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6 n s 6 z

Ortadogu bolgesi, tarihin en eski devirlerinde oldugu gibi, bugun de onemli bir 
Ntrutejik konuma sahiptir. Bolgenin stratejik ozellikleri dikkate alindiginda, 
Ortadoguyla ilgili iilkemizde yeterli ve saglikh ara§tirmalann sayisi yetersiz oldugu 
gflrlllmektedir. Bolgenin antik ?agdan giinumiize uzanan sosyoekonomik yapisi 
gUnilmiiz sorunlanmn onemli bir kismimn da nedenidir. £agm ekonomik 
geli?meleri i?in gereksinim duyulan petroliin, bu bolgede 90k zengin yataklar 
i^crmesi, Ortadogu’yu diinya devletleri i9in onemli bir bolge haline getirmi§tir. Son 
dflnemlerde bolgede ortaya 9ikan problemler de bu onemi ortaya koymaktadir. 
Ozellikle 11 Eylul saldmlari ve akabinde Irak’in i?gali bolgenin jeopolitik onemini 
kat kat artirmijtir. Bolgenin ilahi kabul edilen dinlerle birlikte bir 90k ilahi olmayan 
dinleri de banndirmi? olmasi, homojen bir sosyal yapinin olu§masma engel 
olmu§tur. Bu durum bolgenin farkli siyasi, politik ve ideolojik akimlarm adeta 
arenasi olmu§tur. Tiirkiye’nin i9inde yer aldigi veya bu bolgeye en yakm iilke 
olmasi nedeniyle Ortadoguyla ilgili ara§tirma ve incelemeler, iilkemizin bolgeye 
yOnelik politikalan a9ismdan 6nem arz etmektedir. Bu nedenle Ortadogu ile ilgili 
farkli boyutlan i9eren ara§tirmalann yapilmasi gerekmektedir. Ortadogu’nun 4 

saglikh bir §ekilde anla§ilmasi, tarihi siire9 i9inde ge9irmi§ oldugu siyasi ve 
sosyoekonomik safhalann iyice anla§ilmasiyla miimkiindiir.

I
insanlik, kapali kabile, bolge, iilke ol9eklerini kinp diinya tarihi 9er9evesinde 

hareket etmeye ba§lamasiyla farkli kiiltiirel 9evrelerle tam§ma imkanim bulmu? ve 
bunun sonucunda yeni sosyal 9evreler ortaya 9ikmi§tir. Ilk donem Islam 
toplumunda ortaya 9ikan huzursuzluklann temelinde bu olgunun bulundugu bir 
ger9ektir. islam toplumlanmn yayilma i9in vermi§ olduklan 9aba ve bu 9abanm 
sonucunda yeni bolgelerin Islam cografy^sina katilmi§ olmasi, bu farkli kttlttirel 
halkayi geni$letmi§tir. islam diinyasmin geni§lemesi paralelinde sorunlann 
9e§itliligi de artmi§tir. Bu farkli sorunlara 98ziim bulmak isteyen islam diinyasmda 
kimi idareciler sorunlan, 9ogu kez askeri yontemlerle veya kitleleri sapkinlik 
ithamiyla gozmeye 9ali§tilar. Bu da sorunun 9oziilmesine yardimci olmayip, bu tiir 
akimlarm farkli isimler. altinda yeniden ortaya 9ikmasina neden olmu§tur. Bu 
manada islam diinyasmda Zmdik, miilfiid, rafizi, gulat vb. is'imlerle adlandirjlan •

, akimlarla miicadele tarzma en gtizel omek Gazneliler ile Sel9uklularm Jsmaili- 
Kannati gruplarla yapmi§ olduklan miicadelelerdir. Bu tiir gruplann arka 
plamndaki dim sebeplerin yam sira mutlaka sosyal, iktisadi ve kulturel bir takim
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11IV KARMATILER .

faktftrlcri dc go/.den irak tutmamak gerekir. Bu tiir akimlarin tejekkiil ve 
geli$meleri, ortaya 9iktiklan toplumun ipinde bulundugu sosyal bir takim §artlar, 
siyasi surtii§meler, eski din ve medeniyetlerden kalan unsurlardan etkilenmi§tir. 
Sft/.iinii ettigimiz faktorler, siyasi ve sosyal i9erikli akimlarin olu§masi i9in yakin 
bir gepmijteki faktorlerin yaninda, uzun bir ge9mi§e dayanan unsurlarm da 
ctkisinden uzak degildir. Bu yiizden bu tiir hareketlerin ortaya 9ikmasinda cografi 
siyasi, toplumsal ve ekonomik 5 art lari tam olarak tammadan, bu akimlarin 
idcolojisini saglikli bir jekilde anlamak miimkiin degildir.

Orta9ag islam diinyasi tarihi siire9 i9inde i9 sava§lar, kiiltiirel 9ati§malar, 
isyanlar ve kanli 9arpi§malara sahne olmu§tur. Fetihlerin getirdigi zafer co§kusu 
dagilmadan, Islam diinyasinda bir takim isyanlar ortaya 9ikmi§tir. Bazi idarecilerin 
tavirlari da bu isyanlarin ortaya 9iki§im hizlandirmi§tir. Bilhassa bazi idarecilerin 
bir takim uygulamalanna kar§i koyacak gucii bulamayan insanlar, adalet ve ejitligin 
saglanilmasi i9in bir takim kavramlan -Mehdi gibi- kendileri i9in umut i§igi olarak 
gormeye ba§ladilar. Toplumdaki iktisadi farkhla§ma, “diinyanin nimetlerinin” e§it 
olarak payla§ilmamasi olarak algilanmi$tir. Bu nedenle ekonomik adaletsizligin 
ortadan kaldirilmasi i9inde 9aba gostermenin gerekliligine inanilmijtir. Bu 
faktorlere fethedilen bolgelerdeki halklann yeni dinle gelen diizenden rahatsiz 
olujlan, isteyerek veya istemeden de olsa Miisliiman olmalarmin toplum psikolojisi 
Uzcrindeki olumsuz etkileri Orta9ag islam diinyasmdaki sorunlan koriikleyen bir 
unsur olmu^tur.

Karmatilerin ortaya 9iki§larmda yukanda ifade etmeye 9ah§tigimiz 
Ortadogu’nun arka planmdaki unsurlar etkili olmu§tur. Ba§langi9ta dai adi verilen 
propagandacilar araciligiyla yaymaya 9ali5tiklan fikirlerini bir orgut statiisiinde 
bajlattilar. Daha sonra bu ideolojilerini dai orgiitii araciligiyla kurumsalla§tirma 
imkam bulmalan kayda deger bir husustur. Siyasal iktidara ve toplumun ana 
bilnyesine aykiri hareket ettiklerinden, Karmatiler siirekli bir takim on kabullerle 
degerlendirilmeye 9ali§ilmi§tir. Biz konuyu ele alirken kaynaklarda verilen bilgileri 
titi/.likle degerlendirmeye 9ah§tik Bu bilgileri degerlendirirken herhangi bir 
yargilama yapmadan donemin siyasi ve sosyoekonomik §artlanm da inceledik.

Ara§tirma boyunca konumuzun simrlannin di?ina 9ikmamaya 9aliftik. Yalmz 
konunun iyi anla$ilabilmesi amaciyla hareketin arka planmdaki unsurlan da 
vcrmeye gayret ettik. (^alijmamiz giri§ ve alti boliimden olu§maktadir. Giri? 
bOliimiinde konunun onemi, ara§tirmanin zorluklari ve kaynaklann tetkiki 
yapilmi'jtir. Birinci boliimde hareketinin terminolojisi ve arka planmdaki unsurlar 
(Izcriiulc durulmu§tur. Hareketin arka planmdaki unsurlan farkli boyutlardan
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inceleyerek, hareketin olu§tugu cografyanm sosyokultiirel yapisinin algilanmasina 
katki saglayacagi kanaatindeyiz. ikinci bolumde Karmatilerin ortaya 9iki§ ve 
sebepleri uzerinde duruldu. U9iincu bolumde islam toplumunda aykin olarak 
adlandmlan bu gruplann sahip olduklan inan9 esaslan ve ibadet anlayi§lanm 
vermeye 9ah$tik. Dordiincu bolumde ise Karmatilerin yayildigi bolgelerdeki siyasi 
faaliyetler hakkmda bilgi vermeye gayret ettik. Aynca bu bolgelerdeki siyasal 
iktidarlann Karmatilere kar§i vermi? olduklan miicadelelerden bahsetmeye 9ah§tik. 
Bejinci bolumde ise hareketin sosyo-kiiltiirel yapismdan bahsetmeye 9ah$tik. 
Aynca merkez ve ta§ra te§kilatlan, egitim-ogretim yapilanni inceledik. Altinci 
bolumde ise Karmatilerin kurmu? olduklan iktisadi ve sosyal diizeni incelemeye 
9ali5tik. Bu hareketin mensuplannca olu§turulan ilmi 9ah§malardan da bahsederek 
hareketin ilim camiasmdaki etkilerini ortaya koymaya 9ali$tik.

Son olarak 9ah§manm her a§amasinda bikmadan yardimlanm esirgemeyen ve 
degerli bilgi ve metotlanyla yardimci olan hocam ve damjmamm Prof Dr. 
Muhammet Be§ir A§an’a, en i9ten tejekkurlerimi arz etmekten mutluluk 
duydugumu belirtiyor; aynca konuyu ara5tirmaya deger bulan, bu konuda tavsiye 
ve yardimlanm esirgemeyen, hocam Prof Dr. Mustafa Oztiirk beyefendiye, konuyu 
inceledigim surede te§vik edici tavirlan benden esirgemeyen Prof Dr. Goksenin 
Eseller, D09. Dr. E§ref Ta§ ve Yrd. D09. Dr. ibrahim Islam’a, konuyla ilgili bazi 
hususlannm degerlendirmesinde yardimlanm esirgemeyen Prof Dr. Mustafa Pirili 
ve Yrd. D09. Dr. Ibrahim Hakki Unal’a ?ukran bor9luyum. Aynca konuyla ilgili 
eserlere ulajmamda yardimlanm esirgemeyen The Institute of Ismaili Studies ve 
TDV islam Ansiklopedisi yetkililerine te§ekkiir etmeyi de bor9 biliyorum.

Abdullah EKINCl 
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A. Ara§tirma Konusunun Ama?, Yontem ve Onemi

Islam dini fetihlerle farkli bolgelere yayildi. Bu bolgelerdeki, farkli inan9, et- 
nik ve sosyo-ekonomik yapidaki toplumlar ya eski statiilerini korudular yada bu 
fetihler sonucu goniillii olarak Musluman oldular. inan9lanm terk eden bu gruplar 
beraberlerinde etnik, dini ve cografyalarindan kaynaklanan kiiltiirleri de yeni inanca 
bilin9li veya bilin9siz bir tarzda adapte ettiler. Zamanla farkli kiiltiirel alt yapiya 
sahip olan bu topluluklar arasmda rahatsizhklar belirmeye ba§ladi. islam diinyasm- 
daki idari ve iktisadi mekanizmadaki rahatsizhklar bu yapmin kokle§mesine ve 
yayilmasina yardimci oldu. Orta9ag islam diinyasimn bu donemi, toplumlann ta- 
m§ma evresi olarak kabul edilebilir.

Bu evrenin akabinde toplumlann kiiltiirel a9idan var olma miicadelesi vermeye 
ba§ladiklanm gormekteyiz. Bu miicadele merkezi otoriteyi sarsacak diizeyde bir 
takim huzursuzluklann ortaya 9ikmasma sebep olmu§tur. Ozellikle 9. yiizyilda, 
ba§langi9ta Abbasi Hilafetini ve O’nun hakimiyeti altindaki bolgeleri sarsan hare- 
ketler ortaya 9ikti. Daha sonra bu hareketler, Abbasi halifeligine altematif ideoloji- 
ler geli§tirdiler. ihtilalci karakterde olan bu hareketlerle yalmzca siyasi miicadele 
vermediler. Siyasi miicadelenin yamnda belki de ondan daha etkili bir $ekilde sos­
yal, iktisadi, dini, felsefi ve politik muhalefeti ba§lattilar. Bu muhalefet dailik siste­
mi adim verdikleri ihtilalci bir misyoner faaliyetiyle surduriildii. Bu gruplar islam 
diinyasinda goriilmu? olan ayaklanmalardan farkli olarak mevcut yapiya altematif 
bir diinya goriijii sunmakla ayn bir 9igir a9mi$lardir. Bu ozellikleriyle giiniimuze 
kadar uzanan etkileri olmu§tur. Giinumiizde var olan bir takim sosyo-ekonomik 
sistemlerin kokeninde de bu hareketlerin etkilerini gormek miimkiindur.

Bu hareketlerin, arka planda islam oncesi kultiirlerin hassaten, iran ve Suri- 
ye’nin Gnostizmi, Yahudi ve Hiristiyan inancinm bazi unsurlanyla yerel inan9 ve 
kultiirlerin bir kan$imindan ortaya 9ikan kiiltiirler vardir. (^ahjmamizin konusunu 
te$kil eden Karmatiler orta9ag Islam diinyasinda en az Bagdat’taki halife kadar 
ba§anh ve kudretli olmu§, halifelige kar§i bir altematif olu§turmayi ba§arabilmi§ bir 
harekettir. Orta9ag islam dunyasi Islam medeniyetinin varhgim ve yiikselmesini bir 
sure tehdit eden dini, felsefi, sosyal ve aym zamanda politik bir akim olan 
Karmatilerin isyanlan ve faaliyetleriyle sarsildi. Ideolojik bir karakter ta?iyan bu 
hareket, esas itibariyle §ia gmplan i9inde yer alan Batinilik ve isma’ilik gruplan 
i9inde gosterilir. Fakat bu gruplar i9inde gosterilen kimi gruplar farkli isimlerle 
adlandinlmi§tir. Bu hareketler yayildigi bolgelerdeki propaganda faaliyetlerini yii- 
ruten dai veya yerel kulturiin etkisi ve ideolojideki farklila§ma nedeniyle farkli

t

adlarla da isimlendirilmi§tir. Bu hareketin adi, kurucusuna izafeten verilmiijtir.
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Karmatiligin liiikum siirdiigii bolgelerdeki yapisiyla diger benzer hareketlerden bir 
takim farkliliklar arz etmektedir. Ozellikle hareketin geli§imi, ba§an ve ?6ku§ tarzi; 
hiikiim siirdiigii donemde gerek merkez tejkilati, itikadi yapisi, ideolojisi ve gerekse 
ta§ra te§kilatlarmdaki bazi farkliliklar apisindan diger hareketlerden aynlmaktadir.
Bu farkliliklarin temelinde Karmatiligin her bolgenin alt yapisina gore propaganda 
yiirutmu? olmasidir. Buda cografyanm izlerinin daha etkin bir §ekilde ta§imasma 
neden olmu§tur. Cografyanm yapisi insan karakterinin olu§masmda etkili oldugu 
gibi siyasi ve fikri akimlarm §ekillenmesinde ve mucadele tarzina da etki eder. 
Qali§mamizda bu olguyu rahatlikla tespit ettik. Karmati hareketine bagli farkli 
bolgelerdeki gruplann mucadele tarzindaki degi§kenlik, ideolojilerindeki esneklik 
ve sertlikte bunun bir sonucudur.

Hareketin islam dunyasina yayili§ stratejisi merkez olarak kabul ettikleri kent- 
ten pevre bolgelere ozellikle merkezi otoritenin zayif oldugu bolgelerde yogunla§a- 
rak yayilmayi prensip edinmi§tir. Merkez olarak Suriye’nin Selemiye kasabasi se- 
pilmi^tir. Buradan Irak’in lplerine, Suriye, Bahreyn, Yemen, iran, Horasan, Rey, 
Kuzey Afrika ve Hindistan’a yayilmasi saglanilmijtir. Bu yayilma ba§langipta I- 
rak’ta; Hamdan Karmat, yeryiiziinii adaleti ve ejitligiyle dolduracak olan “Beklenen 
Mehdi' adina kendi bajkanligindaki daileri pevre bolgelere gondermeyle ba§ladi.
Bu amapla merkezi otoriteyi zayiflatmak ve harekete, maddi destek saglamak ama- 
ciyla, taraftarlanndan vergiler, muhaliflerine ve merkezi otoriteye kar$i saldin ve 
yagmalamalar diizenlediler. Suriye ve Mezopotamya Karmatileri de Zikreveyh 
ba§kanhginda aym faaliyetin ipinde oldular. Bahreyn Karmatileri Arap Yanmada- 
sinda ve de Kuzey Afrika’da aym faaliyeti siirdiirdiiler. Hareketin olgunluk pagi 
diyebilecegimiz donemde Karmatiler; Bahreyn’de Karmati Devleti, sosyalist anla- 
yi$in hakim oldugu bir devlet kurdular. Yine dii§uncenin takippisi olan Fatimiler, 
ortapagda medeni ba§§ehirler arasmda kabul edilen Kahire’de altematif bir halifelik 
tesis ettiler. Aym §ekilde Karmatiler hicri IV. asirda ortaya piki$indan itibaren arka 
arkaya devam eden yagmaci hiicumlar yaparak ciiretkar bir tarzda kutsal degerleri 
a§agiladilar. Aynca Karmatiler, hicri V. asirda ilim ve felsefeyi halk arasmda yay- 
mayi amap edinen ihvan’us-Safa araciligiyla du§iincelerini ilmi platformda yayma- 
ya ba§ladilar. Ha§ha$iler de bu ideolojinin temsilcileri olarak, faaliyetlerini degi§ik 
bir uslupla iran’da yaymaya pali§tilar. Bu gruplar yapmi§ olduklan eylemlerde; 
hipbir sosyal ve iktisadi statiiye aldiri? etmeden faaliyetlerini siirdiirdiiler.

Karmatiler, siyasi ve kiiltiirel programlan farkli geleneklerin birbirini etkileme- I  
si sonucu olu$an yeni kiiltiirel yapilan, gelenekleri veya dii§iince yapilan senkretist 
bir yapi arz eder. itikadlcri vc fclsefeleri, inanp olarak gizli ve kuvvetli bir akilciligi 
esas alan, Icmcldc iptinui ve iklisadi hu/.ursu/.luga neden olan bir te§kilat olarak
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ortaya 9iktilar. Bununla birlikte Karmati hareketinin ilk donemi (Setr donemi) ve 
bazen daha sonraki safhalar (Devr-i Zuhur) hakkinda yeterli bilgiye sahip degiliz. 
Karmatiler, doktrinleriyle yerel kultiirleri uzlajtirmasi aym zamanda gizlilik esasina 
dayanmalan, bu tiir hareketlerin adi geqien safhalanm yeterince aydinlatmak miim- 
kiin degildir. Bu durum arajtirma yapmayi gii^le^tirmektedir. Qalijmamn zorlukla- 
nndan biri de Karmati Hareketi’nin muarizlarmca verilen bilgilerdir. Aym jekilde 
Karmati taraftarlarmin biiyiik bir boliimuniin itikadi ve inan9larim gizleme meylin- 
de olu§u da konunun anla§ilmasma engel bir husustur. Bu tavnn hareketin ogrctisiy- 
le ili§kilendirilmi§ olmasi da meseleyi daha da gu9le§tirmi§tir. Boylece Batini ya- 
zarlarm bir9ogu, eserlerinde birtakim hayati onem tajiyan hakikatleri kasitli bir 
jekilde gizlemi? ve hatta tahrif ettirmijlerdir. Bu da ihtilalci akimlarin dogasmda 
olan bir olgudur. Dordiinciisu hareketin baski altinda ya§amasindan ve §artlarin 
zorlugundan dolayi onemli liderlerinin bir90gunun, saklanmalari ve takma adlarla, 
farkli yerlerde gorulme gerpegidir. Gizli imamlar, imamlann kaybolmasi gibi gi­
zemli olaylarda bu olgudan kaynaklanmaktadir.

Belki de konunun anla$ilmasmin oniindeki en onemli problem, geni§ bir bol­
gede ve farkli kimliklerle aym doktrinin yayilmi? olmasidir. Batini hareket, aktif 
oldugu yillarda, misyonerlerinin gizli karakterlerinden dolayi degijik isimlerle ve 
mahalli ananelerle kendi i9inde olduk9a 90k farkli gruplara boliinmii? olmasi ara§- 
tirmamn bir ba§ka zorlugudur. Genelde kanjikhlardan kurtulmak amaci'yla bu tiir 
akimlar genel kavramlarla (Batini, zmdik, mulhid, rafizi, gulat, heresy, heterodoks) 
ifade edilmeye 9ali$ilmi$tir. Aslmda bu genel kavramlar her grubu aym jekilde 
ifade etmemektedir. Bu farkli isimlerin birka9i organizasyonun ana §eklinin bir 
par9asidir. Digerleri ise mahalli tesirlerle merkezdeki yapilanmadan apayn bir du­
rum arz etmektedirler. Bir ba$ka hususta bu gruplar i9inde gosterilmesine ragmen 
aslmda Batini hareketle rabitasiz, bununla beraber onunla kader birligi yapan ve 
merkezi otorite tarafmdan kabul edilen firkalardir. Bu gruplar, degijik isimlerle 
adlandirmi§ olmalan, biiyuk kan§iklara sebep vermi?tir. Yukanda da ifade etmeye 
9ah§tigimiz gibi bu kari§ikliktan ka9inmak i9in hepsini birden tammlamak amaciyla 
Batini, zmdik, mulhid, rafizi, gulat, heresy, heterodoks kelimelerinin kullamlmasi 
ali§kanlik haline gelmijtir. Fakat bu gruplann bir kismimn 9iki§ noktalan aym ol- 
makla birlikte, varmi§ olduklan sonu9lar 9ogunlukla aym degildir. Aym §ekilde 
bazi gruplar da 9iki§ noktalan aym olmamakla birlikte varmak istedikleri S011119 

itibariyle kader birligi yapmi§lardir.

Ulkemizde Karmatilik ile ilgili akademik bir 9ali§ma yapilmami§ olmasi ara§- 
tirma yapmayi zorunlu kilmaktadir. Bu 9ah§mayla konunun biitiin unsurlanyla I’iirk 
ilim diinyasi ve okiiyucusmieu bilinmesine yardimci olacagi kanaatindeyiz. Aslmda
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Hall diinyasinda da Karmatilik ile ilgili yapilan ara§tirmalarda Goeje’nin Bahreyn 
Kannatileriyle ilgili 1905 yilmda yapmi§ oldugu eserle sinirh kalmi§tir. Konuyla 
ilgili 9ali§malar adeta Goeje’nin biraktigi yerde kalmi§tir. Bu 9ali§ma da Bahreyn 
Karmatilerinin siyasi faaliyetlerini inceledigi i9in diger bolgelerdeki Karmati faali- 
yetlerin siyasi ve sosyoekonomik yapilanyla ilgili bilgiden yoksundur. Ozellikle 
Irak, Suriye, Hindistan, Maveraiinnehir ve Yemen bolgelerindeki Karmatilerin siya­
si, sosyal ve iktisadi faaliyetleri hakkinda kapsamh bir arajtirma yapilmami§tir. 
Yapilan ara§tirmalar da Isma’ili-Fatimi diizleminde yapilmi? olup bunlar da daha 
90k inan9 konulanm kapsamaktadir. Bu 9ali§manm ikinci onemli katkisi da Irak, 
Suriye, iran, Hindistan, Horasan, Bedah§an ve Rey bolgelerindeki Karmati faali­
yetleri ve tarihi, Tiirk Tarihi i9inde onemli bir takim hususlan i9ermi$ olmasidir. Bu 
bcilgelerdeki Tiirk idarecilerinin, bu hareketle yapmi§ olduklan miicadele tarzi, 
sonraki donemlerdeki, hatta giinumiizdeki akimlarla da miicadelenin ip U9lanm 
vermektedir. Aynca Karmati du?unce tarzi, Anadolu, Balkanlar, Uzakdogu ve Or- 
tadogu’daki heterodoks gruplan uzerinde de onemli bir etkisi olmujtur. Konunun 
bu a9ilardan ara§tinlmami§ olmasi da incelenmeyi zorunlu kilmi$tir. Goeje’den 
sonra konuyla direk olmasa da Isma’ilik ile olan baglantisi baglaminda Massignon, 
ivanow, Hamdani, Lewis, Mustafa Galip, Farhad Daftary ve daha sonra detayli bir 
§ekilde sunacagimiz diger ara§tirmacilarin isma’ililik hakkinda yapmi? olduklan 
9ah§malar, Karmatiler hakkinda da simrh bilgiler vermektedir. §imdiye kadar yapi­
lan 9ali§malar genelde Batinilik ve isma’ili hareketinin daha 90k siyasi, itikad ve 
inan9 a9isindan degerlendirilmesi mahiyetinde oldugu i9in bu tarz 9ah§malar, Gaza- 
li’nin (palijmalarinin bir devami niteliginde kabul edilebilir. Halbuki sosyal olaylar 
yalmzca inan9 perspektifiyle a9iklanamaz. Bu tiir akimlar insana benzer, yalmzca 
bir organdan olu§mayip bir organizasyonu andinr. insan neslinin devam ettirili§i 
gibi, bu tiir hareketler yok olu§undan sonra da fikirlerini zaman zaman ba§ka bir ad 
altmda tesir etme §eklinde de olsa ba§ka bir hareket i9inde devam eder. Cemil Me- 
ri9 bu olguyu, “Yankilari sonen uzak bir devrin bile, igtimai simfimiza gore bir 
tnanasi vardir," §eklinde ifade eder.

Bu ciimleden yola 9ikarak, 9ali§mamizda yukanda bahsettigimiz bu bolgeler­
deki Karmatilerce yapilmij olan siyasi, sosyoekonomik ve doktrinsel faaliyetleri ele 
aldik. Cah§mamizda Karmatilerin islam diinyasina sundugu, sosyal, iktisadi ve 
itikadi fikirlcri inceleyerek, Islam diinyasmdaki etkisini de ortaya koymaya 9ali§tik. 
Hu I h i s u s ,  gilnilmQ/, Ortadogu’nun siyasi ve sosyal yapilanmasi hakkinda da ip U 9 l a -  

ri vermcsi ;i(,isuulan da onem arz etmektedir. Aynca bugiin Giiney Asya’da ozellik- 
lc lluulistiiii, Al^.ainsian, Turkmenistan ve Ozbekistan cografyasinda yajayan Ha- 
/iitl.11 gihi Isinu' 111 lopltilnklariii anla$ilmasinda Karmatiler ile ilgili yapilacak 9a­
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li§malar etkili olacaktir. Ozellikle Karmatilerin yayildigi bolgeler ve Tiirk idarecile- 
rin bu bolgelerde yapmi§ olduklan faaliyetler, bolgenin bugiinkii yapisma da 151k 
tutmaktadir. Ara§tirmarmzda, en geni§ ve genellikle en 90k kabul edilen §ekliyle 
bazi terimleri kullanmaya palijtik. Fakat Karmatilerce kullamlan terimleri aynca 
degerlendirmeye aldik. Kullamlan terimler ve kavramlan; terminoloji ve kavramlar 
boliimiinde vermeye paliftik. £ah§mamiz biitiin boliimleri itibariyle Karmatilerle 
alakali hususlar; Ortapag islam diinyasmda, yer yer anar§i ruhlu topluluklann olu§- 
turdugu bu hareketin, toplum uzerindeki olumsuz etkisini incelemeye palijtigimiz 
gibi Karmatilerin toplum uzerindeki olumlu etkisini de incelemeyi ihmal etmedik. 
Ozellikle Karmatiler’in ilim ve felsefeyi insanlara sevdirmek, toplumlarin miispet 
olarak kabul edilebilecek yonlerini almayi temel felsefe yapmaya pali^an ihvan-i 
Safa’nin, toplum uzerindeki olumlu etkisini de goz ardi etmemeye 9ali§tik.

Genelde Batini-isma’ili gruplar ipinde ele alinan Karmatiler, isma’ili veya Ba- 
tmi hareket ipinde du§iiniilmu§, esas itibariyle islam’in §ia kolundan ve kismen de 
islam oncesi Yakin ve Ortadogu’nun kiiltiir yapisindan ozellikle iran ve Suriye 
Gnostisizminden kaynaklanan 9e§itli mistik ve afin sapkin akimlann bir kan§imi 
olarak islam diinyasmda IX. asirda ortaya 9ikmi§tir. isma’ililik ve Karmatilik’in 
gelismesi, bajansi ve 9okii§unun; yer aldigi asirlarda gerek akide ve gerekse te§kilat 
yonunden bir9ok §ekilde ifadesini bulmu§tur. O bir taraftan kendi i9inde yeni firka- 
lara ve dolayisiyla yeni fikirlere yer verirken, ote yandan mahiyeti itibariyle 9ogun- 
lukla mii§terek 9ati§ma zemini i9inde olan yeni hareketler ve hiziplere aynlma isti- 
dadini da korudu. Selemiye merkezinden islam dunyasmin bir9ok bolgesine gon- 
dermi§ olduklan dailer aracihgiyla bir9ok taraftar bulmujlardir. Misyoner faaliyet- 
leriyle, Irak’in Kufe Sevad’inda, Yemen’de, Suriye’de kurmu§ olduklan merkezler 
ve Bahreyn’de kurmu? olduklan Karmati devleti’nin karargahindan, islam diinyasi- 
nin 9e§itli bolgelerine saldinlar, terorist girijimler yaptilar. Nihayetinde Fatimi 
Devleti’nin kurulu§una kaynakhk etmeleri, hicri IV. asirda, arka arkaya devam eden 
ciiretli ve kutsal $eyleri a§agilayici hiicumlarda buldular. Karmati ziimreleri, hicri 
V. asirda halk kitleleri arasmda ilim ve felsefeyi yayma te§ebbusiinde bulunan 
ihvanii’s-Safa, hicri V. ve VI. asirlarda Suriye ve Iran’m korkun9 Ha§ha§ileri, hep 
aym sosyal 9evrenin tezahiirleridir.

Siyasi program olarak karmakanjik itikadleri, e§itlige dayali mulkiyet anlayi§i, 
senkretist felsefesi ve akide olarak gizli yapilanmasiyla ortapag islam diinyasmda 
i9timai huzursuzluga sebebiyet veren ve te§kilatlanma yapilanyla da onemli bir 
zaman diliminde yoneticilerin korkulu riiyasi oldular. Hatta bu manada etkileri 
giiniimuze kadar devam etmi§tir. Karmatilik-isma’iligin uzla§tincilik ve gizlilik 
terkibindeki inilmcyyi/. vasfi, hareketin tarihinin tetkikini son derece zorla§tirmak-
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tadir. Bu tarihin biiyiik bir kismi i9in guvenmek mecburiyetinde bulundugumuz 
muhalif kaynaklarimn on yargilari ve husumeti bu 151 daha da zorla§tinnaktadir. ilk 
olarak, KarmatT-isma’ilT hareketlerinin kronolojisi, hi? degilse ilk safhasiyla ilgili 
biiyuk ol9iide isma’ili olmayan kaynaklara dayanmaktadir. Hatta, biitiiniiyle hadise- 
leri anlatan Siinni ve isna A§eriyye yazarlara dayanmaktadir. Bernard Lewis, 
Karmatilerin te$kilatlanma tarzim, Masonik organizasyonuna benzeterek ve hareke­
te mensup olmayanlann hem doktrinleri, hem de §ahsiyetleri esrarli bir miiphemlik- 
le gizlemeleri tarih9inin i§ini zorla§tirdi ve yakm zamana kadar isma’ililigin men$e- 
inin berrak ve dogru bir §ekilde anla§ilmasmi engelledigini” belirtmektedir. Bu 
nedenle §imdiye kadar hareketin bu donemini kapsayan tarihi hakkinda, tatmin 
edici bir 9ali§ma yapilmi§ degildir.

Qahjmamizda orta9agin temel kaynaklarimn taranmasi, bazi yeni kaynaklann 
i§iginda ve eskilerin de buna bagli olarak yeniden degerlendirilmesiyle Karmatilerin 
siyasi, sosyal ve tejkilat yapisim ortaya 9ikarmaya 9ali§tik. Konuyla direk olarak 
9ali§ma yapilmami? olup, onunla baglantih olarak Isma’ilik hakkinda, Rudolph 
Strothmann (1877-1960), Louis Massignon (1883-1962), Wladimir Aleksiyevi9 

ivanow (1886-1970), Huseyin Feyzullah Hamdani, Bernard Lewis, Samuel M. 
Stem (1904-1967), Marshall G. S. Hodgson (1922-1968), Wilferd Madelung, Asaf 
Ali (1888-1958), Arif Tamir, Mustafa Galip, Abbas Hamdani, Ismail K. Poonawala, 
Farhad Daftary ve diger ilim adamlan dikkate deger 9ali§malar yaptilar. Bu 9ali§- 
malar kayda deger bir §ekilde konunun incelenmesine katkida bulunmu$tur. Bunun­
la beraber bugiine kadar yapilmi§ olan 9ali§malar esas itibariyle isma’ililer ve onla- 
rin fikri ve dini alanmdaki faaliyetleriyle ilgili olmu5tur. De Sacy ve De Goeje'nin 
9ah§malan ise biraktiklan gibi kalmi§tir. Bernard Lewis’in “The Orjins o f 
isma’ilizm’' 9ali§masi, isma’ili gruplann men§eini inceleyenler i9in onemli bir 
kaynaktir. Son donemlerde isma’ili kokenli birtakim arajtirmalarda da isma’ililer 
hakkinda onemli ilerlemeler kaydedilmi§ olmasma ragmen Goeje’nin “Memoire Sur 
les Carmathes de Bahrein et las Fatimides" adli Bahreyn Karmatileriyle ilgili 9a- 
li§masi di5inda ondan sonra direk olarak Karmatiler hakkinda herhangi bir 9ali§ma 
yapilmami? olmasi, dikkat 9ekicidir.

Konuyla ilgili islam diinyasinda, daha 90k hissi ve ideolojik kaygilar sonucu 
yapilan bir-iki 9ali§ma da Karmatiler’in siyasi, politik, sosyo-ekonomik yapisim ve 
etkilerini anlatmaktan uzaktir. Kannatilerle yapilan sistemli siyasi ve sosyal miica- 
dclenin ip U9lanm Gazneli, Sacogullan, Tolunogullan, ih§idiler, Sel9uklular’in 
yapmaya 9ali?tiklanm gormekteyiz. Konuyla ilgili §imdiye kadar Ali Sevim’in 
“Melik^ah Doneminde Ahsa Karmatilerine Kar$i Yapilan Sefer" adli makalesi di- 
$mda herhangi bir 9ali§ma yapilmami$ olmasi bu hususunda aynca uzerinde durul-

- •
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masini zorunlu kilmi§tir. Ayrica Turk Tarihi ipin onemli bir hususu te§kil eden Tiirk 
devletlerinin onlarla yapmi§ olduklan miicadeleler de incelemeye deger bir husus­
tur. Bu donemde Karmatilerle mucadele eden Turk devletlerinin Karmati ve 
Isma’ililerle uygulami? olduklan tarz, bu devletlerin sosyal tarihiyle ilgili bazi hu- 
suslarin daha iyi anla§ilmasmi saglayacaktir. Karmatilerin ortaya piki§lari, siyasi ve 
sosyoekonomik yapilannm ortaya pikmasindan sonra, son boliimde incelemeye 
pah§tigimiz ilim, kiiltiir ve medeniyet boliimiiyle Karmatilerin sadece siyasi miica- 
delelerle yapmayip, ilmi faaliyetlerde de bulunduklarim gostermesi apisindan kayda 
degerdir.

Bu pali§mayi, elimizdeki ana kaynaklan tetkik ederek modem pali§malari da 
inceleyerek hareketin siyasi, sosyo-ekonomik, kiiltiirel ve te§kilat yapismi ortaya 
koymaya pah§tik. Batili ara§tirmacilar isma’ililik ile ilgili ana kaynaklarm bir kis­
mmi daha once tetkik ettiler. Ilk kez kullandigimiz kaynaklarm i§iginda, ana kay­
naklarm yeniden degerlendirilmesini yaparak Karmatilerin, isma’ili hareketten 
farkliligmi ortaya koymaya pali$tik. Karmati hareketinin olu§umunu hazirlayan 
sebepler, siyasi tarihi, te§kilat yapisi, sosyo-ekonomik yapisi, hizli yayili§i ve gu- 
niimuze kadar siiren etkileri ortaya pikarmaya pah§tik.

B. Kaynak ve Ara$tirmalar

Karmati Hareketinin siyasi, sosyal ve ekonomik yapismi incelerken objektif bir 
yakla§im sergileyebilmek ipin Sunni, §ii ve isma’ili gruplarca yazilmi? eserler ince- 
lenerek aralarmdaki farkliliklar tespit edilmeye pali§ilmi§tir. Ele aldigimiz ilk kay- 
naklar ortapagin klasik kaynaklaridir. Bu eserlerin Siinni tarihpilerce yazilmi§ ol­
masi konuya farkli bir baki§ getirmektedir. Siinni grubunun kaynaklarimn dezavan- 
taji Karmati hareketinin ilk devirlerindeki gizli tarihinin ve isma’ili akaidinin ger- 
pek bilgisinin Siinni diinyaya sizdigi kadanyla yer almi§ olmasidir. Bu nedenle 
Karmati-isma’ili doktrini, Siinni diinyasina belli merhalelerden sonra gepmi§tir. Bu 
son derecede onemli geli§im merhalelerini apiklayabilmek ipin de, bu kaynaklan 
ayrmtili bir jekilde incelenmesi gerekmektedir. Bu durum ara?tirmayi zorla§tiran 
bir husustur. Sunni, §ii ve isma’ili gruplanna ait kaynaklar, fikri olarak birbirlerine 
altematif olabilmek ipin birbirleriye mucadele etmi? olduklan ipin, bu kaynaklarca 
verilen bilgilerin tarihi perspektiften gepirilmesi zorunludur. Ulkemizde Karmatiler 
hakkmda Ali Sevim’in yukanda adim vermi§ oldugumuz makalesi di§inda pah?ma 
yapilmami§ olup; batida ise makale veya isma’ili pali§malann ilgili bolumlerinde, 
sinirli bilgiler §eklinde verilmi§ olmasi, konuyla ilgili ara§tirma yapmayi zorunlu 
kilmaktadir. Siyasi tarihinin yaninda Karmati hareketinin sosyal ve te§kilat yapisi-
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ran da incelenmesinin gerekliligi, ara§tirmadaki zorluklann bajinda gelmektedir. 
Aynca konuyu saglikli bir §ekilde inceleyebilmek ipin, genel bir diinya tarihi ve 
mitoloji kiiltiirii, Islam oncesi Uzakdogu, Yakmdogu ve Ortadogu’nun mistizmi ve 
kiiltiirel yapisina ilaveten felsefe, antropoloji’den istifade etmek gerekmektedir. 
Aynca “Tarih ile Sosyoloji aym kuma$in tersi ile yiizii gibidir,” diyen Braudel’in 
ifade ettigi gibi Sosyolojiden de istifade etme zorunlulugu vardir. Bu nedenle 
sosyo-politik, sosyo-psikolojik, sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel §artlan incele- 
meye 9ali§tik. Saydigimiz bu alt yapiya ilaveten saglam bir tarih metodolojisini de 
9ali$mamizin ana 9atisini olujturmasi i9in azami gayret gostermeye 9ah§tik'.

Nihayet Arap diinyasinda yapilmi? olan 9ah$malari da incelemeye 9ali$tik. Fa­
kat bu 9ali5malann, yukanda saydigimiz alt yapidan yoksun olujlari, tarih metodu- 
na uymayan daha 90k hissi duygular ve ideolojik kaygilarla yapilan bir-iki eser 
goze 9arpmaktadir. Bu 9ah$malan da inceledik, yer yer onlann degerlendirmeleri 
sunmaya 9ali§tik. Aynca bati diinyasinda yapilan 9ali$malan inceleyip, bu 9ah§ma- 
lann degerlendirmesini yapmayi oncelikli hedef olarak se9tik. Konuyla ilgili birinci 
elden kaynaklan incelemeye 9ali§tik. Bu eserleri; Tarih Kaynaklan, Itikadi ve inan9 
konulan ele alan kaynaklar, §ii-isma’ili kaynaklar olmak iizere 119 grupta ele aldik. 
Konuyla ilgili, modem araftirma ve kaynaklan da dordiincu kategoride ele almaya 
9ah§tik.

a. Birinci Elden Kaynaklar

1. Tarih Kaynaklan

Sahip oldugumuz ilk bilgiler Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi 
(ol.311/922)’ye aittir. Taberi, W9 §iiphesiz Batinilik hareketi hakkmdaki ilk bilgileri 
a9ik9a tasvir eden ki§idir. Yalniz, Taberi’de hareketin doktriniyle ilgili bilgileri 
bulmak veya hareketin degi?ik bolgelerdeki farkliliklanyla ilgili bilgiler yok, dene- 
cek kadar azdir. Hatta farkli bolgelerdeki Karmati-lsma’ili gruplann birbirleriyle 
olan baglantilanndan haberdar degildir. Buna en guzel omek Suriye’deki KarmatT 
reislerin, Muhammed b. ismail soyundan geldikleri iddiasina dikkat 9ekmesine 
ragmen Taberi, Kuzey Afrika'da ortaya 9ikan Fatimller ile Karmatilerin birbirleriyle 
ili§kilerinin olabilecegini dii§immez.

Genel olarak Taberi’nin baki§ a9isi, doneminde ya§ayan siradan Bagdatlilann 
ya§adiklan olaylar §eklindedir. Siyasi olaylann verilmesinin yamnda doktrin ile 
ilgili bilgilerden yer yer kisa ifadeler §eklinde bahsetmektedir. Taberi’deki bilgiler,

1 K onu ile ilgili d eg e r len d i rm e le r  i?in bkz. A. Y a ja r  O cak , T urkler, T iirkiye ve is la m , Istanbul

200 0 , s. 189-190; a.mlf . ,  T urk S u filig in e  B a k tjla r , s. 27-28.
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Irak’tiiki ilk Karmati hareketi 278/891 ’deki olaylarla ba§lar ve Suriye’de Karmati 
isyamnin 294/906’da bastirilmasiyla sona erer. Taberi’nin rivayeti sadece olaylara 
dayanir ve Karmatilere ait oldugu iddia edilen bir kitabin muhtasar haberi di§inda 
hareketin doktriniyle ilgili hususlan miizakere ipin herhangi bir ilave bilgi vermez.

Bernard Lewis, Arip b. Sa’d’n eserini bu manada daha kapsamli bulmaktadir. 
I'aberi'nin tarihi, Kurtuba'h Arib b. Sa’d (61.370/980) tarafmdan 320/932 yilma 
kadar devam ettirilmi§tir. Arib, Taberi’den yola pikarak 291, 293 ve 294 yillannda- 
ki hadiseleri yeniden ozetler ve tarihini Bahreyn Karmatilerinin Ebu Said ve Ebu 
'lahir onderligindeki faaliyetlerini anlatarak devam ettirir. Bunlardan ba§ka, Arib, 
Kuzey Afrika'daki Fatimi propagandanm ve Mehdi Ubeydullah'in son zaferinin 
tafsilatli bir tarihpesini verir2. Ayrica iki hareket arasmda bir bag kurmasi kayda 
deger bir husustur. Arip b. Sa’d’m vermi§ oldugu bilgiler sonraki tarihpilerce de 
iktibas edilmijtir.

Mes’udi, (61.344/956) Tenbih ve Miiruc adh her iki eserlerinde Karmatiler’e 
hirkap sayfa ayinr ve Onlann tarihini Ebu Tahir'in oliim tarihi olan 332/944 yilma 
kadar devam ettirir. Mes’udi kesin bir §ekilde Taberi’den sonraki bilgilerin son 
mertebesini te$kil eder. Mes’udi, 10. yiizyilin ba§mda ya§ami$ olan ibn Rizam’in 
pah§masim incelemi§; O’nun Batmi akaidini ve gizli sisteminin yorumunu yapacak 
kadar tamdigi anla$ilmaktadir. Mes’udi’nin rivayetinin en onemli tarafi Yemen 
Karmatileriyle, Kuzey Afrika Fatimilerinin aralarmdaki bagm farkinda olu§udur. 
Mes’udi, bu konudaki aynntili pah§malanmn sadece bir ozeti olan, “Tenbih”deki 
paragraflarda bu meselelerden bahsetmekle yetinmijtir. Bu konudaki teferruatli 
pah§masi kayiptir. Konu hakkindaki umumi tavrmdan ve bizzat Karmatilerle ya- 
pilmi§ sohbetlerden elde edilmi? oldugu birkap ijaretten goriiluyor gibi ise de 
Mes’udi’nin bilgilerinin kaynaklanni kesinlik olarak tespit etmek miimkun degildir. 
Bu devrin onemli bir tarihpisi de isfahan’li Hamza (4./9.)’dir. O’nun Karmatiler 
hakkindaki bilgileri siyasi miicadeleleri kapsamaktadir. Bernard Lewis, onun pali$- 
inasi hakkmda “Karmatilerin inanplanndan, siyasi ve dini miinasebetlerinden bah- 
setmedigini, bununla beraber devamli ihtilaflann, ip sava§larin, iptimai ve iktisadi 
buhranlarm, ba§§ehirde avam ile hass arasindaki §iddetli peki§melerin hiikiim siir- 
dugu donemlerde, imparatorlugun ve Bagdat’in tedirgin durumunu tasvir etmesi” 
apisindan ilgi pekici oldugunu belirtir. ihtilalci Karmatiligin dogdugu ve geli§tigi 
ihtilafli ve hojnutsuz ortami anlatmada bu tasvirin onemli bir katkisi vardir. Daha 
sonraki kaynaklardan bazilan, bu eserden istifade ederek, hareketin miicadelesini 
anlatmayi surdurmiijlerdir.

3 B ernard  L ew is, T he ()r /i/i \  tif Ixm ti’ilts, C am b rid g e  1940, s. 4.
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Bununla birlikte, son donemlerde nejredilen bazi kaynaklar vardir. Bunlardan 
Hilal es-Sabi (ol.447/1055) ile Miskeveyh’e (61.421/1030) ait olan iki onemli eseri 
detayli bir $ekilde (^alijmamizda kullanmaya gayret gosterdik. Hilal es-Sabi, Sabit
b. Kurra’mn3 biiyuk oglu Sabit b. Sinan (6l.365/974)’in kayip tarihinin bir kismi 
olan el yazmasi 1057/1647 tarihini ta§imakta ve yazann kendi elyazmasindan 
577/1181 tarihli, almmi§tir. Eser Suheyl Zekkar tarafmdan ne$redilmi§tir. Adi ge- 
9en eser tarafimizdan incelenerek 9ali§mamizm ana kaynaklarmdan birini tejkil 
etmi§tir. Koken olarak Sabii bir aileden gelmi§ olan yazanmizin vermi§ oldugu 
bilgilerin sihhatinden §iiphelenmek i9in anlamli bir sebep goriilmemektedir. Sabii 
kokenli oldugu i9in verdigi bilgiler Musluman gruplar arasmdaki mezhepsel kaygi- 
lardan kaynaklanan birtakim hususlari, Hilal es-Sabi’nin 9ali§masmda olmamasi, 
ara§tirmanm sihhati a9isindan kayda degerdir.

Sabit; Karmatilerin ortaya 9iki$mdan son donemlerine kadar ozellikle Bahreyn, 
Suriye ve Mezopotamya'daki Karmatiler'in tarihini anlatir. Ayrica Abbasiler’in, 
Tolunogullanmn, ih§idilerin, Sacogullannm yapmi§ olduklan faaliyetler hakkinda 
bilgi verir. Fatimi Halifesi Muiz ile Karmatiler arasmdaki savaji detayli bir §ekilde 
nakleder ve 9agda§ bir vesika olujun biitiin ozelliklerini gosterir. Bir bajka kaynak 
grubu da, Kitab el-Uyun ve ibn el-Esir’in (61.631/1234) 9ali§malaridir. Yemenli bir 
dai olan idrisi’nin eseri Uyunu’l Ahbar’dir4. Hz. Ali’nin evlenmesinden yazann 
kendi donemine kadar (9/15.asir) Isma’iligin tarihini anlatan bu eser 7 cilttir. Bu 
eser, Hamdani tarafmdan “Der Islam”da birka9 bolumii ne§redilmi§tir. ibnii’l E- 
sir’in eseri dogu-bati diinyasinda saygi ve takdirle kar§ilannn§tir. Eser on iki ciltten 
olujan El-Kamil fi’t-Tarih’in ilk yedi cildi, Taberi’ye istinad edilmi§ olup sonraki 
donemleri diger ciltlerde incelenmi§tir. Eser, konumuzla ilgili kiymetli bilgiler ver­
mektedir. El-Kamil fi’t-Tarih Prof. Dr. Abdiilkerim Ozaydm ile Prof Dr. Ahmet 
Agirak9a tarafmdan Turk9eye kazandinlmi§tir. Miskeveyh ve ibn el-Esir Sabit’in 
verrni? oldugu bilgilere 90k yakin beyanlarda bulunmalari, bahsi ge9en devir i9in 
her iki yazar i9in Sabit'in ana kaynak tejkil ettigini anlamaktayiz. Sabit’in 9ali§masi 
bilgi itibariyle Taberi'den daha ileri bir merhaleyi temsil eder. Kuzey Afrika 
isma’ililerle Karmatiler arasmdaki miinasebetin farkinda oldugunu muhtelif vesile- 
lerle gosterir. Fakat onlann ne akaidinden bahseder, ne de mezhebin umumi yayili- 
§mdan onccki tarihinin farkindadir.

1 ( ii -n i ' )  h i l j ’.i n, 'm b k /  A l n l u l l n h  F .k in c i ,  III-XII.  Yiizyillnr A r a s m d a  Urfa ve  Q evresinde  D in i  ve 

I ik i !  IhiviH. I I;iii; iii  I In S o s y i i l  H il .  H n s t .  ( Y . Y .  I.  T c / . ) ,  J f a n l m r f a  1 9 9 6 ,  s .  103 .

1 W  I v u i i i n s ,  (iiiiili1 In Isnuii 't l i  l . i lrra lurc,  l . o i u l u n  1 9 3 3 ,  s.  6 2 ;  B c r i u i r d  l . i ‘Wis,  s I .S.
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Siinni kaynaklarm isma’ili doktrin hakkmda onemli bilgiler vermelerine rag­
men Karmatiler hakkindaki bilgiler smirlidir. Bu donemin bilinen en eski yazari 
muhtemelen 4/10. asnn ba§larmda ya§ayan Ebu Abdullah b. Rizam’dir. Bir tarih 
ya/.armdan 90k bir Kelamci olarak goriinmesine ragmen tarihi kaynaklar arasmda 
/ikredilebilir. (^iinku O'nun rivayetleri tarihi eserler grubunda korunmu§tur ve 
Kannatilerin tarihini yazma konusunda a§ikar bir temayiiliin ba§langici olarak dik- 
kati 9eker. Karmatiler hakkindaki rivayetlerinde ibn Rizam’in ortaya koydugu ha­
reket tarzini omek alan kaynaklar arasmda Nizam’iil-Miilk, ibn §eddad, Ebu’l-Fida 
ve Re§id’ud-Din'in eserlerini saymak mumkundur. Ba§ka bir kaynak grubu da ibn 
Rizam’in eseri ve ondan yararlanan kaynaklardir. ibn Rizam’in orijinal eseri kay- 
bolmu§tur. Fakat hemen hemen Muiz’le aym asirda ya§ayan Ehu Muhsin’in eserin- 
de nakledildigini, Makrizi’nin ifadesinden anlamaktayiz5. Ehu Muhsin’in metni ise 
bize iki farkli §ekilde ula$mi$tir. Bunlardan birincisi Makrizi’de bulunmaktadir. 
Makrizi, itikad boliimunii Hitat’inda, tarih bolumiinii de Mukaffa’sinda vermekte- 
dir. Ehu Muhsin’in a9iklamasim, Makrizi ittiaz’inda ozet bir §ekilde verir. Ayrica 
ibn Rizam’m rivayetleri, ibn Nedim’in “Fihrist”inde6 iktibas edilmi$tir. 
Mes’udi’nin ibn Rizam’i tenkit etmesine ragmen, O'nun rivayetinin, tasvip etmedigi 
ibn Rizami’nkinden 90k az farkli oldugunu kaydetmektedir. ivanow, ibn Rizam’in 
verdigi yemin tertiplerinin Hindistan Isma’iltleri arasmda hala kullamlanlara 90k 
benzedigi ve O’nuri isma’ililere isnad ettigi akidelerin Nasir’ud-Din Tusi’nin ince- 
lemelerindekilere de tipatip uydugunu kaydeder7. Taberi ve Sabit b. Sinan’m eserle- 
rinde olmayan Meymun el-Kaddah ve oglu Abdullah’m isimleri ibn Rizam’da ge- 
9er ve Onunla birlikte Meymun el-Kaddah ve oglu Abdullah'in isimleri Siinni tarih 
kitaplannda ge9meye ba§lami§tir. Fatimilerle Karmatiler arasindaki miinasebet 
tespit edilir. Bagdat’ta 402/1011 yilmda ne?redilen, Fatimilige kar§i mejhur bir 
bildiride ibn Rizam’m bazi iddialan alenen if?a edildi. ilk Fatimi Halifesi olan 
Ubeydullah’in ger9ekte Dualist (senevi) olan, Deysani mezhebinin kurucusu 
Deysan’m Said isimli torunu ve kafir oldugu iddia edildi. Bununla beraber Abdul­
lah b. Meymun ve babasindan soz edilmez.

Bir ba§ka onemli kaynakta Bahaeddin el-Cenadi (61.732/133 l) ’nin Kitab es- 
Suluk'ii, Yemen Tarihi adh eserin i9inde ne§redilmi§tir. Eser, Yemen'li Karmatiler 
hakkmda bilgi vermektedir. El-Cenadi yegane otorite olarak kabul ettigi Siinni bir 
alim ve Yemen'li bir fakih olan Ebu Abdullah Muhammed b. Malik b. Ebi’l-

’ M akriz i, i t t i 'a z i i ' l  H iinefa , K ah ire  1967, s . 12.

6 lhn N edim , F ih rist, B eyru t, T rz ., s. 186

7 W . Ivanow , G uide, s. 56.
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Kabuil’in sozlerini aktardigini kaydeder. Buna gore O, Siileyhiler8 doneminde, 
Karmat? hareketine katilmi§tir. Hareketin doktrini hakkmda mukemmel bir bilgiye 
saliip olup, Karmati akaidinin bozuklugunu anlayinca, hepsini reddetti ve bu akai- 
din u/.erine kuruldugu ana prensipleri tasvir eden me§hur eserini9 tertip etti. Bu 
9ah§mayla Karmatilerin giinahkarligmi ispatlamaya pah§ti. Aynca okuyuculanm, 
onlarin hilelerine ve yalancihklanna kar§i uyarmayi amap edinmijtir. Karmatilerle 
ilgili “Ke$fii Esrar'ul-Batmiyye ve Ahbar iil-Karamita" olarak isimlendirilen eser, 
Kahire’de 1939’da basildi. Eserin yazan Muhammed b. Malik b. Ebi’-Fedail el- 
llammad el-Yeman’dir. Esertercume edilerek, “Batinilerin ve Karmatilerin ipyiizii” 
adiyla 1948 yilinda Diyanet i§leri Ba§kanhgi Yaymlan arasmda yayinlandi. Kitabin 
iperiginden yazann, Fatimi halifesi Mustansir (427-87/1035-94)’m muasiri oldugu 
anla§ilmaktadir.

Aynca ibnii’l Adim’in Bugyetii’l Talep fi Tarihii’l Halep, Makdisi’nin Kitabii’l 
Bed’i ve’t-Tarih, ibn Tagriberdi’nin Niiciiz-Zahire gibi temel kaynaklan da taradik. 
Konuyu ele alan, birinci elden sayilabilecek tarih kaynaklann onemli bir kismmin 
dcgerlendirmesini yapmaya pali^tik. Tabiidir ki isimlerinden bahsedilmemi§ bazi 
kaynaklar da mevcuttur.Yeri geldiginde bunlara da i§aret edilecektir.

2. itikadi ve Inanp Konulanni Ele Alan Kaynaklar

Aykin bir hareket olarak Batinilik, Siinni anlayi§iyla yazilmij kaynaklarda o- 
nemli bir yer i$gal eder. Siinni Kelamcilann yazmi? oldugu eserlerden Batini akaidi 
hakkmda bilgi edinmek miimkiindur. Fakat bundan daha onemlisi onlar uzerindeki 
etkilerin izlerini bulmak konunun farkli bir boyutudur. Bu boyutta ara§tirilmaya 
deger bir husustur. Konumuzun kapsami ipinde yer almadigi ipin sadece bu hususa 
dikkat pekmekle yetinecegiz. Ortapag islam diinyasmda yiiksek derecede geli§me 
gflstermi§ olan Mezhepler ve Dinler tarihi uzerindeki pah§malar ve Kelam konula- 
rini ele alan eserlerde konuyla ilgili bazi hususlan bulmak mumktindur. Bilinen 
sebeplerden dolayi bu eserlerin biiyiik bir kismi Batinilik hareketinin dini tarihinden 
ziyade onlann kelami ve itikadi gorujlerinden bahsetmektedir. Bu apilar pahjmami- 
zin kapsami dijinda kalip, bununla birlikte bu kaynaklan da incelemegi degerli 
kilan, daginik tarihi bilgilerin mevcudiyetidir. Yalmz bu alandaki pali§malann bir- 
takim mahsurlan vardir. Ozellikle Kelamcilann giivenirliklerini ortadan kaldiran, 
ba/.i konularda objektif davranmami? olmalandir. Onlann, incelemi? olduklan ha- 
rcketlere kar$i pe§in fikirli olu$lan aym zamanda onlann inki?afmi apik ve dogru

’ I sm n 'i l i  Din All b. M uham m ed (4 2 9 -4 8 3 /1 0 3 7 -1 0 8 0 )Y e m en d e  SUleyhi h a n ed an in m  k urucusu -
dm  I lk /  C  I: l lo sw o rth , Islam  D ev le ller i T a rih i, Is tan b u l, 1980, s. 95 ; N c jc t Q agatay ,
"S n lry ltilr i  " M  . XI. K k i j r h i r  1*»Q7. s. 17-21.

" lliiliu rdd iu  r l  ( iimidl. Kilobit 's Suliik. cd. H asan SU leym an M ahm ud, 1896.
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olarak gostermek hususuyla ilgilenmemi§ olmalari onemli bir eksiklik olarak kabul 
edilmelidir. Bu hareketlerin ortaya 9iki§lannm arka planlanyla ilgilenmemi§ olma- 
lari da bu 9ali§malarm eksik yoniidiir. Ayrica bu 9ah§malarin yazarlan ya§adiklari 
donemin siyasi, sosyo-ekonomik olaylarindan kendilerini soyutlayamami§lardir. Bu 
eserlerin yazarlari zaman zaman mezhep taraftarlarinca da nefretle reddedecekleri 
isnatlarda bulunmu§lardir. Bu isnatlarin bir kismi propaganda ama9h yapilmi§, bir 
kismi da bilin9li bir tavirla olmayip yanli? bilgi edinmelerinden dolayi ortaya 9iktigi 
ihtimal dahilindedir.

Bu kaynaklar islam diinyasmdaki, mezheplerin tarihi ve itikadi konulanyla il­
gili vermi§ oldugu bilgiler, bugiin bile temel dayanak olarak kabul edilmektedir. Bu 
eserlerin ba$mda; islam Mezheplerinin en erken smiflandirmasi Ebu’l-Hasan el- 
E§’ari (ol.321/933)’nin Makalatu’l-islamiyyin adli 9ali§madir. Eser, konuyu aynn- 
tih kabul edebilecegimiz bir tarzda birtakim kaygilardan uzak daha 90k a9iklama 
mahiyetinde incelemeye 9ali§ir. E§’ari’nin a9iklama i9erikli 9ali§masim Malati 
(ol.377/987)’nin reddiye mahiyetindeki 9ali§masi izler. Asil ismi Muhammed b. 
Ahmed b. Abdurrahman olan Malati, Malatya’da dogdugu i9in bu nisbet kendisine 
verilmi§tir. Malati, “et-Tenbih ve’r-Red aid Ehli'l-Ehvai ve’l-Bid’a"adh eserinde, 
Karmatilerin inan9 ve sosyal hayatiyla ilgili 90k degerli bilgiler vermektedir. 
Malati; Karmatilerin, Tann, Peygamber, haram-helal degerlendirmeleri, cennet- 
cehennem telakkileri, ve tenasiih inanijlan hakkinda bilgiler vermektedir. 
Malati’nin vermij oldugu en ilgin9 bilgiler, Karmatilerin aile ve namus mefhumla- 
nnin olmayi§i ve e§cinsel olduklan degerlendirmesidir. Mal-miilk anlayi§lan hak­
kinda da bilgi vererek, onlan ele§tirir. Malati’nin vermi§ oldugu bilgiler, konu hak­
kinda bilgi verenlerin en U9 noktasim olujturdugu kanaatindeyiz. Her ikisinden de 
daha aynntili olarak kabul edebilecegimiz Ej’ari okuluna mensup, Kelamci Ebu 
Mansur Abdullkadir b. Tahir el-Bagdadi (ol. 429/1037)’nin el-Fark Beyne’l-Firak 
adli eseri §ii mezheplerin akidelerinin ve ayn tarihlerinin teferruatli bir tetkikini 
verir. Eser Mezhepler Arasmdaki Farklar adiyla Ethem Ruhi Figlali tarafmdan 
Ttirk9e’ye kazandinlmi§tir. Eserdeki bilgiler bazi farklihklarla birlikte ibn Rizam’m 
rivayetine dayanmaktadir. Bagdadi, eserinin Batmiyye boliimiinde tarihi bilgilerde 
verir. Keza §ehristani (61.548/1153)’de bu konuyu inceler. O’nun tavn ?a§ilacak 
oranda toleranslidir. §ehristani, digerlerinden farkli olarak, bazi isma’ili kaynaklan 
da kullanmi§tir. Bununla beraber §ehristani’nin eseri tamamen itikad konularmi 
i9ermekte ve tarihi bilgiler yok denecek kadar azdir.

Batinilikle ilgili Siinni kaynaklan i9inde 90k onemli bir yeri olan Gazali 
(61.505/111 l) ’nin “Kitab el-Red ala Faddihi'l-Batiniyye" adli eseridir. Eser, Avni 
ilhan tarafmdan, “Batuiiligin igytizu" adiyla Turk9e’ye kazandmlmijtir. Eser, esas
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itibariyle itikad konulanni inceledigi i^in tarihi olaylara kaynaklik etmekten uzaktir. 
ibnu’l CevzT’nin Telbisu Iblis'i ile Muhammed b. Hasan Deylemi’nin Beyanu mez- 
hebi 7 Batmiye adli eserler konumuz a?isindan kayda deger eserlerdir. Bu eserlere 
yazma halinde bulunan “Kitab Tesbit Delail Nubuwet Seyyidina Muhammed” adli 
eseri de ilave edebiliriz. Eserin yazan, 415 veya 416/1024-25’de olen, Mutezile 
okulunun etkisinde olan Kadi’l-Kudad Abdul’iil-Cabbar b. Muhammed b. 
Abddul’iil-Cebbar’dir. O, ibn Ayya§’in talebesi ve devrinin mutezili §eyhi olarak 
kabul edilmektedir. Eser, “Kitab Tesbit Delail Nubuwet Seyyidina Muhammed” adi 
ile istanbul’da §ehid Ali Pa$a Kiitiiphanesinde yazma bir ntishasi mevcuttur. Eserin 
mikro filminden bir niishasi tarafimizdan almmi? olup, konumuzla ilgili kisimlari 
incelenmi§tir. Daha 90k itikadi hususlara deginen bu yazma niisha, 294 varak olup 
143-153 varaklar arasi Batinilik hareketi dolayisiyla Karmati-isma’ililerden bah- 
setmektedir. Abdul’iil-Cebbar, ismini zikrederek ibn Rizam’dan faydalanmi§tir. 
Ancak Onun rivayetleri bir9ok bakimdan orijinal olup, onceki kaynaklardan da 
farkli olarak yeni bilgiler i9ermektedir. O’nun eseri sonraki muhtelif tarih9iler tara­
fmdan giivenilir bir kaynak olarak da kullamlmi§tir.

Konumuzla ilgili Siinni gruplarca olujturulan tarihi ve itikad ve inan9 konula- 
rim ele alan eserlerin belli ba§hlarim incelemeye 9ali§tik. §iiphesiz bu eserlere ila­
veten Seyahatnameler, edebi-felsefi eserler ve diger 9ali§malarda da degerli bilgiler 
bulunmaktadir. Fakat bu eserlerin hi9biri ibn Havkal’in eseri ile Nasir-i Husrev’in 
Sefemamesi kadar miistakil bir oneme haiz degildir. Bu iki seyyah isma’ilT kabul 
edildigi i9in, bundan sonraki boliimde inceleye 9ali§tik.

3. §it ve isma’il! Kaynaklar

Yukanda bahsettigimiz kaynaklardan ayri olarak mutedil §ia veya isna 
A§eriyye’ye ait kaynaklarda da bu hareketlerle ilgili ozet bilgiler bulunmaktadir. 
Konumuzla ilgili olarak bize bir hayli 151k tutan Isna a§eriyye yazarlan tarafmdan 
yazilan iki eser vardir. Bunlar mezhepler ve dinler uzerine yazilmi§ iki ara§tirmadir. 
On yargilardan kismen uzak olan bu eserlerden birincisi §ii mezhepler uzerinde bir 
arajtirma olan Ebu Muhammed el-Hasan b. Musa en-Nevbahti (ol.310/922)’ye 
isnad edilen Firak e$-§ia’dir. Bu eser, §iiligin bir tetkikidir ve Hz. Ali'nin oliimiin- 
den, isna a§erilerin kaybolan 12. imamina kadar olan donemi anlatmaktadir. Eser 
dikkat 9ekecek derecede, tarafsiz bir iislupla yazilmijtir. isma’ililerin ilk tarihiyle 
ilgili bilgileri ihtiva eder. Yazar olduk9a llimli bir §ii’dir ve §ii kaynaklar kadar 
Siinni kaynaklan da kulianmi§tir. Bazi hususlarda Siinni muasirlarindan daha ayrin- 
tili degildir. Abdullah b. Meymun’dan bahsetmeyip, bununla birlikte o, Muhammed
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b. el-Hanefiyye, Muhammed el-Bakir ve Ca'fer es-Sadik etrafinda toplanan ilk 
isma’ililik oncesi firkalann teferruatli bir tasvirini vermektedir.

Uzun bir donem bu tiir hareketlerle ilgili yapilan degerlendirmeler, hareketin 
muhaliflerinin eserlerine dayanilarak yapilmi§tir. isma’ililer-Karmatilerin sahip 
olduklan literatiirleri, idarecilerin sansiirii ve isma’ililigin gizliligi sayesinde yakm 
doguda hemen hemen kaybolmujtur. Son donemlerde Suriye isma’ilileri arasmda 
toplanan bazi dokiimanlar Guyard tarafmdan ne§redilmi§tir. Orta-Asya isma’ilileri 
arasmda bulunan diger birkap dokiiman da Rus siireli yayinlarinda nefredilmi?tir. 
Ardindan W. ivanow ve B. F. Hamdani’nin palijmalari sayesinde Hindistan'in 
isma’ili kiitiiphanelerindeki kaynaklara ula§ilmi$ ve bunlar da periyodik bir §ekilde 
ne§redilmi§tir. Bu doneme kadar, bu literatiiriin bir kismi ozel ve uraumi koleksi- 
yonlarda korundugu anla$ilmaktadir. Londra’daki The Institute o f Ismaili Studies' de 
konuyla ilgili 90k kiymetli kaynak ve eserleri bastirmi§tir. (^alijmamizda 
ivanow’un ne§retmi§ oldugu bu literatiirden yararlanmaya palijtik. Bunlann yamn- 
da isma’ili materyalin ekseriyeti biiytik bir farkla dini ve felsefi mahiyettedir. 
Ya’kup es-Sicistani’nin Kitabu’l Iftihar, Kitabu’l Yenabi, istabu’n Nubuvve ve 
Tuhfetu’l Mustecibin, Kadi Nu’man, Esasu’t Te’vil, Ihtilafu usuli’l Mezahip, 
De ’amu 7 Islam ve Te ’vilu’d De ’a ’im adh eserlerdir.

isma’ili-Karmatiler hakkmda 90k degerli bilgiler veren ve aym mezhep men- 
subu olan iki Seyyahi da isma’ili kaynaklar arasmda sayilmaktadir. Nasir-i Hiisrev 
(61.481/1088) ve ibn Havkal (10. asnn sonu)’in seyahatnameleri sayesinde Bahreyn- 
'deki Karmati Devleti ve i§leyi$i hakkmda ilk elden bilgilere sahip bulunmaktayiz. 
Aynca isma’ili olup olmadiklanyla ilgili degijik degerlendirmeler olsa da 
isma’ililik-Karmatilik ile yakindan alakali olan ihvan-i Safa Risaleleridir. Bu risale- 
ler daha 90k itikadi ve felsefi konularda bilgi vermektedir. Her yontiyle kiymetli 
tarihi tespitleri ihtiva etmektedir.

Son olarak; bu eserler Batini hareketiyle ilgili olaylan aktaran kaynaklardir. Bu 
eserlerin yazarlan hareket ile baglantilarmin olu§u; rivayetlerde, tarafsiz olmalari 
i§in dogasina aykindir. Bu nedenle farkli gruplar halinde simflandirdigimiz kaynak- 
lan ele§tiriye tabi tutarak, bu kaynaklarm kar$ila§tirilmasini yaptigimiz takdirde, 
olaylarla ilgili rivayetlerin birlejtinlmesi bizi saglikh bir sonuca ula§tiracagi kanaa- 
tindeyiz.

b. Modern inceleme ve Ara§tirmalar

De Sacy, Dozy, Hammer, Quatremere, Guyard, Blochet, De Goeje, Rudolph 
Strothmann (1877-1960), Louis Massignon (1883-1962), Wladimir Aleksiyevi9 
Ivanow (1886-1970), Paul Kraus (104-1944), Samuel M. Stem (1904-1967),
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Marshall G. S. Hodgson (1922-1968), Henry Corbin (1903-1978), Wilferd 
Madelung, Huseyin Feyzullah Hamdani, Bernard Lewis, Asaf Ali (1888-1958), Arif 
Tamir, Mustafa Galip, Abbas Hamdani, Aziz Esmail, Azim Nanji, Ismail K. 
Poonawala ve Farhad Daftary gibi ara§tirmacilarin isma’ililer hakkmdaki 9ali§mala- 
n istifadeye deger 9ah§malardir. Bu ara§tirmacilardan De Sacy, Dozy, Hammer, 
Quatremere, Guyard, Blochet ve De Goeje isma’ililerle ilgili ilk olarak 9ali$ma 
yapan bilim adamlandir. De Sacy, Dozy, Hammer, Quatremere, Guyard, Blochet ve 
De Goeje esas olarak ibn Rizam’m a9iklamalanna dayanma temayulunii gostermi?- 
lerdir. Onlara gore isma’ililer, Fatimiler ve Karmatiler aym hareketin farkli isimle- 
rinden ibarettirler. Bu hareket Imam Ismail’in karde§lerine kar?i olarak, onun iddia- 
larina inanan ayri bir grubun ortaya 9iki§iyla ba§ladi. Fakat yeniden te§kilatlanmasi, 
hususi akaidi ve miiesses vasfini kazanmasi ancak hicri 3. asirda olmu§tur. Bu olu- 
§um Abdullah b. Meymun’un §eytani dehasi sayesinde kurumsalla§ma siirecine 
girmi§tir.

ivanow, bir taraftan Fatimiler ile isma’ililerin ilijkilerini, diger taraftan da 
Karmatiler arasmdaki ili§kiyi reddeder. Ona gore, Karmatiler Ehl-i Siinnet kadar 
Fatimilere de nefretle bakmaktadirlar. Aym zamanda Karmatilerle Fatimiler arasm­
da onemli itikadi farklar bulunmaktadir. Abdullah b. Meymun, Dindan ve diger 
isimler isma’ili literaturiinde tamnmaz. Boylece ilk isma’ililikle onlann hi9bir mii- 
nasebetlerinin olmadigi goz online serilir. Ivanow, Fatimi halifelerin mejruiyetini 
tasdik mevzuunda da hi9bir tereddiit gostermemijtir. Massignon’a gore ise, 
isma’ililer, Fatimiler ve Karmatiler hepsi 3./8. asirda Imam ismail, hocasi ve rehbe- 
ri Ebu'l-Hattab, Meymun el-Kaddah ve diger 9agda$lan tarafmdan kurulan bir ve 
aym hareketi olu§turan gruplardir. Fatimi Halifeleri Meymun el Kaddah’in soyun- 
dan gelmi$lerdir. Bununla beraber Massignon, insanlann maddi evlatlan olmadi- 
gmda, ger9ek varisler olarak kabul edilen manevi evlatlann isma’ili akidedeki one- 
mini vurgular. Bernard Lewis, isma’ilileri, Fatimileri ve Karmatiler’i aym paralelde 
olan hareketler olarak goriir. Fakat 9ah§mamizda bu U9 hareketin zamanla farkhla?- 
tigmi hatta birbirinden aynldiklanni gormekteyiz. Karjilikli siyasi ve fikri miicade- 
lesiyle kendi dii§tince tarzlanm olujturmak i9in 9aba sarf etmi§ olmalan bunun en 
a9ik delilidir.

Son olarak iilkemizde bu konuyla baglantili yapilan eserlerden de yararlandik, 
ilk ba§ta, Fuad Kopriilu’nun eserleri ve makalelerinden yararlanmaya 9ah§tik. Fuad 
Kopriilu, ozellikle “Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasawiflar” ile “Osmanh Devletinin 
Kuruluiju" adli eserlerinde Karmatiler’in, Futiivvet-Ahilik miiessesesine tesirini 
veya men$ei olup olmadigi konusundaki degerlendirmeleri kayda degerdir. Aynca 
bu tiir akimlann, Suriye tizerinden Anadolu’ya etki ettigini vurgular. Bu husus
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isma’ilT-Karmati ideolojisinin Anadolu ve Balkanlan etkilemesi apisindan onemli 
bir husustur. Ulkemizde yapilan pahjmalardan biri de Abdiilbaki Golpinarli’nm 
“Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve §iilik”adh pali§masidir. Bu eser de bir biitiin 
olarak §iilik ve mezhepler incelenmeye pali§ilmi§tir. Osman Turan, ibrahim 
Kafesoglu ve M. Altay Koymen, pali§malannda, Selpuklulann Batini-isma’ili grup- 
lanyla yapmi§ oldugu miicadeleler hakkmda onemli bilgiler yer almaktadir. Bu 
degerlendirmeler, pah§mamiz ipin onemli bir dayanak olmu§tur. Ali Sevim’in 
“Melik$ah Doneminde Artuk Bey’in Ahsa ve Bahreyn Karmatileri Seferi’' adh ma- 
kalesinden yararlanmaya pah§tik. Aynca Ahmet Ya§ar Ocak, pah§malannda sonra­
ki donemlerde ortaya pikan hareketleri incelemi? olmasina ragmen, bu pali§malann 
ilk boliimlerindeki degerlendirmeler, pok degerli uyanlar ve bilgiler olup, pali§ma- 
mizm olu§masma onemli katkisi olmu§tur. A. Ya§ar Ocak’in “Osmanh Toplumunda 
Zindiklar ve Miilhidler" adh pali§masinm ilk boliimundeki bilgiler konumuz apisin­
dan kayda deger bilgilerdir.

Son olarak M. §erefettin Yaltkaya, Ahmet Ate?, Hilmi Ziya Ulken, Ramazan 
§e$en, Erdogan Merpil, Kazim Ya§ar Kopraman ve Abdiilkerim Ozaydin’in pah§- 
malanndan Batinilik, Isma’illk gibi gruplann Tiirklerle miinasebetleri hususlannda- 
ki degerli bilgilerden istifade edilmi§tir. Ozellikle bu degerli bilim adamlannin 
pah§malanndan isma’ililerle mucadele eden bazi Tiirk komutanlannin faaliyetleri- 
nin anla§ilmasi ve Tiirk devletlerin mucadele tarzlarmin anla§ilmasina katki sagla- 
mi§tir.
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BIRINCi BOLUM

Yankilari sonen uzak bir 
devrin bile, igtimai simfimiza 
gore bir manasi vardir.

Cemil MERlQ

KARMATI HAREKETININ TERMINOLOJiSI VE ARKA PLANI

A. Terminoloji ve Kavramlar

Ortapag islam diinyasmda terorist eylemleri, ogretileri, istila ve yagmalanyla 
unlenen ve genel olarak Batini olarak isimlendirilen, fakat ozelde farkli isimlerle 
adlandinlan birpok akim ortaya pikmijtir. Ortapag islam diinyasmda sapkinlik 
(heresy) olarak adlandmlan Karmati akimmi incelemeye gepmeden once, konunun 
daha iyi anlajilabilmesine yardimci olmasi apisindan, Karmati hareketi ile baglantih 
olan kavramlarin tarihpesi ve anlamlanm degerlendirmeye tabi tutmakta fayda var­
dir. Cunkii adi gepen hareket ile birlikte tslam literatiiriine yeni birtakim kavramlar 
girmi§tir.

islam dunyasi Siinni (Ortodoks), ve Siinnilige aykm (heterodoks) gruplar ol- 
mak iizere, ba§lica iki gruba ayrilmijtir. Zaman zaman bu gruplann kutuplajma 
surecine girmi§ olmasi siyasi ve ideolojik miicadeleye zemin hazirlami§tir. Bu ku- 
tupla§mamn sonucunda Ortapag islam diinyasmda, ortaya pikan hareketlerin birpo- 
gu ya §ahislann yada topluluklarin iktidanni hedef almi§lardir. Bunlar siyasi ve 
dunyevi ihtiras, arzu ve menfaatlerinin tesiriyle ortaya pikmi?, ya§ayabilmek ipinde; 
islam inancmin temel yasalarmi, Islam tarihinde vuku bulmu§, bazi olaylan anlama 
§ekilleri ve yorumlama tarzlan, bu iki eksenli yapi yeni birpok akimi etkilemijtir. 
Bu gruplar; cografi, sosyokiiltiirel ve sosyoekonomik vb. unsurlann etkisi ile degi- 
§ik propaganda yontemlerini uygulamijlardir. Batini olarak adlandinlan grubun 
tarihpesine gepmeden once Batini kavrami hakkindaki degerlendirmelere goz at- 
mamizda fayda vardir.
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a. Batin-Zahir Kavrami

Batini, gizli olmak, bir §eyin i? yiiziinu bilmek, anlaminda olup, batn veya 
butiin kokunden tiiremi^tir1. Ragip el-isfahani (o. 503/1109), btn kelimesini “bir 
§eyin yeraltinda bulunup gizli kalmasi” §eklinde izah etmijtir2. Erken donem kay- 
naklarinda gei;meyen kavram, terim olarak “her zahirin bir batini ve her nassin bir 
te’vili bulundugu ve bunu da masum bir imamin bilebilecegini iddia eden”3 grup- 
larca kullamlmijtir. Batin kavrami isma’ili ve Karmati gruplannca ba§langi9ta 
genel bir kabul olarak kanunlann gizli manasi olarak algilanmi? daha sonra yasala- 
rin ger9ek manasi olarak kabul edilmi§tir4. ilk donem kaynaklannda olmayan kav­
ram ayet ve hadislerin zahirlerinde bulunmayan, Batmi te’viller getirme faaliyetine
II. hicri §ii kaynaklannda bulunmakla birlikte Batmiyye kavrami ilk olarak 
Makdisi’nin el-Bed ve’t-Tarih’inde kullamlmi§tir5. Bu noktada terimin h. IV. asnn 
ilk yansmda kullanilmaya ba§landigi du§iinulebilir. §ehristani de aym kavramla 
ilgili olarak net bir tarzda bilginin ortaya konmamasinm nedenini afiklarken terim- 
den bahseder ve teferruatli bilgi verilemeyi§inin farkli bolgelerde ve farkli isimler 
altinda yayilmasimn sonucu oldugunu vurgular6. isma’ili ogretiye gore ise Zahir ile 
Batm, ruh ile ceset gibidir. Ikisi birle§ince, bundan bir 90k faydalar hasil olur ve 
birey kainattaki giizellikleri tam olarak kavrar. Zahir cisimler gibidir; Batin ise onun 
golgesine benzer7. Bu tammlann di§inda ilk donemde Batmiyye kavramiyla ilgili 
tarti§malar yapihrken soz konusu olan zahir kavrami, batm teriminin ziddi bir an- 
lami i9ermektedir. Terim olarak Zahir; a9ik ve belirgin olmak, ortaya 9ikmak ve 
muttali olmak anlamlara gelmektedir. Ragip el-isfahani (o. 503/1109), zhr kelime- 
sinin kok anlammi “bir §eyin yeryiiziinde a9iga 9ikmasi, gizli olmamasi” manalanm

1 M ufaddal b. O m er, e l-H e ftu '$ -§ e r i f  ne?r M u sta fa  G alip , B ey ru t 1964, s. 58, 82 , 116; M . G. S. 

H odgson , “ B a tin iy y a ”, E12, I, ed. E. J. B rill, L eiden  1979, s. 162 ; A h m et A te$, ’’B a tm iy y e” , 

lA , II, E sk i$eh ir 1997, s. 3 39 -3 4 2 ; A vni llh an , “ B a tm iy y e” D lA ., 5, Istanbul 1992, s. 191.

2 H useyn  b. M uham m ed  b. R ag ip  Isfeh an t, e l-M u fred a t f i  g a r ib i 'l -K u r 'a n ,  ne§r. M uham m ed  

A hm ed H a le fu llah , K ah ire  trz ., s. 474 .

3 M uham m ed H am m ad t b. M alik  b. E b u ’l F edail, K e f f  E sra r  e l-B a tm iy y e  ve A h b a r  el- 

K a ra m ita  ( fe v . Ism a il H a tip  E rzen, B a tin ile r  ve K a rm a tilerin  I f  Yiizii), A n k ara  1948, s. 31.

4 Paul E. W alker, H a m id  e l-D in  e l-K irm a n i (Ism a ili Thought in th e  A g e  o f  a l-H a k im ), L ondon- 

N ew  Y ork 1999, s. 63.

5 M akd isi, e l llc il i v e 't-T a r ih , V , P aris 1903, s. 133.

(1 ,'jcln islftnl, <•/ M ite l ve-N ih a l, I, K ah ire  trz ., s. 192.

7 Kiilkuyiimll, S uh  'u! A ‘fa ,  X, K ah ire  1913, s. 437 ; A hm et £ e le b i ,  I s la m ’da  E g itim  O gretim  

l in l l i l ,  I ru  , All Y 111 iti 1 1 1 . InUiibul 1983, s. 412.
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vermijtir8. Batiniyye’nin ortaya pikijini hazirlayan sebepler, kavramm muhtelif 
donemlerde ve farkli bolgelerdeki algilani§ tarzi da ilgi pekicidir. Abdiilbaki 
Golpinarli’nm Batin kavramini tanimlarken daha 90k kavramm arka planini ifade 
eden bir a9iklama getirmeye 9ali§mi§tir. Ona gore Batm; erken donem a$in §ii fir- 
kalar, yildizlan yeryiiziinde tasarruf ve tedbir sahibi sayan Sabiiler ve eski Hint- 
iran-Yunan inan9lanmn kansimmdan olujan ve islam dinini bu inan9 ve kiiltiirlere 
uyarlamaya 9ali§an anlayi§lann biituniidiir9. Batin kavramini isma’ili ve Karmati 
gruplanna hasretmekle birlikte, §ii firkalann tiimiinii ifade eden bir hareket olarak 
da10 tarif edenler olmujtur. Bu dii§iince tarzi genel bir kabul gormii? olmasina rag­
men Batini olarak kabul edilen gruplann tiimii ogreti ve dini ritiielleri a9isindan bir 
biitiin olarak dii§iinmek miimkiin degildir. Fakat bu gruplann ortaya 9iki§ nedenleri, 
faaliyetleri ve siyasi otoritelerce algilanma tarzlannda paralellikler vardir.

Ortadogu’nun antik kiiltiirlerinin tesiriyle IX. yiizyilin ilk yansinda ihtilalci 
bir karakterle ortaya 9ikmi§ olan gruplarla Islam diinyasmda sistemli bir miicadele 
etmek, ancak Sel9uklu doneminde yapilabilmijtir". Ozellikle Nizamiil-miilk ile 
Gazali’nin 9abalan Batini gruplannin hareket alanlanni kisitlamijtir. islam diinya-

8 H useyn  b. M uham m ed  b. R ag ip  lsfehanT, s. 474.

9 A bdiilbak i G o lp in a rli, Tarih B oyunca Is la m  M ezh ep leri ve § iilik , D er Y ay ., Istanbu l 1997, s. 

139.

10 G aza li, B a tin i k av aram i i^ inde  K arm atile r, H iirrem iler, Ism a ’ilile r, B ab ek iy y e , M uham m ire , 

T a ’ltm iy y e  ve S eb e iy y e  g ru p la rim n  yer ald ig im  ifad e  e tm ek ted ir. D ey lem i ise  b u n la ra  ilaveten  

M iibarek iyye , Ib ah iy y e , M azd ek iy y e  g ru p la rim  ilave  e tm ek ted ir. Ibn  T ey m iy y e  ise , G a z a li’n in 

saym i? o ld u g u  g ru p la ra  ilav e ten  D iirzi, M elah id e , N u say riy y e  g ru p la rim  da  B atin i g ru p la n  i- 

f in d e  kabul e tm ek ted ir. B kz. G aza li, F e d a ’ilu l-b a tm iyye  ve F eza 'ilu l-M u sta zh ir iye , n$r. 

A bdu rrah m an  B ed ev i, e l-M e k te b e tu ’l-A rab iyye , K ah ire  1964, s. 11; D ey lem i, Beyanu M ezhe- 

b i'l-b a tin iyye , ne?r. R. S tro th m an n , M a rb a’a tu ’d -D ev le , Istanbu l 1938, s. 21 ; Ibn  T eym iyye , 

M e cm ii’u F e td v a , s. 152, 168; M uham m ed Z ah id  e l-K ev se ri (6. 1 3 71 /1951) ise , H am m ad i’n in 

K e$fu E srS ri’l-B a tm iy y e  ad li eserine  yazd ig i m u k ad d im esin d e  B a tin iy e  g ru b u  i? in d e  degerlen - 

d ir ilen  fark li b o lg e le rd ek i g ru p la rim n  tilm iiniin isim lerin i s ira la r. O n a  g6re Islam  d u n y as im n  

fark li b o lg e le rin d ek i B a tin i, H o rasan ’da  T a ’im iy y e , M elah id e  ve M e y m u n iy y e ; M is ir ’da 

U beyd iyye; § a m ’da N u say riy y e , DU rziyye ve T eyy am iy y e ; F ilis tin ’d e  B aha iy y e ; H in d is ta n ’da 

B ohra ve Ism a ’iliy y e , Y em en ’de Y am iyye; A lev iy y e , B ek ta$ iyye  ve  K iz ilb a? lik , I ra n ’da 

B ab iyye a d la n y la  o la rak  am lm ak tad ir. B kz ., G . P arrin d er, A D ic tio n a ry  o f  N on-C hristian  

R elig ion s, T he W es tm in s te r  P res, P h ilad e lp h ia  1971, s. 279 ; M u sta fa  O ztttrk , K u r'an  ve A ftr i  

Yorum, A n k ara  2 0 0 3 , s. 29-30.

11 N izam illm iilk , S iya se tn a m e , H az ., M ehm et A ltay  KOym en, Istanbu l 1990, s. 219 -2 3 4 ; O sm an 

T u ran , S elfu k lu la r Tarihi ve Tiirk Islam  Tarihi M eden iyeti, Istanbu l 1997, s. 316 -3 2 3 ; M ehm et 

A ltay  KOymcn, S elfuk lu  D evri Tiirk Tarihi, A nkara  1998, s. 206 -219 .
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sinda siyasal alanda Batini adi verilen gruplarla yapilan miicadelelerin yaninda 
onlan algilama $ekli de Batini gruplan tanima a9isindan kayda degerdir. Yukanda 
belirttigimiz gibi farkli bolgelerde muhtelif isimlerle anilmi5 olmalanna ragmen bu 
gruplann bir kismi siyasi ve §ahsi kaygilarla yeni isimlerle adlandirilmi? oldugu bir 
ger^ektir. Batini ilmine sahip oldugunu iddia eden Ebu Mansur el-icli’den12 sonra 
Batini te’villeri Ebu’l Hattab sistemle§tirmi$tir13. Ebu’l Hattab’m fikirleri Ca’fer 
Sadik’tan sonra oglu Ismail’i imam olarak kabul eden Meymun el-Kaddah ve oglu 
Abdullah araciligiyla Isma’ililere ge9mi§tir14. Bu manada Batini tesirlerle geli§mi§ 
olan Isma’iliyye 9ogu kez Batmiyye ile aym 9izgide kabul edilmi§tir. Ebu’l Hattab 
ilk donem ismailiyye’nin ilk temsilcisi olarak kabul edilmektedir. isma’ili gruplar 
farkli isimlerle anilmijlardir. Bu gruplar ilk donemde Ebu’l Hattab’a izafeten 
Hattabiyye; Meymun el-Kaddah’a izafeten de Meymuniyye; isma’iltyye’nin isma- 
il’ilin kolesi Mubarek’e nispetle Miibarekiyye olarak da adlandinlmi§tir15.

b. isma’ililer

isma’iliyye Cafer es-Sadik (148/765)’in olumunden sonra ba§layan tartijmalar- 
la ortaya 9ikti. isma’ilTlerin bir boliimu Ca’fer es-Sadik’in oglu isma’il’in halef 
olarak tayin edildigini kabul ettiler. ismail 145/762 da daha babasi hayatta iken 
vefat etmesi uzerine Ca’fer es-Sadik’in ikinci oglu Musa el-Kazim yedinci imam 
olarak kabul edildi. Bu grup isna A§eriyye (imamiyye) olarak adlandinlir. imame- 
tin, Cafer es-Sadik’m oglu ismail’e ge9tigine inananlar ise isma’iliyye olarak ad- 
landmlmi^tir. Hareketin taraftarlan, ismaii’in olumiinun ardindan (158/774)16 oglu 
Muhammed b. ismail’in etrafinda toplanmijlardi17. ivanow, isma’ilflerin, Ebu’l 
Hattab ile aralanndaki baglantiyi reddetmelerine kar§in, ilk isma’ililiyye’nin, Cafer 
es Sadik’in ilahligini18 ve kendisinin de onun tarafmdan peygamber olarak gorev-

12 B agdad i, el-F ark  B e yn e 'l F irak, n§r. M . M uhy id d in  A b d iilham id , K ah ire , T rz ., s. 149-150.

13 S a ’d b. A bd u llah  e l-K u m m t, el-M akala t v e ‘1 Firak, ed. M. M azk u r, T ah ran  1963, s. 51; E§’ari, 

M akala t , s. 1132; e ? -§ eh ris tan i, el-M ile l ve'n -N ih al, II, s. 15;W . Ivanow , The A lle g e d  F ounder 

o f  Ism ailism , B o m b ay  1946, s. 113-138.

14 N ev b ah ti, F iraku '?-$ ia , Is tan b u l 1931, s. 37; E§’ari, s. 10; W . Ivanow , s. 152 ; P. M. H olt, 

H a q lila r Qagi, Is tan b u l 1986, s. 9 -10 ; A bdulbak i G o lp in a rh , A lev i B ek ta fi N efesleri, Istanbu l 

1992, s. 84.

15 W . Ivanow , s. 104-113 ; M u sta fa  O z, M ustafa  M uham m ed  E $ -§ ak ’a, “ Ism a ’illy e” D lA , 23, 

Istanbu l 2 001 , s. 128; W . M ad e lu n g , “ Ism ailiy y a” E l2, vol. IV , s. 198.

16 M ustafa  G alib , Tarihu'd-D a 'veti 7 Ism a 'illyye, B ey ru t 1965, s. 1 3 7 ,1 4 4 .

17 G a/.a ii, B atin ilig in / f  Yiizii, pev. A vni llh an , A nkara  1993, s. 10.

"  W . Ivanow , “ Is tn a ’ilis  and  Q arm a tian s” , Jou rn al R oyal A sia tic  S ocie ty , B o m b ay  B ranch , 

1940, s. 52.
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lendirildigini iddia eden Ebu’l Hattab el Esedi’nin mensuplan oldugunu ileri siir- 
mektedir19. Fakat daha sonra genellikle Ebu’l Hatab’i kotiileyen isma’ili doktrini, 
onun ve mensuplarinin diifiincelerinden etkilenmi? gibi goriinmek istememi§lerdir. 
Bununla birlikte IV/X. yiizyilin ba§lannda yazilan ve Bedah§an isma’ililerince 
muhafaza edilen Ummii’l Kitab genel diijiinceye zit olarak Ebu’l Hattab’in Mu­
hammed el-Bakir’in sadik ve onemli bir ogrencisi,20 ogullannm da isma’iliyyenin 
kuruculan arasmda oldugunu belirtir21. Ebu’l Hattab’dan sonra Meymun el- Kaddah 
ve oglu Abdullah22 isma’ili ogretisinin ilk ogrencileri olmu§tur. Meymun el Kaddah 
ve oglu Abdullah b. Meymun el Kaddah, Ortadogu’nun antik kiiltiirlerinin etkisiyle 
isma’ili doktrininin olu§masim sagladilar. Meymun el Kaddah ile oglu Abdullah b. 
Meymun el Kaddah Fatimi hareketinin atalan olarak kabul edilir. isma’ili tarihi 
Ca’fer es-Sadik’m oliimiinden 89923 yilma kadarki donemi Devr-i Setr (Gizlilik 
donemi) 899’den guniimiize kadar suren donemi de Zuhur veya Ke$f (Apiklik) 
donemi olarak iki doneme aynlir24. Selemiye merkezli isma’ili propagandasmin bir 
sonucu olarak diinya 12, 20 veya 24 bolgeye ayrilmi§tir. Zamanla bu bolgelerde 
faaliyetleri organize eden dailer, siyasi ve sosyoekonomik nedenlerle merkezden 
farkli dii§iinmeye ve bagimsiz hareket etmeye ba§ladilar. Abbasi idarecilerin yakin 
takibi ve isma’ililer arasmda ba§layan farkhla§ma isma’ili gruplar arasindaki farkh-

19 N ev b ah ti, F iraku  $ ia , s. 58-59.

20 A b d u rrah m an  B ed ev i, M e za h ib u ‘1 Is la m iyy in , II, B ey ru t 1973, s. 51.

21 M u sta fa  O z-M u sta fa  M uham m ed  e$ -§ ek ’a, s. 129.

22 M eym un el K ad d ah  ve A b d u llah  b. M eym un el K addah  ip in  B kz. Ibn  N edim , e l  F ih r is t,  n$r. 

R iza  T ecedd ild , T ah ran  1971, s. 2 38 -239 ; B agdad i, el-F ark, s. 169; am lf., M e zh e p le r  A ra s in d a ­

k i F a rk la r , ?ev . E. R uhi F ig la li, Istanbul 1979, s. 253 ; M akrizi, h t i 'a z u ' l  H una fa , K ah ire  1967, 

s. 22 -29 , 3 8 -4 0 ; B e rn ard  L ew is, The O rig ins o f  Ism a 'ilism ,C a m b rid g e  1940, s. 19-22, 3 4 , 42, 

54 -67 ; W . Iv an o w , The R ise  o f  The F a h m id s , B om bay  1942, s. 4 6 ; W . Iv a n o w ,T he  A lle g e d  

F o u n d e r  o f  Ism a 'ilism ,  II, B om bay  1940, s. 60 ; M . Th. H o u tsm a , “ A b d u lla h "  lA , I, E sk i$eh ir 

1997, s. 35; E. R uhi F ig la li, “ A bdu llah  b . M eym un el K a d d a h "  , D lA , I, Is tan b u l 1988, s. 118; 

S. M . S tern , “ A b d u llah  M ey m u n ” , E l2., I, s. 48.

23 G en e ld e  F a tim t D ev le tin in  ku ru lu? donem i S e tr dS nem in in  b iti?  ta rih i o la ra k  kab u l ed ilm esin e  

ragm en  U b ey d u llah  M e h d i’n in  a f ik ta n  k en d is in in  M ehdi o la rak  ilan  etm esi ba$ta H am dan  

K arm at ve  d ig e r  d a tle r in  itiraz i 8 9 1 ’d an  y ilin d an  itib a ren d ir. F ak a t I sm a ’ili le r  a rasin d ak i ih tila f  

8 9 9 ’da d o ruk  n o k ta s in a  u la$m i§tir. B u ta rih te n  so n ra  grup i9 in d e  s ilah li m u cad e le le r  ba$lann$- 

tir. Bu n ed en le  S e tr d o n em in in  b iti?  tarih i bu  tarih i kabul etm ek  dah a  gergek ^ id ir. U b ey d u llah  

e l-M ehd i ip in  bk z . P h ilip  K. H itti, A ra p  T arih in in  M im a r la n ,  is tan b u l 1995, s .l  19-140: H asan  

ib rah im  H asan , Tarih e l-D u ve le  e l-F a tim iy e , K ah ire  1964.

24 A b d u rrah m an  B edev i, M e za h u 'l  I s la m iy y in , B eyru t 1973, s . 151: M ustafa  G alip , D a 'v e l i ’l 

Ism a iliyye , B eyru t 1 ‘>65, s. 137, 144.
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la§mayi derinle$tirdi25. ilk ciddi ihtilaflar 286/899 yilmda Selemiye’de imametin 
kendisine ve dedelerine ait bir hak oldugunu ileri siiren Ubeydullah el-Mehdi’nin 
iddiasiyla isma’ililer biinyesinde onemli bir boliinme ortaya fikti. Bu ihtilaf 
isma’ilileri devlet kurma siirecine sokmu$tur. Bu gelijmeler Suriye bolgesinde 
isma’ili propagandasim yiiriiten Hamdan ve Abdan’in, Ubeydullah tarafmdan pro­
paganda edilen yeni isma’ili doktrinden desteklerini 9ekmeye sebep olmujtur. Bun­
dan sonra kendi adlanna bolgede isma’ili propagandasim surdiirdiiler. Bu siire9ten 
itibaren Hamdan ba?kanligindaki gruplar merkezden bagimsiz bir hareket olarak 
kendi ideolojilerini yaymak i9in faaliyet gosterdiler. Bu hareket Karmatiler olarak 
adlandinlmi§tir. Kuzey Afrika’ya Yemen’den gonderilen propagandacilarm (dailer) 
bajanh faaliyetleri sonucunda bu bolgede olu§an isma’ili topluluk Ubeydullah’ 1 
“gizli imam” olarak “Mehdi” unvam ile halife ilan ettiler. Boylece isma’ililer, 
297/909 yilmda Fatimiler adiyla amlacak bir devlet kurdular. Fatimi devleti 
567/1171 yilmda Selahaddin Eyyubi’nin zaferi ile son buldu26. Fatimi idaresinde 
bulunan isma’ili gruplar arasmda da aynliklar ba? gosterdi. El-Mustansir’in uzun 
hilafeti doneminde (427-487/1036-1096) isma’ililer, Musta’li ve Nizari olmak iize- 
re iki kola aynldi. Musta’li hareketi, 487/1094’den itibaren Misir, Suriye, Yemen ve 
Islam dunyasimn bazi bolgelerinde isma’ili merkezden ayri faaliyet gostermeye 
ba§ladi. Musta’liler, Nizarilerin kar§isinda ayn bir grup olarak propagandalanm 
surdiirdiiler. Musta’liler, el Mustansir’in ardindan oglu el Amir’i, onun da oliimii 
ardmdan iki imami daha kabul ettiler. Fatimi tahtina Hafiz’m imamlik iddiasinda 
bulunmasiyla Musta’liyye grubu, Hafiziyye ve Tayyibiyye olmak iizere ikiye ay- 
nlmi§tir27. Musta’li grubu da diger isma’ili gruplar gibi zuliim ve istibdatla idare 
edilen diinyayi adalet ve dogrulukla yonetecek “Mehdi’nin gelecegi” dii§uncesini 
yaymaya 9ali§mi§tir. Sosyal taban olarak da aym kitleyi hedeflemijlerdir. Ozellikle 
iktisadi buhrandan en fazla etkilenen i§9i ve koylii sinifi ile muhalif gruplan hare- 
ketlerine 9ekmeye 9ali§tilar. Fakat Musta’li grubunun faaliyetleri, Karmati ve 
Nizari gruplan kadar islam diinyasmi derinden sarsmamijtir. Daha sakin ve sesiz 
bir hayati benimsemi§lerdir. Musta’liler daha 90k Yemen ve Hindistan’in Bombay,

25 § eh ris tan !, I, s. 149; td ris  b . H asan , U y u n u 'l A h b a r, V , s. 160-161.

26 R am azan  §e$en , S e la h a d d in  E yyu b i ve D ev le t, is tan b u l 1987, s. 57-59 .

27 F arhad  D afla ry , s. 305 , 369 ; H enry  C o rb in , Is la m  F else fe s i T arih i, I, fe v . H U seyin H atem i, 

Istanbu l 2 002 , s. 1 5 0 -/7 4 .
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Borada ve Haydarabad da etkili olmu§lardir. Ozellikle Haydarabad’da ortaya pikmi? 
olan Bohralar, guniimuze kadar ula§mi§lardir28.

isma’iligin en etkili kollarindan biri de Nizariler’dir. Nizari isma’ililigi, 
isma’ililigin Alamut donemi olarak adlandinlabilir. Hareketin ortaya pikijindan 
kisa bir siire sonra iran ve Suriye de bir Nizari isma’ili devletine d6mi§mii§ olan bu 
olu§um, Hasan

Sabbah tarafmdan 483/1090’da kurulmu?tur. Hareketin faaliyetleri iran da 
654/1256 yilma kadar siirmu§tiir. Hiilagii’niin Alamut kalesini almasiyla, hareketin 
mensuplan mevcudiyetlerini iran, Suriye ve Orta Asya’da korumaya pahjtilar. Da­
ha sonra iran’dan Hindistan’a ve Afganistan’a geperek burada Aga Hanlar donemi 
olarak adlandirdigimiz sure? ba§lattilar29. Nizari isma’ilileri, Hindistan’da “Hoca- 
lar”, Pencap’ta “§emsi” veya “Multani”, Suriye’de isma’iliyye, iran’da Aga Han 
miiridleri, Kabil’in kuzey bolgelerinde Ali-ilahiler, Orta Asya’mn dogu bolgelerin- 
de “Mollalar” veya “Mavlai” 30 olarak tanmmaktadirlar. Nizariler hem akide, hem 
de siyasi faaliyet bakimindan 90k etkili olmu§lardir. Nizariler Sel9uklu futuhati 
sonrasinda olu§an i9timai ve siyasi kan§ikliklardan yararlanmaya 9ah§mi§lardir. 
Aynca Iran’daki hedef kitlesi ho§nutsuz topluluklar olmujtur. Bu ama9la $eyh, dai, 
fedai ve murid adi verilen gruplar aracihgi ile propagandalanm yaptilar. Sel9uklular 
Nizari isma’ililiginin Islam dunyasi i9in 90k §umullii bir tehlike oldugu dii§iincesiy- 
le askeri tedbirler yanmda teb’alannm zihinlerini isma’ili fitnesinden korumak i9in, 
Ehl-i slinnet akidesini yaydilar. Aynca Misir’daki Fatimi medreselerinden ve heyet- 
lerinden, sonralan, Alamut’un miimessillerinden gelen propagandaya makul cevap- 
lar vermek i9in, Bagdat’ta ve diger §ehirlerde biiyiik medreseler kurdular31. Sel9uk-

28 J. N . H o llis te r, The Shia o f  Ind ia , L ondon  1953, s. 265 -275 , 293 ; W . A rn o ld , “ B o h o ra” , lA ., II, 

s. 705-6

29 H o llis te r, s . 331 ; M . H od g so n , The O rd er o f  A ssassin s, N eth e rlan d s  1955, s. 104; D afta ry , s. 

3 6 9 -3 7 5 8 ; H am id  A lg ar, “ T he R evo lt o f  A gha K han  M ahalla ti and  T h e  T ran s fe ren ce  o f  the 

Ism aili Im am ata  to  In d ia” Studia  Islam ica , P aris 1969, X X IX , s. 55 -80 ; M u sta fa  6 z ,  N izart 

Ism a ’ili M e zh eb in d e  A ga H an la r D dnem i, , M. U. Sos. Bil. Ens.. Y ayinlanm am if D ok tora  Tezi, 

Is tan b u l 1986.

30 H o llis te r, s. 3 9 6 ;W . Iw anow , “ H o ca” , lA . , 5 /1 , s. 5 50 -52 ; F ig lali, Itikad i Islam  M ezh ep leri, s. 

131-133.

31 E b u ’l F ida, e l-M u h tasar f i  A h b a r i’l Be$er, II, M is ir 1907, s. 172; S ad red d in  el-H U seyni, 

A h b a ru ’d  D e v le t i ’s  S e lfu k iyy e , ?ev. N . L ilgal, A nkara  1943, s. 60 ; lb n ii’l E sir, V III, s. 180; H a­

san  b . A li b . Ishak ct-T llsi N izam lilm illk , Siyase tn am e, terc . M . A ltay  K 6ym en , A nkara  1976, s. 

21 ,42 ; O sm an  T u ran , S vlfu k lu la r Ve Islam iyet, Istanbul 1971, s. 17; L ew is, “ Ism a ’ilile r, lA ., s.
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lularm Nizarilerle yapmi? olduklan siyasi ve sosyal miicadele Islam diinyasimn 
hasret kaldigi kudretli bir otoritenin tesis edilmesine vesile olmu§tur.

Ortagag ve giiniimiiz islam diinyasim anlayabilmek i9in, Karmatilerin IX. 
yiizyildan itibaren islam diinyasina sunmaya 9ali§tiklan altematif sosyal ya?am 
9abalanni incelemek gerekir. Bu ama9la Karmati kavrami, Karmatiler’in sosyal 
aktivitelerini ve ya§am tarzlarmi incelemekte fayda vardir.

c. Karmati Kavrami

Muhammed el-Mehdi’nin Imamet ve Mehdi anlayijinda reform yapmasi, 
isma’ililer arasmda ayrihklarm ba§ gostermesine neden olmujtur. Hamdan ve kayin 
biraderi Abdan’in Ubeydullah el-Mehdi’nin yeni reformlan kabul etmeyi reddede- 
rck Selemiye’den bagimsiz hareket etmeye ba§ladilar. ileriki boliimlerde anlataca- 
ginnz bu ihtilaf, Islam diinyasinda yeni bir hareketin 9ikmasina neden olmu§tur. Bu 
hareket, kurucusunun adina izafeten Karmati veya 9ogul olarak Karamita olarak 
adlandinlmijtir. Karamita, isma’iliyye’nin dallanndan birine verilen bir isim olarak 
kabul edenler de vardir. Bu kavram Kufe’nin Sevad’inda bir isma’ili lider olan 
Hamdan Karmat’in taraftarlanna verildi. Karmat, Hamdan’in lakabi idi32. Karmat 
kelimesinin kokeniyle ilgili kaynaklarda degi§ik anlamlar verilmi§tir. Onun kaynagi 
hakkinda tarih9iler, mezhep tarih9ileri, hereziograficiler ve cografyacilar arasmda 
bitmez tiikenmez tartijmalar yapilmi§tir. Kaynaklanmizda kisa bacakli veya kirmizi 
gftzlii veya kirmizi derili adam hatta Hamdan’a ait bir buffalo’nun adina izafeten, 
degijik §ekillerde a9iklamalar yapilmi$tir33. Karmat’in asil adi A$’as’tir. Kendisi ve 
ayaklan kisa olmasi, bu yiizden adimlanm sik attigindan, Karmat lakabi verilmi?- 
tir34. Karmati kelimesi Arami dilinde “Gizli Ogretmen” manasina gelmektedir35. ibn 
I -’sir, Kufe’li koylii Hamdan’nm kan kirmizi gozlere sahip oldugundan kendisine

1123; W ilfe rd  M adelu n g , “ Ism a ’iliy y e” E l2., vo l., IV , L eiden  1978, s. 198-206  ; A li Sevim , 

S u ltan  M e lik ja h  DOn. A hsa  B ahreyn  S eferi, s. 214-215  

13 W. M a d elu n g ,” lb a d i“ E l2., I l l, s. 660; Ism ail K. P o o naw ala , “ Q ara m a ta h ” E nceloped ia  o f  

R eligion, X II, N ew y o rk , 1987, s. 126.

11 T aberi, T arihu 'l Umem v e ’l-M uliik, III, L eiden  1979-81 , s. 2125; I b n  e l-A d im , B u g ye tu 'l Taleb  

f t' l -T a r ih i'l  H alep. ed S. Z ek k ar, B ey ru t 1971, s. 71; e l-N u v ey rt, N ih ayet el-A rap , 2 3 , s. 209; 

M uham m ed b. M alik  el H am m adi, s. 212 ; G aza li, F e d a ilu ’l  B atm iyye , ed. A. B edev i, K uvey t, 

t r z . ,  s. 11-14; I b n  e l-C ev z i, el-M untazam , ed. M uham m ed e l-S ab b ag , B ey ru t 1977, s. 38-47 . 

u  B agdadi, s. 221 ; I. A gah Q ubuk , G a za li ve B atin ilik , A nkara  1964, s. 34; H am m adi, s. 37; 

I b n  N edim , c l l'ih rist, s. 279; M ehm ed § e ra fed d in , “ K aram ita  ve S in an  R e$ id id d in ” , D lFM , 

I s t a n b u l  1928 , s 26-80; I '^ ’arl, M akalat i i ’l-ls lam iyyu n . I, K ah ire  1950, s. 98.

"  I 'h ilip  K I In n . S ivn n re  KilltUrel Islam  Tarihi, II, fe v . S. T ug , Is tanbul 1990, s. 685;

" K in mu l II t-i" Itlik  A m lk lo i'f t l ix i ,  A nkara 1974, s. 351.
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Kermite lakabi verilmi§ oldugunu kaydeder. Kermite kelimesi, Nebati dilinde kir- 
imzi goz anlamina gelmesi36 bu husus, Ibn’ul Esir’in fikrini destekler mahiyettedir.
I'.I Bagdad? ise Hamdan Karmat’in yazisinin yenge? gibi karmakan§ik oldugu i?in 
Ini lakabin verildigini belirtir37.

Arap ve Avrupah modem tarihpiler de Karmat kelimesinin kaynagi hakkmda 
degi?ik manalar vermi§lerdir. Massignon bu kelimenin Vasit’in yerel AramT diya- 
lektiginden almi§ oldugunu iddia eder38. ivanow ise, bu kelimenin kokenini A§agi 
Mezopotamya kokenli oldugunu belirtir. Ona gore bu kavram, A§agi Mezopotam- 
ya’da Karmitha veya Karmutha olarak kullanilmaktadir. Kelime bir ziraat<;iyi veya 
basit bir koyliiyii ifade eder39. Bu manalarm degerlendirmesini ilerde yapacagimiz 
19m kisaca Karmati kavramiyla ilgili fakli degerlendirmeleri vermeye 9ali§tik. Bu 
anlamlarin di§inda, genel manada Karmati tabiri Islam dunyasina getirmi? oldugu 
yeni bir ya§am felsefesi, fikirleri, yagmalamalan ve saldirilan ile ugra§tiran 
Karmatiler IX-XII asirlar arasmda Islam diinyasim sarsan e§itlik esasina dayanan 
geni§ bir i^timai lslahat ve adalet hareketini ifade eder40. Adi ge9en akimin ejitlik 
ve adaleti saglamak amaciyla yapmi? olduklan propagandanm temelini, Mehdilik 
ve imamet anlayi?i olu§turmu$tur. Bu iki kavram Orta?ag islam diinyasim sarstigi 
gibi guniimiizde de bu kavramlar tarti§ilmaktadir. Ozellikle giiniimiizde bu kavram­
lar ve bunlarla baglantili yeni kavramlar birtakim orgiitler tarafmdan da kullaml- 
mamaktadir. Karmati terminolojisiyle ogretisinin giinumiizdeki yansimalarinin 
anla§ilmasi giiniimuz Ortadogu’sundaki hareketlerin anla§ilmasina da katki sagla- 
yacaktir.

d. Mehdi Kavrami

Mehdi kavrami daha 90k toplumlann idari mekanizmaya kar§i olan memnuni- 
yetsizlikleri, zuliimle dolmu§ diinyayi adaletle dolduracak bir kurtanciyi yani 
“Mehdi 'yi Bekleme”41 temeline oturtulmujtur. Mehdi kelimesi Arap9a “hada”,42 
"hdy" kokiinden ism-i meful olup hidayete ermi§ hidayet bulmu§ ki§i anlamini

)6 Ibn il’l-E sir, ts la m  Tarihi, V II, gev. A. A g irakga, ts tan b u l 1987, s. 372.

17 B agdadi, s. 222.

'* L. M a ssignon , “ K arm a tian s” , E l', IV, L eiden  1927, s. 267.

W , Iw anow , The tsm a  'ill Tradition C oncern ing The R ise o f  The F a tim id s, O x fo rd  U n iv ersity  

P ress , 1942, s. 6 8 -6 9 ; F aiza  A kbar, “T h e  S ecu la r  o f  R e lig io u s D iss id en ce  in  E arly  Is lam ” : 

Journal tn stitu ite  o f  M uslim  M inorty  A ffairs, vol. 12/2, L ondon  1991, s. 380.

40 L. M a ssignon , “ lb a h i” I.A .,. V, Istanbul 1982, s. 353.

41 K .Ruhi F ig la li, (,'agim izda Itikadi Islam  M ezh epleri, s. 266

42 Hkrcm  S a n k g io g lu , “D in lc rd c  M ehdi Inanci ve T asav v u rla r ”, A U lF D ., 1976, s. 15.
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ta§ir. El-Mehdi de “Allah tarafmdan kendisine yol gosterilen” ozel manada ise “Al- 
lah'in hidayetine nail olan” anlamindadir43. Kelimenin bu kullamm tarzi Kuran-i 
Keri.mde yoktur. Aym kokten Allah’in Esma-i Hiisna'sindan olan el-Hadi kelimesi 
Kuran-i Kerim'de be§ yerde ge9mektedir. Bu kullamm tarzi hidayete ermi§ murjid, 
rehber delil, gelmekte olup, hidayet yolunu gosteren44anlamlanni i9ermektedir. 
Mehdi kavrami ise hidayete eren dogru yolu tutan45 anlamina geldigi gibi “kurta- 
ran”, “hidayete erdiren”46 anlamiyla da kullanilmaktadir.

Kur’an-i Kerim'de dogrudan dogruya temas etmedigi, fakat islam kultiiriinde 
olduk9a yaygin bir §ekilde ya§atilan ve beklenilen bir kurtanci fikri, ozellikle ken­
disine, Allah tarafmdan yol gosterilen manasi47 on plana 9iktigim gormekteyiz. §ii 
firkalanndaki Mehdi kavrami temelde bu mana uzerine $ekillenmi§tir. §ii firkalan- 
nin bu manayi kullanmalarmdan once giindelik dildeki kullammiyla "dogru yolu 
takip eden ve kendilerine yol gosterilen halifeler; Ebu Bekir, Omer, Osman ve A- 
li"48 hakkinda kullamlmi§tir. Mu?riklere dogru yolu gosterdigi, muminler Allah'a 
kulluk etmeye yonelttigi i9in, Hz. Peygamber hakkinda da kullamldigi bilinmekte- 
dir49. Kavram, Hz Peygamber sonrasi ortaya 9ikmi$ olan siyasi, idari ve sosyoeko­
nomik etkilerin sonucunda, ihtilalci hareketlerin doktrinlerinin de temelini olu§tur- 
mu§tur. Mehdi kavramiyla paralel ele ahnmasi gereken bir terim de hi9 §iiphesiz ki 
Imamet kavramidir. Karmati ve isma’ili gruplan i9in imam kavrami, iki boyutlu 
diinyanin bir tarafim olu§turur. Karmatilere gore, siifli alemin iki boyutunu, Pey­
gamber “natik” yani konu§an, imam ise Samit50 yani susan, esas, vasi’dir. Kainat 
nasil akil ile nefsin tahriki neticesinde hareket ederse, insanlar da natik ile esas tara­
fmdan vazedilen kurallarm tahrikiyle hareket ederler. Kainattaki yedi felek gibi

43 Ibn  M an su r, L isanu 'l-A rap , B ey ru t 1376, 15, s. 354; D .B . M acD o n ald , "M ehd i" , lA ., V II, s. 

474.

44 S em sed d in  S am i, K am us-i Tiirki, D ersaad e t, 1317, s. 1504; A b d u llah  Y eg in , Islam i, llm i, F el- 

sefl, Yeni L ugat, Istanbu l 1975, s. 183.

45 F e rit D ev e llio g lu , A n sik loped ik  O sm anhca-Turkge Sozliik, A n k ara  1993, s. 602.

46 Y a§ar K u tluay , Islam  ve  Yahudi M ezh ep leri s. 133 ; A b d u rrah m an  K ilfiik , D o n m eler ve  D onm e- 

lik  Tarihi. I s tanbul  trz. , s. 116

47 Ibn  M an su r, 15, s. 354 ; D .B . M acdonald , s. 474.

48 Ibn  K esir, e l-B id a ye  ve ’n -N ihaye , I, B ey ru t 1966, s. 24.

49 E. R uhi F ig la li, Q agim izda  llik a d i M ezh ep ler Tarihi, s. 268; M acd o n a ld , s. 475 .

50 W . Ivanow , “ S tu d ie s  in  E arly  tsm a ilz m ” , The Isma 'ill S o c ie ty  S erie s A S , B om bay  1955, s. 12- 

13.
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bunlar da yedi§er yedi§er devrederler51. Nebi ile imamin icra etmi§ oldugu gorev 
Karmatilerin dinsel ogretilerinin temelini olu§turmaktadir. Buna gore Peygamber 
kiilli akildan ta$an manalan kutsi giicii sayesinde alarak zahiri bir kelama donu§tu- 
rtir ve insanlara bildirir. imam ise yaptigi te’villerle bu lafizlann ger9ek manalanni 
ortaya koyar52.

Daha ileri bir degerlendirme de imamlann, Peygamberlerin getirdigi, naslan 
te’vil ederek onlann gerfek manalanni a9iklayan boylece dini emir ve yasaklan 
degijtirebilen kutsi varhklar olmasidir. “Esas” ve “Vasi”53 gibi lakaplarla da anilan 
“yedullah” ve “vechullah” gibi unvanlan ta§iyan imamlar aslinda uluhiyetin beden 
kalibma girdigi §ahsiyetler olarak degerlendirilir. imamlar silsilesi yedi devre halin- 
de devam eder, biri sona erince yeni bir yedili devre ba§lar. Karmatiler, bu imamet 
anlayi§iyla idari yapinin da iist tabakasim $ekillendirmeye 9ah§rm§lardir. Biitiin bu 
farkli a9iklamalar goz online almdiginda, Karmati hareketi ile baglantili kavramlar, 
Orta9ag Islam diinyasmda, zaman mekan i9erisinde giderek geni§lemi§ ve yeni 
birtakim farkli boyutlar kazanmijtir. Hareketin arka planina baktigimizda Islam 
oncesi unsurlar akabinde Hz. Peygamber sonrasi tarti§malar ve nihayet idarecilerin 
uygulamalanyla Karmati-isma’ili gruplar, tarihi dayanaklara sahip olmu§lar. Olu?- 
turmu§ olduklan bu yapiyla, islam diinyasmda Siinni anlayi§a altematif olmaya 
9ali§tilar.

B. Karmat! Hareketinin Arka Plant

a. Cografi Arka Plan

Eflatun, Hippodomos, Ibn Haldun ve Montesquieu gibi dii§uniirler devlet re- 
jimleriyle cografya arasmda munasebet goriirler. Kafamizi, kalbimizi yoguran, 
goziimiizii a9tigimiz zaman gordiigumuz cografyadir. Bu manada kaderimizi 9izen 
de aym cografyadir. Aym §ekilde cografi determinizm’in diktigi en biiyiik abide 
olarak dii§iinulen Buckle’de ingiliz Medeniyet Tarihi’nin belli bir cografya i9inde 
belirdigini ifade eder. Michelet de, cografyasiz tarihin, Cin resimleri gibi havada 
kalacagim soyler54. Bu manada her hangi bir milletin tarihi, dogal 9evresi bilinme- 
den anla§ilamaz. Hava §artlan, insanlann karakter ve psikolojisini, 9ah§kanhk ve

51 G aza li, F e d a ilu 'l B a tin iyye , 42-44 ; ed D ey lem i, B eyan u 'l M e zh eb i'l B a tin iyye, Is tanbul 1938, 

s. 19-20; A . A te?, “ B a tin iy y e” lA ., I, s. 340.

52 A vni Ilhan , s. 193.

53 W . lv an o w , s. 12-13.

5< C em il M c rif , S o syo lo ji N otlari ve K on feran slari, Istanbul 1997, s. 39.
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tembelligini etkiledigi gibi bedenlerin olu§masmi ve derilerinin rengini de etkiler. 
Topragin verimliligi ve sulann bollugu, insanlann faaliyetlerini ilke olarak ziraat ve 
tanma yoneltir. Buna kar§ihk forakhk ve kurakhk da, insanlann ticaret gibi ba§ka 
bir alana yonelmelerini te§vik eder. Ulkenin onemli ula§im yollan uzerinde bulun- 
masi, insanlan ticaretle ugra$maya yoneltip, ba§kalanyla kaynajmalanna, kendile­
rine yabanci kulturlerle baglanti kurmalarma yol a9ar. Aym §ekilde cografi konum, 
genel siyasete yon vermeye veya bir iilke ile diger iilke arasmda siyasal bir bag 
olu§turmaya da etki eder55.

Cografya’nm bu ozeligiyle insanlar cografyalannm ozelliklerini yansitirlar 
demek, miimkiindur. Aslmda her topluluk hayatmi fiziki (di§) ve kiiltiirel (19) bir 
9evrede surdiiriir. Toplumlann yerle§me tarzlan ve 9evre ?artlan, onlann sosyal 
yapilannm di? ozelligini yansitir. Fiziki 9evre olarak adlandinlan cografi alan, top- 
lumlarm sosyal yapilanm olujturur56. Aym §ekilde insanlar da cografyalannm ozel­
liklerini yansitirlar57. Hatta bazen kimi mekanlar, o mekam jekillendiren insanlann 
online ge9er, onlardan daha fazla §ohrete sahip olur ve olu§turulan medeniyetin en 
belirgin gostergesi haline gelir. Bu manada Ortadogu diye adlandinlan bolgenin 
tarihte ve giiniimiizde de devam eden bir §ohreti olmu§tur. Cali^mamizm konusu 
olan Karmati hareketi de bu bolgede ortaya 9ikmi§tir. Hareketi olu§turan etkenlere 
baktigimizda cografi yapi, tarihi sure9 i9inde olu?mu? olan dinT-felsefi etkenler 
kadar etkili oldugu goriilmektedir. Karmati-isma’ili hareketi bulundugu cografya- 
lardaki farkli etnik, kiiltiirel 9evre ve sosyal tabanlara mensup gruplar tarafmdan 
olu§turulmu§tur. Aslmda Asya’dan Dogu Avrupa’ya uzanan 90k gil9lu ve 9e§itli 
geleneksel kiiltiirel yumak, toplumlann dini algilanma §ekline tesir etmi§tir. Adi 
ge9en bolgede cografik faktorlerin etkisiyle, bu kadar geni§ ve renkli etkiler ortaya 
9ikmi§tir58. Soz konusu cografya, iki boliimden olu§maktadir. Birincisi, Arap Yan- 
madasinm ortasi, ikincisi ise i9 kisimlar ve 9evresi olmak iizere iki kisimdan olu§- 
maktadir. Her iki boliim cografi a9idan pek 90k degi§iklikler gosterir59. Bu cografik
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55 A b d u laz iz  D iiri, tlk  D onem  Islam  Tarihi. ?ev ., H ay re ttin  Y Ucesoy, Is tan b u l 1991, s. 63-64 ; 

H arun  Y ild iz , D in S iya se t ve Id e o lo ji , S an isun  1999, s. 29-30 .

56 R. M . M aclv er, C. H. P ahe, C em iyet, pev. A . K urtkan  B ilg isev en , Is tan b u l 1994, s. 145; 

A m iran  K u rtk an  B ilg isev en , G enel S osyo lo ji, Istanbu l 1986, s. 100; P. A . S o ro k in , Q agdaq  

S o syo lo ji K u ram lari, A n k ara  1994, s. 104; Inanp ile  sosyo -k iiltiire l yap i a ra sm d ak i ili§ki iipin 

bkz . A. K u rtk an  B ilg iseven , Din S osyo lo jis i. Istanbu l 1985, s. 138-203.

57 Ibn  H aldun , M ukaddim e, pev. S u ley m an  U ludag , Istanbul 1982, s. 340 -353 .

58 A hm et Y a§ar O cak , Tiirkler, Tiirkiye ve Islam , is tan b u l 2 000 , s. 121.

59 A hm et £ e le b i ,  Islam  O n cesi M ekke ve Tarih A n layifim iz, pev. H asan  Fehm i U lus, is tan b u l 

1997, s. 80.
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sahanin niifuz alani, ba§ta Basra Korfezi, Akdeniz, Kizildeniz, Suriye, Irak, Filistin, 
Urdiin, Liibnan, israil, Suudi Arabistan, Yemen, Iran ve Kuzey Afrika’mn belli 
bolgelenni kapsayan Ortadogu olarak adlandinlan bolgeyle Hindistan, Afganistan, 
()rta Asya dedigimiz bolgeler gelmektedir60. Ortadogu bolgesi hemen hemen biitii- 
niiyle subtropikal bolgede yer alir. Bu yiizden genelde 90I ve yalmzca simrli otlak- 
larin bulundugu yari-?6l bolgeleriyle, yilda iki hasada imkan veren zengin vahalarm 
ve verimli sulu topraklann (Dicle-Nil boyunca) yer aldigi birbirine zit bolgelerle 
kaplidir61. Bu durum toplumun §ekillenmesinde de kendisini gdstermijtir. Ilk 9ag- 
lardan beri biiytik medeniyet ve kiiltiir merkezlerini olujturan bu geni§ cografi bol- 
geye, Ortadogu denilmektedir62. Ortadogu’nun bir de niifuz alanlan vardir. Bu alan- 
lan da Yakindogu, i? Asya ve Balkanlar olarak ifade edebiliriz. Ortadogu bolgesin­
de ortaya 9ikmi§ olan fikirlerin Yakindogu, Balkanlar ve en uzak nokta olarak da 
Hindistan ve Afganistan’da etkin bir §ekilde etkileri olmujtur.

Bahsetmi? oldugumuz bolgeler ii? biiyiik dine ev sahipligi yapmasimn yaninda 
bir9ok yerel kiilt ve ritiielin de ana vatam olarak kabul edilir. Bu bolgelerde ortaya 
9ikmi§ olan hareketlerin merkezi hep Kufe veya Kufe ile baglantili mekanlar olmuj- 
tur. Bu a?idan Kufe’nin konumu ilgi 9ekicidir63. Kufe kiiltiirlerin ve eski dinlerin 
birlejtigi yer olmasindan dolayi huzursuzluklann merkezi olmu§tur64. Aynca bol- 
genin 90I hayatmdan ve bedevilikten miras kalan saldirgan yapisi da kabilelerarasi 
sava^in on plana 9ikmasina neden olmu§tur. Buda iiriin elde etmek i9in araziyi kul- 
lanmaya onem veren 9ift9i smifm huzursuz etmi§tir65. Bolge Emevi doneminden 
itibaren, siyasi ve politik miicadelelerin faaliyet alani haline gelmi§tir. islam diin- 
yasindaki bir9ok kan§ikligm merkezi konumunda olan Kufe, bolgedeki sosyal 9al- 
kantilann merkezi konumundadir66. Kozmopolit bir yapiya sahip olan Kufe, Yahu- 
dilik, Hiristiyanlik, Mecusilik ve Yunan dii§unceleri ile birlikte bir9ok ilkel inam§i

60 O rtad o g u , Iran  ve d ig e r  co g ra fik  b d lg e le rin  um um i k a rak te rle ri ip in  bkz. M u sta fa  O ztiirk , Tarih 

F elsefesi, E la z ig 1999, s. 56-59.

61 C lau d e  C ahen , The C am bridge H isto ry  o f  Islam , IV , gev. Ism ail K ilh o g lu , v d ., Is tan b u l 1989, 

s. 66.

62 Z ek eriy a  Kitapgi, Yeni Is la m  Tarihi ve Tiirkler, Istanbul 1994, s. 24.

43, K ufe  h ak k in d a  geni§ b ilg i ipin bkz . M. M ahfuz  S tiy lem ez, B edevilik ten  H a d a rilig e  Kufe, A n k a­

ra  2001.

M Ismail M ir A li, K a ra m ita  v e 'l  H areketi f i ’t Tarih, B ey ru t 1983, s. 161.

65 Ism ail M ir A li, s. 157.

66 B ernard  L ew is, Tarihte A rap lar, Istanbul 2000 , s. 104.
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bunyesinde banndirmakta idi. Bu durum siyasi ve sosyal i9erikli olaylann §ekil- 
lenmesine de etki etmijtir67.

Siyasi ve sosyal i9erikli hareketlerin te§ekkulu doneminde kiiltiirler arasi etki- 
lejimin onemi olduk9a fazladir. Iran, Irak, Suriye ve Misir gibi tarihte bilinen 90k 
eski donemlerden itibaren bir9ok medeniyete ev sahipligi yapmif olan bolgelerin 
misyonlan tarihin derinliginde kalmasi mumkiin degildir. Sonraki donemlerde de 
bu kiiltiirel yapilann etkilerini gormek miimkundur. Bu kiiltiirel etkile§im, degi§ik 
siire9lerden ge9ecegi ka9inilmaz bir hakikattir. Ortadogu bu siireci algilamamiz 
i9in iyi bir omek olarak gorulmektedir. Oncelikle Arap toplumunun olu§masinda 
cografyanin etkisine bakacak olursak; Arap Yanmadasi’nm kenar bolgelerinde bazi 
yerle§ik Arap toplumlannin ortaya 9ikmasinda cografi faktorlerin kendine ozgii 
etkileri olmuftur. Bu toplumlann bir kismma tanmsal bir karakter hakim iken, diger 
bir kisminda, ozellikle yanmadanm batisi ve giineyindeki §ehirlerde ticari bir karak­
ter hakim idi. Yanmadanm orta kismi, bu sirada, 9ogunlukla hayvancihkla ge9inen 
g09ebe toplumlann dola§tigi bir alan goriiniimunde idi. £ol ve deniz, be§eri bir 
soyutlanmanin olu§umunda kendilerine has roller oynami§lardi. Ancak gerek tica­
ret yoluyla, gerekse yanmadanm kuzeyinde kom§u iilkelerle olan siki temaslar so­
nucu olarak bazi kiiltiirel etkile§imler olmu§tur. Yabanci etkilerin smirli kaldigini, 
belki de kenar bolgelere inhisar ettigini, Araplara ozgii oturmu? yapilann etkileri 
dijindaki etkilerden uzak kaldigi soylenilebilir68. Yanmadanm orta kisminda, siyasi 
ve sosyal birimler olan kabileler, sosyal muhafazakarhkta ve gelenek ve gorenekle- 
rin kararhhginda ifadesini bulan kendi kendini tekrarlayip duran bir hayat ya§iyor- 
lardi69. Hukuki, ahlaki ve siyasi kavramlann kabile orfleri §eklinde ortaya 9iktigi 
bir cemaat hayati olarak on plana 9ikmi§tir.

Bolgenin jeopolitik konumun bir sonucu olarak bolgenin siyasi ve kiiltiirel ya- 
pilanmasi m.o. yillardan Abbasi hilafeti donemine kadar devam etmi§tir. Miladi VI. 
yiizyil yerlejik hayatin 96kii§iine ve kabileci hayat tarzmin ge9erli oldugu alanin 
geni§lemesine tamk olundu. Oyle ki kabile merkezli kavramlar, yerle§ik toplumlar- 
da bile belirgin bir gu9 haline gelmi§ti. Arap toplumlan, miladi VI. yuzyilda son 
derece kan§ik bir durumla kar?i kar§iya geldi. Bu donemde iki biiyiik devlet, batida 
Bizanslilar, doguda Sasaniler Arap toplumlanna saldirmaya ba§ladi. Bizanslilar’m 
muttefiki olan Habe§liler, Gassaniler’in §am’daki varligma darbe vurdular. Yine

67 A bdU lham it M u h sin , ts la m 'a  Yonelen Yikici H a reke tle r , pev. S aim  Y ep rem , A n k ara  1973, s. 

4 9 ; E. R uhi F ig la li, tm a m iy e  § ia s t, ts tan b u l 1984, s. 139.

68 A b d u laz iz  D uri J s la m  Ik tisa t Tarih ine  G ir ij , Istanbu l 1991, s. 17.

69 A hm et Q eleb i, Is la m  O n cesi M ekke  ve Tarih A n la y ifim iz , ts tan b u l 1987, s. 90.
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Sasaniler Mimziriogullan’mn Irak’taki varhgina son vererek, onun ve Basra Korfe- 
zi’nin diger bazi kisimlari iizerindeki dolaysiz hakimiyetlerini gemjlettiler. 
Sasaniler’in niifuzu altma girinceye kadar Yemen, iki devlet arasmda bir miicadele 
alam olarak kaldi. Bu suretle Araplara ait yonetimler ortadan kalkarak, Arap toplu- 
mu yabancilann direkt tehdidiyle yiiz yiize geldi70. Sasaniler ve Bizanslilarm ticaret 
yollan, ozellikle bir taraftan Basra Korfezi yoluyla Irak uzerinden §am’a ula§an, 
diger taraftan da Yemen, oradan Kizil Deniz ya da Yanmadanm batisi uzerinden 
ge?erek Akdeniz’e kadar varan Hint yolu uzerinde hakimiyet kurmaya 9ah§tilar . 
Ebrehe’nin (Fil yilmda) Hicaz’a yaptigi sefer, Yanmadanm batisindan ge9en ticaret 
yolu uzerinde hakimiyet kurma te§ebbiislerinin sonuncusuydu72. Bizanslilar ve 
Sasaniler’in Yanmadanm kuzeydogu, bati ve giiney kiyilarmdaki ticaret yollanm 
ele ge9irme, siyasi hakimiyet ve niifuzlanm geni§letme te§ebbiisleri stirekli bir hu- 
zursuzluk ve karma§a kaynagi olmujtu. Bazen buna siyasi bilin9lenme de e§lik 
ediyordu73. Yakin Dogu diinyasinda altinci yiizyilda ve yedinci yiizyilin ba§lannda 
pek 90k §ey degijiyordu. Bizans ve Sasani Imparatorluklan uzun siiren sava§lara 
girdiler. Bu sava§lar, aralikli olarak, 540’dan 629’a kadar siirdii. Esas olarak Suriye 
ve Irak’ta savajtilar. Bir ara Sasani ordulan, kutsal Kudus kentinin yam sira, An­
takya ve iskenderiye gibi biiyuk kentleri i§gal ederek Akdeniz’e kadar geldiler. 
Ancak bu ordular 620’li yillarda imparator Heraklius tarafmdan puskurtiildii. Sasani 
hakimiyeti bir sure i9in Giineybati Arabistan’a yayildi. Buradaki Yemen kralligi 
Habe§istan’dan gelen akmlar ve tanmdaki gerileme nedeniyle eski gucunu onemli 
ol9tide kaybetmi§ti. imparatorluklann hiikmettigi yerle§ik toplumlar, hayatin anlami 
ve nasil gerektigi hakkinda biiyiik dinlerin iisluplan i9inde ifade edilen sorularla 
doluydu.

imparatorluklann iktidan ve niifuz, Arap yanmadasinm 9e§itli kesimlerini etki- 
ledi ve yiizyillar boyunca Arap kirsal go9erleri yanmadanm kuzeyinden ve ortasin- 
dan, bolgenin, giiniimiizde genellikle Bereketli Hilal denilen kirsal kesimine dogru 
hareket ettiler. Bu bolge, yani Suriye’nin i9 kesimleri, a$agi Irak’ta Firat nehrinin 
batisinda yer alan topraklar, yukan Irak’ta Firat ile Dicle arasmda yer alan bolge 
(Cezire) niifus bakimindan genellikle Arap idi. Bunlar ozelliklerini ve toplumsal

70 A b d u laz iz  D uri, s. 18.

71 S asa n i-B iz an s  M u cad e lesi ip in  bkz . M ichael G ran t, R om a'dan  B iza n s'a , Istanbu l 2000; 

Z ek eriy a  K itapp i, Hz. P eyg a m b er'in  H ad islerin de Tiirkler S elfu k lu la r-M o g o lla r-O sm a n lila r, 

K onya 1996, s. 186-191.

72 E b re h e ’n in  M e k k e ’ye  sa ld ir is i i? in  bkz. Ibn-i K elb i, K ita b 'u l Esnam , s. 4 6 -4 7 ; A hm et Q clcb i, 

Islam  O n cesi M ekke ve Tarh A n layifim tz, Istanbul 1987, s. 124-126.

73 A bd u laz iz  D uri, s. 19.
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firgiitlenme bitjimlerini de beraberlerinde getirdiler. Bazi a§iret reisleri topluluklari- 
na vahalarda onderlik ettiler ve imparatorluk hiikiimetleri tarafmdan, oteki a§iretleri 
yerle§ik bolgelerden uzak tutmak ve vergi toplamak i$in kullandilar. Dolayisiyla, 
Sasanilerin dogrudan denetlemedikleri bir bolgede ba§kentleri Hire olan Lahmiler74, 
Bizans imparatorlugu’nun benzer bir bolgesinde ya§ayan Gassanilerinki (m.s.l.yy.- 
613) gibi daha istikrarli siyasal birimler olu§turabildiler75. Bu ulkelerin halki siyasal 
ve askeri konularda bilgiliydi ve imparatorluk topraklanndan gelen fikirlere ve 
inan^lara a9ikti. Hira ise bir Hiristiyan merkezi idi76. Aym jekilde Himyeriler 
(m.o.l 15-M.S.525), Gassaniler ve Palmiriler (m.o.200-M.S.634) gibi devletler ku- 
rulmujtur. Orta Arabistan’da kabile otoritesi ?er9evesinde bir devlet, Kinde Devleti 
(m.s. 480-529) kurulmu§tur77. Bu iilkelerden, Yemen’den ve aym zamanda ticaret 
yollari boyunca tiiccarlann ge9i§inden, Arabistan’a, dif diinyadan bazi bilgiler ve 
bu dUnyamn kultiirii ula§ti ve yine bu 9evreden gelip bolgeye yerle?enler oldu. Bati 
Arabistan’daki Hicaz vahalannda Yahudi zanaatkarlar, tilccarlar ve 9ift9iler, Orta 
Arabistan’da Hiristiyan ke§i§ler ve donmeler vardi78.

Bizans’in bolge uzerindeki etkisi Emevilerin fetih hareketleriyle gerilemi§tir. 
Emevi geni§lemesinin siyasi a9idan olumlu yankilan olmasina ragmen zamanla 
sosyal a9idan Emevi iktadarmi zaafa ugratan isyanlar ortaya 9ikmi§tir. Musliiman 
toplumun artan biiyukliigii ve giicii Emevilerin lehine olmadi. Emevilerin merkezi 
bolgesi Suriye imparatorluga katilan ulkeler zincirin zayif bir halkasiydi. iran, Irak 
ve Afrika’daki yeni kentlere benzemeyen Suriye kentleri islam’dan once var olmu§ 
ve hiikiimdarlanndan bagimsiz bir hayat siirmiijlerdi. Hala Bizans’in elinde bulu­
nan, Araplar ile Bizanslilar arasmda 9ikan sava§lann sik sik bozdugu yeni smirin 
otesinde kalan Anadolu’dan kopmasi, bu bolgenin ticaretini kesintiye ugratmi§ti. 
Miisliiman toplumunun ana giicii daha doguda yer aliyordu. Irak kentleri, Arap 
yanmadasmin yam sira iran’dan gelen g09menlerle gittik9e biiyiiyordu. Bazi Arap- 
larin toprak sahibi olarak yerle§tikleri Giiney Irak’taki bereketli ve sulak topraklann 
zenginligi bu g09menleri cezp edebiliyordu. Yeni kentleri Suriyelilerden 9ikmca 
bolge, Araplarla doluydu ve buralarda yajayan Araplann hayati, eski iran hakim

14 Philip K. H i t t i ,  S iy a s i ve K iiltiire l Islam  Tarih i, Istanbul 19 9 5 ,  s. 118,  159 ;  A h m e t  (Jelebi, s. 

108 -1 0 9 .

' '  A l m i d  ( , 'c lch i ,  s. 1 1 0 - 1 1 1; P h i l ip  K.  H it t i ,  s. 125.

’* A lh i ' i l  I lo iii .i iii , A ll is to r v  o f  The A ra p  P eop les, L o n d o n  19 9 1 ,  s. 12 -14 .

" I l k /  t lm  IIiiIiiIi. Kilithii 'l M uhahher, H e y ru t ,  T rz . ,  s. 3 6 4 - 3 7 3 ;  H a r u n  Y i ld i z ,  s. 31 .
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smif, memurluga ve vergi tahsildarhgina 9ekildik9e, zenginle§tiler79. Yedinci yiizyi- 
lui ba§larmda biraz gii9 ve giiven kaybina ugrami§ bir diinya ile bu diinyanin smirla- 
nnda, kuzeydeki kom§ularla daha yakin ili§ki i9inde ve onlann kiiltiiriine a9ik bir 
bu$ka diinya bu arada var oluyordu. Bunlann kesin bulu§masi o yiizyilin ortalarmda 
gcr9ekle$ti. Butiin Arap Yanmadasini, Sasani topraklannin tamamini, Bizans impa- 
ratorlugu’nun Suriye ve Misir Eyaletlerini kapsayan yeni bir siyasal duzen kuruldu; 
eski sinirlann yerine yeniler ortaya 9ikti. Bu yeni diizende, hiikmeden grup sadece 
imparatorluk halklanndan degil, Bati Arabistanli ve biiyiik ol9iide Mekkeli Arap- 
lardan olujuyordu80. Irak’in cografi bir merkez olmasi, kara ve deniz ula§im yolla- 
niun uzerinde bulunmasi, Abbasilerin ticareti te§vik etmesi ve sosyal geli$meler, 
licarete olan ilginin artmasina ve ticari faaliyetlerin geni§lemesine yol a9ti. Ticari 
faaliyet, bir yandan Uzak Doguya, Enduliis’e ve Dogu Afrika’ya, bir yandan Rusya 
vc Baltik havzasma, bir yandan da Hindistan’a, Cin’e ve Kore’ye kadar uzandi81.
I lu cografya’mn bir9ok ortak yonleri vardir. Hepsi de 9oliin ekili araziyle birle§tigi 
simr bolgesinde bulunup, en eski 9aglardan itibaren daima go9ebelerin tehditlerine 
maruz kar§ila§mi§lardir. En onemlilerinden bazilan, Misir ile Irak, ticaret anayollan 
vc en eski 9aglardan beri merkezi devletlerin kuruldugu yerler olan biiyiik nehirlerin 
suladigi vadilerdir. Hemen hepsi, aslmda aym sosyal diizene ve idareci simflara 
siihip ziraat iilkeleridir. Bununla beraber, soz konusu bolgeler birbirinden ayn ola- 
lak 9e$itli zamanlarda, farkli yollar ve duzeyde Avrupa tesirine maruz kaldiklann- 
ilan, her birinin di§ goriinu§u ve hatta sosyal ger9ekleri birbirinden farklilik arz 
ctmektedir.

Arabistan’dan ba§ka, hepsi biiyuk fetihler neticesinde Araplik ve islamiyet’e 
mal edilmijtir. Hepsi de aym biiyuk dil, din ve medeniyet mirasina tevariis etmi§- 
Icrdir. Fakat, dil, din, kiiltiir ve sosyal gelenekte binjok yerel farkliliklar goriiliir. 
I l/un aynhklar ve geni§ mesafeler, Araplar’in 9e§itli yerli kiiltiirlerle kaynajarak, 
ortak gelenekten farkli, bazen Misir’da oldugu gibi pek eski bir yerel milli $uurla da 
bcslenen, saglam bolgesel kiiltiirler meydana getirmelerine sebep olmu§tur. Tama- 
men hakimiyet altma alinan kavimlerin yam sira, Irak’ta 9e?itli etnik gruplar, Kuzey 
Afrika’da Berberiler veya Liibnan’da Maruniler,82 Misir’da Koptlar gibi, fatihlerin 
dili ve dinini yahut ikisini reddedenler, farkli bolgelerde, Araplar arasmda yajamak- 
la devam ede gelmi§lerdi. Bizzat islamiyet i9inde, bazen daha onceden mevcut

n  A lbert H o u ran i, s. 25.

10 A lbert H ouran i, s. 14.

11 A bd u laz iz  DUri, s. 96.

M chnict A ydin , s. 354 -3 5 5 , K em al S. S alib i, s. 31.
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itikatlarin etkisi altinda, yeni mezhepler dogmu§ ve boylece Irak’ta §iiler ve Yezi- 
diler, Suriye ve Lubnan’da DiirzTler, Yemen’de Zeydiler, isma’ililer,83 Irak, Suriye, 
Bahreyn’de Karmatiler ortaya 9ikti. Bu kiilturlerin etkisi kadar onemli olan ba$ka 
bir hususta hareketin destek altigi bolgedir. C°gu kez fikirler, farkli muhitlerde 
degi§ik bi9imde tecelli eder; hatta aym fikirlerin, degi§ik sosyal 9evrelerde, 90k 
farkli yapilar kazandiklan goriilur. Islam dininin degi§mez inan9 esaslannm, dun- 
yevi ve uhrevi hayatla ilgili gorlijlerinin farkli degerlendirmeleri, Arabistan Yan- 
madasinda Selefiyye, iran’da §ia, Babiyye, Yemen ve Afrika’da Hariciyye, Hindis- 
tan’da Ahmediyye84 ve yukanda bahsettigimiz gruplar hep bu olgunun etkisi ile 
ortaya 9ikmi§lardi.

Cografya’nm degi§mesi soz konusu olmadigi i9in tarih ve medeniyetin meyda­
na geli§inde85 cografyamn etkisi goz ardi edilemez bir ger9ekliktir. Konumuz olan 
Karmati Hareketinin misyonerleri olan dailerin, farkli bolgelerde degi§ik tarzda 
propaganda yapmi? olmalan bu etkiyi a9ik9a ortaya koymaktadir.

b. Felsefi Arka Plan

1. Gnostizm

Gnostizm, Islam hakimiyeti oncesinde Ortadogu’nun bir9ok bolgesinde hakim 
olan bir gelenek idi. Gnostizmin tam anlamiyla bir tarifmi yapabilmek zordur. Ge­
nellikle Gnostikler; gnostizm ile ilgili tanri, alem, insan, kurtulu? ve bilgi gibi temel 
konularda kendine has a9iklamalar getirmi§lerdir86. Kavramin vahiy veya sir bag- 
lantisi ile sezilmesi olarak algilandigi kabul edilir. Bu anlayi§; bir din 9er9evesi 
i9inde, inan9 yerine, bilgiyi ge9iren ogretidir. Inan9 yerine ge9en bilgi, ara§tirmaya 
dayali bir bilgelik yerine, hakikate dayali bir bilgeliktir. Tann’nm ki§iye Tann’yla 
birlejme ve Tann’nm dogasma, ozunii kavrama olanagi veren gizemli bir aydin- 
lanmamn ortaya 9iki§i olarak kabul edilir87. Koken olarak Gnose Yunanca bir keli- 
me olup “bilgi” anlamina gelmektedir88. Fakat bu bilgi, daha 90k “Marifet”olup, 
ilmi bilgiden aynlir. Buna “Arifane” bilgi, “Dini sirlarm yiice bilgisi” veya “Gizli 
ve vahy ile ilham edilmi§” bilgi denebilecek karakterdedir. Ciinku bu §ahsi ve mis-

83 B ern ard  L ew is, T arih te A raplar, pev. H akki D ursun  Y ild iz , Istanbu l 2 000 , s. 33.

84 S abri H izm etli, s. 657.

85 M u sta fa  O ztllrk , Tarih F e lsefesi, E laz ig  1999, s. 126.

86 § in as i G tindiiz, M ito lo ji He Inartf A rasm da  O rtadogu  D in se l G elen ek ler i U zerine Yazilar, 

S am sun  1998, s. 46.

87 A hm et C ev izc i, P rad ig m a  F elsefe Sozliigii, Istanbul 1999, s. 382.

88 G . Q u ise l, “ G n o s tic ism  from  its O rjin s to the  M iddd le  A g e” The E n cy loped ia  o f  R e lig io n , vol. 

V , N ew  Y ork  1987, s. 567.
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tik bir bilgi olup sepkin ve mistik tabiatli insanlara mahsustur, yahut tabiat-iistiidUr. 
Gnostik de “Arif’ kimse demektir89. Bu anlamiyla entelektuel seviye bakimindan 
geli§mi§ inamp sahiplerinin sahip oldugu yiiksek dini ve felsefi gerpeklerin bilgisi 
anlaminda kullamlmi§tir. Gnosis dini sirlann bilgi ve §uurunun etkin oldugu bir 
antikite akimim ifade etmek ipin de kullamlmi§tir90.

Tarihi ge?mi§i m.o. V. ve IV. yy’lardan itibaren pejitli Ortadogu toplumlarinca 
yaygin bir §ekilde temsil edilen dini-felsefl bir akimdir. Inan? veya mezhep tarzin- 
dan ziyade mehdi inam§i gibi birpok dini gelenek iperisinde dogal bir geli§im ya da 
kiiltiirel etkile§im sonucu olu§an bir temayiil olarak dii§iinulmii§tiir91. “Irfaniye” 
mezhebi denen bu yan felsefi cereyan, I.—II. asirlarda Yunan felsefesinin, bilhassa 
Eflatun ve Yeni Eflatuncu felsefelerin Hiristiyanhga uygun ve yardimci bir anlayi? 
haline getirilmesinden meydana gelmi§tir92. Bu §ekliyle Gnostizm, ya tamamiyla 
gnostik karakter tajiyan dinler ya da pejitli dini gelenekler iperisinde yer alan man?, 
diijiince ve ritiieller jeklinde milattan onceki donemlerden itibaren Ortadogu’da 
oldukpa yayginla§an akim, Suriye, Mezopotamya, Misir, Filistin, Urdiin ve Anado- 
lu’da islam hakimiyeti oncesi donemde ya§ayan yerli halkin inan? ve dujiince yapi­
si incelendiginde biitiin bu yorelerde pejitli gnostik akimlann, hakim unsur oldugu 
anla§ihr. II. yy’dan itibaren Giiney Mezopotamya’da varhgim siirdiiren ve onemin- 
den dolayi Kur’an’da U9 yerde ismi anilan SabiTlik ba§tan sona gnostizmi temsil 
eden bir akim olarak kabul edilir. III. yiizyilin sonlanndan itibaren guney iran, Me­
zopotamya, Suriye, Anadolu ve Kuzey Afrika’da oldukpa yayginla§ti. IV. yuzyildan 
itibaren birpok yerde Hiristiyanligm en giiflii rakibi haline geldi. islam Hakimiyeti 
oncesi Ortadogu’da Hiristiyanlik ve Yahudiligin heretik mezhepleri olarak bilinen 
Elkesailer, Valentianlar,93 Setianlar, Magariler, Quqiler, Esseniler, Simoncular,9 

Bardaysanlar, Edessa (Urfa) okulu95 ve Iskenderiye’deki Grek okullan, Nisibis ve 
Cundi$apur okulu96 gibi birpok gnostik inan? ve ogretilere agirli bir §ekiide yer 
veren akimlar mevcuttu. Bunlardan ba§ka Hermetikler, pejitli sir dinleri mensupla-

89 S. H ayri B o lay , s. 122.

90 D. D ag o b er R unes, D ic tin o n a ry  o f  P h ilosoph y , L ow a 1956, s. 117; G. Q u isp e l, s. 567.

91 § inasi G iindttz, s. 46.

92 S. H ayri B o lay , s. 122.

93 W . B a rth o ld , Islam  M eden iyeti, F. K dpriilii Izah lar ve  D iize ltm eler , A nkara  1940, s. 82.

94 O rhan  H an p erlio g lu , F elsefe Tarihi A n sik loped isi, II, s. 310; § inas i GUndttz, s. 4 6 , 47.

95 D e G oeje , C arm ath es Du Bahreyn Et Les F atim ides, L eiden  1886, s. 13.

96 G. E. V on  G rim e B aum , s. 31.
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ri,97 Yahudilik ve Hiristiyanlik i9erinde yer alan fejitli mistik hareketler de gnostik 
inan?, ogreti ve hayat tarzmi yansitmakta idiler98. Bu gruplar bir bakima Ortado- 
gu’da ya§ayan toplumlann ortak paydasi haline gelmi§tir. Gnostizm yalmzca Orta- 
dogu’da yer edinmemi? aym zamanda VIII. yiizyilda Uygurlann resmi dini haline 
gelen Mani inancmin yayildigi bolgelerde de etkisini gostermijtir. Maniheizm inan- 
cimn gnostik inan9 ve ogretileri temsil eden bir gelenegi olu§u, bunda etkli olmu§- 
tur . Gnostizm ogretisinin arka plamnda teslis, tecessiim ve insanhgm kurtuluju 
gibi meseleler vardir. Bu yapisiyla Hiristiyanlarca sapiklik sayilmi§tir. £iinku 
gnostikler, sahip olduklan tabiat-iistii bilgiden dolayi, dini nasslann gnostik bir 
tefsiri yapildiktan sonra inanilmasmi ileri siirmujlerdir. Boylelikle onlar, Hiristiyan 
kilisesinin aksine, §ahsi ve mistik bilgiyi nassdan iistiin tutmujlardir. Saf iman ko­
nusu olan nasslann, felsefe ile miinasebetinden, iman-bilgi ilijkisinden dogan bu 
cereyan, aslmda dualist bir anlayija sahiptir. Zira ilahi alemle fena kabul ettikleri bu 
alemi zit kabul ederler. Gokten dii§mii§ olan ruhun bedende mahpus kaldigina, olii- 
miin onun kurtulu§u olduguna ve boylece semavi vatanma donecegine, yedi kat gok 
kapisimn mevcudiyetine, semav! vatana doniijiin bu kapilardan ge9ilerek olacagma, 
ilahi kurtancmin da insanlan kurtarmak i9in aym kapilardan ge9erek gokten inece- 
gine inanmi§lar.

Gnostikler cismam ha§ri kabul etmezler. Maddi hayatin, kotiiliiklerinin devam 
edip gideceginden evlenmeyi ve 90cuk sahibi olmayi tavsiye etmezler. Sudur naza- 
riyesine inamrlar. ilahi hayatin esranna, bir siiluk ile erijebilecegini, Allah’m insan­
lar tarafmdan goriilecegini kabul ederler. insanin kurtulu§unu bir mit olarak goriir- 
ler. Bu nedenle Ziihd hayatim tavsiye ederler100. Gnostiklerin ogretileri genel bir 
9er9eve i9ersinde ele alacak olursak madde-mana, aydmlik-karanlik, ruh-beden ve 
diinya-ote diinya gibi degerler arasmda var olduguna inamlan kati bir diializm var­
dir. Gnostikler makro planda alemi ikiye ayirmaktadirlar: I§ik ve karanlik alemi. 
I?ik veya nur diye isimlendirilen alem; iyiligi, hakikat ve ger9egi temsil ederken 
karanlik ve zulmet alemi; kotiiliigii, yalani ve ger9ek olmayam temsil ettigine ina- 
nilmakta idi. I§ik ve karanlik alemi arasmda bitmek tiikenmek bilmeyen bir miica-

97 S ir D in leri h ak k in d a  geni$ b ilg i i? in  bk z ., M ehm et Q elik , “ S ir D in le ri” A T U lF D ., S. 8, E rzu ru m  

1988, s. 213 -2 2 1 ; § inas i G tlndilz, P avlus H iris tiyanh gm  M im ari, A n k ara  2 0 0 1 , s. 101-119.

98 H iris tiy an  in an cm d a  G nostizm  iijin bkz . § inas i G iindiiz, P avlus H iris tiyan lig in  M im ari, s. 101- 

119.

99 § in as i G iindQz, M ito lo ji ile  Inane; A rasm da  O rtadogu  D in sel G elen ek leri U zerine Yazilar, 

S am sun  1998, s. 4 6 -4 7 .

'“ S. H ayri B o lay , s. 122-123.
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dele ve peki§me vardir101. Madde ve maddi olan her §ey, kotuluk alemine ait olandir 
ve kotiidiir. Ruh ve ruhsal olan varliklar ise i§ik alemine aittir ve yapisi itibariyle 
iyidir. I?ik ve zulmet alemi arasindaki mucadeleyi kazanacak olan 151k alemidir. 
Qiinkii iyiligin iistiin gelmesi dogasinda vardir. Mikro hayati temsil eden insan api­
sindan degerlendirirsek, iyilik alemine ait olan ruhsal varligina deger vermek ve 
kotiiliige ait olan bedenin istek ve arzulari demek olan maddi unsurlara boyun eg- 
memektir. Varlik itibariyle kotii olan bu diinya ve diinyevi §eyleri terk etmek, 151k 
ve iyiligin timsali olan ruha ve ruhsal aydinlanmaya kulak vermenin gerekliligine 
inamlmi§tir102.

Geni§ bir alanda etkisi olan gnostizm’in Ortadogu’da ortaya pikmi? birpok ha­
reketi, fikri apidan etkilemij hatta bazi fikirleriyle bu hareketlerin doktrinlerinin 
temelini olu§turmu§ oldugu dii§iiniilebilir. Gnostizm’in etkili oldugu bolgelerin, 
Islam hakimiyetine girmesiyle yoredeki insanlann biiyiik boliimii islam’i benimse- 
mi§lerdir. islami benimseyen bu kitleler islam oncesi kiiltiirleriyle yeni inanplan 
arasmda zaman zaman baglantilar kurmaya pali§tilar. Bu inanplan, rituelleri uzla§- 
tirma pabalari bilinpli veya bilinpsiz bir gayretin sonucu olarak ortaya pikti. Bizi 
ilgilendiren boliimii, bu yeni islam’i algilama tarzi, toplumun tiimiinde aym yanki- 
yi uyandirmami§ olmasidir. 0 1u§an farkliliklar toplumu meydana getiren sosyal 
gruplan birbirinden uzakla$tirmi§tir. Merkezi otoriteye, resmi ideolojiye kar§i alter- 
natif hareketlerin olu$masim sagladi. 0 1u§an bu hareketler ipinde ihtilal karakterine 
sahip mezhepler de olmu§tur.

Ortapag islam dunyasindaki fikir hareketleri Ortadogu’nun bu alt kiiltiiriinden 
ba§ta astroloji, simya ve tilsim-gizem konulardan etkilenmi§lerdir . islam diinya- 
sini ozellikle Abbasi Devletini, Tolunogullanni, Gaznelileri, Sacogullanm, Selpuk- 
lulan ba§ta olmak iizere birpok devleti ve hanedam ugra§tirmi$ ve saldinlanyla 
halki bezdirmi§lerdir.

2. Yeni Eflatunculuk

Antikpag sonlannda felsefeye dayanarak dini bir diinya g6rii§ii gelijtirme de- 
nemelerinden ilki olan Yeni-Platonculuk, kendisinden sonraki geli§melere de biiyiik

101 F azlu r R ahm an , Is la m , A n k ara  1992, s. 198; § inas i G iindiiz, s. 4 7 -48 .

102 § inas i G iind iiz , s. 4 7 -4 8 ; M an iheizm  ve T ilrk ler a rasm d a  y ay ilm asi i f in  bkz . A. Y a$ar O cak, 

B ek ta fi M enakibn am elerin de Is la m  O ncesi Inanf M otifleri,  Istanbu l 1983, s. 51-56.

103 L ou is M assig n o n , E ssay on the O rijins o f  Technical L anguage o f  Is la m ic  M ysticism ,  N otre  

D am e, Ind iana  trz ., s. 37; B erto ld  S p u le r, The A ge o f  The C aliphs. M arkus W iener P ub lish ers , 

1995, s. 6 8 .
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etkisi olmujtur. Bu 9igir, bati ve dogu mistizminin ba§hca kaynaklanndan olmu§- 
tur104.

Bu felsefenin kurucusu Platinos’tur (203-270). Plotinos felsefesini Platon’a 
(Eflatun) dayanarak a9iklamaya deger verir; kendi du§iincelerini hep Platon’un 
yapitlarindaki bir yere dayatarak yorumlamayi dener105. Platon felsefesine 90k siki 
bagliligmdan, ba§latmi§ oldugu 9igirda Yeni-Platonculuk adini almi§tir106. 
Plotinos’un felsefesi, Eflatun’un ideler nazariyesine dayanarak ortaya attigi mistik 
bir felsefedir. Bu felsefe Stoaci ve Epikiircii materyalist felsefeye karfi 9iki§ ve 
Eflatun’un idealist felsefesine bir donii? olarak kabul edilir. Plotinos’in mistik anla- 
yi§i monist, panteist ve suduru esas olan bir felsefedir. Esas hususiyeti de her tiirlii 
materyalist anlayi§a tam cephe almi§ olmasidir107.

Yeni-Eflatuncu anlayi§, Yeni-Eflatuncu okullar aracigiyla Orta9ag Islam ve Hi­
ristiyan diijuncesine etki etmi§tir. Bu okullann ilki Plotinos’un kendi okuludur. Bu 
okulun temsilciligini, Plotinos’un olumunden sonra, Porphyrios yapmijtir. ikincisi 
Yeni-Eflatuncu okul, Porphyrios’un ogrencisi Lamblikhos tarafmdan kurulmu§ olan 
Suriye okuludur. Bu okul temel olarak Tann’dan ba$layan tiirum siireci i9inde yer 
alan varliklann sayisim arttirmi§, dini ogelere biraz agirlik vermi§tir. Daha sonraki 
donemin onem ta§iyan diger Yeni-Eflatuncu okullan, Proklos olan Atina okulu ile 
Iskenderiye okulu108 Islam du?uncesini onemli bir §ekilde etkilemi§tir. Yeni- 
Eflatuncu anlayi§in ilkeleri ve temsilcileri ozetlersek, Plotinos’e gore, diinyanin ulvi 
kaynagi "Bir ” dir. O, 9okluktan uzak, degi$memi§, bajkalajmamij, sirf birlik ve 
vahdettir. Bu “Bir” herhangi bir manada §uurlu degildir. O, yalmzca alemin biricik 
kaynagi ve kendisine duyulan i?tiyakin gayesidir. Alem, ondan fifkinr, akar ve ruh 
tekrar ona donmeyi arzular. Plotinos’un panteistik anlayi§i teist yaratih? anlayi§imn 
ziddidir. Buna ragmen bu felsefe yaratili§i kabul eden Hiristiyanliga girmi§ ve Saint 
Augustin zamanmda Hiristiyanligin temel felsefesi olmu§tur. ^iinkii S. Augustin

104 D e L acy  O ’leary , Islam  D iifiin cesi ve Tarihteki Yeri, A n k ara  1959, s. 6 -7 , 10-11, 63 ; F. K 6 p- 

rillii, Tiirk E deb iya tin d a  Ilk M u tasavviflar,  A nkara  1984, s. 306; G uln ilha l K tiken , O rtagagda  

E gitim  F e lsefesi,  is ta n b u l 2001 , s. 26.

105 A . A dnan  A d iv a r, Tarih B oyunca Ilim  ve D in ,  Is tan b u l 2000 , s. 57 ; M eh m et S. A yd in , A lem den  

A lla h 'a ,  Is tan b u l 2 0 0 1 , s. 38.

106 M a cit G d k b erk , F elsefe  Tarihi, is tan b u l 1985, s. 131; F rank  T h illy , F elsefe  Tarihi, 9 ev. Ib ra ­

h im  § en e r, Is tan b u l 1995, s. 177.

107 S. H ayri B o lay , s. 319.

I0* A hm et C e v iz c i. P a rad igm a  F elsefe Sdzliigti, Istanbu l 1999, s. 930 ; A y n c a  Isk en d e riy e  ktltUp- 

luincsi hukkim la bkz. M ehm et Q elik , “ S ilryani K ay n ak lan n a  G ttre  Im p ara to r  M a rc ia n ’in 

Iskcn ik -nyyc K lltilp liancsin i Y ak tirm asi,"  F irat On. Sos. Bil. D erg .,  X, S. I , s. 51-64.
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Sudur’a dayanarak Baba-Ogul miinasebeti ve Tanri’nm Hz. isa’ya hululii inancmi 
felsefi bir temele oturtabiliyordu. Plotinos’e gore “Bir” den §u up varhk sudur eder:

a) Akd ve zeka (Bu varhk zaman ve mekan ustiidur)
b) Ruh (Akildan sudur eder, bu da ferdi varliklann ruhu olmayip alemin ruhu-

dur).
c) Madde (Bu da ruhtan sudur eder, madde ve madde alemi sirf yokluktur, va- 

sifsiz ve belirsiz bir §eydir).
Piramidin zirvesindeki en yiiksek noktaya; “Bir”e tecriibe ve akil yoluyla de- 

gil, mistik bir vecd yoluyla ula§ir. Plotinos’un bu sudurcu hiyerar§isinde insanm 
belli bir mertebesi vardir109. Insan fert halini alinca, artik, kullilik vasfini kaybe- 
der. insanm mistik vecd yoluyla Bir’i bilip kavrayi?i ve “Bir” ile ittihata yiikseliji 
mumkiindur. Plotinos boyle bir ittihadi kendisinin bir kap defa gerpekle§tirdigini 
belirtir. Bir’i (Allah’i) bilmek cezbe ile bilinmekle beraber, bu bilgi §eklin bilgisi 
degildir.

Plotinos’un Roma’da kurdugu bu felsefe, Jamblikos (6.330) ile Suriye’de, 
Procles tarafmdan da Atina’da bir okul halinde temsil edilmi§tir. Bu sonuncusu 529 
yilma kadar devam etmi§tir. Yeni Eflatuncu felsefe Hiristiyan ve Islam diinyasmda 
tasawufun felsefi bir muhteva kazanmasinda tesirli olmu§tur. Yeni Eflatunculuk 
bir varhk ve bilgi nazariyesi olmaktan pok mistik bir hukuk ve devlet felsefesi ola­
rak kabul edilir110. Eski Yunan felsefesi kaynaklan ve Yeni-Eflatunculuk dii§iincesi 
Islam felsefesi, kelam ve tasawuf gibi alanlarda yapilan birpok pahjmaya ilham 
kaynagi oldu111. Islam diinyasi, ilk kriziyle Mutezile’nin akilci faaliyetleri ve soy- 
lemleri kar§ila§mi5tir. Bu kriz E§’an’nin Islam akidesini formiile etmesiyle gideril- 
mi§tir. ikinci kriz ise, Islam akide sistemine Yeni-Eflatunculuk rengine buriinmu? 
Aristoculuk’un meydan okuyu§una dayanan akilci mistik Islam filozoflan ile kar§i- 
la$tigmda ya§anmi$tir. Bu meydan okuyu§ta, Yunan felsefesini, Yunan mantigi ile 
reddeden ama Sunn! Islam iperisinde cevap veren Gazali olmu§tur112. Helenistik 
kiiltur ile Yeni Eflatuncu filozoflann fikirlerinin etkisiyle imam-Mehdi karizmatik 
bir lider olarak yorumlanmi§tir. Teokratik yapimn ilaniyla askeri ve radikal politik 
davram§i destekleyen §ia pevrelerinde yeni bir yapi olu?tu. 3/9. yiizyilin ortalannda 
Abbasi halifeligindeki parpalanmalar donemindeki sosyal ho§nutsuzluklan dillendi-

l0’ A. A dnan  A d ivar, s. 57; D e L acy  O ’leary , Islam  D u fiin c e s i ve T a rih tek i Yeri, ? ev  H iiseyin  

Y urd ay d in -Y ay ar K u tlu ay , A nkara  1959, s. 6 , 10-11, M ehm et S. A yd in , s. 35.

110  S. H ayri B o lay , s. 319 -320 .

111 § inasi GUndUz, s. 45.

I1J F azlur R ahm an, Islam i Y enilenm e, A nkara 2000 , s. 120.
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ren gruplar da bu kiiltiirel yapidan etkilendiler113. Sudur nazariyesi ve gizemli i- 
nanplar mecazi boyutlarda yorumlanarak Islam dunyasindaki hareketleri etkiledi114. 
Ozellikle Karmati-isma’ili hareketi biitiin unsurlanyla bu tiir hareketlerden etkile- 
mi§tir.

3. Hermetizim

Eski Misir’m dinsel-gizemsel ogretisidir. Eski Misir’m up biiyiik tanrismdan 
biri olan Toth’un yapitlarma kadar uzanan dinsel-gizemsel ogretilerinin biitiiniine 
Hermespilik ya da Hermetik felsefe adi verilir115. Felsefe, dini inanplann entelektiiel 
yorumu olarak goriildii ve dogunun biiyiik dinleri, sahip olduklan manevi diinya ve 
aym derecede goriinmez aleme dair giiplii duygu ve tutkulanyla birlikte, kisa za­
manda felsefi du§iincelere damgasim vurmu§tur. “Hermetik yazilar” olarak bilinen 
dini felsefi tarti§malar, felsefe ve pagan dinlerinin uzla§tinlmasina dair pabalarm bir 
omegi olarak kabul edilebilir. O halde, diijunce sistemleri ve inanplan birbirine 
kan§tirma sanati, Araplardan once de bilinmekte idi. Fakat uzla§tirma hareketleri 
gep donem Helenistik siirecin egemen ozelligi oldugu kesindir. Grek felsefesi Arap- 
pa’ya terciime edildiginde bu siirece ait eserlerin biiyiik boliimii, bu eserler arasmda 
bulunmaktaydi. Aristoteles’in Teolojisi (Esuliicya Aristoteles), el-izahfi'l-hayri’l- 
mahz ve Hermetik Yazilar isimli eserler bunlann tipik omekleridir.

Islam felsefesi ve tasawufu, insanlik dii§uncesinin son derece eklektik karak­
terli bir tarz olarak kabul edilir. Felsefe, kelam ve bunlardan daha az olmamak iizere 
ibnii’l-Arabi ve Halepli Siihreverdi gibilerin temsil ettigi teosofik sufi literattirdeki 
biitiin islam dii$iincesi, bu eklektiszmi izhar eder. Heniiz islam dii§uncesinin ana 
akiminm, neden ve nasil bu giri§ik yapida olu§tugunun apik cevabi verilmi§ degil­
dir. Bu yapida, Eflatun’un, Aristoteles’in, Stoacilann, Yahudi Philon’un, Hiristiyan 
kilisesinin Katolik diijiiniirlerinin, Gnostiklerin ve Yeni Eflatunculann fikirleri bir 
tek potada toplanmi§ ve olagandiji bir durumda birbirine kati§tirilmi§tir. ilk zaman- 
lardan itibaren Islam diinyasmda bilinmekte olan bu gibi metinlerden islam dii§iin- 
cesinin eklektik karakteri hakkmda bir apiklama getirebilir. Islam felsefecileri ken- 
dilerini islam inanplarla Grek felsefesi adi altinda kendisine ula§an rasyonel speku- 
lasyonlan uzlajtirma gorevi ile mes’ul tutmu§tur. Bunlar ister sahih anlamda Grek 
dii§iinceleri olsun, ister Iran veya Misir kaynakli Grek du5iinceleri veya bunlann

m  1st van lla in a l. “ T h e  B ackground  M otives o f  the  Q arm ati P o lic y ’m  B a h ra in ” The A rab ist

Htutupi'st S tud ies in A rabic  8 . B udape$tc 1994, s. 9 

I N  Hi-i(■ aiul l<u s - . i - l I, Hun h'vlscjcsi Turihi-O rta ("ag, (<;cv. Erol E scnpay), Izm ir 2 001 , s. 162.

"  OiIi.iii I lam, i i lidp lu  •. I |0 ,  A h m e t  C 'c v i / . c i .  1‘arad igm a  I 'e lse fv  SdzliigU , I s t a n b u l  s 413.
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hepsinin ve ba§ka unsurlarm bir kan§imi olsun aymdir116. Fakat hi9bir kaynak, 
Musluman du§iinurun kalbine, Hermetik Yazilar diye bilinen felsefi dini dii§iincele- 
rin kanjimindan daha fazla tesir etmemi§tir. Hermetik kiiltiir Islam diinyasma 
Harraniler ve Sabiiler araciligiylada girmi§tir. Bu a9idan Harraniler ve Sabiiler 
orta9ag Islam dtijunce tarihinde apayn bir oneme hazidir.

4. Harraniler ve Sabiiler

Sabiilik ve Harran’in gizemli inan9lan Orta9ag Islam dii§iince hayatinda onem­
li bir oneme sahiptir. Sabiilik olduk9a karmajik bir yapiya sahiptir. Sabii gelenegi 
birbirine zit gibi goriinen pek 90k kiiltiirel unsuru bir arada bulundurur. Sabiiligi bu 
manada bir tasnife tabi tutmak gerekirse 1-Mandeenler yahut Subbalar 2-Harran 
Sabiileri. Birincisi Mezopotamya’da Mecusilik ve Hiristiyanhkla tanijmi? bir ina- 
ni$tir. ikincisi, daha 90k eski Babil dininden etkilenmi§ olan ay ve yildizlan kutsa- 
yan putperestlige yakin bir inam§tir117. Qevre bolgelerdeki felsefi kiiltiirlerden de 
etkilenmi$tir. Ba§ta Hermes Trismegistus’a izafe edilen yazilar gelmektedir.
Hermes Trismegistus’a izafe edilen yazilar, bu yazilarm ilk olarak yazilmi? oldugu

118Iskenderiye’nin di§inda skolastik asirlarda olgunlajmaya devam etmi§tir . Bu 
eserler, altinci asirdan sonra Helenistik diinyadaki onemlerini yitirince, Harran §eh- 
rinin entelektiiel hayatmin canli bir kesimini olu§turmaya devam etmi§lerdi. Bu 
$ehrin pagan dini, h. II. asra kadar hayatiyetini surdurmiiftiir. Grekler Harran’i 
“Ellenopolis” diye isimlendirmi§lerdi119 ve Edward Browne, Abbasi halifeliginin 
egemenligi altinda ya§ayan hi9bir millet, Harran paganlan kadar Miisliimanlara 
Greklerin biitiin bilgi ve hikmetlerini ogretmemi§ oldugunu belirtmektedir. Bunlann 
9ogu, fizik9i, astronomi bilgini, matematik9i, geometrici ve filozof olarak onemli 
mevkiler ve statiiler elde ettiklerini belirtir120.

Me’mun’un halifeligi suresince Harranlilann gizemli dini hakkinda 90k az $ey 
bilinmektedir. Bu din, aym zamanda muasirlan tarafmdan “Sabiilik” olarak isim-

116 E b u ’l A la  A fifi, Is la m  D iifiin cesi U zerine M a ka le le r , is tan b u l 2 000 , s. 106.

117 § inas i G iindilz, S a b iile r  Son G nostik le r, A nkara  1995, s. 10; B ah riy e  U fo k , I s la m 'd a n  D onen-  

le r  ve Yalanci P eyg a m b er le r , ts tan b u l 1996, s. 27 ;B . C ara  D e V aux , “ S a b iile r” , I  A ., X , Istanbul 

1986, s. 9 -10 ; E k in c i, s. 23 -30 .

118 GUnay T iim er, B ir u n i’y e  G ore D in le r  ve Is la m  D ini, A nkara  1975, s. 175.

H arran  k en tin e  v erilen  a d la r  i f in  bkz . R am azan  §e$en, H arran  T arih i, A n k ara  1993, s. 3-6.

120 E dw ard  B row n, L ite ra ry  H is to ry  o f  P ersia , N ew  Y ork  1956, s. 302 -3 0 6 ; A b d u llah  E kinc i, III-  

X IIy i iz y i l la r  A ra sm d a  U rfa \>e (,'evresinde D in i ve F ik ri H aya t, s. 23 -30 .
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lendirilmi§ti121. Vasit ve Basra smirlannda ya§ami§ olan Sabiilerle -ki bunlar 
Mandeanlar-Harranli Sabiilerle ayn kabul edilmi§tir. Harranh Sabiiler, Mezopo- 
tamya bolgesinin Kadim Suriyeli paganlannm bir kismindan ibaretti. Bu insanlann 
Me’mun ile kar$ila§masi tarihi, musluman dunyada Hermetik felsefenin etkilerine 
bir ol9iide i§ik tutar. Aynr zamanda bu tarih, felsefesinin nasil dine doniijup, Arap?a 
konu§an Harranh ve Bagdatli bilginler araciligiyla da bunun Islam dii§uncesine 
sirayet ettigini gosterir122. Ebu Yusuf I§a el-Katii isimli bir Hiristiyan, el-Ke§f en 
mezahibi’l-Harraniyyin el-ma’rufine fi asrina bi’s-sabaiyye diye isimlendirdigi 
eserinde, Bizans bolgelerine kar§i yapilan askeri bir operasyonda kendisine dostluk 
mesaji getiren bir grup insam kabul ettigini aktarmaktadir. Bu insanlann arasmda, 
siki ve giivenli elbiseler giymi§, sa^larmi uzatmi§ Harranlilar da bulunmaktaydi123. 
Halife Me’mun, onlann bu garip goruniimlerini yadirgami§ ve kendilerine Hiristi­
yan, Yahudi veya buyiicii olup olmadiklanm sormu§, onlar ise, kendilerinin “Har- 
ranli” olduklanm belirtmi§lerdir. Bunun ardindan, bir Peygamberleri ve okuduklan 
kutsal kitaplan olup olmadigmi sormu§tur. Olumsuz cevap uzerine: Halife Me’mun 
§oyle demi§tir: “O halde siz, sapik ve putperest kimseler olmahsmiz; sizin kaniniz 
helaldir. Sizler, islam’i veya Allah’in kitabinda bahsettigi her hangi bir dini se9me- 
lisiniz aksi halde oldurulursiinuz” demi§. Bunun uzerine bazi Harranlilar, ya Miis- 
luman veya Hiristiyan olmu?lar, bir kisim ise atalanndan kalan kadim dinlerini terk 
etmeyi reddedip, kendilerini Kutsal kitaba baglamak i9in Kur’an’da zikredilen her­
hangi bir din adi ve takip9ileri olduklanm iddia ettikleri bir peygamber bulmaya 
9ali§mi§lardir. Bu insanlar, bir musluman fakihin onerisiyle kendilerini “Sabiiler” 
diye isimlendirmi§lerdi. Bu isim, o zamana kadar Harran’da duyulmami§ bir isim- 
di124.

Halife Me’mun, sefer esnasinda vefat ettigi i9in geri donemedi. Fakat Harran 
mu§rikleri, kendilerini “Sabiiler” olarak isimlendirerek, butiin zamanlarda Miislii- 
manlardan guven i9inde olmu§lardir. Uzun yillar siiresinde gizlilik i9inde kalan 
dinlerini, artik a9ik9a ilan etmi§lerdi. Harranlilar, bu gizlilige son vermek isteme- 
dikleri fakat kutsal bir kitap ve peygamber ismi bulmanm gu9lugiinii du§iindukleri 
goriilmektedir. Onlar, dini ogretilerinin Hermetik yazilarda bulundugunu ve pey- 
gamberlerinin de bu eserlerde zikredilen Hermes Trismegistus ve Agathodaimon

121 F ra n c is  E. P e te rs , " H erm es and  H arra n ” In te lle c tu a l S tu d ie s  on Is la m ,e d . M ichel M. 

M azzao u n i and  V era  B. M o reen , U m v ersty  o f  U tah  P ress , U tah , s. 194-195.

122 M a k d isi, K ita b u  'l -B e d ’i v e 't-T a r ih , IV , P aris  1903, s. 22.

123 N ak led en  F ran c is  E. P eters, s. 194.

124 M assig n o n , H a lla c , I, s. 198-200; GUnay TUmer, s. 126.
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oldugunu beyan etmi§lerdi. Bundan boyle Harran’daki gruplar, Musliiman yazarlar 
tarafmdan Hermetikler olarak isimlendirilmeyip, “Sabiiler” olarak isimlendirilmi?- 
lerdir. Bununla beraber, bu sapik-Sabiiler hakkmda Arappa metinlerde buldugumuz

125bilgilerin pogu, bu insanlan Hermes ve Hermetik literatiir ile ili§kilendirmi§tir . 
Hicri III. asirda Harran dini, bazi Helenist ve Fars kaynakh unsurlarla karijti. Bu 
din, teorik bir doktrinden 90k bir kiilt haline geldi. Hermetik yazilarin bu dinin kut­
sal metinlerinin bir kismmi olu$turup olu§turmadigim tam olarak bilmemekle birlik­
te bu tarihte Harran’in “Sabiileri” diye adlandinlan kimseler, Hermetik literature 
oldukpa a§ina idiler. Gerek Grek asillannda gerekse de Arappa’ya terciime edildik- 
leri Siiryani pevirileri halindeki bu yazilar, o zaman yazilmi§ ve Islam dunyasimn 
bu boliimiinde biiyiik olpiide yayilmi§lardi126.

Harranlilarm etkinligi, dinda§lari tarafmdan di§lanan Sabit b. Kurra (61.288) 
onciiliigiinde Bagdat’a gidip, Mutasim’in izniyle orada yeni bir okul kurdurmasiyla 
en ileri bir noktaya ula§ti. Grek okullarmda biitiin ilgilerini yitiren Hermetik eserler, 
bu donemden hicri 5. asrin sonuna kadar Bagdat’ta yajamaya devam etmiftir. Sabit
b. Kurra ve oglu Sinan egitimli bilim adami ve dii$iiniirleri, Hermetik yazilann 
Arappa’ya terciime edili§inde ve bu eserlerdeki temel dii§iincelerin yayilmasinda 
gorev iistlendiler. Sabit’in eserleri hakkindaki biitun bilgimiz, Geometri uzerindeki 
kisa denemelerden ibaret pah^malardir127.

Hermetik literatur, Bagdat ve Harran gibi bu iki bilim merkezinden hicri II. asir 
gibi ilk donemlerden itibaren islam diinyasina yayilmi$ti. ibn Sina, Ibn Tufeyl, 
Siihreverdi ve ibnii’l-Arabi gibi diijiiniirler ortaya pikinca, Hermetik diijiinceler 
unsurlarmi aldiklan kaynaklardan islam diijiincesi ipinde asimile edildiler128. ibn 
Teymiyye, ibn Arabi ve onun onemli bir takippisi olan Afifeddin et-Tilemsani’yi 
Karmatiler’e benzediklerini belirtir. Ozellikle Onlann Ittahadiyye (Allah’in insanla 
birle§mi§ olduguna inananlar)’den olduklan soylenir. Dolayisiyla onun nazannda 
her ikisi de Zindiktir129. Bu ciimleden Hermetikler ile Karmatiler arasindaki baglan-

125 E bul A la  A fifi, Is la m  D iifiin cesi U zerine M a ka le le r, is tan b u l 200 0 , s. 107 ; A b d u llah  E k inc i, s. 

42 .

126 S. M . S tern , S tu d ie s  In  E a rly  Ism a  'ilism , L eiden  1983, s. 33 ; E b u ’l a la  A fifi, s. 113.

127 G eni§ b ilg i i? in  b k z . S. M. S tern , s. 33-34 ; R am azan  §e?en, S e la h a d d in  E yyu b i ve D ev le t, 

Is tan b u l 1987, s. 321; A yd in  S ayg ili, “ Ib n  K u rra ’m n  P isag o r T e rim leri T am m i, A y aso fy a  Mii- 

zfesi K iitiip. 48 3 2  k a y ith  E sre  ve  Terc. B elle te n , X X II, A nkara  1958, s. 85 -88 ; A b d u llah  E k in ­

c i, s. 103.

128 E b u ’l a la  A fifi, s. 114.

129 tb n  T eym iyye  K iilliya ti, II, Istanbu l 1987, s. 141, 163-165, 198-199; A hm et Y a$ar O cak , Os 

m anli T o p lum unda  Z in d ik la r  ve M iilh id ler , Istanbul 1999, s. 57.
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tinin ilk donemlerden itibaren var oldugunu anlamaktayiz. Hatta ilim adamlan ve 
cemaatler arasi 9ati§malarda zaman zaman bu tiir ele§tirilerin de rahatlikla yapildi- 
gmi gormekteyiz.

c. Dini Arka Plan

Ortadogu’nun antik mitolojik kulturiine dayanan halk islam’i, kendi tarihsel 
§artlannin ve ger9ek anlamda islam’in uriinu olmayan, ama Islami kavramlar i9ine 
oturtularak sloganla§mi§ bir siyaset ideolojisi olu§tu130. Bu siireci saglikli bir §ekil- 
de algilayabilmek i9in, ge9irmi§ oldugu safhalara goz atmak gerekir. Go9ebelerin 
dini §eytanlara tapma esasina dayamyordu. Bu ise, eski Samiler’in putperestligiyle 
ilgili idi. Tapilan varliklar, koken itibariyle, aga9lar, pmarlar ve ozellikle kutlu ka­
bul edilen tajlar, belirli yerlerin sakinleri ve efendileriydi. Ger9ek anlamda bazi 
ilahlar mevcut olup, bunlann niifuzu kabile inan9lan 9er9evesini ajiyordu. En o- 
nemlilerinden U9U Menat, Uzza ve Lat idi. Bu 119 ilah, genellikle daha yuksek bir 
ilaha, Allah’a tabi bulunuyordu131. Kabile dininde ger9ek bir ruhban sinifi yoktu; 
go9ebeler ilahlanm, kutsal emanet te§kil etmek uzere, bir kirmizi 9adirda ta§irlar ve 
muharebeye giderken bunu yanlanna ahrlardi. Dinleri §ahis degil, toplum diniydi. 
Kabile inanci, 9ogu zaman bir ta§, bazen de bir e§ya ile sembolle§tirilmi§ kabile 
ilahi etrafmda toplamrdi. ilahi §eyhin evinde muhafaza olunur ve boylece ev dini 
itibar kazamrdi. ilah ve ona tapmma kabile ayniyetinin timsali, kabile birlik ve u- 
munun tek fikri ifadesiydi. Kabile dinine riayet siyasi itaati gosterirdi. Dini inkar, 
ihanet ile bir sayilirdi132.

Bu go9ebe hayat tarzinm tek istisnasim vaha te§kil ediyordu. Burada kii9iik 
yerle§ik topluluklar basit siyasi te§kilatlar meydana getiriyor ve vahamn en nufuzlu 
ailesi, orada ya§ayanlar uzerinde, 9ogu zaman bir 9e§it hukiimdarlik kurmu§ bulu­
nuyordu. Bazen vahamn hakimi civar kabilelerin de kendi tabiiyetinde oldugunu 
iddia ediyordu. Bazen ise, bir vaha kom§u vahayi hakimiyeti altma ahyor ve boyle­
ce kisa omurlu bir 90I imparatorlugu kuruluyordu133. Bu devirde Arabistan medeni 
diinyadan heniiz tamamen soyutlanmami§, fakat kenarda kalmi§ bulunuyordu. Iran 
ve Bizans kultiirleri, maddi ve manevi unsurlanyla, en 90k Arabistan uzerinden 
ge9en ticaret vasitasiyla niifuz ediyordu. Yabanci go9menlerin yanmadada yerle§-

130 A hm et Y a?ar O cak , Tiirkler, Tiirkiye ve Islam , Istanbu l 2000 , s. 129.

131 P h ilip  K. H itti, H isto ry  o f  Syria, L ondon  1957, s. 380.

132 lb n ii’l K elb i, K ita b u 'l-A sa m  ?ev. B eyza  Du$Ungen, P u tla r  K itab i, A n k ara  1969, s. 51 ; Ibn 

H i$am , S ire t-i tb n i H ifam  (?ev . H asan  E ge) Is tan b u l, s. 1 ,117; e l-E zrak i, A hbarii M ekke  (fev . 

Y. V ehbi Y av u z , K abe ve M ekke T a rih i) , Istanbu l 1974, s. 106.

133 B e rnard  L ew is, s. 44.
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mesi, bu hususta oldukpa onemlidir. Pek 90k Yahudi ve Hiristiyan gopmenleri Ara- 
bistan’in 9e§itli bolgelerine yerlejmekle AramT ve Helenistik kiiltiirlerini yaydi- 
lar134. Diger bir niifuz yolu sinir devletleri iizerinden ge9iyordu. Romahlan Nabati 
ve Palmira kralliklarini kurmaga zorlayan zaruret, Bizans ve iran imparatorluklanni 
da Suriye ve Irak kenarlannda Arap sinir devletlerinin geli§mesine miisaade etmege 
yoneltti135. Gassan ve Hire devletlerinin ikisi de Hiristiyandi; ilki Monofizit, digeri 
Nesturi mezhebindendi. Ikisi de Arami ve Helenistik kiiltiirlerinin damgasmi ta§i- 
yor, bu kiiltiirler bir noktaya kadar i9 bolgelere niifuz etmi? bulunuyordu . Gassani 
tarihinin ilk devri karanlik olup, hakkmda az $ey bilinir. Kesin tarih bilgisi Haris b. 
Cebele’nin Sasani imparatorlugu’nun Arap tabilerini yenijinden sonra, M.S.529’da 
Justinanus tarafmdan philarchos ve patrici’lige yiikselmesiyle ba§lar. Gassaniler 
Yermuk Irmagi civarinda oturuyorlar ve Bizanslilarca sinir muhafizligma tayin 
olunmaktan 90k, mevcudiyetleri onlarca tanmmi§ bir topluluk te§kil ediyorlardi. 
islamiyet’in dogu§u arifesinde, Bizanslilar’m o zamana kadar Gassaniler’e odedik- 
leri yardim parasinm odenmesi, Heraklios tarafmdan, yipratici Sasani sava§lanndan 
sonra bir iktisat tedbiri olarak durduruldu. Bunun neticesinde, Miisliiman istilacilan, 
Gassaniler’i Bizans’a kar§i kin dolu ve ihanete hazir bir durumda buldular . iran 
hakimiyetindeki Irak eyaleti simrmda, Sasani imparatorlarinm bir tabii olan Hire 
devlet9igi yajiyordu. Bu devlet9ik, imparatorlar kuvvetliyken itaat gosterir, onlar 
zayifken de serke? bir tavir takmirdi. Hire Araplan’nm Sasani imparatorlugu’nda 
vazifesi, Gassanilerin, Bizans imparatorlugundaki vazifesinin aym idi. Sasaniler’in 
Bizans’a karji giriftikleri harplerde, Hire Araplan genellikle yardimci kuwet olarak 
hizmet ederlerdi138. En miistakil olduklan devir, Gassani Haris’in 9agda§i ve dii§- 
mam olan III. El-Munzir’in hiikiimdarligi zamanidir. Arap gelenegine gore, Hire 
daima Arap toplulugunun, Arabistan’in geri kalan yerleriyle dogrudan dogruya 
temasta bulunan asli bir par9asi sayilmi§tir. Sasaniler’in bir tabii olmalarina rag­
men, Hire Araplan’mn kulttirii ba§lica batidan, Suriye’nin Hiristiyan ve Helenistik 
medeniyetinden beslenmi§tir. Bunlar ba§langi9ta putperest iken, sonralan esirlerin 
getirdigi Nesturi Hiristiyanligi kabul ettiler. Burada hiikiim siiren Lahmi hanedam, 
bir isyan sonunda, Sasani imparatoru II. Hiisrev tarafmdan yok edildi. Bu imparator 
bir Sasani valisi gondererek, iilkeyi bir kukla Arap emiri vasitasi ile idare ettirdi. 
604 yilinda Sasaniler bolgeye yeni gelen Arap kabileleri tarafmdan yenildiler. Bu

134 B ernard  L ew is, s. 45 -46 .

135 E krem  S a n k f io g lu , B a fla n g ifta n  Giiniinuze D irtier Tarihi, ts tan b u l 1983, s. 34-40 .

136 § em sed d in  G u n a ltay , Islam  O ncesi A ra p la r ve  D in ler,  A nkara  1997, s. 83-94 .

137 P h ilip  K. H itti, S iya si ve K iiltiire l Islam  Tarihi, s. 155, 159.

,M A hm et Q eleb i, Islam  O n cesi M ekke ve Tarih A n laytfim iz,  s. 108-110; P h ilip  K. H itti, s. 123.



kabilelerin bolgeye yerle§meleri uzerine Hire devleti sona erdigi gibi, Kuzeydogu 
Arabistan’da Sasani yayih§i da durdu139.

Arabistan bolgesinin dini yapisi bu ozellikler arz ederken Karmati hareketinin 
9iktigi bolge olan Kufe ve 9evresinde dini hareketler a9isindan 9e5itlilik soz konu- 
suydu. Kufe ve 9evresi Emevi muhalefetinin ba§ladigi kent olarak on plana 9ikmi§- 
tir. Kufe hicri 2. yiizyilda, a§in §iizm’in be§igi idi. Islam dini, bu kentte, bir9ok 
dii§unce akimiyla mezhebin sentezi durumuna geldi. ( îinkii Islam, kendinden once- 
ki donemde burada egemen olan bir9ok inan9 ve ogretiyle Kufe’de tam§ti. Bolgenin 
antik kiiltiir ve inan9lan Manilik, Sabiilik ve benzerleri, Islam’i karjilayip etkileyen 
eski inan9lardandir. Amlan inan9 sahipleri, Islam toplumunu etkilediler. Bolgenin 
inan9 yapisi muhtelif gruplan besleyen onemli bir oldugu §iiphesizdir. Buna ilave­
ten bolgedeki etnik-kabilevf yapi da muhalefeti $ekillendirmi$tir. Ozellikle 
kabilelerarasi rekabet kabilelerin zorunlu olarak taraf olmasini zorunlu kilmijtir. 
Nitekim federasyonun Numir ve Kilap kabileleri ger9ek bedevi idiler. Karmati ha­
reketinin liderleriyle bazi komutanlan bu kabileden idiler. Yogunlukla bulunduklan 
kent olan Kufe, yeni fethedilmi? eyaleti yonetmek i9in bir gamizon kenti olarak 
Arap fatihlerince $ekillendirilmi§ti. Tarihi siire9 i9inde olu§an geli§meler, Hz. O- 
mer’in halifeligi donemindeki fetihlerle ba$lar. Bu fetihlerde elde edilen biiyiik 
zenginlik ozellikle arazi ve mal-mulk Kufe gamizon kasabasinda yerle§en Araplar 
i9in en onemli sebeplerden biri idi. Sakinlerinden bazilan farkli Arap kabilelerin 
iiyelerinden ozellikle Giiney Arabistan ve Kuzeybati Arabistan’in Tamim ve Bekr 
b. Vail kabilelerinden idi140. Arap askerlerine ilave olarak orada 90k sayida yerle§- 
mi§ Iran kokenli tuccarlar, sanatkarlar ve i§9iler vardi141.

Kufe’de uygun olmayan yerel yerle§im, bir9ok sayida isyamn ozellikle §ii is- 
yanlan Emevi donemi idaresinde yogunla§ti. Abbasi idaresinin ilk yillannda Kufe 
huzursuzluktan muzdaripti. Bununla birlikte Bagdat’in yeni ba§kent olarak kurul- 
masi, Kufe’de biiyiik bir gamizon birakildi. Bir ticaret merkezi oldugu i9in 
Kufe’nin onemini azaltmadi. Politik jartlar degi§mesine ragmen Kufe’de Hz. Ali 
sempatizanlan ve 90k farkli yeni hareketlere meyleden eski egilimler ve isyanlar 
artmi? olarak goztikmekte idi. 3/9. yuzyil Islam diinyasi Ibn Tabataba 199/815’de, 
Yahya b. Omer 250/864-5’de ve Yahya b. Zaid 256/870‘de gibi Hz. Ali’nin taraf-

139 E b u ’l a la  e l-A fif i, s . 114. ^

140 F ariza  A hbar, T h e  S ecu la r  o f  R e lig io u s D iss id en ce  in E arly  Islam : th e  C a se  o f  th e  Q aram ita  o f  

S aw ad  E l-K u fe” Jo u rn a l In s titu te  o f  M uslim  M in o rty  A ffa irs, V ol. 12:2, Ju ly  L ondon  1991, s. 

326.

141 M akd isi, E hsan e l-T a ka sim , L eiden  1906, s. 126.
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tarlannca pikanlan birpok ciddi ayaklanmalara tamk oldu142. Bu zorlanan $artlar 
altinda Tayy kabilesinden giiplii bir ki§i olan Ahmed b. Muhammed 269/882 yilinda 
Kufe bolgesi ve onun Sevad’ ma askeri ve mali yonetici olarak atandi143. Aym yilda 
Ahmed b. Muhammed, El-Haysam el-icli ile Kufe Sevadmda sava§ti ve onu bozgu- 
na ugratti. Ona ait olan mail mulkii her §eyi aldi144. Bu isyanlann ardindan Sevad 
bolgesi siyasi ve ekonomik apidan sarsti. Ahmed el-Tai idaresi altinda Kufe 
Sevad’mda karga§a durumuna engel oldugu ipin 271/884 yilinda Kufe’den Mek­
ke’ye giden kervan yolunun koruma sorumlulugu da verildi145. Onun sorumlulugu 
her yil 2520.000 dinar vergi vermek kar§iligmda valiligini, Horasan ticaret yolu ve 
Bagdat pevresindeki bolgeler ilavesiyle artinldi. Bu durum 281/894’de oliimiine 
kadar siirdur. Sevad bolgesinin askeri, mali, ve idari apidan baski altinda tutulmu? 
olmasi Karmati isyani ipin uygun bir zemin olu§mu§tur. Karmat! hareketi de el- 
Tai’nin valiligi doneminde Kufe Savadindaki koyliiler arasmda ortaya pikti. Kay- 
naklarda, Karmatilerin heretik olarak dii$unulen faaliyetlerini rapor edilmemesine 
ragmen Karmati hareketi hakkmda bilgi vermek amaciyla Bagdat’a gelen bir grup 
hakkmda bilgi verilir. Gerpekten Ahmed el-Tai kumaz bir §ekilde onlar uzerine, 
yillik her adam ba§i bir dinarhk vergi koydu. Koyulan bu vergi yiikuyle biiyiik para- 
lar topladi146. Ta’i’nin yonetin tarzi biiyiik bir ihtimalle Sevad bolgesinin gelirini 
artirmak zorunda oldugu merkezi hiikiimetin ekonomik politikasim takip ediyordu.

1. Hind Tesiri

Hind kokenli akimlar iptimai pejitlilik, siyasi durumlann siirekli degijkenligi 
gibi bazi faktorlerden etkilenmijlerdir. Hind hareketleri daha pok ziihd, basitlik ve 
bedensel zevkleri hafife almaya dayali bir hayat tarzini benimsemi§lerdir'47. Hint 
cografyasi sosyal taban olarak pe§itli etnik gruplardan olu§makta idi. Bu iptimai 
pe§itlilik Hint cografyasimn siyasi, sosyal ve ekonomik yapisina da etki etmi§tir. 
Hint bolgesi bu yapisiyla Islam diinyasim da etkilemi§tir. islam dunyasi ozellikle 
Heterodoks hareketler Hint kultiiriinden etkile§imi pejitli §ekilde olmu§tur148.

142 T ab e ri, III s. 976 -9 7 7 .

145 ib n ii’l E sir, V I, s . 50.

144 T ab eri, III, s. 2039; Ibn ii’l E sir, V I, s. 50.

145 T ab eri, III, s. 2 1 ,4 0

146 S ab it b. S inan , T a r ih ii’l  K a ra m ita , ed. S uheyl Z ekkar, B ey ru t 1982, s. 10.

147 E s’ad S ahm eran i, T a sa v v u f M en$ei ve Is tila h la r i, ipev. M u h arrem  T an , ts tan b u l 200 0 , s. 36-37. 

141 B e rnard  L ew is, “ T h e  Ism a ih te s  and  T he A ssassin s”  A. H is to ry  o f  The C ru sa d es , Ed. K enneth

M. S e tto n , P h ilad e lp h ia , 1955, s. 101.
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Fetihlerle di§ diinya ile irtibata gesen Musluman toplumlar ve bilginler, yeni 
tam§mi§ olduklan toplumlann kiilttirlerine ilgi duymaya ba§ladilar. Oteki kultiirlere 
duyulan bu ilgi 9ogu kez toplumdan topluma degi§mi§tir. Buna en giizel omek Hint 
ve Iran kulturlerine kar$i duyulan alakamn, Yunan kultiiriine duyulan ilgiden farkli 
olmu§tur. Bu a9idan Roma kiiltiiru de gergekte Araplar’a kapali bir kitap olarak 
kalmi§tir. Hint kiilturiine gosterilen ilgi, astronomi ve tip alanlanna yonelik bir 
egilim halinde noktadir. Fakat Hintlilerin dini inanflanndan tiimiiyle habersiz ka- 
linmamiftir. Ozellikle 90k kiiltiirlii yapida olu§u etkile§im a9isindan kayda deger bir 
noktadir. Aynca Abbasi halifelerinin Hint Okyanusu ve Akdeniz bolgelerini tek bir 
ticaret alam haline 9abasina benzer jekilde Grek, Iran ve Hint gelenekleri de bir 
arada dii§unulmu§tur. Bunun uzerine, tarihte ilk kez bilim biiyiik 9apta uluslararasi 
hale geldi, denilmijtir . Bu ciimleden olmak iizere, Hint kultiirii hakkinda 90k 
degerli bilgi veren biiyuk bibliyografya bilgini Ibn Nedim (6.990) ile Biruni (o. 
1048)’nin 9ah§malan bu konularda onemli bilgiler vermektedir150. Hint kiiltiiriinden 
gelen fantastik telakkilere ruhani degerler yiiklenmi§, ay felegi altinda olup bitenler 
yildizlann etkisine baglanmijtir151. Uzay, zaman ve kozmoloji, orta9ag Islam diin- 
yasinda orta 9ikan hareketlerin de dikkatini 9ekmi§ ve bu gruplara bagli gruplann 
ya§amlann her safhasinda bu U9 kavramin etkileri gormek miimktin olmu§tur. Hind 
cografyasmdaki i9timai 9e§itlilik ve siyasi hayatin siirekli degi§kenligi, Hintlilerin 
ziiht ve basitlige, bedensel zevkleri hafife almaya dayali bir hayat tarzina sevk et- 
mi§tir. Hint kiiltiiriin etkisi Tenasiih gibi inan9lar da doruk noktasma ula$mi§tir152.

Toplumlar arasi ticaret, g09ler gibi etkenlerle bu inan9lar diger toplumlara u- 
la§mi§tir. Bu etkenlerin sonucunda bazi gruplar musluman olmu§lardir. Bu toplu- 
luklar islam dini ile 9ati§mayan bazi inan9lan musluman olmalanndan sonra da 
devam ettirmi§lerdir. Zamanla bu gruplann 90cuklan, atalannm inan9lan ile ilgili 
bazi hususlan devam ettirdiklerini gormekteyiz. Emevi doneminde Haccac tarafm­
dan Hindistan’in Sind bolgesinden Batiha’da 9ali§tinlmak uzere getirtilen Zuttlar 
buna en giizel omektir153. Haccac, onlan ekseriyetle Batiha’da ve Dahhakinlere ait

149 A lb ert H ouran i, s. 107.

150 B iru n i’n in  ko n u  h ak k in d ak i (a li$ m a la n  if in  bkz. G iinay  TU m er, B iru n i'ye  G dre D in ler  ve 

Islam  Dini, A nkara  1975, s. 110-133.
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bolgelerde yerle§tirerek Dahhakinlerin faaliyetlerini smirlamak istemijtir. Halife 
Me’mun doneminde Zuttlar, Bagdat’tan Basra’ya kadar uzanan bolgeyi isyanlari, 
yagmalamalan, hirsizhklan ile giivensiz hale getirdiler. Zuttlar’m isyanlari, 
Me’mun doneminde bastmlamadi. Ancak Mutasim doneminde biiyiik pabalardan 
sonra bastmldi. Mutasim’in komutam Uceyf b. Enbese, Zuttlari bastirdi ve onlar­
dan bir kismi bufalo siiriileriyle birlikte Suriye’nin Thughur kalesine gittiler1 . 
Sevad bolgesindeki Karmatilerde Hint kultiiriiniin bazi tesirlerini apikpa goriilmesi 
bu donemdeki goplerin bir sonucudur. 295/907-8 yilinda, Sevad bolgesinde bir dai 
olan Ebu Hatim el-Zutti, Karmatileri organize etti. Ondan sonra Buraniyye diye 
isimlenen belli bir isma’ili gruplar arasmda aktif oldu.155 Buraniyye ismi, Kufe 
Sevadmda Hamdan ve Abdan’m ilk dailerinden biri olan ishak el-Burani’yi gos- 
terme ihtimali daha 90k muhtemeldir156. Bolgede Ebu Hatim el-Zutti’nin faaliyetleri 
yalmz Karmati ogretisini yaymak olmamijtir. Ayrica taraftarlanna sanmsak, sogan,
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pirasa ve turp yemeyi, hayvan kesmeyi de yasakladi157. Ebu Hatim’in taraftarlan 
daha sonralan et yemekten ka?manlar veya vejetaryenler manasina Bakliyya olarak 
amldilar158. Ebu Hatim el-Zutti koken olarak Hindistan’dan gelmij olmasi bu du- 
rumu daha anlamli kilmaktadir. Bu bolgedeki insanlann ye§il sebzeleri ve kokleri 
i?eren diyet, hayvan kesmek ve yemenin yasakligina inandiklan i?in Ebu Hatim’in 
taraftarlan i?in de bu §a§irtici olmasa gerek. Bununla birlikte sanmsak, sogan, pira­
sa ve turp’un yasaklanmasimn arkasindaki fikir 90k a?ik degildir. Muhtemelen Ebu 
Hatim bu iiriinleri yerel bir §ekilde tiiketmekten ziyade ihra? etmek istemesinden 
kaynaklanmi§ olabilir. Bu yilin sonunda Ebu Hatim tamamen gorme giictinii kay- 
betti ve taraftarlan arasmda fikir aynhklan ba§ladi. Ardindan bu isim Muhammed 
b. Ismail’in Mehdiligine inananlann biiyiik bir boliimunii elinde bulunduran Giiney 
Irak’in butiin Karmatilerine hasredildi. Aym zamanda Buraniyye olarak isirtilendiri- 
len Bakliyya Hamdan ve Abdan’m onceki taraftarlanmn katilmasiyla etkinliklerini 
artirdilar. Bu Karmati koalisyonu Isa b. Musa ve Mes’ud b. Hureyf gibi liderlerin 
idaresi altmda Giiney Irak’ta birka9 donem yajadi. 312/925 yilmda beklenilen 
Mehdi olarak kabul edilen bir adamm 9evresinde toplanan bir hareket olarak ortaya 
9ikti. Abbasi ordulan tarafmdan bozguna ugratildi ve dagitildilar. Daha sonra 
316/928 yilmda Karmatiler (Bakliyya) Sevad’da tekrar isyan etti. Bu donemde Isa 
b. Musa Abbasiler tarafmdan yakalandi; Fakat 320/932 yilmda hapishaneden ka9ti. 
Misyonerlik faaliyetlerine yeniden ba§ladi.

Sonu9ta iranlilara kan§an Bakliyya kolu Ebu Tahir el-Cennabi’nin hiikiim siir- 
diigii Bahreyn’e gittiler ve onun ordusuna katildilar. Orada Acemiyyun olarak ad- 
landinlmaya ba§landi159. Antik Hint ve Iran geleneklerindeki yakinhk orta9ag Islam 
toplumlarmi etkilemi? bir ba§ka husustur. Bir ba$ka etkilenme yolu da Hint kokenli 
idareci ve dailerin Karmati hareketi aracihgiyla Hint kiilturtinu aym zamanda eko­
nomik kaygilann da tesiriyle ya§atmak istemeleri sonucu ortaya 9ikmi§ olmasidir

2. iran Tesiri

Iran, onemli cografi konuma sahip bir iilke olarak kabul edilir. Asya kitasmin 
Akdeniz’e ve Ortadogu’ya a9ilan en onemli bolgesidir. Iran cografyasina hakim 
olan gii9ler kisa zamanda bolgelerine de hakim olmu§lar ve diger toplumlan kultur- 
leriyle etkilemi§lerdir. Iran, hakimiyet alani olarak Hazar denizinin giineyinden ve 
dogusundan ba§layarak Afganistan’i i9ine alir ve gilneyde Hindistan’in kuzeyine
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• KARMAI ILtK •

Basra Korfezi’ne kadar uzanir160. Bizans imparatorlugu’nun dogusunda yer alan 
Sasani imparatorlugunun hakimiyet alani bugiinku Iran ve Irak uzerinden Orta As- 
ya’ya kadar uzanmakta idi. Gtiniimiizde Iran ya da Pers (Fars) iilkesi denilen bu 
ttlke, farkli etnik gruplann ya§adigi, birbirinden stepler ya da pollerle aynlan, kolay 
ileti§im kurmalanm saglayacak biiyiik nehirlerin olmadigi, yiiksek bir kiiltiiriin ve 
kadim kentlerin bulundugu pek 90k bolgeyi kapsiyordu. Bu bolgeler gii9lu ve kalici 
hanedanlar tarafmdan zaman zaman birle§tirilmi§ti. Bu hanedanlann sonuncusu, 
guciinii Guney iran’in Fars9a konujan halklanndan alan Sasani hanedani idi. Bir 
memurlar hiyerar§isiyle yonetilen bir aile devleti olu§turmu§lardi.

iran cografyasi 9e?itli inan9lara, dini ritiiellere ev sahipligi yapmijtir. Bu cog- 
rafya’da olu§an kiiltiirel unsurlann bir ba§ka ozelligi, 9e§itli §ekillerde ili§kide bu- 
lunduklan gruplan etkilemi? olmasidir. iran cografyasinda Zerdiijtluk, Maniheizm, 
Mazdek vb. inam§lar etkili olmu§tur. Bu inanijlar tarih boyunca bolgedeki toplum- 
lan etkilemi§tir.

2.1. Zerdu§tluk Oncesi iran’da Dinler ve Zerdii§tliik 

iran cografyasi Akdeniz dunyasi ile Hint kiilttirii arasmda bir koprii vazifesini 
g6rmii§ttir. iki cografya arasmda kiiltiirel etkile§im oldugu gibi toplumlan arasmda 
da etkilejim olmu§tur. ilk iranhlann dini Vedik Hintlilerin dinlerine son derece 
yakindir. iran tannlanmn en buyuklerinden biri Mithra’dir161. Mitolojik unsurlarla 
ip i9e girmi§ olan iran inan9lan “indra” ve “Najatya §eytan oldugu” ve “Ejderha 
oldiirme efsanesi” gibi inan9lan yaygindir. iran-Hint inamjlan arasindaki yakinhk- 
lardan kabul edilen, ilk insan Yayma, alemdeki tabii, dini ve ahlaki diizen anlayi§i 
da bu benzerlikler arasindadir. Kutsal i9ecek Haoma, (Hint’te Soma) ayinleri her iki 
toplumda da yaygindir. Kutsal ate§i yakan ve gozeten rahipler aym adi ta§irlar. 
iran’da Athravan, Hindistan’da Atharvan’dir. iran ve Hint kultiirlerinin i9 i9e girdi- 
gi bir donemde ortaya 9ikan Zerdii§tilik, bu 90k tanncihgi ortadan kaldirmak ama- 
ciyla Zerdii§t tarafmdan ortaya atildi162. Sasaniler, iran’in geleneksel olarak ogret- 
men Zerdiijt’le birlikte anilan kadim dinini canlandirmak suretiyle saglam bir birlik 
ve baglihk temelini olusturmaya 9ah§tilar. Bu dine gore evren, yiice Allah’in ote-
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sinde iyi ve kfitii ruhlar arasmda bir sava§ alamydi; iyi olan kazanacakti, ancak din­
sel kurallan tam olarak uygulayan ahlakli erkekler ve kadinlar zaferi ^abuklajtirabi- 
lirlerdi163.

Zerdii§tilik, Iran dinleri arasmda tek tann inam§ma yer vermesi bakimindan en 
dikkat 9ekici olamdir. Adini kurucusundan alan Zerdiijtilik dayandigi tek tann 
Ahura Mazda’ya dayamr154. Zerdiijt kavrami giizel, dogru, develer anlamlanna 
gelmektedir. Halk dilinde Zerdii§t, ya§ayan yildiz olarak nitelendirilir. Zerdii§t’iin 
ne zaman ya§adigi hakkinda kesin bir bilgi yoktur. M.O. 6000 yilmda, 1400’de ya 
da 1000 yilmda ya§adigi §eklinde farkli gorii§ler vardir165. Diger bir rivayete gore 
ise Zerdiijt, peygamberlik gorevine M.O. 588 yilmda ba§lami$ oldugudur. Aynca 
Zerdiijt’iin dogum tarihi ile ilgili olarak kaynaklarda M.O. 570 tarihi tahmini ola­
rak verilmektedir. Zerdiijt’iin ogretileri Iran kiiltiirii ve dinleri uzerinde onemli bir 
tesiri olmu§tur. Tek Tannli bir inan9 telkin ettigi i9in onu bir peygamber olarak 
kabul edenler oldugu gibi bir §aman olarak da kabul edenler vardir. Gatha’lar olarak 
adlandinlan kutsal metinler ona dayandinlir. Kitabin temel konusu Tann’dir ve 
Ahura Mazda olarak isimlendirilir. Aynca §apur II (309-380) doneminde ise Avesta 
vardir. Gatha’lar, Avesta’nm eski metinleri ve kisimlar olarak kabul edilmi§tir. 
Avesta Yesna, Ye$t, Videvdat olmak iizere U9 bolumden olu$maktadir166.

Zerdiijt oncesi Iran kiiltiirii, bir kisim tannlara tapan ve rahiplerin hazirladigi 
i9ki i9mekle uygulanan Haoma kiiltii vardi. Zerdu§t’un getirmi§ oldugu prensipler 
ise tek Tann inanci idi. Biruni’ye gore, Zerdii§t; Ahura Mazda’ya ibadet, feri§telere 
(meleklere) hiirmet, kotii gii9lere (§eytanlara) lanet ve iyilikte yari§ gibi ogretiler 
temel olarak kabul edildi. Islam kaynaklannda Zerdu§t, “Hurmiiz” olarak ge9mi§tir. 
Ahura Mazda “iyilik Tannsi” olarak kabul edilmi§tir. Kotuluk ve dujman Angra 
Menyu’dur. islam kultiiriinde, bu giice “Ehrimen” denilmi§ ve kotiiliigiin kaynagi 
sayilmi§tir167. Melekler, §eytanlar, kiyamet ve ahiret unsurlan bulunmaktadir. Olii- 
niin ruhlan ile ilgili inan9lan bulunmaktadir. Hurmuz; miilkiin sahibi, hikmet ve
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irade sahibi olarak yaraticidir168. Zerdii§t sonrasi iranlilar Ahura Mazda’yi yaratil- 
mami? bir 151k olarak dii§iiniilmeye ba§lamlarak tekrar ate§ kiiltiine d6nulmii§tiir. 
Zamanla Zerdii§tilik birtakim lslahlardan gepirilerek Iran’in milli dini haline gel­
di169. Bu yapisi ile birpok bolgeye yayildi. Zerdujtiligin yayildigi bolgelerde merke­
zi idare kar§i birpok isyan pikmi§tir. Bu rahatsizliklarm arka plamnda Zerdii§tiligin 
etkisini gormek miimkiindiir.

Nitekim Islam fetihleri sirasmda Zerdii§tlerin tabi tutulduklan hukuki statu, bu 
inancin diger ilahi dinlerle aym kategoride degerlendirildigini gormekteyiz. Hz 
Peygamber’in elpilerini gonderdigi bolgeler arasmda, daha sonralan Karmatilerin 
merkezi olacak bolgelerde bulunmaktadir. Bu ciimleden bu merkezlerin Karmati 
oncesi sahip olduklan sosyal yapmin ipuplanm bulmak miimkiindur. Yemen, Bah­
reyn, iran, Kufe ve pevresi bu merkezler arasindadir. Bu donemde Yemende bulu­
nan Hiristiyan, Yahudi veya Mecusi kalmak isteyenlerden cizye almak iizere elpiler 
gonderilmi§tir170. Bolgedeki Mecusi varligi islam tarihinin ilk donemlerinde de 
gormek miimkiindiir. Bolgede peygamberlik iddiasiyla el-Esved’in pikmasi iizerine 
Yemen’e bir ordu sevk edilmi§tir. Ordu komutanma, El-Esved tarafmdan i§kenceye 
tabi tutulan Zerdii§tileri kendi tarafina pekmesi tavsiye edilmi§tir. Bu donemde 
Mecusilerin onemli bir kismi miisliiman olmujtur. Aym jekilde 629/630 yilinda Hz 
Peygamber el-Ala b. Abdullah el-Hazrami’yi Bahreyn’e gonderdi. Bahreyn’deki 
Araplann buyiik bir kismi islamiyet’i kabul etti. Bahreyn’in merkezi olan Hacar 
iranli Marzban Sebuht ile bazi Zerdii§tiler aym jekilde hareket ettiler. Fakat Mecu­
silerin buyiik bir boliimii eski dinlerine sadik kaldilar. Onlar da Bahreyn’de islami­
yet’i kabul etmemi§ olan Yahudiler ve Hiristiyanlar gibi cizye odediler. Iran bolge­
sinde aym §artlara tabi tutuldu. Fetihten sonra iran’m birpok yerlerinde Zertii§tiler 
ya§amaya devam etti. Taberistan, Irak, Fars, Kirman, Sicistan, Horasan, el-Cibal, 
Azerbaycan ve Arran bolgelerinde bir pok ate§gedenin olmasi, bu bolgelerin kiiltii- 
rel alt yapisi apisindan kayda degerdir171. islam fetihlerinde sonra Zerdii§tilige inan- 
lann bir boliimii Hindistan’a sigmmijlar ve burada Parsi adi altinda inam§larina 
devam etmi§lerdir172. Gani nehri kiyilanna yerlejen Zerdiijtiler Bombay pevresinde
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felsefi bir dii$iinceye dayanarak sessizlik kulelerini yukseltmi§lerdir173. Yukarida 
bahsetmi§ oldugumuz bolgeler ayni statiilerini dort halife ve Emevi donemlerinde 
de devam ettirmi? olup ve nihayet VIII-IX. yiizyillarda birbirini takip eden ve Ab­
basi devletini yillarca ugra$tiran bir takim isyanlar, eski Zerdu§t 9evrelere dayam- 
yordu174. Zerdujt din adamlan ve liderlerinin fitne 9ikarmak i9in gostermi? oldukla- 
n 9abalar ve Zerdiijt kultur 9evresi Karmati isyanlarinm 9ikmasina da zemin hazir- 
lami§tir175. Stem isma’il-Karmati ideolojisinin olu§masinda ve ulu’l-azm ve natik 
kavramlann yorumlanmasinda Zerdujt, Mazdek, Bihaferid, Mani, Daysan ve 
Markion gibi gruplann onemli katkilarmin oldugu vurgulamaktir176. Ozellikle Zer- 
dii§tlugun etkisinin doruk noktasi isma’ili-Karmati ogretisinin kuruculan olan Ibn 
Meymun el-Kadddah’in Iran’li bir Zerdii§t oldugu iddiasidir. Nitekim M. G. S. 
Hodgson, Ibn Meymun el-Kaddah’in Yahudi veya Hiristiyan kokenli t>ir iranli ol­
dugunu belirtmesine ragmen177 P. K. Hitti, isma’ili-Karmati hareketine Zerdii§tili- 
gin etkisini, Zerdii§t asilli Abdullah ibn Meymun’a baglamaktadir178.

2.2. Maniheizm

Mani veya Manes (277-216) Mezopotamya’da “Ktesifon” da dogdu, bir9ok se- 
yahatler yapti. iran’a geldiginde sarayda fikirlerini yaydi. Hiikiimdar Behram onu 
zindana attirdi ve orada oldii. Bir9ok eser yazdigi kabul edilir. Eserleri resimli ve 
renkli olup pek azi guniimuze kadar gelmi§tir179. Mani, Mandeenler veya Sabiiler180

173 M ehm et T a p lam ac io g lu , K a r jila ftirm a h  D in ler Tarihi, A nkara  1966, s. 121.
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O cak , B ekta§i M e n ak in am elerin d e  ln an ?  M otifle ri, s. 4 9 -5 0 ; P. K. H itti, S iya si K iiltiire l Islam  

Tarihi, II, Istanbu l 1980, s. 434 -4 4 0 ; H. D ursun  Y ild iz , Isla m iye t ve T iirkler, Is tan b u l 1976, s.

49-52 .

175 M . R iza  H ak im i, Is la m  B ilim  Tarihi, Istanbul 1999, s. 50.

176 S. M. S te rn , S tu d ies In E arly  Ism a 'ilism , s. 34-36.

177 M arsh a ll G . S. H od g so n , The O rd er o f  A ssassin s,  N eth erlan d s 1955, s. 65.

178 P h ilip  K, H itti, A rap  Tarihinin M im arlari,  Istanbu l 1995, s. 125.

179 Ib n  N ed im , e l- F ih rist,  N e$r. G ttstav  Fliigel B eyru t, T rz ., s. 327 -3 2 8 ; § e h r is ta n i, I, s. 625 -6 3 0 ; 

H erve  R o u sseau , s. 162.

180 S ab iilik  h ak k in d a  geni$ b ilg i if in  bkz . § eh ristan i, I, s. 5 5 5 -5 5 8 / II, s. 6 6 9 -6 7 9 ; A b d u llah  E k in ­

c i, III-X 1 Iy iizy illa rd a  Urfa ve Q evresinde D in i ve  F ikri H ayat,  23-30 ; § in as i G iinduz, S a b iiler  

Son G n ostik ler,  A n k ara  1995; a .m lf., “ K u ran ’dak i S a b iile r’in  K im lik le ri U ze rin e  B ir T ah lil ve 

D eg e rle n d irm e ” , Tiirkiye I. D in ler Tarihi A ra ftirm a la ri Sem pozyum u, S am su n  1992; a .m lf, M i- 

to lo ji  ile  In an f a ra sm d a  O rtadogu  D in sel G elen ek leri U zerine Yazilar, S am su n  1998, s. 101- 

130; § a b an  K u zg u n , “ H arran  S a b i i le r i" G evh er N esibe  Halun Sultan A nisina D iizenlenen  H ar­

ran U n iversitesi'n in  B ilim se l Tem elleri, "H arranh B ilim  A d a m la ri"  K on g resi T eb lig le ri, K ay ­

seri 1995.
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denilen dini bemmsemi$ daha sonra Zerdiijt inancinin da reformcusu olarak kabul 
edilmektedir. Mani§eizm, Tevrat’i, Zebur’u kabul etmekle beraber, Incil’den de 
i§ine gelen taraflari kabul eder181. Yahudilerin Tannsi (Yahve)'ni §eytan olarak 
niteler ve Hz. Musa’nin peygamberligi reddedilir182. Maniheizm’ temel olarak 
reofizi ile metafizigin kari§masindan ve buna birpok ayinlerin ve ruhani te§kilatin 
ilavesinden meydana gelmi§tir. Bu ayin ve ibadetler, Babil ve Iran dinlerinden ikti-

183bas edilmij, Budizm ve Hiristiyanhktan da bazi merasimler ahnmijtir . Mam, 
Zerdii§t dininin esaslanndan faydalamp, yaratih§i dualist bir anlayi§la izah eder. 
Maniheizm’in temel doktrini, iyiligin men§ei ve esasi olan aydmlik ve karanhk 
yahut jeytan ve madde, alemde mucadele halindedir. Kiipiik alem olan insam karan- 
liklar hiikiimdan olarak yaratmi§tir. Buna gore madde veya karanhk kotiiliigiin 
yaraticisi, 151k iyiligin yaraticisi ve bunlar Allah ile e§it olmaktadir. Mani bu ezeli 
ve ebedi prensiple biitiin varhgi ve alemi, bunlar arasindaki mucadeleyle apiklamak- 
tadir184. Kurbamn her tiirliisiiniin yasak oldugu Mani dininde, sepkinler giiniinde 
yedi vakit, dinleyiciler de giinde dort vakit namaz kilmakla miikelleftirler. Dort 
vakit namaz, Ezrua tannya, Giine§ ve Ay tann ile Burkanlara kar§i yapilir. 
Maniheist bir kimse omriiniin 1/7 sinde orup tutmakla, mahnm 1/10 unu da sadaka 
vermekle mukelleftir185. Maniheizm doktrinin belki de ilginp tarafi diinyamn birpok 
bolgesinde taraftar bulmasidir.

Mani saghgmda doktrinini yaymaya ba§latmi§ ve bu amapla degi§ik ulkelere 
gitmi§, gidemedigi yerlere de en sadik miiridlerini gonderdi. Maniheizm, Mani’nin 
yajadigi donemde ozellikle Iran, Mezopotamya ve hatta Misir’da bile taraftar bul- 
mu§tur. III. yiizyilda ba$ta Misir olmak iizere Afrika’da, IV. yuzyilda Afrika yolu 
ile Ispanya ve italya’ya gepmi§, uzun siire Anadolu’da yayilma imkam bulmu§tur. 
Orta Asya’daki durumu ise Tiirk topluluklan arasmda onemli bir etkisi olmu§, ozel­
likle Uygurlan Maniheizmi kabul etmesiyle bu inani§ Tiirk topluluklan arasmda 
etkilerini devam ettirmi§tir186. Bizans imparatorluk ailesi ipinde de taraftar bulan 
Maniheizm, IX. yuzyilda imparatorluk ipin tehdit olu§turmaya ba§layinca devlet

181 S. H . B o lay , s. 167.

182 H arun  G iing tir, “ O rta  A sy a ’da  M ani D in in in  Y ay ilm asi ve T iirk  K iiltiiriine E tk is i” , E .U .I.F .D ., 

K ay seri 1989, s. 82.

183 H erve  R o u sseau , s. 162; G iinay  TUmer, B iru n i’y e  G ore D in ler ve ts la m  D in i,  s. 123-125.

184 H erve  R o u sseau , s. 162; S. H ayri B o lay , s. 167; H iisey in  G . Y u rd ay d m , M eh m et D ag, s. 103.

185 H arun  G iingSr, “ O rta  A sy a ’da  M ani D in in in  Y ay ilm asi ve T iirk  K iiltiiriine E tk is i”, T.D.A.D., 

Istanbu l 1989, s. 198-9.

186 A . Y a ja r  O cak ,B ek ta fi M enakibnam elerinde ts la m  O ncesi tn a n f  M o tifleri,  ts tan b u l 1983, s. 

51-56.
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sert tedbirler almaya ba§vurmu§tur. Fakat inancm bir takim unsurlan VII. yiizyil 
sonunda Ermenistan’da dogan Pavlikan mezhebi kisvesi altinda varhgim siirdiir- 
mu§tiir. Islam fetihleri ile Maniheistlerin yajadiklari bolgelerin biiyiik boliimii Islam 
devletlerinin hakimiyeti altma girdi. Bu donemde maniheistler Bizans ve Iran baski- 
lan altmda ya?ami§ olduklan sikintilardan kurtulmu§lar hatta son Sasani imparato- 
runun baskisiyla ulkeleri olan Babilonya’yi terk etmek zorunda kalmi§lardir. 
Haccac b. Yusuf doneminde (694) tekrar eski yurtlarma geri dondiiler. Cizye veren 
Maniheistler Emevi doneminde rahat bir hayat siirmu§lerdir. Mani dini mensuplan, 
Abbasiler tarafmdan ba§latilan terciime faaliyetlerinde biiyiik yardimlan olmu§tur. 
Maniheist metinlerin Arapi;a’ya terciime edilmesini sagladilar187.

Abbasilerin bu ilk donemdeki rahathklan Mehdi doneminden itibaren 
Maniheistlere kar§i bazi onlemler alinmijtir. “Padona Rabette” adi verilen tapinak- 
lan yikilmijtir188. ibn’iil Esir, Mehdi’nin oglu Musa el-Hadi’yi (785-786) 
Maniheistlerin sahip olduklan inan^ardan ve ya§am tarzlanndan dolayi uyardigi- 
m189 belirtir. Belki de bu tiir etkilerin sonucu olarak bu inam§in mensuplan veya 
bununla ilgilendirilenler “Zindik” olarak adlandinlmi§lardir. Abbasi halifelerince 
yakindan takip edilmi? bazi halife katipleri zmdiklik iddiasiyla fejitli cezalar tatbik 
edilmi§tir190.

islam diinyasmdaki heterodoks gruplar, Maniheizm’in unsurlanm tajimakta- 
dir191. Mani inancmin yayilmi§ oldugu 9evre ile sahip olduklan inam? Karmati ?ev- 
resi ve inamjiyla bazi hususlarda ortiijmektedir. Maniheistlerin olu^turduklan sos­
yal 9evreden, Karmati gruplan da yararlanmijlardir. Nitekim Massignon Yakup el- 
Sicistani’nin batm ve astroloji ile hareketin kaderiyle ilgili hususlarda Maniheist 
teolojiden yararlandigim ifade etmektedir192.

isma’ili hareketinin I-IV. yuzyillar arasmda Giiney Irak’ta varhgim siirdiiren 
Mani inancindan aym cografya ve kultiiru payla§malannm bir sonucu olarak etki- 
lenmeleri ka9imlmaz olmujtur. Bu bolgede Maniheizm’in etkileri XI. yiizyila kadar

187 H arun  G iingdr, “ M an ih e izm ” E U lF D ., K ayseri 1988, s. 148-150.

188 G reg o ry  (B ar H eb reau s) A b u ’l F erec , A b u 'l F erec Tarihi, £ev. 0 .  R iza  D ogru l, A n k ara  1945, 

s. 230.

189 Ibn  E sir, e l-K a m il F i ’t-T arih ,  V I, B ey ru t 1965, s. 104.

190 Z in d ik la r  ile  ilg ili geni$ b ilg i i<pin b k z ., A. Y a?ar O cak, Z in dik lar ve M iilh id ler, Is tan b u l 1998, 

s. 1-70.

1 , 1  B ern ard  L ew is, “ T h e  Ism ailites  and T h e  A ssass in s” A H istory  o f  The C ru sades,  s. 101; E. G. 

B row n , s. 166, 167.

192 L ou is M assig n o n , E ssay on the O rijin s the Techical L anguage o f  Islam ic M ystic ism , s. 38.
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surmu§tur. isma’ili-Karmati gruplan ayni bolgede varligim siirdiiren Gnostik 
Babtist Mandaenlerin de etkilerine maruz kalmijtir. isma’ilT-Karmati gruplanni 
etkileyen bir ba§ka grup da IX. yiizyilin ortalanna dogru Mezoptamya’da etkin olan 
gnostik kiiltiirdiir. Nitekim isma’ili propagandasi da Mezopotamya’da IX. yiizyilin 
ortalannda ba§lami§ olmasi bu iki hareketin etkilejimini gosteren onemli bir goster- 
gedir193.

2.3. Mazdek ve Mazdekizm’in Etkileri

M.S. V yiizyilda iran’da iptimai, ekonomik ve dini reform Mazdek tarafmdan 
gerpekle$tirilmi§tir. Mazdek’in onciiliik ettigi dinsel bir komiinizm hareketi VI. 
yiizyilda doruk noktasina ula§mi§tir. Mazdekizm, Sasani iran’mda Kavad (488-531) 
kralhgmda geli§ti. Mazdek, Nujirevan’m babasi Kubad b. Firuz doneminde ortaya 
pikti. Kubad, Mazdek’in doktrini benimsemi? ve dinini kabul etmi§tir194. Kurucusu- 
nun adina izafeten dine bu ad verilmi§tir. Muganlar, Maniheistler’in oldiiriilmesi ve 
suriilmesi ipin harcadiklan gayretler, zmdiklar hakkmda sarf edilmedi. Bir sure 
sonra ise Mazdek yeni fikirlerle ortaya pikti. Mazdek, kaynaklarm belirttigine gore 
Zedii§t dininin bir din adami idi. Onun getirdigi gorii§ler Zerdu§t’un fikirlerinin bir 
yorumu olarak kabul edildi195. Bir siire sonra ise Mazdek yeni fikirlerin ilavesiyle 
apayn bir anlayiji yaymaya pah§ti. Mazdekizm ile ilgili bilgiler genelde Bizans, 
Suryani, Pehlevi, Arap, Fars ve Tiirk kaynaklannda gepmektedir. Ibn Mukaffa 
tarafmdan Arappa'ya pevrilen bazi kaynaklar, Taberi, Ebu Rehyan el-Biruni, Nizam 
el-Mulk, ibn el-Bakli, §ehristani ve ibnii’l Esir’in eserlerinde Mazdek ile bilgiler 
bulmak miimkiindiir. Mazdek’in sosyal vurgulan ozellikle Hiirremiyye,196 
isma’ilik, Karmatilik, Sosyalizm ve Komiinizm formlan apisindan onemlidir.

Mazdekizm, Maniheist heretikler ve Zerdii§tilik gibi dini bir hareket olarak de- 
gerlendirilir. Mazdek ogretisinde, Zerdiijtliikten ve Maniheist anlayi§lardan bir 
takim unsurlar vardir197. Mazdek anlayi§imn arka plamnda iki ki?i bulunmaktadir. 
Biri imparator Diokletian (245-313) idaresinde Roma’da ya§ami§ olan bir Maniheist

1 ,3  H e in z  H alm , “ T h e  C o sm o lo g y  o f  T h e  p re -F a tim !d  Ism a’iliy y a ” , M e d ia e v e l Ism a  'Hi H is to ry  

A n d  T h o u g h t, ed. F arh ad  D aftary , C am b rid g e  U n iv ersity  P res 1996, s. 80-83 .

194 S e h r is tin ! , s. 6 3 1 -6 3 7 ; N izam U l-M iilk , S iya se tn a m e , H az. M . A. K O ym en, Is tan b u l 1990, s. 

247 -2 4 8 ; A b d u lk ad ir  D onuk , “ T arih te  S o sy a liz m ’in  F ik ir B a b a ia n  IH /M azd e k ” , D o g u  Turkis- 

tan 'in S es i, S. 5, 1984, s. 4 4 -49 .

195 M . R iza  H ak im i, Is la m  B ilim  T arih i, ?ev . H iisey in  A rslan , Is tan b u l 1999, s. 50.

196 M e s’udi, M u ru c , te rc ., D . A hsen  B a tu r, s. 155-159; E. G . B ro w n , s. 169; C lau d e  C ah en , Isla  

m iye t, s. 24.

197 M . G u id i, M . M orony , “ M a zd ak ” E l2, vol. V I, L eiden  1991, s. 94 9 ; M ic h e lan g e lo  G uidi, 

“ M ezdek  " I.A .. V III, A nkara  1997, s. 202.
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olan Bundos, digeri V. Yuzyilda Fars’da bir Zerdiijt papazi olan Khurragan’in oglu 
Zeredu§t’tiir. Bu iki ki§i muhtemelen Bamdad oglu Mazdek’in selefleridir. Mazdek 
dini ve sosyal doktrinini V. yuzyilmin sonlanna dogru vazetti. Bu donemi, 484 
yilmda Eftalitler tarafmdan fethedilen Sasani devleti i?in kriz donemi ve 
aristokratik dengesinin, feodal ve idari yapisimn sarsildigi donem olarak kabul edi­
lir. Sosyal yenilikler, gnostik yapiya aykin da degildi. Sadece Eflatun, Pisagor, 
Zerdii§tilerin taraftarlan ve loncalar tarafmdan vurgulanan sosyal adalet ve siyasi- 
sosyal e§iklik iĉ erikli idi.

Kainatm olu§umunu saglayan elementlerin i9erdigi mahiyet bir 50k hareketi 
etkilemi§tir. Bunlar 119 element: su, hava, yer; dort gii9; anlayi§, anlama, koruma, 
ne§e’den ibaret olan unsurlardir. Mazdek insan, yeryiizii ve evren arasmda benzerlik 
oldugunu du$iinmektedir. Aynca Ona gore kijinin ozgiir bilgiye ula§masiyla dinin 
harici zorunluluklanna ihtiyaci yoktur. Artik O, dort, yedi ve on iki gibi sayilann 
sembolik gii9lerin, kelimelerin farkina vanr. Mazdekizm’in dini felsefesi e§itlik, 
birlik, dayam§ma ve ban§severlikten esinlenmi§tir. Miilkiyet, butiin ruhsal-ahlaki ve 
sosyal kotuluklerin kaynagi oldugu i9in hem mal-miilkun hem de kadimn payla§il- 
masmi temel prensip olarak aldi198. Aynca bu inancm ate? ibadeti bu dinin gerekle- 
rinden sayilmi§tir. Olii yakma adeti de Mazdekizm’de onemli bir yer tutar. Bu ina- 
m?i ile Mazdekizm, Maniheizm’den etkilendigi gibi Hint dinlerinden de olii gomme 
adetini aldigi kabul edilmektedir. Aym jekilde Bahaddin Ogel, Tiirklerdeki olii 
gomme adetinin de Mazdekizm’den ahndigi belirtmektedir199.

Mazdek, iranhlann dini inan9lanm istismar etmi§ olup havanin, suyun, atejin, 
biitiin insanlarca e?it olarak payla§ildigi, mallann ve mal sayilan kadinlannda butiin 
insanlarca e§it olarak payla§ilmasi gerektigini ileri siirdii. Mazdekizm’in iran’da 
ge9ici bir jekilde de olsa destek gormesinden sonra aristokratik ve biirokratik re- 
aksiyon sayesinde hakimiyetini kaybetti. Daha sonra Mazdek’in 90k sayidaki des- 
tek9ileri ve en biiyuk oglu Kaus’u da kaderlerine terk etti. Hiisrev I (531-579), 
Mazdek9ileri kili9tan ge9irdi ve eski sosyal diizeni tekrar kurdu200. Bundan sonraki 
sure9te Madekizm’in fikirleri illegal bir §ekilde yayildi. Degi§ik Islam gruplan 
uzerinde etkili bir gii9 olarak kendisini hissettirdi. Mazdekizm’in yayildigi bolgeler

198 E h san  Y arsh a te r, “ M a zd ak ism ” The C am bridge H isto ry  o f  Iran , III, C a m b rid g e  1983, s. 991- 

1024; G h era rd o  G no li, 9, s. 302.

199 B ah ad d in  G g e l, E ski “ T ilrk -tran  KQltUr i l i ;k ile r i” Iran §eh in$ah lig i'n in  2500. yilddn iim iin e  

A rm agan, Is tan b u l 1971, s. 360 -3 6 2 ; A. Y a§ar O cak , Bekta^i M enakxbnam elerinde Islam  O nce- 

s i  Inane M otifleri,  is tan b u l 1983, s. 48-49.

200 N i/am O l MUlk, S iyasetnam e, H az. M. A. KOymcn, Istanbul 1990, s. 250 -251 .
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ba§ta Orta Asya olmak iizere birpok bolgede etkisini gostermi§tir. iran’da g6rmu§ 
oldugu baskidan Orta Asya’da ba§ta Sogd, Baktriyan, Semerkand, §a§ §ehirlerine 
ve Sirderya boylanna kadar yayilmi$tir201. Ozellikle iran devletinin eski dininin 
gerpek taraftarlan ve yonetici simfin mensuplan, yeni idare smifi ile bir sure ipin 
biitiinle§mi§lerdir. Ancak Me’mun’un hilafete gepijinden (813-833) sonra Iranli 
prensler dogu eyaletlerinde bagimsiz beylikler te§kil ederek istiklal hususunda ken­
di hareketlerini ba§lattilar. Bu isyancilann dini ilhami, Sasani monar§isine kar§i 
a$agi ve orta tabakalann birle§tigi islam oncesi eski iran sapik dii§iincelerinden 
geliyordu.

Bunlann en onemli miir§itleri IV. yiizyilda Sasani Imparatorlugu’nu yikacak 
olan Mazdek idi. Her ne kadar Hiisrev Anu§irvan isyani kanli bir §ekilde bastirdi ise 
de onun hatirasi koylii halk arasmda canli olarak kaldigi gibi, doktrini de Emeviler 
devrinin sonunda ba§layan ve Abbasi hilafetinin ba§langicmda da devam eden dini 
hareketlerin olu§umunda onemli bir rol oynadi. Ebu Miislim’e ihanet halifelere 
kar§i onun intikamcilan ve miraspilan olarak ortaya pikan iranli asiler de onun hati- 
rasini canli tuttular. Bu hareketler ilk donemlerde Iran kokenli inanca bagli kaldi- 
lar202. Daha sonra Mazdek ve miifrit $ii prensiplerinin birlejtirildigi bir gorii§ olarak 
ortaya piktilar. Samimi Zerdii$tiler ya bir kenarda sessiz kaldilar, ya da apikpa bir 
dii§manlik gostermediler203. Mazdekiyye ile e§ anlamli kullamlan ba§ka bir akimda 
Hurremiyye’dir. Kirmizi renkli elbiseler, i§aretler ve bayraklar kullandiklan ipin 
Hiirremiyye’den Muhammire diye bahsedenler de vardir. Bu isimle mezhebin bir 
boliimii degil genel olarak Mazdek hareketi kastedilmi$tir204. Bagdadi ise 
Hiirremiyye’yi iki gruba ayirmaktadir. Birinci grubun islam’dan onceki Mazdekiler, 
digerinin de onlann devami olan Babekiyye ve Mazyariyye firkalan oldugunu soy- 
lemekte ve bu ikincileri Hurremdiniyye adiyla zikretmektedir205. Abbasi zulmiine 
ugrayan horasanli Ebu Muslim Mazdeki Hiirremiler’i en pok etkileyen ki§i olmu§, 
daha sonra da Hurremiyye ile Ebu Muslim taraftarhgi ozde§le§mi§tir. Mes’udi, bu

201 A. Y agar O cak , s. 4 7 ; W . B arth o ld , “ O rta  A sy a ’da  M ogol F iitu h a tin a  k ad a r H ir is tiy a n lik ” T.M. 

I 1925, s. 58; W o lfram  E berh ard , “ Q in K ayn ak la rin a  G 6 re  G arb i ve O rta  A sy a  H a lk la rin in  M e- 

d e n iy e ti” TUrkiyat M ecm uasi, V II-V III 1940-42 , s. 175; L ou is L ig e ti, B ilinm eyen  / f  A sya , 9CV. 

S. K ara tay , Is tan b u l 1970, s. 114.

202 B kz. Iren e  M e lik o ff , A bu M u slim , le  “ P o rte -H ac k ” du  K horasan  dan a  la trad itio n  cp ique  

tu rco -iran ien n e , P aris  1962 ; H asan  Ib rah im  H asan, s. 413 -4 1 4 ; N e§et Q agatay , s. 80-82.

203 B e rn ard  L ew is, Tarihte A ra p la r,  s. 136.

204 Ibn  N ed im , F ihrist, s. 405 .

205 B ag d ad i, el-F ark, s .  26 6 ; H tlrrem iyye i f  in bkz. M ehm et A zim li, A b b a s ile r  D dneini ttabck  

Isyan i, A nkara  2004 , s. 38-59.
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grup ile ilgili; Horasan Hiirremiyyesi Ebu Miislim’in 137/755 yilmda Halife 
Mansur tarafmdan idam edilmesinden sonra belirgin bir §ekilde ortaya 9ikmi§ ol­
dugunu belirtir. Aynca bunlann Miislimiyye diye amlan boliimii Ebu Muslim’in 
olmeyecegini ve dunyada adaleti hakim kilacagim iddia ederken digerleri onun 
oliimiinii kabul ederek yerine kizi Fatima’nm imam oldugu diijiincesini benimse- 
mi§lerdir. Fatimiyye ismini alan bu firkanm mensuplan, Fatima’nm neslinden gele- 
cek bir kijinin yeryiiziine hakim olacagina ve Abbasi idaresini yikip kendi saltana- 
tim kuracagma inandiklanm kaydederler206. Ebu Miislim’in eski dostlanndan olan 
Sinbad adli bir ki§i isyan ederek Mazdeki, §ii ve Zerdii§tilerden olu§turdugu bir 
ordu ile Nijabur’dan Rey’e hareket etti. Sinbad, Arap hakimiyetini sona erdirip 
Kabe’yi yikacagmi, Ebu Muslim’in olmeyip kisa bir siire sonra mehdi olarak ortaya 
9ikacagim ileri siirdii. Abbasi Halifesi Mansur’un kumandanlanndan Cevher b. 
Merre el-Icli kumandasindaki ordu Rey ve Hemedan arasmdaki Mefaze’de karjila- 
§ip sava§a tutu§an Sinbad yetmi§ giin sonra maglup edilerek oldiiriildii. Boylece 
Hiirremiyyc’nin ilk isyani bastinldi207. Akabinde aym 9izgide kabul edilen 
Rizamiyye firkasina mensup oldugu bilinen ve Maveraiinnehir’de bir ihtilal hareke­
tinin liderligini yapan Mukanna el-Horasani’nin faaliyetleri de islam kaynaklannca 
genel olarak Hiirremiyye hareketinin bir uzantisi olarak kabul edildi. 
Hiirremiyye’nin Arap ve islam aleyhtan hareketi, Babek el-Hiirremi’nin 201-223/ 
816-836 yillan arasmda Azerbaycan’da ba§latip siirdiirdiigii isyanla zirveye ula§- 
ti . Yukanda vermi§ oldugumuz gruplann fikirleri hakkinda saghkli bilgiler veren 
Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, Hurremiyye’nin nur ve zulmet esasini kabul eden, 
tenasiihe inanan dualist bir firka oldugunu soyler. Bu hareketin mensuplan, ruhun 
amellerine gore bedenden bedene intikal ederek ceza veya miikafat gordiigiinii ileri 
siirerler. Aynca biitiin ruhlann yeniden diinyaya donecegini ifade eden tenasuhe de 
inanmakta idiler. Gusiil, namaz, oru9, hac ve zekat gibi temel ibadet konulanyla 
ilgisi bulunmayan bu gruba gore mukafat iimit edip cezadan korkan herkes dogru 
yoldadir. Aynca nefsin arzu ettigi her §eyin mubah olduguna inandiklanm belirt­
mektedir209.

206 M e s’u d i, M iiru c ii’z -Z e h e p , III, M e k teb e ttt’l A sriyye , B ey ru t trz ., s. 305.

207 T ab e ri, V II, s. 49 5 ; A lie v  S aleh  M uham m edoglu , "H iirrem iyye ” D tA ., 18, Is tan b u l 1998, s. 

5 00-501 .

208 O sm an  T u ran , “ B a b e k "  fA ., 2, E sk i$eh ir 1979, s. 170-174; H asan  Ib rah im  H asan , s. 41 2 ; B ah- 

r iy e  U pok, s. 104, A hm et C ev d e t Pa$a, s. 200 -2 0 2 ; H akki D ursun  Y ild iz , “ B a b e k "  D tA , 4 , Is­

tanbu l 1991, s. 376 -377 .

2W M akd isi, e l-B ed  i ve 't-T a rih ,  IV, s. 30-31.
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Hiirremiyye gruplann yayildigi bolgeler Karmati gruplann yayildigi bolgelerle 
paralellikler arz eder. Aynca ileriki boliimlerde bahsedecegimiz Hiirremiyye grup­
lan ipinde sayilan Fatimiyye adi verilen grubun Karmatiere katilmi§ olmasi da bu 
yakinhgi gosteren bir faktordur. Hiirremiyye ve onun paralellinde olan gruplarla 
Karmatiler, Mazdek du§iincesini ya§atmayi siirdiiren gruplar arasmda saymak 
mumkiindur210.

3. Kabbalacilik (Yahudilik)

Yahudi dininin tarihi birkap bin yil geriye kadar gitmektedir. Israilogullari ile
Tann arasindaki ahde kutsal kitaplannda genijpe yer vermelerinden dolayi bu dine
ahit dini de denmektedir211. Yahudi inancimn mistik ve felsefi bazi etkileri konu-
muz apisindan oneme haizdir. Bu felsefi ve mistik yapi, Islam dii$iincesinde etkisini
hissettirmi§tir. Ozellikle Karmati vb. gruplar uzerinde, bu yapmin etkilerini gormek
miimkiindiir. Yahudi dininin felsefi bir yorumu olarak kabul edebilecegimiz
Kabbalizm, Yahudilikte Tevrat ve Zebur’un di§ (Zahiri) manasi ile yetinmeyip,
Mukaddes Kitab’in harflerinden gizli manalar pikarmaya pali^an ve ona istedigi
manalan serbestpe verebilen Yahudi doktrinidir212. Harf ve sayi esasina dayanan
Yahudi mistizmi213 simya, sihir ve varolu? anlayi§mi da ihtiva eder. Kabbalizm’e
farkli anlamlar verilmi§tir. Bunlardan ilki, Kabbalizm; “... Yahudilikte Tevrat ve
Zebur’un di§ anlamiyla kalmayarak kutsal kitabin harflerinden gizli anlamlar pika-

214ran ve boylece istedikleri anlamlan yukleyen akim olarak tarif edilmi§tir

i l 0  I. F rie d la en d e r, “T h e  H e te ro d o x ies o f  the  S h iite s” , Jou rn al o f  The A m erican  O rien ta l S ocie ty , 

vol. 28 , s. 37 ; G h era rd o  G no li, “ M a zd ak ism ” ^ . .L o n d o n  1987, vol. 9, s. 302 ; E hsan 

Y arsh a te r, “ M azd ak ism ” The C am bridge H isto ry  o f  Iran, III, C a m b rid g e  1983, s. 991 -1024 .

2 1 1  Y ah u d ilik  h ak k m d a  geni? b ilg i if  in  bkz. GUnay T ilm er, A b d u rrah m an  K iifU k, D in ler Tarihi, 

A n k ara  1988, s. 110-135 ; H erve  R ousseau , s. 155-158; F e lic ien  C h a llay e , s. 122-150.

212  S. H ayri B o lay , F elsefi D o k trin le r  Sdzlugu, Istanbu l 1984, s. 142; A b d u llah  E k in c i, “ Islam  

D iin y asm d a  H u ru file r  ve T im u rlu la n n  M iicadelesi” , Oliimiinun 600. Y ilm da E m ir Tim ur M irasi 

U lu slararasi Sem pozyum ,  M im ar S inan  G uzel S an a tla r U n iv e rs ite s i, (2 6 -2 7  M ay is) ts tan b u l 

2005.

213 A b d u rrah m an  K ilfilk , D dn m eler ve  D iinm elik Tarihi, Is tan b u l, s. 100.

214 P erle  E p ste in , K a b a la  M usevi M istik lerin  Yolu, $ev . N u sre t K arag azg an  - § iy m a  B ark in , ts ta n ­

b u l, 2 000 , s. 8 8 ; H. Z iya  U lken , Islam  F elsefesi,  (S e lfu k  Y ay in la ri), 1967, s. 24-25
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ibranice'de “Kabbale”, “Gelenek” ve Hz. Musa’mn mazhar oldugu “Sozlii Va- 
hiy” manalarina gelir. Bu vahiy, ayni zamanda, yazili kanun olup Tevrat’in derin 
manasim izah etmekteydi215. Kutsal kitap olan Tora’nm ilk be? kitabmin yorum 
gelenegiyle Talmud’un temsil ettigi hahamhk yorum geleneginin i9inden ?ikar ve 
oncelikle kutsal metnin okunmasi ve yorumlanmasiyla ilgili bir teknik olarak kendi- 
sini sunar216. Kabbalizm; ibranice Batini bir anlayi§la yazilmij bir felsefe kitabidir, 
bunun ne zaman yazildigi belli degildir. Bu kitap, Yahudilerin men§einden itibaren 
halkm dini inam§lanyla gizli bir gelenegin de hiilasasmi vermekte, dolayisiyla Tev- 
rat ve Zebur’un gizli (Batini) bir yorumunu yapmaktadir. Bu bakimdan Kabbala, 
sadece bir doktrinin nazari esaslanm degil, aym zamanda bundan pikanlan bir sihir 
ve gizlilik fikrini de ihtiva etmektedir. Ekseriya “Ars Cabalistika” tabiri bu iki fikri 
birle§tirir ve gizli an’ane ve sihir san’ati” 217 manasim iferir.

Kabbala, m.o. I. ve II. yuzyila kadar tarihi bir alt yapisi olan bir mezhep olarak 
kabul edilmekle birlikte, hareketin doktrinlerinin bir bolumii miladi IX. veya X. 
yiizyilda ortaya yiktigi kabul edilir. Fakat Kabbala’nm kokti 90k eskilere goturul- 
mesine ragmen, onun ger9ek geli§imi, XII ve XIII. yiizyilda oldugunu da ileri sii- 
renlerde vardir.218 ilk donem Kabbahcihk'tan XI. yiizyilda ortaya 9ikmi§ olan ih- 
van-i Safa’nm etkilendigi kabul edilir. Kabbaciligm da XIII. yiizyilda geli§mesini 
tamamlamasinda ihvan-i Safa’dan etkilenmi? oldugu kabul edilir219. Abdulkadir 
inan; islam Dininde yasak olan, hatta §irk kabul edilen tilsim ve efsunlann men§ei- 
nin, Yahudilerin “Kabbala” mistizminden kaynaklandigim ileri siirerek220 bu etkile- 
$imi vurgulami$tir.

ilk donem Kabbaciligm tarihi alt yapisi ve mahiyetiyle ilgili degi§ik gorii§ler 
vardir. Bunlardan ilki: Kabbala, ilk dayanagim Eski Ahit (Tevrat)’de Daniel V. ve 
XII. Bablarda bulur. i§aya VI ve Hezakiel I. ve X. Bablardaki bilgilerden de istifa­
de eder. Kabbala’ya Talmud ve Mi§na’nm ba§langici gibi bakilir. Kabbalaciligi 
daha eski donemlere ait oldugunu belirtenler de vardir. Bu g6rii§ii benimseyenler- 
den biri de Galante’dir. Kabbala’nm yazili olarak en eski ifadesi, Akiba’ya 
atfolunmaktadir. Yapi itibariyle teorik ve pratik olmak iizere ikiye ayrilir. Her iki- 
sinde de Talmudi ve hahamhga miiteallik diinyadan ayn bir diinya oldugu ileri sii-

215  S. H a y r iB o la y , s. 142.

216  U m b erto  E co , A vru p a  Kultiirii, Istanbu l 1995, s. 37.

2 17  S. Ilay ri B o lay , s. 142.

2 1 1  G lun lcM cn ak lar.m  A bilu rrahm an KUfUk, s. 100-101.

,|g Y a ja r K ulliiav . /v/iimi v<' Yuhtuli M ezliep leri, A nkara  1965, s. 200.

1,1 Aliillllknilii Inan, I \k i lilrk  Ih n i , M illi E gitiin  B asim cvi, 1976, s. 220.
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riiliir. Kabbala’daki biitiin dii§iinceler, bozuk diinyanm diizenini yeniden kuracak 
olan Mesih’in bir giin gelecegine dair bekleyijin etrafinda doniip dola§ir. Kabbala, 
gayb ilimleriyle de ugra$ir. Kabbalistlere gore akim ve mantigm kabul etmeyecegi 
yiice bir nizam olarak kabul edilir. Kainat ve Allah’in tabiati uzerine kutsal bir 
doktrinin mevcudiyetinden bahsederler. Ilk Kabbalistler, eski gnostik ve felsefi 
fikirlerden yararlanarak; Tann’ya ruhi yonden ula$mak ipin, mistik ve sembolik 
g6rii§lerine kendilerini terk ederler. Bunlar, Kutsal Kitab’in harflerine, zahiri mana- 
lan di§inda Batini manalanni istedikleri anlamlarla, istedikleri sonucu pikarmak 
isteyen cereyandir221.

Kabbalistler nazarmda felsefe, dinden yiiksektir. Dinler gafil halki avlamak i- 
pin birer aletten ibarettirler. Kabala kitabinda gizli talim ve Tevrat’in gizli manala­
nni apiga pikarma gayreti yaninda Tann’nm inki§af nazariyesi de yer alir. Bu inki- 
§af ise daima sudur ile yani biitiin varliklan kendi varhgindan tedrici surette pikara- 
rak kendine §uur kazanmasi §eklinde olur. Aynca her biri alemin bir kismmi can- 
landiran, kendi aracihklanyla tabiat kuvvetlerine hakim olunabilen semavi ruhlann 
sayimi, sayilarm ve harflerin sembolik nazariyesi, ve insam bir kupiik alem olarak 
kabul eden kiilli tekabiiliyet teorisi de yer alir. Kabala, dini metinlerin teferruatim 
ve nakledilen tarihlerin mii§ahhas muhtevasmi inceleyen Talmud’a kar§idir222. 
Kabbalizm’in geli§mesinde iip safha goriiliir. Bunlar:

1) Kabbalist anlayi§tan onceki safha: Bu safhada gnostiklerin, Plotin’in ve A- 
risto’nun tesirleri kari§ik haldedir.

2) Zebur safhasi: Bu safhada en ileri gelen yazar Rabbi Moshe de Leon’dur.

3) Asil Kabal safhasi: Bu safhada da en pok goze parpan yazar Isaac 
Louri’adir.

Kabalistik doktrin, Tevrat’taki teolojiyi bertaraf etmek gayreti ipinde Tann ile 
alem arasindaki mutavassit varliklan ortaya koyan bir “sudur” felsefesini benimse- 
mi§tir. Bu apidan o, alemde dort varhk derecesi goriir: Tann, yaratma, $ekillenme 
ve insan yahut madde ve faaliyet dunyasi. insani varligi ilahi hikmete baglayan bu 
jemada vahiy de miimkun gorulmektedir.

Kabbalistler daima kapak bir grup tejkil etmijler ve bilgilerinin yayilmasim 
pek istememi§lerdir. Kabbalizmin Hiristiyan dtinyasindaki kadar olmasa bile, islam 
diinyasmda da pe§itli tesirleri g6riilmii§tiir. Kabbalizm, Hakim Tirmizi doneminde 
islam diinyasina girmi§, fakat esas olarak Batiniler tarafmdan benimsenerek geli§-

221 A bd u rrah m an  KllfUk, s. 100.

222 SU leym an H ayri H olay , s. 143.



mesine zemin hazirlanmi§tir. Bu manada Batmiler islam diinyasmdaki Kabbalistler 
olarak kabul edilebilir223. Batini kavrami genel bir kavram olarak isma’ili-Karmati 
hareketlerinin tumunu ifade eder. Batmiligin temel siyasi hedefi, hilafet’i kaldinp, 
yerine imamet’i tesis etmek idi. Bu amafla 5ali§mamizin konusunu te§kil eden 
Karmatiler de dahil olmak iizere muhtelif isyanlar 5ikarmi§lar ve merkezi hiikiimet 
darbeleri vurmu?lardir. Sosyal hedef olarak bazi dini konulann batm-zahir ayinmi- 
na tabi tutularak te’vil edilmi? olmasidir. Bu ama?la ibn Meymun, Kur’an’daki bazi 
siirelerin bajlannda bulunan ve manasi bilinmeyen harfleri (Huruf-u Mukattaa) 
tamamen kabalistik bir tarzda tefsire ba$lami§ ve bu sayede Maniheist, gnostik fel- 
sefelerin islam diinyasina girmesine sebep olmujtur224. Batinilik ve onun doktrini- 
nin temsilsileri olan isma’iligin ve Karmatiligin tesirleri Hurufilik,225 Noktavilik,226 
Kalenderilik227 gibi <pe§itli §ekillerde Anadolu’da yayilmi$tir.

4. Hiristiyanlik

Hiristiyanlik Dogu mistizminin, Yahudi Mesih^ligin, Yunan du§iincesinin ve 
Roma evrenselliginin kav§ak yerinde, ortaya 9ikti. Hiristiyanlar, Hristos (Christ, 
isa) a bagli, onun ogretisine inananlardir. Hristos sozii, ibranice Mesih sozuniin 
Yunanca’ya ?evrilmi§ $eklidir. Tektannci bir dindir. insanligin kurtaricisi ve Tann- 
nin oglu olan isa’nin aracihgiyla kulun Baba-Tann ile ha§ir-ne?ir olmasini on plan-

223 S u ley m an  H ayri B o lay , s. 45 , 143.

224 W . iv an o w , The A lleg ed  F ou n der o f  tsm ailzm ,  B om bay  1946, s. 152-174; E them  R uhi F ig lali, 

"Abdullah  b. M eym un  e l-K a d d a h ” D lA., 1, Istanbul 1988, s. 117-118; S . H ayri B o lay , s. 144.

225 H u ru filik  h ak k in d a  g e n ij  b ilg i i? in  b k z . Jo h n  K in g iey  B irge , The B ektash i O rd er  o f  D erv ish es , 

L ukas C o m p an y  L td . L ondon  1965, s. 62 ; H U sam ettin A ksu , “ F az lu llah -t H u ru fi”  D lA .,  12, I s ­

tanbu l 1992, s. 279 ; A bdU lbaki G b lp in a rh , M evlan a'dan  son ra  M e vlev ilik ,  Is tan b u l 1983, s. 

26 9 ; a .m lf., “ B e k ta$ ilik -H u rifilik  ", $ark iya t M ecm uasi,  Istanbu l 1964, s. 15 vd .; a .m lf ., H urufi­

lik  M e tin leri K a ta lo g u ,  T .T .K . yay ., A nkara  1989; A bd u llah  E k in c i, “ Is lam  D iin y asin d a  H urufi- 

le r ve T im u r lu la n n  M tica d e lesi” , M im ar S inan  G iizel S an a tla r U n. Olumuniin 600. Y ilm da E- 

m ir Timur M irasi Sem pozyum u 2 6 -2 7  M ayis,  Istanbu l 2005.

226 S iileym an U lu d ag , “ § iilik te  T asav v u f” M ille tlera ra si Tarih te ve G unum uzde § iilik  S em pozyu­

mu, is tan b u l 1993, s. 515.

227 K a len d e rile r  h ak k in d a  gen i?  b ilg i i? in  bkz . A hm et Y a§ar O cak , K alen d eriler ,  A n k ara  1999, s. 

4 -1 1 ; F ranz  B a b in g e r, C l. H uart, “ K a len d e riy e” , V I, s. 128-129; S aad e ttin  K ocatiirk , 

“ K alen d e riy y e  T a rik a ti ve  H atib i F a r is i’n in  K a len d e rn am e’s i” , Iran §eh in$ahhgi 'nin 2500. Ku- 

ru lu f Yilddnum une A rm agan, Istanbu l 1971; a .m lf., l r a n ’d a  ls la m iy e t’ten  so n rak i f ik ir  ak im la- 

rina  to p lu  b ir  baki$  ve  K alen d e riy y e  ta rik a ti ile  ilg ili b ir  r isa le ” , A U D TC F D .,  X V III, S. 3-4 , 

1971.



da tutar228. Hiristiyanhgm kutsal kitabi (Kitab-i Mukaddes, Bible) Ahd-i Atik ve 
Ahd-i Cedid’den olu§maktadir. Yahudilerin kutsal kitabi olan Ahd-i Atik, Hiristi- 
yanlarca Kitab-i Mukaddes’in ilk bolumiinii te§kil etmekte, Ahd-i Cedid ise Yahu- 
diler tarafmdan kabul edilmemektedir229. Burada Hiristiyanhgm geni§ bir tarihpesi 
ve dini temel prensiplerini anlatma yerine bu dinin mensuplarimn bir kismimn ya- 
?ami§ oldugu cografya ile Karmati-isma’ili gruplann ya§ami§ olduklan cografyanm 
yakm olu§u veya bazen de aym bolgelerde ya$ami§ olmalan sonucunda olu§an etki- 
le§im konumuz apisindan onemlidir. Ozelikle bazi Hiristiyan gruplan ile bu gruplar 
arasindaki cografyanm inani? uzerindeki etkisi dikkat pekicidir. Bu apidan birtakim 
Hiristiyan inam§lan, Karmatiler uzerinde etkili olmu§tur230.

Hiristiyanhgm ortaya piktigi Filistin, m.o. I. yuzyildan itibaren hizli bir §ekilde 
Helenle§meye ba§lami§ti. Aynca bu donemde Yahudilik, gerek ibadet §ekli gerekse 
inanp pe§itliligi apisindan Helenistik senkretizmin getirdigi biitiin etkileri yansitir. 
Isa’dan onceki I. Yiizyil Yahudiligi bu etkileri geni§ bir mezhepler prizmasinda 
yansitmi§tir. Bu mezhepler, Yahudilik kadar Hiristiyanhk ipin de etkili olmu§tur. 
Ferisilik, Sadukilik, Zeolat, Essenilik, Herodcular231 olarak adlandinlan bu mezhep- 
lerin etkileri daha sonraki hareketlerde de goriilmektedir. Hiristiyanlann durumu 
diger inanplann durumundan farkli idi. Bir kismimn Bizans imparatorlugu ile dinsel 
baglan vardi. Fakat sava§ zamanmda ku§ku uyandirabiliyorlardi. Yahudilerinki gibi 
siki baglan olan bir cemaat orgutlenmeleri yoktu; kirsal bolgelerin bazi kesimlerin- 
de Hiristiyanhga baglihk pok uzun siireli olmayip daha sonra da tamamen ortadan 
kalkti; bazi yerlerde ise bir azmlik inanci olarak ya§amaya devam etti. ispanya’da 
niifusun buyiik bir kesimi Roma Katolik kilisesi’ne mensup olmaya devam etti; 
bajka yerlerde, varhklanm siirdiirenler, ilk yiizyillarda isa’nin yaratih§i hakkmda

228 F e lic ien  C h a llay e , s. 181; G tinay T ilm er-A b d u rrah m an  KU?Uk, s. 136; H erve  R ou sseau , s. 
157 ,158 ; S u a t Y ild irim , M evcu t K a ynaklara  G ore H ir is tiya n h k , A n k ara  1988, s. 52.

229 M eh m et A yd in , “ H iris tiy an lik , K utsa l M e tin le r ve D in i L ite ra tu r” D M ., 17, s. 340.
230 B e rto ld  S p u le r, The A g e  o f  th e  C aliphs, M arkus W iener P u b lish ers , 1995, s. 6 8 .
231 KUrgat D em irc i, “ H iris tiy a n h k ” D M ., 17, s. 329 -3 3 0 ; F e r is i l ik ,  M . 0 .  165-160  H agm oni 

isy an m d an  b ir m u d d e t so n ra  o r ta y a  f ik a n  b ir m ezhep tir. T ev ra t ve  Y ahud i ritU ellerin in  gOzlen- 
m esin e  8 zel b ir  Onem v eren  d ah a  Onceki H asid im  m ezh eb in in  d ev am id ir. S a d u k i l ik , M . 0 .  
2 0 0 ’lerde  ku ru lm ug tu r. G en e llik le  zeng in  ve a ris to k ra t Y ah u d ile rd en  olugan SadU kiler tap inak  
gO revlerinde ve S a n h e d r in ’de  h ak im  id iler. B edenen  d irilm ey e , m e lek le re , ruhun  OlUmsUzlUgU- 
ne ve T ev ra t d ig indak i g e len ek le re  in an m iy o rla rd i. Y eni A h itte  s ik fa  b a h se d ilir . E s se n ile r ,  Ya- 
ri g n o stik  ve m U nzevi b ir  h a rek e t o lan  E ssen i m ezheb in in  H ir is t iy a n l i |a  c id d i b ir  e tk is in in  o l­
dug u  an lag ilm ak tad ir. I lk  k ilise  OrgUtlenm esi ile  E ssen ile rin  OrgU tlenm esi a ra sm d a  ben zerlik  
v a rd ir.V a ftizc i Y a h y a ’n in  E sse n ile r  ile iligk isin in  o ldugu  dU§UnUlmektedir. H e r o d c u la r ,  R om a 
id a resin i d e s tek ley en  ve  H e ro d ’un k ra llig m i sav u n an  bU rokratik  g ru p la rd ir . Z e o la t ,  6 . y u zy ild a  
k u ru lan  b ir m ezh ep tir . R o m alila ra  kargi Y ah u d ile rin  b ag im siz lig m i is tey en  fa n a tik  b ir h areket- 
tir. Hz. t s a ’m n gak irtle rin d en  b iri o lan  G ay y u r S im u n ’un b ir  Z e o la t o ld u g u  dU;UnUlm ektedir. 
bkz. B kz. M elek  D elilbag i, “O sm an li-B izan s llig k ile ri” , Tilrkler, 9, A n k ara  2 0 0 2 , s. 126; KUrgat 
D em irc i, s. 329-330 .
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9ikan biiyiik anla§mazliklar nedeniyle ana govdeden kopmu§ olan, Nesturiler, 
Monofizitler ve Monotelitler gibi muhalif kiliselere mensup olma egilimi gosterdi- 
ler232. Hiristiyanlar sadece kentlerde degil, kirsal bolgelerde, ozellikle yukan Misir, 
Liibnan daglan ve Kuzey Irak’ta yajadilar. Dinin, dili de beraberinde tajimasi yo- 
luyla olmujtur. Din degi§tirenlerin Arap kokenli olmayanlan, ozellikle iranhlar, 
Kur’an’i Arap9a okudular ve Kur’an’dan kaynaklanan dii§iince ve hukuk sisteminin 
eklenmesinde biiyiik bir rol oynar iken, din degi$tirmeyenler dinsel amaflarla kendi 
dillerini kullanmaya devam ettiler; bazi dogu kiliselerinin din kitaplan Suryanice ve 
Kiptice olarak kaldi; Ibranice ve Aramice Yahudiler i9in ibadet ve dinsel ogreti dili 
oldu233.

Bu a9idan Islam tarihinin ilk donemlerinden itibaren, i9 i9e ge9mi? iki siirecin 
bafladigi goriiliir. insanin kendisiyle ilgili giidiilerinin ve dunyasal zevklerinin sade- 
le$tirilmesini ve bunlardan feragat edilmesini ama9layan bir dindarhk ya da ibadet 
hareketi, bir de Kur’an’in anlami uzerinde dii$iinme hareketi vardi. Her iki hareket 
de Hicaz’dan 90k Suriye ve Irak’tan 9ikti ve bunlann, Musliimanlarin yajamakta 
olduklan diinyada o sirada varolan dii§iin ve ahlaki eylem kaliplarmdan kaynak- 
lanmasi dogaldi. islam dinini benimseyenler bu dine kendi tarzlanm getirmi§lerdi; 
hala Miisliiman’dan 90k Hiristiyanlarm ve Yahudilerin bulundugu bir ortamda ya§i- 
yorlardi. Bu donem Dogu Hiristiyan manastir hayatmin ve dervijlik du§iince ve 
pratiginin son biiyiik 9agiydi. Peygamber, ilkesel olarak, manastir hayatmi menet- 
mi$ti234. Sufi dii§iincesi i9inde, Dogu Hiristiyanhgimn manastir hayatindan kaynak- 
lanmi§ olmasi, islam topluluklan i9inde olan Melametiler bu egilimden etkilenmi?- 
ti235. Bu egilimde ba§kalanmn ayiplayacagi i?ler yaparak kijinin kendisini al9altma 
arzusu, ki§inin oz-saygismin bir tiir ezaya tabi tutma prensip edinilmiftir236.

Ilk kujak Musliiman yonetimi sirasmda Grek9e’den Siiryanice’ye ve Arap- 
9a’ya 9eviri yapmak gerekli degildi, 9iinku bu gelenegi ta?iyan kijilerin 90gu hala 
Hiristiyan, Yahudi ya da Zerdii§ti idiler ve din degi$tirmi§ olsalar bile dii§unce dille­
rini koruyorlardi ya da en azindan bu dilleri bilenlerle temas halindeydiler. Arap 
hakim grubu onlarin hangi konulan inceledikleriyle pek ilgilenmemi? ya da nadiren 
ilgilenmi§ olmalilar. ^unku Arap dili, bilim ve felsefe kavramlanni tam olarak ifade

232 S u a t Y ild irim , s. 7 2 -7 3 ,1 6 0 ; M ehm et A ydin , s. 343-344 .

233 K iir§at D em irc i, s. 3 3 2 -3 3 4 ; A lb ert H ouran i, s. 74.

234 A lbert H ou ran i, s. 102.

235 M e lam ilik  i? in  b k z . A bdu lb ak i G O lpinarli, M ela m itik  ve M e la m ile r , Is tan b u l 1992; A lbert 

H ou ran i, s. 105.

236 A lb ert H ou ran i, s. 105.



KARMATILER • 7 1

etme kapasitesine heniiz sahip degildi. Ikinci islam yiizyihn son doneminden dor- 
diincti islam yiizyihna kadar ge?en siire i?inde (sekizinci yiizyildan dokuzuncu 
yiizyila kadar) (jeviri faaliyeti etkin bir bi9imde siirdiiriildii. Bu konuda nadiren bazi 
Abbasi halifelerinin te§viki de goriildii. Bu faaliyet genellikle, birinci kiiltiir dili 
Suryanice olan ve Suryanice’den de Arap9a’ya 9eviri yapan Hiristiyanlar tarafm­
dan siirdiiriildu. Ancak Grek9e’den Arap9a’ya bazi 9eviri 9ali§malan da yapildi. Bu 
9ali§malann onemli bir par9asi Arap dilinin kaynaklanni, sozlugiinii ve deyimlerini 
90galtmak ve bu dili 9agin entelektiiel hayati i9in yeterli bir ara9 haline getirmekti. 
Burada 9evirmenlerin en biiyiigii olan Huneyn Ibn ishak (808-73) onemli bir rol 
oynadi.

Sonu9ta zamanin Grek kultiirunun tamami, okullarda yajatilan bi9imiyle, bu 
geni§leyen dil i9inde oziimlendi. Bazi bakimlardan bu daralan bir kultiirdii. Retorik, 
§iir, drama ve tarih artik ogretilmiyor ya da pek incelenmiyordu. Benzer ara§tirma- 
lar, felsefeyi (Aristoteles’in felsefesi, Platon’un bazi diyaloglari, bazi Yeni Platoncu 
9ali§malar); tip, pozitif bilimler, matematik ve astronomi; gizemsel bilimler, astro- 
loji, simya ve biiyti gibi konulan kapsiyordu. Felsefe, bilim ve gizem ara§tirmalari 
§imdiki gibi a9ik bi9imde ayirt edilmiyordu. “Bilimsel” kabul edilenlerin smirlari 
zaman zaman degi§mi§tir. Evrenin niteligi hakkinda bilinenlerle, doganin insan 
hayatmi diizenledigi ve aym otesindeki semavi gii9lerin diinyada olup bitenleri 
denetledigi inanciyla ve bu gii9leri anlama ve onlan kullanma 9abasiyla tamamen 
tutarli idi237. Musliiman yonetimindeki Suriye’de aym §ekilde Irak ve Misir’da 
ya§ayan Hiristiyanlar i9in bir a9iklama yapmak gerekir. Ozellikle Bolgedeki Hiris­
tiyanlar Arap fethinden sonra Irak ve iran’da Zerdu§tlerin hizli bir §ekilde kaybol- 
malarimn aksine Hiristiyanlik kendi durumunu korumu§tur238. iran ve Irak’ta Zer- 
dii§tliik dinini benimseyen Sasani imparatorlugun ortadan kalkmasiyla, biiyiik bir 
Zerdujt kitlesi manidar bir jekilde imparatorlugun tahrip olu§u ile Zerdii§tler dinle- 
rini biraktilar. Bolgede Hiristiyanligin durumu tamamen farklidir. VII. yuzyildan 
sonra Bizans’tan arta kalan biiyuk bir Hiristiyan kitlesi Islam hakimiyetinde Hiristi­
yanligin sayginligim siirdiirmeye hizmet ettiler. Bu, Bizans Anadolu simnndan 
kar$isina kadar uzanan Suriye’deki durumunu gostermekte idi. Suriye’de, iistelik 
Emevi halifelerinin 9ogu, Hiristiyanlan desteklemek noktasinda oldular. Hiristiyan­
lar kayda deger bir §ekilde devlet hamisi yoneticileri olarak yiiksek memurluklara 
atandilar veya Halifeler tahta oturduklannda huzurlannda yapilan tarti§malar i9in 
farkli mezhepteki Hiristiyanlan davet etmekle, onlan ozel bir konuma getirdiler.

257 A lbert H o u ran i, s. lOfi; S uat Y ild irim , s. 80.

258 K am al S. S alib i, s. 27
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Gerfekten, Ortodoks dini bakij a^isindan Hiristiyanlan iizerinden Arap fethi- 
nin etkileri kotii degildi. Fetihten once Bizans yonetimine kar§i olan Suriyelilen 
biiyiik bir sayida heterodoksa donmii$lerdi. Bizans’in gitmesiyle Bizans 
ortodoksi’sinden etkilenmeme dogal bir jekilde azaldi. Onceki Hiristiyan impara- 
torluk yetkileri ve teolojisi vergi koymu§ olduklari i?in aktif bir muhalefeti bolgede 
yiikselttiler. Bir sonu9 olarak Bizans ortodoksi’nin taraftarlan olan Melkit kilisesi 
Yakubilere karji onun yerini almada etkili oldu ve bu vasitasiyla Suriye Kilisesinin 
liderligini kabul etmeyi bajardilar239. Yakubi kilisesi bununla birlikte ne kayboldu- 
lar ne de diger Hiristiyan heterodoksisinde tamamen yok oldular. VII. yiizyilin so- 
nuyla yeni bir Hiristiyan mezhebi-Maruniler-daglarda ve Orontes vadisinde ayn bir 
topluluk olarak organize oldular240. Maruni kilisesi Miisliimanlann fetihten sonra 
Suriye varligim siirdiiren bir Hiristiyan kitlesi olarak bilinir241. V. yuzyildan itibaren 
Deyr Marun (veya Dar Marun) manastin Suriye kuzeyinde, Hama ve §ayzer yakin- 
lannda, Orontes’in orta bolgesinde koylii fellahlarm onde gelen dinT bir merkezi 
olmu§tu. Deyr Marun bu yiizyilin ba§inda olen Marun diye isimlendirilen yerel bir 
efendinin ogrencilerince kuruldu. Ortodoks Melkitleri olan Dayr Marun’un rahiple- 
ri teolojik uzla§malan ile Bizans Ortodoksisi bastinlma giri§i oldugu zaman olan 
Heraklius'un kralligi doneminde uzlajma kabul edildi. Bizans Ortodokslan iddia 
ettiler ki Hz. isa hem Tann hem de insan idi. Bu yiizden iki tabiat biri digerinden 
ayirt edilemeyenin kijiliginde yakm bir §ekilde birle§tirilmi§tir. Yakubiler iddia 
ettiler ki Hz isa Tann idi, insan oldu. Hz Isa 19m onerilen Ortodokslar i?in sapkinlik 
idi. Temelde sadece bir Tann tabiati onun insanlik tabiati sadece bir §ekildir242.

638 kadar Hz isa i?in onerilen 638’e kadar tamamen formiille§tirilemeyen 
Heraklius tarafmdan onerilen uzlajma ortodokslann inandigi gibi iki tabiath idi. 
Fakat bunlar sadece bir eneiji ve bir irade tirettigi i?in fiiriitiildii. Bu monotehist 
formiil, 680’e kadar Bizans Devleti tarafmdan mustehzi bir §ekilde devam edilme- 
sine ve resmi $ekilde olmasina ragmen sadece Yakubilerce reddedilmedi. Aym 
zamanda teolojiye tabi politik beklentileri olan Ortodokslar tarafmdan da reddedil- 
di. 638’de Musliiman yonetimine ge?en Suriye ve Misir i?in pratik degeri olan Uz- 
la§ma 90k ge9 geldi. 680’le formiil Ortodokslar i9inde 0 kadar 90k ihtilafa sebep 
oldu ki bir ozel konsiil formiilu bir sapkinlik olarak degerlendirerek Istanbul da 
yapildi. Deyr Marun rahipleri Melkit Kilisesinde 9ikan ve ayri bir §ekilde organize

239 W . B arth o ld , s. 11; P h ilip  K. H itti, s. 523.

M 0 P h ilip  K . H itti, s. 521.

241 K am al S. S a lib i, s. 28.

242 W . B artho ld . Is la m  M ed en iye ti, A nkara  19040, s. 11.
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olmu§ olan Konsul’iin kararlarim reddettiler. 680’den sonra Melkitlerle ayrilmaya 
scbep olan Antakya’nin papahgi i?in kendi patrigini se9mek zorunda olduklan 19m 
Suriye papahgi i9in ba§anh bir miicadele oldu. Suriye papahgi (Patrikligi) dijinda, 
Kudus’te de bir patriklik vardi. Bu patriklik Antioch (Antakya) kadar asla onemli 
olmami§tir243. Her ne durumda olursa olsun Maruniler Suriye Hiristiyan toplumu 
i9inde hizli bir §ekilde gelijtiler. Uzun bir zaman once Orontes vadisini terk etmeye 
ve ekseriyetle Liibnan daglannda yogunla§maya ba?ladilar. Miisliiman devletinin 
bedevi saldinlarinda 90I simnndaki kirsal sahalan koruma bajansizligi bu go9men- 
leri cesaretlendirmede tek faktor oldugunda §iiphe yoktur. Maruniler Suriye’de ve 
ba§ka yerlerde ekseriyetle Liibnan daglannda Sannir, Hims ve ona bagli Hama, 
§ayzer ve Ma’arrad el-Numan gibi kasalarda bulunur. Hama ve §ayzer’in batisinda 
etkileyici biiyiikliikteki manastirlarda otururlardi. Bolge 9evresindeki rahipler i9in 
119 yiizden daha fazla kuliibeler kullanilirdi. (^evrede altin, giimii§ kaplan ve degerli 
ta§larla doludur. Bu Manastir bununla birlikte siirekli Bedevi akinlannm ve yoneti- 
cilerin (otoritelerin) ihmallerinin bir sonucu olarak harekete onun 9evresindeki ke?i$ 
kuliibelerine akinlar ba§ansiz oldu. Manastir Antakya ve Hims nehri olan Orontes 
yakinlanna yerle§tirilmi§tir. Bununla birlikte Melkitler, Nesturiler ve Yakubiler 
hem eskide hem de son zamanlarda bir 90k kitaplar yazdilar.

Melkitlere, Yakubilere ve Marunilere benzemeyen Nesturiler Suriye dijmda 
bulunmadilar, fakat Irak ve daha batidaki bolgelerinde oturmakta idiler. Onlarm 
inan9lan 431’de genelde kabul edilmeyen bir yorum olan Hz Isa’mn insanligi ve 
ilahliligi arasindaki aynmi ifade eden de Epheisus’nm konsiilii tarafmdan yorumla- 
nildi244. VII. yiizyilin sonlannda Maruni Kilisesinin 9iki§i, §ehirli papazlann kontro- 
liine kar§i koylii Suriyeli Hiristiyanlann bir isyani olarak goriilebilir. Bizans yone- 
timi altinda boyle bir koylii rahipler ve koylulerin isyani hemen hemen W9 ba§anli 
olmadi. Devlet9e desteklenen Melkit kilisesi devletin yoneticileri ve ordusu, Maru- 
nileri ezmek i9in etkili bir §ekilde onlan kullandilar. Miisliiman yonetimi altinda 
durum farkli oldu. ^iinkii Melkit kilisesine devlet destegi yoktu. Ustelik Arap fetih- 
lerinin ardmdan eski bir 90k Suriye kentleri ve kasabalannin 9iiriimeye yiiz tutmasi 
kent papazligindan ayn kirsalda merkezile§en bir kilisenin ortaya 9ikmasi i9in yolu 
kolayla§tirdi245. Ilk donem Marunileri, kirsaldaki sade toplum i9in onlann kokeni

243 M ehm et A y d in , s. 355 ; K am al S. S alib i, s. 29.

244 e l-M e s’ud i, el-Tertb ih  ve 'l - ls r a f  B agdat 1938, s. 131-132; P h ilip  K. H itti, s. 521 -523 .

245 K am al S. S a lib i, s. 27-31; M ehm et A yd in , s. 355.



yansitmada yeterli olamayan Melkitler ve Yakubilerin onciilugiindeki kcntli litera- 
tilrle kar$ila$tiginda kti9iik bir literatiir iirettiler246.

Hiristiyan §ark’taki boliinme ve tartijmalar Islam dunyasindaki fikir karakter- 
lerine de tesir etmi§tir. Bu gruplar arasindaki felsefi ve teolojik tarti§malar islam 
dunyasindaki heterodoks gruplanna da tesir etmi§tir247. Hiristiyan toplumundaki bu 
ayn§ma ve tarti$malar, islam toplumunun bolgeye hakim olmasiyla islam toplu­
mundaki §ehirli, ta§rali yapida etkili olmu§tur. isma’ili du§unce tarzmin §ehirlerde, 
Karmati du?unce tarzmin ise ta§rada etkisini gostermesi ve buna paralel olarak 
doktrinlerini de bu yapimn uzerine oturtmu§lardir. Aslinda bolgedeki Hiristiyan ve 
Musliiman topluluklanndaki bu aynrnmm temelinde cografyamn toplum iizerindeki 
etkisi bir sonucu olmahdir.

246 M eh m et A y d in , s. 3 5 4 -3 5 5 ; K am al S. S alib i, s. 31.

247 W . B a rth o ld , s. 9 -13 . \



iKINCi BOLUM

A. Kavramsal-Tarihsel Analiz

Karmati veya 90gul olarak Karamita, isma’iliyye’nin dallanndan birine verilen 
isimdir. Bu kavram Kufe’nin Sevad’inda bir isma’ili lider olan Hamdan Karmat’in 
taraftarlarma verildi. Karmat, Hamdan’in lakabi idi1. Karmat kelimesinin kokeniyle 
ilgili bilgiler kaynaklarda degi§ik manalar ifermektedir. Onun kaynagi hakkinda 
tarih9iler, mezhep tarih9ileri, hereziografiler (milel ve nihaller) ve cografyacilar 
arasmda bitmez tiikenmez tarti§malar yapilmijtir. Kaynaklanmizda kisa bacakli, 
kirmizi gozlii veya kirmizi derili adam, hatta Hamdan’a ait bir buffalo’nun adi ola­
rak degi§ik jekillerde a9iklamr2.

Karmat’in asil adi A§’as oglu Hamdan’dir. Kendisi ve ayaklan kisa olmasi do- 
layisiyla adimlanm sik attigindan ona Karmat lakabi verilmijtir3. Karmati kelimesi 
Arami dilinde “Gizli Ogretmen” manasina gelmektedir4. ibn Esir, Kufe’li koylii 
Hamdan’in kan kirmizi gozlere sahip oldugundan kendisine Kermite lakabi verilmi? 
oldugunu belirtir. Kermite, Nebati dilinde kirmizi goz anlamina gelir5. Bagdadi,

K A R M A TI H A R E K E T iN iN  O R TA Y A  £IK I§;i VE SE B E P L E R i

1 S. M . S tern , Stu ies In E a rly  Ism a'ilism ,  L eiden  1983, s. 294 -2 9 6 ; ism a il K. P oonaw ala , 

“Q aram atah ”  ER., X II, N ew y o rk  1987, s. 126; W . M adelung , “ ib a h i” E l'.,  I l l,  s. 660 ; a .m lf., 

“H am dan  K arm a t” , E l2, III, L eiden  1971, s. 123-124; D e L acy  O ’lea ry , A S h ort H isto ry  o f  the  

F atim id  K h ah h a te ,  D elh i 1987, s. 39-40.

2 T aberi, III, s. 212 5 ; Ib n  el A dim , B u g y e tu ‘1 Taleb,  ed. S. Z ek k ar, B e y ru t 1982, s. 71; el 

N u v ey ri, N ihayet,  M .S ., X X III, s. 209; M uham m ed  b. M alik  el H am m ad i, E sra r til B a tin iyye , 

ed. S. Z ek k a r, B e y ru t 1971, s. 212; G aza lt, F e d a ilu 'l B atin iyye  ed. A. B e d ev i, K u v ey t trz ., s. 

11-14; tb n  el C ev z i, el-M untazam  ed. M uham m ed  el S ab b ag , B e y ru t 1977, s. 38 -47 ; F eriza  

A kbar, “ S ecu la r  R oo ts R e lig io u s D iss id en ce  in  E arly  tslam : th e  C ase  o f  Q aram ita  o f  S aw ad  A l- 

K u fe” , Jo u rn a l In stitu te  o f  M uslim  M in ority  A ffairs, vol. 12:2, L o n d o n  1991, s. 380.

3 B agdSdi, s. 221 ; t. A g ah  Q ubuk?u , s. 34 ; H am m adi, s. 37; Ibn  N ed im , s .. 279 ; M ehm ed 

§ e ra fed d in , “ K aram ita  ve  S inan  R e$ id idd in” , D lF M .,  Istanbu l 1928, s. 26 -80 ; E ?’a ri, I, s. 98.

4 P h ilip  K . H itti, S iya si ve K iiltiire l Islam  Tarihi, II, ?ev . S. T ug , ts ta n b u l 1990, s. 685 ; ........

“ K a rm a tile r"  X X I, TA., A n k ara  1974, s. 351.

5 Ib n u ’l-E s ir , ts la m  Tarihi, V II, (pev. A. A g irak ?a), ts tan b u l 1987, s. 372.
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Hamdan Karmat yazisini yengeg gibi karmakanjik yazdigi igin bu lakabin verildi- 
gini belirtir 6.

Arap ve Avrupah modem tarihgiler de Kannat kelimesinin kaynagi igin degi§ik 
anlamlar vermijlerdir. Massignon, bu kelimenin Vasit’in yerel Arami diyalektinden 
almi§ oldugunu iddia eder7. Ivanow ise, bu kelimenin kokenini Ajagi Mezopotam- 
ya’da aramaktadir. Bu bolgede Karmitha veya Karmutha olarak kullanildigmi belir- 
tirler. Kelime tanm i$gisi veya basit bir koyliiyii ifade eder8. De Goeje, kelimenin 
ba$langigta Kermitha olarak kullanildigmi daha sonra yumu§atilarak Karmath ola­
rak telaffuz edildigini belirtir9. Giivenilir dilbilimci Ibn Ma’zur, gogul olan 
Karamita ile tekil Karmati kelimelerinin aym oldugunu ve farkli bir irk oldugunu 
vurgulayacak kadar genijletir10. 255 yilmda Nubialar ve Faratiyyeler ile birlikte bir 
zenci isyamm destekleyen bir grup olarak Karmatiyyun ismini kaynaklarda gormek- 
teyiz11. Bu du§iinceyi hem Karmatiyyun hem de Nubialar Sudan’dan gruplar olarak 
dii§unen Makdisi, bu du§iinceyi daha ileri bir noktaya gotiirur12. Bu manalar uzerine 
odaklanan Shaban, Karmata’mn bir irk oldugunu ifade eder. Shaban, Karmatileri, 
£ad ve Trablus§am arasmda en kisa kuzey-giiney kervan yolundaki orta yol, eski 
Libya limani Garama ile ili§kilendirir13. Shaban, Bati ile Dogu Afrika’yi birbirine 
baglayan degi§ik ticaret yollanni tammlar. Daha sonra da Kizildeniz’den Arabis- 
tan’a ve Korfez Garama’yi Karmati ile ili§kilendirmeye devam eder. Shaban, Arap 
ticaretinin geli$mi§ oldugu yerlerdeki sakinleriyle ili§ki kurar. Ona gore, Afrika’nm 
dogu kiyisinda Kizil denizin dogusunda 90k onemli bir liman olan ve Cidde’ye 
paralel olarak Ayd Hab gibi injaat merkezleri in§a edilerek birgok tiiccarlar oraya 
yerle§tiler ve niifusun onemli bolumunii olu§turdular14. Ilk agiklama olarak Shaban, 
Afrika hakkmdaki bilgisi ve korfeze yerle?enler rivayeti agik degildir. Ikinci agik- 
lama olarak zenci isyaniyla baglantili bahsedilen Nubialar ve Zaghavalar ile ili§kili- 
dir. Afrika kokenli bu insanlar ticaret igin bu sahadan gelmi§ olabilirler. Daha sonra 
Afrika ticaretinden daha fazla faydalanmak igin Korfeze gelmi§lerdir. Shaban,

6 B ag d ad i, s. 222.

7 L. M ass ig n o n , “ K arm atian s ", E l2., V I, L eiden  1927, s. 267.

8 W . Iw anow , The Ism a 'ill Tradition C oncern ing The R ise o f  The F atim ids,  Ox fo rd s  U n iv ersity

P ress, 1942, s. 6 8 -6 9 ; F a iza  A kbar, s. 380.

9 D e G eo je , “ L es C a rm a th es  D u B ah ra in  E t L es F a tim id es” , JA ., T om ., V, 1896, s. 18.

10 Ibn  M anzur, Lis an r l  A ra p , III, B eyru t 1968, s. 377.

“  T ab eri, III, s. 1756-1757 .

12 M akd isi, Ahsan E i-Takasim . I. s. 241.

13 S h ab an . Is la m ic  H istory ,  II, s. 102, 130.

14 S haban , s. 106-107.



Nubianlar ve Zaghavalara benzeyen Afrika’dan insanlann Karmati oldugunu dujii- 
niir ve onlan Garama ile ili§kilendirir. Ozellikle bu bolgedeki ve Bahreyn’deki 
Karmatiler’in, zenci isyaninin kalmtilan oldugu kesindir15. Aynca Karmatiler veya 
Karamita kelimesinin Arap?a kaynakh bir kelime oldugunu da belirtmi$tir16. Go- 
ruldugti gibi Karmati kelimesinin kokeni ile ilgili degerlendirmeler farklidir. Bu 
degerlendirmelerin bir^ogunun dogruluk payi vardir. £iinkii Karmati hareketine 
katilan gruplar homojen bir yapi i9ermemektedir. Karmati daileri merkezi idareden 
memnun olmayan biitiin gruplan saflanna ^ekmek istemi§ olmalan hareketin taba- 
nm farkli unsurlara dayanmasma neden olmu§tur. Karmati kavrammi ve 
Karmatilere katilan gruplan bire indirmek ve yalnizca bir bolgeye veya bir gruba 
odaklamak Karmatilerin yayilma politikalanyla da ortii§memektedir. Karmati keli­
mesinin dar manada, bir isim olarak zenci kolelerin isyamndan sonra 264/877’den 
itibaren A$agi Mezopotamya’da esrara miiptela olan bir nevi i§tirakiyye esasina 
gore tejekkiil eden asi Arap ve Nabat! topluluklanna verilmekteydi.

Son donem isma’ili ara§tirmacilanndan Farhad Daftary ise, Karmati kavrami- 
nm Abdullah el-Mehdi’nin imamlik iddiasi ile ortaya 9ikmasindan sonra ortaya 
9iktigim ifade etmektedir. Ona gore, isma’ili hareketi 286/899’da biiyiik bir aynhk- 
la bolunmiijtur. Hareketin merkezi lideri ve Fatimi devletinin kurucusu olarak kabul 
edilen Abdullah el-Mehdi’nin kendisinin Muhammed b. ismail’den sonra isma’ili 
hareketinin ger9ek lideri oldugu iddiasiyla b6lunmii§tur. imamlik ogretisindeki bu 
reform giri$imini kabul eden isma’ililer, Fatimi isma’ilileri; kabul etmeyen I- 
rak’taki isma’ili dai olan Hamdan Karmat’in taraftarlan ise Karmatiler olarak ad- 
landinlmijtir. Karmatiler Abdullah el-Mehdi’nin a9iklamalarmi reddettiler ve Mu­
hammed b. Ismail’in mehdiligi inancini siirdurdiiler. Bundan boyle, Karmati terimi 
Abdullah el-Mehdi’nin ve atalanmn ve Fatimi hanedanligindaki taraftarlann imam- 
ligmi kabul etmeyen muhalif isma’ililer i9in kullandi. Ba§langi9ta Bahreyn, Irak, 
Suriye, Horasan ve Semerkant bolgesinde oturan isma’ililer Karmati grubu i9inde 
degerlendirilmektedir17. Geni§ manada ise, Karmat tabiri IX-XII. asirlar arasmda 
islam alemini sarsan e§itlik esasina dayanan geni§ bir i9timai lslahat ve adalet hare-

15 S haban , s. 130; F. A k b ar, s. 381.

16 1. N e tto n , “ C a rm a th ia n s” E n cycloped ia  o f  A rab ic  L itera tu re ,  I, L ondon  1998, s. 170-171.

17 W ilfe rd  M a d elu n g , “ D as Im am at en d e r  friihen  ism a ilitisc h e  L eh re” D e r  Islam ,  3 7 , 1967, s. 43- 

6 5 , 69; F arhad  D afta ry , “ A M ajo r S ch ism  in th e  E a rly  ls m a ’11 M o v e m en t” S tid ia  Is lam ica  77, 

1993, s. 123-129; a .m lf., “ T h e  M ed ieval Ism a ’ilis  o f  O ran ian  L a n d s” , S tu dies in H onour o f  

C lifford  E dm und B osw ord , II, The S u ltan 's Turret: S tudies in P ersian  an d  Turkish C ulture, 

B rill: L e id en  B o sto n , K oln  200 0 , s. 45 -46 , a .m lf., The A ssassin  L egends M yths o f  the I s m a 'i l is , 

L o n don-N ew  Y ork , 1994, s. 18.
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ketini ifade eder18. Karmatilerin Zenci isyaniyla baglantilarinin oldugu kesindir. 
Zenci isyanmm bastirilmasindan sonra ve Mu’tedid’in halifeligi doneminde Kufe 
Sevad’mda idareciler, Karmati hareketi hakkinda bilgi edinmek istemi§ olmasma 
ragmen hareketin bu donemden once ba§lami§ oldugu muhakkaktir. Kaynaklan- 
mizda, 269/882 yilmda Ahmed el-Tai tarafmdan bozguna ugratilan, biitiin mallan 
ve topraklan alinan el-Heysem el-icli’yi Karmati faaliyetlerinin tehlikesinin farkina 
varan ilk ki§i olarak gormekteyiz. Karmatilerin tehlikesinin farkina varan el- 
Heysem, Karmati liderini tutuklar. Fakat Karmati lideri gizemli bir jekilde kagmayi 
ba§anr19. Bu rivayet 270/883’te Zencilerin liderinin olumiinden once Kufe 
Sevadindaki ordularda birgok taraftan olan Karmati hareketi ve liderinin oldugunu 
gikarabiliriz. Bu rivayete gore Karmat, merkezi hukiimete kar§i Zenci isyanma ka- 
tilmak istemi§ti. Fakat zenci lideri ile bir anla§maya varamadiklan igin isyana ka- 
tilmadilar20.

Buna gore, Karmati hareketi ya Zenci isyaniyla gagda§tir, ya da zenci isyani 
oncesi koklerinin oldugu da ihtimal dahilindedir. Ama §u da bir gergektir ki, 
Karmatiler, zenci isyanma hareket olarak ittifak kurmak istemi§lerdir. Iki grup ara- 
sinda antlajma olmayinca muhtemelen bireysel olarak bazi Karmati mensuplan 
zenci isyanmi desteklemi§tir. Kaynaklarda belirtilen iki hareketin ittifak yapma 
te$ebbiislerinin oldugu, her iki hareketin de temel hedefi merkezi hiikumeti yikmak 
olmasma kar$m, gok farkli yollarla bunu gergeklejtirmeye gali§tirmi§lardir. Bu 
farkliliklan destekleyicilerin mahiyetinde, organizasyonunda ve ideolojisinde gor- 
mek miimkundur. Zenci isyanlanmn sebebi ticaret idi. Onlar, Basra’mn ticaret zen- 
ginligine dayanmi§ti21. Bu destek iyi organize olmu§ bir ordu ve donanmaya miisa- 
ade etti. Bu da merkezi hukumetin askeri giiglerine kar§i yakla$ik 15 yil koyabile- 
cek giicii saglamij oldu. Halbuki ilk donem Karmati hareketinin ise, ticaret ile ilgisi 
olmami§tir. Zaten hareketin ba§lami§ oldugu muhit olan Kufe Sevad’i kirsal bir 
bolge idi. Bu nedenle Karmatiler’e katilanlar daha gok ziraat ile ugra§an koyliiler 
idi. Zaten Karmati hareketini yayginla§tiran dailer bu bolge koyliilerinin torunlan 
idiler. Karmati hareketini destekleyicileri arasmda Sudan veya zencilerin oldugu 
goru§ii tam olarak benimsenmeyecegi ortaya gikmi§ olmaktadir. Bu gruplardan da 
bir kisim insanlar Karmati hareketini desteklememi? olabilirler. Ancak Karmati 
hareketi bolgedeki bazi Arap kabileleri arasmda da destek bulmu§tur. Amir b. Sa’sa

18 L. M a ss ig n o n , “ K a rm a tille r” lA . ,  V , Istanbu l 1982, s. 353.

15 T ab eri, III, s. 2 126 ; S ab it, s. 9.

20 S ab it, s. 12; T ab eri, III, s. 2130; Faiza  A kbar, s. 381.

21 T ab e ri, III, s. 1783, 1835.



federasyonundan Benu Ukayl’in Benu Karmat ismini gosteren onemli bir rivayet 
vardir22. Aslinda Benu Ukayl a§iretinin Karmati hareketinin ilk goriildiigii Kufe 
Sevadmda rolii a?ik degildir. Fakat Bahreyn’deki Karmati hareketini olu§turan giip- 
te 9abasi vardir. Hatta Karmati hareketinin ordusunu kumanda eden Beni Ukayliler 
olmu$tur. Makrizi’ye gore, Hamdan Karmat’in ana destegi Kufe Sevadmda oturan 
farkli Arap kabilelerinden gelmi§tir. Makrizi bir adim daha ileri giderek Hamdan b. 
el-A§’as’in da bu Arap kabilesinde oldugunu belirtir23.

B. Karmati Hareketinin Onceki Akimlarla Baglantisi

islam toplumunda, Hz. Peygamber’in vefatmdan sonra Ali’nin mejru halife o- 
larak kabul edilmesini hareket noktasi addeden, birbirinden 90k farkli islami mez- 
heplerin biiyiik bir ziimresi i?in kullamlan mii§terek bir isim olarak §ia kavrami 
kullamlmaya ba§lanmi§tir24. §ii miiellifleri, §ia’yi Hz. Peygamber doneminde 
vucud bulmu§ bir firka oldugu intibami uyandirmak istemelerine ragmen, §iilik; 
Hz. Peygamber donemi joyle dursun Hz. Ali’nin ve hatta ogullan Hz. Hasan ve Hz. 
Hiiseyin zamamnda bir firka haline gelmij degildir25. Hz. Huseyin’in Kerbela’da 
§ehit edilmesi toplum uzerinde sadece maddi sonuflar vermemij, aym zamanda 
hatiralar yoluyla insanlar uzerinde psikolojik tesirler birakmi§tir26. §iiligin uzerine 
oturdugu zemin de zamanla degi§mi$tir. Bajlang^ta Arap zemine oturmu§ sosyal 
taban olarak e§raf; daha sonra Mevali harekete sokulmu§tur. Halk tabakalan ile 
baglanti kurulduktan sonra §ia yava§ yava§ Arap zemininden kaymijtir. §ia’nm 
yapi itibariyle §ekil degijtirmesi27 farkli cografyalar ve toplumlarda degi§ik §ekil- 
lerde tezahur etmesine neden olmu§tur. Bu farkli tezahiirlerin i9erigine baktigimiz-

22 Ibn  el A dim , s. 71 ; M ak riz i, K ita b  al-M ukaffa, ed. Z ek k ar A h b arii’l K aram ita , D am ascu s, 1980, 

s. 407.

23 M akriz i, I t t ia z , I, s. 156.

24 ibn  H aldun , M ukaddim e,  s. 107; § eh ris tan !, e l  M ile 'l ve'n  N ih al , I, M is ir  1317-1320 , s. 195; 1. 

A gah Q ubukpu, G a zza li ve B atm ilik , A nkara  1944, s. 29 ; R. S tro th m an , “ § ia ” , tA ,  II, s. 502; 

H asan  Ib rah im  H asan , ts la m  Tarihi S iya si ve D in i,  K ahire  1322, s. 79; M . § e ra fed d in , “ § ia ” 

D tF M ., S. 14, § u b a t 1960, s. 17; A llam e S eyyid  M uham m ed H iisey in  T ab a tab a i, Shia, K um  

1989, s. 39 , W ilfe rd  M an d elu n g , “ S h iism ” , ER„ X III, N ew y o rk  1987, s. 242.

25 E. R uhi F ig la li, “ § i! lig in  D o g u ;u  ve  G eli§m esi” , M ille tlera ra si Tarih te ve  G uniim iizde $ iilik  

Sem pozyum u, Is tan b u l 1993, s. 35.

26 Ism ail A ka, “ X . Y iizy ild an  X X . Y ilzy ila  K adar § iilik ” M ille tle ra ra s i Tarih te ve Guniim iizde  

$ iilik  Sem pozyum u,  s. 69.

27 tsm ail A ka, s. 69 -70 .
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da temel inani§lardaki ihtilaf §ia’mn zamanla firkalara ve §ubelere ayrilmasma 
neden olmujtur28. Konumuz olan Karmatiligin §ia ile ili§kisinin oldugu yadsinamaz 
bir gergektir. Karmatiligin baglantih oldugu Batxniyye veya isma’iliyye firkasmin 
da §ianm gizgisinde oldugu unutulmamalidir. Karmatilerin ortaya giki§mdan once 
Ortadogu’da §il mezhepler farkli ve gok sayida idi. Bu gruplar merkezi hiikiimete 
muhalefetten ve imamin Peygamber ailesinden segilmesinin zorunlulugunu ifade 
ettiler. Ozellikle nasslann zahiri manalanm kabul etmeyen gergek anlamlanm an­
cak Tann ile ili§ki kurabilen “masum imamin bilebilecegi” temel gorii§unu savunan 
firkalara ad olarak Batmiyye denilmijtir.29 Bu adla amlan hareketler Islam diinyasi- 
ni yalmzca fikirleri ile me§gul etmediler aym zamanda terorist faaliyetleriyle halki 
bezdirdiler.

a.Hattabiyye

Hamdan’m hareketinden once ve sirasinda birgok degijik §ii mezhebi vardi. 
Bu gruplar merkezi hiikiimete muhalefetten ve imamin Peygamber ailesinden se­
gilmesinin zorunluluguna inanmi§lardi. Bu dan birisi de Hattabiyye’dir.
Siinni ve on iki imamci §ii kaynaklan ilk Batmi (esoterik) hareketini ba§latan ve 
isma’ili inancin kuruculanndan biri olarak Ebu’l Hattab’m ismini vermektedirler. 
Bu agidan isma’ili ogreti ile Ebu’l Hattab’in ogretmi? oldugu doktrin arasmda ben- 
zerlikler vardir. Fakat sadece a§amalannda bir simrlama vardir. Kurucusu olan 
Ebu’l Hattab, Muhammed b. Ebu Zeyneb Miklas el-Esedi el Kufi el-Ecda30 olarak 
bilinir ve Ebu ismail olarak da anilmaktadir. Beni Esed kabilesinin azatli bir 
mevlasi olup31 Kufe’de yeti§mi§ ve faaliyetlerini de burada surdiirmii§tiir. Ebu’l 
Hattab’in Muhammed el-Bakir ve Cafer es-Saddik’la iyi miinasebetler kurdugu, 
Cafer es-Siddik’in vasisi sifatiyla ondan ism-i Azam’i ogrendigini iddia eden, daha 
sonra Horasan’da Ebu Miislim-i Horasani tarafmdan oldiiriilen Abdullah b. 
Muaviye’nin Kufe’ye donen taraftarlanni (Cenahiyye) kendi ba§kanhginda toplata- 
rak, diger taraftarlanyla birlikte yeni bir gali firka orgutledi32. Hattabiye firkasinm 
tarihi ilgili bilgiler, Vali isa b. Musa’nm, Abbasi halifesi Mansur’a duramu bildir-

28 A vni ilh a n , “ B a tm iy y e” , D lA ,  V , s. 190-194 ; A hm et A te?, “ B a tm iy y e " , lA , II, s. 339 -3 4 2 .

29 1. A gah  Quhuk<;u, G a zza li ve B atin ilik , s. 29.

30 S a ’d b. A bd u llah  cl K um m i, e l M akala t ve  7 Firak, ed. M . M ashkur, T ah ran  1963, s. 51 ; E$’ari,

M akala t til Islam iyyun , s. 76; el § eh ris tan i, e l M ile l ve 'n -N ih al, II, s. 15; C . R en tz ,

“ K h a tta b iy y a ", E.R., IV , s. 1132; H asan  O nat, “H a tta b iy y e ” D lA ,  X V I, s. 49 2 ; D .S .

M arg o lio u lh , “ l la tta b iy y a ” , lA ,  V , E ^k ijeh ir, 1997, s. 373.

31 N ev b ah ti, l  i n i k u $ i a .  s. 37, 57 -60 ; E§’ari, s. 10; BagdadT, s. 218.

n  H asan O nnl, " lliilln b iy y e ” , D /A., X V I, s. 492.



• KARMATILER • 81

mesi uzerine ba§lar. Bu a§amadan sonra Kufe valisi Isa b. Musa tarafmdan, izlenil- 
mi§ ve yenilgiye ugratilmi§lardi33.

Abbasi yonetimi, Ebu’l Hattab’in mensuplan uzerine bir kuwet gonderdi. Bu­
na kar§i kendi taraftarlanm muharebe diizenine koyan Ebu’l Hattab ta§ ve sopalarla 
ok yerine kullandiklan kami§larla maglup edeceklerini, muhaliflerinin silahlanmn 
kendilerine zarar vermeyecegini iddia ederek mensuplarina cesaret vermeye 9ali§ti. 
Fakat taraftarlan maglup olmaya bajlaymca daha once Allah’in kendisine oyle 
bildirdigini, bu durumun ona yeni malum oldugunu soyleyip Muhtar es-Sakafi’den 
sonra “beda”34 g6rii§unu ileri suren ikinci ki§i oldu. Ebu’l Hattab onde gelen men- 
suplarxyla birlikte 138/755 veya 143/ 760 yilmda Firat nehri uzerindeki Darii’r nzk 
denilen yerde olduriildu ve ba§lan kesilerek Bagdat’a gonderildi; cesetleri bir siire 
asilip te§hir edildikten sonra topluca yakildi35. Hattabiyye taraftarlanmn 9ogu 
Kufe’de egitilmi§tir. Kufe’de tarafitarlanndan yetmi§ kadan Kufe 9evresinde Vali 
isa b. Musa’mn emriyle oldiirulmii§tur36. Hattabiyye gorii§leri itibariyle Ebu 
Hattab’tan sonra gelen siyasi ve fikri akimlan etkilemi§tir. Ozellikle Karmatiler bu 
akimdan etkilenmijtir. Hattabiyye’nin akidelerine dair pek az bilgi vardir ve bunlan 
da ihtiyatla kabul etmek gerekir. En 9arpici fikirleri, Hz. Peygamber’in Gadir Hum 
guniinde uhdesindeki risalet vazifesini Ali’ye devrettigini iddia etmeleridir37. Bu 
dii§unce tarzi daha sonraki isma’ili inancin temelini olu§turmu§tur. Ebu’l Hattab 
Cafer es-Sadik’in koruyucu temsilcisi ve kendisinden imameti devralacak vasisi 
olarak gdriilmu§tiir. Cafer es-Sadik digerlerinden farkli olmak iizere ona Allah’in en 
biiyiik ismini (ism-i Azam) ogretmi§tir. Biitun imamlann peygamber oldugunu 
iddia etmi§lerdir. Ona gore her devirde iki nebi bulunmaktadir. Bunlardan biri ko- 
nu§an (natik) imam, digeri ise onun susan (samit) vasisidir. Bu gorii§ kismen degi§- 
tirilerek Batini gruplar ve isma’ili (Karmati) gibi akimlann da temel prensipleri 
arasmda yer almi§tir. Bu nedenle Hattabiyye ile isma’ili arasmda bir ilijki oldugu

11 I. F rie d la en d e r, s. 6 8 ;S. M . S tern , Studies In E arly  I s m a ’ilism ,  s. 4 9 ; H en ry  L ao u st, ts la m 'd a  

A y rilik fi G d riifler ,  Is tan b u l 1999, s. 84 

54 “ B eda” gdrii$il T an rin m  b ild ig i b ir  §eyin so n rad an  ak s in in  o rtay a  f ik m a s in i kab u l e tm ek . A. 

S a im  K ilav u z , Islam  A ka id i ve  K elam  'a G iri§, Is tan b u l 1987, s. 309.

15 Ebu H a le f  el K um m l, s. 81 -82 ; A bdu rrah m an  B edev i, II, s. 51 H asan  O n at, “ H a ttab iy y e” , D lA , 

X V I, s. 492.

16 K um m i, s. 81; E s ’ari, s. 76; § eh ris tam , II, s. 13; F a iza  A kbar, s. 382.

17 K um m i, s. 51 ; el E §ari, s. 76; W . iv an o w , “ B r ie f  S u rvey  o f  th e  E v o lu tio n  o f  Ism a ilsm ” , The 

Ism a 'ili S ocie ty ,  S eries  B N o: 7, L eiden  1952, s. 30; A bdulbak i G o lp in a rli, Tarih boyu n ca  Is­

lam  M ezh ep ler i ve § iilik ,  Istanbu l 1997, s. 40; D .S . D arg o llio u th , “ H a tta b iy y e ” , lA ., 5/1 , s.

373.
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kanaati yaygindir. Bu iki imam arasmda bir kademe mevcut olup natik imam samit 
imamdan iistiin oldugu kabul edilmekte idi. Buna gore Muhammed ve Ebu’l 
Hattab’in ikisi de natik imamlar olarak sirasiyla samit imamlar olan Ali ve Ca- 
fer’den iistiindiirler. Bir tarafta Imam Huseyin soyundan gelenlerin hepsi, ote yan- 
dan Ebu’l Hattab’in biitiin talebeleri Allah’in sevdigi segkin firka olarak degerlendi- 
rilmi§lerdi38. Ebu’l Hattab imamlik gorii§iiyle de birtakim farkli dii§iinceleri ortaya 
koydular. O, imamlarda ve ozellikle Cafer es-Siddik’ta ilahlik vasfinm bulundugu- 
nu iddia etmi§tir. Kufe’deki mensuplanni Cafer’e ibadete 9agirmi§ti. Onlara 
“lebbeyk ya Cafer lebbeyk" diye nida ettigi ifade edilir. Daha sonra Ebu’l Hattab 
kendisinin ilah oldugunu ilan etti39. Bu diijiinceden yola gikarak butiin imamlann 
da ilah olduguna inandilar40. Cafer es-Sadik babasi ve dedesi de ilahtir. Onlar Al­
lah’in ogullan ve sevdikleridir. Allah once Ali’ye daha sonra sirasiyla Hasan, Hii- 
seyin, Zeyne’l Abidin Muhammed Bakir ve Cafer es-Sadik’a hulul etmijtir. Ebu’l 
Hattab bu iddiasiyla agik olarak fertlerin ilahligini ortaya koyan ilk ki§idir. Bu iddia 
Cafer es-Sadik tarafmdan facirlik ve yalancilikla vasiflandirilmi§tir41. Ebu’l 
Hattab’in ilahligini ilan ederek dini emir ve yasaklan kaldirdigim soyleyerek 
Hattabiyye mensuplannm tavirlan Kufe’deki diizeni bozmu§tur. Bu nedenle yuka- 
nda bahsettigimiz jekliyle vali Isa b. Musa tarafmdan bastinlmi§tir.

Bu davram§lan daha da ileri gotiiren Hattabiye mensuplan butiin haramlann 
helal sayilmasi ve ibahiligin yayilmasi, Hattabiyye’nin nihai hedefi olmujtur. Riva- 
yete gore Hattabiyye mensuplan dini vecibelerin kendilerine agir geldigini iddia 
ederek Ebu’l Hattab’dan hafifletmesini istemi§ler. O da cemaatini butiin gorevler- 
den muaf tuttu. Bu §ekilde namaz, zekat, oru?, hac gibi farzlar terk edilip zina, hir- 
sizlik igki, e§cinsellik ve firka di§indakilerin aleyhine yalanci §ahitlik yapmak gibi 
haram veya ho§ goriilmeyen davrani?lar helal ve normal tavirlar olarak g6riilmii§- 
tiir42. Ebu’l Hattab’in oliimiinden sonra Hattabiyye 9e$itli firkalara aynldi. Ebu’l 
Hattab’in yakin takipgisi Meymun el-Kaddah’m kurmu§ oldugu Meymuniyye firka- 
si Hattabiye sonrasi ortaya gikan en onemli hareketlerden birisidir. Meymun el- 
Kaddah Bardaysan’in43 fikirlerinden etkilendigi kabul edilmektedir. Meymun

38 H enry  L ao u st, s. 84.

39 H asan  O n at, s. 492 .

40 W . M a d e lu n g  , “ K h a ttab iy y a  ", E l2, IV , L eiden  1978, s. 1132.

41 N u ’m an  b. M u h am m ed , D e'am im iil Is la m , I, n$r. A s a f  F eyzi, K ah ire  1985, s. 4 9 -5 0 ; H asan  

O n a t, s. 492 .

42 H . O nat, s. 492.

43 B a rd ay san , II. y tlzy ilin  so n u n d a n  d ah a  e rk en  b ir  ta r ih te  B ard ay san , U r fa ’da  ya§ad i ve b u rad a  
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Kaddah’dan sonra oglu Abdullah hareketin propagandasmi surdiirmujtur44. 
Meymuniyye dijinda Hattabiyye’den zaman i9inde ayrilarak bagimsiz hareket et- 
meye ba§layan ba§lica gruplar funlardir.

b. Bezigiyye Firkasi

Bezigiyye, Cafer Sadik hayatta iken45 oldurulen ve dokumacihkla ugra§an 
Bezig b. Musa’nm taraftarlanna verilen addir. Bezig’in taraftarlan Ebu’l Hattab 
gibi Bezig’in de Cafer es-Sadik tarafmdan nebi ve resul olarak gonderilmi? oldugu- 
na inamyorlardi. Bezig ve taraftarlan Ebu’l Hattab’m peygamberligini benimsemi? 
olmalarma kar§in Ebu’l Hattab Bezig’in iddialanm furiittu46. Bezigyye veya Mii- 
beyyize olarak adlandmlan grup uzun bir donem Iran’in farkli bolgelerinde faaliyet- 
lerini siirdiirdii47.

Bezigiyye taraftarlan Bezig’i natik imam olarak goriiyorlardi. Onlara gore her 
miimin te’vil yapma hakkma ve kendisini vahiy getiren meleklerden iistiin kilabile- 
cek ilahi feyizler ilhamlar alma imkamna sahiptir. Allah’a tam bir teslimiyetle iman 
ettikten sonra olen bir miiminin, se^kin bir toplulugun mensuplanna katildigi

A bgar o la ra k  ta h ta  g ecen  o lan  p ren sin  siit karde$i id i. O nun la  b ir lik te  sa ray d a  bilyiidil. 
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melekiit alemine yiikselmi§ olacagmi iddia ettiler48. Bezigiyye veya Mubeyyize’nin 
fikirleri uzun bir donemde Iran’da etkili oldu.

c. Umeyriyye

Umeyr b. Beyan el-Icli taraftarlarma verilen addir. Umeyriyye ve Umeyr b. 
Beyan el-Icli tarafmdan Bezigiyye’nin oliimsiizliik iddialari reddedildi49. Bununla 
birlikte Umeyriyye Bezigiyye gibi Cafer’in ilah oldugunu ve butiin imamlann pey­
gamber oldugunu iddia etmi§lerdir. Umeyriyye taraftarlan Kufe’de Cafer’e ibadet 
etmek amaciyla toplandiklannda vali Yezid b. Omer b. Hubeyre (129-31/747-9) 
tarafmdan yakalamldi ve oldiiriildii50.

d. Muammeriyye

Misir saticisi olan Muammer b. el-Ahmer’in taraftarlanna verilen addir51. 
Kufeliler, Muammer’i kendilerine natik imam yaptilar. Bunlara gore Allah’in vasi- 
lerinin kendilerine hulul eden bir nur oldugunu, iddia ettiler. Nur, Abdiilmiitalib’ten 
Ebu Talib’e, Muhammed’e, Ali’ye, imamlardan Cafer’e, Ebu’l Hattab’a ve sonupta 
Muammer’e gegmij oldugunu iddia ettiler. Nurun, Cafer es-Sadik ve Ebu’l Hattab’a 
hulul etmesinden dolayi onlann ilahhga yiikseldiklerini, daha sonra bunun Muam­
mer b. Ahmer’e gegmesiyle Cafer ve Ebu’l Hattab’in melekler arasina katildigim 
iddia etmi$lerdir. Muammer yeryiiziindeki ilah idi. Ciinkii O, cennette en biiyiik 
Ilah’a itaat etti. Muammeriyye diinyanm bir sonunun oldugu yani kiyametin olaca- 
gmi yalanlami§lardir. Buna paralel olarak yeryiiziinde cennet saadetine sahip olun- 
dugunu ve cehennem azabinm yer aldigmi savundular. Vucutlan ile goge ytiksele- 
ceklerini iddia ettiler. Aym zamanda sefahet (libertinizm) egitimi ongordiiler52. Bu 
du?unceden yola gikarak Allah katmdaki her $eyi kullan igin yaratmi? oldugundan 
haram-helal diye bir smirlama getirilmez. Bundan dolayi zina ve hirsizlik gibi ha- 
ramlan igki igmek ve domuz eti, kan, 6lmu§ hayvanlarin etini yemek; anne, kiz 
evlat ve kiz kardejle evlenmek hatta erkeklerin birbiriyle evlenmesi me$ru kabul 
edilmijtir. Bu firka, kiyametle ilgili gorii§lerindeki Batini anlayi§ ile ve ta’til’e i- 
nanmalanndan dolayi Mansuriyye firkasina yakindir53.

48 E ^ 'a ri, s. 12; BagdadT, s. 236 ; H enry  L aoust, s. 85; W . M andelung , s. 1133.

49 B ag d ad i, s. 236 : E$’ari. s. 12.

50 W . M andelung , s. 1132.

51 F-s’ari, s. 11; B agdad!, s. 236; § eh ris tan l. s. 1 I. 137-138.

W . M adclung , s. 1132-1134.

H enry  L oaust, s. 85.



e. Mufaddaliyye, Muhammise ve Meymuniyye

Mufaddal b. Omer es-Seyrafl’ye tabi olan bu grup, Cafer es-Sadik’in peygam­
ber olmadigini, tann oldugunu iddia etmijlerdir. Kendisinin ise Peygamber oldugu­
nu iddia etti. Ebu’l Hattab’i tammayarak onlardan aynlmijlardir. el-Mufaddal, 
libu’l Hattab’in kinanmasmdan sonra Ebu’l Hattab’in taraftarlanna rehberlik etmesi 
i9in Cafer Sadik tarafmdan tayin edildi54. Mufaddal’a Cafer b. Sadik’in bazi olum- 
suz ifadelerinin rapor edilmesine ragmen hi9bir zaman diger Hattabi liderlerin aksi- 
ne cemaatten 9ikanlmadi. Mufaddal ya§ami boyunca imam Musa b. Cafer’in en 
Sadik daisi olarak kaldi55. Cafer Sadik’in ifadesiyle hareketin sosyal tabam hakkm­
da bilgi edinmekteyiz. Bu a9iklamaya gore, sefil, ayak takimi, §uttar (serseri) ola­
rak karakterize edilen Ebu’l Hattab ve el-Mufaddal’in tarafitarlannin du§uk seviye- 
deki sosyal statuleri olduklan anla$ilmaktadir.

Bazi kaynaklar Hattabiyye ile Muhammise’yi aym firka olarak gosterseler de56 
bu gorii? ilk Hattabiyye firkalan i9in ge9erli gorulmemektedir. Bununla birlikte 
daha sonraki donemlerde Hattabiyye mensuplanmn Muhammise ile irtibati bulun­
dugu dti$unulebilir57. Hattabiyye’nin diger bir kolu, Cafer es-Sadik’m kuwetli ve 
emin olarak vasiflandirdigi kendisinde Hz. Musa’mn ruhu bulunduguna inanilan 
Seri el-Aksam’m mensuplandir. Bu firkaya gore Seri el-Aksam’da Ebu’l Hattab 
gibi Cafer tarafmdan gonderilmi? bir resuldiir. Bu grup namaz, oru9, hac gibi iba- 
detleri, ilah olduguna inandiklan Cafer es-Sadik i9in eda etmi$lerdir58. El-Kummi, 
Ebu’l Hattab’m oliimii uzerine ilk donem Hattabiyye’nin dallanndan biri Muham­
med b. Ismail’e bagliliklanni bildirdiler.59 El-Kummi’nin bu ifadelerinden ilk do­
nem Hattabiyye’nin Muhammed b. ismail lehinde propaganda yapmadiklanni ve 
bagimsiz hareket ettiklerini anlayabiliriz. Zaten isma’ili hareketin sonraki donemine 
ait hemen hemen biitun isma’ili kaynaklan, isma’ili doktrini ile Hattabiyye arasin- 
daki herhangi bir bagi yalanlamaktadir. Bu kaynaklan dayanak alan ivanow, Ebu’l 
Hattab’i isma’ili inanci ile Ebu’l Hattab arasindaki ili§kiyi reddeder. Ebu’l 
Hattab’m isma’ili inanci i9in hi9bir §ey yapmami? oldugu kanaatini ta§ir. Ebu’l

54 F ran c is  E. P e te rs , s. 195.

55 W . M ade lu n g , IV , s. 1132.

56 Ebu H a le f  el K u m m i, s. 56.

57 W . M ad elu n g , s. 1132; H asan  O nat, s. 493.

58 H asan  O nat, s. 493 .

59 al K um m i, s. 81.



Hattab’m sadece bir heretik oldugunu diijiinur60. Ama Ebu’l Hattab (138/755) ile 
Isma’ililer arasmda yakin bir dostluk soz konusudur. Daha sonra Isma’iliyye adi 
altinda gelijme gostermek Batin! firkasmm akidesinin ve bu firkanm ihtilalci te§ki- 
latinin temellerinin kurulmu§ olmasi da Ebu’l Hattab’la ilijkili oldugu bir ger^ek- 
tir61. Meymun el Kaddah, Ebu’l Hattab’m fanatik bir taraftan olup daha sonra 
Meymuniyye diye isimlendirilen bir hareketi olu§turmu§tur62. Ardmdan oglu Ab­
dullah ise babasi Meymun’un olu§turmu$ oldugu hareketi, daha ileri bir noktaya 
ta§idi. Abdullah b. Meymun kendisinin peygamber oldugunu iddia etti. Meymun’un 
ya$adigi cografya ve donemle ilgili olarak kaynaklanmizda onun, 3/9. yiizyihn 
ortalannda ya§adigi ifade edilir. ibn Rizam’a gore Meymim, Ahvaz yakinlanndaki 
Kuraj’dan gelmi§tir. Daha sonra oglu Abdullah Huzistan’da ku9tik bir kasaba olan 
Askar Makram’a ta§indi63 sonra da Sabat Ebu Nuh’a yerle§ti. Orada §ia ve Mutezile 
tarafmdan Abdullah’in dii$iinceleri de§ifre olunca Basra’ya ka9ti. Basra’da Akil b. 
Ebu Talib’in soyundan oldugunu ileri siirerek onun evlatlanna sigdi. Burada halki 
Muhammed b. ismail b. Cafer es-Sadik’m imametini kabule devam ettirdigi i?in 
askerler tarafmdan takibe ugradi. Son olarak da sadik ve hararetli dostu Muhammed 
b. Huseyin ile birlikte $am civarindaki Selemiye’ye kafti. Oliimiine kadar 
(261/874) burada ya§ami§ ve Muhammed b. ismail’in sadik bir taraftan olarak pro­
paganda faaliyetlerini surdiirdu64.

C. Karmati Hareketinin Ortaya

islam dunyasi IX. ve X. yuzyillarda boliinme ve par9alanma alametleri goster- 
meye ba§ladi. Bu par9alanma hareketleri bu iki asirda bitmek bilmeyen tartijmalan 
da islam diinyasinda ba§latti. Neticede islam diinyasinda farkli anlayi§lar belirmeye 
bajladi. Bu anlayijlardan Allah’a yakmla§mayi ogreten Sufizm, hakikate ula§mak 
i9in akh en yiiksek ve en iyi vasita yolu olarak benimseyen “filozoflar” ve sonsuz-

60 W . tv an o w , “ Ism a ’ilism  and  Q a rm a tia n s", Journal Royal Asiatic Society, B o m b ay  B ranch , 

1940, s. 52.

61 A b d u rrah m a n  B edev i, Mezahibu 'l Islamiyyin, II, B ey ru t 1973, s. 51

62 Ibn  N ed im , F ih ris t, K a h ire  1348, s. 39 -40 ; M ak riz i, I t t i ’a z u ’l  Hunefa, (n$r. C e m a le d d in  e§ 

SeyySl) K ah ire  1967, s. 2 2 -2 9 ,3 8 -4 0 .

65 Ibn N ed im , s. 278 -2 8 0 .
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luk i9inde her iki nazariye ve te§ekkiilun takipgisi65 oldugunu iddia eden 
“Isma’ililer” islam dunyasmda onemli izler birakmijtir66. Miifrit bir §ii mezhebi 
olan isma’iliyye imamiyye’nin altinci imami Cafer es-Sadik (148/765)’in oliimtin- 
den sonra imamiyye ile ihtilafa diijtiiler. Bundan sonra imametin Musa el-Kazim’a 
ge9tigini kabul edenler; isna a§eriyye; imametin Cafer es-Sadik’m oglu ismail’e 
ge9tigine inananlar ise isma’iliyye olarak adlandinlmi§tir. Firkanm taraftarlan, 
Ismail’in oliimiiniin ardmdan 158/77467 oglu Muhammed b. IsmaiPin etrafinda 
toplandilar68. isma’ililerle, Ebu’l Hattab arasindaki baglanti reddedilmesine kar§in 
ilk isma’iliyye’nin Cafer es-Sadik’m ilahhgim69 ve kendisinin onun tarafmdan pey­
gamber olarak gorevlendirildigini iddia eden Ebu’l Hattab el Esedi’nin mensuplan 
oldugunu ileri siirmektedir70. Fakat daha sonra genellikle Ebu’l Hattab’i kotuleyen 
isma’ili doktrini, onun ve mensuplannm dii§uncelerinden etkilenmi§ gibi gorunmek 
istememi$tir. Bununla birlikte IV/X. yiizyilin ba$lannda yazilan ve Bedeh§an 
isma’ililerince muhafaza edilen Ummii’l Kitab genel dii§iinceye zit olarak Ebu’l 
Hattab’in etrafinda Muhammed el-Bakir’in sadik ve onemli bir ogrencisi,71 ogulla- 
nnin da Isma’iliyyenin kuruculan arasmda oldugunu belirtir72. Ebu’l Hattab’dan 
sonra Meymun el-Kaddah ve oglu Abdullah73 isma’ili ogretisinin ilk ogrencileri 
olmu§tur. Meymun el Kaddah ve oglu Abdullah b. Meymun el Kaddah Fatimi hare­
ketinin ceddi olarak du§iiniilur. Tarihsel bir fekilde baba-ogul’un ya§amlan veya 
isma’ili doktrininin geli§mesinde oynadigi rolii hakkmda bir §ey bilmemekteyiz.

65 B e rn ard  L ew is, The Origins o f Isma 'ilism, s. 1.

66 A . A F eyzee  A sa f, “ T h e  tsm a ’itfs” Religion in the East, C am b rid g e , 1976, s. 318 -329 .

67 M u s ta fa  G alib , Tarihu'd Da’veti’l Isma’iliyye, Beyrut 1965, s. 137, 144.

68 G aza li, B a tin ilig in  I f  Yiizii, pev. A vni llh a n , A n k ara  1993, s. 10.

69 lv an o w , “ ts m a ’ilTs an d  Q arm atian s ", JRAS., s. 52.

70 N ev b ah ti, Firaku ‘f  §ia, s. 58-59.
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Kaddahlar hakkinda bilgi veren ve ozellikle Abdullah b. Kaddah’in Isma’iliyyenin 
kurucusu oldugunu ilan eden ilk ki§i IV/X. yiizyilin ba§inda yajayan Ebu Abdullah
b. Rizam (Razzam)’dir74. Ibn Rizam, Abdullah kanahyla Isma’ilizm’in uzak ve 
geni§ bir cografyaya yayildigini ifade eder. ibn Rizam’m bu 9ah§masi kaybolmu§- 
tur. Fakat ibn Nedim, Fihrist’inde bu 9ah§mayi aktarmi§tir75. ibn Rizam’m eserin- 
den Muiz ile aym asirda ya§ayan Ebu Muhsin, fazlasiyla istifade etmijtir76. Ebu 
Muhsin’in metni Makrizi, itikad boltimiinii Hitat’inda,77 tarih boliimu de Mukaf- 
fa’sinda vermi§tir.78 Nuveyri (ol. 732/1331)’ninNihaye’l el-Ereb fi Funiini’l Edeb79 
adli edebiyat ve tarih ansiklopedisi mahiyetinde olan eserinde, Ebu’l Muhsin’in 
9ali§masina yer vermektedir. Temelde Ibn Rizam’a dayanan bu rivayete gore 
Meymun el-Kaddah Ebu’l Hattab’in a§in bir takip9isidir. Daha sonra Meymuniyye 
diye bir mezhep kurdu80. Oglu Abdullah ise babasi Meymun’dan daha ileri bir nok- 
taya mezhebi ta§idi ise de kendisinin peygamber oldugunu iddia etti. Abdullah’in 
III/IX. yiizyilin ortalarmda ya§adigi ifade edilir. ibn Rizam’a gore Meymun Ahvaz 
yakinlanndaki Kuraj’dan gelmi§ti. Daha sonra oglu Abdullah Huzistan’da kii9uk bir 
kasaba olan Askar Makram’a ta§indi81. Sonra Sabat Ebu Nuh’a yerle?ti. Orada §ia 
ve Mutezile tarafmdan Abdullah’in du§unceleri de§ifre olunca Basra’ya ka9ti. Bas- 
ra’da Akil b. Ebu Talib’in soyundan oldugunu ileri siirerek onun evlatlarina sigindi 
ve halki Muhammed b. ismail b. Cafer es-Sadik’in imametini kabule devam ettigi 
i9in askerler tarafmdan takibe ugradi. Sadik ve hararetli dostu Muhammed b. Hiise- 
yin ile birlikte §am civanndaki Selemiye’ye ka9ti. Oliimiine kadar (261/874) burada 
ya§adi ve Muhammed b. ismail lehine 9ah§ti82. Daha sonra davasi oglu Ahmed83 
ba$ka bir rivayete gore Muhammed’in84 ge9tigi bildirilir. Diger kaynaklar ise baba- 
simn yerine Ahmed’in ge9tigini ve Ebu’§-§elale lakabiyla amldigini zikrederler. Bu

74 M e su d i, e l  Tenbih, B ey ru t, 1965, s. 396.

75 Ibn  N ed im , s. 186.

76 M ak riz i, t t t ia z i i ' l  H iinefa, s. 12; B e rn a rd  L ew is, s. 7.

77 M ak riz i, H ita t,  1, s. 391.

78 M a k riz i, M ukaffa, II, s. 35-86 .
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sure9te 9ali§malanm gizli bir §ekilde surdiirdii. Daha sonra davasi oglu ve kendisine 
inananlar tarafmdan devam ettirildi. isma’ili tarihinde bu devrenin onemli bir yeri 
vardir. Qunkii isma’ili imamlan, Cafer es-Sadik’m oliimiinden itibaren 
Ubeydullah’in Mehdi’lik ortaya 9iki§i (881-899) ve Kuzey Afrika’da devletle§me 
siirecini ba^lattigi doneme kadar (296/908) donem gizlenme doneminin (Setr Do- 
nemi) sonu; Zuhur/Ke$f doneminin bajlangici olmu§tur. Setr doneminde dailer 
tarafmdan kurulup yonetilen gizli ihtilal tejkilati mezhebin yayilmasinda onemli rol 
oynamijtir. ibn Rizam’a gore, Abdullah davasina bajindan beri Hiiseyin el-Ahvaz 
sayesinde inanmi§ olan Hamdan b. el A j’as’m Karmat’in bulundugu yer olan Kufe 
Sevad’a dailerini gonderdi ve daha sonra 261/874 yilmda Kufe Sevadmda Hamdan 
ile haberle§mek i9in Alamut’un batisinda yer alan Talikan’a ogullanndan birini 
hami olarak atadi85. 264/877-78 yilinda isma’ili davet Kufe’de Hamdan Karmat 
tarafmdan geli§tirilmi§, kayinbiraderi Abdan ise kendisine yardim etmi§ti86.

Karargah olarak Selemiye isma’ili propagandasmin merkezi olarak se9ilmi§tir. 
Suriye’de Hama §ehrine bagli Selemiye kasabasi da islam diinyasimn her tarafina 
propagandacilar gonderiyordu. Selemiye Suriye’de Asi nehrinin dogusunda87, Ha- 
ma’nin yakla§ik olarak 40 km kuzey dogusunda Hims’in 55 km kuzey dogusunda 
Hama’ya bagli kiigtik bir kasabadir. Abdullah davetini yaymak i9in Selemiye’yi ona 
merkez edinmi?, buradaki propaganda organizasyonunun ba§ma oglu Hiiseyin’i 
getirmi§ti. Diger oglu Ahmed Ebu §ela’la ise bazi Irak §ehirlerinde ozellikle Kufe 
ve Bagdat’taki propaganda faaliyetlerinin ba$kanligina, ogullanndan birini de I- 
ran’daki faaliyetlerin bajma tayin etmi§tir. 260/873-82 yillannda oglu Hiiseyin 
oliince, Abdullah diger oglu Ahmed Ebu’§-§ela’le’yi onceli idare ettigi yerlere ilave 
olarak Selemiye ve Irak bolgesi ba§kanligma getirmi§tir. Dolayisiyla 270/883 yili 
civannda davetin liderligine Ahmet ge9ti. Ahmet karde§i Hiiseyin’in oglu Said’in 
vesayetini de uzerine almi§ti. Bazi yazarlar, bu Said’in Fatimilerin kurucusu ve ilk 
halifesi Ubeydullah el-Mehdi oldugunu iddia etmektedirler. Ahmet islam diinyasi- 
nm farkli bolgelerine dailerini gonderdi88. 286/899 yilinda Selemiye’de imametin 
kendisine ve dedelerine ait bir hak oldugunu ileri siiren Ubeydullah el-Mehdi’nin bu 
iddiasmdan dolayi mezhep biinyesinde onemli bir boliinme ortaya 9ikti. Hamdan 
ve Abdan Ubeydullah tarafmdan vazedilen, propaganda edilen yeni isma’ili doktri- 
ninden desteklerini kestiler. Bu siire9ten itibaren Hamdan ba§kanhgmdaki gmplar

*5 Ibn  N ed im , s. 2 7 8 -2 8 0 ; H am m ad i, K e $ f E sra re a l B a tin iyye , s. 2 1 1 -2 1 3 ; F. A kbar, s. 383. 

“  M ustafa  O z, “ ts m a ’iliyye  " D lA , 23 , s. 128.

" 7 J. H. K ram ers, “ S c lcm iy y c” . IA , X , s. 410.

"" H asan Ib rah im  H asan. S iya si D in i-K u ltiirel-S osyiil Islam  Tarihi, 3 /4 , s 108.



merkezden bagimsiz bir hareket olarak kendi ideolpjilerini yaymak i?in faaliyet 
gfisterdiler89. Irak ve pevresinde Hamdan b. el Af’as’tn propagandasi sonueunda 
olu§an grup bundan daha 90k Karmatiler olarak adlandinlmi§tir. Zamanla 
isma’ililerle Karmatiler arasmda dgreti ve riffletler de farklila§ma olujmu?tur.

Kendi adlanna faaliyetlerini yaygmlafbrmaya ba§layan isma’ili-Karmati grup- 
lan {slam diinyasinm farkli bdlgelerinde yeni ogrenciler kazandilar, yeni doktrinle- 
rini propaganda etmeye ettiler. Hatta bu dailer sayesinde devlet dairelerine bile 
sizdilar90. Bu bdlgeler Irak, Basra, Rey, Pars, Horasan Yemen, Iran Kuzey Afrika, 
Bahreyn, Suriye, Sind bdlgeleri dailerin gSnderildigi ikinci derecedeki merkezler 
olmu$tur91.

D. Karmati Hareketini Hazirlayan Sebepler 

a. Siyasi Sebepler
Karmati isyanlannm muhtelif sebepleri vardir. Bu isyanlara katilan gruplann 

homojen bir yapida olmamasi, farkli bolgelerde ortaya 9ikmi? olmasi bu sebeplerin 
sayismi artirmaktadir. Bu sebepler arasmda sayilabilecek hususlar arasmda Islam 
tarihinin ilk donemindeki fetihler ve idarecilerin bazi uygulamalari bu isyanlarm 
9ikmasinda etkili olmu§tur. Yalmz siyasi olaylann toplum uzcrindeki etkisini Islam 
fetihlerinin ilk yillanndan belki de oncesinden ba?latmak daha dogru olacaktir. 
Islam oncesinde ve daha sonra Hz. Peygamber’in vefatiyla ortaya 9ikmi§ olan bazi 
ihtilaflar, degijik etkilerle olgunla§arak farkli boyutlara ulajmijtir.

Islam oncesinde Arap toplumlari miladi VI. yuzyilda son derece mtijkiil bir 
vaziyetle kar§i kar§iya geldi. Bu d&nemde iki btiyiik devlet, batida Bizanslilar, do- 
guda Sasaniler Arap toplumlanna saldirmaya ba§ladi. Bizanslilar’in miittefiki olan 
Habe^liler, Yemen’i istila ettiler. Buna Kinde’nin 9ok{i§vi e§lik etti. Bizanslilar, 
Gassaniler’in §am’daki varhgina darbe vurdular92. Yine Sasaniler, Miinzirogul- 
lan’rnn Irak’taki varhgina son vererek, onun ve Basra Kfirfezi’nin diger bazi kisim- 
lan iizerindeki dolaysiz hakimiyetlerini geniflettiler. Sasaniler’in nflfuzu altma

”  Heinz Halm, The Fatmtds and their Traditions o f Learning, The Institute o f Ism aili Studies 
London Ism aili Heritage Series, 2, New York-London 1997, s. 8; John Norman Hollister. Islam 
and Shia Fatih in India, Delhi 1988, s. 210-215.

90 Taber!, Ill, s. 2179.
91 Farhad Daftary, A Short History o f the Ismailis, Traditions o f a Muslim Community, Edinburgh 

University Press 1998, s. 1-2.
** Ne$et Qagatay, Ba$langi$tan Abbasilere Kadar Islam Tarihi (Dini-lftimai-lktisadi-Siyasi 

A(idan), Ankara 1993, s. 58-62,153.
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girinceye kadar Yemen, iki devlet arasmda bir miicadele slant olarak kaldi. Bu su- 
retle Araplara ait y5netimler ortadan kaikarak, Arap toplumu yabancilann direkt 
tehdidiyle yiiz yiize geldi93. Bu durum bolge sakinlerini uzun bir dSnemde tedirgin 
etmi§ olmakla birlikte if gal, istilalar ve stirgiinler topiumlann kiiltiirel a^idan etkile- 
jimi sonucunu vermi$tir. Aynca olaylar Ortadogu’nun 90k kimlikli ve kiiltiirlii 
yapismi hazirlami§tir94. Zamanla bu yapiyla 6rtu?en hareketlere uygun zemin hazir- 
lamlmi$tir. Ozellikle Hiristiyanhk ve Yahudilik gibi tek tannh dinlerin Arap Yan- 
madasi’na niifuz etmeye ba§Iamasiyla var olan yerel kiiltiirlerin farkli boyutlara 
fekilmestne neden olmu$tur. Her birinin satdirgan iki devletten biriyle muttefik 
olarak ortaya fikmasmdan anla§tlabilecegi gibi, ikisi de siyasi miicadeleyle ili?ki- 
liydi. Yemen’in once bir yejit tevhide yonelmesi, sonra Zu Nuvas’in Hiristiyanhga 
baski uygulamaya ba§Iamasi bu siyaset ili$kisinin bir gostergesiydi95. Bolgede gii?- 
lii bir devletin olmayi§i halkm iki siiper gvig arasmda zaman zaman ezilmesine se- 
bep olmu§tu. tslam’m ortaya 5iki§i ile Arap yanmadasmda bir ii^uncii gti? olu$mu$- 
tur. Hz Peygamber dSneminde bolgeye seferlerin ba§lamasiyla bu yeni giiciin de 
orta9ag diinyasmda onemli bir unsur olacagini gostermi§tir. Hz. Peygamber’in 
632’de vefatiyla birlikte Miisltiman toplumda 9atlak o!u§turan ilk ciddi sorun hilafet 
gorevinin mejru ardihmn kim olacagi idi. Bu mesele, ii9uncu Halife Osman Ibn 
Afvan’a 656 yilmda diizenlenen suikast neticesinde, olgunla§ip biiyiiyerek farkli 
boyutlara ulajti. Bu olay, Hz. Peygamberin amcasinm oglu Ali Ibn Ebu Talip ile 
§am valisi ve aym zamanda oldiiriilen Halife’nin akrabasi olan Muaviye arasindaki 
Halifelik iddiasi, Islam toplumunu kutupla§tirarak, taraflann birbirleriyle mucadele 
etmelerine neden o!mu§tur. Hz. Ali’nin ordusu, 657 yilinda Siffin sava§inda 
Muaviye’ye kar§i elde ettigi zaferin tam da meyvelerini toplayacakken, Muaviye, 
yamltici bir taktige ba§vurarak hakemlik dnerisinde buhinmustur96. Hakem olayi 
sadece Muaviye’nin ba§ansuu teyit etmekle kalmami§ aym zamanda Ali’nin ordu­
su, Ali taraftan ve isyancilar olarak ikiye ayirmi§ti. Hariciler diye bilinen isyanci- 
lar,97 Halifelik iddiasmdaki hakhhgma golge diijurdugu 19m, Ali’nin hakem olayma

95 Abdulaziz Dun, Islam lktisad Tarihine Girij, Istanbul 1991, s. 18.
94 Bernard Lew is, Ortadogu 'nun Qoklu Kimligi, Istanbul 2000, s. 33-44.
95 Abdulaziz D uri, s. 18-19.
94 Bkz. Ahmet Ceiebi, Ornek Halifeler Ddnemi, Istanbul 1997, s. 90-95.
97 H ariciler ifin  bkz. Ju lius Wellhausen, lslamiyetin Ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, 

$ev. Fikret Ijiltan , Ankara, 1996; Muhammed Abid Cabin, Jslam'da Ahl, ?ev. Vecdi Akyflz, 
Istanbul, 1997, s.470-473; Adnan Demircan, Harictlerin Siyasi Faaliyetleri, Istanbul 1996; Ha­
run Y ild iz , Din Siyaset ve tdeoloji, Harictlik Dilfiincesinin Dogtifu, Istanbul, 1999; Taha 
Akyol, Hartclltr ve Hizbullah, Istanbul 2000.



temelde muvafakat gostermesini biiyuk bir gunah kabul etmijlerdir. Bu noktadan 
hareketle Hariciler, bir yigin ahlak, kelami ve sosyal sonuflar doguracak olan ince 
i§lenmi§ bir me§ruiyet teorisi gelijtirdiler. Onlara gore Miisliiman toplum, siyasi ya 
da ba$ka tiirlii olsun, biiyiik bir gunah, su^lusu sayilan bir halifeyi azletme ya da 
Sldurme hakkma sahiptir. B8yle bir gunah ifleyenler gerijek bir Miisliiman olarak 
giinahkar bir kimsenin durumunu tartigmah hale getirmi§tir. Bu kijinin, mevcut 
fartlar muvacehesinde oliimii hak eden gergek bir kafir sayilmasi gerekir. l§te bu 
tezin bir geregi olarak, Hz Ali 661 yilmda bir Harici suikastgi tarafmdan Sldiiriil- 
mu§tiir. Islam dunyasi Hariciler ile birlikte ihtilal hareketleri ile tani§mi§ oldular98.

Hariciler, Miislumanlann biiyuk gunah i$leyen kimseyi bir mtirted olarak ceza- 
landirma hakkimn, siyasi ve teolojik bir dustur olarak tespit edilmesi fikrine nza 
gostermiyorlardi. Onlar bir adim daha ileri giderek, hilafet hakkimn Kurey§ kabile- 
si, yani Hz. Peygamber’in kendi kabilesine ozgii olmasi gerektigi §eklindeki resmi 
g6rii§e de meydan okudular. Tersine, onlar, Miisliiman toplumunun fertlerini bu 
makama uygun gordiikleri herhangi birini demokratik usullerle se9me ozgiirliigiine 
sahip olduklanm one siirdiiler. Toplumun uygun gordiigii bir kijinin veya otoritenin 
halifeyi se^ebilme hiirriyetine sahip oldugu fikrindeydiler. Bu kiji, imamete layik, 
topluma adalet kurallan ile muamele eden kimse olmalidir. “Eger yol ve muamele- 
sini degi§tirir ve dogru yoldan aynhrsa, azledilmeli ya da olduriilmelidir.” Toplu­
mun hilafet gorevinden tiimiiyle vazge?ebilecegini dahi salik vermi§ler, “eger ona 
gerek duyulursa, ister bir kole, isterse hur, ister Habe§li, isterse Kureyjli” olsun 
onun hilafetinin, yasal olabilecegini soylemiflerdir".

Siyasi cpekijmelerin sonunda ortaya gikan bir ba§ka grup da Ali taraftarlan ya 
da §iiler adi verilen topluluktur. Ali taraftarlan halifelik ile ilgili bu iddialan redde- 
dip, imamm Kurey§’ten gelen Ali koluna jartsiz sadakati §art ko§tular. Haricilere 
geni§ kapsamli bir muhalefet ifin de, temel siyasi maksimlerin, yeryiizij asla bir 
imamsiz kalmasm diye, hilafet makammm ya da §ii literaturiinde imamet gorevinin 
ilahi ve zorunlu bir mesele oldugunu one surmii§lerdir. §iilere gore bu imam, top­
lumun yalmzca siyasi bir lideri degil, aym zamanda yamlmaz bir ogreticisidir. Aksi 
takdirde, dini gerfekligin safligi tehlikeye atilmi§ olacak ve dunya, anar§i ve karma- 
§anm i?ine itilecektir. Goruniir bir imam’m yoklugunda, §ii doktrin ilk zamanlardan
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98 Ju lius Wellhausen, s. 1-25; Nevin A. Mustafa, Islam DUfiincesinde Muhalefet, Istanbul 1990, s. 
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beri onun ge?ici olarak gizlendigini (gaib oldugunu) ve ahir zamanda haksizhk ve 
zuliimle dolan yeryuziinti adaletle doldurmak i?in ortaya 9ikacagim ileri siirmekte- 
dir100. Dort Halife ve ozellikle de Hz. Osman ve Hz. Ali doneminde ortaya fikan 
ihtilaflar ve sava§lar iizerindeki degerlendirmeler, Islam toplumunda her zaman yer 
almi§tir. Siyasi olaylann bitmi§ olmasi her §eyin bitmesi anlamma gelmemi§, hatta 
sonraki donemlerde yeni anlamlar kazanarak suimiiftii101. Emevi doneminde bu 
ihtilaflarla ilgili izlenilen politika; Muaviye ve halifeleri sessiz ve kanjxklik ^lkar- 
mamalan §artiyla rakipleri Kurey$’in mensuplanm halife olarak destekleyen §nleri 
ho? gormeye hazirlandilar. Bu yiizden Haricilerin Suriye’de ilerleme elde etmeleri- 
ne asla miisaade edilmezken §iiler, bazi kabilelere ait bolgelerde k6k tutmuj go- 
riinmekte idiler. Emevi yonetimi, §am ve Filistin gibi bolgeleri ve kendilerini des­
tekleyen kentler olarak gozukmesine ragmen, sonraki Emevi halifeleri, Arap kabile- 
lerini kotii ycjnetmeleri, Suriye’de §iiligin artmasma yardimci olmuftur102.

Emeviler hakimiyeti, altmdaki eski kiiltiir merkezlerindeki egitim ve ogretim- 
den yararlanmak istemijlerdi. Bu ama9la bazi ilim adamlannm ve okullann yerleri- 
ni degi§tirmi§lerdi. Aynca, Emevi halifeleri, tercume faaliyetlerine de bajlayarak, 
Abbasilere bu manada zemin hazirlami§lardi103. Emevilerin kiiltiirel bazda yapmi? 
olduklannm di§mda Emevi idarecilerin uygulamalanndan yalmz Ehl-i Beyt men- 
suplan degil, biitun bir ha§imi soyu ve biiyiik bir halk fogunlugu da Emevilerin 
zulmunden nasibini almi?tir. Emevilerin siyaset ve yonetim anlayi§lan, toplum 
i9inde birtakim rahatsizliklara neden olmu§tur104. Abbasi doneminin ba§lamasiyla, 
Islam dunyasindaki kanjikliklann durulmasi beklenirken ortaya fikan olaylar du- 
rumun bunun tersi oldugunu gostermi§tir. Bu donemde yapilan bazi uygulamalar da 
buna zemin hazirlami§tir. Terciime faaliyetlerinin yogunla§masi islam felsefe ve 
kelam diifiincesinin gelifmesinde temel bir faktor olmu§tur. Bununla birlikte, ?evi- 
rilerin etkileri hemen hissedilmemi? ve teolojik zitla§malarda kesin bir rol oynama- 
ya bajlamasi, ancak VIII. ve IX. yiizyillarda olmu§tur. Diger taraftan, siyasi 9eki§-

100 A llam a  S ay y id  M u h a am m ed  H u say n  T ab a tab a i, S h i ’a, K u m  1989, s. 54; G en i?  b ilg i ip in  

b k z .Ism a il A k a , “X . Y iizy ilad an  X X . Y iizy ila  K ad a r § i ! l ik ” s. 6 9 -7 1 ; M a c it F ah ri, 1sla m  F e l-  

se fe s i,  s. 27-28 .

101 W . M . W att, pev. E . R. F ig la li, s . 5; S ab ri H izm e tli, “ ttik a d i M e z h e p le r in  D ogu§u” A U lF D ., 

X X V I, A n k ara  1983 , s. 656.

102 K am a) S. S a lib i, S y r ia  U n d er Is la m , s. 32; G eni? b ilg i ip in  b k z . H a sa n  O n a t, E m e v ile r  D evr i § i i  

H a re k e tle r i ve  G iiniim U zde $ iilik , A nkara  1993.

103 F az il H a lil Ib rah im , “ E m e v ile r  D 6 n e m i’n d e  T erc tim e F aa liy e tle r i ve  llm i G eli$m en in  O nctl 

H a re k e tle ri,”  ?ev . A h m et A slan , H O IF D ., V II S. I, § a n h u rfa  2 001 , s. 169-195 .

,<H Ahmet Y*j«r Oc*k, Ttlrkler, Ttirkiye ve Islam, i. 154-155.
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meler, VIII. yttzyil gibi erken bir donemde, takip gruplann teolojik yapilanm bi- 
9 imlendirmede onemli bir rol oynamaya ba§lami$tir. Hanedan 9eki§meleri sonucun- 
da idari mekaniztnada yeni birtakim unsurlann gelmesiyle birlikte yeni yerel hane- 
danliklar ortaya ?ikti ve yeni unsurlar toplumu etkiledi. Me’mun galip gelmesiyle 
iranlilar’m aristokratik ve bolgesel arailan mahalli hanedanlar yoluyla gerfekle?- 
me imkaninx buldu. Me’mun kumandanlanndan Iran kokenli Tahir 820 yilmda 
bagimsizligim ilan ederek Dogu Iran’da bir hanedan kurdu105. Diger Iranli hane- 
danlardan Saffaiiler 867 yilmda106 ve Samaniler 892 yilma dogru bagimsizhklanm 
kazandilar107 ve iran’m diger bolgelerine de yerle?tiler. idare tarzlan farkli karakter- 
lere sahipti. Tahiriler hanedani, Arap-islam medeniyeti tesirinden ^lkmaksizm bir 
hiikiimet kurmu§ olan ihtirash bir kumandanm idaresi altinda idi. Saffariler, Iran 
k6kenli bir halk hareketinin iktidarmi temsil ediyorlardi. Samaniler ile Iran aristok- 
rasisi, eski imtiyazlaruu kullanma hakkim elde etmi§ti108.

Islam diinyasmdaki erken ba§layan siyasi foziilme, Hilafet merkezinin doguya 
nakledilmesi bati eyaletlerinde merkezden kopmaya ve neticede otoritenin gevfe- 
mesine sebep oldu. 756’da ispanya, yerel bir hanedanm idaresinde tam anlamiyla 
bagimsizlik kazandi. Aym hareket 788’de Fas’ta, 800’de Tunus’ta tekrarladi. Misir 
868 yilmda Bagdat tarafmdan gonderilen Ahmed b. Tolun doneminde, merkezi 
hiikttmetten bagimsiz hareket etmeye ba$ladi. Tolunoglu Ahmed’in bagimsizligim 
kazanmasiyla ve Suriye’yi hakimiyeti altma almayi ba§ardi. Tolunogulanmn Mi- 
sir’a hakim olmasi ile ba§ka bir Tiirk hanedamnm bolgede ortaya gikmasma zemin 
hazirlamijtir109. Misir’da bagimsiz bir merkezin ortaya fiki§i ve 90k defa Suriye’ye 
hakim olu§u Irak ile Suriye arasmda, her ikisine de bagh olmayan yeni bir bolge 
meydana getirdi ve Suriye golunun Arap kabilelerine, Eme viler’in hilafetten du§- 
mesinden sonra kaybettikleri iktidarlanni tekrar elde etmenin yolunu bulma imkan 
hazirladi. Bu kabileler zaman zaman Suriye ve Mezopotamya’da iktidarlanm geni§- 
letmek ftrsatim bulabildiler; askeri zaaf yahut kanjikhk donemlerinde §ehirleri ele 
gefirdiler ve X. yiizyilda Musul ve Halep’te kurulmu? olan Hamdaniler gibi parlak, 
fakat gefici bedevi hanedanlar kuruldu. Bir donemde Abbasi halifeligi ancak Irak’i 
dogrudan dogruya kontrolii altmda tutabiliyordu. Diger bfilgelere gelince halifelik,

"*  W . Barthold, “ Tahiriler” , /A. X I, s. 636-637.
"*  T. W . Haig, “  Saffariler’’ /A.. X , s. 59-60.
147 V . F. BOcher, “ Sam aniler”  /A., X , s. 139-143,
m Bernard Lew is, Torihte Arapiar, s. 130; Bkz. C. E. Bosworth, Islam Devletleri Tarihi, Istanbul 

1980,*. 25,127,130,37; V . F. Bttcher, s. 140-143.
'** Ibn Tagriberdi, NUcdmii 'z-Zahire, 3-4, D artt'l Kitab ne$r. Trz., s. 1-6; Erdogan M erfil, Ilk 

MOslBman Turk Devletleri, Ankara, 2000, s. 4-10; Bernard Lew is, s. 130
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arada sirada vergilerin Odenmesi, mahalli hanedanlann Cutna hutbelerinde adirun 
zikredilmesi ve paralarda admin bulunmasi §eklinde goriilen bagkhklara razi olmak 
zorunda kaldi. Halifeler, devletin arazilerini, merkezi hukiimete belirli bir para ode- 
yen ve kendi birlikleriyle memurlanmn maa?lanm veren bolge valilerine kiraya 
vererek bu duruma bir fare buldular. Bu “kiraci valiler” kisa zaman sonra impara- 
torlugun ger^ek hakimleri haline geldiler ve askeri $efler olarak ortaya piktilar. 
Mu’tasim (833-842) ve Vasik (842-847)’tan itibaren halifeler, kendi arzulanna gore 
hassa birliklerinin ve muhafiz alaylannm kumandanlan uzerindeki biitun otoritele- 
rini kaybettiler. 935 yilmda merkezde bulunan kumandanm ustiinlugiinii gfistermek 
i?in Emirii-1 Umera’hk makami ihdas edildi. 945 yilmda, Bati iran’da bagimsizligi- 
m kazanmi§ olan iranli Biiveyhiler Bagdad’i i§gal ettiler ve halifenin otoritesinin 
son izlerini de silip siipurduler110. Abbasi halifelerinin iktidarlanmn zirvede oldugu 
donemlerde bile, fiili yonetimleri smirhydi. iktidar esas olarak kentlerde ve kentle- 
rin fevresindeki iiretim bolgelerinde olujtu. Ancak hi? itaat etmeyen dag ve step 
bolgeleri vardi. Halifenin otoritesi zaman ge^ik^e, merkezi, biirokratik hukumet 
sistemlerinin 9eli§kilerine kapildi; uzak eyaletleri ySnetmek i?in valilerine vergi 
toplama ve hasilatm bir kismmi yerel gflflerin muhafazasi i?in kullanma yetkisi 
verdi. Bir istihbarat sistemi araciligiyla valileri denetim altmda tutmaya ^ahfti, 
ancak bazi valilerin, siizerenlerinin onemli 9ikarlanna -en azmdan ilkede- sadik 
kalirken iktidan kendi ailelerine devredebilme noktasma kadar gii^lenmelerini on- 
leyemedi. Boylece, Dogu iran’da Safeviler (867-1495), Horasan’da Samaniler (819- 
1005), Misir’da Toluniler (868-905) ve Tunus’ta Aglebiler (800-909) gibi yerel 
hanedanlar geli§tim . Tunuslu Aglebiler Sicilya’yi fethettiler ve XI. yGzyihn ikinci 
yansmda Normanlar tarafmdan ahnana kadar adayi elde tuttular"2. Bu gelijme 
Bagdat’a aki§i azatti. Tam bu ddnemde A$agi Irak’m da sulama ve tanmsal iiretim 
sisteminde belirli bir zayiflama oldu. Halife orta vilayetlerde durumunu gii^lendir- 
mek ifin, daha 90k, kendisine bagh profesyonel orduya dayanmak zorunda kaldi. 
Ordunun onderleri zamanla halife uzerinde daha biiytik gu? kazandilar. Hazar deni- 
zi kiyilarmdan gelen bir askeri onderler ailesi, Buveyhiler, bazi eyaletleri denetim 
altma alarak, 945’de Bagdat’i ele gefirdiler. Buveyhiler, kadim Iran unvani 
§ehin$ahlik (Krallann Krah) dahil 9e§itli unvanlar aldilar, ancak halifelik unvamm 
almadilar. Abbasilerin haiifeligini kabul etmeye devam ettiler. Ne var ki otorite

1.0 Bernard Lewis, s. 132.
Hasan Ibrahim Hasan, tslam Tarihi, II, £ev. Ismail Yigit vd., tstanbul 1985, s. 345; Martino
Mario Moreno, el- Muslimin fi-Sh tliyye, Beyrut 1968, s. 8; G. Demombynes, “Aglebiler”, lA .7
I,* . 149-151.

1.1 tbnOM Esir, VI, a. 334-335; tbn Haldun, IV; Martino Mario Moreno, s. 8-9.
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oncekinden daha simrli bir alanda otoritelerini kullanihyordu. Siyasi birligin bo- 
zulmasi, Abbasilerin resmi otoritesini de kabul etmeyen yerel hiikiimdarlann ortaya 
gikmasi sonucunu verdi113. Doguda ve batida uniter bir hiikiimetin yoklugu toplum- 
sal ya da kulturel bir zayifligm belirtisi degildi. O sirada pek 90k bagin bir arada 
tuttugu, pek 90k iktidar ve yiiksek kiiltiir merkezi olan bir Miisliiman diinyasmin 
olu§masma sebep oldu. Bu durum homojen yapmin kaybolmasma yardimci olmu§- 
tur.

Mutlak yonetim, idareyi; gelir ve orduya ihtiyaci olan bir biirokrasi araciligiyla 
yurutiiyordu114. Musluman Yakmdogu Abbasi idaresinin ilk yuzyilmda onemli 
ekonomik transformasyonu tecriibe etti. Ozellikle orada endustri, el sanatlan, ticaret 
sahalannda onemli ilerlemeler oldu. Kent merkezleri 90k hizli bir §ekilde 
biiyiiyordu. Kentlerde aym zamanda iiriinlerin simsarhgmm organizasyonunda ve 
Musluman toplumundaki genel ekonomik ili§kilerde de degijiklik oldu. Butiin bu 
geli§meler Abbasi Imparatorlugunda yeni gerginlikler ve §ikayetlere konu olan 
onemli sosyal degi^iklikleri beraberinde getirdi veya buna neden oldu. Emevi do- 
nemindeki aristokrat Arap kabileleri §imdi egitimli insanlar, dini liderler, idareciler, 
profesyonel askerler, toprak sahipleri, ticaret birliklerinin yonetim smiflan yer de- 
gijtirdi. Gamizon kasabalan, fethedilen kasabalardaki askeri ordugahlardan kent 
merkezlerine ve butiin degi§ikliklerin yer aldigi canli ahjveri? yerlerine transfer 
olmujtu. ilk zamanlardaki ayinm, §ii gruplar i9in hazir bir firsati saglayan gayr-i 
memnun bir sosyal smif sesini yiikseltmi§ oldugu aymm, Arap olanlarla Arap ol- 
mayanlar arasmdaki ayirim, Mevalinin ozgiirliige kavu§masiyla sonugta ortadan 
kaldmlmijti"5.

Bu yeni ve 90k karmajik sosyo-ekonomik durumda yeni ilging kanjikliklar or­
taya 9ikti. Kisa bir donemde §ehir keskin bir §ekilde a9ik bolge tasvir edilmi? oldu. 
Topraksiz koyliiler ve bedevi kabileler, onlann gali§ma alanlanndan ve mal- 
miilklerinden cezp edeci gelirler gikaran bu zengin kent siniflanndan ayirt edilmi§ 
oldular. Genel toplumun yam sira farkli stresli gruplar kurulmu? duzene muhalif 
herhangi bir hareket onlar igin dogal bir §ekilde cezp edici oldu. Gergekten ge§itli 
yerel hanedanlann goriintiisii halifenin bajtaki ayn§tirma sinyalleri vermi? oldu-

115 Bertol Spuler, The Cambridge History of Islam, I, ed. P. M. Holt, Ann K. S. Lambton, Bernard 
Lewis, Cambridge at The University Press, 1970, s. 144-145; K. V. Zettersteen,” Btiveyhiler”, 
//(., II, s. 843-845; Albert Hourani, s. 64.

114 Albert Hourani, s. 60.
1,5 J, WelhlUie, Arap Devleti ve Sukutu, s. 145; Corci Zeydan, Medeniyeti tslamiye Tarihi, IV , s. 

167; Mtlltafll Kill?, Arap Edebiyatmda fuubiyye, Istanbul 1992, s. 58-60.
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gunda Irak ve iran’da anti-rejim hareketleri ve bazi onemsiz koylii isyanlannm 
gikmasma neden oldu. ilk ciddi huzursuzluk, tuz batakliklann kurutulmasi igin 
Basra yakinlanndaki biiyuk miilklerde gali§tinlan zenci kolelerin Zenci isyaniyla 
geldi116. Zenci isyani ortagag islam diinyasmdaki toplumlann hojnutsuzluklanmn 
tiimunu ifade eden bir isyan degildir. Ortagag islam diinyasinda toplumlan pe§inden 
siiriikleyen en etkili dinamik ehl-i beyt ve Hz. Ali sevgisi olmu§tur. Hem Araplar; 
hem de Arap olmayanlann arasmdaki hojnutsuzluklar igin en biiyuk cazibeyi §ri- 
lik yakalamijtir. Ozellikle isma’ili-Karmati hareketi Islam diinyasmdaki iktisadi ve 
sosyal farklila§mayi ogretisinin ana unsurlan olarak g6rmu§tiir. Bu hareket temel

116 Zenci Ayaklanmasi, 255/868 da Basra fevresinde ortaya fikm i? ve Abbasi yftnetimini yakla?ik
14 yil zaafa ugratmi§ sosyal karakterli bir isyandir. Bu dcinemde Basra ve ?evresindeki batak-
liklari kurutmak if  in Susan’dan getirilen zenciler paligma ve ya§am ko§ullanmn uygunsuz ol-
masim, emeklerinin kar$iligim da simsarlann vermemesi nedeniyle isyan ettiler. Tarim, tuz ve
$eker kami§i alanlannda, batakliklari kurutma ve fiftliklerde ?ah§tinlan Zenciler tam olarak da
beslenemiyorlardi. Zenciler ekmek, irmik ve hurma dijmda herhangi bir yiyecekten mahrum
idiler. A li b. Muhammed zenci kOleleri isyana te§vik ederek bajlangi^ta zenginlerin mallarim
yagmaladilar. Kdlelerin efendilerini yakalayarak 500’er kirba? vurdurtarak 8? aliyorlardi. Daha
sonra Abbasi §attUlarap'daki donanmasi ve U b u lle  g ib i  limanlan ele gefirdiler. Hamdan
Karmat’in kenti Ahvaz ve Abadan’i aldilar. Batakliklar arasmda el-Muhtara adinda yeni bir
kent kurdular. Isyani bastirmak igin gdnderilen Abbasi ordusunu birka? kez bozguna ugratildi.
Halifenin karde§i el-Muvaffak Zencilerle iki yil stiren mticadelenin sonunda 883 de Zencilerin
merkezi el-Muhtara’yi ele gefirerek A li b. Muhammed’i ttldttrdtt. Zenci ayaklanmasi ba$langi;-
ta kolelerin hUrle?tirmesi amaciyla yola $ikmi$ olmasma ragmen daha sonralari beyazlari kdle-
lejtirdiler. Ba$langi(ta aym ama^lan payla§tiklan Karmatilerle ittifak kurmayi ama$lami§Iarsa
da bunda ba§anli olamami§lardir. Ortagag Islam dilnyasi sosyal karakterli simfsal bir ayaklan-
mayi askeri tedbirlerle 883 de bastirmaya muvaffak olmu? ama daha sonra aym siyasi, sosyal
ve sosyo-kiiltiirel tabana dayanan farkli isyan ve hareketlerle karji kar§tya gelmi§tiT. Ortagag
kaynaklan ve modern tarih ara§tirmacilar Zenci ayaklamasi ile Mazdekiyye, Babekiyye,
HOrremiyye ve Karmati hareketi arasmda paralellikler kurmaktadirlar. Kanaatimizce de bu ha-
reketler aym cografya ve sosyo-ktiltttrel arka plana sahip hareketler olu$u bu hareketlerin ben-
zer ideolojiye sahip olmalanna neden olmu§tur. Bkz. Ebu’l Fida, el-M u h ta sa r f i  A h b a ri'l-

B e$er,  II, Beyrut trz., s. 46; Ibnii’l Esir, V II, s. 205; Mesudi, IV , s. 344; Taberi, V , 521-522;
NizamUlmlilk, 310; Robert Mantran, t s la m ’m  Y ayilif Tarihi, s. 138; Vahid £ubuk, “ Zenc” lA .,

13, Istanbul 1986, s. 521; P. Hitti, S iya si ve  K iiltiire l Islam  Tarihi, ?ev., Ill, Istanbul 1980, s.
736; H. Dursun Yildiz, “ A li b. Muhammed ez-Zenci”  D lA ,  II, Istanbul 1989, s. 413; Mehmet
Azimli, A b b a s ile r  D dn em i B abek Isyan i,  Ankara 2004, s. 136-138; Alexandra Popovic, The

R evo lt o f  A frican  S la ves  in Ira q  in th e . 3/9th . Century, Princeton: Markus Wiener, 1999;
Georges Peyronneti, L 'Islam Et La C iv ilisa tion  Islam ique,  V II-X III. Siecle, Armand Colin, s.
132-133.
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olarak dtinya da adaletli bir yQnetim kuracak olan Kaim’in yakmda ortaya gikacagi 
beklentisi tizerine odaklandi. IX. yiizyil Isma’ili hareketin mesaji, farkli alt yapilar- 
dan gelen insanlar, temel sosyal haklardan mahrum olduklan igin 90k umut verici 
oldu. Islam dQnyasimn yukanda dzetlemeye galistigimiz b<3ltomii$Iugu merkezi 
otoritenin zayiflamasina neden olmu§tur. Bu durum merkezden uzak bolgelerde, 
aykin hareketlerin rahatga taraftar bulmalan igin uygun bir ortam hazirlami§tir. 
Yalmzca yerel hanedanlann uygulamalan bu ortami hazirlami§ degildir. Aym $e- 
kilde Karmatilerin IX. yiizyildaki tarihlerinde bu donem Abbasi hukiimetinin sefa- 
hati ve geni$ araziler (izerindeki kontrolii sert sonuglara tanikhk yapti117. Bagdat’m 
bolgeden gegen ticaret yollannin kontroltinii elinde tuttugu miiddetge siyasi parga- 
lanma, ekonomik ve kulturel hayatin geli$mesine engel olamadi, hatta bu geli§meye 
yardim bile etti denilebilir. Bir miiddet sonra gok tehlikeli geli$meler oldu ve hali­
fenin otoritesi merkezde bile zayifladi. Sarayin aijin liiks du§kGnltigii ve biirokrasi- 
nin liizumundan fazla agir basmasi maliyenin bozulmasi ve paranm degerinin dii§- 
mesi §eklinde sonuglandi. Daha sonra bazi maden yataklanmn tukenmesi yahut 
istilacilar tarafmdan i?gal edilmesi durumu daha da agirlaftirdi118. Bu ytizden 
isma’ili hareket, iktisadi istikrarsizligm bulundugu Ortadogu’da kisa surede organi­
ze oldu. isma’ili propagandacilanmn gabalan vasitasiyla gok sayida taraftar kazan- 
di. Kisacasi daha sonra en ba$inda isma’ili hareket Abbasi diizeni igin ciddi bir 
tehdit oldu. Bu olu§um, sosyal bir protesto karakteri elde ettigi gibi ve ozeklikle 
sosyal §ikayetlerle ve haksizliklarla me?gul olmakta yarar buldu119. Kaydedildigi 
gibi isma’ili dailer bir gok btilgelere gonderildi. Onlar, farkli sosyal tabakalan cezp 
ettiler. Ba§langigtaki bajansi, Halifenin ydnetim merkezinden uzakla§tinlan kent- 
le§memi5 gevrelerde bfiyiik ilgi g&rdii. Buna ragmen ba§langig doneminde sosyal 
igerikli propaganda yapan isma’ili hareket Abbasilerin kStu yonetimine, ayncalikli 
§ehir tabakalanna ve merkezi yonetimine kar§i protesto §eklinde idi120. Siyasi yapi- 
lanmanm bu denli bolunmujliigti idarecilerin zaman zaman keyfi uygulamalan 
muhalif gruplann propagandalanna ivme kazandirdi. idarecilerin keyfi uygulamala- 
n  Karmati vb. gruplann ogretilerini anlatmatmada da kolaylik sagladi. Bu durumun 
en giizel 6megi Mehdilik dtijiincesidir. Bu kavramla Karmatiler, yeryuzumi adale- 
tiyle dolduracak ve e§itlik ilkesiyle de toplumdaki tabakala$mayi onleyecek birinin 
geleceginin propagandasnu yapti ve bu dii§unce birgok gayn memnun kitleyi arka-

Faiza Akbar, >. 381-2.
111 Bernard Lewis, >. 131.
'*  Bernard Lewil, The Ortfins, s. 92-93; amlf., A raps in History, s. 108; Farbard Daftary, The

h m V b  tk ttr Mtfory mtd doctrines. Cambridge University Press, 1990, s. 124.
*  I .  Alkm , 4 *«<■# Meottomic History, s. 160; Farbat Daftary, *. 148.
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lanna almalanna sebep olmu?tur. G6riildiigfi gibi, isma’ili-Karmati dailer, siyasi ve 
idari alanla ilgili meseleleri propagandaiannda kullanarak taraftar toplamlraaya 
9ah§ilmi§lardir.

b. iktisadi Sebepler
Ortadogu tarihi siire? i^inde siirekli onemini kaybetmemi? olan bir cografyadir. 

Bu ozelligiyle siirekli cazibe merkezi olmu?tur. ilk faglardan beri sakinlerinin 90k 
degi§mesine ragmen, bdlge dogu ile bati arasmda, ticaret ve kiilttirQn yayilmasma 
daima aracilik yapmijtir121. Tarih boyunca bdlgenin bu konumuyla baglantih ola­
rak saldmlar, i§galler ve sava§lar olmu§tur. Ebrehe’nin (Fil yilmda) Hicaz’a yaptigi 
sefer, yanmadanm batismdan gegen ticaret yolu uzerinde hakimiyet kurma te§eb- 
biislerinin sonuncusu idi122. Sasanfler ve Bizanshlarm; ticaret yottari, ozellikle bir 
taraftan Basra K6rfezi yoluyla Irak iizerinden §am’a diger taraftan da Yemen, ora- 
dan Kizil Deniz ya da yanmadanm batisi uzerinden ge^erek Akdeniz’e varan Hint 
yolu uzerinde hakimiyet kurmaya 9ali$tilar.

Bizanshlar ve Sasaniler’in Yanmadanm kuzeydogu, bati ve giiney kiyilannda- 
ki ticaret yollanm ele ge9irme, siyasi hakimiyet ve niifuzlanm genijletme te§ebbfls- 
Ieri siirekli bir huzursuzluk ve karma$a kaynagi olmu§tu. Bazen buna siyasi bilin?- 
lenme de eflik ediyordu. Mesela, imru’I-Kays, ddrduncii asnn ba§lannda yanma­
danm ortasi ve batisi tizerinde otoritesini kuruyor ve kendine ’’Araplann Meliki” 
unvamni veriyordu. Aym jekiide, Kindeliler, yanmadanm orta kisimlannda kabile 
topluluklanndan bir siyasi birlik olu§turdu123. Bunlar, gelecekteki muhtemel geli?- 
melere i$aret eden omeklerdir. Altinci yiizyilda Mekke on plana 9iktigmda ise 9a- 
ti$ma halindeki iki gu? arasmda bir tarafsizlik politikasi izleyerek kendine ozgii 
bagimsiz bir rota izledi. Diger taraftan bazi yerlejik toplumlarda sosyal 9alkantilar 
ba§ gosterdi. Bu falkantilar, iktisadi farkhla$ma temeline dayanmakta idi124. Mek- 
ke’de gd^ebelik ekonomisinden ticari ekonomiye ge?i§ sonucunda ve Medine’de 
yine bir gd^ebelik ekonomisinden zirai bir ekonomiye ge?i$ sonucunda da sosyal 
9alkantilar ortaya 9ikmi$tir. Aym §ekilde Irak, Suriye ve Yemen gibi bazi tanmsal 
alanlarda ikta rejiminin geni?lemesine 9ift?ilerin sdmuriihnesinin ve 90k kere k6le- 
lik statiisiine dii§melerinin e§lik etmesi ho§nutsuzluklan kdruklemi?tir. Oyle gOrii- 
niiyor ki Islam devleti ba;langi9 ve Sncesinde Arap yanmadasmda yaygm olan

121 Ramazan Czey, Diinya Dekleminde Ortadogu, Istanbul 1997, s. 71; Bernard Lewis, Ortadogu, 
Istanbul 1999, s. 17-38.

122 Ahmet £clet», s. 124-126.
121 Nejet £agatay, 1. 62.
114 Ismail Mir AH, HantktrQ'l Karamita f l  "t-Tarih, Beyrut 1983, *. 156. -



sosyo-politik anlayijlar, samldigmdan daha uzun bir donemde etkisini gostermi§tir. 
Tanm alanindaki zayif kokleriyle ve ticarette olan kismi baglanyla sava^i bir aris- 
tokrat simf olan Arap Miisliimanlar, daha zayif topluluklan himaye eden hakim 
kabile roliinii oynamaya devam ettiler125. Himaye gormeyen veya yeni inam§i kabul 
etmeyen diger yerli halk bajlica mali sorunlarla kar§ila§iyordu. Kamu diizenini 
bozmamak kaydiyla ibadet ozgiirliikleri olan bu kitleler vergi odemekte idiler. Ver- 
ginin ne $eklinde odenecegi bolgeden bolge bazi farkliliklar gostermekte idi. Suri­
ye’de vergi, odeme §eklinde bir ayirim yapilmaksmn gotiirii usulde topluluklardan 
kendi nezaretlerinde alimp fatihlere veriliyordu. Fakat en 90k uygulanan usul, ozel­
likle Iran ve Irak’ta ve biraz daha farkh olmakla birlikte Misir’da oldugu gibi, hal- 
km bir yandan topraklan iizerinden hara9; ote yandan ki§i ba$ma cizye adi altmda 
vergi alinmasi idi126. Boylesine genif bir bolgenin tek bir imparatorluk i9inde oziim- 
lenmesi, sadece buyiikliigu bakimmdan degil, zamanla uygar diinyamn iki biiyuk 
deniz havzasmi, Akdeniz ve Hint Okyanusunu, birbirine bagladigi i9in de 6nemli 
olan bir ekonomik birim yaratmi§ti. Ordulann, tttccarlann, zanaatkarlann, bilginle- 
rin ve hacilann bu iki bolge arasmda gidip gelmeleri, aym zamanda fikirlerin, hayat 
tarzlanmn ve tekniklerin all? verijini kolayla§tirdi. Bu geni§ etkilejim alamnda, 
giiflii hiikiimetlerin, biiyuk kentlerin, uluslar arasi ticaretin, geli§en kirsal bolgele- 
rin, birbirinin varhk ko§ullanm muhafaza ederek geli§meleri miimktin oldu127. Hila- 
fetin merkezi olan Bagdat, Dicle ile Firat’m birbirine yakla?tigi bir noktada kurul- 
mu§ olup burada olu§turulan kanallar sistemi, biiyiik bir kent 19m yiyecek ve hii- 
kiimet 19m gelir saglayabilen zengin bir bolge yaratti. Bagdat, iran’a ve otesine, 
tahil iiretimi yapilan Cezire’ye, Emevilerin hala gu9lii olduklan Suriye ve Misir’a 
giden stratejik yollann iizerine kuruldu. Bagdat yeni bir kent oldugu i9in hiikiimdar- 
lar Kufe ve Basra’mn Arap Musluman sakinlerinden gelen baskidan ozgur olabildi- 
ler. Yakmdogu htikiimdarlannin uzun siiredir benimsedikleri, kendilerini yonettikle- 
rinden ayn tutma gelenegine uygun olarak kent, hiikiimdann ihtijammi ve uzakligi- 
ni belirtecek §ekilde planlandi. Merkezde, Dicle’nin bati kiyismda, saray, ki§lalar ve 
bdrolardan olu§an “yuvarlak kent” yer alir; pazarlar ve meskun semtler bu bolgenin

,M W. M. Watt, “ The Tribal Basis of the Islamic State” , D a lla  Tribu A lio  S ta to ,  Roma 1962, s. 
154-160; G. E. Von Grune Baum,”  Islam Medeniyetinin Kaynaklan” , Is lam  T arih i K u lttir  M e- 

deniyet (The C a m bridge H isto ry  o f  fslam  Tarihi)  4, istanbul 1989, s. 26.
124 Claude Cahen, “ Ekonomi, Toplum ve Mtiesseseler", Islam  Tarihi, 4, s. 64.
1,7 Albert Hourani, s. 69.
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difmdadir128. Bagdat’m in§asi hiikumdarlann kendilerini yonettiklerinden ayn tut- 
ma isteginden kaynaklanmaktadir.

Yukanda belirtmeye 9ah§tigimiz unsurlann kaynajmasiyla yeni bir toplum 
meydana geldi. Aynca Arap Yanmadasmdaki zengin kervan ticareti, Kureyjliler’in 
eline ge9mi§ olmasiyla Hindistan ve Habe§istan kaynakli lliks mallann, Yemen ve 
Hadramut’un miktarca az, fakat degerce pahah olup onceleri tapmaklarda, sonlan 
kiliselerde kullanilan parfiimeri (Bahur)nin, lavanta imalinde kullamlan miir’in (bir 
9e§it san sakiz), belsem’in ve siimbul yaglanmn,129 §am ve Akdeniz iilkelerinin 
iiriinleriyle miibadelesini saglamanm yarn sira, ticari baglanmn Basra Korfezi ve 
Irak’a kadar uzanan bolgede iktisadi farkhlajmayi koriikleyen ba§ka bir unsur oldu. 
Kureyjliler hem mal hem de para ticareti yapiyorlardi. Bunlann sonucu olarak 
Kurey§liler arasmda tekelcilik yoluyla servetlerini artirmaya 9ali§an ve mallan kud- 
ret ve niifuzlanm peki§tirme araci olarak kullanan bir aristokrasi olu§tu. Bu gidi? 
gu9Siizlerin ve fakirlerin §iddetli bir jekilde somiiriilmesine, sikmtili bir sosyal 
9eli§kiye yol a9ti. Bireyci ve sdmuriicii baki§ a9ismi pekijtirdi. Bu gidi? diger bir 
yandan da kabilevi kavramlan sarsti, kabilenin kolektif ruhunu zayiflatti ve 
Kurey§’in alt ve iist tabakalan arasindaki mesafeyi a9ti. Zenginlerin, servetlerini bir 
gu9 ve gtivenlik kaynagi olarak gordiigii bir donemde, diger insanlar, cemaat bagla- 
nmn 9ozulmesi ve sfimiiriinun acimasizligi sonucu, bir 9e§it endive ve burukluk 
hissi i9inde ya§iyorlardi130. Boylece Arap yanmadasinda yeni bir sosyal tabakala§- 
ma ortaya 9ikti.

Abbasi donemi iktisadi hayatm, isyanlar uzerine etkisi ve isyanlann ortaya 
9ikmasma kaynakhk ettigi, donemin ekonomik yapismda gizlidir. ihtilalin getirdigi 
degi§iklikleri a9ik bir jekilde Abbasi imparatorlugu’nun ekonomik hayatinda gore- 
biliriz. Sulanabilen biiytik nehir vadilerinde yetijtirilen bugday, arpa ve pirin9, im- 
paratorlugun onemli mahsulleri arasmda yer ahyordu; hurma ve zeytin ise ikinci 
derecede onemli besin kaynaklan idi. imparatorluk zengin maden kaynaklanna da 
sahipti. Giimu§ dogu eyaletlerinde, bilhassa Hiduku§ bdlgesinde 9ikanliyordu. Bu- 
rada kapitalist sistem 9er9evesinde 10.000 maden i^ isi 9ah§tmliyordu. Altm bati- 
dan, ozellikle Nubya ve Sudan’dan geliyordu; bakir Isfahan 9er9evesinden elde 
ediliyordu. IX. yiizyilda burada buliman maden ocaklan Orta Asya ve Sicilya’dan 
geliyordu. imparatorlugun 9e§itli bolgelerinde kiymetli ta?lar da bulunuyordu. Bas­

128 Albert Hourani, s. 59.
119 Cevdet GOkalp, Kaynaklara G6re Orta Asya'nm Onemli Ticaret Yollari ve Askeri Yollari, 

Ankara 1973, s. 13.
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ra Korfezi’nde bol miktarda inci elde ediliyordu. injaat kerestesi bati eyaletlerinde 
az bulunuyor, oranm ihtiyacmm bir kismi dogu eyaletlerinde, saglaniyor, diger 
kisnu da Hindistan ve (jevresinden ithal ediliyordu. Ortagag Islam dunyasinm bir 
ba§ka sorunlu bolgesi de Mezopotamya bolgesidir. Mezopotamya’mn ihraf mallan 
arasmda naki§li kuma§lar, zift, hurma yer almakta idi131. Irak’m cografi bir merkez 
obnasi, kara ve deniz ula§im yollannm uzerinde bulunmasi, Abbasilerin ticareti 
te$vik etmesi ve sosyal geli§meler, ticarete olan ilginin artmasma ve ticari faaliyet- 
lerin genijlemesine yol a9ti. Ticari faaliyet, bir yandan Uzak Batiya Endiilus’e ve 
Dogu Afrika’ya, bir yandan Rusya ve Baltik havzasma, bir yandan da Hindistan’a, 
Cin’e ve Kore’ye kadar uzandi132. Tuccariar, deniz yollanndaki aktivitelerinin yam 
sira kara yollanm da kullandilar. Boylece Hindistan’a ve Uzak Doguya giden yolla- 
nn uzerinde hakimiyet kurdular. Islam diinyasinda hicri III. ve IV. yuzyillardaki 
ticaret mallanyla ilgili olarak elimizde kiymetli bilgiler var. Ornek olarak bu done- 
min bazi ithal mallanm zikredelim. Altm ve kole Dogu Afrika’dan; misk Tibet’ten; 
kaliteli kur^un Malaga’dan; ipek elbiseler, toprak mamulleri ve kagit (^in’den; kilim 
ve yaygilax Ermenistan’dan; baharat, degerli ta§lar, ila^lar, mizraklar ve kafur Hin­
distan’dan; pamuk, ipek dokumalar, kagit, kiirk ve kole Maveraiinnehir’den; kilim- 
ler, ba§liklar, meyveler ve i^ecekler iran’dan; Bizans ipekleri, keten elbiseler, etek- 
likler ve yaygilar Bizans’tan getirilirdi. Hirelilerle Basrahlarin gelijmesi daib-i 
mesel olmu§tu. Muazzam servetlere sahip bir tuccar tabakasi olu§mu§tu. Bir kismi- 
nin serveti milyonlara ula§iyordu. Dinamik bir sermayedar grup ortaya 9ikmi$ ve 
“§irket ed-Daman”,133 “§irket el Mufavada”114 ve “§irket el-Vucuh” gibi 9e§itli 
jirket jekilleri ortaya 9ikti135.

Ticaret ve sanayinin ilerlemesi ve sanayi dallannin 9ogalmasi da iktisadi can- 
lanmanin ba§ka bir faktorii idi. Fakat sanayinin, tek kijilik ifler ile az sayida ki§inin 
bir dukkan veya ku9iik bir imalathanede bir arada 9ali§tigi sanayiler arasmda degi- 
$en simrli imkanlan vardi. Sanayi, smifsal bir farkli la$ma doguran bir zenginlige 
yol a$acak 6l9udegeli$memi§ti. Fakat tarun alanmdaki geli§meler i9in bunu soyle- 
mek mumkun degildir. Bu alandaki olumsuzluklar, smifsal bir farklila$maya neden 
olmu§tur. Devlet, sanayi alani ifinde degerlendirebilecegimiz alanlarda ozellikle 
bayrak, sancak ve resmi elbiselerin itnal edildigi terzihaneler ve darphaneler gibi

1,1 Ccvdet Gftkaip, s. 13.
112 Abdulaziz Duri, s. 96.
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nispeten daha geni? atclyeleri oldugu bilinmektedir. Keza, cam imalathaneleri ve 
dokuma atdlyeleri gibi biiyiik sivil imalathaneler de vardi. Boylece genel halktan 
insanlann artmasinin yam sira, toplumun, tuccar ve ikta edilmi? zirai miilk sahibi 
gibi zengin gruplann yiikseli§ine ve bu gruplar arasmda biiytik iktisadi farklann 
ortaya 9iki§ina da tanik olunmakta idi. Aynca bdlgelere arasi farklihk ve bu bolge- 
lerden alinan vergilerin halkta uyandirdigi tepkiler huzursuzluklann 9ikmasmda 
etkili olmujtur. Ozellikle ba§kente yakmligmdan dolayi idare merkeziyle dzel ili§ki- 
leri olan Irak Sevad’i diye bilinen bu verimli bolge, alelade idareciler tarafmdan 
degil, Abbasi iist yoneticileri olarak kabul edilen ydneticiler tarafmdan yonetilmi§- 
tir136. Dolayisiyla bu yakmlik devletin ihtiya9lann kisa siirede bu yakm olan bolge- 
lerden tedarik edilmesine neden olmu§tur. Bu durum toplumda rahatsizliklan tetik- 
leyen bir unsur olmu§tur.

Bu donemdeki sanayi, ticaret ve tanm’vm geli§mesinin sonucunda ihvan-i Sa­
fa, insanlan 119 tabakaya ayirmi§tir: Zenginler, orta halliler ve fakirler137. iktisadi 
hayatin geli§mesi ve Araplann ba§lica iiretim faaliyeti olan fetih harplerinin sona 
ermesi neticesinde, futuhatin yarattigi Arap askeri aristokrasisini bertaraf eden, irk 
ve din bakimindan homojen olmayan idareci ve tacirlerden miirekkep yeni bir ha­
kim smif meydana geldi. Bu degi§iklik htiktimet te§kilati ve idareci ztimresine 
aynen aksetti138. Aynca zirai hayatm geli§mesiyle bir ba$ka sosyal simf; koleler 
ortaya 9ikti. Bundan sonraki stire9te admdan ?ok9a soz ettirecek olan kolelerin is- 
yanlan oldu. Zenci kdlelerin 9ikarmi§ oldugu ayaklanma bu duruma verilecek en 
gtizel omeklerden biridir139. Bu donemde zirai hayat da geli§mi$ buna paralel olarak 
zirai mtilkiyetler geni§lemi; ve tanmsal bir ikta rejimi a£ik ve yaygm bir §ekilde 
ortaya ?ikti. Bazi tuccarlann da bunda rolii olmujtu. Toprak sahipleri gtibre kullana- 
rak, arazi lslahi 19m tuz batakhklanmn kurutarak tanmi geli§tirmeye ydneldiler ve 
bdylece entansif tanm ortaya £ikti. Biiyiik toprak sahipleri geleneksel 9ift9ilikle 
yetinmeyerek, topragm lslahi ve i§lenmesinde 9ah$tirmak iizere biiytik sayilarda 
kole satin almaya 9ali?tilar. Afrika’dan getirilen binlerce zencinin 9ah§tmldigi Bas­
ra bolgesi bunun iyi bir dmegini olu§tumyordu. Kufe’nin kirsal kesimi de toprakla- 
nrnn biiytik dlfekli birimler halinde ikta edildi. Bu da kdyltilerin somiiriilmesine yol 
a9ti140. Bu durum bdlge halkmm Karmati faaliyetlerine destek vermelerine yol a?ti.

114 S. A. Siddikl, tslam  Devletinde Matt Yapt, Istanbul 1980, s. 212-213.

117 Abdulaziz Duri, s. 99-100
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Ayni §ekilde Sevad’da uygulanan gelir sistemi Karmatilerin ortaya 9iktigi cografya 
olmasi afisindan onem arz etmektedir. Bu bolge, ikiye aynlmakta idi. Her bolge de, 
9e$itli alt bdliimlerden meydana geliyordu. Bediriyye, bunlann en zenginiydi; on iki 
kirsal alandan olufmakta idi. Bu kirsal alanlann en iyi durumda olani ise Kerkh idi 
ve on iki koyii i9ine ahyordu. Bir ba§ka bolge Tank Horasan’dir. Bu bolgenin de 
merkezi de Bakuba idi. Bu bolge de bir takim alt boliimlere aynlmi$ti. Vasxt 9evre- 
sinde toplanan oteki bolge, 9e§itli kasabalann gelir biriligini saghyordu. Amilin 
kontrolii altmdaki daha geni§ idare birimleri gibi, koylerin smirlan da sabit degildi. 
Merkezi htikumetin iradesiyle geni§letilebilir veya oteki bolgelerin bir par9asi hali- 
ne d6nii§timilebildi141.

Abbasi idaresi, yukanda admi verdigimiz bolgelerde en kti9uk birim olan k6y- 
lerin gelirlerini dahi bu denli kontrol etmeye 9ali§masi ve bu gelirlerin idaresi i^in 
amiller atami§ olmasi, bolge sakinlerini rahatsiz eden unsurlardan olmujtu. Aynca 
atanan idarecilerin, bolgenin gelirinden a$m rant elde etmek istemesi sonucu, ikti- 
sadt farklila§ma belirgin hale gelmi§tir. iktisadi farklila§ma, mevcut durumun nite- 
ligini a9iga vuran bir sosyal huzursuzluga, sosyal harekete ve ayaklanmalara yol 
a9ti142. Abbasiler sulama faaliyetine girijerek, tanm yapilan araziyi genijlettiler ve 
batakliklan kurutarak verimin yiiksek bir seviyeye 9ikmasmi sagladilar. ihtilalle 
birlikte, koylulere yeni mulkiyet haklan ve adil bir vergi sistemi geli§tirilmeye 9ali- 
?ildi. Bu sisteme gore, vergi tespit edilmi? sabit bir miktar yerine uriinun yiizdesi 
tlzerinden almiyordu. Fakat koyliilerin hayat seviyesi hala dti§uktu ve onlann du- 
rumlan zengin tuccar ve arazi sahiplerinin spekiilasyonlan ve biiyuk 9iftliklerde 
kfile i§9ilerin 9ah§maya ba§lamasi neticesinde daha da kotule§ti143. (^ift9ilerin, bol- 
gelerdeki kan§ikliklar i9inde yer almasi, Ortadogu’nun cografi yapisi ve iklim §art- 
lanyla baglantihdir. Ozellikle Ortadogu’da tanm ancak sulamayla yapilabilmek- 
teydi. Topragi sulayan kanallar devamli bakim istemekte idi. Cif^iler bu bakimi 
yapamiyorlardi. Devletinde sulama kanallannm bakimmi yapmamasi bolgede fakir- 
ligin gittik9e artmasma neden oldu144. Toplumun kar§ilami§ oldugu bu sosyoeko- 
nomik problemler bireyler arasi farklila§mayi beraberinde getirdi. iktisadi farkli- 
la?ma, toplumu merkezi otoriteye kar§i muhalif olan gruplann yaninda yer almaya 
itmekte idi. Nitekim toplum; hicri 09iincu yiizyilda ve sonrasinda, her biri ayn bir

141 S. A. Siddiki, Islam Devletinde Mali Yapi, ?ev. Rasim Ozdenoren, Istanbul 1980, s. 204.
141 Ismail M ir A l i, s. 156.
141 Bernard Lewis, s. 120.
144 W ill Durant, Islam Medeniyeti, (TercUman 1001 Temel Eser), Istanbul trz., s. 31.
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oneme ve anlama sahip olan Ayyarun ve §uttar (serseriler ve dolandmcilar) hareke- 
tine, zenci ayaklanmasma, Karmatilik ve isma’ililik hareketlerine §ahit oldu145.

Konumuz afisindan, zencilerin 9ikarmi$ olduklan isyan ayn bir oneme haizdir. 
Zenci ayaklanmasi, Basra’da ikta’mn geni§lemesinin ve Afrika’dan getirilen binler- 
ce kolenin istihdam edilmesinin bir sonucuydu. Zenc adiyla bilinen siyahi kolelerin 
868-883 yillari arasindaki isyan, 90k farkli bir karakter ta?iyordu146. £imku bolgeye 
getirilen Zenciler, sabirli olduklan, i? yapmaya dayanikli olarak kabul edildigi i9in 
tiiccarlar onlan avlayarak veya Dogu ve Orta Afrika’da onlan satin alarak, 9e§itli i§ 
dallannda 9ali§tinldilar147. Dogu Basra tuz batakliklannda 9ah§tinlan 90k sayida 
kole bu kategoriye dahildi. Burada koleler, tanm yapilabilmesi i9in topragi hazirla- 
mak, tuz sahalannda tuz elde etmek i9in zenginler tarafmdan 9ali§tinliyorlardi. 
Aynca bununla beraber bazi istisnai halier de vardi; koleler bataklik ve tuz sahalan 
di§mda §eker plantasyonlannda,148 maden ocaklannda, denizcilikte, batakliklann 
kurutulmasinda ve diger onemli te§ebbiislerde kullamliyorlardi. Biiyiik miite§ebbis- 
lerden meydana gelen bir smifm yayilmasi, tanm i?lerinde 90k miktarda kolelerin 
satin ahnmasi ve kullanilmasi neticesini dogurdu. Koleler barakalarda banmyorlar- 
di. Yalmz arazi sahipleri, binlerce koleye sahipti. Koleler gruplar halinde 9ali§iyor- 
lardi. Bu gruplann sayilan 500 ile 5000 arasmda degi§mekte idi. Hatta 15.000 ki§i- 
lik bir gruptan da bahsedilmektedir. Kolelerin ya§am §artlan son derece elveri§siz 
idi. Onlann gidalan ekmek, irmik ve hurmadan ibaretti149. Zenci ayaklanmasi, bol- 
gedeki siyah kolelerin hurle§tirilmesinden ba§ka bir hedefi olmayan, ama tarafitarla- 
nnm firsat bulunca beyaz efendileri kolele§tirmekte de tereddut gostermedigi, dar 
ufiiklu, simfsal bir ayaklanmaydi. Sayi olarak U9 yiiz bini a?an zenci topluluklan- 
mn, ekseriya, i9inde 9ali§tiklan topluma yabanci olduklan ve oyle kaldiklan goriil- 
mektedir. Hatta bir 9oklan Arap9a’yi bile bilmiyorlardi. Ayaklanmalan, kotii hayat 
jartlanni ve maruz kaldiklan somiiruniin korkun9lugunu dile getirmekte idi. Onlan 
kinle dolduran ve tiiyler iirpertici gaddarhklar yapmaya iten sebepler bolgedeki 
iktisadi ve sosyokiiltiirel yapilanmadir. Bu yapilanma kolelerin huzursuzlugunu 
“siyah ofkeye” doniifturmiiftur. Fakat bu ofkede taban bulabilmek amaciyla, Islami 
ilkeler adma ve Islam’in ger9ekle§mesini talep ettigi adalet adina ortaya 9iktiklan-

145 Ismail M ir A li, s. 157; Abduaziz Duri, s. 101.
146 E. G. Brown, I, s. 349-340; Claude Cahen, s. 65.
147 Ismail M ir A li, s. 159.
148 E. G. Browne, I, s. 349-350, 356; Albert Hourani, s. 69.
145 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, s. 139,140.



m150 ileri sflrmfl^ierdtr. Bu yan barbar hareket bile, dim ifade aramak bakimmdan 
Islam cenriyetinin hakim temayiiltaun etkisi altinda kalira§tir. Zenciler’in lideri her 
ne kadar Hz. Ali soyundan geldigini iddia ediyor ise de §ia’ya bagli degildi, fakat 
insanlann en mukemmelinin, Habe$li bir kdle dahi olsa, halife olacagi kabul eden 
esitlik^i anar$ist Hariciler’in mezhebini benimsemi$ti. Bu hususfa Haricilerin fikir- 
leriyle uyufan Zenci hareketi butiin diger Miisltimanlan imansiz goziiyle goriiyor ve 
onlan ele ge9irdiklerinde kole hahne getirilmesini yahut kih^tan ge^irilmesini kabul 
ediyordu Karmatilerin ortaya 9iki§ donemi olan, Zenci ayaklanmasim olu§turan 
sosyo-ekonomik gevre, Karmati isyanlannm da alt yapisim olu$turmu§tur. Hatta 
idarecilerin uygulamalan pfl^inin iktisadi durumunu zora sokmuftu. Zenci isyamn 
geride birakim§ oldugu tahribatlar durumu daha da ileri noktalara tajidi151. Yalniz 
Karmati isyanlan, Zenci isyamndan farkli olarak goruniijii, dini; hedefi, siyasi, 
sosyal ve iktisadi olan bir isyan idi152. Bu duramu daha net anlayabilmek 19m Zenci 
isyanm olu§um safhasmi degerlendirmekte fayda vardir. Zenci isyani ortaya 9iktik- 
tan sonra, birbiri arkasmdan yeni gruplann katilmasiyla siiratle gelijmi? daha sonra 
muhtemelen §ehir ve kdylerden ka9ip gelenlerle kdlelerin sayisi olduk9a artti. Hali­
fe ordulanmn siyahi birlikleri de isyancilara katildilar ve bdylece asilerin talimli 
asker ihtiyacmi kar§iladilar. Diger taraftan yagma imkammn dogmasi, kom§u bede­
vi kabilelerin onlara destek olmasini sagladi. Bolgenin hiir ktJyleri Zenciler’in lider- 
lerinin tarafim tutup onu zahire bakimmda desteklediler. Her ne kadar kaynaklar 
Ali’nin iki kumandamndan birinin degirmenci, digerinin de jerbet^i oldugunu bil- 
dirmekte iseler de jehirlerdeki gayr-i memnunlar arasmdan bu hareketi destekleyen- 
lerin bulunduguna dair pek az i§aret vardir. Zenciler’in askeri harekati 90k parlak 
oldu; halifenin birlikleri birbiri arkasmdan maglup edildi ve bdylece Zenciler yeni 
koleler, ganimet ve bilhassa silah ele ge^irdiler. Ekim 868’da Basra’ya kar$i hiicu- 
ma geftiler, fakat §ehri zaptedemediler. Bu sirada Basra halkmm kar?i taarruzu 
piiskurtuldu ve kisa zaman sonra Zenciler tuzlalann ortasinda kuru bir bolgede el- 
Muhtara adi verilen yeni bir merkez kurdular. Kaynaklanimzda onlann idari yapi- 
lanmalanyla ile ilgili olarak herhangi bilgi yer almamaktadir. Zenciler, 19 Haziran 
870 tarihinde zengin ticari liman olan Ubulla’yi ele ge9irdiler ve §ehri yagma ede­
rek halkini kili9tan ge9irdiler. Serbest birakilan kolelerle birlikte bolgede yer alan
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Ahvaz153 §ehrini zapt ettiler. Bu hareket, Abbasi devleti i?in ciddi bir tehlike halini 
aldi. Zenciler Gtiney Itak’m Gtaeybaii tran’in dnemli bSlgelerini hakimiyetleri 
altina aldilar, bir 90k jehri zapt ettiler, merkezi eyaletin dnemli jehri Basra’yi baski 
altinda tuttular ve Bagdat’m giineydogusundaki ulajim yollannt i§gal ettiler154. 7 
Ekim 871 tarihinde Basra’ya girdiler ve yerinde bir hareketle §ehri yagmaladiktan 
sonra geri cjekildiler. Bu arada halife ordusunu maglup ederek 878 yilmda eski or- 
dugah §ehri Vasit’i zapt ettiler. Ertesi yil Basra’mn 17 mil yakinina kadar akinlanni 
devam ettirdiler; bu hareket oniann bajanlannm zirvesini te§kil eder. Halifenin 
karde§i ve naibi eJ-Muvaffak, biiyiik masraflar yaparak sefer hazirligina giri§ti. 881 
§ubat’ina kadar Zenciler’i zapt etmi§ olduklan biittin yerlerden kovdular. Onlan, 
merkezleri el-Muhtara’ya siginmaya mecbur etti. Zenciler’in lideri, el-Muvaffak’m 
arnan ve oliimilne kadar belirli para verilecegi teklifmi reddetti. Uzun bir muhasara- 
dan sonra 11 Agustos 883 tarihinde el-Muhtara teslim oldu. Ayni yilm Kasim ayin­
da Zenciler’in lideri Ali b. Muhammed’in ba$i kesilerek mizraga takili oldugu halde 
Bagdat’a getirildi155. Siyasi miicadelenin bitmesi, sosyal etkilerin de bitmesi anla- 
rruna gelmedigi i?in, bu etkileri daha sonraki hareketlerde de gormekteyiz. Bunun 
en belirgin 6megi Karmati hareketidir. Sosyal tabakala§manm bir sonucu olarak 
ortaya $ikan zenci ayaklanmasi ve sonrasmdaki Karmati isyanmi hazirlayan sebep- 
lerden biri de, tslam diinyasindaki §ehirlerde birbirine bagli olarak ticaret ve ticaret 
buijuvazisinin yGkseli$inin sosyo-ekonomik yapiya tesiridir. III/IX. yiizyilda bur- 
juva smifina ilaveten idareci ve memurlarm da aym derecede onemli bir mevkie 
sahip oldular. X. yttzyildan itibaren ulema smifiyla birle§en askerlerin tuccar buiju- 
vazisinden daha yiiksek bir mevkii i§gal etti156. Karmati hareketinin Islam dunyasi- 
nm diger bSlgelerinde de yanki uyandirmasi, Arap kitlelerin Irak, Horasan, Misir ve 
§am gibi bdlgelerde arazi edinmeye ba§lamalan da etkili olmu§tur157.

Ekonomik degi§iklikler halkm sosyal ve etnik gruplan arasmda yeni ili§kilerin 
ortaya fikmasma sebep olmu§tur. Sava§?i sinif devlet hazinesinden artik pay 
alamiyordu; eski imtiyazlanni kaybetti. Islam ile birlikte kabileler arasindaki fati?- 
malar tam anlamiyla bitmemijtir. Bunun en giizel omegi Suriye’de Kays ve Kelb 
kabilelerinin yapmt? olduklan miicadeledir. Bu aristokrasi artik biiyiik bir 8nem 
ta§imayan miicadele ve du§manhklarda, kabile fertlerine tesir edemiyordu. Bdylece

153 Ahvaz Karmatilerin ortaya <?ikti|i ddnemde Abbasi btirokrasisine idareci-komutan veren aynca 
ilim adamlanyla 6ne fikan bir kenttii. Bkz. Massignon, Hallaj, I, s. 147-148, 204-206.

154 E. G. Browne, s, 340; Bernard Lewis, s. 141.
155 Bernard Lewis, s. 142; Albert Hourani, s. 69.
156 Claude Cahen, s. 70.
151 A li M ir, s. 158.



Islam jehri, fethedilmi? bolgelerde bir ordunun bulundugu askeri gamizondan, i?in- 
de tiiccarlann ve zanaatlann karfilikh yardim ve dayam§maya dayanan bir te§kilat 
kurduklan ticaret merkezi haline geldi158. Toplum da olu§an iktisadi farklila§ma 
sosyal huzursuzluklara, muhalif hareket ve ayaklanmalara yol a^mijtir. iktisadi 
farkhla§manm etkileri yanmda, yoksulluk ve ihtiya? i9inde olup Karmati hareketine 
girmekle bolluga ve zenginlige kavujacaklanm159 du§iinen gruplann da isyamri 
yaygmlajmasma katkilan olmujtur.

c. Sosyal Sebepler

Orta?ag Islam diinyasinda ortaya 9ikan hareketlerin hatta isyanlarin men^ele- 
rinde siyasi, iktisadi ve itikadi amillerin yam sira, mutlaka sosyal sebepler de yat- 
maktadir. Te§ekkullerin ortaya fikmasmda, cemiyetlerin ya§adiklan i9timai $artlar 
ve zaruretler, siyasi surtiijmeler, eski din ve medeniyetlerden kalan unsurlar, gele- 
nek ve goreneklerin tesirleri olmu§tur160. Bu manada yeni bir hareket, eskiye ait ne 
varsa onlann yamah bir boh9asi olarak kabul edilebilir161. Buna Araplann, Arap 
olmayanlarla gokler ve yerdeki nimetlere tam ortak olduklari fikrini teslim etmekte 
goniilsiiz davranmalan aynliklarin per9inlenmesine neden olmu§tur162. Bu nedenle 
Karmati hareketinin ortaya 9iktigi siyasi, iktisadi unsurlann sosyal hayat iizerindeki 
etkisini gozden uzak tutmamak gerekir. islam diinyasinda bu tiir sorunlar, Mek- 
ke’nin merkez olu§u ve aktivitesi sayesinde 9alkanti ve uyam?i bir arada tanimasiy- 
la ortaya 9ikmi§ti. Hareketin istilaci, yagmaci ozelligi ve dini algilayi§ tarzi elejtiri- 
lebilir, fakat Islam tarihinde sosyal adalete yonelik ilk ayaklanmalardan biri olarak 
sayilmasi dikkat 9ekicidir163. Hareketin bu noktaya geli§i uzun bir siirecin netice- 
sinde olmujtur. Bu siirecin iktisadi ve sosyal sebeplerine goz atilacak olursa; Miladi 
VI. yiizyilda Mekke din! ve ticari bir merkez oldugu gibi aktivite alam da hayli 
geni§lemi? oldugu gortilecektir. Ozellikle, Bizans-Sasani miicadelesi, Basra Korfe- 
zi’ne gelen Hint ticaret yolunu i§lemez hale getirmi§ti. Ote yandan Saba Devleti’nin 
Habe§liler eliyle yikilmasi ve Kizil Deniz yoluna hakim olma imkani sagladi. Boy­
lece Arap Yanmadasmdaki zengin kervan ticareti Kureyjliler’in eline ge9mi? oldu.

158 Bernard Lewis, s. 127.
159 El-Gazali, Fedaili'l- Batmiyye, n§r. Abdurrahman Davut, Kahire 1964, s. 33-36; Deylemi, 

Muhammed b. el-Hasan, Beyanii'l-mezhebi'l- Batmiyye, ne§r., R. Strathmann, Istanbul 1938, s. 
19-20; Bagdad?, Ebu Mensur Abdulkadir b. Tahir b. Muhammed, el Fark Beynu'l- Firak, ne?r. 
M . Muhyyiddin Abdulhatnid, M isir Trz., s. 200-301.

160 E. R. Figlali, Ahmediyye Mezhebi (Kadiyanilik), Ankara 1976, s. 14
161 Yusuf Ziya, “ §ehristanl”, DtFM., II, S. 5-6, Ankara, 1926, s. 259; Sabri Hizmetli, s. 653.
162 G. E. Von Grune Baum, s. 19.
163 Musatafa Galip, el-Hareketu 'l-Balmiyye f i ’l-lslam, Beyrut, Trz, s. 5.



Hindistan ve Habejistan kaynakli liiks mallann ve Yemen kaynakh parfumeri 
(Bahur)’nin164 Akdeniz iilkelerinin iiriinleriyle miibadelesini saglamanm yam sira, 
ticari baglanm Basra Korfezi ve Irak’a kadar genifledi. Ozellikle Hicaz bolgesinin 
bazi sakinleri hem mal, hem de para ticareti yapmalannin bir sonucu olarak, toplum 
arasmda tekelcilik yoluyla servetlerini artirmaya falijan ve mallan kudret ve niifuz- 
larim pekiftirme araci olarak kullanan bir aristokrasi olujtu. Bu durum gu9suzlerin 
ve fakirlerin §iddetli bir §ekilde somuriilmesine ve sikintili bir sosyal 9eli§kiye yol 
a9ti; bireyci somuriicu baki§ a9isim peki§tirdi. Bu gidi§ diger bir yandan da kabilevi 
kavramlan sarsti, kabilenin kolektif ruhunu zayiflatti ve kabilelerin alt ve iist taba- 
kalan arasindaki mesafeyi genijletti. A§iret farkliligi muhalefet de gerilimlere yol 
a9ti. Arabistan’dan gelen ordular kendi a§iretlerine olan baglilik duygulanm da 
beraberinde getirdiler. Yeni ko§ullarda bu duygular daha da gu9lenmi5 olabilir. 
Kentlerde ve oteki g09 yerlerinde aym soydan geldiklerini iddia eden gruplar Arap 
steplerine kiyasla birbirine daha yakin mahallerde bir araya geldiler; soyluluk iddia- 
smda bulunan gii9lu onderler daha 90k taraftar toplayabildiler. Birlejik bir siyasal 
yapi birbiriyle baglanti kurmalanni sagladi ve zaman zaman onlan ortak 9ikarlarda 
birle§tirdi. Merkezi hukumeti denetlemesi i9in verilen miicadele a§iret isimlerinin 
ve sadakat duygulannm kullamlmasmi saglayabiliyordu.

iran, Yemen, Bahreyn, Suriye ve Irak’taki farkli dini ve sosyal gruplar, tarihi 
siire9 i9inde bolgenin §ekillenmesinde etkili olmu§tur. Suriye ve Irak kirsal kesi- 
minde ya§amakta olan Araplar, Gassaniler di§mda yeni hiikiimdarlarla dayamjmayi 
daha kolay kabul etmi? olabilirler. Yeni hukumdarlar i9in (palijan memurlar, onlann 
inanci kendi fikarlan geregi ya da iktidann dogal cazibesine kapilarak bu kabulleni- 
§i benimsemi§ olabilirler; aym §ey fetih sava§lan sirasmda alinan esirler veya Arap- 
lara katilan Sasani askerleri i9in de ge9erli olabilir. Yeni kentlere gelen go9menler 
Musliiman olmayanlarin odemek zorunda olduklan ozel vergilerden ka9inmak i9in 
din degi§tirmi§ olabilirler. Kadim Fars dinine bagli olan Zerdiijtler, Sasani yonetimi 
sona erdiginde kendi orgiitlu Kiliseleri zayifladigi i9in Hiristiyan olmaktansa Mus- 
liiman olmayi daha kolay bulmu§ olabilirler165.

Arabistan’m Arap9a konu§an g69ebe veya yerle§ik biitun kavimleri, Orta Dogu 
ve Kuzey Afrika’yi kaplamak uzere Orta Asya’dan Atlas Okyanusu’na kadar uza- 
nan geni? bir imparatorluk kurdular. Bu imparatorlukta dinleri ayri bir siirii kavim- 
lerle birlikte ya§amak zorunda kaldilar. Bunlann ortasmda, idare vazifesiyle miikel- 
lef bir fatihler ve efendiler azinligi te§kil ediyorlardi. Kabileler arasindaki etnik

164 Cevad GSkalp, s. 13.
165 E. G. Brown, I, s. 25,28-31, 49-54; Albert Hourani, s. 52-53.



aynliklar ve §ehir halkiyla 9OI halki arasmdaki sosyal farklar, bir miiddet i5in, yeni 
imparatorlugun efendileriyle hakimiyetleri altma aldiklan 9e§itli kavimler arasmda* 
ki aynhktan daha az 6nemli sayildi166. B6lge niifusun g69ebeler, tanmla ugra§anlar 
ve kent halki §eklinde U9e aynlmasi, siyasi olarak grupla§anlar kadar dnemli degil- 
di. Siyasi grupla§mada bir yandan yoneticiler ile sava^ilar yani askerler; diger 
taraftan teb’a vardi167. Bu unsurlarm Islam diinyasmdaki huzursuzluklardaki etkisi, 
sosyal tabakalar arasi e§itliksizligi kdriiklemesi de gdz ardi edilemez. Ayrica Arap 
gi>9ebeler onceki kabile yapilarmi kolay unutmadilar. Bu unsur her zaman etkisini 
gostermi§tir. Abbasi dflneminde bazi §ehirlerde, farkli kabilelerden gelen unsurlar 
birbiri ile kan§tmlarak yeni bir hayat tarzi denenmijtir. Bu 90k ge9meden ka9inil- 
maz olarak eski kabile diizenini duygusal bir bag haline indirgemi§tir ve onemleri 
gittik9e artan yerli halkm buna baglanmamasi sonucunda toplumsal bir gerfek ol- 
maktan iyice 9ikmi§tir168. Yanmadamn orta kisnunda, siyasi ve sosyal birimler olan 
kabileler, sosyal muhafazakarlikta ve gelenek ve gdreneklerin kararligmda ifadesini 
bulan, kendi kendini tekrarlayip duran bir hayat ya§iyorlardi. Hukuki, ahlaki ve 
siyasi kavramlann kabile Srfleri $eklinde ortaya 9iktigi bir cemaat §eklinde idi169. 
Diger taraftan, bazi yerle§ik toplumlarda sosyal 9alkantilar ba§ gosterdi. Bu huzur- 
suzluklar Mekke’de gc^ebelik ekonomisinden ticari ekonomiye ge9i§ sonucunda ve 
Medine’de yine bir gd9ebelik ekonomisinden zirai bir ekonomiye ge9i§ sonucunda 
kendisini gostermi§tir. Aym §ekilde Irak, Suriye ve Yemen gibi bazi tanmsal bdlge- 
lerde ise ikta rejiminin geni§lemesi sonucunda 9ift9ilerin somuriilmesi ve 90k kere 
kolelik statiisiine diijmeleri170 sosyal 9alkantilara neden olmu§tur.

iran’da ise ortaya 9ikan bir seri hareketler koken olarak Abbasileri ortaya 9ika- 
ran harekete dayamyordu. Abbasi ihtilali Emeviler’e muhalif olan unsurlarm ittifa- 
kiyla meydana 9ikmi§ti. Bu unsurlar Arap ve iranli Miisliiman muhaliflerle tranh 
aristokrasi ve a?agi simftan olan topluluklardan olu§uyordu. Ihtilalin ba§anya ula§- 
masmdan sonra ittifak bozuldu ve taraftarlan ba§ansizligm verdigi hayal kinkligiy- 
la birbiriyle olan eski miicadelelerine dondiiler. Abbasi zaferinin asil miman olan 
Ebu Muslim, ikinci Abbasi halifesi el-Mansur tarafmdan Sldiiriildii. Hareketin, 
diger $efleri de aym akibete maruz kaldilar. Halifeler, Iranlilar ve bilhassa Horasan- 
lilann desteginden faydalanmaya devam ediyorlardi. Fakat Ebu Miislim ve benzer-

Bernard Lewis, s. 22.
167 P. M. Holt, H afh lar Qagi, Istanbul 1999, s. 6.
“ * Claude Cahen, s. 62-63.
,M Abdulaziz Duri, s. 19.
170 Abdulaziz Duri, s. 20.



• KARMATILER • 1 1 1

lerinin yerine aristokratik Bermeki ailesi lktidan ele geyirdi. Biika? halife devrinde 
devlet idaresinde ustiin bir rol oynadiiar ve eski Iranh idareci smifm da hukiimeti 
desteklemesini sagladilar. Halkm memnuniyetsizligi Iran’in 9e§itli bolgelerinde 
kOylulerin yardimiyla bir takim dini hareketler §eklinde kendini gosterdi. Belirli bir 
noktaya kadar bu hareketler milliyet^i karakter tajiyordu, 9iinku kar§i fiktiklan 
rejim onlarca hala Arap olarak telakki ediliyordu; muhalefet hareketinin altinda 
yatan dini ideoloji Iran kokenli idi, fakat Zerdujti degildi. Iran devletinin eski dini- 
nin ger?ek taraftarlan ve yonetici smifm mensuplan idare ile bir siire 19m biitunle?- 
tiler ve ancak Me’mun’un hilafete gefijinden (813-833) sonra iranh prensler Dogu 
eyaletlerinde bagimsiz beylikler te§kil ederek istiklal hususunda kendi hareketlerini 
bajlattilar. Bu isyancilann dim ilhami, Sasani monar§isine kar$i a§agi ve orta taba- 
kalann birle§tigi Islam oncesi eski Iran sapik dii§imcelerinden geliyordu171.

Fethedilmi? iilkelerde yerle§mi§ olan Araplann sayisi kesin olarak bilinmiyor, 
fakat yerli halk arasmda azmlik te^kil etmi^ olmahdirlar. islam’in birinci asrmm 
sonunda Suriye ve Filistin i?in yapilan tahminler ^eyrek milyon civannda degi§- 
mektedir. Bunlann 9©gu $ehirli ve bedevSerden meydana gelen askerler ve memur- 
lar idi. Bu arada, bahsi ge^en bolgede islam’dan dnce yerle§mi? olan Arap 9i%ile> 
rin sayilan olduk^a kabankti. Bir Misvr kaynagmda, Emeviler devrinin sonlannda 
Misirh koyliUerin O5 bin kadar oldugunu tahmin ediyor172. Fatihler, fethettikleri 
bolgelerin sakinlerinin dini inan? ve i^i^lerine kan§miyorlardi. Bunlar, miisamaha 
edilen dinlerin mensuplan anlanuna gelen zimmi statiisimde idiler. idarenin Bi­
zans’tan Araplara ge^mesi, bolge halklan tarafmdan genellikle sevin^le kar§il an­
imator. Fethedilmi? bolgelerin halki yeni idareyi, vergiler ve diger hususlar baki- 
mmdan eskisinden daha insafli buluyordu. Suriye ve Misir’m Hiristiyan halki bile 
Ortodoks Bizans’a kar$i Islam hakimiyetini arzu ediyordu173. Bazi Araplar tarafm­
dan yapilan biiyiik servetler, ticari mfinasebetlerde ve yatmmlarda kullamliraja 
benzemiyor. Mekke’nin tiiccarlar simfi bir harp aristokrasisi haline gelmek 19111 eski 
mesleklerini terk etmi^e benziyorlar. Fakat Emevi halifeleri ve diger zenginlerden 
bir kismi, §ehirlerde ve hatta 9olde biiytik luks ifinde ya§iyorlardi. Buyvik paralan 
saraylann injasma ve tefri§ine harciyorlardi. Devrin ekonomisi biitunuyle olmasa 
bile, esas itibariyle parayla ilgiliydi. Askerlere ve memurlara ayliklan, para olarak 
odendigi gibi malla da odeniyordu. Vergiler de aym §ekilde toplamyordu. ilk halife- 
lerden bize kadar gelmi? olan paralardan bir9ogu, Iran ve Bizanshlann para basma

171 Bernard Lewis, s. 135.
172 Bernard Lewis, s. 96-97.
173 Bernard Lewis, s. 82.



teknigini alan Muslilmanlarin ihtiyaca cevap verebilmek i^in yeteri kadar altrn ve 
giimii? sikke darbma devam ettikleri hakkmda tarihfilerin verdikleri bilgileri teyit 
etmektedir174.

Orta9ag Islam diinyasinda huzursuz bir ba§ka kitle de Mevali’dir. Ge$ek §u ki, 
biiyiik meblaglar harcayan idareci zttmre, yeni bir sinifm, Mevali’nin (tekili mevla) 
dogmasma zemin hazirladi175. Dogujtan bir Arap kabilesine mensup olmayan her- 
hangi bir Musluman mevla olabiliyordu. Boylece Mevali, iranlilar, Misirlilar, 
Berberiler, Arap olmayip da islamiyet’i kabul edenlerden ve dil yahut men§e baki- 
mindan Arap olup da herhangi bir sebeple hakim smifa mensubiyetini kaybetmi? 
veya bu hakki elde edememij olanlardan meydana geliyordu. Mevali, yiiksek bir 
vergi odeme kar§iligmda devletin miisamaha gosterdigi dinlerin mensuplan olan ve 
Zimmi adi altmda tanman Miisliiman olmayanlan ifine almiyordu. Mevali biiyuk 
miktarda Emsar’da toplanmifti. Buralarda i§9iler, zanaatkarlar, tiiccarlar ve Arap 
aristokrasisinin diger ihtiya9lanm goren meslek mensuplan idi. Teorik olarak Arap- 
larla e§it haklara sahip olan Arap olan Miisliimanlar, bu e§itligi sosyal ve ekonomik 
sahalarda da istiyorlardi. Fakat Emeviler ardmdan Abbasiler devrinde aristokrasi 
onlan tamamen kabul etmi§ degildi. Mevali’den bazi miilk sahipleri yeni rejime 
hizmetleri sayesinde Miisliimanlann vergi hususundaki haklanni elde etmeyi ba§a- 
nrlarken Abdiilmelik devrinde hukiimet, devletin hazinesini doldurmak gayesiyle 
islam’i kabule tejvik etmemeye ve Mevaliyi §ehirlerden, gelmi? olduklan yerlere 
geri gondermeye ba§ladi176. Bununla beraber Mevali, Araplann yanmda bilhassa 
Horasan’a kom§u eyaletlerde ve Uzak Bati’da, piyade olarak, ganimetten Arap 
siivarilerinin aldigmdan 90k az bir pay alarak ve daha az ucretle savajtilar177. 
Mevali’nin sosyal bakimmdan kotii bir durumda oldugu, devrin edebiyatinda a9ik9a 
goriilmektedir. Mesela bir Arap kizla bir mevlanm evlenmesi o kadar garip kar?ila- 
myordu ki, bir Arap yazan buna benzer evliliklerin Cennet’in mutlulan arasmda 
ho§ kar§ilamp kar§ilanmayacagmi sormaya kadar gitmijtir.

Mevalinin sayisi o kadar siiratle 9ogaliyordu ki, kisa zaman sonra sayica Arap- 
lan a§tilar. Mevali’nin ordugah §ehirlerinde biiyuk kitleler halinde yerle§meleri 
huzursuz ve tehlikeli bir jehirli niifusu meydana getirdi. Bunlar, artan siyasi onem- 
lerinin, ktiltiir iistiinluklerinin ve askeri seferlerde artan paylanmn §uurunda idiler.

174 Mustafa K ilig li, Arap Edebiyatinda §uubiyye, s. 48; Bernard lewis, s. 97.
175 Mevaft ile ilg ili de|etlendirmeler ifin  bkz. Zekeriya Kitap9i, Orta Dogu ‘da Ttirk Askeri Varh- 

ginin Ilk Zuhuru, Istanbul 1987, s. 42; Adnan Demircan, Arap-Mevali Ilifkisi, Istanbul 1996.
174 Claude Cahen, s. 44-46;Mustafa K 1I19I1, s. 60-62.
177 Bernard Lewis, s. 98.



Onlann esas jikayetleri ekonomik durumdan ileri geliyordu. Arap devletinin yapisi, 
vergi veren ve Musliiman 9ogunlugu idare eden Arap azinligi prensibi uzerine ku- 
rulmu§tu. Mevaliyi, Araplarla ekonomik bakimindan ejit seviyeye getirmek, hazi- 
nenin gelirlerinin azalmasi ve sonu iflasla bitebilecek surette masraflann artmasi 
demekti. Bu ancak tam bir aynlmayla somujlanabilirdi. Yonetici srnif ile Mevali 
arasindaki ayrilik her ne kadar Arap ve Arap olmayan unsurlar arasmda irki engel- 
lerle fikxyor ise de aslmda mill? baglardan ziyade ekonomik ve sosyal diizenden de 
ileri geliyordu. Bazi istisnalar da mevcuttu. Ozellikle Irak ve Bahreyn’in divan’a 
kaydolmamij fakir Araplan Mevaliye boyun egmek zorunda kaldilar ve onlann 
lzdirabim payla§tilar. iran’m eski toprak asilzadelerinin yogu yeni rejimi kabul 
etmi§lerdi178. Mevalinin kirgmhgi §ia adi altinda bilinen bir hareketle dini bir izah 
buldu. §iilik ba§langi9ta Ali’nin ve onun soyundan gelenlerin halifelikteki iddiala- 
nm destekleyen ve tamamiyla Araplardan meydana gelen siyasi grubun hareketi idi. 
Merkezin Kufe’ye sonra Emeviler’in emriyle Suriye’ye nakli §iilige Irakhlann 
mahalli vatanperverliginin destegini sagladi. Hareketin ger9ek yayilmasi Kerbela 
faciasindan sonra ba§ladi. §ii propagandacilan memnun olmayan kitleye ve bilhassa 
Mevaliye biiyiik bir ba§an ile hitap ettiler. Hz Muhammed’in soyundan megru halef 
fikri Mevaliye Araplardan daha uygun geldi. §iilik esas itibariyle Siinni doktrini 
benimseyen devlete ve yerle§ik diizene kar§i dini terimde ifadesini bulan bir muha­
lefet oldu179. Bu muhalefet Arap olmayanlarla simrlanmadi. Ordugah §ehirlerinde 
ve bilhassa Kufe’de -ihtilalci §iiligin be§igi-Araplar ba?langi9ta muhim rol oynadi- 
lar. Bunlar §iiligin Iran’a girmesine yardimci oldular. Kufe’de kolonisi olan Kum 
gamizon jehri §iilerin ba§lica kalelerinden biri haline geldi. §iilik vasitasiyla orta­
ya 9ikan muhalefet, Araplara kar§i milli bir ihtilalden ziyade Arap aristokratlanna, 
onlann kanununa, devletin ve hafiyelerine kar§i sosyal bir ayaklanma idi. Diger 
taraftan rejimin taraftarlan yalniz Araplardan ibaret degildi. Sosyal ve ekonomik 
fonksiyonlannin ve imtiyazlanni koruyan Iran feodal aristokrasisinin kalmtilan, 
siyasi haklannm ge9ici olarak kaybolmasi yaninda imtiyazlanmn kabul edildigi 
surece Arap devleti ile i§birligi yapmi§lardi. Onlar islamiyet’i kabul etmelerinden 
dolayi Zerdu?tilik yerine Islami inanci koydular. Musliimanligi kabul etmi§ olan 
iranli §ehirli ve koyliiler aym diifmanla mucadele ederek idareye hakim Arap ve

178 Robert Mantran, Is la m  ’in Yayihf Tarihi, (VH-XI. Yiizyillar) fev. Ismet Kayalioglu, Ankara 
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■Li-T KAKNWJl HAREKETININ ORTAYA QIKI$I VE SEBEPLERl •

Iran aristokrasisi kar§isinda Zerdii§tilik yerine Islam! bir mezhebi benimsediler180. 
Kabileler arsindaki anlajmazhk, fogunlukla giiney kabilelerine mensup olan ve 
fetihlerden 6nce fethedilecek iilkelere sizmi§ bulunan Araplar ile biiyiik bir kismim 
kuzey kabilelerinin meydana getirdigi ve Islam ordulanyla gelmif olan Araplar 
arasmda menfaat 9ati§malanndan ileri gelmektedir. Bu te§his, giiney kabilelerinin 
biiyuk bir kisrmnm §ia propagandasina a?ik olmalanna ve Mevali ile belirli bir 
menfaat birligine dayamyordu181.

Ha§imi ihtilali bir saray entrikasinm yahut bir hiikumet darbesinin neticesi de- 
gil, Qnceki idareden memnun olmayan halkin ileri gelenlerinin temsil ve izhar ettigi 
yogun bir propagandamn, bir te§kilatlanmanm etkin hale gelmesidir. Bu hareket; bir 
90k ihtilalde oldugu gibi yerle?mi? diizeni yikmak isteyen genel arzunun birlejtigi 
9e§itli menfaatlerin bir koalisyonudur. Zafer kazanilir kazamlmaz bu hareket birbi­
rine kar§t olan gruplann aynlmasi ka9imlmaz oldu. Zaferi kazanan Abbasilerin 
birinci vazifesi, kendilerini iktidara getirmi? olan hareketin hayal kinkligina ugra- 
yan a?m kanadim ezmek oldu. fhtilalin ba§ miman Ebu Mtislim ve arkada§lan ber- 
taraf edilerek, onlann taraftarlannm ki§kirtagi ayaklanma bastinldi182. Hem hiikti- 
met yapisinda, hem de insanlann duygu ve diijiincelerinde din ve devletin birbirin- 
den aynlmayacak bir jekilde i9 19c oldugu bir toplumda din ve dini tarti§ma, mo­
dem diinyada politikamn oynadigi rolii oynamakta idi. itici giicii ne olursa olsun her 
hareket dinde bir maske degil, bu hareketi yoneten hirs ve tatminsizliklerin halkla 
ilgili ve sosyal terimlerle mecburi ve organik bir ifadesini arardi. §iiphesiz bazi 
istisnalan da vardi: Siyasi zayiflama doneminde saray ve askeri miidahaleler, ikti­
sadi kriz esnasmda da kSylii isyanlari ve §ehirlerde kanfikliklar ortaya fikiyordu. 
Bu hareketler yer yer goriiluyordu; onlann ani ortaya 9iki§lanmn zaman, yer ve 
jartlan bakimmdan sirnrh olujlan ve umumiyetle kotii organize edildikleri dikkati 
fekiyordu. Cogunlukla tam anlamiyla §ahsi bir mahiyet tagiyorlardi. Her seferinde 
bir grup sosyal diizene kar§i tejkilath bir meydan okuma §eklinde ortaya 9ikiyor ve 
gUniimiizdeki bir siyasi partiye yonelme gibi bir dini mezhepte ifadesini buluyor- 
du183. Karmatilerin, Arap-Islam egemenligine kar§i mazlum halklann ve ezilen 
simflann ba§lattigi §uubiyye hareketine baki§i da esneldik arz ediyordu. §uubiyye 
ifindeki kanat Araplar olu$mu§sa, daha 90k Arap kabilecik ve cengaverlik ruhuna

1.0 J. J. Saunders, A History o f  Medieal Islam, Newyork 1996, s. 18, 100-111; Bernard Lewis, s.
100.

1.1 Bernard Lewis, s. 104 
lu  Bernard Lewis, s. 111.
IU Bernard Lewis, s. 134.



hitap ediliyor; bu arada ba§ka etnik aristokratlarm Tiirk askerleri, Deylemi, 
Bilveyhi, Bermekt, Farslilann Abbasi iktidanm ele ge5irip halka nasil zuliim yap- 
tiklan yolunda soylemlere yer veriliyordu. Yok eger, temas edilen §uubiyye hareke­
tinin agirlik noktasim Arap olmayanlar olu§turuyorsa, bu kez, Arap-islam zulmun- 
den bahsediliyordu. Karmatiler bu davrani§lanyla §uubiyye hareketiyle 
Ozdejlejmiyor, taktik geregi onlarla iligki ifine girebiliyorlardi184.

Sosyal ho?nutsuzluklan koriikleyen nedenlerden biride Arap yanmadasi, Suri­
ye, Iran ve Orta Asya’da fethedilen bolgelerin gelirlerinden kaynaklayan anla§maz- 
hklar. Arap a§iretleri arasmda ba§layan rekabet ile bunlann yerli halk arasindaki 
piiriizler de sosyal nitelikte idi185. Toplumun belli kesitlerindeki iktisadi refah iist 
seviyelere fikmasi halk arasmda iktisadi u9urumlan ortaya 9ikardi. B8ylece genel 
halktan insanlarin artmasinin yam sira, toplumun, tiiccar ve ikta edilmi? zirai miilk 
sahibi gibi zengin gruplann yukselijine ve bu gruplar arasmda biiyiik iktisadi fark- 
lann ortaya 9iki§ma da tanik oldugu goriiliiyor. Nitekim ihvan-i Safa, insanlar U9 
tabakadan olu§tugunu belirtmektedir. Bunlar: Zenginler, orta halliler ve fakirler 
olarak U9 kisma aynlmi§tir'86. Zenginlerin, servetlerini bir gii9 ve giivenlik kaynagi 
olarak gordiigii bir donemde, diger insanlar, cemaat baglanmn 96zulmesi ve s6mii- 
riintin acimasizhgi sonucu, bir 9e§it endi§e ve burukluk hissi i9inde ya§iyor olmala- 
n ,8? tabakalar arasi u9urumu gosteren bir husustur. Diger taraftan bu ayirimda kole­
lerin simflara dahil edilmemi§ olmamasi dikkat 9ekicidir. £e§itli sektorlerde 9ah$ti- 
nlan kolelerin 9ikarmi§ olduklan huzursuzluk kayda deger bir husustur. Qagdaji ve 
sonraki siyasi ve politik hareketlere hem taban olu§turmu§lar hem de siyasi ve poli- 
tik tavirlanna da katkida bulunmu§lardir. Bunun en giizel 6megini Zencilerin isya- 
nmda gormekteyiz.

Zutt ve Zenci isyanlan, iilkeyi huzursuz bir ortama suruklemi§ti. Abbasi idaresi 
890'dan 906 yihna kadar biiyiik sikmtilar i9inde olmasina ragmen, bu problemleri 
ortadan kaldiracak herhangi bir radikal reform ger9ekle§tiremedi188. I9timai §artlar, 
ozellikle zengin tabaka ile fakir kitleler arasmda meydana gelen iktisadi u9urumlar

• KARMATfLER • 1 1 3
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185 Claude Cahen, s. 5.
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bu akimlan besliyordu189. Ilk dfinem isma’ili hareket, kasabalardaki en list tabakada 
da bazi taraftarlan vardi. Fakat Zencilerin durumunda oldugu gibi fehirli emek?i 
smiflan ve esnaflar (zanaat9ilar) onlara katilmadilar. Muhtemelen onlar isma’ili 
dailerce §ehirli emek9i smiflan ve esnaflar menfaatlerini desteklemeyi uygun gor- 
medikleri i9in katilmami§ olabilirler. Kisaca, ba§langi9ta isma’ilizm’m bajhca hitap 
ettikleri kitle ta§ra olmu§tur. Bu nedenle son donemlerine kadar kentlere sizmayt 
ba?aramamalannin bir sonucu olarak, bedevilerin ve koyliilerin destegiyle faaliyet- 
lerini yuriittiiler. Bununla birlikte sonraki donemde rejime kar§i esnaf ve sanatkar 
gruplan ile kentin 9ah§an simflannm destegini harekete ge9irdiler. Orta9agin ba§la- 
nnda Musluman kentlerdeki “Sinf ’ olarak isimlendirilen islami loncalar veya pro- 
fesyonel loncalann (demekle) isma’ililerle baglantih olduklan oldugu Massignon 
hipotezine190 benzer g6rii§leri Fuad Kopriilii’de Massgnon’dan daha 5nce belirtmij- 
tir191. ilk donem isma’ilileri oncelikle kentli olmayan 9evrelerde yogunla§tmlmasi- 
na ragmen bolgeden bolgeye farklihk gosteren isma’ili taraftarlan karma§ik bir 
grup oldugunu192 kabul edilmektedir.

Karmati hareketinin sosyal tabam, VIII. ve IX. asirlann sosyal ve ekonomik a- 
lanmdaki onemli degi§ikliklerin, bazilanna zenginlik ve niifuz; bazilanna da zorluk 
ve hayal kinkhgi getirmi§ olmasimn sunucunda olu§mu$ gayr-i memnun kitlelerden 
olu§maktadir. Tajrada 9ogu zaman vergiyle ilgili imtiyazlara sahip olan biiyiik 
miilklerin artmasi, 9ifit9ilerle kii9iik miilk sahiplerin yoksulla§masi ve adeta kole- 
le§mesi sonucunu dogurdu. §ehirde ise ticaret ve endiistrinin geli§mesi bir amele 
smifmi meydana getirmi$ti193. Irak’ta hareket bir dereceye kadar bedevi kabileleri 
ve ba§lica Kufe Sevad’imn koy sakinlerini cezp etti. Isma’ilizm basit sosyo- 
ekonomik bir sistem kurdugu ve ba$langi9taki ba§ansma tanikhk eden yan bedevi 
olan go9ebelerdi. Bahreyn ve Suriye’de Bedevi kabileler hareketin bel kemigini 
olu§turdu. Yemen’de isma’ilizm, dag bolgelerindeki kabilelerce desteklendi. Daha 
sonra Kuzey Afrika’da misyon Kutama Berberileri iizerine temellendi. iran’daki 
hareket ba§langi9ta koy ntifusunun ihtida etmesi uzerine ama9landi. Cibal’deki ilk 
dailer Rey 9evresindeki vadilerde yogunla$tilar. Fakat ba§langi9ta hareketin ba§an-

189 Osman Turan, Tiirk C ihan  H a k im iye ti M eflcuresi T arih i, s. 256-57; amlf., S e lg u k lu  T arih i ve  

Tiirk Is la m  M ed en iye ti, s. 407.
190 Y. Moubarang, (Massignon’un Sinf ile ilgili ;ali;malannm birlikte basimi), OpeTa Minora, vol. 

I, s. 369-422; L. Massignon, “ S in f’, El, vol. 4, s. 436-437; Bernard Lewis, “ The Islamic 
Guilds” E co n o m ic  H is to ry  R eview , 8 (1937), s. 20-37; Farhad Daftary, s. 124.

191 Fuad Kopriilii, O sm a n li D e v le t i ’n in  K u ru lu fu , Ankara 1994, s. 92
192 Farhad Daftary, s. 124.
193 Bernard Lewis, T he A ssa ss in s  A R a d ic a l S e c ti in Is la m , London 1967, s. 29.



sizhkla sonuflanmasmdan sonra Arap topraklarmda koranabilmek ve idarecilere 
kar§i isyan a?mada onciiliik edebilen biiyiik bir popiiler taraftar elde etmek i9in 
Iran’da yeni bir politika uygulamldi. Bu yeni politikamn geregi olarak, yonetim 
smiflanm harekete kazandirmak i^in propagandalanm ozellikle Horasan ve 
Maveraiinnehir’de bu politikayi uyguladilar. Bu amafla kendi aristokrati olan Emir 
Hiiseyin el-Mervezi kuzeydogu iran’da hareketin ba§i oldu. Bir 90k yiiksek memuru 
kazanmasiyla birlikte yeni politik siirekliligi olan herhangi bir politik ba§anya 
onciiliik edemedi ve hareket herhangi bir dogu eyaletindeki yoneticilerin ihtidasmi 
elde etmede ba§ansiz oldu.

Ba§langi9ta isma’ililer’in kabileler ve koyliiler arasmda faal olduklan goriilur; 
bununla beraber 90k ge9meden §ehir halki ve bilhassa zanaatkarlar arasmda biiyiik 
ol9iide taraftar buldular194. Orta9ag Islam diinyasmda ortaya 9ikan sosyal huzursuz- 
luklarda Miisliiman olmayan topluluklann rahatsizliklan da etkili olmu§tur. Teb’a 
durumundaki halldann Musliiman olma a$amalannm meydana 9ikanlmasi kolay 
degildir; ancak ozgiil olarak Miisliiman isimlerini benimseme olgusu, din degijtir- 
menin (ihtida) boyutlanm makul bi9imde ortaya koymaktadir195. iktisadi ve sosyal 
farkhla§ma, mevcut durumun niteligini a9iga vuran bir sosyal huzursuzluga, sosyal 
hareket ve ayaklanmalara yol a9ti, Hicri U9iincii yiizyil esnasmda ve sonrasmda 
ortaya 9ikmi§ olan Ayyarun ve §uttar (serseriler ve dolandmcilar), Zenci ayaklan­
masi, Karmatilik ve isma’ilik hareketlerini196 bu kategoride degerlendirmek gerekir.

d. DinfSebepler

islam diinyasi, islam’m tarihsel ge9mi$inin §uurlu ve rasyonel bilgisine sahip 
olmadigmdan, o ge9mi§iyle saghkli bir rasyonel bir hesapla§mayi becerebilmij 
degildir. Bu yiizden siirekli ge9mi§e ozlemle bakmaktadir197. Bu durum islam tari- 
hinin ilk doneminden giiniimiize kadar getirebiliriz. Nitekim Abbasi idarecilerin, 
ortaya 9ikan ihtilalci hareketlerin arka planmdaki faktorleri arajtirmadan, aldiklan 
askeri tedbirlerin, sosyal huzursuzluklara 9oziim bulmada yetersiz kalmij olmasi 
ba§ka herhangi bir nedene baglanamaz. islam tarihinin bu donemi, i9 i9e ge9mi§ iki 
siire? ba§lami$tir. insanin kendisiyle ilgili giidiilerinin ve diinyevi zevklerinin sade- 
lejtirilmesini ve bunlardan feragat edilmesini ama9layan bir dindarhk ya da ibadet 
hareketi, bir de Kur’an’m anlami iizerinde du§iinme hareketi vardi. Her iki hareket 
de Hicaz’dan 90k Suriye ve Irak’tan 9ikti ve bunlann, Miisliimanlann ya§amakta
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olduklan diinyada o sirada varolan diijiin ve ahlak! eylem kaliplarindan kaynak- 
lanmasi dogaldi. Islam dinini benimseyenler bu dine kendi tarzlanm getirmi§lerdi; 
MIS Miisliiman’dan 90k Hiristiyanlann ve Yahudilerin bulundugu bir ortamda ya§i- 
yorlardi. Bu donem Dogu Hiristiyan manastir hayatimn ve dervijlik dii$unce ve 
pratiginin son biiyuk 9agiydi198.

Kuzey ve kuzeydogu Arabistan daha dnce 90k farkli grup ve mezhep cereyan- 
lanna ev sahipligi yaptigi i9in onlar iizerinde eski din ve kiilturlerin etkileri de var- 
di. Burasi daha 6nce biiyiik S^iide putperestler olmak Hiristiyan, Zerdiijt, Mecusi 
ve Sabiilerin yajadigi bir bolge idi. Bu 9evrede ya§ayan kabileler islam’a girdikten 
sonra da eski inan9 ve kiiltiirlerinden tamamen siynlip, kendilerini kurtaramadilar 
ve yeni donemde de bu eski kiiltiir kahntilanni sQrdurduler199. Bu sureci kendi ara­
smda bir takim d6nemlere ayirmak miimkiindiir. Aslmda Peygamber sonrasi, Miis­
liiman toplumunda goriilen huzursuzluklar, yeni donemdeki sosyal olaylar hakkin- 
da birtakim ip U9lanm veriyordu. Hz. Ebu Bekir ve ozellikle Hz. Omer ddnemi 
fetihleri akabinde Islam cografyasma yeni topraklar ilave edildi. Bu bolgelerin 6- 
nemli bir kisnu eski kiiltiirel 9evreler olu$u, islam diinyasmm yeni bir takim kav- 
ramlarla tam§masma neden oldu. islam toplumuna katilan toplumlar bir kismi islam 
dinini benimsemeyerek eski inan9lanm siirdiirmii§lerdir. Diger gruplar ise, ihtida 
hareketleri sonucu yeni inan9 sistemine giren insanlann eski inan9 ve ya§am tarzla- 
nyla yenisi arasmda bitin^li ya da bilin9Siz bir uzla?ma yolu arama gayreti netice- 
sinde, zamanla ortaya 9ikan senkretist dujiince akimlannm olu§masina neden oldu. 
Sfiz konusu olan uzlajma, bilin^li kiiltiirel izdiva9lar yoluyla saglanmaya 9ali§ilabi- 
lecegi gibi, eski ve yeni arasmdaki kiiltiirel miinasebetin bir sonucu olarak dogal 
etkilenme yoluyla da olabilir200.

Islam fetihlerinin ardmdan Zimmilere, ho§gorii ile bakildi. Zimmiler ho§ gorti- 
len dinlerden oldugun i9in isyanlarda etkileri daha az olmu§tur. Batil sayilan dinle- 
rin mensuplan, isyanlarda daha etkili olmu§tur201. Fetihler sonrasmda Miisliiman 
toplumlarla birlikte veya yakm bfilgelerde ya§ayan farkli gruplarla kurulan direk 
veya dolayh ili§kiler aracihgi ile yeni bir takim kavramlan kullanmaya ba§lami§lar- 
dir. Nitekim Onlann sosyal meselelere bakijlanyla Hiristiyan/Nasturiler ve bazi 
felsefe akimlan arasmdaki benzerlikler bu dii§iinceyi kuwetlendirmektir. Fetihler-

"* Albert Hourani, s. 102.
'** H. Yildiz, s. 137.

100 $ in u i GUndUz, Mitoloji ile inanf arasmda Ortadogu dinsel gelenekleri Uzerine yazilar, s. 41- 
42.
P. H. Holt, H afh iar Q tgt, 1. 7.
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den sonra kitle halinde orgutlenmi§ dinlerinden pikarak Miisliiman olan halklann 
sosyo-psikolojik durumlan zamanla sosyal palkantilara neden olmu§tur202.

Sonup olarak fetihler ve ticaretle ba§layan kiiltiirel etkile§im ve ihtidalarla 
Musliimanlagan toplumlann eski inam§ ve geleneklerini toplumsal hafizalannda 
tamamen silmemi? veya silememi§lerdir. Bu toplumsal hafiza merkezi otorite, ina- 
m§ ve yajam tarzxna muhalif hareketleri beslemi§tir.

202 Claude C then, s. 43-44.





UCUNCU BOLUM

KARMATILERIN INANg ESASLARI

A. inan? Esaslari ve ibadet Anlayi§lan

a. Allah inanci

islam dii§iincesinde uluhiyet inancmin temeli tevhid inancidir. Tevhid, bir kil- 
mak, birlemek1 Allah’nm zatmda, sifatlannda ve fiillerinde tek ve benzersiz oldugu 
anlamina gelmektedir. Tarihi siire? iperisinde biitiin islam dunyasindaki ekoller 
temelde tevhidi benimsemekle birlikte anla§ilip yorumlanmasinda farkli goriijler 
ortaya koymujlardir2. Bu farkli yorumlan ta’til3 ve te§bih4 terimleriyle ifade edilen 
kar§ilikli iki a§in noktanin smirlanna kadar ula§mi§tir. Yaraticiyi her tiirlii yaratil- 
mi§lik belirtilerinden tenzih etmeyi amaplayan gruplar ise O’na herhangi bir kav- 
ramla yeni sifat nispet etmeyi istememi§lerdir. Boylece sifatlardan tecrit edilmi§ bir 
uluhiyet tasawuruna ula§mi§lardir. Biiyiik bir ihtimalle bu anlayi§a bir tepki olarak 
yaraticiya cSmertpe sifat nispet etmeyi hedef almi§ diger bir a§in grup ortaya 91k- 
mijtir. Bunlar Kur’an-i Kerim’de yer almi§ bulunan sifatlan herhangi bir te’vile 
bajvurmaksizin zahiri manalanyla Allah’a izafe ettikleri gibi hadis olarak naklettik- 
leri muhtelif metinlerde yer alan bir 90k kavrami da Allah’m zatim niteleyen kav- 
ramlar olarak benimsemi§lerdir. Massignon, Karmatiler’in, Cehmiyye’nin 
ta’til’inden daha sert olan tenzih’i biitiin ilahi sifatlanm inkar eder, cezri (koktenci, 
koke ait) bir zihniyeciligin mutlak bir tevhidini zaruri gordiiklerini belirtir5. Buna 
gore Allah, kemal, noksan, birlik ve'9okluk gibi biitun mertebelerin uzerindedir6.

1 Tahsin Yazici, “ Tevhid” , lA ,  12/1, s. 214-215.
2 Bekir Topaloglu, “ Isma’illyyede lnan9 Esaslari ve Ibadet §ekilleri Uzerine Degerlendirmeler” 

M ille tle r  A ra si T a rih te  ve  G uniim iizde $ iilik  Sem pozyum u , s. 654.
3 Ta’til, Cehmiyye’nin firkasma mensup olanlarin Allah’a herhangi bir sifatin izafesini reddet- 

mektedirler. Ahmet Suphi Furat, “ Ta’til” , lA, 12/1 s. 31-32, 62.
4 Te$bih, antropomorfik tann anlayi§im ifade eder. R. Strothmann, “ Te$bih", lA, 12/1, s. 193- 

197.
5 L . Massignon, “ Karmatiler” lA , V I, s. 355.
6 Mustafa Galip, T a r ih ii’d  D a ’v e t i ’l- is m a 'i l iy y e ,  Beyrut 1965, s. 53, Mustafa Oz, N izari I s m a ’itSI 

M e zh eb in d e  A g a  H a n la r  D S n em i"  Yayinlanmami$ Doktora Tezi, Marmara O n. Sos. Bit. Enst. 
tstanbul 1986, s. 69.
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Tann’ya herhangi bir sifat nispet etmek miimkiin degildir7. Dinsel ogretinin metin- 
leri ve yasalanmn te’vili ile Karmatilerin ayirt edici ozelligi olmu§tur. Uluhiyet 
inanci da tevil inanci perpevesinde yer almi§, onu kendi di§mda hipbir §ey mevcuf 
olmayan zat ve kiinh-i ilah!, yalmz bir fikrin viizuh ve bedahetinden ve tefaviitsilz 
makuliyetin tevsikinden ibaret ve miitevadan ari olduguna8 inanmakta idiler. Yeni 
Pisagorculugun etkisiyle, yaratici tekamiil nazariyesiyle de sudur nazariyesini ogre* 
tilerinin esasi haline getirmi§lerdir. Buna gore bajlangif ve sonda yalmz olan zati 
ilahi yani ulvi nur vardir. Once Nur-i §a’§am (kivilcim sapan) ve Kahir ( muzaffer 
nur) sudur eder. Bu da sonra kiilli akh (akil-i killli) ve alemin nefsini (nefs) <?ikanr. 
Bunlann muhtelif tavirlar alarak be$eri akillan (peygamberlerin, imamlann ve iyi 
kullann akillan; digerleri yoklugundan ibarettir) meydana getirir. Nur-i §a§am’den 
ikinci derecede bir nur (karanlik nur) ortaya pikar. Bu munfail, makhur ve sonunda 
fena bulacak olan maddedir; goklerde yildizlar ve yeryiiziinde fani vucut jeklinde 
tezahiir eder 9. Malati, Karmatilerin, Allah’in ulvi “bir” oldugunu iddia ettiklerini 
belirtir. Bundan “Nur-i §a’§a’n f’ dedikleri bajka bir nur ortaya 9ikmi§ oldugunu ve 
bu nurdan da enbiya ve imamlann yaratilmi? oldugunu belirtir. Tabiat, ahlak ve 
amel bakimmdan diger insanlardan aynlan enbiya ve imamlann men§ei olan “Nur-i 
§a’§a’ni”den giinej, ay ve yildizlarda goriilen nur yaratilmi§tir ki bunun adi Nur’i 
Zalami’dir10. Bazi Karmati gruplan bu konuda farkli dtijunmekte idiler. 
Friedlaender, Ebu Said el-Hasan b. Bahrain el-Cannabi’nin ilah olarak kabul eden 
ve sonrada onim pocuklanna inanan bir kitlenin varligmdan bahseder. Daha sonra 
Yemen’de Benu Hamdan ve Mansur olarak isimlendirilen bolgede ortaya pikan 
Ebu’l-Kasim en-Neccar’m ilahhgmt kabul ettigini belirtmektedir11. Bu anlayi? tara, 
Karmati gruplan ipinde en u? nokta olarak diijuniilebilir.

b. Peygamberlik

Peygamberlik, islam dininin inan? prensipleri arasmda onemli bir yer tutmak- 
tadir. Aym §ekilde diger ilahi dinlerde de aym dnemi ta§idigi tarti§ilmaz bir gerpek- 
tir. £iinkii, bireyi, kutsi alemi yonlendiren ve onu Tann’ya baglayan peygamberler-

7 Deylem?, Mezhebti'lBatiniyye, s. 6,31; Ibn Teymiyye, Mecmu'u Fetavd, III, s. 22; Avni llhan, 
8, s. 193.

* L. Massignon, “ Karmatiler” , s. 353.
’ Ebu’l Hilseyn Muhammed b. Ahmed el Askalani ej §afi el Malati, et-Tenbih ve’r-Red aid 

Ehli'l-Ehv&i ve'l-Bida, Istanbul 1936, s. 15.
10 el-Malati, s. 15-16.
11 I. Friedlaender, s. 68.
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dir. Ilahi hitabin teblig edicisi de peygamberler oldugu 19m din ve din! hayatm pey- 
gamberlerle ba§ladigini soylemek yanli§ olmaz.

isma’ilt-Karmatiler'e gore de dinsel yasalai peygamberlerce ilan edilir, ancak 
bu yasalann ger9ek anlamimn olgunla§mi§ ve imami kabul etmi§ degerli bir azmhk 
i9in yorumlanmasi ve a9iklanmasi peygamberlerin vasisi olan imamlann i§idir. 
Batinda olan degi§mez ger9ekler, Tann’nm yol gosterdigi giinahsiz ve yamlmaz 
isma’ili imamlahnin ve onun tarafmdan gorevlendirilen ogreticiler hiyerar§isinin 
ozel bilgisindedir. Oyle ki bu ger9ekler, resmi ve ajamah bir olgunla§ma siirecinden 
ge9enler di§mda hi9 kimseye a9iklanamaz. Bu yiizden davanm en yiice ba§kani 
imami ile mezhebi yeni kabul eden siradan inananlar kitlesi arasmda aracihk eden 
dinsel kijiliklerin olujturdugu bir hiyerarfi gereklidir12. Bu hiyerar§ide Natik, Esas 
ve imam isma’ili-Karmati du§uncesinin merkezinde yer alan kavramlardir13. Bu 
kavramlardan “Kaim” veya “Sahibu’z-Zaman” diye isimlendirilen imamm yeri ve 
derecesi isma’ilx dii§uncesinde ilgi 9ekicidir. Buna g6re, imam “natik peygamber- 
lerden” “Ulu’l-Azm” denilen grup i9inde addedilir. Natik Peygamberler, Adem, 
Nuh, Ibrahim, Musa, isa, Muhammed ve Kaim (Muhammed b. ismail) olmak iizere 
yedidir. Aynca her peygamber i9in bir “esas”, yani peygamberligi teblig ederken 
istinat ettigi bir dayanak oldugunu ileri siirerler. Bu dayanaklar Adem i9in §it, Nuh 
i9in Sam, ibrahim i9in ismail, Musa i9in Harun, isa i9in §e’mun, Muhammed i9in 
de Ali’dir. Yedinci olan Kaim’in dayanagi gizlilik prensibiyle sakli tutulmaktadir14. 
Karmatiler Muhammed b. ismail’in yeni bir nizanu getirmeyen ve “esas’”i olmayan 
Natik olarak kabul etmektedirler15.

Karmatilerin peygamberlikle ilgili bu gorii§lerinde birtakim felsefl akimlann 
etkisinde kaldigi muhakkaktir. Karmatilere gore kiilli akil ile kull! nefs ulvi alemin 
iki suunm tefkil ettigi gibi nebi ve imam da siifli alemin iki boyutunu olu§turur. 
Nebi “Natik” (konu§an), imam ise “samit” (susan)’tir. Samit’e bazen “sahit” de 
denilir. Nebi kiilli akildan ta§an manalan kutsi giicii sayesinde alarak zahiri bir 
kelama doniijturiir ve inananlara bildirir. Sanildigi gibi nebi melek vasitasiyla ken-

12 Farhad Daflary, s. 168.
13 Nasseh Ahmad Mirza, Syrian  Ism ailism , Curzon Pres 1997, s. 74.
14 A rif Tamir, Erbau Resaile Jsma’iliyye, s. 19 ; Mustafa Galip, s. 52; E . G. Brown, I, s. 

409.;Nasseh Ahmad Mirza, s. 76; Heinz Halm, s. 50.
15 Nasseh Ahmad Mirza, s. 77.
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disine vahiy gelen ve mucizeler gosteren biri degildir16. Peygamberlere atfedilen 
mucizeler ya tamamen asilsizdir veya Batini manalara i§aret eden sembollerdin 
Kainatm bagli bulundugunu iddia ettikleri yedili sistem peygamberler ve imamlar 
i9in de ge^erlidir. Bir peygamberin donemi kendisi ve daha sonra gelen alti imamla 
birlikte yedi devir devam eder, sonra yeni bir peygamber gelir17.

Malati, (ol. 377/982) Karmatiler’in peygamberler ve imamlann g6rmti§ olduk- 
lan bu ijleri dikkate alarak peygamberlerin ve imamlann ilahi bir nurdan dogmu? 
olduguna inandiklanm belirtir. Onlara gore, her ikisi de gaybi bilirler, her §eye 
kadirdir ve suretleri, tabiatlan, ahlaklan ve ajnelleri bakimindan diger insanlara 
benzemezler18. £unku onlara g6re peygamber, imam ve taraftarlanmn akillan, “ka- 
ranlik nurun” yani her gayr-i §eri maddenin sinesinde stiliik nurlanmn devri nobet- 
lerini takiben aynalardaki akisler gibi ani olarak panldayan Nur-i §a§a’ni’nin kivil- 
cimlandir. Bu kivilcimlar parlar, o zaman biitiin ferdiyetin kayboldugu kurtanci bir 
yaratma i?inde Allah ile bir olduklannm §uuruna vararak §u be§ musibetten kurtul- 
dular. Be§ musibet, arzular ve nedamet veren tabiat gece ile giindiizii takip ettiren 
gok, emr ve nehyden kanun, murakabe ve tecziye eden devlet ve giinluk 9ah?mayi 
zorlayan zaruret olarak a9iklanabilir19.

B. Hakaik-Zaman-Tarih Ogretisi

Isma’ililer-Karmatiler i9in hakaik, bir gnostik sistem olu§turuyordu. Bu gnostik 
sistemin temel iki unsuru, 9evrimsel bir dinsel tarih yorumu ve evren bilim idi. ilk 
donem isma’ili-Karmatiler, tarih ve peygamberlik anlayi§lanyla yakindan baglantih 
ozel bir zaman ve sonsuzluk anlayiji gelijtirmijlerdi. Zaman hakkmdaki eklektik 
kavrayiflan, erken §ii gruplann bu diinya otesi goriijleriyle imamin evrimi hakkin- 
daki torik anlayijlarinm yam sira onlan eski Yunan, Yahudi-Hiristiyan ve Gnostik 
etkileri de yansitir. Zamani, bir ba§langi9 ve bir son olan birbirini izleyen 9evrimle- 
rin siralamasi olarak kavnyorlardi. Bu 9evrimsel yapi, yan 9izgisel ozel zaman 
kavrayi§lanmn sonucu olarak 9evrimsel ve zorunlu olarak teolojik bir tarih, daha

14 Deylem!, s. 35-36; Massignon, I, s. 201; A. Ilhan “Batmiyye” , s. 193; A. Ate?, “ Batmiyye'', 
lA, II, s. 339-342; ...“ Karmatiler” , Tiirkler Ansiklopedisi, 21, Ankara 1974, s. 352; A. Ate$, 
s. 340.

11 NevbShtl, s. 62; Avni llhan, s. 193.
"  Malatt, s. 15, 16, 20.
"  L. Massignon, s. 356.
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dogrusu dinsel tarih anlayi§ina gotiirdii20. Bu anlayi§lanna gore, tarih Kur’an’da adi 
gepen biiyiik peygamberlerle ozde§le§en paglann srralanifidir. Bu tarih anlayijinda, 
tmamiye’den miras aldiklan imamlik anlayi§min yapisal bir rolti vardir.

Isma’ililere gore tarihin Kur’an’da adi gepen biiyiik peygamberlerle ozde§le?ti- 
rilerek paglann ard arda siralani§i; insanlik tarihinin yasalannin da §ekillendirmesi- 
ne neden olmu§tur. isma’iltlere gore, insanhgm dinsel tarihi, her biri di§sal olarak 
farkli bir yasaya dayanan ve kutsal bir mesaj ilan eden konu§an bir peygamber yani 
natik tarafmdan bajlatilan farkli uzunluklarda yedi pagda tamamlanacaktir21. 
Isma’ili tarihin ilk alti pagi sirasiyla kitapli peygamberler ya da Ulu’l Azm denilen 
Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, isa, ve Muhammed tarafmdan ba§latilmi§tir. Nevbaht? 
ile Kummi’ye gore Karmatiler ba§langipta Adem’i di$anda birakarak, yeni bir me­
saj getiren peygamberler listesine Ali’yi almijlardir. Daha sonra kendisine kitap 
verilen peygamberler listesine Adem’in alinip, Ali’nin peygamberlikten Hz. Mu­
hammed (sav)’in ardili durumuna indirilmesi isma’ililigin farkli bir konuma gepme- 
sinin i§areti olarak goriilebilir. ilk donem isma’ilileri kendi donemlerinin diijunce- 
lerini gepmi§e yansitmak suretiyle bu ilk alti natikin her birinin mesaj lanmn yerine 
getirilmesinden sorumlu bir manevi miraspi ya da vasi tarafmdan izlendigini savu- 
nuyorlardi. Sepkinler ipin getirilmij mesajm batini anlamim apiklamakla gorevli 
olan vasiye kurucu temel (esas) ya da suskun (samit) peygamberler de deniliyordu. 
Bu vasiler Adem ipin §it, Nuh ipin Sam, ibrahim ipin ismail, Musa ipin Harun ya da 
Yu$a, isa ipin §em’un el Sefa22 (Havari Petrus Simun) ve Hz. Muhammed (sav) 
ipin Ali olmu§tu23. Her vasi samit ya da esasi da kutsal metinlerin §eriatm gerpek 
apiklamalanm hem zahir hem batm yonleriyle korumakla gorevli, etimma (tamam- 
layici) denen yedi imam izliyordu24. Her peygamberlik pagimn yedinci imami on- 
ceki natikm ?eriatmi yiirurliikten kaldirarak bir sonraki pagi bajlatan natik oluyordu. 
Bu kalip ancak tarihin yedinci ve son pagi ipin degijecekti.

20 tsma’ilJ-Karmati anlayi?inda Insanlik tarihinin olu§turdugu farzedilen yedili hiyerarjik silsile- 
nin her bir dOnemi i?in  kullanilan teorem i?in  bkz. H. Corbin, Cyclical Time and Ismail Gnosis, 
London 1983, s. 95-98; amlf., Islam Felsefesi Tarihi, terc. Hiiseyin Hatemi, Istanbul 1986, s. 
96-97; H. Ritter, “ Devir” , lA., Ill, s. 559; W . "Madelung, “ tsma’iliyye” , EP, I, s. 203-204; 
Farhad Daftary, s. 169,170,173; Mustafa Galip, Tarihu'd -Da'veti'l-lsma'iliyye, Beyrut 1979, 
s. 48-54.

21 Farhad Daftary, s. 174; Metin Yurdagttr. “ Devir”, DtA., s. 232.
22 Havari Petrus Simon
23 Nevb&htt, s. 62.
24 Farhad Daftary, s. 175.



Hz. Peygamber tarafmdan afilan altmci 9agin yedinci imami gizlilige ge^eri 
Muhammed b. ismail idi. Yeniden ortaya 9iktigmda yedinci natik olacak ve Mehdi 
ve Kaim sifatiyla tarihin son ^agma hiikmedecekti. Yalmzca o, son imam olarak 
natik ve esas vasiflanni kendisinde birle§tirecekti. Muhammed b. ismail islam’vn; 
yasalanm yiiriirliikten kaldiracak ve diinyanin son 9agim bajlatacakti. Ancak oj 
yeni bir din getirmeyecek bunun yerine kendisinden once gelen turn mesajlann 
gerisinde gizlenen ve o zamana kadar ancak kismen ve yalmzca insanhgin ku^iilt 
bir se9kin grubuna a9iklanmi§ batm a9iklamalanni tiim olarak a9iklayacaktv. B6ylerf 
ce son 9agda diinyanin sona ermesinden once, hakaik butiin sembollerinden siynla- 
rak biitiiniiyle anla§ihr hale gelecek ve saf bir manev! bilgi 9agi ba§layacakti. Mu­
hammed b. ismail diinyayi adaletle yonetecek ve mehdi diinyanm sona ermesiyle, 
insanhgin yargici olacakti. Onun Kaim’ul Kiyame yani Kiyamet Giinu’niin imami 
olu§uyla zamamn ve insanhk tarihinin sonu gelmij olacakti25. Karmatilere gore 
Peygamberler insanlara farkli emir ve yasaklar getirerek birbirleriyle 9eli$mi$lerdir. 
Gtizel olan bazi hususlan insanlara yasaklami§lardir. Buna kar§ilik zor olan bazi 
hususlann yapilmasim emrederek de gereksiz yiikiimliilukler altma insanlan sok- 
mu§lardir26.

Muhammed b. ismail’in Kaim ve son resul oldugunu iddia etmektedirler. 
Karmatilerin en U9 noktasmi temsil eden gruplara gore, Onun tekrar goriinmesiyle 
peygamber Muhammed tarafmdan ilan edilenleri yuriirliikten kaldirarak yeni bir din 
getirecektir. Karmatiler en biiyiik peygamberler veya Ulu’l azm olarak kanun vaze- 
den Peygamberleri yedili bir siralamaya tabii tuttuklanm yukarda ifade etmijtir. 
Buna g6re Nuh, Ibrahim, Musa, isa, Muhammed, Ali ve siralamanm son miihrii 
olarak Muhammed b. ismail’i kabul ettiler. Ali’nin bu siralamaya almmamif olmasi 
kolayca anlajilabilecek bir §ey degildir. ilk dSnem isma’ilileri dinin kutsal kitapla- 
nnm  i9 ve di§ g6rii?leri arasmda fark gozetmeye dikkat etmijlerdir. Bu dahil etme 
Hz. Muhammed"in yerine ge9en kendi dini kanunu resmen ilan etmesinden ziyade 
Hz. Muhammed tarafmdan verilen ayetlerin onemli bazi manalaran agiga. 9ikarma 
Ali i9in diijiinulen rol yiiziinden olabilir. Daha sonraki rol Kaim Muhammed b. 
Ismail i9in a9ik9a tahsis edildi. Aslinda Muhammed b. ismail’in Mehdiliginden s6z 
edenler Karmatilerden bir grup oldugundan ?uphe yoktur. Imami mezhepler tarih9i- 
leri bir tarafa birakirsak ba$langi9 donemindeki hala mevcut olan birka9 isma’ili 
kaynak kadar ilk Fatimi Halifesinin mektubundaki ifadesiyle de bu durum dogru- 
lanmaktadir. Omegin Kitab el-Ru§d, yedinci imamin natik ve ismi Muhammed olan

M Farhat Daftary, s. 150,170.

M tsferayinl, s. 85-86; Avni llhan, “Batmiyye". D/A., s. 193.
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sekizinci imamrn Mehdi olarak tekrar goriinecegi fikri perpevesinde odaklandi. 
Fatimi 5ncesi, ayn yazilmi? 6 kisa bilimsel eserin bir toplami olan ba§ta bir isma’ili 
kitap olan Kaitap el-Ke§f vardi. Bu pali§mada Mehdi ve Kaim olarak yedinci konu- 
§an Peygamber’in (natik) geri donecegine inanan, sikhkla g6sterilen Sahip el- 
Zaman onemli bir yer oynar. ilk donem isma’ililerin fikirlerindeki yakin benzerlik 
Umm el-Kitab’m son boliimtinde yedi peygamber dizisine (devir) kisa referanslar 
ipermektedir27. isimleri Adem’den ba§lar, Nuh, ibrahim, Musa, isa, Muhammed ve 
Peygamberlerin en sonu olarak Kaim yedinci ve son dizi (devir) tekrar ba§a donme- 
yi28 esas almaktadir.

C. imam ve imamet

imamet du§iincesinin Mehdilik kavramiyla yakmdan ilgisi vardir. islam toplu- 
mundaki firkalann pogunun dogujunda imamet konusundaki ihtilafin biiyiik etkisi 
vardir. imamet nazariyesi, ozellikle §ia’nm en belirgin vasfi olmu§tur29. imametin 
Hz. Peygamberden ba^layarak toplumun X. asra kadar geldigi siireci konumuzla 
ilgili yonlerini incelemek konunun anla§ilmasma katki saglayacaktir.

Islam dini Mekke’nin medeni ortaminda dogdu. Bedevilige kar?i kabileleri yo- 
netenlere karji koymaya pali§ti. Gelenek ve kabile dii§iincesinin yerini tutmasi ipin 
devlet ve kanun diijiincesi tslam dini araciligiyla yerleftirmeye pahjti. Kabile di$m- 
daki otorite bedevilere yabanci bir diijunceydi30. Peygamber’in olu§turmu§ oldugu 
sistem sosyo-politik bir olu§um idi. Bu olujum geni$ledikpe iilke de biiytimekte idi. 
Peygamber dini otoriteyle dtinyevi otoriteyi §ahsmda toplami§ti. Boylelikle dini 
alanla siyasi alan birbirinden aynlmami§ti. Aksine bunlar birbirini gerektiren unsur- 
lar olarak g6riilmii§tuM. Arap yanmadasmdaki otoriteyle ilgili yukanda bahsetmeye 
pahjtigimiz arka plan imamet d(i$iincesine de etki etmi§tir. imamet du§iincesinin 
Mehdilik kavramiyla paralellikleri olmasi, Islam toplumundaki firkalann islam 
dinini farkli algilamalanndan kaynaklanmaktir. Sosyal problemlere egilmi? toplum- 
daki tabakala§malan Onleyerek bir kavram uzerinde durulmu§tur. Takva olarak 
adlandmlan bu kavram Musliimanlar arasindaki ejitligin de sigortasi olmu§tur. Bu

27 Farhad Daftary, s. 120. ,
28 A rif Tamir, s. 9; Farhat Daftary, s. 105.
29 Irfan Abdttlhamid, D ira sa t f i ’l  F iraki v e 'l  v a k a id i’l  Jslam iyyet,  Bagdat 1967, s. 15; Wilferd 

Madelung, “ Shiism” , The E n cloped ia  o f  R elig ion ,  13, New York 1987, s. 243-244.
30 Araplardaki Kabilecilik i$in bk. Mttcteba Ugur, Hicri Birinci Asirda islam Toplumu, Ankara 

1980, s. 5.
31 Abdulaziz Duri, ilk  DOnem islam Tarihi, s. 7S-76.
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da sosyal geli$ime etki eden ilkelerden biri olmu§tur. Bu kavramlarla zayiflar olaraKa 
adlandmlan 9ocuklar ve kadinlann kar§ila§tiklan haksizhk ve adaletsizliklere kar$i 
durumlan diizeltilmeye 9ah§ilmi§tjr. Hz. Peygamber’in seslendigi kitlede karjila^ 
tiklan siyasi, sosyal problemleri peygambere devretmi$tir. Peygamber donemi v4| 
sonrasi Miisliiman toplumlar Islam inancim dziimseme a9ismdan aym 6l9iide Is“;J 
lam’i hazmedememi§ti. Hz. Peygamber’in vefatmdan sonra ortaya 9ikan rahatsizhk-’ 
lar da bunu a9ik9a ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber sonrasmda ilk olarak ortaya 
9ikan sorun otorite sorunu oldu. Hz. Muhammed, Kur’an’da yeni olan veya ima 
edilen formlara uygun ya§ayan bir cemaatin olujturulmasmi ogutlemi§ti. Ama top- 
lumun nasil bir otoriteye sahip olmasi gerektigini vurgulamanrujti32. Bu sorun Islam 
diinyasinda anla§mazliklarin ve 9ati§malann da temel ilkelerinden birini olu§turdu. 
Hz. Muhammed (sav)’in halefligi halifelik ya da imamlik denen ijlem butiin Miis- 
lumanlann mi, yoksa sadece sahabeye ya da sadece onun ailesine mi a9ik olmaliy- 
di,33 halife nasil se9ilmeli, imamin otorite olarak durumu nasildi?

Islam toplumu bu soruna farkli a9iklamalar getirmeye 9ali§mi§tir. imam kav- 
raminm tarihi geli§imi, Isma’ili ve Karmatilerde imamhk dti§iincesine ge9meden 
once bu kavramin etimolojisini ele almamiz gerekmektedir. Arap9a bir kelime olan 
imam, yonetici lider manasindadir. Sadece kullamm olarak bir toplumun lideri i9in 
veya bir fikir veya mezhep, akimm onde gelen lideri i9in kullamlir. imamm gormii§ 
oldugu gorevi ifade etmek i9in imamet kavrami kullamlir34.

§ia kiiltiiriinde ise iki anlami ta§ir:

1) Omek, ideal tip, §ahit, kisve, simge, yolun ijareti, hiiccet, kilavuz, iistiin in- 
san, Islam’m aym tecessumii, dinin zihinsel kavramlar §eklinde teblig ettigi ahlaki 
faziletler, akideler toplamini kelimelerle beyan eden kimsedir. imam, varolu§u, 
yajamasi ve oliimiiyle kendini gosterir. imam gozle goriilen ve hissedilen bir is- 
lam’dir. insan jekline doniijmti? bir imamdir. Bu anlamda imam daima ya?ayan 
imamdir. Her zaman imamdir. ister olumden once, ister olumden sonra, ister hakim, 
ister muzaffer, ister yenik olsun yine de imamdir.

2) Rehber, onder, kurucu, iimmetin hidayetinin sorumlusu, ekole gore halkm 
rehberligini iistlenen, tekamiil yolundan halkm imamligmi yapan kimsedir35.

1 2  A lb e rt H o u ran i, s . 88 -89 .

“  B kz. M . S . H atib o g lu  “H ila fe tin  K u re y § li l i |i” , A U tF D , A n k ara  1978, X X III, s. 124.

M W . M ad e lu n g , " Im am et” , ER., V II, N ew  Y o rk  1987, s. 114

’* A li § e ria ti, O m m el v e lm a m e i,  s. 153
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Ehl-i Siinnet, imam dini nass veya tayin ile degil icma ile sabit ve belli olur36 
apiklamalan mehdi imamin dini konulan ve dxinyayi yc3netmek iizere -niibuwetin 
yerine- hilafet ipin konulmu? oldugunu37 belirtir. Bu tanimlardan imametin tip boyu- 
tu ortaya pikmaktadir. Birincisi niibtiwetin hilafetidir. ikincisi, imametin gorevi, 
dinin korunmasidir. Opiinctisii diinyaiun yonetilmesidir. Dunya ijlerinin ytiriitiilme- 
si niibiiwetin yetki kapsamma alinmij olmasi imametin de aym gorev ve yetkinlik- 
le yukumlendirmi§ ve donatilmi? olmasi anlamma gelir. Mutezile ise, imamet dinin 
esaslanndandir, Peygamberin bu hususu bilmemi? olmasmin mumkiin olmadigi 
goriijiindedir. O §ahsm ismet ve keramet sahibi olmasi gerekir. Bu da ancak nass ve 
tayin ile olur. Muhtariye Firkasi, imamin naklen ve zorunlu oldugunu soyleyenlere

38muhalefet olarak dunyada hipbir imanun bulunmamasim mumkiin gormujtiir . 
imamiye firkasi, Hz. Peygamber’den sonra araya hipbir kesinti girmeksizin Hz. 
Ali’dir39. Zeydiye firkasina gore, imamet Fatimi olanlarm, yani Ali’nin Fatima’dan 
olan pocuklanndan, bajkalan ipin asla caiz degildir40.

Goriildiigii gibi Siinni islam ile §ia arasmdaki imamet anlayi§indaki farki §i- 
a’nm imam’m giiciine inanmayi§i ve onun yerine otoriteyi koymu§ olmasi, nokta- 
smda odaklanmaktadir. Fazlur Rahman’a gore, Siinni Islam icma; §ii islam ise 
otorite inancini temsil etmektedir41. iki anlayi§m referanslanm ortaya koymaya 
palijmijtir. Bu manada imam dii§iincesi Batmilik-isma’ ililik ve Karmatilikte te§ki- 
latin ba§idir. Niibiiwet, Mehdi inam§iyla yakm ilgisi vardir. Kiilli akil ile kiilli nefs 
ulvi alemin iki simni te§kil ettigi gibi Nebi ve imam da Siifli alemin belirtisini tem­
sil eder. Nebi natik (konu§an), imam ise Samit (susan)’dir. Nebi zahiri amellerle 
imam batmi tevillerle lafizlann gerpek manasim ortaya koyar42. Bu mana Allah 
tarafmdan imamlara ogretilmijtir. Boylece §ia imamlan insanlara apiklanmami?

36 Z . F u zu li, M a tla u ’l- i  I t ik a d  f t  M a r ife t i 'l  M a b d a ’i V a ’l  M a a d , ( f e v .  E sad  £ o $ an -K em al I§ ik ) , 

A n k a ra  1 9 6 2 , s . 6 2

37 A b d iilbak i G filp ina rli, Tarih  B o yu n ca  ts la m  M ezh ep ler i ve  $ iilik , Is tan b u l, 1997, s. 304.

38 F u zu li, s. 63

39 t s a  D ogan , “ Z ey d iy y e  M e z h e b i” M ille tle ra ra s i T arih te  ve  G U niim iizde § il l ik  S em p . s . 567; W . 

lv an o w , “ tm a m ” , lA .. C. II, ts tan b u l, 1978, s. 981

40 T u st, R isa le - i Im a m e t, T ah ran , 1335, s . 14; el ICummi, R is a le tu 'l  I t ik a t i ' l  tm a m iy y e , fe v . E. 

R uhi F ig la li, A n k ara , 1978 , s. 104; A vni tlh a n , A m id i'd e  tm a m e t M e se le s i, (B a s ilm a m i; D okto- 

ra  T ez i), A n k ara  1982 , s. 52 ; A bdtilbak i G O lpinarh , s. 3 0 7 -3 0 8 ; A y e tu lla h  K a $ ifu ’l G ita , A s lu f  

§ ia ti ve  U su liha  (C a fe ri m ezh eb i v e  E sas la ri, 9 ev. A bdiilbak i G O lpm arli, E n sa r  yay ., 1992, s. 

49 -55 ; M u sa  el M a n su r, § ia  ve  § iilik  M iica d e lesi, ts ta n b u l, 1995, s. 15-61

41 F a z lu r  R a h m an , ts la m ,  s. 242.

42 A vn i ilium , s. 193; B . T o p a lo g lu , s. 2 4 1 ;  A hm ed  A te j ,  II, s . 3 4 0 .
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“dzel” manasim bilmekte, ona gore batini konufmakta, hiikmetmekte ve davran- 
makta43 olduguna inanir. Kainatm bagh bulundugu Yedili sistem peygamberler ve 
imamlar i?in de gec?erlidir. Bir peygamberin dQnemi kendisi ve daha sonra gelen alti 
imamla birlikte yedi devir devam eder. Bu anlayi$a g6re Hz. Muhammed (sav) 
natiktir, Hz. Ali ile ba§layan Samitler Hasan, Huseyin, Ali (Zeynelabidin), Mu­
hammed Bakir ve Cafer es Sadik ile biter, ikinci devir, ismail b. Cafer -  bazi dii- 
§iincelere gore Muhammed b. ismail b. Cafer es Sadik -  ile ba§lar. Bunlar da 
natiktir44.

Masum olan imamlar peygamberlerin getirdigi nasslan tevil ederek onlann 
ger9ek manalanm afiklamaktadirlar. Bu da onlan emir ve yasaklan degi§tirebilen 
kutsi varlik statiisune koymaktadir45. imamlar, “Esas” ve “Vasi”46 lakaplanyla da 
amlmi§tir. “Yedullah” ve “Vechullah” gibi unvanlan ta?iyan imamlar aslmda 
Uluhiyetin beden kalibina girdigi §ahsiyetler olarak47 anlafilir. Bu anlayi§ tarzi Max 
Weber’in otorite tipleri i9in de en ilgin9 olarak niteledigi karizmatik otorite veya 
karizmatik tip (insan) ile ortiijmektedir. Weber “Karizma” terimini kendisinde do- 
gaiistti yeteneklerin olduguna inanilan ve siradan insanlardan belli niteliklere sahip 
olan ve toplumu bunalimdan kurtaran insan olarak tanimlamak i9in kullanmi§tir48. 
isma’ili-Karmati diijiincesindeki imamet anlayi§i bu karizmatik lider veya imam 
tanimlamasiyla a9iklanabilir. W. Montgomery Watt, “Karizmatik Anlayiji” ilk §il 
anlayi§inin asgari §ekli Hz. Ali’nin §ahsi degerine olan inan9tir. B6yle bir inani§ta 
ozel karizma unsuru biiytik ihtimalle yoktur. M. Watt, Ha?imi kabilesinde veya bu 
kabileye mensup olan bazi kimselerde karizmatik vasiflann bulundugunu kabul 
eden inan9 §eklini, bu askeri inan9tan ayirmak gerektigini belirtir. Hatta 750’lerde 
bile Ha§im ogullanndan Hz. Ali’nin karde§i Cafer ve Hz. Muhammed (sav)’in am- 
casi Abbas’ta kayda deger bir karizma bulundugu ileri svirvilebilir. Ancak karizma- 
nin geni§ siimulii ilk §i!ligin miimeyyiz bir vasfi oldugunu49 belirtmektir. Aslmda 
§iiler i9in Hz. Ali50 karizmatik bir liderdir. Huseyin’in §ehid edilmesinden sonra

4J A llam e S ey y id  M u h am m ed  T ab a tab a i, I s la m ’d a  § ia , s. 171.

44 G a z z a li, s . 4 2 -4 4 ; A hm ed  A te$, II, s. 340 ; B . T opalo g lu , s. 242.

45 W ilfred  M a d e lu n g , “ ls m a ’ilf  co n tr ib u tio n s  to  Is lam ic  C u ltu re”  A sp e c ts  o f  Ism a ili T heo log ies:  

The P ro p h e tic  C h a in  a n d  T h e  G o d  b eyo n d  B e in g , s. 55 ; A vn i llh a n , s. 193.

44 W . Iv an o w , “ S tu d ies in  E arly  P e rs ian  Ism a ilism ” , The I s m a ’il t  S o c ie ty  S e r ie s , A - 8  B om bay , 

1955, s. 12-13; M a rsh a ll G . S. H o d g so n , The O rd er o f  A ssa ss in s , 1955, s . 19.

41 W ilfred  M a d elu n g , s. 55 , A v n i llh a n , s. 193.

4 1 S ezg in  K iz ilm e lik , S o sy o lo ji  T eoriler i, K onya, 1994, s. 260.

49 W . M o n tg o m ery  W a tt, s. 6 6 .

50 H z. A li D flnem i i? in  b k z . A b d ttlh a lik  B a k ir, Ik tisa d i ve  Id a r i Ydnden  H z. A li  D O nem i, A nkara  

1991



• KARMATtLER • 131

kabul edilen imamlann aym kategoride degerlendirildigini gormekteyiz. Gulat-i 
§ia’mn Hz. Ali’yi peygamber derecesine hatta ilah derecesine pikaran propagandasi 
Guney kabilelerinde Islam’dan onceki “Yan Tann krai” veya “ilahi Hukiimdar” 
gibi karizmatik mistik lider anlayijiyla da uyujmaktadir51.

286/899 yilinda, Ubeydullah kendisinin ve Muhammed b. ismail’den sonra ge­
len atalanmn da imam oldugunu iddia etti. Bu reformu tam olarak anlayabilmek 
ipin orijinal inancm Muhammed b. ismail’den sonra ba§ka bir imam ipin yer birak- 
madi|mi goz oniinde tutarak merkezi liderligin bu iddiaya dek isma’ili hareket 
ipinde sahip oldugu otoritenin dogasmi incelemek gerekir. Aslmda Ubeydullah 
kendisini imam ve Mehdi olarak ilan etmi? olmasi, isma’ili dailerin imam adma 
toplami§ olduklan vergileri eskisi gibi Szgiir kullanamayacagi anlammi ta§imakta- 
dir. Alman vergileri istedikleri gibi kullanamamalanmn, isma’ili-Karmati ayn§ma- 
smda onemli bir etken oldugu diiftinitlebilir. Bu olgu imamet hakkmda yeni deger- 
lendirmelere yol apmijtir. §ia’nin imamet anlayi?ina gdre, ilk imam Ali’nin yerine 
oglu Hasan ve ondan sonra da diger bir oglu HGseyin’dir. Huseyin’in nesebinden 
gelenlerin olu§turdugu nesil daha pok itibar gormujtiir. isna Ajeriyyenin on iki 
imamin son dokuzu Hz. Hiiseyin’in soyundan gelmektedir52. imam terimiyle kaste- 
dilen anlatn apik degildir. “Natik ve Vasi”ye en yakm takip eden yedi imamlardan 
biri olarak Fatmu-isma’ili terminolojide imamlik dii§uncesini ifade etmeye yarar. 
imam ipin “el-imamu’l Mutimm” gibi bir ifade kullamhr. (misyonu peygamberin 
ijini tamamlamaktir). Sozluk anlanuyla “Mutimm” (tamamlayici)’dir53. imam ke- 
limesi yalmz ba§ina siklikla kullamlir. Fakat ya lider insanlann §efi ya da tekrardan 
kapinmak ipin basitpe stilistik bir amap tammlamaksizin kullamhr.

Resul’den risalet, Vasi’den vesayet apikpa kullamlirken isna a§ere kaynakla- 
nnda Imamet terimi kullamhr. Fatimi d5nemi isma’ili pah§malannm ziddma imam 
teriminin kullamlmasmdaki belirsizligin nedeni oldukpa farkh fikirleri ifade eden 
imamu’z Ahir imamu’l Batin veya imamu’l-lah en-Natik veya imamu’l-hak et- 
batin ifadeler genelde kullamlmakta idi. Ali, el-imam ba’d Muhammed fi asri’z 
zulmat, yani karanhk d6nemde Muhammed’den sonra imam olan Ali’nin imamligi- 
m ifade etmektedir54.

51 T ah a  A k y o l, H a r ic ilik  ve  § ia , I s tan b u l 1998, s. 191.

52 P h ilip  K . H itti, S iy a s i ve  K iiltiire l ts la m  T arih i, II, ts tan b u l 1995, s. 67 9 .

53 S . G u y an d , Jsm a 'i l l  T exts , s. 327 , n o t 58 ; a y n c a  bkz . B e rn ard  L ew is, The O rjin s o f  Ism a  ’ilizm , 

s. 14,

54 W . Iw an o w , “ S tu d ie s  In  E a rly  P ers ian  I sm a ’i llsm ” , The t s m a 'i l i  S o c ie ty  S e r ie s ,  A -8 , B om bay , 

1 9 5 5 ,* . 15.
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Karmatîlere göre süflî alemin iki boyutunu oluşturan Peygamber “natık” (ko­
nuşan), imam ise Samit55 (susan), esas vasi’dir. Kainat nasıl akıl ile nefsin tahriki 
neticesinde hareket ederse, insanlar da natık ile esas tarafından vazedilen şeriatın 
tahriki ile hareket ederler. Kainattaki yedi felek gibi bunlar da yedişer yedişer dev­
redirler56. Nebi ile İmamın icra etmiş olduğu görev Karmatîlerin dinsel öğretilerinin 
temeli batınla alakalıdır. Buna göre peygamber küllî akıldan taşan manaları kutsî 
gücü sayesinde alarak zahiri bir kelama dönüştürür ve insanlara bildirir. İmam ise 
yaptığı te’villerle bu lafızların gerçek manalarını ortaya koyar57. Peygamberlerin 
getirdiği, nasslann tevil ederek onların gerçek manalarını açıklayan böylece dini 
emir ve yasaklan değiştirebilen kutsi varlıklardır. “Esas” ve “Vasi”58 gibi lakaplarla 
da anılan “yedullah” ve “vechullah” gibi unvanlar taşıyan imamlar aslında 
Uluhiyetin beden kalıbına girdiği şahsiyetlerdir. İmamlar silsilesi yedi devre halinde 
devam eder, biri sona erince yeni bir yedili devre başlar. Buna göre bazı Karmatî 
grupların geliştirmiş olduğu düşünce Hz. Peygamber’den sora yedi imam ilah gel­
miş olmasını esas olarak kabul edilmiştir.

Kummî ve Nevbahtî’ye göre Mubarekiyye’den türeyen Karmatîler İmamlarının 
sayısını yediyle sınırlamışlardır. Bu harekete İsma’ilîyye adı yanı sıra Seb’iyye ya 
da Yediciler de denilmesinin nedeni budur. Yedi imam, imam olduğu kadar mesaj 
getiren bir peygamber de (resul) olan Ali b. Ebu Talib, Haşan, Hüseyin, Ali b. Hü­
seyin (Zeynel Abidin), Muhammed b. Ali (Bakır) Cafer b. Muhammed ve son ola­
rak hem Mehdi hem de resul olan Muhammed b. İsmail b. Cafer’den oluşur. Dikkat 
çekici nokta her iki yazar da yedi sayısını tutturabilmek için Karmatîlerin Ali’yle 
başlayan imamlar listesinde İsmail b. Cafer’i dahil etmeyişleridir. Böylece Mu­
hammed b. İsmail yedinci ve son imam olur. Bu yazarlara göre Karmatîlerin imam­
lığın, tıpkı Allah’ın elçiliği görevinin Gadir Hum’da Muhammed peygamber tara­
fından kendi sağlığında Ali’ye devrettiği gibi İmamlığında Cafer’in sağlığında oğlu 
İsmail’e geçtiğini kabul ettiklerini söyleyerek çelişkiye düşmektedirler. Bu durumda 
İsmail yedinci, oğlu Muhammed sekizinci imam olmaktadır. Muhtemelen bazı 
Karmatîler ya da erken İsma’ilîler, İsma'ilî imamlar listesine dahil edenlerden bazı­
ları II/IX. yüzyılın ortalarına doğru Karmatîler olarak adlandırılan ilk İsma’ilîler 
Muhammed’den başka imam kabul etmiyorlardı. Hamdan hareketten koparan

ss W . lv an o w , S tu d ie s  In  E a rly  P ers ia n  Ism a  'ilism , s. 12-13.

,6  G aza li, F e d a ı lu '! B a tın iy y e , s. 42 -44 ; ed D ey lem î, B eya rıu 'l M e z h e b i 'l  B a tın iyye , s. 19-20; A.

A teş, “ B a tın iy y e” , I, s. 340.

"  W . tv an o w , B r ie f  S u rvey  o f  T he E vo lu tıo n  o f  Ism a ’ilism , B -7 , L eiden  1952, s. 54 -63 ; A . ilhan ,

"B a tın iy y e ” , s. 193.

”  W. Ivaııovv, s. 12-13.



KARMATILER • I J J

Muhamed el-Mehdi’nin İmamlık düşüncesiyle ilgili reformu59 İsma’ilî-Karmatî 
tarihinde Mehdi-İmam-İmamet kavramlarının yeniden yorumlamasına neden ol­
muştur.

D. Dinsel Sistem

a. Batın-Zahir ve Tarih Öğretisi

Karmatî-İsma’ilî hareketin Abbasi baskısının etkisiyle ilk dönem İsma’ilî tari­
hini devr el setr yani gizlilik dönemi olarak adlandırılmış olduğunu önceki bölüm­
lerde ifade edildi. Ubeydullah’ın Kuzey Afrika’da (bugünkü Tunus) Fatımî halifeli­
ğini kurması, imamın açıkça toplumun başında olması, devr el setr döneminin sona 
erip Devr-i Zuhur/Keşfin yani ortaya çıkma, açığa çıkma dönemi olarak ifade edi­
lebileceğimiz dönem başlamıştır.

Bu iki dönemin öğretileri içinde bulundukları coğrafî, idarî, sosyal ve ekono­
mik şartlarının gereği bazı farklılıkları içermektedir. Devr el-Setr dönemiyle ilgili o 
dönemde yazılmış kaynaklar az olduğundan Fatımî öncesi İsma’ilîlerin öğretileri 
hakkında ancak daha sonraki İsma’ilî metinlerden ve İsma’ilîlere muhalif kaynak­
lardan az da olsa bilgi sahibi olmaktayız. Aslında ilk dönem İsma’ilî-Karmatî dini 
doktrini üzerinde Fatımîler tarafından bazı değişiklikler yapmışlar. Fatımîlerin ikti­
dara gelişleriyle Fatımî idarecileri Sünni Müslümanları da kucaklamak adına öğreti­
lerinde bazı düzeltmeler yapmak zorunda kalmışlardır. Çünkü artık İsma’ilî- 
Karmatî doktrini İsma’ilî-Karmatî olmayan kitlelere de idaresi altına almıştır. Fatı­
mî idarecileri doktrinin bazı hususlarının değiştirilip düzeltilmesini İslam dünyası­
nın en azından kendilerinin idaresi altında bulunan kısmının bütünlüğü için zorunlu 
görmüştür.

Fatımî Devletinin öğretideki bu değişikliği yapması devlet otoritesinin her şe­
yin üstünde olduğunun da bir göstergesidir. Ulema otoritesi veya İmam-Mehdi-Daî 
üçgeninde oluşan dinî otorite daha alttadır. Toplumun problemleri devlet otoritesi 
kullanılarak çözülmesi gerekir. Devlet otoritesi bu problemi çözerken birtakım un­
surları kullanmaktadır. Siyasi, askeri, eğitim unsurlarının tümünü kapsamaktadır. 
Bir taraftan İslam’ın kutsal metinleri ve ibadet biçimlerinin batın (iç) ve zahir (dış) 
yönleri ve boyutları arasında, diğer taraftan ise Kur’an ve Sünnet’in iç ve dış anlam­
lan arasında temel bir ayırım yapılmıştır60. Onlara göre, her görünüşün ardında içsel

55 F arhad  D afta ry , s. 158-159; ..., “ K arm a tîle r” TA, s. 352.

60 M ustafa  G alip , T a r ih u ’I D e v le t i ‘l  İ sm a 'i l ıy y e , B ey ru t 1965, s. 49 ; W . M ad elu n g , “ tb a h a ” , ER., 

III, s. 662.
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bir öz, bir gerçek (hakaik) vardır. Bu nedenle kutsal metinlerin ve bu metinlerin 
ortaya koyduğu zahiri mananın (lafzı mananın) yanı sıra bir de gizli ve gerçek an­
lamlan vardır. Yeni bir öğretiyi başlatan her yasa koyucu peygamberle zahir deği­
şikliğe uğrar ya da hükümsüz kalır. Buna karşılık batın gerçekleri ya da hakaiki 
temsil etmektedir. Ezeli ve ebedidir, değişiklikten münezzehtir61.

Batın-Zahir felsefesi, imamet düşüncesine, daî erkanı kabul edilen unsurlar ü- 
zerine uygulanmıştır. Taharet, namaz, zekat, oruç, hac, cihad, velayet gibi dinin 
temel hususlan batın-zahir felsefesine göre yorumlanmıştır62. İsma’ilîlikteki hakaik 
gizli, bir gerçekliğin içerik dünyasını temsil eden bir gnostik sistem oluşturur. Bu 
gizli manevî gerçeklik dünyasını temsil eden bilgiyi normal bilgiden (zahir) ayırt 
etmek gerekmektedir. Bu bilgi, daha sonralan genellikle “Marifet” olarak da anıl­
mıştır. Bu yönüyle ilmi bilgiden ayrıdır. Arifane bilgi “dini sırlann yüce bilgisi” 
veya “gizli ve vahiy ilham edilmiş” bilgi devamlı ve daha isabetli olur. Çünkü bu 
şahsî ve mistik bir bilgidir. Daha çok seçkin ve mistik tabiatlı insanlara aittir. Dola­
yısıyla, bu nitelikteki insanlar tabiat üstüdür63. Bu düşünce tarzı, I. ve II. yüzyılda 
Yunan felsefesinin, bilhassa Eflatun ve Yeni Eflatuncu felsefesinin etkisiyle yani 
felsefî cereyan olan İsfaniye mezhebi denen Gnostizm’den etkilenmiştir.

Batınî içerdiği hakaiki yüceltmekle ilk dönem İsma’ilîleri, batıniyye arasında 
ön plana çıkarak gizli ve gerçek mana olarak adlandınlan exoterizmim ve 
gnostizmin İslamiyet içindeki en önemli temsilcisi olmuşlardır. Zaten imamın ve 
hudud denilen İsma’ilî-Karmatî dini hiyerarşisinin önemi de burada yatmaktadır. 
Karmatîlerdeki bu düşünce tarzı yani batın-zahir ayırımı dinsel öğretinin diğer alan- 
lanna da uygulanmıştır.

b. Te’vil-Tenzil

Nassların zahiri manalannı muhtemelen bir başka manaya yorumlamak anla­
mına gelen te’vil İsma’ilîyye-Karmatîlerin tarih boyunca uyguladığı bir metottur. 
Zira onlara göre hakikate ulaşmanın tek yolu zahiri mananın batmi manaya te’vil 
edilmesidir64. Bu tarzı inanç esaslannın tümüne uygulayan Karmatîler, Peygamber­
lik ve İmamet bahislerinde Natık olarak peygamberlerin zahiri manayı insanlara 
aktardıklannı imamlann ise asıl anlaşılması gereken batın anlamı hakaiki, tebliğ 
ettiklerini daha önce belirtmiştik. İsma’ilî-Karmatî gruplan zahir-batın ayrımını

61 M u sta fa  G alip , s. 4 9 , S am i N asib  M akarrem , The D o c tr in e  o f  Ism a  ’ilîs, L o n d ra , 1976, s. 35.

62 M u s ta fa  G alip , s. 40.

63 S. H ayri B o lay , F e lse fi D o k tr in le r  Sö zlü ğ ü , İstanbu l 1984, s. 122.

64 T e ’vil k e lim e s in in  m an a la rı iç in  bkz . M . N a z if  Ş ah in o ğ lu , “ T e ’vil ” İA ., 12/1, s. 215 -217 .
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İslam’ın kutsal metinleri ibadet biçimi ve inanç akidelerine de uygulanılmıştır. Bu 
ayrım, bu düşünce tarzının temellerini oluşturmuştur65.

Yapmış oldukları te’viller filozofların, tasavvuf erbabının ve kelamcıların te’vil 
tarzlarından farklıdır. Çünkü te’vile tabi tuttukları lafza vermiş oldukları batını 
manaya lafız ne hakikat ne de mecaz yoluyla dalalet etmediği gibi hiçbir aklî ve 
naklî ölçüyle de ulaşılamaz. Bu yüzden bu te’viller tamamen indi ve keyfidir. Her­
hangi bir dinî, ilmî ve mantıkî kayıtla mukayyet değildir. Bu te’vil tarzıyla daha çok 
dini hükümleri hükümsüz kılmayı ve kendi hükümlerini sürdürmeyi hedeflemişler­
dir. Onlara göre itikadî ve ameli sahada varolan nasslar zahiri manalarıyla bir re­
mizdir, gerçek manaları kendilerine verilen batınî manalardır. Mesela naslann haber 
verdiği şekilde kıyamet kopmayacaktır. Kıyametin kopması demek yedili devirler­
deki yedinci imamın gelmesi demektir. Cünüp olmak teşkilata bağlanmamış bir 
kimseye herhangi bir sır ifşa etmektir, yıkanmak ise bu sim ifşa eden kimse ile 
muahedeyi terk etmektir. Abdest almak, ilim-i batın vasıtasıyla ehl-i zahirin cehlini 
izale etmektir66. Yalnız İslam’ın itikadî ve ameli konuları tevile tabi tutulmamıştır. 
Kur’an-ı Kerim’deki huruf-ı mukattaalar da tevile tabi tutulmuştur67.

Karmatîlerce oluşturulan te’vil yer yer İslam’ın temel öğretilerini tanınmaz ha­
le getirmiştir. Bu yolda Karmatî veliliğin peygamberliğe feda edildiği bir gerçek 
olmakla birlikte, üstünlük kendisine verilen nübüvvetin tebliğ ettiği vahyi veriler, 
te’viller sonunda tanınmaz hale gelmekte idi. Karmatî te’vil anlayışına göre batınî 
mana ve bu manayı yalnızca imamların bileceği anlayışı, sergilemiş oldukları çar­
pıklıklardan kabul edilmektedir. Te’vil anlayışı onlar için ikinci kutsal bir kitap 
vazifesi görmüştür68. Dinsel metinlerin ve yasaların gerisindeki gerçekler, te’vil 
İsma’ilîliğin ayırt edici özelliği haline gelen sembolik, alegorik ya da (batınî) içkin 
yorumlamayla ortaya çıkabilir69. Kelime anlamı geri dönmek ya da batını zahirden 
çıkarmak demek olan tevil, bir yorumlama biçimi olarak kutsal metinlerin açık 
anlamını açıklamak ve yorumlamak olan tefsir ve dinsel yazıların melek aracılığıyla 
peygambere öğretilmesi anlamındaki tenzilden farklıdır. İlk dönem İsma’ilîler ten­
zili genellikle Kabbalistik biçimde yani harflerin ve rakamlarının mistik özellikleri­
ne uygulamıştır. İlk Yahudi-Hıristiyanlarla gnostikler arasında da benzer bir yorum

65 M u sta fa  G alip , s. 4 9 ; S am i N asib  M uharrem , The D o ctr in e  o f  ts m a 'i l îs ,  L o n d ra  1972, s. 35; 

F arh ad  D afta ry , s. 167-168.

66 B e k ir T o p a lo ğ lu , K ela m  İlm i-G ir iş , İstanbu l 1981, s. 243.

67 A . A teş , “ B a tın iy y e” , İA. s. 340.

68 Y aşar N uri Ö z tü rk , H allac-ı M ansur ve E seri,  İstanbul 1996, s. 59

69 F arhad  D aftary , s. 172.
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ve bir tür manevi pratikleri varsa da, İsma’ilî tevilin doğrudan kaynaklan İslamiyet 
içindedir. Bu anlayış II/VIII. yüzyılın Şiî çevrelerinde görülmekte idi. İsma’ilîlik 
tarafından geniş ölçüde yararlanılan batini tevilin amacı gerçek manevi hakikati 
ortaya çıkartmak için gizli olanı aşikar kılmaktır. Tevil zahir ya da dış görünüşten 
batın da gizlenen orijinal düşüncelere doğru yapılan bir yolculuktur. Bu yolculuk 
kelimelerin gerçek anlamlanna, hakikatlere kavuşmaya neden olur. Özetlemek ge­
rekirse zahirden batına, şeriatten hakikate ya da tenzilden tevile geçiş görünüşten 
hakiki gerçekliğe, peygamberin getirdiği kitabın lafzından gerçek anlamına ve sem­
bolden sembolize edilenin kendisine geçişi gerektirir. Bu yolculuk fenomenler dün­
yasından numenler dünyasına geçiştir. Te’vil ya da batınî tevil yoluyla hakikat bil­
gisine ulaşma, İsma’ilîler için bir ruhsal yeniden doğuştur. Manevi yorumlama ya 
da yorumlayıcı açıklama olarak da açıklanabilen te’vil, İslam’ın ileri sürdüğü dünya 
görüşü hızla bir entelektüel sisteme dönüşen daha incelikli bir görüşle tamamlan­
mıştır. İlk İsma’ilîler böylelikle hızlı bir sonraki dinsel sisteminin olduğu kadar, 
inananlann şeriat, tarih vb. zahir bilimlerinden kalkarak anlam-bilim, te’vil ve iman 
edinimlerinin nihaî hedefi olan sonuç-bilim hakaike götüren batın bilimlerin ulaşıl­
masına öngören entelektüel bilimlerin de temelini attıkları iddia etmişlerdir70.

c. Ahiret

Karmatîlere göre, Ahiret alem hem ezelî hem de ebedî olup onun nizamı hiçbir 
/aman değişmeye maruz kalmayacaktır. Kıyametin kopması, zamanın imamının 
ortaya çıkıp yeni bir şeriat getirmesi manasına gelir. Ölen insanın bedeni toprağa 
kanşıp aslına döner, ruhu ise durumuna göre ya devamlı şekilde başka bir hedefe 
girerek cismanî alemde kalır veya iyi ruhlarla beraber olur71. Kıyametin kopması bir 
bakıma yedili devrin sonu yani yedinci imamın gelmesi72 olarak açıklanmıştır.

Ahiret telakkisi, İslam inancının temel prensiplerinden biri olarak kabul edilir. 
Diğer ilahi dinlerin de benimsediği bu ikinci hayat bir taraftan insanı ebedileştirir­
ken diğer yönden ceza ile mükafat konulannı gündeme getirmekte sorumluluk fak­
törünü hatırlatmaktadır. Karmatîler cennet dünyada mutlu olarak yaşamayı, cehen­
nem ise sıkıntı ve ıstırap dolu bir hayat sürmeyi ifade eder73. Cehennem azabı batın 
ilmini bilmeyen cahillere yükletilen şer’i vazifelerdir. Aynı şekilde Malatî ve 
Hammadî, Karmatîlerin ahiret ahvali’nin vuku bulmayacağını inandıklarını, cennet

70 I'arhiit Dallury, s. 169.
71 Avtıı lllııııı, "Uatıniyyc” s. 193.
”  Itckıı Topııloftlıı, s 243-244.
"  Avın İlli.ııı, i  193
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ve cehennem’in dünyada yaşanan mutlu veya meşakkatlerle dolu bir hayattan ibaret 
olduğuna inandıklarını74 belirtmektedirler.

d. Melekler

Karmatîlere göre, Melek, Arapça’da olan “haberci” manasına gelmektedir75. 
Kur’an-ı Kerim’de de geçen kavram genel olarak İsma’ilîyye’ye göre, bir kısmı 
feleki alemde bulunan çeşitli sınıflara ayrılmış sadece görevlendikleri vazifeleri 
yerine getiren ve cevherleri aynı olan varlıklar için kullanılan bir isimdir76. 
İsma’ilîler bu varlıkları melekler olarak adlandırılmaktadırlar.

İsma’ilî kaynaklarında meleklere iman etmek imanın bir esası kabul edilirken 
daha sonraları bu hususun bir iman esası olup olmadığı kesin bir şekilde ortaya 
konulmamıştır77.

e. Takiyye

Takiyye, Karmatî gruplarının inanç prensiplerinden birisi olarak kabul edil­
memekle birlikte, bu gruplarca benimsenmeleri ve merkezi otoritenin baskısından 
kurtulmak için takip etmiş oldukları yol olması açısından önemlidir. Arapça vikaye 
(korunmak) kökünden gelen takiyyenin terim manası “açık veya muhtemel tehlike­
den korunmak maksadıyla inananın saklanması ve gizlenmesi” şeklinde özetlenebi­
lir78. Ayrıca takiyye; ihtiyat, korku veya kitman “gizlemek” manasında olup, mec­
buriyet veya zarar tehdidi karşısında dinin icaplarında muafiyet için kullanılan ve­
yahut mensup olduğu zümrenin malını, canını, inancını zarardan korumak manala­
rına gelir79. Takiyyenin taraftarlar için anlamı; dâîlerin imamı tehdit eden bir durum 
ile karşılaştıklarında, onu korumak için, bulunduğu bölgedeki resmi inancın zahiri 
görüntüsü altında imamını gizlemesine izin verilmesi hatta böyle davranılmasımn 
istenmesidir80.

Takiyye, Şia fırkasında önemli bir yer tutmaktadır. Şiîler tarih boyunca takibe, 
en çok maruz kalan topluluklardan olduğu için takiyyeyi benimsemişlerdir. Zaman­
la takiyye Şia’nın önemli bir prensibi haline gelmiştir. Bilhassa İsma’ilî-Karmatî

74 e l-M ala tî, s . 16-17; H am m ad i, s. 45.

75 M c. D onald , “ M e la ik ” İA , V II, s. 661 -673 .

76 A li b. M uham m ed  el V elid , Tacu  7 A kaid , B eyru t, 1982, s. 45; M u sta fa  Ö z, s. 72.

77 M u sta fa  Ö z, “ ls m a ’ilîy y e  M e zh eb i” , Ş iîlik  Sem pozyum u, s. 613.

78 İlah i Z ah ir, Ş ia ’nın K ur'an , İm am et ve Takiyye A n layışı, te re . S ab ri H izm e tli-H asan  O nat, 

A n k ara  1984, s. 140.

79 R. S tro th m an n , “ T ak iy y e” , lA ,, II, s. 681; A bdu lbak i G ö lp ın a rlı, Tarih B oyunca İslam  M ezh ep­

ler i ve Şiîlik, İs tan b u l 1997, s. 561.

80 A ndrc  M iquc l, İslam  ve M eden iyeti, I, A nkara  1991, s. 129.
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gruplar takiyyeyi en aşın şekilleriyle bir prensip olarak kullanılmıştır. Takiyye sa­
yesinde, gizlilik döneminde, teşkilatlarını disiplinli bir şekilde yürütme imkanını 
bulmuşlardır81. İsma’ilîler Şiîliğin takiyye ilkesine yeni bir yorum getirmiştir. Bu 
kavram inananlara tehlike karşısında olduklarında başka türlü görünme görevinin 
yanı sıra hareketin batın sırlarını, hareket dışından kimseye açıklamama yükümlü­
lüğü de getirmiştir82.

11 Avni İlh an , “ Ş iîlik  ve  A na P re n sip le ri” , E rdem  A ta tü rk  K ü ltü r  M erke zi D erg is i, V III, S. 23, 

A nkara 1996, s. 391-392 .

12 F arhad D aftary , s. 168.



DÖRDÜNCÜ BÖLÜM

Şeytan onları saptırdı. Bu 
sebeple ben de onları kılıcımla 
temizledim

Ubeydullah el-Mehdi

KARMATÎLERİN YAYILDIĞI BÖLGELER

A. Karmatîlerin Irak’ta Ortaya Çıkışı

İsma’ilîliğin IX. yüzyılın ikinci yansındaki tarihi Taberi’nin Irak’taki Karmatî 
hareketi hakkında aktardıklan dışında, esas olarak hâlâ İbn Rizam ve Ahu Muh­
sin’in rivayetlerine dayanmaktadır. Muhammed b. İsmail’in ölümünden sonra, 
İsma’ilî hareketinin merkezleri önce Huzistan, daha sonra Selemiye olmuştur. Ge­
nel olarak kaynaklarda bu hareket, Ebu’l-Hattap, Meymun el-Kaddah ve oğlu Ab­
dullah’ın taraftarlarını örgütleyip yönettiği ifade edilmektedir1. IX. yüzyılın ikinci 
yansının hemen başlannda İsma’ilî önderliği çeşitli bölgelere, özellikle de devrimci 
Şiîliğin önceki biçimlerinin başan kazandığı Güney Irak ve çevresindeki alanlara 
çok sayıda daî göndererek faaliyetlerini yoğunlaştırdı. İbn Nedim, İbn Rizam’a 
dayanarak Irak’taki İsma’ilî davasının Hicrî 261/874-875 yılında on iki imamlann 
on birinci imamının ölümü ve son imamlann gizliliğe çekilişinin hemen ardından 
örgütlendiğini belirtmektedir. Aynı yıl, ya da Ahu Muhsin’e göre 264/877-878 yı­
lında Es’aş oğlu Hamdan Karmat Hüseyin el Ahvazî tarafından İsma’ilîliğe kaza-

1 M eym un el K ad d ah  ve  A b d u llah  b. M eym un el K addah  B kz: İbn  N ed im , e l  F ih rist,  (nşr: R ıza 

T ecedd ild ), T ah ran  1971, s. 238 -2 3 9 ; B ağdad î, s. 169; a .m lf, M ezh ep ler A rasın dak i F arklar, 

( trc . E. R uhi F ığ la lı) , İs tan b u l 1979, s. 253 ; İb n ü ’l E sir, e l K am il,  s. 76 ; M ak riz î, İ t t i ’a zü 'l 

H unefa, (n şr. C e m a lled d in  eş Ş eyyal) K ah ire  1867, s. 22-29 , 3 8 -4 0 ; B. L ew is, The O rig in s o f  

t s m a ’ilîsm , L o n d o n  1940, s. 19-22, 34, 42 , 54-67 ; W . tvanovv, The R ise o f  The F atim ids, 

B om bay  1942; a .m lf ., The A lleg ed  F ounder o f  Ism a'ilîsm ,  II, B o m b ay  1940, s. 60; M . Th. 

H o u tsm a, “ A b d u lla h " , t  A, I, s. 35; E. R uhi F ığ la lı, "Abdullah b. M eym un e l  K addah" , DİA, I, 

s. 118; S. M. S tern , “ A bd A llah  b. M eym un, El2, I, s. 48.
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mlmıştı. Hareketi yaymak için Güney Irak’a gönderilen bu yetenekli daî burada 
Kufe’ye bağlı Sevad köyünde bir deveci olan Hamdan Karmat ile tanışmıştı2.

Hamdan’ın ikinci adı olan ve muhtemelen Aramiceden gelen Karmat kelimesi­
nin kısa bacaklı ya da kızıl gözlü anlamına geldiği söylenir3. Hamdan, başlıca böl­
gelere daîler göndererek, hareketi Kufe’nin köylerinde ve güney Irak’ın başka ke­
simlerinde örgütlemeye başladı. Kısa zamanda kendi adına izafeten Karmatî olarak 
anılan çok sayıda yandaş kazandı. Bu terim daha sonraları Hamdan tarafından ör- 
gütlenmeyenleri de içererek bütün İsma’ilîler için ad olarak verildi. Bu dönemde, 
İsma’ilîlik merkezi Suriye’de bulunan tek ve birleşik bir hareket durumundaydı. 
Karargahını Bağdat yakınındaki Kelvadha’da kuran Hamdan Karmat, kendileriyle 
ilişki içinde bulunduğu, ancak kimlikleri çok gizli bir sır olarak korunan merkezi 
önderlerin (Selemiye’deki liderlik) yetkisini kabul etmişti. Hamdan’ın hızlı başarı­
sında önemli bir etken, Zenci isyanı olarak bilinen Güney Irak’ı harap ederek Abba- 
silerin dikkatini İsma’ilîlerden uzaklaştıran Zenci kölelerin on beş yıl süren ayak- 
lanmasıydı. Irak Karmatîleri, Hamdan’ın zencilerin lideri Ali b. Muhammed el- 
Zenc’e ittifak önerisi yaptığı 267/880 yılına kadar sayıca dikkate değer bir büyüklü­
ğe ulaşmıştır. Ne var ki, gücünün doruğunda bulunan zenci lider, Hamdan’m öneri­
sini geri çevirdi4. Hareketin Irak’ta kazandığı hızlı başarı, 261/874-875’ten sonra 
Karmatîlere yapılan atıfların ortaya çıkmasından da bellidir. Bununla birlikte, Ham- 
dan’ın faaliyeti bu yıllarda daha önce başlamış olabilir. Çünkü 260/873-874 yılında 
ölen Nişaburlu büyük bilgin Fadl b. Şadan’ın Karamîta aleyhine bir reddiye yazmış 
olduğu bilinmektedir.

İsma’ilîlerin ihtilalci, mehdici hareketi (mesiyanik hareketi), on iki imamcılann 
bu mezhebin çekingenlik ve siyasal güçsüzlüğünden hoşnut olmayan üyeleri arasın­
da büyük başarı sağlamıştı. Dahası, on birinci imamlarının 260 yılında görünürde 
bir halef bırakmaksızın ölmesi de imamî gruplar arasında karışıklıkların ortaya 
çıkmasına neden oldu. Bu koşullar altında Muhammed b. İsmail’in Mehdi olarak 
çok yakında dönerek dini ve adaleti yeniden kuracağını yayan İsma’ilî davası onlara 
çok çekici geldi. Sonuçta kendi mezheplerinden hoşnutsuz olan Güney Irak’ta ve 
başka bölgelerdeki çok sayıda İmamî İsma’ilîlerin saflarına geçti. Bu gelişme, hare­

2 Ihıı N ed im , e l  F ih rist , (N şr: R ıza T eceddüd), T ahran  1971, s. 2 3 8 -2 3 9 ;İb n  T ağ rib e rd i, Nücü- 

m ü 'z-Z ah ire , 3 -4 , s. 77 -78 ; tb n ü ’l E sir, el-K a m il f ı ' t -T a r ih ,V \ \ , B ey ru t 1982, s. 44 -4 4 5 ; W . 

M adelung , “ H am dan  K arm at” , E l',  III, L eiden  1971, s. 123; F arhad  D aftary , s. 148.

3 VV. İvatıovv, The İsm a il'i Tradition C oncern ing The R ise o f  The F atim ids,  O x fo rt Ü ııivcrsity  

l’rcss , 1942, s. 68 -69 .

4 T abcri, III, s. 2 1 29-2127 .
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ketin, IX. yüzyılın ikinci yarısında sağladığı büyük başarının başlıca nedeni olarak 
kabul edilebilir. Hamdan’ın baş yardımcısı, erken İsma’ilîliğin en yetenekli 
daîlerinden biri olan kayın biraderi Abdan idi5. Hareketlerinde büyük ölçüde bağım­
sız olan Abdan, Irak’ta ve muhtemelen güney İran ve Bahreyn’de Zikreveyh b. 
Mihreveyh ve Ebu Said el Cennabî gibi çok sayıda daî atamıştı. Merkezi liderlik 
Irak’taki Karmatîlerden çeşitli vergi alıyordu. Bunların en önemlisi üyelerin gelirle­
rinin beşte birinin “Beklenen Kaim" adına harekete ödenmesi şartı vardı. Hamdan 
277/890-891 yılında Karmatîler için, Kufe yakınlarında bir Dar el Hicre, yani i- 
nançlan için yurtlarından ayrılan müminlerin yaşayacağı bir kale, yaptırdı. Yine de 
Karmatî hareketi, zenci isyanından beri Güney Irak’ta denetimlerini etkili bir bi­
çimde yeniden kuramamış olan Abbasîlerin dikkatinden kaçmaya devam ediyordu6. 
Abbasîler, ancak Taberi’nin Sevad Karmatîlerinin etkinliklerini hızlandırdıktan yıl 
olarak işaret ettiği 278/892 yılında Kufe’den gelen raporlar sayesinde tehlikenin 
farkına vardılar7. Buna rağmen, ilk açık protestolannı 284/897’de yapan 
Karmatîlere karşı hızlı bir şekilde harekete geçemediler. Bununla birlikte, faal bir 
yönetici olan Halife el-Mutedid (279-289/889-902) Irak’ta bir Karmatî ayaklanma­
sına izin vermedi. 287-279/900-902 arasında ardı ardına yapılan üç isyan girişimi 
başlamadan bastırıldı. Hamdan ile Abdan’ın yaydığı görüşler; Nebahtî ve el 
Kummî’nin Karmatîlere atfettiği, sonradan İbn Rizam-Ahu Muhsin rivayetlerin de 
doğrulanan görüşlerle aynı olmaktadır. Bu dönemin Irak Karmatîlerinin görüşleriyle 
İsma’ilîlerin görüşleri arasında önemli bir fark olduğunu gösterir hiçbir belirti yok­
tur. Buna rağmen Hamdan ile Abdan’m adlannm hiçbir ilk dönem İsma’ilî kayna­
ğında geçmeyişi ilgi çekicidir. Bunun nedeni bu iki liderle hareketin merkezi önder­
liği arasında ortaya çıkmış olan görüş aynlığı olabilir.

Irak bölgesindeki Karmatîler, 289/ 901-902 yılında Kufe Sevad bölgesinde bir 
hayli yayılmış, bunun üzerine el-Mutezid, Ahmed b. Muhammed b. el Taî’nin köle­
lerinden olan Şebel’i onlarla savaşması için göndermişti. Şebel onlara karşı zafer 
elde edip “Ebu’l Fevaris” ismiyle tanınan bir reislerini ele geçirerek Mutezıd’e 
gönderdi. El-Mutezıd onu huzuruna aldınp şöyle dedi: “Söyle bakalım, sizler ger­
çekten Allah’ın peygamberlerinin ruhlannın cesetlerinize girip de sizi güzel işler 
yapmaya muvaffak kıldığına ve yanlışlıklardan koruduğuna inanıyor musunuz” ?

5 İbn  N ed im , I, s. 187-189; A laad d in  A ta  M elik  C üveyn i, Tarih-i C ihanguşa, III, çev . M ilrsel 

Ö ztü rk , A n k ara  1999, s. 510.

6 P h ilip  K. H itti, H ısto ry  o f  S yrıa ,  s. 560 -5 6 1 ; F arhad  D afta ry , A S h ort H isto ry  o f  the Ism ailis, 

T raditions o f  a M üslim  Com m unity, E d ın b u rg  U n ıv ersıty  P res, 1998, s. 42.

7 T ab cri, II. s. 9-11.
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Karmatî daîsi ise “Be hey adam! Allah’ın ruhu cesetlerimize girse bu sana ne fayda 
verir? Seni ilgilendirmeyen meseleleri karıştırma, ilgilendiren bir husus varsa sor.” 
Bunun üzerine el-Mutezıd: “Peki, beni ilgilendiren meselelerde sizler ne 
diyorsunuz?” diye sormuş adam bu defa şunları söylemişti: “Resulullah (sav) vefat 
ettiğinde atanız Abbas hayatta idi; hilafet iddiasında bulundu mu veya ashabdan hiç 
kimse ona biat etmeye yanaştı mı ? Arkasından Ömer vefat etti ve hilafet işini ashab 
arasından altı kişilik bir şuraya havale etti. Yine Abbas’a bu konuda görev vermedi 
ve bu işi size havale etmedi. Peki bunlar böyle olduğuna göre hilafete nereden hak 
kazandınız. Bu, ashabın senin atandan hilafeti uzaklaştırdıklarında ittifak ettiklerini 
gösterir.” Karmatî’nin bu sözleri üzerine el-Mutezıd derhal götürülmesini ve kendi­
sine işkence edilmesini emretti. Kemikleri sıynlıncaya kadar işkence altında kaldı, 
sonra elleri ve ayakları kesilerek öldürüldü8. Bu dönemde, Hamdan’ın kayınbiraderi 
ve hareketin fikir babası olarak kabul edilen Abdan’ın öldürülmesiyle Zikreveyh b. 
Mihreveyh’in faaliyetleri başladı. Zikreveyh hem Suriye hem de Irak üzerinde hak 
iddia ederek 289-294/902-907 yıllan arasında adı geçen bölgelerde bağımsız bir 
şekilde hareket etmeye başladı. Bu dönemdeki faaliyetleri Ubeydullah için büyük 
tehlike arz etti. 312/924-925 yılında el-Muktedir Kufe’yi Karmatîlerden korumak 
üzere Yakut’u göndermek istemiş, Yakut da büyük ve kalabalık bir orduyla yanına 
oğullan el-Muzaffer ve Muhammed’i alarak harekete geçmiş ve bu ordu için muaz­
zam masraflar yaparak Karmatîlerle mücadele için hazırlık yapmaya başladı. Ancak 
tam o sırada Karmatîlerin geri döndüğü haberi ulaşınca Yakut Kufe’ye gitmekten 
vazgeçmişti9.

316/928-929 yılında Ebu Tahir’in yapmış olduklanndan çekinen Irak Sevad 
bölgesinde Karmatî grubuna bağlı olan bazı kimseler korkularından itikatlarını 
gizlemişlerdi. Ancak bu arada itikatlannı açığa vurarak Vasıt Sevad bölgesinde on 
bin kişiden daha fazla bir kalabalık toplanarak başlanna Hureys b. Mesud adıyla 
bilinen bir adamı emir tayin ettiler. Aynu’t-Temr’de de kalabalık bir kitle olarak 
ortaya çıkarak başlanna İsa b. Musa adıyla bilinen birisini Mehdi tayin edip, hepsi 
birlikte Mehdilik davasına çağnda bulunmaya başladılar. İsa b. Musa Kufe’ye gelip 
şehrin dışında karargahını kurmuş şehrin haracını toplayarak Sevad’da görevli olan 
kimseleri de buradan uzaklaştırmıştı. Hureys b. Mesud da el-Muvaffaki adındaki 
Karmatî reisi, arazilerine gelip burada büyük bir ev yaptırarak ona “Daru 7 Hicre" 
adını vermiş ve bölgeye tamamen hakim olmak etrafta yağma yapmak ve insanlara 
hakaretler ederek onlan esir alıp bir kısmını da öldürmeye başlamışlardı. Bu sırada

1 lb n ü ’l E sir, V II, s. 427.

’ IbnUM E sir, V III, s. 126.
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Vasıt’ta harp işlerinin başında bulunan Benni b. Nefis onlarla savaşmaya giriştiyse 
de mağlup edildi. Bunun üzerine el-Muktedir Billah, Hureys b. Mesud ve yanında 
bulunanların üzerine Harun b. Garib’i; İsa b. Musa ve yanındakilerin üzerine, 
Kufe’ye de; Safı el Basri’yi gönderdi. Harun ve Safi üzerilerine gönderdikleri, 
Karmatîleri mağlup ederek dağıtmışlardı. Ayrıca onlardan bir kısmını esir almış ve 
esirlerden çok daha kalabalık bir kitle de öldürülmüş, sancaklarına el konulmuştu. 
Bu sancakların üzerlerine bazı ayetlerin yazılmış olması ilgi çekicidir10. Bu sancak­
lar alınıp Bağdat’a getirildi ve Sevad bölgesinde bulunan Karmatîlerin hakimiyetle­
rine son verildi. Böylece Müslüman toplumu bunlann kötülüklerinden bir dönemlik 
de olsa kurtuldu11.

B. Karmatî Hareketinin Suriye ve Mezopotamya’ya Yayılması

Abdan’ın öldürülmesinden sonra saklanmak zorunda kalan Zikreveyh b. 
Mihreveyh ise, bir süre sonra ortaya çıkarak 289-294/902-907 tarihleri arasında Irak 
ve Suriye’de düzenlediği Karmatî isyanlarında Ubeydullah’a karşı isyankar niyetle­
rini açığa vurdu12. Abbasi halifesi el-Mutedid yaşadığı sürece planlarım etkili bir 
biçimde uygulayamamıştı, ancak sonraki halife el-Muktefi’nin (289-295/902-908) 
iktidara geçmesiyle faaliyetlerini yoğunlaştırdı. Propagandasını Semave çölünde 
yaşayan ve Kufe ile Şam arasındaki ticaret yolunda taşımacılık yapan Kelb bedevi­
lerine yöneltmişti13. Kelb aşiretinin yanına gitmesi için 289/902’ de oğullarından 
Hüseyin’i (ya da Haşan) Suriye bölgesine gönderdi. Hüseyin, Kelb kabilesinden 
Benu’l Ulays ve kısmen de Benu’l Esbağ oymakları arasında hızlı bir başarı kazan­
dı. İsma’ilîliği kabul eden bu oymaklar, Fatımiyyun adını benimsediler. Bu durum 
ileride Ubeydullah’m çok işine yarayacaktı. Sahib el Şam ve Sahib el Hal unvanla­
rıyla bilinen Hüseyin’e Sahib el Naka ye Şeyh unvanlarıyla tanınan kardeşi Yahya 
da onlara katıldı. Muhammed b. İsmail’in soyundan geldiği iddiasında bulunan 
Yahya İsma’ilîliğe yeni kazanılmış bedevilerin başına geçti14 ve 289 (901-902) 
yılında Karmatîler Şam bölgesinde bedevilerden bir sürü insanı toplayarak 
Dımaşk’a geldiler. Bu dönemde Dımaşk valisi, Harun b. Humareveyh b. Ahmed b. 
Tulun’un atamış olduğu Tuğç b. Cuff idi. Tuğç ile Karmatîler arasında bir hayli 
çarpışma meydana geldi. Ne var ki, Yahya’nın başarısı kısa ömürlü oldu. Yahya o

10 S a b it’e  gö re  bu  ay e tle r , eş-Ş u ara  28 /5 , K asas, 28/5.

11 lb n ü ’l E sir , V III, s. 156; S ab it b . S inan , s. 51-52 .

12 E l-M esu d i, e l-T e n b ih ,  s. 370 -3 7 6 ; T aberi, III s. 17-21.

13 E l-M esu d i, M u ru cu  ’z -Z e h e p , IV , s. 280.

14 T ab eri, III, s. 9; F arhad  D afta ry , s. 163.
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dönemlerde, Mısır ve Suriye’nin Abbasilerden özerkliğini kazanan ilk yerel hane­
dan olan Tulunoğullan’nın elinde bulunan Şam’ı kuşattığı sırada, 290/903 yılında 
öldürüldü15.

Şam bölgesindeki Karmatî hareketinin ortaya çıkışı şöyle olmuştur. Zikreveyh 
b. Mikraveyh el-Mutezıd’ın ordularının sürekli olarak Kufe Sevad bölgesinde 
Karmatîleri tahribata uğrattığını ve durmadan adamlarının öldürüldüğünü görünce 
Kufe ve çevresinde bulunan bedevî kabilelerinden Esed, Tayy ve diğer kabilelere 
varıp onları kendi tarafına çekmeye çalışmış, ancak hiçbirisi ona yanaşmamıştı. Bu 
kabilelerden yüz bulmayınca, çocuklarını Şam’ın güneyine yerleştirmiş olan Kelb b. 
Vebre kabilesine yolladı. Onlardan yardım isteyip kendisine tabi olmalarını teklif 
ettiyse de bu sefer de ona kimse yanaşmadı. Ancak bu kabilelerden Benu el Uleys
b. Damdam b. Adiyy b. Habbab diye isimlendirilen bir kolu, bu çağrıya icabet etti. 
Özellikle bunların kökleri Karmatî mezhebine girmişlerdi. Sözü edilen kabilenin bu 
kolu h. 289 yılında es-Semave16 denilen yerde Yahya diye bilinen Zikreveyh’e biat 
etmişlerdi. Yahya’nın künyesi Ebu’l Kasım olup, ona ”eş-Şeyh” lakabını vermişler 
ve kendisinin Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. İsmail b. Cafer b. Mu­
hammed b. Ali el-Hüseyin b. Ali b. Ebi Talib olduğunu iddia etmişlerdi17. 
Zikreveyh, ülkenin çeşitli yerlerinde kendisine tabi yüz bin kişinin olduğunu zanne­
diyordu. Zikreveyh bindiği devenin ehil kılındığını, şayet bu deveyi takip ederlerse 
zafere ulaşacaklarını iddia ediyordu. Benu’l Esbağ’dan kendilerine “Fatımîler” 
adını veren bir gurup ta uyarak ve ortaya attığı bu yeni harekete tabi oldular. El- 
Mutezıd’in kölesi Şebel üzerlerine yürüyerek bunlarla çarpıştı. Ancak Şebel 
Rusafe18 denilen yerde pusuya düşürülerek katledildi. Karmatîler Rusafe mescidini 
yaktılar, bunlarla da yetinmeyip Tuğç b. Cuff m yönetiminde bulunan Harun b. 
Humareveyh idaresindeki bölgelere ulaşıncaya kadar önlerine gelen bütün köy ve 
kasabaları harap ettiler. Nihayet Harun b. Humareveyh’in Tuğç b. Cuff a ikta olarak 
verdiği köye geldiler, burayı da tahrip ederek halkından çok kimseyi öldürdüler;

15 lb n  T ağ rib e rd i, N ü c ü m ü 'z -Z a h ire ,  3 -4 , s. 49-51.

16 B u isim  K u fe  ile  Şam  a ras ın d a  b u lu n an  sah ray a  v erilm iş o lu p  g e n e llik le  K elb  k a b ile s in in  eg e­

m en liğ i a ltın d a  idi. Y ak u t e l-H am ev i, M u 'c e m ü 'l-B u ld a n , "e s -S em av e” , m ad.

17 A slın d a  M uham m ed  b . İ sm a il’in  A bd u llah  ad ında  b ir o ğ lu n u n  o lm ad ığ ın ı k a y n a k la r  b ild irm e k ­

ted ir. B kz. İb n ü ’l E sir, V II, s. 4 2 5 -4 2 8 ; S ab it b. S inan , s. 14-18

18 Ş a m ’da b irço k  b ö lg e d e  b u lu n m ak tad ır. A ncak  b u n la rın  en tan ın m ış ı K u fe ’n in  b a tıs ın d a  b u lu ­

nan  H işam  b. A b d ü lm e lik ’ a it o lan ıd ır. Bkz. Y ak u t e l-H am ev i. M u ‘c e m ü ‘1 B u ldan , 

“ R u safe” m ad.



• K A K M A I ILCK »

köye çeşitli baskınlar düzenleyerek etrafı yağmaladılar, onlara karşı koymak isteyen 
Tuğc’u birkaç kez yenilgiye uğrattılar19.

Bu yıl içinde el-Mutezıd Kufe’nin her yerine yayılmış olan Karmatîlerin üzeri­
ne bir tabur askeri yollamak suretiyle onları yenilgiye uğrattı. Halife el-Mutezid’m 
vefatından sonra 290/902-903 yılında Karmatîlerin durumu bir hayli güçlendi. Bu 
yılın Rebiülahir (Mart) ayında Tuğç b. Cuff un kölelerinden Beşir komutasındaki 
bir orduyu Dımaşk’tan Karmatîler üzerine gönderdi. Ancak giriştikleri çarpışmalar­
da Beşir komutasındaki orduyu hezimete uğratarak Beşir’i katlettiler. Karmatîler 
bu olaydan bir müddet sonra Dımaşk üzerine yürüyüp şehri muhasara altına almış, 
halkını bir hayli sıkıştırmış ve meydana gelen çarpışmalarda Tuğç’un adamlarından 
bir hayli insan öldürmüş ve onlardan çok azı kurtulabilmişti. Neredeyse şehir halkı 
tamamen yok edilecekti. Bunun üzerine Bağdat halkından bir grup bir araya gelerek 
halifenin huzuruna çıkmışlar, durumu ve endişelerini bildirmişlerdi20. Halife, onlara 
bu işi halledeceğine daîr söz vermişti. Diğer taraftan Mısırlılar da Şam halkına 
Bedr’in komutasında yardım göndermişlerdi. Bu yardımların gelmesi üzerine 
Karmatî şeyhi ve kumandanıyla girdikleri çarpışmalarda onu Şam kapısında katlet­
tiler. Mağribliler’den birisinin attığı bir mızrak ve bir neftçinin de attığı ateşli bir 
okla öldürülüp aynı zamanda yakılmıştı. Karmatîlerden de bu sırada birçok kimse 
öldürülmüştü.

Kendisinden sonra liderliği kardeşi Hüseyin, Sahib el Şama üstlendi. O da Mu- 
hammed b. İsmail soyundan geldiği iddiasıyla Emir el Mü’minin ve Mehdî unvan­
larını alarak birçok kasabayı işgal ettiği Suriye’de otoritesini hissettirdi. Zikreveyh 
ve oğullarının düşmanca niyetlerinin farkında olan Ubeydullah, Karmatîler 
290/903’te işgal etmeden evvel Selemiye’yi terk etmişti. Sahib el Şama Selemiye 
halkına karşı genel bir katliam emri verdi. Aynı şekilde Ubeydullah’ın evinin ya­
kılmasını ve arkada bıraktığı aile üyelerinin ve yakınlarının öldürülmesine onay 
verdi. Kısa bir süre sonra yetişen Abbasî ordusu, Karmatîleri ağır bir yenilgiye uğ­
rattılar. Yakalanan Sahib el Şama halife el Müktefî’nin huzuruna götürüldü ve onun 
emriyle idam edildi. Böylece, Zikreveyh’in oğullarından biri daha Karmatî hareke­
tini Suriye’de canlandırmak uğruna ölmüş oldu. Ancak bu ölüm de Zikreveyh’in 
ihtirasına son vermedi. “Şeyh” diye isimlendirilen Yahya’nın öldürülmesi üzerine 
adamları kardeşi el-Hüseyin’in etrafında toplanmışlar, o da kendisine isim olarak 
“Ahmed” adını, künye olarak da “Ebu’l Abbas” künyesini takmıştı. Karmatîlerin bu

19 İbn  T ağ rib erd i, s. 50-51 ; İbn il’l E sir, V II, s. 426 -4 2 7 ; S ab it b. S inan , s. 16-17.

20 S ab it b. S inan , s. 19; T a b c r î 'd e  b ir  g rup  tü ccar o larak  g eçm ek ted ir. T ab eri, s . 2222 ; Ibıı A dim , 

B u ğ y e tü 'l  Taleb f ı  T arih i l  H a lep , ed. Süheyl Z ekkar, s. 275.
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yeni reisi $6llerde ya§ayan Bedevileri kendi hareketine davet etmif, bir 90k kimse 
onun bu davetine icabet edince yeni bajtan gii9 kazanmi? ve etrafa korku salmaya 
ba§lami§ti. Bu arada yuziinde bir ben belirmi§, bunun Allah’tan bir ayet ve mucize 
oldugunu iddia etmi§ti. iyice gii9lenen bu Karmati §eyhi Dima§k tizerine ytiruyerek 
§ehri muhasara altma almij, ancak §ehir halki ona bir miktar hara? vermeyi taahhiit 
edince onlarla sulh yaparak <;ekilip gitmi§ti21. Oradan Humus dolaylanna gideii 
Karmatiler, Humus halkiyla giri?tikleri gaipijmalar sonunda $ehre hakim olmu§lar- 
di. Humus minberlerinden onun adma hutbe okutularak hutbelerde ona (Hiiseyin’e) 
el-Mehdi emirii’l miiminin lakabi verildi. Arkasmda amcasmm oglu olan tsa b. el* 
Mehdi de onun (Hiiseyin’in) yanma gelmijti. Bunun adi Abdullah b. Ahmed bi 
Muhammed b. Ismail idi. Onun, “el Muddessir” oldugu iddia edildi. Aynca akraba- 
lanndan bir 9ocuga “el-Mutawik” lakabim vererek ellerinde bulunan Miisliiman 
esirlerin oldflriilme i§ini ona havale ettiler. Humus halkinm korkulanndan ona itaat 
edip, gehrin kapilanm afmalan tizerine cesaretlenerek oradan Hama’ya ve 
Maarratu’n- Numan’a ve diger yakm jehirlere giderek halklanyla girijtikleri sava§- 
larda 90k kimseyi 61diirmu§, hatta kadin ve gocuklan bile kili9tan ge9irmi§ti. Ora­
dan Baalbek’e gidip jehrin Him halkim kili9tan ge9irmi§, onlardan 90k azi kurtula- 
bilmi§ti. Sonra Selemiye’ye gidip §ehri ku?attiysa da once §ehir halki onu i9eriye 
girmekten alikoymu?, bunun iizerine onlarla ban? yapip eman vermi§ ve bu eman 
tizerine kapilan ona a9im§lardi. Karmatiler §ehre girdikten sonra hemen buradaki 
Hagimogullanndan ba§layarak §ehirde bulunan bir grup insani, bebek, ya§li deme- 
den hatta iktisad! farklila§mayi propaganlannda kullanmalarma ragmen kentteki 
yoksullar da dahil olmak tizere en son ferdine kadar kili9tan ge9irmi§, arkasmdan 
halkm siirulerini ve 9ocuklanndan online geleni oldiirmeye ba§ladilar. §ehri terk 
ettiklerinde §ehirde hi9bir canhmn kalmadigi22 kaynaklarda kaydedilir.

Karmati §eyhi Ebu $ame (Benli Adam), civar koylere baskm yapiyor, buradan 
esirler alip insanlan oldtiriiyor ve yolculara btiyiik bir korku veriyordu23. §am ve 
Misir halki, Karmatilerin bu yagmalama ve halki katletmelerini el-Miiktefi’ye ?ika- 
yet ettiler. Halk, el-Muktefi’ye mektuplar yazip Karmatileri §ikayet ediyor ve on­
lardan 9ektikleri eziyet ve sikmtilan bildiriyorlardi24. Mektuplannda bir sflrii kim- 
senin olduriildugiinii, bir kismimn esir ahndigmi bildirdikleri gibi §ehirlerinin harap 
oldugunu da ifade ediyorlardi. Bunun iizerine el-Miiktefi derhal bir ordu hazirlan-

21 T ab e ri, II, s. 22 -25 .

n  ib n  A d im , s. 275.

23 S ab it b . S inan , s. 19-20; IbnUM E sir, V II, s. 436-437 .

M Ib n ii’l E sir , V II, s. 438 .
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masmi emretti. Ramazan (Temmuz/Agustos) ayinda Bagdat’tan hareket eden ordu 
Bagdat’tan §am’a gitmek iizere yola koyuldu. Buradan da Musul’a hareket etti. el- 
Miiktefi bir orduyla birlikte §am’a dogru yol ahrken Snctt kuwetler olarak gOnder- 
digi on bin ki§inin ba?inda da Ebu’l Agar onden gidip Halep yakmlannda bir yerde 
karargah kurmujtu. Karmati reisi Ebu’l Agar’in karargahim ani bir baskmla onlar- 
dan bir 9ogunu oldiirdii. Ancak Ebu’l Agar bin ki§ilik bir kuwetle kurtulup Halep’e 
girdi. Bu olay Ramazan aymda meydana geldi. Bunun tizerine el-Karmati Ebu’l 
Agar’i takip ederek Halep kapisma gelip dayandi. Ebu’l Agar da yaninda bulunan 
adamlarla ve $ehir halkiyla birlikte Karmati reisi ve ordusuyla sava§a tutu§up niha- 
yet geri ddnmek zorunda kaldi. O sirada halife el-Miiktefi emrinde bulunan orduyla 
birlikte Rakka §ehrine girdi. Oradan Karmatiler tizerine, Muhaxnmed b. Siileyman 
el-Katib komutasmda Halep’e bir ordu yolladi. Aym yilm §ewal (Agustos-Eyltll) 
ayinda, Karmati’nin oglu, tbn Tolun’un yardimcisi Bedr ilk giri§tigi savajta maglup 
oldu25. Adamlanndan bir9ogu dldiiriildfi26. Karmatiler Misir ordulannm gtictkne, 
cesaretine 9arpi§madaki dayamkliliklanna kar§i mukavemet edememi§ti. Misir 
ordusu Karmatileri parampar9a etmi§ ve e§i gorulmemi§ bir yenilgiye ugratmi$ti. 
Bu 9arpi§mada Karmatilerden sag kalanlar sahraya (9ole) dogru ka9mi§lardi27. Bu- 
nu haber alan halife el-Miiktefi derhal bunlan takip etmek iizere el-Hiiseyin b. 
Hamdan ve diger kumandanlarla birlikte bir ordu gonderdi28. 6 Muharrem/ 23 Ka­
sim 291/903’da Muhammed b. Suleyman ve Ebu §ame adh Karmati reisi Hama’ya 
on iki millik bir mesafede iki ordu kar§i kar§iya geldi. Karmati reisi adamlanm ileri 
gondermi?, kendisi de yaninda bulunan bir grup adamiyla ve topladigi biiytik &l9tide 
mallarla geride kalmi§ti. Halifenin askerleriyle Karmatiler arasmda sava§ birden 
patlak verdi ve §iddetlendik9e §iddetlendi. Qarpi§malann sonucunda Karmatiler 
biiytik bir hezimete ugradi, erkeklerinden bir^ogu olduriildu, bir 9oklan da esir 
alindi. Nihayet 90lde darmadagm olup etrafa savrulup gittiler, halifenin askerleri de 
onlan takip etti29.

Ebu §ame adli Karmati lideri, yandajlanmn yajadigi bu olumsuz durumu gfi- 
riince elindeki mallan “Ebu’l Fazl” kunyeti karde§ine teslim etti. Cdlde bir yew 
gitmesini ve kendisinin ortaya 9ikip fagirmasiyla geri donmesini emretti. Ebu’l Fazl 
da amcasi oglu el-Miidessir ve bunnn yardimcisi el-Mutawik’i ve Rum astllt

25 Ib n tt’I E s ir , V II, s . 4 3 9 ; K ay n ak la rd a  B e d r, tb n  T o lu n ’u n  kS lesi o la rak  ge?mektedir.
“  ib n ii’J E sir , V II, s. 43 9 ; S a b i tb .  S in an , s. 22 .

2 7  S ab it b . S inan , s. 22.

2* lb n ll 'l  E sir , V II, s. 43 9 ; S ab it b . S in an , s. 22.

19 Kemateddin Omer b. Ahmed b. Ebi Cerrad, Zubdetil'lHalep min Tarihti'lHaltp, Dtmafk 1997,
I, *. 93*95.



yardimcisiyla (kolesi ile) birlikte Kufe’ye hareket etti. Burada da Firat Nehri yakufefl 
lannda bulunan “ed-Daliye” 30 denilen yere ulajti. Burada kendisiyle birlikte gelew 
lerden bir kismira ihtiya? duyduklan malzemeleri almalan ifin “ibn Tavk” dijw 
bilinen birinin ba§kanhgmda bir grubu ed-Daliye jehrine gonderdi. Halktan bir g n n  
bunlan tanidi ve bolgenin valisi Ahmed b. Muhammed b. Kejmird’in vekili ElxifJ 
Hubza ismindeki valiye gotiirduler. Vali ibn Tavk’i sorgulayarak ondan bilgi a l^ | 
Ibn Tavk, Karmati reisinin (Ebu §ame) tepenin arkasmda u? adamiyla kendisinl1 
bekledigini soyleyince hemen soylenen yere gidip Karmati reisini yakalayip ibn- 
Ke§mird’in huzuruna getirmi§ti. Buradan da Rakka’da bulunan halife el-Mtiktefi’ye 
yolladi. Muktefi’nin askerleri de Karmatileri bir sure takip ettikten sonra, onlardaft 
bir?ogunu oldiiriip bir kismim da esir aldiktan sonra geri dondii. Bu 9arpi§malardi' 
el-Hiiseyin b. Hamdan’m Karmatilerle mucadelesi darb-i mesel oldu. Muhammed 
b. Suleyman kahramanca miicadelesinden otiirii ona ve §eybanogullanna bir te§ek~ 
kiir mektubu yazmi§ti. $eybanogullannin bu 9arpi§malar sirasmda Karmatilerin 
hezimete ugramasmda, onlardan 90k sayida adam olduriiliip, birfok adamm esir 
ahnmasmda ve hatta 90k azi miistesna kolelerinin kazinmasinda biiyiik rolii oldu.

Muhammed b. Suleyman halifeye cjvgii dolu bir mektup yazarak muharebe 
meydanmda Karmatileri agir bir §ekilde yenilgiye ugrattiklanni, onlan kili9tan 
ge9irdiklerini, iizerlerine yiiriiyerek onlan dagittiklanm ve bir kismim esir aldikla- 
nm bildirdi. 26 Muharrem/20 Aralik pazattesi gtinii Ebu §ame beraberinde el- 
Miidessir ve el-Mutawik oldugu halde iki horg^lii bir devenin iistiinde Rakka’ya 
getirildi31. Bunun iizerine el-Muktefi askerleri Muhammed b. Siileyman’i birakarak 
kendisi bu Karmati ileri gelenleriyle birlikte Bagdat’a dogru yola koyuldu. Karmati 
lideri Bagdat’a bir fil sirtinda getirilmij, adamlan da develere bindirilerek §ehre 
girmi$ti. El-Mtiktefl bunlann Muhammed b. Stileyman gelinceye kadar hapse atil- 
malarim emretti. Nihayet Muhammed b. Suleyman da Bagdat’a ula§ti ve Karma- 
tilerin ileri gelenleriyle yollarda rastladiklanni da alip Bagdat’a getirdi. El-Miiktefi 
bunlann ellerinin ve ayaklanmn kesilmesini ve sonra da boyunlanmn u9urulmasmi 
emretti. Sonra daha ewel hapse atilanlar da 9ikanlarak onlar da aym i§leme tabi 
tutuldular. Reisleri olan Ebu §ame’ye iki yuz kirba9 vurulmu§32, sonra her iki eli 
kesilmij, kanimn durdurulmasi i9in de elleri kizgm yaglara batinhp kizartilmijti. 
Nihayet baygm du§en bu Karmat! reisi bayginken gotiiriiliip ate§le daglan-

30 ed  D aliyye , F ira t’in k iy is in d a  b u lu n a n  b ir  je h r in  ad id ir. Y ak u t eJ-H am ev i, M u  'c e m u ’l  B u ld a n , 

III, s. 433 .

5i T aberJ, s. 2238.

12  S ab it b. S inan , bu  say iy i 100 k irba?  o la rak  v e rm ek ted ir. B kz. S a b i tb ,  S in an , s. 24.
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mi§, yan taraflanna yanmakta olan aga$ direklerle bastmlmi?, bu i§lem yapilirken 
gfizlerini a?ip kapamaya ba§layinca bu §ekilde olmesinden korktuklan i?in hemen 
boynunu vurmujlardi. Kesik ba§im bir sopanm ucuna takarak halka gflsterip nehrin 
ba?ma dikmijler, onu bu halde goren halk tekbirler getirerek33 tepkilerini gftsterdi- 
ler.

Bu arada Karmat! sava§indan kurtulan ve Karmati e$rafindan biri olan Ismail b. 
Numan, Karmatilerden sag kalan tek lider idi. Bu lider Ulays ogullanndan idi. el- 
Miiktefi ona bir mektup yazip eman verecegini soyleyince o da yiiz altmi? kiisur 
adamla birlikte el-Miiktefi’nin huzuruna geldi. Halife bunlara bir miktar mal verip 
Kasim b. Sima’nm rehberliginde onun iktalanndan Malik b. Tavk’m sahip oldugu 
er-Rahba’ya gidip bir miiddet orada oturdu. Ancak Kasim b. Sima’yi ortadan kal- 
dirmak isin bir komplo yapmaya niyetlenmi§ ve Kurban Bayrami sabahinda Mtis- 
liimanlar namazda iken er-Rahba’ya saldmp yagmalamayi kararlajtirmijlardi. Baj- 
ka topluluklann bunlara katilmasiyla sayilan da hayli artmi§ti. Dufiincelerini eyle- 
me domi§turmeden, Kasim b. Sima kendisine kar§i bir komplo duzenlendigini fark 
eder ve bunlann bir kistmni katleder. Geri kalan diger kisim ise, tekrar itaate girerek 
Kasim b. Sima’nm yaninda kaldilar. Karmatilerden bir grup Zikreveyh’ten gelen 
mektup tizerine tekrar harekete ge^tiler. Zikreveyh’ten gelen mektupta Ebu $ame 
ile kardeji §eyhin oldurulmesine dair kendisine vahiy geldigini bildirerek asil i- 
mamlarmm (Mehdi) gizli oldugunu ve bu olaydan sonra tekrar yeryiiztinde gdrttne- 
cegini belirtilmekte idi34. Bu olaylardan sonra Miiktefi ordu katibi Muhammed b. 
Suleyman’a ve diger komutanlardan bir gruba hil’atler giydirerek Karmatilerin 
komutanlanndan bir^ogunu oldiirmesine ragmen iilkeyi yonetmekten zaafa ugrattigi 
iddiasiyla Harun b. Humareveyh’in elinde bulunan bolgelerin ahnmasi i?in onlan 
§am ve Misir’a gonderdi. Muhammed b. Siileyman, el-Miiktefi’nin emri tizerine 
Recep (Mayis-Haziran) ayinda on bin ki§ilik bir orduyla Bagdat’tan aynlarak §am 
ve Misir’a dogru yoneldi35. Tolunogullan’mn Karmatiler kar§ismda ba§ansiz olma- 
lan Tolunogullan devletinin yikilma siirecine girmesine neden olmujtur36. 
Tolunogullan Karmatilerle yapilan mucadelede ba§anh olabilselerdi devrin en btl- 
ytik devleti olmak i9in onemli bir ?ansi yakalami? olacaklardi.

Karmatilerin hem Abbasi hem de yerel hanedanhklarla yapilan mticadelelerde 
verilen kayiplar Zikreveyh’in ihtirasina son vermedi. 293/905-906 yihnda Suri-

15  S ab it b . S inan , 2 4 -2 5 ; T ab e ri, s. 2 2 3 6 -2 2 4 3 ; tb n tt’l E sir , V II, s. 4 4 2 -4 4 3 .

M T ab eri, s. 2 2 4 6 -2 2 4 7 ; lb n fl’l E sir , V II, s. 4 4 3 -4 4 4 ; S ab it b . S in an , s . 25.

35 lb n ii’1 E sir , V II, s . 444 .

56 T o lu n o g u lla n ’m n  y ik il i j i  i f in b k z .  lb n ti’l E sir , V II, s. 4 4 6 -4 4 7 .
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ye’deki taraftarlanmn ba§ina “Nasr” diye adlandmlan ve “Ebu Ganim” ktinyeli 
Abdullah b. Said adiyla amlan birini, Ebu §ame (Benli Adam)’in olduriilmesinden37 
sonra el-Felluce yakinlannda er-Rafuka denilen yerde ^ocuklara ders vermeklft- 
gdrevlendirmi$ti. Daha sonra Zikreveyh b. Mihreveyh, Nasr b. Abdullah b. Said’!  
ortaya 9ikardi. ibnu’l Esir ba§ka bir rivayette ise kendisi Kelb kabilesi ile diger 
Arap kabilelerine ugrayarak onlan kendi goriijlerine davet etmeye ba§lami£, ancak 
hifbir kimse onun bu davetini kabul etmemi§ti. Ancak Beni Ziyad kabilesine men- 
sup ve Mikdam b. Kayyal isminde bir adam hari938 biitun ajiretler harekete katil- 
mayi reddettiler. Aynca Uleysilerden ve Gave§timlere bagli olan el-Esbegiler diye 
adlandmlan bazi gruplan,39 Kelb afiretinin bazi kollanni kendi g6ru§iinii destekle- 
meye ikna etti. Topladigi bu taraftarlarla §am bolgesine yoneldi. §am ve Urdiin 
valisi Ahmed b. Kiglag (Kayigldc) bu donemde Misir’da el-Halanci ile sava§ halin- 
deydi. Nasr b. Abdullah b. Said bunu firsat bilip Basra, Ezriat ve Beseniyye’ye40 
hareket ederek bu bolgelerin halkiyla sava$maya ba§ladi. Halkin eman dilemeleri 
tizerine onlara eman verdi, arkasmdan biitun sava§abilecek erkeklerin hepsini 61- 
durrmi§, kadmlanni esir almi§ ve mallanna el koymu$tu.

Daha sonra Dima§k’e dogru yoneldi. Dima§k’ta Ahmed b. Kiglag’in 
(Kayiglik) vekili bulunan Salih b. Fazl bunlara kar§i koymujsa da Karmatiler onu 
maglup etmi§ler ve acimaksizm halki kili^tan ge^irmislerdi. Salih b. Fazl 
Karmatilerden eman istemi?, eman verdikleri halde ihanet ederek Salih’i oldiirmu? 
ve askerlerini darmadagm edip Dima$k’a ytiriimu§lerdi. Dima^k halki onlan ?ehre 
girmekten ahkoyunca Taberiyye’ye yonelmi§ler ve orada Dima§k askerlerinden bir 
grubun da kendilerine katilmasiyla etrafta bir stirii fesatlar ve fitneler 9ikarmi§fardi. 
Taberiyye’ye ula§tiklarmda ise Urdiin valisi Ahmed b. Kiglag’m halifesi Yusuf b. 
ibrahim b. Bagamerdi, Karmatilere karji koymu?, ancak o da yenilince eman dile- 
mi§, eman verdikleri halde sozlerinde durmayarak sfizlerinde durmayarak katletti- 
ler. Taberiyye’yi yagmalayip halkuu kihftan gefirdiler, ya§h ve ^ocuklan katledip 
kadmlan k61e olarak aldilar. Bu haber halife Miiktefi’ye ula§inca el-Hiiseyin b. 
Hamdan ve bazi komutanlan Karmatilerle sava?ilmasi ve kdklerinin kazilmasi em- 
rini verdi. Bunun uzerine komutanlar Dima§k’e hareket ettiler. Durumdan haberdar 
olan Karmatiler gerisin geriye Semave’ye dogru ^ekilmeye ba§ladilar. el-Hiiseyin

37 T a b e ri, s . 2256 .

38 T ab e ri, s. 2256.

39 E sb eg ile r  F a tim i ta ra fta r i id ile r. B kz . S ab it b . S inan , s. 25.

40 B u sra , h a le n  b u  is im le  an ilip  S u riy e ’n in  g ttney in d e  b u lu n m ak tad ir. E z ria t, S u riy e ’n in  ?u anda 

D a r’a  d iy e  a d la n d m la n  je h ir le r in d e n  b ir is id ir. E l-B e sn iy y e  ise ; D im a§k v e  D a ra ’m n  g ttney in d e  

b u lu n an  b ir  m m tik a n in  ism id ir . Y ak u t e l-H am ev i, I, s. 168 -171 , 322.
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ve ordusu Semave’ye dogru hareket ederek onlan takip etmeye koyuldular. Ancak 
Karmatiler onlerine gelen btittin su kaynaklan ve golleri kurutmu§lardi. el-Htiseyin 
ordusuyla birlikte biri ed-Demane, diger ise ed-Habale diye adlandmlan iki lrmaga 
(su kaynagma) ula?mcaya kadar takibe devam etti. Fakat daha ileri gitmekten vaz- 
ge?ip er-Rahba’ya geri dondii.

Karmatiler Nasr’m liderliginde geceleyin halkin gafil oldugu bir vakitte Heyt’e 
girerek yagmaladilar. Heyt ahalisi §ehrin i9 kalesine ?ekilip surlann arkasma ka- 
pandilar. Karmatiler §ehrin etrafindaki nehirde bulunan gemileri (sandallan) yagma- 
layip §ehir halkmdan da yakla§ik yiiz ki$iden41 fazla ki§iyi katlettiler. Bir 90k e§yayi 
yagmalayip 3000 devenin (binegin) ta§iyabilecegi bugdayi aldilar. Bu haber halife- 
ye ula§mca hemen Muhammed b. ishak b. Kundacik’i iizerlerine gdnderdi. 
Karamitalar, Muhammed b. ishak b. Kundacik’i beklemeden yukanda bahsedilen 
iki irmaga 9ekildiler. Muhammed onlan takibe koyuldu ancak su kaynaklan ta§ ve 
toprakla dolduruldugu i^in yoluna devam edemedi. Karmati reisi Hiiseyin b. Ham- 
dan’a mektup yazip onun da er-Rahba tarafindan Karmatiler tizerine gelmesini is- 
temi§ti. iki taraftan Karmatiler iizerine yuruyiip ortada onlan siki§tirmayi dtijiin- 
mti§tii. Huseyin b. Hamdan da er-Rahba’dan yola 9ikip geldi. Ancak Kelb kabilesi- 
ne mensup bu adamlar halife ordusunun iizerlerine geldigini haber ahnca aralann* 
dan ez-Zib b. el-Kaim adinda birisi kumandanlan Nasr’a hiicum ederek oldtirmfl? 
ve ba§im kesip tek ba§ma halife el-Mtiktefi’nin huzuruna vanp affedilmesihi iste- 
mi§ti. El-Mtiktefi ona eman vermi§ ve ona her yil Sdenmek iizere bir mtikafat tahsis 
etmi§ti. Aynca bundan sonra da onun kabilesine kimse dokunamayacakti.

Karmatiler liderleri Nasr’in oldiirulmesinden sonra kendi aralannda huzursuz- 
luklar ba§ g8stermeye bajladi. Bunlardan bir grup Aynu’t-Temr’de42 ikamet eden 
Ben-i Esed kabilesine giderek halife el-Miiktefi’den 6ziir dileyerek eman dilediler. 
Halife de kendilerine eman verip affetti. Geri kalan Karmatiler ise o iki irmak ara- 
smda kalmi§ ve inan9lannda inat edip kaldilar. Bundan dolayi halife el-Mtiktef!, 
Huseyin b. Hamdan’a bunlann tizerine ytirumesini ve koklerini kurutuncaya kadar 
savajmasim istemi§ti. Bu olaylar tizerine Zikreveyh b. Mihreveyh, el-Kasim b. 
Ahmed ismindeki davet9iyi onlara yollayarak ez-Zib b. Kaim’in yapmi§ oldugu 
§eyin kendilerinden nefret edilmesine yol a9tigim oysa kendilerinin bagli bulunduk- 
lan dinlerinden irtidad ettiklerini, Mehdi’nin ortaya 9iki§ tarihinin geldigini, binae- 
naleyh Kufe’de kirk bin ki§inin kendisine biat ettigini ve Musa (as) ve dtijmani

41 lb n fl’1 E s ir , V II, s . 4 5 2 , Ib n ’tll E sir , b u  sa y im n  Iki yilz  ki$i o ld u g u n u  b e lir tir . s . 45 2 .

42 A y n u 't  T em r: K u fe ’n in  b a tism d a  E n b ar ?eh rin e  y ak tn  o la n  b i r  b e ld e n in  ism id ir. B k z . Yakut el 
Hamevi, IV, 1.176.
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Firavun hakkmda Allah (cc)’m vaad ettigi giiniin de bu gun oldugunu iddia etti, 
Zikreveyh b. Mihreveyh’e gore bu vaad edilen giin Ziynet Giiniidiir43. Zikreveyb , 
icraatlanm h. 293 yilmm Kurban Bayrammda Kufe’ye ula§mcaya kadar gizli tutul- 
masim tavsiye etti. Zikreveyh’in temsilcisi Kasim b. Ahmed, adamlanna kendilerini 
gizlemelerini ve Kufe’ye 293 yili Kurban Bayrami giiniine ula§mcaya kadar kesin-. 
likle a?iga ^lkmamalanni ve yollanna devam etmelerini emretmijti. O, Karmatilerin 
kesinlikle Kufe’ye gitmekten alikoymayacaklanm ve Kufe’de Mehdi’nin ortaya 
9ikacagini telkin ediyordu. Bunlar nihayet Kufe kapisma gelip dayanmi§lardi. Kufe 
halki ise onlann namaz- gahlanndan uzakla§mi§ti. O sirada Kufe valisi ishak b. 
Imran idi. Karmatiler, Kufe’ye sekiz yiiz siivariyle girdiler. Bu suvarilerin iizerinde 
bir siirii zirh ve gayet mukemmel sava§ aletleri vardir. Kasim b. Ahmed’e mukem- 
mel bir kubbe yaptinp bu kubbenin peygamber alameti oldugunu ileri surmu§lerdi. 
Onlar, “ey Hiiseyin’in intikamcilan” diye slogan atmijlar. Bununla Zikreveyh’in 
Bagdat’ta 9armiha gerilen oglunu kastetmekteydiler. Parolalan Zikreveyh’in oldii- 
riilen iki oglunun adlanmn birle$tirilmi§ §ekli olan “ya Ahmed ya Muhammed” idi. 
Bu Karmatiler beyaz sancaklanm dikerek Kufe halkmdan bazi kimselerin katilma- 
lanm beklemi?, ancak kendilerine hi9 kimse katilmayinca halka saldmp onlardan 
yirmi kadar adami oldtirmii§lerdi. Bunun iizerine Kufe halki da silahlanna davrana- 
rak karji koymaya bajladi. ishak da Kufeliler ile birlikte Karmatilerle 9arpi§arak 
onlardan yirmi kijiyi katledip Karmatileri jehrin di§ina 9ikardilar. ishak ve adamlan 
o gxiniin ikindi vaktine kadar Karmatilerle savajmijlardi. Bu ^arpijmalar sonunda 
Karmatiler Kadisiye taraflanna 9ekilip gittiler. Kufe halkmdan ishak ile birlikte 
Karmatilerle 9arpi§an Hz. Ali’nin torunlanndan bir grup da vardi. Mucadelenin 
yogunlajmasi sebebiyle Kufe valisi ishak halifeye yazdigi bir mektupta ondan yar- 
dim istemijtir. Halife el-Miiktefi ona ileri gelen komutanlann da aralannda bulun- 
dugu bir grup askeri yardimci kuwet olarak gonderdi. Bu komutanlar arasinda Va- 
sif b. Severtekin et-Turki, el-Fazl b. Musa b. Boga, Af§in Bi?r el-Hadim44 ile 
Emiru’l Muminin hizmet9ilerinden Raik el-Harrari ve el Haceriyye kolelerinden bir 
grup vardi. Bunlar zilhicce (eyliil-ekim) ayinda Kadisiye yakmlanna vanp “es- 
Savan” denilen yere karargahlarim kurdular ve orada Zikreveyh ile kar§ila$tilar. 
Karmatiler, Zikreveyh’i gizlenmi§ oldugu yerden 9ikardilar. Zira Zikreveyh yillarca 
er-Rediyye koyiinde bulunan bu yerde insanlardan uzak bir §ekilde yajamijti. 19m- 
de bulundugu mahzenin muhkem bir kapisi mevcuttu. Zikreveyh ya§ami§ oldugu 
evin arkasmda bir oda da gizlenmekteydi. Onu oradan 9ikardiklannda Allah’m

4* Ttha, 20/59.
44 ibntt'l Elir'a |0r« Af|ln'in adimlanndan bkz., el-Kamil, V II, s. 456.
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velisi diye adlandirdilar ve her gordiiklerinde kendisine secde ettiler. Zikreveyh’in 
yamnda yakm adamlanndan ve yardimcilariyla davet^ilerinden bir grup yer almi§ti. 
O, biitiin baghlanna el-Kasim b. Muhammed’in insanlar arasmda en yiice ki§i oldu- 
gunu soyleyip ona mutlaka itaat etmelerini §art ko§mu§, onun kendilerini dinlerin- 
den geri dondiikten sonra tekrar hak yola 9agirdigmi bildirmi§, bundan dolayi ver- 
digi her tiirlti emre itaat ederek baglanmalarmi istemi§ ve ancak bununla gayelerine 
ula§abileceklerini anlatmi§ti. Zikreveyh adamlarina Kur’an-i Kerim’den bazi ayetle- 
ri okuyarak bunlan asil indigi jekilde okudugunu iddia etmij, boylelikle kalblerinde 
kiifriin hazir oldugu bir siirii zavalli insanlar onu reis edinip onunla yetinmi§ler ve 
ger9ekten zafere ererek gayelerine ulajacaklanna inanmi§lardi. Bu arada el-Kasim 
b. Ahmed vaziyeti idare etmekte ve Irak Sevad’mda ahalisinin tiimiiniin kendisine 
katilacagim bildirmekteydi. Fakat Firat civarinda gunlerce kalmasma ragmen sade- 
ce 500 ki§iyi kazanabildi. Daha sonra halifenin yollami§ oldugu ordu, Zikreveyh’e 
ve yandajlanna ulajti. Zikreveyh halifenin yollami? oldugu orduyla es-Sevan deni- 
len yerde karji karjiya gelmi§ ve §iddetli bir muharebeye girijmijti45.

Sava§m ilk giinii Karmitalar yenilgiye ugradilar. Ancak Zikreveyh gizlice arka- 
lanndan dolanarak halifenin ordusunu gafil avlami? ve onlara 90k aci bir yenilgi 
tattirmi§ti. Hal boyle olunca halifenin ordusunda sadece binegi kuwetli olan ve 
yarali olup olu numarasi yapanlar kurtulmujtu. Zikreveyh halifeye ait ordunun geri- 
de birakmij oldugu mallarla deve yiiklii U9 yiiz binek, silah ve be§ yiiz katin gani- 
met olarak almi§ ve hizmet9iler hari9 bin be§ yiiz ki$iyi de katletmi§ti. Karmatiler 
bundan boyle oniine ge9ilmesi zor olan bir gii9 haline gelmi§lerdi. Bu vakianin 
haberi Bagdat’a ula§inca halife ve Bagdathlar hadisenin ne kadar ciddi oldugunu 
anlamakta gecikmediler. Qok ge9meden halife Muhammed b. ishak b. Kundacik’i 
ve Benu §eyban kabilesinden iki bin’den fazla adami, erzaklanni temin etmek sure- 
tiyle Karmatilerin tizerine siirdii. Ancak bunu duyan Zikreveyh bulundugu mekani 
terk ederek el-Mesniyye Nehrine dogru hareket etti46.

Zikreveyh 294/906-907 yilinin Muharrem (Ekim-Kasim) ayinda el-Mesniyye 
Nehrinden ayrihp hacilann yolunu kesmek uzere harekete ge9ti. “es-Selman”47 
denilen yere gelip burada ikamet ederek beklemeye koyuldu. ilk haci kafilesi 17

45 T aber!, s. 2260 .

46 S a b i tb . S inan , s. 2 5 -3 0 ; ib n ii’l E sir, VM, s. 456.

47 C a h iliy y e  d d n cm in d en  b eri v aro lan  ve Irak  ile  T ih a m a’yi b irb ir in e  b a j la y a n  bu yolda bulunan 
bir luyun ididir. B kz. Y aku t e l-H am ev i, " e s -S e lm an "  m addesi. m
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Muharrem/28 Ekim 906 giinii “Vakisa”48 denilen yere ula§ti. Vakisa halla 
Karmatilerin yakin yerde olduklanm ve kendilerine saldirmak istediklerini habesr 
verince hacilar hemen Vakisa’dan aynldilar. Karmatiler Vakisa’ya vardiklannda,' 
halka hacilan sordular. Hacilann aynldiklan soylenince Zikreveyh, Vakisa halkuu 
itham ederek yem tiiccarlanm dldiirtip yemlerini yaktilar. Vakisa halki kalelerine ve 
evlerine kapandilar. Vakisa halkim gunlerce kujatan Zikreveyh oradan ayrihp Zii- 
lale49 tarafina dogru gitti. Yolda giderken Beni Esed kabilelerinden bir gruba saldir- 
di. Bu arada halifenin emriyle Bagdat’tan Karmatiler tizerine gonderilen askerler 
Uyunu’t-TafT denilen merkeze ula§mi$lardi. Ancak Zikreveyh’in es-Salman’dan 
hareket ettigi haberi kendilerine ulajmca derhal bulunduklan yeri terk ettiler. Fakat 
Geylln b. Ke§mird, orduda bulunan atlilann bir kismiyla Vakisa ?ehrinde konu§- 
landi. Zikreveyh Mekke’den donen Horasan hac kafilesini §eytan gefidi denilen 
mevkide karjilayarak onlarla §iddetli bir 9arpi§maya girdi50. Ancak sava§ esnasmda 
90k kuwetli ve dayamkli olduklanm goriip gu9 yetirmeyecegini anlaymca onlara; 
“Iginizde Sultamn vekitt var mi?" diye sordu. Onlardan; "Hayir fyimizde oyle bir 
kimseyok” cevabi alinca, “Oyleyse sizinle bir i$im yok, gidebilirsiniz!” dedi. Kafile 
Zikreveyh’in bu s5ziine inanarak yoluna devam etti. Ancak Zikreveyh devam et- 
mekte olan bu kafileye ani bir saldm dtizenleyerek onlan gafil avlami? erkeklerin 
hepsini kili<;tan ge9irmi§, 9ocuk ve ya§hlara eziyet etmij, kadinlan k6le edinmi$ ve 
biitun mallarmi talan etmi§ti. Bu arada sava§tan ka?an bir kisim insan, meydana 
gelen bu olayi Geylan b. Ke§mird’e haber verdiler. Bunu duyan Geylan; '‘Halife­
nin ordusunu dliime maruz birakmam " diyerek yanda§lanyla birlikte geriye dondu. 
Daha sonra savajtan ka9ip kurtulan bir kisim haciyi ti9tincu kisim kafileyi uyarma- 
lan i$in yolladi. Bunlar da gelmekte olan U9iincti kafileye Karmatilerin kendilerine 
ettiklerini anlatip bu yoldan gelmemelerini, halifenin gonderecegi ordunun ula$a- 
cagi zamana kadar Feyd ve Medine’ye geri donmeleri uyansmda bulundular ancak 
ti9tincu kafile bu uyanlan dikkate almadi ve i§i kadere terk ederek yoluna devam 
etti.

Karmatiler, §eytan ge9idinde hacilan katledip mallarim talan ettikten sonra bu- 
rayi terk etmek iizere yola koyuldu. Vakisa, Sa’lebiyye ve Akabe’de onlerine fikan 
biitun kuyu ve golleri toprak, ta§ ve kum ile doldurarak kullamlmaz hale getirdiler. 
Daha sonra da Mekke yolunda bulunan el-Hebir mevkiinde U9iincii hac kafilesini

4 1 i n k  ile  M e k k e’yi b irb ir in e  bag lay an  yol Uzerinde b u lunan  b ir yerd ir. Y akut e l-H am evi, V , s. 353- 

354.
*  Kuft'den Makke'ye gkten yol Uzerinde b u lu n an  b ir  y erd ir. Y ak u t e t-H am ev i, “ Z u la le”  m addesi.

N 8*Ml b. Sinan, 1. 1 5-1*{ IbnflM B»ir,», 459,460,461.
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beklemeye ba§ladilar. Bir miiddet sonra bekledikleri fl?flncii hac kafilesi geldi ve 
bunlarla da §iddetli bir sava§ ba§ladi. U9 giin stiren bu sava? neticesinde susuzluga 
dayanamayan kafile Zikreveyh’in liderligindeki Karmatilere teslim olmaya mecbur 
kaldi. Derken Zikreveyh’in hi? vakit gefirmeden bunlan kiliftan gepirdi. Oyle ki, 
oliileri list iiste koymak suretiyle adeta bir tepe olujturdu. Karmatilerin kadmlan ise 
oliilerin arasmda dola§ip heniiz olmemi§ ki§ileri tespit edip oldiirmek i9in oliilerin 
yiiziine su 9irpmaktaydilar. Bu 9arpi§mada olenlerin sayisi yirmi bin idi. Zira 
Karmatilerin sava§ ile me§gul olduklan bir zamanda ka9mayi bagaran ve Slulerin 
arasmda olii numarasma yatip unutulanlardan ba§ka kimse kurtulamamijti. 
Karmatilerin bu sava§ta elde ettikleri ganimet yakla§ik bir milyar dinar idi. Ganimet 
olarak aldiklan bu mallann ciimlesi Tolunogullanna aitti. Zira Tolunogullan, Mi- 
sir’dan Bagdat’a go? ettikleri vakit gittikleri yerde kendilerinden zorla alimr dii§iin- 
cesiyle kendilerine ait miicevher ve altin namina ne varsa kiihjeler haline getirip 
develerin yuklerine katarak gizlice Mekke’ye yolladilar. Dolayisiyla bu kafilede 
kendilerine ait ne varsa hepsine el konuldu.

Daha sonra Zikreveyh birka9 adamim Halifenin Kadisiyye’de bulunan ordusu 
hakkmda bilgi edinmeleri i9in yolladi. Bu arada kendisi de halifenin hacda bulunan 
askerlerini beklemeye koyuldu. Oysa onlar da yanlannda bulunan bir kisim tiiccarla 
birlikte Feyd §ehrinde Zikreveyh’in hacilara taarruz edip etmedigi haberini bekle- 
mekteydiler. Kendilerinden once giden hacilann Karmatilerin gazabina ugradiklan 
haberi kendilerine ulajmca yola 9ikmaktan vazge9ip halifeden gelecek yardimi 
beklemeye ba§ladilar. Bunu duyan Zikreveyh, Feyd §ehrine dogru harekete ge9ti. 
Feyd §ehrinde bulunan iki kaleye sigmarak kendilerini korumaya ba$ladilar. 
Zikreveyh burada bulunanlan ku§atti ve bu ku§atma 9emberini alabildigine daraltti. 
Daha sonra onlan teslim olmaya 9agirdi ve teslim olmalan halinde giivende olacak- 
lan vaadinde bulundu. Feyd ahalisi Zikreveyh’in 9agnsma cevap vermeyince onlan 
oldiirmek ve mallanni yagmalamakla tehdit etmeye ba§ladi. Ancak bu tehditler 
Feyd ahalisinin teslim olmamaktaki kararhhgim arttirmaktan oteye gidemedi. Bun­
lan birka? giin ku§atma altmda tutan Zikreveyh sonuca varamayacagmi anlaymca 
once en-Nibac’a sonra da HafrEbi Musa51 beldesine hareket etti.

Zikreveyh’in hacilan 8ldiirme haberinin her yere yayilmasi halife el- 
Miiktefi’nin ve biitiin Miisliimanlann aginna gitmi§ti. Bunun iizerine Halife el- 
Miiktefi ordulanm te9hiz ederek Rabiiilewel ayinda Vasif b. Severtekin ve diger 
kumandanlar komutasmda Zikreveyhi’nin iizerine silrdii. Rabiiilewel ayuun seki-

51 § u  an d a  S uud i A ra b is ta n ’d a  b u lu n a n  v e  H a fru ’l B fttin d iy e  a n ila n  f e h r in  ii im id ir , Y aku t 

H im e v i ,  M u 'c tm t t ’t  B u ld a n , “ H afr"  v e " e n -N iM c ” m add e le rl.
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zinde halife’nin ordulanyla Zikreveyh! Haffan’a giden yolda kar§i kar§iya geldiler{ 
Halifenin ordulan ve Zikreveyh! liderligindeki Karmatiler karji karjiya geldiklerf-j 
aym giin ifinde §iddetli bir muharebeye ba§ladilar. Gece olunca sava§a ara verild*f'J 
Sabah olunca muharebe ilk gtinkii §iddetiyle devam etti. Zikreveyh’e ula§ilincaya^| 
kadar Karmatilerden sayilamayacak kadar insan oldiiriildti. Zikreveyh tam kafmayr^ 
hazirlamrken halifenin birka? askeri tarafmdan beynine kadar i§leyen §iddetli b in  
kill? darbesiyle kafasmdan vuruldu. Daha sonra kendisi ve biitun yakmlan esir ola4 j 
rak alindilar. Zikreveyh! yakalandiktan be§ giin sonra oldiiriildti. Zikreveyh’in cese* 
di diger esirlerle birlikte Bagdat’a gonderildi. Onun yandajlanndan bir kismi ise’:- 
§am’a kacpti. Ancak burada da el-Hiiseyin b. Hamdan kar§ilanna 9ikti ve hepsini 
katletti. Bundan sonra halifenin askerleri Zikreveyh’in kellesini ve bir grup kadm ve': 
9001k alarak haccm engellenmemesi i?in Horasan’a gQtiirdiiler. Bu arada 
Zikreveyh’in el-Haddad ve el-Miintekim -Zikreveyh’in kaymbiraderi -  diye tam-' 
nan iki adami bedevi Araplan kendi hareketlerine tabi olmalari 19m ikna turlanna 
9iktilar. Ancak bedevi Araplar bunlan yakalayip halifeye gdturdiiler. Halife de bun- 
lan katletti. Halife bununla yetinmeyerek Irak’ta bulunan Karmatileri de tutukladi. 
Bunlann bir kismmi katlederek diger bir kismmi ise hapsetti52.

Suriye ve Mezopotamya Karmatilerinin faaliyetleri yukanda da ifade etmeye 
9ali5tigimiz gibi 293/906’da Zikrveyh taraftarlarinm ba§ma da! olarak Ebu Ganim 
Nasr’i gorevlendirmesiyle alt duzeydeki dailerin 9abalanyla siirduriilmu§tur. Fakat 
Ebu Ganim yonetimindeki Kelb Bedevileri dailerine ihanet ederek halifenin affina 
mazhar olmak i9in Ebu Ganim’i oldiirmeleriyle bolgedeki durum degifmeye ba§la- 
mijtir. Bunun iizerine Zikreveyh b. Mihreveyh Suriye’deki taraftarlanna ba§ka bir 
dai, Kasim b. Ahmed’i gondermi? kendisinin de kisa sure i9inde §ahsen hareketin 
bajina ge9ecegi haberini yollamijti. Bu talimatta aym zamanda onlara gizlice Gii- 
ney Irak’a go9 etmeleri talimatim da verdigi anla§ilmaktadir. Bundan kisa bir siire 
sonra, Zikreveyh’in Sevad bolgesindeki yandajlannin destekledigi Suriye go9ebele- 
ri Kufe’ye siirpriz bir saldm diizenlediler. Ancak 9abucak piiskurtiildiiler. Bunun 
uzerine Karmatiler, Zilhicce 293/Ekim 906’da Kadisiye’ye 9ekilerek orada nihayet 
saklandigi yerden 9ikan Zikreveyh ile bulujmujlar daha sonra da Hac’dan donen 
Iran kervanlanm soyarak 90k sayida haciyi oldiirdiiler. Zikreveyh ile taraftarlan 
Abbasiler tarafmdan nihai olarak yenilgiye ugratildiklan 294/907 yilina kadar faali- 
yetlerini bolgede siirdiirdiiler. Zikreveyh yarali olarak yakalanmasi ve birka9 giin 
sonra da olmesinin ardindan yanda§lanndan 9ogunun olduriilmesinden sonra 299 
(911-912) yilinda Karmati reislerinden ve ileri gelenlerinden olan Zikreveyh’in iki

n  S ab it b . S in an , s. 16-17-18 .
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komutani el-Azim ve el-Agber Bagdat’a gelip eman dilemediler53. Boylelikle Suri- 
ye-Mezopotamya Karmati ayaklanmasi hemen hemen son bulmu§ oldu.

Zikreveyh’in Suriye ve Irak’ta Bahreyn’dekine benzer bir Karmati devleti 
kurmakta ugradigi bagansizlxgin 9e§itli nedenleri vardir. Zikreveyh b. Mihreveyh 
mucadelesini yiiruturken yalmzca Sunni gruptarla ugra§mami§tir. Aym zamanda 
isma’il! gruplarla da miicadele etmi§tir. Dayandigi sosyal gruplar arasmda; talan, 
yagma ve istila etmeyi temel hedef edinenlerin olu§u Zikreveyh’in ba§ansiz olufu- 
nun temel nedenleri olarak kabul edilebilir. Gii? tabamm ideolojik konulardan 90k 
talanla ilgilenen Beni Kelb boyunun giivenilmez bedevileriyle simrlami§ti. Bundan 
ba§ka, faaliyet alani Emevi doneminin biitiin ba§ansiz §11 ayaklanmalarmda oldugu 
gibi, halifeligin merkezi yonetimine 90k yakmdi. Ote yandan, Karmatilerin ayak- 
lanmasim bastxran Abbasiler, aym zamanda Tolunogullan'nm yonetimindeki bolge- 
lerde idari zaafa ugrami? olmalan sonucunda Misir ve Suriye’de denetimi yeniden 
ele ge9irdiler54.

Zikreveyh’in Kufe Sevad’mda sag kalan yandajlanndan bir boliimii onun oltl- 
miinii kabullenmeyerek geri doniijunu beklediler. Bunlann arasmda, dai olarak Ebu 
Hatim el-Zutti admda biri, on plana 9xktx. Bu dai yanda§lanndan olu§an gruba bazx 
sebzelerin yenilmesini ve etini yemek i9in hayvan kesilmesi yasaklandxgxndan 
Bakliyye adx verildi. Bu ad, sonralan, 9ogunlugu Muhammed b. ismail’in mehdili- 
gine inanmayx stirduren Giiney Irak Karmatilerinin tumti i9in kullanilxr oldu. Ham- 
dan ve Abdan’xn yandajlan da bir siire sonra Bakliyye’ye katxlmif olabilirler55. Isa 
b. Musa ve Mesut b. Hureyf gibi onderlerin yonetiminde, bu Karmati koalisyonu 
giiney Irak’ta bir siire devam etti. 312/925’te mehdilik iddiasxyla ortaya 9xkan biri- 
nin ardinda toplanan bu grup, Abbasiler tarafxndan yenilgiye ugratxlarak dagitxldi. 
Karmatiler (Bakliyya) bir kez de 316/928’de Kufe Sevadxnda ayaklandilar. Bu a- 
yaklanmanm bastinlmasi sxrasmda Isa b. Musa Abbasilerin eline dti§tu. Ancak 
320/932’de hapishaneden ka9arak yeniden hareket i9in 9alx§maya ba§ladx. En so- 
nunda Bakliyye i9inden 9ogunlugu iranlilardan olu§an bir grup, Ebu Tahir el- 
Cennabi’ye katilarak Bahreyn’e gitti ve burada Acemiyyun olarak adlandinldx.

289/902’de Suriye Karmatilerinin Selemiye’yi ele ge9irmesinden kisa bir stlre 
once buradan aynlan Ubeydullah, Fatxnii hareketinin kurulujunu hazirlayacak yol- 
culuguna bajlamx? idi. Ubeydullah’in Suriye’den ka9x§xnxn bajlica sebebi, 
Zikreveyh ile ogullannxn hakkindaki k6tii niyetlerini ogrenmi? olmasidir. Aynca

53 ibnU ’l E sir , V III, s. 6 .

M Ib n  A d im , B u g d etu  7  T aleb  f l  Tarihu  7 H a lep , s. 278-279 .

55 M a k riz i, ltticu , 1 ,1 .179-180; F arh ad  D afta ry , s.134 .



bolgeye atanan yeni valinin, bolgede hakimiyeti ele ge?irmek amaciyla Karmadf 
liderini tutuklamaya karar vermi§ olmasi etkili oldu. Ubeydullah Suriye'den oglut 
Ebu’l Kasim Muhammed, ba§ daisi Firuz, kahyasi Cafer ve az sayida guvenilir 
adamiyla birlikte Filistin’de Remle’ye giderek ve bir siire burada kaldi. Ubeydullah 
Remle’de iken Zikreveyh ile ilgili endijeleri de ger9ekle§ti. Karmatiler Selemiye’yfl 
girdiler. Selemiye halkma ve geride Ubeydullah’in biraktigi akrabalanna kar§i vah+ 
?et uyguladilar. Bu durum Ubeydullah’in Selemiye’den ka9i§inm hakhligim ortaya 
koydu. Zikreveyh liderligindeki Suriye-Mezopotamya Karmatilerinin faaliyetlejrf 
Fatimi devletinin kurulmasma neden olmu§tur.

C. Karmati Hareketinin Onemli Bir Merkezi Olarak Yemen

Merkezi liderlige bagli Yemen’de Karmati faaliyetleri 269/879-880’de 
isma’iligin iki iinlii daisi tarafmdan ba§lami§tir. Bu dailer Yemenli bir §ii olan Alt
b. Fadl ile Ebu’l Kasim Hasan b. Farac b. Hev§eb el Kufi’dir56. Bu iki dai 
Kerbela’da imam Htiseyin’in tiirbesini ziyaret ederken tam§mi§lar. Daha sonradan 
Mansur el Yemen adiyla tanmacak olan Ebu’l Kasim Hasan b. Farac b. Hev§eb el 
Kufi’nin hararetli bir §ekilde agladigi goren Ali b. Fadl ona yakinhk gQstererek 
Mehdi’nin Yemen’de ortaya 9ikacagini belirtmi?. Daha sonra da birlikte Yemen’de 
881’de propaganda faaliyetlerini bajlatmaya karar vermi?lers7. Bir donem yakm 
ijbirligi i9inde 9ali$an ibnii’l-Fadl ile ibn Hevjeb, 268/881’de Yemen’e varmi§lar. 
Her ikisi de propagandayi yurutebilmek i9in ayn ayri Dar 'Hi Hicr'lerini yaptilar58. 
270/883’te yegeni Heytam’i dai olarak Bati Pakistan smirlan i9inde olan ktl^tik bir 
par9asi da Hindistan’da kalan59 Sind’e gonderdi.

270/883’te ibn Hev§eb yegeni Heytem’i dai olarak Sind’e gonderirken60 
Karmatilerin Magrip’teki iki daisi Hulvani ve Ebu Siifyan’nin Slum haberini alin-
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56 B ah aed d in  e l-C en ad i, K ita b  es-S illiik , ne§r. H asan  SU teym cn M u h am m ed , 1896 , s. 165.

57 L e ila  A l-Im ad , “W o m en  an d  R e lig io n  In T h e  F a tim id  C a lip h a te ” , In te lle c tu a l S tu d ie s  on  
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ca61 yanmda propaganda tekniklerini ogrenmi? olan62 ve ileride Fatimi devletinin 
temellerini atacak olan dai Abdullah e$-§ii’yi bolgeye gonderdi. ibn Fadl ile ibn 
Hevjeb arasmdaki diyalog 904 veya oncesinden itibaren ibn Fadl Abdullah el- 
Mehdi’ye baghhgimn i§aretlerini gostermesiyle bozulmaya ba?ladi. 299/911 yilmda 
San’a’da ortaya 9ikarak ibn Hev§eb’e a?iktan sava§ aqarak Abdullah el-Mehdi’ye 
bagliligim hatta kendi Mehdiligini ilan etti. 303/915 yilmda ibn Fadl’amn olmesiyle 
Yemen’deki Karmati hareketi hizh bir jekilde bolfindii63. ibn’iil Esir ise 906 yilinm 
§ubat ayinda Yemen’de Karmatilerden birisinin ortaya (jiktigim belirtir. Bolgedeki 
daisinin ^evresine topladiklanyla San’a §ehrine gitmi§, San’a halkinm ona kar$i 
gelmesiyle aralannda sava? meydana gelmesi iizerine bu Karmati onlardan bir^ok 
kimseyi 6ldiirtmu§, 90k azi kurtulabilmigti. Boylelikle bu Karmati Yemen’in bir9ok 
§ehrine hakim durumuna gelmigti. San’a halki ile diger §ehirlerin halki bir araya 
gelerek bu Karmati ile miicadele ederek onu maglup etmijlerdi. Karmati de Ye­
men’in ucra bir kojesine 9ekilerek orada gizlemi§ti. Yemen’de Karmatilerle mey­
dana gelen bu 9arpi§malann haberi halifeye ulajinca ada §ewal (Agustos-Temmuz) 
aymda Muzaffer b. Hac’a hil’at giydirip onu Yemen valiligine getirmi§, Muzaf- 
fer’de vefat edinceye kadar burada gorevini surdiirmiijtu64.

Aslmda Me’mun doneminden (813-833) XI. asir sonlanna kadar, 9e§itli hane- 
danlar doneminde isyanlara sahne olmu§ olan Yemen’in65 asil ehemmiyeti Ye­
men’deki Karmati faaliyetleri sonucunda, Karmati doktrinini 9evre bolgelere akta- 
rarak dailer vasitasiyla yapilan propaganda onem arz etmektedir. Ozellikle Karmati 
hareketinin Hindistan ve Afrika’da yerle§mesi Yemen’deki ba§ dainin organizesi 
sayesinde ge^eklesmijtir. Yemen’deki Karmati hareketi 428/1037 yilmda Fatimi 
vassali olan Suleyhi hanedani doneminde de devam etti66.

61 Ib n  H a ld u n , e l- lb e r ,  IV , s. 36 ; H. Ib rah im  H asan, Siyasi, D in i, K u ltiire l, S o sy a l Is la m T a rih i, 

I s tan b u l 1985, s. 110.

62 H. Ib rah im  H asan , %, s. 108.

63 F a rh a d  D a fta ry , A S h o rt H is to ry  o f  The Ism a ilis , s. 49.

64 Ib n ’iil E s ir , K a m il, V II, s. 456 .

45 th sa n  SU reyya S irm a , “ Y em en ”, lA .,  X III, s. 374.

“  B a h aed d in  e l-C e n a d i, s. 177; L e ila  A l-Im ad , s. 140.
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D. Hindistan’da Karmati Propagandasi ve Multan Karmati Devleti

Gaznelilerin hakimiyeti altindaki bolgelere67 islam, ilk olarak Dort Halife dO- 
neminde girmeye ba§ladi. Bu donemde iran’m tamami islam ile tani$nu§ olup 
Hemedan, Kazvin, Rey, Azerbeycan, Merv, Belh ve Nijabur’u ifine alan Horasan 
(641-642) ile Kirman, Mekran ve Sistan Halife Omer doneminde (643)68. Afganis* 
tan ve Pencap’da 664 da fethedildi. Daha sonra akmlar Hindistan’a yonelerek 705- 
715 yillan arasinda Buhara, Semerkant, Fergana dahil olmak iizere butiln 
Maveraiinnehir, Ka§gar ile bazi Afgan ve Hint §ehirleri ahndi. Musliiman akmlan 
Multan iflerine kadar ilerledi69. Bolgenin islamlajma siireci, dort halife doneminde 
ba§lami$ olup, fethedildikten sonra % asir boyunca Hindistan islam’m ileri karako- 
lu olma ozelligini korudu. Halife Abdiilmelik doneminde (705-715) Irak Valisi 
Haccac b. Yusuf un komutanlanndan Muhammed b. Kasim Sakafi Hindistan fet- 
hiyle gorevlendirildi. Muhammed b. Kasim, 711 yilinda Sind’in Brahman Racasi 
Dahir’i yenilgiye ugratmi?, 713 yilinda da Multan’i ele ge9irerek biitiin Pencab’a 
hakim duruma geldi70. Aym §ekilde 92/711 yilinda, Sind bolgesi ugradiklari zarar- 
lan telafi edilmeyen bazi Musliiman tacirlerin muhatap olduklan kdtii muamelelerin 
intikammi almak iizere, Halife el-Velid’in emri ile Muhammed b. Kasim Sakafi 
tarafmdan istila edildi. Bu donemde Nerankot ( Haydarabat) §ehri, Daybul limani 
ve Ravar §ehrini zaptetti. Daha sonra ba?§ehir Aror veya Alor’u ve 713’te Multan’i 
aldi. Bu esnada 715 yilinda Halife Velid olmu§ yerine Suleyman ge9mi§tir. O da 
SakafT’yi azletmiftir. Bundan sonra Sind Uzerinde arka arkaya Miisliiman valiler 
hukiim siirdti. Bu valiler doneminde memleketin idari i§leri yerlilere terkedilmi? 
oldugu gibi dinleri hususunda da serbest birakildilar. Goriildiigii gibi Sultan

67 G azne lile rin  tarih  sahnesine  g ik tik lari bOlge H orasan , T us, N esa, H era t, N i§abur, B e lh , M erv  ve 
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ken d i bO lgelerinde h ak im iy e tle rin i ku rm ayi ba§ardilar. B u  T iirk  ko rau tan la rd an  b ir i o lan  

A lp teg in , G azn e lile r  D ev le tin in  k u rucusu  o larak  kabul ed ilir. Sam ani siyase tin d e  a k tif  b ir  rolU o- 

la n  A lp teg in ’in  13 EylUl 963  y ilin d a  Olm esinin ard indan  k isa  b ir  fe tre t dO nem inden so n ra  TUrkle­

rin  se fim iy le  SebU ktegin ba$a geld i (977). SebU ktegin ve  cSzellikle e n  bUyUk o g lu  M ah m u d ’un 
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yere  gelm esin i sag lad i. B kz. E rdogan  M e rfil, G azneliler D evle ti, A nkara  1989.

68 A rno ld  T onybee, in t i fa r - i  Is la m  Tarih i, (n$r. H. GUndUzler) A nkara  1982, s. 274

65 H anefi P alab iy ik , “G azn e lile r” TUrkler, 4, A nkara  2002 , s. 509

70 S a lim  QOhce, fe m s l  M e lik ltr i ,  (B asilm am i; D ok to ra  T ezi), E laz ig  1986, s. 8.
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Mahmud, Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz zamanmda ba§layan ancak sonraki 
donemde bazi olumsuz tutumlar sebebiyle hemen hemen eski durumuna doniilen 
Hint kitasinda Islam’i yeniden yaymak ifin goriilmemi? bir mticadele vermek zo- 
runda kaldi. Bu miicadelede yalmzca Hindistan’daki putperest yapi ile ugra§ilma- 
mi§ aym zamanda Islam diinyasinda 9ikmi§ olan bazi a§m hareketlerle de mucadele 
edilmi§tir.

a. isma’ill-Karmati Dailerinin Hindistan’daki Faaliyetleri

isma’il! tarihi, Cafer es-Sadik’m olumunden itibaren Ubeydullah el-Mehdi’nin 
Mehdi olarak ortaya f iktigi doneme kadar olan devre gizlenme donemi (Setr D6- 
nem) olarak degerlendirilmektedir. Setr doneminde dailer tarafmdan kurulup yone- 
tilen gizli ihtilal te§kilati hareketin yayilmasmda onemli rol oynami§tir. ibn 
Rizam’a gore, Abdullah davasma bajmdan beri Huseyin el-Ahvazi sayesinde inan- 
mi§ olan Hamdan b. El A§’as Karmat’m bulundugu yer olan Kufe Sevad’ma 
dailerini gonderdi. Daha sonra 261/874 yilmda Kufe Sevad’inda Hamdan ile haber- 
le§mek i9in Alamut’un batismda yer alan Talikan’a ogullanndan birini hami olarak 
atadi71. 264/877-78 yilmda isma’ili davet Kufe’de Hamdan Karmat tarafmdan geli§- 
tirildi. Kaymbiraderi Abdan ise ^ahjmalannda ona yardim etti72. Hamdan’in taraf- 
tarlan daha 90k Karmatiler olarak adlandmlmi§tir. Karargah olarak Selemiye73 
se9ilmi§tir. Buradan islam dunyasimn her tarafma propagandacilar gonderiyordu. 
Abdullah, davetini yaymak i9in Selemiye’yi merkez edinmi§, buradaki propaganda 
organizasyonun ba§ma oglu Hiiseyin’i getirmi§ti. Diger oglu Ahmed Ebu §elale ise 
bazi Irak jehirlerinde 6zellikle Kufe ve Bagdat’taki propaganda faaliyetlerinin ba§- 
kanligxna, ogullanndan birini de iran’daki faaliyetlerin bafina tayin etmifti. Bu 
bolgelerde yeni ogrenciler kazandilar, imamlari propagandaya devam ettiler. Hatta 
bu dailer sayesinde devlet dairelerine bile sizmaya bafladilar74. 286/899 yilmda 
Selemiye’de imametin kendisine ve dedelerine ait bir hak oldugunu ileri silren 
Ubeydullah el-Mehdi’nin bu iddiasmdan dolayi mezhep bunyesinde onemli bir 
boliinme ortaya 9ikti.

Hamdan ve Abdan, Ubeydullah tarafmdan propaganda edilen yeni isma’il! 
doktrininden desteklerini kestiler. Kendi adlanna faaliyetlerini yaygmla§tirmaya

71 Ib n N e d im , s. 2 7 8 -2 8 0 ; H am m ad i, K e § f E sra r  a l B a tin iyye , s. 2 1 1 -2 1 3 ; F. A k b ar, s. 383.

72 M u sta fa  O z, “ Ism a iliy y e  ” D lA ,  23 , s. 128.

73 S e le tn iy y e , S u riy e ’d e  A si n eh rin in  d o g u su n d a , H am a’m n yak la? ik  o la ra k  4 0  k m  k u zey  dogu- 
su n d a  H im s’in  55 k m  k u zey  d o g u su n d a  H a m a ’y a  bag li k ttfflk  b ir  k asab a ; J. H . K ra m e n , 

“ S e lem iy e” , lA ,  X , s. 419 .

74 Taberl, III, 1.2179.



asa  •karm atFlerIn yavildkSi b O lg e le r*

ba§ladilar. Bu stiregten itibaren Hamdan ba§kanligmdaki gruplar merkezden bagim- 
siz bir hareket olarak kendi ideolojilerini yaymak igin faaliyet gosterdiler. Islam 
ditayasmdaki bu durum halifenin Sind eyaleti iizerindeki nilfuzunun gevjedigi 
257/871 yilma kadar stirdii75. Bu donemde Yemen daisi ibn Hevjeb 270/883’te 
yegeni Heytem’i dal olarak Sind’de gorevlendirmijti76. Hindistan’daki propaganda, 
faaliyetleri merkezi liderlige bagh Yemen’e gonderilen dailerce bajlatildi. Ye* 
men’de Karmatilik, 269/879-880’de iki iinlti isma’ili daisi tarafmdan bajlatilrrujti. 
Bu dailer, bin Yemenli §ii olan Ali b. Fadl, digeri daha sonradan Mansur el-Yemen 
adiyla tamnacak olan, Ebu’l Kasim Hasan b. Ferec b. Hev§eb el Kufi’dir. Bu iki 
dainin arkadajligi Kerbela’da, imam Hiiseyin’in turbesini ziyaret ederken ba§lami§ 
bir donem yakin ijbirligi i9inde 9ali§rm§lar. Daha sonra heT ikisi de hareketi yiirttte- 
bilmek i9in ayn ayn Dar’iil Hicr’lerini yapmi§lar. ibn Hev§eb, 280/893’te kendi 
devletlerini kurmu§ olan yerel Zeydi imamlanna bolgeyi birakti. ibn Hevfeb, 
270/883’te yegeni Heytem’i dai olarak Sind’e gondermesiyle77 baglayan Hindistan 
Karmatiligi Karmati tarihinde apayn bir Sneme sahiptir. Hareket buradan Hind alt 
kitasmin diger bolgelerine de yayilmi§tir78. Karmatiler, Kufe, Basra, Yemen, iran, 
Kuzey Afrika, Bahreyn, Suriye ve Sind bolgelerine dailerini gonderdiler. Bu bolge- 
ler, isma’ili propagandanm yerlejtigi ikinci derecedeki merkezler olmujtur.

incelemeye 9ali§tigumz bolge, Karmati-isma’ili misyonerlerin faaliyet goster- 
dikleri saha oldu. Bu siralarda iki Arap kabilesi Multan ve Mansura’da miistakil 
devletler kurmuj iseler de, Gazneli Mahmud’un Hindistan’a sefer yaptigi siralarda 
Sind ve Multan’i elinde bulunduran Ebu’l-Davud Abbasi halifeligine Ebu Davud, 
dailerin propagandalan sayesinde Karmatiligi segerek Multan’i da Karmatilerin 
Onemli bir ussii haline getirdi79. Bir donem Multan kenti Hindistan’da islamiyet’in

75 T. W . H a ig , s . 676.

74 S . M . S te m , “  Ism aili P ro p a g an d a  and  F atim id  R u le  in  S in d ” , IC ,  23 , 1949, s, 298 ; A.
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1973, s . 14 ,15; F a rh ad  D afla ry , s. 150.
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ileri bir karakol rolünü oynadı. M. 900 yılına doğru buranın hükümdarı Bağdat’a 
karşı bağımsızlığım ilân etti. Bu bölgede bir çok önemli kişi harekete kazandırılarak 
hareketin yayılması sağlandı. Bu yolla yalnızca Sind bölgesinde bir dönem hâkimi­
yet kazanabildiler. Burada, Fatımîlerin yüksek egemenliğini tanıyan İsma’ilîler, 
yerel yöneticiyi de yanlarına çekerek başkentleri Multan’da bir yönetim kurarak 
çevre bölgelere yayıldılar80. Yine bu dönemde Abdullah el-Karmatî tarafından böl­
ge zapt edilerek Karmatîlerin önemli bir mukavemet merkezi oldu. Sonunda bu 
gruplar, Gazneli Mahmud tarafından mağlûp ve tard edildiler81.

b. Gazneli Hükümdarlarının Karmatîlerle Mücadelesi

Abbasiler devrinde İran-Horasan sahasında kurulan devletlerden biri de Sama- 
nîler idi. 261-389/874-999 tarihleri arasında hüküm süren bu devletin altıncı hü­
kümdarı I. Abdülmelik b. Nuh 345-350/954-961 döneminde, Samanî ordusundaki 
Türk kölelerinden biri olan Alptegin başarılar göstererek temayüz etti. Pek çok 
kabiliyet ve meziyete sahip olan Alptegin kısa zamanda kendisini kabul ettirerek 
Abdülmelik’in hacibi oldu. 344/955 yılında da Herat valiliğine getirildi. 
Alptegin’den sonra temayüz eden Alptegin’in kölesi ve damadı Sebüktegin, akıl, 
zekası, dindarlığı, cesareti ve olgunluğu sebebiyle Gazneli tahtına çıkarıldı .

Sebüktegin (366-387/976-997) tarihleri arasında aktif bir siyaset takip etti. 
Sebüktegin Afganistan’ın büyük bir bölümüne hakim oldu. Bundan sonra Hindis­
tan’a gözünü çevirdi. Afganistan’daki bu gelişmeler Kuzeybatı Hindistan’a sahip 
olan Caypal’ı endişelendirmişti. Caypal’m hakimiyeti bu bölgede İslamiyet’in ya­
yılmasına engel oluyordu. Bütün bunlar sonunda Gazne ve Hind hükümdarlarını 
karşı karşıya getirdi. 369/979’da yapılan bir savaşta Caypal yenildi. Sebüktegin, 
Lamgan’ı istila etti. Savaştan sonra iki hükümdar arasında antlaşma yapıldı. Ant­
laşmaya göre Caypal’ın Gazne hükümdarına yıllık vergi vermesi ve 50 fil gönder­
mesi kararlaştırıldı. Bu antlaşma sulhun devamını sağlayamadı. Gazneliler, bu dö­
nemde Afganistan ve Hindistan’da yapılan fetih faaliyetlerinde tamamen bağımsız 
hareket ettiği hâlde yine de Samanîler’in hakimiyetini tanıyordu. Sebüktegin’in 
yaklaşık 986’daki galibiyetten sonra Lamgan ve Peşaver arasındaki bölgeyi kendi 
topraklarına katmasıyla, İslam dini de bölgede önemli bir yer edinmeye başladı83. 
Sebüktegin’den sonra Afganistan ve Hindistan’ın İslamlaşma süreci oğlu Mahmud
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tarafından sürdürüldü. Sultan Mahmud, bir şehzadenin öğrenmesi gereken dinî 
tahsil ve diğer hususları öğrenmişti. Sultan Mahmud’un Kur’an’ı ezbere bildiği, 
İslâmî geleneklere de aşina olduğu bilinmektedir. Ayrıca boş ve hareketsiz duran 
büyük bir ordunun çıkarabileceği isyan ve kargaşayı da tahmin ettiği için orduyu 
yalnızca asli görevlerini yapması amacıyla din uğruna (gaza) savaşmayı kendisine 
hedef edinmişti. Bu amaçla Hindistan’daki putperestlerle mücadele etmek ve İsla­
miyet’i doğru bir şekilde bölgede yaymağı hedef edindi. Bu hedefin bir başka ayağı 
da bölgede Sünniliği koruma fikridir. Batılı tarihçilerden P. Spear84, Hindistan ve 
çevresine esaslı bir şekilde İslam’ı getiren topluluğun Türkler olduğunu belirterek 
bu hakikati İfade etmiştir. Aynı şekilde Spuler85 ise Türklerin İslam dinine girmele­
rinin sadece birkaç asırlık geçmişi olmasına rağmen İslam dinini, Arap veya Arap- 
laşmış insanların vasfı olmaktan çıkararak yaygın ve evrensel bir din haline getir­
miş olduğu şeklinde açıklamaya çalışmıştır. Hindistan’daki İslamlaşma süreci Sul­
tan Mahmud’un Horasan’ı ele geçirip, Karahanlı hükümdarı ile bir anlaşma yaparak 
Amu-Derya’yı iki devlet arasında sınır kabul etmek suretiyle, kuzey cephesini em­
niyete aldıktan sonra yaklaşık olarak 1000 yıllarında ilk Hind seferine çıktı86. 
Pencab bölgesinin ele geçirilmesi ve Vayhand Racası Caypal’m bozguna uğratıla­
rak vergiye bağlanması87 bu sürecin devamı niteliğindedir. Özellikle Multan, bir 
türlü istikrara kavuşmadı. Kent, Gazneli Mahmud dönemine kadar dinî-politik çal­
kantılar içersinde kaldı88. Multan, bu dönemde Karmatî olan Ebu’l Fütuh Davud’un 
elinde idi. Multan’a gelen gazilerden olan Ebu’l-Fütuh Davud, Karmatî hareketine 
katılarak Multan ve çevresine Karmatî düşüncelerini yayma gayreti içine girmişti89. 
Bu gayretler Sultan Mahmud’un bölgeye sefer yapmasını zorunlu kılmıştır. Sultan 
Mahmud’un Bhâtıya bölgesinden dönerken Ebu’l-Fütuh Davud’un kötü davranışı 
bu seferin yapılmasına neden olmuştur. Sultan, Gazne ’den Mart-Nisan 1006 tari­

84 P. Spear, India: A Modern History, Michigan 1961, s. 53.
85 B . Spuler, “Bozkır Halkının Gelişi”  İslam Tarihi Kültür ve Medeniyeti, (neş. H. Aktaş), İstan­
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hinde hareket etti. Suların taşkın oluşundan îndus nehrini aşağıdan geçmenin tehli­
keli olacağı düşüncesiyle Peşaver’den geçerek Multan’a gitmek istedi. Sultan 
Mahmud bu maksatla da Pencap Racası Anandpal’dan topraklarından geçiş izni 
istedi. Anandpal, bunu kabul etmediği gibi, sultanın nehirden geçmesini önlemek 
için Peşaver’e doğru ilerledi90. Sultan Mahmud bu durum karşısında önce onun 
üzerine yürümek zorunda kaldı. Anandpal, Sultan Mahmud ile yaptığı savaşta ye­
nildi. Keşmir’e kaçarak canını kurtardı9’. Sultan ise geçtiği yerleri yağmalayarak 
Multan üzerine yürüdü. Ebu’l-Fütuh, şehri terk ederek 396/1006’de İndus nehri 
üzerindeki Serendip (Seylan) adasına kaçtı. Fakat şehirdeki birlik kendilerini sa­
vunmaya karar vermişti. Bir haftalık kuşatmadan sonra Sultan Multan’ı aldı ve 
bölgedeki Karmatîleri cezalandırdı. Aynca onlarla her yıl yirmi milyon dirhem veya 
diğer bir rivayete göre de yirmi bin dirhem almak şartıyla bir antlaşma yaptı. Sultan 
Mahmud, Caypal’m esirliği sırasında Müslüman olmuş olan ve Nevasa-şah adıyla 
meşhur torunu Suhpal’ı Multan ve civarının valiliğine getirdi sonra da süratle 
Gazne’ye döndü92.

Sultan Mahmud’un Karahanlılar ile mücadelesinden istifade eden Multan valisi 
Suhpal, Sultana itaat etmekten cayarak tekrar Hindu dinine dönmüştü. Sultan bu 
haberi Ocak 1008 tarihinde aldığı zaman, onun bu tavrını devlet ve ümmet bütünlü­
ğü açısından tehlikeli bulduğu için Suhpal’in irtidat olayını ihmal etmedi. Olayın 
meydana geldiği kış mevsimin şiddetine rağmen derhal Multan üzerine yürüdü. 
Sultan Mahmud şehrin önüne geldiğinde, Suhpal mukavemet etmeye çalıştı ise de 
yenilmekten kurtulamadı ve akrabası olan Anandpal’ın yanına sığınmaya çalıştı. 
Fakat Sunpal yakalanarak Sultan’ın huzuruna getirildi. Sultan Mahmud dört yüz bin 
dirhem para vermek karşılığında onun canını bağışladı ise de serbest bırakmayarak 
tutukladı. Bu sırada Sultan, Karmatîleri de tekrar cezalandırdı. Sultan bölgeyi emin 
ellerde bırakmak amacıyla Multan havalisinin idaresini kumandanlarından Tegin’i 
Hazin’e bıraktıktan sonra Gazne’ye döndü93. Sultan Karmatîler üzerine yapmış 
olduğu seferlerde istediği neticeyi tam olarak alamadığı için dördüncü Hind seferi­
nin bir mütemmimi olarak sayılabilecek sekizinci Hind seferini düzenledi. Sultan 
Mahmud 1006 yılındaki dördüncü Hind seferinde hiçbir zorlukla karşılaşmayarak 
bu bölgeyi bütünüyle itaat altına almıştı. Buradaki Karmatîler’e ağır darbe indirerek 
onlardan birçoğu öldürülmüş veya tutuklanmıştı. Sultan Mahmud, Multan ve çevre­

K Erdoğan Merçil, s. 18.
91 Bosworth, The Ghaznavids, s. 52.
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sindeki karışıklıkları körükleyerek misyoner faaliyetlerde bulunan Ebu’l Fütüh 
Davud’u yakaladı ve beraberinde Gazne’ye getirdi. Davud daha sonra Gürek kale­
sine hapsedildi ve orada öldü94.

Gazneli hükümdarları İslam toplumunu Karmatî saldırılarına karşı korumak İs­
temişlerdi. Güvenliği sağlamak amacıyla önemli çalışmalar yapmışlardır. Irak Ve; 
Horasan bölgesinden hacca gitmek isteyenlerin zaman zaman Arap çapulcuları ve 
Karmatîler tarafından yollan kesilmekte idi. Bu nedenle hac farizalannı rahatça 
yerine getiremiyorlardı. Nitekim 1021 tarihinde Horasan ileri gelenlerinden bir grup; 
bilgin, Sultan Mahmud’a başvurdular ve ona:

“Sen Müslümanlann en büyük hükümdarısın cihad hususundaki gayret ve faa­
liyetin herkesçe bilinmektedir. Bildiğiniz gibi hac kesintiye uğradı. Bu olay ile 
ilgilenin”, dediler. Sultan Mahmud onlann bu isteklerini kabul etti ve ülkenin baş 
kadısı Ebu Muhammed en-Nasihi’yi Hac emiri olarak tayin etti. Sultan, baş kadıya 
sadaka olanlann dışında Araplara dağıtmak üzere otuz bin dinar verdi. Ayrıca Ho­
rasan’dan hacca gitmek isteyenlerin hazırlanmaları için tellal dolaştırdı. Hacca git­
mek isteyenlerden büyük bir kalabalık toplanarak yola çıkanldı. Horasanlı hacılar 
Feyd bölgesine ulaştıklan zaman, saldınya uğradılar. Hac Emiri Ebu Muhammed 
onlara beş bin dinar para verdiyse de buna razı olmadılar ve hacılan tutuklamaya 
karar verdiler. Ancak Horasanlı bir gencin ok atarak reislerini öldürmesi üzerine 
çapulcular dağıldılar. Bu suretle kurtulan Horasan hacılan hacca gidip sağ salim 
ülkelerine dönebildiler95. Aynı şekilde Sultan Mahmud’un son yıllannda Büveyhî 
hükümdan Mecdüddevle’nin annesi Seyyide’nin ölümü üzerine yerine geçen oğlu 
devlet işlerinde aciz kalmış ve orduyu zapt edememiş ve neticede kanşıklıklar çıktı. 
Bunun üzerine Mecdüddevle, Sultan Mahmud’u çağınr; O’da 29 Mayıs 1029’da 
Rey’e girer. Mecdüddevle ile oğlunu Hindistan’a yollar. Bundan sonra Sultan 
Mahmud, Karmatî ve Batıni grubuna ait birçok kimseyi saf dışı ederek oğlu 
Mes’ud’u Rey’de bırakarak Şiî propagandasını yapan Büveyhîlerin idaresi altındaki 
bölgeleri alması için görevlendirdi. Mes’ud bu dönemde Kazvin’i 13 Eylül 1029, 
Hemedan ve İsfehan’ı 1030’lann başında aldı96.

M Erdoğan Merçil, 20,21.
M Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi, s. 169; Merçil, s. 48
H Edward G. Browne, A Literary History o f  Persia, s. 90-105; Günay Tümer, B iruni’ye  Göre 
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Gazneli Devleti, Batınî, İsma’ilî, Karmatî gibi hareketlerin dini hizip perdesi 
altındaki ayaklanma ve soygunculukları önlemeye çalıştı. Toplumun refahı ve gü­
venliği için bu mücadeleyi temel bir görev olarak gördü97.

c. Gaznelilerin Karmatî-İsma’ilî ve Fatımîlerin Yakınlaşma Çabalarına 
Karşı Tutumları

Gazneli devleti cihad temeli üzerine kurulmuştur. Alptekin ve Sebüktekin’in 
buna çok Önem verdikleri gibi Gazneli Mahmud da bunu önemli bir noktaya taşı­
mıştır. îslam dünyasında önemli bir konuma sahip olan halife ile iyi geçinmek ve 
onunla dayanışma içinde olmak Sultan Mahmud ve Mesud’un ana politikaları ol­
muştur. Ancak Sultan Mahmud’un zaman zaman halifeyle ihtilafa düştüğü hususlar 
da oldu. Gazneliler, kendilerinden önce ve sonra îslam dünyasında birçok karışık­
lıklara neden olan Batınî, İsma’ilî ve Karmatî gibi hareketlere karşı çok kesin tavır 
koyarak ve bu gruplan kökten temizlemeyi temel hedef edinmişlerdi98. Bu mücade­
le yürütülürken çeşitli yollar izlenmeye çalışıldı. Gaznelilerin mücadele tarzı zaman 
zaman Gazneli idarecileriyle Abbasi halifesi arasında problem oluşturdu. 
Gazneliler’in Fatımîler’e karşı tavırları bu konulardaki hassasiyetlerinin derecesini 
göstermesi açısından kayda değerdir.

Sultan Mahmud, Abbasi devleti ile iyi münasebetler içinde olmayı temel pren­
sip olarak kabul etmişti. Sultan Mahmud, 998’de tahta geçtikten sonra Herat, Belh, 
Büst ve Kabil bölgelerindeki hakimiyetini sağlayarak,99 Horasan’a hakim olarak 
Abbasi Halifesi Kadir Billah (991-1031) adına hutbe okutmaya başladı100. Samani- 
ler, Kadir Billah’ı halife olarak tanımadıkları için Sultan Mahmud’un bu tavrı Hali­
feyi son derecede mutlu etmişti101 Sultanın Halife’ye elçiler göndererek devrin an­
layışının gereği olarak iktidarın meşruiyeti için Bağdat halifesini tanımasını istedi. 
Abbasi halifesi ona, hil’at, taç ve bayrak ile birlikte hükümdarı olduğu ülkelerin 
fermanım gönderdi. Ayrıca Sultan Mahmud’a “Veliyyu Emiri’l-Mu’minin”, 
“Yeminüddevle” ve “Eminülmille” lakaplarını verdi102.

97 Bayur, s. 240.
98 Hikmet Bayur, s. 239.
99 Ez-Zehebi, Siyeru ’l A ’lami ’n-Nubela, Beyrut 1985, X V II, s. 485.
100 Ebu’ş Şeref Nasih b. Zafer b. Sa’d Curfedekanl, Tercilme-i Tarih-i Yemini, (neşr. Cafer Chear) 

Tahran 1966, s. 345.
IOj İbrahim Kafesoğlu, V II, s. 175; Erdoğan Merçil, s. 16.
102 İbnu’l-Cevzi, el-M untazamfi Tarihi’l-Muluk ve ’l-Umem, Haydarabat 1358, V III, s. 744; Ibnü’I 

Keıir, X II, s. 29.
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Halife, Sultan Mahmud’un İslam dinini yaymak için putperest Hintlilere karşı 
yaptığı gazaları memnunlukla izlemiş ve Mahmud’a bu gayretlerinden dolayı da 
“Nizamü’d-Din” ve “Nasırü’l-Hakk” unvanlarını vermişti103. Sultan Mahmud, Ab­
basi Halifesi’nin bu tavrına paralel olarak O’da Fatımî halifeliğine yüz vermedi. 
Gazneli ülkesinde Fatımî halifesiyle haberleşen gizli bir teşkilat yakalanarak birçok 
kimse öldürüldü104. Muhtemelen bu teşkilat İsma’ilî-Karmatî gruplarınca oluşturu­
lan daî teşkilatıdır. Karmatî-İsma’ilî propagandacılarınca kurulan daî teşkilatı, bu­
lundukları bölgelerde faaliyet göstererek, bölgenin siyasi, sosyal ve politik durumu­
nu merkeze bildirmek amacıyla çalışmalar yapmakta idiler. Sultan Mahmud’un bu 
konudaki kararlığını, Fatımî Halifesince h. 403/m. 1012-13 yılında elçi olarak gön­
derilen Taherti’ye yapılan muameleden de anlamaktayız. Bu dönemde Fatımîler 
İslam dünyasının birçok bölgesinde yoğun bir şekilde propaganda yapmakta idiler. 
Fatımîlerin yürütmüş olduklan propaganda sayesinde Musul, Medaîn ve Küfe gibi 
bir çok yakın şehirde belli bir süre de olsa Mısır Halifesi adına hutbe okutulmaya 
başlandı105. Gazneli Sultanının Taherti meselesinde almış olduğu tavır Abbasi Hali­
feliğine yakınlığını gösteren bir husus olarak görülebilir. Keıramiyye Fırkası’nın 
reisi Ebu Bekr Muhammed’in de etkisiyle de Tahertî’nin Sultan’ın ülkesinde 
İsma’îlî propaganda yaptığı gerekçesiyle yargılanarak idam edildi106. Sultan 
Mahmud, Abbasi Halifesi’ne yazdığı mektupta et-Tahertî’nin getirdiği mektubu 
yırttığını ve ona hakaret ettiğini belirtti107. Tahertî’nin halkı gizlice İsma’îlî mezhe­
bine davet ettiği sırada bindiği ve değişik zamanlarda çeşitli renklerde göründüğü 
belirtilen bir katınndan söz edilmektedir. Bu kişinin idam edilmesi üzerine Sultan 
Mahmud’un onu, Kadı Ebû Mansûr Muhammed’e bağışladığında, “O’na mülhitle- 
rin reisi binmekteydi, şimdi ona muvahhitlerin reisi binsin” 108 diyerek Tahertî ve 
faaliyetleri hakkmdaki hassasiyetini göstermişti.

Abbasi halifesiyle Gazneliler arasındaki ilişkiler sürekli bu minval üzerinde 
olmamıştır. Abbasi halifesi Kadir Billah’ın zaman zaman aşın alıngan tavırlanna 
karşı bile Sultan Mahmud Sünnî anlayışından dışan çıkmadı. Sultan Mahmud ile 
Abbasi halifesi arasındaki ilişkiler, iki olay üzerine bozuldu. Sultan Mahmud,

103 Hikmet Bayur, s. 151; Merçil, s. 47.
104 Gerdizî, Ebu Sa’id Abdu’l Hayy b. ed-Dahhak b. Mahmud, Z eyn u  ’l-A h b a r , ed. A. Habibi, 

Tehran 1 9 4 7 /1928 , s. 56.

105 lb n u ’l E sir, Kamil, IX , s. 223.

,ot Ez-Zehebi, s. 133; Erdoğan Merçil, s. 46; Mürsel Öztlirk, A n a d o lu  E re n le r in in  K a y n a ğ ı, Anka­
ra 2001, ı. 218-219.
Bı-Zthabi, 1 .133.
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Karahanhlar’a ait Semerkand şehrinin fermanının kendisine verilmesini istemesi 
üzerine açıldı. Halife “Bunu yapamam ve eğer bu işi benim fermanım olmadan 
yapmaya kalkışırsan, bütün dünyayı sana karşı ayaklandırırım” demişti. Sultan 
Mahmud, daîma desteklemiş olduğu Halife’den böyle bir cevap alınca kızmış ve 
Kadir Billah’m elçisine “ Bin fil ile Bağdat’ı yok etmek isteğinde olduğunu” be­
lirtmişti. Ancak bir müddet sonra Halife’den gelen üç harfli bir mektubun tefsir 
edilmesiyle Sultan Mahmud bu davranışından dolayı mahcup oldu. Mektup açıldı­
ğında; dua ve “elif, lam, mim” harflerinin yazılı olduğu görüldü. Herkesin şaşkınlığı 
arasında Ebu Bekir Kuhistanî adındaki bilgin, bunun Kuran’daki “Elemtere Keyfe” 
süresine işaret olduğunu ve bu sürede Habeşistan hakimi Necaşi’nin Yemen valisi 
olan şahıs tarafından Kâbe’yi yıkmak için gönderilen ve önünde “Mahmud” adını 
taşıyan bir fil bulunan ordunun başına gelenlere işaret ettiği109 şeklinde yorumladı.

Halife ile Sultan Mahmud’un arasını açan diğer olay da, Mekke’ye 1024 yılın­
da gönderilen Horasan hacılarının başında Hac Emiri olarak, Nişabur’un ileri gelen 
ailesi Mikail oğullarından Hasenek denilen Ebu Ali Haşan b. Muhammed bulunu­
yordu. Hasenek dönüşte çöl yolunun tehlikeli olacağı düşüncesiyle Fatımî hakimi­
yetinde bulunan Suriye ve Filistin yolunu takip etti. Mısır Fatımî halifesi ez-Zahir 
onu ve öteki hacıları hararetle karşılayıp, onlara hediyeler ve hil’atler vermişti110. 
Abbasi Halifesi, Hasenek’e hediyeler verilmesini hoş karşılamamış, bunun Sultan 
Mahmud’un bir tertibi ve bir Gazneli-Fatımî yakınlaşması olarak değerlendirdi. 
Nitekim Abbasi Halifesi bu sebeple Hasenek’in Karmatî olduğunu öne sürerek 
idamını istedi. Sultan Mahmud bu iddiaya son derece kızmış ve saçma bulmuştu. 
Ancak elçilerin gidip gelmesinden sonra, Abbasi Halifesini tatmin etmek için Fatı­
mî Halifesinin verdiği hediye ve hil’atleri Bağdat’a yolladı. Gönderilen hediye ve 
hil’atler halkın önünde 1025’de yakıldı111. Bu olaya son derece canı sıkılan Sultan 
Mahmud ölünceye kadar Halife’ye karşı içinde gizli bir nefret besledi. Sultan belki 
de bu nefretin tesiriyle bir müddet sonra Hasenek’i vezir yaptı. Bütün bu olumsuz­
luklara rağmen Sünniliğin tam bir koruyucusu olan Sultan Mahmud daîma Hali- 
fe’nin ismini paralara bastırmaya, seferlerinden sonra elde edilen ganimetten Baiğ- 
dat’a hediyeler göndermeye dikkat etmişti112.

îslam ve Türk Tarihi’nin büyük ve seçkin devlet adamlarından biri olan Sultan 
Mahmud, bu olayı Abbasi Halifesinin yaptığı gibi büyütmeyip savaştığı toplulukla­

109 Hikmet Bayur, s. 153.
" “ İbnu’l Esir, IX , s. 239; Erdoğan Merçil, s. 47.
111 İbnu’l E ıir, IX , s. 240; Bayur, s. 170; Merçil, s. 48.
111 Erdoğuı Mnrçil, ı. 48.
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ra karşı Abbasi Halifeliği ve devleti arasındaki köprülerin sağlam tutulmasına gayr 
ret gösterdi113.

d. Hindistan Kökenli Tüccar Ve Göçmenlerin Karmatî 
Propagandasındaki Rölleri

Karmatîler için Hindistan bölgesinde yapılan faaliyetler önemli olduğu gibi» 
Hindistan bölgesinden İslam dünyasının diğer bölgelerine gelen tüccarlar ve göç­
menler özellikle köleler, Karmatîler üzerinde etkili olmuştur. Bu etki, Hindistan 
kökenli olan daîlerin zamanla hareketin idaresini eline almalarıyla daha kuvvetlen­
miştir. Ebu Hatim el-Zutti, bu tür bir yolla Irak Sevad’ma yerleşmiş, hareketin ö- 
nemli bir üyesi olarak, bölgede faaliyet yapmakta idi. 295/907-8 yılında, Sevad 
bölgesinden bir daî olan Ebu Hatim el-Zutti, onları organize eden daî’den sonra 
Buraniyye diye isimlenen belli bir İsma’ilî gruplar arasında aktif idi114. Buraniyye 
ismi, Kufe Sevadmda Hamdan ve Abdan’m ilk daîlerinden biri olan İshak el- 
Burani’yi göstermesi daha çok muhtemeldir115. Ebu Hatim el-Zutti taraftarlarına 
sarımsak, soğan, pırasa ve turp yemeyi, hayvan kesmeyi yasakladı116. Ebu Hatim’in 
taraftarları daha sonraları et yemekten kaçınanlar veya vejeteryanlar manasına 
gelen Bakliyya olarak anıldılar. Ebu Hatim el-Zutti köken olarak Hindistan’dan 
gelme idi. Bu bölgedeki insanların yeşil sebzeleri ve kökleri içeren diyet ve hayvan 
kesmek ve yemenin yasaklığma inanıyorlardı. Bununla birlikte sarımsak, soğan, 
pırasa ve turp’un yasaklanmasının arkasındaki fikir, çok açık değildir. Muhtemelen 
Ebu Hatim bu ürünleri yerel bir şekilde tüketmekten ziyade ihraç etmek istemesin­
den kaynaklanmakta idi. Bu yılın sonunda Ebu Hatim tamamen görme gücünü kay­
betti ve taraftarları arasında fikir ayrılıkları başladı117.

Bu Karmatî koalisyonu İsa b. Musa ve Mes’ud b. Hureyth gibi liderlerin idare­
si altında Güney Irak’ta birkaç dönem yaşadı. 312/925 yılında beklenilen Mehdi 
gibi görünen bir adamm çevresinde bir grup belirdi. Bu grup Abbasilerce bozguna 
uğratılarak dağıtıldı. Daha sonra 316/928 yılında Karmatîler (Bakliyya) Sevad’da 
tekrar isyan etti. Bu isyanı çıkaran İsa b. Musa, Abbasi güçlerince yakalandı; Fakat 
320/932 yılında hapishaneden kaçtı. Misyonerlik faaliyetlerine tekrar başladı. So­
nuçta İranlılara karışan Bakliyya kolu, Ebu Tahir el-Cannabi’nin güçlerine katılmak

113 Gazneli Hükümdarlarının din-devlet ilişkilerinde resmi devlet ideolojisini oluşturma çabalan için 
bkz. Abdullah Ekinci, “Gazneli Devletinin İslam Dünyası’nm Siyasal ve Sosyal Bütünlüğünü 
Sağlama Teşebbüsleri”  Orta Doğu Araştırmaları Dergisi, II, sayı 2, Elazığ 2004, s. 42-45.

114 Makrizi, İtti'az, 1, s. 179.
115 Makrizi, s. 155.
116 Makrizi, s. 179.
1,7 Makrizi, s. 179.
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amacıyla Bahreyn’e gittiler ve orada Acemiyyun olarak adlandırılmaya başlandı­
lar118.

E . K arm atî Hareketinin Bahreyn’e Girişi ve Bahreyn Karm atî 
Devleti’nin Kuruluşu

Bahreyn adalarının karşısında, Basra körfezinin batı sahilindeki Arap eyaleti119 
Nesturî halkın yaşadığı Bahreyn’e, İslamiyet’in girişi barış yoluyla olmuştur. Bah- 
reynli el-Eşec diye tanınan Münzir b. Aziz el Abdi beraberinde yirmi kişiden oluş­
tuğu tahmin edilen bir heyetle Medine’ye gelerek Hz. Peygamber’i ziyaret etmiş ve 
heyettekiler açıklanmamakla birlikte Müslümanlığı kabul etmişlerdi; Amr b. 
Abdülkays da bu gizli Müslümanlardandır. Mekke’nin fethinden sonra Hz. Pey­
gamber, VIII. hicri yılda Bahreyn’e Ali b. Abdullah İmad el Harramî’yi gönderdi. 
Hz. Peygamber’in davet mektubunu götüren Ali el-Hadramî, Bahreyn hakimi 
Münzir b. Sâvâ ile görüştü ve Belazurî’de nakledildiğine göre Arap ve İranlılardan 
oluşan ada halkının çoğunluğu İslam’ı kabul ettiler. Münzir b. Sâvâ’dan sonra 
Cârud ve Hutâm el Abdî Bahreyn hakimi oldular120. Daha sonra Arap ve îranlı ol­
mayan unsurları olan Hutan ile Bekir b. Vail ve Rebia kabileleri birleşerek Ridde 
hareketini başlattılar. Emeviler döneminde idari yönden Basra’ya bağlandı. Daha 
sonraki yıllarda ise Necde b. Amir ve Ebu Fudeyk idaresindeki Haricîler Bahreyn’e 
hakim oldukları görülmektedir. Emevî ve Abbasî döneminde.de bu devletlere bağlı 
kalmakla beraber zaman zaman bölgede Şiîlerle Haricîler güçlenerek kendi başları­
na hareket etmişlerdir121.

Karmatîlerin Bahreyn’de ortaya çıkışını Sabit b. Sinan b. Kurra ve Ibnü’l Esir,
H. 281’de Yahya b. el Mehdi adında bir kişinin el Katif122 bölgesine gelip 
Ziyadîler123 ile dostluk kurmasıyla başlatırlar. Yahya b. el Mehdi Şiîlikte aşın taas­
sup sahibi olan Ali b. el Mualla b. Hamdan’m yanına gelerek kendisinin Mehdi’nin 
elçisi olarak tanıtması Bahreyn’deki Karmatî daîlerin ilk faaliyeti olarak kaynaklar­
da ifade edilmektedir. Yahya b. el Mehdî, Mehdi’nin bu bölgede bulunan destekçi­
lerini emirlerine uymaya davet etmeye çalışmış ve Mehdi’nin ortaya çıkışının yakın 
olduğunu bildirmeye geldiğini açıklamıştır. Bunun üzerine Ali b. Mualla Kaif le

I,1 Farhad Daftary, s. 134.
119 Besim Darkot, “ Al-Ahsa” , İA., I, 3. 2 2 5 .

120 Belazuri, s. 113-117.
121 Mustafa L. B ilic i, “ Bahreyn” , DİA, IV , s. 493.
121 İslam dOmminde Bahreyn'e bağlı bir kasaba, Yakut el-Hamevf, IV, t, 290.
111 Ziyadtler için bkz. R. Strothmınn, "Zfyadiltr"İA, XIII,». 61S-619.
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bulunan Şiîlere bu durumu haber vermiş ve Yahya b. el Mehdi’nin yanında bulunan 
Mehdî’den gelen yazılı metni okumuştur. Onlar da bu emirlerin bütününe itaat ve 
icabet ettiklerini beyan ederek her ne zaman çıkarsa onunla beraber olacaklarım 
bildirmişlerdi. Ali b. el Mualla bu yazılı emri Bahreyn’deki diğer bölgelerde yaşa­
yanlara da tevcih etti. Nitekim onlar da bu emre icabet ettiler124. Yahya b. el Mehdi; 
bir süre ortadan kayboldu. Daha sonra Mehdi’den halka yazılan bir mektupla ortaya, 
çıktı. Sabit b. Sinan mektubun içeriğini: “Elçim Yahya b. el Mehdî, sizlerin emrime 
süratle icabet ettiğinizi bana bildirmiş bulunmaktadır. O halde her biriniz ona 6.75 
dinar versin” 125 şeklinde açıklarken İbnü’l Esir: “Elçim Yahya b. el Mehdi bana 
bağlılığınızı ve işimi yürütmedeki çabukluğunuzu bildirdi, buna son derece sevim 
dim. Elçim olan Yahya’ya her birinizin altı dinar ve ikişer adet de üçte bir vermeni­
zi tavsiye ederim”126 şeklinde izah eder.

Her iki içerik de Mehdi tarafından halka ödenmesi gereken vergi ve miktarı 
hakkında bilgi verilmektedir. Halk bu vergilerin ödenmesi emrini yerine getirerek, 
Mehdi’nin elçisine vergilerini ödemişlerdir. Yahya b. el Mehdî (bir ara) tekrar göz­
lerden uzak kalmış, geri geldiğinde de bir mektup daha getirmişti. El Mehdî bu 
mektubunda onlara şöyle diyordu: “Mallarınızın beşte birini Yahya’ya teslim edi­
niz.” Onlar da mallarının beşte birini (humus’u) ödemeye başladılar. Yahya el 
Mehdi, Mehdi’den geldiğini iddia ettiği yazılı emirler ile Abdu’l Kays kabilesine 
sürekli gidip geliyordu127. Yahya b. el Mehdi’den sonra Sabit b. Sinan ve İbnu’l 
Esir’de, Yahya b. el Mehdi’ye icabet edenler arasında gösterilen Said el 
Cennabî’nin ismi de vermektedir128.

Îsma’ilî davası Arabistan’ın doğusuna 281/894 hatta belki daha da erken, 
273/886 yılında ulaşmıştı. Ebu Said el-Cennabî, Güney İran’daki ilk faaliyetlerinin 
ardından Hamdan tarafından hareketi orada da örgütlemek amacıyla Bahreyn’e 
gönderilmişti129. Bahreyn’de Ebu Said’den önce muhtemelen İbn Hevşeb tarafından 
gönderilmiş bir başka İsma’ilî daîsi olan Ebu Zekeriyya el Temamî (ya da Zemamî) 
bulunuyordu. Ebu Zekeriyya’yı zamanla devreden çıkaran Ebu Said,130 bölgenin 
etkili ailelerinden birinin reisi olan Haşan b. Sanbar’m kızıyla evlendi ve kısa za­

124 Taberî, s .  2188; Sabit b. Sinan b. Kurra Sabiî s. 12-13; İbnü’l Esir, el Kamil, V II, s. 410.
125 Sabit b. Sinan, s. 12.
126 İbn Esir, V II, s. 410.
127 İbn Esir, V II, s. 410.
128 Sabit b. Sinan, s. 13; İbnü’l Esir, V II, s. 410.
129 G oeje , L es C a rm a th es D u B ahreyn  E t L es F atım ıdes,  s. 28.
130 B. Carra D e Vaux, “ Abu Sadi Cannabl ” , İA., 111, s. 100-101.
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manda gerek Bedeviler gerek İranlılar arasında yandaşlar kazandı. Abdülkays bo­
yundan Rebialann desteğini sağlayan Ebu Said’in 286/899 yılına doğru Bahreyn’in 
geniş bir bölgesini ve Doğu Arabistan’ın kıyı bölgesindeki Katif i denetimi altına 
alması Basra’daki Abbasî idarecilerini telaşlandırdı131. 287/900 yılında ise 
Karmatîler, Bahreyn’i eski başkenti ve Abbasî valisinin ikamet yeri olan Hecar’m 
dış mahallelerini ele geçirmişti. Halife el Mutedid’in giderek büyüyen bu tehlikeye 
karşı gönderdiği 2000 kişiden oluşan ve katılan gönüllülerle daha da büyüyen Ab­
basî ordusu, Karmatîler önünde ağır yenilgiye uğradı. Hecar, uzun bir kuşatmadan 
sonra, 288/901 yılında Karmatîlerin eline geçti. Ebu Said karargahını el-Ahsa’da (el 
Hasa) kurmuştu. Burası kendisinden sonra gelen ikinci daînin yönetimi sırasında, 
314/926 yılında güçlü bir surla çevrilerek Bahreyn’deki Karmatî devletinin başkenti 
olacaktır. Karmatîler, Bahreyn’in ardından Yemame ve Umman’ı da kapsayan 
komşu bölgeleri denetimleri altına aldılar. Bu başarılarının sonunda Ebu Said yakla­
şık iki yüz yıl yaşayacak ve yalnızca Abbasîler için değil, Fatımî halifeliği için de 
tehdit oluşturacak bir devletin temelini atmış oluyordu. Ebu Said’in yaydığı dava, 
açıkça belirli bir toplumsal program içermiyorsa da özelikle, mülkiyet, tarımsal 
toprakların kullanımı, kamu harcamalarının dağılımı ve yoksullara ve acizlere yöne­
lik çeşitli biçimlerdeki devlet yardımları bakımdan eşitlikçi ve komüncü ilkelerin 
Bahreyn Devletinin örgütlenmesinde önemli bir rol oynamış olduğu anlaşılmakta­
dır. Kamuya ait işlerin yönetiminde Ebu Said ve ardıllarının önemli kararlan bazı 
üst düzey görevlilerle etkili ailelerin temsilcilerinden oluşan îkdaniyye denilen bir 
meclise danışılarak alınmakta idi.

Karmatî toplumunun refah ve huzurundan devletin sorumlu olması ve Bah­
reyn’de kurulan dikkate değer düzen İbn Havkal’in beğenini kazanmıştır. Ayrıca 
1051 yılında el-Ahsa’yı ziyaret eden Nasır-ı Hüsrev bölgede hala Karmatîlerin ilk 
liderlerinden birinin adıyla anılan (Ebu Saidîler) Karmatîlerinin faaliyetlerini hay­
ranlıkla ifade etmiştir112.

287/900 yılının Nisan (rebiülahır) ayında Karmatîler, Bahreyn’de oldukça bü­
yük bir güce sahip oldular. Artık köylere akınlar düzenlemeye başladılar . 
Karmatîler Bahreyn’in eski başkenti ve Abbasî valisinin ikamet yeri olan 
Hecar’ın134 dış mahallelerini ele geçirmişler ve halka bir hayli eziyet etmeye başla-

131 Taberî, III, s. 2188; FaThad Daftary, s. 151.
132 Nasır-ı Hüsrev, Sefername, çev. Abdülvahap Terzi, İstanbul 1994, s. 134,136,137.
133 Sabit b. Sinan, s. 13.
134 Fr Buhl, “Hecer (Hacar)” , İA, 5/1, s. 417, Güney Arabistan'da memleketin eıki bir idue mer­

kezi, Bkz., Y ık  Ut e!-Hamevi, III, s. 220-221.
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nuş ve bir kısmı da Basra’ya kadar yaklaşmışlardı. Bunun üzerine Muhammed df 
Vasiki135 halifeye bir mektup yollayarak yardım istediğini belirtmişti. Halife, içindi 
üç yüz kişi bulunan birkaç gemi136 yolladı. Ayrıca Mutezıd Basra işlerini yöneteccü 
birisinin seçilmesini emretmişti137. Bunun üzerine el Abbas b. Amr el Ganarî Faıi 
bölgesindeki görevinden azledilerek kendisine Yemame ve el Bahreyn ikta edilip 
emrine 2000 asker verilerek Karmatîlerle muharebe etme talimatı verilmişti. Abbai 
b. Amr el Ganavî Basra’ya doğru hareket etmiş bu vesileyle el Abbas’m etrafında' 
çok sayıda gönüllü asker ve hizmetçi toplanmıştı. Abbas b. Amr el Ganavî yanında^ 
ki ve emrindeki bu kuvvetlerle önce Ebu Said el Cennabî üzerine yürüyüp onunla 
akşam üzeri karşılaşmış ve iki taraf hemen savaşa başlamışlardı. Ancak gece karan-i 
lığının bastırılması üzerine birbirlerinden uzaklaşmışlardı. Gece olunca Abbas’m 
yanında bulunan ve sayılan üç yüz olan Beni Dıbba Araplan el Abbas’ın ordusun-* 
dan aynlıp Basra’ya kaçmaya başladılar. Bunlan gören Basra gönüllüleri de hemen 
bunların peşlerine takılıp ordudan aynlıp gitmeye başladılar. Ertesi sabah el Abbas 
erkenden savaşa başlamış ve aralarında şiddetli çarpışmalar meydana gelmişti. Bu 
çarpışmalar sırasında el Abbas’m yanında bulunan Ahmed b. İsa b. eş-Şeyh’in köle- 
si Necah, sol kuvvetlerinin başında yanında bulunan yüz adamla birlikte Ebu Said el 
Cennabî’nin sağ kuvvetleri üzerine harekete geçmişti. Onlan, ilk anda dağıtır gibi 
oldularsa da son fertlerine kadar yanmdakilerle birlikte ölüp gitmişlerdi. Bunun 
üzerine Cennabî yanmdakilerle birlikte el-Abbas’m askerleri üzerine hücuma geç­
miş, onlan mağlup ederek el-Abbas’ı da esir almışlardı. Aynca el Cennabî el 
Abbas’m ordugahında bulunan herşeye de el koymuştu. Ertesi gün bütün esirler el 
Cennabî’nin huzuruna getirilmiş ve hepsinin öldürülmesini ve sonra yakılmasını 
emretmişti. Savaş Ağustos (Şaban) ayının sonlarına doğru sona erdi. el-Cennabî 
zaferinden sonra Hecer kentine girmiş ve halkına eman vermişti. Savaştan kaçıp 
kurtulmayı başaran yiyeceksiz insanlar, Basra’ya doğru yola koyulmuşlardı. Yolda 
Benu Esed kabilesinden beraberinde yiyecek, giyecek ve su bulunan yaklaşık 400 
kişilik bir atlı ile karşılaştılar. Benu Esed kabilesi savaştan kaçıp kurtulan bu insan- 
lan öldürdüler138.

Cennabî el Abbas’ı yanında birkaç gün tuttuktan sonra onu serbest bırakmış ve 
ona; “Haydi Kalk! Adamının yanına git ve gördüklerini ona anlat” diyerek bir de­

ıss ib n ü ’l E sir , b u  ism i A h m ed  e l V asik î o la ra k  b e litt ir . B kz . E l-K a m il, V II , s. 413 .

,:>6 tb n ü ’l E s ir  is e  b u  g em ile rin  k ü çü k  g em ile r  o lduğunu  b e lir tm e k te d ir , e l-K a m il , V II, s . 4 1 5 .

137 T ab eri, s . 2 1 9 6 ; S a b it b . S in an , s . 14; tb n ü ’l E sir , s. 414 .

T ab e rî, s. 2 1 9 2 ; İb n ü ’l E sir , V II, s. 4 1 4 -4 1 5 ; S in an  b . S in an , s. 15-16.
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veye bindirip sahile kadar ulaştı. Cennabî, oradan da gemiye binerek Ubulle’ye139, 
Ubulle’den Bağdat’a bu yılın Ramazan (Eylül) aymda ulaşmıştı. El-Abbas ise Ra- 
mazan’m yedisinde Halife Mutezid’in huzuruna vardı. Halife ise derhal onu görev­
den azletti!40. Böylece bu uzun kuşatmadan sonra Hecer 288/901 yılında 
Karmatîlerin eline geçti. Ebu Said karargahını el Ahsa’da (el Hasa) kurmuştu. Daha 
sonra Yama’yı aldı sonra da Omar’a taarruz etti’41. Bu yılın Ekim-Kasım aymda, et- 
Tevi’nin kölesi olan Bekr, Karmatîler üzerine yürüyüp onları gafil avlamış, Meysan 
ve çevresindeki yerleşim bölgelerinde onlardan çok kimseyi öldürmüştü. Ancak 
bunların büyük bir kısmı çiftçilikle uğraştıkları için Sevad bölgesinin harap olaca­
ğını düşündüğünden daha fazla üzerlerine varmamış, yalnız reislerinden birini yaka­
latıp öldürtmüş ve onlara karşı bir zafer elde etmişti142. 290/902-903 yılında Bah­
reyn emiri (valisi) İbn Banu, Karmatîlerin kapandığı bir kaleye hücum ederek Ebu 
Said el Cennabî’nin bir yakınım burada yakalayıp onlarla savaşa girişmiş 
Karmatîleri mağlup etmişti. İbn Banu bu muharebede Ebu Said el Cennabî’nin veli­
ahdını katletmiş ve başını keserek İbn Banu’ya göndermiştir. İbn Banu bu kesik 
başı alıp el Katifin önüne giderek şehri fethetmiştir143.

301/913-914 yılında Karmatîlerin lideri Ebu Said el Haşan b. Behram el 
Cennabî öldürüldü. Sicilyalı hizmetçisi el-Cennabî’yi hamamda öldürmüştü, 
Cennabî’yi öldürdükten sonra hizmetçi dışarı çıkmış orada bulunan Karmatîlerin 
ileri gelen reislerinden birinin kulağına “Efendimiz sizi istiyor” demiş, adam içeri 
girdiğinde hizmetçi bunu da aynı şekilde öldürmüş. Hizmetçi dört kişiyi bu şekilde 
öldürdükten sonra beşinci kişi durumdan şüphelenmiş ve hizmetçinin elinden tuta­
rak bağırmaya başlamış, bu sesleri duyan çevredeki insanlar olayın bulunduğu yere 
gelmişler. Olayı öğrendiklerinde önemli Karmatî reisleri ölmüş geriye ise bunlara 
sebep olan hizmetçiyi öldürmek kalmıştı144. Ebu Said el Cennabî’nin öldürülmesi 
olayında, kendisini Mehdi olarak ilan eden ve Bahreyn Karmatîlerin faaliyetlerini 
kendisi için tehlike olarak gören büyük reis Ubeydullah’m tertip ettiği ileri sürül­
müştür145. Bu durum Fatımî-Bahreyn Karmatî ilişkilerini sarsmıştır. Ebu Said el

139 U b u lle ; B a s ra ’d a n  g eçen  D ic le  N e h r i’n in  k a rş ıs ın d a  b u lu n a n  b ir  şe h ird ir . B a s ra ’d an  d a h a  eski 

b ir  şe h ird ir . Y ak u t e l-H am ev i, I, s. 50 -51 .

140 S ab it b . S inan , s. 14-15; îb n ü ’I E sir, V II, s. 417 .

141 B . C a m a  D c  V au x , “C e n n a b î” , İA., III, s . 101.

142 S a b it b . S in an , s . 16; tb n ü ’l E sir, s . 416 .

143 S a b it b . S in a n , s . 2 2 -2 3 ; tb n ü ’l E sir, V II, s. 439.

144 lb n ü ’l E s ir , V III , s. 7 4 ; S a b it b . S in an , s. 36.

145 M esu d î, T en b ih , s . 4 0 8 -5 0 1 ; M .J d e  G o e jc , Memoire Sur les Çarmathes de Bakrein el Us 
Fatimides, L e id en  1886; B . C a rra  D e  V au x , s. 101.
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Cennabî kendisinden sonra yerine geçmek üzere veliahtlığa oğlu Said’i tayin etmiş­
ti. Said evlatlarının en büyüğü idi. Ancak büyük oğlu idareyi yürütemeyince küçük 
kardeşi Ebu Tahir Süleyman babasının liderlik koltuğuna oturdu.

Ebu Said el Cennabî’nin öldürülmesinden önce Bahreyn’in Hecer, el Ahsa 
(Lahsa, el Hasa) el-Katif ve et-Taif gibi şehirlerine tamamen hakim duruma gelmiş­
ti. Abbasî halifesi el Muktedir Karmatî reisi Ebu Said’in İslam bütünlüğünü zede­
lememesi için arayı düzeltmek istemiştir. Bu amaçla halife Muktedir, Karmatî lideri 
Ebu Said’e son derece yumuşak bir üslupla bir mektup yazıp Müslüman esirlerden 
yanında kimlerin bulunduğunu sormuş, ayrıca mektubunda onunla münazara yapa­
bileceğini bildirmiş ve girdiği bu mezhebin sapık bir mezhep olduğu konusunda 
deliller ileri sürüp kendisine tatlılık ve yumuşaklıkla yaklaşmıştı. El-Muktedir, elçi­
lerle birlikte Ebu Said’e verilmek üzere bir mektup göndermiş ancak giden elçiler 
Basra dolaylarına vardıklarında Ebu Said’in öldürüldüğü haberini almışlar, bunun 
üzerine el Muktedir’e haber gönderip Ebu Said’in öldüğünü söylemişler, ancak el 
Muktedir elçilere gönderdiği haberde yollarına devam etmelerini ve mektubu yerine 
geçen oğluna götürmelerini emretmişti. Ebu Tahir Süleyman’a mektubu ulaştırmış­
lar, o, esirleri serbest bırakarak elçilerle birlikte Bağdat’a göndermiş ve gelen mek­
tuba cevap yazmıştı146.

Muktedir’in halifeliği, İbn Furat ile İbn Cerrah arasındaki tartışmalarla geçti. 
Halifeliği esnasında Fatımî, İhşidî ve Hamdanî devletleri kurulmuş ayrıca 
Karmatîler yeniden ayaklanmıştır. 307 (919/920)147 ve 311 (923/924) yılının 
Rebiülahir ayında Ebu Tahir Süleyman b. Ebi Said el Hecerî Basra’ya doğru hare­
kete geçerek 2700 kişi*48 ile şehrin önüne gelmiş ve ellerinde bulunan kıldan örülü 
ip merdivenleri şehir surlarına atarak adamlarıyla birlikte şehrin surlarına tırmanmış 
ve kapıları açıp nöbetçileri öldürmüşlerdi. O dönemde Basra valisi Sebük el Müflihî 
idi. Seher vaktine kadar şehre girenlerin Karmatî olduklarının farkına varamayıp 
bedevî Araplar olduğunu zannetmişti. Hemen harekete geçerek onlarla çarpışmaya 
girişmiş, ancak Sebük el Müflihî’yi öldüren Karmatîler, Basra halkını kılıçtan ge­
çirmeye başlamışlardı. Halk çöle doğru kaçmaya başlamış, savaşabilenler de 
Karmatîlerle on gün kadar savaşmışlardı. Karmatîler, Basra halkına karşı galip gele­
rek onlardan bir hayli adamı öldürmüşlerdi. Bir çok kimse kaçıp kurtulmak için 
kendisini nehre atmış ve boğularak öldürülmüştü. Ebu Tahir Basra’da on yedi gün 
kadar ikamet edip taşıyabildiği mal, eşya, kadın ve çocukları alıp kendi memleketi­

146 tb n ü ’l E sir, V III , s. 7 4 ; S a b it b . S inan , s . 35.

147 K . V. Z e tte rs te e n  “M u k te d ir" , İA , V III, s. 575.

I4‘ tb n ü ’l E sir , b u  say ıy ı 1700 o la rak  z ik red er. E l-K a m il, V III, s. 121.
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ne geri döndü. Bu olaydan sonra el Muktedir Basra valiliğine Muhammed Abdullah 
el Farikî’yi tayin etti. Karmatî el Hecerî’nin Basra’dan ayrılmasından sonra yeni 
vali Basra’ya gitti149.

Yine 311 (924-925) yılının hac mevsiminde Mekke’den dönmekte olan hacıla­
rı150 karşılayıp yakalamak ve yollarını kesmek üzere Ebu Tahir el Karmatî askerle­
riyle birlikte “Hebir” denilen yere gitmiş ve ilk gelen hac kafilesine (Hubeyr) sal­
dırmıştı. Bu hac kafilesi de yılın en büyük kafilesi idi, kafilede Bağdat ve diğer 
vilayetlerin hacıları da vardı. Ebu Tahir el Karmatî kafilenin yolunu kesip mallarını 
yağmalamıştı. Karmatîlerin bu hac kafilesini bastığı haberini alan diğer hacılar 
“Feyd” denilen yerde bulunuyorlardı. Bunun için burada ikametlerine devam etmiş 
ellerindeki yiyecekleri ttikeninceye kadar burada kalmışlardı. Ancak yiyecekleri 
tükenince süratle hareket ederek yollarına devam etmişlerdi.

Ebu’l Heyca b. Hamdan, Hacılara Feyd şehrinde kalmalarım veya Vadi’l 
Kurra’ya dönmelerinin kendileri için daha faydalı olacağını önerdi. Ancak onlar 
yolun uzayacağını düşünerek bu önerileri dikkate almayıp Kufe’ye giden yolu takip 
ettiler. Dolayısıyla Karmatîlerin ağına düşmüş oldular. Karmatîler bu kafileye hü­
cum ederek Ebu’l Hayca, Ahmed b. Keşmird, Nihrir’de el Muktedir’in annesinin 
amcası olan Ahmed b. Bedr’i esir almışlardı. Karmatî reisi Ebu Tahir, hacıların 
elinde bulunan bütün develere ve mallara el koyarak kadınlan ve çocukları esir alıp 
Hecer’e geri dönmüş ve hacılann erkeklerini çölde açlık ve susuzlukla baş başa 
bırakmıştı. Şiddetli sıcağın etkisinde çoğu vefat etmişti151. Karmatî reisi Ebu Tahir 
o zaman on yedi yaşlannda bir genç idi. Hacılara saldırmış olması Abbasîleri alt üst 
etti152. Halife el Muktedir, Karmatîlerin Kufe’ye girmelerini engellemesi için Ya­
kut’un buraya gitmesini emretmiştir. Bunun üzerine Yakut, Muzaffer ve Muham­
med isimlerindeki iki oğlunu alarak harekete geçmiş ve bu ordu için muazzam mas­
raflar yapılmıştı. Ancak tam o sırada Karmatîlerin geri döndüğü haberi ulaşınca 
Yakut Kufe’ye gitmekten vazgeçmişti.

312 /924-925 yılında Karmatî reisi Ebu Tahir Kufe’ye girdi. Ebu Tahir daha 
evvel esir aldığı ve aralarında İbn Hamdan’ın da bulunduğu hacıları serbest bırakıp, 
el Muktedir’e haber göndererek kendisine Basra ve Ahvaz’ı vermesini istemiş, 
ancak el Muktedir onun bu isteğini reddetmişti. Bunun üzerine Ebu Tahir hacca

149 S a b it b . S inan , s . 36 ; İb n ü ’l  E sir , s. 122.

150 S ab it b . S inan , b u  ta rih i 312  o la rak  verm ek ted ir. B kz. S ab it b. S inan , s . 37.

151 M isk ev ey h , I, s. 121; İb n ü ’l E sir , V III, s. 125; S ab it b. S inan , s. 37.

151 İbnü’l Esir, i. 125; S ab it b. S in an , s. 37; M iskeveyh , I, s. 127.
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gitmek üzere Hecer’den hareket etti153. Halife, Karmatî belasından kurtulamaymca 
314 yılında Yusuf b. Ebi’s Sac’ı İslam devletinin bu problemli bölgelerin yönetimi­
ne getirmiştir. Bu bölgenin vergilerini toplayıp komutan ve askerlere harcamasını 
emretmiştir. Daha sonra Azerbaycan’dan Bağdat’a yanma gelmesini istemiştir., 
Halifenin Yusuf b. Ebi’s Sac’ı Bağdat’a çağırmasının sebebi Vasıt’a gidip orada 
Karmatî reisi Ebu Tahir ile savaşmak üzere Hecer’e gitmesini sağlamaktı. Bunun 
üzerine Yusuf b. Ebi’s Sac Vasıt’a yönelmiştir. Bu sıralarda Mu’nis el Muzaffer, 
Vasıt’ta bulunuyordu. Yusuf un buraya gelmesi üzerine Mu’nis Bağdat’a çekilip 
orada karargah kurmuştu. Diğer Karmatîlere karşı ordusunu besleyip onlarla iyice 
savaşabilmek ve askerlere yardım etmek üzere Yusuf b. Ebi’s Sac’a Hemedan, 
Sâve, Kum, Kaşan, Basra ve Kufe ile Masebezan gibi yerlerin gelirleri ve haraçlari 
kendisine verilmişti. Tabii bu memleketlerin haracının Yusuf b. Ebi’s Sac’a tahsis 
edilmesi fikri ve bu tedbirlerin alınması için işleri yoluna koyan yeni vezir Ebu’l 
Abbas el Husaybî idi154.

Abbasî halifesi bunları organize ederken Karmatî reisi Ebu Tahir de aynı yıl i- 
çinde 314/926-927 Mekke’ye doğru yönelmeye başladı. Bunu haber alan Mekke 
halkı çoluk çocuklarım ve mallarını korkularından dolayı Taif ve diğer şehirlere 
taşıdılar155. Karmatîlerin kentlere saldırması ve yağmalarının sonu gelmiyordu. Bir 
yıl sonra 315 (927-928) yılında ise Ebu Tahir el Karmatî askerlerinin Hecer’den 
hareket ederek Kufe’ye doğru hareket ettikleri haberi el Muktedir’e ulaşmıştı. Bir 
süre sonra Basra’dan gelen haber Karmatîlerin artık Kufe yakınlarında konuşlandı­
ğını gösteriyordu. Bu haberler üzerine Halife el Muktedir Yusuf b. Ebi’s Sac’a yaz­
dığı mektupta gelen haberleri anlatmış Kufe’ye doğru harekete geçmesini emretmiş­
ti. Yusuf da Vasıftan hareket ederek bu yılın (Ramazan ayı sonu) 927 Kasımının 
sonunda Vasıt şehrinden Kufe’ye doğru hareket etti. Sultanın vekilleri, Yusuf b. 
Ebi’s Sac ve askerlerinin konuşlanacağı yeri temin etmeye başlamışlardı. Ancak 
Karmatî reisi Ebu Tahir’in Kufe’ye ulaşması üzerine sultanın askerleri buradan 
kaçmış ve Karmatîlerin reisi Ebu Tahir, Kufe’ye ve burada kurulan karargahlar ve 
karargâhlardaki yiyecek ve silahlara el koydu. Ele geçirilen bu yiyecek maddelerin­
den yüz Irak ölçeği156 un ve bin Irak ölçeği de arpa vardı. Karmatîlerin elindeki

ısî ib n ü ’l E sir, s. 132; S a b it b . S inan , s. 21.

154 S a b it b . S in an , s. 4 5 ; M isk ev ey h , I, s. 143; İb n ü ’l E sir, V III, s. 137; am lf ., e l  K a m il , V III , s. 

119.

,5S T ab e ri, II; s . 1 34 -136 ; İb n ü ’l E sir , V III , s . 141.

156 B ir  Irak  ö lç e ğ i (K err)  a ltı m erkep  y ü k ü n e  eş ittir .
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yiyecek ve yem maddeleri tükenmiş olduğundan ele geçirdikleri bu un ve arpa ile 
yeni baştan güç kazanmıştı.

Yusuf b. Ebi’s Sac, Karmatîlerin Kufe’ye ulaşmasından bir gün157 sonra 8 
Şevval (6 Aralık) Cuma günü Kufe’ye ulaşarak Karmatî ve Kufe arasına yerleşti. 
Yusuf b. Ebi Sac Kufe’ye gelir gelmez Ebu Tahir’e halife’ye itaat etmesini içeren 
bir mektup yazmıştı. Bunu yapmadığı taktirde pazar günü onlarla savaşmak üzere 
vaatleşmişti. Bunun üzerine Ebu Tahir de: “Allah’tan başkasına itaat etmeyiz. Yarın 
sizinle muharebe edeceğiz,” diyerek halifeye itaati reddetmişti158.

316 (928-929) yılında Karmatîler Enbar’dan çekilince Mu’nis el Hadım da 
Bağdat’a geri dönüp, 3 muharrem (27 Şubat 928) günü Bağdat’a ulaşmıştı. Ebu 
Tahir el Karmatî ise Fırat Nehri yoluyla ed Daliye’ye doğru gitmiş, orada yaşayan 
halkın bir kısmım katlederek oradan Rahba’ya hareket etmişti. 4 Mart (8 Muhar­
rem) günü Rahba’ya vararak halkının karşı koyması üzerine onlara karşı şiddetle 
savaşmış ve sonunda galip gelmişti. Bundan sonra Mu’nis el Muzaffer’e Rahba’ya 
doğru harekete geçmesi emredilmiş hemen Sefer (Mart-Nisan) ayında harekete 
geçip Musul yolu ile Rebiülevvel (Nisan-Mayıs) ayında bölgeye varıp karargahı­
nı159 kurmuştu. Bu arada Karkisya160 halkı Ebu Tahir’e haber gönderip ondan eman 
dilemişler, o da vermişti. Ancak bu eman karşılığında Ebu Tahir gündüzleri hiç 
kimsenin evinden çıkmamasını istemiş ve bu isteği kabul edilmişti .

Ebu Tahir, el Cezire bölgesinde yaşayan bedevî Araplar üzerine bir askeri bir­
lik göndererek buraları yağmalamış ve mallarına el koymuştu. Ayrıca Ebu Tahir, 
her yıl Hecer’e gönderilmek üzere adam başına bir dinar vergi ödemelerini şart 
koşmuştu.162 Sonra Ebu Tahir, Rahba’ya doğru hareket etmiş ve adamları Rabaz’a 
girerek şehir halkından otuz kişiyi öldürmüşlerdi. Ancak er Rakka halkı er Rabaz 
(Rabz) halkına yardım etmiş, böylece Karmatîlerden bir grubu öldürmüşlerdi. On­
larla üç gün müddetle savaştıktan sonra Karmatîler, Rebüiülevvel ayının sonlarına 
doğru geri çekilmişlerdi. Karmatîler kuzeye doğru Resu’l Ayn ve Kefertusa’ya163 
askeri birlikler sevk etmiş, buranın halkı Karmatîlerden eman dilemiş, onlar da

157 S ab it b. S in an , tk i g ü n  so n ra  o la rak  b e lir tm ek te d ir . S ab it b . S in an , s. 45 vd.

158 tb n ü ’i E sir , s. Î4 4 -1 4 7 ; S a b it b . S inan , s. 4 5 -5 0 ; M isk ev ey h , I, s . 181-184 ; İb n  ü ’l E sir , el- 

K a m il , s. 127.

159 İb n ü ’l E sir , V III , s. 1 5 2 ;  S ab it b . S in an , s. 5 0 - 5 1 .

160 H a len  S u riy e ’d e  b u lu n a n  e l-B asra  şe h rin in  esk i ad ıd ır. Y ak u t e l-H am ev i, IV , s. 328 -329 .

161 tb n ü ’l E sir , s. 152; S a b it b . S inan , s. 51.

162 İb n ü ’l E sir , V III, s. 132; M isk ev ey h , I, s . 182; S ab it b . S inan , s. 51.

163 B kz. Y ak u t e l-H am ev i, IV , s. 468 -471 .
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vermişlerdi. Diğer taraftan Sincar üzerine yürüyen Karmatîler, Cibal bölgesini 
yağmalayarak Sincar’da karargah kurmuşlar ve halkının isteği üzerine Sincarlılara' 
eman vermişlerdi164. Mu’nis ise bu sıralarda Musul’a varmış ve Karmatîlerin 
Rakka’ya doğru hareket ettiklerini haber almıştı. Bunun üzerine süratle yoluna d#* 
vam edince Ebu Tahir Rakka’dan Rahba’ya geri dönmüştür. Karmatîlerin 
Rakka’dan ayrılmasından sonra Mu’nis buraya varmıştı. Karmatîler Heyt’e ulaşmış; 
fakat buranın halkı şehir surlannı iyice tahkim ettiklerinden Karmatîlerle savacı 
tutuşmuşlar ve sonunda Karmatîler Heyt’ten Kufe’ye dönmüşlerdi. Karmatîlerin 
Kufe’ye geri döndükleri haberi Bağdat’a ulaşınca onlarla savaşmak üzere Harun b. 
Garib ve Benni b. Nefis ile Nasr el Hacib onlara karşı çıkmışlardı. Ancak 
Karmatîler İbn Hubeyre165 köşküne kadar ulaşmış ve burada yaşayan bir gurup 
adamı öldürmüşlerdi. Nasr el Hacib Karmatîler üzerine giderken yolda ateşli bir 
hastalığa tutulmuş ve bir hayli soğuk almıştı166. Karmatîler onlara yaklaştığında 
Nasr’ın savaşabilme yerinden hareket edebilme gücü bulunmuyordu. Bu nedenle 
yerine Ahmed b. Kiğlak167 (Kayığlık)’ı görevlendirmişti. Bu arada Nasr el Hacib’in 
hastalığı bir hayli şiddetlenmiş ve bu yüzden dili tutulunca Bağdat’a geri götürül­
müştü. Nasr Ramazan ayı sonunda yolda öldü. Nasr’ın yerine ordu komutanlığına 
Harutı b. Garbi tayin edilmiş ve el Muktedir’in hacibliğine de Nasr’m oğlu Ahmed 
getirilmişti. Bundan sonra Karmatîler buradan çekilip el Beriyye’ye doğru hareket 
etmişler, Harun b. Garib de askerleriyle birlikte geri dönerek Şevval ayının bitimine 
sekiz gün kala Bağdat’a girmişti168.

Yine bu yıl içinde Sabit b. Sinan’a göre Ebu Tahir hareketine devam etmiş ve 
Sevad’dan on bini aşkın kişiyi mezhebine katmıştır. Bunların başına da Vasıt’ta 
bulunan Hureys (Haris) b. Mesud’u başkan yapmıştı. Aynı şekilde Aynu’t Temr 
şehrinden de birçok kişi Ebu Tahir’in mezhebine girmişti. Bunların da başma İsa b. 
Musa’yı tayin etmişti. Zira İsa b. Musa Mehdi’ye taraftar toplayanlardan biriydi. 
Ebu Tahir bunu Kufe’ye yollamış ve oradaki yöneticileri görevden alarak haracın 
kendisi tarafından toplanmasını emretmişti. Haris (Hureys) b. Mesud’u ise el 
Mevfikî (el Muvaffaki) arazilerine yönetici olarak atamıştı. Dolayısıyla Haris bu 
bölgeyi istila etmiş kadınlan köle olarak kullanmış mallan yağmalamış ve istediğini

164 S ab it b . S in an , s . 51; İb n ü ’l E sir , V III, s. 132.

165 Y ez id  b. Ö m er b . H u b a y ra ’n ın  E m ev î d ö n em in in  so n la rın a  d o ğ ru  K u fe  y a k ın la r ın d a  in şa  e ttir ­

d iğ i sa ray d ır . S a b it b . S in an , s. 51.

166 S ab it b. S inan , h as ta lığ ın  veb a  o ldu ğ u n u  kaydeder.

167 S ab it b. S inan , b u  ism i A hm ed  b . K iğ lağ  o larak  tan ım lam ak tad ır. S a b it b. S in an , s. 51.

168 S ab it, 51 -52 ; İb n ’Ul E sir, K a m il, V III, s. 133; ib n ü ’l E sir, e l-K a m il, V III, te re . A hm et 

A ğ ırak ça , s. 156.
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asıp kesmişti169. İbnü’l Hureys (Haris) b. Mesud’un el Muvaffaki (veya el Mevfikî) 
arazilerinde büyük bir ev yaptırarak ona Daru’l Hicr adını vermiş buradan propa-

170ganda faaliyetlerini yürütmüş ve aynı zamanda bölgeyi yağmalamaya çalışmıştır . 
Fakat Hureys b. Mesud ve İsa b. Musa’nın bu keyfi uygulamaları belli bir süreye 
kadar devam etti. Bu dönemde harp işlerinin başında bulunan Benni b. Nefis onlarla 
savaşmaya giriştiyse de mağlup edilmişti. Bunun üzerine el Muktedir Billah Hureys 
b. Mesud ve yanında bulunanların üzerine Harun b. Garib’i; İsa b. Musa ve yanm- 
dakilerin üzerine Kufe’ye de Safi el Basri’yi göndermişti. Harun ve Safi üzerlerine 
gönderildikleri Karmatîleri mağlup ederek dağıtmışlardı. Ayrıca onlardan bir kıs­
mım esir almış ve esirlerden çok daha kalabalık bir kitle de öldürülmüş, sancakları­
na da el konulmuştu. Bu sancak beyaz bezden yapılmış olup üzerinde Kur’an-ı 
Kerim’den bir ayet yazılmış idi171. Bu sancaklar da halifenin ordusu tarafından 
alınıp Bağdat’a getirilmiştir. Böylece Karmatîlerin Sevad bölgesindeki hakimiyetle-

172rine son verilmiş ve böylece insanlar onlann tahriplerinden kurtulmuş oldular .

317/929-930 yılında Halife’nin emriyle Mensur ed-Deylanî önderliğinde bir 
hac kafilesi Bağdat’tan Mekke’ye hareket etti. Hacılar yolda hiçbir engelle de karşı­
laşmamışlardı. Ancak Ebu Tahir arkalanna düşmüş ve onlara Terviye173 gününde 
Mekke’ye ulaşmıştı174. Hacılann Arafat’a çıkışlanndan birkaç saat önce onlara 
saldırmış,175 onlarla savaşmış, onlardan bir kısmını kılıçtan geçirmiş ve mallanm 
yağmalamıştı. Bunlarla da yetinmeyen Ebu Tahir Karmatî, diğer bir kısmım da 
bizzat Beytü’l Harem’in içinde katletmiş ve katlettiği kişilerin cesetlerini de Zem­
zem Kuyusuna atmıştı. Daha sonra da Kabe'nin oluğunu sökmesi için bir adamını 
yukarı çıkarttı, ancak adam çıktığı yerden düşerek öldü. Geri kalan ölülerin hepsi 
namazlan kılınmadan ve kefenlenmeden Mescidü’l Harem’de defnedilmişti. Aka­
binde Ebu Tahir, Kâbe’nin örtüsünü almış kendi yandaşlan arasında pay etmiş ve

169 S ab it b . S in an , s. 52 ; S ab it, E b u  T a h ir ’in  S e v a b ın d a k i faa liy e tle ri o la ra k  a n la tırk e n  İb n ü ’l E sir 

b u  faa liy e tle ri Irak  K a rm a tîle rin in  y ap tık la rı o la rak  an la tm ak tad ır. İb n ü ’l E s ir , V III , s . 156.

m  İb n ü ’l E sir, s. 156.

171 S ab it, b u  ay e ti K asas , a y e t  5, İb n ü 'l  E sir , e ş-Ş u ra , 28 /5  o ld u ğ u n u  b e lir tir .

172 tb n ü ’l  E s ir , s . 156; S a b it b .  S in an , s. 53.

1 7 1 T ev riy e  G ü n ü , Z ilh ic c e ’n in  se k iz in c i günüdür.

m  İb n ü ’l E sir , V III , s . 172.

175 Sabit b. Sinin, ı. 153.
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Mekke halkının evlerini talan ederek kendi yandaşlan arasında bölüştürmüştü. Ay­
rıca Kabe’deki Hacerü’l Esved’i sökmüş176 ve Hecer (Hicr)’e yollamıştı177. '

Karmatîlerin yapmış olduğu bu son olay İslam dünyasının tepkisini çekmiştir. 
Hatta aynı ideolojik temele dayanan İfrikiyye’de bulanan Ebu Muhammed el Meh­
di, olayı işitince Ebu Tahir’in bu yaptıklannı kınamış, Ebu Tahir’i lanetlemiş ve 
kendisine: “İsmini gece ve gündüzlerin sikmeyeceği kara bir lekeyle tarihe yazdır­
dın” diyerek onu lanetleyerek uyarmıştır: “Yapmış olduğun bu iğrençliklerden ötürü 
devletimize, şiamıza ve davetçilerimize küfür, zındıklık ve inkar sıfatlanyla tanm- 
malanna neden oldun. Şayet Mekke halkının talan edilmiş mallarını geri vermez, 
Hacerü’l Esved’i yerine götürmez ve Kâbe’nin örtüsünü iade etmez isen bilmiş ol ki 
karşı koyamayacağın bir ordu üzerine yollanm. Ve bilmiş ol ki karşı koyamayaca­
ğın dünya ve ahirette şeytandan beri olduğum gibi senden beriyim, yapmış olduğun 
bu kötü işlerden Allah’a sığınınm. Eğer emrettiğim şeyleri yapmaz isen aramızda 
kılıçtan başka bir şey olmayacaktır, ey Allah’ın ve bütün insanlann düşmanı”

Ebu Tahir el Karmatî bu mektubu alınca, ileride kaydedeceğimiz gibi Hacerü’l 
Esved’i iade etmek zorunda kalmışlardır178. 317/929-930 yılında Irak hacılan 
Karmatîlerin Mekke yolunu kesmeleri üzerine Mekke’ye Şam yoluyla gitmişler ve 
Ramazan ayının başmda Musul’a oradan da Şam’a gitmişlerdi179. 322/933-934 
yılında Halife’nin hacibi Muhammed b. Yakut, Karmatîlerin reisi Ebu Tahir’e bir 
mektup yazarak onu halifeye itaat etmeye davet etmiş, buna karşılık elinde bulun­
durduğu topraklann kendisine bırakılacağı ve arzu ettiği herhangi bir eyaletinde 
başına tayin edileceğini bildirdi. Aynca kendisine bir sürü ihsanlarda da bulunula­
caktı. Ebu Tahir’den bütün bunlara karşılık hacılara saldırmaktan vazgeçerek 
Hacerü’l Esved’i Mekke’ye geri getirilmesi isteniyordu. Ebu Tahir hacılara saldır- 
mamayı kabul etmiş, yollanm kesmeyeceğini söylemiş, ancak Hacerü’l Esved’i 
Mekke’ye götürme teklifini reddetmişti. Aynca Hecer bölgesinde halife adına hutbe 
okutması karşılığında kendisine Basra’dan gıda maddelerinin gönderilmesini teklif 
etmişti. Bu yıl hacılar Mekke’ye gidip gelmiş ve Karmatîler onlara saldırmamıştı180.

176 T ab e ri, II , s. 38 8 ; S ab it b . S inan , H a c e rü ’l E sv e d ’i d ev ey e  y ü k ley e rek  H ic r  (H e c e r ) ’e  g ö n d e r­

m iş o ld u ğ u n u  k ay d ed er, s . 2 5 ; E bu  A b d u llah  M uham m ed  İb n  B a ttu ta , İb n  B a ttu ta  S e y a h a tn a ­

m es i, I, ter. İn c e le m e  ve  N o tla r , A . S a it A yku t, (Y apı K red i Y ay .) İs tan b u l 2 0 0 0 , s. 201.

W . M o n tg o m ery  W att, Is la m ic  P h ılo so p h y  A n d  T heo logy, A t th e  U n ıv e rs ıty  E d m b u rg h , s .124 .

177 İb n ü ’l E sir, V III , s. 173-174; S a b it  b . S inan , s. 52-53.

,7’ S ab it b . S in an , s. 26 ; İb n ü ’l E sir , s . 173-174.

179 T ab e ri, II, s . 4 0 4 -4 0 5 ; İb n ü ’l E sir , V III, s. 179.

1 ,0  tb n ü ’l E sir , V III , s . 245 -2 4 6 .
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934 yılında Ebu Tahir el Karmatî’nin adamlarından bir grup Tevvac dolaylan- 
na gemilerle gelip karaya çıkarak etrafa dağılmışlardı. Bunlar gemilerden uzakla­
şınca buranın valisi gemileri yakmak üzere adamlarını göndermiş ve halkı 
Karmatîlerle savaşmaya davet edip onlarla çarpışmalara girişerek bir kısmım öl­
dürmüş, bir kısmını da esir almıştı. Esir alınanlardan birisi Karmatîlerin ileri gelen­
lerinden ve reislerinden olan İbn el Gumur idi. Tevvac valisi, yakalanan bu 
Karmatîleri el Kahir Billah’ın döneminde Bağdat’a göndermiş ve el Kahir bunları 
hapse atmıştı. Daha sonra bunların, el Kahir’in görevinden azli sırasında önemli bir 
rol oynamışlardır181.

Daha sonra Sabit’in yıl olarak H. 323 olanak verdiği İbnü’l Esir’in de H. 
324//934-935 tarihini verdiği olay vuku buldu. Bu yılda Bağdat’tan çıkan hacılar 
Kadisiye’ye vardıklarında 12 Zilkade (13 Ekim) günü Ebu Tahir Karmatî ile karşı­
laşmışlar ve kim olduğunu bilmeden onunla çaıpışmalara girişmişlerdi. Halifenin 
askerleri Karmatîlere karşı hücuma geçerken hacılar da onlara yardım etmiş, ancak 
çarpışmalar neticesinde hacılar Kadisiyye’ye sığınmak zorunda kalmışlardı. Bunun 
üzerine Kufe’de bulunan Şiîler hacılara dokunmaması için Ebu Tahir’e aracılıkta 
bulunmuşlar, o da hacılara saldırmaktan vazgeçmiş ancak bu yılda hac etmeyip 
Bağdat’a geri dönmüşlerdi. Böylece Irak’tan bu yılda hacca giden kimse olmamıştı. 
Daha sonra Ebu Tahir Kufe’ye hareket ederek burada birkaç gün ikamet etmişti182.

Bu sırada İbn Raik ile el Beridî arasında çeşitli sebeplere dayanan anlaşmazlık­
lar ve çatışmalar ortaya çıkmıştı. Karşılıklı suçlamalar ayrıca el Beridî’nin Mehdi 
kalesine yardım ettiği iddiası çatışmanın boyutunu değiştirmiştir. El Beridî de İbn 
Raik el Kufî’yi el Berid ile işbirliğiyle suçlayarak azletmek istemişti. Ancak İbn 
Raik’in son derece güvendiği Ebubekir Muhammed b. Mukatil, böyle davranışına 
engel olmuştu bundan dolayı da İbn Raik hemen Kufi’ye emir verip el Beridi’ye 
mektup yazarak yapmış olduğu bütün işlerden dolayı kınamasını ve askerlerini 
Mehdi kalesinden çekmesini istemişti. El Kufi bu emre uyup el Beridi’ye gerekli 
şekilde mektup yazmış, ancak el-Beridi verdiği cevapta kendisinin buraya asker 
yığmasının sebebinin Basra halkının Karmatîlerden korkması olduğunu, İbn 
Yezdad’ın Basra halkım korumaktan aciz düştüğünü ve Basralılann bu korkusun­
dan dolayı askerlerine yapışıp kaldıklarını yazmıştı. Bu arada Ebu Tahir el Karmatî, 
23 Rebiülahir (10 Mart) günü Kufe’ye gelmiş, İbn Raik de hemen askerleriyle bir­
likte İbn Hubeyre karşısına çıkıp el Karmatî’ye haber göndermiş, ancak aralarında 
herhangi bir görüşme ve mektuplaşma olmadan el Karmatî kendi memleketine geri

1 , 1  İb n ü ’l E sir , V III, s. 246.

" "  T ab eri, II, ı .  4 2 1 -4 2 2 ; S ab it b . S inan , s . 54; İb n ü ’l E sir, V III, s. 259.
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dönmüş, İbn Raik de oradan Vasıt’a doğru hareket etmişti. Ebu Tahir el Karmatî, 
Kufe’de birkaç gün kaldıktan sonra burayı da terk etmişti183. *

Artık Karmatîlerin durumu iyice bozulmaya başlamıştı. Zira birbirlerini öl** 
dürmeye başlamışlardı. 326/937-938 yılı bu rahatsızlıklar artık gün yüzüne çıktl 
Hatta İbnü’l Esir bu yılın 12 Zilkade gecesinde yani Ebu Tahir el Karmatî’nin hacı* 
lara saldırdığı gecede daha önce benzeri görülmemiş bir sürü yıldızın gökyüzündî 
kayıp durmasını Karmatîlerin durumunun kötüye gittiğinin bir göstergesi olarak1̂  
görmüştür. Karmatî reisi Ebu Said’in yakın adamlarından ve onun sırlarını bileli 
ileri gelenlerinden İbn Sencer adında bir kişi vardı. Karmatî grubu içindeki rekabet» 
ten kaynaklanan rahatsızlıkla İbn Sencer, Ebu Hafs eş Şerik ile arasında bir düş­
manlık bulunuyordu. Bu çatışma Ebu Tahir’in koltuğunu da sarsacak bir boyut! 
gelmişti185. Bu amaçla Ebu Tahir bu tarzdaki hareketleri önlemek için kardeşleriyle 
birlikte katı kurallarla karışıklıkları önlemeye çalışmıştır.

330/941-942 yılında el Beridî Bağdat’ı istila etti ve adamlarıyla birlikte şehri 
yağmaladılar. Halk perişan bir duruma düşmüştü. El Beridî’nin bu istilası esnasında 
onunla birlikte hareket eden, onun yanında olan bir grup Karmatî bulunuyordu. Bu 
Karmatîlerle Türkler arasında çarpışmalar meydana gelmiş, Karmatîler mağlup olup 
şehri terk etmişlerdi186. 332/943-944 yılında Abdullah el Beridî’nin ölümü üzerine 
kardeşi Ebu’l Hüseyin yerine geçmiş, halka ve askerlere karşı son derece kötü dav­
ranmıştı. Bundan dolayı askerler ona karşı isyan etmiş ve onu öldürüp yerine karde­
şi Abdullah’ın oğlu Ebu’l Kasım’ı getirmek istemişlerdi. Bunu haber alan Ebu’l 
Hüseyin kaçıp Hecer’e gitmiş ve Karmatîlere bildirerek yardım istemişti. Ebu Tahir 
el Karmatî’nin taraflarından bir grup onunla birlikte Basra’ya yönelmiş, fakat Ebu’l 
Kasım’m burayı ele geçirip koruma altına aldığını görmüşlerdi. Zaten Basra’ya 
vanr varmaz onlara karşı koyup geri püskürtmeye çalışmışlar, fakat Karmatîler 
şehri bir müddet muhasara altında tutmuşlardı. Karmatîlerin bu muhasaradan bir 
hayli canlan sıkılınca Ebu’l Kasım ile amcası arasını bularak geri dönmüşler, Ebu’l 
Hüseyin Basra’ya girip buradan bir hayli adamını donatmış ve Bağdat’a giderek 
Tüzün’ün emrine girmişti187.

332/943-944 yılının Ramazan ( Nisan-Mayıs) ayında Karmatîlerin reisi Ebu 
Tahir el Hecerî çiçek hastalığına yakalanarak öldü. Ebu Tahir’in üç kardeşi vardı.

183 tb n ü ’l E sir , s . 2 8 1 -2 8 2 .

1 .4  tb n ü ’l E sir, s. 260 .

1 .5  T ab eri, II, s. 4 7 2 -4 7 4 ; S ab it b . S in an , s . 55; ib n ü ’l E sir , V III, s. 298 .

tb n ü ’l E sir , V III , s . 322 -3 2 3 .

1 ,7  tb n ü ’l E sir, V III, s. 349.
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En büyükleri Ebu’l Kasım Said b. el Haşan olup diğer kardeşi Ebu’l Abbas el Fazl b 
el Haşan ile Ebu Tahir’e destek olup onunla aynı görüşleri paylaşıyor ve Karmatîler 
arasında ileri seviyede yer almakta idi. Ancak üçüncü bir kardeşleri vardı ki, onlara 
pek katılmıyor, sürekli olarak içki ve eğlenceye kaptırmıştı188. Karmatîler 339/950- 
951 yılında Hacerü’l Esved’i Mekke’ye iade ettiler. Bu olayı anlatan Sabit b. Sinan 
ve İbnü’l Esir; Beckem’in Hacerü’l Esved’i geri getirmeleri için Karmatîlere elli bir 
dinar para ödemeyi teklif etmişse de bu teklifi kabul etmediler. Ancak bu yılın Zil­
kade (951 Nisan-Mayıs) ayında herhangi bir şey talep etmeksizin önce Kufe’ye 
getirip Kufe Camiine asmışlar, halk görsün diye burada bir müddet kaldıktan sonra 
Mekke’ye geri götürülmüştür189. 317 yılında Kabe’den almış oldukları Hacerü’l 
Esved’i 339 yılında Mekke’ye iade etmişlerdir. Bu iade işleminde Afrika’daki Fa­
tımî halifesi’nin ısrarı da etkili olmuş olabilir.

Bu olay İslam dünyasının Karmatîlerle ilgili değerlendirmelerinde de etkili ol­
muştur. Sünni İslam dünyası Fatmî-Karmatî yakınlaşmasına kendi siyasi ve sosyal 
hedefleri açısından olumsuz bakmışlardır. Nitekim Selçukluların Abbasi halifelerini 
koruma çabalan Selçuklular ile İsma’ilî-Fatımîlerin karşı karşıya gelmesine neden 
olmuştur. Fatımî faaliyetleri 447/1055’de Sünni Selçuklular döneminde bile, propa­
ganda edilerek başanlı bir şekilde doğu topraklannda devam ettirilmiştir. Fatımî 
halife-imamı el-Mustansır’ın (427-487/1036-1094) ilk on yıl hakimiyeti döneminde 
Fatımî propagandası Karmatî gruplarının varlığının neredeyse tamamının durdurul­
duğu İran dünyasının birçok topraklannda tesis edilmişti. Bu dönemde Fatımî 
daîleri Irak’ta ve İran’ın çeşitli bölgeleri, özellikle Fars, İsfehan, Rey ve Cibal’in 
diğer alanlannda etkin oldular. Horasan ve Maveraünnehr’de de aynı şekilde 
İsma’ilî propagandası Samanilerin 395/1005’de yıkılışından sonra, Karahanlı ve 
Gaznelilerin Samanî topraklarını aralannda paylaştığı dönemde başanlı oldu. Bu 
436/1044’te Orta Sırderya vadisi topraklan üzerinde doğu Karahanlı devletini kur­
muş olan Buğra Han’ın kendi bölgesinde Fatımî daîleri tarafından kandınlmış bir­
çok İsma’ilî’yi ortadan kaldırmıştır.

Bundan sonraki süreçte Selçuklu devletinin aynlıkçı gruplarla mücadele ettiği­
ni görmekteyiz. IX.-XII. yüzyıllar arasında ise İslam aleminde, eşitlik esasına daya­
narak geniş bir sosyal ve adalet hareketlerinin savunucusu ve uygulayıcılan olarak 
ortaya çıkan Karmatîler, özellikle kalabalık çiftçi kitleleri arasında geniş ve etkili 
propagandalara girişerek bazı halk kitlelerinin kendilerine katılmalarım sağlayan190

188 tb n ü ’l E sir, V III, s. 353 -354 .

189 S ab it b . S in an , s. 56; İb n ü ’l E sir , s. 417.

190 A li S ev im , Ü nlü  S e lçu k lu  K o m u ta n la r ı . A fşin , A tsız, A r tu k  ve A ksu n g u r , A n k ara  1990, s . 50.



gruplarla hem siyasi hem de sosyal alanda mücadele ettiler. Halife Muktefi 
Biemrillah, dönemin süper gücü kabul edilen Selçuklu sultam Melikşah’tan yardım 
istemişti. Bu dönemde Ahsa Karmatîleri ayaklanma halinde idi. Bölgede anarşimin t 
mevcut olduğu H. 468/1075’de, Katif ve Üval adasının hakimi Yahya b. el-Abbas 
idi191. Sultan Melikşah’ın mabeyincisi Kiçkine’nin hizmetinde bulunmakta olan 
İbniizzerrad adlı bir Şiî Basra’da bulunduğu sırada, Katif şehri ileri gelen birkaç 
kişiyle karşılaşmıştı. Katifliler, İbnüzzerrad’a “Eğer sultan, emirimiz Yahya b. el* 
Abbas’a 200 atlı verecek olursa o, bu kuvvetle ve kendi askerleriyle Ahsa’yı 
Karmatîlerden alacak, adına hutbe okutacak ve her yıl da düzenli bir şekilde vergi 
vereceklerini”192 belirttiler. İbnüzzerrad bu durumu daha detaylı inceleyebilmek 
maksadıyla İbn Mahariş el-Ukaylî’nin adamlarından Gudaf adlı bedevinin de yar­
dımıyla Katifliler ve Gudaf ile birlikte Katif e giderek emir Yahya b. el-Abbas ile ! 
durumu müzakere etti. İbnüzzerrad, durumu netleştirdikten sonra Sultan Melikşah 
ve vezir Nizamülmülk’e bir mektupla durumu bildirdikten sonra Basra’ya döndü. 
İbnüzzerrad, bu teşebbüsünde başanlı olmadığı için Sultan Melikşah’m Saray 
Hacibi Kiçkine’yi, Karmatîlerin bulunduğu bölgeleri fethetmesi için teşvik etti. 
Bunun üzerine Kiçkine, Sultan Melikşah ve vezir Nizamülmülk’ün iznini aldıktan 
sonra söz konusu bölgenin fethi için hazırlıklara başlayarak Basra’da bulunan 
İbnüzzerrad’a “Karmatî seferi için Basra’da toplanacak kuvvetlere kendisinin de 
katılacağını ve İsfehan’dan oraya gelip de yapılacak işler hakkında bir kara verilin­
ceye kadar bu kuvvetlerin başında bulunmasını”, bildirdi. Bunun üzerine 
İbnüzzerrad ikinci defa Katif e gidip döndükten sonra Bağdat’a hareket etti. Bu 
dönemde Bağdat şahnesi olarak Sadudddevle Gevherayin görev yapmakta idi193. 
İbnüzzerrad, Gevherayin’in Karmatî seferi için manevi desteğini almayı başardı. 
Yapılan antlaşmaya göre Gevherayin’i savaşa katılmayacak, Araplann yardımım 
sağlayacak ve onlann herhangi bir vesileyle yapacaklan bir ayaklanmaya mani 
olmak maksadıyla Basra’da oturacaktı. Gevherayin ve İbnüzzerrad beraberindeki

191 T .H ., “ B a h re y n ” İA .,  II, s . 220.

192 M . J. D e G o eje , “ L a f in  d e  I ’E m p rire  d es C arm ath es du  B a h re y n " , JA . T om . V , 1895, s. 12-13; 

A li S ev im , “ S u ltan  M e lik şah  D ev rin d e  A hsa ve B ah rey n  K arm a tîle rin e  K arşı S e lçu k lu  S e f e r i" 
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kuvvetlerle Vasıt’a geldiğinde daha önce anlaştığı Gudaf da onlara katıldı. Arala­
rında yapılan antlaşmaya göre, sefer sırasında ele geçirilecek olan ganimetlerin on 
birde birer hissesi halife ve sultana, aralarında bölüşmek üzere, on birde bir hissesi 
vezir Nizamülmülk ve Saduddevle Gevherayin’e, geri kalan sekiz hisse de dörder 
hisse halinde, Kiçkine ile tbn Muhariş’in adamlarına verilecekti. Çok geçmeden, 
daha önce yapılan antlaşma gereğince, Gevherayin’in Basra’ya gelmesi üzerine, 
Kiçkine, İbnüzzerrad ve Gudaf el-Bedevi, mancınık ve çeşitli silahlarla donattıkları 
küçük bir orduyla Katife hareket ettiler. Daha sonra kalabalık bir grup halinde 
Kays ve Kubaş kabileleri, onlara karşı yağma saldırılarına başladılar. Yapılan sa­
vaşta başlangıç da kabileler üstün gelmesine rağmen daha sonra Kiçkine’nin kuv­
vetleri üstün gelerek savaşı kazandı. Kiçkine’nin bu savaşta eline geçen başta çocuk 
ve kadm tutsaklan ait olduklan kabilelere geri vermesi, Kays'94 ve Kubaş kabilele­
rinin reisleri Kiçkine’ye şükranlannı bildirmekten başka değerli armağanlar ve 
Karmatî seferi için kendisine yardım edeceklerini bildirdiler. Aynca 500 atlıyı da 
onun emrine verdi. Kiçkine’nin güçleri katılımlarla artı. Katife yaklaştıklannda 
kentin emiri Yahya b. Abbas’a Karmatîlerle mücadele etmek amacı ile geldiklerim 
bildirdi. Bu haberden pek de hoşlanmayan Yahya b. Abbas, Kiçkine’ye tehdit dolu 
bir mektup yazdı195.

Yahya b. Abbas mektubunda, “İbnüzzerrad aracılığıyla yapmış olduğumuz ant­
laşmaya göre, sultan, bana sadece 200 atlı gönderecekti. Ben bunlan kendi askerle­
rim gibi yönetecektim. Başında kumandanı olan bir ordu istemedim. Seninle 
Karmatî mücadelesi için işbirliği yapamam, işbirliği yapacak olsam bu bölgede 
kendimi güvende hissedemem. Aynca Kays ve Kubaş kabileleriyle savaş yapmakla 
çok fena bir iş yaptın. Artık onlar ne sana ne de bana güvenebilirler. Sen, şimdi 
etrafı düşmanlarla çevrili bir orman içinde kuşatılmış olan bir aslan’a benziyorsun. 
Senin için burada kalmak veya geri dönmek imkansızdır. Eğer bana emrindeki kuv­
vetleri verirsen seni Basra’ya sağ, salim geri dönmeni sağlanm. Bana vermiş olaca­
ğın kuvvetlerle Ahsa’ya Karmatîlere karşı saldmya geçer, burasını aldıktan sonra 
Halife ve Sultan adına hutbe okutur ve her yılda düzenli vergi öderim. Benim öne­
rimi kabul etmez isen işte çöl, istediğin gibi yapabilirsin.” Böylece Yahya b. Abbas 
daha önce yapmış olduğu antlaşmayı bozmuş olmakta idi. Yahya ve Kiçkine ara­
sında birkaç kez mektup ve cevaplar gönderildi ise de bir antlaşma olmadı ve çok 
geçmeden, aralannda yapılan savaşta ise Yahya yenildi. Buna rağmen o, Kays ve

194 A . F ıs c h e r / ’K a y s” , İA .,  V I , s. 476 -482 .

195 A li S ev im , Ü n lü  S e lç u k lu  K o m u ta n la r ı, s. 51 ; a .m lf., S u lta n  M e lik şa h  D ö n em in d e  A h sa  B a h ­

reyn  S e fe r i., s. 2 1 4 -2 1 5 ; E rd o ğ an  M erç il, A li S ev im , s. 96-97.
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Kubaş kabilesi mensuplan ile diyaloga girerek Kiçkine’nin ordusuna ait içinde 
yiyecek maddelerin de bütün ağırlıktan yağma etmeyi başardı. Bundan sonra zayıf 
düşen Kiçkine kuvvetlerine ani baskın yaparak onlan çöl içlerine kaçmak zorunda 
bıraktı. Böylece Kiçkine ve müttefikleri dağıldı. Kiçkine ve beraberindeki güçler 
binbir güçlük ve sıkıntı içinde perişan bir halde H. 468/1076 Basra’ya varabildi­
ler196. Selçukluların bu girişimi Katif emiri Yahya b. Abbas’m olumsuz tavn saye­
sinde sonuçsuz kalması; terörist faaliyetleri, yağmalamalan, sahip olduklan fikirle-1 
riyle İslam alemini kargaşa içinde bırakan Karmatîlerin ortadan kaldınlması gecik­
miş oldu.

Kiçkine ve müttefiklerinin başanşsızlığından sonra Karmatîlerle mücadele Ab­
dullah b. Ali el-Uyunî, yıllarca sürdürdü. Abdullah b. Ali el-Uyunî, Ahsa’nın gü­
neyinde bulunan el-Uyun kasabasının sahibi Abdü’l Kays kabilesine bağlı Beni 
Malik kabilesinin kardeşleri olan Beni Murre b. Amir b. Haris kabilesine mensup 
bulunan İbrahim b. Muhammed ailesinden idi. Abdullah b. Ali el-Uyunî H. 
462/1069-1070 yılında 400 kişilik bir kuvvetle 80 Karmatî reisinin idare ettiği Ezd 
ve Amir-Rebia kabilelerinden teşekkül eden bir Karmatî ordusunu yenip perişan 
etmişti197. Fakat yapmış olduğu başanlı mücadelere rağmen Ahsa’yı almak ve 
Karmatîlere son darbe vurmak için yeterli güce sahip değildi. Bu yüzden Abdullah, 
Sultan Melikşah ve veziri Nizamülmülk ile temasa geçti198. Abdulah, Karmatîlerle 
yapmış olduğu mücadeleyi anlattıktan sonra Ahsa ve Bahreyn’de hutbeyi Abbasi 
Halifesi ve Sultan adına okutmak için mücadeleye devam edeceğini bildirerek yar­
dım istedi. Melikşah hem Kiçikine’nin öcünü almak hem de Karmatîlere kesin bir 
darbe vurmak amacıyla teklife olumlu baktı.

Melikşah sultan olduğu dönemde Anadolu’yu fetihle meşgul olan Türkmen 
beyleri arasında dikkati çeken Artuk Bey,199 Sakarya dolaylannda BizanslIlarla 
mücadele yapmış, Orta Anadolu’nun yerleşime açılmasında önemli rol oynadı. 
Daha sonra 469 (1076-1077)’de Melikşah’m emriyle Anadolu’dan aynlarak kendi­
sine verilen Hulvan (Luristan) bölgesine gitti. Bölge Basra’ya kadar uzanmakta idi. 
Sultanın talimatı üzerine buradan güneye inecek, Ahsa ve Bahreyn bölgesinde otu­

1 ,6  D e G o eje , s. 12-13; A li S ev im , S u lta n  M e likşa h  D ö n em in d e  A h sa  B a h reyn  Sefer i, s. 214 -2 1 5 ; 
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197 D e  G oeje , s. 13; A li S ev im , S u lta n  M e likşa h  D ö n em in d e  A h sa  B a h reyn  S e fe r i  s . 216 .

198 tb ra h im  K afeso ğ lu , s. 38 ; A li S ev im , S u lta n  M e likşa h  D ö n em in d e  A h sa  B a h reyn  Sefer i, s. 
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ran Karmatîler üzerine sefer düzenleyecekti200. Bu amaçla Artuk Bey, beraberindeki 
Türkmenlerle birlikte Hulvan’a geldikten sonra 7000 kişilik bir kuvvetle Karmatîler 
üzerine sefer düzenlemek ve Katif emiri Yahya b. Abbas’tan Kiçkine’nin intikamım 
almak için Katif e doğru hareket etti. Kiçkine’nin çöl şartlarından dolayı düşmüş 
olduğu sona kendisinin de düşmemesi için çöl seferine hazırlık amacı ile deve ihti­
yacını karşılamak amacı için Basra’ya uğradı201. Basra’ya varan Artuk Bey’in kuv­
vetleri şehir dışında bulunan her şeyi yağmaladılar. Basra’nın yağmalanmasından 
korkan halk şehrin kapılarını sımsıkı kapattılar. Üç günlük kuşatmadan sonra şehir­
de su sıkıntısı baş göstermesi üzerine, şehrin ileri gelenleri Artuk Bey’e gelerek 
yapılanların doğru olmadığını söylediler. Artuk Bey, Basra’da kalmak niyetinde 
olmadığını, Karmatîlerle mücadele etmek için Ahsa’ya gideceğim, fakat kendisine 
bin binek devesine, 500 tane su taşımak için hayvana, 500 bin batman una, aynı 
miktarda arpa ve hurmaya ve son olarak da 10.000 dinara ihtiyacının olduğunu, 
söyleyerek bunları almadan muhasarayı kaldırmayacağını belirtti202. Heyet, Artuk 
Bey’in isteklerini kabul ettiklerini belirterek bunları temin etmek için hemen hare­
kete geçtiler. Kısa bir sürede isteklerinin bir kısmının temin edildiğini gören Artuk 
Bey, bu erzakla ordusunun yiyecek ve özellikle çöl seferi için ihtiyacı olan develeri 
de aldıktan sonra H. 469 yılının Recep ayında (1077 Ocak) Katife hareket etti. 
Daha sonra Kiçkine’ye yapmış olduklarının cezasız kalmayacağım bilen Yahya b. 
Abbas, Artuk Bey’in geldiği haberi alır almaz şehri boşaltarak Üval adasına sığındı. 
Hiçbir mukavemet görmeden Katif i alan Artuk Bey, burada fazla durmadan Ahsa 
kalelerine sığınmış olan ve Abdullah b. Ali ile savaşan Karmatîlerin üzerine yürüdü. 
Artuk Beyin gelişi yıllardan beri Abdullah b. Ali ile savaşan Karmatîler, müdafaa­
dan vazgeçerek barış istediler. Yapılan barış antlaşmasına göre;

1- Hakim olduğu bölgelerde Abbasi Halifesi ve Büyük Selçuklu Sultam adına 
hutbe okutmak.

2- Harb tazminatı olarak istenilecek oran miktarım ödemek203.

3- Kendilerinden istenilecek miktar parayı temin için bir ay veya daha az bir 
müddet muhasarayı kaldırmak.

4- Sulh şartlarına sadık kalacaklarının delili olarak 13 kişiyi rehin olarak ver­
mek204.

200 İb ra h im  K a fe so ğ o lu , S u lta n  M e lik şa h  D ö n em i B ü y ü k  S e lçu k lu  im p a ra to r lu ğ u , İs tan b u l 1953, s. 
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Artuk Bey, rehineleri aldıktan sonra banş gereğince muhasarayı kaldırdı. 
Karmatîler bundan yaralanarak civar bahçelerdeki gizli depolarındaki yiyecekleri 
kalelerine taşıdılar. Bundan sonra Türkmenlerin bu sıcak bölgede daha uzun bir 
süre için kalamayacaklarını düşünerek antlaşmanın hilafına tekrar kenti müdafaaya 
başladılar. Artuk Bey, Karmatîlerin bu tavırlarına karşılık rehine olarak almış ol* 
duklanndan bir kısmını öldürdükten sonra bir kısmım da hapsettirdi. Karmatîlerin 
tekrar yiyecek yardımı almamaları için civar köyleri tamamen yağmalattırarak mu* 
hasarayı sıkı bir şekilde sürdürdü. Fakat Türkmen askerlerinin bölge sıcaklığına 
fazla dayanmamaları ve yurtlarına dönmek istemeleri üzerine, Artuk Bey buradan 
ayrılmak zorunda kaldı. Abdullah ile yapmış olduğu antlaşma gereği kardeşi 
Alpkuş’un komutasmda 200 kişilik atlı bir grubu bırakmış ve beraberindeki birlik­
lerle Basra’ya döndü. Sonra Bağdat’a gelen Artuk Bey Halife Muktedi 
Biemrillah’m divanına çıkmış, Ahsa ve Bahreyn Karmatîlerine karşı giriştiği mü­
cadeleyi anlattıktan sonra temel hedefinin Ahsa’yı almak olduğunu bildirdi. Durum 
Halifeye arz edilince Halife, Artuk Bey’in Karmatîlere karşı sürdürdüğü mücadele­
lerinin bir nişanesi olarak bir ferman (tevki) yazılmasını emretti205.

Artuk Bey’in Basra ve Bağdat’ta bulunduğu sıralarda Karmatîlerle mücadele 
devam etti. Artuk Bey’in kuvvetlerinin büyük bir çoğunluğunun Ahsa’dan ayrılma­
sı, Arap Ezd ve Amir Rebia kabilelerin de desteğini alan Karmatîler, büyük bir 
saldırıya geçtiler. Alpkuş ve Abdullah b. Ali’nin kuvvetleriyle Beynerrahbeteyn 
denilen bölgede yapılan savaşta, Karmatîler şartsız olarak teslim oldular. Kalelerini 
de Alpkuş ve Abdullah b. Ali’nin kuvvetlerine bırakmak zorunda kaldılar. Bu sa­
vaşın sonunda Abdullah, Alpkuş ve Türkmen atlılarını kaleye sokmadı. Soydaşı 
Araplara da son derece iyi davranışlarda bulunmuş ve alman tutsaklan serbest bı­
raktı. Fakat bütün bunlara rağmen çok geçmeden Karmatilerin kışkırtmalan ile Ezd 
ve Amir-Rebia kabilelerinin kuvvetleri 1077’de Ahsa’da Muhallem ve Süleysil 
çaylan arasındaki yörede yapılan savaşta, Alpkuş ve Abdullah’ın taktik gereğince 
azgın develeri davul ve deflerle ürkütmeleri sonunda, Karmatîler ve Amir-Rebia 
kuvvetleri bir kez daha yenilgiye uğratıldılar. Savaş sonucunda 4000 kadar at ve 
deve ele geçirildi, pek çok kadın ve çocuk da tutsak alındı. Bu savaş sonucunda 
Karmatîler ve müttefikleri iki Arap kabilesine tekrar, artık bir daha harekete 
geçemiyecekleri ağır bir darbe indirildi. Karmatîlerle yapılan mücadelede Alpkuş 
ve Türkmenlerden yararlanan Abdullah b. Ali, savaşın sonunda onlara karşı tutu-
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ınunu değiştirdi206. Alpkuş’u hapse attırdı ve kısa bir süre sonra da H. 470’de orada 
öldürttü. Abdullah b. Ali’nin böyle bir davranışı sergilemesinde temel faktör Ahsa 
ve Bahreyn hakimiyetini tekeline almak istemesi olarak açıklanabilir.

Son gelişmelerden haberdar olan Artuk Bey 2000 kişilik bir Türkmen atlı kuv­
vetiyle yeniden süratle Ahsa’ya gelerek kalesine çekilip direnişe geçen Abdullah b. 
Ali’yi kuşattı. Abdullah’ın yönetimi ele aldıktan sonraki uygulamalarından rahatsız 
olan Arap emirleri, kuvvetleriyle birlikte Artuk Bey’in saflarına katıldılar. Artuk 
Bey, Abdullah’a kardeşi Alpkuş’un kanının diyeti olarak büyük oğlu Ali’yi kendi­
sine teslim ettiği takdirde, kuşatmayı kaldırıp Ahsa’dan ayrılacağım bildirdi. Abdul­
lah, bu teklife yanaşmayıp tespit etmiş olduğu diyetin iki katını ödemeye hazır ol­
duğunu bildirdiyse de durumdan haberdar olan Abdullah’ın büyük oğlu Ali, “ülkem 
ve kabilem için canımı feda etmekten çekinmem” diyerek gizlice kaleden çıkıp 
Artuk Bey’e teslim oldu207. Bahreyn Karmatîleri, Artuk Bey’in ikinci seferi sonu­
cunda, tamamen sindirilmiş, isyanları da sona ermiş oldu. Beraberindeki kuvvetlerle 
Ahsa’dan ayrılan ve Basra yoluyla yönetim bölgesi olan Hulvan’a gelen Artuk Bey, 
Sultan Melikşah’a Karmatî seferi hakkında geniş bilgi verdi.

Artuk Bey Karmatîlerle mücadeleyi Bahreyn haricinde de devam ettirmiştir, 
özellikle Fatımî-İsma’ilî propagandası, Karahanlılann batısında, Semerkant, Buha­
ra, Fergana ve Maveraünnehir’in diğer bölgelerinde etkin idi. Bu bölgedeki yerel 
Karahanlı emiri Ahmed b. Kidr Semerkant’ta 488/1095’te (yada daha erken 
482/1089) İsmailizm’e kazandınldığı suçlamasıyla idam edilmiş208 olması XI. Yüz­
yılın sonlarında da bölgede İsma’ilî-Karmatî propagandasının mevcudiyetini gös­
termektedir.

Selçuklular, aykın kabul edilen gruplarla siyasi mücadeleleri sürdürmekle bir­
likte, bu mücadele tarzından belki de daha önemlisi bu gruplarla yapılacak mücade­
lenin askeri önlemlerle sınırlı kalmaması için politik, sosyal, dini, iktisadi bir takım 
önlemler alarak mücadele etmişlerdir.

F. Horasan, Maveraünnehr ve Çevre Bölgelerde Karm atî Faaliyetleri

İsma’ilîlik, Araplarca Cibal diye adlandınlan Rey, Kum, Âba, Kaşan ve 
Hemedan gibi bölgelerin ve İran’ın orta, batı ve kuzeydoğusunda da yayılmıştı.
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Hareketin merkezi liderliğinin Cibal’e daîler göndermesi, Irak’in Karmatî liderleri­
nin faaliyetlerine başladıkları 260 yılından kısa bir süre sonraya rastlar. Hareket 
buradan da Horasan ve Maveraünnehir de yayıldı. Karmatîler 261’de Talakan’da 
(Deylem) bir merkez yaptılar. Sahip el-Hallac el-Kunt atanmıştı. Daha sonra bölgem 
de oğlu Ebu Ca’fer Mahrum, Ebu Sa’id (Giyas) Şa’ranî ( 307) ve ünlü Ebu Hâtim 
Razi, Merdevic (ölm. 323) 316 de Ebu Hâtim Razî ile Rey’de münazara yapmadan 
önce bölgede propaganda yaptılar209. 4/10. yüzyılın başlarına dek hareketin bölge­
deki baş daîlerinin adlarını da içeren en ayrıntılı anlatım, 485/1092’de Nizarîlerin 
suikastına kurban gidecek olan Selçuklu veziri Nizamü’l Mülk’ün eserinde yer 
almaktadır210.

CibaPdeki İsma’ilî davasınm merkezi olan Rey bölgesinde ilk örgütlenme, 
Halef el Hallaç adlı bir daî tarafından başlatılmıştı. Stem Halefin Abdullah b 
Meymun tarafından Rey, Âba, Kum, Kaşhan, ve Tabaristan ve Mazandaran bölge­
sine gönderilme nedeni olarak bu bölgelerde çok sayıda Şiî grubun bulunmasına' 
bağlar211. Bu görevlendirme üzerine Halef Rey yakınlarındaki Peşaguya212 bölge­
sindeki Kuleyn köyünde karargah kurarak bölgedeki faaliyetlerine başlar. İlk olarak 
Halef, Kaim Muhammed b. Abdullah adına gizli faaliyete başladı. Harekete geçme­
sinden kısa bir süre sonra Sünnî yetkililerce açığa çıkartıldı, bunun üzerine Rey’e 
kaçarak gizlenmek zorunda kaldı. Ölümünden sonra hareket önce oğlu Ahmed; 
ardından da Ahmed’in baş yardımcısı ve Kuleyn’in yerlisi olan Giyas tarafından 
sürdürüldü. Hadis bilgisinde Arap edebiyatında uzman olan ve dinsel terimler hak­
kında Kitab el Beyan adında bir çalışma kaleme alan Giyas, yerel Sünnilerle dinî 
konularda tartışmalara girişmiş, Kum ve Kaşan kentlerinde müritler edinmişti. So­
nunda Sünni hukukçulardan Zaferanî’nin Rey halkını başta kendisi olmak üzere 
Isma’ilîliğe karşı kışkırtması üzerine Horasan’a kaçmak zorunda kaldı. Burada 
Merve’l Rud bölgesinde Hüseyin b. Ali el Mervezî ile tanıştı. Onu İsma’ilî davaya 
kazandırdı. Sonradan daîliğe getirilen bu güçlü bey sayesinde komşu Talikan, 
Meymane, Herat, Gürcistan ve Gur illerinin sakinlerinden çoğu İsma’ilîliği kabul 
etti. Giyas, bir süre sonra Rey’e döndü ve Peşapuye de bilgili bir kişi olan Ebu Ha­
tim Ahmed b. Hamdan el Razi’yi yardımcı olarak seçti. Ebu Hatim daha sonra Rey
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bölgesinin baş daîsi ve ilk İsma’ilîlerin en önemli otoritelerinden biri oldu213. 
Cıiyas’ın gizemli şartlar altında ortadan yok olmasıyla yerine Halef in torunlarından 
Ebu Cafer-i Kebir geçti. Ancak bu kişinin melankoliye tutulması üzerine Ebu Hatim 
zorla duruma el koyarak Rey’in beşinci baş daîsi ve Cibal’deki propagandanın lideri 
oldu.214 Bu görevleri üstlenen Ebu Hatim, İsfehan, Azerbaycan, Taberistan ve 
Gurgan’a sayısız daîler göndererek örgütlenmeye hız verdi. Bu arada 307-311/919- 
924 arasında Rey valisi olan Emir Ahmer b. Ali’yi İsma’ilîliğe çekmeye başardı. 
Sünni Samanîlerin Rey’i ele geçirmesinden sonra, 313/928 yılı dolaylarında Ebu 
Hatim, Abbasîlerden kaçan çok sayıda Alevî’nin sığındığı Hazar Denizi’nin güne­
yinde dağlık bir bölge olan Taberistan’a çekildi. Deylemliler, Deylem bölgesine 
sığman Ali evladı sayesinde Müslüman oldular215, Burada Daî el Seğir diye bilinen 
yerel Zeydî İmam Haşan b. el Kasım karşısında kısa bir süre için Taberistan, Rey, 
Gürcan ve çevresinin hakimi olan Deylemli Eşfer b. Şeraveyh’in (öl. 319/931) ya­
nında yer aldı216. Eşfer, 316/928’de sözü geçen Zeydî imamı öldürttü ve bölgeyi ele 
geçirdi. Çok sayıda Şiî’yi ittifak kurduğu Samanî emiri II. Nasr’a teslim etti. Ebu 
Hatim ise bu arada aralarında Eşfer ve daha sonra isyan ederek Rey çevresinde 
Ziyarîler adıyla kendi hanedanını kuracak olan sağ kolu Merdavic b. Ziyar’ın (öl. 
323/935) da bulunduğu çok sayıda Deylem ve Gilanlı’yı yanma çekmişti. Daî el 
Kirmanî’ye göre, filozof Ebu Bahir Muhammed b. Zekeriyya el Razi arasındaki 
ünlü tartışma Merdavic’in huzurunda gerçekleştirdi217. Merdavic başlangıçta Ebu 
Hatim’i desteklemişti ancak sonradan belki de Ebu Hatim’in Mehdi’nin zuhuru için 
belirlediği tarihin yanlış çıkmasının etkisiyle denetimi altındaki bölgede İsma’ilî 
karşıtı bir politika benimsedi. Bunun sonuncunda Rey’e geri dönmüş olan Ebu Ha­
tim bir kez daha kaçmak zorunda kalarak Azerbaycan’a geçti ve burada Muğlib adı 
verilen bölgede etkin olan bir beye sığındı. Ebu Hatim’in 322/934’te ölümüyle 
Cibal İsma’ilîleri kargaşaya düştüler ve sonuçta hareketin liderliği iki ayrı kişiye 
geçti. Biri Girduh’ta oturan Abdül Melik el Kevkabî, diğeri de Rey’de oturan belki 
de Ebu Yakub İshak b. Ahmed el Sicistanî ile aynı kişi olan İshak adındaki daîler 
etkin bir rol oynadılar.
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Giyas’ın kendi inisiyatifiyle çok sayıda yandaş kazandığı Horasan’da Isma’ilf 
propagandasının resmen başlaması ise hicri üçüncü yüzyılın son on yılına M. 903- 
913 rastlar. Bu tarihte daî Ebu Abdullah el Hadim bölgedeki faaliyetine başlamıştır. 
Bir başka daî Ahmed b. el KayyaPm imamlık iddiasıyla Îsma’ilîlikten kopup ba­
ğımsız çalışmasına başlaması da muhtemelen bu tarihe denk düşmektedir. Karmaşık' 
bir kişiliğe sahip bir Şiî gnostiği olarak kabul edilen bu kişi, II. Nasr’m hükümdar 
lığı döneminde (301-331/914-943) Samanî yönetiminin teveccühünü kazanmış ve 
Maveraünnehir’de hatırı sayılır bir taraftar kitlesi edinmişti. Abu Abdullah el Had­
dim ise, hareketin Horasan’daki ilk baş daîsi olarak karargahını Nişabur’da kurmuşa 
tu. Hadim’in yerini 307/919 dolaylarında Ubeydullah el Mehdî tarafından gönderi 
len Ebu Said el Şaranî aldı218. Bu daî Horasan’m önde gelen askerî kişilikleri ara-* 
smda önemli sayıda mürid kazandı. Kuzeydoğu İran ve komşu bölgelerin bir sonram 
ki daîsi ise, harekete Giyas tarafından kazanılan Hüseyin b. Ali el Mervazi oldu. 
Onun yönetimi sırasında hareketin bölgesel merkezi Nışabur’dan Merv el Rud’a 
taşındı. Hüseyin Mervezî Samanoğullannm saray yıllıklarından iyi tanınmaktadır.; 
Samanoğullanndan Ahmed b. İsmail’in yönetimi sırasında (295-301/907-914) 
Mervezî Sistan’daki (Sicistan) Samanî askeri gücünün komutanıydı. Ahmed’itt 
ölümünden sonra yerine oğlu II. Nasr’a karşı 306/918’de Herat’ta ayaklandı ve 
yenilgiye uğradı. Yenilgiden sonra affedilerek bir süre Samanîlerin sarayında yaşa­
dı, ardından Horasan’a dönerek İsma’ilîlerin baş daîliğine getirildi. Hüseyin el 
Mervezî, ölüm döşeğinde kendi yerine daî olarak, Orta Asya’daki Neksab (Arapça- 
laşmış haliyle Nesef) kasabasının Barden köyünden parlak bir filozof olan Ahmed 
el Nesefî’yi (yada Neksabî) atadı. İsma’ilîliğe yeni Platoncu görüşleri getiren daî 
olarak kabul edilir. Bu daî Hüseyin el Mervezî’nin ölmeden önce verdiği nasihate 
uyarak, Buhara’daki Samanî yöneticilerini İsma’ilîliğe kazandırmaya çalışmak 
düşüncesiyle kısa bir süre sonra karargahını Maveraiinnehir’e taşıdı. Merv ile Ruda 
vekili olarak Rey’li bir İsma’ilî olan İbn Sefade’yi bıraktı. Buhara’da kısa ve verim­
siz bir dönem olarak adlandırılabilecek bir süre kaldıktan sonra el Nesefî memleketi 
Nekşab’a yerleşti. Burada Samani sarayına sızma çabalarında daha başanlı oldu. 
Samanî emirinin yakın çevresinden özel katip Ebu Eşat da olmak üzere Samanî 
emirinin yakın çevresinden birçok mürid kazandı. Bunun üzerine yeniden Buha- 
ra’ya giderek kendisine çektiği etkili saraylılarının yardımıyla genç emir II. Nasr ile 
vezirin gönlünü aldı. İsma’ilî daîsi Samanoğullannm başkentinde büyük etki almış
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kendisine bağlı bir daî aracılığıyla Sistan’a yaydı. Bu gelişmeler devletin Sünni 
yöneticilerinin ve sarayın Türk muhafızlarının hoşnutsuzluğunu uyandırdı. Bunlar 
bir darbe düzenleyerek II. Nasr’ı devirdiler ve yerine oğlu I. Nuh’u (331-343/943- 
954) geçirdiler. Horasan ve Maveraünnehir İsma’ilîlerine karşı ağır baskılara giri­
şildi. El Nesefi ile başlıca yardımcıları tutuklanarak Nuh’un tahta geçişinden kısa 
bir süre sonra Buhara’da idam edildiler. İsma’ilî örgütlenmesi bu felaketi atlatması­
nı bildi ve bir süre sonra, el Nesefî’nin Dihkan lakaplı oğlu Mesud ile aynı zamanda 
Rey’deki örgütlenmenin de başında olan Ebu Yakub el Sicistanî gibi diğer daîlerin 
önderliği altında İsma’ilî propagandayı yeniden canlandırdı219. El-Nesefî, oğlu 
Mesud, Ebu Yakub el Sicistanî ve Ebu Hatim el-Razi’nin bölgedeki Karmatî- 
İsma’ilî propagandası bölgede siyasi ve sosyal sorunların çıkmasına sebep olmuş­
tur. Özellikle Sünni Samanı ve Türkler ve yerel hanedanlıklar arasında başlayan 
mücadelelere Karmatî daîlerin propaganlan da eklenince bölgede siyasi ve sosyal 
bir keşmekeşlik başladı.

Karmatî-İsma’ilî daîlerin kaderi hassaten el-Nesefî’nin ve Horasan ve 
Maveraünnehr’deki propagandanın kaderi, Samanî ulemasının Sünni ulemasıyla 
birlikte hareket eden Türk askerlerinin isyanının getirdiği olumsuz sonuçlar ile ter­
sine döndü. Emir II. Nasr’ın oğlu ve halefi Nuh b. Nasr altında (331-343/943-954) 
el Nesefi ve onun gizli dostlan Buhara’da 332/943’te idam edildi. Taraftarîanna 
şiddetli bir şekilde zulmedildi. Samanî devletinin Sünni uleması Karmatîleri kafir­
likle itham ederek onlara karşı kutsal savaş ilan etmişti. Bu baskılara rağmen 
Karmatî propagandası Nesefi’nin oğlu Mesud liderliğinde Horasan ve 
Maveraünnehir’de önemli başanlar elde etti. Özellikle Ebu Yakup el-Sicistanî’nin 
faaliyetleriyle 300-310/912-923 tarihleri boyunca Rey’in beşinci daîsi olarak farz 
edilen Ebu Hatim el-Razi İsma’ilî propagandasını Azerbaycan ve Deylem’e kadar 
yayılmasına yardımcı oldu. Ebu Hatim, başta Rey hakimi Ahmed b. Ali (307- 
311/919-924) olmak üzere özellikle birkaç yerel hükümdan harekete kazandırmada 
başanlı oldu. Rey’in Sünni Samanîler tarafından fethedilmesinin getirdiği olumsuz 
havanın ardından Ebu Hatim, yerli Zeydî İmam el-Daî el-Seğir’e karşı desteklediği 
Eşfer b. Şiraveyh (öl. 319/931) bulunduğu Taberistan’a gitmiştir. Ebu’l Hatim 
Eşfer’ı ve kısa bir süre sonra birçok takipçi tarafından fethedilen Taberistan’da ve 
daha sonra bu Deylemi emir tarafından idare edilen diğer Kuzey İran bölgelerinde 
yayıldı. Yine Ebu’l Hatim Esfar’m baş vekili olup daha sonra efendisine isyan eden
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ve Taberistan ve Cürcan Ziyarî hanedanını kuran Merdevic b. Ziyar (öl. 323/930)’ı 
tarafına çekti. Daî Ebu’l Hatim ve fizikçi-filozof Ebu Bekr Muhammed er-Razi 
arasındaki meşhur tartışmalar, Merdevic’in hazır bulunduğu bir toplantıda gerçek­
leşmişti220.

Ebu’l Hatim Nesefî sonunda muhalif Karmatî gruplarıyla hareket ederek çağ­
daşı Abdullah el-Mehdi’nin imamlığını kabul etmedi. O Bahreyn Karmatî devleti 
lideri Ebu Tahir el Cennabî ile mektuplaşıp diğerleri gibi Mehdi’nin 316/928 yılın­
da ortaya çıkacağını iddia ediyordu. Ebu’l Hatim gizli Mehdi’nin vekili olduğunu 
bile iddia etmişti. Mehdi’nin ortaya çıkışı hakkmdaki Ebu’l Hatim’in tarihinin yan­
lışlığı ortaya çıkınca Merdevic, daî ve grubuna karşı cephe aldı. Daha sonra Ebu 
Hatim Azerbaycan’da yerli bir hükümdar olan Muflih’e sığındı ve 322/934’te Ku­
zey İran bölgesinde öldü. Ebu’l Hatim’in ölümüyle Cibal Karmatîleri kargaşaya 
sürüklendi ve sonunda liderlikleri Damgan yakınındaki daha sonra Nizari 
İsma’ilîlerin kalesi olan Girduh’a bağlı olan Abdu’l Melik el-Kavkabî’ye geçti. Bu 
dönemde Rey de ise daî olarak İshak adında bir Karmatî propaganda faaliyetlerini 
sürdürmekte idi. Bu son daî belki de Nesefi’nin öğrencisi ve onun Horasan’daki 
halefi Ebu Yakub İshak b. Ahmed el-Sicistanî olabilir. Ebu’l Hatim el-Razi’nin 
Deylem’deki başarıları sayesindedir ki hareketin propagandası Alamut’un Radbar 
yada Custanî hanedanının merkezi olan Deylem’e yayıldı. İlk dönem Custanî hü­
kümdarlarından biri olan Vahsudan b. Marbuzan 3./9. yüzyıl dolaylarında Nizari 
İsma’ilî propagandası ve devletinin ana karargahı haline gelen Alamut kalesini inşa 
etmişti. Custanîler geleneksel olarak Taberistan Zeydi Ali hükümdarlarının Şiîzmini 
desteklemekte idiler. Siyahşahm olarak bilinen Mehdi b. Hüsrev Firuz 307/919’dan 
sonra Alamut’ta babasından sonra yönetimi ele alan muhalif Karmatî kolunun 
İsmailizmini ilk benimseten Custanî oldu221. Deylem’in güçlü Musafirî hanedanı 
tarafından bozguna uğratıldıktan sonra Siyahşahm, 316/928 ’de taraftan Eşfer b. 
Şihraveyh ile birlikte sığınacak bir yer aradı. Fakat kısa bir süre içerisinde Rudbar’ı 
hakimiyetine almaya yönelen Eşfer tarafından katledildi. Siyahşahm’dan sonra 
Custanîler, Azerbaycan ve Arran’da olduğu kadar Deylem’de de hüküm süren güçlü 
Musafirî veya Sallaridler tarafından geride bırakılmaya başlandı. 330/99l ’de 
Musafiri hanedanının kurucusu Tarum’daki Şahmiran kalesini elinde tutan Mu- 
hammed b. Musafir oğullan Vashudan ve Mefbuzan tarafından azledildi. Bu iki 
Musafirî Rey daîsi tarafından harekete kazandmldı. 343/954-955 yılındaki 
nümizmatik kanıtlar onlann Karmatîzme bağlı kaldıklarını ve Muhammed b. İsma­
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il’in mehdiliğini çağdaş Fatımî halife-imammm imamlığından daha fazla kabul 
ettiklerini kabul ettiklerini teyit etmektedir222. Vahsudan b. Muhammed (330- 
35/941-66) daha nüfuzlu olan kardeşi Marbuzan (330-46/941-57) Ermenistan ve 
diğer Transkafkasya bölgeleri ve Darbend’i olduğu kadar Azerbaycan ve Arran’ı da 
fethettiği sırada Sahmiran’da kaldı ve Tarum’u idare etti ve merkezini Kuzey İ- 
ran’daki Erdebil’den Musafirî hakimiyetine doğru genişleterek idare etmeye başla­
dı. Abbasilerin inancı doğrultusunda idare eden 317/929’da Sacoğullannın tarih 
sahnesinden çekilmesinden sonra Ebu’l Hatim er-Razi’ye sığmak veren ve mühtedi 
daîlerden biri olan Sacoğullannın bağlı bir idareci olan Muflih de dahil olmak üzere 
bölgedeki bağımsız yerel hükümdarlar arasında Azerbaycan rekabetin sahnesi hali­
ne gelmişti. 326/938’e kadar Haricî Deysem İbrahim b. Kürdî Azerbaycan’ı kontro­
lü altına almıştı. Deysem ile onun veziri Ali b. Ebu’l Kasım Ali b. Cafer arasındaki 
kopukluğun getirdiği olumsuz havada 330/941 ’de İkincisi Tarum’a kaçtı ve 
Musafîrilerin hizmetine girdi. Başlangıçta Sacoğullannın mali memuru olarak hiz­
met eden Ebu’l Kasım Kuzeydoğu İran’da bir Karmatî daîsi olarak gizlice faaliyette 
bulunmakta idi. O, Merbuzan b. Muhammed’in, Azerbaycan’ı fethi konusunda onu 
cesaretlendirmede etkili olmuştu. Burada Deylem ileri gelenleri ve Deysem’in hiz­
metindeki ordudaki bazı görevliler daha önceden kazanılmıştı. Ebu’l Kasım’ın 
içinde birçok Karmatî mühtedileri banndıran Deysem’in ordusunu kışkırtması ona 
karşı sadakatlerini bozmalanna ve Merbuzan’ı terk etmelerine sebep oldu. Bir süre 
sonra Marbuzan Ebu’l Kasım’ı kendi veziri olarak atadı ve ona Musafirî bölgelerin­
de birçok başan kazandırdı. Karmatî propagandası açık bir şekilde yapılmaya baş­
landı. Kendisi de gizli bir Fatımî daîsi olan ve 344/955 yılında Azerbaycan çevresi­
ni ziyaret eden İbn Havkal, orada birçok Karmatî gurubun varlığı hususunda223 bilgi 
vermektedir. Karmatîlik açık bir şekilde, sonunda Tarum’a son Musafîrilerin hima­
yesinde altında yayıldı. Selçuklulara boyun eğen Musafirî hamedanı sonunda 
Şahmiran’ı kendi bölgesine katan ve Rudbar’daki dağ kaleleri de dahil olmak üzere 
Tarum’un diğer istihkamlan Alamut Nizarileri tarafından ortadan kaldmldı, Aynı 
zamanda, Karmatîzm, son Samanilerin egemenliğinde Maveraünnehir ve Hora­
san’da da devam etti. Kaynaklar, el Nesefî ve oğlundan sonra Doğu İran toprakla- 
nnda gizlice çalışan daî yazarlar bazı bölük pörçük bilgileri eserlerinde korumakta­
dırlar. Bir İsma’ilî filozofu ve şairi Cürcan’dan Ebu’l Haytam Ahmed b. el Haşan el 
Cucanî ve onun öğrencisi Muhammed b. Surk el-Nisaburî’den başka Ebu’l Fal,
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Zangurz ve Atik gibi daîler vardı. Yine Horasan’dan pek az tanınan Nesefî’niö j 
muhalif okuluna mensup Ebu’l Tammam vardı224. Her şeyden önce, Ebu Yakut»;! 
İshak b. Ahmed el-Sicistanî Karmatîlik propagandasını kendi özgün tarzıyla Hora­
san ve Sistan’da yapmaya çalıştı. O propagandaya belki Irak’ta olduğu gibi Ebu’l 
Hatim el-Razi’nin başarısıyla birlikte Cibal’de de başkanlık etmiştir225. Fatımi 
halife-imamı el-Muizz’in bir çağdaşı olan daî el Sicistani, son kitabını tamamladık­
tan kısa bir süre sonra Safarilerin Sistan emiri Halef b. Ahmed226 (352-393/963- 
1003)’in emriyle bir kafir olarak idam edilmiştir.

G. Kuzey Afrika’da Karm atî Propagandası ve Fatımî Devleti’nin 
Kuruluşundaki Rolfi

Fatımîler, 909-1171 yıllan arasında Kuzey Afrika, Mısır ve Suriye’de hüküm 
süren bir İsma’ililik hareketine dayanan bir devlettir. Bu bölgedeki İsma’ilî propa­
gandası İsma’ilî daîsi İbn Hevşeb’in Abdullah eş-Şiî’yi göndermesiyle doruk nokta­
sına ulaşmıştır227. 270/883’te İbn Hevşeb yeğeni Heytam’ı daî olarak Sind’e gönde­
rirken228 Karmatîlerin Magrip’teki iki daîsi Hulvani ve Ebu Süfyan’nın ölüm habe-

'5'?Q
rini alınca yanında davet tekniklerini öğrenmiş olan ve ileride Fatımî devleti­
nin temellerini atacak olan daî Abdullah eş-Şiî’yi bölgeye gönderdi.231

El-Şiî olarak bilinen bu daî Ebu Abdullah Hüseyin b. Ahmed’in İsma’ilîğe Gü­
ney Irak’ta kazandırdığı bir Yemen’li idi. İsma’ilîğe geçtikten sonra Yemen’e döne­
rek bir süre, İbn Hevşeb ile çalışmıştı. 279/892 yılından Mekke’de hac için bulun­
duğu sırada, Kutama Berberilerinden bir grup hacı ile tanıştı. İbn Hevşeb’in talima­
tıyla dönüş yolculuklarında onlara katılarak, 280/893 yılında Mağrib’e vardı. 
Kutama Berberileri daha önce İmam Cafer’in göndermiş olduğu iki daî aracılığıyla 
Şiî düşüncelerle tanışmış olduğu anlaşılmaktadır. Başlangıçta Sedif in kuzeyindeki
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dağlık bölgedeki Ikcan’da yerleşen Ebu Abdullah, bugünkü Cezayir’in Küçük 
Kabiliye denilen bölgesinde yaşayan Kutama boylan arasında, Mehdi adma İsma’ilî 
davasını yaymaya başladı. İsma’ilî propagandası, Kutama Berberilerinin yanı sıra, 
Ağlebîlerin bu bölgede etkili bir denetimlerinin olmayışının da yardımı ile hızlı bir 
başan kazandı. Ardından karargahım Tazrut’a taşıyan Ebu Abdullah burada 
Kutama’daki müritleri için, Irak ve Yemen’deki önceki daîlerin yolundan giderek 
bir Dar’ül Hicre yaptı. Ebu Abdullah, Kutameliler’e yönetimim kabul ettirip, onlan 
her biri güvenilir bir başkanın yönetiminde yedi bölük olarak Örgütledikten sonra, 
İfrikiyye’nin fethini ve Sünni Ağlebî hanedanın devrilmesini öngören ikinci aşama­
sını uygulamaya koydu232.

Bu amaçla öncelikle planının gereği olarak, İfrikiyye’nin Ağlebi yöneticisi II. 
İbrahim’i (261-281/874-901) kendi yanma çekmeye çalıştı. Bu gayreti boşa çıkınca 
O’nun üzerine bir orduyu (287/899) de gönderdi. Ancak bu harekâtı da başansız- 
lıkla sonuçlandı233. 289/902 yılında Mile’yi kolayca ele geçirdi ve kendisine yöne­
len iki Ağlebi saldınsmı püskürttü. Bir yıl sonra kendisi karşı saldınya geçerek 
Aglebilerin batı topraklanndaki Setif, Tubra, Bilizume ve diğer kasabalan ele ge­
çirdi234. 291/904 yılında Mağrib’in birçok şehri, bu Şiî propagandacılannın eline 
geçti. Ağlebî emirlerinden önce II. İbrahim’in ertesi yıl oğlu Ebu’l Abbas’ın ölüm­
leri, bunun üzerine Ağlebî tahtına Ebu’l Abbas’ın eğlenceye düşkün oğlu III. 
Ziyadetullah’ın (290-296/903-909) oturması ve devlet ricalinin, ülke halkının çoğu­
nun kabul ettiği Şiî mezhebi akidelerini benimsemesi, Ebu Abdullah eş-Şiî’nin 
başansına yardımcı oldu235.

Nitekim Mağrib’te propagandanın ilerlemesi bu hızla devam ederken hareketin 
merkezi Selemiye’de durum o kadar iç açıcı değildi. 289/902’de Karmatîler, 
Ubeydullah ile son dönemdeki aynlıklanndan dolayı Selemiye’ye saldırmak niye­
tinde idiler. Karmatîlerden Zikreveyh ve oğullan 289/902’de Selemiye’yi ele ge­
çirmelerinden hemen önce Ubeydullah bölgeden kaçarak Kuzey Afrika yolculuğuna 
başladı236. Ubeydullah yanında oğlu Ebu’l Kasım Muhammed, baş daî Firuz, kah­
yası Cafer ve az sayıda güvenilir adamlanyla birlikte Filistin’de Remle’ye gitti. 
Ardından Zikreveyh ve oğullannın Selemiye giderek halkına ve UbeyduIIah’m
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geride bıraktıkları akrabalarına karşı vahşet uyguladı. Ubeydullah’ın Selemiye’de 
olanları duyması hızlı bir şekilde hareket etmesini zorunlu kıldı. Muhtemelen 
291/903-904 yılında Mısır’a vardı. Burada, bir süreden beri kendi talimatları doğ­
rultusunda İsma’ilîği yaymakta olan daî Ebu Ali tarafından karşılandı. Mısır’da 
kalışı sırasında Firuz imamı terk ederek Yemen’e kaçtı ve orada Ubeydullah’a karşi 
ayaklanmayı kışkırttı. Yemen’in baş daîlerinden İbn el-Fadl’ın desteğini alan bu 
ayaklanmaya, Ubeydullah’a sadık kalan diğer baş daîsi İbn Hevşeb karşı çıktı. Ab- 
basilerin izini sürmesi üzerine, Ubeydullah Mısır’da daha fazla kalamayacağını 
anladı ve yol arkadaşlarının beklediğinin aksine, Yemen’e gitmek yerine daîsi Ebu 
Abdullah'ın Kutame Berberileri arasında hatırı sayılır bir başarı kazandığı Mağrib'e 
gitmeye karar verdi. Aslında Yemen yolunun tercih edilmemesi Abbasilerce ve 
isyancı Karmatîlerin yarattığı tehlikeyle karşılaşma riski olması nedeniyle idi. Bu 
tercihinin akıllıca olduğu da yolculuk sırasmda ortaya çıktı. Ubeydullah Batıya 
doğru giderek Trablusgarb’a ulaştı. Ancak Kutamelerin yaşadığı bu ülkede Ebu 
Abdullah ile hemen buluşmayı başaramadı. Yoluna devam ederek Fas’ın doğusun­
daki Sicilmase’ye vardı237. Bu bölge 772 yılından itibaren Mikrase’li berberi hane­
danı Beni Mikrar’ın hakimiyetinde idi238. Magrib’in bir kenarında adı geçen hane­
danın yönetiminde küçük Tafılalt devletin başkenti idi. O sırada yönetim bir harici 
olan Alisa b. Mirdar’m elinde idi. 292/905 yılına kadar Sicilmase’de kaldı. Yerini 
ve planlarını bildirmek için Ebu Abdulah’ın kardeşi Ebu’l Abbas Muhammed’i, 
Ebu Abdullah’a gönderdi. Ancak Ebu’l Abbas kardeşine ulaşmadan önce 
Kayravan’da Mağrib’in İfrikiyye denilen doğu bölümünü 184/800/ ve 296/909 
yıllan arasında Abbasiler adına yöneten yerel hanedan Ağlebilerin239 eline düştü. 
Bu arada, Sicilmase’de kalan Ubeydullah, Abbasilerin baskılan üzerine Mirdari 
emiri tarafından tutuklanmış yada ev hapsine konulmuştu. Ebu Abdullah’da 
296/909 yılında Kafsa ile Kastiliye’yi alarak, Kutamelerin tam desteğiyle Ağlebi 
başkenti Kayravan’ı tehdit etmeye başladı. Aynı yıl Afrika’nın kilidi konumundaki 
Urbus’unda (Laribus) düşmesi son Ağlebi emiri III. Ziyadetulllah’ı (290-296/903- 
909) umutsuzluğa sürükledi. Emir, başkent Kayrevan’m bitişiğindeki saltanat şehri 
Rekkasa’yı Ebu Abdullah’ın girişinden hemen önce terk ederek kaçtı240. Abbasiler-
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den yardım temin edilmeyince bu sonu hazırlamada etkili olmuştu241. Son Ağlebi 
hükümdarı III. Ziyadetullah 296/909’da Mısır’a sürüldü. İfrikiyye’deki konumunu 
sağlamlaştıran ve kardeşi Ebu’l Abbas’a yardımcı olarak orada bırakan Ebu Abdul­
lah, iktidarın dizginlerini, o ana kadar yüzünü görmediği liderine teslim etmek üzere 
Sicilmase’ye yürüdü. Sicilmase’deki Ubeydullah’ı özgürlüğe kavuşturdu242. Ebu 
Abdullah, Sicilmase’ye giderken yolda bir başka yerel hanedan ile de mücadele etti. 
777’den bu yana Batı Cezayir’deki Tahert merkez olmak üzere bir beylik kuran 
Rüstemîler Sünni Arap liderlerinin hakimiyetine bir reaksiyon olarak, radikal ve 
eşitlik prensiplerine uygun bir yapılanma içinde yer aldılar. Mağrip’deki diğer ma­
halli hanedanlar için olduğu kadar Hariciliğin ibadi koluna mensup olan Rüstemîler 
için de Ebu Abdullah’ın faaliyetleri olumsuz etkileri olmuştu. Nihayet 296/909’da 
Tahert, Ebu Abdullah ve Kutame Berberileri, Rüstemiler’e öldürücü darbeyi indir­
di. Birçok Rüstemî katliama uğradı, geri kalanlar da güneye doğru Vargla vahasına 
kaçtılar243.

Rebiyülahir 297/Ocak 910’da taraftarların başında muzaffer olarak Rebaye’ya 
giren Ubeydullah İfrikiyye’nin önde gelenlerinin tümünün biatiyle halife ilan edildi. 
El-Mehdi unvanını alarak ilk Fatımî halifesi oldu. Kurduğu devlete veya alternatif 
halifeliğe Peygamber’in kızı Fatıma’nın soyundan geldiklerini iddiasına izafeten 
Fatımîler adı verildi244. İsma’ilîleri bu noktaya taşıyan daî Ebu Abdullah’tan Abba- 
siler’in Ebu Müslim Horasani’den kurtulmak istemelerine beraber şekilde İmam 
Mehdi’de kendisine İfrikiyye’nin yolunu açan Abdullah eş-Şiî’den kurtulmak iste­
miştir245. Ubeydullah’m yalnız başına yönetime hakim olmasıyla Îsma’ilî hareket 
Ubeydullah’ın son dönemde ortaya attığı İmamlık ve Mehdilik ile ilgili değerlen­
dirmesi ve ona karşı çıkıp itiraz eden Hamdan Karmat ve Abdan, Zikreveyh ve 
oğullarının isyanı ve sonunda Ubeydullah’ın kaçışı neticesinde Kuzey Afrika’da 20 
yıl geçmeden devlet kurmayı başarmıştı. Böyle kısa bir sürede, Maliki Sünniliğin 
kalesi olan İfrikiyye’de (bugünkü Tunus) Fatımî halifeliğini kurdu. Böylece Şiîleri 
iki buçuk yüzyıllık özlemleri, sonunda Afrika’nın bu bölgesinde yönetime geçtiler. 
Özellikle de İsma’ilîler İslam dünyasının önemli bir bölümünde etkili oldular. Bu 
tsma’ilî-Karmatî gruplan Irak, Suriye-Mezopotamya’da yapamadıklannı Bahreyn 
ve Afrika’da gerçekleştirmişlerdir.

241 C. E. B o sw o rth , s. 31.

242 F arh ad  Dafitary, s. 167.

243 C .E . Bosvvorth, s. 27 -28 .

244 E. G rae fe” F a tim ile r” , İA ., IV , s. 521 -526 ; E y m en  F u ad  S ey y id , “ F a tim ile r” , D İA .,  12, s . 229- 

237.

245 E ym en F u a d  S ey y id , s. 229.



Bu olayla İsma’ilî-Karmatî tarihinin ilk dönem olarak adlandırılan gizlilik dö­
nemi, (devr-i setr) sona ermiş, İsma’ilî imamının açıkça toplumunun başında oldu­
ğunu açık dönem, (devr-i zuhur/devr el-keşf) başlamış Oldu.

H. Nasır-ı Hiisrev ve Bedahşan Karmatî ve İsma’ilîleri

Mustansır döneminin bir başka önemli İranlı daîsi Nasır-ı Hüsrev idi. Ortaçağ 
İslam dünyasının önemli bir ilim adamı ve seyyahı olan Nasır-ı Hüsrev aynı za­
manda İran topraklarındaki felsefık İsmailizmin önemli bir temsilcisidir. Nasır-ı 
Hüsrev 394/1004’te Belh yakınlarında doğdu. Gençliğinde Gazneliler ve onların 
halefleri olan Selçukluların hakimiyetindeki Merv’de idari görevlerde bulundu. 
Kırk iki yaşında olmasına rağmen Nasır, İsma’ilîlerin içinde yer aldığı bir ayaklan­
maya şahit oldu. Bu ayaklanmadan kısa bir süre sonra 437/1045’te görevinden 
ayrılarak zahiri sebebi Mekke’ye hac yapmak olan uzun bir yolculuğa başladı. Bu 
yedi yıllık seyahati Sefername adlı eserinde özetledi. Nasır-ı Hüsrev 439/1047’de 
Fatımî merkezine ulaşmıştı. Aynı yıl daî Muayyed de oraya ulaşmıştı. Naşir, daî 
olarak yoğun bir şekilde eğitim aldığı Kahire’de üç yıl kaldı. Bu dönemde el- 
Mustansır’ı gördü ve aynı zamanda Fatımî-İsma’ilî propagandasının merkezinde 
danışmanlık görevinde bulunan ve kendisine birkaç şiirini ithaf ettiği Muayyed ile 
de iyi ilişkiler kurdu. 444/1052’de Nasır-ı Hüsrev, Belh’e döndü ve bir Fatımî daîsi 
olarak yada kendi söylemiyle Horasan hucca’sı yada baş daîsi olarak göreve başla­
dı. O, Belh’te gizli karargahını kurdu ve buradan İsma’ilî propagandasını Kuzey 
İran’daki Taberistan (Mazandaran)’a olduğu kadar Nişabur’a ve Horasan’ın diğer 
şehirlerine yaydı. Bununla birlikte 452/1060 yılında Sünni ülema tarafından Nasır 
bir mülhidlikle suçlandı ve evi yakıldı. Nasır bunun üzerine Bedahşan bölgesindeki 
Yumgan vadisine kaçtı. Orada Bedahşan’m özerk bir İsma’ilî emiri olan arkadaşı 
Ebu’l Mahalli Ali b. Esad ile sığınacak bir yer bulmaya çalıştı. Hakkında pek bilgi 
bulunmayan Yumgan dönemi, Nasır’m hayatında 465/1072’den sonrasındaki ölü­
müne kadar sürdü.

İran topraklarında ve diğer bölgelerdeki Fatımî-İsma’ilî daîleri gibi Nasır-ı 
Hüsrev de Kahire’deki propaganda merkezi ilişkilerini sürdürdü. Uzakta bulunan 
Yumgan’da bile Nasır ilk dönem İsma’ilî edebiyatıyla ilgilendi. Özellikle yazıların­
da onun fikirlerini açıkladığı el-Sicistanî’den etkilendi. Bu sürgün dönemi boyunca, 
eğer daha erken değilse, Nasır İsma’ilî öğretiyi Bedahşan’da246 yayılmasını sağladı.

 ............. ı<_uıuı OULAitLfcR»

244 B a d ah şan , A fg an is tan  ve  T ac ik is tan  arasın d ak i O xus y ad a  A m u D ery a  i le  b ö lü n e n  b ö lg ed ir .
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Bedahşan İsma’ilîleri ve onların Hindikuş bölgesindeki organizasyonun da247 kuru­
cusu sıfatıyla Nasır-ı Hüsrev sorundu idi. Aynı zamanda Naşir, 453/1067’de yazdı­
ğı Zubdatu ’l Musafırin'i de içine alan şiir ve birçok felsefik-teolojik çalışmayı kap­
sayan, Cami el-Hikmateyn'i Bedahşan’daki Îsma’ilî koruyucusunun isteği üzerine 
462/1070’te tamamladı248.

Yine bu dönemde bölgede etkin olan bir başka İsma’ilî daîsi Abdulmalik b. 
Attaş’tır. O, 460/1070’lerin başlarına kadar Selçuklu hakimiyetindeki topraklarda 
İran İsma’ilîlerin tek baş daîsi idi. Abdulmelik b. Attaş Selçukluların ana merkezi 
İsfehan’da gizli bir karargaha sahipti. Bilgili bir daî olan îbn Attaş İsma’ilî propa­
gandayı Kirman’dan Azerbaycan’a İran’da Selçuklu bölgelerinde bulunan çeşitli 
İsma’ilî guruplarını merkezi bir şekilde organize eden ilk daî olarak görünüyor. O 
bu dönemde Irak’taki propagandanın da sorumlusu olabilir. Fakat onun merkezi 
idaresi Kuzey Horasan, Bedahşan ve Orta Asya’daki komşu bölgelerdeki faaliyet­
lerle sınırlı olma ihtimali vardır. Emirlerini Kahire’den alan İbn Attaş, aynı zaman­
da halefi olan ve gelecekteki bağımsız Nizari İsma’ilî propagandanın ve Alamut 
merkezli devletin kurucusu Hassan Sabbah’m kariyerini başlatmaktan sorumlu olan 
kişi olarak tarihçilerce kabul edilmektedir249.

Bu bölgedeki İsma’ilî-Karmatîlerden günümüze ulaşmış yapılar mevcuttur. 
Özelikle dağlık bir bölge olan Pamirler’de (Gomo-Bedahşan Otonom Cumhuriyeti) 
bölgedeki İsma’ilî halk tarafından saygı gösterilen birçok kutsal yer bulunmaktadır. 
Bu yerler İsma’ilî Nasır-ı Hüsrev’in hatırasına bağlıdır. İlki Garm Çeşme (Sıcak 
Sular) adlı kutsal pınarlar. İkincisi Çeşman-ı Nasır (Nasır’ın çeşmeleri) dır. Her 
ikisi de çok sayıda ziyaretçi gelmektedir. Birincisi, kaplıca (turaf); İkincisi de son 
dönemlerde sinema-tiyatro, kulüp ve mahalli entellij ansın üyelerinin önemli bir 
eğitim faaliyeti yürüttükleri bir kültür parkına dönüştürülmüştür250.

247 H in d ik u ş, H u n za  ve  P a k is ta n ’ın  k u zey  b ö lg e le rin i kap say an  b ö lg e le r.
248 A d ı geçen  b ö lg e d e k  ts m a ’ilî  faa liy e tle r  iç in  b k z . H afızu llah  E m ad ı, “T h e  E n d  o f  T aq iyya: 

R e a ffirm in g  th e  R e lig io u s  Iden tity  o f  îsm a ilis  in  S hugh n an , B a d ak h sh an -P o litica l Ip lic a tio n s 
fo r  A fg an is tan ” , M id d le  E a s te m  Studies-, Ju l 1, 34 , 3 , A cadem ic  R e se a rc h  L ib ra ry , 1998, s. 
103-120.

249 A lam u t d ö n em i (4 8 8 -6 5 4 /1 0 9 0 -1 2 5 6 ) Ism a ’ilîle rfn in  ta r ih i, H aşan  S ab ah  ta ra fın d an  A lam ut 
d ağ ı k a le s in d e k i m erk ez i k a ra rg ah ın ın  k u ru lm a sıy la  e tk in lik  k azan m ış tır . A lam u t ts m a ’ilîliğ i 
S e lçu k lu  su lta n lığ ın ın  o r ta s ın d a  k u ru lm u ş ve  6 5 4 /1 2 5 6 ’d ak i M o ğ o lla r  ta ra fın d a n  o r ta d a n  k a ld ı­
r ılm a s ın a  k a d a r  166 y ıl yaşad ı. B kz. M a rsh a ll G . S. H o d g so n , T he O rd er o f  A ssa ss in s , M outon- 
C o  P res, N e th e rlan d s  1955, s. 37 -50 , 84-97 ; A b d u lk erim  ö z a y d m , S u lta n  M u h a m m ed  T a par  
D evri S e lçu k lu  T arih i, (4 9 8 -5 1 1 /1 1 0 5 -1 1 1 8 ) A n k ara  1980, s. 75-86.

250 Alexandre B en n ig sen  C h a n ta l L em erc ie r Q u elg u  e jay , S u fî ve  K o m ise r  R u sy a 'd a  İs la m  T a ri­
ka tla r ı,  “Le Soufi et le C o m m issa ire " , “L es C o n fre rie s  m u su lm an es en URSS”, tere. Osman 
Türer, Ankara 1988, ı. 283-284.





BEŞİNCİ BÖLÜM

İlim tahsiline yeni başlayan 
öğrencilere bir meseleyi anlatırken 
kısa ve özlü ifadeler kullanmak; 
konuyu nükte ve darb-ı mesellerle 
öğrencinin anlayacağı şekilde 
kolaylaştırmak gerekir

İhvanu ’s Safa Risaleleri III

K A R M A T Î H A R E K E T İN İN  M E R K E Z  V E  T A Ş R A  T E Ş K İL A T I  

A. Merkez Teşkilatı

İsma’ilî doktrinin en göze çarpan unsuru kapsamlı olmasıdır. Bunun nedeni 
İsma’ilîler’in genel anlamda İslam toplumunun genelde paylaştığı teokratik fikirlere 
tepkisidir. İslam tarihi, bu teolojik amacı toplumsal somutluğa kavuşturma 
amacının farklı gruplar tarafından sürdürüldüğü bir tarih olmuştur. Ehl-i Sünnet 
anlayışı hem politik ve sosyal hem de İlahî rehberli bir idare oluşturmak amaçlı bir 
yönetim anlayışını benimsemiştir. Hâlbuki Şia anlayışı başlangıçtan itibaren, Hz 
Ali’nin soyundan gelen İmam rehberli bir teokratik anlayışa sahip olmuş ve dinsel 
düzenin yeryüzünde bu şekilde kurulacağı farz edilir. Şia, dinsel amaçlı düzenin 
sadece bu anlayış çerçevesindeki imamlar tarafından tesis edilebileceğine 
inanıyorlardı. Bu inancı “i/m” kavramıyla ilişkilendirmişlerdir. Şia anlayışında bir 
dizi anlamı olan “ilm” terimi, belirsiz biçimde “bilgi” anlamında kullanılmaktadır. 
Şiî doktrininde imamlara sadece toplumsal düzenlemeyi yapmak için gerekli 
bilgelikle donanımlı insanlar olarak bakılmakla kalınmaz ayrıca onların İslâmî 
mesajın daha derin olarak anlaşılabilmesi için gerekli olan rehberler olduğuna 
inanılırdı. Temel olarak imamların “ilm”inin dinsel yapısı düşünce yansımalıdır. Bu 
düşünce yapısı, normal insanın yanılabilir zekâsından kaynaklanmaz. Bu yapı daha 
ziyade Allah tarafından imama bahşedilir ve bir imamdan diğerine aktarılır. Bu 
durumda imamların ilm mekanizmaları, şeriat sistemindeki ulemaların tarihsel 
çalışma ve mantıksal sonuç çıkarmayla elde ettikleri bilgiden farklıdır. Bu nedenle
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imam, Şia sisteminin merkezinde yer alır ve ona itaat İslâmî mesajı elde etmenin en 
önemli unsuru olarak görülür. Bu ilke İsma’ilîzm’deki merkezi unsurdur.

İmam’a itaat ve onun istekleri doğrultusunda bir hayat sürme ilkesi, insanların, 
varlığın gizemlerini bilgisel ya da akılsal yetenekle bulma denemelerine izin 
vermedi. Başlangıçtan beri, bir çeşit rasyonalizmin, İsma’ilîzm’in önemli bir öğesi 
olduğunu söyleyebiliriz. Ancak buradaki rasyonalizm teriminden zamansal anlamlı 
bir rasyonalizm anlamalıyız. Bu dönemde mevcut olan rasyonalizm anlayışının en 
önemli parçası Antik Yunan filozoflarından miras kalan anlayıştır. Bu anlayış 
Müslümanların Arap fetihlerini izleyen dönemden sonra mevcut olmuştur. 
Müslüman toplumun içindeki daha entellektüel kişiler Yunan rasyonalizminden 
etkilenmiş ve uyarıcı bir unsur olarak etkide bulunmuştur. Bu insanlar, bu 
rasyonalizm düşüncesini İslâmî vahyin ilkeleriyle uyumlandırma denemelerine 
girişmişlerdir. İsma’ilî olmayan birçok düşünürün yapmış olduğu gibi, İsma’ilî 
düşünürleri de benzer isteklerde bulunmuş, rasyonalizmi kendi amaçlan için 
spekülatif bir araç olarak kullanmayı denemişlerdir. Ancak İsma’ilî düşünürlerin, 
İsma’ilî olmayan düşünürlere göre rasyonalizmin kullanım sahasına dair daha 
kuralcı bir yaklaşım içinde olduklan bilinir. İsma’ilî anlayışında, en üstün yetki 
merkezi imamdadır. Çünkü yukanda da belirttiğimiz gibi onun ilminin Allah 
tarafından doğrudan ona bahşedildiğine inanılıyordu. Bu nedenle dinsel alanda her 
zaman öncelik İmam’a verilmiştir. Böylece Fatımîler döneminden hemen önce 
İsma’ilî düşünürleri rasyonelliğe büyük ilgi duyarken, bu ilgiyi İmam’m ilminden 
kaynaklanan yetkisel öncelik prensibiyle de dengelemeye çalışıyorlardı. Yunan 
rasyonalizmine karşı olan genel ihtiyatlı yaklaşıma örnek olarak bağımsız düşünür 
Muhammad b. Zekeriyya el- Razi ve İsma’ilî düşünür Ebu Hatim el-Razi arasındaki 
münazarayı gösterebiliriz1.

Yukanda ifade etmeye çalıştığımız İmam kavramı Şia toplumu için Mehdi 
kavramından ayırmak mümkün değildir. Fakat bu iki kavramın teorik ve pratikteki 
işlevleri birbirinden apayn anlamlan içermektedir.

a. Manevi Lider Olarak Mehdi
Mehdi kelimesi düşünce tarihinde önemli yer tutması gereken bir kavramdır. 

Dinî bir kavram olarak ön plana çıkmasına rağmen aslında arka planında, genelde 
toplumların huzursuzluklan, gerginlikleri, İktisadî memnuniyetsizliği, sosyal 
tabakalaşmadaki uçurum, milliyetçilik kaygılan bazen de menfaat çatışmalan gibi

1 A z iz  E sm ail-A z im  N an ji, “ T h e  Ism a ’ilis  in  H is to ry ” , I s m a 'î l is  C o n tr ib u tio n s  to  Is la m ic  

C u ltu re , T eh ran  1977, s. 237 -240 .
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kaygılar yer almaktadır. Bütün toplumlann sahip oldukları inançlarda “beklenen bir 
kurtarıcı” düşüncesi olmakla birlikte bu inançlar arasında mehdi kavramının2 işlevi 
coğrafya, siyasi, idari ve sosyal huzursuzluklar, tarihi sürecin etkisiyle beklenen 
kurtarıcı tasavvuru değişik şekil ve içeriklerin de ilavesiyle ihtilal içerikli 
hareketlerin öğretilerinin temelini oluşturmuştur.

Toplumlann idarî mekanizmaya karşı olan memnuniyetsizliklerini zulümle 
dolmuş dünyaya adaletle dolduracak bir kurtancı olarak “Mehdi”yi beklemeye3 
başlamalanna neden olmuştur. Kelimenin kökenine baktığımızda; Mehdi kelimesi 
Arapça hada4, “hdy” kökünden ism-i meful olup hidayete ermiş, hidayet bulmuş 
kişi anlamını taşır. EI-Mehdi ise “Allah tarafından kendisine yol gösterilen” hususi 
bir tarzda Allah'ın hidayetine nail olan manasmdadır5. İslam dünyasında, kavramın 
algılanış tarzına geçmeden önce kavram ile ilgili İslam literatüründeki verilere 
bakmakta yarar vardır. Kelimenin bu kullanım tarzı Kuram Kerimde yoktur. Yalnız 
aynı kökten Allah'ın Esma-i Hüsna'sından olan el-Hadî kelimesi Kuran-ı Kerim'de 
beş yerde geçmektedir. Bu kullanım tarzı hidayete ermiş mürşid, rehber, delil, 
anlamına gelmekte olup, hidayet yolunu gösteren6 anlamlannı içermektedir. Mehdi 
kavramı ise hidayete eren, doğru yolu tutan7 anlamına geldiği gibi “kurtaran”, 
“hidayete erdiren” anlamında da kullanılmaktadır8.

Kuran-ı Kerim’in doğrudan doğruya temas etmediği fakat İslam kültüründe 
oldukça renkli bir şekilde yaşatılan ve beklenilen bir kurtancı fikri özellikle 
kendisine Allah tarafından yol gösterilen anlamıyla9 ön plana çıkmıştır. Şiî

2 E k rem  S a rık ç ıo ğ lu , D in lerd e  M eh d i in a n a  ve  T asa vvu rla rı, (B as ılm am ış  D o çen tlik  T ez i), 

E rzu ru m  1976; A b d u rrah m a n  K üçük , D ö n m eler  ve  D ö n m elik  T arih i, Ö tü k en  yay . İs tan b u l trz ., 

s. 91 -1 2 5 ; A vni İ lh an , M eh d ilik , İ s tan b u l 1993, s. 4 5 -5 5 ; E k rem  S a rık ç ıo ğ lu , "M ecusi D in in d e  

M e h d i İn a n c ı"  A .Ü 1 .F .D ., S . 7 , İs tan b u l 1986, s. 1-7; Ş inasi G ü n d ü z , So n  G n o s tik le r , A nkara  

1995, s. 127-129

1  E . R u h i F ığ la lı, Ç a ğ ım ızd a  l tik a d i İs la m  m ezh ep leri, s. 26 6 ; M u a m m e r G ül, İs la m  A le m in d e  

M e h d ilik  D ü şü n cesin in  D o ğ u şu , F ıra t Ü n . S o syal B ilim le r  E n st., (B a s ılm a m ış  Y ü k sek  L isan s 

T ez i) E la z ığ  1992, s . 32-34 .

4 E k rem  S a rık ç ıo ğ lu , “ D in le rd e  M ehd i İnancı ve  T a sa v v u rla r" , A Ü İF D ., 1976, s. 15.

5 İb n  M a n su r, L isa n u 'l-A ra p , B e y ru t 1376, C . 15, “S. 3 54; D .B . M a cD o n alt, "M eh d i" , İA ., V II, s. 

474 .

6 Ş em sed d in  Sam i. K a m u s-ı T ürki, s . 1504; A b d u llah  Y eğ in , ls la m i, İlm i, F e lse fi, Yeni L ü g a t, 

İ s tan b u l 1975 , s . 183.

7 F e rit D ev e llio ğ lu , A n sik lo p e d ik  O sm a n lıca -T ü rkçe  sö z lü k , A n k a ra  1993 , s. 719.

'  Y aşa r K u tlu ay , İs la m  ve  Y ahudi M ezh ep ler i  s. 133; A bdu rrah m an  K ü çü k , s. 116.

9 İb n  M antur, 15/354 ; D .B . M a cd o n a ld , s. 474 .
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fırkalarındaki Mehdi kavramı temelde bu mana üzerinde şekillenmiştir. Şiî 
fırkalarının bu manayı kullanmalarında önce gündelik dildeki kullanımıyla doğru 
yolu takip eden ve kendilerine yol gösterilen halifeler Ebu Bekir, Ömer, Osman ve 
Ali hakkında da, bu kavram kullanılmıştır10. Müşriklere doğru yolu gösterdiği, 
müminler Allah'a kulluk etmeye yönelttiği için, Hz. Peygamber hakkında da 
kullanıldığı bilinmektedir11. Yalmz Hz. Peygamber ve Dört Halife dönemindeki 
kullanım tarzı, yol gösterme anlamı çerçevesinde anlamak gerekir. Kavramı İbnü's- 
Sad rivayetinde Musa İbnü Talha ile bağlantılı olarak, Mehdi olarak 
adlandırılmıştır12. 680'de Hz. Hüseyin'in akrabaları ve hizmetlilerinden oluşan 
küçük bir grupla Irak'a hareketi ve Kerbela'da şehit edilmesinden sonra “el-Mehdi 
İbnu’l-Mehdi” şeklinde13 adlandırıldı. Bu şahadet Şiî fırkalarının Mehdi anlayışının 
oluşabilmesi için yeni kapılar açtı. Nihayet bu kavram Emevî halifelerinden Ömer 
İbn Abdulaziz hakkında da mücedditliğinin bir işaret olarak da kullanılmıştır14.

Tevvabun hareketi,15 ile halk, psikolojik birtakım unsurların sonucu olarak 
harekete geçmişlerdi. Ahmet Cevdet Paşa, bu durumu, "Sevdazede-i teessür ve 
teessüf'16 olmuşlardı, ifadesiyle açıklamaya çalışmıştır. Halk, Hz. Hüseyin’in 
ölümünden beri işlemiş olduklarına inandıkları büyük günahı düşünerek, bile bile 
ölümün kucağına kendilerini atmışlardı. Muhtar es-Sakafi halkın bu psikolojisini

10 İbn  K esir, K ita b u  ’n -N ih a ye , I, s. 24  ; E .R uh i F ığ la lı, Ç a ğ ım ızd a  İ tik a d i M e zh e p le r  T arih i, s . 

268.

11 I. F rie d la en d e r, “ H e te ro d o x ies  o f  th e  S h iite s” , Jo u rn a l o f  The A m erica n  O r ıe n ta l S o c ıe ty , 1905, 

vo l. 2 8 , s. 36 ; M a cd o n a ld  s. 4 7 5  ; E .R u h i F ığ la lı, s. 268.

12 Îb n ü ’s -S ad , Tabakat, 1748 , s. 1082; İb n  H ace r, e l- lsa b e , III, C a lc u tta  1853, s. 9 9 0 ’d an  ak ta ran  

G e r lo f  V an  V lo ten , E m ev i D evr in d e  A ra p  H a kim iye ti, Ş ia  ve  M esih  A k id e le r i Ü zerine  

A ra ştırm a la r ,  ç e v .'M e h m e t s . H a tip o ğ lu , A nkara  1986, s. 7 3 /zey l b ö lü m ü , s. 90 -91 .

13 T aberi, II, s. 546.

14 G e r lo f  V an  V lo te r , s. 7 3 / Z ey l b ö lü m ü , s. 90-91.

15 T ev v ab u n  H arek e ti; K u fe ’d e  6 4 -6 7 /6 8 3 -6 8 6  y ılla rın d a  E m ev î y ö n e tim i a le y h in e  b ir  d iz i isy an  

ha rek e tle r i o r ta y a  ç ık tı. B u n la rd an  b ir i lid e rliğ in i S ü ley m an  b . S u ra t’ın  y ü rü ttü ğ ü  “ T e v v ab u n ” 

h a rek e tid ir . H a re k e tin  o rtay a  ç ık ış  n eden i v ak tiy le  H z. H ü se y in ’i d a v e t e ttik le ri h a ld e  K u fe lile r  

o la ra k  onu  E m e v ile r  ö n ü n d e  y a ln ız  b ırak m ış la r  ve ö lü m ü n e  se y irc i k a lm ış la rd ı. G eçm iştek i bu  

h a ta la r ın d a n  p işm a n  o lan  y ak la ş ık  b e ş  b in  k iş i K e rb e lâ ’ya  d o ğ ru  g e ld ile r . B u rad a  24  sa a t yas 

tu ttu k ta n  so n ra  e y lem e  g eç tile r . U b e y d u lla h  b . Z iyad , H u say n  b . N u m a y r  k o m u ta s ın d a  12 b in  

k iş ilik  se çk in  b ir  k u v v e t y o llam ası a rd ın d an  o n  b in  k iş ilik  b ir  ta k v iy e lik  b i r  o rd u y la  T evv ab û n  

o rd u su n u n  h em en  h em en  tam am ı k ılıç tan  geç irild i. B kz. İb n ü ’l E sir , e t  K a m ff, lV ,  s. 168-275; 

H aşan  O n a t, E m e v ile r  D e v r i Ş i î  H a reke tle r i ve  G ünüm üz H a re k e tle r i ve G ü n ü m ü z Ş iîliğ i,  

A n k ara  1993, s . 62 . ,

14 A h m et C e v d e t P aşa , K ısa s-ı E n b iya , I, s. 667.
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kendi çıkarına kullanarak Muhammed b. el-Hanefiyye lehine Mehdilik iddiasını 
açık olarak ilk kez bir şahıs için kullanan kişidir.17 Bu dönemde Mehdi kavramında 
içeriği Muhammed el-Hanefiyye'nin ölümüyle “el-Mehdiyyu'l-Muntazar” (beklenen 
Mehdi) haline dönüşmüştür18. Bu şekliyle Mehdi ile Mehdilik fikrine ric'at inanışı 
da girmiş oldu19. Ricat inanışı Şiî fırkalarınca kabul edilmiş. Daha sonraları İmamet 
ile bağlantılı olarak Mehdi konusu İmam Azam Ebu Hanife, el-Eş'ari ve el-Maturidi 
gibi ilk Sünni kelamcılan tarafından işlenmeye başlanılmıştır20.

Dört Halife devri sonunda Müslüman toplumlan her birinin tarihi ve psikolojik 
etkiler sonunda, mehdi kavramı başlangıçtaki “doğru yola sokulmuş”, manasındaki
şeref unvanı, sonradan gitgide Ehli Beyt'ten çıkarak, "yeryüzü, cevr ve zulümle

21nasıl dolmuşsa, öylece adaletle dolduracak" olan kurtancının sıfatı olmuştu . 
Emevi uygulamaları ve Abbasi hanedanının hilafeti ele geçirmesiyle Yakın ve 
Ortadoğu'nun sürekli bir şekilde İktisadî gelişmesi, imparatorluğunun sosyal 
bünyesinde kurulu düzene karşı memnuniyetsizlik hareketi ve açık isyanlar haline 
gelen bir seri huzursuzluklara ve gerginliklere yol açtı. Bu hareketlerin kökeni 
ekonomik sosyal ve bazen de milliyetçilik dürtüsü olmasına rağmen hemen hepsi 
dini hareket olarak ortaya çıkıyorlardı. Memnuniyetsizlik psikolojik yoğunlaşma 
veya menfaat çatışması, İslam toplumlannda vasıtası mezhep, aracısı daî ve lideri 
Mehdi veyahut onun temsilcisi olan bir grup tarafından idare edilmekte idi22. Halife 
Me'mun (813-833) gibi yöneticilerin memnuniyetsiz kitleleri tatmin etmek amacıyla 
Ali el Rıza'yı halefi olarak tayin etmek istemesi Abbas’ın torunlanyla Hz. Ali'nin 
torunlannın ilke olarak yönetim açısından aynı hakka sahip olmalannı göstermesi 
açısından önemlidir. Şia içinde moral değerleri idarenin zaafiyetini eşitsizlik 
Mehdilik kavramıyla vurgulamaya çalışan Zeydîlik ve İsma’ilîyye fırkalan bu 
açılardan farklılık arz ermektedir. Zeydîlik Hz. Hüseyin'in torunu Zeyd b. Ali 
(80/699-122-740)'ye uyan gruba verilen addır. Mehdilik, bu gurup için İmametin 
şartı olmuştur. Zeydîler, İmamiyye'nin aksine zulmün kaldınlması ve adaletin 
yerleştirilmesi için kılıçla davette bulunan kişi olarak açıklamaya çalışmışlardır. 
Burada dikkati çeken husus Zeydiler İmamiyye'nin adaleti tesis edecek imamın

17 E l-B a ğ d ad i, e l-F a r k  B e y n e 'l-F ira k  çev .E . R u h i F ığ la lı, İs tan b u l 1979 , s. 39 ; E k rem  S arık ç ıo ğ lu , 

s. 19; M a cd o n a ld , s. 47 8 ; W . W att, İslam  D ü şü n cesin in  T eşe kkü l D evr i, s . 67 .

18 Ş eh ris tan i, e l-M ile l v e 'l-N ih a l, I , s. 147; B a ğ d ad i, s . 39 ; M a cd o n a lt, s . 4 7 5 ; E . R u h i F ığ la lı, 

Ç a ğ ım ızd a  l t i k a d î s. 267 .

19 M . E b u  Z eh ra , s. 49 ; E . R uhi F ığ la lı, s . 270 -2 7 1 ; Y aşar K u tluay , s. 216.

20 A vn i İ lh an , s. 109, 110.

21 G e r lo f  V an V la ten , s. 73.

22 B e rn ard  L ew is, T arih te  A ra p la r , s. 183.
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Mehdi sıfatıyla kıyametten önce halk ayaklamasını organize edecek kişi olarak 
kabul etmişlerdir23. İmamiyye'nin altıncı İmamı Cafer es-Sadık’ın 148/765’de! 
ölümünden sonra ortaya çıkan ve yedinci imam olarak Cafer es-Sadık'm büyük' 
oğlunu24 kabul eden İsma’ilîler ise İmamiye veya Zeydiyye'nin anladığı şekilde 
zulmü kılıçla ortadan kaldırması ve adaletin yayılması anlayışım kastetmekte; 
kılıçla ikame yerine, Batıni bir anlayışla dinin ıslah ve yenilenmesi fikrini 
benimsemektedir. İmamî kaynaklarda Karmatîler’in öncüleri olarak gösterilen 
Mubarekiyye'nin ana kütlesini temsil eden grup ise, Muhammed b. İsmail'in 
ölümünü kabul etmemişti. Onlar için Muhammed b. İsmail, Mehdi ya da Ka’im 
olarak yeniden ortaya çıkmasını bekledikleri yedinci ve son İmamdı25.

Yalnız Karmatîler, bu anlayışı gerçekleştirebilmek için mücadeleyi de ön 
plana çıkarmışlardı. Bu faaliyetlerinden ötürü, İsma’ilîlerle bağlantılı fikir akımlan 
diğer heteredoks gruplar gibi farkına vanldıklannda merkezi otorite tarafından takip 
edilmişlerdir. Bu takibattan kurtulabilmek için faaliyetlerini merkezden uzak 
bölgelere kaydırmışlar, gizliliği de doktrinlerinin temeli haline getirmişlerdir. Daî 
konfederasyonu haline dönüştürülen oluşum doğunun eski dinleri ve Yeni Eflatuncu 
felsefeden etkilenmiş ve İslam düşüncesiyle ilgisi olmayan zaman zaman bu 
düşünce tarafından zararlı görülen fikirleri de bünyelerine katmışlardı. Bu düşünce 
tarzı genelde, Batıni olarak isimlendirilmiştir. Bu gruplann zararlı, menfi ve müfsit 
inanışları İslam dünyasındaki yayılış tarihi iki devreye aynlmaktadır. Birinci 
devresi devr-i setr denen gizlilik devresi yaklaşık bir buçuk asır sürmüştür. 
Selemiye’den Mehdilik iddiasıyla ayrılan Ubeydullah el-Mehdi’nin aynlmasıyla 
başlayıp Fatımî devletinin 909 yılında kurulmasıyla sonuçlanan, İkinci dönem 
Devr-i Zuhur (Devr-i Keşf) denen açık devre başlamıştır. Birinci devresi olan 
gizlilik devresinde, Daîler aracılığıyla Karmatî-İsma’ilî öğretisi, Irak, Suriye, Kuzey 
Afrika ve Bahreyn'e kadar olan bölgelerde yayılmıştı. Bu dönemde Mehdilik 
inanışıyla ilgili düşünceler, özellikle “zulüm ve istibdatla dolu dünyayı adalet ve 
doğulukla dolduracak bir mehdinin geleceği” fikri, adı geçen bölgelerdeki huzursuz 
gruplar üzerinde etkili olmuştur. Karmatî daîlerince yapılan propagandaya tabi 
tutulan gruplar, idareden memnun olmayan gruplar, işçi sınıfından bazı zümreler 
özellikle Kufe Sevad’mda bataklıklan kurutmak amacıyla çalıştınlan işçi gruplar ve

23 R . B . S e rjean t, “ T h e  Z e y d îs” , R elig io n  in th e  M id d le  E a st, II, ed . A . J. A rb erry , C a m b rid g e  

1969, s. 285 -3 0 1 ; E . R u h i F ığ la lı, Ç ağ ım ızda ., s . 279; Isa  D oğan , “ Z ey d iy y e  M e zh eb i” , 

U lusla ra ra sı T a rih te  Ş i î l ik  S em pozyum u , s. 859-589 .

24 M u s ta fa  G alip , T a rih i'd -D a 've ti'l- tsm a  'ilîyye, B ey ru t 1965, s. 137-144.

”  W . M a d e lu n g , "K a im  e l-M u h am m ed ” , E l3, IV , s. 456 -457 .
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köleler idi. Sosyal statülerinden rahatsız olan gruplann yanında zaman zaman 
menfaatleri icabı bu gruplara katılanlar da olmuştur. Bahreyn Karmatîleri içinde 
Zemani gibi kişiler, bunun güzel bir örneğidir. Karmatîler başlangıçta Irak'ta, 
Hamdan Karmat başkanlığında, Suriye-Mezopotamya'da Zikreveyh ve oğullan,26 
Yemen'de İbn Hevşeb ve Ali bin Fazıl,27 Mağrib’de Ebu Abdullah eş-Şiî,28 
Bahreyn’de Ebu Said el-Cannabî’ gibi daîler yukanda bahsedilen bölgelerdeki 
sosyal gruplardan yararlanarak propaganda faaliyetlerini sürdürdüler29. Gayr-ı 
memnun gruplar, sosyal statülerinin iyileşmesi “zulüm ve istibdatla dolu dünyayı ve 
adalet, doğruluk ve eşitlikle dolduracak" Mehdinin geleceği düşüncesi 
çerçevesinde teşkilatlandırdılar. Öyle ki Bahreyn Karmatîleri, bu daî 
konfederasyonu mahiyetindeki teşkilatlan bir adım daha ileri götürerek devletleşme 
imkanı bulmuştur30.

Isma’ilî düşüncenin ikinci devresi olan ortaya çıkma, açığa çıkma döneminde 
899 yılında “Gizli îmam” olarak Ubeydullah, İmam ve Mehdi düşüncesinde yeni 
bir takım çıkanmlar da bulununca Hamdan Karmat, Abdan, Zikreveyh ve 
taraftarlannca bu reform benimsenmemiş ve karşı mücadeleye başlanılmıştır. Bu 
dönemde Suriye ve Mezopotamya’da faaliyet gösteren daî Zikreveyh ve oğullan 
hem Irak bölgesindeki Karmatîlere hem de Selemiye’deki Ubeydullah’a karşı 
faaliyette bulunmaya başladı. Son gelişmelerden Ubeydullah’da kaygılanmaya 
başlamış bu amaçla Selemiye’de kalmanın sakıncalı görerek bölgeden uzaklaşmak 
için hareket geçti. Ubeydullah, daî Abdullah eş-Şiî’nin faaliyet gösterdiği Afrika 
sığınılacak güvenilir bir bölge olarak görmekte idi. Bu nedenle Afrikiyye’ye doğru 
yola çıktı. Bu yolculuk Fatımî devletinin kuruluşunun da ilk adımı oldu. Kuzey 
Afrika'daki daî Ebu Abdullah el-Şifnin faaliyetlerinin başanya ulaşmasıyla 
Ubeydullah "el-Mehdi" unvanıyla halife oldu. Bu şekilde İsma’ilîler Fatımî devleti 
adıyla anılacak bir devlet kumuş oldular. Fatımî halifeleri devletleşme sürecinde bir 
takım aşın düşünceleri daha geniş kitleleri kucaklamak amacıyla yumuşatma veya 
terk etme yoluna gitmişlerdir. Bu yeni açılım iktidarda olan İsma’ilîlerle (Fatmîler) 
diğer İsma’ilî gruplar arasında da doktrinsel açıdan farklılaşmayı beraberinde 
getirmiştir. Nitekim Fatımî devleti 597/1171 yılında Selahaddin Eyyubi'nin ortadan 
kaldırmasından sonra, İsma’ilîler’deki Mehdi düşüncesinde kısmen bir değişiklik

26 T ab eri, s. 2 2 4 6 -2 2 6 0 ; S ab it S inan , s. 25 -30 ; İb n ü ’l E sir, V II, s. 4 4 3 -4 5 6 .

27 B a h aed d in  e l-C e n a d i, s . 165-167 ; İb n  H a ld u n , e l- lb e r , IV , s. 36 .

28 P h ilip  K . H itti, s. 126-127; İb n  H aldun , e l- tb e r , IV , s. 36; H a şa n  İb rah im  H aşan , %, s. 110.

29 T a b e ri, III , s. 2 2 1 8 -2 2 2 6 ; S a b it  b . S in an , s. 16-17; M esud i, e l-T en b ih , s . 3 7 0 -3 7 6 ; İbn  A dim , 

B u ğ ye tu  'l Taleb  f i  T a r ih ü ’l  H a lep , s . 275.

50 T ab eri, III, ı .  2188
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olmuştur. Bu dönemde "Mehdi" düşüncesi "Gaib İmam" anlayışına dönülmüştür. 
Bundan İsma’ilîlerin temelde İmamın kutsiyetine olan aşın inançla, ihtilalci 
fikirlerden uzaklaşma eğilimine girmişlerdir.

Böylece "Gaib İmam'"m bütün yetkilerine sahip olan ve şu anda başta bulunaıl 
"hüccet", kılıçla zulmü kaldırıp adaleti getirecek bir "mehdi" değil, dini ıslah eden 
ve yenileyen manevi bir önder olarak düşünülmeye başlanmıştır . i

b. İmamet ve İmam

İmamet düşüncesi ile Mehdilik kavramım birbirinden ayrı ele almak mümküa 
değildir. Bu iki kavramda otorite, lider ve yönetimi ifade etmesi açısından 
önemlidir. Bu kavramların algılanmasında İlk dönem tarihinin öncesi ve 
sonrasındaki siyasi ve sosyal yapılanmanın önemli bir yeri vardır. İslam dini, 
Mekke gibi medeni bir ortamda doğdu. Bedeviliğe karşı kabileleri yönetenlere karşı 
koymaya çalıştı. Gelenek ve kabile düşüncesinin yerini tutması için devlet ve kanım) 
düşüncesi İslam dini aracılığıyla yerleştirilmeye çalışıldı. Kabile dışındaki otorite 
bedevilere yabancı bir düşünceydi32. İslam, otoritenin yalnız Allah’a ait olduğun» 
otoritenin ancak onun adıyla varolabileceğim belirterek yönetimin adaleti1 
gerçekleştirme ve ümmeti korumayı hedeflemesi gerektiğini açıkladı. Yönetim şekli 
ve uygulama biçimi ümmete terk edilen şeydi. Böylece peygamber “Allah adına 
devlet” düşüncesini yerleştirdi. İlahi yasaların her şeyin üzerinde olduğunu ilan etti. 
İslam dini belli bir toprak parçası üzerinde yükselen politik bir kurum olarak değil 
temelde sosyal bir organizasyonu yani ümmeti kabul etti. Gerek fert gerek cemaat 
olarak insanlar üzerinde durdu. İnsanlığa halklardan, milletlerden ve kabilelerden 
oluşan topluluklar olarak baktı. Buna göre insanlar dini bir davete uyduklarından ve 
ahide onları birbirine bağladığından ümmet sosyo-politik bir oluşum olup ümmet 
genişledikçe ülke de büyür anlayışı vardı. Peygamber dinî otoriteyle dünyevî 
otoriteyi şahsında toplamıştı. Bu nedenle dinî alanla, siyasi alanı birbirinden 
ayrılmamıştı. Aksine bunları birbirini gerektiren unsurlar olarak görülmüştü33.

İslam inancı sosyal problemlere eğilmiş, toplumdaki tabakalaşmaları önleyecek 
kavramlar üzerinde durulmuştur. Bu kavramlardan biri de Takva’dır. Takva 
Müslümanlar arasındaki eşitliğin de sigortası olmuştur. Bu durum sosyal gelişmeyi 
tetikleyen bir unsur olmuştur. Ayrıca, toplumda zayıflar olarak adlandırılan köleler,

31 S eyy id  H assan  N asr, İd e a ls  a n d  D ea lities  o f  İslam , L ondon  1966, s. 147-192  ; E .R uh i F ığ la lı, 

Ç ağdaş İ t ik a d ı , s. 2 4 6 -2 4 8 ; S am i N a ib  M aharem , The D o c tr in e  o f  th e  İ sm a 'i l îzm ,  L ondon  

1972; A vni İlhan , s. 95 -103 .

3Î M ilcteba U ğur. H icr i B ir in c i A sırd a  İsla m  T op lum u , 1980, s. 5

33 A bdU laziz D uri, i lk  D ö n em  ts la m  T arih i, s. 75-76.



çocuklar ve kadınların karşılaştıkları haksızlık ve adaletsizliklerin düzeltilmesi bu 
tür sosyal kavramlarla sağlanmaya çalışılmıştır. Bu nedenlerle, Hz. Peygamber’in 
seslendiği kitle de karşılaştıkları siyasi, sosyal problemleri peygamber’in yaşamında 
O’na devretmiştir. Fakat genişleyen İslam toplumu, Peygamber dönemi ve 
sonrasında bu safhayı aynı ölçüde hazmedememiştir. Hz. Peygamber’in vefatından 
sonra ortaya çıkan rahatsızlıklarda bunu açıkça ortaya koymaktadır. Hz. Peygamber 
sonrasında ilk olarak ortaya çıkan sorun otorite sorunu oldu. Hz. Muhammed (sav) 
Kur’an’da yeni olan veya ima edilen formlara uygun yaşayan bir cemaatin 
oluşturulmasını öğütlemişti. Ama toplumun nasıl bir otoriteyi sahip olması 
gerektiğini vurgulamamıştı34. Bu sorun, İslam dünyasında anlaşmazlıkların ve 
çatışmaların da temel sebeplerinden birini oluşturdu. İslam toplumunda idari 
yapıyla ilgili başlıca sorunlar: Hz. Muhammed (sav)’in halefliği halifelik ya da 
imamlık denen İdarî mekanizma bütün Müslümanlara mı, yoksa sadece sahabeye ya 
da sadece onun ailesine mi açık olmalıydı35. Halife nasıl seçilmeli? İmamın otorite 
olarak durumu nasıl olmalı gibi sorular ortaçağ İslam dünyasının tartıştığı hususlar 
olmuştur. Zaman zaman İslam öncesi birtakım unsurların da etkisiyle İslam 
toplumu bu soruna farklı açıklamalar getirmeye çalıştı. İmam kavramının bu 
sorunun çözümü için önemli çıkış noktası olmuş, fakat beraberinde yeni bir takım 
problemleri getirmişti.

İslam toplumundaki fırkaların çoğunun doğuşunda, bu kavrama verilen 
anlamlardan kaynaklanan ihtilaflarda, imametin etkisi büyüktür. İmamet, özellikle 
Şia’nın en belirgin vasfı olmuştur36. İsma’îli doktrinin doğası gereği İmamet 
kavramı teorikte Mehdi’nin gölgesinde kalmış pratikte ise Mehdi’den daha etkin bir 
kurumdur. Şia için İmamet terimi hilafet gibi din ve dünya işlerinde genel başkanlık 
demektir37. Eskatolojik bir element olarak ifade edilir. İmamet kavramı, din ve 
dünya işleri ile ilgili olarak herhangi bir şahsın Hz. Peygamber’e niyabetle genel 
başkanlığıdır. İsma’ilîyye kolu bu noktada Kur’an ve Sünnet’in açıklanmaya 
muhtaç olduğu, dini nasslara açık, anlaşılır ve gizli (batın) olmak üzere iki 
manasının bulunduğunu; İnsanların açık olanı kolaylıkla anladığını, batını ise ancak 
imamların anlayabileceğini, imamlar olmazsa asıl olan bu mananın unutulup 
gideceğini; b u ' bakımından imamların bulunmasının zaruret olduğunu ileri

34 A lb e r t H o u ran i, s. 88 -89 ; N e ş ’e t Ç ağ a tay , s. 67.

55 M a v erd î, A h k a m ü ’s  S u lta n iy y e , çev . A li Ş afak , İs tan b u l 1976, s. 5 -2 5 ; M . S . H atib o ğ lu  

“ H ila fe tin  K u re y ş liliğ i” , A Ü ÎF D , X X III, A n k ara  1978,' s . 124.

36 İrfan  A b d ü lh am id , D ir a s a t f i ' lF i r a k i  v e ’l v a k a id i 'l  îs la m iy y e t,  B a ğ d a t 1967 , s . 15.

37 N e ş ’e t  Ç a ğ a tay , “Fâtom İler D ev le tin in  K u ru lu şu  ve  A k id e le ri”  A Ü ÎF D , A n k ara  1960, V II, s.



sürmüşlerdir38. Bu anlayışın devamı olarak Natık ve Vasi kavranılan kullanılmıştır.' 
Natık ve Vasi’yi yedi imamlardan biri olarak İsma’ilî terminolojide imamlık 
düşüncesini ifade etmeye yarar. İmamı, “el İmamu’l Mutimm” yani tamamlayan1 
anlamını ifade etmek için kullanılır. Bu anlamıyla İmam’m misyonu, peygamberin 
işini tamamlamaktır39. İmam kelimesi yalnız başına sıklıkla kullanılır. Fakat 
Resul’den risalet, vasi’den vesayet açıkça kullanılırken İsna aşere kaynaklannda, 
İmamet terimi nadiren kullanılır. Fatımî dönemi İsma’ilî çalışmalannın tersine!, 
İmam teriminin kullanılmasındaki belirsizliğin nedeni oldukça farklı fikirleri ifade 
İmamu’z Zahir, İmamu’l Batın veya İmamu’l-lah en-Natık veya İmamu’l-Hak et- 
Batın üzerinde ifade edilme örneğinde görülebilir40.

Arapça bir kelime olan İmam genelde yönetici, lider manasmdadır. Sadece 
kullanım olarak bir toplumun lideri için veya bir fikir veya mezhep, akımın önde 
gelen lideri için kullanılır. İmamın görevini ifade etmek için, İmamet kavramı 
kullanılır41. Şiîler, halifelikle imamlığı ayn ayn anlarlar. Onlar, İmam’m masum ve 
Haşimi’lerden ve Ali b. Ebi Talib neslinden olmasını şart koşarlar ve imamın* 
bizzat halkın işinin görür durumda olması zorunlu değildir. Onlara göre İmamlık ve 
halifelik Ali b. Ebi Talib ile bunun neslinden olanlarca sürdürülmesi 
gerekmektedir42. İmamet kavramının bu İdarî fonksiyonlarının yanında ona verilen 
farklı anlamlarda kayda değerdir. Şia kültüründe verilen anlamlan iki kategoride 
toplayabiliriz.

1) Örnek, ideal tip, şahit, kisve, simge, yolun işareti, hüccet, kılavuz, üstün 
insan, İslam’ın aynî tecessümü, dinin zihinsel kavramlar şeklinde tebliğ ettiği ahlaki 
faziletleri ve akideler toplamını kelimelerle beyan eden kimsedir. İmam, varoluşu, 
yaşaması ve ölümüyle kendini gösterir. İmam gözle görülen ve hissedilen bir 
İslam’dır. İnsan şekline dönüşmüş bir imamdır. Bu anlamda imam daîma yaşayan 
imamdır. Her zaman imamdır. İster ölümden önce, ister ölümden sonra, ister hakim, 
ister muzaffer, ister yenik olsun yine de imamdır.”
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58 K adı N u m an , U sû lü  M e z a h ip ’ten  n ak len  M u h sin  A b d u n n âz ır , M e s 'e le lü 'l- lm a m e ,  1983, s. 61.

w W . lw an o w , "S tu d ie s  İn  E a rly  P ers ian  I sm a ’ilîsm ” The h m a ' i l î  S o c ie ty  S e r ie s , A -8 , B o m b ay  

1955, s . 14.

40 W . İw an o w , s. 15.

41 W . M a n d elu n g , “ İm am et” E R ., X III, s. 244.

42 N e ş ’e t  Ç a ğ a ta y , s . 6 7 ; Z iy a u d d in  R a y y is , ts la m d a  S iya s i D ü şü n ce  T a rih i, çev . A h m et Ş enkaya,

İb rah im  S an m ış, İs tan b u l 1990, s. 155-157.
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2) Rehber, önder, kurucu, ümmetin hidayetinin sorumlusu, ekole göre halkın 
rehberliğim üstlenen, tekamül yolundan halkın imamlığını yapan kimsedir43.

Ehl-i Sünnet’e göre ise İmam dini nass veya tayin ile değil icma ile sabit ve 
belli olur44. Bir adım daha ileri gidilerek, İmam’ın nass ve tayinle değil; seçim, şura, 
icma gibi organlarla seçilmeyi esas alması, Sünni ve Şiî toplumlan arasındaki temel 
aynlığm nedeni oldu. Aynca bu konuyla ilgili Maverdî, imamın dinî konulan ve 
dünyayı yönetmek üzere -  nübüvvetin yerine- hilafet için konulmuş olduğunu45; 
Taftazanî ise, imametin “Allah Resulü’nün yerine hilafeti, bununda din ve dünyayla 
ilgili genel başkanlık, yöneticilik” biçiminde46 tanımlamıştır.

Mutezile ise, imamet dinin esaslanndandır. Peygamber’in bu hususu bilmemiş 
olması caiz değildir. O şahsın ismet ve keramet sahibi olması şartıyla birlikte ancak 
nass ve tayin ile olur. Muhtariye Fırkası, imamın naklen ve zorunlu olduğunu 
söyleyenlere muhalefet olarak dünyada hiçbir imamın bulunmamasını mümkün 
görmüştür47. İmamîyye fırkası, İmamın, Hz. Peygamber’den sonra araya hiçbir 
kesinti girmeksizin Hz. Ali’dir48. Zeydîye fırkasına göre, imamet Fatımî olanlann 
yani Ali ve çocuklanndan başkalan için asla caiz değildir49. Şia’nın İmam 
değerlendirmesi, ilk imam Ali’nin yerine oğlu Haşan ve ondan sonra da diğer bir 
oğlu Hüseyin’dir. Hüseyin’in nesebinden gelenlerin oluşturduğu sülale daha 
muteber tutulmuştur. İsna Aşere Sadakat ve bağlılık (biat) yemini ettiği on iki 
imamın son dokuzu Hz. Hüseyin’in soyundan gelmektedir50. Bu tanımlar iki 
kutuplu İslam dünyasının bakış açısını göstermesi açısından dikkat çekicidir. Bu 
tanımlardan imametin üç boyutu ortaya çıkmaktadır. Birincisi nübüvvetin 
hilafetidir. İkincisi, imametin görevi, dinin korunmasıdır. Üçüncüsü dünyanın

45 A li Ş eria tı, Ü m m et ve  İm a m et, s. 153.

44 Z . F u z u li, M a tla u  ’l - i  İ t ik a d  f i  M a r ife ti ’l  M a b d a  ’i Va ’l  M a a d , (çev . E sad  Ç o şan -K em al Işık ), 

A n k ara  1962, s. 62 .

45 M a v erd î, s. 2 5 ; A b d ü lb ak i G ö lp ın arlı, T arih  B o yu n ca  İs la m  M e zh e p le r i ve  Ş iîl ik ,  ts ta n b u l 1997, 

s . 304.

46 Z iy a ed d in  R a y iş , s . 1 15 -116 ; A bdü lb ak i G ö lp ın a rlı, s . 304.

47 F u zu li, s. 63.

48 İ s a  D o ğ an , s . 5 6 7 ; W . Iv an o w , “ İm am ” , İA .,  II, s. 981.

49 T usî, R isa le - i  İm a m e t, T ah ran , 1335, s. 14; İb n  B a b ev ey h  e l K u m m i, R is a le tu 'l  İ t ik a ti 'l  

İm a m iyye , çev . E . R u h i F ığ la lı, A n k ara  1978, s . 104; A vni İlh an , A m id i'd e  İm a m et M esles i, 

(B as ılm am ış  D o k to ra  T ez i), A n k ara  1982, s. 52; A b d ü lb ak i G ö lp ın a rlı, s. 3 0 7 -3 0 8 ; A y etu llah  

K a ş ifu ’l G ıta , A s lu f  Ş ia t i  ve  U su liha  (C aferi m ezheb i ve e sa s la rı, çev . A . G ö lp ın a rlı, (E n ıa r  

y ay .) , 1992, ı .  4 9 -5 5 ; M u sa  el M an su r, Ş ia  ve  Ş iîlik  M ü ca d e le s i, ts ta n b u l 1995, ı .  15-61.

90 Philip K . Hitti, Siyasi ve K ü ltü re l İs la m  T arih i, II, İstanbul 1995, ı. 679.
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yönetilmesidir. Dünya işlerinin yürütülmesi nübüvvetin yetki kapsamına alınmış 
olması imametin de aynı görev ve yetkinlikle yükümlendirmiş ve donatılmış olmasl 
anlamına gelmektedir.

Görüldüğü gibi İslam dünyasında İmamet kavramına ve onunla bağlantılı 
kavramlara farklı açılardan bakılmaya çalışılmıştır. Sünni İslam ile Şia arasındaki 
İmamet anlayışındaki farkı Şia’nın İmam’m gücüne inanmayışı ve onun yerine 
otoriteyi koymuş olmasıdır. İgnaz Goldziher, Sünni İslam İcma; Şiî İslam ise otorite 
inancını temsil ettiğini belirtmektedir51. İki anlayışın referanslarını ortaya koymaya 
çalışmıştır. Bu manada İmam düşüncesi Batmilik-İsma’ilîlik ve Karmatîlikte de 
teşkilatın başıdır. Nübüvvet’in Mehdi inanışıyla yakın ilgisi vardır. Külli akıl ile 
küllî nefs ulvî alemin iki sırrını teşkil ettiği gibi Nebi ve İmam da Süfli alemin iki 
boyutunu temsil eder. Nebi natık (konuşan), imam ise Samit (susan)’dır. Nebi zahiri 
ameller; imam ise batini tevillerle lafızların gerçek manasını ortaya koyar52. Bu 
mana Allah tarafından imamlara öğretilmiştir. Bu yaklaşıma göre Şiîlere, Şia 
imamlarının insanlara açıklanmamış “özel” manaları bildiklerini, batini olarak 
konuşmakta, hükmetmekte ve davranmakta53 olduğuna inanırlar. Kainatın bağlı 
bulunduğu yedili sistem peygamberler ve imamlar için de geçerlidir. Buna göre bir 
peygamberin dönemi kendisi ve daha sonra gelen altı imamla birlikte yedi devir 
devam eder. Bu anlayışa göre, Hz. Muhammed (sav) natıktır, Hz. Ali ile başlayan 
Samitler Haşan, Hüseyin, Ali Zeynelabidin, Muhammed Bakır ve Cafer es Sadık ile 
biter. İkinci devir, İsmail b. Cafer -bazı gruplara göre Muhammed b. İsmail b, 
Cafer es Sadık- ile başlar. Bunlar da natıktır54. İdarî yapıyı açıklayan başka bir 
yaklaşım da Masum olan imamlar peygamberlerin getirdiği nasslan te’vil ederek 
onların gerçek manalarını açıklamaktadırlar. Bu da onların emir ve yasaklan 
değiştirebilen kutsi varlık statüsüne koymaktadır55. “Esas” ve “Vasi”56 lakaplanyla 
da anılmıştır. “Yecdullah” ve “Vechullah” gibi unvanlar taşıyan İmamlar aslında 
uluhiyetin beden kalıbına girdiği şahsiyetler olarak57 anlaşıldı. Bu anlayış tarzı, 
Max Weber’in otorite tipleri için de en ilginç olarak nitelediği karizmatik otorite 
veya karizmatik insan tipiyle örtüşmektedir. Weber “Karizma” terimini kendisinde

51 F az lu r  R ah m an , s. 242.

52 A . Ilhan , “ B a tin iy y e  ” DİA., II, s. 193; B e k ir  T o p a lo ğ lu , s. 241 ; A hm ed  A teş , s. 340.

53 A llam e  S ey y id  M u h am m ed  T ab a tab a , İslam’da Şia, s. 171.

54 G azâ li, s. 4 2 -4 4 ; A h n e d  A teş , s. 340 ; B e k ir  T opalo ğ lu , s. 242.

55 A vn i İ lh a n , s. 193.

56 W . tvanovv, “ S tu d ie s  in  E a rly  P e rs ian  Ism ailsm ” The Isma'ilî Society Series, A -8 , B o m b ay  

1955, s. 12-13.

57 A vni I lh an , s. 193.



doğaüstü yeteneklerin olduğuna inanılan ve sıradan insanlardan belli niteliklere
58sahip olan ve toplumu bunalımdan kurtaran insanı tanımlamak için kullanmıştır . 

İsma’ilî-Karmatî düşüncesindeki imamet 'anlayışı karizmatik lider tiplemesiyle 
açıklanabilir. W. Montgomary Watt, “Karizmatik Anlayışı” ilk Şiî anlayışının 
asgari şekli Hz. Ali’nin şahsi değerine olan inanç olarak tanımlar. Böyle bir inanışta 
özel karizma unsuru büyük ihtimalle yoktur. Haşimî kabilesinde veya bu kabileye 
mensup olan bazı kimselerde karizmatik vasıfların bulunduğunu kabul eden inanç 
şeklini, bu asgari inançtan ayırmak gerekir. Hatta 750’lerde bile Haşim 
oğullarından Hz. Ali’nin kardeşi Cafer ve Hz. Muhammed (sav)’in amcası el 
Abbas’ta kayda değer, bir karizma bulunduğu ileri sürülebilir. Ancak karizmanın 
geniş kapsamı, ilk Şiîliğin mümeyyiz bir vasfıdır59. Aslında Şiîler için Hz. Ali 
karizmatik bir liderdir.60 Hüseyin’in şehid edilmesinden sonra kabul edilen 
imamların aynı kategoride değerlendirildiğini görmekteyiz. Gulat-ı Şia’nın Hz. 
Ali’yi peygamber derecesine hatta ilah derecesine çıkaran propagandası güney 
kabilelerinde İslam’dan önceki “Yarı Tanrı kral” veya “İlahi Hükümdar” gibi 
karizmatik mistik lider anlayışıyla da uyuşmaktadır61.

İsma’ilî’nin öğretisi, 286/899 yılında, Ubeydullah’ın kendisini ve Muhammed 
b. İsmail’den sonra gelen atalarının da İmam olduğunu iddia etmesiyle başlayan 
tartışma, yeni ayrılıkların ortaya çıkmasına neden olmuştur. Bu reformu tam olarak 
anlayabilmek için orijinal inancın Muhammed b. İsmail’den sonra başka bir imama 
yer bırakmadığım göz önünde tutmak gerekir. Merkezi liderliğin bu iddiası İsma’ilî 
hareketi içinde sahip olduğu otoritenin de ip uçlan vermesi açısından kayda 
değerdir.

c. Hüccet

Hüccet veya Hucce, Şia literatüründe genellikle İmam ve ondan sonra en 
yetkili kişi anlamında kullanılmış bir terimdir. Hüccet veya Hücce olarak tabir 
olunan kavramın kullanım ve ifade ettiği anlamda görüş farklılıklan vardır. Terim 
olarak Hücce, kanıt, tanıklık, aynı zamanda da akıl yürütme anlamına gelmektedir. 
İlk başlarda Tannnın varlığının ya da iradesinin "kanıtı" yani, belirli bir zamanda bu 
adın verildiği kişinin insanlık için Tann iradesinin kanıtlanmış bölümünü 
oluşturduğu, anlamında kullanılmıştı. Terimin bu kullanım tarzıyla onu peygamber

58 S e z g in  K ız ılm e lik , S o sy o lo ji  T eoriler i, K o n y a  1994, s. 260.

59 M o n tg o m ary  W att, s. 6 6 .

60 H z. A li D ö n em i iç in  bkz . A bd illha lik  B ak ır, İk tisa d i ve İd a r i Yönden H z. A li D ö n em i, A nkara  

1991.

61 Taha A kyolı H a r ic ilik  ve  Şia, ts ta n b u l 1998, s. 191.



ve İmamların bir özelliği olarak alan özellikle Hz. Muhammed'den sonra İmamlar 
olmaksızın dünyanın var olamayacağını kabul eden 12 İmam inancı Şiîlef 
tarafından sistemleştirilmiştir62.

Hz. Peygamberin vefatından sonra Hz. Ali'nin halife olması gerektiği 
düşüncesi etrafında birleşen siyasi gruplar, bu düşüncelerim dinî açıdan 
temellendirmeye çalıştılar. II./VIII. yüzyılın ortalarından itibaren Hüccet kelimesi 
sözlük anlamının dışında daha çok "İmam" ya da "Mehdi" manasında 
kullanılmaya başlanmıştır. İtikadî ve fıkhî görüşlerin açıklık kazanmadığı ilk 
dönemde bazı aşın Şiî fırkalar, Hz. Ali'yi onun katındaki makamına vakıf olduğuna 
inandıklan Salman-ı Farisî için kullanılmıştır63. Hüccet kavramım Kerbela hadisesi 
sonrası, toplumun psikolojik durumundan istifade etmek isteyen Muhtar es-Sakafî, 
bu dönemde Mehdi bazen de Allah'ın hücceti olarak tasvir edilmiştir64. Muhammed 
el-Bakır ve Cafer es-Sadık döneminde inanış kavramıyla yapılan imametin Allah ve 
Peygamber tarafından nass'la bildirilmiş olduğu tartışmalan yapılırken İmaml ann 
Allah'ın Hüccet olduğu, onu tanımayanlann da Hüccetsiz kalacağı vurgulanmıştır65, 
Aynı kavram İmamiyye Şia’sı tarafından da farklı anlamlarla kullanılmıştır. 
Bunlardan birincisi, Hz. Peygamber ile birlikte diğer Peygamberler için ortak bir 
isim olarak kullanılmıştır. Hz. Peygamber'den sonraki ilk imam Hz. Ali’nin66 
hücceti olduğu düşüncesi mezhep taraftarlannca kabul edilmiştir. Bu düşünce tam 
bir adım daha ileri giderek Kuran-ı Kerim'deki bif ayetle bağlantı kurularak 
İmamlar içinde kullanıldı67. Allah'ın bütün topluluklar için bir kılavuz (hadi) 
göndereceği belirtilen bu ayetin imamlara da tekabül ettiği düşüncesiyle bütün 
imamlann hüccet olduğu kabul edilmiştir. Hadis kitaplannda İmamet hakkmdaki 
hadisler "Kitabu'l-Hücce" başlığı altında toplanmış olması ilk dönemde konunun 
anlaşılma tarzı hakkında, ip uçlan vermektedir. Bu anlayış tarzı hücce ve İmam

62 F a rh ad  D afta ry , s. 158.

63 t ly a s  Ü züm , “ H ü c c e t”, DİA., 18, İs tan b u l 1998, s. 451 ; D afta ry , s. 158.

64 İb n . K esir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, II, çev . M eh m et K esk in , İs tan b u l 1994, s. 4 6 2 ; D e lla  V ida, 

“M u h ta r” , t.A., V I, s. 51 3 ; T ab e ri, Tarih-i Taberi, IV , çev . M . F a ru k  G ürtü m , İs tan b u l 1989, 

s. 133; H aşan  İb rah im  H aşan , İslam Tarihi Siyasi ve Dini Hareketler, I II , çev . İsm a il Y iğ it v d ., 

İs tan b u l 1985, s. 8 8 ; Ş e h ris ta n i, el-Milel ve'n-Nihal, B e y ru t 1934, s. 134-6; V an  A ren d o rk ,, 

“ K ey san iy y e” , İA., V , s. 6 6 4 -6 6 5 ; A b d u lk ad ir  e l- B a ğ d ad i, Mezhepler Arasındaki Farklar, çev. 

P rof. E them  R uhi F ığ la lı, A n k ara  1991, s. 31 -33 ; H aşan  O n a t, s. 9 3 -113  ; I ly a s  Ü zü m ,s . 451 .

65 F arh ad  D afta ry , s. 158 ; l ly a s  Ü züm , s. 151
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terimlerinin eş anlamlı olarak kullanıldığım göstermektedir. İmamiye Şiasmda 
Hüccet'in diğer bir kullanım tarzı 12 İmamı ifade etmesidir. Hüccet on iki imamın 
“Gaib, Muntazar” ve “Sahibü'z-Zaman” dan sonra en çok kullanılan lakaptır68. 
İsma’ilîler döneminde ise, hücce baş daî tebliğ lideri olarak anlaşılmıştır69.

İsma’ilî-Karmatîlerde hüccet terimi, İsma’ilî-Karmatî tarihinin geçirmiş 
olduğu safhalara göre şekillenmiştir. Temelde yeryüzü imamdan hali olmaması 
kaide olduğu için, asıl imam gizli kalarak, halka hüccet ikame etmek üzere Daıler 
meydana çıkar ve bu imam-ı mektum adına, halkı ona çağırır70. Daha önce 
bahsetmiş olduğumuz İsma’ilî tarihinin iki dönemi, Devri Setr (Gizlilik dönemi) ile 
Devri Zuhur/Keşf (açıklık dönemi)’de hüccet terimine farklı anlamlar yüklemiştir. 
Fatımî öncesi İsma’ilî-Karmatîler Cafer Sadık dönemine kadar bazen dünyanın her 
çağında nebi, resul ya da imam şeklinde rütbesi değişse bile Tann’nın bir 
Hüccetinin bulanacağına inanılmıştır. Terim bu anlamının yanı sıra, dinsel 
hiyerarşilerde gizli Mehdi ile bağlantı kuran lider olarak da kullanılmıştır. Bu 
kullanım tarzı, İsma’ilî ya da Karmatî liderler ve Ubeydullah'ın kendini Mehdi ilan 
edişine kadar genelde bu sıfatla görev yapmışlardı. Başlangıçta Cafer es-Sadık'ın 
oğlu İsmail'i veya onun oğlu Muhammed'i imam kabul eden gruplar bunların 
vefatından sonra gerçekte onların ölmediğine ve bir gün yeryüzüne döneceklerini 
iddia etmişlerdir. Bu dönüşün dünyadaki eşitsizliklere haksızlıklara ve zulümlere 
son verme anlamına geldiğine inanmakta idiler. Gizlilik döneminde, Mehdi'nin 
temsilcilerine hüccet denilmiştir. Hüccet dinsel hiyerarşisi de gizli Mehdi ile onu 
görmesi ve tanıması olanaksız olan yandaşlan açısından bağlantı sağlayan en 
yüksek lider olarak görülmüştür. İsma’ilî örgütlenmesi içinde bir rütbe olarak 
hücce,71 İmamdan sonraki en önemli bir makam olarak devr el-setr yani gizlilik 
döneminde önem kazanmıştır. Çünkü, dünya Tannnın "kanıtı" olmaksızın bir an 
bile var olamayacağı için, İmamın gizlendiği dönemde Tannnın gerçek iradesini 
ifade etme görevini onun temsilcileri yerine getirecektir. Bu temsil görevi Mehdi 
Muhammed b. İsmail, gizlendiği sürece, hücceti tarafından temsil edileceği sonucu 
çıkar72.

Şehristanî, bu mantık çerçevesinde İsma’ilî inancına göre, İmamın açıkta 
olduğu dönemlerde hüccetin gizli kalacağını, İmamın gizliliğe geçtiği dönemde ise

68 F a rh ad  D afta ry , s. 158.

69 P h ilip  H itti, S iy a s i ve  K ü ltü re l İs la m  Tarih i, II, s. 683 ; T. H ., “ H ü c c e t" , I .A ., 5 /1 , s. 575.

70 N e ş ’e t Ç a ğ a tay , s. 6 8 .

7 1 Iv an o w , s. 15-19 ; M a d e lu n g , “ İm am et” , s . 61 .

72 F a rh ad  Daftary, s. 159.
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hiicce ve daîlerinin açıkta olacağını belirtmiştir. İmama giden yol kendisindeıi 
geçtiği kabul edilen hüccet73 tıpkı İmam gibi her şeyi Allah'ın doğrudan kalbin# 
ulaştırılmasıyla bildiği kabul edilmiştir74. Hüccetin bu anlamca donatılmasıyla 
bilgileri imamdan alan ve bu bilgileri kendine delil yapan75 imamın gizliliği 
döneminde onun vekili olarak görev yapmaktadır. Hücceler’in sayısı, rütbesi ve 
fonksiyonlarıyla ilgili bilgiler yeterli değildir. İsma’ilî-Karmatî doktrini dünyayı 12, 
20 veyahut 24 bölgeye veya adalara (Cezireye) ayırmıştır. İsma’ilîlerin dünyayi 
bölgelere ayırmasındaki temel kıstas, coğrafi ve etnoğrafik etmenlerin bür 
birleşimine dayanarak çizilmiş olmalıdır. Bu bölgelerin tümü Ceziretü’l Ârd olarak 
adlandırılmakta idi. Her bölge için İmamı temsil etmek üzere bir Hucca bulunmaktı» 
idi. Hucca görevli olduğu adanın en yetkili görevlisi idi76. Toplam olarak on ildŞ 
yirmi veyahut yirmi dört hüccet bulunmakta idi. Ancak bu hüccetlerden bazılarını» 
statüsü farklı idi77. Kitap el-keşfde belli bir zamanda bir çok hüccetin vai 
olduğunun ve bunlardan ancak en büyük hüccetin “el-Hücce el-Kübra” 78 olduğunu 
belirtilmektedir. İvanow’da hüccelerin sayısı ve fonksiyonlarıyla ilgili şu tahlilleri 
yapmaktadır: Batıni bir karakter taşıyan İsma’ilî fırkaları arasında da hüccet 
kelimesini imamın temsilcisi anlamıyla kullanılmıştır. Ona göre Hüccetlerin sayt$i 
12'dir. Bu rakam ideal olan idi. Ama aktüel olan değildi. Bu hüccetlerin 4’ü İmamıfl 
yanında, 8 ise her biri bir Cezire’de (kıta-bölgede) çalışırdı79. İvanow, bu tarzda 
çalışan hüccetlere “hüccetin günü” olarak tanımlamaktadır. Aynca “hüccetlerin 
gecesi” olarak isimlendirilen başka bir 12 hüccet bulunduğunu ifade etmektedir. Bu 
hüccetlerin rütbeleri ise süper olarak düşünülmekte idi. Buradaki gün ve gece 
ayrımı İsma’ilîler-Karmatîler için farklı bir anlam taşımaktadır. Her şeyin 
planlandığı “gün” zahiri ve “gece”de Batm’ı sembolize eder. İvanow süper rütbelî 
hüccetlerin fonksiyonları, görevleri, haklan ve ayncalıklan hakkındaki bilgilerin 
yetersiz olduğunu, bu iki sınıf arasındaki farklılığın karakteri hakkında kaynaklarda 
yeterli bilginin bulunmadığını ifade etmektedir. Hüccetlerin günü döneminde temel 
olarak ideal bir tarzda çalışmalarda bulunanlar hüccetlerdir. Hüccet er-Rehber

73 E l-Ş eh ris tan i, el-Milel ve'n-Nihal, I, s. 192 ; F arh ad  D afta ry , s. 159 ; l ly a s  Ü zü m , s. 451 .

74 l ly a s  Ü züm , s. 451 .

75 l .A g a h  Ç ub u k çu , Gazâlî ve Batmiler, A n k ara  1964, s. 45.

76 K ad ı e l-N u m an , Te'vil el-Da’âlim, II, ed. M . H . E l-A ’zam î, K a h ire  1967-72 , s. 74; III , s. 48-

5 0 ; İb n  H avkal, Kitab Suretü’l Ard, ed. J . H . K ram ers , L e id en  1938-39 , s . 310 ; H . C o rb in ,

Cylical Time and Ismaili Gnosis, tr . R . M anheim -J. W . M o rris , L o n d o n  1983, s. 9 0 -9 5 .

77 N ev b âh tî, s . 63  ; e l-K u m m î, s. 84-85 ;F arh ad  D aftary , s . 159 ; l ly a s  Ü zü m , s. 451 .

7 1  C a fe r  el M a n su r  el Y em en , Kitab el keşf d en  ak ta ran  F arh ad  D afta ry , s. 119.

79 A hm ed  A teş , s. 341 . ,
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Isma’ilî propagandasını gerçek bir şekilde yönlendiren, haberleşmeyi sağlayan, 
anlaşmazlıklarla uğraşan ve bunları merkeze rapor etme gibi görevlerle sorumlu idi. 
Ayrıca bu hüccelerin merkezi konsülün üyesi olması, normal hüccetlerden farklı 
görevler yapmış olduğu da ortaya çıkarmaktadır80. Hucca görevli olduğu bölgede en 
yüksek yetkili görevli olarak yargı yetkisine sahiptir. Bu görevinde kendisine dâiler 
de yardımcı olmakta idiler. Hucca’ya işlerinde el-Belağ, el-daî mutlak, ve el-daî el- 
mahdud yada maksur daîler yardımcı olmakta idiler. Bölgelerdeki daîlerin sayısı 
yukarıda ifade ettiğimiz daîlerle sınırlı değildir. Bazı bölgelerde bu daîlerin sayılan 
otuzdan fazla da olabiliyordu81.

Hüccetlerin her biri belli bir bölgenin sorumluluğunu yüklenmekle merkezi 
karargahtaki başkanın bir çeşit yardımcıları idiler82. Kitab el- Keşf deki el-hücce el- 
kübra olarak adlandırılan hüccetin İmamın ölümünden sonra yeni İmam olacağı83 
ifadesi hareketin teşkilat yapısının ipuçlarını vermesi açısından önemlidir. Gizlilik 
dönemindeki hüccet teriminin bir başka anlama tarzı da gizlilik döneminde ilk 
İsma’ilî-Karmatîler hücceye bir üçüncü anlam daha yüklemişlerdir. Buna göre 
hücce, natık ya da İmamın kendi sağlığında atadığı halifesi idi. Selef ile Halef aynı 
anda bir süre hayatta bulunabilirlerdi84.

Açıklık dönemindeki teşkilat yapısı Ubeydullah’ın 286/899 yılında, kendisinin 
ve Muhammed b. İsmail'den sonra gelen ataların da İmam olduğunu iddia 
etmesiyle, İsma’ilîler arasında ayrılıkların çıkmasına ve buna bağlı olarak da farklı 
teşkilatlanma tarzları ortaya çıkmıştır. Çünkü bugüne kadar Muhammed b. 
İsmail'den sonra başka bir İmam için yer bırakılmamıştı. Merkezi liderliğin bu 
iddiası, İsma’ilî hareket için de bağımsız hareket etmeye başlayan daîlerin sayısını 
artırmıştır. Bugüne kadar İsma’ilî hareketin merkezi liderleri kendileri için hüccet 
rütbesini kullandıkları85 anlaşılmaktadır. Hareketin liderleri ilk başlarda ve 
görünüşe göre Muhammed b. İsmail hüccetleri olarak hareket ediyorlar ve halkı ona 
itaat etmeye çağırıyorlardı. Onun adına hareketi idare ediyorlar, onun adına vergi 
topluyorlardı. Ubeydullah’m yapmış olduğu reformla halk ortak aracıya gerek 
duymadan Mehdi-İmam’ın bizzat kendisiyle de irtibat sağlayabilecekti. Bu durum

80 W. lvanow, s. 15.
81 B kz. F a rh ad  D afta ry , “ T he I sm a ’ili D a ’w a o u ts id e  th e  F a tım îd  D aw la” , The In s titu te  o f  Ism a ili  

S tu d ie s  2000 .

82 W. lvanow, s. 16.
83 C a fe r  el M a n su r el Y em en , K ita b  e l  K e şf, s. 1 19 ’d en  ak ta ran  F a rh ad  D afta ry , s. 159.

84 İb n  H ev şeb , K ita b  e l  R ü şd , s. 209  ak ta ran  F arh ad  D afta ry , s. 159;

M W . Madelung, t. 5 4 -5 8  ; F arh ad  D afta ry , s. 159.



Mehdi adına vergi toplayan onun adına hareket eden daîlerin hareket alanınt 
kısıtlayacak bir reform idi. ' r>

Muhtemelen siyasi, idari ve İktisadî rantın etkisiyle Ubeydullah’m bu çıkışa 
merkezi lider statüsündeki bazı hüccetlerce kabul edilmiş önemli bir hücç| 
topluğunca da kabul edilmemiştir. Daha önce açıkladığımız gibi Ubeydullah'ııı 
Selemiye'den kaçışı, Mağrib'te Fatımî devletini kurmasıyla sonuçlanmış^; 
Ubeydullah’ın bu çıkışına itiraz eden itiraz eden Hamdan, Abdan, Dindan Ve 
Zikrevehy gibi liderler bağımsız hareket etmeye başladılar. Hatta Zikreveyh 
İsma’ilî merkezi olan Selemiye’yi basarak Ubeydullah’ı ve yandaşlarını ortadah 
kaldırmak için harekete geçti. Fakat Ubeydullah bunu önceden sezinlediği için 
Mağrib'e kaçış için harekete geçmişti. İsma’ilî hareketi içinde başlayan bu 
ayrılıklar Hüccet kavramının algılama tarzına da etki etmiştir. Nitekim Hüccdt 
kavramı açık diye tabir ettiğimiz Fatımî dönemin de Hüccet, İmam'dan sonra İmam 
olacak kişiyi tanımlar. İmam olacak kişi birkaç yıl hüccet olmadıkça İmam olamaz. 
Bu anlayış tarzı Tann tarafından önceden atanan hepsi Peygamberin neslinden olan, 
yedi imam teorisiyle çelişmektedir86. Muhtemelen Fatımîlerin iktidara geldikteh 
sonra toplumun tümünü kucaklamak amacıyla ortaya atılmış bir düşünce olabilir 
veya Halef olan İmam gelmeden (Mutim), giden İmamdan sonraki ara dönemde 
hüccet, hükümdar yardımcısı başka bir ifadeyle genel yönetime yardımcı olan 
manasına gelebilir. Tecrübe kazanabilmeleri için hüccet imamın yardımcı olarak 
birkaç yıl çalışması gerekmektedir. Bu çalışma olmadığı dönemlerde hucce gerçek 
İmam (Mutim) olamaz.

Fatımî kullanımında Hüccet'in bir başka anlama tarzı da, gizlenme döneminde 
"hicab" veya "gizlilik perdesi" ile ilgilidir. Buna göre hüccet Setr (gizlenme) 
döneminde tehlikeli bir durumda tehdit edilen İmam’a kendisini samimi bir şekilde 
adayan daî veya daîlerden oluşmaktadır. Bu şekilde Hüccetler İmamın pozisyonuna 
geçerlerdi ki gerçek İmama gelecek tehlikeleri kendi üzerlerine çekerlerdi87. Bu 
kullanım, tecrübe kazanabilmek için hüccet olarak bir imama yardımcı olarak 
birkaç yıl çalışmak ilk dönem İsma’ilî-Karmatîler döneminden ziyade Fatımî 
döneminde popüler olmuştur. Çünkü İmamların tehlikelere maruz kaldığı ve 
düşmanlarınca öldürüldüğü bir vakıa olmasına karşın bu bilginin Fatımî dönemiyle 
sınırlı tutmak tarihî gerçeklere daha uygundur. Bu algılama tarzlarının çeşitliliği 
İsma’ilî gruplan içinde değerlendirilen grupların da farklılıklarını ortaya 
koymaktadır. Nitekim Karmatîler döneminde, Hücce terimi, hüccelere merkezi

86 W . lv an o w , s. 17.

*7 W . îv a n o w , s. 18



liderler tarafından verilen İdarî bir sıfat olmuştur. Onların idaresi altında, baş daîler 
ve daîler hareketi ortaçağ İslam dünyasında yaymışlardır. Zaten Fatımî 
dönemindeki İmamdan itibaren on iki mertebe halinde geliştirilen daîlik sisteminde 
hüccet; İmam ile baş daî arasındaki bir dereceye sahip oluşu da buna bir kanıttır. 
Hüccetin bu derecesi Salman-ı Farisî'nin Hz. Ali ile olan yolun münasebeti 
ölçüsünde İmamın naibidir. Hatta bazen kendilerine işlerin havale edildiği kişi ya 
da sırların kapısı anlamında "bab" da denilmektedir88. Bab İsma’ilî-Karmatî 
hareketinde İdarî bahislerde imamın “bilgeliği”nin kapısı olarak kabul edilmektedir, 
tsma’ilîlerde "bab" aldığı direktifleri da’vet hiyerarşisinde rütbe itibariyle 
kendinden sonra gelen hüccetlere iletirlerdi. Bu manada “bab” davet mertebelerinin 
en üst mertebesi olan “Daî’d-duat” ile eşdeğer kabul edilmiştir. Fatimî 
uygulamasında Daî’d Duat, Bab ve Daî-ekber adı verilen ve hemen hemen aynı 
işlevi gören idarîceler rütbece hüccetlerin üstünde89olarak düşünülmüştür.

B.Taşra ve Askeri Teşkilat

Karmatî ve İsma’ilî grupların etkili oldukları bölgelerde çeşitli ırklara mensup 
ve değişik sosyal gruplan oluşturan kavimler yaşıyordu, özellikle Fatımîlerin 
oluşturmaya çalıştıkları teşkilatlanmada başta Mağripliler, Türkler, Deylemlîler, 
Sudanlılar ve Ermeniler olmak üzere birçok kavimden yararlandıklan 
bilinmektedir90. Aynı şekilde Karmatîler, propagandalannı yürütürken, hareketin 
yayıldığı bölgelerdeki, çeşitli milletlere mensup ve değişik sosyal yapılara sahip 
kavimlerin kültürel yapılarından yararlandılar. Farklı bölgelerdeki kültürel yapıdan 
etkilenmelerinin yanında Abbasi ihtilal hareketinin gizlilik dönemindeki 
teşkilatlanmadan da yararlandılar. Karmatî hareketinin taşra teşkilatı, daîler üzerine

88 l ly a s  Ü züm  s. 4 5 1 ; İvanovv, s. 20 ; F uad  K öp rü lü , B ab  k av ram ın ın  T ü rk  to p lu m u n d ak i k u llan ım ı 
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oturtulmuştur. Bu organizasyonun şekillenmesinde daîlerin önemli fonksiyonları 
olmuştur.

Daî, Arapça’da “seslenmek, çağırmak, davet etmek” anlamlarına 
gelmektedir. Da’ve veya dua kökünden sıfat olan daî, insanları kendi din ve 
hareketlerine çağıran kimse anlamındadır. Bazen anlamı pekiştirmek için sonuna 
“tâ” getirilerek daîye şeklinde de kullanılır. Daî Kur’an-ı Kerim’de, Peygamber’in 
Allah elçisi olarak fonksiyon ve görevlerini anlatan ayetlerde “Allah’ı çağıran” 
manasında yer almaktadır31. Ayrıca dua eden, çağıran92anlamma da gelmektedir. 
Mutezile, Zeydîler ve Abbasîlerde nadiren kullanılan daî en çok İsma’ilî ve 
Karmatîlerce kullanılmıştır. Bu nedenle Karmatîlerin oluşturmuş oldukları 
teşkilatlanma tarzını net olarak algılayabilmek için Abbasilerin adı geçen 
dönemdeki teşkilatlanmasına göz atmamız gerekmektedir. Abbasi ihtilalinin İdarî 
yapısı, başta imam olmak üzere baş daî ve daîlerden oluşan bir taşra teşkilatlanması 
vardı. Abbasî ihtilal hareketinin ilk liderin veya organize edenin, kim olduğuyla 
ilgili tartışmalar olmakla birlikte Muhammed b. Ali olduğu93 rivayetleri 
bulunmaktadır. Aynı şekilde Irak ve Horasan’daki nakıp ve daîleri belirleyen ve 
işlerini düzenleyenin Ali b. Abdullah olduğu şeklindeki rivayetlerden, merkezden 
taşradaki daîlerin organizasyonunun yapılmış olduğunu anlamaktayız. Kendilerine 
Daî’d-Duat denilen94 büyük daî, Humeyme’de bulunan imam ile da’vet’in 
uygulandığı merkez olan Horasan arasında halka vazifesi yapıyordu. Daî’d-Duatlar 
yalnızca imam ile daîler arasındaki bağlantıyı kurmuyor aynı şekilde daîlerin 
faaliyet yapmış oldukları bölgelerden gelen haberlerin, toplanan malların da imama 
ulaştırılmasını sağlıyorlardı95. Daîlerin görev yerleri, propaganda merkezi olarak 
seçilmiş olan Horasan bölgesi idi. Horasan’a gönderilen ilk daî kafilesi üç kişiden 
oluşmakta idi. Kaynaklarımızda bu isimler; Ebu İkrime es-Serrac, Muhammed b. 
Huneys ve Hayyan el-Attar olarak geçmektedir96. Propaganda amacıyla gönderilmiş 
olan daîlerin sayılan da dikkat çekicidir. Nitekim bu sayılar daha sonraki 
dönemlerde de kullanılacak ve kutsiyet kazanacaktır. Bu üç daî’den sonra 
Muhammed b. Ali, sayılan 70’e varan daîyi, Horasan bölgesine gönderdi97.

91 e l-A h zap  3 3 /4 6 , e l-A h k a f  46 /3 1 -3 2 .

92 M u sa ta fa  ö z ,  “ D a !", DİA, 8 , s. 42 0 ; M . G. S. H od g so n , “ D a î” , El2., II, s . 97 .

93 Y aza rı M eçh u l, Ahbaru’d-Devleti'l-Abbasiye, nşr. A b d ü laz iz  ed-D iiri, B e y ru t 1971, s. 204.

94 Ahbaru'd-Devleti'l-Abbasiye, s. 22 2 ; M u sta fa  G alip , s. 3 3 ; .

95 B aş D a île r in  g ö rev le ri iç in  b k z . H üsey in  A tvan , ed-Da ’vetü 'l-Abbasiyye, Tarih ve ’t Tavvuruh, 
B e y ru t 1984, s. 172.

96 Y ak u b i, Tarih, II, B e y ru t trz , s. 308 ; İb n  E sir, Kamil, V , s. 53.

97 B u  D a île r in  k im lik le ri ile  ilg ili b ilg ile r  iç in  b k z ., Ahbaru ’d Devle, s. 219 -222 .



Bunlardan 12 tanesini Nakıp olarak seçti. Bu nakiplerin görevleri sadece 
Horasan’daki da’vetçiler adına Kufe’deki baş daî ile görüşmekte idiler98.

Abbasî ihtilal hareketinin ilk döneminde oluşmuş olan bu organizasyon başarılı 
olduğu için bu yapılanma tarzı İsma’ilî-Karmatî liderlerce birtakım unsurların 
ilavesiyle zenginleştirilmeye çalışılmıştır. Abbasî ihtilal hareketi organizasyonunda 
kullanılan sayılarda birtakım dinî motifler kullanılmak istendiğini görmekteyiz. 70 
daî ve 12 nakıb’m seçilmesinde Kur’an’daki bir takım ayet ile Peygamber’in 
hayatından örnek alınmıştır. “Musa, tayin ettiğimiz müddette milletinden 70 kişiyi 
seçti”99 Aynı şekilde başka bir ayette ise “Andolsun ki, Allah, İsrailoğullanndan söz 
almıştı. Onlardan 12 nakib seçtik”100 gibi ayetler ile Peygamber’e Akabe’de Evs ve 
Hazrec’ten 70 kişinin bey’at etmesi ve bunlardan 12 tanesini ise, nakıb seçmesi101 
gibi uygulamaları hareketin oluşmasına katkı sağlayan motiflerdir. Bu dinî motifler 
sayesinde halkın dinî duygularına seslenmeye çalışılmıştır102. Aynı yapılanma 
tarzını İsma’ilî, Karmatî ve Dürzî gruplarına bir takım unsurların da ilave 
edilmesiyle teşkilatlandıklarını görmekteyiz. Karmatîlerde daî, hüccet’ten sonra 
gelen önemli bir mevkiye sahiptirler. Fakat daîler propaganda faaliyetlerinde 
tamamen bağımsız olmayıp imamlarının kabul etmeyeceği faaliyet tarzları bilmekte 
ve bu doğrultuda Karmatî-İsma'ilî propagandasını sürdürmekte idiler103. İsma’ilî- 
Karmatî öğretisi gereğince dünya bölgelere ayrılmış ve bölgelerden sorumlu 
huccalara yardımcı olan daîler de kendi aralarında hiyerarşik bir sisteme tabi 
tutulmuşlardı. Bu hiyerarşik sistem içinde Daî-i ekber, Daî duad veya bab a.dı 
verilen imamın sözcüsüdür104. Bab’ın hiyerarşik sistemde hüccet ile aynı mı yoksa 
farklı bir rütbede daha aşağı bir konumda oluşu hakkında kaynaklarda çelişkili 
bilgiler vardır. Bu da grupların “Bab”ı farklı konumda kullanmalarından 
kaynaklandığı kanâatindeyiz. İsma’ilî-Karmatî gruplarında en yüksek daî, her türlü 
ilim ve mezhep faaliyetlerini yürütme konusunda bir üst rütbe olan hüccete karşı

98 Ahbaru’dDevleti’l-Abbâsiyye, s. 219.

99 A ’ra f, 155.

1 0 0 M aid e , 1 2 .

101 Ahbaru'dDevle, s. 215.

102 A li D e lice , "A b b asi İh tila l H arek e ti G iz lilik  D önem i F a a liy e tle r i"  EAD., I, A n k ara  1999, t .  

37-73.

103 P au l E . W alk e r, s . 2 .

104 W . lv a n o w , “ S tu d ie s  İn  E arly  P e rs ia  ts m a ’i l îz m "  The lsmails Society Series" A - 8 , B o m b ay  

1955, s. 20 ; C f. “The Alleged Founder o f Ismailizm", s . 125; H . C o rb in , Cylical Time a n d  

Ismaili Gnosis, s. 9 0 -9 5 ; P aul E. W alk e r, s. 4.
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sorumlu idi105. İmamın idaresinde “bab”m varlığının amacı bütün eğitim-öğretimi 
elde etmektir. İmamın eğitim ve öğretiminden geçtiği için imamın yardımıyla her 
türlü problemi çözdüğü kabul edilir106. Hiyerarşik sistemin ikinci sırasında “Da 
belağ”, Daî’d duat’ın genel sekreteri durumunda olup çeşitli bölgelere gönderilecek 
emirlerin tebliğiyle ve sırların gizlilik içinde çeşitli bölgelere gönderilmesini 
sağlamakla görevlidir. Bundan sonra “Daî Mutlak” gelir. Zü’l-Massa veya nakıb da 
denmekte idi. İhtiyaç duyulan bölgelere tam yetkili olarak gönderilen, faaliyetleri 
konusunda emir ve talimatları Daî’d duât’tan alırdı. Rütbe itibariyle bundan sonra 
Daî’l Me’zun gelir.107 Daî’l Me’zun görevli olduğu yerde tebliğ edeceği bilgileri ve 
mezhep esaslarını Daî-i mutlaktan öğrenir, bundan başka bir yere tayini konusunda 
Daî’d-duât’a bağlı idi. Daî Me’zun’dan sonra “Daî Mahdud veya Daî Mahsur 
mertebesidir. Bu mevkideki Daî, kendi bölgesinde mezhebin tebliği işi ve 
bölgesinden başka bir yere tayini konusunda tamamen Daî Mutlak’a bağlı olarak 
faaliyet gösterirdi. Bundan başka Cenah adı verilen başka bir görev bulunmakta idi. 
Cenah rütbe ise sağ ve sol cenah olmak üzere ikiye ayrılır. Bu rütbedekiler Daî 
Mutlak’ın propaganda işlerinde yanında olmak, hizmetinde bulunmak ve faaliyet 
gösterilecek belde yahut bölgede hareket tarzının tespiti için istihbarat temin 
etmekle mükelleftirler. Cenahlar Da’d-duât’a hizmet ettikleri için “yed” unvanı ile 
anılmakta idi108. Taşra teşkilatının en alt tabakasındaki daî gruplan Mukâsir, 
Mükalip veya Mükelleb adı verilen daîler idi. Kaynaklarda bu son daî gruplan ile 
ilgili ilgi çekici bir benzetme vardır. Bu daîler, avcı köpeğinin avı yakalayıp avcıya 
getirmesi gibi harekete girebilecek kimseleri tespit edip bağlı bulunduklan daî ile 
irtibat kuran görevlilerdi109. Son tabakadaki daîlerin temel özelliği propagandaya 
tabi tuttuklan kitlelerin psikolojik durumlannı tahlil etme kabiliyetine sahiptiler. Bu 
gruptaki daîlerin “el-belağu’l-ekber” denilen propaganda tarzını yürütmekte idiler. 
Bu propaganda tarzını eğitim bölümünde detaylı bir şekilde incelemeye çalıştık.

Karmatîlerin ilk dönemlerinde imam tarafından atanan daîler ajanlar gibi 
çalışmışlar ve imamla doğrudan irtibatı sağlamışlardı. Daîlerin yürütmüş olduklan 
faaliyetlerin etkili olabilmesi için ilmi manada yetiştirilmesine son derece önem 
verilmişti, daîler yapmış olduklan görevlerinin karşılığı olarak maaş aldıklan gibi, 
da’vetin yürütülebilmesi için imam yahut naibleri tarafından gerekli görülen mali

105 M e tin  Y urd ag ilr, “B a b ” , D İA , 4 , s. 359 ; M u sta fa  Ö z, s. 420 .

106 W . lv a n o w , s. 20 ; B e rn a rd  L ew is, “B a b " , E l, I, L e id en  1960, s. 832.

107 B a ğ d ad i, s. 30 2 ; M u s ta fa  G alip , s. 33.

108 B ağ d ad i, s. 3 0 1 -3 0 4 ; M u sta fa  G alip , s. 34.

1M Gaz&lî, s . 2 1 -3 6 ; B a ğ d ad i, s . 301 -3 0 5 ; M u sta fa  ö z ,  s. 420 .
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fonlar da onlann emrine verilmekte idi. Bu fonlan dikkatli kullanmalan, şahsi 
ihtiyaçları için harcamamaları ve tahsis edilen meblağı aşmamaları zaman zaman 
daîlerden istenmiştir. Daîler özel bir eğitimden geçirildikten sonra bölgelere 
gönderilmekte idi. Bunlar aynı zamanda tsma’ilî öğretisinin yerleşmesini sağlayan 
İsma’ilî alimler idi. Daîler özellikle Te’vil yada Zahir-Batın konularının toplumd^ 
yerleşmesine katkı sağlamıştır110. , i,

Karmatîlerin askeri organizasyonları daîler ve daîlerin harekete kazandım»} 
oldukları gruplarca oluşturulmuştur. Daîler sadece din misyonerleri olarak kabuj 
etmek isabetli olmaz. Daîler seferlere de iştirak etmekte idiler. İçlerindi 
kumandanlıkta epeyce ünlenmiş kişilerde bulunmaktadır. Hamdan Karmat vç 
Abdan bunlardandır. Zikreveyh’de aynı şekilde Suriye ve Irak hudutlarındaki 
kasabaları tahrip edebilecek derecede bir kuvvet toplamaya muvaffak olmuş vş 
294/906-7 yılında ortadan kaldırılmıştı. Said el-Cannabî ise halife Mu’tezid’ift 
askerlerini Basra civarında mağlup etmiş, bütün Bahreyn şehirlerini istila etmiş, 
hilafeti yıkmasına ramak kalmış iken, 300/913 yılında ölmüştü. Kuzey Afrika’daki 
propagandayı yürüten Ebu Abdullah Muhtasib eş-Şiî, en küçük mertebede bir daî 
olarak, işe başlamış, hakiki ve askeri dehasıyla, Kutama kabilesinin başına geçmiş 
ve Ubeydullah adına, bütün Kuzey Afrika’yı fethetmişti. Ubeydullah’ın 296/906 
yılında Fatımîler devletini tesis etmesinden sonra Abdullah’ın Kuzey Afrika’daki 
askeri başarıları Fatımî hanedanı için tehlike olabileceği kaygısıyla 298/911 yılında 
öldürüldü111.

C. Eğitim ve Öğretim
Ortaçağ İslam tarihinde önemli siyasi, sosyal, İktisadî ve itikadî ve tesirler 

meydana getiren hareketler olmuştur. Bunlardan bazıları bağımsız olarak 
çıkmalarına karşın önemli bir kısmı dönemin sosyo-ekonomik şartlan sonunda 
ortaya çıkmıştı. Bu oluşumdan değişik zaman dilimlerinde memnuniyetsizliklerini 
farklı ilimler altında şekillendirmişlerdir. Toplumdaki İktisadî farklılaşma, mevcut 
durumun niteliğini açığa vurup bir sosyal huzursuzluğa, sosyal hareket ve 
ayaklanmalara yol açtı. Hicri üçüncü yüzyıl esnasında toplum her biri ayn bir 
öneme ve anlama sahip olan Ayyar ye Şuttar'ın (Serseriler ve dolandmcılar)

110  F arh ad  D afta ry , “ T h e  M ed iav a l I sm a ’i lis  o f  th e  Iran ian  L an d s” , The S u lta n  's Turret: S tu d ie s  in 

P ers ia n  a n d  T urkish  C u ltu re , II, ed . C a ro le  H illen b ran d , B rill: L e id en  B o s to n , K o la , 2 0 0 0 , 1 .

44 -46 .

1 , 1  B . Carra D e Vaux, “ D ai” , İA, III, s. 462.



hareketine, Zutt, Zenci ayaklanmaları, Karmatîlik ve İsma’ilîk hareketlerine şahit 
oldu112.

Karmatî hareketini, IX. yy'm ikinci yansından itibaren başlatmak gelenek 
haline gelmişse de, hareketin başlangıç ve doğuşunu hazırlayan siyasi ve fikrî 
sebepler II/VII. yüzyılın başlanna kadar uzanır. Bu dönemde iktidarda bulunan 
Emevî idaresinin ırkçılık esasına dayanan baskı politikalan toplumda huzursuzluk 
kaynağı olmuş ve böylece ortaya çıkan gayri memnunlar zümresi Haşimîler’e karşı 
temayülünü arttırmış, sonunda da Abbasiler idareyi ellerine geçirmişlerdi. Bir 
taraftan büyük çoğunluğun inanışına uygun politikalar takip eden Abbasîlerin, 
Şiîlere karşı çeşitli baskılarda bulunması onlan gizliliğe itmiş, diğer taraftan da 
İslam’a muhalif dinlerin mensuplan, bu harekete destek vererek, sahip çıktı. Aynca 
Emevîler’den itibaren aristokrat zümreye tanınan imtiyazlar sonunda toplumdaki 
sosyal sınıflar arasında uçurumlar meydana getirmişti. Böylece halkın çeşitli siyasi- 
dini hareketlere itilmesine uygun bir zemin hazırlanmıştır. Umduklannı bulamayan 
kitleler İslam ilkeleri adına ve sosyal adalete çağn adı altında ortaya çıkmışlardı. Bu 
gruplar görüşlerini, Arap olan ve olmayan her kavim, grup ve akideye yöneltmiş ve 
hem yerleşik hem de göçebe insanlar arasında taraftar buldular113. Karmatî 
hareketinin oluştuğu Kufe Sevad ’ında; Hamdan Karmat ile başlamış, doğuda İran, 
batıda Arap Mağribî arasında; Suriye-Mezopotamya; Bahreyn, Mısır, Orta Asya, 
Hindistan, Yemen bölgelerine kadar yayılmıştır. Hareketin farklı bir çok bölgeye ve 
topluma yayılabilmesindeki temel etken örgütlenme tarzıdır. Hiyerarşik bir 
örgütlenme tarzına sahip olan Karmatîler, doktrinlerinin eğitimini vermek amacıyla 
eğitim metodolojilerini oluşturdular. Öncelikle Karmatîler sosyo-ekonomik açıdan 
gayr-ı memnun gruplan hedef kitleleri olarak seçtiler. Merkez ve taşra teşkilatının 
da etkin katılımıyla harekete kazandmlacak insan tipi saptanmıştır. Buna göre 
propaganda yapılmaya çalışılmıştır. Harekete kazandmlacak insanlar tedrici bir 
eğitimden geçirilmiştir. 286'da ölen Irak Karmatîlerinden aynı zamanda harekete 
adım veren Hamdan Karmat' m kayınbiraderi olan Abdan'm harekete katılacak 
kimselerin eğitimi için bir eser yazmıştı, “e/- Balagat el-Sab ’a” adı verilen bu eser, 
harekete girecek kimsenin eğitimi için yazılmış olup, her biri bir senede öğretilen 7 
kitap'tan oluşmakta idi114.
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Karmatî hareketine giren kimseler yani mü’min-müstecip115 denen kitleyi 
eğiten sınıf daî’lerdir. İsma’ilî-Karmatî hareketinden yaygınlaşmasında, daha çok 
taşra teşkilatının savunucusu mahiyetinde olan daı'ler: Daî ekber (besb), Daî'd- 
devlet, Daî Belağ, Daî Mutlak, Daî Mezun, Daî Mahdud ve Daî Mükelleb’den 
oluşmaktadır116. Eğitim ve öğretimden bil-fiil sorumlu olan daî, Daî Mtlkelleb 
olarak adlandırılan daî’dir. Daima halk arasında faaliyet gösterir, hareket hakkında 
sahip olduğu bilgiler yanında davet edeceği kişinin psikolojik durumlarını da çok 
iyi kavrayan ve gereğine göre hareket eden kişiler olmasına özellikle dikkat 
edilmiştir. Daî’lerin hareket tarzları, “el- Belağu’l-Ekber” adı verilen da'vet 
hiyerarşisi ve metodu tespit edilmişti117. Daîler bu metotlara göre eğitim ve öğretim 
faaliyetlerini yürütmüşlerdir. Bu faaliyetler, salt dinî propaganda amacıyla 
sürdürülmemişti. Politik bir manada kazandırılmıştı. Yürütülen propaganda ve isyan 
da’vet politikasının iyice belirlenmesini sağladı118. Bu politik propaganda 
başlangıcında Bahreyn ve Mısır’da devletleşmeyle diğer bölgelerde ise önemli bir 
muhalif grup olarak günümüze kadar uzanan yansımaları olmuştur.

“el-Bela&u'l-ekber” denen davet hiyerarşisi ve metoduna göre daî’lerin hedef 
alacaih kitlenin su özelliklerde olmaları gerekmekte idi:

1-Hoşnutsuzlukların her türlüsü istismar edilmelidir.

2-Her topluluğa durumu ve ihtiyacına uygun düşecek şekilde hitap edilmeye 
çalışılmalıdır.

3-Temel ilkeleri ve ana hedefleri tek olmakla birlikte, içinde geliştiği ortamlara 
göre uygun şekiller almalıdır. Hareketin farklı bölgelerdeki uygulama değişikliği 
bundan kaynaklanmaktadır.

4-Toplumdaki mevcut fenomen olan İktisadî ve sosyal gelişmelerin sonucü 
olarak, kökenleri ne olursa olsun, bir taraftan fakir topluluklar arasında, diğer 
taraftan da zenginler ve eşraf arasında bir çıkar birliğinin meydana gelmiş olmasıdır
119

1.5 Avni İlhan, s. 192.
1 .6  M u s ta fa  Ö z, “ D a î" , D İA ., 23 , s . 420.
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hedef alacacı kişilerde olması gereken hususlar da sövle belirlenmişti.

1-Akıllan kıt, kültürleri zayıf basiretleri bağlı dinî konulardan tamamen 
habersiz, alt seviyesi düşük kitleler hedef seçilmişti120. Başlangıçta hareketin revaç 
bulduğu sosyal tabanda daha çok taşralı oluşlan bunu kanıtlamaktadır. Karmatî 
hareketini başlangıçta bir taşralı hareket, Îsma’ilî hareketi de şehirli olarak ayırmak 
mümkündür121. Daha sonra bir takım ulusların etkisiyle hareket kendi doktrinini 
oluşturabilmiştir.

2-Saltanat ve hükümranlıklanna İslamiyet'in son verdiği gruplar,122 psikolojik 
olarak bu etkiden kurtulamayarak duygu ve düşüncelerini bu şekilde izah etmeye 
çalışmışlardır.

3-Daha önceki isyanlara katılmış kişiler ve gruplar Cevdet Paşa, Karmatîlerin 
Saffarî ve Zenci isyanlanndan sonra çıkışım özetle naklettikten sonra; “Dünyanın 
ahvali böyledir. Belalann biri batar, biri çıkar ve çok defa sonraki öncekini 
unutturur veya ona rahmet okutur”l23diyerek Karmatî hareketinin önceki isyanlarla 
bağlantısını vurgulamaktadır.

4-İnsanlar arasında, yükselme, şöhret, nüfuz ve makam sahibi olma hırsına 
kapılanlar, çeşitli engeller sebebiyle bu hırslannı tatmin edemeyince aşağılık 
duygusuna kapılırlar, arzulannı gerçekleştirmeyi vadeden her söze kulak kabartır, 
peşine düşerler.

5-Çoğunluğa tenezzül etmeyerek onlardan ayrılma ve bu yolla sivrilme 
tutkusuna kapılırlar124.

6-Aklî ilimlere intisap edip onlarla meşgul olduğu halde ilmi istiklal 
mertebesine ulaşamamış kişiler. Bunlar herkesin anlayamayacağını anlamış 
görünmekten hoşlanırlar. Bir görüş, bilgiçliği ve üstünlüğüyle meşhur olmuş bir 
zata nispet edilmiş bulunuyorsa, onun isabetli olup olmadığını araştırmaksızın 
hemen kabul edilir ve o kişiye benzemeye çalışılır.

7-Şia ve Rafızî gruplar arasında yetişen gruplar kendi düşüncelerine yakın olan 
gruplann davranışlanna kapılmalan.

120 G azâ lî, F ed a îli 'l-B a tın ıyye , s. 35.

121 B e m a rd  Levvis, s. 98 .

122 G azâ lî, s. 35 ; B e k ir  T o p a lo ğ lu , s . 238 .

125 C ev d e t P aşa , A h m et, K ısa s-ı E n b iy a  ve  T evarih -i H u le fa , IX , D e rsa a d e t 1912 , s. 4 5 3 .

124 G azâ lî, s. 35.
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8-Herhangi bir suçu işleyip, cezaya çaptırılanlar dinî emirleri yerine getirmek 
ve yasaklardan kaçınmak, artık kendilerine zor gelenler.

9-Yoksulluk ve ihtiyaç içinde olup Batiniyye teşkilatına girmekle bolluğa ve 
zenginliğe kavuşacağını düşünen kitleler125.

10-İsma’ilî-Karmatî doktrinin mensuplan memnun olmayan Sünnileri cezp 
etmek için onlara karşı daha ılımlı tavır sergiliyorlardı. Hatta daîler, İsma’ilî- 
Karmatî öğretinin Kur'an'dan çıkanldığmı göstermek için azami dikkat sarf ettiler. 
Hareketin düşünce yönünün imam veya en üstün lider tarafından kontrolü, 
hareketin bir mertebeler silsilesi içerisinde organizasyonu vasıtasıyla 
kuvvetlendirildi126.

Bununla birlikte hareketin daha üst kademelerine katılan kimseler kendilerini 
İslam toplumu dışında bırakan, bütün dinlerin eşitliği hakkmdaki felsefi görüşleri 
kabul ettiler127. Alt ve üst kademelerdeki bu farklılık İsma’ilî-Karmatî öğretisinin 
yaşama geçirilişinde homojenlikten uzak bir tema ortaya çıkmasına neden olmuştur. 
Daî'ler organizasyonunca sürdürülen eğitimin sonucunda mertebeler ve coğrafî 
kültürel alt yapının da etkisiyle İsma’ilî taraftarlan bir bütün olarak değerlendirmek 
mümkün olmamıştır. Eğitim öğretim ve propaganda organizasyonu olarak da 
adlandırabileceğimiz daî sistemi; İmam tarafından yetki verilmek suretiyle tayin 
edilen daî'ler, mezhep bünyesi içinde hüccet'den sonra gelen önemli bir mevkie 
sahiptir. Bu sistemin en üst rütbesi Daî-Ekber, Daî’d-duat veya Bab unvanıyla 
anılan imamın sözcüsü durumunda idi. Karmatîler ve Fatımîler, bu tabiri daha çok 
kullanmışlardır. Bunlar her türlü ilim ve mezhep faaliyetlerini yürütmek konusunda 
bir üst rütbe alan hüccete karşı sorumlu idiler.

Daîl-Belağ, Daî'l-Ma’zun, Daî'l-Mahdud ve en aşağı rütbedeki daîler ise 
mükelleb'dir. En üst rütbedeki daî olan Daîi-Ekber ile en aşağıdaki Daî mükelleb 
arasındaki daî guruplan propaganda faaliyetlerini yürüttüler. Eğitim-öğretim ile 
ilgili olan mükasir, makallik veya mükelleb adı verilen en aşağı rütbedeki daîlerdir. 
Bu Daî’nin görmüş olduğu görev ile ilgili ilginç bir benzetme kaynaklarda 
geçmektedir. Buna göre; bu daîler, avcı köpeğinin avı yakalayıp avcıya getirmesi 
gibi, harekete girecek kimseleri tespit edip bağlı bulunduklan daî ile irtibat 
kurduran görevlilerdir. Sürekli olarak halk arasında faaliyet gösterirler. Hareketin 
doktriniyle ilgili bilgilere sahip olmalarının yanında davet edecekleri kimselerin

125 Ed-Deylemi, B ey a n ü 'l-m e zh e b i'l-  B a tin iyye , s. 19-20; Bağdadi, e l  F a rk  B e y n e 'l-  F ira k ,  s . 200- 
301; Gazâlî, s. 33-36.

126 Edward Browne, L ite ra ry  H is to ry  o f  P ers ia , II, s. 26.
127 Montgomery Watt, Müslüman Aydın, çev. Hanifi ö z c a n , İzmir 1989, s. 57-58.
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psikolojik, sosyo-ekotıomik durumlarım da çok iyi kavrayan ve gereğine göre 
hareket edebilen kişiler oluşu dikkati çeken hususlardır128.

Öğretiye davet edilen insanlara uygulanan “aşamalı davet” süreci de ilgi çekici 
bir başka husustur. Buna göre; öğretiye bağlı daîler, yedi veya dokuz aşamaya 
böldükleri davet süreciyle gayr-ı müslim veya gayr-ı memnun kitle üzerinde 
propagandalarını yoğunlaştırdıkları ve bu yolla onlan Îsma’ilî-Karmatî öğretiye 
kazandırmalarıyla ilgili erken döneme ait İsma’ilî olmayan bazı kaynaklarda bilgi 
bulunmaktadır. Bu kaynaklarda verilen bilgiyi dönemin siyasi ve sosyal olaylarını 
da göz önünde bulundurarak incelemek daha sağlıklı bir sonuca ulaştıracağı 
kanaatim taşımaktayız. Daîler, eğitim ve öğretimlerini yedi aşamaya bölmüşlerdi.

a. Yedi Aşamalı Eğitim-Öğretimin

İbnü'l-Nedim (Ö.382/992) el-Fihrist'inde, İsma’ilî yazarlar tarafından yazılan 
eserlerden bahseder. Bu eserlerden birin “el-Belağat’s-Seb’a” dır. Bu eser yedi 
aşamalı eğitimden bahsetmektedir. Buna göre;

Birinci tebliğ kitabı, halk içindir.

İkinci tebliğ kitabı halk seviyesinin biraz üzerinde olanlar içindir.

Üçüncü tebliğ kitabı, hareket içinde bir yıllık süreli kalmış olanlar içindir.

Dördün tebliğ kitabı, mezhep içinde iki yıllık geçmişi olanlar içindir.

Beşinci tebliğ kitabı, hareket içinde üç yıllık eğitim sürecinden geçenler 
içindir.

Altıncı tebliğ kitabı, hareket içinde dört sene süreyle kalmış olanlar içindir.

Yedinci tebliğ kitabı, mezhebin son derecesidir129.

İbnü’l Nedim, kitabın yazan hakkında aynntı bilgi vermediği İsma’ilî yazann, 
bu aşamalann her birinde hangi bilgilerin verileceğini ve her birine Kitabü'l- Belağ 
adı verilen yedi risale yazmış olduğunu, bu risalelerin bir araya getirilmiş haline de 
Kitabü'l-Maksid adınm verildiğini belirtir130. Bu kitabın müellifinin kimliği ve 
eserin bir bütün olarak içeriği hakkında günümüze kadar ulaşmadığı için herhangi 
bir şey söylemek imkanımız yoktur. Yalnız kitapla ilgili Abdülkadir el-Bağdadî 
(Ö.429/1037), Zeydî müellif Muhammed b. Haşan ed-Deylemî (Ö.711/1311) ve en 
can alıcı bilgiyi veren Ahmed b. Abdülvehhab en-Nuveyrî kitap hakkında bilgi 
vermektedir. Bağdadî (Ö.429/1037), kitabın ismini es-Sağir ve'l-Belağu'l-Ekyed

12 1  B a ğ d ad i, s. 3 01 - 305  ; G azâ lî, s. 21-36.

129 İb n  N ed im , s. 235.

“ ° İb n  N ed im , s. 235 .
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ve'n-Namüsü’l-Azam olduğunu131 söylerken Ed-Deylemî, "el-Belağ" isimli bir 
eserden bahseder ve bunun yedi aşamalı olduğunu belirtir132. Nuveyrî ise bilgileri 
Şerif Ebu'l-Hüseyin Muhammed b. Ali'den naklettiğini, aynı şekilde Ebu'l- 
Hüseyin, Kitabü's-Siyase'nin ismini vermekte ve bu kitapta davet ve tebliğle ilgili 
açıklamaların olduğunu söyler133. Nuveyrî, Bağdadi ve Deylemî’nin aynı eserden 
bahsettikleri anlaşılmaktadır. Stem, bu eserin İbnü’l Nedim'in tanıttığı eserle aynı 
olduğunu belirtir134. Kitabı gördüğünü söyleyen Ebu'l-Hüseyin Muhammed b. Ali, 
375/985-6 dolaylarında vefat eden ve Ehu Muhsin künyesiyle tanınmış ilim 
adamıdır. Şam da yaşamış Muhammed b. İsmail b. Cafer es- Sadık'ın soyundan 
olan Ehu Müslüm, İsma’ilî karşıtı bir üslupla eseri ele almıştır. Eser günümüze 
kadar ulaşmamış olmasına rağmen başta İbnü’n-Nedim olmak üzere bir grup 
kaynak içinde yer almıştır. Ehu Muhsin'in bu çalışmasını oluştururken, Ebu 
Abdullah Muhammed b. Ali b. Rıza et- Tai el-Kufi'nin eserinden yararlanmıştır135. 
Mutahhar b. Tahir el- Makdisi (ö. 355/964), İbn Rizam'ın eserinin Batıni karşıtı 
yazılmış ilk çalışma olduğunu kaydeder. Makdisi, kitabın adının en- Nakz ale'l- 
Batıniyye olduğunu 136belirtir.

Makrizi (ö. 845/1441-2) İbn Rızam ve Ebu Muhsin’in verdiği bilgiler ışığında 
Abdullah b. Meymun el-Kaddah’ın isminden bahseder. Onun şer’i hükümler, 
sünnet ve mezhepler hakkında geniş bir bilgi sahibi olduğunu kaydeder. “Yedi 
aşamalı” sistemin kurucusu da odur. Bu sistemin temel özelliği kişinin tedrici bir 
aşamadan geçirilmiş olması idi. Sonuçta ise kişi bütün dinlerle alakası kesilmiş 
olur137. Görüldüğü gibi kaynaklar eğitim sürecinin 7 aşamadan meydana geldiğini 
belirtmektedir. Yalnız Makrizi, Abdullah b. Meymun’un eğitim aşamasın 7 aşamalı 
olarak tesis ettiğini nakledenler, eserin başka bir yerinde ise Abdullah b. 
Meymun'un öngördüğü davetin dokuz aşamalı olduğunu ifade eder13* ve bu 
aşamaları açıklar. Neveyrî de eğitim öğretim aşamalarının dokuz olduğunu belirtir.

131 B a ğ d ad i, e l-F a rk , s. 294.

132 ed -D ey lem i, s . 15-17.

133 N u v ey rî, X X V , s. 220 .

134 S. M. Stem, Studies, s. 57.
135 W . M a d elu n g , “ F a tım îd en  U n d  B a h ra in q a rm a ten ” , s. 59; F arh ad  D a fta ry , “E a r lis t  Ism a  ’ilts t"  I . 

235 ; am lf., “A M a jö r  S ch ism  ", s. 125.

136 M a k d is i, I, s . 137; İb n  N ed im , s. 232.

l3 7 M a k riz i, II, s. 348.

'" M a k r i z i ,  C . I ,  s. 39 1 -3 9 6



b. Dokuz Aşamalı Eğitim Öğretim

Dokuz aşamalı eğitim öğretimle ilgili bilgileri üç ayrı yazarın vermiş olduğu 
bilgileri ışığında ele alalım. Bu bilginler ve onların paralelimde olan yazarlar:

a) Nuveyrî'nin vermiş olduğu bilgiler çerçevesindeki açıklamalar. Bunlardan 
Makrizi'nin ve İbnü'd- Devadarî'nin söylemiş olduklarını ekleyebiliriz.

b) Gazalinin vermiş olduğu bilgiler yer alır. Gazalî’nin vermiş olduğu 
bilgilerle Bağdadî ve Cürcanî'nin eserlerine almış olduğu bilgilerle örtüşmektedir.

c) Hammadî'nin nakletmiş olduğu bilgilerle Hammadrnin kaydını esas alan 
Deylemî'nin vermiş olduğu bilgiler de aynı şekildedir.

Üç ayrı kategoride ele aldığımız bu kayıtlan incelemeye çalışalım.

Nuveyrî ve Onu Dayanak Alan Kaynakların Rivayetleri;

Propagandanın dokuz aşamalı olduğunu belirten Nuveyrî (Ö.733/1233) 
yararlandığı kitabın, Ebu Mühsin Ebu'l-Hüseyin’e ait olduğunu belirtir. Nuveyrî'nin 
kaydının konumuz açısından çok önemli özelliği, dokuz aşamalı daveti anlattığı 
bölüm başlığıdır. Nuveyrî, “Karmatî davetinin zikri” başlığı altında ilgili bilgileri 
inceler. Bu kayda göre daî, psikolojik bir süreç içinde kişiyi öğretiye hazırladığı 
vurgulanmaktadır. Buna göre;

1. Aşama'. Daî muhatabına Kuran-ı Kerim’in ayetlerinin tefsiri ve şer'i ahkam 
ile ilgili konularda kişinin hafızasının kanşacağı, ilgisinin uyanacağı ve kafasmda 
bir takım soruların oluşacağı sorular sorarak başlar. Bu sorulann cevaplannı da 
kendisi ve bağlı bulunduğu İmam’da bulabileceği, bağlı bulunduğu organizasyonun 
yüceliğini muhatabına hissettirmeye çalışır. Kişinin bu konulan, öğretinin gereği 
olarak açıkça yapılması istenir. Öğretinin en alt tabakasını oluşturan daî ve en üst 
tabakasını oluşturan İmam artık kişilikte yüce bir mevki kazanır. Öğretiye muhatap 
kişi için artık toplumun içinde bulunduğu adaletsizliğin, eşitsizliğin ve çalkantılann, 
İmama tabi olmamaktan kaynaklandığı düşünmesine yol açar. Bu aşamadan sonra* 
daî, öğreteceği hususlann gizliliği ve saklaması gereği hususunda muhatabına 
yemin ettirir. İmam ile görüştürülmesi karşılığında İmama verilmek kaydıyla ondan 
ücret alınır. Böylece kişi birinci aşamayı geçmiş ikinci aşamadadır.

2. Aşama: Öğretiye başlangıç yapmış olan kişi o ana kadar öğrenmiş olduğu 
bilgilerden şüphe eder hale gelmiştir. Özellikle İslam alimlerince ittifak edilmiş dini 
bilgiler sorgulanmaya başlar. Bu süreçte daîler, gerçek bilginin sadece İsma’ilî 
İmamlardan elde edebileceğini vurgular.



3. Aşama: Bireyin psikolojik hazırlanma süreci bitmiş hareket hakkında 
bilgilendirme süreci başlamıştır. Muhataba yedi İsma’ilî İmartı hakkında geniş bilgi 
verilir. Mezhebin îsnaaşere'nin İmam silsilesinin Cafer Sadık'tan sonra batıl olduğu 
üzerinde durulur.

4. Aşama: Natık (konuşan) ve Samit (susan) peygamberler ve sayılar hakkında 
bilgiler verilir. Muhammed b. İsmail'in yedinci peygamber olarak tekrar ortaya 
çıkacağı ve zulme eşitsizliğe son vereceği belirtilir. Bu sürecin sonunda Hz. 
Muhammed'in peygamberlerin sonuncusu olduğu ve dinî akidelerin değişmezliği 
muhatabın nazarında çürütülür.

5. Aşama : Zahir ve Batın ayrımı yapılır. Zahir ve Batın ile ilgili bilgiler daî 
tarafından muhataba öğretilir. Ayrıca zahir ve batın ile alakalı sayıların remzi 
manalarıyla birlikte öğretilir. Bu aşamanın bir de sosyal yönü vardır. Daî 
muhatabının mensup olduğu milliyete göre bazı yorumlar yapar ve onda bu 
duygunun oluşması için çalışılır.

6. Aşama : Daî bu aşamada ibadetler hususunu ele alır. Özellikle namaz, hac 
gibi dinî emirleri felsefî te’villerle muhatabına yorumlamaya başlar. Ona Aristo ve 
Platon gibi filozofları sevdirmeye çalışır. Filozoflar ile dini önderler arasında bir 
ayırım yapması sağlanır.

7. Aşama: Sudur nazariyesi muhataba anlatılır. Bununla tevhid inancının 
zayıflatılması amaç edinilir.

8. Aşama : Daî, temel İslam inançlarını sudur nazariyesi ve bir takım 
kozmolojik telkinlerle izah etmeye çalışır. Muhatabın zihnindeki inanç karmaşık bir 
şekle dönüştürülür.

9. Aşama : Daî'nin muhatabını getireceği son aşamadır. Bu aşamada öğretiye 
muhatap olan birey, İslam dininden değil, vahiy kaynaklı dinlerin hepsinden inanç 
itibariyle uzaklaşmıştır. Aristo ve Platon'un taraftarı olmuştur139.

Özellikle bu ilk grup içinde ele aldığımız aşamalarla ilgili bilgiler tarihi 
perspektif ışığı altında ele alındığında ilgi çekici bir takım hususlar ortaya 
çıkmaktadır. Konuyla ilgili bilgileri veren ilk kişi Ebu Muhsin (Ö.375/985-6) ve İbn 
Nedim (ö.382/992)’dir. Bu dönem, Fatımî devletinin yükselme dönemidir. Bu 
dönemde Fatımîler Mısır'ı ele geçirmişlerdi. 958/969 Sünni anlayışın hakim olduğu 
bölgelere doğru bir ilerleme söz konusu olmuştu. Mısır'ın Fatımîlerin eline geçmiş 
olması, İslam tarihinde ilk defa Bağdat'a bağlı olmayan bir devlet Mısır’ın

139 N u v ey rî, Ş ih ab iid d in  A hm ed  b. A b d ü lv ah h ab , N ih a ye til'l-E n eb  f i  F u r u h i ’l-E deb , X X V , t»hk., 

M .C  e l-H ın i, A . E ş-E h v an i, K ahire  1984, s. 195-214.
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idaresinde söz sahibi oluyor ve Şiî-İsma’ilî~Karmatî anlayışının merkezi haline 
getiriliyordu. Ayrıca Muiz döneminde Karmatîlerle Fatımîlerin birbirleriyle yapmış, 
olduklan mücadelelere şahit olmuştur..

360/971 yılında Şam yakınlarındaki savaşta Fatımîler yenilmiş ve Karmatîler 
Mısır'a kadar ilerlediler140. Halife Aziz döneminde ise (365-386/975-996) Fatımîler 
Suriye'de nüfuzlarım büyük ölçüde tesis ettiler. 365/975 yılında Mekke'de Harem-i 
Şerifte Aziz adına hutbe okundu141. Haremi Şerifte, Aziz adma hutbe okunması, 
Abbasi hilafetinin hakimiyet ve meşruiyet iddiasını sarsacak bir unsurdu. Sünnilerin 
bu gelişmelere serinkanlılıkla bakmaları ihtimal dahilinde değildi142. Sünni ola» 
Ebu Muhsin'de Sünnilerin ağırlıkta yaşamış olduklan Şam’da "davet aşamalan" ile 
ilgili vermiş olduğu bilgilerde bu siyasi gelişmelerin etkilerini görmemi? 
mümkündür. Bu değerlendirmelerden genişleme eğiliminde olan Fatımî nüfuzunu 
kırma ve Fatımî-İsma’ilî yayılmasını engellemeye yönelik onlara karşı olumsuz bir 
propagandanın da unsurlannı taşıdığı ihtimal dahilindedir.

GazMî’nin Görüşleriyle Aynı Paralelde Olan Kaynakların Rivayeti;

Ebu Hamid el-Gazâlî (ö .555/llll)’nin vermiş olduğu bilgiler de halkı 
bilgilendirmeye yönelik olduğu anlaşılmaktadır. Esere verilen isimde bu kanaati 
güçlendirmektedir. Gazâlînin her aşamaya değişik bir isim vererek açıklamaya 
çalışması bunu göstermektedir. Yalnız, Gazâlî’nin rivayet etmiş olduğu bilgilerin 
kaynağı hakkında herhangi bir ip ucu vermemektedir143. Abdulkadir el- Bağdadî 
(ö.816/1037)’nin vermiş olduğu bilgiler Gazâlî'nin vermiş olduğu bilgilerle 
paralellik arz eder144. Seyyid Şerif el-Cürcanî (ö.816/1413) ise davet aşamalannı ve 
sıralamalannı verirken kayda değer bir bilgi vermektedir. O'na göre bu davet 
aşamalannı tesis eden kişi Hamdan Karmat'tır. Bu bilgiyle Nuveyrî'nin "Karmatî 
Davetinin Zikri"145 başlığı örtüşmektedir. Yalnız Cürcani'nin diğer bir 
rivayetinde146 ise bu şahıs Hamdan Karmat değil Abdullah b. Meymun el-

140 E . G rafe , “ F â tım île r” , İA., IV ., s. 521 -526 ; E ym en  F u ad  S eyy id , “ F a tım île r” , DİA,  12, s. 230.

141 İb n  H a ld u n , İber, IV , s. 19.

142 M . A li B ü y ü k k a ra , “ D o k u z  A şam alı D av e t S ü re c i” , İ .A .D ., III, S . 2 , İs ta n b u l 1999, s. 4 5 -4 6 .

143 G az â lî, s. 2 1 -3 2 ; 'a m lf ., Batıniliğîn İç yüzü, s. 13-19 ; t .  A g ah  Ç u b u k çu , Batınilik v e  Gazâlî, 
A n k ara  1964, s. 46 -49 .

144 E l-B a ğ d ad i, s. 298 -3 0 7 .

145 e l-C ü rcan i, s. 627 -6 2 8 .

146 N u v ey rî, s. 195.
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Kaddah'tır147. Bundan da anlaşılıyor ki bu davet aşamalarını tesis eden iki kişinin 
adım kaynaklarda geçmektedir. Biri Abdullah b. Meymun el-Kaddah diğeri de 
Hamdan Karmat’tır. Irak Karmatîleri anlatılırken Hamdan'm kayınbiraderi Abdan 
(ö.899)'ın aşamalarla ilgi çalışmaları olduğundan da bahsedilmiştir. Aynı 
çalışmadan İbn'ün Nedim'de bahsetmektedir. Dolayısıyla Hamdan Karmat'tan 
bahseden kaynaklar, bu çalışmadan bahsediyor olabilirler.

Gazâlî ve onun vermiş olduğu bilgilerle örtûsenlere göre dokuz asamalık süreç 
su şekilde oluşmaktadır:

Birinci Aşama : Zerk ve teferrüs aşamasıdır. Dikkatli bir tetkiktir. Daî, adaj 
olan kişiyi dikkatle inceledikten sonra en uygun diyalogu seçer ve ona göre 
yaklaşır.

İkinci Aşama : Te'nis aşamasıdır. Dostluk kurma olarak da adlandırılır. Bı 
aşamada çeşitli yollarla adayın gönlü kazanılır ve dostluğu pekiştirilir.

Üçüncü Aşama: Teşkik için adayı şüpheye düşürmek olaral
özetleyebileceğimiz bir aşamadır. Dinî konulardan maksatlı sorular sorulur b\ 
soruların cevaplarını öğrenmesi için muhatapta merak uyandırmaya çalışılır.

Dördüncü Aşama : TaTdk'tir. Şartlı erteleme anlamındadır. Aday kişi sorulai 
sorular karşısında merakını giderecek açıklamalar beklemektedir. Daî ceva] 
vermeyerek onu rahatlatmaz. Bir süre beklemesi gerektiği vurgulanır.

Beşinci Aşama : Rabt'dır. Bağlama anlamındadır. Daî, adaya öğrenme! 
istediği husus ve sırlan öğretir. Ancak adaydan bu sırlar, adayın yemin etmei 
şartıyla açıklanır.

Akıncı Aşama : Tedlis'tir. Muhatap yemin etmesine rağmen daî yine de İl 
olarak kabul ettiği konulan adaya açıklamaz. Değişik yollarla mezhebin adayc 
kabulü sağlanır.

Yedinci Aşama : Telbis, değişik yöntemlerle adayın kafası kanştınh 
Dogmalardan hareketle, yanlış sonuçlar çıkarması öngörülür.

Sekizinci Aşama : Hal, sıyırma anlamındadır. Dinî hükümlerin Batu 
manalannı anlama seviyesine, adayın artık dinin zahiri yükümlülüğünde 
kurtuluşudur. Bu yüzden devam ettiği ibadetleri ve salih amelleri bırakmıştır.

147 el-CttrcMt, ı. 627.
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Dokuzuncu Aşama : Selh'tir. Son aşamadır. Amellerini terk etmiş olan aday, 
bu aşamada İslam itikadını reddeder. İslam inancından tamamen çıkmış olur. Bu 
son aşama, el-Belağu'l- Ekber olarak isimlendirilir148.

İkinci farklı rivayeti veren Bağdadî ile Gazâlî’nin yaşadıkları dönemlerin siyasi 
ve sosyal olayları değerlendirdiğimizde, Abdulkadir Bağdadî'nin (Ö.429/1037) 
yaşadığı dönemde Fâtımîlerin başında Halife Hakim Biemrillah (386-411/996- 
1021) vardı. Hakim Biemrillah'm sahip olduğu görüşler yalnız İslam dünyasının 
Sünni anlayışını değil aynı zamanda İsma’ilî anlayışına bağlı gruplarca da aykırı 
bulunmuştur. Özellikle O'nun ilahlık iddiasında bulunuşu aykırılıkta gidebileceği 
son nokta olarak kabul edilmiştir149. Yine aynı dönemde İran İsma’ilîleri Yeni 
Eflatuncu anlayışından da etkilenerek İsma’ilî anlayışını şekillendirmişti150. 
Gazâlî'nin yaşadığı döneme gelince (Ö.505/1111) Fatımî İsma’ilîliğinde ayrılıklar 
baş göstermişti. 487/1097 Alamut merkezinden Nizari İsma’ilîler, terör olaylarını 
İslam dünyasının farklı yerlerine yaydılar. İsma’ilîlerle mücadeleyi yalnız siyasi 
anlamda yürütmeyip, bunu eğitimde ve sosyal alanda da yürüten Nizamü'l-Mülk, bu 
terör şebekesinin kurbanlarından biri oldu, Gazâlî, için Nizamü'l-Mülk'ün farklı bir 
yeri olmuştu. Nizamü'l-Mülk, Batıni-İsma’ilî gruplarıyla mücadele ederken diğer 
ilim adamlarını koruduğu gibi Gazâlî'yi de bu mücadelede desteklemiş ve 
kollamıştır. Gazâlî, Batmi-İsma’ilî propagandasına ve aykırı görüşlerine Horasan'da 
kaldığı dönemde şahit olmuştu. Batıni ve İsma’ilîleri yalnız siyasi açıdan olmayıp 
aynı zamanda belki de en ilginç olanı sosyal ve kültürel açıdan da bir tehlike olarak 
görülmüş olmasıdır151.

Gazâlî'nin değerlendirmelerinde bu siyasi ve kültürel faaliyetlerin etkisinin 
olduğu muhakkaktır. Alamut daîlerinin sergilemiş olduğu hareket ve sahip oldukları 
düşünce tarzı, Gazâlî’nin onlar hakkındaki değerlendirmelerini haklı çıkaracak 
Mahiyette idi. Bu manada Gazâlfdeki "Dokuz Aşamalı" eğitim sürecinin 
değerlendirilmesinde bu dönemin siyasi ve sosyal olayların izleri görmek 
mümkündür.

148 G azâ lî, s . 2 1 -3 2  ; am lf., B a tın iliğ in  İç  Yüzü  , s. 13-19.

149 E . G rae fe , “H a k im -B ie m rilla h ” , D İA . X V , s. 200 ; E ym en  F u ad  S ey y id , “F a tım île r” , D İA ., X II, 

s. 230.

150 B e m a rd , L ew is, H a şiş iler , çev . A li A k tan , İs tan b u l 1995, s. 5 5 -8 3 .

15 1 1. A g ah  Ç ub u k çu , s. 5 3 -5 6 . ; M . Ç a ğ rıc ı, “G azâlT ', D İA , X II, s . 49 3 ; M . A li, B ü y ü k k a ra , 

“D o k u z  A şam alı D av e t S ü re c i” İ lim  A ra ştırm a  D erg is i, III, S . 2 T em m u z -A ra lık , 1998, s.

4 5 -46 .
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Muhammed Hammadî b. Malik b. Ebu'l-Fedaîl’e Göre Dokuz Aşamalı 
Davet;

Dokuz aşamalı da’veti Muhammed Hammadî b. Malik b. Ebu'l-Fedaîl 
(Ö.470/1077), Keşföl Esrari’l-Batıniyye152 adlı eserinde önceki kaynakların vermiş 
olduğu bilgilerden farklı bir şekilde vermektedir. Aynı kaydı alan fakat eserinin 
kaynağının ismini vermeyen Muhammed b. Haşan ed-Deylemî (Ö.711/1311), 
Beyanın Mezhebi’l- Batınıyye ve But'anî adlı eserinde bu aşamalardan 
bahsetmektedir153. Ona göre, da’vetin birinci aşamasında daîler muhatabını tuzağa 
düşürmek için aklını karıştırmakla işe başlar, daha sonra sureten muhatabım namaz, 
zekat ve oruç gibi ibadetleri teşvik ederler.

Daîler muhatabını eğitirken ayet ve hadislerden de istifade ederler. Yalnız 
eğitim amacıyla kullanmış olduklan hadis ve ayetleri yanlış ve tahrif ederek 
okumayı tercih ederek, muhatabın zihnini kanştınrlar. Bu safha yaklaşık bir yıl 
sürer. İkinci ve üçüncü aşamada da daîler, ibadetlerin Zahiri manalanndan başka 
Batıni manalannm da bulunduğu, asıl olanın Kuran-ı ve remizlerini iyi düşünmek; 
meselelerini ve ne manaya geldiklerini bilmek gerekir. Yine bu dönemde namaz, 
taharet ve peygamber kavramdan bilinen anlamlan dışında rumuz ve işaretlerle 
gerçek manalan öğretilir.

Dördüncü aşamada, muhataba hazırlık aşamasına gelmiş artık mezhebin 
Birinci derecesine geçmiştir. Bu derecede muhatap için Zahir’in bir anlamı 
kalmamıştır. Da’vetçi, onu Mevlalannın huzuruna çıkanr. Bunun karşılığında 
tebliğe muhatap olan aday 12 dinan (Necva) öder. Mevlalan, cemaatine; şahit olun 
ki , ben üzerinden namazı kaldırdım, der. Böylece muhatabın üzerinden namaz 
ibadeti, efendisi aracılığıyla kaldınlır.

Beşinci aşama, adayın hareketteki ikinci aşamasıdır. Harekette ikinci aşamaya 
gelindiği süreçteki bilgi ise ilk derecedir. Bu aşamada aday için içki ve kumarın 
haramlığı kaldınlır ve bu hususlar onlar için mübah sayıldığı vurgalanır.

Altıncı aşama, Bu aşama mezhepteki üçüncü aşama, manasınadır. Da’vetçi 
muhatabın Ramazan orucunu bıraktırmak için çaba sarf eder. Özellikle orucun 
batini manası açıklanır. Bu te'vil'e göre .oruç sır saklamaktır. Özellikle İmamlann 
zalimlerden gizledikleri dönemde saklandıktan yerleri söylemekle yorumlanır. Oruç

152 M u h am m ed  H am m âd i b . M a lik  b . E bul F ed a il, Batmiliğin ve  KarmatUırin Içyüıü, (ev., 1.
H atip  E rzen , A n k ara  1948 , s. 40-8 .

1Hed-D *yl*m i,ı. U -1 5 . ı.. -f*. ,



ibadeti reisin gerekli açıklamaları yapmasından sonra 12 dinar karşılığında adayın 
üzerinden, oruç ibadeti de kaldırılır154.

Yedinci aşamada, daî muhatabın şimdiye kadar hareketin üç derecesini 
tamamladığını belirtir. Şimdi de taharetin te'vilde ne olduğunu ve cünüplüğün 
manasının bilinme aşamasıdır. Taharet, batini anlayışla te'vil edilmek manasının 
kalp temizliği olduğu açıklanır. Mü'min temizdir, kafir ise pistir. Onu ne su ne de 
başka bir şey temizleyemez. Cünüplük ise peygamberlerin ve ehli beyt’ten olan 
imamların zıtlanm, düşmanlarım sevmek olarak te'vil edilir.

Daha sonra gusletmek te'vil edilir. Buna göre gusletmenin dinin emirlerinden 
olmadığı açıklanır. Çünkü dinin emirlerinden olsaydı, büyük ve küçük abdestten de 
tamamıyla yıkanmak daha vacip olurdu; çünkü ikisi de aynen pis ve necis155olarak 
açıklanır. Sonra, “Ve eğer cenabetli olursanız iyi temizlenin”156 ayeti te'vil edilerek 
“eğer batın ilmini bilmez iseniz öğrenin, su gibi, bedenlere hayat veren, canlara 
hayat veren ilmi de belleyiniz”157 diye yorumlanır. Ayrıca “İnsan neden 
yaratıldığına baksın, şiddetle atıp dökülen b İT  sudan yaratıldı.” ayeti, Allah meniye 
su adını vererek onun temizliğine delalet etmiş şekliyle yorumlayarak daî, onu 
reisin huzuruna götürür adaydan gusletme mükellefiyeti gerekli te'viller yapılarak 
kaldırılır.

Sekizinci ve Dokuzuncu aşama, hareketin beşinci ve son derecesidir. Bu 
aşama, işin sonu, saadetin gayesi olarak açıklanır. Bu dereceye kadar büyük gaflet 
içinde olduğu açıklanarak, adayın gözünden perde kaldırılarak dünyada iken cennet 
nimetlerinden yararlanacağı anlatılır. Bu konuda Kuran-ı Kerim'den ayetler tahrif 
edilerek bir takım sonuçlara ulaşılır. Beşinci derecede daî, muhatabından 12 
dinarlık Necva alır. Bundan sonra aday, Mevlaya (Reis'e) götürülür; “Kulun falanın 
işi» sağlamlaşarak düzeldi, sınavı saflaşarak duruldu. Şimdi de kendisini cennete 
solmamızı; ciddi ve hakiki hükümlere erdirmemizi ve hurilerle evlendirmemizi 
istiyor”, denir. Bu aşamaya gelmiş olan aday, cennet hurileri misali, daîlerin 
hanımlarıyla baş başa bırakılır. Daha sonîa da el-Meşhedü'l-A'zam denilen büyük 
toplantıya katılması istenir. Hareketin reisinin de katıldığı el-Meşhedii'l-Azam'da 
çıralar ve Mum' u söndürmelerinden sonra, toplu cinsi münasebetin icra edildiği bir. 
tören yapılır158. Burada ilgi çekici husus vardır ki, İslam dünyasında geçmiş olduğu

H am m âd î, s. 42 -44 .

ISS Hammâdî, s. 44 .

,î6j|Waıde sûresi ilgili ayeti -
157 H am iu âd t, s. 4 5 . ‘

ıs'  H a in m âd î, S. 4 6  ; M . B ü y ü k k a ra , s. 42-43-,
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gibi günümüzde de zaman zaman bu husus tartışılmaktadır. Bu konuyla ilgili başka 
bir kaynak da Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman el-Malatî’nin, et-Terıbih ve ’r 
Red alâ Ehli’Ahvâi ve’l Bida adlı eseridir. Malatî, Karmatîler için yaptığı 
değerlendirmede; tenasüh inancına sahip olduklarını, aile ve namus mefhumuna 
sahip olmadıklarını, hatta bugün eşcinsellik olarak adlandırılan fiilin de mubahlığını 
kabul ettiklerini belirtir159. Hammadî’nin rivayeti, el-Malatî’den farklı bir yönü 
vardır. Hammadî (Ö.470/1077) bu aşamalara bizzat kendisinin şahit olduğunu 
eserinin farklı yerlerinde vurgulayarak, konuya farklı bir boyut getirmiştir.

Bu değerlendirmelerin tarihî bir perspektifle açıklanması gerekmektedir. 
Yemen'de ikamet etmiş olan Hammadî (Öİ.470/1077) ve Deylemî (Ö.711/131 l)'de 
İsma’ilîlerin özellikle de Alamut merkezli terör faaliyetlerinden etkilenmiş 
olabilirler. Hamdan’ın yaşadığı dönemde, Yemen’de Büveyhîler hakimdi. 429- 
563/1038-1168 yılları arasında Yemen'de kalıp önce Şam'dan, sonra Zucibla'dan en 
son olarak da Canad'dan idare edilmiş olan ve Mısır Fatımîlerine şeklen bağlı olan 
hanedan Yemen ve çevresini idare ediyordu. Hanedanın kurucusu Ali b. 
Muhammed b. Ali el- Suleyhî'dir. Sünni olup halk üzerinde büyük nüfuz sahibi olan 
bir fakih idi. Harran'da kadılık yapıyordu. Ali b. Muhammed el-Suleyhî, daha 
çocukluk çağında iken Babası ile samimi münasebetleri bulunan Şiî daîsi Amir b. 
Abdullah ez- Zavahî'nin tesirinde kaldı. Amir, zeki ve okumaya meraklı olan Ali'ye 
Kuran'ın Batıni manalarının te'vili ve İmamiye fikhını öğretti. Ali Muhammed b. 
Suleyhî, 429/1037-1038 San'a şehrinin yakınında Haraz dağının Masar tepesinde bir 
kale inşa ederek, taraftarlarıyla buraya yerleşti. Bu arada Yemen Şiîlerinden de 
büyük destek gördü160. Bu dönemde Yafirîler, Ziyadîler ve Rassî imamları 
arasındaki rekabet ve düşmanlıktan yararlanarak başta San'a ve çevre bölgelere 
saldırılara başladı161.

159 E b u ’l-H ü se y n  M u h a m m e d  b . A hm ed b . A b d u rrah m a n  e l-M ala tî, e t-T en b ih  v e 'r -R e d  alâ Ehli 7- 
E h va i v e 'l-B id a ,  neşr. S v en  D ed e rın g , İs tan b u l 1 9 3 6 ,  s. 1 6 - 1 7 ;  B u tü r  değerlendirmeleri daha 
ön ce  d e  ifa d e  e ttiğ im iz  g ib i d ö n em in  siy a si, so sy a l o lay la rın d an  ay rı b ir  şe k ild e  değerlendirmek 
m ü m k ü n  d eğ ild ir. B u  n e d en le  çoğ u  zam an  red d iy e  m a h iy e tin d e  k a lem e  a lm a n  bu  eserler, bir 
tak ım  ö n  k a b u lle r le  y az ılm ış tır . R a k ip  o la rak  d ü şü n ü le n  g ru b u , to p lu m  nezdinde küçük 
d ü şü rm ek  am a c ıy la  p ro p a g a n d a  içe rik li e se rle r  k a le m e  a lın m ış  o lm a  ih tim a li v a rd ır. Yalnız 

K arm atîle rin , h o m o je n  b ir  yap ı a rz  e tm ed ik le rin i, ö n cek i b ö lü m le rd e  d e  gö rdük . Karmattlere 
b ağ lı b az ı g ru p la r, dah a  ö n cek i b az ı k ü ltü re l u n su rla rın  e tk is iy le  b u  tü r  düşüncelere sahip 
o ld u k la n  k a y n a k la rd a  ifa d e  ed ilm ek ted ir . B u  tü r  d eğ e rlen d irm e le r  d ö n e m in  siyasi, sosyal hatta 
İk tisad î k a y g ıla r ın  so n u c u n d a  y ap ıld ığ ı k an aa tin d ey iz .

160 C .E . B o sw o rth , s. 9 5 -9 6 ;  N eşe t Ç ağ a tay , “ S u ley h île r” , t A., II, 1 9 9 7 , s. 18.

161 Alfred Bel, “Ziyadiler”, İA., X III, s. 5 44-545 ; C .E . Bosvvorth, s. 91.



453/1061 yılında Ali b. Muhammed el-Suleyhî Mısır Fatımî halifesi el- 
Mustansir Billah'a Yemen'de Îsma’ilî daîliğini açıklaması için müsaade etmesini 
isteyen bir mektup ve beraberinde hediyelerle bir elçilik heyeti gönderdi. Halid el- 
Mustansır ona daîlik vazifesinin ve Yemen idaresinin verildiğini bildiren ve birçok 
elkabı ihtiva eden bir mektup ile bayrak ve bazı hediyeler gönderdi. Daîlik 
vazifesini alan Ali el-Suleyhî, Aden'i de ülkesine kattı. 455/1063 yılının sonuna 
doğru Mekke'den Hadramut'a kadar bütün Yemen’i hakimiyeti altına aldı. Nüfuzu o 
kadar arttı ki 455/1063'te Ebu Haşim Muhammed adında birini Mekke hakimi 1 
olarak gönderdi. Aynı zamanda her yıl Mekke'ye beyaz Çin ipeğinden yapılmış 
Kâbe örtüsü göndenneye başladı. Bu durumdan rahatsız olan Mekke hakimleri 473 ; 
yılında Mısır Fatımî halifeleri yerine hutbeyi Abbasi halifeleri lehine okutmaya 
başladılar. Son olaylar el-Mustansir tarafından Haşimilerin Mekke emırı 
Muhammed b. Cafer'i tart etmesi emriyle Mekke'ye hareket etmesini emretti. Daı 
Ali, hacca gidiyormuş gibi oğlu el-Mukarrem Ahmed'i San’a da yerine bırakarak 
473 Zilkadesinin 12. Gününde (24 Nisan 1081) yola çıktı. El-Mahcam’a geldiğinde 
Umm İbrahim veya Umm Ma*bad denilen yerde, daha önce babalannm i 
öldürülmesinden Ali b. Muhammed'i sorumlu tutan iki tane delikanlı tarafından 
öldürüldü. Ali b. Muhammed'in ölümünden sonra hanedan aynı aileye mensup , 
olanlarca 563/1168 tarihine kadar Yemen ve çevresinde hüküm sürdüler162. Bu 
olaylann meydana geldiği dönemde, büyük ihtimalle Yemen'de olan Muhammed b. 
Malik el-Hammadî, olup bitenlerden etkilenmiş ve bu doğrultuda zaman zaman 
aşın bir takım tesirlerde bulunmuş olması ihtimal dahilindedir. Aynı şekilde 
Muhammed b. Haşan ed-Deylemî de İsma’ilî hakimiyeti sona ermiş olduğu 

Yemen'de yaşamıştır. Alamut Nizarilerinden çok çeken Deylemli

aşamalanm” eserine almak, genel olarak Batmîlerin özelde ise İsma’ilîlerin gerçek 
yüzünü ortaya çıkarmaya çalıştı. Deylemî'nin de dönemin siyasi ve sosyal 
olaylanndan etkilenmiş olduğu ihtimal dahilindedir.

Bu üç ayn değerlendirmenin temel olarak buluştuklan nokta, Batmi-İsma’ilî- 
Karmatî olarak değerlendiren gruplar, İslam'ın temel prensiplerini zahiri 
yorumlanndan ziyade batini ve felsefî yorumlara tabi tutmuş olmalandır. Bu 
gruplar daha çok yerel gelenek ve inançlann, kabile anlayışının, coğrafyanın, 
özellikle göçebe-bedevî kabilelerin yaşamış olduklan bölgeler, olumsuz ekonomik 
şartlar ve siyasi olaylann etkisiyle bu düşünce tarzını oluşturmaya çalışmışlardır.

mensup olan ed-Deylemî, Nizarilerinden Hammâdî'nm “da’vet

162 C . E. B o sw o rth , s . 9 5 -9 6 ; N eşe t Ç a ğ a tay , s. 18.

163 R . S tro th m an n , “Z e y d iy e ”, X III, s. 549 -551 ; C .E . B osvvorth, s. 91.
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D. Eğitim ve Sosyal Faaliyetlerin Yürütüldüğü Kurum Olarak 

Daru’l-Hicr
Irak ve Bahreyn başta olmak üzere; Mısır, Yemen, Şam, Kuzey Afrika ve diğer 

bölgelerde İsma’ilî ve Karmatîler propagandasında kitlesel bir taban oluşturabilmek 
için Darü'l-Hicr adı verilen eğitim merkezlerini kurdular. Darü'l-Hicr, kelime 
olarak sığınma evi veya düşkünler evi olarak açıklanmaya çalışılmıştır. Ayrıca daî 
konutlarına verilen bir isim olarak kullanmıştır164.

Darü'l-Hicr, Irak'ta Kufe' nin Sevad bölgelerinde ilk kez Hamdan Karmat 
tarafından kuruldu. İbn Hevşeb Yemen'de Aden yakınlarındaki Sabr dağının sarp 
kalelerinden birinde, Ebu Abdullah İcdjan, İran’da, 316 yılında Irak Karmatîlerinin 
reisi el Haris bin Mesud Basra yakınlarında el-Muvaffakiye’de, Kuzey Afrika'da 
Mehdiliğini ilan eden Ubeydeullah’ta Mehdiyye kentinde Abbasi idaresini uzun bir 
dönem uğraştıran Karmatî hareketinin en etkili oluşumu olarak kabul edilen 
Bahreyn Karmatîlerinden Ebu Tahir’de 316'da Lahsa' da birer Daru'l-Hicr 
yaptırdılar165. De Goeje, Ebu Tahir tarafından el-Muvaffakiye'de yapılan Daru'l 
Hicr’in sığınma amacı ile yapılmış olmasında çelişki olduğunu belirtmektedir1̂6. 
Aslında Karmatîlerin sosyal, dinî ve İktisadî yapılanmasını göz önüne aldığımızda 
Darü’l Hicr’lerin yalnız sığınma amaçlı kurulmuş olması, sonraki gelişmelerle 
çeliştiği görülecektir. Daru'l Hicr’lerin görmüş olduklan işlevler de bunu 
doğrulamaktadır. Yalnız ilk dönemlerde, Daru’l Hicr'in eğitim amaçlı bir işlev 
içermektedir. El-Muvaffakiye yapılan Daru'l Hicr’nin yapılış amacı alternatif bir 
ibadethane amacı taşır. Çünkü el-Muvakkakiye’deki Daru’l Hicr Kabe'nin bir 
taklidi, kutsal şeyleri kendine çekecek bir mabet mahiyetinde yapılmıştı. Daru'l 
Hicre'nin yalnız eğitim amacı ile kullanılmayıp, Karmatî inançlannın hayata 
geçirildiği bir mekan olarak da kullanıldığını görmekteyiz. Daru'l Hicre 
merkezlerinde verilen eğitim süreci, öğretiye kazandınlmak istenen adayın 
geçirildiği aşamalanna benzeyen derecelendirilmeden ibarettir.

Bu aşamalann Birinci derecesi 15-30 yaş gruplannın eğitildiği aşamadır. Bu 
derecede İhvan-ı Safa’nın risaleleri öğretilmeye çalışılmakta idi. Karmatt 
öğretisinin temel felsefesini oluşturan Batm-Zahir ilişkisi kazandınlmaya 
çalışılmakta idi. Bu ilişkinin anlaşılabilmesi için Karmatî öğretisinin özel 
alfabesinin anlaşılması için rumuzlar öğretiliyordu.

164 G eo je , L es C a rm a th es B a h ra m  E t L e s  F a itm ıd es , L e id en  1905, s . 103
165 lbnü '1 -E sir, VIII, s. 136 ; İb n  H ald u n , III s. 378 ; G e o je , s . 103 ; Taha el-Veli, tl-Karamita, ı. 

30-31.
164 De Goeje, »• 103.

, - ftı ' i t i  ı /m ıU A tf- '"  UUJ*



İkinci aşama da, 30-40 yaş grubunu içine almakta idi. Karmatî önderlerinin 
görüşleri incelenir. Harekete taraftar toplamak amacıyla eğitilmekte idiler. Karmatî 
hareketinin felsefesi öğretilmeye çalışılmakta idi.

Üçüncü aşama, 40-50 yaş gruplanndakilere ise dinî hükümler, Karaıâtî 
hareketinin temel felsefesi olan Batın-Zahir perspektifiyle açıklanmaya çalışılmakta 
idi.

Dördüncü aşama ise, en üst sınır olarak kabul edilmekte idi. Bu gruptakilere de 
eşyanın hakikatleri öğretirlerdi ve bu mertebe tabiat şeriat ve kanunun üstündeydi. 
Bu aşamalar aynı zamanda İhvanu's-Safa cemiyetinin dört tabakasını 
oluşturmaktadır. Bu grup bu aşamayla dinî öğretinin üzerine çıkarak “Ehl-ül-Keşf” 
denilen makama ulaşmış olmakta idi. Bu grup kendi içinde "mürid", "muallim" ve 
muharrebin ile'l-llah olmak üzere üç gruba ayrılmakta idiler167.

Karmatîler'in “Mecalisü ’l-Tezkiye" adı verdikleri toplantılar da eğitim amacıyla; 
yapılıyordu. Bu toplantılar daha çok dinî konuların Batınî yorumlara tabi tutulduğu ? 
mahiyette idi. Aynı şekilde bu toplantılarda dinî konularda, özellikle itikadî 
meselelerle ilgili sorular sorularak kafalarda bir takım şüpheler oluşturulmakta 
idi168. Eğitim-propaganda faaliyetlerinin akabinde gayr-i memnun gruplardan 
oluşan kitleleri, merkezi otoriteye karşı ayaklanma çıkarmaları sağlanırdı. Karmatî 
hareketinin askeri teşkilatı, baskınlar düzenleyerek ganimetler elde etmek idi. 
Ayrıca öğretinin ilk basamağı olan taraftar kazanmak ve taraftarlardan vergiler 
toplayarak İktisadî yapmın şekillenmesini sağlamaktı. Daha sonra da öğretinin 
hayafer geçirilmesi için devletleşme sürecini oluşturmaktı.

E. Yönetim Tarzı ve İkdaniyye Meclisi
İsma’ilî-Karmatî hareketi, Abbasîlere ve ehl-i sünnete karşı yürütülen devrimci 

bir hareket olarak görülmüştür. Bu yargı İsma’ilî-Karmatî hareketine karşı olan 
yazarların eserlerinde yer almıştır. Kaynakların bir kısmı reddiyye mahiyetinde bir 
kısmı da bu grupların sahip olduğu görüşlerin aksaklıklarını ifade etme tarzındadır. 
Karmatî hareketinin tarihinde, farklı dönemler vardır. Bu dönemlerin kendi içinde 
farklı özellikleri arz etmektir.

167 e l-V e li, s. 5 6 -5 7  ; R e sa h ı'i l  Ih va n u s-S a fa , 4 , M ıs ır  1347, s. 119-12 ; C a h it S u n ar, İs la m  

F e lse fe s i D e rs le r i, A n k ara  1967, s. 44.

168 A b d u lceb b a r el- H em ezan i, K ita b u 'l-T e sp it D e la ili H ü kü m e t-i S e y y id in e  M u h a m m ed ,  Ş eh it A li 

P aşa  K ü tü p h an es i, İs tan b u l 1575, s. 147-153.



Îsma’ilî-Karmatî tarihini iki döneme ayrılmaktadır. Ubeydullah’ın Kuzey 
Afrika’da Fatımî halifeliğini kurma amacıyla başlamış olduğu yolculukla (899) 
gizlilik dönemi (Devr el-Setr) sona ermiştir169. Bu dönemi kendi arasında dia iki 
safhaya ayırmak gerekir. İsma’ilîlerin ortaya çıkışından Ubeydullah Mehdi’nin 
İmamet ve Mehdi anlayışında yapmış olduğu reformu içeren dönemi ilk safha, 
Hamdan Karmat ve kayın biraderi Abdan’nın, Ubeydullah Mehdi’nin reform 
girişimini kabul etmeyip, bağımsız hareket etmeye başlamaları ikinci safhadır. 
İsma’ilî-Karmatî tarihinin ikinci dönemi Devr el-Keşf (Devr-i Zuhur)’dir. Bu 
İsma’ilî-Karmatî imamının açıkça toplumun başında olduğu açığa çıkma ya da 
kendini gösterme dönemidir170. İsma’ilî-Karmatî tarihinin dönemlere ayrılması 
hareketin ideolojisinde de bir takım değişikliklerin olmasına neden olmuştur. Bu 
farklılıklar hareketin başında bulunan Mehdi-İmamın fonksiyonunun nasıl olması 
gerektiği, hareketin nasıl idare edilmesi gerektiği, verginin nasıl toplanacağı 
hususlarında olmuştur.

Bahreyn’de Hamdan Karmat’a bağlı olan Ebu Said Cennabî yaklaşık 900 
yılında el-Hasa (el-Ahsa) da, zenci isyanından ayakta kalanların desteğiyle bir 
Karmatî devleti kurdu. Bu devletteki rejim hakkında teferruatlı bilgi olmamasına 
rağmen El-Hasa’yı X. yüzyılda ziyaret eden iki İsma’ilî seyyahın vermiş olduğu 
bilgilere dayanarak Oligarşik ve iştirakçi özellikler arz eden bir devlet 
teşkilatlanmasını esas aldıkları söylenebilir.' Devlet başkanı eşit kimseler arasında 
başta gelen idi171. Bahreyn devletinde bu komite dışında farklı görevleri olan 
vezirler de bulunmakta idi. Kitab’ül Uyun vezirlerin sayısının yedi olduğunu 
belirtmektedir172. Karmatî devleti, ahbablardan oluşan bir komitenin yardımıyla 
idare ediliyordu. Karmatîler El-Hasa şehrini savaşa hazırlandığı dönemde 20.000 
den fazla nüfusu vardı. Bu yapılanmada “altılılar meclisi” doğruluk ve adaletle 
devlet işlerini yürütüyorlardı. Bu meclis tanm işlerinde çalıştırmak için 30.000 
işçiye sahipti. Karmatî toplumundaki fakirler ve borçlular, cemaatin yardımıyla 
ayağa kalkıyordu. El-Hasa’ya yabancı sanatkarlar geldiği zaman vardığı andan 
itibaren yerleşmesi için gerekli fonu bulurdu. Fakirlerin evlerinin tamiri devlet 
giderlerinden alınırdı. Buğday devletin değirmenlerinde parasız olarak 
öğütülüyordu. Alış-verişler dışarı çıkarılmayan nakdi paralar vasıtasıyla

169 Ş eh ristan i. e l-M ille l  v e ’n -N ih a l, I, s. 172; F a rh ad  D afta ry , s . 167.

170 F arh ad  D afta ry , s. 167.

171 N a s ır- ı H ü srev , s. 82; B e rn ard  L ew is, The O rjin s o f  Ism a 'ilîzm ,  s. 100; R o b e rt M an tran , 

Is  lam ın  Y ayılış Tarih i, s . 113.

172 Id ris i, K i ta b ’ü l  U yun, s . 2 0 6 ’den  a k ta ran  D e G o eje  M . J., M e m o ire  S u r  le s  C arm a th es de  

B a h re in  e t  L e s  F a tım îd es , L eiden , 1886, s. 131.
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yapılıyordu. Bu meclis sosyal hayatı da düzenledi. Oruç ve namaz gibi ibadetler 
kaldırıldı. Cami yapılmasına müsaade edilmemekte idi. Yalnız özel müteşebbisler 
tarafından yapılan tek camii bulunmakta idi. Bu da ehl-i sünnet hacılarınla 
ibadetlerini yapması için yapılmıştı173.

Bu rejim yalnız Bahreyn’i yönetmekle kalmadı. Ebu Saı'd'in oğlu Irak’a 
seferler yaptı. Kervanlara saldırdı. Ocak 930’de Mekke’yi işgal etti. Buradan Hacer 
ül-Esved’i götürdü ki bu ancak 952’de yerine iade edildi. ’

173 R o b e rt M a n tran , s . 1 13-114; B a h riy e  Ü çok , s. 110.



ALTINCI BÖLÜM

SOSYO-KÜLTÜREL VE İKTİSADÎ YAPI

A. Ortadoğu’da İlk Sosyalist Yapılanma ve Sosyoekonomik Yapı
a. İktisadî Hayat
Dokuzuncu ve onuncu asır boyunca, Abbasî imparatorluğunda ticaret ve en­

düstrinin gelişmesiyle aşın kabul edebileceğimiz, sosyal ve İktisadî temele dayanan 
problemler ortaya çıktı. Bu problemlerin ilk belirtisi, Mezopotamya’nın tuz batak- 
lıklannda çalışan köle zencilerin isyanı idi. 279/892’de ise ortaçağ İslam dünyasın­
da Karmatî suikastlannm haberleri duyuldu. Bu tür haberlerin en eski kaynağı ola­
rak kabul edilen Taberi’nin1 verdiği bilgilerle olayın gerçek yönünü anlamamız 
güçtür. Buna rağmen yine müellif tarafından verilen bilgiler doğrultusunda hareke­
tin başlangıcındaki sosyal tabanı hakkında bir takım bilgilere ulaşmaktayız. Buna 
göre, hareket ilk etapta köylü ve ziraatle uğraşan kitlelerde taban buldu2. Daha son­
raki dönemlerde ise hareketin dayandığı taban bölgelere göre bir takım değişiklikler 
göstermiştir. Hareketin başlangıç ve sonraki dönemlerdeki sosyal tabandaki değişik­
lik, öğretilerinin de aynı şekilde dönemlere göre farklılık göstermesinin bir sonucu* 
dur. Karmatî propagandasıyla İktisadî yapıda da ilk ve sonraki dönemde bir takım 
farklılıklar göstermektedir.

Karmatî-İsma’ilî gruplann uyguladıklan ekonomik sistemi iki döneme ayırmak 
mümkündür. Birinci dönemde daha çok hareketin propagandasının yapılabilmeli 
için gerekli olan kaynağın sağlanması amacıyla yapılan uygulamalardır. Bu ekono­
mik yapılanma, İktisadî bakımından artan-oranlı vergiler yüklemekle başlayıp, ferdî 
mülkiyeti kaldırmaya kadar gidilmiştir. Ferdin mülkiyetini kaldırma uygulamasını 
ikinci aşama olarak değerlendirmek gerekir. Bu aşamada, kadın ve çocuklar dahil, 
herkesten çalışma beklenilmiştir. Herkesten ürettikleri almıyor ve herkese ihtiyacına 
göre veriliyordu. Sevad bölgesindeki merkezleri Kufe, gelişme dönemleri ise hicri 
üçüncü asnn üçüncü çeyreği olmuştur3.

1 Taberi, III, s. 2116.
2 Taberi, III, ı. 2198-2202.
3 A b d ü lU İS  D ttri, İs la m  İk tisa t T arih ine  G iriş , s. 103.
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Karmatî yöneticileri, faaliyet amacıyla farklı bölgelere göndermiş olduğu 
daîlerden harekete alınanlara bir takım maddi yükümlülükler koymasını istemiştir. 
Daîler, görev yapmış oldukları bölgelerde, hareketlerine katılanlardan mezhebe 
giriş dereceleri nazarı dikkate alarak kademeli bir şekilde vergiler aldılar. Bu duru­
mu en güzel anlatan farklı bölgelerde yapılan uygulamalardır. Bu uygulamalara 
kısaca göz atmamız konunun anlaşılmasına katkı sağlayacaktır.

Hamdan ve Abdan’m Karmatî hareketinin başlangıç döneminde Kufe Sevad 
bölgesinden, İslam aleminin farklı yerlerine küçük daîler olarak bir takım kişiler 
atandı. Bu daîlerden bazıları daha sonra hareketin önemli şahsiyetleri arasında yer 
aldı. Bu atanılan daîlerden Zikreveyh b. Mihreveyh, Akrama el-Babilî, İshak el- 
Buranı ve Ebu el-Favaris gibi Kufe Sevadı sakinleri arasından pek az taraftan var», 
dı4. Bu daîlerin görevi insanlann zihinsel kapasitelerine göre ve yeni harekete onlao 
cezp etmek için zihinlerindeki inançlan hakkında var olan şüpheleri artırmak için 
eğitim ^eviyelerine göre propaganda yapmak idi5. Eğer dinleyiciler daînin anlattık- 
lannı kabul ederlerse hemen onlardan İmama tabi olmalan istenilirdi. Daha sonra 
da üyelerden biri olarak göreve başlanılırdı. Hamdan’ın ana desteği Kufe 
Sevadındaki farklı Arap kabileleri arasından geldi. Beni İcl’den Beni Şeyban, Beni 
Dubay ve Bekr b. Vail’den Beni Yaşkur gibi alt kabileler de vardı6. Bu Araplann 
desteği ile Hamdan çok güçlü bir şekilde büyüdü ve hareketinin ihtiyaç duyduğu 
parayı toplamaya başladı7. Makrizi’ye göre Karmatîliği kabul edenlerden ihtiyaç 
duyulan parayı toplamaya başladılar. Başlangıçta Hamdan, Ramazan sonunda bütün 
Müslümanlardan alman vergilerden sadakalar, fitreler ve daha sonra eşit bir şekilde 
ihtida etmiş her kadın ve erkekten bir dirhem aldılar. Kısa bir dönem sonra gençliğe 
ulaşmış her ihtida edenden bir dinar aldılar. Hamdan bu vergiyi hijra veya savaş 
vergisi olarak adlandırdı. Bundan hemen sonra Makrizi’ye göre üyelik için (giriş 
ücreti) yedi dinarlık Bulgha diye adlandmlan vergiyi istediler. Hamdan daha da ileri 
giderek ihtida edenlerin bütün mal-mülklerinin beşte birinin verilmesini istedi8. 
Bulgha olarak ifade edilen başlangıç vergisi harekete kazandınlan kişinin ahd veya 
mithak adı verilen bir yemin töreniyle gerçekleşmekte idi9. Aynca 12 dinarlık 
Necva adı verilen ve tebliğe muhatab olan kişinin daî tarafından Mevla (Bölge

4 M a k riz i, i t t i 'a z ,  I, s. 155.

5 N u v e y rî, N ih a y e tü  ’l-e reb , ed . S. Z ek k ar, 1980, s. 306, 309 ; îb n  C ev z i, z l-M u n ta za m , s . 51-56 .

6 M a k riz i, I t t i 'a z ,  s. 156; am lf., K ita b  e l-M u ka ffa , ed. S. Z ek k ar, s. 395.

7  M a k riz i, i t t i  ’az, s. 156.

8 M akriz i, I t t i 'a z ,  s . 156-157 .

9 F a rh ad  D afta ry , A S h o r t H is to ry  o f  th e  îsm a ilis , s. 11, 52.



.  KARMATÎLER

daîsi) ile tanıştırılması esnasında alınan vergidir10. A. Duri ve P. Hitti Karmatîlerin 
ayrıca oranlı vergilerle ferdi mülkiyeti kaldırma yoluna gittiklerini belirtmektedir11. 
Karmatîlerin vergi uygulamasıyla ilk dönem İslam tarihinde ilk kez beşte bir vergi 
ile tanışılmıştır12. Hamdan ve diğer bölge daîleri toplanılan vergilerin beklenilen 
Mehdi-İmam’m faaliyetlerini yapmasını sağlayacak ekonomik alt yapıyı sağlamak 
için toplanıldığını propaganda ediyordu13. Bu inanç İsma’ilîlerin fikirlerine benze­
mektedir. Hamdan’ın taraftarlarından en büyük isteği ortak fona ait kabul edilen 
bütün gelirlerin toplanılmasına devam etmekti. Hamdan, yeryüzündeki her şeyin 
ihtida edenlere ait olduğu için özel mülkiyete ihtiyaç olmadığı düşüncesinin, kura­
cakları devletin en son aşaması olduğunu açıkladı14. Hamdan’ın kontrolü altındaki 
bölgelere, daîlerini atadı ve buradaki sakinlerin bütün servetleri bu daîlerin gözeti­
mine verildi. Bütün ihtiyaçlar bu mallardan karşılanıldı15. Ayrıca servetin dışarıya 
çıkışını engellemek için paralarını kurşundan bastırdılar16. Bu eşitlik anlayışı 
Karmatîler arasında yaygınlaştı. Bahreyn Karmatî devleti bu anlayışı yerleştirmeye 
başladı. İlk etapta hareketi, sosyal reform ve adalet anlayışında eşitlik yapıldı. İlk 
dönem Karmatîleri basit insanlar olmasına rağmen devletleşme sürecini başlatan 
idarecilerin profili, ilk Karmatîlerden oldukça farklı idi. Bu açıdan değerlendirecek 
olursak, onların yönetim fikirleri ve insan haklan yüksek bir standarda ulaşmamış 
olmamasına rağmen sonraki dönemlerdeki uygulamalara kaynaklık etmesi açısın­
dan önemlidir. Hamdan Fırat’a yakın Kufe Sevad’mda Mahtinbadh diye isimlendi­
rilen bir köyde etrafı duvarlarla çevrili Dar el-hicre inşa etti. Çok sayıda insan 
buraya toplatıldı. Aynı zamanda buraya her türlü eşya ve mallar depolanıldı17. 
Hamdan’m yapmış olduğu faaliyetler, hükümet tarafından fark edilmemesi döne­
min idari yapısının bir zaafı olarak kabul etmek gerekir. Hatta Karmatîlerin faaliyet­
lerini halifeye bildirmek için Kufe’den giden grubun vermiş olduğu bilgilere bile 
önem verilmedi ve gereken önlemler alınmadı18. Bu durum Abbasi idarecilerinin 
ülkeyi yönetmedeki zaaflannı göstermesi açısından kayda değer bir husustur.

10 H am ad î, s. 4 2 -4 4 .

11 D u ri, 103; P. H itti, I, 6 8 6

12 S haban , Is la m ic  H is to ry , II, s. 130; F a iz a  A kbar, “T he S ecu la r  o f  R e lig io u s  D iss id en ce  in  Early 
İslam : th e  C a se  o f  th e  Q aram ita  o f  Saw ad  A l-K u fe” J o u rn a l İn s titu te  o f  M ü slim  M in o rty  

A ffa irs , V o l., 12/2 , Ju ly  L o n d o n  1991, s. 384.

13 M a k riz i, s. 158; T ab e ri, I II , s. 2116.

14 M ak riz i, s. 156.

15 M a k riz i, s. 157.

16 D u ri, s . 102-105.

17 Makrizi, s. 158.

1 1  Taberi, I II , s. 2 1 2 7 ; S a b it S inan , s. 10; F a iz a  A kbar, s. 385 , 386.
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Hamdan’m baş yardımcısı ve ilk dönem İsma’ilî daîlerinin en önemlilerinden 
biri olarak Hamdan’m kayın biraderi Abdan kabul edilmektedir19. Bağımsızlığın en 
yüksek derecesinden hoşlanan Abdan Irak’a ve muhtemelen aynı zamanda Güney 
İran ve Bahreyn’e Zikreveyh b. Mihraveyh ve Ebu Said el-Cennabî gibi bir çok 
daîler atadı. Vergiler arasında tasarruf için beklenilen Kaim’e şahsi gelirin 5/1’ini 
içeren çok sayıda vergileri Irak ve diğer bölgelerdeki Karmatîlerden toplanılmakta 
idi20. Bu uygulamaların ilki, sahib el-Naka’nm, Ebu Said el-Cennabî’yi 281’de 
kendisinin temsilcisi olarak Ahsa’ya göndermesiyle daînin bölgede yürüttüğü faa­
liyetlerde ortaya çıkmaktadır. Yahya bin el-Mehdi diye isimlendirilen bir adamın 
aynı yılda Bahreyn’e vardığım ifade eder. Bu kişinin Sahip el-Naka olduğu sadece 
bir spekülasyon olabilir. Ebu Said’in bölgenin önemli şeyhlerinden biri olarak kabul 
edilmektedir. Hicri 283’de Yahya b. el-Mehdi, misyona onun destek verdiğini açık­
lamasından sonra bölgedeki kabileler onun etrafında toplandılar .Yahya, çağrısına 
cevap veren her kişiden 36 dinar ödemesini istedi. Başka bir gün yaptığı ziyarette 
ise zenginlerinden beşte bir istedi. Kısa bir dönemde daha Yahya bin el-Mehdi ismi 
duyulur. Fakat daha Bahreyn Karmatîleri ile ilgili rivayetler Ebu Said ve torunları 
çevresinde merkezlenir. Hicri 287’de Ebu Said, Basra’ya ilk saldırısını düzenledi 
ve şehir duvarlarının dışındaki savaşta Abbasî Ali İbn Ömer el-Genavî önderliğin­
deki orduyu bozguna uğrattı21.

Karmatîler sıklıkla tanımlandığı gibi kanlı saldırganlar değillerdi. İranlı Seyyah 
Nasır-ı Husrev, Ahsa’yı ziyaret ettiğinde insanların ne vergi ne de âşar vergisini 
verdiğini22belirtmektedir. Ayrıca fakir olan veya borcu olan bir kimseye işini kur­
ması veya durumu düzeltinceye kadar ona yardım yapılıyordu. Bir borç kontratım 
yapan kimse kredilerini yalnızca başkentten isterdi. Tasarrufunun belli bir kısmını 
ticarete koymasını bilen her yabancı Ahsa’ya (Lahsa) vardığında yaşadığı sürece 
garanti verilirdi. Tüccar, ticareti için gerekli materyalleri satın alabilirdi. Borçlan­
mış olduğu borcun tamamını istediği zaman ödeyebilirdi. İlave olarak Ah- 
sa/Mu’miniyye vatandaşları tahıllarım ücretsiz öğütülen değirmenlerden faydalanı­
yorlardı. Değirmencilerin ücretleri ve değirmen için gerekli tüm tamirler Konsil 
yöneticileri tarafından karşılanıyordu. Toplumdaki bu refah vurgusu Hamdan 
Karmat tarafından kurulan devlette de tesis edildi.

'M b n ü ’l N ed im , I, s. 187-189.

20 F a rh ad  D afta ry , s. 117.

21 Je rem y  S a lt, “ T h e  M ilita ry  E x p lo its  o f  T h e  Q arm a tian s” , A b r-N a h ra n , X V II, L e id e n  1976- 

1977, s. 47.

1 1  N asır-ı H üsrev , s . 195-199.
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Suriye çölündeki hareketin başarısızlığından sonra, bu grup Doğu Arabistan’ın 
vaha kasabalarında cumhuriyetlerini kurdular. Bu hükümet Oligarşik idi. Devlet 
kasabalardaki refah şartlarını ve İktisadî imkan eşitliğini sağlamak için, doğrudan 
müdahalelerde bulunuyordu, tslam dinin temel prensipleri ihmal edildi. Köylü ke­
siminin yönetimle entegrasyonun sağlanarak yeni devletle bütünleştirildi. Devlet 
aynı zamanda kasabalara da kaynak sağlama hizmeti görmeye gayret gösterdi23. 
Bahreyn’de Arap kabileler çoğunluktaydı. İkta sistemi aşiret reislerinin lehine işleti­
liyordu. Bu duruma feodal sömürünün hakim olduğu bir tarım kesimini ortaya çı­
karmıştı. Karmatîler burada mutedil sosyalistik (Îştirakî) tedbirler aldılar: İkta reji­
mini kaldırdılar, toprak dağılımım gözden geçirdiler, toprak köleliğini geçersiz 
kılarak toprak kullanımını teşvik etmek amacıyla çiftçilere avanslar verdiler. Aynı 
şekilde esnaf ve sanatkarları de teşvik ettiler ve onlara mali kolaylıklar sağladılar. 
Dış ticarete el koyarak, kendi-kendine yeterlik esasına göre hareket ettiler ve serve­
tin dışarıya çıkışını önlemek maksadıyla paralarını kurşundan bastırarak bunu tak­
viye ettiler24. Aynı sosyal çevre ve felsefî alt yapıdan geldiği kabul edilen Mı­
sır’daki Fatımîler ise, kurdukları devletin ilk yıllarında o sırada hüküm süren İkti­
sadî darlığı gidermek için çalışmışlar ve geçim şartlarını iyileştirmek için İktisadî 
ıslahatlar gerçekleştirmeye gayret etmişlerdi. Nitekim esnaf ve sanatkarların serbest 
bir atmosfer içinde gelişmelerini sağlamaları için gerekli imkanları sağlamışlar, 
çiftçilerin yer değiştirmelerine tolerans göstermişler, devletin haraç konusu üzerin­
deki denetimini güçlendirmişler, haraç miktarının merkez tarafından belirlenmesi 
ve çiftçilerin yararına olmak periyodik olarak yeniden gözden geçirilmesi üzerinde 
durmuşlardı. Aynca geçimlik ihtiyaçlar için resmi fiyat tespiti yoluna gitmişler, 
özellikle kıtlık dönemlerinde tekelcilerle mücadele etmek ve fiyatları sınırlamak 
amacıyla müdahalede bulunmuşlardı. Bunların yanı sıra, özellikle Uzak Doğu ve 
Hindistan başta olmak üzere bir çok ülkeyle dış ticareti teşvik ettiler. Ama daha 
öteye gitmediler. Öyle ki basit bir derece farkı dışında, onların bilinen düşünce 
ürünleriyle onların dışındaki Müslümanların düşünceleri arasında neredeyse bir fark 
yok gibi idi25.

Karmatî hareketi, Ebu Said tarafından propaganda yapılmasına rağmen açık bir 
şekilde herhangi özel bir sosyal bir program içermedi. Yine de önemli ve eşit hakla­
ra sahip olması yaşamda eşit fırsatlara sahip olması gereğine inanılan eşitlikçilik

23 B en d e li C ü z i, M in  T a r ih i 'l-H a re k e ti 'l  F ik r iy y e ti f l ’l- ls la m , K u düs 1928, s. 147; M . G. S. 

H o d g so n , İs la m  ’ın S erü ven i,  İs tan b u l 1995, s. 47 0 .

24 A b d ü laz iz  D u ri, s. 103-104.

23 A bdU İM İı D üri, i .  104.



prensipleri Bahreyn Karmatî devletinin organizasyonunda önemli bir rol oynamış 
olduğu görülmektedir. Özellikle mal-mülke sahip olmada, zirai sahaların ekiminde, 
vergilerin toplanmasında, halk giderlerinin dağıtımı, temel sosyal haklardan mah­
rum olanlara devlet yardımının değişik tipleri sosyal programda önemli rol oyna­
mıştır. Toplum işlerinin yönetiminde de Ebu Said ve onun halefleri yüksek rütbeli 
memurlarının bazılarından oluşan ve etkili ailelerin temsiline dayanan İkdaniyye 
olarak bilinen bir konsül bulunmakta idi. Ülke yönetiminde özellikle hayati karar­
larda konsüle akıl danışılmakta idi26.

Bahreyn Karmatîlerinin refahı ile ilgili durumu ve özellikle orada kurulan dü­
zen, İbn Havka^ve daha sonra ilk liderlerinden sonra bile bölge Karmatîleri 
Saidîler olarak isimlendirildiği 443/1053 yılında el-Ahsa’yı ziyaret eden Nasır-ı 
Hüsrev’i n gördükleri Hüsrev’de büyük hayranlık uyandırdı27. Karmatîlerin cezp 
edici başarısı, özellikle eyalet valileri, toprak sahiplerinin mali yağmacılığı ve Ab­
basi İmparatorluğunun hüküm sürdüğü uzak bölgelerdeki sefil şartlar altında yaşa­
yanların durumu nazarı dikkate alınınca daha iyi anlaşılabilir28. Karmatîlerin hem 
İslam politikası hem de Sosyalizm ve ihtilalci meyilleri taşıyan bir hareket olduğu29 
iddia edenler olmuşsa da Karmatîlerin İslamcı politika yürütmüş olduğu iddiası tam 
olarak gerçeği yansıtmamaktadır. Karmatîlerin sahip olduklan dinsel öğreti ve ya­
şam felsefeleri de bu iddianın doğru olmadığını ortaya koymaktadır. Bu iddianın 
gerçeği yansıtmadığının en belirgin örneği Karmatîlerin merkezlerinde alternatif 
bir sosyal yaşam projesi için Darü’l Hicrleri alternatif ibadethane olarak kabullen­
mesi için çaba sarf etmeleridir.

Başlangıçta İsma’ilîler’in kabileler ve köylüler arasında faal olduklan görülür; 
bununla beraber çok geçmeden şehir halkı ve bilhassa zanaatkarlar arasında büyük 
ölçüde taraftar buldular30. Hamdan Karmat tarafından ekonomik düzen, bazı Irak 
köylerinin sakinlerini akidesine kazanarak daîma büyüyen vergi ve para serilerini 
onlara kabul ettirdikten sonra son olarak müştereken zevk almak için mallannın 
hepsini bir yerde toplamaktan ibaret olan “Ülfeti” onlara empoze etti. Köy sakinle­
rinin sahip olduklan sığırlar, mücevherler, eşya vb. şeyler toplandı. Aynca her köy­
de güvenilir kimseleri daîler olarak seçti, karşılık olarak bu idareci, yoksullara elbi­
seler temin etti ve halkın diğer ihtiyaçlannm hepsini karşıladı; böylece mezhep
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14  F a rh ad  D afta ry , s. 119.

1 7  İb n  H av k a l, K ita p  S u re t e l-A r z ’d an  a k ta ran  F arh ad  DaftaTy, s. 120.

"  F a rh ad  D afta ry , s. 51.
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M B t n u r d  L*w i», Tarihi» Araplar, s. 146.
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taraftarları arasında fakir hiçbir kimse kalmamıştı. Herkes cemiyete yaptığı yardım­
la büyük mertebeye layık olmak için sebatla ve gayretle çalıştı. Kadınların hepsi 
örgüden elde ettiklerini getirdiler ve hatta çocuklar mahsule dadanan kuşlan korku­
tup kaçırtmakla kazandıklan paralan bile vermekte idiler. Hiçbir kimse kılıcı ve 
silahlan dışında şahsi mülkiyete sahip değildi. Bu gelenek sağlam bir şekilde tesis 
edildiğinde Hamdan Karmat daîlere, bir gece kadmlann hepsini toplamalannı em­
retti; taki onlar bütün erkeklerle rastgele çiftleşebilsinler. Ona göre bu durum arka­
daşlık ve kardeşliğin mükemmel ve son derecesidir31.

Kaynaklar IX. yüzyılın ortasında Kufe civarında bir İsma’ilî daînin faaliyetleri 
hakkında enteresan bilgi vermektedirler: “Bazı köylerin halkını kendi inancına ka­
zandıktan sonra onlan ağır vergiler, borçlar ve nihayet ülfet (birlik) mecburiyeti 
altına soktu. Bu mecburiyet bütün mallann umumun istifadesi için belirli bir yerde 
toplanmasını ve hiçbir kimsenin diğerlerine karşı üstünlük sağlayacak şahsi eşyaya 
sahip olmamasını gerektiriyordu. Onlara “mademki toprağımız var, yanımızda mal 
saklamaya ihtiyacımız yoktur”, düşüncesiyle teminat verdi. “İşte bu imtihan vasıta­
sıyla sizin nasıl hareket edeceğinizi öğreneceğiz”, diyerek taraftarlannı disiplin 
altına alınıyordu. Karmatîler taraftarlannı silah satın almak ve mücadeleye hazır­
lanmak için teşvik ediyordu. Misyonerler her köyde güvenilir bir adamı, halkın 
elinde bulunan koyun, sığır, mücevher ve diğer ihtiyaç maddelerini toplamakla 
görevlendirmişlerdi. Tek bir fakir yahut sakat kalmamak üzere açlar doyurulmakta 
ve çıplaklar giydirilmekte idi. Herkes, toplumda bulunan rütbeler sebebiyle bir üst 
sınıfa geçmek için vazifesini süratle yapıyordu. Karmatilerin kurmuş olduklan dü­
zen içinde kadmlann rolü yadsınamaz bir gerçektir32. İdarî mekanizmaya yardımcı 
olmalan, Karmatî reislerinin toplantılanna katılmalan, kadmlann hareketteki rolle­
rini göstermesi açısından kayda değerdir. Aynca kadınlar aldıklan parayı bu sebep-

33le birliğe ödüyorlardı. Kimsenin elinde kılıç ve silahtan başka malı kalmamıştı .

Bu düzen herkes tarafından kabul edilip iyice yerleştikten sonra misyonerler 
(daîler), erkeklerle bir arada bulunmalan için bütün kadınlan bir araya 
topluyorlardı. İmama göre gerçek dostluk ve kardeşlik bu idi. İsma’ilî kaynaklann-

31 B u  tü r  b ilg ile r i  M a la tî’d e  d e  gö rm ek  m üm k ü n d ü r. Y a ln ız  b u  tü r  ifa d e le r  d ah a  ço k  k am p laşm a­

n ın  d o ru k  n o k ta y a  u la ş tığ ı d ö n em lerd e  gö rm ek tey iz . B u  d u ru m  ik i k u tu p lu  ts la m  d ü n y as ın d a  

y ap ılan  m ü cad e len in  p s ik o lo jik  b o y u tu n u n  b ir  so n u c u  o la rak  k ab u l e tm ek  g e rek ir. B kz . el- 

M a la tl, s. 16-17; B e m a rd  L ew is, The O rjin s o f  Ism a  ’ilîzm , s. 97-98 ;

3 1 L e ıla  A l-Im ad , “ W o m en  and  R e lig io n  In  T h e  F a tım ıd  C a h p h a te ” , In te lle c tu a l S tu d ie s  on İs la m , 

ed . M lchel M . M a zzao u n i an d  V era  B. M oreen , Ü n iv e rs ity  o f  U ta h  P re ss , U ta h , s. 138.

33 Bemtrd Liwiı, T arih te  A ra p la r ,  s. 146.
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da böyle bir uygulamanın delili yoktur. Sosyalizm suçlamasının, İsma’ilîler’in ka­
dına daha yüksek bir mevki vermekle gösterdikleri serbestliğin neticesi olan sosyal 
özlemlerinden ileri geldiği muhtemeldir34.

b. Fütüvvet-Ahî Müessesesinin Menşeî Olarak Karmatîlik

Fütüvvet-Ahî teşkilatının menşeî ile ilgili farklı görüşler mevcuttur. Konunun 
ayrıntısına girmeden konumuz ile ilgili bölümü ele almaya çalışacağız. Ahî kelime­
sinin ıstılahi anlamı, Arapça da erkek kardeş, yâr ve sıddık anlamına gelir35. J. 
Deny, “Ahî” kelimesinin, zannedildiği gibi Arapça asıldan olmayıp, Türkçe’deki, 
eli açık, cömeH36 kahramanca37 manasına kullanılan “akı “ kelimesinden geldiğini 
ortaya koymaya çalışmıştır.

Ahî kavramının lügat ve ıstılah manasını verdikten sonra Ahî teşkilatının 
Karmatîlerle bağlantısıyla ilgili değerlendirmeleri incelemeye çalışalım. Vladmir 
Gordlevskij göre, Ahilik, batı şövalyeliğine, şarktan gelmiş fütüvve merasim ve 
adetlerinin, eski Sami milletlerden bakiye kaldığı fikriyle hareket ederek; fütüvve 
fikirlerinin çok eski bir geçmişi olduğunu belirtir. Bunun yanı sıra tarihî süreç için­
de Nasır Lidinillah’m tahta geçişinden önce Edessa (Urfa)’da, Suriye sahillerinde 
ve Kudüs krallığı’nda yayıldığını belirtenler, bunun naşirlerinin, faal futüvveci olan 
İsma’ilîler olduğunu belirtmektedir. Ahîlik geleneğine ait ritüeller Kadehten içme, 
şalvar giyme, arkaya vurma, saç kesme gibi hususlar eski Sami kavimlerin adetle­
rinden gelen ve Hıristiyanlığa da sokulan akisler olsa gerektir. Bu adet ve merasim, 
Suriye’de yerleşmiş; buradan da Irak’a, Bağdat’a Araplardan da Selçuklulara ve 
onlarla Anadolu’ya geçmiştir. Haçlılar ise, bu adetleri doğrudan doruya Suriye’den 
alıp batıya, Avrupa’ya götürmüşlerdir38. Georg Vajda, Gordlevskij’in fikirlerini 
tenkit mahiyetinde neşrettiği makalesinde, Gordlevskij’nin fikirlerini şöyle açıkla­
maya çalışır;

Gordlevskij, Fütüvvet teşkilatının kaynağı hakkında Şiî gruplar ile bağlantı ku­
rarak bununla ilgili bir çok işaretin olduğunu ifade eder. Organizasyonda Şiî terim­
ler, kurucuların şecereleri bu işaretlerden bazılandır. Aynca Ahî kavramının köke-

1 4  B e m a rd  L ew is , s. 147.

35 N e şe t Ç a ğ a tay , “ F ü tü v v e t-A h î M ü esseses in in  M en şe i M e se le s i" , İF D , S . 1, İs tan b u l 1952, s. 

60.

36 G eo rg  V ajda , R evu e  d e s  E tu d e s  ls la m iq u es , c A h îe r  1, P a ris  1934, s. 83.

”  C lau d e  C ahen , “ ilk  A h île r  H ak k ın d a” (çev . M ü rse l ö z tl lrk )  I , S . 38 , A n k ara  1953, s. 592.

3 1  V lad m ir G o rd lev sk ij, G esu d a rs td o v  S e lc u k id o v  M a lo i A zil, M o sk o v a-L en in g rad  1941, s . 106- 

1 1 3 'd e n  a k ta ra n  N e şe t Ç a ğ a tay , s. 62 .
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niyle ilgili değerlendirmesi ise Ahî, kelimesini İhvan-ı Safa ile ilişkilendirir39. Bu 
konudaki başka bir değerlendirmede Louıs Massignon’dur. Ona göre; İş teşkilatı ve 
loncalarda işçilerin birleşmesi İslam şehirlerinde III./X. asra kadar gider ve 
Karmatîlerin aynı mahiyetteki teşebbüslerinin yan dinî ve İçtimaî bir cereyanıyla 
sıkı sıkıya bağlıdır. O zaman Abbasi halifeliği devrinde, hakikatte, sınai gelişme ve 
insanların git gide şehirlerde toplanması ilk İçtimaî buhranlara sebep oldu: Basra’da 
Zenci köleler isyanı, IV./X. asnn ilk otuz yılı içerisinde Bağdat’taki ayaklanmalar 
ve nihayet vilayetlerde Arap aleyhtan Şuubiyye hareketi ortaya çıktı. Karmatî men­
şeli loncaya dayanan teşkilat, onlann taraftarlannın propagandalan neticesinde 
Fatımî halifeler idaresindeki Kahire, IV.-VI./X.-XII. asırlarda İslam memleketlerin­
de gelişmesini sürdürdü. 567/1171 ’de Mısır’ın Sünnîlerce alınması sonucunda, 
esnaf teşekkülleri ağır kayıplar verdi. İdarenin sıkı takibine alman loncalar, bütün 
imtiyazlannı kaybetti40. ,

İslâmî esnaf loncalan hakkındaki en eski bilgiler bazı Bizans müesseselerini de 
ihtiva ettiği intibaını veren helenistik fikirlere kanşık olarak41 ve çok mücerret bir 
şekilde İhvan-ı Safa risalelerinde bulunmaktadır42. Arap fatihler ile onlann ücretli 
askerleri ve köleleri hariç, Mevalî, azatlılar ve mühtedıler III./IX. asırdan beri lonca 
tesis etmişlerdi. Mevalî’nin yanında ve himayesi altında, Yahudiler ve Hıristiyanlar 
da loncalar kurmuşlardı, çünkü Müslüman devletler kıymetli madenlerin ve ilaç 
ticareti ve sanayisini onlara bırakmıştı. Bu da onlann, İslam'ın ilk asırlarında ta­
mamen meşru olan bu müessese, esnaf teşekküllerinin büyük gelişme devri bulunan 
IV./X. asırdan VI/XII. asra kadarki devrede ortadan kalkmış ise de, VI./XII. asırda 
siyasi sebeplerle bilhassa Mısır’da Suriye ve Anadolu’da, ihtilal ve Karmatîleıe 
taraftarlık ithamı altında bulunan loncalar sıkı bir nezaret altına alabilmek için, 
devlet tarafından tekrar tesis edilmiştir. Massıgnon’un Karmatîliği, Ahiliğin menşeî 
olarak gösterme çabasına43 benzer şekilde Fuad Köprülü’de Türk Edebiyatında tik 
Mutasavvıflar adlı eserinde Anadolu Ahîleri’nde farmasonlarda olduğu gibi sıkı bir 
hiyerarşinin mevcut olduğunu, mensuplannm haiz olduklan rütbelere göre hakikat­
ler ifşa olduğunu ve bu özelliklerin esas itibariyle batini bir menşeden geldiğini, 
Fütüvvet-namelere dayanarak açıklamaya çalışmaktadır44. Köprülü Osmanlı Devle­
tinin Kuruluşu adlı eserinde ise konuyu daha net bir şekilde vurgulayarak İslam

59 G eo rg  V a jd a , s. 83 -84 .

40 L o u ıs  M a ss ıg n o n , “ Ş in f" , İA ., X , s. 555.

41 Sp. V ry o n ıs , “ B y z an tın e  C ırcu s  F ac tıo n s an d  Is lam ic  F u tu w w a O rg a n ız a to n s” , s. 47 -59 .

42 L o u ıs  M a ssıg n o n , s. 555.

43 Louıı Massıgnon, s. 556.

44 Fuad Köprülü, T ü rk  E d eb iya tın d a  İ lk  M u ta sa vv ıfla r ,  Ankara 1984, s. 241.



loncalarının menşeî meselesinin Karmatîler hareketine merbut olduğunu ileri süren 
Massignon’un, bu nazariyesiyle, Fuad Köprülü’yü45 te’yid etmektedir. Aynı şekilde 
konuyu inceleyen Philip K. Hitti, İslam cemiyetlerinde ortaya çıkan loncalara has 
en eski metinler olarak, İhvan-ı Safa Risalelerinde görüldüğünü belirtir. İlave olarak 
İhvan’us Safa teşkilatının Karmatîler fırkasından olması ihtimali üzerinde durarak 
Massıgnon’un nazariyesine vurguda bulunur46. Loncaların, Karmatîlerle olan bağ­
lantısına vurguda bulunan başka bir tarihçi de Bemard Lewis’tir. Hem The Orjins o f 
îsma ’ilîzm hem de History o f Araps adlı eserlerinde bu konuya değinerek, Karmatî- 
îsma’ilîler’in muhtemelen İslâmî loncalar kurduğunu ve teşkilatlarının vasıtası ola­
rak onlardan faydalandıklarını belirtir. İlave olarak yüzyıllar boyunca loncaların 
yapısı ve prensipleri İsma’ilî etkisinin izlerini taşıdığım belirtir47.

Karmatîlerin ülkenin yönetimi ve kurmuş olduklan teşkilatın gereği olarak 
loncalara ihtiyaç duydu. İkdaniyye diye adlandıran Şura meclisi, İktisadî ve sosyal 
düzeni, kurmuş olduğu teşkilatlar aracılığıyla çalıştırabilmiştir. İkdaniyye, ziraî 
işlerde çalıştırdığı 30.000 zenci köleyi idare etmeyi, herhangi bir esnafın durumu­
nun kötüleşmesi veya borçlanması üzerine diğerlerinin yardımı ile durumu eski 
haline getirilmesi için iyi organize edilmiş kuramlara ihtiyacı vardı. Esnafın, borçla- 
nnı verirken sadece ana parayı verme zorunluluğu da aynı teşkilatın varlığına bağlı 
idi. Lahsa’ya gelen herhangi bir yabancı sanatkara, gelişinde kendi işyerini kura­
bilmesi için yeterli para verilme prensibi, Lahsa’da devlete ait ve devlet tarafından 
korunan değirmenlerin ücretsiz hububat öğütmesi de aynı şekilde düzenli çalışan 
loncalann varlığını zorunlu kılmaktadır. Saydığımız bu hususlan Nasır-ı Hüsrev, 
Lahsa’yı ziyaretinde gördüğünü belirtir48. Bu cümleden Karmatîlerin sahip oldukla- 
n ideolojilerini daha geniş kitlelere yayabilmek amacıyla bu kurumlan oluşturduk­
tan ve farklı bölgelere yayılması yine kurmuş olduklan bu daî teşkilatı sayesinde 
olmuştur.

Fuad Köprülü, Karmatî ve İsma’ilî gibi Batini gruplann itikadî yapılan Suriye 
üzerinden Anadolu’ya yayıldığını bazı huzursuzluklara kaynağının bu tür akımla- 
nn etkisinde ortaya çıkmakla birlikte ikinci derecede amillerin daha etkili olduğu­
nu49 belirtmektedir.

45 F uad  K ö p rü lü , O sm a n lı D e v le t i ’n in  K u ru lu şu , A n k ara  1994, s. 92.

46 P h ilip  K . H itti. S iy a s i ve  K ü ltü re l Is lâ m  T arih i, II , s . 687.

47 B e m a rd  L ew is, T a rih te  A ra p la r , s. 147

48 N as ır- ı H üsrev , S e fe rn a m e , s. 82; B e m a rd  L ew is, The O rjin s a f  I s m a ’ilîzm , s . 100.

49 F uad  K ö p rü lü , T ü rk  E d eb iya tın d a  t i k  M u ta sa vv ıfla r ,  s . 206 -207 .
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c. Sosyal Hayat
İsma’ilî propagandasının ihtilalci mesajı sistematik bir şekilde daîler ağı yada 

dinî-politik misyonerler tarafından Maveraunnehr’den Yemen, Suriye, İran, Irak, 
Orta Asya ve Güney Afrika’ya kadar İslam dünyasının farklı bölgelerine yayıldı, , 
Bu hızlı yayılma ilk İsma’iliğinin toplumsal karakterine ve taraftarlarının bileşimi* , 
ne göz atmayı zorunlu kılmaktadır. Yakındoğu’da Abbasi yönetimi, ilk iki yüzyıî 
içinde önemli bir ekonomik dönüşümden geçmişti. Özellikle sanayii, zanaatlar ve 
ticarette büyük gelişmeler olmuş ve kentsel alanlar hızla büyümüştü. Bunlara para­
lel olarak Müslüman toplumunda üretim araçlarının ve ekonomik ilişkilerinin alı­
şılmış düzenlenmesinde de değişiklikler olmuştu. Bütün bu gelişmeler, Abbasi im­
paratorluğunu yeni gerginliklere ve hoşnutsuzluklarla karşı karşıya getiren önemli 
toplumsal değişiklikler, olmuştu. Bütün bu gelişmeler, Abbasi imparatorluğunu 
yeni gerginlikler ve hoşnutsuzluklarla karşı karşıya getiren önemli toplumsal deği­
şikliklere neden oldu. Emevi dönemi Arap boy arostokrasisinin yerine şimdi tüccar­
lar, büyük toprak sahipleri, profesyonel askerler, sivil yöneticiler, dinsel liderler ve 
eğitimli kişilerden oluşan yeni bir sınıf ortaya çıktı. İlk fetihler döneminin garnizon 
kasabaları basit askeri kamplar olmaktan çıkıp, kentsel merkezler ve her türlü mal 
alış verişinin yapıldığı canlı pazar yerleri durumuna gelmişti. Mevalinin özgürleş­
mesi Arap olan ve olmayan Müslümanlar arasındaki, ilk zamanlarda devrimci Şiîli­
ğin kitle tabanını sağlayan hoşnutsuz bir toplumsal sınıfın doğmasına neden olan 
ayrımı ortadan kaldırmıştı.

Bu yeni ve karmaşık sosyo-ekonomik çevre içinde yeni çıkar çatışmaları ortaya 
çıktı. Geniş anlamda kent, artık kırdan daha keskin biçimde kopmuş ve göçebe 
boyların üyeleriyle topraksız çiftçileri, mülklerinden ve mesleklerinden cazip gelir­
ler sağlayan kentin zengin sınıflarından keskin biçimde aynştırmıştı. Sonradan halk 
ve birçok hoşnutsuz grup, doğal olarak, kurulu düzene karşı çıkan her türlü harekete 
yatkın bir yapıyı barındırır hale geldi50. Asiler köylülerin belirli bir ölçüde destek 
vermelerini sağlamışlardı. İsyan ağırlıklı olarak, hilafet devletinin uzunca süredir 
hayal kırıklığına uğrattığı Bedevilere dayandı. Liderliğin şehirli kesimlerde olduğu 
ve muhtemelen kasabalardaki alt sınıfların desteğini sağladılar. Çok sayıda genç 
insan, çöllerdeki İsma’ilî kamplarına katıldılar; bu gençler eski hayat tarzının silinip 
süpürülmesi, imtiyazlı sınıfların bertaraf edilmesi ve mutlak adaletin hakim kılın­
ması gerektiği duygusuyla hareket ediyorlardı51. İran ve Irak’da küçük çapta bazı 
köylü ayaklanmaları ve rejim karşıtı örgütlenmeler vardı, aynı zamanda çeşitli yerel

so B e m a rd  L ew ıs, The O rjin s o /h m a 'i l î z m ,  s . 9 2 -9 3 ; F arhad  D afta ry , * .1 5 5 .

51 M . O . S. H o d g ıo n , s . 4 7 0 . > . , , f
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hanedanlar ortaya çıkmıştı. Bu bölgelerde ilk ciddi huzursuzluk işareti, Basra yakın­
larındaki büyük malikanelerde tuzlu bataklıkların kurutulması için çalıştırılan zenci 
kölelerin ayaklanmasıyla ortaya çıkmıştı. Ancak gerek Arap gerekse Arap olmayan 
hoşnutsuz gruplar için en büyük çekim kaynağı İsma’ilîk-Karmatîlik idi. Diinya’da 
adaletin hakimiyetini sağlayacak Mehdi’nin kısa zamanda geleceği beklentisi üze­
rinde odaklanan 3/9. yüzyıl İsma’ilîğin mesajı, faiklı kökenlerden gelen ezilen halk 
yığınlarına çekici geliyordu. Hareket, yetenekli Karmatî-İsma’ilî daîler sayesinde 
artar bir şekilde taraftar buldu52.

Karmatî propagandasının yayılmasında farklı ırk ve bölgelerde kolayca yayıl­
masında çeşitli inanç ve kültürlerden bir takım motiflerin kullanması etkili olmuştu. 
Karmatîlerin sahip olduğu düşünce tarzı, bazı tarihçiler tarafından Sosyalizm olarak 
adlandırılmıştır. Bu da Karmatîlerin kadiQ*ve mallar hakkındaki uygulamalarıdır. 
Nizamülmülk Siyasetname’de hareketi Mazdekî hareketin bir devamı olarak gör­
mesi bunda etkili olmuştur53. îbn Kesir’de Karmatîlerin Mazdek ve Zerdüşt fikirleri 
taşıdıklarını ifade etmektedir. Ona göre, Karmatîler Babek’e mensuptur ve 
Babekîyye gibi mal ve kadın ortaklığım savunan bir komünal hayatı savunmakta­
dır54. Aynı şekilde Cevdet Paşa’da Batıni, İsma’ilî ve Karmatî gruplan sosyalist 
gruplar arasında yer aldığım ifade etmektedir55. İran kökenli fikir akımlarla Karmatî 
uygulamalanmn doruk noktasına ulaştığı dönem Bahreyn Karmatîleri tarafından 
kurulan devlette görülmektedir. Hareket Ebu Said tarafından propaganda yapılma­
sına rağmen açık bir şekilde herhangi özel bir sosyal bir program içermedi. Yine de 
önemli ve eşit haklara; yaşamda eşit fırsatlara sahip olması gereğine inanılan eşit­
likçilik prensipleri Bahreyn Karmatî devletinin organizasyonunda önemli bir rol 
oynamış olduğu görülmektedir. Özellikle mal-mülke sahip olmada, zirai sahaların 
ekiminde, vergilerin toplanmasında, halk giderlerinin dağıtımı, temel sosyal haklar­
dan mahrum olanlara devlet yardımının değişik tipleri sosyal programda önemli rol 
oynamıştır. Toplum işlerinin yönetiminde de Ebu Said ve onun halefleri yüksek 
rütbeli memurlannm bazılarından oluşan ve etkili ailelerin temsiline dayanan 
İkdaniyye olarak bilinen bir konsül ülke yönetiminde etkin olan bir kurum idi56. 
Nasır-ı Hüsrev el-Ahsa Karmatîlerini 443/1053 deki ziyareti esnasında kentteki 
siyasi ve İktisadî müşahede etmiştir.

52 B e rn ard  L ew is, s. 93 ; F a rh ad  D afta ry , s. 155.

53 N izam ü lm ü lk , S iya se tn a m e , s. 228 -237 .

54 İb n  K es ir, e l-B id a y e  v e ’n -N ih a ye , X I, B e y ru t 1974, s. 101.

55 C e v d e t P aşa , “ S o sy a lis tle re . D a ir  B ir  M a k e led ir” , H az. M u a llim  C e v d e t, (M u a llim  C evdet 

K ü tü p h an es i Y azm ala rı, K ay ıt N o: 1310), s. 1-10.

56 F arh ad  D afta ry , s. 119.
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İsma’ilî daîler bir çok bölgelere gönderildi. Onlar, farklı sosyal tabakaları cezp 
ettiler. Başlangıçtaki başarısı Halifenin yönetim merkezinden uzaklaştırılan kent­
leşmemiş çevrelerde en büyük ilgiyi görmesine rağmen başlangıç döneminde sos­
yal içerikli propaganda yapan İsma’ilî hareket, Abbasilerin yönetimine, ayrıcalıklı 
şehir tabakalarına ve merkezi yönetimine karşı protesto şeklini aldı. İlk dönem 
İsma’ilî-Karmatî hareketinin sosyal tabanı hakkında belirtmeye çalıştığımız bilgile­
re ilaveten, hareketin sosyal tabanını, sahip olduğu iki dönem ve her bölgenin yapı­
sına göre de şekillenmiştir. Yalnız bu süreçlerin siyasi, sosyo-politik şartlarım dik­
kate alarak hareketin şekillenmesini sağlamışlardır. Bu nedenle İsma’ilî-Karmatî 
hareketi, kasabalardaki en üst tabakada da bazı taraftarları da almayı reddetmedi. 
Fakat Zencilerin durumunda olduğu gibi şehirli emekçi sınıflan ve esnaflar (zanaat­
çılar) başlangıçta onlara katılmadılar. Muhtemelen onlar İsma’ilî daîlerce şehirli 
emekçi sınıflan ve esnaflar menfaatlerinin zedeleneceği düşüncesiyle Karmatîleri 
desteklemediler. Karmatîler son zamanlara kadar kentlere sızmayı gerçekleştireme­
diklerinin bir sonucu olarak bedevilerin ve köylülerin desteği üzerine bel bağla­
mışlardı. Bununla birlikte rejime karşı esnaf ve sanatkar gruplan ve kentin çalışan 
sıruflannm desteğini harekete kazandırmak için ortaçağın başlannda Müslüman 
kentlere İslâmî loncalar olarak isimlendirilen veya profesyonel loncalan kullanarak 
şehirli kesimleri etkilemeye çalıştılar. Bu manada İslami loncalann Karmatîlerle 
bağlantısını Fuad Köprülü, Massignon ve Hodgson vurgulamaya çalışmıştır57.

İlk dönem İsma’ilîleri öncelikle kentli olamayan çevrelerde yoğunlaşmasına 
rağmen toplumu oluşturan tabakalar bölgeden bölgeye farklılık göstermektedir. 
Öncelikle İsma’ilî dailer muhtelif sosyal alt tabakalann mutsuz gruplan arasından 
artan sayıda taraftar kazandılar. Bu gruplar arasından topraksız köylüler ve refah 
düzeyi yüksek olan şehirli gruplar ve bedevi göçebeler bulunmaktadır. Daîler aynca 
dinî konularla ilgili şikayeti olan gruplardan da faydalandılar. Başlangıçta Abbasî 
yönetim merkezine uzak olan bölgelerdeki şehirli olmayan çevrelerde daha başanh 
oldular. Şehirli çevrelerde ise gelirden % 20 vergi alınmaya başlanmasıyla toplum­
da oluşan tepkiyi Karmatî daîleri iyi kullanmış ve bu çevreden çok sayıda insanı 
hareket kazandırdılar58. İlk dönem İsmtf’ilî-Karmatî daîleri Kuzey inde’da hareket 
bir dereceye kadar bedevi-göçebe kabileleri ve başlıca Kufe Sevad’ının köy sakinle­

57 L . M a ss ig n o n , A l-H a lla j, m a yr ty  m ystig u e  d e  l  İ s la m ,  t. I, P a ris  1922, s. 399; am lf ., Optra 
Mınora, t. I, s. 3 9 7 -4 0 0 ; am lf., “ S ın f ’, İA . X , s. 555 -5 5 6 ; F u ad  Köprülü, Omanlı Dtvltllnln 
Kurulu}u , ı .  92; M . G . S : H o d g so n , I, s . 47 0 .

5* Taberi, V, ı. 533-534. • a * *
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rini cezp etti. Îsma’ilîzm basit sosyo-ekonomik bir sistem kurduğu ve başlangıçtaki 
başarısına tanıklık eden yan bedevi olan göçebeler idi. Bahreyn ve Suriye’de Bede­
vi kabileler hareketin bel kemiğini oluşturdu. Yemen’de Isma’ilîzm, dağ bölgele­
rindeki kabilelerce desteklendi. Daha sonra Kuzey Afrika’da misyon Kutama Ber- 
berîleri üzerine temellendi. İran’daki propaganda başlangıçta köy nüfusunun ihtida 
etmesi üzerine amaçlandı. Cibal’deki ilk daîler Rey çevresindeki vadilerde yoğun­
laştılar. Fakat başlangıçta hareketin başansızlık gerçekleştirmesinden sonra Arap 
topraklannda korunabilmek için idarecilere karşı isyan çıkarmada öncülük edebilen 
büyük bir popüler taraftar elde etmek için İran’da yeni bir politika uygulanıldı. Bu 
politikaya göre, yönetim sımflanna doğru çabalannı yönlendiren daîler özellikle 
Horasan ve Maveraünnehr’de bu politikayı uyguladılar. Bu amaçla kendi aristokratı 
olan Emir Hüseyin el-Mervezî kuzeydoğu jja n ’da dava’mn başı oldu. Bir çok yük­
sek memuru kazanmasıyla birlikte, bu politika herhangi sürekliliği olan siyasi bir 
başanya öncülük edemedi ve hareket herhangi bir doğu eyaletindeki yöneticilerin 
ihtidasmı da elde etmede başarısız oldu. Fakat bu yeni politikanın yani idareci sınıfı 
kazanma çabası, hareketin ilk döneminde teşkilatım kurmada başanlı olduğu bölge 
olan en doğudaki Sind’de başan oldu. Orada Fatımî hanedanın kabul eden 
İsma’ilîler yerel yöneticileri kendi tarafına çekti ve Multan kentini başkentleri yap­
tı. Fakat Gazneli Mahmud Multan’ı istila ederek birçok İsma’ilîler öldüğü 
401/1010-1011 yılının sonunda, Karmatî-İsma’ilî yönetimi son buldu59.

Karmatîlerin farklı bölgelerdeki farklı tabanlan olduğu gibi farklı bölgelerdeki 
uygulamalan ve yaşam tarzlan da farklı olmuştur. 295/907-8 yılında, Sevad bölge­
sinden bir daî olan Ebu Hatim el-Zutti, bölgedeki yandaşlanm organize etmiş ve 
onlann yaşam tarzlannı da düzenlemeye çalışmıştır. Ondan sonra gelen daî’nin 
adma izafeten Buraniyye diye isimlendirilen bu grubun aktif faaliyetleri oldu60. 
Buraniyye ismi, Kufe Sevadında Hamdan ve Abdan’ın ilk daîlerinden biri olan 
İshak el-Burani’yi göstermesi daha çok muhtemeldir61. Sevad bölgesinin Karmatî 
idarecisi Ebu Hatim el-Zutti’nin taraftarlanna sanmsak, soğan, pırasa ve turp ye­
meyi; hayvan kesmeyi yasakladı62. Bu nedenle Ebu Hatim’in taraftarlan daha son- 
ralan et yemekten kaçınanlar veya vejetaryenler manasına Bakliyya olarak anıldı­
lar. Ebu Hatim el-Zutti köken olarak Hindistan’dan gelme idi. Bu bölgedeki insan­
ların yeşil sebzeleri ve kökleri içeren diyet ve hayvan kesmek ve yemenin yasak

59 F a rh ad  D afta ry , s. 125.

60 M a k riz i, I t t i ’a z , I, s. 179.

61 M a k riz i, s. 179.

62 M a k riz i, s. 179.
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olduğuna inanmakta idiler. Bununla birlikte sarımsak, soğan, pırasa ve turp’un ya­
saklanmasının arkasındaki fikir çok açık değildir. Muhtemelen Ebu Hatim bu ürün­
leri yerel bir şekilde tüketmekten ziyade ihraç etmek istemesinden kaynaklanmakta 
idi. Bu yılın sonunda Ebu Hatim tamamen görme gücünü kaybetti ve taraftarları 
arasında fikir ayrılıkları başladı63. Bu Karmatî koalisyonu İsa b. Musa ve Mes’ud b. 
Hurayth gibi liderlerin idaresi altında Güney Irak’ta birkaç zaman daha yaşadı. 
312/925 yılında beklenilen Mehdi olduğunu iddia eden bir adamın çevresinde top­
landı. Bu grup, Abbasîlerce bozguna uğratıldı ve dağıtıldılar. Daha sonra 316/928 
yılında Bakliyya olarak adlandırılan Karmatîler, Sevad’da tekrar isyan ettiler. Bu 
dönemde de İsa b. Musa Abbasilerce yakalandı; fakat 320/932 yılında hapishaneden 
kaçtı. Misyonerlik faaliyetlerine yeniden başladı. Sonuçta İranlılara karışan 
Bakliyya kolu, Ebu Tahir el-Cennabî’nin güçlerine katıldılar ve Bahreyn’e gittiler 
orada Acemiyyun olarak adlandırılmaya başlandılar64.

Karmatî gruplan içinde önemli bir yeri olan başka bir bölge de Bahreyn 
Karmatîleridir. Bu bölge ile ilgili bilgileri Nasır-ı Hüsrev vermektedir65. Lahsa’da 
20.000 muharip yerli vardı. Bu bölgede, sosyal hayatın her alanında bir takım dü­
zenlemelerin yapıldığını görmekteyiz. Başlangıçta ibadetlerle ilgili olarak bir takım 
düzenlemeler yapıldı. İslam inancının yapılmasını emrettiği gusletmeyi kabul et­
memişlerdi. Bunun zorunlu olmadığını ispatlamaya çalışmışlardır. Onlara göre, 
gusletmek dinin emirlerinden biri olsa idi; büyük ve küçük abdestlerden de tama­
men yıkanmak daha gerekli olurdu; çünkü ikisi de pis ve necistir66. Bu amaçla vali 
Ebu Said namazı ve orucu kaldırdı. Günlük ibadet hususundaki bu önemli bilgilerin 
dışında bölgede, namazların kılınacağı, cuma namazlarının kılınıp ve hutbe okuna­
cağı camiler de yoktu67. Bununla birlikte İranlı zengin bir tüccar olan Ali b. Mu­
hammed, alış veriş yapan yabancılar için bir cami yaptırmıştı68. Bu şekilde yasağı 
delebilmişti. Ebu Said’in uygulamalarından sonra, halk kendilerine Saidîler demeye 
başladılar. Hz. Peygamberi kabul etmelerine rağmen ne orucu ne de namazı yerine 
getirdiler. Eski Sasanî geleneklerini ihya etmeye çalıştılar. Buna en güzel örnek eski 
Sasanî bayramlarını oruç günleri ilan etmeleridir69. Malatî, Karmatîlerin ibadet 
anlayışları ile ilgili olarak, onlann farz ibadetleri nafile olarak kabul ettiklerini be­

63 M ak riz i, s. 180.

64 F a iz a  A h b ar, s . 3 8 5 -3 8 6 ; F arh ad  D afta ry , s. 134.

65 N a s ır- ı H ü srev , S e fe rn a m e , s. 82; B e rn ard  L ew is, O rijin s o f  I s m a ’iiîzm , s . 99 -100 .

66 H am m ad i, s. 44.

67 B e rn a rd  L ew is, s. 100.

68 B a h riy e  Ü ço k , İs la m  T arih i E m ev ile r-A b b a s ile r , A nkara  1968, S. 110.
69 E b u ’l F ez  E lç ib e y , T o lu n o ğ u lla n  D ev le ti, te re . S elçuk  A k lın , l ı d n b u l  1997) 1 . 141.
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lirtmektedir70. Bu da yukarıda vermeye çalıştığımız uygulamalardan daha ılımlı 
olan bir değerlendirmedir. Ebu Said öldüğünde adalet ve doğrulukla hükmeden 
onun müritlerinden altı kişilik şura meclisine geçti. Bu şura meclisi, Nasır-ı 
Hüsrev’in bölgeyi ziyaretinde hâlâ mevcuttu. İkdaniyye adı verilen bu meclis zirai 
işlerde çalıştırdığı 30.000 zenci köleye sahipti. Onlara öşür veya vergi yoktu. Her­
hangi bir kimse fakirleşir veya borçlanırsa diğerlerinin yardımıyla durumu eski 
haline getirilirdi. Alacakta alacaklılar sadece ana parayı isterlerdi. Lahsa’ya gelen 
herhangi bir yabancı sanatkara, gelişinde kendi işyerini kurabilmesi için yeterli para 
verilirdi. Fakir olan ailelerin ihtiyaçları umumi hesaptan karşılanırdı. Nasır Hüsrev, 
Lahsa’da devlete ait ve devlet tarafından korunan değirmenler gördüğünü belirtir. 
Bu değirmenlerde hububat ücretsiz öğütülürdü71.

Nasır-ı Hüsrev, Lahsa’da kedi, köpek ve merkep gibi bütün hayvan çeşitlerinin 
yendiğini belirtir. Bununla birlikte zorunlu olarak satış için arz edilen hayvanların 
başının ve derisinin teşhiri emredilmekte idi72. Böylece alıcıların ne aldıkları bilme­
leri sağlanıyordu. Nasır, Lahsa’da gördüğünü belirttiği günlük yaşam, idarî anlayış, 
İktisadî düzen ve dinî hayatla ilgili vermiş olduğu bilgilerden; Karmatîlerin İslam 
dünyasının yabancı olduğu bir yaşam felsefesi ve devlet düzenin oluşturmaya çalış­
tıklarını anlamaktayız. Karmatîler ve onlarla mücadele etmeye çalışan gruplar ara­
sında şiddetli mücadeleler sergilendi. Asilere katılan oğlu geri çağırmak için çöl 
kamplarına giden bir kadının hali anlatılır. Kadın, kampların eşitlikçi, mevcut top­
lumun adetlerini bilinçli biçimde reddeden ve kendi ihtilalci normlarına katı bir 
biçimde uygulanmasını isteyen cü’retkâr atmosferinden korkar. Ailesine bağlılık 
duygusundan azade oğul, bir annenin oğlu üzerindeki haklarını tanımadığını göste­
recek bir kararlık ve gaddarlık noktasında karar kılar, anne oğlunu reddeder ve 
Karmatîlere karşı suçlamalarla dolu olarak geri döner73. Sosyal hayatla ilgili olara 
bir başka önemli ayrıntı Balagh olarak bilinen İsma’ilîzm’e giriş töreninde yapılan 
sadakat töreninde (ahd veya mithak) yapılan merasimdir74. Yine sosyal hayat ile bir 
başka farklı bir ayrıntıyı Ali Mazaherî vermektedir. O İslam toplumunun bazı ke­

70 e l-M a la tî, s. 16-17.

71 N as ır- ı H ü srev , s. 82.

72 N as ır- ı H ü srev , s. 82 , 137; B e rn ard  L ew is, s. 100; A rap  k ab ile le r i a ra s ın d a  b e n z e r  u y g u lam a la ­

r ın  v a rlığ a  d a îr  k a y n a k la rd a  b ilg ile r  m evcu ttu r. İbn  K u tey b e , U y u m  7  A h b a r 'd a  E sed  k a b ile ­

sin d e n  b az ı A rap la rın , E m e v ile r  d ö n em in d e  iyi b es len m iş  k en d i k ö p ek le rin i k ese re k  y e d ik le r i­

n e  d a îr  b ilg i v e rm ek ted ir. İb n  K u tey b e , U yunu  7 A h b a r,  I II , s. 3 4 8 ’d an  a k ta ra n  A b d ü lh a lik  B a ­

k ır , O rta ç a ğ  İs la m  D ü n ya s ın d a  I tr iya t, G ıda, İ la ç  Ü retim i ve  Tağşişi, A n k ara  2 0 0 0 , s. 161.

73 M . G. S. H o d g so n , I, s. 47 0 .

74 F arh ad  D afta ry , A S h o r t H is to ry  o f  th e  Ism a ilis , s . 52.
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simlerinin şarkı ve müziğe ilgi göstermemelerine rağmen Kudüs’teki Karmatîlerin 
koro halinde şarkı söylediklerini ve dinsel musiki çaldıklarım belirtmektedir75. 
Mazaherî’nin bahsetmiş olduğu dinsel musiki “Ülfet” törenlerinde yapılan musikili 
törenler olsa gerek.

İslam dünyasında aşın tepkiyle karşılaşmalarının arka planında, Karmatîlerin 
söz konusu yapısıyla bütün kurum ve kuruluşlarıyla mevcut yapının alternatifi ola­
rak ortaya çıkmış olmalarıdır. Kurmaya çalıştıkları sosyal ve İktisadî düzenin olum­
lu sayılabilecek bazı hususları olduğu gibi olumsuz sayılabilecek pek çok hususları 
da olduğu şüphe götürmez bir gerçektir.

B. Kültür ve Medeniyet

a. İhvan-ı Safa

X. yüzyıla kadar İslam dünyasında İlmî ve kültürel alanda yapılan faaliyetlerde 
büyük ilerlemeler kaydedilmiş olmalarına rağmen, bu yüzyıla geldiğimizde tslam 
dünyasında siyasi birlik ve sosyal bütünlüğün bozulmaya başlandığım görmekteyiz. 
İlk halifelerinin saltanatlarının özelliği olan ihtişam da artık sönmüş, yönetimde 
çözülme ve bozulma başlanmış, halifeler “herkes tarafından tanınan halife” olmak­
tan çıkmış, bir otorite boşluğu meydana gelmişti. Bu boşluk neticesinde de İslam 
dünyasında yerel hanedanlıklar kurulmuştu. Siyasi birlik ve sosyal bütünlüğün bo­
zulmasını kendi menfaatlerine göre şekillendirmeye çalıştılar76. Bu devletlerin bir 
kısmı Abbasi halifeliğinin yanında yer alırken bazıları da onlara muhalif olmalarına 
rağmen menfaatleri gereği Abbasi halifelerinin yanında yer aldılar. Üçüncü bir 
grupta siyasi, askeri, politik ideolojik olarak Abbasi halifelerine ve onlara birlikte 
hareket eden devletlere karşı muhalefet bayrağı yükselttiler.

Onuncu yüzyıl İslam dünyasında belli başlı devletler; İran’da Saffarîler, Tür­
kistan civarında Samanîler, Afganistan ve Pencap’ta Gazneliler ve Büveyhîler, 
Mısır’da Fatımîler, Bahreyn’de Karmatîler, Endülüs’te Emevîler bulunmakta idi. 
Bunların dışında da küçük hanedanlıklar ve zaman zaman İslam dünyasını yıllarca

75 A li M a zeh e ri, O rta ç a ğ d a  M ü slü m a n la rın  Y aşayış la rı, İs tan b u l 1972, s . 9.

76 A lessan d ro  B a u san i, “ S c ien tifıc  E lem en ts  in  I sm a ’ilî T hough t: T h e  E p is tle s  o f  th e  B re th re  of 
P u rty  ( lk h w â n  a l-S a fa )  I s  m a  W  C o n tr ib u tio n s to  Is la m ic  C u ltu re , ed . H o sse in  N a s r , T an ran  

1997, s. 123-136; R o b e rt M a n tran , ts la m ın  Yayılışı T arih i, çev . î ım a t  K a y a lıo ğ lu , A nkara  

1 9 8 1 ,1 .1 4 0 .
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uğraştıran siyasi ve sosyal bütünlüğü bozan akımlar mevcuttu77. Abbasi idaresinin 
zayıflaması, idarenin bürokratlar eline geçmesi sonucunda birçok bağımsız emirlik 
ve beylikler ortaya çıkmış, İslam dünyası bir siyasal ve sosyal buhranla karşı karşı­
ya kalmıştı. Ortaçağ İslam dünyasında aynı anda bu kadar fazla devletin olduğu bir 
dönemde siyasi ve fikri çekişmelerin fazla oluşunu doğal karşılamak gerekir78. Bu­
na yerel hanedan ve devlet kurabilmek amacıyla faaliyet gösteren gruplan da ilave 
edersek İslam dünyasındaki buhranın ölçüsünü rahatlıkla anlayabiliriz. Bu çekişme­
lerde devlet yöneticileri, kendi ideolojilerini yaymak, daha geniş alanlara sahip 
olmak ve daha uzun ömürlü olabilmek için çeşitli faaliyetlerin içinde olmuşlardır. 
İslam dünyasındaki kültürel alt yapıdan kaynaklanan çeşitliliği de ilave edersek 
İslam dünyasının profili daha net anlaşılabilir. Bu çekişmelerin ortasında kalan, 
Ortaçağ İslam devletlerinde yaşayan toplumlarda, fadöı temayüllerin ortaya çıkma­
sını da doğal karşılamak gerekir. Bu gruplardan biri olan Karmatîler de kendi ideo­
lojilerini yayabilmek amacı ile çeşitli bölgelere daîler göndererek propagandalarım 
yapmakta idiler. Bu propagandaların siyasi ve askeri faaliyetlerinin neticesinde 
Bahreyn Karmatî ve Fatımî devleti; İlmî, dinî ve sosyal propagandalarının netice­
sinde de İhvan-ı Safa gibi topluluklar ortaya çıkmıştır. Fikrî ve siyasi ihtilafların 
dorukta olduğu bir dönemde79, her din ve bilimden, her felsefe ve mezhepten güzel 
ve yararlı buldukları düşünceleri alan eklektik bir sisteme sahip, kimlikleri, nerede 
ve ne zaman yaşadıkları hakkında kesin bir bilgiye sahip olunamadığmdan, etrafın­
da pek çok tartışmaların yapıldığı gizli bir topluluk ortaya çıktı. Bu bir kardeşlik ve 
dostluk cemiyeti yani “İhvan’us-Safa ve Hullânu’l-Vefâ (Gönlü Annmış-Temiz- 
Kardeşler ve Sözünde Sadık Dostlar)80, teşkilatlanmasıdır. İhvan-ı Safa X. yüzyılda 
hilafeti kasıp kavurmuş olan felâketlerden siyaset bakımından etkilenmiştir. Özel­
likle Zenci ve Karmatî isyanlarının hatıralarda canlı yaşadığı Basra’da, bu büyük 
ticaret merkezinde yaşayan bu iyiliksever insanlar, insanın yaşama şartlarının ça­
lışmayla düzelmesi ve şüphesiz kendi manevî yükselişleri için çaba harcadılar81.

17 İs lam  d ü n y as ın d ak i d e v le tle r  ve yere l h a n ed an lık la r  h ak k ın d a  g en iş  b ilg i iç in  bkz . H aşan  İb ra ­

h im  H aşan , T a r ih u ’l İ s la m , III, K A h îre  1984, s. 39-60 ; C. E. B osw orth , İs la m  D e v le tle r i T a rih i,

İ s tan b u l 1980; E rd o ğ an  M erç il, İ lk  M ü slü m a n  T ü rk  D e v le r i T arih i, A n k ara  2000 . 

n  Y . M a rq e t, “ Ik h w an  A l-S a fa "  E l2, s. 1071-1072; E n v er U y sa l, İh va n -ı S a fa  F e lse fe s in d e  Tanrı

ve A lem , İs tan b u l 1998, s. 16. 

n  M u s ta fa  G alip , f i  R ih a b i İh va n  's-S a fâ , B e y ru t 1969, s. 42 0 .

10 E n v er U y sa l, s. 17; Y. M arq e t, s. 1072.

11 A rm an d  A b el, “ B a s ra ’da  İhvan  e l-S a fa  M uam m ası ve  B u n u n  X . y ü z y ıld a  H a life le r  D ev le tin i 

S o syal T a rih  B a k ım ın d a n  M a n ası” , B elle te n , 29 , A nkara  1965, s. 116.
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İhvan-ı Safâ’nın ortaya çıkışı, Fatımî, İsma’ilî, Batıniler ve Karmatîler arasın­
daki siyasal ve doktriner ilişkiler ve İhvan’m bunlarla bağlantılarının olup olmadığı 
İslam tarihinin en zor ve en tartışmalı problemleri arasındadır82. Ancak Karmatîler 
ile İhvan-ı Safa arasında bağlantının mevcudiyetiyle alakalı fikirleri destekleyen 
unsurlar da vardır. Özellikle her iki grubun da aynı coğrafyayı paylaşmış olmaları 
ve aynı teşkilatlanma tarzına sahip olmaları, bu düşünceyi destekleyen unsurlardır. 
Heinz Halm, İbn Teymiyye’nin (öl. 728/1328) İhvan-ı Safa ile İsma’ilî doktrin 
arasındaki benzerlikleri vurgulandığını83belirtmektedir. Bu nedenlerle Yemenli daî 
İdris İmadeddin (öl 872/1463), W. Ivanow, Yues Marquet, Smuel Miklos Stem, 
Massignon ve Macit Fahri de, İhvan-Safa düşüncesiyle ve Karmatî doktrinin yakın­
lığından söz etmektedirler84. Aslında İhvan-ı Safa düşüncesi genel olarak ortaçağ 
İslam kültürünün gelişmesine de katkıda sağlamıştır85. Karmatîler, Basra ve 
Kufe’de faaliyette bulunuyorlardı. X. yüzyılın ikinci yansında, Basra’da bazı insan- 
lann bir araya gelerek, dört tabakadan mürekkep küçük bir cemaat teşkil ettiler86. 
Bu cemaatlerin nasıl bu tarzda mükemmel hale geldiği hakkında veya teşkilatlan­
manın yapılanmasındaki gizlilik nedeniyle bu dönem hakkında kesin bilgiler mev­
cut değildir. Yalnız cemaati oluşturan tabakalar hakkında bazı bilgiler mevcuttur. 
Bu bilgiler daha çok tabakalarla ilgilidir. Buna göre birinci tabakada yaşlan 15-30 
arasında olan gençler vardı. Bunlann nefisleri tabii olarak geliştirilir: hocalannın 
sözlerine tam manasıyla uymalan istenirdi. İkinci tabakada 30 ve 40 yaş arası olan 
kitle eğitilirdi. Bu tabakadakilere dünyevî hikmet öğretilir ve eşyanın analojik bilgi­
si verilmekte idi. Üçüncü tabakada 40 ile 50 yaş arasındakilerin oluşturduğu grup 
idi. İlahi kanun öğretilirdi. Bu mertebe enbiya mertebesini teşkil etmekte idi. Son 
tabaka olarak 50 yaşın üzerindekilerin oluşturduğu grup idi. Bu tabakada eşyanın

82 A del A w a, “İh v an  A l-S a fa ’n ın  T en k id  K afas ı” , A Û lF D ., S . I, A n k a ra  1953, s. 96 ;H am id  

E n ay a t, “A n  O u tlin e  o f  th e  P o litic a l P h ilo so p h y  o f  th e  R a sa ’il o f  th e  Ik h w an  a l-S a fa ” Ism a ili 

C o n tr ib u tio n s  to  Is la m ic  C ulture, T ah ran  1977, s . 30-33 .

83 H e in z  H alm , “ T h e  C o sm o lo g y  o f  th e  p re -F a tim id  Ism a ’iliy y a” , M e d ia v a l I s m a ’ili H is to ry  A n d  

T hough t, ed . F a rh a d  D afta ry , C am bridge  Ü n iv e rsity  P re s 1998, s. 75.

84 L . M ass ig n o n , “ K a rm a tîle r" , İA ., V I, s. 355; M acit F ah ri, İs la m  F e lse fe s i T arih i, çev . K asım  

T u rh an , İs tan b u l 1987 , s. 134; Y aşar N u ri ö z ttlrk , H a lla c-ı M a n su r  ve  E seri, İ s tan b u l 1996, s. 

35.

85 L e ıla  A l-Im ad , “W o m en  and  R e lıg ıo n  In  T he F a tım ıd  C a lıp h a te” , In te lle c tu a l S tu d ie s  on İs la m , 

ed. M ic h e l M . M azzao u n i an d  V era  B . M o reen , U m v ers ty  o f  U ta h  P re ss , U tah , s. 138.

86 E . G . B ro w n e , I, s. 378 .
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hakikatlerinin bilinmesi için çaba sarf edilirdi. Bu tabakadaki başarılı olan kişiler, 
tabiat, şeriat ve kanun’un üstüne yükseldiği kabul edilmekte idi87.

Bu eğitim teşkilatlanma tarzıyla Karmatîlerin eğitimdeki aşamaları arasındaki 
yakın ilgi, iki grup arasındaki ilgiyi açıkça ortaya koymaktadır. îhvan-ı Safa risale­
leri, Karmatî örgütlenmesi için önemli kaynak olmuştu88. İhvan-ı Safa’nın yürütmüş 
olduğu propaganda tarzıyla fikirlerini farklı gruplara yayma imkanı bulmuştu. Özel- ; 
likle bu dönemdeki iktisadi ve sosyal sorunlar bu yayılışı hızlandırmıştır. İhvan-ı 
Safa, bu sorunların paralelimde bir takım fikirler geliştirdi, özellikle genel halktan 
insanların artmasının yanı sıra, toplumun, tüccar ve ikta edilmiş zirai mülk sahibi 
zengin grupların yükselişine ve bu gruplar arasında büyük İktisadî farklar ortaya 
çıkmıştı. İhvan-ı Safa, bu farklılaşmadan yola çıkarak insanları üç tabakaya ayırdı: 
Zenginler, orta halliler ve fakirler89. İhvan-ı Safa’nın toplumu yakından izlediği ' 
izlenimi veren bu tespit, onların halkla olan diyalogu hakkında yeterli bilgi vermek­
tedir.

Bu dönemin bir şair olan Mütenebbî (öl. 965) ve Ebu’l-Ala el-Ma’arrî 
(öl. 1057) İsma’ilî fikirlerin tesir altında kalmışlardır. İhvanü’s-Safa’nm mensuplan 
Irak’ta bir ansiklopediciler hareketini organize etmiştir. Bunlar o zamanki bilginin 
bütün dallarını içine alan elli bir kadar eser meydana getirdiler. Bu eserlerde açık 
olarak İsma’ilî etkisi görülür. İhvanü’s-Safa’nm eserleri Hindistan’dan Ispanya’ya 
kadar her tarafta okunuyor ve daha sonraki müellifler üzerinde büyük bir etki bıra­
kıyordu. Bu eserlerin yayılması İhvanü’s-Safa üyelerinin idaresindeki yan gizli 
çalışma gruplarının çalışmalarıyla gerçekleştiriliyordu90. XI. asırda “Safa Kardeşle­
ri” adı altında, Müslümanları taassuptan kurtarmak, ilim zihniyetini, tabiat ilimleri­
ne dayanan felsefeyi hâkim kılmak, cemiyeti düzeltecek bir aydınlar sınıfı ve ahlâkı 
yaratmak maksadıyla kurulmuş gizli bir cemiyettir91. Cemiyetin başkanı Zeyd b. 
Rufia idi. Anonim olmasına rağmen, kaynaklarda verilen risale yazarlarının altısı­
nın adı arasında Makdisî diye de bilinen Ebu Süleyman el-Bastî, risâlelerin asıl 
yazarı veya derleyicisi olarak verildiği için, en meşhur yazardır. Aslında organizas-

87 R esa ilu  İ h v a m 's  S a fa , IV  M ıs ır  1928, s. 119-120 ; T . J . B o e r, İ s la m ’d a  F e lse fe  T a rih i, A nkara  
1960, s. 59.

M A li M ir, s. 161.
w  A b d u laz iz  D u ri, İs la m  İk tisa t T a rih in e  G iriş , s. 100.
90 A b b as H am d an î, “ A  C ritig u e  o f  P au l C a san o v a’s d a tin g  o f  the  R a sâ il İk w ân  a l-S a fâ ” , M ed ia va l 

I s m a ’ili H is to ry  A n d  T hough t, s. 145-150 ; A zim  A. N an ji, P o rtra its  o f  S e lf  o n  o th e rs : I sm a ’ilis  
P e rsp e c tiv e s  on  th e  h is to ry  o f  re lig io n s , M ed ia va l ls m a ’ili H is to ry  A n d  T h o u g h t, s. 155-156; 
B e rn ard  L ew is , T a rih te  A ra p la r , s. 151.

91 L e ıla  A l-Im ad , s .1 3 8 ; Y u su f  Z iy a , “ İh v a n u 's -S a fa ” , D a ru lfü n u n  İlah . Fak. M e c ., S . 1, İs tan b u l, 
1925, s. 185-186 .
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yonun sekreteryasmı yürüttüğü belirtilen Makdisî’nin dışında, Ebu’l- Hasen AH t 
Harun ez-Zencanî, Ebu Ahmed el-Mihrecani, el-Avfi’dir92. Daha önceki dönemler 
ait olduğunu ileri sürenlerde vardır. Bu iddiaya göre risaleler, İmam Abdulah t 
Muhammed b. İsmail’in emriyle, Abdullah b. el-Mübarek, Abdullah b. Hamedar 
Abdullah b. Meymun ve Abdullah b. Said adlı dört daî tarafından yazılmıştır9' 
Risaleler’in, el-Hakim el-Mecritî (öl.395/1005) veya onun öğrencisi olduğu belirti 
len Ebu’l-Hakem Amr b. Abdurrahman el-Kirmanî (Ö.458/1066) olduğunu iddi 
edenler de vardır94.

İhvan-ı Safa mensuplan fikirlerini 51 risaleden meydana gelen kolektif bir risa 
lede anlatmaya çalıştılar. Bu ansiklopedik eserin yazarlan hakkında değişik rivayet 
ler vardır. Siyasi otoritenin takibinden kurtulmak amacıyla kimliklerini gizli tut 
muşlardı. Risalelerin içeriği: a) Matematik ve felsefî bilimler, b) Tabiî ve cisman 
bilimler, c) Psikolojik ve adli ilimler, d) Kanuni ve İlâhi ilimler olmak üzere döl 
büyük kısma ayrılmışlardı. Bu ayınm pratik bir maksatla yapılmıştır. Risalelerini] 
metodu eklektik-uzlaştıncı, seçmecidir. Matematik, astronomi ve psikolojid 
Pisagor, mantıkta Aristo, metafizikte Eflâtun, ahlâkta Sokrat, din felsefesindı 
Farabî’ye bağlı olduklan kabul edilmektedir95. Bilgi anlayışında, tasavvuf ehliyi 
duyumculann ve tabiatçılarm görüşlerini birleştirmişlerdir. Onlara göre bilgi duyu 
larla başlar, duyular algıda insanı aldatırlar. Hakikat ancak ruhun temizlenmes 
yoluyla elde edilir, diyerek tasavvuftan faydalandılar. Risalelerde ilim, basitteı 
mürekkebe doğru beş zümreye aynlmıştı: a) Matematik ve mantık, b) Tabiat ilimle 
ri, c) Zihin ilimleri, d) Tevhîd ve Kelâm, e)Ahlâk: Burada ahlâk da Aristo ahlâkı il< 
Kelile ve Dimne’ye dayanır. Risaleler metafizikte Plotin’in sudûr ve urûc teorisini 
bağlı kalırlar. Sudûr yoluyla yaratılışı kabul ederler. Âlemin şu dört prensibe bağ) 
olduğuna kanidirler: a) Allah, b) Faal Akıl, c) Âlemin Ruhu, d) Tek Madde. Risale 
ler tekâmül fikrini savunmakla, varlıklar arasındaki sürekli değişmeyi anlatma)

92 Y . M a rq u e t, s. 1 071;T . J. B o e r, Is la m d a  F e lse fe  Tarih i, A n k ara  1960, s. 6 0 ; Y u s u f  Z iy a , s. 185 
186.

93 H enri C o rb in , İs la m  F e lse fe s i T arih i, çev . H üsey in  H atem i, İs tan b u l 1986, s . 141.

94 K . P o o n aw a la , “ Ik w an  a l-S a fa ” , ER., V II, N e w  Y ork , 1987, s. 92 -95 ; S eyy id  H ü sey in  N a»r 

İs la m  K o z m o lo ji  Ö ğ re tile r in e  G iriş, ç ev .  N az ife  Ş işm an , İs tan b u l 1985, s. 3 7 -4 0 ; H. Z iy a  Ü1 

ken , İs la m  F e lse fe s i Tarihi, İs tan b u l 1957, s . 81 -83 ; Y . M aTquet, “ Ikhvvan a l-S a fa ” , EL, L eidei 

1971, s. 1071-1072 ; S. S tern , “ T he A u th o rsh ip  o f  th e  E p itles  o f  th e  Ik h w an  a l-S a fa " , Islam lt  

C u ltu re , X X , N ; 4 , 1946, s. 367 -3 7 2 ; H enri C o tb in , s . 141; C o rc i Z ey d an , ts la m  M e d e n iy tt  

T arih i, I II  çev . Z ek i M eg am iz , İs tan b u l 1976, s. 3 64 -366 ; D e L acy  O 'le a ry , İs la m  D ü şO n c a i V* 

T a rih tek i Yeri, çev . H ü se y in  Y u rd ay d ın -Y a şa r K u tluay , A n k a ra  1959, ı .  89.
95 D e  O ’lea ry , s. 88; A lessan d ro  B a u san i, s. 124-125.



için hayvandan insana geçişi, maymunda insana benzer vasıfların başlayışım açık­
lamakta ve dolayısıyla Darvvin teorisinin habercisi oldukları kabul edilmektedirler96.

Abbasi hilafeti X. yüzyılda parçalanmaya başladığı dönemde, gizli İsmâ’ilî ve­
ya aşırı Şiî hareketler, felsefî ve dinî temelli Yeni Pisagorasçı ve Yeni Eflatuncu 
fikirlerle propagandaya başladılar. “Gizli” dinî hakikatin sadece masum hoca veya 
imam tarafından keşfedebileceğine ilişkin genel Şiî inancma olan bağlılıklarında 
İsma’ilîler,Yunan felsefesinde, hakikate giden emin bir yol olarak matematiğe olan 
sabit inançları nedeniyle, özellikle onun Yeni Pisagorasçı esoterik eğilimlerine uy­
gun bir müttefik bulmuşlardı. Bu Risâleler, popüler bir felsefi deyimle Karmatîlik, 
İsma’ilîli kitlelerle kader birliği yapmış olmakla birlikte97 İhvân-ı Safâ’nm felsefî 
matematiksel ve diğer siyasal öğretileri içermesi onun bu hususlarda bağımsız bir 
hareket olduğunu nazara vermektedir. Bu gizli cemiyet ilk olarak Güney Irak’ta 
Basra’da ortaya çıkmış, daha sonra, doğu İslam dünyası ve Müslüman İspanya’ya 
baştan başa yayılmıştı98. Aynı adı taşıyan elli bir Risale’de tanımlandığı üzere bu 
cemiyetin amaçlan, hakikati aramak ve dünya mülkü tahkir etmek, ondan uzaklaş­
maktı. Yazarlannın düsturu, hiçbir bilimi inkar etmeden, herhangi bir kitabı bir 
kenara itmeden, ya da herhangi bir inancın yanında yer almadan, en geniş ve kucak­
layıcı kelimelerle ifade edilen bir evrensellik özelliği göstermekte idi. Çünkü inanç- 
lan, duyulur ya da akl edilir olsun, bâtmi ya da zahirî olsun, gizli ya da açık olsun, 
bütün iman esaslarını içine alır. Yalnız onlar tümüyle tek bir prensip’ten, tek bir 
Neden’den; tek bir evrenden ve tek bir ruhtan türemek kaydını esas almakta idiler.

İhvan-ı Safa Risaleleri, başlıca dört kısma aynlmaktadır. Birinci kısımda, ma­
tematik ve eğitsel ilimlerle, mantık ilimlerine aynlmıştır. Toplam on dört risale olan 
bu kısım; 1-Adet (sayı), 2-Hendese (geometri), 3-İlm-i Nücüm (astronomi), 4- 
Coğrafya, 5-Musiki, 6-Sayısal ve Geometrik nispetler, 7-Teorik Sanatlar, 8-Pratik 
Sanatlar, 9-Ahlak, 10-İsagoji, 11-Kategoriler, 12-Peri Hermenias, 13-Birinci Anali­
tikler, 14-İkinci Analitikler’den oluşmaktadır. Son beş tanesi Aristo mantığını oluş­
turmaktadır.99

İkinci kısım, tabii ve cismanî ilimlerle ilgilidir. Bunlar toplam on yedi risale­
den oluşan bu kısım, tabii ve cismani ilimlerle ilgilidir. Bunlar, 1-Madde, şekil,

96 S . H ayri B o lay , F e lse fî  D o k tr in le r  S ö zlü ğ ü , s . 135-137

97 Y aşa r  N uri Ö zttirk , s . 35.

98 N ih a t K ek lik , “ F e lse fe n in  İ lk e le r i” İs ta n b u l Ü n iversites i E d e b iy a t F a k ü lte s i,  İs tan b u l 1987, s. 

99; İsm ail K . P o o n aw la , s. 94.

95 R esail I, s. 4 8 -4 5 2 ; A hm et K o ç , İh va n -ı S a fa ’n m  E ğ itim  F e lse fe s i, İ s tan b u l 1996, s.4 3 ; A. 

A d n an  A d ıv ar, s. 81 -82 ; Z ek i V elid i T ogan , “ B iru n i” , İA .,  II, s . 635 -6 4 5 .
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hareket, zaman mekan vb. tabiat prensiplerinin açıklanması, 2-Gök ve yer, 3-Kevn 
ve fesad, 4-Meteoroloji, 5-Madenler (madenlerin oluşumu), 6-Tabiatın mAhîyeti, 7- 
Bitki türleri, 8- Hayvanların ve türlerinin oluşumu, 9-însan bedeninin oluşumu, 10- 
Duyular ve objelerin algılanması, 11-Embriyoloji, 12-Bir mikrikozm olarak insan, 
13-Bedendeki cüz’i nefislerin halleri, 14-İnsan bilgisinin sınırlan ve gayeleri, 15- 
Hayat ve ölümün hikmeti, 16-Haz ve elemin mAhîyeti, 17-Dillerin farklılık sebep­
leri100.

Üçüncü kısım, psikolojik ve akli ilimlerle ilgilidir. Bu kısım on risaleden o- 
luşmaktadır. Bu risalelerin sıralanışı şöyledir. 1-Pisagor’a göre akli prensipler, 2- 
İhvan’a göre akli prensipler, 3-Evrenin büyük insan olması meselesi, 4-Akıl ve 
ma’kul, 5-Devirler ve zamanlar (Alemin keyfiyeti, başlangıcı, tertibi, sonu...), 6- 
Aşkm mAhîyeti, 7-Yeniden diriliş ve kıyamet, 8-Hareket çeşitleri, 9- Sebepler (il­
letler) ve ma’luller, 10-Tarifler ve tasvirler101.

Dördüncü kısımda ise, din ve ilahiyat, ilimleriyle ilgili on bir risaleden oluş­
maktadır. 1-Doktrinler ve dinler, 2-Allah’a giden yolun mahiyeti, 3-İhvan’ın itikadı 
ve rabbanilerin yolu, 4-îhvan’m yaşayış şekli din ve dünya işlerinde yardımlaştnala- 
n, sevgi ve şefkatte sadakatleri, 5-İmanm mahiyeti ve inananlann vasıflan, 6-îlahî 
Kanun’un mahiyeti, nübüvvetin şartlan ve nebilerin özellikleri, 9-Siyasetin keyfiye­
ti ve çeşitleri, 10-Evrendeki düzen ve hiyerarşi, 11-Sihir, büyü, fal, nazar...vb. şey­
lerin mahiyetleri102 hakkında bilgiler yer almaktadır.

Bu risaleler, merkezinde matematiğin yer aldığı felsefî bilimlerin gerçek bir 
ansiklopedisini oluşturmaktadır103. îhvân’ın matematiksel öğretisinin, ‘Harranlı 
monoteist bir Aziz’den alan Gerasa’lı Nikomahos ile Samos Adası’nda doğan 
Pisagoras’dan alındığı ifade edilmektedir104. Bu öğretinin büyük bir kısmı, “bir" 
sayısıyla başlayarak onlann sayı teorisi ya da sayıların özelliklerinin analizi üzerin­
de yoğunlaşmaktadır. Onlara göre, gerçek “bir”, en genel terim olan ve bölüneme- 
yen “şey” terimiyle eşanlamlıdır. “Bir”, bütün sayılann temeli olabilsin diye çokluk, 
sıradüzen içinde bir’in bir’e eklenmesiyle ortaya çıkmaktadır. Ancak kendisi bizzat

100 R e s a i l , II, s. 47 9 ; III s. 5 -177 ; A. A d n an  A d ıv ar, s. 80 ; A h m et K o ç , s. 43 .

101 R e sa il, I II , s. 178-400  ; A h m et K oç, s. 4 3 . -

102 R esa il, III, s. 4 0 1 -5 3 8 ; IV , s. 5 -463 ; A h m et K o ç , s. 43 -44 .

103 R e sa il, I, s . 50 , 9 4 -9 5 ; T . J . B o e r, s. 62.

104 H a rra n  S a b itliğ in in  İh v an -ı S a fa ’y a  te s ir i h ak k ın d a  bk z . H en ry  C o rb in , s. 9 0 -1 3 9 ,1 4 1 -1 4 3 ; 

P y th ag o ras , M .Ö . y a k la ş ık  5 7 2 ’de  S am os A dasın d a  d o ğ m u ş ve  İ ta ly a ’n ın  C ro to n a  k e n tin d e  g iz ­

li b ir  cem iy e t k u rm u ştu . B kz . M a c it F ah ri, İs la m  F e lse fe s i K e la m ı ve  T a savvu funa  G iriş , İstan­
b u l 2 0 0 0 , s . 79 .
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sayı değildir. Bir bütün olarak ele alındığında sayıların bundan sonra, dünyayı an­
lamaya, gayretli bir araştırıcıya ruhun bilgisine, ruhâni dünya ve mutlak varlık olan 
Allah’ın bilgisine götüren ipuçları olarak onların hizmet edebilmelerini sağlayan 
belli başlı fiziksel ve metafiziksel özelliklere sahip oldukları söylenir. Buna göre, 
tasvir yoluyla ifade ettiklerine göre, dört sayısı Yaratıcı, küllî akıl, küllî ruh ve ilk 
maddeden müteşekkil ruhani âlemin dört misli realitesini yansıtan Tanrı eliyle kur­
gulanmıştır. Nedeni, Tann’nm, dört sayısını, temel ‘doğalar’ veya klasik fiziğin ilk 
nitelikleri, huy ve mizaçlar, mevsimler, yeryüzünün dört bucağı vs.’den oluşması 
kısacası dörtlerin tümünü ya da dört katların bütününü içine alması için öğeleri 
harekete geçirmesidir. İhvân’a göre fiziksel âlem, Tann’dan bir südûr’dur. Tanrı, 
kendi birliğinin ışığı’ndan feleklerin küllî ruhu ve sonuçta ilk madde’nin izlediği 
Faal Akıl olan yalm bir cevher yaratmıştır. Sonra O, Ruh ve Akl’m aracılığıyla 
maddî dünyanın ikincil varlıklarım yaratmıştır. Bu yüzden tam da ‘bir’ sayısından 
tüm sayıların ilk prensibi olarak söz edildiği şekilde işte aynen bu şekilde, belki 
Tann’dan da tüm şeylerin ilk prensibi olarak söz edilebilir105.

Ontolojik statüsünün ışığında, Risâleler’in yazan (ya da yazarlan)’nın sayıya 
ilişkin sabit fikri, sayının özelliklerinin, varolan her şeyin özelliğiyle ilgili paradig­
malar olduğu şeklindeki temel üzerinde haklı çıkanlmaktadır. “Sayıyı, onun kural- 
lannı, doğasını, cinsini, türlerini ve özelliklerini anlayan herkes, tüm şeylerin cins 
ve türlerinin çokluğunu onlann uygun niteliklerinin temelinde yatan hikmeti ve 
onlardan, ne daha çok, ne de daha az olmalannın nedenini anlayabilsinler.” Yazann 
vermiş olduğu cevap her anlamda tek olan her şeyin Yaratıcısı Tann’nm onu, her 
şeyin her açıdan tek veya her açıdan çok olması gerektiği şeklinde bir yöntem ola­
rak kabul etmemesi tarzındadır. Bu bakımdan o, onlan, maddeye nispetle bir, fakat 
forma nispetle çok olmalan veçhiyle düzenlemiştir106. Epistemolojik ve dinî düz­
lemlerde sayı çalışmasının büyük avantajı, İhvân’a göre, onun, sayılann mevcut 
olduğu ruhun bilgisine götürmesi, bu bilginin de nihayetinde, ancak felsefe yoluyla 
mümkün olabilecek Tann bilgisine iletmesidir. Bu husus, “Kendini bilen Rabbini 
bilir” hadisi ile doğrulanmaktadır. Diğer bir yaran nefs bilgisinin, karakteri saflaş­
maya ve zihni keskinleştirmeye yöneltecek olmasıdır107.

Buna göre, insan bedeni öteki objelere kıyasla ne çok büyük ne de çok küçük­
tür; insan hayatının süreci de ne çok uzun ne çok kısadır; yaratılış merdivenindeki

105 R esa il, I, s . 39 0 , II , s. 4 , 6, 46; T . J . B o e r, s . 64 , 65.

106 R e sa il, III, s . 178; M a c it F ah ri, s. 80; H am di O nay , İh v a n -ı S a fa  ‘d a  V arlık  D ü şü n cesi, İs tan b u l 

1999, s. 92.

107 R e sa il, I II , s. 8 ; M a c it F ah ri, s . 81; T. J . B o e r, İs la m d a  F e lse fe  Tarih i, A n k ara  1960, s. 65.
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yeri ne çok yüksek, ne de çok aşağıdır; çünkü insanoğlu gerçekten meleklerle ha> 
vanlar arasında orta bir yerdedir. Bilgileri ise, tümden cehalet ile tümden bilgili! 
arasında orta düzeydedir. Risâleler’e göre insan zihni, Tann’nın mâhiyeti vey 
O’nun Büyüklüğü, tüm evrenin formu ve hatta maddeden ayrı akl edilir. Formla 
gibi en yüksek realiteleri kavrama gücünde değildir. Bireyler de, evrenin esası, om 
var eden neden veya, daha yüksek ve daha aşağı dünyalardaki yaratılmış varlıklar 
uygun varoluş modu gibi felsefî meseleleri kavrama gücünde değildirler. Eğer bü 
tün o realitenin bilgisi akılla elde edilemezse, bizzat kendileri meleklerin otoritesi 
ne, onların komutanlarına ve hâkimlerine boyun eğdikleri için, kişinin tek yapacag 
Tann’dan vahiy alan peygamberlerin öğretilerine ve onların otoritesine boyun eğ 
meye muvafakat etmektedir. Bununla birlikte, Risaleler’in yazan, felsefe ile dil 
arasında ciddi hiçbir çatışmanın bulunmadığı savundular; çünkü onların ortak ama 
cı, “insanın gücü ölçüsünde Tann’ya benzemeye çalışmak”tır108.

İhvan-ı Safa mensuplan yukanda özetlemeye çalıştığımız, bütün toplumlanr 
ve dinlerin hikmetini bir araya toplamak olarak da adlandırabileceğimis 
eklektisizm, ilim, matematik, mantık, Allah-âlem, insan-nefs, din-ahlak başlıkları 
altında özetlemeye çalıştığımız görüşler, farklı bölgelerdeki ilim dünyasını etkiledi. 
Bunun en güzel kanıtı sonraki devirlerde bir çok istinsahının yapılmış olmasıdır, 
Gâzalî, İhvan-ı Safa felsefesinin halk arasında da yayıldığını belirtir'09. IV/X. yüz­
yılın sonlannda ortaya çıkmış olan İhvan-ı Safa kaleme aldıklan ansiklopedik eser* 
lerde, dinî, felsefî içerikli eserler kaleme almış olmalan, toplumun rahatsızlıklarına 
ilmi açıdan yapılan değerlendirmeler olarak kabul etmek gerekir110.

b. İlmî ve Kültürel Faaliyetler
Karmatî hareketinin ortaya çıkışı ve yayılışı ile ilgili olarak önceki bölümler* 

den de anlaşılacağı gibi hareketin birinci, ikinci, üçüncü tarzında derecelendirebile- 
ceğimiz merkezleri olmuştur. Bu merkezlerde hareketi siyasi, ekonomik ve kültürel 
açıdan problemsiz olarak idare edebilmek için kabiliyetli liderlere ihtiyaç duyul­
makta idi. Hareketin birinci derecede sayılabilecek merkezlerinden olan Vasıt'dt 
hareket 287/890’daki ilk isyanı Hamdan çıkarmıştı. Hamdan bu bölgede yani 
Kufe’nin doğusunda Darül-Hicr’e adıyla ilk Karmatî karargahını yaptı. Bu dönem* 
de yanında kayınbiraderi Abdan (ö. 286/899) ve Dindan bulunmakta idi. İbn Ne­
dim’e göre, Abdan’a ait olduğunu belirttiği eserlerin sayısı 8’dır. Bunlann en önem­
lileri, Kitabu’l-Hudud, Kitabu’l-Mizan, Kitabu’l Melahim, Kitabu’l-Maksad’dır.

101 R esa il III, s . 71; M a c it F ah ri, s . 84.

109 Gazzali, «t-Milnkız M in ed-DalaU s. 29; T. J. Boer, s. 68. (ı
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Diğer önemli bir merkez de Selemiye’dir. Sabit b. Sinan’a göre Selemiye hare­
ketin organizasyonunu gerçekleştiren merkezdir. Massignon, bu merkezi önemli 
görmez. Hareketin oluşmaya başladığı dönemde Karmatîler, Selemiye’yi merkez 
olarak kullandığı için siyasi ve fikri manada herhangi bir önemli bir varlık göster­
memiştir. Selemiye, hareketin merkezi olarak seçilmesi, Abdullah b. Meymun’a 
dayanmaktadır. Daha rahat ve güvenli çalışabilmek için Suriye’nin sakin olan bu 
bölgesi seçilmişti. Abdullah, Selemiye’nin keşfinin ardından Ahvaz’da bulunan 
İmam Abdullah b. Muhammed’i de çağırdı. O da tüccar kıyafeti giyerek 
Selemiye’ye geldi. Ardından, oğlu, ailesi ve kurmaylarından Abdullah b. Meymun, 
Abdullah b. Said, Abdullah b. Hamdan izledi. Karmatî teorisyenleri, merkezi otori­
tenin takibinden uzak bir mekanı kazanmasıyla rahat bir soluk aldılar. Ardından 
diğer merkezlerdeki liderler, Selemiye’deki büyük toplantıya çağrıldı. Büyük top­
lantıya katılan liderlerin 4’ü kadın 4 ’üde erkek olmak üzere 8 kişi iştirak etmişti. Bu 
liderler Hüseyin b. Zikreveyh, Said b. el-Cennabî, İsa b. Musa, Haris b. Mesud 
erkek liderler idi. Kadın katılımcılar ise Rıdava kızı Ulya, Dindan kızı Sa’da, 
Zikreveyh kızı Rükiyye, Cennabî’nin kızı Leyla katıldı111. Karmatîler bu merkezden 
sonra Yemen bölgesinde önemli merkez edindiler. Bu merkezin faaliyetleri sonucu 
Bahreyn, Horsan, Afrika ve Hindistan bölgesindeki propagandanın ilk temelleri 
atıldı. Bu bölgelerdeki daîler de aynı şekilde hareketin teorisyenleri olarak kabul 
edilmekte idi.

Karmatî hareketinin yaygınlaşmasını sağlayanlardan biri de, Ebu Hatim Ahmet
b. Hamdan er-Razi (ö. 322/933)’dir. Eserlerinden ilki Kitabu A ’lami’n-Nübüvve’dk. 
Karmatî sistem içinde Allah’ın varlığı ve peygamberlik konusunu incelenmiştir. 
İkinci eseri Kitabu’l-Islah'dır. Er-Razi ve Muhammed b. Ahmed en-Nesefî’nin 
İslam akaidiyle ilgili görüşlere cevap mahiyetindedir. Kitabu ’r-Ric ’a adlı eseri ise 
günümüze kadar ulaşamamıştır. Taha Veli, Karmatî düşünürleri hakkında eJ- 
Karamîta adlı esirinde genişçe yer vermektedir112. Biz bu bölümde sadece önemli 
gördüğüz bazı düşünürlerden bahsedeceğiz.

Ebu Abdillah b. Ahmed en-Nesefî’nin (öl. 331/942) bilinen eserlerinin sayısı 
5’tir. Ebu Yakup İshak b. Ahmed es-Sicistanî (öl.331/942)’ye atfedilen eser sayısı 
32 dır. Numan b. Ebi Abdillah el-Mağribî (öl. 363/973), Karmatîlerin hukuk norm­
larını oluşturan kişi olarak tanınmaktadır. 50 eser yazdığı belirtilmektedir. Bu eser­
lerden 20 tanesi günümüze ulaşmıştır. En önemli eseri D e’aimu’l-lslam f i  Zikri7-

111 M u s ta fa  G alip , e l-H a r e k e tu ’l-B a tın iyye  f i ' l - l s la m , B ey ru t, T a rih s iz ., s. 170-171 ; Y. N uri 

Ö zttirk , s. 43 .

m  T ah a  V e li, e l-K a ra m ita , B e y ru t 1981, s. 155-223.
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Helal ve ’l-Haram, Şiî-Karmatî fıkhın abide eseri olarak kabul edilmektedir, iki cili 
halinde olan eser, Asaf Feyzi tarafından Kahire’de yayınlanmıştır. İftitahu ’d-Da ‘vt 
adlı eseri 1970 yılında Beyrut’ta yayınlandı. Esasu't-Te’vil, Arif Tamir tarafmdar 
1960 yılında yayınlanmıştır. Diğer eserleri Kitabu Keyfiyyeti’s-slati ale’n-Nebi, 
Minhacu’l-Faraiz, İhtilaflı Usuli’l-Mezahib, Kitabu’l-Mecalis, Kitabu’r-Red ale'l- 
Kadı İ b n  Süreye ve İmam Şafii’yi eleştirdiği er-Risaletu ’l-Mısrıyye adlı eserim 
sayabiliriz.

Hamiduddin el-Kirmanî (ö. 408/1017), 40 eseri olduğu söylenilen yazar dini* 
felsefeyi kaynaştıran kişi olarak tanınmaktadır. Er~Risaletü ’d-Dürriyye, el-Akvalu '/■ 
Mezhebiyye gibi eserler de ona ait olan eserlerdir. Hibetullah Musa b. Davud eş- 
Şirazî (ö. 470/1077)’ye ait 20 eser olduğu belirtilmektedir. Ebu’l Ferec Yakup b 
Yusuf el-Kelles (ö. 380/990), bilinen eser sayısı 7’dır. Diğer eserleri ise; Divan 
1929’da Tahran’da yayınlandı. Vechuddin, 1924’te Berlin’de; Zadu'l-Müsaflrin 
1923’te Berlin’de; Hıvanu’l-İhvan, 1940 yılında Kahire’de; Rüşnai-Name, 1875 
yılında Almanya’da, 1949 yılında ise İvanow tarafından Bombay’da yayınlandı 
Muhammed Ali es-Suri (ö. 490/1096), üç eseri bilinmektedir. Ali b. Muhanuned b 
Velid (ö. 612/1215)’in bilmen eserleri 20’dır. Ali b. Hanzala (ö. 596/1228)’nuı ik 
eseri bulunmaktadır1’3. İmaduddin İdris el-Kureyşî (ö. 872/ 1467) Karmatîlerir 
bilinen en büyük tarihçisi olarak kabul edilmektedir. Nasır Husrev el-Mervezî (ö 
480/1087)’nin eserlerinin sayısının 30 tane olduğu bilinmektedir. En ünlü eser 
Sefer name'âh. Bu eser bir Seyahatname olup eseri Bahreyn Karmatîlerin sosyal v< 
İktisadî hayatıyla ilgili çok kısa fakat kıymetli bilgiler vermektedir114.

c. H allac-ı M ansur

Ebu’I-Muğis el-Huseyin b. Mansur b. el-Beyzavî (244-309/857-922), tasavvuf! 
daîr eserler yazmış olup, Türklerin İslam dinini benimsemesinde tesiri görülen din 
ve İçtimaî bir hareketin başı olarak kabul edilir115. 244/857 yılma doğru Bayza civâ 
nndaki Tur’da doğdu. Babası Mahamma adında bir Zerdüşttür. Hallaç’ın yetiştiğ 
dönemin sosyokültürel yapı onun yetişmesine de yardımcı olmuştur116. Massignoi 
gibi Mez’de, Hallac’ın Helenistik kültüre aşina olduğunu belirtir117. Hallaç, Vasıl 
Tuster ve Zenci kölelerin isyanı sonucunda karışıklığa uğraşan Basra'da yaşadı

"3 T a h a  e l-  V eli, s . 155-223; Y. N uri Ö ztü rk , s. 45 -47 .

114 N as ır- ı H ü srev , K ita b -ı S e fern a m e, s. 195-199.

n s L ou ıs  M a ss ig n o n , “H a lla ç ” , A t., 5 /1 , s. 167.

116 L o u ıs  M a ss ig n o n , The P a ssio n  o f  a l-H a lla j M y stic  a n d  M a r ty r  o f  İs la m , I, T ran s . H erbcı 

M ason , s. 21 -22 .

117 A dam  M ez , e l-H ıd a re tu  l-Is la m iyye , II, çev . M. A bdU ihadi, B e y ru t 1967, s. 61 -62 .
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Mekke ve çevresinin Bahreyn Karmatîlerinin baskısı altında bulunduğu dönemler­
de, Mekke’ye hac amacıyla üç defa gitti118.

Hallac’m Karmatî olarak suçlanmasının sebebi devrinin düşünsel-siyasal ana 
ekolü olan Karmatîlerin temsilcisi bilgi ve düşünce ekiplerle, başka bir deyişle 
Karmat daîleriyle bilgi alışverişinde bulunmasıdır119. Massıgnon, Karmatîlerin üze­
rinde durduğu konuların Hallaç tarafından da işlendiğini belirtmiştir120. İbn 
Tabataba ise, Onu Ebu Tahir el-Cennabî sayesinde güçlenmiş Karmatîlik mezhebi­
nin misyoneri olmakla itham etmişlerdir121. Hallac’m taraftarları da Îsma’ilî- 
Karmatî daîleri gibi onun fikirlerini yayarken aynı yolu takip ettiler. Hallaç yayma­
ya çalıştığı başta “Ene’l-Hakk”, Uluhiyetin insana hulul ettiği fikirleri122 nedeniyle 
301/913 yılında ’ta yakalandı, Rabbltk iddiası ve hulul (ilahi ruhun kendi bedenine 
girmesi) akidesini benimsediği iddiasıyla suçlandı123. Koltuk atlarından haç’a ben­
zer bir ağaca bağlanarak teşhir edildi124. Günlerce teşhir edildikten sonra hapse 
kondu. Yaklaşık 8 yıl, 7 ay, 8 gün’lük bir hapis hayatından sonra 309/922 yılının 
Zilkade ayında öldürüldü125. Siyasal iktidarın Hallac’ı hemen idam etmeyişinin 
nedeni toplumda ortaya çıkacak tepkiyi önlemeyecekleri kanaatini taşımakta idiler. 
Bundan da önemlisi bit tarafta Karmatî tahribatı büyük hızıyla devam ediyor; diğer 
yandan da, en etkin düşmanlarından biri olan Fatımîler günden güne güçleniyorlar­
dı. Hallac’m tutuklandığı yıl Fatımîler İskenderiyye’yi işgal etmiş, Tunus’a uzan­
mışlardı. Karmatîler ise Basra’ya girmişlerdi. Böyle bir ortamda Abbasi idarecilerin 
uyguladığı en etkin politika, Karmatîlerin üzerinde etkisi olduğu bilinen Hallacı 
öldürmek yerine tutsak olarak hapse etmek olmuştur126.

Hallaç hakkmdaki yukarıdaki farklı değerlendirmelerden, onun adı geçen a- 
kımla aynı sosyal ve kültürel çevreden beslendiği anlaşılmaktadır. Yaymaya çalıştı­
ğı fikirler itibariyle de paralellikler mevcuttur. Karmatî grupların Hallaç’a değer 
verdikleri de bilinmektedir. Fakat Hallaç ve Karmatî birlikteliği için söylenecek son 
söz Hallaç ile Karmatîler arasında direk olmasa da organik bir bağm olduğu tarihi 
perspektife daha uygun düşmektedir.

1,8 L o u ıs  M a ss ıg n o n , I , s. 22 , 163,164.
119 Y aşar N uri ö z tü rk , H a lla c -ı M a n su r  ve E seri, İs tan b u l 1996, s. 60.
120 L o u ıs  M a ss ıg n o n , I, s. 23.
121 İbn  T ab a tab a , e l-F a h r i,  2 3 4 -2 3 5 ’d en  ak ta ran  H aşan  İb rA h îm  H aşa n , S iy a s i D in i-K ü ltü re l-  

S o sy a l İs la m  T arih i, %, s. 144.
122 H aşan  İb rA h îm  H aşan , s. 149.
123 A n n em arıe  S ch ım m el, “ H a lla j” , R A ., V I, N ew y o rk -L o n d o n  1986, s. 173-175 .
124 T ab e ri, X I, s. 89-92 .
125 L o u ıs  M a ss ıg n o n , I, s. 31-32.
126 Y aşar N uri ö z tü r k ,  s. 82 -83 .
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Ortadoğu tarihî süreçte birçok medeniyete beşiklik etmiş bir coğrafyadır. Böl 
genin bugün ki yapışma baktığımızda geçmişin izlerini görmek mümkündür. Ça 
lışmamızm birinci bölümünde bahsetmeye çalıştığımız Karmatî hareketinin arkı 
planındaki hususların dışında, bölgede tarih öncesi ve sonrasında oluşan bazı unsur 
lar yeni akımların ortaya çıkmasına katkı sağlamıştır, özellikle başta Irak, İran v< 
Suriye’nin antik kültür ve Gnostizm’i, bölge toplumlannm sosyal hayatını düzenle 
yen hususlar olmuştur. Bu hususlara bölgeyi direk ve dolayh tarzda etkileyen böl 
gedeki faiklı kültürleri de ilave edebiliriz.

Köklü bir tarihsel geçmişi olan Ortadoğu toplumlan İslam dininin ortaya çık 
masıyla büyük sarsıntılara neden olacak olaylara sahne oldu. Bu hadise bölge top 
lumları için yepyeni sosyoekonomik şartların ortaya çıkmasına zemin hazırladı 
Ortadoğu toplumlan, İslam’ın soylu-köle, zengin-fakir, arap-acem, kadm-erkel 
ayrımı yapmadan bütün sosyal gruplan aynı kategoride değerlendirmesini, önemi 
bir ayrıcalık olarak gördüler. Fakat uygulamadaki bazı aksaklıklar, İslam dünyasın 
yıllarca uğraştıracak olan bazı akımların faaliyetleri için uygun bir zemin olmuştui 
Özellikle Peygamber sonrası, Müslüman toplumunda görülen İdarî boşluk hıızui 
suzluklara davetiye çıkarmıştır. Hz. Ebu Bekir ve özellikle Hz. Ömer dönemi fetih 
leri akabinde İslam coğrafyasına yeni topraklar ilave edildi. Bu bölgelerin önemi 
bir kısmı eski kültürel çevreler oluşu, İslam dünyasının yeni bir takım kavramlar! 
tanışmasına neden oldu. Müslüman toplumuna katılan yeni grupların bir kısım İl 
lam dinini benimsemeyerek eski inançlarım sürdürmüşlerdir. Diğer bir kısım i l  
ihtida hareketleri sonucu İslam inanç sistemini kabul etmiştir. Bunlar eski inanç v 
yaşam tarzlarıyla yeni inanç arasında bilinçli ya da bilinçsiz bir uzlaşma yolu an  
malarının neticesinde, zamanla senkretist düşünce yapılı akımların ortaya çıkmasın 
katkı sağladılar. Söz konusu olan uzlaşma, bilinçli kültürel izdivaçlar yoluyla M j 
lanmaya çalışılabileceği gibi, eski ve yeni arasındaki kültürel münasebetin soni 
cunda doğal etkilenme yoluyla da olabilir. Dört halife dönemindeki fetihler sonnu 
oluşan yeni kültürel yapıya paralel olarak, yeni ve daha karmaşık bir sosyal yaf 
ortaya çıkmıştır. Bu durum yeni bir sürecin başlamasını da peşinden getirdi. B  
süreçte İslam, canlı ve çok kültürel ortam içinde kaynaşmaya başladı. Ancak bütür 
leşmenin yeterince sağlanamadığı bölgelerde hoşnutsuzluklar ortaya çıkmıştır.



tslam dünyasındaki siyasi, politik, sosyal ve ekonomik ihtilafların sonucunda 
ortaya çıkmış olan hoşnutsuzluklardan biri de Karmatîler olarak adlandırılan hare­
ket olmuştur. Karmatî tarihi ve hareketin düşünce yapısı gizemlerle iç içedir. Bu 
nedenle Karmatî tarihi ve düşünce yapısı bir bakıma Ortadoğu’nun Sosyal tarihinin 
bir bölümünü oluşturmaktadır. Karmatî etkileri Türk din tarihi açısından da önem 
arz etmektedir. Karmatîler Ca’fer Sadık’m ölümüyle başlayan ayrılıkların akabinde 
Ubeydullah Mehdi’nin kendisini Mehdi olarak ilan etmesiyle bağımsız bir hareke 
olarak tarih sahnesi çıkmıştır. Hareket başlangıçta Suriye’deki Selemiye kasabasın- 
dan İslam dünyasının birçok bölgesine daîler aracılığıyla yayılmıştır. Ortaçağ İslam 
dünyasına yayılmış olan Karmatîler arasında çevresel faktörlerin tesiriyle zamanla 
hareket içinde farklılaşmalar oluşmuştur. Özellikle Karmatîler Irak, Suriye, Hindise 
tan ve Orta Asya bölgesindeki Karmatîlerle, Yemen, Umman, Bahreyn ve Kuzey 
Afrika Karmatîlerini birbirinden ayırmak gerekir. Karmatîi isyanlarının, yağmala­
maları ve düşünce yapıları İslam dünyasında günümüze kadar uzanan etkileri ol­
muştur. Ortaya çıktıkları dönemde, Abbasi otoritesini yok saydıkları gibi ülkeyi de 
ekonomik açıdan sarsmışlardır. Sergilemiş oldukları tavırlar, toplumun güvenliğini 
tehdit eder hale gelmiştir.

Karmatî hareketini oluşturan grupların bir kısmı; çöl, bedevî yaşam tarzında 
yetişmiş, bir diğer kısmı ise, siyasal iktidarın uygulamalarından rahatsız olanlar 
sosyal gruplardan oluşuyordu. Bu gruplar, İslam öncesi karakterlerini koruyarak 
dinî ve siyasi anlayışlarına bedevî damgasını vurmuşlardı. Coğrafî yapının dehşeti 
de bu unsurlara eklendiğinde ortaya haşin, asi, sert mizaçlı ve yağmacı insan tipleri 
ortaya çıktı. Abbasi döneminde yapmış oldukları saldırılar, yağmalamalar, bu kabile 
değerlerinin bir sonucu olarak düşünmek gerekir. Aslında İslam fetihlerinin akabin­
de kabilevî ve etnik mücadeleler de, Karmatîler’in doğuşunda önemli rol oynamış­
tır. Karmatî hareketine katılan gruplar, geleneksel yapı içinde siyasi, sosyal ve eko­
nomik bakımdan en mahrum sınıflardan oluşmuştur. Bu grupların başında 
Mevâlîler, köleler, köylüler ve çiftçiler gelmektedir. Hareketi oluşturan bu gruplara 
zımmî adı verilen bölgenin Müslüman olmayan toplulukları da ilave etmek gerekir. 
Aslında Abbasi-Karmatî çatışmasının özünü sosyal, ekonomik ve askeri sebep 
oluşturmaktadır. Din ve medeniyet adı geçen unsur ve sebeplerden eklenmiş boyut­
tur. Neticede Karmatîler, İslam dünyasında yapısal bir değişimi yapmayı hedefle­
miş ve bu yönde propaganda ettiler. Bu amaçla İslam toplumunda ihtilalci eğilimin 
ilk sistematik formunu oluşturdular. Karmatîler, ideolojilerine meşruiyet kazandır­
mak amacıyla hava, su vb. unsurların ortak kullanılmasından hareketle diğer husus­
larda da ortak kullanımın meşru olacağını savundular. Ortaçağ İslam toplumlannda 
ilk defa adalet ve eşitliği sağlamak amacıyla propaganda yapmaya başladılar.
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Karmatîlerin gündeme getirdiği başka bir problemde siyasal iktidarın nasıl oluşaca' 
ğıdır. Otorite problemine yüklenen anlamlar, bu problemin ana başlığı olmuştur 
Adaleti ve eşitliği sağlayacak “Mehdi’yi bekleme” düşüncesi bu endişelerden ortay* 
çıkmıştır. “Mehdi’yi bekleme” düşüncesiyle daîler aralığıyla yerleştirmeye çalıştık­
ları sistemin sac ayaklan, Ortadoğu’nun yukanda bahsetmeye çalıştığımız tabandar 
yararlanmışlardır.

Siyasi, sosyal ve iktisadi fotoğrafını çekmeye çalıştığımız Karmatîlerin karak­
teristik yapısı, bugünün Ortadoğu’su hakkında da bazı ip uçlan vermektedir, 
Karmatî hareketi ortaya çıktığı dönem ile daha sonraki dönemlerdeki hareketlerin 
bir kısmını öğretileri bir kısmını da takip ettiği metot açısından etkilemiştir, özel­
likle Karmatî hareketinin etkilerini, feodal değerlere sadık kalmak, kültürel olarak 
entelektüel olmayan bir hoşgörüsüzlük olarak tanımlayabileceğimiz tavırlara tesit 
ettiğini görmekteyiz. Kültürel bir gerilik olarak tanımlanan fundamentalizm ile 
Karmatî hareketine mensup olan bireylerin sergilemiş olduğu tavırlar arasında para­
lellikler vardır. Bu bağlamda fundamentalizm, tutuculuk, kültürel bir gerilik, bağ­
nazlık, hoşgörüsüzlük, temel insan hürriyetlerini yok saymak ve son olarak da dış- 
layıcılıkla özdeşleştirilmektedir. Bu yapı, Karmatî üyelerinin de karakteristik özel­
liğidir. Nitekim Necid adını taşıyan ve Medine’nin kuzey batısından Bahreyn’e 
kadar uzanan bu geniş bölge, çok eskiden beri Hind, Yemen, İran, Irak ve Suri­
ye’den gelen değişik kültürlere sahne olmuştur. İslam döneminde de bu kültürler 
etkilerini göstermiştir. Her iki yapıda aynı coğrafî ve kültür etkileşimine uğramıştır. 
Aynı coğrafî arka plandan etkilenen bir başka harekette Vehhabîliktir. Vehhabt 
düşüncesi: İslam dinini, yeni anlayışla katı kaidelere bağlayan bir hareket olarak 
ortaya çıktı. Daha sonra bu yapı siyasi bir mahiyet almıştır. Vehhabî düşüncesindeki 
hoşgörüsüzlük ile Karmatî doktrindeki katılık aynı coğrafi ve sosyoekonomik yapı­
nın bir ürünü olması dikkat çekicidir. Karmati düşünce tarzı, bugün bölgede Nusay­
ri ve Dürzî gruplan içinde de devam etmektedir. Aynı zamanda Ortadoğu’nun idari 
mekanizmasında da bu düşüncenin uzantılannı görmek mümkündür. Bölgede Arap- 
lann koruyuculuğuna soyunan Baas partisi, Ortadoğu’nun yukanda ifade etmeye 
çalıştığımız arka planıyla Karmatî hareketinin eşitlik ve adaleti sağlamak için öngö­
rülen propagandalar ile Bahreyn’de kurulmuş olan Karmatî devletinin sosyalist 
yapılanmasının günümüzdeki etkileri olarak düşünmek gerekir. Bu gruplar anla­
yışta dinî eylem ve aktivitenin bir sorunu olmaktan çok, sosyal ve İktisadî analizle­
rin bir problemi olarak çıkmıştır. Daha çok bireysel ve toplumsal protestolara» dini 
bir kimlik kazandınlmış formudur. Bu formun temelinde farklı gelenek ve kültürel 
bağlarlardan doğar ve kesin anlamını da ortaya çıktığı kontekst içinde kazandığını 
görmekteyiz.
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Görüldüğü gibi coğrafî, siyasi, sosyal, ekonomik ve askeri sebeplerle ortaya 
çıkan hoşnutsuzluklar dinî bir söylemle Ortaçağ İslam dünyasını iki kutuplu bir 
yapıya dönüştürmüştür. Bu yapının uzantıları günümüze kadar uzanmaktadır.
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ŞİİLİĞİN BAŞLICA KOLLARI

1. Irak ve Ürdün Hanedanları 8. Ağahanlar
2. Fas Şerif ve Sultanları 9. Safeviler
3. Karmatiler 10. Nusayriler
4. Dürzîler 11. Isna Aşereler
5. İsmaililer-F atımiler 12. Zeydi Emirlikleri
6. Hindistan Bohralan 13. İdrisiler
7. Nizariler (Haşhaşiler)
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Nasırüddin Tusi: 13
Natık: 30, 58, 82, 83, 84, 118
Nesturi: 69,73
Nil: 33
Nimur: 50
Nisibis (Nusaybin): 39 
Nizamu’l Mülk: 13, 23,61 
Nizariler: 26,27 
Noktavilik: 68 
Nubialar: 76 
Nuşirevan: 61

O

Orta Asya: 27, 33,55, 59, 63 
Ortodoks: 21, 72 
Osman Hz.: 30, 91,93,
Ortadoğu: 6, 7, 10,23, 25, 29, 32, 33,34, 
38, 39, 40,41, 48, 54, 98, 99,104,

Ö

Ömer Hz: 30, 50, 118 
Özbekistan: 6

P

Palmiriler: 36 
Pavlikan Mezhebi: 60

Q

Quqiler: 39

R

Rafizi: 5
Ragıp el-İsfehani: 22 
Reşidüddin:13 
Rey: 6, 90, 118
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Roma: 43,49, 52, 61,68,69 
Rusya: 37

S

Sabiler: 23, 39, 45,46, 47, 50, 58
Sabit b. Kurra: 12
Sabit b. Sinan: 12, 13
Sacoğullan: 8, 12
Sadukilik: 69
Safeviler: 95
Saffariler: 94
Samaniler: 94, 95
Samiler: 48
Samit: 30, 91, 82
Sasaniler: 35, 36, 37, 90, 108, 109
Selçuklular: 8, 19, 23, 27,41
Selefiyye: 38
Selehaddin Eyyübi: 26
Selemiye: 4, 7, 25,26, 28, 86, 88, 89
Semerkant: 77
Setianlar: 39
Setr Dönemi: 5
Sevad: 7, 75, 78, 79, 89,103, 116
Sınf: 116
Simoncular: 39
Sind: 52
Sosyalizm: 61
Subbalar: 45
Sudur Nazariyesi: 40,43, 44, 67 
Sufizm: 86
Suriye: 3,4, 6,7,10,11,12,17,18,26, 
27, 33, 34, 35, 36, 37, 38, 39,42,43, 46, 
49, 53, 70, 71, 72, 73, 77, 89,90, 93, 94, 
99, 100,107, 109-111,113,115-117 
Süleyhiler: 14 
Sünni: 8, 9, 13, 14, 15, 16

§

Şapur: 56 
Şehristani: 15 
Şemsi: 27
Şii, Şia, Şiizm: 9, 10, 15, 16, 19, 22, 23, 
30, 38, 43, 50, 63, 64, 79, 80, 86-88, 92, 
93,96,113,114 
Şirket ed-Daman: 102

Şirket el-Mufavada: 102 
Şirket el-Vucuh: 102 
Şuttar: 105, 117 
Şuubiyye: 114-115

T

Taberi: 10,12, 13 
Taberistan: 57 
Tamim: 50 
Tayy: 51 
Tayyibiyye: 26,
Te’vil: 83 
Tenasüh: 52, 64 
Tevrat: 59, 66, 67 
Tolunoğullan: 8, 12,41, 95 
Toth: 44 
Türkmenistan: 6

U-Ü

Ubeydullah (Abdullah) el-Mehdi: 11,!
25n, 26, 28, 30,77, 89
Ukayliler: 79
Urfa: 39, 82n, 83n
Uygurlar: 40, 59
Uzakdoğu: 6,10
Uzza: 48
Üceyf b. Enbeıe: 53 
Ümeyr b. Beyan el-toli; 84 
Ümeyriyye: 84 
Ürdün: 33,39

V

ValentiınliT! 39 
Vasık: 95
Vaat: 29,46,76,104,107
Vasi: 31 
Vechullah: 31

Y

Yahudilik: 33, 39,40,44,46,49, 57,!  
59,65,66,68,69,70,91,118,
Yahyt b. öm#r; 50
Y skındoğu! 3 3 . M . 100 ______



Yakubi (1er): 72,73,74 
Yedullah: 31
Yemen: 4, 6, 7,11, 12, 13, 14n, 26, 33,
35, 36, 38, 57, 90, 91, 99, 101, 109,110, 
116
Yermuk: 49 
Yezidiler: 38
Yunan: 23, 33, 38, 39,43, 52, 68 

Z

Zaghavalar: 76, 77 
Zahir: 22, 31, 65, 67, 68,
Zebur: 59, 65, 66, 67 
Zenci İsyanı: 76-78, 97, 106 
Zeolat: 69
Zerdüştlük: 55, 56, 57, 58, 59,61, 62, 63, 
64, 70,71, 109,111, 113, 114, 118 
Zeydiler: 38 
Zındık: 5
Zikreveyh b. Mihreveyh: 4 
Zimmiler: 118 
Zutt: 52, 53 
Züht: 40,51



Elinizdeki kitap, Ortadoğu'da Oligarşik bir yönetim oluşturarak 
bölgede ilk Sosyalist yapılanmayı tesis etmeye çalışan 
Karmatîlerin faaliyetlerini ele almaktadır. Karmatîler hakim olduğu 
bölgelerde İktisadî imkan eşitliğini sağlamaya çalıştılar. Köylü 
kesiminin yönetimle entegrasyonunu sağlamayarak aşiret reisleri 
lehine işletilen ikta sistemini kaldırdılar, toprak dağılımını gözden 
geçirdiler ve toprak köleliğini geçersiz kılarak toprak kullanımını 
teşvik etmek amacıyla çiftçilere avanslar verdiler. Aynı şekilde 
esnaf ve sanatkarları de teşvik ederek onlara mali kolaylıklar 
sağladılar. Özellikle mal ve mülke sahip olma, ziraî sahaların 
ekimi, vergilerin toplanması, halk giderlerinin dağıtımı ve temel 
sosyal haklardan mahrum olanlara devlet yardımının değişik 
tiplerinin verilmesi gibi uygulamalarla kendilerine ait sosyal devlet 
anlayışını uygulamaya çalıştılar. Ayrıca Karmatî ülkesi ikdaniyye 
Meclisi olarak adlandırılan altı kişiden oluşan bir konsül tarafından 
yönetilmiştir.

Bu açılardan günümüz Ortadoğu'sunun fikrî arka planının 
anlaşılmasına katkı sağlayacağını umduğumuz bu kitap 
olabildiğince nesnel bir bakış açısın ı ortaya koymaya 
çalışmaktadır.

ODAK


