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Giriş 

Gençlik, her insanın çocuklukla yetişkinlik arasında belirli bir 
süre içinde bulunduğu, yeniliğe açık, eylemselliğe duyarlı, kişi­
nin aile ve akraba çevresinden ziyade akran gruplarınca sosyal­
leştiği, hayatı anlama ve kendiliğine anlam kazandırma süreç­
lerinin yoğun yaşandığı, doğası gereği geçici ama devredilebi­
lir bir dönemdir. Ergenliğin hemen ardından kendi ayaklarının 
üzerinde durana kadar her insan gençlik dönemini yaşar ve bu 
dönemde hayatın kendisine sunduğu pek çok yeniliğe uyum 
sağlamaya çalışır. Gençlik sadece yetişkinlik rollerine hazırlan­
ma aşaması değildir. Genç insanın gençliğine dair ve gençliğin­
den dolayı talepleri ve sorunları vardır. Bu talep ve sorunlar, 
toplum içerisinde gençliğin devredilen doğası gereği toplumda 
yeni yüzlerle ama yine "gençliğe dair ve gençlikten dolayı" ha­
lini muhafaza ederek sürer. Bu noktada, her kuşak önceki ku­
şaktan az çok farklılaşmaktadır. Kuşakların kendi farklılıkla­
rı temelinde kendilerini ifade süreçleri aynı zamanda "genç ol­
maları" ile çakışır. Sosyalleşme sürecinde genç, sadece toplum 
tarafından 'istendik' davranış, tutum ve tavırları değil; toplum­
ca 'istenmedik' olarak ilan edilen yahut öyle damgalanan ama 
akran gruplarında yer almak için bu grupların dikte ettiği dav­
ranış, tavır ve tutumları yeniden üretir. Üniversite gençliği ise, 
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diğer tüm gençlik gruplarından, üyelerinin entelektüel biriki­
mi ve gençlik halinin eğitimin uzamasına paralel olarak zorun­
lu bir şekilde uzamış olması ile aynlır. Bu yüzden, bir ülkenin 
üniversite gençliğini anlamak için yapılan/yapılacak çalışmalar, 
o ülkenin fikirsel ve davranışsa! değişim çizgilerini tespit etme­
ye çalışmak bağlamında önemlidir. 

Araştırma boyunca metropol kent olarak ifade edilecek olan 
İstanbul kenti, hem Türkiye'nin en büyük şehri hem de üniver­
site eğitiminin en yoğun olduğu ilidir. İstanbul'da 2010 yılı iti­
bariyle 9 tane devlet üniversitesi, 3 1  tane vakıf üniversitesi ol­
mak üzere toplam üniversite sayısı 40'a ulaşmış durumdaydı. 
Ayrıca İstanbul, vakıf meslek okulları ile askeri eğitim ve polis­
lik eğitimi veren çeşitli yüksek eğitim kurumlarına da ev sahip­
liği yapmaktadır. İstanbul sadece iş imkanlarıyla değil, eğitim 
ve kültür hayatının zenginliği ve çeşitliliği ile de pek çok üni­
versite genci için bir cazibe odağı haline gelmektedir. Üniversi­
te eğitimi almak için taşradan İstanbul'a gelen öğrenciler, met­
ropoldışı öğrenciler olarak nitelendirilecektir. Bu noktada met­
ropol kente uyum sağlama sürecini bir tür metropolleşme ola­
rak kavramsallaştırmak da mümkündür. Metropoldışı öğrenci­
ler, metropol kente uyum sağladıkça metropolleşirler. Bu süreç 
dahilinde, ömürlerinin kalan kısmını memleketlerinde/taşrada 
geçirmeye karşı isteksiz hale gelirler. 

Metropol kentler, çoklu kimlikleri içinde barındırıp tekil 
kimliklerini kaybederek, yeni bir metropolleşme kültürünü 
üretmişlerdir. Metropol kentler pek çok açıdan, özellikle eği­
timde ve ekonomik anlamda, cazibe merkezi olduğu için göç 
olgusuyla her an karşı karşıya kalan ve kendisine yeni katılan­
ları kendi üyesi yapan metropolleşme stratejilerine sahip yerle­
şim birimleridir. Bu durumu 1903 yılı gibi erken bir dönemde 
ortaya koymaya çalışan Simmel'e göre para ekonomisinin kal­
bi olan metropol kentte yaşayanlar, kalpleriyle değil beyinle­
riyle tepki verirler. Ona göre metropollü, taşralıya kıyasla öz­
gür, özgür olduğu oranda da yalnızdır. Metropoldışı öğrenciler, 
metropole geldikleri andan itibaren aslında her genç gibi ken­
di benzerlerini arama, onlarla birlikte deneyimler yaşama ihti-
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yacı içindedirler. Bu durum gençlerin kampüste yan şeffaf ak­
ran kabileler halini almalarına sebep olur. Buradaki kabile kav­
ramı, Bauman'ın kabile kavramsallaştırmasından mülhemdir. 
Yan şeffaf akran kabilelerin mensupları, kendi aralarında yahut 
bir diğer kabile mensuplarıyla iletişime geçtikleri ölçüde birbi­
rilerini tanıma, anlama ve önceden yadırgadıkları pek çok ko­
nuya kayıtsız kalma yahut bunları özümseme davranışı gelişti­
rirler. Çünkü toplumsal özne, pratik eylemlerini betimlerken 
aynı zamanda toplumsal eylemi de inşa eder. Dolayısıyla kendi­
ni ait hissettiği/gördüğü grup veya kurumun özel diline de ha­
kim olmaya başlayan toplumsal özne, gündelik toplumsal pra­
tiklerini bu grup veya kurumun rutinleri üzerine bina etmek­
tedir. Artık, bu rutinlere uyum sağlayacak şekilde işlemlerin, 
metotların, etkinliklerin vs. bilgisine sahiptir. Böylece, metro­
polde üniversite eğitimine yeni başlayan metropoldışı öğrenci­
ler, kendilerini hem bir üniversite öğrencisine hem de bir met­
ropollüye dönüştürme sürecine girerler. Çünkü, bu öğrenciler 
kendileri ile metropol kentli ve üniversiteli kimliğine sahip ol­
muş öğrenciler arasındaki bölücü pratiklerin de farkındadır. 
Kendilerini özneleştirme sürecinde bu bölücü pratikleri aşma 
veya kendi lehlerine bu pratikleri içselleştirme kaygısı içerisin­
de ve Bourdieu'cü anlamda sermayeleri elverdiğince taktikler 
-De Certeau'nun kullandığı biçimde- geliştirirler. 

1 1  
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Araşt1rmanın Problemi, Yöntemi 

Araştırmamız, metropol kent Istanbul'a okumak için gelen üni­
versite öğrencilerinin uyum sağlama taktiklerini tespite yöne­
liktir. Bu taktiklerin gençlerin sosyal ve kültürel sermayeleri­
ne göre değişip değişmediği, ideolojik veya dini gruplara üye 
olunmasıyla farklılaşıp farklılaşmadığı, etnisite yahut cinsi­
yet değişkenlerine göre ayrımlaşıp aynmlaşmadığı gibi konu­
lar ömeklem çerçevesinde belirlenmeye çalışıldı. Üniversiteye 
girişin sınavla yapıldığı Türkiye' de, her yıl on binlerce genç in­
san ülkenin bir yanından öbür yanına kazandıklan/puanlannın 
yettiği bölümlere gidiyorlar. Ülke içerisinde bir tür iç göç sayı­
labilecek şekildeki bu yer değiştirme, beraberinde gençler için 
birçok sorunu ve fırsatı da getiriyor. Doğup büyüdükleri sosyo­
kültürel ortamdan farklı bir çevreye 'taşınan' bu gençler, fark­
lı sosyallik biçimleriyle karşılaşıyorlar. Bu karşılaşma kimi hal­
lerde bir tür kültürel şok, kimi durumlarda ise bir kültürlenme 
olarak tanımlanabiliyor. Üniversite eğitimi almak için bulun­
duklan yerleşim yerlerinden farklı yerleşim birimlerine giden 
öğrenciler, coğrafi yer değiştirmeye paralel olarak sosyo-kül­
türel farklılaşma yaşıyorlar. Yani kendi jeo-sosyalliklerinden 
farklı bir jeo-sosyalliğe geçiyor ve bu yeni jeo-sosyalliğe uyum 
sağlama adına karmaşık bir sürece giriyorlar. 

1 3  
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Metropoldeki bir üniversitede okumaya hak kazanıncaya ka­
dar başka bir strateji alanının (taşra ya da kent) öznesi olan 
metropoldışı öğrenciler, metropole geldikleri andan itibaren 
yeni ve iç içe geçmiş başka iktidar alanlarının (metropol, üni­
versite, cemaatler, örgütler, hemşehri ya da öğrenci grupları, 
vs.) işlerliğe koyduğu çeşitli stratejileriyle nesneleşmeye ma­
ruz kalıyorlar. Taşra ya da kentlerden metropole giden öğren­
ciler hem üniversiteye hem de kültürel ve sosyal anlamda gö­
rece daha renkli ve zengin metropol hayatına eklemlenebilmek 
için taktikler geliştirmek durumunda kalıyorlar. Metropolün 
gündelik hayatının stratejilerine karşı kendine yer açmaya ça­
lışan taşralı ve kentli üniversite gençlerinin bu stratejileri nasıl 
"eğip büktüğünü",  bu stratejilerin "sağlayacağı" fırsatları na­
sıl değerlendirerek kendi taktiklerini oluşturduğunu anlamak; 
onların üniversiteye ve metropol hayatına adaptasyonu "nasıl" 
ve "hangi vasıtalarla" sağladığını açığa çıkaracaktı. Araştırma­
mız çerçevesinde, üniversite gençlerinin uyum sağlama taktik­
lerinin 'metropol kente karşı/metropol kentin içinde' nasıl ger­
çekleştiği karma bir metotla çözümlenmeye çalışıldı. Demogra­
fik bilgileri toplamak için yapılan bir anketin yanı sıra, etnog­
rafik, etkileşimci ve etnometodolojik bir yöntem de sahaya uy­
gulandı. Bu yöntem sahaya uygulanırken derinlemesine müla­
kat, odak grup, katılımcı gözlem ve söylem analizi teknikleri­
ne başvuruldu. Bu bağlamda çalışmamız, gündelik hayat teo­
risinden de sıklıkla beslendi. Örneklem dahilindeki üniversi­
te gençliğinin kültürel özellikleri, bir üniversite gençlik kültü­
rünün olup olmadığı, varsa bu kültürün temel dayanak ve kay­
naklarının neler olduğu, üniversite öğrencilerinin gündelik ya­
şamlarını sürdürürken neleri dikkate alıp hangi referans nok­
talarını veya referans gruplarını takip ettikleri, kendi aralarında 
geliştirdikleri bir sembolik dilin var olup olmadığı, varsa hangi 
sembollere hangi anlamların yüklendiği, üniversite gençliğinin 
aynı sembollere aynı anlamlar verip vermediği ise derinleme­
sine mülakat, odak grup, katılımcı gözlem ile içerik ve söylem 
analizi ile yani niteliksel yöntemle tespite çalışıldı. 

Araştırmamız, İstanbul kentindeki üç farklı pedagojik ve 
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kültürel geleneği temsil ettiğini düşündüğümüz üç üniversite 
üzerinden kotanlacaktır. Astin'in ortaya attığı üzere hoca mer­
kezli eğitim -ders-konu teorisi- İstanbul Üniversitesi'nde, hem 
fiziksel kaynaklar hem de insan kaynaklan açısından zengin bir 
donanımla desteklenen eğitim faaliyeti -kaynak teorisi- Boğa­
ziçi Üniversitesi'nde, seçmeli derslere ağırlık vererek müfreda­
tın içeriği ile öğrenci bireyin ihtiyaçlarını en iyi şekilde uyuştu­
ran öğretim yöntemleri -bireyselleştirilmiş teori- İstanbul Bil­
gi Üniversitesi'nde görülüyor. Bu durumun temel sebepleri adı 
geçen kurumların tarihi ve hedef kitleleri ile kurumsal amaç­
larında da ortaya çıkıyor. İstanbul Üniversitesi, Türkiye'nin en 
eski devlet üniversitesi olarak kısa zamanda çok şey öğretme 
iddiasındaki bilgi aktarmacılığı geleneğini sürdürüyor. Köken­
lerini Amerikan misyoner koleji olan Robert Kolej' den alan Bo­
ğaziçi Üniversitesi küresel ağlan güçlü dünya piyasalarına Ba­
tılı standartlarda yetişmiş yerli çalışanlar üretiyor ya da Ba­
tı üniversitelerinde eğitimlerini sürdürecek öğrenciler için bir 
tür hazırlık okulu faaliyeti gösteriyor. Böylece öğrenci ve ho­
ca kaynaklan açısından cazibe merkezi konumuna geliyor. İs­
tanbul Bilgi Üniversitesi ise piyasa koşullarında daha fazla pa­
ra kazanmaya odaklanan bir kurum olarak şirketleşmiş üniver­
site refleksi ile öğrenci memnuniyetini diğer iki üniversiteden 
daha çok önemsiyor. Mülakatlar esnasında, bu üniversiteler­
de eğitim gören öğrencilerin verdiği bilgiler, yukarıdaki çıka­
nını destekliyor. 

Araştırma kapsamında 2010-20 1 1  ve 201 1-2012  eğitim-öğ­
retim yıllarında İstanbul Üniversitesi (tü), Boğaziçi Üniversi­
tesi (BÜ) ve İstanbul Bilgi Üniversitesi (tBÜ)'nde okuyan met­
ropoldışı lisans öğrencilerinden oluşan 65 kişilik bir ömeklem 
grubu esas alınmıştır. Örneklemdeki metropoldışı öğrencilerin 
32 tanesi yani %49,2'si İÜ'de, 17 tanesi yani %26,2'si lBÜ'de, 16 
tanesi yani %24,6'sı ise BÜ'de okumaktadır. Örneklemi oluştu­
ran denek sayısına, nitel araştırma yöntemleri perspektifinde 
ulaşılmıştır. Bu noktada, öğrencilerle yapılan mülakatlardan el­
de edilen veriler kendini tekrar edene kadar mülakat farklı öğ­
renciler üzerinde uygulanmaya devam edilmiştir. tık 40 öğren-

1 5  

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



ciyle yapılan mülakat sonrasında veriler kendini tekrar etme­
ye baş:asa da, ihtiyat payı olarak bu sayının yansı kadar kişiyle 
-20 kişi- daha görüşülmüştür. Yeni yapılan görüşmelerde yeni 
bilgilere hemen hiç ulaşılmamış olsa da beş kişilik bir öğrenci 
grubu daha mülakata dahil edilmiştir. Böylece mülakat sonuç­
larının temsil gücü, güvenirliği ve geçerliliği artırılmaya çalıŞıl­
mıştır. Ömeklemin oluşturulması aşamasında, üniversiteler­
de etkinliğiyle bilinen dini ve ideolojik gruplardan öğrencilere 
ulaşılmaya çalışıldığı kadar, rastgele ve kartopu yöntemiyle de 
kampüs içindeki öğrencilerle görüşülmüştür. Ömeklem seçi­
minde erkek-kadın değişkeni, okunan sınıf ve bölümler ile ge­
linen memleketler arasında bir denge gözetilmeye çalışılmıştır. 
Ömeklem grubundaki öğrencilerle hem mülakat yapılmış hem 
de kendilerine anket uygulanmıştır. Böylelikle araştırmanın ni­
cel ve nitel yönleri kotarılmaya çalışılmıştır. Metropoldışı öğ­
rencilerin metropol kentle ilk karşılaşma anılarını canlı tuttuk­
ları Hazırlık sınıfı ve 1 .  sınıfta okuyanlar, ömeklemde %55,3 
oranıyla çoğunluğu oluşturmaktadır. BÜ ve lBÜ'nün her bölü­
münde Hazırlık sınıfını okumak zorunlu, lÜ'de ise bazı bölüm­
lerde Hazırlık sınıfı bulunuyor. Ömeklem dahilinde üç üniver­
sitenin Hazırlık öğrencileri de vardır. 2. ve 3. sınıftaki öğrenci­
ler, lisans eğitiminin ara dönemine denk gelmektedir ve ömek­
lem dahilinde %29,2 oranında temsil ediliyorlar. Bu dönemde­
ki öğrencilerin ilk gruptaki öğrencilere göre daha fazla metro­
polleştiği gözlenmiştir. 4. sınıf pek çok lisans eğitiminin son yı­
lı olsa da, Tıp Fakültesi gibi bazı alanlarda orta döneme teka­
bül ediyor. 4. sınıfların her iki kategorisi de ömeklemde kap­
sanmıştır. Nitel görüşmelerden elde edilen bilgilere göre, 4. sı­
nıf büyük ölçüde metropolleşilen sınıfa tekabül etmektedir. Ni­
tel çalışma esnasında, 40 kişilik ömeklem grubundan sonra so­
nuçlar kendini tekrar etse de, bu rakamın yansından fazla mik­
tarda öğrenciyle görüşülmeye devam edilmiştir. 65 kişilik met­
ropoldışı öğrenci ömeklem grubuyla toplamda, 4.660 dakika 
yani 77 saat 40 dakika mülakat yapılmıştır. 

Ayrıca bu üniversitelerde okuyan metropollü öğrenciler, 
metropol kent dahilindeki diğer üniversitelerde okuyan met-
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ropollü ve metropoldışı öğrenciler, okulu bırakan öğrenciler, 
lisansüstü eğitimine devam eden öğrenciler ve mezunlardan 
oluşan 25 kişilik bir örneklem dışı grupla da mülakat yapılmış­
tır. Ulaşılan bilgiler, çalışmanın kuramsal kısmıyla sosyolojik 
bir bütünlük arz etmesine özen gösterilecek şekilde işlenmiş­
tir. Örneklem dışı mülakat grubuyla toplamda 931 dakika, yani 
1 5  saat 31  dakika mülakat yapılmıştır. 65 kişilik metropoldışı 
örneklem grubunun haricinde 25 kişilik ikinci bir grupla mü­
lakat yapılmasının temel sebebi, lisans eğitimine devam eden 
metropollü öğrencilerden metropoldışı akranlarına dair göz­
lemlerini almak ve metropoldışı olup mezun olan ya da oku­
lu bırakan öğrencilerin de deneyimlerini öğrenmek olmuştur. 
Araştırma kapsamında 90 kişiyle yapılan görüşmelerin toplam 
süresi 5.591 dakika, yani 93 saat 1 1  dakika olmuştur. Bu müla­
katlann kayıtlan çözümlenerek öncelikle veriler elde edilmiş, 
daha sonra bu veriler teorik bölümünde ele alınan temel kav­
ramlar eşliğinde açıklanmaya çalışılmıştır. 

Çalışma kapsamında, araştırma örnekleminin temsiliyet gü­
cünü artırabilmek adına kampüste var olan hemen tüm grup­
lardan öğrencilerle görüşülmeye çalışılmış, aynı zamanda her­
hangi bir gruba aidiyet duymayan öğrenciler de kapsam içine 
alınmaya çalışılmıştır. Bu bağlamda rastgele ve kartopu teknik­
leri esas alınmıştır. Kampüs içerisinde var olan yan şeffaf akran 
kabilelerin mekansal olarak da birbirinden nispeten aynşmış 
olması, bazen işimizi kolaylaştırmıştır. Böylelikle, ulaşmamız 
gereken ama kontakt kurmakta zorlandığımız gruplarla daha 
kolay iletişime geçebildik. Araştırmamın nicel ve nitel yönünü 
beraber kotardığımız örneklem içi ve dışı olarak görüştüğüm 
90 kişinin her birine ayrı ayrı teşekkür ediyorum. Sabırla soru­
larımı dinleyip içtenlikle cevaplamasalardı, elinizdeki bu çalış­
ma ortaya çıkmayacaktı. 

Çalışmamın danışmanlığını yürüten kıymetli hocam Doç. 
Dr. Yücel Bulut'a yapıcı tavrı, anlayışı, sabn ve öğrettikleri ko­
nusunda müteşekkirim. izleme Kurulu'ndaki diğer hocalarım 
Yrd. Doç. Dr. Bülent Şen ve Yrd. Doç. Dr. Enes Kabakçı'ya yol 
göstericilikleri, ilgileri ve ihtimamlan için; örneklemin kapsa-
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mını genişletmemde yardımcı olan Sinan Deniz, Ezgi Çırak, 
Burak Küçükali, Özge Uzundağ, Oğuzhan Mailmail ve Metin 
Şahin'e ilgi ve vakitleri için, mülakat kayıtlannı Word ortamına 
geçirmemde bana yardımcı olan Zehra Öztürk'e de unutulmaz 
gayretleri için teşekkür etmek istiyorum. 

Çalışmamın özellikle nicel kısmını kotarmama yardımcı 
olan Prof. Ronet Bacchman ile nitel kısmın yazımında destek­
lerini esirgemeyen ve tecrübelerini her vakit paylaşan Doç. Dr. 
Özgür San'ya ve çalışmanın her aşamasında görüş ve tavsiye­
lerine başvurduğum Fatih Muslu ve Uğur Binici'ye şükranlan­
mı sunuyorum. Aynca Prof. Carole Marks'ın çalışmanın etnisi­
te ile ilgili kısmının olgunlaştınlmasına dair literatür katkısını 
tekrar hatırlamak isterim. 

Tezimin bitirilmesi için araştırma ve sarfiyat desteği aldığım 
İstanbul Üniversitesi Bilimsel Araştırma Projeleri Birimi ile ça­
lışmamın yurtiçinde eksik kalan literatür kısmını tamamlamak 
adına Doktora Yurtdışı Araştırma Bursu ile Amerika Birleşik 
Devletleri'ne gitmemi sağlayan Yüksek Öğrenim Kurumu'nun 
ve ABD'de kaldığım müddet içerisinde danışmanlığımı yapan 
Prof. Karen F. Parker'ın bu çalışmaya katkılannı da anmadan 
geçmem mümkün değildir. 

Beni akademisyen olarak görmeyi çok isteyen ve fakat ömrü 
buna vefa etmeyen sevgili Babam Ramazan Deniz'e, maddi ma­
nevi desteklerini her zaman arkamda hissettiğim, cesaretlendi­
rilmeye ihtiyacımın olduğu her dem bunu gönüllerinden gele­
rek yapan kıymetli annem Nermin Deniz ve kardeşlerim Meh­
met Harun, Ahmet Yaşar ve Zeynep Özlem'e hayatımda olduk­
ları için minnettar olduğumu söylemek istiyorum. 
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Genç Kimdir, 
Gençlik Neye Tekabül Eder? 

Gençlik, günümüzde her insanın yaşadığı bir dönemi işaret­
liyor. Genç olma durumu bireyler için geçici olsa da, genç­
lik toplum için kalıcı. Yetişkinliğe geçiş sürecini tamamlayan 
her şahıs, gençlik bayrağını çocukluktan yeni çıkan bireylere 
devretmekte. Genç insanlarla ilgili değerlendirmelerin özün­
de kendini aramaya ilişkin çabalarının sonuçlarının anlaşılma­
ya çalışılması yatmaktadır. Bu tür değerlendirmelerin tarihi çok 
eskilere gitmektedir. Bunların en eskilerinden biri Eski Yunan 
filozoflarından ve MÖ 322'de ölen Aristoteles'e aittir: 

"Gençlerin istekleri pek çoktur ve bunları hemen eyleme dö­

nüştürmek isterler. Bedensel isteklerine karşı koyamaz, özel­

likle cinsel isteklerine yenilirler. Çok değişkendirler. İstekleri 

geçicidir, hasta bir insanın açlığı ve susuzluğu gibi birden par­
lar, birden söner. Tutkuludurlar, huysuz ve öfkelidirler. Ken­

dilerini içtepilerine kaptırır, tutkularının kölesi olurlar. İs­

teklerinin önüne dikilen en küçük engele bile katlanamazlar. 

Onura ve başarıya paradan çok değer verirler; çünkü paraya 

gereksinimleri olmamıştır. Eli açık ve iyilikseverdirler, çün­

kü kötülükleri tanımamışlardır. Çabuk güvenir, çabuk bağla­

nırlar; çünkü aldatılmamışlardır. Yüksek amaçlan ve hayalleri 
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vardır; çünkü daha yaşamın sillesini yememişler, şartların sı­
nırlayıcı etkisini öğrenmemişlerdir. Gençler yanılınca çok ya­

nılırlar. Sevgide de, nefrette de aşırıya kaçarlar. Her şeyi bildik­

lerini sanır, onun için yanlışlarında sonuna dek direnirler."1 

Aristoteles'in gençlik çağı hakkındaki anlatımlarına eklenebile­
cek şeylerden biri, bugünkü gençlerin artık paraya da ihtiyaç du­
yar hale gelmeleri olabilir. Küreselleşen kapitalizm, özgün gün­
lük hayatları gündelik hayat standartlarına dönüştürürken genç­
leri de ekonomik bir hedef haline getirmiştir. Artık onların da 
üniversite okuyorsa barınmak, modayı takip etmek, cep telefonu 
ya da bilgisayar gibi iletişim araçlarım elde etmek, okul kantinin­
den alışveriş yapmak, tatil yapmak ya da arkadaşlarıyla 'takılmak' 
için gerçekleştirdiği aktiviteler için paraya ihtiyacı vardır. 

Ortaçağ boyunca Batı dünyasında gençlik kavramına yer ve­
rilmemiş, çocukluk dönemi yetişkinliğin bir ön hali olarak gö­
rülmüştür. Ortaçağ dünyasında 1 1 . yüzyıldan 13. yüzyıla kadar 
çocuk tasavvuru dahi küçük yetişkinler olarak tasvir edilmekte. 
O dönemde, Ortaçağ sanatı çocukluğu ve onu nasıl çizmeye gi­
rişeceğini bilmemiştir. Bunun belki de en önemli sebebi Ortaçağ 
dünyasında çocukluğa yer olmamasıydı. 1 1 . ila 13. yüzyıllar ara­
sında çizilen çocuk tasvirleri küçük boyutlarda, kaslı yetişkinler, 
sadece boylarıyla ufak olan birer erkekti. Sanatta çocuk bedeni­
nin kabulünün reddine eski medeniyetlerde de rastlanmaktay­
dı. MÖ 9. yüzyıldan kalan bir Sardunya Pleata'sında, bir anne iri 
cüsseli oğlunun bedenini kollarında tutmaktadır, mesela. Ben­
zer eserlere Eski Yunan döneminde de rastlanmaktadır. Şüphe­
siz bu durum bu eserleri bırakan insanların zihinlerinde çocuk­
luğun çok çabuk unutulan ve unutulduğu ölçüde çabucak geçen 
bir geçiş dönemi olduğunu göstermekteydi. 13 .  yüzyıl civarın­
da günümüz çocukluk anlayışına uygun birkaç tasvir varsa da, 
bu tür tasvirler 14. yüzyılda daha yaygın hale gelmiştir.2 Benzer 
bir duruma lslam medeniyetinde de rastlanmaktadır. lslam fık-

Atalay Yörukoğlu, Genç lik Çağı: Ruh Sağlığı ve Ruhsal Sorunlar, lstanbul, Öz­
gür Yayınlan, 2007, s. 19-20. 

2 Philippe Aries, Centuries of Childhood: A Social History of Family Life, çev. Ro­
bert Baldick, New York, Jonathan Cape Lmt., 1962, s. 33-35. 
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hına göre insan hayatı, çocukluk ve sorumluluk çağı olmak üze­
re iki devrede mütalaa edilmektedir. Bu iki devre arasındaki sı­
nır, kişinin baliğ yani doğurganlık özelliklerine fıziken haiz ol­
ması, bugünkü ifadesiyle ergen olmasıydı. Yetişkinlik çağı ile ço­
cukluk çağı arasındaki fark insanlarca pre-modem dönemde ka­
bul edilmişse de, gençlik çağının kabulü eğitim süresinin uzama­
sıyla ilintili olarak modem dönemlerde gerçekleşmiştir. Gençli­
ğin kavramsallaştınlmasının bir modem dönem üretimi olduğu 
rahatlıkla söylenilebilir. 

Avrupa'da 16. yüzyılın sonlarına doğru okul eğitimleri biten 
1 7- 18 yaşındaki soylu ve alt tabakadan çocuklar, skolastik ve 
askeri düzenlemelerden ilham alan Akademilere gitmeye baş­
lamışlardır. Akademide geçen bu dönem okul-çocukluğu haya­
tı ile yetişkinlik hayatının arasındadır.3 Böylece adına gençlik 
denilebilecek bir zaman aralığı insan hayatında görülmeye baş­
lanmıştır. Bu bağlamda gençlik kişinin çocukluktan çıkarak, 
yetişkin normlarında bir hayata geçene kadar geçirdiği zamana 
verilen isim olmuştur. 

Ayşe Saktanber'e göre,4 Türk kültüründe yetişkinlerin genç­
lik hakkında yürüttükleri hoşgörülü söyleme rağmen, gençler 
ya sorumsuzluk, aylaklık ve hatta aptalca zevk düşkünlüğü ile 
bağlantılandınlmaktadır, ya da onlara ülkeyi ve milleti kurtar­
mak gibi kahramanlık temaları etrafında kurulmuş ve geleceğin 
yetişkinleri olarak hem kendileri hem de anne babalan için düz­
gün bir gelecek yaratmak gibi teorik de olsa aslen ağır sorumlu­
luklar yüklenmektedir. Her şeyden önemlisi, gençliğin aklı ha­
vadalığı Türk kültüründe kabul görmüş bir olgu olduğu için, 
gelip geçici saçma umutla'n ve arzulan ile bu dönemin mümkün 
olduğunca çabuk atlatılması gerektiği düşünülmektedir. 

Gençliği meydana getirenler gençler olduğuna göre, gencin 
kim olduğu sorusu önem kazanmaktadır. Gençliğe ilişkin ta­
nımlar arasında yaş ile ilgili olanları öne çıkmaktadır. Bu bağ-

3 Aries, A. e., s. 205-206. 
4 Ayşe Saktanber, "Türkiye'nin lslamcı Gençliği", Kültür Fragmanları: Türki­

ye'de Gündelik Hayat, 2. bs., haz.: Deniz Kandiyoti, Ayşe Saktanber, lstanbul, 
Metis Yayınlan, 2005, s. 261 .  
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lamda yapılan yayınlarda, gençliği tanımlamak için verilen yaş 
sınırları değişmektedir. Birleşmiş Milletler (BM)'nin Ekono­
mik ve Sosyal işler Departmanı'nın Gençlik-Bağlantılı Çalışma­
nın Gerekçesi5 adlı belgesine göre gençlik, 1 5-24 yaş arasındaki 
insanlar olarak tanımlamıştır. Bu belgeye göre, tüm dünyada 1 
milyar 200 milyon genç vardır. Dünya üzerinde genç insanların 
oranı daha önce hiç bu kadar yüksek olmamıştır ve 2050 yılına 
kadar bu seviyelerde kalması beklenmektedir. 

Kimlerin genç sayılabileceğine dair yaygın bilgi, çoğu za­
man kültürel algılarla sıkı sıkıya ilişkilidir. Mübeccel B. Kıray 
( 1923-2007) , 1962 yılında Ereğli kasabasında yaptığı araştır­
masında verdiği şu bilgilerle Anadolu'da o günlere dair gençlik 
imgesini ortaya koymaktadır: 

"tlkokulu bitiren 12-13 yaşındaki çocuklarla, sanat okulunu 

bitiren 15-16 yaşındakiler bir harçlık alarak (babalarının iş ye­

rinde) yardıma başlarlar. Askere gidene kadar bu böyle devam 
eder. Bir anlamda bu dönemde daha tam yetişkin değillerdir. 

Kendi gençlik grupları içinde ve dükkanda yalnız iş davranış­

larını değil, bütün yetişkin davranışlarını öğrenirler."6 

1960'lı yıllarda Anadolu'da genç imajı ilkokul ya da sanat 
okulundan mezun olan ve henüz askerliğini bitirmemiş kişile­
ri kapsamaktadır. Yani o dönemde gençlik 12  ila 22 yaşları ara­
sında sürmektedir. Avrupa Birliği (AB) Youth in Action (Genç­
lik Eylemde) programlarından yararlanabilme yaşını 15-28, ba­
zı eylemler için 13-30, olarak belirlemiştir. Yani bu yaş aralık­
larını genç olarak nitelendirmiştir.7 Türkiye istatistik Kurumu 
(TÜIK) da, 1 5-24 yaş grubundaki nüfusu genç nüfus olarak ta­
nımlamıştır.8 Vehbi Bayhan gençlerle ilgili araştırmasında, Tür-

5 Rationale for Youth-Related Work, (Çevrimiçi) ,  http://www .un.org/esa/socdev/ 
unyin/agenda.htm, 20.02.201 1 .  

6 Mübeccel B. Kıray, Ereğli: Ağır Sanayiden Ônce Bir Sahil Kasabası, 3. bs., lstan­
bul, Bağlam Yayınlan, 2000, s. 169. 

7 Youth in Action Programme, (Çevrimiçi), http://ec.europa.eu/youth/youth-in­
action-programme/doc74_en.htm , 21 .02.201 1 .  

8 Hane halkı lşgücü lstatistikleri-2009, ( Çevrimiçi), www.tuik.gov. tr/lcerikGetir. 
do?istab_id=25 , s. 20, 20.02.2011 .  
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kiye'nin 1990 yılı nüfus sayımına göre %20'sinin genç kategori­
sinde olduğunu söylemektedir.9 2010 yılında da gençliğin top­
lam nüfustaki oranı aynı düzeydedir. TÜIK verilerine göre, 10 

toplam nüfusu 72.561 .312  olan Türkiye'de 12.514.737 kişi 15-
24 yaş arasındadır. 

Genç kavramının, dolayısıyla gençliğin, böylesine biyolo­
jik ölçütlerle nitelendirilmesine karşı çıkan akademisyenler 
de vardır. Onlar gençliği bir hareket tarzı, bir hayat stili ola­
rak görmekte ve gençlik kavramının ontolojik boyutuna vur­
gu yapmaktadırlar. Mesela üniversite gençliğinin sosyo-kültü­
rel profilini çıkarmaya çalışan Erdinç Yazıcı, gençliğin simgesel 
bir anlamı da ifade ettiğini belirtmiştir: 

"Gençlik bugün artık geçici bir biyolojik ve toplumsal tanım 

olmaktan çıkmış, sembolik bir tanım olmuştur. Artık bir kim­

se sadece yaşı sebebiyle değil, gençliğe uygun geçiciliğin ve de­

ğişkenliğin kıiltıirel niteliklerini benimsediği için de gençtir. 

Gençlik hali, yaygın ve sivil hareketlerin seslendirilme/gıinde­

me taşınabilme biçimi olmuştur."11 

Yörük Kurtaran, 'Sadece yaş odaklı bir gençlik tanımının ya­
pısı itibariyle eksik olacağını, 30 yaşındaki biri ile 29 yaşında­
ki birinin sırf yaş farkı dolayısıyla genç olup olamama durum­
larının bir sorun olarak karşımıza çıktığını' belirtmiştir. 12 Yö­
rük Kurtaran'ın 30 yaşındaki insanın genç sayılıp sayılmayaca­
ğına ilişkin sorusunun ardındaki temel sebep, makalesini yaz­
dığı dönemde genç insan yaş sınırının 29 ile kayıtlı olmasıdır. 
Hayata hazırlık döneminin uzamasına mukabil, genç insan ya­
şı da ileriye doğru çekilmektedir. Bu noktada son olarak ltalya 

9 Vehbi Bayhan, Ünivers ite Genç liğinde Anomi ve Yabancı laşma, T.C. Kültür Ba­
kanlığı Yayınlan, Ankara, 1997, s. 207. 

10 istatistik lerle Türk iye-201 O, ( Çevrimiçi) ,  www.tuik.gov. tr/IcerikGetir. 
do ?istab_id=S , s. 1 2, 20.02.20 1 1 .  

1 1  Erdinç Yazıcı, vd., Türk Üniversite Genç liği Araştınnası, Ankara, Gazi Üniver­
sitesi Yayınları, 2003, s. 25. 

12  Yörük Kurtaran, "Gençler için Bir Sosyal Politika Önerisi: Nasıl Bir Gençlik 
Çalışması", Üniversite Gençliği ve Sosyal Haklar Raporu, lstanbul, Teksir, 2007, 
s. 123-124. 
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örneği verilebilir. Silvia Volpi'nin dile getirdiği üzere: 'ltalya'da, 
aslında gençlik terimi genelde daha geniş ve daha belirsiz bir 
referansla kullanılıyor. Gençlik daha çok 1 5  ila 35 yaş arasın­
dakileri tanımlıyor.' 13 Volpi bu durumu resmi eğitimin sonu, iş 
hayatının başlaması veya aile sahibi olma gibi hayatın muhte­
lif aşamalarına geldiklerinde genç insanların geçmişe göre daha 
yaşlı olmaları ile açıklıyor. Bu yüzden gençlik daha uzun sür­
mektedir. 14 Türkiye'de de üniversite hayatı, askerlik, işyerleri­
ne deneyimli çalışan aranması gibi sebeplerden dolayı gençlik 
uzamaktadır. Anılan nedenlerden ötürü genç birey, kendi pa­
rasını kazanmayı, ayn bir eve çıkmayı ve evlenmeyi ertelemek 
zorunda kalarak ebeveynden bağımsız bir hayat kurmayı yani 
yetişkinliğe geçişi geciktirmektedir. Gençliğin bu şekilde uza­
tılması üniversite mezunları için olduğu kadar, sanayi sitesin­
de işçi olarak çalışacak birey için de geçerlidir. Bu çalışmada, li­
sans döneminde okuyan 18-26 yaş arasındaki üniversite genç­
liği konu edinilecektir. Bu noktada, gençlere ve gençliğe ilişkin 
yapılan araştırmalarda geliştirilen çeşitli sosyolojik yaklaşımla­
ra değinilecektir. 

13 Silvia Volpi, "ltalyan Gençliği: Bazı Bilgiler", Üniversite Gençliği ve Sosyal Hak­
lar Raporu, lstanbul, Teksir, 2007, s. 19. 

14 Volpi, A. e., s. 18. 
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Gençlik Sosyolojisi Çahşmalar1 
ve Üniversite Gençli§i 

Gençlik sosyolojisi çalışmalarının başlangıcı ikinci Dünya Sa­
vaşı'ndan sonraki yıllara tarihlenebilir. Gençlik çalışmaları­
nın asıl hareket noktası o dönem gençliğinin toplumun yapısı­
nı kriminal olarak tehdit edecek şekilde kendi içinden çıkardı­
ğı çeşitli karşı ve alt kültürler olmuştur. Gençlik ekonomik ve 
kültürel olarak ailelerinden ve içine doğdukları sosyal çevre­
den bağımsızlaştıkça, toplum tarafından bir tehdit ve kınama 
nesnesi olarak görülmeye başlanmıştı. 

"İkinci Dünya Savaşı'ndan sonra özellikle genç erkeklerin aile­
lerindeq koltorel ve ekonomik bağımsızlıklarını kazandıkları 

süreç içerisinde gençler toplum için bir sorun olarak ele alın­

maya başladı. Akademik 'gençlik' çalışmalan ABD ve İngilte­

re' de, ayrı bir sosyal kategori olarak l 950'ler ve l 960'lar bo­
yunca kurulmuş oldu. Gençlik kültürü ile ilgili akademik araş­

tırmaların tarihçesi, çalışan sınıfın ergenleri toplu halde kına­

masını yansıtır ve pekiştirir. Ergenlere yönelik akademik ilgi, 

suç bilimi içinde, Batı toplumlannın kentlerinin sokaklannda 
genç insanlann yarattığı sıkıntılara ilişkin ahlaki paniğin art­

masıyla doğdu. Böylece gençlik grupları içinde yapılan araştır­

malar, çocuk suçluluğu ile ilgili kaygı ve çalışan sınıf, göçmen-
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ler, suçlular gibi toplumdaki diğer sözde 'kınanmış' ve 'güçsüz' 

gruplarla bağlanulı olarak işaretlenmiştir."1 

Aslında gençlik altkültür örneklerinin hepsinin kriminal ol­
ması zorunlu değildir. Saktanber'in de belirttiği üzere,2 hemen 
her toplumun gençliği ekonomik ya da siyasal muhtelif kül­
türel formlar yaratıyor; yeni görünüş, davranış ve dil tarzları 
üretiyor. Yeni iletişim, ifade ve temsil yollan geliştiriyor ve en 
önemlisi bunları kendi günlük yaşamında uygulamaya geçiri­
yor. Üstelik gençler kamu kurumlan ve çarşılar, çeşitli binalar 
ve çevreleri gibi yaşam alanlarım ve kent görünümünün genel 
çerçevesini stratejik olarak belirleyen güçlü azınlığın ana kül­
türüne karşı direniş ritüelleri geliştiriyorlar. Gençler, aynı za­
manda, bir toplumun hem entelektüel yaşamının hem de ge­
nel olarak popüler kültürünün genişlemesine katkıda buluna­
bilirler. Kültürel formlar ile ürünlerin sadece tüketicisi olmak­
la kalmayıp üreticisi durumunda da oldukları için kendi altkül­
tür formlarım geliştirebilirler. 

Gençliği anlamaya ve anlatmaya dair ortaya atılan çeşitli sos­
yolojik teoriler, gençliğe ilişkin birbirinden farklı söylemsel ve 
pratik zeminler üretmiştir. Bu sosyolojik teorilerden çatışma­
cı, sembolik etkileşimci ve yapısal-işlevselci gençlik teorileri ile 
etiketleme kuramı aşağıda incelenmeye çalışılacaktır. Adı ge­
çen teorilerin esas olarak gençliğe dair fikirler bağlamında ge­
liştirilmediğini, toplumun bütününe yönelik bir iddiaya sahip 
olduklarını fakat toplumun bütünü bağlamında gençliğe dair 
de bir yaklaşım geliştirdiklerini ifade etmek gerekir. 

Yapısal-işlevselci teoriye göre gençlik, toplumdaki mevcut ye­
tişkin rollerini kazanmada bir geçiş dönemidir. Gençler yetişkin­
lerden daha düşük statü ve güce sahip oldukları için, üzerlerine 
getirilen her türlü sınırlama, nesiller arası anlaşmazhğa yol aç­
makta ve toplumsal bütünleşmedeki noksanlık, gençliği yaban­
cılaşma ve isyana itmektedir. Gencin toplumla uyuşamamasının 
nedeni kuşağa dair zevklerin, tarzların, dolayısıyla değerlerin ve 

1 Tracey Skelton ve Gill Valentin, Cool P laces: Geoghraphies of Youth Cultures, 
Londra, Routledge, 1998, s. 10. 

2 Saktanber, A. e., s. 261 .  
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normların çatışmasıdır. Toplumsal rol, kimlik ve statülerin üre­
timinde akran gruplarının fonksiyonu önemlidir. Gençlik, için­
de yaşadığı toplumun bir parçası olduğundan, toplumsal yapı­
da meydana gelen değişmeler gençliği de etkiliyor. Kuşaklarara­
sı çatışmanın temel sebebi toplumsal rol aynını için önemli bir 
farklılaşma etmeni olan yaştır. Gençlerin problemlerine getirdik­
leri pratik çözümler, geliştirdikleri aktiviteler ve değerler, genç­
lik kültürünü oluşturuyor. Gençlik kültürü, endişe ve belirsizlik­
le sonuçlanan baskı ve gerilimleri ortadan kaldırıcı bir fonksiyo­
na yani 'problem çözme' fonksiyonuna sahiptir.3 Mesela, Durk­
heim'a göre eğitim, çocuğa (dolayısıyla eğitimine devam ettiği sü­
rece gence) kendi başına ulaşamayacağı görüş, düşünüş ve dav­
ranış şekillerini empoze eden sürekli bir çabadan oluşur.4 Durk­
heim'a göre okullarda disiplin gereklidir. Eğitim insanlara öz-di­
siplini öğretmelidir, bir toplum düzenli bir halde kalacaksa eği­
tim asıl gerekli olan temeldir.5 Eğitimin işlevi, toplumu koru­
mak, kendisinde eksik olan normatif ve bilişsel çerçeveleri insana 
sağlayarak onu toplumsallaştırmak ve insanileştirmektir.6 Durk­
heim, dönemimin eğitim sisteminde ahlak öğretiminin gerekti­
ği kadar yapılmadığını düşünür.7 Durkheim'a göre gençlerin er­
ken yaşta yetişkin rolüne soyunması, onları anomik bir duruma 
sokar. Mesela, genç yaşta evlenen kan-kocaların intihara eğilim­
leri ve ölüm oranlan, evlenmemiş yaşıtlarından daha yüksektir. 
Ölüm oranlan aynı yaştaki erkek ve kadınlardan önemli oranda 
daha fazladır.8 Buna göre Durkheim'ın gençliği toplumsallaşma­
sı ve insanileşmesi gereken geçiş dönemindeki bir birey olarak 
gördüğü ve vaktinden önce yetişkinlik rollerine büründüğünde 

3 Esra Burcu, "Gençlik Teorilerinin Sınıfiandınlmasına llişkin Bir Çalışma", Sos­
yoloji Araşıırmalan Dergisi, c. l, sayı: l-2, Ankara, 1998, l25-l30. 

4 Emile Durkheim, Rules of Sociological Methods, çev. W. D. Halis, New York, 
The Free Press, l 982, s. 53. 

5 David Blackledge ve Barry Hunt, Sociological Interpretation of Education, Sid­
ney, Croom Helm, 1985, s. 7. 

6 Blackledge ve Hunı, A. e., s. 15. 

7 Emile Durkheim, Sociology and Philosophy, çev. D. F. Pocock, New York, 
Routledge, 2010, s. 18. 

8 Emile Durkheim, Suicide: A Study in Sociology, çev. john A. Spaulding ve Ge­
orge Simpson, Londra, Routledge, 2005, s. l34 ve l38. 
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anomik bir durumun içinde olacağını ifade ettiği iddia edilebi­
lir. Parsons'ın gençlik görüşünde ise, sosyalleştirme-toplumsal­
laşma, emniyet sübabı gibi kavramlar önemli roller oynar. Sos­
yalleştirme, bireylerin ait oldukları toplumun üyesi olmalarını 
sağlayan ve bu statüyü sürdürmeleri için gereken işlemlerin kar­
maşık bir bütünüdür. Sosyalleştirme gençlerle yetişkinler arasın­
da tutarlı yakın ilişkilere dayanır. Bu nedenle toplumlarda akra­
balık sistemlerinin işlemesi zorunludur. Akrabalık, yetişkinle­
rin cinsel ilişkileri, ebeveynlerle ilgili statüler, gençlerin statüleri 
ve sosyalleştirme işleminin düzenlemelerini içerir.9 Toplum yeni 
üyelerine aile ve okul vasıtasıyla grup normlarını, kültürel örün­
tüleri ve bunlara bağlı beklentiler ile yaptırımları nakleder. Top­
lumun görevi bu nakille beraber, nakledilen norm ve örüntülere 
uygun yaşanıp yaşanmadığını kontrol etmeyi de içerir. Bu, sapma 
yaratıcı faktörlerin de denetlenmesi anlamına gelir. Nitekim sis­
tem işleyişi sırasında yeterli ödülleri sağlayamadığı takdirde, sap­
ma olasılığı da artacaktır. Yani toplumsallaşma, bireyin ihtiyaç­
larının tatminini topluma bağlayarak onu toplumsal yaptırım­
lara karşı hassaslaştırır. Toplumun dengesinin korunması buna 
bağlıdır. 10 Parsons'a göre, sadece bir yaş meselesi olmayıp aynı 
zamanda gençlerin yetişkinlerle ilişkilerinde üretilen gerilimle­
rin güçlü işaretlerini gösteren 1 1  gençlik kültürünün belirgin mü­
samahakar bir yönü de vardır. Bu müsamahakar yön, gençlerin 
durumlarının gerilimlerini yükseltebilecek yetişkin disiplinle­
rinden ayn tarafta durmalarını sağlamaya çalışmakta ve toplum­
sal sistemin emniyet sübabı olarak işlev görmektedir. 12 Gençle­
rin potansiyel enerjilerini toplumun denetiminde boşaltılması­
nı sağlayarak tehlikeli birikimleri ortadan kaldıran bu tür güven­
lik sübabı mekanizmalarının temel mantığı, sapma potansiyelle­
rini hoşgörülebilir faaliyetlere kanalize edilerek yapıyı değiştire-

9 Ayşe Canoğlu, "Talcott Parsons'ın Amerikan Sosyolojisine Katkılan", lstanbul, 
Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, 1989, s. 97-98. 

10 Alev Erkileı, Toplumsal Yapı ve Değişme Kuramları: Sorokin, Parsons, Dahren­
dorf, Merıon, Ankara, Hece Yayınlan, 2007, s. 126. 

1 1  Talcott Parsons, Essays in Sociological Theory, lllinois, The Free Press, 1964, s. 
93. 

12 Talcott Parsons, The Social System, London, Routledge, 1991, s. 206. 
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bilecek sonuçlar doğurmasını önlemektedir.13 Diğer bir işlevsel­
ci sosyolog olan Robert K Merton, gençlerin toplumsallaşmasın­
da ailelerin önemine dikkat çeker. Ona göre kültürel standartla­
rın nesiller arasında aktarılması sırasında en büyük rol ailelerin­
dir.14 Genel olarak yapısal-işlevselci teori, kuşaklararası ilişkiler­
de yaş faktörü nedeniyle çatışmanın doğal olduğunu, gencin sos­
yalleşmesinde esas görevin yetişkinlerde olduğunu söyler. Aynı 
zamanda genç birey, akran grubuyla beraber etkinlikleri ve değer 
dünyasıyla toplumun genelinden özelleşmiş bir kültürü, gençlik 
kültürünü de oluşturur. Çünkü toplumsal rol ayrımının önemli 
bir faktörü olan yaş, gençleri sınırlamalarla karşılaştım. Bu yüz­
den gençler, kuşaklararası çatışma, yabancılaşma ve isyanı dene­
yimleyebilirler. Gençlik kültürü gence yaş almışlar eliyle uygula­
nan baskı ve gerilim problemlerini çözebilecek ya da bu gerilim­
lere rağmen toplumun dengesini yetişkinlerin lehine koruyabi­
len bir mekanizmayı yürürlüğe sokacak bir işleve sahip olabilir. 

Çatışmacı teori, hızlı değişimlerin yaşandığı toplumlarda, gen­
cin yetişkin rolleri edinmesinin giderek zorlaştığını ifade eder. 
Yüksek derecede gelişmiş, ayrımlaşmış ve değişen bir sosyal sis­
temde gencin yetişkin olmasını sağlayacak koşullar daha da zor­
laşmakta, teknolojik ve kültürel değişmeyle birlikte ortaya çıkan 
yeni normlar ve değerler genci birbirine uymayan, çatışan değer­
lerle karşılaştırmaktadır. Hızla değişen toplumda, toplumun kar­
şı karşıya kaldığı problemlere paralel olarak gençlerin bazı so­
runlarla karşı karşıya kaldığı ve bu durumun da gençler ve ye­
tişkinler arasında çatışma doğurduğu kabul edilir. Gencin eko­
nomik, eğitim, güven hissedememe, amacını belirleyememe gi­
bi sorunlan onlann çeşitli sapkın davranışlar sergilemelerine ne­
den olur. 1 5  Çatışmacı gelenekten beslenen Frankfurt Okulu'nun 
önemli temsilcilerinden Herbert Marcuse (1898-1979), gençliği 
berızer sosyo-kültürel şartlarda yetişmiş olduklan için homojen 
bir kitle olarak görür. Neo-Marksist bir sosyal bilimci olan Pier­
re Bourdieu ( 1930-2002) farklı sosyal, ekonomik ve kültürel ser-

13 Erkilet , A. e., s. 129. 

14 Erkilet, A. e., s. 204. 

15 Burcu, A. e., s. 122-123. 
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mayelere sahip gençliklerin bulunduğunu ve eşitsizliğin yeniden 
üretildiği mekanizmalar yüzünden aynı kuşağa mensup gençle­
rin birbirlerinden çok farklı dünyalarda yaşadığını ifade etmiş­
tir. François Dubet, çatışmacı ve işlevselci geleneklerin çoklu 
katmanlardan oluşan toplumsal dünya ile bağdaşmadığını ifade 
ederek bunların yerine aktörlerin deneyimleri üzerine bir sosyo­
lojiyi teklif eder. 16  Bu yönüyle gençlik görüşü aşağıda incelene­
cek olan etkileşimci ekolden sayılabilecek Dubet ise gençlik ko­
nusunda adeta orta yolu bularak, farklı sosyo-ekonomik köken­
lerden gelmelerinin gençler arasında ayrımlar var etse de, aynı 
zaman ve zeminde doğup büyümeleri sebebiyle gençler arasında 
çeşitli ortak noktaların da var olduğunu belirtir. 

"Gençliğe dair biyolojik olarak adlandırabilecek bir yaklaşım 
geliştiren Herbert Marcuse'ye göre gençlik belirli bir kültür ve 

çıkarlar çerçevesinde homojen bir yan-sınıftır. Özellikle hız­

lı dönüşüm gösteren ülkelerde ortak tarihsel ve kültürel de­

neyimler yaşayan gençler, bir önceki kuşaktan farklı biçimler 
altında güçlü aidiyetler geliştirebilir ve özerk aktör konumu­

na gelebilir. Gençlikle ilgili olarak sosyo-ekonomik bir yakla­

şım geliştiren Pierre Bourdieu'ye göre gençlik sadece bir 'keli­

medir'. Birbiriyle fazla ilişkisi olmayan 'gençlikler' söz konusu­

dur. Bu yaklaşıma göre gençlik kavramı tek seslilik adına kur­

gulanan bir manipülasyondur, çünkü gençlik içinde de eşit­

sizliğin yeniden üretildiği mekanizmalar mevcuttur. François 

Dubet ise yukarıdaki iki görüşü bir araya getirerek daha dina­

mik ve gerçekçi bir görüş geliştirmiştir. Her genç kuşağın, bir 

önceki kuşaktan farklı özellikler gösterdiğini, ancak bu farklı 

özellikler toplumsal, sosyo-ekonomik kategorilerle bağlantılı 

olarak geliştiğini varsaymak daha anlamlı olabilir. " 1 7  

Çatışmacı teori, toplumla genç arasındaki etkileşime önem 
verir. Toplumun hızlı değiştiğine vurgu yapan teori, gencin ye-

16  Kevin McDonald, Subjecıivity and Social Experience: Identiıy Action and Youth 
Experience, Cambridge, Cambridge University Press, 1999, s. 9. 

17 Ferhat Kente!, "Tı:ırkiye'de Genç Olmak: Konformizm ya da Siyasetin Yeniden 
inşası", Birikim, sayı 196, Ağustos 2005, s. 13. 
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tişkin sayılmasına sebep olacak şartlan sağlamasının zorlaştığı­
nı belirtir. Gencin yüz yüze kaldığı sorunlar, yaş almışlarla ara­
sında problemlere ve çatışmalara sebep olur. Bu sorunlar genç­
te sapma davranışlarına da neden olabilir. Çatışmacı teori gen­
cin toplum içinde zorlaşan kendine yer bulma çabalarına işaret 
ederken, teknolojik ve kültürel değişimin getirdiği yeni değer 
ve normların genci çatışan değerlerle baş başa bıraktığını ifade 
eder. Gencin sapma davranışları göstermesinin asıl nedeni eko­
nomi, eğitim, güvensizlik ve amaçsızlık sorunlarıdır. 

Sembolik etkileşimci teori gençliğin belirli bir dili öğrenme 
kapasitesini vurgular. lhtiyaçlar ve güdülerin yer aldığı biyolo­
jik bir organizma olan insan, sosyal olarak yapısallaşmış grup­
lar içinde yer alarak, o grup içinde büyüyüp ondan bir şey­
ler öğrenir, grup içinde çeşitli rolleri oynayarak grupla ve top­
lumla bütünleşir. Etkileşim içinde kültürel inançları, değerle­
ri ve normları öğrenir. Bu teori özellikle gencin kişilik gelişimi 
ile ilgilenmiştir. Kişilik gelişiminde kendilik kavramı üzerinde 
durmuşlardır. Kişiliğin gelişiminde kültürün ve toplumun rolü 
önemsenmiştir. Buna göre, farklı durumlarda etkileşim halinde 
bulunan insanlar giderek kişilerarası farklı ilişki tipleri gelişti­
rirler. 18  Sembolik etkileşimci teori, sosyalleşmenin gencin dav­
ranış ve duygu gelişimindeki payını çok önemsemiştir. Sosyal 
etkileşim, gencin yetişkin haline gelme sürecinde maruz kaldı­
ğı en önemli mekanizmadır. lnsanlann birbirleriyle olan gün­
delik ilişkilerinde sürekli yaratılan birçok gerçek vardır. Eti­
ketler veya tanımlar gözlemcilerden bağımsız açıklamalar veya 
tasvirler değildir, birey ve diğerleri arasında etkileşim sonucu 
oluşan ürünlerdir. Etkileşimci analizde üzerinde durulan diğer 
önemli nokta da etiketlemenin doğurduğu sonuçlardır. Özel­
likle sosyal kimlik ve öz kavramı üzerindeki etkileri konusun­
da etkileşimciler, etiketin gençlerin toplumdaki rolleri ve imaj­
larının başlıca yönünü oluşturduğu görüşünü savunurlar. 19 

18 Burcu, A. e. ,  123 - 1 24. 

19 Vildan Akan, "Gençliğin Değerlendirilmesinde Yeni Sosyolojik Bir Yaklaşım", 
Sosyoloji Araştırmalan Dergisi, c. 4, sayı: Güz-1 ,  Ankara, Sosyoloji Derneği Ya­
yınlan, 2001 ,  s. 7. 
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Sembolik etkileşimcilerin geliştirdiği bir kuram olan etiketleme 
kuramında, gençlerin eylemleri bir toplumsal ürün gibi değer­
lendirilir. Toplumdaki yaş almışlar belirli etiket kalıp ve yargı­
lar oluşturur, gençler ise eylemlerini buna göre düzenler. Et­
kileşimci gelenekten sayılabilecek Dubet'nin, farklı sosyo-eko­
nomik kökenlerden gelseler de aynı kuşağa mensup gençlerin 
aynı zamanı ve mekanı paylaşmaları yüzünden kendi araların­
da çeşitli ortaklıkları var ettiklerini düşündüğü ifade edilmiş­
tir. Blumer deneysel sosyal dünyayı, insanın güncel grup hayatı 
olarak tanımlamaktadır. Bu dünya insanların bireysel ve kolek­
tif olarak deneyimledikleri ve yaptıkları şeylerden oluşur. Gün­
delik deneyimin dünyası olan deneysel sosyal dünyanın araştı­
rılması, bize bir gençlik çetesinin ya da bir ülkenin gençlerinin 
sosyal gerçekliğini verebilir.20 Sembolik etkileşim teorisine gö­
re genç; kültürel inanç, değer ve normları sosyal etkileşim için­
de öğrenir. Gençler eylemlerini toplumdaki kalıp yargılar ve 
etiketleri dikkate alarak ortaya koyarlar. 

Gençlik için belirlenmiş kesin bir yaş sının üzerinde anlaş­
ma sağlanmamıştır. Fakat ister 15-24 veya 25 yaş aralığı olarak 
ister 13-30 veya 15-35 yaş aralığı olarak tanımlansın gençlik 
homojen bir yapıya sahip değildir. Aslında "gençlik"ten ziya­
de "gençlik"lerden söz etmek lazımdır. Etnik kökene, inanca, 
ideolojiye, eğitim düzeyine, iş hayatına göre çok sayıda genç­
lik tipi ortaya konulabilir. Toplumsal hayata katılımın niteli­
ği yönünden gençliği, çalışan gençlik ve okuyan gençlik olarak 
iki ana gruba ayırabiliriz. Tabii ki hem çalışıp hem okuyan, ya 
da hem okuyup hem çalışan -bireyin kendini hangi faaliyetine 
daha yakın hissettiğine göre- gençler de vardır. Çalışmamızın 
konusunu okuyan gençlik içerisinde yer alan üniversite genç­
liği oluşturmaktadır. Üniversite gençliği, kabaca lisans döne­
mi üniversite gençliği ve lisansüstü üniversite gençliği olarak 
iki bölüme ayrılabilir. llerleyen bölümlerde üniversite gençli­
ği denildiğinde, aksine bir kayıt yoksa lisans dönemi üniversite 
gençliği kastedilecektir. 

20 Herbert Blumer, Symbolic lnteractionism: Perspective and Method, California, 
University of Califomia Press, 1986, s. 35. 
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Üniversite gençliği, gençlik evreninin başta eğitim olmak 
üzere çeşitli faktörler sebebiyle özelleşmiş bir parçasıdır. Bu 
faktörler; farklı bir şehre okumak için gitmek, geçimini burs­
kredi ya da harçlıkla sürdürmeye çalışmak, kol kuvvetinden zi­
yade beyin gücüyle hayatını kazanmayı amaç edinmek, felsefi­
kültürel-sanatsal faaliyetlere çalışan yaşıtlanna göre daha du­
yarlı olmak olarak sıralanabilir. Vehbi Bayhan üniversite genç­
liğini şöyle tanımlamaya çalışır: 

"Üniversite gençliği; 18-24 yaş grubunu oluşturan, formel eği­

tim-öğretimin son evresinde öğrenim gören, araştırmacı ve 

sorgulayıcı, dolayısıyla bilimsel zihniyet kazanan, kendilerine 

has bir gençlik kültürü oluşturan, toplumun önderleri olacak 
gençlik kesimidir."21 

Üniversite gençliği hakkında bir araştırmaya girişmek için 
öncelikle üniversite gençliğinin davranışlannın anlaşılmaya ça­
lışılması gerekiyor. Üniversite gençliği konusunda çeşitli araş­
tırmalar yapan Erdinç Yazıcı üniversite gençliğini diğer gençlik 
tiplerinden ayıran yönü şöyle ifade ediyor: 

"Bir toplumda üniversite gençliği, toplumun sosyo-kültürel 

yapısının en dinamik, en yeni ve gelecek unsurlarını sergiler. 

Türkiye'de üniversite gençliği, gençlik piramidinin tepesin­

de küçük bir azınlığı teşkil etmektedir. Türkiye'de yüksek öğ­

retimde okullaşma oranı Açıköğretim Fakültesi dahil % 1  Tdir. 

Üniversite gençliğini diğer gençlik gruplarından ayıran en 

önemli özellik, onların geleceğin bilgili yönetici ve karar veri­

ci adayları olmalarıdır. "22 

Yazıcı üniversite gençliğini toplumlarının müstakbel yöneti­
ci ve karar vericileri olarak nitelendirerek, onların gençlik pi­
ramidinin tepesindeki küçük ama etkili bir azınlığı oluşturdu­
ğunu ifade ediyor. Üniversite gençliğinin sosyo-kültürel arka 
planından bahis, akla Pierre Bourdieu'nün sosyal köken ve eği­
tim kariyeri arasında aracı işlevi gören habitus kavramını geti-

21 Bayhan, A. e., s. 241 .  

2 2  Yazıcı, A. e., s .  13. 
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riyor. Bourdiue'ye göre,23 habitus bireyin sosyal kökeni, bulun­
duğu sosyal konum ve eğitim kariyeri arasındaki ilişkilerin ke­
siştiği noktadır. Okul sadece eğitim-öğretim sağlayan değil aynı 
zamanda belli bazı habituslan yeğlediği için sosyal açıdan aynı 
anda hem homojenleştirici, hem de eleyici ve aynştıncıdır. Do­
ğumuyla beraber bir çocuk kendini sosyal uzamın belli bir ye­
rinde ve bu yere denk düşen ekonomik ve kültürel sermayenin 
mirasçısı olarak bulur. Eğitimde haşan sosyal köken ile doğru­
dan orantılıdır; öğrenci ne kadar yüksek bir sınıftan geliyorsa, 
okulda aktanlanlan o kadar kolay öğrenir. En yüksek oranda 
öğrenme şevkine orta sınıflarda rastlanır. Çünkü kurumsallaş­
mış eğitim, en gerçekçi yükselme imkanını bu sınıfa tanır. Üni­
versiteye giren öğrenciler ve sosyal konumlan arasındaki iliş­
ki incelendiğinde, sosyal kökene dayalı keskin ve büyük fark­
lar kadar, kuşaklar boyunca yüksek oranda değişmezlik de bu­
lunur. Seçilen dallar ve sosyal köken arasındaki ilişkiye bakıl­
dığında, eğitime yakın ve eğitime uzak ortamlardan gelen öğ­
rencilerin hem seçim çeşitliliği, hem de seçilen dalların özellik­
leriyle ilintili farklar görülür. Avantajlı sınıflardan gelen öğren­
cilerin meslek seçiminde özel ilgi alanlan etkin faktör iken, de­
zavantajlı kesimlerden gelen öğrenciler öğretmenlik ya da tıp 
gibi geleneksel olarak kabul gören ve nispeten iyi para getiren 
dallara ekonomik sebeplerle eğilir. Çünkü ekonomik sermaye­
si yüksek öğrenciler, yaşamları boyunca gerçeklik ilkesinden 
ziyade zevk ilkesine göre yaşama olanağına sahip olurlar. Öğ­
rencilerin üniversite dışı yaşamlarındaki kültürel tüketim alış­
kanlıklarında gözlemlenebilir farkların, yani öğrencilerin sanat 
ya da kültür alanındaki bilgileri, ilgileri, bu alanda harcadıkla­
rı zaman ve yoğunluğun temel belirleyicisi de sosyal kökendir. 
Avantajlı kesimlerden gelen ailelerde kültüre nasıl yaklaşılaca­
ğı, sosyalizasyon boyunca ve açıkça eğitim malzemesi olmadan 
da, deyim yerindeyse 'bir yandan' öğrenilir. Oysa dezavantajlı 
sınıflardan gelen çocuklar için egemen kültürel alana giden tek 

23 Beril !demen, "Sosyal Köken, Habitus ve Eğitim: Pierre Bourdieu'nun Yeniden­
Üretim Kavramı", Türkiye'de Gençlik Çalışması ve Politikaları, der: Nurhan 
Yentürk, vd. , lstanbul, lstanbul Bilgi Üniversitesi Yayınlan, 2008, 425-443. 
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yol okuldan geçer. Bu sayede sosyal konumlan nedeniyle sa­
hip oldukları dezavantajın bir kısmını telafi edebilseler de, ço­
ğunlukla 'okulsu' bir klasik yapıtlar ve homojen kültür biriki­
mi edinirler ve geliştirdikleri zevkler, daha yüksek konumdan 
gelen öğrencilere göre çok daha dar sınırlar içinde kalır. Üni­
versite eğitimine karşı tutumda da öğrencilerin sosyal köken­
lerinin etkisine rastlanılır. Avantajlı kesimlerden gelen öğren­
cilerin, doğal saydıkları kültürel zevk ve pratiklerindeki çeşit­
lilik ve onlara ödev olarak dayatılan okuma ve çalışmalara kar­
şı duydukları küçümseme yüzünden üniversite kapsamında­
ki çalışmaları daha az yoğundur. Kendi yetenekleri konusun­
da kuşku duymadıklarından yetenek ideolojisini daha sık sa­
vunurlar. Dezavantajlı sınıflardan gelen öğrenciler ise, üniver­
sitenin belirlediği kurallara ve standartlara çok daha sıkıca ve 
titizce uyarlar. Görüldüğü üzere Bourdieu, eğitimin toplumu 
yeniden-üretme mekanizmasının kültürel ve ekonomik serma­
yeden beslenen habitus üzerinden mümkün olduğunu söyler­
ken, üniversite eğitiminin de bu işleyişten azade olmadığını ifa­
de eder. Bourdieu'nün bu fikirlerinin Michel Foucault tarafın­
dan da paylaşıldığını belirtmekte fayda vardır. Foucault, Noam 
Chomsky ile 1971 yılında Columbia Üniversitesi'nde yaptıkları 
bir tartışmada, üniversite ve eğitim sisteminin iktidarın bir uy­
gulama alanı olduğuna dair şu tespitlerde bulunmuştur: 

"Siyasi iktidarın kendisiyle hiçbir ortak bağı yokmuş, bağım­
sızmış gibi görünen ama gerçekte öyle olmayan bazı kurum­

lar aracılığıyla kendini icra ettiğini düşünüyorum. Hepimiz 

bu üniversitenin ve tüm eğitim sisteminin, bilgi dağıtımı yap­

ması gerektiğini biliriz. Ama yine biliyoruz ki, bu eğitim sis­
temi iktidarı belirli bir sosyal sınıfın elinde tutmasını sağla­

makta, diğer sınıfların ise iktidara erişimini engellemektedir. 

Örneğin psikiyatri ve psikiyatrların bilgisi de insanlığı geliş­

tirmek içindir. Psikiyatri aynı zamanda belirli bir sosyal gru­
ba siyasi iktidarı uygulamanın bir yoludur. Adalet de böyledir. 

Bana öyle görünüyor ki, bizimki gibi bir toplumun halihazır­

daki siyasi görevi, hem tarafsız hem de bağımsız görünen ku-
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rumlann işleyişini eleştirmektir. Her zaman o kurumların ara­
cılığıyla kendini belli belirsiz icra eden siyasi şiddetin bir ara­

cı olarak bu kurumlan maskelerini düşürecek şekilde eleştir­

mek ve onlara bu şekilde saldırmakla bu kurumlara karşı mü­
cadele edilebilir. "24 

Görüldüğü üzere Foucault adalet, tıp gibi eğitim kurumla­
rının toplum üzerindeki iktidarı/sistemi yeniden üreten meka­
nizmalar ortaya koyduğunu belirtir. Bu noktada eğitim siste­
minin toplumun yeniden üretim aracı olduğunu fakat bu du­
rumun değiştirilemez olmadığını savunur. Bu noktada Bourdi­
eu'nün eğitim ve ulus-devlet arasında kurduğu ilişki bahse de­
ğerdir. Ona göre, ulus-devletlerin tabiatı gereği eğitim, birçok 
açıdan standartları belirlenmiş bir tipin seri üretimi için özenle 
tasarlanmıştır. Tekçi bir eğitim anlayışı, ulus-devletlerin eşitlik 
idealini gerçekleştirebilecek en önemli strateji olarak benim­
senmiştir. Tekçiliğin standartlaştıncı istemi, aynı zamanda son 
derece ataerkil olan iktidar refleksiyle örtüşür. Aynı kalitede 
eğitim alanların veya aynı müfredatı alanların hepsi aynı tepki­
yi vermemektedir ve gerek müfredatın içeriğine gerekse eğitim 
pratiğinin kendisine bazı öğrencilerin daha kolay uyum sağla­
yabilmeleri gibi nedenlerle eğitim sistemi bazı eşitsizlikler üre­
tebilir. 25 Eğitmenler köken olarak hakim sınıflardan gelmeseler 
bile, taşıdıkları ve öğrencilere aktardıkları bilgi ve kültür yine 
hakim sınıfın dilini kullandığı için, bu dili anlama konusunda 
hakim sınıftan gelen öğrencilerin daha büyük avantajları var­
dır. Yani aynı sınıf ortamında eğitim görseler bile, farklı sınıf­
sal-kültürel sermayelere sahip öğrencilerin verilen eğitimden 
aynı şeyi alma ihtimalleri daha işin başında yok gibidir. 26 Daha 
fazla kaynağa yani sermayeye sahip olanlar, paylaşılan değerle­
ri daha fazla gerçekleştirebilirler. Basit bir örnek verilecek olur-

24 Noam Chomsky vs. Michel Foucault, http://www.youtube.com/watch?v=kawGa 
kdNoTO&feature=share , Çevrimiçi, 15. 1 1 .201 1 .  

25 Yasin Aktay, "Pierre Bourdieu ve Bir Maxwell Cini Olarak Okul", Ocak ve Za­
naat: Pierre Bourdieu Derlemesi ,  2. bs., der. Güney Çeğin, vd. ,  lstanbul, iletişim 
Yayınlan, 2010, s. 474-475. 

26 Aktay, A. e., s. 483. 

36 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



sa, yıldız atletler lisedeki en çekici ve en popüler kızlarla bulu­
şabilirler. Lise kültürünün işleyişini kavramak için öğrencilerin 
neyi cazip gördüklerini anlamak gerekir. Görülecek olan şey, 
basitçe bir kurallar sistemi değil, kaynaklar, pratik eğilimler ve 
stratejiler sistemidir.27 Bu bağlamda, eğitim toplumdaki eşitsiz 
ilişkilerin yeniden üretilmesine neden olur. Daha fazla toplum­
sal kaynağa -sosyal, kültürel, ekonomik ve sembolik sermaye­
ye- sahip olmak, eğitim ve okul sürecinde daha başarılı olma­
yı gerektirmektedir. Çünkü eğitim, sermaye birikimi sağlamış 
baskın sınıfların değerlerini topluma yaymaktadır. Bourdieu, 
Batı'nın savaş sonrası zengin toplumlarında kültürel sermaye­
nin hayat fırsatlarının temel belirleyicisi olmaya başladığını ve 
eşitsiz kültürel sermaye dağılımının bireysel yetenek ve akade­
mik meritokrasi kisvesi altında toplumsal hiyerarşiyi koruma­
ya yardımcı olduğunu düşünmektedir.28 Mesela, bilimlerin pi­
yasa şartlarındaki geçerlilikleri de büyük ölçüde sosyal hayat­
ta belirlenen hiyerarşiye bağlıdır. Bu hiyerarşi akademik dün­
yada, sosyal hayattakine mütekabil bir biçimde yeniden üretil­
mektedir. Fizik, mühendislik ve tıp bilimlerinin her zaman sos­
yal bilimlere nazaran büyük üstünlüğü olacaktır. Çünkü sosyal 
bilimlerin toplumda hiçbir doğrudan pazarı yoktur.29 Görüldü­
ğü üzere, salt üniversite eğitimi dahi sosyal hayatın sermaye hi­
yerarşisinden azade değildir. Kültürel sermayeyi payanda ola­
rak yedekte tutan piyasa ekonomisi, hangi dalın iş yapıp yap­
mayacağını belirleyerek, hem bu dallan hem de bu dallarla uğ­
raşan insanları bir hiyerarşik düzene sokmaktadır. 

Üniversite gençliğini diğer gençliklerden farklılaştıran üni­
versite eğitiminin etkilerine dair pek çok çalışma yapılmıştır. 
Mesela lstanbul'da yapılan bir araştırmanın sonucuna göre; 
gençlerin eğitim seviyesi yükseldikçe, hayattan memnuniyet, 

27 Craig Calhoun, "Bourdieu Sosyolojisinin Ana Hatları" ,  çev. Güney Çeğin, 
Ocak ve Zanaat: Pierre Bourdieu Derlemesi, 2. bs., der. Güney Çeğin, vd. ,  lstan­
bul, lletişim Yayınlan, 2010, s. 96. 

28 Loic Wacquant, "Pierre Bourdieu: Hayatı, Eserleri ve Entelektüel Gelişimi",  
çev. Ümit Tatlıcan, Ocak ve Zanaat: Pierre Bourdieu Derlemesi, 2. bs. ,  der. Gü­
ney Çeğin, vd., İstanbul, lletişim Yayınlan, 2010, s. 55. 

29 Aktay, A. e., s. 486. 
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kendini özgür ve eşit hissetme oranlan da yükselmekte; ken­
dilerini orta ve ortanın altında gelir düzeyine mensup hisset­
me oranlan ise düşmektedir. Eğitim düzeyi yükseldikçe genç­
ler arasında hayat başarısı ile zeka arasında bağ kuranların ora­
m artmaktadır. Yüksek eğitim görmüş gençler arasında işsizlik 
diğer tüm eğitim düzeylerine göre daha yaygın olmasına rağ­
men, gelecekte gelir beklentisine dair iyimserlik ve eğitim ha­
yatının sonunda iş bulma umudu, eğitim düzeyiyle doğru oran­
tılı olarak artmaktadır.30 Bu bağlamda yükseköğretim eğitimi­
nin insanlara memnuniyet, özgüven ve iyimserlik sağlayan bir 
özbilinç yarattığı öne sürülebilir. 

30 Gülten Kazgan, lsıanbul Gençliği: Gençlik Değerleri Araştınnası 2004, lsıanbul, 
lsıanbul Bilgi Üniversitesi Yayınlan, 2007, s. 187-199. 
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Taşra, Kent. Metropol 
ve Gündelik Hayat 

İnsanların toplu halde yaşamalarının sonucu olarak, bir arada 
yaşama mekanları üretilmiştir. Hemi Lefebvre, mekanın fiziki, 
zihinsel ve sosyal 'alanlar'ı arasındaki teorik birliği keşfedecek 
veya inşa edecek bir birlik teorisi geliştirmiştir. llgilendiği me­
kanın mantıksal-epistemolojik olduğunu yani toplumsal prati­
ğin mekanı olduğunu ifade eden Lefebvre'e göre, o mekan pro­
jeler, sunumlar, semboller ve ütopyalar gibi tahayyül/imgelem 
üretimlerini içeren duyulara ait fenomenlerle işgal edilen me­
kandır. 1 Bu bağlamda mekan üretimi süreci; mekansal pratik, 
mekanın temsilleri ve temsili mekanlar ile mümkündür. Ona 
göre bir toplumun mekansal pratiği toplumun mekanını giz­
ler ve onu deşifre ederek açığa çıkar. Neo-kapitalizm altında­
ki mekansal pratik, günlük gerçeklik (günlük rutin) ile şehir 
gerçekliği (iş, 'özel' hayat ve serbest zaman için ayrılan mekan­
ları birbirine bağlayan yollar ve ağlar) arasında yakın bir ilişki 
vücuda getirmektedir. Lefebvre, mekanın temsillerini, bilimsel 
bir yatkınlıkla belirli bir tür sanatçı olarak, yaşanmış ve algı­
lanmış olanı tasavvur edilenle beraber tanımlayan bilim adam­
larının, şehir planlamacılarının, teknokratların, sosyal mühen-

Henri Lefebvre, The Production of Space, çev. Donald Nicholson-Smilh, Ox­
ford, Blackwell, 1991 ,  s. 12. 
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dislerin mekanı yani kavramsallaştırılmış mekan olarak açım­
lamaktadır. Temsili mekanlar ise, kendisiyle ilgili imaj ve sem­
boller yoluyla doğrudan 'yaşamış olan' mekan, dolayısıyla 'sa­
kinleri'nin ve 'kullanıcıları'nın mekanıdır.2 Mekansal pratiğin, 
mekanın temsillerinin ve temsili mekanların, kendi nitelik ve 
özelliklerine, söz konusu toplum veya üretim moduna ve tarih­
sel döneme göre çeşitli yollarla mekanın üretimine katkı sağla­
dıklarını iddia etmek mantıklıdır.3 Mekanın temsilleri (tasar­
lanan mekan) , temsilin mekanı (yaşanan mekan) ve mekansal 
pratikler (anlamlandırılan mekan) arasındaki diyalektik ilişki­
ler, mekanı hem 'yukarıdan' hem de 'aşağıdan' üretilen bir ürün 
yapmaktadır.4 Mekanın ne denli insan ürünü bir şey olduğu­
na dair bu görüşlerin ardından, araştırma boyunca kullanılacak 
mekan bölümlemelerine girişilebilir. 

Bir arada yaşama mekanları; köy, kasaba, kent, metropol, 
megakent vs. olarak sınıflandırılabilir. insanların köy ve kasaba 
türü yerleşimlerinin şehir türüne doğru evrilmesi, onlara uy­
garlığın yolunu da açmış gibi gözükmektedir. "Batı dillerinde 
civitas'tan (kent) türeme civilis(z)a(ion kelimesi uygarlığı ifade 
etmektedir. Aynı zihinsel iklim Arapçada da vardır ve bu dilin 
medine'si (kent) , medeniyet kelimesine can vermiştir. Demek 
ki, insanlığın bizim temasta olduğumuz iki büyük kitlesi, uy­
garlığı her şeyden önce kentsel bir olgu olarak görmektedir."5 
Bu noktada şu sorular akla gelmektedir: Şehri kırsaldan (taşra) 
ayırmak için hangi kriteri kullanmak gerekir? Ya da bir köy na­
sıl, neden ve ne zaman 'şehir'leşir? Benzer sorular kentle met­
ropol ayrımı için de sorulabilir. 

Birçok açıdan tanımlanabilecek olan kent, tarihsel ve top­
lumsal çıkış noktası olarak kendi kendini yöneten ve bir ara­
da oturan bir topluluğun işgal ettiği ve bu işgalden ötürü is­
kan ettiği, buna bağlı olarak örgütlediği mekanı işaretlemek-

2 Lefebvre, A. e., s. 38-39. 

3 Lefebvre, A. e., s. 46. 

4 Ali Ekber Doğan, "Mekan Üretimi ve Gündelik Hayatın Birikim ve Emek Sü­
reçleriyle ilişkisine Kayseri'den Bakmak", Praksis, sayı 16, Güz 2007, s. 99. 

5 Mehmet Ali Kılıçbay, Şehirler ve Kentler, Ankara, lmge Kitabevi, 2. bs., 2000, 
s. 14. 
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tedir. Her kent bir 'res publica' yani kamusal nesnedir. Kamu­
sallık ise, kenttaşların kendi mahremiyetlerinin dışında ve 
ötesinde, bir corpus oluşturmalarının ve böylece hemşehri ol­
manın bilincini ürettikleri ortaklık mekanlarının varlığını zo­
runlu kılmaktadır.6 Modern sanayi toplumlannda şehirler, sa­
nayi, toplama-dağıtma ve mali-idari merkez fonksiyonuna sa­
hiptir. Buhar, elektrik ve içten patladı motor gibi organik ol­
mayan enerjinin sanayi ve tarımsal üretime, ulaşıma ve ha­
berleşmeye uygulanması, olağanüstü nüfus birikimi, büyük 
bir artık-üretimi ve geniş çapta ve etkili bir şekilde örgütlen­
me olanağını yaratmıştır.7 Şehir yoğunlaşmış, tarımsal olma­
yan insan yerleşmesidir. Şehirler, aralarında idari, dini, tica­
ri, sınai, toptancılık ve perakendecilik, ulaşım ve iletişim, eğ­
lence, eğitim ve korunma hizmetleri de olan çok çeşitli hiz­
metler sunmaktadırlar. Herhangi bir şehrin hizmetlerine ih­
tiyaç duyan ve kendisine çektiği bölge onun 'hinterland'ıdır.8 
Şehirlerde toplanmış ve sadece şehir dahilindeki sahayı değil, 
onun çevresindeki az veya çok geniş sahayı etkisi altında bu­
lunduran hizmetler çok çeşitlidir. 

Kentler her şeyden önce en üst düzeyde işbölümünün meka­
nıdırlar. Kent, genişlemesinin ölçüsünde işbölümünde giderek 
daha çok belirleyici koşullar ve hacmi dolayısıyla büyük oran­
da bölünmüş bir hizmet çeşitliliği soğurabilen bir çevre öner­
mektedir. Bireylerin yoğunlaşması ve müşteriler için mücadele 
etmesi, aynı zamanda bireyi, bir başkasının çabucak yerini ala­
mayacağı bir işlev konusunda uzmanlaşmaya zorlamaktadır. 
Kent yaşamının, yaşamak için doğayla yapılan mücadeleyi, do­
ğa tarafından değil de, kazanmak için diğer insanlar tarafından 
sağlanan insanlar arası bir mücadeleye dönüştürdüğü belirgin­
dir. Çünkü uzmanlaşma, yalnızca kazanmak için yapılan reka­
betten değil, satıcının yemlenmiş -tüketimi üretilmiş- müşte­
rinin yeni ve farklı ihtiyaçlarını karşılayacak şeyleri araştırmak 

6 Kıhçbay, A. e., s. 41 .  
7 Kıray, A. e. , s. 16. 

8 Erol Tümertekin ve Nazmiye Ôzgüç, Beşeri Coğrafya: insan, Kültür, Mekan, ls­
tanbul, Çantay Kitabevi, 2002, s. 417.  
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zorunda olduğu yönündeki belirleyici olgudan da kaynaklan­
maktadır. Henüz tükenmemiş bir gelir kaynağı ve hemencecik 
ikame edilemeyecek bir işlev bulmak için kişinin hizmetleri­
ni uzmanlaştırması gereklidir. Bu süreç farklılığı, incelmeyi ve 
toplumun ihtiyaçlarının zenginleştirilmesini teşvik eder ki bu­
nun, bu toplum içinde, kişisel farklılıklara yol açacağı aşikar­
dır. Bütün bunlar, kentin, hacmiyle orantılı olarak ortaya çık­
masına neden olduğu zihinsel ve ruhsal bireyselleşmeye geçi­
şini biçimlendirmektedir. 9 Şehirlerdeki fonksiyonlar esas itiba­
riyle üç büyük grupta -iktisadi, idari ve siyasi, kültürel- top­
lanabilir. Şüphesiz bu üç büyük fonksiyon grubu içinde en 
önemlisi, iktisadi fonksiyonlardır. Şehirlerin nüfuz sahalarının 
genişliği, şehir dahilinde büyük nüfus kitlelerinin barınması, 
çevredeki irili ufaklı yerleşmelerle şehrin yakın ilişkiler kura­
bilmesi ve münasebetlerini devam ettirmesi, kısaca şehir halkı­
nın kazancı ve böylece şehrin hayatiyetini idame ettirebilmesi, 
büyük ölçüde şehrin iktisadi bakımdan arz ettiği elverişli şart­
lara bağlıdır. 10 Görüldüğü üzere şehir (kent) belli bir sayının 
üzerindeki insan grubunun yerleştiği, ekonomisi tarımsal üre­
timden bağımsızlaşmış, dini, ticari, kültürel, eğlence, dinlen­
ce ve ulaşım amaçlı kamusal mekanlara sahip bir arada yaşama 
mekanı olarak tanımlanabilir. 

Şehirleşme kendine has bir yaşam biçimini de beraberinde 
getirmiştir ki bazı araştırmacılar buna gündeliklik yahut gün­
delik hayat demektedir. Gündelik hayat Lefebvre tarafından, 
toplumsallığın kendini bir tekerrür halinde yeniden üretme­
si olarak görülmektedir. Harootunian ise gündelik hayatı, ka­
pitalizmin dünya çapında yaygınlaşmasının yaşam koşulları­
nı benzerleştirmesi eğilimi ve buna paralel yaşanan gerçekli­
ğin deneyimi olarak anlamaktadır. Her iki düşünür, günde­
lik hayatın kapitalizme/modernizme paralel geliştiğini ifade 
ederler: 

9 Georg Simmel, "Metropol ve Zihinsel Yaşam", çev. Bahar Öcal Düzgören, Co­
gito, sayı 8, Yaz- 1996, 6. bs., 2012, s. 87-88. 

10 Süha Göney, Şehir Coğrafyası, lstanbul, Edebiyat Fakültesi Basımevi, 3. bs., 
1995, s. 164. 
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"Gündeliklik, modernlikle kapitalizm deneyimini paylaşan 
bir kültürel form oluşturur ve dolayısıyla onunla eşzamanlı­

dır. Modernlik burada yeni olarak temsil edilmektedir ve gün­

deliklik süreçsel (durational) şimdi olarak görülmektedir, ta­

mamlanmamıştır ancak "iki tekrar kipinin kesişiminde ko­

numlanmıştır: doğaya hakim olan döngüsel (cyclical) ile "akıl­
cı" olarak bilinen süreçlere hakim olan çizgiselin kesişim 

yerinde." 1 1  

"Gündelik hayat her yerde v e  hiçbir yerdedir. Gündelik olan 

birbirine karışmış haldeki gerilemeler ve ilerlemelerle doğar. 

Düşüncenin gündelik hayatı yakalamayı istediği andan itiba­

ren, gündelik hayat bilinçaltına kaçmaz; çöker. Bununla bir­

likte her yerden gösterilir: reklam, mutluluk, daha doğrusu 

tatmin teknikleri, örgütlü topluluklar ve örgütlenmeler. Bilin­

çaltı, kendi yasalarını (yapılarını da diyebiliriz) bilmeyen bi­

lincin kendisidir. Bu anlamda, gündelik hayat modernliğin bi­
linçaltı ve bilinçsizliğidir." 12 

Harootunian gündelik hayatın mekanı olarak kapitalizmin 
mekanını işaretlerken aslında Lefebvre'den çok da farklı bir şey 
söylememektedir. Bir Doğulu olarak, Lefebvre'den farklı bir şe­
kilde, gündelik hayatın eşitsiz kalkınma figürü üretme özelliği­
ne özellikle vurgu yapmaktadır. 

"Gündelik hayatın mekanı, bize küresel ile yerel arasındaki 

ilişkiyle, kapitalizmin yayıldığı her yerde yeniden ürettiği ri­

tim ile rutinleri ve anlan birleştiren yaşanmış veya yerel ve 

olumsal (contingent) deneyimler arasındaki ilişkiyi tartışma­

mıza izin verir." 13 

"Gündelik hayatın kalbinde yatan, kapitalizmin ürettiği ve 

toplumlara değişik uğraklarda ve değişik yoğunlukta giren 

1 1  Harry Harootunian, Tarihin Huzursuzluğu: Modernlik, Kültürel Pratik ve Gün­
delik Hayat Sorunu, çev. Mehmet Evren Dinçer, lstanbul, Boğaziçi Üniversitesi 
Yayını, 2006, s. 68. 

12 Lefebvre, A. e., s. 132. 
13 Harootunian, A. t:., s. 69. 
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eşitsiz bir kalkınma figürüdür. Müteakiben üretilense farklıla­
şan zamansal formlar ve kiiltiirel mekanlar ile farklılaşan üre­
tim tarzları ve güçlerinin bir arada var olmalandır." 14 

Harootunian, gündelik hayatın neden kentlere ihtiyaç duy­
duğunu izah ettiği analizinde şunlan söyler: 

"Modernlikte, sınaileşme dönemi ve kitle toplumunun kurul­
ması suresince, tarihin mekanı şehirlerdi, genişleyen sanayi 
bölgeleriydi ve gündelik olan dediğimiz de bunların deneyi­
miydi. Bu yüzden çağdaş sahneyi, bugünün şimdisini oluştu­
ran yer artık taşra değil, kentlerdir. Bu sahne, hem gündeliğin 
deneyimini biçimlendiren yeri hem de bu deneyimin yaşandı­
ğı, sahnelendirildiği yeri sağlayan ortamdır, ve bu sahnede ya­
şananlar, taşrada, köylerde ve hatta kırsal ekonomi politiğin 
çevrelediği şu modem öncesi kentlerde yaşanan hatırlanma­
sı zor günlük hayattan epey farklıdır. Gündelikliğin modernli­
ği sokaklardır, binalardır, yeni kurumlar ve sürekli harekettir, 
kamusal ile özel arasındaki büyük ve küçük olaylan benzer bir 
şekilde dışa vuran kesintisiz ilişkidir. Ve şehirlerdir gündeliğin 
kendi tarihini yazdığı yerler." 15  

Harootunian'ın açıklamalarından da görüldüğü üzere, gün­
delik hayat kentin ve kentleşmenin deneyimidir. Bu kavramın 
açımlanması, 'artık dışansı diye bir yer'e sahip olamayan kent 
yaşamının bireyi ve toplumu, kentin içine doğru nasıl kapattı­
ğını anlatabilir. Lefebvre programlanmış gündelik hayat pers­
pektifiyle, modem kapitalist kentli yaşam tarzının kendi tüke­
tim kültürünü nasıl ürettiğini, gündeliğin nasıl politik olarak 
işlevselleştirildiğini şu şekilde anlatır: 

"Politik güçler ve toplumsal biçimler gündelik olanı sağlam­
laştırmaya, yapılandırmaya, işlevselleştirmeye yöneliyorlar. 
Toplumsal alanın diğer düzeyleri (sosyolojik katmanlar içinde 
çok yüksekte işleyen devlet hariç) ,  artık sadece gündelik ha­
yata bağlı olarak varlıklarını sürdürüyor. Yapıların önemi ve 

14 Harootunian, A. e., s. 71 .  

15 Harootunian, A. e . ,  s .  24-25. 
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faydalan, gündelik hayatı "yapılandırma" kapasitelerine gö­
re ölçülüyor. Son yıllann en önemli olayı, (biraz değişime uğ­
ramış, ancak öz itibariyle korunan) kapitalist üretim ve mül­
kiyet ilişkilerinin hakim olduğu hu toplumda, sanayileşme­
nin yarattığı bir sonuçtur: kendisine uygun bir kentsel çerçe­

ve içindeki programlanmış bir gündelik hayat. Toplumun si­
bemetikleşmesinin, yerleşim alanının düzenlenmesinin, etkili 
aygıtların kurulması, kentsel bir hayatın uygun bir modele gö­
re (karar mercileri, iktidarın hizmetindeki dolaşım ve haber­
leşme) yeniden oluşturulması gibi bir yolla kendini gösterme­
si olasıdır." 16  

Gündelik hayatın dolayısıyla insanın ve toplumun program­
landığını iddia eden Lefebvre, bu durumu televizyon ile örnek­
lendirir: 

"Küçük ekranın (McLuhan'a göre bu ekranın ilettiği mesajlar­
dan çok ekranın kendisinin) şenlendirdiği evinizde, yuvanız­
dasınız ve sizinle ilgileniliyor. Size, nasıl hep daha iyi yaşana­
cağı söyleniyor: ne yemek ve içmek gerektiği, ne giymek ge­
rektiği ve evinizi neyle döşemek gerektiği, nasıl ikamet etmek 
gerektiği. Ve işte programlandınız. Döngüler sürüp gider: gös­
terilerin tüketimi, tüketimin gösterisi, tüketimin gösterisinin 
tüketimi ve tüketimin göstergeleri." 17  

Gündelik hayat kapitalizme/modernizme koşut olarak de­
neyim sahasına çıktıysa, Sanayi Devrimi'nden önce insanlar 
ve topluluklar tarafından paylaşılan yaşanmışlık neydi? Haro­
otunian bu soruya cevap olarak gündelik hayat öncesi günlük 
hayat'ın yaşandığını, Lefebvre ise üslup'un var olduğunu söy­
ler. Gündelik hayatın laik, tarihsel ve zamansal18 olduğunu ifa­
de eden Harootunian, böylece modernlik öncesi günlük haya­
tın dinsel ve tarihdışı kimliğine vurgu yapar. Lefebvre ise üs­
lup olarak adlandırdığı, gündelik hayat öncesi toplumlarda, en 

16 Lefebvre, A. e., s. 78. 

1 7 Lefebvre, A. e., s. 122. 
18 Harootunian, A. e., s. 68. 
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ufak detaylan, davranışları, sözleri, aletleri, alışılmış nesneleri 
belirlediğini ifade eder. Üslubun içsel şiirine karşılık gündelik 
hayat nostaljiktir. 19  

insanın ve toplumun nesneleştirilm�sine hizmet eden gün­
delik hayatın mekanı olarak kentlerin enlemsel ve boylamsal 
olarak genişlemesi olarak nitelendirilebilecek olan şehirleşme, 
klasik kent uzamının sınırlarını aşmaktadır. Metropol kentle­
rin hatta megakentlerin ortaya çıkışı, şehirlerin nasıl olup da 
bu tür mekanlara evrildiğini anlamayı gerektirir. Beşeri coğraf­
ya kıstaslarına göre on bin kişilik nüfus, kentleşmenin temeli 
sayıldığında nüfusla beraber artan ölçüde kent farklılaşmaları 
şu şekilde gösterilebilir:20 

Nüfusa Göre Yerleşim Birimleri 

1 0.000 kişi - 1 00.000 kişi 
1 00.001 kişi - 1 .000.000 kişi 
1 .000.001 kişi - 10.000.000 kişi 
1 0.000.001 kişi ve üstü 

Küçük kent 
Büyük kent 
Metropoliten Kent 
Mega kent 

Nüfusa dayalı tasnife göre metropoliten kent olarak tasnif 
edilen yerleşim birimleri, işlev yönünden metropol kent sayıl­
mayabilir. Metropol kentler bulundukları ülkenin başat ken­
ti haline gelmedikleri sürece metropol kent işlevi göremezler: 

"İçinde bulunduğu ülkenin, başat kentini, ekonomik ve siyasi 
anlamlarda merkezi denebilecek bir noktasını ifade eden met­
ropol terimi, aynı zamanda o ülkenin uluslararası bağlantıla­
rının da düğüm noktasını çağrıştırır. Metropoliten alan/bölge, 
yüksek nüfusa (ve kimi zaman da yüksek nüfus yoğunluğuna 
yani kilometrekare başına düşen nüfusa) sahip büyük bir ken­
ti merkez alan, birbiriyle bağlantılı, sıralı kentlerin ve kente 
bağlı oluşumların bütününü de ifade eder."21 

19 Lefebvre, A. e. , s. 40-41 .  

20 Hayati Doğanay, Türkiye Beşeri Coğrafyası, lsıanbul, MEB Yayınlan, 1997, s. 
431 .  

21  Volkan Aytar, Metropol, İstanbul, L&M Yayınlan, 2005, s .  13. 
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Yukarıdaki tabloya göre, Türkiye'nin İstanbul şehri tek me­
gakenti olsa da, Aytar'dan alıntılanan metropol tanımlamasına 
göre İstanbul şehrinin Türkiye'nin yegane metropol kenti ol­
duğu iddia edilebilir. İstanbul kenti, hem metropol kent nü­
fus şartını sağlayan hem de ülkenin ticari, ekonomik, siyasi, 
bilimsel vs. gibi alanlarında başat kenti işlevini gören tek met­
ropol kentidir. Çünkü 12 milyon 573 bin 836 kişilik nüfusuy­
la kilometrekareye 2400 kişi düşen bir yoğunluğa sahip olan 
İstanbul şehrinin ülke bütçesine katkısı yüzde 40 seviyesinde­
dir.22 Aslında İstanbul, kurulduğu günden beri hep -iktisadi, 
siyasi ve kültürel olarak- merkezi önemde bir şehir olagelmiş­
tir. "Taşı toprağı altın"dan bir kent olarak bilinmiştir. Onun 
bu cazibe merkezi olma özelliği, tarih boyunca hep kalabalık 
bir nüfusu barındırmasını da beraberinde getirmiştir. Cumhu­
riyet'in kuruluşuyla birlikte, Osmanlı İmparatorluğu'nun baş­
kenti olması hasebiyle, yeni rejimin Osmanlı'ya duyduğu tep­
kiden İstanbul da nasibini almış, devletin temel yatırımları 
Ankara'ya kaymıştır. İstanbul, hemen her alanda ikinci plan­
da bırakılarak, bir anlamda dışlanmıştır. Ancak tarihselliği ve 
zenginliği nedeniyle İstanbul, il. Dünya Savaşı arifesinde ve 
özellikle de sonrasında, yeni sanayi yatınmlannı kendisine çe­
kerek iktisadi ve kültürel açılardan Türkiye'nin en önemli şeh­
ri olma konumuna hızla yeniden yükselmiştir. 1950'lerden iti­
baren İstanbul'un bu konumu artan bir şekilde pekişmiş ve 
yerleşik bir hal almıştır.23 İstanbul şehri Türkiye'nin uluslara­
rası bağlantılar ve ekonomik anlamda merkezi sayılmaktadır. 
Kentin ekonomisine ve iş yaşamına kısaca bakılacak olursa, 
bugün İstanbul'un Türkiye Gayri Safi Milli Hasılası'ndaki pa­
yı yaklaşık yüzde 23 düzeyindedir. İstanbul'un her yıl devlet 
bütçesine katkısı yüzde 40, buna karşılık devlet harcamaların­
dan aldığı pay yüzde 7-8 dolayındadır. Özel bankaların hepsi­
nin genel müdürlükleri ve Türkiye'deki toplam banka şubele-

22 Sayılarla lstanbul, http://www.ibb.gov.tr/sites/ks/tr-TR/O-lsıanbul-Tanitim/ko­
num/Pages/Sayilarla_lstanbul.aspx , (Çevrimiçi) ,  16. 1 1 .201 1 .  

23  Nail Yılmaz v e  Yücel Bulut, Kent Yoksulluğu ve  Gecekondu, İstanbul, Beta Ya­
yıncılık, 2009, s. 10. 
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rinin yüzde 2l'i İstanbul'da bulunmaktadır. İstanbul hem iç 
hem de dış ticarette merkezi bir öneme sahiptir. İstanbul'da ti­
caret sektöründe yaratılan katma değer, il toplam katma değe­
rinin yüzde 26,S'ine ulaşmaktadır. Ticaret, sanayiden sonra İs­
tanbul'un en önemli sektörü durumundadır. Türkiye genelin­
de ticaret sektöründe yaratılan katma değerin yüzde 27'si İs­
tanbul'a aittir. İstanbul, aynı zamanda Türkiye'nin en önem­
li ihracat ve ithalat kapısı konumundadır. İstanbul'un ihraca­
tı Türkiye toplam ihracatının yüzde 46'sını, İstanbul'un ithala­
tı ise Türkiye'nin toplam ithalatının yüzde 40'ını oluşturmak­
tadır. İstanbul, turizmin merkezi olması açısından ve özellikle 
de kongre turizmi açısında büyük bir şansa sahip bulunmak­
tadır. Otel kapasitesinin dörtte biri beş yıldızlı otel, beşte biri­
ne yakını da dört yıldızlı oteldir. İstanbul, ülke hava taşımacı­
lığının da merkezi durumundadır. Atatürk Havalimanı'nın ya­
nı sıra Anadolu yakasında da Pendik Sabiha Gökçen Havaalanı 
da İstanbul'a hizmet vermektedir. Türkiye'de sayıları 153 olan 
müzelerin 14'ü İstanbul' dadır. Türkiye müzelerinde bulunan 
2 milyon 400 bin eserin yüzde 34'ü İstanbul müzelerinde ser­
gilenmektedir. Şehirde son yıllarda sanayinin yerini yönetim 
merkezleri ile finans, turizm, hizmet ve bankacılık gibi sektör­
ler almaktadır. Coğrafi konumu itibariyle İstanbul'da günün 
ilk dört mesai saati Asya ülkeleriyle, diğer dört mesai saati Av­
rupa ülkeleriyle çakışmaktadır. Bu da İstanbul'a doğal bir fi­
nansal merkez olma konumu getirmektedir.24 Ayrıca İstanbul 
şehrinin ülke siyasetinde ağırlığı, hem nüfusu hem de ülkeye 
ekonomik girdisi göz önüne alındığında diğer tüm şehirlerden 
daha baskındır. Aslında, nüfus kriteri açısından bakıldığında 
megakent olarak da vasıflandırılabilecek olan İstanbul şehri­
nin; nüfus, kültür ve üretim ilişkileri, ulaşım, ticaret, siyaset, 
vs. bağlamında Türkiye'nin tek metropol kentidir. 

Metropol kentler, küresel çapta çoklu kimliklerle bölünmüş­
lükleri içinde tekliğini kaybeden kentler oluyorlar. Bu bağlam­
da lstanbul'un kimlikler ve tüketim üzerinden çoğullaşması 

24 lstanbul'un Tanıtımı: Ekonomi, (Çevrimiçi), http://www.ibb.gov.tr/sites/ks/tr­
TR/O-lstanbul-Tanitim/konum/Pages/Ekonomi.aspx , 16. l 1 .201 1 .  
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hakkında şunlar25 söylenebilir: Bir metropol olarak lstanbul'da, 
yerelleşmiş toplumsal oluşumlar ve kültürel kimliklerin çoklu­
ğu ve çeşitliliği ile küresel tüketim olgusunun giderek genişle­
yen etkisi altında değişen çizgileri lstanbul'u tek bir varlık ola­
rak anlamayı ve yorumlamayı güçleştirir. Dünyanın diğer yer­
lerindeki büyük metropoller gibi lstanbul'da da küresel tüketi­
min genişleyen ağlarına entegrasyon mevcut kültürel uçurum­
ları daha keskin hale getirmiş ve kutuplaşmalar yaratmıştır. 
Ancak, en azından İstanbul söz konusu olduğunda, kentin kül­
türel haritasının sakinleri açısından tutarlılığını yitirdiği ya da 
kentte yaşayanların ortak bir gerçeklik hissini kaybettiği söyle­
nemez. Tam tersine, süregiden değişimlerin karmaşıklığından 
doğan çelişkiler, bir kent anlatısının tanıdık hatları aracılığıyla 
karşılanır ve düzene sokulur. 

Harvey'e göre, günümüzün metropolü insani anlamda varol­
manın imkansız olduğu bir yer değilse bile, gerek sanatsal ge­
rek yaşamsal anlamda yoksullaşmanın mekanıdır.26 Simmel'e 
göre, binlerce bireysel değişkeni bulunan metropol tipi insan, 
köklerinden koparacak dışsal çevresinin akımlarından ve aykı­
rılıklarından kendisini koruyacak bir organ geliştirerek, yüreği 
yerine beyniyle tepki verir. Bu sayede, yükseltilmiş bir kavra­
yış, zihinsel ayrıcalık kazanır. Bu durumda da metropol yaşan­
tısı, metropol insanında, yükseltilmiş bir kavrayışı ve aklın üs­
tünlüğünü ön plana çıkartmış olur. Metropol fenomenine yö­
nelik tepkime, duyarlılığı en az olan ve kişiliğin derinliklerin­
den oldukça uzak bulunan o organa aktarılmıştır. Bu nedenle 
akıl, metropol yaşamının baskıcı gücüne karşı öznel yaşamı ko­
rur görünmektedir ve akıl, pek çok yöne doğru dallanıp budak­
lanır ve sayısız soyut fenomenle bütünleşir.27 Metropol insanı, 
bugün küçük kent insanını kuşatan hırçınlık ve önyargıyla kı-

25 Ayşe Öncü, " 1990'larda Küresel Tüketim, Cinselliğin Sergilenmesi ve lslan­
bul'un Yeniden Biçimlenmesi",  Kültür Fragmanları: Türhiye'de Gündelik Hayat, 
2. bs., haz. Deniz Kandiyoli, Ayşe Saktanber, lstanbul, Metis Yayınlan, 2005, 
s. 199. 

26 David Harvey, Umut Mehanlan, 2. bs., çev. Zeynep Gambeui, lstanbul, Melis 
Yayınlan, 201 1, s. 23. 

27 Simmel, A. e. , s. 84. 
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yaslandığında, manevi ve ince bir anlamda "özgür" dür. Çünkü 
karşılıklı ihtiyatlılık ile farksızlık ve geniş çevrelerin entelektü­
el yaşam koşullan, bağımsızlığa yaptıkları etki bağlamında, bi­
rey tarafından asla, büyük kentin en kalın kalabalığı kadar güç­
lü bir biçimde hissedilmemiştir. Bunun nedeni, uzamın beden­
sel yakınlığının ve darlığının, zihinsel uzaklığı aslında çok daha 
görünür kılmasıdır. ·  Kişinin belli koşullar çerçevesinde kendi­
sini, metropol kalabalığı içinde hissettiği kadar yalnız hissettiği 
başka bir yer olmaması, açıktır ki, yalnızca bu özgürlüğün öte­
ki yüzüdür. Çünkü burada, insanın özgürlüğünün başka yer­
lerde olduğu gibi duygusal yaşamına konfor olarak yansıtılma­
sı hiçbir şekilde gerekli değildir.28 Duygusal ve yaşamsal yok­
sullaşmanın mekanı olan metropolde yaşayan insan, rasyona­
litenin insanıdır. Metropol insanı, hayatını yüreğiyle değil ak­
lıyla değerlendirmektedir. Metropollü, taşralıyla karşılaştırıldı­
ğında özgür; özgür olduğu kadar da yalnızdır. 

28 Simmel, A. e., s.86-87. 
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Metropol Kent Ortamıyla 
Karşılaşma 

Metropol kent pek çok metropoldışı üniversite öğrencisi için 
ilk elde hayranlık, korku, imkansızlık, imkan, aileden ve eski 
arkadaşlardan ayrılık, yeni arkadaşlarla beraber olma vs. duy­
gu ve eylemlerinin bazen birkaçının bazen hepsinin aynı anda 
bir arada bulunma mekanıdır. Metropoldışı öğrenciler, metro­
pol kente ilk geldiklerinde, "kabuğuna çekilme"den "iyiden iyi­
ye dağıtma"ya kadar farklı tepkiler geliştirirler. Bu tepkilerin ge­
lişim sürecinde, öğrencilerin sosyal kökeni, irtibatta oldukları 
ideolojik ya da dini gruplar, metropollü ya da metropolleşmiş ar­
kadaş veya akrabalarının varlığı yahut yokluğu önemli rol oynar. 
Herbert Blumer toplumsallık içindeki bireyin yani aktörün için­
de bulunduğu durumun ve eylemin ışığında anlamlan seçtiğini, 
kontrol ettiğini, askıya aldığını, yeniden gruplandırdığını ve dö­
nüştürdüğünü iddia eder. 1 Bütün insani etkinlikler, başkalarının 
yaptıkları ışığında insanların sürekli olarak yapmaları gerekene 
uyum sağlama çalışmalarının sonucu olarak anlaşılabilir.2 Yani 
birey toplumsallığın içinde sürekli yeni anlamlar üretmek ve bu 

Margaret M. Poloma, Çağdaş Sosyoloji Kuramları, çev. Hayriye Erbaş, Ankara, 
Giindoğan Yayınlan, 1993, s.225. 

2 Howard S. Becker, Michal M. McCall, Symbolic lnteraction and Cultural Studi­
es, Chicago, The University of Chicago Press, 1990, s. 3.  
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anlamlara sürekli uyum göstermek durumundadır. Mesela met­
ropoldeki bir üniversiteye yeni başlayan bir metropoldışı genç, 
diğer öğrencilerle -hem metropoldışı hem de metropollü- etki­
leşerek gündelik yaşamın düzenini ve anlamını yaratmak duru­
mundadır. Bu yaratma aşaması, metropolleşme ve üniversite öğ­
rencisi olma durumları dahilinde seçilen, kontrol edilen, bazen 
ihmal edilip bazen gözden geçirilen ve en nihayetinde dönüştü­
rülen bir anlamlar setine mukabildir. Nitekim Bourdieu'ye göre, 
bir alanın iç iletişim formlarına vakıf olanlar o alana dair çalış­
maları anlayabilirler. Sıradan insanlar, belli bir alanın iç iletişim 
formlarına vakıf olmak için ya ilgili alana katılmalı veya bu alana 
dair bilgilerini artırmalıdırlar.3 Her alan kendine özel oyun ku­
ralları ve ödüllere sahiptir. Aslında alanlar farklı oyunlar içerse­
ler de, onlar arasında dönüştürmeler yapmak mümkündür. Aile­
ler maddi sahipliğin (ekonomik sermaye) yanı sıra, çocuklarını 
yetiştirme ve evliliklerini planlama biçimleriyle bağlantı ağlarını 
(sosyal sermaye) genişletebilir ve prestijlerini (kültürel sermaye) 
arttırabilirler.4 Habitus çözümlemeleri ancak bir alan söz konu­
su olduğunda geçerli olabilir. Çünkü alan içindeki hakim ve ta­
bi sınıfların mücadelesi habitusu biçimlendirir, habitus ise alana 
ilişkin algıyı yapılandım. Bu noktada, metropol kente üniversite 
okumak için gelen öğrencilerin habituslarının üniversite ve met­
ropol alanlarını nasıl algıladığını tespit etmek önemlidir. Metro­
poldışı öğrenciler metropolleşirken, üniversite ve metropol kent 
alanlarını da yeniden biçimlendirirler. 

Metropol kent, herkesi farklı bir maske ile karşılayan bir me­
kandır. Metropole ait mekanların çoklu yüzü kişinin önceki 
bilgileri, buna bağlı beklentileri, tercih ettiği hayat tarzına göre 
tezahür eder. Metropoldışı öğrenciler, lstanbul'un birbirinden 
çok farklı taraflarını şöyle ifade ediyorlar: 

"lstanbul'u kimi evliyalar şehri olarak görüp, çok manevi bir 
şehir olarak betimlerken; bir diğeri gece hayatına yoğunlaşıp 
kendini eğlenceye vurabilir." (Seda, BÜ, Psikoloji, 1 )  

3 Calhoun, A. e., s. 1 10. 

4 Calhoun, A. e., s. 106. 
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"İstanbul dini anlamda iki zıtlığı bir arada banndınyor. Dün­
yada İslamiyet'i en iyi yaşayacağın yer, Haremeyn'den sonra 
belki İstanbul. Ama bunun yanında pisliği de en güzel yaşa­
yabileceğin yer l..as Vegas'tan ya da Kıbns'tan sonra gene İs­
tanbul. İki zıt kutbun bir arada bulunduğu yer. Mesela solcu­
lann mitinginin eksik olmadığı Kadıköy'deki Osmanbey Ca­
misi'nde, normal vakit namazlan Cuma namazı gibi kılınıyor. 
Akın akın geliyor insanlar."  (Emin, İÜ, tlahiyat, 3) 

IÜ'den Ahmet'e göre, lstanbul'un çokyüzlü ortamı metropol­
dışı öğrencilere olmak istedikleri kişi olabilme imkanı verir: 

"lstanbul'da insanlar imkanları doğrultusunda, olmak istedi­
ği her şeyi olabilir, girmek istediği her kılığa girebilir. İnsan­
lar girdiği ortama göre şekillenir." (Ahmet, İÜ, Bilgi-Belge Yö­
netimi, 2) 

IÜ'den Zahit ise, lstanbul'un çokyüzlü ortamı içerisinde, baş­
ka hayat tarzlanyla bir arada yaşadığını "şaşırarak" görmesine 
rağmen, "kendi habitusuna uygun bir seçimi" nasıl yapabildiği­
ni şöyle ifade eder: 

"Gerek Ağn, gerekse Bayburt'taki insanlar bayağı dindardı. Za­
ten Bayburt'ta İmam-Hatip Lisesi'nin yurdunda kalıyordum. 
Dini müeyyidelerini yerine getirmeye çalışan insanların ara­
sında büyüdüm. lnsanlann giyimiyle, düşünceleriyle bu kadar 
farklı olmalarına şaşırdım. Ama ben burada hayatımı dinime 
göre uyarlamaya çalıştım. Aksine mahal vermedim."  (Zahit, 
İÜ, Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

Metropol kentle karşılaşma süreci, uyum sağlama sürecinin 
'yanlışlarını, doğrularını, bırakılan ve takip edilen taktiklerin 
icra edilmesini' içerir. Çalışma boyunca taktik kavramı Michel 
De Certeau'nun kullandığı anlamda kullanılacaktır. De Certe­
au'ya göre taktik,5 erk sahip olanların stratejisine karşı, zayı­
fın sanatıdır. Taktik, stratejinin mekanında açtığı çatlakları son 

5 Michel De Certeau, Gündelik Hayatın Keşfi - I: Eylem, Uygulama, Üretim Sanat­
lan, çev. Lıle Arslan Ôzcan, Ankara, Dost Yayınlan, 1990, s. 1 14. 
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derece hassas ve özenli kullanmak durumunda kalmakta, ade­
ta buralarda kaçak avlanmaktadır. 

Metropolleşmek, metropoldışı öğrencilerin bir süreç dahi­
linde metropole uyum sağlaması ve hatta bu sürecin öğrenci­
nin kendini metropollü hissetmeye başlaması sürecini işaretler. 
lBÜ'den Derya, kendi geçmiş yaşantısının da etkisiyle 'içki, ar­
kadaş ve müzik' kanallarıyla kendini metropolleştirmiştir. Der­
ya ise, lstanbul'la karşılaşma anını ve sonrasını şöyle anlatıyor: 

"lstanbul'a gelince daha da özgür olduğum için bir süre kendi 
varoluşumu dışarıda aradım. Bir süre bunun deyim yerindeyse 
suyunu çıkardım. Aslında bunları aile ortamında da zaten ya­
pabiliyordum. Ben ailemle oturup da içki içebiliyordum yani. 
Daha sonrasında yaptığım şeyin çok mantıksız olduğunu fark 
edip kendim vazgeçtim. Şu an isteğim dışında alkol kullanmı­
yorum. Kullanmıyorum, bu çok katı bir şey değil elbette dışa­
rı çıktığım zaman içiyorum ama çok bir şey değil yani. Aşın 
bir şekilde işte sarhoş olacak kadar ya da kendini evine götü­
remeyecek şekilde olmadım hiçbir zaman. Çok iyi arkadaşlık­
lar da edindim fakat ilginçtir ki çok iyi arkadaşlıklar edindiğim 
insanların genelde kökenleri Doğu'ya dayandı. Bu çok ilginç­
tir. Çünkü ben Doğu insanının sıcak olduğuna ve samimi ol­
duğuna inanının Batı insanındansa. Ben Adana'dayken -Ada­
na'daki gençlerin pek çoğu gibi- rock dinlerdim. Ben de rock, 
blues dinliyordum, piyano çaldığımdan ötürü klasik müzik de 
dinliyordum mecburen. Buraya gelince, kendimi bazen Serdar 
Ortaç dinlerken bile bulabiliyorum yani. Okuduğum kitaplar 
da değişti. Eskiden daha fazla kafamı yoracak kitaplar okuyor­
dum fakat burada kafamı yoracağım daha fazla şeyler olduğu 
için kitaplara gerek kalmıyor." (Derya, lBÜ, Hukuk, 3) 

Derya, dini ve ideolojik gruplarla en az temas sağlayarak, 
kendi sosyal çevresini kendisi inşa ederek metropolleşen bir 
öğrencidir. Üniversite ortamındaki gruplaşmalarla, en az te­
mas eden öğrencilerden biri de lÜ'den Ufuk'tur. Ufuk, lstan­
bul'a ilk geldiğinde şehre dair karmaşık duyguları bir arada his­
setmiştir. Buradaki hayat tarzına alışmak Ufuk için zorlayıcı bir 
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sürece tekabül etmiştir. Alışmış olduğu çevreden uzaklaşmak, 
yeni çevreye uyum sağlama sürecini uzatmıştır. tık zamanlar­
da arkadaş edinme sorunları yaşayan Ufuk, zaman içerisinde 
metropol yaşamın kendisine sunduğu "kimseye hesap verme 
zorunsuzluğu"nun da yardımıyla uyum sağlama sürecini ta­
mamladığını düşünüyor. 

"İstanbul'a gelirken her şeyi bulabileceğim güzel bir şehre, 
hem de televizyonlardan şiddet ve suç olaylarını gördüğü­
müz korkunç ve kanşık bir şehre gidiyor olduğumu düşünü­
yordum. Buraya geldiğimde otogarda indim. Aksaray'a gitmek 
için Esenler'den metroya bindim. İstasyondaki araçların ka­
pılannın farklı semtlere açılıyor olması açıkçası beni korkut­
muştu. Yanlış yöne binmiştim, hemen aracı değiştirip Aksa­
ray'a öyle geldim. Ben beş yüz kişilik bir köyde doğdum büyü­
düm. İstanbul'da insanlarla iletişim konusunda kendimi geliş­
tirdiğime inanıyorum. tık geldiğimde baya çekingendim. Lo­
kantaya gittiğimde, elimi kaldınp garsonu çağırmak güç bir 
işti benim için. Şimdi öyle değil, ona alıştım. Geceleri, Tak­
sim'de bir diskoda garsonluk yapıyorum aynı zamanda. Çev­
rem genişliyor bir şekilde. tık geldiğimde, çok dar bir çev­
rem vardı. Okulun bahçesine ilk girdiğimde insanların birbi­
riyle konuştuklannı gördüm. Kimse benimle konuşmuyordu. 
Okula gidip geliyordum, derslere yanın saat katılıp çıkıyor­
dum. Çünkü hiç arkadaşım yoktu. İnsanlara sokulmaya kor­
kuyordum. Sonra tabi zamanla değişti bu durum. İnsan tanı­
madığı çevrede daha rahat davranıyor. Kimseye hesap vere­
cek bir durumu yokmuş gibi hissediyor. Bu da beni çekingen­
likten atılganlığa doğru götürdü. Şu anda kendimi İstanbul'da 
doğup büyüyenlerden daha atılgan görüyorum." (Ufuk, lü, 
Matematik, 1)  

Metropol kent ortamı, özellikle kadın öğrenciler için ken­
tin gündelik yaşamı içerisinde bazı mahrumiyetlere sebep ola­
biliyor. Bu durumu hem uluslararası öğrenciler hem de yer­
li öğrenciler vurguluyorlar. Mesela, BÜ'de okuyan ABD'li Car­
men, kent içerisinde araba sürmekten çekinirken, IÜ'de oku-
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yan Moğolistanlı Solongo taciz olaylarına maruz kaldıklarını 
dile getirdi. Solongo'nun şikayetini lÜ'den Elif de paylaşmakta­
dır. Carmen, lstanbul'a gelmeden önce bu şehre dair bilgisinin 
sınırlı olduğunu, ailesinin kendisini dikkatli olması konusun­
da uyardığını ama artık kendisinin de, ailesinin de lstanbul'u 
sevdiğini anlatıyor. 

"İstanbul hakkında tek bildiğim çok tarihi bir şehir olduğuy­
du. Bir belgeselde gördüğüm kadarıyla çağdaş bir şehirdi de. 
Çok kalabalık ve yoğun bir şehir ama burayı sevdim. lstan­
bul'da trafiğe alışamadım. Karşıdan karşıya geçmek için yanın 
saat beklediğimi bilirim. Trafikten korktuğumdan araba sür­
meye yeltenmiyorum. Ailem ben buraya gelirken, biraz kork­
muşlardı ama ailem de beni ziyarete geldiler. Onlar da çok be­
ğendiler." (Carmen, BÜ, Türk Dili ve Edebiyatı, Bilimsel Ha­
zırlık) 

Solongo ise, Türkiye ve lstanbul'la karşılaşmasını ve kendisi-
ni şaşırtan şeyleri şöyle anlatıyor: 

"lstanbul'dan önce, Samsun'a TÖMER'de Türkçe öğrenme­
ye gittim. Daha önce görmediğim için, kapalı kadınlar bana 
çok ilginç geldi. Samsun'da daha çok kapalı kadın vardı. lstan­
bul'da hava çok sıcak ve ben çok kapalı giyinmek istemiyorum 
ama o zaman da rahatsız ediyorlar. Ama erkekler biraz kötü 
ya. Yolda yürürken laf atıyorlar." (Solongo, lü, Moleküler Bi­
yoloji ve Genetik, 2) 

lÜ'den Elif de, Solongo gibi lstanbul'da taciz olaylarıyla kar­
şılaştığını ve bu şehrin kendisinden aldığı en önemli şeyin in­
sanlara güven duygusu olduğunu söylüyor: 
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"İstanbul benden insanlara güveni aldı. Eskiden esnafa güve­
nirdim. Babam bana akşam eve geç kaldığında esnafın oldu­
ğu yerden git derdi, ama burada esnafın olmadığı insanların 
olduğu yerlerden gitmeye çalışıyorum. Turistik bölge olduğu 
için bir bayanı rahatsız edebilecek her şeyi yapıyorlar. Vezne­
ciler Kız Yurdu'nda kalıyorum. Yurtta dört kişilik odada kalı-



yorum. Aramızda yaş farkı var ama aradaki saygıyı kaybetmi­
yoruz. Beraber çıkıp geziyoruz. En azından onlarla aram iyi." 
(Elif, tü, Maliye, 1) 

Üniversite ve yurdunun bulunduğu Beyazıt bölgesindeki es­
nafın tavrından bunalan Elif, yurttaki arkadaşlarıyla kurduğu 
ilişkilerle kendini teselli ediyor. 

BÜ'de yüksek lisans yapan ve ömeklem dışı olarak görüşülen 
ABD'lijames, Istanbul'a gelmeden önce Türkiye ve Türk kültü­
rü hakkında fazla bilgisinin olmadığını ifade ediyor: 

"Buraya gelmeden önce İstanbul hakkında çok fazla fikrim ya 
da beklentim yoktu. Eski ve tarihi bir şehir olduğunu düşünü­
yordum. Türk kültürü ve Türkiye hakkında da çok fazla fik­
rim yoktu. Babam Türkiye'yi 'Geceyansı Ekspresi' filminden 
tanıyordu ve buraya geleceğimde dolayı endişeliydi. Babam 
bana 'sakın tutuklanma' dedi. Üvey annem daha eğitimsizdir. 
Ortadoğu'nun çok tehlikeli ve teröristlerle dolu olduğunu sa­
nıyordu. O benim için babamdan daha endişeliydi. Sonra dü­
ğünüm için lstanbul'a geldiler ve burayı çok beğendiler." Qa­
mes, BÜ, Tarih, Yüksek Lisans) 

james'in ailesinin Türkiye ve İstanbul hakkındaki görüşleri, 
vatandaşı Carmen'in ailesi gibi kendisini ziyaret ettikten sonra 
değişmiştir. Metropol kentin iklimi dahi, metropoldışı öğren­
ciler için zorlayıcı olabiliyor. Mesela, lÜ'den Halim lstanbul'un 
havasının üniversiteye ilk başladığı dönemde kendisini etkile­
diğini hatırlıyor. 

"lstanbul'un nemli havası beni çok etkilemişti. Resmen boğu­
luyor gibiydim. Terliyorum, duş alıyorum, biraz vakit geçin­
ce gene terliyorum. Alışana kadar böyle dedi bana arkadaşlar." 
(Halim, tü, Veterinerlik, 4) 

Örneklemdeki engelli bireylerle yapılan mülakatlar sonu­
cunda metropol kentin engelliliğin dezavantajlarını azaltıcı et­
kisi görülmüştür. Engellilik metropol kent ortamında üzerin­
den daha kolay gelinebilecek bir soruna dönüşüyor. Yine de, 
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engelli bireylerin aileleri evlatlarının kendilerinden uzak bir 
şehre gitmesi sebebiyle belli ölçüde "bir endişe hali" yaşıyorlar. 
BÜ' den Fatma, engelli bir öğrenci olarak lstanbul'u kazandığın­
da ailesinin bu durumdan hoşnut olmadığını hatta kendisi adı­
na korktuklarını söylüyor: 

"lstanbul'u kazanmam ailemi neredeyse üzdü. Özellikle ba­
bam, görme engelli olduğum için çok korktu. BÜ'de bölüm ka­
zanacak kadar yüksek puan almamamı istemişti, neredeyse. Ba­
bam benim başıma bir şey geldiğinde olabilecek tek çözümü 
kendisinin üretebileceğini düşünüyordu. Ben, baba çok çalış­
tım, bu bölümü hakkımla kazandım, dediğimde bir şey de söy­
leyemiyordu. Kuzenim daha önce İstanbul Üniversitesi Kimya 
Mühendisliği'ni kazanmıştı. Bölümü sevmediği ve ailesinin ya­
nında olmak istediği için lstanbul'dan aynlmışu. Bu da olum­
suz bir örnekti, ailem için. Ama kuzenim, ben ilkokulda da ya­
tılı olarak engelliler okulunda okuduğum için benim lstanbul'a 
alışabileceğimi aileme söylüyordu." (Fatma, BÜ, Tarih, 1)  

Metropoldışı öğrencilerin bazıları, lstanbul'a geldikleri ilk 
dönemlerde 'dağıttıkları'nı dile getiriyorlar. BÜ'den Aycan, ls­
tanbul'a ilk geldiği vakitlerde ailesinin kendisine verdiği tüm 
tavsiyelerin tersini yaptığını, mesela yorgun düşene kadar eğ­
lence ortamlarından çıkmadığını söylüyor: 

"llk geldiğim zamanlarda, tozutmuştum biraz. Ailem buraya 
gelirken bana, sigaraya başlama, çok içki içme, uyuşturucu­
ya bulaşma, çok gezme, derslerine çalış gibi tavsiyeler verdiler. 
Bunların hiçbirini tutmadım, uyuşturucuyu bile denedim ya­
ni. lstanbul'a ilk geldiğim zamanlarda, haftanın yedi günü ls­
tiklal'deydik. Artık lstiklal'den bıkmıştık."  (Aycan, BÜ, ikti­
sat, Hazırlık) 

Aycan'ın bu tavrı sergilemesinde ailesinin yaşadığı yerde kar­
şılaştığı yoksunlukların da etkisi olabilir. Bursalı Aycan'ın dok­
tor olan ebeveyni, sakin ve denize yakın olduğu için yıllar ön­
ce Mudanya tarafında bir siteye taşınmışlardı. Aycan bu site­
de geçen yılları boyunca kendi yaşıtında sadece bir arkadaşı-
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nın olduğunu, onunla da siyasal tutum nedeniyle ayn düştük­
lerini belirtiyor. Üniversiteyi kazandıktan sonra, kendi akranı 
pek çok gençle hem okulda eğitim görmeye hem de yurtta ya­
şamaya başlayan Aycan, bu dönem içerisinde kendini eğlence­
ye vurmuştur. BÜ' den Çiğdem de, lstanbul'a ilk geldiği zaman­
lar dağıttığını söylüyor. Fakat Çiğdem'in bu halden çıkması bi­
raz zamanını almıştır. 

"Ailem de yanımda olmadığı için istediğim şekilde gezip dola­
şabildim. Yurtta kaldım burada. Canım istediği zaman çanta­
mı alıp çıkıyorum, özgür olduğumu hissettim burada. Gece­
lere aktık falan. Geceler de gündüzler de doldu. Mesela artık 
namus kavramım babamın bana öğrettiği şekilde değerlendir­
miyorum. Ders çalışmaya vakit bulamadım. Üç dönemdir ay­
nı dersleri alıyorum ve hala ders çalışmıyorum. Burada kosko­
caman bir sosyal dünya varmış. Sabaha kadar dışanda geçire­
biliyorum. Tamamen eğlenceye ve gezmeye verdim kendimi. 
Üç günlük, iki haf talık ilişkilerim oldu, saçma sapandı hepsi 
de. Aslında kadın olarak özgür değiliz, yaşadığın şeyleri kız ar­
kadaşlanna anlattığında dedikodunu yapabiliyorlar. Bir şeyler 
yaşadığın erkekler bile yaşadığınız şeyleri orada burada anlatıp 
adını çıkartabiliyorlar. Erkekler ise her konuda özgür yani. Ka­
dın olarak lstanbul'da özgür falan değiliz. Artık akıllandığımı 
düşünüyorum. Bu dönem birkaç dersi geçicem, işler düzeliyor 
yani yavaş yavaş."  (Çiğdem, BÜ, Fen Bilgisi Öğretmenliği, 1 )  

lstanbul'a ilk gelinen dönemlerde aile baskısının hissedil­
memesi, tamamen yeni bir arkadaş ortamına girilmesi, eğlen­
ce sektörünün çeşitli olması ve sabaha kadar işlemesi gibi ne­
denlerle öğrenciler kendilerini 'dağıttıkları' bir zaman dilimi 
de seçiyorlar. Fakat bu dönemi, gerek sınav zamanlarının hız­
la gelmesi, gerekse "iyiden iyiye dağıtma"nın maddi ve fizyo­
lojik külfeti sebebiyle bir süre sonra "toparlanma dönemi" ta­
kip etmektedir. 

BÜ'den Hebun'un üniversite eğitimi için lstanbul'u tercih et­
me sebebi, ailesinden ayrı yaşamayı istemesidir. Hebun, ailesi 
her ne kadar özgürlükçü olsa da, aile içerisinde ister istemez bir 
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baskıya maruz kaldığını söylüyor. Ona göre, lstanbul'un met­
ropoldışı öğrenciye özgürlük veren tarafı çokkültürlülüğe açık 
metropol bir kent olmasının yanı sıra gençlerin burada yabancı 
olarak hissetmeleridir. lstanbul'da da kendine göre bir mahalle 
kültürü ya da mahalle baskısı mekanizmalan işliyor ama dışan­
dan gelen kişinin sorumlu olduğu insanlar ortada olmadığı için 
buradaki kültür ya da mekanizma o kişiyi bağlamıyor. lÜ'den 
Taner, Hebun'un sözlerine benzer bir şekilde, üniversite öğren­
cilerinin kendilerini lstanbul'da özgür hissetmelerinin temel 
sebebinin, lstanbul'daki insanların çoğunun başka yerlerden 
gelmesi ve birbirlerine yabancı olması olduğunu düşünüyor. 

insan toplumunu yaşantıya dahil olan kişiler olarak gören 
Blumer'e göre, bu yaşantı katılımcılarının karşı karşıya kaldık­
lan pek çok durumda eylem çizgileri geliştirdikleri daimi bir 
etkinlik sürecidir. Katılımcılar kendi gelişmiş eylemlerini bir 
başkasına uygun hale getirmek zorunda kaldıklan geniş bir et­
kileşim sürecine kendilerini kaptmyorlar. Bu etkileşim süreci, 
diğer insanlara neler yapacaklanna dair göstergeler ortaya koy­
mak ve başkalannca ortaya konan göstergeleri yorumlamaktan 
oluşuyor. Onlar nesneler dünyalannda yaşamaktalar ve bu nes­
nelerin anlamı kendi yönelimleri ve eylemlerince yönlendirili­
yorlar. Nesneleri, nesne olarak kendileri de dahil bir başkası ile 
etkileşimleri içerisinde şekle bürünmüş, sürdürülmüş, zayıfla­
tılmış ve dönüşmüştür.6 Yani ona göre sembolik etkileşimcilik 
üç temel önermeye dayanıyor: 1) insanlar şeylere karşı, şeyle­
rin kendilerine ifade ettiği anlamlara göre tavır alırlar. 2) Bu an­
lamlar, 'birinin muhataplanyla olan etkileşimi'nden çıkarsanır. 
3) Bu anlamlar yorumsal bir süreçte değişime uğrar.7 Bu temel 
önermeleri, metropole ve üniversiteye alışma sürecindeki bir 
öğrenci için düşünecek olursak ortaya şöyle bir tablo çıkabi­
lir: Metropoldışı öğrenci metropolleşme sürecinde metropollü­
lerle özellikle de metropollü akranlarıyla etkileşimleri esnasın­
da, daha önce kendilerine anlamlı gelmeyen 'şeyler'i anlamlan­
dırmaya başlar. Metropoldışı öğrenci, bu anlamdırma süreci-

6 Blumer, A. e. , s. 20-21. 

7 Poloma, A.e., s.224. 
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ne kendi yorum yeteneğini katmak durumundadır. Dolayısıy­
la, metropollü akranına göre şeylere karşı edindiği mevzi, çoğu 
kez metropollü akranından farklılık gösterebilir. 

lstanbul'u keşfetmek, pek çok metropoldışı öğrenciyi metro­
polleştiren ana aktivitedir. Metropoldışı öğrenciler için metro­
pol kent 'keşfedilmesi', keşfedilerek 'ele geçirilmesi' gereken bir 
mekan olma özelliği gösteriyor: 

"Yaşadığım şehri ben on beş dakikada turlayabilirdim. İstan­
bul'un tahayyülü kolay değildi o yüzden benim için. Çok bü­
yük, kalabalık, insanda korku oluyor. Kaçış aynı zamanda, ye­
ni bir ortama gidiş. İnsan bi yaştan sonra ailesinden uzak kal­
mak ve İstanbul gibi bir şehirle yüzleşip kendini bulmak isti­
yor. İstanbul'a ilk geldiğimde bir yaratığı -İstanbul'u- tanıma 
merakı içindeydim. Fantastik edebiyattaki ejderhalar gibiydi, 
onu görmek istersin falan. Sonradan normalleşir o. Mesela şu 
anda rutinim İstanbul. Beş yıldır buradayım, artık memleketi­
me döndüğümde orası bana garip geliyor. Kız arkadaşımın İs­
tanbullu olması da, beni bu şehre bağlayan bir şey." (Serkan, 
İBÜ, Uluslararası llişkiler, 4) 

Metropoldışı öğrenciler, lstanbul'u keşfettikçe -De Certeau'­
nun deyimiyle söylenecek olursa- metropol kentin mekanlann­
dalmekanlarını seyrederek onları telaffuz ettikçe,8 şehre uyum 
sağlamaya da başlıyorlar. De Certeau'ya göre, yaya kent siste­
minde yürüme edimini gerçekleştirdikçe üç işlevi yerine getiri­
yor: "Yaya tarafından topografik sistemin benimsenmesi işlemi 
(bir konuşmacı dili nasıl özümsüyor ve benimsiyorsa) , meka­
nın uzamsal olarak gerçekleştirilmesi (nasıl söz edimi dilin ses­
sel olarak gerçekleştirilmesiyse) ,  farklı konumlar arasında iliş­
ki kurulmasını gerektirir. "9 Metropoldışı öğrenciler, metropol 
kentte vakit geçirdikleri süre içerisinde kenti keşfederek içsel­
leştirmekte ve kentle başlarda sıkıntılı bir ilişki kurmuş olsalar 
da zaman içerisinde kente dair bir aidiyet geliştirmektedirler. 

B Ömür Harmanşah, "Mekansal Hikayeler: Kentin Kalbine Bir Yürüyüş", Mimar­
lık Dergisi, sayı: 274, Ankara, 1997, s. 23-24. 

9 De Certeau, A. e. , s. 193. 
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lÜ'den Yasin, küçük şehirden büyük şehire geldiği için çok 
sıkıntılı bir süreç geçirdiğini, önce alışamadığını, para yetişti­
remediğini belirtiyor. Yasin, şehirde geçirdiği zaman içerisin­
de bir yandan da metropollülerin davranış kalıplarını benim­
semeye çalışıyor: 

"İstanbul'a geldiğimde çok sıkıntı çekmem sanıyordum, ama 
üç ayda hayatı öğrendim diyebiliyorum. Artık parayı nasıl har­
cayacağımı, nasıl idare edeceğimi öğrendim. Tutumlu bir in­
san değildim, buraya gelince parayı nerede nasıl harcamam ge­
rektiğini öğrendim. İstanbul'un getirisi çok yani. Burada yaşa­
mak hakikaten zormuş. İstanbul'a geldikten sonra konuşmam­
dan tutun da yürüyüş tarzıma kadar pek çok değişiklik yaşa­
dım. Mesela insanlar burada, sağına soluna bakmadan hedefi 
neyse oraya doğru direkt yürüyor, artık ben de böyle yürür ol­
dum. Ailemle bile İstanbul şivesiyle konuşuyorum artik." (Ya­
sin, İÜ, Coğrafya, 1 )  

Metropol kentin metropoldışı öğrencilerin beden kullanımı­
nı belirlediğine dair bir diğer veriyi ise lBÜ'den Neriman anla­
tıyor: 

"Metropol kentte seçeneklerin çok olması beni bu şehre bağ­
ladı. Artık kendimi buraya ait hissediyorum. İstediğim an iste­
diğim şeye ulaşmak benim için büyük bir doyum noktası. Me­
sela memleketime gittiğimde artık, sokakta yürürken bile be­
nim İstanbul'dan oraya geldiğimi anlıyorlar." (Neriman, lBÜ, 
Sosyoloji, 3) 

Yasin, üniversite okumak için geldiği lstanbul'da ailesiy­
le olan ilişkilerini bir kez daha gözden geçirmek zorunda kal­
mıştır. lstanbul'a geldikten sonra ailesinin maddi desteğinden 
mahrum kalan Yasin, artık ailesine güvenemediğini belirtiyor. 
Bu durum Yasin'in lstanbul'la bağlarını güçlendirmiştir. 
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"Bizim orada aile çocuğa bir yere kadar bakıyor. Bunu ben 
de yaşadım. Üniversite okuyup bi yerlere gelebilirsem kendi 
ayaklarımın üstünde durabilmiş olacağım. Kimseye yük olma-



dan isteklerimi karşılama imkanım olacak. İnsanlar seni kü­
çük göremiyor, bilgine ve tecrübene saygı duyuyorlar. Ben 
üniversite okumaya gelince, ailem muhtemelen gitti de kur­
tulduk demiştir. Kendi başlarına kalmamdan korkuyorlar­
dı. Aileme aruk pek güvenemiyorum. Maddi yönden beni çok 
yalnız bıraktılar. Babam beni çalışmam için zorladı. Hatta pa­
ra kazanmaya başladığımı öğrenince benden para bile istedi­
ler. İstanbul'a ilk geldiğimde ailemin bana gönderdiği toplam 
miktar aylık 150 liraydı. Bu miktarda ay geçtikçe düşme oldu. 
Ben de bi kafede çalışmaya başladım." (Yasin, İÜ, Coğrafya, 1) 

lstanbul'a geldiğinden beri üniversitenin yurtlarında kalan 
BÜ'den Başak, lise yıllannda öğretmenlerinin tavsiyelerinin ak­
sine lstanbul'da değil de Ankara'da okumak istemiştir. Kalaba­
lık ve karmaşık olarak tahayyül ettiği lstanbu:l'dan o zamanlar 
"deli gibi korkmakta"dır. Kendisine lstanbul'da okuması ge­
rektiğini söyleyen öğretmenlerine "Hiç mi haberleri izlemiyor­
sunuz, günde en aşağı beş, on tane olay oluyor" demiştir. Fakat 
geçen süre içerisinde lstanbul'a uyum sağlayan Başak, "lyi ki 
Ankara'ya gitmemişim" diyor. Başak, lstanbul'a gelmeden önce 
çaylak anti-miti tutumu geliştirmiştir. Çaylak anti-mitinin olu­
şumunda medya -aşağıda da belirtileceği üzere- önemli bir rol 
yüklenmiş�r. Metropol kente dair medyada görünen şiddetin 
gerçek boyutlanndan çok daha fazla olduğu, Başak'ın ifadeleri 
içinde de açığa çıkıyor. Başak lstanbul'da bulunuşunun üçün­
cü yılında başka bir şehirde yaşamayı düşünemiyor. Başak'ı ls­
tanbul'a bağlayan en önemli aktivitesi, metropol kenti gezme­
si yani metropol kentin içinde seyretmesi olmuştur. De Cer­
teau'nun şu sözleri10  Başak'ın şahsında vücut bulmuş gibidir: 
"Yürümek, mekandan yoksun olmaktır. Yok olmanın ve ken­
di aidiyetinin peşinde olmanın belirsiz operasyonudur. Kenti 
çoğaltan ve bir araya getiren amaçsız gezinti, kenti, mekandan 
yoksun olmanın büyük toplumsal deneyimine dönüştürür. " 
Gerçekten de Başak, metropol kentte gezinerek kendi aidiyeti­
nin toplumsal deneyimini gerçekleştirmiştir. 

10 De Certeau, A. e., s. 200-201. 
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De Certeau, yürüme eylemini ve kişinin uzamla kurduğu 
ilişkide bu eylemin önemini şöyle belirtiyor: "Yürüyen kişi, 
uzanım her göstergesini farklı bir şeye dönüştürür. Her ne ka­
dar bir taraftan mevcut düzenin belirlediği olasılıklardan (sa­
dece buradan gider ama şuradan gidemez) sadece birkaçını et­
kin kılsa da, öte taraftan olasılıklann (örneğin kestirme yollar 
ve öngörülemeyen dönüşler yaratarak) ve yasaklann (örneğin 
meşru hatta zorunlu kabul edilen bazı yollan kendisine yasak­
lasa da) sayısını çoğaltır. Dolayısıyla, yürüyen kişi seçen, se­
çim yapan kişidir." 1 1  Böylece metropol kenti/kentte seyreden 
metropoldışı öğrenci, aslında kendi metropolünü de 'seçmek­
te'dir. Tarihi mirası, doğal güzelliği ve etkinlik/eğlence mekan­
larının bol ve ucuz olması, metropoldışı öğrencileri hangi gö­
rüş veya yaşam tarzına sahip olurlarsa olsunlar cezbediyor. İs­
tanbul içinde/içini seyrettikçe dile gelen, dile geldikçe içselleş­
tirilen, uyum sağlanan bir kenttir. Bilindiği üzere, etriometodo­
lojik araştırmalar aktörlerin kurallara göre davrandıklannı veri 
olarak almak yerine, onlann bu kuralları "uygularken kullan­
dıklan" metotlan ortaya çıkarmaya çalışmaktadır. Bu yüzden, 
aktörlerin karşılıklı ilişkilerinde bilgileri sağduyusal bir tutum 
içinde nasıl ürettiklerini, müzakare ettiklerini ve dili bir kay­
nak olarak nasıl kullandıklarını, özetle, içinde yaşayabilecekle­
ri "makul" bir dünyayı nasıl inşa ettiklerini gözlemek önemli­
dir.12 Bu bağlamda, gündelik hayat kuramının önemli temsilci­
lerinden De Certeau'nun sistemin stratejisine karşın kullanıcı­
ların geliştirdikleri taktikleri bir araştırma alanı haline getirme­
si, etnometodolojik çalışmalara bir örnek olarak verilebilir. Bu 
bağlamda metropoldışı öğrencilerin, hazır bulduklan metropol 
kent ve üniversite ortamını tüketirken, kendilerini dönüştür­
dükleri var sayılabilecektir. Öğrencilerin metropol kente uyum 
sağlama esnasında kendilerini dönüştürme süreci, tükettikleri 
mekanı ve uygulamak durumunda kaldıkları kuralları kendi­
lerine dönüştürme sürecini tetiklemektedir. Bu noktada uyum 
sağlama sürecinin kendini dönüştürme - kendine dönüştürme 

1 1  De Certeau, A. e. , s. 194. 

12 Alain Coulon, Etnometodoloji, çev. Ümit Tatlıcan, Küre Yayınlan, 2010, s. 29. 
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ve uyum sağlama şeklinde bir diyalektiği içerdiği söylenebilir. 
Bu sürecin önemli aşamalarından biri de, hazır bulduğu meka­
nı keşfetme sürecidir. 

lÜ'den Hale, metropol kente memleketine dönme düşün­
cesiyle gelen öğrencilerden biridir. Fakat geçen süre içerisin­
de, hem memleketinde bıraktığı sevgilisinden ayrılmış olması, 
hem de memleketinde iş ve lisansüstü eğitim imkanlarının kıt­
lığı, onu İstanbul'da kalmaya ikna etmiştir. Üniversitede geçir­
diği üç yıl boyunca üç ayn yerde kalmıştır. Hale, bir zamanlar 
dini bir grubun içerisinde yer almış ama sonrasında ideolojik 
olmayan sebeplerle oradan ayrılmıştır. Önce cemaat evinde ka­
lan Hale, ardından arkadaşıyla eve çıkmış daha sonra da devlet 
yurdunda kalmaya başlamıştır. Hale, bu kadar sık yer değiştir­
mek zorunda kalmasını, arkadaşlık ilişkilerinde yaşadığı sıkın­
tılara bağlıyor. İstanbul Üniversitesi'ni bünyesinde en eski Psi­
koloji Bölümü'nü barındırdığı için tercih ettiğini söyleyen Ha­
le, mezuniyetten sonra memleketine dönüp hizmet etme dü­
şüncesiyle İstanbul'u tercih etmiştir. Fakat lisansüstü eğitim 
imkanları ve memleketinde insanların psikologa gitme alışkan­
lıklarının bulunmaması sebebiyle İstanbul'da kalma eğilimin­
dedir. Hale Bingöl'e ancak üniversitede psikoloji bölümü açı­
lırsa gidebileceğini ifade ediyor. İstanbul'da üniversite kazan­
dığı dönemde memleketinde bıraktığı erkek arkadaşı, Hale için 
memlekete gitmenin neredeyse tek motivi olmuştur. O dönem­
de erkek arkadaşının üniversiteyi kazanamaması yüzünden 
çok üzülen Hale, İstanbul'u gezerek sevdiğini anlatıyor. Hale, 
geçen zaman içinde erkek arkadaşından ayrılmıştır. Hale, İs­
tanbul'u keşfederek benimsemiştir. 

Metropoldışı öğrenciler, İstanbul'a dair ön-imgelemlerini ba­
zı sembol mekanlar üzerinden oluşturuyorlar. Sembol mekan­
lar üzerinden gerçekleştirilen İstanbul tahayyülleri, bazen te­
levizyon dizileri yahut sinema filmleri gibi kitlesel etkileşim 
araçlarıyla, bazen de daha önceden yapılan bir gezide biriktiri­
len hatıralarla vücuda getiriliyor. lstanbul'un sembol mekanla­
rı Taksim �ıeydanı, İstiklal Caddesi, Cihangir, Beyazıt Meyda­
nı, Eminönü, Fatih, Sulukule, Çarşamba, Üsküdar veya Kadı-
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köy olabiliyor. Mesela, lÜ'den Ufuk, Taksim Meydanı'nın ken­
disini nasıl ve niçin etkilediğini şöyle anlatıyor: 

"Taksim beni çok etkilemişti. lstanbul'un bir merkezi olabile­
ceğini düşünmüyordum. Ama Taksim, lstanbul'un merkezi ve 
çok ilginç bir noktada. lki sokak aşağısı Tarlabaşı, pislik sayı­
lacak şeylerin merkezi. lki sokak yukarısı sanatçıların, kültü­
rün merkezi; Cihangir. Mesela ben Karagümrük'te oturuyo­
rum, iki sokak yan tarafımız Sulukule, köşe başlarında hap fa­
lan satıyorlar. Diğer tarafımızda da hacılar, hocalar var, namaz 
falan kılıyorlar. (Çarşamba semti ve lsmailağa Cemaati'ni kas­
tediyor, AÇD) lyi şeyler yaptıklarını düşünüyorum." (Ufuk, 
10, Matematik, 1 )  

lBÜ'de Hazırlık okuyan Hakan, üniversite okumak için İs­
tanbul kentini, imkanlarının memleketindekilerden geniş ol­
duğunu düşündüğü için tercih etmiştir. lstanbul'a dair ilk iz­
lenimi, "hayranlığa varan bir şaşkınlık"tır. lstanbul'un sembol 
mekanlarından istiklal Caddesi'ni ilk gördüğündeki duyguları­
nı şöyle ifade ediyor: 

"İstiklal Caddesi'ne çok şaşırmıştım ben. Bayağı uzun bir cad­
de ve sürekli insan var, sürekli insan potansiyeli. Çok fazla ya­
ni, çok ilginç. Ben ilk gördüğümde mesela; dedim Antalya'da 
hiç insan yokmuş yani dedim. Çünkü ben en kalabalık ortam­
ları da gördüm Antalya'da. Öyle bir kalabalık yoktu yani ora­
da. Bir de hani geniş alanda o kadar bi kalabalık olması ilginç. 
Çok şaşırmıştım." (Hakan, lBÜ, Sinema-Televizyon, Hazırlık) 

lÜ'den Meral, bölümünün Beyazıt'ta bulunmasından olduk­
ça memnun durumdadır. Daha önce ağabeyi lstanbul'da üni­
versite okuyan Meral'in ablası da burada öğretmenlik yapıyor. 
Üçü beraber Beşiktaş'ta bir evde kalıyorlar. Liseyi okurken ls­
tanbul'u gezmeye gelen Meral, o zamanlardan beri lstanbul'u 
dünyanın başkenti olarak görüyor. Meral'in dediğine göre ağa­
beyi , yaz dönemlerinde pek fazla aktivite seçeneği bulunmayan 
lskenderun'a dönmemek için uzun yıllardır ailesine yaz oku­
luna kaldığını söylemiştir. Ağabeyinin bu tutumu ve lstanbul'a 
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dair övgü dolu sözleri Meral'in lstanbul'da okuma isteğini kam­
çılamıştır. lstanbul'da üniversite kazanıp okumaya geldiğinde, 
insan kalabalıkları onun için başlarda heyecan verici olsa da za­
manla sıkıcı hale gelmiştir. Otobüse ya da tramvaya binmeye 
çalışmak, tıklım tıklım olmalarından ötürü zor olsa da, zaman­
la alışılan bir şeydir. Meral, lstanbul'daki kalabalıkların ayrıl­
maz özelliği olan telaştan hoşlanıyor. İstiklal Caddesi'nde du­
rup insanları izlemek çok hoşuna gidiyor. Bu cadde, Meral'in 
zihninde özgürlüğün ete kemiğe bürünmüş hali gibidir: 

"lktisat bölümünde okumasaydım lstanbul'da hayatım çok da­
ha güzel olabilirdi. Bölümü sevmiyorum, büt'lere (bütünleme­
lere, AÇD) kalıyorum. O güzel havalarda ve arkadaşlarım tatil­
deyken, ders çalışmak istemiyorum. lstanbul'da tamamen gez­
mek için yaşamalıyım yani. Mezuniyetten sonra, lstanbul'da 
yaşamak istiyorum. İnşallah buradan gitmem. Hani buradan 
başka bir yere gidersem çok sıkılacağımı düşünüyorum. Es­
ki düz, monoton hayatıma geri dönecekmişim gibi geliyor. Ya­
ni en güzel yıllarım burada geçecek, öyle düşünüyorum. (Me­
ral, tü, lktisat, 1 )  

lÜ'den Emin, lstanbul'un mekanlarıyla kurduğu ilişkinin 
kendisini nasıl sağalttığını şöyle ifade ediyor. 

"İstanbul benim hep merak ettiğim şehirdi. Lise son sınıf ta bir 
geziyle buraya geldik, dört-beş günlük bir gezide buraya aşık 
oldum. lstanbul'a gelmeden önce eğitimin en iyisinin burada 
olduğunu, hayatın en güzelinin de en çirkefinin de burada ol­
duğunu düşünüyordum. Beklediğim gibi de buldum. Canım 
sıkıldığında, ya Sultanahmet'in karşısında ya da Üsküdar'a 
inip Kız Kulesi'nin karşısında otururum, canımın sıkıntısı ge­
çer." (Emin, tü, llahiyat, 3) 

Metropoldışı öğrencilerin metropol kentin sembol mekanla­
rıyla kurdukları ilişkiler, diğer pek çok faktörlerle birlikte, on­
ların metropol kente uyum sürecine genel olarak katkı sağlı­
yor. Metropoldışı öğrencilerin lstanbul'u tercih nedenlerinden 
birinin de Türkiye için bu kentin merkezi özellikleridir. Metro-
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pol kavramı açıklanırken, İstanbul'un merkezt rolüne ve öne­
mine dikkat çekilmiştir. Mesela Boğaziçi Üniversitesi'nde oku­
yan Ozan'ın ailesi Ankara'da oturuyor. İstanbul'a askeri lise 
okumak için gelen Ozan, Hava Harp Okulu'nda geçirdiği bir 
yılın ardından askeriyeden ayrılmıştır. Ozan, İstanbul'a gelme­
den önce şehrin kendisine güzel şeyler çağnştırdığını, her şeyi 
içinde banndıran güzel bir şehir olarak İstanbul'u tahayyül etti­
ğini belirtiyor. Ozan hayal ettiği gibi bir şehir bulmuştur, geldi­
ği ilk günden beri bu şehri çok sevmiştir. Ozan, ilk geldiği gün­
lerden itibaren İstanbul için, "Şehrimi buldum" demiştir. As­
keri liseyi de burada okuduğu için İstanbul'a uyum sağlamak 
için fazla zorlanmayan Ozan, sivil üniversite hayatını , ken­
di ifadesine göre, bir aktivist olarak geçiriyor. Ozan, Toplum 
Gönüllüleri Vakfı, Bilim Sanat Vakfı, İstanbul Gençlik Mecli­
si, Eğitim Gönüllüleri gibi çok tanınan sivil toplum kuruluşla­
nnın faaliyetlerine aktif katılım gösteriyor. Ozan'ın aktif olarak 
görev aldığı daha az tanınan sivil toplum kuruluşlan da vardır. 
Ozan buralarda da kitap toplama kampanyası ya da önleyici 
sağlık projeleri gibi toplumsal etkinliklerde görev alıyor. Ozan, 
okuduğu üniversitenin İstanbul'da olmasının kendine kattığı 
şeyler konusunda şunlan söylüyor: 

"Çok büyük anlam ifade ediyor gerçekten. Çünkü mesela An­
kara'da olsam bu imkanlara, bu vizyona sahip olamazdım, ger­
çekten yani. Çünkü İstanbul, Türkiye'de bilginin üretildiği 
yer. İstanbul 'da üretilen bilgi dağıtılıyor yani. Ankara'da da 
yeni yeni belki biraz böyle şeyler olmaya başladı veya İzmir'de 
veya küçük şehirlerde ama gerçekten Türkiye'nin kullandığı 
birçok bilgiyi şu an -ilmi, kültürel manada- birçok bilgiyi ve 
deneyimi İstanbul üretiyor aslında. İstanbul üretip dağıtıyor. 
Bunun kaynağında olmak çok büyük bir avantaj hakikaten." 
(Ozan, BÜ, İktisat, 1 )  

İstanbul'un, Türkiye için merkezi konumunu dile getiren 
başka öğrenciler de olmuştur. Bunlardan birisi de İÜ llahiyat 
Fakültesi'nde okuyan Semra'dır. Semra, İstanbul'un Türkiye 
için merkeziliğini şu sözlerle ifade ediyor: 
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"Tarih, ilim, moda vs. hepsi aslında bu şehirde toplanıp bura­
dan dağılıyorlar. İstanbul biraz Türkiye'nin kalbi gibi diyebi­
liriz yani birçok anlamda. Hele ki eğitim anlamında diyebili­
rim, bu cümleyi çok rahat kurabilirim." (Semra, tü, llahiyat, 
Hazırlık) 

Metropoldışı öğrenciler, lstanbul'un bir metropol kent ola­
rak merkezi rolünün ve öneminin farkındadırlar. Bu kentin 
avantajlarını kullanma noktasında gayret içerisindedirler. ls­
tanbul'un kültürel ve ekonomik anlamda üretici ve dağıtıcı vas­
fı, metropoldışı gençlerin metropol kentin ilk elde farkına var­
dıkları özellikleri arasındadır. Metropoldışı öğrenciler, metro­
pol kentte 'üye olacakları' mecralara akıyorlar. 'Üye olmak'; ya­
ni bir gruba, bir kuruma katılmak, dolayısıyla ortak kurumsal 
dile daha fazla hakimiyeti gerektiriyor. Üyeler bir kez katıldık­
tan sonra, ne yaptıklarını düşünmek zorunda değillerdir. Dav­
ranışlarının zımni koşullarını bilir ve gündelik toplumsal pra­
tiklerin dokusuna yayılmış rutinleri benimserler. Bu nedenle 
kişi kendi kültürüne yabancı değildir ve bu yüzden bir yabancı­
nın davranışları ve sorulan ona tuhaf gelebilir. Bir üye etrafın­
daki dünyaya anlam kazandıracak uyum sağlayıcı araçları icat 
etmesini sağlayan bütün bir işlemler, metotlar, etkinlikler ve 
teknik-bilgi topluluğunun bilgisine sahip bir kişidir. 1 3  Çalışma 
boyunca da görüldüğü üzere, metropoldışı üniversite öğrenci­
leri etnik kimlikleri, dini aidiyetleri, ideolojik kabulleri, cinsel 
yönelimleri, hemşehri gruplaşmaları -bazen bunlardan sadece 
birisi, bazen aynı anda veya farklı zamanlarda birkaçı- üzerin­
den üye oluyorlar. 

13 Coulon, A. c .,  s.40-41.  
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Metropol Üniversite Ortamıyla 
Karşılaşma 

Metropoldışı öğrencilerin metropol kent ortamından hemen 
sonra karşılaştıkları ortam, kentteki üniversite ortamıdır. Met­
ropol kentteki üniversite ortamı, metropol kent ortamından 
bazı yönleriyle özelleşmiştir. Akademi kültürünün hakim ol­
duğu üniversite ortamı, metropoldışı öğrencilerin karşılaşmak­
tan öte, içine karışmaları icap eden bir mekana tekabül ediyor. 
Metropoldışı öğrenciler, okudukları üniversitelere dair genel­
de pozitif düşüncelere sahipler. Ömeklemin yer aldığı üç üni­
versiteye ait on yerleşke de, metropol kentin merkezi yerlerin­
de bulunuyor. 1  Ulaşım ve erişim imkanları, kentin merkezi yer­
lerine yakınlık hatta bu yerlerde bulunma, yerleşke içi aktivite 
ve dinlenme mekanlarının varlığı öğrenciler tarafından avantaj 
olarak görülüyor. 

Bu araştırmada, araştırma evreni olarak lstanbul'da bulunan 
devlet ve vakıf üniversitelerinde okuyan, sosyal bilimler ve fen 
bilimleri alanlarında öğrenim gören lisans öğrencileri seçilmiş­
tir. lstanbul'da bulunan devlet üniversitelerinden İstanbul Üni­
versitesi ve Boğaziçi Üniversitesi ile vakıf üniversitelerinden 

lstanbul Üniversitesi'ne ait Beyazıt, Süleymaniye, Laleli, Çapa ve Avcılar yer­
leşkeleri; Boğaziçi Üniversitesi'ne ait Kuzey ve Güney kampüsleri, Bilgi Üni­
versitesi'ne ait Kuştepe, Dolapdere ve Santral kampüsleri. 
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Bilgi Üniversitesi, ömeklem evreni olarak alınmıştır. Bu seçi­
min temel nedeni; adı geçen üç üniversitenin üç ayn geleneksel 
pedagojik ve kültürel teoriye örnek olabilecekleri varsayımıdır. 
Bu üç ayn pedagojik ve kültürel eğilim; ders-konu teorisi, kay­
nak teorisi ve bireyselleştirilmiş teoridir.2 Bu üç ayn pedagojik 
teori bağlamında oluşturulan kampüs setleri, sadece eğitsel ola­
rak değil kültürel olarak da farklı ortamlar üretir. 

Alexander W. Astin, ders-konu teorisi olarak adlandırdı­
ğı görüşün üniversite hocaları arasında popüler olduğunu id­
dia ediyor. Bu teoriye göre; öğrenciler derslere girerek, okuma 
ödevlerini yaparak ve kütüphanede çalışarak öğrenirler. Bu te­
orinin en ciddi zaafı, öğrenciye öğrenme sürecinde pasif bir rol 
vermesidir. 3 Bu tarz bir öğretim anlayışının İstanbul Üniversi­
tesi'nde yaygın olduğunu varsaymaktayız. 

Astin, kaynak teorisi adını verdiği ikinci yaklaşımın üniver­
site yöneticisi ve politika yapıcıları arasında popüler olduğunu 
belirtiyor. Fiziki tesisler (laboratuvarlar, kütüphaneler vs.) ,  in­
san kaynakları (iyi eğitilmiş akademik kadro, danışmanlar ve 
destek personeli) ve mali kaynaklar (maddi yardım, bağışlar, 
okuldışı araştırma fonları) olarak anlaşılabilecek kaynakların 
bir mekanda bir araya getirilmesinin öğrencinin öğrenim ve ge­
lişimini sağlayacağını öne sürüyor. Bu yüzden 'yüksek-kaliteli' 
hocalar (kalite bu bağlamda öncelikli olarak akademik olarak 
üretkenliği ve ulusal çapta görünürlüğü ifade eder) ve yüksek 
başarılı öğrenciler kuruma kazandırılmaya çalışılır. Kaynak te­
orisinin geniş çaplı kabul görmesi, paradoksal olarak tüm yük­
sek eğitim camiasının ulaşabileceği toplam kaynağın azalması­
na sebep olacaktır.4 Boğaziçi Üniversitesi, varsayımımıza göre 
kaynak teorisinin önemli bir temsilcisidir. 

Astin, pek çok gelişim ve öğrenim psikoloğu arasında bireysel­
leştirilmiş teorinin favori haline geldiğini söyler. Bu teori, müfre-

2 Alexander W. Astin, "Student Involvement: A Developmental Theory [or Hig­
her Education", journal of Collcgc Studcııt Developmcııt, c. 40, sayı: 5, Septem­
ber/ October 1999, s. 518-521. 

3 Astin, A. e., s. 520. 

4 Astin, A. e. , s. 521.  
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daun içeriği ile öğrenci bireyin ihtiyaçlanyla en iyi şekilde uyuşan 
öğretim yöntemlerini tanımlamaya girişir, seçmeli derslere önem 
verir. Öğrenci için danışmanlık ve rehberlik hizmetleri ile bağım­
sız çalışmanın önemine vurgu yapar. Bu teorinin en görünür kı­
sıtı, uygulamasının oldukça pahalı olmasıdır.5 Bireyselleştirilmiş 
eğitim teorisi, ülkemizde özellikle vakıf üniversitelerinin (halk 
arasındaki adıyla özel üniversiteler) açılmasıyla kendine uygula­
ma alanı bulabilmiştir. Bu anlamda Bilgi Üniversitesi'nin bu peda­
gojik teoriye uygun bir eğitim anlayışı olduğu varsayıldı. 

Metropoldışı öğrencilerin üniversite tanımlan ve neden üni­
versite eğitimi almak istediklerine dair beyanlan kayda değerdir. 
Mesela BÜ' den Ozan için üniversite; 'kendisi gibi düşünen insan­
larla beraber olmasını sağlayan bir yer, potansiyeline yakın gör­
düğü ve bilgiye ulaşmaya çalışan insanlan bulabileceği bir or­
tam'dır. Ozan, ailesinin ise üniversite kavramına daha çok sta­
tü ve maaş kaygısıyla yaklaşuğını ifade ediyor. Bu durum kendi­
siyle ailesi arasında bir çatışma alanı yaratıyor. IÜ'den Zahit de, 
üniversite okumasının, ailesine göre, 'devlete sırtına dayaması­
nın aracı' olduğunu söylüyor. Lisedeyken lstanbul'da üniversi­
te okuyan arkadaşlannı gördüğünde onlara "imrendiğini" belir­
ten IÜ'den Ayşen, üniversite hocalannı lisedekilere göre çok da­
ha "karizmatik" buluyor. Üniversite hocalannın en az iki dili çok 
iyi bilmeleri, birden çok kitap telif etmiş olmalan ve konuştuklan 
zaman pek çok bilgiyi sohbete katabilmeleri onlara öykünmesine 
sebep oluyor. IÜ'den Abdüssamet, televizyonda gördüğü üniver­
site ortamıyla gerçeğinin birbiriyle pek uyuşmadığını söylüyor: 

''Televizyonlarda üniversite ortamını gösterirken hep amfile­
ri gösteriyorlar, normal sınıfları görünce şaşırdım. Bir de bi­
zim üniversite eski bir üniversite, binaları sınıfları eski. Farklı 
bölümlerle gördüğümüz ortak dersleri sadece amfide görüyo­
ruz." (Abdüssamet, lü, Makine Mühendisliği, 1) 

IÜ'den Figen üniversiteye başladığında karşı karşıya kaldı­
ğı yeni sorumluluklar yüzünden, artık ergenlikten de çıktığı­
nı düşünüyor: 

5 Astin, A. e., s. 521. 
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"Üniversiteye girince ergenlik çağından gerçekten çıkıyorsu­
nuz. Artık ailenin sırtından geçinemiyorsun, kendi ayaklan­
nın altında durman gerekiyor. Ben hep çocuk gibiydim, birkaç 
ay içinde olgunlaştığımı hissediyorum. Bir şeyleri yargılarken 
artık önce düşünüyorum." (Figen, lü, Çevre Mühendisliği, 1) 

Orta eğitim sistemindeki bazı yapısal sorunlar, üniversite öğ­
rencilerinin üniversiteyle karşılaşmalarında sıkıntılara sebep 
olabiliyor. Bu sorunlardan en çok dile getirilenlerinden birisi, 
eğitim sisteminin sayısal beceriyi kutsamasıdır. Bourdieu'nün 
yukarıda isabetle tespit ettiği üzere, sayısal beceriyi kutsayan 
eğitim ve sınav sistemi bir ayrım vesilesi haline gelmiştir. Sa­
yısal becerisi yüksek öğrenciler zeki kabul edilmekte ve geli­
ri yüksek mesleklerin eğitiminin verildiği bölümler, bazen sa­
yısal bilgi temeline sahip olmasalar bile, üniversiteye öğren­
ci seçme sınavlarında sayısal puan grubuyla öğrenci kabul et­
mektedirler: 

"Aslında ben psikiyatrist olmak istiyordum. Ama psikiyatrist 
olmak için, sınavda fizik, geometri, kimya sorulan çözmem 
gerekiyordu. Bu bana çok saçma geliyordu. İnsan beyni ya da 
ruhu üzerine bir şeyler yapmak istiyorsun fakat geometri ku­
rallarını ezberlemek zorundasın. Eğitim sistemi sayısalı öne 
çıkanyor. Sayısalcı olan zekidir gibi bir yargı var. PDR'yi ka­
zandığımda, ilkokul öğretmenlerim bile sen sayısalcıydın ne­
den TM dediler."  (Nihal, BÜ, Rehberlik ve Psikolojik Danış­
manlık, 1) 

Tıp Fakültesi'nde okuyan Alpaslan, Tıp Fakültesi'ne giriş 
için mevcut sistemde uygulanan sayısal ağırlıklı puanlama sis­
temini yanlış buluyor. Alpaslan'ın sınıf arkadaşı olan diğer bir 
metropoldışı öğrenci Alper ise bu konuda şunları söylüyor: 
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"Tıp Fakültesi'ne sayısal puandan girmek uygun değil bence, 
çok mantıksız. Çünkü burada dersleri daha çok okuyoruz. Ez­
ber kesinlikle var. Üniversiteye hazırlanırken çok iyi matema­
tik öğreniyoruz bu analitik zeka kesinlikle mühendisliğe daha 
uygun. Buraya gelenlerin biraz daha sosyal bilimlerden ağır-



lığı olmalı. Çünkü insan ilişkilerinde de çok önemli." (Alper, 
lü, Tıp, 4) 

Alpaslan ve Alper'in sınıf arkadaşı Zekeriya ise, lisedeyken 
matematik branşında olimpiyat dereceleri aldığını ve sade­
ce matematiğe ilgisi yüzünden Tıp Fakültesi'ni okumak duru­
munda kaldığını, fakat bölümün matematikle hiçbir ilgisi ol­
mayan dersleri yüzünden burada okumaktan çok keyif almadı­
ğını belirtiyor. Alpaslan, Alper ve Zekeriya'nın metropollü ar­
kadaşları Tayfun ise, tıbba girmek için edindiği matematik bil­
gisinin kendisine fakülte hayatı boyunca tek faydasının verdi­
ği özel matematik dersleri olduğunu söylüyor. Öğrenciler ge­
nel olarak Tıp Fakültesi'nde sosyal derslerin çok eksik olarak 
verildiğini, sadece birinci sınıf ta Edebiyat ve Davranış Bilim­
leri dersleri gördüklerini ama bunun da 'yeni doğan bir bebe­
ğe çatal bıçakla yemek yemeyi öğretmek' gibi zahmetli ama boş 
bir çaba olduğunu söylüyorlar. Onlara göre, sadece yukarıda­
ki dersler değil aynı zamanda Hasta Psikolojisi, Sağlık Sosyolo­
jisi gibi derslerin de eğitim hayadan boyunca müfredat içerisi­
ne serpiştirilmesi gerekiyor. Metropollü öğrenci Dilara konuya 
şu katkıyı yapıyor: 

"Biz gerçekten sosyal yönü, insan iletişimi yönü çok çok ek­
sik insanların bulunduğu bir fakültedeyiz." (Dilara, 10, Tıp, 4) 

Zeka ölçüsü olarak sayısal bilimlerin alındığı modern dö­
nemlerin bakiyesi olan bu uygulamanın, çok da gerçekçi ol­
madığı bir tür eleme sistemi olarak da artık işlevsizleştiği orta­
dadır. Öğrenci deneyimlerinin de gözetilerek Tıp alanının sos­
yal bilimlere açılması ya da ABD'de olduğu gibi dört yıllık li­
sans eğitiminden sonra başvurulan bir programa dönüştürül­
mesi, şu anki uygulamadan daha iyi sonuçlar verecek gibi gö­
rünüyor: 

"Şimdi şöyle söyleyeyim 21 yaşında ergenlik bitiyor değil mi? 
Bizim bu yıl şu fakültede bir tek kişi daha bulamazsınız ben 
değişmedim diyen. 4. sınıf bir dönüm noktası. Hayata bakış 
açın, insanlara bakış açın, mesleğe bakış açın çok değişiyor. 
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Demek ki bizim aslında hayata başladığımız yer bu yer. Ama 
geri dönmek için artık çok geç. tleri gitmek için de evet, hepi­
miz gideceğiz mecburen. Ama mutlu ya da mutsuz olacağız. O 
yüzden öncesinde kısa farklı bir eğitim, farklı bir fakülte, han­
gisi olduğu önemli değil. Bu 4 yılı geçirmek adına bence çok 
önemli. Burada kazanılan bilinç, insana yaklaşım dahi değişi­
yor. Buradan sonra tıp eğitimi verilmesi çok daha sağlıklı olur. 
insanlar öğrenmeyi bile öğreniyor. insanların farklı bir şey 
yapma şansı da olur. Yani 400 kişiyi buraya sokuyorsun ama 
kaç tane doktor çıkarıyorsun." (Dilara, IÜ, Tıp, 4) 

Bir dönem meslek liselilerinin, özellikle imam-Hatip Lise­
si öğrencilerinin önünü kapamak için uygulanan katsayı sis­
temi de pek çok öğrencinin istediği bölüme gidememesine se­
bep olmuştur: 

"Ben aslında Coğrafya bölümünü istiyordum. imam-Hatip Li­
seli olduğumuz için önümüz de kapalıydı. Yasal düzenleme­
lerle, ikide bir açılıp kapanıyordu. Sınava girdim, iyi bir pu­
an da aldım ama iş bulma açısından ilahiyat yerine Din Kültü­
rü'ne geldim. Benim burada okuma nedenim iştir, kendi key­
fime gelip de hurda okumadım. Zaten kariyer derdim olsaydı, 
Din Kültürü'ne değil tlahiyat'a giderdim, daha yoğun bir eği­
tim alırdım. Ama üniversitede okumaya başlayınca, öğretmen­
lik bana basit gelmeye başladı. Çünkü öğrencilerin dersine gi­
ren onlarca öğretmenden birisi olucam. Söylediklerim pek de 
etkili olmayacak onlara, ben kapıdan çıkarken derste konuş­
tuklarımızı unutacaklar. Artık kariyer yapmak, üniversitede 
kalmak istiyorum." (Zahit, IÜ, Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi 
Öğretmenliği, 2) 

Görüldüğü üzere pek çok öğrenci üniversiteye giriş siste­
mindeki bazı temel (sayısalın kutsanması vs.) ya da arizi (mes­
lek liselilere uygulanan katsayı vs.) sebeplerle istedikleri bölü­
mü okuyamamıştır. Bu durum öğrencilerin üniversiteye aslın­
da eşitsiz olan fakat olabildiğince eşit maskesi yapılan giriş sı­
navlarıyla girebildiklerini, bu sınavların sadece bilgi ya da be-
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ceriye dayalı bir seçme sistemi olmadığını, aynı zamanda sosyal 
bir eleme sistemine de dönüşebildiğini gösteriyor. 

Öğrencilerin aynı zamanda üniversitelerindeki cari eğitim 
sistemi ile de sorunları olabiliyor. Mesela, birinci sınıfı ikinci 
kez okuyan lÜ'den Ufuk, hocalarının derslerde önem verdikle­
ri şeyleri ve bu doğrultuda soru sorma stratejilerini anlayama­
dığını belirtiyor: 

"Derslerim çok kötü, geçen yıl kaldım. Bu yılda durumum pek 
parlak değil. Çünkü konular bağlamından kopartılıp olabildi­
ğince soyut bir halde öğretilmeye çalışılıyor. Bazı konular çok 
ilgimi çekiyor ama onları sınavda sormuyorlar. Mesela iki re­
el sayının arasında mutlaka bir reel sayının olması ilgimi çeki­
yor. Çok ilginç bir durum, sonsuza kadar gidiyor aslında. Ama 
bunları basit bulduklarından mı, yoksa benim kavradığım gibi 
kavramadıklarından mı bilmiyorum, sınavda bunlarla ilgili so­
ru gelmiyor." (Ufuk, lü, Matematik, 1) 

lÜ'den Hayrettin, üniversiteye başlamanın kendisini tembel­
leştirdiğini ve ideallerinden uzaklaştırdığını düşünüyor. İste­
yerek geldiği bölümde istediği ortamı bulamaması ve metro­
pol kentin cazibesi, onu kendine hep yeni hedefler koyan ve bu 
hedeflere ulaşmak için sağlığı pahasına uğraş veren idealist öğ­
renci tipinden uzaklaştırmıştır: 

"Lisede oturup günde on saatten fazla ders çalıştım. Yani böyle 
başım ağrıdığı halde kalkmıyordum. Yani sonuçta bu kayma­
kamlık bölümünü kazanacağım diye bir ideal koyduğum için. 
Ama işte buraya geldikten sonra hani ÖSS'nin de stresi var. lş­
te ÖSS'den kurtulmuşum, yani artık o ÖSS kitaplarını görme­
yeceğim falan diye düşüncesinden biraz rahatlama oldu. Biraz 
da bölüm sıktı, biraz da gezeyim falan derken şehrin cazibesi 
insanı derslerden de koparıyor. Normal ideallerden de koparı­
yor. Lisedeki idealistliğim sürseydi, ben şu an Türkiye'de değil 
de, herhalde yurtdışında falan olurdum bir şekilde. Çünkü bir 
yerden sonra özellikle Mardin-Dargeçit'ten adımımı attığım, 
yani Denizli'ye gittiğim günden beri artık gittiğim her yer bana 
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sıkıcı gelmeye başladı. Bunun daha ötesini görmem lazım gibi 
hedefler falan koyuyordum." (Hayrettin, lü, Siyaset Bilimi ve 
Uluslararası llişkiler, 2) 

lÜ'den Emin, kendi okuduğu fakültenin akademik özgürlük 
anlayışının üniversitenin diğer bölümlerine göre daha farklı ol­
duğunu ve bir öğrencinin sınav notunun sadece sınava göre ve­
rilmeyebildiğini şöyle ifade ediyor: 

"llahiyat'ın ortamıyla üniversite ortamı farklı biraz aslında. Bi­
zim burada özgürlük hocaya göre değişiyor. Üniversitede fik­
rini beyan ederken, geçme notunu da düşüneceksin. Yani ho­
canın sana alacağı tavrı da düşüneceksin. Mesela ben, sünneti 
kabul etmeyen bir hocayla tartıştığım için dersten bırakıldım. 
Ben onla tartışırken, o adımı alıyor, sınav kağıtlarını okurken 
de ona göre not veriyor." (Emin, lü, llahiyat, 3) 

Hem metropoldışında hem de metropolde üniversite eğitimi 
görmüş öğrencilerin, bu iki üniversite ortamını karşılaştırma­
larına sıkça rastlanıyor. Mesela lÜ'den Salih, lstanbul'da ikin­
ce kez sınava girerek okumaya başlamıştır. Salih'in İstanbul ve 
Anadolu üniversiteleri arasında, kendi deneyimlerine dayana­
rak yaptığı karşılaştırma ilgi çekicidir: 
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"Ben Trabzon'da üniversitede okudum bir yıl. Hayatım okul 
ve ev arasında geçiyordu. Tek etkinliğim ders çalışmaktı, kon­
ferans, seminer araştırıyordum bulamıyordum. Okulun da yaz 
etkinliğinden başka bir aktivitesi yoktu. Ama lstanbul'a geldi­
ğimde ilk sene seminerlerle, konferanslarla o kadar yoğun ge­
çirdim ki, bir yılın sonunda lstanbul'un bana Trabzon'daki üni­
versitenin iki yılda katamadığı şeyleri kattığını fark ettim. Lise­
den arkadaşlarım da vardı burada, buraya adapte olmamda on­
ların beni yönlendirmelerinin de faydasını gördüm. Özellikle bi­
zim bölümdeki pek çok öğrenci, lstanbul'a ikinci bir üniversi­
te okumak için gelmektedir. Anadolu'da üniversite kazanan bi­
risi, beklentisinin altında bir ortamla karşılaştığında ikinci bir 
üniversite okumak üzere sınava girip lstanbul'a gelmeye çalış­
maktadır." (Salim, lü, Rehberlik ve Psikolojik Danışmanlık, 2) 



İstanbul Üniversitesi'nden önce Kocaeli Üniversitesi'nde 
okuyan Alpay, bu iki devlet üniversitesi arasında çeşitli farkla­
rın olduğunu vurguluyor: 

"lstanbul Üniversitesi biraz daha kolay Kocaeli Üniversitesi'ne 
göre. Tabii lstanbul'daki diğer üniversiteleri bilmiyorum ama 
İstanbul Üniversitesi biraz daha rahat bir üniversite. Sonuçta 
en önemlisi yoklama yok lstanbul'da, bu üniversitede. O yüz­
den insanlar okula gelmiyor, ben de gelmiyorum. Biraz daha 
serbest. Ben de okula gelmiyorum ki böyle olması çok daha 
normal. lnsanlan lisedeki gibi zorla okula getirmektense, is­
teyenlerin okula gelmesi çok daha güzel. Sorumluluğunu bi­
len insanlar gerçekten okula gelmeli. Ben de böyle düşünüyo­
rum, ben de bunu destekliyorum. Hani o yüzden de böyle da­
ha mantıklı." (Alpay, lü, Amerikan Kültürü ve Edebiyatı, 2) 

Daha önce okuduğu üniversitedeki yoklama uygulamasını 
mantıksız bulan Alpay, İÜ'deki bölümünün derslerinde yokla­
ma alınmadığı için kendisinin de kimi zamanlar okula gelmedi­
ğini söylerken, yoklama uygulamasının olmamasının öğrenci­
lerde sorumluluk duygusunu geliştirdiğini düşünüyor. 

Metropolde okumak için metropol kente gelen öğrenciler 
de, bazen metropoldışı üniversite ortamı deneyimleri edine­
bilmektedir. Mesela Boğaziçi Üniversitesi'nde okuyan öğren­
ciler bir yıl İngilizce Hazırlık görüyorlar. Hazırlık öğrencileri, 
özel durumları olanlar hariç, bu dönemde Kilyos kampüsünde­
ki yurtlarda kalıyor. İstanbul şehir merkezine 25 km uzaklıkta 
olan Kilyos'ta kalmak, Hazırlık öğrencileri için metropol kent­
ten "soyutlanmak" anlamına geliyor. Kilyos'tan Boğaziçi Üni­
versitesi'nin merkez kampüslerine gelmek otobüsle bir saat sü­
rüyor. Kilyos'un metropol kentten yalıtılmış ortamı, bazı öğ­
renciler için düş kırıklığı yaratırken bazıların hoşuna gidiyor. 
Mesela Sergen, metropol kenti kargaşa ve kalabalık ile özdeş­
leştirdiği için ilk yılını Kilyos'ta geçirmekten hoşlanmıştır. An­
ne ve babası ayrı yaşayan Sergen'in annesi çalıştığı için oğlunu 
kayda götürememiştir. Sergen ilk kez geldiği İstanbul'da okul 
kaydını tek başına yaptırmıştır. Kayıt döneminde birkaç kişiy-
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le tanışmış ama kendini yine de "yalnız ve tedirgin bir ortamın 
içinde" hissetmiştir. Sergen ilerleyen dönem içerisinde okul 
yurdunda kalmaya başlamıştır. Zamanla arkadaş çevresi geniş­
lemiş, hobilerini gerçekleştirmeye fırsat bulmuştur. Tüm bun­
lar, Sergen'in okula uyum sağlama sürecini kolaylaştırıyor. Ay­
nı üniversitede okuyan Ozan ise Hazırlık öğrencilerinin kaldığı 
Kilyos kampüsüyle ilgili de şunları söylüyor: 

"Orası çok ayn bir kampüs ve yani böyle tamamen dünyadan 
bağımsız, İstanbul, Boğaziçi Üniversitesi'nin rahatlığı var, de­
niz, kumsalı var. Okulun içinde mesela meyhane tarzı bir ye­
ri var. Okulun içerisinde düşünün yani. Liseden çıkmış insan­
lar çok rahat bir ortama geldim düşüncesiyle böyle çok kendi­
ni kaybetmiş bir şekilde davranıyorlar falan. Orası aslında beni 
biraz tedirgin etti yani. Aşmam çok uzun sürmedi ama ilk baş­
ta dedim yani, 'Nasıl bir yer burası ki bu insanlar böyle davra­
nıyorlar?' Asıllarını biliyorum çünkü yani öyle insanlar değil, 
ortamdan kaynaklanan bir durum. Ama baktım ki orada aslın­
da yani belki İstanbul şehri olarak değil de, isim sağlıyor sade­
ce. Yani yerde bir sıkıntı yok, insanlarda da bir sıkıntı yok ama 
o ismin altında yer ve insanlar bir araya geldiği zaman gerçek­
ten öyle farklı bir ortam ortaya çıkıyor. Böyle biraz daha öz­
gürlüklerin sınırsız olduğu ama özgürlük kavramını bilmeyen 
insanların özgürlüklerinin sınırsız olduğunu düşündüğü bir 
yer diyeyim yani." (Ozan, BÜ, iktisat, 1) 

Boğaziçi Üniversitesi Okul Öncesi Öğretmenliği'nde okuyan 
Başak ise, Kilyos günlerini şöyle anlatıyor: 
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"llk geldiğim zaman ben Kilyos'ta kaldım. Köprüyü bile ilk 
başta göremedim. Yani ilk geldiğim zaman 7/24 deniz ve ağaç 
gördüm. Bir de kum gördüm. Öyle olunca tabii artık Kilyos'a 
giderken yeşil kusucam diyordum yani. Bu kadar da yeşil ye­
ter artık yani. Kilyos'ta çok soyuttuk. Kilyos'ta soyutsunuz ya, 
arkadaşlık daha derin. Özellikle yurt ortamında kaldığım için 
çok şanslıyım. Çok samimi arkadaşlar edindim, hala da arka­
daşız, hala da aynı odadayız. Etkinliklere katılmaya halimiz 



yoktu çünkü bir saat araba yolculuğu yapıyorsunuz. Bir saat 
araba yolcuğu demek benim Rize'den Trabzon'a gitmem kadar 
Kilyos'tan Boğaziçi Üniversitesi'ne gitmem gibi bir şey oluyor. 
Gittiğin zaman alışveriş yapmak istiyorsun, gezmek istiyor­
sun. Hani etkinliklere katılmaya fırsat olmuyor. Tırmata vardı 
Kilyos'ta meyhane. insanlar genelde hani sosyal hayatını orada 
devam ettiriyordu. lçme amaçlı gidildiği için, çok insan takı­
lıyordu. Çünkü orada başka sosyal bir yer yok. Ben gitmiyor­
dum. Bizim Tırmata'mız yurttaydı. Biz yurtta Tırmata gibi eğ­
lenirdik yani. Hatta daha iyi eğlenirdik. Gece yansı böyle ko­
ridorlarda falan böyle sohbet, muhabbet giderdi yani. Benim 
odam boşalmazdı. Her gün bir 5-10 kişi gelirdi yani çay içerdi 
falan. Ben de severim zaten insanlan ağırlamayı. Hoşuma gi­
der yani yeter ki samimiyet olsun. Yeni insanlarla tanışayım. 
Ne kadar çok insan tanırsam benim için o kadar iyi." (Başak, 
BÜ, Okul ôncesi Öğretmenliği, 2) 

Başak'ın ifadelerinden de anlaşılacağı üzere, Kilyos'taki or­
tam sadece şehre uzaklığından ötürü değil sosyal imkanlann 
azlığı ve hatta tekliği yüzünden de kişilere kendilerini soyut­
lanmış hissettiriyor. Bu durumda, öğrenciler kendi sosyalleşme 
eylemlerini ortaya koyarak -birlikte çay içme, sohbet etme, oda 
ziyaretleri vs.- sosyalleşme mekanlannı üretiyorlar. 

Kimi metropol üniversiteleri öğrenci ve mezunları aralannda 
diğerlerine göre daha sağlam ilişkiler geliştirebilmektedir. Bu 
ilişkiler ağı, öğrencinin okul kimliğine adaptasyonunu hızlan­
dmnakta ve güçlendirmektedir. Örneğin Boğaziçi Üniversite­
si'nde okuyan öğrenciler, kendi okullannı diğer üniversiteler­
de okuyan öğrencilere göre daha çok benimsemiş durumdadır­
lar. Mesela Sergen bu konuyla ilgili şunları söylüyor: 

"Başka bir üniversite okusaydım nasıl olurdu bilemem ama 
Boğaziçi Üniversitesi benim için çok şey ifade ediyor. Sadece 
aldığınız dersler açısından değil, düzenledikleri etkinliklerle 
de bireylere gelişim sağlıyorlar. Orada sadece oturmak bile si­
ze bi şeyler katıyor, her gün bunu fark ediyorsunuz. Bağlantı­
lannız artıyor. Zaten Boğaziçi Üniversitesi'ni, Boğaziçi Üniver-
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sitesi yapan şey network dedikleri iş bağlantılan. Mesela, me­
zun olduğunuzda yanınızda oturan arkadaşınız büyük bir ban­
kanın ya da holdingin önemli bir çalışanı olabilir. Mezun oldu­
ğunuzda böyle bir ağa sahip oluyorsunuz ve işe alınma sebep­
lerinizin başı bu durum aslında. Aslında diğer üniversitelerin 
mühendislik bölümleri de bizim üniversiteninkiler kadar iyi 
bir eğitim veriyor belki. Ama bizim okulun mezunlan en azın­
dan bir bankanın falan genel müdürü olabiliyorlar, bu da bi­
zi mezuniyette bir ağa dahil ediyor." (Sergen, BÜ, Yönetim-Bi­
lişim Sistemleri, 1)  

Üniversitenin yurdunda kalan Sergen, hem yurdun hem de 
fakültelerin kampüs içerisinde yer alması sebebiyle Boğaziçi 
Üniversitesi'ni bir ev gibi görmeye başlamıştır. Başak ise, Bo­
ğaziçi Üniversitesi'nde öğrenci olmayı ise şöyle anlatmaktadır: 

"Boğaziçi'ni kazanmak, üniversiteyi kazanmaktan daha farklı 
bir şey bence. Çünkü bölümü söylemiyorsunuz, ilk önce Bo­
ğaziçi'ni kazandım diyorsunuz. Bir de okulun aynca bir man­
zarası var. Gelen oraya hayran kalıyor. Biz babam ve amcamla 
gitmiştik ilk ziyarete. O zaman geldikleri zaman buraya sadece 
arkeoloji okumaya bile gelinir yani, gelip burada yatılır dedi­
ler. Ki haklılar bence. Yani okulun havası bile başka."  (Başak, 
BÜ, Okul Öncesi Öğretmenliği, 2) 

Boğaziçi Üniversitesi'nde okumaktan oldukça memnun olan 
Başak, üniversitenin öğrencilerle ilgili birimlerinin kendisine 
hiçbir konuda yardımcı olmadığını ifade ediyor. Boğaziçi Üni­
versitesi'nin sadece Türkiye çapındaki şöhreti değil aynı za­
manda fiziki konumu da öğrencileri cezbediyor. Mesela Ozan, 
Güney Kampüs'teki Petek'in Boğaziçi manzarasını, huzurla öz­
deşleştiriyor. Petek, BÜ Güney Kampüs ana kapısından fakül­
telerin bulunduğu bölgeye inilirken, Boğaz'a hakim bir nokta­
da yere iliştirilen birkaç sıra banktan meydana gelen petek şek­
lindeki bir dinlenme yeri. Burada öğrenciler genellikle bira eş­
liğinde sohbet ediyorlar. Alkollü içki kullanmayan Ozan'ın bu 
mekanı kullanım şekli de farklılaşıyor: 
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"Petek'te genelde bira içilir. Tabii kullanım alanına bağlı olarak 
değişiyor. İstanbul'a geldiğimde ilk oraya giderim. Genelde sa­
bah saatlerinde inmiş oluyorum. Gece binip, sabah saatlerinde 
iniyorum. Ve Boğaz'a özellikle sonbahar zamanıysa çok güzel 
bir sis bulutu olur. Oradan da hani köprünün üzerinde şey olur, 
bulutlar böyle aralıklı gösterir köprüyü. Ve cidden kendimden 
geçerim yani. O Boğaz müthiş bir şey. İkinci bir şey olarak da 
Boğaz benim için ders çalışılacak veya müzik dinlenecek, her şe­
yin yapılabileceği bir yer ya. Ama genelde Boğaz yalnızken gü­
zel yani, sadece Boğaz ve ben olacağım." (Ozan, BÜ, İktisat, 1) 

Ablası ve abisi de lstanbul'da okuyan Cansu, BÜ'de okuma-
nın kendisine kazandırdığı farklılıklar için şunları söylüyor. 

"Ben İslami kesim içinde doğup büyüyen birisiyim. Burada 
işlediğimiz bir tarih dersinde bile Amerikalılar bu olaya na­
sıl baktı, İngilizler ne dedi gibi şeyleri görüyoruz. Bu da fark­
lı bakış açılarının hayatımıza katılması manasına geliyor. Me­
sela Fatih İstanbul'u fethetti ama bunun dünyadaki yansımala­
rı ne oldu? Daha üstten bir bakış kazandırdı yani bana." (Can­
su, BÜ, Psikoloji, 1)  

BÜ'nde okuyan Faruk, idealindeki bölümü kazanamadığı 
için kendisinin değilse de ailesinin BÜ'nde okumasından dola­
yı gururlandığını ifade ediyor: 

"Hedefim Matematik Öğretmenliği'ydi, ama Bilgisayar Öğret­
menliği'ni kazandım. O yüzden şu anda burada olmak benim 
için çok bir anlam ifade etmiyor. Ama ailem Boğaziçi'nde oku­
mamdan gurur duyuyorlar. Babam hep doktor olmamı iste­
mişti. Aslında o da ben de doktorluk yapamayacağımı biliyor­
duk. Babamı ikinci olarak en fazla mutlu edecek durum Boğa­
ziçi'nde okuyor olmaktır galiba. Annemin ise pek umurunda 
değil. O benim için o 'düzgün hayat'ı istiyor. Yani üniversiteyi 
okusun bir an önce bitirsin, evlensin hemen, aile hayatı kur­
sun, çoluğa çocuğa karışsın, adam olsun, bu esnada beş vakit 
namazımı kılsın." (Faruk, BÜ, Bilgisayar ve Öğretim Teknolo­
jileri Öğretmenliği, Hazırlık) 
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BÜ'den Hebun, Boğaziçi Üniversitesi'nin lstanbul'un gene­
linden çok farklı olduğunu, özellikle üniversite kampüsünün 
bulunduğu yer itibariyle lstanbul'un pek çok mekanından ay­
rışmak durumunda kaldığını söylüyor. Hebun, BÜ' de okumaya 
başladıktan sonra ailesinin kendisine dair değişen davranışları­
nı da şöyle ifade ediyor: 

"lstanbul'la Boğaziçi Üniversitesi aynı yer değiller. Tarlabaşı 
ile Etiler aynı şehir olamazmış gibi geliyor mesela. Çokkültür­
lü yaşamı güzel buluyorum ama tabii ki siyasi görüşlerim do­
layısıyla çok yoksul ve çok zenginin bu derece varoluşsal bir 
fark içinde olmasını çok adil bulmuyorum. Üniversite okuma­
ya gelince, bu benim için kafa açmak demek. Babamı zengin 
olucam diye kandırdım. Memlekette normalde kadınlann fikri 
pek sorulmaz, ama ben burada okumaya başlayınca, etrafım­
dakiler bana 'Peki sen bu konuda ne düşünüyorsun' diye sor­
maya başladılar. Foucault'ya gönderme yapacak olursak, bil­
ginin iktidan gerçekleşiyor." (Hebun, BÜ, İngiliz Dili ve Ede­
biyatı, 2) 

Derya, bir kent içi üniversite şeklinde faaliyetlerini icra eden 
1Bü ile kentin çeperlerine kurulmuş olan ve metropol kentin 
geri kalanından kopuk şekilde bir kampüs hayatı olan üniver­
siteleri ayırt ederek, lBÜ'nün kentin yerleşim alanlarının içinde 
yer alması sebebiyle daha çok İstanbullu öğrencinin burayı ter­
cih ettiğini ifade ediyor. 
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"Oralarda (kentin çeperlerinde kurulan üniversitelerde AÇD), 
bir hayatınız oluyor ama burada öyle bir şey yok burada herke­
sin kendi hayatı var, buraya sadece okul gibi geliyor yani. Bu­
rası gerçekten üniversite. Oralar bana üniversite gibi gelmiyor 
çünkü orada yatıyorsunuz orada kalkıyorsunuz aynı zamanda 
yurdunuz, alışveriş merkeziniz, eviniz orada. Eğitim kasabası 
gibi. Burası öyle değil burası daha bireysel, aynı zamanda Bilgi 
Üniversitesi'nde eminim ki özel üniversiteler arasında kültür 
anlamında en yüksek olan üniversite. Her ne kadar antitezini 
kanıtlayacak pek çok insanla tanışmış olsam da, bu böyle. Ta-



nıştığım insanların pek çoğu 20-21 ya da daha küçük olmala­
rına rağmen kültür ve hayat görgüsü anlamında hayattan nasi­
bini almış insanlar." (Derya, Adana, lBÜ, Hukuk, 3) 

lBÜ'den Müge'nin okuluna dair fikirleri ise şöyle: 

"Bilgi Üniversitesi, genelde zengin çocuklarının diploma edin­
me merkezi gibi çalışıyor. Zaten babalan ya fabrikatördür ya 
da büyük bir işadamı ve çocukları da babalarının işini yapa­
caktır. Lise mezunu olarak büyük işadamı olacak halleri yok, 
bari Bilgi'ye gidip okuyalım diyorlar. Dikkat edin mesela, Bil­
gi'de çok fazla ünlü de okumaktadır. Babamız annemiz oku di­
yor, aman bir diplomamız olsun diye gelen çoktur, bizim üni­
versiteye." (Müge, lBÜ, Hukuk, 3) 

BÜ'den Nihal üniversiteyi kazanmış olmasının ailesi için an­
lamının büyük olduğunu, ailesinin kendisiyle ilgili olarak ge­
leceğini garanti altına almış olduğunu düşündüğünü söylüyor. 

Okuldaki derslerin işleniş şekli ve muhtevası ile görüşlerine 
değer verilmediğini düşünmeleri de öğrenciler için hayal kıncı 
olabiliyor. Mesela yüksek puan alarak Hukuk bölümüne kaydo­
lan lÜ'den Enes, bölümündeki ders anlatım imkanlarından "Sı­
nıfta bin küsur kişi var, derse katılma olanağın yok, hocayla gö­
rüşme imkanın yok" diyerek memnuniyetsizliğini dile getiriyor. 
Öğrenciler, üniversitelere dair genelde pozitif düşüncelere sahip 
olsalar da, mücadele edilmesinin gerektiğini düşündükleri nok­
tada mücadeleden sakınmıyorlar. Öğrenciler, üniversite yöne­
timlerinde söz sahibi olamadıklarından şikayet ediyorlar. 

"Bu fakülteye gelip, altı yıl sadece ders çalışan, çok basit gör­
gü kurallarından habersiz insanlar var yani. Yolda giderken 
adam çarpıyor geçiyor yani. lki defa üst üste ezdi yani biri be­
ni. lşin kötüsü bu tür adamlar sürekli ders çalışan insanlar. Sü­
rekli ders çalıştıkları için okul birinciliğine aday olan insanlar. 
Asosyalliklerini böyle kapatıyorlar. Kapattıklarını zannediyor­
lar. Ki bu okulda prim yapan, dinlenen insanlar onlar. Dinle­
nen birileri varsa eğer. Onlar dinleniyor genelde. Biz yine din­
lenmiyoruz. Bizi temsil eden onlar gibi görünüyor. Yetkili ma-
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kamlar tarafından dinlenen yani. Yani aslında, aramızdan seçi­
len ömeklem bizi dinlenmesi için, bizi temsil etmeyen bir ör­
neklem durumunda. Ne yazık ki bu ömeklem sadece not esa­
sına göre seçiliyor. Bu çok rahatsız edici." (Dilara, 10, Tıp Fa­
kültesi, 4) 

Üniversitelerde yer alan öğrenci temsilciği müessesesinin bu 
noktada daha demokratik ve temsiliyet gücü yüksek bir şekilde 
düzenlenmesi gerekliliği ortaya çıkıyor. Öğrenciler, üniversite­
lerin bünyesinde yer alan ve öğrenciye dönük hizmet vermesi 
için kurulan birimlerin çalışmalarından genel itibariyle mem­
nun değiller. Okunan bölümün, olması düşünülen gibi olma­
ması da -daha statik ve hayattan kopuk bir öğretimin olması­
öğrencilerin üniversiteye ilişkin değerlendirmelerini etkiliyor. 

Üniversitelerin başta Öğrenci işleri ve Rehberlik-Danışman­
lık Birimleri olmak üzere, öğrencilerin işlerini kolaylaştırma, 
sorunlarını çözme ve vaktini daha iyi değerlendirmesi için yol 
göstermeyi amaçlayan pek çok birimi var olsa da, yaptığımız 
çalışma esnasında, öğrencilerin bu birimlerce yeterince destek­
lenmediği, gerek birimlerin iş yoğunluğundan gerekse burada 
çalışan memurların ilgisizliğinden dolayı yeterince ilgilenilme­
diğini düşündükleri yapılan mülakatlarda açığa çıkmıştır. Me­
sela IÜ'den Hayrettin üniversitedeki birimlerin öğrenciye ilgi­
sizliğini şu sözlerle ifade ediyor: 
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"Ya bizim bölüm açısından dersek, hiç girmesek daha iyi olur 
ama. İstanbul Üniversitesi'nin çok öğrencisinin olmasından 
mı kaynaklanıyor, yoksa başka bir nedeni mi var; çok böyle 
bıkmış, öğrencilerle ilgilenmeyi pek sevmeyen . . .  Ben kendimi 
geçtim, hani ben sonuçta Türkiye' de yaşıyorum. Ama Türkiye 
dışından gelenler de var mesela. Rusya'nın özerk cumhuriyet­
lerinden falan. Bir arkadaş anlatmıştı, ilk geceyi dışarıda geçir­
mişti yani. Bankta falan yattım dedi yani. Yani ben onları gör­
dükçe ben kendimi düşünemez oldum artık. Yani, onlar bunu 
yaşıyorsa artık benim bunları yaşamam sorun değil, dedim ya­
ni . .  Yani ilgilenme konusunda iyi değiller." (Hayrettin, lü, Si­
yasal Bilgiler ve Uluslararası llişkiler, 2) 



IÜ'den Hale, üniversitenin öğrenciyle ile ilgili kurumlannı 
beğenmediğini, işlerini halledemediğini belirtiyor. Hale, daha 
önce de geçtiği üzere düzgün bir oryantasyon eğitimi verilme­
diği için, sınıflan bulmak için bile okula başladığı ilk aylarda 
sorun yaşamış. Oysa BÜ'de oryantasyon çalışmalanna ve me­
zunlarla öğrencilerin hatta yeni gelen öğrencilerle eski öğrenci­
lerin kaynaşmasına büyük önem veriliyor: 

"Boğaziçi Üniversitesi'nde alt dönemlerle üst dönemlerin kay­
naşması için mezunlar kulübü oryantasyon partileri düzenli­
yor. Başvurduğunuz takdirde size "buma" atıyorlar. Buma; Bo­
ğaziçi Üniversitesi'nden mezun olan, üniversiteye alışma sü­
recinde ya da kariyer planlamanızda size yardımcı olacak kişi. 
Arkadaşlarımdan buma'lanyla hala görüşenler var, onlardan 
tavsiyeler alanlar var. Bu da Boğaziçi Üniversitesi'nin avantajlı 
taraflarından biri."  (Sergen, BÜ, Yönetim-Bilişim Sistemleri, 1) 

"Oryantasyon, kayıtlar esnasında olur. Tüm kulüpler masa 
açar. Cıvıl cıvıl olur buralar. Okul bize bir İstanbul hakkın­
da, bir de üniversite hakkında kitapçık veriyor. Buralarda şeh­
re ve üniversiteye uyum sağlamak için pek çok bilgi verili­
yor. llk sene havadan tatillerimiz çok. Kış tatili, bahar tatili gi­
bi. Sırf uyum süreci daha kolay atlatılsın diye bence bunlar." 
(Faruk, BÜ, Bilgisayar ve Öğretim Teknolojileri Öğretmenli­
ği, Hazırlık) 

10 Tıp Fakültesi'nde okuyan Alpaslan, Tıp Fakültesi öğrenci­
lerinin üniversite öncesi öğretim hayatlarında parmakla gösteri­
len, ilgilenilmeye alışmış adeta kaymak tabaka olarak ifade edilen 
öğrenciler olduğunu; fakat üniversite hayatı boyunca üniversite 
idarecileri ya da hocalarından hiçbir şekilde ilgi görmediklerini 
anlatıyor. Alpaslan ve arkadaşları, bu ilgisizlik yüzünden kendi­
lerini önemsiz hissettiklerini, okulun öğrencileri takmadığını dü­
şündüklerini belirtiyorlar. lÜ'den Ayşen ise, fakülte bünyesinde­
ki Öğrenci işleri birimiyle ilgili şunları dile getiriyor: 

"Öğrenci işleri hiçbir şey bilmiyor. Soruyoruz, biz daha ye­
ni geldik, üniversite hakkında pek bir şey bilmiyoruz diyor-
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lar. insan bir şey soramıyor, öyle bir şey. Vize, sınav tarihle­
ri vs. bu tip şeyleri bilmiyor. Genelde Bölüm Başkanı hocamı­
za gidip danışıyoruz. O biliyor." (Ayşen, lü, ilahiyat, Hazırlık) 

IÜ'den Ragıp, Öğrenci işleri biriminin ancak amirlerinin zor­
lamasıyla iş yaptığını kendi deneyimi çerçevesinde şöyle belir­
tiyor: 

"Öğrenci lşleri'ne bir defa işimiz düştü. Öğrenci pasaportu al­
mak için belge gerekiyordu. Bizi bayağı uğraştırdılar. En son 
Dekan'a çıktık da öyle alabildik. Dekan söylemeseydi, iş yap­
mıyorlardı, başlarından savıyorlardı." (Ragıp, lü, ilahiyat, 3) 

IÜ'den Elif, üniversitesinde bulunan ve öğrencilerle ilgilen­
mesi gereken hiçbir birimin görevini layıkıyla yapmadığını dü­
şünüyor: 

"lÜ'de öğrenciyle ilgili hiçbir birimin görevini la}rıkıyla yaptı­
ğını düşünmüyorum. Çok berbatlar. Önümüze gelen sınav ka­
ğıdı bile bazen size ait olmayabiliyor. mesela biz Maliye öğren­
cileriyiz, önümüze gelen soru kağıdı lngilizce-lktisat bölümü­
nün soru kağıdıydı. Öğrencileri önemsemeyen bir yapı var bu­
rada, bu kadar yüksek puanla öğrenci alıp onları böyle rezil 
edenleri tebrik etmek istiyorum. İnsanlar buraya kaç bin kişiyi 
geçerek geliyor, kimse alınmasın ama burdaki öğrenciler IQ'su 
yüksek öğrenciler, Doğu'da Hukuk okuyabilecek adamlar bu­
raya gelip İktisat okuyorlar, ve bu insanlara gösterilen değer 
çok az. Hocalarla hiçbir şekilde muhabbetimiz yok. Bize bir 
şey katamıyorlar, 350 kişilik sınıfta ders görüyoruz, Hoca be­
nim simamı bile hatırlamıyor olabilir, bize bir şey katamıyor­
lar biz de bir şey alamıyoruz. Aldığımız notları ezberleyip sı­
nava giriyoruz. Bu kadar yani. 12  yıldır yaptığımız ezberi, bir 
dört yıl daha yapı caz." (Elif, İÜ, Maliye, 1)  

Elifin sınıf arkadaşı Cahil lstanbul'u çok sevmesine ve bu­
rada geçirdiği bir yılın sonunda artık kendisini İstanbullu ola­
rak görmesine rağmen, okuduğu bölümle alakalı aynı derecede 
olumlu şeyler söyleyemiyor: 
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"Burada yaşamak çocukluk hayalimdi. Bir yıldır buradayım. 
Memleketime gidince bir gariplik hissediyorum. Artık İstan­
bullu gibi davranabiliyorum. O rahatlık oluştu bende yani. 
Bölümde biraz hayal kırıklığına uğradım. Hocaların öğrenci­
ye yaklaşımı, tavn ilgili değil. Bilgiyi verebilme şekilleri pek 
iyi değil, sınıf çok kalabalık, kendilerini buna göre ayarlaya­
mıyorlar. ikinci dönemin başında ders programı belli olma­
mıştı, sınıfları öğrenci sayısına değil de rastgele, kafalarına gö­
re vermişler, ayakta ders yapıyorduk yani. Üniversite ortamına 
gelince sanki fikir paylaşımının yapıldığı bir yer bekliyorsun, 
aksine bunun tam tersini görüyorsun." (Cahil, tü, Maliye, 1 )  

IÜ'den Yasin, üniversitenin öğrenciyle ilgili birimlerinin 
kendilerini baştan savmak istediğini, bölümlerindeki danışman 
hocalarının ise kendileriyle her haf ta görüşerek yaşadıkları so­
runlara ilişkin çözüm üretmeye çalıştığını ifade ediyor. IÜ'den 
Zahit de, danışman hocalarının diğer üniversite çalışanlarının 
tersine kendileriyle gayet ilgili olduğunu belirtiyor. 

"Bölüm başkanımızla aramız çok iyi. Bize burs bağlamaya çalı­
şıyor - gerçi ben alamadım ama, kitap falan temin ediyor. Öğ­
renci işlerindeki insanlar görevlerini yapmıyorlar. Öğrenciye, 
öğrenci nazanyla yaklaşmıyorlar, sadece kendi rahatlarına ba­
kıyorlar, büroda oturup takılıyorlar."  (Zahit, tü, Din Kültürü 
ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

IÜ'den Figen, okulun fiziki yapısının kendisi için oluşturdu­
ğu sorunları da şöyle anlatıyor: 

"Okulun mimarisi labirent gibi, hocalann odasını bulmak, ho­
caları odalarında bulmak gerçekten bir dert. Öğrenci lşleri biz­
de batık, okulu kazandığımda bir konu hakkında bilgi almam 
gerekiyordu, öğrenci işlerini en az yirmi kere aradım ama kim­
se telefonu açmadı, ilgilenmiyorlar."  (Figen, tü, Çevre Mü­
hendisliği, 1) 

IBÜ öğrencileri de Öğrenci işleri, Rehberlik ve Danışmanlık 
Birimlerinden şikayetçi olsalar da üniversiteye ait diğer birim-
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leri nispeten daha yoğun kullanıyorlar. Birkaç kez revire gittiği­
ni söyleyen lBÜ'den Derya, okuduğu bölümle ilgili staj yapmak 
için de üniversitenin hukuk ofisinin insan hakları biriminde 
çalışmış. Bu deneyimin kendisi için 'son derece yararlı' olduğu­
nu dile getiriyor. lÜ'den Meral, okul bünyesinde bulunan Kari­
yer Geliştirme Merkezi (Kagem)'nde kendisine çok ilgili davra­
nıldığını ve bu birimden faydalandığını aktarıyor. Meral'in sınıf 
arkadaşı Gökhan ise, Kariyer Geliştirme Merkezi ile ilgili daha 
farklı şeyler söylüyor: 

"Üniversitede yer alan öğrencilerle ilgili birimlerin çok yeter­
siz olduğunu düşünüyorum. Büyük bir üniversite olduğu için 
işleyiş çok yavaş. Mesela Kagem'e gidip onlara hayallerimi an­
lattığımda beni somut bir şeylere yönlendirmelerini bekler­
dim. Oysa onlar, annemden babamdan da pekala duyabile­
ceğim şekilde, lngilizceni geliştir, yabancı dil çok önemli gi­
bi klasik laflar söylediler. Arkadaşlarımızla projeler geliştirdi­
ğimizde, bunları destekleyecek birim bulamadım."  ( Gökhan, 
lü, iktisat, 1) 

lü Kimya Mühendisliği'nde okuyan bedensel engelli öğren­
ci Taner, tü Özürlü Öğrenciler Birimi çalışanlarının kendileri­
ne çok destek olduğunu belirtiyor: 

"Üniversitede birkaç hoca ve Engelli Birimi'nden başka kimse­

nin bir yardımını görmedim. Engelli Birimi de ellerinden gele­

ni yapıyor, boyuna yazı yazıyor gerekli yerlere ama pek dikka­
te alınmıyor." (Taner, Kimya Mühendisliği, !Ü, 4) 

BÜ'den görme engelli Fatma da kendi üniversitesindeki En­
gelliler Birimi için şunları söylüyor. 
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"BÜ' de Engelliler Birimi, bizim elimiz kolumuz. Gelmeden ön­
ce bana telefon ettiler. Neler yapmamız gerektiğini söylediler. 

GETEM (Görme Engelliler Eğitim ve Teknoloji Merkezi) Biri­

mi var mesela. Merkez statüsü alamayacağı anlaşılınca şu an­
da laboratuvar olarak faaliyet gösteriyor. Engellilerle ilgili pek 
çok teknolojik yenilik bizim okulda Türkçeye adapte edilerek 



Türkiye'ye yayılmış. Yaklaşık yirmi yıldan beri faaliyette bura­
sı." (Fatma, BÜ, Tarih, 1)  

BÜ'den Ozan, üniversite birimlerinin öğrencilerle etkileşim­
lerinin sadece öğrencilerin onlara götürdüğü sorunlara bir çö­
züm bulma adımının ötesine geçmediğini ifade ediyor. Bu nok­
tada, okuldaki iki yılı boyunca danışman hocasıyla ders seçi­
minde yaşadığı sıkıntı sebebiyle mailleşmiş, Öğrenci işleri biri­
miyle ise kulüp etkinliği ve harçsız pasaport başvurulan için iki 
defa iletişime geçmiştir. Ozan'ın okulda bulunan öğrenciyle il­
gili birimlerle başka hiçbir iletişimi ya da etkileşimi olmamıştır. 

BÜ'nde hazırlık sınıfını geçemeyen öğrenciler remedial sta­
tüsünde değerlendiriliyor. Bu öğrenciler bazı haklardan mah­
rum bırakılıyor. Remedial statüsünden öğrencilik statüsüne ge­
çişin tek yolu hazırlık sınıfın

,
ı vermek. Remedial öğrencilerden 

biri olan Faruk bu konuda şunları söylüyor: 

"Remedial olduktan sonra Boğaziçi Üniversitesi'nde okuma­
nın bir anlamı yok. Öğrenci kayıt parası, okul harcı vermi­
yor. Öğrenci belgesi, sigorta olmuyor, yurt imkanı kısıtlı olu­
yor. Remedial öğrenciler Kilyos'ta kalabiliyor. Bazıları Güney 
Kampüsü yurdunda da kalıyormuş. Öğrenci kimliğimiz var 
ama öğrenci belgemiz yok. Paso alamıyoruz. Bu yüzden me­
sela ben, burada okuyan bir ortaokul öğrencisinin pasosunu 
kullanıyorum." (Faruk, BÜ, Bilgisayar ve Öğretim Teknoloji­
leri Öğretmenliği, Hazırlık) 

IÜ Rehberlik Servisi'nde yan zamanlı olarak çalışan ömek­
lem grubumuzdan Salim ve Enes ortak geliştirdikleri bir pro­
je kapsamında, lstanbul'da üniversiteli olmayı bir atölye çalış­
ması halinde on beş kişilik bir öğrenci grubuyla çalışmışlar. Sa­
lim ve Enes atölye çalışmalarından elde ettikleri sonuçlara gö­
re, metropoldışı öğrenciler maddiyat ve yolu en önemli sorun­
ları olarak görüyorlar. Bunların dışındaki her sorun, öğrenci­
ler nazarında daha kolay. "lstanbul'da yaşamak maddi olarak 
bayağı külfetli, eğer paran varsa Istanbul'a bir şekilde erişebi­
liyorsun" diyorlar. Daha az kira ödemek için okula bir buçuk, 
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iki saatlik yoldan gelen öğrenciler var. Atölye çalışmasına ka­
tılan on beş kişiden üçü, geçimini sağlayabilmek için bir yer­
lerde çalışıyordu. lstanbul'a gelen öğrenciler, ilk yıllarının bu­
raya alışmakla geçtiğini söylüyorlar. Ancak bir senede "ortam­
larını yapabilmekte"dirler. Üniversite bünyesinde yürütülen 
uyum çalışmaları olmadığı için, öğrenciler kendileri gezerek, 
keşfederek, dersleri ihmal ederek; lstanbul'u tanımaya, buraya 
alışmaya çalışıyorlar. Bunun sonucunda da, dördüncü yıla gel­
diklerinde KPSS gibi sorunlarla uğraşmak için donanım soru­
nu yaşıyorlar. Ciddi bir rehberlik müessesi olmadığı için, eğer 
öğrenci içe dönük bir karaktere de sahipse kente ve üniversite­
ye uyum süreci, dört yıla yayılabiliyor. Bu da mezuniyet sonra­
sı donanım eksikliğinden, iş bulabilme becerilerine kadar pek 
çok sorunla karşılaşmalarına neden oluyor. iletişim Fakülte­
si'nde okuyan öğrencilerin birbirleriyle ilişkileri diğer fakülte­
lere göre daha iyi durumda. Okuldan sonra devamlı olarak be­
raberce "takıldıklarını" belirtiyorlar. "Biz burada kendi aramız­
da samimiyeti bulduk ama tabii esnafla aramızda memlekette 
olduğu gibi sıcak ilişkiler gelişmiyor" diyorlar. Metropole gelen 
bir öğrenci, aslında taşradan, yani buraya göre oldukça küçük 
ve insan ilişkilerinin daha sıcak olduğu yerlerden geliyor. Bura­
ya gelince buradaki ilişkileri maddiyatçı ve çıkarcı buluyorlar. 
Üniversitedeki arkadaşlıkların, lstanbul'da kurulan ilişkilerin 
temelinde maddiyatın ve çıkarın olduğunu söylüyorlar. Taşra­
lı öğrenciler bu açıdan da bir zorluk yaşıyorlar. Salim ve Enes 
projelerini hazırlamalarındaki ana amacı şöyle açıklıyorlar: 

"Bu proje kapsamında biz öğrencilerin bakış açılarını öğren­

meye çalıştık. Çünkü üniversiteli bir öğrencinin bakış açısı , 

onun vazgeçilmezidir. Öğrencilerin üniversiteden akademik 

birikim, sosyal ortam ve iş imkanı beklediğini gördük." (Sa­

lim, tü, Rehberlik ve Psikolojik Danışmanlık, 2; Enes, tü, Hu­

kuk, 2) 

Bazı öğrenciler ise, okulun öğrencilerle ilgili birimlerinin 
personel yetersizliğinden ötürü yani yapısal sorunlar nedeniyle 
çok iyi hizmet veremediğini düşünüyorlar: 
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"Öğrenci İşleri'ndeki adamın her gün dört yüz tane belge im­
zalatıp hazırladığını da düşünmek lazım. O adamın açısından 

da bakmak lazım. Daha çok personel alınsa iyi olur ama şu an­
da eldeki durum bu." (Mahmut, İÜ, Tarih, 2) 

Örneklem içerisinde Öğrenci işleri Birimi'nden memnun ol­
duğunu söyleyen tek metropoldışı öğrenci, IÜ Veterinerlik Bö­
lümü'nden Halim'dir. Halim, kendi bölümündeki Öğrenci işle­
ri Birimi'nin bir istisna teşkil ettiğinin farkında olduğunu ifa­
de ediyor: 

"Arkadaşlarımdan kendi Öğrenci İşleri ile ilgili pek çok şika­
yet duydum ama bizim Öğrenci İşleri belki bir istisna. Ben çok 

memnunum mesela, kim gitse özel olarak ilgilenip sorunları 

çözmeye çalışıyorlar. Diğer bölümlerdeki arkadaşlarla konu­

şunca şaşırıyorum ben." (Halim, İÜ, Veterinerlik, 4) 

Sonuç olarak, bazı istisnalar olmakla birlikte başta Öğrenci 
işleri ve Rehberlik-Danışmanlık Birimleri olmak üzere pek çok 
üniversite biriminin öğrencilere gerektiği kadar özenli davran­
madığı ve yararlı olamadığı, öğrencilerle yapılan mülakatlar­
la ortaya çıkmıştır. Hal böyleyken; sağlık, kariyer, engelli bi­
rimleri , bazı birimler bu genellemenin dışında kalıyor. Örnek­
lem kapsamındaki üniversitelerden sadece Boğaziçi Üniversite­
si, üniversiteye yeni başlayan öğrenciler için -öğrencilerin ifa­
delerine göre- yeterli bir oryantasyon programı uyguluyor. Ye­
terli oryantasyon bilgisinin verilmemesi, özellikle metropoldı­
şı öğrencilerin metropol kent ve üniversiteye dair pek çok şe­
yi, deneme yanılma yöntemiyle öğrenmesine sebep oluyor, bu 
durum da metropol kent ve üniversiteye uyum sürecini zorlaş­
tırıyor. 
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Mitler ve Realiteler: 
Çaylak Miti, Anti-miti, Kehaneti 

Metropoldışı öğrencilerin metropol kente gelmeden önce bu 
kente dair tahayyüllerinin gerçekleşme durumuna göre, üç 
farklı süreç birbirinden ayrılabilir. Bunlar; çaylak miti, çaylak 
anti-miti ve çaylak kehaneti olarak adlandırılabilir. Çaylak miti 
(freshman myth), 1966 yılında George G. Stem'in ünlü makale­
sinde ifade ettiği şekliyle, liseden mezun olan öğrencilerin üni­
versite hayatına dair gerçekçi olmayan ve hayli olumlu beklen­
tilerini 1 ifade eden bir kavramdır. Çaylak miti, liseden mezun 
olan öğrencilerin üniversite hayatıyla ilgili gerçekçi olmayan ve 
yüksek oranda olumlu beklentilerini ifade eder. Kavram, yurt­
dışında özellikle üniversite öğrencilerinin uyum sağlama (ad­
justment) ve okulu bırakma (dropping out) araştırmalarında sık­
lıkla kullanılır. Üniversite ortamını bekledikleri gibi bulama­
yan çaylak öğrenciler, kentteki deneyimlerinin büyük çoğun­
luğundan şikayetçidirler. Bu durumda üniversiteyi terk etmeye 
değin değişik tepkiler geliştirirler. Stern'in formüle ettiği çaylak 
miti, İstanbul şehrinde üniversite okumaya gelen bazı öğren­
ciler açısından doğru olsa da, bazı öğrenciler için tam tersi bir 

l George G. Stem, "Myıh and Reality in the American College", American Asso­
ciation of University Proffesors (AAUP) Bulletin, c. 52, sayı: 4 (Aralık, 1966), s. 
408-414. 
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süreç işler. lstanbul'a üniversite okumaya gelen pek çok met­
ropoldışı öğrenci aslında, suç oranı yüksek, kalabalık ve trafi­
ği keşmekeş içerisindeki bir şehirle karşılaşacaklarını düşüne­
rek bu kente gelirler. lstanbul'a dair olumsuz imajların kayna­
ğı genelde medyadır. Pek çok genç, lstanbul'a dair geliştirdiği 
yüksek oranda olumsuz imajların ötesinde bir İstanbul bulur­
lar. Olumsuz imajlarla geldiği kentte edindiği olumlu izlenim­
ler öğrenciyi kente bağlayan bir sebepler zinciri meydana geti­
rir. Bu duruma Stem'in formülasyonundan mülhem olarak çay­
lak anti-miti denilebilir. Bir de bu iki durum arasında, memle­
ketlerinde lstanbul'la ilgili edindikleri beklentilerin tam karşı­
lığını bulduklarını söyleyen öğrenciler vardır. Bu duruma da 
çaylak kehaneti diyebiliriz. Çaylak kehaneti, öğrencinin metro­
pol kentteki deneyimlerinde kente dair beklentilerinin kendini 
gerçekleştiren bir kehanet gibi belirmesidir. 

Erving Goffman'ın performansı inanç-inkar döngüsü ola­
rak kavramsallaştırmasını da zikretmek, metropol öğrenci­
nin çaylaklık hallerini daha anlaşılır kılabilir. Kişinin (oyun­
cunun/ icracının) toplum içindeki davranışlarını performans 
olarak niteleyen Goffman'a göre, performansa karşı içtenlik 
ve alaycılık bazen aynı kişide, zamana ve şartlara göre yer de­
ğiştirebilir. Goffman inanç-inkar döngüsü dediği bu duruma 
iki örnek de vermekte: Başlangıçta 'fiziki cezalandırmadan ka­
çındığı için' ordunun kurallarına uyan acemi asker, daha son­
raları 'kurumu ayıplanmasın' ya da 'subaylar ve diğer askerler 
ona saygı göstersin' diye bu kurallara uyan biri haline gelebi­
lir. Halka dini bir huşu veren mesleklerin çömezleri genelde 
tersi yönde bir döngüyü takip ederler.2 Goffman'ın oyuncu­
nun performanslarına karşı geliştirdiği inanç-inkar döngüsü­
ne dair söylemi, çaylak miti teorisiyle benzeşen yönlere sahip­
tir. Üniversite okumaya dair büyük ve olumlu hayaller besle­
yen öğrenciler, üniversite ortamında hayal kırıklığı yaşayabi­
liyorlar. Okunan kurum veya bölümle, okunması arzu edilen 
kurum veya bölüm arasında öğrenci zaviyesinden orantısızlık 

2 Erving Goffman, The Presrntation of Self in Everyday Life, Edinburgh, Univer­
sity of Edinburgh Social Science Research Center, 1956, s. 12.  
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olduğu durumlarda ise çaylak anti-mitinin gerçekleşme ihti­
mali vardır. 

İstanbul, pek çok metropoldışı öğrenci için özgürlük, ba­
ğımsızlık ve bireyselliklerini geliştirebilecekleri bir şehirdir. İs­
tanbul'daki üniversiteler, biraz da bu yüzden üniversite tercih­
lerinde üst sıralardadır. Nitekim, araştırmanın ömeklem gru­
bunda bulunan metropoldışı öğrencilerin %75,8'i, okuduk­
ları bölümleri ilk altı seçenekten biri olarak tercih etmişler­
dir (bkz. Tablo 3 1) .  Yani tercih formlanndaki ilk çeyreğe yaz­
dıkları bölüm ve üniversitelerinden birinde okuyorlar. Bu du­
rumun önemli sebeplerinden bir diğeri ise, metropoldışı genç­
lerin memleketlerindeyken İstanbul'a duydukları hayranlıktır. 
Mesela lBÜ'de Hazırlık okuyan Musa, İstanbul'a gelmeden ön­
ce, "İstanbul sevdasıyla yanıp tutuştuğunu" söylüyor. İstan­
bul'a geldikten sonra, memleket ve sıla hasreti sebebiyle baya­
ğı zor günler geçiren Musa, hasrete zamanla alıştığını anlatıyor. 

İstanbul'a bir masal şehrine gider gibi hülyalara dalarak gel­
diğini belirten lÜ'den Hayrettin'i, bu kentte karşılaştıkları ve 
yaşadıkları başka birisi haline dönüştürmüştür. Hayrettin, İs­
tanbul'un kendisine neler kattığı ve kendisinden neleri aldığını 
şu sözlerle dile getiriyor: 

"Yeni kültürler gördüm, değişik insanlar gördüm. Yani bir 

başka yerde -mesela Nevşehir'de, Tokat'ta, ne bileyim Urfa gi­

bi başka bir yerde- okusaydım bu kadar bir imkan olmazdı. 

Bir de İstanbul, Türkiye'nin merkezi konumunda olduğu için, 
Türkiye'ye genel bir bakış sağlıyor. Türkiye' deki tüm insanlan, 

tüm halklan, tüm dilleri her şeyi burada görebiliyorsun. Hat­

ta tüm Türkiye'dekini boş ver, tüm dünyadaki şeyler var yani, 
diller, kültürler, insanlar. Ama bölümden dolayı, azmim biraz 

köreldi. Şimdi bölüm dersleri falan. Normalde lisedeyken aşı­

n bir böyle kitap okumalar, işte aşırı bir araştırma hevesi falan 

vardı. İşte kaymakam olayım, insanlara yardım edeyim, hatta 
böyle kuruluşlara falan gireyim böyle. İstanbul da bunun için 

büyük bir vesile olur falan diyordum. Sonra buraya geldim. 

Zamanla kurumdan (dini cemaatten, AÇD) falan çıktım. Ba-
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zı sorunlar falan oldu işte. lçinde beş senem geçti. Hizmet der­
dik aslında. Ahiler falan böyle bayağı bir içli dışlı olmuştuk ya­

ni." (Hayrettin, lü, Siyaset Bilimi ve Uluslararası llişkiler, 2) 

Hayrettin, lstanbul'un çok kültürlü ortamından ciddi ölçü­
de etkilenmiştir. Ona göre, lstanbul'da yaşamak, onun Türkiye 
ve dünyaya dair bakışını genişletmiştir. Fakat okuduğu bölümü 
umduğu gibi bulamaması azmini kıran bir faktör olmuştur. idea­
list tavrından epey uzaklaştığını düşünen Hayrettin, lise yılların­
dan beri içinde bulunduğu cemaatten de ayrılmak durumunda 
kalmıştır. Hayrettin ilerleyen bölümlerde görüleceği üzere ideo­
lojik nedenlerle ayrıldığı cemaate ve oradaki arkadaşlarına karşı 
özlem duymaktadır. Hayrettin'in uzun yıllar kendini üzerinden 
tanımladığı cemaatten çıkmak durumunda kalması, lstanbul'da 
barınma ve yiyecek gibi sorunlarına kendi başına çözümler ge­
tirmesini de gerektirmiştir. Hayrettin üniversiteye yeniden baş­
lama şansı olsaydı, bölümünü değiştirmek isteyeceğini söylüyor: 

"Şöyle yani başlamazdım; önce bir bölümümde değişiklik ya­

pardım. Çünkü beni bayağı bir sıktı yani, beklediğim şey de­

ğil. Yani çünkü ideallerimin önüne bir set çekti böyle. Bir de 

iktisat. lktisat şeye ilk başta bir böyle ilgim falan da yoktu ya­
ni böyle bir çalışmak. O dersleri böyle sınavına çalışmak, der­

si dinlemek falan böyle bir eziyet gibi geliyordu. Çünkü ben 
gelmişim öyle biraz böyle edebi, biraz böyle tarih, biraz siyasi 

böyle havayı seven, o havayı solumayı seven bir kişiliğim var. 
Bunların dışında böyle iktisat tarzı bir şey, ekonomi tarzı bir 
şeyler görünce, biraz geri tepti diyebilirim yani. "  (Hayrettin, 

lü, Siyaset Bilimi ve Uluslararası llişkiler, 2) 

lBÜ'de Sosyoloji Bölümü'nde eğitim gören Neriman da, üni­
versiteye yeniden başlama şansı olsaydı, okuduğu bölümü de­
ğiştireceğini, kendi evinde hep tek başına kalmak isteyeceği­
ni belirtiyor: 
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"Yeniden lstanbul'a gelseydim, sosyolojiyi seçmezdim ve ilk yıl 

beraber kaldığım arkadaşlanmla aynı evde kalmazdım. Şu an­

ki gibi tek başıma eve çıkardım." (Neriman, lBÜ, Sosyoloji, 3) 



Neriman'ın aksine, pek çok metropoldışı üniversiteli genç 
kendilerine yeniden üniversiteye başlama şansı verilse Sosyo­
loji Bölümü'nü seçeceklerini söylüyorlar. Mesela BÜ' de Bilgisa­
yar Öğretmenliği okuyan Faruk, aynı üniversitede İktisat oku­
yan Aycan, lÜ'de Maliye okuyan Elif ve aynı üniversitede Din 
Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği okuyan Nejla bu öğren­
ciler arasındadır. 

lBÜ'den Derya, lise yıllarında konser piyanisti olmak istemiş­
tir fakat konservatuarın ilk etabını geçtikten sonra, ailesi son­
raki etaplara girmesini engellemiştir. Derya, ailesinin müzikle 
ilgili -kendisine rağmen- aldıkları bu kararını haklı görüyor. 
Çünkü Türkiye'de popüler olmayan müziğin takdir edilmedi­
ğini düşünüyor. Derya iş yaşamını yeterince desteklenip teş­
vik edilmeyen bir sanat dalına bağlamayı ve buradan para ka­
zanmayı ummayı mantıklı bulmadığını, Hukuk bölümünü ise 
maddi sebeplerle seçtiğini açıkça söylüyor. Fakat mezun olma­
sına bir yıl kalmış olmasına rağmen, hukukçuluk yapıp yapma­
mak konusunda hala kararsız olan Derya'nın gönlünde konser­
vatuar bir ukde olarak kalmıştır. 

Metropol kentin "daha erişilebilir" bir kent olduğunu düşü­
nerek, üniversite okumak için burayı tercih eden bedensel en­
gelli Taner, gerek şehre gerek üniversiteye erişebilmek konu­
sunda hayal kırıklığına uğradığını belirtiyor: 

"İstanbul'a gelmeden önce buradaki mimari yapının, özellik­

le üniversitedeki mimari yapının bir engelli açısından çok da­

ha ulaşılır, erişilir olduğunu düşünüyordum. Ortopedik engel­
liyim, tekerlekli sandalyedeyim. Buraya gelip, çevreyi ve bina­

yı gördüğümde bir an geri dönmeyi düşündüm. Hayal kırıklı­

ğına uğradığımı söyleyebilirim. İnsanlar beklediğim davranış­

ları sergilemiyorlar. Metrobüse bile binerken itiş kakış arasın­
da kalıyorum. İnsanlar birbirlerini yiyor, binmek için. Metro­

büse binmek için Zeytinburnu durağında iki buçuk saat bek­
lediğimi hatırlıyorum, iki buçuk saat. Metrobüs iki yıldır faa­

liyette ve son durak bizim burada, Avcılar'da olmasına rağmen 

bir engelli için hala ulaşılmaz. Yeni çalışmalarda da engelliler 
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düşünülmüyor. Verdiğimiz dilekçeler sonucu ancak bir ram­
pa yaptırabiliyoruz ya da asansöre yeni bir şey ilave ediyorlar. 
Aynı şey üniversite için de geçerli. Buraya geldiğim ilk sene 
asansör çalışmıyordu, amfilere erişemiyordum. tık sene Ana­
litik Kimya dersine dört haf ta katılamadım, sebebi ise engel­
liler için yapılan kapının arkasına dizilen karolardı. O kapıyı 
dört haftada ancak açtırabildim. Organik Kimya dersine çık­
mak için dört kişi tarafından yukarı kaldırıldım, aşağıya indi­
rildim. Ders dördüncü kattaydı. Üç kata çıkan asansör, dör­
düncü kata çıkmıyordu. Asansör bu sene yapıldı, hocaya bi­
şey soracağım zaman soramadım. Kime diyeceksin, gelin dör­
dünüz beni yukarı çıkarın merdivenlerden diye." (Taner, Kim­
ya Mühendisliği, lü, 4) 

Taner, kendisinin yapısal bir engelle karşılaştığını gören ar­
kadaşlarının, bu duruma kızdıklarını ve o an için kendisine 
karşılaştığı engeli aşmasında yardım ettiklerini, ama hiçbirinin 
bu yapısal sorunun giderilmesi için ilgili yerlere dilekçe yazdı­
ğına, mail attığına vs. gibi aktif bir şekilde çabaladığına şahit 
olmadığını ifade ediyor. Taner'in bu anlatımı bizlere, üniversi­
tede okuyan gençlerin Goffmancı anlamda meslektaş sayılabil­
seler de, takımdaş sayılmalarının zor olduğunu göstermekte­
dir. Ona göre, performans oyuncunun/icracının karakteristiği­
ni değil sunulan görevin özelliklerini ifade etmeye yaramakta­
dır. Belirli bir katılımcı tarafından yansıtılan durumun tanımı, 
birden fazla katılımcının yakın işbirliğiyle teşvik edilen ve sür­
dürülen projeksiyonun ayrılmaz bir parçasıdır.3 Tek bir perfor­
mansın sunumunda işbirliği yapan oyuncular/icracılar grubu 
takım olarak tanımlanmaktadır.4 Birkaç farklı statü derecesinin 
hüküm sürdüğü geniş sosyal kurumlarda, herhangi bir etkile­
şim süresince, pek çok farklı statüden katılımcıların geçici ola­
rak iki takım halinde gruplaşmaları beklenmektedir. 5  Meslek­
taşlar (colleagues) ,  takım arkadaşlarının (team-mates) yaptığı 

3 Goffman, A. e. , s. 47. 

4 Goffman, A. e. , s. 50. 

5 Goffman, A. e. , s. 57. 
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gibi aynı zaman ve mekanda, aynı belirli seyirci önünde birlik­
le katılım göstermeyen fakat aynı rutini aynı seyirci türüne su­
nan kişiler olarak tanımlanabilir. Meslektaşlar, söylenildiği gi­
bi, aynı kaderi paylaşmaktadırlar. Aynı tür performansı ortaya 
koyageldikleri için, her biri diğerinin yaşadığı zorlukları ve ba­
kış açılarını bilir ve dilleri ne olursa olsun aynı toplumsal dili 
konuşur hale gelirler. Başkalarının önünde sürdürülen sahne­
nin kendi aralarında sürdürülmesi gerekmez, gevşemek müm­
kün hale gelir.6 Takımlar, Goffman'ın dramaturjik yaklaşımı­
nın önemli etkenlerindendir. Takım, aynı performansı, aynı se­
yirci önünde icra eden oyuncu/icracıların tümüne denir. Mes­
lektaş ise aynı tür performansı, benzer seyirciler önünde sunan 
oyuncu/icracı grubudur. Üniversiteye uyum konusunda birbi­
rinden enlemsel ve boylamsal olarak farklı çeşitli takımlar ve 
meslektaş grupları vardır. Üniversite gençliğini bir meslektaş 
grubu, metropolleşen üniversite gençliğini ise bir takım olarak 
değerlendirmek mümkünse de, bu grubun içinde de birbirin­
den farklı etnik, mezhepsel, ideolojik, dini gruplar ayn ayn ta­
kımlar olarak ele alınabilir. Hatta engellilik zemini bile ayn bir 
takım oluşturmaya müsait bir sınır çizebilmektedir. Dolayısıyla 
araştırmacı, _ kendini bu noktada katmanlı bir çözümleme kar­
şısında bulmuştur. Bu bağlamda metropoldışı üniversite genç­
liğinin metropolleşme sürecini araştırırken, Dubet'nin gençli­
ğe bakışına benzer bir şekilde aynı yaş ve ülkede ve konjonk­
türde doğup büyüdükleri için ortak noktalara sahip, ama fark­
lı sosyal, ekonomik ve kültürel sermayelerinden ötürü birbir­
lerinden farklılaşmış bir kitleyle karşılaşılıyor. Bauman'ın yeni 
kabile kavramsallaştırmasından ilhamla, çalışma içerisinde yan 
şeffaf akran kabileler adını verdiğimiz bu takımlar ve bu takım­
ların birbirleriyle kurdukları -aşağıda açıklanacağı üzere- res­
mi ve gayrıresmi iletişim kanalları araştırma sürecimizin mer­
kezinde olacaktır. 

Ayşe, ailesine rağmen romanlardan tanıdığı etkileyici şeh­
re, özellikle Boğaziçi'ne hayran olarak gelmiştir. lstanbul'a ge­
lirken "gününü gün edeceğini düşleyen" Ayşe, lBÜ'de hazırlık 

6 Goffman, A. e. , s. 102. 
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okumanın da etkisiyle şimdi evden okula, okuldan eve bir ha­
yat sürüyor. Arkadaş ortamını çeşitlendiremeyen Ayşe, hem­
şehrileriyle beraber tuttuğu evde kalıyor. Ayşe'nin lise hayatı­
na göre daha asosyal bir hayat sürmesinin en büyük iki sebe­
binden biri, derslerin vaktinin büyük kısmını işgal etmesi, ikin­
cisi ise ailesinin lstanbul'a dair kendisine söyledikleridir. Aile­
si ona lstanbul'un "yaşanacak şehir olmadığını" söylemiştir ve 
bazen bu şehirdeki herkes ona "sapık" gibi gelebilmektedir. Bir 
tür çaylak mitinin hayal kırıklığını yaşayan Ayşe, şehre ve in­
sanlarına güvensizliği yüzünden kulüp etkinliklerine bile katı­
lamıyor. Ayşe, hayranlık duyarak geldiği metropol kentte, ile­
ride de ele alınacağı üzere kabuğuna çekilerek var olma sanatı­
nı uyguluyor. 

İstanbul kentinde her semtin kendi çapında bir merkezi olsa 
da, kent hayatının aktığı yer genellikle Suriçi ve Beyoğlu bölge­
sidir. Okunan kampüsün Suriçi ve Beyoğlu bölgesine uzaklığı, 
metropoldışı öğrencileri için bir tür çaylak miti kompozisyo­
nu oluşturabilir. lÜ'denjiyan'ın bu konudaki sözleri şu şekilde: 

"lstanbul'un her tarafının televizyonlardan gördüğümüz gibi ol­

duğunu sanıyordum. Fakat gelince böyle bir düzen olmadığı­

nı gördüm. Mesela bizim kampüsün olduğu Avcılar, bir İstiklal 

Caddesi veya Beyazıt Meydanı değil. Gidiyoruz yine oralara da, 

metrobüs var, metro var ama; lstanbul'un dışında kalmışız gibi 

diyorum. lstanbul'a yeniden gelecek olsam, okulun hangi kam­

püste olduğuna bakardım. Çünkü ben İstanbul Üniversitesi diye 
geldim ama Avcılar'da okuyorum, merkeze uzak yani. Uzun sü­

redir ailemden, yakın arkadaşlanmdan ayn kaldım. Burada oku­

yan liseden arkadaşlanm var, ama onlann yanına pek gidemiyo­

rum. Mesela bi tanesi, okulu bırakmayı düşünüyor. Pek uyum 
sağlayamadım ya ben buraya." Qiyan, lü, İşletme, 1 )  

lÜ'den Abdüssamet de jiyan'la benzer deneyimleri paylaşıyor: 
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"Eskişehir'de Anadolu Lisesi'nde okudum. Orada da Süleyman 
Efendi Cemaati'nin yurdunda kaldığım için, üst dönemlerden 

lstanbul'u ve diğer illeri kazanan mezunlar gelip bize üniversi-



te hayatım anlatıyorlardı. Bize anlattıklarından şunları hatırlı­
yorum. insanın gelişimine ve çöküşüne açık bir yer olarak an­
latırlardı. Burada belediyenin kursları (lSMEK, vs. ,  AÇD) bi­

le çok büyük imkan. Bizim köylüler, lstanbul'a çalışmaya gi­

derlerdi. Döndüklerinde hal-hareketlerinde, giyim-kuşamla­
rında değişiklikler göz çarpardı. İstanbul, ütopik bir şehir gibi 

geliyordu. Gelmeden önce burada her şeyin mükemmel oldu­

ğunu, hiçbir sorunla karşılaşmayacağımı düşünmüştüm. Ama 
geldiğimde başta trafik, iklim gibi pek çok sorunla karşılaş­

tım. Bir de okulumun bulunduğu Avcılar, lstanbul'un merke­

zine uzak. Allah'tan metrobüs var da biraz rahatlıyoruz. Met­

robüs olmasa hiç çekilmez burası." (Abdüssamet, lü, Makine 
Mühendisliği, 1) 

Metropoldışı öğrencilerin metropol kente dair hayal kınklık­
lan, bazen toplu ulaşım ya da aşın gürültü gibi metropol ken­
te ait öğeler olurken, bazen de Hazırlık ya da bölüm dersleri 
-lÜ'den Hayrettin'in durumunda olduğu gibi- gençlerde çay­
lak miti etkisi oluşturuyor. Büyük umutlarla geldiği lstan­
bul'da, toplu ulaşım araçlanna alışamayan Ceyda -lBÜ'de Ha­
zırlık okumaktadır- bu araçlarda insanların 'çok yakın temas 
halinde' bulunduklarını ve bu durumun kendisini korkuttu­
gunu ifade ediyor. lstanbul'u beraber kazandığı hemşehrile­
rinden üç ay gibi kısa bir sürede büyük ölçüde kopan Ceyda, 
yurttaki arkadaşlarıyla sürekli gezdiğini söylüyor. Kenti gez­
mek, Ceyda için de lstanbul'a uyum sağlamanın en önemli tak­
tiği halindedir. Hazırlık sınıfının lise hayatından farksız oldu­
p;unu, bu yüzden okulda sıkıldığını anlatan Ceyda'nın, bölüm 
derslerini okumaya başlayınca bu durumun değişeceğine dair 
umudu var. Hazırlık sınıfının umduğu gibi çıkmadığını ifade 
eden lBÜ'den Feyza'ya göre, 'Hazırlık okumak, lise 5. sınıfa git­
mek' gibidir. Toplu ulaşım araçlarının kalabalık olması yüzün­
den 'kafasına ağrı dolduğunu' söyleyen Murtaza -lBÜ'de Ha­
zırlık okuyan uluslararası bir öğrenci-, bu araçlarda kendisini 
rahat hissedemediğini, yolculuk esnasında kitap okuyamadığı 
için vaktinin boşa geçtiğini düşündüğünü dile getiriyor. Kala-
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balık, lstanbul'u keşfetmek için kenti gezmesine de engel olu­
yor. Kendisi de uluslararası bir öğrenci olan Murtaza, Azeriler­
den Somalililere pek çok uluslararası arkadaş edindiğini söylü­
yor. Ceyda'nın lise arkadaştan yerine aynı okula gittiği yurt ar­
kadaşlarıyla samimileşmesi ya da Murtaza'nın arkadaş çevre­
sinde uluslararası öğrencilerin fazla olması, metropoldışı öğ­
rencilerin metropolde benzerlerini bulma çabasına birer örnek 
sayılabilir. 

lstanbul'a "çok güzel bir öğrencilik hayatı yaşamak" üzere ge­
len lBÜ'den Hakan'ın memleketinden tanıştığı İstanbullu arka­
daştan, Anadolu yakasında ikamet ediyor ve oradaki üniversite­
lerde okuyorlar. Okulu ve yurdu Avrupa yakasında olan Hakan, 
bu yüzden arkadaşlarıyla sadece hafta sonlan göıüşebiliyor. Ha­
kan, lstanbul'a ilk gelişini takip eden yirmi gün boyunca bu ar­
kadaşlarının evinde kalmıştır. Hakan, metropollü arkadaşlara 
sahip olduğu için, her ne kadar Antalya'daki arkadaş ortamını 
burada oluşturamadığını düşünse de, kendisini pek çok metro­
poldışı öğrenciye göre daha şanslı göıüyor. Hakan'ın en önemli 
sorunu, lstanbul'da teklifsiz bir dost edinememesidir. Bir kere­
sinde bankamatik kartını kaybettiğini ve kimseden para isteye­
mediğini anlatan Hakan, aslında üniversite yurdunda kalmasın­
dan ötüıü nispeten geniş bir çevreye de sahiptir. lstanbul'daki 
mesafeler arası uzaklık ve bu uzaklığı aşabilme sorunu Hakan'ı 
kendi ifadesiyle "bunaltmakta"dır. lstanbul'u gezerek keşfet­
mek, Hakan'ın da uyguladığı bir taktiktir. Bir gittiği semte ikinci 
kere gitmektense, farklı bir semti -Taksim, Ortaköy, Bebek, Be­
şiktaş, Florya- dile getinnektelheşfetmektedir. Hakan, lstanbul'da 
olmaktan memnun olmadığını söylüyor: 
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"Burada olmaktan memnun değilim çünkü ne bileyim, sevdi­
ğim bir sürü insandan uzağım. Aile olmayınca bazı şeyler ters 

gidiyormuş, lstanbul'a gelince öğrendim bunu. Çoğu zaman 

Antalya'da olduğun zaman olanaklar çok daha fazla diye düşü­

nüyorum. Tabii ki lstanbul'un olanağı daha fazla ama sonuç­

ta olanağı bilene olanak fazladır." (Hakan, lBÜ, Sinema-Tele­

vizyon, Hazırlık) 



Hakan, okuldaki yorucu ders programının stresini, öğle ara­
lan kantinde arkadaşlarıyla, özellikle İstanbullu arkadaşlarıyla, 
batak oynayarak akşamlan ise takılacaklan mekanlara giderek 
hafifletmeye çalışıyor. Arkadaşlarıyla oyun oynayarak, beraber 
gezerek, mekanlarda takılarak sürekli iletişim halinde olan Ha­
kan'ın onlarla iyi bir dostluk gerçekleştirememesinin -mesela 
borç isteyecek kadar samimi olamamak gibi- başat nedeni on­
lardan gereken saygıyı göremediğini düşünmesidir. Metropol­
dışı öğrenciler, memleketlerinde bıraktıkları pek çok şey gibi 
arkadaşlık ilişkilerini de özlemektedirler. Metropol kentin ken­
dine özgü arkadaşlık örüntüleri ve samimiyet göstergeleri, met­
ropoldışı gençleri tatmin etmemektedir. 

Metropoldışı öğrencilerin bir kısmı, metropol kentte gerçek­
te olduğundan daha fazla saldırganlık, ahlaksızlık, aldırmazlık 
vs. olduğunu ve kendi başlarına bunlarla kolay baş edemeye­
ceklerini düşünüyorlar. Çaylak anti-miti olarak adlandırılabile­
cek bu durum, İstanbul'la karşılaşmayı müteakip birkaç ay içe­
risinde yerini bir tür İstanbul bağımlılığına bırakıyor. BÜ'den 
Erdal, İstanbul'la alakalı negatif düşüncelerinin medyanın et­
kisiyle oluştuğunu düşünüyor. Ablasının daha önce bu şehir­
de okuması da, Erdal'ın bu şehre pek olumlu beklentilerle gel­
memesine sebep olmuştur. Erdal bunlara rağmen alanındaki en 
iyi eğitimin burada verildiğini düşünerek İstanbul'a gelmiştir: 

"Haberlerin verdiği karmaşık bir İstanbul imajı vardı. Bu kent­
te suçun ve yoksulluğun varlığını haberlerden öğreniyorsun. 

Bunun yanı sıra ablamın Marmara Üniversitesi'nde okuma­

sının etkisiyle biraz bu şehri görmüştüm. Çok pozitif düşün­

celerim yoktu, çünkü ablamın çok iyi deneyimleri yoktu hur­

da. Ama en iyi eğitimi hurda alacağımı düşündüğüm için bu­

radayım. İktisat eğitiminin ehlinin burası olduğunu düşün­
düm. Ailem memur olduğundan ötürü, Ankara'yı veya İzmir'i 

kazanmamı daha çok istiyorlardı. İstanbul herkesin aradığı­
nı bulabileceği, sıkıntıları da olan ama kişinin bu sıkıntılar­
dan uzak durmayı becerdiği ölçüde eğleneceği bir şehir." (Er­

dal, BÜ, İktisat, 1)  
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Erdal'ın ablası da daha önce İstanbul'da okumuştur. Erdal, 
ablasıyla İstanbul deneyimlerinin yüz seksen derece farklı ol­
duğunu söylüyor. Erdal ablasının tecnibelerinden yararlandı­
ğını, onun hatalarından ders aldığı için kendisinin daha şanslı 
olduğunu ifade ediyor. 

"Babam, bana 'Okulunun adamı ol' demişti. Bana zarar vere­

cek yerlere set koymayı bildim. Ablam benim kadar şanslı de­

ğildi. Ablam kendisini burada dağıtmıştı, ben dağıtmadım me­
sela. İnsanlara karşı arkadaşlık kurarken ne ölçüde samimi ol­

mam gerektiğini anlattı bana. O daha çok arkadaş çevresi ve 

eğlence ortamına nasıl girmesi gerektiği konusunda sıkın­
tı çekti. Damdan düşer gibi bırakılmıştı buraya, kendi yolu­

nu bulmaya çalıştı. lstanbul'un girdabı seni içine çekebiliyor." 

(Erdal, BÜ, lktisat, 1)  

Erdal'ın ablasının yaşadıkları, İstanbul üniversitelerinin ge­
nel itibariyle güçlü bir oryantasyon geleneğine sahip olmadı­
ğı tezini destekliyor. Oryantasyon geleneği güçlü olmayan üni­
versiteler, öğrencilerine yaşamaya başladıkları kente ve üniver­
site ortamına uyum sürecinde yeterli danışma ve yönlendirme 
hizmeti de sunamıyor. 

İstanbul'da üniversite kazanan metropoldışı öğrencilerin 
önemli bir kısmında görülen ve bir tür fobi olarak nitelenebilecek 
bu davranış, medyanın İstanbul'a dair anlatılarında şiddet öğesi­
nin olduğundan fazla gösterilmesine bağlanabilir. jean Baudril­
lard'ın da belirttiği üzere, yaşamın içinde çözülerek eriyen televiz­
yon yahut televizyonun içinde çözülerek eriyen bir yaşam daya­
tılmaktadır metropollü adaylarına. Medyanın ürettiği simülakr­
lar gerçeğin yerini alabilmektedir bazen.7 Medyanın toplumdaki 
şiddeti var olandan fazla gösterdiği araştırmalarca da desteklenen 
bir bilgi zaten.8 lBÜ'den Emre, metropol fobisi olarak nitelenebi­
lecek İstanbul tahayyülünü ve sonrasını şu sözlerle ifade ediyor: 

7 Jean Baudrillard, Simülakrlar ve Simülasyon, çev. Oğuz Adanır, 6. bs., Ankara, 
Doğu Batı Yayınlan, 201 1,  s. 56-57. 

8 Hasan Hüseyin Taylan, "Televizyon Programlanndaki Şiddetin Yetiştirme Et­
kisi: Konya Lise Öğrencileri Üzerine Bir Araştırma", Selçuk Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü Dergisi, sayı: 26, 201 1 ,  s. 361 .  
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"Televizyonlarda, artık İstanbul yani, bir cehenneme çevirmiş­

lerdi lstanbul'u. lşte korktuk böyle, acep ölür müyüz kalır mı­

yız? Çevre tehlikeli falan ama geldik işte biz de. Başta korktuk, 

işte otobüse nasıl bineceğiz falan, hiçbir şey bilmiyoruz. Ney­

se yavaş yavaş alıştık. Bir şey yokmuş, yani tehlike falan yok." 
(Emre, Şanlıurfa, lBÜ, Hazırlık) 

IBÜ'de Hazırlık okuyan Feyza, lstanbul'a gelirken adaptasyon 
sorunu çekmeyeceğini düşündüğünü fakat kentin kalabalık ve 
birbirine karşı kayıtsızlığına çok şaşırdığını ifade ediyor. Ona gö­
re, "metrobüse tüm Ankara aynı anda binse ancak bu kadar kala­
balık olur." Fakat insanların ihtiyacı olanlara yer vermemesini ya 
da sırada bekleme kültürünün yaygın olmayışını da garipsiyor. 
lstanbul'u bohem ve kozmopolit olarak niteleyen Feyza, insanla­
rın yarışarak yaşadığı bu kentte, yarışa ayak uydurmak zorunda 
kaldığını belirtiyor. Feyza'nın sınıf arkadaşı Ayşe, hemşehrileriy­
le aynı evde kalmaktadır. lstanbul'a dair memleketinde duydu­
ğu şeylerden ötürü, kapkaçtan çok korktuğunu, kentteki herke­
sin ona sapık gibi geldiğini ifade ediyor. Bir keresinde Taksim'de 
yürümeye çalışırken kafası yukarıda yürüyemediğini, çok insan 
olduğu için başının döndüğünü ve önünü görmemek pahasına 
kafasını eğerek yürüdüğünü anlatıyor. IBÜ'den bir diğer Hazır­
lık öğrencisi Ceren, toplu taşıma araçlarından, "insanların çok 
yakın temas halinde olmaları" yüzünden korkuyor. Görüldüğü 
üzere Feyza, lstanbul'a kolay alışacağını düşünerek bu şehre gel­
miştir. Sınıf arkadaşı Ayşe ise ailesi ve medya tarafından korku­
tulmuş bir öğrenci. Fakat ikisi de lstanbul'un kalabalığından ve 
bu kalabalığın birbirine yabancılığından endişeleniyorlar. lstan­
bul'dan korkmak, metropoldışı öğrenciler arasında yaygın bir ta­
vır aslında. IÜ'den Ayşen, tercih döneminin başında puanı yet­
mediği için lstanbul'daki bir üniversiteyi tercih listesine yazma­
yı düşünmediğini, çünkü o dönemde bu şehirden "korktuğunu" 
söylüyor. Ayşen daha önce birkaç kez geldiği lstanbul'a dair dü­
şüncelerini şöyle ifade ediyor: 

"En baş korkutuyordu çünkü etrafımdaki herkes lstanbul'a 

olumsuz bakıyordu. Özellikle burada oturanlar bana diyordu, 
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yok şu hırsızlık oluyor, şöyle oluyor. Hep kötü yönleriyle gös­
teriyorlardı. llk zamanlar korkmuştum ama sonradan alışıyor­
sun." (Ayşen, lü, llahiyat, Hazırlık) 

Ayşen'in lstanbul'a gelmeden önce metropol kente dair 
olumsuz fikirleri sadece medyadan değil arkadaş ve tanıdık 
çevresinin bu şehre dair anlatımlarından kaynaklanıyor. Ay­
şen'in sınıf arkadaşı Semra ise lstanbul'a üniversite okumak 
için gelmeden önce bu şehre defalarca gelip gitse de, gerek 
medyadan gerekse çevresinden duydukları kendisinde bir te­
reddüt oluşturmuştur. 

"İstanbul, arada okul gezileriyle olsun, işte arkadaşımla olsun 
gelip kaldığım, bildiğim bir şehirdi. Ama bir yandan da korku­
yordum. Hem şehrin büyük olması, hem genelde burada işte 
haberlerde duyuyoruz bir sürü olay oluyor. Onun için bir te­
reddütle geldim. Gelme sebebim zaten okuldan değildi. En ya­
kın arkadaşımın burada olmasıydı. Şu anda onla aynı evde ka­
lıyoruz." (Semra, lü, llahiyat, Hazırlık) 

Semra'nın lstanbul'a üniversite okumak için gelmesinin se­
bebi, en yakın arkadaşının bu şehirde okumasıdır. Semra'nın 
lstanbul'a gelirken hedefi öğretmen olmakken, üniversite or­
tamına girdikten sonra okuduğu fakültede akademisyen ol­
mayı istemeye başlamıştır. Yani Semra, başlarda korktuğu bir 
şehir olan lstanbul'a alışmakla kalmamış, burada kendi kari­
yeri açısından daha yüksek hedefler belirlemiştir. Semra, ls­
tanbul'da okumanın insanın ufkunu açtığını, burada okuyan 
pek çok arkadaşının yurtdışı deneyimine de sahip olduğunu 
ifade ediyor. Semra ile aynı okulda okuyan Emin de, üniver­
site okumaya başladıktan sonra hedeflerinin değiştiğini söy­
lüyor. 
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"llahiyata başlarken amacım imam olabilmekti. Ama sonra 
dört seneyi vakfedip de, 25 yıl boyunca hiçbir ilerleme şan­
sımın olmadığı bir mesleği yapmak istemediğimi fark ettim. 
Okuldaki musiki hocasıyla tanıştım. Ney ve bendir dersle­
ri alıyorum, okul bittikten sonra musiki alanında okulda kal-



mak istiyorum. Daha büyük hedeflerim oldu, yani." (Emin, 
lü, ilahiyat, 3) 

Emin, lstanbul'daki eğitsel ortamın çeşitliliği içinde yetenek­
lerini geliştirmiş ve kendisine hayata dair daha büyük hedefler 
koymuştur. IÜ'den Semra, lstanbul'da üniversite okumayı "ka­
buğundan çıkmak" olarak görüyor: 

"Bulunduğun kabuktan dışan çıkıyorsun bir defa. Memleke­
timde görüştüğüm insan sayısı işte yılda 2-3 insan falan ar­
tarken, burada öyle olmuyor. Hiç tanımadığım insanlar, fark­
lı karakterler ve bir sürü bilgi, her konuda."  (Semra, lü, llahi­
yat, Hazırlık) 

Ayşen ise sınıf arkadaşının sözlerine katkıda bulunurken, ye­
ni insanlarla karşılaşmanın ve kendisiyle aynı hayat tarzına sa­
hip insanlarla beraber yaşamanın bir tür metropolleşme yolu 
olduğunu vurguluyor: 

"lstanbul'da, birçok insanla hatta her çeşit insanla karşılaş­
mam olgunlaştınyor yani beni. Ken�im gibi insanlarla aynı or­
tamı paylaşmayı seviyorum. Yani resmen memlekette ayn bir 
ailen var, burada ayn bir aile var yani. lki yer senin oluyor, 
sanki iki memlekette yaşıyorsun gibi bir şey." (Ayşen, lü, lla­
hiyat, Hazırlık) 

lstanbul'a dair korkusunu medyaya bağlayan IÜ'den Ragıp, 
benzer korkuların farklı şehirler için de üretildiğini söylüyor. 
ilahiyat Fakültesi'nde eğitim gören Ragıp, Istanbul'un kendisi­
ni korkutan suç ve günah tarafından ziyade, dini yönü ağır ba­
san bir Istanbul'la karşılaştığını ifade ediyor. Ragıp'ın ifadeleri, 
metropol kentin insanlara kendi meşreplerine uygun bir maske 
ile göründüğü iddiasını desteklemektedir: 

"Şu anda Diyarbakır'a gitmediği halde Diyarbakır'dan korkan 
epey insan var. Ben de, lstanbul'a gelmeden önce televizyon­
lann gösterdiği lstanbul'dan korkmuştum. İstanbul suç ve gü­
nah şehri gibi sunuluyordu. Disko ve bar görüntüleri beni ür­
kütmüştü. Gelince kafamdaki lstanbul'dan çok farklı bir şehir-
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le karşılaştım. Dini kesimde yer aldığım için dini yönü ağır ba­
san bir İstanbul buldum. İstanbul'a geldikten sonra yurtdışına 

falan açıldım mesela. Dil öğrenmek için Mısır'a gittim." (Ra­
gıp, İÜ, llahiyat, 3) 

BÜ'den Şermin, lstanbul'a gelmeden önce lstanbul'u bom­
balama ve kapkaç gibi olumsuz olaylarla beraber düşündüğü­
nü ifade ediyor: 

"Buraya gelmeden önce, kapkaççıların, bombacıların falan so­
kaklarında cirit attığı bir İstanbul düşünüyordum. Zaten ter­

cihlerimde bir tane İstanbul vardı. Çekiniyordum. Fakat ge­

lince alıştım buraya. Hisarüstü, Beşiktaş, Taksim civarında ge­

ziyorum. Kendime böyle bir üçgen oluşturdum. Fatih'te burs 

aldığım bir yer var, iki haftada bir konferansları var, zorunlu 

olarak oraya da gidiyorum. Serbest zamanlarımda dışarıya çı­
kıp çay içiyorum arkadaşlarımla. Seviyorum yani İstanbul'u." 

(Şermin, BÜ, Okul Öncesi Öğretmenliği, 3) 

Metropoldışı öğrencilerin metropol kente uyum sağlama sü­
resinin uzunluğu konusunda görüşülen öğrencilerce farklı ra­
kamlar verilmiştir. Mesela lÜ'den Figen, lstanbul'a bir ayda 
alıştığını ifade ediyor: 

"İstanbul beni gelmeden önce korkutan bir şehirdi. Alışamam 

diye korkuyordum. Belki İzmir'e gitseydim iki ayda alışırdım, 
buraya bir ayda alıştım. İstanbul'u sevdim ama henüz tam keş­

fedemedim. llk geldiğimde, yurt çıkmamıştı bana, akrabam­
da kaldım bir müddet. Otobüsten metrobüse aktarma yapıyor­

dum. Sabahın sekiz buçuğunda o trafik ve kalabalık çekilir gi­

bi değildi. Oksijensiz ortamda yolculuk etmek beni biraz ger­

di." (Figen, İÜ, Çevre Mühendisliği, 1)  

Figen gelmeden önce "korktuğu" bir şehir olan lstanbul'a bir 
ayda alıştığını belirtiyor. lstanbul'a alışma süresi konusunda 
farklı sınıf ve bölümlerden öğrenciler de aynı süreyi dile geti­
riyor. Mesela lü'den Ahmet de lstanbul'a bir ayda alıştığını ifa­
de ediyor: 
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"Buraya geldiğimde, bir ayda alıştım. lstanbul'a şu anda ilşı­
ğım yani, buradan ayrılmamaya karar verdim. Okul da iyi, or­

tam da güzel. Okuduğum bölüm, iş bulma açısından İstanbul 

Üniversitesi'nin en iyi bölümlerinden biri. Yılda iki yüz me­

zun veriyor, on bin açık var şu anda." (Ahmet, 10, Bilgi-Bel­
ge Yönetimi, 2) 

lÜ'den Mahmut, ilk geldiğinde uyum sorunu yaşasa da lstan­
bul'a bir ayda alıştığını söylüyor. 

"On altı binlik bir ilçeden on altı milyonluk bir şehre geldim. 

tık başta biraz entegre sorunu yaşadım. Çok kalabalık, her şey­

de sıra var, ama fakat bir ay sonunda hayatın normal akışına 

alıştım. Lisedeyken hocalarımız üniversiteyi büyük bir şehirde 

özellikle lstanbul'da okumamız gerektiğini söylemişlerdi. Bu­

nun sebebi olarak da, lstanbul'un aynı zamanda imkanlar şeh­

ri olduğunu söylemişlerdi." (Mahmut, 10, Tarih, 2) 

Ömeklem dışı görüşülen öğrencilerden İstanbul Ticaret Üni­
versitesi'nden Alper de, metropoldışı arkadaşlarının lstanbul'a 
yaklaşık bir ay içerisinde alıştığını ifade ediyor. Metropol ken­
te alışma süreciyle ilgili diğer metropollü öğrencilerden farklı 
rakamlar da edinilmiştir. Mesela, Fatih Üniversitesi'nden (FÜ) 
Esra, üniversite yurtlarında kalan kız öğrencilerin iki yıl müd­
detinde lstanbul'a ancak uyum sağladığını müşahede etmiştir. 
lÜ'den Hasan ise bu konuda şu gözlemlerini aktarıyor: 

"Tanıdıklarımdan edindiğim gözlemlediğim kadarıyla ağır iş­

leyen bir süreç zarfında lstanbul'a ayak sağlıyorlar. Özellikle 
ailesinden hiç ayrı kalmamış olanlar için durum biraz sıkın­

tılı olabiliyor. Fakat geçmişte böyle bir tecrübesi olanlar da­
ha rahat uyum sağlamayı başarıyorlar. Arkadaşların kişilikleri­

nin de buna etkisinin olduğunu söyleyebilirim. lçine kapanık 

olanların uyum sağlaması, aktif sosyal olanlara nazaran daha 

yavaş seyrediyor. En büyük sıkıntı ise, maddiyat ve trafik. Söy­

lemeseler de maddi anlamda sıkıntı çektiklerini anlayabiliyor­

sunuz. Bu eksikliği de part time olarak çalışarak kapatmaya ça­

lışanlar da olabiliyor." (Hasan, lü, Tarih, 2) 
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İstanbul Kültür Üniversitesi'nde okuyan metropollü öğrenci 
Aykan ise metropoldışı arkadaşlannın lstanbul'a iki-üç ay zar­
fında alıştıklannı ifade ediyor: 

"Bu öğrenciler ilk günlerde 'yaban ellerdeyiz' tiribindeydiler. 

Daha sonra kozmopolite alıştılar. Özellikle kızlar; yeni bir or­
tam ve arkadaşları, en önemlisi A VM'leri görerek büyük şeh­

rin eğlencesine kapıldılar. Adapte oldular ama kolay değildi, 

en az iki-üç ay sürdü. Okuldaki en yakın arkadaşım Antalyalı 

ondan biliyorum. lstanbul'un A VM'lerinden, sinemalarından, 

kafelerinden hoşlanıyolar." (Aykan, İstanbul Kültür Üniversi­
tesi, Hukuk, 2) 

lstanbul'a üniversiteye okumaya gelmeden önce, medyanın 
yönlendirmesiyle bu kentten "korktuğunu" söyleyen Ragıp da, 
Mahmut gibi öğretmenlerinin teşvikiyle lstanbul'da üniversite 
okumayı tercih etmiştir: 

"Dershane hocalarım bana, Anadolu'da birinci öğretim oku­

maktansa lstanbul'da ikinci öğretim oku diyerek, burada ol­

mama vesile oldular. Buradaki hocaların Anadolu'daki mua­

dil bölümlerinin hocalarına göre daha kaliteli olduğunu dü­

şünüyorum. Hemen her hoca dersinde kendi yazdığı kitabı 
okutuyor. Bilgiye asıl kaynağından erişiyoruz. Hafta sonları 

da hocaların farklı derneklerinde özel kursları oluyor, onla­

ra da katılıyorum. Bu da benim ufkumu açıyor."  (Ragıp, tü, 
llahiyat, 3) 

BÜ iktisat öğrencisi Aycan, lstanbul'u arkadaşlarının etkisiy-
le ve başlarda istemeden tercih ettiğini belirtiyor: 
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"lstanbul'da okumayı başlarda kalabalığı ve trafiğini göz önü­

ne alarak istememiştim. Ankara daha düzenli bir şehir olarak 

bana daha cazip geliyordu. Lise sona geldiğimde arkadaşları­

mın hemen hepsi lstanbul'u yazıcaz deyince, ben acaba yanlış 
mı düşünüyorum dedim. Sonra ben de tercihlerimin başlarına 

lstanbul'daki bölümleri yazdım. Buraya geldikten sonra, lstan­

bul'u ve ortamını çok sevdim." (Aycan, BÜ, lktisat, Hazırlık) 



BÜ'den Nihal de, lstanbul'u arkadaşlarının yönlendirmesiy­
le tercih etmiştir: 

"Lisedeyken bir kez İstanbul'a gelmiştim. Ben hep sakin bir 

yerde yaşadığım için trafiği ve güniltüsüyle İstanbul bana hiç 

sevimli gelmemişti. Çok yakın arkadaşım Marmara Üniversi­

tesi'nde okuyordu. O bana 'Bak ben geldim, sıra sende' diyor­

du. Hayallerimizi hatırlattı, ben de buraya geldim. İstanbul, 

bana bazen kazık attı. Özellikle arkadaşlar konusunda kötü 

deneyimler edindim. Bunlardan ders çıkardım, bunu da ken­

dim için artıya çevirdim." (Nihal, BÜ, Rehberlik ve Psikolojik 

Danışmanlık, 1) 

lBÜ'den Çağdaş, liseden arkadaşlarıyla tuttuğu evde kalı­
yor. Üniversiteyi lstanbul'da okuyan ağabeyine öykünerek ls­
tanbul'da okumayı isteyen Çağdaş, o günlerde lstanbul'u "yol­
larında kaybolacağı kocaman bir şehir" olarak tahayyül ediyor. 
Yani lstanbul'un büyüklüğü ve karmaşıklığı onu ürkütmüş­
tür. Ama gelip burada yaşamaya başlayınca, onun deyişiyle, şe­
hir ona "küçülmüş"tür. lstanbul'a ilk geldiğinde Rumeli Hisarı 
manzarası, Çağdaş'a hiç de gerçek gibi gelmemiş. O anı "Ken­
dimi bir film platosundaymışım gibi hissettim" diye betimli­
yor. Bir dini cemaatin yurt ve evlerinde kalan ağabeyinin -hiç­
bir tanıdığı olmadan lstanbul'a gelmiştir- sosyal açıdan kendi­
sinden geniş bir çevreye sahip olduğunu söyleyen Çağdaş, ye­
ni bir çevre edinmeyi, kente ya da üniversiteye karışmayı red­
deden bir duruş sergilemiştir. Bu noktada BÜ'den Erdal'ın de­
neyimlerinin zıddı bir örnek oluşturuyor. Çağdaş, liseden ar­
kadaşlarının da lstanbul'daki çeşitli üniversiteleri kazanmasını 
sevinçle karşılamış. O zaman, "Her haf ta sonu farklı bir yeri ge­
zeriz, hatta çevre şehirleri bile dolaşırız" dediklerini hatırlıyor. 
Ama lstanbul'a gelince, ekonomik sebepler bu planlarını suya 
düşürmüş. En büyük hobisi olan halı saha maçlarına bile lstan­
bul'da memleketlerine kıyasla daha az gitmelerinin sebebi eko­
nomik durumlarıdır. Temel ekonomik gayeleri, olabildiğin­
ce az harcayarak olabildiğince çok hayatta kalmak olarak be­
liriyor. Bu durumda tanıyamadığı şehre karşı mesafeli durmak 
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ona daha korunaklı gelmiştir. Çaylak anti-miti genelde kente 
gelişi müteakip birkaç ay içerisinde, metropol kente hayranlığa 
dönüşüyor. Çağdaş ve arkadaşları gibi bazı metropoldışı öğren­
ciler, maddi sebepler yüzünden metropol kenti benimsemeye 
ilişkin uzun süreli direnç geliştirebiliyorlar. Bu noktada, öğren­
cilerin ekonomik durumlarının göz önüne alınarak lstanbul'u 
keşif turlarının yerel yönetimler ya da üniversite birimlerince 
organize edilmesinin gerekliliği ortaya çıkıyor. 

Metropoldışı öğrencilerden bazıları, lstanbul'a gelmeden ön­
ce bu şehirden korktuklarını ifade ediyorlar. Bu öğrenciler, ls­
tanbul'a geldikten kısa bir süre sonra korku ve endişelerinden 
sıyrılarak, şehre kanşmaya başlıyorlar. Şehrin uzamında salın­
dıkça, daha önce gözlerinde büyüttükleri metropol kentin küçül­
düğünü, yani bu kentin elde edilebilir olduğunu fark ediyor­
lar. Bu öğrencilerin kent hakkında olumlu tecrübeler edinme­
ye başlamaları, çaylak anti-miti olarak kavramsallaştırılabilir. 
Böylece çaylak anti-miti, metropol kente dair medya ve tanı­
dıklar vasıtasıyla geliştirilen düşük beklentilerden daha doyu­
rucu deneyimler edinilmesi olarak tanımlanabilir. 

Metropoldışı öğrencilerin beklentilerinin altında gelişen 
metropol kent tecrübelerini Stem'e referansla çaylak miti kap­
samında değerlendirmiştik. Metropol kente dair medya ve tanı­
dıklar vasıtasıyla geliştirilen düşük beklentilerden daha doyu­
rucu deneyimler edinilmesine ise çaylak anti-miti dedik. Şim­
di ise, metropoldışı öğrencilerin metropol kente dair beklenti­
lerine mutabık deneyimler geliştirilmesi ele alınacaktır. Bu tür 
deneyimlere çaylak kehaneti diyebiliriz. Mesela, lBÜ'den Der­
ya, lstanbul'a gelmeden önce "hayatın zor ve pahalı olduğu bir 
şehir" beklediğini ve beklentisi gibi bir şehir bulduğunu söy­
lüyor. Derya, emekli olan anne-babasının memlekette harca­
dıkları para kadar bir meblağı, lstanbul'da her ay tek başına tü­
kettiğini belirtiyor. İstanbul, Derya'ya göre çok maddiyatçıdır. 
Adana' da tüm insanların anlayışlı, yardımsever ve iyi niyetli ol­
duklarını düşünen Derya'nın bu fikirleri, lstanbul'a gelince de­
ğişmiştir. O yüzden lstanbul'un kendisinden aldığı en büyük 
şeyin, insanlara güven duygusu olduğunu söylüyor: 
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"lstanbul'un insanlara güvenimi, saf halimi bozduğunu düşü­
nüyorum. Çünkü benim için Adana'dayken para hiçbir zaman 

önemli olmamıştı. Ailenin yanında yaşadığın için paranın ne­

ler yaptırabileceğine dair çok fazla fikrim yoktu. Yani para ol­

madığı zaman da yaşanabileceğini düşünüyordum ama fakat 

lstanbul'un bana öğrettiği en büyük şey para olmadan yaşa­

namayacağıdır. Bu yüzden hayatımı, ideolojimi ve ideallerimi 

buna göre şekillendirmem gerektiğini fark ettim. Bu da beni 

üzüyor tabii ki. Çünkü güzel fikirlerim, güzel ideallerim oldu­

ğunu düşünüyordum, bunları para yüzünden erteliyor olmak 

beni üzdü. lstanbul'la ilgili en büyük problemim budur. Yani 

hayatın temelini paranın oluşturduğunu bu kadar erken fark 

etmek istemezdim." (Derya, lBÜ, Hukuk, 3) 

Derya, 'Her koyun kendi bacağından asılır' sözünün metro­
polde yaşayanların mottosu haline geldiğini düşünüyor. Derya, 
ön yargılarla geldiği metropol kentte olumsuz olaylar yaşamış. 
Dolayısıyla yaşadıklarını ne çaylak miti, ne de çaylak anti-mi­
ti kapsamında değerlendirmek mümkün. Derya'nın yaşadıkla­
rı, adeta kendini gerçekleştiren bir kehanet gibidir. Dolasıyla, 
Derya'nın beklentileriyle tam uyuşan yaşadıklarına dair duru­
mu, diğer kavramsallaştırmaları da göz önüne alınarak, çaylak 
kehaneti olarak isimlendirilebilir. Çalışma boyunca Derya'nın 
deneyimine benzer başka deneyimlerle de karşılaştık. Mese­
la BÜ'den Fatma, görme engelli bir öğrenci olarak lstanbul'da 
umduğunu bulduğunu belirtiyor: 

"lstanbul'da umduğumu buldum. Ben bir görme engelli olarak 

hayatımı bunun üzerine kuruyorum. Memleketimde engelli ol­

duğum için ailemin -korumacı bir yaklaşımla- kontrolü altın­
da bulunuyordum. Buraya gelirken kendi hayatımın kontrolü­

nü kendi ellerime almayı istiyordum, böyle de oldu. lstanbul 

bir engelli için daha erişilebilir bir şehir. Sizin pek önemseme­

diğiniz, sesli ışıklar ya da otobüslerde durakların söylenmesi 
bile bizim için çok önemli. Sesli betimlemeli tiyatro ve filmle­

re gittim, çok güzeldi. Geldiğim şehir de büyükşehir olmasına 
rağmen, orada böyle şeyler yok." (Fatma, BÜ, Tarih, 1)  
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IBÜ'den Müge, lstanbul'u beklediği gibi bulsa da, yeni çevre­
sine alışmakta zorluk çekmiş: 

"En zoru ilk yıldı. Ailemden tamamen ayrılmak çok zordu. 

Gerçi lisedeyken kolejin yurdunda kalıyordum aslında ama 
yemek yapmayı falan bilmiyordum. Gelir gelmez evde kalma­
ya başladığım için, başka insanlarla yaşamak çok zordu. Kaç 

kez bavulu toplayıp gitmeyi düşündüm. lstanbul'u beklediğim 

gibi buldum. Gezebileceğim, eğlenebileceğim güzel bir yer­
di İstanbul. Kalabalığına biraz zor alıştım. Ben kolejde okudu­

ğum için, okuldan mezun olup lstanbul'da okul kazanan öğ­
renciler gelip neler yaşadıklarını bize anlatırlardı. Hep güzel 

taraflarını anlatırlardı, üniversitenin ve lstanbul'un." (Müge, 

lBÜ, Hukuk, 3) 

lÜ'den Elif, lstanbul'u umduğu gibi bulmuş ve kısa sürede 
bu şehre alışmıştır: 

"lstanbul'dan mezun öğretmenlerimiz burayı bize çok övüyor­

lardı. Buradaki faaliyetlerin çokluğundan bahsediyorlardı. Öğ­

renci okuyacaksa, büyük şehirde okumalı diyorlardı. Üniver­

site hayatını ancak lstanbul'da yaşayacağımızı söylerlerdi. Ai­

lelerimiz de yanımızda olmadığı için daha özgürüz burada. ls­

tanbul'da imkanlar var ama herkes bu imkanlara erişemiyor. 

Buraya çok alıştım, sanının buradan gidemiycem. Buraya gel­
dikten sonra, kariyerimle ilgili bazı fikirlerim değişti. Mesela, 

çift anada} yapmayı düşünüyordum ama bölümü görünce bu­

rayı bitirsem kafi demeye başladım. Kırsal kesimde yaşayan­

ların tek hobisi ders çalışmak, sınava çalışmak. Bize üniver­

siteyi kazanmak dayatıldı. Üniversiteye giren, bir şekilde biti­

rir dendi, hiç de öyle değil. Ben burada vize döneminde çalış­
tığım kadar çalışsaydım herhalde şu anda burada olmazdım."  

(Elif, lü, Maliye, 1 )  

BÜ'den Çiğdem de Meral gibi ailesinden bireylerin, kuzenle­
rinin etkisinde kalarak lstanbul'da okumayı tercih etmiş, fakat 
Çiğdem buraya geldikten sonra kuzenleri tarafından yalnızlı­
ğa itilmiştir: 
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"lstanbul'da okuyan kuzenlerim vardı. Çok farklı bir hayatla­
nnın olduğunu anlayabiliyordum ama bana hiçbir şey anlat­
mıyorlardı. Fakat memlekete geldiklerinde ilk günden itibaren 
sıkıldıklannı görebiliyordum. Tercihlerimi de beraber yaptık. 
Ama lstanbul'a geldikten sonra benle bir kez bile görüşmedi­
ler. Bir kere buluşacaktık Beşiktaş'ta, ben gittim ama onlar ge­
ne gelmediler. Boğaziçi'ni kazanmamı kıskandılar çünkü. Bu­
rada okuyacak başanyı göstermemi kaldıramadılar bence." 
(Çiğdem, BÜ, Fen Bilgisi Öğretmenliği, 1) 

BÜ'den Cansu da, aile bireylerinin lstanbul'da okumaların­
dan etkilenerek burayı seçmiştir. Abisi ve ablası lstanbul'da öğ­
renci olan Cansu, istediği vakit onlarla görüşebilmenin kendi­
sine büyük bir destek olduğunu ifade ediyor: 

"Benim ahim ve ablam da burada okuduğu için İstanbul hak­
kında kötü fikirlerim yoktu. Canım sıkıldığında abimi ya da 
ablamı arayabiliyorum, yüz yüze görüşebiliyoruz, bu büyük 
bir destek benim için." (Cansu, BÜ, Psikoloji, 1)  

lstanbul'a gelirken çok güzel deneyimler yaşayacağını düşü­
nen lBÜ Hazırlık sınıfından Remzi, asken liseden mezundur. 
Dolayısıyla, metropol kente alışmanın ötesinde sivil öğrenci 
hayatına da alışmaya çalışıyor. Bu yüzden bazı tavır ve davra­
nışları yurttaki arkadaşları arasında espri ve şaka konusu olu­
yor. Mesela, asken lisede edindiği disiplin gereği her sabah ya­
tağını yapan Remzi'nin arkadaşları onun yatağını bozuyorlar. 
Remzi her akşam yatağını bozulmuş bulsa da, her sabah dü­
zenlemekten vazgeçemiyor. Remzi, lstanbul'da insanların "yo­
rulsalar da yaşamasını bildiklerini" belirtiyor. Remzi bekledi­
ği gibi bir İstanbul bulduğunu ifade ediyor. Serbest vakitlerin­
de spora giden, müzik ve tiyatroya da zaman ayırmaya çalışan 
Remzi, lzmir'de geçen asken lise ve Ankara'daki Harp Okulu 
deneyimlerinin ardından lstanbul'da geçen yılını, üniversiteye 
gelmeden önceki beklentilerine uygun bir şekilde "hayatının 
en güzel yılı" olarak niteliyor. 

Çaylak miti, anti-miti ve kehaneti, üniversite okumaya ge-
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len öğrencilerin geliştirebileceği üç tutumdur. İstanbul'a gelen 
metropoldışı öğrencilerde bu üç tutumun da var olduğu tespit 
edilmiştir. Çaylak miti genel itibariyle İstanbul ile alakalı birin­
ci elden bilgi alan öğrencilerin, çaylak anti-miti İstanbul ile bil­
gilerini medya ve ikincil kaynaklardan edinen öğrencilerin ge­
liştirdiği tutumlar olarak karşımıza çıkıyor. İstanbul'a uyum 
sağlama sürecinin daha önce ciddi biçimde ele alınmamış ol­
ması, öğrencilerin memleketlerinden gelirken aşırı korku ve­
ya umutlarla bu kente gelmelerine sebep oluyor. Çaylak keha­
neti de kendi içerisinde olumlu ve olumsuz kehanet olarak ay­
rılabilir. İstanbul'a dair klişeler yahut İstanbul' da daha önce kı­
sa süreli bulunmuş olmak, bu tutumu geliştiren bir tetikleyici 
olabiliyor. Aynı öğrencinin İstanbul'a dair deneyimi birkaç tu­
tuma ait örnekler içerebiliyor. Mesela bir öğrenci hem çaylak 
mitini hem de çaylak kehanetini, metropolleşme deneyiminin 
farklı noktalarında yaşayabiliyor. Aynı durum çaylak anti-miti 
ve çaylak kehaneti, hatta birbirine zıt gibi görünen çaylak miti 
ve çaylak anti-miti çerçevesinde de gerçekleşiyor. 
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Metropol Üniversitelerinde 
Siyasal ve Eylemsel Hareketlilik 

Metropol kentin üniversiteleri, pek çok siyasal tavırdan öğren­
ciye ev sahipliği yapıyor. Metropol kentteki üniversite öğren­
cileri -en azından bir kısmı itibariyle-, apolitik olmak bir ya­
na politik tavır ve duruşlarını hayatlarının merkezi haline ge­
tirmişlerdir. Aslında metropoldışı öğrencilerin aileleri, evlatla­
rını metropol kente uğurlarken çeşitli nasihatler veriyorlar. 12 
Eylül 1980 Darbesi'nin ardından olağanlaşan apolitikleşme, o 
dönemde aktif olan hem solcu hem de sağcı ailelerce çocukla­
rına aktarılmaya çalışılsa da, bu nasihatlerin metropol kent or­
tamında öğrenciler tarafından pek dinlenilmediği görülmüştür. 
Mesela, solcu bir geçmişten gelen Ahmet'in ailesi, evladını siya­
si olaylara girmemesi konusunda uyarmış ama Ahmet bu uyan­
lara pek kulak asmamıştır: 

"Babam ilkokul mezunudur ama solcudur. Antakya'da eski­
den Acil Hareketi vardı, Acilciler. 80'li yıllarda, bizim oralar­

da on kişiden dokuzu bu gruba dahilmiş. Ben gözümü dünya­
ya solcu bir çevre içinde açtım. Grup Yorum, Ferhat Tunç mü­
zikleriyle büyüdüm. Okuduğum kitaplar da böyleydi. Üniver­

siteye geldiğimde de bu ideolojiden sapmayacaktım, o yüzden 

bana uyan bir örgütle devam ediyorum. Aslında babam, akti-
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vist birisi olmama aşın bir şekilde karşı. Bana sadece derslerin­

le ilgilen, siyasetle ilgilenme diyor. 80 Darbesi'ni görmüş bir 

adam, aşın baskılara uğramış. Bu yolu ben seçtim yani." (Ah­

met, tü, Bilgi-Belge Yönetimi, 2) 

Ahmet'in ailesinin tavrına benzer bir eğilimin sağcı gelenek­
ten gelen aileler tarafından da benimsendiği tespit edilmiştir. 
Muhafazakar bir gelenekten gelen IÜ'den Mahmut'un ailesi de, 
evlatlarına lstanbul'a gelirken farklı şeyler söylememiştir. Mah­
mut, ailesinin kendisine kalabalık yerlerde bulunmamasını, si­
yasi olaylara karışmamasını, okuluna bakmasını söylediğini be­
lirtiyor. Fakat hem Ahmet, hem de Mahmut üniversite içerisin­
de çeşitli eylemlilik düzeylerinde, siyasi oluşumlar içerisinde 
yer alıyorlar. IÜ'den Hayrettin de, ailesinden benzer tavsiyeler 
alarak metropol kente geldiğini ifade ediyor: 

"Hem benim, hem de genelde bütün arkadaşlarımın aileleri 

-özellikle anneleri- 'Oğlum siyasete bulaşma, oğlum işte si­

yasetten uzak dur, kendine dikkat et, işte harcatma kendini, 

okulunu oku sonra ne yaparsanız yapın' derler mesela. Ha­

ni evlenecekseniz de ne bileyim hani kız arkadaş bulma ko­

nusunda ve özellikle namaz konusunda çok şey yapardı an­

nem mesela. Hani namazını kıl, okulunu oku, sonra ne yapar­

san yap. Hani istediğin kişiyle evlen, istediğin işe girersin ön­

ce bir geleceğini kurtar anlamında bir şeyler var. Ama gelecek 

derken öbür dünyayı da bayağı bir düşünüyorlar yani." (Hay­

rettin, tü, Siyaset Bilimi ve Uluslararası tlişkiler, 2) 

Siyasal gruplar örneklem dahilindeki her üç üniversitede 
de aktif şekilde faaliyet gösteriyor. Dini grupların da, bazı ey­
lemsel hareketlilikleri organize ettiği bilgisine araştırma dahi­
linde ulaşıldı. Bu bakımdan, metropoldışı öğrencilerin metro­
poldeki üniversite ortamında aktif bir eylemlilikle karşılaştı­
ğı ve bu eylemliliğin -en azından bir kısmının- parçası oldu­
ğu söylenebilir. Mesela BÜ'den Nihal, kendi okulundaki öğ­
renciler arasında farklı tabakalaşma düzenleri olduğunu şöy­
le ifade ediyor: 
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"Üniversitede siyasi ve ekonomik olmak üzere iki ayn grup­

laşma var. Okulda solcu kesimin bir ağırlığı var. Türk milli­

yetçisi kesimi pek göremiyoruz. İslamcılar var, PKK sempati­

zanları var. Zengin ve fakir kesim arasında ciddi bir fark var. 

Superdorm diye bir gerçeklik var bu okulda. Normal yurtların 

en pahalısı 2.500 TL iken, Superdorm'un beş kişilik odasının 

yıllık ücreti 8.500 TL. Bu tabii zengin ve fakir arasında direkt 

bir aynın ortaya çıkarıyor. Fakir kesimden gelen öğrenciler ya 
solcu ya İslamcı oluyor. Farklı gruplardan insanlar birbirleriy­

le pek iletişim kurmuyorlar." (Nihal, BÜ, Rehberlik ve Psiko­
lojik Danışmanlık, 1)  

Nihal siyasal gruplaşmaları üstyapı olarak görürken, eko­
nomik yapı, etnik köken gibi belirli altyapı dinamiklerinin bu 
gruplara katılımlarda belirleyici olduğunu ifade ediyor. Nihal'e 
göre farklı gruplardan öğrenciler, birbirleriyle iletişimi asgari 
düzeyde tutuyorlar. Bu durum, üniversite gençliğinin yan şef­
faf akran kabileler haline gelmesinin bir örneğini teşkil ediyor. 
Metropoldışı üniversite öğrencileri, kendi üniversitelerinde ba­
zı siyasi grupların daha görünür olduğunu ifade ediyorlar. Bu­
na göre BÜ ve lÜ'de sol gruplar, lBÜ'de ise liberaller daha bas­
kındır. 

"TKP'liler bizim okulda etkindir. Orta kantindeki bir ma­

sa etrafında sene boyunca yirmi-otuz kişi toplanıp konuşur­

lar. Ben de bir gün merak ettim ne konuşuyorlar diye yanla­
rına gittim. Başörtüsünün okullarda serbest bırakılması gün­

demdeydi. Çok fazla kendileriyle çeliştiklerini gördüm. Tama­

men bir ihtimal üzerinden, kesinlikle başörtüsünün yasak ol­
masını düşünüyorlardı. lhtimal de şu; birileri kapanırsa diğer­

leri de kapanabilir. Bizim üniversitede yıllardır başörtüsü ser­
bestken, böyle bir durum yaşanmadığı halde, her yerin Boğa­

ziçi Üniversitesi olmadığını, diğer üniversitelerde başörtüsü­
nün serbest bırakılması halinde bu ihtimalin gerçekleşeceğini 

söylüyorlardı. Burayı çok farklı, Türkiye dışında bir yer olarak 

görüyorlardı. Komünist olduklarını, halkçı olduğunu söyleyip 

bu kadar elitist olmalarına şaşırdım. Sonra, bunlarda iş yok de-
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yip ayrıldım yanlanndan, bir daha da uğramadım. Zaten, daha 

önce oryantasyon programı esnasında, ADD ve TKP masalan 

vardı. Onlar kavga etmişlerdi. Zaten siyaseti sevmezdim, hak­
lı olduğumu bir kez daha gördüm." (Faruk, BÜ, Bilgisayar ve 

Öğretim Teknolojileri Öğretmenliği, Hazırlık) 

"Ben sol görüşlü bir öğrenciyim. İstanbul Üniversitesi gençlik 

mücadelesinin tarihinin yazıldığı bir yer sonuçta. Deniz Gez­

mişler buradan çıkmış mesela. Bu anlamda tü kendi siyasi ta­
rihini korumakla yükümlü. Buraya gelen üniversite öğrencile­

rinden en apolitik olanından en dindar olanına kadar herkesin 

lÜ'ye gelirken nasıl bir üniversiteye geldiklerini biliyor olduk­

larını düşünüyorum. Her ne kadar okul yönetimi son zaman­

larda okuldaki siyasi aktiviteleri bastırmaya çalışsa da bu du­

rum öğrenciler tarafından tepkiyle karşılanıyor. Üniversite yö­

netimi asılan afişe bile soruşturma açıyor, açılan soruşturma 

sonucu cezalar çıkanyor, ceza çıkan arkadaşlar verilen ceza­
yı mahkemeye verip dava açıyorlar, dava sonucu üniversiteye 

geri dönüyorlar. Aslında hukuki olarak böyle bir yaptınm uy­
gulama hakkı yok. Rektörlük her ne kadar uzaklaştırma verse 

de, hukuki olmadığı için bu kararlar, bir ay sonra geri dönüyor 

bu arkadaşlar. Yıldırma amaçlı yapıyorlar bunlan. mesela kon­
ser afişi asmaktan soruşturma açılıyor. lÜ'ye giren sağ görüş­
lü öğrenciler satırla giriyorlar. Biz burada bilim yapmak için 

buradayız. Onlan ise bilim düşmanları olarak tabir ediyoruz. 

Üniversite öğrencilerine alternatif bir yaşam tarzı sunmak için 
buradayız. Ama üniversite yönetimi ve polis bize karşı işbirli­

ği halinde. Mesela bizim için açılan soruşturmalann hepsi po­

lis tarafından açılıyor. Üniversiteye girerken, kapılarda çanta­

larımız polis eşliğinde aranıyor. Polisin kim ki bunu yapabili­

yor? Bize direkt suçlu muamelesi yapılıyor. Hiçbir şey yokken 

bu öğrenciler, 'suçlu olabilirsiniz' muamelesiyle karşılaşıyor, 

aranıyorlar. Mesela şu anda üniversitenin içerisinde kaskla­
n, biber gazları, plastik mermili silahlarıyla Çevik Kuvvet eki­

bi bekliyor. Halbuki burası üniversite, burada bilim üretiliyor, 

öğrencilerin ders görmesi gerekiyor. Halbuki polis, öğrencile-



rin alınmadığı bir etkinliği beklemek için burada. Peki İstan­

bul'da yer mi yok, madem öğrenci alınmayacak o halde neden 

bir bakan gelir ve üniversitede konuşur? Aynı durum üniver­

sitenin açılış etkinliklerinde de yaşanıyor? Öğrenciler alınmaz, 

dışandan bakanlar gelir. Polis öğrencileri korkutur, denetler. 

Öğrenci için açılış etkinliği yaparlar ama bu etkinlik öğrencisiz 

yapılır. Mesela Merkez Kampüs'te Ekonomi Zirvesi yapılıyor 

ama oraya da iktisat okuyan öğrenciler alınmıyor. Niye o za­
man üniversitede yapıyorsunuz, dışanda bir tane kültür mer­
kezinde yapın. Başka binalarda yapın etkinliklerinizi. Aslında 

bunu reklam için yapıyorlar. İstanbul Üniversitesi'nde falan­

ca etkinlik yapıldı denildiğinde bunun reklamı süper oluyor. 

Çünkü üniversite bilim üreten bir yer, orada mesela anayasa 

yapıldıysa iyi bir şey yapılmış demektir. Sanki öğrencilerle be­

raber akademik bir iş yapılıyor gibi görünüyor. Ama aslında 

burada İstanbul Üniversitesi'nin adından reklam amacıyla fay­

dalanmak için yapılan bir dayatma var." (Eda, İÜ, Sosyoloji, 3) 

"Liseden çıktığında insanlar, devletin sunduğu ideolojiye daha 

yakın oluyor. O yaştaki bir ergenin sosyalleşmek için farklılaş­

maması elde ettiği grubu kaybetmemek içindir. Farklılaşanlar 
da aslında başka bir çıkar ağı içinde farklılaşmaktadır. Üniver­

sitede okumaya başlamak, insanın kişisel görüşlerine daha çok 

önem vermesine sebep oluyor. Sosyal demokrat bir aileden ge­

liyorum. Ama ailem aynı zamanda küçük burjuva olarak ni­
telenebilecek bir ekonomik gelire sahip. O yüzden işçi sınıfı­

nın ruh haline bürünebilmem çok zor. Kaldı ki Sovyet Rusya 

deneyimi sosyalizmin bile başka tür sömürü biçimleri yarata­

bileceğini göstermektedir. Üniversitedeki siyasi gruplaşmala­
rın hepsinin içinde de bir hiyerarşi var. Bu bile aslında bir sü­
re sonra ego sömürüsüne temel olabilecek bir zemin. O yüz­

den ben tüm siyasi gruplarla iletişimde olmayı, ama hiçbiri­

ne katılmamayı seçtim. Aklıma yatan programlanna katıldım, 
bir ara vandalizme bile kaydım. Liberal ekonomi kontrol edil­

meli ama üretimin sadece devlet tarafından örgütlenebileceği­

ne inanmıyorum. Bizim okulda da zaten hem hoca hem de öğ-
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renci bazında liberaller daha baskındır." (Serkan, lBÜ, Ulusla­
rarası llişkiler, 4) 

Yukarıda görüşleri verilen öğrencilerden lÜ'den Elif, sos­
yalist dünya görüşü paralelinde Öğrenci Kolektifleri oluşumu 
içerisinde yer alıyor. Elif, kendi okulundaki siyasal faaliyetlerin 
pek çoğuna aktif şekilde iştirak ediyor. Üniversitedeki siyasal 
gösterilerin çatışma ve şiddet eylemlerine dönüşmesinde okul 
yönetiminin etkisi olduğunu iddia ediyor: 

"lki günde bir okulda olay çıkıyor. Farklı gruplardaki insanlar 

birbirleriyle konuşmuyor, hurra birbirleriyle çatışıyorlar. Biraz 
da okuldan kaynaklanıyor. Geçenlerde de bir olay olmuştu, okul 

yönetimi olaylar büyüyünceye kadar müdahale euneyip bekledi. 
ÇaUşrnayı okul da yarauyor denilebilir. Olayların başlangıcında 
okulun güvenliği hiçbir şey yapmıyor, olaylar büyünce de polis 

ve ambulansı çağırıyorlar. Ondan sonra tü, olayların çok çıkuğı 
bir yer olarak lanse ediliyor." (Elif, tü, Maliye, 1)  

Sadece üniversite ortamı değil, özel olarak fakülte çevresi bi­
le siyasi katılım ve hareketliliği ciddi ölçüde etkiliyor. Mesela, 
lÜ'den Emin tek bir siyasi yönelimin hakim olduğu llahiyat Fa­
kültesi'nde çatışmanın fraksiyonlar arasında ve fiziki olmayan 
bir şekilde devam ettiğini belirtiyor: 

"llahiyat Fakültesi'nde solcu yok, ülkücü de birkaç tane var. 

Hemen herkes bir cemaate mensup ve sağ görüşlü. Çatışma 

Anadolu Gençlik Vakfı ile Nur Cemaati arasında. Daha doğru­

su bir öğrenci kapma yarışı var. Geçen yıla kadar bir tane ku­
lüp vardı. Şu anda üç-dört tane kulüp aktif halde. Kulüpler ge­

nelde birilerini getirip okulda konuşma yaptırıyorlar. "  (Emin, 
lü, llahiyat, 3) 

Bu minvalde BÜ'den Hebun da, üniversite ortamının siyasi 
katılımın etkinliğini nasıl belirlediğini şöyle ifade ediyor: 
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"Benim ailem de politik geçmişi olan bir aile. Seni başkaları ta­

nımlıyor aslında, sen onların olmadığı şeysindir. Memlekette 

de bir eylem olduğunda abimle falan giderdik ama henüz özne 



değildim, ailemle katılıyordum çünkü. Buraya gelince herhan­
gi bir feodal bağ kalmadı, sadece politik bir bağla aktive oluyo­

rum. BÜ özgürlükçü bir üniversite ya, lü de yaptığında radi­
kal olarak kabul edilecek bir eylem, burada yapıldığında 'A ya, 
bunlar da napıyo böyle' gibi bi tepkiyle karşılaşabiliyor. Çün­
kü, herkes kapitalist sistemin tamamen içerisinde o yüzden 
burada politika yapmak daha zor. Bazen yapmak istemiyor­
sun. Ben toplumsal bir devinim, bir dönüşüm olucaksa onun 
topluma içkin olması gerektiğini düşünüyorum. Kendimi sos­
yalist olarak tanımladığım için, solcular hakkında konuşabi­
lirim. Solcular hizip hizip. Şu anda ben de BDP gibi kültürel 
çoğulcu bir yaklaşıma sahibim. Mesela, çok fazla eşcinsel ar­
kadaşım var. Ama mesela, Türk milliyetçisi biriyle arkadaşlık 
yaptığımda olmuyor yani, yürümüyor, o kaldıramıyor. Mesela 
Yurtseverler adlı sol bir Kürt grubu var, bunlar bana bazen sen 
nasıl şunlarla bunlarla çalışırsın derler. Aslında Kürtçesi ülke 
savunucusu anlamına geliyor. Savunma odaklı bir grup yani." 

(Hebun, BÜ, İngiliz Dili ve Edebiyatı, 2) 

lÜ'den metropollü öğrenci Dilara, bölümleri gereği aldıkları 
hümanist eğitimin de etkisiyle daha az siyasi tartışma ve çekiş­
me yaşadıklarını ifade ediyor: 

"Bizde pek siyasi tartışma falan olmuyor. Ben hiç görmedim, 
bugüne kadar bizim okulda bu şekilde siyasi görüşü yüzünden 
ya da etnik kökeni yüzünden küsüp, çok ciddi tartışıp ayrılan, 
konuşmayan ya da net bir şekilde ben bununla konuşmayaca­
ğım diyeni hiç görmedim. Belki de bu biraz şey bilincinden, bi­
ze burada genelde öğretilen şu; ne olursa olsun karşındaki in­
sana din, dil, ırk, hiçbir şey ayırt etmeden, cinsiyet ayırt etme­
den bakacaksınız. Bu belki de bir şekilde yerleşti bizlere" (Di­
lara, 10, Tıp, 4) 

Siyasal bilinç ve siyasal eylemlilik birbirini destekliyor. 
BÜ'den Aycan, kamuoyunu da meşgul eden bir eylem olan Bo­
ğaziçi Üniversitesi Starbucks lşgali'ne katılımını ve sonrasında 
gelişen ideolojik hareketliliğini şöyle anlatıyor: 
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"Starbucks'ı işgal 1 edenlerden biriyim ben de. işgali SBK yani 
Sosyal Bilimler Kulübü başlaunışu. ilk birkaç gün, çok güzeldi, 
muhteşemdi. Orada değişik sol gruplar ve LGBT bireylerle ta­
nışum. Günler, haftalar, aylar geçtikçe insanlar ayağını kesme­
ye başladı, gelmemeye başladılar. Sonra bir de kooperatif dü­

şüncesi çıktı. Kooperatifi bir kısmı istiyor, bir kısmı istemiyor­
du. Kooperatif, öğrencilerin ucuza yemek yiyip, çay içebilece­
ği bir öğrenci kantini kurulması fikriydi. Kooperatifçiler ileri­
de dedikleri tarzda bir yer açabilmek için kendilerine Rektör­
lükçe yer verilmesi için Rektör'e iyi görünmek adına işgali bi­
tirmek istediler. Hatta biz daha açılmadan Wonderland'i de iş­
gal etmiştik, orayı mutfak olarak kullanıyorduk. Önce Won­
derland'i verdik. Sonra Starbucks işgalini de bitirdik. ikiye ay­
rılmıştık aslında; kooperatifçiler kooperatif açılsın diye işga­
li askıya aldılar, işgalciler ise işgali sürdürmek için kooperati­
fi askıya aldılar. Aslında sıkılanlar da olmuştu. Aslında bu işgal 
sayesinde ben kendimi bulmuştum. işgal esnasında, EMEP'in 

gençlik örgütüne yani Emek Gençliği'ne gidip geldim. Ama tek 
bi yere bağlı kalamadım. Halk Cephesi ve TKP'nin toplantıları­
na da katıldım. Bu grupların kongre ve yürüyüşlerine de katılı­

yorum. Ailem Cumhuriyet okurudur ama ben Birgün ve Özgür 
Gündem gibi gazeteleri alıyorum. Şu anda Sinema Kulübü ve 

Lubunya Kulübü'nde aktivitelerde bulunuyorum. Kendi cinsel 
kimliğim hakkında bir karara varmadım ama eşcinsellerin mü­
cadelesini destekliyorum. Açık görüşlü insanlarla arkadaş ol­
maya gayret ediyorum." (Aycan, BÜ, iktisat, Hazırlık) 

Sosyal demokrat bir aile geleneğinden gelmesine karşın ken­
dini sosyalist ve komünist örgütlenmelere daha yakın hisseden 
Aycan, kardeşini Kemalist gruplara yönlendirdiği için pişman 
olduğunu belirtiyor: 
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"Kardeşimi siyasal olarak yanlış yönlendirdiğimi düşünüyo­
rum. Bana, abla hangi gruba katılmamı tavsiye edersin, demiş-

Boğaziçi Üniversitesi Starbucks işgali, 6 Aralık 201 l'de başlayarak 80 gün sür­
müştür. Daha fazla bilgi için; Boğaziçi Strabuchs'ta Şenlik Var, (Çevrimiçi) ,  
http://starbuckssenligi.blogspot.com/ , 25.08.2012. 



ti, ben de ona TGB'ye katılabilirsin demiştim. Ondan ummaz­
dım ama bayağı aktivist Kemalist çıktı çocuk. Arkadaşlarını da 
örgütlemiş, yol falan kesiyorlarmış. Milli Demokratik Devrim 
yapacaklarmış. Kardeşimin Kemalist bir grupta yer almasının 
vebalini taşıyorum yani." (Aycan, BÜ, İktisat, Hazırlık) 

Ailesinin siyasal geleneğine yakın bir siyaset içinde yer alma, 
lÜ'den Ahmet'in de içinde bulunduğu siyasal konumun sebebi­
dir. Ahmet solcu bir gelenekten gelen ailesinin siyasi duruşuna 
yakın bir siyasetin içerisindedir. Kendini ateist olarak tanımla­
yan Ahmet, dindar Müslümanların aynı zamanda sosyalist ol­
ma imkanını şüpheyle ama umutla karşılıyor: 

"Antikapitalist Müslüman Gençlik'in namazdan çıkarak 1 Ma­
yıs eylemlerine katılması bizim için sürprizdi. Umanın tutar 
ama bana tutmaz gibi geldi. "  (Ahmet, 10, Bilgi-Belge Yöneti­
mi, 2) 

lÜ'den Elifin dikkatini de, Antikapitalist Müslüman Gençlik 
çekiyor. Kendisi de sosyalist dünya görüşüne yakın duran ama 
ibadetlerini de yerine getirmeye çalışan Elif, dindar bir Müslü­
manın aynı zamanda sosyalist dünya görüşünü benimseme im­
kanının varlığını şöyle ifade ediyor: 

"Antikapitalist Müslüman Gençlik'i ilk duyduğumda bana ko­
mik gelmişti. Sonra düşününce Kur'an'daki bazı ayetlerin de 

eşitlikten yana olduğunu düşününce sosyalizmin dine çok 
uzak olmadığını fark ettim." (Elif, 10, Maliye, 1) 

lÜ'den Nejla, Antikapitalist Müslüman Gençlik'in içerisin­
de arkadaşlan olduğunu fakat bu tür girişimleri hoş karşılama­
dığı ifade ediyor. Ona göre lslam'ın antikapitalist imkanı zaten 
var, bu yüzden Müslüman'ın ayrıca böyle bir sıfatı almasını hoş 
karşılamıyor: 

"Antikapitalist Müslüman Gençler'den arkadaşlarım var. Ço­
ğunluğu zaten büyük şehirlerden gelen arkadaşlar. Komünist­
lik, dini devre dışı bıraktığı için, onlara göre değil. Üzerine çok 

düşünmedim ama Müslüman'ın böyle bir şeye ihtiyacı yok di-
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ye düşünüyorum. Çünkü mesela ben Marx'ın birçok düşünce­
sini takdir ediyorum. Ama zaten onu takdir edene kadar, be­
nim dinimde de Marx'ın takdir ettiğim düşüncelerini payla­
şan bir peygamberim var. O yüzden böyle bir oluşuma girme­
ye ihtiyaç duymadım." (Nejla, tü, Din Kültürü ve Ahlak Bilgi­
si Ôğretmenliği, 2) 

BÜ'den Tuğçe, üniversiteye başlamasının kendisine feminist 
gruplarla ilişkiye geçmesinin yolunu açtığını söylüyor: 

"Ben, çevremde kadınların ezildiğini düşünüyordum ama bu­

nu dillendiremiyordum. Annem de dahil olmak üzere yakın 
çevremdeki tüm kadınlar eziliyordu. lstanbul'a gelince, kendi­
mi ifade edebileceğim ortamlar buldum. Mesela BÜKAK'a gir­
dim. Artık kendimi, bu noktada da ifade edebiliyorum. Femi­
nist kadın çevresiyle irtibat geçtim." (Tuğçe, BÜ, Türk Dili ve 
Edebiyatı, 1)  

BÜ'den Zeliha, okulundaki politik atmosferi LGBT siyaseti 
üzerinden şöyle aktarıyor: 

"Faşist lslamcılar, LGBT örgütlerinin afışlerini yırttılar. Solcu­
lar, onlara sert çıktılar. Bunun üzerine Antikapitalist Müslü­
manlar her iki tarafla konuşarak olayı tatlıya bağladılar." (Ze­
liha, BÜ, Felsefe, 1) 

Tuğçe lisedeyken bir dönem Süleymancılarda kalırken, üni­
versitedeyken yaz okuluna kaldığı dönemi Gülen Cemaati'nde 
geçirmiş. Dindar bir kökenden gelmesi ve feminist harekete il­
gi duyması onu bazı sorularla yüz yüze bırakmış: 
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"Müslüman duyarlılığımdan dolayı, feminist çevrelerde bana 
en çok, lslam'ın ataerkil yapısını nasıl kabullendiğim soruldu. 
Bana lslam, kadına ikinci sınıf muamelesi yapmıyor mu diye 
sorduklarında, lslam'dan soğumak istemediğim için, çok faz­
la irdelemeyip bu sorulan geçiştiriyorum, erteliyorum. Çünkü 
düşününce karışıyor. Vardır bir hikmeti deyip fazla derinlere 
inmemeye çalışıyorum. Daha önceleri çevremden dolayı daha 
dindardım, ama şu anda bir şeyler değişti. Ama mesela, ibadet-



lerden ziyade niyetler önemlidir dersek dindar sayılının. Mev­
lana'nın fikirlerini kabul edersek, bu böyle." (Tuğçe, BÜ, Türk 
Dili ve Edebiyatı, 1)  

Tanıdığı tüm Alevilerin solcu ve sosyalist olduğunu söyleyen 
lü'den Figen, bir Alevi olmanın aynı zamanda nasıl politik bir 
tavn içerebildiğini şöyle anlatıyor: 

"Dersim olaylan gündeme geldiğinde ben lisedeydim. Ben za­
ten biliyordum, küçüklüğümden beri anlatır dururlardı. An­
neannem de o olaylardan birkaç şeye şahit olmuş. Bunun orta­
ya çıkması lazımdı, bundan etkilendim. Bunun gündeme geti­
rilmesini siyasi hesaplarla alakalı görüyorum, acılarımızın oy 
uğruna ortaya saçıldığını düşünüyorum. Gerçi bir siyasi parti­
nin oy toplamak için icraat yapması normal aslında. Gündeme 
getirilmek güzel bir şey, geçmişte bir şeyler yapıldıysa ve he­
pimiz Türkiye'de yaşıyorsak, herkesin bunları bilmesi gereki­
yor. Mesela Atatürk'ü sevip sevmediğim çok soruluyor bana. 
Ona karşı nefret duygusu yok bende. Hiç kimseyi ne aşın seve­
rim, ne de kimseye kin duyanın. O dönemde neyin doğru ne­
yin yanlış olduğunu bugünden bilemem, tabii bu bir soykırı­
mı haklı çıkaran bir şey asla değildir. Atatürk bu emri verdiy­
se, bu ortalığın karışması yüzünden de olabilir. Sivas ve Ma­

raş olaylarını düşündükçe kinlenebiliyorum ama. Neden öyle 
bir şeyler yaptılar ki, çok saçma. Bir otelde o kadar insan can 
çekişirken, dışarıdakilerin Allahu Ekber diye bağırması ve as­
la kimsenin yardım etmemesi. Ben idama karşıyım ama o in­
sanlar idam edilmeli bile diye düşünüyorum. Bir insanı öldür­
mek öyle kolay olmamalı. Türkiye aslında içten içe çöküyor 
gibi, öyle aykırı gruplar var ki, herkes birbirini yiyecek."  (Fi­
gen, lü, Çevre Mühendisliği, 1) 

lBÜ'deki kantin, kafeterya vs.'de satılan ürünlerin fiyatları, 
öğrencilerin şikayet ettiği bir konu. Derya, halk arasında özel 
üniversite olarak bilinen vakıf üniversitelerinden olan lBÜ'de 
gerçekleşen ve üniversitenin piyasalaştırılmasına karşı olan 
bir direniş hikayesini paylaşıyor. Derya ve metropollü arkada-
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şı Mete, bu konuyla ilgili şikayetlerini, eylemlerini ve kabulle­
nişlerini şöyle anlatıyor. 

"Burası özel bir üniversite, İstanbul Üniversitesi ya da Marma­
ra Üniversitesi gibi değil. Oraya gelen insanlar zaten oranın 
devlet üniversitesi olduğunu biliyor fakat burayı yazan burs­
lu öğrenciler de buranın zaten bir özel üniversite olduğunun 

farkındalar. Sonuçta burada konuşlanmış çok kafe görüyorsu­
nuz. Burada çalışan insanlar, bu kafelerin sahipleri de elbet­
te kar etmek durumundalar. Burası her ne kadar okul olsa da 
görüyoruz ki burası bir ticarethane. Bu adam da burayı (kafe, 
kantin vs. AÇD) bir şekilde belli bir fiyata kiralıyor. Ona gö­

re de fiyatlarını ayarlamak zorunda. Kantinde satılan ürün­
lerin fiyatlarının yüksek olmasından zarar görenler, bundan 
mutsuz olanlar yalnızca alt ya da orta kesim diye tabir ettiği­
miz insanlar değil. Aylık geliriniz yirmi bin lira olsa bile, ede­
ri iki lira olan bir ürüne beş lira vermek herkes için mantıksız­
lıktır yani. Buna bir tepki gösterilecekse herkes gösteriyor za­
ten. Bununla ilgili insanların sandığından daha fazla protes­
tolarımız oldu. lki haf ta sonra yeni bir protestomuz olacak." 
(Derya, lBÜ, Hukuk, 3) 

Derya'nın sözlerini İstanbullu sınıf arkadaşı Mete şöyle ta-
mamlıyor: 
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"Dolapdere Kampüsü'nde bir değişiklik yapıldı fakat bütün 
kampüslerde yapılması düşünülüyor. Eylemler dizisi olacak 
yani. Önümüzdeki haftalarda, Santral Kampüsü'nde insan­
lar evlerinden yiyecek getirecekler. Aynı zamanda bağış ku­
tusu olacak, bağış kutusuna paralar konulacak,  bağış kutu­
sunda toplanan paralarla tekrar yenilecek şeyler alınacak. Ya­
ni bir nevi paylaşım aracı olacak. lki yıl önce ben Kuştepe'de 
Hazırlık okurken böyle bir eylem yapmıştık. Hatta iyi bir ör­
gütlenmede bulunmuştuk. Bir oturma eylemi yapmıştık. Dört 
yüz, beş yüz kişi vardı, Kuştepe için önemli bir rakam. Hazır­
lık kampüsüydü. Hazırlıkları bu konuda bilinçlendirmek da­
ha zordur yani nispeten. Bize kantin ve kafe sahipleri, 'lndi-



rim yapabiliriz ama indirim yaparsak çalışanlan işten çıkart-
. mak zorunda kalınz, çalışan sayısını azaltınz' gibisinden bir 

şeyler söyledi. Bizde kimse işsiz kalsın istemeyiz yani. Elli ku­

ruş azalacak diye bir yemeğin fiyatı insanlar işsiz kalmasın ya­
ni." (Mete, lBÜ, Hukuk, 3) 

Derya ve Mete'nin sözleri birlikte değerlendirildiğinde, lBÜ' -
de kantin ve kafelerde satılan ürünlerin fahiş fiyatını öğrenci­
ler, birkaç mekanizma dahilinde kabullenmek zorunda kalıyor­
lar. Birinci olarak, lBÜ öğrencilerin gözünde sadece bir üniver­
site değil -aslında resmen bir vakıf üniversitesi olmasına ve kar 
etme amacının resmi olarak olmamasına rağmen- aynı zamanda 
bir ticarethanedir, yani piyasalaştınlmış bir üniversitedir. Oku­
lun eklentileri idare tarafından yüksek fiyatlara kiralanmakta ol­
duğundan, mekan sahiplerinin kirayı çıkarmak için yüksek karla 
ürün saunasına razı olmak durumundadırlar. lkinci olarak, kafe 
ve kantin gibi eklentileri kiralayanlar öğrencilerden indirim tale­
bi geldiğinde ve hatta bu talep eyleme dönüştüğünde, onlara is­
teklerini gerçekleştirmeleri durumunda kar marjlarını korumak 
adına işçi çıkarmak zorunda kalacaklarını söylüyorlar. Öğrenci­
ler, alacakları cüzi bir indirim için birilerinin işten çıkarılmasını 
istemiyorlar. Böylece öğrenciler, kimsenin ekmeğinden olmama­
sı için fahiş fiyatla alışveriş yapmaya devam ediyorlar. 

lBÜ'den Müge, yıllardır katıldığı kantin boykotlarının öğren­
ciler lehine herhangi bir olumlu sonuç vermediğini düşünmü­
yor. Müge her yıl yapılan ve artık geleneksel hale gelen kantin 
boy)rntlarına katılıyor. Öğrencilerin lBÜ eğitim ücretlerinden 
daha yüksek ücretle okuduğu Koç ve Sabancı Üniversitelerinde 
dahi kantinde satılan ürün fiyatlarının daha makul olduğunu, 
zengin olsalar da kazıklanmaktan hoşlanmadıklarını ama boy­
kotun da bir işe yaramadığını belirtiyor. Müge, kantin ihalele­
rini her yıl aynı işletmecilerin aldığını ifade ederek, bu işletme­
cilerin 'mafyalaşmış durumda' olduklarını söylüyor. Öğrencile­
rin algı dünyasında, okulun vakfının kiraya verdiği kantinlerin 
mafyayla ilişkilendirilmesi, üniversite ortamının piyasalaştırıl­
maşına karşı pasif bir tepki de içeriyor. 
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Vakıf üniversitelerinde -halk arasındaki tabirle özel üniver­
sitelerde- okumalarına rağmen, buralarda hakim olan daha faz­
la kar elde etme mantığına karşı çıkan metropollü öğrenciler­
den lBÜ'den Merve, fikren özel üniversiteye karşı olmasına rağ­
men lBÜ'de okumak zorunda kaldığını belirtiyor. 1997-98 eği­
tim yılında üniversiteye kaydını yaptıran Merve, o dönemde ba­
şörtülü öğrencilerin sadece Boğaziçi, Fatih ve Bilgi Üniversitele­
rinde sorun yaşamadan okuyabildiğini, Boğaziçi Üniversitesi'ne 
puanı yetmediğini, Fatih Üniversitesi'ni de hem oturduğu semt 
olan Üsküdar'a uzaklığı hem de üniversitenin asıl sahibi olan 
cemaatle ilişkisi olmadığı için tercih etmediğini söylüyor. Mer­
ve, yüzde elli bursla kazandığı Bilgi Üniversitesi'nde okumak­
tan dolayı genel itibariyle memnun. Yine de, özel üniversitele­
rin varlığını kendi sosyal devlet anlayışıyla bağdaştıramadığını, 
kendisine göre sosyal devletin eğitim, sağlık, kültür gibi hizmet­
leri bedava veya çok cüzi meblağlarla sunması gerektiğini söylü­
yor. Merve aynı zamanda, öğrencilerin öğrenciliklerinin devam 
ettiği sürece, devlet tarafından desteklenmelerini ve mesela ver­
giyle yükümlü tutulmamaları gerektiğini de düşünüyor. 

lBÜ'de okuyan kimi öğrenciler ise kantin protestolarında ey­
lem kıncı olmaktan gayet memnuniyet duyuyorlar. Kantinlerin 
fiyat politikasından rahatsız olmayacak bir ekonomik gelire sa­
hip bu öğrenciler, kantinin kendilerini bazı ürünleri tüketme­
ye zorlamasından rahatsız olsalar da, bu durumu 'büyük bir te­
vekkül'le karşılıyorlar. 
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"Kantini protesto ediyorlar mesela, kardeşim burada üç lira da 
yapsa, on lira da yapsa ben burada yemek zorundayım zaten. 
O protestoya da katılmadım. Çağırdılar ama katılmadım. Za­

ten adamın belli bir müşterisi var, senin üç kuruşuna mı muh­
taç. Ve ki, değişmedi de yani, kaç kez protesto ettiler bir şey 
değişmedi. Öyle bir protesto olduğunda kameraya çıkmak is­
temem, bir kavganın içine girmek istemem, çekinirim yani. 
Rahatsız olduğum şeyler var mesela, benim içtiğim sigarayı 
satmıyorlar kantinde, o yüzden tadını sevmediğim sigaraları 

almak zorunda kalıyorum. Neden falanca sigarayı getirmedi-



niz dediğimde, bizim onlarla anlaşmamız yok diyorlar, ben de 
bir şey demiyorum. Mesela bunlar beni rahatsız etmiyor." (Ne­
riman, lBÜ, Sosyoloji, 3) 

Neriman, BÜ'den Nihal'in de üstte dediği gibi kendi sınıfına 
ait olmadığını düşündüğü akranlanyla arkadaşlık ilişkisi geliş­
tiremiyor: 

"Mesela bizim kantinde bir yemek yedi-sekiz lira, burslu bir 
öğrencinin bunu alması çok zor. Benim burslu arkadaşım ol­
madığı için, ne kadar burs aldıklarını bilmiyorum gerçi." (Ne­
riman, lBÜ, Sosyoloji, 3) 

Neriman'ın okuldaki dördüncü yılına rağmen burslu arkada­
şının olmaması, bu çalışmanın metropoldışı öğrencilerin hayat 
tarzına bağlı olarak yan şeffaf kabileler halinde yaşadığına da­
ir tezi destekliyor. IBÜ'de kantin eylemleri dışında, öğrencile­
rin katılımıyla siyasi içerikli eylemler de oluyor: 

"lki tane eyleme katıldım. Birisi kantin fiyatlarına , diğeri 
AKP'nin özelleştirme politikalarına karşıydı. Özelleştirme be­
nim açımdan da çok büyük sorun değildir aslında ama değe­
rine satılması lazım. Tekel 260 veya 290 milyon dolara satıl­
dı. Beş yıl sonra aynı Tekel, kendisini alan şirket tarafından 3 

milyar 300 milyon dolara İngiliz şirketine satıldı. Buna mana 
veremiyorum. Kaldı ki, bu beş yıl içinde Türkiye'de içki tüke­
timinin ne kadar arttığı da meçhul. Bu benim için peşkeş çe­
kilmesinin ayan beyan bir örneğidir. Sola yakın bir kulübü­
müz var, Siyaset Bilimi Kulübü adında. Tekel işçilerini getir­

miştik buraya, birkaç akademisyen de katılmıştı. Okulda bu­
nunla ilgili sorun yaşamıştık. Sendikalaşma hareketleri çerçe­
vesinde okuldan kovulan bir abimizi, konuşmacı yapmak iste­

dik ama bize müdahale edildi. Okul yönetimiyle sürtüşmemiz 
oldu. Herkese açık bir toplantıyken, dışarıdan ziyaretçi alımı­
nı engelledi okul yönetimi. Dışarıdan gelenleri kendi ziyaret­
çimiz gibi okula almaya çalıştık, TKP'den arkadaşlar da bu ko­
nuda yardımcı olmaya çalıştı bize ama istenilen sayıya ulaşa­
madık yani." (Serkan, lBÜ, Uluslararası llişkiler, 4) 
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lBÜ'den Serkan'ın da sözlerinden anlaşıldığı üzere, metropol 
üniversitelerinde eylemsel hareketlilik genellikle siyasi grup­
ların aktivizmiyle gerçekleşiyor. Fakat değişik sebeplerle, dini 
grupların önderliğinde gerçekleştirilen eylemlilikler de metro­
pol üniversitelerinde görülebiliyor. lBÜ'den Müge -Gülen Ce­
maati'ne mensup-, okudukları kampüslere mescit açılması için 
yıllardır mücadele verdiklerini ve kısmen bunu başardıklarım 
şöyle ifade ediyor: 

"Bilgi Üniversitesi'nin kampüsleri hep cami yanındadır. Üni­
versitenin içinde mescit yok. Biz hazırlık sınıfından beri imza 
topluyorduk, sadece Dolapdere Kampüsü'ne mescit açtırabil­
dik. Çünkü Dolapdere Camisi'nde kötü olaylar oldu. Kızlann 

tarafına erkekler falan geçmiş. Rektörlüğe baya yazdık, yalvar­
dık zorla oldu. Malum bizim Rektör, Masonlann da başkanı. 
Bir odayı zor verdiler yani." (Müge, lBÜ, Hukuk, 3) 

Dini gruplarda kalmak da, öğrencilerin siyasi aktivizmini et­
kiliyor. lü'den Emin, evlerinde kaldığı Gülen Cemaati'ndeki 
ahilerinin kendilerini siyasi eylem olan/olacak semtler konu­
sunda uyararak, oralarda bulunmamalarını istediklerini anla­
tıyor. 

Ömeklem dahilindeki her üç üniversitede de siyasal gruplaş­
malar bulunuyor. Üniversite bünyesinde siyasal gruplaşmala­
rın kendi ideolojileri dahilindeki eylemleri yanında, kantin ve 
kafeterya ücretleri üzerinden gerçekleştirilen eylemlilikler de 
var. Bazı eylemlilikler, dini gruplar aracılığıyla da yürütülüyor. 
Bazı dini gruplar ise, müntesiplerinin eylemlilik halinden uzak 
durmasını istiyor. Metropoldışı öğrenciler, darbe dönemini ya­
şayan ebeveynlerinin apolitik olmalarına dair tavsiyelerini pek 
dinlemiyorlar. 
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Hayat Tarzlar1nın Ürettiği 
Yar1 Şeffaf Akran Kabileler 

Metropoldışı öğrenciler, metropol kentte var olabilmek için çe­
şitli taktikler geliştiriyorlar. Öğrenciler metropol kente ve üni­
versiteye uyum sağlamak için bu alanların içinde oluşmuş bu­
lunan veya kendilerinin oluşturduğu çeşitli "kanal"ları kulla­
nıyorlar. Öğrenciler bu kanalları kullanırken, bu kanallar da 
öğrencileri belirliyor, dönüştürüyor, bölüyor, birleştiriyor, kı­
sacası, metropolleştiriyor. Bu kanallar bazen çeşitli cemaatler, 
ideolojik ve siyasi oluşumlar gibi kurumsallaşmış yapılar, ba­
zen özel veya devlet yurtları, bazen çeşitli hobi kulübü ve si­
vil toplum kuruluşları, bazen de çeşitli benzerliklerin bir araya 
getirdiği ve kendiliğinden ortaya çıkan dar bir çevre olarak be­
liriyor. Metropol kent, metropoldışı öğrencileri metropolleşti­
rirken hem toplumsallaşma hem de bireyselleşme eğilimlerini 
güçlendiriyor. Mesela lBÜ'den Özcan, metropol kentin insan­
ları hem bireyselliğe hem de toplumsallığa yönlendiren ikili sü­
recini şöyle anlatıyor: 

"Biz evcimen bir toplumuz. İnsanlar hep aile ortamında büyü­
tülüyor. Kendi başına nasıl yaşayacağı öğretilmiyor insanlara. 

Üniversite okumaya gelince de, insanlar tek başlarına ne ya­

pacaklannı bilmedikleri için doğal olarak bir oluşumun için-
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de bulunmak, yer almak istiyorlar. Bu durum dini ya da ideo­
lojik örgütlenmeleri besliyor. Öbür taraftan ise metropolde bi­
rey olarak yaşamak daha kolay. Mesela, metropol kentte eğer 
bir gettoda yaşamıyorsan gündelik hayat içerisinde karşılaştı­
ğın tamdık sayısı memleketine göre daha az olacağı için sosyal 
baskı da daha az oluyor. Bu durum da bireyselliği besliyor." 
(Özcan, lBÜ, Medya ve lletişim Sistemleri, 4) 

Metropoldışı öğrencilerin kurumsallaşmış yapılarla müna­
sebete girdiklerinde maruz kaldıkları iktidar odaklarıyla ken­
di aralarında belirli direnç noktalarının belirmesi mümkün gö­
rünüyor. Metropoldışı öğrenciler, iktidarın mekan boyutunu 
da içine katarak ürettiği stratejiye karşı kendi taktiklerini çe­
şitli biçimlerde işletime koyma, dolaşıma sokma eğilimindeler. 
Üniversite öğrencilerinin kaldıkları yer, genellikle uyum sağla­
ma kanalları haline geliyor. Bannma kanalı sıklıkla ek aktivite­
ler kanalıyla destekleniyor. Kaybolma ve açılma kanalları, üni­
versite gençlerini yan şeffaf akran kabilelere dönüştürüyor. Ka­
bile kavramı, çalışma içerisinde Zygmunt Bauman'ın kullandı­
ğı anlamda ele alınmıştır. Bauman, bireyin bir gruba özgü elbi­
seler giyerek, gruba özgü plakları satın alarak, gruba özgü mü­
ziği dinleyerek, gruba özgü televizyon programlarını ve filmleri 
izleyerek ve tartışarak, odasının duvarlarını gruba özgü süslerle 
bezeyerek, akşamlarını gruba özgü tarzlarda ve gruba özgü yer­
lerde geçirerek vb. gibi işaretleri yaparak yani kabileye özgü eş­
yaları edinerek ve sergileyerek "kabileye katılabileceğini"1 be­
lirtmiştir. Kabileler -ya da Bauman'ın yanlış anlaşılmaktan ka­
çındığı tabirle yeni kabileler- öz olarak hayat tarzlarına işaret 
ediyor. Neredeyse tüketim tarzlarından başka bir şey değildir 
ve bu kabilelere giriş çıkışları piyasa belirliyor. 2 Bauman'a göre 
postmodernizm yeni-kabileciliği yaratıyor. Yeni kabileler, este­
tik cemaatler olarak da görülebilirler. Doğal cemaatlerden da­
ha kolay terk edilebilirler. İçsel özlerden ziyade, görünümler­
de, yeni sembollerde ortaya çıkıyorlar. Bir siyasi programa sa-

Zygmunt Bauman, Sosyolojik Düşünmek, çev. Abdullah Yılmaz, 7. bs., lsıanbul, 
Ayrıntı Yayınlan, 2010, s. 228. 

2 Bauman, A. e. , s. 229. 
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hip olmayan gençlik kültürleri bu şekilde görünür hale geliyor. 
Bir aidiyetin işareti olan semboller, artık toplumsal durumdan 
daha ziyade önemli. Bu durum, semboller aracılığıyla bilinçli 
olarak toplumsal durumun gizlenmesine kadar gidebilir.3 Rich­
ter, her ne kadar örnek olarak siyasi programa sahip olmayan 
gençlik kültürlerini verse de, siyasi programa sahip olan genç­
lik kültürlerinin de Bauman'ın değindiği tarzda yeni kabile ola­
rak değerlendirilebileceği çalışma esnasında görülmüştür. Üni­
versiteli gençliğin böylesi bir kabileleşme eğilimini lÜ'den Ha­
lime ve Zahit'in şu sözlerinde tespit etmek mümkün: 

"Üniversite öğrencilerinin tek ortak noktalan aynı amfide der­
se girmek, aynı laboratuvarda araştırma yapmak. Birbirinden 

çok ayrılmış durumdalar. Herkes kendine yakın bulduğu çev­
rede yer alıyor." (Halim, lü, Veterinerlik, 4) 

"lnsan sosyal bir varlıktır. Her insan gtiven duyacağı bir çev­
reye girmek ister. Hele üniversitede bu ihtiyaç daha çok beliri­
yor." (Zahit, lü, Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

Bourdieu'ye göre, ekonomik sermaye maddi kaynaklar­
dan oluşmakta, kültürel sermayede belirleyici olan aile için­
de ve okulda alınan eğitim olmakta, toplumsal sermaye ise in­
sanın kullanabildiği toplumsal ilişkilerinden ibaret olmaktadır. 
Bu sermayelerin toplum içerisindeki dağılımından farklı hayat 
tarzları ortaya çıkmaktadır.4 Bu noktada, lBÜ'den Neriman'ın 
kendi üniversitesinden burslu arkadaşı olmadığı ve bu yüz­
den onların kantinden alışveriş yapıp yapamadığını bilmediği­
ni söylemesi bir kez daha hatırlanmalıdır. 

Hayat tarzlarının toplumsal tabakalaşmanın en yeni örgüt­
lenme biçimi olduğu tespiti, Bauman'ın kabilelerin öz olarak 
hayat tarzları olduğu saptamasıyla çakışıyor. Hayat tarzları; ge­
lir düzeyi, harcama alışkanlıkları, sosyal ve kültürel sermaye, 
sembolik dile hakimiyet ve hatta kabile diline -mesela ideolo-

3 Rudolf Richter, Sosyolojik Paradigmalar, çev. Necmeddin Doğan, lsıanbul, Kü­
re Yayınlan, 2012, s. 237. 

4 Richter, A. t., s. 193. 
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jik veya dini söylem biçimlerine- aşinalıkla kristalize oluyor. 
Mesela, engelli bireylerin hayatlarını kolaylaştırmak için der­
nekleşme çabalan, metropol kentte engellilerin 'kendi içlerine 
daha çok çekilmesine' sebep olabiliyor. 

138 

"Engellilerin giderek daha az engelsiz arkadaşı, Kürtlerin daha 
az Türk arkadaşı, dindarların daha az dindar olmayan arkada­

şının olduğunu fark ediyorum. Bunun sebebini söylem ve gün­

dem farklılıkları olduğunu düşünüyorum. Gruplar kendi ilgi 

ve sorunlarına uygun bir dil oluşturup, atıflar yaratıyorlar. Dı­

şandan birisi geldiğinde gruba ait bu atıfları anlamıyor. O gru­
bun bir şeylerden bahsettiğini ama kendisinin bunu anlamadı­

ğını düşünüyor. Bu da insanlann birbirine olan sabır, taham­

mül ya da anlamaya çalışma katsayılarının düşmesine sebep 

oluyor. Kendimden örnek verecek olursam, ben bir görme en­

gelliyim. Bankalar bana imza atacağım zaman iki şahit eşliğinde 
imza atmayı bir şart dayatıyorlar. Ben her seferinde böyle yasal 

bir zorunluluk olmadığını anlatmaya çalışıyorum. 'Sözleşmeyi 

brail alfabesiyle hazırlamak zorsa, bana word ortamında da ata­

maz mısınız' diyorum, 'Sizi korumaya çalışıyoruz' diyorlar. Ben 
bu ülkenin kurumlarına, memurlanna ya da elemanlarını sabı­

ka kaydı isteyerek işe yerleştiren bankalarına güvenemeyecek 
miyim? Ben bunlardan bahsettiğimde, gündeminde böyle bir 

sorun olmayan diğerleri beni anlamak için çok fazla gayret sarf 
etmiyor." (Serdar, tü Engelli Birimi, Sosyoloji, Mezun) 

"lstanbul'da bir ağ, bir network var. Engelliler birbirlerini tanı­
yor ve birbirleriyle daha fazla zaman geçiriyorlar. Engellilerin 

vakit geçirdiği ve kendi kendilerine aktiviteler düzenledikleri 

dernekleri var. Burada engelliler, kendi içlerine daha çok çe­
kilmiş durumdalar. Ama diğer yönden burada daha rahat, da­

ha özgür bir hayatları var. Başka şehirlerde, sokaklarda daha 
az engelliyi bir şeylere dahil olurken görürsünüz. Lisedeyken 

hayat benim için çok normaldi, pek bir şeye takılmadan haya­
tımı sıradan bir şekilde yaşayabiliyordum. Ama buraya geldi­

ğim zaman, farkında olmadan, Engelliler Birimi'yle mesela da­

ha fazla vakit geçiriyorsunuz. Mesela toplantıları oluyor, katı-



lıyorsunuz, çevrenizde daha çok engelli insanlar oluyor. Efen­
dime söyliym, ders yönünden ses kayıtlarını falan paylaştığı­
mız için, daha fazla ortak yöntem kullandığımız için daha çok 
birbirimiz içine çekiliyoruz." (Fatma, BÜ, Tarih, 1)  

IÜ'den Mahmut ve Ufuk, üniversite ortamında ideolojik ay­
rımların mekansal olarak da görülebilir olduğunu şöyle ifade 
ediyor: 

"Hergele'nin5 belli kısmında sadece Kürtler toplanıyor. Ko­
lektiflerden arkadaşlar, havuz başında duruyorlar. Diğer gö­
rüşten olanlar, kendilerine başka mekanlar edinmişler, orada 
oluyorlar. Herkes kendi görüşündeki insanlarla muhatap olu­
yor. Milyonluk şehirde yapayalnız yaşıyoruz." (Mahmut, İÜ, 
Tarih, 2) 

"Hergele Meydanı'nda her çeşit insan var. Giyinişlerinden, 
tarzlarından anlaşılabiliyor bu. Saçını kapatan da var, uç renk­
lere boyatan da var. Çok farklı insanlar var ve hepsiyle arka­
daş olmak isterdim. Hergele'ye çıkmak, ufkumu genişleten bir 
şey bu. Cemaatten arkadaşım da var, sosyalist arkadaşım da 
var. Bu lisede asla görmediğim bir şeydi. Tekirdağ Anadolu Li­
sesi'nde okudum ben. Lisedeyken okulumuzdaki kız arkadaş­
larla görüşmeyi, konuşmayı bahçede bile yasaklamışlardı bi­
ze. Yurtta kalan bir öğrenci olarak çok daha fazla baskı gör­
düm. Çarşamba günü sadece iki saat çarşı iznimiz vardı. Se­
bepsiz yere bağırırlardı bize ve biz çok korkardık." (Ufuk, lü, 
Matematik, 1) 

Önceki bölümlerde, 'üye olma'nın yani bir gruba katılarak 
ortak dile hakimiyet geliştirmenin kişinin etrafındaki dünya­
ya anlam kazandıracak bir etkinlikler silsilesi içerisine girme­
sine sebep olacağı belirtilmişti. Metropoldışı öğrencilerin ha­
yat tarzları bağlamında kendilerine uygun gruplaşmalara üye 

5 lstanbul Üniversitesi'nde Edebiyat Fakültesi ile Fen Fakültesi arasındaki meş­
hur meydan. isminin Her Gelen yahut Hergele tabirlerinden geldiği rivayet 
edilmektedir. 90'1ı yıllarda bir müddet kapalı tutulduktan sonra yeniden öğ­
rencilerin kullanımına açılmıştır. Halihazırda Edebiyat ve Fen Fakültelerinde 
okuyan öğrencilerin buluşma ve sosyalleşme mekanı olarak işlev görmektedir. 
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olarak, yan şeffaf akran kabileler ürettikleri görülecektir. Goff­
man'ın dramaturjik yaklaşımına göre; Bir aktör kurulu bir top­
lumsal rolü oynarken, genellikle o rol için çoktan kurulmuş 
olan özel bir vitrin bulmaktadır. Bu rolü edinmesinin temel 
motivasyonu ister verili görevi yerine getirme arzusu olsun is­
terse de bu role karşılık gelen vitrini devam ettirmek olsun, ak­
tör kendisini her iki şeyi de yapmak zorunda bulacaktır. 6 Ki­
şi bir kez bir rolü oynamaya başlayınca artık o rolün toplumsal 
karşılıklarını yerine getirme yükümlülüğünü de sırtlanmış de­
mektir. Bu anlamda metropol kente üniversite okumaya gelen 
bir öğrenci, üniversiteli kimliğiyle metropolleşmeye de başla­
maktadır. Goffman bu durumu şöyle belirtmektedir: Kişi ken­
dini başkalarına sunarken ortaya koyduğu performansı bir bü­
tün olarak kendi davranışından ziyade toplumun resmen ka­
bullenilmiş değerlerini örneklendirip, bunları bütünleştirir.7 
Birey, performansı esnasında ideal standartları ortaya koymak 
isterse, bu standartlara aykırı eylemden vazgeçmek veya onu 
gizlemek zorunda kalacaktır.8 Metropoldışı öğrenci, metropol­
de yaşayan bir üniversiteli rolünü icra ederken bu durum tanı­
mına uygun olan bir uyum gerçekleştirirler. Bir role uyum sağ­
lamak, o rolü standartlar dahilinde deneyimlemek olarak da 
anlaşılabilir. Her hayat tarzı, metropoldışı öğrencileri metro­
polleştiren bir kanala dönüşmektedir. Bu kanallardan; dini ve­
ya ideolojik kanallar, yurt kanalları ve kabuğuna çekilmek sa­
natı aşağıda detaylıca incelenecektir 

Dini kanallar: Dini cemaatlerin üniversite içi halleri 

Dini cemaatler, metropol kente gelen öğrencilerin güven için­
de hayatlarını sürdürme ihtiyacına konforlu ve destekleyici çö­
zümler üretiyorlar. Mesela İstanbul Bilgi Üniversitesi'nde (lBÜ) 
Hazırlık okuyan uluslararası öğrenci Murtaza'nın devletlerara­
sı anlaşmalara göre, Kredi Yurtlar Kurumu'nun (KYK) yurdun-

6 Goffman, A. e. , s. 17. 

7 Goffman, A. e., s. 23. 

8 Goffman, A. e., s.  26. 
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da kalması gerekiyor. Murtaza kalabalık ve pahalılıktan dola­
yı lstanbul'u umduğu gibi bulamadığını, seyahat ederken dahi 
gürültüden kafasının ağndığını belirtiyor. KYK imkanlarının 
beklentilerinin altında kalması ve okuluna uzaklığından dola­
yı, dini bir cemaatin evlerinde kalmaya başlamıştır. Murtaza, 
cemaat evinde kalma imkanı olmasaydı, memleketine dönmüş 
olacağını ifade ediyor. 

Dini oluşumlann sağladığı konaklama imkanlanndan yarar­
lanan öğrenciler bu imkanlardan faydalanmaya devam etmek 
için "gönüllü olarak" bu oluşumlara hizmet etmek durumun­
da kalıyorlar. Dini cemaatlerde kalan öğrencilerle ilgili bir araş­
tırmada, bu hizmetler; lise ve ilköğretim öğrencilerine ders ve­
rilmesi, kurslarda ve dershanelerde gönüllü öğretmenlik yapıl­
ması, cemaate ait kitapların ve dergilerin tanıtımları ve dağı­
tımlan, dini konularda sohbetlerin düzenlemesi olarak sıralan­
mıştır. 9 Bir performans icra edilirken oyuncu/icracı; zevklerini, 
ekonomik durumunu ve seyircilerin edinmesi gereken faaliyet 
görünümü ile uygunsuz olan karlı bir faaliyet formunu seyir­
cilerden gizleyebilir. 10  Oyuncular/icracılar genelde icra ettik­
leri rol için ideal güdü ve niteliklere sahip oldukları izlenimi­
ni güçlendirmeye ve bu rolü elde etmek için gururlannı kıran 
davranışlara, hakaretlere, aşağılanmalara katlanmaya ve üstü 
kapalı anlaşmalar yapmak zorunda kalmadıklarını gösterme­
ye çalışırlar. Bu ideal izlenimleri güçlendirmek için bir tür eği­
tim söylemi geliştirilir. Böylece sendikalar, üniversiteler, tica­
ri örgütler ve diğer ehliyet verici kurumlar, kısmen tekellerini 
sürdürebilmek kısmen de ehliyetli uygulayıcıları diğer insan­
lardan ayırmak için, uygulayıcılara gizemli bir eğitim alanı ve 
sürecini massetmelerini zorunlu kılar. 1 1  Metropoldışı öğrenci­
ler, metropole tutunmak için çeşitli dini ve ideolojik gruplarda 
yer alırlar. Bu gruplarda yer alışın düşünsel ve inançsal köken­
leri olduğu kadar, metropolde bir yuva edinmek, okumak için 

9 Özlem Avcı, lsıanbul'da Dindar Üniversite Gençliği: iki Dünya Arasında, İstan­
bul, tletişim Yayınlan, 2012, s. 32. 

10 Goffman, A. e., s. 27. 
1 1  Goffman, A. e., s. 29. 
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gerekli burs imkanına kavuşmak, grup içinde belirli bir çevre 
edinmek gibi bazı çıkarlan tatmin ettiği de açıktır. Bu bağlam­
da metropoldışı öğrencinin üye performansının kendisine ma­
liyetini seyircilerden saklaması da anlaşılır olur. Öte yandan 
üniversite gibi diploma veren bir kurum, eğitim alanı ve süre­
cinin zorunluluğuyla hem kendisi hem de öğrencileri için bir 
ayrım noktası gelişir. Bu ayrım noktasında, ehliyetlendirme ku­
rumu olarak kendi ayrıcalığını pekiştirmekte, ehliyet/diploma 
verdiği öğrencilerini ise eğitim gördükleri alana dair ayrıcalık­
lı hale getirmektedir. Avcı'ya göre, kent yaşamında bu grupla­
ra dahil olmaya çalışan gençlerin büyük bir kısmının motivi çı­
kar ilişkileridir. 12 Üniversite öğrencileri, taktik olarak değer­
lendirilecek birtakım davranışlarla, bu çevrelerden elde edin­
dikleri çıkarlarını korumak amacıyla farklılıklannı törpüleye­
rek uyum sağlamaya çalışıyorlar. 13 Mesela IÜ'den Emin, cema­
at evlerinde kalma şartı olarak sigara içilmemesine dair olan 
kesin kuralı çiğnediği için defalarca ev ve bölge 14 değiştirdiği­
ni ifade ediyor. Mülakatın önceki bölümlerinde kişisel özgür­
lüğü konusunda hassas olduğunu ifade eden Emin, kişisel öz­
gürlüğüyle bu denli çeliştiği halde neden cemaatte kalmaya de­
vam ettiğine dair soruyu, arkadaşlarıyla eve çıkması durumun­
da "sefil" bir hayat yaşamaktan korktuğunu söyleyerek cevaplı­
yor. Emin ayrıca mezuniyet sonrası Kamu Personeli Seçme Sı­
navı'm (KPSS) geçememesi halinde, cemaatin kendisine "iş ve­
receğini" umuyor. Emin'le aynı dini cemaatin evlerinde kalan 
ve başörtüsü takmayan IBÜ Hukuk öğrencisi Müge'nin anne ve 
babası da cemaat içerisinde mütevelli15 seviyesinde hizmet edi­
yorlarmış. Müge'nin anlattığına göre, cemaat evlerinin genelin­
de internet yasak olmasına rağmen, IBÜ gibi vakıf üniversitele­
rinin öğrencilerinin bulunduğu bölgelerde, internet yasağının 
cep telefonu modemiyle aşılmasına ses çıkarılmıyor. 

12 Avcı, A. e. , s. 91.  

13 Avcı, A. e. , s.  139. 

14 Birkaç evden meydana gelen ve başında bir 'bölge abi'si bulunan yapılanma. 

15 Cemaate gönüllü olarak maddi bakımdan yardım eden esnaf, memur, ev ha-
nımları vb. kişiler. 
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"Biz Beyoğlu'nda kalıyoruz. Özel bir bölgeyiz. lntemete bizde 
izin veriyorlar. lntemeti ödev için falan kullanmak zorunda­
yız çünkü. Sim kart modemleriyle intemete girebiliyoruz, bu­
na izin verdiler." (Müge, lBÜ, Hukuk, 3) 

Müge, ileride hakimlik veya savcılık sınavlarına girdiğinde, 
cemaatin kendisine mülakatlarda yardımcı olacağını düşünü­
yor. Ona göre, zaten herkes bu tür sınavlarda bağlı olduğu gru­
bu tarafından kollanmakta. Müge, Adalet eski Bakanı Mehmet 
Moğultay'ın kadrolaşma itiraflarını 16 da örnek olarak zikredi­
yor. Müge, kaldığı cemaatten beklentisini şöyle dile getiriyor: 

"Cemaatte hukukçular farklı biraz daha. hukukçulann evle­
ri, hukukçulara özel şeyler, hukukçulann adaptasyonu tama­
men farklı. Cemaatte zaten kesinlikle, hakimlik-savcılık sına­
vına kesinlikle girin diyorlar. Bu sınavlara hazırlanmak için 
etüt merkezleri falan ayarlanmış durumda. Cemaatte kalan bir 
hukukçuysan, hakim-savcı olmak da istiyorsan olursun yani. 
Mülakatlarda yardım ediyorlar. Bu normal de zaten. Eğer ce­
maatteyseniz cemaatin adamları size torpil yapacak. Eğer sol­
cuysan, solcular sana yardım edecek. En kötüsü ortada ol­
mak, ortadaysan iyice harcanıyorsun. Yazılı sınavın iyi olsa bi­
le, hiçbir şekilde hiçbir yere gidemiyorsun yani." (Müge, lBÜ, 
Hukuk, 3) 

Mezuniyet sonrası iş bulma konusunda dini gruplara duyu­
lan güven bu gruplarda kalan öğrenciler arasında yaygın du­
rumdadır. Mesela lÜ'den Emin cemaatten umduğu asıl faydayı, 
mezuniyetten sonra göreceğini düşünüyor: 

"Cemaat içerisinde kimileri var ki, Hocaefendi öl dese ölecek. 

Nerdeyse bir ilah gibi görüyor onu. Oysa ben cemaati, cemaat 
beni karşılıklı olarak kullanıyoruz. Birbirimizden istifade ede­
riz. Cemaatin bende beklediği, dini konulan bilmeyen kardeş-

16 Adalet eski Bakanı Mehmet Moğultay, selefi Seyfi Oktay zamanında 2.000, 
kendi zamanında da 1 .000 tane eleman alarak yargıda kadrolaştığını itiraf et­
miştir. Bkz. Eski Adalet Bakanı Mehmet Moğultay'ın Kadrolaşma itirafı, (Çevri­
miçi), http://www.youtube.com/watch?v=COOxmtyZS51 , 15.06.2012. 
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lerimize, liselilere falan, bir şeyler öğretebilmek. Ben ise ce­
maatten evimi, yememi-içmemi sağlamasını bekliyorum. Bü­
yük bir ahinin sohbeti olmadıkça ben sohbete falan gitmem. 
Bu şimdilik olan kısım. Asıl etkileşim lisans hayatından sonra 

başlıyor." (Emin, tü, tlahiyat, 3) 

lÜ'den Zahit de, Emin gibi düşünerek cemaatin kendinden 
talep ettiklerini ve kendisine imkan olarak verdiklerini, bir tür 
alışveriş ilişkisi olarak çözümlüyor. Zahit, "öğrenci bakma"ya 
dair şunları söylüyor: 

"Açıkçasını söylemek gerekirse, kimse kimseye bakmak iste­

mez. Ama birisi orada kalıyorsa, mecbur bir şeyin ucundan 
tutması gerek." (Zahit, tü, Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğ­
retmenliği, 2) 

lÜ'den Nejla, Gülen Cemaati'nin Din Kültürü ve Ahlak Bilgi­
si (DKAB) bölümündeki etkinliğini şu sözlerle ortaya koyuyor: 
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"Bizim okulumuzda sadece Gülen Cemaati ve Anadolu Genç­
lik Derneği var. Başka bir grup yok. Sınıftaki arkadaşların %90'ı 
Gülen Cemaati'nde kalıyor. Zaten kızlardan bireysel olarak eve 

çıkan çok az kişi var, ben mesela ve birkaç da evli arkadaş. Bi­
zim de bir şekilde irtibatımız devam ediyor. Geri kalan %10 da 
özel ev ya da Anadolu Gençlik'te kalıyor. Bu durum tlahiyat­
larda böyle, mesela Ankara tlahiyat'ta da böyle olduğunu bili­
yorum, öğrencilerin %90'ı Gülen Cemaati'nde kalıyor. Ama bu 
oranın üçüncü sınıf ta değişebileceğini düşünüyorum, özel eve 
çıkmak isteyenler var çünkü. İnsanlar eve gelme saati uygula­
ması, zorunlu görevler veya zorunlu sohbetler yüzünden ce­

maatten soğuyarak özel eve çıkmak isteyebiliyorlar. Ben kendi 
evimde kalmama rağmen, Gülen Cemaati'yle irtibatım hala var. 
llk iki ay orada kaldım sonra ayrıldım. Yurttaki kalabalık ve gü­

rültülü ortamda kalamadım. Tamamen özel sebeplerle ayrıl­
dım, yani. Cemaate karşı hala muhabbetim vardır, hala da gö­
rüşürüm. Memleketimden bir arkadaşım beni şimdiki ev arka­
daşlarımla tanıştırdı. Şu anda kendi evimde kendi odam var." 
(Nejla, tü, Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği, 2) 



Nejla'nın sınıf arkadaşı Zahit, arkadaşının sözlerini şöyle ta-
mamlıyor: 

"Bizim bölümdeki öğrencilerin çoğu, buraya gelirken yer bul­
ma sorunuyla karşı karşıyalar. Cemaat dini önceleyen bir ha­
yat tarzıyla beraber kalacak yer sorununu çözdüğü için, insan­
lar genelde burayı tercih ediyor. Ayrıca burs imkanları da var." 
(Zahit, tü, Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

Lise yıllarından beri Süleymancılar ya da Süleyman Efendi 
Cemaati olarak bilinen cemaatte kalan lÜ'den Halim de, kendi­
sini mensubu olduğu cemaatle tanımlıyor. Halim, cemaatin ha­
yatında kapladığı yer hakkında şunları söylüyor: 

"Benim her şeyim, bütün yaşantım bu cemaat oldu. Cema­
at vasıtasıyla Gürcistan'a gittim mesela. Orada yirmi dört ta­
ne yurdumuz var, buradaki gibi faaliyetlerine devam ediyor­
lar. Gidip Gürcülerle, Gürcistan'daki Azerilerle, hatta orada­
ki Türk Konsolosluğu personeliyle tanıştık. İran Tebriz Üni­
versitesi Rektörü'yle sohbet ettik. Bunlar hep cemaat vasıtasıy­
la oluyor. Köyüme döndüğümde, namazlanmı camide kılma­
mın da etkisiyle, yaşlılar beni ayakta karşılar, sohbetimizi in­
sanlar beğenir. lstanbul'da olmak Türkçemi geliştirdi. "  (Ha­
lim, tü, Veterinerlik, 4) 

Doğu bölgelerinden gelen bazı öğrencilerin gayriresmi ola­
rak faaliyetlerini sürdüren medreselerden çeşitli şekilde istifa­
de ettiği görülüyor. Bu geleneksel kurumlar asıl öğrencilerinin 
-mollalar- yanı sıra, üniversiteye hazırlanan öğrencilere de 
kendi bünyelerinde kalacak ve ders çalışacak mekanlar sunu­
yorlar. Medreselerden gelen öğrencilerin de, metropol kent or­
tamında dini cemaatlerde örneklem kapsamında özellikle Gü­
len Cemaati'nde kaldığı görülüyor. 

"llk sene Bayburt'ta girdim sınava, kazanamayınca, Doğube­
yazıt'a döndüm. Bizim ev dört odalı ve dokuz kardeşiz. Evde 

ders çalışma imkanım yoktu. Bizim orada medreseler var. Üni­
versiteye hazırlanan öğrenciler olarak biz de orada yurtta ka-
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lır gibi kalıyorduk. Günde bir saat bize ders veriyorlardı. Ay­
nca medresenin fakih denilen has öğrencileri vardı, onlar İsla­
mi ilimler okuyordu." (Zahit, 10, Din Kültürü ve Ahlak Bilgi­
si Öğretmenliği, 2) 

lÜ'den Ragıp da lise döneminde medreseye gidip geldiğini 
belirtiyor. 

"Lisede okurken aynı zamanda medreseye de gidiyordum. 
Medresedeki eğitimi çok ezberci buldum." (Ragıp, 10, llahi­
yat, 3) 

Örneklem içerisinde medrese eğitimine bir şekilde katıldı­
ğını ifade eden iki metropoldışı öğrenci de, Doğu şehirlerin­
den gelmekte olup Kürt'tür. Ayrıca bu iki öğrenci de, lmam­
Hatip Lisesi mezunu olup, üniversite eğitimi için tercihlerini 
dini eğitimden yana kullanmışlardır. Medreselerin Batı şehirle­
rinde yaygın olmaması bu öğrencileri, diğer dini gruplarda kal­
maya yönlendirmiştir. Hem Zahit hem de Ragıp, Gülen Cema­
ati'nde kalıyorlar. 

Cemaatte kalırken işler her zaman umulduğu gibi gitmeye­
biliyor. Kişinin kendisinin ve ailesinin cemaate dair bir geçmi­
şi olsa bile, metropolde karşılaşılan yeni kişiler, yeni sorunlar 
metropoldışı öğrenciyi bir cemaate mensubiyet duysa bile yal­
nız hissettirebiliyor. Mesela, ebeveyninin Gülen Cemaati'nde 
mütevelli seviyesinde görevler üstlendiğini belirten lBÜ'den 
Müge, lstanbul'a geldikten sonra Gülen Cemaati'nin evlerinde 
kalmaya başlamış. Ailesi, Müge cemaatin evinde kalırken so­
run yaşamayacağını düşünse de, bu dönem Müge için pek çok 
sıkıntıyı beraberinde getirmiş. Müge yaşadıklarım, kültürel şok 
terimiyle ifade etmeye çalışıyor: 
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"Ailem cemaate çok güveniyordu. Çünkü onlar da üniversi­
te yıllarını cemaatte geçirmişler ve o zamandan beri irtibatları 
devam ediyor. Şu anda cemaatin içinde mertebe olarak büyük 
yerlerdeler. Cemaatte zorluk çektiğim için babamın ağladığı­
m biliyorum. 'Yirmi beş yılda bir kez size işim düştü, bunu da 
yapamayacak mısınız' diye ağladı babam. Annemin ağladığını 



biliyorum. Benim annem babam da mütevelli, gece bir öğren­
ci hastalansa babam kalkar hastaneye götürür, annem hemen 
her gün kek, poğaça, pasta yapar götürür. Ben hastalandım, üç 
gün boyunca kapımı kimse çalmadı. En sonunda İstanbullu 

bir arkadaşım babasının arabasıyla geldi de götürdü beni. İs­
tanbul'da cemaatte menfaat için kalan çok. İnsanlık yok ya, öl­

müş hani. tık yıl her ay eve gidiyordum. Kültür çatışması be­
ni mahvetti. Aynı masada yemek yiyorsunuz ama biri Trab­
zon'dan gelmiş, biri Mersin'den gelmiş. Biri hep aynı tabaktan 
yemek yemiş, diğeri farklı tabaklardan yemek yemiş. Birisi ma­
sada yemek yemiş, diğeri yerde yemiş. Anlaşamadım yani, ge­
çinemedim bazı yörelerle. Kültür farkı beni felaket bitirdi ya­
ni. "  (Müge, İBÜ, Hukuk, 3) 

Cemaatte kalmak bazı direnç noktalarını da beraberinde üre­
tiyor. Metropoldışı öğrenciler, cemaat bünyesinde geliştirilen 
itaat kavramı çerçevesinde iradelerine ipotek konulduğunu, ce­
maat imkanlarından faydalanmalarının karşılığı olarak cema­
atteki ahilerinin kendilerinden çeşitli taleplerde bulunduğu­
nu anlatıyorlar. Mesela, lÜ'den Ragıp, bu konuda bazı örnek­
ler veriyor: 

"Cemaatin namaz kılması falan hoşuma gitti de, cemaat için­
deki itaat kültürü, emirleri sorgulamama gibi şeyleri anlaya­
mıyorum. Ahilerin söylemlerinde de çelişki var. Birisi geli­
yor ders notlannızı yüksek tutun diyor, öbürü gelip dersler 
de önemli diyor. Kardeşim, ben buraya okumaya geldim ama. 
Görev veriyorlar mesela, öğrenci falan veriyorlar. Sonra cema­
atten verdikleri görevle kendi okul derslerimiz çakıştığında, 
bizden öncelikle cemaatin işini yapmamızı istiyorlar. Yahu be­
nim ilk vazifem öğrencilik, ben bu yüzden buradayım. Hepi­

mizin Türk olduğuna dair söylemleri hoşuma gitmiyor." (Ra­

gıp, İÜ, tlahiyat, 3) 

Gülen Cemaati'nin evlerinde kalan Ragıp, cemaat içinde­
ki itaat kültürü, kendilerine verilen emirlerin sorgulanama­
ması, cemaat ahilerinin sözlerindeki çelişkiler ve dini cemaa-
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tin milliyetçi bir söylem geliştirmesine karşı direnç geliştirmiş­
tir. Ragıp'ın sınıf arkadaşı olan ve aynı cemaatin evlerinde ka­
lan Emin de, cemaatte kalmasına rağmen kişisel alışkanlıkları 
ve llahiyatçı olması dolayısıyla cemaatin genel kurallarına kar­
şı bazı direnç noktalan geliştirdiğini ifade ediyor: 

"Sigara yüzünden cemaatte ev ev atılıyorum. Ben llahiyat­
çı olduğum için eleştiriyordum onları. En çok karşı çıktığım 
şey, Risale'yi Kur'an'ın önüne geçirmeye çalışmaları, orada bir 
duracaksın arkadaşım. Sünneti bile Kur'an'ın önüne geçire­
mezsin ki. Neden Kur'an değil de Risale okuyoruz dediğim­
de, bana Risale'nin Kur'an meali ve tefsiri olduğunu söylüyor­
lar. Kur'an'ın tamamını içermiyor dediğimde, bize Kur'an'ın 
önemli yerlerini veriyor, kıssaları atlıyor diyorlar. Halbuki Ri­
salelerin hemen tamamı kıssalardan oluşuyor. Sonra hüküm 

konusunda önemli diyorlar. Bağnazlığa tutulmuşsa ona doğ­
ruyu anlatamazsın." (Emin, lü, llahiyat, 3) 

lÜ'den Emin, yaşadığı bu sorunlara rağmen kendi eleştirile­
rini dile getirdiğini ama süreç içerisinde cemaat imkanlarından 
yararlanma karşılığında bu tavrını feda eden bir anlaşma yap­
tığını anlatıyor: 
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"Kısıtlanmaya gelen bir insan değilim. Emir alının, emre bo­
yun eğerim ama özgürlüğümü kısıtlayacak emirlere uymam. 
Mesela bana diyorlar ki 'Dışarı çıkmayacaksın, haf ta sonu ve­
ya yılsonu programlarına zorunlu olarak katılacaksın'. 'Neden 
zorunlu, ben gelmiyorum' diyorum. O zaman 'Atılırsın' diyor­
lar. Atarsanız atın diyorum. Beni attıkları zaman, cemaatin 
içinde llahiyat oluşumundan sorumlu abiye söylüyorum bu­
nu. O da bana başka bölgeden ev buluyor. Fatih'ten atıldım, 
Bayrampaşa'ya gittim, oradan atıldım Esenler'e gittim, oradan 

atıldım Gaziosmanpaşa'ya geçtim, orada da sigaram problem 
oldu, oradan da atılınca en son Sultançiftliği'ne gittim. En so­
nunda bu yılın başında bir anlaşma yaptık. Harabe bir evi ver­

diler bana, ben burayı aile evine çeviririm ama sigarama ka­
rışmayacaksınız dedim. Onlar benim sigarama karışmayacak, 



ben onları eleştirmeyeceğim, bir yıl böyle idare edeceğiz. Ôyle 
devam ediyoruz." (Emin, lü, llahiyat, 3) 

IÜ'den Yasin, maddi durumunun yetersizliği ve cemaat içi 
aktivitelere katılmaya gönülsüzlüğünden ötürü cemaat içeri­
sinde ayrımcılığa uğradığını ve okula uzak bir bölgede kalmaya 
zorlandığını ifade ediyor: 

"Üniversiteye hazırlanırken Gülen Cemaati'nin yurtlarında 
kalmıştım. Aynı zamanda dersanelerine de gidiyordum. Ce­
maatle öyle tanıştık. Sonra ben üniversiteyi kazanınca, be­
ni aradılar. Sana yardımcı oluruz, zorluk yaşamazsın dediler. 
Halbuki bunlar ayakmış. Ailem de zaten cemaate gitmemi isti­
yordu. Bu durumun üç sebebi olabilir, güvendikleri, inandık­
ları ve cemaatte kalmanın daha ucuza gelmesi yönünden ola­
bilir. Ben zaten inanan bir insanım, cemaatin bana kattığı bir 
şey yok aslında. Şu anda soğumuş durumdayım zaten, çıkma­
yı bile düşünüyorum. Bölge abisine, çalışmam lazım dedim. 
Hallederim dedi, sıkıştırmaya başladım. Yardımcı olmadı, du­
rumlar daha kötüye gitti. Parası olanların daha baskın olduğu­
nu gördüm. Ben bi lafı beş defa söylüyorum hesaba alınmıyor, 
varlıklı olanın lafı ikiletilmiyor bile. Cemaatte önemsendiğimi 
hissetmiyorum. Şu anda beraber kaldığım bir arkadaşla ev arı­
yoruz çıkmak için. Okuldan pek arkadaşım yok, beraber kal­
dığım kişilerle arkadaşlık ediyorum. Ben kolay arkadaş edine­
miyorum. Cemaatte kalmamın bu konuda yardımını görüyo­
rum. Maddi olarak da yardımları oluyor. Ben aylık elli lira ve­
riyorum mesela. Bana öğrenci verdiler, üç gün baktım ve bık­
tım. Hiç tanımadığın bir ailenin çocuklarına bakıyorsun, en 
ufak bi sıkıntıda sen sorumlu olacaksın. Cemaatteki ahiler öy­
le şeyler söylediler ki, zorunlu olduğumu hissettim. Sonra be­
ni okula çok uzak bir yere sürdüler. Beni bayağı kötü bir eve 
attılar. Sultançiftliği tarafında bi yerde kalıyorum." (Yasin, lü, 
Coğrafya, 1)  

Bazı metropoldışı öğrenciler, kendilerine yeniden metropol 
kentte üniversiteye başlama şansı verilseydi, daha önce kaldık-
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lan dini cemaatlerde asla kalmayacaklarını ifade etmektedirler. 
lü'den Hayrettin bu konuda, öğrencilere uygulanan burs ve 
kredi sisteminin de, öğrencileri dini cemaatlerde kalmaya zor­
ladığını; çoğu kişinin eve çıkacak kafa dengi bir çevre oluştura­
na ve maddi imkana kavuşana kadar buralarda kalmak zorun­
da kaldığını dile getiriyor: 

"lstanbul'da bir öğrencinin kendi şartlarıyla özel evde kalma­
sı falan çok zor. Yani böyle illa ki 4-5 kişi olacaksınız, böyle 
kıt kanaat geçineceksiniz. Şöyle düşünüyorum yani sistem de 
biraz insanları cemaatlere yöneltmeye yönelik bir ideal peşin­
de koşuyor diyebilirim yani. Sonuçta sana 260 lira veriyor. Sen 
bunun 70 lirasını, 80 lirasını yol parasına veriyorsun. Günlük 
yemeğini şeyini falan, zaten o parayı zaten sen kendine har­
cıyorsun zaten. Geriye yaşamak için ya da ekstra bir harcama 
yapmak için sana yetmiyor zaten. Yani çok insan var yani çev­
remde gördüğüm kişiler var. Sırf başka bir şey yapamadığı için 
cemaatte kalanlar var yani. Fırsatını buldukları zaman çıkıyor­
lar yani. Geçen seneden beri gözlemlediğim kadarıyla, içinde 
belli bir süre kalıyorlar, sonra fırsatını buldular mı kaçıyorlar 
yani." (Hayrettin, tü, Siyaset Bilimi ve Uluslararası tlişkiler, 2) 

Hayrettin'in cemaatte kalmak ile ilgili söylediklerini lÜ'den 
Hale de destekliyor. Hale, üniversiteye yeniden başlama imka­
nı olsaydı, daha sosyal bir hayata girişeceğini ve mesela cema­
atte kalmayacağını ifade ediyor: 
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"Çok değişik başlardım. Böyle sorular sormayın üzülüyorum 
sonra. Her şeyi yapmaya çalışırdım. Cemaatte kalmazdım. 
Maddi olarak tek başıma eve çıkmam mümkün olmadığı için, 
2-3 arkadaşımla çıkardım. Ya mesela en azından kendi alanım­
la ilgili kendimi geliştirirdim başlangıçta. Hani hem kendi ala­
nım hem de genel olarak yapmak istediğim birçok şey vardı as­
lında o zaman ya. Bütün konserlere gitmeye çalışırdım mesela. 
Öyle çok konsere de gitmedim ben burada. Sevgilim yüzünden 
kaçırdığım birçok şey oldu mesela. Hani bazı konserlere falan, 
bazı programlara izin vermiyordu. 17-18 yaşındaydım galiba. 



Bana şu an çok çocukça geliyor ama insanın yaşaması lazım iş­
te. Hani okulun festivalleri olur ya katılamadım bile. Festiva­
le gitmektense eve gitmeyi tercih ettim ama şu an pişmanım. 

Ondan sonra evet biraz daha şey oldum hayata karşı. Niye eve 
gittim ki ben burada şey yapsaydım mesela diyorum. Bilmiyo­
rum birçok şey yapardım herhalde. Bunu on sayfalık bir yazı 
halinde verebilirim." (Hale, tü, Psikoloji, 3) 

Hale, metropol kente geldikten sonra kendisini kısıtladığını 
düşündüğü, içinde kaldığı cemaat, memlekette kalan sevgili gi­
bi unsurlardan uzak durmuş olmayı diliyor. 

Dini cemaatlerde kalan öğrenciler, metropol kentteki barın­
ma sorunlarını güvenlikli ve konforlu bir çözüme kavuştursalar 
da, buradaki varlıklarının devamı için bu gruplara "gönüllü ola­
rak" hizmet etmek durumunda kalıyorlar. Dini cemaatler içeri­
sinde, bazen aynı kuralın -Gülen Cemaati'nin evlerindeki İnter­
net yasağı gibi- okunan üniversite ve kalınan semt bazında yu­
muşatıldığı ya da sertleştirildiği görülüyor. Cemaatin kendileri­
ne sunduğu hayat tarzını yaşamaya pek gönüllü olmayan bazı 
metropoldışı öğrenciler, kendilerine göre bir fayda-zarar hesa­
bı çerçevesinde farklılıklarını törpülemeye çalışıyorlar. Cemaat­
te kalan öğrencilerin farklılıklarını törpüleyerek buralarda kal­
ma motivlerinden birisi de, mezuniyetten sonra içinde bulun­
dukları dini oluşumların kendilerine profesyonel hayatta doğ­
rudan yardımda bulunacağına dair inançlarıdır. Bazı dini cema­
atlerin, kimi bölümlerde -10 DKAB bölümü gibi- çok büyük bir 
çoğunluğu etkisi altına aldığı tespit edilmiştir. Kimi öğrenciler 
ise, uzun yıllardır içinde bulundukları dini cemaatle kendileri­
ni tanımlıyorlar. Nispeten daha küçük ve kapalı olan bu cema­
atlerde -mesela Süleymancılar- kalan metropoldışı öğrencilerin 
daha az rasyonelleştikleri görülüyor. Ülkemizin Doğu bölgele­
rinde eğitim faaliyetlerine devam eden medreselerin, üniversite 
hazırlık öğrencilerine kalacak yer ve ders çalışacak mekan sağ­
ladıkları örneklem dahilindeki öğrencilerle yapılan mülakatlar­
da tespit edilmiştir. Üniversiteye hazırlık safhasını, medreseler­
de kalarak geçiren öğrenciler, metropol kente geldiklerinde dini 
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cemaatlerde kalmayı tercih ediyorlar. Cemaat içerisinde kalan 
öğrencilerin, bazı direnç noktalan geliştirdikleri de görülmüş­
tür. Cemaatlerin İnternet, sigara ve flört yasağı metropoldışı öğ­
rencilerin tepkisini çekerken bu yasaklan delmenin çeşitli yol­
larını bulmaktalar veya bu yasaklan haklılaştırarak uygulama­
ya çalışıyorlar. Cemaatler içerisindeki itaat kültürü de, metro­
poldışı öğrenciler tarafından çoğu zaman mantığa büründürül­
se de, bu kültüre karşı da bir direnç noktası mülakatlar esnasın­
da tespit edilmiştir. Üniversiteye ilk geldikleri yıllarda dini bir 
cemaat içerisinde kalan bazı metropoldışı öğrenciler, uygun ar­
kadaş ve maddiyatı elde ettiklerinde buralardan ayrılıyorlar. Bu 
öğrencilere göre dini cemaatler kendilerini metropol ortamında 
kısıtlıyor. Aynca devletin kredi ve burs stratejisinin de, maddi 
durumu iyi olmayan öğrencileri dini cemaatlerin evlerinde kal­
maya zorunlu hale getirdiğini düşünüyorlar. 

ideolojik kanallar: Üniversite içi siyasi örgütlenmeler 

Örneklem dahilindeki üniversitelerde, sol eğilimli örgütlen­
melerle milliyetçi ve muhafazakar çizgideki siyasi hareketlerin 
gençlik oluşumlarından kişilerle görüştük. Metropol Üniversi­
telerinde Siyasal ve Eylemsel Hareketlilik bölümünde de geçti­
ği üzere, metropoldışı üniversite öğrencilerinin apolitik olma­
dığı iddia edebiliriz. Aslında siyasi örgütlenmeler de, temelde 
dini cemaatlerin yaptığına benzer bir şekilde, metropoldışı öğ­
rencilerin başta barınma olmak üzere bazı sorunlarına güven­
likli ve destekleyici çözümler sunuyorlar. Üniversite içerisinde­
ki siyasal örgütlenmeler buna ek olarak, öğrencilerin siyasal ve 
eylemsel hareketliliğini de organize ediyor. Mesela lÜ'den Eda, 
sol görüşlü bir ailenin çocuğu olarak kendi siyasi görüşlerini 
de bu yönde oluşturmuş. Lise yıllarından beri sol örgütlerle ir­
tibatlı olan Eda, lstanbul'a geldikten sonra ekonomik anlamda 
sıkıntılar çekmiş. llk iki yıl devlet yurdunda kalan Eda, içinde 
yer aldığı siyasal gruptan arkadaşlarıyla eve çıkmış. Eda içinde 
yer aldığı ideolojik grubun kendisinin metropol kente uyum 
sağlamasında ne denli önemli olduğunu şöyle anlatıyor: 
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"Ailem lstanbul'a gelmemi istemiyordu. Ekonomik olarak ye­
temeyeceğimizi düşünüyorlardı. İstanbul şehrinin ve İstanbul 
Üniversitesi'nin kanşık ve karmaşık yapısından korkuyorlar­
dı. lstanbul'a geldiğimde, şehir bana çok pahalı geldi. tık iki yıl 
yurtta kaldım. Yurt parasını ve harçlan yetiştirmeye çalışmak 
benim için çok zordu. Ekonomik olarak yetersizlik beni sosyal 
anlamda da geri plana itiyordu. İstanbul, kendim gibi düşünen 
bir arkadaş grubum olana kadar yani ilk sene boyunca benim 
için "kanşık kalmaya" devam etti. Benim gibi düşünen arka­
daşlanmla bir araya gelmeye başladıkça bu durumu yavaş ya­
vaş aştım. lisedeyken de sosyalist düşünceye yakındım. Üni­
versiteye gelince Öğrenci Kolektifleri ile bağlantı kurdum. ls­

tanbul'da işimi çok kolaylaştırdılar. Yurtta yalnızdım, Kolek­
tiflerden arkadaşlanm oldu, onlar da arkadaşlanyla tanıştırdı­
lar. Yaşadığım sıkıntılar, kalacak yer konusunda yardımlan ol­
du. Şu anda aynı gruptan arkadaşlanmla evde kalıyorum. Bir 
tane de sınıf arkadaşım bizimle kalıyor. Dört kişi kalıyoruz. Bir 
arkadaşımızın ekonomik durumu yetersiz. Kirayı eşit olarak 
dört parçaya bölmüyoruz. Herkes ödeyebildiği kadar veriyor. 
İstanbullu olup kendi evinde kalan arkadaşlanmız da bize des­
tek oluyorlar. Parasız kaldığımızda, komün bir şekilde herkes 
parasını çıkanp ortaya koyuyor ve yemek yiyoruz. En azından 
aç kalmıyoruz. Akbilimiz olmadığında akbillerimizi paylaşı­
nz, birbirimizin akbilini doldururuz. ideolojik olarak ben bi­
reysel hareket edemem. İçinde yer aldığım siyasi grup, lstan­
bul'da hayatı yaşamak ve öğrenmek açısından, bana yardımcı 
oldu. Kendimi artık içinde bulunduğum grubumla tanımlıyo­
rum." (Eda, tü, Sosyoloji, 3) 

Görüldüğü üzere Eda, kendini tamamiyle içinde yer aldığı 
grupla tanımlar hale gelmiştir. Komün bir yaşantıyı hayata ge­
çirebilme idealini, oluşturdukları ev ortamıyla gerçekleştirme­
ye çalışan Eda ve arkadaşları için İstanbul böylece 'karışık ha­
linden' kurtulmaktadır. Gençliğin siyasete katılımını araştı­
ran bir çalışma, Eda ve arkadaşlarının ütopyayı hayata geçir­
me olarak nitelenebilecek bu davranışlarının bir başka sosya-
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list grup olan Demokratik Toplum Partisi (DTP)'li gençlerde 
de var olduğunu ortaya koymuştur. Buna göre, DTP'li üniver­
site gençleri kendi aralarında borç kavramının olmadığını, pa­
rası olanın olmayana borç olmaksızın para verdiğini, araların­
da tam anlamıyla komünal bir yaşam biçiminin hakim olduğu­
nu belirtiyorlar. 17 Eda ve arkadaşlarının içinde yer aldığı ideo­
lojik grup, barınmalarından kültür-sanat faaliyetine kadar gün­
delik hayatlarının hemen her noktasında etkindir. Metropoldı­
şı öğrencilerin ekonomik olarak kısıtlı kaldıkları yerlerde, met­
ropollü arkadaşları onlara yardım ediyor. Metropollülerin met­
ropoldışı öğrencilere mali yardımda bulunmasının, aslında dini 
cemaatlerde kurumsallaşan bir yapının daha arkaik bir hali ol­
duğu öne sürülebilir. Dini cemaatlerde, bu yardımlaşma şek­
linin metropolde çalışan esnafın fitre, sadaka gibi dini motivli 
yardımlarının burs adı altında kendilerine bağlı öğrencilere ak­
tarmasına evrildiği müşahede edilmiştir. Eda, sosyalist dünya 
görüşünü kendi hayatına uyarlarken en büyük dayanağı için­
de yer aldığı Öğrenci Kolektifleri grubudur. Bu yüzden "birey­
sel hareket edemeyeceğini",  "kendini içerisinde yer aldığı grup­
la tanımladığını" özellikle ifade ediyor. 

lBÜ'den lrfan, ilk sene Milli Görüş çizgisindeki Anadolu 
Gençlik Derneği'nin (AGD) yurdunda kaldığını, sonra Milli 
Görüş çizgisine yakın tlim Yayma Cemiyeti'nin (lYC) yurduna 
geçtiğini, daha sonra da Milli Görüş çizgisindeki diğer arkadaş­
larıyla evde kaldığını anlatıyor. Milli Görüş çizgisinde yetişen 
ve halen orada kalmaya devam eden irfan, lstanbul'a gelme­
den önce kentin önemli mekanlarından Kız Kulesi ve Ayasof­
ya'yı bildiğini söylüyor. Sivas'tayken, Ayasofya'nın bir gün ye­
niden açılacağını/fethedileceğini düşlediğini ifade ediyor. Ona 
göre, Ayasofya tekrar camiye çevrildiğinde, fethi tekrar sembo­
lize etmeye başlayacak. Ayasofya'nın cami olarak açılması ide­
alini başka dini cemaatlerde kalan diğer metropoldışı öğrenci-

1 7  Yüksel Taşkın, "Siyasi Partilerin Gençlik Kollan: Politikleşme Öyküleri ve ide­
olojik Yönelimler Üzerine Bir Değerlendirme", Gı:nçler Tartışıyor: Siyasete Ka­
tılım, Sorunlar ve Çö.züm Onerileri, der. Cemil Boyraz, lstanbul, TÜSES Yayın­
lan, 2009, s. 127. 
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ler de paylaşıyor. lznik'teki Küçük Ayasofya Camisi'nin 90 yıl 
sonra 201 1  yılında ibadete açılması, Gülen Cemaati'nde kalan 
lÜ'den Emin'e göre Osmanlı dini protokolünün simgesi olan 
İstanbul Ayasofya Camisi'nin de açılması sürecinin bir başlan­
gıcı olabilir. Camiyken müzeye çevrilen Ayasofya, dindar züm­
reler için hala yeniden açılması (fethedilmesi) gereken bir sem­
bol mekan olmaya devam ediyor. 

lrfan, lstanbul'u içinde kaybolacağı kocaman bir yer ola­
rak tahayyül ettiğini ama AGD'nin yurtlarında kalarak kendini 
"koruyabildiğini" ifade ediyor. lrfan'ın lstanbul'u tanıdığı gezi­
leri AGD düzenlemiş. lstanbul'a ilk geldiğinde trafiğin kendi­
sini çok şaşırttığını söyleyen lrfan, okurken bir süre de araba 
alıp satarak ticaretle uğraştığını anlatıyor. AGD'de kalmak ve 
ticaretle uğraşmak, lrfan'ın burada geçirdiği beş yılın sonunda 
kendisini İstanbullu hissetmesini sağlayan toplumsal ve ekono­
mik ortamı hazırlamış. AGD çevresinde karşılaşacağı insanla­
rın 'kendi ailesine benzer insanlar' olacağını bilmek, kendi ifa­
desiyle 'ehemmiyeti büyük bir olay'dır: 

"Ahi arkamızda bizim yani bir yurt olduğu için, bir güvence­

miz vardı. Bir de buraya gelirken cemaat vasıtasıyla geliyor­
duk. Ben buraya yurda geliyordum. Hani başka özel bir yur­

da da gelmiyorduk. Bir cemaatin, AGD'nin yurduna geliyor­
dum ve orada karşılaşacağım insanlar da aşağı yukarı benim 
aileme yakın insanlar olur. Dolayısıyla bunun mesela ehem­
miyeti çok büyüktür. Hele de bu üniversitede çok büyüktür. 
Çünkü özel üniversite, çok başka bir dünyadır. Bizim Kasım­
paşa, ahi, hemen şurası. Şuradan yürüyerek geliyorduk, o za­
man Hazırlık binası buradaydı. Yahu inanır mısın, Kasımpa­
şa'dan çıkıyorum Dolapdere'ye doğru hemen şurada bir köp­
rü var. Balat yolu, Piyalepaşa'dan gelen yol. Oradan sağa doğ­
ru dönerken başka bir dünyaya giriyorduk." (lrfan, lBÜ, Ulus­
lararası tlişkiler, 4) 

Özellikle öğrenim gördüğü üniversiteyi çok farklı bir dünya 
olarak tasvir eden lrfan, Milli Görüş kanalıyla kendini korudu­
ğunu ve metropol kente böylece tutunduğunu düşünüyor. lr-

1 55 



fan aynı zamanda lstanbul'da yer alan keskin mekansal bölün­
meleri ve bu bölünmelerin yan yana duruşunu tasvir ediyor. 
Farklı fikirlerden arkadaşlarına karşı kendi doğrularını temel­
lendirmek için Bilim Sanat Vakfı (BSV)'nin seminerlerine de­
vam ettiğini söylüyor. Üstte de geçtiği üzre, cemaat tarzı ya­
pılanmalarda kalan öğrenciler, kaldıkları yapılanmalara bağlı 
olarak bazı mecburiyetlerle yükümlü tutuluyorlar. Bu yüküm­
lülükler aslında dindar olmakla ilişkilendirildiği için, gençler 
bu mecburiyetlerden fazla yüksünmüyorlar. Mesela, dini-siya­
si bir grup olan AGD'nin evlerinde kalmak için ibadetlerini dü­
zenli olarak yerine getirmek zorundadırlar, mesela namaz kıl­
mayan birisi AGD'nin evlerinde kalamıyor. Fakat bu kuralın 
Gülen Cemaati'nde daha gevşek olduğunu, oralarda kalan öğ­
rencilerin böyle bir zorunluluğunun olmadığını görüşmeciler 
ifade etmişti. irfan aynı zamanda AGD'nin üniversite başkanı­
dır ve kamuoyunda Milli Görüş olarak bilinen siyasi gelene­
ğin gençlik kolu olarak görülen AGD'nin siyasi bir kurum ol­
madığını söylüyor. irfan, AGD'nin siyasi görüşlerinin olduğu­
nu ama bir tür cemaat gibi çalıştıklarını ve öyle görülmeleri ge­
rektiğini belirtiyor. 

lYC'nin yurtlarında kalan bir diğer metropoldışı öğrenci ise 
lü Tıp Fakültesi'nde okuyan Alpaslan'dır. iki sene lYC'nin 
yurtlarından kalan Alpaslan, bu dönemle ilgili şunları söylü­
yor: "Açıkçası açılamadım pek fazla, böyle insan ilişkilerimi ge­
liştiremedim. Tabii küçük yerde büyüdük bir de. Onun da etki­
si var ister istemez." Alpaslan kaldığı yurtta haf tada bir kez ya­
pılan sohbet toplantılarını, kültürel geliştiriciler olarak tanım­
lıyor. Bu programlara herhangi bir zorlama olmadan, 'hoşuna 
giderek' katıldığını ifade ediyor. 

lBÜ'den Derya, kendisi eşcinsel bir birey olmamasına rağ­
men lise yıllarından itibaren LBGT aktivisti olarak faaliyet gös­
teriyor. Derya'nın lise yıllarında LBGT haklarıyla ilgilenmesi­
ni ailesi ilk başlarda hoş karşılamamış. Bir tür homofobi ola­
rak nitelenebilecek bu durum ülkemiz şartlarında sadece Der­
ya'nın ailesine özgü değildir. Mesela, lBÜ bünyesinde bulunan 
ve LBGT kulübü olarak bilinen Gökkuşağı Kulübü, üniversite-
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de okuyan öğrencilerin velilerinin şikayet ve baskısıyla kapatıl­
mıştır. Derya, bu kulübün 201 2  yılında yeniden açılması faali­
yetlerine doğrudan destek vermeye devam ediyordu. İstanbul 
insan Kaynaklan adlı bir demekte bir dönem çalıştığını ifade 
eden Derya, burada travesti ve transseksüellere hukuki ve psi­
kolojik destek verdiklerini anlatıyor. Derya, buradaki görevin­
den, kısa bir süre sonra vakit bulamadığı için ayrılmış. Derya'ya 
göre eşcinsellik bir tercih değil, bir yönelimdir. 

"Şöyle söyleyeyim size, herhangi bir toplumda, yalnızca Türk 

toplumunda değil, bu kadar tepki göreceğini bile bile eşcinsel 
olmayı ya da cinsiyetini değiştirmeyi kimse tercih etmez. Onu 
bu durumda bırakan da genetik koddan başka hiçbir şey ola­
maz." (Derya, lBÜ, Hukuk, 3) 

Derya, eşcinsellerin hor görülmemesi, hakarete uğramama­
sı, şiddet mağduru olmamaları ve öldürülmemeleri için bir şey­
ler yapmak zorunda hissediyor. Bu bağlamda LGBT örgütle­
ri, Derya'nın hukuk bilgisini gerçek dünyaya taşıdığı bir alan 
olmuş. Ayrıca sosyal çevresinin önemli bir kısmını da bu ör­
gütlerden arkadaşları oluşturuyor. Dolayısıyla politik bir ha­
reket olan LGBT örgütlenmeleri, Derya'yı metropolleştiren bir 
işlev görmüş. LGBT örgütlerinin bireyleri metropolleştirmesi­
ne diğer bir örnek ise BÜ' den Zeliha'nın deneyimleri. Kendisini 
trans erkek olarak tanımlayan BÜ'den Zeliha da LGBT örgütle­
rinin, metropol kente tutunmasındaki önemini şöyle belirtiyor: 

"İstanbul LGBT örgütleriyle tanışmamı sağladı. Ben çok çe­
kingen biriyken, bu örgütler sayesinde aktivist birisi haline 
geldim. İstanbul beni çok açtı, bu anlamda. Spod, Lambda ve 
Voltrans gibi eşcinsel örgütlenmelerde görev aldım. BÜ'de Lu­

bunya'da etkinim. Beni lstanbul'a bağlayan bu örgütler oldu. 
Farklı yaşam tarzları olan insanlarla karşılaştım, ufkum açıl­
dı. LGBT dostu sol çevreden arkadaşlarla eve çıktım."  (Zeli­
ha, BÜ, Felsefe, 1 )  

Metropol kentin üniversitelerinde siyasal oluşumlar içeri­
sinde kalan öğrencilerin hemen hepsi, kendini içinde yer aldı-
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ğı grupla tanımlıyor. Siyasal örgütlenmelerde yer alan metro­
poldışı öğrenciler, kentin sembolik mekanlarına diğer metro­
poldışı öğrencilerden daha fazla önem veriyor. Buralarda ka­
lan metropoldışı öğrenciler çok yoğun bir siyasi bilinçlenme 
etkinliğine maruz kalıyorlar. Kimlikleri yüzünden ayrımcılı­
ğa maruz kaldığını düşünen metropoldışı öğrenciler, metro­
pol kente kendi kimliklerini temsil eden kurumlarda görev ala­
rak ve kendi kimliklerine dost olan siyasi çevrelerle ilişki kura­
rak politikleşiyorlar. Siyasi örgütlenmeler, metropoldışı öğren­
cilerin metropolleşmesi sürecinde ideolojik bir kanal olarak iş­
lev görüyorlar. 

Araştırma kapsamında farklı örnekler üzerinden dini ve ide­
olojik grupların metropoldışı öğrencileri metropolleştiren bir 
kanala nasıl dönüştüğü gösterilmeye çalışıldı. Bu anlatılardaki 
örnek noktalar olarak; öğrencilerin metropol kentte bir tür sı­
ğınak aramaları, öğrencilerin inanç ve ideolojileri doğrultusun­
da maddi ve manevi olarak kendilerini destekleyecek bir gru­
bun içinde yer almaktan duydukları memnuniyet, öğrencilerin 
içinde yer aldıkları gruplara aşinalıklarının arttığı nispette gün­
delik hayatlarının bu gruplarca kontrol edilmesi, bu grupların 
metropol kentte yaşayabilme sanatının öğrenildiği/aktarıldı­
ğı bir düzlem haline gelmesi gibi örüntüler seçilebilmektedir. 

Barınak kanalları olarak yurtlar 

Yurtta kalmak, Türkiye üniversitelerinde okuyan pek çok öğ­
rencinin deneyimlediği bir tecrübedir. Yurtlar asıl itibariyle, 
dini ve ideolojik kanallar arasında sayılabilecek belirli bir dini 
ya da ideolojik gruba bağlı olanlar, devlete bağlı Kredi Yurt­
lar Kurumu (KYK) yurtları, üniversitelerin bünyesindeki yurt­
lar ve özel girişimcilerin açtığı yurtlar şeklinde dört bölüm­
de incelenebilir. Boğaziçi ve Bilgi Üniversitelerinin yüksek ge­
lir grubundan öğrencilerin kaldığı rezidansları bulunduğu gibi, 
bu üniversitelerin bünyesinde fiyatı daha makul yurtlar da var­
dır. Özel girişimcilerin açtığı yurtlarda kalan metropoldışı öğ­
rencilerin buralarda kayda değer bir farklılaşmaya uğramadık-
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lan gözlemlendiğinden araştırma dışı bırakıldı. Dini ve ideolo­
jik gruplara bağlı yurt ve benzeri barınma mekanlarında kalan­
ların durumları bir önceki başlıkta ele alındı. Metropol kente 
gelindikten sonra ilk karşılaşılan sorunlardan birisi, öğrencile­
rin barınma ihtiyacını nasıl giderecekleridir. Metropoldışı öğ­
renciler kalacak yer ve sosyal destekle ilgili sıkıntılarını şöyle 
ifade ediyorlar: 

"Sürekli şartlar değişiyordu. Ne bileyim uzak oluyordu. Maddi 
açıdan uygun yerler arıyorsunuz falan. Tabii derdinizi de kim­
seye anlatamıyorsunuz, kendi başınıza bir şeylerle çabalıyor­
sunuz. lstanbul'da arkanızda bir-iki tane sağlam referansınızın 
olması lazım. Her yönden rahat edebilmeniz için. Bizim de o 

eksikliğimiz vardı mesela. Ben hep kendi başınaydım. Bir ak­
rabam falan da yoktu yanına gideyim falan. Böyle saçma sapan 
işlerle uğraşıyordum." (Zekeriya, tü, Tıp, 4) 

Görüldüğü üzere, metropoldışı öğrenciler uygun şartlara sa­
hip barınak bulma noktasında sıkıntı çekiyor ve bu noktada 
kendilerine referans olacak -torpil yaptıracak, iltimas göste­
recek- bir desteğe ihtiyaç duyduklarını ifade ediyorlar. Aşağı­
da, bu düzlem üzerinden geliştirilen taktik ve çözümler ince­
lenecektir. 

Devlet yurdunda kalmak 
Metropol kentin üniversite öğrencilerinin diğer opsiyonları 

devlet yurtları ve özel yurtlardır. Devlet yurtları Kredi Yurtlar 
Kurumu (KYK) bünyesinde yer alıyor. Bu kurum aynı zaman­
da devlet tarafından verilen öğrenci burs ve kredilerini de orga­
nize ediyor. Yeni bir yapılanma sürecinde olan KYK, kırtasiye 
işlemlerini azaltarak daha hızlı ve etkin bir şekilde hizmet üret­
meye çalışıyor. 18  Bu kapsamda; yurt, burs ve kredi müracaatın­
da bulunan öğrencilerden istenilen belgelerin diğer kuruluşlar­
dan elektronik ortamda alınması sağlanarak, burs/kredi ve yurt 

18 Çalışma ve Hedeflerimiz, (Çevrimiçi), http://www.istyurtkur.gov.tr/calismaHe­
defler.php , 17 .06.2012. 
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için istenilen belgeler 1 2'den l'e indirilmiş. Bu sayede 10-15  
gün gibi sürelerde tamamlanan yurt kaydı ve burs, kredi işlem­
leri bir gün içerisinde, çok kısa bir sürede tamamlanıyor. Böy­
lece hem işgücü, zaman ve maliyet açısından bürokrasi ve kır­
tasiyecilik azaltılarak büyük ölçüde tasarruf elde edilmiş, hem 
de öğrenci ve vatandaş memnuniyeti sağlanmış. KYK'nın İstan­
bul genelinde19 18'i Avrupa yakasında, S'i Anadolu yakasında 
olmak üzere toplam 23 adet yurdu vardır. 

Devlet yurtlan, öğrencilerin pek çok düşünce, ideoloji, inanç, 
kültür farklılıklarının buluşma noktasıdır. Mesela lBÜ'de ha­
zırlık okuyan Diyarbakırlı Musa, devlet yurdunda kaldığı için, 
sadece hemşehrileriyle değil Samsunlu, Lüleburgazlı pek çok 
kişiyle arkadaşlık kurabildiğini ifade ediyor. Musa için metro­
pol kente ve üniversiteye uyum sağlama kanalı devlet yurdun­
da kurmuş olduğu arkadaşlık bağlantıları olmuş durumda. Mu­
sa, yerel bağlantılarından daha metropolitan bağlantılara devlet 
yurdu kanalıyla geçiş sağlıyor. 

Devlet yurtlan, diğer yurtlara da benzer şekilde, öğrencile­
rin beraber eve çıkacağı arkadaşlarını seçeceği ana kadar ika­
met mekanı olarak da işlev görüyor. lÜ'den Eda, yukarıda ak­
tarıldığı şekliyle, ideolojik arkadaş çevresiyle devlet yurdunda 
kalırken daha sıkı bağlantılar geliştirmişti. Devlet yurdunda iki 
yıl kalan Eda, ardından kendine daha yakın gördüğü arkadaş­
larıyla eve çıkmıştır. 

Devlet yurtlan kendini herhangi bir gruba ait hissetmeyen, 
lstanbul'da aşina bir çevreye sahip olmayan öğrenciler için, 
kendi benzerlerini bulma mekanı olarak işliyor. lÜ'den Hasan, 
yurtta kalmasının sebebini eve çıkacak kafa dengi arkadaşlar 
bulamaması olarak açıklıyor: 

"Evde kalsaydım, evimiz baya sosyal bir ortama dönüşürdü. Ka­

fa dengi arkadaşlar bulmak lazım ama bunun için. Yeniden üni­

versiteye başlasaydım yurtta daha az kalırdım, eve çıkmak için 

arkadaş aramaya daha erken başlardım." (Hasan, lü, Maliye, 1) 

19 Müdürlüğümüze Bağlı Yurtlar, (Çevrimiçi) ,  http://www.istyurtkur.gov.tr/yun­
larimiz.php , 17.06.2012. 
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Uluslararası antlaşmalar dahilinde yurtdışından gelen öğren­
cilerin de kural olarak devlet yurtlarında kalmaları gerekiyor. 
Bu öğrencilerin memnuniyet derecesi, kaldıkları yurda bağlı 
olarak değişiyor: 

"tık geldiğimde Moğollarla takılıyordum, sonra Türklerle de ta­
kılmaya başladım. Şu anda hem Moğol hem de Türk yakın arka­
daşlanm var. Kaldığım yurtta canımı çok sıkuklan için, Moğo­
listan'dan arkadaşlanmla Zeytinbumu'nda bir ev tutmuştuk. 
Moğollar Budist olduğu için dini cemaatlerle ilişkileri yok. O 
yüzden herhangi bir yerden yardım gelmiyordu bize. Kışın baya­
ğı soğuktu, kombiyi açtığımızda fatura yüksek geliyordu, açma­
dığımız zaman ise donuyordum. Orada hasta oldum, üç ay kala­
bildim, yurda geri dönmek için başvurdum. Başka bir yurda ver­
diler beni. Şu anda Kadırga yurdundayım, rahaum. Oda arkadaş­
lanmın hepsi Türk, sıkıntı çıkmıyor, anlaşıyoruz Daha önce kal­
dığım yurtta kızlar bize sataşıyorlardı; 'Siz bizim devletimizin pa­
rasını alıyorsunuz, neden bizim ülkemizin parasını yiyorsunuz' 
deyip küfür falan ediyorlardı. Aslında, bu yüzden eve çıkmayı is­

temiştim." (Solongo, lü, Moleküler Biyoloji ve Genetik, 2) 

lÜ'den Taner de, Solongo gibi devlet yurdundan eve çıkmayı 
denemiş ama kendi deyimiyle "sekiz ayda borç batağına girin­
ce" , devlet yurduna "sığınmış"tır. 

Yurtta kalmak, kişiyi evde kalmaktan daha az sorumluluk­
la karşı karşıya bıraktığı için, lstanbul'da ilk yılını geçiren öğ­
renciler yurtta kalma eğilimindedir. Fakat KYK yurtlarında kal­
mak isteyen pek çok öğrenci yurtların kontenjanı düşük oldu­
ğu için bu fırsattan istifade edemiyorlar. 

"Bir yılım lstanbul'u tanımakla geçti. llk sene yurtta kalma­
yı tercih ederdim. Daha lstanbul'u tanımadan, bir de evin so­
rumluluklarını yüklenmek ağır oldu. KYK yurduna başvur­
muştum ama çıkmadı. Çıksaydı, daha iyi olabilirdi. Kendi dü­
şüncelerimi sorguladığımda kendimi bir gruba sokamıyorum, 
sokm<'.k da istemiyorum açıkçası. Çünkü hangi gruba girer­
sen gir, kendi iradenle karar alamıyorsun, ortak kararlara uy-
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mak zorundasın. Ortak bir ruh, ortak bir bilinç beni bozuyor. 
Bir grup içindeyken illa ki sürükleniyorsun. O yüzden herhan­
gi bir grubun evinde ya da yurdunda kalmak istemedim." ( Ca­
hit, tü, Maliye, 1 )  

Alpaslan, devletin Tıp Fakültesi öğrencisine yurt, burs vs. 
bakımından hiçbir "kolaylık ya da ayrıcalık sağlamadığı için 
mustarip olduğunu" ifade ediyor. Alpaslan ne tür kolaylık ya 
da ayrıcalık istediği sorusunu şöyle cevaplıyor: 

"Mesela Tıp Fakültesi bünyesinde öğrenci köyü tarzında 
apartlar yapılabilir. Odanın içinde banyon olur, çalışma masan 
olur, doğru değil mi? Sosyal imkanların olur. Tıpçı yani zor­

lanıyorsa yani bir yer açarsın, herkes orada kalır. 2.000 kişilik 
çok rahat yapılabilir. Okulumuzun nüfusu 2.000 ve bir araziye 
2.000 kişilik hani yeşillik bahçesi olan dörder, beşer katlı, böy­
le apartlar çok rahat yapılabilir." (Alpaslan, tü, Tıp, 4) 

lü'den Hasan, öğrenci yurtlan yerine apart dairelerin yapıl­
masını ve akbil gibi uygulamaların tek bir elektronik bilet ha­
linde tüm Türkiye'de yaygınlaştırılmasını istiyor. lÜ'den Ha­
lim, bütün Türkiye'de kullanılabilecek ortak bir elektronik bi­
let sisteminin geliştirilmesi gerektiğini, başka şehirlere gittik­
lerinde "resmen kazıklandıklarını" söylüyor. Metropoldışı öğ­
renciler, lstanbul'da kullandıkları indirimli elektronik biletleri­
ni memleketlerinde veya Türkiye'nin başka bölgelerinde kulla­
namamalarından yakınıyor. 

Devlet yurdunda kalmak, bazı metropoldışı öğrenciler için 
yaşam tarzlarının bir parçası haline gelmiştir. 
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"lki yıldır öğrenci yurdunda kalıyorum. Yurtta karışanın yok 
aileyle kalmaktan daha özgürsün ama senle ilgilenen de yok, 
hasta olsan, canın bi yemek çekse kendini çok yalnız hissede­
bilirsin. Devlet yurdu maddi olarak iyi, üç aylık 315  lira ve­
riyorum. Altı kişilik odadayım, üçümüz aynı memleketteniz. 
Kendi memleketimden insanlarla kalmak istediğimi söylemiş­
tim, imkanlar dahilinde bu tür şeyleri gözetiyorlar. Memnu­
num yani hayatımdan." (Mahmut, lü, Tarih, 2) 



Devlet yurdu genellikle benzerlerini bularak öğrenci evine 
çıkmak için arkadaş aramak gibi adımlann atıldığı bir mekan 
olarak işlev görse de, bazen eve çıkmanın ekonomik olarak bir 
çıkmaz haline bazen de devlet yurdunda kalmanın da bir hayat 
tarzı haline gelmesi sebebiyle daimi kalınan bir mekana dönü­
şebilmektedir. 

Üniversite yurdunda kalmak 
Metropol kentteki üniversitelerin, bünyesinde okuyan öğ­

rencilerin barınma sorunlarına çözüm olması için açtıkla­
n yurtlar vardır. Buna göre lÜ'ye bağlı öğrenci yurtlan, Avcı­
lar ve Cerrahpaşa Kampüslerinde bulunuyor.20 Avcılar Kam­
püsü'nde KYK'dan devralınan üç blok ve Çağdaş Yaşamı Des­
tekleme Derneği'nce inşa edilen üç blok toplamda altı bina ha­
linde hizmet veriyor. Cerrahpaşa Kampüsü'nde ise iki adet kız 
yurdu bulunmaktadır. BÜ'ye bağlı olarak21 ikisi Güney Kampü­
sü'nde, dördü Kuzey Kampüsü'nde, ikisi Kilyos'ta ve birisi rezi­
dans hizmeti vermekte olan Superdorm olmak üzere dokuz öğ­
renci yurdu hizmet veriyor. lBÜ'ye bağlı olarak,22 bir yurt ve iki 
rezidans öğrenci yurdu olarak kullanılıyor. Üniversite yurtlan, 
devlet yurtlanndan genel itibariyle daha konforludur. Bu yurt­
lar da, son tahlilde devlet yurtlarının işlevlerine benzer işlevle­
ri yerine getiriyor. Mesela, örneklem dışı görüşülen metropollü 
öğrencilerden Fatih Üniversitesi'nden (FÜ) Esra, metropoldışı 
öğrencilerin neden üniversite yurdunda kaldıklanna dair göz­
lemlerini şöyle anlatıyor: 

"Okuduğum beş senelik zaman zarfında bayan arkadaşların en 

az iki senede lstanbul'a uyum sağlayabildiklerini gördüm. Sü­

rekli memleketlerine evlerine gitme eğilimindeler. Bunun se­

bebi sanırım öğrenci evinde kalanlar için yemek yapmaya, te-

20 Yurtlar, (Çevrimiçi) ,  http://www. istanbul .edu. tr/rehberlik/burs/index. 
php?opLion=com_contcnt&view=article&id=6&1temid=4 , 17 .06.20 1 2 . 

21 Yurtlar, (Çe·•rimiçi), http://www.yurtlar.boun.edu.tr/yurtlar.aspx , 17.06.2012. 
22 Yurt ve Rezidanslar, (Çevrimiçi), http://www.bilgi.edu.tr/tr/bilgide-yasam/ge­

nel-sekreterlik-koordinasyon-ofisi/yurt-ve-residanslar/ , 17.06.2012. 
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mizlik yapmaya alışmaya bayan arkadaşlarımız bir anda ken­

dini bir böyle bir yükün içerisinde bulunca aileye özlem artı­

yor. Tabii dersleri nedeniyle gitmeyip ailesini çağıranda var. 

Bu olay üniversitenin yurdunda kalanlar için farklılık göste­

riyor. Yurt ortamları buna pek mahal vermiyor. lnsan yoğun­

luğu, boş kalmama, fiziksel uğraş gerektirecek şeylerle uğraş­
mama, lstanbul'a adapte olmayı biraz daha kolaylaştırıyor. En 

azından sınıfımda kalan kızların çoğunluğu böyle düşündü­

ğünü biliyorum. lki senenin sonunda sanının yeterli özgüven 

sağlanıyor ki arkadaşlarımız yurttan kendi özel evlerine çıkma 

cesaretini gösterebiliyor. Bu onların lstanbul'a biraz daha alış­

tığının göstergesi. Evlerde düzenlenen çay partileri, gece yatı­

ya kalmalar, yurtta elde edilemeyen toplu ders çalışma gibi ak­

tiviteler, zamanla daha da çoğalıyor ve bu durumda aileye olan 

bağlılık biraz daha azalıyor. Bu noktada, arkadaş ilişkileri de 

büyük önem taşıyor. Arkadaşlarla olan samimi ilişkiler de yi­

ne ikinci sınıfın başlarına tekabül ediyor." (Esra, FÜ, Genetik 
ve Biyomühendislik, 4) 

lBÜ'den ömeklem dışı olarak görüşülen Burak ise metropol­
dışı öğrencilerin üniversite yurdunda kalmalanyla ilgili şunla­
n söylüyor: 
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"İstanbullu olmayan öğrencilerin ilk işi yurtta kalmak; eve çık­

mak isteyen bile hem sosyallik hem de eve çıkacaksa bir arka­

daş bulmak için, ilkin yurda çıkıp bir çevre yapmak istiyor. 
Böylece istediği gibi ortamlara akmaya çalışıyorlar. Burası özel 

üniversite olduğu için, buraya gelen insanların maddi açıdan 
çok dertleri olmadıkları için ortam delisi olmak için uğraşıyor. 

Bir de ayn bi rahatlıkları yurda giriş-çıkış saatleri yok ve kar­
ma yurt, haliyle hem kızlar hem de erkekler bundan çok mem­

nun. Bu bana aslında normal geliyor. Çünkü karşı cinsin de 

ortamın içinde olması sürekli küfürlü ağır ortamların olmasını 

engelliyor, hatta daha zevkli hale getiriyor. Kızlar için de aynı­

sı geçerli. Genelde yurttan bahsediyorum çünkü okulda oku­
yan İstanbullu olmayan öğrencilerin yansından çoğu okulun 

yurdunda ve çok memnun hallerinden. Yurtta yemek verme-



dikleri ve yurdun aşın bir konforu olmadığı ve üstüne üstlük 
fazla para verdikleri halde hallerinden memnunlar." (Burak, 
lBÜ, Elektrik-Elektronik Mühendisliği, Hazırlık) 

BÜ'den Sergen, lstanbul'a ilk geldiğinde üniversite yurdun­
da kalmaya başlamış, ama ilk kaldığı odadaki arkadaşlarından 
birinin alkol sorunu yüzünden odasını değiştirmiş. lkinci oda­
sında kendisiyle benzer zevkleri ve hobileri olan kişilerle kar­
şılaşmasını bir şans olarak nitelendiriyor. Masa tenisi, tiyatro, 
fotoğrafçılık, film gösterim ve tartışmaları gibi aktiviteler ken­
disiyle aynı ilgilere sahip yeni arkadaşlar edinmesini sağlamış. 
Sergen için de üniversite yurdu metropol kentteki arkadaşlık 
ilişkilerinin filizlendiği bir kanaldır. Güzel Sanatlar Kulübü ile 
işletme Kulübü'ne üye olan Sergen, üniversite yurdunda kal­
madan önce diğer alternatifleri de değerlendiriyor: 

"Boğaziçi Üniversitesi'ni kazanınca evimize bir broşür gönder­
diler. Üniversiteye yakın bir yurdumuz var. Bu taraflarda yurt 
fiyatları 750 lira civarında, onlar 200 lira istiyorlardı, cemaatin 
yurduymuş. imkanları falan bayağı güzel. Ama ben böyle bir 
grup içinde yer almak istemediğimden, onlara 'üniversitenin 

bana sağlayacağı imkanlardan faydalanacağım, teşekkür ede­
rim' deyip ayrıldım. Zaten benim yurt bursum var." (Sergen, 
BÜ, Yönetim-Bilişim Sistemleri, 1) 

Sergen, üniversite yurdu içerisinde de aynı şehirden gelen ve 
genellikle liseden tanışan arkadaşların şehir merkezli gruplar, 
İzmirliler, Adanalılar, Bursalılar vs. ,  oluşturduğunu söylüyor. 
Kilyos'taki yurtlarda her odadan sorumlu bir surveyan (bellet­
men) bulunmaktadır. Çeşitli etkinliklere ulaşımda yurttan ser­
vislerin kaldırılması, öğrenci yurdunun merkezi kanal konu­
munu güçlendiriyor. Serbest zamanlarını hobileriyle değerlen­
diren Sergen, hobidaş bulmak için de yurt kanalını kullanıyor. 
Sergen, küçük şehirden gelen öğrencilerin metropol kente ka­
pılarak dağıtabildiklerini, mesela yurda sarhoş gelebildiklerini 
söylüyor. Çeşitli kulüplerin ayarladıkları partilere yurttan ser­
vislerle gidip geldiklerini anlatan Sergen, tiyatro ve sinemaya 
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da arkadaşlarıyla beraber gidiyor. BÜ'den Nihal üniversite yur­
du deneyimini şöyle anlatıyor: 

"Üniversitenin yurdunda kalıyorum. Oda arkadaşlarımla iyi 
anlaşıyorum. Hepsi farklı illerden ama yeteri kadar düzenli ve 
disiplinliler. Ortak şeylerden hoşlanıyoruz, gittiğimiz kulüp­
ler aynı. Sürekli birlikteyiz yani, o yüzden de iyi anlaşıyoruz." 
(Nihal, BÜ, Rehberlik ve Psikolojik Danışmanlık, 1 )  

BÜ'nün metropoldışı öğrencileri, daha önce de geçtiği üze­
re, hazırlık sınıfı yıllarını Kilyos yerleşkesinde kalarak geçiri­
yor. BÜ'den Zeliha, Kilyos'ta kalırken yalnızlık çektiğini vur­
guluyor: 

"Kilyos'ta dört kişilik, sıkışık bir odada kalıyorduk. Çok yal­
nızlık çektim orada, sevimsiz bir ortamdı. Gece üçe kadar gü­
rültüden uyumak mümkün değildi. Uyku sorunu çektim ora­
da. Hazırlık sınıfını devamsızlıktan bıraktım. Remedial oldum. 
Kilyos'tan ayrılıp eve çıkınca, uyku dengemi oturtabildim. Ha­
zırlık sınıfını kurs alarak geçtim. Yeniden BÜ'ye başlasaydım, 
Kilyos'a gitmezdim herhalde." (Zeliha, BÜ, Felsefe, 1 )  

Diğer bir BÜ öğrencisi Fatma ise, Hazırlık sınıfı esnasında 
Kilyos'ta değil de kampüs yurtlarında kaldığı için "dışlandığı­
nı" ifade ediyor: 
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"Hazırlığa geldiğimde, görme engelli olduğum için, beni Kil­
yos'a göndermediler. Hazırlık öğrencileriyle kalmadık, bizi 
buradaki bir yurda yerleştirdiler. Erişim imkanlarımızın daha 
fazla olacağını düşünerek bunu yaptılar ama hep üst sınıflar 
vardı etrafımızda. Ben kendi kendime, bunca zamandır ufak 
tefek olaylar dışında hiç engelimden dolayı dışlanmamışken, 
burada dışlandığımı hissettim. Bu beni çok mutsuz etmişti. 
Ama sonradan writing'i veremediğim için Hazırlık'tan insan­
larla kalmaya başladık. Baktım ki, çok iyi anlaşıyoruz, çok iyi 
dostluklar kurduk, kaldığım odadan çok mutluydum. O za­
man fark ettim ki, o dışlanmamın engellilikten ziyade başka 
şeylerle ilişkisi var. Kilyos'ta kalmayan başka bir hazırlık öğ-



rencisi arkadaşımla bunu konuşmuştum, o da benzeri tecrü­
belerini aktarmıştı bana. O zaman anladım ki, asıl sorun her­
kes bölüm okurken, orada hazırlık öğrencisi olmakmış."  (Fat­
ma, BÜ, Tarih, 1 )  

Üniversite yurtlannda kalmak öğrencilerin, kampüs yaşamı­
na daha iyi adapte olmalannı sağlıyor. Bu veri, yurtdışında ya­
pılan çalışmalarda belirtilen bir bilgi olma özelliğine sahiptir. 
Mesela Alaska Üniversitesi öğrencilerinden kampüs dışında ka­
lanlar akademik gereklerle, ilk dönem boyunca, kampüste ya­
şayanlardan daha iyi başa çıkabilmişlerdir. Kampüsteki yurt­
larda kalan katılımcılar, kampüs dışında kalanlara göre kişiler 
arası ve toplumsal taleplerle daha iyi başa çıkabilmelerine rağ­
men akademik çalışmalara, üniversitede olmaya daha az moti­
vasyonlu ve daha az eğitsel amaca sahiptir. Kampüs dışında ka­
lan katılımcılar ise, sosyal etkinliklere katılım ve kampüsteki 
akranları veya diğer kişilerle ilişki kurmakta daha az başanlılar 
ve üniversite çevresinin sosyal yanlarından daha az yararlanı­
yorlar. Dahası kampüs dışı katılımcılar, evlerinden ve hayatla­
rındaki önemli insanlardan uzak kalmakla baş edebilmekte da­
ha az başanlı ve yeni bir çevre edinmekte daha çok zorluğa sa­
hipler. 23 Çünkü üniversite yönetimlerine bağlı yurtlar genelde 
kampüs içerisinde bulundukları ya da kampüse direkt ulaşım 
imkanı sağladıkları için öğrencilerin, üniversite ortamında da­
ha çok bulunmalarına, bu ortamdaki sosyal, kültürel, bilimsel 
faaliyetlere daha fazla katılmalanna sebep oluyor. 

Üniversite yurdunda kalmak metropoldışı öğrenciler için, 
her zaman iyi deneyimler üretemiyor. Metropoldışı üniversite 
öğrencilerinden bazıları, üniversite yurtlarında beraber kaldık­
ları arkadaşlarıyla sorun yaşadıklarını da belirttiler. 

"Kuzey kampüsteki yurtta kalıyorum. Yurttaki arkadaşlarım­
la aram çok kötü. Odaya girdiğimde hiçbirinin yüzüne bak­

mak istemiyorum. Hiçbiriyle konuşmak istemiyorum. Çünkü 

23 Bruce Robert Schultz, "A Descriptive Study of Freshmen Adjustment to Colle­
ge at The University of Alaska", La Yeme Üniversitesi, Califomia, Yayınlanma­
mış Doktora Tezi, 2008, s. 193-194. 
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o odaya girdiğimde yalnız olduğumu hissetmek istiyorum. Za­
ten dışanda insanlarla birlikteyim, odadayken kimseyle mu­
habbet etmek zorunda hissetmiyorum kendimi. Zaten çoğuyla 
da kavga ettim, bir sürü sorun çıktı çünkü. Bilgisayanrna gö­

mülüp kimseyle konuşmuyorum. 10-12 saat internette vakit 
geçirebiliyorum. llk başlarda böyle değildim ama şimdi böyle­
yim. "  (Çiğdem, BÜ, Fen Bilgisi Öğretmenliği, 1 )  

"Üniversite yurdunda kalıyorum. Kaldığım odadan arkadaşım 
yok ve onlarla anlaşamıyorum. Odaya fazla uğramıyorum, ile­
tişimimiz koptu. Odadaki arkadaşlara verdiğim selamı sayar­
sanız, bazı haftalara bir tane bile denk düşmeyebilir. "  (Fatma, 
BÜ, Tarih, 1) 

BÜ'den Erdal'a göre, üniversite yurdunda kalmak için insa-
nın sabır sahibi olması gerekiyor: 

"BÜ eski bir okul olmasına rağmen, öğrenciye hizmeti az. 
Okulun yurdunda kalmak için sabır sahibi olmak lazım. Yurt­
ta kalmayacaksan, alternatifin Hisarüstü'nde evde kalmaktır, 
ona da ekonomik güç lazım. Ben memur çocuğuyum, ailemin 
fedakarlığı had safhada. Orada iki boğazın geçindiğiyle ben 
burada bir boğaz geçinebiliyorsam, bu durum sistemle alakalı 
bi şeydir. "  (Erdal, BÜ, İktisat, 1 )  

Bazı metropoldışı üniversite öğrencileri, özellikle BÜ'den öğ­
renciler, üniversite yurtlarında kalırken çeşitli sorunlarla kar­
şılaşmalarına rağmen maddi açıdan zorunlu oldukları için bu 
yurtlarda kalmak durumunda kaldıklarını ifade ediyorlar. Ge­
nel itibariyle üniversite yurtları, devlet yurtlarından daha kon­
forlu olmasına rağmen, devlet yurtlarınınkilere benzer işlev­
ler görüyor. Herhangi dini veya ideoloj ik bir grupla bağlantısız 
metropoldışı öğrenciler buralarda benzerlerini bulmaya çalışı­
yorlar. Üniversite yurtlarında benzerlerini bulan öğrenciler ar­
dından öğrenci evine çıkıyorlar. Yurtlar, metropoldışı öğrenci­
ler için metropol kentte daha özerk/özgür bir yaşama geçiş için 
destek bulma istasyonu gibi işlev görmektedir. 
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Bir kanal olarak kabuğuna çekilmek 
Bazı metropoldışı öğrenciler için hendi kabuğuna çekilmek ve 

metropol kent içinde, kendine küçük bir yaşam alanı yaratmak, 
onların metropolde var olabilme taktiği haline gelebiliyor. Bour­
dieu'ye göre, insanlar eylemler geliştirirken kendilerini içinde 
buldukları ve önceki deneyimlerini biçimlendiren sosyal ve kül­
türel yapılara tepkiler verirler. Gerçekte sadece bu deneyimler­
den bir şeyler öğrendikleri için böyle davranabilirler. Ancak öğ­
rendiklerinin çoğu mevcut kültürel pratiklere nasıl etkili bir bi­
çimde uyum sağlayacaklarıyla ilgilidir. Onları sadece dış sınır­
lar kısıtlamaz, yapabileceklerini düşündükleri şeylerin sınırları­
nı içselleştirerek kendilerini kısıtlarlar. Bu sınırlan basitçe ifade 
edemezler, çünkü sınırların içlerinde derinlerde yer alması de­
ğil, aynı zamanda oyunun nasıl oynanması gerektiği konusun­
daki düşüncelerinin bir parçası olmasıdır. Diğer bir deyişle, o 
sınırlar oyuncuların oyunu iyi oynamalarını, fiilen eylemler ge­
liştirmelerini ve oyunun ödüllerine bağlılıklarını sürdürmeleri­
ni mümkün kılan bilgilerin bir parçasıdır.24 Jeffrey Alexander, 
toplumsal eylemin oluşumunda, yorum ve strateji belirleme dü­
zeylerinin aynı anda etkili olduğunu ifade etmiştir. Yorum da 
tipleştirme ve icat olarak iki düzlemden müteşekkildir. Zira in­
sanlar, bir taraf tan önceki örneklere göre davranırken diğer ta­
raf tan şekillendirme imkanına sahiptir. İnsanlar eylemleri an­
larlar, çünkü onları daha önceden tanıdıkları belirli bir olgunun 
işareti olarak tipolojik bir biçimde kavrarlar. Her yeni tecrübeyi 
daha önce var olan tecrübe hazinelerine eklerler. Tip, insanlara 
bir olguyu bağlamsal özelliklerine gitmeden, çabuk ve net ola­
rak kavrama imkanı sağlar. Böylece gündelik hayattaki birçok 
olay örgüsü anlaşılır hale gelir.25 Bourdieu ve Alexander, insan­
ların yeni durum ve ortamlara uyum sağlamak için eski durum 
ve ortam kalıplarını yeniden değerlendirdikleri hususunda itti­
fak halindedirler. Bourdieu'de içsel bir mana taşıyan sınır kav­
ramı, Alexander'ın dışsallığıyla öne çıkan tip kavramıyla bera-

24 Calhoun, A. e., s. 82. 

25 Richter, A.e., s. 121 .  
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her düşünüldüğünde, insanların yeni süreçlere nasıl uyum sağ­
ladıkları biraz daha anlaşılır hale gelir. Buna göre insanlar, hem 
kendilerine hem de dış dünyaya sınırlar çizerek bir anlamda tip­
ler üreterek eski durum ve ortamlarını uyum sağlayacakları sü­
reçlere tercüme ederler. Bu bağlamda kendine birden çok yön­
den benzeyen kişileri bulup onlarla beraber olmak, metropol 
kentin tekinsiz, hoşgörüsüz, güvensiz ortamında var olma çaba­
larının en naifi sayılabilir. Bu taktik, bazen lise dönemlerinden 
itibaren planlamaya başlanarak bir proje haline getirilip üniver­
site kazanıldığında hayata geçirilebilir, bazen de çeşitli yurtlar­
da veya grupların içinde kalmalarına rağmen kendini bir türlü 
"yerinde" hissedemeyen öğrencilerin son çare olarak başvurdu­
ğu genel bir uygulama haline gelebilir. Mesela, lÜ'den Burcu, ls­
tanbul'da kaybolarak var olduğunu ifade ediyor: 

"lstanbul'a geldiğinizde siz tamamen kendiniz olarak kabul 
edilmiyorsunuz. Yani herkesin anlayabildiği bir kafa yapısı ol­
muyor. Sadece kendinize ufak bir çevre oluşturuyorsunuz ken­

di kafanızda ve o insanlarla kaybolarak var oluyorsunuz; her­
kesin, her insan kesiminin yaptığı gibi. Yoksa genel bir görüş, 
genel bir birbirini anlama, hoşgörü mantalitesi yok yani. Han­
gi insanlarla beraber kayboluyorum. Öncelikle bu tamamen be­
nim karakterimle alakalı, bir de küçük şehirli olmamla alaka­
lı sanının. Küçük şehirde çok fazla güven problemi yaşamaz­
sın. Çünkü herkesi şunun kızı, bunun oğlu olarak bilirsin. Bu­
rada öncelikle güven olayına çok fazla dikkat ettim ilk geldiğim 
zamandan beri. Kim zor gününde bana güvenerek bana sırtını 
yaslayabilir, aynı zamanda ben kime bunu yapabilirim onlara 
çok dikkat ettim. Bir de özellikle klasik, klişeleri olmayan kafa­
lara çok dikkat ediyorum. Bana çünkü - evet insanın karakter 
olarak bazı tabuları olmak zorunda ama çok genel tabuları be­
nimsemiş insanlar çok fazla düşünemeyen insanlar gibi geliyor 
bana."  (Burcu, lü, Amerikan Kültürü ve Edebiyatı, 2) 

Burcu, metropol kentte deneyimlediği aşırı güven proble­
mine bir çözüm olarak kendine oluşturduğu çevreyle beraber 
"kaybolmakta"dır. Bu kayboluş aslında bir tür varoluş taktiği 
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olarak da okunabilir. Dini ve ideolojik grupları metropol kente 
uyum sağlama süreçlerinde bir kanal haline getiren öğrencile­
rin davranışına benzer şekilde, etrafında ufak bir çevre oluştu­
rup sonra bu çevreyle kaybolarak var olmaya çalışan ve aslında 
herhangi bir grupta bir şekilde yer almayan öğrenciler de met­
ropol kentte kendi benzerlerini bulma eğilimindedir. 

lBÜ'den Çağdaş kaybolarak var olma taktiğini hemşehri te­
melinde geliştirmiştir. Lise döneminden altı kişiyle beraber kal­
dıkları evleri, onlar için hem bir sığınak hem de direnme me­
kanı olmuş. Bu ev içine -adeta- sığınarak metropol kentle ileti­
şimlerini asgaride tutuyorlar. iktisatlı davranmak kaygısıyla ev 
ortamında batak, tavla gibi oyunlar oynayarak ve sohbet ederek 
geçirdikleri serbest zamanlan, onların metropol kentin karma­
şasına kanşmalannı önlemiş ama dar bir çevre içinde kalmala­
rına da engel olamamış. lstanbul'da dördüncü yıllarını yaşayan 
Çağdaş ve arkadaşları, kente karşı bu derece soyutlanmış ol­
maktan pek de memnun değiller. Sadece yaşadıkları kente kar­
şı değil, üniversiteye karşı da bir tepki üreten Çağdaş, "Bilgi 
Üniversitesi'nden uzağım çok ilgili değilim. Oradaki tipler fa­
lan çok itici geldi. Belki de bu hazır ortamdan dolayı (ev orta­
mını kastediyor, AÇD) ısınamadım üniversiteye" diyor. IÜ'den 
Ufuk da Çağdaş ve arkadaşları gibi kabuğuna çekilerek var ol­
maya çalışıyor. ikinci öğretimde okuyan Ufuk, lise arkadaşla­
rıyla aynı evi paylaşıyor: 

"lki yıldan beri liseden arkadaşlanmla öğrenci evinde bera­

ber kalıyorum. Yemek ve temizlik çok büyük sıkıntı. Zorlanı­

yorum bunlarda. Titizlik anlayışım değişti artık mesela. Yaşa­

dığım ortamı istediğim ölçüde temiz tutmayı beceremiyorum. 

ikinci öğretim olduğum için, eve ancak onda gidebiliyorum. 

Yemek yapmaya kalkıştığımda, on ikide ancak hazır oluyor. 

Normal bir insanın yemek vakti değildir yani bu . Bir de ge­

celeri yıldızlara bakmayı özlüyorum, lstanbul'da."  (Ufuk, lü, 
Matematik, 1) 

BÜ'den Faruk, lstanbul'a gelmeden önce şehre karşı taktik­
ler geliştirmeye çalışsa da, samimi arkadaşlarıyla lstanbul'da 
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bir üniversite kazanmaya çalışmak gibi, metropol kente geldi­
ği ilk dönemler itibariyle ailesinin kendisi adına aldığı kararla­
ra uymuştur: 

"Memleketimde kurulu bir düzenim vardı. Samimi olduğum 

bir-iki arkadaşımla lstanbul'u kazanmayı istiyorduk. Çok faz­

la örnek vardır yakın arkadaş gruplarında, bu tür örnekler. 

Anadolu Öğretmen lisesi'nden mezunum ama o arkadaşla­

rım benle beraber kazanamadılar. Onlarsız gelmek zor oldu, 

tamamen yabancı bir ortama girdim. Böyle olmasını beklemi­

yordum. tık başta her şey kontrolümün dışında gelişti. Evde­

kiler -ailem- nasıl isterse öyle olsun istedim. Bu yüzden cema­

atte kalmaya başladım. tık önce yurtta kaldım. Ailem cemaat 

mensubu olduğu için cemaatin yurdunda kalmamı istedi, ta­

mam dedim ama lstanbul'a ilk geldiğim günden beri hayal kı­

nklıklan oldu, bana verdikleri sözleri tutmadılar. Beni yüzüs­

tü bıraktılar." (Faruk, BÜ, Bilgisayar ve Ôğretim Teknolojileri 

Ôğretmenliği, Hazırlık) 

Faruk, yüzüstü bırakılmasını ve devamını şöyle anlatıyor: 

1 72 

"Memleketimize cemaatten bir ahi gelmişti, 'Ahmet'i götürece­

ğiz kaydını yaptıracağız, kalacağı yeri göstereceğiz, lstanbul'u 

gezdireceğiz' demişlerdi. Yurdun çok reklamını yaptılar. Bo­

ğaziçi Üniversitesi için özel yurtlar açmışlardı, oralarda kal­

mam için bir sürü şey söylediler bana. (Gülerek) Ama geldim 

gördüm ki o söyledikleri şeylerin hiçbiri gerçek değilmiş. Sırf 

verdikleri bu sözler yüzünden annem ve babam benle beraber 

kayda gelmemişlerdi. lşleri yoğundu ve ahinin bize verdiği söz 

yüzünden ben de ısrar etmedim. Neyse kayda geldim, kayıt za­

ten belirli bir gün ve saatler arasında oluyor. Kağıthane'de bir 

yurtta kalıyordum. Ahi bana öğle gelicem seni kayda götürü­

cem dedi. Ôğlen gelmedi, ben de sora sora Kağıthane'den ara­

ya araya Hisarüstü'nü buldum. Telaşlandım, sinirlerim bozul­

du. Fakat aileme bunu yansıtmadım. Üzülmelerini istemedim. 

lki hafta sonra cemaat yurduna geçtim, orada da sıkıntılar de­

vam etti. Yurtta kalırken, giriş saati en son yediydi. Seneye dü-



zelir diye düşünüyordum. Seneye arkadaşımın gelecek olması 

ve okulu çok sevmem direnmemi sağladı. O gelene kadar idare 

edeyim diyordum. Ama yurtta yanın dönem kalabildim. Yurt­

ta odamızı değiştirdiler. Aslında bizim başımızdaki belletmen 

ahi bizden sadece namaz kılmamızı isterdi, kaldığımız arka­

daşlarla iyi kötü uyum sağlamıştık, iyi niyetli çocuklardı. Dö­

nem ortasında bizim odamızı karıştırdılar. Bunu yaparken fik­

rimizi almadılar. Niyetleri cemaate uyum sağlayamayan -tabi­

ri caizse- serseri ve benim asla anlaşamayacağırn kişilerin ara­
sına bizi koyarak onların kendimize benzetmemizi istediler. 

Böylece onlar da cemaate uyum sağlayacaklarmış. Ben tabii ki 

böyle bir durumu kabul etmedim." (Faruk, BÜ, Bilgisayar ve 

Öğretim Teknolojileri Öğretmenliği, Hazırlık) 

Faruk, bu olaydan sonra Nur Cemaati'nin başka bir kolu 
olan Meşveret Cemaati'nde kalmaya başlamış. Bu dönemde kız 
arkadaşının olması yüzünden burada da fazla barınamamış. Ya­
şadığı sorunlar, Hazırlık sınıfını geçememesine, BÜ'deki tabirle 
remedial olmasına sebep olmuş. Faruk, maddi olarak güç yeti­
rebileceğine inanmasa da, gözünü karartarak, memleketinden 
arkadaşlarıyla ev tutmuştur. Faruk, hala ailesine arkadaşlarıyla 
eve çıktığını söyleyemiyor. 

"Başka bir Nur Cemaati olan Meşveret Cemaati'nin evine çık­

tım. Bu cemaat Okuyucular olarak da bilinir. Burada da kız ar­

kadaşımın olması sorun oldu. Üç-dört yıldır devam eden bir 

ilişkim vardı, benden bir sene sonra o da lstanbul'u, Yedite­

pe Üniversitesi'ni kazandı. Farklı aile yapılarından geliyoruz 

onunla. Kız arkadaşım cemaat evinde kalmamın getirdiği so­

rumluluklar yüzünden, ki mesela Cumartesi akşamı Üskü­

dar'a gitmemiz gerekiyordu, gece on birde evde olmam gereki­

yordu, pek istemiyordu. Kendisi sol bir kökenden geldiği için 

cemaate karşıydı. Sevgilimden ayrıldım. Beraber çıkacağım ar­

kadaşla sorunlar yaşadım. Remedial oldum. Kaldığımız evde 

de bazı sıkıntılar vardı, evin abisi bedelli askerlikle ilgili para 

bulma sıkıntılarını bize yansıtıyordu. Olduk olmadık yerde bi­

ze çıkışıyordu. Bu yıl, ikinci dönemin başında evden ayrıldım. 
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Cemaat evinde yapamıyordum, yakın arkadaşlarımla birlikte 

olmam ve kafayı dağıtmam gerekiyordu. Üçümüz de kendi ai­

lemizden gizledik. Çünkü mesela ben söylesem, beni mahve­

derler. Eve çıktıktan sonra vaziyetler düzeldi, çulsuz bir hayat 

yaşıyoruz ve kendimizi dört duvara hapsettik ama psikolojik 

olarak bayağı bir rahatladım." (Faruk, BÜ, Bilgisayar ve Öğre­

tim Teknolojileri Öğretmenliği, Hazırlık) 

Remedial olmak, sadece remedial olan öğrenciyi değil arka­
daşlarını da etkiliyor: 

"Geçen seneki en yakın arkadaşım, remedial oldu. Okula uğ­

ramıyor ve aramız da bozuldu. Onunla büyük bir grubumuz 

vardı, planlarımı onun üzerinden yapmıştım. Ama artık görü­

şemediğimiz için, kendimi biraz yalnız hissediyorum." (Tuğ­

çe, BÜ, Türk Dili ve Edebiyatı, 1) 

Faruk, arkadaşlarıyla eve çıkmanın maddi olarak kendisini kö­
tü etkilese de, psikolojisinin düzeldiğini ifade ediyor. Annesinin 
Gülen Cemaati içerisinde mütevelli, ablasının ise Afrika kıtasın­
da aynı cemaate bağlı kolejlerden birinde öğreunenlik yaptığını 
ifade eden Faruk, ailesinin kendisi cemaatte kalmazsa mesela beş 
vakit namazı kılmayacağını sandıklarını, kendisinin ise bunu ya­
pabileceğine inandığını dile getiriyor. Faruk, "Bunu onlara ispat 
edene kadar aileme cemaatte kalmadığımı söyleyemem. Çünkü 
çocuklarıyım sonuçta, benim sözüme inanmamaları güç" diyor. 
Mülakatın ilerleyen kısımlarında şunları söyleyen Faruk'un, as­
lında bir tür ikilem içerisinde kaldığı görülüyor: 

"Cemaatte kaldığım dönemde kafa olarak kalmıyordum aslın­

da. Akşamlan bara falan çıkardık. Bu sene para olmadığı için 

pek gidemiyoruz. Evde bazen oturup sabahlara kadar muhab­

bet ederiz. Ya da bar ortamını evde yaratınz." (Faruk, BÜ, Bil­

gisayar ve Öğretim Teknolojileri Öğretmenliği, Hazırlık) 

Faruk, cemaatle yaşadığı temel çatışmanın, itaat istenen du­
rumlarda kişisel farklılıklarının göz ardı edilmesi olduğunu 
söylüyor: 
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"Mesela biz kaldığımız odada iyi bir ekiptik, hop yerimizi de­

ğiştirdiler. Bize söyledikleri, sizi cemaate bağlı gördüğümüz­

den başkalannı düzeltin diye farklı yerlere dağıttık oldu. Ama 

yerini değiştirdiğin adama bir sor bakiym, bunu istiyor mu? 

Belki ben oraya gidince o adamlara uyucam. Daha önce böyle 

bir uygulama yüzde seksen başanlı oldu, bana sormadan yeri­

mi değiştirmen beni huzursuz eder yani. Belki bir cemaat ida­

re ediyorsan, böyle yapmaya mecbursun belki, ama ben bu­

nu yaşamak zorunda değilim. Aşın bir nesneleştirme var. Öz­

ne olarak kabul edilmiyorsun. Zaytung'da bile esprisi var ya­
ni: Cemaatte bu yıl yapılacak espriler, Avcılar 1 .  Bölge tarafın­

dan hazırlanıp diğer bölgelere dağıtıldı, gibi. Cidden böyle bir 

durum var. Aslında başanlı da oluyorlar. Zaten eğitim sistemi 

boyunca birileri hep yönlendirmiş, robotlaştırmış. Cemaat de 

bundan istifade ediyor bence." (Faruk, BÜ, Bilgisayar ve Öğre­

tim Teknolojileri Öğretmenliği, Hazırlık) 

Hemşehrileriyle beraber tuttuğu evde kalan IBO Hazırlık öğ­
rencisi Ayşe, böylece en azından aile hasretini bir nebze olsun 
dindirdiğini ifade ediyor. Aynı taktiği uygulayan IBO Hazırlık 
öğrencisi Emre ise, kiraladıkları evin Hazırlık sınıflarının bu­
lunduğu Kuştepe Kampüsü'ne değil de, bir sene sonra okuma­
ya başlayacakları bölümlerinin bulunduğu Dolapdere Kampü­
sü'ne yakın olmasını tercih etmiş. Böylece Emre, hemşehrile­
riyle kalarak memleket hasretini minimuma indirirken, üni­
versite eğitiminin büyük kısmının geçeceği kampüse yakın bir 
ev tutarak metropol kentin trafik ve kargaşasıyla daha az ba­
şetmek zorunda kalacağı ikinci bir taktik geliştiriyor. IBÜ'den 
Derya, lstanbul'u kazanmayı düşünen pek çok metropoldışı 
gencin geliştirdiği bir taktik çerçevesinde, liseden bir grup ar­
kadaşıyla lstanbul'daki üniversitelere girmişler. Derya altı kişi­
lik bir arkadaş grubuyla geldiği lstanbul'da kendi ifadeleriyle 
şöyle dile getiriyor: 

"Altı kişilik bir arkadaş grubuyla buraya geldim, diğerleri Bo­

ğaziçi'nde ben Bilgi'deyim. Dediğim gibi onlarla birlikteydim. 

Fakat onlarla şu an konuşmuyorum çünkü hepimiz farklı ya-
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şamlardayız artık ve birbirimizin lstanbul'a uyum sağlayış şe­

killerinden hoşlanmadık sanıyorum ki. Herkes farklı şekilde 

kendini adapte etti, bu yüzden de şu an görüşemiyoruz" (Der­

ya, lBÜ, Hukuk, 3) 

Derya bu konuda fazla konuşmak istemediği için, diğer ar­
kadaşlarıyla kendisi arasındaki uyum sağlayış farklılıkları tes­
pit edilemedi. Derya, lstanbul'a gelirken çevre baskısıyla karşı­
laşmayı ummadığı halde böyle bir durumla karşılaşmıştır. Ona 
göre, yanında oturan arkadaşı sırf yanında oturduğu için ken­
disini onun hayatıyla ilgili söz sahibi sanabiliyor. Memleketin­
de bile böyle bir şeyin olmadığını anlatan Derya, kente gelme­
den önce daha 'bireysel bir İstanbul' beklediğini söylüyor. Der­
ya'nın tecrübesi, kaybolarak var olma taktiğinin işlemediği bir 
örnek olarak önemlidir. 

Cemaatten beraber ayrıldığı arkadaşıyla ev tutan lÜ'den Hay­
rettin'in iki hemşehrisi daha tutulan eve taşınmıştır. Hayrettin 
kabuğuna çekilerek var olmaya çalışırken, kendi benzerlerini 
bulma anlamında hemşehri bağlantılarından daha ileriye git­
miştir. lstanbul'da yeni hobi edinemeyen, herhangi bir gönül­
lülük ya da kulüp faaliyetine katılmayan Hayrettin, serbest za­
manlarını akraba ziyareti ve arkadaşlarıyla gezerek harcıyor. 
Hayrettin herhangi bir ideolojik ya da dini grup içerisinde yer 
almamasının sebebini tüm grupların belli oranda radikal bir 
çizgiye sahip olmasıyla açıklamaya çalışıyor. 

Bazı metropoldışı gençler, kendilerine kurdukları küçük bir 
dünya içinde kaybolarak var olmaya çalışabiliyorlar. Bu küçük 
dünya, genelde liseden edinilen arkadaşlıklar çerçevesinde şe­
killeniyor. Kaybolarak var olma taktiği, ya metropol kente ge­
lir gelmez ya da kişilerin gruplaşmalar içerisinde kendilerini ra­
hat hissetmedikleri zaman uygulanmaya konuluyor. Kaybola­
rak var olan metropoldışı gençler için, metropol kent kıyısın­
da yaşanan, içerisine nüfuz edilmesi zarar getirebilecek olan bir 
mekandır. 
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lstanbul'da Yaşamak, 
İstanbul' a Erişmek midir? 

Metropol kent, erişmek isteyenler için hemen her türlü imkan 
ve her çeşit mekanı içeriyor. Bu imkan ve mekanlar bazen bir­
birine paralel bazen de birbirine karşıttır. Mesela dini bir hayat 
görüşüne sahip metropoldışı bir öğrenci lstanbul'a gelmeden 
önce, lstanbul'u bir evliyalar kenti olarak tahayyül ederken da­
ha dünyevi bir yaşam tarzına sahip bir başkası eğlencenin dibi­
ne vuracağı bir İstanbul düşleyebilir. De Certeau'nun ifadeleri 
içerisinde söylemek gerekirse; kenti ideolojileştiren söylemler­
de, okunabilir bir kimliğe sahip olmayan erklerin kurnazlıkları 
ve kombinasyonları çoğalır. 1 Tabii ki, lstanbul'da yaşamak her 
zaman lstanbul'a erişebilmek demek değildir. Kişi, bazen -yu­
karıda da geçtiği üzere- metropol kentin içinde metropole te­
ğet bir hayat yaşayabilir. 

"Metropol birbirine karşıt olmasına rağmen aynı anda var ola­

bilen koşulların bir aradalığıdır. Bu zıtlıkların varlığı onu hep 

canlı kılmaktadır. Kentte sürekli devinim içinde bulunma hali 

gözlenirken, bu devinimin etkileri ortama ve gruba göre fark­

lı farklı gözlenmektedir. Bazen bir sosyal grubun düzen olarak 

ortaya koyduğu bir durumu başka bir grup kendi düzenleri-

De Certeau, A. e., s.190. 
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ne müdahale eden düzensizlik olarak görebilmektedir. Bu se­

beplerden dolayı kentte sürekli bir çatışma, direnç, müdahale, 

uyum ve adaptasyon süreçleri yaşanmaktadır."2 

Metropol, kendini içerdiği çatışmalarla var eder. Kişi ve 
gruplar metropolün karşılarına çıkardığı bu çatışmalara karşı 
çeşitli taktik ve stratejiler geliştirir. Tüm bu taktik ve strateji­
lerin ana motivi, metropol kenti deneyimlemektir. Zaten met­
ropol kent, içine aldığı yabancı unsurlan eninde sonunda ken­
dileştirir. Metropol kent, metropoldışı öğrencileri hızlı olma 
ve pratik düşünme, inanç ve ideoloji bakımından keskinleşme, 
yeni bir çevre edinme vs. noktalarında nesneleştirir. Metropol­
dışı öğrenciler, metropol kentle her yüzleştiklerinde ya kon­
vansiyonel stratejilerine sadık kalmak ya da yeni stratejiler or­
taya koymak zorundadırlar. Yüzleşme stratejisi Foucault'dan 
alınma bir kavramdır. Foucault'ya göre, yüzleşme stratejisinin 
amacı iktidar ilişkisi olmak, iktidar ilişkisinin amacı ise kaza­
nan strateji olabilmektir. Foucault, bunlan yazarken iktidar ile 
özne arasında belli belirsiz bir 'eşitlik' düşünüyor gibidir. Ama 
Michel de Certeau gündelik hayatın daha az eşitlikçi olduğu­
nu düşünür. De Certeau'nun ilgilendiği alan, Foucault'nun ik­
tidar kuramının ihmal ettiği alandır. Onun bakış açısı, Fouca­
ult'nun anlatmış olduğu 'iktidann mikrofiziği'ne, nasıl ince di­
sipline edici prosedürlerle işlediğine, bir anlamda nasıl üretil­
diğine ilişkin değil, iktidann nasıl 'tüketildiğine', yani 'antidi­
siplin' ağına ilişkindir.3 O, gündelik hayatı bitmek bilmeyen bir 
stratejiler ve bu stratejilerde 'yeşeren' taktikler olarak betimler. 
De Certeau stratejiden kastını şu şekilde açıklar: 

"Strateji' den kasıt, bir istek öznesi ile bir erk öznesinin belli bir 

'çevre'yle yalıtılmasıyla oluşan güç ilişkilerinin ölçülüp tartıl­

masıdır. Strateji uygulaması, her şeyden önce belirli bir aidiyet 
olarak çerçevesi çizilen bir alanın varlığını gerektirir. Bu alan, 

2 Ayşe Yalçın, "Metropolde Gündelik Hayat ve Yeni Kavramlar Üzerinden ls­
tanbul Okuması", lstanbul Teknik Üniversitesi, Yayınlanmamış Yüksek Lisans 
Tezi, lstanbul, 2006, s. 7. 

3 Ayşegül Sabuktay, "Ktzılay'da Gündelik Hayat ve Yönetim", Mülkiye Dergisi, c. 
32, sayı: 261 ,  2008, s. 163. Aynca bkz. : De Certeau, A. e., s. 47-48. 
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ilişkilere, belirgin bir biçimde dıştan bakılabilecek bir idareyi 

mümkıin kılan, bu idarenin zeminini oluşturan alandır. Poli­

tik, ekonomik ya da bilimsel akılcılık bu stratejik model üze­

rine kurulur. "4 

De Certeau'nun strateji kavramı, erk sahibinin kendine ait 
olduğu sınırları belirli bir çevrede gerçekleştirilen hakimiyetini 
kurma ve devam ettirme faaliyetleri bütünüdür. Bu faaliyetlerin 
bütünü, De Certeau'nun da belirttiği gibi, rasyonel bir temelde 
kurulmuştur ve bu yanıyla moderndir. Peki stratejinin ilişkiler 
ağındaki insanlar nasıl davranmaktadır? De Certeau'ya göre çe­
şitli taktikler geliştirerek: 

"Stratejilere kıyasla bir mülkiyetin var olmamasıyla nitelenen 

hesaplı eylemlere taktik adını veriyorum. Taktik, mekan ola­

rak sadece ötekinin mekanını kullanır. Geri çekilme, öngörme 

ve kendini toparlama konumunda, kendisine mesafeli durmak 

için kullanabileceği bir yöntem yoktur. Düşman tarafından 

denetlenen uzam içinde gerçekleşen bir harekettir. Dolayısıy­
la taktik, ne bütüncül bir projeye sahip olabilir ne de rakibi­

ni, görünür, nesnelleştirilebilir ve ayn bir uzamda toparlamak 

imkanına sahiptir. Hamle üstüne hamle yapar. 'Fırsatlan' de­

ğerlendirir ve bunlara bağlıdır. Kazançlannı depolayabileceği, 

mülklerini çoğaltacağı ve çıkışlan öngörebileceği bir üsse sa­

hip değildir. Kazandıklannı saklayamaz. Bu 'mekansızlık' ona 

hareketlilik de sağlar. Ancak bu hareketlilik, bir anın ona sun­

duğu olasılıklan kuşbakışı kavrayabilmek için, zamanın iniş 

çıkışlannı uysallıkla karşılayan bir hareketliliktir. Özel kon­

jonktürlerin, belli bir mülkiyete sahip erkin gözetiminde açtı­

ğı çatlaklan, son derece hassas ve özenli bir biçimde kullanma­

sı gerekir. lşte bu çatlaklar kaçak avlandığı yerlerdir. Buralar­

da yaratır sürprizlerini. En beklenmedik yerde ortaya çıkıver­

rne olanağına sahiptir. Kısacası kurnazlıktır. Sonuç olarak tak­

tik, zayıfın sanatıdır."5 

4 De Certeau, A. e., s. 54. 
5 De Certeau, A. e., s. 1 14. 
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Tam da burada Bourdieu'nün pratik strateji kavra�ı hatır­
lanmalıdır. Pratik strateji, bir yönüyle De Certeau'nun taktik 
kavramına benzer. Bourdieu, insanların kullandıkları pratik 
stratejileri, bu stratejilerin onların, başkaları kadar kendilerine 
de, yaptıkları açıklamalarla ilişkilerini ortaya koymaya çalışır. 
insanların kendi çıkarları peşinde koşarken yine de seçmedik­
leri ve hatta farkında bile olmayabilecekleri nesnel kalıpların 
yeniden-üretimine nasıl katkıda bulunduklarını açıklamak,6 
Bourdieu'nün önem verdiği bir noktadır. De Certeau ise, tak­
tiklerin kendine özellikle teknokratik stratejileri mekan olarak 
seçtiğini vurgular. Taktikler, stratejilerin parçalayıp dayatma­
lar yapabildikleri uzanılan manipüle ederek stratejilerin uğra­
şını boşa çıkarır. Ona göre stratejilerin eylem, uygulama ve üre­
tim tarzları, 'kullanım' taktikleri içinde başkalaşır: 

"Taktikler, soyut modellere uygun yerler yaratmayı amaçlayan 

teknokratik (ve yazısal) stratejilerden daha iyi bir biçimde ko­

numlandınlamazlar. Bu ikisini birbirinden ayıran, söz konu­

su uzamlarda kullandıkları operasyon türleridir. Bu uzamlar, 

stratejilerin üretebildikleri, birimlere ayırabildikleri ve dayat­

malar gerçekleştirebildikleri uzamlardır; taktikler aynı uzanı­

lan kullanır, manipüle eder ve yolundan döndürürler. Bu ne­

denle bu operasyon şemalarını özelleştirmek gerekir. Edebi­

yatta nasıl yazı tarzını ya da "biçemini" ayırt edebiliyorsak "ey­

lem, uygulama ve üretim tarzlarını" da ayırt edebiliriz: Yürü­

menin, okumanın, üretmenin, konuşmanın vb. tarzları. Bu ey­

lem tarzları, bunlan ilk seviyede tutan ve kontrol altında bu­

lunduran (örneğin fabrika sistemi gibi) belli bir alan içinde yer 

alırlar. Ancak bu sisteme ya da alana, ilk seviyenin içine sızan 

ikinci bir seviye oluşturacak (işten çalmadan olduğu gibi) ve 

farklı kurallara uyacak biçimde nüfuz ederler. Kullanım olarak 

da nitelendirilebilecek bu 'eylem, uygulama ve üretme tarzla­

rı' farklı ama iç içe geçmiş işlevleri katmanlandırarak oyunla­

rını kurarlar."7 

6 Calhoun, A. e. , s. 88. 
7 De Cerıeau, A. e., s. 104. 
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Metropoldışı öğrencilerin, metropol üniversite öğrencisi ol­
ma yolunda geliştirdikleri taktikler, metropol ve üniversite or­
tamının kendilerini sunduğu/dayattığı strateji zemininde or­
taya çıkacaktır. Metropoldışı öğrencilerin, metropol kentli ar­
kadaşlarına göre farklı jeo-sosyalliğe sahip oldukları öne sü­
rülebilir. Bu farklı jeo-sosyallik, Foucault'nun kavramsallaş­
tırdığı 'bölücü pratikler' temelinde ele alınacaktır. Metropodı­
şı öğrencinin kendi jeo-sosyalliğine uygun olarak ortaya koy­
duğu eylem, uygulama ve üretme tarzları ile kendilerine sunu­
lan/dayatılan metropol-üniversite stratejisini eğip bükerek, de­
ğiştirerek, farklı anlamlar katarak taktiğe çevirirken kendile­
rine iki sanat da yardımcı olmaktadır: olanla idare etme sana­
tı ve iki arada olma sanatı. Metropoldışı öğrenciler, çaylak mi­
tiyle geldikleri metropolde işlerin hayal ettikleri gibi gitmediği­
ni gördüklerinde olanla idare etmeye başlamaktadırlar. Haroo­
tunian'ın bahsettiği biçimde arayerdelik ya da De Certeau'nun 
kullandığı şekliyle iki arada olma sanatı, gündelik hayatın za­
yıf olanlar -burada metropoldışı öğrencilere tekabül etmekte­
dir- için ürettiği eşitsizlikleri maskeleme ve hatta aşma imka­
nı oluşturabilir. 

"Gündelik hayat, sanayi kapitalizminin ortaya çıkması ve ya­

yılmasına ve yine kapitalizmin, oluşturulduğu her yerde ben­

zer koşullar oluşturma eğilimine işaret eden, yaşanmış ger­

çekliğin deneyimine karşılık gelmektedir. Gündelik hayatla­

rı farklı kılan daha yıpratıcı ve yıkıcı eşitsizlikleri maskele­

yen melezliğin gerçekleşmesi yani 'arayerdelik', melezleştiri­

len öğelerin karışımını gizliyor ve böylece hem sömürgeleş­

tirilmiş hem de sömürgeleştirilmemiş gündeliklerin eşitsiz­

lik deneyimleri arasındaki pürüzleri giderme işlevi göıüyor."8 

Arayerdelik, mevcut eşitsizlikleri maskelemeye çalışan meka­
nizmaları ifade etmeye çalışırken, tampon mekanizmalar eşitsiz­
likleri aşmaya yönelik üretilen çözümler bütünü olarak değer­
lendirilebilir. Ereğli' deki orta hızlı sosyal değişmeyi anlamlandır­
mak için Kıray'ın ortaya attığı tampon mekanizmalar kavramı, 

8 Harootunian, A.e., s. 67. 
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pekala üniversite öğrencilerinin metropolleşirken karşılaştıkla­
rı bazı ilişki düzeylerini de anlamlandırmak için kullanılabilir. 
Tampon mekanizmalar kavramını,9 Mübeccel Belik Kıray 1962 
yılında Ereğli'deki ağır sanayi hamlesinin bölgeyi nasıl etkiledi­
ğini ve bölgenin yerlileri ile iş imkanları için bölgeye göç eden­
lerin yeni toplumsal şartlara hangi süreçler içerisinde uyum sağ­
ladıklarını araştırarak ortaya atmıştır. Bu kavramla, sosyal değiş­
menin bunalımsız olmasını sağlayan, çözülmenin önüne geçen 
ve her iki sosyal yapıya da ait olmayan bu yeni beliren kurumlar, 
ilişkiler, değerler ve fonksiyonları ifade etmeye çalışmıştır. Tam­
pon mekanizmalar kavramı, Harootunian'ın arayerdelik kav­
ramsallaştırmasıyla benzeşen yönlere sahiptir, ama amaçsal ola­
rak aralarında farklar vardır. Metropol kent ortamında üniversi­
te öğrencileri, sadece orta halli bir değişimi deneyimlememekte­
dirler, aynı anda hem yavaş hem de hızlı değişimlere adaptasyon 
sağlamak durumunda kalıyorlar. Bu bağlamda yeniden yorumla­
ma ve isyan mekanizmalarını da metropolleşen üniversite genç­
leri için denge koruyucu tampon mekanizmalar olarak değerlen­
dirilebilmek mümkündür. Çünkü onlar sosyal değişimin en kes­
kin türlerinden birine maruz kalıyorlar ve bu değişim, özne var­
lığa değişik hızlarda aynı anda etki ediyor. 

Metropol kent metropoldışı öğrencilerin yukarıda anlatı­
lan çerçevede pek çok taktikler geliştirdiği katmanlı stratejiler­
den meydana gelmektedir. Bu öğrencileri kendi hızına alıştırır 
ve karşılaşılan sorunlar için pratik çözümler üretme alışkanlı­
ğı edinmelerini gerektirir. Metropol kentte hızlı olmak, erişile­
bilir olmakla beraber düşünülebilir. Metropol kentin karmaşık­
lığı, metropoldışı gençlerin pratik zekasını da geliştirebilmek­
tedir. Gençler aynı hedefe giden pek çok alternatif arasında en 
kestirme ve en hızlısını seçmeye alışıyorlar. Çünkü lstanbul'da 
yaşıyor olmak metropoldışı öğrenciler için lstanbul'a ulaşabil­
menin yeter şartı değil. lstanbul'a erişebilmek için daha pek 
çok niteliğin bir arada olması gerekiyor. Mesela lÜ'den Alpay'a 
göre merkezi bir semtte oturmak, yeterli güç ve sabra sahip ol­
mak lstanbul'a erişebilmeyi sağlıyor: 

9 Kıray, A.e., 141.  
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"lstanbul'u tam olarak yaşayabiliyorum. Yani her yere gide­

biliyorum, Mecidiyeköy her yere yakın, ulaşabiliyorum. iste­

diğim her şeye ulaşabiliyorum çok kolay bir şekilde. Sonuç­

ta Taksim çok yakınımda, her şey orada. Karşı (Anadolu yaka­
sı, AÇD) çok yakınımda, on dakikada ben karşıya gidiyorum. 

Metrobüsle ben on dakika içerisinde karşıya gidebiliyorum. 

Bunun dışında Nişantaşı, Taksim, büyük alışveriş merkezleri, 

gece hayatı çok yakınımda sonuçta. Dediğim gibi, lstanbul'u 
tam olarak ben yaşıyorum. lstanbul'da her şeyi hiçbir şekilde 

zorluk yaşamadan tek başıma yaşayabiliyorum ben." (Alpay, 

tü, Amerikan Kültür ve Edebiyatı, 2) 

Alpay, lstanbul'un hızlı yaşamına alışamayan zayıf kişile­
rin genellikle ezildiklerini ve lstanbul'dan nefret etmeye başla­
dıklarını söylüyor. Oysaki kendisi, lstanbul'da yaşamaya başla­
dıktan sonra özgürlüğünün ve bilgisinin artmasına paralel ola­
rak gücünün de arttığını ifade ediyor. Ona göre lstanbul'da ya­
şamak için güçlü olmak gerekiyor. Metropolde güçlü olmak, 
bir manada hedefe ulaşmak için hız potansiyeline ve kestirme 
bilgisine sahip olma anlamına geliyor. lBÜ'den Feyza'nın an­
lattıkları, lstanbul'da otobüse binme düzeninde bile güç iliş­
kilerinin bir anda nasıl hak ilişkisini alt edebildiğini gösteri­
yor. Memleketi Ankara'yı bir memur şehri olarak betimleyen 
Feyza, oradaki insanlarda daha az hırslı olduğunu düşünüyor. 
Ona göre, Ankara'da insanlar otobüs gelmeden önce sıraya gi­
rer ve otobüs geldiğinde bu sıraya göre otobüse binerler. Oysa 
lstanbul'da, mesela Bakırköy'de, insanlar otobüs gelmeden sı­
raya girmiş olsa bile otobüsün gelmesiyle kapıya üşüŞmektedir. 
Oturacak yerin az, gidilecek mesafelerin ise uzun olması yü­
zünden insanlar hak esasından cayarak güç esasına göre hare­
ket ediyor. Kim daha hızlı davranıp otobüsün oturağına daha 
kestirme şekilde oturuyorsa, o kişi metropolde "kazanan"dır. 
Bir yarışa dönen bu durum içinde Feyza da, bir süre sonra 
kimseye yer vermemeye başladığını anlatıyor. Metropol kent­
te, hızlı olmak güçlü olmak anlamına geliyor ve kendini böy­
le haklılaştırıyor. 
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Metropolde yaşayan gençler diğer akranlarına göre 'daha ko­
lay çözüm üretebilme' potansiyellerini geliştiriyorlar. lBÜ'de 
okuyan Çağdaş, lstanbul'da bir yerden diğerine gitmek için çok 
farklı yollar ve araçları kullanabilmenin kendi zekasını, diğer 
şehirlerde okuyan lise arkadaşlarına kıyasla daha pratik kulla­
nabilmesine yol açtığını düşünüyor. Küçük şehirlerde okuyan 
arkadaşlarının, daha rutin, alternatifsiz bir hayat yaşadıklarını 
düşünen Çağdaş, kendisinin hemen her işinde sonuca giden al­
ternatif yol ve yöntemler arasında kar-zarar hesabı yapmaya yö­
neldiğini belirtiyor. 

Oyuncu/icracının performansını ortaya koyarken perfor­
mansıyla çelişen noktaları sakladığı daha önce belirtilmiştir. 
Oyuncu/icracının bahsi geçen çelişkileri hem ürettiği hem de 
sakladığı yere Goffman arka bölge demektedir. Ona göre, böl­
ge algıya yönelik engellerle bir dereceye kadar sınırlandırıl­
mış herhangi bir mekan olarak tanımlanabilir. 10  Arka bölge ya 
da kulis, verili performansa ilişkin, özellikle ve tabi olarak çe­
lişen ve performans tarafından üretilen izlenimin mekanı ola­
rak tanımlanabilir. Bu tür mekanların elbette ki pek çok işlevi 
vardır. Bir performansın kendi ötesinde bir şey ifade etme ka­
pasitesinin zahmet ve titizlikle üretildiği yer burasıdır. Yanılsa­
maların ve izlenimlerin açıkça inşa edildiği yer burasıdır. Tö­
ren ekipmanları buradadır. 1 1  Kendi yerel bölgelerinden metro­
pol bölgesine gelen öğrenciler, uyum sağlama sürecinde pek 
çok yanılsama, ikirciklik, yanlış anlama, adaptasyon sürçme­
si gibi pek çok izlenim ve deneyimi yaşayabilmektedirler. Gof­
fman'ın arka bölge diye tabir ettiği ve bu izlenim ve deneyimle­
rin depolandığı alanın ne ölçüde bastırıldığı ve nasıl nüksettiği 
sorulmaya değer sorulardır. Metropolde bir ölçüde metropolle­
şen öğrenciler kendi yerellerine döndüklerinde -gerek memle­
ketlerine fiziken dönmek, gerekse metropolde hemşehrileriy­
le karşılaşmak suretiyle- kendilerini metropolleştiren tavır, tu­
tum ve davranışları ne ölçüde devam ettirmektedirler ya da ne 
ölçüde bir kenara atmaktadırlar gibi sorulara araştırmanın im-

10 Goffman, A. e. , s. 66. 

1 1  Goffman, A. e., s. 68. 
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kan verdiği ölçüde cevaplar bulunmaya çalışılmıştır. Bu bağ­
lamda metropol kente belirli ölçüde uyum sağlayan metropol­
dışı üniversite öğrencileri, memleketlerine döndüklerinde ken­
dilerini hemşehrilerinden farklı hissettiklerini dile getirmişler­
dir. Mesela, lÜ'den Hale, lstanbul'a geldikten soma memleketi­
ne tatil için gittiğinde en fazla şaşırdığı şeyin değişen zaman al­
gısı olduğunu ifade ediyor: 

"Ben, lstanbul'da üç ay falan kaldım galiba. Sonra memlekete 
gidince şey hissetim; hani memleket sanki böyle şey, çok ya­

vaşlamış gibi geldi bana böyle. lstanbul'dan sonra her şey çok 

yavaş hareket ediyormuş gibi geldi. Çünkü burada şey, fark et­

tiyseniz koştura koştura gidiyoruz bir yerlere. Hatta yavaş yü­
rüyünce çarpıyorlar. Sağdan yürümeyince kızıyorlar, sinirleni­

yorlar falan. Oraya gidince çok şaşırdım hani, ilk başta çok şey 

oldum. Allah Allah, insanlar yavaş mı yürüyor, ben mi hızlı 

yürüyorum falan diye bayağı şaşırdım." (Hale, tü, Psikoloji, 3) 

Hale, sadece yeni çevresine bağlanmakla kalmamış, aynı za­
manda metropol kentin hızına da uyum sağlamıştır. Hale, met­
ropol kente geldiğinde insanların bir yerden diğerine koştu­
ra koştura gidişini şaşkınlıkla karşılamıştır. Ama memleketi­
ne döndüğünde, aslında metropol kentin hızına alışmış oldu­
ğundan, orada zamanın ve dolayısıyla gündelik hayatın kendi­
si için yavaşladığını fark etmiştir. lÜ'den Enes ve Salim ise, ls­
tanbul'da okumaya başladıktan soma arkadaşlarının kendileri­
ne bakışının değiştiğini ifade ediyorlar: 

"lstanbul'da okumaya başladıktan sonra, arkadaşlarımın bana 

karşı saygısı arttı. Memlekete döndüğümde, lise arkadaşlarım­

la arama bir seviyenin girdiğini, onların bana karşı daha fark­

lı bir saygı duymaya başladığını fark ediyorum. Daha bir saygı­

değer oldum, statüm olumlu yönde değişti. Daha önce öylesi­

ne sadece sohbet ettiğim insanlar, telefon numaramı istemeye 
falan başladılar. " (Enes, lü, Hukuk, 2) 

"Memlekete gittiğimde, arkadaşlarım benim lstanbul'da oku­

duğumu özellikle vurguluyorlar. Mesela bir sorunla karşılaştı-
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ğımda, bana 'Sen lstanbul'da okuyorsun, bu da senin için so­

run mu' falan diyorlar. Üniversite okumak güzel bir duygu da, 

lstanbul'da okumak anlatılmayacak derecede başka bir şey." 

(Salim, lü, Rehberlik ve Psikolojik Danışmanlık, 2) 

Çiğdem, BÜ'de okumaya başladıktan sonra çevresindeki in-
sanların kendisine bakış açısının nasıl değiştiği şöyle anlatıyor: 

"Eski arkadaşlarımı gördüğümde, onlara Boğaziçi'nde okuyo­

rum dediğimde beni kendilerinden kat kat yüksek bir yerde 

görüyorlar. Toplumdaki statün artıyor birdenbire. Oysa ben 

Marmara Üniversitesi Matematik Ôğretmenliği'ni kazanama­

dığım için Boğaziçi'nde okuyorum." (Çiğdem, BÜ, Fen Bilgi­

si Ôğretmenliği, 1 )  

lÜ'den Hale lstanbul'da yaşamanın duygusallığına mal ol­
sa da, kendisine seviye kazandırdığını fark ediyor. Liseden di­
ğer arkadaşlarıyla bir araya geldiğinde sıkılmaya başlıyor. O an­
da arkadaşlarıyla konuştuğunu fakat orada olmak istemediğini 
hisseden Hale, arkadaşlarının sohbetini "boş ve anlamsız" bu­
luyor, onlarlayken sessizleşiyor, durgunlaşıyor. Hale, metro­
pol kentte edindiği arkadaşlıktan, memleketinde olanlara ter­
cih ediyor. 

Metropoldışı öğrenciler, lstanbul'da okumaya başladıktan 
sonra memleketlerine döndüklerinde hem kendilerini hemşeh­
rilerinden farklı hissediyorlar, hem de hemşehrileri tarafından 
artık birer metropollü olarak görülüyorlar. 

inançsal ve ideolojik keskinleşme 

Metropol kent paralellikler kadar -daha önce de bahsedildi­
ği gibi- karşıtları da içeriyor. Metropoldışı gençlerden bazıla­
rı, metropol kentte öteki ile karşılaştıkça, kendi inanç ve ideo­
lojilerine daha fazla bağlanma eğilimindedir. Öğrenciler bu du­
rumu "keskinleşme" olarak ifade ediyorlar. Mesela lBÜ'den lr­
fan'ın muhafazakar dünya görüşü zaviyesinden, okuduğu üni­
versiteyi çok farklı bir dünya olarak nitelediği daha önce belir-
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tilmişti. Okulda farklı hayat tarzlanna sahip arkadaşlar edinen 
lBÜ'den lrfan'ın şu sözleri metropol kente nasıl uyum sağladı­
ğına dair ilginç veriler içeriyor: 

"Mesela okula geldiğimizde şey oluyordu işte, içki muhabbeti 

oluyordu ama hani arkadaşlar çağırıyor, akşam gel falan filan 

diye. Diyordum ya yok, ben içmiyorum, gelmeyeceğim. Yani 

ben o tür ortamları da sevmiyorum. Allah Allah içmiyor mu­

sun, ne zaman bıraktın? Yahu bırakmadım oğlum, başlama­

dım ki bırakayım. İçmedin mi hakikaten? Hiç içmedim. Hiç mi 

içmedin diyor. İçmedim ulan içmedim. Yani n'apayım gardaş 

içmedik yahu hani. Ondan sonra hani namaz muhabbeti olu­

yor. Kılmadın mı? Kılmadım. Hiç mi kılmadın? Hiç kılmadım. 

Hiç mi kılmadın? Kılmak zorunda mıyım diyor bu sefer. San­

ki böyle, içmek zorundayım sanki. Asıl sen kılmak zorundasın 

hıyar! Yani buraya geldiğimizde hani değer dünyası bambaş­

ka bir şey. Ahi beni biraz daha İstanbul'a alıştıran şey bu ikisi­

nin arasında kalmış olmam. Beni uçlara götürmedi, biraz da­

ha mantıklı hani doğrumu ispat etmeye götürdü." (lrfan, lBÜ, 

Uluslararası llişkiler, Sivas, 4) 

irfan, farklı dünya görüşüne sahip öğrencilerle karşılaşma­
sının lstanbul'a uyum sağlamasına sebep olan bir durum oldu­
ğunu ifade ederken, kendi doğrusunu ispat etmeye yöneldiği­
ni açıklıyor: 

"Hani bu insanların yanına geldiğinizde bir şeyler söyleyerek, 

söyleyecek bir argümanınızın olması lazım. Retorik yapmamız 

lazım. Böyle boş boş konuşmaya gerek yok. Somutlaştırıp onu 

etki altına alman lazım. Bilginin etkisi altına, gerçeğin etkisi al­

tına almak lazım. E bu sefer biz Bilim Sanat'ın seminerlerine 
gitmeye başladık. Bilim Sanat'a gidiyorduk işte. llim Yayma'da 

kaldık ya abi. Bilim orada, hemen orada dibinde zaten."  (lrfan, 
lBÜ, Uluslararası llişkiler, Sivas, 4) 

lrfan, farklı dünya görüşünden arkadaşlarıyla fikri tartışma­
lar yaparken, eksikliğini hissettiği bilimsel ve felsefi donanı­
mı sağlamak üzere vakıf ve derneklerin etkinliklerine gittiğini 
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ifade ediyor. Bu etkinlikler onu lbn-i Arabi'den Bertrand Rus­
sel'a uzanan fikri ve felsefi bir alanla tanıştırmıştır. Sivas'ta kal­
mış olsaydı bunları elde edemeyeceğini de aynca belirtiyor. ir­
fan, Sivas'ta iken, Alevilerin ve Sünnilerin birbirine çok saygılı 
davrandığını, mesela Ramazan' da Alevilerin oruç tutanlara say­
gıdan dolayı lokantalarının camlarını gazeteyle kapattıklarını, 
aralarında çok iyi komşuluk ilişkileri geliştirdiklerini fakat ls­
tanbul'da çeşitli toplumsal gruplar arasındaki, Kürtler-Türkler, 
Aleviler-Sünniler, ayrışmaların kendisini şaşırttığını anlatıyor. 
irfan lstanbul'da geçen beşinci yılında, artık kendisini bir İstan­
bullu olarak görüyor. 

Üniversite gençliği üzerine yapılan araştırmalarda, gençle­
rin fikirlerinin keskinleşmesine değinilmiştir. Bir örnek ola­
rak Özlem Avcı, dindar üniversite gençliği üzerine yaptı­
ğı incelemede, 12 dindarlık göstergelerinin öğrenciler tarafın­
dan mantıksal bir çerçevede açıklanmaya, arkalarındaki ger­
çek anlamların sorgulanmaya çalışıldığını belirtmiştir. Bu akıl­
cı yaklaşım, bir yandan rasyonelliğin ilkeleri çerçevesinde yeni­
den tanımlanarak anlaşılmaya çalışılan bir dindarlığı ifade edi­
yor. Çünkü bu akılcı bakış açısı, dini değer ve kurallara mü­
dahale ederek değiştirmiyor, sadece bu kuralları akılcılığın il­
keleri ile anlaşılır hale getirmeye başlıyor. Diğer yandan dinin 
ve dindarlığın göstergesi olan birçok kuralın anlamı, bu bilim­
sel açıklama ve yorumlamalarla ifade edilmeye çalışılıyor. Yani, 
üniversite öğrencileri metropol kentte kendilerinde zaten var 
olan fikir ve inançları haklılaştırmak üzere okumalar yapıyor­
lar. Öğrenciler, fikir ve inançlarını rasyonalite ve bilimselliğin 
aracılığıyla kendilerine haklılaştırdıkça bu fikir ve inançlarda 
"keskinleşmekte"dirler. Ortaokul yıllarından beri Süleyman­
cı Cemaati'nin yurtlarında kalan lÜ'den Abdüssamet bu konu­
da şunları söylüyor: 

"lnsan karşıt biriyle karşılaştığında kendi fikirlerinde keskin­

leşiyor. Mesela komünist insanlan gördükçe üniversitede, ls­
lam'a daha çok bağlanıyorum. Henüz herhangi bir diyaloğa 

12 Avcı, A. e., s. 158-159. 
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girmedim onlarla. Henüz arkadaş çevrem kendi yurdumdan 
ve Nur Cemaati'nden -Gülen grubundan değil- arkadaşlardan 

oluşuyor." (Abdüssamet, tü, Makine Mühendisliği, 1 )  

Metropol kentin metropoldışı öğrencileri öteki ile yani "fark­
lı olan"la karşılaştırması onları yukarıdaki örnekte de görül­
düğü gibi kendi fikir ve inançlarında daha keskin hale getiri­
yor. Bu keskinlik bazen ötekiyle ilişki kurmamaya kadar va­
rıyor. ldeolojik keskinliğin bu tür bir durumda ideolojik bağ­
nazlığa dönüştüğü söylenebilir. Mesela lÜ'den Eda, lisedeyken 
karşıt görüşlü arkadaşlarının var olduğunu, onlarla her ne ka­
dar tartışsa da beraber vakit de geçirebildiklerini hatırlatıyor. 
Sosyalist hayat görüşüne sahip olan Eda, metropol kentte üni­
versite okumaya başladıktan sonra, karşıt görüşlü hiç kimsey­
le arkadaşlık kurmadığını ifade ediyor. Eda, ideolojik görüşleri 
keskinleştikçe farklı yaşam tarzından kişilerle ilişkilerini asga­
riye indirmiştir. Eda'nın bu tutumu, hayatını tümüyle ideoloji­
sine adaması ya da içinde bulunduğu grupla kendi varlığını ta­
nımlaması noktalarından anlaşılabilir oluyor. Aynı üniversite­
de okuyan Zahit, Eda'nın tutumuna benzer bir tutumu, Eda'nın 
grubuna karşı geliştiriyor. 

"Lisedeyken karşıt görüşlü arkadaşlarla aynı sınıfta okuyor­

duk. Bir araya gelip gitar çalıp, çay içip bişeyler yapıyorduk 

Ama sürekli tartışma halindeydik çünkü karşıt görüşlüydük. 

Ama burada öyle olmuyor. Burda her şeyi uçlarda yaşıyorsu­
nuz. metropolün verdiği bir şey var. Beni keskinleştiriyor, be­

nim düşüncelerimi keskinleştiriyor, her şeyi tam anlamıyla da­

ha çok okuyorsunuz, daha çok görüyorsunuz. Yaşam tarzları­

nızın bile aslında birbirine çok zır olduğunun farkına varıyor­

sunuz. Bu anlamda tabii birçok ayrılık yaşıyoruz tabii." (Eda, 

tü, Sosyoloji, 3) 

"Kolektifler falan var mesela okulda. Amaçlarını hiç merak et­

medim. Hiç onlarla gidip konuşma ihtiyacı hissetmedim. Es­

kiden beri bu insanların (solcuların, AÇD) haksız oldukla­

rı bilinçaltımda yer etmiş. Artık bu insanların her yaptığına 
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ben yanlış derim. Doğru bi şey de yapsalar yanlış derim, yan­

lış bi şey de yapsalar yanlış derim. Bizim BDP bile olsa öyle de­

rim. Onlara kaulmadım çünkü solcular ama siyasi olarak ken­

dime yakın görüyorum. Henüz oy kullanmadım ama oy ver­

sem BDP'ye .vermeyi düşünebilirim." (Zahit, lü, Din Kültürü 

ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

BÜ'den Cansu, Gülen Cemaati'nde kalan bir üniversite öğ­
rencisidir. Dindar bir hayat sürmeye çalışan Cansu, lisedey­
ken arkadaş çevresinin daha zengin olduğunu, lstanbul'daki 
arkadaş çevresinin hemen tamamının cemaatten olduğunu ifa­
de ediyor: 

"Lisedeyken görüştüğüm, konuştuğum daha çok solcu arka­

daşım vardı. Şu anda o kadar yoklar. Üniversitedeyken etrafım 

tekdüzeleşti. Derslerden derslere giderken, aralarda oturup 

farklı dünya görüşünden kişilerle arkadaşlığı ilerletemedim. 

Cemaatte kalıyorum ve oradan arkadaşlarım daha fazla mese­

la. Benimle benzer düşünen kişilerle değerlendirdim o aralan. 

Belki de, onlar beni ötekileştirdiler. Mesela solcular bildiri da­

ğıtıyorlar, ben de severim aslında farklı bir şey okumayı. Ama 

beni görünce kafasını çeviriyor, bana veriyor falan. Otobüs­

te benim yanım boş mesela, gelsin otursun sonuçta beni ye­

meyecek. Ama gidip ayakta bekliyor mesela. Geçen gün arka­

daşımla Kadıköy'de alışverişe gittik. Bir mağazaya girdiğimiz­

de bize soğuk davrandılar, etrafımız birden boşaldı. Hissettik 

yani, başörtümüzden dolayı uzak duruyorlar. Beşiktaş'ta otu­

ruyorum ve orada böyle bir şey hissetmedim mesela." (Cansu, 

BÜ, Psikoloji, 1 )  

Metropol kentte okumaya başlayan üniversite öğrencisi, öğ­
renim hayatının bir bölümünde "iyiden iyiye dağıtsa" da bu dö­
nem çok defa geçici olmakta ve pişmanlıkla dolayısıyla bir tür 
"keskinleşme" ile sonlanabiliyor. Mesela, lstanbul'a gelmeden 
önce daha katı bir muhafazakar anlayışa sahip olduğunu söy­
leyen Alpaslan, lstanbul'da kaldığı süre içerisinde "esnemeler" 
yaşadığını belirtiyor. Alpaslan, doktorluğu bile 'Halka hizmet 
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Hakk'a hizmettir' düsturuna uygun bir meslek olarak gördü­
ğü için seçmiş. lstanbul'da yaşadığı esneme noktalarına örnek 
olarak, 'dini vecibelerini tam olarak yerine getirememeyi ya da 
kız arkadaşlarıyla barlara gitmeyi' veren Alpaslan, ama bunlar­
dan pişmanlık da duyduğunu, kişinin inandığı gibi yaşamadık­
ça huzura kavuşamadığını söylüyor. Alpaslan'ın kendindeki fi­
kirsel dönüşüm memlekette tanıştığı lzmit'te okuyan kız arka­
daşı sayesinde başlamış. Kız arkadaşı sayesinde bar, disko, iç­
ki vb. kavramlarıyla tanıştığını, iki yıl kaldığı yurttan ayrıldığı­
nı anlatan Alpaslan, geriye dönüp baktığında bu yaşadıkların­
dan pişmanlık duyuyor. Yani aslında Alpaslan, farklı olanı de­
neyimleyerek kendi değerlerine -memleketinden getirdiği de­
ğerlerine- daha çok bağlanıyor. Metropol kent, aynı zamanda 
bazı metropoldışı öğrencilerin memleketlerinden getirdikleri 
değerler konusunda titizlendikleri ve bu değerlerde keskinleş­
tikleri bir mekandır. 

Metropol kentte arkadaş ve sevgili edinebilme 

Metropol ortamı/seti baz alındığında metropollü öğrenciler ta­
kımının metropoldışı öğrenciler takımına göre pek çok konu­
da daha avantajlı olduğu iddia edilebilir. Çünkü metropoldı­
şı öğrencilerin uyum sağlama sürecinde gireceği etkileşimle­
rin yönlendirici boyutunu metropollü öğrenciler oluşturacak­
tır. Goffman bu konuda şunları söylüyor: "Pek çok önemli sos­
yal durumda, etkileşimin meydana geldiği toplumsal ortam/ 
set takımlardan sadece biri tarafından derlenip yönetilmekte­
dir. Bu takım gösteriye diğer takıma göre daha yakından kat­
kıda bulunmaktadır. Dükkandaki müşteri, bürodaki müvek­
kil, ev sahibinin evindeki bir grup misafir; bu kişiler de bir per­
formans ortaya koymakta ve bir vitrin sürdürmektedirler ama 
faaliyet gösterdikleri ortam/set doğrudan kontrollerinin dışın­
dadır, huzuruna geldikleri kişilerce sergilenen sunumun ayrıl­
maz bir parçası olmaktadır. Böylesi vakalarda, seti/ortamı kon­
trol eden takımı oyuncu/icracı takım, diğer takımı ise seyirciler 
olarak adlandırmak uygundur. Aynı şekilde, etkileşime en faz-
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la aktiviteyi katan, etkileşimin içinde daha çarpıcı rol oynayan, 
her iki takımın etkileşimsel diyaloglarında takip edeceği hızı ve 
yönü belirleyen takımı oyuncu/icracı olarak etiketlemek kulla­
nışlı olacaktır. Setin/ortamın kontrolü sıklıkla etkileşim sırasın­
da bir avantaj olarak görülmektedir. Dar anlamda, bu kontrol, 
takımın seyircinin edinebileceği bilgiyi belirlemek için stratejik 
cihazları tanımlamasına imkan vermektedir." 13 Eğer üniversite 
ortamı/seti tek belirleyici olarak ele alınırsa, uyum sağlama sü­
recinde bu defa iki ayn belirgin takımdan söz edilecektir. Bu ta­
kımlar metropol kökenli ve metropolleşmiş öğrencilerin oluş­
turduğu metropollü öğrenciler ile metropoldışı öğrencilerden 
meydana gelir. Metropollü öğrencilerin metropol setine/orta­
mına hakimiyeti veya burayı kontrolleri, metropoldışı öğrenci­
leri seyirci ve bir anlamda tabii konuma indirger. Goffman, ta­
kımlar arası iletişimlerde tabi konumda olan takımın, hakim ta­
kıma karşı geliştirdiği bir taktik olarak gizli tahkiri önemsiyor. 
Ona göre, takımlar arası gizli tahkir, gizli övgüden daha yaygın 
olarak görülür. Bunun sebebi belki de böylesi bir tahkirin mev­
cut olmayanların aleyhine olarak birbirlerine karşı saygı göste­
rerek ve seyirciyle yüz yüze olan davranışlarda uysal bir tavır 
sergilemek zorunda kalmanın meydana getirdiği öz-saygı kay­
bını telafi ederek takım dayanışmasının sürdürülmesine hizmet 
etmesidir. 14 Etkileşime geçen iki takım daha eşit ilişkiler kur­
maya başladıklarında ise takımın daha önce kendi arasında iş­
leyen kanal, iki takım arasında işlemeye başlar. Goffman bu ko­
nuda şunları söyler: "lki takım güvenli toplumsal etkileşimin 
bir garantisi olarak resmi olarak işleyen bir mutabakat kurduk­
larında, takımların birbirlerine yönelttikleri gayrıresmi bir ile­
tişim kanalı genellikle tespit edilebilir. Bu gayrıresmi iletişim; 
ima, şiveyi taklit, yerinde espriler, anlamlı duraklamalar, örtü­
lü tüyolar, amaçlı şakalar, manidar sezinlemeler ve pek çok baş­
ka işaretle ortaya konulmaktadır." 1 5  Bu kanal, takımların etki­
leşimleri boyunca iletişimlerinde önemli görevler yüklenir. Bu 

13 Goffman, A. e. , s. 58-59. 

14 Goffman, A. e., s. 109. 

15 Goffman, A. e., s. 1 2 1 .  
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görevlerden en önemlisi birbirlerini tanımalarını mümkün kıl­
malarıdır. lletişim kanalı hem sembolik hem de söylemsel ifa­
delerle kurulur. Goffman'a göre, ifadenin rolü benlik izlenim­
lerini taşır. Toplumsal hayatın ifade bileşeni, başkaları tarafın­
dan verilen ya da alınan izlenimlerin kaynağıdır. izlenim, açık 
olmayan gerçekler hakkında bilgi kaynağı olarak ve izlenimi 
alanların izlenim verenin eylemlerinin tüm sonuçlarını bekle­
meksizin tepkilerine rehberlik edebilecek bir araç olarak kabul 
edilmiştir. Tüm sosyal etkileşimlerin altında yatan, temel bir di­
yalektiğin olduğu görülür. Birey ötekilerin huzuruna girdiğin­
de, durumun gerçeklerini keşfetmek isteyecektir. Düzene ait 
tam bilgi nadiren mümkündür, yokluğunda ise, birey tahmin 
araçları olarak ipuçları, tahliller, işaretler, anlamlı jestler, sta­
tü sembolleri vs. gibi ikameleri kullanma eğilimindedir. Kısaca, 
birey ilgilendiği gerçekliği o anda algılayamadığı için, onun ye­
rine görünüşlere güvenmek zorundadır. Paradoksal olarak, ki­
şinin ilgilendiği gerçeklik ne kadar çok algılanamazsa, dikkatini 
o kadar çok görunüşlere yoğunlaştırmalıdır. 16  Görüleceği üze­
re takımlar arası söylemsel ve sembolik iletişim, birbirleri hak­
kındaki gerçekliğe erişmelerini sağlar. Bu kural üniversite öğ­
rencilerinin uyumuna uygulanırsa, tabi konumda olan metro­
poldışı öğrencilerin, metropollü öğrencilerle geliştirdikleri ile­
tişim ve girdikleri etkileşim müddetince metropolleşmenin du­
rum tanımına muttali oldukları ve bu bilgi sayesinde kendileri­
ni de metropolleştirerek tabi durumlarından sıyrıldıkları iddia 
edilebilir. Metropolde üniversite okumak, metropoldışı gençle­
ri yeni bir çevre edinmeye yöneltir. Metropoldışı gençler "kafa 
dengi arkadaşlar" bulduklarında, eski arkadaşlık örüntüleriyle 
irtibatlarım azaltırlar. Metropoldışı öğrencilerin çoğu genellik­
le kendi üniversite çevrelerinden arkadaş edinme eğilimine gi­
rerler. Mesela, lBÜ'de Hazırlık okuyan Ceren, memleketinde­
ki arkadaşlarıyla iletişimi asgariye indirmiş durumdadır. Ce­
ren, kaldığı yurttaki arkadaşlarıyla daha çok irtibat halindedir. 
Ceren'in sınıf arkadaşı Murtaza, üniversiteye ve metropol ken­
te alışmak için kişinin kendi kafasına denk bir arkadaş çevresi 

16 Goffman, A. e. , s. 160-161.  

193 



bulmasının önemli olduğunu belirtir. Yani hemşehrileriyle iliş­
kileri sıkı tutmak nasıl bir kente uyum sağlama taktiği haline 
gelmekteyse, kendine olabildiğince yeni bir çevre kurmaya ça­
lışmak da öyle bir uyum sağlama taktiği haline gelebilir. 

IÜ'den Gökhan ise, üniversitedeki arkadaş grubunda bulu­
nan diğer kişilerle espri tarzlarının benzer olduğuna, birbirleri­
ni anladıklarına ve benzer konularda benzer düşüncelere sahip 
olduklarına vurgu yapıyor. BÜ'den Ozan, üniversiteye başladı­
ğı dönemde arkadaş edinme stratejisini şöyle anlatıyor: 

"lstanbul'un insana verdiği bir özgüven var kesinlikle ama as­

keri lisede okuduğun için yine biraz daha kapalısın, kapalı bir 

toplumda yaşadığın için o kadar süreç içerisinde biraz daha 

kapalı bir insan oluyorsun. Gerçekten diğer insanlar ilk baş­

ta bana göre çok daha rahattı. O açığı kapatmak için ben bi­

raz açıkçası, mesela şimdi olsa o kadar şey yapmazdım, hani şu 

anki halime kavuşana kadar bayağı geniş davrandım yani. Ge­

niş davrandım derken de hani şöyle mesela; normalde hiç çek­

meyeceğim insanlarla, yani hani kafa yapıma uyuşmayan in­

sanlarla bile arkadaş oldum. Kendi zincirlerimi kırayım ama­

cıyla çok daha geniş bir arkadaş çevresi edindim. Çok daha ge­

niş çerçeveden arkadaşlar edindim. Geniş çerçeveden gene ar­

kadaşlarım var ama insan profilleri farklı. Çok daha rahat ar­

kadaşlıklar kuruyordum ama şimdi o kadar geniş davranmam. 

Çok daha seçici olurum yani. Bir de boş zamanım da vardı ge­

çen sene Kilyos'tayken. Hazırlık'tayken çok fazla bir iş-uğraş 

yoktu yani, o yüzden." (Ozan, BÜ, İktisat, 1 )  

IÜ'den Taner ise, Ozan'ın stratejisinin tersini izleyerek ön­
ce dar bir çevre oluşturup ardından geniş bir arkadaş çevresi­
ne sahip olabilmiştir: 
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"Buraya ilk geldiğimde kendime dar bir çevre oluşturdum. O 

çevre yavaş yavaş genişledi. Bu belki de bir korunma mekaniz­

masından ileri geliyordu. Önce yurtta kaldığım odadaki arka­

daşlarla samimi oldum. Sonradan farklı gruplardan arkadaşla­

rım oldu." (Taner, Kimya Mühendisliği, tü, 4) 



BÜ'den Ozan'a göre cinselliğe ve içkiye mesafeli duruşu, ar­
kadaşlarından kendisine doğru bir baskı unsuruna dönüşmüş­
tür. Bir anlamda mahalle baskısı yaşamıştır. Ozan, kendisine 
uygun bir çevre oluşturmak için, bir zamanlar arkadaşlarıyla 
mülakat yaptığımız esnada gitmek istemediği yerlere gitmiştir: 

"Bir ara baskısını yaşadım. Baskısını da şöyle yaşadım; çok ga­

rip kaldım. Şöyle garip; ben mesela dedim ya özellikle Kilyos 

dediğim o bölgede şöyle bir durum var; herkes içki içiyor bil­

diğin. Ben içki kullanmıyorum, hiç kullanmadım. Çok rahat 
herkes, böyle bir ortam. Mesela sınıfça bir şey yapılıyor atıyo­

rum oradaki meyhaneye gidiliyor. Biraz önce dedim ya, şim­

di olsa gitmezdim ama ilk başta açılmak adına gitmiştim. Git­

tiğimde mesela içki kullanmadığımı söyleyince veya mesela 

muhabbet biraz daha derinleştikten sonra evliliğe bakış açısı 

anlatılınca çok garip karşılanıyor. Yani bu bir baskı, toplumsal 

bir baskı. O çevrenin arasında o kadar kişinin içiyor olup be­

nim tek başına içmemem ya da insan evlenmeden önce cinsel­

lik yaşamamalıdır dediğimde, bu sözlerim bir toplumsal baskı 

oluşturuyor. O baskıyı hissettim." (Ozan, BÜ, iktisat, 1 )  

Bazı metropoldışı üniversite öğrencileri, daha önce de be­
lirtildiği üzere kendilerine uygun bir çevre oluşturana kadar 
daha önce geçtiği üzere dini cemaatlerin evlerinde, devlet ve­
ya üniversite yurtlarında kalıyorlar. Bu öğrenciler, buralardan 
beraber eve çıkabilecekleri kafa dengi arkadaşlar buldukların­
da metropoldeki hayatlarını kendi ayaklan üzerinde yaşama­
ya başlıyorlar. Metropoldışı öğrenciler, yeni mekanlarında ye­
ni bir çevre oluşturmak için pek çok taktik geliştirirler. Metro­
polde kalınan yıl sayısıyla doğru orantılı olarak, kişilerin çev­
relerinden memnuniyet düzeyleri artıyor. Kafa dengi bir çevre 
oluşturmak, metropoldışı üniversite öğrencilerini metropolleş­
tiren sürecin bir parçasıdır. 

Metropol kentte üniversite okumak istemenin önemli motiv­
lerinden birisi de, lisedeyken sevdiği kişinin yanına gitmek ola­
rak beliriyor. Bu durum hem memleketi önce terk edip lstan­
bul'da okumaya başlayanlar, hem de sınava yeni girecekler için 
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geçerlidir. Mesela, lBÜ'den Hakan, memleketinde bıraktığı kız 
arkadaşının gelecek yıl lstanbul'da bir üniversite kazanacağı­
nı düşünüyor. Hakan, ailesiyle her gün yanın saat görüşürken; 
kız arkadaşıyla bir günde üç saat telefonla konuşuyor, yaklaşık 
beş yüz defa mesajlaşıyor: 

"Sevgili olmayınca da biraz şehre alışmak da zor oldu. Çünkü 

ben, iki gün görüşmediğimi hatırlamıyorum. Günde en az al­

tı saat görüşürdük. Bu yüzden biraz lstanbul'a alışmak bu yön­

den de sorun yarattı." (Hakan, lBÜ, Sinema-Televizyon, Ha­

zırlık) 

Hakan'ın kız arkadaşının gelecek sene lstanbul'da bir üniver­
site kazanması umudu, ona metropol kentte güç katıyor. Kız 
arkadaşının lstanbul'da bir üniversite kazanmasıyla, ilişkile­
rindeki mesafe sorununu aşarak daha mutlu olacaklarını umut 
ediyor. Hakan'ın bu umudu, yine aynı üniversiteden Gözde'nin 
yaşadıklarında doğrulanıyor. lBÜ'den Gözde'nin memleketten 
erkek arkadaşı kendisinden bir yıl önce lstanbul'a üniversite 
okumaya gelmiştir. Gözde, her ne kadar erkek arkadaşının bazı 
konularda kendisini kısıtladığını -mesela dans kursuna gitme­
sine izin vermemiştir- düşünse de, onunla aynı şehirde bulun­
mak Gözde'ye "iyi gelmekte"dir. 

Lisedeki ilişkisini lstanbul'da devam ettirmek umudu her za­
man mutlu sonla bitmiyor. Muhafazakar bir çevreden gelen ve 
BÜ'de remedial duruma gelerek Hazırlık sınıfını yeniden oku­
yan Ispartalı Faruk, kendi sosyal kökeninden çok farklı bir 
sosyal kökene sahip sosyalist kız arkadaşının gelmesini sabır­
la beklemiş. Fakat kız arkadaşı Anadolu yakasındaki başka bir 
üniversiteyi kazanınca, o dönemde kuralları nispeten sıkı olan 
Meşveret Cemaati'nde kalmasının da etkisiyle, ona gereği kadar 
zaman ayıramadığı ve kız arkadaşının lstanbul'da kendisini faz­

la dağıttığını düşündüğü için ondan ayrılmak zorunda kalmış. 
lÜ'den Hayrettin, daha önce kaldığı Gülen Cemaati'nin özellik­
le karşı cinsle ilişkiler konusunda "hassas" olduğunu, pek çok 
programın aslında temelde flörte engel olmak için var edildiği­
ni düşünüyor: 

196 



"İşte kız arkadaş konusunda biraz hassaslar. Hani şimdi üni­

versiteli öğrencinin kız arkadaşı olma biraz artık günümüzde 

toplumumuzda yaygınlaştığı için ona çok dikkat ediyorlar. Ol­

masın diyorlar. Zaten Hizmet'teki o programlar falan da zaten 

bu tür şeyleri engelleyici yönde zaten. Çünkü hafta sonun sü­

rekli bir programlarda geçiyor. Sürekli seminerler veriyorlar. 

Yok işte şurada şu toplantı var, şu görüşme var, kamp var fa­

lan derken zaten onları yapmana fazla da izin vermiyorlar ya­

ni." (Hayrettin, İÜ, Siyasal Bilgiler ve Uluslararası llişkiler, 2) 

Belirttiği engellemelere rağmen, Hayrettin'in lise yıllarından 
beri bir kız arkadaşı vardır. Metropol kentte ileride izah edile­
ceği üzere ciddi bir Kürt bilinçlenmesi yaşayan Hayrettin'in kız 
arkadaşı Denizlili bir Türk'tür. Hayrettin, Sakarya Üniversite­
si'nde okuyan kız arkadaşına yakın olmak adına, Doğu bölgele­
rindeki Hukuk fakültelerine girmeye yetebilecek puanına rağ­
men lstanbul'u tercih etmiştir. Zikzaklı bir dindarlık yaşayan 
Hayrettin, ilişkisinin "dinini yaşamaya düşkünlüğü"nden dola­
yı kendisine ters geldiğini söylüyor. Fakat duygularının karşı­
lıklı olması, Hayrettin'in ilişkiye devam etmesini sağlıyor. Hay­
rettin'in durumu, daha önce geçtiği şekliyle Bauman'ın modem 
hayatın müphemlik ürettiği görüşüyle uyuşuyor. Metropolleş­
menin biraz da müphemleşmek olduğunu, lÜ'den Ufuk'un şu 
sözlerinde takip etmek daha mümkündür: 

"Memleketime göre hayat burada çok soğuk. Memleketimde 

daha rahatım, kendi çöplüğüm. Kendimi halA İstanbullu ola­

rak görmüyorum. Ya da İstanbullu olmak böyle bir şey de ola­

bilir. İstanbulluyumdur belki ama bütün İstanbullular kendi­

leri hakkında böyle düşünüyor olabilirler, ya da uyum süre­

cim hala devam ediyordur, bilemiyorum yani. Burada bir gör­

düğüm insanı, bir daha göremeyecek olduğumu biliyorum ama 

bu duyguya alışamıyorum. Mahallemde on sene de kalsam, pek 

az insan tanıyabileceğim, mesela." (Ufuk, İÜ, Matematik, 1) 

lBÜ'den Derya hem iş anlamında geniş bir pazara sahip ol­
duğu için hem de altı aydır beraber olduğu erkek arkadaşı ls-
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tanbul'da yaşadığı için, ömrünün geri kalanını burada geçirme­
yi düşünüyor: 

"lstanbul'da yaşamak istemiyorum, zorunluyum biraz. Hem 

iş anlamında daha geniş bir pazara sahip hem de aile hayatımı 

kurmayı düşündüğüm insan burada yaşıyor. Beraber geziyo­

ruz, tozuyoruz. Aynı zamanda da beraber bir gelecek düşün­

düğümüz için beni lstanbul'a bağlıyor. Belki o olmasaydı, Ada­

na'ya dönerdim. Şu an gelecek ne gösterir bilemiyorum ama 

onunla birlikte devam etmem için lstanbul'da kalmayı düşü­

nebilirim yani." (Derya, lBÜ, Hukuk, 3) 

Metropol kente taşınan lise aşkları metropoldışı öğrencile­
ri metropolleştiren unsurlar arasındadır. Metropol kent, mem­
leketten getirilen sevgi bağlarını yeniden üretmesiyle ya da bu 
bağları koparmasıyla metropoldışı öğrencileri kendine bağla­
maktadır. 

Üniversite öğrencileri, özellikle İstanbul dışından gelen öğ­
renciler, üniversiteye başlangıç döneminde, öncelikle üniversi­
te yaşamına uyum sağlamada bir kültür şoku yaşıyorlar. Üni­
versite öğrencileriyle yapılan görüşmelerde, görüşmecilerin 
üniversiteye başladıkları ilk dönemlerde karşı karşıya kaldıkla­
rı ve yadırgadıkları farklı durumlara zamanla alıştıkları görül­
müştür. 1 7  Öğrenciler bu durumu "dünya g<"rüşlerinin büyü­
mesi" olarak da ifade ediyorlar. Arkadaş edinme stratejisi ola­
rak ideolojik benzerlikten ziyade, hayat tarzlarının daha baskın 
olduğu ortaya çıkıyor: 

"Başkalarını tanıdıkça çok farklı insanların olduğunu anladım. 

Hani nasıl desem; dünya görüşüm büyüdü. Burada yalnız ol­

mamam, kardeşlerimin burada olması benim için önemli. Hani 
ev var, rahatım, ortamım aynı değişmedi. Tanıştığım arkadaşla­

rım da iyiler, kötü değiller. llk tanıştıklarım biraz ilginç de olsa­

lar iyi insanlar yani. Buraya ilk geldiğimde işte farklı kişileri ta­
nıdığım için önce dikkat etmiyordum. Sonradan dikkat etmeye 

başladım. Hani daha çok benim gibi; kafa yapıma uyan, ne bi-

17 Avcı, A. e., s. 128- 129. 
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leyim gezmeyi seven «işiler. Fazla inekleri sevmiyorum. Sıkıcı 

oluyorlar. Hani ilk geldiğimde dediğim gibi herkesle konuştum 

önce bir. Baktım olmuyor, çok farklı insanlar var. Sonra bir içi­

me kapanma evrem oldu. Sonra işte hani daha bir dikkatli ar­

kadaş seçince gayet iyi oldu. Benzer hayat tarzı kesinlikle olma­

lı ama görüş farklılığı benim için önemli değil yani sonuçta faz­

la konuşmuyoruz zaten. Ne bileyim bölümü sevme/sevmeme 

olsun, bu da benim için önemli. Aile yapısı da önemli hani aile 

yapısını da sorguluyorum, sonradan ya samimi oluyorum ya da 

uzak duruyorum. Bölümümde İskenderunlu iki tane var. Biri­

ni görüyorum, konuşuyoruz. Diğerini hiç göremiyorum, sanı­

nın derslere gelmiyor. Ama burada hani başka okulu kazanmış, 

başka bölümü kazanmış arkadaşlarım var. Toplandığımız gün­

ler oluyor. Mesela İskenderun dönercisi bulduk oraya gidiyo­

ruz. Kebapçımız da var, künefeci de var. Aslı Ctstanbullu arka­

daşı, AÇD) bana daha çok navigasyon cihazı gibi yardımcı olu­

yor. Nerede ne vardır, nerede ne iyidir, her şeyi söylüyor yani. 

İstanbullu arkadaşlarım hayatımı kolaylaştırdı, çünkü dışarı­

dan gelen birisiyle hani daha samimi olduğum zamanlarda iki­

miz de tökezleyebiliyorduk. N'apacağımızı bilmiyorduk. Ama 

buradaki arkadaşlarım olduğunda işim kolaylaşıyor. Onlarla 

aramda bazen seviye farkı da hissettiğim oldu. Bunun sebebi, 

küçük bir yerde yaşamama bağlı. Atıyorum ben hiç buz pate­

ni yapmadım, yapmış arkadaşlarım var. Çünkü İskenderun'da 

hani o kadar çok alışveriş merkezi yok ve küçükler. Buz pateni 

için alan yok, öyle söyleyeyim." (Meral, İÜ, İktisat, 1) 

Meral'in metropollü arkadaşı için söylediğine benzer sözle­
ri, örneklem dışı olarak görüşülen kişilerden Yeditepe Üniver­
sitesi mezunu Halit de ifade ediyor. Ona göre, lstanbul'a uyum 
sağlamanın en kolay yolu arabası olan kafa dengi bir İstanbul­
lu ile arkadaşlık etmektir. Hastalandığında lstanbul'da ailesiyle 
yaşayan arkadaşlarının yardımıyla hastaneye gittiğini belirten 
lBÜ'den Müge, bu konuda şunları söylüyor: 

" lstanbul'a uyum sağlamamda en fazla faydası olan arkadaşla­

rım, İstanbul'da ailesi ile yaşayanlar oldu. Zaten biz dışarıdan 
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gelmişiz, bize evlerini falan açtılar. Zor zamanlanmızda yanı­

mızda oldular." (Müge, !BÜ, Hukuk, 3) 

Halit ve Müge'nin sözlerine çok benzer bir sonuç, kentli bir 
çevreden taşra üniversitelerine giden öğrencilerin uyum sağla­
ma ve devamlılığını araştıran ve Syracusa Üniversitesi'nde ya­
pılan doktora tezinde de ifade edilmektedir. Buna göre18, öğ­
rencilerin uyum sağlamak için geliştirdikleri stratejilerden bi­
risi de, arabası olan insanlarla arkadaş olmaktır. Böylece sık sık 
ulaşım imkanına erişebiliyorlar. Yine pek çok öğrenci aynı za­
manda spor, öğrenci konseyi gibi kampüs içi aktivitelere dahil 
oluyor ve hemşehri öğrencilerden sosyal destek sistemi gelişti­
rebiliyorlar. Bu etkinlikler bazı amaçlara hizmet ediyor. Mese­
la, insanlarla tanışma, yaşadıkları sıkıntıdan bir çıkış sağlama 
ve çeşitli eğlence biçimlerine erişebilme bu amaçlardan birka­
çıdır. Genelde, öğrenciler yaşadıkları engellere rağmen bu en­
gelleri aşma yollan bulmak için stratejiler geliştiriyorlar. Met­
ropollü arkadaş edinmenin kişiyi metropolleştirmede önem­
li bir etken olduğuna dair diğer bir veriyi de lÜ'den Hale sağlı­
yor. Hale İstanbullu arkadaş edinmesinin kendisine olan katkı­
larını şöyle anlatıyor: 

"Benim birinci sınıfta öyle çok samimi olduğum insan yoktu 

hani. Ama konuştuğum insanlar vardı. Hani öyle sık-sık dışa­

nda görüştüğüm insanlar değil tabii ki de. Zamanla oluştu me­

sela, şu anki samimi olduğum arkadaşımla biz geçen seneden, 

hani birbirimizi üç yıldır biliyoruz ama geçen seneden samimi 

olmaya başladık. İstanbullu kendisi. O da örtülü. Çok katkı­

sı oluyor bana. Hani biraz daha rahat yaşamayı öğrendim me­

sela. Ne açıdan rahat? Hani özgüven problemi yaşıyorum sık­
sık. Ben sınıfta kalkıp sunum anlatacak bir insan değildim ya­

ni. Anlattım ve şok oldum. Arkadaşım da şaşırdı. Çok kaygı­

lı bir insanım yani. Kalkacağım sınıf ta şey anlatacağım, sunum 

yapacağım falan. Zaten o sınıfta el kaldınp cevap hakkı alıp ce-

18 Paula Brown-Weinstock, 'Adjustment and Persistence of Students from an Ur­
ban Environment to a Rural Community College', Syracusa Üniversitesi, Ya­
yımlanmamış Doktora Tezi, 2009, s. 73. 
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vapladığım bir soru olmadı yani. Fikrimi hala söylemem yani 

öyle bir şey var. Onun sayesinde biraz daha rahat olabiliyorum 

yani." (Hale, tü, Psikoloji, 3) 

lBÜ'den Neriman, en yakın arkadaşı olarak nitelediği metro-
pollu arkadaşı Merve'nin kendisine kattıklarını şöyle anlatıyor: 

"lstanbul'a ilk geldiğimde kendimi bu kadar rahat ifade edemi­

yordum. Mesela dersin hocası, sunum mu ödev mi istediğimi 

sorduğunu kesinlikle ödev derdim. Ama artık sunum yapma­
yı istiyorum. Kendimi bir grubun önünde ifade yeteneğini ls­

tanbul'da edindim. İstanbullu arkadaşlarımın da bunda büyük 

katkısı var, özellikle Merve'yle neredeyse ayn zamanımız geç­

miyor." (Neriman, lBÜ, Sosyoloji, 3) 

BÜ'den Zeliha, metropolde yaşayan bir sevgili edinmek iste-
diğini şu sözlerle dile getiriyor: 

"Bir ilişkim olsa, lstanbul'a daha rahat uyum sağlayabilirim. 

Tek başıma bi yerlere gitmek istemiyorum. Arkadaşlarımla her 

zaman gezemiyorum. Sevgilimle gezmenin keyfine varmak is­

tiyorum." (Zeliha, BÜ, Felsefe, 1 )  

lBÜ'den Müge, lstanbul'da yaşayan bir sevgilisinin olmama­
sını kendisini lstanbul'a uzaklaştıran bir şey olduğunu söylü­
yor: 

"lstanbul'dan bir sevgilim olsaydı, bu şehre daha çok bağla­

nabilirdim. Bugün konuştuk mesela arkadaşlarla, 'Okul bitin­

ce napıcaz' diye. Ben 'Memlekete gidicem' dedim, onlar lstan­

bul'da kalacaklar. Çünkü hepsinin erkek arkadaşı var ve o er­

kek arkadaşların hepsi de lstanbul'da. Bana, 'Seni bağlayan bir 

şey yok burada, tabii gidersin. Biz mecbur kahcaz,' dediler." 

(Müge, lBÜ, Hukuk, 3) 

Metropollü arkadaş edinmek gibi metropolden sevgili edin­
mek de metropoldışı öğrencileri metropol kente bağlayan bir 
işlev görüyor. 
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Kalabalıklar içinde metropol yabancıl ığı 

Metropoldışı gençler, büyük umutlarla geldikleri metropol­
de, yaşayan insanları bir süre sonra, "birbirine yabancılaşmış, 
birbirini umursamaz, birbirinden korkan, birbirine karşı du­
yarsız" olarak niteleyebiliyorlar. Metropol insanlarının, met­
ropol kentin gündelik hayhuyu içerisinde birbirlerini çok faz­
la umursuyor gibi davranmamaları, kente yeni gelen üniversite 
öğrencilerinde açıkça bir şaşkınlığa neden oluyor: 

"En rahatsız edici olan olay, Taksim'de biri bıçaklansa kimse 

dönüp ona bakmazmış gibime geliyor. Çünkü, burada herkes 

gurbetçi. Metrobüsteki bir kavgaya şahit oldum, kimse durun 

yapmayın demiyor." (Feyza, lBÜ, Medya ve lleti�m Sistemle­

ri, Hazırlık) 

"İnsanlık diye bir şey yokmuş şehirde. Kimse kimseyi umur­

samıyor. Soğuk yani böyle. Ben geçen ben bir kavga gördüm. 

Kimse adamı kaldırıp şey yapmıyor, korkuyor acep nedir? Ya­

ni bir adama araba çarptı, kimse yanına bile koşamıyor. En 

azından bir ambulansı arayabilirler. Onu da yapmıyorlar. Ben 

aradım ambulansı. "  (Emre, İBÜ, Fizyoterapi ve Rehabilitas­

yon, Hazırlık) 

Metropolde yaşayan insanların, hayatlarını uygar kayıtsız­
lık yahut sivil dikkatsizlik (civil inattention) içerisinde sürdür­
dükleri Erving Goffman tarafından tespit edilmişti. Metropolde 
yaşayan metropoldışı öğrenciler de, zamanla bu tutuma uyum 
sağlıyorlar. 
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"Eskiden daha çok hakkını arayan bir insandım. Artık es geçi­

yorum, umursamıyorum, takmıyorum. Karakterim değişti ya­

ni. "  (Müge, lBÜ, Hukuk, 3) 

"Ben buraya gelirken, insanların daha kenetlenmiş olacağı­

nı düşünüyordum. Geldim ve gördüm ki, kimsenin kimseden 

haberi yok. İnsanlarla konuşup konuşmamak, tanışıp tanış­

mamak konusunda çekincelerim oluyor. Yavaş yavaş alışma-



ya başladım. Aslında sıcakkanlı bir insanım ama buraya gelin­

ce soğuk bir insanmışım gibi davranmaya başladım. Yolda gi­

derken biri bir şey söylüyor takmıyorum, biri bir şey soruyor 

takmıyorum bile. Öyle bir insan olma gayretindeyim. Çünkü 

İstanbullular da böyle davranıyor." (Yasin, İÜ, Coğrafya, 1) 

"İstanbul'da trafik sorunu falan da var burada ama asıl sorun, 

insanlar samimiyetsiz. Mesela Doğu'da -ben Doğulu olduğum 

için Doğu'yu örnek veriyorum, kusura bakmayın, yoksa arka 

planında bir şey yok- birisinin işi bir başkasına düşse insanlar 

hemen koşarlar. Ama burada böyle bir şey yok. Buradaki bi­

reyselleşme insanları birbirine yabancılaştırıyor. İnsanlar ara­

sında etkileşim azalınca, kişiler kendilerini kedi köpek gibi ev 

hayvanlarıyla veya son model bilgisayar, cep telefonu gibi tek­

noloji ürünleriyle tatmin etmeye başlıyorlar. İnsanlar çocuk 

seveceğine, hayvan seviyor. Eskiden şurada bir kavga olsaydı, 

ben ayırmak için girerdim. Ama burada yaşadıkça, o kavganın 

arasına girmemek gerektiğini anladım." (Zahit, lü, Din Kültü­

rü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

Goffman'a göre, uygar kayıtsızlık (civil inattention) , başkala­
rıyla göz göze gelen insanların birbirleri için özel bir merak he­
defi teşkil etmediğini göstermeleri adına gözlerini birbirlerin­
den kaçırmalarıdır. Kişi, uygar kayıtsızlıkla başkalarının ni­
yetlerinden şüphe etmek, onlardan korkmak, onlara düşman­
lık etmek, onlardan kaçınmayı istemek için herhangi bir nede­
ni olmadığını gösterir. 19  Fatma Barbarosoğlu'nun tercih ettiği 
tercümeyle sivil dikkatsizliğin metropol kentteki karşılığı da­
ha iyi anlaşılabilir: 

"Alman hemşireler yüzlerinde o mütebessim maske ile hasta­

larının her türlü ihtiyacını, bakımını karşılıyor. Beslenme ve 

temizlenme ihtiyacının bütün teferruatlarını düşünün. Sonra 

hemşirenin mesai saati bitiyor, yüzündeki o mütebessim mas­

keyi üniforması ile birlikte çıkarıyor ve karşısına çıkacak her-

19 Erving Goffman, Behavior in Public Places: Notes on the Social Organization of 
Gatherings, New York, 1966, The Free Press, s.84. 
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hangi bir muhtaca karşı, "vazifesi olmadığı için" algı alanına 

bile girmesine izin vermeden "sivil dikkatsizlik" konforuyla 

teçhizatlanmış olarak yoluna devam ediyor."20 

Barbarosoğlu'nun da belirttiği üzere, uygar kayıtsızlık bir sü­
re sonra insanların birbirine karşı insani duyarlılığının yitimi­
ne de sebep olabilir. Georg Simmel'in metropolde yaşayan in­
sanların usanmışlık tutumuna yaptığı vurgu bu noktada önem 
arz eder. Simmel'e göre, usanmışlık tutumu (blase attitude) baş­
langıçta birbirine karşıt sinirsel uyanların hızla değişmesinden 
ve sıkıca bastırılmasından kaynaklanır. Zevkin sınırsızca peşi­
ne düşülen bir yaşam, kişiyi usanmış hale getirir; çünkü sinir­
leri, öyle uzun bir zaman için en güçlü tepkimeyi vermeye tah­
rik eder ki, sonunda sinirler hiçbir tepki vermez olurlar. Aynı 
biçimde, çoğu zararsız izlenim, değişikliklerinin hızı ve karşıt­
lığı dolayısıyla öyle şiddetli yanıtlan zorlar ki, sinirler, çok za­
limce, güçlerinin son damlasına kadar bir o yana bir bu yana 
gider gelirler ve kişi aynı çevrede kalırsa, yeni güç toplayacak 
zamanlan da olmaz. Böylece, yeni duyulanımlara uygun ener­
jiyle tepki verme konusunda bir yetersizlik ortaya çıkar. Met­
ropole özgü usanmışlık tutumunun bu fizyolojik kaynağına eş­
lik eden ve para ekonomisinden çıkan başka bir kaynak daha 
vardır. Usanmışlık tutumunun özü, ayrımcılığa duyarsızlıkta 
saklıdır. Bu, nesnelerin, yanın akıllılarda olduğu gibi algılan­
madığı anlamına değil, şeylerin anlamlarının ve değişen değer­
lerinin, dolayısıyla da şeylerin bizzat kendilerinin hayali ola­
rak yaşandığı anlamına gelir. Şeyler, usanmış kişiye, eşit olarak 
düz ve gri tonlarda görünürler; hiçbir nesne ötekilerin üstünde 
bir tercih edilebilirliği hak etmez.21 Metropol hayatında sadece 
şeyler değil, kişiler de kalabalıklar içerisinde birbirinin üstün­
de veya tercih edilir durumda değiller. Bu durum metropollü­
ler için hayatı çekilebilir kılarken, metropoldışı öğrenciler için 
uyum sağlanması gereken başka bir faktör haline geliyor. Me­
sela, lBÜ'den Çağdaş bu konuda şunları söylüyor: 

20 Fatma Barbarosoğlu, Berlin'in Bisikletleri ve Sivil Dikkatsizlik, Yeni Şafak gaze­
tesi, 1 1 .07.2008. 

21 Simmel, A. e., s. 84. 
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"insanlar mesela çok yani suratsız yani. Yani hiçbir gülümse­

me yok, bir şey yok. Yani bir şey alıyorsun ya da bir şey soru­

yorsun yani yol tarifi istiyorsun. Yani insanlar böyle dövecek­

lermiş gibi bakıyor falan. Ben anlamadım yani bunu. Belki biz­

de de o oluştu zamanla. Bize de sirayet etti o. Ama ben bunu 

mesela yadırgadım. En başlarda çok yadırgadım. insanlar hep 

bir gergin." (Çağdaş, IBÜ, Uluslararası llişkiler, 4) 

Simmel'in usanmışlık tutumu, Goffman'ın uygar kayıtsızlık 
olarak kavramlaştırdığı metropollü davranışı, metropolün gün­
delik hayatında her an yeniden üretiliyor. Metropol yabancılığı 
olarak da adlandırabilecek şekilde, insanların birbirleriyle ay­
nı mekanı paylaşsalar bile en az iletişime geçme davranışı, üni­
versiteyi okumaya gelen gençlerde yadırgatıcı deneyimler ge­
liştirebiliyor. Fakat metropoldışı üniversite öğrencileri metro­
pol kente ilk geldiklerinde yadırgadıkları bu hali, daha sonra­
lan bir metropol yaşam normu olarak kabulleniyorlar. Kendi­
leri de metropolleştikleri oranda, bu davranışı üretir hale gel­
mektedirler. 

Metropol kente uyum sağlamak için geliştirilen taktiklerden 
birisi de rutin dışına çıkmak olarak gözüküyor. Böylece metro­
pol kente daha fazla erişmeye çalışan gençler, aslında bu eylem­
leriyle kendilerini dezavantajlı hissettikleri noktalarda, avan­
tajlı hale getirmeye çalışmaktadırlar. Nitekim Goffman'a göre, 
kişisel vitrindeki değişiklikler bir yıl yanlış temsil olarak görü­
lürken sadece birkaç yıl sonra dekoratif olarak görülebilir. Me­
sela ağarmış saçların boyanarak kapatılması yakın zamanda ka­
bul edilebilir hale gelmiştir. Ancak toplumun bazı kesimleri bu 
durumun hala uygun olmadığını düşünebilir.22 Toplumdaki 
bazı seyircilerce meşru olduğu düşünülen bazı faaliyetler, diğer 
seyirciler tarafından dolandırıcılık olarak görülebilir.23 Gün­
delik hayatta oyuncunun kendisini net bir yalan söylemiş ol­
ma pozisyonuna sokmadan hemen hemen her tür yanlış izle­
nimi kasıtlı olarak yaratması genellikle mümkündür. lma, stra-

22 Erving Goffınan, The Presentation of Self in Everyday Life, Edinburgh, Univer­
sicy of Edinburgh Social Science Research Center, 1956, s. 40. 

23 Goffman, A. e., s. 42. 
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tejik belirsizlik, vahim ihmaller gibi iletişim teknikleri yanlış­
bilgilendiricinin teknik olarak hiç yalan söylemeden yalanlar­
dan faydalanmasını sağlar.24 Meşruluk ve gayrımeşruluk algı­
lan toplumsal gruplar tarafından zaman içerisinde üretilmek­
te ve yeniden üretilmektedir. Mesela kadınlann eşit vatandaş­
lık hakkı, Kürtlerin etnik kimliğinin kabulü, eşcinselliğin ana­
yasal güvenceye alınması gibi konular, toplumsal meşruiyetini 
bulan veya bulma yolunda olan siyasal konulardandır. Üniver­
site hayatı, içinde barındırdığı kültürel ve fikirsel güçle genç­
lerin bu tür konulardaki fikirlerinin dönüşümüne sebep olabi­
lir. Üniversite gençleri arasında yayılan fikirler zamanla top­
lumun diğer kesimlerinde de meşruiyet bulabiliyor. Gündelik 
hayat insanların kendilerini sembollerle, alışkanlık kazanmış 
davranışlarıyla, önem verdikleri veya vermedikleri konularda­
ki tavırlarıyla açığa vurduklan bir alandır. Goffman'ın ifade et­
tiği gibi, oyuncular/icracılar yanlış bilgilendirme kastıyla yalan 
söylemeden yalanlara başvurabilirler. Çoğu zaman ortama ye­
ni giren kişiler, yanlış-bilgilendiricilerin de etkisiyle, ortamın 
gerçekliğinin tüm bilgisine vakıf olamadıklanndan, gerçekliğin 
ikameleri olan tahmin araçlarından faydalanır. lletişimin ger­
çekliğine dair bilgi kıtlığı, gerçekliğin sembolik ifadelerini sa­
yılabilecek ikameleri daha önemli hale getirir. Üniversite oku­
mak için metropole gelen metropoldışı öğrencinin de bu bağ­
lamda uyum sağlama sürecinin özellikle ilk dönemlerinde sem­
bolik iletişime daha fazla önem verdiği öngörülebilir. 

Mülakatlar esnasında metropoldışı öğrenciler, kent orta­
mında kendilerini avantajlı hale getirebilmek için geliştirdikle­
ri taktikleri anlatırken çekingen davranmışlardır. Bu durumun 
temel sebebi, ifşa olunma korkusudur. Öğrenciler, burs bula­
bilmek, istedikleri yurtta kalabilmek vs. için bu tür anormal 
yolları normalleştiriyorlar. Normalleşen bu yollar -taktikler-, 
De Certeau'nun da dediği gibi bir süre sonra rutin olanın -stra­
teji- yerine dahi geçebiliyor. Mesela, lstanbul'da okumak için 
ailesinden izin alırken, babasını 'zengin olacağına dair' söz ve­
rerek 'kandırdığını' ifade eden Hebun, burs ve planladığı yurt-

24 Goffman, A. e., s. 41.  
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dışı seyahati için kaynak bulabilmek için aşağıdaki taktikleri 
geliştirmek zorunda kalmıştır: 

"Burs almak için bazı belgeleri düzenlemek zorunda kaldım. 

Yoksa burs almam imkansızdı. Seneye Londra'ya gidicem, or­
da da hayat pahalı. Aileme burslarım kesildi dedim, onların 

gönderdiği parayı da Londra'da harcamak üzere biriktiriyo­

rum." (Hebun, BÜ, İngiliz Dili ve Edebiyatı, 2) 

BÜ' den Aycan, üniversitenin Hazırlık sınıfım eğitiminin ağır­
lığından dolayı ailesine haber vermeden bıraktığını söylüyor. 

"Hazırlık öldürüyor beni, İngilizce yüzünden. Yıllardır öğre­

nemedim zaten bu dili, burada da öğrenmek zorundayım. Ai­

lemin haberi yok ama Hazırlık okulunu bıraktım, radikal bir 

kararla. Haziran sınavına giremiycem, yaz okuluna kalamıy­

cam. Eylül'de geçebilir miyim, bilmiyorum ama aileme geçi­

cem dedim." (Aycan, BÜ, İktisat, Hazırlık) 

Aycan, doktor olan anne-babası sayesinde aldığı bir raporla 
Kilyos'ta kalmaktan nasıl kurtulduğunu şöyle anlatıyor: 

"Bizim okulda Hazırlık sınıfında İstanbullu değilsen Kilyos'ta 

kalmak zorundasın. Ama ben, Kilyos Kampüsü'nde kalama­

dım. Başta Kilyos'taydım ama sağlık sorunlarımı gerekçe gös­

tererek bir rapor aldım. Aslında rapor gerçeği tam yansıtmıyor 

ama orada kalamıyordum yani." (Aycan, BÜ, İktisat, Hazırlık) 

lÜ'den Emin dinen haram olduğuna inandığı, fakat oyna­
maktan zevk aldığı kahvehane oyunlarım oynamak için çok bi­
linen bir taktiğe başvuruyor: 

"Okey ve tavla oynamayı severim. Kahvede, arkadaşın evin­

de oynarız yani. Ama bir şeyine oynayıp, kumara girmiyoruz." 

(Emin, İÜ, llahiyat, 3) 

Dini bir cemaatte kalan Emin'in kahvehane oyunlarına düş­
künlüğü tekil bir örnek değildir. Bu konuda lÜ'den Hasan şun­
ları söylüyor: 
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"Daha önce cemaatçilerle iletişime geçmemiştim. lyi arkadaş­

lar olduklarını gördüm. Okulda beraber takılıyoruz, batak fa­

lan oynuyoruz. Batak oynarken namazı dönüşümlü kılıyorlar. 

lki kişi gidiyor namaz kılmaya, onlar gelince diğer iki kişi gi­

diyor." (Hasan, 10, Maliye, 1 )  

lBÜ'den Neriman, bölümünden memnuniyetsizliğinden ötü­
rü kendi bölümünün kapatılmasına karşı yapılan eyleme katıl­
mamış. Neriman, bölümü kapatılırsa kendisinin de okulu daha 
kolay bir şekilde bitireceğini düşünüyor: 

"Okulda Sosyoloji Bölümü kapatılacağı için eylem vardı. Be­

ni çağırdılar ben gitmedim, çünkü bölümün kapatılmasını is­

tiyorum ben. Bölüm kapatılırsa, beni de mezun etmek zorun­

da kalırlar, oh ben de kurtulurum o zaman. Hocalar falan da 

gidecek çünkü, beni mecbur mezun ederler o zaman." (Neri­

man, lBÜ, Sosyoloji, 3) 

Metropoldışı öğrenciler bazen dezavantajlı bir durumu avan­
tajlı bir hale çevirmek için, bazense kişisel zevkleri ile inanç ve 
ideolojilerini telif etmek adına bazı taktikler geliştiriyorlar. 

Kültürel yenilikler ve kültürel deöişimler 

lstanbul'da okumaya başlayan bazı metropoldışı öğrenciler, 
özellikle lü ve lBÜ'de okuyanlar, kendileriyle metropollü ak­
ranlan arasında rahatlık, özgüven ya da atılganlık gibi konular­
da farklılıklar olduğunu düşünüyor. lstanbul'da doğup büyü­
yen öğrencilerle, taşrada doğup büyüyen öğrenciler farklı ha­
bituslara sahip olabiliyorlar. Bu minvalde metropol kentin iş ve 
okul dışında da canlı olan kültürel, sanatsal, bilimsel vs. haya­
tı, metropollü gençleri taşralı akranlarına göre daha donanımlı 
hale getirebiliyor. Daha önce belirtildiği üzere geçmiş etkiler ve 
mevcut uyaran arasında dolayımlanan habitus, aynı anda ken­
dini üreten toplumsal güçlere göre yapılanıyor ve onlan da ya­
pılandınyor. lnsanlann edindikleri habitus sistemleri, toplum­
da işgal ettikleri konumlarına, özel sermaye donanımlarına bağ-
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lıdır. Bourdieu için sermaye, kişinin belirli bir toplumsal alana 
katılımım ve bu alan içinde rekabetin getirdiği özel kazançlara 
ulaşmasını mümkün kılan belirli bir toplumsal arenada mevcut 
etkili bir kaynaktır. Maddi ve parasal değerler olarak ekonomik 
sermaye; nadir-kıt sembolik mallar, beceriler ve unvanlar olarak 
kültürel sermaye; bir gruba üyelikten kazanılan sosyal serma­
yeye ek olarak aslında insanların sermaye olarak algılamadıkla­
rı sembolik sermaye olmak üzere dört tür sermaye biçimi var­
dır. Sembolik sermaye, üst sınıf üyelerinin bahşettikleri zaman 
ve paraya yüklenen hayırseverliğe, diğer insanların ahlaki nite­
likler atfetmesinde ortaya çıkan sermaye türüdür.25 Bourdieu'ye 
göre toplumsal konumlar uzayı örtüşen iki farklılaşma ilkesi­
ne yani ekonomik sermaye ve kültürel sermayeye göre organize 
olur.26 Bireyler ve aileler, sürekli olarak, toplumsal uzaydaki ko­
numlarını bir sermaye türünün bir başkasına dönüştürülmesi­
ni veya aktarılmasını içeren yeniden-dönüştürme stratejileriyle 
sürdürmeye veya geliştirmeye çalışırlar.27 Sermaye kavramı ha­
bitus ve alan kavramlarıyla beraber anlaşılabilir. Sermayeyi top­
lumsal bir kaynak olarak ele alan Bourdieu, ekonomik, kültü­
rel, sosyal ve sembolik sermayenin birbirine dönüşebildiğini ile­
ri sürmektedir. Ama bu dönüşüm farklı alanlara katılım halinde 
olabilir. Özellikle ekonomik ve kültürel sermaye toplumsal sı­
nıfların ayırıcı sermayelerini oluşturuyor. Üniversite eğitimi al­
mak için metropol kent üniversitelerine gelen öğrenciler, kül­
türel sermayelerini geliştirmek durumunda kalabiliyorlar. Met­
ropol kente ve üniversiteye katılım kişilerin sermayelerini göz­
den geçirmelerine ve yeni bir sermaye organizasyonuna gitme­
lerine sebep olabiliyor. Örneklem dışı görüşülen öğrencilerden 
lÜ'den Vahit metropoldışı öğrencilerle İstanbullu akranları ara­
sında gözlemlediği farkları şu şekilde dile getiriyor: 

"Şive problemi ciddi derecede sırıtıyor ve arkadaş ortamında 

falan biraz alay konusu olduklarını söyleyebilirim. Bunun dı-

25 Wacquant, A. e., s. 62. 

26 Wacquanl, A. e., s. 66. 

27 Wacquanl, A. e., s. 67. 
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şında size bu belki komik veya basit gelir ama kültür farkı var. 
Mesela, İstanbul kültüründen gençler arasında herhangi bi 
durumun, bi konunun veya bi gafın popüler olması çok hızlı 
gerçekleşiyor yani buradakiler daha fırlama. En basitinden iki 
gruptan sınıf arkadaşı arasında; kurulan cümleler, yapılan es­
priler falan, çok fark var, aynca İstanbul dışından gelenler çok 
fazla olmasa da buradakilere nazaran ders çalışmaya daha me­
yilliler." (Vahit, lü, inşaat Mühendisliği, 2) 

Vahit, metropollü öğrencilerle metropoldışı akranları arasın­
daki farklardan şive, kullanılan kelime dağarcığı ve espri kapa­
sitesine vurgu yapıyorken; bazı metropoldışı öğrencilerin ak­
ranlarına göre daha fazla ders çalıştığını gözlediğini belirtiyor. 
lÜ'den Yasin ise, metropollü öğrencilerin daha özgüvenli oldu­
ğunu söylüyor ve bunu daha rahat bir ortamda yetişmiş olma­
larına bağlıyor: 

"İstanbullu arkadaşlarımın daha özgüvenli olduğunu gördüm. 
Belki el bebek gül bebek yetiştirildikleri içindir. Bir sorunla­
rı olduğunda direkt söyleyebiliyorlar. Ben, ilk geldiğimde bi­
raz daha çekinerek konuşuyordum. Mesela ben ilk sorumlu­
luğumu aldığımda altı buçuk yaşındaydım. Sürekli sorumlu­
luk yüklendi bize, sürekli geri de itildik. Bunun yüzünden so­
run da yaşadım. Şu an o duygum biraz hafifledi. Kendime gü­

venim arttı. Çünkü ailemin desteği olmaksızın, burada tek ba­
şıma ayakta duruyorum. Arkadaşlarıma bazen sohbet esnasın­
da tavsiyeler veriyorum. Böyle şeyleri başardığım için kendime 
güvenim arttı." (Yasin, lü, Coğrafya, 1 )  

Yasin'in söylediklerini destekleyen bir başka deneyim ise ay-
nı üniversitede okuyan Hale tarafından dile getiriliyor: 
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"İstanbullu sınıf arkadaşlarımla aramda, kesinlikle çok farklı­
lık hissettim. Hani ilk sınıf, sınıfa giriyorum, mesela hoca kog­
nitif diyor. Allah'ım, kognitif ne diyorum falan, herkes anlıyor 
ben anlamıyorum diye düşünüyorum. Bir de mesela film mu­
habbeti dönüyor. Hani herkes anlıyor ben mi anlamıyorum fa­

lan böyle konuşuyorlar, tartışıyorlar. Bu kısma çok şey yaptım. 



Hani onlar daha mı kültürlü, ben kültürsüz mü oluyorum fa­
lan diye düşündüm. Bu konuda sıkıntı çektim. Espri anlayış­
ları konusunda biraz sıkıntı çekiyordum. Normalde biz mem­
leketteki kızlarla yan yana gelince hani konuştuğumuz şeyler 
aynı olduğu için hani böyle gülüyoruz falan ama burada konu­
şurken anlamıyorlar neye güldüğümüzü. Birinci sınıfta çok ya­
şıyordum da ondan sonra espri yapmamaya başladım. Onların 
hani benden iki, üç adım önde olduğunu sürekli görebiliyor­
dum yani." (Hale, tü, Psikoloji, 3) 

Hale metropollü arkadaşlarıyla kendi arasında olduğunu dü­
şündüğü bu kültürel farklılıkları telafi etmek için, metropol­
lü arkadaşlarının ortamlarına daha çok katılmıştır. Metropol­
lü akranlarıyla daha çok vakit geçirmek, Hale'yi lstanbul'a ilk 
geldiği zamanlarda şaşırtan kültürel yeniliklere hızlı bir şekil­
de alışmasına yardımcı olmuştur. Hale'nin lstanbul'a ilk geldiği 
dönemde kentin içinde hareket edebilmek konusunda yaşadık­
ları, aynı zamanda metropol kentin fiziki özelliklerine uyum 
sağlamanın dahi bir oryantasyon programı dahilinde metropol­
dışı öğrencilere öğretilmesi gerektiğini ortaya koyuyor. 

"Bir de bazı şeyleri tek başıma öğrendim hani ne bileyim yol 
falan konusunda. Hani insanlar direkt geçiyorlar falan, akbili 
kullanmayı ben bilmiyorum mesela. Hani bildikleri için kul­
lanıyorlar, geçiyorlar. Fındıkzade'de bir anım olmuştu. Tram­
vay istasyonuna geçeceğim. İşte durağa geçeceğim, yoldan na­
sıl geçeceğim yol arıyorum falan. Karşıya nasıl geçeceğime ba­
kıyorum, bir de yalnızım. Çapa Tıp'ta Fizyoloji dersimiz vardı 
bizim. Böyle yalnız gidiyorum. Çıkıyorum tramvay durağına 
nasıl gideceğim, yol arıyorum. Artık içinden geçtim. Arkadaş­
larımı arıyorum hatta gülüyorum. Diyorum ki neler yaptım, 
size anlatırsam bayağı gülersiniz. Hani gelin göstereyim ne­
ler yaptığımı burada falan. Öyle dalgasını da geçiyorum. Çok 
farklıydı." (Hale, tü, Psikoloji, 3) 

lstanbul'da yer alan üniversitelerin, metropoldışı öğrencile­
re kent kültürü ve gündelik yaşamı hakkında zamanında ve ye-
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terli bilgiler içeren oryantasyon programlan düzenlemesi, bu 
öğrencilerin kente daha kolay uyum sağlamasına neden olabi­
lir. Nitekim, lÜ'den Alpaslan'ın tecrübeleri, Hale'nin deneyim­
leriyle benzerlikler sergiliyor. Alpaslan, şunları söyleyerek ls­
tanbul'da yaşamanın kendisini daha sosyal biri haline getirdi­
ğini belirtiyor: 

"lstanbul'da okumak bir kere sosyalleşmek adına büyük şey­
ler yaptı. tık geldiğim günü hatırlıyorum, kimseye merhaba 
bile diyemiyordum. Kimseyle iletişime geçemiyordum mese­
la en basitinden. Ama hani kendimde olan potansiyelin belki 
bir nevi farkına varmamı sağladı. Farklı insanlar, farklı ortam­
lar. Genelde nargile ortamlarına takılıp sohbet ediyoruz." (Al­
paslan, tü, Tıp, 4) 

lÜ'den Figen de, İstanbullu üniversite öğrencilerinin kitap 
ve film bilgisinin kendisinden daha ileri olduğunu söylüyor. 
lÜ'den Nejla da, lstanbul'da yetişen arkadaşlarının kültürel açı­
dan daha zengin bir birikime sahip olduğunu düşünüyor: 

"lstanbul'da yetişen arkadaşlarımız tabii ki, tanıdıkları bir or­
tamda bulundukları ya da garipsemedikleri durumlarla karşı 
karşıya oldukları için özgüvenleri daha yüksek, daha atılganlar. 
Anadolu'dan gelenler, kendilerini ifade etmekte daha çok zor­
lanıyorlar. Ama aslında Anadolu'dan gelen de, nasıl bir ortama 
geldiğini teknoloji sayesinde -televizyon, intemet, filmler vs.­
az çok biliyor. O yüzden alışma süresi en fazla bir-iki ayı bulu­
yor." (Nejla, tü, Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

lÜ'den Bahar, lstanbul'a üniversite okumak için bir kez da­
ha gelme şansı olsaydı daha donanımlı olarak gelmek istediği­
ni söylüyor. Bahar'ın sınıf arkadaşı Semra ise benzer şekilde, 
'kendisini daha geliştirerek' gelmek isteyebileceğini ifade edi­
yor. lü'den Eda üniversiteye yeniden başlama şansı olsaydı, da­
ha çok 'okuyacağını' belirtiyor: 
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"Yeniden lstanbul'da üniversiteye başlama şansım olsaydı, da­
ha çok okurdum. Bu dönem takip edemediğim derslerim oldu, 



onlan bırakiyrn, seneye bu derse en başından girip takip ede­
yim diyorum. Siyasi faaliyetlerim yüzünden zaman problemi 

yaşadığım oldu. Bazen aynı zamanı derse mi başka şeye (ideo­
lojik aktivitelere AÇD) mi ayırmalıyım sorusunu kendime sor­
duğumda başka şeyi tercih edebiliyorum. Derslerimi daha çok 
takip etmeyi, mesleki anlamda daha donanımlı olmayı ister­
dim." (Eda, lü, Sosyoloji, 3) 

İstanbullu öğrencilerin, metropoldışı öğrencilere göre üni­
versitenin özellikle ilk yılında daha başarılı olduğunu ifade 
eden lÜ'den Zahit ve Taner, bu durumu "ortamın yerlisi" ol­
maya bağlayarak jeo-sosyalliği vurguluyorlar. 

"Birinci sınıfta, liseyi lstanbul'da okuyanların ders ortalama­
sı bizden yüksekti. Çünkü adamın memleketi burası, trafiği­
ne, kalabalığına her şeyine alışmış. Biz yabancılık çektik ta­
bii." (Zahit, lü, Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

"İstanbullu arkadaşlarımla aramda sadece elektronik, bilgi­
sayar vs. alanlarda fark hissettim. Bu alanlarda hepsi benden 
daha uzmandı. Ben yeni yeni öğrenmeye başlıyordum. lstan­
bul'da uzun süre yaşamak insanın hayata bakış açısını değişti­
riyor, insana bir vizyon kazandırıyor. (Taner, Kimya Mühen­
disliği, tü, 4)" 

lstanbul'da üniversite okurken kültürel çatışma yaşayan­
lardan biri de askeri liseden mezun olan ve BÜ'de okuyan 
Ozan'dır. Ozan lstanbul'daki çokkültürlü ortamın kendisini 
nasıl dönüştürdüğünü, özellikle askeri lisede kendilerine yapı­
lan "yüklemeler" den nasıl arındırdığını şöyle anlatıyor: 

"Gerçekten o çokkültürlü yapı, karşındakine hoşgörü, tolerans 
ve saygı ortamı yani hep aradığım bir durumdu ve cidden in­
sanlara karşı önyargılanmın birçoğunu atmama sebep oldu. Ki, 
şöyle durup düşündüğüm zaman, lisede birçok bize yükleme­
ler yapıldığını düşündüğüm zaman, o hani belli kesimlere, belli 
gruplara karşı ne kadar sert duvarlar çekildiğini düşündüğüm 
zaman, bunun böyle olduğunu daha iyi anlıyorum. Yani kim-
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se alınmasın veya gücenmesin ama lisedeyken bazı hocalarımız 
hani Kemalizmi din gibi anlatıyordu diyebilirim. Bize ne dedi­
ler biliyor musun? 'Aslında Nutuk'ta her şey var' diyor adam. 
'insanlar nasıl okumaz. öyle bir kenara koyuyorlar, gelişigüzel 
okuyorlar, oysa her şey var bunda. Halbuki baksalar, ne güzel 
anlatıyor günümüzü Atam' diyor. Hani camilerde veya cemaat 
toplantılarında Kur'an ve Allah için söylenen sözlerin aynısını, 
Nutuk ve Atatürk için söylüyorlardı. Yani artık Kemalizm, tam 
bir din olarak benimsenmişti." (Ozan, BÜ, iktisat, 1 )  

Ozan, askeri lisede okuduğu dönemde belirli bir ideolojinin 
adeta bir din gibi dogmatik bir halde öğrencilere dayatıldığını 
ifade ederek kendisinin de bu durumun mağdurlarından oldu­
ğunu dile getiriyor.28 Ozan, askeri lisede öğrencilere yapıldığı­
nı iddia ettiği 'yüklemeler'i halkın askeriye algısı üzerinden de­
ğerlendirmeye devam ediyor: 

"Birinci, ikinci sınıf zamanlarında şu imaj vardı yani; halk 
gerçekten seviyor. Büyük bir kesim seviyor, belli kesim bizi 
umursamıyor şeklinde bir imaj vardı. O da şöyle mesela; zen­
ginler çok umursamıyor, genel olarak geri kalan halk bizi sevi­
yor şeklinde bir imaj vardı. Ama ondan sonra fark ettim ki; bi­
ze bu imajı özellikle empoze ediyorlar. Yani hani komutanla­
rımız böyle düşünmemizi sağlıyor. Diyor ki adam, 'lşte oraya 
çıkıyorsunuz, herkes size bakıyor, düzgün giyinmeniz gereki­
yor' falan filan. Aslında sonradan baktığımda onların da artık 
askeriyenin subaylarının halk tarafından, geniş kitleler tarafın­
dan o eski revaçta olmadığını bildiklerini ama bizim öyle his­
sederek, öyle davranmamızı istedikleri için böyle şeyler yap­
tıklarını görmeye başladık yani biraz da. Bunu görebilen bir 
arkadaş grubumuz vardı en azından."  (Ozan, BÜ, İktisat, 1 )  

28 Kemalizmin dini bir dogmatizm halinde yeniden üretimine sanat dünyasından 
bir örnek olarak, tiyatro sanatçısı Gülriz Sururi'nin aşağıda linki verilen röpor­
tajında sarf ettiği "Benim için Aıatürk'ün Nuıuk'u dünyaya inmiş son kitap­
tır" cümlesi verilebilir. Bkz. Gülriz Surun: Tesettürlü Kadınlara Nişantaşı Ka­
feleıinde Otunnalan Emredildi, (Çevrimiçi) http://t24.eom.tr/haber/gulriz-su­
ruri-tesetturlu-kadinlara-nisantasi-kafelerinde-oturrnalari-emredildi/224024 , 
20.02.2013. 
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Ozan "yüklemeler" olarak nitelendirdiği ve ideolojik bir kılı­
fa büründürülerek edinmesi sağlanılan kültürel birikimi, met­
ropolün gündelik hayatı içerisinde anlamlı bulamamıştır. Lise­
deki öğretmenlerinin kendi düşüncelerini yönlendirmeye ça­
lıştığını fark ettiği andan itibaren, Ozan bu "yüklemeler"in nes­
nesi olmamaya karar vermiştir. Bu yüzden Ozan, lise yılların­
da kendisine empoze edilen fikriyatın zıddı bir başka fikriyata 
aidiyet duymaya ve BÜ'de okumaya başladıktan sonra üniver­
sitede etkin olduğunu ifade ettiği Gülen Cemaati'nin sohbetle­
rine katılmaya başlamıştır. Ozan'ın askeriyeden getirdiği bilgi­
lerle bir cemaatinin sohbetlerine devam etmesi kendi içinde bir 
çatışmaya sebep olmuştur: 

"Cemaate karşı açıkçası bir önyargım vardı. Çünkü aşın bir 
propaganda vardı askeri lisede. Ben genel olarak kendimi on­

ların empoze ettikleri şeylere karşı korumaya çalıştım ama ne 
kadar da olsa insanda bir şey oluşuyor yani. Aşın bir önyargı 
vardı ama bu önyargıların bir kısmı hala da, önyargılann de­
meyeyim de o önyargılarda düşündüğüm şeylerin bir kısmı 
hala da, devam ediyor yani. Ama şunu gördüm ki; dini yaşa­
yış boyutları çok güzel. Ama dini beşeri hayata uygulayış bo­
yutlarında sıkıntı var. Dini değil daha doğrusu, beşeri hayatta­
ki bazı adımlarda sıkıntılar var. Mesela sistemin içine dahil ol­
ma noktasında bir problemleri var. Yani şunu diyebiliriz; bir 
sistemin değişmesi için yanlışlar yapılması gerekir mi soru­
sunda, yani doğruya yanlış yolla ulaşılır mı noktasında prob­
lem var. Gidilebilir diyorlar, o konuda çeliştiğim noktalar var." 
(Ozan, BÜ, iktisat, 1) 

BÜ'den Ozan, farklılıklara hoşgörü gösterilmesinden ziya­
de llahiyatçı Hayrettin Karaman'ın formüle ettiği şekilde ta­
hammül29 gösterilmesi gerektiğini ifade ediyor. Ozan, hoşgö­
rü yerine tahammül kavramım, "farklı olan düşünce ve davra­
nışı yanlış bulduğunu sert biçimde ifade ettiği" için seçiyor. Bir 
insan kötü bir davranış içerisine girdiğinde, o davranışa kar-

29 Hayrettin Karaman, "Tahammül mü, Hoş Görmek mi?", Yrni Şafak gazetesi, 
07 Ağustos 201 1 .  
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şı neden hoşgörü gösterip saygı duymalıyım diyerek, bu duru­
ma ancak tahammül edebileceğini belirtiyor. Medyatik akade­
misyenler bu örnekte de görüldüğü gibi bazı durumlarda, üni­
versite gençliğinin görüş ve hayat tarzlarını belirleyecek ölçü­
de önem kazanıyorlar. 

Mezun olunan lise ve okunan üniversite değişkenleri, met­
ropoldışı öğrencilerin metropollü akranlarıyla kendileri arasın­
da bir tür kültürel farklılaşma hissedip hissetmemesi noktasın­
da önemli olabiliyor. Ömeklem dahilinde Anadolu Lisesi'nden 
mezun olan yahut Boğaziçi Üniversitesi'nde okuyan öğrenciler, 
metropollü akranlarıyla aralarında sosyal hayatta atılganlık, ge­
nel kültür vs. gibi konularda herhangi bir bir fark görmedikle­
rini, hatta kendilerinin bu konularda metropollü arkadaşların­
dan daha avantajlı olduklarını düşündüklerini ifade ediyorlar. 
Bunun bir sebebi, memleketlerinde akademik başarısı yüksek 
olan gençlerin metropol ortamında kendilerini daha donanım­
lı olarak görmesi olabilir. Memleketlerindeki en iyi eğitim im­
kanlarına sahip olan bu gençler, lstanbul'a geldiklerinde kendi­
lerini kültürel açıdan metropollülerden çok da farklı hissetmi­
yorlar. Bu konuda, Faruk şöyle diyor: 
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"Üniversiteyi kazanıp buraya gelirken, kendimi İstanbullula­
rın yanında biraz yetersiz hissedebilirim diye düşünüyordum. 

Oysa buraya gelince baktım ki, adamların İstanbul'dan habe­
ri yok. Oturmuş ders çalışmış evinde, başka da bir şey yapma­

mış. İstanbul'da doğup büyümesine rağmen, ilk öğrenci akbi­
lini üniversiteye başlarken çıkartan arkadaşım var. Çok zen­
gin olduğu için falan değil, Bahçelievler'den dışarıya çıkma­
dığı için. Onun için İstanbul yok ki, Bahçelievler var ya da ne 
biliym Bakırköy var. Doğma büyüme İstanbullu arkadaşımı 
metroya bindirdiğimi hatırlıyorum. Gel metroya binelim Tak­

sim'den, Mecidiyeköy'de aktarma yaparsın falan demiştim. 
Kartal'dan buraya gelen arkadaşım var, eve gidişi bazen üç sa­
ati buluyor çocuğun." (Faruk, BÜ, Bilgisayar ve Öğretim Tek­
nolojileri Öğretmenliği, Hazırlık) 



İstanbul dışından gelen arkadaşlarla bir anda program yapa­
bilirsiniz, oysa İstanbullu arkadaşlar ailelerinin daha güven­
siz olmalan sebebiyle -belki şehre, belki ortama bilemiycem­

ani verilen bir karara uyamayabiliyorlar. İstanbullular, lstan­
bul'u sonradan gelenlerden daha az geziyorlar. Avrupa yaka­
sında oturup hayatında hiç Üsküdar'a gitmeyen arkadaşlar ta­
nıdım ben. (Cansu, BÜ, Psikoloji, 1)  

"Ben kendimi lstanbul'da doğup büyüyenlere göre daha atıl­
gan gördüm. Üniversiteye yeni gelmiş olmanın verdiği heye­
canla daha çok sosyalleştim. Adamlar İstanbullu ama en faz­
la benden üç-dört mekan fazla biliyorlar. Ben sosyal bir çev­
reye girerken bunun eksikliğini hissetmedim."  (Erdal, BÜ, ik­
tisat, 1) 

lü'de okuyan ve Anadolu Lisesi'nden mezun olan bazı met­
ropoldışı öğrenciler de lstanbul'da büyüyen öğrencilere göre 
kendilerini daha atik görüyorlar: 

"Dışardan gelenler daha atılgan oluyorlar. Zaten yeni bir ye­
ri kazanmış daha cesaretliler, o cesaret özgüvene dönüşüyor. 
Burdakiler biraz geri planda kalıyorlar. Dışandan gelenler da­
ha atikler." (Elif, tü, Maliye, 1) 

"Anadolu Lisesi mezunuyum, lstanbul'da okuyanlarla aram­

da çok bir fark göremedim. lstanbul'da okuyanlann çoğu ev­
den okula, okuldan eve geçiyorlar. Etraflanyla pek bir alakala­
n yok." (Emin, lü, llahiyat, 3) 

"Anadolu Lisesi mezunuyum, liseyi hurda okuyanlardan da­
ha iyi bir eğitim aldığımı fark ettim. Ama lstanbul'da oku­
yan arkadaşlarımın ailesi burada, arkalarında aile desteği var. 
Ben yurtta kalıyorum, böyle bir desteğim yok. Kendimi mem­
leketimde olduğu kadar sağlam hissetmiyorum burada yani. "  
(Mahmut, lü, Tarih, 2) 

BÜ'den Başak, kendini metropollü akranlarına göre daha 
atılgan buluyor. Metropollü sınıf arkadaşlarının daha yoğun 
ve belki de bu yüzden daha pasif olduğunu söylüyor. Başak as-
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lında tam da Simmel'in vurguladığı üzere, metropolde yetişen 
gençlerin taşralı akranlarına göre daha çok usanmışlık tavn ge­
liştirdiğini ifade ediyor.30 lÜ'den Hayrettin de, metropollü sı­
nıf arkadaşlarını kendisiyle kıyasladığında "daha pasif' bulu­
yor. Bu durumun bir nedeni, ona göre, metropol kentin metro­
pollülere verdiği "bıkkınlık" olabilir. Üniversite öğrencilerinin 
atılganlık/pasiflik algısı, genel olarak sosyal ve kültürel aktivi­
telere katılım üzerinden işliyor. Metropollü üniversite öğren­
cilerinin ailelerinin yanında kalmalarından dolayı aile deneti­
mini metropoldışı akranlarına göre daha sıkı şekilde deneyim­
lemeleri, metropoldışı öğrencilerin metropol kent ortamında 
kendilerini daha özgür hissetmelerine neden oluyor. Bazı met­
ropollü öğrencilerin, metropol kent ortamındaki farklı mekan­
ları yeterince tanıyamamış olması da, metropoldışı öğrencile­
rin metropollü akranlarına eleştiri getirmelerine sebep oluyor. 

Metropol kentteki trafik keşmekeşi/sorunu, metropoldışı öğ­
renciler tarafından lstanbul'a gelmeden önce haberdar olunan 
ama önemsenmeyen ve nasıl başa çıkılacağı üzerine kafa yo­
rulmayan bir konu olarak görülüyor. Mesela, lÜ'den Meral ls­
tanbul'daki trafik derdini zaman sorunuyla beraber ele alıyor. 
Memleketinde bir yerden diğerine gitmek için on dakika yeter­
liyken, lstanbul'da bu süre bazen iki saati buluyor. Bu yüzden 
hep bir koşuşturma içinde olan Meral, katılmak istediği diğer 
etkinlikleri de hesaba katınca, burada bulunmasının temel se­
bebi olan öğrenciliği icra edememekten şikayetçidir. Memleke­
tinde çok fazla boş vakti olan Meral, lstanbul'da yirmi dört sa­
at ile yetinemiyor: 

"İnsan tstanbul'dayken ders çalışmak istemiyor. Yapacak çok 
şey var, derse vakit yok. Buraya yirmi dört saat yetmiyor. Yet­

miyor, çok kötü oluyor. lskenderun'da o kadar çok boş vak­

tim oluyor ki . . .  Burada devamlı bir koşuşturmacam oluyor; 

oradan oraya, oradan oraya. Sabah otobüs çilesi çok kötü. Yo­

la çıkmak çok kötü, trafik çok kötü. Trafiğe alışamadım hala. 

Sözleştiğim saatte hiçbir yerde olamıyorum, trafiği düşünemi-

30 Simmel, A. e. , s. 84. 
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yorum. Ve çok büyük bir yer. Bir yerden bir yere gitmek trafik 
olmasa bile iki saat sürebiliyor. lskenderun'da öyle bir şey yok. 

Her yer, her yere on dakika mesafede." (Meral, lü, İktisat, 1) 

lÜ'den Ayşen de, lstanbul'daki günlük hayatında trafiğe bağlı 
sorunların ne denli yer kapladığını şöyle ifade ediyor: 

"Mesela kendi memleketinde bir yerden bir yere çok çabuk gi­
debiliyorsun. Beş ya da on dakika en fazla. Ama burada bir gü­
nünü ayırman gerek. Tamamıyla o gün gidiyor yani. Okulla 
bir gezmeyi, ya da başka bir yere gitmeyi asla sürdüremezsin. 
Okul ayn, ev ayn, gezme ayn, hepsi bir gün istiyor, zaman is­
tiyor. On beş dakikalık bir yere trafik oluyor bir saatte gidiyor­
sun mesela." (Ayşen, tü, tlahiyat, Hazırlık) 

Özellikle merkezi bölgelerdeki yolların bazı saatlerde çok sı­
kışık olması, öğrencilerin ulaşım için kullandıkları toplu taşı­
ma araçlarının çok kalabalık olması, metropolde bir yere ulaş­
mak için mesafelerin uzun, vaktin dar olması, metropoldeki ya­
ya akışının bir tür koşuşturma şeklinde olması, taksiye binen 
öğrencilerin dışarıdan geldiği anlaşıldığında kandırılmaya ça­
lışılmaları metropol trafiğini metropoldışı öğrenciler için bir 
"keşmekeş"e çevirmektedir. 

Para ekonomisinin kalbi olarak metropol 

Metropol kentin para ekonomisin kalbi olduğunu iddia eden 
Simmel, modem zihnin giderek daha çok hesap yapar hale gel­
diğini, bu kadar çok insanın günlerini tartmayla, hesap yap­
mayla, sayısal saptamalarla, nitel değerlerin nicel değerlere in­
dirgenmesiyle dolduran şeyin yalnızca para ekonomisi olduğu­
nu söylemiştir. 31 Ona göre; "Para alışverişinin asıl yaşama ala­
nı olan büyük kentler, şeylerin satın alınabilirliğini, daha kü­
çük mekanlara oranla çok daha fazla öne çıkartırlar. "32 "Bütün 
türlü türlü şeylere tek ve aynı biçimde eşdeğer olmakla para, 

31 Simmel, A. e. , s. 83. 

32 Simmel, A. e. , s. 85. 
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en korkutucu düzey belirleyici haline gelir. "33 Simmel, metro­
pol kenti para ekonomisinin yuvası ilan etmekte ve metropol 
kentte en korkunç düzey belirleyici olarak parayı görmektedir. 
Simmel'in tespitleri, lstanbul'da okuyan metropoldışı öğrenci­
lerin bazı deneyimleriyle örtüşüyor. Mesela lBÜ'den Derya'nın 
metropol kentte parayla kurmak zorunda kaldığı ilişki bu du­
ruma bir örnek olabilir. Derya, metropol kentte insanların pa­
ra ile kurdukları yoğun ilişkiden ötürü onlara güvenini kaybet­
tiğini söylüyor. lÜ'den Emin lstanbul'da okumanın kendisine 
"kazandırdıklarını" iğneli bir üslupla şöyle anlatıyor: 

"lnsanlann iç yüzünü görmemi sağladı. Bir işe girişirken atıl­
gan olmayı, halk tabiriyle yırtık olmayı öğretti bana. Bir işi 

başarmak için bir çevre edinmenin gerekli olduğunu öğret­
ti. Üniversite arkadaşlığının, daha çok sınav dönemine daya­
nan bir arkadaşlık olduğunu biliyorum artık, mesela." (Emin, 

10, llahiyat, 3) 

Simmel'in metropol kent ve para ekonomisi arasında kurduğu 
denklem, bir yönüyle Marksist şeyleşme kuramına da denk dü­
şüyor. Şeyleşme, kapitalist ilişkiler içerisinde toplumsal ilişkile­
rin de metalaşması, bireylerin birbirlerini amaca götürecek bir 
amaç olarak görmeleri ve beşeıi ilişkilerin giderek para ilişkile­
ri haline gelmesidir. Şeyleşmenin hüküm sürdüğü toplumsal bir 
evrende insanlar, bir şişe süt satın alır gibi, cinsellik, oda temiz­
liği, ruhsal yardım, gözetleme vs. gibi şeyler için başka insanları 
satın alabilirler.34 Kendi ifadesine göre lBÜ'den Derya, metropol 
kentin şeyleşen yüzünü paranın neler yaptırabileceğini görerek 
idrak etmiş ve hayatını, ideolojisini hatta ideallerini para ekono­
misine göre yeniden şekillendirmiş, yani şeyleştirmiştir. Derya 
ile aynı okulda okuyan Neriman da, metropol kentte paraya bi­
çilen kıymetin her şeyin üzerinde olduğunu ifade ediyor: 

"Bu şehirde paran yoksa yerdeki kannca kadar değerin yok. 
Çevremden gözlemlediğim durum da bu. Akrabalanmdan da 

33 Simmel, A. e. , s. 84. 

34 Richter, A. e. s. 90. 
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böyle durumlarla karşılaştım. Önceden parası varken insanla­
rın hürmet gösterdiği kişiler, paralan bittiği vakit yüzlerine ba­
kılmayan kişiler haline gelebiliyor. Param yoksa evden kesin­

likle çıkmam." (Neriman, lBÜ, Sosyoloji, 3) 

lstanbul'da taksi kullanmak dahi para ile metropollü arasın­
daki ilişkiyi yakından görmek için bir sebep olabiliyor. lBÜ'de 
okuyan Çağdaş'ın bu konudaki hatıraları ilginç bilgiler veriyor. 

"En basitinden taksicilerin yani dalaverelerini biraz çözdük di­
yeyim. tık geldiğimiz zaman çok kandınyorlardı açıkçası. Ya 
mesela 5 liralık yola gideceğiz, Balıkesir'den geldik, bavulları­

mız var. Bavullarımızı ya adamlar almıyor. Yani sonuçta gide­
ceğimiz yer 2-3 km'lik bir yer. Sonra bir adam geldi. Vay dedi, 
niye almamış, gelin ben sizi alının falan. Neyse bavulları koy­
duk, adam taksimetreyi açmadı. Biz diyoruz bu adam herhalde 
hayrına bizi götürecek. Daha sonra, dedik, ahi ne kadar borcu­
muz falan. Dedi, ya dedi; bavul parası atın yeter dedi. Ne ka­
dar dedik. 10 lira dedi 4 lira yazacak yere. Biz de tabii safız o 
zamanlar. Tamam ahi, sağ ol falan. 10 lirayı verdik. Daha son­
ra öğreniyoruz ki, böyle bir şey yok." (Çağdaş, lBÜ, Uluslara­
rası tlişkiler, 4) 

Metropolün daima para ekonomisinin yuvası olması,35 met­
ropolde yaşayan insanları bazen "ne pahasına olursa olsun da­
ha fazla kazanma" davranışına itebiliyor. Bu yüzden metropol­
dışı öğrenciler, metropolde mal ve hizmetleri ederinin üzeri fi­
yatlarla almak zorunda kalabiliyorlar. işin iç yüzünü anlayınca, 
"kazıklandıklarını" anlayan öğrencilerin metropolde yaşayan­
lara karşı güven eşiği düşüyor. Bazı öğrenciler -lBÜ'den Der­
ya gibi- lstanbul'da yaşamanın insanlara karşı iyi niyetlerine 
mal olduğunu belirtiyorlar. lÜ'den Zekeriya bu konuda şunla­
rı söylüyor: 

"Anadolu'da iki üniversite okumak, lstanbul'da bir üniversite 
okumak gibi derler. Buraya gelince bütün arkadaşlıklar çıkar 
üzerine kurulu oluyor. Onlan biz birinci sınıfta falan fark ede-

35 Simmel, A. e., s. 82. 
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miyoruz, sürekli ortamınız değişiyor yani. Böyle şeyler ilk baş­
ta söylense, bilsek yani çok iyi olurdu." (Zekeriya, tü, Tıp, 4) 

Bu konuya lBÜ'den Ôzcan da şunları ekliyor: 

"Metropol kentte tek başıma yaşama deneyimim bana çok şey 
katsa da, bana stres de verdi. Bazı konularda duygusal davran­

ma imkanı vermiyor metropol hayatı, rasyonel düşünmeyi da­
yatıyor. insanların seninle iletişim kurmaya çalışmaları, aslın­

da bir çıkarları yüzünden olabilir. Bu da seni komplo teorile­
rine itebiliyor. Sosyal ilişkiler söz konusu olduğunda memle­
ketteki gibi saf ve temiz olamıyorum." (Özcan, IBÜ, Medya ve 
iletişim Sistemleri, 4) 

Metropoldışı öğrenciler, para ekonomisinin geçerli olduğu 
metropol kentte yaşamanın bir yolu olarak burs imkanlarına 
başvuruyorlar. 

"Dört yerden burs aldım. Kadıköy'de Konyalılar Demeği'ne 
gittim. Adam babası çiftçi olan arkadaşıma 'Baban çiftçiyse, 
sen neden üniversite okuyorsun' dedi, bana 'Paran yoksa ne­
den lstanbul'u yazdın, buraya niye çıktın geldin' dedi. Kavga 
ettim adamla. Sana ne dedik, ağzını bozdu. Yaka paça olduk 
adamla. Çıktık gittik sonra. Meğer demek solcu Konyalıların­
mış, biz ilahiyatçı olunca bize böyle davranmışlar." (Emin, lü, 
ilahiyat, 3) 

"Mardinlilerin bir derneği var. Arkadaşım üç senedir burs baş­
vurusunda bulunuyor, bir türlü burs vermiyorlar, garibime. 
Ben zaten çıkmaz diye hiç başvurmadım."  (Ragıp, tü, ilahi­
yat, 3) 

Metropol kentteki hemşehri dernekleri, öğrencilerin burs al­
mak için başvurduğu yerlerden biridir. Fakat hemşehri dernek­
leri, kendilerini kuran ve yöneten kişilerin gerek siyasal eğili­
mi, gerekse çok fazla başvuru almaları dolayısıyla; metropoldışı 
öğrencilere çok fazla yardımcı olamamaktadırlar. Metropoldışı 
öğrencilerinin gözünde İstanbul, tam anlamıyla para ekonomi­
sin kalbidir. Metropoldışı öğrencilerin ifadelerine göre, burada 
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insani ilişkilerin maddi ilişkiler gözetilerek örgütlenmesi, esna­
fın daha çok kazanmak için ürün ve hizmetleri daha fazla fiya­
ta satmaya çalışması vs. gibi sebeplerle insanlara olan güvenleri 
yıkılmıştır. Metropoldışı öğrencilerin, metropol kentte önemli 
sorunlarından birisi de bu şehirde yaşamak için uygun maddi 
olanaklara erişebilmektir. 
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Farkh Oldu§unun Farkına Varmak: 
Metropol Ö§rencileri ve Etnisite 

Metropol kent, metropoldışı üniversite gençlerinin karşı karşı­
ya kaldıklan yalnızlık ve kimsesizlik ölçüsünde kendi kimliği­
ni yeniden düşündüğü, tasarladığı ve kurduğu bir mekana te­
kabül etmektedir. Özellikle etnik kökenine mensup insanlann 
kitlesel olarak haksızlığa uğradığını düşünen gençler, kendi de­
neyimleriyle toplumun çoğunluğunun kendi kökenlerine dair 
algılarını birleştirerek, etnik bir hassasiyet ya da dini bir aldır­
mazlık geliştirebiliyor. Konuyla alakalı yapılan çalışmalarda, 
mesela Avrupa ülkelerinde kendilerini çoğunluğun üyeleri ola­
rak algılayan ve etnik azınlıklarla komşuluk ilişkisi geliştirmek 
zorunda kalan kişilerin kendilerini daha az güvende hissettik­
leri; ağırlıklı olarak kendileriyle aynı kimliğe sahip olanlarla ya­
şayanların ise, kendilerini daha fazla güvende hissettikleri orta­
ya konulmuştur. Tehdit teorisine göre bir toplumda göçmenler 
ya da azınlıklar gibi ana kitlenin dışındaki nüfusun sayısı art­
tıkça, çoğunluk ve ayrıcalıklı grubun imtiyaz, kaynaklar ve ha­
yat tarzına yönelik tehdit duygusu da yükselir. 1 Azınlık grup­
lara mensup üniversite öğrencileri , metropole iç göç sonucu 

Moshe Seır.yonov, Anastasia Gorodzeisky, Anya Glikman, "Neighbourhood 
Ethnic Composition and Resident Perception of Safety in European Countri­
es", Social Problems, c. 59, sayı: l ,  s. 1 30. 
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geldikleri için; kendilerini çoğunluğa dahil görenler tarafından 
hem göçmen hem de azınlık mensubu olarak çift taraflı bir teh­
dit unsuru olarak algılanabilirler. Çoğul toplumlarda etnik sı­
nır ve kimliklere yönelik literatür, sosyal ağlara ve bu ağlardan 
devşirilen sosyal sermayeye odaklanmıştır. Kıt kaynaklan etnik 
cemaatin geniş yelpazesine sağlayan sosyal ağlar, grup içi üye­
ler için hayli kullanışlıdır. Bir dereceye kadar grup içinde üre­
tilen değerli kaynaklar, bu kaynaklan grup içi üyelerin kullanı­
mı hasreden nispeten kapalı etnik sınırlar tarafından korunabi­
lir. 2 Sosyal ağlar ve sosyal sınırlar hem azınlık gruplarının ço­
ğunluğa, hem de azınlık grupların birbirlerine karşı geliştirdik­
leri bir taktik; hem de çoğunluğun azınlık gruplara karşı üret­
tiği bir strateji olarak işlev görür. Araştırmalar esnasında, sade­
ce etnik köken itibariyle değil metropoldışı öğrencilerin ortak 
dilin -İstanbul Türkçesi- kullanımından farklılaşan şive özel­
liklerini istemeden de olsa gündelik hayatta kullanmalarının 
sıkıntılarıyla da karşılaştıkları görülmüştür. Türk etnisitesiden 
gelmesine rağmen, şivesi sebebiyle dışlama mekanizmalarına 
-taklit, alay, şirin görülme vs.- maruz kalan öğrenciler araştır­
ma esnasında tespit edilmiştir. 

Memleket bakiyesi olarak şive 

Metropoldışı öğrencilerin metropol ve üniversiteye uyum süre­
cinde uyum sağlamaları gereken önemli alanlardan biri, İstan­
bul şivesini3 kullanmak olarak karşımıza çıkıyor. Pek çok öğ­
renci bu noktada sıkıntı yaşadığını, metropollü arkadaşları ara­
sında espri konusu edildiğini bildirmiştir. Hatta pek çok met­
ropoldışı öğrenci -bilinçli ya da bilinçsiz olarak- kamusal alan-

--- - ------ - -----

2 Jimmy M. Sanders, "Ethnic Boundaries and ldentity in Plural Societis", Annu­
al Review of Sociology, c. 28, 2002, s. 347. 

3 Bazı dilbilimciler aynı ülke içinde aynı dilin farklı şivelerinin değil ancak fark­
lı ağızlannın olabileceğini söylemektedirler. Fakat bu söylem, ulus-devleti bir 
tür koruma refleksi olarak görülebilir. Bu yüzden çalışma boyunca, şive olarak 
ifade edilen konuşma farklılıklan, bir tür damgalama özelliği içeren, insanla­
nn farklı bölge ve etnik kökenden geldiğini bir başkasına ihbar eden aksanlar 
olarak ele alınacaktır. 
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lanyla özel alanlan arasındaki ayrımı, şiveli konuşup konuş­
mamakla belirliyorlar. Memleketlerinden arkadaşları veya ai­
leleriyle konuşurken şivelerini ortaya çıkaran metropoldışı öğ­
renciler; üniversitedeki derslerde, metropollü arkadaşlarıyla 
beraber takılırken veya yeni tanıştıkları birileriyle "daha doğ­
ru bir konuşma formu" olarak sunulan İstanbul şivesiyle ko­
nuşuyorlar. 

"Bir psikoloji  okuyan arkadaşım var, İstanbul Üniversite­
si'nde, bitiriyor bu sene. Dedim ya ahi benim hani insanlarla 
konuşurken, okulda konuşuyorum normal, düzgün. Kendim 
gibi konuşuyorum yani. Ama n'oluyor bir anda Sivaslı bir in­
san: 'Ne diyon gardaş, lan ni diyon erkek, gel bahim' falan bu 
ağza kayıyorum dedim yani. Acaba benim psikolojik sorunum 
mu var, yani bir takıntım mı var, birilerinden mi korkuyorum, 
bir şey mi hani? Ahi dedi, bu zenginliktir, onu öyle düşünme. 
Yani sen nabza göre şerbet veren bir adamsın, bu kadar. Öy­
le dedi, rahatladım. Bilmiyorum, belki bizi gazladı da! "  (trfan, 

İBÜ, Uluslararası tlişkiler, Sivas, 4) 

"İstanbul'a uyum sağlama sürecinde çok fazla değişmedim 
açıkçası. Zorluk yaşamadım çünkü ben hani kendimi öyle bir 
şeye sokmadım. Hani değişmeliyim, birilerine uymalıyım, İs­
tanbullulara uymalıyım, İstanbullu gibi olmalıyım, demedim. 
Ben hiç şivemi değiştirmedim. Ben hala Mersinlice konuştu­
ğumun farkındayım. Arkadaşlarım 'e' harfini çok geniş telaf­
fuz ettiğimi söylüyorlardı. Şu anda bile var benim aksamında 
farklılık. Ama sonuçta değişiyor." (Alpay, İÜ, Amerikan Kül­
türü ve Edebiyatı, Mersin, 2) 

lrfan ve Alpay farklı şehirlerden gelmelerine ve birbirlerin­
den çok farklı hayat görüşleri ve tarzlarına sahip olmalarına 
rağmen -lrfan muhafazakar dünya görüşüne göre hayatını dü­
zenleyen birisi, Alpay ise eşcinsel yönelimini açıkça yaşayan bi­
risi- aynı sorundan mustariptirler. Alpay ve lrfan, her ikisi de 
Türk etnisitesinden gelen öğrencilerdir. Şivelerinin kendilerine 
yarattığı alan, genelde bir avantaja dönüşemiyor. Oysa BÜ'den 

227 



Ozan, arada bir ağzından kaçan Ankara şivesine ait kullanım­
ların -la, yaptıydım vb.- kendisini daha sevimli hale getirdiği­
ni düşünüyor. 

Şiveli konuşma, özellikle farklı etnik gruplardan öğrenciler 
için Goffman'cı anlamda bir tür stigma/damga'ya dönüşebilir. 
Bu yüzden, farklı etnisitelerden gelen öğrenciler, şivelerini ka­
musal alanda saklamak için daha büyük bir gayret sarf ederler. 
Görüşmeler esnasında yerel şivesi bariz olan metropoldışı öğ­
renciler bile, gündelik hayatlarında lstanbul şivesini kullandık­
larını düşündüklerini ifade ediyorlar. 

"Ben zaten normalde İstanbul Türkçesi kullanıyorum. (Aslın­
da bariz bir Urfa şivesiyle konuşuyor. AÇD) Ama arkadaş orta­
mında biraz daha lehçeli konuşuyorlar, ben de onlarla lehçeli 
konuşuyorum." (Emre, lBÜ, Radyoterapi, Hazırlık) 

Özellikle bireyin Kürt kökenli olduğunu ortaya koyan bir 
şive, onu bulunduğu ortamlarda antipatik hale getirebiliyor. 
Kürt öğrenciler, şivelerinden Kürt oldukları anlaşıldığında 
kendilerine şüpheci davranıldığını, olumsuz bakıldığını ifade 
ediyorlar. Bu yüzden şive düzeltme çalışmalarını daha bilinçli 
ve sistematik bir tarzda icra ediyorlar. 
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"Lisede iken bir edebiyat hocamız vardı. Bu edebiyat hocası 
bazen yan yana oturur, işte beni bayağı bir severdi. İşte senin­
le Türkçe çalışalım falan. Mesela bazen alıştırma falan da ya­
pıyorduk. İşte sana güzel Türkçe öğreteceğim, diksiyonu fa­
lan da öğreteceğim, kimse senin konuşmanla dalga geçemeye­

cek. Yani hoca Sivaslıydı, Kürt müydü falan bilmiyorum ama. 
Onceden böyle bir sorun falan yaşamış mı yaşamamış mı bunu 
bilmiyorum. Ama bunu yaşamamam için bayağı bir uğraşmış­
tı o zaman. İşte oturup bazen konuşuyorduk işte bardak, kapı. 
İşte bu k'ları falan söylettirmeye çalışıyordu. O zaman Türk­
çemden bayağı etkileniyorlardı. Sen bayağı düzgün Türkçe, 
İstanbul Türkçesi konuşuyorsun tarzında falan çok duyum­
lar aldım yani. Arkadaşlarım falan da çok söylemişlerdi yani." 
(Hayrettin, İÜ, Siyaset Bilimi ve Uluslararası tlişkiler, 2) 



Metropol kentte Kürt şivesinin, Kürtler arasında bir parola, 
Kürtler dışında ise bir stigma olarak işlev gördüğü söylenebilir. 
Metropolde okuyan Kürt öğrencilerin İstanbul şivesini konuş­
maya çalışmaları ve hemşehrileri dışındakilerle iletişimlerinde 
yerel şivelerini mümkün olduğunca kullanmamaları, Kürt şive­
sinin stigmatik karakterini ele veriyor. Eski Yunanlıların suçlu­
ları toplum içinde ifşa yöntemi olan stigma/damga, Goffman'a 
göre modem toplumlarda kişi ya da grupları toplum içinde iti­
barsızlaştıran özniteliklerdir.4 Damgalanmış bireyin karma bir 
sosyal duruma girişte vereceği tepki, kendini savunmak için 
peşinen sinmekten düşmanca kabadayılığa kadar çeşitli olabi­
lir. Toplumun geri kalanı, bilinen ya da hissedilen bir stigma­
ya sahip bireyle olan toplumsal durumlarında uygun olmayan 
kategorileri kullanarak hem o kişiye hem de kendilerine te­
dirginlik yaşatırlar. Damgalanmış kişinin bu durumlarla top­
lumun geri kalanına göre daha sık karşılaşmış olması muhte­
mel olduğu için, bu tür durumlara uyum sağlama ve onları yö­
netmede daha becerikli hale gelebilecektir.5 Goffman'ın dedik­
lerine uygun bir şekilde, Kürt şivesi Türk toplumunda özellik­
le modem metropol hayatında bir damga haline gelmiştir. Kürt 
gençleri toplum içinde öncelikli olarak şivelerinden kurtulma­
ya çalışmaktalar ama kendi aralarında şivelerini yaşatmaya de­
vam ediyorlar. 

Örneklem dahilindeki Kürt gençlerinin metropol kentte et­
nik milliyetçi duygularının güçlenmesi ya da Alevi gençlerin 
özellikle sosyalist örgütler içerisinde dini bağlarının zayıfla­
ması bu duruma örnek olarak verilebilir. Bazen de, farklı sos­
yal kökenden gelenler, toplumun çoğunluğunu oluşturduğunu 
düşündüğü kesimle fikri bir bütünleşme gerçekleştirmeye ça­
lışıyor. Bunun için dil ve kültür farklılıkları ikincilleştirilerek 
folklorik düzeye indirgeniyor, tarihin inşasına dair ulus-devlet­
çi mitler icat ediliyor ve yeniden üretiliyor. Bu bağlamda Rum­
dilli Müslüman Karadenizlilerin atalarından tevarüs ettikleri 

4 Erving Goffman, Stigma: Notes on The Management of Spoiled Identity, 3. bs., 
New York, Penguin Books, 1990, s. 12. 

5 Goffman, A. e., s. 27-30. 
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Rumcayı Hıristiyan komşulanndan öğrendiklerini ya da Lazla­
nn yaşadıklan coğrafyaya Kürtlerin giremeyeceğini iddia etme­
leri örnek olarak verilebilir. 

Kürt kimliOi 

Örneklem dahilindeki Kürt öğrencilerin gelir seviyesi genel­
likle düşük, kardeş sayısı fazladır. Bu öğrenciler metropol ken­
te ilk geldiklerinde ya dini cemaatlerin ev ya da yurtlarında ya 
da devlet yurtlarında barınıyorlar. Kürt dili ve/veya Türkçe­
nin Kürt şivesi kendi aralarında bir parola, kendi dışındaki­
ler için bir stigma özelliği gösteriyor. Araştırma öncesinde, dini 
cemaatlerde kalan Kürtlerin milliyetçi reflekslerinin daha tör­
pülenmiş olacağı beklentisi araştırma esnasında doğrulanma­
mıştır. Gerek devlet yurtlannda, gerek dini cemaatlerde kalan 
Kürt gençleri, metropol kentte üniversite okumaya başladıktan 
sonra ciddi bir Kürt bilinçlenmesi sürecine giriyorlar. Bu esna­
da Kürt tarihi ve edebiyatı alanında bilgilenip Kürt coğrafyası­
nı zihinlerinde yeniden tasarlıyorlar. Bu konulara örnek olarak 
görüşmecilerin, Ahmede Xani'nin edebiyatçı kimliğinin resmi­
dini söylemde inkannı sorgulamalan ya da Doğu Anadolu böl­
gesini Kuzey Kürdistan olarak nitelemeleri verilebilir. Metro­
poldışı Kürt öğrenciler, Istanbul'a geldiklerinde daha önce üze­
rinde düşünmedikleri 'Kürtlükleri' hakkında çeşitli söylemle­
re ve kurgulara vakıf olduklarını, bu yüzden de kendi kimlik­
leri hakkında bilgi edinmeye yöneldiklerini anlatıyorlar. Çoğu 
kez bu durum etnik kimliğin, dini kimlik de dahil olmak üze­
re, taşınan diğer tüm kimliklerden daha belirleyici olmasına se­
bep oluyor. Mesela tlahiyat Fakültesi'nde okuyan Kürt öğrenci 
IÜ'den Ragıp, bu konuda şunları söylüyor: 
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"lstanbul'a gelince baktım ki herkes bana beni tanıtmaya ça­

lışıyor. Oysa ben daha kendimi tanımıyordum bunun farkı­
na vardım. Bunun üzerine İslamcı bir Kürt olan Altan Tan'ın 

Kürt Raporu kitabını alıp okumaya başladım. Şu anda BDP'den 

milletvekili, ben şimdiye kadar hiç oy kullanmadım ama oy 



kullanacak olsam BDP'ye veririm herhalde. Benim babam İs­
lami kimliğinden ötürü Ak Parti'ye oy vermişti geçen seçim­
lerde. Ama bence BDP, kendilerini Kürtlerin temsilcileri ola­
rak görüyor. Kürt sorununun çözümünde Müslümanlığı da­
ha çok ön plana çıkarmak lazım diye düşünüyorum." (Ragıp, 
Iü, llahiyat, 3) 

lü'den Nejla, kendi bölümündeki Kürt arkadaŞlannın kimlik 
hassasiyetini şöyle ifade ediyor: 

"Türk'ün biri diye bir hikaye anlatmaya başladı bir arkadaş, 
Kürt bir arkadaş daha hikayeyi dinlemeden ben Türk değilim, 
ben Türkiyeliyim, dedi. Böyle bir durum var bizim bölümde. 
Kürtler, Kürtlüklerini ciddi anlamda ön plana çıkarıyorlar. 
Ama ayn bir oluşum içinde değiller, çoğunluğu sınıfın çoğun­
luğu gibi Gülen Cemaati'nde kalıyor." (Nejla, 10, Din Kültürü 

ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

Zaza kimliğini vurgulayan lÜ'den Elif, Kürt öğrencilerin bir­
birileriyle dolaştığını gözlemlediğini ve bunu "kısırlaştırıcı" 
bulduğunu belirtiyor: 

"Kürtlerin Kürtlerle beraber gezmelerini kısırlaştırıcı buluyo­
rum. Geldikleri yerde zaten Kürtlerle beraber yaşıyorlar, bu­
raya geldiklerinde de hep beraber vakit geçirdiklerinde sadece 
mekan değiştirmiş oluyorlar. lstanbul'un kendilerine bir şey 
katmasına izin vermeleri lazım." (Elif, tü, Maliye, 1 )  

lÜ'den Ragıp, Kürt sorununun çözümü için teklif ettiği çö­
züm önerisinin kaldığı Gülen Cemaati tarafından uygulanma­
ya çalışıldığını ifade ediyor: 

"Cemaat Kürtleri kendine bağlamak için dini daha ön plana çı­
karıyor. Dünya TV bizim oralarda iyi karşılandı mesela. Kürt­

çe Mevlit yayınlamaları insanların bayağı hoşuna gitti. Cema­
at bana yurtdışına git derse biraz zor olur herhalde. Gerçi Kür­
distan olursa giderim. Kürdistan kelimesini her zaman kulla­
nırım ben, alıştırdım çevreyi." (Ragıp, 10, llahiyat, 3) 
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Hem llahiyatçı hem de Gülen Cemaati'nde kalan birisi olarak 
dini kodlarla haşır neşir bir öğrenci olan Ragıp, Kürdistan keli­
mesini gündelik konuşmalannda sıkça kullanarak çevresini bu 
kelimeye ve bu kelimenin anlam dünyasına alıştırmaya çalışı­
yor. lÜ'den Zahit de, Gülen Cemaati'nin Kürt meselesi konu­
sunda attığı adımları yerinde ama geç buluyor: 

"Dünya TV'.nin açılması ya da Hocaefendi'nin kitaplarının 
Kürtçeye çevrilmesi toplum için çok iyi ve bence çok geç ka­
lınmış gelişmeler. 82'den beri Kürt sorunu var. Çünkü PKK 
demek eşittir Kürt sorunu." (Zahit, 10, Din Kültürü ve Ahlak 
Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

Ragıp, kendi dilini kullanma noktasında Cemaat içinde so­
run yaşadığını anlatıyor: 

"Cemaatin dersanesinde okudum. Üniversitenin ilk yılında 
Gülen Cemaati'nin yurdunda kaldım. Ben bir gün Kürtçe ilahi 
söylüyordum, birisi yanıma geldi ve bana Kürtçe söyleme de­
di. Ben bir mana veremedim, anlayamadım yani neden söyle­

memem gerektiğini. Sonra Serrehber'e çıktım; 'İngilizce şarkı 
söylesem kimse bana bir şey demez, Kürtçe söyleyince neden 
uyarılıyorum' dedim. Serrehber de Hataylıydı, asimile olmuş­
tu galiba. O da bana 'Hocam hepimiz Türk'üz, ya' gibi bir şey­

ler dedi. Ben de ona, 'Hocam teşekkür ederim ben anlayacağı­
mı anladım' dedim."  (Ragıp, tü, tlahiyat, 3) 

Ragıp'ın sınıf arkadaşı olan ve onunla kaldığı cemaatte kal­
maya devam eden Türk kökenli Emin'in söyledikleri, klasik İs­
lami bilginin modern ulus devletin söylemini tahkim etmek 
için nasıl kullanıldığına dair ilginç bir örnek sunuyor: 
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"Cemaatte bile olsa, bulunduğum bir ortamda anlamadığım 
bir dilde konuşulmasına izin vermem. lki kişinin fısıldaşması­
nın uygun olmadığını bildiren hadis de var. Ha kulaktan ku­
lağa Türkçe konuşmuşsun, ha yanımda Kürtçe konuşmuşsun,  
ne fark eder ki?" (Emin, lü, tlahiyat, 3) 



Ragıp, Kürtçe konuştuğunda dini gerekçelerle yadırganma­
sını belli ölçüde haklılaştırsa da, yine de bu duruma sitem edi­
yor. Ragıp, belirli bir coğrafyanın çocuğu olduğunu ve bu yüz­
den, başka coğrafyalann çocuklanndan farklı hassasiyetleri ol­
duğunu ifade ediyor: 

"Kürt arkadaşlarımla görüştüğümde Kürtçe konuşuyorum. 

Ama çevredeki Türk arkadaşlar bizi yadırgıyorlar. Bize şu anda 

gıybetimizi yapıyor olabilirsiniz diyorlar, belki de haklılar. Ama 

Azeriler, İngilizler, Ruslar ya da başka farklı bir milletten iki ki­

şi birbirleriyle kendi dilleriyle konuştuğunda bir şey demiyor­

lar, diyemiyorlar. Hatta gıptayla bakıyorlar. lki Kürt konuştu­

ğu zaman küçümsüyorlar. Benim annem Türkçe bilmiyor, ben 

annemle telefonda Kürtçe konuşmak zorundayım. Ama bu du­

rum, beraber kaldığım diğer insanların bana karşı bir çekince 

duymalanna sebep oluyor. Bunun sebebi belki de beraberimiz­

de taşıdığımız geçmişimiz. Ben nasıl bir Kürt camiası içinde bü­

yümüşsem, onlar da Türk camiası içinde büyümüşler. Ben nasıl 

ki PKK'ya laf atamıyorsam, onlan böyle iyi görüyorsam -gerçi 

şu anda tam iyi görmüyorum, onlar da bayağı bir saptılar- on­

lar da aynı şekilde askeriyeyi destekliyorlar. Mesela ben hur­

da Pe-Ka-Ka diyorum ama memlekette Pe-Ke-Ke diyorum. Bir 

PKK'lı öldü mü orada tören düzenliyor, bir asker öldüğünde 

burada tören düzenleniyor, böylece karşılıklı olarak birbirleri­

ni kötü görüyor insanlar." (Ragıp, 10, tlahiyat, 3) 

Ragıp'la aynı cemaatte kalan Zahit ise, cemaat içerisinde 
Kürtçeyi kullanma noktasında daha özgür olduğunu söylüyor: 

"Cemaatte kalıyorum, Kürtçe müziğimi açıp dinlerim. Kimse­

yi rahatsız etmedikçe, kimse bir şey demez. Emir altında kal­

mak biraz zoruma gidiyor, bu da fıtratım gereği sanının. Vak­

timi fazla almalarına mahal vermiyorum. Kendimi kaptırsam, 

vaktimin tamamını alırlar. "  (Zahit, tü, Din Kültürü ve Ahlak 

Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

lBÜ'de Hazırlık sınıfında okuyan Emre'ye göre, etrafındaki 
insanlar kendisini Doğulu olduğu için sempatik buluyor, ama 
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Kürt olduğu için de ondan çekiniyorlar. Bir keresinde İngiliz­
ce dersinde öğretmenin kendisine anlamadığı bir sorudan do­
layı, "Sen Türk değil misin" demesine fena bozulduğunu anla­
tan Emre, bu sorunun "zoruna gittiğini" söylüyor. Emre, "Ben 
Kürdüm, ama Türkiye Cumhuriyeti vatandaşıyım" dediğini, 
bunun üzerine hocanın yine "Sen Türk'sün" diye ısrar ettiğini, 
kendisinin ise "Değilim" diye tartışmayı sonlandırdığını söylü­
yor. Emre mülakat esnasında "Yani bana kimse kimliğimi inkar 
ettiremez" diyerek bu konudaki ısrarını belirtiyor. Bu tavrın sa­
dece hocalardan mı kaynakladığı sorulduğunda, "Var öyle, öğ­
rencilerden de çok var. Kafatasçı bir zihniyet var" şeklinde ce­
vap veriyor. Genel olarak üniversitesinden memnun olduğunu 
belirtmeyi ihmal etmeyen Emre, ayı zamanda Fransa'nın Er­
meni Soykırımı Yasa Tasarısı'nı6 kabul etmesinden ötürü, Tak­
sim'de arkadaşlarıyla takıldıkları mekanlardan biri olan Fran­
sız Sokağı'na bile gitmeyecek denli ülke milliyetçisi bir duruş 
da sergiliyor. Aslında Emre'nin istediği şey, Türkiye Cumhuri­
yeti vatandaşı bir Kürt olduğunun kabulü ve bu kabule uygun 
bir muamele görmektir. Emre Kürt aidiyetine vurgu yaparken, 
Türkiye'nin genelinin hassasiyetlerine de paydaş olmaya de­
vam ediyor. Emre'nin söyledikleri ve yaptıkları, üzerinde dik­
katle durulduğunda, üniversitelerde farklı aidiyetlere sahip öğ­
rencilerin aşikar olmalarına rağmen yarı şeffaf kabileler halin­
de bulundukları iddiamızı güçlendirmektedir. 

lÜ'den Hayrettin liseyi Batı'daki bir şehirde okuyan bir Do­
ğulu olarak, şivesini düzeltme çabalarına lise yıllarında başla­
mıştır. Kürtçe konuştuğunda, Kürtçe bilmeyen kişilerin ken­
dilerine bir tür antipati gösterdiğini gözlemlediğini söylü­
yor. Ona göre, Kürt dili de aynen Kürtlerin konuştuğu aksanlı 
Türkçe gibi stigmatik bir hüviyet arz ediyor. Kürtçenin bu stig­
matik özelliğine rağmen Hayrettin ve Kürt arkadaşları, bir ara-

6 Fransa Senatosu Genel Kurulu, 23 Ocak 201 2  tarihinde 1915 yılındaki Tehcir 
dolayısıyla Ermeni Soykırımı yapıldığını iddia eden ve bu iddiayı inkılnn suç 
olduğunu kabul eden bir yasa tasarısını, dönemin Fransa Başkanı Nicolas Sar­
kozy'nin de desteğiyle kabul etti. Aynı yasa, Fransa Anayasa Konseyi tarafın­
dan 28 Şubat 2012 tarihinde ifade özgürlüğüne aykın olduğu gerekçesiyle ip­
tal edildi. 
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ya geldiğinde "Kürtçe konuşmaya dikkat etmekte"dirler. Bu 
noktada İstanbul Üniversitesi'ndeki hakim ideolojik söylemin 
sol eğilimli olması ,Hayrettin'i rahatlatıyor. Anlattığına göre Sa­
karya, Bursa ya da Şanlıurfa'daki üniversitelerde okuyan Kürt­
ler, kendi aralarında Kürtçe konuştuklarında açıkça tepki alı­
yorlarmış. Hayrettin, daha önce kaldığı Gülen Cemaati'nin söy­
lemlerinde Kürtlüğün adeta üzerinin örtüldüğünü düşündüğü 
için, siyasi sayılabilecek bir Kürt bilinci geliştirmiştir. Lise yıl­
larında arkadaşlarının çoğunun Ülkü Ocağı'na gitmesi, kendi­
sinin Kürt kimliğinin farkına varmasında önemli olmuştur. Ce­
maat içerisindeyken, Kürt arkadaşlarıyla Kürtçe konuşabilse 
de, 'diğer arkadaşlarının yanlış anlayabileceği' yönünde, özel­
likle Kürt kökenli abilerinden uyarılar almıştır. Milliyetçi bir 
insan olarak nitelendirdiği ve çok saygı duyduğunu özellikle 
ifade ettiği Fethullah Gülen'in aldığı ödüllerin hep milliyetçi 
çevrelerden geldiğini iddia ediyor. Bu söyleme paralel olarak, 
Gülen'in Kürtlük ve Kürtçe için açıkladığından daha hoşgörü­
lü bir tutumu olduğunu ama bu tutumu açıklamak için uygun 
zamanı beklediğini düşünüyor. Hayrettin, Zaman gazetesi abo­
ne kampanyası toplantılarında Kuzey lrak'taki Türk okulların­
dan bahsedildiğini duyduğunda, toplantı yapan kişilere Zaman 
gazetesinde neden '16 Mart l 988'de olan Halepçe ile ilgili en 
ufak bir anma haberi' görmediğini sormuş. Ona göre, 'Çin zul­
mündeki Uygurlar vurgusu'na benzer bir hassasiyet bu noktada 
da olmalıdır. Ona göre cemaat içerisinde okutulan kitaplarda, 
"lslam dahi hep Türk tarafıyla anlatılmakta"dır. Bu kitaplarda 
Mevlana Celaleddin Rumi ya da Yunus Emre üzerinde çok du­
rulurken, Melaye Ciziri ya da Ahmede Xani'den hiç bahsedil­
mediğini, Selahaddin Eyyubi'nin ise Türk büyüğü olarak zikre­
dildiğini belirten Hayrettin, bu durumun "zoruna gittiğini" ifa­
de ediyor. Cemaat içerisinde Kürtlerin tarih ve dillerinin görül­
mediğini ifade eden Hayrettin'e göre, Kürtler cemaat oluşumu 
içerisinde bir ölçüde asimile ediliyor. 

Hayrettin'in çocukluk kahramanı Fatih Sultan Mehmed iken, 
üniversite yıllarının idolü Kürt kimliğinden ötürü Selahaddin 
Eyyubi olmuştur. Hayrettin bu konuda "Mesela bir Türk arka-
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daş nasıl Fatih onun gönlünde çok büyük bir yer ediniyorsa, Se­
lahattin Eyyubi de benim için çok büyük bir simge, bir ekol ya­
ni" demektedir. Hayrettin, Eyyubiler'i bir Kürt devleti olarak ta­
nımlamaktan hoşlandığını ifade ediyor. Nurcu gruplardan olan 
ve Said Nursi'nin Kürtlüğünü öne çıkaran Med-Zehra grubu, 
Bediüzzaman'ın risalelerindeki Kürtlüğe dair vurguların tale­
belerince tahrif edildiğini dile getirmektedir. Hayrettin bu söy­
lemin de kendisine daha sıcak geldiğini belirtiyor. Hayrettin'in 
zihnindeki coğrafi kavramlar da dönüşmüş durumda; Şırnak 
tarafını Botan, Kuzey Irak'ı Güney Kürdistan olarak ifade edi­
yor. Bu noktada, akademik Kürtçe dersleri almak üzere İstan­
bul Kürt Enstitüsü'ne devam eden Hayrettin, enstitü bünyesin­
de veya benzer kuruluşlarca düzenlenen konferans veya semi­
ner gibi diğer faaliyetlere katılmadığını ifade ediyor. 

BÜ'den Hebun, Kürt milliyetçiliğini ailesinden miras almış­
tır. Ona göre, memleketinde doğal bir şekilde Kürt olarak yaşı­
yor olmasına rağmen, lstanbul'a gelince Kürt olmak politik bir 
şey haline geliyor ve Kürt'ün bu duruma da uyum sağlaması 
gerekiyor. lstanbul'da bir Kürt, Kürtlüğüyle yaşamaya alışma­
lıdır. Hebun hayatının hemen hemen ilk yıllarına kadar giden 
politik bilinçlenmesine dair şunları söylüyor: 

"Ben sonuçta Mardinliyim, ama eğitimimi burada alıyorum, 
buradaki şartlara göre yaşamaya alışıyorum, sonuçta memle­
ketimden kopuyorum yani. Kafa yapın buraya dönüyor. On­
larla iletişimim kopuyor. En azından dilsel anlamda asimi­
le oluyorsun. Kürtler gerçi Yahudiler gibi, bir şekilde birbiri­
ni buluyorlar ama mesela erkek arkadaşım ya da ev arkadaşla­
rım Kürtçe bilmiyor ve ben güne 'Günaydın' diyerek başlıyo­
rum. Gerçi konuşma Kürtçem azaldı ama yazılı Kürtçe konu­
sunda Unkapanı'nda kurs alıyorum, entelektüel Kürtçem ge­
lişti. Şu anda bizim okulda da Kürtçe dersi veriliyor ama Sos­

yoloji adı altında, Lazca ise Linguistik dersi adı altında verili­
yor." (Hebun, BÜ, İngiliz Dili ve Edebiyatı, 2) 

Hebun, PKK örgütünün kısaltmasını yaygın söylenişiyle Pe­
Ka-Ka değil de, Pe-Ke-Ke olarak telaffuz ederek, dilsel bir du-
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ruş da sergiliyor. Ona göre PKK'li olmak sadece Kürt olma­
yı değil, yoksul olmayı da işaretliyor. Buradan hareketle, met­
ropoldeki Kürt kimliğinin yoksulluk üzerinden bir yandan di­
renç noktası oluşturduğunu, bir direnişi örgütlediğini söyler­
ken, diğer yandan teslimiyetçi bir sürece girdiğini ifade edi­
yor. Hebun'a göre metropoldeki inşaat işçilerinin çoğunluğu­
nun Kürt olması bu noktada bir tesadüf değil, ama aynı zaman­
da siyasi iradenin sadaka kültürüyle yoksullara yardım yapma­
sı Kürtleri de pasifize ediyor. Hebun, benzer fikirleri TRT Şeş 
için de dillendiriyor: 

"TRT Şeş, konformist bir ortam yarattığı, su altından neo-libe­

ralist politikaların yürütülmesine izin verdiği için bence Kürt­
ler için kötü bir adım olmuştur. Kürtlerin gözünde, ezilme­
diklerine dair bir yanılsama oluşturma riski var, böyle şeyle­

rin. Roj TV'nin falan kapanmasını maskeleyen bir süreç olarak 

da görülebilir. Rojin vardı mesela Kürt sanatçı ve TRT Şeş'te 
program sunuyordu. Politik birisi olmamasına rağmen o bi­

le dayanamadı yani. Anlatılanlara göre yemek programı sunar­
ken, kanal yönetiminden ona, domates, biber ve limon yan ya­
na gelmeyecek diye bir direktif vermişler." (Hebun, BÜ, İngi­
liz Dili ve Edebiyatı, 2) 

Hebun'un milliyetçi Kürt hareketini eleştirdiği noktalar da 
bulunuyor. Ona göre, Kürt milliyetçiliği, Türk milliyetçiliği­
ni taklit etmektedir. Nasıl ki, Atatürk Türk harflerini Latinize 
etmişse, Celadettin Bedirhan da üşenmemiş ve Kürt harflerini 
Latinize etmiştir. Milliyetçi Türkler, Gök Tanrı dinini sadece 
kendilerine ait olan bir din olarak nasıl görmüşlerse, Milliyet­
çi Kürtler de Zerdüştlüğe sahip çıkmışlardır. Çünkü Avesta'nın 
yarısı Farsça, yarısı Kürtçe yazılmıştır. Ama ortada Zerdüştlüğe 
inanan birileri olmadığı için, o zaman da Ezidilere bel bağlan­
mıştır. Aslında Ezidilik de Alevilik gibidir yani, nasıl ki Alevilik 
eski Türk dininden pek çok öğeyi barındırıyorsa ve Alevi doğ­
madan Alevi olunamıyorsa, Ezidilik de Zerdüştlükten pek çok 
öğe barındırıyor ve Ezidi doğmadan Ezidi olunamıyor. Ama 
Kürt Ulusal Hareketi geliştikçe, sadece Kürtlerin belirli sayıda 
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oruç tutmaları karşılığında, Ezidi olabileceklerine dair fetvalar 
çıkartılmıştır. Buradaki mantık da şudur; Kürtler zaten Ezidi 
doğdular ama Müslümanlığa döndürüldüler o yüzden eski din­
lerine dönebilirler. Hebun, zaten inançsız olduğu için bu süre­
cin kendisini bağlamadığını da dile getiriyor. Kürt milliyetçili­
ğinin Türk milliyetçiliğini taklit ettiği söylemini, metropoldışı 
diğer bazı Kürt öğrenciler de vurguluyor: 

"Kürt milliyetçiliği, Türk milliyetçiliğinden doğmuştur. Bizim 
oradan gelen insanlar bazı şeyleri yaşamışlar. Herkesçe malum 
bu, içlerindeister istemez bir acı var." (Zahit, tü, Din Kültürü 
ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

IÜ'den Ragıp, Zahit'in Kürtlerin içindeki acısını çocukluk 
hatıraları ve duyumlan eşliğinde dile getiriyor: 
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"Bizim okulda okuyan ülkücü bir arkadaşımız var, onla bir­
kaç kez Türklük-Kürtlük konusunda münakaşaya girdik. Ba­
na Devlet Bahçeli'yi savunursan, ben de Abdullah Öcalan'ı sa­

vunurum, bana askeriyeyi savunursan ben de PKK'yı savunu­
rum dedim. Çünkü PKK olmasaydı, Türkiye Kürtlere hiçbir 
hakkını vermezdi. Çünkü 80 Darbesi sonrasında hapse giren­
lerin çoğu hapisten çıktıklarında maruz kaldıkları haksızlık­
lardan dolayı dağa çıktılar. Bunlar Kürtlük için çıkmamışlardı 
ki, haklan savunulmadığı için çıkmışlardı. Herkese kendi ana­
dili daha hoş gelir. Babam şofördü benim, Suriye'ye girdikle­
rinde Kürtçe kaset alırlarmış, dinlerlermiş. Türkiye'ye girer­
ken, Kürtçe kasetleri attıklarını, yerine Türkçe kasetler koy­
duklarını söylerdi. Ben çok küçükken 90'lı yıllarda, köyleri­

mize baskın yapıp silah ararlardı. Bizi dışarı çıkarırlardı, evi 
ararlardı. Bizim bir silah vardı. Bizim köye gelenler, kadınla­
n aramazlardı, o yüzden silahı anneme verirlerdi. Ama bir ar­
kadaşımdan duydum, o kendi gözüyle görmüş. Onların köyü­
ne gelenler, herhalde Ergenekoncuydu, herkese meydana top­
layıp bir kızı çırılçıplak soyup üzerinde sigara söndürürlermiş. 
Bir insan, bu manzarayı gördükten sonra, bir insan ne yapabi­
lir? Bizim köyün üst tarafında başka bir köy vardı, boşaltılmış-



tı. Geçenlerde ilk defa o köyde ışık yandığını gördıim. O köye 
PKK geliyordu, bana destek vereceksin diyordu. Askeriye geli­

yordu, Sen PKK'ya nasıl destek verirsin diyordu, evlerini ateşe 
veriyordu. O köyden her zaman ateş yükseldiğini görıiyordum 
kıiçıikken. O köyden taşınan taşınmıştı, taşınmayan da dağa 
gitmiştir yani. O eziyeti gören adam, elbet bi noktadan sonra 
bi yerlere kayar yani." (Ragıp, lü, llahiyat, 3) 

Hebun'un Kürt siyasi hareketinin başat aktörlerine daha faz­
la eleştiri getirememesinin temel sebebi, ona göre Kurt siyaseti­
nin devlet tarafından kapana kıstırılmaya çalışılmasıdır: 

"BDP içerisinde çok fazla eleştireceğim nokta var, ama zaten o 
kadar çok şeyle uğraşıyorlar ki, bir de benim eleştiri sunmam 
gereksiz geliyor. Bazen diyorum, Allah'ım Kürdistan kurulsay­
dı da, ben de bunların ağzına istediğim gibi s.çsaydım. Burada 

bir otosansıir meydana geliyor, kimse sizi zorlamıyor ama za­
ten adamların yansından fazlası içeride, neyin eleştirisini ya­
pacaksın ki? Aslında ben Kıirdistan kurulsun taraftan bir in­

san değilim ama bu şartlar altında partiye eleştiri yapmak ge­
reksiz geliyor. Yoksa ulus-devletlerin sonunun geldiğine ina­
nan bir insanım ben. Ulus-devlete karşıyım ben, anarşist bir 
yapıya sahibim. Çıinkıi bugün Türkiye'de Tıirk kadınlar ezil­

miyor mu, çoğu eziliyor. Yarın Kıirdistan kurulsa, ben ora­
da nasıl bir hıikıimet kurulacağını bilemem, orada da bir ka­
dın olarak yasa gıicüyle ezilebilirim yani. O yüzden ben yerel­
den örgütlenme, özerlik taraftarıyım." (Hebun, BÜ, İngiliz Di­
li ve Edebiyatı, 2) 

Metropoldışı bazı Kürt öğrenciler, devletin bazı birimlerinin 
kendilerine Kürt oldukları için ayrımcılık yapllğını ifade etti­
ler. lÜ'den Ragıp, bu konuda polis örneğini veriyor. Ona göre 
metropol kentteki polisler, Kürtlere önyargılı yaklaşıyor: 

"lstanbul'da polisler Kürtlere daha önyargılı yaklaşıyor, birisi­

nin Kürt olduğunu anladıkları zaman daha sıkı bir kontrolden 
geçiriyorlar. Kıirtler de polislere karşı tepkili. Polis, Diyarba­
kır'da taş atan bir Kurt çocuğunun elini çevirip kırmıştı. Bu-
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nu kameraya çekmişler, Roj TV bunu epey yayınlamıştı. You­
tube'da bu çok yayınlandı. Halbuki hangimiz küçükken araba­
lara falan taş atmadık ki? Bunun için çocuğun elinimi kırmak 
gerekir? Böyle küçük şeyler, fitneyi körükleyen büyük şeylere 

dönüşüyor işte." (Ragıp, lü, llahiyat, 3) 

Ragıp, metropol kentte Kürtlerin ve ötekilerin birbirlerine 
olumsuz bakmalarına sebep olan şeyleri fitne olarak değerlen­
diriyor. Ragıp, arabaları taşlayan çocukların elini kıran polisin 
hareketini de fitne olarak görüyor. 

lÜ'den Enes, aslen Ağrılı olmasına karşın Türkiye'nin Batı il­
lerinde büyüdüğü için herhangi bir şive sorunu olmayan bir 
öğrencidir. Enes, Kürtçe de bilmiyor. Buna rağmen Enes, lstan­
bul'da Doğulu olmayı şu sözlerle anlatmaya çalışıyor: 

"Küçük yaşta Ağrı'dan çıktığım için bende şive yok. Anka­
ra'da Kocaeli'nde büyüdüm. Diyarbakır'daki adama sorsanız, 
tüm yatırımlar Batı'ya yapılıyor, burada bir şey yok diyecek­
tir. Ben Batı'da Ağrılı olduğumu söylediğimde, ben Doğulu­
yum dediğimde, bulunduğum ortamda 1-0 yenik başlıyorum. 
Ben de Batı'da doğup büyüsem, her gün Doğu'daki terör olay­
larını televizyondan izlesem, ben de öyle bakanın. O yüzden 
kimseyi eleştirmiyorum. lnsanlann bana bakış açısı, bi değişi­
yor. Özellikle Karadeniz bölgesinden bir vatandaşın gözünde, 
ki orda daha keskin bir milliyetçilik var, dezavantajlı oluyo­
rum." (Enes, lü, Hukuk, 2) 

Görüldüğü gibi Enes, görüşülen öğrenciler içerisinde Kürt 
bilinçlenmesine en mesafeli yaklaşan öğrencidir. Fakat köke­
ninden dolayı şüpheyle karşılanmayı Enes de içselleştirerek, 
normalleş tirmiş tir. 

lü Çapa Tıp Fakültesi'nde okuyan metropollü ve metropol­
dışı öğrencilerle yapılan odak grup görüşmesinde metropollü 
bir öğrenci olan Dilara, Kürt arkadaşlarının arasında hemşehri 
bağlarının daha güçlü olduğunu, sohbet esnasında konu Kürt 
meselesine geldiğinde sivrildiklerini ifade ediyor. Dilara, bunu 
bir tür savunma mekanizması olarak niteliyor. Dilara'nın sınıf 
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arkadaşı olan diğer bir metropollü öğrenci Ahmet ise, çok sa­
mimi olduğu Batmanlı bir Kürt arkadaşının bir keresinde "Se­
nin için Atatürk neyse Apo da bizim için o" dediğini belirtmiş­
tir. Bunun üzerine Ahmet, "Ya dedim nasıl öyle dersin, o adam 
terörist falan böyle celallendim. Baktım anlamıyor ben de baş­
ka konuya geçelim dedim. Tartışmayayım şimdi. Samimi arka­
daşım, aramız bozulacak çünkü, boş ver dedim" diyerek önce 
tepki vermiş, sonra ise olayı olmamış gibi kabul etmiştir. Ah­
met, bu arkadaşı ile hala samimi olduğunu da sözlerine ekliyor. 
lBÜ'den Neriman, Kürt şivesini yadırgamadığım ama Kürtlerin 
kaba konuştuklarım düşündüğünü söylüyor. Neriman'ın Kürt­
lerin Türkçeleri hakkındaki sözlerini lÜ'den Meral'in dedikle­
ri ile beraber değerlendirmek gerekiyor. Meral, Kürt öğrencile­
rin Türkçe aksanının ya da direkt olarak Kürtçenin bazı Türk 
öğrenciler arasında nasıl bir stigma haline geldiğini açıklıyor: 

"Denizli kesimi mesela çok komik geliyor bana. Bir arkada­
şımız öyle konuşuyor, bayağı bir gülüyoruz yani. Trakyalı­
lar da o şekilde. Kürtler çok şiveli konuşmuyorlar ama yanım­
da Kürtçe kelimelerle konuşunca itici geliyor. Hani anlamıyo­
rum çünkü. Hakkımda konuştuklannı düşünüyorum." (Me­
ral, tü, İktisat, 1)  

Meral'in itici bulduğu ve bir tür paranoya ile karşıladığı Kürt 
aksam ya da Kürt dili, aynı zamanda muhtemel bir kötülük öz­
nesinin damgası olmaktadır. Fakat Meral için, Ege ya da Trakya 
şivesi komik ve eğlencelidir. BÜ'den Başak, Meral'in anlattıkla­
rım bütünlüyor. Meral Türk çoğunluktaki Kürt dili ya da şive­
si paranoyasının nasıl üretildiğini anlatmıştı, Başak ise bu para­
noyanın nasıl toplumsallaştığını ve giderek genelgeçer bir doğ­
ru haline geldiğini açımlıyor. Ona göre faydalı ve zararlı azın­
lık vardır. Mesela çocuklarına Lazca'yı öğretmelerine rağmen, 
Rize Lazlarının kendilerini Türk saymalarını ve genellikle Ri­
ze'de Kürt barındırmayacak ölçüde Türk milliyetçisi olmaları­
m "çok güzel bir özellik" olarak değerlendiren Başak'ın Kürtler 
hakkındaki görüşleri ise şöyledir: 

241 



"Görebildiğim kadarıyla ya Kürtlerde çok iyi insanlar var. Ama 
dedim ya cahillik insanı bilmeyeceği şeyleri yapmaya yönlen­
direbiliyor ve insan kullanılıyor. Yani Kürtlerdeki, Kürt �ın­

lık grubundaki insanlar kullanıldığı için birbirimize düşüyo­
ruz bu kadar. Yani bir, Kürtlerde dağa çıkan çocuk, dağa ne 
için çıktığını tam olarak bilmiyor. Körü körüne dilim için, öz­
gürlüğüm için çıkıyorum diyor. Çünkü ezberletildi. Acaba bi­
liyor mu özgürlük ne demek ya da dilim için. Yani bu kav­

ram ona tam olarak verilmiş mi? Ona şöyle denmiş: Sen dağa 
çık, biz senin ailene bakacağız. Gereken parayı size sağlayaca­
ğız. Devlet de bir dönem Kürtçeyi konuşma ihtiyacını sağlaya­
madığı için Kürtler böyle bir yola sapma eğiliminde bulundu. 
Ya Etiler'in göbeğinde insanlar, Kürtlerin Türkiye'nin sonu­
nu getireceğini düşünüyor. Çünkü bize gelen haber NTV'de, 
CNN'de gördüğümüz haber 24 kişiyi ya da 20 kişiyi bir dağda 
öldürüyor bu insanlar. Bu insanlar öldürüyor yani Kürtler öl­
dürüyor bunu. Hani PKK altında da böyle bir şey var." (Başak, 

BÜ, Okul Oncesi Ôğretmenliği, 2) 

Başak'a göre Kürtler arasında iyi insanlar bulunmasına rağ­
men, cehalet nedeniyle kendilerini kullandıran insanlar da var­
dır. Kürtlerin dili ve özgürlüğü için verdiklerini iddia ettikle­
ri mücadeleyi, ezberci söylemlerle gerçekleştirilen körü körüne 
eylemler olarak niteleyen Başak'a göre, dağa çıkan Kürtler ai­
lelerine bakılacağına dair vaatlerle kandırılıyor. Başak devletin 
bazı hatalarının -mesela Kürtçenin yasak bir dil haline getiril­
mesi gibi- Kürtleri böyle bir yola sevk ettiğini, ama son tahlil­
de bunun bir sapma olduğunu dile getiriyor. Başak, medyadaki 
haberlerden beslenen bir atmosferde, Istanbul'un gelir seviye­
si yüksek semtlerinden Etiler'i örnek vererek, orada oturan in­
sanların Kürtlere karşı toplu bir önyargı geliştirdiğini iddia edi­
yor. Başak'a göre, toplumun belirli bir kesiminde ayrılıkçı Kürt 
örgütü PKK'nın eylemleri tüm Kürtlere mal ediliyor. BÜ'den 
Nihal aynı konuda şunlan söylüyor: 
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"Kürt şivesiyle Türkçe konuşan bir arkadaşımız var sınıfımızda. 

O konuşmaya başladığında bazı arkadaşlarımız rahatsız oluyor-



lar. Ama aslında arkadaş Kürt olduğu için değil bu tepkinin aslı, 
Kürt militarizmini, PKK'yı desteklediği için böyle bir tepki olu­
şuyor ona. Kürt şivesi de bu desteğini daima haurlatan bir şey 
haline geliyor. Kürtlere karşı ben de önyargılıydım ama konuşa­
rak bazı duvarları yıkmayı başardım. Ama bu kolay bir şey değil, 
herkes bunu yapamaz. Folklor Kulübü'nde olmamın bu duru­
ma etkisi oldu. Mesela şu anda bi Kürt'ün PKK'yı neden destek­
lediğini anlayabiliyorum ama bu desteklediğim bir şey değil." 
(Nihal, BÜ, Rehberlik ve Psikolojik Danışmanlık, 1) 

Metropolde yaşamak, Başak'ı, söylediğine göre, daha hoşgö­
rülü biri haline getirmiştir. Başak'ın memleketindeyken irtiba­
ta geçmediği gruplardan arkadaş edinmesi süreci de onu met­
ropolleştirmiştir: 

"Önceden bu kadar hoşgörülü değildim. Yani Rize gibi küçük 

bir yerde farklılıklar insanın dikkatini daha çabuk çekiyor. 
Ama burada öyle değil. Burada alışıyorsunuz, alışmayı geçtim, 
hoşgörülü olmayı öğreniyorsunuz. Her ne kadar insanlar si­
ze hoşgörülü olmasa da bazı durumlarda. Mesela orada giyim 
tarzı çok önemli. Hani siz kapalısınız ama orada etek kısalığı 
çok büyük bir olay. Buradaki gibi değil. Tabii artık bakış açışı 
yavaş yavaş değişiyor küçük yerlerde de. Mesela onlarla konu­
şulmazdı, çok kötü şeyler söylenirdi arkalarından. Mesela, Ri­
ze'de Kürt yok. Kürt barınamaz zaten Rize'de. Kürt arkadaşım 
ilk defa lstanbul'da oldu. Bu ekstra bir şey hissettirmedi bende. 
Ya da gay biriyle tanışmam ekstra bir şey hissettirmedi. Çok 
var yani bunlar. Gürcü olan, Alevi olan arkadaşlarım var. Ha­
ni ilk söylüyorlar, mesela, hani zaten anlıyorsunuz ya genelde 
hani böyle. insanlar genelde belli ediyor kendini. Çünkü ben 
mesela şeye dikkat ediyorum; önyargılı olmamaya dikkat edi­
yorum. Hani Başak öyle düşünme, kesin olmayabilir diyorum 
ama sonra gene çıkıyor. Hani yine başa sarıyorum." (Başak, 
BÜ, Okul Öncesi Öğretmenliği, 2) 

Başak'ın da belirttiği gibi, üniversite gençliği aslında birbir­
leriyle çeşitli semboller vasıtasıyla iletişim kuruyorlar. Birbir-
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lerini tanıma aracı olarak sembolleştirilmiş metalar, hareket­
ler, tarzlar ve konuşma stillerini kullanıyorlar. Böylece yekpare 
bir bütün olarak değil de, yan şeffaf akran kabileler halinde bu­
lunuyorlar. Mesela Başak'ın hemşehrisi olan Çiğdem de, Kürt­
lerle ilk doğrudan etkileşimini metropolde üniversite okurken 
kurmuş. Laz etnik kökeninden gelen Çiğdem, Kürtlere ilişkin 
memleketinde edindiği önyargılan şöyle ifade ediyor: 

"lstanbul'a geldiğimde Kürtlerle ilk kez diyaloga geçtim. As­
lında memleketimizdeki mahallede de Kürtler vardı ama an­
nem onları aşağılardı. Ben bir yanlış yaptığımda bana 'Kürt 

müsün' falan derdi. Onlardan korkardık da. Kürtleri pis ve ter­
biyesiz insanlar olarak bilirdim. Buraya gelince PKK konusu­
nu onlarla çok konuştum. Bana neden PKK'ya destek verdik­
lerini anlattılar. Onları anlamaya başladım." (Çiğdem, BÜ, Fen 

Bilgisi Öğretmenliği, 1 )  

Belirli bir süre metropolde yaşayan Kürt öğrenciler, memle­
ketlerine döndüklerinde, metropoldeki gündelik hayatta mem­
leketlerine göre daha az kullandıkları Kürtçeye yeniden uyum 
süreci yaşıyorlar. lÜ'den Zahit, metropol kentte kaldığı süre 
içerisinde daha az Kürtçe konuştuğu için, memleketine dön­
düğünde bir süreliğine Kürtçeye yeniden uyum süreci yaşadı­
ğını belirtiyor: 

"Şu an sizinle Kürtçe konuşsam, yüzde yirmi oranında Türk­
çe kelime kullanırım. Aslında ona değinmek istemiyorum ama 
eğitimin Türkçe olması bunun asıl sebebi. Memleketime git­
tiğimde annemle Kürtçe konuşurken bile, bir de bakıyorum 
Türkçe konuşmaya başlamışım. Bir haftada ancak alışıyorum."  
(Zahit, Iü,  Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

Metropolde yaşamak, çoğunluğa mensup bireylerin farklı et­
nik gruplara karşı önyargılarını aşmalarında etkili oluyor. 
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"Biz Antalya'da 'Kürt'e yaklaşma, Kürtler fenadır' anlayışıy­
la yetiştirildik. Türkiye'deki ünlü bir oteller zincirinin kızıyla 
beraber okudum lisedeyken, kız bana Kürt olduğunu bir tür-



lü söyleyemedi. O derece önyargılıydım yani Kürtlere. Buraya 
geldim, en yakın arkadaşlarım Kürtler oldu, onlarla oturuyo­
rum, kalkıyorum, yiyorum, içiyorum." (Müge, lBÜ, Hukuk, 3) 

IÜ'den Ufuk, Istanbul'a geldiği ilk zamanlarda etrafında 
Kürtçe konuşulmasından rahatsız olduğunu ama daha sonra 
bir yanlış anlama sebebiyle, bu tavrının ne denli otoriter oldu­
ğunu fark ettiğini ifade ediyor: 

"Otobüse falan bindiğimde, başlarda Kürtçe konuşanlardan 
rahatsız oluyordum. Sonra bir gün yine otobüse bindim. Bi­
rileri bana Kürtçeyi anımsatan bir dille konuşuyordu. Halbu­
ki konuştukları dil bir Avrupa diliymiş, bunu biraz geç algıla­
dım. Kürtçe olduğunu düşündüğüm için, önce rahatsız olmuş­
tum. Fakat sonra Kürtçe olmadığını anlayınca, 'Dışarıdan ge­
len turist kendi dilini konuşabiliyor, benim memleketimin in­
sanı neden kendi dilini konuşmasın' dedim. Kürt arkadaşlar 
da edindim, şu anda her sımmı paylaştığım en yakın arkadaş­
larımdan birisi Kürt. Ama mesela, bunları konuşurken bile ra­
hatsız oluyoruz, mesela şu anda sesim kısıldı biraz. Bunun se­
bebi, memleketin siyasi durumu olsa gerek. lyi bir şey bile ko­
nuşsak, sanki birileri kötü anlayacakmış gibi geliyor. Düşün­
meyi unutmuş durumdayız aslında. lki kere ikinin neden dört 
ettiğini bile düşünmüyoruz. Aslında iki ayn kümeyi birleştirip 

dört elemanlı bir küme elde ediyoruz ama hocalar bunu böyle 
açıklamıyor, iki kere iki dört eder dedirtip ezberletiyorlar. Dü­
şünceyi ifade özgürlüğünden önce, düşünme yetisini elde et­
meliyiz." (Ufuk, tü, Matematik, 1 )  

Kürt asıllı metropoldışı öğrenciler için metropolde yaşamak, 
Kürtlüklerini yeniden keşfetmelerine ve hayat tarzlarını bu ai­
diyet üzerinden yeniden kurmalanna sebep olurken, Kürt etni­
sitesinden gelmeyenlerin de Kürtlerle daha yakın ilişkiler kur­
duktan bir ortam oluşturmaktadır. Metropolleşme çoğu zaman 
Kürt kökenli üniversite gençlerinin etnik bilinçlenmelerine ze­
min hazırlamaktadır. 
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Zaza kimliği 

Zazaların Kürt olup olmadığı öteden beri tartışılan bir husus­
tur. Bizim araştırmamızda gözlemlediğimiz sonuç, Zazaların 
kendilerini asla Kürt olarak nitelememeleridir. Mesela, Zaza 
olduğunu söyleyen lÜ'den Hale, Kürtlerin Zaza kimliğine kar­
şı inkarcı bir kampanya yürüttüğünü düşünüyor. Bu noktada 
Hale Bingöl halkının yarısının Zaza oldu.ğunu söyleyerek et­
nik kimliğine özellikle vurgu yapıyor. Zazalar, Kürtlerin ak­
sine, kendi aralarında anadillerini daha az sıklıkla kullanıyor­
lar. Mesela Hale, Zaza arkadaşlarıyla bir araya geldiklerinde 
-Kürtlerden farklı olarak- kendi aralarında Türkçe konuştuk­
larını ifade ediyorlar. Başörtüsü takarak Sünni kimliğini vurgu­
layan Hale, Alevi Zazalarla -Dersim Alevileri- çok iyi ilişkiler 
geliştirdiğini, onları 'çok doğal ve otantik' bulduğu için sevdiği­
ni söylüyor. Hale Kürt arkadaşlarıyla yaşadığı kimlik gerilimi­
ni şu sözlerle açıklıyor: 

"Kürt olan arkadaşlanmız var işte. Hani ben Kürt değilim di­
yorum, Zaza'yım diyorum. Yok ya siz de zaten Kürt'sünüz fa­
lan. Ne diyorsun sen falan diyen oluyor. Ama ben hiç Kürt'üm 
demedim yani. Ben hep Zaza'yım dedim. Hani Kürtlerin sayısı 
Zazalara göre daha çok. Ama hani arkadaşlarımın neden böyle 
düşündüğünü bilmiyorum hani. Hani Zaza'yım ben Kürt deği­
lim. Ben Kürt'üm hiç demedim." (Hale, tü, Psikoloji, 3) 

Zazalar da, Kürtler gibi, bazen etnik ayrımcılığa maruz kal­
dıklarından şikayet ediyorlar. Mesela Hale, Yozgat'ta üniver­
site okuyan ağabeyinin Zaza ve Bingöllü olduğu gerekçesiy­
le dışlandığını, ülkücü gençlerle kavga etmek zorunda kaldığı­
nı ama daha sonraları kavga ettikleri de dahil olmak üzere pek 
çok arkadaşıyla samimi ilişkiler geliştirdiğini söylüyor. Aynı 
aile içinden iki ayrı örneğin bize sağladığı bilgi; büyük kent­
te üniversite okumanın kendi kimliğini ortaya koyma açısın­
dan küçük yerlerde okumaktan daha rahat imkanlar sunabil­
mesidir. 

lÜ'den Abdüssamet, Zaza kimliğini kaldığı cemaat -Süley-
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mancılar- içerisinde Zazakiyi (Zaza dili) konuşarak rahatlık­
la gösterebildiğini ama bunu "ara sıra" yaptığını belirtiyor. 
Yurtlarında kaldığı Süleymancılar Cemaati'nin farklı etnisite­
lere karşı diğer cemaatlerden daha ılımlı yaklaştığını şöyle ifa­
de ediyor: 

"Siverekliyim, Zazayım. lstanbul'da ahim falan var, onlarla Za­
zaca konuşuyoruz. Yurtta da ara sıra kullanıyorum, hiçbir sı­
kıntı olmuyor. Bizim cemaatte Afrika'daki yurtlarımızdan ge­
len Zenci kardeşlerimiz de var. Birisinin Ehl-i Sünnet ve'l-Ce­
maat çizgisinde olması bizim cemaatte olmak için yeterli şart­
tır. Allah'a çok şükür Amerika'dan Afrika'ya, Orta Asya'dan 
Arap ülkelerine kadar bizim dünyanın her tarafında yurtla­
rımız var. Bizim amacımız, Allah-ü Teala'nın dinini yaymak, 
Türkçülüğü empoze etmek değil. O yüzden bizim hocalar, on­
ların dilini öğreniyor ama genelde eğitim İngilizce veriliyor." 
(Abdüssamet, tü, Makine Mühendisliği, 1 )  

Abdüssamet'le aynı yurtta kalan IÜ'den Halim, kaldıkları 
yurtta Zazakiyi pek kullanmadıklarını, metropol kentte kaldı­
ğı süre içerisinde hep Türkçe konuştuğu için memleketine git­
tiğinde Zazakiye yeniden-uyum süreci yaşadığını söylüyor. Za­
zaların Kürt olmadıklarının altını çizen Halim, IÜ'den Zahit'in 
Kürtçe bağlamında yaşadıklarını deneyimliyor. 

"Ben Zazayım, orijinal Zazayım. Zazalar benim araştırmalan­
ma göre kesinlikle Kürt değil. Kürtlerin Babillileri ve Sümer­
lileri Kürt saydığı bir ortamda Zazaları da Kürt saymalarına 
şaşmamak lazım. Ama hiçbir Zaza, ben Kürt'üm demez. Yurt­
ta üç Zaza arkadaşız, farklı bölgelerden geldiğimiz için bazen 
birbirimizi denemek için Zazaca konuşuyoruz, onun dışında 
hiç kullanmıyoruz. Altı ay burada kalıp, köye gittiğimde Za­
zaca konuşmakta bayağı zorlanıyorum, iki hafta sonra Türk­
çe konuşmakta zorlanmaya başlıyorum." (Halim, lü , Veteri­
nerlik, 4) 

Aslen Diyarbakırlı olup Kars'ta büyüyen ve Tekirdağ'da lise­
yi okuyan Elif, kendi Zaza kimliğine dair şunları dile getiriyor: 
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"Zazayım. Zaza müziğini severek dinliyorum, arkadaşlanmı 
da alıştırdım. Onlan kendime benzettim yani. Ben birine Di­
yarbakırlıyım dediğimde ilk tepkileri 'Hadi canım, inanmıyo­
ruz' oluyor. Kafalanndaki Diyarbakırlı imajlanna pek uymu­
yorum. Bizi kara cahil olarak düşünüyorlar. Ülkücülerle arka­
daşlık kurmamaya dikkat ediyorum. İdeolojilerimiz birbirine 
uymuyor. Sosyalist gruplan kendime daha yakın buluyorum. 
Görüşlerini beğeniyorum ama uç eylemlerde bulunmak iste­
melerini anlamıyorum. Benim bile, bu kadan olmaz diyebile­
ceğim şeylerin arkasından koşmalarını anlayamıyorum. Her 
eylemlerini doğru bulmuyorum. Aralarına girip kaptırırsam 
öğrenciliği tamamen boşlarmışım gibi geliyor. İçlerine de gir­
medim, bu yüzden. Ülkücülerleyken hep diken üzerinde ola­
cağımı biliyorum, sürtüşmek istemiyorum. Selam veririm, ko­
nuşurum ama samimi olamam." (Elif, İÜ, Maliye, 1 )  

Zazaların Türk milliyetçisi olan ülkücülerle olan gerilim­
li ilişkileri Elifin anlatımında da ortaya çıkıyor. lÜ'den Halim 
ise, Zazacanın anadilde eğitim konusunda yeterli olamayacağı­
nı düşünüyor. 

"Ben Zazacanın anadilde eğitim verilmesi için yeterli kelime ve 
ifade zenginliğine sahip olduğuna inanmıyorum. Benim dilim­
de Türkçeyle verilen eğitimler kesinlikle verilemez. Zazacanın 
gramer yapısı üzerine kitap yazmaya çalışsanız, yirmi sayfa bi­
le yazamazsınız. Lisedeki eğitimi belki kurtarır ama üniversi­
te eğitimini Zazaca olarak kesinlikle veremezsiniz. Ama haf­

tada iki saatlik Zazaca öğretimi uygulanabilir bir proje ben­
ce. Çünkü çok zor bir dil değil zaten. Ama bir talep de yok ya­
ni. İstanbul'da doğup büyüyen Zaza asıllı birisi Zazacayı aile­
sinden öğrenemediyse, devletin özellikle o adama Zazaca öğ­
retme faaliyetinde bulunmasına gerek yok bence."  (Halim, İÜ, 

Veterinerlik, 4) 

Metropoldışı Zaza öğrencilerin, metropol kentteki üniversite 
ortamında Kürt olmadıklarını ısrarla ifade ettikleri, Zaza kim­
liğine bağlı olmalarına rağmen Zazaca konuşmak için özel bir 
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gayret sarf etmedikleri görülmektedir. Hatta bazı Zaza öğrenci­
ler, kendi dillerinin eğitim yapmaya müsait olmadığını düşün­
mektedir. 

Arap kimliği 

Türkiye'deki Araplar dini yönden Mardin, Siirt, Şanlıurfa ve 
Antakya bölgesinde yaşayan Sünni Araplar ile yine Antakya, 
Adana ve Mersin bölgesinde yaşayan Nusayri Araplar (Arap 
Alevisi) olmak üzere kabaca iki kısma ayrılabilir. Örneklem 
içerisinde her iki Arap grubuna ilişkin bilgi derlenmiştir. Tür­
kiye'de Arap etnik kökeninden gelen birisi olmak, kişiye bir 
prestij kazandırabiliyor. Bu prestijin dini sebepleri lslam Pey­
gamberi'nin Arap, Kur'an dilinin Arapça olmasıdır. Aynı za­
manda, Arap ülkeleri ile turistik ve ticari faaliyetlerin yoğunlaş­
ması da, metropol kentte Arapça bilen insan ihtiyacını artırmış­
tır. Bu noktada Arap asıllı metropoldışı öğrenciler, etnik kim­
liklerini ticari bir faaliyete kanalize edebiliyorlar. 

"Üç kişi kalıyoruz evde, ev arkadaşım da Arap olduğu için 
Arapçamı evde kullanıyorum. Ama çoğu zaman kullanamıyo­
rum yani. Anadilimden hiçbir şekilde utanmam, benliğimden 

hiçbir şekilde taviz vermem. Arap olmamın avantajlan çok ol­
du. Geçen sene maddi sıkıntılanm vardı. lstanbul'da Arap tu­

ristin haddi hesabı yok zaten. Arapçamın olduğunu duyan iş­
yeri sahipleri, bana hemen iş vermek istediler. Bir kafede gar­
son olarak çalıştım. iyiydi, yani güzeldi. Arap olmamdan dola­
yı gurur duyuyorum, yani. Antakya, Adana, Mersin bölgesin­
deki Araplar Alevi olduğu için çoğu sola kayıyor, muhalif bir 
çizgileri var." (Ahmet, tü, Bilgi-Belge Yönetimi, 2) 

lÜ'den Ahmet gibi Arap Alevisi olan lBÜ'den Derya, aile içe­
risinde Arapçanın gündelik hayattaki nadir kullanımından ötü­
rü Arapçayı tam manasıyla öğrenemediğini ama ailesindeki 
baskın kültürün Arap kültürü olduğunu ifade ediyor. Ebeveyni 
Arapçayı bir tür aile içi şifre dili haline getirmiştir. 
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"Arapça biliyorum. Okuyup yazamam ama konuşurum, ko­
nuşmaktan ziyade dinlerim, anlanm pek çok şeyi. Onun da 
sebebi benim jenerasyonumun bir üstü olanlar, işte dedikodu 
yapmak için ya da ne bilim işte çocuklann duymaması gereken 
şeyleri konuşmak için Arapça kullanırlardı. Ben de çok merak­
lıyımdır. Onlan öğrenebilmek için bu nedir, şu nedir diye so­
rarak biraz öğrendim hani, bunu da kullandım. lstanbul'a gel­
diğimde Arapçayı geliştirmek istedim fakat geliştirmeye pek 

vaktim yoktu açıkçası. Çok az konuşabiliyorum yani. Yalnızca 
bir işte, Arapçam olduğu için ufak bir karşılama işinde görev 
yaptım, tek bana artısı buydu yani. Geçenlerde bir kültür fes­

tivali filmine gittim, filmdeki Arapça konuşulanlan anladım, 
hoşuma gitti. " (Derya, lBÜ, Hukuk, 3) 

Adanalı bir Arap olarak Derya, kendisinden sonraki kuşa­
ğa aktaracak kadar Arapça öğrenememiştir. lstanbul'a geldik­
ten sonra, Arapçayı geliştirmek istemesine rağmen vakit yok­
luğundan buna fırsat bulamamıştır. Derya'nın Arapçaya olan 
ilgisinin metropol kente geldikten sonra artması, Hayrettin'in 
Kürtçeye olan ilgisinin metropole geldikten sonrasına artma­
sına benziyor. Fakat Hayrettin akademik Kürtçeyi öğrenmek 
için kursa giderken, Derya Arapçayı vakit yokluğundan ilerle­
tebilecek imkanları kullanamamıştır. Metropol kentin karma­
şası içerisinde kişilerin kendini yalnız ve endişeli hissetmele­
ri, onlara etnik kimliklerini hatırlatıcı bir özelliği olduğu söy­
lenebilir. IÜ'den Taner, Arapçayı metropol kentte fazla kul­
lanamadığını ama şivesinin insanlara sempatik geldiğini ifa­
de ediyor: 
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"Arap Alevisiyim ben. Arapçayı burada Arap arkadaşım olma­
dığı için sadece ailemle konuşurken kullanabiliyorum. Arka­
daşlanm Arapça konuştuğumda bayağı ilgili davranıyorlar. 
Kendilerine de öğretmemi istiyorlar, kelimelerin anlamlannı 
soruyorlar. lstanbul'da nerede Türkçe konuşsam Hataylı oldu­
ğumu anlıyorlar. Şivem insanlara sempatik geliyor." (Taner, 
Kimya Mühendisliği, lü, 4) 



Arap kökenli öğrenciler genel olarak Arap kimliklerini et­
nik bir mücadele unsuru haline dönüştürmüyor. Hatta IÜ'den 
Hayrettin'in verdiği bilgiye göre, Arap öğrencilerin yoğunlukta 
olduğu Şanlıurfa Harran Üniversitesi aynı zamanda Türk mil­
liyetçisi-Ülkücü geleneğin baskın olduğu bir üniversite olarak 
öne çıkıyor. Hayrettin, koridorlarında rahat bir şekilde Kürtçe 
konuşulamayacak üniversiteler arasında burayı da saymıştır. 
Pek çok Arap öğrenci, Arapçayı konuşamayacak kadar az bi­
liyor. Ömeklemden elde edilen verilere göre Türkiyeli Arapla­
rın hem ideolojik hem de dilsel olarak gittikçe Türkleştiği öne 
sürülebilir. 

Rumdilli Karadenizli Müslüman ve Laz kimlikleri 

Rumdilli Müslüman Karadenizlilerin, kendilerini Türk milli­
yetçisi olarak gördükleri mülakatlar sırasında tespit edilmiştir. 
Rumca bu topluluğun çoğunluğu oluşturduğu bölgelerde sa­
hip çıkılan ve yeni kuşaklara aktarılan, çoğunluk olmadığı böl­
gelerde ise yeni nesle aktarılmayan kültürel bir öğeye dönüş­
müş durumdadır. 

"Babamın anadili Rumcadır. Ben bilmiyorum. Babam bana 

ve ablama öğretmek konusunda ilgili değildi. Annem de Ege­

li olduğu için öğrenemedik. Babam sadece akraba ve ailesiy­

le Rumcayı konuşurdu, ben de çok istekliydim aslında ama 

sonra boş ver oldu, öğrenemedik. Pratik yapabileceğim fırsa­

tım yoktu. Babam anadilinin Rumca olduğunu söyler insanla­

ra, bundan çekinmez, gençliğinde aşın sol eğilimli olduğun­

dandır belki bu . Rumca müzik dinlemeyi çok sever babam. 

Memleketimizdeki akraba gençler de aslında Rumca bildik­

lerini saklamazlar ve bir dil daha bildiklerini insanlarla anla­

şabildiklerini düşünerek bunu zevkle anlatırlar. Köyümüz tu­

ristik, Uzungöl tarafındayız. Yunanlı turistler çok gelir mese­

la, tercümansız anlaşır bizimkiler onlarla. Benim ailem biraz 

istisnai ama babamın ailesi Türk milliyetçisidir. Akrabalarım 

milliyetçilikten, Türkiye Cumhuriyeti vatandaşı olmayı ve bu 
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vatandaşlığa dair değerleri paylaşmayı anlıyorlar. Kendi dille­
riyle eğitim yapma taleplerinin Türkiye'de anarşi yaratacağını 
düşünüyorlar ve onların Rumca eğitim talebi yok. Atalarımı­
zın ne olduğunu irdelemeye gerek yok, an itibariyle Türk'üz ve 

mutluyuz. Ben kendimi kökeni farklı bir Türk olarak görüyo­
rum." (Erdal, BÜ, İktisat, 1)  

Rumdilli Müslüman Karadenizliler, Yunanlılarla tercüman­
sız konuşmaktan mutlu olsalar da, kendilerinin anadilde eği­
tim taleplerinin ülkeyi anarşik bir ortama sürükleyeceğini dü­
şünerek böyle bir talepte bulunmuyorlar. Karadenizli diğer bir 
etnisite olan Lazlar da, kendilerini yakın komşuları Rumdilli 
Müslüman Karadenizliler ve diğer bir etnik grup olan Araplar 
gibi Türk milliyetçiliğine yakın görüyorlar. Kürt Kimliği konu­
sunda, Rize' de büyüyen BÜ' den Başak'ın verdiği bu tür bilgilere 
paralel olarak, aslen Laz olan BÜ'den Çiğdem şunları söylüyor: 

"Okulda (BÜ'de, AÇD) Lazca dersi veriliyor, alan arkadaşlar­
la pratik yapıyorum. Lazca televizyon kanalı olsa iyi olabilir­
di ama Lazca eğitim almak falan istemezdim. Gereksiz görüyo­
rum yani, belki bilinçsizliğim ama böyle düşünüyorum. Türki­
ye'de yaşayabildiğim için kendimi Türk gibi hissediyorum. Bi­
zim oralarda Kürtler rahat yaşayamazlar zaten. İstediğim vakit 
Lazca şarkı da söyleyebiliyorum, o yüzden de ikinci plana atıl­
mışım gibi hissetmedim. Yani Gençliğe Hitabe'de geçen şekliy­
le asil bir kana sahip olduğumuzu falan düşünmesem de, ken­
dimi Türk bayrağına ya da Atatürk'e bağlı hissediyorum. As­
lında, Laz derneklerine falan katılmayı isterdim. Belli bir grup­
la ortak bir fikri yaşamayı isterdim. Fakat böyle bir entelektü­
el kapasiteye gelmek için azmim yok." (Çiğdem, BÜ, Fen Bil­
gisi Öğretmenliği, 1) 

Örneklem dahilindeki Rumdilli Müslüman Karadenizliler 
ve Laz etnisitelerinden metropoldışı öğrencilerin Türk kimliği 
içinde iyiden iyiye asimile olduğu ve kendilerini Türk milliyet­
çiliğine angaje ettikleri iddia edilebilir. 
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Metropol Kentte Dindarhk Halleri 

Metropoldışı üniversite gençliği -en azından bir kısmı- için 
din, metropolde kimlik ve sosyal destek arayışlarına bir cevap 
niteliği taşıyor. Metropoldışı üniversite öğrencisi, dini grup­
larla ilişki içerisinde kendini tanıyabildiğini/tanımlayabildiğini 
belirtiyor. Ayrıca dini yaşayış tarzı, hayat tarzlarının ayrımında 
en önemli göstergelerden birini oluşturuyor. Dini yaşayış şekil­
lerine göre bireysel dindarlık ve cemaat dindarlığı, üniversite­
li gençlerin iki farklı dini yaşam tarzı olarak karşımıza çıkıyor. 
Ömeklem dahilinde beliren dine karşı ilgisiz tutum da, din ile 
ilgili başka türlü bir hayat tarzı olduğu için ayrıca incelenecek. 

Bireysel dindarlık 

Üniversite gençliği arasında bireysel dindarlık ya da bireysel 
din algısı herhangi bir dini cemaate katılmayan veya bu cema­
atlerin içindeyken daha sona çeşitli sebeplerle buralardan çıkan 
öğrenciler arasında görülüyor. Üniversite gençleri arasında bi­
reysel dindarlık ya da din algısı ihtiyaç anında yüce bir varlığa 
dua etme şeklindeki bir dini pratiği kapsayan deistik bir anla­
yıştan, halk arasında dini bütün olarak adlandırılan bir dindar­
lığa kadar geniş bir yelpazede ifade buluyor. Bu konuda öğren-
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cilerin kendilerinin geliştiridiği dindarlık yorumları da mev­
cut. Mesela lÜ'den Meral, ibadete müteallik olmayan bazı din­
sel ritüelleri yerine getirmeyi orta düzey dindarlık olarak yo­
rumluyor: 

"Dini tutum olarak kendimi orta kesimde tanımlayabilirim. Ha­
ni çok uç noktada da değilim ama dindar da değilim. Ortasıyım 
yani. Mesela domuz eti yemiyorum ama namaz da kılmıyorum. 

öyle yani, orta bence. Yani gündelik hayatımı yaşarken pek de 
aklıma gelmiyor açıkçası. Bir ezan okunurken müziği kapatır­
sam kapatıyorum. Ama hani vize döneminde devamlı dua edi­
yoruz. Çıkarcı değil de hatırlatıcı bir dindarlığım var diyelim. 
Mesela çok kapalı kesimler var, çok uçuk kesimler var. lsken­
derun bana orta geliyordu. Yani alıştığım için belki de. lstan­
bul'da ben bir kere Çarşamba Pazan diye bir yer var, oraya gide­
cektim. Otobüse bir bindim, çok korktum. Herkes kapkara gi­
yinmiş, kadınlann gözleri yok. Tek saçı açık benim ve kötü kö­
tü bakıyorlardı, hoşuma gitmedi yani." (Meral, lü, iktisat, 1) 

Meral'in gündelik hayatından dışladığı dinsel ifade biçimleri­
ni, sınav zamanlarında yüıürlüğe sokması pragmatik bir din an­
layışının olduğunu gösteriyor. Meral kendi dindarlık tutumu­
nu lsmailağa Cemaati'nin din anlayışıyla karşılaştırarak, kendi 
anlayışını orta düzey olarak değerlendiriyor. Meral, deistik ola­
rak tanımlanabilecek dini tutumunda yalnız değil. lÜ'den Ufuk 
da, dine ilgisiz olmadığını ama kendini çoğu zaman deistik gö­
ıüşe daha yakın hissettiğini ifade ediyor. Ufuk'taki dini dönü­
şüm lstanbul'a geldiği döneme denk düşüyor: 
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"Dindar değilim ama ilgisiz de değilim. Cuma namazlarına gi­
derim. Üniversiteye geldikten sonra bu konuda daha çok dü­
şünmeye ve bu konuda yargılar üretmeye başladım. Gündelik 
hayatımı dine göre ayarlamıyorum, hayatımı yaşıyorum ama 
bu yaptığımın yanlış olduğunu da düşünmüyorum. Günü­
müzde yasalar değişiyor, fiziki kurallar değişiyor, her şey deği­
şiyor. Toplumun yapısı değişiyor, ama insanın vicdanı rahatsa 
her zaman rahat oluyor. Bir şey yaparken doğru mu yanlış diye 



bir kitaba bakmak yerine, kendi vicdanına sorarsan eğer dinen 
de vicdanen de en doğrusunu yapmış olursun diye düşünüyo­
rum. Deistik düşünceye kendimi yakın hissettiğim oluyor, ara 
sıra. Dinler insana bi şeyler katmak için var ve aslında hepsi 
aynı şeyi öğretiyor. Öğretilen dinin önemi olmadığını; Cuma 
günü camiye gitmekle, Pazar günü kiliseye gitmek arasında bir 
fark olmadığını düşünüyorum ben." (Ufuk, lü, Matematik, 1 )  

BÜ'den Çiğdem, herhangi bir dini ritüeli yerine getirmediği 
halde kendisini dindar olarak gördüğünü söylüyor. 

"Dine daha çok bağlandım lstanbul'a geldikten sonra. Kendi­
mi dindar bir insan olarak tanımlıyorum. Günlük yaşamımı 
dine göre ayarlamıyorum. lçki içiyorum, namaz kılmıyorum, 
kapanmıyorum. Bunların tersini yapmam gerektiğini biliyo­

rum ama yapmıyorum, pişmanlık da duyuyorum. Gerçi bir 

düzelme var, bi kaç aydır içki içmiyorum mesela. lş-güç sahi­
bi olduktan sonra, evlendiğim kişiye göre de değişecektir bun­
lar." (Çiğdem, BÜ, Fen Bilgisi Öğretmenliği, 1) 

BÜ'den Ozan, kendini Sünni-Müslüman olarak tanımlasa da, 
gerekli akademik ve ilmi donanımı edinerek sadece Müslüman 
olarak tanımlanmaya dair bir hissiyat taşımakta. Dini tutum 
konusunda yaşadığı kafa karışıklığını şöyle açıklıyor: 

"Ortalamaya vurduğumuz zaman günde bir vakit namaz kılı­
yorum. Sözlerimde hareketlerimde çok dikkat etmek istiyo­
rum ama ağzımdan kötü, kıncı laflar çıkabiliyor. Çevremdeki 
arkadaş seçimimde ne kadar zihinsel olarak şeyi istesem de, ne 
derler ona hani Müslümanlığı iyi insanla aynı modele koysam 

da, arkadaşlarımın Müslümanlığında aynı şeyi göremiyorum. 
Bunu da iki seçenek olabileceğini düşünüyorum burada. Aca­

ba diyorum, benim kafamda oluşturduğum Müslüman profili 
mi tam doğru değil, yoksa insanların yaşadığı Müslüman pro­
fili mi daha tam doğru değil şeklinde bir şey ortaya çıkıyor. Ka­
famda çizdiğim profile oturan Müslümanlar da yok mu arka­

daşım olarak, var tabii ki ama hani yoğunluklu olarak beraber 
olduğum insanlara baktığım zaman tam olarak onu göremiyo-
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rum. O biraz kafa karışıklığına yol açıyor tabii. Çünkü ben, İs­
lamiyet anlayışıma göre, inanmak ile iman etmenin farkını bi­
len insana biraz daha gönül rahatlığıyla Müslüman diyebiliyo­

rum. tınan etmek ibadeti de kapsıyor." (Ozan, BÜ, lktisat, 1) 

lÜ'den Nejla'nın hayatının bir bölümü Gülen Cemaati'nin 
içinde geçse ve kendini hala Cemaatle irtibatlı olarak tanımlı­
yor olsa da, dini algılayış şekli oldukça ferdidir: 

"Farklı dinlerden olan, farklı ideolojilerden gelen, mesela Ko­
münist olan arkadaşlarım var. Bunlarla lstanbul'da tanıştım. 
Bu arkadaşlarımla birebir konuşurum, fikir alışverişinde bu­
lunurum. Öyle herkese eşit durucam, tarafsız kalıcam gibi li­
beral eğilimlerim yok. Taraf olma taraftarıyım. Elhamdülil­
lah Müslümanım. O'nunla aram iyi. Din benim için çok fark­
lı. Zorunda hissettiğim bir şey değil. Hayatımın her alanında 
var. Cüzi irademi daha çok önemsiyorum. tbadetlerimi yapı­
yorum. Ahlak kurallarına çok önem veren Hıristiyan arkada­
şım da var ama inanç noktasında ayrışıyoruz."  (Nejla, tü, Din 
Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

lÜ'den Elif, sosyalist dünya görüşüne kendini yakın hisseden 
ve mülakatın yapıldığı vakte yakın bir zamanda namaza başla­
yan bir öğrencidir. Elif, aslında kendi yaşıtı sayılabilecek bir ar­
kadaşının ölümü ve mescidin yurtta kaldığı odaya yakınlığı gi­
bi sebeplerle namaza başladığını ifade ediyor: 
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"Çok aktif birisiyim aslında ama içimden geldiği için bir hafta­
dır namaza başladım. Mescit karşımda ben de başlayayım de­
dim. Ama başka biri dayatsaydı, bunu kesinlikle yapmayacağı­
mı biliyordum. Aslında yirmi bir yaşında bir arkadaşım vefat 
etti, belki de ondan etkilendim. O dindar biriydi, yarın ben de 
ölürsem bu dünya için çok şey yapmış olmama rağmen, öbür 
dünya için hiçbir şey yapmamış olduğumu fark ettim. İnsanın 
içinden gelmesi önemli böyle şeylerin. Bazen kaçırıyorum ama 
kazasını kılıyorum. Cemaatlerin ekonomik kaynaklarla insan­
ları kazanıp, sonra da onlara bir şeyler dayatmasından hoşlan­
mıyorum." (Elif, tü, Maliye, 1) 



Dindarlık, üzerinde ne kadar kafa yorulursa ve ne denli gös­
tergelerine bürününülürse, o kadar ulaşılamaz bir şey haline 
gelebiliyor. BÜ'den Başak ise, başörtüsü takmasına ve ibadetle­
rini ifa etmesine rağmen kendini dindar olarak tanımlamıyor, 
ibadetlerine yeterince önem vermediğini düşünmüyor ve bu­
nun samimi pişmanlığını yaşadığını ifade ediyor: 

"Dindarlık, çok derin yaram. Dindar olmayı çok isterdim. Ya­

ni dinle ilgili bilgili olmayı isterdim. Yeteri kadar bilgiye sahip 
değilim. Hala çok cahilim. Gündelik ibadetlerimi her zaman 
yerine getiremiyorum. Çok üzücü ve acı bir şey, ama günde­
lik hayatımı sürdürürken, ibadetlerim yeterince belirleyici ol­
muyor, bazen ikinci planda kalıyor. Bu konuda kendi kendi­
me gerçekten çok kızıyorum. Kafamı duvara vurmak istiyo­
rum yani. lstanbul'da yaşamak dini algılayışımda farklılıklara 
sebep oldu. Hani önceden kalıplar, dogmalar vardı. Ama şimdi 
'dinle ilgisi olan her şeyi sorun, öğrenin; çünkü dinde cevapla­
n var, kitapta cevaplan var; bunu insanlara sorarak değil ama 
kendiniz arayarak bulun' mantığını geliştirdim. Hani önceden 
böyle değildim. Önceden bu mantık bu kadar gerekli değildi. 

Çünkü insanlar, özellikle Boğaziçi gibi bir yerdelerse, saçma 
salak şeyler yemiyorlar. insanların duygularıyla o kadar ko­

lay oynayamıyorsunuz. Hani o yüzden dedim ya bu cemaatler 
o kadar tutmuyor. Önyargılan ancak bilgiyle yıkabilirim. Yani 
biri bana sorduğu zaman; 'Neden başını kapatıyorsun', bilgili 
değilsem; 'inanıyorum, Müslümanım' derim sadece. Ama bili­
yorsam, Kur'an-ı Kerim'de erkeklerin dikkatini daha az çek­

mek için, insanları günaha sürüklememek için 'Örtünün' ya­
zılmış. Nefsimi bastırmak için böyle bir yola baş koydum. 'Pe­
ki niye diğerleri kapatmıyor?' O zaman da derim ki; işte siz­
de Katolik var, boşanamıyorsunuz; Protestan var, öyle bir şeyi 
yok. Tercih. Ben kesinlikle insanların tercihlerini kontrol ede­
mem ve eleştirmem. Bir insan bir başkasına, asla ve asla 'Niye 
kapanmadın' ya da 'niye bu kadar açık giyiniyorsun' diyemez. 
En nefret ettiğim şeydir bu. Bana da o şekilde söyleyen insan­
lara, ben insanları eleştirmiyorum, insanlar da beni eleştirme 
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hakkına, lüksüne sahip değil diyorum." (Başak, BÜ, Okul Ön­
cesi Öğretmenliği, 2) 

Başak sadece gündelik hayatında dint pratiklere zamanın­
da ve yeterli oranda yer veremediğinden dolayı değil, aynı za­
manda dini bilgisinin dini görüşlerini savunacak denli derin ol­
maması yüzünden de kendini dindar olarak tanımlayamıyor. 
lBÜ'den irfan da, üniversite öğrencisinin metropol kentin üni­
versite ortamında inançlarını bilgiyle savunacak ölçüde dona­
nımlı olması gerektiğine vurgu yapıyor: 

"Kendi inancıma yönelik olarak keskinleştim. Hani burası 
(üniversite ortamı, AÇD) olmasaydı olmazdı. Bu okul olma­
saydı yani ben normalde daha muhafazakar insanların arasın­
da olurdum. Ama burada, bu insanların (dindar hayat tarzı­
na sahip olmayanlar, AÇD) yanına geldiğinizde bir şeyler söy­

leyerek, söyleyecek bir argümanınızın olması lazım. Retorik 
yapmamız lazım. Böyle boş boş konuşmaya gerek yok. Somut­
laştırıp onu etki altına alman lazım. Bilginin etkisi altına, ger­
çeğin etkisi altına almak lazım. Bu sefer biz Bilim Sanat'a gidi­
yorduk işte. tlim Yayrna'da kaldık ya abi. Bilim orada, hemen 
orada dibinde zaten. Düşüncelerimi temellendirerek söyledi­
ğim zaman işte muhatabım 'Ha adam boş boş konuşmuyor ya' 
diyor." (İrfan, lBO, Uluslararası llişkiler, 4) 

irfan da Başak gibi, üniversitede içine geldiği çokkültürlü or­
tam dolayısıyla inanç ve görüşlerini temellendirmek ihtiyacı 
hissetmiştir. Babası llahiyatçı olan görme engelli öğrenci Fat­
ma, ibadetlerini her ne kadar istediği düzende yerine getireme­
se de, fiziksel engelini yaptığı sorgulamalar sonucunda normal­
leştirmiştir: 
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"Dindar mıyım diye kendime soruyorum ben de. İbadetlerimi 
mümkün oldukça yapmaya çalışıyorum. Yurtta kaldığım ar­

kadaşlarla da sene başında, odada namaz kılacağıma dair an­
laştık. Her gün yapamıyorum, mutlaka kesintiye uğruyor. ls­
tanbul'a geldikten sonra, ibadet düzenim vakit sıkışıklığından 

dolayı daha fazla sekteye uğradı. Tannın, ben neden böyleyim 



dediğim oldu ama başıma gelen kötülüklerde Tanrı'yı ya da in­

sanları değil kendimi suçluyorum. Milyonlarca değişkenin çok 

büyük bir döngO oluşturduğunu düşünün mesela, bunun için­

de her türlü imkanın bulunması gerekiyordu. Benim bahtıma 

da görememek düşmüş. öyle baktım ve böyle değerlendirdim 

bu olayı. Bunun bana Tanrı tarafından ne aynca sevildiğim ne 

de ayrıca imtihan edildiğim için verildiğini düşünüyorum." 

(Fatma, BÜ, Tarih, 1) 

Endonezya yerel giysilerini, dolama tabir edilen bir başör­
tüsü ile tamamladığı görülen Şermin, herhangi bir dini grupta 
yer almak istemiyor. Şermin, memleketteyken daha dindar ol­
duğunu, lstanbul'daki arkadaş çevresinin din konusundaki ra­
hatlığının hareket ve fikirlerinde değişikliklere yol açtığını ifa­
de ediyor: 

"Memleketteyken daha dindardım. lstanbul'un hızlı ve yoğun 
temposu gündelik hayatımı dini kurallara göre yaşamama en­

gel oluyor. Dini yükümlülüklerimi elimden geldiğince yapabi­

liyorum. Kapanışım falan düzgün ama başka ritüellere dikkat 

etmiyorum. Allah'ın niyetlerimize baktığını düşünmeye başla­

dım. Bu da ibadet düzenine etki ediyor. Fazla dindar olan ar­

kadaşlar beni bayıyor. Ben zaten fikirlerimi hayata geçiriyo­

rum, bunların fazla vurgulanmasına gerek yok bence. Ama 

fazla dindar olan arkadaşlarımız bunu yapıyor maalesef." (Şer­

min, BÜ, Okul Öncesi Öğretmenliği, 3) 

Hem Gülen hem de Meşveret Cemaatlerinin yurt ve evlerin­
de kalmış olan Faruk, gündelik hayatını dine göre yaşamak is­
tese bile artık bunu yapamayacağını düşünüyor. Sosyalist çev­
reden bir kızla flört deneyimi olan ve dini cemaatlerde geçen 
yıllarından sonra bir dönüşüm yaşayan Faruk'a göre, insanların 
farklı dinlere inanmaları, uhrevi kurtuluşları adına pek önemli 
bir mesele teşkil etmiyor: 

"Gündelik hayatımı, dini kurallara göre yaşamak isterdim ama 

çok şey yaşadım, çok sınırlar aştım. Çocukken bana öğreti­

len kırmızı çizgiler vardı, onları aştığım zamanlar oldu. Bel-
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ki o sınırlarda kalsaydım, bu mümkün olabilirdi, ama artık sı­
nın aştığımı düşünüyorum. Moda'da gün batımını izlerken bi­

le, eğer doğru bir şekilde bakarsan, o tek yaratıcıyı görebilir­

sin. İstanbul bu konuda da müthiştir yani. Eğer bir insan bu­

nu görebiliyorsa, onun dini, Hıristiyan ya da Müslüman olma­

sı benim gözümde ehemmiyetsizdir. Ben aslında dediğim şe­

yi görebilen insanların Cehennem'e gideceğini zannetmiyo­

rum." (Faruk, BÜ, Bilgisayar ve Öğretim Teknolojileri Öğret­

menliği, Hazırlık) 

Ailesi Gülen Cemaati'nin aktif birer mensubu olan Faruk, 
bazen muhafazakar bazen dindar olarak tanımladığı ailesiy­
le fikren ayn düşme sürecini 28 Şubat süreciyle bağdaştırıyor: 

"Babam askerdir. Annem din görevlisi. 1995'e kadar tedbir­

li davrandılar, bir sıkıntı olmadı. 1995'te babamın Doğu'ya ta­

yini çıktı. Annem llahiyat'ı kazandı. Annem, ablalarım ve ben 

lsparta'ya dedemin yannıa gittik. 1995 ile 2002 arasında baba­

mı sadece yılda bir ay görebildim. Annem sabahlan öğretmen­

lik yaptığı Kur'an kursuna gidiyordu, akşam da ikinci öğreti­
mi kazandığı için okula gidiyordu. Annemi de uzun süre sade­

ce sabahlan ve akşam yatarken hatta çoğu zaman akşamlan da 

göremiyordum, uyumuş oluyordum o eve geldiğinde. Ama o 

dönem resmi olarak boşanmak zorunda kaldılar. Formalite bir 

boşanmaydı, aksi takdirde babamı ordudan atacaklardı. Mese­

la ben tekrar evlendiklerini gördüm annemle babamın. Üç ila 
on yaş arası anneyi, babayı görmeden yaşadım. Bu durum be­

nim hayata bakışımı aileme göre farklılaştırdı." (Faruk, BÜ, 

Bilgisayar ve Öğretim Teknolojileri Öğretmenliği, Hazırlık) 

Kendisini dindar bir Müslüman olarak tanımlayan lÜ'den 
Hayrettin, üniversiteye geldikten beri dini hayatında zikzaklar 
yaşadığını düşünüyor. Metropol kentte yaşamanın bu zikzak­
larda etkili olduğunu düşünen Hayrettin, lslam'ı yaşamaya her 
niyet ettiğinde, bunu bir zaman sürdürdükten sonra gerek çev­
resinden gerekse okulundan kaynaklanan sebeplerden ötürü 
bu hayattan "kopuyor". Hayrettin, metropol yaşamında karşı-
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sına çıkan olayların dini kaynaklarda okuduğu bilgileri doğru­
ladığını düşündüğü için dine saygısının daha da arttığını ifade 
ediyor. Yazılı kaynaklarda okuduğu bilgileri, metropolün gün­
delik yaşamında işe yarar pratiklere dönüştüren Hayrettin, bu­
nu yaparken dini akıl sürecinden de geçirerek haklılaştırıyor. 
Fakat akıl sürecinden geçirme deneyimi, asla bir reformasyon 
süreci boyutunda işlemiyor. Daha ziyade geleneğin yeniden 
üretilmesi şeklinde cereyan ediyor. Bu meyanda, mesela kendi­
sinin de bağlı olduğu Şafii mezhebinin aslında kırsal bölgelerde 
yaşanmaya uygun olduğu için "Kürt coğrafyası ya da Afganis­
tan" gibi yaşandığını ifade ediyor. Fakat Hayrettin, metropolde 
yaşarken dahi kimliğinin bir parçası olarak gördüğü Şafii mez­
hebinin kurallarına, mesela karşı cinsten birine eli değdiğin­
de abdestinin bozulması, metropol kentte uymak çok zor olsa 
da uymaya devam ediyor. Hayrettin için Şafii mezhebi, geldiği 
topraklarla ve etnisitesiyle bir rabıta şekli olarak işlev görüyor. 

Dindarlığın metropol mekanlarında yeni görünümlerine kar­
şı mesafeli duran Başak, başörtülü kızların kamusal alanlar­
da sevgilileri ile görünür olmaları konusunda şunları söylüyor: 

"Babaanne söylemi gibi olacak ama, ilerisi için de bir şey düşü­

nüyorlarsa, bence el ele tutuşmalarının bir sakıncası yok. Ama 

öpüşmek çok farklı. Hani bu toplumu normalde de rahatsız 

eden bir şey. Açık olan bir insanın da öpüşmesi, açık olan bir 

insanı da rahatsız edebiliyor. Kendim için düşünecek olursam, 
dinim gereği hani evlenmeden önce, bu tarz bir cinsel ilişki 

hayatı söz konusu değil benim için." (Başak, BÜ, Okul Önce­

si Öğretmenliği, 2) 

Dindarlığını görünür halde yaşayan gençlerin metropol ken­
tin mekanlarında flörtlerini serbestçe yaşamaları, diğer bazı din­
dar katılımcılarca da eleştirilmiştir. Mesela, lÜ'den Yasin, çalış­
tığı kaf ede sevgilileri ile öpüşen türbanlı ya da çarşaflı kadınlan 
gördükten sonra, çarşaf veya türban gibi dindarlık sembollerine 
dair daha önce beslediği güveni yitirdiğini ifade etmiştir. 

lÜ'den Hale başörtülü bir öğrenci olmasına rağmen, kendisi­
ni dindar olarak tanımlamayan diğer bir öğrencidir. Hale, yu-
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kanda söz edilen BÜ'den Başak'tan farklı olarak, arkadaşları­
nın da kendisini dindar olarak görmediklerini belirtiyor. Ha­
le, gündelik hayatını ibadetlere göre ayarlamıyor. Hale, kendisi 
için en dindarane eylem biçiminin dua etmek olduğunu ve bu 
anlamda hayatında örnek aldığı kişinin Zaza Alevisi bir arkada­
şı olduğunu belirtiyor: 

"Benim Alevi arkadaşım o kadar içten dua eder ki hani. Onun 

mesela duasına çok şeyim. Ne bileyim hani inanç konusu, dua 
konusunda hani görmüştüm ben çok iyi dua ettiğini düşünü­

yorum. Hatta şey olmuştu, Alevi arkadaşımla cemaat evine git­

miştik lisedeyken, biz yemeğe hemen başladık falan arkadaşım 

dua ediyor, çok şaşırdım. Hani 'Allah'ım olmayanlara ver' di­

ye ben orada çok şaşırmıştım. Biz yiyoruz falan o bekledi ba­

yağı dua etti. Biz başta ne yaptığını anlamadık, sürekli yaptığı 

bir şeymiş." (Hale, tü, Psikoloji, 3) 

Ailesini komünist olarak tanımlayan IBÜ'den Derya, ailesi­
nin kendine din konusunda hiçbir şey öğretmemesini lstan­
bul'a geldikten sonra sorgulamaya başlamıştır. 
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"Ben din konusunda hiçbir şeyden emin olmadığım için hiç­
bir şey hakkında yorum yapmayı doğru bulmuyorum. Açıkça­

sı şöyle demem gerekirse ben din konusunda kaypak bir insa­

nım. Yani dine ihtiyacım olduğu zaman dine sığınıyorum, ihti­

yacım olmadığı zaman din yokmuş gibi davranabiliyorum ya­
ni. Ben Arap Alevisiyim aslında. Benim yapmayı en çok sevdi­

ğim ibadet Hıdrellez. Gül ağacının altına dilek gömmek. Çev­

remizde dini ibadetleri uygulayan pek kimse kalmadı açıkçası. 

Oruçlar var o oruçları tutuyorlar ama benim dediğim gibi çe­

kirdek ailem dinle tamamen alakasız. Tamamen de bunu bana 

yasakçı zihniyetle . . .  Neredeyse namaz kılmanın kötü olduğu­

nu dinleyerek büyüdüm ben yani. Ailemin beni uzaklaştırdık­

ları şeylerin -örneğin din- aslında iyi şeyler olup olamayacağı­
nı düşünmeye başladım. Dinle ilgili öğrendiğim hiçbir şeyi ai­

lemden öğrenmedim. Bu yüzden de bunların iyi olup olmaya­

cağına dair fikirlerim gelişmeye başladı. Dini merak etmedim, 



sadece öğrendim. Yani duydum, bildim, kapılarımı kapatma­
dım, tek farkı bu. Yani Adana'dayken daha çok kapılarımı ka­

patıyordum, daha küçüktüm tabii ki, bazı şeylerin farkında 

değildim yani." (Derya, 1BÜ, Hukuk, 3) 

Derya, metropol kente geldikten sonra dini konulan öğren­
meye ilgi duymuştur. Memleketindeyken ailesinin din konu­
sundaki tutumlarını daha çok benimseyen Derya, dini konu­
lara karşı kendisinde aşırı bir merak oluşmasa da, bu konula­
n öğrenme kanallarını kapatmamıştır. Metropol kent Derya'ya 
-ailesine rağmen- dini konulara merak duyduğu ve bunları öğ­
renecek kaynaklar bulduğu bir ortam hazırlamıştır. BÜ' den Ni­
hal, dini görevlerini yerine getirmese de kendini dindar olarak 
tanımlıyor. Nihal, muhafazakar kelimesini dindar kelimesiyle 
eşanlamlı olarak kullanıyor. 

"Çok muhafazakar değilim. Orucumu tutanın. Namaz kılamı­
yorum ama inşallah en kısa zamanda ona da başlanın. Onun 

dışında dine bağlıyımdır, birçok şeyi yerine getirmeye çalışı­

nın." (Nihal, BÜ, Rehberlik ve Psikolojik Danışmanlık, 1) 

Bireysel bir din anlayışı benimseyen üniversite öğrencileri­
nin en büyük hassasiyetlerinden birisi dini gruplardan uzak 
durma konusunda ortaya çıkmaktadır. Özellikle dini tutum ve 
sembollere gündelik hayatlarında daha çok yer veren öğrenci­
ler, bir dini gruba ait olmadıklarının altını çizmek zorunda kal­
dıklarını anlatıyorlar. BÜ'den Başak, başörtülü olmasından do­
layı insanların kendisine bir cemaat üyesiymiş gibi davrandığı­
nı, oysa kendisinin hiçbir cemaatle ilişiği olmadığını hatta ce­
maatlerin kendisine yaklaşma çabalarına cevap vermediğini be­
lirtiyor: 

"Sütten ağzı yanan yoğurdu üfleyerek yer. Anaokuluna, özel 

bir okulda başlamıştım ben. Okul, Gülen Cemaati'ne bağlıy­

dı. Altıncı sınıfa kadar orada okudum. Sadece benim canımı 
değil aslında ailemin de canını sıkıyorlardı. Hani bizi kullana­

rak, hani çocuğu kullanarak, daha doğrusu aileyi rahatsız edi­

yorlar. Bunu da ben sonradan fark ettim çünkü başta çocukla-
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ra çok mantıklı ve çok hoş şeyler geliyor. Ama sonra işin fark­

lı yönlerini, hani maddi çıkar yönlerini fark edince, insanla­

nn gerçek amacının ne olduğunu, sadece sizin iyiliğinizin dü­

şünülmediğini anlıyorsunuz. Bu kadar saf olma kısmı bir ye­

re kadar gidiyor. Genelde tek bir amaçlan var, finansal olarak 
destek bulmak ve para kazanmak. Mesela hani öneri geldiği 

zaman ben anneme yalvanrdım, annem izin vermezdi. Sohbet­

lere çağnlırdım mesela. Ya da mesela bir dergiye zorla üye ol­

mak zorundasınız ama bizim maddi durumumuz o zaman çok 
iyi değildi. Hani bu tarz şeyler çok hoş karşılanmıyor. İnsan­

lar hani elindeki şeyi kullanmak zorundalar. Sohbet konulan­

nm genelde Peygamber efendimizin hayatı üzerinden verilme­

sine taraf tarım. Ben sohbette özellikle Kur'an okunmasını iste­
rim. Hayatıma dinimi nasıl uygulayacağımın ya da Peygamber 

efendimizin hayatını nasıl hayatımıza aktaracağımın bilgisini 

almak isterim. Ama bunun dışında kendi liderlerinin kitaplan­
nı okuyup, kendi liderinin üzerinden sadece konuşmalar yapı­

lıp, insanlan duygulandırmaya çalışıp, çok komik hareketler­

de bulunuyorlar. İşte mesela el ele tutuşmak. Dua ederken, sa­

lavat çekerken niye el ele tutuşuyoruz? Ben tutmuyorum me­

sela. Niye böyle bir şey yapma ihtiyacı hissediyorsunuz diyo­
rum yani kendi kendime. Çünkü böyle bir şey yok. Hiçbir yer­

de yazmıyor böyle bir şeyin yapılmasıyla ilgili. O anın belki ga­

leyanına gelip, insanlar heyecanlanıp böyle bir şey yapmış ola­

bilir tabii. Benden büyük veya küçük olup sohbetlere gidenler 

ve orada yapılan sohbetleri anlatan arkadaşlanm da var. Hani 

ben bunu anlattığımda onlar da çok şaşınyor. Demek ki, soh­

betlerinde bile bir kategorileşme var diye düşünüyorum." (Ba­

şak, BÜ, Okul Öncesi Öğretmenliği, 2) 

Başak'ın gruplaşmalardan uzak durma isteği sadece dini 
gruplarla sınırlı değil, BÜ'deki kulüpleri de çok politik buldu­
ğu için onlarla arasına mesafe koymaya çalışıyor. Başak'ın her 
kesimden arkadaşı olsa da, bazı arkadaşlarının kendisine ba­
şörtüsü takmasından dolayı mesafeli davrandığını, bunun açık­
ça ideolojik bir tavır düşünüyor: 
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"Kürtlerden, solculardan, eşcinsellerden her gruptan arkada­

şım var. Ama kimisi bana karşı mesafeli. Ben öyle bir insan de­

ğilim aslında. Bu tarz şeyleri çünkü insanları eleştirmiyorum, 

çünkü onların beni eleştirme haklan yok. Mesela yani çok aşın 

solcunun huylarından bilinir herhalde bilmiyorum. Ya mesela 

yolda görüyorum, gülümsüyorum ama tepki olmuyor. Ama bu 

insanlarla bir kez bir ortamda buluştuk. Özellikle bu hazırlık­

tan bu kadar karma bir ortam söz konusuydu. Çünkü herkes 

başka bir bölümden, başka bir şehirden. Orada özellikle bu in­

sanlarla en çok rastladığım zaman oydu. Hani eğlenmeye git­

tiğimiz zaman gayet güzel benle sohbet, muhabbet ama ertesi 

sene hani yolda gördüğüm zaman bir süre sonra kimisi -hepsi 

için değil tabii, hala görüştüğüm insanlar var- ya da aynı dersi 

almamıza rağmen derste hani pek sohbet muhabbet söz konu­
su almadı." (Başak, BÜ, Okul Öncesi Öğretmenliği, 2) 

Başak'ın anlatımından yola çıkarak üniversite öğrencileri 
arasında ideolojik farklılıklann birebir ilişkilerde ihmal edilebi­
len, fakat kamusal alanda daha incelikli olarak takip edilen bi­
rer aynın çizgisi olabileceği söylenebilir. 

Bireysel dindarlığa meyleden üniversite öğrencileri tasavvu­
fi anlayışlara da yakın durabiliyorlar. Bu noktada kendileriyle 
odak grup görüşmesi gerçekleştirilen tü Tıp öğrencileri siyasi 
görüşlerinin farklılığına rağmen -hem sağ görüşlü, hem sol gö­
rüşlü olanlar- tasavvufa ve onun pratiklerine karşı herhangi bir 
tarikat oluşumunda yer almaksızın ilgilidirler. Tasavvufa dair 
okuduklan kitaplardan -mesela Cemalnur Sargut'un kitaplan­
ve lstanbul'daki tasavvufi etkinliklerden -Karagümrük semtin­
deki Cerrahi zikri ya da Galata'daki Bektaşi ayini gibi- birbirle­
rini haberdar ediyorlar. 

Bireysel olarak kendilerini dindar addeden bazı öğrencile­
rin, bir cemaatte yer almamalanna dair öncelikli sebepleri ken­
di deneyimleridir: 

"lstanbul'a gelince, ideolojisi olan herkesi dinleyip fikir edin­

meye çalıştım. Cemaatçilerle kısa dönem bir ilişkim oldu. Oda 

arkadaşım yurttaki ablalanydı. Her haf ta yirmi kişi bizim oda-
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da toplanıp Kur'an okuyup, sohbet yaparlardı. Çok yanlış in� 

sanlar olduklarını gördüm. lşte diyorlar ki, yetmiş küsur fır­

ka olucak lslamiyet'te, kurtulacak olan sadece biziz falan di­

yorlar. Sadece onlar Cennet'e gideceklermiş, en üstün onlar­

mış falan. Zaten böyle insanlara çok iyi davranıyorlarmış gibi 
ama ikiyüzlüler bence. Birkaç tanesiyle de kavga edince uzak­

laştım." (Çiğdem, BÜ, Fen Bilgisi Öğretmenliği, 1 )  

"Yaz okulunda arkadaşlarımla beraber ders çalışabilmek için 

Gülen Cemaati'nin evinde kaldım. Benim için kötü bir dene­

yimdi. Cemaatin içine girince, onlardan biriymiş gibi görü­

nünce; o hoşgörülü, güleryüzlü abla imgesini görememeye 

başladım. Bize sorumluluk aşılama adına, boyuna iş çıkanyor­

lardı. Bulaşığı bile bölüp, bir kısmını biriniz diğer kısmını di­

ğeriniz yıkasın diyorlardı. Şu anda yurtta kalıyorum ve gece on 

ikide bile yurda girebiliyorum. Ama orada kalırken akşam saat 

dokuzda, bana 'Burası Hisarüstü, başına bir şey gelebilir' deyip 

evden markete bile çıkarmıyorlardı. Hiç iyi bir deneyim değil­

di." (Tuğçe, BÜ, Türk Dili ve Edebiyatı, 1) 

Görüldüğü üzere, bazı metropoldışı öğrenciler dini cemaat­
lerin kendi mensuplarına ve dışarıdakilere farklı davrandıkları 
için onları benimseyemediklerini ifade ediyorlar. 
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"Yaz okuluna gelince, yurtta kalmak istemedim. Evler de pa­

halı oluyor ama cemaat evinin masrafını bir buçuk aylığına 

karşılayabilirim diye düşündüm ve orada kalmaya karar ver­

dim. Çevremde cemaatten kimse yoktu ama aracılarla cema­

atten birilerine ulaştım. Biz sana ev ayarlayacağız dediler. Gö­

rüşmeye gittim, biz namaz kılıyoruz dediler, ben de tamam za­
ten o yüzden geldim dedim. O zaman öyle düşünmüştüm. Si­

gara kullanmamanızı istiyoruz, eve giriş saatlerine riayet etme­

nizi istiyoruz dediler. Annem de yanımdaydı, erkek arkadaşın 

yoktur ama biz gene söyleyelim olmasını istemiyoruz dediler. 

Ben de, erkek arkadaşımın olduğunu ifade ettim. O zaman, er­

kek arkadaşınla ev içinde telefonla konuşmanı istemiyoruz de­

diler. Ben çok sarsıldım yani. Bu işin psikolojik anlamda kötü 



bir yönli var. Ben kendi aile evimde böyle bir şeyle karşılaşma­
mışken, kendimi böyle bir yere sokucam, inanılır gibi değil ya­

ni. Etrafımda parmaklıklar oluşacak birdenbire yani, bu beni 

çok etkiledi, sarsıldım, korktum. Nereye giriyorum ben napı­

yorum, kimler olucak burada diye. Çıkarken annemin telefon 
numarasını aldılar. Ne münasebet yani, ben annemle zaten her 

şeyimi paylaşıyorum, paylaşmadığım bir şeyin de başkası tara­

fından bildirilmesini istemem. Bu yaştan sonra benim yerime 

bir başkasının muhatap alınmasını da istemem. Neyse ben her 
şeyi kabul ettim. Eve kadar gittik, yani ben başka bir eve gir­

dim, yabancılık çektim çok fazla. Anneme orada kalamayaca­

ğımı söyledim. İnternet dahi yok dediler bana. Benle tanıştır­

dıkları ablaya da, evinizde kalamıycam ama aktiviteniz olursa 
beni çağırın dedim. Neticede inanan bir insanım ve dini top­

lantılara katılmaktan zevk alıyorum. Çoğu etkinliklere davet 

etti abla beni ama ben pek gidemedim." (Fatma, BÜ, Tarih, 1)  

Fatma, görme engelli bir öğrenci olmasına rağmen ailesinden 
uzakta üniversite okuyacak denli güçlü bir iradeye sahiptir. Bu 
iradesine güvenilmemesi, kendisine anlam veremediği şartlann 
dayatılması, bu şartlara uymadığı takdirde ailesiyle irtibata ge­
çileceğinin ima edilmesi, Fatma'yı bir dini cemaat içinde kal­
maktan uzaklaştırmıştır. 

Metropoldışı öğrenciler arasındaki bireysel dindarlık, dini 
bir hayat tarzı olarak öne çıkmasa da, bazen kimi dini feno­
menlerin varlığıyla beraber -başörtüsü gibi- görülebiliyor. 
Herhangi bir dini cemaate bağlı olmayan ama kendilerini dini 
değerlerden de kayıtsız hissetmeyen bu grubun bazı üyeleri, 
daha önce dini grupların içerisinde yer almıştır. Dindarlıkla­
rını bireysel olarak yaşayan bazı metropoldışı öğrenciler, dini 
cemaatlerle irtibata geçtiklerini ama onların bazı hareketleri­
ni uygun bulmadıkları için oralarda kalmadıklarını ifade edi­
yorlar. Deizmden tasavvufa değin farklı inanç renkleriyle or­
taya çıkan bireysel dindar metropoldışı öğrencilerden başörtü­
lü olanları, sık sık bir cemaate bağlı sanıldıklarından şikayet­
çi oluyorlar. 
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Cemaat dindarlıOı 

Dini cemaatler metropoldışı öğrencilere ucuz, konforlu, gü­
venli ve destekleyici barınak imkanları sağlamaktadır. Bura­
larda barınan metropoldışı öğrenciler, zamanla kaldıkları ce­
maatin isteğine uygun bir dindarlık anlayışını benimsiyorlar. 
Bu durum "cemaat dindarlığı" 1  olarak da ifade edilebilir. Üni­
versite öğrencileri dini cemaatlerde her ne kadar sadece ucuz 
barınma imkanları sağlamaları sebebiyle kalmasalar da, mad­
di durumu iyi olmayan ailelerin çocukları okuma imkanları­
nı lise dönemlerinden itibaren sadece dini cemaatler içerisin­
de bulabiliyorlar. Mesela, lÜ'den Hayrettin'in Anadolu Lise­
si'ni okuyabilmesi, Gülen Cemaati'nin okuma giderlerini kar­
şılamasıyla mümkün olmuştur. Ailesi bu imkan ortaya çıkma­
dan önce, onun lstanbul'a gidip çalışarak kendilerine para gön­
dermesini istemiş. Hayrettin, gün boyu ağlamasına rağmen ai­
lesinin ona kendisini okutamayacağını söylediğini belirtiyor. 
Liseye başladığı dönemde Hizbullah operasyonlarının da etki­
siyle dini gruplara katılanlar, Güneydoğu bölgesinde istisnasız 
olarak "sofik" olarak nitelendiriliyormuş. Bu ibare, sofi keli­
mesinden bozmadır ve aşağılama içeriyormuş. Hayrettin'in ce­
maat içinde giderek daha dindar biri haline gelmesi, arkadaşla­
rınca "sofik oldu" şeklinde eleştirilmesine neden olmuş. Fakat 
pek çok çalışkan arkadaşının liseyi okumak için cemaat tarafın­
dan Batı şehirlerine yönlendirilmesi onu da bu konuda cesaret­
lendirmiş. Hayrettin liseyi okuduğu Acıpayam ilçesindeki Kay­
makam'ın çalışmalarından etkilenerek, ona öykünmüş ve kay­
makam olmak için şu anda okuduğu bölümü seçmiş. Hayret­
tin'in lstanbul'a uyum sağlama sürecini daha iyi anlayabilmek 
için, lisede okumak için gittiği Denizli'ye uyum sağlama süreci­
ne de değinmek gerekiyor. Hayrettin bu süreci şöyle anlatıyor: 

268 

"Ben ne olursa olsun işte okuyayım falan dedim. Ailem de iş­
te Denizli'ye gidince, tabii maddi yönden hiç kanşmayınca on­

ların da hoşuna gitti. Karışmadılar ondan sonra. Hatta senede 

Avcı, A.e, s.71 .  



bir falan eve gidiyorum, öyle fazla eve de gitmedim. Böyle ders 
mers, kitap falan okuyarak geçirdim zamanımı, alıştım yani." 

(Hayrettin, 10, Siyaset Bilimi ve Uluslararası llişkiler, 2) 

Görüldüğü üzere, Hayrettin'in ailesi lisedeki tüm maddi yü­
kümlülüklerinin Gülen Cemaati tarafından üstlenilmesinden 
ötürü, hoşnut olmuşlar. Bu durum Hayrettin'in eve yılda bir 
kez gitmesine yol açarak bir tür pasif başa çıkma davranışı ser­
gilemesine sebep olmuştur. Hayrettin, Gülen Cemaati'nin 12  
Eylül Referandumu sırasında kamuoyu oluşturma çabalarında 
aktif rol aldığını şöyle anlatıyor: 

"lstiklal'e ilk şeyde gitmiştik, o referandum döneminde gitmiş­

tik özellikle. O 2010'daki referandum döneminde gitmiştik iş­

te. Broşür falan dağıtıyorduk, işte yetmez ama evet. lşte onla­

rı falan dağıtıyoruz, insanlara falan veriyoruz. Ama işte insan­

ların tipine bakarak. Yani bu insan şöyle bir insandır, verelim 

mi vermeyelim mi mülahazalarına falan da giriyorduk bazen. 

Zaman gazetesinin ekleri falan vardı referandumla ilgili. Onla­

rı lstiklal'de dağıttık. Mitingler falan oldu işte o Taksim Mey­

danı'nda. Sonra eve falan dönmüştük." (Hayrettin, Iü, Siyaset 

Bilimi ve Uluslararası llişkiler, 2) 

Gülen Cemaati'nin içinden geldiği Nurcu geleneğin siyasete 
kapalı klasik söyleminin tam tersi istikametteki bu tavn Hay­
rettin'i cemaat-siyaset ilişkisini yeniden düşünmeye sevk etmiş: 

"Şöyle düşündüm yani siyasetle ne alakası var falan, hani si­

yasetle alakanız yok. Hani Üstat Bediüzzaman da 'Euzübil­

lahi min'eş-şeytani ve's-siyaset' (Şeytan'dan ve siyasetten Al­

lah'a sığınırım, AÇD) diyor ya. Ha o yönden yani. Ben diyo­

rum hem siyasetle alakamız yok falan diyor. Ama ben oku­
dukça işin renginin biraz değişik olduğunu . . .  Çünkü lslam sa­

dece hani böyle din devlet işleri birbirinden ayrılır falan nok­
tasında değil de . . .  Sonuçta lslam'ın bir yaşam şekli olduğunu 

ve her yerde olması gerektiği düşüncesine vardım. Dedim ya­

ni gerekiyor yani. Bediüzzaman'ın Menderes'e oy verilmesi ile 

ilgili bir konu vardı. lşte ona destek verin falan diyor. Bunu da 
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çok siyasi olarak, ama hani CHP'ye bir dur demek için, önü­

ne bir set çekmek için diyor bunu. Ya o tarz şeyler. Hani cema­

at, yani Hizmet diyelim, bu referandumda ya da seçimlerde fa­

lan bu tür çalışmaları, böyle siyaset yapmak için değil; lslam'ın 

geleceğini şey yapmak için yapıyor yani. Yani bunu yaymaya 

çalışıyorlar. Bu yönden sadece Türkiye'de değil, tüm dünyada 

böyle bir şey yapmaları gerekli, farz yani bence." (Hayrettin, 

lü, Siyaset Bilimi ve Uluslararası llişkiler, 2) 

Cemaatle irtibatı sekizinci sınıfta cemaate ait bir dershaneye 
gitmesiyle başlayan lÜ'den Hale, lise yıllarında yine aynı ders­
haneye devam etmiş. Üniversiteye hazırlandığı sene, başka bir 
dershaneye gitmiş olmasına rağmen Hale lstanbul'a gelince ce­
maatte kalmayı tercih etmiş. Cemaat evinde kurduğu bazı arka­
daşlıklar, kendine güven duygusunu sağlamış. Söylediğine gö­
re, sonradan cemaatten çıkan bazı arkadaşları Hale'ye, cemaat­
te kaldıkları dönemde "kendinden taviz vermemesini" tavsiye 
etmişler. Hale cemaatte kaldığı dönemi şöyle anlatıyor: 
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"Orada haftada bir gün şey oluyor ya mesela ben biraz ona kar­

şıydım. lşte haftada bir gün yemek yap falan olayı oluyordu. 

Ona çok karşıydım. Her gün insan müsait olamayabiliyor ya­
ni. Biraz da benim karşılaştığım hani "abla" diyoruz ya onunla 

da ilgili bir şey. Hani birinci sınıf olduğum için beni biraz şey 

yapmaya çalışıyordu, ezmeye falan çalışıyordu. Bunu çok gör­

düm. Ne açıdan ezmeye çalışıyordu? Mesela diğer arkadaşları­

ma bir şey yaptırmazdı mesela bana yaptırırdı falan. Hani işte 

gel bu programa gideceğiz, gel şuna gideceğiz falan derdi. Ben 

biraz hani bilmiyorum sıkılıyordum açıkçası ya. Aslında mut­

luydum bayağı. Yani arkadaşlarımdan dolayı olabilir diye dü­

şünüyorum. Evim değişeceği için çoğundan ayrılacaktım. Bü­

tün arkadaşlarım aynı evde, beni tek şey yapıyorlar, işte fark­

lı bir eve gönderiyorlar. Ondan önce de şu kampları biliyor­

sundur. Kamplara katılma konusunda şey oldu işte kamplara 

özel üniversitede okuyan arkadaşlarım katılmadan gitti mem­

leketlerine. Ben de hani kuzenimin düğünü var, oraya gidece­

ğim. Düğün olduğu halde kalıyorum kampta. Bir ablayla ko-



nuştuk falan. işte şey dedi, normalde kamplarda kalmayana 
biz seneye başka bir yer bul diyoruz falan. Denmiyor işte, zen­

gin olanlar gitti denmiyor. Bunu tabii bizimkilere söyleyince 

biraz şey oldu. Gurur meselesi oldu, öyle çıktım ben." (Hale, 
tü, Psikoloji, 3) 

Hale cemaat deneyiminin ardından, bir hemşehrisiyle ev tu­
tarak, "metropol kentte kendi memleketini tecrübe etmek" is­
temiştir. Hale'nin bu davranışı, bir tür "kabuğuna çekilme tav­
rı" olarak değerlendirilebilir. 

lü llahiyat Fakültesi'nde okuyan Semra, Nurcu Meşveret 
grubunda; Bahar ise, Gülen Cemaati'nde kalıyor. Ayşen, Öz­
gür-Der'in eylem ve çalışmalarına aktif olarak katılıyor. Üç öğ­
rencinin de cemaat ve derneklerle irtibatı lise döneminden ge­
liyor. Bu öğrenciler liseden yeni gelmiş olmalarına rağmen, ai­
lelerinden ayn kalmaya alışkın olduklarını ve ailelerinin kendi­
lerine büyük bir güven duyduğunu söylüyorlar. Bu alışkanlık 
ve güvenin altında, gençlerin lise yıllarındayken cemaat ve der­
nek faaliyetlerinde aktif olarak yer almış olmaları muhtemeldir. 
Mesela, Ayşen ve Semra ailelerinin kendilerine olan güvenini 
ve tanıdıkları özerk bir alanı şöyle ifade ediyor: 

"Biz çok acayip geleneksel bir aile değiliz, rahat bir aileyiz. Bi­

zim evde her şey danışılır, konuşulur. En küçüğüne kadar söz 

hakkına sahiptir. Ve ben buraya geldim. Kaydımı her şeyimi 

kendim yaptım. Hiç gelmediler, nerede kaldığımı bile bilmi­
yorlar." (Semra, lü, ilahiyat, Hazırlık) 

"Ben ablamla geldim kaydolmaya yani o pek sorun değil. Bir 

de hani alışığız böyle başka şeylerde olsun. Annem, ailemiz 
de alışık yani bizden ayrı kalmaya." (Ayşen, lü, llahiyat, Ha­

zırlık) 

Dershaneye giderken irtibat kurduğu Gülen Cemaati'nin 
evinde kalan Bahar, burada geçirdiği zamanı şöyle anlatıyor: 

"Hafta sonları kitap okuma kampları oluyor. Bunun dışında 

tavsiye edilen kitaplardan her gün kaç sayfa okunduğu soru-
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luyor. Namazlardan sonra da tesbihatlar yapılıyor. Haftada iki 
gtin oruç tutmamız için teşvik ediyorlar. Aynca eve ders ça­

lışmaya gelen ortaokul ve lise öğrencileriyle de ilgilenmek zo­

rundayım. Hemen her gtin Hocaefendi'nin vaazlarını dinliyo­

ruz. Haf tada bir gtin yetiştirme adında bir sohbete katılıyo­
ruz." (Bahar, 10, ilahiyat, Hazırlık) 

Bahar, Gülen Cemaati'nde kalma sebeplerini şöyle açıklıyor: 

"Son sınıfta zaten içindeydik bu cemaatin de ya dtiştindüğti­

mtizde lstanbul'da gtivenilir nere var diye. Bir KYK'nın yur­

du var, orada zaten kalmam. Ortam belli. KYK çok rahatmış 

giren çıkan falan tipler. Aynı odada kimle denk geleceğin bel­

li değil. Her telden insan var. Ben değişik insan çekemem yani. 

Ben rahat olmak istedim, uğraşmak istemedim. Bir de cemaa­

tin içindeydik yani. Hani yakınlarım da var bu cemaatin için­

de. Biliyorum güvenilir olduğunu. Ailem de zaten biliyor. Se­
çenek buydu yani. Bir tek intemet kısmı biraz sıkıntılı, inter­

net yasak, televizyon yok. Çok btiyük detaylar değil bunlar, dı­

şarıdan takviye ediyorum ben yani. Zaman gazetesi, zaten ken­

di cemaatinin olduğu için adam bunu oku diyor sana ama baş­
ka bir gazete alsam da yani sorun değil. Beni şu an cemaatte sı­

kan bir şey yok, rahatım. Ama mezuniyetten sonra beni yurt­

dışına göndermek isterlerse, gidemem yani. Zaten benden da­

ha gönüllülerini bulacaklardır." (Bahar, 10, ilahiyat, Hazırlık) 

Bahar'la benzer gerekçelerle cemaat ortamında kalan diğer 
metropoldışı öğrencileri de vardır: 

"Cemaatte kalmamın temel sebebi güvenli bir ortam sunma­

ları. Okul sonrası bana yurtdışına git öğretmenlik yap deseler, 

gideceğimi sanmıyorum. Ailemi düşünürüm. Benim başka he­

deflerim var." (Cansu, BÜ, Psikoloji, 1)  

Bahar'ın sınıf arkadaşı Semra, Özgür-Der isimli derneğin 
evinde kaldığı için derneğe karşı herhangi bir yükümlülüğü­
nün olmadığını ama konferans, söyleşiler ve eylemlere katıldı­
ğını, bu çerçevede dindar aktivist kimliğiyle çeşitli protesto ey-
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lemlerine katılmak için hemen her hafta sonu istiklal Cadde­
si'ne çıktığını belirtiyor. Bahar ve Semra'nın diğer sınıf arkadaş­
ları Ayşen ise içinde kaldığı cemaat hakkında şunları söylüyor: 

"Bizde de, her gün yanın saat kitap okuma ve sohbet oluyor. 

Namazdan sonraki tesbihatlan herkes birer satır okuyor, öy­

le bir şey. Biz de ama o kadar şey değil. Hani biraz da abladan 

kaynaklı, Din Kültürü okuyor. Biraz daha rahat olduğu için, 

anlayışlı olduğu için, bizi anladığı için yani herkes öyle değil­
dir. Ben o kadar ağır olsa ben yapamam yani gerçekten. Pazar­

tesi-Perşembe oruçlarını isteyen tutuyor. Cumartesi günleri 

ise sohbet yapılıyor. Meşveret Cemaati'nde kalıyorum çünkü 

başka seçenek göremiyorum. Bir de memnunum yani. Bir za­
man sonra alışıyorsun ve bizim biraz daha rahat yani bazı yer­

ler var. Yasaklardan dolayı ben yapamam oralarda. Bizim biraz 

daha rahat olduğu için. Yoksa yani ben yapamam oralarda." 

(Ayşen, 10, llahiyat, Hazırlık) 

Kaldıkları yerler öğrencilerin ders harici etkinliklere katı­
lım durumunu önemli oranda etkiliyor. Ayşen, Meşveret Ce­
maati'nde kalmasının kendisine nelere mal olduğunu şöyle an­
latıyor: 

"Ben yani bir kulübe girmek istemedim çünkü kendime anca 

yetişiyorum. Bizim orada da mesela bayağı yapılması gereken 

şeyler var, belli kurallar var. Pek onlann dışına da çıkmak is­

temiyorum. Pek gündemden haberdar olamıyorsun, hatta hiç 

olamıyorsun. Çünkü gazete yasak bizde. Bir dergi alırsan ama 

pek kitap hiç aklımda yoktu bile yani. Dergi alıp okumak is­

terim ama pek okuyamıyorum yani. Mesela bilgisayar alıp bir 

film seyretmek yasak, haber seyretmek yasak. Mesela bir şey 

oluyor, biz sonradan duyuyoruz. Ne bileyim yani bazen üzülü­

yorum ama ne yapacağız yani, mecburiyet. Öğrenciyken katla­

nıyorsun yani. Orada kalmak zorunda mıyım? Yani şu an baş­

ka pek bir yer düşünemiyorum oradan hariç. Bulamadığım­

dan oraya girdim ben." Semra, cemaatlerde kalmanın önemli 

bir sebebini şöyle anlatmaktadır: "Burası ucuz biraz. Yani bel-
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li başlı rahat yurtlar yok. Olsa da fiyatlar uçuk. Yani maddi an­

lamda hani çok büyük fiyatlara sahip olan kişiler değiliz. işte 

belli bütçeyle hareket etmemiz gerekiyor." 

Semra ise kaldığı Özgür-Der'in eviyle ilgili şunları söylüyor: 

"Bulunduğum yerden memnunum. Tartışmaya açık bir yer 

çünkü, sığ fikirlere sahip değil. Dediğim gibi işte geniş bir ba­

kış açısına sahip. Herhangi bir yönlendirmesi yok, tavsiyeler 

üzerine gidiyor. işte benim istediğim yer de zaten böyle bir 
yerdi. Maddi olarak benle alakalı, ben ne kadar harcarsam o 

kadar gidiyor. Çünkü hani dediğim gibi bir cemaat değil orası, 

sadece bir demek, düşünce üzerine kurulmuş. Her fikre açık, 

sadece belli bir doğru üzerine gitmiyor. Onun için ben raha­
tım. Ve ben cemaatlere çok girip çıktım. Alakadarım, haber­

darım. Ya çok hoş, muhabbet dolu insanlar. Ama ben bazen 

bazı yerlerde sorgulanması gerektiğine inanıyorum bazı şey­

lerin. Hani daha net, daha doğru cevaplar bulmak için. Ha­

ni birisi bana bir şey söylüyor, bunun niyesini bilmeden yapa­

cak birisi değilim, karakterimle da alakalı." (Semra, IÜ, ilahi­

yat, Hazırlık) 

Cemaatlerin maddi açıdan cazip imkanlar sunması, öğrenci­
lerin kalmak için burayı tercih etmelerinin önemli sebeplerin­
den biridir. Mesela Gülen Cemaati'nde kalan Bahar, evde kal­
mak için aylık 150 TL veriyorken; Meşveret Cemaati'nde kalan 
Ayşen, aylık 270 TL; Özgür-Der'de kalan Semra ise aylık 320 TL 
ödüyor. Üç sınıf arkadaşının aldıkları aynı barınma hizmeti için 
ödedikleri ücret arasında iki katı aşan bir fark bulunuyor. Ör­
neklem içerisinde, cemaate barınma ücreti olarak 50 TL ödedi­
ğini söyleyen metropoldışı öğrenciler de -mesela lÜ'den Yasin­
bulunuyor. lÜ'den Abdüssamet ortaokul yıllarından beri kaldığı 
Süleyman Efendi Cemaati'nde (Süleymancılar, AÇD) kalma ne­
deni olarak, içinde büyüdüğü imkansızlıkları gösteriyor: 
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"Ailem köyde yaşıyor, ilkokulu bitirdiğimde Süleyman Efen­

di Cemaati'nin yurtlarında kalmaya başladım. Sekiz yıldır içle­

rindeyim. Bu cemaat benim okumam için bir vesileydi, çünkü 



bizim köyde ortaokul olmadığı için servisle (taşımalı eğitim, 
AÇD) ilçeye gidip geliyorlardı. Yollar bozuk, köyle ilçe ara­

sı bir saat, ortaokulu bitirip liseye başlayan arkadaşım pek na­

dir oldu yani. Günde iki saat yol çekiyorlardı. Cemaatle bir ak­

rabamız sayesinde tanıştım, altıncı sınıfta yurda girmiştim, iyi 

ki cemaatle tanışmışım. Hayatımdan çok memnunum. Aile sı­

caklığını yaşayabiliyorum cemaatte, ailede bulamayacağım bir 

çok şeyi bulabiliyorum. Yıllık olarak 800 TL veriyoruz yurtta 

kalmak için. Çok cüzi bir miktar yani." (Abdüssamet, tü, Ma­

kine Mühendisliği, 1 )  

Abdüssamet, Süleymancıların kendi yurtlarında kalan öğ­
rencilerden neler istediğini de şöyle ifade ediyor: 

"Kot bizde yasak. Yazılı, resimli tişörtler uygun görülmez. Bı­

yık bırakmayı tavsiye ederler. Televizyon yemekhanededir. 

Yemek vakti haberleri izleriz, başka bir program izlemeyiz. 

Kablosuz intemet var ama Facebook'a falan giremiyoruz. Kız 

arkadaş edinmemizi uygun görmezler. Birinci sınıf ta yaz ta­

tilinde sıbyan okutmamız gerekiyor. Diğer sınıflarda staj ol­
duğu için, sıbyan okutmayı Allah rızası için birinci sınıfta ya­

pıyoruz. Camilerdeki yaz Kur'an kurslarında cami imamları­

na yardım ediyoruz. Bizim yurtta bir program var. Sabah na­

mazına kalkılıyor, namazdan sonra bir uyku oluyor, ardın­

dan kahvaltıya iniyoruz. Akşam altıya kadar serbestiz. Akşam 

l 7.45'te ikindi namazını kılıp, 18.00'de bir buçuk saat dini 
ders görüyoruz. Bu derslerde önce Kur'an cüzünden başlıyo­

ruz, ardından emsile, bina, maksud, izhar, avamil, kafiye vb. 

kitapları (Klasik medrese eğitiminde okutulan kitaplar, AÇD) 

okuyoruz. 19.30'da akşam yemeği, sonra akşam namazı, sa­

at 22.00'de yatsı namazı kılıp serbest kalıyoruz. Yatmak iste­

yen yatıyor. İzne gittiğimde kendimi çok boşta hissediyorum." 

(Abdüssamet, tü, Makine Mühendisliği, 1) 

Abdüssamet'le aynı yurtta kalan Halim ise, haftalık ritüelleri­
nin cumartesi sabah okunan Evrad-ı Şerif ve Yasin-i Şerif oldu­
ğunu söylüyor. Metropoldışı öğrencilerin kaldıkları cemaatle-
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rin kendilerine sunduğu maddi imkanlan, o cemaatlerin öner­
diği bir dindarlığı yaşayarak telafi etmeye çalıştıkları belirtil­
mişti. Öğrenciler için sağlıklı, güvenli, ucuz ve ev ortamı ra­
hatlığında barınma imkanlarının bolca oluşturulmasının kala­
cak yer seçeneklerinin çoğaltılması bakımından önemi bir kez 
daha görülüyor. 

Cemaatte kalan metropoldışı öğrenciler, gündelik hayatları­
nı daha dindar yaşamak arzusunda olsalar da gündelik hayatın 
kendilerini zorladığını ifade ediyorlar. Mesela, Gülen Cemaa­
ti'nde kalan Yasin, lstanbul'da günaha girmenin "çok kolaydan 
daha kolay olduğunu" ama elinden geldiği kadar kendini koru­
maya çalıştığını belirtiyor: 

"Dini olarak sıkıntı yaşadım. İstanbulluların mezhepleri ge­

niş yani. Bu noktada sıkıntı yaşadım ama bu zaten bekledi­

ğim bir şeydi. Lisedeyken içki falan kullandım ama barlara fa­

lan takılmıyorum. Artık namaz vakitlerine karşı daha dikkatli­

yim. Namazlarımı vaktinde kılmaya çalışıyorum." (Yasin, lü, 

Coğrafya, 1)  

Yasin'le aynı cemaatte kalan Zahit de, lstanbul'da günaha gir­
menin çok kolay olduğunu ama artık bu duruma alıştığını söy­
lüyor: 

"lstanbul'da günaha girmek çok kolay, ahi. Bu insanın dini ha­

yatını etkilediği için, sürekli bir vicdan azabı yaşıyorum. Ra­

hatsız oluyorum ama artık alıştım." (Zahit, 10, Din Kültürü ve 

Ahlak Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

Bir cemaat içinde dindarlaşan öğrenciler, bazen dindarlığın 
en önemli göstergelerinden kendilerini soyutlayabiliyorlar: 
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"Ben lisedeyken kapanmaya karar vermiştim. Ailem isteme­

di. Kız Lisesi'nden mezunum ve kız yurdunda kalıyordum. Ai­

lem bana, zaten haram görmüyorsun, günah görmüyorsun de­

diler, beni vazgeçirdiler. Üniversiteye de gelince, zaten hukuk 

okuyorum, hakim-savcı olsam kapanamam, avukat olsam bile 

sıkıntılı, adliyeye kapalı giremem. Ne olacağıma bir karar ve-



riym de öyle kapaniym dedim. Bakalım okul sonrasını bekli­
yorum şimdi. Aynı evde kaldığım arkadaşlarım da, ev ablası 

dahil, açık. Artık kapalı-açık kavramı kalmadı yani. Ama ta­

bii ki kapalı olsan cemaat için daha iyi gibi. lslamiyet'te ilk ön­
ce başörtüsü ayeti inmedi sonuçta. Muhafazakar bir insanım, 

dindarım yani. Aslında gündelik hayatımı dine göre ayarla­

mam lazım ama derse giriyorsun, bir işin çıkıyor olmuyor ya­

ni öyle. Mecburen namazı sıkıştırıyorsun araya bi yerlere. Beş 
vakit namazımı kılmaya çalışıyorum, umreye gittim geldim. 

Bunları bir düzgün yapiym de, kapanmak sonraki iş diyorum." 

(Müge, lBÜ, Hukuk, 3) 

Müge'nin anlatımlarına göre, bazı cemaatler bünyesinde ka­
lan öğrencilere hayatlarını dini kurallara göre tanzim etmeyi ön 
şart olarak koşmuyor. Çünkü öğrencilerin kendi bünyelerin­
de kaldıkları süre içerisinde kendilerine benzeyeceklerini he­
sap ediyorlar: 

"Cemaatte namaz kılmayanlar da kalabiliyor. Babamın zama­

nında olmazmış mesela. Kızlar gecenin bir yansında alkol al­

mış geliyorlar mesela. Ne yaparsan yap, gece hava karardığın­

da eve girersin mesela, bu cemaatte bir kuraldır. Bunlara uy­

muyor insanlar, bir de cemaatte kalıyorlar, bu benim zoruma 

gidiyordu. Ablalarla bunları konuştuğumda bana, 'Bırakalım 

da dışarda mı kalsınlar, başka yerde daha kötü olacaklar. Bari 

bizde dursunlar, bizim içimizde kalsınlar' diye cevap verdiler. 
Bu tarz bir düşünceyle herkesi alıyorlar. Sigara, sevgili ve al­

kol konusunda biraz sertler ama. Ama mesela son sınıfta olan 

birinin sevgilisi olmasını da yadırgamazlar. Ya mesela katalog­

dan, CV'den birilerini seçip evlenen çok insan varmış cemaat­

te. Ben bunu, bu işlerin esprisi yapıldıktan sonra öğrendim." 

(Müge, lBÜ, Hukuk, 3) 

Sonuç itibariyle metropoldışı öğrenciler için dini cemaatte 
kalmanın, metropoldeki barınma ve güvenlik sorunlarına kon­
forlu, ucuz ve destekleyici çözümler sunduğu söylenebilir. Ce­
maatte kalan öğrenciler, bir süre sonra bu dini cemaati diğer-
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!erinden ayıran dini yorum farklılıklarını, kendi dini görüşle­
ri olarak benimsiyorlar. Dini hayat tarzı olarak da, yorumları­
nı benimsedikleri cemaatin önerdiği yaşam tarzını "hayatlarına 
hakim kılan" metropoldışı öğrenciler, bir süre sonra içinde yer 
aldıkları cemaatlerin dindarlığını yaşamaya başlıyorlar. 

Dine karşı ilgisizlik 

Metropol kentte üniversite okumaya başlayan öğrencilerden 
bazıları, arkadaş gruplarının veya ideolojik bilinçlenmenin et­
kisiyle dinden uzaklaşmaktadır. Özellikle ailelerinden miras al­
dıkları inanç, inanış ve öğretileri modem hayatla bağdaştırabi­
lecek din adamları ve mekanlarından mahrum bırakılan Alevi 
kökenli öğrencilerin dini bağlarının zayıfladığı tespit edilmiş­
tir. Dine karşı ilgisiz bir tutuma Sünni kökenden gelen öğren­
ciler arasında da rastlanıyor. Kendisini bireysel olarak dindarlı­
ğı yaşamaya çalışan birisi olarak gören BÜ'den Çiğdem, bu ko­
nuda şunları söylüyor. 

"lstanbul'daki bir üniversite öğrencisinin arkadaşlanyla yapar­

ken mutluluk duyduğu hemen her şey haram. Bu yüzden de 
insanlar dinden uzaklaşıyorlar. Üniversiteli gençlerin çoğun­

luğu dini bu yüzden umursamıyorlar." (Çiğdem, BÜ, Fen Bil­

gisi Öğretmenliği, 1 )  

lÜ'den Jiyan, inançlı bir kişi olmasına rağmen dine karşı il­
gisiz hale gelmesinin sebebi olarak arkadaş ortamını görüyor: 

"Aslında inançlı bir insanım. ibadetlerimi yapmak istiyorum 

ama arkadaşlarla takılırken o gruba uyum sağlamak zorunda 

kalıyorsun. Namaz kılan bir arkadaş grubun yoksa sen de kıl­

mamaya alışıyorsun. Mesela alkollü ortamlarda bulunuyor­

sun. Alkol almasam bile, o ortamlar normalleşiyor." Qiyan, 

tü, İşletme, 1)  

BÜ'den Sergen, ailesinin ters yöndeki arzusuna rağmen dine 
karşı ilgisiz olduğunu ifade ediyor. 
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"Sünni bir aileden geliyorum ama dindar değilim. ibadet olarak 

bayram namazlan ve aralarda Cumalan kılıyorum. Buna çok 

zaman ayırmıyorum. Ailem bu duruma üzülüyor ama böyle­

yim. işini iyi yapmanın da bir ibadet olduğunu düşünüyorum. 

Üniversitede çok farklı insanlar görüyorum, onlarla iyi vakit 

de geçiriyorum. Birisi ateist olabilir, diğeri de dindar. Ama be­

ni kendileri gibi yapmaya çalışmıyorlarsa bana düşen şey onlara 

karşı hoşgörüdür." (Sergen, BÜ, Yönetim-Bilişim Sistemleri, 1) 

Özellikle kendilerini Alevi kökenli olarak tanımlayan met­
ropoldışı öğrencilerin dine karşı ilgisizliği dikkat çekmektedir. 
Ömeklem içerisinde Alevi kökenden geldiğini söyleyen öğren­
cilerin büyük bölümü dini olarak da kendini ateist olarak ta­
nımlıyor. Mesela Türkmen Alevisi olduğunu ifade eden Eda, 
dinle kurduğu ilişkiyi şöyle ifadelendiriyor: 

"inançlı bir insan değilim, inanmıyorum. Liseden beri ateistim. 

Benim babam da ateistti. Annem köy kökenlidir. Bu konular­

da çok bilmez ama solcudur. Biz Alevi kültüründen geliyoruz. 

Sülalem dine bağlıdır, cemevine falan giderler, bizi de öyle ye­

tiştirdiler. Mesela köyde burada giyindiğimiz gibi giyinemeyiz. 

Babam özgür olun der, annem dikkat edin der. Solcuyuz diyen­

ler bile, evlenecekseniz bir tane Alevi bulun derler, bunun ge­

yiklerini yaparlar. Aslında o anlamda da bir gericilik söz konu­

su. Dedelerin ne dediğiyle ilgilenmiyorum, dindar arkadaşım 

yok. Taşrada daha feodal bağlar daha iç içe olduğu için, insan­

lar dinlerini daha açık yaşıyorlar. Taşrada birisi çok rahat cüb­

be giyerken, lstanbul'da çok rahat giyeceğini, her yerde giyebi­

leceğini zannetmiyorum. Taşrada her yerde böyle gezebilirsin 

ama lstanbul'da bu şekilde giyinip gezebileceğin az mekan -

semt olarak mesela- vardır." (Eda, tü, Sosyoloji, 3) 

Arap Alevilerinden olan IÜ'den Ahmet de mezhepsel kökeni 
ile ateizmi kabulü arasında bağ kuruyor: 

"Alevi Arap'ım, daha doğrusu dinsiz Arap. 12-13 yaşından be­

ri ateistim. Annem, babam Arap Aleviliğini yaşar. Ama kardeş­

lerim ve ben inançsızız. Üniversitede benle tanıştıktan son-
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ra, ateizme geçen arkadaşlarım oldu." (Ahmet, 10, Bilgi-Bel­
ge Yönetimi, 2) 

lÜ'den Hasan ailesinin Balkan göçmeni olduğunu, aslen Ale­
vi olmalarına rağmen Bulgaristan'da gördükleri eğitim sonu­
cu komünist dünya görüşü içerisinde ateizmi benimsedikleri­
ni söylüyor. Ailesinin cemevine gittiğini hiç görmediğini söyle­
yen Hasan, gerçek isminin Alevi kökenlerine referansla verildi­
ğini belirtiyor. Hasan, ailesinden 'Hasan, Ali, Veli, Hüseyin vs. 
gibi isimlerin Alevi isimleri' olduğunu duyduğunu söylüyor. 
Üniversite ortamında ilk kez dindar arkadaş edindiğini söyle­
yen Hasan, kendisini ateist olarak tanımlıyor. Kendisini Der­
sim Alevisi olarak tanımlayan lÜ'den Figen, ailesinin cemevi­
ne düzenli olarak gittiğini ama kendisi ve kardeşinin cemevine 
karşı ilgisiz olduğunu belirtiyor: 
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"Dersim Alevisiyiz. Dindar bir Alevi gördüğümü hatırlamıyo­
rum. Tanıdığım buton Aleviler solcu hatta sosyalist. Tunce­

li'de yetişmek öyle bir şey galiba. Bizim biraz politik davrandı­

ğımız kesin. Alevilerin daha ileri göruşlO. olduğunu dO.şO.nO.yo­

rum. Mesela benim memleketimden genelde parti çıkmaz, ba­

ğımsız aday çıkar. Gerçi Tunceli'den her daim seçilen bir adam 
var, o benim bu tezlerimi sarsıyor ama. Bize kO.çO.kken namaz 

niyaz öğretmediler. Dini cemaatleri öteki olarak gördüm hep. 

Şu anda dini cemaate mensup O.ç arkadaşla dört kişilik oda­

da beraber kalıyorum. Kendimi aralarında abes gibi hissediyo­
rum. Din Ko.lto.ro. dersinde ayet ezberleyeceğimize, diğer dinle­

ri ve onların ibadetlerini öğrenmek isterdim. Ben kendimi Za­

za olarak tanımlanın. Kürtler daha dindardır, Zazalar daha ra­

hattır. Zaza kimliğimle ilgili bir sıkıntı yaşamadım. Arkadaşla­

rım çok iyi, lÜ'de hiç böyle bir dışlama yaşamadım ama Ankara 

Gazi Üniversitesi'nde okuyan köylümüz orada çok sıkıntı yaşa­

dığını anlatmıştı. Ne yaptıklarını merak ettiğim için, bir iki kez 

sohbetlerine katıldım. lman nedir gibi konulan işliyorlardı, sı­

kıldım. Aslında ben cemevinden de sıkılıyorum. Annem babam 

cemevine gider mesela, ben bir kez gittim orası da dediğim gi­

bi beni bastı. Kardeşim de gitmiyor. lstanbul'a gelmezden ön-



ce tüm başörtülü ve sakallılann Sivas Katliamı'ndan memnuni­

yet duyduğunu düşünüyordum, buraya gelince başörtülü arka­

daşlanm oldu, hiç de öyle olmadığını gördüm. Bu benim için 

önemli bir kazanım yani." (Figen, lü, Çevre Mühendisliği, 1) 

Metropoldışı üniversiteli öğrencilerin algı dünyasında dine 
karşı ilgisizlik her zaman dini fenomenlere karşı ilgisizlik ma­
nasına gelmiyor. Mesela, IBÜ'den Özcan ise kendini ateist ola­
rak tanımlasa da, bir mabette bulunmanın kendisine huzur ver­
diğini söylüyor: 

"Herhangi bir dine ya da tanrısal bir varlığa inanmıyorum. 

Ama Müslüman bir toplumda büyüdüm. Hıristiyanlık ve Bu­

dizmden de etkilendim. Yani bir camide yahut kilisede ken­
dimi huzurlu hissediyorum ama dini bir aidiyet hissetmiyo­

rum." (Özcan, lBÜ, Medya ve lletişim Sistemleri, 4) 

Bir Tanrının var olup olmadığı konusunda cevapsız kalma­
yı ilke edinen Agnostisizm de, metropoldışı üniversite öğren­
cilerinin bir kısmının paylaştığı bir inanış biçimidir. Mesela, 
lÜ'den Cahil din konusunda kafasının karışık olduğunu, dinin 
gereklerini yapmadığını çünkü çoğu zaman kendini Agnostik 
olarak tanımlayabildiğini söylüyor. BÜ'den Zeliha ise ateizme 
meyilli bir Agnostik olduğunu belirtiyor: 

"Agnostiğim ama ateizme de meyilliyim. Ailem de inançlı de­

ğil. Ben mantıklı düşünen birisiyim, bana din kurallan çok ters 
geliyor. Hayatını bir kurala göre düzenlemek falan saçma gel­

diği için dindar olmam ben. lslamofobik değilim ama lslam'ı 
da eleştiririm." (Zeliha, BÜ, Felsefe, 1)  

BÜ'den Hebun, dini savunma niyetiyle dini kaynaklara inip, 
orada okudukları yüzünden dinden uzaklaştığını iddia ediyor. 
Hebun'a göre, dini kaynaklardaki ataerkil Tanrı imajı kendisi­
ni agnostikleştirmiştir: 

"Benim annem ateisttir, babam Müslümandır. Ben agnostiğim. 

Bir tanrı var ama bana karışmıyor gibi, hatta bazen var mı on­

dan da emin olamıyorum. Lisedeyken namaz falan kılardım, 
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hatta annemi de inandırmaya çalışırdım. Üniversiteye gelince 

Kuran'ı alıp okumaya başladım, tercümesinden. Çünkü birile­

ri bana bir şey sorarsa cevap verebilmeliyim diye düşündüm. 

Kadınlarla ilgili ayetleri okuyunca, kitabı yazan kişinin kesin­

likle erkek -ç.kü varmış gibi- olduğunu düşündüm. Bu ayet­
lerle karşılaşmak beni agnostik yaptı." (He bun, BÜ, lngiliz Di­

li ve Edebiyatı, 2) 

Üniversite öncesi hayatında dini kurallara hürmet gösteren 
ama üniversite hayatı içerisinde gerek bağlantıya geçtiği sosya­
list grupların etkisiyle, gerekse de dini aile baskısıyla özdeşleş­
tirmenin bir sonucu olarak dinden uzaklaşan Aycan, kendini 
şu anda agnostik olarak niteliyor: 

"Agnostiğim. Ailemden uzaklaşınca dinden de uzaklaşmış ol­

dum. Anneannemin yanındayken oruç falan tutardım. Ama 

onun dini uyarıları genelde korkutma eksenliydi. Belki de 

bu yüzden o ortamdan uzaklaşınca agnostisizme meylettim." 

(Aycan, BÜ, iktisat, Hazırlık) 

Dine karşı ilgisizliği dini olan her şeye karşı ilgisizlik boyu­
tuna geçirmiş bazı metropoldışı öğrenciler de bulunuyor. Me­
sela lBÜ'den Burak, dine karşı konumunu şöyle ifade ediyor: 

"Dindar bir insan değilim. Dinlerden ziyade teolojiye ilgiliyim. 
ibadeti olan bir herhangi bir dine inanmıyorum. Bu anlamda 

Agnostiğim denebilir. Bir spiritüaliteye inanıyorum ama bunu 

herhangi bir Tanrıyla bağdaştıramıyorum. Dini görüngülere 

karşı tepkiliyim. Ezan sesini kişisel olarak sevmiyorum mese­

la, anlamadığımız bir dilde neden okunduğunu da anlamış de­

ğilim. Ama ezan, sonuçta Müslüman kültürün bir parçası, bu­

na karşıyım diyemem." (Burak, lBÜ, Psikoloji, 1 )  

lBÜ'den Serkan, Hazırlık sınıfında başlayan sorgulamaları 
sonucu dinden uzaklaştığını ve önce ateist sonra agnostik ol­
duğunu ifade ediyor: 
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"Küçük bir yerde kendine benzeyen insanlarla karşılaşıyor in­

san. lstanbul'a gelince Kürt, ülkücü, dindar, ateist arkadaşlarla 



aynı yurtta kalmak ilginç bir deneyimdi benim için. Dinle eks­
trem bir muhabbetim yoktu. Agnostik olmama rağmen kültü­

rel Müslüman'ım. Babamın inançsız olduğunu on yedi yaşın­

dayken öğrendim. Hazırlık sınıfına başladığımda dine inanı­

yordum ben, dini eleştiren biriyle karşılaştığımda dini savun­

maya çalışırdım. Hazırlık sınıfının sonlanna doğru dini sor­

gulamaya başladım. Ateist oldum sonra, Tann'nın olmadığı­

nı kanıtlayamayacağımı anlayınca Agnostik oldum. Benim so­

runum dinlerle aslında, felsefi açıdan Tann'ya bakışımı sema­
vi dinler karşılamıyor. Kutsal kitaplardaki Tannlar, fazla insa­

ni." (Serkan, 180, Uluslararası llişkiler, 4) 

BÜ' den Erdal, din ve ahlakın birbirinden ayrılabilen kavram­
lar olduğunu ailesinde gördüğünü söylüyor. Dine inanmadan 
da ahlaklı bir hayat yaşanabileceğini söyleyen Erdal; babası­
nı bu konuda örnek gösteriyor. Dünya nüfusunun dinlere gö­
re dağılımının kafasını karıştırdığını söyleyen Erdal, kendisini 
Agnostik olarak tanımlayabileceğini ifade ediyor: 

"Babamın tarafı aşırı dindar, ama babam onlardan belirli bir 

yaştan sonra sıynlmış. Aslında ikisi arasında da ahlakilik bakı­

mından fark yok. Bir insan inanmadan da iyi bir insan olabilir­

ken, diğeri inanıyor ama neler yapıyor? Bu zıt noktalan gördü­

ğüm için, şimdilerde nötr olmaya karar verdim. Nüfus cüzda­

nımın din hanesinde lslam yazıyor ama yani Müslüman'ım di­

yemem. Beş milyar insan başka bir şeye inanmış, iki milyar in­
san bi köşede başka bir şeye inanmış. Küçümsenecek rakamlar 

değil yani, insanlığın % 70'ini bi yerlere yolladın o zaman inan­
cına göre. Ama yapabileceklerimiz sınırlı ve aciz kaldığımızda 

bir güce ihtiyaç duyuyoruz. Körü körüne inanan insanları an­

layamıyorum. Felsefi tanımlamaları sınırlandırıcı bulsam da, 

agnostik sayılabilirim belki. "  (Erdal, BÜ, İktisat, 1 )  

Erdal, lstanbul'da karşılaştığı bazı insanların davranışlarını 
çok yobazca bulduğunu söylüyor: 

"Şubat tatilinde ev arıyorduk. Hisarüstü'nde ev tutacaktık. Bi­

raz koyu bir İslamcı ev sahibine denk geldik. Ev şartlarını ko-
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nuştuk, imza aşamasına geldik. Gençler, dedi, iyi çocuklarsı­

nız, tamam ama sizden bir tane isteğim olacak, bu olmazsa ol­

maz dedi. Buyur amca dedik. Bu eve anneniz ve kız kardeşiniz 

dışında bir kızın girmesi benim kaldırabileceğim bir iş değildir 

ve olamaz dedi. Cümle kapısından mahrem bir kişinin geçme­
si normal midir, hele ki kalacak, o zaten olmaz dedi. Şok ol­

duk, amca ne diyorsun dedim. Ne demek ne diyorsun dedi, si­
zin orada gece gelir kalır mı, ailen buna normal mi bakıyor de­

di. Normal bakıyor dedim. Benim evimde benle aynı masada 

bile oturamaz, nasıl sizin evinizde kalabilir deyince, biz tabii o 

evi tutmadık." (Erdal, BÜ, iktisat, 1 )  

Metropoldışı üniversite gençliğinin dine ilgisizliği bazen sa­
dece ilgisizlik olarak kalıyor, bazense ateistik ya da agnostik 
öğeler içeriyor. Özellikle Alevi gençlerin dini bağlarının zayıf­
ladığı, çalışma kapsamında tespit edilmiştir. Din adamlarını ye­
tiştirme, ibadet mekanlarının resmi olarak tanınması gibi pek 
çok sorunla uğraşan Alevi inanışı mensuplarının yeni kuşağı, 
mevcut din adamları kadrosunun kendi entelektüel ve kültü­
rel seviyelerine hitap edebildiğini düşünmüyor. Bu durum on­
ların, inançları hakkında bilgisiz kalmalarına ve sonuçta dini 
inanışlardan toptan yüz çevirmelerine sebep oluyor. Ateist ebe­
veynli ailelerde büyüyen gençlerin ise, agnostisizme meylettiği 
çalışma kapsamında göıülüyor. 
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Üniversite Ö§rencilerinin 
Metropol Kentteki 

Tüketim Ahşkanhklar1 

Metropol kentte, tüketim ürünlerinin bol ve çok çeşitli olması, 
metropol kente yeni gelen insanların yeni tatlar tatmasına, ye­
ni ürünler denemesine ve tüketim alışkanlıklarında değişiklik­
ler yapmasına sebep oluyor. Tüketim alışkanlıkları, üniversi­
teli gençlerin kabileleşmesine sebep olan hayat tarzlarının yer­
leşik ve görünür olmasını sağlıyor. Mülakatlar esnasında, met­
ropoldışı üniversite gençliği metropole geldikten sonra tüke­
tim alışkanlıklarında değişiklikler olduğunu ifade ettiler. Üni­
versite öğrencileri metropol kentte yaşamanın tüketim alışkan­
lıklarını değiştirdiğini dile getiriyorlar. Bir örnek olarak lÜ'den 
Eda'nın sosyalist bakış açısıyla yaptığı şu değerlendirmelere 
göz atılabilir: 

"İstanbul, üniversite gençlerinin tüketim alışkanlıklarını çok 

değiştiriyor. Her yerde tüketimi deli gibi destekleyen reklam­

lar var. Mesela daha önce kampüs içerisinde reklam panoları 

yoktu. Hedef kitlesi üniversite gençliği olan bütün mal ve hiz­

metlerin reklamını artık üniversitenin içerisinde de bulabili­

yorsunuz. Reklamlar üniversitenin her tarafına asılırken kon­

ser afişlerinin soruşturma konusu olması büyük bir çelişki. 

Kapitalizmin bütün kaynaklarını bize olabildiğince dayatmaya 
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çalışıyorlar. Reklam panolarıyla daha çok tüketmemizi, böy­

lece para babalarına daha çok para kazandırmaya çalışmamızı 

istiyorlar. Böylece daha az düşünmemizi, daha az düşündük­

çe daha az konsere, tiyatroya gitmemizi, film izlememizi sağla­

maya çalışıyorlar. Yani paralarınızı kültürel faaliyetlere değil, 

alışverişe harcayın diyorlar. Aslında film sektöründe bile daya­

tılan kapitalist filmler görülüyor. Mesela dershane filmleri, ab­

sürd komediler gibi." (Eda, 10, Sosyoloji, 3) 

Yaşam biçimleri, maddi kültürün ürünlerini kullanma, an­
lama ya da değerlendirmekte kullanılan kalıplaşmış araçlardır. 
Ürünlerin simgesel anlamlan, gözle görülebilen kimliklerin üs­
tünde ve ötesinde anlamları temsil ediyorlar. 1 Mesela moda­
ya uyan bireyler, metropol kentin izlenimlerdeki, ilişkilerde­
ki hızlı değişimleriyle bir gruba aidiyetlerini ilan ederken ken­
di bireyselliklerini de öne çıkarabiliyor.2 Metropoldışı öğrenci­
ler arasında moda ve kolaylık gibi unsurlar belirli tüketim ka­
lıplarını yaygınlaştırıyor. 

"lnsan ne yiyeceğini bilemediği zaman direkt fast-food'a yö­

neliyor. Kampüste birisi bi şeyler giyiyor, beğeniyorsun, sen 

de gidip benzerini alıyorsun. Etkileşim oluyor yani. "  Qiyan, 

10, İşletme, 1)  

"lstanbul'da sulu yemek yiyemediğim için fast-fooda başla­

dım. Body'ye gitmeye başlamıştım, ama fast-food yediğim için 

kas olmuyor, o yüzden bıraktım." (Hasan, 10, Maliye, 1)  

Moda ve kolaylık unsurlarına rağmen, maddi olarak genel 
itibariyle burs imkanları ve aile bağımlılıklarını sürdüren me­
topoldışı öğrenciler metropol kentin tüketim kalıplarına uyum 
sağlamakta zorlanabiliyorlar. Mesela BÜ'den Sergen, devlet 
bursu ile özel burs almasına, ailesi de para göndermesine rağ­
men tüm parasının sadece yemeğe gittiğini söylüyor. Boğaziçi 

David Chaney, Yaşam Tarzları, çev. !rem Kutluk, Ankara, Dost Kitabevi, 1999, 

s. 53. 

2 Georg Simmel, Modem Kültürde Çatışma, çev. Tanı! Bora vd., lstanbul , lletişim 
Yayınlan, 2003, s. 47. 
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Üniversitesi'nin yurdunun bulunduğu yer, lstanbul'un en pa­
halı semtlerinden biri olduğu için öğün başı neredeyse 10 TL 
verdiğini ifade ediyor. 

Tüketim kültürü birbirinden görece farklılaşmış tüketim 
alışkanlıklarını üretir. Tüketim kültürüne dair üç perspektif 
zikredilebilir: Birinci perspektife göre, tüketim kültürü; maddi 
kültürün tüketim mallan, alışveriş alanlan ve tüketim alanlan 
biçiminde büyük miktarda birikmesine yol açan kapitalist me­
ta üretiminin genişlemesine yaslanır. Bu duruma karşı iki fark­
lı tepki gelişmiştir. Kimileri (klasik iktisatçılar) bu durumun 
topluma daha büyük bir eşitlikçilik ve bireysel özgürlük getir­
diğini savunurken, başkaları (Frankfurt Okulu) ise toplumun 
alternatif bir "daha iyi" toplumsal ilişkiler seçeneğinden "baş­
tan çıkartılarak" uzaklaştırılmasına ve ideolojik manipülas­
yonuna neden olan boş zaman ve tüketim faaliyetlerinin çağ­
daş Batı toplumlannda giderek öne çıkmasıyla sonuçlandığını 
savunmuşlardır. ikinci perspektif (Bourdieu, vd.) ,  insanların 
toplumsal bağlar ya da ayrımlar yaratabilmek amacıyla ürünle­
ri kullanırken izledikleri farklı yollar üzerinde durur. Üçüncü 
perspektif (Benjamin, vd.) ,  çeşitli şekillerde dolaysız bedensel 
tahrik ve estetik tarzlar yaratan, tüketicinin kültürel hayalinde 
ve tikel tüketim alanlarında coşkuyla karşılanan duygusal haz­
ları, rüyalar ve arzular sorununu ortaya koyar. 3 Hangi perspek­
tiften bakılırsa bakılsın, tüketim tarzlarının bir tüketim mantığı 
çerçevesinde ortaya çıktığı açık hale gelir. Bu mantık ise, malla­
nn toplumsal ilişkilerde sınır çizgileri çekmek için kullanıldığı 
toplumsal olarak yapılanmış yollan,4 yani tüketim alışkanlıkla­
rını işaret eder. Metropoldışı üniversite öğrencilerinin tüketim 
alışkanlıkları, alışveriş alışkanlıkları, iletişim ve bilişim alışkan­
lıkları ve kültürel tüketim alışkanlıkları bağlamında ele alına­
caktır. Metropoldışı öğrencilerin metropolleşme sürecinde tü­
ketim alışkanlıklarının ne derece farklılaştığı, benzeştiği, dö­
nüştüğü ya da sabit kaldığı incelenecektir. 

3 Mike Fealherslone, Postmodemizm ve Tüketim Kültürü, 2. bs., çev. Mehmet 
Küçük, İstanbul, Aynnu Yayınlan, 2005, s. 36-37. 

4 Featherslone, A. e., s. 41 .  
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Giyim-kuşam alışkanlıkları 

Metropoldışı üniversite öğrencilerinin lstanbul'da en çok zor­
landıkları alanlardan birisi ekonomik etkinliklerdir. Örnek­
lemdeki öğrencilerin bu duruma dair pek çok farklı taktik ge­
liştirmiş olduğu görülüyor. Bu taktikler, olabildiği kadar az 
harcama ve olabildiği kadar çok kaynak bulma noktasında yo­
ğunlaşıyor. lÜ'den Elif, bir metropoldışı öğrenci olarak para 
harcama stratejisindeki değişiklikleri şöyle dile getiriyor: 

"llk zamanlar har vurup harman savurdum. Bu kadar harca­

yan biri değildim daha önce oysaki. Şu anda ayın sonunu ge­

tirmeye dikkat ediyorum. İnsanlarla daha çok iç içe olduğu­

muzdan ötürü modayı takip etmeye başladım ister istemez. 

Tamamen aykırı giyinmek istemiyorum. Pek çok arkadaşı­

mın giyim tarzının, lstanbul'da üniversite okumalarına para­

lel olarak aşın şekilde değiştiğini gözlemleyebiliyorum." (Elif, 

10, Maliye, 1 )  

Kampüs içerisinde dolaşıma giren/sokulan giyim-kuşam 
trendleri öğrenciler arasında hızla yayılabiliyor. Harçlığmın az 
bir kısmını ailesinden temin eden lÜ'den Hayrettin, devlet ve 
şahıs burslarıyla geçinebilen bir öğrencidir. Elinden geldiğince 
bankamatikten para çekmemeye çalışan Hayrettin, parayı çek­
tikten sonra çok kısa sürede harcadığından yakınıyor. Mevsim­
lik giysiler almayı tercih eden Hayrettin, böylece pahalı ürünler 
yerine "trend ürünleri" takip edebiliyor. Çakma ürünler de sa­
tın aldığını belirten Hayrettin'in alışveriş eğilimi 'görüntü' üze­
rinden beliriyor. Mevsimlik ve çakma ürünleri hoş göründük­
leri müddetçe pahalı, markalı ve kaliteli ürünlere tercih edebili­
yor. Hayrettin, Mardin-Dargeçit'te yaşayan ailesinin geçinebil­
diği para miktarıyla lstanbul'da tek başına zor geçindiğini, ço­
ğu zaman bu miktarın yetmediğini belirtiyor. Buna göre, met­
ropol kentte üniversite okuyan öğrencilerin burs imkanları ço­
ğaltılmalı ve sosyal imkanları yerel ve genel yönetimlerin koor­
dinatörlüğünde artırılmalıdır. 

Üniversite okumaya başlayan metropoldışı öğrenciler, daha 
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önce pek yapmadıkları bir şeyle, giysi alışverişiyle uğraşmak­
la karşı karşıya kalıyorlar. Bu noktada, markalı giysi tedarik et­
mekten ucuz ama kaliteli görünen ürünleri satın almaya değin 
farklı taktikler geliştiriyorlar. Her .bir alışveriş taktiğinin kendi 
içinde bir mantığı ve kişiyi bu taktiği uygulamaya yönelten kül­
türel bir çerçevesi vardır. Mesela lBÜ'den Serkan, kıyafet konu­
sunda markalı ürünleri seçme sebebini şöyle açıklıyor: 

"Beş sene önce hiçbir takıntım yoktu kıyafet konusunda. Kıya­
fet alışverişini ben yapmazdım bile, annem yapardı. Ama üni­

versiteye başladıktan sonra bu değişiyor tabii. Özellikle bir ta­

kıntı yapmam ama markalı ürün aldığımda sürpriz yaşamaya­

cağımı bilirim. Önceki deneyimine benzer deneyimler yaşaya­
cağını bilirim. Markanın standardı var çünkü. Bir sıkıntı oldu­

ğunda ürünle ilgili, satıcıların bununla ilgileneceklerini bili­

rim. Aynca genel olarak insanların giyim biçimi bir trend oluş­

turur ve ben de buna uyanın. Herkes dar kesim gömlek giyer­

ken, ben geniş kesim giyemem yani. Özellikle karşı cins tara­

fından beğenilmek için bunu yapmalıyım diye düşünürüm. 

Aslında sürü gibi yaşıyoruz bir yerde." (Serkan, lBÜ, Ulusla­

rarası tlişkiler, 4) 

lÜ'den Hasan da, alışveriş yaparken markalı ürünleri tercih 
ettiğini belirtiyor. BÜ'den Tuğçe, arkadaşlarının markalı ürün­
ler tüketmesinin kendisinin de alışveriş alışkanlıklarını değiş­
tirdiğini ifade ediyor: 

"Burs ve ailemden gelen paranın yanı sıra saati elli liraya özel 

ders de veriyorum. Arkadaşlanm genelde markalı ürünler alı­

yor, okulda oluşan bir trend hemen herkes tarafından takip 

ediliyor. Eskiden ben pazardan alışveriş yapardım. Ama artık 

orta halli markalardan alışverişimi yapıyorum. Bu noktada de­

ğiştim, biraz. "  (Tuğçe, BÜ, Türk Dili ve Edebiyatı, 1)  

BÜ'den Sergen, kıyafet alışverişi yaparken indirimleri kova­
ladığını, üniversiteye geldikten sonra kıyafetlerini çeşitlendir­
diğini dillendiriyor. Ayrıca maddi olarak kendi kendisini ida­
re etmeyi öğrendiğini söyleyen Sergen, bu şekilde olgunlaştığı-
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nı düşünüyor. Mesela, daha önce marketten alışveriş yaparken 
fiyatlara bakmazken, artık fiyatlara dikkat ettiğini söyleyen Ser­
gen'e göre, öğrenci evlerinde kalan arkadaşları da alışveriş ya­
parken pazarlık yapmaya başlamışlar. Metropollü öğrenci Özge 
ise, metropoldışı kız arkadaşlarının çok sayıda ve ucuz ürün­
lerin olması sebebiyle semt pazarlarına yöneldiğini aktarıyor. 
BÜ'den Faruk, metropolde kendisi ve kız arkadaşında gördüğü 
tüketim alışkanlıkları değişimlerini şöyle anlatıyor: 

"lstanbul'un sefası da bol cefası da derler. İstanbul daha yoru­

cu, memleketime göre. Bi yerden bi yere en fazla on beş daki­

kada gidersin memlekette, burada bir saatte gittiğimizde şük­

rederiz. Kiramız dokuz yüz lira. Para bi yere gidiyor ama ne­

reye gidiyor bilmiyorum. Para gelince bir gecede harcayabili­

yorum, kısmayı sevmiyorum kendimi. Bir ürünü % 70 ucuz ol­

duğu için, %30 ise beğendiğim için alıyorum. Memleketteyken 

de ucuzluğuna pek bakmazdım. Aslında yüz lira param olsa 

cebimde, gidip hepsine kitap alabilirim şu an. Benim kız arka­

daşım, sosyalist fikriyata bağlıydı. Memleketteyken de o yüz­

den onu sevmiştim. Çünkü diğer kızlar gibi aptal aptal süsle­
nip püslenmiyordu. Burada özel üniversiteyi kazanıp geldi. 

Gelince ister istemez o sistemin parçası oldu. Buluşmalarımı­

zın yüzde sekseni A VM'lerde geçti. Çok saçma ve sinir bozu­

cu yani." (Faruk, BÜ, Bilgisayar ve Öğretim Teknolojileri Öğ­

retmenliği, Hazırlık) 

lÜ'den Meral ve Zahit ise, lstanbul'da değişen kılık kıyafet 
alışkanlıklarını şöyle anlatıyor: 
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"Alışveriş yaparken ya hani günümüzdeki çoğu genç gibi ünlü 

markalardan alıyorum. Para biriktirerek alıyorum bazen. Ge­

nelde abimle ablam da bana alıyor. Ve hani rahat olmasına ba­

kıyorum. Mesela sezon sonu indirimi diye bir şey var burada. 

Ama o lskenderun'da yok. lskenderun'da her şey pahalı. Bu­
rada indirime girince almaya başladım." (Meral, tü, iktisat, 1)  

"Üniversitede genel bir moda var. Gençlerin gittiği, alışverişi­

ni yaptığı bazı mağazalar var. Ben de oradan giyiniyorum. Gi-



dip de ben çok uçuk bir şey alıp da giyinirsem tuhaf görünü­
rüm yani." (Zahit, 10, Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmen­

liği, 2) 

Meral, metropol kent ve üniversite çevresinde gelişen trend­
lere uyabilmek adına para biriktirip mağazalann indirim kam­
panyalarını bekliyor. Meral, memleketiyle lstanbul'u ürünle­
rin fiyatlan açısından karşılaştırdığında, lstanbul'da aynı ürün­
leri -dönemsel olarak- daha ucuza alma imkanına vurgu yapı­
yor. Hiç burs almayan BÜ'den Başak, ailesinden gelen parayla 
idare ediyor. Başak bu yüzden alışveriş yaparken oldukça ihti­
yatlı davranıyor ve bir şey alacağında fiyatını "beş-on yere" so­
ruyor. Ailesinin zamanında çektiği maddi zorluklar Başak'a pa­
ranın ne demek olduğunu öğretmiş. Fakat yine de Başak'ın eğ­
lenceye harcadığı para, "gözüne gelmiyor". Parasını idareli har­
camak zorunda olduğu zamanlarda değişik taktikler geliştiren 
Başak, yeme-içmeden değil ama giyim-kuşamdan kıstığını, film 
izlemek için sinemaya gitmek yerine intemette film yayınlayan 
siteleri takip ettiğini söylüyor. Başak, iki küçük kardeşi oldu­
ğu için para biriktirmeyi kendisi adına doğru bulmuyor. Başak 
burs bulmak için itibarlı referans bulamadığı için burs almadı­
ğını dile getiriyor. 

Başak, kıyafet alışkanlıklarının üniversite okumaya başla­
dıktan sonra yüzde yüz değiştiğini belirterek, bu alışkanlıkları 
hakkında şunları söylüyor: 

"Mesela kıyafette ucuzluğa bakıyorum. Çünkü kıyafet bende 

hani maksimum altı ay, bir sene. Modası geçtiğinde atılacak ya 

da küçülecek şeyler. Ama ayakkabıda kaliteye bakanın. Ya fi­
yatı önemli değil, çünkü ayakkabıyı uzun süre giyiyorum. işte 

montta kaliteye bakanın. Çantada da kaliteli olacak. Üniversi­

teye başladıktan sonra tüketim alışkanlıklanm yüzde yüz de­

ğişti. Mesela Rize'de bu kadar çeşitli şeye rastlamıyorum, o ka­

dar yeni gelmiyor. Bir de modayı takip ediyorum artık, seviyo­
rum hani bu tarz şeylerle ilgilenmeyi. Hani Rize'de öyle bir şe­

ye pek rastlayamıyorsun. Daha küçük bir şehir, mesela bir de 

Rize'de şu an marka deliliği var. En az İstanbul kadar. Yarışa-
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bilir yani eşit o konuda, şeyi yok. Hani yadırgıyor insanlar ama 
Rize'de de buradan hatta eminim daha çok Adidas'a gidenler 

vardır. Küçük bir hani Rize boyutunda bir yer için diyorum. 

Hani orada da böyle bir şey var; marka çılgınlığı." (Başak, BÜ, 

Okul Öncesi Ôğretmenliği, 2) 

BÜ'den Nihal, arkadaşlarının okul çevresindeki kafelere ta­
kılmak için para biriktirmek zorunda kalabildiğini belirtiyor: 

"Bizim okulun çevresi pahalı bi semt. Arkadaşlarımın bu ci­

varda takılmak için ihtiyaçlarından kıstıklarını biliyorum." 

(Nihal, BÜ, Rehberlik ve Psikolojik Danışmanlık, 1) 

Pek çok markayla lstanbul'da tanıştığını söyleyen lÜ'den Ha­
le ve arkadaşları için, ünlü markaların çakmalarını satın almak 
ve bunları gündelik hayatta kullanmak sıradan bir durum ha­
lindedir. Ona göre, kısıtlı imkanlara sahip öğrenciler kaliteli 
ürün tükettiğini gösterme ihtiyacını çakma ürünlerle gideriyor. 
Çakma ürünlerin orijinalinden dış görünüş itibariyle farklı ol­
maması öğrenciler için bir avantaja dönüşüyor. Hale, üniversite 
çevresinde oluşan bir trendin öğrenciler tarafından bir şekilde 
takip edildiğinden bahsediyor. Yani üniversite öğrencileri as­
lında moda dergilerini takip ederek değil de, kampüs çevresin­
de etkileşerek giyim kuşam gündeliğini üretmektedir. 

lBÜ'den Neriman ile metropollü arkadaşı Merve arasında ge­
çen olay, gelir düzeyi nispeten yüksek öğrencilerin kendileriy­
le ötekiler arasına kurdukları ve metalarla görünür hale gelen 
sınırın ne denli sadık bekçisi olduklarını ortaya koyuyor. Mer­
ve, bir gün Türk markası bir çanta aldığında Neriman'ın "Bu 
ne ya" diye alaycı bir tepki verdiğini aktarıyor. Pahalı yabancı 
markaların çanta, ayakkabı, giysi, saat, takı vs. gibi ürünlerini 
lüks tüketim araçları olarak kullanan ve bu kullanımlarını teş­
hir eden Neriman ve arkadaşları, böylece kendi gelir seviyesin­
den insanlarla kendi gelir seviyelerinden olmayan insanlar ara­
sında metaya dayalı bir tür sınır oluşturuyorlar. Neriman, as­
lında Türk markası ürün almak istediğini ama toplumun ken­
disine dayattığı bazı ezberlerden -Türk malı kalitesizdir, vs.-
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dolayı bunu gerçekleştiremediğini söylüyor. Neriman ve arka­
daş grubu, lBÜ'deki başı kapalı kızlann çoğunluğu gibi başlan­
nı kapatmak için şal kullanıyor. Bu durum dini hassasiyete sa­
hip başı açık arkadaşlanndan dahi tepki görmelerine sebep olu­
yor. Gülen Cemaati'nde kalan ve başı açık olan lBÜ'den Müge 
kendi üniversitesindeki kapalı arkadaşlannın çoğunun örtün­
me biçiminden rahatsızlığını dile getiriyor. Meral şalla örtünen 
arkadaşlannı "türbanlı ikoncanlar" olarak tavsif ediyor: 

"ikimiz onlarla yolda yünisek ben açık olmama rağmen bize 

bakmazlar ama onlara bakarlar, kapalı olmanın gereği bu de­

ğildir. Nur Suresi 31 .  Ayet'te açıkça yazılmış nasıl örtünülmesi 

gerektiği. lki yıldır gelişen bir moda bu, bone takmıyorlar, saç­

lan, gerdanlan, kollan falan açıkta. Türbanlı kız yok neredey­

se, bin öğrenciden üç tanesi belki türban takıyor, geri kalan ör­

tülüler de şalla falan örtünüyorlar işte. Madem kapandın, düz­

gün kapan yani. Yüzlerine karşı da söylüyorum bunlan." (Mü­

ge, lBÜ, Hukuk, 3) 

Şalla örtünen Neriman ve arkadaşlan, kendilerini "yeşil ser­
mayenin kızlan" olarak niteleyerek tüketim mallan üzerinden 
ekonomik statülerini ortaya koyduklannın farkında oldukları­
nı ifade ediyorlar. Neriman, lstanbul'a geldikten sonra değişen 
yiyecek-içecek ve ulaşım alışkanlıklan ile ilgili de şunlan söy­
lüyor: 

"Yemek yapmaktan hoşlanmadığım için hazır yemek yerim. 
Otobüse binmem, taksiyle gezerim. Giyime, kuşama para har­

canın. Bazı markalar var genelde alışverişimi yapanın. Bura­

ya gelmeden önce kıyafet düşkünü değildim. Burada çevreden 
görüp beğendiğim kıyafet tarzına uymak için daha çok kıyafet 

alışverişi yapmam gerekti. İstediğim benim olur yani. Manza­

rasını beğendiğim bir restorana sırf içki satılıyor diye girme­

mezlik yapmam, ama sigara alacağım zaman eğer tekel bayisi­

nin yanında bakkal da varsa ve orada içki satılmıyorsa bakkal­
dan almayı tercih ederim. Çok olmasa da böyle bir hassasiye­

tim var." (Neriman, lBÜ, Sosyoloji, 3) 
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lÜ'den Alpaslan, üniversitede okumaya başladıktan sonra kı­
lık-kıyafet olarak kaliteli ürünleri daha çok tüketmeye başladı­
ğını, bu tüketim değişikliğinde aldığı bursların satın alma gü­
cünü yükseltmesinin etkili olduğunu söylüyor. Alpaslan, Türk 
milletinin şekle önem veren bir millet olduğunu, kendilerinin 
de doktor olacağı için de tükettikleri ürünler konusunda daha 
dikkatli olmaları gerektiğini düşündüğünü belirtiyor. Alpaslan, 
gıda konusunda ise genelde okulda yemek yediğini diğer vakit­
lerde ise ucuza kaçtığını, kaliteye çok bakmadığını ifade edi­
yor. Alpaslan tıp okumasına rağmen, vücuduna zararlı olabile­
cek yiyecek maddelerini ve bağımlılık yapan sigara gibi madde­
leri neden kullandığı sorusuna şöyle cevap veriyor: 

"Bence 18-24 yaş arası için ikilemler dönemi bana göre. Her 

şey bunu da yapsam olur, bunu da yapsam. Bunu yapsam kö­
tü ama iyi yönü de var. Bir onu derim, bir bunu derim. Nefis 

zihin arasında çizgide gidip geliyorsun. Farklı zamanlarda ara 
veriyorsun, bir şey oluyor. Tek başına dışarı çıkıyorsun. Bir 

çay alayım, bir sigara içeyim oluyor." (Alpaslan, 10, Tıp, 4) 

lÜ'den Emin de, lBÜ'den Neriman veya lÜ'den Alpaslan gibi 
düşünüyor. Ona göre de, bir ürün pahalıysa kalitelidir. Bu yüz­
den alışveriş yaparken, pahalı ürünleri seçtiğini ifade ediyor. 
lü'den Bahar, alışveriş yaparken kaliteli ürünleri tercih ettiği­
ni ama bunları alırken indirim günlerini beklediğini söylüyor. 
Bahar'ın sınıf arkadaşı Semra ise üniversite okumak için met­
ropol kente gelen bir gencin diğer şehirlerde üniversite okuyan 
lise arkadaşlarından daha fazla tüketme eğilimine sahip oldu­
ğunu ifade ediyor. BÜ'den Aycan, okulundaki öğrencilerin ge­
nelde tikky bir tarza sahip olduklarını, yeni öğrencilerin bu or­
tama ayak uydurmak zorunda kaldıklarını belirtiyor. Yani Ay­
can'a göre, okuldaki trend öğrencileri nesneleştiriyor ve tüke­
tim alışkanlıklarını belirtiyor. 

Metropoldışı öğrencilerin giyim-kuşam ve yeme-içme alış­
kanlıklarının metropol kente geldikten sonra değiştiği gözle­
niyor. Bu değişimin ana mihveri, metropol kent ve üniversi­
te çevresinde beliren trenddir. Bu trend televizyon dizileri, rek-
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lamlar, hazır giyim mağazalarının yeni ürünleri ile belirleni­
yor ve gençler arasında etkileşim yoluyla yayılıyor. Üniversite­
li gençler, markalı ürünler yanında çakma ürünlere de rağbet 
gösteriyor. Bankamatikten parayı mümkün olduğu kadar geç 
çekmek, sinema filmlerini sinema yerine internetten takip et­
mek, yeni bir ürün alırken fiyatını birden fazla yere sormak ve­
ya indirim vaktini beklemek, metropoldışı öğrencilerin alışve­
riş alışkanlıklarında geliştirdikleri bazı taktiklerdir. 

iletişim-bilişim alışkanlıkları 

Örneklememiz kapsamındaki üniversite gençlerini dijital yer­
li kavramıyla nitelemek mümkündür. Bilgisayar, video oyunla­
rı ve internetin dijital dilini, anadili gibi kullanan bugünün öğ­
rencileri dijital yerli olarak adlandınlmıştır.5 Dijital dile haki­
miyetin çok fonksiyonlu cep telefonlarını da kapsadığı söylene­
bilir. Örneklemde yer alan ve metropol kentte yaşayan öğrenci­
ler için internet, cep telefonu vs. gibi elektronik iletişim araçla­
rı hayatın bir parçası haline gelmiştir. Öğrenciler için İnternet 
sadece sanal bir dünya değil, reel ilişki ve etkileşimlerin de ger­
çekleştiği büyük bir sosyal ağ haline dönüşmüştür. Öyle ki, öğ­
renciler, okuldaki derslerin iptal olup olmaması ya da sınavla­
rın ne zaman yapılacağı veya hangi konulan kapsadığı gibi bil­
gileri dahi İnternet üzerinden ediniyor. Aynca İnternet üzerin­
de yer alan sosyal ağlar, öğrencilerin meşreplerine göre birbi­
rinden farklı sosyal etkileşimlere girmeleri için -sevgili edin­
mekten, protesto eylemlerine katılmaya kadar- bir araç oluyor. 
Cep telefonları için de söylenebilecek ilk söz, artık sadece cep­
te taşınan bir telefon olmadıklarıdır. İnternet erişimine her da­
im açık cep telefonları, bazen bir mp3 çalar, bazen bir fotoğraf 
makinesi olarak da işliyor. Mesela BÜ'den Başak, cep telefonu 
ve intemet kullanma alışkanlıklarını şöyle anlatıyor: 

5 Marc Prensky, "Digital Natives, Digital Immigrants", On The Horizon, c. 9, sa­
yı: 5, s. 1 ,  (Çevrimiçi), http://www .marcprensky.com/writing/Prensky%20 
-%20Digital%20Natives, %20Digital%201mmigrants%20-%20Part 1 .  pdf , 
09.07.2012.  
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"Ben telefonumu normalde müzik dinlemek, esas bir numa­

ralı. içinde 500 tane şarkı mutlaka oluyordu. Sonra mail bak­

mak. Çünkü bize durmadan aniden mailler geliyor hocalar­

dan ders iptal ya da ödev şu tarihe alındı gibi. Üçüncü olarak 

her zamanki gibi telefon konuşması. Ondan sonra işte uygu­

lamalar, canım sıkıldığı zaman derste Facebook bakmalar ve­

saire vesaire. Ya da mesela şey olarak da kullanıyorum ha­

ni verimli olarak. Mesela otobüs gecikti, saatine bakıyorum 
otobüse göre mesela o tarz gündelik şeylere de çok yardımcı 

oluyor. İnternet gündelik hayatımın yüzde ellisini işgal edi­

yor galiba. Sosyal hayatımı çok etkiliyor. Hemen hemen gi­

deceğim bütün etkinlikleri, özellikle geçen senenin de ikinci 

döneminden bu yana Facebook'tan takip ediyorum. Hani her 

zaman insan birbirini görmüyor ama Facebook'tan öğrenme 

şansım var. Ya da mesela kim nereye gitmiş, hangi ülkede, şu 

an ne yapıyor bunları takip ediyorum. Resimler falan koyu­

luyor. Bu tarz şeyler hoşuma gidiyor mesela. lşin magazinel 

boyutu da var yani. insanlardan haber almak da lazım. Ha­

ni çok kopuk yaşıyoruz çünkü. Hani telefonla eskiden aranı­

yordu ama artık o kadar değil. " (Başak, BÜ, Okul Öncesi Öğ­

retmenliği, 2) 

İnternet kullanımı kalınan yerle doğru orantılı olarak sıkla­
şıyor ya da seyrekleşiyorr. lÜ'den Hale, cemaatte kalırken in­
ternete girme imkanı bulamadığını, İnternet kafeye gitmenin 
de kendisine mantıksız geldiğini, bu yüzden o dönemde "Fa­
cebook hesabının bile" olmadığını söylüyor. Hemşehrisiyle eve 
çıktığı dönemde internete her gün erişebilme imkanı elde eden 
Hale, devlet yurdunda ise vakit bulamadığı için bilgisayardan 
internete haftada bir defa girdiğini ama cep telefonundan sü­
rekli olarak internete bağlı olduğunu söylüyor. Hale'nin inter­
nette en fazla vaktini alan site Facebook adlı sosyal paylaşım si­
tesidir. Hale ve arkadaşları, cep telefonunu konuşmaktan daha 
ziyade İnternet girmek ve mesajlaşmak için kullanıyorlar. 

Gülen Cemaati'nde kalan BÜ'lü ve lBÜ'lü öğrencilerin evle­
rinde, cemaatin diğer evlerinden farklı olarak sim kart modem-
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teriyle intemete girilmesine izin verilmektedir. Gündelik haya­
tını, BÜ'nün özgürlükçü eğitim ortamıyla, cemaatin daha ka­
palı ev ortamında geçiren Cansu, cemaat evlerindeki intemet 
yasağını eleştirerek başladığı sözlerine, bu yasağı aklileştirerek 
şöyle son veriyor: 

"Bu zamandan sonra pek böyle yasaklar mümkün değil. Hele 

ki, pek çok üniversite ilanlarım, duyurularını internet vasıta­

sıyla yaparken. Ama bi yandan da, bu yasak mantıksız gelmi­

yor. Mesela, internet bana çok lazım, tletişim okuyorum inter­

netsiz yapamam diyen birisinin tüm gününü Facebook'ta ge­

çirdiğini de görebiliyoruz. Sonuç olarak, insanları bir şeylere 

odaklandırmak için bazı şeyleri kısıtlamak gerekebilir. Bu ya­
sak diye, böyle zamanda yasak mı olur demenin bi anlamı yok 
yani bence." (Cansu, BÜ, Psikoloji, 1 )  

BÜ'den Sergen ise, geçen seneye kadar Facebook hesabının 
olmadığını ama arkadaşlarının baskıları sonucu bir hesap aç­
tığını söylüyor. Sınıfın Facebook grubunu takip eden Sergen, 
"Gerçekten de açmazsam olmazmış" diyerek, sitenin ders ta­
kipleri için çok verimli olduğunu belirtiyor. lBÜ'den Müge ise, 
Facebook da değil ama bir başka sosyal paylaşım sitesi olan 
Twitter'da aktif olduğunu ifade ediyor: 

"Twitter benim için bir haber kaynağı, bir alıştım bırakamıyo­
rum. Facebook'ta çok aktif değilim. Maillerime falan günlük 

bakanın. Sosyal etkinlik takibini de Twitter'dan yapıyorum." 

(Müge, 1BÜ, Hukuk, 3) 

lÜ'den Ahmet, sabah ilk işinin internete bakmak olduğunu 
söylüyor. Ahmet'in intemetle kurduğu ilişki neredeyse bir 'ba­
ğımlılık' ilişkisi haline gelmiş durumda: 

"Sabah kalktığımda yüzümü yıkamadan interneti açar haber­

leri okurum. Haberleri, sol eğilimli portallardan okumayı ter­

cih ederim. Tabii intemette boşa zaman geçirdiğim de oluyor. 

Facebook'ta oyun falan oynuyorum." (Ahmet, tü, Bilgi-Belge 

Yönetimi, 2) 

297 



lÜ'den Eda intemeti aktif olarak kullansa da, sosyal etkinlik­
leri hala sanal dünyadan takip etmediğini belirtiyor: 

"lntemet artık olmazsa olmaz bir şey bizim için. Tüm haber 

kaynaklanmız orada. Facebook'ta falan da vanm. Twitter'ım 
yok. Sosyal medya çok gelişti. Sosyal medyadan haberleşmek 

işleri kolaylaştınyor. Telefon da sürekli olarak yanımdan ayır­

madığım, iletişim kurmak istediğimde ilk sanldığım şeydir ya­
ni. Sosyal etkinlikleri genelde sanaldan değil de reelden takip 

ediyorum." (Eda, lü, Sosyoloji, 3) 

Sosyal paylaşım sitelerinden bazılarına üye olan lÜ'den Ufuk, 
müzik ve filmleri İnternet üzerinden 'korsan' olarak izliyor: 

"lntemete erişmeme paralel olarak, istediğim film ve müziğe 

istediğim an ulaşabiliyorum. Memleketteyken rap dinlerdim. 

Şimdi farklı türlerde de müzikler dinliyorum. Lisedeyken ak­

siyon filmleri izlerdim. Artık izlerken keyif aldığım ve hayatı­
ma bir şeyler katan filmleri seyretmeye çalışıyorum. Filmle­

ri ve müzikleri genellikle intemetten takip ediyorum, korsan­
cıyım ben. Facebook'um var, Twitter'ım yok." (Ufuk, 10, Ma­

tematik, 1)  

BÜ'den Ozan, markalı ürünlerin fiyatının pahalı olmasının 
işlevselliklerinin daha çok olmasından dolayı olduğunu dene­
yimlediğini ifade ediyor: 
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"Alışverişe ben kendime yaptığım yatının olarak bakıyorum. 

Mesela bana ne gibi şey kazandıracak, hizmet verecek yani bu 

yaptığım mesela kıyafet olsun, elektronik olsun, bilmem işte 

kitap olsun, bana ne gibi bir şey kazandıracak ben ona bakı­
yorum. Kıyafet almayı seviyorum ama kıyafet almaya çıkmaya 

ve üstüme uygun bir şey bulmayı pek beceremediğim için kı­

yafet alışveriş yapmayı sevmiyorum. Ama elektronikte işlev­

selliğe çok bakıyorum. Kesinlikle markalann zihnimde uyan­
dırdığı belli şeyler vardır, hani arka planda imajlar vardır ama 

ben işlevselliğin öncelikli olduğunu düşünüyorum yani. Ya 

mesela şimdi yakın zamanda i-Mac aldım. Tam benlik bir bil-



gisayar ama şeyi çok sorguladım alırken acaba gerçekten ben 

bunu işime yaradığı için mi alıyorum? Çünkü fiyat olarak bi­

raz daha pahalı diğerlerinden. Yoksa kafamdaki o i-Mac ima­

jı şey mi, hani çok üstte olduğu için mi alıyorum? Ama şu an 

mesela gördüm ki gerçekten çok doğru bir tercih yapmışım 

ve mesela benim için, yapmak istediklerimi tam karşılayan 

ve tercih olarak, fiyat-performans oranı olarak en uygun se­

çeneği değerlendirmişim yani gerçekten. O söylediğim mar­

ka imajı şeyi sadece bir çeldirici olarak kafamdaymış yani. As­

lında tam olarak doğru bir imaj değilmiş gibi geliyor." (Ozan, 

BÜ, iktisat, 1 )  

Metropoldışı öğrencilerin metropol kentteyken memleketle­
riyle kurdukları ilişkinin niteliği ve niceliği de önemli veriler 
sağlayabilir. Uluslararası bir öğrenci olan lBÜ'den Murtaza haf­
tada iki kere ailesiyle telefonla görüşüyor. lBÜ'den Hakan ise 
memleketinde kalan kız arkadaşıyla her gün üç saat telefonla 
konuştuğunu, günde 400-500 defa mesajlaştığını dile getiriyor. 
Buna karşın Hakan ailesi ile iletişime günlük olarak yarım sa­
at ayırıyor. lBÜ'den Musa da, ailesiyle her gün görüşüyor. Met­
ropoldışı öğrencilerin memleketlerinde bir gönül ilişkilerinin 
varlığı metropol kente uyum sağlamada zorlayıcı bir etken ola­
rak gözüküyor. Uluslararası bir öğrenci Hazırlık sınıfında oku­
masına rağmen, ekonomik sebepler yüzünden ailesini haf tada 
iki kez arayabilmektedir. 

Metropoldışı öğrenciler intemet üzerinden sosyalleşme im­
kanları devşiriyorlar. Nitelikli cep telefonuna ve intemete eri­
şim imkanlarının, maddi güçle ve barınma kanalıyla doğrudan 
irtibatlı olduğu görülüyor. 

Kültürel tüketim alışkanlıkları 

İstanbul, pek çok kültürel etkinlik ve programla karşılaşılan, 
bunlara katılıp katılmama seçeneğini de içinde barındıran bir 
şehirdir. Metropoldışı öğrenciler, lstanbul'a geldiklerinde ken­
di memleketlerinden olmayan kültürel imkanlarla karşılaşıyor-
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lar. Yeni kültürel ifade tarzları metropoldışı öğrencileri metro­
polleştiren bir etken olabiliyor. IBÜ'den Neriman'ın şu tanıklı­
ğı bu noktada önem arz ediyor: 

"Çok boş bir insandım, burada kültürüm arttı. Ben çok saftım, 
burada gözüm açıldı. Serbest zamanlarımı bowling oynayarak, 

konserlere giderek veya tiyatroya giderek geçiriyorum. Şim­

di mesela, Antalya Film Festivali'ne gideceğim. llgim olmadığı 

için konferans, seminer vb. etkinliklere katılmıyorum." (Neri­

man, lBÜ, Sosyoloji, 3) 

BÜ'den Sergen ve Çiğdem, lstanbul'daki kültürel aktivitele-
rin çeşitliliğiyle ilgili şunları söylüyor: 

"lstanbul'un kültürel hayatı baş döndürücü. Diğer şehirlerde 

okuyan arkadaşlarım beni arayıp, şurada şu sanatçının konse­

ri varmış, gidecek misin diyorlar. Ben genelde takip edemiyo­

rum, onlar bana haber veriyorlar, o derece yani. Memlekette 

sergiler falan yoktu. Salvador Dali'nin sergisine falan gittik me­

sela." (Sergen, BÜ, Yönetim-Bilişim Sistemleri, 1 )  

"Türk sanat müziğinden caz müziğine kadar konserlere, resim 

sergilerine gidebiliyorum. Bazı yönetmenleri takip etmeye baş­

ladım. Biraz daha ideolojik kitaplar okumaya başladım. Arka­

daşlarımın tavsiyesiyle ilk dini ve ilk anarşik kitabımı burada 

okudum. Anlamadım gerçi ama okumaya çalıştım." (Çiğdem, 

BÜ, Fen Bilgisi Öğretmenliği, 1)  

İstanbul, üniversite öğrencilerine sadece eğitim ortamı değil 
aynı zamanda sanat ve bilime kolay erişim imkanı sağlayan bir 
şehirdir. Metropoldışı gençler gönüllülük ve hobi faaliyetlerine 
katıldıkça, metropol kente daha fazla uyum sağlıyorlar. Mesela, 
BÜ'den Başak'a göre memleketindeki gündelik hayat ile lstan­
bul'daki gündelik hayatın en önemli farkını zamanı kullanım 
becerisi oluşturuyor. Farklı zaman algılarından ve uzam mesa­
felerinden doğan zaman kullanma becerileri, metropoldışı öğ­
rencileri metropolleştiren bir etken oluyor. Kent uzamının ge­
nişliği ve serbest zamanda yapılacak etkinliklerin bolluğu, met-
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ropolleşen öğrenci bedenlerinin metropol kentte daha fazla sü­
re ile sıkılmaksızın salınmasını sağlıyor. Metropoldışı öğrenci­
ler bu süre zarfında, kültürel aktivitelere daha fazla vakit ayı­
rabiliyorlar. 

"lstanbul'daki gündelik hayat ile Rize'deki arasında dağlar ka­
dar fark var. Rize'de hayat altıda bitiyor, burada altıda başlıyor 
benim için. Yani gezme tozma açısından. Bir de mesela şimdi 
Rize'ye gittiğim zaman sıkılıyorum. Beş dakikamı alıyor Rize'yi 
gezmek. Burada hani gezmek saatlerinizi alıyor. lstanbul'da en 
kolay ısındığım şey sanat faaliyetleri oldu, asla alışamayacağım 
şey ise, taksi şoförlerinin bile alışamadığı trafiktir herhalde. 
Ben sanatı çok severim yani her dalını. Mesela Rize'ye önce­
den tiyatrolar falan gelirdi ki onlar bizim için çok değerli. Ya­
ni en ufak bir tiyatro bile, amatör yapım bile olsa çok eğlenceli 
gelirdi bize. Ki orada hani insanlar aslında önem veriyor ama 
yeteri kadar ilgi yok. Buna hani yeteri kadar yatının yok. Fi­
ziksel yatırımlar daha finansal şeylere daha rahat geliyor. Ser­
giler geziyorum. Dali gelmişti ona gitmiştim en son. lşte kon­
serler oluyor, tiyatrolar oluyor. Bir de ayağınızın dibinde bun­
ların hepsi. Daha da bir güzel oluyor öyle olunca." (Başak, BÜ, 
Okul Öncesi Öğretmenliği, 2) 

Sanat faaliyetlerine katılım, metropoldışı gençlerin kendile­
rini metropollü hissetmelerine neden oluyor. Başak örneğin­
de de görüldüğü üzere, uluslararası boyutta meşhur sanatçıla­
nn eserlerinin lstanbul'da sergilenmesi, pek çok sanat eseri ve 
gösterimine kolay ulaşılabilmesi, sanatla ilgili eğitimlerin bol 
ve ucuz -bazen bedelsiz- olması dolayısıyla, sanatla ilgilenmek 
metropolleşebilmenin bir şartı haline geliyor. 

Metropoldışı üniversite öğrencileri, metropol kentte gönül­
lülük faaliyetlerinde de görev alıyorlar. Türkiye'de gençlerin 
gönüllülük çalışmalarını inceleyen bir araştırmaya göre, Tür­
kiye kentselinde yaşayan 18-35 yaş arası gençlerin sadece %5'i 
son bir yıl içinde 'herhangi bir ücret almadan, diğer insanlara 
yaran dokunacak bir işte çalıştığını' belirtmiştir. Aynı araştır­
maya göre, gönüllük faaliyetine katılanlann %3'ü lise, %15,3'ü 
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ise üniversite mezunudur.6 Emre Erdoğan söz konusu araştır­
mayı değerlendirdiği makalesinde sivil katılımın yüksek gelirli, 
beyaz yakalı, iş sahibi ve zaten siyasal katılıma eğilimli bireyle­
re tahsis edilmiş bir alan olduğunu7 ifade ediyor. Üniversite öğ­
rencilerinin çoğunun yüksek gelir ve beyaz yakalı çalışan nam­
zedi olmaları göz önüne alındığında gönüllülük faaliyetlerinin 
toplumsal anlamda en yoğun olduğu alanlardan birinin üniver­
site sahası olduğu ortaya çıkıyor. Özellikle metropoldışı öğren­
cileri için gönüllülük ve hobi faaliyetleri, onları içine geldikleri 
metropol kentte birbirine bağlayan, yeni ilişki ağları kurmaları­
nı sağlayan, bir-işe-yaradığı/bir-şey-becerdiği duygusunu ken­
dilerinde uyandıran ve böylece metropol kente uyum sağlama­
larını sağlayan kanallardan biri olarak işlev görüyor. Genellik­
le herhangi bir dini ya da ideolojik grupla ilişkili olmayan üni­
versite öğrencileri, serbest zamanlarını sivil toplum kuruluşu 
(STK) faaliyetleri ve hobileriyle değerlendiriyor. Bazen dini ve 
ideolojik grupların da kendilerini medya üzerinden STK ola­
rak sunma gayretlerine rastlanılabiliyor. Üniversite öğrencileri 
hobilerini ya üniversitelerindeki bir kulübe üye olarak, ya kurs 
alarak ya da amatör olarak arkadaşlarıyla beraber gerçekleştiri­
yorlar. Böylece metropoldışı öğrenciler, metropol kente hobile­
ri ve gönüllülük faaliyetleri ile uyum sağlayabiliyorlar. Konuya 
ilişkin lÜ'den Meral' in anlatımı şöyledir: 

"Bisiklet sürmeyi çok severim. Bisiklet Kulübü'ne kayıt oldum 
ilk geldiğimde. Sinemaya gitmeyi seviyorum, burada da sık 
sık gidiyorum. Yeni hobi olarak, Aslı'yla (metropollü arkada­
şı, AÇD) beraber fotoğraf çekiyoruz. Bana zorla çektiriyor. Ho­
bi edindim. Beni çek, beni çek diyor devamlı. Aslı'yla İngiliz­
ce kursuna başladık. Kursa gidiyoruz. Faaliyetlerine katıldığı­
mız STK olarak TOG var. Onunla beraber Çapa'ya gidiyoruz. 
Her Cuma Aslı'yla beraber lösemili çocuklarla oyun oynuyo-

6 Güçlü Atılgan, vd., Türkiye Eğitim Gönüllüleri Vakfı: Türk Gençlerinde Gönül­
lülük ve Sosyal Sermaye, lstanbul, lnfakto Research, 2008, s. 10- 1 1 .  

7 Emre Erdoğan, Sosyal Sermaye, Güven ve Türk Gençliği, s. 10, (Çevrimiçi), 
hup://www. urbanhobbit.neı/PDF/Sosyal%20Sermaye_emre%20erdogan. pdf , 
10.02.2012. 
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ruz. lki haf tada bir de huzurevine gidiyoruz. Oradaki işte am­
calarla sohbet ediyoruz. Burada hani ilgi duyduğum ve duy­
madığım her konuda eğitim ve bilgilenme imkanına yeterin­
ce hatta fazlasıyla erişebiliyorum. Okulumuzun da iyi bir ya­
nı var. Hani çok öğrencisi var, çok fazla kulübü var. Her şeye 
bir kulüp açılmış, o derece. Hani gidip sadece bir şeye yoğun­
laşıp öğrenebiliyoruz. Bir enstrüman çalmayı ve iyi yüzebilme­
yi isterdim. Lisedeyken hani sadece lise, okudum ve bitti. Ama 
üniversite hayatım öyle olmayacak. lstanbul'dayken özellik­
le. Ben onun için başka şehir istemiyordum. Hani burada ken­
dimi geliştirme imkanım çok fazla. Bunları da hani ilk yıldan 
kullanmaya çalışıyorum ama bilmiyorum ne kadar yaptığımı." 
(Meral, lü, lktisat,l) 

Meral, serbest zamanlarını Bisiklet Kulübü'nden, fotoğraf­
çılığa, lösemili çocuklarla vakit geçirmekten huzurevi ziyaret­
lerine kadar geniş bir hobi ve gönüllülük ağıyla örüyor. Meral 
bu noktada, metropollü arkadaşı Aslı'yla beraber vakit geçire­
rek, metropollü arkadaşıyla metropol kentin çeşitli alanlarında 
eylediği hobi ve gönüllülük eylemleriyle metropolleşmektedir. 
Süleymancılar Cemaati'nde kalan lÜ'den Abdüssamet de, yüz­
me, fotoğrafçılık ve tenis gibi hobilerinin olduğunu söylüyor. 
lÜ'den Gökhan, lstanbul'da hobilerini yapmak için fırsat bula­
bildiğini fakat kendini geliştirmenin maliyetinin yüksek oldu­
ğunu şu sözleriyle anlatıyor: 

"Masa tenisi ve satranç oynuyorum. Masa tenisi takımının 
kaptanıyım hatta. Curling oynamaya başlama hazırlıklarımız 
da var. lstanbul'da kurs bulmakta sıkıntı çekmiyoruz, ama 
kurs ücretleri 900 liradan başlıyor. Bu kolay vereceğimiz bi ra­
kam değil." (Gökhan, lü, lktisat, l )  

BÜ' den Nihal, iki ayrı gönüllülük faaliyetiyle iştigal ediyor ve 
ikisinden de gayet memnun: 

"Toplum Gönüllüleri Vakfı ile Young Guru Academy (YGA)'de 
görev aldım. YGA, biraz zor oldu. Uzun bir süreçten sonra 
YGA'ya kabul edildim. Benim için çok önemli çünkü YGA'nın 
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Liderlik Okulu var eğer orada ilk ona girebilirsem, Harvard 
Üniversitesi'ne gitme şansım var. Harvard Üniversitesi'nin glo­
bal partneri olan bir kuruluş. TOG ise bir sürü. insanı tanıma­
ma yardımcı oldu." (Nihal, BÜ, Rehberlik ve Psikolojik Danış­
manlık, 1)  

lÜ'den Ufuk, lstanbul'daki kurs imkanlannı değerlendirerek 
keman çalmaya başlamıştır: 

"Bir yıldır keman çalıyorum. Birkaç hafta 1SMEK kursuna git­
tim. Sonra bir şarkıyı denedim, çaldım. Şimdi kendi kendime 
öğreniyorum. Duyduğum parçayı çalabiliyorum. Keman, vü­
cudumdan bir parçam gibi oldu." (Ufuk, 10, Matematik, 1)  

lÜ'den Nejla ise, lstanbul'a geldikten sonra sinema, müzik 
ve fotoğrafla aktif olarak ilgilenmeye başlamıştır. Nejla bir sü­
reliğine giriştiği gönüllülük faaliyetlerinden, zamanla vazgeç­
miştir: 

"Sinemayla ilgileniyorum. Mimar Sinan Üniversitesi'nin sine­
ma derslerine ve Üsküdar'da bir grubumuz var sinemayla ilgi­
li, o toplantılara katılıyorum. Klasik Türk müziği grubumuz 
var. Onunla alakalı organizasyonlar yapıyorum. Ney üfledim, 
şu anda klasik kemençeyle ilgileniyorum. Fotoğrafla uğraşıyo­
rum. Taksim'de bir sergimiz oldu. 1HH'nın etkinliklerine bir 
ara katıldım, sonradan geri çekildim." (Nejla, 10, Din Kültürü 
ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

Hobi ve gönüllülük faaliyetlerinde bir hayli aktif olan Me­
ral, bilimsel aktiviteleri de elinden geldiğince takip etmeye ça­
lışıyor. Meral için tüm bu süreçler, kenti keşfetme merhalele­
ri anlamına geliyor. 
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"lstanbul'da kolay alıştığım şeyler; seminerler, toplantılar ve 
gezme. lskenderun'da gezilecek yer pek yoktu. Burada o kadar 
çok yeri geziyorum ki. Gelen arkadaşlarımı da gezdiriyorum, 
annem babam gelmişti onları da gezdirmiştim. Hani sora sora 
her yeri buluyorum. Keşfetmek güzel." (Meral, 10, lktisat, l) 



lü'den Alpay, lstanbul'da yaşamanın kendisini kültür ve sa­
nat faaliyetlerine erişebilir kıldığını şöyle ifade ediyor: 

"Sanata da İstanbul'da çok rahat ulaşabiliyorsun ve her çeşit 
sanata ulaşabiliyorsun. Mersin'de sana sadece belediyenin ya 
da ticaret odasının verdiği birkaç sanat vardı ama şu an İstan­
bul'da özel tiyatrolardan, işte özel sanat galerilerinden her şey­
den tutun binlerce şey var elimizde. Kütüphaneler çok fazla 
İstanbul'da, kitaplara ulaşabilme imkanımız çok fazla. Ben sa­
haflardan bir kitabı, beş liraya burada alabiliyorum ama Mer­
sin'de bunu almam en az bi 50-60 lira. İstanbul'da dediğim gi­
bi; her şeye ulaşabiliyoruz, o yüzden İstanbul benim hayatım­
da daha kolay ulaşmayı ve daha çok araştırmayı çağnştınyor." 
(Alpay, İÜ, Amerikan Kültürü ve Edebiyatı, Mersin, 2) 

Sol ideolojik bir grupta -Öğrenci Kolektifleri- yer alan Ah­
met, kampüs uzanımda yarattıkları alternatif kültürel program­
larla alakalı olarak şunları söylüyor: 

"İstanbul Üniversitesi Şiir Topluluğu (1Ş1T)'teyim. Ben ve ar­
kadaşlarım yirmi, yirmi beş kişilik bir topluluğuz. Açılışa Ah­
met Telli gibi sanatçılar geldi. Sonra Nazım Hikmet etkinliği 
yaptık. Leman Sam gelmişti bu etkinliğimize. Bin kişilik bir et­
kinlikti. Bu etkinlikten sonra danışman hocamız bizim kulübü 
bıraktı. Dekan bizim kulübü kapatmaya çalıştı." (Ahmet, İÜ, 
Bilgi-Belge Yönetimi, 2) 

Ahmet'le aynı ideolojik grupta yer alan Eda ise, siyasi akti­
vizminin sosyal anlamda ilerletici yönüne şu şekilde vurgu ya­
pıyor: 

"Siyasi olarak aktif olmak beni sosyal anlamda da ilerletti. Ho­
bilerime zaman ayırıyorum. Belki normal bir öğrenci olsaydım 
yine sinemaya giderdim ama kültürel faaliyetleri tartışan biri 
haline gelemeyebilirdim. Bugün mesela şehir tiyatroları kapa­
tılmaya çalışılıyor. Sadece tiyatro izlemeye giden birinin belki 
çok fazla diyeceği yoktur ama benim mesela bu durumla ilgili 
söyleyecek çok fazla sözüm var. Ben aynı zamanda olayın po-
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litik yanına da bakıyorum. Aynı zamanda bizim grubumuzun 
(Öğrenci Kolektifleri, AÇD) kulturel etkinlikleri oluyor. Ulus­
lararası film festivali, kamplar yapıyoruz. Dört yiız liranız var­
sa gider iki-uç gunluk tatil yaparsınız ama biz alternatif bir şey 
öneriyoruz. Tiyatro atölyesinde tiyatrocuların, muzik atölye­
sinde muzisyenlerin ders verdiği, cuzi bir fiyata ortaklaşa ko­
mun bi şekilde yaşanılabilir, bunun alternatifi çıkabilir diyo­
ruz. Bu yüzden birçok sanatçı, yazar ve şairle bu tarz bir bile­
şimimiz oluyor yani. Serbest zamanlarımda tiyatroya gitmeye, 
sinemaya gitmeye çalışıyoruz."  (Eda, lü, Sosyoloji, 3) 

Eda, bireysel hobilerinden bahsederken bile fiillerinde birin­
ci çoğul şahıs kipini tercih ediyor. Bu durumun sebebi olarak; 
"tek başına bireysel bir hayatı olmadığını, kendini içinde bu­
lunduğu grupla tanımladığını, bireysel hareket etmesinin ideo­
lojik olarak mümkün olmadığını" söylüyor. 

lÜ'den Hale memleketi Bingöl' deki en büyük hobisi voleybo­
lu, lstanbul'da başörtüsünün -onun deyimiyle eşarp- yanı sıra 
kısa şort giymek zorunda kalacağı endişesiyle gerçekleştirmek­
ten uzak durmuş. Uluslararası bir örnek olarak Mısır Kadın­
lar Voleybol Milli Takımı Hale'yi heyecanlandırsa da, uzun şort 
ve başörtüyle voleybol oynayabilme imkanını araştırmaktan 
-muhtemelen reddedilme ihtimalinin ağırlığı yüzünden- imti­
na ediyor. Metropol kente geldikten sonra çeşitli sergilere git­
meye başlayan Hale, tiyatro, gitar ve ebru gibi pek çok ilgi ala­
nına burada sahip olmuş. Hale'nin çok istemesine rağmen ba­
şörtüsüyle okul takımında voleybol oynayıp oynamayacağını 
soramaması, gençler arasında yaşam tarzları üzerinden gerçek­
leştirilen ayrımların bazı zamanlarda bizzat devlet eliyle de ger­
çekleştirilmesi yüzündendir. Hale böyle bir sorunun siyasi bir 
anlamı olduğunun da farkında olarak, kendisini daha az yü­
kümlülükle baş başa bırakan alanlara eğilmiş. 

lBÜ'den Gözde, lstanbul'da bulunduğu dönem içerisinde 
memleketine sık sık gidip geliyor. En yakın arkadaşlarının da­
ha önce lstanbul'da üniversite kazanmaları, aynca erkek arka­
daşının da lstanbul'da başka bir üniversitede okuması, onu ls-
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tanbul'da okumaya yönelten motivler olmuş. lBÜ'de bulunan 
kulüp etkinliklerinden Latin dansına üye olan Gözde, ailesinin 
istememesi ve derslerinin yoğunluğu dolayısıyla bu etkinliğe 
fazla devam edememiş. lstanbul'a gelmeden önce vaktinin ço­
ğunu kenti 'gezip tozmakla' harcayacağını düşünen Gözde, bu­
nun pek mümkün olmadığını söylüyor. Memleketi Lüleburgaz 
küçük bir yer olduğundan orada dedikodu korkusuyla gezeme­
diğini anlatan Gözde, şimdi ise lstanbul'u bilmemesinden dola­
yı oluşan bir korku sebebiyle tek başına şehirde gezemediğini 
ifade ediyor. Kuzenlerinin ve erkek arkadaşının lstanbul'da ya­
şaması, Gözde'nin şehri keşfetmesinin de önünü açmış. Gözde 
hobilerini gerçekleştirmek için girişimde bulunmuş ama çev­
resinin baskısıyla geri adım atmış. Metropol kenti yeterince ta­
nıyamaması, şehri keşfetmek için onu kendisinden daha önce 
kente gelen akrabaları ve erkek arkadaşına muhtaç etmiş. 

De Certeau'nun yürüme eyleminin mekanı telaffuz etmenin 
bir yolu olduğuna dair fikirleri, daha önce anlatılmıştı. Kent 
uzamında salınmak, kenti keşfetmek pek çok metropoldışı öğ­
rencinin ortak eyleme tarzını oluşturuyor. Mesela IBÜ'den Der­
ya'nın lstanbul'daki en büyük hobisi yürümektir. 10 llahiyat 
Fakültesi'nde okuyan Ayşen ve Semra serbest zamanlarını ge­
nellikle Sultanahmet civarındaki kafelerde, Üsküdar ve Beşik­
taş sahillerinde özellikle kendilerini rahat hissettikleri Fethi Pa­
şa Korusu'nda geçirdiklerini anlatıyorlar. BÜ'den Faruk ise, ls­
tanbul'da serbest zamanlarını şöyle değerlendirdiğini söylüyor: 

"lstanbul'da boş boş dolaşmak çok hoşuma gider. Bebek'ten 
Beşiktaş'a üç saat yürürüm, hiç de yorulmam. Tarihi yerle­
ri gezerken, mesela Mimar Sinan'ın yaptığı bir Selatin camisi­
ni gezerken onun hakkında bilgi sahibi olmak çok hoşuma gi­
diyor." (Faruk, BÜ, Bilgisayar ve Öğretim Teknolojileri Öğret­
menliği, Hazırlık) 

lBÜ'den Derya, Hukuk Fakültesi'nde okuduğu için çok faz­
la serbest zamanı olmadığını ifade ediyor. Kısıtlı serbest vakti­
ni de erkek arkadaşıyla sinemaya giderek ya da arkadaşlarıyla 
muhabbet ederek geçiriyor. Derya, Erasmus programıyla Tür-
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kiye'ye gelen İtalyan bir öğrenciyle ilginç bir anlaşma yapmış. 
Bu anlaşmaya göre İtalyan öğrenci Derya'ya İtalyanca, Derya da 
arkadaşına Türkçe öğretmiş. Derya, bu şekilde İtalyancayı, bi­
rinci kuru geçecek kadar öğrenmiş. 

Metropol üniversitelerinde öğrenci kulüplerinin gizil po­
litik fonksiyonları olduğu görülüyor. Buna göre, ideolojik ve 
dini gruplar kulüpleşme eğilimindedir. Mesela lBÜ'den Der­
ya'ya göre, kendi okulundaki Milliyetçi Düşünce Kulübü ile 
Sosyalist Düşünce Kulübü l 980'li yıllan hatırlatır biçimde sağ 
ve sol gruplar olarak üniversite bünyesinde faaliyet gösteri­
yor. Komünist bir aileden geldiğini ifade eden Derya, artık es­
kisi kadar siyasi olaylan konuşmaktan hoşlanmıyor. Derya'nın 
her iki grupla da kesişen fikirleri ve her iki gruptan arkadaş­
ları mevcuttur. Derya kendisi bir heteroseksüel olmasına rağ­
men lBÜ'de Gökkuşağı adlı LGBT kulübünün yeniden açılma­
sı için çalışıyor. lBÜ'de insanların ideolojiden ziyade özgürlük­
leri ile ilgilendiğini ifade eden Derya'ya göre, ağırlığını hisset­
tirmek isteyen ideolojik gruplar öğrencilerden pek yüz bula­
mıyorlar. Metropol kentin geniş imkanları içinde kendini ifa­
de edebileceği pek çok gönüllülük faaliyetinde bulunan ve ken­
dini gerçekleştirdiği pek çok serbest zaman etkinliğine paydaş 
olan Derya, kendini böylece metropolleştiriyor. 

"Gözlemlediğim kadanyla ideolojik gruplann zaten kulüpleş­
miş halleri de var bildiğim kadanyla Sosyalist Düşünce Kulü­
bü, Milliyetçi Düşünce Kulübü olmak üzere seksenler için de­
yim yerindeyse sağ ve sol gruplanmız mevcut. Onlarla ideolo­
jik dışındaki arkadaşlıklanm sürdürüyorum. Fikirlerimin ke­
siştiği yanlar var ikisinde de, çok siyasi konuşmaktan hoşlanan 
biriydim eskiden, artık değilim. Gruplar arasında belirli bir ça­
tışma yok fakat ağırlığını hissettirmek isteyen insanlar var. Bu 
anlamda onlar da çok yüz bulamıyorlar açıkçası okuldan çün­
kü burada insanlar gördüğünüz gibi çok daha özgürler yani."  
(Derya, lBÜ, Hukuk, 3) 

BÜ'den Başak, kendi okulundaki öğrenci kulüplerinin dikey 
ve yatay sosyal farklılıklara göre düzenlendiğini düşünüyor. Ku-
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lüpler gençlerin kategorileştiği alanlara dönüşme eğilimindedir. 
Yani bir üniversiteli gencin hangi kulübe devam ettiğine bakı­
larak, hangi zihinseVeylemsel kategoriye ait olduğu söylenebi­
lir. Başak'a göre, işletme Kulübü elit tabakadan gençlerin -öğ­
renciler arasındaki tabirle tikilerin- takıldığı bir kulüpken, Folk­
lör Kulübü büyük oranda Kürtlerin etkinlik gösterdiği bir ku­
lüptür. Lubunya Kulübü LGBT bireylere aitken, Sosyalist Fikir 
Kulübü Türkiye Komünist Partisi'ne yakın gençlerin etkinlikle­
rini yürüttüğü bir kulüptür. Başak'ın bu saptamasına karşın, ay­
nı üniversitede okuyan Faruk, BÜ'ndeki pek çok kulübün eğlen­
ce düzenlemeyi amaç edindiğini ifade ediyor. Bunun sebebi Fa­
ruk'a göre, insanların BÜ'nü kazanmak için deli gibi ders çalış­
mış olmalarıdır. BÜ'lü öğrenciler, eğlenmeye bu yüzden açtırlar. 
Faruk, bu sözlerine örnek olarak Yön-Eylem-Araştırma Kulü­
bü'nü veriyor. Ona göre, bu kulübün yaptığı tek şey, mekan ka­
patıp parti düzenlemektir. BÜ' den Çiğdem de, Halk Bilimleri Ku­
lübü'ne katılmak istediğini, değişik kültürlerle ilgili araştırmalar 
yaptıklarını sandığını, oysaki bu kulübün Halk Cephesi'ne bağlı 
siyasi bir kulüp olduğunu sonradan öğrendiğini söylüyor. 

tü Tıp Fakültesi'nde okuyan Alpaslan kendi okullarında 
gruplaşmaların çok olduğunu ve her grubun farklı bir kulüp 
olarak örgütlendiğini belirtiyor. Kendisinin de etkin olduğu 
Türk Tarihi ve Sanatları Kulübü okulun muhafazakar öğrenci­
lerinin bir araya geldiği bir kulüptür. Etkinliklerinden bazıla­
rı ise, Doğu Türkistan Günleri ile Çanakkale gezileridir. Alpas­
lan bu etkinliklerle, kendi düşünceleri çerçevesinde bir sosyal 
bilinç uyandırmaya çalıştıklarını ifade ediyor. Alpaslan okulda 
faaliyet icra eden diğer kulüplerin de bağlı oldukları gruplann 
amaçlarına göre etkinlikler düzenlediğini söylüyor. lü Edebi­
yat Fakültesi'nde okuyan Mahmut ise gönüllülük aktiviteleri­
ni şöyle anlatıyor: 

"Arkadaşlarımızla Büyük Osmanlı Topluluğu kurduk. Bu top­
luluk sayesinde biz de konferans gibi etkinlikler düzenliyoruz. 
Genelde belediyelerinin konferanslarına gidiyoruz. Bir olayı 
uzmanlarından dinlemek beni geliştiriyor. Burada bulamadı-
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ğım şeyler de var, mesela memleketimde insanlar arası ilişki­
ler daha sıcak. Genelde aynı kültüre sahip olduğum, kendi fik­
rime yakın kişilerle arkadaş oldum. Hemşehri derneklerimizin 
etkinliklerine katılıyorum. lşin açığı farklı görüşten kimselerle 
konuşmadım. Bizim fakültede siyasal bir tartışma ortamından 
çok siyasal bir kavga kültürü var. Bir gruba yakınlaşmak iste­
miyorum, ben kendim olmak istiyorum. Ama muhafazakar bir 
insanım, bu çerçevede olan aktivitelere katılıyorum." (Mah­
mut, tü, Tarih, 2) 

ideolojik bir grupla kendini tanımlayan metropoldışı öğ­
renciler gibi, dini cemaatlerde kalan metropoldışı üniversite­
li gençlerin de kaldıkları yerler bu hobilerini gerçekleştirmede 
önemli belirleyiciler ya da yönlendiriciler oluyor. Mesela, hobi­
lerinden birinin sinemaya gitmek olduğunu söyleyen ve Meş­
veret Cemaati'nde kalan lÜ'den Ayşen'in izlemek için sinema­
ya gittiği son film, kaldığı cemaatin kurucusu Said Nursi'nin 
hayatını anlatan 'Allah'ın Sadık Kulu'dur. Süleymancılar cema­
atinde kalan lÜ'den Halim ise, kaldığı cemaatin sadece animas­
yon film izlemelerine izin verdiği, diğer filmleri izleyemedikle­
rini belirtiyor. Aktivist tavrıyla öne çıkan lÜ'den Semra, tasar­
ruf yapmak ve kapitalizme parayı kaptırmamak adına filmle­
rini evde ve genellikle online olarak izliyor. BÜ'den Faruk'un 
-üstte geçtiği üzere- yürüyüş dışındaki diğer serbest zaman et­
kinlikleri şunlar: 

"Müziğe çok düşkünüm ben. Bizim üniversitede her haf ta 
konser olur mesela, ilk defa klasik müziği burada dinledim. 
Hoşuma da gitti. Country müzik dinlemeye başladım. Sine­
ma söyleşileri olur, film gösteri merkezinde, onları takip edi­
yorum. Bu sene okuldan uzağız biraz ama gene de takip etme­
ye çalışıyorum. Charles Bukowski'yi, pek çok fikrini beğenme­
sem de, okumak çok hoşuma gidiyor." (Faruk, BÜ, Bilgisayar 
ve Öğretim Teknolojileri Öğretmenliği, Hazırlık) 

Faruk'la aynı okulda okuyan Başak ise, metropol kente gel­
dikten sonra izlediği sinema türlerinin çeşitlendiğini, özellikle 
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slow sinema denilen ağır yapıdan izleyip üzerinde konuşabile­
cek bir kıvama geldiğini düşündüğünü söylüyor. Kitap okuma 
alışkanlığı -itiraf etmekten nefret etse de- epey azalmıştır. Ba­
şak bu durumu, kitap okumanın hızının şehrin hızına göre da­
ha düşük olmasına bağlıyor. Metropol kentte maksimum hızda 
yaşanılan bir hayatta, insanlann -en azından kendisinin- kitap 
okumaya sabnnın kalmadığını ifade ediyor. Metropolleşen be­
denler, her şeyin şipşak oluvermesini bekliyor. Bu durum, bir 
yönüyle modem toplumun McDonaldlaştınldığını iddia eden 
tezleri haklı çıkanyor. Buna göre, günümüz toplumlan aynen 
bir McDonald's restoranında olduğu gibi verimlilik, hesapla­
nabilirlik, öngörülebilirlik ve insansız denetimin hüküm sür­
düğü toplumlardır.8 Şipşaklaşan etkinlikler, verimli ve hesap­
lanabilir, öngörülebilir bir gündelik hayata tekabül edebiliyor. 
lstanbul'da Başak gibi gençlerin kitap okumaktan ziyade sine­
maya gitmeyi tercih etmesinin bir sebebi de bu durum olabilir. 
Başak, Istanbul'a geldikten sonra değişen müzik kültürüyle il­
gili şunlan söylüyor: 

"Rize'de yaşarken şehirde yabancı müzik dinleyen bendim 
herhalde diye düşünüyordum. Hani normalde kimse o tarz 
müzikler dinlemez, benim dinlediğim tarzda . .  Ama buraya ge­
lince o tarzın çok normal olduğunu fark ettim. Başka insanlar 
için çok şaşırtıcı bir şey bu. Diyorum ya hani çok ilgiliyimdir, 
bilirim yani. Kim, nerede, ne zaman çıktı hoşuma gider ama 
farklı daha güzel tarzların da olduğunu. Mesela jazz'ı, blues'u, 
ne bileyim julie London'ı Frank Sinatra'yı. Onların da dinle­
nilebileceğini fark ettim. Hani Rize'de böyle bir aydınlanma­
yı yaşama gibi bir şansınız yok. Hani gittiğiniz zaman ya De­
met Akalın'dır, ya Serdar Ortaç'tır çalan müzik. Ha bir de Ci­
milli lbo'su var tabii, o ayn bir mesele." (Başak, BÜ, Okul Ön­
cesi Öğretmenliği, 2) 

IÜ'den Zahit lstanbul'daki kültürel ortamın entelektüel geli­
şimindeki yol gösterici etkisini şöyle ifade ediyor: 

8 George Ritzer, Toplumun Mcdonaldlaştınlması, 2. bs., çev. Şen Süer Kaya, ls­
tanbul, Aynnıı Yayınlan, 201 1 ,  s. 44. 
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"Daha önce ne okuyacağımı bilmediğim için kitap okuma kül­
türüm gelişmemişti. lstanbul'a gelip üniversite çevresinden 
farklı insanlarla tanışınca, bu insanlardan bir şeyler kapma­
ya başladım. Seminerlere, sempozyumlara gidip gelmeye baş­
ladım, kitap fuarlarını takip etmeye başladım." (Zahit, lü, Din 
Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

Roman okumaktan uzaklaşmak, üniversiteyi kazanan pek 
çok metropoldışı öğrencide görülen ortak bir eğilimdir: 

"lstanbul'a gelmeden önce bol bol roman okurdum. Roman­
lar, biraz daha boş gelmeye başladı, artık. Kitap okumayı bı­
rakıp daha çok geziyorum. lstanbul'u keşfediyorum şu anda."  
(Elif, lü, Maliye, 1) 

lÜ'den Eda ve Halim de, artık roman okumadıklarını söylü­
yorlar. Bu iki gençten Eda sosyalist bir grup olan Öğrenci Kol­
lektifleri'yle, Halim ise dini bir cemaat olan Süleymancılar'la ir­
tibatlıdır. 

"lstanbul'da kültürel alışkanlıklarım tabii ki değişti. Siyasi 
şeyler okumaya başladım. Taşrada her şeyin dergisi yoktur, 
tüm dergiler her yere gitmez. Gazetelerin eklerini veya iste­
diğiniz kitabı bulamazsınız. Burada ise sahaflarından tutun, 
yabancı gazetelere kadar her şeyi çok rahat bulabileceğiniz, 
ulaşabileceğiniz yerler var. Bunları okumaya başladım. Ro­
man okurdum, artık roman yerine siyasi ağırlıklı şeyler oku­
yorum. Müzik kültürüm değişti. Lisede pop dinlerken şim­
di yabancı müzik, rock, özgün müzik dinliyorum. lstanbul'da 
caz varmış, caz diye bir şey bilmezdim onu öğrendim." (Eda, 
lü, Sosyoloji, 3) 

"Roman okumayı bıraktım. Daha çok bilimsel eserler okuma­
ya başladım. Bilim ve tarih dergilerini okumaya da lstanbul'da 
başladım." (Halim, lü, Veterinerlik, 4) 

BÜ'den Hebun, feminizmi lstanbul'da tanıdığını, buradaki 
belirli okumalara, belirli kadın çevrelerine dahil olduktan son­
ra feminizmi öğrendiğini belirtiyor. Hebun gibi, feminizmi ls-
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tanbul'da tanıyan Aycan da, bireysel kültürel etknliklerini in­
lemede arasına sınır koyarak gerçekleştirebildiğiri ifade ediyor: 

"Çok az kitap okuyordum, yurttan çıkrnıyordun. Bunun sebe­
binin intemette fazla vakit geçirmem olduğum: anlayınca, bil­
gisayarımı arkadaşıma emanet ettim. Entelektüd yönüm ortaya 
çıku, çok daha fazla kitap okuyorum aruk, yurch daha az uğra­
yıp daha çok sosyalleşiyorum. Tank Zafer Turuya Kültür Mer­
kezi'nde film bilet ücreti 2 TL, bol bol oraya gidiı:film izliyorum. 
Memleketteyken Türk Sanat Musikisi, Klasik Nüzik ya da Be­
attles tarzı müzikler dinlerken, burada türkü dirlemeyi sevdim. 
Sokakta çalan grupları dinliyorum, yapuklan mizik hoş bence. 

Edebiyat kitaplar�n ziyade sol düşünceye dair,feminizme dair 
kitaplar okumaya başladım." (Aycan, BÜ, iktisat Hazırlık) 

lü llahiyat Fakültesi'nde okuyan kız öğrencilein müzik an­
layışlarında bir farklılaşma görülüyor. Semra lstanbul'a geldik­
ten sonra sol görüşlü grupların müziklerini de dnlemeye baş­
lamıştır. Semra, etnik müzikten de hoşlanmaya taşladığını be­
lirtiyor. Bahar ise, Rihanna ve Lady Gaga'yı dinkmekten zevk 
aldığını, kliplerini ise iğrenç bulduğunu ifade ediyor. Bahar'ın 
bu sanatçılara ilgisi de, lstanbul'a geldikten so1ra artmıştır. 
BÜ'den Şermin, katıldığı kültürel faaliyetler dol<yısıyla içinde 
yer aldığı ortam ve edindiği arkadaş grubunun fi1irsel gelişimi­
ne de katkıda bulunduğunu şöyle belirtiyor: 

"Folklor Kulübü'nde ud çalıyorum. Mutluyun bundan. Çok 
yoğun bir kulüp, bütün yıl müzik yaptık. Folkor Kulübü'nün 
genelde Kürt kulübü olduğu söylenir ama içinle olunca böy­
le olmadığını anlıyorsunuz. tık geldiğimde çeünmiştim ben, 

acaba dışlanır mıyım diye düşünmüştüm. Am• Türk veya ba­
şörtülü olduğum için hiç tepki görmedim, ben de onların 

Kürtlüğü veya solculuğu ile ilgili bir tepki gelıştirmcdim . İn­

sanlar birbirilerini kışkırtmadığı sürece uzlaşıbilecckleri bir 
dengeyi yakalıyorlar. Memleketimde Kürt ya da eşcinscl biri­
ni görmemiştim. O yüzden de, homofobik ve ırkçı bir söylemi 
içselleştirmiştim. Boğaziçi Üniversitesi'nde okumak homofobi 
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ve ırkçılık gibi şeyleri atmama sebep oldu." (Şermin, BÜ, Okul 
Öncesi Öğretmenliği, 3) 

Kültür-sanat faaliyetlerini takip etmeye çalışan bir öğrenci 
olan 1Ü'den Alpaslan, okulun ve belediyenin etkinliklerine ka­
tılıyor. Alpaslan, lstanbul'un kültürel faaliyetlerin yoğunluğu 
açısından da mekansal olarak ayrıştığını belirtiyor: 

"Sanatsal faaliyetlerim, bulduğum zaman güzel eski İstanbul 
müzikleri, böyle neyzenlerdir, Türk Sanat Müzikleri falan, sa­
zendeler tarzı İstanbul Büyükşehir Belediyesi'nin konserleri 
oluyor. Okulun şenlikleri oluyor. Bu faaliyetleri, kültür mer­
kezlerinde dağıtılan kitapçıklardan öğrenerek takip ediyorum. 
Bizim yaşadığımız bu bölüm bilimsel ve sanatsal faaliyetle­
ri geliştirmek adına çok iyi bir yer ya. Fatih, Suriçi kesinlikle. 
Başka hiçbir yerinde yok İstanbul'un." (Alpaslan, İÜ, Tıp, 4) 

BÜ'den Erdal, lstanbul'da yeni edindiği hobi olarak fitness'a 
gitmeye başladığını söylüyor. Erdal aynı zamanda Divan Edebi­
yatı ve sinema ile uğraşmaktan da zevk alıyor. 

Üniversite öğrencilerinin sadece spor, magazin, müzik vs. 
gibi "hafif konular"la gündemlerini doldurduğunu iddia eden 
metropoldışı öğrenciler de vardır. Süleymancılar Cemaati'nde 
kalan Halim, bu konuda şunları söylüyor: 

"Komünist olmayan veya Nurcu olmayan biriyle konuştuğum­
da, üniversite öğrencilerinin konuşmaya değer mevzuları ko­
nuşmak için çok yetersiz olduğunu gördüm. Gündemlerini 
spor, magazin ve müzik oluşturuyor. Oysaki benim bunlarla 
hiç ilişkim olmaz. Ben siyaset, din, tarih gibi konulan konuş­
mak istiyorum. Popüler kültürden etkilenmeyen çok az insan 
var. Bu insanların çoğunu da bence bizim yurtlardaki talebe­
ler (Süleymancı Cemaati'nde kalan öğrenciler, AÇD) oluşturu­
yor." (Halim, lü, Veterinerlik, 4) 

Bazı metropoldışı öğrenciler de, lstanbul'da karşı karşıya kal­
dıkları çeşitli sebeplerden dolayı lise yıllarındaki hobilerini bi­
le yapamadıklarını anlatıyor. lBÜ'den Müge, ders yoğunluğun-
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dan dolayı, var olan bazı hobilerinden uzaklaşmış, devam et­
tirdiği hobilerinden bazılarının içeriğini ise eğlence odaklı ha­
le getirmiştir: 

"Tenis oynuyordum, buraya gelince onu bıraktım. Hukuk 
okumasaydım, daha sosyal olurdum. Lisedeyken çok satan ro­
manları okuyordum, artık muhalif yazarları takip ediyorum. 
Lisedeyken korku filmleri izlerdim, artık filmleri eğlenebil­
mek için izliyorum. Romantik komedi filmleri izlemeyi sevi­
yorum." (Müge, lBÜ, Hukuk, 3) 

lÜ'den Zekeriya ise, derslerinin yoğunluğu ve öngörülemez­
liği sebebiyle hobileriyle ya da gönüllülük faaliyetleriyle meş­
gul olamadığım ifade ediyor: 

"Dört sene geçti bakın hani nasıl geçti bilemiyorsunuz. Isın­
dınız ettiniz derken dersler falan. Göz açıp kapayıncaya kadar 
geçiyor. Bu sene başladı mesela, bu seneyi bitirdik hala ne ol­
du, ne bitti. Hata bizde de var. Hani bizim de çok boşa geçirdi­
ğimiz zaman oluyor ama. Bu gerçek hani, sistem bunu gerekti­
riyor yani. Mecbur gibi bir şeysiniz. Hani bir şeyler ne bileyim. 
Bir de gerçekten bu okula gelen beyinler harcanıyor yani. Ben 
kesinlikle bunu arkadaşlara da söylerim. Bu hani Türkiye'nin, 
diğerlerini de aşağılamak, kötülemek tarzında söylemiyorum, 
en değerli beyinlerinden topluyorsunuz yani. tık l .500'ün 
500'ünü alıyorsun yani. Bu kolay bir şey değil. Hani Türki­
ye'nin o iki milyonun içinden ilk l .500'ün 500'ünü alıyorsun. 
Bu beyinleri niye harcıyorsunuz, buraya gelen adam kapanı­
yor. Mesela, iki ay ders çalışıyoruz, sonra bir ay boş geçirelim 
diyoruz. Ama mesela bir ay mesela kursa gidiyoruz sonra iki 
ay daha ders çalışacağız diyoruz, kursa devam edemiyoruz. Be­
lirli bir programımız olsa, ona göre ders çalışsak belki bazı şey­
ler daha güzel olur." (Zekeriya, lü, Tıp, 4) 

lÜ'den Taner, tekerlekli sandalye kullanan ortopedik engelli 
metropoldışı bir öğrencidir. Taner, metropol kentin mekanla­
rına erişim ve ulaşım sıkıntısı yüzünden sosyal faaliyetlere ka­
tılımını kısıtlamak zorunda kalıyor: 
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"Memleketimde ulaşım bir engelli için zor olduğundan, nere­
deyse hiçbir sosyal faaliyete katılmıyordum. Merkeze gitmek 
için taksi tutmam ve her seferinde elli, altmış lira vermem ge­
rekiyordu. Aslında başka bir şehre okumaya gitseydim, hiç­
bir yere erişemezdim. Kendi memleketimde hiçbir toplu ula­
şım aracını kullanamıyorum mesela. Burada ise, arkadaşlarım­
la satranç oynuyorum, sinemaya ve tiyatroya gidiyorum. Ay­
da bir Taksim'e gideriz. Aslında ben her akşam lstiklal'e git­
mek isterdim ama metrobüse tehlikeli bir yoldan ulaştığım 
için ancak ayda bir gidebiliyorum. Gitmek istediğim birçok 
yere ulaşım imkanlarına erişim engelleri yüzünden gidemiyo­
rum. Kampüste şu anda çalışma var, orta kapıdan çıkış rampa­
yı kapatmışlar, beton dökmüşler oraya. Ana kapıdan çıkmam 
gerekiyor. 1 ,5 km fazla yol gitmem lazım kampüsten çıkmak 
için. Bu kadar olumsuzluk öfke yaratıyor, bazen oturup küfür 
ediyorum. Ama aynı durum bana güç de veriyor." (Taner, lü, 
Kimya Mühendisliği, 4) 

Metropoldışı öğrenciler, memleketlerinde daha önce bula­
madıkları ölçüde bol ve -çoğu zaman- ucuz bu faaliyetlere 
mümkün olduğunca katılmaya çalışıyorlar. Özellikle herhangi 
bir dini ya da ideolojik grupla ilgili olmayan öğrencilerin, gö­
nüllülük ve hobi faaliyetleri kadar, sanatsal ve bilimsel faaliyet­
lere de önem verdikleri görülüyor. Bu durumun temel sebebi, 
kendilerine ayıracak daha fazla zamana sahip olmalarıdır. Ayn­
ca bir dini ya da ideolojik gruba üye olanlar da, kendi görüşle­
ri doğrultusunda bir seçmece içerisinde sanatsal ve bilimsel fa­
aliyetleri takip etmekte veya bu tür faaliyetleri bizzat kendileri 
üretiyorlar. Metropoldışı öğrencilerden bazıları ise, maddi im­
kansızlık, zaman yokluğu ya da bedensel engellilik gibi sebep­
lerden ötürü kültürel faaliyetlere katılamıyorlar. 
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Metropol Kentte 
Cinselli§in Yeniden Biçimlenmesi 

Metropol kent, taşradan gelen metropoldışı öğrencilerin cinsel­
liğe ve ilişkilere yaklaşımlarını yeniden biçimlendiriyor. Bu öğ­
rencilerin kadın-erkek ilişkileri ve eşcinselliğe bakışları, metro­
polleşme süreçleriyle doğru orantılı olarak değişime uğruyor. 
Burada daha önce karşılaşmadıkları sosyal gruplarla karşılaşan 
öğrenciler, taşranın da metropolleşme aşamasına girdiğini ifa­
de ediyor. Bu çalışma çerçevesinde metropoldışı öğrencilerin 
anlatımları çerçevesinde öncelikle taşranın nasıl metropolleşti­
ğine ve bu öğrencilerin kadın-erkek ilişkilerine bakışlarındaki 
farklılaşmalara ve LGBT öğrencilerin örgütlenme deneyimleri­
nin kendilerini ne ölçüde etkilediğine değinilecek. 

Foucault, kişiyi sınıflandıran, onu kişiliğiyle işaretleyen, 
onu kimliğine bağlayan, başkalarının ve onun kendisinde ka­
bul edeceği hakikat kanununu ona dayatan ve tüm bunları ya­
parak gündelik hayata kendini doğrudan uygulayan bir ikti­
dar şeklini1 ayırt eder. Bu iktidar şekli, bireyleri özne (subject) 
yapar. 'Özne' kelimesinin, kontrol ve bağımlılık yoluyla baş­
ka birine tabi ve kendi kimliğine bir vicdan ve öz-bi�gi yoluy­
la bağlanmış olmak üzere iki anlamı vardır. Her iki anlam da 

Michel Foucault, The Subject and Power, Critical Inquiry, c. 8, sayı 4 (Yaz, 
1982), Chicago, The University of Chicago Press, 1982, s. 781 .  
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iktidarın boyun eğdiren ve tabi kılan türünü akla getirir. Fou­
cault, insanları özneye dönüştüren üç ayn nesneleştirme mo­
du olduğunu ileri sürer. 1 )  Kendilerine bilim statüsü vermek 
için çabalayan inceleme modlar: Mesela konuşan özne, genel 
gramer, filoloji ya da dilbiliminde; üretken özne, emek harca­
yan özne iktisat ve servet analizinde; sırf yaşıyor olma duru­
mu doğa tarihi veya biyolojide nesneleşir. 2) Özne kendi için­
de veya başkalarından 'bölücü pratikler'de bölünme sürecin­
de nesneleşir. Mesela deli ile akıllı, hasta ile sağlıklı ya da suç­
lu ile 'iyi çocuklar' gibi. 3) Bir insan kendini bir özneye dönüş­
türür. Mesela, cinsellik alanı ele alınırsa, insanlar kendilerini 
'cinsellik' özneleri olarak nasıl kabul ettiklerini gösteren cin­
sellik kaynağı.2 Foucault'nun insanın kendini özneye dönüş­
türme süreci olarak son nesneleştirme türü, metropolde üni­
versiteye yeni başlayan metropoldışı öğrencilerin kendileri­
ni bir üniversite öğrencisine ya da bir metropol kentlisine dö­
nüştürme sürecini de açıklayabilmektedir. Çünkü, bu öğren­
ciler kendileri ile metropol kentli ve üniversiteli kimliğine sa­
hip olmuş öğrenciler arasındaki bölücü pratiklerin de farkın­
dadır. Kendilerini özneleştirme sürecinde bu bölücü pratikleri 
aşma veya kendi lehlerine bu pratikleri içselleştirme kaygısın­
da olabilirler. Bu pratikler, bazen bizzat metropol veya üniver­
site yönetimi tarafından yazılı bir mod olarak verilir. Tüm bu 
süreçlerde genel olarak metropoldışı lise öğrencisi metropollü 
bir üniversite öğrencisi haline evrilerek, özel olarak ise dini, 
etnik, ideolojik ve cinsel bir kimlik içinde özneleşerek nesne­
leşir. Üniversite ve metropol ortamlarının -Goffman'ın deyi­
miyle setlerinin- uyguladığı bu iktidar şekli, metropoldışı öğ­
renciye onu işaretler ve ona farklı bir kimlik dayatır. Öğren­
cinin gündelik hayatını hedef alarak, onu kontrol ve bağımlı­
lık yoluyla kendine tabi kılarken kendi kimliğine de bağlan­
masına da sebep olur. Böylece metropol kentte üniversite eği­
timi alan metropoldışı öğrenciler dini, ideolojik, etnik, cinsel 
vs. bir kimliğin öznesi olarak nesneleşir ve özneleşerek nesne­
leşen bu gençler yarı şeffaf akran kabilelere bölünür. Bu bağ-

2 Foucault, A. e., s.777-778. 
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lamda siyasi bir programa dahil olsun ya da olmasın, metropol 
üniversite kampüslerinde LGBT öğrenciler yan şeffaf bir kabi­
leye tekabül edebilir. 

Örneklem içerisinde yer alan gençlerin cinsellik üzerinden 
gelişen ilişkiler hakkındaki genel tutumu özgürlükçü olarak 
nitelenebilir. Metropoldışı öğrenciler, cinselliğin özgürce ya­
şanması gerektiğini ifade etmekle beraber, bu konudaki aleni­
yetten ise rahatsızlık duyuyorlar. Özellikle dini semboller taşı­
yan kadınların cinselliğini alenileştirmesini hoş karşılamıyor­
lar. Bu bağlamda metropoldışı öğrencilerin metropol ortamın­
da tampon mekanizmalar çerçevesinde açıklanabilecek tepkiler 
geliştirdiği görülüyor. 

Metropolleşen taşra ve 
kadın-erkek ilişkilerine bakıştaki değişim 

Metropoldışı öğrenciler, metropoldeki tüketim alışkanlıkla­
rı ve ahlaki kriterlerin taşradakilerle giderek benzeştiğini ifade 
ediyorlar. Bu durumun bir sebebi üreticilerin reklam ve bayilik 
yoluyla taşraya inmeleri, diğeriyse geleneksel olmayan tüketim 
kalıplarının taşraya açılan üniversitelerin öğrencilerinin eliy­
le yaygınlaşması ve sıradanlaştırılmasıdır. Mesela lÜ'den Hale, 
memleketi Bingöl'de sokağa çıkarken eşofman giymenin nasıl 
"normalleştiğini" anlatıyor. Üç-dört yıl önce şehir çapında ko­
nuşulacak bir mevzu haline gelebilecek bu olay, bugün itibariy­
le çok da ilgi çekmeyecek bir hal almış. Hale, Bingöl'de şehre 
üniversite açılmasının akabinde son üç yılda kıyafet, saç kesimi 
vs. bakımından "farklı tipler" görmeye başlamış. BÜ'den Nihal 
de, Hale ile benzer tespitlerde bulunuyor: 

"Benim ailem ilçede yaşıyor. Çok küçük bir yer ama oraya açı­

lan üniversite birimleri oradaki sosyal yaşamı bile değiştirdi. 

Kız ve erkek öğrencilerin el ele dolaşmasından, ilçe gençleri 

de feyz aldılar. Ama tabii ki, kız-erkek ilişkileri açısından yine 

de çok rahat bir yer değil. Çünkü herkes birbirini tanıyor. Fa­

kat burada kimse kimseyi tanımıyor ve bunun verdiği rahat-
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lıkla insanlar daha rahat davranabiliyorlar." (Nihal, BÜ, Reh­
berlik ve Psikolojik Danışmanlık, 1 )  

Liseye ilk başladığı dönemlerde memleketinin en işlek cad­
desinde dekolteli kadın görmediğini söyleyen lÜ'den Emin 
artık bu tür durumları kendi memleketinde bile kanıksadı­
ğını ve şehrindeki bu değişimin kendisini üzdüğünü ve kız­
dırdığını ifade ediyor. Emin, memleketi Konya'ya devletin ve 
özel sektörün yeni üniversiteler açmasını, memleketine kar­
şı planlı bir ahlak bozma operasyonu olduğunu düşünüyor. 
Emin'e göre mesela özel üniversitelere, elit tabakanın çocuk­
larının geleceğini ve mesela bunlar mini etek giydiklerinde 
oluşacak mahalle baskısını takmayacaklarını, özgürlüğü mer­
keze alan bir tavır geliştireceklerini, bu yüzden de yaşadığı şe­
hirdeki dinsel görünümlerin erozyona uğrayacağını düşünü­
yor. Kendi özgürlüğüne düşkünlüğünden dolayı kaldığı dini 
cemaatten birkaç kez çıkarılan ve kendi ifadesiyle cemaat içe­
risinde "bölgeden bölgeye sürülen" Emin'in başkalarının .öz­
gürlükleri söz konusu olduğunda taşradan getirdiği kültürel 
kodları bu denli öne çıkarması ilginç olsa da, bu türden tep­
kiler bağlamında tekil örnek değildir. Taşrada üniversite oku­
maya gelen öğrencilerin bir tür "değişim/dönüşüm faili" ya­
hut "hız belirleyicileri"3 olarak çalışmaları, sadece bazı mu­
hafazakar metropoldışı üniversite gençleri arasında değil, ül­
ke çapında kamuoyu önünde de tartışılan bir husus haline ge­
liyor. Bu bağlamda, Yeşilay Mardin Şube Başkanı Lütfü Gün­
lüoğlu gazetelere yazılı bir açıklama yaparak, Artuklu Üniver­
sitesi'nde okuyan ve kent dışından gelen öğrencilerin, ken­
te ahlaksızlık getirdiğini ve kentteki manevi çöküntüyü hız­
landırdığını savundu. Mardin'de, gün geçtikçe hızlanan ahla­
ki çöküntünün ve manevi huzursuzluğun, herkesi derinden 
etkilemeye başladığını öne süren Günlüoğlu'nun, bir an önce 

3 Hız belirleyicileri (pacesetters) kavramı, akademik tartışmalarda her ne kadar 
yüksek prestijli üniversitelere içkin olarak gündeme gelse de, bizim çalışma­
mızda da yeni açılan üniversitelerin mezun ve öğrencilerinin de kendi toplum­
larında kültürel değişimin öncü grubu ve hız belirleyicileri oldukları görül­
müştür. Krş. :  David Yankelovich, New Rules Searchingfor Self Fulfillmenı in a 
World Turned Upside Down, New York, Random House, 1981,  s. 33. 
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tedbir alınmasını istediği açıklaması gazetelere yansıdığı ka­
darıyla şöyleydi:4 

"tlimize üniversite karan çıktığı zaman küçük-büyük hepimiz 
çok sevindik. Artık çocuklarımız kendi memleketlerinde oku­
yabileceklerdi, ya da yakın illerden Mardin'e öğrenci gelecek, 
Mardin her yönden gelişecekti. Gerçekten de böyle oldu. Mar­
din her geçen gün gelişmeye başladı. Öyle bir gelişti ki, bu ge­
lişme beraberinde birçok ahlaksızlığı da getirdi. Artık kız-er­
kek gençlerimiz özgürlük ve medeniyet adına el ele, kol kola, 
sarmaş dolaş, ulu ona gezmeye, gün ortasında herkesin önün­
de hayasızca sevişmeye başladılar. Büyükşehirler Ankara, İs­
tanbul ve lzmir'deki gençler arasındaki hayasızlık manzarala­
rı Mardin'de de sık sık görülmeye başlandı. Önce el ele, sonra 
sarılarak, sonra da dudak dudağa öpüşerek fiili zinaya doğru 
gidiliyor. Derhal bu ahlaksız davranışların önüne geçilmelidir. 
Bu kendini bilmez kişiler her yerde uyarılmalıdır." 

Görüldüğü üzere hem metropolde okuyan taşralı bir öğrenci 
hem de taşradaki bir STK temsilcisi, şehirlerine açılan üniver­
siteye gelen öğrencilerin, metropol kente ait yaşam tarzına dair 
öğeleri -ona göre hayasızlık manzaralarını- yaşamaya çalıştık­
larını düşünerek, bu durumdan duydukları kaygıyı açıkça ifade 
ediyorlar. Bu bağlamda, Türkiye'nin hemen her tarafında ahla­
ki kriterlerin, tüketim kalıplan ve metalarının, daha geniş bir 
söylem içerisinde hayat tarzlarının kamusal alanda kullanımla­
rının gittikçe farklılaştığı ve metropol kentteki sınırlara doğru 
genişlediği ileri sürülebilir. Metropoldışı üniversite gençliğinin 
metropolleşme sürecinde cinselliğe dair görüşleri büyük oran­
da değişmekte/dönüşmektedir. Bu bağlamda metropoldışı öğ­
rencilerin içlerinde taşıdıkları taşranın da metropolleştiği id­
dia edilebilir. Bu süreç çeşitli beklenti, teşvik ve engellenme­
ler sarmalında üretiliyor ve yeniden üretiliyor. Mesela metro­
poldışı gençlerin akademik olmayan beklentilerinden birinin, 
üniversite ortamında daha rahat flört edebilmek olduğu söyle-

4 "Üniversiteyle Başlayan Gelişme llimize Ahlaksızlık Getirdi", Radikal gazetesi, 
30.10.2012. 
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nilebilir. lÜ'den Elif, üniversiteye gelen öğrencilerin kendileri­
ne daha önce öğretilenler sebebiyle, üniversite ortamını bir tür 
"aranma" ortamına çevirdiklerini düşünüyor: 

"İnsanlara cinselliklerini tanıdıkları dönemlerde, onlara ilköğ­
retimde bunu yaşamayın, lisede bunu yaşamayın, üniversite­
de zaten yaşınızda uygun olucak hem de daha bilinçli insanla­
rı bulacaksınız, orada yaşarsınız deniliyor. Öğretmenler, aile­
ler, çevremizdeki insanlar bunu söylüyor. Üniversiteye gelince 
de insanlar, affedersiniz ipi salınmış köpekler gibi, fıldır fıldır 
aranıyor." (Elif, İÜ, Maliye, 1)  

Metropol kentte üniversite okuyan bir öğrencinin birileriyle 
çıkması yakın çevresi tarafından da beklenir olmuştur. BÜ'den 
Ozan yoğun aktivizmi içerisinde kız arkadaş edinmediğini be­
lirterek, bu durumu ailesine anlatamadığını söylüyor: 

"Ben diyorum ki; benim kız arkadaşım olmadı anne diyorum. 
Oğlum bak bizi kandırıyorsun falan filan. Çünkü benim arka­
daşlarım var burada, onların ailelerinden görüyorlar. Hatta on­
ların aileleri biraz daha mütedeyyin, onların çocuklarının yap­
tıklarını görünce bizimkiler de bizim çocuk da yapabilir yani, 
o da genç falan filan diyorlar. Ama inandıramıyorum yani, o 
derece yani." (Ozan, BÜ, İktisat, 1) 

Ozan mülakatın devamında bu algının nedeni olarak, flör­
tün reklam panolarından televizyon dizilerine kadar görünür 
hale getirilerek özellikle gençlere kendini dayatmasını dile ge­
tiriyor. Yani, bir simülark flört kendisini medya araçları yoluyla 
bir hakikat olarak sunuyor, yaşam ve medya birbiri içinde yeni­
den eriyor.5  Bu nedenle, metropoldışı öğrencilerin başta ailesi 
olmak üzere yakın çevresi, onun metropol kentte mutlaka bir 
ilişki edindiğini düşünüyor, öğrenci böyle bir ilişkisi/flörtü ol­
madığını söylediğinde ise ona inanılmıyor. Simülakr haline ge­
tirilen muhayyel bir ilişki/flört, kendini bir hakikat olarak gün­
delik hayata dayatıyor. 

Muhafazakar değer yargılarını hayatına hakim kılmaya çalış-

5 Baudrillard, A.e., s. 56. 
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tığını ifade eden IÜ'den Hale üniversiteli bir gencin cinselliği 
yaşaması konusunda özgür olması gerektiğini düşünüyor. Ama 
bahsi geçen değer yargılan sebebiyle, kendisi bu konuda daha 
dikkatli oluyor. Ona göre başında taşıdığı başörtüsü, bu nokta­
da kendisine yükümlülükler yüklüyor. Hale, kampüste öpüşen 
bir çift gördüğünde kızın başı açıksa rahatsızlık duymayacağını 
buna karşın başı kapalıysa rahatsız olacağını belirtiyor. Bu du­
rumunu "dar kafalılık" olarak nitelendirse de, kendisi için ya­
şanan gerçekliğin böyle olduğunu söylüyor. Hale, öpüşen çif­
tin erkeğinin herhangi bir dini sembol taşıması halinde -mese­
la sünnete uygun biçimde kesilmiş sakalı olması, vb.- herhangi 
bir rahatsızlık duymayacağını da ayrıca ifade ediyor. Hale'nin, 
kişisel tercihinin ona yüklediği sorumluluğu kendine benzer 
olanlarla paylaşarak ya da paylaşmayı isteyerek azaltma yönün­
de bir taktik geliştirdiği söylenebilir. Kıray'cı anlamda ahlaki 
tampon mekanizmalarını işler hale getiren Hale'ye göre, kadın, 
özellikle de başörtülü kadın "daha ahlaklı olmak" zorundadır. 
BÜ'den Ozan da, Hale gibi düşünüyor. Ona göre, üniversite­
li öğrenciye cinselliğe dair dışarıdan herhangi bir kod dayatıl­
mamalı ama öğrencinin de kendine dair sınırlan bulunmalıdır. 

"Eğer cinselliğe dair bir kural varsa o insanın içinde olmalıdır. 
Bu vicdan oluyor sanının. Ölçü olarak ahlak kurallarını kabul 
etmiyorum bu mevzuda. Eğer kişinin gönlü rahatsa istediğini 
yapmalı. Cinsellik aynı zamanda bir insanın en zayıf olduğu 
anıdır. Hiç tanımadığın biriyle ilişkiye girmeyi çok yanlış kar­
şılıyorum. İnsanın kendini nasıl bu denli açabildiğini merak 
ediyorum. Aslında bir ilişkide bedeninden daha önemli şeyler 
paylaşıyorsun, duygularını mesela." (Ufuk, tü, Matematik, 1) 

Bazen metropol kente yapılan bir ziyaret dahi, insanların da­
ha serbest hareket etmelerine sebep olabiliyor. Hale'nin kuze­
ni imam nikahlı nişanlısıyla kendisini ziyarete geldiklerinde, 
lstanbul'da ele ele tutuşarak gezmişler. Hale, onları kendisinin 
yanında el ele tutuşarak gezmelerine çok şaşırdığını ifade edi­
yor. Metropolde yaşamanın, insanın üzerindeki sosyal baskıları 
azaltıcı etkisi bu örnekte de görülüyor. lBÜ'den Derya da, Ha-
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le'den çok forklı bir hayat görüşü ve tarzına sahip olmasına rağ­
men cinsellik konusunda aynı fikirdedirler. Derya da, insan­
lanr� cinselliğe dair sınırlan olmaması gerektiğini düşünüyor. 

Bazı metropoldışı öğrenciler için, nikah cinselliğin ön şartı­
dır. BÜ'den Cansu, Said Nursi'den bir iktibas yaparak cinsel­
liğin yaşanmasını evlilik akdine bağlıyor ve bazı muhafazakar 
gençler arasında ailelerinden habersiz yapılan dini nikah uygu­
lamasını eleştiriyor: 

"J;lelal daire kafidir, keyfe kafidir. Ama aileye söylemeden kı­
yılan dini nikahı, nikahlanmak olarak görmemek lazım. Ama 
evlen�bilir mi insan, evet evlenebilir. Ahimin kaldığı yıırtta, 
'evlenmek isteyene sponsor oluruz' demişler mesela. "  (Can­
su, BÜ, Psikoloji, 1)  

Kendisini dindar ve muhafazakar olarak tanımlayan Zahit, 
dini nikahlı beraberliklere karşı çıkıyor: 

"lnsan yeryüzüne indirilmiş, iradesi ve beyni olan bir halife­
dir. Cinsellik olmalı, insan kendini son sınıfa kadar bağlaya­
maz. Ama bir sistem dahilinde, nikahlı bir beraberlik yaşama­
lı insan. Dini olarak bile değil, isterse resmi nikah yapsın. Ama 
bir gün orada, diğer gün burada olmak hayvansallıktır, insa­
nı Haviyelere (Cehennem tabakası, AÇD) götürür. Sadece dini 
nikahlı beraberlikleri erkeklere güvenmediğim için uygun bul­
muyorum. Bir kadını kullanıp, sonra boşayıp gitmeye yol açı­
yor çünkü bu zamanda sadece dini nikah yapmak." (Zahit, 10, 
Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

lÜ'den Emin, lstanbul'un ortamının kendisini her an günaha 
sevk edebilecek bir yapıda olduğunu düşünüyor: 
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"lstanbul'da her ne kadar bir doygunluğa erişmiş olsak da, so­
kakta gördüğüm kadınların bazısından çok etkileniyorum. 
Böyle durumlarda, günah işlediğimi düşünüyorum. Tövbe 
edip, Allah'tan helalini istiyorum. Nefsimin o düşüklüğü gös­
termemesini istiyorum. Yani birinden etkilenip de, ona kendi­
mi kapunnamaya azmediyorum." (Emin, 10, llahiyat, 3) 



Ragıp, metropoldışı öğrencilerin içlerinde kaldıkları dini ce­
maatlerin okudukları fakültede nasıl davranmalarına ilişkin ba­
zı kurallar koyduğunu belirtiyor: 

"Cemaat lstanbul'da yaşama dair bazı şeyler söylüyor. İstiklal 
Caddesi'ne fazla çıkmayın, eğlence yerlerinde gezmeyin der­
ler. Kız arkadaşlarınızla muhabbet dahi etmeyin derler. Not 
alışverişine bile olumlu bakmıyorlar. Belki de haklılar, meşgu­
liyet veriyor çünkü. Geçenlerde Hüdayi Cemaati'nden bir ar­
kadaşla konuşuyordum. Onun kız arkadaşı var, tabii ki kendi 
cemaatinden gizliyor. Çünkü hiçbir cemaat böyle bi şeye izin 
vermez. O arkadaşım bana, eskiden haftada iki kitap okur­
ken artık bir kitabı bile bitiremediğini söyledi. Öyleyse tele­
fonla daha az konuşup, daha az mesajlaşmalısın dedim." (Ra­
gıp, lü, llahiyat, 3) 

Ragıp'ın söylemlerinde de görüldüğü üzere, metropoldışı öğ­
renciler kendilerine dayatılan hususlarla başa çıkmanın bir yo­
lu olarak bu hususları mantığa büründürüyor. 

lÜ'nün llahiyat Fakültesi'nin tamamı ile Eğitim Fakültesi'ne 
bağlı Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği bölümlerinde 
eğitim ve dinlenmeye ayrılmış kamusal mekanlar -sınıflar, am­
filer, kantinler vs.-, cinsiyet bazında ikiye ayrılarak haremlik 
ve selamlık kullanılıyor. Bu duruma istisna teşkil edebilecek De 
Certeau'cu anlamdaki "kullanım"lar -eylem, uygulama ve üret­
me tarzları-,6 bazen bizzat üniversite hocaları tarafından direkt 
olarak "düzeltiliyor" . 

"Haremlik-selamlık olarak oturuyoruz. Burada kendi içeri­
sinde bir rahatlık sağlıyor. Cemaatte kalan arkadaşlar genel­
de bizlerle ve diğer arkadaşlarla fazla muhatap olmazlar. Sınıf 
içerisinde hocaların da, bir erkekle bir kız öğrencinin ortala­
manın üstünde samimiyet geliştirmesini gerek bakışlarıyla ba­
zen de sözleriyle tenkit ettiğini anlayabiliyor ve görebiliyoruz. 
Bu ayrımı hocalar da destekliyor yani. Toplumun da kriterle­
ri var tabii, dinle alakadar olduğunuzda dikkat etmeniz gere-

6 De Certeau, A. e, s. 104-105. 
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ken ölçüler oluyor. Başörtüsüz bir arkadaşımız var, hocalar bu 
konuda da memnuniyetsizliklerini ortaya koyabiliyorlar. Ar­
kadaşlarımız arasında bir sıkıntı oluşturmuyor ama bu du­
rum. Aslında erkek ve kızların bu kadar ayn olması ne kadar 
iyi bilmiyorum. Az önce lavaboda bir konuşma geçti. Kızların 
karşı cinsi tanımamaları kendilerini saçma sapan bir korkuy­
la örmelerine sebep oluyor. Tanımanın bir ölçüsü olmalı, bu­
nu dindar kesim hep atlıyor. Sonra bir şeyle karşılaştığı zaman 
kadınlar daha saçma tepkiler veriyor. Karşı cinsi tanımayı bas­
tırdığı için, tanıması gerektiği zaman da saçmalayabiliyor. Da­
ha uç noktaya gidebiliyor. Anormal durumlar var tabii, bu du­
rum normal değil. Erkek arkadaş ders notu istiyor mesela, kız 
o durumda bile saçma sapan tepki verebiliyor, böyle durum­
lar da oldu. Kız hiç konuşmadan sadece notları uzatıyor fa­
lan." (Nejla, tü, Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği, 2) 

lü DKAB bölümünde okuyan Nejla, bölümündeki bu uygu­
lamanın ne kadar sağlıklı olduğuna dair fikir jimnastiği yapar­
ken, lü llahiyat Fakültesi'nde okuyan Emin, kadın-erkek iliş­
kileri konusunda okuduğu fakültede var olan mekansal ayn­
ını dahi yeterli görmüyor. Mesela, "Kantinde kızların kendile­
rini erkeklere göstermeye çalışmasını, erkeklerin kızlara yaran­
mak için artist artist dolaşmalarını görmüşsünüzdür" dediğin­
de, mülakatçı kendi gözleminin kızların ve erkeklerin birbirin­
den ayrı masalarda oturmak durumunda kaldığı bir kantin ol­
duğunu söylemiştir. Emin ise, sözlerine şöyle devam etmiştir; 

"Öyle baktığınız zaman ikisi de ayrı duruyor değil mi, peki 
bunların gözleri yok mu? Kız oturmuş orada mal gibi erkeğe 
bakıyor, erkek oturmuş mal gibi başka bir kıza bakıyor. Kan­
tinde herkes birbirini kesiyor. tlahiyat'ta bu daha çok, ben in­
sanları izlemeyi severim. "  (Emin, lü, tlahiyat, 3) 

Emin, kantinde "kız ve erkeklerin birbirini kesmesi"nin lla­
hiyat Fakültesi'nde daha çok olduğunu ifade ettikten sonra, 
üniversitedeki diğer fakültelerde okuyan öğrenciler hakkında­
ki fikirlerini şu şekilde dillendiriyor: 
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"ilahiyat hariç diğer üniversitelerde kızlı-erkekli tanışıklıklar 
okul ortamında eğlencelere dönüşüyor. Dışarıda beraber gez­
meye başlıyorlar. Daha sonra Taksim'de bara gidiyorlar, hatta 
daha sonra en çirkef hallerine kadar gidiyor iş. Çirkef haller­
den kastım, işin cinsellik boyutu. lstanbul'un bu hallerine ka­
pılmamak lazım. Daha ilerisini söyliyim, bazı bölümlerde üni­
versite okuyup da bakire olarak çıkan kız oranı %1 5-20 ara­
sında. Bunları bize işin içindeki büyüklerimiz anlatıyor, biz de 
takip edebiliyoruz. Ben Gülen Cemaati'nin evlerinden geliyo­
rum, daha farklı kişilerle muhatap oluyorum. Üniversite or­
tamının nasıl olduğunu pek çok kişiye sordum. Geçen sene, 
Bahar Şenliği'ne de gittim. Feridun Düzağaç'ın konseri vardı. 
Kızlı-erkekli herkes bir köşede aşk hayatı yaşıyorlardı, kon­
ser bahane, gecenin karanlığı, ağaçlar, yeşillik, zaten kimsenin 
umurunda değil, herkes sevişmenin derdindeydi. Gençliği bu 
hale getirdiler. Bu bence çürümüşlüğün ötesinde. Çoğu şehir 
dışından gelmeydi, biz buraya eğitim için gönderiliyoruz. Sa­
dece lstanbul'a gelip, Taksim'e çıkılmaz mı, bara gidilmez mi, 
Bebek'te gezilmez mi, Boğaz'da o yapılmaz mı, sahil kenarında 
sevgilinle oturulmaz mı, Yıldız Parkı'nda sevgiliyle gezilmez 
mi diye fanteziler üretiliyor. Millet de hayatı sadece o yönde 
düşünüyor, oysa buraya geliş amacını, eğitimini bir kenara bı­
rakıyor." (Emin, 10, tlahiyat, 3) 

Cinsiyet bazında ayrımcılığın doğal ve dini olduğunu savu­
nan Emin'in verdiği örnek ilginçtir. Memleketi olan Konya'da 
şehrin ana pazarı işlevini gören Kapu Cami civarının otuz yıl 
öncesine kadar "Erkek Mahremi" sayıldığını, bir kadının bura­
ya asla giremediğini, buradan geçmek isteyen kadınlara kezzap 
atıldığını söylemiştir. Bu olayı canlı şahitlerinden duyduğunu 
ifade eden Emin, kadınlara erkeklerin arasına girdiği için kez­
zap atılmasını takdirle anlatıyor. Emin'in şikayet ettiği husus­
lardan birisi, memleketinde kurulan üniversitenin etrafında ge­
lişen mahallelerin, "kızların ve erkeklerin cirit attığı, gezip oy­
nadığı birer harabeye dönüşmesi"dir. 

Gençlerin cinsel hayatına dair sınırları aşmaları ve insanların 
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cinselliklerini özgürce yaşamalan gerektiğini savunan BÜ'den 
Erdal, mülakatın başka bir yerinde ise evleneceği kadının be­
karetinin kendisi için önemli olduğunu söylüyor. Özgürlükçü 
bir ahlak söylemiyle klasik ahlak anlayışının arasında kaldığını 
ifade eden Erdal, bu tutumunun fazla yozlaşmaya bir tepki ol­
duğunu belirtiyor. Erdal bu şekilde, ahlak görüşü ve tutumuna 
dair her ne kadar çelişik tepkiler geliştirse de, metropolleşme 
sürecini bunalımsız olarak atlatmasını sağlayacak bir tür tam­
pon mekanizma çerçevesinde hareket ediyor. Benzer bir meka­
nizma özellikle metropoldışı kadın öğrenciler tarafından farklı 
bir çerçevede geliştiriliyor. Mesela BÜ' den Çiğdem kadının cin­
selliğe bakışının erkekten farklı olduğunu vurgulayarak, şun­
ları söylüyor: 

"Bir kadın cinselliğini yaşarken sevilmeyi, değer verilmeyi is­
ter. Saygı duyulduğunu hissetmeyi ister. Karşısındaki erkeğin 
sadece bir ihtiyacını giderdiğini değil onla böylesine özel, böy­
lesine güzel ikisine de mutluluk veren bir şeyi yaşıyor olma­
sının farkında olunmasını istiyor. Bir kadın bunun dışında bir 
cinsellik yaşıyorsa, bu durumun onun kadınlık duygulanna 
zarar verdiğini düşünüyorum. Kadının doğasına aykın bir du­
rum bu." (Çiğdem, BÜ, Fen Bilgisi Öğretmenliği, 1)  

Kendini sosyalist ideoloji ile tanımladığını ifade eden lÜ'den 
Eda, kadın bedeninin metalaştırılmasına karşı olduğunu belirt­
tikten sonra metropollü bir sevgili edindiğini fakat kendisini 
bu ilişkiyle tanımlamadığı için hayatının merkezine sevgilisini 
koymadığını söylüyor: 
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"Üniversitede daha özgürlükçü bir ortam olduğu için, burada 

yaşayan insanlann da cinselliği daha özgür yaşadıklarını düşü­
nüyorum. Bunun özel olduğu durumlar olmalıdır. Kadın be­

deninin metalaştınldığı, basitleştirildiği, alaçık edildiği bir or­

tam olmaması gerekiyor bence. Tam tersine kadınlann bu ko­

nuda daha bilinçli olmaları gerekiyor. İstanbullu bir sevgilim 

oldu. Hayatımın merkezine koymadım onu. O hayatıma gel­
dikten sonra ben o ilişkiyi yaşamaya başladım. Hayatımı güzel-



leştirir, hayatıma renk katar, birbirini sevmek çok güzel duy­
gulardır. Ama kendimi onunla var etmiyorum sonuçta." (Eda, 
tü, Sosyoloji, 3) 

Çiğdem ve Eda'nın sözleri tekrar gözden geçirildiğinde, met­
ropol kentte kadının özgürlükçü ahlak söylemlerinden da­
ha olumsuz etkilenen taraf olduğu ortaya çıkıyor. Bu durum, 
bir yandan serbest ilişkiyi savunan ama evleneceği zaman ba­
kire bir eş almak istediğini söyleyen Erdal'ın ahlak çelişkisin­
de de kendine yer buluyor. Metropoldışı öğrenciler her ne ka­
dar cinselliği herkesin istediği gibi yaşaması gerektiği söylemi­
ni dile getirseler de, metropol kente göre daha kapalı bir kültü­
rel yapıyı işaretleyen taşradan tevarüs ettikleri ahlak anlayışını 
içten içe koruyorlar. 

Metropol kentte üniversite okumaya başlayan metropoldı­
şı öğrencilerin partner bulma ihtiyacı medya yoluyla bir simü­
lakr olarak belirleniyor. Metropolde üniversite okuyan bir gen­
cin sevgilisinin olmaması, başta öğrencilerin ailelerine inandı­
rıcı gelmiyor. Merkezinde dini eğitimin bulunduğu fakülte ve 
bölümlerde, cinsiyete dayalı keskin bir aynın sınıfta, kantinde 
ve kampüs hayatının hemen her alanında görülüyor ve bu ay­
rım üniversite hocaları tarafından destekleniyor. Metropoldışı 
üniversite öğrencileri, üniversite öğrencilerinin flörtlerinde ka­
dın tarafının daha kırılgan olduğunu ve dini nikah gibi bazı uy­
gulamaların özellikle kadını mağdur ettiğini düşünüyor. Kişi­
lerin bağlı olduğu dini ve ideolojik gruplar, onların kadın-er­
kek ilişkilerine bakışlarını da şekillendiriyor. Metropoldışı öğ­
rencilerin serbest kadın-erkek ilişkilerini söylem olarak kabul 
etseler de, taşradan getirdikleri ahlak anlayışı icabı daha evlilik 
aşamasında daha geleneksel bir tutum sergileyecekleri öngörü­
lebiliyor. ideolojik gruplara mensup bazı metropoldışı öğrenci­
ler, grup bağlılıklarını flörtlerine tercih ediyorlar. 
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LGBT Bireyler ve 
Akranlar1na Bakışlar1ndaki De§işimler 

Metropol kent, metropoldışı öğrencilere daha önce karşılaşma­
dıkları sosyal gruplarla karşılaşma imkanı vermektedir. Metro­
poldışı öğrenciler ilk kez karşılaştıkları toplumsal gruplardan 
bahsederken, en fazla zikrettikleri toplumsal grup LBGT birey­
ler oluyor. LGBT birey ve akranlarla karşılaşma, kent mekan­
larında veya üniversite içerisinde gerçekleşiyor. Örneklem da­
hilindeki her üç üniversitede de örgütlenen LGBT öğrenciler, 
İstanbul Üniversitesi'nde Radar Topluluğu, Boğaziçi Üniversi­
tesi'nde Lubunya Topluluğu ve İstanbul Bilgi Üniversitesi'nde 
Gökkuşağı Kulübü!Iopluluğu olarak faaliyetlerini yürütmek­
tedirler. Metropol kent ortamında salınan LGBT bireylerin taş­
ra çevresine göre daha görünür olması ve örneklem dahilinde­
ki üniversitelerde yer alan LGBT öğrenci örgütlenmeleri, met­
ropoldışı öğrencilerin bu karşılaşmalarını kolaylaştırıyor ve ge­
nelleştiriyor. Mesela, İÜ'den Yasin, İstanbul'a geldiğinde garip­
sediği tek grubun travestiler olduğunu söylüyor. Yasin, onla­
rı da bir süre sonra normal karşıladığını, insanın kendini böy­
le hissedebileceğini düşündüğünü belirtiyor. BÜ'den Ozan da, 
pek çok metropoldışı öğrenci gibi, daha önce iletişime geçme­
diği farklı gruplarla nasıl bir iletişim içerisinde olduğu sorusu­
na eşcinsel öğrencilerle olan tanışmasını örnek veriyor. Boğa-
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ziçi Toplum Gönüllüleri Kulübü, Sosyal Hizmetler Kulübü ve 
Lubunya Kulübü'nün ortaklaşa gerçekleştirdiği 'Yaşayan Kü­
tüphane' projesinde görev alan Ozan, LBGT örgütlerinden biri­
nin Taksim'deki merkezine bu dönemde ziyarette bulunduğu­
nu da anlatıyor. Ozan bu deneyimi hakkında şunları söylüyor: 

"Çok farklıydı. Yani şöyle bir baktım, normalde iki kişiyken 
dalga geçtiğim insanlan gördüm. Ama mesela şunu demedim; 
evet, gördüm onları, çok normal bir şeymiş demedim. Ama 
onların mesela çok dışarı itilmişliklerinden dolayı, çok yan­
lış davranışlar edinmeye başladıklannı fark ettim. Hani yanlış 
davranışlan oluğunu gördüm. Ama aslında bir kısmının da yi­
ne çok iyi olduğunu gördüm. Yani onlann da aslında normal 
insanlar gibi kötüye gidenlerinin de, iyiye gidenlerinin de ol­
duğunu, sadece bir göriışlerinin farklı olduğunu gördüm. Ve 
gerçekten de bu durum, benim lezbiyenlik veya gaylik hakkın­
daki düşüncelerimi değiştirmedi ama bu insanlara karşı bakı­
şımı değiştirdi. Genel olarak o konsepte karşı hiçbir değişiklik 
olmadı bende. lşte normalleştirmedim o durumu. Ama o in­
sanlan normalleştirebildim. Yani, gerçekten o insanlarla nor­
mal bir şekilde yaşamayı normalleştirebildim yani. "  (Ozan, 
BÜ, iktisat, 1 )  

Örneklem dahilindeki her üç üniversitede de örgütlenen 
LBGT öğrenciler, bu üniversitelerinde görünür olma noktasın­
da pek fazla sıkıntı yaşamıyorlar. Ozan, eşcinselliğe bakışının 
BÜ bünyesinde faaliyet gösteren Lubunya Kulübü'yle kurduğu 
ilişki sonrası değiştiğini şöyle anlatıyor: 
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"Eşcinsellik konusunu araştırdım. Nasıl, kimler ne demiş fa­
lan. Yani hala geçerli bir kaynağa ulaşamadım. Çok farklı gö­
rüşler var. Benim gördüğüm şey şu ki: Tam olarak genetik ola­
rak böyle bir hani öyle farklı yönelimlere kayanlann hepsi ge­
netik olarak bir şeyleri yok yani öyle bir nasıl diyeyim duruşla­
n yok yani. Çevresel belki farklı sebeplerden ötürü onlara doğ­
ru bir yöneliş var birçoğunda. Ama yani bunlar sıkıntı yarata­
cak bir durum değil yani. O insanla ilişkileri açısından sıkın-



tı yaratacak bir durum değil, öyle bir düşüncem var. Tabii Lu­
bunya'mn etkisi çok büyük yani bunda. Etkisi gerçekten bü­
yük yani." (Ozan, BÜ, İktisat, 1)  

Üniversite öğrencileri çetrefilli teorik tartışmaların olduğu 
alanlarda bilgi edinemedikleri durumlarda, hayatın realitesi 
içerisinden bilgi devşirmeye çalışıyorlar. Ozan, bir gün LGBT 
bireylerin toplantısına giderken, diğer gün cemaatin toplantı­
sına gitmesini lstanbul'da yaşamanın bir gereği olarak gördü­
ğünü, bu durumun artık kendisi için normalleştiğini ifade edi­
yor. Metropoldışı bireyler, metropolün farklılık ve hatta zıtlık­
ların yan yana yer almasını normalleştirdiğini, bu normalleş­
meye ayak uydurdukları sürece kendilerinin de metropolleş­
tiğini düşünüyorlar. Bu durum Goffman'ın dramaturjik top­
lum anlayışıyla büyük ölçüde benzeşiyor. Nitekim Goffman'a 
göre toplum, belirli toplumsal karakteristiklere sahip herhangi 
bir bireyin, bu duruma uygun bir paralellik içinde, diğerlerin­
den kendisine değer vermelerini ve davranışlarının buna göre 
olmasını beklemesinin ahlaki hakkı olduğu temeli üzerine or­
ganize olmuştur. 1 Metropoldışı öğrenciler, eşcinselliğin doğal 
bir yönelim olduğunu idrak etmenin bir tür metropollü davra­
nışı olduğunu düşünüyorlar. Mesela lÜ'den Hasan, eşcinselli­
ğin doğal bir yönelim olduğunu düşündüğünü, insanların cin­
sel yönelimlerinin henüz çocukken belli olduğuna inandığını 
ifade ediyor. lÜ'den Nejla da, eşcinselliğin doğuştan gelen bir 
yönelim olduğunu, tedavi edilmesi gereken bir hastalık olma­
dığını düşünüyor. IBÜ'den Serkan ise yaptığı araştırmalar so­
nucunda biseksüelliğin insanın doğal hali olduğuna inandığı­
nı ama dini kurallar ve pazar ekonomisinin yarattığı ve dayat­
tığı simülasyonlar neticesinde heteroseksüel olmayı tercih etti­
ğini belirtiyor. 

"İnsanın ilk doğduğunda biseksüel eğilimlere sahip olduğu­
na inanıyorum. Dini kuralların ya da insanların birbirinden 
öğrendiği ilişki şekillerinin olmadığı ilk dönemlerde böyle ta-

l Erving Goffman, The Presentation of Self in Everyday Life, Edinburgh, Univer­
sity of Edinburgh Social Science Research Center, 1956, s. 6. 
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kılmış olabilir insanlar. Bu şu anda benim tercihim değil, ama 
doğal olan buysa ve doğal olanı yaşasaydık daha mutlu da ola­
bilirdim, bilemiyorum. Ama yani şimdi, estetik algısı da ya­
pay olarak değişen bi şey. Reklamlarda ya da pornografide ak­
lıma yerleştirilen bir kadın figürü var. Kadın bedeni bende he­
yecan yaratmaya başlıyor, böylece. Ben bu durumdan memnu­
num, ama memnun olmayanlar da var." (Serkan, 1BÜ, Ulusla­
rarası tlişkiler, 4) 

lÜ'den Ufuk da insanın doğal halinin biseksüellik olduğunu, 
eşcinselliğin de bir yönelim olduğunu ifade ediyor: 

"Eşcinsellik konusunu lstanbul'a geldikten sonra düşünmeye 
başladım. Okuldaki Radar grubuyla tanıştım, eşcinsel arkadaş­
larım da oldu. Bence her insanın doğal hali biseksüellik. Kişi 
daha sonra kadın-erkek cinselliğini ya da eşcinselliği seçiyor. 
Eşcinselliğin de bu noktada doğal bir yönelim olduğunu düşü­
nüyorum." (Ufuk, lü, Matematik, 1) 

Eşcinsellerle ilk kez metropolde karşılaşan ve onlarla arka-
daş da olan BÜ'den Başak'ın eşcinselliğe dair görüşleri şöyle: 
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"Eşcinselliğin bir hastalık değil de genetik bir şey olduğunu 
düşünüyorum. Bu insanlar işte ben farklı doğdum, böyle doğ­
dum, diyorlar. Ama şöyle bir şey düşünüyorum, hani bu ken­
di benim fikrim, bence insanların böyle bir yöne eğilmesinin 
sebebi birinci olarak aile hayatı. Tanıdığım bütün gayler, lez­
biyenler kesinlikle normal bir aile hayatı yaşamamışlar. Araş­
tırmalara göre özellikle anne-baba ayn ya da baba aldatmış ve­
ya çok küçükken tacize maruz kalmış, istismara uğramış ço­
cuklarda böyle bir yönelim söz konusu. Eşcinselliğin bunlarla 
beraber açığa çıkan bir şey olduğunu düşünüyorum. Bence eş­
cinsellik doğal bir durum değil. Dinimizde de zaten onun şeyi 
var. Hani bu konuda öyle çok derine inemiyorum çünkü çok 
bir bilgim de yok dediğim gibi. Hani eşcinselliğin temel sebebi 
ne olabilir, hani bu insanlar nasıl bir duygu içerisinde böyle bir 
şeye ihtiyaç duyuyorlar, ya da gerçekten eşcinsellik önceden 
beri de var mıydı bilemiyorum maalesef. Aslında üniversite-



de eşcinsel bir kulübün bulunması, onlara karşı bakışımı daha 
hoşgörülü, daha yumuşak hale getirdi. Ama eşcinsel arkadaş­
lanmla eşcinselliği hiç tartışmadık mesela. Bu tarz şeyleri ko­
nuşmadık, hani niye böyle bir duygu içerisindesin gibi şeyleri. 
Çünkü böyle şeyler konuştuğum zaman hani eşarbımın da ya­
rattığı bir kalkan sebebiyle artık bir duvar örüyorlar." (Başak, 
BÜ, Okul Ôncesi Öğretmenliği, 2) 

Muhafazakar bir dünya görüşüne sahip olan ve bunu başör­
tüsü kullanarak görünür hale getiren Başak, eşcinselliğin bir 
hastalık olduğunu düşünmediğini ama sağlıksız aile hayatı ya 
da taciz olaylarının bir sonucu olduğunu düşündüğünü belir­
tiyor. Eşcinsel arkadaşları da olan Başak, okulunda eşcinsel bir 
örgütlenmenin varlığının kendi düşüncelerinde bir yumuşama 
yarattığını, artık onlara karşı daha hoşgörülü olduğunu söylü­
yor. Fakat yine de, onlarla eşcinsellikle ilgili konuşmaktan im­
tina ediyor. Başörtüsünün yarattığı kalkan sebebiyle bu tür ko­
nulan konuşurken kendiyle ötekiler arasında duvar örüldüğü­
nü düşünüyor. lÜ'den Elif ise, bir zamanlar eşcinselliğin do­
ğal olduğunu düşündüğünü, ama okuduğu çok-satan romanla­
rın da etkisiyle artık böyle düşünmeyi bıraktığını ifade ediyor: 

"Lise döneminde eşcinselliğin doğuştan gelen bir yönelim ol­
duğunu, onların tercihlerinin olduğunu, öyle hissettiklerini ve 
zorlanmamaları gerektiğini savunuyordum. Ama okuduğum 
bazı polisiye romanların -Jean Christophe Grange, Tess Gar­
retsen'ın kitapları vs.- da etkisiyle, küçüklükte yaşanan bazı 
sorunların eşcinselliği tetikleyebileceğini, insanların bu yüz­
den bu tercihi yapmak zorunda kaldıklarını düşünmeye başla­
dım." (Elif, lü, Maliye, 1) 

lÜ'den Hayrettin ise, eşcinsellik konusundaki fikirlerini Gü-
len Cemaati'nden edindiği kültüre dayandırıyor: 

"Eşcinsellik hakkında tam bilgim olmamakla beraber Fethul­
lah Gülen'in vaazında dinlemiştim. Böyle yumuşak huylu in­
sanlar, doğuştan gelen böyle bir şey var. Ama sadece doğuş­
tan gelen bir şey değil, sonradan çevreden görme, ilgi duyma-
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ya başlama, bir de potansiyelin varsa tam denk geliyor. Potan­
siyelle etrafta gördüğün şeyler hani birbirine uyuyorsa, mesela 
benim içimde vardır misal olarak ama ortam müsait olmadığı 
için dışan yansıtamıyorum gibi. Yani kurallardan dolayı ya da 
aşın bir mahalle baskısı falan diyorlar. Bu insanlara kızsan bir 
türlü, kızmasan bir türlü. Yani böyle değişik bir ikilem, o da 
bir zikzak olabilir benim için. Dinim buna kesinlikle izin ver­
miyor yani. Hani onlara kızılması benim zoruma gidiyor. On­
lara bir baskı yapılması zoruma gidiyor. Ama o tarz şeylerin ol­
ması da beni üzüyor hani dini açıdan. Öyle bir ikilem var ya­
ni." (Hayrettin, 10, Siyasal Bilgiler ve Uluslararası llişkiler, 2) 

Hayrettin, lslam dininin eşcinsel eylemleri yasakladığını dü­
şünmekle beraber, eşcinsellere yönelen bir baskının kendisinin 
"zoruna gittiğini" belirtiyor. Hayrettin, metropol kentin hayat 
tarzına kattığı pek çok yeni durumun yanı sıra, eşcinsellik ko­
nusunda da zikzaklı görüşler serdediyor. Goffman benzer tür­
den tavır alışlan inkar-inanç döngüsü halinde ele almıştır. Buna 
göre kişinin (oyuncunun/icracının) toplum içindeki davranışla­
nnı performans olarak niteleyen Goffman'a göre, performansa 
karşı içtenlik ve alaycılık bazen aynı kişide, zamana ve şartlara 
göre yer değiştirebilir. Mesela başlangıçta 'fiziki cezalandırma­
d�n kaçındığı için' ordunun kurallanna uyan acemi asker, da­
ha sonralan 'kurumu ayıplanmasın' ya da 'subaylar ve diğer as­
kerler ona saygı göstersin' diye bu kurallara uyan biri haline ge­
lebilir. Halka dini bir huşu veren mesleklerin çömezleri genelde 
tersi yönde bir döngüyü takip ederler.2 Muhtemeldir ki, Hayret­
tin de kendisine dayatılan bir metropolleşme normunu dini öğ­
retilerle bağdaştıramamakta ama bir yandan da bu normu içsel­
leştireceği bir ortamda yol alıyor. Her ikisi de muhafazakar dün­
ya görüşüne sahip olmalarına rağmen, Başak eşcinselliği anor­
mal bir durum olarak nitelerken, uzun yıllar Gülen Cemaati'nde 
kalmış olan Hayrettin eşcinselliğin doğuştan gelen bir yönelim 
olduğunu düşünüyor. Muhafazakar öğrenciler arasında eşcin­
selliğe bakışta görülen ayrışma, llahiyat Fakültesi öğrencileri 

2 Goffman, A. e., s. 1 2. 
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arasında da görülüyor. Aktivist l;>ir lslam anlayışına bağlı olan 
Özgür-Der'in evlerinde kalan Semra eşcinselliği hastalık olarak 
nitelerken, Gülen Cemaati'nde kalan Bahar'a göre ise eşcinsel­
lik bir yönelim olarak değerlendiriyor. Gülen Cemaati'nde ka­
lan lÜ'den Yasin'e göre de eşcinsellik bir hastalık değil, yönelim­
dir. Metropol ve üniversite mekanlarında eşcinsellerin görünür­
lüğünün artması, Yasin'in eşcinselliğe bakışım daha hoşgörülü 
hale getirmiştir. Yasin bu konuda şunları söylüyor: 

"Onları gördükçe, demek ki böyle de olunabilirmiş, demek 
kolay oldu. Lisedeyken görseydim, işin sonu kavgaya kadar 
giderdi. Hiçbir şey yapmasaydım yanlarından geçerken onlara 
bir şeyler söylerdim." (Yasin, lü, Coğrafya, 1)  

Yasin'le aynı cemaatte kalan lBÜ'den Meral'e göre de, eşcin­
sellik doğuştan gelen bir yönelimdir. Gülen Cemaati'nde kalan 
bir diğer öğrenci olan Ragıp da, eşcinselliği yönelim olarak gör­
düğünü ama geçmişte öğrendiklerinden ötürü onlara kızmak­
tan kendini alamadığını ifade ediyor: 

"Eşcinsellik hastalık değil, bence yönelim. Ama yolda onları 
gördüğümde ister istemez kızıyorum. Sanının, onlardan tik­
sinmeyi bir şekilde öğrenmişim." (Ragıp, lü, llahiyat, 3) 

BÜ öğrencisi olan Faruk'a göre de, eşcinsellik bir yönelimdir. 
Liseden itibaren Gülen Cemaati'nin içerisinde olan ve üniversi­
teye ilk geldiği zamanlarda da aynı cemaatin yurtlarında kalan 
BÜ' den Faruk'un diğer metropoldışı öğrencilerden farklı olarak 
kendisine açılmış eşcinsel bir akrabası bulunuyor: 

"Okula ilk geldiğimde etkilendim. Oryantasyon programı var­
dı, ilk masa Lubunya Kulübü'ndeydi. Muhabbet ediyorlardı, 
gülüyorlar, eğleniyorlardı. tık defa bazı insanların kendilerini 
bu kadar rahat ifade ettiğini gördüm, etkilendim bundan, ho­
şuma gitti. Çünkü, lisedeyken kuzenim bana eşcinsel olduğu­
nu açıklamıştı. O zaman çok şaşırmıştım. Ne diyeceğimi, nasıl 
davranacağımı bilememiştim. Yeryüzünde böyle bir konumda 
insanların var olabileceği aklıma gelmezdi. Birisi gay olabilirdi 
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ama bu kuzenim olmamalıydı. Onu yalnız bırakamazdım, ona 
kuru teselli sözleri de söylemezdim. Onu anlamasam da, ki an­
layamayacaktım, yardımcı olmaya çalıştım." (Faruk, BÜ, Bilgi­
sayar ve Öğretim Teknolojileri Öğretmenliği, Hazırlık) 

Faruk'un yaşadığı şaşkınlık ve kabullenme sürecini, kendisi 
de eşcinsel bir metropoldışı öğrenci olan Burak daha genel ola­
rak şöyle ifade ediyor: 

"Kişisel deneyimlerime dayanarak şunu söyleyebilirim; birçok 
homofobik insan, yakın arkadaşlarından birinin gay olduğunu 
öğrendiğinde ikilemde kalıyor. Ya homofobik olmaya devam 
edip arkadaşıyla ilişkisini bitirmesi gerekiyor, ya da arkadaşıy­
la ilişkisini sürdürüp homofobisine son vermesi gerekiyor. Bu 
durumda insanların pek çoğu arkadaşlarını seçiyorlar. Bu an­
lamda eşcinsellerin görünürlüğü, homofobiyi yenmektedir." 
(Burak, lBÜ, Psikoloji, l) 

BÜ'den Faruk ve lBÜ'den Burak'ın da bahsettikleri gibi, ken­
di yakınlarından birinin LGBT bireyi olduğunu öğrenmek, ki­
şiyi tercihler yapmaya zorlandığı zorlu bir sürece yönlendi­
riyor. Metropol üniversite ortamlarında daha rahat salınan 
LGBT bedenler, kurdukları örgütlenmeler vasıtasıyla akranla­
rının kendi varoluşlarına ilişkin önyargılannı kırmalarına yar­
dımcı oluyorlar. Fakat bu tek başına yeterli olmuyor, kişilerin 
içinde yer aldıkları örgütlenmelerin/yarı şeffaf kabilelerin ko­
nu hakkındaki görüşleri ve metropol üniversitelerinin müfre­
dat programlan da, bahsi geçen kabulleniş ve normalleştirme 
sürecini zorlaştırıcı yahut kolaylaştırıcı birer rol oynuyor. Ay­
nı zamanda metropol üniversite müfredatının toplumsal cinsi­
yet ve LGBT literatürünü içerme ve dışlama dereceleri de, met­
ropoldışı üniversite öğrencilerinin homofobik olup olmama 
durumlarını belirleyen bir etken olarak görünüyor. Kendisini 
modern-muhafazakar olarak tanımlayan lBÜ'den Neriman, eş­
cinselliği bir hastalık olarak değil, bir yönelim olarak gördüğü­
nü belirtiyor. Neriman, "Bana tuhaf gelmiyor yani, aslında eği­
timimden dolayı böyle düşünmeye başladım" diyerek, 1. Bilgi 
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Üniversitesi'nde okuduğu Sosyoloji Bölümü'nde gördüğü ders­
lerin bu konudaki fikirlerini değiştirdiğini ifade ediyor. Diğer 
bir başörtülü genç olan BÜ'den Şermin'e göre de, eğitim aldığı 
ortam eşcinsellere bakışını değiştirmiştir: 

"Artık eşcinselliğin bir yönelim olduğunu düşünüyorum. Eş­
cinsel insanların dışlanma gerekçeleri gibi kötü olmadığı­
nı gördüm. Gayet arkadaş canlısı, hoşsohbet insanlar. Sadece 
farklı oldukları için ayrımcılığa uğramalarından hiç hazzetmi­
yorum." (Şermin, BÜ, Okul Öncesi Öğretmenliği, 3) 

10 Cerrahpaşa Tıp Fakültesi'nde okuyan bir grup metropollü 
ve metropoldışı üniversite öğrencileriyle yapılan odak grup gö­
rüşmesinde, kendini muhafazakar hayat tarzına bağlı hissettiği­
ni söyleyen Alpaslan, karşı cinsle ilişkilerin duygusallıktan öte 
geçmemesi gerektiğini düşündüğünü ifade ediyor. Şu anda bir 
sevgilisi olduğunu ve sevgilisiyle ilgili sorunlarını kız arkadaş­
larıyla konuşabildiğini söyleyen Alpaslan, lstanbul'a ilk geldi­
ği dönemlerde kimseye "merhaba" bile diyemediğini hatırlıyor. 

Doktor adayı olan Alpaslan, eşcinselliğin patolojik ve tedavi 
edilmesi gereken, kabul edilemez bir durum olduğunu söyledi­
ğinde, arkadaşları literatürde böyle bir hastalığın bulunmadı­
ğını belirttiler. Alpaslan fikrinde ısrar edince, Makedonyalı sı­
nıf arkadaşı Alper, "Eşcinsellik bir yönelimdir, homofobi teda­
vi edilmesi gereken bir hastalıktır" cevabını verdi. Görüşme es­
nasında iki sınıf arkadaşı arasında başlayan tartışma metropol­
dışı öğrencilerin aynı konuda birbirinden farklı fikirlere sahip 
olmalarının farklı hayat tarzları ve ideolojik görüşleriyle na­
sıl uyum içinde olduğunu göstermiştir. Alpaslan kendisini katı 
muhafazakarlıktan sosyal muhafazakarlık diye tanımladığı da­
ha ılımlı bir muhafazakarlığa geçen bir genç olarak tanımlar­
ken·, Alper kendisini, üniversitesinde ve lstanbul'da LGBT ör­
gütlerine gönüllü katkı veren bir aktivist olarak niteliyor. Tar­
tışmaya dahil olan Ahmet, Alper'e eşcinselliği ifade etmek için 
kullanılan yönelim kelimesinin doğuştan getirilen bir özelliğe 
atıf olup olmadığını sordu. Dilara ise bu dürtüsel bir olay diye­
rek tartışmaya katıldı. Alpaslan, eşcinselliğin toplumun sağlığı-

339 



nı bozacak bir şey olduğunu, dolayısıyla tedavi edilmesi gerek­
tiğini tekrar etmiştir. Dilara, 'Belki homofobikler sağlıksızdır' 
diyerek tartışmayı şiddetlendirdi. Bunun üzerine Alpaslan, "as­
lında kendi çıkış noktasının eşcinselliğin günah olduğuna dair 
algısı olduğunu, Allah'ın insanı bir erkekle bir kadından yarat­
tığını, eşcinsellik normal olsaydı Allah'ın insanı tek bir cinsten 
olarak yaratacağını ama bunu yapmadığını" söylemiştir. Alper 
bu sözlere şöyle mukabele etti: 

"Şunu demek isterim ki günah ya da değil o ayn mesele de. 
Mesela hani Müslüman olduğu halde alkol içen insanlar da var 
ve biz o insanların alkol içmesine karışmıyoruz. Çünkü o Al­
lah'la kul arasında bir olay. Ben erkeksem ve bu günahsa ben 
karşımda ki erkeği seviyorsam bu üçüncü kişiyi ilgilendirmez. 
Bu benimle Allah'ım arasında bir olaydır yani. Bunun toplum 
için hani bu yasaktır bu günahtır o yüzden yapamazsın demek 
doğru değil" (Alper, 10, Tıp, 4) 

Tayfun, Alper'e "dediğinin doğru olduğunu ama bunun yay­
gınlaşmasının ve ortalık yerde olmasının topluma zarar verece­
ğini" söylediğinde, Dilara "eşcinselliğin toplumda zaten yaygın 
olduğunu" anımsattı. Alpaslan şöyle diyerek kendi adına tartış­
mayı sonlandırdı. 

"Ben açıkçası her türlü tasvip etmiyorum ve onaylamıyorum 
bu tür olaylan. Dediğim gibi hem dini inançlarımdan dolayı 
hem toplumun genel psikolojik ve fiziksel sağlığı açısından. 
Kesinlikle olmaması gereken bir şey." (Alpaslan, 10, Tıp, 4) 

Alper ise Alpaslan'ın sözlerine cevap olarak şunları söyledi: 
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"Tasvip etmemene ve onaylamamana saygı duyanın. Kimse 
bunu tasvip etmek veya onaylamak zorunda değil. Ne bileyim 
benim bir kızla, herhangi biriyle ilişkim olur. Dışarıdan in­
sanlar bunu tasvip etmeyebilir. Bu normal bir şey, buna kimse 
bir şey diyemez. Bu senin kendi görüşün, düşüncen. Ama ha­
ni sen tasvip etmiyorsun diye buna patolojik demek ne kadar 
doğru" .  (Alper, 10, Tıp, 4) 



Tıp Fakültesi öğrencileri arasında yapılan bu odak grup gö­
rüşmesinin çözümlemelerinden de görüleceği üzere, doktor 
adayı olan öğrenciler dahi eşcinselliğin bir hastalık olup olma­
dığına dair akademik bir bilgiyle teçhiz edilmemektedir. Bu du­
rum başta tıp sahası olmak üzere tüm eğitim sistemi için cid­
di bir eksikliktir. Çünkü akademik bilginin verilmediği yerler­
de, önkabuller ve önyargılar gençlerin karar mekanizmalarını 
tetikliyor. Gençler, hayat tarzlarına ve ideolojik konumlanışla­
rına göre fikir sahibi oluyor ve bu fikirleri bir tartışmada kul­
lanırken argümanlarını ortaya koymakta zorlanıyorlar. Bu du­
ruma bir başka örnek olarak BÜ'den Çiğdem'in konuyla ilgi­
li görüşleri verilebilir. Çiğdem de, lÜ'den Alpaslan'la aynı pa­
ralelde düşünüyor. Çiğdem mülakatın yapıldığı zamana kadar­
ki en ciddi ilişkisini biseksüel olduğunu kendisine söyleyen bir 
erkekle yaşadığını, onun biseksüelliğiyle bir sorunu olmadığı­
nı söylüyor. Fakat bir süre sonra sevgilisinin gay olduğunu ve 
kendisini birkaç erkekle aldattığını öğrenmiş. Bu tecrübesi en 
yakın arkadaşlarının da gay olduğunu ifade eden Çiğdem'in zi­
hin dünyasında homofobiyi yeniden üretmesine sebep olmuş: 

"Eşcinselliği artık kıyamet alameti olarak görüyorum. Kur'an'ın 
lanetlediği bir şey olduğunu düşünüyorum. En iyi arkadaşla­
rım eşcinsel ama bunların yaptıklarının lanetlenmiş olduğu­
nun farkında olmaları lazım. Bence ya tedavi yolu bulmalılar 
ya da cinsel faaliyette bulunmamalılar. Onlarla konuştum as­
lında ama bana hep Allah bizi böyle yarattı deyip kestirip atı­
yorlar. Onlara eleştirilerimi şaka falan sanıyorlar, ciddiye al­
mıyorlar beni. Her şeyi geçtim, sürekli cinsel ilişkiye girmele­
ri bile bence yollarının yanlışlığını gösteriyor. Ama ben kimse­
yi yargılayamam."  (Çiğdem, BÜ, Fen Bilgisi Öğretmenliği, 1) 

BÜ Psikoloji öğrencisi Seda, eşcinselliğin doğuştan geldiğini 
ama düzeltilmesi gereken bir şey olduğunu düşünüyor. Bu es­
nada yan masada oturan bir arkadaşı başörtülü olmasını kaste­
derek Seda'ya, "Bir zamanlar İstanbul Üniversitesi Rektör Yar­
dımcısı da başörtülüleri rehabilite etmek için ikna odaları kur­
muştu, senin o kadından baskıcı zihniyet bağlamında farkın 
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ne?" diye sordu. Seda bu soruyu, "Başörtüsü yasağını kullar ge­
tirdi, o yüzden bir özgürlük ihlalidir; oysa eşcinsellik yasağını 
Allah getiriyor, kişiyi yaratan onun ne hissettiğini bildiğine göre 
bu bir imtihandır ve düzeltilmesi gerekir" diye cevapladı. Arka­
daşı, "Sen psikoloji okuyorsun, eşcinselliğin psikiyatrik hasta­
lıklar arasından çıkardığını biliyorsun, buna rağmen neden eş­
cinsellikten bahsederken bir hastalıktan bahseder gibi konuşu­
yorsun" deyince; Seda, "Bu durumu hangi mantığın hastalık ol­
maktan çıkardığını biliyoruz, ben onlan küçümsemiyorum ve 
benim önüme de eşcinsel bir birey gelecek iş hayatımda muhte­
melen. Onlan anlamaya da çalışıyorum, bunun bir imtihan ol­
duğunu ve tedavi edilmesi gerektiğini düşünüyorum. Benim 
inancım bu ve bunu değiştiremem, onlara yardım etmem gere­
kir diye düşünüyorum" diye karşılık verdi. Süleymancı Cemaa­
ti'nin yurtlarında kalan lÜ'den Abdüssamet de, 'aklı başında bir 
insanın eşcinselliği tercih etmesi bence akıl almaz bir şey' diye­
rek bu konudaki tepkisini dile getiriyor. Abdüssamet konunun 
bir tercih meselesi olduğu noktasında ısrarlıdır. Metropol üni­
versite ders ortamında işlenen müfredat özellikle muhafazakar 
öğrenciler arasında büyük oranda tabu olarak durmakta olan 
LGBT varoluşuna dair ideolojinin geriletilmesine katkı sunsa 
da, metropoldışı öğrenciler arasında dolaşıma sokulan homo­
fobinin müfredattan kaynaklanmayan sebepleri de bulunuyor. 

Metropol üniversite ortamı, kendi içinde üretilen siyaset tarz­
ları ve ülke gündeminden taşan siyasi atmosferden büyük ölçü­
de etkileniyor. LGBT örgütlenmelerin de bir tür yan şeffaf akran 
kabilesine dönüşmüş olduğundan bahsedilmişti. Bu bağlam­
da LGBT örgütlerinin anti-kapitalist söylem ve eylemlere katı­
lınılan, sosyalist dünya görüşünden insanların onlara dair daha 
ılımlı fikirler serdetmesine sebep oluyor. Mesela lÜ'den Eda, eş­
cinselliği bir yönelim olarak gördüğünü ve okuldaki LGBT ör­
gütlenmesinin daha aktif çalışması gerektiğini ifade ediyor: 
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"Eşcinsellik bir yönelim tabii ki, ben kesinlikle hastalık olarak 
görmüyorum, görenlerle de şiddetle tartışıyorum. Hatta kadın 
tartışmalarına da katılıyorum kadın ve erkek olarak iki tane cins 



var ama yedi tane yönelim var tartışması var. Eşcinsellik de bir 
yönelimdir. Bu insanların hayatlarını özgürce yaşayabilmeleri 
gerekiyor bence. Radar grubundaki insanlarla tanışıyorum. Çok 
aktif olabilseler güzel bir şey olur. Görünür olmaları, eşcinselli­
ği de insanların gözünde normalleştirir." (Eda, 10, Sosyoloji, 3) 

Kendisini politik bir Kürt aktivisti olarak tanımlayan ve bu­
nu simgesel olarak da ifade eden -saçındaki örgü tokasında sa­
rı, kırmızı, yeşil renkleri kullanıyor- BÜ'den Hebun, taraftarı 
bulunduğu parti olan BDP'nin eşcinsellerin kimliğini savunan 
meclisteki tek parti olduğunu ifade ediyor. Hebun, gerek parti 
çalışmaları gerekse özel hayatında sık sık LGBT bireylerle bir­
likte çalıştıklarını ve bundan da gayet memnun olduğunu anla­
tıyor. Hebun, bazı LGBT bireylerin BDP eksenli siyaset tarafın­
dan massedilmesini ise şöyle dile getiriyor: 

"Hazırlıktayken en yakın arkadaşım bana aşık olmuştu. O da 
sosyalist gelenekten geliyordu. Ben ona biraz zaman tanıya­
lım birbirimize, duygusal bir ilişkiye başladıktan sonra aynlıp 
birbirimize düşman olmayalım. Bir slire sonra o arkadaşımız, 
önce eşcinsel olduğunu sonra transseksüel olduğunu açıkla­
dı. Hala çok iyi arkadaşız. Zaten kendisini sosyalist olarak ta­
nımlardı, şimdilerde ise siyasal duruşu yüzünden Kurtçu ola­
rak bilinir. Bu biraz da benim sayemdedir yani." (Hebun, BÜ, 
lngiliz Dili ve Edebiyatı, 2) 

Sosyalist grup ve partilerin LGBT dostu söylemleri LBGT bi­
reylerle aralarında geçirgen bir sosyal tabaka oluşturuyor. Fakat 
LBGT örgütlerinin bu geçirgen tabakanın etkisiyle yükselttikle­
ri sosyalist söylemleri bazı eşcinsel bireylerin bu örgütlerde ör­
gütlenmesinin önünde bir engel olabiliyor. Bunlardan birisi de 
lBÜ'den Burak'tır. lBÜ, Burak'ın ikinci üniversitesidir. Orta Do­
ğu Teknik Üniversitesi'nde okuduğu Mühendislik bölümünü, 
kendisini orada mutlu hissetmediği için bırakan Burak, lstan­
bul'da daha geniş ve kendisine daha çok hitap eden bir arkadaş 
çevresi edindiğini söylüyor. Okulundaki LBGT bireylerin ku­
lüpleşme çabalarına fiili olarak destek veren ve eşcinsel bir birey 
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olduğunu ifade eden Burak, aktivist olmadığının altını özellikle 
çiziyor. LGBT örgütlerinin sosyalist örgütlerle savunacakları or­
tak şeyin ne olduğunu anlayamadığını belirten Burak, kendisini 
aynı zamanda iyi bir kapitalist olarak tanımlıyor. Burak, LGBT 
bireylerinin özgürlüklerini parayla kazanacaklarını savunuyor. 
Burak, bir eşcinsel olarak lstanbul'un gece hayatına kolay alıştı­
ğını, çünkü harcayacak parası olduğunu ifade ediyor. Burak eğ­
lenebilme üzerinden kurguladığı özgürlük söylemini maddi du­
rumun iyi olmasına bağlıyor. Burak'la aynı üniversitede okuyan 
bir diğer LGBT metropoldışı öğrenci Özcan ise, cinsel kimliği­
nin kendisini nasıl politize ettiğini şöyle açıklıyor: 

"lstanbul'da nefes alabileceğim dernekler veya mekanlar var. 
En azından varoluşumu gizlemediğim, suçluluk psikolojisiyle 
yaşamadığım bir arkadaş çevrem var. Ama bu alan çok dar as­
lında, bu alanı deşmek zorunda kalıyorum. Bu da ister istemez 
beni politik hale getiriyor. Mesela, bir ortamda kız arkadaşın 
var mı diye bir soru geldiğinde, direkt olarak heteroseksüel ol­
duğun ön kabulüyle yola çıkılıyor. Ben, hayır ben eşcinselim 
dediğimde, aslında politik bir şey yapmış oluyorum." ( Özcan, 
lBÜ, Medya ve tletişim Sistemleri, 4) 

Özcan, Türkiye'de siyaset kurumunun bir cenahının eşcin­
selliği bir hastalık ya da sapkınlık gibi gösteren açıklamaların­
dan ötürü tedirgin olduğunu, kendisini ikinci sınıf bir vatan­
daş gibi hissettiğini ve bu yüzden ülkeyi terk etmeyi düşündü­
ğünü belirtiyor: 

"Eşcinsellik bir yönelimdir, bu arada bu benim fikrim değil. lyi 
niyetli olsa bile insanlar sürekli sana soru soruyorlar çünkü se­
ni anlamaya çalışıyorlar ama bu da yorucu bir şey bir yerden 
sonra. 1973 yılında Amerikan Psikiyatri Birliği, 1993 yılında 
da Dünya Sağlık Örgütü eşcinselliği hastalık listesinden çıkar­
dı. Aile Bakanı'nın, dünyanın geldiği noktadan bu kadar biha­
ber bir şekilde, eşcinsellik hastalıktır diyebilmesi3 beni çok şa-

3 07.03.2010 tarihinde Aileden Sorumlu Devlet Bakanı Selma Aliye Kavaf eş­
cinselliğin tedavi edilmesi gereken biyolojik bir bozukluk, bir hastalık oldu­
ğuna inandığını söylemiştir. Bakan Kavafın bu sözleri, başta kabine arkada-
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şırtmıştı. Sağlık Bakanı arkasından böyle bir hastalık yok4 dedi, 
mesela ama çok etkili olmadı LGBT bireyler üzerinde bu. Aliye 
Kavafın dediklerine nazaran, Sağlık Bakanı'nın sözleri çok za­
yıf kaldı, daha güçlü bir çıkış yapmalıydı belki. Sanının bu da 
parti içinde aynlık var diye görünmesin diyeydi galiba. Hatta 
en son Ankara Büyükşehir Belediye Başkanı Melih Gökçek bir 
şey söyledi. 5 Bir yandan İçişleri Bakanı, 'Pkk üzerinden içinde 
eşcinseller de var, ne kadar iğrenç bir yer falan'6 dedi. Ama me­
sela Modacı Cemil İpekçi de açık bir gay ve hükümeti açıkça 
destekliyor,7 insanlar AK Parti'de eşcinseller var ne kadar kötü 
bir yer mi demeliler yani bu mantıkla. Eşcinseller her yerde var. 
Bu laflan duyunca kendimi ikinci sınıf vatandaş gibi hissediyo­
rum. Bu yüzden yurtdışına gitmeyi düşünüyorum. Bir gün eş­
cinsel olduğum için, suçlu ilan edilip hapislere atılabilirim diye 
düşünüyorum." ( Özcan, İBÜ, Medya ve tletişim Sistemleri, 4) 

Eşcinsel varoluşu dışlayıcı siyaset söyleminin, bu varoluşa 
sahip bireylerin vatanı terk etmeyi düşünmelerine sebep oldu­
ğu Özcan'ın yukarıda alıntılanan ifadelerinde açığa çıkıyor. Bu 

şı olan Sağlık Bakanı olmak üzere geniş kesimlerden pek çok eleştiri almıştır. 
Bkz. "Devletin Bakanından Eşcinsellik Yorumu" ,  http://blog.milliyet.eom.tr/ 
devletin-bakanindan-escinsellik-yorumu/Blog/?BlogNo=232920 , (Çevrimiçi), 
26.08.2012. 

4 Sağlık eski Bakanı Recep Akdağ, eşcinselliğin yaşananlarca zor bir şey olduğu­
nu söyleyerek toplumu insaflı olmaya çağırmıştır. Bkz. "Toplum Sana Söylü­
yorum, Bakan Kavaf Sen Anla", Radikal gazetesi, 09.03.2010. 

5 02.04.201 2  tarihinde Ankara Büyükşehir Belediye Başkanı Melih Gökçek, Su­
nucu Okan Bayülgen'in kendisine sorduğu soru üzerine, 'Her toplumun ken­
disine göre ahlaki değerleri vardır. Türk toplumun Avrupa'daki gay kültürüyle 
bir arada olmamız, bunu tasvip etmemiz mümkün değil. Bizim yetişme, ahlak, 
anlayış tarzımız biraz değişik. inşallah Türkiye'de gay olmamalı ve olmaya­
cak' diye yanıtlamıştır. Bkz. "Okan Bayülgen'den Melih Gökçek'e Gay Sorusu" ,  
http://www .youtube.com/watch?v=PhrojSySwVA , (Çevrimiçi) ,  26.08.2012. 

6 içişleri eski Bakanı idris Naim Şahin, PKK'nın ne denli kötü bir ortama sahip 
olduğunu anlatmaya çalışırken, 'Domuz etinden Zerdüştlüğe kadar, bilmem 
hangi ulustan, kardeşlikten, çok özür dilerim eşcinselliğe kadar, her türlü na­
mussuzluğun, ahlaksızlıgın, gayri insani durumun olduğu bir ortam' ifadeleri­
ni kullanmıştır. Bkz. "içişleri Bakanı'ndan Yeni Terör TariOeri", Radikal gaze­
tesi, 26. 12.2012.  

7 Cemil lpekçi'nin Başbakan'ı öven sözleri için, bkz. "Cemil lpekçi'den Başba­
kan'a ÔVgüler", Star gazetesi, 16 Eylül 2008. 
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noktada eşcinsellerin kendi varoluşlarını kabul eden siyasi fi­
gürlerle daha yakın ilişki kurmaları anlamlı hale geliyor. Yine 
de metropol kent ortamındaki blok halinde bir siyaset tüıüne 
angaje olmadıkları, değişik sebeplerle farklı siyasi merkezlerle 
de yakınlaştıkları görülüyor. Bu minvalde, sermayenin serbest 
dolaşımını savunduğu için kendisini kapitalist olarak gören, ya 
da TBMM'de eşcinsel haklarını savunduğunu düşündüğü için 
BDP ile beraber hareket ettiğinden ötürü Kürtçü olarak damga­
lanan metropoldışı LGBT öğrenciler bulunuyor. 

Metropol kente üniversite eğitimi almaya gelen öğrenciler, 
metropolde geçirdikleri yıllara paralel olarak cinsellik üzerin­
den kurulan ilişkileri, taşradakinden "daha geniş" ve "daha an­
layışlı" bir şekilde değerlendiriyorlar. Çalışma çerçevesinde ger­
çekleştirilen mülakatlara göre, birinci sınıfa başlayan pek çok 
öğrencinin olumsuz ifadelerle nitelediği eşcinsellik olgusuna, 
diğer sınıflarda okuyan öğrencilerin yaklaşımı daha hoşgöıülü­
dür. Bu durumun bir sebebi metropol kentte eşcinsellerin kendi 
örgütlenmeleri ve kurumlarıyla --dernekler, kafeler, barlar vs.­
var olmaları ise, diğer sebebi ömeklemdeki öğrencilerin okudu­
ğu üniversitelerde eşcinsel örgütlenmelerin yer almasıdır. Met­
ropoldışı öğrenciler ilk kez karşılaştıkları toplumsal gruplardan 
bahsederken, en fazla zikrettikleri toplumsal grup LBGT birey­
ler oluyor. Bu karşılaşma kent mekanlarında veya üniversite içe­
risinde olabiliyor. İstanbul, Boğaziçi ve İstanbul Bilgi Üniversi­
telerinde örgütlenen LBGT öğrenciler, görünür olma noktasın­
da metropol kent üniversitelerinde daha rahattırlar. LGBT ör­
gütlerinin anti-kapitalist söylem ve eylemlere katılınılan, sosya­
list dünya göıüşünden insanların onlara dair daha ılımlı fikirler 
serdetmesine sebep oluyor. Üniversitelerde okutulan müfreda­
tının eşcinselliğe değinip değinmemesi, öğrencilerin bu konu­
da yeterli akademik bilgiyi alıp alamamalan açısından önem arz 
ediyor. Muhafazakar hayat görüşüne sahip olan öğrenciler ara­
sında Gülen Cemaati'ne mensup olanlar ve kendilerini modem­
muhafazakar olarak tanımlayanlar, LGBT bireylere karşı daha 
hoşgörülü bir söylem geliştiriyorlar. 
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Nicel Verilerin De§erlendirilmesi 

Ömeklem dahilindeki metropoldışı öğrencilere mülakatın yanı 
sıra birer demografik yapı anket formu uygulanmıştır. Bu form 
dahilinde öğrencilere, ailelerine, eğitim durumlarına ve me­
zuniyet sonrası fikirlerine dair nicel bilgiler derlenmiştir. Ni­
cel formun çözümlenmesi SPSS 20 programı ile gerçekleştiril­
miştir. Formun çözümlenmesinin ardından, elde edilen bilgiler 
birbirleriyle ve nitel araştırmadan elde edilen bilgilerle karşılaş­
tırılarak ya da birleştirilerek yorumlanmıştır. 

Nicel anket formunun sonuçlan, öğrenciye dair nicel veriler, 
ebeveyne dair nicel veriler, aileye dair nicel veriler, eğitim du­
rumuna dair nicel veriler ve mezuniyet sonrasına dair veriler­
den müteşekkildir. Ömeklem seçiminde erkek-kadın değişke­
ni, okunan sınıf ve bölümler ile gelinen memleketler arasında 
bir denge gözetilmeye çalışılmıştır. Okunan bilim dallan ara­
sında eşit bir örneklem oluşturulmaya çalışılsa da, araştırma 
boyunca karşılaşılan bazı sebepler yüzünden bu mümkün ola­
mamıştır. Mesela , sayısal bilimlerde okuyan öğrenciler, araştır­
manın nitel olmasından dolayı mesafeli yaklaşmışlardır. Bu öğ­
renciler, anket türü bir araştırmanın kendileri için daha kolay 
olduğunu ifade etmişlerdir. Bu yüzden, sosyal bilimlerde oku­
yan öğrenci sayısı sayısal bilimlerde okuyanların neredeyse üç 
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katı kadar olmuştur. Bu sonucun bir başka nedeni ise, eşit ağır­
lık puanıyla öğrenci alan iktisat, Hukuk, Psikoloji, Sosyoloji vs. 
gibi bölümlerin de sosyal bilimler arasında sayılmasıdır. 

Metropoldışı örneklemin kadın-erkek dağılımı %58,5'e 
%41 ,5'tir (bkz. Tablo 13) .  Ömeklemin ağırlıklı yaş aralığı 1 7-
23 yaşlan arasındadır. Bu yaş aralığı, üniversite lisans eğitimi 
dönemi olarak kabul edilebilir (bkz. Tablo 14) .  27 ve üstü yaş 
grubundaki öğrenciler, eğitimlerine çeşitli nedenlerle -beden­
sel engellilik, başörtüsü yasağı vb.- ara vermek zorunda kal­
mışlardır. Örneklemdeki metropoldışı öğrencilerin %49,2'si 
lstanbul Üniversitesi'nde, %24 ,6'sı Boğaziçi Üniversitesi'nde, 
%26,2'si ise lstanbul Bilgi Üniversitesi'nde okuyor (bkz. Tablo 
28) .  Metropoldışı öğrencilerin metropol kentle ilk karşılaştık­
lan dönem olan Hazırlık sınıfında ve 1 .  sınıfta okuyanlar, ör­
neklemde %55,3 oranıyla çoğunluğu oluşturuyor (bkz. Tablo 
30) . Boğaziçi Üniversitesi ve 1. Bilgi Üniversitesi'nin her bölü­
münde Hazırlık okumak zorunludur. İstanbul Üniversitesi'nde 
ise bazı bölümlerinde Hazırlık sınıfı bulunmaktadır. Ömeklem 
dahilinde üç üniversitenin Hazırlık öğrencileri de vardır. 2. ve 
3. sınıftaki öğrenciler, lisans eğitiminin ara dönemine denk gel­
mektedir ve ömeklem dahilinde %29, 2 oranında temsil edili­
yorlar. 4. sınıf pek çok lisans eğitiminin son yılı olsa da, Tıp Fa­
kültesi gibi bazı alanlarda orta döneme tekabül ediyor. 4. sınıf­
lann her iki kategorisi de ömeklemde kapsanmıştır. Ömekle­
min üçte biri okuduklan bölümü ilk altı tercihi arasına yazmış­
tır. Türkiye'de üniversiteye giriş sistemi sınavla olmasına kar­
şın, ömeklemin büyük çoğunluğunun istedikleri bölümlere gi­
rebildikleri görülüyor (bkz. Tablo 31) .  Ömeklemdeki öğrenci­
lerin 3/4'ü okudukları bölümden memnun ve çok memnun gö­
rünüyor (bkz. Tablo 32) . Okudukları bölümden az memnun 
olan ve hiç memnun olmayan öğrenci oram ise, ömeklem da­
hilinde %21 ,5 oranındadır. 

Örneklem dahilinde lstanbul'a üniversite okumaya gelen 
öğrencilerin içerisinde en kalabalık grubu %41 ,5 ile şehirler­
de doğanlar, en tenha grubu ise %10.8 ile büyükşehirlerde 1 

l Araştırmanın yapıldığı dönemde Türkiye'de 16 adet büyükşehir bulunmaktay-
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doğanlar teşkil ediyor (bkz. Tablo 1 5) .  Türkiye'nin diğer bü­
yükşehirlerinde doğan ve büyüyen öğrencilerin, lstanbul'a da­
ir medya kanalıyla pompalanan bir çaylak anti-miti geliştirme­
leri, bu öğrencilerin üniversite okumak için lstanbul'a gelmek­
tense kendi şehirlerindeki üniversiteleri tercih etmelerinin se­
bebi olarak yordanabilir. Bu öğrenciler, zaten büyükşehirde ya­
şadıklarını düşündükleri için, alıştıkları konforlu ortamı bı­
rakıp lstanbul'da bir maceraya atılmayı istememiş olabilirler. 
Taşra sayılabilecek küçük şehir, ilçe, köy ve kasabalarda do­
ğan ve büyüyen öğrenciler ise, lstanbul'un kendilerine sağla­
yacağı metropol imkanlannı gözeterek kente geliyorlar. Bulun­
dukları yerlerde en iyi ders başansını gösteren öğrenciler, İs­
tanbul' da kalabalık, trafik, suç oranları gibi unsurlardan çekin­
seler de, özgürlük ve bireyselliklerini daha yoğun yaşayacakla­
nnı düşünüyorlar. 

Ömeklem grubundaki öğrencilerin çoğunluğunu Anadolu ve 
Anadolu Öğretmen Lisesi mezunlan (%50,8) oluşturuyor (bkz. 
Tablo 16) .  Ardından düz lise mezunlan %26,2 oranında ömek­
lemde temsil ediliyor. Nitel verilerden elde dilen verilere göre 
üniversiteye giriş sisteminin mesleğe yönelik eğitim veren lise­
ler arasında bir aynın mekanizması işlettiği sonucuna ulaşılmış­
tır. Mesela, imam-Hatip ve Anadolu lmam-Hatip Lisesi mezunla­
rı yıllar boyu katı bir şekilde uygulanan katsayı engeli yüzünden, 
Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği ile llahiyat Fakülte­
si dışındaki bölümlerde okuyamamışlardır. Fakat mesleğe yöne­
lik eğitim veren bir lise olmasına rağmen Askeri Lise mezunlan 
böyle bir engelle karşılaşmıyor. Hatta Askeri Liseler Fen Ağırlık­
lı Lise statüsünde değerlendirilerek, sistemden en çok fayda sağ­
lamalan sağlanmıştır. Mesela, Harp Okulu'na uyum sağlayama­
yan Askeri Lise mezunlan yeniden sınava girdiklerinde katsayı 
uygulaması sayesinde istedikleri bölüme kolayca girebiliyorlar. 

Araştırmanın sonuçlarından biri de, metropoldışı öğrencilerin 
tiryakilik ve bağımlılık durumlannın ömeklem dahilinde tespi-

dı. Bu şehirlerin isimleri şunlardır: Adana, Ankara, Antalya, Bursa, Diyarbakır, 
Erzurum, Eskişehir, Gaziantep, Mersin, lstanbul, lzmir, Kayseri, Kocaeli, Kon­
ya, Sakarya, Samsun. 
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tidir (bkz. Tablo 17). Bu bağlamda öğrencilerin %43,l'i herhan­
gi bir tiryakilik veya bağımlık durumlanmn olmadığını ifade et­
mişlerdir. % 16,9'u sigara ve nargile gibi tütün ürünlerinin tir­
yakisi olduğunu, %15,4'ü alkol aldığını söylüyor. Alkol alanla­
nn hemen hepsi 'sosyal içici' olduklanm beliruneyi ihmal etmi­
yor. Ömeklem dahilindeki bir kişi esrar kullandığını ifade etmiş­
tir. %23,1  oranındaki öğrenci hem sigara hem de içki tükettiği­
ni açıklamışur. Buna göre ömeklemin %56,9'u tiryakilik ve ba­
ğımlılık yapıcı madde kullanıyor. Sigara, nargile ve içki tüketimi 
üniversite öğrencilerinin sosyalleşmesini sağlayan bir faktör ola­
rak da işlev görüyor. Ailesinden, sevgilisinden, arkadaş çevresin­
den uzakta yaşamak durumunda kalan metropoldışı öğrencile­
rin, "efkar dağıttnak" ve "çevre edinmek" amacıyla bu tür mad­
deler eşliğinde muhabbet ettikleri ve pek çok kez bu maddele­
ri kullanmayı alışkanlık haline getirdikleri görülüyor. Nitel gö­
rüşme verilerine göre, sigara, nargile ve içki kullanımı ilk olarak 
üniversitede değil de, ortaokul ve lise yıllannda başlıyor. 

Metropolde okumaya gelen üniversite öğrencilerinin anne­
lerinin beşte dördü, örgün öğretim kurumlannda eğitim almış­
tır (bkz. Tablo 19). Örgün eğitim kurumlarında eğitim alan an­
nelerin, çocuklarım metropol kente okumaya göndermek hu­
susunda daha gönüllü oldukları ileri sürülebilir. Çocukları­
nı metropol kente okumaya gönderen kadınların yarıya ya­
kın bir kısmı, evlatlanmn sınıflandırmasına göre ev hanımıdır 
(bkz. Tablo 20) . Ev hanımı kavramı, Türkiye şartlarında ço­
ğu kez anne rolüne sahip aile içi ücretsiz kadın işçi anlamında 
kullanılıyor. Yaptığı işe karşılık emeğinin ederini alamayan ka­
dın da ev kadını sayılıyor. Bu durumun bir örneği olarak, met­
ropoldışı öğrencilerin %13,S'i, babalarının çiftçilikle uğraştığı­
nı belirtmelerine rağmen, aynı öğrenciler annelerinin ev kadı­
nı olduğunu ifade ediyorlar. Halbuki çiftçilik, özellikle Türki­
ye şartlarında ailece icra edilen bir iş koludur. Evlatları tarafın­
dan ev hanımı olarak ifade edilen kadınlardan kaçının, gerçek­
te aile ekonomisine çiftçilik, nakışçılık, örgücülük, gündelikçi­
lik, terzilik, el sanatları vs. gibi yollarla doğrudan katkıda bulu­
nup bulunmadığı ayn bir araştırma konusu olabilir. 
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Metropoldışı öğrencilerin ebeveynlerinin eğitim durumla­
rına bakıldığında, (bkz. Tablo 19  ve Tablo 22) babanın üm­
mi (okumaz yazmaz) olma oranı (%4,6) , annenin ümmi olma 
oranından (% 1 2,3) yaklaşık üç kat daha azdır. Erkeklerin oku­
ma yazma bilmeyenlerinin, bu eksikliklerini askerlik görevi­
ni ifa ederken açılan kurslarda gidermeleri bu durumun etkin 
bir sebebi olabilir. Ayrıca metropoldışı öğrencilerin ebeveynle­
ri, ağırlıklı olarak kırsal bölgelerde doğmuştur. Bu bölgelerde 
kız çocuklarının okula gönderilme oranı geleneksel olarak dü­
şüktür. Yükseköğretim konusunda ise, babanın eğitim düzeyi, 
annenin eğitim düzeyinden hem lisans (%32,3'e % 16,9) hem 
de yüksek lisans (%9,2'ye %4,6) seviyesinde iki kattır. Birin­
ci ve ikinci öğretim kademelerinden mezun anne oranı, baba 
oranından öndedir. Yani metropoldışı öğrencilerin annelerine 
yükseköğretim şansı pek sunulmamıştır. Bu durumun bir se­
bebi, taşrada kız çocuklarının eğitiminin erkek çocuklarınınki 
kadar önemsenmemiş olmasıysa, diğeri kadınların evlilik yaşı­
nın erkeklere oranla daha erken olmasından dolayı, büyük so­
rumlulukları erken yüklenmeleridir. Nitel görüşmelerde karşı­
laştığımız bir husus olarak, kız öğrencilerden bazıları, annele­
ri üniversite okuyamadığı için üniversite okuduğunu belirtmiş­
tir. Dolayısıyla üniversite eğitimi özellikle kadınlar arasında te­
lafi edici bir işlev de görüyor. Ömeklem dahilinde öğrencilerin 
babalarının annelerine göre daha tahsilli olduğu söylenebilir. 

lşçi baba oranı (%8, 1) ,  işçi anne oranından (%3,1)  yaklaşık 
üç kat daha fazladır (bkz. Tablo 20 ve Tablo 23). Baba mesle­
ğinde en büyük pay %30,6 ile esnaflık, ardından %27,4 ile me­
murluktur. Bu durumdan hareketle, lstanbul'a üniversite oku­
maya gelen gençlerin babalarının çoğunlukla orta ve üstü gelir 
düzeyine sahip olduğu iddia edilebilir. Zaten öğrencilerin ço­
ğu da, aşağıda da görüleceği üzere ailelerin maddi durumları­
nı orta halli olarak ifade ediyorlar. Emekli baba oranı (% 19,4) , 
emekli anne oranının (%9,2) iki katından fazladır. Bu durum 
annenin iş hayatında daha az yer alması ve genellikle babadan 
daha genç olmasıyla açıklanabilir. Esnaf ve çiftçi kategorile­
ri erkeklerde %30,6 ve %14,5 olarak temsil edilirken, kadınlar 
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evladan tarafından bu kategoride değerlendiriliyor. Metropol­
dışı öğrencilerin babalarının, annelerine göre iş hayatının için­
de daha aktif olarak yer aldıkları söylenebilir. Özellikle çiftçi­
lik yapan ailelerde kadın emeğinin maskelendiği çalışma kap­
samında ortaya çıkıyor. Türkiye şartlarında çiftçilik, genellikle 
tüm ailenin katılımıyla icra edilmesine rağmen çiftçilik yapan 
ailelerin çocukları, babalarını çiftçi olarak nitelerken, anneleri­
ni ev hanımı olarak görüyorlar. 

Ömeklemin yaklaşık % 72,3'ü yani yaklaşık olarak üçte ikisi 
çekirdek bir aileye sahiptir (bkz. Tablo 24). Ömeklem dahilin­
deki metropoldışı üniversite öğrencilerinin yaklaşık beşte bi­
ri, aile büyükleriyle beraber yaşıyor. Bu durum ömeklemdeki 
gençlerin sağlam bir aile yapısına sahip olduklarını ortaya ko­
yuyor. Ebeveynlerinden birini vefat sebebiyle kaybeden bir öğ­
renci vardır. Ömeklemin %7,7'sinin ebeveyni boşanarak ayrıl­
mıştır. Nitel görüşmeler esnasında pek çok öğrenci, ailesini öz­
lediğini ve onlardan uzak olmanın kendileri için zor olduğunu 
belirtmiştir. Bu durum da, öğrencilerin her şekilde aileleriyle 
güçlü bağlar içinde olduklarını gösteriyor. 

Ebeveyn ve öğrencilerin doğum yerleri ile ailelerin yaşadığı 
yer ile ilgili verilere bakıldığında, metropoldışı öğrencilerin ai­
lelerinin en az iki nesildir süren bir göçle karşı karşıya olduk­
ları görülüyor (bkz. Tablo 15 ,  Tablo 18, Tablo 21  ve Tablo 25). 
Buna göre, köy veya kasabada doğan baba oranı %52,3 ve anne 
oranı %49,2 iken, buralarda doğan metropoldışı öğrenci ora­
nı %16,6'dır. Ailesi, halen köy veya kasabada yaşayan öğrenci 
oranı ise %13,8'e düşmüştür. llçe merkezinde doğan baba ora­
nı %21 ,5; anne oranı %26,2 iken öğrenci oranı %30,8'dir. Ai­
lesi ilçe merkezinde yaşayan öğrenci oranı ise, %38,5'tir. Ben­
zer bir durum şehirlerdeki doğum ve yaşayış oranlarında da 
kendini gösteriyor. Şehir merkezinde doğan anne ve baba ora­
nı %16,9; öğrenci oranı ise %41 ,5'tir. Ailesi halen şehirde yaşa­
yan öğrenci oranı ise %35,4'tür. Köylerden ilçe merkezlerine, 
ilçe merkezlerinden ise şehirlere doğru göç bu rakamlarda ba­
riz şekilde açığa çıkıyor. Şehirlerde doğan öğrenci oranı ile ai­
lesi şehirde yaşayan öğrenci oranı arasındaki kayıp ise muhte-
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melen büyükşehire göç etmiştir. Büyükşehirde doğan baba ora­
nı %9,2; anne oranı %7,7 iken, öğrenci oranı % 10,S'dir. Ailesi 
büyükşehirde yaşayan öğrenci oranı ise, %12,3'tür. Bu veriler­
den hareketle, metropol kente okumaya gelen öğrencilerin aile 
geçmişlerinde yer alan kentlileşme ya da kente doğru göç çiz­
gisi doğrultusunda hareket ettikleri söylenebilir. Bu rakamları 
tamamlayıcı bir bilgi olarak, birazdan verilecek başka bir oranı 
da hatırlamak gerekir. Mezuniyetten sonra hayatını metropol 
kentte geçirmek isteyen öğrenci oranı %64,6 iken, %20 oranın­
da öğrenci ise yurtdışına gitmek istiyor (bkz. Tablo 34) . Mezu­
niyet sonrası memleketine dönmeyi düşünen metropoldışı öğ­
renci oranı sadece %15,4'tür. Tüm bu veriler göz önüne alın­
dığında, metropoldışı öğrencilerin zaten göç halinde olan aile­
lerin çocukları olduğu ve kendilerinin de çoğunluk itibariyle 
doğdukları ya da yaşadıkları yerlerden, İstanbul ve yurtdışına 
göç etmek niyetinde oldukları sonucu çıkarılabilir. Nitel araş­
tırma esnasında öğrencilerin bu eğiliminin sebeplerine ulaşıl­
maya çalışılmıştır. Mesela, mezuniyetten sonra lstanbul'da ya­
şamak isteyen metropoldışı öğrencilerden bazıları, bu istekle­
rinin sebebini lstanbul'daki "imkanlar"ın fazla olmasıyla açık­
lıyorlar. Bu imkanlar, iş bulma olanakları ve sosyal hayatın çe­
şitlenmişliğine ilişkindir. 

Örnekleme dahil öğrencilerin aileleri, anne ve babalarının 
meslekleriyle doğru orantılı olarak çoğunluk itibariyle orta hal­
li ve ortanın üstü gelir grubundandır (bkz. Tablo 26) . Öğren­
cilere ailelerinin ekonomik olarak sınıflandırılmasına dair so­
ru yöneltilirken çeşitli gelir aralıkları rakamlar halinde özellik­
le belirtilmemiştir. Çünkü az önce de belirtildiği üzere, metro­
poldışı öğrencilerin aileleri çoğunlukla kırsal kökenlidir. Kır­
sal kökenli aileler, kente yerleşse de taşrayla bağlantılarını de­
ğişik dayanışma ağlarıyla sürdürüyor. Öğrenciler de ailelerinin 
kırsal kökenleriyle irtibatlarını kesmediklerini nitel görüşme­
ler esnasında belirtmişlerdir. Türkiye şartlarında, özellikle kır­
sal kökenli ailelerin maddi durumunun sadece eve giren maaş 
veya aylık başka bir gelirle ölçülmesi sağlıklı neticeler verme­
yecektir. Taşradan özellikle tarım ürünleri ve geleneksel yiye-
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cekler, kentte yaşayan kır kökenli ailelerin evine düşük bedelli 
ya da bedelsiz olarak sıklıkta giriyor. Bu yüzden, etnometodo­
lojik bir yöntem dahilinde kişilerin aile durumlannı kendileri­
nin belirlemesini istemenin, gerçeğe daha yakın bir sonuç vere­
ceği düşünülmüştür. 

Metropoldışı öğrenciler, %30,8 oranında iki kardeş, %26,2 
oranında üç kardeş ve % 18,5 oranında beş kardeştirler (bkz. 
Tablo 27). Altı ve üstü kardeşi olan öğrencilerin kardeş sayıla­
n çok olmasına rağmen, aileye giren toplam gelirleri azdır. Bu 
yüzden ya bir dini ya da ideolojik bir gruba yakın durmaya ça­
lışmaktalar ya da part-time iş imkanı anyorlar. Böylece metro­
poldeki ihtiyaçlannı asgari harcama yaparak ya da ailelerinden 
para gelmesine gerek kalmadan gidermeye çalışıyorlar. 

lstanbul'da geçinebilmek için aylık olarak harcanan miktar 
rakamlan (bkz. Tablo 33) nitel verilerle beraber değerlendiril­
diğinde ilginç bir tabloyla karşılaşılıyor. Ömeklem dahilinde 
aylık olarak 250 liranın altındaki bir parayla geçinmeye çalışan 
öğrencilerin, dini cemaatlere ait yurt ve evlerde kaldıklanna şa­
hit olunmuştur. Ailelerinden ekonomik anlamda hemen hiç 
destek alamayan bu öğrenciler dar gelirli ailelerin çocuklandır 
ve yeterince burs imkanına sahip olamıyorlar. Bu öğrenciler, 
metropoldeki giderlerini karşılamak için ya ek işlerde çalışmak 
ya da belirli gruplara yanaşmak zorunda kalıyorlar. Dini ce­
maatlerde kalmanın tek motivi ekonomik sebepler olmasa da, 
metropol ortamında en düşük düzeyde gelire sahip olan öğren­
cilerin barınma ihtiyacını bu cemaatler içerisinde gidermeye 
çalıştıktan gözlenmiştir. 251-500 lira ile geçinmek durumun­
da kalan öğrenciler ise, ya dini cemaatlere ait ev veya yurtlarda 
ya da devlet yurtlarında kalmak durumundadırlar. Bu gruptaki 
öğrenciler, ailesinden çok az destek görebiliyorlar. 501-750 lira 
arasında aylık harcama yapabilen gençlerin bazılan arkadaşla­
nyla eve çıkabilmekte, bazılan ise cemaat evinde kalıyor. Ama 
serbest zaman faaliyetlerini dahi mümkün olduğunca ücretsiz 
veya ucuz aktivitelerle değerlendiriyorlar. Aylık olarak 1 .001-
1 .500 lira arasında para harcayabilen gençlerin bir kısmı bu im­
kana burslarla ulaşabilse de, genelde çoğu varlıklı ailelerin ço-
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cuklandır. Bu ve üstü miktarlarda harcama yapabilen ömek­
lem dahilindeki öğrencilerin çoğu, lBÜ'de okuyor. lBÜ ve mua­
dili üniversiteler kağıt üzerinde vakıf üniversitesi olarak bilinse 
de, öğrenciler ve halk tarafından özel üniversite olarak nitelen­
diriliyor. Buralarda okumak gerçekten de masraflı bir iştir. Me­
sela 201 1-2012 yılı için üniversiteye öğrenciler Hazırlık prog­
ramı için 24.500 TL, Lisans programlan için 18.000 TL'yi sene­
lik olarak ödüyorlar. Görüşülen on yedi lBÜ öğrencisinden, sa­
dece beş tanesi tam bursludur. Geri kalanı eğitimine, eğitim üc­
retinin tamamını ya da bir kısmını karşılayarak devam ediyor. 

Metropoldışı öğrenciler, mezuniyet sonrası iş bulma konu­
sunda umutludur. lş bulacakları konusunda umutlu gençle­
rin oranı ömeklem dahilinde %95,4'tür (bkz. Tablo 35). lş bul­
ma endişesi öğrencilerin bazen bölüm değiştirmeyi düşünme­
lerine sebep olabiliyor. Metropoldışı öğrencilerin çoğu, mezu­
niyet sonrası iş bulmak için kendilerine ve eğitimlerine güveni­
yor (bkz. Tablo 36) . Ömeklemin %9,2'si çevresine güvendiği­
ni belirtirken, %18,5'i herhangi bir güvencesi olmadığını, sade­
ce umudunun olduğunu ifade ediyor. Nitel görüşme verilerine 
göre, iş bulmak için çevresine güvendiğini söyleyen öğrencile­
rin cevabının aslında farklı katmanları içerdiği açığa çıkmıştır. 
Öğrenciler, çevre kavramını aileleri ya da mensubu oldukları 
dini cemaat olarak anlayabiliyorlar. Mesela bunlardan biri ba­
basının işini devralmayı düşünürken, bir diğeri kaldığı cemaa­
tin kendisine hakimlik sınavı mülakatlarında yardımcı olacağı­
nı ifade ediyor. lş bulma umudu %95 oranında olan metropol­
dışı öğrencilerin %47,7'si işlerini mezuniyetlerinin hemen aka­
binde bulma umudu taşımıyor (bkz. Tablo 37). Türkiye'de iş 
bulma konusunda özel sektörün deneyimi, devlet sektörünün 
ise Kamu Personeli Seçme Sınavı'nı (KPSS) şart koşması bu du­
rumun sebebi sayılabilir. Öğrencilerin mezuniyetleri sonrasın­
da ne kadar sürede iş bulacaklarına dair tahminleri, mezuni­
yet sonrası hayatlarını nerede geçireceklerine ilişkin kararları­
nı etkiliyor. Nitel görüşmelerden elde edilen verilere göre met­
ropoldışı öğrenciler genel olarak metropol kent ortamında da­
ha hızlı sürede iş bulacaklarını düşünüyorlar. 
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Metropoldışı öğrenci ömekleminin %69,2'si yüksek lisans 
yapmayı düşünmektedir (bkz. Tablo 38) . Lisans dönemini ls­
tanbul'da geçiren öğrenciler, nitel görüşmelerden elde edilen 
verilere göre yüksek lisansı, lstanbul'da mezuniyet sonrası ge­
çirecekleri vakti meşrulaştıran bir eylem olarak görüyorlar. 
Böylece ailelerinden memlekete dönmeleri yönündeki çağrıla­
ra bir süre daha olumsuz cevap verebileceklerini düşünüyorlar. 
Bu süreyi, lstanbul'da kendilerine bir hayat kurmak için değer­
lendireceklerini ifade ediyorlar. Metropoldışı öğrencilerin yak­
laşık yansı (%4 7, 7) lisans eğitimini aldıkları bölümde yüksek 
lisans yapmak istiyorlar (bkz. Tablo 39) . Bu durumun bir sebe­
bi lisans eğitiminde alınan bilgi ve becerilerin iş hayatında kar­
şılaşacak sorunları çözmeye yetmeyeceği düşüncesiyse, diğeri 
sadece %15,4'ü mezuniyet sonrası memleketine dönmeyi dü­
şünen öğrencilerin (bkz. Tablo 34) yüksek lisans süresi içeri­
sinde ideallerine uygun şartlarda bir hayatı kendilerine hazırla­
ma fikirleri olabilir. 
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Sonuç 

Bu çalışma, metropoldışı üniversite gençlerinin, metropol kent 
ve üniversite çevresinin kendilerine dayattığı stratejiye uyum 
sağlamak adına ne tür taktikler geliştirdiklerini belirlemeye ça­
lışmıştır. Metropol kente üniversite okumak için gelen öğren­
ciler, metropoldışı üniversite öğrencileri olarak değerlendiril­
miştir. Bu öğrenciler, metropol kentte var olabilmek için çeşit­
li taktikler geliştirmektedir. 

Metropoldışı öğrenciler metropol kente ve üniversiteye 
uyum sağlamak için kent uzamı içinde oluşmuş bulunan 
yani hazır buldukları veya kendilerinin oluşturduğu çeşitli 
"kanal"lan kullanıyorlar. Bu kanallar bazen çeşitli cemaatler, 
ideolojik ve siyasi oluşumlar gibi kurumsallaşmış yapılar, ba­
zen özel veya devlet yurtları, bazen çeşitli hobi kulübü ve si­
vil toplum kuruluşları, bazen de çeşitli benzerliklerin bir araya 
getirdiği ve kendiliğinden ortaya çıkan dar bir çevre olarak be­
liriyor. Bu kanallar üniversite gençlerini yarı şeffaf akran kabi­
lelerine dönüştürür. Kabile kavramı, Zygmunt Bauman'ın kul­
landığı anlamda ele alınmıştır. Bauman, bireyin bir gruba öz­
gü elbiseler giyerek, gruba özgü plakları satın alarak, gruba öz­
gü müziği dinleyerek, gruba özgü televizyon programlarını ve 
filmleri izleyerek ve tartışarak, odasının duvarlarını gruba öz-
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gü süslerle bezeyerek, akşamlarını gruba özgü tarzlarda ve gru­
ba özgü yerlerde geçirerek vb. gibi işaretleri yaparak yani kabi­
leye özgü eşyaları edinerek ve sergileyerek "kabileye katılabile­
ceğini" belirtmektedir. Semboller üzerinden işleyen bu kabile­
ler, doğal cemaatlere göre daha kolay terk edilebilmekte yahut 
değiştirilebilmektedir. Öğrenciler uyum sağlama kanalları kul­
lanırken, bu kanallar da öğrencileri belirler, dönüştürür, bö­
ler, birleştirir, kısacası, metropolleştirir. Metropoldışı öğrenci­
ler, metropol kentin strateji üreten kurumsallaşmış yapılarıyla 
münasebete girdiklerinde, çeşitli iktidar odaklarına maruz kalı­
yorlar. Metropol kentin uzamında ortaya çıkan bu odaklar stra­
tejilerini metropoldışı öğrencilere dayatırken, metropoldışı öğ­
renciler de bu stratejilere karşı belirli uyum yahut direnç nok­
talan üretiyorlar. 

Kabile kavramının üzerine bina edildiği hayat tarzları; eko­
nomik ve sosyal sermaye düzeyi, tüketim alışkanlıkları, din­
sel ve cinsel meselelere bakış, kabilenin sembolik diline haki­
miyet ile kristalize oluyor. Kabilelerin yan şeffaf olmasının se­
bebi, stratejinin göstermeye çalıştığı taraftan bakıldığında tek 
bir kitle gibi görünebilecek üniversite gençliğinin bölündüğü 
her bir kabilenin mensuplarının birbirlerini ve diğer kabilele­
rin üyelerini söylemsel bir iletişime gerek kalmadan tanıyabil­
mesidir. Kabile üyeleri birbirlerini ve diğer kabilelerin üyeleri­
ni, kıyafet düzenleri, beden kullanımları, selamlaşma biçimle­
ri, kullandıkları kelime dağarcıkları, vs. ile tanıyabiliyor. Üni­
versite öğrencilerinin üye olduğu yan şeffaf kabileler, her bi­
rinin aynca üniversite öğrencisi olması hasebiyle akrandırlar 
da. Kampüs uzamı içerisinde her kabile kendine ait bir mekan 
oluşturmaya ve bu mekanı görülebilir hale getirmeye çalışıyor. 
Bu mekanlar bazen kampüsün bir köşesi, bazen de bir öğren­
ci kulübü olabiliyor. 

Metropol kent pek çok metropoldışı üniversite öğrencisi için 
ilk elde hayranlık, korku, imkansızlık, imkan, aileden ve eski 
arkadaşlardan ayrılık, yeni arkadaşlarla beraber olma vs. duy­
gu ve eylemlerinin bazen birkaçının bazen hepsinin aynı an­
da bir arada bulunma mekanıdır. Metropoldışı öğrenciler, met-
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ropol kente ilk geldiklerinde, "kabuğuna çekilme"den "iyiden 
iyiye dağıtma"ya kadar farklı tepkiler geliştiriyorlar. Bu tep­
kilerin gelişim sürecinde, öğrencilerin sosyal kökeni, irtibat­
ta oldukları ideolojik ya da dini gruplar, metropollü ya da met­
ropolleşmiş arkadaş veya akrabalarının varlığı yahut yokluğu 
önemli rol oynuyor. Metropoldışı öğrenciler, metropol kentte 
geçirdikleri zaman içerisinde metropollülerin davranış kalıpla­
rını benimsemeye çalışıyorlar. Metropoldışı öğrenciler böylece 
metropolleşmektedirler. Konuşurken İstanbul şivesini kullan­
mak, yürürken sağa sola bakmamak, gündelik ilişkilerde sıcak­
kanlı davranmamak bu kalıplardan bazılarıdır. Metropoldışı 
öğrenciler, memleketlerine gittiklerinde hemşehrilerinin ken­
dilerinin lstanbul'dan geldiklerini vücut dillerinden anladıkla­
rını ifade ediyorlar. 

Metropolleşmek, metropoldışı öğrencilerin bir süreç dahi­
linde metropole uyum sağlaması ve hatta bu sürecin sonunda 
bireyin kendini metropollü hissetmeye başlamasını içermekte­
dir. Bazı metropoldışı öğrenciler, "içki, arkadaş ve müzik" pay­
dasıyla metropolleşirken, bazıları "dini ve ideolojik birlikte­
likler çerçevesinde" metropolleşmektedirler. Metropolleşmek 
metropol kente uyum sağlamak ve artık metropoldışı öğrenci­
nin kendisini metropollü olarak görmesi olarak tarif edilebilir. 

Metropol kent, herkesi farklı bir maske ile karşılayan bir me­
kandır. Metropole ait mekanların çoklu yüzü kişinin önceki 
bilgileri, buna bağlı beklentileri, tercih ettiği hayat tarzına göre 
tezahür ediyor. Metropol kentle karşılaşma süreci, uyum sağla­
ma sürecinin "yanlışlarını, doğrularını, bırakılan ve takip edi­
len taktiklerin icra edilmesini" içeriyor. lstanbul'a ilk gelinen 
dönemlerde aile baskısının hissedilmemesi, tamamen yeni bir 
arkadaş ortamına girilmesi, eğlence sektörünün çeşitli olma­
sı ve sabaha kadar işlemesi gibi nedenlerle öğrencilerin kendi­
lerini "dağıttıkları" bir zaman dilimi de seçilebiliyor. Fakat bu 
dönemi, gerek sınav zamanlarının hızla gelmesi, gerekse "iyi­
den iyiye dağıtma"nın maddi ve fizyolojik külfeti sebebiyle bir 
süre sonra "toparlanma dönemi" takip ediyor. Metropol kent­
te maksimum hızda yaşanılan bir hayatta, insanların -en azın-
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dan bazılarının- kitap okumaya sabırları kalmıyor. Bazı metro­
poldışı öğrenciler, lstanbul'da karşı karşıya kaldıkları ders yo­
ğunluğundan dolayı, var olan bazı hobilerinden uzaklaşmışlar, 
devam ettirdikleri hobilerinden bazılarının içeriğini ise eğlen­
ce odaklı hale getirmişlerdir. Metropolleşen bedenler, her şe­
yin şipşak oluvermesini bekliyor. Bu durum, bir yönüyle mo­
dem toplumun McDonaldlaştınldığını iddia eden tezleri hak­
lı çıkarıyor. Bu tezlere göre çabucak icra edilen etkinlikler, ve­
rimli ve hesaplanabilir, öngörülebilir bir gündelik hayata teka­
bül edebiliyor. Bazı metropoldışı üniversite gençlerinin, kitap 
okumaktan ziyade sinemaya gitmeyi tercih etmesinin bir se­
bebi de bu durum olabilir. Metropoldışı öğrenciler, metropol 
kente geldikten sonra izledikleri sinema türlerinin çeşitlendi­
ğini söylüyor. Roman okumaktan uzaklaşmak, üniversiteyi ka­
zanan pek çok metropoldışı öğrencide görülen ortak bir eği­
limdir. Bunun yerine metropol kenti gezmek de yine pek çok 
metropoldışı öğrenciyi metropolleştiren bir yol durumundadır. 
Metropol kentte engelli bir üniversite öğrencisi olmak, araştır­
ma dahilinde metropol kentin mekanlarına erişim ve ulaşım sı­
kıntısı yüzünden sosyal faaliyetlere katılımı kısıtlayan bir fak­
tör olarak belirliyor. Metropoldışı öğrencilerden bazıları mad­
di imkansızlık, zaman yokluğu ya da bedensel engellilik gibi 
sebeplerden ötürü kültürel faaliyetlere katılamıyorlar. Pek çok 
metropoldışı öğrenci üniversiteye giriş sistemindeki bazı temel 
(sayısal bilginin kutsanması vs.)  ya da arizi (meslek liselilere 
uygulanan katsayı vs.) sebeplerle istedikleri bölümü okuyama­
mıştır. Bu durum öğrencilerin üniversiteye aslında eşitsiz olan 
fakat olabildiğince eşit maskesi yapılan giriş sınavlarıyla gire­
bildiklerini, bu sınavların sadece bilgi ya da beceriye dayalı bir 
seçme sistemi olmadığını, aynı zamanda sosyal bir eleme siste­
mine de dönüşebildiğini gösteriyor. 

Metropol kentte yaşamak bazı avantajları ve dezavantajla­
n beraberinde getiriyor. Metropoldışı üniversite öğrencilerinin 
üniversite eğitimi için lstanbul'u tercih etme sebebi, genellik­
le ailelerinden ayrı yaşamayı istemeleridir. Bu öğrenciler, lstan­
bul'un metropoldışı öğrenciye özgürlük veren tarafının, çok-

360 



kültürlülüğe açık metropol bir kent olmasının yanı sıra genç­
lerin burada yabancı olarak hissetmeleri olduğunu söylüyor­
lar. Yani, üniversite öğrencilerinin kendilerini lstanbul'da öz­
gür hissetmelerinin temel sebebi, lstanbul'daki insanların ço­
ğunun başka yerlerden gelmesi ve birbirlerine yabancı olması­
dır. Metropoldışı öğrencilerin lstanbul'u tercih nedenlerinden 
birinin de Türkiye için bu kentin merkezi özellikleridir. Met­
ropoldışı gençler, lstanbul'un Türkiye'nin modadan tarihe pek 
çok noktada merkezi şehri olduğunu düşünüyolar. Ömeklem­
deki engelli bireylerle yapılan mülakatlar sonucunda metropol 
kentin engelliliğin dezavantajlarını azaltıcı etkisi görülmüştür. 
Engellilik metropol kent ortamında üzerinden daha kolay ge­
linebilecek bir soruna dönüşüyor. Yine de, engelli bireylerin 
aileleri, evlatlarının kendilerinden uzak bir şehre gitmesi se­
bebiyle belli ölçüde bir endişe hali yaşıyor. Ömeklem kapsa­
mındaki metropoldışı öğrencilerin yansından fazlasının tütün 
ürünleri yahut alkollü içkilere bağımlılığı vardır. Gençlerin bu 
ürünlere bağımlılığı genel itibariyle lise ve öncesinde başlamış­
sa da, metropol kent ve üniversiteye uyum sürecinin stresli bir 
süreç olmasından ötürü bu bağımlılıkları desteklediği ve yeni 
bağımlılıklara yol açtığı tespit edilmiştir. Sigara, nargile ve içki 
tüketimi üniversite öğrencilerinin sosyalleşmesini sağlayan bir 
faktör olarak da işlev görüyor. Ailesinden, sevgilisinden, arka­
daş çevresinden uzakta yaşamak durumunda kalan metropol­
dışı öğrencilerin, "efkar dağıtmak" ve "çevre edinmek" amacıy­
la bu tür maddeler eşliğinde muhabbet ettikleri ve pek çok kez 
bu maddeleri kullanmayı alışkanlık haline getirdikleri görülü­
yor. Metropol kente uyum sağlamak için geliştirilen taktikler­
den birisi de rutin dışına çıkmaktır. Böylece metropol kente da­
ha fazla erişmeye çalışan gençler, aslında bu eylemleriyle ken­
dilerini dezavantajlı hissettikleri noktalarda, avantajlı hale ge­
tirmeye çalışıyorlar. Metropoldışı öğrenciler avantajlı hale gele­
bilmek için geliştirdikleri taktiklerini anlatırken çekingen dav­
ranıyorlar. Bu durumun temel sebebi, ifşa olunma korkusudur. 
Öğrenciler, burs bulabilmek, istedikleri yurtta kalabilmek vs. 
için bu tür anormal yollan normalleştiriyorlar. Normalleşen bu 
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yollar -taktikler-, De Certeau'nun da dediği gibi bir süre sonra 
rutin olanın -strateji- yerine dahi geçebiliyor. Metropoldışı öğ­
renciler bazen dezavantajlı bir durumu avantajlı bir hale çevir­
mek için, bazense kişisel zevkleri ile inanç ve ideolojilerini telif 
etmek adına bazı taktikler geliştiriyorlar. 

Metropol kentin para ekonomisin kalbi olduğunu iddia eden 
Simmel; modern zihnin giderek daha çok hesap yapar hale gel­
diğini, bu kadar çok insanın günlerini, tartmayla, hesap yap­
mayla, sayısal saptamalarla, nitel değerlerin nicel değerlere in­
dirgenmesiyle dolduran şeyin yalnızca para ekonomisi olduğu­
nu söylemiştir. Simmel'in metropol kenti, para ekonomisin yu­
vası ilan etmesi ve metropol kentte en korkunç düzey belirleyi­
ci olarak parayı görmesi, bazı metropoldışı öğrencilerin metro­
pol kentte parayla kurmak zorunda kaldığı ilişkiyle örtüşüyor. 
Bu öğrenciler, metropol kentte insanların para ile kurdukla­
n yoğun ilişkiden ötürü onlara güvenini kaybettiklerini söylü­
yorlar. Bazı metropoldışı öğrenciler, metropol kentin şeyleşen 
yüzünü "paranın neler yaptırabileceğini" görerek idrak etmiş, 
"hayatını, ideolojisini ve ideallerini" para ekonomisine göre ye­
niden şekillendirmiş, yani şeyleştirmiştir. Çünkü onlara gö­
re, metropol kentte paraya biçilen kıymet her şeyin üzerinde­
dir. Metropolün daima para ekonomisinin yuvası olması, met­
ropolde yaşayan insanlan bazen "ne pahasına olursa olsun da­
ha fazla kazanma" davranışına itebiliyor. Bu yüzden metropol­
dışı öğrenciler, metropolde mal ve hizmetleri ederinin üzeri fi­
yatlarla almak zorunda kalabiliyorlar. lşin iç yüzünü anlayınca, 
"kazıklandıklannı" anlayan öğrencilerin metropolde yaşayan­
lara karşı güven eşiği düşüyor. Bazı metropoldışı öğrenciler, ls­
tanbul'da yaşamanın insanlara karşı iyi niyetlerine mal oldu­
ğunu belirtiyorlar. Metropoldışı öğrencilerinin gözünde İstan­
bul, tam anlamıyla para ekonomisin kalbidir. Metropoldışı öğ­
rencilerin ifadelerine göre, burada insani ilişkilerin maddi iliş­
kiler gözetilerek örgütlenmesi, esnafın daha çok kazanmak için 
ürün ve hizmetleri daha yüksek fiyata satmaya çalışması vs. gi­
bi sebeplerle insanlara olan güvenleri yıkılmıştır. 

Örnekleme dahil metropoldışı öğrencilerin aileleri, taşra ve 
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genellikle kırsal kökenlidir. Bu ailelerin ebeveynleri 1 2  Eylül 
1980 Darbesini yaşamışlardır. Bu darbenin ardından olağan­
laşan apolitikleşme, o dönemde aktif siyasete dahil olmuş ol­
sa bile, hem sol hem de sağ siyasete eğilimli ailelerce çocukla­
rına aktarılmaya çalışılmıştır. Hem solcu hem de sağcı gelenek­
lerden gelen aileler, evlatlarını siyasi olaylara girmemesi ko­
nusunda uyarıyorlar. Fakat bu uyanlar pek etkili olmuyor ve 
metropoldışı öğrenciler, üniversite içerisinde çeşitli eylemlilik 
düzeylerinde, siyasi oluşumlar içerisinde yer alıyorlar. Metro­
poldışı öğrencilerin aileleri genellikle ebeveynlerin meslekle­
riyle doğru orantılı olarak orta halli ve ortanın üstü gelir gru­
bundandır. Türkiye şartlarında, özellikle kırsal kökenli ailele­
rin maddi durumunun sadece eve giren maaş veya gelirle öl­
çülmesi sağlıklı neticeler vermediği için, nicel anket formun­
da öğrencilere herhangi bir rakam aralığı belirtilmeden ailele­
rinin maddi aile durumlarını kendilerinin belirlemesi istenmiş­
tir. Kırsal kökenli aileler, kente yerleşse de taşrayla bağlantıla­
rını değişik dayanışma ağlarıyla sürdürüyor. Taşradan özellikle 
tanın ürünleri ve geleneksel yiyecekler, kentte yaşayan kır kö­
kenli ailelerin evine düşük bedelli ya da bedelsiz olarak sıklıkta 
giriyor. Metropoldışı öğrencilerin ebeveynlerinin doğum yerle­
ri ile kendilerinin doğum yerleri ve yaşamak istedikleri yerlere 
bakıldığında iki nesildir süren bir göçle karşı karşıya oldukları 
görülüyor. Metropoldışı öğrencilerin zaten göç halinde olan ai­
lelerin çocukları olduğu ve kendilerinin de çoğunluk itibariyle 
doğdukları ya da yaşadıkları yerlerden, İstanbul ve yurtdışına 
göç etmek niyetinde oldukları görülmüştür. Gençler memle­
ketlerinden göç etme niyetlerinin sebebini, göç edecekleri yer­
lerin "imkanlar"ının fazla olmasıyla açıklıyorlar. 

Metropolde üniversite okumak, metropoldışı gençleri ye­
ni bir çevre edinmeye yöneltiyor. Metropoldışı gençler "kafa 
dengi arkadaşlar" bulduklarında, memleketlerinde kalan ya da 
kendileriyle beraber metropole gelen eski arkadaşlık örüntüle­
riyle irtibatlarını azaltıyorlar. Metropoldışı öğrencilerin çoğu 
genellikle kendi üniversite çevrelerinden arkadaş edinme eğili­
mine giriyorlar. Bu durum, lstanbul'da doğup büyüyen öğren-
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cilerle taşrada doğup büyüyen öğrenciler arasındaki farklı ha­
bituslan açığa çıkarabiliyor. Metropol kentin iş ve okul dışında 
da canlı olan kültürel, sanatsal, bilimsel vs. hayatı, metropollü 
gençleri taşralı akranlarına göre daha donanımlı hale getirebil­
mektedir. lstanbul'da yer alan üniversitelerin, metropoldışı öğ­
rencilere kent kültürü ve gündelik yaşamı hakkında zamanın­
da ve yeterli bilgiler içeren oryantasyon programlan düzenle­
mesi, bu öğrencilerin kente daha kolay uyum sağlamasına ne­
den olabilir. Mesela lÜ'de okumaya başlayan bazı metropoldı­
şı öğrenciler, kendileriyle metropollü akranları arasında rahat­
lık, özgüven ya da atılganlık gibi konularda farklılık görebili­
yorlar. Fakat bu durum bir kural olarak karşımıza çıkmamak­
tadır. Örneğin Anadolu lisesinden mezun olan ve lÜ'de okuyan 
bazı metropoldışı öğrenciler, Istanbul'da büyüyen öğrencilere 
göre kendilerini daha atik görüyorlar. Aynı şekilde BÜ'de oku­
yan pek çok metropoldışı öğrenci, üniversitede okumaya baş­
ladıktan sonra metropollü arkadaşlarıyla aralarında herhangi 
bir atılganlık, genel kültür vs. konularında bir fark görmedik­
lerini, hatta kendilerinin bu konularda metropollü arkadaşla­
rından daha iyi olduğunu söylüyorlar. Bunun bir sebebi mem­
leketlerinde akademik başarısı yüksek olan gençlerin metro­
pol ortamında kendilerini daha donanımlı olarak görmesi ola­
bilir. Memleketlerindeki en iyi eğitim imkanlarına sahip olan 
bu gençler, Istanbul'a geldiklerinde kendilerini kültürel açıdan 
metropollülerden çok da farklı hissetmiyorlar. 

Metropol üniversitelerin başta öğrenci işleri ve rehberlik-da­
nışmanlık birimleri olmak üzere, öğrencilerin işlerini kolay­
laştırma, sorunlarını çözme ve vaktini daha iyi değerlendirme­
si için yol göstermeyi amaçlayan pek çok birimi vardır. Fakat 
yaptığımız çalışma esnasında, öğrencilerin bu birimlerce yete­
rince desteklenmediği, özellikle Öğrenci lşleri birimlerinde ge­
rek iş yoğunluğundan gerekse burada çalışan memurların ilgi­
sizliğinden dolayı yeterli hizmetin verilmediğini düşündükle­
ri açığa çıkmıştır. Fakat Sağlık, Kariyer, Engelli birimleri gibi 
bazı birimler bu genellemenin dışında kalıyor. Ömeklem kap­
samındaki üniversitelerden sadece Boğaziçi Üniversitesi, üni-
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versiteye yeni başlayan öğrenciler için düzgün bir oryantasyon 
programı uygulamaktadır. Yeterli oryantasyon bilgisinin veril­
memesi, özellikle metropoldışı öğrencilerin metropol kent ve 
üniversiteye dair pek çok şeyi, deneme yanılma yöntemiyle öğ­
renmesine sebep olmakta, bu durum da metropol kent ve üni­
versiteye uyum sürecini zorlaştırmaktadır. 

Metropoldışı öğrenciler için yurtta kalmak, kişiyi evde kal­
maktan daha az sorumlulukla karşı karşıya bıraktığı için, ls­
tanbul'da ilk yılını geçiren öğrenciler yurtta kalma eğiliminde­
dir. Fakat, devlet yurtlarında kalmak isteyen pek çok öğren­
ci, yurtların kontenjanı düşük olduğu için bu fırsattan istifade 
edemiyor. Devlet yurtlan, öğrencilerin çeşitli düşünce, ideolo­
ji, inanç, kültür farklılıklarıyla buluşma noktası olarak da iş­
lev görüyor. Metropoldışı öğrenciler yerel bağlantılarından da­
ha metropolitan bağlantılara devlet yurdu kanalıyla geçiş sağlı­
yorlar. Devlet yurtlan, diğer yurtlara da benzer şekilde, öğren­
cilerin beraber eve çıkacağı arkadaşlarını seçeceği ana kadar 
ikamet mekanı olarak da işlev görüyor. Devlet yurtlan kendi­
ni herhangi bir gruba ait hissetmeyen, lstanbul'da aşina bir çev­
reye sahip olmayan öğrenciler için, kendi benzerlerini bulma 
mekanı olarak işliyor. Yurtdışından gelen uluslararası öğrenci­
ler de genelde devlet yurtlarında kalıyor. Bu öğrencilerin mem­
nuniyet derecesi, kaldıkları yurda bağlı olarak değişmektedir. 
Devlet yurdunda kalmak, bazı metropoldışı öğrenciler için ya­
şam tarzlarının bir parçası haline gelmiştir. Devlet yurdu ge­
nellikle benzerlerini bularak öğrenci evine çıkmak için arkadaş 
aramak gibi adımların atıldığı bir mekan olarak işlev görse de, 
bazen eve çıkmanın ekonomik olarak bir çıkmaz haline, bazen 
de devlet yurdunda kalmanın da bir hayat tarzı haline, gelme­
si sebebiyle daimi kalınan bir mekana dönüşebiliyor. Metropol­
dışı üniversite öğrencilerinden bazıları, üniversite yurtlarında 
beraber kaldıkları arkadaşlarıyla sorun yaşadıklarını da belirt­
mişlerdir. Bu öğrenciler, üniversite yurtlarında kalırken çeşit­
li sorunlarla karşılaşmalarına rağmen daha ucuz olduğu için bu 
yurtlarda kalmak durumunda kaldıklarını ifade ediyorlar. Ge­
nel itibariyle üniversite yurtlan, devlet yurtlarından daha kon-
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forlu olmasına rağmen, devlet yurtlarınınkilere benzer işlev­
ler görüyor. Herhangi dini veya ideolojik bir grupla bağlantı­
sız metropoldışı öğrenciler buralarda benzerlerini bulmaya ça­
lışıyorlar. Üniversite yurtlannda benzerlerini bulan öğrenciler 
ardından öğrenci evine çıkıyorlar. Bazı metropoldışı öğrenciler 
için kendi kabuğuna çekilmek ve metropol kent içinde, ken­
dine küçük bir yaşam alanı yaratmak, onların metropolde var 
olabilme taktiği haline gelebiliyor. Kendine birden çok yön­
den benzeyen kişileri bulup onlarla beraber olmak, metropol 
kentin tekinsiz, hoşgörüsüz, güvensiz ortamında var olma ça­
balarının en naifi sayılabilir. Bu taktik, bazen lise dönemlerin­
den itibaren planlanmaya başlanarak bir proje haline getirilip 
üniversite kazanıldığında hayata geçirilmekte, bazen de çeşitli 
yurtlarda veya grupların içinde kalmalarına rağmen kendini bir 
türlü "yerinde" hissedemeyen öğrencilerin son çare olarak baş­
vurduğu genel bir uygulama haline geliyor. Kaybolarak varo­
lan metropoldışı gençler için, metropol kent kıyısında yaşanan, 
içerisine nüfuz edilmesi zarar getirebilecek olan bir mekandır. 

Trafik sorunu, metropoldışı öğrenciler tarafından lstanbul'a 
gelmeden önce haberdar olunan ama önemsenmeyen ve na­
sıl başa çıkılacağı üzerine kafa yorulmayan bir konu olarak gö­
rülüyor. Özellikle merkezi bölgelerdeki yolların bazı saatlerde 
çok sıkışık olması, öğrencilerin ulaşım için kullandıkları top­
lu taşıma araçlarının çok kalabalık olması, metropolde bir ye­
re ulaşmak için mesafelerin uzun vaktin dar olması, metropol­
deki yaya akışının bir tür koşuşturma şeklinde olması, taksi­
ye binen öğrencilerin dışandan geldiği anlaşıldığında kandırıl­
maya çalışılmaları metropol trafiğini metropoldışı öğrenciler 
için bir "keşmekeş"e çeviriyor. Metropoldışı öğrenciler, barın­
ma ve ulaşım sorunlarının çözülmesi için önerilerde bulunu­
yorlar. Buna göre, devletin öğrenci yurtları yerine apart daire­
ler yapmasını ve lstanbul'daki akbil uygulaması gibi elektronik 
bilet uygulamalarının tek bir elektronik bilet halinde tüm Tür­
kiye'de yaygınlaştırılmasını istemektedirler. 

Metropol kent, metropoldışı üniversite gençlerinin karşı kar­
şıya kaldıkları yalnızlık ve kimsesizlik ölçüsünde kendi kimli-
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ğini yeniden düşündüğü, tasarladığı ve kurduğu bir mekana te­
kabül ediyor. Özellikle kendi etnik kökenine mensup insanla­
rın kitlesel olarak haksızlığa uğradığını düşünen gençler, ken­
di deneyimleriyle toplumun çoğunluğunun kendi kökenlerine 
dair algılarını birleştirerek, etnik bir hassasiyet ya da dini bir 
aldırmazlık geliştirebiliyor. Metropol kent ortamı metropol­
dışı öğrencilerin etnik kökenlerine bağlılık konusunda fark­
lı etkiler yaratabiliyor. Farklı etnik kökenlerden gelen metro­
poldışı öğrencilerden kimileri kendi etnik kimliklerine metro­
pol kentte daha çok sarılıyorken, diğerleri toplumun çoğunlu­
ğunu oluşturduğunu düşündüğü kesimle fikri bir bütünleşme 
gerçekleştirmeye çalışıyor. Bunun için dil ve kültür farklılıkları 
ikincilleştirilerek folklorik düzeye indirgenmekte, tarihin inşa­
sına dair ulus-devletçi mitler yeniden üretilmektedir. 

Metropoldışı öğrenciler metropolle karşılaşma süreçlerinde, 
arkadaş grubundan dini veya ideolojik gruplara değin bir grup 
desteğine ihtiyaç duymaktadırlar. Metropolde geçen süre içeri­
sinde destek alınan gruplarla ilişkiler sıkılaşabiliyor veya gevşe­
yebiliyor. Destek alınan grupla ilişkilerin gevşemesi veya kop­
ması, çoğunlukla kişiyi kendi ihtiyaçları üzerine daha fazla yo­
ğunlaştırıyor. Dini ve ideolojik oluşumlar, metropoldışı öğren­
cilerden üye kazanabilmek için öğrencilerin barınma ihtiyaç­
larına konforlu çözümler üretmeye çalışıyor. Dini ve ideolojik 
oluşumlara üye olan öğrencilerin tek motivi barınma ihtiyaçla­
rının giderilmesi olmasa da, bu oluşumların sağladığı konakla­
ma imkanlarından yararlanan öğrenciler bu imkanlardan fay­
dalanmaya devam etmek için görünürde gönüllü olarak bu olu­
şumlara hizmet etmek durumunda kalıyorlar. Bu oluşumlar, 
öğrencilerin mezuniyet sonrası planları için de önemli bir da­
yanak noktasını teşkil ediyor. Mezuniyet sonrası iş bulma ko­
nusunda özellikle çeşitli dini gruplara duyulan güven bu grup­
larda kalan öğrenciler arasında yaygın durumdadır. Bazı met­
ropoldışı öğrenciler kaldıkları cemaatlerin kendinden talep et­
tiklerini ve kendisine imkan olarak verdiklerini, bir tür alışve­
riş ilişkisi olarak çözümlüyor. Kendini siyasi gruplarla tanım­
layan öğrenciler ise, bu gruplardan arkadaşlarla ev arkadaşlı-
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ğı yapıyorlar. Dini cemaatler kadar sistematik olmasa da, kendi 
içlerinde bir yardımlaşma ağı örebiliyorlar. Sol gençlik örgütle­
ri kendi içlerinde bir tür komünal hayat tarzı yaratmaya çalışı­
yor. Hangi oluşum içerisinde yer alırsa alsın, metropoldışı öğ­
rencilerin metropol kentte bir tür sığınak aramaları, öğrencile­
rin inanç ve ideolojileri doğrultusunda maddi ve manevi olarak 
kendilerini destekleyecek bir grubun içinde yer almaktan duy­
dukları memnuniyet, öğrencilerin içinde yer aldıkları oluşum­
lara aşinalıklarının arttığı nispette gündelik hayatlarının bu 
oluşumlarca kontrol edilmesi, bu oluşumların/yan şeffaf akran 
kabilelerin metropol kentte yaşayabilme sanatının öğrenildiği/ 
aktarıldığı bir düzlem haline getirmektedir. 

Metropoldışı üniversite gençliğinin bir kısmı için din, metro­
polde kimlik ve destek arayışlarına bir cevap niteliği taşımak­
tadır. Kişi dini gruplarla ilişki içerisinde kendini tanıyabilmek­
te/tanımlayabilmektedir. Aynca dini yaşayış tarzı, hayat tarzla­
rının ayrımında en önemli göstergelerden birini oluşturuyor. 
Dini yaşayış şekillerine göre bireysel dindarlık ve cemaat din­
darlığı, üniversiteli gençlerin iki farklı dini yaşam tarzı olarak 
karşımıza çıkıyor. Ömeklem dahilinde beliren dine karşı ilgi­
sizlikle din ile ilgili başka türlü bir hayat tarzı olduğu için ayn­
ca incelenmiştir. Deizmden tasavvufa değin farklı inanç renk­
leriyle ortaya çıkan bireysel dindar metropoldışı öğrenciler­
den başörtülü olanları, sık sık bir cemaate bağlı sanıldıklann­
dan şikayetçi oluyorlar. Dini cemaatlerde kalan metropoldışı 
öğrenciler, gündelik hayatlarını daha dindar yaşamak arzusun­
dadırlar. Buralarda barınan metropoldışı öğrenciler, zamanla 
kaldıkları cemaatin isteğine uygun bir dindarlık anlayışını be­
nimsiyorlar. Dini hayat tarzı olarak da, yorumlarını benimse­
dikleri cemaatin önerdiği yaşam tarzını "hayatlarına hakim kı­
lan" metropoldışı öğrenciler, bir süre sonra içinde yer aldıkla­
rı cemaatlerin dindarlığını yaşamaya başlıyorlar. Metropoldı­
şı öğrenciler, cemaat içindeki itaat kültürüne, kendilerine ve­
rilen "emirler"in sorgulanamamasına, cemaat ahilerinin sözle­
rindeki çelişkilere, dini cemaatlerin milliyetçi bir söylem geliş­
tirmesine, cemaate ait kitapların ön plana çıkarılmasına, sigara 
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ve flört yasaklarına karşı aktif ya da pasif olarak direnç gelişti­
riyorlar. Metropoldışı üniversite gençliğin dine ilgisizliği bazen 
sadece ilgisizlik olarak kalmakta, bazense ateistik ya da agnos­
tik öğeler içeriyor. Çalışma kapsamında özellikle Alevi gençle­
rin dini bağlarının zayıfladığı tespit edilmiştir. Din adamları­
m yetiştirme, ibadet mekanlarının resmi olarak tanınması gibi 
pek çok sorunla uğraşan Alevi inanışı mensuplarının yeni ku­
şağı, mevcut din adamları kadrosunu kendi entelektüel ve kül­
türel seviyelerinde görmüyor. Bu durum da onların, dini ina­
nışlardan toptan yüz çevirmelerine sebep olmaktadır. Ateist 
ebeveynli ailelerde büyüyen gençlerin ise, agnostisizme mey­
lettiği çalışma kapsamında görülmüştür. 

Metropol kentte, tüketim ürünlerinin bol ve çok çeşitli ol­
ması, insanların yeni tatlar tatmasına, yeni ürünler denemesi­
ne ve tüketim alışkanlıklarında değişiklikler yapmasına sebep 
olmaktadır. Tüketim alışkanlıkları, üniversiteli gençlerin ka­
bileleşmesine sebep olan hayat tarzlarının yerleşik ve görünür 
olmasını sağlıyor. Araştırma esnasında, metropoldışı üniversi­
te gençliği metropole geldikten sonra tüketim alışkanlıklann­
da değişiklikler olduğunu ifade etmiştir. Üniversite öğrencileri 
arasındaki genel kam metropol kentte yaşamanın, tüketim alış­
kanlıklanm değiştirdiğidir. Ömeklemdeki öğrencilerin bu du­
ruma dair pek çok farklı taktik geliştirmiş olduğu görülmüştür. 
Bu taktikler, olabildiği kadar az harcama ve olabildiği kadar 
çok kaynak bulma noktasında yoğunlaşıyor. Metropoldışı öğ­
rencilerin tüketim alışkanlıklarının metropol kente geldikten 
sonra değiştiği gözleniyor. Bu değişimin ana mihveri, metropol 
kent ve üniversite çevresinde beliren trenddir. Bu trend televiz­
yon dizileri, reklamlar, hazır giyim mağazalarının yeni ürünleri 
ile belirleniyor ve gençler arasında etkileşim yoluyla yayılıyor. 
Üniversiteli gençler, markalı ürünlerin yanında çakma ürünle­
re de rağbet gösteriyor. Bankamatikten parayı mümkün oldu­
ğu kadar geç çekmek, sinema filmlerini sinema yerine intemet­
ten takip etmek, yeni bir ürün alırken fiyatını birden fazla yere 
sormak veya indirim vaktini beklemek, metropoldışı öğrenci­
lerin alışveriş alışkanlıklannda geliştirdikleri bazı taktiklerdir. 
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Üniversitede okumaya başlayan metropoldışı öğrenciler, daha 
önce pek yapmadıkları bir şeyle, giysi alışverişiyle uğraşmakla 
karşı karşıya kalıyor. Bu noktada, markalı giysi tedarik etmek­
ten ucuz ama kaliteli görünen ürünleri satın almaya değin fark­
lı taktikler geliştiriyorlar. Her bir alışveriş taktiğinin kendi için­
de bir mantığı ve kişiyi bu taktiği uygulamaya yönelten kültü­
rel bir çerçevesinin var olduğu görülmektedir. 

Örneklememiz kapsamındaki üniversite gençlerini diji­
tal yerli kavramıyla nitelemek mümkündür. Bilgisayar, video 
oyunları, internet ve çok fonksiyonlu cep telefonlarının diji­
tal dilini, anadili gibi kullanmaktadır. Örneklemde yer alan ve 
metropol kentte yaşayan öğrenciler için internet, cep telefo­
nu vs. gibi elektronik iletişim araçları hayatın bir parçası hali­
ne gelmiştir. Öğrenciler için İnternet sadece sanal bir dünya de­
ğil, reel ilişki ve etkileşimlerin de gerçekleştiği büyük bir sos­
yal ağ haline dönüşmüştür. Öyle ki, öğrenciler okuldaki ders­
lerin iptal olup olmaması ya da sınavların ne zaman yapılacağı 
veya hangi konulan kapsadığı gibi bilgileri dahi İnternet üze­
rinden ediniyorlar. Aynca İnternet üzerinde yer alan sosyal ağ­
lar, öğrencilerin meşreplerine göre birbirinden farklı sosyal et­
kileşimlere girmeleri için -sevgili edinmekten, protesto eylem­
lerine katılıma kadar- bir araç oluyor. Cep telefonları için de 
söylenebilecek ilk söz, artık sadece cepte taşınan bir telefon ol­
madıklarıdır. lnternette erişimine her daim açık cep telefonları, 
bazen bir mp3 çalar, bazen bir fotoğraf makinesi olarak da işli­
yor. İnternet kullanımı kalınan yerle doğru orantılı olarak sık­
laşıp, seyrekleşiyor. Mesela Gülen Cemaati'nin evlerinde kalan 
lÜ'lü öğrenciler kaldıkları evlerde internete asla giremezken, 
BÜ'lü ve lBÜ'lü öğrencilerin evlerinde sim kart modemleriyle 
internete girilebiliyor. Metropoldışı öğrenciler, İnternet üzerin­
den sosyalleşme imkanları da devşiriyor. lnternete erişim im­
kanlarının, kalınan yerle ve maddi güçle doğrudan irtibatlı ol­
duğu görülüyor. Benzer bir durum telefon gibi haberleşme im­
kanları için de geçerlidir. 

Metropoldışı öğrenciler, lstanbul'a geldiklerinde kendi mem­
leketlerinde olmayan kültürel imkanlarla karşılaştıklarını belir-
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tiyorlar. Yeni kültürel ifade tarzları metropoldışı öğrencileri 
metropolleştiren bir etken olabiliyor. İstanbul, pek çok kültü­
rel etkinlik ve programla karşılaşılan, bunlara katılıp katılma­
ma seçeneğini de içinde barındıran bir şehirdir. Metropoldışı 
gençler gönüllülük ve hobi faaliyetlerine katıldıkça, metropol 
kente daha fazla uyum sağlıyorlar. İstanbul, üniversite öğren­
cilerine sadece eğitim ortamı değil aynı zamanda sanat ve bili­
me kolay erişim imkanı sağlayan bir şehirdir. Bazı metropoldı­
şı öğrencilere göre, memleketindeki gündelik hayat ile İstan­
bul'daki gündelik hayatın en önemli farkını zamanı kullanım 
becerisi oluşturuyor. Farklı zaman algılarından ve uzam mesa­
felerinden doğan zaman kullanma becerileri, metropoldışı öğ­
rencileri metropolleştiren bir etken oluyor. Kent uzamının ge­
nişliği ve serbest zamanda yapılacak etkinliklerin bolluğu, met­
ropolleşen öğrenci bedenlerinin metropol kentte daha fazla sü­
re ve sıkılmaksızın salınmasını sağlıyor. Metropoldışı öğrenci­
ler bu süre zarfında, daha fazla kültürel aktivitelere vakit ayı­
rabiliyorlar. Sanat faaliyetlerine katılım, metropoldışı gençlerin 
kendilerini metropollü hissetmelerine neden olmaktadır. Ulus­
lararası boyutta meşhur sanatçıların eserlerinin İstanbul'da ser­
gilenmesi, pek çok sanat eseri ve gösterimine kolay ulaşılabil­
mesi, sanatla ilgili eğitimlerin bol ve ucuz -bazen bedelsiz- ol­
ması dolayısıyla, sanatla ilgilenmek metropolleşebilmenin bir 
şartı haline geliyor. Metropoldışı öğrenciler, memleketlerinde 
daha önce bulamadıkları ölçüde bol ve -çoğu zaman- ucuz bu 
faaliyetlere mümkün olduğunca katılmaya çalışıyorlar. Özel­
likle herhangi bir dini ya da ideolojik grupla ilgili olmayan öğ­
rencilerin, gönüllülük ve hobi faaliyetleri kadar, sanatsal ve bi­
limsel faaliyetlere de önem verdikleri görülmektedir. Bu duru­
mun temel sebebi, kendilerine ayıracak daha fazla zamana sa­
hip olmalarıdır. 

Metropoldışı öğrenciler için metropol kentte görev aldıkla­
rı gönüllülük ve hobi faaliyetleri, onları içinde bulundukları 
metropol kente bağlayan, yeni ilişki ağları kurmalarını sağla­
yan, bir işe yaradığı/bir şey becerdiği duygusunu kendilerinde 
uyandıran ve böylece metropol kente uyum sağlamalarını sağ-
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layan kanallardan biri olarak işlev görmektedir. Genellikle her­
hangi bir dini ya da ideolojik grupla ilişkili olmayan üniversi­
te öğrencileri, serbest zamanlarını sivil toplum kuruluşu (STK) 
faaliyetleri ve hobileriyle değerlendiriyor. Bazen dini ve ideolo­
jik grupların da kendilerini medya üzerinden STK olarak sun­
ma gayretlerine rastlanılıyor. Üniversite öğrencileri hobileri­
ni ya üniversitelerindeki bir kulübe üye olarak, ya kurs alarak 
ya da amatör olarak arkadaşlarıyla beraber gerçekleştiriyorlar. 
ideolojik bir grupla kendini tanımlayan metropoldışı öğrenci­
ler gibi, dini cemaatlerde kalan metropoldışı üniversiteli genç­
lerin de kaldıkları yerler bu hobilerini gerçekleştirmede önem­
li belirleyiciler ya da yönlendiriciler olmaktadır. Bu öğrenciler, 
bireysel hobilerinden bahsederken bile fiillerinde birinci çoğul 
şahıs kipini tercih ediyor. Bu durumun sebebi olarak; kendile­
rini bir grupla tanımladıkları için bireysel hareket etmelerinin 
mümkün olmadığını söylüyorlar. Bir dini ya da ideolojik gruba 
üye olanlar da, kendi görüşleri doğrultusunda bir seçmece içe­
risinde sanatsal ve bilimsel faaliyetleri takip etmekteler veya bu 
tür faaliyetleri bizzat kendileri üretiyorlar. Bu bağlamda, met­
ropol üniversitelerinde öğrenci kulüplerinin gizil politik fonk­
siyonları olduğu görülüyor. Metropoldışı öğrencilere göre, ide­
olojik gruplar kulüpleşme eğilimindedir. Okudukları üniversi­
telerdeki öğrenci kulüplerinin dikey ve yatay sosyal farklılıkla­
ra göre düzenlendiğini düşünüyorlar. Öğrenci kulüpleri , genç­
lerin kategorileştiği alanlara dönüşme eğilimindedir. Yani bir 
üniversiteli gencin hangi kulübe devam ettiğine bakılarak, han­
gi zihinsel/eylemsel kategoriye ait olduğu söylenebilmektedir. 

Ayrıca metropoldışı öğrenciler, taşranın giderek metropol­
leştiğini vurguluyorlar. Bu durumun bir sebebi üreticilerin rek­
lam ve bayilik yoluyla taşraya inmeleri, diğeri ise geleneksel ol­
mayan tüketim kalıplarının taşraya açılan üniversitelerin öğ­
rencilerinin eliyle yaygınlaşması ve sıradanlaştınlmasıdır. Met­
ropoldışı öğrencilerden bazıları, memleketlerine devletin ve 
özel sektörün yeni üniversiteler açmasını, memleketlerine kar­
şı planlı bir ahlak bozma operasyonu olduğunu düşünmekte­
dirler. Bu öğrenciler, yeni açılan üniversitelere gelen öğrenci-
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lerin memleketlerindeki mahalle baskısını takmayacaklarını, 
özgürlüğü merkeze alan bir tavır geliştireceklerini, bu yüzden 
de yaşadıklan şehirlerdeki dinsel görünümlerin erozyona uğ­
rayacağını düşünmektedirler. Taşrada üniversite okumaya ge­
len öğrencilerin bir tür "değişim/dönüşüm faili" gibi çalışma­
ları, sadece bazı muhafazakar metropoldışı üniversite gençle­
ri arasında değil, kamuoyu önünde de tartışılan bir husus hali­
ne gelmektedir. 

Metropoldışı üniversite gençliğinin metropolleşme sürecin­
de cinselliğe dair görüşleri büyük oranda değişmekte/dönüş­
mektedir. Bu değişim/dönüşümler metropolleşmenin önem­
li sonuçlan arasındadır. Araştırma sonuçlanna göre üniversite 
okumaya gelen bazı metropoldışı gençlerin akademik olmayan 
beklentilerinden birinin, üniversite ortamında daha rahat flört 
edebilmek olduğu söylenilebilir. Metropol kentte üniversite 
okuyan bir öğrencinin birileriyle çıkması yakın çevresi tarafın­
dan da beklenir olmuştur. Hemen her görüşten pek çok met­
ropoldışı genç, üniversiteli bir gencin cinselliği yaşaması konu­
sunda özgür olması gerektiğini düşünmektedir. Fakat mesela, 
bu özgürlüğü savunan başörtülü bir üniversite öğrencisi mu­
hafazakar değer yargıları sebebiyle, kendisinin bu konuda da­
ha dikkatli olduğunu ifade ederken; aynı özgürlüğü savunan ve 
kendisini dinsiz olarak tanımlayan başka bir üniversite öğren­
cisi evleneceği kadında bekaretin kendisi için önemli olduğunu 
belirtmektedir. Metropoldışı öğrenciler her ne kadar cinselliği 
herkesin istediği gibi yaşaması gerektiği söylemini dile getirse­
ler de, metropol kente göre daha kapalı bir kültürel yapıyı işa­
retleyen taşradan tevarüs ettikleri ahlak anlayışını içten içe ko­
ruyorlar. Özgürlükçü ahlak anlayışının kadını bir meta duru­
muna düşürebileceğini düşünen metropoldışı gençler ise, cin­
sellik öncesi nikahı önemsemekle birlikte, üniversite ortamın­
da aileden gizli olarak yapılan dini nikah uygulamasının erkek­
ten çok kadına zarar verdiğini düşünüyor. Dini cemaatlerde ka­
lan metropoldışı öğrencilerin, siyasal ve kültürel konulara katı­
lımlannda olduğu gibi, kadın-erkek ilişkilerine dair bazı kural­
lann da kendilerine cemaatleri tarafından dayatıldığını düşün-
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dükleri tespit edilmiştir. Dini cemaatlerde kalan metropoldışı 
öğrenciler, bu kuralları mantığa bürüyerek hayata geçiriyorlar. 

Metropol kent üniversitesinde cinselliğe dayalı mekansal ay­
rım bariz bir şekilde uygulama alanı bulabilmektedir. Mese­
la IÜ'nün dini eğitimi odak olarak alan fakülte ve bölümlerin­
de, kamusal mekanların cinsiyet bazında ikiye ayrılarak kulla­
nıldığı görülmüştür. Sınıflar, amfiler, kantinler vs. haremlik ve 
selamlık olarak kullanılmaktadır. Bu duruma istisna teşkil ede­
bilecek "kullanım"lar, üniversite hocaları tarafından direkt ola­
rak "düzeltilmekte"dir. Bu kullanımların ne kadar sağlıklı ol­
duğuna dair bazı eleştiriler kimi kız öğrenciler tarafından ge­
tirilirken, cinsiyet bazında ayrımcılığın doğal ve dini olduğu­
nu savunan bazı erkek öğrenciler okudukları fakülte ve bölüm­
lerde var olan cinsiyete dayalı mekansal ayrımı yeterli görme­
mektedirler. 

Metropol kent, metropoldışı öğrencilere daha önce karşı­
laşmadıkları sosyal gruplarla karşılaşma imkanı da vermek­
tedir. Mülakat kapsamında hem kadın-erkek ilişkilerine hem 
de LBGT bireylere bakış ve bu bakıştaki değişimler tespit edil­
meye çalışılmıştır. Genel itibariyle metropolde okumaya gelen 
üniversite öğrencilerinin metropolde geçirdikleri yıllara paralel 
oranda, cinsellik üzerinden kurulan ilişkilere taşrada edindik­
lerinden "daha geniş" ve "daha anlayışlı" bakmaya başladıkla­
rı tespit edilmiştir. Metropoldışı öğrenciler ilk kez karşılaştıkla­
rı toplumsal gruplardan bahsederken, en fazla zikrettikleri top­
lumsal grup LBGT bireyler olmaktadır. Bu karşılaşma kent me­
kanlarında veya üniversite içerisinde olabilmektedir. Ömek­
lem dahilindeki her üç üniversitede de örgütlenen LBGT öğ­
renciler, ömeklem üniversitelerinde görünür olma noktasında 
pek fazla sıkıntı yaşamıyorlar. Metropoldışı LBGT öğrencilerin 
bir kısmı, Türkiye'de özellikle siyaset kurumunun eşcinselliği 
bir hastalık ya da sapkınlık gibi gösteren açıklamalarından ötü­
rü tedirgin olduklarını, kendileri ikinci sınıf vatandaş gibi his­
settiklerini ve hatta bu yüzden ülkeyi terk etmeyi dahi düşün­
düklerini belirtiyorlar. Mülakat ve odak grup görüşmelerinde 
şahit olunduğu üzere, Tıp Fakültesi öğrencilerinin dahi eşcin-
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selliğin hastalık olup olmadığına dair akademik bir bilgiyle teç­
hiz edilmemeleri ciddi bir eksikliktir. Üniversiteli gençler, ha­
yat tarzlarına ve ideolojik konumlanışlarına göre fikir sahibi ol­
maktalar ve bu fikirleri bir tartışmada kullanırken argümanla­
rını ortaya koymakta zorlanıyorlar. Çünkü bilginin olmadığı 
yerde, önkabuller ve önyargılar gençlerin karar mekanizmala­
rını tetiklemektedir. Muhafazakar dünya görüşüne sahip met­
ropoldışı üniversite öğrencilerinin LGBT bireyleri konusunda­
ki kendi aralarında bulunan fikir ayrılıkları barizdir. Bazıları 
eşcinselliği anormal bir durum olarak nitelerken, diğerleri eş­
cinselliğin doğuştan gelen bir yönelim olduğunu düşünmekte­
dirler. Muhafazakar hayat görüşüne sahip olan öğrenciler, Gü­
len Cemaati'ne mensup olanlar ve kendilerini modem-muhafa­
zakar olarak tanımlayanlar hariç, LGBT bireylere karşı hoşgö­
rülü bir söylem geliştirmemektedirler. Gülen Cemaati'ne men­
sup öğrencilerin çoğu ise, eşcinselliğin doğuştan gelen bir yö­
nelim olduğunu fakat eşcinsellerin eşcinsel aktivitede bulun­
masının günah olduğunu düşünüyor. Aynı kanaati kendilerini 
modem-muhafazakar olarak tanımlayan metropoldışı öğrenci­
ler de paylaşmaktadır. Genel olarak, LGBT bireylere bakıştaki 
değişimin metropoldışı öğrencilerin metropolleşmesi sürecin­
de önemli göstergelerden birini oluşturduğu söylenebilir. Eş­
cinselliğin doğal bir yönelim olduğuna dair söylem -psikiyatrik 
verilerin de bu durumu desteklemesi sayesinde- metropoldışı 
öğrencilerin metropolleşmesi esnasında sindirdikleri ve katıl­
dıkları bir söylem olmaktadır. Metropoldışı öğrenciler, bir gün 
LGBT bireylerin toplantısına giderken, diğer gün dini bir cema­
atin toplantısına gitmelerini lstanbul'da yaşamanın bir gereği 
olarak gördüklerini, bu durumun artık kendileri için normal­
leştiğini ifade etmektedirler. Metropoldışı bireyler, metropolün 
farklılık ve hatta zıtlıkların yan yana yer almasını normalleştir­
diğini, bu normalleşmeye ayak uydurdukları sürece kendileri­
nin de metropolleştiğini düşünmektedirler. 

Metropole geldiği andan itibaren metropol kent uzamına 
uyum sağlama yahut metropolleşme süreciyle karşı karşıya ka­
lan metropoldışı üniversite öğrencileri, kampüs içerisinde ya-
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rı şeffaf akran kabileler halinde salınmaktadırlar. Metropoldışı 
öğrencilerin metropolleşme süreci, daha ziyade kentte var ola­
bilme taktikleri, metropole erişebilme çabaları, etnik ve dini 
kimlikleri üzerinden, tüketim alışkanlıkları ve cinsellik üzerin­
den kurdukları ve yeniden kurdukları ilişkiler ile bu ilişkiler 
boyunca iktidar odaklarının stratejilerine karşı ürettikleri tak­
tikler etrafında şekillenmektedir. 
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"" EK 1: Derinlemesine Görüşme Listesi ...ı 
OD 

Süre 
No Kod Kod Adı Cinsiyet Yaş Memleket• Oni. Alan Bölüm (dk.) 

1 Bil01 irfan Erkek 22 Sivas IBÜ S1 Uluslararası il işkiler - 4 54 
2 Bil02 Murtaza Erkek 1 7  Türkmenistan IBÜ S2 Uluslararası işletme ve Ticaret - Hazırl ık 45 
3 lst01 Burçin Kadın 21  Aydın lü S3 Amerikan Kültürü ve Edebiyatı - 2 50 
4 lst02 Alpay Erkek 25 Mersin lü 54 Amerikan Kültürü ve Edebiyatı - 2 53 
5 Bog01 Sergen Erkek 20 Uşak BÜ F1 Yönetim Bilişim Sistemleri - 1 90 
6 Bil03 Feyza Kadın 1 8  Ankara IBÜ S5 Medya ve iletişim Sistemleri- Hazırlık 52 
7 B il04 Ayşe Kadın 19  Kahramanmaraş IBÜ F2 Beslenme ve Diyetetik- Hazırlık 58 
8 Bil05 Gözde Kadın 19  Lüleburgaz, Kırklareli IBÜ F3 Beslenme ve Diyetetik- Hazırlık 60 
9 Bi l06 Remzi Erkek 19  Ceyhan, Adana IBÜ F4 Fizik Tedavi ve Rehabilitasyon - Hazırlık 67 

1 0  Bi l07 Ceyda Kadın 1 8  lznik, Bursa IBÜ S6 Reklamcılık- Hazırlık 66 
1 1  Bi l08 Musa Erkek 20 Diyarbakır IBÜ F5 Fizyoterapi ve Rehabilitasyon- Hazırlık 60 
1 2  Bi l09 Hakan Erkek 20 Antalya IBÜ S7 Sinema ve Televizyon - Hazırlık 71 
1 3  B i l 10  Emre Erkek 19  Şanl ıurfa IBÜ F6 Fizyoterapi ve Rehabilitasyon- Hazırlık 77 
14 lst03 Mahmut Erkek 21  Taşköprü, Kastamonu lü sa Tarih - 2 75 
1 5  lst04 Solongo Kadın 20 Mogolistan lü F7 Moleküler Biyoloji ve Genetik - 2 55 
1 6  lst05 Nejla Kadın 28 Bolu IÜ S9 DKAB ôgretmenligi -2 61 
1 7  lst06 Elif Kadın 19  Diyarbakır- Tekirdag IÜ S10 Maliye- 1 65 
1 8  Bog02 Zeliha Kadın** 20 Bursa BÜ S1 1 Felsefe - 1 67 
1 9  Bog03 Ozan Erkek 20 Ankara BÜ S12 iktisat - 1 1 1 0 

(*) Memleket ayrımlarında üçlü bir tasnife yer verilmiştir. Yurtdışından gelen �rencilerin sadece geldikleri ülke ismi verilmiştir. Yurtiçinde memleketleri ola-
rak gördükleri şehirle, liseyi okudukları şehir ayrı olanların bu durumu iki şehrin arasını ·-· işareti ile ayırarak belirtilmiştir. ilçe isimlerini memleketleri 
olarak belirtenlerin ilçelerinin baglı oldugu il ise aralarına •, • işareti konularak gösterilmiştir. 

(**) Trans erkek. 



Süre 
No Kod Kod Adı Cinsiyet Yaş Memleket Üni. Alan Bölüm (dk.) 

20 lst07 Hasan Erkek 20 Sakarya lü S13 Maliye- 1 55 
21 lst08 Halim Erkek 25 Arıcak, Elazı!:'J lü F8 Veteriner - 4 75 
22 Bog04 Fatma Kadın 21 Kocaeli BÜ S14 Tarih - 1 75 
23 lst09 Ahmet Erkek 22 Antakya lü S15 Bilgi- Belge Yönetimi - 2 70 
24 lst10 Eda Kadın 22 Tokat lü S16 Sosyoloji - 3 75 
25 lst1 1 Abdussamet Erkek 20 Siverek, Şanlıurfa lü F9 Makine MOhendisli!;'Ji - 1 62 
26 lst12  Jiyan Erkek 1 8  Siirt- Antalya lü S17 işletme - 1 64 
27 lst13 Zahit Erkek 22 Do!;'Jubeyazıt, A!:'Jrı -

Bayburt lü S18 DKAB Ô!:'Jretmenli!:'Ji - 2 68 
28 Bog05 Faruk Erkek 20 Isparta BÜ F10 Bilgisayar Ô!;'Jretmenli!;'Ji - Hazırlık 1 1 5  
29 Bil 1 1  Meral Kadın 22 Antalya IBÜ S19 Hukuk - 3 72 
30 Bil 1 2  Neriman Kadın 22 Samsun IBÜ S20 Sosyoloji - 3 1 1 0 
3 1  Bi l 1 3  Burak Erkek 22 Ankara IBÜ S21 Psikoloji - 1 45 
32 Bil14 ôzcan Erkek 22 Eskişehir IBÜ S22 Medya ve iletişim Sistemleri - 4 63 
33 lst14 Taner Erkek 30 Samanda!;'Jı, Hatay lü F 1 1  Kimya MOhendisli!:'Ji -4 92 
34 lstı 5 Ufuk Erkek 21  Şarköy, Tekirda!;'J lü F12 Matematik (2. Ô!;'Jretim) - 1 85 
35 lst16 Ragıp Erkek 23 Kızı ltepe, Mardin lü S23 ilahiyat (2. Ô{lretim) - 3 72 
36 Bi 1 1 5  Derya Kadın 21 Adana IBÜ S24 Hukuk - 3 56 
37 lst 17  Emin Erkek 22 Konya lü S25 ilahiyat (2. Ô{lretim) - 3 98 
38 lstıa  Bahar Kadın 1 9  Elazı!:'J lü S26 ilahiyat (2. Ô{lretim) -Hazırlık 1 21 
39 lst 19  Semra Kadın 21  Erzurum- Bursa lü S27 i lahiyat (2. Ô{lretim) -Hazırlık 89 
40 lst20 Ayşen Kadın 1 9  Eskişehir-Amasya lü S28 ilahiyat (2. Ô!:'Jretim) -Hazırlık 1 1 0 
41 Bog06 Aycan Kadın 1 8  Bursa BÜ S29 iktisat- Hazırlık 55 
42 Bog07 Çiı:Jdem Kadın 21  Pazar, Rize BÜ F13  Fen Bilgisi Ô{lretmenli!'.Ji- 1 67 

"" 43 Bog08 Erdal Erkek 20 Trabzon- Aydın BÜ S30 iktisat - ı 75 ..... 
IO 



"" 
! 

Süre 
No Kod Kod Adı Cinsiyet Ya� Memleket Oni. Alan Bölüm (dk.) 
44 Bogô9 Başak Kadın 20 Gıresun- Rıze 80 531 Okul ôncesı ôgretmenlıgı - 2 85 
45 lst21 Yasin Erkek 20 Kilis 10 532 Co{ırafya -1 (Uzaktan Egitim) 1 1 3  
46 lst22 Figen Kadın 18 Tunceli- Mugla, Milas 10 F14 Çevre MOhendisligi - 1 78 
47 lst23 Hayrettin Erkek 23 Mardin, Dargeçit-

Denizli, Acıpayam 10 533 Siyaset Bilimi ve Uluslararası ilişkiler 95 
48 lst24 Hale Kadın 21  Bingöl 10 534 Psikoloji - 3 85 
49 Bog10 Cansu Kadın 19  Denizli BÜ 535 Psikoloji - 1 56 
50 Bog 1 1  Seda Kadın 20 Mersin BÜ 536 Psikoloji - 1 62 
51 Bog 1 2  Tugçe Kadın 20 Nallıhan, Ankara BÜ 537 Türk Dili ve Edebiyatı - 1 55 
52 lst25 Gökhan Erkek 20 Kırklareli lü 538 iktisat (2. ôgretim) - 1 55 
53 Bog13  Şermin Kadın 21  Çorum BÜ 539 Okul öncesi ôgretmenligi - 3 56 
54 Bog14 Nihal Kadın 20 Yenice, Çanakkale BÜ 540 Rehberlik ve Psikolojik Danışmanlık - 1 75 
55 Bog15  Hebun Kadın 23 Mardin BÜ 541 lngiliz Dili ve Edebiyatı - 2 57 
56 Bil 1 6  Serkan Erkek 25 Trabzon- Bolu IBü 542 Uluslararası ilişkiler - 4 1 23 
57 Bog 16 Carmen Kadın 23 ABD BÜ 543 Türk Dili ve Edebiyatı - Bilimsel Hazırlık 40 
58 lst26 Meral Kadın 19  lskenderun, Hatay lü 544 iktisat (2. ôgretim) - 1 55 
59 Bil 1 7  Çagdaş Erkek 22 Balıkesir IBO 545 Uluslararası i lişkiler -4 1 17 
60 lst27 Alpaslan Erkek 23 Ilgın- Konya 10 F15  Tıp- 4 85 
61 lst28 Alper Erkek 22 Makedonya 10 F 1 6  Tıp- 4 45 
62 lst29 Zekeriya Erkek 23 Konya lü F17  Tıp- 4 55 
63 lst30 Salim Erkek 22 Afyon- Aydın 10 546 Rehberlik ve Psikolojik Danışmanlık- 2 50 
64 lst31 Enes Erkek 22 Agrı- Kocaeli lü 547 Hukuk - 2 55 
65 lst32 Cahit Erkek 19  Tokat- Ankara lü 548 Maliye - 1  58 



EK 2: Örneklem Dışı Görüşülen Kişiler 

EK 2.1: Metropollü Öğrenciler 

ismi Okulu Bölümü Sınıfı Gôrü�me süresi 

ôzden 180 Psikoloji 1 .  sınıf 35 dk. 
Burak ıeo Elektrik-Elektronik MühendisliQi Hazırlık 30 dk. 
Vahit 10 inşaat Mühendisli{li 2. sınıf 45 dk. 
ôzge 10 Maliye 1 .  sınıf 40 dk. 
Melike 10 Maliye 1 .  sınıf 38 dk. 
Sinan 180 Uluslararası ilişkiler 4. sınıf 65 dk. 
Serdar 10 Sosyoloji Mezun 57 dk. 
Aslı 10 iktisat 1 .  sınıf 36 dk. 
Dilara 10 Tıp 4. sınıf 35 dk. 
Hasan 10 Tarih 2. sınıf 28 dk. 
Tayfun 10 Tıp 4. sınıf 25 dk. 
Ahmet 10 Tıp 4. sınıf 23 dk. 
Zehra Avrupa lslam Oni. ilahiyat (Uzaktan EQitim) 2. sınıf 75 dk. 
Esra Fatih Oni. Genetik ve Biyomühendislik 4. sınıf 45 dk. 
Metin Yıldız Teknik Üni. Elektronik ve Haberleşme MühendisliQi 2. sınıf 35 dk. 
Mete ıeo Hukuk 3. sınıf 25 dk. 
Alper lstanbul Ticaret Oni. işletme 2. sınıf 20 dk. 
Aykan lstanbul Kültür Oni. Hukuk 2. sınıf 20 dk. 
Merve ıeo Medya ve i letişim 3. sınıf 25 dk. 
Volkan Arel Oni. inşaat MühendisliQi 2. sınıf 20 dk. 

"' 
Oll ... 
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EK 2.2: Metropoldışı Öj;jrenciler 

ismi Memleketi 

Ali Trabzon 
James ABD 
Halit Uşak 
Mustafa Bal ıkesir 
Safa Denizli 

Okulu 

10 
BÜ 
Yeditepe Oni. 
lstanbul Teknik Oni. 
Marmara Oni. 

Bôlümü 

i letişim 
Tarih 
Diş Hekimlij;ji 
Matematik MühendisliQi 
Radyo-Televizyon ve Sinema 

Sınıfı 

1 .  sınıf terk 
Yüksek lisans 
Mezun 
3. sınıf 
4. sınıf 

Süre 

40 dk. 
42 dk. 
35 dk. 
45 dk. 
47 dk. 



EK 3: Nicel Verilere Dair Tablolar 

1. ()Orencilere Dair Nicel Veriler 

1.1.  Cinsiyet 

1.2. Yaş 

TABLO 1 3  
Örneklemdeki ()Orencilerin Cinsiyeti 

Öğrencilerin cinsiyeti Frekans 

Erkek 
Kadın 

Toplam 

38 
27 

65 

TABLO 14 
Örneklemdeki Ö§rencilerin Yaşı 

Öğrencilerin yaşı Frekans 

1 7 - 20 yaş 34 
21 - 23 yaş 26 
24 - 26 yaş 3 
27 yaş ve üstü 2 

Toplam 65 

1.3. Ö§rencilerin Do§um Yeri 

TABLO 1 5  
Örneklemdeki Ö§rencilerin Do§du§u Yer 

Öğrencilerin doğduğu yer Frekans 

Köy-kasaba 1 1  
i lçe merkezi 20 
Şehir merkezi 27 
Büyüksehir 7 

Toplam 65 

Yüzde 

58.5 
41 .5 

1 00.0 

Yüzde 

52.3 
40.0 

4.6 
3.1 

1 00.0 

Yüzde 

1 6.9 
30.8 
41 .5 
1 0.8 

1 00.0 
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1.4. Bitirilen Use Türü 

TABLO 16 
Bitirilen Lise Türü 

Bitirilen lise türü Frekans 

Düz lise 
Anadolu ve Anadolu ö{lretmen l isesi 
Fen lisesi 
imam-hatip ve Anadolu imam-hatip lisesi 
Askeri l ise 
ôzel lise (kolej) 

Toplam 

1 .5. Tiryakilik ve BaOımlılık 

TABLO 1 7  
Tiryakilik ve BaOımlılık 

17  
33  

2 
8 
2 
3 

65 

Tiryakilik ve bağımlılık Frekans 

Tütün mamulleri 
Alkol 
Uyuşturucu 
Sigara-içki 
Kullanmıyor 

Toplam 

2. Ebeveyne ve Aileye Dair Nicel Veriler 

2.1. Annenin DoOduOu Yer 

TABLO 18 
Annenin DoOduOu Yer 

1 1  
1 0  

1 5  
28 

65 

Annenin doğum yeri Frekans 

Köy-kasaba 32 
i lçe merkezi 1 7  
Şehir merkezi 1 1  
Büyükşehir 5 

Toplam 65 

384 

Yüzde 

1 6.9 
1 5.4 

1 .5 
23.1 
43. 1  

1 00.0 

Yüzde 

49.2 
26.2 
1 6.9 
7.7 

1 00.0 

Yüzde 

26.2 
50.8 

3 .1  
1 2.3 

3.1 
4.6 

100.0 



2.2. Annenin EQitim Durumu 

TABLO 19 
Annenin EQitim Durumu 

Annenin eğitim durumu Frekans 

Okumaz-yazmaz 
Okur-yazar 
ilkokul-ortaokul 
Lise 
Üniversite 
Lisansüstü 

Toplam 

2.3. Annenin MesleOi 

Annenin mesleği 

Ev hanımı 
işçi 
Memur 
Emekl i 

Toplam 

2.4. Babanın DoOduOu Yer 

TABL0 20 
Annenin MesleOi 

8 
5 

26 
1 2  
1 1  
3 

65 

Frekans 

TABL0 21 
Babanın DoOduOu Yer 

46 
2 

1 1  
6 

65 

Babanın doğum yeri Frekans 

Köy-kasaba 34 
ilçe merkezi 14  
Şehir merkezi 1 1  
Büyükşehir 6 

Toplam 65 

Yüzde 

12.3 
7.7 

40.0 
18.5 
1 6.9 
4.6 

100.0 

Yüzde 

70.8 
3.1 

1 6.9 
9.2 

100.0 

Yüzde 

52.3 
21 .5 
1 6.9 

9.2 

1 00.0 

385 



2.5. Babanın E§ltlm Durumu 

TABL0 22 
Babanın EOltlm Durumu 

Babanın e�itim durumu Frekans 

Okumaz-yazmaz 3 
Okur-yazar 2 
i lkokul-ortaokul 24 
Lise 9 
üniversite 21 
Lisansüstü 6 

Toplam 65 

2.6. Babanın MesleOi 

TABL0 23 
Babanın MesleOI 

Babanın mesle�i Frekans 

işçi 5 
Memur 1 7  
Serbest meslek-esnaf 20 
Emekli 14 
Çiftçi 9 

Toplam 65 

2.7. Aile Türü 

TABLO 24 
Aile Türü 

Aile türü Frekans 

Geniş aile 1 2  
Çekirdek ai le 47 
Parçalanmış ai le 5 
Tek ebeveynl i  

Toplam 65 
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Yüzde 

4.6 
3.1 

36.9 
1 3.8 
32.3 

9.2 

100.0 

Yüzde 

7.7 
26.2 
30.8 
2 1 .5 
1 3.8 

100.0 

Yüzde 

1 8.5 
72.3 

7.7 
1 .5 

1 00.0 



2.8. Ailenin Ya141d10ı Yer 

TABL0 25 
Ailenin YapdıQı Yer 

Ailenin yaşadığı yer Frekans 

Köy-kasaba 
ilçe merkezi 
Şehir merkezi 
Büyükşehir 

Toplam 

2.9. Ailenin Maddi Durumu 

TABLO 26 
Ailenin Maddi Durumu 

9 
25 
23 

8 

65 

Ailenin maddi durumu Frekans 

Dar gelirli 5 
Orta halli 41 
Orta üstü 1 8  
ü st  gelir 

Toplam 65 

2.1 O. Kardeş Sayısı 

TABL0 27 
Metropoldışı ÖQrencilerin Kardeş Sayısı 

Kardeş sayısı Frekans 

Kardeşi yok 2 
Bir 20 
iki 1 7  
üç 4 
Dört 1 2  
Beş 1 
Altı 3 
Yedi 
Sekiz 2 
Dokuz 2 
On bir 

Toplam 65 

Yüzde 

1 3.8 
38.5 
35.4 
1 2.3 

1 00.0 

Yüzde 

7.7 
63.1 
27.7 

1 .5 

1 00.0 

Yüzde 

3.1 
30.8 
26.2 

6.2 
18.5 

1 .5 
4.6 
1 .5 
3 . 1  
3 . 1  
1 .5 

1 00.0 

387 



3.EOitim Durumuna Dair Nicel Veriler 

3.1. Okunan Üniversite 

TABL0 28 
Metropoldışı ÖOrencilerin Okuduklan Üniversiteler 

Üniversite Frekans 

lstanbul Üniversitesi 32 
Bogaziçi Üniversitesi 1 6  
1 .  Bilgi Üniversitesi 1 7  

Toplam 65 

3.2. Okunan Bilim Dalı 

TABLO 29 
Metropoldışı ÖOrencilerin Okudukları Bilim Dalları 

Okunan bilim dalı 

Sosyal bilimler 
Fen bilimleri 

Toplam 

3.3. Okunan Sınıf 

TABLO 30 

Frekans 

48 
17  

65 

Metropoldışı ÖOrencilerin Okudukları Sınıflar 

Okunan sınıf Frekans 

Bir 22 
iki 10  
üç 9 
Dört 10  
Hazırlık 14 

Toplam 65 

388 

Yüzde 

49.2 
24.6 
26.2 

1 00.0 

Yüzde 

73.8 
26.2 

1 00.0 

Yüzde 

33.8 
1 5.4 
1 3.8 
1 5.4 
2 1 .5 

1 00.0 



3.4. Okunan Bölümün Tercih Sırası 

TABLO 31 
Okunan Bölümlerin Tercih Sırası 

Okuduğu bölümü tercih sırası 

1 - 6 
7 - 1 2  
1 3  - 1 8  
1 9  - 24 

Toplam 

3.5. EOitimden Memnuniyet Düzeyi 

TABL0 32 

Frekans 

49 
9 
5 
2 

65 

Yüzde 

75.4 
13.8 
7.7 
3.1 

1 00.0 

Metropoldııı Ö§rencilerin Aldıklan ECjitimden Memnuniyet Düzeyleri 

Alınan eğitimden 
memnuniyet düzeyi Frekans Yüzde 

Hiç 1 1 .5 
Az. memnun 1 3  20.0 
Memnun 33 50.8 
Çok memnun 1 8  27.7 

Toplam 65 100.0 

3.6. Metropol Kentte Geçinebilme 

TABLO 33 
lstanbul'da Aylık Olarak Harcanan Miktar 

Aylık harcanan miktar Frekans Yüzde 

0-250 4 6.2 
251 -500 20 30.8 
501 -750 1 3  20.0 
751-1000 1 0  1 5.4 
1 001- 1500 1 3  20.0 
1 501 -2000 2 3.1 
2001 -2500 3 4.6 

Toplam 65 100.0 
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4. Mezuniyet Sonrasına Dair Nicel Veriler 

4.1. Mezuniyet Sonrası Yaşanılması Düşünülen Yer 

TABL0 34 
Mezuniyet Sonrası Yaşanılması Düşünülen Yer 

Yaşanılması düşünülen yer Frekans Yüzde 

Memleket 1 0  1 5.4 
lstanbul 42 64.6 
Yurtdışı 1 3  20.0 

Toplam 65 1 00.0 

4.2. lı Bulma Umudu 

TABLO 35 
Mezuniyet Sonrası iş Bulma Umudu 

iş Bulma Umudu Frekans Yüzde 

Evet 62 95.4 
Hayır 3 4.6 

Toplam 65 1 00.0 

4.3. iş Bulma Güvencesi 

TABL0 36 
Mezuniyet Sonrası için lı Bulma Güvencesi 

iş bulma güvencesi Frekans Yüzde 

Becerisine güvenenler 20 30.8 
Ej)itimine güvenenler 24 36.9 
Çevresine güvenenler 6 9.2 
Güvencesiz ama umutlu 1 2  1 8.5 
Ara toplam 62 95.4 
Umutsuzlar 3 4.6 

Toplam 65 1 00.0 

390 



4.4. Muhtemel ı, Bulma Süresi 

TABLO 37 
Muhtemel iş Bulma Süresi 

Muhtemel iş bulma süresi Frekans 

Hemen 3 1  
6 ay 1 1  
1 yıl 1 4  
1 yıldan fazla 6 
Ara toplam 62 
Umutsuzlar 3 

Toplam 65 

4.5. Lisansüstü EOitim Arzusu 

TABL0 38 
Lisansüstü E!jitime Devam Etmeyi oü,ünenler 

Lisansüstü eğitim arzusu Frekans 

Evet 45 
Hayır 20 

Toplam 65 

4.5. Lisansüstü EOitim isteme Nedenleri 

TABLO 39 
Lisansüstü EOitim isteme Nedenleri 

Lisansüstü eğitim isteme nedenleri Frekans 

Daha kolay iş bulmak 6 
Alanımda uzmanlaşmak 3 1  
Farklı alanda uzmanlaşmak 7 
Askerligi erteletmek 1 
Ara toplam 45 
Yapmayı düşünmeyen 20 

Toplam 65 

Yüzde 

47.7 
1 6.9 
2 1 .5 

9.2 
95.4 

4.6 

1 00.0 

Yüzde 

69.2 
30.8 

1 00.0 

Yüzde 

9.2 
47.7 
1 0.8 

1 .5 
69.2 
30.8 

1 00.0 

391 



EK 4: Nicel Bilgi Anket Formu 

Cinsiyetin ... . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  . 

Yaıın ..... . . . . . . . . . . . . . . .. . . . . . . . . . . . . . . . . . .  . 

Nerde d«>Odun7 *Köy-Kasaba *ilçe Merkezi *Şehir Merkezi *Büyükşehir 
Annen nerde d«>Odu7 * Köy-Kasaba *ilçe Merkezi *Şehir Merkezi *Büyükşehir 
Annenin e§itim durumu nedir? 
*Okumaz-yazmaz *Okur-yazar *l lkö9retim *Lise *Üniversite *Lisansüstü 
Annenin mesle§i nedir? . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  . 

Baban nerde d«>Odu7 *Köy-Kasaba *ilçe Merkezi *Şehir Merkezi *Büyükşehir 
Babanın e§ltim durumu nedir? 
*Okumaz-yazmaz *Okur-yazar *l lkögretim *Lise *Üniversite *Lisansüstü 
Babanın mesle§i nedir? ... . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .. . . . . . . . . . . . . . . ....... . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  . 

Ailenin durumu hangisine uymaktadır? 
*Geniş Aile *Çekirdek *Parçalanmış *Tek ebeveynl i  
Ailen nerde yaııyor7 * Köy-Kasaba *i lçe Merkezi *Şehir Merkezi *Büyükşehir 
Ailenin maddi durumu nasıldır? *Dar gelirli * Orta halli *Ortanın üstü *Üst ge­
lirli 
Kaç kardeısiniz7 ... . . . . .. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  . 

Üniversiten . ... . . . . .  Alanın ........... . 

Sınıfın ............ Okudu§un bölüm kaçıncı tercihindi7 ....... . 

AldıOın e§itimden ne ölçüde memnunsun? *Hiç *Az. memnun * Memnun *Çok 
memnun 
Burslu musunuz? (Bilgi Üni. için) Evet ise Yüzde kaç? 

lstanbul'da ayda ne kadar parayla geçinebiliyorsun? 
1 :  0-250 TL 2: 251 - 500 TL 3: 501 - 750 TL 4: 751 - 1 000 TL 
5: 1 000- 1 500 TL 6: 1 501- 2000 TL 7: 2001- 2500 TL 
Mezuniyetten sonra hayatını nerde sürdürmek istersin? 
*Ailemin yanında * Küçük şehirde *Büyükşehirde *Yurtdışında * . . . . . . . . . . . . . . . .  . 

Mezuniyetten sonra okudu§un bölümle ilgili iı bulabilecek misin? *Evet *Hayır 
Cevabın Evet ise iı bulman konusunda neye güveniyorsun? 
*Kendime *E!:jitimime * Çevreme *Güvencem yok umudum var 
Mezuniyetten sonra okudu§un bölümle alakalı bir iı bulman ne kadar sürer? 
*Hemen *6 ay *1 yıl *1 yıldan fazla 
Lisansüstü e§itime devam etmek ister misin? *Evet *Hayır 
Cevabın Evet ise Lisansüstü e§itim almayı neden önemsiyorsun? 
*Daha kolay iş bulmak için *Alanımda uzmanlaşmak için *Farklı bir alanda uz­
manlaşmak için *Askerli9i ertelemek için 
Aıağıdakilerden kullandığın/kullandıkların var mı7 Varsa ne sıklıkla? 
Sigara . . . . .  içki ... . . . .  Uyuşturucu . . . . . .  Sigara+lçki . . . . . . . . . .  Kullanmıyorum . . . . .  . 

Mezun oldu§un okul türü nedir? 
1 - Düz Lise 2- Meslek Lisesi 3- imam-Hatip Lisesi - Anadolu imam-Hatip 
Lisesi 4- Anadolu Lisesi- Anadolu ô9retmen Lisesi 5- Fen/ Sosyal Bilimler Lisesi 
6- Askeri Lise 7- Kolej 

Günlük ve haftalık yaşamınızdan bahseder misiniz? 
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EK 5: Yan Yapılandınlmıı Mülakat Formu 

lstanbul'a Gelirken 

1- lstanbul'a gelmeden önce kafanızda nasıl bir lstanbul imajı vardı? Bu ima­
jı nasıl edindiginizi düşünüyorsunuz? (Televizyon, reklamlar, sinema, dizi 
filmler, İnternet, tanıdıkların anlattıkları, daha önce yapılan bir ziyaret) Şu 
ana kadarki lstanbul tecrübenizle bu imajın ne kadarının gerçek ne kada­
rının abartı oldugunu söyleyebil irsiniz? 

2- Üniversiteye girerken bir kariyer planınız var mıydı? 

3- Lisedeyken, lstanbul üniversitelerinden mezun ögretmen veya tanıdıkları­
nız var mıydı? Size metropol kentte üniversite okumaya dair neler anlatır­
lardı? 

4- Üniversite okumak sizin için ne anlam ifade ediyor? Üniversite okumanız 
aileniz için ne anlam ifade ediyor? Okudu!;'ıunuz üniversitenin lstanbul'da 
olmasının size kattıkları/sizden eksilttikleri nelerdir? 

lstanbul'la Ka"ılaıma 

5- lstanbul'a ilk geldiginizde etkilendiginiz şeyler neydi, neler düşünmüştü­
nüz? 

6- Üniversitedeki çeşitli birimler - Bölüm Başkanlıgı, ögrenci işleri Birimi, da­
nışmanlar ya da Rehberlik Birimi- üniversiteye uyum sa!;'ılamanızda ne de­
rece etkindir? 

7- lstanbul'daki gündelik hayatın size farklı gelen yönleri nelerdir? Gündelik 
yaşam ögelerinden hangilerine daha kolay ısınırsınız, hangilerine alışma­
nız zaman alır, hangilerine asla alışamazsınız? 

8- Yerel şivenizin size burada kazandırdı!;'Jı avantaj veya dezavantajlar var mı? 
Varsa yerel dilinizi, lstanbul'da ne sıklıkla kullanıyorsunuz? (Diksiyon kur­
suna gitme ihtiyacı hissettiniz mi?) 

9- Memleketinizdeki aile üyeleriniz onlarla olan sohbetlerinizde size lstan­
bul'daki yaşam hakkında hangi tavsiyeleri vermektedirler? Bir şekilde ir­
tibatlı oldugunuz topluluklar (hemşehri grupları, ideolojik ve dini gruplar 
vs.) size lstanbul'daki yaşamla ilgili neleri yapmanızın dogru olacagını söy­
lemekteler? 

Arkadaşlık ilişkileri 

1 0- Üniversite öncesi hayatı büyükşehirlerde geçen sınıf arkadaşlarınızla ara­
nızda herhangi bir fark hissediyor musunuz? (rahatlık/özgüven/atılganlık 
açısından) 

1 1 - lstanbul'un çokkültürlü ortamı tavır ve tutumlarınızda ne gibi degişiklikle­
re yol açtı? Daha önce öteki olarak gördü!;'ıünüz kişi ve gruplarla daha iyi 
diyalog kurabiliyor musunuz? 

1 2- Arkadaş seçiminde nelere dikkat edersiniz? Arkadaş çevrenizin lstanbul'a 
uyum saglamanda arkadaşlarının ne gibi etkileri olmaktadır? lstanbul'a 
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geldiQinde kendine öncelikli olarak dar bir çevre mi yoksa geniş bir çevre 
mi edinmiştin? 

1 3- Nerede kalıyorsunuz? KaldıQınız yerde kurduQunuz arkadaşlıklar metro­
pole uyum saQlamanızda ne derece etkindir? 

14- Okulunuzda gruplaşmalar var mı? Varsa bu gruplar arasında ne derecede 
bir çatışma veya uyum var? 

Serbest Zaman Etkinlikleri 

1 5- Ne gibi hobileriniz var? Yeni hobiler (sinema, spor vs.) edindiniz mi? 

1 6- Memleketinizde ne sıklıkla sosyal faaliyetlere katı lırdınız? Üniversiteye 
başladıktan sonra katıldıQınız sosyal faaliyetlerin niteliQinde ne gibi deQi­
şiklikler oldu? 

1 7- Okulunuzda ne tür kulüpler faal iyetler gösteriyor? Hangi kulüplere ve ne­
den üye oldunuz? 

1 8- Sivil toplum kuruluşları bünyesinde, sosyal sorumluluk faaliyetlere (bilgisa­
yar, lngilizce öQretmek, yüzme vs.) katılıyor musunuz? 

1 9- ideolojik ya da dini gruplarla iletişim/etkileşim halinde misiniz? Cevabınız 
evetse, bu iletişim/etkileşime geçmenizin sebepleri neler olabilir? Bu grup­
ların sizi zorladıQı noktalar olmakta mıdır? 

20- Ne tür kurslar almak istersiniz, ilgi alanlarınıza uygun eQitimler alabiliyor 
musunuz? 

21- Serbest zamanlarınızı arkadaşlarınızla birlikte ne tür etkinliklerle geçirir­
siniz? 

Tüketim Alışkanlıkları 

22- HarçlıQınızın kaynaQı nedir? Para harcarken hangi noktalara dikkat edersi­
niz? (serbest, kısma, biriktirme) 

23- Alışverişinizi yaparken nelere dikkat ederseniz? Hangi/ler/si bir malı alma­
nız için etkendir: Pahalı, ucuz, markalı, reklamı yapılan, modaya uygun vs. 

24- Sizce metropolde yaşamaya başlamak, üniversiteli gencin tüketim alışkan­
lıklarında deQişikliklere yol açıyor mu? Açıyorsa bu deQişikliklere örnek ve­
rir misiniz? 

25- Cep telefonu veya interneti günlük hayatınızda ne tür etkinlikler için daha 
çok kullanıyorsunuz? (Aileyle iletişim, sevgiliyle iletişim, olaylardan haber­
dar olma, çeşitli aktiviteleri takip ve katılım, vs.) 

26- Kültürel tüketiminiz (sanatsal, bilimsel faaliyetler) gündelik hayatınızda ne 
kadar yer kaplamaktadır? Metropole geldikten sonra dinlediQiniz müzik, 
izlediQiniz film, okuduQunuz kitap türlerinde bir deQişiklik oldu mu? 
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Dini Hayat 

27- Dini tutum veya konumunuzu nasıl tanımlarsınız? (Dindar, ilgisiz, Alevi, 
Sünni, deist, ateist, agnostik vs.) 

28- Kendinizi bir dine ait hissediyorsanız, gündelik hayatınızı dini kurallara gö­
re mi ayarlarsınız yoksa dini pratiklerinizi gündelik hayatınızın içine mi ser­
persiniz? Bu tavrınızda metropolde yaşamanın bir etkisi oldu mu? 

29- Metropolde yaşamak dini algılayışında bir fark meydana getirmekte mi­
dir? Metropole geldikten sonra ibadet etme düzeninizde bir de!:jişiklik ol­
du mu? 

30- Sizce bir kişinin dindarlı!:jını en çok gösteren davranışı ne olabilir? Neden? 
Sizce dindarlıgın ölçütü/göstergesi nedir? 

Cinsellik 

31- Üniversiteli bir gencin cinselli!:je dair sınırları olmalı mıdır? Bu sınırlar neler 
olabilir? 

32- Sevgiliniz var mı? Varsa nerede? Bu il işkiyi ne kadardır sürdürüyorsunuz? 
ilişkinizin metropol kente uyum konusundaki etkileri nelerdir? 

33- il işkinizi sevgilinizin cinsiyetinden arkadaşlarınızla konuşur musunuz? 

34- Memleketinizdeki kadın-erkek il işkileriyle, lstanbul'daki kadın-erkek il işki­
lerini karşılaştırdı!:jınızda ne tür bir tabloyla karşılaşıyorsunuz? 

35- Eşcins�l l ik sizce bir yönelim midir, hastalık mıdır? Üniversitenizde eşcinsel­
lerin bir kulübünün bulunması eşcinselli!:je olan bakış açınızı de!:jiştirdi mi? 

36- lstanbul'daki cinsel hoşgörü ve özgürlü!:jün Türkiye'nin di!:)er bölgelerine 
göre çok daha fazla oldugu yargısına katıl ır  mısınız? Varsa bu özgürlük ve 
hoşgörü sizi nasıl etkilemektedir? 

Sonsöz 

37- Mezuniyetten sonra nerede yaşamak istersiniz? Neden? (Memleketimde, 
lstanbul'da, başka bir ülkede) 

· 

38- lstanbul'da yeniden üniversiteye başlasaydınız, şu anki tecrübe ve bilgileri­
niz sabit kalmak şartıyla, nasıl bir başlangıç yapardınız? 

395 



KAYNAKÇA 

Kitaplar, Tezler, Makaleler: 

Akan, Vildan: "Gençliğin Değerlendirilmesinde Yeni Sosyolojik Bir Yaklaşım", Sos­
yoloji Araştınnalan Dergisi, c. 4, sayı: Güz-1,  Ankara, Sosyoloji Derneği Yayın­
lan, 2001. 

Aktay, Yasin: "Pierre Bourdieu ve Bir Maxwell Cini Olarak Okul", Ocak ve Zanaat: 
Pierre Bourdieu Derlemesi, 2. bs., der. Güney Çeğin, vd., lstanbul, iletişim Ya­
yınlan, 2010. 

Aries, Philippe: Centuries of Childhood: A Social History of Family Life, çev. Robert 
Baldick, New York, Jonathan Cape Lmt., 1962. 

Astin, Alexander W. "Student lnvolvement: A Developmental Theory for Higher 
Education" ,  ]ournal of College Student Development, c. 40, sayı: 5, September/ 
October 1999. 

Atılgan, Güçlü; vd.: Türkiye Eğitim Gônüllüleri Vakfı: Türk Gençlerinde Gônüllük ve 
Sosyal Sermaye, lstanbul, lnfakto Research, 2008. 

Avcı, Ozlem: lstanbul'da Dindar Üniversite Gençliği: iki Dünya Arasında, lstanbul, 
lletişim Yayınlan, 2012. 

Aytar, Volkan: Metropol, lstanbul, L&M Yayınlan, 2005. 

Barbarosoğlu, Fatma: Berlin'in Bisikletleri ve Sivil Dikkatsizlik, Yeni Şafak Gazete­
si, 1 1 .07.2008. 

Bauman, Zygmunt: Sosyolojik Düşünmek, çev. Abdullah Yılmaz, 7. bs., lstanbul, 
Aynntı Yayınlan, 2010. 

Bayhan, Vehbi: Üniversite Gençliğinde Anomi ve Yabancılaşma, T.C. Kültür Bakan­
lığı Yayınlan, Ankara, 1997. 

Becker, Howard S.; Michal M. McCall: Symbolic lnteraction and Cultural Studies, 
Chicago, The University of Chicago Press, 1990. 

Blackledge, David ve Barry Hunt: Sociological lnterpretation of Education, Sydney, 
Croom Helm, 1985. 

396 



Blumer, Herbert: Symbolic Interactionism: Perspective aml Method, Califomia, Uni­
versity of Califomia Press, 1986. 

Brown-Weinstock, Paula: Adjustment aml Persistence of Students from an Urban En­
vironment to a Rural Community College, Syracusa University, New York, Yayın­
lanmamış Doktora Tezi, 2009. 

Baudrillard,Jean: Simülakrlar ve Simülasyon, çev. Oğuz Adanır, 6. bs., Ankara, Do­
ğu Batı Yayınlan, 201 1 .  

Burcu, Esra: "Gençlik Teorilerinin Sınıflandınlmasına llişkin Bir Çalışma", Sosyo­
loji Araştırmalan Derneği, c. l ,  sayı: 1-2, Ankara, 1998. 

Calhoun, Craig: "Bourdieu Sosyolojisinin Ana Hatlan",  çev. Güney Çeğin, Ocak ve 
Zanaat: Pierre Bourdieu Derlemesi, 2. bs., Der. Güney Çeğin, vd., İstanbul, ileti­
şim Yayınlan, 2010. 

Canoğlu, Ayşe: Talcott Parsons'ın Amerikan Sosyolojisine Katkılan, İstanbul, Basıl-
mamış Yüksek Lisans Tezi, 1989. 

Chaney, David: Yaşam Tarzlan, çev. İrem Kutluk, Ankara, Dost Kitabevi, 1999. 

Coulon, Alain: Etnometodoloji, çev. Ümit Tatlıcan, Küre Yayınlan, 2010. 

De Certeau, Michel: Gündelik Hayatın Keşfi - I: Eylem, Uygulama, Üretim Sanatlan, 
çev. Lale Arslan Ôzcan, Ankara, Dost Yayınlan, 1990. 

Doğan, Ali Ekber: "Mekan Üretimi ve Gündelik Hayatın Birikim ve Emek Süreçle­
riyle ilişkisine Kayseri'den Bakmak", Praksis, sayı 16, 2007. 

Doğanay, Hayati: Türkiye Beşeri Coğrafyası, İstanbul, Milli Eğitim Bakanlığı Ya­
yınlan, 1997. 

Durkheim, Emile: Rules of Sociological Methods, ter. W. D. Halls, New York, The 
Free Press, 1982. 

Durkheim, Emile: Sociology and Philosophy, ter. D. F. Pocock, New York, Routle­
dge, 2010. 

Durkheim, Emile: Suicide: A Study in Sociology, ter. John A. Spaulding ve George 
Simpson, London, Routledge, 2005. 

Erkilet, Alev: Toplumsal Yapı ve Değişme Kuramlan: Sorokin, Parsons, Dahrendorf, 
Merton, Ankara, Hece Yayınlan, 2007. 

Featherstone, Mike: Postmodemizm ve Tüketim Kültürü, 2. bs., çev. Mehmet Küçük, 
İstanbul, Aynnu Yayınlan, 2005. 

Foucault, Michel: " The Subject and Power", Critical Inquiry, c. 8, sayı: 4, Chicago, 
The University of Chicago Press, 1982. 

Göney, Süha: Şehir Coğrafyası, 3. bs., lstanbul, Edebiyat Fakültesi Basımevi, 1995. 

Goffman, Erving: Behavior in Public Placı:s: Notes on the Social Organization of Gat­
herings, New York, The Free Press, 1966. 

Goffman, Erving: Stigma: Notı:s on The Management of Spoiled Identity, 3. bs., New 
York, Penguin Books, 1990. 

Goffman, Erving: The Presentation of Self in Everyday Life , Edinburgh, University 
of Edinburgh Social Science Research Center, 1956. 

Harmanşah, Ömür: "Mekansal Hikayeler: Kenlin Kalbine Bir Yürüyüş",  Mimarlık 
Dergisi, sayı: 274, Ankara, Mimarlar Odası, 1997. 

Harootunian, Harry: Tarihin Huzursuzluğu: Modernlik, Kültürel Pratik ve Gündelik 

397 



Hayat Sorunu, çev. Mehmet Evren Dinçer, İstanbul, Boğaziçi Üniversitesi Yayı­
nevi, 2006. 

Harvey, David: Umut Mekanlan, 2. bs., çev. Zeynep Gambeui, İstanbul, Metis Ya­
yınlan, 201 1 .  

ldemen, Beril: "Sosyal Köken, Habitus ve Eğitim: Pierre Bourdieu'nun Yeniden­
Üretim Kavramı", Türkiye'de Gmçlik Çalışması ve Politikalan, der: Nurhan Yen­
türk, vd. , İstanbul, İstanbul Bilgi Üniversitesi Yayınlan, 2008. 

Kazgan, Gülten: lstanbul Gençliği: Gençlik Değerleri Araştırması 2004, İstanbul, 
İstanbul Bilgi Üniversitesi Yayınlan, 2007. 

Kente!, Ferhat: "Türkiye'de Genç Olmak: Konformizm ya da Siyasetin Yeniden in­
şası", Birikim dergisi, sayı 196, İstanbul, Birikim Yayıncılık, 2005. 

Kılıçbay, Mehmet Ali: Şehirler ve Kmtler, 2. bs., Ankara, imge Yayınevi, 2000. 

Kıray, Mübeccel B. : Ereğli: Ağır Sanayidm ônce Bir Sahil Kasabası, 3. bs., İstanbul, 
Bağlam Yayınlan, 2000. 

Kurtaran, Yörük: "Gençler için Bir Sosyal Politika Önerisi: Nasıl Bir Gençlik Ça­
lışması", Üniversite Gençliği ve Sosyal Haklar Raporu, İstanbul, Toplum Gönül­
lüleri Vakfı, 2007. 

Lefebvre, Henri: The Production of Space, çev. Donald Nicholson-Smith, Oxford, 
Blackwell, 1991 .  

McDonald, Kevin: Subjectivity and Social Experimce: Idmtity Action and Youth Expe­
rimce, Cambridge, Cambridge University Press, 1999. 

Öncü, Ayşe: "1990'larda Küresel Tüketim, Cinselliğin Sergilenmesi ve lstanbul'un 
Yeniden Biçimlenmesi", Kültür Fragmanlan: Türkiye'de Gündelik Hayat, 2. bs., 
haz. Deniz Kandiyoti, Ayşe Saktanber, İstanbul, Metis Yayınlan, 2005. 

Parsons, Talcott: Essays in Sociological Theory, Illinois, The Free Press, 1964. 

Parsons, Talcou: The Social Systrnı, London, Routledge, 1991 .  

Poloma, Margaret M.: Çağdaş Sosyoloji Kuramlan, çev. Hayriye Erbaş, Ankara, 
Gündoğan Yayınlan, 1993. 

Prensky, Marc: "Digital Natives, Digital lmmigrants",  On The Horizon, c. 9, sayı: 5 ,  
2001,  s .  l ;  (Çevrimiçi), hup://www.marcprensky.com/writing/Prensky%20-%20 
Digital%20Natives,%20Digital%20Immigrants%20-%20Part l .pdf , 09 .07.2012. 

Richter, Rudolf: Sosyolojik Paradigmalar, çev. Necmeddin Doğan, İstanbul, Küre 
Yayınlan, 2012. 

Ritzer, George: Toplumun Mcdonaldlaştınlması, 2. bs., çev. Şen Süer Kaya, İstanbul, 
Aynntı Yayınlan, 201 1 .  

Sabuktay, Ayşegül: "Kızılay'da Gündelik Hayat ve Yönetim",  Mülkiye Dergisi, c .  

32, sayı: 261 ,  2008. 

Saktanber, Ayşe: "Türkiye'nin lslamcı Gençliği" ,  Kültür Fragmanları: Türkiye'de 
Gündelik Hayal, 2. bs., haz.: Deniz Kandiyoti, Ayşe Saktanber, lstanbul, Metis 
Yayınlan, 2005. 

Sanders, Jimmy M.: "Ethnic Boundaries and Identity in Plural Societis",  Annual Re­
view of Sociology, c. 28, 2002. 

Schulız, Bruce Robert: A Descriptive Study of Freashmaı Adjustmmı ıo College at The 
Universiıy of Alaska, University of La Yeme, Califomia, Yayımlanmamış Dok­
tora Tezi, 2008. 

398 



Semyonov, Moshe; Gorodzeisky, Anastasia; Glikman, Anya: "Neighbourhood Eth­
nic Composition and Resident Perception of Safety in European Countries", So­
cial Problems, c. 59, sayı: 1 ,  University of Califomia Press, Şubat-2012. 

Simmel, Georg: "Metropol ve Zihinsel Yaşam", çev. Bahar Öcal Düzgören, Cogito, 
sayı 8, Yaz-1996, 6. bs., lstanbul, Yapı Kredi Yayınlan, 2012. 

Simmel, Georg: Modern Kültürde Çatışma, çev. Tanı! Bora vd., lstanbul, iletişim Ya­
yınlan, 2003. 

Skelton, Tracey ve Gill Valen tin: Cool Places: Geoghraphies of Youth Cultures, Lond­
ra, Routledge, 1998. 

Stem, George G.: "Myth and Reality in the American College", American Associa­
tion of University Proffesors (AAUP) Bulletin, c. 52, sayı: 4, Washington, 1966. 

Taşkın, Yüksel: "Siyasi Partilerin Gençlik Kollan: Politikleşme öyküleri ve ideolo­
jik Yönelimler Üzerine Bir Değerlendirme", Gençler Tartışıyor: Siyasete Katılım, 
Sorunlar ve Çôzum ônerileri, der. Cemil Boyraz, lstanbul, TÜSES Yayınlan, 2009. 

Taylan, Hasan Hüseyin: Televizyon Programlanndaki Şiddetin Yetiştirme Etkisi: 
Konya Lise Öğrencileri Üzerine Bir Araştırma, Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilim­
ler Enstitüsü Dergisi, sayı: 26, Konya, 201 1 .  

Tümertekin, Erol ve Ôzgüç, Nazmiye: Beşeri Coğrafya: insan, Kültür, Mekan, lstan­
bul, Çantay Kitabevi, 2002. 

Volpi, Silvia: "ltalyan Gençliği: Bazı Bilgiler", Üniversite Gençliği ve Sosyal Haklar 
Raporu, lstanbul, Toplum Gönüllüleri Vakfı, 2007. 

Wacquant, Loic: "Pierre Bourdieu: Hayatı, Eserleri ve Entelektüel Gelişimi", çev. 
Ümit Tatlıcan, Ocak ve Zanaat: Pierre Bourdieu Derlemesi, 2. bs., der. Güney Çe­
ği.n, vd., lstanbul, iletişim Yayınlan, 2010. 

Yalçın, Ayşe: Metropolde Gündelik Hayat ve Yeni Kavramlar üzerinden Istanbul Oku­
ması, lstanbul Teknik Üniversitesi, Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi, lsıan­
bul, 2006. 

Yankelovich, David: New Rules Searchingfor Self Fulfillment in a World Turned Up­
side Down, New York, Random House, 1981. 

Yazıcı, Erdinç: Türk Üniversite Gençliği Araştınnası: Üniversite Gençliğinin Sosyo­
Kültürel Profili, Ankara, Gazi Üniversitesi Yayınlan, 2003. 

Yılmaz, Nail ve Yücel Bulut, Kent Yoksulluğu ve Gecekondu, lstanbul, Beta Yayın­
cılık, 2009. 

Yörükoğlu, Atalay: Gençlik Çağı: Ruh Sağlığı ve Ruhsal Sorunlar, lsıanbul, Özgür 
Yayınlan, 1993. 

Diğer Kaynaklar: 

Boğaziçi Strabucks'ta Şenlik Var, (Çevrimiçi), http://starbuckssenligi.blogspot. 
com/, 25.08.2012. 

"Cemil lpekçi'den Başbakan'a Övgüler", Star gazetesi, 16 Eylül 2008. 

Chomsky, Noam vs. Foucault, Michel: "Noam Chomsky vs. Michel Foucault (Eng. 
Subs . ) " ,  http://www. youtube .com/watch ?v=kawGakdNo TO&:reature=share, 
Çevrimiçi, 15. 1 1 .201 1 .  

"Çalışma ve Hedeflerimiz", ( Çevrimiçi), http://www.istyurtkur.gov. tr/calismaHe­
defler. php, 1 7.06.2012. 

399 



"Devletin Bakanından Eşcinsellik Yorumu" ,  http://blog.milliyet.eom.tr/dev­
letin-hakanindan-escinsellik-yorumu/Blog/?BlogN o=232 920, ( Çevrimiçi) , 
26.08.2012. 

Erdoğan, Emre: "Sosyal Sermaye, Güven ve Türk Gençliği", 2006, s. 10; (Çevri­
miçi), httpJ/www.urhanhohhit.net/PDF/Sosyal%20Sermaye_emre%20erdogan. 
pdf, 10.02.2012. 

"Eski Adalet Bakanı Mehmet Moğultay'ın Kadrolaşma İtirafı"; (Çevrimiçi), httpJ/ 
www.youtuhe.com/watch?v=COOxmtyZSSl, 15.06.2012. 

Gülriz Sururi: "Tesettürlü Kadınlara N işantaşı Kafelerinde Oturmaları Emredildi",  
(Çevrimiçi) httpJ/t24.com.tr/haher/gulriz-sururi-tesetturlu-kadinlara-nisanta­
si-kafelerinde-oturmalari-emredildi/224024, 20.02.2013. 

"Hanehalkı lşgücü lstatistikleri-2009",  ( Çevrimiçi), www.tuik.gov. tr/lcerikGetir. 
do?istah_id=25, 20.02.201 1 .  

"içişleri Bakanı'ndan Yeni Terör Tarifleri", Radikal gazetesi, 26. 12.2012. 

"lstanbul'un Tanıtımı: Ekonomi",  (Çevrimiçi), http://www.ihb.gov.tr/sites/ks/tr­
TR/0-lstanhul-Tanitim/konum/Pages/Ekonomi.aspx, 16. 1 1 .201 1 .  

"istatistiklerle Türkiye-20 l O", (Çevrim içi) , www. tuik.gov. tr/lcerikGetir.do ?istah_ 
id=S, 20.02.20 1 1 .  

Karaman, Hayrettin: "Tahammül mü, Hoş Görmek mi?," Yeni Şafak gazetesi, 07 
Ağustos 201 1 .  

"Müdürlüğümüze Bağlı Yurtlar", ( Çevrimiçi), http://www.istyurtkur.gov.tr/yurtla­
rimiz.php, 17.06.2012. 

"Okan Bayülgen'den Melih Gökçek'e Gay Sorusu· ·,  http://www .youtuhe.com/ 
watch?v=PhrojSySwVA, (Çevrimiçi),  26.08.2012. 

"Rationale for Youth-Related Work", (Çevrimiçi) ,  httpJ/www.un.org/esa/socdev/ 
unyin/agenda.htm, 20.02.20 1 1 .  

"Sayılarla İstanbul", http://www.ihh.gov.tr/sites/ks/tr-TR/O-Istanhul-Tanitim/ko­
num/Pages/Sayilarla_Istanbul.aspx, ( Çevrimiçi), 16. 1 1 .201 1 .  

"Toplum Sana Söylüyorum, Bakan Kavaf Sen Anla", Radikal gazetesi, 09.03.2010. 

"Üniversiteyle Başlayan Gelişme llimize Ahlaksızlık Getirdi", Radikal gazetesi, 
30. 10.2012. 

"Youth in Action Programme",  (Çevrimiçi), http://ec.europa.eu/youth/youth-in­
action-programme/doc74_en.htm, 21 .02.20 1 1 .  

"Yurtlar", ( Çevrimiçi) , http://www.istanhul.edu. tr/rehherlik/burs/index. php? 
option=com_content&:view=article&:id=6&:1temid=4 , 17.06.2012. 

"Yurtlar" , (Çevrimiçi) ,  http://www.yurtlar.houn.edu.tr/yurtlar.aspx , 17.06.2012. 

"Yurt ve Rezidanslar", (Çevrimiçi), http://www.hilgi.edu.tr/tr/hilgide-yasam/genel­
sekreterlik-koordinasyon-ofisi/yurt-ve-residanslar/ , 17.06.2012. 

400 



DlZtN 

Astin 15, 72, 73, 1 78 
Alevi 129, 188, 229, 237, 243, 246, 

249, 250, 262, 278-280, 284, 369, 
395 

akran 9, 1 1 ,  1 7, 27, 29, 59, 60, 101, 
121 ,  133, 135, 136, 140, 167, 184, 
208-21 1 ,  216-218, 244, 318, 331, 
338, 342, 357, 358, 364, 368, 376 

AGD 154, 155, 156 
Arap/Arapça 40, 247, 249-252, 262, 

279 
ahlak/ahlaki 25, 27, 53, 76, 89, 99, 

105, 1 28, 137, 144, 146, 190, 203, 
209, 212, 213, 231-233, 238, 244, 
256, 276, 283, 291 , 304, 312, 319-
321, 323-326, 328, 329, 333, 345n, 
349, 372, 373 

Bauman 1 1 ,  101, 136, 137, 197, 357 
Bourdieu 1 1 , 29, 30, 33, 34n, 35-37, 

52, 74, 137, 169, 180, 209, 287 
barınma 20, 42, 98, 136, 151 ,  152, 

154, 159, 163, 268, 274, 276, 277, 
299, 354, 366, 367 

başörtüsü 121,  142, 246, 257, 259, 
264, 267, 277, 306, 323, 326, 335, 
342, 348 

burs/burslu 18, 33, 58, 89, 1 10, 130, 
132, 133, 137, 142, 145, 150, 152, 
154, 159, 160, 162, 165, 206, 207, 
222, 286, 288, 289, 291 , 294, 354, 
355, 361 

cemaat l4, 65, 66, 97, 98, 102, 1 13, 
124, 1 28, 132, 134, 135, 136, 139, 
140-142- 152, 154-156, 161, 165, 
172-176, 188, 190, 195, 196, 207, 
214, 215, 226, 230-233, 235, 246, 
247, 253, 254, 256, 257, 259, 260, 
262, 263, 265-278, 280, 293, 296, 
303, 3 10, 3 1 2, 3 14, 320, 325, 327, 
333, 335-337, 342, 346, 354, 355, 
357, 358, 367, 368, 370, 372, 373, 
375 

Çaylak miti 95, 96, 102, 103, 1 14, 
1 1 5, 1 17, l l8, 181 

Çaylak anti-miti 63, 95-97, 105, 1 14, 
1 15, 1 18, 349 

Çaylak kehaneti 95, 96, 1 14, 1 15, ll8  

De Certeau 11 ,  53 ,  61,  63, 64, 177, 
178-181, 206, 307, 325, 362 

Durkheim 27 

401 



Dubet 30, 32, 101 
darbe 1 19, 120, 134, 238, 363 
din 13, 16, 41,  42, 45, 51-54, 65, 69, 

76, 89, 96, 97, 99, 101, 109, 1 10, 
1 13, 120, 125, 127, 1 28, 134, 
136, 138, 140, 141-147, 150-
152, 154, 156, 158, 159, 161, 
168, 170, 176, 177, 188, 190, 
191,  195, 197, 203, 207, 212-215, 
225, 229-233, 237, 238, 244, 247, 
249, 253-264, 267-269, 273, 275, 
277-284, 291, 293, 300, 302, 304, 
308, 3 10, 312, 3 14, 316, 318-320, 
323, 324-327, 329, 333, 334, 336, 
340, 349, 354, 358, 359, 366-369, 
372-376 

dindar/dindarlık 53, 1 22, 127-129, 
138, 155, 156, 188, 197, 253-265, 
267, 268, 272, 276, 277-283, 324, 
326, 368 

etnisite 13, 18, 225-227, 245, 247, 
252, 261 

engelli 57, 58, 90, 93, 99, 101, 1 15, 
138, 166, 258, 267, 315, 316, 348, 
360, 361 , 364 

Foucault 35, 36, 84, 178, 181, 317, 
318 

flört 152, 196, 259, 261 ,  321, 322, 
329, 369, 373 

Facebook 275, 296-298 
Feminizm 312, 313 

genç/gençlik 9, 10, 13, 14, 19-34, 37, 
38, 52, 54, 59, 60, 68, 96, 97, 99, 
100, 101,  103, 105, 121 ,  122, 124, 
126, 127, 136, 137, 141 , 142, 144, 
152-154, 156, 175, 176, 182, 184, 
186, 188, 193, 202, 205, 206, 208, 
210, 216, 218, 225, 229, 290, 243, 
245, 246, 251-253, 261 , 271, 278, 
284, 285, 290, 294, 295, 300-302, 
306, 309-3 12, 318-324, 327, 329, 
339, 341 , 351, 352, 354, 355, 357, 
358, 360, 361 , 363, 364, 366, 368-
373, 375 

402 

gündelik hayat 14, 20, 39, 42-46, 64, 
136, 154, 158, 169, 1 78, 181,  185, 
205, 206, 2 15, 226, 228, 244, 249, 
254, 257-259, 262, 263, 276, 277, 
292, 296, 297, 300, 301 , 3 1 1 , 3 17, 
3 18, 322, 360, 368, 371 

Goffman 96, 100, 101,  140, 141,  184, 
191-193, 202, 203, 205, 206, 228, 
229, 318, 333, 336 

Gülen Cemaati 128, 134, 144-147, 
149, 151 ,  155, 156, 174, 190, 196, 
215, 231 , 232, 235, 256, 260, 263, 
266, 268, 269, 271 , 272, 274, 276, 
293, 296, 327, 335, 336, 337, 346, 
370, 375 

gönüllülük 176, 300-304, 308, 309, 
315, 316, 371 

habitus 33-35, 52, 53, 208, 209, 364 
Harootunian 42-45, 181,  182 
hobi 80, 1 13, 1 16, 135, 165, 176, 300, 

302-307, 3 10, 314-316, 357, 360, 
371, 372 

hemşehri 14, 41 ,  69, 102, 103, 107, 
160, 170, 175, 176, 184-186, 194, 
200, 222, 229, 240, 244, 271, 296, 
310, 359 

homofobi 156, 313, 338-342 
hoşgörü 21,  28, 170, 213, 215, 235, 

243, 266, 279, 335, 337, 346, 366, 
375 

lstanbul 10, 13-15, 18, 37, 47-49, 52-
69, 71-73, 78-80, 83, 84, 86, 88, 
91,  92, 95-99, 101-1 18, 120, 1 22, 
123, 128, 130, 138, 140, 145-147, 
150, 152-157, 159, 160-165, 170-
173, 175-1 78, 182-188, 190, 194-
201 ,  203, 206-213, 216-222, 226-
228, 230, 23 1, 235, 236, 239, 240, 
242-245, 247-250, 254-260, 262, 
265, 268, 270, 272, 276, 278-280, 
282, 283, 285-288, 290-293, 299-
307, 31 1-314, 321, 323-325, 327, 
328, 331 , 333, 339, 341 , 343, 344, 
346, 348, 349, 351, 353, 354, 356, 
359, 360-366, 370, 371, 375 



ideoloji 152, 153, 189, 248, 310, 329, 
372 

IYC 154, 156 
intemet 142, 143, 151 ,  152, 168, 212, 

272, 275, 291, 295-299, 313, 369, 
370 

kabile 1 1 ,  17,  101,  121 ,  133, 136, 137, 
140, 234, 244, 285, 3 18, 319, 338, 
342, 357, 358, 368, 369, 376 

kantin 20, 105, 121 ,  1 26, 129-134, 
137, 325, 326, 329, 374 

katılım 14, 32, 60, 68, 100, 101, 121,  
124, 1 25, 133,  153,  154, 167, 209, 
218, 261 , 273, 301, 302, 315, 342, 
346, 352, 360, 370, 371 , 373 

kampüs l l ,  16, 17, 7ln, 72, 79, 80, 
82, 84, 9 1 , 102, 123, 130, 134, 163, 
166, 167, 175, 200, 207, 285, 286, 
288, 292, 305, 3 16, 3 19, 323, 329, 
358, 375 

Kanal 54, 101,  135, 136, 140, 152, 
155, 158, 160, 165, 169, 171,  192, 
193, 237, 249, 252, 263, 299, 302, 
349, 357, 358, 365, 372 

Kapitalizm 20, 39, 42, 43, 45, 181, 
285, 310 

kent 10, 1 1 ,  13,  14, 16, 25, 26, 40-
42, 44-53, 55, 57, 60-67, 69, 71 ,  
77,  79, 84, 92, 93, 95-97, 99, 
102-1 15, 1 1 7-120, 135, 136, 138, 
140, 142, 145, 149, 151 ,  152, 
154, 155, 157-160, 163, 165, 
168-172, 175-178, 181-183, 185-
191 ,  193-198, 200-203, 205, 206, 
208, 209, 2 1 1 , 212, 218, 219, 
220, 222, 225, 229, 230, 239, 
240, 244, 246-250, 253, 258, 
261 , 263, 271, 278, 285, 286, 
288, 291 ,  294, 295, 299-304, 
306-308, 310, 3 1 1 , 315, 317, 
3 18, 320-323, 329, 331, 336, 
346, 348-350, 353-355, 357-371 ,  
373-375 

Kıray 22, 181,  182, 323 
kültür/kültürel 10, 13-15, 21-23, 25-

37, 42-44, 47-49, 52, 53, 57, 60, 

66, 68, 69, 7 1 ,  72, 76, 84, 85, 97-
99, 101,  107, 123, 125, 132, 137, 
144, 146, 147, 152, 154, 160, 
167, 169, 198, 206, 208-213, 215, 
216, 218, 237, 249-251 , 258, 273, 
279, 280, 282-284, 286, 287, 289, 
299-301 , 305, 306, 309, 31 1-314, 
3 16, 320, 325, 329, 335, 345n, 
349, 360, 361 , 364, 365, 367-
371, 373 

Kürt/Kürtçe 125, 138, 139, 144, 188, 
197, 206, 228-248, 250-252, 261 ,  
265, 280, 282, 309, 313, 343, 346 

Lefebvre 39, 42-45 
LGBT 126, 1 28, 157, 308, 309, 317, 

3 19, 331, 333, 338, 339, 342-346, 
375 

l..az/l..azca 230, 236, 241 ,  244, 251 ,  
252 

Modemizm 42, 45 
metropol 10, 1 1 ,  14, 16, 17,  40, 46-

55, 57, 60-65, 67, 69, 71 ,  75, 77-
79, 81 , 84, 92, 93, 95, 96, 99, 
102-106, 108- 1 12, 1 14, 1 15, 
1 17, 1 19 120, 125, 129, 132, 
134-136, 138, 140, 141, 145, 
146, 149, 151 ,  152, 154, 155, 
157-160, 163, 165, 168-172, 
175-178, 181-193, 195-202, 204-
206, 208-21 1 ,  215-223, 225-227, 
229, 230, 237, 239, 240, 241, 
243-245, 247-250, 253, 258, 
260, 261 , 263, 271 , 277, 278, 
285, 286, 288, 290-292, 294, 
295, 299-303, 306-308, 310, 
3 1 1 ,  315,  317-319, 321-323, 
328, 329, 331, 333, 334, 336-
339, 342, 346, 348-350, 353-
355, 357-376 

metropoldışı 10, 1 1 , 14-17, 51-54, 58, 
60-62, 64, 65, 67, 69, 71 ,  73, 74, 
78, 79, 9 1 , 93, 95, 1 10-1 12, 1 14, 
1 18-121,  133-136, 139-142, 146, 
147, 149, 151 ,  152, 154, 156, 158, 
159, 162-164, 166-169, 175-178, 

403 



181,  182, 185, 186, 189, 191-193, 
195, 198, 201, 202, 204-206, 208-
211 ,  213, 216-223, 225-228, 230, 
238-240, 245, 248, 249, 252, 253, 
266-268, 272, 274-279, 281 , 282, 
284-290, 294, 295, 299-302, 307, 
3 10, 3 12, 314-322, 324, 325, 328, 
329, 331, 333, 337-339, 342, 344, 
346-376 

metropolleşme 10, 16, 51 ,  52, 54, 60, 
61, 101, 109, 1 18, 135, 140, 157, 
158, 182, 184, 192, 193, 195, 197, 
198, 200, 205, 243, 245, 287, 300, 
301, 303, 308, 311 , 317, 319, 321, 
328, 333, 336, 358-360, 371-373, 
375, 376 

Merton 28 
Marcuse 29, 30 
medya 63, 96, 105-109, 1 12, 1 14, 

1 18, 216, 242, 298, 302, 322, 329, 
349, 372 

muhafazakar l20, 152, 186, 190, 196, 
227, 258, 260, 263, 277, 309, 3 10, 
320, 322, 324, 335, 336, 338, 339, 
342, 346, 373, 375 

mezun/mezuniyet 17, 22, 24, 65, 67, 
81 , 82, 85, 87, 92, 95, 99, 102, 1 1 1 ,  
1 16, 1 19, 138, 142, 143, 146, 1 5 1 ,  
172, 199, 208, 213, 216, 217, 272, 
276, 302, 320n, 347, 349, 351 , 353, 
355, 356, 364, 367 

Nurcu 236, 269, 271 ,  314 

özne 1 1 ,  14, 124, 175, 178, 182, 241 ,  
317, 318 

Parsons 28 
performans 96, 100, 101,  140-142, 

184, 191, 299, 336 
politika/politik 44, 72, 1 19, 124, 125, 

128, 129, 132, 133, 157, 158, 179, 
236, 237, 264, 280, 308, 343, 344, 
372 

Rumdilli Karadenizli 251 

404 

siyaset/siyasi 48, 1 20, 122, 127, 128, 
133, 153, 239, 269, 270, 3 14, 342-
346, 363, 374 

Simmel 10, 49, 204, 205, 2 18-220, 
362 

strateji 10, 14, 26, 36, 37, 53, 64, 77, 
136, 152, 169, 178-182, 192, 194, 
198, 200, 206, 209, 226, 288, 357, 
358, 362, 376 

Stem 95, 96, 1 14 
Süleymancı 128, 145, 151 ,  188, 246, 

274, 275, 303, 310, 312, 3 14, 342 
Sosyalist 124-127, 129, 139, 153, 154, 

189, 196, 229, 248, 256, 259, 280, 
282, 285, 290, 308, 309, 312, 328, 
342-344, 346 

Stigma 228-230, 243, 241 

şehirleşme 42, 46 

taşra 10, 14, 40, 44, 50, 92, 200, 208, 
218, 279, 312, 317, 3 19-321, 329, 
331 , 346, 349, 351 , 353, 362-364, 
372-374 

taktik 1 1 ,  13, 14, 53, 64, 104, 135, 
136, 142, 159, 170, 171 ,  1 75, 178-
182, 192, 195, 205-208, 226, 288, 
289, 291 , 295, 323, 357, 359, 361, 
362, 366, 369, 376 

tüketim 34, 41,  44, 45, 48, 49, 133, 
136, 285-287, 290-294, 299, 319, 
321, 350, 358, 361 , 369, 372, 376 

Twitter 297, 298 
türban 261 ,  293 
trafik 56, 103, 1 10, 1 1 1 ,  175, 203, 

218, 219, 301 , 349, 366 
tahammül 138, 215, 216 

uyum sağlama 9, 10, 13, 14, 51, 53-
55, 61,  64, 65, 68, 80, 87, 95, 
103, 1 10, 1 1 1 ,  1 18, 135, 136, 
140, 142, 152, 160, 169, 181,  
184, 187, 191 ,  192, 194, 198-
200, 205, 206, 2 1 1 , 212, 226, 
227, 229, 236, 268, 278, 286, 
299, 302, 357-359, 361 , 364, 
371, 375 



uygar kayıtsızlık 202-205 
usanmışlık tutumu 204, 205 

yurt 56, 57, 59, 63, 79, 80, 81, 91,  
103, 104, 1 10, 1 1 1, 1 13, 1 17, 121,  
135,  139,  140, 144, 145, 149, 153, 
155, 156, 158-168, 170, 172, 173, 

188, 191 ,  193-195, 206, 217, 230, 
247, 256, 258, 259, 265, 266, 272, 
274, 275, 283, 313, 314, 324, 337, 
342, 354, 357, 361 , 365, 366 

Zaza/Zazaca 231, 246-249, 262, 280 

405 



stanbul'a, sadece Türkiye'nin değil , dünya­

nın da en büyük kentlerinden birine "oku­

maya" gelmek . . .  Sadece derslerle, hayat ga­

ilesiyle değil bir metropol olan lstanbul'la da 

mücadele etmek . . . A. Çağlar Deniz, "Öğren­
ci lşi "nde lstanbul'a okumak için gelen üniversite öğrenci­

lerinin uyum sağlama "taktiklerini" tespit etmeye çalışıyor. 

Bu taktiklerin gençlerin sosyal ve kültürel sermayelerine 

göre değişip değişmediğini, ideoloj ik veya dini gruplara 

üye olunmasıyla farklılaşıp farklılaşmadığını, etnisite yahut 

cinsiyet değişkenlerine göre ayrışıp ayrışmadığını etraflı 

şekilde değerlendiriyor. 

Üstelik bunu "gündelik hayat teorisi" çerçevesiyle ele alı­

yor. Dolayısıyla üniversite gençliğinin kültürel özellikleri­

ne, gündelik yaşamlarını sürdürürken neleri dikkate alıp 

almadıklarına, aralarındaki "sembolik" dile ve bunun ta ı ­

dığı anlamlara da dikkat çekiyor. • 

"İstanbul 'un her tarafının televizyonlardan gördüğümüz gibi 
olduğunu sanıyordum. Fakat gelince böyle bir düzen olma­
dığını gördüm . . .  " 

"İstanbul 'da sulu yemek yiyemediğim için fast food 'a baş­
ladım . . .  " 

"Memlekete gittiğimde, arkadaşlarım benim İstanbul 'da 
okuduğumu özellikle vurguluyorlar. Mesela bir sorunla kar­
şılaştığımda, bana 'Sen İstanbul 'da okuyorsun, bu da senin 
için sorun mu?'  falan diyorlar. " 
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