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Sunus

Kiiltiir Tarihimizde 6lim konulu bu kitaba “Ug¢maga Varmak”
adinm1 verdik, kitab1 meslektasgim Prof. Dr. Giilden Sagol Yiiksekkaya
ile birlikte hazirladik.! Kitabin konusu ¢lim olmakla birlikte 6lim
tizerine sdylenecek her sdz, yasamla iligkilidir. Yagamin degeri, ulagila-
mayan arzular, hiiziinler, acilar, mutluluklar, yagamin “tek bir kereligi”
ve gegiciligi - gidenler donmeyecegi i¢in, yasam bitecegi i¢in - anlam-

lidir.

Bu kitapta farkl disiplinlerin ortaya koydugu arastirmalarla zen-
gin bir bilgi birikimi bulacaginizi iimit ediyorum. Yillarin birikimine
ve aragtirmasina dayanan bu ¢aligmalarin sahiplerine ve goriis bildire-
rek destek olan aragtirmacilara: Prof. Dr. H. Orciin Barista, Prof. Dr.
Sema Ugurcan, Prof. Dr. Biilent Yorulmaz, Prof. Dr. Bekir Deniz, Prof.
Dr. Namik Acikgdz, Prof. Dr. Svetlana Tchervonnaia, Prof. Dr. Ali
Duymaz, Prof. Dr. Fuzuli Bayat, Prof. Dr. Cihan Okuyucu, Prof. Dr.
Ahmet Mermer, Prof. Dr. Nihat Oztoprak, Prof. Dr. Sebahat Deniz,
Prof. Dr. Hamidullah Baltabayev, Prof. Dr. Rahile Geybullayeva, Prof.
Dr. Nese Erim, Prof. Dr. Tahire Memmed, Prof. Dr. Mustafa Demirel,
Dog. Dr. A. Melek Ozyetgin, Dog. Dr. Yasar Coruhlu, Dr. Hamdi Gii-

' Marmara Universitesi Tiirkiyat Aragtirma ve Uygulama Merkezi tarafindan 25-26 Kasim
2004'te diizenlenen “Tiirk Kiltiirinde Olim” konulu uluslararasi sempozyum Acta Turki-
ca'min bu sayisinin 6n hazirhigini olusturmustur.
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le¢, Dog. Dr. Aynur Kogak, Dr. Ahmet Atilla Dogan, Dr. Melih Ak-
tas, llyas Kamalov, Dog. Dr. Miinevver Tekcan, Dog. Dr. Ayhan Bigak,
Dr. Funda Toprak, Dr. Hiilya Arslan-Erol, Dr. Hatice Sirin User, Dr.
Filiz Nurhan Olmez, Oznur Aydin, Mustafa Geng, Dog. Dr. Ahmet Ci-
han, Nurullah Senol, Ziilfikar Bayraktar, Omer Cakar, Dr. Bahattin Ya-
man, Dr. Muammer Gégmen, Dr. Anil Yilmaz, Dog. Dr. Erol Alunsa-
pan, Abdullah Deveci, Dr. Canan Parla, Dr. A. Sacit A¢ikgézoglu,
Dog. Dr. Ilyas Uziim, Dr. R. Eser Giiltekin, Dr. Hasan Sener, Selim
Hilmi Ozkan, Dr. Ali Riza Ozcan, Dog. Dr. Cetin Derdiyok, Dursun
Ali Tokel, Dr. Gencay Zavotcu, Ersen Ersoy, Dog. Dr. H. Dilek Batis-
lam, Dr. Ahmet Ari, Dr. Ramazan Muslu, Dr. Muhittin Eliacik, Dr. Ri-
za Ogras, Dog. Dr. Orhan Kemal Tavukgu, Taba Isen Durmus, Ayse
Nur Sir, Dog. Dr. Muhammet Giir, Dog. Dr. Nevzat Kaya, Sema Cetin
Baycanlar, Dr. Baki Asiltiirk, Dog. Dr. Sehnaz Alis, Kimuran Semra
Eren, Dog. Dr. Bahadir Karimov, Ibrahim Tiizer, Dr. Mithat Durmus,
Dr. Salim Conoglu, Sezai Cogkun, Gonca Arkon, Dr. Tevfika Tuna-
boylu-lkiz, Dog. Dr. Ilhan Geng, Dog. Dr. Mehmet Mehdi Ergiizel, A.
Turbi_-Hadzagi_, Dr. Selguk Kirbag, Amra Dedei_, Dog¢. Dr. Zuhal
Kiiltiiral, Dr. Tanju Oral Seyhan, Dr. Ahmet Demirtag, Dr. Aziz Doga-
nay, Dr. Mesut Teksan, Dr. Nesrin Tagizade-Karaca, Nesime Ceyhan,
Zuhal Giiler Parlak, Dr. Erdogan Altinkaynak, Dr. Abdulvahap Kara,
Dog. Dr. Ahmet Gokbel, Dr. Abdulmurat Tilavov, Dog. Dr. Yusuf Zi-
ya Keskin, Miijgan Uger, Dr. Isil Altun, Dr. Mehmet Erol, Dog. Dr. En-
gin Beksag, Dr. Sezai Kiigiik, Dr. Ayse Nur Tekmen, Dr. Isa Celik, Dr.
Bayram Ali Kaya, Dr. Omer Savran, Dr. Mehmet Celal Varsoglu,
Dog. Dr. Bilal Kemikli, Dog. Dr. Azmi Bilgin, Dog. Dr. Giilsen Seyhan
Aligik, Dr. Hiiseyin Ozcan, Dog. Dr. Samira Kortantamer, Dog. Dr.
Harun Duman, Dr. Ali Efdal Ozkul, Do¢. Dr. Kenan Inan, Alev Ozbil,
Dr. D. Ali Arslan, Dr. Mehmet Ali Ozdemir, Dog. Dr. Feza Tansug,
Nurettin Albayrak, Dr. Yagmur Say, Dr. Harun Yildiz, Dr. Mehmet
Doénmez, Mehmet Simgek, Dr. A. Kayyum Kesici, Dr. Yagar Kalafat,
Dr. Abdulkerim Ding, Dr. Giilsiim Killi, Giilben Mat, Dr. Ayten Kap-
lan, Dr. Zekeriya Basarslan, Giilda Cetindag, Dog. Dr. Faruk Karaca,
Dr. Ziibeyde Cihan Ozsaymer, Dr. Mustafa Aksoy, Dr. Zekeriya Kara-
davut, Sabiha Tansug, Dr. Culpan Cetin, Nilgiin Seving, Dr. Esat Har-
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manci, Mustafa Durmug, Dr. Nesrin Kaya, Ulkii Kara Diizgiin, Dog. Dr.
Mehmet Aga, Mustafa Aga, Dr. Danuta Chmielowska, Hiilya Yazici
Okuyan, Seval Sahin Giimiig, Mehmet Giines, Ahmet Demir, Dr. Bil-
gehan Atsiz Gokdag, Dog. Dr. Mehmet Ismail, Pervane lsayeva, Dog.
Dr. Vehbi Bager, Sadi Bayram, Eyiip Akman, Ali Riza Géniilli, Dog.
Dr. Giiven Kaya, Neslihan Ilknur Kog, Aysegiil Ovalioglu, Aynur In-
ce, Dog. Dr. $aban Saglik, Dr. Ertan Orgen, Dr. Mahmut Babacan,
Prof.. Dr. Mehmet Térenek, Dr. Mustafa Kilig, Dr. Mehmet Tezcan,
Dr. Giiler Yarcy, Dr. Nejat Dogan, Prof. Dr. Mehmet Akman, Dr. Ah-
met Yigit, Dr. Fehmi Yilmaz, Tatiana Anikeeva, Dr. Cigdem Kara, Ga-
zanfer [ltar, Ebru Senocak, Dr. Mustafa Ozel, Mesut Yazici, Cevdet Ya-
kupoglu, Dr. Muharrem Yildiz, Dr. Mustafa Akgay, Dog. Dr. Ibrahim
Coskun, Dr. Halil Ibrahim Bulut, Dr. Ahmet Tasgin, Dr. Ismail Tasp:-
nar, Dr. Adem Akinci, Dr. Hiiseyin Esen, Nesim Doru, Halik Gokalp,
[lham Koése, Dr. Yorgo Dedes, Dr. M. Cengiz Yildiz, Ilgen Kayrak, Dr.
Nahide Simsir, llhama Jafarova, Sveta Jafarova, Metanet Azizgizi Ali-
yeva, Ahmet Tagkin, Dr. Esra Karabacak, Dog. Dr. A. Deniz Abik, Dr.
Figen Giiner Dilek, Dr. Canan Ileri, Mehmet Ali Yolcu, Halil Ibrahim
Sahin, Dr. Sirin Yilmaz Ozkarsli, Dr. Zekiye Cagimlar, Betiil Coskun,
Dr. Serkan Sen, Ayse Yilmaz, Dr. Aylin Kog, Dilek Herkmen, Hilal
Opytun Altun, Dr. Erdal Sahin, Mehmet Giirlek, Mehmet Kocakaplan,
Tacim Durmus, Zehra Kardes, Ayse Kik, Tiilin Sanibrahimoglu, Tah-
sin Yildirim, Melek Metin, Halil Ibrahim Caliskan, Murat Elmali, Ab-
durrahman Kaya, Mithat Usta, Selcuk Ardig, Yasemin Ozdemir Bu-
lut’a tesekkiirlerimizi sunuyoruz.

Prof. Dr. Emine Giirsoy-Naskali
Istanbul 2009
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Giris

Oliim olmasa yagam tanimlanabilir miydi?

Oliim iizerine sdylenecek her s6z, yasamla iliskilidir. Yagamin de-
geri, mutluluklar, ulagilamayan arzular, hiiziinler, acilar, yasgamin “tek
bir kereligi” ve gegiciligi - gidenler dénmeyecegi icin, yagam bitecegi
icin - anlamhidur.

Toplum ile 6liim, kiiltiir ile 6liim arasindaki iligki, 6lenin ardin-
dan nelerin yapildig1 ve yapilmas: gerektigi seklinde kendini gésterir:
Mezar diizenlemelerinden, cenaze térenlerine, agitlara, mevlitlere, ta-
ziyelere, mevlit sekerlerine. Biitiin bu merasimler, ugurlanan kadar ge-
ride kalanlarin tesellisi i¢in yapilir, toplumun maneviyat i¢in ve ayak-
ta tutmak istedigi degerler icin diizenlenir. Sehit cenaze térenleri, n-
derlerin cenaze térenleri bunun canli bir 6rnegidir. Yani, 6lim ve ya-
sam yine i¢ icedir.

Gidenin arkasindan geride kalanlarin durugu 6nemlidir: Top-
lum, 6lene gereken sayginin gésterilmesini bekler. Naagin, topraga
tevdi edilmesini ve uygun bir yere defnedilmesini ister. Bu kadar 10
Kasim yasandy; Atatiirk’iin naaginin 15 yil topraga tevdi edilmedigi
hic s6ylendi mi? 1938'den sonra tek parti milli sef dénemi siiresince
naagin Ankara'da Etnografya Miizesinde tutuldugunu, Anitkabir in-
saatinin bir tiirlii baglayamadigini resmi tarihimiz pek anlatmak iste-
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mez. Tarihimiz gergekleri anlatacasa bu vakia da tarihimizin bir ger-
cepidir.

1961’in Ekim ayinda énce Dusisleri Bakant rahmetli Fatin Rigti
Zorlu, arkasindan Maliye Bakani rahmetli Hasan Polatkan, ertesi giin
de rahmetli Bagbakan Adnan Menderes - bugiin Apo’yu misafir eden
Imrali adasinda idam edilmislerdi. Yan yana, hemen sehpanin yanina
gémiilmiigler, hangi mezarin kime ait olduguna dair bir isaret konma-
mugtt. Yillar sonra, 1990°da, naaslarin Imral’dan alinip Topkapr’ya ge-
tirilecegi sirada, cesetler karigti m1 diye basinda bir sayia ¢ikti. Fatin
Riistii'niin kizindan dinledim, hig bir tereddiit yoktu dedi, Menderes
kisa boyluydu, Polatkan orta boyluydu, babam uzun boyluydu, i¢lerin-
de en uzun boylusuydu; kazdiklari gukura babami sigdiramamuglar, ba-
caklarini biikiip sokmuglar dedi. Hangi cesedin kime ait oldugu konu-
sunda hig bir tereddiit yoktu dedi. (Sarayburnu’'ndan Topkapr’ya uza-
nan mahger? bir kalabalik devlet téreniyle getirilen naaglan kargila-
migt1.)

Gelenegimizde mezar ziyareti vardir. Suudi Vehhabiler mezar zi-
yareti yapmadiklar gibi Mekke ve Medine’deki mezarlan da tahrip
etmiglerdir. Medine’de Mescidi Nebevide Hz. Muhammet'in ve ayni
yerde bulunan Hz. Ebubekir ve Hz. Omer'in mezarlarini yikmaya ce-
saret edemeyip sadece yagmalamiglar ve kubbelerinde tahribat yap-
muglardir. Elebaglari Abdullah bin Suud [stanbul’a getirilerek Pey-
gamberin mezarint yagmalamakla yargilanmig ve idam edilmigtir.
Olaylar yatiginca, 1I. Mahmut, Istanbul’dan mimarlar gondererek -
kabri tamir ettirmistir. Daha sonra da Sultan Abdiilmecit kékli bir
restorasyon yaptirmigtir.

Tirbe ziyaretleri... Bayram miinasebetiyle televizyonlarda tiirbe
ziyaretleri yine tartigildi, caput baglayip adak adamalar bazilarinca “sa-
piklik” olarak nitelendirildi. Ancak, kutsal addedilen agaglara ¢aput
baglamak samanist ge¢misimizde var olan bir adet. Bugiin bile &zellik-
le Sibirya'da karginiza birden bire silme bez pargalan diigiimlenmig bir
agac cikwveriyor. Caput, belki de bizim samanist ge¢misimizle bir bag.
Bu gozle bakarsak nigin kiniyalim?
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Eski Ttirkler, 6ldii demiyorlards, ugtu diyorlardi. Ciinkii insan ru-
hunu bir kus olarak tasavvur ediyorlardi. Ruhun gidecegi yerin de gok-
ylizii olmasini temenni ediyorlardi.

Yagam olmasa ¢liim tanimlanabilir miydi?

Prof. Dr. Emine Giirsoy-Naskali
2009
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On Soz

Oliim olgusuyla ilgili degisik disiplinlerde birgok ¢alisma yapil-
mustir. Ozellikle felsefe, sanat, edebiyat, din, tip, biyoloji, psikoloji ve
hukuk alanindaki pek ¢ok ¢aligmaya konu olan 6liim iizerine ciltler
dolusu eser kaleme alinmugtir.

25-26 Kasim 2004’te Prof. Dr. Emine Giirsoy-Naskali ile “Ulusla-
rarast Tiirk Kiiltirinde Olim Sempozyumu”nu diizenledigimizde bu
sempozyum cok ilgi cekmis, cok yanki uyandirmugtr. 1ki yiiz civarinda
bildiri sunulan bu sempozyum, elinizdeki kitabin temelini olugturdu.

Giizel adlandirma kimi varliklardan, nesnelerden séz edildiginde
dogacak korku, iirkme, igrenme gibi duygularin, kétii izlenim ve ¢agri-
simlarin dnlenmesi amacina yénelen ve biitiin dillerde rastlanan h:
degistirme olayidir. Giizel adlandirmanin, kelimelerin olaylar degisti-
rebilecegi inancindan dogmus oldugundan yola ¢ikarsak hastalik ve
6liim igin kullanilan birtakim ifadeleri cok daha kolay anlayabiliriz.

Sevdiklerimize hastalik ve 6limii kondurmamiz ¢ok zordur. Iste
bu sebeple hastalik isimlerinde olduk¢a yaygin olan giizel adlandirma,
6liim konusunda da karsimiza ¢ikiverir. Tabit terbiyelilik ¢abasi da bir-
takim degistirmelere sebep olmakta, kelimenin sdéylenmesiyle dinle-
yende uyanacak koétii izlenim ve olumsuz duygularin giderilmesine ¢a-
lisilmaktadir. Dolayl: ifadelerin diginda, bunlar 6yle yiiksek sesle bagi-
ra ¢agira da ifade edilmez, fisiltiyla, dilimizin ucunda dolastirarak soy-
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leriz. Hatta 6liimii her zaman kelimelerle de ifade etmeyiz, el, yiiz ve
viicut hareketlerine bagvururuz.

Oliim s6z konusu oldugunda bu kavramin yaratacag: etkiyi azalt-
mak icin vefat etmek, mewvta olmak, irtthal etmek, irtihal-i dar-1 beka eyle-
mek, emri hak vuku bulmak, merhum olmak gibi yabancai karsihig1 tercih
ile 6lmek yerine hayata gozlerini yummak, sizlere émiir, son uykusunayat-
mak gibi kullanimlar bagvurulan yéntemler arasinda bagta gelmektedir.
Iste biz de bu sebeple elinizdeki kitabin adin1 Ugmaga Varmak olarak
belirledik.

Prof. Dr. Giilden Sagol Yiiksekkaya
Idealtepe, 2009
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Tiirklerde Oliimiin Alglams:
‘Olmek’ Karsihr Kullanilan Kelimelerden Hareketle

Giilden Sagol Yiiksekkaya®

Olmek, insan hayatinin en énemli gerceklerinden biridir. Oliimii
kavradigi andan itibaren bu kavram, insanoglunun biitiin varhigina
egemen olmus, bazen arzuya, genellikle de kaygiya déniigmiistiir.

Bu ¢ok dnemli olayin etrafinda birtakim térenler yer almakta, di-
nf ve/veya biiyiiyle ilgili islemler yapilmakta, ayrica 6liimii uzaklagtir-
mak ya da yéniinii saptirmak i¢in de baz1 yéntemlere bagvurulmaktadir:
oli evindeki yemek kaplarinin bogaltilmasi, 6lii yikanirken ve cenaze
gecerken uyuyan kimselerin uyandirilmasi, cenaze evden ¢ikinca ve ka-
pt 6niinden tabut gegerken ardindan su dékiilmesi, 6liim olan mahalle-
deki su kaplarinin bosaltilmasi, 6lii yikandiktan sonra su 1sitilan kaza-
nin ters cevrilmesi gibi (Omek 1979: 37-39). Ayrica 6limii de dahil
ederek ugursuzluktan kaginmak icin bazi yollara bagvurulur: Geceleyin
evden eksi hamur, tuz, sirke, siit, yogurt, turgu, sogan, sarimsak, kara ka-
zan vb. nesnelerin verilmemesi, makas agz1 aciksa kapatilmasi, bir bag
soganin dilimlenip kibleye dogru atilmasi, képek uludugunda ayakkabi-
nin ters cevrilmesi gibi. Isimler konusunda da 6liimden kaginmak igin
carelere bagvuruldugu goriilmektedir: “Hayatta kalsin” anlamini tagi-

Prof. Dr. Giilden Sagol Yiiksekkaya, Marmara Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Tiirk Dili ve Edebiyau Béliimii, Istanbul.
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



4 ¢ Ugmaga Varmak Kitabt

yan Durak, Durali, Duran, Durmug, Dursun, Dursune, Yasar, Dayandur,
Olmez, Turi, Turus, Turur, Turmis vd. ile dogan ¢ocugun uzun yagama-
st i¢in konulan Yiizyagar, Binyasar gibi isimlet olduk¢a yaygindir. Cocu-

" gu yasamayan ailelerin dogan c¢ocuklarini satarak hayatta kalmasini
saglamaya ¢aligmalarn, boylece Satilmig, San veya satin alan kisinin so-
yunu gosteren ismin verilmesi ya da Italmas gibi kétii isim konulmas da
oliimii uzaklagtirmak icin bagvurulan yollardandir.

Giizel adlandirma ise kimi varliklardan, nesnelerden s¢z edildi-
ginde dogacak korku, iirkme, igrenme gibi duygularin, kétii izlenim ve
cagngimlarin énlenmesi amacina yénelen ve biitiin dillerde rastlanan
bir degistirme olayidir (Aksan 3: 100). Giizel adlandirmanin, kelime-
lerin olaylan degistirebilecegine inanilmasindan dolay: dogmus oldu-
gundan yola ¢ikarsak hastalik ve 6liim igin kullanilan birtakim keli-
meleri daha kolay anlayabiliriz. Sevdiklerimize hastalik ve 6liimii kon-
durmamuz ¢ok zordur. Iste bu sebeple hastalik isimlerinde oldukga yay-
gin olan giizel adlandirma, 6liim konusunda da kargimiza ¢ikiverir. Ta-
bii terbiyelilik ¢abasi da birtakim degistirmelere sebep olmakta, keli-
menin séylenmesiyle dinleyende uyanacak kéti izlenim ve olumsuz
duygulanin giderilmesine ¢aligilmaktadir. Dogan Aksan hemen her dil
birliginde karsilagilan bu ¢aba sonucunda, belli kavramlarda, es anlam-
It unsurlar sayilabilecek kargiliklarin yerlesmis oldugunu belirtmekte-
dir (Aksan 3: 101). Dolayl ifadelerin disinda, bunlar 6yle yiiksek ses-
le bagira ¢agira da ifade edilmez, fisiltiyla, dilimizin ucunda dolastira- .
rak soyleriz. Hatta 6liimii her zaman kelimelerle de ifade etmeyiz, el,

yiiz ve viicut hareketlerine bagvururuz.

Oliim s6z konusu oldugunda bu kavramin yaratacag etkiyi azalt-
mak icin 6lmek yerine hayata gézlerini yummak, sizlere émiir, son
uykusuna yatmak gibi kullanimlar ile vefat etmek, irtihal etmek, ir-
tihal-i dar-1 beka eylemek, emri hak vuku bulmak, merhum olmak
gibi yabanci kargiligh tercih, bagvurulan yéntemler arasinda basta gel-
mektedir [irtihal etmek Slmek (TS: 1098); irtihal-i dar-1 beka eyle-
(Ozdogru 1958: 47); maddi viicidu aramizdan ufdl et- (Ozdogru
1958: 47); merhim ol- (Ozdogru 1958: 47); ‘mevta olmak Olmek
(TTiirk); vefat bol- (Eckmann 1956: 188/16), (Olmez 1996: 473); ve-

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Emine Giirsoy-Naskali & Giilden Sagol Yiiksekkaya ® 5

fat it- 294/5 (Karamanlioglu 1989: 388); vefat etmek 6lmek (TS:
2338); vefat eyle- Azeri Tiirkcesi; vefat tap- 6lmek (Olmez 1996:
473)].

Oliimiin algilanist insanin hayata bakis tarzina, inancina, yasadi-
g1 hayatin gartlarina ve i¢inde bulunulan duruma gére degisiklik gos-
terir. Oliim kargisinda korkak ve karamsar olunabilecegi gibi 6liim bir
kurtulug olarak goriilebilir, hatta arzu edilebilir. Bazen de “bir avug

«

toprak olmak”, “yok olmak” ve “giirtimek” olarak nitelendirilerek &lii-
me isyan edilir. Bazen ise 6liim, uzun bir riiyaya dalmak veya ebediyen

uyumak olarak degerlendirilebilir.

Inang ve zaman ayirimi yapmadan ‘6lmek’ karsiliginda kullanilan
kelimelerden hareketle Tiirklerde sliimiin nasil algilandigini géstenmek
tizere hazirladigim bu ¢aligmay: tariht ve yagayan Tiirk lehgelerindeki
metin ve sozliikleri tarayarak olugturmakla birlikte yasayan lehgeler iize-
rindeki malzemeye yeterince ulasamadigimi da itiraf etmeliyim. Bunun-
la birlikte derledigim malzeme, aslinda burada isledigim malzemenin kat
kat iistiindedir, ama ben buraya sadece toplayict olanlari almay: tercih .
ettim. Insan zihnini meggul eden meselelerin baginda geldigini rahatlik-
la soyleyebilecegimiz Sliimiin algilanigini yedi baglik altinda topladim,
ama sunu da belirtmeliyim ki aslinda 6liim ¢ok karmagik bir konu oldu-
gu i¢in belli maddeler halinde toplamak o kadar da kolay degildir.

1. Oliimiin Algilanmis:

1.1. Oliimiin Bagka Bir Alemde Yasamaya Ba§larﬁak Olarak
Algilanist

1.1.1. Oliimden sonraki diinyaya inanmanin bir izi olarak 6liim
kavrami“6biir diinyaya veya 6teki diinyaya gitmek” ola\rak anlatlir. Bu
algilamada 6liim, bir son olmayip hayatin &biir diinyada devam etme-
si gibi bir anlam tagimaktadir ki bu ayni zamanda fanilikten sonsuzlu-
ga, ebediyete kavugmak anlamina gelmektedir, dxiret ve darii’l-dxiret
kelimelerinin kargiliginda kullanilan song sardy ve yine dxiret karsili-
ginda kullanilan “ahiret hayat” anlamindaki song tiriglik de bunu
yansitan 6rneklerdendir (Sagol 1995 1l: 139). Yunus Emre bu bakigt
Oliimden ne korkarsin | Korkma ebedi varsin sozleriyle ifade etmistir.
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Oliimden sonra bagka bir diinyada hayatin devam ettigine dair inang,
Tiirklerin eski inanglarina da uymaktadir.

Oliimiin gog ve yiiriiyiig/yolculuk olarak algilanmasini da bu gru-
ba dahil etmemiz miimkiindiir, ¢iinkii g¢mek, yiiriyis, yolculuk, ne-
ticede bir yerden ayrilmak manasinin yant sira bagka yere gitmek, ora-
da yagamaya baglayacak olmak manasini ihtiva etmektedir.! W. Rad-
loff, Altaylilarda 6len kisinin giyinik vaziyette mezara koyuldugunu ve
yanina yol icin bir torba yiyecek yerlestirildigini belirtiyor (Radloff
1994/2: 78). Tabii bu 6rnekleri artirmak mimkiindir.’ Yahya Kemal
Bayatli igin 6liim, bir nevi “mutlak”a erigmektir, giizellige dogru bir
yolculuktur (Sezgin 1993: 30). Yunus Emre gelenin gececegini, kona-

! yoleu (1V) Oliimii yakin (*Bor - Ng.) (DS: 4289).

Bu hususta gesitli kaynaklarda bilgiler buluyoruz: ibni Fadlan, Oguzlarda birisi 6ldi-
giinde ona ev seklinde biiyiik bir ¢ukur kazdiklarini, kurtagint giydirdiklerini, kusa-
gint ve yayini bagladiklarini, eline iginde sarap bulunan tahta bir kadeh verdikleri-
ni ve dniine de i¢i sarap dolu tahta bir kap biraktiklaring, bitiin malini da bu guku-
ra koyduktan sonra 8liyi oturttuklarini, sonra dliiniin hayvanlanimi éldiiriip etleri-
ni yiyip, baglarini, ayaklariny, derilerini ve kuyruklarini geriye biraktiklarini ve bun-
lar1 tahtalara asarak bunlarin élenin cennete giderken binecegi hayvanlar oldugu-
na inandiklarini bize naklediyor, eger élen yigit bir kimse ise 6ldiirdigi kimselerin
suretlerini bir tahta iizerine oyup kabrine koyduklarini, bunlarin ona cennette hiz-
met edecek hizmetgiler olduklarini anlatiyor (Dogan 1954: 65). Altaylarda koylo at
ve koylogo “sahibiyle birlikte gdmiilen at, 6leni tagtyacak at” anlamindadir (Naska-
li 1999: 119). Wilhelm Rubruk ise XIII. yiizy1l Kipgak-Kuman boylar hakkinda 1b-
ni Fadlan’in anlactiklarina benzer maltimatlar vermistir (Inan: 179).

Abdiilkadir Inan, Cin’in Gan-su eyaletinde Nan-san daglarinin kuzey kollarinda
yasayan Sar1 Uygurlarin 6liyi evden ¢ikanirken tipki Aleaylilar gibi “cocuklar: ya-
nina alma, siiriilerimize ve servetimize dokunma, arzu ettigin hedeflere kos, iyi til-
kelere git! lyi lamalari ¢agirip, senin ruhuna dualar okutacagiz. Sen fazla bekleme,
aiizel yerlere git” dediklerini belirtiyor (Inan: 188).

Abdiilkadir inan, Tayga ormanlarinda kalmig olan samanist boylarda bazi kadinla-
rin koyunlarina veya ¢ocuklarina bir hastalik geldigi zaman yemek ve icki alip ko-
calaninin mezarina koyarak “ye, i¢! bice dokunma! hain seni! hala doymadin” diye
bagirdiklarindan hareketle iptidai devirlerde ag-vemegin dogrudan dogruya sliye
sunulmug kurbanlar oldugunu, bununla onlarin zararlarindan kurtulmak istenildigi-
ni ifade ediyor (Inan: 189).

W. Radloff, Kao-gelerin 6liilerini kazilmug bir mezara gétiirerek cesedi bunun ortasina
yerlestirdiklerini, hayatta oldugu gibi yaymni eline, kilicini beline, muzragini kol maf-
salina yerlestirdikten sonra mezara gémdiiklerini belirtiyor (Radloff 1994/1: 122).
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nin gogecegini soyler: Bildin gelen gecer imis / Bildin konan géger imis /
Ask serbetin icer imig /| Her kim bu manddan duyar (Yunus Emre/Giildes-
te) (Gokdemir 1990).

Oliimiin dinyay1 terk etmek, gitmek olarak algilanmasi da bu
grupta degerlendirilebilir, ¢iinki terk etmek kavraminda da bagka bir
yere gitmek gizlidir. Bagka bir dlemde yasamaya baglamak, bu diinya-
dan ayrnilmak, gitmektir, ayn1 zamanda da gelinen yere dénmektir:

adiril- Ug yetmis yagimka admlum (Uyug-Turan arka, b, 1: Orkun
1987: 40).

axiratka bar- (Eckmann 1956: 84/12).

axiratka nakl kil- (Eckmann 1956: 136/8).

axiratka riwlet kil- (Eckmann 1956: 88/16).

axiratka ulan- (Eckmann 1956: 6/16).

ihiret yolculuguna ¢ik- (Ozdogru 1958: 47).

ahiretke kiic- Ahirete (6biir diinyaya) goc- (Kazan Tatarcast).

ihiretka sefer kil- Bende nice yas yasasa élmeki bar | Korer kozge
bir kiin tofrak tolmak: bar | Bu diinyada sefer kilgan kilmeki bar | Ahiretka
sefer kalgan kilmes irmig = Bende nice yas yasasa, 6lmesi var [ goren goze
bir giin toprak dolmast var [ bu diinyaya sefer kilanin gelmesi var / dhirete
sefer kilan gelmez imis (Ahmed-i Yesevi / Divan-t Hikmet) (Eraslan
1991: 230-231). ahrete sefer kil- Murad Han’im sefer kildim ahrete (Ib-
rahim) (Bali 1997: 39).

ahrete git- (Yalim 1998: 189).

ahreti boylamak / 6biir diinyay1 boylamak (TS: 49).

ahret yolculugu (TS: 49).

ajun kod- (Arat 1979a: 622/6288).

aramizdan ebediyen ayril- (Ozdogru 1958: 47).

aramizdan get- / kog- (Cok kullanilir, 6zellikle de 6liim ilanlarin-
da rastlanur) (Azeri Tiirkgesi).

attan- Gitmek, yollanmak; attana bergen gitti, 6ldii (Naskali

1999: 30).
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bar- (Baburname).

Barsa Kelmes tigen sehrge kit- (Olmez 1996: 340). Barsa Kel-
mes ‘Gidince gelinmez’, 6te diinya, éldiikten sonra gidildigine inani-
lan yer (Olmez 1996: 340).

bagka diinyaya ayril- (Kinm Tatarcast).

bu feniyi terk et- Gelen gecermis n'idelim / Gelin ahrete gidelim / Bu
fendy: terk edelim | Esenledim diinyam seni (Yunus Emre / Giildeste) .
(Gokdemir 1990).

bul dunyadan 6t- (Kazak Tiirkgesi).

cana bergen Evine gitti; 6ldi (Naskali 1999: 52); can- 1. Don-
mek, geri gelmek; candim déndiim. 2. Geri kalmak. 3. Séziinden dén-
mek, séziini tutmamak (Naskali 1999: 52).

cehiandan kit- 162/7 (Karamanlioglu 1989: 235).
ciire bergen Bizi birakip giden; ¢len (Naskali 1999: 41).
daru fenddin daru begaga riwlet kil- (Eckmann 1956: 167/14-
"~ 15).

Dem Urmas sehrige kit- (Olmez 1996: 362). Dem Urmas Olim-
den sonra gidildigine inanilan yer, éte diinya (Olmez 1996: 362).

diiniiyiidén kayt- mec. Olmek (Yudahin 1988: 425).

diinyadan ahrete gog- (Ozdogru 1958: 47). ~

diinyadin ¢ik- (Eckmann 1956: 204/3).

diinyadin nagl/naqil kil- (Eckmann 1956: 151/1, 6/9).

diinyadin sefer kil- (Eckmann 1956: 88/15-16).

diinyasin degismek / diinyasin degsiirmek Obir diinyaya gog-
mek, 6lmek (TTS: 1325); diinyasimi degistir- (Ozdogru 1958: 47);
diinyasim deyis- (Azeri Tiirkgesi).

diinye terk it- 142/4 (Karamanlioglu 1989: 246).

diinye terkin ur- 143/13 (Karamanlioglu 1989: 246).

diinyeden aqip kit- 331/13 (Karamanlioglu 1989: 246).

diinyeden kit- 354/13 (Karamanlioglu 1989: 246).

ebedi aleme kanatsiz ugmak (Sezgin 1993: 27).
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ebedi haz diyarina git- Aruk diziilmemek diine, bilhassa yarma [ Git-
mek ve gelmemek ebedi haz diyanna ... (Mithat Sertoglu / Yolculuk)
(Sezgin 1993: 142).

ebediyete intikal et- (Ozdogru 1958: 47).

fani diinyaya veda et- (Ozdogru 1958: 47).

geldigi yere git- O biilbiilii bana Hak atd etti | Kafeste yavrucak bir-
kag giin éetii [ Ecel geldi, geldigi yere gitti | Tayr-i Siibhdn idi, cennete gitti
(Kiitahyali Agik Sirr1 / Agit) (Sezgin 1993: 74).

gelmez yola gitmek (Omek 1979: 96).

git- (Ozdogru 1958: 47); gitti gidiyor (Ozdogru 1958: 47); ket-
(Yeni Uygur Tiirkgesi); ketiiv Gitmek. Olmek (Oraltay 1984: 132);
kit- Seyh 6ler vaktnta oglh Anugni orminda oleur(5) tup kitdi (Olmez 1996:
67b/5).

gidip bir daha dénme- (Ozdogru 1958: 47).

gog- Alimler alemi dlger bigerler | Harunu hasinu eler gegerler [ Bu diin-
ya fanidir konar gogerler | Veysel der ki gel barisak kiislerim (Agik Veysel
Satiroglu / Ashma Kangip Toprak Olunca) (Sezgin 1993: 81); kog-
(Arat 1979a: 145/1274); gégmek 2. Irtihal etmek, 6lmek. Gelin hog ge-
celim ki bir giin ola [ Gogeviiz adimiz cithanda kala (Siih. XIV. 332) (TTS:
1722). gégiip git- (Ozdogru 1958: 47).

kayivermek 1. Olmek (DS: 2702).

kaytis bol- (Kazak Tiirkgesi); kaytis bol- (Kirgiz Tiirkgesi).

konup gog- (Sezgin 1993: 23 )

neriki diinyaga ket- (Yeni Uygur TUrkéesi).

o diinyaya get- (Azeri Tiirkgesi).

o diinyaya kég- (Azeri Tirkgesi).

6biir diinyaya ket- (Kirim Tatarcast).

obiir diinyay1 boylamak Olmek (TS: 1715).

obiir diinya Oldiikten sonra ruhun yasayacagina inanilan alem,
ahret (TS: 1715).

Olmiiglerine kavugmak (Yalim 1998: 189).
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son karargihina yol al- (Ozdogru 1958: 47).

sofi saparga attan- (Kazak Tiirkgesi).

son seyahatini, yani ahiret seferini yap- (Ozdogru 1958: 47).
tégé diinyage kiic- Ahirete (6biir diinyaya) gog- (Kazan Tatarcast).
uzak colga attan- (Kazak Tiirkgesi).

uzak saparga attan- (Kazak Tiirkgesi).

uzak sefer et- Miskin Yiinus gidisersin | Uzak sefer edisersin | Has-
ret ile kalsarsin [ Ah n’ideyim émriim seni (Yunus Emre / Giildeste)

(Gokdemir 1990).

yalancai diinyaya konup gég- Yalanci diinyaya konup gécenler | Ne
soylerler ne bir haber verirler | Uzerinde tiirlii otlar bitenler | Ne soylerler ne
bir haber verirler (Yunus Emre / Giildeste) (Gokdemir 1990).

Bir yerde ¢liimiin dogumla baglanti kurularak ifade edildigini go-
riiriz ki bu da yagsamaya baglamak, yani gercek dlemde yasamaya bas-
lamak olarak yorumlanabilir:

diinyadan gébek bagin1 bir makas kes- Halil doldurdu ¢agimi | Kor-
kular sardi dagmi | Diinyadan gobek bagini | Bir makas kesti kesecek (Ha-
lil Karabulut / Sana Dogru) (Sezgin 1993: 87).

1.1.2. Olimiin “misafirligin son bulmas” olarak algilanugini da
bu grupta ele alabiliriz, ¢iinkii higbir misafirlik ebediyete kadar siirmez,
belirli bir siiresi vardir ve bu siirenin sonunda gelinen yere gidilecek-
tir. M. Akif Ersoy'a gére diinya “misafirhane”, slen insan “yolcu”dur

(Sezgin 1993: 30):

diinyada misafirligi bit- Diinya’da misafirliginiz, bitti diyorlar [ Can
icre duran camumu, benden aliyorlar /| Sormuyor kimse bana, raz'misin
“Bedri” diye [ Giiciim olsa tutanm, ¢tinki, hayati caliyorlar (Bedri Giirsoy
/ Rubailer) (Sezgin 1993: 160).

tath diinyada misafirligi son bul- Tath diinyada misafirligimiz son
buluyor | Omriiniin kumbarast, galiba aruk doluyor | Dogusumdan beri
karsimda duran aynadaki | Asina gehreler, bir bir, silinip kayboluyor (Bed-
ri Giirsoy / Rubailer) (Sezgin 1993: 159).
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1.1.3. Olmek, baska bir 4lemde yasamak olarak algilandiginda
yaganacak bu yeni yerin “cennet” olarak belirlendigini gérmekteyiz.
Stiphesiz eski Tiirkler s6z konusu oldugunda cennet kavraminin yeri-
ne gdgi koymak gerekir.

cennete git- Diinya yuvasindan bir kus ucurdum | Adi Ridvan idi,
cennete gitti [ Ol cennet biilbiilii idi, kagirdim | Burda mihman idi, cennete
gitti (Kitahyali Agik Sirri / Agit) (Sezgin 1993: 74); cennetke kit-
277/2 (Karamanloglu 1989: 236).

cennete miiteveccihen diinyay terket- (Ozdogru 1958: 47).
cennetlik ol- (Ozdogru 1958: 47).

Sevilmeyen kisiler s6z konusu oldugunda bunun tam tersiyle kar-
silagmaktayiz:

cehenneme vasil ol- (Azeri Tiirkgesi).

1.1.4. Oliimiin gegis olarak algilanmasint da yeni bir yasama bas-
lamak seklinde degerlendirmek miimkiindiir. Ahmed Fakih Carhna-
me'de 6liimii, gegilmesi gereken kapiya benzetmektedir: Oliim bir ka-
pudur ge¢mek gerekdiir | Beraber anda sultan ile ¢oban (Ahmed Fakih /
Carhname) (Sezgin 1993: 42).

gecinmek Olmek (DS: 1960); gecinmek / gecinmeg / gecirinmek
Olmek (DS: 1962); kegin- (Kirim Tatarcast).

keg- Gecmek, 6lmek (DLT IV: 289); keg- gecmek, 6lmek (Arat
1979b: 232); keg- (Eckmann 1956: 85/11); ge¢misler Olmij§ olanlar.
Yengec selamet kurtuldu, yola girdi, kalan baliklar katina vard, ol gegmis-
ler ictin ta‘ziye kildi, kalanlar iciin tehniyet ve sazlik kildi (Kel. XIV. 35)
(TTS: 1621).

kegip bar- (Arat 1979a: 622/6288).
otmek Olmek (DS: 3358); 6t- (Kirgiz Tiirkgesi).

1.1.5. Olimiin Yaradana kavugma olarak algilanigini da bu mad-
de i¢cinde, yani bagka bir diilnyada yasamaya baglamak olarak degerlen-
dirmek gerekir. Tasavvufta 6liim, Yaradanla, yaratan sevgiliyle gercek-

lesecek kavugmadir. Tasavvuf ehli i¢in 6liim, bayram giiniidiir. Mevla-
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na'ya gore 6liim, “seb-i arus” (diigiin, gerdek gecesi)tur. Bu goriige gb-
re 6lim, Allah ile gerceklegecek biiyiik randevudur, yokluk degil, diri-
ligtir, sehadettir (Sezgin 1993: 27).

Allahin dergahina get- (Azeri Tiirkgesi).

Allahin dergahina govug- (Azeri Tiirkgesi).

Allahina kavus- (Ozdogru 1958: 47).

Hagg diinyasina get- / govus- (Azeri Tiirkgesi).

Hak evine yollan- Azreyil bas ucuma yaslandi /| A§ yorgamm gizil
gana islandi / Ovle iistii hak evine yollandim | Cok siikiir Allaha gederim
béyle (Manzum agitlar, Dogu Anadolu: Arpacay/Esenyayla koyii) (Ba-
li 1997: 136).

Hakkin rahmetine kavusmak / Hakka kavusmak / Hakka yii-
riimek 6lmek (TS: 927).

Halikiyle bulus- (Ozdogru 1958: 47).

Hazrete ir- [y Asik sen émriini Hak 1skina sarf eylegil / Ta iresin haz-
rete bir goz yumup agmig gibi (Asik Paga [ Gazel) (Sezgin 1993: 59).

Hiidaning dergahiga ket- (Yeni Uygur Tiirkgesi).

11ah1 vuslata nail ol- (Ozdogru 1958: 47).

Mevlasina kavusmak (Yalim 1998: 189).

Rahmeti Rahmana kavug- (Ozdogru 1958: 47).

Tanrinin rahmetine kavus- / Allahin rahmetine kavus- (Ornek

1979: 43).

1.1.6. Oliimiin ugmak olarak algilanmasini da bu grup i¢inde deger-
lendirmek gerekir. Bu algtlamada ruh kustur, 6lmek ise ugmak, yani goge
yiikselmektir. Bu, yasamin gokte siirdiigiine olan inancin bir ifadesidir.’
Ahmed-i Yesevi 6liimi soyle ifade eder: Bu kafesni tiitfsi pervaz itediir
uckeli | Bir karangu su’lesiz yirge baradur déstlarrm = Bu kafesin titisi ha-

Roux, yagamin gokte siirdiigiine olan inancin bir belirtisi olarak 6lmek anlamint be-
lirtmek iizere Tiirkgede ugmak fiilinin torensel durumlarda ve istatistiksel olarak di-
ger sozciiklerden ¢ok daha fazla kullanildiginin gériildigiinii belirtmektedir (Roux
1999: 157).
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valanmakta ugmaga / bir karanlik sulesiz yere varmakta, dostlanm (Ah-
med-i Yesevi/Divan-1 Hikmet) (Eraslan 1991: 338-339). Kul Hace Ah-
med tiitfsi pervdy itediir uckeli /| Neylesiin miskin kim ol hitkm-i Huda’dur
dostlanm = Kul Hace Ahmed tatisi havalanmakta ugmaga [ neylesin mis-
kin ki o Hak hiitkmiidiir, dostlanm (Ahmed-i Yesevi/Divan-1 Hikmet)
(Eraslan 1991: 338-339).

u¢-"in 6lmek kargiliginda kullanilmast Orhun abidelerinden itiba-
ren karsimiza ¢ikar ve [slami dénem metinlerinde de goriiliir. “Cen-
net” anlamindaki Sogut¢a ustmah > ugmak kelimesiyle “u¢mak” anla-
mindaki u¢mak arasinda etimolojik bir iligki bulunmamaktadir, ama
halk arasindaki inanglar sebebiyle bu iki kelime birbirine karigmigtir.

Oliilerin ugtuguna dair inang, kismen eski bir inang olmakla bir-
likte bu inang Islamiyeti kabul etmelerinden sonra da Tiirkler arasin-
da varligini siirdiirmustdr. "

Pertev Naili Boratav, canin genel olarak nefes, soluk olarak diisii-
nildigiini ve bedenden ayrilmasinin, ugup gitmesinin 6liim oldugu-
nu, kimi yerlerde canin bedenden bir sinek kiliginda ayrilacaginin sa-
nildigini, halk dilindeki “kusca can” benzetmesinin de onun bir kus gi-
bi ugup gidecegi kanisinin izi oldugunu belirtir (Boratav 1973: 33).
Boratav, ruh’un 6lim halinde kus seklinde u¢tuguna dair inancin be-
lirtisi olarak Tiirkiye'de Mudurnu yéresindeki bir kéyde ruhun sinek
sekline girerek uctuguna inanildigini, bu sebeple ruhu, yani sinegi ye-
mesinden korkuldugu icin 6liiniin odasina kedi sokulmadigini séyler
(Roux 1999: 159). Radloff tarafindan derlenen Manqs destaninda,
Manas'in 6liimi s6yle anlatiliyor: Diyorlar ki Manas’m sinege benzer ca-
nt giktr / Gergek evine gitti (Inan 1995: 182).

Radloff, Tu-kiu'larda olen kisinin bir ¢adir i¢ine konulduktan
sonra 6liiniin akrabalarinin at ve koyun kesip ¢adirin éniine koyarak
6lim ruhlarina kurban ettiklerini, atlarla ¢adirin ¢evresinde yedi defa
déndiikten sonra kapinin éniine gelerek yiizlerini bigakla kesip yiiksek
sesle agladiklarini ve bu merasimi yedi kere tekrarladiklarini, sonra be-
lirli bir giinde 6liiyii, binek atin1 ve biitiin esyasint yakip kiiliini bir
kapta toplayarak yilin belirli bir zamaninda gémdiiklerini bildirmekte-

dir (Radloff 1994/1: 124). Bahaeddin C)gel, bu déniisiin sebebinin tip-
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ki tahta ¢ikma toéreninde, hiikiimdarin kondugu kecenin yedi defa
déndiiriilmesi gibi atlilarin 6liiniin etrafinda yedi defa dénerek onu ye-
di kat goge ¢ikarmalar olarak yorumlamaktadir (Ogel 1988: 767).

Anadolu Tirkmen derviglerinden Orhan Gazinin ¢agdasi Geyik-
li Babanin geyiklerle beraber yiiriiytip geyiklere binmesi (“Azim dag-
larda vahsi sigirlara suvar olup Orhan Gazi ile sefere gitmistir. Bar-ha-
nesini bile vahst gazallere yikletirmis” Koprilii 1966: 38), Bektag Ve-
linin sahin kiyafetine biirtinerek ugup gitmesi (Kopriili 1966: 43) gibi
unsurlar hep Tiirklerin eski inaniglarina ait unsurlardandir.

Pertev Naili Boratav, Dede Korkut kitabinda gecen “Azrail ile
Deli Dumrul'un kargilagmasi” hikdyesinin Antalya’dan derlenmis bir
varyantinda 6liim meleginin Dumrul’'un karisinin canini almak igin
onun bedenine kancasini sapladigini, kadinin caninin bir giivercin
olarak Tanri katina ulagtigini, ¢ocuklarin caninin da sinek veya kus gi-
bi ugan bir yaratik niteliginde diisiiniildiigiinii belirtir (Boratav 1973:
33-34). Bu giin halk arasinda canin kusa benzetilmesi bu eski inancin

uzantisidir.

Bu konuda karsimiza ¢ikan ve iizerinde gesitli yorumlar yapilan
deyimlerden biri kergek bol-"tir: kergek bol- (KT D 4, 30, K 10: Te-
kin 1988: 8, 16, 22); kergek gerek, yok, namevcut (Tekin 1988: 145);
kergek bol- (Ihe Hiisotii D 23: Orkun 1987: 139); kargik gerek, la-
zim, kirgik bol- 6lmek (Orkun 1987: 811).

T. Tekin Uygurca metinlerdeki eksiit- kerget- “azaltmak, yok et-
mek” ve eksiik kergek “eksik gerek, yani, eksik ve yok” kullanimlan-
nin kergek kelimesinin asil anlaminin “yok, nimevcut” oldugunu
acikca gosterdigini ve bu durumda kergek bol-"in “yok olmak” anlami-
na geldigini, bu deyimin ug- ve ug-a bar- gibi, daha ¢ok hiikiimdar ai-
lesinden prensler i¢in kullanilan saygili bir ifade sekli oldugunu, ka-
gandan kii¢iik unvanli kisiler i¢cin daha ¢ok yok bol- deyiminin kulla-
nildigini belirtmektedir (Tekin 1988: 71-72). T. Tekin Orhon Tiirkge-
si Grameri adli kitabinda kergek’e “gerek, gerekli olan, bulunmayan,
yok olan” anlamlarini veriyor (Tekin 2003: 91). Kitabin devaminda
kergek bol- “6lmek, vefat etmek” < “gerek olmak, yok olmak, (artik)
mevcut olmamak” olarak yer aliyor (Tekin 2003: 98). Drevnetyurkskiy
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Slovar’da iki kergek maddesi acilip eksiik kergek “sikinti, kitlik; ye-
tersizlik eksiklik; noksan” deyimine génderme yapilarak kergek bol-’a
“6lmek” anlam verilmigtir (168, 300). Radloff ve Risidnen bu deyim-
deki kergek’in Eski Tiirkcede “son” anlamina geldigini belirtmekte-
dirler (Radloff 1911/1I: 1100, Rasdnen 1969: 256). Thomsen abideler-
deki bu deyimi kirgik bol- okumus ve “6lmek, vefat etmek” seklinde
manalandirmigtir (Thomsen 1993: 91, 111, 121). Thomsen daha son-
ra kergek'i inceleyerek Altay agizlarinda “6l¢mek” anlaminda kullani-
lan karila-, krila- ve “6l¢ii” anlamindaki kiri, kra kelimeleri ile kir-
“germek”e dayanarak soz konusu kelimeyi *kir-gi- fiiline baglamis,
bol- veya bul- gibi iki seklin miimkiin olabilecegini ifade ederek ka-
rik, girik sekillerini ve birinci anlamdan ikinci anlama gegisin nasil
oldugunu agiklamugtir: négd dkstik kérgik bolu drsdr-ndcd dksiit(d)itmiiz
kargdt(d)imiz drsdr (Thomsen 1916: 49-51). Hiiseyin Namik Orkun
kelimeye tek bagina “gerek, lazim” anlamini vermis ve s6z konusu de-
yimi bu maddenin iginde géstermistir (Orkun 1987: 811). Gabain ise
kelimeye tek bagina “ihtiyag, lazim, gerek” anlamini vererek kergek
bol- veya bul- olabilecegini belirtip “6lmek” seklinde anlamlandirmis-
tir (Gabain 1988: 279). Clauson kergek bul- seklinde okuyup “6lmek”
olarak yorumladigi deyimi “liizum, ihtiyag, gerekli, lazim” anlamini
verdigi kergek maddesinin i¢inde degerlendirmistir (Clauson 1972:
742). Ali Ulvi Elove ise kelimeyi kiirgek seklinde okumak gerektigi-
ni ileri siirerek kiirgek bol-"1 “giirlemis olmak, élmis olmak” seklinde
cevirmistir, Fars¢a giir “kabir, mezar”, Trk. giirlemek “mezara girmek,
6lmek” (Deny 1941: 809-810). Abdiilkadir Inan s6z konusu kelimeyi
Yakut¢ada “Samanin igtirakiyle ruhlara sunulan kurban ve kurban edi-
len atin térenle singa asilan derisi” anlamina gelen kerex kelimesi ile
birlestirerek “6ldi” yerine kullanilan deyimin de bu anlam ile izah edi-
lebilecegini ileri siirmiistiir (Inan 1995: 98). Bahaeddin Ogel ise bu de-
yimi “vacip olmak”, yani “6liimiin Tanr tarafindan tayin edilmesi, va-

denin gelmesi” seklinde degerlendirmektedir (Ogel 1988: 764).

Bu yorumlari degerlendirdigimizde hicbiri tam olarak miimkiin
goriinmemektedir. Oncelikle eksiik kergek’ten yola ¢ikilarak “yok ol-
mak” anlaminin verilmesi, aslinda kabul edilemeyecek bir agiklama
degildir, tstelik Divanii Ligati't-Tiirk'te gecen ve “yoklugu dolayisiyle
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aramak, aragtirmak” anlamina gelen kerekle- kelimesi de kergek’in bu
anlama gelebilecegini dogrulamaktadir (DLT IV: 302), ama 6lmek
karsiliginda kullanilan ifadelere baktigimizda -bk. 1.4.- sliimiin yok
olus olarak algilanigina dair ¢ok az émek bulunmaktadir. Ayrica “yok
olmak” her ne kadar “6lmek” anlamina geliyorsa da asil kullanimi1 dog-

rudan 8lmek degildir.

Kelimeye “ihtiyag, lazim, gerek” gibi anlamlar verilerek “&l-
mek”in buraya baglanmasi pek dogru bir agiklama olarak kabul edile-
mez, zaten diger ifadelere baktigimizda 6liimiin higbir zaman ihtiyag,
liizum tiirinden manalardan hareketle algilanmadigini ve ifade edil-
medigini goriiriiz.

Deyimi “giirlemig ol-" seklinde diigtinmek ve Fars¢a gir'a bagla-
mak da pek makul bir agiklama degildir, bu yaklagimi ancak argo ola-
rak degerlendirebiliriz.

Kelimeyi “Samanin istirakiyle ruhlara sunulan kurban ve kurban
edilen atin térenle siriga asilan derisi” anlamina gelen kerex kelimesi
ile birlegtirmek de zordur, &zellikle de Kiil Tigin hakkinda da kullanil-
digin1 g6z éniinde tutarsak bu agiklamayi da bir tarafa koymamiz gere-
kir.

kergek’in “vacip olmak”, yani “6limiin Tann tarafindan tayin
edilmesi, vadenin gelmesi” yorumuyla da izah edilmesi katilabilecegi-
miz bir yaklagim degil, ¢iinki 6liimiin kader olarak algilanisini ve bu
sekilde ifade edilmesini [slami dénemden itibaren gérmekteyiz.

Osman Nedim Tuna ise KT D 4 ve KT D 30’da kergek bol- deyi-
minden 6nce yer alan 6z'iin “can, ruh”, Ihe Hisoti'teki 6z'iin ise
“6miir” anlamina geldigini ve canin (ruhun), ayrilan, kacan, bilhassa
ucan bir sey oldugundan hareketle kergek’in ugucu bir mahldk olma-
st gerektigini belirterek “bildircin nevinden bir kug ad1” olarak Dogu
Tiirkgesi sozliiklerinde gecen kergek > kerek olabilecegini ileri siir-
miigtiir: kergek > kerek “gerici, agic1, geren”. Tuna ayrica bu kelime
ile etimolojik ilgisi bulunan kerken, kerkencik, gerlegen vd. kelime-
leri de tahlil eder ve stz konusu deyimin gegtigi ctimleleri soyle cevi-
rir: 6zi anca kergek bolmig “cani (ruhu), dylece kergek (denilen kus) ol-
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mus” KT D 4; inim kiiltigin 6z anga kergek bolti “kardesim Kiil Tigin'in
cant (ruhu) &ylece kergek (denilen kus) oldu” KT D 30; inim kiiltigin
kergek bola “kardesim Kiil Tigin kergek (denilen kus) oldu” KT K 10;
oz kisga kergek bolu “omri kisa (oldu), kergek (denilen kus) oldu” Ihe
Higotii D 23 (Tuna 1960: 141-147). “Kus” anlamindaki kerek i¢in
Osman Nedim Tuna'nin zikrettigi kaynaklarin yanisira bk. Ross 1994:
44, 46 -145, 152, 153, 154 numaral: maddeler-.

Osman Nedim Tuna'nin goriisii bize gére bu deyimi izah etmek
icin ileri siiriilen en makul gériistiir. Her ne kadar biz kergek bol- de-
yimine daha sonraki dénemlerde rastlamiyorsak da onun yerine kulla-
nilan bagka bir deyimle karsilagiyoruz ki bu sunkar bol- yani “sahin ol-
mak, kug olmak”tir. Bizce kergek bol-, daha sonraki dénemlerde kar-
simiza ¢ikan sunkar bol-, kus ol-, giivercin ol- gibi ifadeler ile ayni al-
gilayisin bir iirtiniidiir ve 6liilerin u¢tuguna dair inancin bir uzantisidir.

Bu baglamda ruh tasariminda, gékyiiziinde bulunma, gok cisimle-
ri veya ucan hayvanlarla iligkilendirme gibi durumlar ortaya ¢ikmigtur.
Tiirk mitolojisinin bir yansimasi olarak cennet anlamindaki “u¢mak”
kavrami, “cenaze kaldirmak” gibi kullanimlar ruh-kus paralelliginin
yansimalar1 olmalhidir.

can kugu ug- Tanrimn “gel” buyrugu tathlikla erince [ Ona dogru can
kusu nice ugmasin, nice / Ne yasamak tasast, ne diinyarun yasas: [ Ne de
bir kayg kalir can yiikiinii derince (Nihal Atsiz / Gel Buyrugu) (Sezgin
1993: 130).

cam kiikke ag- Olmek (can: goge ¢ikmak) (Kazan Tatarcast).

diinya yuvasindan kus ugur- Diinya yuvasindan bir kus ucurdum /
Adi Ridvan idi cennete gitti ... (A§1k Sirr1) (Bali 1997: 44).

sunqar bol- Osbu tdrixda dusamba kiini Ramazan aymng tortiddi
‘Umar-Sayx Mirza jardin kabiitar va kabiitarxana bile ugup sungar bold:
(Metin: 6b, Thackston 1993: 13). “Bu tarihte (8) ramazan aymnin dér-
diincii pazartesi giinii (9 Haziran), Omer Seyh Mirza bu ugurumdan gii-
vercin ve giivercin-hane ile diigerek, éldi (Arat 1987: 6). Xarum xan-ba-
bam sunqar bolgal analan iniléiri singillérini-kim Sah Begim va Sultin-Mah-
mid Xan va Sultin Niglr Xanmm va Dawlat Sultan Xamm bolgaylar-kér-
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mdydiirlir edi (Metin: 96b, Thackston 1993: 193). “Hanim, Han day1-
min vefatindan beri, anneleri, kiiciik erkek ve kiz kardegleri olan Sah
Begim, Sultan Mahmud Han, Sultan-Nigdr Hanim ve Devlet-Sultan
Hanim'lan gérmemiglerdi (Aratr 1987: 100). sunkar kelimesi hakkinda-
ki detayli bilgi icin bk. (Clauson 1972: 838); sungir sudan (met.) To
die; sungar kardan (met.) To kill (Steingass 1930: 763).

ug- ugmak; vefat etmek (KT D 30, BK D 14: Tekin 1988: 177); ug-
u¢mak; (bu diinyadan) gégiip gitmek, 6lmek (Tekin 2003:256); ug- ug-
mak, havalanip gitmek, slmek (Sine-Usu S 12: Orkun 1987: 874); ug-
mak havaya ucmak, silinmek, yok olmak (Courteille 1870: 49); ug- Aga-
lar icmesi hostur | O da ziigiirdlere giictiir | Can kafeste duran kustur [ El-
bet ugar gider birgiin (Karacaoglan / Yalan Diinya) (Sezgin 1993: 72); ug-
mak 15. (dinf inaniga gére) Ruh 6limden sonra gége yiikselmek ( TS:
2273); us- ugdi an cam cisminden ¢ikar [ Hak afia cennet kapusmu agar
(Mélikoff-Sayar 1954: 129). Mélikoft, Tiirk halk inanisina gére ruhun
sliimden sonra bir kug veya artya déniigtiigiinii ve bundan dolayi ugmak
ifadesinin kullanildigin1 belirtiyor (Mélikoff-Sayar 1954: 129).

uca bar- (BK G 10: Tekin 1988: 54).

ugup git- Serdengecti artk bitti [ Bu aynilik cana yetti [ O bir kustu,
ugtu gitti [ Gelsen de bir gelmesen de (Osman Yiiksel Serdengegti / Gel-
sen de Bir, Gelmesen de) (Sezgin 1993: 164); ucup ket- Cocuk yasta
olenler icin kullanilir (Kirgiz Tiirkgesi).

uykularda kanatsiz ugmak Oliim kanatsiz ugmak uykularda /
Uzanmak bir yerden bir yerlere | Ne ilk durak ne son mesafe | Cighgim dip-
siz kuyularda | Haberler mi | Gokbilimci kuglarda (A. Rahim Balcioglu /
Gor) (Sezgin 1993: 191).

1.2. Oliimiin Canin/Ruhun Bedenden Ayrilisi Olarak Algilams:

1.2.1. Yahya Kemal bu algilayist ¢ok giizel anlatmigtir: Mersd-yt
fenada intizar eylerken | Gahi geg eser o bad gaht erken [ Iklim-i ilahtye rii-
cu etmek icin | Ervah agilir engine yelken yelken (Y. Kemal Beyatli / D6-
nis) (Sezgin 1993: 299).

can bir- (Arat 1979b: 123, (Arat 1979a: 123/6065); can bér-
(Eckmann 1956: 165/14); can bir- 179/7, 274/9 (Karamanlioglu 1989:
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233); can bir- (Yicel 1995: 344); can ber- 6lmek (Tekin 1995: 94; Ne-
cip 1995: 57; Yeni Uygur Tiirkgesi); can vir- 6lmek, hayati sona er-
mek; kendini feda etmek 22a, 69 (Ersoylu 1996: 73); can vermek 1)
Olmek (TS: 380); can ver- (Kirim Tatarcast); can bér- (Kazan Tatar-
cast).

can ¢ekil- Duyamadim kahpe felek fendini [ Ecel gig sokeii 6miir ben-
dini / Sevdigim yadlara verme kendini / Can ¢ekildi nazik tende kuvvet yok
(Asik Hicran? / Kogma) (Sezgin 1993: 85).

can ¢g- 264/13 (Karamanlioglu 1989: 234); cam ¢ikt1 1) Cani
cikty, 6ldii (Yudahin 1988: 174).

can qqip bar- (Arat 1979a: 623/6296); cam qigip ket- (Kirgiz
Tirkgesi).
can eminetini yaradana teslim et- (Ozdogru 1958: 47).

can 1smarlamak Can vermek, teslim-i ruh etmek, 6lmek (TTS:

751).
can kugsu kafesten ug- (Sezgin 1993: 24).

can ten-i hasteye veda et- Ey can ten-i hasteye veda et/ Bir haste
ile yeter niza et (Fuzuli / Leyla vii Mecnun’dan) (Sezgin 1993: 60).

can terk it- 44/6, 11/7 (Karamanlioglu 1989: 234).
can terkin ur- 21/5, 225/12, 226/7 (Karamanlioglu 1989: 234).

can teslim kil- 228 (Karamanlioglu 1989: 234); can teslim ber-
Canini teslim etmek (Oraltay 1984: 90).

can tir- (Arat 1979a: 535/5383).
can iizmek Olmek (Necip 1995: 57).

can vyiikiinii der- Tanrmm “gel” buyrugu tathlikla erince / Ona dog-
Tu can kugu nice ugmasin, nice / Ne yasamak tasasi, ne diinyann yasast /
Ne de bir kayg kalir can yiikiinii derince (Nihal Atsiz / Gel Buyrugu)
(Sezgin 1993: 130).

candan ge¢cmek Olmek (TS: 380).

cani cay tap- Cani rahatlamak, 6lmek (Oraltay 1984: 90).
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cani agip ket- (Kirgiz Tirkgesi).

cam ¢tkmak 2) Olmek (TS: 381); can1 ¢ik- Olmek, cani ¢ikmak
(Tekin 1995: 94); cami ¢ik- 1) Cani ¢ikmak, 6lmek ('1Yudahin 1988:
174).

cam kiikke ag- Olmek (cani goge ¢ikmak) (Kazan Tatarcast).

cani tenden ¢ik- Meded irmeye ger senden / Umidiim kesersem sen-
den [ Nice ¢tka canum tenden | Meded senden ya Ilahi (Abdurrahim Tir-
st / Meded Senden Ya Ilahi) (Sezgin 1993: 50).

cani tenindin adril- (Eckmann 1956: 154/6-7).

canin Azrail’e vir- Anma musin dlecegin kara yire girecegin | Azra-
il'e virtip canm ah n'ideyim émrim seni, (Ibrahim Giilsent / Ah Nideyim
Omriim Seni) (Sezgin 1993: 49).

canim goy- Canini vermek (Tekin 1995: 94).

canini/cann1 Hakka teslim kil- (Eckmann 1956: 167/8, 177/13).

diinyiya gozlerini kaptyarak Cendb-1 Hakka rihunu teslim et-

(Ozdogru 1958: 47).

ruh teslim et- Bu fani diinyadir yoktur bir fayda / Géziimiiz yolda-
dir caum hayhayda | Ruh teslim edeydim su aziz ayda [ Ayin tamam oldu
ne hayaldesin (Stimman? / Kogsma) (Sezgin 1993: 78); ruhunu teslim
et- Baglarlar ¢ceneni orterler yiiziin [ Parmaklar baglanr uzanir dizin [ Eger
actk ise yumarlar goziin | Giizelce ruhumu teslim ediyom (Kayserili Ali
Kavafoglu / Hayat Destant) (Ornek 1979: 98); riihunu teslim et- (Oz-
dogru 1958: 47).

tenindeki cAnin bir- 185/9 (Karamanlioglu 1989: 372).

1.2.2. Oliimiin nefes almanin sona ermesi olarak algilanmas: da
bu grupta degerlendirilebilir. Aslinda nefes almanin sona ermesi belki
yok olmak seklinde de diisiiniilebilir, ama burada yer alan tin kelime-
sinin asil olarak “soluk, nefes” anlamina gelmekle beraber “ruh, can”
anlamina da geldigini géz 6niinde tutarak canin/ruhun bedenden ay-
rilmast maddesinde ele almayi tercih ettik, s6z konusu kelimenin an-
lamlari ve kullanthist i¢in bk. Clauson 1972: 512.
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axir nefesi Tman birle ¢ik- (Eckmann 1956: 227/10).

dem-i dhir ¢ik- Dem-i dhur ki gikar sindin bil / Her nefesni dem-i dhir

bilgil (4/128: Yiicel 1995: 110).
son nefesini ver- (Ozdogru 1958: 47).

tin1 amrul- Er i amruldi. Kaggarli Mahmud coskunluktan sonra
sonen her sey icin de boyle denildigini belirtir (DLT I: 249). Atalay
kelimeyi emriil- seklinde okumugtur. = adamun solugu kesildi, 6ldii.

tim1 atkt1 O 6ldii (kelime anlami onun ruhu ¢ikti) (Naskali 1999:
176). tin 1. mit. Ruh, yasama yetisi; 2. Soluk, nefes; 3. Dinlenme (Nas-
kali 1999: 176).

tiniji soogon Olen, nefesi kesilen (Naskali 1999: 176); tims 1.
Nefes, soluk (bir alip bir verme); 2. Rahat, huzur (Naskali 1999: 176).

1.3. Oliimiin Kader Olarak Algilanigi

Bu algitlayista insan yagsaminin belli bir siiresi vardir ve bu siirenin
sonunda beklenen son, yani 6liim mutlaka gelecektir. Giilistan'in
Seyf-i Saray? tarafindan ¢evrilen niishasinda bu hususta su misra1 bu-
luruz: dag1 bu ‘ays leZZeti artinda ecel takas1 aguk turur 315/6 (Ka-
ramanlioglu 1989: 157). Bugiin bu hususa igaret etmek iizere hasta ya-
tan 6lmemig, vadesi gelen 6lmiis; ecel geldi cihane, bag agris1 baha-
ne; ecel aman vermez; ecele derman olmaz; ecele ¢are bulunmaz;
cok yasa az yagsa, akibet gelir baga gibi ifadelerle karsilagiyoruz. Bu ko-
nuda pek ¢ok érnek var ve tabif olarak bu érnekler Islami dénemden
itibaren kargimiza ¢ikiyor.

acal donum gey- Olmek (harf ecel giysisini giymek) (Tekin 1995:
20).

acala el bula- Yagsamini tehlikeye atmak (Tekin 1995: 20).

acali cet- (Kazak Tiirkgesi); acali cetip 6l- (Kazak Tiirkgesi); aca-
l1 yet- eceli erigmek (Tekin 1995: 20).

acal gel- Eceli gelmek (Tekin 1995: 20).
Allahin emri olmak (Yalim 1998: 189).

can borcunu 6demek (Yalim 1998: 189).
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ecel alip gotiir- (Ozdogru 1958: 47).

ecel cAmin i¢- Dervig Hikmet senden evwvel gelenler [ Kimisi kul kimi-
si sultan olanlar |/ Diinya benim miilkiim deyip yelenler / Ecel camm icti ha-
berin var mi? (Dervig Hikmet / Kogma) (Sezgin 1993: 55); cAm-1 ecel-
den i¢- Emanettir ne kim var; servet ii siman serafet san [ Gelen her egref
il edna icer cam-1 ecelden, ge¢ (Hersekli Arif Hikmet) (Sezgin 1993:
291).

ecel cagir- (Ozdogru 1958: 47).

ecel keliir bol- (Eckmann 1956: 176/1).

ecel sarabin kan- Ahir iste ecel sarabm kandim (Ibrahim) (Bali
1997: 40).

ecel serbeti icmek Olmek (TS: 668).

ecel tut- (Arat 1979b: 138).

ecel yakay al- Oliim haberi gelmeden [ Ecel yakamuiz almadan | Az-
rdil hamle kilmadan | Gel dosta gidelim géniil (Yunus Emre/Giildeste)
(Gokdemir 1990).

ecel yetil- qali birmez erse yetilse ecel [ bitilmis bolur bu ecelke ezel =
Eger senin yerine benim canmmu almaz ve ecel sana gelirse, demek bu ecel

ezelden mukaddermis (Arat 1979a: 1232/140=Arat 1988: 99).

eceli gelip git- (Ozdogru 1958: 47).

eceli irig- 189/4 (Karamanlioglu 1989: 247).

eceli yet- (Eckmann 1956: 167/2).

ecelin kara pencesi alip bir daha déniilmeyen yere gotiir- (Oz-
dogru 1958: 47).

eceline kavug- (Ozdogru 1958: 47).

ecelning ili kiis-i rawil ¢al- 37/8 (Karamanlioglu 1989: 18). kiis-
i rawil “Gog¢ davulu, 6liim vakti” 37/8 (Karamanlioglu 1989: 313).

etini ecelin eti kapla- Deli Memet seninki daha zor daha [ Gérdiin
bes Memet'in sehadetini [ Gordiin ecelin eti kaplad: |/ Etini (Fazil Hisnu
Daglarca / Deli Memet’in Oliimii) (Sezgin 1993: 143).

qaza-y1 ecel kil- 345/4 (Karamanlioglu 1989: 172).
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6mri tamam ol- Omriim tamam oldu vadem erisdi (Ibrahim) (Bali
1997: 40).

omriiniin kumbaras: dol- Tatl diinyada misafirligimiz son buluyor /
Omriiniin kumbarast, galiba artik doluyor | Dogusumdan beri karsimda du-
ran aynadaki | Asina cehreler, bir bir, silinip kayboluyor (Bedri Giirsoy /
Rubailer) (Sezgin 1993: 159).

omiir bendini ecel g1 s6k- Duyamadim kahpe felek fendini | Ecel
aft soktii omiir bendini [ Sevdigim yddlara verme kendini [ Can ¢ekildi na-
zik tende kuvvet yok (Asik Hicrant / Kogma) (Sezgin 1993: 85).

siirahi-i ecelden mey i¢- Giil derdi hadika-i emelden | Mey icti sii-
rahi-i ecelden (Fuzul? / Leyla vii Mecnun’dan) (Sezgin 1993: 61).

vadesi er- Vadem erdi neylesin bana tabib (Ibrahim) (Bali 1997:
40).

vadesi erig- Omriim tamam oldu vadem erisdi (Ibrahim) (Bali 1997:
40).

vadesi gel- / yet- 1. Siiresi dolmak, zamani gelglek; 2. mec. Omri
sona ermek, eceli gelmek (TS: 2325).

viicidining ayaq: ecel balgiqina bat- 249/2 (Karamanlioglu 1989:
124).

Insan yasaminin belirli bir siiresi olmasi ve 6liimiin, bu siire i¢in-
de agilmig olan defterin kapanmasi olarak degerlendirilmesi:

defter diiriil- Omiir tamam olup defter diiriiliir | Swrat kopriisii ve Mi-
zan kurulur [ Hakk’in dergahina kullar derilir | Buyrugu tutulur ferman eg-
lenmez (Aziz Mahmud Hiidat / Kosma) (Sezgin 1993: 54); defteri dii-
riil- (Tiirkiye Tiirkgesi).

1.4. Oliimiin Yok Olus Olarak Algilanisi

Oliimiin umumiyetle bagka bir diinyada yeniden yasamaya basla-
mak, fanilikten ebediyete kavugmak olarak kabul edilmekle birlikte az da
olsa yok olmak seklinde de degerlendirildigini gérmekteyiz. Bu algilayig-
ta hayatin mezarlikta bittigi digtiniliir. Cenab Sehabeddin’e gore 6lim,
“6tede hepimizi ¢agiran, hicbirimizi unutmayacak bir siyah el"dir ve in-

sanin sonu “bir kiirek toprak, ebedi bir yokluk”tur (Sezgin 1993: 26).
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1.4.1. Mezara girmek olarak ifade edilmesi:

giir iyesé bul- Mezar sahibi olmak (Kazan Tatarcasi).

giirke kir- (Arat 1979a: 169/1516); gorke kir- (Eckmann 1956:
176/5-6); giirge kér- Mezara girmek (Kazan Tatarcasi).

kara cer bavirina al- (Kazak Tiirkgesi).

kara cerge kir- (Sevilmeyen kisiler icin kullanilir) (Kazak Tiirk-
cesi); kara yire gir- Anma msin dlecegin kara yire girecegin [ Azrail’e vi-
riip canm ah n’ideyim émriim seni (Ibrahim Giilsen / Ah Nideyim Om-
riim Seni) (Sezgin 1993: 49).

karangu su’lesiz yirge bar- Bu kafesni tiitisi pervaz itediir ugkeli /
Bir karangu su’lesiz yirge baradur déstlanm = Bu kafesin tiitisi havalan-
makta ugmaga | bir karanhk sulesiz yere varmakta, dostlanm (Ahmed-i
Yesevi/Divan-1 Hikmet) (Eraslan 1991: 338-339).

karanifi cerine bargan 6ldii, karanhga gitti (Naskali 1999: 97).

mermer altinda son uykusuna yat- (Ozdogru 1958: 47).

tahtali kéye gitmek (Ornek 1979: 96).

tagh koye gitmek (Ornek 1979: 96).

tagh kéyii boylamak Olmek (Aktung 1998: 275).

1.4.2. Oliimiin toprak olmak, topraga karismak olarak algilanma-
sin1 da bu grupta degerlendiririz:

aslina karigip toprak ol- Aslima kangp toprak olunca / Cicek olur
mezanimu siislerim | Daglar yesil giyer bulutlar aglar | Gokyiiziinde dalgala-
mr seslerim (Asik Veysel Satiroglu' / Ashma Kangip Toprak Olunca)
(Sezgin 1993: 81).

bagin toprak tara- Giil dalinda diken yarar | Diken giile vermez za-
rar | Toprak bir giin bagin tarar | Saglannu yolar bir giin (Seyrani / Bir
Giin) (Sezgin 1993: 84).

cismi toprakla birles- Ne zaman toprakla birlegir cismim /[ Ciimle
mahluk ile bir olur ismim [ Ne hasudum kalir ne de bir hasmum [ Eski diis-
manlanm olur dostlannm (Asik Veysel Satiroglu / Aslima Karnigip Toprak

Olunca) (Sezgin 1993: 81).
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nazik teni turab ol- Damarlarda kurur kamun / Emanettir gider canin
| Bir giin olur nazik tenin / Turab yahu diisiinmen mi (Agik Tahiri / Yahu
Diisiinmen mi) (Sezgin 1993: 83).

teni toprak bol- 153/7 (Karamanhoglu 1989: 372).

topraga diis- Gecebag geldi de el ayak sasti | Han evler kapand: diik-
kanlar goctii | Kog yigit kalmadi topraga diigtii /| Analar yiirekten yanara
benzer (Dadaloglu / Kogsma) (Sezgin 1993: 75).

topraga gel- (Ozdogru 1958: 47).

toprak saglarimi yol- Giil dalinda diken yarar [ Diken giile vermez
zarar [ Toprak bir giin bagin tarar | Saglarmu yolar bir giin (Seyrani / Bir
Giin) (Sezgin 1993: 84).

tiirab gézlerine dol- Diinya olur bir giin harap | Ne biilbiil kalr ne
gurap | Rizka sebep olan tiirap | Gézlerine dolar bir giin (Seyrani / Bir
Giin) (Sezgin 1993: 84).

yeri toprak ol- “Pisirdigim asla | Bagladigim bagla gideyim | Ug giin
yatak [ Dérdiinde toprak olsun yerim!” derdi | Geleni gideni yokken gencli-
ginde bile | Aksamlan gizli gizli bilinmez [ Kimi gozlerdi (Behget Necatigil
/ Bir Oliimden Kalanlar) (Sezgin 1993: 163).

yir bol- (Arat 1979a: 454/4524).

1.4.3. Bu algilayista aydinlhktan karanhga gidis s¢z konusudur:

kara yire gir- Anma musin 6lecegin kara yire girecegin | Azrail'e vi-
riip camin ah n'ideyim 6mriim seni (Ibrahim Giilseni/ Ah Nideyim Om-

rim Seni) (Sezgin 1993: 49).

kara yerin altina in- Iste kara yerin altma indim (Ibrahim) (Bali
1997: 40).

karangu su’lesiz yirge bar- Bu kafesni tiitisi pervdz itediir uckeli /
Bir karangu su'lesiz yirge baradur déstlarim = Bu kafesin titisi havalan-
makta ugmaga [ bir karanbk sulesiz yere varmakta, dostlanm (Ahmed-i

Yesevi/Divan-1 Hikmet) (Eraslan 1991: 338-339).

yakti dénya bélen sav bullag- / yakt: dénya bélen sav huglag-

Aydinlik diinyaya veda etmek (Kazan Tatarcast). '
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yakt1 dényadan ayiril- Aydinlik diinyadan ayrilmak (Kazan Tatar-
cast).

yakti dényaga kiizlerneé yom- Aydinlik diinyaya gézleri kapamak
(Kazan Tatarcast).

1.4.4. Oliimiin dogrudan yok olus olarak algilanmasi hakkinda:

fanilige intikal et- (Ozdogru 1958: 47).

faniye déniis et- (Omek 1979: 69). Ankara, Asri Mezarlikta bir
mezar taginda yazmaktadir.

mengélék yukka kiig- Ebedi yokluga gogmek (Kazan Tatarcast).

pani bol- (Kazak Tiirkgesi).

yok bol- ulug oglum agrip yok bolga... “biiyiik oglum hastalanip
oliince ..."” (BK G 9: Tekin 1988: 52-53); yok bol- ulug kiili cur sekiz on
yasap yok bol[t] = Ulu Kiili cur seksen [yas] yasayub yok oldu (Ihe Hiiso-
tu: B 3: Orkun: 136).

yogad- Yok olmak, 6lmek (Hamilton 1998: 236).

1.5. Oliimiin Uyku Olarak Algilams:

1.5.1. Bu yaklagimda 6lmek bir tiir istirahata ¢ekilmektir.* Aslin-
da bu algilayigtaki bazi ifadeleri yok olmak, bazilarini da biir diinyada
yagamaya baglamak veya 6biir diinyada uyanmak olarak degerlendir-
mek miimkiindiir.

ayak suz- Olmek (ayaklarini uzatmak) (Kazan Tatarcasi).

Roux su ii¢ yerdeki yat- ve yurtda kal-'1 “6lmek” olarak yorumlamakradir (Roux
1999: 149): Keldi manga Tat | Aydim emdi yat [ Qusqa bolup et | Seni tiler us béri (DLT
I: 36). Aslinda burada yat- kelimesi T. Tekin'in de gevirdigi gibi (Tekin 1989: 57)
“yatmak, uzanmak” anlamina gelmektedir. égiim katun ulayu églerim ekelerim kun-
cuylanm bunga yeme tirigi kiiri boltagi erti 6liigi yurtda yolta yatu kaltagi ertigiz = (Kiil
Tigin olmasaydi) annem Hatun basta olmak iizere (diger) annelerim, ablalarim, prenses-
lerim, bunca hayatta kalanlar cariye olacak idi, élenler (de) yazda yabanda yata kalacak
idiniz (KT K 9: Tekin 1988: 22-23). teArilig kurtga yurtda kalmis yaghg kami¢ bulunin
yalgayu tirilmis éliimde ozmig = dindar (biv) ihtiyar yurtda kalmus yagh (bir) kagk kena-
rint yalavarak divilmis éliimden kurtulmug (Ivk Bitig: 18: Orkun: 268).
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cada kalgan Oldii, vefat etti (Naskali 1999: 56); cat- 1. Yatmak.
2. Yerlesmek. 3. Bulunmak; 4. Yagamak, barinmak; 5. (Hareketin su
anda tamamlandigini yani simdiki zamani goésteren yardima fiil)

(Naskali 1999: 55-56).
ebedi uykuya dalmak Olmek (TS: 667).

gtirge kiriben yat- Eya déstlarim élsem min bilmem ki halim ne bo-
lur | Giirge kiriben yatsam min bilmem ki halim ne bolur = Ey dostlarim,
o6lsem ben, bilmem ki halim ne olur [ kabre girerek yatsam ben, bilmem ki
halim ne olur (Ahmed-i Yesevi/Divan-1 Hikmet) (Eraslan 1991: 336-
337).

kalib1 dinlendir- (Ozdogru 1958: 47).
mermer altinda son uykusuna yat- (Ozdogru 1958: 47).

o6liim uykusiga bar- Oliim uykusiga banp cihandin boldum aside /
Mini istesengiz 1y dostlar korgey siz wykuda (28/1: Yiicel 1995: 134).

uyuyup bir daha uyanma- (Ozdogru 1958: 47).

uyanama- Neylersin 6liim herkesin bagnda /| Uyudun uyanamadin
olacak [ Kimbilir nerde, nasil, ka¢ yaginda / Bir namazlik saltanaun olacak
| Taht misdli o musalla tagimda (Cahit Sitki Taranca / Otuz Beg Yas) (Sez-
gin 1993: 151).

uyumak Olmek (Aktung 1998: 295).
uzanmak Olmek (Aktung 1998: 295).

1.5.2. Oliimiin gozlerini kapatmak olarak algilanmasi da uyumak
maddesinin i¢inde ele alinabilir:

bul diinyege mingi kéz cum- (Kazak Tiirkgesi).

gozleri / gozii kapanmak (Yalim 1998: 189); gozlerini kapamak /
yummak (Yalim 1998: 189); késtéri cumulgan 6ldi, gézleri kapandi
(Naskali 1999: 123); kéz cum- (Kirgiz Tiirkgesi).

gozii sonmek (Yalim 1998: 189).
hayata gozlerini yum- (Ozdogru 1958: 47).

kozii ottii 1) 6ldi (Yudahin 1988: 512).
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mefigege (mefigélekke) kiiz yom- Ebediyen olmak iizere gozleri
kapamak (Kazan Tatarcast).

1.6. Oliimiin Cezalandirma Olarak Algilamgs:

Oliim bazen bir tiir cezalandirma olarak goriilmektedir. Alp Er
Tonga agitinda éliim “felegin éciinii almast” ve “gizli tuzagi” olarak ni-
telendirilmektedir. Felek tuzak kurarak diinyadaki insanlar azaltmak-
tadir, bunun digindaki her gsey de bahanedir, felek bir ok attiginda dag-
larin bagi bile kertilmektedir (Tekin 1989: 8-11). Oliimiin bir tiir ce-
zalandirma olarak algilandigini daha sonraki dénem eserlerinde de
gormekteyiz.

Pertev Naili Boratav, ¢ogunlukla canin bedenin i¢ organlarindan
birinde oturdugunun diigiiniildiigiing, “can ¢ekismek” deyiminin ise
Azrail'in insandan cam sokerek, sahibine eza vererek aldigina taniklik
ettigini belirtmektedir (Boratav 1973: 33).

Azrail hamle kil- Oliim haberi gelmeden | Ecel yakamiz almadan /
Azrdil hamle kilmadan / Gel dosta gidelim goniil (Yunus Emre/Giildeste)
(Gskdemir 1990).

Azrail sineye pengesin vur- Azrail pengesin vurdu sinemden [ Bag-
layn yiikiimii hasretten gamdan / Ister ayna getir o bag-1 rem’den | Giiniim
bitti su titkendi kismet yok (Agik Hicrant / Kogma) (Sezgin 1993: 85).

bast1 6liim axtaru Olim (onu) yere yikarak bastirdi (ve yendi).
(Bilinmeyen Bir Kahramana Agit, Tekin 1989: 14-15).

ecel celladindan satir yemek (Sezgin 1993: 24).

ecel tuzagina bas- Ben bir dervis idim dostum |/ Hak’tan yana oldu
kasdim | Ecel tuzagina bastim | Esenledim diinyam seni (Yunus Emre /

Giildeste) (Gokdemir 1990).

ecelin kara pencesi alip bir daha déniilmeyen yere gotiir- (Oz-

dogru 1958: 47).
oplek 6¢in al- (Alp Er Tonga Agiti, Tekin 1989: 8).

[6¢lekning] oki teg- (Felegin) oku (ona) isabet etti (Bilinmeyen
Bir Kahramana Agit, Tekin 1989: 14-15).
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olimge cenil- (Kazak Tirkgesi).
oliim melegi yere ser- Bildifin, neyse unut, Tann'ya kavugtun tut /
Bir giin 6liim melegi seni yere serince | Su gérdiigiin ne varsa birer kiiciik

damladir [ Bir denize akiyor hepsi yerli yerince (Nihal Atsiz / Gel Buyru-
gu) (Sezgin 1993: 130).

oliimning agig serbetini i¢- Bu diinyada yaraulgan mahliklarga /
Imdi bildim tiriglik (hem) bolmas irmis / Bu éliimning serbetidiir agig serbet
| Ciimle adem igmey andin kalmas irmis = Bu diinyada yaratilan mahluk-
lara [ simdi bildim, dirilik hem olmaz imis [ Bu éliimiin serbetidir aci serbet
[ hep insanlar icmeden ondan kalmaz imis (Ahmed-i Yesevi/Divan-1 Hik-
met) (Eraslan 1991: 228-229). Divanu Lugati't-Tiirk'te oldiiriilen diig-
manin ardindan séylenen bir manzumede “6ldiirmek” karsiligi olarak
Yesevi'nin soyledigine benzer bir ifade gegmektedir: 6liim otin igiir-
(Oldiiriilen Bir Diismanin Ardindan, Tekin 1989: 47).

tuzaga yoli ugra- On-son yollannmiz ugrar | Ol tuzaga bir giin bizim
| Kurtulmaga derman yokdur | Yok yere kagip gezeriz (Seyyid Nizamoglu
| Kosma) (Sezgin 1993: 51).

viicidining ayaq: ecel balgiqina bat- 249/2 (Karamanlhoglu 1989:
124).

1.7. Argoda Oliimiin Algilanis:

Oliim kargilig1 olarak argoda kullanilan ifadelere baktigimizda ge-
nellikle 6liimiin alaya alinarak dehgetinin hafifletilmeye caligildigini
gormekteyiz:

adres degistirmek Olmek, ¢biir diinyaya gitmek (Aktung 1998:

30).
aya seyahat et- (Ozdogru 1958: 47).

-

ayaklar: 6nde gitmek (Bir yerden) Oliisii ¢ikmak. Oliisii gotiiriil-
mek (Aktung 1998: 47).

bok yoluna gitmek (Yalim 1998: 189).
cartay: cekmek argo Olmek (TS: 387).

cartlamak Olmek (Aktung 1998: 67).
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cavlagi cekmek Olmek, ¢liip gitmek (Aktung 1998: 67); cavlag
cekti (Ozdogru 1958: 47).

cavlamak Olmek (Aktung 1998: 67).

cizdami ¢ekmek / cizdam etmek Olmek (Aktung 1998: 69).
cizdamlama Olme; 6liim (Aktung 1998: 69).

cicozlamak Olmek (Aktung 1998: 69).

cortlamak Olmek (Aktung 1998: 71).

cenesi boklu bezinen ¢akilmak (Ornek 1979: 97).

¢ez- (Rusca “kaybolmak, yok olmak” anlamina gelen iz¢ezat'in ki-
saltilmigidir.) (Azeri Tirkgesi).

cingiragi cekmek Olmek (Aktung 1998: 79).

deriyi tuzlamak Olmek (Aktung 1998: 88).

dort kolluya binmek (Ornek 1979: 97).

duasi okunmak Oldiiriilmek; 6lmek (Aktung 1998: 94).
esekler cennetini boylamak (Ornek 1979: 96).

geber- tkz. Olmek (TS: 823).

giim! (Ozdogru 1958: 47).

giimbiirdemek (Yalim 1998: 189).

giimlemek Olmek; yok yere heder olmak (Devellioglu 1980: 89).
haci pintorosa kavusmak (Yalim 1998: 189).

hayat: kaymak Olmek (Aktung 1998: 138).

helvasini ye- (Tturkiye Turkgesi).

ifadesi tamam olmak (Yalim 1998: 189).

iki seksen uzanmak Olmek (Aktung 1998: 147).

imamin kayigina binmek Olmek; cenazesi gotiiriilmek (Aktung
1998: 148). imamin kayig1 Tabut (Aktung 1998: 148); imamin kayi-
gina binip git- (Tirkiye Tirkgesi).

kakirdamak Olmek. Asiri derecede iisiimek; donacak hale gel-
mek (Aktung 1998: 160).
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kikirdamak Olmek ([Kakirdamak], daha ¢ok “6lmek” anlaminda,
[kikirdamak] ise “igiimek, donmak” anlaminda kullanilir.) (Aktung

1998: 180).

kalibi degistirmek Eganl. kalibi dinlendirmek (Aktung 1998:
161).

kalibi dinlendirmek Olmek (Aktung 1998: 161).
kartollara asagidan bak- (Erzurum agz).

kuyrugu titretmek (Hayvan) Olmek. -(Genellikle, sevilmeyen
insan i¢in) Olmek, gebermek, zibarmak (Aktung 1998: 194); kuyru-
gu titre- (Ozdogru 1958: 47).

mort olmak (Yalim 1998: 189).

mortiyi cekmek Olmek, vefat etmek (Devellioglu 1980: 122).
mortlamak argo Olmek (TS: 1577).

morto olmak Olmek (Aktung 1998: 217).

mortoyu ¢ekmek argo 6lmek (TS: 1577).

nallar1 atmak Olmek (Aktung 1998: 220).

nallar1 dikmek argo (hayvan veya hayvana benzetilen kisi) 6lmek

(TS: 1628).
Niyazi ol- Yok yere yaralanmak, 6lmek (Aktung 1998: 222).

papaz1 bulmak / papaz1 gét altinda bulmak Kétii bir sonugla ka-
silagmak, belasini bulmak; 6lmek (Aktung 1998: 233-234).

saribabay1 boyla- (Ornek 1979: 97).
(son) postayr ¢cekmek (Yalim 1998: 189).
tahtali kéye muhtar olmak (Ornek 1979: 97).

tantuna gitmek Gecerli bir neden olmaksizin zarar gérmek, bog
yere kayip etmek; yaralanmak, 6lmek (Aktung 1998: 274); tantuna
gitti (Ozdogru 1958: 47).

tagh kéye muhtar olmak (Ornek 1979: 97).

tingirdamak (Yalim 1998: 189).
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tirlamak Olmek (Aktung 1998: 282).

trampete git-

yallah tahtah kéye (Ozdogru 1958: 47).
yiiriimek 1. Olmek (Devellioglu 1980: 160).
zartay1 cekmek Olmek (Devellioglu 1980: 161).
zibarmak (Yalim 1998: 189).

2. Oliimiin Olumlu Veya Olumsuz Olarak Algilanisi

Cok karmagik olan &liim, bazen olumlu, bazen de olumsuz olarak
algilanmugtur.

2.1. Olumsuz Algilanig

Olumsuz bakiga gére 6liim, timitleri solduran, insaru sevdiklerin-
den ayiran, geride kalanlan sevgilisiz, yetim, &ksiiz birakan, diinyayr
karartan, derin iziintiilere sebep olan, miithis acilar veren, matemlere
gark eden seydir. Bu bakiga gore 6liim, hayatin sevinglerini, imitleri-
ni, giizellik ve zevklerini yok eden bir zalimdir ve ¢aresiz kalinilan kor-
kung bir sondur.

basin toprak tara- Giil dalinda diken yarar [ Diken giile vermez za-
rar | Toprak bir giin bagn tarar | Saglanm yolar bir giin (Seyrani | Bir
Giin) (Sezgin 1993: 84).

dim tuz tavsil- (Kazak Tiirkgesi).

karanifi cerine bargan 6ldii, karanhga gitti (Naskali 1999: 97).

karangu su’lesiz yirge bar- Bu kafesni titisi pervaz itediir uckeli /
Bir karangu su'lesiz yirge baradur déstlanm = Bu kafesin tiitisi havalan-
makta ugcmaga | bir karanlk sulesiz yere varmakta, dostlanm (Ahmed-i
Yesevi/Divan-1 Hikmet) (Eraslan 1991: 338-339).

kormés cigen oldii (koti ruh yedi) (Naskali 1999: 62); ci- yemek,
(yemek) pisirmek (Naskali 1999: 62).

nazik teni turab ol- Damarlarda kurur karun [ Emanettir gider canin
| Bir giin olur nazk tenin [ Turab yahu diigiinmen mi (Agik Tahiri / Yahu
Diigiinmen mi) (Sezgin 1993: 83).
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Omir tuz1 tavsil- (Kazak Tiirkgesi).

tath diinyada misafirligi son bul- Tath diinyada misafirligimiz son
buluyor | Omriiniin kumbarasi, galiba artik doluyor | Dogusumdan beri
kargmda duran aynadaki | Asina cehreler, bir bir, silinip kayboluyor (Bed-
ri Giirsoy / Rubailer) (Sezgin 1993: 159).

teni toprak bol- 153/7 (Karamanhoglu 1989: 372).

topraga diis- Gecebas geldi de el ayak sasti | Han evler kapand: diik-
kanlar géctii | Kog yigit kalmadi topraga diistii | Analar yiirekten yanara
benzer (Dadaloglu / Kogsma) (Sezgin 1993: 75).

topraga gel- (Ozdogru 1958: 47).

toprak saglarini yol- Giil dalinda diken yarar | Diken giile vermez
zarar [ Toprak bir giin bagin tarar [ Saglaru yolar bir giin (Seyrani / Bir
Giin) (Sezgin 1993: 84).

tiirab gozlerine dol- Diinya olur bir giin harap | Ne biilbiil kalir ne

gurap | Rizka sebep olan tiirap | Gézlerine dolar bir giin (Seyrani / Bir
Giin) (Sezgin 1993: 84).

yakti dénya bélen sav bullag- / yakt1 dénya bélen sav huglag-
Aydinlik diinyaya veda etmek (Kazan Tatarcast).

yakti dényadan ayiril- Aydinlik diinyadan ayrilmak (Kazan Ta-
tarcast).

yakt1 dényaga kiizlerné yom- Aydinlik diinyaya gézleri kapamak
(Kazan Tatarcasi).

yas bol- (DLT I1I: 159). yas Oliim, helak (DLT I1I: 159). Her ne
kadar Kaggarli tarafindan ayn ayri maddeler halinde degerlendirilmis-
se de “zarar, ziyan” anlamina gelen yas kelimesiyle bu kelimenin ayni
kelime olabileceklerinden yola ¢ikarsak yas bol-"ta bir olumsuz algila-
madan s6z edebiliriz.

Altaycada cetker kelimesinin “bela, felaket; tehlike; seytan, cin;
ayartma” anlamlarinin yami sira “6liim” anlaminda da kullanilmasi
olumsuz algilamanin érneklerinden biridir (Naskali 1999: 60).

Ayrica bk. 1.6.
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2.2. Olumlu Algilanig !

Oliimiin olumlu olarak degerlendirilmesinde ecel denilen sey, er-
lerin kevseridir, beklenen mutluluk 6liimiin esigindedir ve 6liim gerde-
ge girer gibi kucaklanacak bir seydir (Sezgin 1993: 27).

amirap kalgan 6len; huzura kavusan (Naskali 1999: 25). amira-
1. Dinlenmek; 2. Sakinlesmek (Naskali 1999: 25).

bojogon 6ldii, vefat etti (Naskali 1999: 42); bojo- 1. Kurtulmak.
2. Son bulmak, bitmek; 3. Bogaltmak. 4. Zayiflatmak (Naskali 1999:
42). Kelimenin bojodil- seklinin “Kurtulmug olmak” (Naskali 1999:
42), bojon- seklinin 1. (At igin) ¢oziilmek, bogalip kurtulmak. 2. Her-
hangi bir agirliktan kurtulmak (Naskali 1999: 42) ve bojot- seklinin 1.
Kurtarmak. 2. Zayiflatmak. 3. Hafifletmek (Naskali 1999: 42) manala-
rindan hareketle burada “6lmek” manasinin iginde “kurtulusa ermek”
anlaminin bulundugunu ileri siirebiliriz.

cani cay tap- cani rahatlamak, 6lmek (Oraltay 1984: 90).

ebedi haz diyarina git- Artik iiziilmemek diine, bilhassa yanna [ Git-
mek ve gelmemek ebedi haz diyarna ... (Mithat Sertoglu / Yolculuk)
(Sezgin 1993: 142).

Bu bakiga gére, 6lmek ayni zamanda bir kurtulugtur:

cihandin astde bol-: Oliim wykusiga banp cihdndin boldum asade /
Mini istesengiz iy dostlar kérgey siz uykuda (28/1: Yiicel 1995: 134).

kurtul- (Ozdogru 1958: 47).

Ama oliimden kurtulmak da kurtulug olarak degerlendirilmekte-
dir: Kurtulmaz (Ozdogru 1958: 47). Oliimden kurtulamamak ise ye-
nilgi olarak degerlendirilmektedir:

Asya gribinin iiciincii turunda nakavt oldu (Ozdogru 1958: 47).

olimge ceiiil- (Kazak Tiirkgesi).
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Karahanl Tiirkcesinde
Oliimle Ilgili Ad Aktarmalar

Ahmet Demirtag’

1. Giris

Kiiltiirel bir olgu olarak ¢len birisi i¢in dogrudan 6ldii demek ye-
rine, hayata gézlerini yumdu, diinya degistirdi, eceli geldi, can verdi gi-
bi ad aktarmalan tercih edilir.!

Eski Tiirkler can ve ruh kavramini genellikle an (nefes) kelime-
siyle ifade ederler. Insanin 6liirken caninin ugup gittigi varsayilir. (Se-
sen 1995: 138) Orhun Yaztlarinda slmek; ugmak, ucup gitmek bigimin-
de goriilar. (Ergin 2004: 14, 17, 28, 54). Olmek kavramy, Kiil Tigin Ya-
aitinin dogu yiizii on altinci satirinda u¢mak, Kil Tigin Yazitinin dogu
yiizii yirmi dérdiincii satirinda ugup gitmek, Kiil Tigin Yazitinin kuzey
dogu yiiziinde u¢mak, Bilge Kagan Yazitinin ikinci giiney yiizii onuncu
satirinda ugup gitmek seklinde anlatilmistir.

“Oliim, Goktiirklerde ‘u¢a barmak’ yani ‘ugarak gitme’ sozii ile
soylenir. Onlar, ‘ruhun ugup, Tanr katina gittigine’ inanirlardi. Bir de,

Yrd. Dog. Dr. Ahmet Demirtas, Gazi Antep Universitesi Muallim Rifat Egitim Fa-
kiiltesi Tiirkge Egitimi Bélimd, Kilis.

“Daha etkileyici bir anlatim saglamak iizere bir kavramin kendisiyle ilgili bir bagka
kavramdan yararlanilarak anlatilmasina aktarma adi verilmektedir.” (Aksan 2002:

130)
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Tanr'nin takdiri vardi. Bu anlayis da, ‘kergek boldu’, yani ‘gerekli ol-
du’, sézii ile kargilaniyordu.” (Ogel 1988: 758)

Karahanlilar dénemi, Tiirk milletinin kendi tarihi mukadderati-
na yeni bir yén veren yeni bir kiiltiir dairesine girmis olmasi agisindan,
Tiirk kdiltiir tarihi icerisinde ¢ok énemli bir yere sahiptir. Karahanl
kiiltiiri, Islamiyeti kabul etmekle yepyeni bir medeniyet gevresine gi-
ren bir toplumun, siddetle sarsilan eski ve geleneksel degerlerini yeni
bir senteze vardirmak endige ve c¢abasini yansitmasi bakimindan da
¢ok onemlidir.

[slamiyetin kabuliiyle Islam dinine ait kavramlar Tiirk diline ve
dille birlikte Tiirk diisince ve edebiyat hayatina girmeye baglar. Kara-
hanli Tiirkgesi metinlerinde hem Islam 6ncesi Tiirk kiiltiriinin etki-
leri hem de Islam kiiltiiriiniin etkileri goriiliir. Bu donemin kiiltiir tari-
hi ile ilgili yapilacak caligmalar yeni bir medeniyet dairesine girmis
olan Tiirklerin bu yeni ¢evreye ne 6l¢iide uyduklarini, nasil bir sentez
olusturduklarini, kendi milli geleneklerine ne derecede bagh kaldikla-
nm ve Islami kiiltiirii ne kadar benimsediklerini ortaya gikaracakuir.
Karahanlilar, bir kiiltiir ve medeniyet degisiminin énemli bir gecig do-
nemidir. Bu yiizden Karahanhlar déneminin Tiirk kiiltiir tarihinde
onemli bir yeri vardir.?

2. Karahanh Tiirkgesi Metinlerinde Oliimle Ilgili Ad

Aktarmalar
2.1. Kutadgu Bilig

Yulug kald: mali teni canmu [ yalavag sevingi tiledi kéni (52) Tenini ve
canini feda etmek.

Bu gahgmada 6rnekler Kutadgu Bilig (Arat: 1979a), Divanii Liigat'it-Tiirk (Atalay:
1998a, 1998b ve 1999) ve Atabetii'l-Hakayk (Arat: 1992)tan alinmugtir. Kutadgu Bi-
lig'deki ad aktarmalannin Tirkge kargiliklan igin Kutadgu Bilig -1I- Ceviri (Arat:
1994)den ve Kutadgu Bilig -111- Indeks (Arat: 1979b)ten yararlanilmigtir. Kutadgu Bi-
lig'de oliimle ilgili ad aktarmalarinin iginde bulundugu beyitlerin beyit numarasi,
Atabetii’l-Hakéyik'ta satir numarasi, Divanii Ligat'it-Tiirk’te ise 6limle ilgili ad ak-
tarmalarinin gegtigi yerlerin sayfa numarasi verilmistir.
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Fida laldi barin nengin hem ézin [ yalavag angar birdi iki kaizin (56)
Kendisini feda etmek.

Bezendim begim boldi hakan ulug / étiindiim munu kolsa camim yulug
(85) Cani feda olmak.

Kisig til agirlar bulur kut isi [ kigig til ucuzlar banir er bagi (163) Bagi
gitmek.

Mini emgetiir til idi 6k telim [ bagim kesmesiini keseyin tilim (166) Ba-
st kesilmek.

Soziingni kiidezgil baging barmasun [ tilingni kiidezgil tiging smmasun
(167) Bagi gitmek.

Kisi s6z bile kopti boldr melik / okiis s6z bagig yirke kildi kélik (173)
Bagi golge gibi yere serilmek.

Kisi togd: oldi s6zi kaldi kér [ 6zi bards yalnguk at kaldi kor (182) In-
sanin kendisi gidip adi kalmak.

Yigitlik kacar ol tiriglik ucar [ bu tiis teg ajundin 6ziing terk keger (231)
Gengligi kagip 6mrii ugmak, riiya gibi olan diinyadan ¢abuk gé¢mek.

Tirig olgii ahir tosengii yirig [ kigi 6lse edgiin kér an tirig (23 7) Topra-
g1 dosenmek.

Kili¢ ursa bigsa yagi boyminu [ torii birle tiizse ili budmm (286) Kilig-
la vurulup boynu kesilmek.

Odungl ay kokgin dliimke anun | bu kegmis kiiniingke sigit kil iiniin
(376) Oliime hazirlanmak.

Azp yiigriir erdim ayu birdi yol | kiiyer erdim otka kiidezmese ol (384)
Ateste yanmak.

Tenimdin ¢ikarda mening bu carum [ sehadet bile kesgil ahir tuim
(394) Cani tenden ¢ikmak, son nefesini kelime-i sahadet ile vermek.

Oziim kalsa yalnguz kara yir katn | mangar gl anda 6kiis rahmetin
(395) Kara toprak altinda yalniz kalmak.

Baka kérse begler kiiyer ot sani [ basinsa tizer bas sorar 6z kani (655)

Bag1 kesilmek.

Negii tir esit emdi bilge tetig / 6zi bardi kodn bizinge bitig (755) (Obiir
diinyaya) gitmek.
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Kor arslanka oksar bu begler 6zi | busursa keser bas ay bilgi yaruk
(784) Bagsi kesilmek.

Kara bas yagist kizal til turur [ nece bas yidi bu taki ma yiyiir (966) Ba-
sin1 yemek.

Yana aydi ay toldu ilig ukar | bu til yast tegse tiriglik tiiker (976) Omiir
titkenmek.

Kara kilka tengsiz yava sozlegen [ yava soz turur bu kara bas yigen
(986) Bagini yemek.

Taki munda yigrek bilig sézlemis [ tiikel bolsa ni‘met tiiker yas (1047)
Omiir tikkenmek.

Bu ay told: buld: tilekin titkel / tiiketti tiviglig turu kaldi mal (1051)
Omriinii tiiketmek.

Kerek tut otagi kerek erse kam [ éliiglike hergiz asig kilmaz 'em (1065)
Hig bir ilag fayda vermemek.

Bu ay tld: halin eitti ilig / 6liim tutgak: ig tegiirmis elig (1067) Olii-
miin énciisi (6lim melegi) elini degdirmek.

Bu ay told: ayd: ay ilig kuti [ mini tuttr ol ig angar yok ot (1070) De-
vasi olmayan hastalik yakalamak.

Sewingin togar erdi togmug kiiniim [ kiiniim batgalr teg yarumagz tiiniim
(1072) Giinesi batmak iizere olmak, gecesi aydinlanmamak.

Munu adnlur men seningdin bu kiin [ ulryu barir men 6kiingiin mun-
gun (1075) (Bu diinyadan) ayrilmak, (¢biir diinyaya) pismanlkla ve 1s-
tirapla gitmek.

Banr men mungar sen sizik tutmagil | togugh kim 6lmez tise biitmegil
(1090) (Obiir diinyaya) gitmek.

Tilek arzun ermez mening élmekim [ bu kiin bolmis ermez kelip bar-
makim (1095) (Obiir diinyaya) gitmek.

Ogelii banr men 6z erksiz bolup | kutulgu yirim yok tiriglik bulup
(1096) Istemeyerek (bu diinyadan) gitmek, (6limden) kurtulacak ye-
ri olmamak.

Bodum erdi ok teg egildi bodum | tiriglik tiikedi yetldi 6diim (1099)
Omiir tiikenmek, vakit gelmek.
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Tii ni‘met yiding me tiriglik yiding / 6liim yir sini sen usanma okiis
(1106) Oliim insam yemek.

Bu ay toldmng kér igi agrudi | umingsiz bolup candin elgin yud:
(1115) Umidini kesip canindan elini yumak.

Kiiremig kiirek erdi ug bu éziim [ ecel tutti iltiir ne asgr soziim (1118)
Ecel (insan1) yakalamak ve geri gétiirmek.

Ajun mal tirdi 6ziim suklukun / kalir neng barr men bu kiin yoklu-
kun (1119) Her seyi birakip yokluk icinde (6biir diinyaya) gitmek.

Elig til uzun kaldim erdi okiig | 6liim keldi tuttr tum kastt ug (1120)
Oliim (insan1) gelip yakalamak ve nefesini kesmek.

Agrlikka tegse kiivez kiir bolur [ 6liim tutsa udlur Skiingiin 6liir
(1125) Oliim yakaladig1 zaman onun arkasindan gitmek.

' Negii asgi bar bu dkiingiim bu kiin [ 6liim tutt kesti bu s6z birle iin

(1132) Oliim (insan1) yakalayip séziinii ve sesini kesmek.

Tozii an tokirka oliim bir kapug [ kiriir bu kapugka yorigh kamug
(1134) Oliim kapisindan gegmek.

Oliimni biligli usansa 6ziin / 6liim tutsa asgr bulunmaz soziin (1141)

Oliim (insan1) yakalamak.

Evejlerke avrup usal bolgugi [ 6liim tutsa odlur yetilmez kiici (1142)
Oliim (insan1) yakalamak.

Okiis nengke todmaz kozi suk kisi / ecel tutsa okniir itiimez isi (1143)
Ecel (insan1) yakalamak.

Yayig kutka avnip kiiveniir kiir er | yagiz yir katnda yiirekin yirer
(1144) Kara toprak altinda pigmanlikla yiiregini par¢alamak.

Sanga tapnur erdi mening bu 6ziim [ munuki ecel tutti kesti soziim
(1153) Ecel gelip soziinii kesmek.

Ayur emdi oglum barir men munu [ sanga kaldi ornum ban neng unu
(1161) (Obiir diinyaya) gitmek.

Tirigliki told: bu ay toldiming / ékiingiin ulir kér asig yok aning (1169)
Omrii dolmak.

Ne yavlak neng ol bu 6liim tarmaka | ne yavlak eriir bu kisig urmak:
(1179) Oliim pengesi insana ¢arpmak.
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Tiisiin ol bu diinya keligli kecer [ yigen yil biike teg yir erken acar
(1202) Bu diinyadan gegmek.

Yl ay kiin kecer teg tiriglik kecer [ kecer giin keciirgey sini belgiiliik
(1214) Omiir gegmek.

Sen 6k sen sakingim barr men mungun [ kigiglikte minsiz kalir sen bu
kiin (1216) (Obiir diinyaya) gitmek.

Kal birmez erse yetilse ecel [ bitilmis bolur bu ecelke ezel (1232) Ece-
li yetismek.

Telim diinya yigli seningde oza [ kodup bard: bar¢a bu ingik 6ze (1236)
Bu diinyay1 birakip gitmek.

Kamug diinya bolsa biregiike tiiz [ kalr diinya iilgi tegir iki boz (1238)
Kismetine iki bez diismek.

Manga tegdi hukmiing barur men munu [ bir 6k oglum erdi kodur men
unu (1261) (Tanrinin) hitkkmii ulagip (diinyadan) gitmek.

Inanma triglikke yil teg keger | usanma bu diinyadin 6z terk kiger
(1274) Bu diinyadan gégmek.

Tirildim bir anca barir men sakin [ negii kaldi diinya manga kér bakin
(1283) Bu diinyadan gitmek.

Aum erdi ay toldi kilkam tolu / irildi toluluk tiiker 6z 6lii (1351) Var-
lig1 6liimle bitmek.

Oliim tutgaka keldi tutti kang | kutulgu yirim yok kiterdi tang (1352)
Oliim &nciisii (6liim melegi) (insani) gelip simsiki yakalamak.

Mini edgii tuttung agmdmmg 6kiis | sanga tapnumadin banr bu 67 ug
(1353) (Tanriya) ibadet edemeden bu diinyadan gitmek.

Oliim utru keldi ékiindi 6ziim [ asig kilmadi bu 6kiingiim séziim
(1361) Oliim kars1 gelmek.

Ulir men okiiniip asig yok okiing [ idim rahmetinde adin yok umung
(1364) Tanrinin rahmetinden bagka bir timidi kalmamak.

Bu kiin men barr men munu erksizin [/ yann sen kelir sen udu seksi-
zin (1365) Istemeden (6biir diinyaya) gitmek, (¢biir diinyaya) gidenin
arkasindan gitmek.
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Oliim kelmez erken oliimke itin / tiriglik 6dinde tapug kil tapm (1370)
Oliim gelmek.

Oliim kelse tutsa Gkiing asgt yok [ nece me ulisa kara yir katin (1371)
Oliim gelip yakalamak, kara toprak alunda inlemek.

Oliimiig wmtma angar yok tolum | busugdin gikar teg gikar bu oliim
(1381) Oliim pusudan ¢ikar gibi (insanin) kargisina ¢ikmak.

Nege kagsa ahir dliim tutgust [ nege kalsa ahr éliim yetgiisi (1382)
Oliim (insan1) yakalamak, éliim (insana) yetismek.

Oliimke usanma kongiil tut tivig [ nege kic tirilse tésengti yirig (1383)
Oliime gafil avlanmak, topragi désenmek.

Kiini bir mangim ol tiini bir mangim [ iletiir oliimke kuritur engim
(1389) Oliime gotiiriilmek.

Bu tiis teg tiriglik kecer belgiisiiz / kerek beg kereg kul barnr kelgiistiz
(1396) Bir daha gelmemek iizere (bu diinyadan) gitmek.

Kiiniingni kegiirdiing tilek arzuka [ triglik titkedi okiing ol yodug
(1400) Omiir tiikenmek.

Yulug kilma 6zni admlar tigiin | suyurka éziingni kiiyiirme kiigtin
(1404) Kendisini feda etmek.

Seningde ozaki ajun begleri [ ajun kodt bard: yatur kor giiri (1405) Bu
diinyay: birakip gitmek, mezarda yatmak.

Ediz king bedizlig saraymg kahp | karangku yir evde yatur sen ulip
(1419) Karanhk toprak evde yatmak.

Bayusa tileki bulunsa tiikel / tiiketiir tiviglk ucup can yrar (1423)
Omriinii tilketmek, cani ugup gitmek.

Agi cuz toseniir Gziing oglagu [ kara yir tosengii turur ay biigii (1426)
Kara topragi désenmek.

Auingu seviigler bile avnur 67 [ kara yir katmda yagip yatgu tiiz (1427)
Kara toprak altinda gizlenip sirtiistii yatmak.

Bularni sakingil éliimke itin | 6kiinme yarin bu kara yir katin (1429)
Kara toprak altinda pisman olmak.

Oxiing kocgii mundin kégiing asnu id | kerekligni algl kereksizni tid
(1445) (Bu diinyadan) gég etmek.
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Munu men barur men mini kér odun [ kanglan éziingke at edgii kodun
(1446) (Obiir diinyaya) gitmek.

Siziksiz 6ltim bir kiin ahur kelir / tivilmis bu canlhg canin algalir (1472)
Oliim gelip canini almak.

Kiimiig kur bagugt munu men tiyii / 6liim tutti erse diziildi kun (1477)
Oliim (insanin) kugagini tutup koparmak.

Ayur ay ogul kérdiing emdi mini / ne halin banr men unitma munm
(1501) (Obiir diinyaya) gitmek.

Tii ni‘met bile bu igidmis 6ziim / kiriir bu kara yirke kérkliig ytiziim
(1512) Bedeni ve giizel yiizii kara topraga girmek.

Anadm neteg togdum erse bu kiin [ aning teg bartr men yalingin mun-
gun (1513) Anadan dogdugu gibi ¢iplak ve acz iginde (bu diinyadan)
gitmek.

Karndin ¢ikarding kannka kiriir | sekerdin igidting ylanka biriir
(1515) Tekrar karina girmek, sekerle beslenen (bedeni) yilana ver-
mek.

Isizim yigitlik tiriglik isiz | okiingtin sigit birle giirke kiriir (1516) Me-
zara girmek.

Bahil kold: barca kadaglarka ol / tiler boldr camu yagil kokke yol (1518)
Cani mavi goge dogru yol almak istemek.

Kozin kokke tikti kétiirdi elig [ sehadet bile kesti teprer tilig (1519) Son
sozii sahadet kelimesi olmak.

Yaruk can iiziildi tiinerdi kiini / bayat ati birle kesildi tini (1520) Nur-
lu cani ayrilmak, giinii kararmak, Tanr adi ile son nefesini vermek.

Edizlik tiledi siiziik can turug | ugup bardi can kald: kalbiid kurug
(1521) Saf ve temiz cani yiikselmek dilemek, can1 ugup gitmek, (geri-
de) bos bir kalip birakmak.

Bolup togmaduk teg yitip bardr can | ajunda atr kaldi belgii nisan
(1522) Can hi¢ dogmamuig gibi kaybolup gitmek, diinyada alamet ve
nisan olarak adi kalmak.

Kurug kald: kalbiid ugup barsa can [ bayat bildi kanga banr erse can
(1525) Can ugup gitmek, viicut bog kalmak.
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Men igdis kulung men tapugg: sening [ yulug bolsu canum iligke mening
(1554) Cani feda olmak.

Atam cam bold: iligke yulug / yulug kilsu tengri sanga bu kulug (1555)
Cani feda olmak, cani feda etmek.

Emanet yiidiirdi boyunka ulug | emanet yiider erke camm yulug
(1720) Cani feda olmak.

Kayu yiigrii tinmaz ajun tezginiir [ kayu can yuluglar tengizke kiriir
(1733) Can feda etmek. Kapugdak er at kigig ya ulug [ tanguk tutti bar-
ca kilip can yulug (1768) Cani feda kilmak.

Isiz edgiiler olse toprak bolur | nege bolsa toprak kor ati kalur (1790)
Toprak olmak.

Esitmek bile bold: bilge kisi | bu s67 sézlemektin banr er bag (1914)
Bagi gitmek.

Bagirsakka aytur kisi 67 sozin [ bagirsak yuluglar kigike dvin (1943)
Kendisini feda etmek.

Bu saklik bile sen yag boyni yeng [ budunka torii kil tiril kingrii ing
(2022) Boynu vurulmak.

Biitiin can iiziilse umung tut ulug / bayat birge edgiike edgii yolug
(2163) Can ¢ikmak.

Angar tirliir 6trii kor ersig even [ seviig can yuluglap yatur tag kayan
(2281) Tatli cani feda etmek.

Ayiklig turur bu 6liim belgiiliig | 6di kelmeginge er 6lmez kiiliig (2286)
Vadesi gelmek, vakti gelmek.

Uwvutka bolup korklik alplk kilur | 6giingke bolup er ézin dldiiriir
(2292) Kendisini oliime atmak.

Angar tenglese 6trii itse isin [ yagt boyni yengse kiterse bagim (2352)
Boynu vurulmak, bas: giderilmek.

Kiivez alip sekirtip gerig siirse bat / lagm kug kovar teg toker kanlan
(2381) Kani dokiilmek.

Er at korse 6trii sevinglig bolur [ yagt ogr: bolsa seviig can biriir (2404)
Can vermek. '
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Bos azad kisiler mungar kul bolur [ bu kul can yuluglar sevingin kolur
(2406) Can feda etmek.

Sen altun kiimiigni iilegil nenging | yulug kilga canin sav altun tenging
(2411) Canini feda etmek.

Idi artuk driim kerek bu kisi [ kali Gznese begke iltiir bagi (2420) Ba-
s1 gotiiriilmek.

Haciplar ézele bu bolsa ulug | bagirsaklikin kilsa canin yulug (2432)
Canini feda etmek.

Karailke yazsa kuritur bagin [ tili sézde yazsa ugatur tigin (2515) Ba-
s1 kurutulmak.

Telim kérmigim bar tegimsiz kisi [ turup ilke yazd kesildi bagt (2516)
Bagi kesilmek.

Ay begler mang soziing kizle berk [ soziing kizlemese baging barga terk
(2683) Bagi gitmek.

Kili¢ alsa ersig eren iglese [ yagt boynt yengse dze iglese (2708) Boynu
vurulmak.

Kiimiig kérse altun angar arsikar [ idisi bagin yir ya bas alsikar (2726)
Bagini yemek, bagini kaybetmek.

Bagirsak tapugg: biitiin ¢in kisi [ beginge yuluglar et 6z can bagi (2831)
Tenini, canini ve bagini feda etmek.

Ukuglug vefalig kisi tiiziini [ yuluglar kisike kamug 6zini (2875) Ken-
disini feda etmek.

Okiis kordiim erni yava kild: bas /| kiidezmedi bogzin kowt kildi yag
(2894) Basini heder etmek. '

Et 6z can yuluglar tapug kilgug / tiler beg sevingi bu kul bolguci (2960)
Tenini ve canini feda etmek.

Acqig birse begler tilin edgii s6z7 [ tapugg yuluglar beginge et 6z (2977)
Kendisini feda etmek.

Kisi edgiiliigke seviig can biriir [ bir edgii yanuti on edgii kilur (2980)
Canini vermek.

Urur can yuluglap tapugg kilic [ anng asgi il kend uluglar ering (2999)

Canini feda etmek. - ... __
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Oxiim kogse barsa kalir bu budun | du‘a birle tapsa manga ol édiin
(3024) (Bu diinyadan) gégiip gitmek.

Et 6z can yuluglar mening isime [ du‘a arturur bu kecer yagima (3059)
Tenini ve canini feda etmek.

Bayat men tigii¢i kigide hagi / ajun kold: bardi ol it sakig1 (3526)
Kopek gibi diinyadan gitmek.

Yaling tognug er kér yaling bargu ol [ neliik diinya tirmek yana kodgu
ol (3528) (Bu diinyadan) ¢iplak gitmek.

Kapug acti diinya tak: bir kapug [ 6liim kapgr aglur kiriir halk kamug
(3531) Olim kapisindan girmek.

Tiriglik bar kiinde sindin kacar | yavuz bu éliim kér ulungm bicar
(3620) Oliim insanin kokiini kazimak.

Oliiglig koriir sen oliig sen tirig [ sizik tutma bir kiin egiingey yirig
(3785) Toprak ile ortiilmek.

Iliging esenin tirilsiin uzun / sanga men bolayn yulug bu 6ziin (3876)
Kendisi feda olmak.

Alalik ol ermeziilese nengin [ aki ol yulug kilsa canin tenin (3932) Ca-
nin1 ve tenini feda etmek.

Nege ming tapugg tapindi yilin [ cikar can 6dinde yitiirdi yolin (3987)
Can ¢ikmak.

Necge ming tapugsuz yazuklug kuli | ahir tn keserde ongardr yoli
(3988) Son nefesi kesilmek.

Kal basnu tegse busar bag keser | tamunn teser kor sorup kan icer

(4099) Bagi kesilmek, damar delinmek.

Bu ii¢c neng turur er kiidezmese 6z [ bagin alskar terk esit us bu s6z

(4119) Bagini kaybetmek.

Bu iigte birisin kihgh kisi / nege me bediik erse kesliir bag (4123) Ba-
s1 kesilmek.

Yagilagu kafir yagisim katig [ yulugla bu iske et 6z kil satng (4227) Ken-
disini feda etmek.

Telim halklar 6ldi bu bogz iiciin | kara yir katmda yiyiir ot é¢iin
(4328) Kara toprak altinda pigsmanlikla ates yemek.
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Kal: togsa yigrek anga yir koyt [ evi bolsa kogm 6liigler toyt (4512) Ye-
ri topragin alti olmak, evi mezara komgu olmak.

Necge lazgu englig yiizi suvlug er [ tigilerde 6trii 6zi boldi yir (4524) .
Toprak olmak.

Tiimen ming kiiliig cavlig ersiglerig /[ tisiler ani yirke kémdi tirig (4525)
Diri diri topraga gémiilmek.

Telim kérdiim emdi agr bolmug er | adumadi bogu ticiin bold: yir
(4590) Toprak olmak.

Okiig kordiim ilde bediimis erig | bulun kild: bogz tésendi yirig (4591)
Topragi désenmek.

Bu ig tutsa terkin kisig yavritur [ ani emlemese 6liim tavratur (4616)
Oliim kosarak gelmek.

Oliimdin yumusgi ig ol agnust [ kisi igledi mii oliim kogmsi (4618)
Oliime komsu olmak.

Tiniglik diciin boldr diinya nengi [ tiriglik tiikese tiiker neng mung
(4697) Omrii tikkenmek.

Tiriglik uguke tivip bu nenging | anuk kimke kodgu kesilse tming
(4698) Omrii sonuna ermek, nefesi kesilmek.

[di edgii erdi bu iki bulup | 6liim tutmasa kalsa mengii bolup (4703)
Oliim (insan1) yakalamak.

Kam ol bayat men tigiigi otun [ tengizde kodi dti tengri t6biin (4712)
Tann tarafindan denizin dibine atilip birakilmak.

Kamn ol éliig tirguiriigli kisi | 6liimke tutug boldi-ahwr isi (4717) Oliime
esir olmak.

Oliim tutt ileti bu samuglang [ sinimii kodur kér ay kilki ang (4719)
Oliim (insan1) yakalayip gotiirmek.

Baka kérgil emdi yagiz yir koyt [ ne yanghg kisi kirdi tolmaz oy1 (4721)
Kara toprak altina girmek.

Ne begler yaturlar kara yir bolup | ne bilge biigii sizdr yirde &liip
(4723) Kara toprak olup yatmak, éliip topraga karigsmak.

Nece kiir kiivezler bir ig iglemez | kara yirke kirdi kani tepremex
(4725) Kara topraga girmek.
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Bu yanglg kisiler tésendi yirig | ya senmii kalir sen ya menmii tirig

(4726) Toprag dosenmek.

Kerek 1d kogiingni kerek dmagil | éziing koggii ahir usal bolmagi
(4816) (Obiir diinyaya) gogmek.

Kerek erse beg bol kerek erse kul | uzun kalgu ermez 6liim tutt yol
(4817) Oliim yol tutmak.

Usanma dliimke sakinma uzun [ busugdim gikar teg ¢ikar 6dsiiziin
(4826) Oliim, pusudan cikar gibi ansizin kargisina ¢ikmak.

Okiis ming usalig 6liim basmus ol / telim yumgilang 6liim sagmus ol
(4827) Oliim, baskin yapmak.

Bediik men tgiicini tutt 6liim [ ulug men tigiicini utt 6liim (4833)
Oliim (insan1) yakalamak, 6lim (insani) yenmek.

Nege ming tirig 6ldi tulup batur | bizing kelgiimizni kiidezip yatur
(4835) Yerin altina girip gizlenip yatmak.

Ulugluk élitmke asig kilmadi | oliimdin kagigh kegig bulmad (4837)
Oliime karsi fayda etmemek, 6liimden kagacak yol bulamamak.

Agrr savalang iletti 6liim [ adin kim itiigey ot em ya tolum (4838)
Oliim gétiirmek.

Nege kiir kogiizliig kiiveniir erig | 6liim yengti kigsin sagutt kézin
(4845) Gogsiinii 6liim ezmek.

Oliim kadgus: tutti kitti seving / dliimde kidin is negii teg ering (4850)
(Insan1) 6liim kaygist tutmak.

Tamugka ya ugmak begi bolguka [ agirlik diciin ya ucuz kilguka (4855)
Ya cehenneme ya cennete bey olmak.

Oliigni koriigli me kalmaz tirig | dliimke anun tutma kilking irig
(5143) Diri kalmamak.

Usanip yorugh ay arzu kuli [ sliimke basikma kelir algal (5145) Olii-
miin baskinina ugramak, 6liim (insani) almaya gelmek.

Oliim tutt ahir iletti ani / asig kalmads ol bediimis dini (5153) Oliim
(insan1) yakalayip gotiirmek.

Atang 6ldi bardi sanga birdi pend [ ata pendi tutsa seker bolga kand
(5154) OIUp gitmek.
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Oliim tuttr bardim kelir ug sanga | kanglan kidin edgii atng kodun
(5157) Oliim (insan1) yakalamak, (6biir diinyaya) gitmek.

Ulugluk bediikliik bu beglik kamug | kalr bu 6liim kelse a¢sa kapug
(5169) Oliim gelip kapiyr agmak.

Seningde ozaka tiisiip kegtiler [ yirikmedi tiiste udu kogtiler (5177)
(Obiir diinyaya) gégmek.

Nege kiir kogiizliig kiiveniir erig [ oliim yirke kémdi egtidi yirig (5212)
Oliim (insani) yere gdmmek ve iizerini 6rtmek.

Oliimiig unitma sakimg kisga tut [ 6liimke bastkma aya ilgi kut (5233)
Oliimiin baskinina ugramak.

Hasim kilma ézke yime tokme kan [ bu iki yazukka ulr ¢iksa can
(5260) Can ¢ikmak.

Tutamga triglik tiiker allanur [ isiz edgii erse kér an kalur (5265) Ha-
yat tiikenip sona ermek.

Seningde kidin kalga tutsa o6liim [ ogul kiz isizlikke bulgay tolum
(5291) Oliim (insan1) yakalamak.

Kézi suk ay artuk uzun saknur er [ 6liim tutmaz erken barmg barga bir
(5299) Oliim (insan1) yakalamak.
Oliim tutsa ahir bu neng asgt yok / turu kalga maling sanga tatgt yok
(5300) Oliim (insan1) yakalamak.

Bayudum tise sen ¢igay bolgu bir [ agr men tise sen ucuz kilga yir
(5316) Toprak (insan1) degersiz etmek.

Negii asgt ahir ajun tirdiikiing | ecel can tirer kor tizer bu kokiing
(5383) Ecel can toplamak, ecel (insanin) kokiinii kazimak.

Koz suk kisi nengke todmaz kézi | meger tolmaginga kara yir toz
(5390) K ra topragin tozu goziine dolmak.

Olar vardi kaldi sanga bu orun [ yava kilma éd kiin kereking koriin
(5407) (Ot iir & inyaya) gitmek.

Oliimiig unitma ay ilig odun | sizik tutma kelgey sanga terk 6diin
(5408) Oliim gelmek.

Tap erdi yana bu éliimde basa | kara yir katnda 6liip oprasa (5416)
Oliip kara toprak altinda ¢iiriimek.
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Nece ming yagasa sen ahir oliim [ yeter 6k tutar ok sini ay kiiniim
(5427) Oliim yetisip (insan1) yakalamak.

Nege me qigay erse kalmaz agin [ alir bu 6liim kér tirigde 6¢in (5466)
Oliim yasayandan &ciinii almak.

Er at kép kalin tut sevindiir sene / seviig canm birgey sanga bir kiine

(5483) Canini vermek.

Tak bir kutust tiler neng tavar | yulug kilsu camn tavar bir angar

(5517) Canini feda etmek.

Kerek yir 6ze tur kerek yir katn | caviksa 6ziing kor bu edgii atin -

(5572) Yerin altinda olmak.

Okiindi ayur bard: isiz kiiniim / tirighik tiikedi kararur tiiniim (5634)
Omrii tiikenmek, gecesi kararmak.

Tiriglik ugukti yagud 6liim [ éliimke itig yok ya otgii yolum (5638)
Omiir sona ermek.

Oziim yangu bold: bayatka bu kiin [ yazuklar tigiin yiglasa men tiniin
(5644) Tanriya geri dénmek.

Tiriglik ucuke: yiikiim agrudi [ yazuktin 6ziim boldi yangu 6d (5692)
Omiir sona ermek.

Kelii birdi diinya tiriglik barr [ tiviglik tiiker kor bu diinya kalir (5694)

Omiir titkenmek.

Tiriglik tictin men tiledim ajun / triglik tiikedi nerek bu otun (5695)
Omiir titkenmek.

Oliim tutmaz erken kilaym tapug | oliim tutsa kalgay tapuglar kurug
(5712) Oliim (insan1) yakalamak.

Oliimde oza yan éziingni yiga / liim tutsa 6kniip asig kilmaga (5714)
Oliim (insan1) yakalamak.

Oliimiig umitma anun tevbeka / usanma 6liim kelge tutga yaka (5715)
Oliim gelip yakasin tutmak.

Tiriglik kiisiis tut ive kil tapug | 6liim tutmaz erken baka tur odug
(5717) Oliim (insan1) yakalamak.

Oliim tutmaz erken odug bol sakin | 6liim tutsa asgt bulumaz bakin

(5718) Oliim (insan1) yakalamak.
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Yulug kil angar emdi caning tening [ udip yatma tiin kiin igin kil aning
(5793) Canini ve tenini feda etmek.

Tuz etmek hakin kiidezip eren [ yitiirmis kisike yuluglar bagin (5797)
Bagini feda etmek.

Et oz olgii ahir yigey kurt yilan | ékiingte adin yok ¢ikip barsa can
(5842) Can cikip gitmek.

Sanga kildim emdi 6ziimni yulug / sen ingin trilgil ay il¢i wlug (5857)
Kendisini feda etmek.

Tirigti kim 6lse kor edgii atin [ nege yatsa oprap kara yir katin (5919)
Kara toprak altinda giiriiyiip yatmak.

Unamadi aydi kadasing halt | yavuzrak ay bilgem koner teg yolu
(5965) (Obiir diinyaya) yolunu dogrultmak.

Ayur ay kadagim yolum kongelir [ 6liim tutgak tutti 67 bargalir (5976)
(Obiir diinyaya) yolu dogrulmak, 6lim énciisii (6liim melegi) (insani)
yakalamak, (¢biir diinyaya) gitmek.

Satunung baginga tegi yokladim | yagimmi tiikettim tiviglik yidim
(6053) Yasini tiiketmek, émriinii tamamlamak.

Idighg suvug ictim emdi tiikel [ titkettim tiviglik esen edgii kal (6060)
Omrii tiiketmek.

Kalvigse suvmu tiiketii tiikel [ tiikedi tiriglik kazldi kinm (6063) Omiir
tikenmek, mezan kazilmak.

Siiziik can turur ol bu keptin ¢ikip [ yana yandi kelmez yiringe agip
(6065) Cani kalibindan ¢ikip bir daha yerine ddSnmemek iizere ugmak.

Sen edgii kilur sen mening kéngliimi [ 6litm utru keldi oti yok emi
(6068) Oliim karg: gelmek.

Nege kiir kilveniir bediik beglerig | oliim yirke soka baka kor tirig
(6071) Oliim (insan1) topraga sokmak.

Bu kiin yatma emge isingni itin | kecer emgeking sen kécerde unie
(6083) (Obiir diinyaya) gogmek.

Yana aydi ay ¢in bagirsak kadas | barir men udu sen kelir sen adag
(6084) (Obiir diinyaya) gitmek.
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Kisi odriimi kor kisini yular [ seviig can yuluglap sevingin tiler (6100)
Canini feda etmek.

Ak tip ayurlar kayu ol aki [ aki can yuluglap éter er hala (6105) Ca-
nin1 feda etmek.

Alalik ol ermez iilese kiimiis | aki cami halkka kalur ol yulus (6106)
Canini feda etmek.

Bu iki bulup ming yasasa tiikel / 6liim tutsa ahir adin bolgu hal (6109)
Oliim (insan1) yakalamak.

Oriing kéggii atng sening kockiin ol | kégiiti 6liim kelgii ahir kiin ol
(6112) (Bu diinyadan) gégmek, adi (bu diinyadan) gé¢mek, (bu diin-
yadan) gogiiren 6liim gelmek.

Anunms turur bu 6liim tarmak [ usanip yonirda iler karmala (6116)
Oliim pengesinin ¢engeli saplanmak.

Uluglukka esriip kim ahsumlasa | kara yir katnda kiym yir basa
(6140) Kara toprak altinda ceza ¢cekmek.

Bu devlet esiirtse adin adlumaz [ 6liim tutmaginga udir odnumaz

(6143) Oliim (insan1) yakalamak.

Munula barir men bu kiin adnlip / sening me yolung bu kel edgii kilip
(6163) (Bu diinyadan) ayrilip gitmek.

Avya king yorikhig budun 6ktemi [ éliim yetgelir terk oti kil emi (6167)
Oliim yetismek iizere olmak.

Ayaac koz suk bu diinya kuli [ 6liim suklanur kér sini tutgah (6169)
Oliim insani tutmak igin tamah etmek.

Ayur ay kadagm banr men mungun /[ iki nengke artuk agir men bu
kiin (6170) (Obiir diinyaya) gitmek.

Oliim keldi iltiir barir men mungun [ sanga kelge minde basa sen anun
(6175) Oliim gelip gotiirmek, (6biir diinyaya) gitmek.

Bu kiin adrilur men mungun 6z barr [ kavuggum kagan erki tengri bi-
lir (6176) (Bu diinyadan) ayrihip gitmek. :

Ilig ked yasasu kutadsu kutun | yulug bolsu camm tenim 6z biitiin
(6267) Cany, teni ve biitiin varhg feda olmak.
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Anunnug turur bu 6liim tutgal / 6ziing idmagil sen udip yatgal (6269)
Olim (insan1) yakalamak.

Busugda kiider bu koriinmez ecel / usalin bastkur umingin ‘amel
(6271) Pusuda bekleyen gériinmez ecelin baskinina ugramak.

[siz edgii barca kara yir bolur [ bitilmis ecelke yetilse ezel (6272) Kara
toprak olmak, ecel yetismek.

Kadaging kecip bardi kodtr ajun [ sen ingin tirilgil yasagil uzun (6288)
Diinyay: terk edip gociip gitmek.

Togugh 6liir 6k sewviig-can barur | kerek beg kerek kul ne savgi kalur
(6290) Canu gitmek.

Bayat birdi erdi angar can revan [ yana yandru aldi ¢ikap bardi can
(6296) Tann verdigi caru geri almak, can ¢ikip gitmek.

Bayat hukmi erdi kadasing 6ze [ yorittr kazasin sen 6z kalk tize (6311)
Tanrinin hitkkmii erismek, Tanrinin kazasi yerine gelmek.

Oliig pendini bak ayur kor mini / 6liim tutt bardim tutar ug sini
(6316) Oliim (insan1) yakalamak, (5biir diinyaya) gitmek.

Usamp yondim avindim 6kiis [ 6liim tuttr bardim kelir ug sanga (6319)
Oliim (insan1) yakalamak, (6biir diinyaya) gitmek.

Cigay ma 6liir 6k yime bay oliir [ iki boz iletiir kara yir bolur (6374)
Iki bez gotirmek, kara toprak olmak.

Cigay olse kutlur kiter emgeki [ 6liim tutsa ay bay sakig birmeking
(6378) Olim (insani) yakalamak.

Ahur 6lgii 6ziing kara yir bolup [ 6liim tutsa iltiir 6kiingiin yasa (6400)
Kara toprak olmak, ¢liim yakalayip gétiirmek.

Bu kiin kér nece togmaduk teg bolup / kara yir kaunda yaturlar 6liip
(6402) Kara toprak altinda yatmak.

Ne tiirliig ne yanghg kisi kopti kor [ yagiz yir olang yidi optr kér (6403)
Kara toprak (insani) yiyip yutmak.

ltigig saray ordu karst kodup | yagiz yir toseniip yaturlar kiidiip
(6404) Kara toprag: dégenip yatmak.

Okiingiin yaturlar kér mgklayu | kiisep edgiiliikni ming arzu yiyii
(6407) (Topragin altinda) yatmak.
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Diriga sening teg kisiler 6liip / kara yirde yatsa siingiiki ulup (6415)
Kemikleri dagilip kara toprak altinda yatmak.

Kaln sii idisi ajunct kani [ stisin kodti boldi kara yir sai (6437) Kara
toprak olmak.

Kan ol kiigegli kisiler yirin [ kulag yir alindi yatur ingikan (6439) Bir
kulag yerde yatmak.

Kamn ol miisiilman kam tokgiici [ neliik kirdi yirke kan ol kiici (6440)
Topraga girmek.

Neliik bold: satgag kara yir tugt [ kani ol kigig satgaguct kisi (6441) Ka-
ra toprak benzeri olmak.

Kam ol 6kiis yir tilegli kisi [ kara yir t6sendi itildi isi (6444) Kara top-
rag1 désenmek.

Unitma mini ay okigh tirig / 6ziim diinya kodsa togense yirig (6507)
Bu diinyayr birakmak, topragi désenmek.

Negii asgt ahir yanis yirke boldi | turu kaldi diinya iki boz ilettim
(6552) Doniigii topraga olmak, geride kalan diinyadan ancak iki bez
gotiirmek.

Yaling keldim erdi yahng kirgii yirke [ neliik diinyaka ézni munga isit-
tim (6553) Ciplak olarak topraga girmek.

Idim mungka tegdim vefasizka tustum /[ vefalig kim erki seviig can bi-
reyi (6574) Caninmi vermek.

Nege diinya yigl ajun begleri | 6liim tuttr bardi kozi telmire (6634)
Oliim (insan1) yakalamak, gézii (dua) dilenerek gitmek.

Yigitlik yava boldi isiz kiiniim / tiiker bu triglik okiin kadgura (6635)
Onmiir tiikkenmek.

Nege ming yasasa alur 6lgiiliig [ nege tirse diinya kalr arkara (6636)
Bu diinyay1 arkada birakmak.

2.2. Divanii Liagat’it-Tiirk

2.2.1. Divanii Ligat’it-Tiirk -1-

Od keger kisi twymas, yalnguk ogl menggii kalmas (44) Ebedi kalma-
mak.
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Oliim oun iiirdiim (47) Olim agst igirilmek.

Uya kadas oghm ¢inla bogar (86) Bogulmak.

Alplar bagn togradim (125) Bag1 dogranmak.

Ol ant wrup tmu 6¢tirdi (177) Solugu kesilmek.

Siisi otun oruldi (195) Ot gibi bigilmek.

Ming kisi yolugs bolup 6zinge | bergeler 6dhin aning kézinge (243)
Kendisini feda etmek.

Er tin1 emriildi (249) Solugu kesilmek.

Bas telef edilir (305) Bas telef edilmek.

Ol koyug dzekledi (306) Sah damari kesilmek.

Anmng tni kesildi (339) Solugu kesilmek.

Telim baglar yuwaldimat (397) Bast yuvarlanmak.

Edhgiiliigiig kérmedhip ajun gkar (420) Diinya bitip gitmek.

Tubluka tol (431) Mezara girmek.

Er tiinerikke kirdi (488) Mezara girmek.

Kanng emdi yer suwar (498) Kan yeri sulamak.

Basti 6liim ahtaru (516) Oliim (insan1) basmak.

Tegdi ok: 6ldiirii (522) Oliimiin &ldiiriicii oku degmek.

2.2.2. Divanii Ligat’it-Tiirk -11-

Comak tat boynin ¢apt (3) Boynu vurulmak.

Er kegti (5) (Bu diinyadan) gegmek.

Basti 6liim agtaru (74) Oliim (insan1) basmak.

Oliig bile kosuld: (128) Oliim yaklagmak.

Tognus kiini ug batar (128) Dogmus giinesi batmak.
Yagud: tilegim (148) Dilegine yaklagmak.

Tegriip angar certiliir (148) Oliime degmek.

Ol aning mingisin sagutt1 (299) Beyni daginlmak.

Bigchp aming boyni tak: kalkan tura (356) Boynu bigilmek.
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2.2.3. Divanii Lagat’it-Tiirk -II1-
Ming kisi yolugi bolup 6ziinge | bergeler éziin aning kéziinge (14)
Kendisini feda etmek.

Yalinguk menggii tirilmes, sinka kiriip girii yanmas (65) Mezara gir-
mek.

Kalmis tawar adhinning kirse kara orunka (222) Karanlik yere gir-
mek.

Boyun suwin kizil sagdi (325) Boynundan kizil su akmak.
Oliim birle tiipiiledi (327) Oliim ile tepelenmek.

Oliim ani konukladi (339) Oliim onu konuklamak.

Agiz igre agu sagdi (339) Aga igine zehir sagilmak.
Alpler bagin ol yuvar (393) Bag yuvarlanmak.

2.3. Atabetii’l-Hakayik
Amnn 6z tili 67 bagimt yiyiir (120) Kendi bagini yemek.
Tilindin tokiildi telim er kani (142) Kani dokiilmek.

Kamug kazgamgh ajun malmi | yiyiimedi bardi kériing halini (273-
274) Diinya malini yiyemeden gitmek.

Oliip yatsa toprak iginge kirip (308) Toprak igine girip yatmak.

Bu bir ‘aybdin 6trii bagin kesgiici (363) Bagi kesilmek.

Barur sen bu maling yagingka kalur (431) (Obiir diinyaya) gitmek.
Sézitm munda kalur barur bu 6ziim (470) Sézii kalip kendi gitmek.
Keliir kiiz keger yaz barur bu ‘umiir (471) Omiir gitmek.

Tiiketiir ‘umiirni bu yazim kiiziim (472) Omrii tiketmek.

3. Sonug

Insan hayatindaki en 6nemli olaylardan biri olan 6liim kavrami,
insanlar iyi yola sevketmek icin kullanilan énemli bir unsurdur. An-
latm tarzlan icerisinde ad aktarmalan en etkili bigimlerden birisi ol-
dugu icin 6liim kavraminin daha ¢ok ad aktarmalari yoluyla ifade edil-
digi goriiliir. Veri tabanimizda yer alan éliimle ilgili ad aktarmalarin-



62 * Ugmaga Varmak Kitab

dan bir kismi 6liim kavramini dogrudan anlatan ad aktarmalandir: Ka-
ra topraga girmek, émriinii tiikketmek, 6liime yakalanmak, émrii tiiken-
mek, tenini ve canini feda etmek, kara toprak olmak, kara toprak olup
yatmak, hayat tiikenip sona ermek, 6liip topraga karismak, can ver-
mek, nefesi kesilmek, 6mrii dolmak, yagiru tiiketmek, éliim insani ye-
mek, {imidini kesip canindan elini yumak, 6liime gafil avlanmak, 6lii-
me gotiiriilmek, toprak ile értiilmek, son nefesi kesilmek, toprak ol-
mak, bedeni ve giizel yiizii kara topraga girmek, yerin alinda olmak,
oliim gelip yakasini tutmak, 6lim yakalayip gotiirmek, kara toprak
benzeri olmak, sézii kalip kendi gitmek, diinya bitip gitmek, riiya gibi
olan diinyadan ¢abuk gé¢mek, kara toprak altinda yalniz kalmak gibi.
Oliim kavraminin anlatiminda ad aktarmalari, ifadelerin daha etkili

olmasini saglamaktadur.

Veri tabanimizda 6liim kavramini anlatan 6zel ve ilging ad aktar-
malan da bulunmaktadir: Giinesi batmak iizere olmak, gecesi aydin-
lanmamak, 6liim (insani) yakalayip séziinii ve sesini kesmek, kara top-
rak alunda pigmanlikla yiiregini parcalamak, 6lim pengesi insana
carpmak, karanlik toprak evde yatmak, kara toprak altinda gizlenip
strtiisti yatmak, 6liim (insanin) kusagini tutup koparmak, tekrar kari-
na (topraga) girmek, sekerle beslenen (bedeni) yilana vermek, kara
toprak altinda pismanlikla ateg yemek, ¢liime esir olmak, yerin altina
girip gizlenip yatmak, toprak (insani) degersiz etmek, kara topragin to-
zu goziine dolmak, 6lim (insani) yere gommek ve iizerini 6rtmek,
6liim pengesinin ¢engeli saplanmak, 6liim insani tutmak i¢in tamah
etmek, kara toprak (insan1) yiyip yutmak, bir kulag yerde yatmak, go-
zli (dua) dilenerek gitmek, 6liimiin 6ldiirticii oku degmek, dogmus gii-
nesi batmak, déniisii topraga olmak, 6lim ags: igirilmek, giinii karar-
mak gibi. Oliimle ilgili bu ad aktarmalarinda daha ¢ok sahsi duygu ve
diisiincelerin, hayata bakig a¢isinin én planda oldugu gériiliir.

Kutadgu Bilig, Divanii Liagat'ic-Tiirk ve Atabetii’l-Hakayiktaki
oliimle ilgili ad aktarmalan igerisinde beddualar yoluyla Tiirkgeye ka-
zandinlmig olanlar da bulunmaktadir: Képek gibi diinyadan gitmek,
basini yemek, bag telef edilmek, bagi gitmek, bagi yuvarlanmak, yeri
topragin alti olmak, kendi bagin1 yemek, evi mezara komgu olmak, 6li-
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me komsu olmak, cani ¢ikmak, toprak igine girip yatmak, diinya mali-
n1 yiyemeden gitmek gibi. Daha ¢ok kisisel nitelikli olan ve veri taba-
nimizda seyrek olarak bulunan bu tiirden ad aktarmalarinin az gériil-
mesini, 6liiye duyulan saygi olarak telakki etmek miimkiindiir.

Veri tabanimizdaki 6liimle ilgili ad aktarmalarinin bir kismi 6lii-
miin ¢esidine, olug bicimine ve sebeplerine dayali olan ad aktarmala-
rindan olusmaktadir. Bunlarin sayis1 ¢ok fazla degildir: Kiligla vurulup
boynu kesilmek, boynu vurulmak, boynu bigilmek, boynundan kizil su
akmak, ateste yanmak, kan1 dékiilmek, sah daman kesilmek, kani ye-
ri sulamak, bogulmak, solugu kesilmek, bicilmek, ot gibi bicilmek, bey-
ni daginlmak, bag1 kesilmek, bagi dogranmak, basi gélge gibi yere seril-
mek, bagi gitmek, bagi giderilmek, bagi gotiiriilmek, bagini kaybetmek
gibi. Dikkati ¢eken nokta ise bu tarz Sliimlerin daha ¢ok savag mey-
danlarinda gériilen tiirden olmasidir. Bu tiir 6limler i¢in kullanilan ad
aktarmalarinin amaci, muhatap iizerinde derin bir etki birakmakuir. Bu
yolla anlatimin daha giiglii ve daha canli oldugu gériiliir.

Yeni bir kiiltiir dairesine giren Karahanh Tiirkleri misliiman ol-
duktan sonra da dogal olarak eski inanglarina ait bazi kavramlan kul-
lanmaya devam etmiglerdir. Eski Tiirklerin siklikla 6lmek yerine kul-
landiklar1 u¢cmak ve ugup gitmek kavramlarinin Karahanli metinlerin-
deki oliimle ilgili ad aktarmalarinda yagsamaya devam ettigi goriiliir:
Cani ugup gitmek, (geride) bos bir kalip birakmak, viicut bog kalmalk,
can hi¢ dogmamus gibi kaybolup gitmek, can1 mavi gége dogru yol al-
mak istemek, saf ve temiz cani yiikselmek dilemek, cani kalibindan ¢1-
kip bir daha yerine dénmemek iizere u¢mak, gengligi kagip émrii ug-
mak, can ¢ikip gitmek gibi.

Bunun yaninda, Tiirklerin savas kiiltiiriinde énemli bir yeri olan
pusu ve baskin kelimeleri ile kurulan 6liimle ilgili ad aktarmalar da
vardir: Oliim pusudan cikar gibi ansizin kargisina ¢ikmak, 6liim baskin
yapmak, 6liimiin baskinina ugramak, 6lim (insani) almaya gelmek,
6liim (insani) basmak, ¢liim ile tepelenmek gibi.

Ideal bir hayat nizami sunan inang sistemleri tarafindan da 6liim
kavramu siklikla kullanilir. Veri tabanimizda bulunan éliimle ilgili ad
aktarmalarindan 6énemli bir kismi [slam inanglarina dayah ad aktar-
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malandir: Tanrn adi ile son nefesini vermek, Tanrinin rahmetinden
bagka bir iimidi kalmamak, (Tanriya) ibadet edemeden bu diinyadan
gitmek, (Tanrinin) hitkkmii ulagip (diinyadan) gitmek, son nefesini ke-
lime-i sahadet ile vermek, son sézii sahadet kelimesi olmak, ya cehen-
neme ya cennete bey olmak, éliimiin énciisii (6liim melegi) elini deg-
dirmek, 6liim dnciisii (6liim melegi) (insan1) gelip simsiki yakalamak,
kismetine iki bez diigmek, geride kalan diinyadan ancak iki bez gétiir-
mek, anadan dogdugu gibi ¢iplak ve acz i¢inde (bu diinyadan) gitmek,
pismanlikla ve 1stirapla (6biir diinyaya) gitmek, vadesi gelmek, vakti
gelmek, bu diinyadan gégiip gitmek, bu diinyadan ayrilmak, eceli ye-
tismek, bu diinyay1 arkada birakmak, nurlu cani ayrilmak gibi. Dikka-
ti ceken nokta ise, Kutadgu Bilig ve Atabet’iil-Hakayik adl eserlerin di-
ni niteliklerinin agir basmasina ragmen, bu eserlerde Allah kelimesi ye-
rine Karahanh Tiirklerinin miisliiman olmadan &nceki inang sistemle-
rinde yer alan Tann, Idi ve Bayat kelimelerinin kullanilmig olmasidir.
Cennet ve cehennem kelimeleri yerine ugmak ve tamu, Azrail kelimesi
yerine de éliimiin énciisii (6liim melegi) kelimeleri kullanilmigtir. Bu du-
rum, Karahanl Tiirklerinin bir taraftan Islam kiiltiiriinii benimsemeye
caligirken, bir taraftan da eski kiiltiirlerine baghliklarin siirdiirdiikleri-
ni gosterir. Bu da bir kiiltiir sentezinin gostergesidir.
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Gebermek Fiili

Hatice Sirin User’

1. Tiirkge Sézliik’te “kotii bir bicimde élmek” anlamiyla kayith ge-
bermek fiili, Kamiis- Tiirki’"de “(hayvan icin) 6lmek, telef olmak; mah-
volmak”; Lehge-i Osmani'de “hayvan ¢atlamak, murdar 6lmek, helak
olmak” anlamlariyla madde bagt yapilmistir.

1.1. Bu fiilin, kebe “siskin, kabarik” séziiniin -r yapim ekiyle genis-
lemis bir bigimi (keber-) oldugu ve alt anlam katmaninda “sismek” bu-
lunduguy, tiirkoloji literatiiriinde bilinmektedir (Erdal 1991: 501; Cla-
uson 1972: 691).

1.2. Bu yazida;

[. Senglah adiyla bilinen Muhammed Mehdi Han'in telif ettigi Ca-
gatayca-Farsca sozliikte (yak. 1759) verilen bir goriigiin dogrulugu ka-
nitlanmaya c¢ahigilacaktir. Bu gériig, keber- fiilinin kabar- fiiliyle olan
iligkisidir.

[I. Baz eserlerde, keber- fiili, esyazili bir bagka bi¢im olan ve Mo-
golcadan Tiirkgeye girdigi anlagilan “kirilgan hale gelmek, gevrekles-
mek, yipranmak” anlaml kebere- (hevreh) fiiliyle birlestirilmistir (Oz-
yetgin 2001: 509). Bu yazida, s6z konusu fiillerin farkli anlamlar tagi-
yan egyazih bigimler oldugu ortaya konmaya ¢aligilacaktir.

* Yrd. Dog. Dr. Hatice Sirin User, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyan Boliimii, Izmir.



68 ¢ Ugmaga Varmak Kitabi

2. gebermek fiili, modern Tirk lehgelerinin Oguz grubunda “sl-
mek, gebermek, cani ¢itkmak” st anlam katmanu ile yagamaktadir. Bu
fiil, tarihi Tiirkcede ilk kez Eski Uygur dénemi eserlerinde kéber- bigi-
mi ile kargimiza ¢ikar: kacan éliim yagi kelser tolp etézin idip sasip ici
icegiisii tagihp karmi kéberip bagsuklan salimip kan yirin angsiz birle kat
iiziikstiz akar (Gabain 1959: 38). Burada fiil “gebermek, slmek” degil

“sismek” anlamini tagir.

2.1. XIV. yiizyll Kipgak Tiirkgesi eserlerinden Kitabii'l-Idrak li Li-
sdni'l-Etrak’ta keberdi biciminde ¢ekimli bir fiil olarak gecen bu soe,
“karni sismek” anlaminda kullanilmistir (Ozyetgin 2001: 509).

2.1.1. X V. yiizyll Oguz Tiirkgesinde, keber- fiiline su ciimlede ras-
tariz: Nige kadilar olur ki haram ile kariun kebertmigtir ve fesat ile kalbini

karartmugtir (TTS IV 1969: 2394).

3. keber- “sismek, kabarmak; karni sismek” fiilinin kebe “sig, kaba-
rik” séziinden tiiredigi konusu, Clauson’un ve Sevortyan'in sézligiin-

de yer almistur.

3.1. Clauson’un sézliigiinde kebe isminden tiiremis gegissiz bir fiil
oldugu ve ilk kez Uygur dénemi metinlerinde kaydedildigi belirtilir:
“kebe bigimine ilk defa Kipgakg¢ada rastlanir. Osm. gebe “gebe, hamile”,
Tkm. gebe “siskin, sig; balon”. Asl1 olarak “sigkin karin” anlaminda gé-
riliiyor. Az. keber- “6lmek, yok olmak”; Osm. geber- (hayvan igin veya
insani agagilayarak) 6lmek”; Tkm. giiber- / geber- “sismek, kabarmak”
(Clauson 1972: 691).

3.1.2. Sevortyan'in sozliigiinde gebe madde bagi olarak alinir: “Ki
dikkate alindiginda, ilk anlaminin “sigmek”, ikincil anlamin ise “gebe
kalmak, hamile olmak” oldugu anlagilir.” (Sevortyan 1974: 36).

3.1.3. Son yillarda yayimlanan Etymological Dictionary of Altaic
Languages (Brill 2003) adh etimoloji sézliigiinde “sismek” ve “6lmek”
anlamli fiiller birbirinden ayn diisiintilmistiir:' “*gép- “sismek, kabar-

*keweli “gobekli; hamile, gebe” Mog. kegel, kebel (kegeli, kebeli); OMog. ke'eli, kahal,
kili; Halh. xél (ark. xevel); Bury. xéli; Kalm. kewl; Ordos kél; Mong. kéle (SM 198),
Dagur. kéli
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mak; (karin icin) sismek 2. hamile olmak, gebe kalmak 3. kibirlenmek,
sisinmek, kurumlanmak”. TT. gebe “gebe, hamile”; Gag. gebe “gebe,
hamile”; Trkm. gobe “siskin”; Tat. kiipér- “kabarmak, sismek”; Kirg. ke-
begi “siskin, kabarik”; Kaz. kebeje “siskin, kabark”; Kklpk. kep- “sis-
mek”, kebeje “sigkin, kabarik”; Bagk. kiipér- “sismek, kabarmak”; Cuv.
kabar “doymak bilmez, obur”; Yak. kiebir- “kibirlenmek, sisinmek”
(Starostin 2003).

Yukaridaki verilerden yola ¢ikarak, *gép- biciminin, dudak konso-
nanu -p etkisiyle 6niindeki tinliiyii yuvarlaklastirp On Tiirkge *kop-
dal bigimini olugturdugu sonucuna ulagilabilir. *kép- bigimi “sigmek,
kabarmak” anlamuiyla arkaik bir unsur olarak XV. yiizyil Oguz Tiirkge-
sinde karsimiza ¢ikar: Palamut agacmi yemekten devenin karmi képti
(TTS IV 1969: 2694); Sisirip kendéziin koptiirmek ister, kime olsa elin 6p-
tiirmek ister (TTS IV 1969: 2694).

kop- “sismek, kabarmak” fiili, muhtemelen Eski Tiirkce 6ncesi do-
nemde, kdp “cok” soziinii kaliplagtirarak bir isim dengi olugturur. Bu
isim dengi de, olma ifade eden fiillerin yapiminda gérev alan +r ekiy-
le genigleyerek kop-ii-r- “képiirmek; kopiirerek kabarmak” fiilini mey-
dana getirir.?

4. Bau eserlerde, keber- fiili, egyazili bir bagka bi¢im olan ve Mo-
golcadan Tirkgeye girdigi anlagilan “kirillgan hale gelmek, gevrekleg-
mek, yipranmak” anlamli kebere- (hevreh) fiiliyle birlestirilmistir. Oysa
kebere- fiilinin bugiinkii Mogol dillerindeki ve Tiirk lehgelerindeki bi-
cimlerine bakildiginda, “sismek” anlamli keber- fiilinden farkl sekiller-
de olup farkli anlamlar icerdigi goériiliir: Yazi dili Mog.: kebereg, keberig
“kirilgan, gevrek”, kebere-, kebire- “gevremek, kirilgan olmak”; Orta

*kepel- “gobek, mide”; Even. ksbal, kébnl; Mang. xefeli, xefali; Ciircen. xefuli.

*gebre “ceset, 6lii; (hayvan igin) 6lmek”; Karah. kovre “les”; Ttii. geber-, (agizlar.)
gevre- “(hayvan igin) 6lmek”; Az. geber- ayny; Gag. geber- ayny; Trkm. govre “ceset,
6li”; Ale. kavray- “bozulmak, giiriimek”; Mog. *kegiir “ceset, 6li; mezarlik”, Halh.
x0r; Bury. xiir; Kalm. kiir; Ordos. kiir; Tung. *(x)eburen “ceset, 6li”; Mang. firen,
oren, eoren; Jap.*kampanani “ceset”, Eski Jap. kabane, Tokyo kabane (Starostin
2003).

2 M. Erdal, kopiir- fiil kokiinin *kopi- veya kép- olabilecegini belirtir.



70  Ugmaga Varmak Kitabi

Mog. keberek “gevrek”, kebge-, kebke- “zayiflamak, gevsemek”; Halh.
xevreg “gevrek”, xevre- “gevremek”; Bury. xebreg “gevrek”; Kalm. kew-
reg, kiirlig “gevrek”; Ord. kewerek “gevrek”; Mong. kérig. Karah. kevre-
“gevremek”, kevrek “gevrek” (DLT); Ttii: gevre-, gevrek; Az. kdurek
“gevrek”; Gag. gevrek; Tat. koyrsk 2 (KCTT); Kirg. kiiyrs- “gevremek;
Kaz. kiiyrek “gevrek”; Ozb. kuvrak “gevrek”; Bask. kéwert igten giiriimiis
agac, kof; Hak. kibrek “gevrek”; Cuv. kavray- “gevremek”; Yak. kebiré-
“gevremek” (Starostin 2003).

Goriildiigii gibi, keber- “gevremek” fiili, modern Tiirk lehgelerin-
de (Hakasca harig) -b- > -v- degisikligine ugramigtir. geber- “6lmek” fi-
ilinde ise, genel Tiirkgede boyle bir ses degismesi goriilmiiyor.® Dolayi-
styla bu iki fiil, giiniimiiz Tiirk lehgelerinde birbirinden farkli bigim ve
anlamlarda kargimiza ¢ikmaktadir.

5. “sigmek, kabarmak” alt anlam katmanina sahip keber- fiilinden
gelisen ve “kotii bir bigcimde 6lmek” iist anlam katmanini tagiyan ge-
ber- fiili, giinimiiz Tiirk lehgelerinin sadece Oguz alaninda yasar: Bu-
na kargilik, Tuva Tiirkgesinde keber- fiilinin hever-, bigimi alt anlam
katmaniyla (“sismek, kabarmak”) giiniimiizde de yagamaktadir:

5.1. Ttii., Az., Gag., Krm., KrmKar. geber- “6lmek, gebermek”;
Tuv. hever- “sismek, kabarmak”; Tti. agiz. gober- “gebermek”, gevre-
“6lmek”, giibre-, giiber- “kabarmak, sismek”; gebertleme “(bugday icin)
1slanarak sisme”; gebercik “6lii”; gebesimek “kamburlagmak”; gebes “kar-
nu sis olan kimse; biiyiik bagh kimse” (TTS VI 1972: 1956-1957); TTu
apiz. giiber-, giibre- “kabarmak”, geberciklen- “tomurcuklanmak” (DS
VI 1972: 2205-2206).

6. Tiirkcede art ve 6n iinliillerin nébetlesmesi sonucunda ortaya
¢ikan yeni bigimler, yeni anlam niianslaniyla Tiirk¢enin s6z kadrosun-
da zenginlik saglarlar. Marcel Erdal, bu ses olayini, front-back alternati-
on olarak adlandinir ve 6p- “6pmek” ~op- “6pmek; corba icmek”; sad-
rak ~ sedrek “seyrek” dmeklerini verir (Erdal 1991: 242). Asagidaki

T agizkarinda bir tek 6rnekte bu degisiklige rastlariz. Tuvacadaki hever- drnegi ise,

arkaik “sismek” anlamiyla yasamaktadir.
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sozler de art-6n tinlii nobetlesmesi ile bigim ve anlam ayrilmasina ug-
ramug soz 6rnekleri arasindadir:

til “haberci, casus; dil; haber, s6z” ~ ¢l “dil”

c1g “kar yiginy, ¢1”~ ¢ig “cig, nemli, 1slak; sebnem ¢iy”
tin “can, ruh, cevher, madde, esas” ~ tin “ayn1”

bur- “bikmek” ~ biir- “diirmek, katlamak”

tiig “tity” ~ tug “tug” vb.

6.1. Eski Tiirkgenin s6z varhigi arasinda yer alan keber- ve kabar-
fiillerini olusturan kebe ve kaba isim gévdeleri, X111. yiizyila kadar olan
Tiirkge eserlerde “siskin, kabarik; kalin; ¢ikintily; giir” anlamlariyla ka-
yithdir (Clauson 1972: 585, 691). Yani, kebe soziiniin “gebe, hamile”,
kaba séziiniin ise “nazik olmayan, kaba” iist anlam katmanlarini kazan-
masi, Tirk dili tarihi igin yeni bir olgudur: kaba “(6zellikle sag, sakal
icin) kalin, ¢ikinuli”, Hak. “kalin, ¢ikintili”, Kipg. “siskin, kabarik”,
Cag. “kalin, yogun, siskin, kabarik”, Osm. “nazik olmayan, kaba”. ke-
be “(karin icin) siskin” sézii, yaklagik XIII-XIV. yiizyillarda, anlam da-
ralmasina ugrayarak “hamile” iist anlam katmanini kazanmigtir: Kipg.
kebe, Osm. gebe “gebe, hamile”.

Bu iki s6ziin “gebe” ve “kaba” anlamlariyla, Oguz Tiirklerinin stz
kadrosunda koyulagtigi, modern Tiirk lehgelerinin kuzey ve dogu alan-
larina ait sézlitklerde bulunmamalarindan anlagilmaktadir. Buna kargi-
lik, “sismek” anlamuyla kabar- fiili sivelerin tamamina yakininda kargi-
muza ¢ikar: Uyg. kapar- “su toplamak, kabarmak”; Tat., Bagk., Kaz,
Kirg., Kklpk., Nog., Kum., Kar. kabar- “kabarmak”. Kebe ve kaba isim
govdelerinin, keber- ve kabar- sozlerine oranla, tarihi metinlerde son
derece diigiik bir kullanim alaninin olmasi, bu iki ismin belli bir sive-
nin unsuru oldugunu disiindiriir. Tirk lehgelerinin bugiinkii sézliik
kadrosu incelendiginde, s6z konusu sivenin Oguzca oldugu anlagilir.

Sonug olarak, Tiirk¢enin yazili kayitlarindan énceki devrelerinde
kaba~kebe sozlerinin, dn-art iinlii nébetlegmesi ile olugtugunu séyleye-
biliriz. Sonraki yiizyillarda bu fonetik varyasyona anlam ayirmas: da
eklenmistir. Boylece, kabarmak«kebermek, kaba¢>kebe seklindeki bi-
¢im dallanmasina anlam niians: da katlmigtr.
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Kisaltmalar

Alt. Altay Tiirkgesi Mog. Mogolca

Az Azerbaycan Tirkgesi Mong. Mongurca

Bagk. Bagkurt Tiirkgesi Nog. Nogay Tiirkgesi
Bury. Buryatca OMog. Orta Mogolca

Cag. Capatay Tiirkgesi Ord. Ordosga

Cuv. Cuvagca Osm. Osmanh Tiirkgesi
Gag. Gagavuz Tiirkgesi Ozb. Ozbek Tiirkgesi
Dagur. Dagurca Tat. Tatarca

Even. Evenkice Tkm. Tiirkmen Tiirkgesi
Hak. Hakas Tiirkgesi Tung. Tunguzca

Halh. Halha Mogolcasi Tuv. Tuva Tiirkgesi

Jap. Japonca Tru. Tiirkiye Tiirkgesi
Kalm. Kalmukga Tti. agiz.  Tirkiye Tiirkgesi agizlan
Karah. Karahanl Tiirkgesi Uyg. Yeni Uygur Tiirkgesi
Kar. Karay Tiirkgesi Yak. Yakutca

Kaz. Kazak Tiirkgesi

Kipg. Eski Kipgak Tiirkgesi

Kirg. Kirgiz Tiirkgesi

Kklp. Karakalpak Tiirkgesi
Kmk. Kumuk Tiirkgesi

Krm. Kirnim Tiirkgesi

Krm Kar.Kirim-Karay Tiirkge-
si

Kum. Kumandi Agz

Mang. Manguca






Mezar Tagt Metinleri

Faruk Karaca®

Mezar ve olim kiiltiirleri de degisik uygarlik ve kiiltiir cevrelerin-
de farkh bigimlerde geligmis, dinler bu konuya degisik agilardan yak-
lagmiglardir. Tiirk kiiltiirinde de halkin benimsedigi davranig kalipla-
riyla dint inanglarin birlesmesi, zengin bir 6liim kiiltiirii ortaya ¢ikar-
mistir.

Diger baz kiiltiirlerde oldugu gibi insanlarin ¢liim karsisinda ser-
giledikleri tutumlar, Tiirk kiiltiirtinde de cesitli ifade bigimleri bulmus,
oliimiin gesitli yanlarini vurgulayan atasozleri, deyimler, ilengler, des-
tanlar ve agitlar gibi edebi eserler meydana gelmis (Omek 1971: 107-
108), hatta bu edebt sekillerin bir kism1 (bazen nazim ve nesir olmak
lizere) mezar taglarina aktarilmigtir. Ayrica Tiirk kiiltiiriinde, insanla-
rin bizzat kendi mezar taglan igin yazdiklan birgok nazim ve nesir ifa-
de bulundugu gibi, mezarinin tasini veya kalibini énceden hazirlatan
bircok insana da rastlanmaktadir (Kugoglu 1984: 22). Bu ¢aligmada
mezarlik kiiltiirii iginde énemli bir yeri olan mezar tag yazilari (6zellik-
le son iki asir) ve oliimle ilgili atasozleriyle birlikte konuyla ilgili yap-
mis oldugumuz miilakat ve gézlemler ekseninde Tiirk kiiltiiriinde 6lii-
me iligkin tutumlar ortaya konulmaya ¢alisilacak ve modern bau kiil-
tiiriiyle belli noktalarda mukayeseler yapilacakur.

Prof. Dr. Faruk Karaca, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilim-
leri Bolimii, Erzurum.
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Varlik sahnesine ¢ikmig hemen her kiiltiirde bulunan mezar tagt
geleneginin arka planindaki psikolojik faktériin, insanlarin bir tagla da
olsa ebedilestirilmesi veya en azindan uzun bir siire anilmalarini sagla-
mak ve olilerin mekani olan mezarliklara, yagayan insanlarin saygih
davranmalarini temin etmek oldugu sdylenebilir. Mesela, bir mezar ta-
sina kazinan “Kabrim iistiine yaptir mezar tagimi / Gelip gegen basip da
ezmesinler bagim1” (Istanbul 1893) ifadeleri bu durumu agik bir sekil-
de ortaya koymaktadir.

Tiirk tarihinin baglangicindan bu yana Tiirklerde 6lii ve niezar ge-
leneginin varlig bilinmektedir. Giiniimiize kadar uzanan bu gelenek,
degisik donemlerde farkliliklar géstermis olsa da ayni anlayig temel
hatlaryla siirekliligini korumustur.

Upygurlarda kurgan seklindeki mezarlarin iizerine “bengii tas” ad
verilen ve abidevi bir mahiyet tagiyan biiyiik bir tas dikildigi (6-7 met-
re yiiksekliginde), bu taglarin etrafina mezarda yatan kiginin hayatta
iken oldiirdiigii diisman sayist kadar “balbal” adi verilen portre karak-
terinde baglar kopmus heykellerin daire bigiminde siralandigi,' Orhun
yazitlar ile bugiinkii kanitlardan anlagilmaktadir (Saragoglu 1950: 35;
Tuncel 1989: 5).

Tirk kiltiirinde mezar gelenegindeki en énemli agama, diger
alanlarda oldugu gibi, Tiirklerin Islamiyeti kabulii ile kendini goster-
migtir. X. yiizyildan itibaren Mislimanhgin Tiirkler arasinda giiclen-
mesiyle birlikte, Tiirk kiltiirinde mezar anlayisi ve gelenegi kismen
degisse de, kisilerin oliimsiizlestirilmesi ve mezarlarini amitlagtirma dii-
siincesi silinmemis, bu gelenek bagka bicimlere biiriinerek yasamaya
devam etmistir (Tuncel 1989: 6). Zira Tiirkler, 6liilerine karg icten ge-

Ozellikle Karadeniz bolgesinin baz yerlerindeki mezarliklarda rastlanilan silah (ta-
banca) resimli mezar taglan ve yére halkinin bu insanlar hakkinda naklettigi riva-
yetler, eski Tiirklerdeki balbal geleneginin bigim degistirerek hala devam ettigini
diigiindiirmektedir. Nitekim bu mezar taglan ile ilgili rivayetler arasinda, ilgili kisi-
lerin 6ldiirdiikleri kisi sayisinca mezar taglarina tabanca resmi ¢izildigi yer almakta-
dir. Ancak cinayete kurban giden ve haksiz yere éldiriilen insanlarin mezar taglan-
na da (genellikle tek) silah resmi gizilmesi, bu gelenegin yoén degistirdigini de orta-
ya koymaktadir.
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len sevgilerini yok edememigler ve onlara karsi gosterdikleri hiirmet ve
sevginin bir tezahiirii olarak, mezarlarini sanat 4leminin en giizel 6r-
nekleriyle siislemiglerdir.

Mezar taglarina siir biciminde yazit kazma geleneginin ilk kez es-
ki Yunan'da ortaya ¢iktigi ve bu gelenegin cesitli kiiltiirlerce de be-
nimsendigi kabul edilmektedir. Bolgesel ve dini 6zelliklere gére degi-
siklikler gostererek giiniimiize kadar gelen bu gelenegin, daha ¢ok Is-
lam kiiltiiriinde, 6zellikle de Tiirklerde daha ziyade 18. yiizyildan itiba-
ren yayginlagug bildirilmektedir (Laqueur 1993: 81). Ancak mezar
taglarina yaz yazma geleneginin, Tirkler arasinda Islami kabul etme-
den 6nce de mevcut oldugu bilinmektedir (Saragoglu 1950: 8, 35). Bu-
nun gibi Tiirk kiltiriinde siklikla rastlanilan kog, koyun ve at seklin-
deki mezar tast geleneginin, Orta Asya ve Samanist geleneklerinin bir

devami oldugu kabul edilmektedir (Danik 1993: 49).

Tiirk Kiiltiiriinde Oliim

Oliimiin Tiirk kiiltirinde genelde dogum gibi normal bir feno-
men olarak kabul edildigi ve kabullenici bir tutumla kargilandig1 sdy-
lenebilir. Mesela “Alt da bir iistii de bir yerin” ataséziinde, kiiltiiriimii-
ziin oSliimle olan igigeligi ve 6limiin korkulmamasi gereken bir feno-
men oldugu vurgulanirken, “Oliim Allahin emri”, “Yara 6ldiirmez, Ya-

” K

radan oldiriir”, “Olim hak, miras helal”, “Oliim kalm bizim igin”,
“Ecele ¢are bulunmaz”, “Ecel geldi cihdne, bag agrist bahane” vb. ata-
sozleri, Tiirk insaninin 6liim algist ve 6liimle ilgili kabullenici tutumu-

nu agtk¢a ortaya koymaktadir (Karaca 1999).

Tiirk kiiltiiriinde 6liim, hayata deger ve mana katan bir fenomen
olarak da goriilmektedir. Nitekim “Oliimii ne kadar disiiniirsen, o ka-
dar iyi yasarsin” atasozii bu durumu agik bir sekilde ortaya koymakta-

dir.

Turk kiltirinde 6lim fenomeninin kabullenici bir tarzda ele
alindiinin bir bagka gostergesi de, bu hadiseyi ifade etmek igin kulla-
nilan kavramlardir. Nitekim kiiltiiriimiizde 6liim fenomenini ifade et-

€«

mek i¢in daha ¢ok, “Hakka yiiriimek”, “sir olmak”, “rahmete kavug-
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mak”, “sehit olmak” gibi Tanriyla barigik ifadeler kullanilmaktadir. Bii-
tiin bunlar, sahislarin 6tesinde daha yiiksek hakikatler adina, éliimiin
tabii bir hadise haline getirilmesine, hatta sicak ve sevimli gosterilme-
sine igaret etmektedir. Halbuki ¢agdas bat kiiltiiriinde 6lim fenome-
ni, daha ziyade 6liimiin soguk yiiziinii éremek amaciyla “yagamigt1”,
“gitti”, “artik bizimle degil”, “gecti gitti” gibi tsti kapal hiisnii tabir-
lerle ifade edilmektedir (Lepp 1968: 75-76).

Insana ¢limii hatrlatan en etkili uyaranlardan biri olan kabris-
tanlarin, Tirk kiltiriinde camilerin avlusuna, bilhassa kible tarafina,
mahallenin bitisigine veya sehrin havasi ve manzarasi en giizel olan
yerlerinde yapilandirilmas: (Kusoglu 1984: 16) ilgi cekici bir husustur.
Oyle ki evden ¢ikildiginda mezar tasi goze carpmakta, camiye gidip ge-
linirken kabristanlarla yiiz yiize gelinmektedir. Ayrica Turk-Islam kiil-
tiiriinde mezar tagt yazilarinin, elverdigince daha fazla kiginin gérebi-
lecegi bicimde ve egerdaha iyi goriilebilecekse, mezar taginin 6n yiizii
yerine zaman zaman arka yiiziine yazilmis olmast da ayn1 dogrultuda
degerlendirilebilir. Yine Tiirk kiiltiiriinde saray, konak veya dergéhla-

riny, tiirbe ve mezarlariyla aymi yerlere kuran insanlarin éliim ile olan
iciceligi de dikkat ¢ekicidir (Gongér 1999: 141). Arif Nihat Asya’nin;

Bir yanda mezar taglar bir yanda egik
Onden eve “destiir” deyip girdik begik
Sessiz ve ucuz bir yuva bulduk Karaca

Ahmed‘de ki, dhiretle diinya bitigik

dortligi, 6zellikle eski sehirlerimizin mezarliklarla birlikte yasadiklari-
n1 garpict bir bigimde ifade etmektedir. Omegin 1904 yilinda Yarbay
Fuat Bey tarafindan ¢izilen sehir haritasinda Erzurum gevresinde yer
alan ve Devre-i Muttasila adi verilen toprak surun cevreledigi alan
icerisinde, gsehrin dort bir tarafinin mezarliklarla dolduruldugu goriil-
mektedir. Haritaya gore o dénemde Erzurum’da irili ufakl 40 civarin-
da mezarlik alaninin oldugu bildirilmektedir. (Yurttag 2000).

Yine yasadigi dénemde yaklagik 15-18 milyon niifusumuz olmasi-
na ragmen, Tirkiye’'nin niifusuyla ilgili soruya “seksen milyon” ceva-
bin: veren Yahya Kemal'in 6liim algist da ayni dogrultuda degerlendi-
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rilebilir. Nitekim o, kendisine o dénem Tiirkiye'nin niifusu hatirlati-
linca; “Ben 6liilerimizi de saydim. Cevabim dogrudur. Zira biz onlarla
bir arada yasariz” seklinde cevap vermistir (Unver 1980:131).

Mezarliklar gibi tiirbelerin de ¢ogunlukla sehrin manzarasina ha-
kim yerlere yapilandirilmasi, Tiirk insaninin tabiat zevkini 6ldiikten
sonra da almak istedigi seklinde yorumlanabilir. Nitekim Ertugrul Ga-
zi'den baglamak iizere hemen hemen biitiin Tiirk biiyiikleri birer tepe-
de yatmaktadir (Giingér 1999: 141). Bu baglamda Tiirk kiltirinde
yapilanan mezarliklarin irkiitiiciilikten ziyade zaman zaman gekici
ozelliklerinin dahi oldugu soylenebilir. Mesela Istanbul’a turist olarak
gelen sair Henri de Régnier, Eyiip mezarhklarinin bir yokusunda dur-
mus ve “Istanbul! Miiminlerinin o kadar sevdigi Eyiip servilerinin al-
tinda, kendimi senin &liilerinle kardes hissettim” ifadesini kullanmis-

tir (Yahya Kemal, thsz: 8).

Kiiltiirimiizde, temiz, bakimli ve civarinin gevrili olmasina 6zen
gosterilen kabristanlarin uygun yerlerine meyvesiz agaglar (orman
agaglari ve serviler gibi genellikle yapragi dokilmeyen agaglar), mezar-
larin iizerine ise giil, zambak, bahar dali ve benzeri ¢iceklerin dikilme-
si tercih edilmektedir. Bu baglamda mezar taglarinin iistlerinde genel-
likle ¢icek dikmeye mahsus topraga kadar giden bir delikle, kuglarin
toplanan yagmur sularini icebilmeleri icin yuvarlak veya yiirek bigi-
minde ¢ukurlar birakilmigtir. Bu durum, Tiirklerin 6liimiinde bile iyi-
lik yapmak istemesinin ve tabiata olan ilgisinin bir gostergesi olarak
degerlendirilebilir (Daglioglu 1988: 121). Ancak &zellikle son dénem-
lerde, kabristanlarimiza eskiden gosterilen ihtimamin gosterildigini
soylemenin hayli zor oldugunu ve &zellikle yeni sehir planlarinda me-
zarliklara genellikle sehir disinda yer ayrildigini ifade etmek gerekir.

Islam dini ile stk bir iligki i¢inde sekillenen gelenek ve gérenek-
lerimizde oliim fenomeni psiko-sosyal bir fenomen olarak degerlendi-
rilmigtir. Bu baglamda; hasta ziyareti, cenaze térenlerine katilma (Bu-
hari, Cenaiz: 2), 6lii yakinlarina taziyede bulunma ve mezar ziyareti
(Miislim, Cenaiz: 108) gibi davran1§lar, hem dinen tavsiye edilmis,
hem de Tirk- Islam kiiltiiriinde geleneksellesmistir (Karaca, 2000:
278). Genellikle bu gelenegin yasatlmaya ¢aligildigr Tiirk toplumun-
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da, aile biiyiikleri, akraba, dost, sevilen insanlar, devlet biiyiikleri ve
tasavvuf erbabinin mezarlari zaman zaman ziyaret edilmekte, mezar zi-
yaretleri genellikle cuma ve bayram giinleri yapilmaktadir. Diger giin-
lerde de kabir ziyaretlerine devam edilmekte, 6zellikle Kandil ve cuma
geceleri, oliilerin ruhlar icin mevlitler tertiplenerek Kur’an oku(t)ma-
ya ve dua etmeye biiyiik 6nem verilmektedir.

Kabir ziyareti Islam dininde insanlara 6liimii hatirlatacag: gerekge-
siyle tavsiye ve tesvik edilmistir (Ibn Mace, Cenaiz: 48). Kabir ziyareti-
nin arkasindaki en temel psikolojik faktér ise, insanlar1 genelde 6liim,
ozelde ise kendi 6liimleri hakkinda diisiinmeye yénlendirmektir. Oliim
hakkinda diigiinmek ve insanin hayata atfettigi manayi, onu da nazari-
dikkate alarak belirlemek ise, evrensel bir korku olan 6liim korkusunu

(Becker 1973: 15) hafifletici bir etkiye sahiptir (Karaca 2000: 331).

Kabir ziyareti, ziyaretgileri bizzat 6lim ve 6liilerle kars: karsiya ge-
tirdigi gibi, 6liimle ilgili ¢esitli bakig agilarini yansitan mezar tagi yazi-
lariyla da yiiz yiize getirmektedir. Bu agidan mezar tagi kitabeleri, bu
yazilar yazdiranlarin 6liim ve hayatla ilgili tutumlarini yansittig: gibi,
zamanzaman yagayanlarin da hayat ve éliimle ilgili tutumlarini etkile-
me 6zelligine sahiptir. Ciinkii bazen bir satir yazi veya iki kelime, in-
san hayatin1 tamamen degistirebilmektedir.

Tirk kiltiriinde 6lim fenomeni, mezar taglarina degisgik bigim-
lerde yansimigtir. Bu temalarin toplanabilecegi ana tema, liimiin ka-
¢inilmaz bir kader olmas: ve Tanriyla barigik bir sekilde, ona kabulle-
nici bir tarzda yaklasmakutr. Omegin;

Emvretti Huda eyledi ferman
Eritti ecel vermedi aman
Hastalik geldi cihane

Beyin tiimérii bahane (Erzurum, Asri Mezarlik, 1980) dizeleri, &lii-
miin kaynaginin, bizzat Allahin kendisi oldugunu ortaya konmaktadur.
Hastaliklar ise, sliimiin gériinen sebepleri durumundadir. Bu felsefenin
arka planinda ise; “Hanginizin daha iyi amel edecegini tespit etmek
amaciyla hayati ve 6liimii yaratan Allahur” (Miilk, 67/2) ayeti yat-
maktadur.
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Mezar tagi yazilan incelendigi zaman, bu yazilardaki temalarn bir
kismunin dliilerle ilgili, diger bir kisminin da yagayanlara yonelik oldu-
gu goriilmektedir. Oliilerle ilgili olarak 6n plana ¢ikan ana temalar;
yardim isteme, kadere serzenis, sevilenlerden ayrilma acisi ve helalles-
me olarak 6zetlenebilir. Simdi bunlara birer 6rnek verelim:

a) Yardim isteme:

Fatiha okumadan gegme
Ey muhterem yolcu

Budur miisliimanin

Din kardesine borcu (Trabzon,1978)

Oliilerin yasayanlardan yardim isteme arzusu veya yasayanlarin
oliilerine yardim edilmesi temennisinin arka planindaki temel inang
ve diigiincenin bazi ayet ve hadislere dayandigi s6ylenebilir. Mesela
“Kendi giinahin, miimin erkeklerin ve miimine kadinlarin giinahlan
icin magfiret dile” (Hagr, 59/10) ayeti, inanan insanlan kargilikl ola-
rak birbirleri i¢in dua etmeye ve magfiret dilemeye davet etmektedir.

b) Sevilen insanlardan ayrilma acisi:

Oliirsem sevgilim doymadan sana
Bir mezar kazdir ama aglamadan,
Tabutumun rengini isterim kara

Omek olsun sevip ayrilanlara (Cayeli, Rize, 1979)

c) Kadere serzenis:

Tiirk-Islam kiltiirinde sekillenen mezar tagi yazlarinda her ne
kadar ana tema 6liimiin kabullenisi olsa da, bu kabuliin yaninda zaman
zaman Ozellikle erken yaslarda 6len insanlarin, sevenlerinin aralarin-
dan zamansiz ayrilmalarina karst olan serzenisi gormek de miimkiindiir.
Agagidaki mezar tagt yazilan bu agidan ilgi ¢ekicidir.

Yagimui sormaymn daha yasim geng

Derdime derména vakit olmus geg

Zamansiz gelen ecel bilmedim hig

Ermedim muradima ermedim gitti (Dadagkent, Erzurum, 1969)
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Ey Felek kaddin biikiilstin ndmurad ettin beni
Bir murada ermis iken tarumar ettin beni (Edirnekapt, 1899).

d) Helallesme:

Mezar tagi yazlari, Islam dininde 6nemle iizerinde durulan “kul
hakki”"nin 6denmesi konusunda da iglev gorebilmektedir. Soyle ki
Tirk-Islam kiiltiiriinde 6zelikle 6liim belirtileri gosteren insanlar, ya-
kinlar ve iligkide bulundugu diger insanlar tarafindan ziyaret edilmek-
te ve bu ziyaretlerde 6liim belirtisi gosteren insanla ziyaretgiler arasin-
da “helallesme” yapilmaktadir. Hatta bu durum cenaze térenlerine bi-
le taginmaktadir. Ancak 6zellikle son ¢eyrek asirda iilkemizde yasanan
hizli kentlesme, ailelerin boliinmesi ve farklt yerlerde ikametten dola-
yt yukarida bahsedilen ziyaretler ve helallesme, ¢cogu zaman gergekle-
sememekte ve bu durum mezar tagi yazilari vasitasiyla (tek tarafl: ola-
rak) telafi edilmeye ¢aligilmaktadir. Bu baglamda bir mezar tagindaki
su dizeler dikkat ¢ekicidir:

Dinleyin ey yolcular

Sizlere selam olsun

Bir fatiha okuyana

Varsa hakkim helal olsun (Rize, 1982).

Mezar tag yazilarinin bilyiik ¢ogunlugu mezarlik ziyaretinin man-
ugina da uygun olarak yasayanlara yonelik birtakim uyarilarda bulun-
maktadir. Bu baglamda ¢n plana ¢ikan ana temalar asagida émeklerle

sunulmugtur.

a) Nasihat ve Ibret:

Gegme yolcu bir nazar kil

Bu mezar tagina

Oliime ¢are yoktur

Bir giin gelir bagina

Esirgeme bir fatiha

Bu din kardagina (Trabzon, 1977)
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Yolcu kardes

Dén geri bir bak bana

Ibret degil miyim sana

Bugiin bana ise yarin sana (Rize, 1982)

Bu temadaki mezar tagt yazilarinin arka planinda da bazi Kur’an
ayetlerinin bulundugu sdylenebilir. Mesela, “Diinyann (insana) fayda-
st ¢ok azdir. Ahiret, sakinan kimseler icin daha haywhd” (Nisa, 4/77),
“Ahirete kryasla diinya hayat gegici bir metadan bagka bir sey degildir”
(Ra’d, 13/26), “Allahin diginda her sey fanidir” (Kasas, 28/88) ayetleri ile

yukaridaki nazim ifadeler ayni temada birlesmektedir.

b) Dini hayata yoneltme:
Ey yolcu dur!
Selam ver de geg
Abhiretini diinyada se¢
Bir giin sana okunur diye

Sen de fatihayt okuyarak ge¢ (Trabzon, 1978) ifadeleri ise, “diinya-
nin ahiretin tarlas”” oldugunu ima eden ayetlerin (Su'ra, 42/20) bir
bagka sekilde ifade edilmis bigimi seklinde degerlendirilebilir.

c¢) Faydali iglere yoneltme:

Kalirsa bu diinyada
Senden hog bir gey kalsin
Gelen gegen éniinden
Seni rahmetle ansin

d) Sosyal iliskilerde titizlige yoneltme:

Bak su garip gesmeye
Su icecek tast yok
Kirma kimsenin kalbini
Yapacak ustast yok

e) Yasayanlarin 6liileri hayirla anmasi:

Serefinle yagadin
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Su giizel hayatmda
Allah rahmet eylesin

Rahat yat mezarimda (Rize, 1983) dértliigl, mezarda yatan kiginin
hayatinda sergilemis oldugu sahsi 6zelliklere atifta bulunmaktadir.

Esasen Tiirk-Islam kiiltiiriinde yasadigi dénemde vatana ve mille-
te hizmet etmis olanlarin, 6ldiikten sonra da yaptiklari hizmetler unu-
tulmamus, hayatta kalan insanlar, onlar yapmig olduklar1 hizmetlerden
dolay: rahmetle anmig, onlara olan giikran borglarini 6demek, hatira-
larini yagatmak icin, isimlerini ¢ocuklarina veya torunlarina vermis-
lerdir. Ferdi olarak yapilan bu isin yaninda devlet bazinda da onlarin
isimleri okullara, hastanelere, sokaklara, vakiflara vb. yerlere verilmis
ve hizmet yapanlar hayirla yad edilmistir. Bu tiir faaliyetlerin arka pla-
ninda bulunan psikolojik faktérle ilgili olarak, halkin kendilerini o in-
sanlara karsi borglu hissetmesinin yaninda dinf referanslardan da bah-
setmek miimkiindiir. Mesela Hz. Peygamberin “Oliilerinizi hayirla yad
ediniz” (Tirmizi, Cenaiz: 31) hadisi, aymi davranisi éngérmektedir.
“lyiligin miikafat, iyilikten bagka bir sey olur mu?” (Rahman, 55/60)
ayeti de milletimizin vefa duygusunun arka planinda bulunan en etki-
li psikolojik faktorlerden biri olarak degerlendirilebilir.

Tiirk kiiltiiriinde 6liime iligkin tutumlar hakkinda vermis oldugu-
muz bu bilgilerden sonra biraz da cagdag bati kiiltiiriinde 6liim fenome-
nine iligkin tutumlara, kiiltiiriimiizle mukayesesi baglaminda bakmak
yerinde olacaktir. Zira yaklagik 2.5-3 asirdir i¢inde bulundugumuz ba-
tililagma siirecinden, 6limle ilgili tutumlarimizin da payina diigeni al-

mast kaginilmaz olacakur.

Oncelikle bat: kiiltiiriiniin 6liimle ilgili tutumlarinin mazisiyle bir
kopukluk icerisinde oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira batlilarin
mazisinde 6liim, hemen hemen hayat alanlarinin tamaminda (Manno-
ni 1995; 24-25) vardi ve Tiirklerde oldugu gibi felsefi olarak hayat sii-
recinin tabii bir sonu, din? olarak da bedenin ¢iiriimesi ve yeni hayatin
baglangici olarak degerlendirilmigti (Feifel 1959). Mesela orta ¢agdan
19. yiizyl sonlarina kadar bat diinyasinda da mezarliklar genellikle yer-
lesim birimleri icerisinde tesis edilmekteydi (Aries 1991: 21-22).
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Bau kiiltiiriiniin ¢liimle ilgili bu tutumu Orta Cagin baglangicin-
dan 19. yiizyilin ortalarina kadar siirmiistiir. Bu dénemden itibaren ise
olim artik utanilan ve yasak bir sey haline gelmeye baglamigtir. Bu de-
gisim o kadar yavag bir sekilde olmustur ki, ¢ag1 yasayanlar bunun far-
kina bile varamamglardir. Bu devrim esas olarak Amerika'da ortaya
¢ikmug ve buradan Ingiltere, Hollanda, Fransa ve endiistrilesmis Avru-
pa'ya yayilmustir. Olmekte olan kisinin iginde bulundugu durumun va-
hametinden kagmaya ve durumu gizlemeye yoénelik duygular ise, bu
koklii degisikligin temel esin kaynaklarindan biri olmugtur. Ayrica bu
cagda oliimiin yerinin degismesi de bu durumda etkili olmusgtur. Zira
artik insanlar evlerinde ailelerinin yaninda degil, hastanelerde tek
baglarina 6lmek durumunda kalmiglardir (Thomas 1991: 71-75; Cileli,
1995).2

Modemn bati diinyasinda artik kétii, pis ve uygunsuz bir olay ola-
rak degerlendirilen 6liim, ancak yalnizlik icinde gizli olarak yasanabi-
lir hale gelmis, eskiden oldugu gibi kitlelere sunulmas onlenm1§t1r

(Thomas 1991: 65-66).

Oliim olaymnin biirokratik diizenlemelerle denetim altina alinma-
ya ¢aligilmasi ve kurumlara taginmasi, saglikli insanlarin limle ilgili
tecriibelerini de degistirmis, bunun sonucunda &liim bir¢ok insan igin
gitgide daha yabanci bir durum haline gelmistir. Bunun sonucunda
oliimle nasil basa ¢ikilacag konusunda insanlarin gérsel alternatifleri
azalmig, hem 6lmekte olan kisi, hem de ailesi ve arkadaglari, 6liim ya-
santistyla ugrasmay saglayacak anlayis ve bilgiden yoksunlasmaya bas-
lamugtir (Cileli 1995). Ciinkii eskiden hemen hemen herkes genellik-
le kendi evinde veya aile bireylerinden birinin evinde, kardeslerinin,
anne veya babasinin ¢liimiine gahit olurdu. Bu giin ise birgok &lim
hastanelerde, biiyiik oranda hi¢ kimsenin gérmedigi bir yerde, goriig
diginda ve ¢ogunlukla formal bir kurumun idaresi alunda gercekles-

mektedir (Sheidman, 1975).

2 Bugiin bat1 diinyasinda élen insanlarin yaklagik %80’i, Amerika'da ise %70’ten faz-

lasinin son yillarini bakimevlerinde ya da hastanelerde gegirmekeedir.
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Bati diinyasinda 6liim olayinin sosyal bir fenomen olmaktan uzak-
lagmasi neticesinde 6lim hadisesinden sonra yapilmasi gereken isler
ve yas gelenegi de degismistir. Can ¢ekisen birisinin yaninda durmak
istenmedigi gibi, 6liiniin temizligini yapmak, cesedi beklemek, uzun
siire bag saghg dileklerini kabul etmek gibi seyler bugiin artik yapil-
mak istenmemekte ve insanlar bunlarin kendi yerlerine bagkalan tara-
findan yapilmast i¢in para 6demektedirler. Bu islerle ugrasan kurumlar
olugmus, bunun sonucu olarak da Amerika’da oldugu gibi insanlara
“sessiz sedasiz 6lmeleri” icin yardim eden ve boylece ailenin kusurlari-
n1 6rtbas eden “tanatopraksi” ismiyle yeni bir meslek ortaya ¢tkmugtir.
Bu andan itibaren 6liim, verimliligin hedeflendigi bir igletme proble-
mi héline gelmistir. Bugiin bat1 diinyasinda evinde fakat &zellikle has-
tanede 6lmek tizere olan kisi, can ¢ekisir, sonra hazirliksiz olarak gizli-
lik icinde hatta digerlerinin haberi olmadan tek bagina éliir. Gizli ve
taniksiz olaylar sanki 6liim yokmus gibi gelisir. Insanlara gizlice 6lme-
lerinden dolayr minnettar kalinir (Thomas 1991: 71-75, 105-107).

Bati kiiltiirtinde Sliimle ilgili tutumlarin degismesine neden olan
belki de en temel faktor, bu kiiltiiriin 6liime atfetmis oldugu mananin
degismesidir. Modern ¢agda bat: diinyasinda 6liim biyolojik bir olay
olarak gériilmeye baglanmig ve éliimle zihinsel olarak meggul olmanin
insanlara vermis oldugu kasvet, bir nevi 6liimiin tabulagsmasina neden
olmugtur. Biraz da teknolojik gelismisligin vermis oldugu giivenle bir
taraftan 6liime meydan okunmaya baglayan bati toplumu (Moody
1983: 17), diger taraftan da 6liimiin ortaya ¢ikardigi korkuyu bertaraf
etmek igin gesitli savunma mekanizmalarn iiretmeye baglamugtir. Bu
baglamda modern bat insaninin biiyiik ¢ogunlugu ya éliim diisiincesi-
nin zihninden atmaya ugrasip, sanki o yokmug gibi diigiinmeye ve dav-
ranmaya (bastirma) veya 6liimi aklina getirmeye firsat vermeyecek
kadar kendisini zevk veren ugraslarla meggul etmeye cahigir olmugtur

(maskeleme) (Lepp 1968: 75).

Toplumumuzda da éliimlerin biiyiik bir kisminin hastanede mey-
dana geldigi sdylenebilir. Fakat yakinlan tarafindan terk edilme ve
o6nemsenmeme durumunun gimdilik batdaki boyutlarda oldugunu
soylemek zordur. Ancak &zellikle biiyiik sehirlerde huzur evlerinin sa-
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yisinin gittikge artmasi ve mevcutlarinin tam kapasiteyle ¢alismalari-
na bakilirsa toplumumuzun da benzer bir siirecten gecgebilecegini soy-
lemek miimkiindiir. Ayrica az da olsa yine biiyiik sehirlerimizde para
kargilig defin iglerini yiiriiten girketler bulunmaktadir. Ancak 6zellik-
le kirsal kesimde yagayan insanlarimizin biiyiik bir kesimi kendi evle-
rinde 6lmekte, tibbi olarak tedavisi imkansiz olarak gériilen insanlar
da ¢ogu kere baudakinden farkli olarak izerlerinde yogun tedavi
programlari uygulanmaksizin kendi evlerine génderilmekte ve béyle-
ce 6liim hadisesi sosyal bir fenomen olma 6zelligini siirdiirmektedir.
Bu durum éncelikle bu konumda olan insanlarin istekleriyle uyumlu-
lugu agisindan énemlidir. Soyle ki batida yapilan aragtirmalarda, in-
sanlarin genellikle kendi evlerinde ve yataklarinda fazla uzun siirme-
yecek az bir 1zdirapla 6lmek istedikleri tespit edilmistir (Feifel 1959;
119). Bu bulgunun kiiltiiriimiizde kligelesmis bir dua haline gelen “Al-
lah bag yastikta 6liim nasip etsin” duasiyla arz ettigi paralellik dikkat
cekicidir. Bu baglamda kiiltiiriimiizde insanin kendi evinde 6lmesine
onem verildigi gibi kendi memleketinde dlmesine de biiyiik 6nem ve-
rilmektedir. “A¢ 6l, memleketinde 61” ata sézii bu durumu yansitir
mabhiyettedir.

Olim hadisesinin sosyallik vasfii korumasi, 6lii yakinlarinin
olim tecriibeleri agisindan da énemlidir. Zira toplum i¢inde yasanan
Sliim hadisesi o toplumda yasayan insanlan hiiziin ortak paydasinda
toplamakta, toplumsal dayamigmanin ve komsuluk iligkilerinin taze-
lenmesi ve saglamlagtirilmasina biiyiik katkilar saglamakta ve ayni za-
manda insanlara kendi 6liimleriyle ilgili olarak da bir 6n bilgi sunmak-
tadir. Bu durumu sanayilesmemis kiigiik kentlerde ve 6zellikle birincil
iligkilerin hakim oldugu koy ve kasabalarda agik¢a gérmek miimkiin-

diir.

Ayrica bat diinyasinda 6liimciil hastalarin yani baginda bir dok-
tor bulundugu gibi mutlaka bir de din gérevlisi bulunmaktadir. Zira
din gorevleri 6liim siirecinde olan insanlara psikolojik bir tedavi uygu-
layarak onlan bu zor duruma hazirlamaktadirlar. Bizim toplumumuzda
ise 6zellikle hastanelerde bu tip bir yénteme hemen hemen hi¢ bagvu-
rulmamaktadir. Zira toplumumuzda din gérevlileri daha ¢ok insanlar
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oldiikten sonra devreye girmekte ve yaptiklar is de psikolojik bir hiz-
metten ziyade metafizik boyutlu bir hizmet &zelligi arz etmektedir.

Amerikan toplumu, genglige ve gelecege yonelik bir toplum oldu-
gundan, bu toplumda yasliya saygi kavrami yoktur ve hatta bu kiiltiir-
de oliimle ilgili taziye bildirecek kaliplagmig bir ifade bile bulunma-
maktadir. Zira “Uzgiiniim” (excuse me) ifadesi, ayni zamanda “affeder-
siniz” manasina da geldigi icin, yaygin olarak kullanilmasina ragmen,
taziye ifade etmek konusunda yetersiz kalmaktadir (Ciiceloglu 1991:
367-368). Konuya toplumumuz agisindan bakacak olursak, hem aciyi
hem de yasi azaltmaya yonelik bag saghg gelenegimizin, séziin etkile-
yici ve sagaltic1 giictinden istifadeyle kisa siireli de olsa tiziintiilii insan-
larin sarsintilarini dengelemek agisindan énemli bir fonksiyon gérdii-
gint soylemek miimkiindiir. Ayrica dilimizde insanin i¢ diinyasini
yansitabilecek diizeyde sadece taziye ifade etmek igin kullanilan pek
¢ok kelime ve deyim bulunmaktadir. Mesela éliiyle ilgili olarak “Allah
rahmet etsin”, “Allah mekanini cennet etsin”, “Allah taksiratini affet-
sin”, “Nur icinde yatsin”, geride kalanlarla ilgili olarak, “Allah sabir
versin”, “Hiikiim Allahtan, baginiz sag olsun”, “Allah bagka aci, keder
gostermesin” gibi deyimler, Amerika'da kullanilan “affedersiniz” keli-
mesinden ¢ok daha derin manalar ifade etmektedir. Yine 6lii yakinla-
rina taziye ile verilen psikolojik destegin hayatin diger alanlarina da
yayildiginin séylemek miimkiindiir. Zira mesela Anadolu’'nun biiyiik
bir bolimiinde &lii ¢ikan evin akraba ve komsulari, 3-7 giin 6lii evine
yemek gotiirmek ve evin diger isleriyle bizzat ilgilenmek konusunda
biiyiik hassasiyet géstermektedirler.

Tiirk-Islam kiiltiiriinde olimle ilgili olarak insanlarin en ¢ok
onemsedikleri konulardan birisi 6lim agonisidir. Zira bu konuda mii-
lakat yaptigimiz insanlarin hemen tamamui can ¢ekismekten biiyiik iir-
perti duyduklarini, fazla uzun siirmeyecek bir 6liim siireci yasamak is-
tediklerini belirtmiglerdir ki bu bulgu bat1 diinyasinda yapilan arastir-
ma bulgulanyla paralellik arz etmektedir. Bu istek de “Az agrn, asan
olim”, “ii¢ giin yatak, dérdiincii giin toprak” seklindeki ata sozleri-
mizde ifadesini bulmugtur.
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Sonug

Sonug olarak, ruhlarin ebediligi veya 6liilerin gelecekte dirilmek
tizere bir bekleme dénemine ge¢mis olduklari inanci, Tiirklerin &liler-
le ilgili tutum ve davraniglarini belirleyen en énemli faktorlerden biri
olarak goze ¢carpmaktadir.

Tiirk-Islam kiiltiriinde gerek mezarliklarin yapilandirma bigimi
gerekse mezar tagi gelenegi, kendine 6zgii bir yapt sergilemektedir.
Ozellikle son iki asirda bu kiiltiirde sekillenen mezar tagt yazilarinin
onemli bir kisminin, sanki ayet ve hadislerin degisik sekillerde ifade-
sinden ibaret olmasi, Tirk kiiltiirinde 6liime iligkin tutumlarin en
onemli belirleyicisinin Islam dini oldugunu ortaya koymaktadir. Buna
gore Tirk-Islam kiiltiirinde ortaya gikan gerek ata sozlerine, gerekse
mezarlik kiiltiirtine ve mezar taglarina akseden yéniiyle 6liimiin tabii
bir fenomen olarak algilandig1 ve kabullenici bir tutumla kargilandiga
sdylenebilir.

Bati kiiltiirtiiniin 6liim korkusunu yenmek ve 6liimiin tiksindirici
yiizinii daha hog géstermek amaciyla éliileri ¢esitli makyajlarla siisle-
mesinin benzer bir seklini Tiirklerin mezarlklara uygulamis oldugu
siisleme faaliyetlerinde gérmek miimkiindiir. Ancak bat kiiltiiriinde
bu islem, yasayanlarin negesini kagtrmamak amaciyla éliim hadisesi-
nin maskelenmesi amacini tagimaktadir. Tiirk-Islam kiiltirinde me-
zarliklarin siislenmesinin ise, éliimiin degil mezarliklarin soguk yiiziinii
daha ilimli bir gekle biiriindiirerek, eninde sonunda buraya gidecek
olan insanlarin 6liim korkularini hafifletme amacina matuf oldugu dii-
stintilebilir. Nitekim mezar taglarina yapilan bu siisler, éliim tasvirini
giizellestirmis ve birgok insana korku hissi uyandirmadan kendilerini
seyrettirebilmigtir. Bagka bir deyisle mezarliklari daha hog gériintiilere
kavusturarak tabiattaki armoniyle biitiinlegtirmek ve yasayan insanla-
rin bu mekanlardan kopmamalarini saglamak, mezar ve mezar tag siis-
lemeciliginin arka planinda bulunan psikolojik faktérler olarak deger-
lendirilebilir. Ayrica Tiirk kiiltiirtinde ortaya ¢ikan mezarlik kiiltiiri ve
mezar tagt yazilannin 6zellikle yagayanlann 6lime iligkin tutumlarinm
pozitif yénde énemli 6lgiide degistirebilecek fonksiyonel bir degeri ol-
dugu goriilmektedir. Ancak 6zellikle son dénemlerde genel olarak me-
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zarliklara eski dénemlerde gosterilen ihtimamin gésterilmemesi, me-
zarliklarin ¢esitli nedenlerden dolay: sehir merkezlerine uzak mekan-
larda konuglandirilmas, 6zellikle sanat degeri tagtyan mezar taglarinin
neredeyse hi¢ yapilmamasi, 6lim olayinin kiigiimsenemeyecek oranda
kurumlara taginmasi ve hastanelerde insanlara bir meta olarak davra-
nilmasi, Tirk kiiltiirtintin igine girdigi batililagma siirecinin énemli
yansimalar olarak degerlendirilebilir.

Bu baglamda dikkati ¢eken diger bir husus, mezar tagt yazilarinin
temel 6gelerinden biri olan “yakartg” boliimiiniin hemen hemen biitiin
Osmanli tarihinde Allahin en kisa adi olan “Hu” ve bunun gelistiril-
mis bigimleri (Huve’l-Baki gibi) ile ve bazen de belli ayetlerle’ yapil-
masina kargin, Osmanlinin son déneminde mezar tag1 yazilarinda bu-
lunan yakaris béliimiinde 6liimden duyulan bireysel iiziintiiniin ve si-
kayetin yer aldigi, “Ah mine’l-mevt” (Ah, ac1 6liim), bazen de “Ah
mine'l-firak” (Ah ac1 aynilik) gibi ifadelere rastlanmasidir. Bunlar son
devir Osmanli toplumlarindaki 6zellikle st tabakadaki manevi degisi-
min gostergeleri olarak yorumlanabilir. Ciinkii bu tiir ifadeler, gelenek-
sel Islami bakis agisina gore 6liimii daha giizel bir yasama gegisin yth
olarak gérmek yerine, ban diisiincesinin etkisiyle, élenin arkasindan
biraktiklarinin iiziintiisiinii ve ayriligin verdigi aciy1 dile getirmektedir
(Laqueur 1993: 83). Bu durumun 6zellikle son ¢eyrek asirda yazilan
mezar taglarinda ise daha siklikla gérilmesi, Osmanhinin son déne-
minde baglayan bu siirecin, belki daha etkin bir sekilde devam ettigi-

ni gostermesi agisindan ilgingtir.

3 “Kiilla men ‘aleyha fanin”: Diinyadaki her sey yok olacaktir (Rahman, 55/26); “Kiil-

lii nefsin zaikati’l-mevt”: Herkes 6liimii tadacakur (Ali imran, 3/182, 29/57); “Kiil-
li sey’in halikiin illa vecheh@”: Onun digindaki her sey yok olmaya mahkdmdur
(Kasas, 28/88) ayetleri gibi.
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OLUM SONRASI






Ahval-i Kiyamet Resimlerinde
Oliim Ve Oliim Sonrast Hayat'

Bahattin Yaman™

Giris
Oliim ve kiyamet her dénemde giincelligini korumus, kiyametle
“ilgili birgok toplumda degisik fikirler ileri siiriilmiig, farkl tarihler id-
dia edilmigtir. Hz. Muhammed bu konuda sik sik sorulara muhatap ol-
dugu gibi Kur'an-1 Kerim de bu ilgiyi vurgulamaktadir. Allah, Hz. Pey-
gambere bu tiir sorular soruldugunu vurguladiktan sonra kiyametin ko-
pacagi zamant ancak kendisinin bildigini (Araf: 7/187; Naziat: 79/42-
44), kiyamet saatinin yakin (Ahzab: 33/63; Stra: 42/17; Isra: 17/51) ve
kesin (Kehf: 18/21; Taha: 20/15; Hac: 22/7; Gafir: 40/59; Casiye:
45/32) oldugunu, ansizin gelecegini (Araf: 7/187; Enam: 6/31; Yusuf:
12/107; Hac: 22/55; Zuhruf: 43/66; Enbiya: 21/40) bildirmektedir.
Tiirklerin de, diger toplumlar gibi diinyantn sonu ve diinya sonrasi ha-
yatla yogun olarak ilgilendigi goriilmektedir. Hz. Muhammed'e atfedi-
len diinyanin yag: ile ilgili bir rivayetin Osmanli diinyasinda endigeye
yol actigr gorilmektedir. Bu rivayete gére diinyanin yaratlisi ile yok

* Katkilarindan dolayt Hacettepe Universite Edebiyat Fakiiltesi Sanat Tarihi Bélimii
ogretim tyesi hocam Prof. Dr. Serpil Bagci'ya tesekkiir ederim.

™ Yrd. Dog. Dr. Bahattin Yaman, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Turk Islem Sanatlart Tarihi Bslim.
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olugu arasi yedi bin yildir ve Hz. Muhammed son bininci yilinda, yani
diinyanin yaratihginin alti bininci yihinda génderilmistir (Suyuti
1994). Hz. Muhammed’e atfedilen bu sézden dolay, Islam diinyasinda
hicri 1000. yilda kiyametin kopacag seklinde bir inancin varlig goriil-
mektedir. Hicri 1000 y1l1 (1591/1592) yili yaklagirken 111. Murad'in ki-
yamet kaygistyla birtakim onlemler aldirttign goérilmektedir. Hicri
1000. y1lin esiginde Istanbul’da meydana gelen iki biiyiik yangin, veba
salgini ve 1589 yenigeri ayaklanmasi bu beklentiyi iyice giiclendirmis-
tir. Halk arasindaki biiyiik endige devam ederken Sultan Murad 1000
yilindan énce tiim eyaletlerde gecen olaylarin kayda alinmasini emre-
der. H. 1000 geldiginde kiyametin kopmadig anlagilinca herkes rahat
bir nefes alir (Fleischer 1996: 137-138). Ahval-i Kiyamet, kiyamet en-
disesinin yagandig1 béyle bir ortamda yazilmug eserdir.
Ahwal-i kiyamet kelime olarak kiyametin halleri, kiyametin du-
rumlari gibi anlamlara gelmektedir Eserin miiellifi bilinmemektedir.
Kiyamet 6ncesi ortaya ¢ikacak olaylari, kiyamet alametlerini resimli
olarak anlatan Tiirk¢e metinlerin baginda Terciime-i Miftah-1 Cifr el-
Cami' gelirken, Ahval-i Kiyamet kiyamet ve 6liim sonrast hayati tasvir-
li olarak anlatan yazma eserlerin baginda gelmektedir. Metin (Yildiz
2002: 10) ve resim iislubu olarak 16. yiizyil sonlarina tarihlendirilen
(Milstein 1990: 96; Tanindi: 13) eserde konular, yazarinin da baginda
“belirttigi gibi (Ahval-i Kiyamet SK Hafid 139, vr: 2a) 36 baslik altinda
incelenmektedir:
1. Giines ve yildizlar
2. Tovbe kapist
3. Deccal
4. Deccal'in esegi
5. Isa peygamber
6. Ye'ciic ve Me'ciic
7. Dabbeti'l-Arz
8. Meleklerin ademogullar: i¢in aglamas

9. Israfil'in sura iiflemesi

! Kiyamet alametleri ile ilgili [slam kiiltiirii ve resimler igin bk. Yaman 2002.



10.
11
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
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Oliim meleginin kendi canini almast
Yerlerin 1ss1z kalmast

Yer ve gogiin duman ile dolmasi
Surun sekli

Burak

Hz. Muhammed’in kabrinden mahsere ¢ikmasi
Mahlukatin kabirlerden ¢ikmasi

Son hesap

Ejder yelinin ¢ikmasi

Minberlerin konulmasi

Cehennem

Mahser

Ademogullarinin kelebek ve ¢ekirgeye benzemeleri
Melek ve insanlarin saf tutmalarn
Kiirstiler

Alemler

Cennet ve cehennemin bulundugu yer
Cehennem

Hesap verme

Kalemden hesap alma

Gokten amel defterlerinin yagmasi
Cennet riizgan

Cennet

Asilerin cehenneme siiriilmeleri
Cehennemdeki azap cesitleri
Cehennem irmag:

Zakkum agact

Kitiiphanelerde birgok resimsiz niishasina rastlanirken eserin bi-
linen tasvirli {i¢ niishasi vardir. Bunlar Siileymaniye Kiitiiphanesi Ha-
fid Efendi 139, Berlin-Staatsbibliothek Ms. Or. Oct. 1596, Philadelp-
hia-Free Library Rare Book Department, Lewis Ms. O. T4-T7'ye ka-
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yith yazmalardir. Philadelphia-Free Library’de Ahval-i Kiyamet 'in tam
niishasi olmayp ilgili eserin resimli niishasindan koparildig: anlagilan
cennet ve cehennemle ilgili dort tasvir’ yer almaktadir. Berlin ve Sii-
leymaniye niishalar eksiksiz olup metin olarak da aynidir. Ancak kop-
ya esnasinda nésihin, hattatin kelime ve yazim hatalarindan kaynak-
lanan farkhliklara sik¢a rastlanmaktadir.® Berlin-Staatsbibliothek’de
bulunan niishasinda 20 tasvire kargilik Siileymaniye Kiitiiphanesinde-
ki niishasinda 17 tasvir mevcuttur. Yazmalara gore resimlerin konusu
ve sayfalan su sekildedir.

RESIM KONULARI SK. Hafid 139| BSB Ms. PFL Rare Book
Or. Oct. 1596 | L Ms O T4-T7
1. | Gunesin batidan dogmast 7b
2. | Gece giindiiz melegi 8b
3. | Deccal 11ib 10b
4. | Aglik geken insanlar 14b
5. | Deccal'in Hz. Isa tarafindan 15b 15b
oldirilmesi
6. | Ye'ciic-Me'ciic 18b 17a
7. | Dabbetii'l-Arz 20a
8. | Meleklerin insanoglu 2la
i¢in aglamasi
9. | Israfil 22a
10. | Azrail 23b
11. | Hz. Muhammed'in
Mekke’ye yolculugu 28a
12. | Mahgerde insanlarin 32b 26b

ayakta beklemesi
13. | Mahserden giinesin insanlara

¢ok yakin olmast 27b
14. | Hz. Muhammed, Ebu Bekir 28a

ve Omer
15. | Meleklerin saf durmast 29b
16. | Mahserde arg ve sadaka golgesi 30a
17. | Mahger giinii insanlarin kagismast 31a
18. | Saf tutan melekler 34b 32a
19. | Secde ve dua eden melekler 35b

ilgili resimler i¢in hocam Prof. Dr. Giinsel Renda'ya tesekkiirii borg bilirim.
Niisha farklan igin bk. Yildiz 2002: 196-234.




~

Emine Giirsoy-Naskali & Giilden Sagol Yiiksekkaya ® 99

20. | Mahserde kurulan kiirsiiler 36a 33a
21.| Mahgserde insanlarin sancaklar
altinda toplanmast 34a
22. | Hesap veremeyenlerin hali 38b 35a T6
23. | Hesabin siddetli olusu 36b
24. | Hesabin siddetli olugu 38b
25. | Goklerden amel defterlerinin 43h 42b T4
inmesi
26. | Cennet 50b 49a T7
27. | Cehenneme gétiiriilme 51b
28.| Cehennem 55a 57b T5

Ahwal-i Kiyamet metninde konular 39 baglik altinda incelenmesi-
ne kargin her konuda resim bulunmamaktadir. Farkh konularin resim-
lenmesi, sahnelenen konularda da belli bir él¢iintin olmadigini goster-
mektedir. Caligmada resimlenen tiim konularnn irdelenmesi yerine
6liim ve 6liim sonrast hayatin énemli agamalarinin gésteren resimler
incelendi.

1. Azrail

Eserde varliklarin caninin alan melek olarak bilinen Azrail'in
sekli ile ilgili agiklama olmayip su rivayete yer verilmektedir: Oliim
melegi Beytii'l-Makdes'e gelir ve sahra tagi iizerine oturup Allah’tan
ferman gelmesi i¢in géziinii g6ge dikerek oturup beklemeye baglar. Fer-
man gelir: “Ey 6liim melegi sag elini arsa dogru uzat sol elini toprak al-
tina koy. Ne kadar mahluk varsa tiimiiniin canini al. Yerde ve gokte
kimse kalmayincaya kadar canlan al. Yalnizca Cebrail, Mikail, Israfil
melekleri ve 6liim melegi olarak kendinin canini alma.” Haktan ken-
di canini almas icin bir nida daha gelir. Olim melegi cennet ile ce-
hennem arasina gelip bir kanadini yatak, diger kanadini értii yapar ve
sag elinin parmagini goziine sokarak kendi canini alir. Can verirken
bityiik bir ¢iglik atar. Insanlar 6lmemis olsayd: bu ¢iglikla helak olur-
lardi. Azrail bu sirada goyle bir serzenigte bulunur: Ey Rabbim eger 6lii-

miin bu kadar agir oldugunu bilseydim senden &ziir diler hi¢ kimsenin
canint almazdim. (Ahval-i Kiyamet SK Hafid 139, vr: 22b-23b)

Resimde geleneksel melek kalibina uygun olarak kanath ve tagh
figiir betimlemesi s6z konusu olup melegin parmagini géziine sokarak
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canini almast sahnelenmigtir. Metinde yatarak canini almast gegerken
resimde olay ayakta gerceklesmektedir. Insanlar arasinda tirpertici bir
melek olarak diisiiniilen Azrail’in sevimli bir yaratik olarak resmedil-
mesi dikkat ¢ekicidir.

Resim 1: Azrail’in kendi canini almast. SK, vr. 23b

I1. Israfil

Israfil, Islam kiiltiiriine gére kiyamet giiniinii sur denilen bir gesit
boruya iifleyerek baglatmakla sorumlu melektir. Ahval-i Kiyamet'te Hz.
Peygambere atfedilen rivayete gore surun sekli biiyiik bag hayvan boy-
nuzu gibidir. Yanisi altundan yarist giimigsten olup dért budag: vardir.
Birinci budag: ‘ars alinda dur, ikinci budag: ‘yerin yedi kat altinda
dur’, iigiincii budag: ‘magribde dur’ ve dérdiincii budag: ‘megrikda dur’
demektir (Ahval-i Kiyamer SK Hafid 139, vr: 25b). Metinde Israfil’in
suru iifleme zamaru spyle tarif edilmektedir: Rivayete gére gokten ye-
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re yarist ates yarist kar olan bir melek iner. Ategin kan eritmedigi gibi
kar da atesi séndiirmemektedir. Bundan yedi giin sonra, insanlar igle-
riyle ugragirken Israfil suru iifler. Halk agagi yukan bakar ama bir sey
goremez. Korkudan hamile kadinlar diigiik yaparken emziren kadinlar
cocuklarinmi birakirlar. Israfil ikinci kez sura iiflediginde Allah’in dile-
digi hari¢ yerde gokte ne varsa tamamu 8liir (Ahval-i Kiyamet SK Ha-
fid 139, vr: 21b-22b). Insanlarin 6liimii ile Israfil'in gérevi bitmez,
ticiincii defa sura iiflemesi gerekir: Hak Teala Israfil’e tiiincii kez sura
iflemesini emreder. Israfil tigiincii kez stira iiflediginde tiim insan, cin,

kurt kus ve yerde gokte yaratilmig ne varsa tamamu dirilir (Ahval-i Ki-
yamet SK Hafid 139, vr: 29a).

[srafil melegi de genel melek kalibina uygun olarak betimlenmis-
tir. Metinde belirtilen surdaki doért budak, resimde sesin dort ¢ikis bo-
liimii olarak tasvirlenmistir.

Resim 2: Israfil'in sura iiflemesi. SK, vr. 22a
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I1. Mahger

Mahser kelime olarak toplanma yeri anlamina gelip Islam kiiltii-
riine gore kiyametin kopmasindan sonra insanlarin hesaplarinin gérii-
lecegi toplanma yeri ve zamanidir. Burada, insanlar diinyada yapmig
olduklan faaliyetlere gére degerlendirilir ve daha sonra cennet ya da
cehennemden birine génderilir. Ahval-i Kiyamet'te mahgerle ilgili bir-
¢ok rivayete yer verilmektedir. Yazmalardaki resimlerin ¢ogunlugu
mahserle ilgilidir.

Mabhser insanoglu igin sikintih bir safhadir. Eserde de bu sikinti-
lara dikkat ¢ekilmektedir. Ancak diinyada iken iyi isler yapan insanlar
i¢in stkintiy1 hafifletici durumlarin olacagina da isaret edilmektedir.

1. Giinesin Bir Mizrak Boyu Yaklagsmas:

Islam kiiltiriinde sikga vurgulanan mahger anlatmlarindan biri,
giinesin bir mizrak boyu insanlara yaklagacak olmasidir. Eserde de bu
konuya dikkat ¢ekilmistir. Hz. Muhammed'e atfedilen rivayete gére
Allah giinese emreder ve giines yere bir mizrak boyu kadar yaklagr.
Miinafiklarin beyni kazan gibi fokur fokur kaynar. Miinafiklar giiniin
siddetinden o kadar terlerler ki ter sulari bazilarinin dizlerine kadar ¢1-
kar, bazilarinin ise boyunu agar. Herkes giinahi kadar azap ve iskence

ceker (Ahval-i Kiyamet SK Hafid 139, vr: 30b).

Resimde giinegin yakinlig1 ve ter sularinin yiikselmesi canlandiril-
mugtir. Bir kisim ter sularina gomiiliirken, iyi insanlar olarak resimlen-

mis iki kisi suyun yiizeyindedir.

2. Mahserde Insaniarin Ayakta Beklemesi

Mahser sikintilarindan biri de ayakta beklemektir. Rivayete gore
insanlar mahgerde toplanir ve bin yil ayakta dururlar. Sag ve sol taraf-
lari sicakliktan yanar. O giin arg ve sadaka golgesinden bagka golge
yoktur. Kim inanarak ‘La Ilahe llallah Muhammediin Resulullah’ der-
se arg golgesinde olur. Asi kullar ise golgesiz yerde sicakta bin yil kalir-
lar. Allah nida eder ve cehennemlikler cehenneme, cennetlikler cen-

nete konulur (Ahval-i Kiyamet SK Hafid 139, vr: 32a-32b).
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Resim 3: Mahgerde giinesin yaklagmasi. BSB, vr.27b

Konu ile ilgili Berlin ve Siilleymaniye niishalarinda birer resim
bulunmaktadir. Siileymaniye niishasindaki resimde giines altinda
bekleyen insanlar canlandirilmigtir. Bazi insanlar beyaz, bazilar si-
yah olarak resmedilirken bazlar1 da Islam resim sanatinda kutsal ki-
sileri belirleyen halelerle betimlenmistir. Berlin niishasinda ise giine-
sin yakinlig1 ve arg golgesinin de ayrica resimlendigi goriiliir. Arg gol-
gesi bir melegin elinde tutmus oldugu értiiniin gélgesi olarak canlan-
dirtlmugtur.
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Resim 4: Mahgerde insanlarin
ayakta beklemesi. SK, vr. 32b

Resim 5: Mahserde insanlarnin
ayakta beklemesi ve arg golgesi.
BSB, vr.30a
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3. Insan Ve Meleklerin Saf Tutmas:

Eserde peygamberler ve immetlerinin mahserdeki durumlarina da
atiflar vardir. Hz. Muhammed'e atfedilen rivayete gére o giin tiim
mahlukat iki yiiz yirmi saf olacak. Bunlardan seksen saffi Hz. Muham-
med'in immeti, geri kalan yiiz kirk saff1 diger peygamberlerin immet-
lerinin saffi olacaktir. Ayrica o giin tiim melekler dogudan batiya de-
gin uzanan yedi saf olustururlar. Bunlardan kimi tesbihatta bulunur, ki-
mi tekbir getirir, kimi ritkua egilir, kimi secde eder (Ahval-i Kiyamet SK
Hafid 139, vr: 33b-34a).

Berlin niishasindaki iki resimde de insanlarin ve meleklerin saf
tutmasi canlandirilirken Siileymaniye niishasinda meleklerin saf dur-
malan betimlenmisgtir.

Resim 6: Mahserde meleklerin ve insanlarin saf tutmast. SB, vr. 29b
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Resim 7: Mahgerde meleklerin saf tutmasi. SK, vr. 34b

4. Kiirsiiler

Eserde ele alinan bir diger konu da Peygamberlerin mahger gii-
niindeki konumlaridir: O giin arg gélgesinde Hz. Muhammed i¢in nur-
dan bir kiirsd, tig kiirsii saginda, tig kiirsii solunda, iig kiirsii éniinde ku-
rulur. Sagindaki g kiirside Adem, Ibrahim ve Zekeriyya peygamber-
ler oturur. Solundaki i¢ kiirsiide ise Ebu Bekir, Omer ve Osman; 6niin-
deki ti¢ kiirside Isa peygamber ile Ali ve Hamza oturur (Ahval-i Kiya-
met SK Hafid 139, vr: 35a-36a).

Berlin niishasinda yer alan resimde, figiirler metindeki konumla-
ra gore yerlegtirilmigtir. Ortada Hz. Muhammed, saginda halelerinde
peygamber oldugu anlagilan ig figiir, solunda tig figiir, 6niinde ise biri
haleli ig figiir yer alir. Benzer bir canlandirmanin yapildig Siileyma-
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niye niishasinda farkli olarak 6éndeki kiirsiilerde oturan Isa peygambe-
rin halesi bulunmamakta ve Hz. Muhammed'in bag kisminin, yiizii ka-
patilarak betimlendigi goriilmektedir.

Resim 8: Mahgerde kurulan
kiirsiiler ve sahipleri. BSB, vr.
33a

Resim 9: Mahgerde kurulan kiirsiiler
ve sahipleri. SK, vr. 36a
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5. Sancaklar

Eserde iimmetin cegsitli siniflara aynlarak Hz. Peygamberin 6nde
gelen arkadaglarinin tutmug olduklan sancaklarin altinda toplandigs
goriilmektedir. Metne gére Hz. Muhammed'in on sancagi olur. Birinci
alem Ebu Bekir elinde, ikinci sancak Omer elinde, tictincii alem Os-
man elinde, dérdiincii alem Ali elinde, beginci alemi Muaz elinde, al-
tinci sancak Abdullah b. Mesud elinde, yedincisancak Bilal elinde, se-
kizinci sancak Hamza elinde, dokuzuncu sancak Ebu’d-Derda elinde,
onuncu sancak Ebu Zerr’in elinde olur. Dogru séyleyenler Ebu Bekir'in
tuttugu sancak alunda, edepli olanlar Omer’in tuttugu sancak altunda,
hayali olanlar Osman’in tuttugu sancak altinda, cémertler Ali'nin tut-
tugu sancak altinda, alimler Muaz'in tuttugu sancak altinda, miiezzin-
ler Bilal'in tuttugu sancak altinda, dervigler Hamza nin tuttugu sancak

altinda olurlar (Ahval-i Kiyamet SK Hafid 139, vr: 36b).

§ % A : B

Resim 10: Mahgerde sancaklar ve sancak altinda toplananlar. BSM, vr. 34a
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Berlin niishasinda yer alin resimde, metinde de belirtildigi gibi on
sancak ve sancaklarin altinda kalabalik bir grup bulunmaktadir. San-
caklarin her birinin farkli renkte olmas: dikkat cekmektedir.

6. Goklerden Amel Defterlerinin Yagmasi

Islam kiiltiiriinde ahiret konusunda yogun olarak islenen konular-
dan birisi de amel defterinin verilmesidir. Bu kiiltiire gére insanlarin
iyi ve kotii davranuglarinin yazildigina inanilan amel defteri kiginin sag
eline verilirse o kisi kurtulur, sol eline verilen kisi ise ceza goriir. Eser-
de bu hususa dikkat ¢ekilmektedir: Hz. Muhammed’e atfedilen rivaye-
te gore Mahger giinii goklerden amel defterleri yagar. Kiminin sag eli-
ne ak amel defteri, kiminin sol eline kara amel defteri gelir. Mahlukat,
her yerde bin yil olmak tizere, beg durakta perigan bir sekilde kalir. Hz.
Ali'ye atfedilen rivayete gore Kiramen Katibin'in yazdig1 defterler to-
mar seklinde olup iyi isler yapan kisilerin bu defterleri ak olur ve sag
ellerine verilir. Bunlarin hesabi kolay olur, bir saat icinde biter ve bu
kisilerin yiizleri nurlu olur. Kimin amel defteri ak olursa sonunda her
tiirli beladan kurtulur. Amel defterini agip okur ve sevinir ve ‘E dost-
lar, gelin goriin, amel defterimde ne taatlar var!’ diye nida eder. Amel
defteri sol eline verilenlere ashabii'l-meg’eme denir ki bunlar cehen-
nemlik olanlardir. Amel defterleri kapkaradir ve kendileri hor ve ha-
kir durumdadirlar. Iginde isledikleri her tiirlii giinah vardir (Ahval-i Ki-
yamet SK Hafid 139, vr: 43a-44b).

Konu her ii¢ yazmada da resimlenmistir. Resimlerde siyah ve be-
yaz tomar geklindeki kagitlar, beyaz ve kararan insanlar ortak 6zellik-
lerdir. Ilave olarak giinesin yakinhg ve ter sularin yiiksekligi Siileyma-
niye niishasinda goriilirken, Philadelphia niishasinda ter sularn iginde
bogulmak iizere olan tipler dikkat cekmektedir.



110 ® Ugmaga Varmak Kitabi

Resim 12: Mahgerde amel defterlerinin yagmasi. SK, vr. 43b
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Resim 13: Mahgerde amel defterlerinin yagmasi. PFL, T.

IV. Cehennem

Cehennemle ilgili agiklama ve rivayetler Ahval-i Kiyamet'te
énemli yer tutar. Rivayetin birinde cehennem bir anlamda devasa bir
canavara benzetilmistir. Bu rivayete gore, cehennemin dért ayagi var-
dir. Bir ayagindan diger ayagina olan mesafe beg yiiz yillik yoldur. Ce-
hennemin bin bagi vardir ve her baginda bin yiiz, her yiiziinde bin agz,
her agzinda iki yiiz bin dudak vardir. Alt dudagiyla iist dudagi aras: beg
yiizy1lhik yoldur. Her agzinda her biri Uhud dag: biiyiikligiinde yiiz bin
dig vardir. Her baginda yiiz bin zincir, her zincirde yiiz bin halka vardir

(Ahval-i Kryamet SK Hafid 139, vr: 36b-37a).

Bir bagka rivayette cehennemin yedi perdeden olugtugu bildiril-
mektedir. Birinci perdede zina edenler, bin yil kizgin ateste yanarlar
daha sonra cehenneme girerler. Ikinci perdede hayasizlar, bin yil kiz-
gin ategte kalirlar sonra cehenneme girerler. Uciincii perdede ana ve
ata hakkini yerine getirmeyenler, bin yil ateste kalir daha sonra cehen-
neme giderler. Dérdiincii perdede kiz ve erkek evlatlarina iyi davran-
mayanlar, bin yil azap goriirler sonra cehenneme giderler. Besinci per-
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dede kul ve hizmetgilerine iyi davranmayanlar, bin yil azap gériirler
akabinde cehenneme giderler. Altinci perdede akraba ve komsu hak-
larin1 yerine getirmeyenler, bin yil azap gérdiikten sonra cehenneme
giderler. Yedinci perdede toplumun hakkini yiyenler, onlara zulmeden-
ler, bin yil azap gordiikten sonra cehenneme girerler (Ahval-i Kiyamet

SK Hafid 139, vr: 38b-40a).

Bagka bir rivayette cehennemdeki azap ¢esitlerinden bahsedil-
mektedir. Rivayete gére Mirac gecesinde, kapkara yiizlii, kedi gozlii,
uzunlugu bes yiiz yillik yol mesafesinde olan Mehayil adli melek Hz.
Muhammed’e cehennemi gezdirir. Birinci yerin uzunlugu yiiz yillik
olup icindekilere cesitli sekillerde azap edilir. Ikinci yerde cehen-
nemliklere azap etmek i¢in zincir ve kelepgeler gizlidir. ‘Nar’ adli
liclincii yerin ici ates, akrep, yilan ve ¢iyan doludur. ‘Melut’ adli dér-
diincii yerin igi ise kibrit doludur. Beginci yerin adt ‘Siccin’ olup igi
kafir ve miinafiklarla dolu olup siirekli azap ederler. ‘Icin’ adli altin-
c1 yer ateg denizidir. Cesitli azaplarin bulundugu yedinci yerin adi
ise ‘Sakar’dir (Ahval-i Kiyamet SK Hafid 139, vr: 53a-b). Konunun
devaminda cehennem kapisi ve kapidaki gérevli meleklerden bah-
sedilmektedir: Cehennemin kapisi karanlk geceden daha kara ve
demirdendir. Bir kapisindan diger kapist yiiz yillik yol mesafesinde-
dir. 11k kapisinin adi Safhayil olup kapicisinin adi Mahayil’dir. Eli
altinda yetmis bin zebani vardir. Ikinci kapinin ad: Laza, kapicisinin
adi Tufayil’dir. Eli altinda yetmis bin zebani vardir. Ugiincii kapinin
adi Hatama, kapicisinin adi Sentatayil’dir. Eli altinda yetmig bin ze-
bani vardir. Dérdiincii kapinin adi Sakar, kapicisinin adi Semta-
yil'dir. Eli altinda yetmis bin zebani vardir. Beginci kapinin adi Sa'ir,
kapinin adi Tabtayil'dir. Eli altinda yetmis bin zebani vardir. Altin-
ct kapinin adi Cahim, kapinin adi Tufayil'dir. Eli altinda yetmis bin
zebani vardir. Yedinci kapinin adi Gayya, kapicisinin adi Malik'tir.
Eli alinda yetmis bin zebani vardir. Belirtilen zebanilerin yiizleri
kapkara, gozleri kedi gézii gibidir. Agizlarindan ve burunlarindan
alev sacarlar. Hak Teala cehennemde Celib ve Belib adli iki cana-
var yaratmigtir. Celib aslan suretli erkek, Belib kurt suretli digidir.
Her ikisinin boyu beg yiiz yillik yol mesafesindedir. Her giin ¢iftle-
sirler. Bu ciftlesme sonucunda cehennemi dolduran yilanlar Ce-
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lib’in kuyrugundan dékiiliir (Ahval-i Kiyamet SK Hafid 139, vr: 54a-
55a).

Cehennemi tasvir eden resimlerde aslan suretli Celib ve kurt su-
retli Belib adli canavarlar én plana ¢ikmaktadir. Konu ile ilgili Ber-
lin niishasindaki resim mahger giinii insanlarin kagigmalarinin anla-
tildig1 boliimde yer alir. Resimdeki ayrintilara dikkat edildiginde sah-
nenin cehennem oldugu anlagilmaktadir. Resimlerde Belib ve Celib
adli canavarlar, cehennemliklere ¢esitli gekillerde azap etmektedir.
Siileymaniye niishasinda Celib elindeki mizrakla cehennemlikleri
sislerken Belib ise agziyla parcalamaktadir. Berlin niishasinda Celib
elindeki alev toplu sopayla vururken, Belib alev piskiirtmektedir.
Philadelphia niishasinda iki canavar da cehennemlikleri atege at-
maktadir.

Resim 14: Cehennem. SK, vr. 55a
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)

Resim 16: Cehennem. PFL, T.6
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V. CENNET

Eserde cennetle ilgili aynnular diger konularla kiyaslandiginda
¢ok az yer tutmaktadir. Konu ile ilgili Hz. Muhammed'e atfedilen iki
rivayete yer verilmektedir. Bu rivayetlerden birine gére cennete Nahi-
ye adi verilen nurdan yaratilmig bir yel eser. Bu riizgarla miiminlerin
yiizleri nurlanir, cennet agaclan birbirine dokunur ve budaklarindan
tesbihat duyulur. Cennette ne kadar késk varsa kapilar ve manzarala-
i agilir. Hurilerin bagortiileri dalgalanir. Cennette misk ve amberden
tepeler vardir, kokusu miiminleri rahatlatir. Burada miiminlere bir yil
bir giin gibi kisa gelir. Bir diger rivayete gére ise cennet icinde cayirlar
ve gana denilen, cennet ehlinin davarlar olan canavarlar vardir. Bun-
lar cennette otlanirlar.

Resimlerde yesillik, kogk ve kadin gériiniimlii huriler vurgulan-
maktadir. Siileymaniye niishasinda ilave olarak nehir betimi yer alir.
Tasvirlerdeki canlilik mevsim olarak bahari hatirlatmaktadr.

Resim 17: Cehennem. SK, vr. 50b
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Resim 18: Cennet. BSB, vr. 49a

Resim 19: Cennet. PFL, T. 7
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Degerlendirme

Kiyametin ve kiyamet sonrasint bir biitiin olarak ve resimlerle ele
alan Ahval-i Kryamet yazmalan dénemin halk kiiltiiriinii yansitmasi ba-
kimindan énemlidir. Eserde ve resimlerinde dint gerceklerden 6te da-
ha ¢ok halk kiiltiirii yansitilmaktadir. Anlatimlarda Kur'an-1 Kerim'’e
atiflar yapilmasina kargin ayet yorumlarinda ve Hz. Muhammed'e at-
fedilen rivayetlerde din? dogru olarak onaylanmayan bircok ayrinti
vardir.

Eserde temelde kiyamet ii¢ asamada ele alinmigtir: Kiyamet énce-
si isaretler, kiyametin gergeklesmesi ve kiyamet sonrasi hayat. Ancak
bu konular ele alinirken bazen olaylarin Islam kiiltiiriinde kabul edilen
gerceklesme sirasi goz 6niine alinmamigtir. Sézgelimi cehennemle ilgi-
li konulardan sonra, insanlarin cennete ya da cehenneme génderilme-
sinden 6nce gerceklesecek olan mahger sahnelerine yer verilmistir.

Kiyamet sonrasi resimlerde figiirler cogunlukla ¢iplak olarak sah-
nelenmigtir. Ancak baz resimlerde bu genel kaliba uyulmadig1 goriil-
mektedir. Peygamberler, cennetlikler ve sancak altinda toplananlar el-
biseli olarak tasvir edilmistir. Ancak bu resimler diginda tasvirlerdeki
metin ve resim iligkisinin genel anlamda birbiriyle uyumlu oldugu go-
riilmektedir. Ressam konuyu canlandirirken metindeki agiklamalan
goz 6niini almiggur.
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Oliime Karst Tavir Almanin Estetigi

[lhan Geng¢"

Dogmak ve 8lmek, insanoglunun alin yazist da denilen kaderinin
bu diinyadaki baglangici ve sonudur. Dogum ne kadar miijde ise 6liim
kadar aci... Dogum, ne kadar yiirekleri ferahlatan ise 6liim o kadar
karartan... Dogum ne kadar uzun bir siireg ise 6liim o kadar kisa bir
an... Dogum ne kadar i¢ agic1 bir hafiflik ise 6liim o kadar baskici bir
agirlik... Insanin tarih boyunca yagadigi, ancak ¢6zemedigi bir traje-
di... Bu metafizik gercek kargisinda kiminin inkar ettigi, kiminin isyan
ettigi, kiminin kabul ederek teslim oldugu kavram...

Batinin ve dogunun biitiin gair, alim, bilge ve filozoflarinin ¢aglar
boyu yaklasip yaklasip idrak edemeden geriye déndiikleri bu sirri, Tiirk
edebiyati gairleri de ¢aglar boyu siiren biitiin zamanlarda farkli bigim-
lerde ele almiglardir. Sairi maldim veya mechul olmakla birlikte yazl-
misg, soylenmis Halk edebiyatinda agitlarin, Divan edebiyatinda mer-
siyelerin ilk 6rnegi sayilan Alp Er Tonga Sagusundan bu yana binler-
ce dlim siiri nigin yazilmigtir? Nigin doguma degil de 6liime dair bu
kadar siir séylenmistir? Oliime kargi inkar ve isyamn anlam: ve geregi
var m1? “Biz Allah iginiz ve ona dénecegiz” ayetinin' bir teselli iksiri
olarak her taziyede bir dua olarak okunmasi, “Baginiz/bagimiz sag ol-

* Dog. Dr. ilhan Geng, Dokuz Eyliil Universitesi Buca Egitim Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyat: Bsliimii, izmir.

! Bakara Suresi 156. ayetinde yer alan “inna li'llahi ve inn4 ileyhi raci’'n” ibaresi ta-

ziyelerde 6liim olayi karsisinda aczin, dogrudan bir sey yapamamanin, teslim olma-

nin bir ifadesi olarak okunur.
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sun, Allah bagka ac1 géstermesin” dilekleri, 6liimiin manevi sikintila-
rin1 azaltabilir mi? Hat sanatinin talik yazisiyla serlevha edilip mezar
taglarini tezyin eden “O simdi ebedidir” anlamindaki “Hiive’l-baki”
benzeri deyimleri, “FAtiha” niyaz eden ebcetle yazilmig tarih beyitleri,
kiiltiiriimiiziin en alt katmanindan en iist katmanina kadar aciy1 bala
déniistiiren bir retorik ve o retorigin dayandig estetige nasil doniigtii?
Kiiltiiriimiiziin en giiclii ve saglam yanini temsil eden, acilar karsisin-
daki tevekkiiliimiiz, hatta bu manevi zenginligimiz ¢aglar boyunca zi-
hinlerde hangi estetik ile nasil “makes” buldu?

Bu ¢alismada, 6liime kargt bir estetik ve retorik gelistiren edebiya-
timizin meydana getirdigi estetik anlayisit Ahmed-i Yesevi ve 6zellikle
Yunus Emre’nin siirlerini dikkate alarak ele alacagiz:

Bilindigi gibi Islamiyetin Tiirkler tarafindan kabuliinden 6nce,
din duygusu ile alakali olmayan, sadece insanin kendi kuvvetine daya-
nan bir alplik fikrine sahip insan modeli hakim olmustur. Asya bozkir-
larinin ¢etin tabiat sartlarn, boylar ve kavimler arasinda yaganan ger-
ginlikler ve bunlardan dogan ¢atigmalar dogal olarak bedeni saglam,
giiglii, aktif ve yigit insanlara ihtiyag¢ doguruyordu.? Buna ragmen bu
insanlarin da oliime kargt durmalari s6z konusu degildi ve 6lim daha
giiclii idi. Gururuna diiskiin yigit insanlann éliim kargisindaki tavr ilk
olarak giire yansimig ve Alp Er Tonga Sagusunda ilgi ¢ekici bir estetik
boyut ve sdylem kazanmigtir:

Alp Er Tonga 6ldi mii AlpEr Tonga 6ldii mi?
Isiz ajun kald: mu Kétii diinya kaldi m1?
Odlek 6¢in aldi mu Felek 6ciin aldi m1?
Emdi yiirek yirtilur Simdi yiirek yirtillir
Ulgsip eren borleyii Uludu erler kurtga
Ywtp yaka urlayu Bagirip yirtular yaka
Siknp tini yurlayu Cigirdilar 1slikla

Sigtap kozi oriliir Yastan gozler ortiiliir
(BTK: 126)

Daha genis bilgi icin bk. (Kaplan 1976: 11-20); (Mengi 2000: 203-204).
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Halk Edebiyatinda 6liim siirlerinin ilk nazim tiirii olan sagu, agi-
ta doéniigmiig, Klasik Tirk Edebiyatinda ise 6liim siirlerinin kargihig
mersiye olmugtur. Gerek agitlar, gerekse mersiyeler, bir tiiriin ad1 ola-
rak 6liim siirlerinin bi¢im yéniini tegkil ederken, icerikte genel olarak
diinyanin gegiciligi, gaddarligi, zalimligi, felege sitem, yas, 6vgii, 6liim
olayinin tasviri ve dua olmak iizere gesitli temalari islemislerdir.’

L. Oliime Kars1 Tavir Almanin Tasavvufi Temelleri

Tirk toplumunda yaklagik olarak XV. yiizyila kadarki siirecte, ta-
savvufun birer portre olarak yaratug iki tipten s6z etmek gerekir: lki
Islam 6ncesi alp tipinin Miisliman Tiirk modeli olan alp-gaziler veya
savaggt derviglerin adi olan ve Anadolu’da Miisliimanhgin yayilmasi
icin savasan “alperenler”; digeri yerlesik hayatin bir ferdi olarak ve da-
ha ¢ok kendi kosesinde sakin bir hayati benimseyen duygulu, coskulu
“veli ve dervig”lerdir. Bu tiplerin toplum hayatina egemen olduklar o
devirde yazilmig edebiyat eserlerinden anlagilmaktadir.* Dolayisiyla
Tiirk kiiltiirintin genel diinya gériisiinde; hayat-6liim kargisindaki esas
tavrini, tasavvuf disiiniir ve sairlerinin belki de “6liim estetigi” deni-
lebilecek séylemleri belirlemistir. Bu itibarla éncelikli olarak bu husu-
su aydinlatmak gerekecektir:

X1. yiizyilda Ahmed-i Yesevi'den itibaren onun Divan-1 Hik-
met’inde Tirkistan bozkirlarinda yasamakta olan insanlara énerilen
insan modeli ile Mevlana’nin Mesnevi’sinde ele aldig1 ve topluma
énerdigi insan modeli 6ziinde aynidir, yani “insan-1 kamil”dir. Esasen
olim gibi dehset veren metafizik hadise kargisinda Tiirk insaninin da-
ha felsefi temelli bir estetik ve retorige ulagmasi 6zellikle Mevlana ile
miimkiin olmugtur. Onun derin Islam bilgi ve irfariyla, XIII. yiizyilda
siyasi karmaga sonucunda meydana gelen 6liim korkusuna karsi tavir

Klasik Tirk Edebiyatinda mersiyeler konusunda yapilmig kapsamli bir ¢alismada
biitiin mersiyeler bir arada toplanmuis, temin edilen metinler tasnif edilerek sonug-
lar gikarilmustir. Genis bilgi igin bk. (Isen 1993).

* Daha genis bilgi igin bk. (Mengi 2000: 206-208); (Kopriilii 1976:273 vd.), (Kaplan
1976: 117-130)
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almasi, kendisinden sonraki kiiltiir hayatim1 etkilemesi bakimindan
6nem kazanmugtir: “Anadolu’nun yeniden kurulusunda, Mevlana Ce-
laleddin, metafizik planin mimaridir. En aci kader cizgileri kargisinda
bile insani, Allah’a gétiirebilen, insanin din yolundan sogumamasini
saglayan, akil digi, irrasyonel, biitiin cogug vasitalarini harekete getire-
rek, insan1 hep vecd stratosferinde tutan, esyadan figkiran her tiirlii fi-
zikotesi sesleri yakalamaya ¢aligan ve Miisliimanla ilahi alem arasinda
siirekli mistik bir bag kurabilen bir metafizik...Haghlarin siiphelere
saldigr yarali ruh, Mevlana’nin sifali eliyle iyi ediliyor. (...) O, Anado-
lu'nun diinya huzuruna yeniden ¢ikis hazirhginda, entelektiiel kadro-
nun bir numarali adamu olarak ortaya ¢ikar ve Anadolu entelicansiya-
sinin temellerini atar.” (Karakog¢ 1977: 12)

Genel olarak farklilik gostermese de Yunus Emre’nin Risdletii'n-
Nushiyye'sinde ¢nerdigi insan modeli de “veli” tipi olarak ortaya ko-
nulmugtur. Cesitli ifadelerle tasavvufun ¢izdigi bu insan; “kendisini
biitiin kainatla bagl hissediyor. Varligin kozmik yapisi ile kendisi ara-
sinda yakin bir miinasebet goriiyor. Iradesinin disinda, kendine iistiin,
tabiati ve kendisini yaratan sonsuz bir kuvvet tasavvur ediyor. Kendi-
sini ve her seyi o kuvvete baglyor. Tanri, toprakla suyu birbirine bag-
liyor Hava ile onu hareket ettiriyor. Ates ile onu 1sitiyor. Insanin mad-
di varligi, sureti bu gekilde tegekkiil ediyor... Fakat insan sadece bu
maddi unsurlardan miirekkep degildir... Yunus, Risale’de bilhassa insa-
nin manevi kuvveti iizerinde duruyor. O, buna “can, akil, génil” diye
cesitli isimler veriyor. Viicudun igine can girince, onu “piir-nur” eyli-
yor, aydinlatiyor...Yunus'a gére, insanda tecelli eden nur, ilahi nurun
bir pargasidir. Insan, ruhu vasitasiyla Tanri’'nin varhigina istirak ediyor.
Viicut, sadece ruhu tagtyan bir vasita hiline geliyor. Kendi mahiyetini
ve mengei tanuyan ruh, artik maddenin i¢inde olmak istemiyor, kayna-

gina, Allah’a dénmek istiyor.” (Kaplan 1976: 25)

Mevlana’nin da insanin varligini izahinin temeli bu goériistiir. On-
lara gore, maddi 6liim insanlara korku veren, ¢ilelerine ragmen kopa-
madiklari bu diinyadan ayrilmadir. Insani iirkiiten iste “bu diinyadan
ayrilmanin korkusudur.” O zaman bu maddi 6liime ¢are bulunmalidir,
bu ¢are de manevi 6lim denilebilecek bir kavramla kargilanmugtir.



Emine Giirsoy-Naskali & Giilden Sagol Yiiksekkaya 123

“Olmeden 6nce 6liiniiz” kutsi hadisinin isaret ettigi anlam dogrultu-
sunda maddenin esaretinden, ihtiraslarindan kurtularak, hayatla ic ice
ve oliimii yagayarak Allah’a yiikselmek gerekir. Bunu saglayacak ise
askur. Insan, nefsi yenmenin, mecazen onu éldiirmenin giiciini agktan
alir. O agk ile kesret daglari, dalgalan agilir.

Insanhigin bu en ¢etin kavrami olan 6liim, varolugun bu tasavvu-
fi izahi ile estetik bir anlam kazanir, bu anlamin yorumlan retorik ara-
cilipyla ifade edilir. Soz gelimi, “Oliirse tenler 6liir canlar olesi degil” ya
da “Seb-i Arlis” soylemine déniigiir, 6liim korku olmaktan ¢ikar. Bu
arada “Varolusculuk felsefesinin ¢ézemedigi bu denklemi tasavvuf ¢6z-
miis miidiir?” sorusuna cevap bulmak gerekir: “Yunus’a gére biitiin va-
rolusun sirrt ve anlami 6liim duygusu ve olgusunda yatmaktadir. Bu-
nun i¢in, Yunus, 6liimi, ]. P. Sartre ve diger ateist varolusgularin aksi-
ne, her seyin kendisiyle son bulacag: kétii kader veya inang olan bir
son olarak gérmiiyor. Varoluggulara gore, insanin biitiin 1stiraplarinin
ve tasalarinin kaynag oliim oldugu hélde, Yunus i¢in ¢lim mutlulu-
gun ta kendisidir. Yunus ve varoluggular 6liimiin insana éziinii kazan-
dirdigr goriigiinde birlegirlerse de, éliimle kazanilan 6ziin tabiatinda ay-
rilirlar. Yunus'a gére 6liim insana optimist (iyimser) bir 6z kazandirdi-
g1 halde, ozellikle ateist varoluggulara gére, pesimist (karamsar) bir 6z
kazandirmaktadir. Bu bakimdan da, Yunus icin hayat ne kadar anlam-
liysa, varoluggular icin de o kadar anlamsizdir.” (Bayraktar 1991: 78-
79)

Goriildiigi gibi, insan zihnini tarih boyunca en ¢ok meggul eden
olim diisiincesini korku olmaktan ¢ikaran, onu &zlenir bir kavram ha-
line getiren tasavvuf diigiincesinin bu estetik yaklagimidir. Ancak ta-
savvuf, 6liimi giizel bir kavrama dénistiiriirken diinyayr reddetmis,
kiiglimsemigtir. Soz gelimi ruh, bu diinya kafesinde tutukludur, tutuk-
lu olan ruhu ise kurtarip lahi Varlik’a kavusturacak 6liimdiir. Bu yo-
niiyle tasavvufun ¢liime yaklagimi agitlarin ve mersiyelerin de retori-
gini belirlemistir. Oliim kargisinda 6lenin yakinlani hangi tavir iginde
olmahdirlar? Uziintiilerini siireklilik tagiyan yaslarla m1 agiklamahdir-
lar? Aglayip inleyerek devamh olarak géz yagi mi1 dokmelidirler? Yok-
sa Giziintiilerini paylagmak iizere, kozmik unsurlardan, tabiattan yardim
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mi istemelidirler? Cennette “cemal-i mutlak” olan Tanri'y1 gérme ar-
zusu i¢inde mi olmalidirlar? Hz. Muhammed'in gefaatini mi temenni
etmelidirler? Dogrusu bu sorularin bir retorigi olmalidir ve bu retorik
Tirkcenin mecazlari, tegbihleri, istiareleri, ironileri vasitasiyla séylem-
lere dontigmistiir.

II. Oliime Kars1 Tavir Almanin Estetik ve Retorigi

Bilindigi gibi insan, dogdugu andan itibaren 6liime dogru yiiriir,
hatta yagsamaya baglayamadan dogarken bile 6lebilir. Hayat ve 6liimiin
bu kadar i¢i ice olmasi ve bu kadar giiglii bir tezadi yagatmasi, insan
icin elbette derin psikolojik ugurumlara yol agmigtir. Bagka bir ifade
ile, hayaun fiziki bir gergeklik olmasina kargilik; 6liim metafizik bir
gerceklik olarak kisinin yasadigi hayatin icinde bir kaos yaratabilmek-
tedir. S6z gelimi Materyalist felsefenin ileri siirdiigii, hatta Tevfik Fik-
ret'in “Gayya-y1 Viicad” adli siirinde ele aldigi gibi, insanin i¢ine diig-
tiigii varlik alemi dipsiz bir kuyu mudur? Dede Korkut hikayelerinde
yer alan iinlii kahraman Deli Dumrul'un, éliimi bir tiirlii i¢ine sindi-
remeyerek Azrail’e kafa tuttuktan sonra ¢aresizlikle annesine ve egine
kosup imdat dilemesi midir? Yoksa ilahi agkin aydinlattug: korkusuzca
yasanan ebedi bir alem midir? Edebiyatimizin tasavvuf ¢izgisindeki zir-
ve sairleri Ahmed-i Yesevi ve Yunus Emre’nin bu hususta meydana ge-

.....

ralar icermektedir:

1. Oliimiin Ciplak Gergegini Tasvir Etme

Oliim soyut bir kavramdir ve idrak sinirlarini agan bir anlama sa-
hiptir. Bu nedenle de anlagilmasi, kavranmasi dolayisiyla yorumlanma-
st cok giictiir. Ahmed-i Yesevi, yaratilanlarin ebedi bir hayat siirmeye-
ceklerini anlamig ve bu hakikati “imis” redifinin sagladig1 masal ger-
cekligi ve “ac1 serbet” benzetmesiyle anlatmustir:

Bu diinyada yaraulgan mahliidarga
Imdi bildim tiriglig (hem) bolmas imis
Bu oliimning serbetidir acig serbet
Ciimle ddem igmey andin kalmas irmis
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Bu diinyada yaratilan mahléklara

Simdi bildim, dirilik hem olmaz imig

Bu 6liimiin serbetidir aci gerbert,

Hep insanlar icmeden ondan kalmaz imig

(BTK 1985: 173.)

Yunus Emre de “ciplak” bir hakikat anlaminda 6liim kavramu iize-
rinde durmug, insanin korkup trktiigii bu kavramu gesitli tegbihlerle so-
mutlagtirarak resmetmistir: “Diinya bir bostan tarlasidir ve Yunus'un biz-
zat kendisi ve diger insanlar o tarladaki anabostan kékiine bagl bostan-
lardir. Oliim bir anda gelir ve istedigi bostaru koparir. Yine 6liim, bir ki-
sim insanlann belini biikerek, bir kismuini yikarak, bir kisminin géz yagi-
n1 dékerek ve var olan giiciinii kopararak canini alir. Hi¢ acimaz, géz
yaglarina aldirmaz, hatta ejderhalan bile yutacak giice sahiptir...”

Hi¢ bilmezem kezek kimiin aramuzda gezer éliim
Halki bostan idinmisdiir dilediigin iizer 6liim

Bir niceniin bilin biiker bir nicenin miilkin yikar
Bir niceniin yagin déker var giicini tizer éliim
Biriniin alur kardagin revan déker gozi yagim

Hi¢ onarmaz bagn bagin habersiizin geliir 6liim
Kan anun sevdiik yan kil tdatun an yiiri

Miskin Yunus neye durur ejderhalar yudar 6liim

(Timurtag 1972: 119)

2. Oliimii Kabullenme ve Diinya Hayatinin Gegicilik/Fanilik
Telkini

Oliim dehget veren bir kavram oldugu i¢in onun giiciinii kabul-
lenmek siiphesiz kolay degildir. Ancak kabullenilmesi halinde korku
olmaktan ¢ikar. Gegici bir kalma yeri olan diinyanin bu konumu bili-
nirse kaygilanmaya gerek kalmaz. Ahmed-i Yesevi, 6limii Hakk’in
emri olarak gérmiis ve bu emri biitiin yaratilmiglarin kabul ettigine
inanmugtir. Dolayisiyla s6z konusu emri, “dostlanim” séylemiyle insan-
lara ulagtirmak, bu hakikati onlara kabullendirmek ister:
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Emr-i Hakka bar¢a halk- dlemin boldi nizé
Ol hakikat bendeler dayim nizddir dostlarm
Hak emrine ciimle alem halki oldu razi
Hakikatli bendeler daim razidir dostlarim

(BTK 1985:179.)

Yunus Emre, Tanri'nin insani 6lmek i¢in yarattigi ve insanin bu
diinyaya sonsuza dek kalmak i¢in gelmedigi fikrini bir “pazar” yeri, ya
da “cargt” tablosu icinde telkin etmis ve béylece 6liimiin soguk etkisi-
ni hissettirmemistir. Yunus'un sdylemiyle “diinya hayatinin gegiciligi,
bir pazara benzetilir, ¢linkii pazarda her sabah saticilar mallarini geti-
rir, satar veya satamaz, aksam tezgahini toplar, bu pazarda kalicilik yok-
tur, gitmek vardir. Tipki bu sahnede oldugu gibi sair, ‘bazergin’ olarak
getirdigi ‘meta’int’, ‘alana satp’ gidecektir.”

Beniim bunda kararm yok ben bunda gitmege geldim
Béazergdmum metd'um ¢ok alana satmaga geldiim

Bagka bir beyitte Yunus, diinyanin nigin yaratldigini belirtir ve
diinyanin ebedi kalma yeri olmadigi, dilnyanin Peygamber dostlugu
icin yaratildig fikrini vurgular:

Yaratti Hak diinyayt Peygamber dosthgma
Diinyaya gelen gider baki kalasi degiil

(Timurtag 1980: 80)

3. Oliimiin Ibret/Ders Verme Islevi

Tasavvufta 6limiin ibret olarak algilanmasi ile azginlagan insan
nefsinin dizginlenmesi amaglanmigtir. Sayet ibret alinsa éliimiin, tagi
bile eritebilecegi belirtilir; esas amag, korku vermek degil ders alinma-
sint saglamakur. Oliimle hayatn karsi karsiya geldigi misralarda tasvir
edilen unsurlar, iktisadi hayatin yarattug maddi hayatin ihtigamu degil-
dir. Aksine ibret alanlari yaratilip bu alanlara farkli bir estetik bir go-
riiniim kazandirilmasi ile insanin ruhunda yumusama saglanacak ve
insan, ¢esitli vesilelerle gezip gordiigii yerlerdeki eski uygarliklarin yi-
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kilmig harabelerinde, bizzat gittigi kabir ziyaretlerinde, yanindan geg-
tigi mezarliklanin kenarinda durup ibret alacak, dersler ¢ikaracak ve
boylece daha ¢ok ahlaki ve insani degerlere sahip olacakur.

Ibret Alanlar1 Nerelerdir?
a. Mezarlar ve Mezar Taglarinin Dili

Oliimiin en yogun yasandigi mekanlar siiphesiz mezarlar, mezar-
larda da mezar taglandir. Esasen bunlar nesneden bagka bir sey degil-
dirler, fakat bu nesneler, okumasini bilenler icin &zel dille yazilmig abi-
devi kitaplardir. Yunus'un ibret alinmas: igin siirlerinde tablo olarak
tasvir ettigi en 6nemli nesnelerin baginda, mezarlar ve mezar taglan
gelmektedir. Séz gelimi o, agagidaki siirinde soyut anlamda herhangi
bir insana ¢agrida bulunmaktadir. Oliim kelimesi misralarda dogrudan
dogruya higbir yerde gegmez, gegmemesine 6zen gosterilir, buna kargi-
ik ders almak gerekirse tagi bile eritecek anlamlar tagiyan mezarlar
mutlaka goriilmeli, mezar ve mezar taglari mutlaka okunmalidir: “Ibret
almak gerekirse mezarlar goériilmelidir. O mezarlar tag: eritecek anlam
giicline sahiptirler. Orada yatan zenginlerin diinyada mallani ¢oktur,
ama gimdi acinacak héldedirler...Kollari olmayan gémlek giymiglerdir,
boylece beyle kapici esitlenmistir. O yerin kapist yoktur, yiyecekleri
yemek bile yoktur. Orada gece giindiiz ayrnimi olmaz, ¢iinkii 11tk yok-
tur.” Sair 6liimiin ¢iplak gercegini sdylemese de hayatta iken mallari,
miilkleri, késk ve saraylarn olan insanlarin hazin sonlarini sadece ders
almak i¢in belagatin sehl-i miimteni érnegi sayilan séylemiyle hikaye
etmigtir:

Sana ibret gerek ise gel goresin bu sinleri

Ger tas isen eriyesin bakup goricek bunlan

Sunlar ki ¢cokdur mallan gor nice oldu halleri

Son ucu bir gmlek geymis anun da yokdur yenleri
Kan: miilke beniim diyen kdgk ii saray begenmeyen
Simdi bir evde yatarlar taglar olmus tistiinleri
Bunlar bir vakt begler idi kapucilar korlar idi

Gel simdi gor bilmeyesin beg kangidur ya kullan
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Ne kapu vardur giresi ne yimek vardur yiyesi
Ne gtk vardur goresi diin olmisdur giindiizleri

(Timurtag 1980: 201-202)

Yunus Emre, mezarlari bazen de gérdiim kipinin sagladigi mut-
laklikla, fakat 6liimii hig telaffuz etmeksizin onun ibret-niima giiciini
telkin etmek ister. Vakit, herkesin uyandigi ve hayatn bagladig: sa-
bahtr, bilingli olarak gezmeye ¢ikar ve yine muhayyilesinin yaratt-
g1 imgelerle mezarin igini gérdiim fiilinin kipine yaptuig vurgu ile tas-
vir etmeye baglar. Onun gérdiim dedigi gegmisteki canh hayatn ge-
sitli sahneleridir. Her bir sahnede; “kara topraga karigmig, nazik ten-
ler”, “toprak iginde ¢iiriimiig tenler”, “bogsanmig damarin, akmig ka-
nin batrdigi kefenler”, “agizda pas tutmus diller”, “kimi yeme i¢me-
de, kimi eglencede, kimi bela ve mihnette iken simdi giinleri gece ol-
mus (insanlar)”, “kara topragin altinda giil deren eller (geng kizlar)”,
“caresizlikle boynunu biikerek anasina kiisiip gidenler (¢ocuklar)...”

vardir:

Teferriic eyleyii vardum sabahin sinleri gordiim
Karigmus kara topraga su naziik tenleri gordiim
Ciirimig toprak icre ten sin icinde yatur pinhdn
Bosanmug tamar akmug kan batrmg kefenleri gérdiim
Yikilmug sinleri tolmg evleri beliirsiz olmig

Kamu endiseden kalmig ne diigvar halleri gordiim
Yaylalar yaylamaz olmig kiglalar kaglamaz olmig
Bar tutrig s6ylemez olmis agizda dilleri gordiim
Kimisi zevk ii igretde kimi saz ii begaretde

Kimi beld vii mihnetde diin olmug giinleri gordiim
Sogulms sol kara gozler beliirsiiz olmig ay yiizler
Kara topragm altinda giil diver elleri gordiim
Kimi boyun egiip yatms tenini topraga katmg
Anasina kiisiip gitmis boynin buranlan gérdiim

(Timurtag 1980: 116-117)
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Sair, belagatin biitiin imkanlariyla tasvir ettigi bu msralarda hig-
bir korku yaratmazg, iirkiintii uyandirmaz. Okur adina sanki mezarlarin
dilini okumakta, anlamakta ve anlatmaktadir. Béylece meydana getir-
digi giiclii retorigiyle, maksadi insanlar kalic: degerlere yonlendirmek-
tr.

b. Mezarliklar

Mezarlarin yer aldigi mezarliklar her koyde, kasabada, sehirde
mevcuttur, herkes mezarliklar1 gérebilir, yanindan gegebilir. Yagayan-
lara 6liim fikrini anlatmanin bir yolu da bu mezarhklar olabilir. Yunus
Emre, ders ¢ikarmak ilizere mezarliklan gezer ve orada 6limii “uyku”
imgesiyle tasvir eder. Maksadi insanlara korku vermek degil, sanki bir
trajedi oyunu seyrettirmektir. Onun trajedisi, 6liimle hayatin ¢catigma-
sidir. Sairin bizzat kendisi hayat ve 6liimiin en canli gériindiigii sabah
vakti bir mezarhga varr, teshis sanatiyla “ecelin heybeti"ne bakar.
Kahramanlar ¢ok anlamli segilmigtir, séz gelimi bir fotograf¢i gercekli-
gi icinde gordiigii mezarlarda yatan “ctimle” yaratiklar, “bigareler” du-
rumundadir: “Ciimle” dedigi kahramanlar ise “muradina erememis yi-
gitler, giil gibi solmug ufacik cocuklar, inci gibi digleri eksilmis, sar1 sag-
It kizlar” dir. Onlann 6lmiis ve yatar vaziyetteki hallerini goriir; gayesi
hayattaki insanlara korku ve dehsget salmak, aci cekmek ve ¢ektirmek
degildir. Oliim olayinin anlagilmasina yardimei olmak, Aristo'nun tra-
jedilerin iglevini belirtmek icin “katarsis” dedigi ruh arinmasini sagla-
makur.

Sabahin sinleye vardum gordiim ciimle 6lmis yatur
Her biri bigare olmig émrin yavr kilmag yatur
Vardum bunlarin katina bakdum ecel heybetine
Nice yigit murddina irememis 6lmis yatur

Yimis kurd kug buni keler nicelerin bagrin deler
Sol ufacik naresteler giil gibice solmg yatur
Duzaga diismis tenleri Hakk’a ulagmis canlan
Gérmez misin sen bunlan nevbet bize gelmis yatur
Esilmis incii digleri dokilmis saru saglan

Kamu bitmis tegvigleri emr ii nemde irmig yatur
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Gitmig gozinin karasi hig igi yokdur duras
Kefen bizinin paras: siiniige sanlmig yatur
Yunus gercek dsikisan miilke bezemegil

Miilke siiret bezeyenler kara toprak olmis yatur

(Timurtag 1980: 50, 51)

c. Yeryiizii Uygarhklarinin Ibret Dili

Oliim sadece insanlar icin gegerli degildir. Insanlarin ¢aglar bo-
yunca yeryiiziiniin bir ¢ok yerinde meydana getirdikleri gegsitli kiiltiir
ve medeniyetler de, “6liimli” olmak kaderine sahip insanlar gibi, za-
manla yikilip yok olmuglardir. Hatta bazi uygarliklar, yikilan enkazin
tizerinde yeniden inga edilmis olmakla insanhga siirekli ders vermekte-
dirler. Yunus Emre ibret olarak sadece mezarlari, mezarliklan yeterli
bulmaz ve daha genis 6lgcekte yeryiiziinii de ibret alani olarak c¢izer.
Muhayyilesinin kendisine sagladigi imkanlarla ge¢mis asirlarda yeryii-
ziinde uygarliklarin kuruldugu iilkeleri gezer. Séz gelimi Anadolu’da
sairin yagadigi Sakarya civarinda bir zamanlar iinlii Midas'in Gordion
sehri ile bircok hoyiikler yatmaktadir. Sair onlarca kez kurulmug ve yi-
kilmis tilkelerin mesafe perdesini kaldirir ve ibret almasi icin onlar
okura seyrettirir. Bu aslinda mecaz-1 miirsel yoluyla gergeklesen bir
soylemdir, ¢iinkii sair bizzat bu iilkeleri gezmemis, bu imge ile ¢aglar
otesinden ¢aglar sonrasina yani simdiki zamana 6liimiin degigmeyen
ibret giiciinii gostermektedir: “Yeryiiziinde gezerken iilkelerin yattig
mekanlara ugrar. Kimi uly, kimi kiigiik, kimi yigit, kimi vezir, kimi ko-
ca, kimi hoca unvanh insanlar gériir. Onlar gibi daha nice insanin
“giindiizleri gece olmugtur ve orada yatmaktadirlar.” Yine orada “elleri
kalem tutan, dilleri biilbiil gibi sakiyan, dogru, diizgiin ve bilgili yigit-
ler; herkese bir zamanlar sézleri gegen ‘muhtesem beyler’; gece giindiiz
cwvil civil konusan ‘oglanciklar’ da yatmaktadirlar. Sanki anneleri ye-
ni mezara koyduklart ¢ocuklarinin baglarindadir.”

Yeryiiziinde gezer idiim ugradum milketler yatur
Kimi ulu kimi kici key kusag berkler yatwr
Kimi yigit kimi koca kimi vezir kimi hoca
Giindiizleri olmug gice ancilaym coklar yatur
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Togn varurdi yollan kalem tutard: elleri
Biilbiile benzer dilleri darugman yigitler yatur
Atlan izi tozlu onleri tabil-bazlu

le giine hiikmi yazlu su muhtesem begler yatur
Gice giindiiz oglanciklar séyler iken biilbiil gibi
Ayrilmglar analan sinlerini bekler yatur

(Timurtag 1980: 50)

Gergekten iistiin bir retorik/belagat ile bu siirde tasvir edilen
oliim, korkung bir kavram olmaktan ¢ikmig ve son derece yogunluk
kazanan estetik bir tabloya déniigmiigtiir.

¢. Diinya Malinin Oliim Kargisinda Faydasiz Olusu

Oteden beri maddi hayatn giiciine giivenmenin, insan1 gurura
sevk ederek kalici degerlerden alikoyacagina inanilmigtir. Tarihte ya-
samug iktidar sahiplerinin giiclerini kullanarak insanlara zulmettikleri
bilinmektedir. Bunun ¢ok ¢esitli 6rnekleri ibret maksadiyla hikaye
edilmigtir. Dolayisiyla zalim ve mazlum insanlara diinya malinin fayda-
stz olugy, ancak 6liimiin giictinii hatirlatmakla miimkiin olabilir. Ah-
med-i Yesevi, bir zamanlar gii¢lii ordularina, ¢elikten kiliglar kuganan
askerlerine giivenerek ¢adirlarda korkusuzca yagayan padigahlarin ecel
kargisindaki durumunu tasvir etmis, mazlum insanlan yiireklendirmis-
ur:

Bu diinyada padsah min dip kégsin kergen
Hem ald: da kiirst koyup hayme urgan
Nice yillar hayl u hasem cerig salgan
Ecel kilse biri vefé lalmas irmig
Bu diinyada padisahim diye gégiis geren
Hem 6niine kiirsii koyup hayme vuran
Nice yillar hayl u hasem ¢eri salan
Ecel gelse biri vefa kilmaz imis

*
Bu diinydda yiigriik atka mingiiciler
Harb giininde miibarizlik kilguglar
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Elmas palad kilig kurm capkuglar
Ecel kilse big i hdm koymas irmig

Bu diinyada yiiriik ata biniciler
Harp giiniinde miibarizlik kilicilar
Elmas celik kili¢ kusag1 kusananlar
Ecel gelse bey ve hant koymaz imis

(BTK 1985: 173)

4. Oliimiin Oliimsiizliik Kapis1 Olmas:

Ahmed Yesevi, “6liim ve 6liimsiizlik” kavramlan yerine, “ahiret,
tévbe ve iman” gibi dint terimleri iglemis, 6limsiizliigi iman temeline
dayandirmis ve ancak iman ile 6liimsiiz olunabilecegi fikrini vurgula-
migtir:

Tiriglikde din nevbetin yahgt urgil

Ahiretning esbabim munda kurgil

Kul Hace Ahmed tmdn iizre tayib bolgil
Iman birlen bargan kullar 6lmes irmis
Dirilikte din nevbetini iyi vur sen
Ahiretin esbabint burada kur sen

Kul Hice Ahmed iman iizre tevbeli ol sen

Iman ile varan kullar 6lmez imis

(BTK 1985: 173)

llerleyen ¢aglardaki tasavvuf diistiniirleri dini terimler yerine es-
tetik ve retorik yonii farklt ve yiiksek imgelerle yogunlagtirilmig soy-
lemleri tercih etmiglerdir. Onlara gore 6liim, bir bitig, sona erig degil-
dir, sliimsiizliigiin agildigt ilk kapidir. Mevlana'nin “Seb-i Aris” deyi-
miyle 6liim, vuslatn ilk gecesi, yani diigiin gecesidir. Aslinda 8liim ten
icindir, canlar asla 6lmez ve ebedi yasarlar. Siiphesiz Yunus'un “olasi
degiil” redifinin mutlaklik tagiyan séyleminde, 6zne olan “mana eri”,
yani varhgin 6ziinii, cevherini kavrayan agiktir. Agik olmak ise, insa-
nin nefsini dldiirerek diinyevi tutkulardan uzaklagmasi, yani élmeden
énce mecazen 6lmesi ile miimkiindiir. Béylece nefsini ¢ldiiren insan,
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Tann agkina kavusur, fenafillah denilen mertebede Tann varhginda
yok olur. Oliim olay: maddi tene aittir ve onda meydana gelir, halbu-
ki Tanr'ya ait olan ruhun bedendeki formu sayilan “can” asla 6lmez:

Ma'ni eri bu yolda meliil olas: degiil

Ma'nt tuyan goniiller hergiz dlesi degiil
Ten fanidiir can 6lmez gidenler gine gelmez
Oliir ise ten oliir canlar olesi degiil

Sol Hizir'la Ilyas Ab-t Hayat igdiler

Bu birkag giin iginde bunlar olesi degil

(Timurtag 1980: 80)

5. Oliimiin Ilahi Nur Olmas:

Oliime kars durusun ¢ok daha estetik olani, 6liimiin agk vasita-
styla insana Allah’t bulduran bir 11k, ilahi bir nur olugudur. Oliimii ila-
hi nur olarak algilamanin yolu ise nefsini ve nefsinin istekleri olan
diinyevi tutkulan dizginlemek hatta manevi 6liimden geger. Insan an-
cak bu yolla ilahi agka ulagir ve o zaman 6liim bir 15132 déniiserek
Slimsiizliik olur:

Kogil éliim endigesin agiklar 6lmez bakidiir
Oliim agtkun nesidiir ¢iinki nir-1 ilahidiir
Oliimden ne korkarsin ¢iinki Hakk'a yararsin
Belki ebedi varasin 6lmek fasid isidiir

(Timurtag 1980: 23,24)

6. Oliimden Korkmanin Insani Boyutu

Olimiin nazari plandaki metafizik karmagsikliginin, siir dilinin
yiiksek retorigi ile ele alinigi tasavvuf edebiyatinda bir estetik meyda-
na getirmigtir. Bu, 6liimii algilama, kabullenme, ondan ders alma gibi
degerler estetiginin bir boyutunu da insani davranglar olugturmustur.
Sofilerin biitiin ¢abasi, insan i¢in éliimii korku olmaktan ¢ikarmakar,
ancak yine de insan 6liimden korkar, onun yalnizligini insani boyutta
yagar.
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Ahmed Yesevi, 6liimden korkmanin insant boyutunu kendi 6zne-
si lizerinde tasvir etmig, ancak bu korkuyu 6liimiin miicerretligi iizeri-
ne degil; ahirette hesap verememe ve bu nedenle azaba maruz kalma
korkusu {izerine inga etmigtir:

Eyé dostlarm 6lsem min bilmem ki halim ne bolur
Gurge kiriben yatsam min bilmem ki halim ne bolur
Ey dostlarim, 6lsem ben, bilmem ki halim ne olur;
Kabre girip yatsam ben, bilmem ki halim ne olur.

Hig kilmedi mindin savdb anda ne birgiimdiir cevdb
Ger kilsalar yiiz ming azab bilmem ki halim ne bolur
Hi¢ gelmedi benden sevap, orda ne veririm cevap
Eger kilsalar yiiz bin azap, bilmem ki halim ne olur?

(BTK: 178)

Bu mini azalarim canm bilen s@mdan idi

Can ¢ikarga kiil azdm hep titresediir dostlarm
Bu benim a'zilarim canimla mutlu idi

Can ¢ikanda hep a'zam titremekte, dostlarim

(BTK: 179)

Yunus Emre, insani korkulari ve diinya sevgisini de ¢ok giiglii séy-
lemleriyle ifade etmis, insanin 6liim kargisindaki ¢aglar boyu siiren de-
rin yalnizligini ve ¢aresizligini “garibin 6liimiinii i¢ giin sonra duyma”
ve “soguk su” imgeleriyle iglemistir.

Nige bir derdile yanam ecel ire bir giin élem
Meger ki sinimde bulam béyle garip bencileyin
Bir garip 6lmiig diyeler ii¢ giinden sonra tuyalar
Sovuk suyila yuyalar syle garip bencileyin

(Timurtag 1980: s. 53)

Bagka bir siirinde “6mriin gecip gitmesi”, hatta ona, “gdz agip
yummak” gibi gelmesi, insanoglunun zavalliligidir. Yine “ekincinin to-
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humu sagmasi gibi yere sagildigi, kimisinin bittigi, kimisinin yittigi”
gibi trajik durumlara isyan etmeden boyun egmesi, ézellikle “gencken
olen delikanlilara, yesil ekini erken bicme kadar acimasi”, sehl-i miim-
teni émegi oldugu kadar, éliimiin evrensel retorigine ait drmek musra-

lardir:

Geldi gecdi 6mriim beniim sol yel esiip gecmis gibi
Hele bana soyle (geldi) sol goz acup yunms gibi
Isbu soze Hak tanukdur bu can gévdeye konukdur
Birgiin (ola) cika gide kafesden kus ucnus gibi
Miskin Adem oglanmi benzetmigler ekinciye
Kimi biter kimi yiter yere tohum sagmug gibi
Bu diinyada bir nesneye yanar iciim kéyner 6ziim
Yigit iken olenlere gok ekini bigmis gibi

(Timurtag 1980: 214, 215)

Sonug olarak Sofiler, tasavvufun meydana getirdigi ruh ikliminde
oliime kargi ret ve isyan ederek trajedi yasgamamuglar ve bilakis tevek-
kiil gostererek oliimi kabul etmiglerdir. Tiirk kiiltiir ve edebiyati, bu
diigiinceden hareketle Ahmed-i Yesevi, Mevlana ve Yunus Emre gibi
giiclii sairlerinin giirleriyle bir estetik yaratmig ve bu estetigi mitkem-
mel retorikle terkip ederek 6liimii kaos olmaktan ¢ikarmug, adeta aciyr
bala déniigtiirmiistiir. Oliime kargt gelistirilen bu estetik, sadece XIII.
asirda yaganan Mogol tahakkiimii ve Hacli istilalarina kargt direng ya-
ratmamisg, her ¢agda varolusun dogalligini yansitmigtir. Bu sekilde al-
gilanan 6liim, hi¢bir zaman bir higlik kuyusu olarak anlagilmamig ve
hatta Tanri'ya ulagmanin kapisi kabul edilmistir. Bu estetik anlayigla
Tanri'ya duyulan agk, insani biitiin korkulara karst ézgiir kilmig, ab-1
hayat gibi kabul edilerek oliimsiizliige erigilmistir. Bir séylem olarak
ecel, ac1 olmaktan ¢ikmus, serbet olmus, mezarliklar, Mevlevilerin “ha-
migin” (=susmuglar) mecazina déniigmiis; insanun Slimi “gurdb etti”
istiaresiyle glinesin batig1 biciminde ifade edilmistir.
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Tiirk Edebiyatinda
Oliim Siirlerinin Uslup Ozellikleri

Orhan Kemal Tavukgu’

Oliim insann kargilagug1 en sarsici olaylardan biridir. Bu yoniiyle
sanatin hemen her alanina konu edilmistir. Oliim kargisindaki aczin ifa-
de edilmesi, duyulan iiziintiiniin dile getirilmesi maksadiyla sanatin ¢e-
sitli alanlarina bagvurulmugtur. Oliime dair siirler de konulan itibariyla
en lirik 6mekleri olugtururlar. Bu siirlerden baalan ¢esitli yonleriyle
6liim kavramini degerlendirirken, bazilan da 6len kisinin ¢esitli dzellik-
lerini anlatmak ve duyulan tiziintiiyii dile getirmek iizere séylenmistir.

Girmis oldugumuz medeniyet dairelerine gére bu élim siirlerinin
yapisinin, islubunun degistigi gorilmektedir. Islam oncesi Tirk kiilti-
riinde yapilan ‘yug’ térenlerinin bir pargasi olarak icra edilen sagular,
zamanla bu térenlerden ayn olarak miistakil metinler halinde de soy-
lenmeye baglamigtir. Bu metinlerin gesitli iislup ézellikleri, Islam son-
ras1 Tirk Edebiyatinda da gerek agitlarda gerekse mersiyelerde etkisi-
ni devam ettirmigtir. Bu noktada sagularla (ve agitlarla) mersiyeler
arasindaki temel farklihigin Klasik Tiirk Edebiyatinin gerek sekil ve ge-
rekse islup itibariyle ortaya koydugu gelenekgi yaklagimdan kaynak-
landig1 anlagilmaktadir.

Dog. Dr. Orhan Kemal Tavukgu, Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk
Dili ve Edebiyat1 Bslimii, Erzurum.
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Tanzimat ve onu hazrlayan fikri hareketler, bir¢ok alanda oldugu
gibi, 6liim {izerine yazlan siirlerde de birtakim farkliliklar ortaya ¢ikar-
mugtir. Bu fikri degisimin Cumhuriyet déneminde de devam etmesi bu
dénemde de 6liime dair siirlerde sergilenen tutumda farklilagmalara
yol agmugtir.

Konunun ele alinigt ve tsluptaki bu ¢esitlilik ister istemez bir s1-
nir cizmeyi gerekli kilmaktadir. Bundan dolay: biz de bu ¢alismamizi
oli ardindan yazilan siirlerin Tanzimat'tan 6nceki bazi émeklerine
hasretmeyi uygun bulduk.

1. Tiirk Edebiyatinda Oliim Uzerine Séylenen Siirler
1.1. Sagular

[slam 6ncesi Tiirk kiiltiirinde agitlar ‘sagu’ adiyla genellikle ‘yug’
torenleri icerisinde terenniim edilirlerdi. Bunlar basta din1 bir mahiyet
arz ederken sonralan ozanlarin kopuzlan esliginde soyledikleri metin-
ler haline geldiler. Belli vezinlerle muayyen bir tertibe gore icra edilen
bu eserler genellikle uzun uzun 6liiniin erdemlerinden bahsederler.
Oliiniin gesitli vasiflarinin éviildiigii sagularda nihayet felegin onu na-
sil maglup ettiginden dem vurulur. Bu metinlerde genellikle canli ta-
biat tasvirlerine, 6zellikle kahramanin 6ldiigii yerin 6zelliklerine yer
verilir. ‘Sagucu’ bu béliimde bir ilgi kurarak kendisiyle beraber tabiatin
da agladigindan (bulutlarin, irmaklarin v.s.) bahseder. Bu siirleri sagu-
cu ya 6lenin agzindan ya da kendi agzindan soyler (Kopriili 1986: 75;
Kopriilii 1989: 119; Artun 2004: 26).

1.2. Agitlar

Agit kelimesinin anlamca “aglamak” ile ilgili oldugu diisiiniil-
mektedir. Bu kavrama Anadolu Tiirkleri genellikle agit, bozlak; Azeri-
ler agy; Tiirkmenler ag, tavsa; Nogaylar bozulamak; Miisliiman Kerkiik
Tirkleri sazlamag; Hristiyan Kerkiik Tiirkleri madras; Kirrm Tirkleri
tagmag kargihgini vermektedirler (Artun 2004: 153).

Agit kavraminin Tiirkiye Tiirkgesinin cesitli agizlarinda da farklh
isimlerle anildig1 gorilmektedir: Kars'ta bayat, Sivas'ta deme, Ada-
na'da deget, Malatya'da deyis, Samsun’dadeyiset, Dogansar'da dil, Kirge-
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hir'de lavik, Burdur'da élgiilii, Mug'ta sau (Artun 2004: 153) bu farkli
soyleyiglerden birkagidir.

Cok 6zet bir ifadeyle bir 6liim tizerine belli bir gelenege uyularak
yapilan térenlerde yakilmig veya sdylenmis siir olarak tarif edilebilecek
agitlar, bazen bir tiirkii seklinde toplum hafizasinda uzun yillar kalabi-

lirler (Artun 2004: 153).

Bir bakima sagularin devami olarak niteleyebilecegimiz agitlar,
onceleri sadece dliim hadiselerinin ardindan séylenirken zamanla zel-
zele, salgin ve vatan topraklarinin istila edilmesi gibi konulari da ige-
ren genis bir yelpazeye sahip olmustur (Artun 2004: 153). Toplumun
biiyiik bir kesimini derinden etkileyen béyle olaylar iizerine séylenen
agitlar icin genellikle destan formunun kullanildig1 goriilmektedir. Bu
nazim geklinin yaygin bigimde kullaniligi, zamanla, bazi yérelerde, ne-
redeyse agit ve destan aynilesmesine yol agmigtir.'

Agitlarda da npk: sagularda oldugu gibi manzumeyi 6lenin agzin-
dan séyleme gelenegi bir tslup 6zelligi olarak karsgimiza ¢ikmaktadir.
Bu tarz1 kullanan agitgilar, 6liintin vasiflarini ve yapug isleri kendisi-
ne anlattirarak daha etkili bir metin ortaya koyma cihetine gitmisler-
dir. Boyle metinlerde 6len sahis yaptigi birgok islerden sonra 6liim kar-
sisindaki caresiz durumunu ifade eder. Bu husus siirdeki duygusal de-
rinligi daha da arturmaktadir.

Baz agit metinlerinde de agitgi, séz konusu edilen kisi ¢lmemis
gibi onun giyinisinden, atindan v.s. bahseder (Artun 2004: 154).

Bugiinkii bilgilerimiz is131nda agitlarin, esas konular éliim olmak-
la beraber, hemen her cesit iziintiileri ifade eden metinler oldugunu
soylemek yanhs olmayacaktir. Tipki 6liim gibi gecis merasimleri olan
askerlik ve diigiinle ilgili manzumelerin de agit niteligi tapdipr bilinen

bir gergektir (Artun 2004: 155).

Zaman zaman destandan farkl gekil ézellikleri de gosterebilen bu tarzin en son 6r-
neklerinden birini Ismail Tiiriit’iin Sakarya Depremi iizerine séyledigi siir (. Tiiriit
“Deprem” Sosyete Kizi Suzan. 2000) olugturmakeadir. Ayrica Anadolu’nun gesitli
bolgelerinde meydana gelen afetler iizerine mahalli sairlerin bir gecelik emekle
meydana getirdikleri ve destan adini verdikleri manzumeleri ertesi giin gogaltarak
sattiklan da bir vakiadir.
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Apitlar genellikle 6li evinde ve kadinlar tarafindan yakilirlar.
Agitc1 denilen kadinlarin bulunugu ve bunlarin belli kurallar dahilin-
de siirlerini séylemesi agit yakmanin bir gelenek oldugunun gosterge-
sidir. Kerkiik Tiirklerinde de yaygin bir gelenek olarak kargimiza ¢ikan
agit yakma geleneginin uygulayicilari, genel teamiiliin aksine, erkek-
lerdir.

Agitlarda miitemadiyen 6len kiginin iyi yonleri tizerinde durulur.
Bir bakima agitlar 6liiler i¢in diiziilmiig medhiyelerdir. Buna mukabil
Islamiyette agit yakma, kaderi kinama, éliiniin hususiyetlerini déviine-
rek anlatma hos karsilanmamigtir (Artun 2004: 154).

1.3. Mersiyeler

Mersiye kelimesi Arapga resa kokiinden tiiretilmigtir. Liigatlerde
“Olmiig bir adamin evsaf-1 cemilesini ta'dadla vefatundan dolay: te’es-
siifi mutazammuin olarak tanzim olunan nazm veya bu babda rad olu-
nan nutuk, sagu” (Semseddin Sami 1987: 1321); “Olen birine 6vgii
dolu mitem sarkisi soyleme, agit, ozellikle Ali'nin ogullart Hasan ve
Hiiseyin'in 6liim yildéniimlerinde yapilan térenlerde okunan siirler”
(Redhouse 1890: 1805) gibi ifadelerle tarif edilen mersiyeler hakkinda
bazi edebiyat liigatlerinde de benzer ifadelere rastlanmaktadir. Tahi-
ri'l-Mevlevi mersiyeyi “Birinin 6liimii iizerine duyulan teessiirii ifade
etmek icin yazilan manziimedir.” (Tahiri’'l-Mevlevl 1973: 97) seklin-
de tanimlarken bir bagka kaynakta yukarida zikredilenleri teyit eden
“Hazret-i Hiiseyin'in Kerbela'da sehadetini anlatan siirlere mersiye na-
mu verilir.” (Onay 1996: 306) ifadesi yer almaktadir. Mersiyenin agitin
klasik edebiyattaki karsiligr oldugunu (Isen 1993: XXXII) ifade eden
Mustafa Isen, “mersiye, 6len birinin ardindan duyulan iziintiyi dile
getirmek, o kiginin iyi taraflarini anlatmak ve 6lene kars: sairin ilgisi-
ni ifade etmek iizere yazilan lirik siirlere verilen addir.” demektedir
(Isen 1993: XIII).

Bir sehrin diigman eline gegmesi, sevilen herhangi bir hayvanin
olimii (Isen 1993: CXLIV-XLIV) gibi konularin da ele alindig1 mersi-
yeler, bu yoénleriyle, tipk1 agitlar gibi, en genis anlamiyla iiziintiileri di-
le getiren manzumelerdir. Agitlarla mersiyeler arasindaki benzerlikler
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bununla da sinirh degildir: Mersiyelerde iiziintiiyii ifade etmek -ve bel-
ki bir nebze azaltmak- icin bagvurulan diinyanin gegiciligi, felege sitem
gibi unsurlar agitlarda da biiyiik slgiide kullanilmaktadir.

Mersiyeler ile agitlar arasindaki temel farklilik, mersiyelerin, sekil
ve muhteva bakimindan daha gelenekgi bir yap1 arz etmeleridir. Ge-
nellikle terci-i bend veya terkib-i bend nazim sekilleriyle yazilan bu
manzumelerin icerikleri de belli bir siraya gore tertip edilmigtir. Buna
gdére mersiye gairi manzumesinde konular genellikle su siraya gére ve-
rir: 1. Diinyanin gegiciligi ve gaddarligy, 2. Felege sitem, yas, 3. Ovgii,
4. Olayin tasviri, 5. Dua ve temenniler (Isen 1993: XXXII).

Biitiin bu tanimlamalardan su sonuglari ¢ikarmak miimkiin go-
rinmektedir:

1. Kaynaklarda mersiye kelimesi sagu veya agit kavramina yakin
bir kavrami ima etmektedir.

2. Bu kelimeyle ayrica Kerbela gehitleri igin soylenen / yazilan gi-
irler de kastedilmistir. Islam? Tiirk Edebiyatinda bu tiir manzumelere

maktel dendigi bilinmektedir (Pekolcay 1996: 228).

3. Buna ragmen kelime halk siirinde agit yerine kullanilmamustir.
Divan siirinde de bu kelimenin yerine agitin kullanildig1 vaki degildir.

Opyleyse mersiyeyi genelde: Divan siiri gelenegi ierisinde 6len bi-
rinin ardindan 6lenin faziletlerini anlatmak ve hiiznii ifade etmek icin
yazilan siir; 6zelde de Kerbela Sehitlerini anmak onlarin acilarint his-
setmek ve onlarin derdiyle dertlenmek maksadiyla séylenmis manzu-
me seklinde tarif edebiliriz.

1.4. Sufi Dilinde Agitlar

Tasavvufi siirlerde ise 6liim, genelde, daha munis bir hadise ola-
rak takdim edilir. Mutasavvif sairlerde 6liim bir sonu degil aksine ger-
cek sevgiliyle birlikte yeni bir baglangici ifade eder. Nitekim Mevlana
(6. 17 Aralik 1273)’nun Hakka yiiriidiigi geceye seb-i aris (seb-i urs)
demesi boyle bir diigiince tarzinin tezahiiriidiir. Bundan dolay sufi sa-
irlerin bir yakinlarinin 8liimii tizerine yazdiklan siirlerde, agitlar ve ba-
21 mersiyelerde gordiigiimiiz tiirden yakinmalar, sikdyetler, sitemler ol-
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mayacaktir. Bu siirlerde daha ¢ok ayrlik konusu iizerinde duruldugu
goriilmektedir.

Ibn-i Kemal (6. 16 Nisan 1534)’in seyhi Emir Buhari (6.
922/1516)’nin 6liimii tizerine yazdig1 tarih manzumesi bu duruma bir
omek tegkil etmektedir:

Miiskil old: firkati seyhiifi begdyet ah seyh
Kanda gitdi bilmezin ol mazhar- Allah seyh
Bu firak u hasrete bu hicrete bu halete
Gonliime didiim ki di tarth didi vah seyh?
Sene 922 (Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey 2003: 19)

Mevlana’nin dostu Selahaddin Zerkidb (6. 29.Aralhk 1258)’un

oliimii tizerine soyledigi

Iy zi hicrdnet zemin u dsman bigiriste
Dil miyan-t hitn nigeste ‘akl u can bigiriste

(Golpinarh 1999: 113)

matlali mersiye bu tarzin lirik bir megini olusturmaktadir: “O, bu ev-
den gideli devlet tavani ¢6ktii. Diin gece gérdiim, o dlem de aghyordu,
bu 4lem de. Aglamak degil, ayniliginla tulumlarla yaglar dskmek, her
nefes, kanlarla erimek, her an aglayip cosmak gerek. O, gozler niiruna,
gozler ¢aglayip duruyor... Ey ugup giden devlet kugu, ok yaydan firlar
gibi gittin de yay da aglamada simdi. O aglamayi, insanlarla beraber
aglamay bilen bilir.” (Gélpinarh 1999: 113; Top 2001: 201).

2. Sagularin / Agitlarin Bazi Uslup Ozellikleri ve
Bunlarin Farkli Geleneklerdeki Yansimalar:

Buraya kadar Tiirk Edebiyatinin farkl gelenekleri icerisinde soy-
lenmis 6liim giirlerinden bahsetmeye ¢ahigtik. Caligmamizin bundan

2 ibn-i Kemal'in Seyhi Hazreti Emir Buharf’nin 6liimii tizerine séyledigi tarih manzu-

mesinin bagka bir kaynakta (Kufrali 2003: 49) Hizir Bey Celebi (6. 1458) tarafin-
dan séylendigi kayichidir.
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sonraki kisminda érneklerden hareketle bu edebi gelenekler arasinda-
ki ortak islup dzelliklerinden bahsedecegiz.

2.1. Olenin Agzindan Séyleme

Yukanida sagu ve agitlardan bahsederken bunlarin belirgin 6zel-
liklerinden birinin de manzumeyi / metni 6lenin agzindan séylemek
oldugunu ifade etmistik. Bu husus Islam 6ncesi Tiirk Edebiyatindan
¢agdas Tirk Halk Edebiyatina kadar uzanan bir ¢izgide Tiirk agit gele-
neginin mill? bir damgas: hiiviyetindedir.

Ancak yapilan aragtirmalar, bu gelenegin sadece sagular/agitlarla
sinirh kalmadigini ortaya koymaktadir. Bu iislup 6zelliginin en sik kar-
simiza ¢iktig1 alan mezar taglaridir. Mezar tagt metinlerinde, mevcut en
eski dmeklerinden itibaren, bu tarzin kesintisiz uygulandig1 gériilmek-
tedir. Islam 6ncesi déneme ait oldugunu diigiindigiimiiz bir mezar tagt
metninde bu islup ézelliginin ilk 6rmegini gériiyoruz:

Eziz! Men altun karka kirtim. | Ah! Alan kira -ya da daga- girdim.
(Esin 2004: 20)

Bu gelenegin Osmanh toplumunda ne denli yaygin oldugunun
dikkat ¢ekici bir gostergesi de agagiya metninin bir kismini aldigimiz
Ermeni asilli bir vatandagin mezar taginda kargimiza ¢itkmaktadir:

Bin sekiz yiiz altrug dokuz mevlidim
Hulis (Temmuz) yirmi yedi dehri virudim
Atalanm ismim koydular Nevrik

Zalim ecel yakdi manend-i harik

Yirmi iige kadem basmgti yagm

Hayf ki selamet bulmadi basim

Cekildi ilikten damardan kamum

Teslim ettim Hakk’a tath camm

Kim nazar kilarsa mezar tagma
Okuyalar bir Fatiha bagma

Utiiciyan Kemani Hac: Serkis Aga kerimesi M. Newrik 1893
(Boyraz 2003: 34)
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Tiirk agit geleneginin baglica hususiyetlerinden biri olan élenin
agzindan séyleme tarzinin son 6megi bize geleneklerin aktarilmasinda
mesafelerin 6nemsizligini anlatir gibidir. Asagidaki metin, Giiney Ko-
re’'nin Pusan sehrindeki Tiirk gehitliginden alinmustir:

Pusan’da Yatiyorum
Hudutlar, dinler étesinde
Gozlerin anlasug saat
Duyuyorduk sicakhgim
Her seyin
*
Ne giizeldi Pusan’dan énceki bu giinler
Zevki icindeydik birlikte diisiinmenin
Dag, bayr

Omuz omuza dégiismenin
*

Cok siirmedi ayrldim aralanmdan
Bir seyler oldu farkinda degilim
Bir gece bayrak bayrak

Kurudu kamum
*

Yattyorum Pusan topraklaninda simdi
Oliim kadar geniglemis duygulanm
Vatan 6yle biiytimiis ki bagmda
Her dilden anlar oldum.
*
Biitiin éliller wyanik
Ellerimiz goklerde birlegik
Toprak antenlerden konusuyoruz

Vatan bizimdir
*

Selam sana buradan Tiirk sehidi
Sen Anadolu’da, ben Pusan’da
Sen Tiirkiye igin sehid

Ben diinya igin. ..
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Muhtemelen sagularin mezar taglarina aktarilmastyla baglayan bu
gelenegin izleri Divan siirinin gekil ézelliklerini sergileyen baz siirler-
de de kargimiza ¢ikmaktadir.

Agagiya bazt bsliimlerini aldigimiz manzumelerden ilki, Fatih (6.
1481)’in halk tarafindan ¢ok sevilmis sadrazamlarindan Mahmut Paga
(6. 1473-1474) igin yazilmugtir. Firdk-t Mahmud Paga adint tagiyan ve
aruzun mefd'iliin mefa’tliin fe'aliin vezniyle, dortliikler halinde yazilmug
olan manzume abab cccb dddb seklinde kafiyelenmigtir. Siirin kim tara-
findan yazildigina dair herhangi bir kayit yoktur (Tavukgu 2004: 96-
98).

Ikinci manzume ise Sultan 11. Bayezid (6. 21 Mayis 1512)’in 6li-
mii iizerine kaleme alinmigtir. Halk tarafindan ¢ok sevildigi i¢in Baye-
zid-i Veli olarak anilan padigahin agzindan séylenen bu manzumede
bir éncekine benzer sekilde Firak-ndme-i Sultan Bayezid adin1 tagimak-
tadir. Ilk manzume gibi mefd’liin mefd’iliin fe'dkin vezniyle kaleme
alinmistir. 12 bentten olugan bu siirin de kim tarafindan yazildig: bi-
linmemektedir. Manzumenin sairinin bilinmeyisi ile ilgili olarak bazi
aragtirmacilar, yazan kisinin, babast Sultan Bayezid'i sldiirttiigi soyle-
nen Yavuz Sultan Selim’den korktugu icin adini sakladigini ifade et-
migtir (Sakaoglu 1989: 112-113). Akla yatkin goriinen bu diisiince, bir
onceki manzume igin de gegerli olabilir. Zira Mahmud Paga da Fatih
Sultan Mehmed'in gazabina ugrayarak idam edilmigtir.

Bu iki manzumenin de dikkat ¢ekici bazi ézellikleri vardir. Bun-
lardan ilki, ikisinin de hemen benzer konular ve vakalar etrafinda te-
sekkiil etmeleri ve benzer isimler almalaridir. Bu tarzda ve yine benzer
isimlerde bagka manzumelerin bulunabilmesi halinde, bunlar Firak /
Firak-name / Fiirkat-name® adiyla agitlarin bir tiirii seklinde telakki et-
mek miimkiin olacakmr.

Manzumelerin dikkat ¢ekici diger bir 6zelligi de divan siirinin ge-
kil vzelliklerinin (nazim sekli, aruz gibi) yaninda Islam Oncesi Tiirk si-

> Tark Edebiyati’'ndaki diger Firak-nameler hakkinda ayrinuli bilgi igin bk. (Tavuk-
cu 2004).
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irinin ve halk siirinin, yukaridan beri anlatageldigimiz, éliiniin agzin-
dan séyleme tislubunun benimsenmis olmasidir. Manzumeler bu halle-
riyle divan siiri ve halk siirinin ortak bir triint gibi durmaktadirlar.
Ancak manzumelerde kafiye yapan baz kelimelerin divan edebiyau
gelenegine uymayacak tarzda -kulaga gore- secilmig olmast bu metin-
leri ortaya koyanlarin halk siiri kaynaklarindan beslendigi fikrini
uyandirmaktadir.

Firdk-1 Mahmud Pasa
Bu mudur umdugum seniifi tapuiidan
Yiri mi bi-vefa hanum yiri mi
Oziimi hak idem [seniifi] kapuiida
Yiri mi bi-vefa hanum yiri mi

*
Beni Mahmiid Pasa sen itmediifi mi
Bu miirde cismiime can itmediiil mi
Déniiben kahrile kan itmediiii mi
Yiri mi bi-vefa hanum vyiri mi

*
Dimagusi virdiler vay ki fesida
Metd'um diigdi sehriiiide kesdda
‘Aceb nediir sugum [bilmem] kasdda
Yiri mi bi-vefa hanum yiri mi (Tavukgu 2004: 96-98)

Firdk-ndame-i Sultan Bayezid*

Beniim etmegiimi tahfif edenler
Beni koyup Selim Han'a gidenler
Hakikat réhina dogru varanlar
Goriin beyler bana n'itdi Selim Sah

*

Metin hakkinda aynintili bilgi igin bk. (Sakaoglu 1989: 112-113; Tavukgu
2004:117-119).
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Hayéasuzluk idiip durdun beniimle

Actdun cismiimi yavlak canimla

Ne rdzn var idi Korkut Hanumla

Goriin beyler bana n'itdi Selim Sah
*

Beniim dahi basumdayd: bu yazu

Ki yarm anda kunla terdzii

O yerde kim ohsar Tann kg

Alam dadumi ben senden Selim Sah

*

Zebtin dliim yapisayd: etiime

Bu kandadur gele karsu yoluma

Diiser miydi ya bu igler Selim’e

Goriin beyler bana n'itdi Selfim Sah
*

Fena hi¢ kimseye baki kala ma

Ya ogul ataya kili¢ sala mu

Ya bu igler ana diiger ola mu

Goriin beyler bana n’itdi Selim Sah

2.2. Soru Sorma

Mevcut en eski agit (sagu) émeklerinden olan Alp Er Tunga Sagu-
sundan itibaren soru sorma agitlarda énemli bir iislup 6zelligi olarak kar-
simiza ¢ikmakeadir. Metinlere bakildiginda sairlerin bu 6zelligi a) Biiyiik
kahramanlanin dahi éldiigiine isaretle diinyanin gegiciligine ve insanin
6lim karsisindaki aczine bir vurgu yapmak, b) Cesitli sorular sorarak
lenin icinde bulundugu trajik durumu ortaya koymak c¢) Ve nihayetin-
de sz konusu sorular: tekrar ederek dinleyenin / okuyanin zihninde de-
rin ve kalici bir tesir yaratmak maksadiyla kullandiklar anlagilmaktadir.
Metinlerin ¢ogunda sorular genellikle dértliiklerin sonlarinda nakarat
seklinde kullanilmigtir. Ancak, bugiin takdim edilen sekliyle,’ Alp Er

> Bumetni olugturan dértliikler Divanii Liigati’t-Tiirk’in degisik bolimlerinden der-

lenerek bir araya gétirilmistir.
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Tunga Sagusu mevcut siirlerin aksine ilk misradan bir soruyla baglar.
Bu tavir adeta ¢ok sevilen birinin éliimiiniin duyulmasi ile insanlarn
hayretle birbirlerine sorduklar sorulan hatirlatmaktadir:

Alp Er Tonga 6ldi mii

Isiz ajun kaldi mu

Odlek 6¢in aldi mu

Emdi yiirek yirtlur (Tekin 1989: 8)

Bu konuda verecegimiz ikinci 6rnek Seyyad Hamza (6. 1348’'den
sonra)’'nin veba salgininda élen insanlar i¢in yazdigi meshur siirin-
den alinmustir (Akar 1987: 3-5). Seyyad burada sordugu sorularla bir
yandan bu sonu gelmeyen “6liim kervani”ndan dolay: duydugu sas-
kinlig: ifade etmekte, diger yandan da meydana gelen korkung tab-
loyu, ilahi amillere baglayarak iman dairesinden ¢ikmamaya ¢alis-
maktadir:

Ecel n'olur ki takdir-i ezeldiir
Veba n'olur kazd-i dsimandur
‘Aceb ne otladi bu kuzucuklar
Ki bunlar béyle zart giriyndur
Narasdacuklara® baba didiirmez’
Ne kati yagi bu ne bi-amandur (Akar 1987: 3)

Dede Korkut Kitabi'nda Basat'in, kardesi Kiyan Selgiik’iin Tepegoz
tarafindan oldiiriilmesi iizerine soyledigi agitta da aymi 6zellik dikkat
cekmektedir:

Giivenciimile getiirdiigiifi gelinciigiini
O zalm senden ayirdi ola kardag
Ag sakallu babam

Ogul deyii aglattun ola kardas

Agca yiizlii anamu

 Na-reside: Yetismemis, cocuk.
7 Kelime orijinal metinde “dirirmez" seklinde yazilms.
\.\ o .v“, :"!?l: 5 FE

L. H
)



Emine Giirsoy-Naskali & Giilden Sagol Yiiksekkaya ® 151

Ogul deyii sizlatdun ola kardas

Karsu yatan kara dagum vyiiksegi kardag

Akandil: gorklii suyumudi tagkunu kardag

Giiglii beliim kuvveti

Karafiu gozleriimiiii aydini kardag

Karnndasumdan ayrldum (Gokyay 2000: 108-109)

Soru sormanin bir tislup 6zelligi olarak gorildiigi bir diger 6rmek
de kayin babasi tarafindan éldiiriilen bir gelinin agzindan séylenmek-
tedir: '

Babam ¢ok mu aldi senden galm:

Unun ugun vururlar mu gelini

Séylen, babam da versin malimu

Giyma ganm zalim, gel bana gryma

Yalandir ellerin soziine uyma (Simsek 1993: 250-251)

Farkli edebi geleneklerin izlerinin siiriildiigii bazi manzumeler
Tirk Edebiyatinda 6zellikle 13-15. yiizyillar arasinda ¢okga kargimiza
¢ikmaktadir. Bu dénem igerisinde 6liim siirleri séz konusu oldugunda
ilk akla gelen sairlerden biri, siiphesiz Seyyad Hamza olacaktir. Mogol
istilasindan yaklagik 100 yil sonra bag gésteren veba salgininda kizini -
ve belki bagka yakinlarini- kaybeden sair, hem dénemin siirinde ¢ok-
ca yer alan 6liim diisiincesi® ve hem de bagindan gegen bu sarsict hadi-
seler yiiziinden, siirlerinde ¢ok gergekgi ¢liim tablolarina yer verir.

Sairin, muhtemelen, 749/1348 yilinda kaleme almig oldugu bir
manzumesi ¢esitli agilardan dikkat ¢ekici bir &rnektir. 49 beyitten olu-
san manzume, aruzun mefa’thin mefd'iliin fe'dliin vezniyle yazilmigtir.
Beyitler halinde ve aruzla yazilmig olmasi metni klasik siire yaklagtiran
hususlardir. Manzumenin kafiye orgiisii de (aa ba ca...) bu durumu

desteklemektedir.

8 Bu donemde yaygin olan 6liim ve sonrasindan bahseden siirlerin Mani Muhiti’nde

yazilmig bir 6rnegi igin bk. (Arat 1986: 24-25)
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Ancak metnin icerigi ve iislubu mersiyeden ¢ok destan® adiyla bi-
linen toplumun biiyiik bir béliimiiniin duygularini ifade etmeye yéne-
lik agitlara yakin durmaktadir. Nitekim manzumenin sonunda sairin
mahlasin1 soyledigi

Séz idici delim Seyyad Hamza
Sentifi séziifi ‘alamda dastandur (Akar 1987: 5)

seklindeki beyit de bu duruma isaret etmektedir.

Agagida bazi bolimlerini verdigimiz s6z konusu manzumede veba
salgininin meydana geldigi tarihin verildigi beyit de benzer konulara
hasredilmis destanlardaki tarih ibarelerini'® haturlatmaktadir:

Yidi yiiz kirk tokuzinda Resiiliif
Veba geldi halayka ‘ayandur (Akar 1987: 5)

Seyyad Hamza'nin en 6nemli 6zelliklerinden biri, 6zellikle 6liime
dair siirlerindeki tasvirlerin canhihigidir. Sair izlenimlerini, ¢ok gercek-
¢i ve sarsici bir aslupla ifade eder. Tabiat unsurlar ve mahalli sdyleyis-
ler, bu konuda sairin 6nde gelen yardimcilandur:

Ecel yagmun yagd: yire gokden

Géz agdurmaz n’ideliim bim-i candur
Oliim yili kime kim tokunursa

Diiser topraga nitekim hazandur
Hamu gégi dimez direr bu halk:
Bozulur sanasin bir biisitandur

Onii yire batar sofu ditkenmez

® Bk 1. dipnot.

10 Dinleyin ehibba edeyim beyan / Dillerde daima s6ylensin heman / Bin ii¢ yiiz on iig
bilin ki tamam / Yunaniler'le olan kavgay1 (Cobanoglu 2000: 268).
Sene bin iki yiiz altmis dokuzda / Uyandird: gaflet Al-i Osmani / Gel, Serdér-1 ekrem,
ey Omer Pasa / Cem eyle askeri tig u temrani (Cobanoglu 2000: 269).
Tarih min iki yiiz doksan iigiinde / Dinle begim gor ki nasil i oldu / Miinafiklar mu-
radina yerigti / Miiminler aglayip gozi yas oldu (Cobanoglu 2000: 269).
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‘Aceb bu kifile ne kanvandur
Agag at bagi yok ddem ayaklu
Tasur sinleye bu halki revandur
Tonarmuglar yigitciikler sinini

Veli tenleri toprakda nihdndur
Gelinciik(ler) sinin soyle bezetmis
Yagil kizil sanasin giilsitdndur
Kannca i olmis ol agizlar

Ki bunlarui tudag la’l ii kandur
Kimi rahmet kimi zahmet iginde
Kimi gamgin kimisi sddumandur
Goresin bir kafa yatur ciiriimis
Sorasin sdh- [ran u Turan’dur (Akar 1987: 3-5)

Klasik Tiirk Edebiyat: gelenegi icerisinde yazilmig bazt mersiyeler-
de de gordiigiimiiz yas renkleri (kara, gok) Seyyad'in siirinde de karsi-
miza ¢itkmaktadir:

Analar kara geymis atalar gok
Yiirekler baglu gézler tolu kandur (Akar 1987: 4)

Manzumede dikkati ceken bir bagska husus da 6liime dair siirlerin
genelinde gordiigimiiz felege sitem, kaderden sikdyet gibi unsurlarin
burada yer almamasidir. Seyyad’in, muhtemelen kizinin 8liimii izerine
yazdig1 bu destanda daha ilk beyitten itibaren bir teslimiyet icerisinde
oldugu gozlemlenmektedir:

Miisiilmanlar meger ahir zamandur
Kiyamet mi kopar [bu] ne nisandur
‘Aldametler beliirdi diirlii diirlii
Geliifi tevbe kilalum ki heméandur
Geliii Hakka déneliim iy halayk

Ki vakt-i kiillii men ‘aleyha fandur
Bizi higmudi odina yakmagil sen

Ki rahmetiifi defiizi bi-kerandur (Akar 1987: 3-5)



154 e Ugmaga Varmak Kitabi

3. Sonug

3. 1. Tiirk Edebiyatinda &liiniin ardindan séylenen siirler dahil ol-
dugumuz medeniyet dairelerine ve sosyal tabakalara gore bazi farkhlik-
lar gostermektedir.

3.2. Sagularin devamu niteliginde olan agitlarda 6lenin agzindan
sdyleme ve soru sorma gibi tslup 6zellikleri 6ne ¢ikmaktadr.

3.3. Islam 6ncesi donemden itibaren 6lenin agzindan soyleme ge-
leneginin mezar tagt metinlerine de gegtigi goriilmektedir.

3.4. Osmanh toplumunda da yayginlasan bu gelenegin Tiirk olma-
yan Osmanh vatandaglan tarafindan da benimsendigi goriilmektedir.

3.5. 13-15. yiizyillar arasinda yazilmis olan bazi 6liim siirlerinde
Islam Oncesi Tiirk Kiiltiirii ile Halk Edebiyat: ve Klasik Tiirk Edebiya-
tinin izlerine rastlanmaktadir. Bunlardan Seyyad Hamza'ya ait olan bir
manzume Klasik Tirk siirinin gekil 6zelliklerini gésterse de bir destan
dmegi olarak degerlendirilmelidir.

3.6. Sevilen bir devlet adaminin gérevinden azledilmesi ve hatta
oldiiriilmesi iizerine sdylenmis, yazan belli olmayan manzumeler ola-
rak niteleyebilecegimiz Firdk [ Fiirkat-name adli eserler de -yeterli mal-
zemenin bulunmas halinde- bir agit tiirii olarak telakki edilebilir.

3.8. Bu manzumeler seklen Klasik Tiirk Edebiyatinin, iislup itiba-
riyla Halk Edebiyatinun etkisi altinda séylenmistir.

3.9. Sufi sairlerin oliim kargisindaki farkh tutumlar, dostlarimin
olimii izerine soyledikleri siirlere de yansimig, bu manzumelerde ge-
nellikle ayrihik temi iglenmistir.
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Klasik Tiirk Siirinde Matemin Rengi

M. Esat Harmanc*

Milletler, kendilerine &zgii sosyal gérevlerden bir kismini renkler
aracihigiyla yerine getirirler. Bunun sonucunda renkler; kaynagy, olusu-
mu, tabiatla iligkisi, din1 ve mitolojik yonii ile toplum igin mill? bir ka-
rakter tagimaya baglar. Bir kiiltiir tagtyicist olan dil aracilipr ile renkle-
rin Tiirk kiltirtinde tstlendikleri gorevleri ortaya ¢ikarmak, genis ¢cap-
It bir aragtirmayi gerektirir. Bu ¢alisma kapsaminda, klasik Tiirk siiri 6r-
neklerinden yola ¢ikarak Tiirk milletinin matem durumunu kargtlamak
tizere bagvurdugu renkleri ortaya ¢ikarmaya, agirlikli olarak da siyah di-
sindaki renklerin kullanim gerekgelerini ele almaya ¢alisacagiz.

Tiirk tarihinin ¢esitli devirlerinde renklerin yonleri ifade etmek
icin de kullanildigy; siyah renk ile kuzeyin kargilandig ifade edilirken
(Kafali 1996: 49-53) insanoglunun renkleri tabiatta tecriibe ederek
ogrendigi; aksam oldugu zaman giinegin batmasiyla, mavilikten sonra
karanhga gegisin insanlarda siik{in, rahatlama ve uyku hili ile 6limi
¢agnistirdigl, bunun sonucu olarak siyahin 6liim ve matem rengi olarak

kabul edildigi diisiiniilmektedir (Hey’et 1996: 55).

Eski alimler, yeryiiziinii yedi iklime ayirmug; her iklimin birer hii-
kiimdan bulundugunu ve bu yedi hiikiimdarn gékteki yedi yildiz oldu-

*

Dog. Dr. M. Esat Harmanci, Kocaeli Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili
ve Edebiyat Boliimii.
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gunu belirtmislerdir. Birinci iklimin, siyah rengin de sembolii olan Hind
diyar olusunu, o diyarin hakim yildiz1 olan Zuhal’in renginin siyah, ma-
deninin de kurgun olmasina baglamiglardir. Serefettin Yaltkaya’'nmin “Ta-
rihte Renk” baglikli makalesinde farkli toplumlarin renklerden birini
kendine siar edinmelerinin bu inanigla baglantisi sorgulanarak milletle-
rin renk tercihlerinde kozmografya ve astronomi dahil olmak tizere pek
cok unsurun varhk gosterebilecegine dikkat gekilmektedir.'

Dede Korkut Hikayelerinde kargilagtigimiz matem durumu agir-
likli olarak siyah renkle kargilanmaktadir. Yasli ¢adirlarin iizerine “ka-
ra bayrak” dikilmekte (Gokyay 1973: CCCXCI), yas torenine eslik
eden cadir “karalu-goklii otag” tabiri ile karsilagilmaktadir. “Karalu-
goklii” deyiminin “yasa biirtinmiig” anlaminda kullanildig1 belirtilmek-
te ve Cin kaynaklarindan VI. yiizyila ait yas térenlerinde boy beyleri-
nin ak ¢ikarp kara giydiklerine isaret edilmektedir (Gokyay 1973:
CCCXCII). Oglu kiz1 olmayan kara otagda oturtulup altina kara kege,
oniine kara koyun yahnisi getirilerek yasina uygun bir zemin hazrlan-
maktadir. Dede Korkut'ta renklerin kullaniligi izerinde yapilan bir
aragtirmada ise, karanin kétii haber, kétiiliik ya da yikim demek oldu-
gu ileri siiriilmiis, hikdyelerde on dokuz kez kullanilan kirmizi ve ak
renkten sonra altmis yedi kere karanin kullanildigina isaret edilmistir

(Karabag 1996: 28-29).

Matem soz konusu olunca Tiirk kiiltiiriinde ve bu kiiltiire uzunca
bir siire taniklik eden klasik Tiirk siirinde manzara, agirhkl olarak si-
yah zeminde sergilenmektedir. Sairler matemli durumlarda siyah rengi
kargilayan bir kelime kullanmasalar dahi bu siyahligi ¢agrnigim yoluyla
anlatmak istemiglerdir. Siyahla biitiinlegen bu hiiziin ve elem iligkisi
zaman zaman beyitlerin biitiiniine de hakim kilinmaya ¢ahigilmigtir.
Segtigimiz drneklerde, siyah rengin diger kelimelerle olan iligkisi bize
yeterince fikir verecek renktedir:

1 “Mesela uzviyet tizerinde miiessir olmalan ile bu yildizlardan birinci iklime hakim

olan Zuhal'in siyah renginin tesiri ile, bu iklimdeki Serendip, Cin'in cenup taraflar,
Hind, Habesistan ve Yemen ahalisinin ve zencilerin renkleri esmer ve kara oldugu
gibi, bu yildiza mahsus olan heykel de bunun rihaniyeti istinzal edilirken, siyah giyi-
liyor ve bu eski dinin zardretinden dolay), bunlanin renkleri siyah oldugu gibi, bay-
raklan ve diger alametleri de siyah oluyordu, denilmez mi?” (Yaltkaya 1942: 41-47).
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Riizgarin tire bahtin kare nutkin 14l idiip
Matem-i giil biilbiili 24§ ile yek-san eylemig
(Fuzdlt Divani, G. 130/6)

(Giiliin matemi, biilbiiliin giinlerini karanlik, bahtini kara, nut-
kunu lal edip onu kargayla bir kilmis.)

[{PS 1) “W_Aw)

beytinde; “tire” (karanlik), “kare” ve “zag” (karga) kelimeleri, matem
zemininde renkleri yiiziinden bir arada yer almaktadir.
Cars-y “igkda bir kargahuii tandur
Oldi gisti-y1 siyeh Leyld'ya Kays’a kara sl
(Nam1t Divani, G. 262/3)

[{ - })

beytinde “iplik, tel” anlami da olan “tar” kelimesi “karanlik” manasi-
na da geldigi icin gisii, siyah, Leyla ve kara kelimeleri ile kapkara bir
kompozisyonda bir araya gelmistir. Asagida aktarlan beyitlerde de go-
riildiigi iizere matem sz konusu oldugunda ¢ogunlukla siyah renk ha-
kim kilinmak istenmektedir:

Taze giilden virdi 4n1 ug¢d biilbiil aradan

Kara ton gey agla ey ebr-i baharf agla ya (Amri Divani, G 101/4)
Meger bir gece kim bu zil-1 dlem

Kara giymigdi vii tutmusdu matem (Usilt Divani, Has. Hal/1)

Yansun yakilsun ates-i hecriifile afitab
Derdiifile kara gullara girsiin sehabdan (Baki Divani, Mus. 3/3)

Sahn-1 cemene gelmedi ol serv-i dil-ara

Bagina kara bagladi bi-care benefse (Fastht Divani, G. 321/3)
Sahid-i hiisni yA matemzedediir cAnanuii

Sarmur dest-i melametle siyeh bir destar

(Gelibolulu Alf Divani K. 18/4)
Matemin tutmug gibi Sldiirdiigi ‘Asiklarufi

Bir siyeh ser-bend sarmug bagma ol nev-civa

(Azmizade Halet? Divani, G. 666/2)
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Ger mitem igiin misal-i hAme

Sarmugd: baga siyeh imame (Fuziil1, Leyla vii Mecnin, b. 861)
Kilsun kebfid camelerin Asman siydh

Geysiin libas-1 matem-i gihu biitiin cihan (Bak? Divani, Mus. 3/3)

Birer kiiltiir tagtyicisi olan deyimlerimizden geriye dogru iz siirdii-
giimiizde de matemin ana rengini yakalayabiliriz: Kara haber, yiiziine
kara yakmak, yiiziinii kara gkarmak, kara yazi, bahti kara, kara giinlere
kalmak ifadeleri bize kara rengin ac1 ve hiiznii ¢agnistirdiginy; karalar
baglamak, karalar giymek, kara yas tutmak, kara kara diigiinmek, kara cul-
lara girmek, kara pus gibi olmak deyimleri ile bu ac1 ve hiizniin renkge
belirginlestigini gérmekteyiz (Eyiiboglu: 1973).

Siyah rengin matemle kadim ve agirlikli iligkisi bilinmekle birlik-
te siyah digindaki renklerin de kullanildigini gérmekteyiz. Bu konuda-
ki zihin kanigikligy, karsilagilan her bir rengin ayri ayrn matem rengi sa-
yilmasindan ve onlara genel gecer matem fonksiyonu yiiklenmek is-
tenmesinden kaynaklanmaktadir. Klasik Tiirk siiri metinlerinde ma-
temle iligkilendirilen renklere baktigimiz zaman hemen hepsinin ana
renkte birlestigini ve bu ortakliklar sebebiyle ele alindiklarini goriiriiz.
g62”, “duman”, “deniz” ve “gokyiizii” kelimele-

«

“Menekse”, “siimbiil”,
ri ile temsil edilen bu renklerin kesin olarak aynigtirilmas gii¢ goriin-
mektedir. Bu renkleri bir araya getiren sey, siyaha yakin tonlan isaret
etmeleridir. Siyahin matemle olan tartigmasiz iligkisi, bu rengin tiirev-
lerini de mateme uygun kilmigtir. Menekse ve stimbiiliin morumsu si-
yahlig1, géziin siyahi, dumanin siyahlig1 ve bulutlu gokyiizii ile bulutlu
havadaki denizin siyaha yakin tonlan sairlerce matem igin tercih edil-
mistir.

Didiim ey giil kil vefa tutmigs benefse giilseniifi

Higm ile bakdi ayitdh 6liimiifi gelmis seniifi

(Zatt Divani G. 796/1)

beytinde renk aynigtirmasina girilmeksizin “menekse” renginin matem
kargiligr kullanildigini gérityoruz. '
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Bigildi sah-1 giil egnine ¢iin nev-rizi hil‘atler
Cikarsin ¢inf kaftdnin benefse tutmasun matem
(Kiitahyali Rahim1 Divani, K. 5/5)

‘Arizinda Zatt'ya hat ‘anz olmug dil-beriif
Laciverd ile benefse bag tezyin eylemis (Zati Divani G. 608/5)

“_a_an

beyitlerinde ise menekgeye “¢ini” (¢ivit rengi) ve lacivert renk izafe
edilmig;

Gok fota sarub bagina oldi kara yaslu

Toprak déseniip yasdanur ahcan benefse
(Ca'fer Celebi Divany, k.17/14)

beytinde de menekse “gok” renk ile bir arada ele alinmug;

Tutd etrafin benefse miilk-i Misra déndi bag
Sandilar seyr eyleyenler Nil tugyan eyledi

(Baki Divani, K. 7/15)

beytinde ise menekse “nil” rengi ile ifade edilmistir.

Diyar-1 Riima giilistdnin eylediim tegbth
Benefsezarimi Hindiisitina befizetdiim

(Baki Divani, G. 337/3)
Zamane hal-i Hindii-y1 benefse zinetin gorsiin
Nisar itsiin SitAnbil’a Semerkand ii Buhara'ya

(Baki Divani, G. 15/4)

beyitlerinde menekse “ben” yordamu ile siyah renkle kargilanmigtir.

Bana niliifer-i giilzr-1 hurrem

Olur pirdhen-i nili-i matem
(Hamidi-zade Celili, Hiisrev i Sirin, b. 1646)

‘l\”

beytinde ise matem, niliifer ¢icegi yoluyla “nili” renkle kargilanmgtir.

Benzer bir durum siimbiil icin de gegerlidir. Stimbiil, asagida sira-
layacagimiz beyitlerde “gok”, “laciverdi”, “dtd-1 kebad”, “Hindd” keli-
meleri ile mateme kaulmigtir. Bu kelimelerle belirtilen dért renk, tek
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baglarina farkh renkleri kargilarken siyah ve siyaha yakin tonlan siim-
biilden alarak matem zemininde bulusmusglardir. Kisacast yukarida da
goriildiigi gibi matem rengindeki cesitliligi veya niiansi biraz da yasa
eslik eden nesnelerdeki renklere borgluyuz.
Var ise bencileyin ‘asik-1 zar olmigdur
Gok gok itmis doginiip cismini yir yir stinbiil
(Baki Divany, K. 24/10)
Gam- ziilfiifile ditd-1 dh-1 kebiid
Léciiverds latif siinbiil olur
(Baki Divani, G. 156/3)
Bagban-1 giilsen-i ‘agkui olan ‘agiklara
Dag giil diid-1 kebiids siinbiil i reyhan geliir
(Baki Divany, K. 6/3)
Geldi bir Hindfi-y1 bi-care-sifat igigiifie
Garaz bu ki kapuiida ola ¢aker siinbiil

(Baki Divani, K. 24/20)

Yukanidaki beyitlerden yola ¢ikarak siimbiiliin; “mavi”, “lacivert”,
“duman mavisi” ve “siyah” renkte bir ¢igcek oldugunu séylememiz el-
bette yanlis olacag: gibi agirlikli olarak siyahla temsil edilen matem
renkleri arasina mavi, yesil, lacivert ve duman renginin de katilmasi
ayni 6lgiide dogru olmayacakur. Boyle bir durumda burada siralanan
nesnelerden bagka pek ¢ok seyin rengi mateme &zgii renklerden sayi-
linca toplumun iizerinde uzlagtigi fonksiyonel rengin digina ¢ikilmig
olacaktir. Ciinkii ashinda, yasin hangi nesne eliyle degil hangi renkle
karsilandig ile ilgilenilmigtir. Bizim zorlamamuizla bir renk yeni bir
fonksiyon kazanmayacakir.

Dikkatimizi “gok” renge yonelttigimizde durum daha karmagik
gérinmektedir:
Gokleri goke boyarsa n’ola dhum diitiini
Urdi gam miilk-i dile nar beniim begcegiiziim

(Zati Divani G. 934/5)

beytinde “gék” renk, yukarida menekge ve siimbiille de 6zdeglesen “du-
man” rengini (duhani) kargilamaktadir.
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Boyanp goklere ahim duhdanm
Ederdi karaiiu riy-1 cihan

(Usilt Divani, Seh./51)

orneginde ise gok-duman benzetmesi siyaha yakin bir rengi kargila-
maktadr.

Gdgerde teniifi seng ile ger sen gile itme
Sayed isiden diye bu divaneye gom gk
(Zati Divam G. 684/3)

Hasretler ile degnelere diigdi fitab
Urd: tabanca vii yiizini gok gok itdi mah
(Ca'fer Celebi Divani, K. 31/111-7)

beyitlerinde tenin gégermesi seklinde ortaya ¢ikan ve pek ¢ok 6rnek-
le temsil edilen bu matem durumunu ne yesil ne mavi ne de siyahla
kargilayabiliriz. Bu renk, bugiin de kullandigimiz “gégermek” fiili ile
kargilanan, ten ¢iiriigii rengi yani yesil-siyah arasi morarms ten rengi-
dir.

“Gok” kelimesi igin “mavi”, “yesil”; “gégermek” fiili i¢in “morar-
mak, yesermek, bitki yapraklanmak” anlamlarn verilmekte (Dilgin
1983: 95-96); sahadet veya zuliim altinda &lenlerin Allah katinda ma-
sum sayilacag digiincesi ile bu tiir 6liimlerde ak ve gtk rengin tercih
edildigi belirtilmektedir (Kalafat 1999: 21). Bu kelime, matem durum-
larinda kullanildig1 zaman, kelimenin anlam zenginligi sebebiyle “ma-
vi”, “yesil”, “mor” ve “ten ¢iirigi” ¢agrigimlan ile zihin kangikligina
sebep olmaktadir. Kisacasi, “g6k” rengin kullanildigi matem durumla-
rinda “Mavi, matem rengidir” demek, kelimenin diger anlamlarini ve
“mavi”yi hangi dénemde karsiladigini gérmezlikten gelmektir.

“Gok” rengin “dogu”yu temsil ettigini, “Koék Tiirk” ifadesinin
devletin dogu kanadini kargilamak igin kullanildigini iddia eden Mus-
tafa Kafali, g6k rengin yabancilar tarafindan séylendigi tizere “Tiirk
Mavisi”, turkuaz seklinde tanimlanmasi yaninda bu rengin “yesil” ren-
gi de karsiladigini ve kitabelerde “Yagil-Ogiiz” olarak gecen “Gok-Ir-
mak” ifadesinde kargiligini buldugunu belirtmektedir (Kafali 1996:
50). Yazar, yas anlamina gelen “kara” rengin yaninda “ak” ve “gok”
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rengin de kullanilmasini goyle izah etmektedir: “Bu nokta iizerinde bir
aragtirma yapmaya ihtiya¢ olmakla beraber, bu iki rengin kullanildig1
yerlerdeki 6liim hadiselerinde sahadet hali vardir. Oyle zannediyoruz
ki, bu renkler herhangi bir 6liim icin degil, zuliimle ve sahadet halin-
deki durumlar i¢in degerlendirilmelidir” (Kafali 1996: 52). Bu arada
“genglik ve hayatiyet” sembolii olan “yesil”in (Hey'et 1996: 59) de
matemle iligkilendirilmesi s6z konusu olunca digiinmek gerekmekte-
dir. Regat Geng de “gok” rengin 11. yiizyildan sonra séylenmeye bas-
lanmus olan yesil renk oldugunu ve yalnizca maviyi ifade eden bir renk
olmadiginy, yesilin “yas olan, yani yegeren, biten, topraktan ¢ikan sey-
lerin adi” oldugunu belirtmektedir (Geng 1996: 41). “Gégermek” ve
“yesermek”le de ilgili olan gk rengin “sonsuzlugu, tiireyisi, emniyet ve
huzuru telkin ettigi, dostluk, sadakat, vefa, aydinlik, temizlik ve ruha-
niligi de biinyesinde barindirdig1 belirtilmektedir (Hey’et 1996: 59).

Karadir giydigi ya gk hemige zahidiifi ya Rab
Ne matem diigmiig ana kim titkenmez hi¢ anuf yasi

(Nestm1 Divam, G. 406/6)

dmeginde siyahla birlikte ve ona yakin olarak anilan bu rengin;

Aglayup taglarla dsgmekden kararmug sinesi
Envert dirler ki benzer agik-1 didare su

(Miirekkepgi Enveri Divani, G. 207/5)

beytinde, “kararmak” fiili ile doviilen bedenin aldigi siyah-mor renk;

Degiil bu diid-1 pig-a-pig oliibdiir gussadan diyii
Anuii yasin tutar sarub bagina gok kusag ates
(Ca'fer Celebi Divam, K. 24/38)

beytinde de duman-gok kusak benzetmesi sebebiyle duman rengini
kargilamaktadir.

Bu konudaki karmaga, bugiin i¢in “mavi veya yesile ¢alan mavi’
anlami uygun goriilen “gok” kelimesinden ibaret degildir. Bu tutum,
rengin 6zel bir fonksiyonu bulunmadigi durumlarda sorun olugturma-
yabilir ama matem gibi durumlarda farkl bir dikkat gerektirmektedir.
Aslen Iran’a mahsus olup Firdevsi'den itibaren hemen biitiin Fars ede-
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biyati mesnevilerinde sik sik rastlanan mor ve mavi matem elbisesi
giyme adetinin, Sems’in éliimii iizerine Mevlana'nin bir miiddet duha-
ni (mor) destar sarmasiyla da Tiirkler arasinda gegerli oldugu belirtil-
mektedir (Sentiirk 2002: 654). Duhani, gok, kebid, nili, nilgiin, ¢ini gi-
bi kelimelerle kargilanan bu renklerin bugiin i¢in tam olarak hangi
renklerle karsilanmasi gerektigi énemli bir sorun olarak kargimizda
durmaktadir. Yaltkaya da, yukarida bahsi gecen makalesinde “civit” ve
“menekse” rengi seklinde Tiirkceye cevirdigi beyitteki “ntli” kelime-
sinden yola ¢ikarak matem renginin “mavi oldugunu ileri siirmekte-
dir. Yaltkaya’min Urf’den cevirdigi beyit, Iran kiiltiiriine ait matem
rengini ifade etmektedir. Zaten, Burhan-1 Kat’'da “came der nil zeden”
fiili icin “Aza ve matem etmekten kinayedir.” denilmesi, Fars¢a sozlu—
giin delaleti ile bunun ispat edilmesidir.

Yaptigimiz aragtirmada mavinin matem i¢in kullanildigy;

Gériince riy-1 Alem-tab-1 ruhsaruii felekde meh
Kebiid-1 atlas-1 gerhi giyip yasarida eyler
(Hafid Divani, G. 101/3)

beytinde aya yas tutmast icin “mavi atlas” giydirildigi yas durumu séz
konusudur. Bu 6mekteki “kebGd” (mavi) renk, beyitte gece parlayan
ayin varhgini ¢cagnistiran ibareden dolayr “gece mavisi” yani gece vak-
tindeki gokyiizii rengidir. Gece vakti gokyiizii rengi igin verilen “ke-
bd” kelimesi i¢in “siyah” renk kullanilsa saniriz itiraz eden olmaz. Fa-
kat asagida Baki’den aldigimiz 6rnek matem s6z konusu oldugunda
6zellikle mavinin ¢ikarilip siyahin giyildigini tartigmasiz tarif etmekte-
dir:

Kilsun kebiid cAmelerin 4sman siyah

Geysiin libas-1 matem-i gahi biitiin cihan

(Baki Divani, Mus. 3/3)

Beyitteki maviligi yukanidaki maviliklerden ayiran sey, kanaati-
mizce burada yer alan “4sman” kelimesidir ki giindiiziin “gék rengi”ni,
maviyi kargilamaktadir. Asman? rengi anlamaya caligirken kargilagti-
muz bir calismada Muhammed Nur Dogan, Osmanli ilmiye sinifi men-
suplarinin gokyiizii rengi olan mavi ¢izme giymelerini, onlarin riitbele-
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rinin gokyiliziinden daha istiin olusu ile iligkilendirir (Dogan 2003:
41). Yazida gegen (¢ 6rnekte 4smaninin “mavi” yaninda, “yesil” ve “la-
civert” renkleri de kargiladigini gériiriiz ki herhalde bu renk, yegsile ¢a-
lan mavi yani turkuaz olmaldir. Yine mavi renk cercevesinde; IlI.
Mehmed'in, babasinin cenaze téreninde yas kiyafeti olarak siyaha ya-
kin koyulukta mavi oldugu bilinen “siirma?” kadife giydigi belirtilmis-
tir (Ertug 1999: 154) ki bu durum yine matemin koyu renkle, “siirme
rengi, lacivert” ile de yerine getirildigini gostermektedir. “Gok” keli-
mesinden yola ¢ikarak izledigimiz “mavi” seriiveni, bugiin anladigimz
anlamda bir mavilik yerine geceyi, siirme rengini, morlugu icine alan
koyu renkleri karsilamaktadir. “Kebdd” ve “4smani” renklerin segildi-
gi iki drnekte ise durum matemsizligi isaret etmekte ve mavinin Tiirk
mitolojisindeki yiiceligi, sonsuzlugu ve iistiinliigii cagngtiran esas fonk-
siyonunda kullanildigini géstermektedir. Bu durum, éliimli bir yokiuk
icin sergilenen matem igin uygun bir renk imaji olmasa gerektir.

Bahaeddin Ogel, Goktiirk Yazitlarinda yer alan “Kék Tengri” ifa-
desinin “mavi gok” anlamina gelecegi gibi “Tengri” séziiniin gok kub-
beyi ve g6k maviliginin sonsuzlugunu ifade ettigini, hatta bu metinler-
de tek bagina kullanilan “kok” kelimesi ile Tanri’nin kargilandigini be-
lirtmektedir (Ogel 2001: 16-17). Kutadgu Bilig'den itibaren de “yagil
kok” tamlamasi ile sonsuz uzay maviligi biraz da Islamiyet’in etkisi ile
kargilanir olmugtur. Anlagsilan odur ki baglangigta, Tiirk mitolojisinde
“mavi”nin olumsuz durumlar, 6zellikle de matem durumlan igin kulla-
nilmas1 konusunda bir uygulama séz konusu degildir. Aksine mavi,
sonsuz uluhiyyeti, mutlak varligi kargilayan bir kavram olan “gok” ke-
limesinden anlam kazanmustir.

Siyah digindaki matem renkleri, kullanilis sebepleri bakimindan
biiyiik 6lgiide benzerlik gostermektedir. Menekse, siimbiil, su, duman
ve gokyiiziiniin bugiin de bilinen renkleri ile sinirlandinlmadiginy, za-
man zaman birbirlerinin yerine gegecek gekilde bile kullanildigini gor-
mekteyiz. Bu aragtirma sonucunda, “mavi” renk diginda 6nemli bir
karmaganin olmadigini diisiinmekteyiz. Iran edebiyatinda matem kar-
siligr kullanilan bu rengin ilk dénem mesnevileri ile Tiirk edebiyatina
gectigini ve agirhkh Tirk kiiltiiri yas renginin siyah ve tonlar yéniin-
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de seyretmesi ile de 16. yiizyildan sonra hemen hemen tamamen ma-
vinin terk edildigini gérmekteyiz. Bundan baska menekse, nil, futa,
g6k, duman ve siimbiil gibi isimlerle karsilanan renkler, siyaha yakin
tonlari barindirdigs i¢in kullanilmaktadir. Bu konuda aragtirma yapan
Zeynep Tanm Ertug, upki Dede Korkut Hikayeleri’nde “karalu-goklii”
giymekle ifade edilen matem durumunun bugiin de kullanilan anla-
muyla siyah ve ona yakin renkleri kargiladigini, hatta en son diigiiniile-
bilen sar1 ve kirmiziya kadar biitiin renklerin en koyu tonlarinin kul-

lanildigini belirtmektedir (Ertug 1999: 124-127; 153-155).

Serpil Bagcy, Islam toplumlarinda matemi simgeleyen renklerin
mavi, mor ve siyah oldugunu aktardi: makalesinde, minyatiirlerdeki
matem renkleri ile Osmanli dénemi edebt ve tariht metinlerde gecen
kelimelerin tam bir uyugsma icinde olmadigini belirtmekte ve bunu
renklerin nakkaglar tarafindan tam olarak ayrigtinlmadigina, sézel ola-
rak ifade edilen mor ve siyahin kimi zaman resimlerde mavi ya da la-
civert boyalarla ifade edilmis olabilecegine baglamaktadir (Baga
1996: 166). Yazida, agirhikh olarak renklerin tam olarak ayngtirilma-
mig olmasi vurgulanmaktadir. Mavi ve tonlar igin segilen minyatiirle-
rin biiyiik bélimiiniin Iran tarih ve edebiyatna ait metinlerden alin-
mast, bu rengin Iran kiiltiir hayatina 6zgii matem rengi oldugunu soy-
lemeye belki yetmeyebilir ama bu minyatiirlerin bulundugu edebt ve
tarih? metinlerin yas durumunu bu renkleri kargilayan kelimelerle an-
latmalan diisiincemizi dogrulamaktadir. Tiirk tarih ve edebiyatina ait
ilk dénem metinlerinde yas yerine kullanilmak iizere mavi karsihg
renklerin ¢ok fazla ragbet bulmadig1 ve gelisme déneminde neredeyse
tamamen terk edildigi gorilmektedir. Tiirk minyatiirlerinde goriilen
mavi tonlar ise 6zel olarak mavinin matem rengi olarak kullanilmas:
seklinde yorumlanmamali, siyah agirlikli biitiin koyu renklerden biri
olarak anlagilmalidir. Aksi takdirde, minyatiirlerde gériilen renkler
dogru kabul edilirken o minyatiirii barindiran metinde gegen mor ve
siyahi kargilayan kelimelere itibar edilmemesi diigiiniilemez.

Bu térenlerde yer alan kiyafetler arasinda “kahverengi” ve “gri”
renklerin yer aldigin1 da gérmemize ragmen bunlarin matem renkle-
rinden sayilmasi icin bir ¢aba sarf edilmedigini gérmekteyiz. O halde,
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ozellikle mor ve mavinin de matem rengi oldugunu belirtmek yerine
koyu renklilerden giymeye 6zen gosterildigini sdylemek hem dogru
hem de mantikli olacaktir. Dénemin sartlarini da gz éniinde bulun-
durdugumuzda biitiin insanlarin mavi, mor ya da siyah renklerden 6zel
matem elbiseleri bulundurmalarini beklemek herhalde biraz da liiks
olacakur. Hatta zaman zaman yas durumunda, normal olarak giyilen
tist giysiler ¢ikarilmadan sariklara yesil, siyah gibi koyu renkli geritler
baglamak bile yeterli gériilmistiir.
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Tiirk Kiiltiiriinde Yas Rengi Olarak Mawi

Mustafa Durmus’

Dogum, evlilik, slim gibi olaylarin ¢esitli yénleriyle iglenisinde,
bunlara kars: gelistirilen tavirlarda ortaya ¢ikan farkhliklar, kiiltiirlerin
sinirlarini belirleyen unsurlardandir. Bunlar icinde 6liimle ilgili gelis-
tirilen tavirlara baktigimizda, éliimden duyulan iiziintiiniin, biitiin kiil-
tiirlerde az cok benzer davraniglarla veya sézlii, yazili anlatim teknikle-
riyle veyahut da miizik yoluyla ifade edildigini gériiriiz. Bu ifadenin bir
bagka sekli de giysiler ve renkleridir. Pek ¢cok toplumda élen igin ger-
ceklegtirilen yas torenlerinde veya yas siiresinde yas rengi olarak siyah
6n plana ¢ikar. Bundan farkli olarak, beyaz ve yesil rengin de birer yas
rengi olarak karsimiza ¢iktigini biliyoruz. Biitiin bu durumlar Tiirk top-
lumu i¢in de s6z konusudur. Gék (mavi) renginin yas rengi olarak kul-
lanildigina ¢esitli kaynaklar taniklik etmektedir. Ben bu caligmada,
Tiirk toplumunda tiim bu renklerin icinde ‘mavi'nin bir yas rengi olu-
su tizerinde duracagim.

Toplumlarin degerli saydiklan ve c¢esitli anlamlar yiikledikleri
renkler vardir. Renklere atfedilen deger ve yiiklenen anlamlar kiiltiir-
den kiiltiire farkliliklar sergiler. Mavi de Tiirklerin énemli saydiklari ve
bu sebeple en ¢ok deger verdikleri renklerden biridir. Mavinin Tiirk

Mustafa Durmug, Tiirkiye Odalar ve Borsalar Birligi Ekonomi ve Teknoloji Univer-
sitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii, Ankara.
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toplumunda bu derece 6énemli kabul edilmesinin pek ¢ok felsefi ve psi-
kolojik sebebi olabilir. Ancak konumuz 6liim ve yas oldugundan ma-
viyi de yine bu ¢ercevede ele alacak, bu rengin bir yas rengi olug sebep-
leri iizerinde duracagim.

Kelime olarak mavi daha yeni olmakla birlikte bu ifadeyi karsila-
mak iizere eskiden beri ‘kék’iin kullanildigini biliyoruz. Bu kelime, Es-
ki Tiirk¢ede hem ‘gékyiizi'nii hem de ‘mavi’ rengi kargiliyordu. Hamil-
ton'un kelimenin ‘k&-’ ‘yukarda olmak’ fiilinden olustuguna dair bir
ifadesi var (Hamilton, 1998: 195). Bu durumda kelimenin énce ‘gok-
yiizii' anlamim kargilamak tizere kullanildigi, daha sonra da gokyiizii-
niin de rengi olan ‘mavi’ anlamini kazandig gibi bir gériis éne ¢ikiyor
ki, bu bizce de akla yatkindir. Ayrica biliyoruz ki, gékyiiziinii karsila-
mak iizere Eski Tiirk¢ede kullanilan bir diger kelime de ‘tengri’ydi ve
‘tengri’ ayni zamanda ilahi giicii anlatan ‘Tann’ anlamini da tagiyordu.

Gok, Tirkler i¢in ¢ok dnemliydi. Ciinki, Tirkler Gék Tanr'ya
inaniyor, ilahi giicii gokte biliyordu. Ayrica, “... insanlara bolluk, refah
ile 6liim ve felaket, yine gokten gelir. Dogarken, géklerden inme; éliir-
ken de goklere ¢ikma, insanlarin dilegidir.” (Ogel, 1991-VI: 457-458).
Buinangladir ki, Eski Tiirklerde 6lmek, abidelerde goriildiigii gibi, ‘ug-
mak’ fiiliyle de ifade ediliyordu.

‘Gok’, dogrudan gokyiizii anlamini tagirken, renk anlamiyla, sem-
bolik olarak ayni zamanda ilahi giicii de ifade ediyordu. Bir bakima
‘gdk’ yani mavi, Tanr’nin rengiydi. Mavi, bununla birlikte goklere
bagl inanglarin da sembolii oluyordu.

‘Gok’tin yani ‘mavi'nin ilahi giiciin semboli oluguna igaret eden
bagka kanitlar da vardir. Bilindigi gibi, Eski Tiirklerde ve daha pek ¢ok
kavimde yonleri sembolize eden renkler séz konusudur (Gabain 1968:
109). Eski Tirklerde ‘mavi’, dogu'nun semboliiydii ve dogu da Eski
- Tiirkler i¢in olduk¢a énemliydi. Ornegin, Cinliler yon tayininde gii-
neyi 6l¢ti alirlardi. Tirklerde ise yon tespitinde dogu 6lgii alinirds.
Tirkler yon tespiti séz konusu oldugunda, yénlerini doguya déner, 6n-
lerinde kalan bolgeleri ifade etmek igin 6ng(din), ilgerii (>ileri) sdzciik-
lerini kullanirdi. Elbette, yon tespitindeki bu belirleyiciligi giinesin
hareketleri ile agiklamak gerekir. Tiirkler giinesin dogdugu, Cinliler
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ise gezindigi yonii daha 6nemli sayardi (Ogel 1991: 1, 431). Bu sebep-
ten doguyu adlandirmada kullanilan bir diger stzciik de kiin togsik (>
giindogusu) olmugtur.

Bu agilardan doguyu 6énemli kabul eden Tiirkler, ayrica, ilahi agi-
dan da doguyu degerli sayard. “Olii gmme adetlerine ait en 6nemli
verileri Altaylardaki Pazirik cesetlerinin baglarinin doguya, yiizlerinin
ise batiya bakar sekilde yerlestirilmesi saglamistir. Altaylarda yasayan
Tirk topluluklarinin inanglarina gére élimden sonra hayat batda
tekrar yaganacakti.” (Diyarbekirli, 1972: 64). Nejat Diyarbekirli'ye
ait bu satirlarda 6liimiin ‘dogu’ ile yagamun da ‘bat)’ ile anilmasi di-
sindiriictidiir. Ayrica, Rubruk’un 13. yiizyilda dogu seyahati sirasinda
Kipgak Tiirklerinin defin térenlerinde kargilagtig aleladeliklerden bi-
ri, 6lii serefine yiizii doguya bakan heykeller dikilmis oldugudur (Inan
1998: 364). Yakut Tiirkleri, atlari canh olarak giinesin dogdugu tara-
fa siiriip, tanriya sunarlardi (Ogel 1991: 432). Cingiz Han, sikigtigin-
da giinesin dogusu sirasinda giinese selam verirdi (Ogel 1991: 431).
Altay daglarinda bulunan mezarlardaki ‘6liilerin baglar ve yiizleri de
cogu zaman doguya cevrilirdi. Yine Yakut Tiirklerine gore, gercek
cennet, giinesin dogdugu tarafta idi. Onlara gére bu bolgede giinesli
ve sonsuz bir ¢ayir uzaniyor ve ortasinda da hayat agaci yiikseliyordu.
Bu hayat agacinin kékiinde ise, biitiin varliklara can veren Ana-Tan-
r bulunuyordu (Ogel 1991: 432). Ayrica, abidelerde gegcen ve Bumin
Kagan ile Istemi Kagan’dan bahsedilen “... kergek bolmis yoggr sigit-
¢1 ofire kiin tugsikda biikli ¢olliik el tabgag tiipiit apar purum kirkiz iig
kurukan otuz tatar kitany tatabi bunga bodun kelipen sigtamig yogla-
mus antag kiiliig kagan ermis...” (Tekin, 1988: 8) béliimiinde, ashnda
farkh yénlerde bulunmalarina ragmen tiim bu milletlerin yas téreni-
ne ‘kiin togsikda’ gelmeleri de ‘dogu’nun tagidigi anlam agisindan dii-
stindiiricidiir.

Biitiin bunlara ek olarak, giiniin birinde Oguz Kagan'in karsisina
bir 151tk kiimesi i¢inde ¢ikan ve daha sonra da onun ordusunun éniin-
de giderek, Oguzlara yon veren ‘gok yeleli’, ‘gék tiiyli’ kurt tamlama-
larindaki ‘gék’, ilahi bir anlam tagiyordu. Hikayedeki “sik kiimesi’, si-
radan bir 151k degil kutsal bir igiktir. Ayrica Manas'in mezan i¢in ‘Gok
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Saray’ deniyordu. Bahattin Ogel ise kutsal daglar siralarken, ‘Gok Te-
pe’yi de bu daglar arasinda saymustir (Ogel, Tiirk Mit.).

Bu renk ayni zamanda, sonsuzlugun rengidir. ‘Gok’i, Bahattin
Ogel'in de belirttigi gibi, “... bir kubbe ile kapanmis ve yildizlar le-
minden ayrilmug olan gok degil; sonsuz maviliklere biirinmiis olan
uzay ve kainat...” (Ogel 1971: 126) olarak diisiinmek gerekir. Bu sekil-
de diisiiniildiigiinde de, 6lenin sonsuzluklar i¢inde yaptigi yolculugun
yine gok ile ifade edilmesi dogaldir.

Yukarida anlattiklarimizda da gériiliiyor ki, ‘dogu’, Tiirkler icin
basit bir yén ifadesinin diginda ilahi bir anlam da tagiyordu. ‘Dogu’nun
tagidig1 bu ilahi anlam, tabii olarak, onu sembolize eden ‘gék’ yani
‘mavi’ i¢in de gegerlilik kazanmugtir. ‘Mavi’'nin Gék Tann inancina sa-
hip bir toplumda, ilahi bir hadise olduguna inanilan éliimle birlikte
anitlmast hatta bizatihi 6liimii sembolize etmesi gayet tabiidir. Ciinkii,
tim bu anlattiklarimizla birlikte disiiniildiigiinde, bir kisinin 6limi-
ni, ugcmak, ugca barmak, goge yiikselmek, gék olmak, gége boyanmak se-
killeriyle ifade etmek anlasilir ve kabul edilebilir olmaktadir.

Su ana kadar ‘mavi’ rengin bir yas rengi olusunun kaynaklarn iize-
rinde durduk. Peki ya, ‘mavi / gk, yasla, oliimle ilgili olarak kargimi-
za hangi sekillerde, hangi ifade kaliplariyla ¢ikiyor? Simdi bu sorulara
cevap arayalim.

Bir kiginin ¢liimiinden duyulan iziintiiniin tiim toplumlarda ge-
nellikle benzer sekillerde ifade edildigini ve bu ifade sekillerinden bi-
rinin de elbiseler ve renkleri oldugunu yazimizin baginda belirtmistik.
Olen bir kisinin ardindan yasanan yas siirecinde, toplumda énemli bir
kisi s6z konusu oldugunda da gergeklestirilen yas téreninde, bu siireci
yasayan kisilerin kiyafetlerinde siyahin ve beyazin yani sira ‘mavi’'nin
de 6n plana ¢iktigini gérmekteyiz. Dede Korkut'un ‘Kam Piire Bey Og-
lu Bamsi Beyrek’ boyunda Yalanci oglu Yaltacik'in kendisinin 6ldiigi
haberini yayarak tiim sevdiklerini yasa bogdugunu 6grenen Beyrek,
esaretten kurtulup geri déndigiinde kiz kardeglerini karali-goklii otu-
rurken goriir (Ergin 1958: 140). ‘Kazan Beyin Oglu Uruz Beyin Esir
Diistiigi’ boyda esaretteyken kendisini kurtarmaya gelen babasini ka-
fir elinde 6lmemesi i¢in geri ddnmeye zorlayan Uruz, babasina sesle-
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nirken “Anam benim icin gok giyip kara sarinsin!” der (Ergin 1958:
170). I¢ Opuz'a Tas Oguz Asi Olup Beyrek'in Oldiigi’ boyda da, Bey-
rek’in Aruz tarafindan haince vurulmasinin ardindan “Beyregiifi biba-
sina, anasina haber oldu. Ag ivi isiginde siven kopdi. Kaza benzer kiz,
gelini ag ¢ikardi kara geydi. Ag boz atinuii kuyrugini kesdiler. Kirk el-
li yigit kara geyiip g6k sarindilar.” (Ergin 1958: 249).

14. yiizyihn baglarinda kaleme alinan ve tasavvufi bir eser olan
Manukw't-tayr’da denizin maviliginin yasla iligkisi séyle ifade edilmis-
tir: “Can gozii agiklardan biri, denize daldi ve dedi ki:

Ey deniz neden mavisin sen? Nigin yas elbiselerine biiriindiin?
Nigin kaynayip duruyorsun, képiiriip tagiyorsun?

Deniz o gonlii giizel kisiye cevap verdi ve dedi ki:

Sevgilinin aydinhgindan kivranip durmaktayim.

Adam degilim bu yiizden ona laylk olamadim derdiyle yas elbise-
lerine biriindim.” (Yiicel 2003: 181).

14. yiizyilin bir bagka gairi Seyyid Nesim1'nin Divan'inda gegen su
beyit, Dogu Anadolu ve Azerbaycan cografyasinda, o dénemde mavi-
nin bir yas rengi olarak kiyafetlere yansidiginin delilidir:

“Karadur geydiigi ya gok hemige zahidiin Ya Rab
Ne matem diismis ana kim diikenmez hi¢ anun yas1.”

(Ayan 1990: 325)

Akkoyunlu Cihangir'in oglu Ibrahim Bey 1488 yilinda oliince,
Yakup Bey'le diger hanedan mensuplari ve devletin énemli kigilerinin
yas sirasinda ‘gok’ giyip agladiklarini biliyoruz (Siimer, 1959: 445).

Sehzade Mustafa igin kaleme aldigi mersiyesinde Rahmt Celebi,
gokyliziiniin matem havasina biiriinmesini istiyor:

“Olmasa sadhk n’ola ger gam zamanidur
Gok geyse asuman n’ola matem zamanidur” (Isen 1994: 289).

“14.-16. yiizyillar arasinda Tiirkmen, Timurlu, Memliik ve Os-
manh yazmalarindaki cenaze toérenlerinde insanlann giysilerinde ma-



176 ® Ugmaga Varmak Kitab

vi, mor ve siyahin vurgulandigi da ayrica anlagilmaktadir.” (Coruhlu

2002: 189).
16. yiizyil tarihli Et-Tuhfetii’s-Seniyye’de ‘mavi’nin yas rengi olugu-
nu destekleyen su ifadelerle kargilagtyoruz:

“Iran ve Turan halki Siyavus igiin bir matem tuttular ki ne andan
evvel ve ne andan sonra hergiz vaki‘ olmadi. Tevarih ehli miittefiklar-
dir ki sag¢ kesmek ve gok giymek ol matemden kalmigtir.” (Tarama Soz-

liga 111: 1731).

Yas torenlerinde ‘mavi’ rengin kullanildigini, Ahmed?’nin Isken-
derndmesinde yer alan minyatiirde de gérmek miimkiindiir. Bu resim-
de, “... ortada tabutu tagiyan alti kisiden ikisi mavi iizerine siyah, diger
tic kisiyse tamamen mavi giyinmistir. Tabutun gerisinde sayfanin iist
tarafinda aglayan ve teessiirle saglarini gekistirmekte olan ya da elini
yiiziine kapamus {i¢ kisi yer aliyor. Bunlardan ortadakinin mavi iizerine
siyah, diger ikisininse tamamen mavi giysili olduklari gériiniiyor.”

(Coruhlu 2002: 189).

Tirk diinyasinda, yasla birlikte gelen kederi ifade etmek iizere
bagka renklerin yani sira ‘mavi'nin de gegerliligini halen korudugunu
biliyoruz. Omegin bir Azerbaycan bayatsinda oldugu gibi:

Men éldiim aglamagdan;

Aga gby baglamagdan.

Bagda hezel galmad;,

Yarama baglamagdan (Seyidov 1988: 36).

Ozbekistan’da da matem rengi 16. yiizyilda kara iken daha sonra-
lar bu renge bagka renklerin yani sira ‘mavi’ de eklenmistir (Barthold
1954: 197). Ayrica, Ozbekistan’da giiniimiizde hala yas siiresince ‘ma-
vi’ giyen kisilerin oldugunu, Dr. Fatma A¢ik'in 1996-99 yillari arasin-
da Tagkent’te yapmg oldugu gézlem, arastirma ve gériismelerin sonug-
larindan 6greniyoruz (Agik 2004: 146).

‘Mavi’nin yas: ifade etmek iizere elbiselerde kullanilmasi bagka
kiiltiirlerde yine goérillmektedir. “Eski Cinlilerde de yas elbiselerinin
rengi tund géy (= koyu mavi) olurdu.” Ayrica, “Zerdiist itikadina ina-
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nanlar da tiziintiili ve yash zamanlarinda gk renkli elbise giyerlermis.
Sultan Tugrul Bey’e (1040-1063) yakin olan sairlerden Fahreddin-i

Gurgant'nin ‘Vis it Ramin’ adli eserinde bu adetin izlerine rastlarz.’

(Seyidov 1988: 36).

“Topkapt Saray1 Kiitiiphanesi'nde E E. Karatay tarafindan hazrla-
nan ‘Fars¢a Yazmalar Katalogu'nda bulunan ‘Feramurz’'un Riistem'in ta-
butunu getirmesini canlandirdigi sahnede térene katilanlarda siyah, la-
civert ve morun yani sira mavi elbiselerin de oldugunu ve cenazeye ka-
tilanlarin baglarinda mavi baghklarin bulundugunu gérmekteyiz.” (Yi-
cel 2003: 181). Ayrica, “Keykavus'un 6liimii iizerine tutulan matemde
halk iki hafta boyunca mavi giysiler giyinmigtir.” (Yiicel 2003: 181).

“Darir'in ‘Siyer-i Nebi’ adli eserinin resimli niishalarinda (Topka-
pt Miizesi Saray Kiitiiphanesi - H. 1223 numarali 414-a) yer alan min-
yatiirde peygamber vefat etmistir ve ¢evresinde oturan yakinlari Ebu-
bekir, Omer, Hasan, Hiiseyin ve Fatima yas icindedirler. Elbiseler ma-
vi, mor ve yesil tonlardadir.” (Yiicel 2003: 182).

‘Mavi/gok’ rengin yasi sembolize edecek bir bicimde kullanilmast,
bazen edebiyatimizda ‘mavi renge biirtinmek’ anlaminda ‘gége boyan-
mak’ seklinde de ifade edilmigtir. Divan edebiyatinda mersiyelerde bu-
nun Omeklerini gérmekteyiz. Bu 6meklerde de hep tutulacak yasa,
herkesin ve her seyin katilmas: diisiincesi hakimdir. Ahmedi'nin Ka-
nun? i¢in kaleme aldig1 mersiyesindeki su beyitte oldugu gibi:

“Benefse gdge boyand: anungiin
Kayudan lale ug yand karara” (Isen 1994: 153).
Seyhi, Germiyan Bey icin kaleme aldigi mersiyesinde yer alan

agapidaki beyitte ‘gice’, ‘ciibbe-i siyah’ ve ‘goge boyamak’ arasinda ay-
rica yast ifade etmek {izere bir tenasiip yapmugtir:

“Geydi gice bu matem iciin ciibbe-i siydh
Derd ile gége boyadi donunu subhgah” (Isen 1994: 159).

Kivami, Sultan Mehmed i¢in ‘mavi'yi bir yas ifadesi seklinde kul-
lanarak s6yle séyliiyor:
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“Gokler gége boyansa ne ta bu azi igiin
Kan aglasa melek n’ola ol padisah i¢iin”

Lamif, Sehzade Bayezid igin;
“Girse siyaha yiridiir ehl-i cihan dahi
Bu derd iciin boyand: gége dsuman dahi” (Isen 1994: 257)

derken, Tiirabf de bir dostu icin kaleme aldig1 mersiyesinde benzer bir
sekilde su musralarn siralar:

“Gokler boyandi goklere anun azasigiin
Hazrdye gark olubani hem-ter eyledi” (Isen 1994: 516).

Edhem?'nin bir siirinden alinmis su beyit, onun da ayni ifade ka-
libint kullandigini géstermektedir:

“Gamuii ta kim géfitilni kildi mesken
Sarardi gussadan gok giydi giilsen” (Macit 2004: 75).

Azerbaycan’dada yine benzer bir durum séz konusudur:

“M. E Ahundov’'un ‘Mésyd Jorden ve Dervis Mesteli Sah’ adli
eserinde Serefnice Hanim niganlisi Sahbaz Bey'in Paris’e gitmesini
kendinin kotii kaderi sayar ve (soyle) der: “Giintimii goy esgiye diiye-
cekdi.” Bu sézlerden anlagiliyor ki, ‘adamin giiniinii géy esgiye diiy-
mek’ (= giiniinii yasa, gama batirmak), kara giin alametidir. M. E
Ahundov'un soyledigi bu séziin halk arasinda genis bir sekilde yayil-
mast onun ata sdzii olduguna ve ya halk arasinda ¢ok séylendigine bir
delildir. Bu deyim bazen aynen, bazen ise ¢esitli degisikliklerle simdi
de halk arasinda ve yazi dilinde kullanilmaktadir. Halk adet ve anane-
sine ¢ok iyi vakif olan Siilleyman Rahimov eserinde, bu deyimi bazen
aynen, bazen de yerine gore cesitli degisikliklerle kaleme alir: “... Se-
lale’nin ‘giiniinii goy esgiye diyiirdi’.” Bir bagka misal: “Gara geyip,
goy calib, yas sahlamaga mecbur etmisiniz”. Selale’nin giindiiziiniin ag
giinlerini goy esgiye diiyiib.” (Seyidov 1988: 37).

‘Mavi'nin bir yas rengi olarak bazen de elbise diginda bagka egy: -
larla birlikte kullanilmasi séz konusudur. Dede Korkut’'un ‘Kam Piire
Bey Oglu Bamsi Beyrek’ boyunda Beyrek, esaretten kurtulup geri dén-
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diigiinde, sudan gelen kiigiik kiz kardegiyle arasinda gecen diyalogda
‘karali-mavili ¢adir’t sordugunda kiz kardesi ona ¢adirin Beyrek’e ait
oldugunu séyler. Cadirin rengi ‘mavi’dir ¢iinki, Yalanci oglu Yaltacik,
Beyrek'in oldiigii haberini yayarak onun tiim sevdiklerini yasa bog-
mugtur (Ergin 1958: 139).

“Iskender’in 6limiinii tasvir eden bir minyatiirde, aglayanlarin
hepsinde ‘gok’ renkli (yalniz birinde ak) mendil vardir.” (Seyidov
1988: 43). Ayrica, “Iskender’in cenazesinin yaninda gétiiriilen bayrak-
larin renkleri kirmizi, gok, ak ve karadir.” (Seyidov 1988: 36).

Giintimiizde Azerbaycan'in Cebrayil, Sabirabad, Agdas, Gence
gibi baz sehirlerinde tabutun iistiine ‘gok’ ve kara renkli ortii ortiil-

mektedir. (Seyidov 1988: 36).

Tirkiye'de de giiniimiizde ‘mavi ve 6lim’i birlikte diisiinen, 6li-
mii ‘mavi’ olarak tanimlayan émekler s6z konusudur.

Hilmi Yavuz, “Bedreddin Uzerine Siirler"de 1. Mehmed zamaninda
Osmanl yonetimine isyan eden ve 1420 yilinda éldiirilen Bérkliice
Mustafa’nin 6limiinden bahsederken ‘mavi’yi bu yéniiyle kullanmigtir:

borkliice mustafa, yonca

ve hangerslerin piri

oliimii masmavi bir hamayil

gibi boynunda tagiyip

gozleriyle bir actya kalebent
olmanin korkung siiri (Yavuz: 72)

Tim bu anlattiklanimiz ve siraladigimiz émeklerden hareketle
sunlan soyleyebiliriz:

Kaynaklarda siyahin yaninda mavinin de bir yas rengi olduguna
dair hakim bir kanaat s¢z konusu olmamakla birlikte eski devirlerden
itibaren mavi renk, bir yas rengi olarak kullanilagelmistir. Ancak, kla-
sik siirimizde bu tiir 6rneklerin 16. yiizyildan sonra pek goriilmedigini
belirtmeliyiz. Ayrica bu durum, yalniz Tiirk kiiltiiriine has degildir; bu-
nun Orneklerini, ézellikle, bizimle ayni cografyay: paylasan bagka kiil-
tiirlerde de gérebilmekteyiz.
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Geng Oliimii Ugzerine Yakilms Agilar

Ali Arslan’

1. Giris

“Ates diigtiigii yeri yakar” der bir Tiirk atastzii. Gergekten 6yledir.
Oliim acisinin en biiyiigiini olen kisinin en yakinindakiler duyar. Oy-
le demezler mi: “Her 6liim erkendir, her 6liim zamansizdir!” Ama geng
6liimii ayn bir zamansizdir, ayn bir erkendir. Daha yasanacak ¢ok sey,
alinacak ¢ok murat, goriilecek ¢ok hal vardir gengler igin. Iste bu yiiz-
den geng Sliimiiniin yiireklerde yarattigi yangin ayn bir biiyiik, géniil-
lerde agtig1 yara ayn bir derindir. Biiyiikk Anadolu bilgesi Yunus Em-
re’nin de dedigi gibi:

Bu diinyada bir nesneye
Yanar i¢im, géyniir 6zim
Yigit iken 6lenlere
Gok ekini bigmis gibi.
Tanyol'un da vurguladip: gibi (Bali 1997: 1) agitlar ve yas mera-
simleri, sosyolojik anlamda, sanatin 6liim olgusunda giizel sanatlar ola-

rak, siir olarak ortaya ¢ikisidir. Yara derin, yangin biiyiik olunca, izler
daha kalici olunca, bu sanatsal ve kiiltiirel olgu daha da bir belirgin ve

Yrd. Dog. Dr. D. Ali Arslan, Mersin Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji
Boliimii, Mersin.
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vurgulu olarak varlik gosterir. Geng yasta, muradina eremeden, haya-
tina doyamadan &lenlerin, dalinda solanlarin ardindan yakilan agitla-
rin onlarca, yiizlerce yildan beri yok olmadan dillerde séylenegelmesi-
nin altinda da bu gergek yatar. Bu sebeple Anadolu folklorunda, geng
yasta 6len kadin ya da erkekler icin yakilmig agitlarin ayn bir yeri var-
dir. Bu realiteden hareketle, ¢alismaya konu olarak, geng 6liimii iizeri-
ne yakilmig agitlar segildi.

2. Anadolu Kiiltiiriinde Agat

Agit, Orta Asya’dan Balkanlara, Orta Dogu'dan Anadolu’nun en
ticra kogelerine kadar, Tiirk cografyasinin hemen her yéresinde rastla-
nanan bir halk kiiltiirii tiriiniidiir. Azerbaycan’dan Kirgizistan'a, Kaza-
kistan'dan Bati Trakya'ya, Kerkiik’ten, Kibris'a giiniimiiz biitiin Ttirk
toplum ve topluluklarinda bu gelenegi gozlemlemek miimkiindiir.
Tirk kiiltir ve toplumsal tarihinde bu gelenek, yaklagik 1600-1700
yillik bir ge¢mige sahiptir: Hunlardan Goktiirklere, Uygurlardan Kara-
hanlilara, Osmanli’dan giiniimiize kadar Tiirk kiiltiir tarihinin hemen
her déneminde varlik gostermigtir (Bali 1997: 19-48).

Agit sozciigiiniin Anadolu’da kullanimi, XV-XVI. yiizyilda bagla-
mugtir (Bali 1997: 14-6). Kuzeydogu Karadeniz bélgesinde kullanilan
“say1 yapmak veya sagi kurmak” betimlemeleri ile Dogu Anadolu’da
kullanilan “lavik” ve Kerkiik’te kullanilan “sizlamag” sozciikleri genel-
likle aynt tiirden olaylar tasvir etmede kullanilir (Bali 1997: 16).

Agitlar, belli kisilerin 8liimii ya da biiyiik yikimlara neden olan
dogal afetler, biiyiik kayiplarla ve yenilgi ile sonuglanan kanli savaglar
gibi belirli olaylarin ardindan yakilir. Bir ezgi ile birlikte, sonu acikli
biten olaylarin ardindan séylenen tiirkiiler ise “bozlak” olarak adlandi-

rilir (Bali 1997: 11-15).

Tiirk tarihinin derinliklerinden bu giine siiriip gelen bu folklo-
rik gelenegin siirdiiriilmesinde, en ¢ok kadinlarin emegi geg¢misgtir.
Ciinki, bu folklorik iiriiniin yaraticisi oldugu kadar, siirdiiriiciisii de
cogunlukla kadinlardir. Genelde éliiniin ardindan, &zelde ise geng
olimi tzerine yakilan agitlar, ya ¢liiniin baginda ya da éliiniin ardin-
dan 6li evinde, geng yasta 6len sahsin annesi, karisi, yakin akrabasi
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veya dostlan tarafindan séylenir. Kimi zaman da, o yérede, agit yak-
mayi kendisine gérev edinmis “agit¢i kadin” bu gérevi tstlenir. “Agit
cagirma” ya da yas tutma térenlerinin siireleri yorelere gére baz fark-
hiliklar géstermektedir. Bu térenler kimi yérelerde birkag saat siirer-
ken, bazi yérelerde bir yada birkag giin siirebilmektedir (Boratav,

Esen, 1997: 17).

Agitlar genellikle ¢len kisinin fizik ve kisilik bakimindan &viile-
cek yonlerini, giizelliklerini, maddi ve madd? olmayan zenginliklerini
konu edinir. Agita konu olan kisi; erkek ise agitta konu olarak yigitlik,
cesurluk, kabaday1lik, yiireklilik, boy pos gibi temalar agir basar. Kadi-
na yakilan agitlar da ise giizellik, iyi huyluluk, cémertlik, ¢aligkanlik,
beceriklilik vb. konular islenir. Ister kadin ister erkek olsun, geng yas-
larda &len kisiler icin yakilan agitlarda, “hayata doyamamiglik, mura-
da erememislik, iyi giinler gérememislik, anasiz-babasiz kalmis ¢ocuk-
larin perisanligi, karisiz-kocasiz kalmig kisilerin mutsuzlugu ...” gibi
konular agirhikl yer tutar.

2.1. Hasan’in Agiti

Agitta konu edilen Hasan, Ankara’nin Kavakézii Kéyiinde yasa-
mig bir sahistir. Agitin ilk misrasindan da-anlagilacag gibi, agitin ya-
kildig1 Kavakézii Kéytiniin eski adi Cimder'dir ve 6nceleri Ankara’nin
Beypazar Ilgesine bagh bir koydiir.

Caligmada yer alan ilk ii¢ agit bizzat aragtirmaci tarafindan Kava-
kézii yoresinden derlenmistir. Agitin kahramani Hasan evli ve iki er-
kek cocuk babasidir. Babasi daha énce dlmiistiir ve dul anasi da onlar-
la birlikte yagamaktadir. Caligmak i¢in Ankara'ya gider ve orada bas-
ka bir kadinla nikahsiz olarak yasamaya baglar. Aradan bir siire gegtik-
ten sonra, Hasan’in trenin altinda ¢ldiigii haberi ve ardindan da par-
calanmig cesedi koye gelir. Kaynak sahsin belirttigine gére Hasan'in
trenin altinda kaza ile mi kaldi1, yoksa éldiiriiliip trenin altina mi atl-
dig1 meghuldiir. Agit, bu olayin ardindan yakilmigtir. Derleme aragtir-
maci tarafindan, Ankara’nin Giidiil ilcesine bagh Kavakozii (Cimder)
Kéyiinde, Ayse Coskun isimli kaynak sahistan yapilmistir (Arslan,
1991).
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Angara vilayetim de, gazam Beypazar
Gurbete gittim de, gérdiim ben zarar
Cimder Kéyii bana m1 ettin intizar

Anama soyleyin anam aglasin
Anamdan gerisi yalan aglasin.

Angara’nin i¢i de yiiksek galdurum
Tiren aldin da bacagimi, baldurum
Anam gérmeden de 6liim galdurun.

Anama soyleyin anam aglasin
Anamdan bagkasi yalan aglasin.

Yetim godun iki kérpe yavrumu
Anama séyleyin savsin ninnimi
Kim alusa alsin, ¢ift ¢ift yarimi

Anama séyleyin anam aglasin
Anamdan gaynsi yalan aglasin.

Bileydim kesmezdim tiren yolunu
Tiren gaptin ganadimi golumu
Yetim godun ift ¢ift benim oglumu

Anama sdyleyin anam aglasin
Anamdan bagkasi yalan aglasin.

Nadire yarim de gamyonumu eglesin
Sat1 yarim de cansuz hayalimle goniil eglesin
Anamun gizlari var, beni ni'ylesin

Anama sdyleyin anam aglasin
Anamdan bagkasi yalan aglasin.
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Tirene bindim de tiren gicilar
Tiren déndiikge de yaralarim sizilar
Allah’a emanet ediyom cift ¢ift guzular

Anama soyleyin anam aglasin
Anamdan gayrist yalan aglasin.

Telgraf da ¢ektim ¢ikmadi haber
Oldiin mii oglum da yoktur bir haber
Telgraf da cektim Yilgin Ozii'ne
Senin dlecegin de oglum diigtii 6ziime.

2.2. Cangaram Agit1

Cangaram agit1 da aragtirmaci tarafindan, Ankara-Kavakozii yo-
resinden, Ayse Coskun isimli kaynak sahistan derlenmigtir. Kaynak sa-
his, s6z konusu agit1 annesinden dinledigini ve agita konu olan olayin
ayrintisint bilmedigini vurgulamigtir. Kaynak sahsin anlattiklarindan
anlagildigina gére Cangara, yorede yagamig bir efe, ya da egkiya reisi-
dir. Zenginlerden aldiklarin fakirlere dagitmakla iinlenmigtir. Canga-
ra, Anadolu’nun dért bir yaninda rastlanan bu tiirden efsanemsi hika-
yelerin kahramanlarinda oldugu gibi, herkesin korktugu, hi¢ kimsenin
onu Sldiirmeye gii¢ yetiremedigi bir figiirdiir. Fakat en sonunda, en ya-
kin dostunun ihbari sonucu éldiiriiliir.

Al yatakta bastilar,

Anam, basmayinan kestiler.
Cangara’nin 6liisiinii oy anam
Daragacina astilar.

Gabak dikdim gol att,

Anam yilan yere yan yatti,

O benim kendi dostum oy anam
Beni de ¢engele astu.
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Govengin yollarinda,
Kelepge gollarinda,

Anam da beni sorarsan
Beypazan adliyesi 6nlerinde.

Gara goyun yogurdu,

Ana da hangi dogurduy,
Cangara’yt doguran o anam
Balinan mi1 yogurdu

Yimirtanun sarisi,

Yere diistii yarisi,

Cangara’ya yanivermis oy anam
Gaymakamin garist.

Merdivenim girk ayak,

Girkina vurdum dayak,
Gaymakam bey geliirken oy anam
Yarigdim yalunayak.

Al ¢uhanin hasina,
Gan dolagelmis fesine,
O giz da yanmus kiil olmus oy anam

Cangara’nin sesine.

Gara goyun guzular,

Yiireklerim sizilar,

Beni de giyan nacak da oy anam
Okunu da Cangara isimli yazlar.

2.3. Atina Yiiziik Kag

Agsagidaki agit da yine aragtirmaci tarafindan, bu konuda yérenin
taninmug folklorik simalarindan olan, Ayse Cogkun isimli kaynak sa-
histan, Ankara-Kavakozii yoresinden derlenmigtir. Bu tiirkii de, diger
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bir ¢ok agitta oldugu gibi Tiirk toplumuna mal olarak Anadolu'nun
bircok yoresinde yaygin olarak soylenmektedir. Yérenin folklorik zen-
ginlikleri konusunda énemli bilgiler verecegi disiiniildiigii igin, bu
agit da, yorede sdylenis sekline uygun olarak kaleme alinmigtir.

Atina’nin ayrani,

Bugiin Gurban Bayrami,

Uc yavrumu sorarsan, baglar gazeli,
Baliklarin gurbani, diinya da giizeli.

Baga girdim iiziime,

Cibik ¢arpdi goziime,

Mahsere gadar yanarim baglar gazeli,
Diisemedim dengime, Dikmen giizeli.

Yesil yesil yapraklar,

Gara gara topraklar,

Doyamadim yavruma, baglar gazeli,
Doysun gara topraklar, diinya da giizeli.

Gidin bulutlar gidin,

Girala selam edin,

Gral uykudaysa baglar gazeli
Uykuyu haram edin, diinya giizeli

Baga girdim iiziim yok,

Heg bir seyde géziim yok,

Yar darilmig gidiyo, baglar gazeli,

Geldim emme giiciim yok, diinya da giizeli.

Badilcani dogradim,

Dogradim da gomadim,

Giraldan oldu ii¢ ¢ocuk, baglar gazeli,
Adini goyamadim, diinya da giizeli.
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Gidin bulutlar gidin,

Yonan'a selam edin,

Yonan yavrularin sorarsa, baglar gazeli,
Denizi tarif edin, diinya da giizeli.

Atina yiiziik gagi,

Yand: cigerim bast,

Ug yavruma guma gelince, baglar gazeli,
Durmaz géziimiin yas, diinya da giizeli.

Al beni beni, sar beni beni, hallar geliyor,
Ah dediikce cigerimden ganna da geliyor.

2.4. Kizilirmak Tiirkiisii

Kizilirmak Tirkisi, Anadolu'nun dért bir yaninda bilinen ve
soylenen, Tiirk kiiltiiriine mal olmus ¢ok énemli bir folklor triinidiir.
Kizilirmak'in gectigi gegmedigi her yerde, geng-yagli, kadin erkek, egi-
timli egitimsiz hemen herkes tarafindan bilinir ve séylenir. Bu ¢alisma-
da, boylesi 6nemli bir kiiltiir varliginin iki farkli derlemesine yer veri-
lecektir: Birinci derleme Bali'nin ¢aligmasindan alinmigtir (1997:
152). lkinci derleme ise arasirmacimin Ankara-Kavakozii yoresine
iliskin derleme ¢alismasindan alinmigtir (Arslan 1991: 34-6). Ayni
tirtiniin iki farkli formunun bir arada verilmesi, folklor iiriinlerinin yo-
resel evrimini ortaya koymas: bakimindan oldugu kadar, derleme yap:-
lan yorelerin sosyo-kiiltiirel ézellikleri hakkinda verdigi ipuglart baki-
mindan da 6énem tagir. Kavakozii yéresinin Kizilirmak Tiirkiisii de, ote-
ki agitlar gibi, yari okuryazar ve yetmis yaslarinda olan Ayse Coskun
isimli kaynak sahistan derlenmistir.

Kizilirmak Tirkisiintin 6ykiisii ashnda Sivas'ta yasanmugtir. Ken-
dileri de Sivasli olan Prof. Dr. Yener Okatan ile kardesi Ahmet Sadi
Okatan'dan edinilen bilgilere gére, tiirkiiye konu olan olayin yagandi-
g1 yer, Sivas'in yaklagik 6 km uzaginda, Sivas-Ankara karayolu giizer-
gahindaki, Kayseri sapagindaki képriidiir. Bu kopri, agita konu olan
hazin olayin ardindan, Sultan Aziz déneminde, Eskicioglu Abdurrah-
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man Usta tarafindan yeniden inga edilmistir. Ayrica, Prof. Dr. Yener
Okatan’a gére agitin ilgili boliimii, Sivas yoresinde:

Kizilirmak parga parga olasin,
Her pargani bir diyara salasin,
Sen de benim gibi yarsiz kalasin.

s Kizilirmak nettin alli gelini
Gelini gelini pullu gelini

seklinde sdylenmektedir. Agit metni sdyledir:

Silah getir su kartali vuralim
Dalgig getir su gelini bulalim
Gelinsiz koylere nasil varalim

Kizilirmak yedin alli gelini
Gelini gelini suna boylumu

Kizilirmak par¢a parga olaydin
Her pargani bir diyara salaydin
Sen de benim gibi yarsiz kalaydin

Kizilirmak yedin alli gelini
Gelini gelini suna boylumu

Kopriiye vaninca kopri yikildi
Ug yiiz ath birden suya dokiildii
Nice yigitlerin boynu biikiildi

Kizilirmak yedin alli gelini
Gelini gelini suna boylumu
(Bali, 1997: 152, ilhan Basgoz arsivinden)
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“Gizilirmak parga parga olaydin

Her bir parcan her bir yerde kalaydin
Alli gelini de baliklar alaydin
Giiyeye de gara haber varaydin

Netdin(g) Gizilirmak alli gelini
Yanag ii¢ gartg Meyram gelini
Baliklar m1 yidi datl da dilini

Anali, babali bindiirdiik ata
Képriiye varinca oldu da bi hata
Képriiye varinca koéprii yikildi
Ug yiiz ath birden suya dokiildii
Nice yigitlerin boynu biikiildi

Netdin(g) Gizilirmak all: da gelini

Yanag ¢ garig pullu da gelihi
Baliklar m1 yidi datl da dilini

Tifek getiin(g) su gartali vuralim
Dalgi¢ getiin(g) ben gelini bulayim
Biz gelinsiiz nasil kéye varalim

Netdin(g) Gizilirmak alli da gelini
Yanag ti¢ garig Meyram gelini
Baliklar m1 yidi datl da dilini

(Arslan’in 1991 ve 2003 yillarinda yaptigi derleme ¢aligmalarin-
da, Ankara-Kavakoézii Koyii yoresinde Ayse Cogkun isimli kaynak sa-
histan derlenmistir.)

2.5. Celaloglan Agit1

Celaloglan agiti, Sivas'ta, ¢imento fabrikasinda ¢alisirken, geng
yasta 6len Celal'in ardindan yakilmigtir. Bu agit da, Anadolu'nun bir-
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cok yoresinde farkli bigimlerde séylenerek Tiirk kiiltiirine mal olmus-
tur. Asagidaki metin Prof. Dr. Muhan Bali (1997)'den alinmugtr.

Agagidan gus geliyor
Sesi bana hog geliyo
Celal1 gétiiren taksi
Geri dénmiig bosg geliyo

Celal oy oy esim oy oy
Kesilece bagim oy oy

Evlerinin 6nii yonca
Yonca ¢ikmig dam boyunca
Bu yoncay: kim bicecek
Celal oglan gelmeyince

Celal oy oy esim oy oy
Kesilece bagim oy oy

Agagidan gelir deve
Gevisini geve geve

Sanki ben de gelin oldum
Celal gilin boyiik eve

Celal oy oy esim oy oy
Kesilece bagim oy oy

Celal odada yatiyo
Yorganint yel atiyo

Ne yattyon garip Celal
Nisanlini el aliyo

Celal oy oy esim oy oy
Kesilece bagim oy oy
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Evlerinin uru arpa
Atlar gelir girpa girpa
Celal oglan can veriyo
Gollarini ¢irpa girpa

Celal oy oy esim oy oy
Kesilece bagim oy oy

Sekiz geyim corap 6rdiim
Sekiz gaynim geysin deyi
Sandik agdim pogsu sectim
Celal gavu olsun deyi

Celal oy oy esim oy oy
Kesilece bagim oy oy

(Bali, 1997: 178-9)”

Celaloglan Agitinin, Erzincan yéresinden yaptlmig bir derlemesi

de soyledir (Bali, 1997: 115-6):

Dokuz geyim ¢orap érdiim
Dokuz gaynim giysin diye
El bagladim divan durdum
Celal oglan gérsiin diye

Ayvalikdan ¢iktim yayan
Dayan dizlerim dayan
Kiz geldim kiz gidiyorum
Uyan Celal oglan uyan

Evlerinin 6nii yonca
Yonca ¢ikmis diz boyunca
Bu yoncayt kim bigecek
Celal oglan olmayinca
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Evlerinin 6nii arpa

Arpa degil sogan imis
Celal gilde bir diigiin var
Diigiin degil sivan imis

Bel bagimi ¢6zecegim
Yoncalikta gezecegim

Izin verir kayinlarim

Ben gelinligimi bozacagim

Arn gelir petegine

Koyun gelir yatagina
Celal oglan ¢adir kurmus
Su dagin etegine

Ug atim var biri binek
Mezarlikta inek

Celal oglan 6lmiig derler
Odasina yasa gidek

Kazan kurdum kapisina
Meyil verdim yapisina
Celal oglan 6lmiisg derler
Kilit vurdum kapisina

Elma attim yuvarland:
Degdi yastik ilgaland
Sandim Celal Uyand
Uyan Celal sabah oldu

Inanmazsan yildiza bak.

2.6. Sarikamig Tiirkiisi

Her agitin toplum ve kiiltiir agisindan belli bir yeri ve énemi var-
dir. Bazi agitlar ise tarihsel ve sosyo-kiiltiirel agidan farkl bir anlam ta-
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sirlar. Asagida yer verilen “Sarikamig Tiirkiisi” de boylesi agitlardan-
dir. S6z konusu agit, yalnizca yoresel bir olaya taniklik etmenin 6tesin-
de, ulusal tarihimiz a¢isindan da biiyiik 6énem tagiyan tarihf ve toplum- |
la ilgili olaylara deginmektedir. Bu agit, onlarca yildir tariht ve top-
lumsal gergekler ¢arpitilarak ulusumuzun éniine siiriilen “Ermeni olay-
lar” ile ilgili olarak da, 6zgiin bir tarihi belge degeri tagir. Ornegin,
“Serge gibi Ermeniler / Her biri sahbaza dondi” dizeleri, Ttirkler ve Er-
meniler yérede (Erzurum ve havalisinde) uzun yillardan beridir kardes-
ce, banig icinde bir arada yagarken, Ruslarin saldirilarindan gii¢ alan
Ermenilerin Tiirklere kargi nasil birer savagg kesilip kinle saldirdikla-
rin1 vurgulu bir gekilde ortaya koyar:

Sartkamig'da var masin
Urus yigilms agir kogun
Bizim asker agik ¢iplak
Daglarda buyudi kigin

Sarikamig alkan oldu
Zalim Urus murad ald:
Kimsesiz dul kiz gelinler
Kara giyip sacin yoldu

Sartkamig saza déndii
Daglar giilzara dondii
Serce canh Ermeniler
Her biri sahbaza déndii

Sarikamis i¢i mege
Urus yaku hep atege
Bizi koydun eli bagh
Nerye gittin Enver Paga

Enver pasa hiicum dedi
Yarildi Moskofun 6dii
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Zalim Allah-ekber dag
Nice aslan yigit yedi

Bardiz deresi kan ¢aglar
Analar cigerin daglar
Cil horoz dagi dalinda

Nice duvakhlar aglar

Soganhda sogan olur
Kar tipisi bogan olur
Urusu bozgun gérenler
Anasindan dogan olur

Cadirlar daga kuruldu
Hiicum borusu vuruldu

Bir Sartkamig ugruna

Doksan bin fidan kirild1

Soganli'nin goktaglar

Kizarir al haghaglari

Soganli'da kirildi hep

Erzurum’un dadaglan

(Bali 1997: 121-2, Tibet'in Erzurum Agitlar’'ndan alinmigtir.)

2.7. Gelinin Agit1

Bu agit Yagar Kemal'den (Kabacali 2004: 166-7) alinmugtir. Kaba-
calt’'nin belirttigine gére agit, Andirinli bir gen¢le evlendirildikten do-
kuz ay sonra, cocugunu dogururken 6len, Kayserili bir geng kadinin ar-
dindan yakilmigtir (Kabacali 2004: 166). Agiun ilk dértligd, olim es-
nasinda gen¢ kadinin kendi tarafindan yakilmig, éteki dortliikler ise
kaynanasi ve annesi tarafindan sdylenmistir:

Kendisi
Ana kizin ¢cok mu idi
Bir kiz sana yiik mii idi
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Yikilasi Kayseri'de
Bir menendim yok mu idi

Kaynanast

Ciktim ¢inarin bendine
Cagirdim kendi kendime
Dogan ayin on besine
Anan gelir demedim mi

Anast

Esat gel yanima otur
Memmet kazma kiirek getir
Gariptir ak Medine’'m
Mezarin ucundan yatir

Mezarinin istiini agtim
Gogsiiniin diigmesin’ ¢ozdiim
Yavrum benden vaz mi gegtin
Amanin kuzum amanin

Bezirgan degil mi gogen
Tiiccar degil mi boh¢a agan
Analik degilim gecem
Ananim kizim ananim

Deveye vururlar tuzu
Yiiregime diistii siz1
Benden size vasiyet
Gurbet ele vermen kiz1

Boyle oldugun’ bilemedim
Bir diigcegiz géremedim
Baban olsa salar idim

Kardegini salamadim



S

Emine Giirsoy-Naskali & Giilden Sagol Yiiksekkaya ® 197

Evimizin 6ni arpa
Arpaya yayilir gérpe
Baban olsa gelir idi
Kirat bagin ¢arpa ¢arpa

Karl: daglar karh daglar
Kar erir suyu ¢aglar

Garib imis ak Medine’'m
Basmac'oglun durmaz aglar

Su tepede bir harmancik savrulur
Kiiregi yok yabas: yok yeli yok
Garib imig ak Medine’m

Emmisi yok dayisi yok eli yok.
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OLUM OLAYLARI






Giiniimiiz Efsanelerinde Kentli Oliimleri

Cigdem Kara®

Bu ¢aligmada, giiniimiizde kentlerde anlatilan 6liimle ilgili efsane-
ler konu edilmektedir. Efsaneleri anlatan kisiler, derlemenin yapildiga
anda kentte yagayan ve orayla etkilegen siireli ya da siirekli yerlegik
kentlilerdir. Efsanelerdeki kisiler ise kentli olan ya da artik kentte olan
oliiler, sldiiriilmiigler ve yagayanlar olup efsanelerdeki gerceklesecek ya
da olmug 6liimlerin neredeyse tamam kentte gegmektedir.

Efsanelerde oliimle ifade edilen kent ve kentlilerin izini siirerek
glintimiiz insanlarinin 6liim kavrayigini saptamak ve 6liim odakh genel
bir topluluk profili ¢izmek, bu ¢alismanin amacidir. Bu nedenle efsa-
neler, birer kiiltiirel harita gibi kullanilmig ve ¢ikarilan haritadaki gos-
tergeler 6liim anlayigina ulagabilmek i¢in okunmustur. Ayrica harita-
nin yapilanmasint daha anlamh kilabilmek i¢in efsaneler, anlaticilar
ve anlatildiklar baglam cercevesinde de ele alinarak 6lme bigimleri-
nin ve 6liim kavrayiginin dénemselligi de vurgulanmisgtir.

Efsane Yaklagimi

Ulkemizde yaygin olarak, Pertev Naili Boratav’in (1988: 100-
107) Grimm Kardegleri (akt. Dégh 2001: 51) temel alarak hazirladig

* Yrd Dog. Dr. Cigdem Kara, Halkbilim Aragtirmalari Merkezi, Anadolu Universite-
si, Eskigehir.
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efsane siniflamast kullanilmaktadir. Boratav (2000: 22-23), halkbili-
minin ¢aligma sahasinin modern yagam alanlarinda da yeni ya da bi-
¢im degistirmis gelenekler halinde varolabilecegini belirtse de konu ve
dénem esash efsane siniflamasinda, modern diinyanin yagam alan
olan kentlerle kentlilerin anlatilarini icerecek bir basamak bulunma-
maktadir. Béylesi bir tanim ve siniflama ayrica yapilmigtir. Tanim, yi-
ne bir dénemin toplulugunu ve toplulugun yapisina uygun konu ayri-
mini temel almaktadir (Brunvand 1981: 2-4; Brunvand 1998: 205-
211).

Halkbiliminin aragtirma sahasi uzun bir siire kirsal alan, ardindan
da kentlerdeki marjinal gruplar olmugtur (Dorson 1978: 11-12; Dun-
des 1998: 139-143; Abrahams 2002: 61-64). Ancak uygar diinyada da
her kesimden insan, her an halkbilimiyle yiiz yiize kalmaktadir ve bu
kalis sadece sozle degil, basilmig kelimeler ve elektronik kanallarla da
olmaktadir (Dorson 1978). Zaten, kiiltiirel ve toplumsal degisme dina-
migi kargisinda “halk”in (folk) ve kiiltiiriiniin (lore) degismemesi im-
kansizdir. Ayni sekilde, ¢agdas yasamda insanlann kiiltiirsiiz ve gele-
neksiz olduklarini diigiinmek de imkansizdir. Ancak iilkemizde hala ya
da biiyiik 6lgiide, kirsal kesim kiiltiiriiniin aragtirllmasi ana egilimdir.
Tam da bu noktada, cumhuriyetle (Cegen 1990: 122-123; Giimiigoglu
2001: 47-48) ve hatta ondan énce kurulan derneklerle (Ustel 1997:
111-114, 135) ilerici nitelikteki toplumsal ve kiiltiirel hareketlerin,
devrim ilkelerinin kentler kadar kirsal alanlara da sokulmaya ¢alisil-
masinin, kirlart ne kadar korunmug bir yapida biraktigini sormak dog-
ru olacaktr. Ayrica, modernlesmenin kent kadar kirsal kiiltiirii de de-
gistirip endistrilestirdigi ger¢egikarsisinda (Isik 2001: 35-37), kirlarin
kent kiiltiiriinden ne kadar muaf ve tam tersi, kentlerin ne kadar kéy-
lilliikkten muaf oldugu da sorulmalidir.

Gelenek, “su anin 6nemsizliginde, kaybedileni bilinmeyene bag-
layarak, devam eden bir siire¢” (Glassie 2002: 17) olarak kabul edilir-
se, sorunun “kaybedilen”de yatug gériiliir. Geg¢migin izi, muhafazakar
ve degisim karsit1 yonle iligkilendirildiginden genellikle gelenegin du-
ragin bir yapist oldugu disgiiniiliir. Ancak, gelenek modernligin bir ya-

ratistdir (Giddens 2000: 54) ve icat edilir (Hobsbawm 1983). Gele-
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nek, bu yapist ile halk da ortak bir deger etrafinda toplanmig bir grup
olarak ele alinirsa (Dundes 1998: 143) halkbilimi, romantik milliyet-
cilikten kalma ilkelci bir yaklagimla saf kiiltiirii ya da kiiltiirel kalinti-
lar1 aramak (Burke 1996: 22-36) yerine, yasayan topluluklarin kiiltii-
riinii ¢aligabilir.

Modernist bir yaptlanmanin, aydinlanmaci gériisiin temsil alani
olan kentlerde (Istk 2001: 37-40), kirsal kokenli halklara ait oldugu
diisiiniilen bilgi ve anlatim bigimlerinin bulunmasi aydinlanmaci go-
riigiin takipgileri agisindan imkansiz bulunabilir. Zaten, halkbilimi ve
dolayisiyla efsanenin giiniimiiz toplumlarindaki varhigiyla ilgili tartig-
malar da buradan ¢ikmaktadir. Ancak anlatilar, boylesi bir yapilanma-
nin varhigini imlemektedir. Omegin efsane, kisa 6miirlii ve giincel 6r-
neklerinde séylenti olarak adlandirilmigtir. Ancak, séylentilerin ¢ikti-
g1 toplumsal hareket dénemleri ve tetikleyici olaylara, olusum agama-
sina, inanilma gerekgelerine, niteligine bakildiginda (Kapferer 1992:
35-157, 161), bunlarin oldukg¢a yerellesmis ve zamana gére uyarlanmig
efsaneler oldugu goriilecektir. Kent efsanesi de ek olarak verilebilir.
Diger alt tiirler gibi bu da zamana bagli yapilmig bir tanimlamadir. Za-
ten alt tiiriin diger adlandirmalari bunu agik¢a ifade etmektedir: Cag-
das efsaneler ve modern efsaneler (Brunvand 1998: 205). Alt tiirleri-
nin gosterdigi gibi efsane, zamanin &zelliklerine (dil ve bigim &zellik-
leri, yayilma kanallari, konu agisindan) gére bigimlenen bir tiirdiir
(Dégh 2001: 91). Ancak Dégh (2001: 48, 49-50), giiniimiizde bircok
anlati gibi efsanenin de, anlik yayilma ve yagama siiresi ile olay1 dene-
yimleyen kisiden yani birinci elden artik derleme yapilabilmesi nede-
niyle, “geleneksel olmayan” tarafa diigtiigii goriigiiniin ileri siriildiigi-
nii séylemekte ve sormaktadir; “birisi, kiiltiiriin ‘geleneksel olmayan’
herhangi bir seyini” sdyleyebilir mi?

Bu ¢aligmada, metin ve anlatict topluluk agisindan zamana ve ko-
nuya dayali ayrim yapan bir efsane siniflamasi benimsenmemistir. “Ef-
sane” adi, toplulugun kiiltiirel yapisinin katmanlarina dikkati cekecek,
tiirtin siiregelen niteligini ortaya koyacak gekilde, alt tiir ayrimlarina gi-
dilmeksizin kullanilmigtir. Burada énemli olanin tiiriin temel nitelikle-
ri oldugunu diisiiniiyorum. Higbir halkbilimsel tiir efsane kadar giincel
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olmadigy, boylesi sanatsiz bir dile, ifade bicimine sahip olmadig, gerge-
ge bu kadar yakin olmadig, anlaticilarinin konu ile ilgili herhangi bir
kisi olmast durumu bulunmadig icin bu kadar ¢ok alt tiire sahip degil-
dir. Ancak kiiltiiriin katmanli ve bagdastirici, ¢oklu yapisi efsanede de
bulunmaktadir. En ¢agdas anlatilarda da motif indeksi ¢ikarilabilecek
kadar zengin kaliplar vardir (Brunvand 1984: 47-49; Brunvand 1998:
211). Ya da mitik bir anlati ya da mitik bir motif, giiniimiizde gegerli bir
degere sahip olup anlatilabilmektedir. Burada degerlendirmeye alinan
efsaneler, hem gecmiste hem de “simdi”de olanlart konu etmektedir.
Kent yasamina kisa ya da uzun siireli katilanlar tarafindan anlatilan ve
bu kisilerin yasama bakiginda iz birakan tiim efsaneler, “giiniimiiz kent-
lerinde” anlatilan “giintimiiz efsaneleri” olarak degerlendirilmistir. Boy-
lece insanin yagam deneyimlerini anlatma istegi ve yetenegi donemle-
re béliinmemis, efsanenin, zamana gére bigimlenip farklilagsa da, tarih-
sel siireklilige sahip oldugu gosterilmeye ¢aligilmistir.!

Bu ¢aligmada temel alinan bu efsane yaklagimu tarihsel siireklilik,
olay biitiinliigii ve gergeklik boyutlarinda toparlanabilir:

Tarihsel siireklilik: Efsane tiirii, kendisini olusturan ve anlatan
topluluklarin yasadiklart déneme gére, kaginilmaz olarak belli dénem-
sel ozellikleri ve insan tipini yansitmaktadir. Ancak séz konusu déne-
min ge¢cmesinin ardindan ona ait efsanelerin de émriini tamamladigt,
bu giinde eski bir séz olarak yasadig1 séylenemez. Ciinkii efsane, kay-
nagi gercek olmasa bile gercek bir seyden soz eder ve kendi gergekligi-
ni kurar. Insanlar efsanenin gergek oldugunu diisiindiigii noktasina
inanip bunu anlattiklar siirece efsane, zamanlari, topluluklari agip ba-
zen de giincelleserek giine ait gercek bir soz olarak yagamay siirdiiriir.
Giincellegme bir anlatinin temasinda da olabildigi i¢in, kiiltiir tarihin-
de uzak bir ge¢misi olan efsanenin sabit bir efsane siniflamasindaki ye-
ri de degigebilmektedir.

Tarihsel siireklilik, bir metnin artsiiremli incelenmesinde daha ra-
hat goriilebilir. Boylesi bir ¢aligma efsanede degisen ve ayni kalan yon-

Yukarida agiklanan efsane tiiriiyle ilgili yaklagimin daha genis bir tartigmasi igin bk.
(Kara 2003: 13-109).
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leri ortaya koyacag igin, efsaneyi olusturan pargalarin nasil ve neden
yasayip degistigi anlagilabilir.

Olay biitiinligi: Efsane, bir harekete bagh olarak ortaya ¢iktigi
icin tetikleyici olayiyla birlikte derlenmelidir. Ciinkii olay biitiinliigii-
nii gérmek, efsanenin yasamdan kopuk ve bagimsiz bir séz olmadiginin
da anlagilmasini saglamaktadir. Ayrica, bu sekilde efsanenin nasil ya-
sam buldugu ve efsane ile ait oldugu topluluk arasindaki iligkinin nite-
ligi de anlagilabilir. Bazen bir olay birden fazla ve birbirinden farkl: ef-
sanenin ayni anda ortaya ¢ikmasinda etkili olur. Olay etrafinda olug-
mus anlatilarin derlenmesiyle toplumun olaydan hangi agilardan etki-
lendigi ve olayin kavrarug bigimleri de goriilebilir.

Dolayisiyla olay biitiinliigii, tarihsel siireklilikle de baglantili ola-
rak, en giincel anlatidaki tarihsel izleri agiga ¢ikardigi gibi tarihi bir ef-
sanenin giiniimiizde hala anlatilmasinin toplulugun diinya gériigiinde-
ki giincel degerinin anlagilmasini da saglamaktadir. En 6nemlisi de
“gercek bir s6z” olan efsanenin yerel toplulugundan ve topluluk giin-
deminden kopartilmadan incelenmesi gerektigini hatirlatmaktadir.

Gergeklik: Derlenen efsaneler bir gerceklik sorgulamasindan ge-
cirildiginde, bazilarinin ¢esitli ipuglarindan yararlanarak ileri siiriilmiig
olasiliklardan olugtugu, bazilarinin gergek adli ya da gergeklesmis olay-
larin anlatisi oldugu, bazilarininsa adli ya da gergek olaylara benzer
icerikte olugturulmug uydurma olaylar oldugu gériillmiistiir. Derlenen
anlatlarin efsane olup olmadigina su sekilde karar verilmigtir: Kayna-
g1 tamamuyla gergek olsun ya da bir kismuiyla gergeklikten yararlansin,
bir olay anlatisini efsane yapan gey, onun siirekli ve farkli yerlerde olu-
yormug gibi, kigiler ve/veya olay ayrintilar eklenip degistirilerek ola-
yin bazi noktalar, anlatici grubun algilayisina da uygun olarak éne ¢i-
karlarak, neredeyse panik dalgalarina yol agacak sekilde, kendi ger-
ceklik alanini kurarak anlatilmasi ya da internet ortaminda yazilmasi-

dir.

Kisaca bildiride efsaneler, aktardiklan olayin tarihi ne olursa ol-
sun, anlatildiklar dénemin giincel metinleri olarak kullanildiklari an-
lam ¢ercevesinden ele alinmig ve yasatldiklan toplulugun cesitli yiiz-
lerinin goriiliip anlagilmasinda kullanilmistir.
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Efsane Gruplar:

Asagida efsanelerin 6l kigiler ve 6lme bigim ve nedenleri odak-
larindan bir gruplamasi yapilarak éliimiin, 8lme bigimlerinin ve 6liile-
rin genel bir gériiniimii ortaya konmugtur. Degerlendirmeye alinin 183
anlati,? gruplamada &zet halinde, baz gesitlemeleri de parantez iginde
gosterilerek art arda verilmig, konu ile ilgili ka¢ tane efsanenin ince-
lendigi ise konu bagliginin ardindan “(... ef.)” belirtilmistir.

1. Oliiler/Cesetler ve Mezarlar
1.1. Oliimsiiz Oliiler ve Mezarlan

Yaurlar (13 ef.): Tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla topragindan
sizan suyu kesilen yatr; Yol ingaati sirasinda kaldirilamayan yaur; Zi-
hinsel engellilere gériinen yatir sahibi; Uzerine yapilan binay: yikarak
yerini bulduran yatir; Cuma giinleri abdest alan yatr.

Huzura Erememiglerin Ruhlan (3 ef.): Kagarken tren altinda ka-
larak 6len sevgililerin bazi geceler goriilen ruhlari; Asker sevgilisi terk
ettigi i¢in intihar eden geng kizin nébet tutan askerlere tag atan ruhuy;
Yagarken kullandiklari evi terk etmeyen ruhlar.

Gayri-Miislim’in [skeleti (1 ef.): Karayolunun alundaki trafik ka-
zasina yol acan “gavur kafasi”.

1.2. Olilerle iletilen Iletiler
Mezarda ilahi Olarak Odiillendirilenler (10 ef.): Hamileyken

olen kadinin bebeginin mezarda dogmasi; Uzun siire 6nce élmesine
kargin bir gelinin/(imanh adamin; yagh kadinin; diigiik yapan kadinin)
cesedinin bozulmamas:.

Mezarda [lahi Olarak Cezalandirilanlar (15 ef.): Yagarken tesettii-
re uygun giyinmeyen gen¢ kizin/(danséziin) mezarinda yanmasi/(ve
yeniden yasama donerek insanlari uyarmast); Dua yazili bir kagit yeri-
ne tabu belgesiyle gémiilen kadinin dilini bir yilanin emmesi; Adile
Nasit'in cesedinin yilanlarla dolmasi/(seklinin bozulmasi); Geng bir

Efsanelerin kaynagi, 2003 yilinda tamamladigim doktora tezimdir (Kara 2003).
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kizin mezarinin yilanlarla dolmasi; Sorgu meleklerinin konugmalarint
kaydetmek icin mezara canl giren kisinin élmesi.

Mezarinda Rahat Birakilmayan Olii (1 ef.): Yeni 6len bir geng ki-
zin cesedine tecaviiz eden mezarlik bekgisi.

1.3. Istenmeyenlerin Cesetleri

Diisiik Yapilan Bebekler (5 ef.): Evlilik digit dogdugu igin oldiirii-
liip ¢&pe/(tuvalete) anlan bebekler; Evlilik digt dogdugu igin sldiriiliip
lavabo altina gémiilen bebek.

Sokak Cocuklar (1 ef.): Habitat toplants: éncesi (1996) kenti

temizlemek amaciyla Istanbul’dan ¢ikarihip ldiiriilen sokak ¢ocuklart.

2. Oliim Nedenleri, Olme Bigimleri
2.1. Olaganiistii Durumlara Bagh Kitlesel Oliimler

Savag/Saldin (8 ef.): Tiirk cocuklarinin kanini icen Yahudiler;
Irak savagina asker gonderilmesi halinde Saddam Hiiseyin'in saldiraca-
g1 ilk yerin Eskigehir olmas;; ABD'nin lrak’tan sonra Neptiinyum ele-
menti ve Bor-Toryum zengini Tiirkiye'ye saldirmasy; Terérist bir grubu
destekleyen fast-food magazas.

Deprem (64 ef.): 17 Agustos 1999 Izmit depreminin hemen son-
rasinda yakin bir zamanda yeni bir depremin olacag, olacak depre-
min zamaninin ashnda bilindigini ama halka agiklanmadigini ve ola-
cak depremde bir¢ok kisinin dlecegine iliskin efsaneler; Teravih na-
mazinin ardindan depremde 6lecekler i¢in camide kefen diken Ak
Sakall: Dede; Depremin olacagmi haber veren yatirlar ve éliiler;
Deprem sirasinda depremin olacagi zamani bilseler de halka durma-
yan kamu gorevlileri; Deprem sirasinda insanlara yardim eden ve
kutsal mekanlarin yikilmasini 6nleyen yatirlar; Depreme yol aganla-
nn cesetlerinin bigcim degistirmesi; Deprem gecesinde Islam dinine
ve ahlakina aykiri davranan askeri yetkililer; Deprem sonrasinda
asilsiz 6lim haberi ¢ikan Afrodit (Banu Alkan); Depreme yol acan
bomba denemesi.
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2.2. Birinin Oliimiine Yol Agan Kétiiciil Eylemler

2.2.1. Bireylerin Oliimciil Bulagict Hastaliklarint Yaymast (9
ef.): Hamburgere AIDS siringa etme; Kalabalik ortamlarda insanlara
AIDS'li igneler/siringa batirma; Sinema koltuguna AIDS'li igne bi-
rakma; Jetonlu telefon kuliibelerine AIDS'li igne yerlestirme; Oyun
parkinda oynayan ¢ocuklara'AIDS'li igneler batirma; Lokantalarin
actk kiirdanliklarina konulan AIDS'li kan bulastirilmig kiirdanlar;
Birinin &liimiine yol agacak sekilde hamburger etine farkl seyler kat-

ma.

2.2.2. Is Ahlakina Aykirt Davranarak Oliimciil Hastaliklara Yol
Agma (7 ef.): Zehre doniigmiis fare idrarinin bulagtigr su/(kola) sisele-
rini satma; Oliimciil rahatsizliklara yol agacak kadar iginde farkli hay-
vanlarin eti ve atiklarinin bulundugu hamburgerler; Hazir gidalarda
kanser yapan katki maddelerinin kullanilmasy; Ter 6nleyici deodorant-
larin kanser yapmas.

2.3. Olaganiistii Ozellikler Gosterenlerin/Ermis Oldugu Ortaya
Cikanlarin Ani Oliimii (5 ef.): Uzerinde Kur'an'dan yazlar oldugu
halde dogan bebegin dogumdan hemen sonra konugmaya baglamasi ve
kisa bir siire sonra 6lmesi; Ikiz kardesinin 6liimiine dayanamadigin
sdyleyerek bir anda ortadan kaybolan 9-10 aylik bebek; Evden ¢ok
uzakta caligan babasina helva gétiiren ¢ocuk; Azrail can alirken orta-
liga sagilan kani géren kadinin dikkatli yiiriimesinin/(bunlart badana
ile kapatmast ve 6liiniin yagarken komgusundan kiskandig seylerin ce-
nazesinin ardindan gittigini gérmesinin) ardindan aniden 6lmesi/(or-
tadan kaybolmast).

2.4. Bilingten Yoksun Yapilan Eylemler, Dikkatsizlik Sonucu Ge-
len Oliimler (8 ef.): Zincir salincakta len lunapark gérevlileri; Fran-
sa’da yagayan Tiirklerin umumi tuvaletlerin sifon sisteminde bogulma-
s1; Kuaférde postige giren akrebin gelini sokarak 6ldiirmesi; Yolda bul-
duklari araba lastigini i¢inde yilan oldugu halde arabalarina alan ¢iftin
arka koltuktaki cocuklarinin yilan tarafindan sokulmast.

3. Asilsiz Oliimler/Oliiler (5 ef.): Sarkici Oya-Bora, Ciineyt Arkin
ve Tayfun'un 1993’teki, Kemal Sunal'in 1994’teki (asil 6liim 2000) ve
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Cici Kizlar grubu (1975-76) iiyelerinin asisiz 6liimii; Sarkici Ahmet
Kaya'nin 2001'de yagsadiginin iddia edilmesi (6liim 2000).

4. Oliip Dirilme (1 ef.): Hastane morgunda dirilen adam

5. Ceviriyle Gelen Oliimler (8 ef.):> Trenin carptg okul servisin-
deki ¢ocuklarin ruhlar;; Otostop yaparak eve dénmeye ¢aligan kizin
ruhuy; Trafik kazasinda élen geng kizlarin otostop yapan ruhlari; Evin
icinden cocuk bakicisini arayan iist kattaki cocuk katili; Agik olduk-
tan kisa bir siire sonra ¢len gencin sevgilisinde hatira olarak kalan ka-
ni1 giderilemeyen kazak; Evin/(odanin) 1giklarini yakmadigi igin arka-
dasini 6ldiiren katilin elinden kurtulan geng kiz.

6. Oliime Care Arayanlar, Care Olanlar

6.1. Oliimciil Hastaliklarinin Tedavisi I¢in Destek Arayanlar (5
ef.): Kanser hastasi bir gen¢ kiza sponsorlardan para alabilmek i¢in
baglatilan zincir mektup; Kan kanseri olan bir gencin sponsorlardan
para alabilmek i¢in baglattig zincir mektup; Ana babanin beyin kan-
seri olan kizlarina sponsorlardan para alabilmek i¢in baglattig: zincir
mektup.

Metinler, Ocak 2001’de “Hikayeler baghyoooor!” baghgiyla e-postadan gelen yedi
anlatidan segilmis ve anlatilarla yagam deneyimlerinin kiiresellesmesinin imasi ola-
rak bir arada degerlendirilmistir. Bunlardan altisinin, Ozer’in (1999: 23, 84-85, 85-
86, 91-92, 82-84, 68) kitabinin “Korkung Efsaneler” baghg: altindan aynen alinti-
landigr -eksik harf yaziminin diginda- saptanmigtir. Mektuptaki, “Arka koltukta
kaybolan otostopgu” ve “bebek bakicis ve iist kattaki adam” anlatilari, Brunvand
(1981: 24-40, 54, 59-61) tarafindan derlenmistir. Amerika'da ¢ok bilinen “Bebek
bakicist ve iist kattaki adam” ve “igiklar1 yakmadig icin 6limden kurtulan kiz” an-
lanlari, Tiirkiye’de de gosterime giren “Urban Legends” (Urban Legens, [1998), ).
Blanks [yont], Columbia Tristar [yap. sirk.]) adl bir filmde kullanulmigtir. “Isiklan
yakmadi icin 6limden kurtulan kiz” anlatisinin 2003 yili iginde yerellegmis iki or-
negi de tarafimdan derlenmistir.

19. yiizyihn sanlarinda ortaya gikan zincir mekeup, kendi kendini tavsiye ederek ye-
niden iireten, insanlarin korku ya da dileklerine hitap ederek kopya metindeki tav-
siyelerin hepsini yerine getirenlere para, iyi sans, agik bir biling, hayir dua gibi ge-
sitli 6diiller vadeden bir metindir (http://urbanlegends.about.com/science/urbanle-
gends/library/weekly/aa060299.htm). Sans efsanelerinden olan zincir mektuplar, ar-
kadaglar ya da insanlar arasinda genis bir iyi dilekler halkast kurar. Kisiden kisiye ak-
tanilarak sabit bir metin araciligiyla bildirilen iyi sansin siirmesi saglanr. Bir kisi zin-
ciri kirdiginda ise kotii sans ortaya gikar (Dégh 2001: 189).
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6.2. Olmek Uzere Olanlara Yardim Eden Olaganiistii Gii¢ ve Var-
liklar (14 ef.): Tiimori bile yok eden Sai Baba enerjisini yayan kutsa-
ma metninin zincir mektubu; Ayete’l-kiirsii duasiyla diismanlarindan
korunan adam; Savagan askere yardim etmek igin her gece savaga ka-
tilan yatirlar; Savagan askerlere yardima giden sehitler; Savagta askere
yardimci olan Hizir; Trafik kazasi gegirenleri kurtaran Hizir.

Efsanelerin Cizdigi Kiiltiirel Harita

Kentleri anilarin, arzulann, bir dilin isaretlerinin birlikteligi ola-
rak goren Calvino’nun (2004) izinden de giderek efsanelerin 1s1ginda
bir kiiltiirel harita hazirlanmugtir. Haritada 6liim bélgeleri ve bu bélge-
lerin iyeleri/sakinleri isaretlenmistir. Ayrica, haritadaki her bir bolge
ve sakinleri birer gésterge olarak ele alinmig ve kendileri disinda ima

ettikleri anlamlar yorumlanmigtir.

1. Bolge: Mezarlik ve Mezar (Yatir, Tiirbe)

Burada Bulunanlar: 1. Oliiler a) édiillendirilmis, kutsanmig &lii
insanlar ve ermigler, b) cezalandirilan 6lii insanlar, c) mezarindan te-
caviize ugrayan 6l{, d) mezarlarinin yeri degistirilmek istenen ermisler;
2. Yagayanlar a) sorgu meleklerinin konugmalarinin kaydetmek icin
mezara giren adam (ama 6liir), b) éliileri rahatsiz edenler, c) ziyareti-
ne gittigi yatir1 géren zihinsel engelli kadin; 3. Cezalandirildiktan son-
ra ibret olmasi icin tekrar diriltilenler.

Bélgenin Dedigi: Kentlerde iki ana mahalle bulunmaktadir: Ya-
sayanlarin mabhalleleri ile olillerin mahalleleri/mezarliklari. Ancak
bu iki mahalle ve iiyeleri birbirinden kopuk degildir. Mezarlik, éliile-
rin yerlegtigi bir yer olsa da aslinda yasama aittir. Burada olanlar sii-
riilmiis yagamla ilgili olup yasayanlara bir seyler séylemektedir. Yani,
yasayanlarin tavirlari 6liim sonrast durumlarinda belirleyici olmakta-
dir. Ancak, mezarliklarda yagayanlara yer yoktur. Onlarin mezarlik-
taki konumu, burada bulunmalarinin imkansizligin1 ima edercesine

yikicidir.
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11. Bolge: Atk Alanlar

Burada Bulunanlar: Kabul edilmig diizen icinde istenmeyen, yer
verilmesi olanakli gérillmeyen 6liiler (sokak ¢ocuklar ve istenmeyen

hamilelikler).

Bolgenin Dedigi: Yasayanlarin ve oliilerin mahalleleri diginda
kentlerde bir de atk alanlan vardir. Kentliler, islevini yitirmis seyler-
den, atiklardan arinmak icin bunlari atip uygun yerlerde biriktirirler.
Terk edilenler iglevsiz ve anlamsiz oldugundan, atik biriktirilen yerler
bir ¢esit 6liller mékan ya da éliller mekanina gegis alanudir. Yagamda
anlam katilamayacak kisiler de buralarda ¢liime terk edilmektedirler.

I11. Boélge: Giindelik Yagamin Gegtigi Alanlar

1. Sokak, 2. Ev, 3. Bina ingaati, 4. Cesitli ulagim araci yollar, 5.
Ulagim araglar, 6. Ortak kullanilan alanlar ve insan akiginin yogun
oldugu is yerleri (lokanta, oyun parki, sinema, telefon kuliibesi, gida ve
tiiketim malzemesi iiretenler ve satanlar, kuafor), 7. Internet ag.

Burada Bulunanlar: 1. Oliimciil hastalik yayan 6liimciil hastalik
sahipleri, 2. Oliimciil hastaliklara yol agan is gida ve giizellik malzeme-
si iireticileri, 3. Birinin 6liime sebep olan dikkatsizler, 4. Kendi 6liim-
lerini hazirlayan dikkatsizler, 5. Katiller ve diigmanlar, 6. Katilin segti-
gi kurbanlar ve diigmanlann pusuya digiirdiigii adam, 7. Ruhlar, 8.
Oliimle yiiz yiize gelenlere yardim eden ermigler/yaurlar, 9. Yerini bul-
duran yatirlar, 10. Ermigligi kazandigi anlagildiktan hemen sonra élen-
ler, 11. Trafik kazalarina yol agan “gavur kafasi”, 12. Tiiméri bile iyi
eden duayr bilip dagitanlar, 13. Oliimciil hastaliklan igin internet
aginda yardim arayanlar.

Bélgenin Dedigi: Bu bélge, kentin siirekliliginin, deviniminin ifa-
desi olan farkli dizilerden olugmaktadir: Kent iiyelerini besler, bilgilen-
dirir, gezdirir, tedavi eder, siisler, eglendirir, bir yerlere ulagtirir, birbir-
leriyle sanal boyutta iletigim kurdurur, insanlarin istegine goére biiyiir
ve yenilenir. Yani kent aslinda yasam gibidir; hareketlidir. Bu dizilerde
ahlaki ¢okiisiin izlerine, terk edilmigliklere, umursamazliklara rastlan-
dig1 gibi, kutsanmigliklara ve lanetlere de rastlamak miimkiindiir. Tiim
bu alanlarda éliimiin ve 6liilerin olmasi, yagamin ve éliimiin i¢ ige ol-
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duguna dikkat ¢ekmektedir. Yani kent ayri zamanda éliidiir ve 6ldii-
riir. Ancak kentte 6liiler de hareketlidir, 6liimde de bir devingenlik
vardir.

Daha 6nce efsane gruplamasinda “Ceviriyle Gelen Oliimler” bas-
lig1 altinda verilen efsanelerin de yer aldigi bu bolge, kent yapilanma-
s, hastalik, hasta olma durumu, 6lme bigimleri ve 6liim kargisindaki
tepkilerde aynilagmaya varacak benzerliklerin yasandigini géstermek-
tedir. Bundaki en biiyiik etken internet agidir. Internette paylagilan
deneyimler benzer yapidaki gruplar tarafindan hem dillerine hem de
kiiltiiriine ¢evrilmektedir. Bu deneyimlerin gercek olup olmadigi za-
mandan, gercek deneyimden ve kiiltiir dilinden uzak kahindig1 icin bi-
linememektedir. Ancak bu tarz mektuplar, olma olasiliklariyla insan-
Jlan etkilemektedir. Bu haliyle kentte 6liim, e-postadan gelen bir mek-
tup kadar kisiye yakin, olayin gegtigi yerler kadar tanidik ama mektup-
taki kisiler kadar ayni zamanda tanimadik ve kullanilan iletisim ag gi-
bi sanal bir hal almaktadr.

IV. Bolge: Agirlikh Olarak Sivillerin Toplu Oliim Riskiyle
Kargilagtig1 Yerler

1. Savasin nedeni olan topluluklarin yasadigi yerler, 2. Sivil yer-
lesimlerin yakinindaki askeri birlikler, 3. Cok degerli ama az bulunan
madenlerin bulundugu yerler, 4. Deprem kusagindaki yerler, 5. Tero-
rist gruplan destekleyen is yeri.

Burada Bulunanlar: 1. Oliiler a) gelecek felaketten insanlari ha-
berdar eden ermisler ve &liiler, b) 6ldiikten sonra bicim degistirenler,
c) felakette 6liimle cezalandinlanlar; 2. Yasayanlar a) olay yerinde ya-
sayan ve dlme riski icindeki masum insanlar/siviller, b) ister istemez
savag saldinsini iizerine ¢ekme niteligine sahip olanlar, ¢) tehlike
aninda sorumlu olduklari insanlarn terk ederek kendini diisiinen kamu
gorevlileri, d) insanlarin topluca dlmesine yol agacak silahli uygula-
malara izin veren yoneticiler, e) terdrist gruplan destekleyen ig yeri sa-
hipleri.

Bélgenin Dedigi: Yasamak risklidir. Kentler de risk bolgeleridir.
Dogal (deprem) ve kiiltiirel (ayni zamanda ekonomik, siyasal, askeri)
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etkenlerle tek tek ya da toplu 6liimlerin gerceklesme olasiligi kentler-
de hesaplanabilmektedir. Amag yagamay: siirdiirmek oldugundan risk-
ler acikga ortaya konmustur ama yasama hakk: giivence altinda degil-
dir. Yani, 11. Bolge gibi, kentsel sistem var etme kosullariyla insanlarin
oliimiine de yol agmaktadir. Ancak, insanlar koruyup uyaran olaga-
nistii varliklar burada da gérev bagindadir.

V. Bolge: Askeri Alanlar
1. Kiglalar, 2. Savag meydanlari.

Burada Bulunanlar: 1. Sivillere ait ruhlar a) askerlerden intikam
alan ruh, b) rastlantisal olarak gériilenler; 2. sehit ruhlar a) kutsal ki-
siliklere ait olanlar, b) askerlere ait olanlar.

Bélgenin Dedigi: Askerler, kentin ait oldugu iilkenin giivenlik sis-
teminin bir parcasidir. Uyeleri olan kentliler, askerlikleri siiresince go-
niilli ya da zorunlu olarak élmeyi ve ¢ldiirmeyi kabul ederler. Gérev
kapsamlariyla ilgili olarak askerlige kutsal bir statii verilmigtir. Asker-
lerin 6liimii de, 6liilerin 6liimsiizligii olan sehitlik bicimdedir. Dolayi-
styla askerlerin oldugu alanlarda asker ya da ermig 6liimsiiz ruhlarinin
bulunmas: kaginilmazdir. Bunun yani sira kutsal géreve ihanet eden
askerlerin huzursuz ruhlar tarafindan cezalandirilmas: da garip bir du-
rum degildir.

VL. Bolge: Morg
Burada Bulunanlar: Tibbi olarak ¢ldiigi kabul edildigi halde diri-

lenler.

Bélgenin Dedigi: Kentlerdeki 6liimlerin artik yataklarda olmadi-
ginin bir géstergesi olan morg, ayni zamanda yagamdan 6liime gegen-
lerin kondugu, éliimiin tekrar yagama doniigebildigi bir bekleme, gegis
mekanidir. Mezardan énce ve ¢ok diinyevi bir yer oldugu igin, burada-
kiler dogrudan yagama, ilahi bir isaret olmaksizin dénebilmektedir.

VII. Bolge: Gésteri Diinyasi

Burada Bulunanlar: Asilsiz 6liim haberleri ve 6ldiigii halde asilsiz
yasadig1 haberi cikan iinliiler.
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Bélgenin Dedigi: Bu bélge, kent yagamin niteliklerinin bir dzeti-
dir: Kentler, kisa siireli ve karsilikli ¢ikara bagl iligkilerin oldugu, po-
piiler ve &zenilen bir tarza sahip, ancak acimasiz bir diinyadir. Bu bél-
gedeki oliimler iglev yitimi gibidir. Jean-Noél Kapferer (1992: 224),
“Olumsuz soylentiler bir kopmanin isaretidir. Yildiz, kendiliginden
olusan stzlesmenin &gelerinden uzaklagmaktadir” diyerek, iinliiler
hakkinda ortaya atilan olumsuz séylentilerin kaynagini yine iinliilerin
hakim olamadiklan kitlelerini tatmin etmemeleriyle agiklar. Bu agi-
dan, 3\511512 oliim haberleri, kitleler istemedigi halde, tinliilerin popii-
lerlikten ayrilmalarina gosterilen birer tepki olarak degerlendirilebilir.
Popiiler isimlerin, tinlii fetisizmine, hayran kitlesinin kuralina aykir
olan ortaliklarda gériinmeme ya da dolayl olarak ve ¢ok sik gériinme
tavrinin tek manuklh agiklamasi -ayni zamanda benzerlik kuruldugu
bir diger yasam durumu- 6liimdiir. Gergekten 6lmiig bir iinliiniin hala
yasadiginin iddias1 da ters bi¢cimde okunabilir; yeni albtimleri ¢ikan ya
da ¢ikaracak kapasitesi olan ve ¢ok sevilen birinin élmesi imkansizdir.

Yukandaki yedi boélge birbiriyle iligkilendirilerek yeniden deger-
lendirildiginde kent beg boélgeye béliinebilir: Giindelik toplumsal ya-
sam alanlan, gosteri merkezleri, mezarliklar, atik alanlan ve savag alan-
lar1. Kentin sakinler ise dért grupta ifade edilebilir: Yagayanlar, oliiler,
oliip dirilenler ve ruhlar. Atik alanlari hari¢ (sadece 6liiler var), diger
bélgelerde yagayanlarla éliiler ayrica, her an dleceklerle 6lii yagamu sii-
renler bir aradadir. Bu birliktelikte gidip gelenlere rastlanmaktadir. In-
sanin eylem giiciiniin disginda, toplumsal alanlarda gerceklesen yeni-
den dirilmeler, morgda agiklanamaz tibbi bir durumdan olurken, me-
zarhkta Tann tarafindan ibret amaciyla miimkiin kilinmaktadir.

Haritanin hemen her bélgesinde goriilen bir diger kent sakini
olan ruhlar, iki gruptan olusmaktadir. Bunlardan, yanm kalmuis isleri-
nin pesindeki huzursuz ruhlar, iglerinin yarim kaldig1 yerlerde kendine
déniik 6liimsiiz bir 6li yagamu siirerken, ermiglere ve gehitlere ait kut-
sallagmug ruhlar, kutsallig1 koruma ve kurma gérevini gerceklestirebile-
cekleri bolgelerde yagamaktadirlar.

Haritadaki yedi bélgenin ¢izdigi éliim ve ¢liim bigimleri tizerine
sunlar sdylenebilir: Bolgelerin tamamindaki éliimler kisiye ézel ve ay-
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nikst degildir. Oliim, internet de dahil, toplumsal alanda bulasmakta ve
gerceklesmektedir. Olen ya da 6lecek olan kisi, toplulugun diger iiye-
lerinin karsilagacag: bir durumu deneyimlemektedir.

Kentlerde genellikle 6liime sebep olan ve éldiiren insandir ama 6l-
diirenlerin biiyiik bir kismu katil degildir. Yani, kentlerde 6liim ¢ogun-
lukla insan elinden ve/veya insanin ettiklerinden cikmaktadir. Omekler
soyle siralanabilir: Anlatilarda depremin insanlarin yaptiklan yiiziinden
bir ceza olarak meydana geldigi, bu yiizden 6lenlerin bi¢im degistirdigi
bilgileri aktanlmaktadir. Dolayisiyla insanlar, kétiiciil eylemleri yiiziin-
den depremle cezalandirilmig, hem kendilerinin hem de bagkalarinin
oliimiine yol agmigtir. Ayrica insanlar, depremde kendilerine yardim eli
uzatmasi gereken kamu birimleri tarafindan da 6liime terk edildiklerini
diistindiiklerinden, insanlar depremde ihmalkar yoneticilerce de 6ldii-
rilmigtiir. Evlilik 6ncesi iligkiyle hamile kalmig geng kizlar, toplumsal
yaptirimlar geregi kendi dogurduklariny; bir takim yetkililer de toplum-
sal diizeni bozduklarini diisiindiikleri kisileri Sldiirebilmektedir.

Oliim “bireylerin kendi ellerinden” de ¢tkmaktadir: Intihar eden-
lerin yani sira dikkatsizler de kendi ya da yakinlarinin 6liimlerine yol
a¢maktadirlar.

Oliimler ve ¢ldiiriilmeler ¢esitli hayvanlardan, insanlarin iirettik-
leri, sattiklar (su, hamburger vs.), tiikettikleri seylerden (katki madde-
li gidalar vs.) de gelebilmektedir. Ancak bu éldiiriilmeler, modern
diinyaya 6zgii bir bicimde “bulastirilmakta” ve 6liim bir siire¢ sonunda
gerceklesmektedir. Umursamaz iireticiler saghksiz iiriin tireterek, bazi
oliimciil hastalik sahipleri de 6liimciil sivilarini bagkalarina aktararak
insanlarin 6liimciil hastaliklara yakalanmasina yol agmakta, insanlar
uzun bir siire 6liime déniik bir yiizle, Slmeye yagamaktadirlar.

Yani, insanlar toplumsal yagam bigimleri ve yagadiklar cografya-
nin niteligi dolayisiyla élmekte ya da genellikle siradan sayilabilecek
katil olmayan kisiler tarafindan dogrudan ya da dolayl olarak 6ldiiriil-
mektedirler. Ancak, élenler ya da ¢ldiiriilenler belli yerlerde, belli du-
rumlar ve belli tavirlan sonucunda yine belirli bir 6liim bigimiyle kar-
silagmuglardir. Yani éliler ya da ¢lecekler ile élme bigimleri ve bunun
anlatilmasi arasinda dogrudan bir iligki bulunmaktadir.
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Efsaneye Can Verenler

Efsaneye can verenler iki kesimden olugmaktadir: Efsanedeki ola-
y1 deneyimleyenler ve bu olay1 anlatanlar. Efsane tiiri, giincellesen ve
tetikleyici bir olaya bagli olarak hatirlanan ya da ortaya ¢ikan bir ya-
ptya sahip oldugu icin efsane metni bu iki kesimle birlikte incelenme-
lidir.

Dikkatle bakildiginda, olaylarla bunlari deneyimleyenlerin birlik-
teliginin rastlantisal olmadig: gorillmektedir. Oliim, kisinin yasam tar-
zina bagl olarak gelmekte, 6lii beden de mezarda yine bu yasam tarzi-
na gore bigimlenmektedir. Anlatlar, ulagtiklan kisilere, “béyle yapar-
san, sonun budur” iletisini vermektedirler. Konuyla ilgili su érnekler
siralanabilir: Anlatlardaki depremde 6lenler, genellikle ona yol agan
dini inkarcilardir. Bunu, 8lii bedenleri bigim degistirerek de kanitlar-
lar. Insanlara olacak depremi haber verenler ermisler ve 6liilerin ruh-
laridir. Ermiglerin ya da gehitlerin ruhlart imanli insanlara, zihinsel en-
gellilere ve savasan erlere goriinmekte, hatta onlara yardim etmekte-
dirler. Bir sey sdylemek isteyen oliiler, bir aile tiyesinin rityalarini kul-
lanirlar. (Morg hari¢) Oldiikten sonra dirilenler dini kaygilar duymak-
sizin yagayanlar olup ibret amaciyla diriltilmektedirler. Aniden 6lenler
ya da ortadan kaybolanlar, genellikle 6liimlerinden kisa bir siire dnce
bir mucize gostermiglerdir. Geng kizlar, bebekler, gelinler ve yagh ka-
dinlar 8liim bigimleri ve mezardaki durumlariyla dini ahlaki dersler ve-
rirler. Modern diinyanin ticaret, eglence, beslenme aligkanliklarina
katlanlar, bunlar araciligiyla éliimciil hastaliklara yakalanip slmekte-
dirler.

Efsanelerin anlaticilar ile efsanelerin ortaya ¢iktiklar baglam, te-
tikleyici olay ve icerikleri arasinda da bir bag bulunmaktadir. Asagida
efsaneler, mek dort tetikleyici olay (deprem, askeri ve siyasi gergin-
likler, ¢agdas yasam tarzi, muhafazakar diinya gériigii) odagindan su-
nulmug ve efsanelerin belirli bir baglamda, bir ¢ikar icin anlatldigy,
dolayisiyla sadece/cogunlukla konuyla ilgili kesimler tarafindan bilin-
digi gosterilmeye ¢aligilmigtir.

[1k tetikleyici olay genelde deprem, ézelde 17 Agustos 1999 [zmit
depremidir. Adi gecen deprem ve hemen onun ardindan Istanbul’da
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olacag ileri siiriilen yeni bir deprem hakkinda, Istanbul’da ve Izmit
depreminin hissedildigi diger yerlerde birgok anlati ortaya ¢ikmustir.
Bu anlatilar, deprem(ler)in izi heniiz tazeyken buralardan derlenmistir:
“Ilin iistii diizey yoneticilerinin depremin olacagini bildigi halde halka
duyurmamasi” efsanesini, depremden etkilendigini séyleyen bir Eski-
sehirli aktarmigtir. “Dénemin Kandilli Rasathanesi miidiirii Ahmet
Mete Igsikara’nin depremin tarihini bildigi halde halka séylemedigi”;
“bu durumu hiikiimet yetkililerin de bildigi ama sadece kendilerini
kurtarmak i¢in ¢alistiklan”; “dénemin bagbakani Biilent Ecevit'e su-
nulan ve depremin ne zaman olacagini bildiren rapor nedeniyle diizey
asker esleri ve Amerikalilarin Istanbul’u bosalttig1” iizerine efsaneleri,
NTV'yi® arayan (depremzede) Istanbullular anlatmistir. “Cok sayida
kisinin 6lecegi yakin gelecekteki bir depremin zamanini net olarak ve-
ren” efsaneler, ¢esitli yayin organlarinin® Istanbullulardan yaptigi der-
lemelerden okunmustur. “Depremin, Gélciik’teki askeri birliklerin di-
ne karsi gelmesi yiiziinden oldugunu” anlatan efsaneler ile “o gece
Gélciik’teki askeri alanda olan cinsel gekiciligi ile Ginlii bir sarkicinin
da oldugii” ile ilgili asilsiz haber, muhafazakér [zmitlilerden ¢grenilmis-
tir. “Depremde 6lenlerin cesetlerinin bicim degistirdigi” ile ilgili anla-
tilar Izmit, Konya, Istanbul, Eskisehirli muhafazakar ve disa kapali ya-
sayan inancli insanlardan derlenmistir. “Depremin aslinda insanlari-
nin hayatini énemsemeyen devlet bagkanlarinin izin verdigi bir silah
(bomba denemesi ya da bir terdrist grubun attigi bomba) sonucunda
oldugunu” bildiren efsaneler Eskisehirlilerden, basindan’ ve bir kitap-

tan® dgrenilmistir. “Yeni bir depremin faya yerlestirilen dinamitler yii-

“Deprem ve Fisiltt Gazetesi” konulu “Yakin Plan” programi, Oguz Haksever (haz.),

12 Mart 2002. Programin tam metni igin bk. http://www.ntvmsnbc.com/news/

140461 .asp

6 15 Eylil 1999 Hiirriyet gazetesi, 15 Eyliil ve 16 Kasim 1999 Sabah gazetesi, 19-25
Aralik 1999 Nokta dergisi (S. 932).

7 Atakli, Can, Sabah gazetesi, 4 Eyliil 1999; Karasu, A. O., Hiirriyer gazetesi, 7 Kasim
1999; Sarikiz, Milliyet-Cumartesi Eki, 6 Ekim 2001.

8 Vatandag, Aydogan (2000). “Hazir Yapim Deprem Ister Misiniz?”, HARP Kryamet

Teknolojisi iginde. Istanbul: Timas yayinlari, s. 67-72.
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ziinden olacagint” séyleyen anlatilar Izmitlilerden dinlenmistir. “Dep-
remin olacagini haber veren yatirlari ve éliileri gérenlerin” anlatilari,
inangl Istanbullulardan ve muhafazakar Eskisehirlilerden derlenmis-
tir. “Deprem sirasinda kenti ve dini yapilari koruyan yaurlarla” ilgili
anlatilar, inangh Bursali ve Istanbullulardan duyulmustur. 27-28 Subat
2002'de Tirkiye'nin dért farkli ilinde orta siddetli depremlerin olma-
sinin hemen ardindan, “Istanbul’da biiyiik bir depremin yakin bir za-
manda olacagi, bu yénde ¢esitli korunma tedbirlerinin alindig: ve bir-
¢ok insanin 6lecegi” ile ilgili anlatilar ortaya atilmig ve bunlar gazete-
den® okunmugtur.

Efsane, ortaya ¢iktigi toplumsal dénem ve anlatic arasindaki ilig-
kileri gdstermek amaciyla segilen ikinci tetikleyici olay askeri ve siya-
sal gerginliklerdir. Konuyla ilgili su érmekler verilebilir: 11-15 Subat
2003 tarihindeki Kurban Bayrami’nin hemen éncesinde ve ABD'nin
Tirkiye'nin de i¢inde olacag bir askeri birlikle Irak’a bir saldir1 diizen-
leme planlarinin tarugildigr (isgal, 20 Mart 2003’te baglamigtir) do-
nemde, “yakin zamanda Denizli ve Kiitahya'da olacak depremde ole-
cekler igin kefen diken Ak Sakalli Dede/ler” anlatist dolagsmaya bagla-
mis ve anlati gazetede!® yer bulmustur. Yahudilerin ¢ocuklar kagirip
oldirdigi, kanlarini igtigi yonindeki anlatilar, ¢ocukluklar Ikinci
Diinya Savagi sirasinda gegen ve o zamanlar Yahudi mahallesi yakinin-
da oturanlar tarafindan bilinip anlatilmaktadir. Tiirkiye'nin Irak’ta
Amerika'yla savasa girmesi halinde ilk Eskisehir’e saldiracag: anlatis,
kentteki askeri iislerin varhgindan hareketle 2003 yihinin ilk ayinda
ortaya atilmis ve Eskisehirlilerce anlatlmistir. Ilk olarak 27 Subat
2003'te gelen Neptunyum elementi ile ilgili e-postalar, 20 Mart
2003’te baglayan ABD’nin Irak isgalinin ardindan yeni bir eklemeyle,
“ABD’nin Irak’tan sonra Tiirkiye'ye saldiracag” bilgisiyle dolagmaya
devam etmistir.

Diger konu odag, tetikleyici rolii iistlenen ¢agdas yagam tarzina
gore bigimlenip anlatilan ve bu yagam tarzini benimseyenler tarafin-

9 “4.8.de 8.4'liik sehir efsaneleri”, Radikal gazetesi, 1 Mart 2002.
10 Karabacak, M., “Ak sakalli dede efsanesi”, Milliyet gazetesi, 5 Subat 2003.
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dan deneyimlenip anlatilan efsanelerdir. Segilen érmeklerde gecen ko-
nular, giinlimiiziin diinya diizeninin bir pargast olup bu diizen icinde
yer alan kisiler tarafindan, ¢agdas iletisim ag1 internet ile anlatlmak-
tadir. Ulkemizde daha ¢ok 27 yas alundaki kentli erkekler tarafindan
kullanilan Internet, efsanelerin yayihminda 6énemli bir aragtir.!' Kul-
lanici niteligi dikkate alindiginda efsanelerin (yaratici) aktarici ve he-
def kitlesinin de bu grup ve onlarin bagh oldugu ya da yakin cevrele-
rindeki referans gruplari oldugu séylenebilir. Bu noktada, AIDS konu-
sundaki tiim anlatilar iiniversitede okuyan ya da en fazla on yil 6nce
mezun olmus kisilerden duyup derlemem anlamhdir. Omekler séyle si-
ralanabilir: Yukarida, “ceviriyle gelen ¢liimler” baghg: altinda verilen
ve metinler, bir e-posta iletisim agindan gelmistir. Bunlardan birinin
daha sonra iiniversite dgrencilerinden iki yeni varyant sézlii olarak
derlenmistir. “Icecek kutularinin oldiiriicii fare idrariyla kapl olduguy-
la” ilgili anlatiyi hem yurtta kalan bir iiniversite dgrencisi anlatmuis,
hem de e-posta araciligiyla gelmigtir. “Kanserlilerin tedavi igin yardim

”, « N«

istedigi zincir mektuplar”; “tiimére bile ¢are olan kutsama metni”; “si-
nema koltuguna birakilan AIDS'li siringa”; “hamburgerlere siringa
edilen AIDS’li kan”; “birini 6ldiirecek sekilde etine farkh seyler katl-

”, «

mig hamburger”; “kanser yapan gida katki maddeleri”; “kansere yol

acan deodorant”; “neptunyum bor madenleri iizerine anlatilar” inter-
nette forward edilerek dolagmaktadir.

Anlatlari olusturan bir diger odak noktast muhafazakar diinya go-
rigiidiir. Agagidaki drneklerde de efsanenin, belli gruplar tarafindan
bilinip anlatildig1 ve belli bir olayin etkisiyle ortaya ¢iktigi net olarak
goriilebilmektedir: “Universitenin ¢opliik ve tuvaletlerindeki bebek
cesetleri” muhafazakar goriiglii kadinlardan 6grenilmistir. “Lavabonun
altindaki bebek cesedi” efsanesini, inanch bir kiz {iniversite dgrencisi
anlatmugtir. “Liselerin tuvaletlerindeki bebek cesetleri” ile ilgili efsa-
neleri hem inangh kadinlardan, hem de liseli 6grencilerden dinlen-

1 2003 yilinda Tirkiye'de onuncu yagim kutlayan internetin kullanicilari iizerine
A&G Aragtirma Sirketi tarafindan yapilmig bir aragtirma igin bk. www.agarastir-
ma.com.tr/internetb.htm
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migtir. Bazilarinin gergekligine inanmadigi bazlarininsa inandigi,
inangli insanlar tarafindan aktarilan anlatilarda yasarken tesettiire uy-
gun giymeyen, mahremiyetine énem géstermeyenler ile diinya mali ile
gomiilenlerin baglarina gelen ilahi cezalandirmalar, mezarinda 6diil-
lendirilenler, ermisler, sehitler ve ermigler, imanli insanlarin korunma-
st konu edilmektedir. Bunlar arasinda, “ilahi olarak mezarinda yakila-
rak cezalandirilan” ve “mezarinda yakildiktan sonra diriltilen geng kiz-

”

lar”; “mezarinda bigim degistiren”, “cesetlerinin sekli bozulan” ya da
“yilanla cezalandirilan kadinlar”; “lizerinde Kur’an yazlariyla dogan
bebek” ve “6len ikizinin hasretiyle dile gelen ve ardindan yok olan 9-
10 aylik bebek”, “yeri degistirilemeyen yatirlar”, “savasan askerlere
yardim eden yatirlar” ile ilgili efsaneler bulunmaktadir. Savagan asker-
lere yardim eden yatirlarla ilgili anlatilar Kore Savagi ve Kibris Hare-
kat1 déneminde ortaya ¢cikmis olup bu savaglarda yer almis gazilerden
derlenmigtir. Mezarliktan ¢ikan bozulmamis ceset anlatilar: da, Eskige-
hir’de 2001'de tamamuyla iptal edilen bir mezarhigin yeni yerine tagi-

ma caligmalar sirasinda ortaya ¢ikmistir.

Yukarnidaki ¢meklerle de gosterilmeye c¢aligildigr gibi efsaneler,
aktardiklart konu ve igerikle ilgili bir kiiltiir grubu icinde dénemsel
olarak olugturulan, giincellegtirilen anlamli metinlerdir. Dolayisiyla,
olim bigimleri de bu dénemsel degismelerle etkilesim halindedir. Ya-
ni, 6liim kentlilere dénemin kiiltiirel, ekonomik, toplumsal, yapilasma
niteligine gore, kent icindeki hareketlilige bagh olarak gelmektedir.

Yukaridaki érneklerde gosterilmeye ¢aligildigi gibi modemn kent-
lerde efsaneler, ifadesi olduklari dénemsel ve gorece siirekli degerleri,
diinya goriisiind, kargit goriisten yararlanarak en u¢ ¢rmekler icinde,
oliimle anlatmaktadir. Dolayisiyla giiniimiiz efsanelerindeki 6liim, bi-
yolojik bir yok olugun ifadesi degildir, anlamli ve ¢ikarsal bir gosterge-

dir.

Oliimlii Kent ve Kentlilerin Profili

Incelenen efsanelerin 1giginda kent ve kentlilerin 6lim odakh
profili dért ana hat iizerinden cizilebilir:
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Toplumsallagtirilmug 6liim: Sedat Veyis Ormek (1971: 108), sliimiin
monografisini yapti1 ¢calismasinda “cagimizin hizla degismesi, her giin
yeni bir teknik bulusun diinyamiz1 bir adim daha ileriye gétiiriigd, yine
de insanoglunun 6liim karsisindaki yalnizligini ve korkusunu yeneme-
mektedir”, der. Ornek’in saptadign 6liimle iliskin yalnizlik ve korku-
nun, burada incelenen anlatilarda dért bigimde toplumsallagtirildig
goriilmektedir: 1) 6liim, 6lme bicimi, 6liiler, slme nedenlerinin bir dil
toplulugunda anlati metnine dénistiiriiliip yazi ya da sézle anlatilma-
s1, 2) 6liime ote diinyaya iligkin dinsel icerik katilmasi, 3) 6lme neden-
lerinin/6lim sorumlulugunun, élenle/6lecekle dogrudan ya da dolayh
iligkisi olan kisi ve kurumlara baglanmast, 4) éliimiin topluluk dayanis-
mastyla ertelenmeye caligilmasi.

Yukarida ¢izilen haritadaki 111. Bolge, “6limiin toplumsallagmisg
anlatimi”nin iyi bir drneklemesidir. Buna gore, giivensizlikler ve belir-
sizliklerle dolu giindelik yagamda herkes, her ¢esit 6liime agik bir bi-
¢imde yagamaktadir. En yakininizdaki kisinin bile nasil biri oldugunu
(ermis, giinahkar, koti tiiccar, dikkatsiz vb.) tam olarak bilmeden ya-
sadigimiz bu diinyada, ilahi takdiri kazananlar ve kazaya ugrayanlar he-
men 6lmektedir. Cagdas yasamin takipgileri ise kendilerine “bulasgtiri-
lan” 6liimciil hastalikla yasarken, “6liimii kaptiklar1” topluluktan ¢are
de aramaktadir ama sonunda 6élmektedirler.

Susan Sontag'in (2003) yaptig gibi birer egretileme olarak ele
alindiginda, bulagtirilan 6liimciil hastaliklar olan AIDS ve kanserin,
yasanilan modern diinyanin uzun acilar ¢ekilen umarsiz bir hastalik gi-
bi ¢6kmiis, karanlik, umutsuz, 6lmekten beter bir yer olusunun egreti-
lemesi oldugu séylenebilir.

Ikili diinya yapisi: Efsanelerde ikili bir diinya yapist goriilmektedir.
Bu yapi, birey ¢liimlerinin toplumsal yiiziiniin daha iyi anlagilmasini
da saglamaktadir. Efsanelerde yagam, birbiriyle gegisli (mezar) iki alan-
da (bu diinya ve 6te diinya) ve yine birbiriyle gegisli (ermigler), iki var-
lik tiiriiyle (insan ve ruhlar, Tanr1 vb.) vardir. Her iki diinyada da bir
cesit yasam siiriildiigi igin, ¢diillendirilmenin ya da cezalandirilmanin
siniri, sonu yoktur. Bu ikili yaptya uygun olarak ¢liim bir egretileme gi-
bi ele alinirsa sunlar séylenebilir: Bu diinya agisindan 6liim, gelisip de-
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gisen diinyanin sadece ¢6ziim degil ¢oziilemeyen sorun, yetersizlikler
ve dengesizlikler getiriginin, yani bir ¢esit sonlu ama bitmeyen kisir
déngiiniin ifadesidir. Ote diinya agisindan 6liim, kutsal yagam igin si-
nirsiz olan yagam alaninin ya da inancin sonsuzlugunun bir ifadesidir.

Kargithklardan yararlanma: Efsaneler, bildirisi olan metinler olarak
olumlu ya da olumsuz 6meklerle bir goriisiin ifadesi ve destekleyicisi-
dir. S6z konusu desteklemenin ana gercevesi yukarida deginilen ikili
diinya yapust ile olugturulabilir. Genelde bu ikil yap1 6zelde ise segilmisg
kargi hedef birbiriyle ilgili genelde olumsuz olay érneklerini giindeme
getirerek, kendilerini dolayli olarak anlatip olumlarlar. Omegin, ilahi
olan kendini, takdir kazanmiglar1 édiillendirerek, hizli bir éliimle aci-
larindan kurtararak ve bu diinyada ya da 6te diinyada yasatarak goster-
mektedir. Fakat ayni zamanda bu diinyanin yasam tarzini takip eden-
lerin bagina gelen 6liimciil hastaliklar, yanarak éliip dirilmeler ve me-
zarda cezalandirmalarla kargit deneyimlerle de kendini géstermektedir.

Ac tagima: Dinle yogrulmug diinyanin digindaki alanlarda birbir-
lerinin var olmasini saglayan insanlar, birbirlerini ya da kendilerini ko-
sullar icinde tam olarak degerlendirmeme, dikkatsizlikler ve umursa-
mazlik yiiziinden birbirlerinin yok edilmesinde de etken ve etkindirler.
Acimasiz 6liimciil hastaliklarin kol gezdigi diinyada, aa iki sekilde “ta-
stmakta”dir: Hastalarin, hastaliklarini ait oldugu diinyaya geri verme-
si yani bagkalarina bulagtirmasiyla ya da acilarint dindirmek isteyen
hastalarin, hastaliklarini kendilerini tanitmada kullanan kisi ve sirket-
lerden yardim alma umuduyla herkese duyurmasi, “maddi ac1 destegi”

aramastyla.

Bu agidan kentli insanin 6liime bakigi, kanser tedavisi i¢in yardim
¢agnist yapan zincir mektuplara benzetilebilir. Bulagtinlmig 6liimiin
toplumsallagtirlma émegi olan bu mektuplarda, ¢ocuk ya da geng bir
hastanin son aylarini yagadigi belirtilir. Cagin hastaliginin sahibi mek-
tupla, ¢agdaslarindan care olmalarini ister. Fakat dikkat edildiginde,
mektubun ilk dolasima ¢ikigindan yillar sonra bile, kisi yeni hastaliga
yakalanmus gibi insanlara génderildigi goriiliir. Igerigi kaniksanmis bu
metinler, insanlarin aslinda 8lmemeye bir katkida bulunmasi beklen-
meden, ama bdyle bir katkisi olacakmuggasina, biraz da otomatik bir
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hareketle dolagima sokulmaktadir. Oliim, bir gerceklik olarak kabul
edilse de mektubu forward eden kisiye hi¢ gelmeyecekmis, hep bagka-
sina olan bir seymis gibi alici/géndericiler arasinda sanal bir mektupta
dolagip durur. Oliim, anlatilar kadar bireyin kendi yasamindan uzak,
disaridan bir seydir.

Bitirirken

Georges Duby (1993: 90), kentlerin, “...tiim tarih boyunca ne
orada oturan insanlarin sayisi, ne de faaliyetleri tarafindan degil de,
hukuki statiisiiniin, toplumsalligin ve kiiltiiriin 6zel izgileri tarafindan
karakterize” edildiklerini séylemektedir. Bu bildiride de, kentler, 6liim
konulu efsaneler araciligiyla éliim kiiltiirii agisindan anlamaya ¢alisil-
migtir.

Efsanelerdeki 6liim, kentin ii¢ farkli yiiziine igaret etmektedir: 1)
Ahlaki degerlerden yoksun, karmagik bir sosyo-kiiltiirel yapi, 2) gele-
neksel ve dini degerlerin yasandig, éviildiigi kutsalla iligkili alan, 3)
tam olarak bilinmeyen ya da kétiiye kullanilan bilimsel ve teknik ge-
lismeler ile bunlarin yetersizliklerden kaynaklanan sorunlarin gériildii-
gi teknoloji diinyast.

Oliim konulu efsanelerin yansittigi kentin ii¢ yiiziiniin, gerekle
olan bagini anlamak icin kentlesmeye deginmek yararl olacaktir. 19.
yiizyildan itibaren kentlerde, modernlesmeyle paralel bir yap: degisik-
ligi gorilmekeedir (Begel 1996: 14; Demirkan 1996: 20). Tiirkiye
Cumbhuriyetinin kurulug yillarinda da kentlesme ve ¢agdaglasma pro-
jesi i¢ ige yiritilmisgtir: Kentler, bilgi, ahlak ve sanatta akilci, evren-
selci bir aydinlanmaci goriisiin temel alindigy; kapitalist gelismeye uy-
gun sanayilesmis; ulus-devlet ve temsili demokrasinin kurumsallagtig
bir sistem i¢inde; esit, hak ve sorumluluklarinin bilincinde yurttagla-
rin yagadigh yerler olarak tasarlanmugtir (Tekeli 1998: 1). Ancak kent-
lerin ekonomik gelisimini tamamlamamasi, tarimin sanayilesmesi, ic
ve dig go¢ hareketi ve demografik olarak yiiksek dogum oraniyla kala-
baliklagmasi, kontrolsiiz yapilagma, toplumsal ve alt yapi eksiklikleri
ile kente go¢ edenlerin kentle uyumlanmamast gibi sorunlar yiiziinden
tasari, 1950’lerden sonra uygulanamaz hale gelmistir (Igduyu ve Sirke-
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ci 1999: 249, 267; Tekeli 1998: 12-14). Kentin tanimlamasinda kulla-
nilan niifus miktarn, yogunluk, is béliimii, uymanlagma ve tiirdes olmama
(Keles vd. 1978: 24) sl¢iitlerinin artigt da, gelismis iilkelerde modern-
lesmeye uygun ileriye déniik bir gelisme imasini tagirken, “ligiinci
diinya” iilkelerinden sayilan Tiirkiye'de farkli olarak olumsuz yénde ol-

mugtur (Keleg 1983: 20; Isik 2001: 42).

Kentlerin kurulug agamasindan itibaren ortaya ¢ikan bu eksiklik,
denetimsizlik ve karmasa ister istemez anlatilara da yansimigtir. Anla-
tilarin da gosterdigi gibi; kentlerde ¢cok sayida farkli grup bir arada ya-
samaktadir ve bu topluluklardan bazilari ya da tek tek bireyler digerle-
rinin 6liimiine yol acabilmektedir; burasi akilct ve modernist bir yapi-
lanmanin iriini, ¢agin yerlesim birimi oldugu gibi, akilcilik digi her
tiirlii inang ve bilgi tiiriiniin de bicimlendigi bir alandir; bir¢ok bilim-
sel gelisme kent yasamini kolaylagtirip insanin yagam kalitesini yiik-
seltse de, aynu bilimsel gelismelerin uygulama ve dagilimindaki hata,
eksiklik ve bilgisizlikler, insanin yasam siiresini kisaltmaktadir. Insan
omrii de bu gelisme ve gelismenin getirdigi risk, denetlenemez kalaba-
liklar, inang sistemi icinde bazen onurlandirilarak bazen de cezalandi-
rilarak ama genelde (ve hatta tamamuyla) ¢ldiiriilerek ge¢mektedir.
Kent sistemindeki karmasa 6liim ve yasam kavrayisinda da siirmekte-
dir. Efsanelerde de anlauldig: tizere, “yasamak olim gibi”, 6ldiikten
sonra da “6liim yasamak gibi”dir. Olmek, siireli bir eylem olsa da &lii-
ler kentte hem ruh olarak yagamaya, hem de anlatilara konu edilerek
yasatilmaya devam edebilmektedirler. Yani o6liim, efsanelerle kentte
sonsuz bir yasama déniistiiriilmektedir. Ciinkii, anlatilar her ne kadar
birbirinden trajik 6liimleri ya da édiillendirilmis nurlu &liileri konu et-
se de, asil anlatilan yasamdir.
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Osmanli Devletinde Kardes Katli Uygulamast

Mehmet Akman'

Kadimden téredir kardese kiymak
Atay: anay1 gasle koymak

Kabil ki Habil’e kiydi ezelden
Adet oldu hanlar buna uymak

(Asikpasazade 1332: 85)

Bat1 dillerinde Latinceden iktibasla “fratricide” (Almancada bru-
dermord), kelimesiyle ifade edilen kardeg katli kavrami, Osmanh bag-
laminda kullanildiginda sadece kardeglerin 6ldiiriilmesini degil ayn
zamanda ogul, torun ve yegen gibi hanedana mensup ve tahta talip
olabilecek erkek akrabalarin 6ldiiriilmesi anlamina gelmektedir. Latin-
cede bu anlamda kullanilan “parricidium” kelimesi kastettigimiz ma-
nayi tam olarak kargilamaktadir.

Kardes katli olgusunu ortaya ¢ikaran temel sebep, her ne saikle
olursa olsun, iktidar erkine ortak kabul etmeme, siyast iktidar elinden
kaybetmeme, ya da onu ele gecirme, cogu kere de iktidan kendi ogul-
larina birakabilme kaygisidir. Bu itibarla kardes katli uygulamasi Os-
manl Devletine 6zgii olmayip Bizans ve Iran gibi biiyiik devletlerde de
sik¢a bagvurulmus bir usuldiir.

Prof. Dr. Mehmet Akman, Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi, Istanbul.
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1. Kardes Katli Uygulamasin1 Doguran Sebepler
1. Uliis Sistemi

Eski Tiirk siyas? hakimiyet anlayigina gore hakan, Tann tarafin-
dan secilmis ve kendisine kut verilmis ulu bir yoneticidir. Oldigiinde
yerine yine Tanri tarafindan kut verilmis bir hanedan iiyesi gececektir.
Kutun Tann tarafindan kime verilecegi 6nceden bilinemeyecegi icin
hakanin yerine kimin gegecegine yonelik bir veraset usulii de gelistiri-
lememigtir. Eski Tiirk geleneginde devlet, hakan ailesinin ortak mali-
dir. Hakan ¢ldiigiinde devlet tizerinde ¢ocuklarin esit pay sahiplikleri
s6z konusudur. Hakan kimi zaman sagliginda iilkeyi ogullan arasinda
taksim ederdi ki bunu iiliis adi verilmistir. Oguz Destany, iiliig sistemi-
nin Tiirk tarihinin ilk devirlerinden itibaren uygulandigini géstermek-
tedir. Alt1 ogluyla birlikte diinyay fethettikten sonra yurduna dénen
Oguz Kagan, ii¢ biiyiik oglu Bozoklar’a iilkenin bir kismint ve ii¢ kiigiik
oglu Ugoklar’a da iilkenin diger kismini verir (Togan 1982: 48). Ug
yiiz sene tarih sahnesinde kalan Sel¢uklu devletinde iiliis sisteminin
tesiriyle vuku bulan sayisiz taht kavgasina rastlanmaktadir (Turan
1980: 107, 135-136). Delhi Tiirk Devletinde de iiliis sisteminin uygu-
landig1 ve iilkenin Giyaseddin ve kardesi Sehabeddin arasinda bélii-
siildiigi gorillmekeedir (Ahmet [trz]: 299). Osmanlilarin bu taht kav-
galarindan etkilendikleri ve 6zellikle Selguklular dénemini ¢ok iyi
tahlil ettikleri anlagilmaktadir.

Osman Gazi'nin éliimiinden sonra, Orhan ile kardesi Alaaddin
arasinda soyle bir konusma gecer: “Orhan Gazi kardesine der: Sen ne
dersin? Kardesi Alaaddin: Bu vilayet hakkindir zira ki ¢oban gerektir
bu vilayetin halini gére ve bagara ve hem ana esbab dahi gerek. Imdi
esbab oldur kim bu yuntlar padisahun ola ve hem bu koyunlar padisa-
hin ola; imdi bizim kismet edecek nemiz var ki kismet edelim. Orhan
Gazi eydiir: Gel simdi ol ¢oban sen ol dedi. Alaaddin eydiir: Gel kar-
das atamizin duasi ve himmeti seninledir aningiin kim kendi zamanin-
da askeri sana kosmus idi, imdi cobanlik dahi senin hakkindir.” (Agik-
pasazide 1332: 36). Bu konugmada dikkati ¢eken husus, iilkenin ve
beyligin, hanedan ailesinin miras yoluyla taksim edilebilecek bir mali
gibi diigiintilmesi ve her iki kardesin de tahta ge¢gmede esit derecede
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hak sahibi kabul edilmesidir. Esasen Osmanli padisahlarinin tahta geg-
me bigimleri dikkatle incelendiginde her hanedan iiyesine éne ¢ikma
ve tahta ge¢gme imkani taniyan bu Orta Asya geleneginin 17. yiizyila
kadar devam ettigi goriliir (Kafadar 1995: 137).

Isyan eden sehzadelerin bu fiillerinin arkasindaki itici giig, devle-
tin hanedanin ortak mali oldugu ve iiliig sistemi geregi iilkede belli bir
hisseye sahip bulunduklari inancidir. Isyan etmedikleri halde sldiirii-
len hanedan iiyelerinin 6ldiiriilme sebebi ise tagidiklari kan sebebiyle
mevcut padisaha kargi potansiyel tehlike arz etmeleridir. Nitekim ma-
aglarim1 az bulan yenicerilerin, padisaha “Allah kardeslerinize uzun
omiir versin, bize bagiglasin” seklinde bagirmalari, padisaht istii kapa-
l1 olarak tehdit etmeleri bunun bir diger ifadesidir. Cem Sultan’in, kar-
desi 1I. Bayezid'e Osmanli Devletini aralarinda paylagmalarini teklif
etmesi, iiliig sistemi inancinin o devirde bile hala yagadiginun bir diger
kanitidir: Cem Sultan, halas: Selcuk Hatun araciligiyla I1. Bayezid'e
“Anadolu’yu bana ver, Istanbul tahti ve Rumeli senin olsun.” seklinde
bir teklifte bulunmus; II. Bayezid de “La erham beyne’l-miilik” yani
“padisahlar arasinda akrabalik olmaz” (paylagma miimkiin degildir)
seklindeki deyisi sdyleyerek bu teklifi reddetmistir (Hoca Saadeddin
Efendi 1280: 10).

2. Fetret Devrinin Yaganmig Olmasi

Ankara savasindan sonra Osmanh Devletini par¢alanma durumu-
na getiren geligsmeler, sonraki dénemlerde goriilen kardes katli uygula-
malarina ve Fatih’in meghur kardes katline cevaz veren kanun madde-
sine dayanak tegkil etmistir. Saltanat miiddeilerinin ¢oklugu Osmanli
Devletini yok olmanin esigine getirdi. Osmanli iilkesinde kamu diize-
ni diye bir sey kalmadi. Sehzadeler taht ele gegirmek i¢in Osmanlila-
rin diigmanlariyla ittifak yapmaktan dahi ¢ekinmediler. Saltanatlarini
saglamaya ¢aligir, kardeglerini bu haktan mahrum ederletken iilkeyi ve
devleti biisbiitiin elden kagirmalar da kuvvetle muhtemeldi. Ancak
komsu devletlerin de i¢ meselelerle ugrasmakta oluglar devleti biiyiik
bir tehlikeden korumustu. llave olarak Osmanli Devletinin saglam te-
meller izerinde kurulmug bulunmast da toptan bir ¢okiisii 6nleyen
amiller arasinda sayilabilir.
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Fetret devri, iiliis sisteminin nasil uygulandiginin tipik bir 6megi-
dir. Tiirk-Ilhanli-Mogol geleneginde mevcut olan bu sisteme gore ha-
nedan mensuplan iilke iizerinde esit haklara sahiptiler. Timur bu gele-
negi Osmanlt Devletine de tatbik etmek istemis ve iilkeyi pargalara
bélerek her birini bir sehzadeye vermistir. Timur'un oglu Sahruh, Ce-
lebi Mehmed'in Musa Celebi'yi bertaraf etmesinden sonra babasinin
tesis ettigi diizenin bozulmasin1 818 Zilhicce (1416 Subat) tarihli bir
mektupla siddetle protesto etmistir. Mehmed Celebi bu mektuba soy-
le cevap vermistir: “Séylediklerinize uymak isteriz amma, Osmanh
Devletinin kurulugundan beri bu is tecriibelerle tore olarak yerlegmis-
tir. Saltanat ortaklik kabul etmez. Sadi'nin siirini zikrediyorsunuz. Biz
de baska bir siirini hatirlatalim: Iki dervis bir kilime sigar/Lakin iki pa-
digah bir iklime sigmaz.. Niye biz bu fitne hikayeleriyle ugrasalim.”
(Feridun Bey 1274: 150-151).

3. Dig Tesirler Ve Sehzade Rehni Uygulamas:

Ozellikle ilk devirlerde Osmanh sehzadelerinin isyanlarinda Bi-
zans'in rolii goze carpmaktadir. Bizans Imparatorlugu her firsatint bul-
dugunda Osmanli Devletindeki i¢ kangikliklari kériklemis ve kendi
emniyetini bu yolla saglamaya ¢alismigtir. Bizans'in isini kolaylagtiran
bir husus vardir ki bu da Osmanli sehzadelerinin Bizans'a rehine ve te-
minat olarak verilmesidir. Sehzadelerin komgu devletlere rehine olarak
verilmesi uygulamasinin oldukga eski tarihlerden beri var oldugu gériil-
mektedir. Hanedan mensuplarindan bazilarinin kargilikli olarak rehin
alinip verilmesinin devletler arasinda tarih boyunca uygulanan bir is-
lem oldugu anlagilmaktadir. Selguklu veziri Nizamiilmiilk, eserinde bu
konuya kisaca temas etmistir. Ona gore, devlet kendi giivenligini sagla-
ma almak icin komsu devletlerden bu tiirlii rehinelere sahip olmalidir.
Vassal hiikiimdarlarin oglu, kardesi veya yakin akrabalarindan birileri
sarayda bulundugu siirece bu hiikiimdarlar kolayca isyana kalkisamaya-
caklardir. Rehinelerin sayisinin beg yiizden asagi diismemesine 6zen
gosterilmelidir. Bir yil hizmetten sonra goniilleri alinarak, kavminin yiiz
cevirmemesi i¢in bagka yere génderilmelidir (Nizamilmiilk 1987: 148).
Bir Cin vesikasi, biiyiik Hun Imparatoru Toman'in, oglu Mete'yi Yiiegi
devletine rehine olarak verdiginden bahsetmektedir (Ogel 1981: 208).



Emine Giirsoy-Naskali & Giilden Sagol Yiksekkaya ® 231

Yildirim Bayezid’in biiyiik oglu Emir Stileyman, Edirne’de padi-
sahligint ilan ettikten sonra Bizans Imparatoru Manuel’e, kiigiik kar-
desi sehzade Kasim ile kiz kardesi Fatma'yt bu amagla birakmigtir
(Uzungarsth 1953: 521). Bizans Imparatoru Manuel, I1. Murad tahta
gectiginde bir elgi gondererek kiigiik kardeslerini Bizans’a rehin ola-
rak teslim etmesi gerektigini bildirdi. Bu istek yerine getirilmedigi
takdirde elinde ikinci bir Osmanli sehzadesinin bulundugunu, bu seh-
zadenin derhal kendisine rakip olarak ortaya ¢ikarilacagini belirterek
actk¢a tehdit etti. Manuel’in ima ettigi sehzade, Yildirim Bayezid'in
oglu Mustafa Celebi idi. Sultan Murad’in red cevabu iizerine Impara-
tor Manuel sehzade Mustafa’y1 Limni adasindan alarak saltanat miid-
deisi olarak Gelibolu yarimadasina ¢ikartti (Dukas 1956: 81). Bizans-
lilarin kigkiretigr bir diger sehzade de Celebi Mehmed'in oglu sehzade
Mustafa’dir. Imparator sehzadenin lalasini ele gegirerek heniiz 13 ya-
sinda bir cocuk olan Mustafa’yr kardesi 1I. Murad’a kargi isyan ettir-
migtir. Muhtemelen Mehmed Celebi tarafindan Bizans’a rehin olarak
birakilmig olan oglu Orhan Celebi, II. Mehmed ilk defa tahta gecti-
ginde keza yine Bizans Imparatorunun kiskirtmasiyla isyana kalkis-
migtir.

4. Sag Birakilan Sehzadelerin Isyan Etmis Olmalar:

Fatih Sultan Mehmed'in, kardesi Ahmed'i ¢ldiirtmesi ve sonra
kardes katlini kanunlagtirmasina kadar gecen siire zarfinda sag kalan
sehzadelerin umumiyetle isyan ettikleri gériilmektedir. I. Murad'in
kardesleri sehzade Halil ve Ibrahim Beyler ile 1. Murad’in kardesi
Mustafa buna émektir. Anilan émeklerden, padisahin merhamet his-
siyle idam ettirmedigi kardeglerinin kimi zaman isyan ederek devletin
bagina biiyiik gaileler actig1 anlagilmaktadir.

5. Tiirk Hakimiyet Anlayiginin Osmanlilarda Degigime
Ugramasi

Ulkenin tiim hanedan iiyelerinin ortak mali oldugu seklindeki
Orta Asya Tiirk hakimiyet anlayist Osmanl Devletinin kurulmasin-
dan bir siire sonra degismeye baslamustir. Ozellikle Fatih’le birlikte ha-
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kimiyetin boliinemezligi ilkesi Osmanli devlet anlayigina tam olarak
yerlesmistir. [lk ogluna biiyiik dedesi Yildirim Bayezid’in adini, ikinci
opluna Islam peygamberinin adi olan Mustafa’yy, iigiincii ogluna Iran
Imparatorlugunun kudretli hiikiimdari Cem’in adin1 ve torununa da
Oguz Han'in ismini veren Istanbul fatihi Sultan II. Mehmet'le birlik-
te, Tiirk, Iran, Islam ve Roma ananelerini kendi sahsinda toplayan Os-
manl padisahi dogmustur (Inalcik “Mehmed 117: 514).

I1. Kardes Katli Uygulamasinin Hukuki Tahlili

Kardes katli uygulamasinin hukuk? niteligini tespit ederken isyan
edip etmeme olgiitiinii dikkate alarak ikili bir ayrim yapilmahdir. Isyan
eden hanedan iiyelerinin idam edilmeleri Islim ceza hukukunda yer
alan isyan/bagy sugunun cezasindan ibarettir. Esasen bu konuda her-
hangi bir ihtilaf ve kusku da yoktur. Zira bu tiir isyan vakalan kargisin-
da alinmis fetvalar da bu yargiyt dogrulamaktadir. Esas mesele isyan et-
medigi halde 6ldiiriilen hanedan iiyelerinin hangi hukuki gerekgeyle bu
cezaya carptirildiklarinin belirlenmesindedir. Kanaatimize gore, isyan
etmeyen hanedan iiyelerinin ¢ldiiriilmeleri 6rft hukuka dayanmaktadir.
Isyan etmeyen, isyan etmek bir tarafa cogu bebeklik ve cocukluk ¢agin-
da bulunan hanedan iiyelerinin siyaseten katl yoluyla katledildiklerini
kabul etmek hukuken isabetli degildir. Bu vakalari suistimal olarak ni-
telemek de pek miimkiin gériinmemektedir (krs. Akgiindiiz 1990: 7).
Orfi hukuk, sari yani Allah ve peygamberinin dogrudan diizenlemedigi
alanlarda devlet bagkani tarafindan konulan kurallardir. Orfi hukuk de-
nildiginde 6rf ve adet hukuku anlagilmamalidir. Orfi hukukun kaynak-
larindan biri de Osmanlilarin 6rf-i ma‘rif veya adac dedikleri orf ve
adet hukuku olmakla birlikte bu uygulamalarin hukuk? nitelik kazan-
mast ancak padisahin iradesiyle miimkiin olabilmektedir.

Kardeg katli uygulamasini de iure olarak Osmanl pozitif hukuku-
na sokan Tegkilat Kanunnamesinden s6z etmek gerekir. Fatih'in Teg-
kilat Kanunnamesi olarak bilinen kanunname, Kanunname-i Al-i Os-
man baghgini tagimakta ve “Bu kanunname atam dedem kanunudur
ve benim dahi kanunumdur. Evlad-1 kirAmim neslen ba‘de neslin bu-
nunla amil olalar” diye baglamaktadir. Ug béliimden ibaret olan ka-



Emine Giirsoy-Naskali & Giilden Sagol Yiiksekkaya ® 233

nunname devlet tegkilati ve bazi tegrifat kaidelerini icermektedir. Ka-
nunnamede konumuzla ilgili olan iki madde vardur. Ilki: “Ve her ki-
mesneye evldidimdan saltanat miiyesser ola, karindaglarin nizam-1 alem
iciin katl etmek miinasibdir. Ekser ulema dahi tecviz etmigtir. Aninla
amil olalar.” Nisbeten daha az bilineni ise sudur: “Ve kizlarim evladin-
dan olanlar beglerbegilik verilmeytip agir sancaklar verilsiin”. Bu mad-
de, agikg¢a ifade edilmese de padigsahin erkek kardeslerinden olan ye-
gen ve torunlarinin da kardes katli uygulamasina tabi oldugunu géster-
mektedir. Fatih Sultan Mehmed'in Tegkilat Kanunnamesinin mevsu-
kiyeti hakkinda bu giine kadar bircok goriis ileri siiriilmiigtiir. Ancak
nihai olarak, kanunnamenin Fatih’e ait oldugu ve 6zellikle kardeg kat-
liyle ilgili maddenin kanunnamenin sthhatli bir parcast oldugu konu-
sunda artik tereddiit bulunmamaktadir (Ozcan 1982).

Kardes katli uygulamasina Islam hukukundan agik bir destek bu-
lamayan Osmanli ulemast bazi genel ilkeleri éne ¢ikararak hukuk? bir
zemin tesis etmeye calismistir. “Fitne Adam Oldiirmekten Daha Kotii-
diir” mealindeki Kur'an ayeti buna delil gésterilmigtir. Boylesine genel
bir kaidenin kardes katli uygulamasina temel tegkil edemeyecegi kana-
atindeyiz. Zira Islam hukukunda “Berdet-i zimmet asildir” (Mecelle-i
Ahkam-1 Adliye, md. 8). Islam ceza hukukunda, “asl-1 beret” ilkesi
geregince bir kisi suclulugu kanitlanincaya kadar sugsuz sayilir. Surf
“diizeni temin etmek amaciyla” ya da “ibret-i lem olsun” diye sugsuz
bir kimse cezalandirilamaz. Sugluluk siiphesinin olmast bile cezalan-
dirmay1 engeller; zira yine Islam ceza hukukundaki yerlesik kaideye go-
re cezalar siipheyle diiger.

Islam hukukunun genel ilkelerinden biri de genel zarar: uzaklasti-
rabilmek icin &zel zarara katlanilmasi geregidir (Mecelle-i Ahkam-1
Adliye, md. 26). Fikih kitaplarinda zararla ilgili kurallar agiklanirken
verilen démeklerin tamaminin &zel hukukla ilgili oldugu dikkat ¢ek-
mektedir. Bu sebeple anilan kurallarin kardes katli uygulamalarina te-
mel tegkil edebilecegi siiphelidir. Bir an i¢in béyle bir zarar tiiriiniin hu-
kuki himayeye mazhar olabilecegi kabul edilse bile “Bir zarar kendi mis-
liyle izale olunamaz.” kaidesi geregince de kardes katli i¢in hukuk? mes-
net olamayacag belirtilmelidir (Mecelle-i Ahkam-1 Adliye, md. 25).
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Islam hukukunda “Zaruretler memnu olan seyleri miibah kilar” sek-
linde bir kural vardir (Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye, md. 21). “Kardes kat-
li devletin bekast igin bir zarurettir; bu itibarla mezk{ir ruhsattan istifade
edilerek kardes katline hukuken cevaz verilmigtir.” denilebilir mi? Me-
seleyi hukuki olarak tahlil edelim. Islaim hukukuna gore yasaklar iige ay-
rilir: Birincisi asla ortadan kalkmayan yani kendisine hig bir sekilde ruh-
sat verilmeyen, islenmesi hukuken tecviz edilmeyen yasak fiillerdir.
Adam 6ldiirmek ve yaralamak, bu birinci gruba girer. Ikincisi zaruret ha-
linde sakit olan yasaklilik halidir. Mesela 6lii hayvan eti yemek boyledir.
Ugijnc(jsu, sakit olmayip zaruret hilinde ruhsata muhtemel olan, yani
tamamen helal olmaz ise de yasakliligin devamiyla beraber fiilin iglen-
mesine kanun koyucunun cevaz verdigi durumlardir. Mesela bagkasinin
mahini telef etme yasagi buna émektir. Bu izahattan da anlagilacag iize-
re adam 6ldiirme fiili birinci grup yasaklamalara girmekte oldugundan
mutlak bir yasaklamadir. Bu itibarla hi¢ kimsenin hayati digerininkin-
den daha degerli ya da degersiz addedilemez. Netice olarak, insan haya-
t1 s6z konusu oldugunda Isldm hukukuna gore, zaruretler bu hayaun if-
nasini miibah kilamaz. Ote yandan bir an igin bu kuralin kardes katli
icin temel olugturabilecegini farz etsek bile bir bagka kaide kardes katli
uygulamasinin mesru olmasini1 engelleyecektir. Bu kaide de zaruretlerin
kendi miktarinca takdir edilmesidir (Mecelle-i Ahkam-1 Adliye, md.
22). Bu ilke sehzadelerin mefruz isyanlarini énlemek igin bazi tedbirler
alinmasini hakli kilabilir; ancak sug iglemedigi halde bir insanin 8liim
cezasina ugratilmasi zaruret miktarinin agildigini gostermekeedir.

III. Osmanli Devletindeki Kardes Katli Uygulamalarina
Genel Bir Bakig

Tartismali Osman Gazi'nin amcast Diindar Bey'i sldiirttiigii riva-
yetini bir kenara birakirsak Yildirim Bayezid'in kardesi Yakub Bey'in
Kosova savagt sonrasinda 6ldiirtilmesiyle baglayan bu uygulama, yakla-
stk 300 sene siirmiig ve yaklagik 50 hanedan iiyesi bir giin isyan edebi-
lecekleri endigesiyle katledilmistir.

Isyan etmedikleri halde 6rfi hukuka gére 6ldiirilen hanedan men-
suplar gunlardir:
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1) Osman Gazi’'nin amcasi Diindar Bey (baz1 kaynaklara gore)
2) Yildirim Bayezid'in kardesi Yakub Celebi
3) Fatil’in kardesi Ahmed
4) Cem Sultan'in oglu Oguz Han
5) 1L Bayezid (Bazi kaynaklara gére)
6) Yavuz S. Selim'’in kardesi sehzade Korkut
7) Yavuz Sultan Selim’in sekiz yegeni
8) Sehzade Mustafa ve onun oglu Mehmed
9) Sehzade Bayezid'in bes oglu
10) Rodos'un fethinde Cem Sultan’in oglu Murad ile onun isim-
lerini bilmedigimiz bir veya iki oglu
11) III. Murad'in bes kardesi
12) III. Mehmed'in oglu sehzade Mahmud
13) III. Mehmed'in 19 kardesi
14) II. Osman’in kardesi sehzade Mehmed
15) IV. Murad'in kardegleri Bayezid, Siileyman ve Kasim
16) III. Osman’in amcazadesi sehzade Mehmed
Isyan sugunun cezasi olarak ortaya ¢ikan 6ldiirme vakalari da sun-
lardir:
1) L Murad’in oglu Savci Bey
2) 1. Murad'in kardesleri Halil ve Ibrahim
3) II. Murad'in kardesi Mustafa
4) 1I. Murad'in amcasi (Diizme) Mustafa
5) Istanbul’un fethinde 6ldiirillen sehzade Orhan
6) Yavuz Sultan Selim'in kardesi Ahmed
7) Kanuni Sultan Siileyman’in oglu Bayezid
Bu dokiime gére, babanin oglunu idam ettirdigi 4, kardesin kar-
desini oldiirttiigii 35, amcanin yegeninini katlettirdigi 12, yegenin am-
casint Sldiirttiigii 3, dedenin torununu dldiirttiigii 6 ve bazi verilere go-

re ogulun babasini éldiirttiigii 1 vakaya rastlamaktayiz. Kardes katli uy-
gulamalarniyla ilgili genis bilgi icin (Akman 1997)’ye bakilabilir.
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Kardes katli tablosu

PADISAH | IDAM EDILEN | TARIH YAKINLIGI
Osman | Diindar (?) 1298 (1302?) | Amcast
Murad | Ibrahim 1360 Kardesi
Halil 1360 “
Savai 1385 Oglu
Bayezid | Yakub Haziran 1389 | Kardesi
Murad 11 Mustafa (Diizme) 1422 Amcast
Mustafa 1423 - Kardesi
Mehmed II | Ahmed 1451 “
Orhan 1453 Amcast (?)
Bayezid 1l Oguz Han 1482 Yegeni, Cem'in oglu
Selim 1 Bayezid II (?) 1512 Babasi
Mehmed 16.12.1512 Yegeni, Sehingah’tn oglu
Musa “ Yegeni, Mahmud'un oplu
Orhan “ “
Emir “ “
Osman “ Yegeni, Alemgah’in olu
Mustafa 1513 Yegeni, Ahmed'in oglu
Osman 1513 “
Kasim 1518 “
Korkut 1513 Kardesi
Ahmed 1513 “
Siileyman I | Murad 1522 Yegeni, Cem'in oglu
Cem () 1522 Cem’in torunu
Mustafa 1553 Oglu
Mehmed Mayis 1554 Torunu
Bayezid 23.7.1562 Oglu
Orhan “ Torunu (Bayezid'in oglu)
Osman “ “
Abdullah “ «
Mahmud “ “
Murad 1563 () ¢
Murad 111 Abdullah 21.12.1574 Kardegsi
Cihangir “ “
Mustafa “ “
Osman “ “

Siileyman
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Mehmed III

Mustafa

28.1.1595

Kardegsi

Osman

Bayezid

Selim

Cihangir

Abdullah

Abdurrahman

Hasan

Ahmed

Yakub

Alemgah

Yusuf

Hiiseyin

Korkut

Ali

Ishak

Omer

Alaaddin

Davud

Mahmud

7.6.1603

Oglu

Osman []

Mehmed

12.1.1621

Kardesi

Murad [V

Bayezid

26.8.1635

Siileyman

Kasim

17.2.1638

Osman II1

Mehmed

Aralik 1756

Yegeni, IIl. Ahmed'in oglu

Alderson, Osmanlilardaki kardes katli uygulamalarini gosterdigi

tabloda kaynak belirtmeksizin, bizim Osmanh kaynaklarinda tespit

edemedigimiz baz kardeg katli vakalarini zikretmektedir. Yazara gore 1.
Murad, yegeni Melik-i Nasir't (1365); II. Murad, kendisine isyan eden
oglu Alaaddin Ali ve Alaaddin Ali'nin iki oglunu (haziran 1443); I1.
Bayezid, Cem’in oglu Eyib (1484) ve isyanca ogullan Mahmud
(1507), Mehmed (mart 1507) ve Sahingah’t (2 temmuz 1511); Yavuz
Sultan Selim, isyanci ogullart Abdullah, Mahmud ve Murad (20 ka-
sim 1514); III. Mehmed, isyanci oglu Selim’i (20 nisan 1597) idam et-
tirmistir (Alderson 1982: 30-31).
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IV. Kardes Katlinden Sonrasi

Kanuni’'nin oglu Bayezid'in 6ldiiriilmesinden sonra en biiyiik seh-
zadenin diginda diger sehzadelerin sancaga ¢ikarilma usulii kaldirilmig
idi. III. Mehmed'in on dokuz kardesini bir defada katlettirmesinin ar-
dindan olugan tepki sonucu kardes katli uygulamast kural olarak kaldi-
rilmig ve en biiyiik sehzade dahil tiim sehzadelerin sancaga ¢ikarilma-
sindan vazgegilmistir. Yeni uygulamaya goére babalari 6len sehzadeler
kafes veya simsirlik adi verilen mahalde ikamete memur edilirlerdi.
Sehzadeler burada her tiirlii dig etkiden uzak miinzevi bir hayat siir-
mekteydiler. Siki bir kontrol altinda tutulan sehzadeler dis diinya ile
haberlegemez, birbirleriyle ¢cok sik goriigemez ve bayram tebrikleri ha-
ri¢ padisah tarafindan huzur-1 hiimayuna kabul edilmezlerdi. Burada
ozellikle belirtilmesi gereken bir husus da kafeste yasayan sehzadeler-
den hamile kalan cariyelerden dogan erkek cocuklarin derhal ifna
edilmesi, bu sehzadelerin soylarinin devamina imkan verilmemesidir
(Peirce 1996: 56-58). Artik sehzadeler kolay kolay &ldiiriilemiyordu,
ancak bu defa onlarin ¢ocuklan bir bagka tiir kardes katli uygulamasi-
na maruz kaliyordu.

Kardes katli uygulamalarina karst toplumsal muhalefeti sairler
temsil etmistir denilebilir. Kimi zaman keskin yergiler iceren bu man-
zumeler daha ziyade mersiye bi¢ciminde olup padisaha serzeniste bulun-
maktan 6teye gegmemistir (Cavusoglu 1982). Ancak daha sonraki de-
virlerde padisahin kardeglerini katlettirme istegine karst toplu bir tep-
kinin olugtugu anlagilmaktadir. IV. Mehmed'in, kardegleri Siileyman
ve Ahmed’i bogdurmak istemesi iizerine Sultanahmet meydaninda
toplanan halk niimayis yapmigtir (Evliya Celebi 1928: 429).

Sehzadelerin kafeste tutulmalari uygulamasiyla birlikte Osmanl
padisahlarinin yénetime gelis usullerinde kokli bir degisiklik meyda-
na gelmistir. L. Ahmed'in 6liimiinden (1617) sonra o giine kadar hep
babadan ogula intikal eden saltanat, bu defa padigahin kardesine inti-
kal etmis ve sehzade Mustafa padigah olmustur. Bu tarihten sonra bir-
kag istisna disinda hanedanin en yasli iiyesinin tahta gegmesi bir te-
amiil haline gelmis ve nihayet 1876 Kanun-1 Esasisinde “ekber evlat”
kurali anayasal bir diizenleme haline getirilmistir (md. 3).
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Memliik Toplum Hayatmda Oliim Olaylar

. *
Samlra Kortantamer

Misir ve Suriye’de iki buguk yiizyil hiikiim siiren Memlik Devle-
ti, Islam ve Tiirk tarihinde nemli bir yer almaktadir. Memliik toplum
hayatinda insanlarin dogumu ile baglayan, seving ve iziintiilerle 6riil-
miig yasamlari, doga geregi olarak ¢liimle son bulmaktadir. Kaginilmaz
olan 6liim, insanlan cegitli yollarla yakalamaktadir: Yaghlik, hastalik,
aclik, afetler 6ldiiriilme vb. Bunlar arasinda tarihgilerin en ¢ok ilgilen-
dikleri konular oldiirilme olaylari olusturmaktadir. Tarihgilerin
Memlidk Devletinde sultana veya tist yonetim mensuplarina yapilan
suikastlar tzerinde durduklarini gérmekteyiz (Kanat 2000: 23-56).
Memldk Devletinin ikinci sultani olan Aybek’in oldiiriilmesi, tarihgi-
lerin ilgilerini fazlasiyla ¢ekip ¢esitli versiyonlar halinde anlatilmakta-

dir.

Son Eyy(ib1 sultani Turangah’in kétii muamelesine maruz kalip ona
icerleyen Bahrt Memliklar, Turangah” 6ldiirdiikten sonra babasi olan
ustadlan' el-Melik es-Salih’e karsi bagliliklarindan dolayr onun Tiirk

Dog. Dr. Samira Kortantamer, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bélimii,
[zmir.

Memliklari satin alan ve azat eden kisiye “ustdd” deniliyordu. Memlik ve ustadi
arasindaki saygi ve baghlik duygulari, Memlik azat edildikten sonra da hayat: bo-
yunca devam ederdi. (Ayalon 1989: 238-240).
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asilli dul esi Secer ud-Durr'u? tahta oturttular. Tiirklerde kadinin top-
lumdaki yeri (Turan 1980: 204-211; Ogel 1988: 251-253; Seving 1987;
Kaplan 1946-51: 99-112; Ibn-BattGta 1333-1335: 367-369; Hasan
1945: 149), hatta hiikiimdar veya naibe (Ugok 1981; Memissi 1992:
104-114) olarak siyasette oynadigi rol géz dniine alinirsa, Bahrt Mem-
laklarin bu durumu hig¢ yadirgamadiklari anlagilir; ama iktidan ellerin-
den kagiran Eyyibi emirler, Islam toplumunun alistk olmadigt bu duru-
mu kullanarak Abbast Halifesini kigkirtmaya muvaffak oldular. Nite-
kim Abbast Halifesi el-Musta‘sim Billah, Kahire'ye séyle bir yazi gon-
derdi: “Eger sizde erkek kalmadiysa bize bildirin, biz size bir tane gén-
deririz” (el-Makrizt 1956: 369). Dig baskinin fazlalagtigini géren Secer
ud-Durr, ii¢ aylik tek bagina iktidarindan vazgegip tahti kocast Aybek’e
birakti, ama yine iktidarda sz sahibi olmaya devam etti. Secer ud-Durr,
sultanin &zel hayatina da agirhigini koymaktayds; soyle ki kocast olan
Aybek’e diger karisinin oglu Ali’'nin, annesi ile bulusmasini yasaklatip
onu bogamasi i¢in baski yapmigti (el-Makrizi 1956: 403). Ancak koca-
stinin, Musul hiikiimdarinin kiziyla evlenme girisimlerinde bulundugu-
nu duyunca, bu durumu hazmedemeyip Aybek’i ¢ldiirtmeye karar ver-
di (Schregle 1961: 84-95; Kortantamer 1993: 35-36; Kanat 2000: 25-
31; el-Kudst 1997: 27-28; el-"Abadt 1986: 138). Aybek ile arasi bozulan
Secer ud-Durr, esi ile barigmak bahanesiyle onu kaleye davet etti. Cev-
gan, yani Polo oyunundan gelen Aybek, Secer ud-Durr tarafindan sicak
bir bigimde kargilaninca fikrini degistirip geceyi orada gegirmeye karar
verdi. Tarihgiler, Aybek’in 6ldiiriilme sahnesini dramatik bir bigimde
anlaurlar. Aybek, gece hamama girince, Secer ud-Durr’un oraya daha
once gizlice yerlestirdigi adamlari birdenbire kapiyi kilitleyip ona saldi-
rirlar. Onu bogmaya ugrastiklar sirada, Aybek egine yalvarir. Secer ud-
Durr, bu acikli sahnenin karsisinda yumusayip birakmalar séyleyince
Muhsin el-Cevcert adli hizmetli ona kaba bir sekilde séyle cevap verir:
“Biraktigimiz zaman ne bize ne de sana acir” (el-Makrizt 1956: 403;

Schregle 1961: 84-86). Sonra Aybek’i sldiiriirler.

2 Secer ud-Durr hakkinda en ayrinuli ve derli toplu eser bk. Schregle 1961. Schreg-

le bu eserinde hem Dogu hem Bau kaynaklarimi inceleyip kargilagtirmigty; bk. ayn-
ca Ugok 1981: 55-88.



Emine Giirsoy-Naskali & Giilden Sagol Yiiksekkaya ® 243

Sultanin éldiirilmesi ne kadar gizli tutuldu ve “ani 6lim” olarak
ilan edildiyse de Meml{klar buna inanmadilar. Bir¢ok kisiyi, bu arada
Secer ud-Durr'u ve katilleri de tutukladilar. Kale’deki el-Burc el-Ah-
mar'a’ kapatilan Secer ud-Durr, Aybek’in eski esi ve yeni sultanin an-
nesine gotiirildii. O da rakibesinden intikamini goyle aldi: Cariyeleri
cagirip Secer ud-Durr'u tahta takunyalarla éliinceye kadar dévdiirdii
ve cesedini kalenin surundan agagidaki hendege attirdi. Cesedi birkag
giin sonra kokmaya baslayinca oradan tasinip kendi yaptirdigi tiirbeye
defnedildi (Schregle 1961: 88, 90, 91, 95; Ugok 1981: 79-81; el-"Aba-
di 1986: 139-140; el-Makrizi 1956: 403-404). Boylece Misir'in ilk ve
tek kadin sultani olan Secer ud-Durr, tarih sahnesinden silinmis oldu,
ama hem 14. veya 15. yiizyilinda ortaya ¢ikan Baybars'la ilgili halk ro-
manina hem de 19. ve 20. yiizyilinda yazilmig roman ve piyeslere ko-
nu olmaya devam etti (Schregle 1961: 97-122).

Memldk Devletinde hanedan gelenegi olmadigindan ve kigladan
(tibak) mezun olan her Memlik’a sultanliga giden yol agik oldugun-
dan, st yonetimde bulunan biiyiik emirler arasindaki rekabet, zaman
zaman kizigtp sultanlara karst suikast girisimlerine kadar varabilmek-
teydi, Sultan Kutuz, Halil ve Lagin'e yapilan suikastlarda oldugu gibi
(Kanat 2000: 31-48). Bazen bir sultan suikasttan canini kurtarabiliyor-
du; ama bu durumda tahttan feragat etmek zorunda kalirdi, Sultan

Ketboga gibi (Kanat 2000: 39-44).

Memlik sultanlar, destekledikleri biiyiik emirler gitgide giiglenip
kendileri i¢in bir tehlike arz ettiklerinde, onlari ortadan kaldirmak is-
teyebilirlerdi. Mesela Sultan en-Nasir, Memliklarin arasinda begen-
diklerini segip onlarn giderek yiiksek mevkilere getirirdi, hatta bazla-
rinin ¢cocuklarini kendi ¢cocuklaniyla evlendirirdi. Onlara uzun yillar
giivendikten sonra birdenbire nasil gézden ¢ikartp 6ldirttiigini izle-
mek miimkiindiir. Suriye saltanat naibi Emir Tenkiz* bunun igin iyi bir

3 Kahire'de Kaletulcebel'in bir burcuydu; bk. el-Makrizi 1956: 403 dipnot 4.

Emir Seyf ed-Din Tenkiz el-Husdmi en-Nastri, Suriye saltanat néibi idi ve acikli so-
nu ile meghur oldu;bk. ibn Hacar 1966: 55-62, No: 1424; Haarmann 1969: 168; La-
bib 1965: 107; Weil 1860-1862: 380-392; Kortantamer 1993: 84-95.



244 o Ugmaga Varmak Kitabi

omek olusturmaktaydi. Tenkiz de sultanin ona karst takindigi tavrin
sebebini anlayip bunu séyle dile getirmisti: “Benim sadece bir sugum
var, o da giiclenmem ve uzun siire bu yiiksek gérevde olmamdir” (es-

ucat 1977: 88).

Giiglenen ve bu yiizden sultan tarafindan éldiiriilen bir emirin esi
buna biiyiik tepki gosterebilirdi, mesela Emir Bektemur'un esi, oglu ve
kocast ti¢ giin ara ile sultan tarafindan zehirlenip 6ldiiriiliince, 6tkesi-
ni yenemeyip sultana sdyle bagirmigti: “Ey zalim! Allah’a oglum ve ko-
camla ilgili nasil hesap vereceksin?” Tarihgi el-Makrizi, emirin esinin
bu isyan ¢1gligin1 birkag defa herkesin duyacag sekilde tekrarlamasina
ragmen, sultanin ona hi¢ cevap vermedigini yazmaktadir (el-Makrizi

1941: 365).

Bazen sultan, bir emire kargi uygulattg suikastta bagarisiz olabi-
lirdi, Karasunkur’ meginde oldugu gibi. Sultan Kalavun’un en biiyiik
emirlerinden olan Karasunkur, Sultan en-Nasir'in tahta ¢ikmasina
yardim ettigi halde, sultanin kardesi el-Esref Halil'in ldiriilmesine
katldig icin en-Nasir tarafindan kara listeye alindigini tahmin ede-
rek, llhanllara kagti ve orada ¢ok itibar gérdii. Sultan en-Nasir, Kara-
sunkur’u uzakta oldugu halde 6ldiirmekte kararliydi. En-Nasir, Mem-
liklarla Ilhanlilar arasinda iliskinin iyi olmas: yiiziinden, bu iliskiyi ze-
delememek i¢in Karasunkur'u 6ldiirmek amaciyla gizlice fedailer gén-
derip onlarin kendisi tarafindan yollanildiginin gizli tutulmasina 6zen
gostermisti, ama Karasunkur'un bunu anladigini ve éldiiriilme korku-
sundan sinirlerinin ¢ok yiprandigini tarihgiler anlatmaktadir (Kortan-
tamer 1973: 112). Karasunkur’un, bu sayisiz suikastgiya® ragmen, ha-
yatta kalmasi ve eceliyle lmesi’ Memlik tarihgilerini sagirtmis ve Sul-
tan en-Nasir't kahretmisti (Kortantamer 1993: 95-105).

Bu meghur Memlik emiri hakkinda bk. Litele 1970: 102-136; ibn Hacar 1966: 246-
247; Wiet 1963: 388-404.

Tarihgi Mufaddal, Karasunkur yiiziinden fedailerden 124 kisinin kiligla &ldirildi-
glind, biyiik bir sayinin ise iilkeden ¢iktp bir daha dénmedigini yazar, bk. Kortanta-
mer 1973: 112.

Tarihgi Mufaddal, onun éliimiiniin sebebini ishal oldugunu yazar, bk. Kortantamer
1973: 112.
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Oldiiriilme korkusu yalniz emirleri degil sultanlari da sarabilirdi.
Sultan en-Nastr, yatagina birakilan ve onu suikasttan uyaran bir pusu-
lay1 gériince, korkuya kapilip ¢esitli tedbirler almaya bagladi. Sultan,
Kahire valisini ¢agirtip ona sehirde bulunan biitiin ok satan diikkanla-
r1 yiktirmasini ve tellallarla ok yapanlarin ve tagiyanlarin idam edile-
cekleri haberini yaymasini emretti (el-Makrizi 1941: 484).

Memlik toplumunda &liim korkusu, insanlar aghk cektikleri za-
man da yakalayabiliyordu. Tarihgiler, Nil suyunun al¢almasinin, salgin
hastaliklarin veya siyasi istikrarsizligin iilkenin ekohomisini bozup bii-
yiik fiyat artisglarina sebep oldugunu yazmaktadir (“Agtr 1994: 335).
Insanlar, yiyeceklerdeki bu fahis fiyatlarin karsisinda ne yapacaklarin
sasirip agliktan 8lmemek igin bulduklar her geyi yerlerdi: Kedileri, k&-
pekleri ve hatta oliileri (el-Makrizi 1970b: 256; Ibn ed-Devadari 1971:
363-364). Bazilan agliktan o kadar caresizlerdi ki, cocuklarini bile ¢ok
diisiik fiyata satarlardi (el-Makrizt 1972: 1135). Boyle zamanlarda ha-
pishanede bulunanlarin durumu daha da acikli olurdu, mesela mah-

kdmlarin, bir duvarin yapimu igin hapishane avlusuna konulan ¢amu-
ra saldinip yediklerine sahit olmaktayiz (el-Makrizi 1970b: 235).

Ac¢hgin, ceza olarak verildigi de olurdu: Sallar adli emirin hapis-
hanedeki yemegi reddettigini duyan Sultan en-Nasir bu duruma kizip
emire hi¢ yemek ve icecek verilmemesini emretmistir. Boylece yedi
giin aclik ¢cekip yemek icin feryat ettikten sonra, sultan ona iistii kapa-
I1 ii¢ tabak génderdi. Tabaklar goriince ¢ok sevinen Sallar, bunlarin
icinde yalnizca altin, giimiis ve inciler oldugunu gériince hayal kirikli-

gina ugrayip on iki giin agliktan sonra, kendi bacagini 1sirmig vaziyet-
te 6li bulundu (el-Makrizt 1941: 89 dipnot 1).

Memliklarda 6liimle sonuglanan ceza tiirlerinin arasinda en ¢ok
“tesmir” (civileme metodu), “salb” (carmiha gerilme), “tavsit” (orta-
dan bslme), bogma (hank), asma (sank), suda bogma (tagrik) ve han-
cerle 6ldiirme (katl bin-nemge) bulunmaktaydi (Kortantamer 2005:
97-99).

Dogal afetler de insanlara 6liim getirebilirdi, mesela Suriye'de se-
lin (Kortantamer 1973: 50; Blochet 1985: 257; el-Makrizi 1956: 596),
zelzelenin (el-Makrizi 1941: 470, 1958: 652) veya Hicaz'da siddetli
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yagmurun ve yildinmlarin (Kortantamer 1973: 54) bir¢ok insanin ha-
yatina mal oldugunu gérmekteyiz. Yikim getiren bu dogal afetlerin
karsisinda insanlar biiyiik korkuya kapilip toplu halde Allah’a yalvara-
rak dua ederlerdi (el-Makrizt 1958: 652).

Oliimle burun buruna gelen insanlar, genellikle afetlerin sebebini
toplumun kétii hayat tarzinda aramaktaydilar, soyle ki tarihgi el-Mak-
rizl, bitiin Misitt ve Suriye'yi 702/1302-3 yilinda sarsan zelzelenin
dehset anlarini okuyucuya canl bir bicimde aktarirken, bu afetin in-
sanlarin garap icmelerinden ve kadinlarin kétii yola diismelerinden
dolay1 baglarina geldigini vurgulamaktadir (el-Makrizi 1970a: 942-
945).

Insanlar, benzer sebeplerden salgin hastaliklarin da ortaya ¢iktigi-
na inanirlardi. Memlik tarihgileri, veba hastaliginin insanlarin basina
gelmesini, Allah’a itaat etmemelerine, zevk ve sefaya dalmalarina ve
sarap i¢melerine baglamaktaydi. Hastaliktan kurtulmak igin sultanlar,
saraplarin yok edilmesini emredip insanlari tévbeye ve Allah’a dua et-
meye davet ederlerdi. Ancak tarihgi Ibn lyas'in dedigine gore, bu uy-
gulamalar uzun 6miirlii olmazdi ve insanlar tekrar eski hayat tarzlarina

dénerdi (“Asar 1994: 337).

Bazen bir salginin miisebbibi, dolayli olarak kadinlar sayilabilirdi.
Memliklarda vebadan éliimlerin ¢cok arttigi 841/1437-38 yilinda Sul-
tan Barsbay, fakihleri ve kadilari toplayip onlara Allah’in insanlan
hangi giinahlarn isledikleri zaman veba ile cezalandirdigini sordu. On-
lar da “zinanin arttigi ve kadinlarin siislenip sokaklarda ve cargilarda
gece ve giindiiz dolastiklar1 zaman” cevabini verdiler. Bunun iizerine
sultan, vebadan kurtulmak iimidiyle biitiin kadinlarin sokaga ¢ikmala-
rini1 yasaklayip emre uymayanlarin da éliim cezasina ¢arptirilacaklari-
nt ilan etti. Bu uygularha hem kadinlari hem de ¢arsidakileri zor duru-
ma digiiriip ekonomiyi olumsuz etkiledi (Kortantamer 2002: 410).

Veba salgini, ¢esitli zamanlarda Memlék toplumunun istiine ka-
bus gibi ¢6kerdi. En uzun siiren dénemi 1347-1351 yillan arasindayd.
Avrupa ile ayni zamanda sirayet eden bu korkung hastaliga “kara
olim” (el-mevt el-esved) veya “biiyiik fena” (el-fena el-kebir) adlan

verildi (Panzak 1997: 153-158; Mahmid 1988: 105; Hitti 1967: 681).
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Memlik tarihgileri, vebanin toplumda yarattigi dehseti ve yikimi uzun
uzun anlatirlar. Insanlarin bu hastaliga karsi caresizliklerini, olaya ta-
nik olan el-Mans(ri goyle dile getirmigti: “Delilik, veba ve yaglilik ha-
rig, her hastahgin caresi vardir” (Panzak 1997: 156). Vebada ii¢ kizini
kaybeden ve bu hastaligi hakkinda bir eser yazan Ibn Hacar el-‘Aska-
lan1, vebanin dogruluktan aynlanlara verilen bir ceza oldugunu savun-

maktadir (Panzak 1997: 156).

Insanlarin bu amansiz hastaliga kargi sarilacaklar tek sey dindi.
Bunun igin vebaya binlerce kurban veren insanlar, her tiirlii eglence-
yi kesip mateme biiriiniir ve camilere, mescitlere ve sahraya gidip Al-
lah’a yalvararak dua edip orug tutarlardi. Her giin binden fazla kisi ve-
fat ettigi icin (el-Makrizl 1970b: 162) 6lillerin defin iglemleri yapila-
maz ve sokaklar cesetlerle dolard: (Blochet 1983: 591-592; el-Makrizt
1970a: 814). Insanlar, 6lii hayvanlarin ve insanlarin etlerini satarlardi
(Blochet 1983: 592). Yeni dogan bebekler ve anneleri, genellikle do-
gumdan bir iki giin sonra oliirlerdi (el-Makrizi 1958: 784). Insanlarin
hayatlarin1 derinden sarsan bu veba, tarim arazilerini ve ekonomiyi de
cok etkiledi (el-Makrizt 1958: 786), hatta vebanin etkisi s6yle bir de-
yimle tarif edilmigti: “O yil (749/1348-9) her sey 6ldi, hatta yil kendi-
si de oldii” (el-Makrizt 1958: 787 dipnot 2).

Hastalik, afet veya ¢ldiiriilme yoluyla éliimii tadan insanlarin ak-
sine, hayatlarina kendi eliyle son verenler de vardi. Yolsuzluk, zuliim
yapan veya sultanin géziinden diigiip onun gazabindan korkarak inti-
har eden yiiksek biirokratlar da olurdu. Mudebbir ed-devle® olan et-
Tac b. Sa‘id ed-Devle, zehir igerek olimii segmisti (Ibn ed-Devadart
1960: 206). Bazen hapishanede tutuklu olanlar, oradaki zor sartlara ve-
ya iskenceye dayanamayip sultandan 6nce davranarak kendilerini
asarlardi, Kadi Kerim ed-Din el-Kebir gibi (Ibn ed-Devadari 1960:
314-315; Kortantamer 1973: 24). Tutuklular 6lmek icin kendilerine
bicak da saplayabilirlerdi, sultanin &zel hazinesinin naziri en-Nas ile
beraber tutuklanan kardesi Rizkullah'in yapug: gibi (es-Sucat 1977:
62; el-Makrizl 1941: 479).

8 Mudebbir ed-devle hakkinda bk. Korrantamer 1984: 38.
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Bir yakininin éliimii - hangi yolla gelirse gelsin - arkada kalanlan
her zaman derinden etkilerdi. Memldk tarihgileri, Sultan en-Nasir'in,
bazen hayat tarzini begenmeyip egitmeye ¢alistigi, buna ragmen ¢ok
sevdigi oglu Anik 6liince biiyiik iiziintii duydugunu yazmaktadirlar (es-

uca‘t 1977: 120; el-Makrizi 1958: 553; Kortantamer 1993: 61-62).

Sultan Kalavun, oglu ve veliahd: olan el-Melik es-Salih aniden
hastalanip ¢ok kan kaybederek ilaglara cevap vermeyince, onun iyileg-
mesi icin her yolu denedi. Sultan, fakirlere bol para ve sadaka dagitip
oglu icin dua etmelerini istedi. Bu isle gérevlendirilen Seyh ‘Umar,
sultana gelerek Allah'in fakirlerin dualarini kabul edip oglunun haya-
tint bagigladigini séyleyerek rahat olmasinu istedi. Ancak seyhin bu
sozlerinden kisa bir siire sonra sultanin oglu vefat edince, Sultan Kala-
vun, seyhi ¢agirtip ondan hesap sordu. Seyh ise hazircevaplilik géste-
rerek sunu soyledi: “Evet fakirler onu Allah’tan istediler, Allah da ona
cehenneme degil cennete girmesini bahgetti”. Tarihgiler, sultanin sus-
tugunu ve oglunun 6liimiine “tarif edilemeyecek kadar biiyiik tiziinti”
duydugunu yazmaktadirlar (el-Makrizi 1970a: 744-745; Ibn ed-Deva-
dart 1971: 282).

Bir baba oglunun kaybindan nasil sarsiliyorsa, ogulun da babasi-
nin vefatindan derinden etkilendigini gérmekteyiz. Tarihgi Ibn ed-De-
vadart, Sultan Kalavun'un éliimiinde, oglu ve veliahdi olan el-Melik
el-Egref Halil'in biiyiik ac1 ¢ektigini, naaginin éniinde aglayip sarigini
yere firlattigini anlatmaktadir (Ibn ed-Devadari 1971: 302).

Kadinlara gelince, Memlik tarihgileri, eserlerinde onlar hakkin-
da ¢ok az bilgi vermektedir. Meml(klar'da da - bagka Miisliiman top-
lumlardaki gibi - kadinlar siyasette arka planda kalirlardi. Bahr? Mem-
laklarin ilk ve tek kadin hitkiimdan Secer ud-Durr bir istisna tegkil et-
mektedir. Tarih¢i Yunini, Sultan Kalavun'un kizi olan Gaziye Ha-
tun’un vefat sebebini, onun ¢ok sevdigi eginin éliimiine derin tziinti
duyup devaml aglamasina, béylece viicudunun bitap diiserek iflas et-
mesine baglamaktadir (Melkonian 1975: 15).

Tarihgi el-Makriz1, Sultan en-N4sir'in esi olan Ardukin Hatun'un
altr yagindaki oglunun &liimiine biiyiik ac1 ¢cektigini anlatmaktadir (el-

Makrizt 1941: 91).
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Annesine ¢ok bagh olan Sultan Sa‘ban’in, onun kaybmna ¢ok
iizildiigiinii tarihgi Ibn Hacar’dan ¢grenmekteyiz (Ibn Hacar 1966: 7-
8, No: 1281).

Memlik tarihgileri, erkeklerin eslerine karsi olan duygularini na-
diren aktarirlar, ama el-Makrizi, Sultan Ferec'in kizi olan Hond Sutey-
te'nin vefat haberini verince, esi Emir Sarim ed-Din'in biiyiik tiziintii-
ye kapildigini sdylemektedir (el-Makrizl 1997: 424):

Bir yakinin kayby, insanlarnin iizerinde her zaman psikolojik tesir
yaparken, bir sultanun 6liimii ise - hatta éliim siiphesi bile - halk: fark-
Ii bicimde etkileyebilirdi. Sultan en-Nasir, gecirdigi agir hastaliktan
sonra bir ara tahta oturacak kadar iyilesme emareleri gésterince, havas
ve avam buna ¢ok sevindiler. Kahire ile biitiin sehirler siislendi ve ce-
sitli eglenceler tertiplendi. Ancak hastaligi niiksettiginden dolay: sul-
tan halkin dniine ¢ikmayinca, insanlar 6ldiigiinden siiphelenmeye
baslayip ekmek satan diikkanlara saldirdilar. Halkin bu davranigi, bug-
day fiyatlarinin birkag saat icinde iki misline yiikselmesine yol agtu.
Buna ragmen aksam oldugunda sehirdeki biitiin bugday tiikkenmisti.
Kriz dénemlerinde oldugu gibi diikkdnlar kapand: ve insanlar, sehir
kapilarinin kapatidmasindan endige edip korku icinde beklemeye bag-
ladilar (eg-Sucat 1977: 101-103). Boyle hallerde sehirdeki ticari ve
ekonomik hayat durma noktasina gelip insanlarin yagamlarini olumsuz
etkileyebilirdi.

Halk, iist yénetimden sevdigi bir emirin vefatina iiziilirken, zalim
bir yéneticinin 8liimiine sevinebilirdi. Sultan en-Nasir'in 693/1293-
94 yilinda ¢ldiiriilen veziri ve mudebbir ed-devlesi olan Emir Sencer
es-SucA‘t’'nin bir ok iizerine takilan kesik bagi, biitiin Kahire'de gezdi-
rilirken halkin nefret gésterilerine maruz kaldi. EI-Makrizi, insanlarin
bu kafaya vurup kiifiirler yagdirirken ayni zamanda zulmiinden kurtu-
lup 6limiine ¢ok sevindiklerini anlatmaktadir (el-Makrizl 1970a:

802).

Memldk toplumunda bir éliiniin arkasindan yapilan matem gele-
nekleri, bagka Miisliiman toplumlarininkine benzemekteydi (Mazaha-
1 1972: 63-71). Giinlerce siiren matem merasimlerinde (‘aza’) agitlar
yakilirdi, kadinlar yiizlerine vurup kollarina is bularlardi. Cenaze, ev-
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den c¢iktig1 zaman erkekler ve kadinlar, yanaklarina vurup kuvvetli bir
¢iglikla oliiye veda ederlerdi. Cenazeye, cami ve kabristana kadar ag-
layip bagirarak ve elbiselerini yirtarak refakat eden erkeklerin arkasin-
da, sokaklarda ve ¢argilarda aglayip déviinen ve feryat figan eden ka-
dinlar da gelirlerdi. Cenaze namazindan ve definden sonra mezarin
oniinde tekrar agit yakilirdi ve birkag giin Kuran okunurdu. Misirlilar,
genellikle éliimiin 3., 7. ayinin sonu ve sene-i devriyesinde anma to-
renleri yaparlar; yemekler hazirlayip akrabalarla, din adamlariyla kab-
ristana giderlerdi. Olen kisi bir sultan ise biiyiik ziyafet sofralar hazir-
lanip mumlar yakilip zaviye mensuplarina ve toplanmig halka dagiti-
lirdi. Kadinlar bir yil siiren matemde ne kina yakarlardi, ne giizel elbi-
seler giyerlerdi ne de hamama giderlerdi (“Agtr 1992: 121-122).

Memliaklar'in bu matem seremonilerini uygularken, Tiirk asilh
olduklarindan dolay1 bazi eski Tiirk Adetlerini unutmadiklarini gér-
mekteyiz.” Araplarin matem rengi siyah (Ibn ed-Devadart 1971: 85)
iken Memlaklar tziintiilerini beyaz giyerek gosterirlerdi (Ibn ed-Deva-
dari 1971: 234; Blochet 1983: 477; el-Makrizt 1970a: 669; Yaltkaya
1942: 45; Geng 1997: 1081). Matemin bir nisanesi de saglarini kestir-
meleriydi (Turan 1980: 512; [bn ed-Devadari 1960: 203), mesela Sul-
tan Aybek zamaninda, Eyy(ib1 sultan: el-Melik es-Salih’in naasi Kahi-
re’deki Ravza Adasininn kalesinden kendi tiirbesine nakledildiginde,
biitin Memldk askerleri beyaz giysiler giyip saglarimi kestirmislerdi

(Schregle 1961: 82; el-Makrizi 1956: 371).

Memliklar doneminde Kahire'de ¢lenler, el-Karafe'de defn edilir-
lerdi. Orada halkin kabirleri ve biiyiiklerin tiirbelerinin diginda evler,
mescitler, zaviyeler ve ¢argilar da bulunmaktaydi. (el-Makrizi, Hitat Il:
442-463; Yakit 1869: 48; Massignon 1955: 5-20). El-Karafe'yi ziyaret
eden seyyahlar, onu biiyiik bir sehre benzetmislerdi (’A§ﬁr 1992:123).
Bu yiizden insanlar el-Karafe'ye, hem orada yatan yakinlarinin, evliya-
larinin ve fazilet sahiplerinin kabirlerini ziyaret edip dua etmek igin,
hem de eglenmek icin giderlerdi. Memlik tarihgisi el-Makrizi’nin de-
yimiyle “diinyanin en aciip mezarligi olan Karafe” (el-Makrizi, Hitat,

® Memldklar'da Tiirk kiiltiiriiniin izleri i¢in bk. Kortantamer 1999: 173-190.
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I1: 444) ayni zamanda Kahire halkinin énemli bir toplanma ve gezin-
ti yeriydi. Misir halki, bu mezarliga doJunay, tatil, bayram ve Cuma ge-
celerinde ¢oluk ¢ocuk, es ve dostlariyla kokulu bitkiler ile yemekler
gotiirerek gider; sarkilar séyleyip oynayarak hos vakit gegirirdi. Kadin-
larin erkeklerle beraber eglenmeleri, ¢cagdas fakihler tarafindan ahla-
kin bozulmasi olarak algilanip sik stk elestirilmisti. Bunun éniine geg-
mek icin Memlik sultanlari, bazen kadinlara el-Karafe'ye gitme yasa-
gin1 koydularsa da insanlari uzun siire aligkanliklarindan vazgegireme-

miglerdi (“Agar 1992: 123-124,209).

Sonug olarak: Memlik toplum hayatinda 6liim olaylari arasinda
sultana veya st yonetim mensuplarina yapilan suikastlari ve onlarin
kisiler tizerindeki etkilerini gérmekteyiz. Ulkenin ekonomisi, yiyecek-
lerde fahis fiyat artiglarina sebep olacak 6lgiide bozulunca, aglik ¢eken
insanlar, 6lmemek igin caresizlikten bulduklari her seyi yemekteydiler.
Memlik toplumunda éliimle sonuglanan cezalarin yaninda sultanin
goziinden diisiip gazabindan korkarak intihar eden yiiksek biirokratlar
da olurdu. Dogal afetler ve salgin hastaliklar dehget sagip insaniarin
Sliimlerine yol agtiklarinda, din adamlari, bunlarin sebebini genellik-
le toplumun kétii hayat tarzina baglayip insanlari tévbeye ve Allah’a
dua etmeye davet ederlerdi. Bir yakinin kayb, arkada kalanlara derin-
den tesir ederken, bir sultanin 8liimii ticari ve ekonomik hayati durma
noktasina getirip insanlarin yagayiglarint olumsuz etkileyebilirdi.
Memlik Devletinde halkin uyguladipi ¢esitli matem geleneklerinin
yaninda, Memliklarin Tiirk asilli olduklarindan dolay1 baz eski Tiirk
adetlerini unutmadiklarini gérmekteyiz.
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Tiirk Folklorunda Dig Ruh Tasarmmu

Ali Duymaz”

Tirkiye'de belki bir¢ok alanda yapilan ¢aligmalarda oldugu gibi
edebiyat ve folklorda da énce batili bir teorik kaynak okunur, sonra
okunan malzemelerden bu teoriyle benzegen, értiigen veya herhangi
bir ¢agrisim yapan iriinler bulunur ve bilimsel bir ¢aligma bu zemin-
de yiiriitiiliir. Yani teori batidan, malzeme bizdendir... Bizim malze-
memiz ise eger batinin teorisine uygun diigerse degerlidir. Yoksa dik-
kate alinmas: bile miimkiin degildir. Bu, sonug olarak belki ¢ok fark-
It islev ve istikamette olugsmug malzemeyi, batinin istikametine giden
vagonlara yiiklemekten bagka bir sey olmamaktadir. Halbuki malze-
menin teoriye zemin tegkil etmesi veya bir baska ifadeyle malzeme
kaynaklt bir teori ingasit dogru olan yoldur. Bau teorisi de siiphesiz
kendi malzemesinden inga edilmistir. Bu durumda Bati teorisi okun-
mali, anlagilmali ve tabii eger varsa bir Tiirk teorisi ile kargilikli de-
gerlendirmeye tabi tutulmalidir. Biz de elden geldigince bu ¢aligma-
da mukayeseli malzemeden hareketle bilgilere ve degerlendirmelere
ulagmaya caligacagz.

Prof. Dr. Ali Duymaz, Balikesir Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyau Béliimii, Balikesir.



258 @ Ugmaga Varmak Kitaby

A. Ruh Kavrami Etrafinda
1. Ruh kavram

Ruh, “hayati, yagamayi saglayan degisik giiclerin tamamindan
olugan” (Roux 1999: 109) tanimlanmast zor, degisken, seyyal ve soyut
bir kavramdir. Konuyla ilgili ¢caligma yapanlar ruh, kut, can, tin, amin,
umay, siine, siir, &z, yula, jali gibi ruh kargihgi kullanilan kelimeler ara-
sinda herhangi bir aynim yapmadan hepsini anlam bakimindan ya bir-
birinin yerine ve karigtirarak ya da genelleyerek ve yuvarlayarak kul-
lanmiglardir. Yukarida ifade edilen tanimla da uygunluk gosteren ve
kolay bir yol olan bu durum, ruhu tanimlamanin aksine tanimlanamaz
olusa y6neltmigtir. Oysa ruh kavraminin olmasa bile en azindan bu
sozlerin her biri ya belirli kiiltiirel tabakalara veya inan¢ durumlarina
ya da alindiklan dilin dokusuna uygun olarak anlam niianslarina sa-
hiptirler. Roux, konuyu biitiin yénleriyle tartigmig ve on maddede top-
ladig1 belirli sonuglara baglamigtir (Bk. Roux 1999: 109-146). Ayrica
bu konuda Abdiilkadir Inan’in eserinde de baz bilgiler yer almaktadir
(Inan 1986: 26-41). Biz, ruh kavramui iizerinde uzun uzadiya durmak is-
temiyoruz. Ancak buradan ruh tasnifleriyle ilgili bir sonuca ulasmay
ve oradan da “dig ruh” kavramina ulagmay: umuyoruz. Bedenle ruhu
hem ayni, hem de birbirinden ayrilabilir kabul eden insanlar, bedenler
gibi ruhlarin da olumlu veya olumsuz olabilecekleri inancini tagimis-
lardir. Bu bakimdan iyi, iistiin ruhla birlikte kotii ruh kavrami da orta-
ya cikmustir. Bazi arastirmacilar ise Melanezya dininden alinma bir
kavram olan ve iistiin ruh anlamina gelen “mana”nun, ilk dinf tecriibe
olabilecegi goriigiindedirler.

2. Rubhla ilgili baz: teori ve inanglar

Eski ve ilkel toplumlarda ruhun, varliklarin veya bedenlerin kii-
ciik ve somut bir modeli olarak algilanmastiyla karsilagilir. Ruh, bede-
ne nazaran daha ugucu, naif ve nazik bir yapiya sahip olarak tasavvur
edilmigtir. Uyku, riiya, 6liim, bayginlik gibi durumlar, ruhun bedeni ge-
cici veya kalic1 olarak terk etmesi olarak yorumlanmgtir (Frazer 1992:
120122). Buda ruhun hareketli, bedene gére daha uzun émiirlii ve da-
ha &ze ait bir unsur oldugunu gostermektedir. Eski insanlarin her var-
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likta bir ruh oldugu veya varsaydigh seklindeki inanglan sirasiyla ani-
mizmi / animatizmi, tabiat inancini, manizmi (atalar ve o6liiler ibade-
ti), totemizmi, fetigizmi, politeizmi (¢cok tanrncilik) ve nihayet mono-
teizmi (tek tanncilik) dogurmustur (Daha genis bilgi icin bk. Omek
1988: 24-28). Bu arada pek ¢ok din, mezhep vb. inanig grubu ruhla il-
gili degisik goriis ve teorilere sahip olmuglardir. Hulill (enkarnasyon),
tenasiih (reenkarnasyon-metempsycose), don degistirme (metamorp-
hose) gibi kavramlar bunlarin baglicalaridir. Arapga kékenli sozciikler
olarak da ruhun degisik varliklarda yer almasi, degisik isimlerle belir-
tilmistir. Arap¢ada ruhun bir insan bedeninden diger insan bedenine
gecmesine “nesh”, bir hayvan bedenine gegmesine “mesh”, ot ve agag-
lara gegmesine “resh”, madenlere girmesine ise “fesh” denir. Konunun
stiphesiz bir bagka boyutu da inang ve din boyutudur. Birtakim inang-
lar ruh tasarnimuyla ilgili degisik boyutlarda inanmalarla siislenirken se-
mavi dinler, ruhu tamamen soyut ve algilanmasi miimkiin olmayan bir
nesne olarak kabul etmis, beden-ruh paralelligi ve tekligi tizerinde
inanglara sahip olmug ve ruhu insan bilgisi disinda degerlendirmek ge-
rektigi sonucunu koymuslardir.

3. Ruhla ilgili tasnifler

Ruhla ilgili malzeme iki hususta tasnife tabi tutulabilir: Olumlu
ve olumsuz oluglarina gére ve bedenle ilgili konumlarina gére. Bunlar-
dan ilkinde iki tiirlii ruh ortaya ¢ikar: 1. Miikkemmel, iyi, yiice, iistiin
ruh; 2. Kétii ruh. Bedenle ilgili konumlarina gére de iki gesit ruhtan
soz edilebilir: 1. I¢ ruh; 2. Dig ruh.

Bu tasnif sekli bir¢ok kiiltiir ve dinde de neredeyse aym sekilde
vardir. Tirk kiiltiirtindeki kut kavramini bu anlamda bir iistiin ruh ola-
rak nitelemek de miimkiindiir. Nitekim Roux, kutu biitiin boyutlariy-
la ele almig ve “ruh-yasamsal gii¢, uzun yagam destegi, Allah’tan gelir”
seklinde tanimlamigtir (Roux 1999: 34-43, 144; Ayrica bk. Roux 1994:
131-135). Bu baglamda ruh tasariminda, gékyiiziinde bulunma, g6k ci-
simleri veya ucan (ruhun ugucu oldugu tasarimi da etkili) hayvanlarla
iligkilendirme gibi durumlar ortaya ¢itkmigtir. Akdogan, sigircik gibi
kuslar ile kelebek, sinek, ar gibi ugucularda tasavvur edilmesi gibi.
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Tiirk mitolojisinin bir yansimasi olarak cennet anlamindaki “u¢mak”
kavrami, cenaze kaldirmak deyimi gibi kullanimlar kug-ruh paralelligi-
nin yansimalanidir. Genellikle olumluy, iyi, tstiin ve kutlu ruhlar yiik-
sekte semada, gokte ve kus tasarimiyla sunulurlar. Orhun abidelerinde
gecen “kergek bolmak” sézii de bu baglamda yorumlanmugtir. Kus,
oliim ve ruh arasindaki paralelliklere dikkat ¢eken Divitgioglu, Oguz-
larda birgok kusun 6liim ongunu olarak islev gordiigiini ifade etmigtir

(Divitcioglu 1994: 31-39).

Koétii ruh kavrami genellikle yer altiyla ilgili goriilmiigtiir. Bu ba-
kimdan baz kétii insanlarin ruhlarinin yer altina gittigine inanilmig-
tir. “Cehennemin dibi” s6z kalibi herhalde bunu yansitan izlerden biri
olmalidir. Kétii ruhlanin timsali hayvanlar da genellikle insanlarca
olumsuz kargilanan, yer altinda yagayan hayvanlardir. Bunlar arasinda
yilan ve ejderhalar bag siray1 alirken kurbaga, kaplumbaga, domuz gibi
hayvanlar da kétii ruh simgeciliginde yer tutarlar. Siiphesiz destan ve
masallarda yer alan devler, tepegozler, ejderhalar, periler, canavarlar da
bu baglamda kétii ruhla ilgili olagan disi varliklardir. Erlik’in éliilerin
canlarini almaya kalkigmasi, iyi insanlarin ruhlarinin gége, tanri kati-
na, kétiilerin ise Erlik’in yanina yer altina gidecegi inanci yaradilig
destanlarinda anlatilmaktadir. Ayni destanda kétii ruhlar olan Albis
ve Sulbus’un yer altindan digari ¢tkmasina miisaade edilmemesi gerek-
tigi de anlatilir (Sakaoglu-Duymaz 2002: 171-172).

I¢ ruh, ruhun bedenin herhangi bir yerinde tasarimlanmasidir.
Ruhun beden icinde veya bedenin bir atiginda tasarimlanmas da séz
konusudur: Bunlar sag, tirnak, kan, ben, karaciger, kemik, iskelet, ka-
fatasi, nefes, plasenta gibi unsurlardir. Tiirk kiiltiiriinde plasentaya
baglh ruh kavramina yakin anlamda “umay” kavramini degerlendirmek
miimkiindiir. Bu durumda ruhun digari ¢ikabilmesi, kagabilmesi miim-
kiin olan yerler de dikkati ¢eker. Bunlar agiz, gz, burun gibi viicutta
yarik veya delik olan yerlerdir. Esnerken ya da hapsirirken agiz kapat-
ma, kirik veya ¢atlak bardak kullanmama gibi inang ve adetlerde kar-
simiza ¢ikan sinirlandirmalar da bunun isaretidir. Ayrica 6zellikle yiiz,
goriiniim ve bunlarin yansimasi olan gélge, ayna, cam, fotograf ve re-
sim de ruhun gegmesi veya bulagmasi miimkiin olan nesneler olarak
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kabul edilir. Dolayisiyla bu hususlarda gece aynaya bakmanin ve tirnak
kesmenin giinah sayilmasi, resim yaptirma ve fotograf ¢ektirmenin ya-
saklanmasi gibi birtakim yasak ve tabular olugmustur. Bir ruh, 6lim,
hastalik ve uyku sirasinda bedeni terk ediyor ise gélge, ayna, cam, su
gibi parlak ve 1sildayan nesnelerde barinabilir (Frazer 1992: 143-146,
191-198; Roux 1999: 144).

I¢ ruh, istiin ruh ve kétii ruhla ilgili kisa ve sinirh bilgiler verdik-
ten sonra asil konumuz olan dig ruh anlayigina gegmek istiyoruz.

B. Dis Ruh

1. Kavram

Eski insanlar, varliklarini ruh ve beden olmak iizere iki boyutta ta-
nimlamglardir. Ancak bu iki unsur, ayrilmaz bir biitiinliik olugturmaz-
lar. Ruh, hastalik, bayginlik, uyku veya riiya gibi durumlarda viicuttan
gegici bir zaman siiresinde veya 6liim halinde siirekli olarak ayrilabilir.
Hayatn varhg, ruhun varligina baghdir. Ancak bu arada, ruh genel-
likle kisa periyotlarla yok olabilmektedir. Gergekte ilkel insan, ruhun
kendini zaman zaman yok ettigine, gezintiye ¢iktugina, baz igler gor-
diigiine, kendi amaglar i¢in ruhunu ve diger ruhlan digar ¢ikarabile-
cek bir giice sahip olduguna inanir. Ruh, ya irade ve istekle ya da zor-
la veya gaflet halinde digari ¢ikarilir ve bir siire sonra da geri donmek
zorundadir. Dig ruh teorisi, yagayan insanin ruhunu, giivenlik igin hay-
van ve bitkiler gibi dis objelerde birakabilme imkanina inanmakur.

Dis ruh kavramu ilk defa James Frazer tarafindan kullanilmug bir
kavram olarak bilinmektedir. Frazer 6zellikle masallarda devlerin, kah-
ramanlarin ruhlarinin farkli yerlerde, farkli varliklarda yer aldigini; do-
layisiyla dlmeleri icin bu ruhun bulundugu yerin veya varhiin tespiti
ve 6ncelikle onun éldiirilmesi geregine isaret etmistir.

Once kavramin alanina dair literatiire temas edelim. Kavram, Al-
tin Dal’dan, yani James Frazer'den alinmadir. Frazer, Altun Dal adinda-
ki iki ciltlik ve Tiirkceye ¢ok geg gevrilen eserinde “dig ruh” kavramin-
dan ilk defa s&z etmektedir. Frazer, dis ruh kavramini bedenin yagama-
st ve 6lmesinde etkili olan, fakat farkli bir nesne / hayvan, egya vs. de
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bulunan ruh olarak algilamaktadir. Diinyada ve Tiirkiye'de yapilan he-
men hemen biitiin ¢aligmalarin ¢ercevesi, Frazer tarafindan ¢izilmisgtir.
Son yillarda Tirkiye'de “dig ruh” kavramuyla ilgili yayimlanmug iki ya-
z1 ilgi ¢ekmistir. Bunlardan biri, kavrama “6liim ruhu” gibi agik ve an-
lagilir olmayan, iistelik herhangi bir alt yapisi da bulunmayan bir terim
bulmug ve ozellikle Tirkiye digi Tiirk destanlarindan 6rnek metinler
vermistir (Bekki 2004). Bir digeri ise “dig can” diyerek Frazer'den ay-
nen alinti yapma kolayciligina diigmek istememistir. Bu sonuncu yaz-
da kavram tartigslmadan dig canin yazi &ncesi devre ait bir inanig ol-
dugu ve sadece fantezi-hayal tiriinii masallarda yagadig1 iddiast bulun-

maktadir (Sever 2003: 161-164).

Ancak ruhun bedenden digarida bulunmasi degisik bicimlerde de
anlagilabilir. Mesela ruh; 6lim, uyku, riiya, bayginlik gibi durumlarda
ya da iradi (samanlarin ruhlarina hakimiyetleri gibi) veya gayri iradi
bicimde (ruh ¢alinmasi veya bedeni terk eden ruhun geri déSnememe-
si) bicimde digarida tutulabilir. Bunlar da bedenin disina ¢ikmusg, digin-
da kalmisg, yani “dig ruh” olmus degil midir? Kisacas: anlatmalara ve
inaniglara gére ruhun bedende bulunmamasi, beden yagarken de miim-
kiindiir. O halde Frazer'in dig ruh kavrami g6yle anlagilabilir: Bedende
ruh yoktur, ancak bedenin diginda ve ¢ogunlukla beden sahibinin ve-
ya sirdaglarinin bilgisi ve kontroliinde bir yerde, bir varlikta ruh bulun-
maktadir. Tek tasavvur edilen ruhun kagisi veya gogiisii konumuzla il-
gili degildir. Ayrica bu konu ruh gégii, hulil, enkarnasyon, reenkarnas-
yon vb. gibi konular icerdigi ve Hinduizm basta olmak iizere pek ¢ok
din ve inanigta varligini korudugu icin genis ve hatta i¢inden ¢ikilmaz
bir husustur. Ancak ikili-coklu ruh anlayigi veya beden-ruh ayrigmasi
bizim konumuza daha yakindir. Kisacasi biz dig ruh kavramini yagayan
bedenden farkli bir yerde, objede, nesnede, varlikta tasavvur edilme-
siyle ilgiliyiz. Yani beden ile ruh, farkli veya aynlabilirse bir “dig
ruh”tan s6z edilebilecegi kanaatindeyiz. Bu bakimdan énce kimlerin
veya nelerin ruhu bedenleri digindadir. Yani kimlerin bedenini 6ldiir-
mek icin beden digi bir varlikta yer alan ruhu 6ldiirmek gerekir, bunu
sorgulamak gerekir.
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2. Kimlerin ruhu digaridadir?

James Frazer'in Altin Dal adl eserinde dig ruha sahip olanlar dev-
ler, biiyiiciiler, periler diyari yaratiklan, gulyabaniler gibi olagan digi
varliklar ile prensesler, prensler ve krallar gibi sira dig1 insanlar veya
kahramanlardir (Frazer 1992: 270-278). Tiirk masallan ve diger halk
anlatilarinda da benzer bir durumla karsilagiriz. Inceledigimiz masal
aragtirmalarinda dig ruhun devlerde, ciicelerde ve cinpulat gibi adi bel-
li olaganiistii varliklarda yer aldiini goriiyoruz. (Seyidoglu 1975: 98;
Sakaoglu 2002: 198, 201; Alptekin 2002: 137). Destan ve halk hika-
yelerinde ise Alip Manag, Ak Kiibek, Maaday-Kara, Er-Samir, Han-
Piidey, Altay-Buucay, Kokin-Erkey, Kara-Par, Kartaga-Mergen, Agik
Garip, Nevruz Bey, Yarali Mahmut gibi kahramanlarin dig ruha sahip
olduklan dikkati cekmektedir. Bu durum, anlatinin tiirtinden ve nite-
liginden kaynaklanmaktadir.

3. Ruh neden ve ne kadar siireyle disaridadir?

Ruh tasanminda psikolojik sebepler vardir. Mesela geng kalma,
Sliimsiizliik, tehlikelerden korunma, giivenlik vb. dolayisiyla dig ruhlar
genellikle kapali, uzak, ulagilmaz ve gizli mekdn ve nesnelerde tasav-
vur edilmiglerdir. Bunlar arasinda en yogun kismu yer alti diyan olus-
turmaktadir. Ruhla yer alta hayvanlan arasindaki iliski “kéti ruh” ta-
nimlamasiyla ilgili oldugu gibi yer alt1 hayvanlarinin geng kalma ve
uzun yagamalanyla da iligkili gorillmiigtir. Mesela Melanezya-Trobri-
and adalarinda yerliler, ruhlarnin yer altindaki hayvanlar gibi (yilan,
kertenkele vs.) geng kaldigini, hatta tuzlu suda yikanip denizin akint-
styla ¢ocuklasip kadinlarin karnina girerek yeniden diinyaya geldikle-
rine inanirlar (Malinowski 1998: 133-134).

Frazer dig ruhu, yani insanlarin ruhlarini diganida bir yerde tutma-
sin1 genel olarak sadece giivenlik sebebine baglar. Ancak totemcilikte
tehlikenin cinsel yagamla tanigana kadar ortaya ¢ikmadigina inanildi-
g1 icin dig ruh anlayiginin ancak erginlenmeyle birlikte gelistigini soy-
ler ve bu erginlenme téreninin 6liip dirilme veya taklidinden olusma-
sin1 da buna baglar (Frazer 1992: 322). Bu inaniga gére ergin olmamig
kisilerin ruhlan tehlikede sayilmadig i¢in ruhun da disarida tutulma-
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sina ihtiya¢ olmamaktadir. Ancak erginlenmeyle tehlike olusmakta ve
dolayisiyla ruh digarida bir varhga birakilmaktadir. Mesela Yarali Mah-
mut hikayesinde ruhu, dogumu saglayan dervis tarafindan annesine
verilen bir bicakta olan Mahmut'a, bigak ancak biiyiidiigiinde verile-
bilecektir (Alptekin 1997: 212-213). Islam dininde ergin olmayan ¢o-
cuga sabi denmesi ve masum sayilmasi inanciyla baglantili gériilen bu
durum, Alip Manas destani ile Agik Garip hikayesinde de baska bicim-
de kargimiza ¢ikar. Alip Manas sevgilisine ulagmak i¢in uzun ve zor bir
akina c¢ikarken sadagindan cikardigr oktaki ruhunu, ihtiyar gemiciye
birakir. Sonugta déniisiinde ihtiyara biraktigi oku alir, yani tehlike ge-
cince can bedene geri dénmiig olur (Ergun 1998: 120-121, 138-139).
Agik Garip de sevgiliye-butaya ulasmak icin gurbete ¢ikarken aldig iki
sazdan birinde olan ruhunu evinde birakir. Agik Garip'in déniisiinde
de, yani tehlike gecince saz kendi kendine ¢almaya baglar veya teli ki-
rilir. Bu da ruhun bedene geri déndiigiiniin simgesi sayilabilir (Tiirk-

men 1995: 243; Alptekin 1997: 222-223).

4. Dis ruh nelerdedir?

Dis ruh, genelde olumsuz veya olaganiistii varliklarin ve kisilerin
goreceli 6liimsiizligiinii ifade etmekte kullanilan ve bazi canh / cansiz
varlklarda, uzak, gizli, kapali, ulagilmaz mekanlarda tutulan bir seydir.
Barindig1 seyler de kus cinsleri, diger hayvanlar, bitkiler veya cansiz
varlhklardir. Burada da tabiat ile insan / dev paralelligi vardir. Bu du-
rum olumsuz olmasiyla mana / kutun ziddidir. Devin ruhunu, onun tut-
sak ettigi kizin bilgisiyle (Tepegtz'de ascilar bilgi verirler) kahraman
bulmakta ve yok etmektedir. Bu da dis ruhun genelde olumsuz varlik-
larda yer aldigini ortaya koyar. Bir diger husus ruhun barindigr varlik-
lardir. Bu durum kiiltiir ve dinler tarihiyle ilgilidir. Totemistik dénem-
lerde hayvanlar, fetigsizm déneminde objeler, ziraat-tarim déneminde
agaclar ve bitkiler dig ruha barinaklik etmiglerdir. Ruh, genel anlamda
canli ya da cansiz herhangi bir nesnede ise animizm, bir objede veya
esyada ise fetigizm, bir hayvanda ise totemizm olarak kabul edilmisgtir.

Frazer, dig ruh kavramini “Halk Masallarinda Dig Ruh” ve “Halk
Téresinde Dig Ruh” olarak iki boliimde ele almigtir. Masal érnekleri
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icinde Hint, Arap, Misir, Alman, Iskandinav, Italyan, Kesmir, Malaya,
Mogol, Kelt, Kabil, Macar, Yunan ve Tiirk masallan 6n siralarda yer
alir. Tiirk masallan olarak Tatar siirlerinden ve masallarindan 6rnek-
ler vermigtir. Bizim inceledigimiz metinlerle de destekleyerek dis ru-
hun nelerde oldugunu séyle bir tasnifle degerlendirebiliriz.

[. Dig ruh hayvanlardadir. Totemcilikle ilgisi kurulan hayvanda
dis ruh tasarimi en yaygin olarak kargilagtigimiz durumdur. Canli olma-
lar1 ve degisik nitelikleri bunda etkili olmug olabilir. Mesela, Moqui ve
Zuni Kizilderilileri insan ruhlarnin uzun yasamalan dolayistyla kap-
lumbaga, ay, geyik, kurt, tavsan gibi klan atalarinin, yani totemlerin
bedenlerine gog ettigi inancindadirlar (Frazer 1992: 99-100). Altay ef-
sanelerine goére Erlik, Tanr'ya “ben 6élmiis adamlarin canlarini alaca-
gim” diye istekte bulunur, Tann ona kendisinin can yaratmasini soy-
ler. Bunun iizerine Erlik, eline ¢ekig, 6rs ve koriik alir. Erlik’in yaratu-
g1 varliklar ve hayvanlar; kurbaga, yilan, domuz, deve ve albs, sul-
bus(kétii ruhlar)tur. Ayrica Tanri’nin alip atege attg koriik, bir kadi-
na doniigiir, Tann kadinin yiiziine tiikiiriince kadin eti yenmez, tiiyii
yelek olmaz, Kurday kusuna déner. Erkek de yiiziine tiikiiriiliince Yal-
ban adh bir kuga déner (Sakaoglu-Duymaz 2002: 171).

A. Kuslarda / uguculardadir

Bu baslik altinda ele aldigimiz metinlerde ya kus olarak genel bir
ad kullanilmig ya da kugun cinsi, niteligi veya sayisi verilmistir. Bu kus-
lar arasinda papagan, giivercin, sigircik, serce, kumru gibi kuslar ile ari,
esek arsi, sinek, kelebek gibi ugucular yer almaktadir (Frazer 1992:
269-295). Er-Tostik destaninda Coin Kulak adli devin ruhu Al-Taik:
denen yerdeki altin pinardaki san baligin karnindaki giimiis sandigin
icindeki kirk kustadir (Ogel 1993: 545). Maaday-Kara destaninda Ka-
ra Kula Kagan'in ruhu bildircin yavrularindadir (Bekki 2004). Tiirk
masallarinda devin caninin kuglarda olduguyla ilgili 6mekler vardir.
Mesela bir masalimizda devin cani ayinin karnindaki ti¢ kugtadir (Alp-
tekin 2002: 137), bir diger masalimizda Hint dagindaki dananin kar-
nindaki ii¢ sercededir (Seyidoglu 1975: 98). Bir Erzurum masalinda da
devin cani, Kaf daginda oturan kardesinin kalbindeki kutunun iginde
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bulunan ii¢ sinektedir (Seyidoglu 1975: 98). Kuslarin ruhun saklandi-
g1 bedenler arasinda yer almasinin sebebi, kuglar ile ruh tasarimi ara-
sindaki ortiigme olsa gerektir. Ciinkii ruh en ¢ok kuslarla ¢agngim ya-
pan bir kavramdir. Bu da uguculuguyla ilgilidir. Sinek, kelebek ve ari-
ya benzetilmesi ise uguculuklari yani sira kiigiikliiklerinden ve bedene
rahat girip cikabilecekleri yapiya sahip olmalarindandir.

B. Siiriingenlerdedir

Yilan bagta olmak iizere bir¢ok siiriingen, dis ruhun barindig
hayvan olarak tasavvur edilmigtir (Frazer 1992: 269-295). Yilanla il-
gisi oldugu i¢in bir ejderha olarak da karsimiza ¢ikabilir. Yilanlar yer
altinda diinyasinda yasar, Tiirk yaratilig destanlarinda Erlik tarafindan
yaratilmig hayvanlardandir (Sakaoglu-Duymaz 2002: 171). Sekilsizli-
gi temsil eder. Insani kotilige siiriikleyen nefisle 6zdeslestirilmistir.
Samana, yer altindaki yolculuklarinda kilavuzluk eder, hayat agacinin
koklerinde yilan vardir. Yilanlar sahi sahmeran da yer altinda yagar,
bagi insan seklindedir, hazineleri bekler (Bk. Seyidoglu 1998: 86-92).
Abdal Musa vilayet-namesinde Teke Beyinin ruhu bir canavardadir
(Ocak 1984: 109). Melanezya-Trobriand adalarinda yerliler, ruhlarin
yer altinda yagsadiklarina inanmaktadirlar. Yer altindaki hayvanlar gi-
bi (yilan vs.) geng kaldigini, hatta tuzlu suda yikanip denizin akinti-
siyla ¢ocuklagip kadinlarin karnina girerek yeniden diinyaya geldikle-
rine inanmaktadirlar. Insanlar da ruhlarla birlikte eskiden yer altinda
yasarlarmig ve genglesme 6zellikleri varmig. Sonra bunu kaybetmisler,
ruhlar ise geng¢ kalmaya devam etmiglerdir (Malinowski 1998: 133-
134).

C. Su ve deniz hayvanlar: / yiiziiciilerdedir

Genel adiyla balik, dig ruh tasaniminda kullanilan deniz hayvani-
dir (Frazer 1992: 274-275, 294). Bir masalimizda devin cami géldeki
kurbaganin karnindaki sari ¢apar kutudadir (Alptekin 2002: 137). Er-
Tostiik destaninda Coin Kulak adli devin ruhu Al-Taiki denen yerde-
ki altin pinardaki san baligin kamindaki giimiig sandigin igindeki kirk
kustadir (Ogel 1993: 545).
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D. Diger hayvanlardadir

Maral veya geyik, horoz, bok bocegi gibi diger bazi hayvanlarda da
dis ruh tasarimi goriilmektedir (Frazer 1992: 275-291). Tiva destanla-
rindan Han Silgi Atug Han-Hiiliik"te Demir-Mége'nin dokuz canin-
dan birisi, yedi irmagin 6tesindeki yedi tayga ilerisindeki yedi sakarh
kiiren geyiktedir (Orus-Ool 1996: 3-60). Tiirk masallarinda geyige ek
olarak koyun, dana, ay1, tavsan, samur gibi hayvanlar da dis ruh tasa-
nmina katihr (Alptekin 2002: 137; Seyidoglu 1975: 98; Sakaoglu
2002: 201). Altay destani Kokin Erkey'de yer altinda yasayan Sokor
Kagan'in askerlerinin ruhlan bir sandik icindeki samurlardadir (Dilek
2002: 191).

I1. Agacglarda ve bitkilerdedir

Genel olarak agacta tasavvur edildigi gibi akasya, cam, kayn gibi
agac cinslerinde ve arpa, kabak, musir gibi tahil ve meyvelerde, hatta
cicek, mavi giil agac1 gibi bitkilerde de dis ruh tasarimi vardir (Frazer

1992: 279-283).

I11. Cansiz varlik ve nesnelerdedir

Dis ruhun saklandigr nesnelerin baginda kutu, ¢ekmece, sandik,
sise, torba gibi kapali kaplar gelmektedir (Frazer 1992: 269-295). Er-
Togtiik destaninda Coin Kulak adli devin ruhu Al-Taiki denen yerde-
ki altin pinardaki san baligin karnindaki giimiis sandigin igindeki kirk
kustadir (Ogel 1993: 545). Kokin Erkey’de Sokor Kagan'in askerleri-
nin ruhlan bir sandik icindeki samurlardadir. (Dilek 2002: 191). Tiirk
masallarinda kutu, ¢ok kullanilan bir nesnedir (Seyidoglu 1975: 98;
Alptekin 2002: 137). Bunlarda temel alinan husus, ruhu saklayabile-
cek bir yapr arz etmeleridir. Amag ruhun saklh gizli, kapali, gézden ve
tehlikeden uzak tutulmasidir ve insan zihni bu konuda ¢ok degisik tep-
kilerle akla gelmeyecek ve uzak nesneleri tercih etmistir.

Aynica gerdanlik, bilezik gibi siis araglan da herhalde bedenle il-
gilerinden dolay: tercih edilmiglerdir. Bir masalimizda devin cani, ku-
lagindaki kiipededir (Sakaoglu 2002: 198). Masallarimizda gerdanlik,
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bilezik, yiiziik, boncuk gibi siis egyalar genellikle kiz kahramanlarin ru-
hunu simgelemektedir (Bekki 2004). Tiirk masallarinda 6liime veya
yeniden dirilige sebep olan varliklar arasinda gerdanlik, bilezik, yiiziik
gibi siis esyalan da yer alir. Olii gibi olan kiz boynundaki gerdanhk ¢1-
karilinca (Alptekin 2002: 136) veya bilezik koluna takilinca dirilir
(Alptekin 2002: 136; Simgek 2001: 220). Bu egyalarin dig ruhu temsil
ettigi agikca gorilmektedir. Yiziikle ilgili konuya dahil oldugunu dii-
sindiigiimiiz bir bagka 6rmek de Dede Korkut Kitabr’'ndaki Tepegéz hi-
kayesinde gegmektedir. Peri kizi, Konur Koca Saru Coban’dan dogan
oglu Tepegoze tenini kilig kesmemesi, viicuduna ok batmamasi i¢in
bir yiiziik verir (Ergin 1997a: 206-215). Bu da dig ruhun bir bagka bo-

yutta iglenmesi olmalidir.

Dig ruhun bulundugu varsayilan bir bagka grup nesne de silah ve
savag geregleridir. Ok, kili¢, mizrak gibi silahlarda kahramanin ruhu-
nun bulundugu dikkati ¢eker. Mesela bir Italyan masalinda muzrak
(Frazer 1992: 279), Tatar anlatmalarinda ise altin ok ve altun kilicin
kullanildigr gériilmektedir (Frzaer 1992: 294). Tiva destanlarindan
Han Silgi Attig Han-Hiiliik”te Demir-Mége'nin dokuz canindan biri-
si ¢elik kilicindadir (Orus-Ool 1996: 3-60). Alpamis destaninin Al-
tay varyanti olan Alip Manag destaninda yerle gogiin birlestigi yerde
Akgal ata binen Ak Kagan'in erkek yiizii gérmeyen, erkek eli degme-
yen Erke Karak¢i adindaki kizini almaya giden Alip Manag, ihtiyar
gemiciye sadagindan ¢ikardigi dokuz kégeli bakir okunu verir ve “Be-
nim 6liip 6lmedigimi bu oktan anlayabilirsin. Oliirsem veya yarala-
nirsam bakir okum paslanir. Yenersem, sag olursam giines gibi parlar”
der. Ayni destanin devaminda oku ihtiyarin elinden alan dostu suya
atar, 6ldigi iddiasini ispat igin kuru kemigini gésterir. Ancak ihtiyar,
oku sudan ¢ikarir ve parladigini gériip Alip Manag'in yasadiini anlar
(Ergun 1998: 120-121, 138-139). Asik Garip gibi sevgiliye-butaya
ulagmak i¢in yani tehlikeli yere giderken Alip Manag'in da ruhunu
okta birakug: dikkati ¢ekmektedir. Silah kategorisine dahil edebile-
cegimiz bir bagka nesne de bigak veya ¢akidir. Tiva destanlarindan
Han Silgi Attug Han-Hiiliik”te Demir-Mége’nin dokuz canindan biri-
si, ediginin arasindaki polat san ¢akisindadir (Orus-Ool 1996: 3-60).
Er-Samir destaninda Kara Boké'niin dis ruhu pagasindaki bigaginda-
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dir (Dilek 2002: 81). Elif ile Mahmut hikayesinde Mahmut’un ruhu
bir bigaktadir. Dogumuna vesile olan dervis annesine biiyiidiigiinde
verilmek tizere bir bigak verir. Ancak bigak kinindan ¢ikarilirsa Mah-
mut 6lecektir. Bir cads, sevgilisi Elif’ten sihirle dgrendigi bilgiyle bi-
¢ag1 kinindan ¢ikarnp kuyuya atarak Elif’i padisaha gétiiriir. Mah-
mut’un arkadasi da remil atarak Mahmut'un ruhunun nerede oldugu-
nu égrenir ve bicagi kuyudan ¢ikartarak Mahmut’un yeniden dirilme-
sini saglar (Alptekin 1997: 212-213). Bigagin biiyiidiigiinde verilme-
si din1 kavramiyla sabilik anlayigiyla ilgili olabilir. Ciinkii baz1 inanug-
lara gore ergin olmamuis kisilerin ruhlan tehlikede sayilmadii igin ru-
hun da disarida tutulmasina ihtiya¢ olmamaktadir. Ancak erginlen-
meyle tehlike olugsmakta ve dolayisiyla ruh digarida bir varliga birakil-
maktadir.

Kiligta dis ruh tasariminin farkl bir yansimasi da sadece kendi ki-
liciyla veya 6zel bir kiligla ¢ldiiriilen kahraman veya varliklardir. Bi-
lindigi gibi Tepegdz, Basat tarafindan kendi kiliciyla sldiiriilir. Bir ma-
garada iki kili¢ vardir, biri kinly, biri kinsiz. Kinsiz kilig, inip ¢ikmak-
tadir. Bu kilici kendi kiliciyla ve agagla almaya ¢alisir, olmaz, sonunda
ok atarak, bagh bulundugu zincirden koparir ve bu kiligla Tepegéz'i
oldiriir. Bu bilgiyi Basat’a Tepegéz'iin kendisi vermistir (Ergin 1997a:
213). Bu kili¢ da bir dig ruh tasaniminin sonucudur. Nitekim Frazer,
buna benzer 6rekleri vererek “eger bir insanin élimii bir nesnedeyse
insanin o nesneden gelen bir vurusla éldiirilmesi cok dogal bir sey
olur” demekrtedir (Frazer I1: 325). Kendi kiliciyla bagin kesilerek sldi-
riilmesi motifi, Tatarlanin Ak Kiibek destaninda da vardir. Buna gére
Salir Kazan, ayagindaki elmas kihiciyla ¢ldiiriilebilecegini, Ak Ki-
bek’in kilicinin kendine kar etmeyecegini sdyler. Nitekim Ak Kiibek
Salir Kazan't ayagindaki elmas kiligla éldiirebilir (Duymaz 1997: 116-
119).

Halk hikayelerimizde rastladigimiz bir baska nesne ise sazdir.
Agik Garip hikayesinde en belirgin érnegini gordiigiimiiz saz, anlat-
nin tiirii ve kahramanin niteligiyle ilgili secilmis bir érnektir ve ol-
dukea ileri bir asamay isaret eder. Astk Garip hikayesinde Asik Ga-
rip gurbete ¢ikarken iki tane saz alir, sazin birini yanina alir, birini eve
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asar. Anasina “Ana bu saz burada asili kalsin, kimse el ayak vurmasin.
Eger bu sazin telleri kendi kendine kirilirsa bil ki Garip’in 6lmiigtiir.
Yok kirilmazsa bil ki Garip’in hayattadir. Bir giin émrii olursa gelir ¢1-
kar” der. Sonugta Garip eve déndiigiinde sazin teli kirihir veya kendi
kendine c¢almaya baglar (Tirkmen 1995: 243; Alptekin 1997: 222-
223). Burada agikliga gectikten sonra ve gurbete sevgilisine ulagsmak
icin baghk toplamaya giderken sazda ruh birakilmas: ilgi ¢ekicidir.
Tehlike gectikten sonra sazin telinin kirilmasi, ruhun geri dénmesi
olarak da yorumlanabilir. Nevruz Bey hikdyesinde sazda dig ruhun bir
bagka sekilde yansimasi vardir. Nevruz, asikliga gegtikten sonra anne-
sinden duvardaki saz ister. Fakat annesi saz1 alamaz, elini uzatiginda
yukan yiikselir, elini ¢ektiginde saz yerine gelir. Bunun iizerine Nev-
ruz, saz1 ancak kendisi alabilir (Duymaz 1996: 28, 138). Buradaki saz
ile Tepegoz'iin kilicinin inip ¢ikma noktasindaki benzerlige dikkat ge-
kicidir.

Yan yana yatmak durumunda kalan sevgililerin saz veya kilic1 ara-
ya koyarak murat alip vermemesi saza veya kilica yiiklenen bagka bir
simgedir. Bununla nefse hakimiyet anlatilir, ancak saza ve kilica veri-
len anlam, ruhun sazda ve kiligta bulunmasiyla ilgili gibi gériinmekte- -
dir. Ayrica cinsel temas tehlikesi ve yasagina dikkat etmek gerekir. Bu
motif Dede Korkut'ta Segrek ve Kanturali boylarinda, Tahir ile Ziihre,
Nevruz Bey ve Sah Ismail hikayelerinde yer almaktadir. Ayrica Radloff
tarafindan derlenen Iki Kardes adli masalda da vardir. Sazin ve kilicin
anlami anlatinin temasina ve kahramanun tipine gére degisir (Duymaz
1996: 30). Araya kili¢ koyma Anadolu masallarinda da vardir (Saka-
oglu 2002: 238).

Bagkaca ¢ikrik, kum tanesi, siitun gibi ¢ok gesitli nesneler de dig
ruh tasaniminda kullanilmaktadir (Frazer 1992: 269-295). Cansiz var-
lik ve objelerde dig ruh tasarimuyla ilgili drnekleri genisletebiliriz. Ma-
sallarimizda kapy, kiirek, siipiirge, paspas gibi degisik nesneler de dev-
reye girer (Alptekin 2002: 1,7). Burada Er Tostiik destaninda Er-Tog-
tiik’iin ruhunun ocak taginin altindaki egede oldugunu da hatirlatalim

(Ogel 1993: 544).
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IV. Diger Nesne ve varliklardadir

Yumurta, dig ruh tasaniminda sik¢a kargimiza ¢ikan bir varlikar.
Hem kapali olmast hem de can ortaya ¢ikarmasi bakimindan ruh tasa-
rnimunda kullatulmistir (Frazer 1992: 280, 281, 283, 284, 288). Giimiig-
hane’'den derlenen bir masalda da Cinpulat’in canu bir geyigin karmin-
daki tavsanin i¢indeki yumurtadadir (Sakaoglu 2002: 201). Ates, koz
ve odun da dis ruh tasariminin bir bagka nesnesidir (Frazer 1992: 277).

5. Dis ruhlarin mekam

Bilindigi tizere ilk insanlar diinyayi ii¢ tabaka olarak algilarlar: Yer
alti, yerytizii ve gokyiizii. Yer alti Erlik’in mekanudir, yeryiizii insanin,
gokytizii ise Tanrinin. Bu katmanlar kendi icinde de tabakalara ayrilir-
lar. Ancak insan biitiin nesneleri, olaylari ve durumlar bu ii¢lii anla-
yisa gore degerlendirme yolunu tutmustur. Bazi kiiltiirlerde bu tiglii ya-
pt bir ditalizme de yerini birakir. Ancak Tiirk kiiltiir ve mitolojisinde
genellikle bu iiclii yapi kendini gostermektedir.

Insan bu yapmnin ortasinda, bir baska ifadeyle orta diinyada yer
alir. Bir bakima tanrnisal sema ile geytani yer alti arasindadir ve irade
itibariyla 6zgiirdiir, yani irade sahibidir ve isterse yer altina isterse gok-
yliziine ait unsurlara yakin durup kendi yapisini olumlu veya olumsuz
bi¢imde tayin edebilir. Bu bakimdan insanlar davraniglarina gére de-
gerlendirilirler. Ruhlari da 6liimden sonra veya élmeden 6nce herhan-
gi bir sekilde (esrime, riiya, bayginlik veya giivenlik gerekgesiyle iradi
olarak ve kendi iradeleri disinda ¢alinarak) davraniglarina gére yer al-
tina ya da gokytiziine giderler. Bu baglamda ruhlarin toplandigi veya
bulundugu mekénlar da iiglii bir yap1 ve karakter niteligi gosterir. lyi
ruhlar gékyiiziine giderler, bu itibarla da gékyiizii varliklariyla cisimles-
tirilirler: Kuglar gibi. Kétii ruhlar ise yer altina giderler veya yer altin-
da kétii ruhlar bulunur. Bunlarda da ruh yer alti varliklariyla benzesti-
rilir.

Dis ruhlar, orman, su bagi, kuyu, pinar ve magara gibi yer altinin
simgesi veya yer altina gegisin yolu olan mekanlarda barinirlar. Ayrica
gol, dag ve agaglarda dis ruhlarin barindigi metinlerde yer almigtir. In-
san-agag, su, orman arasindaki mistik baglar vardir. Insanlarin atalari-
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nin ruhlarinin toplanma yeri olarak agag, yer alt, gékytizii gibi degisik
tasarimlar vardir.

a. Yer alt1

Yer alt1, eski insanlarin zihninde olumsuzluklarla ilgili bir ¢agrigim
diinyasina sahiptir. Tiirk kiiltiiriinde Erlik'in ve Erlik’e tabi olanlarin,
yani kétii ruhlarin, kétii insanlarin éliimden sonraki ruhlarinin bulun-
dugu bir yerdir. Yer alundan gelen kétii ruhlar, insanlara ézellikle des-
tan kahramanlarina tiirli kétiiliikler etmektedir. Radloff’un derledigi
Altay efsanelerine gére Tann Kayra Kan, Erlik’i i1k diyarindan kov-
mus, karanlik diyarinin tigiincii katina siirmiigtiir. Erlik, burada yoldan
¢ikardigr insanlardan, yani kéti ruhlardan ibaret bir halk olugturur
(Sakaoglu-Duymaz 2002: 171, 173-174). Dede Korkut Kitabi'nda Te-
pegdz, bir “yer alt ruhu” sayilmaktadir (Ogel 1995: 68-70). Er Tostiik
destaninda yer altindan ¢ikan, yer altinda yasayan, kahramani alip yer
altina gotiiren devler vardir. Mesela Coin Kulak adli dev, yer alunin
kapisi sayilan bir kuyudan ¢ikmigtir. Er Tégtiik bu devi ¢ikarip besle-
mistir, sonunda bu dev onun canina kastetmistir. Temir Kulak adli dev
Er Tostik ahip yer alu diyarina gotiiriir (Ogel 1993: 543-545). Altay
destanu Kokin Erkey’de, kahramanin kiz kardesi Sokor Kagan tarafin-
dan yer altina kagirilir, Kékin Erkey burada Sokor Kagan'in ordusunu
sandikta samur seklinde olan ruhlanni éldiirerek yener (Dilek 2002:
191). En yaygin ve bilinen masallanimizdan Ziimriidiianka masalinda
da dev bir kuyudan girdigi yer alt1 diyarinda yasar (Duymaz 1998: 91-
97).

Kuyu ve magara gibi mekan unsurlarini da aslinda yer alt1 bagla-
minda ele almak gerektigini diigiiniiyoruz, ¢iinkii bunlar yer altina agi-
lan kapilar olarak iglev goriirler. Dede Korkut Kitabi'ndaki Tepegéz hi-
kayesinde Tepegtz'iin mekaniyla ilgili degisik yerlerin adi anilirken
agirlik magaralardadir. Bu magaralardan biri koyunlarin kondugu, biri
ise kiliglarin bulundugu yerdir (Ergin 1997a: 206-215).

Bu birkag¢ 6rnek bile yer altiyla ilgili olarak su tespiti yapmamami-
za imkan verir: a) Yer alti, karanliklar ve kétiiliikler diyanidir. Erlik ve
avanesi burada yasarlar. Iyi insanlari ve ruhlarini aldatarak ya da zorla
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kagirarak bu diyara ¢ekmek isterler. Bu baglamda dev, tepegéz, gulya-
bani, canavar, yilan, ejderha vs. yer alt1 varliklari olumsuz addedilmis-
tir. b) Yer alty, kétii insanlarin 6liimden sonra ruhlarinin barindig bir
yerdir.

b. Orman ve Agac

Ormanlar karanlik, esrarengiz ve vahsi hayvanlan olmasi dolay:-
styla kotii varhiklarin yagadig bir yer olarak tasavvur edilmis mekanlar-
dandir. Abdiilkadir Inan, orman kiiltiiniin ilkel topluluklarin orman
mahsulleriyle ve avcilikla gecindikleri devrin hatirast oldugunu ancak
daha sonra ziraatg1 ve genis bozkirlarda ¢obanlik ile geginen uluslarda
orman kiiltiiniin eski énemini kaybettigini ve orman tannlarinin da
kotii ruh sayildigini kaydetmektedir (Inan 1986: 62). Lebed Tatarlari-
nin yaradilis efsanesine gore batakliklarn ve kara ormani Erlik yarat-
mugtir (Sakaoglu-Duymaz 2002: 176). Radloff derlemesi bir Altay efsa-
nesinde de Erlik’'in kétii ruhlarinin daha iyi yagadiklarini géren Kay-
ran Kan, onun semasint yikmak i¢in Mandisire'yi génderir, bu sema-
nin yikilmast ile biiyiik daglar, derin ugurumlar ve onlarin arasinda ge-
cilmesi imkansiz ormanliklar peyda olmustur (Sakaoglu-Duymaz 2002:
174). Orman tannlarn, ruhlan icin énemli bir 6rmek bir Tatar masal
kahramani olan Siireli'dir. Unlii Tatar sairi Abdullah Tukay’in siirles-
tirdigi bu efsanevi varhk Tatar folklorunda orman cini olarak da adlan-
dirtlir. Siireli halk inancina gére ormanda yasayip insanlan gidiklaya-
rak oldiiren mahlik, orman cinidir. Séziin etimolojisi “sivri el” olarak
yapilirken Siireli ile orman iligkisi ilgi ¢ekicidir. Ayni mahlikun Cu-
vag kiiltiirtindeki seklinin erkek olanin adi Upate, disisi ise Arzurri'dir
(Oner 1991: 196-197). Oguz Kagan Destaninda Kiyandkat, biiyiik, ulu
bir orman icinde yagar (Ergin 1988: 14, 30).

Bircok kiiltiirde oldugu gibi agag¢ Tiirk kiiltiiriinde de genellikle
olumluy, iiretken ve hayat bahgeden bir kiilttiir. Ancak agaglarin ii¢
mekani kapsayan nitelikleri dolayisiyla koklerinde veya dibinde yilan,
ejderha tasavvuru da dikkat ¢ekmektedir. Ziimriidiianka masalinda,
Siimer destanu Gilgamig'ta, Er Téstiik destani gibi pek ¢ok metinde bu
yapiyt goririiz (Duymaz 1998: 91-97). Er Tostiik destaninda Ay-Kulak
adli dev, egri kavak agacinin dibini mesken tutmugtur (Ogel 1993:
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544). Tiva destanlarindan Han Silgi Attig Han-Hiiliik”"te Demir-Mé-
ge'nin dokuz canindan birisi otaginin esigindeki iki demir kavaktadir
(Orus-Ool 1996: 3-60). Ayrica agaglar ruhlanin toplandiklan yerler
olarak da tasarlanmiglardir. Agaglarin dallarindaki kuslar iyi ruhlarla,
koklerindeki yilan gibi mahliklar ise kétii ruhlarla 6zdeglestirilmigtir.

c. Pinar (Su Kaynaklar1)

Yer altindan ¢ikan pinarlar, gézeler ve kaynaklar veya su baglar,
ruhlann toplandiklan yerler olarak kabul edilirler. Yer altindan gelen
su kaynaklari, pinarlar, yer alt ruhlarinin digar ¢ikmast igin adeta bir
yol, gecis, kapi gérevi goriirler. Bu bakimdan su iyesi, su bagin1 bekle-
yen ejderhalar, su bagini tutan dev motifleri masallarda sik¢a karsimi-
za ¢ikan motiflerdir. Tepegtz, Konur Koca Saru Coban’in Uzun Binar
denilen yerde peri kiziyla iligkisinden diinyaya gelmektedir. Bir yil son-
ra peri kizi Tepegoz'ii bir yignak icinde yine pinarin bagina birakmak-
tadir. Pinar, perilerin bulundugu bir mekan olarak dikkatlere sunul-
maktadir (Ergin 1997a: 207-208). Oguz Kagan destanindaki Kiyand-
kat'in yagadigh yerle ilgili bilgilerde orman ve su unsurlan dikkati ge-
ker. Kiyandkat, iginden birgok dereler ve irmaklar akan biiyiik bir or-
man icinde yagamaktadir (Ergin 1988: 14, 30). Yunan mitolojisinde
Odisse’nin miicadele edip kor ettigi Polifem, denizler tannsi Pose-
idon’un ogludur. Er-Tostiik destaninda Yel Mogus ad: verilen dev, su-
da yiizen bir cigerden ortaya ¢ikmigtir. Yine ayni destanda Coin Kulak
adli devin ruhu Al-Taiki denen yerdeki altin pinardaki san baligin
karmindaki giimiis sandigin igindeki kirk kustadir (Ogel 1993: 543-
545). Bir Tageli masalinda devin cani goldeki kurbaganin karnindaki
sar1 ¢apar kutudadir (Alptekin 2002: 137).

¢. Dag

Daglar, kiilt olarak hemen biitiin mitolojilerde yer almig dogal
mekan unsurlarindandir. Ele aldigimiz konu baglaminda daglarin da
yer almasi, devlerin dis ruhlarinin daglar gibi ulagilmaz ve yiiksek yer-
lerde olmasiyla ilgilidir. Bu itibarla daglarin bir kutsal mekan veya kiilt
olusundan ziyade ruhu saklamak gibi iglevsel bir amagla kullanildigini
diisinmekteyiz. Bir iki ¢érnek verelim: Devin cani bir masalimizda
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Hint daginda dananin karnindaki ti¢ sercededir (Seyidoglu 1975: 98),
bir bagka masalimizda ise Kaf daginda oturan kardesinin kalbindeki
kutunun i¢inde bulunan ii¢ sinektedir (Seyidoglu 1975: 98). Giimiis-
hane masalinda Cinpulat'n cani bir dagdaki geyigin / tavsanin kar-
nindaki yumurtadadir (Sakaoglu 2002: 201).

d. Diger mekanlar

Bazen dig ruhun mekani adi belli bir yer veya bir meskin mahal
olabilir. Tageli masalinda ciicenin cani, Kendir kalesinde bulunan bir
koyunun karnindaki kutudadir (Alptekin 2002: 137). Tepegoz hikaye-
sinde Salahana Kayasi, kiimbet gibi yerler Tepegéz'iin yasadig yerler
arasinda sayilir. Kiimbet, Tepegéz'iin hazinesini sakladigh yerdir (Ergin
1997a: 206-215). Bu da bize hazine bagi bekleyen yilan veya ejder mo-
tifini hatirlatmaktadir. .

6. Dis ruhu olan varliklarin nitelikleri

Devler ve kahramanlarin dig ruh sahibi olduklarini ifade etmistik.
Dis ruh tagiyan insan dig1 varliklarin nitelikleri ve sekilleriyle ilgili ola-
rak metinlerde ¢ok farkh bilgiler mevcuttur.

Bunlarin éncelikle olagan sekilde dogmadiklan dikkati ¢ekmek-
tedir. Bu varhiklarin dogumlarina sebep olan olaylarin baginda bir tére
veya yasagin ihlali gelmektedir. Dede Korkut Kitabi'nda Tepegéz'iin
dogumu yasak iligki sonunda gerceklesmektedir. Bir yasagin, térenin
ihlal edilmesi sonucunda; ferdin igledigi bir kusur sonunda biitiin Oguz
toplumu ceza gérmektedir (Ergin 1997a: 206-215). Johannes Ben-
zing'in verdigi bilgilere gére Cuvaglardaki Arzurri adi verilen varlikla-
rin dogumu, 6liim sekli normal olmayan insanlardan dogma seklinde-
dir. Katolik gelenegine gore yag siiriilmesi gerekirken siiriilmemesi, pa-
pazin din1 vecibeleri yerine getirmemesi, defnedilirken viicudun tama-
men toprakla kaplanmamasi ya da ormanda 6len kisiler Arzurri dogu-
muna sebep olur. Ayrica ihtiyar, kér, sagir, tek gozli, sakat, hasta in-
sanlari ormana terk etme veya 6ldiirme adeti iizerine bunlarin ruhlan-
nin ormanda bulundugu ve aglayip haykirarak dolagtiklar inanci var-
dir. Arzurrilerin éldiriilmeleri durumunda bunlarin her damla kanin-
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dan yeni Arzurri dogacagina inanilmaktadir (Oner 1991: 198). Bura-
da dikkat ¢eken husus, éliiniin ruhunun bir sekilde ormanda bir var-
likta yagsamaya devam ettigidir. Bu bakimdan devler ile kétii ruhlar
arasinda bir kéken iligkisi kurmak yanlis olmasa gerektir.

Ikinci bir husus bu varliklarin sekil bakimindan normal olmama-
landir. Anlaulardaki celigkili sekil bilgileri veya normal olmamaya
atuf yapmalan bunu gosterir. Yaradilis destanlarinda Erlik’in yaratug
veya yaratilmasina sebep oldugu seylerin hepsi bigimsizdir, ise yara-
mazdir (Sakaoglu-Duymaz 2002: 167-176). Er Tostik destaninda
devlerin adlari ve sekilleriyle ilgili birgok ayrinti bulunmaktadir
(Ogel 1993: 542-547). Ama bu sekiller bile birbirinden ¢ok farklilik-
lar gostermektedir. Buna Oguz Kagan destanindan érnek verelim.
Destanda kiyandkat olarak okunan varlik i¢in aragtirmacilar okunusu
basta olmak tizere herhangi bir kesin sonuca ulagamamusglardir. Bang
ve Rahmeti, kelimenin metindeki dokuz gesit yazilig bi¢cimini vermis-
ler, bu gekillerin hepsinde tek sézii gormenin miimkiin olmadigini ve
miiellifin ayni hayvaniayri ayn iki ya da ii¢ isimle yazmig olmasini ka-
bul etmek gerektigini ifade etmiglerdir (Bang-Rahmeti 1936: 35-36).
Pelliot da degisik okumalarin elestirisini yaparak kelimeyi qa’at oku-
mus, Sanskritce “gergedan” anlamina gelen khadga soziiyle ilgisini
kurmustur (Pelliot 1995: 23-25). Anlam olarak ise yirtici hayvan,
gergedan, tek boynuzlu at, yaban esegi ve hatta agiret adi gibi anlam-
landirmalar olmugtur. Ancak resimde gériildiigii gibi bu varlik at vii-
cutly, geyik bagly, tek boynuzlu bir masal hayvanidir. Daha dogrusu bu
bir kaos simgesi, yer alt1 ruhlarinin temsilcisi veya orman iyesi bir
devdir ve sekilsizlik bu devin esas niteliklerinden birisidir. Nitekim
Tatar masal ve mitoloji unsuru Siireli de alninda boynuzu olan, gézle-
ri ukur, saglan dik bir varliktr (Oner 1991: 197; Siireli ve arzurriler
hakkinda daha genis bilgi icin bk. Tatar Miflari 1996: 148-159). Se-
kilsizlikle ilgili bir 6rnek de yildir yildir yildiran bir y1ginaktan dog-
masi, sapanla vurdukga, tekmeyle teptikce biiyiimesi, bir ibret nesne-
si olmasidir. Sonunda Aruz Koca mahmuzuyla dokununca yarilir, gév-
desi adam, tepesinde bir gozii var mahlik ortaya ¢ikar (Ergin 1997a:
206-215).
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Dis ruha sahip devlerin bir diger niteligi de insanlara zarar verme-
leri ve hatta insan yemeleri, yani yamyamliklandir. Devler, kahraman-
lar1 ve ozellikle kizlarn kaginp mekéanlarinda tutsak ederler, su bagini
tutup insanlara su vermezler, agir hazinelerin bekgiligini yaparlar.
Yamyamlikla ilgili olduk¢a gelismis bir déneme ait metin sayilan De-
de Korkut Kitabr’'nda bile bu tiir bilgiler mevcuttur. Tepegéz hikayesin-
de Aruz Koca, Tepegéz'ii Basat'la birlikte bakip biiytitmek i¢in evine
getirir. Once siitle beslemek ister, ancak siit analarinin siitiini, kanini
ve canini alir, bir kazan siit yetmez. Sonugta oyun oynadigi ¢cocuklarin
kulaklarini, burunlarini yemeye baglar. Evden kovulduktan sonra da
Oguz'dan anlagmals olarak her giin iki insan yemeye devam eder (Er-
gin 1997a: 208). Masallarda ve destanlardaki bir¢ok yer alt1 yaratgi da
insan eti yemektedirler.

Sonug

Ruhun beden diginda bulunmasi inanigi, yani gegici bir zaman di-
limi icin viicutta durmayan, giivenli yerlerde yasayan “dis / ayrilabilir
ruh” inanct, ruhun dogustan veya daha sonra her zamanki evi olan be-
deninden, farkl diger nesnelerde var oldugu inanglarinin toplamidir.
Bu, antropologlar tarafindan “dig” (external) ya da “ayrilabilen” (sepa-
rable) ruh olarak bilinen bir olgudur. Bu ayni1 zamanda bir ¢esit “hayat
belirtisi”dir, suyun bulanmasi, silahin paslanmasi, sazin telinin kiril-
masi ve nesnenin durum degistirmesi o insanin éliimi, hastaligi veya
tehlikede oldugu seklinde yorumlanir. Buna karsilik bazi metin ve ina-
niglarda bu nesne, dogrudan ruhun meskeni veya mekant olarak belir-
tilmezse bu durum kiiltiiriin geligmis bir agamasinin sonucudur. Mese-
la kahramanlik destanlarindan ok, kili¢ gibi silahlarin ve halk hikaye-
lerinde sazin konumu béyledir. Kendi silahiyla ¢ldiiriilme, araya kilig
koyarak stzlesme, nisan anlaminda sevgililerin kargilikli hediyelesme-
si gibi durumlar da dig ruh anlayiginin geligmis kiiltiirlerde yasama sek-
line birka¢ 6mektir.

Sonug olarak dig ruh anlayisinin iki tipte karsimiza ¢iktigini gorii-
yoruz. Prens, prenses, kral vs. gibi aristokrat ve olumlu tiplerde; dev,
tepegdz, gulyabani gibi olagan digi1 yaratiklarda. Burada siradan insan-



278 ® Ugmaga Varmak Kitab

larin dig ruh tasarimina konu olmadiklar gériilmektedir. Bu anlamda
kisinin ruhunu digan ¢ikarabilme, onu kontrol edebilme ve nerede ol-
dugunu bildirmeme gibi gii¢lerinin olmas: gerekir. Buna Roux, hakim
ruh / sahip ruh demektedir (Roux 1994: 131). Kahramanlarnn ruhu,
tehlikeli yolculuklara ve miicadelelere hazirlandiklarinda giivenlik
icin belirli bir siireligine digar1 alinmaktadir. Bu siire, erginlenme son-
rast baglar, tehlikenin ge¢mesine kadar siirer. Destan ve halk hikayele-
rinde erkek kahramanlarin, masallarda ise kadin kahramanlarin ruhla-
nt disarida olmaktadir. Destan kahramanlarinin ruhlar ok, mizrak, ki-
lig, bigak gibi savas aletlerinde yer alirken kadin kahramanlarin ruhla-
n1 bilezik, yiiziik, gerdanlik gibi siis egyalarina gegmektedir.

Devlerin ruhu ise, 6liilerin kétii ruhlarindan olugmus goriiniiyor.
Bunlar kéti ruhlarin ve kaosun simgeleridir. Yer altinda yagarlar, in-
sanlara kotilik yaparlar, kahramanlari en ¢ok zorlayan, agilmasi zor
engellerdir. Kahramanin diizeni yeniden inga etmesi igin bu varliklar
alt etmesi gerekmektedir.

Sonugta giinah, sug ve ceza kavramina bagh olarak olusmug kéti
ruhlar ve onlarin tiirevi devler ile bunlari yenerek diizeni yeniden kur-
ma iilkiisiinii tagtyan kahramanlar dig ruh tagimaktadir. Bunlar arasin-
daki miicadele sembolik anlamda bunlarin ruhlar, dolayisiyla kainat-
taki biitiin unsurlar arasindaki bir miicadeleye déniigmektedir.

Hangi kaynakli olursa olsun dis ruh inanct, sonugta biiyiik oran-
da din dis1 / Islam digi alanla sinirlanmstir, Bu baglamda degerlendi-
rirsek dig ruh inancinin izleri ve yansimalarinin devam ettigi halk ede-
biyat1 ve halk inaniglarini su sekilde degerlendirebiliriz:

a) Inandiricilik, kutsallik ve ciddiyet niteligi azalmis masallarda
orijinaline yakin bir sekilde devam etmektedir. Ancak Frazer'in de ifa-
de ettigi gibi bugiin masallarda inanilmaz gériinen birgok unsur ve mo-
tif ilkel insan i¢in son derece ciddi ve inanilir bir deger tasgimaktaydi.
Bu agidan masallar bu inanglan saklamiglar, modern insanin fantezisi
gibi goriinerek ciddi gozlerden kagirmglardir.

b) Fantastik nitelikler tagiyan ve daha ziyade Islam disi Tiva, Al-
tay gibi Tirk topluluklarinda anlatilan destanlarda kahramanlarin ve-
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ya kahramanlarin miicadele ettigi olagan ya da olagan dig1 varliklarda
dis ruh inancinin yansimalariyla kargilagiriz. Bunlarda dig ruh kahra-
manlarin silahlarina yansiyip bir degisim gecirmistir.

c) Bazi halk hikayelerinde dig ruh yansimasi motiflerle kargilag-
maktayiz. Bu hikdyelerde de kahramanin dig ruhu, hikdyenin temasi-
na gore kilica, bicaga ve saza gegmektedir. Burada dig ruh inancinin
yavag yavas estetik bir motif olmaya yéneldigi, inang¢ boyutunu vyitir-
meye bagladig1 goriiliir.

¢) Alevi-Bektasi inanglarinda ve bu inanglar konu alan efsane ve
menakipnamelerde dig ruh yansimalar goriiliir (Bu konuda bk. Ocak

1983; Ocak 1984).

d) Siinni akideye bagl inang¢ gruplarinda ise esasa miiteallik
inanglarda degil, ama folklorik bir kalint1 / iz olarak torelerde, gele-
neklerde ve inanglarda saklanarak yagamaya devam etmiglerdir. Mese-
la Aydin’daki derlemelerimiz sirasinda genglerin baglarina taktklar
“kefiye” adi verilen baghgin, askere veya gurbete gittiklerinde evin ta-
vanindaki kiriglerden birine asildip1 ve gencin hayatiyla ilgili izlerin bu
esyasindan takip edildigini tespit etmigtik.

Kaynaklar

Alptekin, Ali Berat (1997). Halk Hikayelerinin Motif Yapisi. Ankara: Akgag
Yayinevi.

Alptekin, Ali Berat (2002). Tageli Masallari. Ankara: Ak¢ag Yayinevi.

Bang, W. - G. R. Rahmeti (1936). Oguz Kagan Destan., Istanbul: Biirhaned-
din Basimevi.

Bekki, Selahattin (2004). “Tiirk Halk Anlatilarinda Oliim Ruhu,” Milli Folk-
lor, Yaz 2004, 53-66.

Dilek, Ibrahim (2002). Altay Destanlari I. Ankara: Tiirk Dil Kurumu yayin-
lari.

Divitgioglu, Sencer (1994). Oguz’dan Selguklu’ya (Boy, Konat ve Devlet). Is-
tanbul: Eren Yayincilik ve Kitapgilik Ltd. Sti.

Duymaz, Ali (1996). Nevruz Bey Hikayesi. Aydin: Milli Folklor yayinlar.

Duymaz, Ali (1997). Bir Destan Kahramani Salur Kazan. Istanbul: Otiiken
Negriyat.



280 ® Ugmaga Varmak Kitabt

Duymaz, Ali (1998). “Anadolu ve Balkan Tiirklerinin Halk Anlatmalarinda
Mitolojik Bir Kug: Ziimriidiianka.” Balikesir Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisti Dergisi, 1(2), Temmuz 1998, 91-97.

Ergin, Muharrem (1988). Oguz Kagan Destani (Terciime-Metin-Sézliik). Is-
tanbul: Hiilbe Basim ve Yayin Tic. A. S.

Ergin, Muharrem (1997a). Dede Korkut Kitabi [ (Girig-Metin-Faksimile).
Ankara: Tirk Dil Kurumu yaynlart.

Ergin, Muharrem (1997b). Dede Korkut Kitab: II (indeks-Gramer). Ankara:
Tirk Dil Kurumu yayinlari.

Ergun, Metin (1998). Altay Tiirkleri’nin Kahramanlik Destani Alip Manas.
Ankara: Kiiltiir Bakanhg yayinilar.

Frazer, James G. (1991). Altin Dal Dinin ve Folklorun Kékenleri. I. Cilt.,
Cev. Mehmet H. Dogan. Istanbul: Payel Yaynevi.

Frazer, James G. (1992). Alun Dal Dinin ve Folklorun Kékenleri. II. Cilt,
Cev. Mehmet H. Dogan. Istanbul: Payel Yayinevi.

Inan, Abdiilkadir (1986). Tarihte ve Bugiin Samanizm. Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu yaynlar.

Malinowski, Bronislaw (1998). Ilkel Toplum. Ankara: Oteki Yayinevi.

Ocak, Ahmet Yasar (1983). Bektasi Menakipnamelerinde Islam Oncesi Inang
Motifleri. Istanbul: Enderun Kitabevi.

Ocak, Ahmet Yagar (1984). Tiirk Halk inanglarinda ve Edebiyatinda Evliya
Menkabeleri. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg yayinlari.

Orus-Ool, S. M. (1996). An Haan. Tiva Ulustufi Maadirhg Tooldari. Kizil

' 1996, s. 3-60.

Ogel, Bahaeddin (1993). Tirk Mitolojisi (Kaynaklar1 ve Agiklamalan Ile
Destanlar). I. Cilt, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu yaynlari.

Ogel, Bahaeddin (1995). Tiirk Mitolojisi (Kaynaklari ve Agiklamalar ile
Destanlar). II. Cilt, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu yayinlar.

Oner, Mustafa (1991). “Abdullah Tukay’in Bir Siiri: Siireli.” Tiirk Dili ve
Edebiyan Aragtirmalan Dergisi, VI, lzmir, Ege Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi yayinlari, 193-239.

Ornek, Sedat Veyis (1988). ilkellerde Din, Biiyii, Sanat, Efsane. Istanbul:
Gergek Yayinevi. ,

Pelliot, Paul (1995). Uygur Yausiyla Yazulmig Uguz Han Destaru Uzerine.
Cev. Vedat Kéken. Ankara: Tirk Dil Kurumu yayinlari.



Emine Giirsoy-Naskali & Giilden Sagol Yiiksekkaya ® 281

Roux, Jean-Paul (1994). Tirklerin ve Mogollarin Eski Dini. Cev. Aykut Ka-
zancigil. Istanbul: Isaret yayinlar.

Roux, Jean-Paul (1999). Eskicag ve Ortacagda Altay Tiirklerinde Oliim. Cev.
Aykut Kazancigil. Istanbul: Kabala Yayinevi.

Sakaoglu, Saim (2002). Giimiishane ve Bayburt Masallari. Ankara: Ak¢ag Ya-
yinevi.

Sakaoglu, Saim-Ali Duymaz (2002). Islamiyet Oncesi Tiirk Destanlar. [stan-
bul: Otiiken Negriyat.

Sever, Mustafa (2003). “Masallarda Dig Can (Canin Beden Diginda Saklan-
mas1).” Milli Folklor, 60, Kis 2003, 161-164.

Seyidoglu, Bilge (1975). Erzurum Halk Masallar Uzerinde Aragtirmalar. An-
kara: Atatiirk Universitesi yaymnlar.

Seyidoglu, Bilge (1998). “Kiiltiirel Bir Sembol: Yilan.” Folkloristik: Prof. Dr.
Dursun Yildirim Armagani, Ankara, 86-92.

Simgek, Esma (2001). Yukarigukurova Masallarinda Motif ve Tip Aragturma-
st. L Cilt, Ankara: Kiiltiir Bakanhg yayinlar.

Tatarstan Kitap Negriyat: (1996). Tatar Miflari Iyeler, Isanuvlar, Irnmnar, Fal-
lar, Im-Tomnar, Sinamislar, Yolalar. Kazan.

Tirkmen, Fikret (1995). A§1k Garip Hikayesi Inceleme-Metin. Ankara: Ak-
¢ag Yayinevi.






Halk Hikayelerinde Oliim Kavrammn
Tematik Degerlendirmesi

Ebru Senocak’

Oliim, insanhgin ortak kaderidir. Her insan dogacak, yasayacak
ve nihayet hayata veda edecektir. Hayat ve 6liim kavramlan her za-
man bir ug sinir olarak yer almistir hafizalarda... Oliim, insanlarin, ne-
fesini soluklarinda hissettikleri, hep yaninda oldugunu diisiindiigii bir
tiikenigtir... “Hayati anlamak biraz da 6liimii anlamaktir; yoklugumu-
zu hayal eden varligimiz, boylesine bir tahayyiil iizerinden hayatin giz-
lerine niifuz etmek ister. Hayatla diyalogun replikleri arasinda mutla-
ka dnemli bir baghg 6liim tegkil eder.” (Bostanci 2002: 30). Bu ¢alis-
mada, dogum, evlenme ve 6liim olarak belirtebilecegimiz hayatin ge-
¢is asamalarindan sonsuzluga agilan kapiyy, éliimii halk hikayelerinde-
ki yer alig sekilleriyle degerlendirecegiz.

Halk hikayelerinde gecen 6liim konusu; 6liim sebepleri, 6liip-di-
rilme motifi, detler ve inaniglar géz éniinde bulundurularak tasnif
edilip degerlendirilmistir.

Ebru Senocak, Firat Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyatt Bs-
limi Aragtirma Gérevlisi, Elazig.
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1. Oliim sebepleri
a. Ask sebebine bagh olarak 6liim

Ask, halk hikayelerinde aksiyonu saglayan énemli bir kavramdir.
Ask bir yerde kahramanlarin hayat ve ¢liim arasindaki ¢izgisini belir-
ler. Kiskanglik, rakiple miicadele, arabozucu tipler, kargilasilan engel-
ler hikayedeki seriivenin yon degistirmesinde etkilidir.

Oliim kavraminin halk hikéyelerinde daha ¢ok “Gurbete ¢ikma”
ve “Sonug” epizotuna bagh olarak yer aldigini goriiriiz. Gurbete ¢ikan
kahraman, riiyasinda gordiigii sevgiliyi arayip bulacak ve biitiin engel-
lere ragmen ona kavugma yollarini arayacaktir. Sonugta ya gergek ha-
yatta ya da ahirette birbirine kavusarak mutlu sona ulasacaklardir.

Bazi halk hikayelerimizde, diinyada iken kavusmas:i engellenen
sevgililerin, “Tahir ile Ziihre” hikayesinin sonunda oldugu gibi, “kara
¢alt” kavramiyla nitelendirilen ara bozucu kisilerin, mezarda da kavus-
maya engel olduklan goriiliir. Fakat 6liim, hikayeye adin1 veren kahra-
manlarin agkini yok edememekte, aksine sonsuz mutluluk igin tercih
sebepleri olmaktadir.

b. Dua-beddua ile 6liim

Halk hikayelerindeki dua ile 6liim, kahramanlarin “Kavugalim da
sonumuz 8lim olsun” isteginde bulunduklan icin gergeklesir. Ciinkii
kahramanin sevgiliyi bir anlik gérmesi bile onun icin, uzun bir émiir-
den daha degerlidir.

“Arzu ile Kamber” hikayesinde kahramanlar, “Eger birbirimize ka-
vusursak ¢lelim” diye dua ettikleri icin (Simgsek 1987: 173),“Varaka ile
Giilsah” hikayesinde de Varaka, Giilsah’a kavugtuktan sonra dua etti-
gi icin oliir (Alptekin 1997: 385).

Hikayeye adini1 veren kahramanlarin, kisa siireli beraberliklerini
oliimle noktalamak istemeleri, ayrihgin acisindan daha giicliidiir. Ay-
rihga dayanilmaz ama 6liim sonsuz birlikteliktir ve bir anlamda sevdi-
gini, rakibin elinden sonsuza dek kurtarmaktir.

Ask 6yle kutsal bir duygudur ki beden ve duygularin paylagimin-
dan daha &te bir seydir. “Dede Korkut” hikayelerinden “Duha Koca
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Oglu Delii Dumrul Destani”nda can istedigi zaman Deli Dumrul’a,
“diinya sirin can aziz” diyen anne ve babasinin diginda (Ergin 1989:
182) yalnizca can yoldasi, hayat arkadagi, esi ona canini vermeye raz
olur.

Hi¢ kimse sevdigini bagka kollarda gérmeye tahammiil edemez.
“Ya benim olursun ya kara topragin” diisiincesini onaylarcasina hikaye
kahramanlarinin rakibe veya bu agska engel olanlara duyduklan &fke
ile beddua ettikleri ve bunun sonucunda 6liimiin gergeklestigini gorii-

riz:

“Arzu ile Kamber” hikayesinde “Kamber’in bedduas: ile Arzu'yu
siisleyen kadinin ¢ocugu éliir” ve yine “Arzu beddua ettigi icin Kam-
ber'in evlendigi kiz ti¢ giin i¢inde 8liir” (Simgek 1987: 159).

Dua ve beddua, insanoglunun yagadip1 her an i¢ ige oldugu, dilek-
lerini ve nefretini haykirdig1 ifadelerdir. Halk hikayelerimizde de bu
unsurlar, dsik ve maguk i¢in kurtarict ve engelleyici unsurlar olarak
karsimiza ¢tkmaktadir. Bazen kahramanlarin birlikte kagarken, bu ev-
lilige karst cikan ana-babaya yakalanma korkusuyla, bazen de rakibin
felaketini hazirlamasi icin Allah’tan 6liim isteginde bulunduklan go-
riiliir.

c. Intihar ile 6liim

Halk hikayelerinde toplumsal, ruhsal bunahmlar veya maddi si-
kintilar yiiziinden intihara rastlanmaz. Intiharin en biiyiik sebebi agk-
tir. Ask acist ceken hikdye kahramanlar igin 6liim, bir korku miti de-
gil, mutlulugun ebedt sarhoslugudur, timittir. Bu yiizden, “Bireyselligin
en kuvvetle tecelli ettigi bu iki ug gergegin agk ve Sliimiin aynu kiside
ve ayni anda bir araya gelmesi sagirtict olmamalidir.” (Bekiroglu 2002:

12)

Halk hikayelerindeki agk, gercek hayattakinden daha az realist fa-
kat kirlenmemisligin, kutsalligin ifadesidir. Hikdye kahramanlarinin
hepsi istisnasiz, askina bade igtigi sevgiliye sevgisini ispat etmek, bag-
kasina yar olmamak ve sonsuz mutluluk i¢in adeta kogarcasina giderler
olime...
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“Giil ile Ali Sir” hikayesinde Giil'iin bir bagkasiyla evlendirildigi
i¢in kirk giinliik zehiri icerek yagamina son vermesi (Boratav 1988:
190), “Mem u Zin” adl halk hikayesinde Bek¢ugur adli arabozucu ki-
si yiiziinden 6len Mem'in arkasindan Zine'nin de kendisini vurmast
(Senocak 2002: 260-261), “Mahmut ile Nigar” hikayesinde Mah-
mut’un, padisahin emriyle cellat tarafindan Sat nehrine atilmasi ve
buna dayanamayan Diyar Hanim'in da kendisini ayni nehre atmasi
(Kaya 1993: 40), “Arzu ile Kamber” hikayesinde Kambersiz bir diinya-
da yagayamayacagini anlayan Arzu'nun, usturayi alip bogazini kesmesi
(Simgek 1987: 147), “Hilali ile Seherhan” adli hikayede, Hint padiga-
hina verilen Seherhan’i kagiran Hilalt’nin Hint padisahi tarafindan,
idam ettirilmesi ve Seherhan'in bu actya dayanamayarak intihar etme-
si (Tirkmen 1974: 163-164) konuya 6rnek olarak verilebilir.

“Kerem ile Asl” adli halk hikayesinde de yagamak, mutlu olmak
her iki 4s1ga haram kilinmugtir. Miisliiman bir geng olan Kerem, bir ke-
sisin kiz1 olan Asli’ya asik olur. Yedi yil ardindan kostugu Asl'yr Ke-
rem’e vermek istemeyen kegis, sihirli bir gomlek ile biitiin timitleri bo-
sa ¢ikanir. Kerem yanar, Ash da buna dayanamayarak éliir (Elgin 2000:
34).

Cile kahramani olan Kerem'in, biiyiilii gomlek giydirilerek haya-
ta veda ettirilmesi, ardindan Asli’'nin da yanmus kiilleri saglaryla siipi-
riirken 6lmesi yine bir intihar 6rnegidir. Ash da éliimd, yine kendi is-
tegi ile tercih etmistir. Onlar icin “Oliim, diinyadaki siire boyutunu si-
len yéniiyle bu bakimdan bir haz kaynagidir.” (Korkmaz 2002: 225).

Yukandaki érnekler incelendiginde goriilecektir ki kadin kahra-
manin sevdigine kavugmas: ailesi tarafindan engellenmekte, sevgilisi
oldiiriilmekte ve bu aciya dayanamayan kadin kahraman da agklarinin
anlamsiz bulunmasina tepki olarak yasamay: reddetmektedir.

Mecnin'un toplumla iligkisini keserek, kendisini ¢éliin yapayal-
niz, sessiz kucagina atmasi ve Karacaoglanin “sevgilisinin 6lmesiyle
kendisinde yasayacak kuvveti bulamamasi; bu sebeple bir magarada
olene kadar ag-susuz yagamasi” (Kése 1994: 44), erkek kahramanin,
toplum kararlarina gosterdigi bir tepki, bir bagkaldir1 olmakla birlikte,
ayni zamanda intiharin farkli bir seklidir.
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Hegel’e gore; “Akli olarak kavranabilecek bir diinya uman, ama
umdugu diinyanin yerine kendi tecriibeleriyle akilla uzlagmayan, an-
lamdan yoksun ve kaos halinde bir diinyayla karsilagan insan, absurde
fikrine ulagiyor.” (Giindogan 1997: 71). Iste ayni kaosu Mecniin da,
Karacaoglan da yasamigtir. “Ciinkii absurde, kendi akliyla diinyay: bir
biitiin olarak kavramak ve agiklamak isteyen, ama akli ile denedigi
diinya arasinda bir ugurum ve bogluk duyan insanin durumudur.”

(Giindogan 1997: 71).

Hikayelerdeki intihar unsuru, bir ruhsal bunalim, travma olarak
degil, daima tercih sebebi olarak kargimiza ¢ikar. Gerek erkek, gerekse
kadin kahramanin intihar etmesi, onlann agklarinin giiciinii, sevgile-
rinin biiyikligiini géstermektedir.

“Ercigli Emrah ile Selvihan” hikayesinde goriilen intihar unsuru
biraz daha farklidir. Emrah’in “hak agig1” olup olmadigini 6grenmek is-
teyen vezirler, ona agu dolu bir bide sunarlar. Emrah da bu badeyi Sel-
vi'nin elinden olmak sarti ile kabul eder (Bali 1973: 56). Onun bu ge-
kilde o6liimii tercih etmesi dikkate degerdir. Emrah igin sevgilisinin
elinden sunulan zehir bile olsa, icilebilirdir ve 6liimii adeta giizellegtir-
mektedir.

Halk hikayelerindeki bu olaganiistii ask sevginin giizelligi, temiz-
ligi ve igtenligindendir. Giiniimiizde boylesine efsanevi bir asktan, gur-
bete cikip tiirlii ¢ileli yollardan gegerek sevgilisine kavusmay arzula-
yan bir agiktan s6z etmek miimkiin degildir. Ciinkii zaman degismis ve
de realitenin hakimiyetinde, bu romantizme asla yer yoktur.

Oliim belki de gidenlerden ¢ok, geride kalanlar icin daha zordur. Bu
yiizden halkimiz yas ¢eken ailelere “Allah ecir sabir versin”, “Allah bu

” «

aciyt unutturacak act vermesin”, “Allah Eyiip Sultan sabn versin”,
“Olenle slinmez”, “Konan géger” gibi teselli sozleri sdylerler. “Tahir ile
Ziihre” hikayesinin Tiirkmen varyantinda, Tahir'in 6liimii lizerine anne-
sinin Ziihre'ye, “6lii aslandan diri siganin yahsi” oldugunu, élenle 6liin-

meyecegini sdyleyerek onu teselli ettigi goriiliir (Tirkmen 1998: 154).

Halk hikayelerimizde bazen de 4sik ve magukun yani sira kahra-
manlarin en yakini olan annenin, evlat acisina tahammiil edemeyerek
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intihar ettigi goriiliir: Arzu ile Kamber'in sarmag dolag olup sldiigiini
goren annenin de kendisini 6ldirmesi (Alptekin 2002: 368) konuya
o6mek olarak verilebilir.

Hayat ve 6liim, tezatlarin birlikteligidir. Hayati anlaml kilan, ar-
zulanini gerceklegtirerek sevilenlerle birlikte yasamaktir. Gelecek timi-
dini goénliinde yasatan herkes, hayatin siyah dahil her rengini tatmay
bagarir, her acidan bir mutluluk ¢ikarir. Fakat sevdikleri yoksa anlam-
siz, degersiz bir hayat bekler o zaman kisiyi... Bu anlamda “Hayau
bunca &nemsemenin bagka adimi ona son vermek?’tir (Bekiroglu
2002: 13). Bu yiizden halk hikayelerindeki kahramanlarin ask acisi
basta olmak iizere evlat acisi ve hak asig1 oldugunu ispat sebepleriyle
¢oziimii dliimde arayarak hayat yeniden anlaml kilmaya ¢alistiklar,
slimiin kiyisina kendi istekleriyle yaklagtiklar goriiliir. Hikayedeki in-
tiharlarin, kahramanlarin topluma duyduklar tepkiyi haykirmak icin
ve inang giiciiniin, giinah korkusunun varlhigindan yoksun olduklarin-
dan dolay1 gergeklestigini soyleyebiliriz.

d. Diger 6liim sebepleri

Halk hikayelerinde halkimiz, deger yargilarina, 6rf ve adetlere
uyulmamasindan dolay: 6liimle cezaya bagvurur. Genel olarak hikaye-
lerde namus, hirsizlik, hile yapmak, hainlik gibi yollarla toplumsal ha-
yatin diizenini, huzurunu bozan kisilerin, yine halk tarafindan 6liimle
cezalandinldiklari, bazen de hakli olani kurtarmak veya kendini sa-
vunmak i¢in 6liimii kurtulug yolu olarak segtikleri goriiliir.

Konuya; Araz Bey'in Arzu ve Kamber adl iki a1 ayirdigh igin
kocakariyi, padigahin da Mahifiruze'ye sanildigi i¢in Razinihan'i 6ldiir-
mesini ve hirsizhk yaptigi icin Karinca Basmaz Efendi ile yanindaki ti¢
yiiz kisinin &ldiriilmesini émek olarak verebiliriz (Alptekin 1983:
368).

Stith Thompsen'un Motif Index of Folk Literature adl eserinde
oliimle ceza motifi, Q211 Oldiirerek cezalandirma seklinde gegmektedir.

Halk hikayelerinde adam kellesinden bina yapilmasi motifine de
oldukga sik rastlanur: “Elif ile Yarali Mahmut” hikayesinde, Yarali Mah-
mut Elif’i aramaya giderken yolda Arap’la karsilasir ve onun, insan kel-
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lesinden bina yaptirdigini goriir (Alptekin 1983: 24). Bu hadise, “Dede
Korkut” hikayelerinde “av avlamayan kus kuslamayan, bas kesmeyip,
kan dokmeyen kisiye nasil ad verilmiyorsa, kahramanin giiciing, ldiir-
diigii insan sayisiyla ispat i¢in anlatilmig olabilir. Benzer motif, Kirman-

sah, Sah Ismail gibi halk hikdyelerinde de bulunmaktadir.

Buna gére halkimizin, gergegin olaganiistiiliik sinirini1 agmadan,
gelenek ve goreneklerimizin biyiili siirekliligini halk hikayeleri iceri-
sine tagidigini sdyleyebiliriz.

2. Oliime ¢are bulmak

Oliimiin sogukluguna hayat verme amaci ile pek ¢ok kahraman
careler aramustir. Hz. Hizir ve llyas, Dede Korkut, Gilgamus, Iskender,
Lokman Hekim, Ebu Ali Sina bu amaca hizmet etmis ¢énemli kahra-
manlardir.

“Gergekte hi¢ kimse 6liimii kendisine yakigtirmaz ve herkeste az
cok bir dlmezlik inanci vardir. Belki de insanin yasama giicii bu alda-
nigla beslenmektedir.” (Korkmaz 2002: 231). Bu yiizden, halkimizin
oliimsiizliik arayigini, muayyen sahsiyetlerin temsilinde siirdiirdiigiinii
ve bunu da anlatmaya dayal: tiirlere yansittigini gériiyoruz.

Stith Thompsen'un Motif Index of Folk Literature adli eserinde
oliimstizliik ile ilgili motifler, EI 1. Déniigme ile tekrar divilme, E63 Dua
ile canlanma, E121.1 Tann vasttasiyla canlanma, E121.5.2, F950 Ola-
ganiistii tedaviler seklinde ge¢mekte olup, tespit ettigimiz halk hikaye-
lerinde 6liiyi dirilten objeler; su, dua, sihirli ilag olarak kargimiza ¢ik-
maktadir.

Halk hikayelerinde 6ldiikten sonra canlanma motifi; dliimsiizliik,
dirilme ve yan canlanma olmak iizere iki sekilde gériiliir.
a. Oliimsiizliik motifi:

Olaganiistii su veya sihirli su motifi, diriltmenin yan sira éliim-
siizliik ve dmiir uzatma 6zelliklerine de sahiptir.

“Celali Bey ve Mehmet Bey” hikayesinde, Kéroglu'nun beyleri
icinde, Misir’dan gelmis olan Biyikli Yusuf ¢ok susar ve suyu, i¢lerinde
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Kéroglu'nun da bulundugu kirklarda bulur. Yusuf suyun yarisini iger ve
kalan suyu da iglerinden biri onun bagindan agag déker. Biyitkli Yusuf
gozlerini agctiginda, hi¢ kimsenin orada kalmadigini goriir. Rivayete
gore o, kirklarin verdigi su sayesinde iki yiiz elli sene yagamis, belden
yukan yirmi bes yaginda delikanli gibi iken belden agagist kuruyup
cansiz kalmigtir (Boratav 1988: 212).

Hikayede, kirklarin verdigi su ile insan émrii i¢ia imkdnsiz olan
iki yiiz elli yallik bir yasamdan ve genglikten bahsedilmektedir. Bu ha-
dise, halkimizin yaglanma ile birlikte kendini gésteren, bedenin insan
icin yiik olma korkusunu, hep geng kalabilme arzusunu ifade etmekte-
dir.

Koéroglu da ti¢ kopiikten igtigi, fakir fukaraya yardim ettigi ve ateg
icinde de kalsa namazini birakmadigi icin kirklara kangmigtir (Boratav

1988: 212).

Halk hikayelerinde rastladigimiz konu ile ilgili motiflerin, kutsal
kisiler tarafindan, olaganiistii 6zellik kazanmayi hak eden kahramanla-
ra verildigi goriiliir. Genellikle sunulan dliimsiizlik maddesi sihirli su-
dur. Bu da suyun anndinicilik, temizlik, kutsallik 6zelliklerine hakim
olmasindan kaynaklanmaktadir.

b. Dirilme ve yar1 canlanma motifi:

Oliime care arayan kahramanlara destan, efsane, halk hikayesi,
masal gibi anlatmaya dayal tiirlerde sik¢a rasthyoruz. “Ebu Ali Sina”
hikayelerinde Ebu Ali’nin ¢ldiikten sonra tekrar hayata doéniip 6liim-
siiz kalabilmek igin sihirli bir ila¢ hazirlamas1 E151. Tekrar diriltme,
E545.0.1. Tiirbeden ¢ikan sesler ve E600. Yeniden dirilme motifleriyle
kargimiza ¢ikar.

Hikayenin yazmalardaki varyantinda, Ebu Ali’'nin égrencisi olan
Cal Yunus Hekim, hocasinin 6li bedenine hayattayken haarlayip,
tizerine dékmesini istedigi sisenin yedincisini dékmeyerek onu yari
canli birakir. Bu yiizden onun yan diri bedeninden, digerini de dék an-

laminda “birin birin” seklinde sedas: isitilmektedir (DAGLI 2001).

Halk hikayelerinde sihirli sivinin yani sira, duaile canlanmanin
démeklerine de rasthyoruz: “Mem ile Zin” hikayesinin bir varyantinda
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Zin, Memo’nun mezar bagina gelip “Ayaga kalk, igine iifledigim ceset”
der ve onu diriltir (Senocak 2002: 17).

Baz halk hikayelerimizde dua eden kisiler, veli 6zelligi tasimakta-
dir. “Mahmut ile Nigar” adli halk hikayesinin “Giill Mahmut” adli
Azerbaycan varyantinda sevgilisinin Sat'a atilarak 6ldiiriilmesine da-
yanamayan Diyar Hanim da, kendisini Sat’a atar. Birbirine sarilmis va-
ziyette sudan ¢ikanlan sevgilileri balta ile ayiracaklan sirada “Allah’in
emri ile” Karacaoglan gelir. “Agilsin meyyitler Hak emri ile” seklinde
yaptig1 dua ile gengler hemen o anda dirilir (Kaya 1993: 40).

Bazi halk hikayelerimizde dinleyicinin “mutlu son” istegi ile anla-
ticiyr Sliimle tehdit etmesi izerine hikdye kahramanlannin ¢ldikten
sonra canlandifina rastlamaktayiz. Nitekim “Kerem ile Ash” hikayesi,
bunlardan birisidir. Hikdyenin Tiirkmen ve Horasan varyantlarinda
yanarak 6len Kerem'in kabri baginda kirk yil bekleyen Asli'min Al-
lah’tan ya canini almasini ya da Kerem'i diriltmesini dilemesi iizerine
Hz. Ali ve Hz. Muhammet'in dualaniyla Kerem dirilir, Asli ise yeniden
genglesir (Duymaz 2001: 171).

Insanoglu aci tath gegen giinlerinin 6liimle nihayet bulmasini en-
gellemek, varligina her an ihtiya¢ duydugu o sicak kucaktan ayrilmay:
engellemek icin 6liimsiiz olmanin yollarini aramigtir. Halk hikayele-
rinde de 6limsiizliige ¢are olarak halk muhayyilesinde iz birakan sah-
siyetlerce sihirli ilaglarin yapildigina, kutsal kisiler, hikaye kahramani-
nin sevgilisi tarafindan dualann edildigine rasthyoruz.

3. Oliim ile ilgili adetler

Halk hikayelerinde yas tutma gelenegine daha ¢ok asil kahraman-
lar olan astk ve maguk, ikinci planda da anne, baba, kiz kardegler ve
halk arasinda rastlanur. Olen kisinin yakin gevresi, 6liiniin kirk: ¢ika-
na kadar karalar baglayacakur.

“Dede Korkut” hikayelerinde kaybedilen kisilerin ardindan kara-
lar baglanilmasi, sag ve sakallarin yolunmasi konuya érnek verilebilir.
“Dede Korkut” hikayelerinden “Kam Piire Oglu Bams: Beyrek Desta-
m”"nda kéfirler tarafindan Beyrek kaginlinca, babasi sangini yere atar,
yakasini yirtar, ogul ogul diye aglar. Anasi gzyasi dokip tirnagiyla yi-
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ziinii aciyla yirtar, karg gibi kara saglarini yolar, aglar. Beyrek'in yedi
kiz kardesi ve yavuklusu, ag elbiselerini ¢ikarip karalan giyer (Ergin

1989: 130-131).

Ayni sekilde “Tahir ile Ziihre” hikayesinde de “Padisah ve Hanim
Sultan kizlarini Tahir'e vermemekle evlatlarinin éliimiine sebep ol-
duklarini gériince saglarini sakallarini yolarlar.” (Kése 1994: 44)

“Arzu ile Kamber” hikayesinde Arzu'nun evlendigi adam 6liince
biitiin sehir siyahlar giyerek kirk giin boyunca yas tutar, hatta Kamber
bir boyaciya gidip kendisini ve atini siyaha boyatir (Simgek 1987: 129).

Biitiin bu 6rnekler, halkimizin geleneklerine siki sikiya baglh oldu-
gunu, insanh@in her dénemde ge¢misten gelecege bu kokli adetleri
yagatmaya devam edecegini gostermektedir.

“Arzu ile Kamber” hikayesinin bir varyantinda “Kocas: élen Ar-
zu'nun bagina ugursuz diye siyah corap baglarlar” (Simgek 1987: 163).
Bu hadise, Kamber'i seven ve istemeden bir bagkasiyla evlendirilen
Arzu'nun kocasinin 8liimiinden sorumlu tutuldugunu, ugursuz kabul
edildigini biitiin halka duyurabilmek i¢in kullanilan, sembolik bir iga-
rettir. Baga gelen felaketlerin sebebini yasaklarin ¢ignenmesine bagla-
yan halkimiz burada da ugursuzluk inanigiyla bu 6zelligini yansitmig ve
Sliimiin rengi olan “kara”y1 kullanmigtir.

Bazen uzun siire gegince kendisinden haber alinamayan kigiler
icin de siyah elbiselerin giyildigi goriiliir. “Ilbeylioglu” hikayesinde Il-
beylioglu’nun uzun siire kaybolmas iizerine Giindesli'nin karalara bii-
riinmesi (Alptekin 1997: 306) onun 6ldiigiini digtinerek iziintiistint
herkese ilan etmek icindir.

Halk hikayelerinde rastladigimiz bir diger adet de 6len kisinin va-
siyette bulunmasi ve bunun mutlaka yerine getirilmesidir.

“Giil ile Ali Sir” hikayesinde, zehir icerek hayata veda eden Giil,
sevgilisine ii¢ vasiyette bulunur:

a. Oldiikten sonra tabutumu tagi,
b. Her sabah namazindan sonra ruhuma iig ihlas, bir fatiha oku,

c. Oliinceye kadar beni haurindan ¢ikarma (Alptekin 1997: 246).
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Burada, verilen soziin, vasiyetin yerine getirilmesi ve inanigin
onemi dikkati cekmektedir. Halk arasinda vasiyetin yerine getirilme-
mesi durumunda baga bir felaketin gelecegi, élen kisinin ruhu tarafin-
dan rahatsiz edilecegi inanigt vardir. Bu yiizden hikdye metninde bu
inanig vurgulanmaya ¢ahigilmigtir. HikAyedeki Kur’an-1 Kerim'in okun-
ma hadisesi de dinf adetlerimizden bir digeridir. Ayni sekilde Kamber,
Arzu'nun 6ldiigiini 6grenince sevgilisinin mezar1 baginda Yasin-i Serif

okumak ister (Simgek 1987: 173).

Hikaye kahramanlarinin ayn1 mezara veya yan yana defnedilmesi
de bagka bir gelenektir. Birbirini delicesine seven 4giklarin hayatta
iken verdikleri birbirine kavusma miicadelesi, halkimizin her zaman
hayret ve hayranlikla kargiladigi bir durumdur. “Sevenleri ayirmak gii-
nahur”, “Oliimiine seven kigileri ayiranin bagina, mutlaka bir felaket
gelir” sézlerini, dilerine destan etmis olan halkimiz bunu halk hikaye-
lerine de yansitmugtir. “Arzu ve Kamber'in ayni mezara (Alptekin
1997: 387), Tahir ile Ziihre'nin yan yana defnedilmesi (Tirkmen
1998: 94) konuya émek verilebilir. Giiniimiizde de pek ¢ok yorede, se-
venlerin 6ldiikten sonra birbirinden uzaklastinlmast iizerine olaganiis-
tii hadiselerin yagsandigi, bu yiizden yan yana defnedildikleri rivayetler
arasindadr.

Halk hikayelerinde rastladigimiz bir baska adet de agit yakmadur.
“Kerem ile Ash” hikayesinde “Asl, gégsiiniin diigmelerini ¢6zemeden
yanip kiil olan Kerem'in kiillerinin kargisinda kirk giin kirk gece inle-
yip durur” (Duymaz 2001: 73). Bugiin de kirk giin boyunca élii evinde
aglasildigi, acinin hafifletilmesi icin tesellilerin verildigi goriilmekte-
dir. “Kacak Nebi” hikayesinde de Ruslan bozguna ugratan Kacak Ne-
bi'nin oldiiriilmesi tizerine basta sevgilisi olmak tizere Azerbaycan, Er-
menistan ve Iran halk: tarafindan agtlar, siirler, maniler okunur (Sim-

sek 1986: 18).

Halk hikayeleri incelendiginde yas geleneklerinin giiniimiizde-
kinden farksiz bir sekilde uygulandigini gériiyoruz. Bunlary; siyah elbi-
se giyme, agit yakma, vasiyet etme, Kur'an-1 Kerim okuma olarak be-
lirtebiliriz.
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4. Oliim igaretleri

Halk arasinda, istisnasiz olarak ortak kabul géren 6liimiin olaca-
gin1 disiindiiren hadiseler vardir. Bunlar arasinda; geceleyin ansizin
calan telefon veya kap zili, riiyalardaki sembolik ifadeler, egsyanin ani
degisikligi, kanl gémlek gibi hadiseler sayilabilir.

Riiyalar alemi, bir anlamda 6liim aninin ifadesidir. Kisi uykuda
iken diinya ile bagini koparip, gizemli bir diinyanin kapilarini aralar ve
sembolik kavramlarla sunulan hayatini seyre dalar. Dede Korkut Hika-
yelerinde de yedi giinliik uykunun, 6liim olarak kabul edildigi gériiliir.
Ciinkii o zamanlar Oguz Beyleri'nin bagina ne gelse hep uykudan ge-

lirdi (Ergin 1989: 13).

“Asik Garip” hikayesinde, sazin diizeninin bozulmast yine 6lim
isareti olarak karsimiza ¢ikar. Buna gore; “Garip, gurbete giderken sa-
zin1 duvara asar ve anasina “Sazimin teli koparsa, ‘ya 6ldiim, ya geldim’
der. Saz, duvarda yedi yil asili kalir. Oliim haberi geldigi halde, tel kop-
maz. Bu hal, Garip'in anas, bacisi ve sevgilisi i¢in imit ve teselli olur.”

(Tirkmen 1995: 102)

Halk hikayelerinde, gurbete ¢ikan kahramanin 6lim haberinin
gelmesi hadisesi kargisinda genellikle kanl gémlek, liim sembolii ola-
rak yer alir.

Ask kadar 6liim de halk hikayelerinde vakanin yénlenmesini sag-
lar. Kahramanin éliim haberi iizerine rakip ortaya ¢ikar ve kahramanin
sevgilisiyle evlenmek ister. “Kam Piire Oglu Bamsi Beyrek Desta-
ni”nda kéfirler tarafindan kagirilan Bamsi Beyrek’ten on alt yil bo-
yunca 6lii veya diri bir haber alinamaz. Yalan¢i ogh Yaltaguk adh biri
Beyrek’in bir zamanlar kendisine verdigi gémlegi kana bulayip Bey-
rek’in 6ldiigiini ispat etmek ister ve onun niganlisi ile evlenmeyi arzu-
lar (Ergin 1989: 132). “A§1k Garip” hikayesinde de “Keloglan, kanh
goémlegi Garip'in annesine gostererek onun 6ldiigiini soyler.” (Alpte-

kin 1997: 400).

“Yusuf ile Ziileyha” hikayesinde ise “Dért hain kardes, Yusuf’u ku-
yuya attiktan sonra Hazret-i Yakup'un yanina gelerek Yusuf'un ¢ldi-
giinii soylerler.” (Alptekin 1997: 400).
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Ad gecen halk hikayelerinde “kanli gémlek” akla 6liimii, kazayr
getiren bir isaret olarak yer almaktadir.

Halk hikayelerinde rastladigimiz farkh bir 6lim isareti de suyun
inlemesidir. “Mahmut ile Nigar” adli halk hikayesinin “Giil Mahmut”
adli Azerbaycan varyantinda, Sat nehrine ne zaman biri atilacak ve
can alinacak olsa Sat inlemeye baglamaktadir (Kaya 1993: 39). Halk
hikayeleri icerisindeki efsane metnine 6mek teskil eden bu hadisede,
suyun inlemesi, Sat nehrinin agit yakmasi olarak degerlendirilebilir.
Can alinacagini acili, yanik haykiriglarla dile getiren nehir, insanlara
olimiin sessiz ¢ighgini duyurmaktadir. Nitekim bu sesi duyan Nigar,
suya atilan sevgilisini kurtaramayacagim anlayarak kendisini éliimiin
kucagina atar. Oldiiriilecek olan kisilerin suya atlmas: dikkate deger-
dir. Su, anindinicilik ve kutsallik &zelligi ile giinah isleyenlerin, yasak-
lan ¢igneyenlerin temizlenme yeridir. Kizint Mahmut’a vermek iste-
meyen padigah da, onu suya attirarak cezasini temizlemesini ister.

Bazen de 6liimiin sembolik kavramlarla metinlerde yer aldigin
goriiriiz. Ebu Ali Sina’nin fakir kiligina girerek padisaha verdigi ¢
renkli sihirli mumun, beyaz tarafi yandiginda halk iizerinde olumsuz
bir etkisi olmaz, kirmizi renkli kismi yandiginda halk, heldk olma de-
recesinde giilmeye baglar, siyah tarafi yandiginda, halk kirk yillik bir
hasta gibi giicle hareket edip aglamaya baglar ya da sabaha kadar uyku-
ya daldiklan gériiliir (Dagh 2001). Bu hadiseyi diger bir anlamda, do-
gum/cocukluk (aglama), evlenme/genglik (giilme) ve o6liim/yaglilik
(uyku) ifadeleriyle hayatin ritmik diizeni olarak agiklayabiliriz.

Mum, hayattir. Azar azar yanarak tiiketilen émiirdiir. Safiyetin,
mutlulugun, barigin rengi olan beyaz renk ¢ocuklugumuzun rengidir.
Kirmizi renk gengligin, canliligin, hareketin ifadesi olmakla birlikte
kahraman igin bir agama yeridir. Siyah ise 6liimle nihayet bulacak bir
sonun rengidir ve kahraman igin déniisiin ifadesidir. Bir bagka varyan-
timizda 6liim kavrami yerine, halkin kirk yillik hasta gibi hareket et-
mesinden bahsedilir. Bu da émriiniin son giinlerini, sonbaharini yasa-
yan insanoglunun yaglilik dénemini ifade eder.

Goriildiigii gibi halk hikayelerinde; 6liim konusu fazla yer almasa
da, olaganiistiiliiklerin yani sira yer yer yas adetleri, 6liim ile ilgili ina-
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nuglar, intihar, 6limle tehdit gibi 6liimle sona erecek miicadele dolu
hayatin gercekleri iizerinde de durulmustur. Oyle ki, halkimizin Hz.
Hizir ve Ilyas, Dede Korkut, Gilgamus, Iskender, Lokman Hekim ve
Ebu Ali Sina gibi kahramanlarin sahsiyetinde liime ¢are arayisi ve bu
ortak kaderi degistirme arzusu hikdyenin aksiyonu agisindan biiyiik
onem arz etmigtir. Baz1 halk hikayelerinin sonug¢ kismindaki 6liip-di-
rilme motifi de dinleyicinin hikaye anlaticisina “mutlu son” istegi ile
miidahale etmesinden kaynaklanmaktadir.
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Eski Tiirkce Metinlerde Gériilen
Oliim Habercisi Riiyalar

Serkan Sen”

En basit sekliyle bir kimsenin uyku sirasinda zihninden gegen ha-
yal dizisi olarak tanimlanan riiyalar (Giinay 1986: 93), ilk caglardan
beri insanoglunun dikkatini ¢ekmigtir. Babilliler ve Asurlular 6lii ruh-
larin riiyalarda kotii tesirlere sebep olduklarina inanir Babil riiya tan-
ricast Mamu’dan yardim isterlerdi. M.O. 5000 tarihine kadar inen Ba-
bil ve Asur rilya kitaplarinin biiyiik bir koleksiyonu Asur krali Asurna-
sipal'in kiitiiphanesinde bulunmustur. Bu balcik tabletler ¢esitli riiya
tipleri hakkinda agiklayici bilgiler ihtiva etmektedir. Misirlilar riiyayr
tanrilardan gelen mesaj olarak algilayip gelecekten haber verdigine
inanirlardi. Riiya tanrisi Separis adina tapinaklar inga edildigini bildi-
gimiz Misirda kahinler ve riiya tabircilerinin énemli bir yeri vardi.
Cinliler hun diye adlandirdiklari manevi ruhun riiya esnasinda viicut-
tan ayrilarak 6liilerin ruhu ile haberlegtigine inanirlardi. Cin inanigin-
da rityanin kaynag olarak bu manevi ruhun yaninda fiziki ve astrolo-
jik etkenler de géz 6niinde tutulurdu. Hindistan’da M.Q. 1500 -1000
yillar1 arasinda yazilan kutsal hikmet kitabi Vedalar kétii riiyalardan
hasil olacak kétii olaylardan kurtulma yollari énermekteydi. Gene bu

Dr. Serkan Sen, Ondokuz Mayis Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyat Bélimi, Samsun.
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esere gore rilyalarin muhtevasi ile riiya géren kisinin mizaci arasinda
baglanti oldugu kabul edilmektedir. Eski Yunan inancina gére riiya bir
tann veya hayatin bir béliimii seklinde kisilesmis olarak kabul edilir ve
bu figiiriin insan1 uyurken ziyaret ettigi goriisii benimsenirdi. Sunt va-
sitalarla rilya gérmek Yunanhlarda geliserek sanat haline geldi ve riiya
gorme merkezi olarak kullanilan pek ¢ok tapinak yapildi. Ayrica iinlii
Yunan filozoflan Hipokrat, Aristotle ve Eflatun riiya konusunda eser-
ler verdiler. Romalilar riiya konusunda Yunanhlardan pek ¢ok teorik
goriig ve pratik bilgiler almiglardir. Kutsal kitaplardan Incil ve Tev-
rat’in riiyalarla ilgilendigi bilinmektedir. Islam dini de riiyalara 6zel bir
onem vermigtir. Kura’an'da riiyadan bahsedilirken riiya ve ahlam keli-
meleri kullanilmigtir. Rilyanin arkasinda ulagilacak hakiki bir mana-
nin bulundugu belirtilirken ahlam, gercekte hicbir manasi olmayan
bos bir vehim ve hayal olarak gériilmiigtiir. Hadislerde de yer bulan rii-
ya, [slamiyet i¢inde insan hayat ile ilgili iyi ve kotii olaylarin haberci-
si olarak kabul edilmistir. [lk Tiirk destanlarinda da riiyalara rastla-
maktayiz. Uygur Tireyis efsanesinde Bogii Han’a riiyasinda gelecekte
kuracag diinya hakimiyeti haber verilmistir. Oguz Kagan destaninda,
Oguz Han iilkesini yagh vezir Ulug Tiirk’iin gérdiigi ve Tanr’nin buy-
rugunu ifade eden riiyadan sonra ogullarn arasinda paylastirmistir (Gii-

nay 1986: 93-100).

Eski Tirkgede tiig ve tiil sozciikleriyle kargilanan riiya (Tas 1972),
dénemin Tiirk toplumunda gelecegin ip uglarini sunan tilsimli bir alan
olarak gériilmiistiir. Riiyalarda verilen ip uglarini yorumlayip bu tilsim-
l1 alandan haberler getiren riiya tabircilerinin bu dénemde saygin bir
yeri vardir. Baglangigta riiya tabirciliginin ayni1 zamanda din adami
olan kamlar tarafindan yiiriitiilmiis olmas: gerekir. Ancak zamanla bu
ugragt 6zel uzmanhk dal haline gelmigtir. Kutadgu Bilig'de tiis yorgug
(KB III: 553), yorgiici (KB I1I: 556) ya da Arapga muabbir bigiminde
adlandinlan riiya tabircileri gecmektedir. Hatta eserin elli dérdiincii
béliimii tiis yorgigilar ‘ritya tabircileri’ ile miinasebete ayrilmigtir. Bu bo-
liimde, &zetle, riiya tabirinin bir ilim oldugu ve bu ilim sahibinin riiya-
y1 hayra cevirebilecegi, tabircinin yorumlamay: bildigi takdirde dedi-
ginin derhal ¢ikacagy, riiya iyi yorulursa iyi ¢ikacag; kotii riiyalann ser-
rinden sadaka ile kurtulunacag ve-yoneticilerin riiya tabircileri ile iyi
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gecinmesi gerektigi anlatulmaktadir (KB 1I: 316). Ayrica, Kaggarl
Mahmud'un zikrettigi tiig yoriigi ‘riiya tabiri’ megi de konumuz agisin-

dan dikkat ¢ekicidir (MK 1II: 155).

Eski Tiirkce metinlerde riiya alametlerine belgii (Kaya 1994:
326; Tezcan 197: 31) denilmektedir. Riiyalar aracilhigiyla belgiileri su-
nulan olaylar arasinda insanoglunun ezeli meselesi 6liimiin de vardir.
Bu durum ilk olarak Eski Uygurca Hsiian Tsang Biyografisi X. Boliim-
de gozlemlenir. 600-664 yillari arasinda yasayip 629-645 yillarinda
Hindistan’a seyahat etmis olan Cinli Budist rahibi Hsiian Tsang'in
bu gidisi ile Cin’e dondiikten sonraki ¢aligmalarinin anlauldi: ve
olimiinden sonra, dgrencileri tarafindan kaleme alinan Hsiian Tsang
Biyografisi hacimli Uygur yazmalarindandir (Kaya 1994: 12-13).
Singko Seli Tutung tarafindan X. yiizyilin ikinci ¢eyreginde Tiirkge-
ye cevrildigi tahmin edilen Hsiian Tsang Biyografisi'nin (Tezcan
1975: 9) onuncu béliimii iizerine yapilan en kapsamh ¢aligma Semih
Tezcanin dogentlik tezidir (Tezcan 1975). “Eski Uygurca Hsiian
Tsang Biyografisinin X. Boliim”de nakledilen ve Hsiian Tsang'in 6g-
rencisi tarafindan gériilen 6liim habercisi riiya, metinde s6yle anla-
tilmaktadir:

Ol ok kiin tayto samtso aganun tiesist /f/ (yaklagik aler satr eksik) bo
ne yaviz tiil tiisedim tip sezinti korkn ikinti kiin tanta tiilin tayto samtso aga-
rika dtiinti samtso agart yarlikad: bo tiil sana kérmez mana kériir bo tiil bel-
giisi erser marna yitgiiliik kiyilguluk belgii ol tip tidi (Tezcan 1975: 31) “Ay-
nt giin Tay-T’ang Tripitaka (Hstiang Tsang) iistadin égrencisi (Kaoc-
hang’li Hsuan-chio) ... “bu ne kadar kétii diig gérdiim” deyip kugkulan-
di, korktu. Ertesi giin tan vakti diigiinii Tay-T’ang Tripitaka (Hstiang
Tsang) iistada arz etti Tripitaka (Hsiiang Tsang) iistat (s6yle) buyurdu:
“Bu diis senin icin degildir benim igindir. Bu diigiin belgisi ise benim
sonumun geldiginin, élecegimin belgisidir” deyip dedi (Tezcan 1975:

31).

Hsiian Tsang'in 6grencisinin riiyasindan ¢ikardigi élimi ger-
ceklesmistir. Ancak, riiyada goriilenlerin anlauldigi kismuin tahrip
olugu riiyanin igerigine dair degerlendirmeler yapmamizi engelle-
mektedir.
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Upygurca metinlerde 6liime delalet eden ikinci riiya Altun Yarukta
gecmektedir. Altun Yaruk, Budist 6greti kitaplarindan Uygurcaya cev-
rilenlerin baginda gelir (Olmez 1997: 242). Singko Seli Tutung'un ter-
clime etttigi. eser iizerine en kapsaml ¢alisma Ceval Kaya tarafindan
hazirlamigtir (Kaya 1994). Altun Yaruk’un onuncu bélimiindeki “Ag
Pars Masali”"nda ii¢ kardes prensin eglenmek iizere ormana gidisleri,
burada yeni dogum yapmig agliktan perisan haldeki parsa rastlayiglari,
en kiiciik prensin parsin hiline dayanamayip yiyecek olarak parsa ken-
dini sunugu ve bu fedakarlig: kargisinda Budizm'in en yiiksek mertebe-
lerine erigmesi anlatihir. Bu sirada evde ¢ocuklarnini bekleyen anneleri-
nin kiiciik kardesin akibetine delalet eden riiyast metinde séyle aktar-
lar:

Ancaginga anast katun balikda idiz kalikda yatip udryur erken ertingii
yaviz tiil tiisedi iki emigi tépiire bicilur bolur azig tiglerig agiinta komurulup
tiiser bolur ii¢ kogiircgen atay laginka kavitur erken birisi tutsukup ikegiisi
korkinghgozar bolur tip mongulayu tiiseyii yatur erken yir tepremeki tize be-
linlep odunup kelti (Kaya 1994: 326) / “O sirada annesi hatun, sehirde
yiiksek terasta yatip uyuyorken ¢ok kétii bir riiya gérdii. (Riiyasinda)
1ki gogsii tepeden bigilmis, az1 disleri agzindan sallarup diismis, ii¢ gii-
vercin yavrusu sahine rastladiginda biri yakalanip ikisi korku i¢inde
kagmug olarak béylece riiya goriip yatar iken yer sarsintst ile irkilip

»l

kendine geldi

Karahanli Tiirkgesi metinlerinden Kutadgu Biligde de 6liim haber-
cisi bir riiyaya tesadiif edilmektedir. Tiirklerin Karahanlh devleti zama-
ninda, 1069 yilinda Balasagunlu Yusuf'un yazdigi 6nemli ilk Islami
eser olan (Dilagar 1995: 13) Kutadgu Bilig iizerine Resit Rahmeti Arat
degerli ¢calhigmalar yapmugtir. Arat'in metin (KB 1) ve ¢evirisini (KB II)
bizzat yayinladigi eserin dizinini (KB III) onun biraktigi malzemeler-
den yola ¢ikan 6grencileri hazirlamigtir. Kutadgu Bilig'de bahsedecegi-
miz riiyay1 eserin kahramanlarindan Odgurmig gérmiigtiir. Kendi 6li-
miine delalet eden riiyayt Odgurmus séyle anlatir:

Eski Uygurca kismun Tiirkiye Tiirkgesine gevirisi tarafimdan yapilmigtir.
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Satu kérdiim elig anir) bagnast - Yiiz utru uruglug ediz hem yasi | Anar
agdim emdi birer bagnaga - Bagina tegi bagna sadim nege / Baginda bir et¢i?
mana suv biriir - Alir men tiiketii igip 6z kanur | Aninda basa kékke ugtum
tenip- Oziim belgiisiiz bold: orlep sinip (KB L 598) “Riiyamda bir merdi-
ven gordiim, onun elli basamag vardy; yiiksek ve enli, karsima dikil-
migti. Ben bu basamaklara birer birer basarak, yukan ¢iktim; sonuna
kadar kag basamak oldugunu saydim. Son basamakta bir kasap bana su
uzatt;; ben de alip, sonuna kadar i¢tim ve suya kandim. Ondan sonra
havaya yiikselerek, gége uctum ve yiikselip, gézden kayboldum.” (KB
II: 432)

Odgurmig'in bu riiyasin1 yorumlayan Kutadgu Bilig'in diger kah-
ramani Ogdilmis merdivenin izzet oldugunu, insan yiikseldigi nispette
ve her basamak i¢in ayn deger gérecegini, kaptaki suyu alip igmenin
kendinin ve neslinin uzun hayata nail olacagini, kalkip goklere uga-
rak, en yiikseklere ¢ikmanin ise Tanrinin biitiin arzularini yerine geti-
recegine delalet ettigini soylemektedir (KB II: 432- 433). Buna kargi
¢ikan Odgurmug ise béyle bir yorumun ancak Ogdilmis igin gegerli ola-
bilecegini dile getirdikten sonra kendi yorumunu yapar. Buna gore
merdivenin bagina kadar yiikselmesi yaginin tiikkenmesi, éliimi temsil
eden kasabin sundugu suyun tamamini i¢mesi émriiniin bitmesi de-
mektir. Suyun yarisini i¢mis olsa idi émriiniin yansi kalmig olurdu.
Ama riiyada suyun tamamu i¢ildiyse hayat sona erdi ve mezar kazild
demektir. Yukari ugup kaybolma ve mavi gége ¢ikip bosluga karisma
ise canin ten kalibindan ¢ikarak bir daha yerine dénmemek tizere ug-
mus olmasina delalet etmektedir (KB II: 433-434). Sonugta Odgurmig
halki ¢tkmug ve bir miiddet sonra vefat etmistir.

Upygur ve Karahanli dénemi metinlerinde kargilagilan bu riiyalarin
kurgusu dikkat ¢ekicidir. Bahsedilen riiyalarda gelecekte olacaklara da-
ir verilen ip uglarimin ¢ok karmagik olmadig gériiliir. Ug giivercinden
ikisi kagarken birinin sahine tutulmast ile ii¢ kardegten ikisinin geri do-

Resit Rahmeti Arat'in yayininda atg1 olarak okudugu sézciigiin etgi olarak okunma-
st gerektigi Clauson tarafindan ortaya konulmustur (EDPT: 43). Clauson'un gérii-
siine uyarak sozciige etgi olarak yer verdim.
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niip birinin &lmesi arasindaki ¢agrisim géze carpmaktadir. Ayni bigim-
de merdivenin sonuna kadar tirmanip gége yiitkselme ile yasin titkenip
ruhun tenden ¢ikmasi arasinda paralellik kurulabilir. Tiim bunlardan
daha 6nemlisi yaklagik bin yil 6nce gériilen bu riiyalardaki belgiilerin
bir kisminin giiniimiizde de ayni olguya yani éliime isaret etmesidir. Al-
tun Yaruk’taki rilyada annenin az disleri sallanip diismektedir. Giincel
riiya yorumlarini iceren Giiler Korkmaz'in Riiya Yorumlan adh kitabin-
da riiyada goriilen az1 disi baba, ana ve erkek ¢ocuk bigiminde tabir edi-
lip disin ¢ikmasi akrabadan birinin 6lmesi anlamina gelmektedir
(Korkmaz 2001: 187). Altun Yaruktaki riiyada annenin gogisleri bigil-
mektedir. Giintimiiz tabirlerinde riiyada el ve organlarin birinin kesil-
digini gérmek iglerin bozulacagimi isaret etmektedir (Korkmaz 2001:
370). Yine bu riiyada giivercinlerin sahin tarafindan kovalanip birinin
yakalanmasi anlatilmaktadir. Giincel riiya yorumlarina gére giivercini
oldiirmek, kagirmak, birine vermek, satmak, kovmak kétiidiir (Kork-
maz 2001: 250). Kutadgu Bilig'deki rityada kasap gériilmigtiir. Riiyada
kasap gérmek bazi yorumculara gére temiz oldugu halde uzun émre, iyi
akibete isarettir. Baz1 yorumculara gore ise iyi degildir. Ya hastaliga ve-
ya 6liime ya da bulagici ve ¢ldiiriicii hastaliklara, tehlikeli kazalara isa-
rettir (Korkmaz 2001: 352). Aynu rityada igilen su ile ilgili giiniimiizde
yapilan ¢irkef suyundan igmek 6liime isarettir yorumu zikretmeye de-
gerdir (Korkmaz 2001: 576). Yine, Odgurmig’in merdivenden tirmanup
goge ylikselip gézden kaybolmasiyla giintimiizdeki yiiriiyerek goge ¢ik-
ugini ve tekrar yere inmedigini géren émriiniin sonuna gelmistir yoru-
mu benzerlik arz etmektedir (Korkmaz 2001: 242).

Tiirk kiiltiir tarihinin en eski yazili vesikalarinda gériilen bu riiya-
lar, bityiik 6liimiin gelisinin kiigiik 6liimde yani uykuda haber verildi-
gi inaniginin Griiniidiir. Bu durum ayni zamanda bir ¢aresizligin de goés-
tergesidir. Saire “Kim bilir nerde, nasil, kag yaginda?” dedirten 6liimiin
mechulliigiini ¢6zmede akil ¢aresiz kalmaktadir. Akilla tatmin olma-
yan insan tipki 6liim gibi gizem dolu bagka bir olguya, riiyaya, miiraca-
at etmektedir. Bu egilim yalruz Tiirklere has bir durum olmayip biitiin
toplumlarda gériiliir. Tiirk toplumunda dikkat ¢eken ise bin yil énce-
ki rityalarinda 6liimii haber veren motifler ile bugiinkiiler arasinda ¢ok
fazla fark bulunmamasidir.
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Tiirk Edebiyatmda Oliimlerini Tarihleyen Sairler

Riza Ogras’

Tirk edebiyatinda ebced hesabina gére tarih diigiirme sanati, ko-
nu olarak hayatin biitiin safhalarini igine almigtir ve dogum, 6liim, ta-
yin gibi konular agirlikli olarak iglenmistir. Bu ¢aligmaya konu edilen
bauz sairler, daha da ileri giderek élmeden 6nce 6liim yillarini sezgi ve-
ya tahmin yoluyla tarih diisiirerek belirtmiglerdir. Bu 6zellikleri baki-
mindan éliimle ilgili tarih digiiren diger sairlerden ayn olarak 6zel bir
konuma sahiptirler.

Kaynaklarin taranmasi sonucu, Ibni Kemal, Uskiibi Ishak Celebi,
Nabt, Abdurrahman Efendi, Feyzt, Hafiz Ebubekir, Ali Nihat Tarlan
adli sairler, hayatta iken 6liim yillarini belirten tarihler diigiirmiigler ve
o tarihlerde slmiglerdir.

Ibni Kemal (873/1468-940/1534)

Dedesi Kemal Paga’ya nispetle Ibni Kemal ve Kemal Pagazade
olarak taninan Semseddin Ahmet Celebi 3 Zilkade 873/1468'de dog-
mustur. Dogum vyeri ile ilgili olarak bazi kaynaklar Amasya, bazilar
da Tokat' géstermektedir. Babast Siicaiiddin Siilleyman Bey, Amas-
ya'da valilik ve Tokat'ta sancak beyligi gérevlerinde bulunmustur.

" Yrd. Dog. Dr. Riza Ograg, Siileyman Demirel Universitesi Burdur Egitim Fakiiltesi
Tiirkge Egitimi Bolimii, Burdur.



308 @ Ugmaga Varmak Kitabi

Dedesi Kemaleddin Ahmet Paga, Fatih devri timerasindan olup ¢esit-
li gorevlerde bulunduktan sonra defterdar ve vezir olmustur (Sarag

1999: 13-20).

Kiigiik yastan itibaren devrin iinlii hocalarindan &zel dersler almig
ve iyi bir egitim gérmiistiir. Genglik yillarinda énce askerlige heves et-
mis, daha sonra da ilmiye sinifina ge¢migtir. Sirasiyla miiderris, kad,
kazasker ve geyhiilislim olmus ve sagliginda miifti'l-endm, miifti’s-sa-
kaleyn, Ibni Sini-y1 Ram lakaplaryla taninmigtir. 940/1534’te vefat
ettiginde Tiirkge, Arapga ve Farsca yazilmis iki yiiz eseri vardi (Sarag
1999:13-20).

Vefatindan sonra bagka sairler tarafindan 6liim tarihini géste-
ren pek ¢ok tarih disiriilmiistir. Ancak Ibni Kemal hastaligi esna-
sinda Arapca olarak ettigi duasiyla kendi 6liim tarihini kendisi soy-

lemigtir.

Ya Ahadu neccind mimma nehaf
(Ey bir olan Allah! Korktuklarimizdan bizi kurtar.)
Sevval 940/16 Nisan 1534 (Yakit 1992: 143)

Uskiibi Ishak Celebi (899/1493-949/1542)
Uskiiplii Kiliggizade Ibrahim’in oglu olarak H. 899/M.1493'te Us-
kiip’te dogdu. Can ¢ekisme aninda soyledigi:
Gelicek halet-i nez ‘a didi tarthini Ishak
Yéneldiim canib-i Hakk’a bagi agik yalin ayak
949/1542 (Karabey 1983: 362)

Nabi (1642-1712)

Asil adi Yusuf'tur ve 1642 yilinda Urfa’da dogmustur. Cocukluk
ve genglik yillar: hakkinda fazla bilgi yoktur. Ancak kiigiik yastan iti-
baren saglam bir egitimden gegtigi, mutasarnifin dikkatini ¢ekmesi tize-
rine [stanbul’a gitmesinin tavsiye edildigi bildirilmektedir. 24 yasinda
Istanbul’a gelen N4bi, énce Musahip Mustafa Pasa’ya intisap eder ve
Divan katibi olur. Bir siire Halep’te gérev yapar. Daha sonra Istanbul’a
geri doner. Tiirkce divani diginda sekiz eseri daha vardir. Hikem1 tar-
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zin temsilcisidir. Devrinin sosyal ve siyast durumunu siirlerinde ele al-

mugtir (Bilkan 1997: XI-XX).
Hastaliginda sliimiinden birkag saat énce su tarihi sdylemistir:

Nab? be-huziir amed

1124/1712 (Karabey 1983: 362)

Abdurrahman Efendi (6. 1141/1728)

Koca Mustafa Paga Camii haziresinde bulunan bir mezar tagindan
anlagildigina gore 6lmeden 6nce kendi vefat tarihini séylemigtir:

Fevtine kendi lisinindan olupdur tarth
Gogelim biz geldi sa‘at didi Abdu’r-Rahman
1141/1728 (Yakit 1992: 188)

Feyzi (6. 1150/1737)

Yenigeri Kalemi katiplerinden olup pek ¢ok alanda egitim gérmiig
bilgili ve sairlikteki hiineri herkes tarafindan bilinen bir sairdir.
1150/1737°de vefat etmig ve Eyiip semti civarinda defnedilmigtir. Ken-
di 6liim tarihini 6lmeden 6nce lafzen tarih ile sdylemis ve bu tarih,
mezar tagina da kazinmustir.

Sihhatimde Feyziya lafzen didiim tarthiimi

Bin yiiz elli salde kildum alem-i lahiit ca

1150/1737 (Karabey 1983: 58-59; Erdem 1994: 247;
Tuman 2001: 808)

Hafiz Ebubekir (6. 1210/1795)

Manasurli’dir. Vezir oglu iken cezbeyle fakir Mevlevi dervisi ol-
mus ve Galata dergahinda saklabanlik etmeye baglamustir. Oliimiinden
bes giin énce vefat tarihini bildirmistir:

Kendi tarth-i zehdbum séylediim
Saklabant gitdi dergehden didiim
1210/1795 (Karabey 1983: 362)
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Ali Nihat Tarlan (1898/1978)

Merhum Prof. Dr. Ali Nihat Tarlan, égrencisi merhum Prof. Dr.
Mehmet Cavusoglu’'nun riiyasinda gériinmiis ve kendi ¢éliim tarihini
gosteren tarih manzumesini sdylemigtir. Cavugoglu uyaninca bunlar
not etmig (Yakit 1992: 278) ve “Hoca kendi tarihini kendisi diigiirdii”
diyerek, bu tarihin kendi riiyasinda nasil séylendigini kendine has ifa-
desiyle anlatmugtir (Cunbur 1990: 5). Prof. Dr. Ali Nihat Tarlan’in ve-
fauna kendisinin disiirdigi tarih:

Bu mevkide yatan bir ‘4dlem-i ma ‘nad: ey z&'ir

Son iistddi budur serh-i miitinun ‘alim-i §a‘ir

Bu Tarlan-1 fezd-y1 ma'rifet ya‘n1 ‘ali-megreb
Muvahhid ehl-i takva ‘4rif-i bi'llah idi nadir

Nihad Bey'dir bu seksen yillik ‘6mriinde tadm altmg yil
Veriip ta ‘lim i tedrise olurken ilmini n3sir

Erince ‘irci‘? emri dedi Allah’a eyvallah

Gelip kirklar dedi tarth: “Mine’l-mahciib ile’z-zahir”
1398/1978 (Yakit 1992: 278; Cunbur 1990: 5)

Bazi sairler, hastalaninca 6leceklerini zannedip kendi 6liimiine
soylenecek tarihleri isitmek istemiglerdir. Ancak o tarihte degil, birkag
yil sonra ¢lmiiglerdir. Bu sairlerden Zati, 952/1545'te hastalaninca éle-
cegini zanneder ve sair arkadaslarindan kendi 6liimii igin digiiriilecek
tarihleri dinler. Bunlardan birkagi:

Gitdi Z4al-i nazm
952/1545 Asik Celebi

Suara yéri diinyeden gogdi
952/1545 Laedri

Z4tt tahmin ettigi 952/1545 yilinda degil, 953/1546 yilinda ol-
miigtiir. (Karabey 1983: 361-362)

Baz sairler, ebced hesabiyla tarih diisiirmeyip 6liimlerinden kisa
bir siire 6nce olimle ilgili siirler yazarak 6leceklerini haber vermisler-
dir. Miistak Baba (6.1247/1832), 75 yaginda oldiiriilmeden iki ay énce
Giimgiim Seyhine yazdi§1 mesnevinin bir yerinde:
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Omriimiiz bu sene yetmis bese
Yetmis ey cin giizel et endise
Bundan artik yagamazsa da n’ola
Kalmadi dilde muradim cana
Sirr+t 1a-havf ile bi-bak oldum

Pir-i fant vii ferahnak oldum

beyitleriyle 6lecegine dair ipuglari vermistir (Giindogdu 1997: 41-42).

Tirk edebiyatinda olaylar meydana gelmeden énce tarih diigiir-
me ¢ok yaygin degildir. Hele 6liim yilint hissedip tarihini diigiiren ga-
irlerin sayist cok azdir. Zaten bu, her insanin gergeklestirebilecegi bir
is degildir. Zat? drneginde goériildiigii iizre bazen tahmin edilen yil ge-
cikebiliyor. Bu durum yillarin kangtirilmasini da beraberinde getir-
migtir. Ama Nabt, Uskiibt Ishak Celebi, Abdurrahman Efendi, Hafiz
Ebubekir gibi sairler slmeden énce 6liim yilini tahmin edip tarihleye-
bilmiglerdir. Ali Nihat Tarlan 6rneginde goriildiigii gibi bir bagkasinin
riiyasinda goriiniip tarih digiiriilmesi de sik rastlanilan bir olay degil-
dir.

Disiiriilen tarihler lafzen veya manen tarihlerdir. Manen tarih
diigiirmenin zorlugu dikkate alinirsa can gekisirken veya 6lmeden az
evvel disiirtilmiig tarihler sadece akil ve mantikla izah edilemez. Ciin-
kii 6liim anini yagayan insanin harflerin say1 degerlerini hesaplayip dii-
zene koymast oldukga zordur. Sayilan az da olsa élmeden 6nce 6lim
yillarini sabitleyebilen bu sairler, olaganiistiiliik tagtyan bu 6zellikleriy-
le edebiyat tarihimizdeki yerlerini almiglardir.
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Ferhad'm Intiharmm
Divan Siiri Ask Anlayigima Etkileri

Halik Gokalp®

Oliim, tiim canhlar igin kaginilmaz bir sondur. Diisiinen bir var-
lik olarak insanin ¢aresini bulamadigi bu muamma, onun zihnini mes-
gul etmis; oliimle ilgili pek ¢ok diisiince ve inang, insanin hayatini bi-
¢imlendirmesinde énemli bir etken olmugtur. Hig siiphesiz bu durum,
insanoglunun daha fazla yagama isteginden; 6liim-6tesine dair beklen-
ti ve kaygilarindan kaynaklanmaktadir. Insanoglu, var oldugundan be-
ri, daha fazla yasayabilmenin sirlarint ararken bir yandan da nedense
olimii tercih eder. Bu sorunun cevabini, 6éliimiin yasamdan daha fazla
mutluluk verecegine inanilmas;; merak ve estetik vecd; metafizik
inanglarin besledigi manevi beklentilerin doyurulmasi; ruhsal denge-
nin yitirildigi psikolojik bunalim anlari vb. genel bagliklar altinda top-
layabiliriz. Ozkiyim olarak adlandirabilecegimiz intiharin tanimint
Durkheim goyle yapmustir: “Kurbanin kendisi tarafindan yapilmig
olumlu ya da olumsuz bir edimin dogrudan ya da dolayli sonucu olan
her 6lime intihar denir” (Durkheim 2002: 23). Ister dolayh isterse
dogrudan edimlere dayal olsun intiharda bireysel ve psikolojik neden-
lerle birlikte toplumlarin ve o toplumlar gekillendiren kiiltiir ve ahlak
degerlerinin de etkisi oldugu muhakkaktr.

Dr. Halik Gékalp, Cukurova Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Ede-
biyat1 Béliimi, Adana.
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Intihar ¢ogunlukla toplumlar tarafindan onay gérmemistir. An-
cak, intiharin ge¢miste bazi toplumlarca benimsendigi ve hatta kimi
zaman bagvurulmasi zorunlu bir davranig olarak kabul edildigi de bir
gercektir. Sozgelimi Stoacilik, insanin i¢inde yagadigi toplum ve gev-
rede kendisiyle tutarli ve uyumlu kalamadigi durumlarda intiharin bir
erdem oldugunu ileri siirmiistiir (Larousse C. 6: 352). Térensel intihar-
larin tasvip edildigi Japonya'da intihar oranlari hala yiiksektir. II. Diin-
ya Savasgi sonrasi, Ingiltere'de intihar hizlari diiserken, savasta maglup
olan Japonya'da yiiksek hizlar gériilmiistiir. Bu durum, agagilanma his-
sine kargt kiiltiirel olarak da tasvip goren térensel intihar davranisi
seklinde tepki verilmesiyle agiklanabilir. Intihari patolojize eden Bati-
l1 goriislerin aksine, harakiri gibi térensel intihar bigimlerinin tasvip
edildigi Japon toplumunda, intihar yiiceltilmekte ve ona bir damgadan
ziyade, seref isnat edilmektedir. Benzer bir durumu Hindularda gor-
mekteyiz. Hindu dul kadinlarinin, eginin éliimiinden sonra kendileri-
ni yakarak 6ldiirme davranigi da, intiharin bir psikopatoloji veya dam-
galanan bir davranigi degil, yiiceltilen bir tutum olarak kavramlagtiril-
digin1 gostermektedir. Sati olarak adlandirillan dul kadin, adeta esiyle
bir intihar pakti kurmakta ve onun cenazesinde kendisini yakarak
adanmughigini ispat etmektedir (Sayar 2002: 100-104). Goriildiigii tize-
re cesitli dénemlerde ve toplumlarda intihar, toplum tarafindan onay
gorebilen bir davranig olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Osmanli toplumunda ise intihara kargi takinilan olumsuz tutum
herkesce malumdur. [slamiyet'e gore insanin, kendisine emanet olarak
verilen bedenine bilerek zarar vermesi siddetle cezalandirilacaktir. Ni-
tekim miiminler, Nisa Suresi 30. ayette “Kim diigmanlik ve zuliimle in-
tihar giinahini islerse onu atege sokacagiz.” sozleriyle uyarilmistir. Din
ve devlet gibi kutsal degerler ugruna sehitligi tercih etmeyi konunun
disinda tutmak kaydiyla ilahi dinlerin haram saydig1 bu eylem, dogal
olarak iimmet ¢aginda dinin temsilcisi olan otorite tarafindan men
edildigi gibi, toplum tarafindan da tasvip edilmemistir. Fakat diger
toplumlarda oldugu gibi Osmanhlarda da intiharla ilgili istisnai du-
rumlarla kargilamak miimkiindiir. Hatta devletin en istiinde yer alan
padisahlarin dahi onurlarini kurtarmak adina intihar yoluna bagvura-
bildiklerini goriiriiz. Timur'a esir diigmeyi gururuna yediremeyen Yildi-
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rim Bayezid'in; yenicerilerin ve Yavuz Sultan Selim’in baskilarina da-
yanamayarak tahti ogluna birakmak zorunda kalan Il. Bayezid'in ya da
Seyhiilislam Hayrullah Efendi'nin hazirladigi fetvada, devlet yoneti-
minden anlamadigi ve devlet malini israf ettigi soylenerek tahtan in-
dirilen Sultan Abdiilaziz'in intiharlan ya da intihar séylentileri, Os-
manli sultanlarinda gériilen ¢ intihar vakasidir. S6z konusu intiharlar
ile yukarida bahsi gecen Japonlarin térensel intiharlari, esasen “onuru-
nu kurtarma” davranigi olarak degerlendirilebilecegi gibi toplum tara-
findan da yadirganmaz. Hig siiphesiz bu ii¢ intiharin tarihsel gergekli-
gi ylizde yiiz kesinlik ifade etmemektedir. S6z konusu intiharlarin bir
rivayetten ibaret olmasi bile Osmanli sultaninin onurunu ayaklar alt-
na aldirmayacagi, s6z konusa durumla kargilagtiginda intihari tercih
edecegi diigiincesi, intiharin kimi zaman toplum tarafindan olagan sa-
yilabilecek, serefli bir davranig olarak degerlendirildigini géstermez
mi?

Edebi eserlere gelindiginde de intihara kargi olumsuz bir tavir ta-
kinildigini goriiriiz. Séz konusu asksa intihar iyice tahammiil edilmez
bir hal alir. Ozellikle halk anlati geleneginde “bir varmus bir yokmus”
diye baglayan masallar daima “onlar ermis muradina” sézleriyle sona
erer. Halk hikayelerinde sevenleri kavugturma egilimi -biiyiik oranda-
kendini hissettirir. Halkin hayal diinyasinda kétiiler cezalandirilirken,
sevenler (diger deyisle iyiler) hep &diillendirilir. Hatta Kerem ile As-
I'nin acikli sonunaisyan eden bir kéyliiniin, silahini ¢ekip hikaye an-
laticisini mutlu sona zorlamasi, kulaktan kulaga anlatila gelen giiliing
ancak, anlaml bir hadisedir. Hig siiphesiz bu yaklagim, Tiirk halkinin
hayata ve agka bakisiyla ilgilidir. Klasik kiiltiiriimiizde de 6liime, daha
dogrusu intihara yaklagimun ilk bakigta farkli olmadigini gériiriiz. Zira
divan edebiyatiyla, onu sekillendiren Islam inang ve ahlakinin intiha-
ra yaklagimlarinin farkli olmasi beklenemez. Bu nedenle “edep” verme
gorevini yiiklenen edebi eserlerde intihar, en az rastlanan hadiselerden
biridir.

Eski kiiltiir ve edebiyatimizda 6limii ¢agnisuran Azrail, Hz. Isa,
Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hiiseyin, Circls, Mansur gibi ¢esitli kigiler ve
bunlarla ilgili hadiseler bulunmasina ragmen, intihar konusu gézden
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uzak tutulmugtur. Hatta divan siirinde “intihar” sézciigiine yer verilme-
mistir. Yalnizca hangeri kalp (izerine dayayarak yere atilmak i¢in “han-
cere diismek” tabirinin nadiren kullanildigini séyleyebiliriz. Divan sa-
irleri bu tabiri, sevgilinin kaglari, hilal ve giiliin dikenleriyle ilgili ha-
yallere konu etmiglerdir. Bu nadir kullanim, divan siirinin biitiinii ya
da énemli bir kismina hakim olan bir temadan ziyade siire renk katan
bir telmih 6gesidir.' Fakat kelime diizeyindeki bu yiizeysel bakisin ya-
niltict oldugunu belirtmek isteriz. Bu nedenle séz konusu temayi, di-
van siirinin biitiin cephelerinde aramanin yararl olacag: diisiincesin-
deyiz. Bu nedenle ise divan siirinin sacayaklarindan biri olan mesne-
vilerle baglamak yerinde olacaktir. Zira divan siirine malzeme olan pek
cok konu ve hayal, mesnevi geleneginden kaynaklanmaktadir.

Mesnevi geleneginde “Leyla vii Mecnun” basta olmak tizere “Hiis-
rev i Sirin”, “Vis i Ramin”, “Mihr i Misteri”, “Sah u Geda”, “Yusuf
u Zeltha” gibi konusu agk olan pek ¢cok mesnevi yazilmigtir. S6z konu-
su mesnevilerin ortak noktasi ise trajik konular iglemesi, alt yapida
“kargiliksiz sevgi, ilahi agk, tevekkiil” gibi yiiksek duygulara ve degerle-
re hizmet etmesidir. Hakikaten dogu mesneviciligi, halk anlat gele-
neklerinde goriildiigii iizere halkin duygularini tatmin eden hikayeler-
den ziyade, tiim kokli milletlerin klasik edebiyatlarinda goriilen; yiik-
sek duygulan ve degerleri, genis bir yelpazede dile getiren eserlere yo-
nelmeyi tercih etmistir. S6z konusu mesneviler zengin konulariyla sa-
irlerin elinde her defasinda yeniden islenerek deger kazanmigtir. An-
cak, bunlar i¢cinde Hiisrev i Sirin'in ¢ok 6zel bir yeri oldugunu séyle-
mek isteriz. Zira divan edebiyatinda intiharin simgesi olan Ferhad'la
tanigmamiz Hiisrev i Sirin hikayesi ile olur.

Iran hiikiimdan Hiisrev’le Sirin arasindaki bu ask hikayesinde
Ferhad, Sirin’e besledigi kargiliksiz agkiyla yer alir. Hiisrev’le Sirin ara-
sindaki ask oyunlarina malzeme olan Ferhad, karsiliksiz sevdigi Sirin
icin daglari delmekten geri durmaz. Hikdyeye gére Hiisrev, Ferhad'in

! Sz konusu tabir igin bk . Onay 1996: 225.
Iste han oldu dilim gamze-i ayyagm igin [ Iste hangerlere diigtiim senin ol kagm igin (Ne-
dim)
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Sirin’e olan ilgisini kesmek maksadiyla ona tistesinden gelemeyecegi
bir gorev verir. Ferhat, Bisiitin Dagi’'n1 delerse Sirin'i sevmeye devam
edecektir. Ancak, Ferhad'in dag:1 delmesinden korkan Hiisrev, yagh bir
kadini gondererek, Ferhad’a Sirin’in 6ldiizi haberini ulagtirir. Bu aci-
ya dayanamayan Ferhad kendini dagdan atarak intihar eder. Esasen hi-
kaye burada tamamlanmaz. Hiisrev ile Sirin arasindaki agk oyunlari ve
entrikalar devam eder.

Ferhad'in acikli agk hikayesi divan siirinin en sik islenen konula-
rindan biridir. Ancak, Ferhad'in, agkin sembolii hiline gelmesi i¢in
yiizyillar i¢inde hikayenin farkl sairler elinde yeniden sekillenmesi ge-
rekmistir. Ferhad’in acikli ask hikéyesine ilk defa Iran sozlii edebiyat
geleneginde Hiisrev ve Sirin hikayesinin bir pargasi olarak rastlamak-
tayiz. Yazili edebiyatta Hiisrev ve Sirin hikayesini ilk defa ele alan Fir-
devst’nin Sehndme'sinde, Ferhad’a yer verilmedigini géririiz. Hikayeyi
edebi amagla ele alan ilk eser ise XII. Yiizyihn meshur Iran sairlerin-
den Hakim Senat'dir. Daha sonra Genceli Nizamt, yazdigx biiyiik eser-
le hikayeyi ¢liimsiizlegtirmigtir. NizAmi'den yiiz yil kadar sonra Emir
Hiisrev-i Dihlev1t eseri kaleme almistir. Bagta Nizam? olmak iizere bu
ii¢ biiyiik sairin eserlerinden sonra Iran edebiyatinda séz konusu hika-
yeyi otuz bir gairin igledigini goriiriiz. Tiirk edebiyatina ise Kutb'un Ni-
zamf’den yapug terciimeyle giren hikiye, Seyht ve Ali Sir Nevat’nin
eserleriyle en giizel drneklerini bulur. Kaynaklara gére, Tiirk edebiya-
tinda s6z konusu hikaye, biiyiik bir ¢cogunlugunun Nizim?'den fayda-
landigin1 bildigimiz, yirmi bir sair tarafindan ele alinmistir (Timurtag

1997: 481-504; Alpay 1994: 15-26; Tansel 1988: 565-566).

Dogu edebiyatinda bu él¢iide sevilmis olan s6z konusu hikayenin
yiizyillar i¢inde sairlerin elinde yeniden bigimlendigini goriiriiz. Fakat
konuyu mesnevilerinde igleyen sairler, Hiisrev u Sirin'in yaninda Fer-
had u Sirin ya da Ferhad-ndme gibi fakl adlandirmalan tercih etmigler-
dir. [ran edebiyatinda Arifi, Vahst, Urfi, Bezm1, Fevk1, Hiiseyin Bayka-
ra, Hilal'nin s6z konusu hikayeyi, Ferhad u Sirin adiyla ele aldig (Ti-
murtag 1961: 73-86); Tiirk edebiyatinda ise Ali Sir Nevat, Harim1i
(Sehzade Korkut), Arif-i Erdebili, Lami4, Sani, Omer Baki ve Na-
kam’'in Ferhad u Sirin (Ferhad-ndme) adini tercih ettigi bilinmektedir
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(Timurtag 1997: 567-573). Bu tercihte hig siiphesiz sairlerin s6z konu-
su hikayeye ve hikiyenin kahramanlarina bakis agisi birinci etken ola-
rak goriilmektedir. Gergekten de yukarida siraladigimiz sairlerin mes-
nevilerinde Ferhad birinci kahraman olarak yer almaktadir. Diger bir
deyisle s6z konusu mesnevilerde Ferhad, agk hikayesinin yalnizca se-
ven degil, ayni zamanda sevilen tarafi olarak kargimiza ¢ikar. Hikaye-
de yapilan bu degisiklikte Arift ve Nevat'nin biiyiik etkisi oldugunu
soyleyebiliriz.

Arifi, eserinde Ferhad’a gerektigi kadar ilgi duymadig1 icin Niza-
mi’den yakinmis ve kendisinin, Iran’a disaridan gelen asil Ferhad’a
karst Hiisrev'den daha fazla sempati besledigini ve onun hikayesini
yazmaya karar verdigini belirtmistir. Nevai de Arif? ile ayni fikirdedir.
Nevat'ye gore bu efsane, agki ve onun istirabini terenniim eder. Oysa
bu konuyu ele alanlar daima Hiisrev’den bahsetmigler, eserlerinin mer-
kezine Hiisrev'in sergiizestini oturtmuglardir. Boylece, askin dert ve be-
lasindan haberdar olmayan Hiisrev, bu hazin ask hikayesinin kahrama-
nt olmugtur. Nizam1 ve Emir Hiisrev gibi sairlerin Hisrev i¢in nasil
olup da béylesine egsiz eserler yazdiklarina Neval inanamaz. Bu neden-
le Nevat, s6z konusu sairlerden ayrilarak bu hikdyenin esas kahramant
olmaya daha ¢ok layik olan Ferhad’in hikayesini yazmaya karar verir

(Alpay 1994: 24, 25).

Daha 6nce belirttigimiz iizere konuya kaynaklik eden hikaye, Si-
rin ile Hiisrev'in kahramani oldugu bir agsk hikayesidir. Ferhad'in bu
hikayedeki rolii ikinci plandadir. Ancak, Ferhad u Sirin adli mesnevi-
lerde Ferhad'in, Hiisrev’in yerini aldigini goriiriiz. Burada ilging olan
Ferhad tipinin Sirin’e besledigi ihtirash agkin, bu ugurda ¢ektigi sikin-
tlarin ve her seyden &nemlisi acikli akibetinin degismemesidir. Bu
amagla 6rnek olmasi bakimindan Nizam1, Emir Hiisrev, Nevai, Seyhi,
Ahmed Rizvan, Kutb, Lamit ve Celili'nin mesnevilerinde ve hikaye-
nin Tiirk halk edebiyatina akseden varyantinda Ferhad'in 6liim nede-
ni ve bi¢imini incelemek, konunun anlagilmast i¢in faydal olacaktir.

Nizam1'nin mesnevisinde Ferhad’in dag: delip yolu agmasindan
korkan Hiisrev, ona Sirin’in ¢ldiigii haberini ulagtirir. Bu haberin ver-
digi iziinti ile Ferhad, kendini kayalara vurarak ¢ldiiriir (Alpay 1994:
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30). Emir Hiisrev'in mesnevisinde Ferhad’in sonu aynen Nizami'de ol-
dugu gibi biter (Alpay 1994: 33). Nevat'nin eserinde ise Sirin'in 6liim
haberini alan Ferhad, kendini istirapla kayalara vurarak éldiiriir (Al-
pay 1994: 443-459). Ilgili bolimde acikl ve kanh sahne ayrintli ola-
rak anlatlir. Agagida yalnizca intihar yontemi ile ilgili beyitlere yer
verilmistir:

Figén tartip koparga meyl kildi

Velf her nige kim kopu yikild:

Ecel yagmas: aldi cismidin ziir

Yarug alemni kérdi eyle kim kiir

Katik tas iizre talpmmakka tiigti
Siiriekler cismide smmakka tiigti

Urup tas iizre muhkem her zaman bag
Ki banp bas u ansiz kalgust tas (b.4-7)
Urupmin nevk ile bagiiu tagka

Bagiini baska vii nevkiifini baska (b.63)

Seyhi'nin Hiisrev ii Sirin adli mesnevisinde ise Sirin'in 6lim ha-
beriyle Ferhad, feryat ederek elinden kiiliingiinii firlanr ve kendini
dagdan atarak intihar eder (Timurtag 1963: 184):

Cii Ferhad ol kelamu giag kildi
Sanasin zehr-i katil niig kalds
Revéan atdi bogsannus bigi bagdan
Kiiliingin elden ii kendiiyi tagdan
Kayadan kara tag bigi yikild:
Dirig ii hasret ile ah kild:

Yiizii urdu yire didi karu Strin

Bu acilikda virdi can- sivin (b.4904-4907)

Ahmed Rizvan'in Hiisrev ii Sirin'inde de Nizami'nin mesnevisin-
deki durum degismez. Ferhad, Sirin’in atindan diisiip ¢ldiigii haberini
aldiginda gégsiinii taglarla déver, aglayip inler. Kendi kendine stylen-
dikten sonra, eline kiiliingiinii alip kayalarin tepesine gikar ve oradan
kendini uguruma atip can verir (Levend 1966: 238, 239). Nizam'nin
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eserini terciime eden Kutb'da da Ferhad'in akibeti degismez. Sirin'in
6liim haberini alan Ferhad, kendini dagdan agag: atar.

Ukup Ferhdd amifi aag sozini
Birakt: tag burcindin 6zini (Hacieminoglu 2000: 339)

Nevat'nin eserinin terciimesi niteligindeki Lamii’nin Ferhad u Si-
rin'inde 6liim nedeni de yoéntemi de diger émeklerden farklidir. Zira bu
mesnevide Mihin Banu’'nun Hiisrev ile anlagtigi, Hiisrev'in kaleye gir-
digi ve Sirin’'in Hiisrev'le sevistigi Ferhat’a soylenir. Bu kara haberi
alan Ferhad, yanip yakildiktan sonra digiip 6liir (Levend 1964: 111).
Dikkat edilirse Lamit’nin eserinde Sirin’in 6liim haberi iizerine degil,
Hiisrev'le sevistigi haberi tizerine Ferhat olir. Nevat'de ise Sirin’in
kendini 6ldiirdiigii haberi tizerine Ferhad, kendini kayalara vurarak 6l-
diiriir. Benzer bir durumu Celilt’'nin Hiisrev i Sirin'inde de gérmek
miimkiindiir. Kocakaridan Sirin’in 6liim haberini alan Ferhad, gogsii-
nii pargalar, Sirin'in hayaline seslenerek déviindiikten sonra can verir

(Levend 1965: 122):

Isidiip bu s6zi Ferhad-1 gam-nak
Yakasin pare kild: sinesin ¢ak

Didi nold: sana iy serv dah
Ne yel yikd: seni iy giil nihali

Biraz matem tutup Ferhdd-1 gam-gin

Cekiip bir ah virdi can-1 sirin (Kazan, b. 1695, 1596,1604)

Tiirk halk hikayeciliginde ise stz konusu hikayenin Ferhad ile Si-
rin adim aldigin1 gériiriiz. Hikayede Ferhad'in éliimii su bigimde ger-
ceklesir: Kocakaridan aldigi haberle Sirin’in 6ldiigiinii sanan Ferhad,
kiiliingiinii havaya atarak altina oturur (Boratav 1978: 197).

S6z konusu hikayenin farkli varyantlarinda yalnizca Ferhad'in de-
gil, Sirin’in de intihar ettigini goriiriiz. Hikayede intiharin iglevselligi-
ni gostermesi bakimindan ilgili eserlerde Sirin’in éliimiini inceleme-
nin yerinde olacag: kanaatindeyim.
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Sehname'de Sirin’in akibetinin intihar oldugunu gériiriiz. Séz ko-
nusu eserde Sirin, Hiisrev'in mezan baginda kendini zehirleyerek inti-
har etmistir (Alpay 1994: 19). Nizami'nin Hiisrev i Sirin’'inde ise Si-
rin, Hiisrev'in kabrinde bir hangerle kendini ¢ldiiriir. Béylece ona duy-
dugu biiyiik sevgisini ispat eder (Alpay, 1994: 31). Emir Hiisrev'de Si-
rin, Hiisrev'i kanlar i¢inde gériince, kendisini onun vuruldugu hanger-
le sldiriir (Alpay 1994: 34). Nevai'de ise Sirin, Ferhad'in éliisiiniin
yanina uzanir ve ruhunu teslim eder (Alpay 1994: 34). Eserini tamam-
lamaya émrii vefa etmeyen Seyhi'nin Hiisrev ii Sirin mesnevisi ise Hiis-
rev'le Sirin'in kavugmasiyla biter. Hiisrev ve Sirin’in 6ldiigii dramatik
sahneler konu edilmeden eser biter (Timurtag 1963: 29). Nitekim da-
ha sonra Rim1, hikdyede eksik kalan Suriye vakasini Nizam1'den ter-
ciime etmek suretiyle eseri tamamlar (Ozkan 2000: 121-137). Faruk
Kadri Timurtag, Seyhi’nin eseri tamamlamaya émriiniin yetmedigini
belirtir. Eserdeki eksiklikle ilgili olarak ileri siiriilen, “kendisi de hii-
kiimdar olan bir hiikiimdar karisinin intiharini geriata uygun bulmadi-
g1 icin gairin, bu kismi yazmadig1” gériigiinii kabul edilemez bulur (Ti-
murtag 1963: 29). Ahmed Rizvan'da ise Sirin, Hiisrev'in mezari bagin-
da hancerle canina kiyar. Asagida dile getirilen tabloyu gérenler ikisi-
ni bir arada gémerler:

Ele carib alup ol dem nigarin

Yiiridi giinbediifi igine Sirin

Cii girdi giinbede yar- vefa-dar

Goriip halki kapisin yapu nagar

Sehiifi yolinda virmeye serini

Ele ald: yiiridi hangerini

Sehiift zahmun agup yiizin urdi

Nigarin de o yire hanger urd:

Yatup sah ile giinbedde uyud:

Sehiin zahmin gine kanile yud: (Levend 1966: 249)

Kutb’un Hiisrev i Sirin'inde Sirin, Hiisrev'in cesedinin bulundugu
kiimbete gider ve onun 6liimiine sebep olan hangerle canina kiyar:
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Cikards ilni isik baglad: berk

Us andin ald: ilge hangerin terk
Agp sahmit yarasm ol tulun ay
Opiip kildr aniit tig olgiige rdy
Niteg kim irdi ah zahmu anin tig
Koyup bagn tosinga hanger ol big
Kirip tdbiitka sah iistiinge tiigti
Kugaklap berk boyninga yapugsti
Sah endamin yana kan birle yudi
Ikingi kanka bulgasti viiciidi

Us andm bir kang avaz kild:

Kim isitip tagtin iinin halk bildi
Kim ug tin tinge can cdnka ulast:
Siikr tin emgeki can renci agti (Hacieminoglu 2000: 449)

Lamit’nin Ferhad u Sirin'inde Sirin, Ferhad'in 6liisii iizerine kapa-
narak can verir (Levend 1964: 109). Celili’de ise Sirin, Hiisrev’in kab-
ri bagina gelince Hiisrev'in yiiziinii bir kez daha gérmek igin tabutu ag-
uirir. Sessizce iistiine kapanip agladiktan sonra, hancerini gégsiine sap-
layip sevgilisinin iistiine yigihir. Her ikisini de aymi kabre gomerler (Le-
vend 1965: 127). Tiirk halk hikayeciliginde ise Sirin, Ferhad'in cese-
dinin iizerine kapanir, gégsiinden ¢ikardigi hangerle kendini 6ldiiriir

(Boratav 1978: 197).

Yukarida siraladigimiz tiim eserlerde Ferhad da Sirin de sevdikle-
ri ugruna canlarindan vazgegmiglerdir. Dikkat edilirse eserin adinin
Ferhad u Sirin ya da Hiisrev ii Sirin olmasi kahramanlarin akibetini de-
gistirmemektedir. Bu durum, ortaya ilging bir sonug¢ ¢ikarmaktadir.
Seyhi’'nin yanm kalan eseri istisna sayilirsa konuyu isgleyen tiim eser-
lerde kahramanlarin sonu intihar olmaktadir. Hig siiphesiz belirli bir
gelenekten gelen bu hikaye, sairlerin elinde gesitli degisikliklere ugra-
makla birlikte konuyu ele alan mesnevilerin hig birinde Ferhad ve Si-
rin’in akibeti degismemistir. Hele ki Ferhad, tiim eserlerde Sirin’in ac1-
siyla 1stirap iginde intihar ederek can vermistir. Acilar icinde gercek-
lesen bu intiharlarin ortak noktasi, 4sik olan kahramanlar tarafindan
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gergeklestirilmesidir. Gergek aski Ferhad''n yagadigini diisiinen ve
eserlerinin merkezine Ferhad'i oturtan Arifi-Nevat yolunu takip eden
eserlerde dahi durum degismez. Bu tercih olduk¢a énemlidir zira Fer-
had" eserin merkezine alan mesnevilerde hikayenin biiyiik degisiklik-
lere ugradigini gériityoruz. Nizdmf takipgisi eserlerde hikayenin birkag
boliimiinde yer alan ve Hiisrev'le Sirin arasindaki agk oyunlarina renk
katan siradan bir tipin, sairlerin elinde giderek yiikseldigini, Hisrev'in
tamamen ikinci plana atilip, giklar arasina girmeye ¢alhisan kara ¢ali-
dan farksiz bir hale getirildigini séylersek saninm durum daha iyi anla-
silir. Bahsi gegen iki grup mesnevide konunun akigiyla ilgili ¢ok sayi-
da olay farklilik arz etse de Ferhad ve Sirin'in akibetinin degismedigi-
ni, degistirilmedigini goriiriiz. Ferhad'in kargiliksiz, gercek, 6zetle “6lii-
miine agk”in1 benimseyen gairler, s6z konusu ikinci grup mesnevilerde
dahi Ferhad'in ve tabii ki Sirin’in akibetini degistirmeyi tercih etme-
miglerdir. Bu da hikayelerde intiharin, iglevsel olarak kullanildigini
gostermektedir. Bu durum divan sairinin agktan ve asiktan beklentisiy-
le ilgilidir.

Daha 6nce belirttigimiz iizere, sozlii gelenek bir tarafa birakilirsa,
konuyu ilk defa ele alan Sehndme’de Ferhad’a yer verilmedigi goriiliir,
burada ¢izilen Sirin tipi ise Hiisrev ugruna her seyi goze alan agiktan
baska bir sey degildir. Nitekim Hiisrev'in ¢liimii tizerine Sirin de ken-
disini zehirleyerek intihar etmistir. Bu durum, intihar yénteminin de-
gismesi kaydiyla, yukanda siraladigimiz tiim Hiisrev ii Sirin adl1 mesne-
vilerde degismez. Sehndme-Nizami ekoli olarak tasnif edebilecegimiz
bu grupta bag kahraman olan Hiisrev, seven ancak daha ¢ok sevilen er-
kegi temsil eder. Sirin, sevdigi erkegin 6liimii ile yagama dair tiim bek-
lentilerini yitiren ve ihtirasla seven kadini temsil eder. Ferhad'in bag
kahraman olarak ele alindig1 Arifi-Neval ekoliinde de durum degis-
mez. S6z konusu mesnevilerde Sirin yine yagamini adadigi Ferhad
oliince, hicbir beklentisi kalmayan kadin tipi olarak gizilir. Bu durum
esleri 6len Hindd satilerini hatrlaur. Zira her iki grup mesnevide de
Sirin’in hikayedeki konumunu “kendini adama” &zelligi belirler. Ayni
durum Ferhad i¢in de gegerlidir. Ferhad birinci kahraman olsun ya da
olmasin tiim mesnevilerde ask: i¢in her seyi goze alabilen, 6liimiine se-
ven agig1 temsil eder.
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Ferhad, Nizam?i ekoliinde Sirin'i grmeden sevmeye baglar. Onun
aski, Hiisrev'in hislerine tamamen zittir. Sevdigi zaman biitiin iradesi-
ni, kendisini tamamuyla sevgilisine teslim eder, hi¢bir miikafat kabul
etmez, kendisi icin hicbir sey istemez. Agkin istirapli ve yakict olusu
onun i¢in bir miikafattir (Bertels 1957: 126). Arifi-Nevati grubu Ferhad
u Sirin mesnevilerinde ise Ferhad'in sosyal konumu yiikselse de Sirin’e
besledigi agkin siddetinin ve bu ugurda yasadiklarinin degismedigini
goruriz.

Nevat'nin eserinde Ferhad'in bagindan gecen olaganiistii seriiven-
ler, ikinci bélimde anlatacag belli bir agk anlayiginin sembolik anla-
umuyla ilgilidir. Dogustan agk ve 1stirabi birlikte getiren Ferhad’i, ne
ogrendigi bilimler ve sanatlar ne de iyi bir asker olma yatigtirir. O, bir
sirrt ¢ozmek istegiyle bilimin ve aklin étesine ge¢mek ister. Bu yiizden
bagindan garip seriivenler geger. Ozellikle Sokrat ve Siiheyla hakimin
konugmalart eserin sonunda Ferhad icin hazirlanan trajik sonu haber
verir. Iste bu yiizden biitiin bu garip seriivenler, onu Sirin’e dogru go-
tiirmek olan belli bir amaca dogru akar. Ferhad'in Sirin'le i¢tigi sarap,
sembolik olarak, onu fenafillah noktasina ulastirir. Bundan sonra Fer-
had'in madde olarak yasamasi gerekli degildir. Ferhad'in éliimiinii ha-
arlayan Hiisrev, iste bu noktada ortaya ¢ikar (Alpay 1970: 161) An-
cak, Ferhad i¢in hazirlanan akibetin intiharh bir élim olmas: ilgi ¢e-
kicidir. Tipki diger sairler gibi Nevat de Ferhad'in agkinin giddetini in-
tihar gibi trajik bir hadiseyle gii¢lendirmek istemigtir. Ferhad'in kanlar
icinde kaldigy, acilar iginde can verdigi 6liim sahnesinin, okuyucunun
yiiregini sizlattig1 agikardir. Sairin ve elbette ki okuyucunun edebi me-
tinlerdeki agiktan beklentisi kendini adamighgin en u¢ noktast olan
olimiine sevdadir. Ister hakiki agk: isterse mecazi agk: ele alsin divan
siirinin agk anlayisi bunu gerektirmektedir.

Divan siirinde agk, yakici, yok edicidir; 4sik bunu bilir ama yine
de kendisini askin yakici cezbesinden kurtaramaz, hatta kurtarmak is-
temez. Ask yolunda gordiigii her tiirlii cefa ve eziyet onun igin seving
kaynagidir. Ciinkii sevgiliye ulagmak, onun yolunda ilerlerken, bedeni
yok etmekle miimkiindiir, yani sonucu ¢ok énceden bilinen bir haldir.
Asgigin gonliinde tecelli eden bu duygu onu 8liime gétiiriir. Yani daha
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agkin baginda sevilen ugruna can vermek, candan vazgegmek gerekir.
A§1k, kendini sevgilinin zulim ve kahrina bir kurban, onun éldiiriicii
elinde bir gehit olarak tasavvur eder, kendi éliimiinden, hatta mezarin-
dan so6z eder (Kalpakli 1999: 454; Pala 1995: 54; Eraydin vd. 1977:
202, 203; Akiin 1994: 415,416).

Gergekten de sairlerinin divanlan incelendiginde asigin sevgili
ugruna canindan vazgegtigine dair ¢ok sayida beyit bulmak miimkiin-
diir. Agik, sevgilisine hayatin1 adamus, onun ugrunda her seyden, hat-
ta varligindan bile vazgegmistir. Gergek asiklik iddiasinda bulunan sa-
irler de kendilerini Mecnun ve Ferhad gibi efsanelegsmis kahramanlar-
la mukayese etme yoluna gitmiglerdir. S6z konusu beyitlerde kimi za-
man kendilerini onlara denk saymuglar, kimi zaman da onlardan istiin
gormiiglerdir. Divanlarda konuyla ilgili cok sayida érek bulmak miim-
kiindiir:

Yazaldan Cakert ‘gkudt kitabin

Olanmag kissa-i Sirin ii Ferhad (Cakeri, G.7, b.4)

Ferhad ile Mecnfin rakamin ¢ekdi ki tistad

Yazd: beni ser-defter-i usgsdkda salis (Nigari, G. 94, b.6, s. 54)

Ikisinin dahi bir benden 6zge varisi yoktur
Cihanda ben var iken kim anar Ferhad u Mecnfinu

(Baki, G.538, b.4)

Kissa-i Ferhdd u Strin’den usand: ehl-i agk
Avilan simdi benem ol Hiisrev-i hiiban ile
(A. Haleti, G. 761, b.4)
Goreydi Bisiitiin-1 gamda kdr- tisemizi Ferhad
Dir idi barekallah aferin iistdd hos geldin (Namft, G.252, b.4)
Ask-1 Ferhad ile Mecnfinu n’ola yad eylesem
Kim biri seyhim azizim biri tistddim benim (Hayali, G.274, b.3)

Gergek agiklik konusunda iistat olarak goriilen, 6érnek alinarak,
seviyesine ulagilmak istenen Ferhad ve Mecnun, divan sairlerinin di-
linden hig¢ diigiirmedikleri birer kiyas haddidir. Her iki kahraman ara-
sindaki en belirgin ortak nokta, elbette ki asklari ve sevdikleri ugruna
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cektikleri sikintilardir. Ancak, Mecnun daha ziyade, ask ugruna deli
divane olmasiyla; Ferhad ise sevdigi ugruna her geyi, hatta 6liimi dahi
goze almast ile bilinir. Goriildiigii tizere her kahraman, ¢agrigimlarla
beraberlerinde tagidiklar1 hikayelerini beyitlere aktarmis, divan siiri-
nin agk estetiginin olusumunda ve gelisiminde birer etken olmustur.
Séz konusu kisiler arasinda Ferhad'in, konumuz agisindan bambagka
bir yeri vardir. Zira divan sairleri klasik siirin agk estetiginin temelini
teskil eden 1stirap ve aciyi dile getirdiklerinde konuyla ilgili ¢esitli ki-
si ve telmih unsurlarindan yararlanirken; 4g181n 6liimiinden, daha dog-
rusu Sliimiine sevdasindan s¢z ederken Ferhad't ve Ferhad’la ilgili tel-
mih unsurlarini kullanmayi tercih etmiglerdir.

Kaynaklarda Ferhad'la ilgili bilgiler verilirken divan siirinde, ko-
nuya kaynaklik eden hikayelerden kesitler verildigi; Ferhad'in sevgi-
lisine kavugmak i¢in zorlu, gergeklesmesi giic isleri géze alan, fakat as-
kinin derin 1stirabr i¢inde sevdigine kavugamadan slen 4181 semboli-
ze etmesi; gercek asig1 temsil etmesi gibi unsurlarin kullanildig: belir-
tilir (Onay 1996: 232; Pala 1995: 186; Kurnaz 1995:383). S6z konu-
su telmih unsurlarina ekledigimiz Ferhad'in 6liimiiniin, daha da
onemlisi “intihar”inin olduk¢a énemli bir yekdn tuttugunu belirtmek
isteriz.

Divan sairleri, gercek asiklik iddiasinda bulunurken, gercek agik-
ligin temel sart1 olan 6liim konusunu da dile getirmislerdir. Ancak, di-
van siirindeki 4gik tipinin, 6limi bilerek tercih ettigi diigiiniildiigiin-
de, oliimle ilgili beyitlerin birinci muhatabinin neden Ferhad oldugu
daha iyi anlagilir. Hakikaten divanlarda bagta “cin vermek” olmak
lizere, “can- sirini vermek, ciAnini revan etmek, cAnini feda etmek, ser
vermek, serini vermek, cAnini kurban etmek, canini nisar etmek, kiy-
mak, varlik dagini delmek, terk-i cn etmek, terk-i cin-i sirin etmek,
cdn metd'im terk etmek, cin yedirmek, 6lmek, kendini 6ldiirmek,
kendii kendiiyi 6ldiirmek, kendi kendiiyii depelemek” gibi pek ¢ok
ifadenin kullanildigin1 goriiriiz. Bu ifadelerin gegtigi beyitlerin ortak
noktasi ise Ferhad'dir. Diger bir deyigle sairler, sevgili icin 6liimii, yani
intihar tercih ettiklerini belirttikleri beyitlerde, Ferhad'in intiharina
telmihte bulunmuglardir. Séz konusu telmih unsurlarini, dolayli ve
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dogrudan nedenlere bagh intiharlar olmak iizere iki grupta toplamak
miimkiindiir.

Bu noktada Durkheim’in yaptig1 intihar taniminin hatirlatilmasi-
nin faydal olacagi kanaatindeyim: “Kurbanin kendisi tarafindan ya-
ptlmis olumlu ya da olumsuz bir edimin dogrudan ya da dolayli sonucu
olan her 6liime intihar denir.” Dolayl olarak adlandirdigimiz telmih
unsurlarinda séz konusu edilen, Ferhad gibi sevgili ugruna 6lmek; “si-
rin” sdzciigiiyle kelime oyununa miisait olmast nedeniyle, bagta dudak-
lar olmak iizere sevgilinin giizellik unsurlari icin canindan vazgegmek
ya da agsk acisiyla can vermektir. Bu ¢émeklerde intihara konu olan
yon, asigin sonucunu bilerek agk yoluna girmesi ve sevgilinin ¢esitli
nedenlerle kendisini manen 6ldiirmesine g6z yummasidir. Yalnizca bu
ornekler bile divan siirinin agk estetiginde éliimiin, sevgiliden kaynak-
lansa dahi ecelle degil, asigin secimiyle gergeklestigini yani tanimla-
maya uygun bir intihar oldugunu gésterir. Kisacasi Ferhad konu edil-
sin ya da edilmesin divan siiri agsk estetiginde asigin 6liimii tamamen
intihardir. Bu nedenle her 4sik, az ya da ¢ok Ferhad’dir, daha da ¢énem-
lisi Ferhad olmaya caligir. Zira divan edebiyatinin agk estetigi bunu ge-
rektirir.

Konuyla ilgili dogrudan telmihlerde ise Ferhad’dan agiklara sira-
yet eden intihar psikolojisi, daha belirgin bicimde gézlemlenir. Bu
amagla tarama yaptifimiz ¢ok sayida divanda gergek asig1 temsil eden
Ferhad'n intiharinin en ¢ok islenen konu oldugunu gérdiik. Oyle ki
hikayede gegen olaylara yapilan telmihlerle sairlerin kendilerini Fer-
had’la mukayesesi bir yana birakilirsa beyitlerin biiyiik bir cogunlugu
Ferhad'in intiharini ele alir. Ferhad'in intihar ile ilgili beyitleri tasnif
ettifimizde sgairlerin “sevgili ugruna isteyerek can vermek, intihar et-
mek” diginda “mezar, matem ve intihar bicimi” gibi konular igledigini
soyleyebiliriz.

Mezarla ilgili beyitler, genellikle “Bisiitiin, kdh, tiirbe, lale ve gil”
gibi sozciikler etrafinda déner. Ferhad'in ruhu adeta intihar ettigi Bi-
siitin Dagina sinmis, Bisiitin Ferhat''n mezan olmugtur. Bu nedenle
kim Bisiitin'da Sirin’in adin1 anarsa Ferhad'in topraginin her zerresi
feryat figan eder:
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Hakinin her zerresi Ferhad'in eylermis figin
Bisiitin'da bir kisi caginrsa Strin admu (Hayali, G.75, b.4)

Ferhad yasarken oldugu gibi 6liimiinden sonra da agk dinini tel-
kin etmeyi siirdiirir. Onun mezarinin tagt bile Ferhad'in bagt ucunda
oturup hal diliyle ask dinini telkin eder:

Zebdn- hal ile talkin-i din-1 ‘agk ider daim
Oturup bast ucunda mezan tasi Ferhad'uii (Sun‘t, G.94, b.2)

Bu nedenle asiklar tiirbe gibi saygi gosterdikleri istatlari Fer-
had’in mezarin ziyaret ederler, onun mezar tasinin levhasindan agk il-

minin dersini okurlar:

Aluruz da‘im varup levh-i mezarindan sebak
Fen-i ‘agk i¢re biziim Ferhad’dir iistadimuy
(A. Haleti, G.335, b.4)

Agiklar sevgilinin sirin dudaklarindan ayr disiip 6ldiklerinde
Ferhad'in ruhunun bir an i¢in olsun mezarlarindan uzak kalmasinu is-

temezler:

Cén wviriirsem la'l-i girinuiiden ayru Hiisreva
Rith-t Ferhad olmaya bir dem mezarumdan ciida

(Suni, G4, b.3)

Hatta sirin dudakl sevgili ugruna, Ferhad gibi, 6ldiiklerinde me-
zarlarina “bu agk sehididir” diye yazilmasin isterler:

Ol leb-i strin biilende ger olam Ferhad-ves
Meghediime yazasuz haza sehidii'l-dgikin (Muhibb?)

Ferhad'in kanlar igindeki cesedi, genellikle lale ile ézdeglestiril-
mig, onun mezari olan Bisiitin'da ¢iktugina inanilan laleler, cesitli
benzetme ve hayallere konu olmugtur. Sézgelimi sairlerin muhayyile-
sinde Bisiitin Dagindaki lale, aslinda Ferhad'in kanlar igtigi kadeh
olarak sekillenmistir:

Ktihsar- Bistitiin’da goriip lale sandugun
Ferhad kanlar icdiigi hitnin piyaledir (Emr1, G.80, b.2)



Emine Giirsoy-Naskali & Giilden Sagol Yiiksekkaya ® 329

Lale, Ferhad'in kanl éliimiiyle o derece 6zdeglesmistir ki sairler,
Bisiit(in lalesinden s6z eder olmuslar, laleyi Ferhad'in diinyadaki gézii
olarak gérmiiglerdir:

Bisiitiin lalesin gorsen nazar Ferhdd'adr
Miirde-i agk: 6lii sanma gozii diinyddadwr (Hayali, G.36, b.1)

Kimi sairler kanlar i¢inde kalan Ferhad'in cesedini, Bisiitun lale-
lerinin Ferhad'in kanini ¢anak ¢canak igmesiyle 6zdeslestirirken:

Ferhad Bisiitiin’da ne eksiklik etti kim
Her lale kanm icer canak ¢anak (Hayali, G.230, b.2)

Kimileri de tam tersine laleyi Bisiitin’un, Ferhad'in yasini tutma-
st nedeniyle akittigr kanh goézyaglan olarak goriirler:

Laleler sanmaii ki Ferhdd i mezarindan ¢ikar
Kim anuii ddgma kan aglardr kith- Bisiitin (Matem?)

Emr1 ise laleyi, Ferhad'in kanl tigesi olarak hayal eder:

Gorenler Bisiittinda nd-siikiifte lale-i siirhi

Didiler tise-i Ferhaddur iistinde var kanmi (Emri, G.528, b.4)

Divanlarda Ferhad'in é6liimii ile ilgili beyitler icinde diger bir grup
ise matem {izerinedir. Gergekten de ¢ok sayida beyitte Bisiitin Daginin
Ferhad'in yasini tutuguna dair hayallere yer verilir. Kimi zaman dagin
tepesindeki bulutlar, kimi zaman laleler, kimi zaman da kara taglar sair-
lere malzeme olur. Divan sairi, 4s1g1n yalniz olmadigini zira Bisiitin'un
Ferhad icin siyah bulutlara sarinip karalara biiriindiigiinii séyler:

Agika bikes samp éldiirme kim Ferhad igin
Bisiitiin dahi giyer ebr-i siyahdan karalar (Hayali, G.160, b.4)

Bisiit(n kimi zaman Ferhad'in matemi igin siyah kayalarla karala-
ra biiriiniirken, kimi zaman da gézyag: selleri akitir:

Bu kadar sengin-dil iken matem-i Ferhdd iciin
Bisiitiin giydi siyeh hara icine tagima (Hayali, G. 38, b.2)
Matemin eler Hayalt Bisiitiin Ferhadimii

Akidip seylablar her kithsarin giryesi (Hayali, G.30, b.6)
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Felek Ferhad’a kiydig: icin BisiitGin dag), etegini taglarla doldurup
déviiniir:

Beni éldiirmege Ferhdd'a felek kiyduguna
Dégiintir tolduruben tas ile taglar etegin (Necatt)

Tise (kazma) de Ferhad icin matem tuttugundan taglar ile dévii-

niip durur:

Cihdnda tutmasa Ferhad iciin efer matem
Miidam taglar ile dogiiniir mi idi tise (Revani)

Ferhad’'n intihar bigimi, s6z konusu beyitler iginde olduk¢a
6nemli bir yer tegkil eder. Zira séz konusu beyitler Hiisrev i Sirin mes-
nevisinin divan siirine hangi bi¢imde yansidigini gésterirken konunun
“intihar” agisindan ele alindiini tartigma gotiirmez bigimde gozler
oniine serer. Yine intihar bigimi ile ilgili beyitler agiklarin intihar psi-
kolojisini gostermesi bakimindan &nemlidir. S6z konusu beyitlerde
Ferhad'in intihariyla birlikte israrla iizerinde durulan konu onun gam-
I olugu ve gercek asig1 temsil etmesidir. Sairlerin, Ferhad'in intihar bi-
cimini ele aldigi beyitler iki grupta toplanmaktadr. ilk grupta yer alan
beyitlerde Ferhad'in intihari tamamen hikayenin bir hadisesini aktar-
mak icin, ikinci grup beyitler ise askin ve asikligin kurallarini vurgula-
mak i¢in telmih unsuru olarak kullanilmaktadir. Bu tiir beyitler sairle-
rin hayal giiclerini sergiledikleri cesitli benzetmelere konu olur. Omne-
gin asagidaki beyitte sair, hicbir mesaj vermeye ¢alismadan tamamen
hikayeye génderme yapar. Ferhad'in bagina kiiliingiinii vurmasi, me-
nekseyi tacina sokmasi olarak hayal edilmistir:

Bir gonca benefse koparup tdcina sokmis

Taglarda kiiliing atdugr dem bagima Ferhad (Baki, G.35, b.3)

Asapidaki beyit s6z konusu hikdyenin intihar sahnesini estetik bir
bicimde dile getirmektedir. Saire gore Bisiittin Dagi, Ferhad'in kazma-
sinin ucundan feryat ederken kader, Ferhad'in baginin tepesinde mu-
cizesini gostermigtir:

Mucizan kaza kith-t serinde itdi Ferhad'un
Iderken Bisiitiin ser-tise-i Ferhad'dan feryad (Usk. Sirri, G.9, b.2)
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Seyhiilislam Yahya “Ferhad, Bisiitun’a neler yaptigini ancak kaz-
mast bagina dokununca anladi” derken tamamen hikayedeki intihar
sahnesinden bir kesit sunar:

Bagina tokinmaymca bilmedi Ferhad'r gor
Bisiitfin'a neyledi ol bi-nevanu tfsesi (S. Yahya, G.358, b.4)

Sun‘? de ayni konuyu herhangi bir mesaj kaygisi duymadan tama-
men telmih unsuru olarak kullanir. Her isi kazmasiyla olan Ferhad, so-
nunda isini baga iletmistir:

‘Isk-1 Sirin’de tiseyle idi her kan
[sini baga iletdi goriiniiz Ferhadi (Sun‘i, G.176, b.3)

Asagidaki beyitte gair, “ask sehrinin kégkiinii neden tag ile yapun
diyerek gam sultani, kazmasini alip Ferhad’in bagina vurmugtur” diye-
rek Ferhad'in intiharinin yaninda “gaml olugu” iizerinde durur:

Nigiin tag ile yapdu#i diye kasrin ‘1gk-abaduii
Seh-i gam tisesin aldi bagina urdi Ferhddui (Emrf, Mkt. 271)

Emri'nin agagidaki beytinde ise yeni ay ve safak kizillig1, Ferhadin
intihan ile ilgili estetik bir hayale konu olur. Sairin muhayyilesinde,
goriinen yeni ay degil; safaktaki kizillik da felek Ferhad'inin kazmasini
bagina vurmasi sonucu etrafa yayilan kandir:

Mah-1 nev sanma safakda tisesin Ferhdd-1 carh
Bagina urd: ¢ikup etrdfina yayldi kan (Emri, Mkt,371)

Sakib Mustafa Dede’nin agagidaki beytinde ise intihar sahnesin-
den hareketle, “Bisiitin’un ask yolunda tag bile olamayacagy; asil, kaz-
ma iginin Ferhad'in bagina bela oldugu” kelime oyunlanyla ifade edilir:

Bisiitfin olmaz idi seng-i reh-i 15k veli

Pise-i tise bela oldi ser-i Ferhad’a (S. M. Dede, G.152, b.6)

Zati ise Ferhad'in ask derdine deva sordukga, kazmasindan éliim
cevabinin geldigini soyler:
Cevdab-1 merg geldi tisesinden
Dewva sordukca derd- ‘aska Ferhad (Zat?)
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Dikkat edilirse yukarda siraladigimiz érneklerin tamaminda Fer-
had'in intihar sahnesi, ya edebi malzeme olarak benzetme ve hayalle-
re konu olmug ya da s6z konusu hadisenin aktarilmasi yoluyla hikaye-
ye telmihte bulunmustur. Ikinci grup beyitlerde ise sairtler, intihar yon-
temiyle birlikte agkla ilgili gesitli degerlendirmelere yer vermislerdir.
Séz konusu beyitler, Ferhad'in intiharinin divan siiri agk anlayigina ne
olgiide etki ettigini agik¢a géstermesi bakimindan son derece énemli-
dir. Divan sairlerinin nazarinda gergek asigin sembolii olan Ferhad, as-
ki ugruna oliimii tercih etmesi 6zelligiyle divan siirinin agk estetiginin
olusumunda ve gelisiminde énemli bir yere sahiptir. Pek ¢ok sairin be-
lirttigi iizere onu, astklarin serdan yapan intihar etmesidir. Omegin
Neyli, Ferhad'in bela daginda agk kazmasina bagini verdigi icin agikla-
rin serveri oldugunu dile getirirken;

Serin virmekle kuhsdr- belada tise-i ‘1ska
Mahabbet ehline Ferhad anuii ¢iin server olmigdur

(Neyli, G.44, b.2)

Baki, Sirin’in gamuiyla 6liim kazmasina bagini tuttugu igin agk eh-
li icinde Ferhad'in serdar oldugunu vurgular:
Tutd: bagin tise-i merge gam-1 Sirin ile
Ehl-i ‘agk igre anufi ¢iin Kuh-ken serddrdur

(Bakt, G.110, b.3)

Sevgiliden ayrilmalari nedeniyle Ferhad gibi 6lmek, agiklarin
éviincii olmugtur:
Fahridiir ‘ask ile 6lmek ‘dgik-1 merdaneniifi
Hiisreva hecrinde sen sirin lebiifi Ferhdd-ves (Nazm?1)
Ask belasinin namini ¢ekmemek igin, Ferhad gibi agik olanlar
kendilerini sldiirirler:
Ferhad gibi 4sik olanlar kendin oldiiriir
Itmez keside ndm-1 beld-yi muhabbeti (A. Haleti, G.811, b.4)

Sirin sevgilinin agkiyla cani yanan 4siklara, Ferhad gibi sirin can-
larin1 vermeleri 6giitlenir:
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Yakarsa canuiii ger ‘isk-1 Strin
Yéri Ferhdd-ves vir cdn- sirin (Cemali, H., b.2231)

Zaten agiklarin giicleri ancak kendilerine yeter. Bu nedenle gam
daginda Ferhad'in kendisini tepelemesine gagirmamak gerekir:

Giici kendiiye yeter ‘dgik-1 ser-bazlarufi
Kith-1 gamda n’ola kendin depelerse Ferhad
(A. Halett, G.123, b.4)

Asgk kazmasinin yarasi bagina dokunmayanin Ferhad’in halini,
agiklarin ¢ektigi dertleri anlamasi miimkiin degildir:

Kimse zahm-1 tise-i ‘agkile bilmez derdiimi
Hal-i Ferhad'i ne bilsiin bagima tokunmadm (Zatt)

Asiklar, sirin sevgilinin dudaklarinin arzusuyla can vermek ister-
ler, zira her Sirin’e bir Ferhad lazimdir:

Leb-i la'lin temenndsinda cdn virmek diler gonliim

Ki Strindir her Strine bir Ferhad lazmdir (Nigari, Kita739)

Ferhad olabilmenin gart1 ise sevgilinin agkiyla girin candan vaz-
gecmektir.? Zira agikhgin sarti budur. Nasil ki Ferhad ¢lmeden Sirin
onun adini anmadiysa Agiklar da 6lmeden sevgilinin adlarini anmaya-

cagini bilirler:

Hiisrevd 6lmezsem afimazsin gamusidan n’oldugum

Olmeyince afimad: Sirin dahi Ferhddim (Fasth?)

Konuyla ilgili 6rnek beyitleri ¢cogaltmak miimkiindiir. Gergekten
de divan sairleri Ferhad ve onun sevgilisi uruna can verigini her fir-
satta konu etmigler, Ferhad’ gercek agikligin sembolii olarak gérmiig-
lerdir. Gergek agiklik iddiasinda birinci kiyas haddi olan Ferhad, sev-
gili ugruna can verme konusunda da sairlerin zirvesine oturmugtur.
Ferhad ve sevgili ugruna canindan vazgegme o derece kaniksanmigtir

2 Yoluiida virmez isem cdn-t strin | Degiilven Hiisreva ‘igkuida Ferhad (Revani, G.46,

b.3)
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ki zaman igin sairlerin, Ferhad'la kendilerini kiyaslama yoluna dahi
gittikleri goriilir. Sézgelimi Nigari, asagidaki beytinde “kimdir ben gi-
bi Ferhad?” diye sorarken, aslinda kendisi gibi 6liimiine seven agigin
bulunmadigini s¢ylemek ister. Sairin miibagir, cellat istememesi ve
tenha gelecegini-soylemesi, s6z konusu can verisin intihar oldugunu
acikga gosterir:

Kimdir ey givinim ben gibi Ferhad

Céan wirsiin ‘agkinda itmesiin feryad

Gelmesiin miibdsir gelmesiin cellad

Izdihdm olmasun tenha geliirem (Nigari, Mkft 839, bend 1V)

Muhibbt de ask yolunda Ferhad'dan eksiginin olmadiginy, sevgili-
nin sirin dudaklan i¢in can vermek istedigini sdyleyerek gostermek is-
ter:

La'l-i girine cdna ben nice cdn virmeyem

Bu tarik-i iskda eksiik miyem Ferhdd'dan (Muhibb?)

Goriildiigii tizere Ferhad, oncelikle sevgili ugruna intihar etmesi
nedeniyle gergek asikhigin sembolii olmus; sairlerin baglica kiyas had-
lerinden biri haline gelmigtir. Eski siirde agk ve 6liim o derece ig ice
gecmistir ki sairler her firsatta kendilerini Ferhad'la kiyaslamislar; hat-
ta zaman icinde kendilerini ondan istiin gérmiiglerdir. Sonugta “Sev-
digi ugruna canindan vazgegen, intihar eden Ferhad ger¢ek asikur.
Gergek 4asik olabilmek icin Ferhad gibi can vermek gerekir.” seklinde
bir diigiince ¢ikmugtir. Bu diisiince yiizyillar iginde iglenerek divan siiri-
nin genel gegeri haline gelmistir. Artik divan sairi i¢in Ferhad konu
edilsin ya da edilmesin sevgili ugruna can vermek, agk anlayiginin te-
melini tegkil etmistir. Bu nedenle divan siirinde asik icin sevmek, ol-
mekle baglar. Hig siiphesiz Ferhad'in gergek agk: ve intihar, divan si-
irinin ask anlayiglinda ¢liimiine sevdanin yer etmesinde birinci neden
olarak yerini alir.

Yaptigimiz tarama sonucunda Ferhad'in intiharn ile ilgili olduk¢a
ilging bir noktay: daha tespit ettik. Daha 6nce belirttigimiz iizere Hiis-
rew i Sirin ve Ferhad u Sirin adli mesnevilerde Ferhad'in 6liimii ya ken-
dini tagtan taga vurarak, ¥a da ugurumdan atlayarak gerceklesmistir.
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Yalnizca hikayenin halk edebiyatina yansiyan varyantinda Ferhad, ki-
liingiinii bagina vurmak suretiyle intihar etmistir. Konuyla ilgili yapt-
gimiz taramada sairlerinin tamaminin divanlarinda Ferhad'in intihari-
nin, kiiliingiinii bagina vurmak suretiyle gerceklestigini dile getirmele-
ri son derece ilgingtir. Farkli sairlerin konuyla ilgili onlarca beyitte, hi-
kayenin klasik mesnevt gelenegindeki sekli yerine halk hikayeciligin-
deki seklini tercih etmesi dikkate sayan bir durumdur. Bu durum, di-
van ve halk edebiyatlarinin birbirinden beslendigini géstermenin ya-
ni1 sira, icinden ¢iktigi toplumdan kendisini soyutlamayan divan sairi-
nin, eserlerine Tiirk kiiltiiriinii ve diinya gériigiinii yansittigin goster-
mesi bakimindan énemlidir. Karagéz-Hacivat ve Orta Oyununda Hus-
rev'i bir yana birakip Ferhad'i kucaklayan ve iki sevgiliyi kavugturan
halk sanatgilari kadar olmasa da divan sairleri, gercek asik olduguna
inandiklar1 Ferhad’i yiiceltmis, intiharini kutsamak suretiyle klasik
edebiyatimizda gerek beyit diizeyinde divanlarda gerekse mesnevilerde
ona hak ettigi degeri vermiglerdir. Divan sairlerinin Ferhad'in intiha-
rint kutsayan bu tavirlar, klasik siir geleneginin bir geligkisini degil,
sanat¢iya soluk alma imkani taniyan esnek sinirlarini gézler éniine se-
rer.
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Hasisilerin Selcuklularla Miicadelelerinde Isledikleri
Cinayetlerin Degerlendirilmesi

Mustafa Kili¢"

Tarihte adlarini ¢éldiirme eylemi ile duyuran bir firka olarak Hasi-
silerin igledikleri cinayetleri degerlendirmeye ge¢meden énce kelime-
nin zaman igerisindeki gelisimi iizerinde kisaca durmanin faydal ola-
cagini diigiiniiyorum. Cinayetleri cesaretle yerine getirmek ve cennet
hayalleri gérerek diinyada iken mutluluk tatmalart i¢in mensuplarina
hashas kullandirmalar sebebiyle Hasisiler olarak adlandirilan firka Ba-
tini inang temelli bir mezheptir. Hazreti Ali neslinden altinci imam
Cafer Sadik’in yerine gegen Musa Kazim’in imametini kabul etmeyen
Siiler, Ismail’in babastnin tek halefi oldugunu iddia ederek Ebu’l-Hat-
tab’in liderliginde Batiniler veya Ismaililer adi altinda yeni bir firka-
nin temelini atmiglardir. Firka inang esaslarina ve mezhep 6nciilerinin
isimlerine gore Batmniler, Ismaililer, Nizari Ismaililer, Melahide gibi
kaynaklarimizda cesitli adlarla anilmaktadir. Ismail'den sonra oglu
Muhammed’i imam taniyarak onun etrafinda toplanan Batiniler
Ebu’l-Hattab’dan sonra Meymun b. Deysan ve oglu Abdullah 6rgii-
tiin bagina gegirdiler. Hasan Sabbah’a kadar imamlar ve dailer tarafin-
dan biiyiik bir gizlilikle yiiriitiilen Batini hareket, zekési ve ihtilalci ru-

Dr. Mustafa Kili¢, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi ve Sa-
natlarn1 Béliimdi, Sivas.
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huyla iinlii Hasan Sabbah ile birlikte yeni bir hiiviyet kazanmis ve ma-.
sum imam adina davette bulunan dailerin yerini elleri hangerli feda-

iler almugtir.

Irak bolgesinin bas daisi Abdiilmelik b. Attag'n sezgisi ile Isma-
ililige kazandirilan Hasan Sabbah, Fatimi halifesi Mustansir'dan sonra
mesru halife olarak tayin edilen Nizar'in halifeliginin elinden alinma-
sim kabul etmeyerek, Isfehan, Kirman, Kuhistan, Ciircan ve Taberis-
tan bolgesinde Nizar adina davete bagladi. 483/1090 yilinda Kazvin ci-
varindaki Rudbar vadisinde yalgin kayalar i{izerinde yer alan Alamut
kalesini ele gegirerek merkez héline déniigtiiren Hasan Sabbah, Ala-
mut, Meymundiz, Kuhistan, Halincan, Girdkuh, vd. kaleleri ele geci-
rerek Iran’da, Masyaf, Banyas ve Havabi kaleleri ile de Suriye’de orgii-
tiintin tegkilatlanmasini sagladi.

Alamut kalesinin alinmasi ile adin1 duyurmaya baglayan Hasisiler
kat bir gizlilik igerisinde yiiriittiikleri davet faaliyetlerine, isledikleri
cinayetleri de katarak kendilerine has bir usul gelistirdiler. Insanoglu
hemcinsini tarihin her devrinde ¢esitli sebeplerle 6ldiirmiistiir. Dola-
yistyla Hasisiler isledikleri cinayetler itibariyle ilk degillerdir. Ancak
onlar éldiirme eylemini, davetleri boyunca planl ve sistematik olarak
siyasi bir silah tarzinda kullanmalan sebebiyle tarihte ilktirler. Hasisi-
ler 6ldiirme eylemini sistematik olarak bir 6rgiit i¢inde ve siyasi amag
icin yapmakla tarihin kaydettigi ilk teréristler olarak goériilmektedir.
Oldiirme veya suikast eylemini, kendi davetlerini engellemek séyle
dursun aleyhinde s6z sarf edenlere bile aninda uygulama anlayiginda
olan Hasisiler bunun igin fidai veya fedai adli bir gurubu adeta tetikte
bekletmislerdir. Oliim kadar, 6liimiin nerede ve ne sekilde gelecegi ko-
nusunda duyulan belirsizlik dehgeti, insanlarin onlara duydugu korku-
yu daha da arturmgtir. Igledikleri cinayetler sebebiyle topluma saldik-
lar1 korkudan faydalanma yoluna giden Hasisiler, toplumun huzurunu
bozmakla kalmiyor bu yolla istediklerini rahatca yapuriyorlardi. Nere-
de ve ne zaman ¢ikacag belli olmayan bir hasisi hangerine kurban git-
mek istemeyen yonetici, dogal olarak onlarla muhatap olmama ya da
onlar kendi hallerine birakmay: tercih ediyordu. Insan olarak dogal
kabul edilecek ancak devlet anlayisi iginde kabul edilemez 6liim kor-
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kusu sonug verdikge Hasan Sabbah, ses getirecek veya ortadan kaldi-
rilmasinin birgok sorunu ¢ozecegini digtindiigi bir diigmani azimle
vurmaya yetenekli, disiplinli ve agiri sadakat gésteren bir gurubu ya-
ninda tutmayadevam ediyordu. Hasan Sabbah, okuryazar olmayan ve-
ya epitim seviyesi ¢ok diisiik, igsiz giigsiiz, cahil ve kaba insanlardan
olugturdugu bu guruba istedigi cinayeti islettirmek i¢in, bal ve ¢érek
otu yedirerek veya haghas kullandirarak, onlarin beyinlerini uyusturu-
yordu. Bu sekilde haghagin etkisiyle uyusuk bir beyinle cennet hayal-
leri géren, bu diinyada sahte cennet zevkini tadan fedai hem 6liimii
hem de 6ldiirmeyi cesaretle karsilayarak bir an énce verilen ¢ldiirme
emrini yerine getirmeye ¢alistyordu. Genellikle hangerle islenen cina-
yet sonunda hasisi ve ailesi bu cinayetten sonra hayatta kalmayi hosg
karstlamayip orada éldiiriilmeyi arzulardi. Seyhin emrini yerine getir-
dikten sonra sag kalmayarak 6ldiiriilmeyi seref kabul eden fedai boyle-
ce uyusuk halde gordiigii sahte cennete bir an 6énce kavusmus oluyor-
du. Zaten yanina hangerden bagka korunma amagh bir silah almayan
fedai kurtulmay: diigiinmeyip 6liime gitmek istedigini géstermektedir.
Kazara yakalanan fedai ise 6liime giderken, kendisini masum bir Siin-
ninin tuttuu veya azmettirdigi yalanini séyleyerek, beraberinde bir
veya birkag insanin ¢ldiiriilmesine de sebep oluyordu. Dolayisiyla her
duruma ve zemine gére farkl bir tutum sergileme egiliminde olan Ha-
sisiler 6liime giderken bile yanlarinda masum bir insani gétiirme zille-
tinden de kaginmuyorlardi.

Hasigiler firkasina giren bir insanun firka igerisinde yiikselebilme-
sinin zorlugu ve daveti kabul etmeye uygun karakteri olmayan insan-
larin davet edilmemesi anlayigi aslinda onlarin bir érgiit biciminde teg-
kilatlandiklarini gésteren bagka bir 6zelliktir. Zira terér eylemi ¢ok ki-
sith bir tegkilatla siirdiiriiliir ve ugrunda terér estirilen biiyik hedefler-
den ilham alir. Bunun yaninda Hasan Sabbah’la baglayarak Hasisilerin
ele gegirdikleri kalelerin cografi konumlar analiz edildiginde firkanin
karanlhk emeller ve olumsuz diisiincelere sahip olduklari hemen anla-
silabilir. Elbruz daglan iizerinde iki bin metre yiikseklikte sarp bir ka-
leyi Hasan Sabbah’'in merkez olarak se¢mesi bosuna degildir. Kan dok-
me masum insanlan 6ldiirmeden bagka bir faaliyeti olmayan Hasisiler
bu cografi tercihleri vasitasiyla uzun muhasaralara ve dogrudan saldur-
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malara kargt kendilerini koruyabiliyorlardi. Otuz beg yillik hakimiyeti
boyunca kaleden agagiya inmeyen bir insanin her halde korktugu uzun
bir sabikasinin olmasi gerekir. Islam toplumunda saldigs korkuyu iyi
anlayan Hasan Sabbah siyasi dehasini gésterdi. Bu zayifhiktan terérizm
yoluyla faydalanarak hakimiyet alanlarini gelistirmeyi bagard.

Halifeligin Hazreti Ali neslinden gelen imamlarin hakk: oldugu
inanciyla Hasisiler 6ldiirme eylemlerinde diinyayr gayrimesru idareci-
den kurtardiklari duygusuyla hareket ediyorlardi. Ayni sekilde 6liim
emrini alan fedai cinayeti ibadet bilinciyle yerine getiriyordu. Bu yiiz-
den daha giivenli olmasina ragmen zehir veya mermi kullanmayan ha-
sisi daima hanger kullaniyordu. Ardindan ¢ogunlukla yakalanan fedai
sag kalmaktan utang duymaktayd.

Batmiler her ne kadar kendilerini Islam dini igerisinde kabul et-
seler de Hasigilerin tarihin hicbir déneminde birkag istisna diginda
baska din mensuplarina kargi cinayet islemedikleri de ac1 bir gergektir.
Siinni Islam akidesine inanmig Miisliimanlara géziinii kirpmadan han-
cerini indiren hasisi gayrimiislim insanlara saldirmak yerine onlarla is-
birligine gidebiliyordu. Dolayisiyla Miislimanlardan bagka diigman ta-
nimayan Hasisiler hakli olarak kaynaklarda Islam’in bas diismani ola-
rak tanimlanmaktadir.

Genellikle tek baglarina veya miimkiin oldugunca az sayida kisi ile
cinayet islemeyi usul haline getiren Batiniler, eylemlerini ortaya koy-
mak icin gereken siire zarfinda veya eylemin alt yapisini haarlarken bir-
takim hilelere bagvurmusglardir. Bunlardan en fazla kullanilan hile ken-
dilerini dilenci, yardima muhtag veya bir istegi olan insan durumunda
gostermektir. Nizamiilmiilk basta olmak tizere bir¢ok cinayet boyle ig-
lenmistir. Dilenci veya istek sahibi kiliginda ¢ldiirmek istedigi insana
siiphe ¢ekmeden en kisa zamanda ulagan fedai, bu sekilde amacina ula-
sirken ikinci bir fedaiye fazla ihtiyag duymuyordu. Batiniler, yardima
muhta¢ 4ma4 taklidi yapan bir daiyi sokagin kapisina dikerek bir¢ok in-
sanin Sliimiini saghiyordu. Gelen gecen insanlara kendisini sokagin di-
ger kapisina gotiirmelerini isteyen 4ma roliindeki dai, sokaga girildigi va-
kit kendisine yardimci olan insanin, diger dailer tarafindan yakalanarak
katledilmesini sagliyordu. Bu sekilde acima hissine yenilen bir¢ok insan
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Batiniler tarafindan &ldiiriilmiigtiir. Bu tiir olaylar insanlarn can giiven-
ligini ortadan kaldirmasinin yaninda toplamsal anlamda biiyiik bir gii-
vensizligin dogmasi, toplum degerlerinin de yavag yavag katledilmesi an-
lamina geliyordu. Yine tiiccar kiligindaki bir dai de siiphe ¢ekmedigi igin
istedigi yere veya bolgeye rahatlikla giderek cinayet igleyebiliyordu.

Batiniler, 494/1101 yilinda davetlerini kabul etmeyen Save’li bir
miiezzini Isfehan’da oldirerek ilk cinayetlerini iglediler. Hemen ardin-
dan iinlii devlet adami Nizamiilmiilk’iin 6ldiirilmesi Selguklu devleti
i¢in biiyiik bir kayip olmugtur. Bagindan beri devletin bu fesat yuvasi-
na kargi ciddi tedbirler almasi gerektigine inanan Nizamiilmiilk silah-
It miicadele yaninda ilmt olarak da onlarin asilsiz iddialarina gerekli
cevabi vermek i¢in medreselerin agilmasi gibi biiyiik bir hizmetin mi-
mart olmugtur. 494/1101 yilinda Alamut kugatmasinin sonlanmasina
yakin bir anda Nizamiilmilk’in ¢ldiirilmesi Hasisilerin uzunca bir sii-
re daha cinayet iglemelerine, toplumu fesada vermelerine imkan ver-
di. Bunun yaninda; 500/1106-7 yilinda iinlii vezir Nizamiilmiilk'in bii-
yiik oglu, Berkyaruk ve Sencer’e vezirlik yapmig olan Fahrulmiilk
Ebu’l-Muzaffer Ali’nin 6ldiirilmesi, 502/1108 yilinda ¢ok kat bir Is-
maili digmani olarak bilinen Isfehan kadist Ubeydullah el-Katibi el-
Hitab?’nin Hemedan'da éldiiriilmesi, 507/1113 yilinda Emir Mev-
dud’'un Dimagk Camiinde oldiriilmesi, 519/1126 yilinda Selguklu
emirlerinin 6nde gelenlerinden Musul valisi Aksungur Porsuki’nin 61-
diiriilmesi, 524/1130 yilinda el-Musta'li'den 6¢ alircasina oglu Fatimi
Halifesi Amir bi Ahkamillah Ebu Ali’nin ¢ldiirilmesi, 529/1135 yilin-
da Sultan Mesut'un elinde esir bulunan Halife Miistersidbillah'in Me-
raga’da oldiiriilmesi, 532/1138 yilinda Halife el-Rasid’in ¢ldiiriilmesi,
gibi daha sayamayacagimiz bir¢cok énemli insam éldirmiiglerdir.

Oldiirme eyleminin yaninda yol kesme, kundaklama, gibi faali-
yetlerden geri durmayan Hasisiler icin ayrica mekan ayrimi da séz ko-
nusu degildir. Zira ibadethane masumiyetini hige sayarak Hasisiler, Sa-
fi alimi Ebu Cafer el-Mesggat, vaazdan indigi sirada cami igerisinde
hangerleyerek ¢ldiirmiglerdir. Yine benzer gekilde 498/1105 yilinda
Rey civarinda hac ibadeti i¢in yola koyulan bir kafileye saldiran Hasi-
siler onlan kiligtan gegirmiglerdir.
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Selguklu Sultani Meliksah, Hasisilerle miicadeleye onlar itaata
davet eden, 6ldiirme eyleminden uzak durmalarin1 emreden bir mek-
tupla bagladi. Hasan Sabbah’in bu mektuba 6liime atlayan daileri ile
cevap vermesinden etkilense de, Sultan Meliksah onlarin fesat yuva-
larina saldirmaktan geri durmadi. 484/1091 yilinda Emir Yoruntag
idaresindeki sevkettigi ordu Alamut kalesini kusattiysa da emirin ani
Slimi kesin sonug¢ alinmasini engelledi. 485/1092 yilinda Sultan
Meliksah biri Alamut’a digeri Kuhistan’a olmak iizere iki sefer dii-
zenledi. Her iki sefer de Hagisiler tarafindan geri piiskiirtiilmiig olup,
birinci sefer, Rudbar ve Kazvin’deki Ismaililerinin yardimiyla sonug-

suz kald.

Meliksah’in 6liimiinden sonra Ismaililerin giicii daha da artt.
Iran, Irak ve daha sonra Suriye’de tam bir anarsi ve ayaklanma hare-
kau baglatarak bolgeyi yasanmaz hile getirdiler. Onlarin bu hareketi
merkezi iktidan devirmekten ¢ok, ¢esitli emirliklere sahip olmaya uy-
gun bir sekilde kalelerin parca par¢a ele gegirilmesi ve tehlike arzeden
emirleri ve alimleri 6ldiirmek geklinde tezahiir etti.

Meliksah'in ogullarinin taht kavgasina diigmeleri sebebiyle ortaya
¢ikan yonetim boslugu ve kargagasinda Batinilerin teror faaliyetleri
artti. Halkin bir¢ogunu yarahyorlar, sldiiriiyorlar ve soyuyorlardi. Bu
terér faaliyetleri o kadar yayginlagt ki insanlar, aile fertlerinden biri
eve her zamanki vaktinde gelmezse, éldiiriilmis oldugunu diisiinerek
hemen taziyeye oturuyorlardi. Hi¢ kimse tek basina gezmeye cesaret
edemiyordu. Aralarinda diigmanlik bulunan ve birbirlerini yok etmek
isteyen insanlar da birbirlerini Batini olmakla suglayarak haksiz 6lim-
lere sebep olabiliyorlardi.

Hasan Sabbah’in fedailerinin estirdigi terér havasindan kurtul-
mak icin Berkyaruk 494/1101 yilinda Fars ve Huzistan'daki Batinilere
karsi harekete gecti ve ileri gelenlerinden Muhammed b. Kakaveyh de
dahil i yiiz kisiyi 6ldiireeii. Ayni yil Emir Bozkug'un sevk ve idaresin-
deki biiyiik bir ordu Kuhistan iizerine génderildi, ancak Batiniler Emir
Bozkug'u riigvet karsiliginda muhasaradan vazgegirdiler. Yine Emir

Bozkus 497/1104 yilinda Tabes kalesine saldirdi ve Batinilerin bir kis-

muint oldiirdi.
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Batinilerle miicadelede adeta bir sembol haline gelen Selguklu
Sultani Muhammed Tapar'in en 6nemli bagarisi Hagisilerin Ala-
mut’tan sonraki en énemli kaleleri olan Sahdiz kalesinin 500/1107 y1-
linda ele gegirilmesidir. Béyle 6nemli bir kalenin ele gegirilmesi ve ka-
lede on iki yil hakimiyet siiren Ahmed b. Attag'in 6ldiiriilmesi Islam
alemini biiyiik bir sevince bogdu.

Muhammed Tapar 503/1109 yilinda Ahmed b. Nizamiilmiilk’a
Alamut’a sevketti, ancak kis yiiziinden sonug alinamadi. 511/1117 y1-
linda Sultan Muhammed Tapar, Emir Anustigin Sirgir'i, Batnilere ait
Alamut kalesine saldirmakla gérevlendirdi. Dokuz ay siiren kugatma
sonunda Hasan Sabbah ve adamlarinin durumu kétiilegti. Kale diis-
mek iizere iken Sultanin 6liim haberinin gelmesi iizerine ordu kugat-
mayi kaldirarak Isfehan’a geri déndii. Erzak sikintisi bag gosteren kale-
nin diigmesine ¢ok az bir siire kalmisken geng yasta sultanin 6liimii ak-
la Batini suikastini getirmektedir. Otuz yedi yagindaki sultanin Batini-
ler tarafinda zehirlenerek vefat etmesi iizerine kime itaat edecegini bi-
lemeyen ordu geri ¢ekilerken, Batiniler de isteklerine kavusuyorlardi.
Zira Batniler hem kalelerini kurtarirken hem de azimli bir diigmanla-
rindan da kurtularak rahat bir nefes aldilar. Bundan sonra Sel¢uklular-
dan 6nemli bir tehdit almayan Batiniler, Mogollarla karsi karsiya ka-
lincaya kadar bolgedeki varliklarinu siirdiirdiiler.

Sultan Sencer, Horasan meliki iken Batinilerle yaptigi miicadele-
yi siirdiirmek istedi, ancak yataginin ucuna hanger saplanmasi olay1
onu bu miicadeleden korkutarak onlara eman vermeye gétiirdii. Bu-
nun yaninda 1103 yilinda Tabes, 521/1127 yilinda Alamut ve
528/1134 yilinda Girdkuh kalelerine saldirarak Batinilerden bir¢ok in-

sanin 6ldiiriilmesi Sultan Sencer’in yaptig: faaliyetlerdendir.

447/1055 yilinda yapug: Bagdat seferi ile Abbasi Halifeligini Sii
tahakkiimiinden kurtaran Selguklu Sultani Tugrul beyin torunlan da
ayni diigiinceyle Siinni akideyi hedef alan Sii akimlarla miicadeleyi de-
vam ettirmiglerdir. Islam fiituhatinin 6niinde duramayarak Miisliiman
olan ancak iglerindeki batil inanglan muhafaza ederek bu dinden in-
tikam alma yolunu tutan firkalardan biri olan Hasisiler, Miisliimanla-
ra yonelik sistemli cinayetler isleyerek bir zuliim medeniyeti olugtur-
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maya ¢aligmigtir. Kanla dolu bir tarihe sahip olarak Hagisilerin 6ldiir-
diikleri masum insanlar1 géren higbir insanin bu cinayetleri tasvip et-
mesi miimkiin degildir. Yukarda da bahsettigimiz gibi insanoglu hem-
cinsini gegitli sebeplerle sldiiriirken sistemli ve tegkilatl bir éliim timi-
ni ancak Hagisilerle birlikte gérmistiir. Selguklular bu firka ile gereken
miicadeleyi yapsa da kesin sonug alamamigtir. Mogollarin 1256 yilin-
da hanger, kan ve gézyagindan bagka tarihe hicbir iz birakmayan Hasi-
sileri ortadan kaldirmas: insanliga yaptigt hayirh bir hizmettir. -
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Psikanalitik Bakis Agisindan
Oliim Diirtiisii Ve Kiiltiire Olan Yansimalarn

Tevfika Tunaboylu-fkiz®

Yiiz yili agkin bir zaman 6nce S. Freud tarafindan hasta sagaltim
amaciyla kegfedilen psikanaliz metodu, bagka higbir yolla ulagilamayan
zihni siireclerin aragtirilmasini hedefleyen bir bilim dalidir. Biling dist
soylemin, eylemlerin, riiyalarin ne anlama geldigine énem verip kisi-
lerin serbest ¢agnigim yoluyla semptomlarinin giderilmesini hedefle-
mektedir.

Psikanalitik literatiirde énemli kavramlardan biri olan “diirtii” ise
psikanalizin ilk yillarindan S. Freud'un éliimiine kadar olan siire igeri-
sinde bir¢ok degi§ilklige ugramugtir. Bilimsel bir kuram olugturmay he-
defleyen S. Freud psikanalizi klinikte hastalar ile beraber zenginlegtir-
digi icin zaman icerisinde bazi kavramlarin kesfedilmesi de beraberin-
de yeni agiklamalan getirmigtir.

Diirtii psikanaliz sozlitklerine bakildiginda organizmayr amaca
dogru gétiiriicii enerji iceren bir gii¢ olarak adlandirilmaktadir. Diirtii-
niin kaynagim bedendeki heyecandan alir ve amaci da kaynagin yarat-
ug gerilimi ortadan kaldirmakur (Laplanche et Pontalis 1967). Tek

Yrd. Dog. Dr. Tevfika Tunaboylu-ikiz, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Psi-
koloji Bsliimii, stanbul.
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bir diirtiidden degil “diirtiilerden” s6z edilmektedir. S. Freud kuramim
geligtirirken &nceki ciimleden de anlagilacag iizere diirtiintin dogasini
belirleyen bazi kavramlar da agiklar; diirtiiniin kaynagi, amaci, nesne-
si ve itkisi olmalidir. Bu dértliiniin birlikte ¢aligmasi insan ruhsal diin-
yast hakkinda bilgi verirken digaridan rahatsizlik verici durumlardan
kurtulmay: basaran kisi i¢ diinyasindan gelen bu enerjiye karsi ruhsal
diinyasinda bir takim hareketlenmeler yasar. Diirtii klinikte dolaysiz
sekilde goriilmez bu yani ile de icgiidiiden ayn tutulmaktadir. Diirtiile-
rin tasarimlan vardir ve ancak bu tasarimlarla anlagilabilirler. S. Freud
“diirtii” kelimesini psikanalizin erken yillarindan itibaren kullanmaya
baslayip, yillar icerisinde tekrardan yorumlayarak bir¢cok degisikliklere
ugratmistir (Chemema et Vandermersch 1998).

Freud bilim adami olarak ¢aligmalarini siirdiirmeye basladigi er-
ken dénemlerden itibaren insana gii¢ veren kaynagin ne oldugunu sor-
gulamistir. Oncelikle bu kaynagin temelini cinsellikten aldigini séyle-
yecektir. Yani kisinin tiim amaci haz icerisinde yagamak, acidan kag-
mak ve gerilimi azaltmak olacakur. Kisiye yasam enerjisini veren ve
ruhsal diinyanin ¢aligmasini saglayan bu giice libido adini verir. Latin-
ce arzu anlamina gelen libido, kaynagini cinsel enerjiden alip kisilerin
ruhsal diinyalarini zenginlegtirici bir etkiye sahiptir. Bu agiklamalarin
yanu sira psikanalizin ruhsal diinyayt anlamada kullandig1 tamamen S.
Freud'un kendisinin icat ettigi ve var olduguna inandig1 “ruhsal aygit”
diirtiilerin rahatca dolastig, gesitli yapilardan olusan ve davraniglari-
muz1, dtekiyle iligkilerimizi belirleyen en dnemli diizenektir.

Ruhsal aygit ¢esitli yapilardan inga edilmigtir. Bunlardan ilki tig
ayri andan olusmaktadir: biling, biling éncesi ve biling dist. Insan dav-
raniglarinin biiyiik bir ¢ogunlugu biling digidir. Ruhsal aygit insan ha-
yatinin ruhsal islevlerinden bizi haberdar ederken diger taraftan da yu-
karida bahsettigimiz yapiyr barindirir; algilanan gergeklerden olugan
ve gozle goriilen davraniglarimizla agiklanan biling ve bilingli olma
hali, fark etmedigimiz, arzu ve isteklerimizin barindigq biling dis1 ve
her iki durum arasinda yer alip biling ile biling dig1 arasindaki gegir-
genligi saglayan ¢n biling. Iste burada psikanalizin ilgilendigi en
6nemli alan olan biling disi, istek ve tatmin edilmeyi bekleyen yan ya-
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na siralanmig bir¢ok arzudan olusup, kékenini cinsellikten alir. Biling
diginda diirtiiler tasarim halinde bulunur. Biling diginin psikanalitik
kuramin merkezine oturtulmasi ve beraberinde biling dis1 diiglemlerin
varligina inanilmasi S. Freud’un diirtiilerin nasil yol izledigini agikla-
masini kolaylagtirmaktadir.

Ruhsal aygitin ikinci yapisal goriisiinde ise benlik, alt benlik ve
tist benlik kavramlarini olugturan Freud’un burada benligin alt benlik-
ten gelen arzular ve iist benligin yasaklayici tavirlarini diizenleyen, ki-
siyi fazla heyecan ve endigeden korumay: hedefleyen bir denge unsuru
olarak gérmesi séz konusudur. Birinci ve ikinci yapisal goriig olarak da
adlandirilan bu diizenekler ruhsal aygitin ¢aligma bigimi hakkinda bil-
gi vermektedir. Oncelikle biling disi ve ardindan da alt benlik olarak
agtklanan kisim insanin igsel yagantinsin bilyiik boliimiini olusturur,
Freud kiside davranuglarla kendisini gésteren, varhigimizin bilingli kis-
minin buzdaginin tsti oldugu aslinda tiim yagantilarin, diiglemlerin
biling disinda kaldigindan bahseder. Iste diirtiiler hem bedende hem
de ruhsal diinyada hissedildigi icin beden ve ruh arasindaki ara kavram
olarak ele alinmaktadir.

Freud diirtii kuramini ii¢ dénemde ama hep ikili olarak incele-
mektedir; ilk ddnemde ruhsal diinyadaki ¢atigmalarin cinsel arzular ile
benliginin kendisini korumasina yénelik diirtiileri arasinda oldugu gé-
riigii hakimdir. Yani cinsel diirtiiler siirekli doyurulmay: bekler ve ruh-
sal diinyaya baski yaparken, benlik diger taraftan kendisini korumaya
bu diirtiileri eklemleyebilmeye ve kontrole ¢aligir.

Bu ilk kuram psikanalizin gelisimiyle degisime ugrayacakur. Fre-
ud 1914’te narsisizm kavramini fark ederek, kendini sevmek olarak
aciklanan, erken dénem bebek gelisiminden itibaren kisinin yagamin-
da 6nemli bir kaynak olan bu durumun diirtiilerin olusumunu etkile-
digini goriir. Kisi bagindan itibaren kendisini sevmekte ve yatirim ya-
pilmasini istemektedir. Daha sonra kendisi igin anlamh &tekini fark
edecek ve kendisini sevmek ile 6tekini sevmek arasinda yagami boyun-
ca gidip gelecektir. Yani bir yandan kendisini sevmeye devam edecek,
diger yandan ise 6tekini sevmek ona ihtiya¢ géstermek icin bu sevgi-
den vazgececektir. Son olarak ilerleyen dénemde diirtii kuram iigiin-
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cii ve son halini alacak, aslinda cift olarak birlikte anilan olan diirtii-
lerin yagam ve 6liim diirtileri oldugunu séyleyecektir. Bu iki diirtiiniin
ortak olarak nasil ¢aligtiklarina verilebilecek en basit 6rek yemek ye-
me aliskanhgidir; sevdigimiz yemegi pargalayip agzimiza aliriz ve bu-
nun sonucunda da yemekten zevk aliriz. Ayni anda hem saldirganca
bir eylem yapip parcalama gerceklestirmekteyiz, daha sonra ise yemek-
ten alinan haza fark etmekteyiz.

S. Freud'un béylesi bir kurami olugturmasindaki en énemli nede-
ni hastalarinda fark ettigi yineleme saplantisidir. Klinikte rastlanan bu
durumu seytani olarak nitelerken, dayanilmaz ve karsi konulamaz olan
yineleme saplantisi ile éliim diirtiisiiniin anlagilmasinda énemli bir bag
kurar. Yineleme rahatsizlik vericidir. Insanlar hayatlart boyunca hos-
lanmadiklar1 bazi durumlarn tekrar ederler. Kinikte ¢ok sik kargilagilan
bu durumda fark ettigimiz kisinin ne kadar rahatsiz oldugunu gérse de
olaylar tekrarlamaktan kendisini alikoyamamasidir. Ruhsal diinya bu
tekran bir anlamda istemektedir.

Bu duruma &rnek olarak S. Freud kendi 18 ayhk torununun oyna-
dig1 makara oyununu anlatir. Freud'un torunu elinde bulunan makara-
y1 odanin gesitli yerlerine firlatmakradir. Oncelikle bu firlatmay ger-
ceklestirdikten sonra ses ¢ikarmakta “fort” (uzak) demektedir. Makara
kaybolmakta, ¢ocuk kendi uzanip makarayr alinca da “da” (iste) der.
Bu oyunu bir¢ok kereler oynamakta ve daha sonra annesi eve geri gel-
diginde neseli bir sekilde annesine yénelmektedir.

Freud'un fark ettigi, bu oyunda asil zevk verenin oyuncag ileriye
dogru atmak olmayip, kaybolduktan sonra geri gelmesidir. Cocuk kayip
nesnenin olmayigina ve daha sonra geri gelmesine tahammiil etmeyi
ogrenmektedir (Tunaboylu-Ikiz 2002). Iste yineleme ac1 verici davrani-
s1 tekrarlamakta boylelikle de yokluga, higlige alisilip tahammiil etme-
yi 6gretmektedir. Baz kisilik yapilaninda bunun ne denli zor oldugunu,
kisilerin bu yokluk durumuna dayanamadiklarin1 gérmekteyiz.

S. Freud i¢in 6nemli nokta diirtiileri yasam ve 6liim arasinda ko-
numlandirmasidir. Baslangigtan beri hayat ve 6lim i¢ icedir. Bizi bir
hayata bir de 6liime ¢eken giicler vardir. Birlegtiren ve yikan giiclerin
aralarinda kurulan baglar denge olugturmaktadir. Yagam diirtiisii bag-



Emine Giirsoy-Naskali & Giilden Sagol Yiiksekkaya ¢ 351

lantilan giiglendirmeyi, siirekli heyecan ve zevk almayt isterken, 6liim
diirtiisi yagamsal enerjiyi sifira indirme, sakinlige, hareketsizlige gon-
derme yapmaktadir. Yani bir anlamda tiim gerilimlerin yok edilmesini
hedeflemektedir. Basit bir 6rnek verirsek ¢cok yogun gecen bir giiniin
ardindan eve gelen kisi hi¢bir sey yapmak istemeyip kendisini bir kol-
tuga uzatip hareketsizce kalmayu isteyebilir. Iste bu durumda 6liim diir-
tisiiniin ¢aligmasina ihtiyacimiz vardir. Aksi takdirde stirekli yasam
giidiisii ile hareket etmek, hi¢ pasif kalamamak beraberinde ruhsal si-
kintilar1 da getirecektir. Yani bu iki diirtii birbiri ile beraber kullanil-
makta, birisi olmadan 6teki diigiiniilmemektedir.

Iki diirtiiniin beraber galigmast siireci yasamun ilk yillarindan iti-
baren gegerlidir; bebek ncelikle étekine tamamen bagh bir sekilde
yagsamini siirdiirmektedir. Annesinin bakimyi, kendisi ile ilgilenmesi so-
nucunda pasif kalmayi, kendisini ona birakmay1 égrenir. Iste bu durum
yani hayat olaylarina pasif olarak dayanabilme kapasitesi tiim yagam
boyunca siirmektedir. Aslinda burada ¢atigma yasam ile 6liim arasinda
degil yasam diirtiisii ile 6liim diirtiisii arasinda olmaktadir.

Ruhsal aygitin énemli égelerinden olan biling diginda higbir se-
kilde olumsuzluk, olanaksizlik ve zaman kavrami bulunmamaktadir.
Tim birbirine ayikirt amag ve arzular talep edilmektedir. Boylesi bir
durum tabii ki 6lim kavramini igermemektedir. Oliim tasarim olarak
biling disinda bulunmamaktadir. Peki o zaman insanlarda gérdiigiimiiz
nedir! Tabii ki 6liim endigesi. Freud éliim ile olan iligkimizi degérlen-
dirirken 6limiin dogal, gerekli ve kaginilmaz oldugundan bahsetms.
tedir. Ama insanlar sanki 6liim yokmugcasina, sanki hi¢ 6lmeyecek-
migcesine yagamaktadir. Biling diginda 6liimiin tasarimi olmadig igin-
de bagkasinin 6liimiinii izlemekteyiz ve ancak onu anlamlandirabil-
mekteyiz. Hi¢ kimse kendi 6liimiine inanmagz, hepimiz biling digimiz-
da 6liimstiz varhiklarizdir. Bu duyguyu en ¢ok riiyalarimizda ve sembol-
lerle tasarimlandirabilmekteyiz. Riiyasinda kendi éliimiinii géren kisi-
lerle siklikla kargilasmaktayiz. Riiyada yasanan bu durumu dile getir-
meyi daha kolaylikla yapabilmekteyiz. S. Freud 6liimii en kolay cocuk-
larin diliendirdigini séylemektedir. Cocuklar anne ve babalar éliirse
ne yapac:aklarini agik¢a ebeveynlerine sorarlar (Freud 1915).
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Oliim diirtiisiinin yiiceltildigi, tatmin edildigi ve sosyal kabul
goren meslekler vardir; kasaplik, cenaze levazimatgiligi, morg ¢aliga-
ni, adli tip uzmanlhg: gibi. Burada sanki ikili bir yasam sz konusudur.
Kisi sakin hayatiru siirdiiriirken bir yandan da giin igerisinde yaptig1
meslekle bu saldirganlik iceren isini de gerceklestirmektedir. Bu sa-
distik yaklagimin igerisinde sugluluk duygusu bulunmamaktadir.
Ciinki burada gerceklestirilen diirtiisellik sosyal yoldan kabul gér-
mektedir.

Yanu sira savaglar bu duruma verilecek érneklerdir. Yapilan tiim
saldirganhiga ragmen daha sonra kisiler evlerine dénmektedir. Zaten
oliimde en gercek haliyle savaglarda kargimiza ¢ikmaktadir. Psikiyatri-
de kronik hastalik ile ugraganlar hastalarin acilarina eglik ederek bu
duruma katlanmaktadirlar. Benligin savunma diizeneklerinden bir ta-
nesi olan yiiceltme ile aciklayabilecegimiz bu olaylar tamamen nor-

maldir (Desjours 2001).

Oliim diirtiisiiniin sakince ¢ahistigini séylemistik. Bazen buradan
tiireyen saldirganhk ve yikicihgin kisinin kendisine ve 6tekine yonel-
digi durumlarda gormekteyiz. Ozellikle baskasina yonelik yikicilik
duygularini sadizm olarak agiklamaktayiz Kisinin kedisine ve bedeni-
ne yonelik uyguladigi yikicilik durumunu ise mazogizm olarak adlan-
dirmaktayiz. Bu iki yikici diirtii bir aradadir ve kaynagini 6liim diirtii-
siinden almaktadir.

Psikanalitik teori sonug¢ olarak 6liim diirtiisiini ii¢ énemli kav-
ramla agiklamaktadir; yineleme saplantisi, gerilimi sifira indirme ve y1-
kiciliga, saldirganhga egilim. Iste bu iiglii kaynagini 6liim diirtiisiinden
alirken psikanalitik ¢evrelerce de kabul edilmesindeki zorluk, yagam
enerjisine verilen énemin ayni derecede 6liim diirtiisiine de verilmesi-
dir (Green 1983). Burada 6nemle belirtilmesi gereken de klinikte has-
talarla yapilan ¢aligmalarda saldirganlik, yikicilik, yineleme saplantisi
gormekteyken olim diirtiisiiniin varligini ispatlayamayiz.

Psikanaliz aslinda bir 6liim ile baglamaktadir. Insanoglunda 6ldiir-
me egilimi hep vardir. Dinin getirdigi éldiirmeyeceksin yasaklamasina
ragmen, i¢imizde boylesi bir ¢atigmali durum vardir. Freud Totem ve
Tabu kitabinda ilkel kabilelerin hayati ile ilgili bilgileri aktzirdiginda
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babanin éldiiriilmesi ile ¢ocuklarin nesilleri devam ettirdiginden bah-
setmektedir. Tarih 6ncesi baba 6ldiiriilmiistiir. Bu 6ldiirme eylemi ya-
pildiktan sonra baba gibi olmak, ona benzemek ve onun neslini devam
ettirmek i¢in yapilan totemik bir yemek yapilir ve babanin ice alinma-
s1 bu yolla saglanir. Bu eylem yasak oldugu icin bastirmaya ugrar, biling
diginda tutulur ve nesilden nesle letilir. Hissedilen sugluluk duygusu-
nun kékeni iste bu biling digindaki eylemden kaynaklanmaktadir. Bu-
rada kiiltir ve medeniyet kisilerin bu saldirganca diirtiilerini yiicelt-
mek icin insanogluna gerekmistir.

Ayni ilk insan gibi biz de aradan bunca yil ge¢mesine ragmen
olim olayina inanmayiz, kendimizin 6lecegini asla digiinmeyiz. Her
tiirli catigmanin sevgi, nefret gibi karsit kavramlarin bir arada bulun-
dugu biling diginda 6liimiin olmamasi bir anlamda da kahramanlik
duygusunu agiklamada bize yararh olabilir. Oliimiin endigesinin hisse-
dilmesi ise siklikla goriilen bir durumdur. Bagkalarinin 8liimiinii kolay
kabul edebiliriz. Bunun 6nemli bir nedeni de kiigiik yagtan itibaren ki-
sileri bazen sevmeme, onlardan kurtulma gibi duygulanimlarimizin ol-
masidir. Yani sira sevdiklerinin kaybindan sonra hastalanan ve yardim
isteyen ¢ok kisi vardr.

S. Freud'un 6nemli metinlerinden olan “Neden Savag” makale-
sinde 6lim diirtiisiinii gergek Sliimlerle baglantilandirdigini, insanla-
rin eylemleriyle mutsuzluklar yarattgim soyledigini goriiriiz. Ozellikle
1. Diinya Savaginin yikimui iizerine diigiiniilen insandaki yitkma ve sal-
dirma ile ilgili diirtiilerin 6liim i¢giidiisiinden tiiremesi bunun sonu-
cunda da diinyadaki kétiiliiklerin ortadan kalkmast igin egitimin dne-

minden bahsetmektedir (Freud 1933).

Oliimiin en kolay kabul gordiigii durumlar ise sakalardir. Sakalar
bir yandan eglendirici bir unsur olarak adlandirirken sikintilarimiz gi-
derirken bir diger yandan da bize biling digindan haberdar ederler. Sa-
kalar yam dil siirgmeleri, riiyalar, eksik eylemler gibi agik¢a sdylene-
meyen, yer degistirilmig yani istenenin bagka yollarla sdylenmesi sana-
tdir diyegiliriz. Kisi bastirdigi, hoglanmadigi veya séylemekten ¢ekin-
diklerint sakalarla bize agiklamaktadir. Biling diginin rahatlamasi ola-
rak da-dusunilen sakalarda oliim ile ilgili diigiinceler rahatlikla ortaya
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konmaktadir. Benlik zedelendigi zaman, travma yasadig1 zaman, saka-
lar igte bu travma yaratici olayr olumlu duruma gevirme eyleminde bu-

lunurlar.

Psikanalitik agidan 6liim ve yagam diirtiilerini agikladiktan sonra
kiiltiiriin bu dirtiilerin yasanmasindaki farklihiklarini géz 6niine alma-
liyiz. Psikanalitik bakis agisindan kiiltiir her seyi unuttugumuzda bile
geride kalan olarak yorumlartan bir fon olusturmaktadir. Daha 6nce de
bahsedilen 6ldiiriilen bir baba ve bu durumun unutulmasi sonucunda
toplumlar gelisimini siirdiiriirler. Yikicihigi engellemek kiiltiiriin ve
medeniyetin gérevi olarak gériilmektedir. Topluma uyan kisi kendi y1-
kicilik duygularini kontrol altinaalmay: égrenecektir. Tabii unutulma-
masi gereken higbir kiiltiiriin insan1 bir melek haline getiremeyecegi-
dir. Tek tanrl dinler iste bu tarih ¢ncesi babanin ¢ldiiriilmesi ve ora-
da yasanan giinah duygusunun ¢éziimiinde yararh olacaktir. Kiiltiir ki-
sinin kendi icsel siireglerinin kargisina toplumsal hareketi getirmekte
ve yikiciligin azaltilmasini talep etmektedir.

Toplumsallasmay: tamamlayan ve kiiltiir siizgecinden gegen top-
luluklar ilk sldiirmeye goére ¢ok yol almiglardir. Freud kiiltiirii insanu
dogaya kars1 koruyan, insanlar arasi diizenlemeleri gelistiren barbarlik
karsit1 islemler olarak tanimlamaktaydi. Bir tuvalin fonu olarak adlan-
diracagimuz kiiltiir ve kisilik bulusma ve ayrnilma noktasi olarak ele ali-
nabilirler. Insan1 diger canhlardan ayiran bir bileske olan kiiltiir ahla-
ki, sanatsal ve dini geligimleri de yansitmaktadir. Kisi kendisini olug-
turan kiiltiirel elemanlarla konugur onlar kendisine uyarlar ve 6teki-
ne iletir (Devereux 1977).

I¢inde yasadigimuz kiiltiire geldigimizde ise yasam ile 6limiin bir
arada oldugu sembolik anlami yiikli bir ritiielden bahsetmek olasidir;
bu da mezar ziyaretleri olarak diisiiniilebilir. Kendi 6liimiimiize yaban-
ct oldugumuzdan bahsetmigtik. Bagkalarinin 6liimlerini ise belirli bir
yas tutma déneminden sonra ancak kabullenmekteyiz. Yagam ile haya-
t1 bulugturan énemli bir yer olan mezarlar bize 6liim ile kurulabilecek
sembolik bagin olasihgini gostermektedir. Yakinini kaybed=n bir kisi
6len ile yakinlik kuracag bir yer olan mezara gittiginde bir anlamda
oliim duygusu ile de bag kurmaktadir. Oliileri unutmamak ofarak da
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agiklayabilecegimiz bu bagin kurulmast hayatin i¢ ice sekilde devam
ettigini bize gdstermektedir.

Mezar ayni zamanda bize kisinin 6ldiigiine dair gergeklik duygu-
sunu verecek kisiyi fiziki olarak gérmezden kaynaklanan unutmanin
ortadan kalkmasina, sevdigimiz kisiyi olumlu sekilde i¢sellestirmemize
neden olacaktir. Bu durumun gergeklesmedigi durumlarda kaybedilen
kisinin yast tutulamamakta yagam ile 6liim arasindaki bag gevsetilmek
istenmekte ve 6liim duygusu reddedilmektedir. Mezarlar ise gergeklik
ilkesine goére bize her zamana tasarimlandiramadigimiz kendi 6liimi-
miiz yerine 6tekini anlamlandirarak endiselerimizden kurtulmaya da
yardim edecektir.

Oliim ayni zamanda gerekli ve dogal bir durum demistik. Oliim
olmadan bir sonraki nesil devam ettirilememekete, ileti yapilamamak-
tadir. Her nesil kendisinden 6énceki nesli gomerek soy zincirinin de-
vamliligini saglamaktadir. Yasayan kisilere hayat alanu da agan oliiler
ile bag da kisilerin bireysel olarak yas tutabilme kapasiteleri de 6nem-
lidir. Yas tutma ancak 6liimiin kabullenilmesiyle olasidir. Cesitli ritii-
eller bunu pekistirerek kaybolanin kabullenmesine yardimei olmakta-
dir. Insanlart hasta eden kisilerin lmesi degil, sevdigimiz kisinin kay-
bindan sonra yas yapabilmemizin olanaksizhigidir.

Burada bir diger nokta da Tiirk kiiltiiriinde 6liilerin ardindan ya-
pilan ¢esitli ritiieller bunu kolaylagtirmaktadir. Peki ya mezari olmayan
topluluklar ne olacaktir? Oliilerini gémemeyen, mezarlari bulunmayan
kisiler bu eksikligi nasil yasayacaklardir. Asil sorun burada kargimiza
¢ikmaktadir; soy gelenegini devam ettirmeyen kigiler topluluklar ve
sonrasinda da devletler olusturamamaktadir. Oliiler béylelikle hig ya-
samamis konumunda tutulmaktadir. Eger nesiller boyunca bu tekrarla-
nirsa ink4r diizenegi ile yas tutma olanag da kigilerin ellerinden alin-
mis olur. Bir baska sikint1 da kolektif hafizanin izlerinin yok edilmesi
ve kisilerin ge¢miglerinin silinmesi olarak adlandirilan bu durum top-
luluklarin devletlerin olusumunu engellemektedir.

Bir diger ritiiel de tiirbe ve kutsal yerlerin ziyaretidir. Her ne ka-
dar Musliimanlikta paganizme ve politeizme déniis seklinde agiklanan
ve yapilmamasi gereken bir eylem olarak gériilse de tiirbe ve yatir zi-
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yaretleri kiiltiiriimiizde ¢cok énemli bir yer tutmaktadir. Burada aslinda
oliilerden yagayanlarin bir yardim talebinde bulunmasi séz konusudur.
Hayat ile ¢liimiin en canh baglantisinin hissedildigi bu durumda éliim
ile bir sekilde uzlagma yapmak olasidir. Talep ettiginiz dileginizi ger-
ceklestirecek olan bir ¢lidiir ve onunla bir anlamda uzlagma saglanur,
oliiden korkulmaz, yardimc olacag: diisiiniiliir ve tasarimlandirilama-
yan 6liim gergegini bizim igin yararli, olumlu bir hale getirir.

Hayatin igerisinde yagam ve oliimiin ig igeligini bize en iyi yansi-
tan mezarlarin sembolik anlamlan bu iki anin gegisliligini ve insanin
bu iki durumu da kabullenmesine yani aktif olarak yasama katilirken
bazen pasif kalmaya, gerilimden uzaklagmaya ve sakinlige ihtiyacimiz
oldugunu da gostermektedir.
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VASIYET






Eski Tiirklerde Vasiyetname Gelenegi

A. Melek Ozyetgin®

Hukuki agidan; kiginin éliimiinden sonra gegerli olmak iizere tek
tarafl irade beyani ile yaptigh tasarruf seklinde tanimlayabilecegimiz
vasiyetnameler, belirli bir tslip ¢ercevesinde yazilh olarak olugturulan
ve miras hukukunu ilgilendiren énemli bir konudur.

Eski Tiirk miras hukuku ile ilgili bilgilerimiz, bu tiiriin kaynak bel-
gelerinin azligindan dolay sinirhdir. Konuyla ilgili bildiklerimiz bize,
ozellikle orta Tiirk¢e zamaninda, Turfan Uygurlarn dénemini isaret et-
mektedir. Turfan Uygurlarina ait tarihlendirmesi 13-14. yiizyila giden,
Tiirk sosyal ve ekonomik tarihinin en canli kaynaklan olan sivil (hu-
kuk) belgeleri i¢inde sinirli sayida vasiyetname metni bulunmaktadir.
Eski Tiirklerde kanuni mirasgilik diginda vasiyet yoluyla mirasgiligin
da mevcut olduguna isaret eden bu vasiyetnameler (Arsal 1947: 342),
bu yazida, gerek igerik gerekse iislip 6zellikleri bakimindan, ilgili ter-
minolojisiyle birlikte incelenmeye ¢aligilacaktir.

1. ‘Vasiyet’ ve ‘vasiyetname’ ile ilgili teknik terimler

Genel Tirkgenin s6z varhiginda ‘vasiyetname’ ile ilgili teknik te-
rim degerine sahip kelimeler mevcuttur. Oncelikle ¢alismamizin ince-

Dor:. Dr. A. Melek Ozyetgin, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi,
Tiirk Dili ve Edebiyat1 Bsliimii, Ankara.
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leme alanini olugturan Uygur vasiyetnamelerinde, temel anlami “yazi,
mektup” olan bitig' kelimesi, ‘bir tiir resm1 anlagma, senet’ karsiligin-
da ‘vasiyetname’ anlaminda da kullanilmigtir. Elimizde mevcut alt1 va-
siyet belgesinde bitig terimi bu anlamda ge¢mektedir.

Bitig kelimesinin birlegik tiirevlerinden, Uygur vasiyetnamelerin-
den WP04-30 numarali belgede, tek yerde taniklanan ata bitigi terimi
dikkat ¢ekicidir. Malin1 gocuklan arasinda béliistiiren ve miigterek
kullanilmas: gereken miilkten herkesin esit yararlanmasini sart kosan
bu vasiyetnamede ata bitigi terimi su sekilde gegmektedir:

mnga birmis iiliig-ni bitigdeki-ce alip ...ticegti birisi térder stir tiiz tutup
yorizun-lar... m-a ata bitigi yorizun tip bar iigtin bitig. . biitiirtip birtim
“..bana verdigi hisseyi (miras1) senette yazdig1 sekilde kabul edip...
tici birlikte, birisi dérder stir esit olarak béliigiin... ata bitigi (vasiyet-
name) gegerli olsun diye vasiyeti... tamamlayip verdim” (WP04,

(Kle.-Rob.9), USp. 55, Clark. 69)

R. Rahmeti Arat ata bitigi icin “baba yazsi, vasiyetname, 6zellik-
le cocuklart ile ilgili yazili vasiyet” tanimint yapmustir (Arat 1964: 28-
29). Arat'in dikkat ¢ektigi bu terim bagka bir yerde taniklanamamug-
tir. Bununla birlikte kelime ayni tarzda tegkil edilmis, yine Uygur sivjl
belgelerinde gegen tiliis bitigi terimi ile karsilagtirilabilir. Sivil belgeler-
de dogrudan miras yoluyla kalan iiliis,” bunu belgeleyen senet yani ‘va-
siyetname’ ise iliig bitigi terimi ile kargilanmig olmalidir. Bir Uygur si-
vil satig belgesinde, miras olarak kalmig bir arazinin miras belgesi (iiliig
bitigi) ile birlikte satigt 6ngorillmektedir:

Bitig terimi ile ilgili daha genis bilgi i¢in bk. ED 303a, TMEN II 717, Ozyetgin
1996: 74-75. e 7

2 Bk.ED153a iiliis, TMEN 11 546. Uliis kelimesiyle birlikte Uygur sivil belgelerinde
¢iftsdz olarak gegen Mo. kopt (~ kupi) kelimesi de “miras hissesi, miras pay” anla-
minda kullanilmigtir. Evlat edinmeyle ilgili bir belgede: oglanlarm bolka ol oglanlar
bile teng ok iiliig kopr biriir men “ogullarim olsa o oglanlar ile denk miras pay1 veririm”
(USp. 98, Clark 64, ].W. 6.7). Kopt ~ kupt (TMEN 1, 294) terimi: Tiirk-Mngol dev-
letlerinde devlet hizmetinde bulunan yiiksek askerlere biiyiik bagarilan kargiligs,
miikafat olarak verilen arazilere kop: (malikane) adi verilir. Bk. Togan 1981: 287.
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kogu-taki kogimg apam birliki kiiddgiim tapmus-ka iiliis-td tegmis kar-a
stidtin yir-ldr-im-ni.. .1 diliis bitigi birld sdkiz on yastuk ¢ung-dung bav ¢av-
ka wapsu-tu-ka tokuru tomhdu [satlaim. “Kogu'daki Koging ablam ile
birlikte damadim Tapmug’a hisse taksiminde kalmig (mirastan kalmis)
Kira Siidiin (denen) yerlerimi... il bitigi (miras belgesi, vasiyetna-
me) ile seksen yastuk cung-dung bav ¢av kargihginda Wapsu-tu'ya dog-
rudan sattim* (Yamada Salzw, K7711 ZLB, Clark 46, JW 2.15).

Yine ayru sekilde bir vasiyetnamede de iiliis bitigi kullanim dikka-
ti cekmektedir:

wygur urug qadas tikzintd sozldsip atamiz-mng iiliis bitigi-ndéaki-cd nd-
gii-sin kim-in tapsura birip muntn tag yiri-ning suvi-ning yaqa-singa yind
iki boliik bu bitig-tiki tvar-qa tutup “...Uygur akraba huzurunda sézlesip
atamizin, babamizin iiliig bitigindeki gibi her seyi kime verecegini ve-
rip, bundan sonra yerinin suyunun, kirasina, bedeline, yine iki boliik

bu bitikteki mallara tutup...” (WPO06)

Kutadgu Bilig'de gegen kumaru bitig terimi de ata bitigi ve iiliis biti-
gi terimi ile benzer tegkilde ve kullanimda olmasi bakimindan dikkate
degerdir. Tariht Tiirk dilinin séz varhiginda yer alan kumaru ~ xumaru
kelimesini Clauson Iran dilinden alintilama bir kelime olarak deger-
lendirmektedir (ED 628b). Kelime Budist Uygur metinlerinde ‘veda,
aynhy' (KP 76,2) anlaminda ge¢mektedir. Kaggarh Mahmud'un Di-
vdninda ise humaru ‘miras; andag olarak verilen mal; élen biiyiik bir
adamin malindan hakana aynlan giizel par¢a; uzaga giden kisinin hi-
simlara biraktigi mal’ (DLT 1, 440, 445) anlaminda yer alir. Ayni ismin
fiil tiirevi xumarulan- ‘mirasa konmak; dostunun veya bagkasinin ma-
lindan kendisine azik edinmek’ (DLT 111, 205) seklinde vardir. Codex
Cumanicus'ta qumartq ‘Vermichtnis' gecer (Grgnbech 1942: 293).
Kutadgu Bilig'de gecen qumaru kelimesinin anlam gergevesi ise kulla-
nim yerlerine gore cesitlenmektedir. Eserde ¢esitli yerlerde gegen bu
kelime hem ‘vasiyet’ hem de ‘miras’ olarak anlamlandinlmigtir. Bu ke-
limeyle birlikte Kutadgu Bilig'de Arapga kargiligi olan vasiyyet ve miras
kelimeleri de bulunmaktadir. Kutadgu Bilig"de ‘vasiyetname’ anlamin-
da gecen kumaru bitig terimi Ay Told’'nin hastaliginin agirlagmast tize-
rine hiikiimdar Kiin Togdr'ya hitap ettigi beyitte su sekilde gecer: Bu
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edgii yanuti kumaru bitig, bitip kodtum emdi sanga ay tetig ‘Bu iyiligin kar-
sih@g olarak, ey zeki insan, simdi sana vasiyetname yazip birakiyorum’

(b. 1354) (Arat 1979: 153; Arat 1988: 107).

Kasgarlh Mahmut'ta ‘vasiyet’ kelimesine karsilik olarak tutsug
(DLT 1, 75, 462) terimi ge¢mektedir. Divan'da gecen tutsug kelimesi
tutuz- “to entrust something to someone, to instruct, enjoin, admo-
nish” (Erdal 1991 II: 758, ED 462b) fiilinden -ug ekiyle isim tegkilidir:
tutsug < tutuz-ug (ED 460b, Erdal 1991 I: 211). Kelime Divan'da tutsug
tutuz- “vasiyet etmek” anlaminda kullanilmigtir. Divdn’da aym anlam-
da tutrug (DLT 1, 79) kelimesi de madde bas1 olarak ge¢mektedir. Cla-
uson bu kelimeyi hapax bir veri olarak degerlendirmis ve muhtemelen
tutzug ~ tutsug i¢in yanhs yazim olarak kaydetmigtir (ED 459a). Her iki
kelime de tarih? Tiirk dili alaninda Divdn disinda taniklanamamugtir.
Modern Tiirk dili alaninda bugiin Arapga vasiyet, vasiyetname, miras,
varis, mirasgi gibi terimler konuyla ilgili olarak yaygin kullanimda olan
terimlerdir. Tarih? Tirk dili alanindaki terimlerin izine modern Tiirk
dili alaninda rastlanmamuigtir.

Sivil belgelerde vasiyet ile ilgili dikkati ¢eken bir bagka terim de
is aygugis'dir.> WPO6 numarali belgede muris, vasiyetnamenin uygula-
yicisi olarak varislerden birini vasiyeti tenfiz memuru (is aygugist) ola-
rak vasiyet hiikiimlerini yerine getirmesi icin atiyor:

‘dlig(?)-td birip otuz yastin altin ygrmi yas-tin istiin ortun dr dbgi iki
qrabas iki at iki ud birld munga war-m uur qay-a baglap ini-ldrim-kd birip
oz kéngiil-im bolup yaragip.../[ll] ymd vap-ca yangla-ca ndgii m-d cam
¢rm bar drsédr qodup bu bitig-ni birtim bu kiintd minga mdn dlik is ayguct
minta tugmis sarman tolek baglap oglan-lanm birld atamiz-ning bular-qa
uiliis qilip qodmug yir-ingd suv-inga bag-mga bor-lug-inga “... elden vererek
otuz yasin altinda yirmi yagin tstiinde, ikisi arasinda olan, kadin erkek
iki kole, iki at, iki 6kiiz ile bunca mali Uur Kaya bagta olmak tizere kii-

is + ay-gugt (Dienstbeauftragte) ED 271a. ay- ‘séylemek, konusmak’ fii'inden (ED
266a) -gug fiilden isim yapim ekiyle tiiretilmis Aygugt terimi 8. yiizyilda Koktiirk
Kaganligi devrinde vezir Tonyukuk’un tinvanlar arasinda ‘devlet bas miigaviri’ an-
laminda zikredilmektedir. Bk. Donuk 1988: 2-3.
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¢lik kardeslerime verip, kendi rizamla olmugtur... yine kanuna gére ni-
zama gore her ne itiraz var ise koyup bu senedi verdim. Bu giinden son-
ra ben Elik, Is Aygucist (danisman), benim bulundugum yerde dogan
Sarman Télek bagta olmak tizere ogullarim ile babamizin bunlara pay-
lagtirip biraktig1 tarlalara, sulara, bagina ve biitiin her seye kars...”

(P0G,

S6z konusu belgede kendisini is aygugist olarak tanimlayan Elig
adl kisinin babasinin vasiyet ettigi gibi vasiyet sartlarinin yerine geti-
rilmesini takip ettigi ve bu sartlan yerine getirdigi anlagilmaktadir.
Muhtemelen bu dénemde vasiyet sartlarinin yerine getirilmesi husu-
sunda gorevlendirilen kisilerin oldugunu digiinebiliriz. Ayn1 kurumsal
gorev, giiniimiizde vasiyeti tenfiz memurlarinin yaptig is olarak mev-
cuttur.

II. Uygur vasiyetnameleri ve genel ozellikleri

Inceleme korpusumuzu olusturan alti Uygur vasiyet belgesi igin
esas olarak N. Yamada'nin (1993) negri ile Arat (1964) nesrinden ya- .
rarlanilmustir. Yine eserlerin orijinalleri i¢in s6z konusu negrin tipkiba-
stmlarinin oldugu I11. cilt kullanilmigtir. Yamada (1993-11: 133-144)
nesrinde yer alan tematik tasnif i¢inde vasiyetnameler WPO01-WP06
koduyla numaralandirilmigtir.*

Kisiler veya kisilerle devlet kurumlari arasindaki resm? yazismalar
bakimindan geligmis bir diizene ve isleyise sahip olduklari anlagilan
Uygurlarin vasiyet ile ilgili belgeleri eski Tiirk miras hukuku bakimin-
dan kayda deger bilgiler icermektedir. Uygur yazisiyla yazilmis olan s6z
konusu belgeler gerek sekil gerekse icerik bakimindan birbirine benzer
noktalar tagimakla birlikte, ayrilan bazi yonleri de bulunmaktadir.
Asagida inceleyecegimiz vasiyet belgeleri ve genel 6zellikleri belirtil-
mistir: (

a) WPOI1 (T II Cigtim 5, U5243, USp. 78+82, Clark 70, ETH |
Arat (1964)) numarah belgede Tiigimi adli bir kisi, iki sahit ve birkag

4 Uygur vasiyet belgelerinin metin negirleri ile ilgili genig kaynakga igin bk. Yamada

1993-11: 204-205.
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kisi (resmi gorevli olabilir?) huzurunda karisi adina bir vasiyetname
diizenleyerek, kendisinin 6liimiinden sonra bir daha evlenmemek sar-
tiyla evinin sorumlulugunu ve oglunun yetistirilmesini esine birakiyor.
Bu belge bugiinkii miras hukuku cercevesinde yazili vasiyetname tiirii-
ne iyi bir drnektir.

b) WPO02'de (SUS 2.49.1, Clark 59) Kéni Kuz adl1 bir kisi Bur-
han Kuli adli bir evlathgin azat edilmesi igin bir bos bitigi (azat bel-
gesi) adi gecen kisiye sahitler huzurunda verdigini dile getiriyor. Bu
belge bir anlamda azatlik belgesinin vasiyet yoluyla intikalini igeri-
yor.

c) WPO03 (Ot.Ry. 1414b, Clark 71) Karaguk adli bir kisinin og-
luna biraktig1 egyalarin ayrintili bir dékiimiinii igeren bir belge niteli-
gindedir.

d) WP04 (Kle.-Rob. 9), USp. 55, Clark 69) Oldukga yipranmig
bir metni olan bu belge; bir kiginin malint ¢ocuklar arasinda bélistii-
ren ve ortak kullanilmasi gereken miilkten herkesin esit istifadesini
sart kogan bir vasiyetname niteligindedir.

e) WPO5 (3Kr.40, USp. 127, Clark 76) Il Uzunmi§ adh bir kisi-
nin egya, hayvan ve para cinsinden mal varligini ii¢ ogluna biraktigini
gosteren bir vasiyetnamedir.

f) WPO06 (K7716) Bas ve son kismi eksik olan bu belgede ise
Elik adl bir kiginin kendisine, ogullarina ve kardeglerine babasinin bi-
raktigi mirasin diizgiin bir sekilde babasinin vasiyeti dogrultusunda
paylastirilacagini beyan ettigi bir belge niteligindedir.

Resit Rahmeti Arat'in zikrettigi (1964: 29) ancak orijinal metni-
ni gérme imkan1 bulamadigimiz belgeler arasinda iki vasiyetname met-
ni bulunmaktadir. Bunlardan (77/01) kaydiyla gegen bir vasiyetname-
de bir baba ogullarindan birine, biiyiik baba ve biiyiik annesi ile baba-
stna devamli duada bulunmak sarti ile malinin bir kismin1 birakiyor.
Ruhani ziimreye mensup oldugu anlagilan bu ogul, kardesleri ile on ba-
st ve yiizbagi dahil, hi¢bir kimse tarafindan, herhangi bir yiikiimliiliige
tabi tutulmayacak; aksi takdirde bu kisiler cezalandirilacaktr. Anlagil-
digina gore kardegleri bu vasiyeti yerine getirmemisler ve bu nususta
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yazilig seklinin de gosterdigi gibi, resmi daireden vasiyetnameyi teyit
eder bir karar kaleme alinmigtir. (83/07) numarali diger bir belgede bir
kisi agir hastalaninca 6lecegini diigiinerek malinin bir kisminin oglu-
na verilmesi igin bir vasiyetname diizenliyor ve sonunda kendisini ev-
lendirmelerini talep ediyor.

I11. Uygur vasiyetnamelerinin diizenlenis sekilleri

Upygur sivil belgeleri iizerinde stilistik agidan ilk ve en 6nemli ¢a-
lismanin sahibi olan ve bugiin bu alanda yapilan bir¢ok ¢aligmaya kay-
naklik eden Resit Rahmeti Arat'in Eski Tiirk Hukuk Vesikalan (1964)
adli kapsamli eserinde, belgeler diizenlenis sekillerine gore tasnif edil-
mistir. Bu ¢aligmada da vasiyetname metinleri bu tasnif temelinde kar-
stlagtirmali olarak slip ve igerik agisindan degerlendirilmigtir.

Bugiinkii hukuki uygulamalarda oldugu gibi eski dénemlerdeki
vasiyetnamelerde de sekil sartlari bulunmaktadir. Uygur alfabesiyle el
yazistyla yazilmuig olan vasiyet belgelerinde, resmiyet icin tarih kaydi,
muris, varisler, miras hisseleri, taniklar, tamga ve nisanlar agik bir ge-
kilde beyan edilmekte ve gosterilmektedir.

1. Vasiyetnamelerde tarih kayd: (Datatio)

Upygur sivil belgelerinin genel karakteristik ¢zelligi olarak tarih
kayd: belgenin en baginda ve On Iki Hayvanl Tiirk Takvimine gore
disiiliiyor:

Kiiskii yil sékizing ay sakiz ygrmikd “Sigan yili, Sekizinci ayin on se-
kizinde” (WPOII)

Taqigu yil tigiing ay ki yangiga “Tavuk yily, tigiincii aymn ikinci gii-
niinde” (WPOZI)

Tonguz yil, tortiing ay “Domuz yil, dordiinct ay” (WP03))

Taqgu yl, ikinti ay “Tavuk y1l, ikinci ay” (WPO5 )

Ttrklerin tarih kayd: igin kullandig1 en eski uygulamalardan olan
On Iki Hayvanh Tiirk Takvimi bugiinkii anlamda tarih kaydini kesin

olarak tespit imkani tanimamaktadir. S6z konusu belgelerle ilgili kesin
tarih kayitlan igin belgelerde baska deliller aranmak zorundadir. Orne-
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gin WP01-11’de gegen ulug siiti’ terimi dogrudan Kubilay donemine
isaret etmektedir. Bu da belgenin 1260-1294 yillar arasinda bir tarih-
te yazilmig olabilecegini bize géstermektedir.

Giiniimiiz vasiyetnamelerin gegerliligi i¢in de sekil sartlarindan
biri olarak tarih kaydi énemlidir. Ancak tarih kaydinin iistte veya alt-
ta bulunmasinin seklen énemi yoktur.

2. Vasiyetnameleri diizenleyen kisi/kisiler (Muris)

Vasiyetname metinlerinde tarih kaydindan hemen sonra murisin
birinci tekil agizdan beyaniyla birlikte adi zikredilmektedir:

Kiiskii yil sikizing ay sikiz ygrmikd mén tiigimi agwr ighd tgmig-kd “Si-
¢an yili, sekizinci ayin on sekizinde, ben Tiisimi, agir hastaliga tutul-
dugumdan” (WPO1 )

Elimizdeki belgelerden bas tarafi eksik olan WP04 ve WP06 nu-

maral belgeler diginda murisin zikri aynt sekilde yapilmigtir. Ancak
WPO05'te tarih kaydinin ardindan mal varhg: detayli olarak siralandik-
tan sonra muris kendi adini bizzat belirterek ogullarina miras birakti-
gini dile getirmektedir:

...tort ming quanpu bis qoyn munga tavar-m mén il iiziinmis oglnm
yrp turmig-qa bg turmig-qa dnigiik-k biriirmén “... dért bin Kuanpu, beg
koyun, bunca mal ben il Uzijnmi§, oglum Yrp Turmig'a, Beg Turmus’a,
Eniciik’e veriyorum” (WPO5 6_7).

3. Vasiyetnamelerin diizenlenme sebebi

Inceledigimiz belgelerin birer vasiyetname metni olmast dolayi-
styla, belgelerin diizenlenis sebebi dogal olarak &liimle sonuglanabile-
cek agir hastaliga bagl durumlardir. Korpusumuzda yer alan iig vasiyet-
name belgesinde bu kisim benzer ifadelerle acik bir sekilde dile getiril-
mistir:

[

Resit R. Arat siiii (< Cin. dz'uo < tsu, Mo. su ~ sii, Kalmuk s@) kelimesini Ta. ‘kut’
kelimesine eg gostererek kelimenin “saadet, majeste” anlamina isaret etraistir. Bk.

Arat 1991: 389, ayrica bk. Clark 1975: 14.
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méin tiigimi agrr igkd tgmig-kd ddgii ayg bolgay-mén tip kisim silang-qa
bitig gotdum “Ben Tiisimi agir hastaliga tutuldugum igin iyi veya fena
(koti) olacagimi diigtinerek karim Silang’a bitik (vasiyetname) birak-
tm.” (WPOIM);

mdn koni quy agr igkd tdgip oliip 1dip bargay-mén tip simkuy tutung
big-ki kiddgiim liki-ki kingdgip ayusip kédvsi-td tugmis burxan qub atlg
agul-an-qa 6gkd gqangqa buyan- tigziin tip bos bitig birtim “Ben Koni Kuz
agir hastaliga tutuldugum icin 6liip gidecegim diye Sinkuy Tutun Bey'e
damadim Like'ye danigip sorusup Kevsi'de dogmug Burhan Kuli adli og-
lana, anne babasina sevabi degsin diye bos senet verdim.” (WP0Z, .)

tonguz yil tértiing ay mén qaraguq agwr iglimis-td oglum-qa qalmug ta-
var-g 6tiglip gotdum “Domuz yili, dérdiincii ay, ben Karaguk agir has-
talifimda ogluma kalmig mallari sayip biraktim.” (WP03, )

WP06 numarali belgenin diizenlenis sebebi diger belgelere gore
farkhilik gostermektedir. Bu vasiyet belgesinin diizenlenme sebebi ba-
balarindan kalan mirasin dogru paylagtirilmast i¢in varislerden birinin,
belki de murisin énceden resmi gérevli (tenfiz memuru) (is aygucis)
olarak gorevlendirmesi ve bu kiginin de vasiyeti yerine getirecegine
dair bir belge hazirlamasidir.

Bugiinkii vasiyetnamelerde belgenin hazirlanig sebebiyle ilgili
herhangi bir kisim bulunmamaktadir. Vasiyetnamelerin gegerliligi icin
bu konuda kanunun aradigi herhangi bir sart yoktur.

4. Vasiyetnamelerin muhatap oldugu kisiler (varisler)

Uygur belgelerine gore kanuni mirasgi statiisiine sahip kisiler ola-
rak vasiyetnamelerde miras¢inin birinci dereceden yakini esi, cocukla-
r1, kardegleri ge¢mektedir. Bugiinkii hukuk anlayis1 i¢inde kanuni mi-
rasg1 kavrami daha genis siimullii bir kavram olarak islemektedir. Ince-
ledigimiz Uygur vasiyetnamelerinde mal sahibi, muris olarak hep baba
gecmektedir. Genel olarak babanin ogullar arasinda yaptig1 miras pay-
lagiminda esitlik ilkesine bagh kaldig1 dikkati ¢eker. Varisler arasinda
kiz evletlar gegmemektedir. Buna gére Uygurlarda kanuni mirasgilar
arasinda kiz evlatlarin bulunmadigini séyleyebiliriz. Ancak kizlar baba
evindea evlenirken ¢eyiz almak ile yiikiimliydiiler.
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Belgelere gore varislerin durumuna bakarsak WPO1'de anne ve
kiiciik ogulun varis konumunda oldugunu gériiyoruz. Ancak ayni bel-
gede vasiyete itiraz edecekleri én goriilen, murisin muhtemelen ilk
esinden olan ogullari, bu vasiyet sartlarinin disinda tutulmugtur. Muh-
temelen bu durum 6zel bir sarti icermektedir. Ciinkii prensip olarak
biitiin ¢ocuklarin ana-babalarinin mirasinda hissesi vardir:

oglum qosang ’dsdn qay-a olar dgdy anamiz biz-ki tgir alir-biz tip al-
mazun qatil-mazun-lar apam birék alir-biz tip camlasar-lar “Ogullarim
Kosan, Esen Kaya onlar iivey annemiz bize aittir, alacagiz diye mii-
dahalede bulunmasinlar. Eger alacagiz diye dava ederlerse...”

(WPOL, )

Yine Tiirk Mogol aile diizeninde evin kiigiik ogula birakilarak ¢le-
nin dul karnisinin da onun himayesine teslim edilmesi adeti uygulani-
yordu (Vladimirtsov 1987: 246). Yukandaki belgede bu uygulamanin
oniine gegilebilmesi igin, murisin ¢ocuklan igin sart koydugunu gorii-
yoruz.

Bir diger belgede (WP02) varisginin evlathik alinmug biri oldugu-
nu goériiyoruz. Muris evlathgin azat belgesini vasiyet olarak veriyor. S6z
konusu vasiyete karst ¢ikabilecek eslerine ve akrabalarina itiraz etme-
melerini bildiriyor. WP03'te varis olarak tek bir ogul ge¢mektedir.
WP04 numarali belgenin varis kadrosu olduk¢a genis géziikmektedir.
Bu belgede varisci olarak yedi kisinin ismi gegmektedir. Vasiyetname
metninde varisler arasindaki mal paylagiminin esit yapilmasi konusun-
da beyanlar bulunmaktadir. Belgeden s6z konusu kisilerin akrabalik
dereceleri hakkinda bilgi sahibi olamiyoruz. Murisin eginin de miras
paylagimi icine dahil oldugunu anliyoruz. Ciinkii belgenin sonunda
eger bu vasiyetnameyi engelledigi takdirde mirastan pay alamayacag
ve kamg1 cezasina carptirilacagi beyan ediliyor. Bu belge belirli bir mal
vasiyetini icermektedir. WP05 numarali vasiyet belgesinde ise Il
Uziinmis adl muris ti¢ ogluna Yrp Turmug, Beg Turmus ve Enigiik’e va-
sivet belgesinde siraladigi tiim mallarint birakiyor. WP06 <umarali
belgede ise varis olarak biri vasiyetin sartlarini yerine getinnekle yi-
kiimli dort kardesi goriiyoruz.
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5. Vasiyetnamenin konusu, igerigi (mirasin bedeli, miras)

Bu kisimda vasiyet edilen ey agik¢a beyan edilir. Yapilacak bir is,
paylastirilacak mal varhigi detayl bir sekilde ifade edilir.

munta kin dr-kd big-kd tgmdtin dvim-ni tutup oglum altmug qay-a-m
asirap yorizun “Benden sonra bagka bir kimse ile evlenmeden, evimi
idare edip oglum Altmus Kaya'yt koruyup terbiye etsin” (WPOL, ).

kdvgi-td tugmig burxan quh atlg agul-an-qa 6gkd qangqa buyan- tig-
ziin tip bog bitig birtim. bu kiintd munga burxan quli-ning érii-tag-qa qotr
quum-qa barsar 67 kéngiil-ingd buyan birip yorizun “Kevsi'de dogmus
Burhan Kuli adli oglana, anne babasina sevabi degsin diye bos senet
(azat belgesi) verdim. Bu giinden sonra Burhan Kuli yukari daga, asa-
g1 kuma gidip (veya giderek) kendi gonliince (istedigi gibi) iyi igler ya-
pip yagasin” (WPO2

Birinci vasiyet belgesinde (WPO01) kisi esine oglunun sorumlulu-

8-10)'

gu ile birlikte evlenmemek sartiyla evini birakiyor. Ikinci belgede
(WPO02) ise vasiyet olarak birakilan sey bir azathk belgesidir. Kendisi-
ne ait olan bir evlathigin serbest kalmasini vasiyet ederek ona bir azat-
lik belgesi birakiyor.

WPO03'te ise mal varhig1 (tereke) olarak evin esyalari gegmektedir.
Baba ogluna evinde bulunan tiim egyalan birakiyor:

tonguz yil tértiing ay mdn qaraguq agrr iglimis-td oglum-qa galmis ta-
varag étiglip qotdum <on> [toquz} ulug xu-a-can tésik iig tortkil tosik yiti
yiiriing tarda (?) tosdk biz bozaq tarda (?) tosek bir tikgiik (?) toseki bir
manmur (?) bir siling /i (?) qudig kidviz altr ygrmi yayaq ayaq bis yayaq tip-
si tot igag tdpsi iki yayaq kondk bir badizlik s kéndk bir yayaq qapan bir
1gag¢ qapan bir yagaq irkiin iki sogiit irkiin (?) bir sir ayaq ii¢ yagaq miin Juz-
luq ki yagaq qading yiti tivdk qatmg bir qurug sin(?) /lg bir ca-can ki sir qa-
suq alu kiglik s ¢oki sikiz on kiglik quzil ¢oki bir badizlig suequ iig igdr qap-
hq kiip ii¢ birdr qaphq idis “Domuz yil, dérdiincii ay, ben Karaguk agir
hastaligimda ogluma kalmig mallan sayip biraktim. On dokuz biiyiik de-
senli kege dosek, ti¢ dortgen dosek, yedi beyaz (tarda?) dések, bes bozak
tarda? dosek, bir tikgiik dosegi, bir manmur, bir silin ...bir kiyi, kenar
hali, on alti ceviz agacindan ¢anak, bes ceviz agacindan tepsi, dort agag
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tepsi, iki ceviz agacindan kova, bir stisli, islemeli sirlt kova kének ?, ce-
viz agacindan kapan, bir agag kapan, bir ceviz agaci irkiin, iki sogiit aga-
cindan irkiin 7, bir sirh kase, ii¢ ¢orba- (ceviz agacindan) ... iki kayin
agacindan kap, yedi kayin agacindan tirek, bir kurug sin ? ... bir ¢ay fin-
cany, iki cilali kagik, alt1 kisilik yemek ¢ubugu, seksen kisilik kizil yemek
cubugu, bir siislii iglemeli kiigiik kutu, ii¢ tane tiger kaplik kiip, ii¢ tane
birer kaplik ¢émlek” (WPO3, Ot.Ry. 1414b, Clark 71).

WPO4'te ise terekenin ¢esitli kalemleri icerdigi dikkati ¢ekiyor.
Belgenin orijinalindeki biiyiik eksikliklerden anlasilamayan birgok yer
olmakla birlikte miras olarak para (kagit para ¢av), tarla (arazi, iiziim
bag), at, sigir, esek, ev, araba ve cesitli ev egyalan (kazan, kazma, ¢a-
nak, giimiig sarap testisi) gecmektedir. WP05'te de yine birakilan tere-
kenin para, ipekli kumasg, altin ve kii¢iik bag hayvandan olugtugu dik-
kati ceker:

y(..)/(...)-ning qalmug ta’var 6tiigi iki inggd to iki yiplig (?) cug bir
qra ¢ug iki (...) qugaq bir yiblig (?) isgirti iki k(..){bir} ala torqu bir T'KW
(..)aq bir ildtii inis (?) bir sin (?) (...) bir laty iki iilétii alqugun tort sitir big
ba’qur sékei (?) aleun iki sir itig aleun tort ming quanpu bis qoyn munga ta-
var-nt mén il diziinmis oglmm yrp turmig-qa bg turmig-qa dnigiik-k biriir-
mdn bu tamga biz iigdgiining ol “...nin birakug mallarin listesi: iki ince
elbise, iki ipli demet (gug?), bir siyah demet (¢ug)... iki.. bir ip[ik‘ ipek
kumasgt, ... iki kirmuizi ipek, bir ... bir beyaz inis ... iki kenan gevrilmis
bez kumayg, dort sitir beg bakir soktii? Altun iki sitir siis altin altin, dért
bin Kuanpu, bes koyun, bunca mal ben il Uziinmis, oglum Yrp Tur-
mig'a, Beg Turmig'a, Enigiik’e veriyorum. Bu tamga biz iigimiiziindiir.”

(WPO05, 3Kr.40, USp. 127, Clark 76).

Bas ve son kismi eksik olan WP06 numarali belgede de miras; ge-
sitli miktar ve sayilarda arazi, tarla ve iiziim bag1 yaninda bir miktar pa-
ra (kiimiis yastuk), kéle, at ve sigirdan olugmaktadir.

Mevcut vasiyetlerde dikkati ¢eken bir bagka nokta da bazi vasi-
yetnamelerde garta bagl yaptirimlarin mevcut olmasidir. Diger bir de-
yisle vasiyetname sartlari varislere baz yiikiimliiliikler yiiklemektedir.
Ornegin WP01’de varis olan esin miras payini alabilmesi icin kendi-
sinden sonra evlenmemesi istenmektedir. Miras igin bir basks 6ne sii-
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rillen gart ise bir babanin muhtemelen ruhban sinifindan olan ogulla-
rindan birine, biiyiik baba ve biiyiik annesi ile babasina devaml dua
etmesidir (77/01). Ancak bunlar kisiye bagh tasarruflardir.

6. Vasiyetnameye yapilan itirazlar

Upygurlarda vasiyetnamelerin getirdigi hiikiimleri koruma altina
almak ve yapilacak itirazlara kargi caydiric1 ve yaptinmer olmasi baki-
mindan verilecek cezalar vasiyet belgelerinde agik¢a belirtilmektedir.
Ozellikle varislerin vasiyet hiikiimlerinden dolayr herhangi bir zarara
ve haksizliga ugramamasi icin bizzat murisin agzindan yapilan beyan-
lar ve itirazlar karsisindaki cezai miieyyideler belgelerde ge¢mektedir.
Vasiyetname hiikiimlerine itiraz edecek, dava agacaklar icin para, mal
ve dayak cezalarinin mevcut oldugunu gériiyoruz.

WPO01'de esine biraktigr ev igin ogullan tarafindan yapilacak iti-
razlara su gekilde kargilik verilmektedir:

oglum qosang ’dsdn qay-a olar dgdy anamuz biz-kd tgir alir-biz tip al-
mazun qatl-mazun-lar apam birék alir-biz tip camlasar-lar ulug siiti-kéd bir
altun yastuq oglan tigit-ldrkd birdr kiimiis yastuq icgdrii agiig-qa bir yastuq
icgdrii aglhg-qa bir at birip agir qryn-qa tgip sozldri yorrmazun “Ogullarim
Kosan, Esen Kaya onlar iivey annemiz bize aittir, alacagiz diye miida-
halede bulunmasinlar. Eger alacagiz diye dava ederlerse biiyiik orduya,
bir altin yastuk, prenslere birer giimiis yastuk, i¢ hazineye bir yastuk, i¢
hazineye bir at verip, agir cezaya carptirilsin ve sozleri gegmesin”

(WPO1
Ayni sekilde bir WP02'de murisin azathk belgesi verdigi kisiye iti-

7-17)‘

raza edecekler icin zikrettigi benzer bir cezai uygulama dikkati ¢ek-
mektedir:

dv-tiki gatmlanm mning tugmis-laym kim ymd ¢mlamazun-lar ¢mla-
sar-lar icgdrii agihg-qa bir altun yastuq qogo bigingd bir at balhg bagingd bir
ud birip agr quyn-qa tégziin “evdeki kadinlarim, benim akrabalarim her
kim olurs itiraz etmesinler. Itiraz ederlerse (dava acarlarsa) i¢ hazine-
ye bir altun yastuk, Kogo beyine bir at, sehir beyine bir sigir verip agir

cezaya qarpurilsinlar” (WP02 )
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Cezalarin 6dendigi kurumlarin dogrudan iist devlet kurumlarn ol-
dugu dikkati ¢ekiyor. Bu o dénemde cezalandirmanin devlet tekelinde
oldugunu géstermesi bakimindan da énemlidir. Belgelerde gecen ulug
siiii®ye ‘ulu majesteleri (Biiyiik Kagan)’ bir altun yastuk verilmesi sart
gegmektedir. Bu cezai 6demeye ek olarak prenslere birer giimiig yastuk,
icgerii agilik'a ‘saray hazinesine’ bir yastuk ile bir at verilmesi belgelerde
yer almaktadir. Ayrica bu 6demeleri yaparak agir cezaya carptirilmala-
rin1 ve sozlerinin gegerli olmamasini dilemektedir. Diger bir vasiyetna-
me belgesinde de i¢ hazineye bir altin yastuk, Kogo sehrinin hiikiim-
dar beylerine bir at ve bir sigir vererek itiraz edecek kisiler agir cezaya
carptirihyor. S6z konusu cezai 6demeler sadece vasiyetname belgele-
rinde degil, diger bircok hukuki anlagma metinlerinde de benzer iba-
relerle ge¢mektedir.

Para ve mal ¢demesiyle ilgili cezalar digitnda WP04 numarali bel-
gede ise vasiyetnameye itiraz edecek kisinin ismi zikredilerek vasiyet-
ten pay almayarak kamg¢i cezasina ¢arptinilmalar istenmistir:

...bu bitig-ni qayu-si taplamadin ¢cans-l//i1y-lar NI -na yorut-
mamug yazuk-ka tgip iiliis almadn kigi-si NI yiti kamg: ber-
ge yip yitziin. “Bu vasiyeti herhangi biri onaylamadan ¢ausir.. gegerli
olmasin (onlarin sézleri gegmesin). Bir seyin gecerli olmasini engelle-
me sucu ile ilgili olarak, pay almayip, onun esi ... yedi kamg1 ip yesin”

(WPO4

.

31-34) ’

7. Vasiyetnamelerdeki sahitler

Vasiyetnamelerde verilen bilgilerin dogruluguna taniklik eden ki-
silerin isimleri &zellikle belgenin sonunda yer almaktadir. Uygur hu-
kuk belgelerinin biiyiik bir kismi eger karsilikli anlagma igeriyorsa, sa-
hitlerin huzurunda yazilir veya diizenlenirdi. Inceledigimiz vasiyet bel-
gelerinde dogrudan tanik olarak yazlan kisiler yaninda vasiyetin top-
lu bir kalabalik huzurunda da teyit ettirildigi anlagilmaktadir. Buna 6r-
nek olarak WPO1 numaral: belge verilebilir. Belgede iki sahicdin tanik-

Ulug siidi kelimesi igin bk. yukar 5. dipnot.
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lig1 ve imzasi bulunmakla birlikte vasiyetname muris yakinlarindan
olusan kalabalik bir ortamda yazilip hazirlanmigtir:

bu bitig-ni sutza kid qya tutung tiikdl-d kimsto baglap quurag tavgag
ynga ikigi baglap bodun qadas-lanmz 'dsan-d olar tiskintd birtim tmuq mgd
tnuq qan toyin “Bu bitigi (vasiyetnameyi) Sutza Ked Kaya Tutun, Tiike
ve Kimsto basta olmak iizere, cemaat ile Tavgag, Yenga ve Ikigi basta
olmak iizere halk ve yakinlarimdan Esene onlar huzurunda verdim. Sa-
hit Inga, sahit Kan Toyin..” (WPO1 _ )

Yine bir diger vasiyetname metninde de béyle bir durum séz ko-

17-22

nusudur:

tanuq tért maxarag tngri-ldr tanuq yiti dkd baltiy tngrim-ldr yiigariiki
tanuq tkigi tanuq dr tonga bu bitig-ni agast bogsang toyn iiskintéd gunlar-im-
ga aywip birtim “Tanik dért Maharag cenaplar, tanik yedi abla baldiz
cenaplanim simdiki tanuk Ikigi, tanuk Er Tonga bu senedi agabeyi

Boksan Toyin huzurunda kadinlarima sorup verdim” (WP02 1 6-20)'

* WPO05 numarali, ogullan arasinda kendisi daha hayattayken mal
taksimi yapan babanin vasiyetnamesinde ise taniklar gecmeyip muris
ile varislerin kendi aralarinda sozlegtikleri ve imzalarini attiklari gériil-
mektedir. Bu belge bugiinkii hukuki anlamda muris hayattayken yapi-
lan bir anlagma belgesine; miras sézlesmesine benzemektedir. Miras
sozlesmesi hukuki anlamda muris ve kanuni mirasgilar arasinda yapi-
lan bir sozlegmedir. Miras sézlegsmesi de vasiyetname gibi 6liime bagl
tasarrufun ekl uygulamalarindandir (Oztan 2001: 2-3).

WP06 numarah belgede, son kismi eksik oldugu i¢in taniklarin
isim ve tamgalan bilinmiyor, ancak belgeden varislerle birlikte muri-
sin akrabalarindan olugan kalabalik bir topluluk éniinde babalarinin
biraktig1 vasiyetnamenin gartlarini goriistip karara bagladiklari anlagi-
liyor:

ini-ldrim uur qy-a kiivdz yulay birld basaguq tutung satmiday agari
yavlaq 6z agari gan toyn tutung qotana anant tutung titkdl-d 'dsdn buga si-
lasti atlg blig baslap wygur urug qadas iikzintd sézldsip atamiz-nung iiliis bi-
tigi-ndaki-cé néigii-sin kim-in tapsura birip “kiigiik erkek kardeslerim Uur
Kaya, Kiivez, Yulay ile (ben) Basaguk Tutur), Satmiday Acari Yavlak
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Oz Agari, Kan Toyin, Tutun Kotan'a anant.. Tutun Tiikele Esen Buka,
Silanti adh bey bagta olmak tizere Uygur akraba huzurunda sézlegip bu-
nun sonucunda atamizin, babamizin iilig bitigindeki (vasiyetnamesin-
deki) gibi her seyi kime verecegini verip...” (WP06, )

8. Vasiyetnamelerdeki tamga ve miihiirler

Hukuki belgelerin resmilegtirilebilmesi icin senet hazirlayan kisi-
nin ve gahitlerin imza, miihiir veya tamgalarinin bulunma gerekliligi
vardir. Belgelerde yazili olarak tamgalarin veya niganlarin kime ait ol-
dugu belirtilir, ardindan da kisilere ait ¢esitli boyutlarda ve sekillerde-
ki tamgalar imza olarak basilirdi. Uygur sivil belgelerinde genellikle bu
kurala uyulmugtur. Bununla birlikte baz1 belgelerde anlagmayi yapan
kigilerin (muris) ve sahitlerin tamgalarinin bulundugu belgede ge¢-
mekle birlikte orijinal metinde tamga veya miihiir bulunmamaktadir.
Bu tiir belgelerin yedeklerinin de hazirlandigs géz éniinde tutulursa,
muhtemelen yedek niishalarin tamgalanmadigini, resm? kurumlara gi-
den niishalarin tamgalanmis olabilecegini diigtinmek miimkiindiir.

Inceledigimiz vasiyetname belgelerinden dérdiine gesitli tamga ve
miihiirler basilmigtir. WP04 ve WP05 numaral iki belgede herhangi
bir tamga bulunmamaktadir. Sé6z konusu dikdértgen, yuvarlak ve kare
sekilli kiiciik kigisel tamgalar belgelerde 6zellikle kisilerin isimlerinin
gectigi yerlere basilmigtir. Yine belgelerde taniklarin da tanik oldukla-
rini beyan ettikleri yerlere tamgalarini vurduklarn dikkati cekmektedir.
WPOI’de yedi tane, WP02'de dért tane, WP03’te'bir tane, WP06'da

lic tamga bulunmaktadir:

tnuq mgd tnuq gan toyin bu tmga mning ol mén gaysin ayiip bitidim.
Bu tmga mdn tavgag ynga-ming ol. Bu tmga mén ’dsédn-d-ning ol “Sahit In-
ga, sahit Kan Toyin, bu damga benimdir. Ben Kaysin sorup yazdim. Bu
damga ben Tavgag Ynga'nindir. Bu damga ben Esene’nindir” (WPO1,
25) ’

Yukaridaki belgede iki tanik diginda, murisiri danigtigh vi# huzurla-
rinda vasiyetini hazirladigi yakinlanindan olugan kalabalik topluluktan

iki kiginin tamgasina da belgenin sonunda yer verilmistir.
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Sonug olarak 6zel hukuk alanini, aile hukukunu ilgilendiren bu
vasiyet belgeleri, Tiirk hukuk diizeni agisindan kayda deger, 6nemli bir
malzeme sunmaktadir. Bu konunun bagta Osmanli olmak iizere diger
Tirkliik alanlarindaki uygulamalarla da kargilagtirilarak incelenmesi,
kuskusuz Tiirk hukuk tarihi aragtirmalan i¢in oldugu kadar Tiirk sos-
yal hayatndaki gelismelerin takibi icin de ciddi bir katki saglayacak-
tir.

9. Turfan Uygurlarina ait bir vasiyetname 6rnegi

(Yamada WPO1TII Cigtim 5 U 5243, USp. 78+82, Arat
1964: 63)
. Kiiskii yil sdkizing ay sikiz ygrmika
. mén tigiki agir igkd tgmis-ka
. 4dgii ayig bolgay-min tip kigim
. silang-qa bitig qotdum minta
kin dr-ki biag-kd tgmitin dvim-
. -ni tutup oglum altmig qay-a-ni
. asirap yorizun oglum qogang 'dsin

qay-a olar 6giy anamiz biz-ki

O 0~ O AW —

. tgir alir-biz tip almazun qatil-
10. -mazun-lar apam birék alir-biz
11. tip camlasar-lar ulug siiti-ké

12. bir altun yastuq oglan tigit-

13. -larka birar kiimis yastuq

14. i¢girii agilig-qa bir yastuq

15. i¢gdrii agilig-qa bir at birip

16. agir qiyn-qa tgip sozliri

17. yorimazun bu bitig-ni sutza

18. kid qya tutung tiikil-d kimtso
19. baglap quvrag tavgag ynga ikigi
20. baslap bodun qadag-larimiz 'dsan-a
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21. olar iiskint4 birtim tnuq ingi

22
23

. tnuq gan toyin bu tmga mning ol

. min qaysin ayitip bitidim

24v. Bu tmga min tavgag ynga-ning ol

25v. Bu tmga mén "dsédn-d-ning ol.

Ceviri

O O O B W

—_ =
—_ O
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. Sigan yili, sekizinci ayin on sekizinde

. Ben Tisiki agir hastaliga tutuldugum igin

. iyi veya fena (kétil) olacagimi digtinerek karim
. Silang’a bitik (vasiyetname) biraktim. Benden
. sonra bagka bir kimse ile evlenmeden, evimi

. idare edip oglum Altmus Kaya'yi

koruyup terbiye etsin. Ogullarim Kosan, Esen
Kaya onlar iivey annemiz bize

aittir, alacagiz diye miidahalede

. bulunmasinlar. Eger alacagiz diye

. dava ederlerse biiyiik orduya

. bir altun yastuk, prenslere

. birer giimiig yastuk

. i¢ hazineye bir yastuk

. i¢ hazineye bir at verip

. agir cezaya garptirilsin ve sozleri

. gecmesin. Bu bitigi (vasiyetnameyi) Sutza
. Ked Kaya Tutun, Tiikele ve Kimtso

*

. basta olmak iizere, cemaat ile Tavgag Ynga ve Ikici
. bagta olmak iizere halk ve yakinlarimdan Esene

. onlar huzurunda verdim. Sahid Inga,

. sahit Kan Toyin, bu damga benimdir.

. Bem Kaysin sorup yazdim.

. Bu damga ben Tavga¢ Ynga’'nindir.

. Bu damga ben Esene’nindir.
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insan hayati ii¢ dnemli gegitten geger: dogum, evienme ve 6lim.
Oliim bu gegislerin en siddetlisidir. Oliim etrafinda torenler, dini
ve batil inanclar gelismistir. Olimii uzak tutmay, 6leni ugurlamay!
ve yad etmeyi, geride kalanlari teselli etmeyi amaclayan ritteller
gelenegin parcasi olmustur. Dil; 6lim gercegini cok cesitli
bigimlerde ifade etmistir. Oliim; mezar taslari da dahil olmak
tizere hemen hemen biitiin sanat ve edebiyat eserlerine konu
olmustur.
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