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L. GIRIS

Zamansal olarak Antik Cag’dan (flk Cag) ¢ok uzakta olma-
miza ragmen Nasiral isa hakkinda fazlaca bilgiye sahibiz;
buna karsilik ne tarihe yon vermis hiikiimdarlar -ister Antik
Cag’daki gtig odaklarinin temsilcileri olsun ister diinyay1 de-
gistirenler- ne de tinlii filozof ve sairlerle ilgili Isa peygamber
hakkinda oldugumuz kadar ¢ok bilgiye sahip degiliz. Uste-
lik Nasirali Isa, antik diinyanin belirli bir kosesinde yasamis
ve yazili higbir metin birakmamis olmasina ragmen bunu
basarmustir. Fikri varlig1, agirhikli olarak Hristiyanhigin etki-
si altindaki Bat1 kiiltiir diinyasinda hala sasirtict bir sekilde
etkisini siirdiiriiyor. Isa peygamberin hayatinin dramatik ve
renkli tasvirleri insanlarin hafizalarinda o kadar yer etmis-
tir ki, sozleri ve gikarimlar1 halkin temel s6z repertuvarina
yerlesmis, kokeni bilinmeksizin giinlilk konusma dilinin ve
hatta deyimlerin bir pargasi olmustur. Koklii geleneksel iko-
nografi, onun tasvirleriyle o denli yogun bir sekilde mesgul
olmustur ki, bunun sonucunda isa peygamberin dis goriinii-
stine dair bilgi sahibi oldugumuzu bile diisiinebiliriz.

Isa peygamberin bu kadar taninmast, tarih yazimi agisin-
dan olaylarin “gergekte nasil vuku buldugunu” incelemeyi
zorlastirmaktadir. Bu kitap eger asgari bir basar: elde ede-
cekse, bunu ancak inceleme nesnesi olan Nasirali isa’ya kar-
s1 zamansal, kiiltiirel ve fikirsel mesafenin siirekli bilincinde
olup, Bat: kiiltiirtindeki aldatic1 yakinliktan bir nebze uzak-
lasarak, yani yabancilasmak igin belirli bir mesafe olusturma
zorunlulugunun farkina vararak bunu gergeklestirecektir.

Nasirali [sa’nin yasami konusunda birgok faktor bilhas-
sa goz oniinde bulundurulmalidir. Bu faktorlerin arasinda
en 6nemli olani, Isa peygamberin sadece Hristiyan inanci-
nin kokenini belirleyen kisi olmay1p, aslinda onun tam da
dinin basat icerigi ve nesnesi olmasidir. Hristiyanlar, Isa’ya
inanirlar ve ona karst duyulan degeri eksiltmeden, onun
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varliginda Hristiyanhigin “vuku bulmus seklini” gortirler.
Hristiyan disiincesi, baslangicindan itibaren giiniimiizde
ve gelecek zamana degin isa’nin insanlar ve diinya tizerin-
deki 6nemine yogunlasmuistir.

Bu goriis igin en belirleyici husus, Kitab-1 Mukaddes
kaynaklarina dayanarak onun dirilisine ve “Tann ile bir-
likte varligina” olan inang olmustur. Kurtarict ve Mesih
olarak ondan beklenen ise, kurtulusu getirmesi ve yasami
yenilemesiydi; Tanri'nin yeni diinyay: yaratmasi ile birlikte
gelecekte gerceklesmesi beklenen bireysel selamet umudu,
onun evrensel sahitliginde birlesiyordu.

Hristiyan inancinin temel unsuru, gegmiste oldugu gibi,
simdi de isa’yla dogrudan kisisel iliski kurulmas: ve onun
varliginin dogrudan hissedilmesidir. Onun varhiginda go-
riinmez halde bulunan Tanri, dolaysiz bir yakinlhiga kavu-
sur; bir insanin suretinde, hitap ve idrak edilebilen varlik
olarak goriiniir. Ona dua edilirken Tann ile konusulur. Gii-
niimiizde ise bu anlayis nesnel, dolaysiz ortakliga dair za-
mansal ve kiiltiirel mesafeyi ortadan kaldirmaktadir. Boyle-
likle Isa peygamber hem diisiinsel olarak hem de yasanarak
deneyimlenir.

Bununla birlikte dikkate alinmasi gereken bir bagka fak-
tor daha var: Hristiyaninancina gére Tanri, Isa’nin bedeniyle
insan sekliyle vuku bulmus olarak goriindiigiinden Isa, Tan-
r’'min iradesine uygun, saf insan olma halinin genelgeger ve
normatif temsili olarak kabul edilir. Isa bu anlamda tanrisalli-
ga yaklastirilir, diger bir anlamda ideal insandir. Onunla dog-
rudan bireysel bir iliski iginde olmak, onun davranislarini 6r-
nek almaktir. Geleneksel itikat modeli bu bakimdan “Isa’nin
halefiyeti” olmaktan 6te bir anlam tasimaz. Bunu modern bir
dille ifade etmek gerekirse [sa peygamber bir tanimlanma ve
6zdeslesme modeline doniistiiriiliir. Zamanin ve mekanin
otesinde onun so6zleri ve davranislan simdiki zamanin so-
runlarina dogrudan yanit bulma beklentisine neden olur. Bu
beklenti ise baz1 ug durumlarda ve yorumlarda Isa’nin bizim
simdiki yasantimizin tim alanlar igin gegerli olan kuralla-
rin temsilcisi seklinde yorumlanmasina da yol agar. Cagdas
temel fikirler, sasirtict bir dogallikla fsa’min sahsiyetiyle ilis-

10 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



kilendirilmistir, béylelikle onun bir 6zdeslesme unsuruna
doniistiigiinii kabul etmek gerekir. Bu anlayis, Kilise Hristi-
yanhgindan uzaklasildig zaman bile gergeklesmistir.

Donemin tarihsel bir sahsiyeti olarak Nasirali Isa hakkin-
da tarihin tiim meziyetlerini konusturdugu sorular sormanin
ne kadar gii¢ oldugunu modern arastirmacilar aci bir sekilde
deneyimlemistir. Bu arastirmalarin baslangic1 olarak Avru-
pa’da Aydinlanma Cagi'nin yasandig 18. yiizyih belirtmek
gerekir. Eski kaynaklar, modern aydinlanmus biling sayesinde
keskinlesmis bir bakisla yeniden degerlendirilmis, Kilise dog-
malarinun ve kati geleneklerinin atfettigi abartil1 imgelerinden
arindirldiginda “gergekte var olan Isa”ya ulasabilecegine
dair iyimser bir inangla, daha o zamanlardan itibaren bu go-
rev yerine getirilmeye calisilmust1. 19. yiizythn modern Isa tas-
virleri boylelikle asirt derecede gogalsa da ne kadar vahim bir
yanilgiya diistiikleri en kisa zamanda goriildii. Haddizatinda
“gergek” Isa’nin tasviri igin temel aldiklar kriterler, farkinda
olmaksizin, yasanan donemin (19. yiizyilin) giincel diisiince-
sinden aktarilmisti. Ozellikle bu cahismalarda kendi zamani-
nin gergegine uygun bir insam, yani idealize ettikleri fikirleri
temsil eden, 6zdeslesebilecekleri bir figiir bulma niyeti belirle-
yici olmustur. O donem bu “yansitma semasi” Isa aragtirma-
larinda sorgulanmadan devam etmekteydi. isa peygamber
bu anlamda -sadece birkag Isa tasvirinden s6z etmek gere-
kirse- Aydinlanma ideallerine uygun, bilge, ezoterik, gizemli
birligin lideri, giizellik sarhosu hayalperest, politik devrimci,
sosyal titopist ya da toplumsal diizenin kahini olarak tasvir
edilmistir. O donemin elestirel tarih yazar Albert Schweit-
zer, bu diisiincenin basarisizhgini hakkiyla ifade etmistir; ona
gore yanilginun nedeni, bize uzak bir kiiltiirel ve diisiinsel
diinyada yasams Isa’y1, tarihsel mesafeyi ortadan kaldirarak
ve ona “modernite” atfederek bugiiniin idealleri izerinden
kurgulamaktir. Ama buna ragmen Isa “bizim zamammizin
yanindan gegip kendi zamanina geri donmuistiir.”

Tarihsel arastirma “gergekte” ne oldugunu bulmay: he-
defler. Amact gegmis zamanda yasanmis olaylar: ve kisileri
etraflica ve nesnel bir sekilde agiklamaktir. Bu agidan za-
mansal yakinlik ve kaynaklarda iyi belgelenmis kisiler ve
olaylar s6z konusu oldugunda, kendi gérev alaninin sinirla-
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rina ulagmis olur. Yazili kaynaklarin yetersizliginden dolay:
incelenecek nesnenin tiim veghelerini ve ayrintilarint tespit
edebilecek kapsaml bir anlatim zaten imkansizdir. Imkan-
lar dahilinde yapilabilen anlatimlan ise belirli yorum or-
neklemeleri igeren, onceden yapilmis segimlere borgludur.
Ayrica tarihgi, inceleyecegi nesnesini algilayabilmek igin be-
lirli kriterlere ihtiyag duymaktadir. Bu kriterlerin bir kismin
onceden kendi tecriibeleri araciligtyla igsellestirmistir. Ken-
di diinya algis1 nedeniyle belirli goriislerin onda ortaya gik-
masiyla, inceledigi tarihsel nesneye yonelik yaklagiminda
boylelikle 6nceden bir farkindalik ve algi olusmustur. Buna
ornek olarak kisi, gegmisteki kitle psikolojisi olaylar1 veya
sosyal tarihsel baglantilar1 ancak kendi yasadig1 cevresinde
de deneyimlemigse anlayabilmektedir. Bu bakimdan tarihi
yorumlayanin kendi deneyim gercekligi, vazgegilmez bir
yorumsal isleve sahiptir. Biz sadece kendi diinya algimizla
uyumlu olan1 kesfetme yetenegine sahibiz. Arastirma nes-
nesine zamansal ve algisal olarak ne kadar biiyiik bir uzak-
Iik s6z konusuysa, bizi ondan ayiran mesafeyi kapatmak
amactyla farkli diinya algisim goz ardi etme tehlikesiyle de
o kadar siddetli sekilde kars: karsiya kalirz.

Bu problemin, ozellikle isa peygambere tarihsel olarak
yaklagmak istedigimizde arttigin1 gormekteyiz. Daha sonra
gosterilecegi tizere, kaynak metinler belirli bakis agilariyla
sekillendirilmis olduklar igin, sadece segici bir algiya imkan
tanimaktadir. Boylelikle, konuya giincel diinya algimizla
sekillenmis kriterlerle yaklasmaktan baska garemiz kalmaz.
Ama bunu yaparken, bu kriterlerle Isa'min yasadig: fikirsel
ve kiiltirel diinyadan uzakta, asimayacak bir mesafede
bulundugumuzu ve bu yaklasimin hakkini ancak sinirh bir
sekilde verebilecegimizi bilerek hareket etmek zorunday1z.

Burada okuyacaginiz isa peygamber tasvirinin; asli ta-
rihsel ve zamansal uzam tarafindan belirlenmis gergeklikle
olan baginin ve bundan dolay1 segici ve “pargali” niteliginin
bilincinde olunmalidir. Yapmak istedigimiz sey basitge hem
tarihsel ve metodik goriislere hem de giincel diinya algisina
dayanarak, yasamakta oldugumuz “Hristiyanhktan itibaren
ticincd binyilda” Isa’nin esrarengiz kisiligi hakkinda giive-
nilir birkag s6z soylemektir.
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II. KAYNAKLAR VE DEGERLENDIRMELER

1. Kaynaklar

Isa peygamber hakkinda elimize ulasan ¢ogu kaynak, ona
inananlardan gelmektedir. Ilk Cag profesyonel tarih yazimu,
onu gormezlikten gelmistir ama bu kesinlikle sasirtic1 degil-
dir, ¢iinkii o zamanlar sadece “iistte” ve giiglii olanin tarihi
yazilird1. Bu agidan tarih yazarlarinin ilgileri ancak ytikse-
len ve diisen hiikiimdarlar ile giiglii olanlarin, savaslarin ve
fetihlerin, ayrica Akdeniz bolgesinin kiiltiiriinii belirleyen
filozof ve bilgelere yonelikti. Nasirah isa’min 6ykiisii, antik
kiiltiir diinyasinin asagisinda goriilen, Roma Imparatorlu-
gu’'nun ug bir kosesindeki Filistin'de gegmekteydi ve ona
inananlar, o zamanin entelektiiel ve edebi kiiltiirtine katkisi
olmayanlardand: ve halkin en alt tabakasina aitlerdi.

Oncelikle Hristiyan belgelerine yonelirsek, bunlarda
karakteristik olan ve degerlendirme sirasinda dikkate alin-
masi gereken iki hususa dikkat edilmesi gerekmektedir. Bi-
rincisi, [sa peygambere inanglari, belgeleri hazirlayanlarin
kisisel diisiincelerini etkilemistir. Onlar icin Isa cok uzak bir
zamanda yasayip gitmis, gegmise ait herhangi bir sahsiyet
degildir, bilakis Tann tarafindan 6liyken diriltilen ve kiya-
mete dogru son devirde selameti getirecek olandir. Yazarlar
onun emsalsiz varligin1 6ne ¢ikarmak, baskalarinin da ona
inanmasin saglamak ve zaten inanmis olanlarin itikadim
giiclendirmek istemislerdir. Bu yiizden sa algis1 Hristiyan
kaynaklarda segicidir.

Ikincisi, Hristiyan belgeler ilk elden gelen, birincil kay-
naklar degillerdir. Genelde gegmise ait bilgilerin s6zli ak-
tarimla gelecege tasindig: bir kiiltiirel uzamdan gelmekte-
dirler. isa’ya ait anilar basta havarileri olmak iizere, farkh
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bolgelerde kurulmus cemaatler ve genis bir taraftar kitlesi
tarafindan sozli olarak aktarilmigtir. Bu sozli aktarim ge-
lenegi, kesinlikle daginik sekilde gelismemis, aksine iyi
muhafaza edilen ve kontrol edilen gelenegin saglam siirek-
liliginin iginde, gorece erken bir donemde ortaya gikmustir.
Sozlu gelenek belirli bir 6zgiirliige olanak taniyordu. Bu 6z-
glrliik, anlat1 siislemeleri ve eklemeleri, bireysel katkilarin
artirilmasi ve bazi durumlarda farkli kaynaklara ait motif-
lerin, sozlerin, mesellerin ve 6ykiilerin Isa’ya mal edilmesi
icin genis bir alan agiyordu. Ancak gesitli dis kosullarin ge-
rekli kildig1 birkag on yillik siire sonunda bu sézlii ifadeler
toplanmis ve vaziya dokiilmiistiir. Bu sekilde olusturulan
belgelerde hala o eski sozlii aktarim tinisi kendini goster-
mektedir.

2. Pavlus’un Mektuplan

[sa’dan s6z eden en eski belgeleri arastirdigimizda, Pav-
lus’un Isa’nin 6limiinden 20 yil kadar sonra yazdig mek-
tuplariyla karsilasiriz. Elimizde bulunan en eski belge olan,
Selanik’teki Hristiyan topluluga yazdig mektubunun he-
men baslangicinda “Hristiyan umudun viicut bulmus kisisi
Efendimiz Isa” diye yazar ve onun Tanri tarafindan 6liiyken
diriltilmesini (1 Selanikliler 1: 1-10) hatirlatir. Burada bahsi
gecen olay, Isa'nin ruhani diinyanin mitsel bir varligi olma-
digindan, gergekte yasamus, tarihsel bir kisilik oldugundan,
ancak “Yahudilerin sebep oldugu” acimasiz slimiinden (1
Selanikliler 2: 15) s6z etmesiyle anlasilir.

Birkag vil sonra ortaya gikan, Korintlilere yazilmis ilk
mektupta ise Isa, Hristivan inancinin merkezi ve mihenk
tas1 olarak tanimlanir. Burada Pavlus agik¢a cemaat ta-
rafindan bilinen ve siiphesiz daha eski bir sozlii gelenege
dayanan inang bigimine basvurmaktadir. Burada ona ina-
nan topluluk igin Isa’da neyin énemli oldugunu ifade eder,
Isa’nin insani isminin yanina “Krist” (Tanri tarafindan yagla
“ovulmus”) unvanini ilave eder ve onun amacini “selameti
getiren miijdeci olmak” diye tanimlar:
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Yazilanlara gore peygamber bizim giinahlarimiz igin 6ldii ve
defnedildi. Yazilanlara gore tiglincii giinde yeniden dirildi ve
Kefas'a goriindii, daha sonra diger 12’lere (1Kor 15: 3-5).

Buna gore Isa'nin kisisel tarihinde sadece birbirine zit iki
olay 6nemlidir. Bunlardan birincisi onun 6liimidiir; hig kus-
kusuz, bu olay sadece tarih hakkinda bilgi vermekle kalma-
y1p, aynit zamanda onun kutsalligina vurgu yapan husus ola-
rak da ortaya ¢ikmasidir (yani Eski Ahit’in belirttigine gore,
“bizim giinahlarimiz” igin kendi canim ortaya koymasidir).
Ikincisi ise “havarilerinin gozii oniinde yeniden dirilisiyle”
ilgili sunulan bilgilerdir. Bunlar, ima edilen “ pasif formiilas-
yon” sayesinde Tanri'nin eylemini, Isa araciligiyla gercekles-
tirmesine dayandirilir ve teolojik olarak yorumlanir.

Olim ve dirilis; bu, Pavlus’un Isa peygamber hakkinda-
ki ifadelerinin de tiimiiyle tizerinde yogunlastig1 temalardur.
Onun i¢in 6liimiin tiiri ve sekli 6zel bir 6nem tasimaktadr:
Isa garmiha gerilerek infaz edilmistir. O yiice insan ~“Tan-
r’'nin oglu”- toplumdan dislanmis suglularin en onursuz
oliim sekline maruz kalmistir. Tam da bu durum onun 6lii-
miine 6zel bir anlam verir (Galatyahlar 3: 13; 1 Korintliler 1:
18-24). Pavlus bunun manasini daha da ileri tasir ve Isa'nin
carmiha gerilisini vaazin temel igerigi haline getirir: Cemaa-
te bunu “Krist [sa’nin garmiha gerilisine bizzat sahitlik eder-
cesine” aktarmugtir (Galatyahlar 3: 1). Buna kargin Isa'nin
dirilisi Pavlus’'un bizzat buna sahit olmasindan 6tiirii daha
fazla 6neme sahiptir. Pavlus, Isa’nin “yiice efendi” olarak
tezahiir etmesine kiymet verenlerin arasinda en son sirada
yer alan kisiydi ve kendisinin bizzat “Efendiyi gorme”sin-
den otiirii Isa tarafindan havari olarak gorevlendirilmisti (1
Korintliler 15: 8). Bu olay iizerine kendi otoritesini insa et-
mis fakat bunu Paskalya oncesi isa’y1 kisisel olarak tanima
tizerine kurmamustir; muhtemelen kendisi [sa’nin o dénemi
hakkinda bilgiye sahip degildi.

Buradan hareketle Pavlus ve toplulugunun, Isa’nin kisi-
sel tarihi hakkinda ayrintili bilgi sahibi olmadiklar1 ve onlar
icin Isa’yla ilgili rivayetlerin 6nemli olmadig1 sonucu ortaya
cikar m1? Muhtemelen hayir. Gergi Pavlus’un, -Isa’yla ilgili
rivayetlerle nadiren dogrudan iliskilendirilmis olsa da- atif-
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ta bulundugu pasajlarin 6zel bir 6nemi vardir. Korint cema-
atinde kutsal yemegin (Efkaristiya) dogru sekilde kutlan-
masi ve icra edilmesiyle ilgili tartismadan hareketle isa’nin
6lmeden 6nceki “son aksam yemegi“yle ilgi kural koyucu
bilgiyi (1 Korintliler 11: 23-25'te) su s6zlerle ifade eder:

Kendim bizzat Efendimizden (vekil olarak) aldigimi size de ak-
tardim: Efendi Isa, feda edilecegi aksam, ekmegini ald...

Pavlus aslinda boylelikle cemaat ayininin merkezinde yer
alan Isa’yla ilgili rivayetin bu kismina asina olundugunu
varsayar. Burada sadece az ok, kazara hatirlanan izole
animsamalardan ziyade, o zamanlar geleneksel siirece yapi-
lan atiflarin da gosterdigi gibi (“ben Efendimizden aldim”,
“ben size aktardim” vs.) rivayete dayali, kontrol edilebilir
olaylarin iceriden aktarilmasi s6z konusudur. Metinde yer
alan, “Isa’'nin feda edildigi aksam” ifadesinde zaman, ol-
dukga acgiklayicidir giinkii bu ifade, [sa’nin aksam yemegi-
nin zamanini, onu olimiine gotiiren olaylarin baslangicina
baglar. Bu kadar kisa bir agiklamayla bu anlamin cemaat ta-
rafindan anlagilmasi ancak Isa’nin gile dolu yasamiyla ilgili
ayrintili bilgilere sahip olmalariyla agiklanabilir. Bu, isa’nin
1stirap dykiisiiniin Isa’yla ilgili rivayetlerin en eski bolimii
oldugu gozlemiyle ortiismektedir.

Ahlaki vaaz ve agiklamalarinda Pavlus gogu kez Isa'nin
sozlerine atif yapmaktadir. Evliligin nasil olmasi gerektigi
hakkinda verilen talimatlarda “Efendi”nin soztini alintilar:

Evlilere sunu emrediyorum: Daha dogrusu ben degil, Rab em-
rediyor. Kadin kocasindan ayrilmasin... Erkek de kadini bosa-
masin (1 Korintliler 7: 10).

Boylelikle goriilir ki Isa’nin sézleri Pavlus igin mutlak bag-
layici otoriteye sahiptir. Kendi emirlerinin tartismaya agik
olabilecegini, ama sozlerini alinan talimatlar tizere soyle-
digini vurgulamaktadir (1 Korintliler 7: 1). Bu agiklamalar
1s1g1nda, onun ihtiyag halinde kullandigy, Isa’ya dair zengin
bir s6z ve anlat1 dagarcigina sahip oldugunu diistinebiliriz;
bunlar cemaati iginde o kadar iyi biliniyordu ki onlarin kar-
sisinda vaaz verirken bu bilgilere rahatlikta tekrar tekrar
atifta bulunabiliyordu. Kanitlar bu s6z dagarciginin -Yeni
Ahit’te sozlii olarak aktarilmis ifadelerle birebir ortiismese
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de- Yeni Ahit’le siki bir iliskisinin oldugunu gostermekte-
dir. Pavlus’un bosanmaya kars: Isa’dan yaptig1 alintilar Q
Metni’'nde' de bulunmaktadir; Luka 16: 18; Matta 5: 32).

Bunun 6tesinde Pavlus, Isa’nin kisisel tarihi hakkinda da
belli bir temel bilgiye sahipti. Isa’nin “siinnet edilmis olanla-
rin hizmetkar1” (yani Yahudilerin) olarak insanlar “kabul”
ettigini soylediginde (Romalilar 15: 7), Isa’nin Yahudi halkin
tizerindeki etkisini diisiinmiis ve tiim yasamini baskalarina
hizmet etmeye adayan bir varliga isaret ettigini g6z 6niin-
de bulundurmus olmaliyd:. Bu, Incillerin kendisi hakkinda
sundugu imgeye tam olarak uymaktadir (Markos 10: 45;
Luka 22: 27).

3. Sinoptik Inciller ve Kaynaklar

Ilk kez iig Yeni Ahit Incili (Matta, Luka, ve Markos), Isayla
ilgili rivayetleri ayrintili, resmi ve igerik bakimindan zengin
sekilde aktarmustir. Bunlar birbirleriyle olan yakin edebi
baglantilari nedeniyle “Sinoptik? Inciller” olarak da isimlen-
dirilmislerdir. Bu ti¢ yazinin edebi tiirtine iliskin sorunun
cevabini bulmak arastirmacilar igin kolay olmadi. Ug Incil
hakkinda yapilan dogrudan benzetmeler cagdas edebiyat-
ta ne yazik ki tam bir karsilik bulmamaktadir. Muhtemelen
bunlarin erken Hristiyanlik donemine ait, kendine 6zgi
edebi bir yazim tiiri oldugu diisiiniilmektedir. Bu yazim
tarzinin ilk yazar olarak ise, en eski Incil'in yazarn olarak
bilinen ve eski Kilise geleneginde Markos olarak adlandiri-
lan kisidir. Diger Sinoptik Incillerin yazarlari olan Matta ve
Luka, onun sekil ve stilini biiyiik 6lgiide benimsemislerdir.

Oncelikle bilinmesi gereken sudur ki, bu Inciller bir nevi
“yiiksek edebiyat” tiriintidiir. Konular ise “Krist Isa’nin
Miijdesi“dir (Markos 1: 1); Tanr tarafindan yag ile mesh
edilmis Isa, diinyaya Miijde’y: [kutsal kitap Evangelium]
getirmis, tanrisal bir kisilik ve etkiye sahip olmustur. Incil-
ler, isa'yl miijdelerin “6ncii isaretleri” olarak bildirirler; te-

1 Q Metni (Logienquelle): Matta ve Luka incillerine kaynaklik ettigi, Isa'nin sozlii
ifadelerinin vaziva gegirilmis hallerini igerdigi distinilen metin (¢.n.).

2 Synoptic: “Ozetleyici” ya da bir konuyu “ayni agidan ele alan” anlamlarinda
(ed.n).
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olojik dilde soylemek gerekirse “kerygma hedefleri” burada
mevcuttur. Aktardiklar: tarihi olaylarin sonunda “Tanri’nin
eylemiyle Isa’nin dirilisinin” yer almast nedeniyle bunun
normal, insani bir tarih olmadigini anlariz ve bu gergegi goz
ard1 edemeyiz, ¢iinkii bu eylemle Tanri, diinya ve insanlarla
olan tarihinin 6nemli bir pargasi olarak onun tanrisalligin
agikca onaylamis olmaktaydi. Bu metinlerin isa'ya bakis ag1-
lar1 Paskalya inanciyla belirlenmistir ama bu inang durumu,
kisilerin gegmislerini gergekten dogru sekilde anlatmaya ga-
listiklar gergegini de degistirmez. Bu bakimdan kaynaklar,
dini hakikati (kerygma) dile getirme ile tarihsel amag arasin-
da se¢im yapma zorunluluguna sikistirllamaz. Onlarca y1l
boyunca akademik aragtirmalarda 6ne gikan bu Ug Incil'in
yazarinn sekiiler tarihsel agidan incelenmesi diisiincesinin
reddi ve ayrica Isa peygamber gelenegini ilk donemki ce-
maatlerin itikadina dayandiran egilim, son yillarda daha
dengeli bir bakis agisiyla yer degistirmistir. Kesin olan ise
sudur ki tarihsel niyet, hakikat (kerygma) talebinin hizmetin-
dedir ve adeta onun tarafindan sarip sarmalanmistir, ama
somut ve algilanir sekilde halen mevcuttur. Bu niyet, cema-
atlerin Isa’min kisisel tarihinin temel verilerine -6zellikle de
gile oykisiine- kars: basindan beri duyulan yogun ilgiyle
baglantilidir. Bu agidan Incillerin bir yazinsal tiir olarak an-
tik donemin bivografi tiirtine yakin olmasi tesadif degildir.
Romali tarihgi Suetonius’un basyapiti sayilan Di Vita Cae-
sarum [Sezarlarin Hayat1] eseri, kahramanlarinin biyografik
ayrintilar1 kendi anlatim tarziyla, kapsayic fikir ve diisiin-
celer 1s1g1nda ele alir. Bu 6rnek, Sinoptik Inciller ile belirgin
bir benzerlik icindedir.

Kaynaklarin degerini ve 6nemini daha iyi tayin edebil-
mek igin aralarindaki edebi iliskiye agiklik getirmek gerekir.
Bu iliski, yaklasik son 200 yildir arastirmalarin giindemin-
de olan bir konudur ve ¢6ziimlenmesi igin fazlasiyla emek
ve zaman harcanarak incelikli metotlar gelistirilmistir. 19.
yiizyilda teolojik ve bilimsel alanda kilit 6neme sahip “iki
kaynakl teori” gelistirildi. Bu teoriye gore ii¢ Sinoptik In-
cil agirlikli olarak iki temel metne dayaniyordu. Bunlardan
biri Markos’un Incili’dir, digeride [sa’nin sézlerini iceren Q
Metni'dir. Diger iki biiyiik Sinoptik Incil (Matta ve Luka),
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Markos Incili'nin ya bugiinkii seklini ya da daha kisa olan
ilk edebi halini model olarak kullanmistir. Sadece anlati di-
zisinde degil, ayn1 zamanda birgok igerigin sunumunda da
Markos’a sikica bagh kalmuslardir, hatta bu nedenle -hakh
olarak- bu Incillerin, oncekinin genisletilmis versiyonlar:
olduklar1 da sdylenmistir. Matta ve Luka kendi yazilarinin
kapsamini genisletmek igin Q Metni'ne basvurmuslardir.
Hatta bu metnin farkli yerlerde bulunan malzemelerini
Markos’un anlatisinin gergevesine dahil etmislerdir. Luka Q
Metni’'ndeki orijinal siraya sadik kalmis, buna karsin Matta
bu konuda daha serbest hareket etmistir. Bu metinden ha-
reketle Aziz Matta, kendi incil’indeki en belirleyici 6zellik-
lerden sayillan uzun konusmalari ortaya gikarmistir; buna
ornek olarak “Dagdaki Vaaz” (Matta 5-7), “havarileri gon-
derme konusmasi” (Matta 10), “kissa konusmalar1” (Matta
13) ve “eskatolojik konusmadan” (Matta 24-25) bahsedilebi-
lir. Bunlar disinda kaynag; tartismali, daha farkl igerikler de
iki biiyiik Incil olan Matta veya Luka’ya girmistir. Ozellikle
ilging bir husus, rivayetler arasinda 6rnegin Isa’'min dogu-
mu ve ¢ocuklugunun da anlatildig1 Matta 1-2, Luka 1-2, ve
Luka Incili’ndeki bazi (Luka 10: 30-37; 12: 1-21; 15: 8-31; 16:
1-8,19-31; 18:9-14) ¢ok bilindik kissalarin da bulunmasidir.
Igeriklerin bazilar1 yazih olarak ele gegmis olmalidir fakat
Gogu, o zaman hala canli olan sozlii gelenekten aktarilmistir.
Daha kisa olan ara metinlerin, baglant1 ve gegis boliimleri-
nin bir kismimi Sinoptiklerin bizzat kendileri yazmislardir.

Arastirmalarin 6zel ilgi alani ise giiniimiizde genellikle
“Q” (kaynak) olarak isimlendirilen Q Metni’dir ve bunun da
cok hakl bir nedeni vardir. Aslinda bu metnin higbir yazili
kopyasi giiniimiize ulasmadig; igin, varligi bile varsayima
dayalidir. Buna ragmen erken Yahudi kiiltiirii doneminde
sozli ifadelerden olusan derlemeler o kadar yaygind: ki,
Isa’ya atfedilmis bu tiirden bir derlemenin olmamasi sagirti-
c1 olurdu. Materyallerin dikkatle karsilastirilmasi sonucun-
da bu kaynagin varligi kesinlik kazanmigtir. Igerigi ve edebi
yapisl, 6zgiin haline olabildigince yakin bir sekilde yeniden
olusturulmustur. Hatta ortaya ¢ikis hikayesi bile, en azin-
dan kismen acgiklanabilmistir. Muhtemelen Q Metni daha
kiigiik derlemelerin bir araya gelmesiyle olusmustu. Farklh
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cevreler ve temsilciler tarafindan tiretilmis olmasi nedeniy-
le, sozlii eserin boliimlerinin farkl tarihlerde kaleme alindi-
g varsaymak akla uygun olandur.

Bazi belirsiz boliimlerine ragmen bugiin Q Metni, ta-
mamlanmis bir metin olarak gorilmektedir. Bu metin, Isa
peygamberin “miijdesi” hakkinda en eski ve 6nemli kaynak-
tir. Birgok bireysel gozlem, 40'l1 ve 501i yillar arasindaki za-
mant belirlemede makul argiimanlar sunmaktadir. Q Metni
Isa’nin bilgeligi, Mesihligi, yasalari, cemaat kurallar1 ve ki-
yamet kehanetleri ile ilgili sozlerini igerir. Olay anlatisi un-
surlar1 da azimsanmayacak kadar ¢oktur: “Q”nun basinda
Vaftizci Yahya ile vaftiz ve Isa’nin seytan tarafindan ayartil-
maya galisiimas: hakkinda kisa bir agiklamanin oldugu tah-
min edilmektedir. Daha da énemlisi, konularin akisinda ve
derlemede biyografik egilimin agik bir sekilde g6zlemlenme-
sidir. Burada “Incil yaziminin” en erken 6rnegini gormekte-
yiz. Bundan dolay1 “Q” “Yarim Incil” olarak da isimlendiril-
mistir. Isa peygamberle ilgili rivayetler, dogasi ve mahiyeti
geregi hikaye anlatimini gerektirmigtir. Bu tespitlerin arka
planindaki sasirtici durum ve erken donemde [sa hakkinda
ortaya ¢tkmis anlatilar hususunda siiphesiz en 6nemli sey
ise, onun cilesiyle ilgili temanin metinde bulunmamasidir.
Metinde ne [sa’nin cilesiyle ilgili hikayeye ne de 6liimiine ve
bunun 6nemine dair bir yorum bulunmaktadir.

“Q”nun amaci ve islevi kismen de olsa agikhiga kavus-
mustur. Bu derleme, belirli bir hedef kitle i¢in tasarlanmis-
tir. Muhtemelen -Kudiis’teki en eski cemaat gibi- yerlesik
topluluklardan ¢ok, isa’ya inanan gogebeler igin distiniil-
miistiir (G. Theissen). “Q” bu gevreye Isa peygamberin 6g-
retilerinin vaazin1 vermekle kalmaz, aym1 zamanda dinin
pratik ve giindelik yasamla ilgili kurallarindan da bahseder.
Boylece Paskalya sonrasinda kalict baghlkla Isa'nin im-
gesine gore yasamaya baslayan ve onun izinden yiriiyen
gogebe bir grubun imgesi ile Isa peygamberin imgesi ig ige
geger. Bilhassa Isa’nin asil gevresine yakinhigindan dolay: da
Q Metni dikkat gekici bir 5neme sahiptir.

Isa’nin etkisi ve onun disinda gelisen olaylar hakkinda
bilgi edinmek igin “iki kaynak teorisinin” ikinci kaynag:
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olan Markos Incili'ne bagvurmamiz gerekmektedir. Bu In-
cil 6zellikle isa'nin eylemleri ve 6nemi hakkindaki anlatilari
igerir. Burada biiyiik dlgtide sozlii olarak aktarilmis epik bir
karakterin bagimsiz, tekil hikayeleri s6z konusudur. Mar-
kos, bu hikayeleri baska kisa anlatilarla birbirine ilistirip
metnin genel baglamina dahil etmistir. Bunun yaninda eski
konularina ve karmasik baz1 aciklamalara da basvurarak
timiinii derlemeye dahil etmistir. Muhtemelen yazili ola-
rak oniinde bulunan gatisma sahnelerinin (Markos 2: 1 - 3:
6), kissalarin (Markos 4: 2-34) ve kiyametle ilgili konularin
(Markos 13) derlemesinden de burada bahsedilmesi gerekir.
Bu anlatilarin en kapsamli ve en onemlisi olan ise, [sa’nin
Kudiis’teki son giinlerini, 1stirabini ve 6limiinii aktaran ki-
simdir (Markos 14: 1 - 15: 47). Markos, [sa’nin gilesiyle il-
gili anlatiyy, igerigini degistirmeden alip sadece diger ilgili
konularla desteklemis ve tamamlamistir (Markos 11: 1 - 13:
37). Anlatisinin daha kitabinin ortasindan itibaren (8: 27)
cile temasina yonelik olmasindan 6tiirii, Markos Incili'nin
oziinde “ayrintil bir giris bolimii olan bir gile hikayesi” ola-
rak tanimlanmasi hig de abartih degildir. Markos, kitabini
biraz karmasik bir rivayet olan “Isa’nin Gilesi” hikayesinin
etrafinda kurgulamistir. Boylece Isa’nin hikayesini cezalan-
dirihsy, gilesi ve oliimii tizerinden insa etmistir. Buna gore
de 6ykiisiini, gilenin basladig1 kisimla, yani Isa’nin Vaftizci
Yahya ile karsilasmasi, kendi vaftizi ve halka yonelik soy-
lemleriyle, 6giitleriyle (Markos 1: 1-15) baslatir. Daha 6nce-
sinde gergeklesenleri dikkate almaz, giinkii carmiha giden
yolun 8ykiisii onun igin 6nemli degildir.

Matta ve Luka’da Q Metni'nden gelen igerikler, Isa pey-
gamberin dogum ve gocukluk dénemine dair hikayelerin de
eklenmesiyle orantili olarak azalmugtir. Ozellikle giincel ta-
rih yazimina egilimli olan Luka Incili'nde tam da bu yiizden
sozlii biyografik ifadeleri Isa’nin biitiin hayatini anlatma isi-
ne yayma egilimi kendini gostermektedir. Buna ragmenile
tasviri, temel hedef ve amag olarak kalmistir.

Sinoptik Incillerin hepsi “Q”dan daha yenidir. Markos,
kendi Incilini Kudiis'in yikihgindan (M.S. 70) kisa siire
once yazmis olmalidir. Matta Incili'nin ortaya cikis tarihi ise
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[sa’dan sonra (M.S.) 80 ve 90l yillar arasindadir, Luka incili
ise M.S. 90'da yazilmistir. Zaman gizelgesinde Q Metni ilk
Hristiyan kusaga atfedilirken, Markos ikinci, Matta ve Luka
ise tiglincii kusaga aittir. Konumsal uzaklik burada zamansal
uzakliktan daha agir basmaktadir: Sinoptik incillerin iigii de
bolgenin yerlesik topluluklarinda ortaya gikmis ve Isa pey-
gamberin hikayesini igeriden ve disaridan bakislar dogrul-
tusunda yorumlanmislardir. Buradan hareketle de Q Met-
ni'yle kiyaslandiginda bakis agisinda degisiklikler meydana
gelmistir ve bu en bagta Ug Incil’in biitiin yapisini etkilemis-
tir. Ama bu degisimler, parga parca katildiklar1 gelenegin ve
eski derlemelerin iizerinde fazla iz birakmamuistir. Sonug ola-
rak gelenegin kendisi ile Incil yazarlarinin bu konular: isleyis
bigimi arasinda metodik ayrim yapmak gerekir.

4. Yuhanna Incili

Yeni Ahit’te bulunan 4. kitap olan Yuhanna Incili tiimiiyle
farkli bir tisluba sahiptir. Zamansal olarak Sinoptik Incil-
lerden biraz daha geg bir tarihte, yani yaklasik M.S. 100°de
yazilmistir ve ayni sekilde en eski rivayetlere dayanmak-
tadir. Cogu Sinoptikler Incil’de de oldugu gibi Yuhanna
da ayni kaynaklara sahiptir ve bunlarin yaninda, daha az
degerli olmavan baska kaynaklardan da faydalanmustir.
Sinoptiklerle ayni egilimleri gostermesinin yaninda, bilhas-
sa gile hikayesine 6zel bir agirhk vermesiyle igerik olarak
onlara en fazla yaklasan incil oldugu séylenmektedir. Ama
temelde bunlardan farkhidir: “Hakikati” ilan etmek (keryg-
ma) ile tarihgilik amaci arasinda denge kurma gabasi burada
goriilmez. Burada “hakikati” dile getirme amaci (kerygma)
metnin tamaminda baskin konumdadir. Yuhanna, Isa fi-
glriinid tutarh olarak erken Hristiyan inancina gore Kut-
sal Ruh’un Paskalya sonras: etkisine inananlar igin faydal
olabilecek bir perspektiften tasvir eder (Yuhanna 2: 22; 16:
12 ve bagka sayfalar). isa’y1, insanlar1 mesajinin gizemine
dahil eden “miijdeci” olarak tasvir eder. Isa peygamberin
faaliyetleriyle ilgili sayica az olan bilgiler, sayica fazla ve tek
konusu [sa'nin kendisi olan vahiylerin golgesinde kalmak-
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tadir: Onun bedensel varliginin gizemi, Tanr’yla dogrudan
“bir olusu” inanci (Yuhanna 8: 58), 6nemli olaylarin iginde
barindirdig selamet ya da musibet hakkindaki sdzleri (Yu-
hanna 5: 24-29), baskin konulardir. Bu, “hakikati dile geti-
ren” (kerygma) Isa peygamber tasvirinde Sinoptik gelenegin
baslangicindakine kiyasla oldukga farkl bir gizgide hareket
edildigini gosterir. Bundan dolay1 Yuhanna Incili'ne, Isa
peygamberin biyografisi agisindan Sinoptik Incillere kiyasla
daha az deger verilir.

5. Kanon Dig1 Hristiyan Kaynaklar

Geleneksel kaynak materyaller arasinda kanon dis1 erken
Hristiyan metinleri de bulunmaktadir. Burada temelde
ictinct ytizyila kadar farkli Hristiyan gruplar tarafindan
tiretilen ve kullanilan, bu tiire yakin yazilardan bahsedilir.
Bunlar 2. yiizyilin ortasina dogru ortaya ¢ikan ve ok geg-
meden tek basina gegerli olma iddiasinda bulunan Dort In-
cil derlemesine dahil edilmemis ve zaman iginde dislanmus-
tir. Arastirmacilar uzun siire bu metinler hakkinda olumsuz
yargilarda bulunmus, bunlar yetersiz ve “efsanevi” diye
damgalamis ve dikkate almamustir. Ancak yakin zamanda
bu konuda bir degisim yasandi. Yogun bir ilgiyle karsila-
san bu yazilar, Isa'nin tarihsel imgesinin olusturulmasinda
onemli gorilmeye baslandl. Bu yaklasimin ne kadar hakh
olabilecegini simdi gorecegiz.

Her seyden 6nce kanon (ana kiilliyat) disi Incillerin yal-
nizca kigiik bir kismi giintimiize ulastig) igin yetersizdirler.
Igerik bilgilerinin bir kismini ancak bazi Kilise babalarinin
yazilarindaki alintilardan elde edebiliyoruz. Ayrica aktari-
lan kisimlarin gogu [sa’nin zaten kanonlasmis incillerden
bildigimiz sozleri ve anlatilarini igerir. Bunlarda yeni ve
daha 6nce bilinmeyen bilgiler fazla bulunmamaktadir. 1935
yilindan beri bilinen Egerton Incili (Papyrus Egerton 2), agir
hasar gormiis papiriis yapraklarina yazilidir. Bu papiriisler-
de icerik olarak Isa’nin kanun disi sayilan davranisi iizerine
yapilan bir tartisma, sifa verme Sykiisii ve vergilerle ilgili
goriisi, yani Incillerin bilindik konular1 bulunmaktadir.
Baska metinlerde ge¢meyen ancak papiriisler fazlasiyla ha-
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sar gordigi igin tamami elimize ulasmayan bir bolimde ise
Isa peygamberin Urdiin’de gergeklestirdigi bir “mucizesi”
aktarilmaktadir. Petrus Incili olarak gegen Incil'de ise az sa-
yida kisim mevcut olup, en biiyiik ve en 6nemlisi yine gile
temasidir. Gergi bu, s6z konusu Incil'in yazildig1 Suriye’de
istirap geleneginin gelismesini ve sekillenisini gosteren bir
belge olarak oldukca zengindi ama Sinoptik gile 6ykiilerinin
daha 6tesine uzanan somut bilgiler icermemektedir.

1970 yilinda “gizli Markos Incili” adi verilen bir metin,
genis halk kitlelerinin biiyiik ilgisini gekmistir. Iskenderiyeli
Klement'in (6limii M.S. 221) yazdigi énemli mektup, Ku-
diis’teki Sabas Manastiri’'nda 1958 yilinda kesfedilmistir. Bu
mektupta Klement, Yeni Ahit’teki mevcut seklinden daha
uzun olan Markos Incili’'nin “gizli” bir 6rneginden bahse-
der. Bulunan kisimda (Markos 10: 34vd) bir gencin Beytan-
ya’daki mezarinda Isa peygamber tarafindan diriltilmesini
iceren bir hikaye anlatilir ve bu, kuskusuz Lazarus’un diri-
lisinin bir benzeridir (Yuhanna 11). Bu metnin 6zellikle son
bolimi, bilhassa homoerotik alt metninden dolay: siddetli
tartismalara neden olmustur:

... akgam, tizerinde sadece bir gomlek olan soluk benizli, geng
bir erkek vanina geldi. Ve onunla o gece kald; gtinkii Isa ona
Tanr’'min Kralligr'mn gizemini 6gretti...}

Burada, Isa'nin otantik imgesini aktaran eski gelenek s6z
konusu mudur? Pargay1 bulan kasif M. Smith boyle iddia
etmis ve bunun tizerine diger arastirmacilar daha da ileri
giderek “gizli Markos Incil”ini, kanonlasmis Markos Inci-
li'nin daha ilkel 6n basamag: oldugunu agiklamistir. Daha
ayrintili incelemeler ise bunun tam tersi oldugunu goster-
di: Burada s6z konusu metnin 2. yiizyilda Iskenderiye’de
vasayan Hristivan-gnostik* bir cemaat olan Karpokratesler
tarafindan ortaya atilmis yeni bir yorum oldugu anlasilmis-

3 Soz konusu dini kaynagin iddiasina ragmen, genel itibarivlie Hristivanhgin cs-
cinselligi “sapiklik” olarak gorduguni belki de en net bigimde kanitlayan avet
sudur: “Avnt sekilde erkekler de kadinla dogal iliskilerini birakip birbirleri igin
sehvetle vanip tutustular. Erkekler erkeklerle utang verici iliskilere girdiler ve
kendi bedenlerinde, sapikliklarina varagan karsiligi aldilar” (Romalilar 1: 27).

4 Gnostisizm, sezgi veva tefekkir (dusunceve dalma) voluyla edinilebilen bilgivi
one gikaran bir mistik din felsefesidir. Takipgileri, “kurtulus” un fiziki diinvadan
cekilmekle geldigine inanir (ed.n.).
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tir. Cemaatin kendi fikirleri ve gece ¢iplak vaftiz olma gele-
nekleri gibi farkl dini pratikler, bu metin pargalarinda yer
bulmustur.

Simdiye kadar bahsi gegen tiim Incillerden daha fazla
oneme sahip metin ise Kipti dilinde yazilan Thomas Incili'dir.
Bu Incil, 1945 yilinda Kuzey Misir'daki Nag Hammadi'de
Hristiyan-gnostik kiitiiphanesinin metinleri arasinda bulu-
nan ve son yiizyihn Incil aragtirmalari agisindan Kumran
yazilarinin haricinde en 6nemli kesif olarak goriiliir. isa’min
144 sozlii ifadesini iceren derlemenin her biri “Isa buyurur,”
diye baslar. Bu agidan Q Metni ile bigimsel agidan paralel-
lik gosterir ve boylece “Q”yu yeniden yapilandiran, isa’nin
sozlii ifadelerini derleyen bir metninin varligi hakkindaki
tezin, geriye doniik olarak kismen dogrulanmasini saglar.
Buna ragmen “Q”ya kiyasla bir hayli farkliliklar mevcuttur.
“Q”daki sozlu ifadeler tematik boliimler halinde bir araya
toplanmisken, burada birbiriyle baglantis1 olmayan temalar
yan yana bulunmaktadir. Kavramsal dil ve diisiince diinya-
st tamamiyla farklidir. Thomas Incili'ndeki Isa peygamber,
-Yuhanna'daki gibi- gizli bir 6gretiyi miijdeleyen kisi olarak
tasvir edilir ve giiglii bir gnostik havaya sahiptir.

Thomas Incili’'nin 6nemi ve iginde yer alan Isa geleneg;i-
nin hangi zamandan kaldig1 hakkindaki yargilar birbirlerin-
den oldukca farklidir. Baz: arastirmacilarin hala bu Incil’in
kanonlasmus Incillere bagimli olmasindan 6tiiri kendi basi-
na kaynak degeri tasimadig) fikrini savunmasina karsin, gi-
niimiizde daha farkl bir bakis agis1 6nem kazanmaya basla-
mustir. Bu goriisteki hakli gerekgelerinden biri de bu Incil'in
yasidir. Kanitlar bu metnin heniiz birinci ytizyilin sonunda
Suriye’de yazilmis oldugunu gosteriyor. [sa peygamberin
yaziya aktarilmis mevzubahis sozlii ifadeler dizisinin sade-
ce “Q"dan degil, tim Sinoptik gelenekten bagimsiz oldugu
anlasiimistir. Ama bazi sozli ifadeleri de gelenegin 6rnek-
lerinden daha orijinal bir anlayisla sundugu inkar edilemez.
Bunun igin tek bir 6rnek vermek gerekirse -Th Ev 31’deki-
su kismi ele alabiliriz:

Vataninda peygamber ne hos karsilandi ne de onu taruyanlar:
hekim olarak iyilestirdi.
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Markos Incili de isa’nin Nasira’da dogmast ve ortaya gikist
hakkinda bir 6ykii icermektedir (Mk 6: 1-6). O metinde ise
sunlar vazar:

“Bir peygamber, kendi memleketinden, akraba gevresinden ve
kendi evinden baska yerde hor goriilmez,” dedi. Orada baska
higbir mucize yapamadi.

Stiphesiz, iki aktarimin kokeni de aym kaynaga dayanmak-
tadir. Birincisinin, ikincinin kisaltilmis bir yorumu olarak
¢tkma ihtimali disiktir. Sozli gelenegin kompozisyon
ilkelerinden biri de en basta ayr1 var olan sozli ifadelerin
daha sonra, genellikle kendileri igin insa edilmis birer gerge-
veye verlestirilmesidir. Bunun tersi bir durum ise s6z konu-
su degildir. Bu nedenle ayrintili incelemelerin de gosterdigi
gibi Markos 6'daki Nasira olayinin, Thomas Incili'nde var
olan sozlii ifadelerden yola gikilarak sonradan gelistirildigi
tahmin edilebilmektedir.

Thomas Incili'ndeki Hristiyan teolojisi biraz gariptir:
Sinoptiklere kiyasla yiiksek seviyede bir teolojiye sahip ol-
masina ragmen, teolojik adlar yoktur. Isa’nin bu tarz isim-
lendirmeleri va da unvanlar kendisi igin kullanip kullan-
madig1 konusuna, yeni arastirmalarda gittikce daha bir
kuskuyla bakilmaktadir. Bundan dolayr Thomas Incili'nin
bu konuda Sinoptik gelenege kiyasla tarihsel gercege daha
fazla sadik kaldigin1 tahmin etmek akla yatkindir. Bugiin
rahatlikla soylenebilir ki, genel olarak Thomas Incili, 5zgiin-
ligti siipheli olan ve Sinoptik gelenegin vaninda birtakim
bagimsiz rivavetleri de aktardig1 tahmin edilen eski gele-
neklerin bir kismini korumustur.

Peki bu gekimser bakisin 6tesine gegilmeli mi? ABD'li
aragtirmacilarin bir kismi bunu vaparak Thomas Incili'ni
“besinci Incil” olarak isimlendiriyor ve onun diger 4 kanon-
lagmus Incil'in yanina bile degil, iistiine konulmas: gerektigi-
ni savunuyor. Thomas Incili'nin en eski kisimlar1 -“Q”nun
temel kisimlariyla birlikte- Isa peygamberle ilgili en eski
rivayetler (va da s6zlii kaynak) olarak kabul edilir. Thomas
Incili'nde kiyamet alametlerine yer verilmemesi ve onun ye-
rine bilgelik 6gretilerinin hakim olmasi nedeniyle ¢ok iddi-
ali sonuglar gikarilmaktadir: buna gore tarihsel [sa, kiyamet
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alametlerinden bahsetmemis; kiyametle ilgili motifler daha
sonrarivayet siirecinde ilave edilmisti.

Isa peygamberin biitiinliiklii bir sekilde anlagilmasini
saglayacak kaynak analizlerinin sonuglarina daha sonra
deginilecektir. Burada tespit edilmesi gereken gergek sudur
ki, yukaridaki paragrafta bahsedilen yarg, akla yatkin de-
gildir: Thomas Incili'nde kiyamet 6gelerinin bulunmamasi
nedeniyle 6ne siiriilen yargi, bu kitabin gnostik teolojinin
bir triinti olup olmadig1 sorusunu goz ard1 etmektedir. Zira
genel olarak gnostik yaklasim, kiyamet motiflerini ve ilgili
diisiinme formlarini dislamustir. Birgok gozlemin de ortaya
cikardig gibi Isa peygamberin gergek sesinin Sinoptik gele-
nekte ¢ok daha giigli bir sekilde mevcut oldugunu gérmek
mimkiindiir, buna karsin Thomas Incili'nde iizeri gnostik
motiflerle bezenmis sesi, olsa olsa bazi ince ayrimlarda fark
edilebilmektedir.

Isa’yla ilgili kanonlasmamus Hristiyan sozlii kaynaklari-
nin nihai degerlendirmesi sudur: Bunlarin temel 6nemi, ilk
donem Hristiyan sozli kaynaklarinin siiregleri hakkinda
bize bilgi vermelerinde yatiyor; ama bilgimize dogrudan
sagladiklar: katki sinirhdir.

6. Yahudi Kaynaklar

Hristiyan olmayan birinin yazdigl ama en 6nemli ve ayni
zamanda en tartismali kaynak, tarihgi Flavius Josephus'un
(Yosef ben Matityahu) Yahudi Antik Cagi (Ant. 18, 63) adh
kitabidir (M.S. 37/38). Elimizde bulunan metne siiphesiz
Hristiyan eklemeler yapilmistir. Elestirel analizle bu miida-
haleleri ortayagikarmagabalar1 sonucunda, bazi siipheli bo-
limlere ragmen eserin biiyiik ¢apta basarili olundugu soy-
lenebilir. Yahudi Arastirmaci Geza Vermes'in 6zgiin metni
yeniden kurma galismalarindan sonra ortaya soyle birisi
¢itkmaktadir:

O zamanlar [sa adinda bilge bir adam yasiyordu. Kendisi akil

almaz olaylar gergeklestirebiliyordu ve gercegi 6grenmek iste-

yen tim insanlarin goniilli 6gretmeniydi. Boylece birgok Ya-
hudi’yi ve dinsizi yanina ¢gekmeyi basardi. Ona Hristiyan de-
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nivordu. Halkimizin en segkinlerinin gabalarina karsin, Pilatus
tarafindan garmiha gerilerek olim cezasina garptirilsa da ilk
inananlar ona higbir zaman sadakatsizlik gostermedi. Onun is-
minden yola ¢gikarak kendine Hristiyan diyen halk bugiine dek
varhgin stirdiirmektedir.

Tam da son ciimleyle Josephus, Isa peygamberin etkisini
iki faktore, yani saskinlik yaratan eylemlerine ve ogretisi-
ne dikkat gekerek gozler dniine sermektedir. Ona gore za-
manin Yahudilerinden birisi olan Isa, kendisine inananlari
etrafina toplavip egitim vererek insanlara olumlu anlamda
etki ediyordu. Isa’nin 6grettigi ve tiim insanlar igin gegerli
olan “evrensel hakikati” vurgulamasi oldukga enteresandir.
Bu, Josephus'un Vaftizci Yahya'y: bir bilge olarak tasvir et-
mesi gibi bir benzetmedir. Zamanin Helenistik® kiiltiir ide-
aline yaklasma amaci burada agikga goriilmekte, Josephus,
Yahudiligin kozmopolitligini gostermeyi hedeflemektedir.
“Isa, bircok dinsizi yanina gekmistir,” seklindeki gizemli
ifadeden yola gikarak Yahudi tarihginin, Yahudi olmayan
Hristiyanlarin varligindan haberdar oldugunu tahmin et-
mek miimkiindiir. Bildigimiz kadariyla tarihginin o zaman-
lar yasadig: ve eserlerini yazdig1 Roma’da, Yahudi koékenli
olmayan pek gok Hristiyan vardi Fakat [sa peygamberin
olumiiyle ilgili olaylarin ayrintilarindan fazlasiyla bahsedil-
mesi dikkat gekicidir. Isa’ya inananlar igin bu olayin ne ka-
dar 6nemli oldugunu, gile geleneginin 6nemini ve ne kadar
eski oldugunu gormekteyiz.

Nihayetinden Josephus baska bir yerde “Isa’nin kardesi”
olarak tamimladig1 Jakobus'un 62 yilinda Kudiis'te kanun-
lan gignedigi igin Sanhedrin® tarafindan “taslanma cezasi-
na” carptirildigini anlatir (Ant. 20, 200). Bu bilgiler, Isa pey-
gamberin Yahudi Savasi'ndan 6nce Filistin’deki Yahudiler
arasinda tanindigini ve ona inananlarin hatiralarinda “Tanr
tarafindan yagla ovulmus” yani Krist adiyla anildigini teyit
etmesi bakimindan 6nemlidir.

Mesafeli ve iyi niyetli yaklasan Josephus’a karsin, Yahu-
di rabbilerin geleneksel literatiiriinde Isa’dan ya gok az ya

5  Buviik Iskender'in isgalleri sonrasi Kiigiik Asva ve Orta Dogu’'da vavilan Yunan
kiltird (ed.n.).
6  Kudis'teki Yahudi meclisi (¢.n.).
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da birtakim kaba polemiklerin nesnesi olarak bahsedilir. Bu
olumsuz tavrin Isa peygamberin miijdesi ve etkisiyle ilgili
otantik bilgiye dayandigina dair higbir kanit mevcut degil-
dir. Tim deliller daha ¢ok, ikinci yiizyilda Hristiyanlarin
ve Yahudilerin “yollarinin ayrilmas1” sirasinda gitkan gatis-
malarda 6nemli bir rol oynayan motiflerin ve deneyimlerin
Isa’ya atfedildigini gostermektedir. Suglamalardan biri de
Isa'nin Israil'i putperestlikle bagtan gikarip yikima gotiir-
mesidir. Burada da Isa’nin 6lim cezasina ve idamuyla ilgili
ayrintilara siirekli atif yapilmasi ilgingtir. Buna 6érnek olarak
M.S. 200 yilinda yazilmis Babil Talmudu’'nda anlatildigina
gore (Sanhedrin 43a), Isa peygamber hakkinda tellallar tara-
findan 40 giin boyunca yayimlanan bildiri tizerine hig kimse
onu savunmak igin bir sey yapmamis ve bundan sonra Fi-
sih Bayrami arifesi aksaminda Isa “biiyii yapmak” ve “halki
kandirmak” suglarindan hiikiim giyip taslanarak oldiiriil-
miis ve daha sonra cesedi asilmistir. sa peygamberin 6lii-
mii hakkindaki diger kanitlarla gelisen bu renkli hikayenin
tarihsel bir degeri yoktur; ama erken donemde Yahudiler
ile Hristiyanlar arasindaki anlasmazliklarda gile olgusunun
oynadig1 kilit rolii gostermektedir.

7. Romali Tarihgiler

Isa peygamber, erken imparatorluk donemi’ hakkinda resmi
kaynaklara dayanan ayrintili agtklamalan borglu oldugu-
muz Suetonius ve Tacitus’un goriis ve ilgi alanindan uzak
kalmistir. Peygamberden soz ettikleri yiizeysel ifadeler ise
sadece [sa'nin “dis kabugunun” silik birer yansimalaridur.

Tarihgi Suetonius (yaklagik 70-130), Imparator Claudi-
us’un (51-54) biyografisini yazarken kralin Yahudilere karsi
tavrini aktardig sirada 6nemli bir olaydan da bahseder:

(Imparator,) Chrestus (isa) tarafindan siirekli kiskirtilan Yahu-
dileri Roma’dan siirdii.

Bu notun temel tarihsel igerigi “Elgilerin isleri” metni (18: 2)
tarafindan da dogrulanmaktadir. Burada Yahudi Hristiyan

7  Roma Cumbhuriyeti'nin Roma imparatorlugu’na doniismesinden sonraki donem
kastedilivor (ed.n.).
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bir gift olan Aquila ve Priszilla’'nin, Imparator Claudius’un
Yahudilerle ilgili bir buyrugu nedeniyle Roma’dan siiriil-
diikleri ve Korint’e gittikleri yazmaktadir. Ama daha yakin
iliskiler ve sivasi meseleler konusunda Suetonius tamamen
bilgisiz goriinmektedir. [lk hatas: “Chrestus”u Romali Ya-
hudiler arasinda etkili olan bir isyanci zannetmesi, ikincisi
de Mesih’in unvanini (Hristiyvan), o zamanlar koleler igin sik
kullanilan “Chrestus” (caliskan, gayretli) ismiyle karistirmis
olmasidir. iki farkli hususta bariz hatalar yapan ve yanhs
anlayan aristokrat yazar, daha fazla arastirma yapmay: ge-
rekli gormemistir.

Imparator Neron'un elestirel bivografisinde Roma yan-
gmiyla (M.S. 64) ilgilenen Tacitus (55/56 - yaklasik 120),
isimler konusunda biraz daha titiz davranir: Neron, halki-
n1 manipiile etmek amaciyla Hristivanlar1 (“Chrestianer”)
kundakgilikla suglamistir.

Christus isminin tiiremesine neden olan tarihsel kisi,
Roma Imparatoru Tiberius'un hiikiimdarlig1 sirasinda bol-
genin valisi Pontius Pilatus’un talimatiyla idam edilmistir.
infaz sonucunda bolgedeki “ugursuz batil inang” kisa sii-
religine bastirilsa da, zamanla sadece “kotiltgiin kaynag!”
Yahudiye’de degil tim diinyada yayilmaya baslamus, “fe-
naliklarin ve igrengliklerin bir araya geldigi ve kutlandig1”
Roma’da da ortaya gikmistir (Annales 15, 44,13).

Anlasilan o ki Tacitus, Isa peygamberin idami hakkin-
da bilgiye sahipti. Ayrica Hristivan inancinin Yahudiye’de-
ki (Judea) varligindan da haberdardi. Ama tarihgi olarak
onu sadece Hristivanlarin Roma’ya (devlete) etkisi ilgi-
lendiriyor, dahil oldugu aristokrasinin Hristiyanlara karsi
asagilayicl bakis agisina da tereddiit etmeden katiliyor ve
“kundaklamanin” “yozlasms batil inang”la ilgili olduguna
karar verivordu. Suglamanin haksiz oldugunu ve gergekte
vangint Neron'un kendisinin ¢ikardigin bilmesine ragmen,
Hristivanlar hakkinda olumsuz yargisim diizeltme ihtiyaci
hissetmemisti. Aksine “insanliga kars: nefret“lerinden otii-
rii suglu olduklari igin onlarin kundaklama yapabilecekleri-
ni ima etmistir (Annales 15, 44, 4). Isa peygamberin Pilatus
tarafindan yargilanip asilmasindan agikca bahsedilmesi, bu
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tslupla uyumluydu ve bunu daha anlasilir hale getirmek
igin Isa, “Dogu’dan yola gikip Roma’ya zorla giren gizem-
li dini hareketin lideri” olarak resmediliyordu. Dolayisiyla
buradan, onun zaten Romalilar tarafindan suglu kabul edil-
digi anlasihyor.

iki Romal tarihginin dogrudan sahit oldugu olgu ise,
karmasik oldugu kadar onemli bir konuda digiimleniyor:
Isa’ya inananlarin Roma’daki, yani bagkentteki varlig1. Ya-
hudiye bolgesinde dogan ve orada idam edilmis bir Yahu-
di yiiziinden baslayan bu akim, giiglii Yahudi topluluklar:
aracihigiyla donemin 6nemli bir diinya kenti (ya da metro-
poli) olan Roma’ya ulasmis, burada huzursuzluklara ve
catismalara neden olmustur. Claudius’un (yaklasik M.S. 50)
hiikkiimdarlig1 esnasinda Isa peygambere inananlarin sinur
dis1 edilmesiyle ilgili resmi 6nlem de bu “huzursuzluga”
kalic1 bir son veremedi. Tam tersine, daha on yil gegmeden
Neron doneminde Isa’ya inananlar yeniden ortaya gikmis-
lard, ki bu sefer daha giigliilerdi ve toplumda daha fazla
dikkat cekiyorlardi. Oyle gériiniiyor ki bu dini gruplar artik
Yahudi gevrenin disina tasmist: ve artan niifuslari, bu yeni
akimi bastirmaya yonelik dnlemleri de kigkirtiyordu. Bu bil-
giler Aziz Pavlus'un 50°li yillarin ortasinda Roma yonetimi-
ne yazdig1 mektubundan (“Romalilar” adiyla bilinen kutsal
metin) aldigimiz bilgilerle ve Roma’daki Hristiyanlarin du-
rumlariyla ilgili bulgularla 6rtiismektedir.

Bu iki Romal tarih¢inin sahitlikleri oldukga kisith olsa da,
[sa’nin tarihsel bir sahsiyet olarak gozler oniine serilebilmesi
cabalarina 6nemli bir katki saglanmistir. Boylece, Roma’daki
Hristiyan hareketinin varligin1 baslangicindan itibaren bel-
geleyip somut tarihsel kisiyle iliskisini bularak ve ortaya ¢i-
kartarak, Yeni Ahit’teki yazilar1 “kurmaca eser” diye tamim-
layan bitmek bilmez gabalara da son verilebilmistir.
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III. TARIHSEL CEVRE

1. Referans Cercevesi Olarak Cagdas Yahudilik

Isa peygamber, Celileli bir Yahudi'ydi; 6zellikle belirgin bir
kiiltiirel ve entelektiiel gevreden gelmekteydi. Peygamberin
varhig1 ancak bu bilgiler genel zemine dahil edilirse dogru
anlasilir. Oysa uzun siire bu bilgiler arastirmalarda g6z ardi
edilmis, yerine ise 6ncelikle Isa'nin “6zel, tek ve karsilasti-
rilamaz” ozellikleri 6n plana alinmistir. Ote yandan, dog-
malara gore hareket eden geleneksel motivasyonlar burada
katiyen etkili olmamustir. Ancak 19. ve erken 20. yiizyilin
Alman Idealizmi'nin belirledigi “kisi kiilti”, Isa peygam-
beri sadece orijinal, bagimsiz ve kendine has tiiretilemez
kosullardan olusan bir figiir olarak gorme egilimini des-
teklemistir. Hatta yeni elestirel aragtirmalar, aslina uygun
olan ve olmayan so6zlii belgeleri birbirinden ayirt edebilen
gelismis yontemleriyle, -farkinda olmadan- kullandiklari
“benzersizlik kriteri“nden 6tiirii ayn1 yola girmistir. Bariz
bir sekilde, [sa geleneginde “gercek” sayilabilecek bilgiler,
o zamanin Yahudi anlatisi1 disinda kalanlardi. Bunun sonu-
cunda ise Isa peygamber, Yahudilikten kopan, zamansiz ve
mekansiz bir edebi figiir olarak ortaya gikmustu.

Isa aragtirmalari bu kisitlamadan ancak yakin zaman-
da kurtulabilmistir. Bunun en énemli nedenlerinden biri, o
zamanlar giincel Yahudilik hakkindaki bilgilerin derinles-
memesiydi. Yahudiligin, 2. yiizyilda ortaya ¢ikan, Misna
ve Talmud’'da ifade bigimini bulan Rabbani Yahudiligin
sunduklarindan daha zengin ve katmanl oldugunu bugiin
artik biliyoruz. Boylece “Yahudi” ve “Yahudi olmayan”
arasindaki sinirin geniglemesiyle, Isa gelenegine bakis da
degismistir. Fakat belirginlesen sey, Isa peygamberin soz-
leri ve davranislarinin o dénemin Yahudiligiyle ilgili oldu-
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gudur. Isa, yoneldigi ve kendisini anlatmaya calistig1 insan
topluluguna bizzat mensuptu. Kendi ¢agdaslarinin durum-
lari, Isa peygamberle ilgili rivayetlere yansimaktaydi. Bu
yansimalar Antik Cag diinyasinin her yaninda gorildiigi
gibi burada da dogrudan birbiriyle baglantili siyasi, kiiltiirel
ve dinsel kriz durumlaniyla ilgilidir.

2.isa Peygamber Zamaninda Filistin’in
Siyasi Durumu

Yahudilerin yurdu olan ve Romalilar tarafindan Filistin diye
isimlendirilen tilke, bugiin oldugu gibi o zaman da diinya
siyasetinin giindemindeydi. [lk Cag’da da Kiigiik Asya (gii-
niimiizde Anadolu), Misir ve On Asya (ya da Orta Dogu)
gibi gok onemli bolgelerin baglant1 noktasinda yer alan Fi-
listin’de, donemin diinya giiglerinin menfaatleri gatismak-
taydi. Buradaki kiigiik Yahudi devleti, etrafin1 saran politik
devlerin her tiirlii meydan okumasina ve tehdidine karsi
kendini korumaya galistyordu. Isa peygamber doneminde
yasayan Yahudilerin dis siyasi durumunu belirleyen ve tiim
bolgeyi etkileyen iki unsur s6z konusuydu.

Bunlarin ilki, merkezi Suriye’de olan ve Helenistik kiil-
tirden gelen Seleukos Imparatorlugu’nun’, Yahudiye'yi
baskent Kudiis’le birlikte kendi topraklarina dahil ederek
kiiltiirel ve dini agidan kontrol gabasiydi. M.O. 167 yilinda
Seleukos Imparatoru IV. Antiokhos Epifanis’in, Olimpos'ta-
ki gibi bir Zeus heykelinin Kudiis’teki Yahudi tapinagina
dikilmesi yoniinde emir vermesi, Yahudilerin kaderinde
6nemli bir olaydir. Yahudiye'nin muhafazakar giigleri, 6zel-
likle de ruhban kesimlerin destek vermesiyle, tilkede bir
ayaklanma baslattilar; Makkabiler ismi verilen bu toplulu-
gun isyani, mevcut kiiresel kosullarin da etkisiyle basarili
oldu. Yahudiye Devleti, bagimsizligin1 yeniden elde etme,
Kudiis'tin kutsal alanlarindaki kiiltleri yeniden insa etme ve
Helen diinyasinin kudretli etkisini -yok edememis olsa da-
zayiflatma basarisina ulasti.

1 Buvuk iskender'in 6liminden hemen sonra, miras biraktigt Makedon impara-
torlugu’nun generalleri tarafindan avri topraklarda kurulan devletlerden biridir;
Scleucus I Nicator tarafinda kurulan hanedan, M.O. 312 ile M.O. 63 villan arasin-
da On Asva’min 6nemli bélgelerini elinde tutmustur (ed.n).
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Buna ragmen, tiim yasanan olaylar bir nevi travma et-
kisi yaratmistir. Baskilar ve savas, Yahudiligin kendi dinsel
gelenegine daha fazla yonelmesine ve kimligini belirleyen
faktorlere, yani tapinak kiiltiine, dini kanuna, Sabat giinii-
ne vs. daha bir siddetle yonelmesine neden oldu. Boylelikle
kiiltiin yiceltilmesi sonucunda bir tir rahipler kralligi mey-
dana geldi. Tevrat'taki geleneksel yasalarin giinliik hayatin
her alanini bigimlendirmesi igin galisan gevreler ve grup-
lar ortaya gikti. Sabat ayinleri o zamana kadarkinden daha
hirsh sekilde, emperyal giiglere meydan okurcasina yerine
getirilmeye baslandi. Helen diinyasinda Yahudilerin “dis-
lanmis kesim” roli perginlenmisti; haliyle egemen giiciin
icinde eriyip yok olmaya kars: Yahudilerin arasinda bilingli
olarak kendi dinine sadik kalma kararlihg giicleniyordu.

Siyasi bagimsizlik dénemi fazla uzun siirmedi; M.O. 63
yilinda, Yahudilerin ikinci kader yilinda son buldu. O za-
manlar Roma, hegemonik gii¢ olarak Dogu Akdeniz bolge-
sinde etkin olmaya baslamist. Komutan Pompeius, Suriye
ve Filistin seferleriyle Seleukos Imparatorlugu’nu fethetti.
Biiyiik bars giinii olan Kefaret Giinii'nde Pompeius‘un Ku-
diis Tapinagi'na ayak basmasiyla birlikte, Yahudiye'nin ar-
tik Roma’nin iktidar alanina gectigi kesinlik kazanmis oldu.
Boylece Yahudiye yine “kiigiik tapinak iilkesi”"ne donustii-
riliip, Roma’nin eyaleti olan Suriye’ye eklendi.

Roma, buradaki giiciinii yetmis yil boyunca dolayh ola-
rak, Hirodes’in hanedani araciligiyla siirdiirdii. Giiney Ya-
hudiye’deki ldumer asiretine dahil olan bu aile, o zamanlar
Israelin diginda bulunuyordu. Hanedanin kurucusu An-
tipater, Sezar'in tevecciihiinii kazanmis ve M.O. 47 yilin-
da Filistin’e onun valisi olarak atanmusti. Valinin “Biiyiik”
Hirodes namiyla anilan oglu, yine Roma'nin tevecciihiiyle
Yahudiye, Samarya (Samariye ya da Somron da denir), Ce-
lile ve Dogu Urdiin’iin krali oldu. Hiikiimdarhg (M.O. 37-
4) sadece Yahudi yerlesim bolgelerini degil, biitiin Filistin'i
kapsiyordu.

Bu hiikiimdarhigin ozelligi, ahisagelmisin disinda bir
“kiiltiirel kararsizlik” sergilemesiydi. Hirodes baski uygu-
layarak Filistini Helenistik diinya kiiltiiriine agti. Hirodes
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isminin Yunancadaki “kahraman” anlamiyla kullanilmasi,
bu egilimin gostergesi olarak anlasilabilir. Kendi toprakla-
rinda, yapist Yunan-Roma sehir kiiltiiri modelini izleyen
ve kimi zaman da imparatorluk hamilerinin isimleri veri-
len sehirler (Kayserya, Sebaste) insa etti. Bu sehirlerde Yu-
nan-Roma tanrilarina adanmus tapinaklar bulunuyordu.
S6z konusu mabetlerin devasa kalintilar1 bugiin hala ziya-
ret edilebilmektedir. Bu sehirlerde imparatorlugun farkh
bolgelerinden Yunanca konusan insanlar bir araya geliyor-
du. Hirodes'in diinya tarafindan takdir edilme isteginin bir
yansimasi olan, neredeyse manik sayilabilecek “inga etme
hirs1”, [vaptirdig) satolar nedeniyle] “masal krali” diye ani-
lan Bavyera Krah II. Ludwig’le kiyaslanabilecek diizeyde-
dir. Ulkenin her yerinde cagdas imparatorluk yapisinin tiim
ideallerinin gergeklestigi ve ekonomik onemleriyle tam bir
tezat icinde bulunan, devasa boyutlarda kaleler ve saraylar
insa etmistir.

Helenistik diinya kiiltiiriine hizlica yakinlasma gabasi-
na karsilhik Hirodes, yerel Yahudi kiiltiirii ve dinine 6nem-
li katkilar1 agikga sunmaktan da geri kalmiyordu. Hirodes
boylelikle Kudiislii din adamlarinin bir kismini kendi safina
cekmeyi basardi. Ozellikle Kudiis'iin ve tapmnagin goste-
risli bir sekilde yeniden insasi, Yahudileri oldukga etkiledi.
Kiiltiirel geleneklerin ve ritiiel taleplerinin dikkate alinmasi
sonucunda kendisi tarafindan baslatilan bu yeni insaat, do-
nemin 6nemli Helenistik anitsal yapilariyla goriiniis olarak
ayni seviyeye gelecekti. Bugiin hala varligini koruyan tasiyi-
c1 kemerler ve dikdortgen bigiminde kum tasindan yapilmis
Bat1 Duvari, tamamlanmasi igin onlarca yil gereken proje-
nin biyiikligini ytizyillarin 6tesine dahi tagimigtir. [sa'nin
doneminde yeni tapinak yapim asamasindaydi (Yuhanna 2:
20) ve asla tamamlanamadi.

Tim bu adimlara, distan ihtisamli ve basarili goriinen
hiikiimdarhga ragmen Yahudilerin gogu krali reddediyor-
du. Onlarin goziinde kral, Yahudi bir annenin oglu olmasi-
na ragmen Yahudilige aykiri1 yagsam tarzi nedeniyle yabanci
kokenine vurgu yapilan bir ailenin iiyesiydi. Ozellikle aci-
masiz baskilari, iktidar miicadelesinde muhtemel rakipleri-
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ni siddet yoluyla ortadan kaldirmasi ve hatta kendi ogul-
larinin yedisini (toplamda on evlilik yapmustir) 6ldiirtmesi,
insanlarin tepkisini ¢ekiyordu. Kralin olumsuz imaji halkin
bilincine derinden kazinmist1. Beytiillahim’deki ¢ocuk kat-
liamiyla ilgili anlati (Matta 2), efsanevi (ve abartili) bir bi-
¢imde de olsa onun kisiligini yansitmaktadir: Yahudilige
“popiilist” yaklasim denemeleri, “iktidardan indirilme” pa-
ranoyasi ve canilik, kralin belirgin 6zellikleri arasindadir.

Biiyiik Hirodes’in 6liimii ve Kudiis’teki “biiyiik facia”
(M.S. 70) arasindaki donemde Roma iktidar1 giderek daha
baskic1 olmaya basladi. Baskilar 6zellikle Yahudi iilkesinin
merkezi olan Yahudiye bolgesinde goriiliiyordu. Burada
ilk 6nce Hirodes'in oglu Archelaus, babasinin askeri deste-
giyle iktidara geldi ama bu idare fazla uzun siirmedi. M.S.
6 yilinda Romalilar onu tahttan indirip Galya’ya siirgiine
gonderdiler. Yahudiye, Roma eyaletine donistirildi ve
daha sonra dahil edilecegi Suriye’nin denetimi altina girdi.
Sezar? Augustus, hiikiimdarligini valisi Quirinius aracihigy-
la yiiriitiiyordu. Bu gegis doneminde, yonetimsel tedbirler
kapsaminda vergilendirme igin bir niifus sayim gergekles-
tirilmis olmas1 muhtemeldir. Bu niifus sayimi, yabanc ikti-
darin giictiniin belirgin gostergesi olarak, Luka 2, 1 ayetinde
goriildiigii gibi kolektif bellege yerlesmistir. Fakat Isa pey-
gamberin dogumuyla ilgili kurulan baglanti muhtemelen
tarihsel degildir.

Romal valiler deniz kenarindaki Yunan sehri Kayser-
ya'da yasiyorlardi. Boylelikle goriiniirde Kudiislin 6nemi
azaltilmis oluyordu. Bu kutsal sehir, sinirli bir olgiide olsa
da yarg: yetkisini elinde tutan Sanhedrin’in, Yahudilerin en
st hiikiim makaminin merkezi olarak kalmaya devam etti.
Ancak her haliikarda valilerin gozii Kudiis’teki olaylar ya-
kindan izliyor, kendi istekleri dogrultusunda ya basrahiple-
ri attyor ya da gorevlerinden aliyorlardi. Bu valilerden biri
olan Pontius Pilatus (26-36), Incil’ deki cile séylemine dogru-
dan damgasini vurmus ve Hristiyan anlatilarina kok salmis-
tir. Onun gorev siiresinde Roma Imparatorlugu’na kars: Ya-

2 Burada]ulius Sezar't degil, slumunden sonra onun adindan tureyen “imparator”
unvanini belirtmek igin kullanilmistir (ed.n.).
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hudi direnisi tehlikeli boyutlara ulasmustur. imparatorlugun,
otoritesine meydan okunan ve buna en sert sekilde cevap
verme geregi hissedilen galkantili bir zamandu. Isa peygam-
berin yargilandig1 mahkemedeki davranisi da bu baglamda
okunmalidir.

Isa’nin vatani ve soyleminin en fazla etki yarattig yer
olan Celile’deki politik durumlar ise farkliydi. Burada Hiro-
des hanedani iktidarda kalmaya devam etti. Herodis'in oglu
Antipas, M.O. 4 ile MS. 39 yillan arasinda, yani [sa’min ya-
sadig1 donemde, tetrarsi denilen “dort bash yonetimde” Ce-
lile ve Perea’nin eyalet hitkiimdariydi. Roma’nin orada dog-
rudan etkisi yoktu ama bu Yahudiye’'de oldugundan daha
az etkili oldugu anlamina gelmiyordu. Antipas her anlamda
Roma’nin gozdesiydi. Hem imparatorlugun giigli isimle-
riyle hem de dogrudan imparatorluk sarayiyla dostlugunu
sirdiirmekteydi. Helen kiiltiiriinii yayginlastirmaya devam
etti. Hiikkiimdarliginin bagkentine, kendi hamisi Imparator
Tiberius'un serefine “Taberiye” adin1 verdi. Tamamiyla He-
lenistik 6zellikler tasiyan bu sehir, eski Yahudi mezarliginin
tizerine insa edildigi igin, dini inanglar geregi buraya ayak
basmayi reddeden Yahudilerin goziinde “kirli” bir yerdi.

Bundan dolay: da isa peygamberin Tiberiye kentine zi-
yareti gibi bir olaydan bahsedilmesi miimkiin degildir, zira
muhtemelen Isa da bu sehri reddetme duygusunu paylasi-
yordu. Avni sekilde Celile’deki diger Helenistik sehirlerden
olan, memleketi Nasira’dan birka¢ kilometre uzaklktaki
Sepphoris’e de gitmeyi tercih etmemistir. Bu da onun dini
kurallara baghhginin 6nemli bir kanitidir.

Sozlii kaynaklarda [sa'nin Celile’deki kamusal etkinlikleri
sirasinda 6zellikle hiikkiimdar Antipas ve saray mensuplariy-
ladogrudan iletisim kurduguna dair bilgi bulunmamaktadir.
Sadece Luka Incili, Isa peygamberin Filistin’deki bir hiikiim-
dar tarafindan sorgulanmasini, yine onun mahkemesiyle
baglantili olarak anlatir (Luka 23: 6-12), ama tarihsel baglam-
da bunlara siipheyle yaklasilmalidir. S6zlii kaynaklarda her
nerede Antipas (daha dogrusu Hirodes) ismi gegse, orada
Isa’'nin kisisel tarihiyle iligkili ierikler hep dolayh kalmugtr.
Vaftizci Yahya ile hiikiimdar arasindaki gekismeden boylece
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haberdar oluruz: Antipas’i 6rflere ve kanunlara aykir1 yasam
sirmekle suglayan Yahya'nin, daha sonra zindana atilip ni-
hayetinde oldirildiagiint ogreniriz (Markos 6: 21-29). Bu,
sadece Isa peygamberin etkisini tarif eden bir arka plan bilgi-
sidir. En azindan, Vaftizci’nin hiikkiimdar hakkindaki olum-
suz disiincesini Isa’'nin da paylagtig1 ve ayrica ondan uzak
durdugu sonucunu gtkarmamuzi saglamaktadir.

3. Dinsel Kriz

Makkabilerin isyaniyla basta asilmis gibi goriinen, Filis-
tin’deki Yahudilerin dinsel ve kiiltiirel kimligini tehdit eden
kriz durumu, Roma hiikiimdarhigiyla birlikte geri gelmekle
kalmamis, ayn1 zamanda I. yiizyilda, M.S. 70’teki faciaya ka-
dar daha da artan gerilimle doruga ulasmustir. Modern ba-
kis agisiyla bu sorunlari sadece bir halkin kimlik krizi olarak
gormeye calismak, olaylar1 haksiz sekilde basite indirgemek
anlamina gelir. Bu olay Yahudiler tarafindan, Tanr1yla iliski
konusunda temel bir kriz olarak algilanmistir, yani dinsel
bir krizdir. Giincel tarihsel arastirmalarin ve incelemelerin
ortaya koydugu sorular, Israil'in Tanr'yla iliskisi konusun-
da geleneksel ifadelerin 6tesine uzanan yanitlar bulmayi ge-
rekli kilmstir.

Bu sorulardan biri, israil'in Tanri’sinin kendi halkina
soziini verdigi bozulmaz sadakatini nasil koruyacag ol-
mustur. “Diinya devletlerinin” Israil’e kars1 uyguladiklari
baskilar daha ne kadar devam edecektir ve Tanri, sonunda
halkini selamete ¢ikaracak midir? Bununla baglantili bagka
onemli sorular daha ortaya gikmistir: Tanri'nin kutsal eyle-
minin nihai amaci nedir? Diinyay: gelecekte kurtulusuna
erdirme plan1 nedir? Makkabiler doneminde bu iki soru
tizerine yogun diisiinceler ortaya gikmustir. Tarih ilahiyati
ve eskatoloji’ burada 6n plana ¢ikip pek ¢ok agidan birbirin-
den yararlanmustir.

O zamana kadarki siiregte, Tanri'nin tarihsel planini
anlamaya galismak ve ardinda bulunan kanunlar1 yeniden

3 Insanhgin nihai kaderi, dinyanin akibeti ve kiyamet konularini ele alan teolojik
digiince (ed.n.).
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kavramsallastirarak gelecekte olacaklar hakkinda gikarim
ve tahminler vapmak, tarihsel ilahivatin ¢alisma alanina gir-
mektevdi. Diinya tarihi, 6zellikle de biiyiik imparatorluk-
larin ardi ardina genis topraklara hitkmetmeleri, Tanr'nin
istegi dogrultusunda gergeklesen siiregler olarak goriiliivor-
du. Tim bunlarin sonucunda israil’e ve “Tanr1’nin ogullari-
na” eziyet eden giiclerin vok olacag ve Israil tarihinin sela-
mete erecegi asamanin gelecegi distiniiliyordu. Bu viizden
Tanr'nin tarih planini ortaya kovduguna ve ¢oziilmesi igin
ipuglarini verdigine inanilan gizli vahiylere biiviik bir ilgi
duyvuyorlard:. Giigliik ve sikintilarin s6z konusu devirde ar-
tik doruk noktasina ulastig1 ve vakinda biiyiik doniisiimiin
gerceklesecegi diisiincesine sigimiyorlardi. Boylece arastir-
malarda kivamet teriminin bahsinin vavginlastig1 bir di-
slince semasi ortaya ctkmusti.

Bu siiregte “hayirhi bir gelecegin” hayali, daha fazla agir-
ik kazanmaya ve kivamete dair kurgularin verini almava
basladi. Bu diisiinceve gore sadece Israil tarihinin degil,
tim diinya tarihinin “tamamlanmas1” s6z konusudur; bu-
rada Tanr'nin hitkiimranhginin “nihai vaptirimi” ve kudret
sahiplerinin iktidardan indirilmesi, merkezi bir 6neme sa-
hiptir. Oliilerin dirilmesi ve kivamet sonrasi veniden vara-
tilma umudu genis gevrelerde vanki buldu. Bu diistinceler
ve motifler [sa pevgamber zamaninda ne kadar yaygin olsa
da cesitli Yahudi gruplarinda farkh sekillerde algilanip is-
lenmistir. flerleyen sayfalarda bu gosterilecektir.
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IV. DONEMIN YAHUDILIGININ ISIGINDA
ISA

1. Sadukiler

Her ne kadar aktardigy yorumlar tarafli da olsa, Yahudi
gruplar1 hakkinda 6nemli bilgileri, bu ztimreleri “din ta-
raflan” olarak isimlendiren Josephus’a borgluyuz (Ant. 13,
171-173.297; 18,11-25; Bell. 2,118-166). Yukarida bahsedilen
ilahiyat sorunlarindan en az etkilenen grup, siiphesiz, Sa-
dukilerdi. Bu ziimrenin temel gekirdegini, baskentteki aris-
tokratik cevrenin etrafinda toplandig), eski Kudiislii soylu
rahipler olusturuyordu. “Sadukiler” ismi muhtemelen Ya-
hudi rahip ailesinin basi olan Zadok'tan tiiremistir (1 Kon 2:
35). Sadukiler, kiilte ve onun siki kurallarina derinden bag-
liydilar. Diistincelerinin temeli, Tevrat'taki kiilt kurallariyla
ilgiliydi. Bu kurallara baghlk, onlar i¢in Tanr'nin varhg-
nin halk arasinda kalici olarak hissedilmesinin, dolayisiyla
tek basina diinyanin varlig1 ve selameti igin gerekli olanin
teminatiydi. Tarihsel ilahiyata dair spekiilasyonlan redde-
diyor ve hatta eskatoloji diisiincesinden uzak duruyorlard.
Onlarin muhafazakar kanadina gore, Musa peygamberin
kitabinda olilerin dirilmesinden ve gelecege dair kutsal
umuttan bahsedilmedigi tespit edilmisti. Bu goriislerin belli
bir olgtide hakim Helen kiiltiiriinden etkilenip etkilenmedi-
ginden emin olamasak da iktidarla yakin iliskileri, bu yon-
deki kaniy: desteklemektedir. Yahudi meclisi Sanhedrin’de
baskin gogunluga sahiplerdi ve iktidardaki pozisyonlari Ro-
mali valiler tarafindan destekleniyordu.

Isa peygamber onlardan olabildigince uzak duruyordu.
Gelenek, onlarla sadece tek bir temastan bahseder, o da 6lii-
lerin yeniden dirilmesi (Mk 12: 18-27) hakkinda, sonu sert
bir fikir ayriligiyla biten tartismadir. Bu problemde Saduki
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taraftarlari, “sagma” oldugu gerekgesiyle gozden diistirme-
ye calistiklar1 Ferisi goriisiinii, haksiz yere Isa’ya atfederler.

2. Ferisiler

Isa peygamber zamaninda en genis etkiye sahip halkin Fe-
risiler oldugu siiphesizdir. Bu ziimre, Kudiis'te I. Seleukos
tarafindan yapilan degisikliklerden, tenha bolgelere cekile-
rek kurtulmaya galisan, yasaya bagl “dindarlar”in meyda-
na getirdigi Hasidizm’den tiiremistir (1Makk 2: 29). Tevrat'a
baghlik, onlarin tartisiimaz ilkeleriydi. Ismi Paréschim (ib-
ranice “boliici”, “ayirt eden” ya da “ayiran”) sézciigiinden
tiiremis olan Ferisilerin yaklasimi gercekten de bu kavramla
baglantili olabilir. Ciinkii onlar igin yasayr yorumlamada
ve giinliik yasamda “kesinlik” en 6nemli konuydu. Hedef-
ledikleri ideal yasam tarzi, tamamiyla “Tanri’'min halki igin
selamet getiren yasam diizenini” belirleyen Tevrat tarafin-
dan sekillendirilmisti. Boylece Israil, “Tann icin arinmis ve
kutsanmis bir halk” olacakti. Dinsel arinma sadece tapi-
naklardaki avinlerde yapilan bir eylemden o&te, tim halki
kapsayacak ve giinliik yasama niifuz edecekti. Bunun igin
Tevrat’1 giinliik yasamin her alanina uygulayabilecek kanun
hiitkmiinde yvorumlar gerekmektevdi. Ferisi vazicilar bun-
dan dolay1 Pentatok'te' yazili olarak aktarilan Tevrat’a soz-
li kurallar da eklediler ve bunlar tanrsal otoriteye sahip
hiikiimler (Halaha) olarak tanimladilar. Boylece Ferisilik’te
Tevrat'in kurallarinin belli durumlara nasil uyarlanacagini
belirleven gorevli alimler olustu. Buna ragmen Ferisiler sa-
dece alimlerin degil ayn1 zamanda halkin da yanindayd; se-
hirli orta ve alt sinif halkin tizerinde hatir1 sayilir bir etkileri
oldugu disiinilmektedir. Belirgin bir baska 6zellikleri de
eskatolojiye yonelisleriydi: “Tarihin sonunda” biitiin 6li-
lerin dirilmesini bekliyor ve bunda da Israil’le ilgili olarak
yakin zamanda gergeklesecek “kutsal doniisim” umudu
igin giiclii bir zemin buluyorlardi. Inanglarina gore Israil bu
doniisiime dinsel arinmayla hazirlanmaliydi.

1 Yahudiligin “bes kitabi” Yaratihs (Genesis), Gikis (Exodus), Levililer, Savilar ve
Tesnive (Deuteronomy) (ed.n.).

42 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Incillerde Ferisiler Isa peygamberin tartismalardaki ra-
kipleri ve hasimlari olarak biiyiik rol oynamislardir. Yiizey-
sel bakildiginda Isa’nin en biiyiik karsiti olarak goriilebi-
lirler, gercekten de sonralar: aktarilan dykiilerde genellikle
[sa’min diismani olarak betimlenmislerdir. Fakat daha de-
rinlemesine incelendiginde Isa ile aralarindaki ortak yénlere
isaret eden kanitlara rastlamak miimkiindiir. isa peygam-
ber, 6nceden belirtildigi gibi, onlarda gordiigiimiiz yeniden
dirilis inancina sahipti. Isa’nin etkisi yine onlardan farksiz
sekilde, halkin tiimiine yonelikti. Israil’i gelecekteki “kutsal
gercege” hazirlamak, Tanri'nin kutsal emeli dogrultusunda
yasamini radikal bigimde yenilemek ve boylece Tanr1'y1 yii-
celtmek gibi unsurlarin hepsi onun da gelecekteki gorevleri
arasinda bulunuyordu. Onlar icin oldugu kadar Isa pey-
gamber igin de Tevrat, Tanri iradesinin timsaliydi ve halkin
giincel yasam gergegiyle dogrudan iligkiliydi. Bunlara rag-
men iki taraf arasinda bariz bir farklilik da vardi. Ferisilerin
kutsallik anlayis1 “arinmis” ile “arinmis olmayan” arasinda-
ki dinsel farklihga dayaniyordu. Arinmishgin ve kutsalhigin
sahasi, kirli olana kars: siirekli miidafaa edilmeliydi. Halkin
arinmishg1 ancak Tanri'nin istegine uygun olmayani disla-
yarak ve geri piiskiirterek miimkiin olabilirdi.

Ferisilerde goriilen daha “savunmaci” arinmishk anlayi-
sina karsi Isa peygamberde daha “saldirgan” bir arinma an-
layisi vardi (K. Berger). O, Tanri'nin miimkiin kildig1 (bah-
settigi) arinmishgin bulasic1 bir etkiye sahip oldugundan
ve saf olmayanlarin alanlarini gerileteceginden gok emindi.
Isa peygamber ve Ferisiler arasindaki fikir ayriliklarinda bu
nokta nemliydi. Ferisilere gore isa, yasam tarzindan dola-
y1 “saf” denemeyecek insanlarla aksam yemegine katilmak
suretiyle kendini “kirletmekle” kalmamis, ayni1 zamanda saf
olmayanin kutsal halkin diinyasina zorla girmesi igin adeta
kotiltigiin kapilarini agmigtir. Buna karsin Isa peygamber
ise tam tersini disiiniiyordu (Markos 2: 15-17).

Isa peygamberin Ferisilere gorece yakin olduguna dair
kanitlarin varlig), aralarindaki fikir ayriliklarinin siddetini
azaltmaz. Sozlii kaynaklara gore, Isa’nin iletisimde oldugu
tek Yahudi grup Ferisilerdir. Taraflar arasindaki ortak tar-

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org 43



tisma zemininde fikir ayriliklarinin en siddetli sekilde siir-
diigi bilinmektedir. Ayni zamanda sozlii kaynaklar, Isa’ya
yakin olan Ferisilerin isimlerinden de bahsetmektedir: Ni-
kodemus (Yuhanna 3: 1) ve Aramatyali Yusuf (Markos 15:
43) bunlarin basinda gelir. “{sa’nin cilesi” hakkindaki bel-
gelerde Ferisiler diisman safinda goriilmez. Isa peygambere
kars1 fanatik diismanlhik muhtemelen Sanhedrin’in Saduki
tiyelerinden geliyordu.

3. Esseniler ve Kumran Ziimresi

Josephus’un tarmimladig: igiincli mezhep ise Essenilerdir.
Yeni Ahit’in higbir yerinde dogrudan onlarin bahsi gegmez.
Josephus disinda yakin zamana kadar haklarinda bilgi ali-
nabilecek baska kaynak da yoktu. Bundan dolay: arastirma-
lar biiyiik olgiide Josephus'un verdigi tek yanh ve muglak
bilgilere bagh kalmak durumundaydi. Bu sebeple tahminle-
rin ve spekiilasyonlarin soz konusu olmasi kaginilmazdi. Bu
durum 1947 ve 1956 yillar1 arasinda, (Olii Deniz’in kuzeyba-
tisindaki) Kumran’da kesfedilen magaralarda gokga Yahudi
yazisinin ve bu magaralarin yakinindaki platoda yerlesim
alanlarinin bulunmasiyla degisti. Kisa zamanda yapilan in-
celemeler sonucunda, yerlesim bolgesinin, ritiiel inamislar:
tarafindan kurallari belirlenen bir hayati yasayan insanlarin
ihtiyaglar1 dogrultusunda kuruldugu tespit edildi. Bu top-
lulugun Essenilerle ilgili olabilecegi tahmini gitgide kesinlik
kazandi. Kumran toplulugunun Essenilerle iliskisinin tam
olarak nasil tespit edilecegi hakkinda pek ok farkh goriis
mevcuttur. Yine de genel hatlariyla su sdylenebilir: Kumran
toplulugu, -belirli bir siireligine de olsa- Filistin’deki Yahu-
diler, en azindan Yahudiye’dekiler arasinda bolca bulunan
Esseni ziimresi iiyeleri icin dnemli bir konuma sahipti. Ma-
garada bulunan yazilarin gogu, tarihsel siireklilik gosterme-
se de, biiyiik olgiide Essenilerin diisiince mirasinin kanitla-
nydi. Bu yazilar sayesinde erken Yahudi medeniyetine ait
ve Isa’'nin yasadigi doénemle ilgili zengin bilgiler edinebil-
dik. Esseniler gergekten tarihsel agidan 6nemli ve biiyiik bir
topluluktu; etkileri Ferisilerle kiyaslanabilecek biiyiikliikte
bir “mezhebin” temsilcileriydiler.
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Essenilerin tarihi hakkindaki bilgiler, yazili kaynaklarin
bulunmasi sayesinde ortaya gikmus ve arkeolojik buluntu-
larla tamamlanmustir. Buna gore Essenilerin kokeni, yakla-
stk M.O. 120'lere, Makabilerin rahip kralligi dénemindeki
Kudiis tapinak ruhbanlar: arasinda yasanan ayrismaya da-
yanir. O zamanlar bir basrahip, kiiltsel “arinmay1” bazi kati
ve Ozel taleplere bagladig igin gorevinden alinmgtir. Bul-
gularda “Adaletin Egiticisi” namiyla anilan bu kisinin, taraf-
tarlariyla birlikte Kudiis’e arkasim déniip Khirbet Kumran
coliinde bir yerlesim yeri kurmak tizere yola giktig belirtil-
mektedir. Orada kokten dinci ve dini yasaya sikica bagh bir
halkla karsilasmustir. Oziine bakildiginda dinsel bir protes-
to akimi olan bu yeni yaklasima gore Kudiis'teki kutsallik
artik bozulmus ve yozlasmisti. Geldigi yoredeki insanlarin
etrafinda toplandig “Adalet Egiticisi”, bu ziimre igin mut-
lak otoriteydi ve o ylizden -daha once belirtildigi gibi- onun
bir egitmen olarak tam yetkili olmasi zorunluydu. Basrahip
konumundaki bu kisi kutsal yazilarda aktarilan “kehanet
tanikhiklarinin” anlamini agiklayarak ve geleneksel talimat-
lar1 yasadig1 zamana uyarlayarak Tevrat’i saglam temeller
lizerine oturtmustur.

Kumranli Essenilerin diisiincelerinin merkezinde, kap-
saml arinma kurallarinin gelisiminde kendini gosteren,
asir1 radikal bir dinsel arinma fikri bulunmaktaydi. Onlarin
teolojisi ve dindarlig), tapinaga ve onun dinsel diizenine
dayaniyordu. Kendi topluluklarini, tanrisal adaletten uzak-
lasmis ve ar1 olmayan Yahudi kutsal mekanlarinin yerine
gegen, tinsel bir tapinak gibi goriiyorlardi.

Bu temel dini anlayis, cennette var olan kutsal tapinak
hakkinda spekiilasyonlarin 6nemli bir rol oynadig), biiyiik
olgiide kiyamet fikri dogrultusunda belirlenmis bir gelecek
beklentisiyle birlesmistir. Buna goére Tanri, yaratihisin nihai
olarak yenilenisini ve gelecekteki kurtulusu 6nceden belirle-
mistir. Cennetin tam ortasinda, arinmis tapinaklariyla birlik-
te yenilenmis Kudiis zaten oradadir ve daha simdiden Tan-
ri’'nin hiikkiimranhgy, sarayin ileri gelenleri tarafindan orada
kutlanmaktadir. Bu baglamda Tanri’'min Krallig) (Semavi
Hiikiimranlhk) motifi teolojik agirlik kazanmaktadir. Kum-
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ran’daki Esseniler icin, Isa'nin aksine, bu motif kutsal bir
varlik gibi goriiliyordu; diinyevi toplulugun dinsel kutla-
malarinda “o an var olan bir gergeklik” olarak deneyimleni-
yordu. Bu deneyim ayni zamanda gelecekte tamamlanacak
kralligin veryiiziinde de ortaya gikacag beklentisinin temel
sebebiydi. Kutsal mahkemenin (Tanr’'nin nihai yargisinin)
yeryiiziinde dogusu spekiilatif takvim hesaplarina gore, 6n-
ceden hesaplanabilir bir siire iginde gerceklesecekti.

Temelde Esseniler ile Ferisiler, Israil halkina karsi durus-
lariyla birbirlerinden ayrilirlar. Onlar icin de ”“zamanin so-
nunda foplanma” motifi 6nemli bir role sahiptir. Anlayislarina
gore, bu toplanma simdiden gergeklesmistir ve yine onlara
gore, sadece kendi topluluklar1 kiyamet anlayisiyla topla-
nan, arinmis rahiplerin izinden giden “Tann halki” dir. Bu
halk, “aydinhigin ogullari“ndan olusmaktadir ve onlar énce-
den belirlenmis ilahi yasaya gore “karanhigin ogullar1” ya da
“Belial'in ogullari“indan ayrilmislardi. Gelecekteki tamam-
lanma, simdi vuku bulan ayrilmay1 dogrulayacaktir. Kendi
tanimlamalarina gore “Birlik”in (Jachad) tiyeleri igin selamet,
bedensel olarak goriiniir (somut) halde tecelli edecek, bunun
disinda kalan insanlar ise kaginilmaz olarak ilahi mahkeme
oniine gikacaktir. Ziimrenin inandig1 bu seckinci dinsel anla-
vis, halk kitlelerine niifuz etme imkanini daha en bastan kay-
bediyordu. Ama burada 6nemli olan, daha 6nce gerceklesmis
boliinmeyi tespit edip yerini saglamlashrmasidir.

M.S. 68/69 yilinda patlak veren Yahudi Savasi'nin bas-
langicinda Kumran’daki bu yerlesim yeri, muhtemelen Ro-
malilar (va da baz1 arashrmacilara gore Zelotlar) tarafindan
yok edildi. Burada yasayan Essenilerin bu yikim sirasinda
oldigi samilmaktadir. Nefret ettikleri Yahudilerin tapinag-
nin yok edilisini goremeyisleri de tarihin bir ironisi olarak
goriilebilir. Ama bolgede yasayan diger Esseniler de tarihte
iz birakmadan kaybolmustur. M.S. 70 yilindaki faciadan son-
ra sekillenen Yahudi dini anlayisi, tek tarafh olarak sadece
“haham Ferisiligi” tarafindan belirlenmistir. Essenilerin din
ve kiyamet diisiincesi burada artik kendini gostermiyordu.

Bizim icin énemli olan soru, Isa’'nin Essenilerle iliskisi-
dir. Kumran’daki yazilarin bulunmasindan sonra kamuo-
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yunda sik sik yeniden alevlenen, Esseniler ile Isa arasinda
var oldugu iddia edilmis siki iliski hakkindaki sansasyonel
hipotezlerin, ciddi arastirmacilar tarafindan desteklenme-
digi soylenebilir. Arastirmacilar bu konuya daha gekimser
yaklagmaktadir.

Oncelikle bu konu hakkinda sunu belirtmek gerekir:
Kumran toplumunun ilk ortaya cikis tarihi ile Isa’ninkinin
birlestirilmesi, zamansal farkhilik nedeniyle miimkiin degil-
dir. Radyokarbon testi gibi modern analiz yontemleri, Kum-
ran yazilarinin donemi hakkindaki soruya cevabi vermistir:
Yeni Ahit’ten bir yiizyildan daha fazla bir zaman 6nce ya-
zilmustir.

Isa peygamberin, Kumran diisiince diinyasiyla iligkisi-
ni daha farkl degerlendirmek gerekir. Isa, Tanri'min Kral-
lig1’nin 6nemine dair diisiinceyi onlarla paylasmaktadir.
Bu “kralligin” yakinda ortaya gikacagyla ilgili beklenti Isa
peygamberin 6gretilerinde de etkin rol oynamaktadir. Ama
o, kendi yasadig1 déonemde de Tanri'min Kralligi'nin zaten
etkili oldugunu vurgulamistir. Onun aktardigina gore kral-
lik, gelecekte kendini giiglii bir sekilde ortaya koymak igin,
daha o zamandan gizli bir bigimde var olmaya baslams
durumdadir (Markos 4: 30-32). Burada en 6nemli husus, o
sirada var olan Tanr’'min Kralligi'nin Isa’ya baglanmasidir.
Kumran’da buna benzer bir analoji (benzesim) yoktur.

Diger farklinokta ise kiilt ile iligskidir: Esseniler akiminda
rahip kiiltii 6nem tasirken Isa peygamberin hareketi daha
laiktir. Isa ve taraftarlar icin tapinak kiiltii ve dinsel arinma
onemli bir rol oynamamaktadir.

Ugiincii ve en 6nemli farklilik da bununla baglantilidr.
Isa peygamber, tiim Israil'in birlesip biitiinlesmesi igin ken-
disinin gonderildigini belirtir. Bu gérevi “Tanri’'nin verdigi
tam yetkiyle” yerine getiren Isa'nin biitiin halka hitap eden
kapsayiciligi, “arinmislar1” halkin genelinden ayirmayi he-
defleyen, dislayic1 Esseni hareketiyle gelisir.

Ne Incillerde Isa peygamberin Essenilerle karsilasmasin-
dan bahsedilmesi ne de Yeni Ahit’te Essenilere dogrudan
bir atif yapilmasi, biitiin bunlardan sonra sasirtic1 degildir.
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Ancak kesin olan sudur ki Isa peygamberin bazi diisiince
ve motiflerinin Kumran yazilarinda karsiigi vardir. Fakat
bu [sa ile Esseniler arasinda dogrudan iligki bulundugu an-
lamina gelmemelidir. Magaralarda saklanan parsémenlerin
kati anlamda sadece Esseni ilahiyatini icermedigi varsay-
mindan hareket edilebilir. Bu yazilar daha ziyade o0 zamanin
Yahudi metin vorumlama ve ilahiyatinin Esseniler vurgusu-
nu yansitan bir kesitini sunmaktadir ve tam tersi olarak su
da hesaba katilmalidir: Essenilerin teolojik tahayyiil diinya-
sindan kaynakli motifler hem Filistin’deki Yahudi cevrele-
rinde hem de bdylece Isa peygamberin ogretilerinde genis
yanki bulmustur.

4. Zelotlar

Isa zamaninda Yahudi diinyasi icinde etkisi ve degeri pek
kestirilemeyen bir diger grup Zelotlard: (Yunanca zelotes;
“mutaassiplik”). Josephus, cekimser durarak etkilerini ve
onemini azaltma istegiyle, bunlardan Sadukiler, Ferisiler ve
Essenilerin yanindaki “dordiinci felsefe okulu” olarak soz
eder (Bell. 2,118; Ant. 18,4-9.23). Boylelikle, bu ”okulun” Ya-
hudi Savasi'ndan (M.S. 66) kisa siire 6nce ortaya giktiginin
soylenmesi ve o zamanin 6ncesinde tek tiik isyancilar ve
eskiyalar goriildiigiinden bahsedilmesi kesinlikle dogru de-
gildir. Bu akimu bir “okul” olarak tanimlarken g6z oniinde
bulundurulmasi gereken nokta sudur:

“Taraftarlar diger tiim noktalarda Ferisilerle uvusuvordu, ama
ozgiirliiklerine inatla baglivdilar ve sadece Tann'v: tek efendi
ve kral olarak kabul edivorlard1” (Ant.18 23).

Ferisilerde oldugu gibi Zelotlar icin de gelecekte zuhur
edecek Tanr’'nin Krallig tiim umutlarin ve hedeflerin mer-
kezinde bulunmaktaydi. Onlar igin de bu krallik Tanri'nin
kutsal iradesinin nihai olarak yerine gelecegi yerdi ve bu
da Israil halkinin dinsel arinmayla yenilenmesi vasitasiyla
mimkiin olacakt.. Ama onlarn Ferisilerden ayiran sey, bu
umudun pesinden radikal bir sekilde gitmeleriydi. Israil’in
yenilenmesi onlar igin en basta tanrisiz kafirlerin politik ve
kiiltiirel iktidarinin ortadan kaldirilmasini gerektiriyordu.
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Onun yerine de Israil’in tek krali olarak Tanri’nin somut
hiikiimranhgim gerceklestirmek, reel politikalarinin yakin
gelecekteki tek hedefiydi. Ferisilerde oldugu gibi Esseniler
de Tanri’'min miidahalesiyle olaylarin degisip kurtulus za-
maninin gelecegi umuduna yogunlasirken, Zelotlar halkin
arinmasi ve 6zglirligi icin Tanr’'min gabasini halkin da
gayret gostererek desteklemesi gerektigine inanmis gorii-
niiyordu. Incil’de Tanri'min davasi igin bu sekilde “gayret”
gosteren Ilyas peygamber ve rahip Pinehas gibi 6rnek sah-
siyetler vardir ve bunlar agikga gii¢ uygulayarak davayi sa-
vunmuslardir (Num 25: 13). Kisa vadeli somut hedef Roma
imparatorlugu ve onun is birlik¢isi Herodinlere karsi, kii-
gk militan gruplarin gerilla miicadelesiydi; heniiz titopik
olan uzun vadeli hedefleri ise tiim halkin ayaklanmasiyd.

Zelotlar tarafindan baslatilan isyanin 6ne ¢ikan nedeni
Roma’nin vergi politikasiydi. M.S. 8'de Yahudiye'nin, Ro-
ma’nin bir eyaleti olan Suriye’ye dahil edilmesiyle baglan-
tih olarak Quirinius’'un diizenledigi niifus sayimi, siddetli
ayaklanmalara neden olmustu. Dinsel oldugu kadar sosyal
icerige de sahip isyanin ideologu, lideri ve ilham kaynag
olarak Celileli Judas 6ne ¢ikti. Bu durum Yahudi Savasi’'na
kadar devam etti. Siddetin yogunlugu siyasi olaylarin gidi-
satina gore belirleniyor, ama 6zellikle Romali y6neticilerin
uyguladiklan sertlik ve yumusaklikla dogrudan baglantili
oluyordu. Baslangigta tek tiik kiigiik gruplar tarafindan yii-
riitiilen isyan, 40 ve 68 yillar1 arasinda giigli bir harekete do-
niistii ve nihayetinde biitiin bir halkin Roma’ya kars: isyan
etmesine neden oldu.

Isa peygamberin Zelotlar hakkinda, dogrudan bir ifade-
si bize ulasmamustir. Ama Isa’nin hareketinin merkezi olan
bolgede Zelotik hareketin toplumsal ve dinsel gerilimde be-
lirleyici bir unsur olduguna dair isaretler de yok degildir.
[sa’'min en yakininda olan 12 havariden biri, Zelot Simon
(Yurtsever Simun) namini tasiyordu (Luka 6: 15). Kendisi
Zelot isyanina katilmis grubun bir tiyesi miydi? Markos 12:
13-17'de Ferisiler [sa peygambere, imparatora vergi 6den-
mesinin Tanr’'nin istegine uygun olup olmadigini sorarlar.
Boylece Celileli Judas'in hedef odakli temel sorusunu tekrar
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etmis oluyorlardi. Isa’nin cevabi ne evet ne de hayirdir; ni-
hayetinde problemi derinlestiren bir belirsizlik birakr:

Sezar'in hakkim Sezar’a, Tanri'min hakkini da Tanr’ya verin
(Markos 12: 17).

[sa peygamberde Zelot diisiincelerine paralellik gosteren
bazi ifadeler bulunur, 6rnegin fakirlere, toplumdan dislan-
mislara ve diskiinlere yakinhg: (Lk 6,21.25; 16,19-31) ve
Tanr’'nin Kralligi'nin mutlak iradesi karsisinda aileyle bag-
larin sinirlandirilmas: (Markos 3: 31; Luka 14: 26) ve sehit
olma istegi (Matta 5: 10) vd. Ancak Zelotlar igin kilit 6ne-
me sahip bir hususa; Tanri’'nin Kralligi'min siddet yoluyla
var edilmesi talebine, Isa peygamber dogrudan dogruya
“dusmanlarina karsi ilahi sevgi beslemenin” simirsiz kiy-
metine (Matta 5: 43-47) isaret ederek karsi gitkmus, Incil’deki
gli¢ kullanma ve 6ldiirmeyi yasaklayan buyrugu (Matta 5:
21-26) biraz daha ug noktaya gotiiriip siddetten tamamen
kaginmay: salik vermistir (Markos 5: 38-42). sa’nin ozellikle
“Tanri’'nin halkinin” disinda kalan giinahkarlara ve kanun-
suzlara yonelmesi, Zelotlarla Ferisilerin hemfikir oldugu,
dinsel olarak “arinmus” halki digerlerinden ayiran fikirlerle
ortiigmiiyordu. Bilhassa Isa peygamberi takip edenlerde ve
cevrelerinde, Zelot isyanlarina katilan silahli gruplarda go-
riilen 6zellikler bulunmamaktaydi. isa peygamberi bir Ze-
lot direnisi savasgisi olarak gorme gabalari, kendisiyle ilgili
sozli aktarimlardaki Zelot karsiti manalarin sonradan de-
gistirilip tahrif edildigini kabul etmek durumundadir. Ama
bu konudaki iddialar, kesin verilerin yoklugu nedeniyle
dayanaksizdir. Kesin sayilabilecek durum sadece Isa pey-
gamberin Romalilar tarafinda “Yahudilerin krali” (Markos
15: 26) olarak algilanmasi, “isyana tesvik” nedeniyle suglu
bulunmasi ve bu gerekgeyle de idam edilmesidir. Fakat pey-
gamberin kendi nezdinde bu suglamanin higbir kanitlana-
bilir yonii yoktur. Isgalci Roma hukuku igin halk arasinda
olusan yeni bir hareketi “ayaklanma” olarak gérmek ve ha-
reketin liderlerinden gabucak kurtulmak zaten alisilagelmis
tutumlar arasindayd.
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5. “Mesih” Beklentileri

Son olarak yukarida belirtilen durum agisindan bakildigin-
da, Isa peygamberin zamani hakkinda su sorular da sorul-
malidir: Yahudiligin Mesih beklentisine nasil bakiiyordu ve
Isa peygamber bu beklentilere kargi nasil bir tutum sergi-
liyordu? Bastan belirtilmesi gereken bir nokta, “Mesih” ve
onunla ilgili kullanilan baz1 kavramlarin yanls anlasilmaya
miisait oldugudur giinkii 0 zamanlar “Mesih” kavrami etra-
finda, sinirlar1 ve muhteviyati net bicimde tanimlanmus bir
fikir cemberi mevcut degildi. Ayrica Isa peygamberin dev-
rinde Yahudiligin somut ve net tanimli bir Mesih beklen-
tisi iginde olmasi -son arastirmalarin gosterdigi lizere- soz
konusu degildir. Sadece farkl bireysel diistincelerle sekille-
nen, genis bir beklenti gesitliligi mevcuttur.

“Mesih” kavramu, Ibranice maschiah sozciigiinden gel-
mektedir ve anlami “yaglanms, yagla ovulmus olan”dur.
Temel anlamina bakildiginda bu terim, eski [srail’de kral-
larin, peygamberlerin ve yiiksek rahiplerin kutsal yagla
Tanri'ya adandig ve kutsandig bir kiilt ritiielden gelen ulvi
riitbeye isaret eder. Ancak daha geg bir donemde bugtinki
manasma kavusmustur: Genel baglamda ve kapsayic bir
kavram olarak “selamet getiren” ve “kurtaric1” ilahi kisi an-
laminda kullanilmaya baglanmigtir. Ama Isa peygamberin
yasadig1 zamanda kesinlikle bu anlamda heniiz bir kullani-
m1 mevcut degildi.

Buna ragmen Yahudi gevrelerinde bu tarz beklentiler
vard1 ve cok fazla gesitlilik gosteriyordu. Hepsinin ortak
ozelligi ise eskatoloji yoniiniin olmastyd:: beklentiler ge-
nelde kiyametle baglantili olup Israil’i gelecekte “selamete”
gotiirecek sahislarla yakindan iliskiliydi. Bu sahislarin ve is-
levlerinin nasil olacagina dair net tahayyiiller bulunmama-
sina ragmen, “Mesih” diistincesi gesitli ziimrelerin gelecek
beklentilerinin ortasinda kendine yer bulmaktaydi, ancak
nihayetinde bu beklentiler belirgin dissal olaylar tarafindan
sekilleniyordu.

Boéylece M.O. I. yiizyilin ortalarina dogru, Pompeius ikti-
dar altinda Filistin'in Roma egemenligine boyun egmesin-
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den sonra, Davud peygamberin soyundan ve “Tanri tarafin-
dan yaglanmis” olanin kurtaric isleviyle gelmesi beklentisi
ortaya giktr. Tann tarafindan kutsanmanin simgesi sayilan
Kral Davud’un sahip oldugu hakkaniyetle (Psalmen Salo-
mos 17-18) hareket edecek “Mesih”in, zamaninda Davud
peygamberin Israil halkimi kurtarmasi gibi, gelip bir kez
daha miiskiil durumdan kurtaracagi umudu olusmustu.
Biiyiik bir ihtimalle bu beklenti kisa zamanda kaybolmus-
tur. En azindan Ferisilerin ana akim diisiincelerinden silin-
mistir ¢linki bu halk, sadece “Tanri’nin eylemiyle” gelecek-
teki kralligin viikselecegine inaniyordu.

Burada Sadukileri bu beklentinin disinda tutmak gerekir.
Onlar giiniin sartlarina uyum saglamis olmalarindan dolay:
bu tarz umutlara, yani selamete gikaran kiyamet beklenti-
sine kendi topluluklarinin inanglarinda yer vermiyorlardh.

Kumran’daki Essenilerde ise durum tam tersiydi. Ken-
dilerine 6zgii ve rahiplere odaklh kiiltsel anlayisla, “gele-
cekteki selamet” beklentisinin bir rahip olarak, “Yaglanmus
(Mesih) Harun” halinde gelecegine inanmaktaydilar. Bu
figiir ya “Yaglanmis (Kutsanmis) Israil”in yaninda yer ala-
cak (1QSIX, 8-11; 1QSa II, 11vd) ya da onunla mutabik (CD
14,19; 19,10vd) olacakti. Bunun disinda, burada peygambe-
re benzer “ruhu yaglanmis olan” kavramina da rastliyoruz
(11QMelch 2, 18).

Diger cevreler ise “ahir zamanda” gizemli bir ilahi ha-
kim figiiriniin (Etiyopya Hano Kitab: 46: 1-8'deki resimli
aktarimlarina gore) gelmesini beklemekteydiler. Fakat ne
“yagla ovulmus” ismi kullaniliyor ne de Davud peygambe-
rin kralligiyla baglant1 kuruluyordu.

Ancak Zelotlar arasindaki politik isyancilar, Tanr tara-
findan gonderilip 6zgiirliikk savasinin makamsal olarak en
tepesine oturacaklarina, Tanri'nin hiikkiimranhgin gergek-
lestireceklerine ve yeni bir krallik kuracaklarina inaniyorlar-
di. Bunlar araciligiyla Herodes zamaninda kendini kral ilan
eden Simon’dan (Ant. 17, 273) ve bunun yan sira Yahudi
Savasi’'nda ortaya ¢ikip tahtta hak iddia edenlerden haber-
dar oluyoruz ki, bu kisiler Roma tarafindan ibretidlem igin
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teshir edildikten sonra idam edilmislerdir. (Bell. 4,510; 7,26-
31). Bunlarin kendilerini “Tanr tarafindan yagla ovulmus”
olarak isimlendirip isimlendirmediklerini ise bilmiyoruz.

Tiim bunlardan gikarilacak sonug ise sudur: ““Yahudilik
ve Mesih beklentisi’ diye net bir gergek yoktu, ¢ok sayida
Yahudilik ve farkl eskatolojik ve Mesih bekletileri vardi!”
(G. TheiBen).

Ya Isa’min kendisi? Yasadig1 zamanda Yahudilik igindeki
Mesih beklentisine sahip yeni akimin kurucusu olarak orta-
ya ctkmasi sasirtict degildir. Muhtemelen bu beklentilerin
higbiriyle kendini dogrudan 6zdeslestirmedi. Eski dinsel
anlatilardan anlasilan ise, yakin gevresindeki inananlarin,
kendisinin “yagla ovulmus olan” (yani Mesih) olup olma-
dig1 yoniindeki sorularina genellikle gekimser yaklastigidir
(Markos 8:29; 10: 46; 11: 10). O zamanki tarihsel baglam dii-
stiniildiigiinde, bu isimlendirmeyle 6zdeslesirse, cevresinde
Zelotlarin siyasi isyaninin bir pargasi olarak algilanabilirdi,
ama elbette kendini bu ifadeden tamamen uzak da tutmadi.
Bu konuda onu suglayanlar karsisinda, anlaml bir sessizli-
ge buriindi (Markos 15: 5). Talebi ise, Tanr1'nin Kralligi’nin
gelisinin dogrudan kendi ilani ve etkisiyle baglantih goriil-
mesi, boylece kendisinin “ahir zamanda selameti getiren”
olmasi ve bu bakimdan “Mesih” olarak goriilmesini iger-
mektedir. Ama bunlari salt o zamanin giincel “Mesih” ta-
hayyaiillerini istlenerek gergeklestirmemistir.
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V. ANA HATLARIYLA ISA PEYGAMBERIN
BIYOGRAFISI

1. Mengsei ve Arka Plan

Modern biyografik tarih yaziminda Inciller, isa’nin koke-
ni, gelisimi ve erken donemlerine dair bilgiler konusunda,
diger biitiin konulardan daha geridedir. I. ylizyihn sonuna
dogru peygamberin gengligine yonelik ilgi uyanmaya bas-
ladigindaise, silik anilar ve muglak bulgularin tizerine efsa-
nevi motifler eklendi.

Givenilir veriler ise, en eski aktarimlarda gorildigi
igin, sadece Nasirali Isa'nin kokeniyle ilgi bilgilerdir. Orta
Celile'nin yiiksek bir bolgesinde, Kinneret (Taberiye) Go-
li'niin giineybatisinda bulunan baba ocag1 nedeniyle (Mar-
kos 6: 1) kendisini “Nasirali” (Markos 1: 24; 10: 47) olarak
adlandirmustir. Filistin'in kuzey bolgesi olan Celile, Yahu-
di ana vatam Yahudiye’den farkli bir tarihe sahiptir. Isra-
il Kralligi'nin ¢okiisiinden sonra Yahudi niifus azalmis ve
yabanci “kafirler” birkag ytizyil boyunca halkin ¢ogunlu-
gunu olusturmuslardir. Buranin Eski Ibranice adi olan ga-
lith agoijim (“kafir” eyaleti) (Jes 8: 23), daha sonra Yunanca-
ya galilaia olarak da gegmistir. Yahudiye’den ortaya gikan
“Yahudi Roénesans1”nin etkisi altinda Celile, Hasmonayim
Hanedani'min rahip krallar1 zamaninda, M.O. 104/103 yil-
larinda fethedildi ve planh bir sekilde yeniden Yahudiles-
tirildi. Devletin dini kanunlarina bagh Yahudi aileler oraya
yerlestirildi. Fakat aym1 zamanda Helenistik Roma kiiltiiri
de bu siiregte gii¢ kazanmaya baslad. Isa peygamber zama-
ninda hiikiimdar olan Antipas tarafindan destek gormesi
sayesinde de bu kiiltiir, gelismekte olan Sepphoris ve Tibe-
rias sehirlerinde agirhgini gostermeye baslad1 ve buradan
daetrafa yayilmaya devam etti.
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Isa peygamberin Celile mensei nedeniyle ve gogunluk-
la da ideolojik diistincelerle kendisinin Yahudi kokeni sor-
gulanmustir. Fakat bu tarz cabalar [sa’nin Yahudi kékenine
dair agik kanitlar karsisinda basarisizliga ugramstir. Tarti-
silan konular arasina Isa peygamberin ismi de dahil edilmis-
tir: Isa’nin [Bat: dillerindeki] ismi Jesus, Aramice Jeshua’dan
tiiremistir, bu da Incil’ de sikca gecen Jehoshua’dan gelmek-
tedir; Tanr1’'nin kutsal ismi olan JHWH'nin (Yahweh) fiili ile
Jjs, yani “kurtarmak, yardim etmek” (“Tann yardim eder”
manasinda) fiilini bir araya getirerek olusmustur. Pey-
gamberin ebeveynlerinin isimleri, yani Yusuf ve Miryam
[Meryem] (daha sonra Hristiyanhigin yayilmasi sirasinda
Latinleserek Maria olmustur) de Ibranice isimlerdir. Celile
iki lisanl bir iilke olmasina ragmen, Isa peygamberin ana
dili Aramiceydi. Fakat Isa’'nin Yunancay1 da anlayabildigine
eminiz, ¢linki Celile’deki genel dilsel duruma bakildiginda
Yunanca o zamanlar bu cografyada, su an Ingilizcenin kiire-
sel baglamdaki konumuna sahipti, yani uluslararas: kiiltiir
ve ticaret dili olarak tiim halklara belirli bir derecede etki
etmisti.

O zamanlar Celile miitevaz: 6lgiilerde kalsa da nispe-
ten saglkl bir ticari yapiya sahipti. Elverisli iklimsel sart-
lar nedeniyle tarim yaygindi. Cok sayida kiigiik ¢iftginin
yani sira genis arazilere sahip ve zengin toprak sahipleri de
mevcuttu. Toprak sahipleri, glindelikgilere ve mevsimlik is-
cilere havatta kalmalarina yetecek kadar iicret veriyorlardi.
Bunun vaninda balikgilardan, zanaatkarlardan ve kiigiik es-
naftan olusan, biiyiiyen bir orta sinif da vardi. Bu orta sinifa
isa peygamberin ailesinin de dahil oldugunu diisiinebiliriz.
Babasi Yusuf'un meslegi Incil’de marangoz olarak belirtilir
(Markos 6: 17). Bu meslek, o zamanin sartlarina gore tah-
ta veya tas ile calisan bir insaat isgisi olarak distinilebilir.
Bu meslegi Isa da babasindan 6grenmis olmalidir. Ailenin
kokeninin, o zamanlar Celile’deki ¢ogunluk gibi, Yahudi-
ye'ye gog eden Yahudi ailelerden geldigini ve 6zellikle de
Yahudi dini gelenegine bagh oldugunu vurgulamak gere-
kir. Isa peygamberin Davud peygamberin soyundan geldi-
gi, rivayetlerde sikga vurgulanmaktadir. Isa’ya hayattayken
“Davud oglu” diye de hitap edilirdi (Markos 10: 48; 11: 9)

56



ve oliminiin iizerinden onlarca yil gectikten sonra dahi
akrabalar1 kendilerini “Davud soyundan gelenler” olarak
tanimlamuslardir. Matta Incili de benzer sekilde Isa peygam-
beri 6zellikle “Davud ve Ibrahim’in oglu” olarak tanitan bir
soyagaciyla baslar (Matta 1: 1-16). Baska bir soy agiklamasi
da (daha sonra gonderilecek Isa peygamberin bakire Mer-
yem’den dogmasuyla ilgili hikayede) onun daha eski koken-
lerinin de oldugunu soyleyerek Yusuf'un soyagacina odak-
lanir.

2. Isa Peygamberin Dogumu

Sinoptik gelenegin biiyiik Incilleri olan Matta ve Luka, Isa
peygamberin Yahudi niifuslu Beytiillahim’de (Bethlehem)
dogdugunu sodyler, dogumundan 6ncesi hakkinda bilgiler
verir, gocuklugunu anlatir. Yasam oykiistinii aktarirken
ozellikle bir soruya cevap vermeye calisir: Beytiillahim’de
dogmasina ragmen neden Isa’'nin geldigi yer ve baba ocag:
Celile’ deki Nasira olarak geger? Iki Incil'in cevaplari o kadar
farkhdir ki, aralarinda bir ortak nokta bulunmasi miimkiin
degildir.

Matta 1-2’ye gore Isa'nin anne ve babasini daimi ikame-
ti Beytiillahim’deydi. Herodis’in ¢ocuklarinin pesine diis-
mesini engellemek igin, gocugun dogumundan sonra orayi
terk ederler. ilk basta Misir’a iltica ederler. Daha sonra ise
bu kétii kralin 8liimiinii takiben (M.O. 4) Filistin’e geri do-
nerler, ama baba ocagi olan Beytiillahim’e gitmezler ¢iinkii
o arada Celile’de hiikiimdar olan Herodis oglu Archelaos’a
da giivenmezler. Bunun yerine Celile’deki Nasira'ya iltica
ederler.

Noel geleneginin temelini olusturan diger dogum hi-
kayesini ise Luka tiimiyle farkll aktarir (Luka 2). Politik
nedenlerle ikamet degistirilmesi yine s6z konusudur ama
burada tam tersi aktarilr: istikamet, ebeveynlerinin daimi
ikameti Nasira’dan Beytiillahim’e dogrudur. Imparator Au-
gustus'un, Yahudiye'yi Roma eyaleti olan Suriye’ye dahil
etmesinden sonra (boylelikle Herodis’in oglu Archelaos’un
hiikiimdarhig diiser) bir niifus sayimini yapilmasini emret-
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mesivle birlikte, Davud pevgamberin sovundan gelen Yusuf
ile hamile karisi, Celile’den Yahudive’ve vola gikarlar. Kral
Davud’un dogum veri olan ve sovundan gelenlerin vasadigi
Beytiillahim’de vergi vermek iizere bulunurlar. Burada Isa
dogar; dissal kosullar ve emareler onun beklenen “Davud
oglu” ve Israil’i kurtaracak kisi oldugunu gosterir. Boyle-
likle goriiniirde kudreti her seye veten imparator, farkinda
olmadan Davud oglu Isa’min, Davud’un sehri olan Beytiilla-
him’de diinyaya gelmesinisaglayarak kendisi de “Tanr1’nin
planinin” bir pargasi haline gelir. Aile buradan Kudiis ve
oradaki tapmak yolu iizerinden “Celile’ye, kendi sehirleri
Nasira’va” geri doner (Luka 2: 39).

Iki 6vki, birbirleriyle birlestirilemeyecek kadar farklidir.
Anlatilan ovkiler arasinda bir vandan, iki vasinin altinda-
ki tim gocuklarin Herodis'in emriyle oldiiriilmeleri (Isa
pevgamberin ailesinin kagma sebebi), Dogu’dan gelen bii-
viiciiler ve onlar1 Beytiillahim’de ¢ocugun kaldig1 eve yon-
lendiren “sevir halindeki vildiz1” takip etmeleri (Matta 2)
bulunurken, diger vandan ise niifus sayimi nedeniyle Mer-
vem ile Yusuf'un Bevtiillahim’e gelisleri, caresizce kalacak
ver aramalari, ¢obanlarin onlara sundugu ikramlar ve gok-
viiziinde melek suretlerinin belirmesi (Luka 2) gibi olaylar
bulunmaktadir. iki durumda da incil kaynakl motiflerin,
efsanevi bir anlatim tarzinin yaninda ilk Gag diinyasinda
bilinen baska tasavvurlarla da kaynasmasini gérmekteyiz.

Bu durumun dogrudan tarihsel sonucu, her seyden énce
Isa pevgamberin “Davud oglu” oldugunun kabuliiniin, dini
gelenek temeline verlesmesi ve daha sonraki gelistirmeler
icin itici giig teskil etmesidir. Muhtemelen boyvlelikle Bevtiil-
lahim’de dogduguna dair diisiince olusmustur. Burada sz
konusu olan ise tarihsel bir olgudan zivade erken donemde
Filistin’de vasavan Yahudi Hristivan gevrelerin, “Davud so-
vundan gelecek Mesih” inanci kapsaminda isa pevgamberi
ozel bir vere kovarak yorumlamalaridir. Incil’ de higbir yer-
de soz edilmeven Celile'nin Nasira kasabasina dayanan asil
kokeni, Incil temelli tiim “kurtulus” vaatleriyle gelistigi igin
bu daha da agiktir. Yuhanna incili'nde Isa peygamber, “ Na-
sirall Yusuf’'un oglu” olmasi diisiincesi hakkinda, retorik bir



soru olarak, “Nasira’dan hangi iyilik gelebilir ki?” (Yuhan-
na 1: 45) sorusuyla o donemin tartismalarindaki durumunu
yansitmaktadir. Isa’nin Mesihliginin Davud peygamberin
soyundan gelmesi bilgisiyle temellendirilmesini, onun “Da-
vud’'un memleketi Beytiillahim’den” gelmesi disinda agik-
lamak mimkiin olmamuistir (krs. Yuhanna 7: 41).

Bunun yaninda Isa peygamberin gercek dogum tarihi-
nin, Matta Incili'nden yola cikarak Biiyiikk Herodis'in hii-
kiimdarliginin son yillarina tekabiil ettigi diisiincesi (yani
M.O. 6-4 yillari olarak tahmin edilmesi), muhtemelen dogru
bir rivayet olarak goriilmelidir. Luka 1-5'te de I[sa’nin haya-
tinin baslangicinin “Kral Herodis'in giinlerine” denk geldi-
gi ifadesi bulunmaktadir. Luka’nin, Isa’min dogumunu M.S.
8 yilinda Quirinius tarafindan yaptirilan niifus sayimiyla
iliskilendirerek iki olay1 aym tarihlerde saymasi, sadece yu-
karidaki bilgiyle degil, daha sonra kendi kutsal metninde
-Luka Incili'nde- belirtecegi bazi tarihlerle de gelisir; fakat
bu konuya daha sonra deginecegiz.

Bu iki baslangig hikayesi igin yapilacak makul yorum ise
sudur: Elimizdeki verilerin sadece tarihsel bilgi aktarmadi-
gini, daha ziyade erken dénemdeki topluluklar igin Isa pey-
gamberin ne anlam ifade ettigini de gz oniinde bulundu-
rarak sekillendirildiklerini anlamak gerekir. Verilerin tiimii
Incillerin yazarlari tarafindan Isa’nin gelecekteki tasvirleri
icin hazirlayic1 6zet ya da bir sablon olarak kendini goster-
mistir.

Olusturulan 6yki, oncelikle Eski Ahit’teki vaatlerin (ke-
hanetlerin) gerceklesmesi olarak anlasilmali. Bundan dolay:
on oykiilerde (koken oykiilerinde) Eski Ahit’e yonelik yo-
gun atiflar ve isaretler bulunmaktadir. Peygamberin normal
sekilde, yani bir dllenme sonucunda olusmamis ve bakire-
den dogmus olmasiyla ilgili aktarimlarda bu durum o6zel-
likle gegerlidir. Farkh sekillerde Matta 1: 18-25 ve Luka’da
1: 26-35 ayetlerinde de karsimiza ¢ikmaktadir; halbuki bu
verinin bahsi Yeni Ahit'in hicbir yerinde ge¢mez ve Isa'nin
dogumunun “normalligi” (Gal 4: 4) ve “Davud oglu” oldu-
guna dair (Rom 1: 3; Joh 7: 42) bilgilerle arasinda, asilmasi
zor goriinen geliskiler ortaya gikar. Siiphesiz burada epeyce

59



ges bir donemde olusmus bir tahayyiil s6z konusu: bu ta-
hayyiil ne eski aktarimlara ne de tarihsel hafizaya, -6rnegin
Isa peygamberin evlilik dist dogmus olmasi iddiasina- da-
yandirilmamaktadir. Babasiz olusmanin igerdigi olagantistii
mana, Helen diinyasinda yaygin olarak anlatilan kahraman-
larin ve 6rnegin Biiyiik Iskender gibi &nemli krallarin, ancak
bir tann ile bir kadinin birlesmesinden ortaya gikabilecegi
temasindan kaynaklanmaktadir. Bu fikir, Eski Ahit'te faz-
lasiyla belirgin baska motiflerle de ortiismektedir, 6rnegin
Tanri'nin, Yahudi soyunun biiyiik kurucusu sayilan Ishak
peygamber gibi atalarinin ve halkin kurtaricist denilen
“Tann adamlarimin” (Samuel ve Samson gibi) “dogrudan
dogmasina” imkan saglamasi gibi. Ancak Ilk Cag’daki genel
anlayisin aksine burada soz konusu olan, dogan ¢ocugun
babasinin yerine tanrisal bir varhigin gegmesi ve gocugun
tanrsal nitelikler ve o6zellikler tasimasi degildir. Yahudi-
likte insani ve tanrisal unsurlarin bu sekilde fiziksel birle-
simi diisiincesi asla kabul edilemez. Bu baglamda Yahudi
ilahiyatinda ¢ocugun Tanri'yla olan dogrudan baglantisi,
Tann tarafindan belirlenip halki igin tanrisal vazifeyle go-
revlendirilmesi diisiincesinin merkezinde bulunmaktadir.
Bu durumun yansimasi, Matta 1: 22'de Isa peygamberin
olusumu, Jes 7: 14'te ise Isa’nin dogumunun gergeklesmesi
kisimlarinda ifade edilmistir. Orada “bakireden” (ibranice
orijinal metinde ayrica “geng bir kadindan”) dogacak bir og-
lun miijdesi verilmis ve adinin “Immanuel” (“Tann bizim-
le”) olacag bildirilmistir. Adinin anlamindan yola gikilarak,
halkini kurtarmak igin Tanri tarafindan génderilip Tanri'nin
selametini getirecegi ifade edilir. Bu agiklamalar dogrultu-
sunda anliyoruz ki burada fiziksel tanrisallik olmayip, Tann
adina gonderilme ve gorevlendirme s6z konusudur.

Matta Incili'nde anlatilan, gizemli bir yildizin yonlen-
dirmesi sayesinde biiyiiciilerin “Yahudilerin yeni dogan
kralim1” onurlandirmaya Kudiis'ten Beytiillahim’e gelisi,
Herodis'in gocuk cinayetleri, Misir'a (Matta 2) kagis ve gog
(Exodus) hikayelerinin tarihsel icerikler olarak goriilmeme-
si gerekir. Bunlar aslinda daha ¢ok, gesitli Eski Ahit motif-
lerinin anlatimsal ve metaforik birer kombinasyonundan
olusmuslardir: Israil’ in Mesih’inin aydinlik bir yildiz olarak
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betimlenmesi (Num 24: 17), kafir halklarin temsilcilerinin Is-
rail’de aydinlik ve selamete ermeleri (Yesaya 60), Beytiilla-
him’de kurtaricinin ortaya ¢tkmasi (Mika 5: 1-3), Misir fira-
vununun cinayet planindan mucizevi sekilde kurtulan yeni
dogmus Musa peygamber (Ex 2) ve Tanri’'nin, “oglunun”
Misir'dan kagmasina vesile olmasi (Hosea 11: 1) ve diger
kiigiik tarihsel bilgi kalintilar1 bu aktarima dahil olmustur;
Isa peygamberin dogumuna denk gelen “olaganiistii” ta-
kimyildizlar ve burglar ya da Herodis’in gilgin iktidar hirsi
nedeniyle kendini cinayetler islemekten alamamasi, bunlara
ornektir. Fakat tiim bunlar sadece Isa peygamberin 6nemini
ve kendi doneminin tarihiyle yakin baglantisint agiklamak
ve belirginlestirmek amaciyla kutsal kitaba konulmustur:
“Israil’in gercek kralh” isa, kendi halki tarafindan, daha
dogrusu halkinin hiikiimdarlar tarafindan suglanmis ve
dislanmistir. Tanri, onu kendi oglu olarak kabul eder ve onu
kurtarir; sonunda ise israilogullarmm aksine “kafir” halklar
onu benimser ve selametin getiricisi olarak kabul ederler.

3. Isa ve Vaftizci

Biz nebze daha saglam sayilabilecek verileri bize Vaftizci
Yahya ve onun Isa peygamberle ilgili ifadelerinin sagladi-
gin1 ve boylece tarihsel bir temel olustugunu soyleyebiliriz.
Ancak bu konudaki bilgilerde de tutarsizliklar mevcuttur
giinkii erken donem Hristiyan topluluklar1 Vaftizci Yahya
taraftarlariyla rekabet iginde olduklarindan, gabalari Isa’nin
Vaftizci'ye karst dstiinliigiini ve ondan bagimsizhigin
vurgulayip, birbirleriyle baglantilarini 6nemsizlestirmeyi
amaclar.

Incil'de Yahya hakkindaki eksik kalan bilgiler Josep-
hus’un aktarimlar1 sayesinde tamamlanir (Ant 18, 116-119),
boylece onun toplumsal etkisinin ve insanlara sundugu 6g-
retinin ana hatlarini, yeterli diizeyde olmasa da agiklanuir.
Vaftizci, muhtemelen rahiplik egitimi almustir (Luka 1: 5),
fakat bu kiiltten ayrilip, eskatolojik bir degisim hareketi bas-
latmak iizere Urdiin Nehri'nin Oli Deniz’e (Lut Golii) akti-
g1 Yahudiye ¢ollerine dogru yola ¢ikmis olmali. Sadece aldi-
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g1 rahiplik egitiminden esinlenmedigi, ayn1 zamanda -kendi
ogretilerinin temalarindan anlasildig1 kadariyla- Kumran’in
etki alaninin yakininda bulunmasindan dolayi bu gevreler-
le baglantil oldugu ve buradaki akimlardan etkilendigi de
tahmin edilmektedir. Her nasilsa, 6zellikle vaazinin ve ge-
nel etkisinin ayirt edici unsurlari, yani halkin tamamina hi-
tap etmesi ve din dis1 hayata da yonelen kisiligi, onu Kum-
ran’daki hakim diisiinceden bariz bir sekilde ayirmaktaydi.
Rahip olarak galismiyordu, daha ziyade yakinda gelecek
“diinyanin sonuna” karsi Israil’i tiimiiyle degistirmek ve ye-
nilemek i¢in Tann tarafindan 6zellikle atanan, “ahir zaman
peygamberi” olarak gorev yapiyordu. Yuhanna’'nin vaazi-
nin belirleyici konusu, kiyamet alametleri ve eskatolojiydi.
Dindarlar1 da etkileyecek olan “ilahi gazabin ve yarginin
yaklasan tehdidi”, bu diisiincelerin merkezindeydi (Luka 3:
7; Matta 3: 7). Vaazlarinda bu gazaptan sakinabilmek igin
son bir firsattan bahsediliyordu, o da “giinahlarin affi igin
yeniden vaftiz“di (Markos 1: 4). Yaklasan o ilahi mahkeme-
den kurtulmanin yolu, ancak ve ancak giinahlar itiraf edip
gelecekte topyekan ahlakl bir yasam tarzina donmekten ve
Yahya tarafindan Seria Nehri'nde vaftiz olmaktan gegmek-
teydi.

Bu vaftiz aslinda “arinma ritiieli” degildi, igeriginde yi-
kanma metaforundan gok bogulma diisiincesi bulunmaktay-
di. Gelecekte ilahi otoritenin diinyaya el koydugunda uy-
gulayacaklarinin yerine, yok etme ve 6ldiirmeyi simgeleyen
bu vaftiz eylemini Tann tarafindan yetkilendirilmis mah-
keme oncesinde burada yumusatarak gerceklestirmek asil
amagti. Her kim su ile vaftiz edilirse ve gergekten igsel ma-
nada dontismiisse, gelecekteki ates vaftizinden korunacakti
(Luka 3: 16; Matta 3: 11[Q)]). Vaftizci, bu goreviyle yani ilahi
mahkeme yetkilisi olarak, kendini yakin gelecekte insanli-
g1 “kutsal ruh ve atesle vaftiz edecek” “kudretli varhigin”
onciisii diye tanimlamustir (Luka 3: 16; Matta 3: 11). Burada
kastettigi “kudretli”, Tanri'nin kendisi olmayip, daha ziya-
de Mesih 6zellikleri tasiyan hakim ve kurtarici figiirtidr.

Markos Incili’'ne gore Isa peygamber halka hitaben ko-
nusmasindan 6nce Vaftizci ile karsilasiyordu:
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O giinlerde Celile'nin Nasira kentinden gikip gelen [sa, Yahya
tarafindan Seria Irmagi’'nda vaftiz edildi. Tam sudan ¢ikarken,
goklerin yanldigini ve Ruh’un giivercin gibi iizerine indigini
gordii. Goklerden, “Sen benim sevgili Oglum’sun, senden hos-
nudum,” diyen bir ses duvuldu (Markos 1: 9-10).

Yukaridaki aktarilan parga, yasanan karsilasmay: sadece
vaftiz eylemine indirgiyorsa da, Yuhanna incili'ndeki bazi
kisimlar Isa peygamberin bu konudaki imgesini diizeltir;
bunu isa’nin (Yuhanna 1: 29-34) iki havarisi (Yuhanna 1: 40)
ile birlikte Vaftizci'nin etrafindaki talebelerle boy gosterdigi
anlatida bize sunar. Buna gore Isa peygamber sahsi etkisini
ortaya koymadan once, belirli bir siire Vaftizci'nin yaninda
bulunmus ve yine onun tarafindan vaftiz edilmisti. Bunun
otesinde Yahya tarafindan yapilan vaftiz, Isa'nin Vaftiz-
ci‘den ayrilip kendi bagimsiz faaliyetlerine baslama nedeni
olarak gosterilmektedir. Markos bu vaftizi aktarirken, ola-
yin onemi su sekilde sunulmaktadir: isa peygamber icin
vaftiz edilmek, Tann tarafindan gonderilmis ve bu goreve
atanmis olmanin teminatidir. Bu iddia ancak kendini Vaf-
tizci’den gok farkh bir sekilde konumlamasiyla ve Tanri'nin
vahyinin miijdecisi gorevini merkeze koymasiyla kabul
edilebilirdi. Aralarindaki iki belirgin farklihk bu duruma
isaret etmektedir: ilki, Isa’'nin baskalarim vaftiz etmemesi-
dir (Yuhanna 4: 2) ve ikincisi, yakinda gelecek “Tanri’nin
Kralhg” mijdesinin detaylarin1 daha farkli anlatmasidir.
Geriye, uhrevi diinyaya doniis talebi i¢in onu motive eden,
Tanr’'nin yaklagsmakta olan gazap mahkemesi olmamuistir;
daha ziyade Tanri’'min Kralligi'nin gelecekte insanhga ve
diinyaya selamet getirmesi umudu olmustur. Bahsettigimiz
bu iki farklilik aslinda birbiriyle dogrudan baglantihdir. Di-
ger yandan, eger yaklasan “Tanri’'nin Krallig1” gergekten
bugiine etki edecek kadar yakinsa, o halde Yahya vaftizin-
de oldugu gibi, ilahi mahkeme 6ncesinde ona hazirlanma-
ya imkan yoktur. Artik yapilmasi gereken, selamet igin, bu
kralliga layik olmak amaciyla, simdiyi kavramak, diistince
ve hareketlerimizle ona uyum saglamaktir.

Isa peygamber ile Vaftizci Yahya arasindaki bu farklilik-
lari, temel benzerliklerini de unutmadan incelemek gerekir.
Siiphesiz, zamanla bagka yollara gitmis olsa da Isa, kendi
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faaliyetlerinde Yahya’dan belirgin bir ilham almustir. [sa igin
Vaftizci Yahya, varligiyla ve donemsel bir degisimin ifade-
si olusuyla, daima merkezi bir sahsiyet olarak kalacaktir.
(Luka 16: 16[Q]). Ona veya ogretisine karsi asla polemige
girmedi; sayet boyle bir olay yasanmus olsayd: Hristiyan ge-
lenek bunu memnuniyetle yansitirdi.

Isa peygamber, mekansal anlamda da Yahya’dan ayrild..
Dini rivayetlerin de ifadeettigi tizere, igsel arayislarindan ve
hazirlik déneminden sonra (Markos 1: 12) Isa peygamber,
Urdiin Vadisi'ndeki Yahudiye Colii'nden ayrilip baba ocag
Celile’ye geri dondii. Orada halka acik ve bagimsiz dini faa-
liyetlerine baslad1 (Markos 1: 14).

4. Acik Tebligin Baslangici

Peygamberin tebliginin baslangicina dair giivenilir bilgiler-
den yoksunuz. Bundan dolay1 da mantiksal ¢ikarimlara ih-
tiyag duymaktayiz. Luka Incili 3-1’e gore Vaftizci Yahya'nin
halka verdigi vaazlar, ” imparator Tiberius'un hiikiimdarl-
gimnun 15. yilinda” basladi, bu da M.S. 28 veya 29 yilinin yaz
mevsimine ya da diger bir hesaplama sekline gore M.S. 27
ya da 28 yilinin yazina tekabiil etmektedir. Vaftizci halka hi-
tabina baslar baglamaz Isa peygamberin onun yanina gelmis
olamayacagin: var sayarsak, kendi faaliyetlerinin baslangici
ya Ilkbahar 28 ya da [lkbahar 29 olarak hesaplanabilir. Her
iki tarih de Luka Incili 3-23'te belirtilen -tartismaya agik- bil-
giye uymaktadir. Buna gore Isa, halka hitap etmeye basladi-
ginda “yaklasik 30 yasindaydi.” Dogum yilinin M.S. 4 oldu-
gunu disiiniirsek o zamanlar ya 33 ya da 34 yili olmalidir.

Luka Incili'nde (4: 14-30) Isa peygamberin baba oca-
g1 Nasira’da halka hitap etmeye baslamasi ve basarisizlig1
sonucunda oradan ayrilmasi tasvirinin dogrulugu, tarihsel
agidan siiphelidir. Daha makul bir tahmin olarak, halka yo-
nelmeye basladig! zamanlarda Nasira’dan Kefernahum’a
go¢ etmis ve boylece memleketinden ve ailesinden ayrilmus
olmasi diisiincesi 6ne ¢ikmaktadir (Markos 1: 21). Ailenin
toplumsal yasamin temelini olusturdugu ve aile ile akra-
ba baglarinin kisi icin boylesine 6nemli oldugu bir kiiltiir
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alaninda Isa’nin bu hareketi alisilagelmis durumun disinda
bir davranisti. Bundan dolay: ailesinin, isa peygamberin git-
mek istedigi yolu tasvip etmedigini, hatta bundan dolayz iti-
bar kaybedecekleri diistincesiyle gerilimli bir durum olustu-
gunu biliyoruz. Bu durumu belirginlestiren bilgi, annesinin
ve erkek kardeslerinin onu eve geri cagirdiklar1 ama ikna
etmede basarisiz olduklar1 bolimdiir (Markos 3: 31-34). An-
cak daha sonra -hatta muhtemelen Isa’nin 6limiinden son-
ra- bu durum degismistir: Isa’nin annesi Meryem, ilk Hristi-
yan topluluguna katildi, erkek kardesi Yakup ise hareketin
onderi oldu (Gal 1: 19).

Kinneret (Taberiye) Goli'niin kuzeybatisinda kiigiik bir
yerlesim olan Kefernahum, Isa peygamberin Celile’de etkin
oldugu zamanlardaki merkezi haline geldi. Bunun nedeni
muhtemelen ona ilk inanan ve en 6nemli destekgilerinden
sayllan Balikgt Simon’un evinde ikamet etmesidir. Arkeo-
lojik buluntular sonucunda Celile’de, [sa hareketinin te-
meli olarak Petrus’un evinin 6ne ¢ikmasi dikkat gekicidir.
Sekiz koseli Bizans dénemi kilisesinin temelinin alunda Isa
peygamber zamanindan kalma, miitevaz1 balikg kuliibele-
rinin kalintilar1 bulunmustur. Bu evlerden biri M.S. 50 ile
100 yillarr arasinda titizlikle restore edilmis ve bir Hristiyan
Kilisesi'ne donuistiiriilmisti. Buranin Petrus’un evi oldugu
tartismasizdir.

5. Isa Peygamber Celile’de

Celile’den yola gikan Isa peygamber, siirekli bir yerden di-
gerine giderek “gezici vaiz” gorevine basladi. Seyahat rota-
sin1 belirlemek bugiin pek kolay goriinmemektedir. Incil’ de
[sa'nin ziyaret ettigi yerlerin siralamasiyla ilgili bilgiler, esas
olarak, Incillerin orijinal ve bagimsiz 6greti parcalarinin bir-
birine baglanmasini saglayan miidahale ve yorumlarda yer
almaktadir. Baz1 eski ve bireysel dini anlatilarda belirtilen
yer isimleri sayesinde, Isa peygamberin etki alaninin bir
haritasinin gizilmesini saglayacak verileri elde etmek miim-
kiindiir. Kefernahum’un disinda Kinneret (Taberiye) Goli
ve onun kiyi seridiyle birlikte, yakinlarinda kalan Korazin,
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Betsaida ve Magdala yerlesimlerinin isimleri bu dini anlati-
larda gegmektedir. Bunun yaninda Asag: Celile bolgesinde-
ki Nain ve Kana yerlesimlerinin isimlerinden de bahsedilir-
ken, Celile bolgesinin dogu sinirinda bulunan iki yerin daha
ad1 geger: Herodis'in oglu Philippus’un idaresindeki Gau-
lanitis ve Helen sehir federasyonu Dekapolis. Dolayisiyla
golin kuzeyindeki bolgelerde kuskusuz, Isa'nin etki alani
nispeten kiigiik bir bolgeyle simirliydi. Helen sehirleri olan
Tiberias ve Sepphoris’in ise burada adi gecmez. Isa pey-
gamber, etkin olacag: alan1 Yahudi yerlesimleri ve Yahudi
niifusun fazla oldugu bolgelerle sinirlamisti. [sa’nin, pagan
dinlerine inanilan kiy1 sehirleri Sur (Tyros) ve Sayda’ya (Si-
don) gittigi voniinde Markos’un (7: 24-31) sundugu bilgiler
ise tarihsellikten uzaktir. Bunun yaninda tarihsel olmayan
bir diger bilgi de peygamberin Samarya’da kaldigina dair
aktarimlardir (Yuhanna 4). Celile’nin giiney sinirinda kalan
bu bolgenin insanlarn dinsel olarak Kudiis kiiltiinden ayril-
musti ve bundan dolay: digerlerinin géziinde “kirli” olarak
goriilivorlardi. Bu goriige Isa katlmamigsa da (Luka 10:
30-37) Samarya'ya higbir zaman ayvak basmamuistir.

Faalivetlerine baslar baslamaz Isa peygamber, etrafina
havariler toplamaya basladi. Bu toplulugun amaci, “havari”
kelimesinin “6grenci” diye cevrilmesiyle daha anlasilir hale
gelmektedir. Buna gore, havarileriyle iligkisi tanimlanirken
onu “6gretmen” olarak nitelemek en dogru olanidur. isa'nin
ogretisi bu karsilikli iligkinin kurulmasinda 6nemli rol oy-
namaktayd.

Bununla birlikte Isa peygamber, geleneksel “6gretmen”
tasvirine higbir sekilde uymuyordu. Muhtemelen Kudiis’iin
kutsal yazilar1 hakkinda genis kapsamli, sadece Tevrat’la da
sinirl olmayan, kendi edindigi bilgilerin disinda, baz1 pey-
gamberlerin kitaplarina dair bilgilere de sahipti. Bu bilgileri
ona kimin sagladigini bilmiyoruz. Tahminlere gore, genglik
zamaninda Nasira’da yasamakta olan okuryazar ve bilge
Ferisilerden 6grenmis olmalidir. Ama higbir yerde 6grenci
olarak bir rabbiden diizenli egitim aldigina dair bilgi mevcut
degildir. Zamanin okuryazarlarinda goriilen tipik argiiman
tarz1 da onda bulunmamaktadir. isa peygamberi bir rabbi
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ya da bagka tiir bir Yahudi din adami olarak nitelendirmek
bu nedenle yaniltic1 olacaktir. Eger herhangi bir sekilde ta-
nimlamak gerekirse, isa peygamberin “kehanet bildiren” bir
tebligci oldugu soylenebilir.

Isa, kendi zamaninin diger bilginlerinin aksine, ogreti-
sini aktaracag! 6grencilerin oldugu ve boylece fikirlerinin
geleneksel hale getirilecegi bir okul kurmad. isa’nin hava-
rileri, dini gelenek zincirinin birer halkasi olmaktan ziyade,
Israil’de “yaklasmakta olan Tanri'nin Kralligi'm” ilan ede-
cek katihmcilardi. Havariler, Isa peygamberin 6gretisinden
ziyade, ahir zamanin gerektirdigi gorev ve kader birligine
dahil oldular. Bunu tetikleyen ise kisisel olarak segilmis ve
atanmis olma durumuydu. Bu, 6zellikle tanrisal cagri ve da-
vet oykiilerinde goriilmektedir; dini 6ykiilerde ve meseller-
de Isa, karizmatik yetkinligiyle insanlara yaklasan ve “Beni
takip edin” buyruguyla onlar1 o zamana dek siirdiirdiikleri
hayatlarindan, ailelerinden ve mesleklerinden koparip Tan-
ri’'min Krallig: igin kendine baglayan kisi olarak anlatilir. Bu
baglanan sahislara ek olarak Balik¢t Simon ve Andreas
verilir: Isa’nin bir tek cagrisi tizerine balikg teknelerini, ba-
balarini, hizmetkarlarini arkalarinda birakip aniden pey-
gamberle birlikte uzaklara gitmislerdir (Markos 1: 16-20;
Markos 2: 14).

Daha yakin ve daha uzak olanlar seklinde ikiye ayirabi-
lecegimiz havari topluluklar: vardir. Yakin olanlar 12 erkek-
ten olusuyordu, isimleri ve lakaplar (6rn. “Zelot (Yurtsever)
Simon” gibi) da dahil olmak tizere haklarinda bildigimiz
az seyden cikarabildigimiz, isa peygamberin onlari farkh
halklardan ve siniflardan temsilen segerek cesitli kesimleri
kazanmak, davasina katmak istemis olmasidir. Tercihlerinde
bunu gozeten manalar oldugu asikardir, 6rnegin 12 sayisi-
nin sembolik anlaminin ardinda Israil’in 12 kavminin imast
mevcuttur.

Bu 12 havarinin arasinda bazilar1 6n plana gikmaktadir.
[lk secilen havariler arasinda Kefernaumlu Simon da bulu-
nur, kendisi [sa peygambere 6zellikle yakin biridir, bunun
sebebi ise Simon’un kendi evini, hareketin toplanma yeri
olarak sunmasidir. Simon ayni zamanda bu 12 havari ara-
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sinda “s6zcii” gorevinde olandl. Takma ismi Petrus’un (ori-
jinal Aramice. kefd = “kaya”) Isa peygamber tarafindan veri-
lip verilmedigi (Markos 3: 16; Matta 16: 18) ya da daha sonra
Paskalya sonrasi Isa’nin goge yiikselisinin tanig1 olarak bu
adi alip almadig) agikga belli degildir.

Simon hakkinda kesin bildiklerimiz ise evli oldugu ve
havarilere katildiktan sonra da evli kalmaya devam ettigidir
(1Kor 9: 5). Diger havariler arasinda da evli olduklarini tah-
min ettiklerimiz vardir. Haddizatinda Yahudi kiiltiiriinde o
donemde yetiskin bir erkegin evli olmamasi, alisagelmisin
disinda bir durum sayilir ve toplumda kabul gormezdi. Bu
gelenegin bir istisnasi olarak Kumran toplulugundan bahse-
dilebilir. Bu toplulukta, kiyamet beklentisi icindeki kesislere
Ozgl bir yasam tarzi goriilmekteydi. Evli havariler gezgin
yasamlar siiresince evliligin ve aile baglarinin gerektirdigi
sartlarin disina gitkmislarsa, bu ancak kiyamet temasinin ge-
rekleriyle agiklanabilir. Gelecekteki “Tanri Kralligi'nin yak-
lasmasiyla,” bu hiikiimranlik igin yerine getirilmesi gereken
“ulvi gorev,” insanlarin 6nceliklerini degistirmelerine ve ge-
leneksel yasam tarzi unsurlari olan evlilik ve aileden feragat
etmelerine neden oluyordu. Bunun yaninda, yaklasmakta
olan Tanrn’nin Kralligi'nin, simdiye kadar gorilmiis toplu-
luklarin hepsinin 6tesinde, yeni ve farkh bir insani birlikte-
ligi ve iliski vapisini ortaya gikaracag diisiincesi hakimdi.

Isa pevgamber tipk1 Vaftizci Yahya gibi bekardi. Evli ol-
saydi tiim kaynaklar bunu bildirirdi giinkii Isa, kendisi ev-
liligi onayhiyor ve kesinlikle Tanri'nin buyrugu olarak ilan
edivordu (Markos 10: 2-12; Matta 19: 3-9). Bu acidan, Isa
peygamberin kendisi evli olmadig! igin, “hadim” oldugu
stiphesivle hakkinda yiiriitiilen tartismaya agiklik getiren
bir s6zii bulunmaktadir:

“Cinkii bazis1 dogustan hadimdir, kimisi sonradan hadim

edilir, bazis1 da Semavi Hiikiimranhk ugruna kendini hadim
sayar. Bunu kabul edebilen etsin!” (Matta 19: 12)

Isa kendisini iigiincii gruba dahil ediyordu: Tanr’nin hii-
kiimranhig1 ugruna yiiriittigii gorevi nedeniyle sembolik
olarak kendini “hadim” diye nitelendiriliyordu. Semavi
Hiikiimranlik’a karst gorevi, ona evlilik yasami igin miisaa-
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de etmemektedir. Bunun anlami, kesis gibi yasamaktan ote,
yasam enerjisini ilahi gagrinin mutlakiyetine adamasiydi.

Dis “cemberde” bulunan havariler ise normal yasam or-
tamlarinda hayatlarina devam etmekteydiler. Sadece zaman
zaman [sa peygambere yolculuklari sirasinda eslik etmisler-
dir. Onun disinda Isa’y1 para ve konaklama gibi ihtiyaglari
konusunda desteklediler. Etkin havarilik ile “sempatizan-
lik” arasindaki gegisler bu agidan gayet akiskandir.

Bu genis havari toplulugunda kadinlar da bulunmaktay-
d1, ki o donemin ataerkil toplumunda bu alisiimadik, hatta
devrimsel goriilebilir. Markos 15: 40 ve Luka 8: 1-3'te Isa’'nin
kadin havarilerinin isimleri, her iki listede farkli da olsa ak-
tarilmustir. Sadece tek bir isim, iki listede de birinci sirada
bulunmaktadir: Celile’den Mecdelli (Magdalali) Meryem.
Ondan edindigimiz bilgiler arasinda, isa peygamberin ken-
disine seytan gikarma ayini yaptigi, boylece icinden “yedi
seytan giktig1” (Luka 8: 2) ve korkakga Kudiis’e kadar kagan
diger havarilerin aksine Mecdelli Meryem’'in peygamberin
pesinden gidip onun ¢armiha gerilisine tanik oldugu gibi
detaylar mevcuttur. Bunun disinda birgok anlatida kendisi,
peygamberin “yeniden dirilisinin” (ilk) sahidi olarak geger
(Matta 28: 9; Yuhanna 20: 11-18). Bu bakimdan isa hareke-
ti iginde Simon Petrus’a yakin bir role sahipti. Temeli ve
dogrudan bir kaynag) olmayan, daha ileri giden spekiilas-
yonlarda ise, aralarinda cinsel birliktelik hatta evlilik bag:
oldugu gibi bilgiler de bulunmaktadir. Havari topluluklarin
yasami ve yapisi hakkinda bildiklerimiz dogrultusunda, bu
bilgiler gercek dis1 ve muhtemelen iddia edenlerin kendi ha-
yal giiglerinin riini olarak degerlendirilmektedir.

Isa peygamberin hareketinin gekirdeginde kadinlarin da
bulunmasi o zaman igin zaten yeterince sira disiydi. Ancak
kadin havarilerinin [sa’nin gezgin hayatina erkek havariler
kadar ayak uydurabilmeleri mimkiin goriinmiiyor. Evli
olan kadinhavarilerde ise ailevi gérevler buna engel olmus-
tur. Kadin havariler muhtemelen Isa’ya sadece bazi ozel
gezilerde eslik etmistir, 6rnegin kadin ve erkeklerin birlikte
gitmelerinin olagan oldugu Kudiis’e yapilan hac yolculugu
gibi. Sayet kadinlar, erkeklerin bir arada bulundugu havari
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toplulugunda oldugu gibi geceleri acik havada yatip gezgin
hayatini onlarla paylasmis olsalardi, bu durum baz1 “skan-
dallara” neden olabilir ve anlatilarda mutlaka ifade bulur-
du. Kadin havarilerin katkisi geleneksel kadin rolleriyle
baglantil sekilde agirlik kazanmis olmalidir. sa peygambe-
ri pek ¢ok yonden destekleyen bu kadinlar, para, gida ve
konaklama imkani sagladilar. Eslerinin zenginlik ve giigle-
rini Isa igin kullandilar; Luka 8: 3'te gegen, Antipas'in saray
yetkililerinden birinin esi, buna 6rnek olarak verilebilir.

Kaynak malzemenin bslim bolim ilerleyen niteligi, Isa
peygamberin Celile’deki faaliyetlerinin kronolojik siirecini
ve olay dizisini giivenilir sekilde belirlememizi engelliyor.
Elimizde bulunan haliyle ise muhtemelen redaksiyondan
gecmis bir olay akisina sahip oldugu (Markos 1: 14; 8: 26) ve
bagka eski anlatilar1 da barindirdig: izlenimi vermektedir.
Buna gore de Isa’nin teblig faaliyetlerine basladigi zaman-
larda biiyiik basari elde ettigi ve genis halk kitlelerini etkisi
altina aldig1 sdylenebilir. “Celile Bahar1” olarak adlandiri-
lan bu donemden sonra, gitgide zorluklarin ortaya giktig),
kendisine karsi gelenlerin belirdigi ve halkin ona sirtini
dondiigi bilinmektedir. Peygamber bu olaylar sonrasinda
icine kapanmus ve Kudiis yolculugunu beraberinde sadece
havarileri varken gergeklestirmistir. Bu bilgilerin bazilari
dogru olabilir, fakat bu olaylara fazla anlam yiiklenmemesi
gerekir. Isa’nin basarisizlik sonucu olusan hayal kirikligiyla
Celile’deki faaliyetlerini yarida biraktig1 yoniinde higbir isa-
ret bulunmamaktadir.

6. Zamanlama Sorulari

Bu Celile donemi ne kadar siirmiistiir? Bunun hakkinda
da net olmayan bilgilere sahibiz ve yine farkli kaynaklarin
birlesimine ihtiyag duymaktayiz. Markos’un tasvirinden
-ki diger Sinoptikler de buna katilirlar- o d6nemin sadece
1 yil sirdigi anlami gikariir. Donemin baslangict kesin
bilinmese de sadece sonu tam olarak tespit edilebilmistir.
Bu son, acikca belirlenmis bir zamandir; Isa’nin ilkbaharda
bir Fisth (Hamursuz Bayrami) kutlamasi igin Kudiis'e git-
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tigi tarihtir. Yuhanna Incili'nde ise Isa’'min Kudiis’e Fisih
Bayramu igin iki kere gittigi belirtilir: birincisi inanc1 halka
teblig etmeye baslamadan 6nce (Yuhanna 2: 13), digeri ise
sonradir (Yuhanna 6: 4’te ve muhtemelen Yuhanna 5: 1'de
bahsedilen ama isimlendirilmeyen bayramla, baska bir yilin
Fisith Bayram kastedilmistir). Bu gikarimlara gore Isa tam
iki yil faaliyetini siirdiirmiistiir. Ancak dordiincii incil’ deki
bilgilerin tarihsel giivenilirligi siiphelidir: Isa peygamberin
baskent Kudiis'te bulunmalari, planlanmus biiyiik bir goste-
ri seklinde tasvir edilmis, ” 6liim Fisith‘inin” tarihsel mekani
olan Tapinak’in temizlenmesi tarihi, ilk Fisth’in tarihi olarak
gosterilmis (Yuhanna 2: 14-22) ve bu tasvirler yapilirken
muhtemelen teolojik bir egilimle hareket edilmisti. Burada-
ki amag, Isa’nin Kudiis'teki niifuzunu giigclendirmek ve onu
Celile’deki etkisine paralel sekilde 6ne gikarmak niyetiydi.
Boylece anliyoruz ki Sinoptik tasvir, tarihsel bilgilere daha
yakindir. Isa peygamberin Celile’deki tebligi bir yildan fazla
sirmemistir. Tebligin baslangici icin bir tarih belirlenmesi
gerekirse, M.S. 29 yilinin basindan 30 yili baharina kadar ya
da 28 yilinin basindan 29 yilinin ilkbaharina kadar devam
ettigi diistintlir.

isa peygamberin tam 6liim tarihini belirleme denemele-
ri sonucunda, yukaridaki ilk tarih 6nerisi daha uygun diis-
mektedir. Bu sonuglar, bazi belirsiz faktorlerin hesaplamay:
imkansiz hale getirmesi nedeniyle de tartismali hale gel-
mektedir. Ornegin isa, Fisih Bayrami’'nin oldugu giinlerde,
tam olarak cuma giinii idam edilmisti, boylece ertesi giintin
Sabat giinii oldugunu biliyoruz. (Markos 15: 42; Yuhanna
19: 31-42). Sinoptik Incillerin aktardig1 iizere, s6z konusu
cuma giini, Fisth Bayrami sirasinda, yani ilkbaharda, nisan
aymin 15'inde miydi? O halde Isa’'nin havarileriyle yedigi
Son Aksam Yemegi, Fisth Bayrami'nda, 14 Nisan1 15'ine
baglayan gecede gergeklesmis, yani geleneksel olarak yapi-
lan Fisth Bayrami yemegi olmustur. Fakat bu tarihi, Yuhan-
na Incili daha farkl belirtmektedir. Oradaki agiklamalara
gore peygamber, Fisth Bayrami igin yapilan hazirhiklarin bir
glin oncesinde, 14 Nisan’da 6lmiistii (Yuhanna 19: 14-31).
Bu bilgilerden yola gikarak da yenilen Son Aksam Yeme-
gi'nin Fisth Bayramu arifesinde yenmedigini varsayabiliriz.
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Bu iki farkh bilginin tarihsel degil, teolojik yaklasimlarla ak-
tarildig siiphesi mevcuttur. Fakat Yuhanna versiyonunun
tarihsel olarak dogruluguna yonelik daha fazla etmen bu-
lunmaktadir: [sa peygamberin meclis tarafindan sorgulanip
hemen ertesi giin, bayram giiniinde idaminin gergeklestiril-
mesi pek muhtemel goriinmemektedir. Bunun disinda, Son
Aksam Yemegi'ne dair eski bilgilerin 6ziinde (Markos 14:
22-25) dogrudan Fisith Bayrami’'na yonelik bilgi bulunma-
maktadir, muhtemelen boyle bir bayram yemegi s6z konu-
su degildi.

Bu bilgilere gore Isa’nin 6liim yilinda Fisth Bayrami bir
Sabat giiniine denk gelmisti. Karmasik astronomik hesap-
lamalar sonucunda bunun M.S. 30 ve 37 yillarinda gergek-
lesmesinin miimkiin oldugu anlasilmistir. Bahsedilen ikinci
tarih (M.S. 37) Pilatus’un gorev yaptig1 zamana denk gelme-
mektedir (M.S. 36 yilinda gorevi bitmisti). Buna gore sadece
ilk tarihin gergek olmasi mimkiindiir. O zaman 14 Nisan 30
tarihi, Isa peygamberin oliim giiniidiir.
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VI. ISA PEYGAMBERIN FAALIYETLERINDEKI
TEMALAR VE DEGERLENDIRMELER

1. Yaklasan “Tanri’nin Kralligi1”nin Mesihi

Tipki dgretmeni Vaftizci Yahya gibi Isa da kiyameti bek-
leyen, yani eskatolojik bir diisiince diinyasinda yasiyordu.
Her ikisinde de yakin zamanda tannsal hiikiimranhigin do-
gacag) inanisina yogunlasan ve diinyanin gidisatina Tan-
ri’'min muhakeme ve selametiyle miidahale edecegi biiyiik
bir doniisiim beklentisi bulunmaktaydi. isa peygamberin
Vaftizci'den ayrilma nedeninin kiyamet tahayyiili diinya-
sindan ve tanrisal gelecek beklentisinden uzaklasmasi ol-
duguna yonelik higbir delil bulunmadig: gibi, Vaftizci'yle
herhangi bir anlasmazlik yasadigina dair bilgi de yoktur.
Fakat Tanri’nin hiikiimranhg! konusunda Isa ve Vaftizci
arasinda belirgin bir farklihlk bulunmaktadir. Bu bilgiye yo-
nelik, arkaik bir tinis1 olan, kisa bir parcadan aktarilmis su
soz vardir:

Seytan'in gokten yildinm gibi distigini gordim (Luka

10,18).

Bu sozlerin dogrulugu, erken Hristiyan inang gelenegi do-
neminde ortaya ¢ikan, Seytan’in yenilgisinin ancak “garmiha
gerilis” ve “yeniden dirilis” ile olacag: diisiincesiyle agiklana-
bilir. (Yuhanna 12: 31; 16: 11; Offb 12: 5). Bu satirlarda bilhas-
sa mithim donim noktasinin, yani Seytan’in gokyiiziinden
diismesinin zaten goktan gergeklestigi bilgisi bulunmakta-
dir. Bu sozler, kiyamet beklentisi motifi iginde kok salmustur.
Ayni Kumran’daki yazilarda oldugu gibi burada da Tanr ile
seytani giicler arasindaki miicadelenin gokytiizii ve yeryii-
ziindeki giigler arasinda ayn: anda gergeklesecegi seklindeki
diialist (ikilikgi) tahayyiil goriilmektedir. Bu iki paralel alan-
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da yasanacak miicadele sirasinda, gokteki savas yeryiiziinde-
kinden 6nce bagslayacak ve yeryiiziinde savasin gidisatini1 da
belirleyecektir. Burada yeni teblig edilen ilahi hakikate gore
Seytan’in iktidarim kaybetmesi artik uzak gelecekte degildir;
“gokytiziinde” yani Tann katinda gergeklesmesiyle birlikte
gogiin zaferi diinyada da kendini gosterecektir. Boylelikle
“simdiki zaman” da farkl bir gériiniim kazanir. Geleneksel
kiyamet semasina goére Tann'nin iktidarinin kurulmasindan
once var olanlarin ve ilahi giictin karsisinda yer alanlarin son
derece giiclendigine dair bir isaret yoktur. Tanri’mn hiikiim-
ranlig1 igin sartlar uygun gelmistir, ancak bu donemde kotii-
ligiin giicii yok edilmemistir, hala hissedilebilir ve tecriibe
edilebilir sevivededir ama giicii kirilmistir.

Isa peygamberin bu yondeki sozleri, muhtemelen vafti-
zi sirasinda nail oldugu ilahi gagri vizyonunu 6zetleyebilir.
Her haliikarda bu durum Isa ile Vaftizci'nin birbirlerinden
ayrilma motivasyonunu agiga gikarir. isa peygamber Tan-
r’'min Kralhgi'min yaklagtigini miijdelemektedir ama bunu
bildirirken artik ugursuz simdiki zaman ile selamet getiren
gelecek zaman arasinda kesin ayrim yapmaz. Onun igin as-
lolan artik tovbe ve vaftiz gagrisi yaparak insanlar1 mevcut
vasamlarin siirdiirmelerinin koétii sonuglarindan korumak
ve bovlece onlar1 yvaklasan doniisiime hazirlamak degildi.
Isa pevgamber, kendi gorevini, insanlara Tanri'min Kralli-
grmin yakinhgini ve kurtaricih@ini tecriibe etme firsati ver-
mek ve bu savede insanlarin degismesini saglamak olarak
gorivordu.

Vaftizci Yahya, kehanet giiciine sahipti. Uzun siiren bir
ongori suskunlugu donemi sonrasinda kendini, kefaret
vaazlari ve vaftiz sayesinde Israil'i yaklagmakta olan kiya-
mete karsi hazirlama yolunda Tanri tarafindan génderilmis
ve yetkilendirilmis olarak gordii. isa pevgamber de kendini
esasen Mesih olarak gormiistii. Aym1 Yahya gibi kendisinin
de Tann tarafindan segilmis, Tanri’ya bagh ve Tanri’nin hii-
kiimranhgi igin yetkilendirilmis kisi oldugunu anladi. Ama
Yahya'nin aksine kendi alanini, Tanrn’nin hiikkiimranhginin
oncesinde degil de tam iginde gormekteydi. Kendini Tan-
ri’'nin temsilcisi ve vekili olarak tanimhyordu. Tanr’nin
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Kralligi onun sahsinda, gelecek zamanin 6niine gegerek sim-
diki zamana etki ediyordu. [sa peygambere gére Tanri'nin
hiikiimranhig: temelde Tanri'nin yeni bir eylemiydi. Bu ye-
niligi ve farklihg1 kendi sdzleriyle ifade etmesi ve tutumuyla
goriniir hale getirmesi de onun gérevleri arasindaydh. Israil
halkinin karsisina, kendi sahsinda Tanri’nin hiikiimranhgi-
ninisaretini gostermek iizere gikt1. Karsilastigi kisilerin Tan-
ri’'nin hikkiimranhgina erip eremeyecekleri karari, peygam-
berin gagrisina uymaya hazir olmalanyla ilgiliydi.

Buradan da Isa’nin neden kimseyi vaftiz etmedigi acikga
anlasilmaktadir. Onunla sahsen karsilasmak zaten “Yahya
vaftizinin” yerini almaktaydi. Bunun asilmasi ve Tanri'nin
Krallig1’yla dolaysiz bir yiizlesme yasanmasi gerekiyordu.

Dogal olarak bu yeni vurgu, gelecek kiyametin sekline
de etki etmekteydi. Yakin gelecekte kiyametin gergekle-
secegi disiincesinin temel unsurlarn tabii ki Isa’da da bu-
lunmaktaydi. Isa peygamber “zamanin sonunun” somut
baslangicinin yakin zamanda, yani o donemde yasamakta
olan neslin zamaninda go6riilmesini beklemekteydi (Markos
9: 1; 13: 30). Havarilerine 6grettigi “Babamiz” duasinin tam
ortasinda Tanr’'min hiikiimranhginin gelmesi igin bir rica
bulunmaktayd: (Luka 11: 2 [Q]). Fakirlere, aglara ve yas tu-
tanlara soyledigi, kurtulus vaadi igeren sozleriyle, Tanri'nin
hiikiimranhginin selamet armaganlariyla birlikte yakin za-
manda gelecegini bildirdi:

“Ne mutlu size ey fakirler,

¢iinkdi Tanr’min Hitkiimranhg sizindir.

Ne mutlu size, simdi a¢ olanlar,

¢linki doyurulacaksimiz.

Ne mutlu size, simdi aglayanlar,

gunki sevinip mutlu olacaksiniz.”

(Luka 6: 20-21)
Ama bu yakin gelecek beklentisi azalmistir; harli “kiyamet
atesi” tam olarak sonmese de durulup kor olmustur. Bu en

eski 6greti katmani, kiyamet tarihi spekiilasyonlarindan iz-
ler barindirmaz. Isa peygamber, kendisine inananlarin son
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olaylarla tarihin seyrini hesaplama denemelerini geri gevir-
mistir (Markos 13: 32). Buna ilaveten bir diger gozlem daha
vardir: Donemin kiyamet yazilar1 yasamla ve gelecekteki
selametle iliskilerini abartil tasvirlerle aktarsa da Isa bu ko-
nuda ¢ekimser, hatta ketum kalmistir. Sadukilerden olusan
muhaliflerinin, gelecekteki ahiret yasaminda evlilik akdinin
nasil ve hangi kosullar altinda devam edecegi konusunda-
ki sorularini uygunsuz ve spekiilatif olduklar1 gerekgesiyle
geri gevirir, onun yerine en 6nemli olana isaret eder: Tan-
ri'ya sadakat. Tanri, kendisine baglh insan topluluguyla be-
raberligini gelecekteki 6lim otesi diinyada da sonuna kadar
suirdiirecektir (Markos 12: 26). Boylece Tanri'nin Krallig1’'yla
ilgili en onemli bilgiler ifade edilmistir.

Bunun disinda Isa sadece bir tek imgeye, miijdeli seving
ziyafetine ciddiyetle odaklanir. Tanri’'min hiikiimranhgina
cagrilanlar Israilin babalariyla “masada bulunacaklardir”
(Matta 8: 11); Isa peygamber, Tanri'nin ahir zamandaki Son
Aksam Yemegi'ne katilan yakinlariyla birlikte, bayram se-
vincinin timsali olan sarapla doldurulmus kadehten icecek-
tir (Markos 14: 25). Eskatolojik rahathigi cagristiran miikellef
sofranin sevinci asla tasvir edilemez. Higbir sey, Tanr1'yla
birlikteligin, doymus ve mutlu bir yasamin timsali yemegin
temel anlayisindan uzaklastirmaz.

Simdiki zamanda dahi Isa peygamber Tanri'min hiikiim-
ranhigini temsil ettigi ve insanlarin oraya katilmasinin im-
kanini sagladig igin, bu bayram sevinci kendisinde goktan
vuku bulmustur. Onun gelisiyle mutiuluk zamani baglar. Vaf-
tizci Yahya'nin temsil ettigi yas zamaninin, yasanilan diinya-
nin ugursuzluklarinin, diiskiinliigiiniin ve insani yasam du-
rumlarinin garesizliginin geride birakilmasini saglar. Kefaret
orucunun yerine digiin mutlulugu gelir (Markos 2: 19). Za-
maninda yasanmis bu zithgin, tanik olanlara nasil yansidigini
Isa peygamberin su sozlerinden anlamak miimkiin:

Vaftizci Yahva geldi, ekmek yemedi ve sarap igmedi ve siz:
onun bir sevtan var diyorsunuz.

insanoplu geldi, vedi ve igti ve siz: Bakiniz, obur yiyor, sar-
hos igiyor, giinahkarlar ve giimriik memurlar: onun arkadag!
(Luka 11: 33)
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Isa ve Yahya, yaklasan Tann hiikiimranhginin iki mijjdecisi
olarak goriildiigii iin, insanlar her ikisinden de “déntisiim”
cagrisimt duyduklarindan, aralarindaki farklilik daha sasir-
tict olmustu. Vaftizci'nin verdigi miijde ile -biraz abarti
ve neredeyse takintil olarak da goriilebilen- gilekes hayati
uyumluydu. Oysa Isa peygambere bakildiginda, birbiriyle
geliskili insanlarin olusturdugu toplulukta tasasiz yasam
zevki modelini ortaya koymasi, bu gilecilikten uzak yasa-
min da eskatolojik diisiinceleri olanlarin beklentilerine uy-
gun goriilmemesi, peygamberin ilk basta g6zden diismesi-
ne neden olmustu.

Gergekten de goriiniirdesolenhavasindayenilen yemek-
ler, Isa'nin yonteminin belirgin dzellikleri arasinda sayil-
maktayd. Isa, Tevrat'in belirttigi yagam tarzinin aksine siir-
diiriilen yasam ve kirli sayihp dislanan giimriik memurlar
ve fahiselerle yemek yemesi nedeniyle, Ferisiler tarafindan
“Tanr’nin halkinin kiilt temizligini tehlikeye attig1” sugla-
masiyla karsi karsiya kalmaktaydi Buna karsilik, yemek
masasini onlarla paylasmasinin nedenini, kendisinin bir he-
kim ve sifaci (Markos, 2: 15-17) olmasi ve bu eyleminin, Tan-
r1 tarafindan gonderilmis olmasina isaret etmesi iddiasiyla
agikliyordu: “Tanr’nin halki” tarafindan dislanmislarla ve
toplumun kiyisinda yasayanlarla birlikte yenilen bu aksam
yemekleri, aslinda Isa ile birlikte sifa veren ve Ozgitirlestiren
Tann hiikimranhgimna katilma teklifi icermekteydi. Havari-
leri ve fazla sayidaki inananlariyla birlikte Isa peygamber,
bayramlara yarasir yemekler yedi ve yedirdi; bu ziyafetler
Tann hiikimranlhiginin sevincini ve yakinhigini simdiden
tecriibe etmek manasindaydu. Ikincil aktarimlarda “mucize
hikayeler” olarak goriiliip degistirilen bu yemekler, hatira-
larda biiyiik halk topluluklarin doyuruldugu ziyafetlere do-
nisti (Markos 6: 3544; 8: 1-9; Yuhanna 6: 1-15).

Bayram sevinci, [sa peygamberin etkisinin ancak bir yo-
niinii yansitmaktaydi. Aym Vaftizci gibi o da “dontisiim”
icin ¢agrida bulunuyor, déniismeye direnenlere de yaklas-
makta olan ilahi mahkeme tehdidini isaret ediyordu. On-
daki yeni ve farkl yaklasim ise doniisiim i¢in motivasyonu
saglayan selamet ve kutsal yargi duyurusuydu. Tanri'nin
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hiikimranhginin artik insanlara ve yasanan doneme ne
kadar vaklastig1 [sa peygamber sayesinde tecriibe edilebil-
diginden, bu degisimin firsatlarini o kendi yasaminda alan
yaratarak saghyordu. Boylelikle yeni vuku bulan durumda
Tanr’'nin karsitlarinin basi olan Seytan’in iktidar1 da kinl-
mistl. Bu durumda geriye, sadece Tanri'min yeni yolunun
Oziine baglanmak ve yeni yasam tarzini olusturmak kalyor-
du. Isa peygamberin miijdesinin temel karakteristik 6zelligi
budur. Ogreti, gelecekteki ilahi mahkemenin tehdidiyle in-
sanlara korku salarak degil, selametin simdiki zamanda mut-
lu eden tasdikiyle baglamaktadir.

Mahkeme bildirisi elbette bu selamet onayinin yerini
alamaz, daha ziyade onun karanlk arka yiiziinii temsil et-
mektedir. Bu yoniiyle Isa peygamber de Yahudi kiyamet
diisiincesinde, yani Tanri’'nin Krallig) tasavvurunda ilahi
yargilama ile selametin birbirinden ayrilamaz oldugu inan-
cina sadik kalir. Tanri’'nin kutsal davasi sirasinda, “diis-
man” seytani giliglerin kotiiltigiine kargi zafer de gelecektir.
Tanr, ne var olan iliskileri ve bu iligkilerle belirlenen insani
olumsuz davranislari olumlar ne de olumsuzlugu 6nemsiz-
lestirerek olumlunun ustinliigiini zayiflatir. Aslinda Tann
kendi iradesine aykiri olan eskiye karsi savasarak ve onu
yok ederek, kendi istegine uygun veniyi viiriirlige sokmak-
tadir. Tanr nasil gokyiiziinde (cennette) Seytan’1 iktidardan
indirdivse bunu ayvm sekilde yeryiiziinde de yapacaktir.
Bundan dolavi kendilerini Isa peygamber araciligiyla yeni-
lige agmayan ve eskide kalmaya devam eden insanlar, Tan-
r’'nin mahkemesine cikacaklardir. Isa, selametin sarti olan
dontisim davetine ret yaniti1 verdikleri igin, Celile’deki Ko-
razim ve Bethsaida kentlerinin insanlarini ilahi mahkemeye
karst uyarmugtir (Luka 10: 13-15; Matta 11: 21-24 [Q)]). [sa
peygamberin havarilerine 6grettigi duada, gokytiziinde na-
sil gergeklestivse diinyada da Tanri'nin iradesinin gergekle-
secegi miijdesi bulunmaktayd: (Matta 6: 10).

Fakat [sa'nin miijdesinin kiyamet temelli motifine yapi-
lan giigli vurgu, tarihsel bir yanilgidan ibaret olabilir mi?
20. yiizyihn baslangicindan itibaren, Isa peygamberin bi-
limsel yontemlerle tespit edilebilen ve kesinlestirilen anla-
tilarinda, bize sunulan kiyamet alametlerinin birbirleriyle
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baglantisiz ve halk arasinda yaygin bulunan hikmetli di-
siince orneklerinin etkisi altinda olduklar gérilmistiir. Son
olarak, bu bahsettigimiz duruma 6zellikle Dagdaki Vaaz'da
gecen, dertsizlige ve kayitsizhga tesvik eden sozleri dahil
edilebilir: “Gogiin kuslar1” “cennetteki babamizin” kendile-
rine bakacagindan emin olduklari igin ne ekin ekerler ne bi-
cerler ne de istiflemeye ihtiyag duyarlar ya da “tarlalardaki
zambaklar” ne dikis dikerler ne de egirirler ama ona ragmen
gorinisleri Kral Siileyman’in saltanat elbiselerinden daha
giizeldir. Bu iki benzetmeyle, tasasiz ve tiim kisitlamalardan
azade bir yasam tarzi ornek gosterilir (Luka 12: 22-32; Matta
6: 25-34). Burada, mevcut yaradilisin sonsuz iyiligine olan
saf ve mutlu bir giiven duygusu goriilmekte ve bunun sa-
yesinde kotiligiin giici kirilmakta ve geriye itilmektedir.

Onceden de denendigi iizere, isa peygamberin kisili-
ginde goriildiigi savunulan psikolojik bir kirilmaya yone-
lik yorumlar yapmak pek miimkiin gorilmemektedir. Son
olarak ABD’li arastirmacilar (J. D. Crossan; B. M. Mack)
tarafindan bu konuda daha radikal ¢oziimler énerildi: An-
cak ve ancak hikmetli sozlerin gectigi aktarimlarda isa’min
gercek sozlerinin gorildiugi, kiyamet alametlerin oldugu
diger boliimlerde ise erken donem Hristiyanliginin “sahte
eklemelerinin” yer aldig fikri ortaya atildi. Bu goriise gore,
gercek ve tarihsel Isa peygamber ne Yahudi kiyamet fik-
rine ne de Yahudilerin klasik ilahiyat geleneklerine temas
etmis, sadece Celileli bir koyliiydii. Sayet onun etkileyen
bir gelenek olmussa, bu ancak Helenizm'in kinik! popiiler
felsefesi olabilirdi. Kiniklerin oncii filozoflarindan Sinoplu
Diyojen gibi Isa peygamber de yasam tarziyla ve paradok-
sal hikmet sozleriyle, kurulu diizene bagh ve konformist
cagdaslarim kiskirtan, sosyal, ekonomik ve politik baskilar
kabul etmeyen biriydi. Buna gore Isa peygamberin, politik
ve toplumsal yapiy1 sorgulayan bir protest akimin basina
gectigi, bunun yaninda kisileri bagimsiz ve 6zgiir yasamaya
davet ettigi ve kendisine inananlarla birlikte digsal etkiler-
den uzak durarak, 6zgiin yapisim1 kurmus bir otokrasinin

1 Kinizm ya da sinizm: Insanin erdem ve mutluluga, hicbir degere baglanmaksizin
ve butiin gereksinimlerden siyrilarak kendi kendine erigebilecegini savunan An-
tisthenes'in ortaya gikardig felsefi akim (ed.n.)
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felsefi ideallerinin gergeklesmesi igin gabaladig1 soylenmek-
tedir. Kinik ve toplum disi bir tutumla betimlenen bu Isa
tasviri, giiniimiizde artik kliselesmis baz1 modemn ilkelerle
uyumlu gorinmektedir. Fakat kaynaklar g6z oniinde bu-
lunduruldugunda bu iddia epey su gotiiriir. isa peygamber,
Tanr'min Krallig) tasarisinda (Vaftizci Yahya’nin anlattik-
larina kiyasla) “daha az gerilimli” kiyamet seklini temsil
etse de, soyleminde var olan kiyamet alametleri kolay kolay
gormezden gelinemeyecek kadar belirgindir. Yaklasan ki-
yametin alametleri ile hikmet unsurlarina arasindaki geliski
konusuna gelince, bunlarin asla asilmaz geligkiler olmadig:
goriiliyor. Daha yakindan bir inceleme sonucunda ortaya
cikan ise; bilgelik sozlerinin arkasinda ne uyumlu ve gatis-
masiz bir diinya goriisii ne de 6zgiirce kendini gergeklesti-
rerek otarsi (0z yeterlilik) kurma talimat: olarak algilanma
amaci bulundugudur. Isa peygamberin hikmetli sézlerinin
temelinde aslinda kiyametin yaklastig1 tasavvuruyla Tann
hiikiimranhgina insanlar yakinlastirma fikri bulunmaktay-
du. Isa, tartismali yasam bigimlerini ve eski gelenekleri de
aralarina dahil ederek, mevzulari yaklasan Tanr’'nin Kralli-
g1 perspektifinden gérme imkanina sahip oldu: Tanri, yarg:
gliclini gostermeye hazirlandiginda, higbir sekilde Yahudi
geleneginden bagimsiz ve ayr bir yerde durmayan ve Tev-
rat’taki ilahi evreni yansitan eski bilgelik 6gretileri yeniden
etkinlesmis oldu. Kuzgunlar ve zambaklarla ilgili (yukari-
da deginilen, kinizmle bagdastirilmis) sozlerini peygam-
ber, genelgeger kurallar olarak sdylememistir. Bu s6zlerin
muhataplar, havarilerdir. Kendilerini Tanr’'nin Kralligi'na
tam anlamiyla adamis ve bu nedenle istisnai bir durumda
vasayan bu insanlar, tiim dertlerini ve diinyevi ¢abalarin
artlarinda birakmislardir; ve nasil ki Tanr kuslara ve zam-
baklara her durumda riziklarini veriyorsa, havarilere de bu
yaklasan ahir zamanda yiyecek ve giyecek saglayacaktir.

2. Tanri’'nin Hiikkiimranhiginin “Dili”

[sa peygamber, kendi vaazlarina uygun ve belirli igerik
yapilarina karsilik gelen, dilsel iletisim bigimleri gelistirdi.
Onun olusturdugu dil, igerik ve bigim agisindan bugiin hala
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etkinligini siirdiiren bir ikna giiciine sahiptir. Burada egsiz
ve kusursuz bir tin1 kendini gostermektedir.

Bu durum &zellikle kisa ctimle ve mecazi sdzciiklerdeki
paradoksal ve grotesk yapi tercihlerinde kendini gosterir.
Tanr’'min kudretli hiikiimranhginin insanlar ve onlarin ale-
lade diinyalarina yaklasmasindan dogan geliskili durumla-
r1, Isa peygamber paradoksal ifadelerle 6rneklemistir. Bunu
ornegin tuz ve aydinlikla ilgili mecazi s6zlerinde (Matta 5:
13-16) gormek miimkiin: buradaki metaforda tuzdan soz
edilir; tuz, tuz olma etkisini kaybettiginde disar1 atilir ve
boylece de insanlar tarafindan ezilir ki, aslinda burada ger-
cek dis1 bir durumdan bahsedilmektedir. isa’nin havarileri-
nin, her yere yayilmis, karsi konulamaz tuzun giiciiyle sim-
gelenen Isa’nin mesajinin donuk ve etkisiz hale gelmesine
izin vermeleri (veya neden olmalar1) ayni derecede imkan-
siz degil midir? Ve diger ornekte anlatildig; iizere, birisinin
lambay! samdanin iizerine koymak yerine kovanin altina
saklamasi, tipki insanlarin kendi davranislariyla Tanri’'nin
her seyi aydinlatan yasalarin1 goriinmez kilmaya galismala-
r1 kadar anlamsiz olmaz midir? Daglarin tepesinde kurulu
bir sehir -burada muhtemelen Kudiis cagristiriimakta- gizli
kalamayacag gibi, Tanri'nin hiikiimranhginin miijdesi de
gizli kalamaz, bastirilamaz.

Tanr’'nin hiikimranhgina ulagsmanin yolunu ararken
buna uygun yasam tarzini benimsemeyi reddetmek de
ayni sekilde imkansizdir. ” igne deliginden ge¢meye galisan
deve” orneginden bahsettigi? (Luka 18: 25; Matta 19: 24 [Q])
boliimde peygamberin ifade ettigi gibi; her kim varligini ve
degerlerini maddi servete ve mala dayandirirsa, tamamiyla
siikran ve kabul gerektiren “Tanri'nin Krallig1” na eremez.

Yazim tarzi ve iislup bakimindan isa'min kissalari ken-
dine 6zgudiir. incillerde bize sunulan tasvirler, daha sonra
ilave edilen tamamlayici kisimlarla birlikte son halini almus-
tir. Ancak yakin zamanda yapilan yeni aragtirmalar, “dista-
ki kabugu” kaldirip peygamberin ifadelerini 6zgiin haliy-
le tekrar ortaya gikarabilmistir. Boylece kissalarin sasirtic

2 “Nitekim devenin igne deliginden ge¢mesi, zenginin Tanr'min Kralhgi'na girme-
sinden daha kolaydir.” (ed.n.)
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tematik standardi goriinir hale gelmistir. Kissalarin gogu
Tanr’'min hikimranhginin biyikligiinin ifadesi olarak
gelecek zamanin simdiki zamana katilmasi ve Isa’nin tanr-
sal hilkimranliga olan dolaysiz baglantisiyla ilgilidir.

Ustiinkori bakildiginda bu kissalar insanlarin giinliik
yasamlarina dair anlattlardir. Bugiiniin okurlarina ise o do-
nemin Filistin‘indeki sosyal ve iktisadi kosullarin bir kesiti-
ni sunmaktadir. Pazarda kendilerine birkag saatligine calis-
ma firsati verilmesini bekleyen giindelikgilerin bekleyisleri
(Matta 20: 1-16), yurt disinda yasayan zengin bir arazi sa-
hibinin kirasin1 alma sirasinda karsilastig1 sorunlar hakkin-
da bilgiler (Markos 12: 1-12) becerikli bir sekilde zimmetine
para gegiren giftlik kahyasi (Luka 16: 1-8) ve orada hayvan
giiden bir cobandan harag alis1 ve beklenmedik bazi sorun-
larla karsilasmasi (Markos 12: 1-12), kaytp koyununu Celi-
le daglarinin kayalik yamaglarinda arayan ¢oban (Luka 15:
3-7; Matta 18: 12-14 [Q)]), corak ve tash bir tarlaya zahmetle
tohum eken bir giftgi (Markos 3: 1-9), ekmek pisiren bir ka-
din (Luka 13: 20; Matta 13: 33) ya da tek goz bir evde ebevey-
nin ¢ocuklarivla tek yatakta yatmak zorunda kalmasi (Luka
11: 5-8) gibi pek ¢ok giindelik olay1 burada bulabiliyoruz.

Bir kissa ve mesel anlaticisi olarak Isa peygamber, dinle-
yenlerine sadece kendi giinliik yasam deneyimleri ve goz-
lemlerine davanarak diinyevi gergekleri daha anlasilir hale
getirmekle yetinmemistir. Daha ziyade giindelik gergekligi
kullanarak giindelik gergeklerin ¢ok 6tesindeki Tanri'nin
hitkiimranligina insanlart yonlendirmeye galismustir. isa,
temnsil ettigi davay! anlamalarina yardimct olmak amaciyla
giinlik denevimler ve gozlemleri sunmaktadir. Onu dinle-
yenler bu daveti kabul ederlerse, anlama ve kabullenis yo-
lunda 6nemli bir adim atacaklardir.

Ancak bunu hemen kabul etmeleri pek de alisildik bir
durum degildir. Bu zorluk, 6zellikle Tanr hiikiimranhgin
anlatan kissalar igin gegerlidir. Tanri'min hiikiimranhginin
kissalar1 bu anlamda daha ¢ok “tarlada bulunan hazine”
veya “degerli inci” gibi mecazlar araciliyla ifade edilir (Mat-
ta 13: 44-46). Tarlada gomiilii hazineyi bulan ve bir pazarda
satisa sunulan mallarin ortasindaki inciyi kesfeden kisilerin
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her ikisi de tiim kazancim “esi benzeri olmayana” sahip ol-
mak igin kullanirlar. Bulduklar ise “sonraki yasamlarinda”
tek belirleyici deger haline gelir.

O serveti bulanlar1 negesi 6yle biiyiiktiir ki, 6zden ve
tim sonuglaniyla birlikte ona yonelmekten baska secenek
kalmaz. Dinleyicilerin bu hikayelerden anlamalar:1 gereken
ise Tanr'nin hiikkiimranhgiyla karsilastiklarinda durumun
bundan farkh olmayacagidir. Ancak benimsemeleri gereken
anlayis, Tanrn’'nin Kralligi'ni tarifsiz degerdeki bir zengin-
liklerle es kiymette gormeye hazir olmakla gelecektir.

Tohum eken kisi (Markos 4: 2-9), kendi kendine biiyii-
yen tohumn (Markos 4: 26-29) ve hardal tohumu kissalarinda
(Markos 4: 30-20) da Tanri'min hiikiimranliginin durdurula-
maz siireci ima edilir. Goze carpmayacak kadar kiigiik bas-
langiglardan -6rnegin ufacik bir hardal tohumundan- insan
miidahalesi olmaksizin zamanla muazzam bir biyiiklige
ulasip bereket getiren sonuglar ortaya cikar. Ziyafet kissasi
da muazzam bir bolluga isaret etmektedir (Luka 14: 15-24
[Q]). Tanr'min halkinin tim fertleri ona gelmek tizere da-
vet edilir. Ev sahibi mecazinin ardinda Tanr1’'nin ta kendisi
mevcuttur. Kutlamalar igin davet edilen ¢ok sayida konuk
arasinda baskalarinin goziinde degersiz sayilan, hakir go-
rillen kisiler de vardir. Tanr’'nin hitkimranhg! imasi son
olarak, hayirsever isveren kissasinda (Matta 20: 1-16), tiziim
baginda galisan giindelikgilere iicret verilmesi metaforunda
goruniir: herkes -sadece bir saat calismis olanlar bile- ayrim
yapilmaksizin tim giin ticreti alirlar. Tanri’'nin hakkaniye-
ti ve iyiligi, tiim insani hesaplarin ve beklentilerin 6tesinde
paradoksal bir bitiinliik olusturur.

Anlatilan kissalar diinyasi ideal bir diinya degil, kiigtikli
biiyiiklii olaylarin ve facialarin yasandig bir diinyadir. Isa
peygamber kendi miijdesinin araci olarak ahlaksizhk igeren
hikayeleri de kullanir, sahtekar idareci kissasi (Luka 16: 1-8)
gibi orneklerde dinleyenleri bilingli olarak kigkirtir. Bahse-
dilen kissanin bas kisisi, yurtdisinda yasayan arazi sahibi-
nin ortaya gikardig: birtakim sahtekarliklar yapmistir. Top-
rak sahibi hesap sormak igin yola gikar. Bu kritik durumda

83



sahtekar idareci bir hamle daha yapar ve serflerin® senetle-
rini taklit ederek riigsvet aldigin gizleyip kendini kurtarir.
Burada sahtekarin yaklasmakta olan Tanr1'nin hiikiimranli-
gimin farkinda olmayan ve yasadig1 olaydan gerekli sonug-
lar1 ¢tkaramayan halinin dinleyicilere verdigi mesaj farklh-
dir. Anlatici, hikayenin kahramanina karsi duyulan tiksinti
duygusunu bilingli olarak kullanmistir. Bu kissa, okuyan
ya da dinleyen kisinin kendi durumunu anlamasina hizmet
etmelidir: Dolandiric1 bile o zamanda ne oldugunu nihayet
anladiysa, yaklasmakta olan Tanri'nin hiikiimranhg! done-
minde vasanacak krizleri anlayamamak olur mu? Kissasin
amacl, Tanr’'nin hitkiimranhgini yogun bir kriz donemi ola-
rak anlamaktir.

Kissalar, Tanr’nin hiikkiimranhginin anlasilmasina reh-
berlik etmeyi amaglamaktadir. Bu da, kehanetler hakkinda
genel olarak gegerli ve rasyonel bilgilerin, yani Isa peygam-
berin yaptig1 ve soyledigi her seyin aslinda Tanri'nin eyle-
mini ve iradesini uygun bir sekilde temsil ettigi anlayisina
dayalidir. Kissalarin ikna giicti, hikayeleri anlatanin giiciiy-
le ilgilidir. Isa peygamberin Tanr1 hiikiimranligini gelenek
dis1, sasirtic, hatta tezat imge ve hikayelerle anlatmasi, ger-
cekte kendi benliginde yasananlari temsil eder: isa peygam-
ber, bizzat davranislariyla kissalardan sorumludur ve diger
yandan kissalar onun davranisini da belirler. Bu karmasik
icerik -aslinda ilk bakista gok basit goriinen- kayip koyun
kissasinda da goriilmektedir:

Sizlerden birinin yiiz koyunu olsa ve bunlardan bir tanesini
kaybetse, doksan dokuzu bozkirda birakarak kaybolani bula-
na dek onun ardina diismez mi? Onu bulunca da seving igin-
de omuzlarina alir, evine doner; arkadaslarini, komsularin
cagirp onlara, “Benimle birlikte sevinin, kaybolan koyunumu
buldum!” der. Size sunu sdyleyeyim, ayni sekilde gokte, tdvbe
eden tek bir giinahkar igin, tovbeye gereksinmeyen doksan do-
kuz dogru kisi i¢in duyulandan daha biiyiik seving duyulacak-
tir. (Luka 15: 4-7; Mt 18: 12-14; ThEv 64 [orijinal versiyonu H.
Weder’e gore yeniden olusturulmustur.])

Burada, alisilagelmis, ortak bir insan davranisina 6rnek ve-
rilmektedir: Kaybolan seye karsi tiim enerjinin ve dikkatin

3 Topraga bagh kole (ed.n.).
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verildigini kim bilmez? Anlatilan 6rnekte Tanr'nin da boyle
bir yaklagim iginde oldugu iddia edilmektedir. Incillerde en
yaygin kullanilanlardan biri, Tanri'nin “Israil'in goban” ol-
mas! metafordur. Bu arka plan bilgisini de diisiindigiimiiz-
de, kayip koyun imgesiyle ayrica Tanr1'nin halkinin kaybol-
masl, “yoldan gitkmasi” durumunun ve inancindan donen
pek ¢ok kisinin de kastedildigi anlasilmaktadir. Kayip olan-
larin geri doniistinde olusan tanrisal seving, babanin iki og-
lundan birisinin kaybolmasiyla ilgili kissada da goriilebilir
(Luka 15: 11-32): Bu baba, klasik saygin baba konumunu
yitirmeyi umursamaz ve onu kiigiik diisiiren, dilenci kilikl
ogluna sarilmaktan sakinmaz ve her zaman yaninda kalan
diger oglunun elestirileri de onu bu tutumundan caydir-
maz. Onun igin nemli olan tek sey, kayip olan1 bulmanin
sevincidir. Tanri, kendi halkinda toplulugun disinda kalan-
lar1 bulmak igin elinden gelen her seyi yapar; onlarin Israil
toplumuna yeniden dahil olmalariyla mutlu olmak ister;
kissa bu anlayisi gostermeye galisir.

Lakin konu, bu noktada karmasiklasiyor ¢iinki ahsila-
gelmis pratiklere uygun sekilde -6rnegin Ferisilerde oldu-
gu gibi- Isa peygamber, giinahkar davranislariyla Tanri’'nin
kutsiyetini kirleten kisilerin toplumdan uzak tutulmasini
talep eder ¢iinkii onlarla her tiirli temas, insanlarin uhrevi
safhgini tehlikeye atmaktadir. Bu agidan Tanri'nin buyrugu-
na gore bu metaforun gegerliligini ve ayn1 zamanda Isa’nin
eylemlerinin buna uygunlugunu sorgulamak igin kesinlikle
gecerli neden olusur. Isa peygamber, bu kissaya dayanarak
Israil'in dislanmis ziimrelerine, vergi memurlarina ve fahi-
selere yonelmesiyle, Tanri'nin istegine uygun hareket etti-
gini, hatta onun araciligiyla Tanri’'nin kaybolmuslar: arayip
yeniden bulmasini sagladigini iddia ediyordu. Bu bakimdan
kendilerini ilahi safhgin ve kutsalligin savunuculari olarak
gorenlerin itirazlariyla karsilast1 (Markos 2: 16). Kissaya ve
Isa peygamberin davranislarina hak vermek, bu baglamda
diistiniildigiinde ikilemde birakan durumlar yaratabilmek-
tedir. Dolayisiyla kissalar biiyiik 6lgiide Isa’nin faaliyetle-
riyle ilgili yorumlardir ve bunlar kendisinden daha az tar-
tismal degildir.
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isa peygamber ve soylemleri dogrudan kissalara da etki
etmistir. Bayram yemegine kissasinda, yemege davet eden
hizmetgi (Luka 16: 16, 20, 22) ve iiziim bag sahibi isveren
admna giinliikk tcretleri 6deyen hayirsever metaforlarinda
(Matta 20: 11) bu durum goriilmektedir.

3. Tanr1'nin Hiikiimranliginin Faaliyetleri

Isa peygamber, diinyay1 yonetmeye gelen Tanri'min giicii-
niin, kendisi aracihigiyla temsil edilecegi diisiincesiyle yasa-
di. Bu durum 6zellikle onun mucizeleriyle ilgili belgelerde
gorilmekteydi.

Tarihsel yorumlar bu belgeler hakkindaki farklt goriis-
leri degerlendirmistir. Bir yandan, bazi belgelerin Paskalya
sonrasi cemaat inanglarindan giigli bir sekilde etkilendigine
siiphe duyulmazken, bu belgelerden tarihi olaylar hakkinda
dogrudan sonug ¢itkarmak uygun goriilmemistir. Mucizevi
igerikli olaylar ancak mucizevi bilgilerin olmadig: ikincil
metinlere ilave edilmistir (6rnegin, Markos 11: 12-14; 14:
47); mucizelerin gectigi kistmlarda ise abartili aktarimlar
vardir ve bazi mucize igerikli hikayeler Isa’ya mal edilmistir
(or. Matta 17: 24-27; Luka 7: 11-17; Yuhanna 2: 1-11). Diger
yandan ise isa peygambere ait oldugu net olarak soylenebi-
lecek temel mucize hikayeleri de mevcuttur.

Isa pevgamber, cagdaslarinin -ve kendisinin- mucize ola-
rak gordigi evlemler gergeklestirmistir. Bu bilgi karsisinda
ilk yapilmasi gereken ise bizi Antik Cag insanlarindan ay1-
ran bakis agisi farkinin bilincinde olmamizdir. Cagdas in-
sanlar igin tiim olaylarin doga kanunlarina uygunlugu, esas
yarg! kriteridir. Bu bakis agisina gore mucizeler, doga ka-
nunlarinin gignendigi siireglerdir ve bu nedenle nihayetin-
de imkansiz olaylardir. Buna karsin Antik Cag’daki insan-
larin gerceklik deneyimi, doga kanunlariyla sinurht degildi.
Olaganiistii saydiklar tiim olaylart, ister insanlarin isterse
dogaiistii giiglerin eylemi olsun, mucize olarak degerlendi-
rirlerdi. Onlara gore, mucizevi olayin olasilig ya da olasilik-
sizhig1 6nemli olmayip, hangi giiglerin burada vuku oldugu
sorusu 6nemliydi. Bu goriis, terminolojiye de yansimustir:
Isa peygamberin mucizelerine gogunlukla “giig eylemleri”
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(Markos 6: 2, 5; 9: 39) ve “alametler” (Luka 11: 29; Matta 12:
39 [Q]) denilmistir. Antik Cag insanlari, gesitli siireg ve olay-
lar1 dogaiistii seylerin gostergesi olarak gormeye, yani mu-
cizeleri deneyimlemeye hazirlardi. Onlar igin bu olaylarin
gercekten deneyimlenen bir gergeklige tekabiil ettiginden
siiphe etmemiz igin bir neden olmasa gerektir. Antik Cag'in
karakteristik 6zelliklerinden biri, okul egitimiyle icra edilen
tip ve dini kékenli mucize inancinin birlikteligiydi (Asklepi-
os Tapinagi’'nda oldugu gibi).

Isa peygamber tiim mucizevi eylemleriyle kendi déne-
minin Yahudi inanca gergevesinde yasadi. Bu cergevede,
hastalikta ve zor durumlarda biiyiik 6gretmenlerin ve “Tan-
r1 adamlarinin” Tann ile insanlik arasinda aracilik etmele-
ri inanisit, hafizalarda canliydr: buna 6rnek olarak Rabbi
Honi'nin yagmur mucizesi ve Rabbi Hanina ben Dosa’nin
uzaktan dua ederek hasta cocugu iyilestirme mucizesi gos-
terilebilir.

Ancak mucizenin gergeklesmesini saglayan, Tanri'nin
giictiydii. Gergeklestirenin kendisinin mucize giiciine sahip
oldugu diisiincesi, Yahudilige biiyiik olgiide yabanciydi.
Aymusy, ritiellere bagh uygulamalar yoluyla, belirli etkile-
re ulasma amaciyla 6grenilmis formiiller ve gizemli (okiilt)
eylemler yapma yetenegi olarak tarif edilebilecek “biiyii”
igin de gegerliydi. Her ikiside, tek etkin giiciin Tanri oldugu
yoniindeki inanca aykiriydi. Bundan dolayr peygamberin
mucizelerinde biiyiiye benzer uygulamalar yoktur. Higbir
yerde mucizevi uygulamalar ayrintih olarak aktarilmamus-
tir. Tedavi mucizeleri esnasinda Isa peygamberin sézlerin-
den ve jestlerinden bir seyler 6grensek de -drnegin, sagir ve
dilsiz bir kisinin kulaklarina dokundugu ve dilini tiikiiriikle
1slattig bilgisi (Markos 7: 33; Mk 8: 23)- bunlar gok istisnai
durumlar ve ayrintilardir. Sifa eylemlerine dair tiim bildi-
rimlerde Isa peygamberin hastalarla kisisel olarak ilgilendi-
gi ama Tanri'nin hasta kisiye devayi ve yardimu onun aracili-
gyla sundugu agiklamasi bulunmaktadir.

Dini dgreti geleneginin en eski katmanlarinda bildirilen
mucizeler ya seytan ¢tkarma ya da sifa verme (terapiler)
eylemleridir. Ikisi arasindaki gegisler ise fark edilmez du-
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rumdadir ¢iinkii her iki mucizenin temellerinde bulunanlar
birbirinden farkli degildir. Bunlar 6ncelikle psikosomatik*
sifalar olarak kabul edilir. Insanlar, hastaligin 6liimctil etki-
sinden kurtuldugunu distniir ancak bu konuda farkl bakis
acilar1 mevcuttur.

Seytan gikarma vakalarinda (Markos 1: 23-27; 5: 1-20; 9:
14-29), Isa peygamberin diisman ile arasindaki giig¢ miica-
delesi 6n plandadir. isa peygamber, Tanri'nin elgisi olarak,
insani isgal eden ve ilahi olmayan giiglerin temsilcisi olarak
goriilen Seytan’la karsi karsiya gelir. Hasta, Tann ile diis-
mani Seytan arasindaki savasin gergeklestigi mecradir, bir
tiir savag alanidir. Bu mecraya cansiz doga da dahil edilir:
Buna gore Isa peygamber, Kinneret (Taberiye) Golii'nde
ogrencilerini 6liimciil bir tehlikeye atabilecek firtinaya ses-
lenir: “Sus, sakin ol!” ve boylece onun yikici giiciinii kirar
(Markos 4: 39).

Seytan gtkarma eylemleri, peygamberin Tanri'nin kral-
ligindan getirdigi miijdeyle dogrudan ilgilidir. Burada
Mesih’in misyon anlayisi kendini gosterir. Konu hakkinda
temel belge olarak, “seytan ¢ikarma sozleri” diye de gegen
Luka 11: 20 (Q) sayilabilir:

Cinleri Tanri’'min parmagiyla kovarsam, o zaman Tanri’nin Hii-
kimranlig size ulastigini gosterir.

Isa, cinleri kovup hastalan iyilestirirken, Tanri’min hii-
kiimranlhg), tim iliskileri degistiren eskatolojik gii¢ olarak
etkindir. Cennet'te iktidardan indirilmis Seytan, hala ik-
tidar1 ele gecirmeye calistig1 yeryiiziinde de Tanri’'nin es-
katolojik elgisi tarafindan yenilecektir. ilahi diizen karsiti
giicler tarafindan yonetilen eski diinyanin ortasinda artik
bir gii¢ degisimi goriilmektedir. Tanri'nin hiikiimranhgin
temsilcisi olan Isa peygamberin ortaya giktigi her yerde,
donistiiriicii giiciiyle Tanri'nin hiikiimranhg! zaten ikti-
dardadir. Insanlar ve kosullar, Tanr’ya aykiri ve yasama
diisman olan kolelikten boylelikle kurtulup 6zgiirlestirilir.
Sifayla ilgili hikayelerde, tiim diinyay:1 kapsayan olayin 6z-
nel i¢ yiizii goriiniir hale gelir. Simdiye kadar goriilebilen

4 Psikolojik, sosval ve davramissal etmenlerin saghk izerindeki etkilerine odakla-
nan tip alani (ed.n.).
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de sadece bu i¢ yonudir. Ciinkii Tanr’'nin hitkkimranhg; he-
niiz evrensel seviyede uygulanmamaktadir, pek az kisinin
basina gelen mucizeler ise segici ve sembolik olaylar olarak
gorinir. Tim diinyaya yayilmasinin heniiz zamani gelme-
mistir. Hikayelerde kritik bir unsur olarak sifa tekrar tekrar
ortaya cikmaktadir. ifade edilenler kesinlikle isa peygamber
figuriniin dogas! ve anlami hakkinda degildir. Burada on-
celikli olan, isa araciligiyla sifa eylemini gergeklestiren “Isra-
il'in Tanr’siyla” tanisarak sifa arayan insanlarin yasadiklarn
duygulardan bagka bir sey degildir. lyilesme gergeklestik-
ten sonra peygamber: “Inancin sana yardim etti,” (Markos
5: 34; Luka 7: 9; Markos 8: 10 [Q]) dediginde, iyilesmenin
6n kosulu olarak sunulan inancin anlamini kavramak gere-
kir: Buradaki mana, Tanr'nin insanlig! selamete gikarmak
tizere diinyaya yonelmesinin bir sonucu olarak Isa'nin an-
lasilmasi ve kabul gormesidir. Inang, isa peygamberin disa-
ridan algilanan eylemi tizerindeki “gift anlamliliga” sikisip
kalmaz, bu eylemin arkasinda Tanri’min hiikiimranhginin
yaklagtig1 yoniindeki tek anlamini bulur. idrak edilen ise
“eski diinyanin” sonuna ve “yeni diinyanin” baslangicina
isaret etmektedir. Diisman giiglerin hakim oldugu bir diin-
yanin ortasinda gerceklesen bedensel sifa sayesinde bugiin,
Tanr’'nin selamet iradesine ve onun yasami yaratan giicii
tarafindan incelikle belirlenen gelecege agilir. “Baska higbir
yerde, mucizeleri gerceklestirirken eski bir diinyanin sonu-
nu ve yeni bir diinyanin baslangicini simgeledigi varsayilan
karizmatik bir 6nder bulamayiz.” (G. Thei8en)

[sa peygamber, seytan gikarmalarinin ve sifa verme-
lerinin ¢ift anlamliliginin ¢ok iyi farkindaydi. Cagdaslar
arasinda mucizeler yaratma, olagan disi gii¢ eylemleri ger-
ceklestirme yetenekleri tartismasizdi. Ancak bu, arkasinda
bulunan giiciin dogasi ve kékeni sorusunu giindeme getir-
di. Mubhalifleri, Isa’nin seytanla is birligi icinde oldugu ve
seytani giicler adina hareket ettigi yoniinde iftiralar attilar:

O’nun igine Seytan girmis. Cinleri, cinlerin reisinin giiciiyle ko-
vuyor (Markos 3: 22).

Isa peygamberin dogaiistii eylemlerinin seytandan giig al-
madig1, Tanr’'nin egemenliginin bir sonucu oldugu gerge-
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gi, yalnizca onun gelecekteki Tanr1 Kralligi'nin temsilcisi
olma iddiasini destekleyenler tarafindan anlasilabilirdi. Isa
bu nedenle, mucizeler gergeklestirme yetisini propaganda
unsuru olarak degerlendirmekten de kagindi. Her ne sekil-
de anlasilirsa anlasilsin, ona atfedilen Mesih olma ve bunu
Ozel “alametler” vasitasiyla kamitlama taleplerini reddetti
(Luka 11: 16-29; Matta 12: 38vd [Q)]). Tarihsel hafiza bu ne-
denle peygamberin mucizelerinin, Markos Incili'nin anlati
motifinin arkasinda, gizlice ve genis kalabaliklardan uzakta
gerceklestigini yazmaktadir (6rnegin, Markos 7: 33; 8: 23).

4. Tanr1'min Krallig1’nin Halk

Isa peygamberin miijdeledigi “Tanr’'nin Krallig1”, mevcut
diinyadan ayn bir alanda degildir. Ayrica sadece tekil an-
lamda insanlarla sinirly, bireysel bir selamet yeri de degildir.
Daha ¢ok, Tanri'nin iyilestirici giiciiyle sekillenen ve sekil-
lendirilen, “kisiler arast bir yasam baglamidir.” Tanr’nin
halki, Tanri'nin Kralligi'na aittir. Bu nedenle Isa peygam-
berin gorevinin 6zi, Tanr’nin hitkiimranhginin safaginda
Tanr’'nin halkinin onun sancag altinda toplanmasiydi. Bu
“Tann halkl” baslangigta yalnizca Israilogullanydu. Isa pey-
gamber, kendisinin ve havarilerinin gorevlerini programl
bir sekilde belirli talimatla sinirlandirdu:

Baska halklara gitmeyin. Samiriye sehirlerine girmeyin. Yalnz
Israilogullarina gidin. Onlar kaybolmus koyunlar gibidir (Mt
10: 5).

Buna uygun olarak da Isa peygamber, etki alanini agirlik-
It olarak Celile’deki Yahudi niifusun yasadig yerlerle ve
batida kalan komsu bolgelerle sinirladi. Ama ayni zaman-
da Israil onun i¢in Tanr’min kurtulus plani tarafindan se-
killenen, biitiinsel bir diyardi. Eskatolojik selamet planinin
gerceklesmesi igin, temelde bizatihi Tanr’'min iradesine
uygun olarak Israil'in biitiinligiiniin yeniden saglanmasi
gerekiyordu. Bu tamamlanma hali, on iki sayisinin, bas-
ta peygamberin en yakin havarilerinin sayisinda goriilen
sembolizmiyle ifade edildi. On iki, eskatolojik diisiinceyle
yeniden yapilandirilan, on iki kabileden olusmus Israil hal-
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ki konusunda da miihim bir simgeydi: Tanri'nin yaklasan
hiikkiimranhginda, [srail’in on iki kabilesini yargilamak igin,
bu kabilelerin atalar1 Yakup peygamberin on iki ogluna te-
kabiil eden on iki tahtta oturacaklardi (Matta 19: 30).

Isa peygamberin zamaninda bu on iki kabileden sadece iki-
si kalmugti. Digerleri M.O. 8. yiizyildan beri yasanan savas-
lar ve stirgiinler nedeniyle etrafa dagilmis ve yok olmustu.
Ancak Israil’i eski haline déndiirme umudu, bir kriz déne-
minde, M.O. 200’de yeniden canlanmus ve bilge Ben-Sira'nin
duasinda ifade bulmustur: “Tanri, Yakup’un tim kabilele-
rini toplasin” ve “miraslarin1” (yani topraklardaki paylari-
n1) “gegmiste oldugu gibi” onlara dagitsin (Sir 36: 13). isa
peygamber iste bu noktadan devam etmistir. Dikkat geki-
ci olansa bu umudun, Israil'in “yabanci zalimleri” ortadan
kaldiracak bir son savasi kazanmasi yoniinde bir beklenti
icermemesidir. Kumran’daki yazilarda on iki kabilenin di-
zenine gore yapilandirilan Israil ordularinin, dinsizlerin
ordularini yenmesinin (4QM 1I, 2: 7-8; III, 13) ve [srail'in
yeniden insasinda Tanri'nin yardimiyla Zelot gevrelerinin
zaferi getirdigi siddetli bir ayaklanmanin hayali kurulur-
ken, Isa peygamberin aktarimlarinda bu tarz ifadeler goriil-
mez. Isa'nin Tanr kaynakli, merkezi bir atiim umudunu
paylastig1 dogrudur ancak peygambere gore bunun gergek-
lesmesi, Israil’in isgalci yabancilara karsi savas kazanmasini
saglayarak degil, Tanri'nin halkinin kay1p fertlerini bularak
sevgiyle kusatmasi sayesinde miimkiindir. Anlasilacag:
tizere peygamberin yaklasiminda apolitik bir umut vardir.

Tanri, toplulugundan ayrilan insanlarn yeniden “Tann
halkina” katmak, boylece geri kazandiklariyla sevinmek
istemektedir. Burada, kaybolan ve bulunan evlat ya da ko-
yunla ilgili kissalarda gordiigiimiiz mesaj ortaya gikar. Tan-
r’'yla ilgili buna benzer konugmalarinda Isa, dinleyenlerin
¢oguna, tanrisal tasavvura yabanci gelebilecek fahiselere,
o donemde ahlak disi sayilan bir meslek icra eden giimriik
memurlarina ve Tevrat'in buyruklarina uymayan “gtinah-
karlara” karsi kendi tutumunu agikliyordu. Bu insanlarla
ayni sofray1 paylastiginda, ona ait olanlari (kayip halki) ara-
mak igin kendisinin Tanr1’nin iradesinin uygulayicisi olarak
gonderildigini ifade ediyordu. Bayram sevinci iginde bera-
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ber yemek yenmesi ve igilmesi, Tanr1’'nin sevincinin bir isa-
reti ve yansimasi sayiliyordu (Matta 11: 19).

Bugiin iyi niyetli gevreler isa’nin marjinallesmis (dis-
lanmis) toplumsal kesimlere 6zellikle yonelmesinden bah-
sediyorsa, bu bakislar1 duygusal bir sighktan kaynaklan-
maktadir giinkii Isa peygamber, modern anlamda bir sosyal
terapist degildi. Giinahkarlarla arkadashginin ayn1 zaman-
da sifa dagitmakla da ilgili oldugu da dogrudur (Markos
2: 17); ama oncelikle Tanri'yla iliskisiyle ilgilidir. Marjinal
kisiler topluma katilamaz ama Isa peygamberin temsil ettigi
tanrisal birlige ve dolayisiyla Tann tarafindan kutsanmis ve
secilmis Israil halkina dahil edilirler.

Ancak bu katihm ne kapsayicidir ne de kendiliginden
olusan, dogal bir eylemdir. Katilimin basarili olup olmadig,
Isa peygamberin hitap ettigi insanlarin tepkileriyle olgiiliir.
Bu da insanlarin, Tanr’'nin hiikiimranhgina gore diizenle-
nen yeni yasam ve davranis sekillerine uyma niyetiyle be-
lirlenecektir. Bu noktada bireysel kosullar devreye girmek-
tedir: Her birey, yeni durumu kendisi adina kabul etmeye
davet edilir. [sa peygamberin kefareti karsilarindadir. Tan-
ri’'nin hiikkiimranhgina ancak “gokteki Baba’min iradesini
yerine getiren” kisiler (Matta 7: 21) veya -ozellikle zenginle-
rin yasam tarzina isaret edilerek- eski yasamlarindaki liiks-
leri terk edenler (Matta 19: 23) katilabilir.

En geg bu noktada, israil’in kanunlara uyan ve kiiltsel ba-
kimdan saf ve temiz tiyeleri ile marjinallesmis “ giinahkarlar”
arasindaki fark sinirlandinlmis olur. Adil olanlarin Tann'nin
egemenlik diinyasinda selamete kavusup kavusamayacakla-
riyla ilgili son karari, onlarin isa peygambere karsi tavri belir-
ler. Onlar da Isa’'min Tann’nin Kralligy'ni ilan edisini ve Tan-
r’'ya geri donme talebini reddederlerse ilahi yargiya maruz
kalirlar (Markos 6: 7-13; Luka 10: 14; Luka 9: 5 [S)).

Benzer sekilde Israilliler ile diger “kafir” halklar arasin-
daki fark da daralmaktadir. isa peygamber israil’e gonderil-
mistir; her seye ragmen gayet agik sekilde anlasabilir olan,
Isa’nin tiim insanlari kapsayan bir evrenselciligi /iedefleme-
mis olmasidir. Ama belki de kendisinde bulunan gizli bir
evrenselcilik egiliminden s6z edilebilir.
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Oldukga agik goriinen bir diger nokta ise Siyon‘a yapi-
lan hac yolculugunun geleneksel Incil motifi olan kiyamet
ve eskatolojik selamet diisiincesiyle sekillenmis olmasidir
(Jes 2: 2; 60: 3; Mi 4: 1): Israil’in yeniden biitiinlesmesi zama-
ninda, diinya halklar1 Kudiis’ten dogan selamet 15181na, Si-
yon’a akin akin gelecekler; Tanri’nin toplanmis ve “tamam-
lanmus” halkina dahil edilmeseler de Israil’in selameti onlar
tizerinde de hayirl bir etkiye sahip olacaktir. ~ Fakat bu
konuda garpic1 bir 6rnek ve muhtemelen gercek bir anek-
dot, Isa peygamberin “dinsiz” bir kadinla karsilasmastyla
(Markos 7: 24-30) ortaya gikar. Peygamber dogrudan dog-
ruya, kadinin seytanlarin ele gegirdigi kizinin iyilestirilmesi
talebini sert bir metaforla reddeder ve Yahudi olmayanlara
iliskin o zamanki genel goriisiinii yansitir:

Isa ona, “Birak, 6nce gocuklar doysunlar,” dedi. “Cocuklarin
ekmegini alip kdpeklere atmak dogru degildir.”

Ama “kafir” pagan kadinin, isa’ya cevaben onun “gocuk-
lar ve kopekler” metaforunu kullanarak, yani “gocuklarin”
(Israilogullarinin) “képeklere” (Yahudi olmayanlara) “ma-
sanin altindan” bir seyler atabilecegini, bu ekmekten de ye-
nilebilecegini ifade etmesiyle, peygamber nihayet kadinin
kizina talep edilen sifay: verir. Burada “dinsiz” ve pagan
birisine yardim etmek olaganiistii bir istisna olarak gosteril-
mektedir. Bunun miimkiin olmasinin nedeni ise pagan ka-
dinin, Isa’nin yardim giiciine sarsilmaz giiveniyle, dinsizler
ile Yahudiler arasinda hala mevcut olan engeli asmasi; bunu
yaparken de Isa’'nin temsil ettigi Israil Tanri’sinin eskatolo-
jik kanunlarini kabullenmesidir.

Ote yandan, Isa peygamberin Israil’e kars: tehditkar bir
soziinden dahi bahsedilir. Burada Tanri’nin hiikiimranhgini
onaylayan (eski) putperestlerin, eskatolojik “son hac” yolcu-
lugunda Tanr halkindan (Yahudilerden) olup da kendileri-
ni Tann hiikkiimranhgina kapatmuslara kiyasla 6nde olabile-
ceginden bahsedilmektedir:

Dogudan ve batidan gelecek ve bir¢ogu Tann'nin hikiimran-
liginda Ibrahim, Ishak ve Yakup'la birlikte olacak. Ama siz en
biiyiik karanhga atilacaksiniz (Luka 13: 28; Matta 8: 11[Q]).
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Bu ve buna benzer sozler daha sonra Kilise'nin Yahudi ol-
mayan halklara da vaaz vermesinin yolunu agmustir.

5. Tanr1’'nin Krallig1’'nin Nuruyla Yasayan Cemaat

Sayilar1 muhtemelen sembolik “on iki"den fazla olan ya-
kin gevresi, vaazlar ve diger faaliyetlerinde Isa peygamberi
desteklemek iizere bizzat kendisi tarafindan atanmuslardi:
“Ardimdan gelin,” dedi, “sizleri insan tutan balikgilar yapa-
cagim.” Boylece havarilerini goreve gagirmasinin ilk sahne-
sinde yer alan bu gtiglii s6zler (Markos 1: 16-20), havarilerinin
gorevlerinin paradigmasini niteler: Isa peygamberin izinden
giden ve ona en yakindan bagh olan havariler Tanri’nin hii-
kiimranlig1 igin insanlari ikna edecek ve béylece Israil’in es-
katolojik birlesimini saglayacaklardi. Dahasi, [sa'nin yasadig
zamanda seytan gikarma ve vaaz verme amaglariyla havarile-
rin gifter ifter farkli bolgelere gonderildiklerine dair bilgi (Si-
noptik Incillerde buna benzer ifadeler bulunmasina ragmen)
kesin degildir (Markos 6: 7 - 12: 30vd; Matta 9: 35 - 11:1; Luka
9: 1-6: 10vd). Daha sonra baska metinlerde ve konusmalarin-
da peygamber, Paskalya donemi sonrasinda bazi havarilerin
gezici misyoner gorevi yaptiklarini ifade etmistir.

Ancak havari grubunun 6nemi yalnizca hizmet yetkisin-
de degil, ayn1 zamanda hususi sosyal yapida da yatiyordu.
Ve bu islev ayrica distaki daha kalabalik havari gevresini de
kapsiyordu. Havarilerin topluca Tanri'nin hiikiimranliginin
etkisi altinda sekillenen yeni bir yasam icin temsili gorevleri
bulunmaktaydi.

Bu toplulugun belirleyici 6zelligi, tek 6gretmen olarak
Isa’'ya odaklanilmasiydi. Ogretisi, sadece belirli bir kutsal
metin yorum geleneginin mirast olmaktan &te, dogrudan
Tanr’'min eskatolojik iradesini kavramaya yonelikti. “Og-
retmenle” kurulan bag sayesinde havariler birbirleriyle de
kardeslik ve aile baglarina benzer bir iliskideydiler: “Ciin-
kii tek bir kisi sizin 6gretmeniniz, ama hepiniz kardessiniz”
(Matta 23: 8). Boylece Isa biyolojik ailesini degil, havarilerini
kendi ailesi olarak tanimhyor ve bunu Tanri'nin iradesinin
miisterek kararlihgiyla gosteriyordu:
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Bu benim annem ve bunlar benim kardeslerim! Ciinkii Tan-
ri’nin istegini kim yerine getirirse benim igin erkek kardes, kiz
kardes ve annedir (Markos 3: 34).

Isa peygamberin “ailesi” sayilan havariler aynizamanda Tan-
ri'nin da ailesidir. Buna gore Tanri, babalk otoritesinin tim-
salidir. Havariler aralarinda hi¢ kimseye “baba” diye hitap
etmemelidirler, glinkii hepsi birbirleriyle kardestir (Matta 23:
8-10) ve “Baba” hitab: yalnizca Tanri'ya mahsustur; sadece
ona kars! siirsiz giivene dayali yakinligin bir ifadesi olarak
kullanilabilir. Baslangicta Isa icin kullanilan “babamiz” hita-
binin en eski versiyonunda, tiim satafath saygi ve 6vgii sozle-
rini kaldiran ve yalnizca tek bir kelimeden, “baba”dan (Ara-
mice Abba) ibaret bir hitap ortaya gikarilmistir ve bu (Luka 11:
2[Q]) “Babamiz” duasinin hitap sézlerinde goriiliir.

Havari “ailesi”, tahakkim edici ve baskic1 yapilardan
uzak bir cemiyettir. Peygamberin bu konudaki mantig1 soy-
le ifade edilmistir:

“Bilirsiniz, hiikiimdarlar halklarina tahakkiim ederler, ileri ge-
lenler de onlara bask: yaparlar. Sizin aranizda boyle olmama-
. Aramizda 6nder olmak isteyen, hepinizin hizmetkarn olsun.
Birinci olmak isteyen, &tekilere kulluk etsin. Beni 6rnek alin:
Insanoglu bile insanlar kendisine hizmet etsin diye gelmedi;
hizmet etmeye ve canini birgoklar igin fidye olarak vermeye
geldi.” (Markos 10: 42-44)

iktidar, diger insanlar1 kendi tebaas: haline getirerek yasar.
Tebaa olmanin asagilayici konumundan kagmak isteyenle-
rin de baskalar1 tizerinde hakimiyet kurmaya calismaktan
bagka secenegi yoktur. isa peygamber, goriiniiste kaginil-
maz olan bu toplumsal mekanizmaya, aykir1 bir yapisal
ilkeyle karsi gikiyor ve havarilerine karsi tutumuyla bunu
gostermeye calistyordu. Yukaridan asagiya dogru inen bir
makam siras1 dahilinde, siddetle dayatilan otorite ve giic ye-
rine, birbirine hizmet eden bir olusum sunuyordu. Bu da ge-
nel bakis agisinin tamamen tersini ifade ediyor ve tahakkiim
altindaki bir hizmetci olmaktan gikip yardim ve ilgi gormeyi
hak eden bir ortaga, ese doniismeyi saghyordu.

Bu baglamda gecen “hizmetkar” s6zcigiiniin ok ozel
bir anlama sahip oldugunu gozlemlemek 6nemlidir. Isa
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peygamberin kendi gorevini tasvir ettigi bir metafora atif-
ta bulunarak soyle agiklayabiliriz: Peygamber kendi duru-
munu, bayram yemeginde sofray1 kuran koleye benzetir ve
boylece ancak onun hizmetiyle yemegin etrafinda insanla-
rin toplanabildigini vurgular (Luka 12: 37; 22: 27; Yuhanna
13:14). Isa bu davranisiyla, tahakkiim ve siddetin yapisal
ilkesini kirmak ve o yapiy1 bagkalarina hizmet eden bir
varolusla degistirmek istemektedir. Bu davranis, havarile-
re 6rnek olmasiyla da 6nemlidir. Sadece bir arada yasama
kurallarini belirlemenin 6tesine gegip, dis diinyaya karsi tu-
tumlarinda da belirleyici olmaktadir. Ozellikle de iginde ya-
sadiklar1 toplumun tutumuna karsi bilingli bir muhalif tavir
almislardir. Bu nedenle kendileri, topluma “karsit davranan
toplum” olarak anilmislardir. Ancak Tanri'nin yaklasan hii-
kiimranhginin diizenini bekleyen topluma umut getirmek
daha uygun olacaktir.

6. Tanr1’'nin Kralliginin Ahlaki (Ethos)

Yahudi dininin goze carpan bir ozelligi, yiiksek ve ayriksi
ahlak anlayisidir. [k Gag diinyasinda Yahudiler, 6zel yasam
tarzlar1 nedeniyle dislanip karalansa da, etik talepleri, cev-
relerinde kendilerine saygi ve hatta hayranlik duyulmasina
neden olmustur. Bu zihniyet ve diistincelerinin arkasindaki
itici giig¢ Tevrat’tl. Musa peygamber zamanina kadar giden
Kitabi1 Mukaddes kurallar, siirekli sozlii olarak ifade edil-
meye devam ediyor, alimler tarafindan belirli durumlara ve
ihtiyaglara gore yorumlaniyordu. Temel bir Yahudi goriisii-
ne gore Tevrat, Tanri'nin Israil’e biiyiik bir armagan, Israil
halkiyla yaptig1 antlasmanin bir isareti ve taahhtidiiydi.

Tevrat, Israilogullarinin diger tim halklara kiyasla “ay-
ricalikl” olmasini saglayan, saglikli ve basarili bir yasamin
diizenini kuran kitapti. Bu nedenle de yasama diisman bir
baski sistemi olmayip, Tanri’'nin birligi konsepti altinda, be-
raber memnuniyetle yasanabilecek bir alandi.

Kokeninde Yahudi olan Isa peygamberin ahlaki mesa-
jindan bahsetmek, her seyden 6nce onun Tevrat’la iliskisini
agtklamay1 gerektirir. Onu Yahudilikten uzakmis gibi gos-
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terme egiliminin bas gostermesiyle birlikte, Hristiyan teolo-
jisi neredeyse her zaman Isa peygamberin Tevrat'la tam bir
zithk iginde oldugunu savunmaya galismustir. Bu anlayisa
gore Yahudi yasal diizeninin “baskic1” sistemini yikan ve
asan kisi olarak gosterilen Isa peygamber, “Hristiyan 6zgiir-
laginin” kurucusu olarak sunulmustur. Bu bakis agisinin
degisimi daha yakin zamanda baslad1 ve bu doniisiime,
cagdas Yahudilik hakkindaki diizeltilmis bilgiler ve Hristi-
yan kaynaklarinin elestirel analizi zemin hazirladi. Sonugta
ortaya cikan goriise gore ise Isa ile Tevrat arasinda temel bir
celiski s6z konusu olamazdi. Isa peygamberin etik miijdesi-
nin 6zii daha gok Tevrat'in yeniden yorumlanmasi, daha da
derinlestirilmesi ve gelistirilmesiyle bigimlenmisti.

Isa peygamberin dini yasa anlayiginin tipik bir 6rnegi
olarak Tevrat'a yogunlasmasi ele alinabilir. Cok bir eski
aktarim orneginde, Tevrat'in en 6nemli emirleri isa’ya so-
ruldugunda, “Tanr’yr tim kalbinle, tiim ruhunla ve tiim
giictinle” (Dtn 6: 4) sevmek ve “baskasini kendin kadar
sevmek” (Lev 19: 18) diye cevaplamustir. Soruyu soran bil-
ge bunu agikca takdir etmis ve bunun iizerine peygamber
“Tanr’'min Kralligi'ndan uzak degilsiniz,” (Markos 12: 28-
34) diyerek fikir birligini onaylamustir. Bu karsiikli muta-
bakat beyani, gergek anlamiyla alinmahdir. isa peygamber,
Tevrat'tan higbir sekilde rastgele (ya da kendi onceliklerini
gozeterek) iki emir segmemis, daha ziyade, zamaninin ila-
hiyatcilarinin goziinde de Yahudi dininin temel kurallar
sayilan iki emri alintilamistir: “tek Tanri'ya” inang ve Tev-
rat'in 6ziinde olan insanlik. Bu iki kural bir gift “sevgi emri”
haline getirerek ifade etmesi aslinda yeni veya devrim nite-
liginde degildir.

Yahudi inancinin kilavuz ilkelerinde (Jub 36: 7) ibadet
olarak (Dtn 6: 5) komsu sevgisini de dahil eden (Lev 19: 18),
hatta bunu diger ilkelere baglayan ifadeler de yok degildir
(TestDan 5: 3; Testlss 5: 1; TestNapht 1: 6). Eger Isa peygam-
berin cevabinda yeni bir sey varsa, o da bu gifte emri tu-
tarh bir sekilde gelecekteki Tanri hiikiimranhginin ufkuna
yerlestirmesiydi: Tann artik yeryiiziindeki hakimiyeti tam
olarak kurmak istedigi igin, diger giiglerin hiikmetme id-

97



dialar1 gegersiz kilinmist1 ve Tanri, inananlar1 kendisine ait
gordiigii ve kendine istediginden, sefkatle onlarin pesinden
gittiginden, bu sevgi emrinin kisitlanmasi s6z konusu dahi
olamazdi. Ciinkii tek Tanr’'nin sevgisi tiim sinirlan asar,
bu nedenle sevginin yetkisi sinirsizdir. Bildigimiz higbir
durumda Isa peygamber Tevrat'in kurallarini ihlal etmedi
veya sorgulamadi. Sadece bu emirleri, tutarli ve 1srarci bir
bigimde, Yaradan'in 6zgiin iradesinden yola gikarak yeni-
den yorumladi. Boylece ilk olarak, zamaninda Ferisi yazici-
lar tarafindan yiiriitiilen Halaha’ tartismalarina miidahale
etti ve Tevrat emirlerinin esas anlamlarini rastgele ve keyfi
yorumlarla taninmaz hale getiren tefsirlere kars elestirel bir
tutum ald1. Buna bariz 6rnek olarak Isa’nin Sabat konusun-
daki anlasmazhg! (Markos 2: 23-28; 3: 1-6; Luka 13: 10-17;
14: 1-6; Yuhanna 5: 2-16) gosterilir: Peygamber, Incil'deki
bu “dinlenme giinii” emrini higbir sekilde kasti ve kigkirtici
sekilde ihlal etmedi, $abat'in kutsal gelenegini sorgulamak
istemedi. Sabat giiniinde yapilacak olas bir tibbi miidahale-
nin mesruiyeti gergekten tartismali olsa da, ancak belirli ko-
sullar altinda bazi alimler tarafindan bu tiir eylemler onayla-
niyordu. Isa peygamber, argiimanlariyla (Markos 2: 27; 3: 4)
Sabat emirlerinin pratik yorumu tizerine yapilan tartismala-
ra dahil oldu. Ancak, davranisiyla ilgili kendisine yoneltilen
elestirilere, her seyin 6tesinde “Sabat’in asil anlamina” atifta
bulunarak cevap verdi: O giin sevincin, yardimlasmanin ve
vasami varatan Tanri'va yakinhigin vuku buldugu bir giin
olmali, bugiin Tanri'nin halka bir armagani, bir kurtulus isa-
reti ve gelecekteki ihtisamin bir gostergesi olmalidir. Ciinkii
insan Sabat icin degil, Sabat insan igin yaratilmistir (Markos
2:27); bu onun temel argiimaniydi. Bu yiizden Sabat giiniin-
de iyilik yaparak ve hayat kurtararak (Markos 3: 4), bu giinii
temel dini yasaya ekledi.

Tevrat1 dogrudan elestiren ifadeler yalnizca Isa pey-
gamberin kilt arinma kurallarina tavir aldig bir boliimde
bulunmaktadir:

Insanin disinda olup igine giren higbir sey onu kirletemez. Insa-
n1 kirleten, insanin i¢inden gikandir (Mk 7: 15).

5  Yahudilerin dini vasa sistemi (ed.n.).
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Cogu kez yukaridaki sav, Tevrat'in yiyeceklerle ilgili ya-
salarina uyulmasina karsi Isa peygamberin bir polemik
olusturdugu ve daha da 6tesi, Tevrat'taki kutsal olan ve ol-
mayan arasindaki temel ayrimi ortadan kaldirdig seklinde
anlasildi. Ancak bu tiir bir polemikten bahsetmek gergekte
pek miimkiin olmamaktadir. Giinkii Isa peygamber burada
ne bir yasag1 ifade ediyor ne de kiilt arinmishga kars: bir
beyanda bulunuyordu. Yahudi gelenegindeki benzer yargi-
lardan, burada amaglanan seyin muhalefet etmek olmadigy,
sadece belirtilmek istenen oncelige yogunlasmak oldugu
acikga anlagilir. isa peygamber, pis sayilan gidalar tiiket-
mekten gok daha biiyiik bir kirlenme tehlikesinin ortaya gi-
kabilecegi bir hususa, yani kisinin iginde, konusmasinda ve
davranisinda kirlenme olasiligina vurgu yapmak istiyordu.
Her seyden 6nce peygamber igsel arinmishgi ogtitlemistir.
Bu da genel kabul gormiis kiilt standartlarina kiyasla, kisi-
ler aras1 konusma ve eylemin 6nceligini vurgulayan Yahudi
bilgelik gelenegiyle daha uyumludur (Spr 15: 8; 16: 6; 21:
3). Yani isa peygamber, vurguyu dissal arinma olgiitlerinden
etik davranisin i¢ 6lgiitlerine yonlendirir.

Burada ve diger sozlerinde de (6rnegin Matta 5: 23) oldu-
gu gibi, Isa peygamber mevcut kiilt kurallarina ve diizenle-
melerine karsi mesafeli goriiniiyor olabilir. Ancak kendisi
temelde kiilt arinmishk diisiincesinden sapmamustir. Elbette
oncelikli kaygisi, giinlitkk yasamin arinmasi ve kutsallastiril-
masidir. Ferisilerin bu konuda kendisiyle hemfikir oldu-
gunu da bilir. Buradaki tek farkhilik Ferisilerin arinmighk
kurallarinin giinlik hayata aktarilmasini da beklemeleri
(Matta 23: 25), isa’'nin ise daha radikal (kati) ahlak ve deger
yargilarinin arindiric etkisinin tizerinde durmasidir.

Boylece Isa peygamberin etik miijdesinin bir diger temel
yoniine geliriz: yaklasmakta olan Tann hiikiimranhginin
safaginda Tevrat'in radikallesmesi. Isa, yasay: esas kanun
koyucunun bakis agisindan yorumlar; bu da o sirada ogre-
tilen ve uygulanan Tevrat'in arkasindaki Yaradan'in 6zgiin
iradesini ortaya koydugu anlamina gelir. Ornegin evlilik-
le ilgili bir tartismada, Ferisi muhataplarin yadirgamasina
ragmen ve Yaradanin iradesine de aykiri olarak, erkegin



Tevrat'ta kanunlasmis olan karisin1 bosama hakkini agikca
reddeder:

Yaratiisin baslangicinda Tann insanlar1 erkek ve disi olarak
varatti. Bu sebeple adam annesini babasini birakacak, kansiyla
birlesecek, ikisi tek beden olacak. Artik onlar iki degil, tek be-
dendir. O halde Tanri'nin birlestirdigini kimse ayirmasin (Mk
10: 6-9).

Tevrat’'in bosanmaya izin vermesinin ve bunu yasalarla dii-
zenlemesinin tek nedeni insanlarin mevcut diinya kosulla-
rinda “kat1 yiirekli olmalar1” ve bu yondeki davranis sekille-
ridir. Bununla birlikte, baslangigta Tanri, yaratim sirasinda
erkek ve kadinin evlilikteki dokunulmaz birligine dair hiik-
miini ifade etmistir. Mevcut haliyle Tevrat uzlastirici niteli-
ge sahipti. Insanin ve diinyanin somut durumu kargisinda,
insanlarin bir arada yasayisin1 makul sekilde diizenlemeye
ve “Tanrr'ya aykin” giigleri bastirmaya galisir.

Tanr’'nin adinin kutsal kilinmas: ve isteginin yerine ge-
tirilmesi, Tann’'nin kanunlarinin alametifarikasi olacaktir
(Matta 6: 9). Bunun bir ifadesi olarak Tanri'nin kanunlari,
herhangi bir sinirlama veya uzlasma olmaksizin yasamin
tiim alanlarina niifuz edecektir. Isa peygamber, 6zgiin Tev-
rat’1 kosulsuz ve radikal dogasiyla yeniden agikladigini vur-
gulamustir giinkii Tevrat, kendisi tarafindan temsil edilen ve
yakinda gelecek olan Tann hiikiimranhginin diizenini tem-
sil etmektedir. Bu, Tanrn'nin hiikkiimranhginin, sa aracih-
giyla oncelikle kadin ve erkek havarilerinin gevresine niifuz
etmesine izin vermek suretiyle, herkes igin gegerli olmasin
sagladig diizendir.

fsa'min en garpicl ve tarihsel agidan en 6nemli etik ku-
ral ilan1 olan “Dagdaki Vaaz” (Mt 5-7), eskatolojik diistin-
ceye odaklanan bir radikallikle sekillenir. Bugiinkii haliyle
Aziz Matta'nin bir eseri oldugu dogrudur. Metin, “Q”dan
ve Isa peygamberin diger sozlerinden derlenmis, biiyiik
bir konusmalar demetidir. Buna ragmen Isa’nin kendi ifa-
de ve tartisma bigimi ve igerigi hala agikca fark edilebilir.
Tevrat'in emirleri ile Isa’nin talimatlarinin, “Kadim insan-
lara soylenmistir ki..” ve “Ama ben size soyliiyorum...”
kalibi dogrultusunda karsi karsiya getirildigi “antitezler”
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dizisinde bu 6zellikle belirgindir (Matta 5: 21-48). Burada
yaniltic olabilecek “antitezler” terimi ortaya atilsa da, isa
peygamber ile Tevrat arasinda geliski yoktur; sadece Tevrat
emirlerinin tutarh sekilde radikallesmesi ve genislemesi stz
konusudur.

Tevrat daha 6nce insanlarin 6ldiriilmesini, yani cinayeti
yasaklarken (Ex 20: 13), [sa peygamber, bundan sonra in-
sanin hayatim1 kisitlayacak veya engelleyecek sozleri, hatta
distinceleri dahi yasaklamstir. Tevrat, zinay: yasaklayarak
(Ex 20: 14) ve kurallara bagh bosanma hakkin yiiriirliige
koyarak (Dtn 24: 1vd) evliligi korurken, Isa peygamber,
cinsiyetlerin birbirleriyle iliskisine zarar verebilecek “arzu-
lu bakmay1” dahi yasaklamustir. Tevrat, yalanlarin ortasin-
da insanin yemin etmesiyle asgari bir diriistliik saglarken
(Lev 19: 12), Isa artik yemin gerektirmeyen, sinirsiz ve tam
dogrulugu talep etmistir. Tevrat, insanlar arasindaki fiziksel
catismada orantiliik ve intikam almada makulliik gozeten
Talion Yasasi araciigiyla bazi engeller koyarken (Ex. 21: 24;
Lev 24: 20), Isa herhangi bir gii¢c kullanimindan tamamen
vazgegilmesini ister. Tevrat komsu sevgisini emrederken
(Lev 19: 18), ancak daha sonra buna kisiler arasi iligkilere
bagh olma kosulu getirirken, isa peygamber, “en uzakta
olana” yani diismana karsi bile kosulsuz sevgi talep etmek-
tedir. Komsunun kim oldugu, “6nceden yazilmis” bir iliski
degildir; daha ziyade, bir insanin yasadig miiskiil durum,
onun komsusu olarak kisiyi mithim bir sinava tabi tutar
(krs. Lk 10: 30-37).

isa peygamber, Tevrat'in kurallarini uyarlamanin imkani-
ni arayan tiim yollari, Tanri’nin buyruguna sinirlar koyduk-
lar1 gerekgesiyle reddeder. Sadece Halaha’daki Tevrat yoru-
munu elestirmez. Uzlasmaya ve dolayisiyla bu sinirlamaya
yer verdigi olgiide Musa peygamberin Tevrat’inin 6tesine
gecer. “Dagdaki Vaaz”da o zamana dek “kadimlere” soyle-
nenden daha fazlasim séylemesiyle ve kendi otoritesine gii-
veniyle (“Ama ben size soyliiyorum...”), 6nceden indirilmis
Tevrat'1 asar ve genisletir; bir bakima yeniden tanimlar.

Ancak bununla hala ¢agdas Yahudiligin sinirlan iginde
kalmigtir. Tann tarafindan 6zel olarak gorevlendirilen bir
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kisinin yeni bir Tevrat olusturmasi, o zamanlar beklenmek-
teydi. Son arastirmalarin kanitladig: gibi, olusumundan bir
asir sonra, Rabbani Yahudiligin dogdugu ¢agda, Tevrat ne
icerigiyle ne de seklen Pentatok kutsal kitaplarinin kapsa-
muyla siurh kalmugtir. Oliimii yakin olan Musa peygambe-
rin, Tann'nin Israil’e kendisi gibi bir peygamber génderece-
gini miijdelemesinden sonra (Dtn 18: 15), peygamberligiyle
yol gosteren sayesinde Tevrat'in talimatlarinin kalici bigim-
de varligini siirdiirecegi sonucuna varildi. Tipki Musa pey-
gamberin kendi zamaninda yaptig1 gibi o da belirli durum-
larda yetkisini kullanarak Tanri’nin iradesini duyuracakt.
Muhtemelen Kumran toplulugunun kurucusu olan “ Adale-
tin Ogretmeni”, Tevrat'takileri duyurma yetkisini kendinde
gordii. Bu bilgilere gore de Isa peygamber, Tevrati kendisi
ogretebilme giiciine ve yaklasan “Tanri’'nin Krallig1” hak-
kindaki giincel tanrisal bilgileri Mesih gorevinin temsilcisi
olarak ifade etme yetkisine sahip oldugunu iddia etmistir.
Ancak buradaki bazi sorular héla cevaplanmamustir.

Dagdaki Vaaz'in ethos’u,® Tanr’nin hiikiimranhginin et-
hos’udur. Radikalligi ve kosulsuzluguyla yenidir. Ongérii-
lemez bir siire boyunca daha devam edecek eski diinyada
insanlar arasi iliskileri diizenlemek igin bir temel olarak ke-
sinlikle diisiiniilmemistir. Tann hiikiimranhginin iddiasina
kendini adayan insanlar, yani isa’nin havari toplulugu igin,
mevcut antik diinyada zaten yetkili olmasi gereken et/i0s'tu.
Iste tam burasi onun olmasi gereken yerdir ve buradan tiim
insanlara yayilacakti. Tanri’nin var olan kosullarin 6tesinde,
“tamamlanmis” bir yasami miimkiin kilacagina dair, onlar
icin umut verici bir isaret olmas! gerekiyordu ve de oldu
(Matta 5: 16).

6  Kisinin va da toplumun ahlaki, inamiglar: ve idealize cttigi nitelikler (ed.n.).
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VII. KUDUS'TEKi SON DONEM

1. Catigma

isa'mun Kudiis'te kaldig1 ve burada 6ldiigii donemle ile ilgi-
li kosullar, biyografisinde en gok bilgiye sahip oldugumuz
kisimdur. Inciller, gile hikayesini pek gok ayrintili bilgilerle
aktariyor. Fakat buna ragmen hala bazi soru isaretleri mev-
cuttur.

Her haliikarda isa peygamberin Kudiis seyahatinin ne-
deni pek sorgulanamaz. Eger Isa, Tanri'min yaklasmakta
olan hiikiimranlig miijdesini tiim Israil’e duyurmak iizere
yola gikmissa ve eskatolojik nedenlerle Tanri’'min halkinin
bir araya toplanmasini baslatacak Mesih gorevinin sorum-
lusuysa, Kudiis’e yolculuk bu gorevin son asamasiydi. Ku-
diis, diinyaya dagilmis Yahudilerin dini merkezi ve Israil'in
kutsal kentiydi; kutsal tapinak oradaydi, hem gehir hem de
tapinak ile zamanin eskatoloji beklentileri birbirine baghy-
di. Peygamberin yolculuk tarihi tercihi de mantikhydi. Fi-
sth Bayrami, Yahudilerin ti¢ hac yolculugu kutlamasinin en
biyigiiydii. Sadece Filistin’den degil, uzak bolgelerden de
binlerce Yahudi Fisth Bayrami'nda oraya akin ederdi. Dola-
yisiyla bu zamanlama, Isa’nun tiim Yahudi halkinin temsili
bir kesitine ulasmasi i¢cin miikemmel bir firsatt.

Fakat isa peygamber, 6liimiiniin kendisini orada bekle-
diginin bilinciyle mi Kudiis’e gitti? Bu sorunun yaniti, en
hassas kaynak analizleriyle bile muhtemelen hicbir zaman
bulunamayacaktir. Gelenek, isa'nin daha Kudiis’e giderken
orada gekeceklerini ve 6limiini en 6nce ayrintisina kadar
anlattigini yaziyor (Markos 8: 31; 9: 31; 10: 33-35), ancak akta-
rilan bu bilgilerin anlaticilar tarafindan, olaylar goktan vuku
bulduktan sonra ilave edilmis olmasi muhtemeldir. Fakat en
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azindan soyleyebilecegimiz net bilgi sudur ki, [sa peygam-
ber hayatini feda etmek ve orada 6lmek niyetiyle Kudiis’e
gitmedi. Bununla birlikte isa peygamberin, Celile’deki faali-
yetleri sonucunda énemli Yahudi topluluklarinin Kudiis'te
kendisine diismanlikla yaklasabilecegini ve bu gruplarin
girisimivle kendisine zarar verilebilecegini tahmin ettigi
varsayimi mevcuttur. [sa kesinlikle Celile’de, 6zellikle Fe-
risiler arasinda diismanlar edinmisti. Bu diismanhgn, dini
aktarimda oldugu gibi, Ferisilerin ve Hirodes'in Isa pey-
gambere karsi ortak bir 6ldiirme karar1 almasina (Markos 3:
6) yol agip agmadig (6zellikle de Isa'nin -Vaftizci Yahya'min
aksine- Antipas’a karsi agikga bir tavir aldigimt higbir ver-
de gostermedigi goz 6niinde bulunduruldugunda) oldukga
supheli ve tartismaldir. Her ne yasanmus olursa olsun, Fe-
risiler kesinlikle Kudiis’teki en yetkili topluluk degildi. Ve
Antipas’in bu kentte neredeyse hig etkisi yoktu. Kudiisteki
belirleyici giigler, rahiplik makami ve onlarla iliskili olan Sa-
dukilerdi. Bu kesimler meclise de hitkmediyorlardi. Ve el-
bette Roma Imparatorlugu’nun bolgedeki isgal giicii de gok
6nemli bir faktordii.

Isa pevgamber tiim bunlara ragmen Kudiis'e giderek bii-
yiik bir risk aldiginin farkinda olmahydi. Tann tarafindan
halkina gonderilen temsilcisinin canice akibetini bekledigi
incil'de de gectigi igin, siiphesiz onun tarafindan bilindigini
varsayivoruz (Luka 13: 34; Matta 23: 37 [Q]). Ayrica isa, dini
gorevini Kudiis’te ifa ederse, rahipler, Sadukiler ve 6zellikle
Romallar tarafindan bunun bir provokasyon olarak algi-
lanacagint da tahmin etmek zorundaydi: Onlarin goziinde
Israil'in bir araya gelmesi, siyasi olarak tehlikeli bir siireg-
ti. Istikrarsiz statiikoyu savunma gabalarinda, rahipler ve
Sadukilerin sehir soylulariyla ayni fikirde olduklar: bilini-
yordu. Her halitkarda Fisth Bayramu giinleri zaten dikkat-
li olunmas: gereken giinler arasindaydi. Hatta biiyiik halk
topluluklarin tek bir yere yigilmasi bile, ciddi bir risk olus-
turmaktaydi. Ayrica Fisth Bayram kutlama gelenegi, “kur-
tulusu” Tanri'min halkina hatirlatmasi ve 6zgiirliik konusu-
nun giindeme gelmesi igin firsat oluyordu. Bu durumda bir
tek kivileim bile kolayca patlamaya neden olabilirdi.
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Bu sirada Roma Valisi Pontius Pilatus, bayram kutlama-
lar igin Kayserya'dan geldi. Kendisi ve 6zel muhafiz mai-
yeti, tiim olaylar1 gozlemleyebilmek igin tapinak arazisinin
yukarisindaki Antonia Kalesi'nde konuslanmis bulunuyor-
du. Isa’nin sehre gelisi dahi endise yaratmis olabilirdi. Incil-
ler onun hiikiimdarlara yarasir sekilde, bir karsilama toreni
havasinda sehre girdigini tasvir ederken (Markos 11: 7-10;
Yuhanna 12: 12) bunun kesinlikle imanin etkisiyle abartil-
mus bir algiyr yansittigi bilinmelidir. Ancak bu siirecin ta-
mamu hayal iiriini degildir. Isa peygamber Celile’den ge-
lip muhtemelen hem havarilerinin hem de ona inananlarin
“Davud hiikiimdar1” tezahiiratlan esliginde Kudiis'e, eski
Davut metropoliine (Markos 11: 9vd) girmistir. Isa’nin Tan-
ri’'nin hikkiimranhgin getirdigi iddiasinin, Kudiis ve gevre-
sinde, tiim siyasi sonuglariyla birlikte bir mesiholojik Davud
beklentisiyle birlestirildigi ok agiktir.

Sinoptik cile aktarimlarinin zamanlamasina bakilirsa, Isa
peygamber Kudiis’e Fisih giiniinden 6nceki pazar giinii gel-
di ve Fisih Bayrami ya da Fisih hazirlanma giinii olan cuma
giiniinde idam edildi. Bu bilgilere gore, halka hitap edisi
yaklagik dort giin siirdii. Hitap yeri olarak tapinag: segti.
Bunun bariz digsal nedenleri vardi: Tim hacilar oraya dua
etmek ve kurban sunmak igin geldiklerinden, vaaz vermek
icin orada miimkiin olan en fazla sayida insana ulasabile-
cegini hesaplamusti. Avlulari ve siitunlariyla yapimi devam
eden Herodian Tapinagi'nin devasa alani, ona ideal bir me-
kan sunmaktaydi.

Bunun 6tesinde, mekan olarak tapinagi segmesinin kesin-
likle sembolik bir anlam1 da bulunuyordu: Yiizyillar boyun-
ca kiilt ibadet yeri olan ve kutsal kilinan Israil’'in merkezinde
bulunan tapinagi, Tanr'nin hitkiimranhg: ile Tanr’nin hal-
kini birbirlerine yakinlastirmak istedigi yer olarak se¢misti.
Sadece vaaz vererek ve gesitli ziimrelerle yaptig1 agik tartis-
malarla degil (Markos 11: 27; 12: 40), ayn1 zamanda ve hep-
sinden 6nemlisi, tapinak ve tapinak kiiltii iizerine elestirel
bir goris araciigiyla bunu yapma niyetindeydi.

Biiyiik olasilikla hatali bir sekilde “tapinak temizligi”
olarak adlandirilan bir niyet soz konusuydu (Markos 11: 15-
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18; Yuhanna 2: 13-22). isa peygamber, dis tapinak avlusu-
nun siitunlar 6niinde yeri olan para degistiricilerin ve gii-
vercin saticilarinin tezgahlarini devirdi, saticilar1 ve alicilari
tapinak alanindan kovdu. Bu siiphesiz sasirtic1 bir sahnedir,
glinki bildigimiz nazik Isa klisesine ters diismektedir. Ba-
zilar1 bu sahnenin tarihsel olmadigini ilan etmistir. Digerle-
ri ise bu olayi, Isa peygamberin tapinag: siddet kullanarak
isgal etmesi ve Mesih ayaklanmasi baslatmasi igin isaret
vermek isteyen bir Zelot liderinin yaptigina dair diisiinceyi
benimsediler. Elbette bu kabul edilemez bir iddiadir giinkii
isa peygambere inananlar tarafindan Isa geleneginin tutarl
bir sekilde tahrif edilmesi anlamina gelir, hem buna dair hig-
bir kanit da bulunmamaktadir. Tapinagin asi milisler tara-
findan isgal edilmesi durumunda Isa'nin takipgileri derhal
tutuklanirlardi; ancak boyle bir sey gerceklesmedi (Markos
14: 50).

Oyleyse olay nasil gelisti? Tiiccarlar1 ve para degistirici-
leri kovarak tapinagin “kutsallastirilmas1” mi s6z konusuy-
du? (Markos 11: 17’ye ragmen) Aslinda dis avluda ticaret
islerini yapanlar, tapinagin igindeki kiilt faaliyetlerini engel-
lemiyorlardi, hatta bu dini hareketliligin devamu igin orada
bulunmalar: kesinlikle gerekliydi, ¢tinkii kurbanlik hayvan
tedarikini ve tapinak vergisinin 6denebilmesini kolaylastiri-
yorlardi. Peygamberin eylemi klasik Mesih alametlerindeki
evlemlerle dogrudan baglantili olup, onun Mesihlik gorevi
anlayisina kusursuz bir sekilde uyuyordu. Isa peygamberin
bu eylemiyle tapinak faaliyetlerini agikca engelleyerek gos-
termek istedigi sey ise, eski diizenin saygl duyulan kutsal
alaninin ve kiilt faalivetlerinin sonunun geldigi ve eskato-
lojik disiinceye gore artik onun verini yeni diizenin alaca-
gidir.

Isa peygamberin gizemli tapinak logia’s' da bunu des-
teklemektedir (ki bu igerigin esas anlami, peygamberin tapi-
naktaki eylemlerinde aranmustir ¢linkii davranisinin yeterli
diizeyde anlasilabilmesi igin yorumlanmasi gerekir) ve bun-
lar isa’ya kars: yiiriitiilen yargilamalarda da énemli bir rol

1 Logia, buradaki anlamivla, Yahudi ve Hristivan teolojisinde Tanri’'min verdigi
esinle vazilan kelam, kutsal metinlerdir (ed.n.).
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oynamistir (Mk 14: 58). Bu logia'nin birgok farkh versiyonu
mevcuttur (Mk 13: 1vd; 14: 58; Mt 26: 61; Joh 2: 19; Acts 6:
14; ThEv 71). Sirf farkli versiyonlarin varligina bakarak bile,
eski gelenegi temsil eden cemaatte bu olayin ne kadar tah-
rip edici bir etkisi oldugunu gérmek miimkiin. Oziinde ise
eskinin yerine yeni bir tapinagin ilan1 s6z konusudur. Buna
gore Isa, Mesihlik gostergeleriyle, hala cennette sakli olan
yeni eskatolojik tapinagin yakinda kurulacagini duyurdu ve
bunu da kendi misyonuyla dogrudan baglantih sekilde sun-
du: eski kiiltiiyle birlikte bu tapinagin zamani sona ermisti;
simdi baslayan Tanr’'min hiikkiimranlhig ise yeni bir Tann
anlayisini getirecekti. Bu kigkirtici eylemleriyle Isa peygam-
ber kendisini, tapinagin yakin zamanda sonunun gelecegi
beklentisini, Tanr’'nin hiikiimranhginin yaklasan safagin
ve Israil’de kurulacagin 6ngordiigii yeni ve saghkl diizeni
birlestirmis oldu.

Bu eylemiyle Celileli Saduki’nin rahip soylularin sinirine
dokundugu agiktir. Ciinkii sadece teolojik olarak degil, ayni
zamanda ekonomik olarak da tapinak kiiltiine kars: bir teh-
ditti. Celileli Mesih’in tapinaktaki eylemi sayesinde rahip
gevreleri igin ciddi bir rakip haline geldigi agiktir, onu her
durumda ortadan kaldirmak igin gaba sarf etmeleri gerek-
tigi ortaya gtkmmustir (Markos 11: 18). lyi yiiriitiilen iliskiler
sayesinde bu dava i¢in Romalilar1 da miittefik olarak kazan-
mak zor olmad.

Rahip gevrelerinin karsi karsiya oldugu tek engel, tak-
tiksel nitelikteydi. Sehirde Isa peygambere inananlarin sa-
yisinin fazla olmasi ve bayram hacilarinin ruh hali tizerinde
yol agabilecegi olas etkiler nedeniyle, halkin arasinda tu-
tuklanmasi uygun degildi. Bu nedenle, isa'nin faaliyetleri-
ne devam etmesine izin verdiler. Soruna beklenmedik bir
¢ozim, Isa peygamberin en yakin havarilerinden olan Ya-
huda aracihigiyla geldi. Yahuda'nin “ihaneti,” rahiplere Isa
peygamberinerede halktan uzakta bulup rahathkla tutukla-
yabilecekleri konusunda ipucu vermekten ibaretti (Markos
14: 2.30). Onu buna itenin ne oldugu sorusu muhtemelen
sonsuza dek cevapsiz kalacaktir.
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2. Son Aksam Yemegi

Isa peygamberin “kurban olarak sunuldugu gece” olan Son
Aksam Yemegi'nin anisi (1 Korintliler 11: 23), Isa hakkinda-
ki anlatilarin en eski temel iceriklerinden biridir. Son aras-
tirmalarda anlasildigina gore, tarihsel bir temeli olduguna
dair neredeyse hig siiphe yoktur. Ancak bu yemegin Fisih
yemegi olup olmadig tartismalidir. Sinoptik gile aktarim,
kendi baglamindan bakarak bu sekilde algilasa da (Mar-
kos 14: 12-16; Luka 22: 15), yalnizca Yuhanna Incili’'ndeki
tarihlendirme degil, ayn1 zamanda gercek dini yemek ge-
lenegine aykir1 durumu da (1Cor 11: 23-26; Markos 14: 22-
25; Lk 22: 17-20) tereddiitsiizce Fisth ayininin pargasi olarak
goriillememesinin nedenidir: Bu Son Aksam Yemegi'nde ne
Israilogullarinin Misir'dan gogiinii hatirlatan Fisth Hagga-
da’st metninin ne de torensel yemeklerin, 6rnegin -aci otlar,
Fisth kuzusu vs.- bahsi ge¢mektedir. Sadece baslangigta ev
sahibinin siikran duasi ve ekmegi bélmesi, sonunda da kut-
sama kupasinin ikram edilmesi bulunmaktadir, ancak her
iki eylem de Yahudilerin genel bayram geleneklerindendir.
Eger peygamber gercekten on iki havarisiyle bu yemekte
Fisth gecesini kutlasaydi, o zaman torene kasith olarak Fi-
sth yemegine aykiri anlamlar vermis olacakti. Bu da aslinda
imkansiz degildir.

Bu yemegin esas konusu, isa peygamberin yakin zaman-
da gelecek eceliydi. isa, Kudiis’e giderken en azindan &lim
riskini hesaba katmis olmaliyd:; son giinlerdeki olaylarin
onu mutlak bir 6lime dogru gotirdigiiniin farkindaydu.
Gergekgi bir yorumla, tapinaktaki provokasyondan sonra
tutuklanmasinin ve mahkumiyetinin artik an meselesi oldu-
gunu bilmesi gerekir.

Dini aktarim tarafindan Isa peygamberin Son Aksam
Yemegi'nde kaydedilen sozleri, tarihte en sik tekrarlanan,
en gizemli gorilen ve en hararetli sekilde yorumlananlar
arasina girdi. Cemaatin ayin gelenegine en kisa siirede ka-
tilan bu sozlerin kapsami daha sonra cemaat tarafindan ge-
nisletilip yeniden yorumlandi. Burada konuyu birkag kisa
notla smirlandirmak zorundayiz. Ozellikle ii¢ kelam en
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onemlileridir: Biri ekmegi boliip dagitirken soyledigi clim-
le, bir digeri yemegin sonunda kutsama kupasinin basinda
soyledigi soz ve nihayet eskatolojik bakis agisina yonelik bir
ifade. Alintilarin yeniden bigimlendirilmis 6zgiin halinin su
sekilde oldugu diistiniilmektedir:

Bu benim viicudum!
Bu benim birgogu igin bag olan kanim!

Tanri'nin hiikkiimranhginda asma bagindan tekrar igecegim.

Bayram yemeginin alametleri altinda ii¢ tema, birbiriyle
baglantilidir: isa peygamberin 6liimii, Tanri'nin hiikiimran-
lig1 ve havarilerin kardesligi. Isa, diinyadaki faaliyetlerinde
kilit rol oynayan Tanr hiikiimranlhiginin gergek semboliine
geri donmektedir: senlik havasinda, neseyle hep birlikte ye-
mek ve igmek, uzak kalmis ve yabancilasmis olanlar1 Tann
adina davet etmek (Markos 2: 13-17; 6: 35-44; 8: 1-9; Luka 7:
34; Matta 11: 19 [Q]). Bu Son Yemek de 6ncekilerin tiimiin-
de oldugu gibi, Isa peygamberin davetiyle ve paylagimiyla,
Tanr1’'nin hilkkiimranhginin isaretleri altinda anlamli bir ye-
mege doniismiistiir. Yemek, ev sahibi olarak peygamberin
her zamanki gibi nziklan ve armaganlari nedeniyle Tanri’y1
yiicelten siikran duasiyla baslayip, misafirler arasinda ek-
megin kirilmas: ve dagitilmasiyla devam eder. Ama bu eyle-
me eslik eden sozleriyle yeni ve alisiilmadik bir yorum ilave
etmistir: Kirilan ve dagitilan ekmek onun “bedenidir” (bu
da Aramice ve Yunanca anlamlariyla, kendi “mevcudiyeti”
ve “kisiligi” anlamina gelir). Bu eylemle, yaklasan 6limiini
ima etmektedir. Isa kendisini 6lime teslim ederek buradaki
“sofra kardesligini” ve boylece eskatolojik olarak da Tan-
r'min hitkiimranhginda Israil halkinin bir araya gelmesini
saglar. Cunki yemege katilan on iki havari, tamamlanmis
on iki kabile halkinin temsilcileridir.

Isa peygamber, yemegin sonunda kadeh sozleriyle ha-
yatinin anlamini ortaya koyar: Herkesin ictigi kadeh, onun
“kanindandir”, yani yaklasan oliimle son bulacak yasaminin
tescilledigi “bagin” timsalidir. Bu bag, Tanr’'nin, varhgin
stirdirmelerine yardim ettigi “halkina” yakinhgina dair bir
vaadidir. Tanr1 gegmiste Israil'le kurdugu bagi nasil kanla
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tasdiklediyse (Gikis [Exodus] 24: 8), simdi de isa peygambe-
rin oliimii ayni islevi gérmektedir. Isa bu bagdan burada ilk
kez soz ettiginde, Israil ile Tanr1 arasindaki bagin eskatolo-
jik anlamda yenilenmesi (Yeremya 31: 31) disiincesi aklin-
dan gegmektedir. Ayni zamanda Eski Ahit’te kabul edilmis
olan Tanri'min Krallig: ile kendisi arasindaki baga dair Me-
sihlik beklentisine de sahiptir. Oliimiiyle birlikte bu bagin
yenilenecegini ve Tanr1 hilkiimranhiginin miijdesinin, onun
6limiinden sonra da devam edecegini beyan eder. Simdiye
kadar bu bag kendi varligiyla nasil devam ettiyse, bundan
sonra da kendi oliimiiyle birlikte gelecek igin tasdiklenmis
olacaktir. Oliimii, Tanr1 hizmetkarinin (Jes 53: 11) gilesiyle
baglant1 kurarak aktarir; bu 6lim Tanri’dan uzak olan go-
gunluk, Israil’deki haksizliklarin ¢oziimii ve hatta belki de
tim dinya halklarinin kurtulusu ugruna 6lmek anlamina
gelmektedir. isa peygamberin boylelikle, tiim dini 6gretinin
odag! olan “bagkalarina hizmet etme” eylemini, 6limin
otesine dahi tasimis oldugu anlasilabilir.

Kadeh sozleri (Son Aksam Yemegi'ndeki konusmasi),
kiilt terminolojisi tarafindan sekillenmistir. Bu nedenle,
dediklerini dogrudan tapinak kiiltiine yonelik elestirisiyle
iliskilendirmek mantiklidir. Artik tapinak ve tapinak kiiltii
degil, Isa pevgamberin “canini sundugu” aksam yemeginde
toplananlar, Israilogullarinin yenilenmesinin ve bir araya
toplanmasinin, ayrica gelecekte Tanri’'min hiikimranhigi-
nin halkinin basini gekecek merci olacaktir. Ve eskatolojik
ifadelerin de belirttigi gibi, bu vemek kardesligi, Tanri'nin
kusursuz hiikiimranlhiginin Isa peygamberle hazirlanmasini
beklemektedir. Isa kesinlikle Tanri'nin Krallgi'nin yakin za-
manda gergeklesmesini bekliyordu. Ama yiizyillar boyunca
Kilise’nin otorite olarak hiikiim siirdiigii bir donemin gele-
cegini pek diisinmemistir.

3. Son

Isa’nin ecel beklentisi yalnizca birkag saat iginde gergeklesti.
“Cile” aktarimindaki tarafli eklemeler ve diizenleyici ifade-
ler bir yana birakilabilirse, peygamberi sona gotiiren olaylar
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dizisi kolaylikla anlatilir. Tarafli eklemelerin yapildig ki-
simlar ise Isa’nin 6limiiniin sugunu -tiimiiyle- Yahudilere
yiikleyip, bu sekilde Romahlarin sugunu hafifletmektedir.
Eski Ahit’ten gelen tema ilaveleri arasinda en gok 6ne gikan
“haklilarin ac1cekmesi” (Mezmurlar 22; 35; 41; 69) ilavesinin
ardinda yapici niyetler vardir: Isa’nin acisinin Tanri’nin kur-
tulus planina dayandig1 kanitlanmak istenmektedir.

Yemekten sadece birkag saat sonra, gece yarisi Isa pey-
gamber, rahipler adina bir grup tapinak muhafiz1 tarafin-
dan tutuklandi Peygamber sehri terk etmis ve Zeytin Da-
grmin altinda, Kidron Vadisi'ndeki bir bahgede dua etmek
icin kosesine gekilmisti. Yahuda, tutuklama eylemi i¢in dog-
ru zamani rahiplere bildirmis (Markos 14: 10); ayn1 zaman-
da aranan kisinin sorunsuzca tespit edilebilmesi igin yardim
etmisti (Markos 14: 43-47). Tutuklama sirasinda halkta hu-
zursuzluk yaratmaktan 6zellikle kaginildi. Olay iizerine ha-
varilerin ¢ogu dehset iginde vatanlarina, Celile’ye kagtilar
(Markos 14: 50). Kudiiste sadece birkag kadin kaldi. Onlarin
zuliimden korkmalarini gerektiren bir durum yoktu.

Isa peygamber, baskahin Kajafas'in evine getirildi. Ayni
gece orada bir sorgulama gergeklesti. Olayin hassasiyeti
nedeniyle sorgulamay1 Fisth’tan 6nce veya -kesinlestirile-
memis tarihe bagh olarak- en azindan sabahin erken saat-
lerinde tamamlamak istiyorlardi. Muhtemelen bu nedenle
boyle acele ettiler. Bagrahibe ek olarak, Yahudi meclisi iiye-
leri de hazir bulundu. Hepsinin Saduki rahip fraksiyonuna
ait oldugu varsayilmaktadir. Ferisilerden ne burada ne de
gile 6ykiisiinde bahsedilir. Eldeki bazi veriler, 61idm cezasini
basrahibin ilan ettigi bu sahneyi mecliste yiriitiilen nizami
bir mahkeme siireci olarak resmetmistir (Markos 14: 55-64;
Matta 26: 59-68). Ancak bu ciddi mahkeme siirecinin ger-
cek olmas, birkag nedenden dolayr miimkiin gériinmiiyor.
Gergekte olanlar, Roma valisinin Isa peygamberi sorgula-
masina yonelik bir hazirlik niteligindeydi (Luka 22: 66-71).
O zamanlar sadece valinin bu tiir davalan yiiriitme hakki
vardi. Bu hukuki durum go6z 6niine alinarak, meclis tiyeleri
Romalilar1 da ikna edip Roma hukukuna gore 6liim ceza-
sina dayanak olusturacak suglamalan hazirlama gorevini
ustlendiler. Bu da gok zor degildi.
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Tutuklanmanin nedeni [sa peygamberin tapinaktaki
eylemiydi. Rahip gevreleri, bu olay: tapinak kiiltiine yone-
lik tehditkar bir eylem olarak gordiiler. Onlarn istegi, eski
kiiltin araliksiz devam etmesiydi. Sorgulamanin merkez
noktasi da buydu. Ozellikle Isa'nin “tapinakta kahinlik
yaptig1” sahitler tarafindan onayland: (Markos 14: 58). Ta-
prnak kiiltiint elestirmek, Yahudilikte uzun zamandir cid-
di - hatta 6liimle cezalandirilacak kadar agir- bir sug olarak
goriiliyordu. [sa peygamberin tapinaktaki eylemini mesru-
lastirmak icin hangi yetkiye dayandig1 sorusu rahibin bakis
agisindan daha onemliydi (Markos 11: 28). Rahip muhteme-
len sorgulamada rol oynadiktan sonra, aktariminda isaret
ettigi gibi (Markos 14: 61vd.), Isa’ya kendi misyonunu agik-
ca ve kiskirtici bir sekilde ifade etme firsati verdi. (Ote yan-
dan, burada gegen “Tanr tarafindan yagla ovulmus olan,”
“Tanri’nin oglu” ve “Insan oglu” sifatlari, Hristiyan Kilise
inancinin geriye doniik yansimalar: olarak sonradan ilave
edilmistir). Bunu Isa peygamberin giiya “Tanr1'ya kiifretti-
gini” ispatlamak igin bir firsat olarak kullanmalar: olanaksiz
degildir (Markos 14: 64). Fakat zamanin Yahudi hukukuna
gore olim cezasi verilebilecek bir sug sayilsa bile (ki veril-
mesi pek olas1 degildir), bu “kiifiir” Romalilarin goziinde
kesinlikle sug degildi. Vali boyle bir suglamay: “Yahudilerin
i¢ meselesi” olarak gorerek reddedebilirdi. Ayni sey, “tapi-
nak elestirisi” suglamasi igin de gegerliydi. Meclis iiyeleri
Pilatus’un “ilgisini” ¢ekmek igin bagka bir olasihg! kullan-
dilar. Tapinaktaki eylemi nedeniyle isa peygamberi “kamu
diizenini tehlikeye atan bir isyanc, siyasi bir risk faktori”
olarak tasvir ettiler. Nasirali Isa’'min Romalilarin kendi ¢i-
karlarina tehdit olacagina dair ifadelerle, bu tiir faaliyetlerin
engellenmesi gerektigine valiyi ikna etmeyi hedeflediler.

Bu suglamayla Isa peygamberi Roma valisi Pontius Pila-
tus’a (Markos 15: 2-5) teslim ettiler ve hemen iddia makamu
olarak Isa'nin kendisini “Yahudilerin kral” ilan ettigini, kisa
ve giigli bir ifadeyle bildirdiler. Pilatus, Yahudiye eyaletinin
bas yargiciydi. Bu nedenle, Isa gibi Roma vatandast olmayan
insanlar iizerinde neredeyse sinirsiz yetkiye sahipti. Durusma,
muhtemelen Pilatus’'un Kudiis'te kaldig1 siire boyunca ikamet
ettigi Herodian Saray1'nin 6niinde, agik havada yapildi.
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Diger benzer durumlarda da goriildiigii iizere, Isa'nin
vakasinda da Pilatus muhtemelen kisa zamanda karar ver-
mistir. Caydirici ve ibret verici bir isaret gondererek, Fisih
Bayrami'nda sehre hakim olan gerilimi kontrol altina alma
firsatin1 kullanmakta isteksiz degildi. Hristiyan ¢ile hikaye-
sinde, mevcut Yahudi karsih egilimin etkisiyle Pilatus karar-
siz kalmis ama kendisinin Fisth affi sirasinda Isa peygamberi
serbest birakma niyeti, orada bulunan Yahudi kalabalhigin
nefretiyle engellenmistir: bu halk tepkisi, gercek bir suglu
olan Barrabbas'in serbest birakilmasini sagladi ama Isa'nin
derhal infazini talep etti (Markos 15: 6-14). Boyle bir Fisih affi
geleneginin olmasi aslinda pek muhtemel goriinmemekte-
dir. Olas! goriinen en yakin ihtimal, Pilatus’'un aym sabah,
Isa aleyhindeki yargilamanin hemen ncesinde, halkin istegi
tizerine baska bir sanig1 affetmesi olarak disiiniilebilir.

Isa peygamber, siyasi iktidar1 gasp etmeye ve halk ayak-
lanmasina neden olmaya galismak suglarindan &tiirii garmi-
ha gerilerek 6liime mahkum edildi. Roma Imparatorlugu'n-
da “isyancilar” igin bu yaygin bir cezaydi. Resmi karardaki
suglar biiyiik olasilikla isyana (seditio) veya iilkeye kars: sid-
detli dismanhga (perduellio) tahrik etmek olarak gegmekte-
dir. Kisacasi o zamanki gelenege gore idam yerine giderken
suglunun oniinde tasinan titulus yazitinda, “Yahudilerin
krall” yaziyordu ve bu onun mahkumiyetinin gerekgesi de
sayiliyordu (Markos 15: 26).

Ceza hemen infaz edildi. Roma askerlerinin Isa’y1 idam
ettigine stiphe yok. Carmiha gerilme, 6zellikle zalimce ve aci
veren bir infaz bigimiydi; felg belirtileri kendini gosterene
ve organ yetmezligiyle 6lim gergeklesene kadar bu iskence
birkag giin siirerdi. Bunun yaninda, mahkumun haysiyeti-
nin hige sayllmasi da cabasiydr: Beden, yirtic1 kuslara yem
olmasi igin garmihta asili kalir, bu sirada insanlar da alay
ve hakaret ederdi. Biitiin bunlar daha caydiric1 olmak, bas-
kalarina ibret verme etkisini arttirmak igindi. Olagan infaz
ritielinden sonra, asil garmiha gerilmeden 6nce idam infaz
ekibi tarafindan ceset kirbaglanird: (Markos 15: 16-20).

Golgota infaz yeri, sehir surlarinin disinda, kuzeybati-
daydi. Burasi bir tag ocaginin tizerindeki kayalik bir tepeydi.
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isa peygamber, baska iki “sugluyla” birlikte ogle saatlerin-
de orada garmiha gerildi. Muhtemelen kirbaglama sirasinda
ugradig: kan kaybi sonucunda, 6limi beklenmedik bir se-
kilde sadece ii¢ saat icinde gerceklesti. Havarilerinden sade-
ce ii¢ kadin oradayd, aralarinda Mecdelli Meryem de vard.
Belki de onun son séziinii duyan ve ileten onlardr: “Tanrim,
Tanrim, beni neden terk ettin?” (Markos 15: 34) Bu sozle-
ri basarisizligin kabulii ve gercekten Tanri'min terk etmesi
olarak yorumlamak muhtemelen sig bir yaklasim olacaktir.
Mezmur 22’de, 6liiler igin edilen Yahudi duasi béliimiiniin
ana temasi da olan, Tanr’'nin “kullarini terk etmedigine
inanma” konusu vurgulanmaktadir.

Meclisin Isa’va yakin duran ve Ferisilerden oldugunu
tahmin ettigimiz tivesi Arimatea’l Yusuf, cesedin gomiil-
meden birakilip ¢armihta asili kalmasi utancinin yasanma-
sint engellemistir. Onun ricasi tizerine Pilatus cesedi alma
iznini verdi ve Yusuf cenazeyi Sabat giiniinden 6nceki ak-
sam, kaya mezarna defnetti (Markos 15: 42-45).

Sabat giinii sabahinda cesedi mesh etmek igin mezara
gelen kadin havariler kaya mezarini bos buldular (Markos
16: 1-8). Ve muhtemelen kisa bir siire sonra Petrus ile on iki
havarinin, kagtiklar1 Celile’de “Tann tarafindan diriltilmis”
[sa'vla karsilastiklar1 duyuldu (1 Korintliler 15: 5). Ancak
bu kisim artik baska bir hikayenin baslangicidir, anlatiyi
burada sinirlandirmak zorundayiz giinkii devami Nasirali
[sa’nin yagam oykiisiine iliskin sunumumuzun tarihsel kap-
samini asmaktadir.
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VIIL. NASIRALI ISA’'DAN KILISE’NIN
MESIH’INE

Nasiral Isa, dénemin Yahudiliginin teolojik anlayislarina
derinlemesine kok salmis bir Yahudi’ydi. Mesajinda ve tiim
faaliyetlerinde, kendisini Yahudiligin baz1 yonlerinden kes-
kin bir sekilde ayiran, bagimsiz bir profil gosterdigi de dog-
rudur. Ancak Yahudiligin gizdigi sinirlari, ne eskatolojik
beklentisinin 6zel biciminde ne de Tevrat'la ilgili tutumun-
da asmistir. Misyonu aym zamanda Yahudilikle de ilgiliy-
di: Kendisinin “Israil'in Mesihi” oldugunu biliyordu, ancak
higbir sekilde yeni bir “diinya dini“nin kurucusu degildi.
Hristiyan Kilisesi'ni kurdugu iddias: bu yiizden kesinlikle
yanhstir.

Yine de kendisinin yarattig1 etki nedeniyle, yalmzca Ya-
hudi dininin etnik sinirlarin1 kirmakla kalmamus, ayni za-
manda Yahudi kokeninin bilincini biiyiik 6lgiide asan yeni
bir diinya dininin kuruculugu rolii de ona bigilmistir. Bu
diinya dininin merkezinde, dogrudan Tanri’ya baglantisiyla
Mesih olan Isa’ya inang vardur. Isa, dogrudan Tanr1'ya bag-
lidir ve Tanm’nin sadece Yahudi halkina degil tiim diinyaya
gonderdigi, yegane selamet aracisidir. Peki bu nasil olabil-
mistir? Nasirali Isa’nin tarihgesinde bu alginin baslangig
noktalarini bulmak miimkiin miidir?

Burada 6ncelikle, [sa peygamberin Tanri tarafindan gon-
derilmesinden gelen otoritesinden bahsedilmelidir. Isa ken-
disini yalmizca Tanr’'nin hiikiimranhginin bir vaizi olarak
degil, onun temsilcisi olarak da goriiyordu. Sozleri ve ey-
lemleriyle, gelecekteki Tanri'nin hiikiimranhginin baslangi-
cin1 kirmuz bir gizgi gibi net sekilde gizdigine inanmilir (Luka
17: 21). Burada peygamber ile Tanr: arasinda benzersiz bir
yakinlik olduguna deginilmelidir. [sa peygamberin siirekli
tekrarladigy, kristolojik unvanlar denilen belirli yiicelik si-
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fatlarinin ne anlama geldigi sorusunu temkinli cevaplamak
gerekir. Bu, 6zellikle “Tanr tarafindan yagla mesh edilmis
kisi” (Christos) terimi igin gegerlidir. Son arastirmalar bii-
yiik 6lciide Isa’nin bu unvani kendisi igin hi¢ kullanmadi-
gim ve kendisine yoneltildigi yerde cekimser davrandigin
kabul ediyor (Markos 8: 28-30). Bu unvan, peygamberin
kendisini 6zdeslestirmedigi, siyasi bir “Davud peygamber
soyundan gelme Mesihligi” fikirleriyle sekillenmisti. Nasi-
rali Isa muhtemelen, Tanr1'ya olan 6zel yakinligini vurgula-
mak igin kendini “Tanri’nin oglu” diye tanimlamis ve boyle-
ce ona itaatkar bigimde bagh oldugunu ve onun tarafindan
diinyaya gonderildigini beyan etmistir (Markos 13: 32; Luka
10: 21; Matta 11: 27 [Q]). Dolayisiyla Yahudilige gore bu teri-
min kullanilmasi miimkiindiir fakat Isa kendini tanimlamak
igin kullanmamustir. Isa peygamberin kendini tanimlarken
kullandig ifadelerden biri de “insan oglu”dur. Aktariminin
farkl yerlerinde onun karakteristik bir dil 6zelligi olarak bu
deyis tekrar tekrar karsimiza gikar ve higbir yerde anlamin
agiklamaya ihtiyag duyulmaz. Oysa anlam olarak kafa karis-
tiric1 bir terimdir. Sadece eskatolojik cagrisim agiktir: Bunun
manasl, cennetten ¢ikmus, eskatolojik bir “insan benzer”in-
den' bahseden Dan 7 ve kiyametle ilgili diger dini metinler-
den (6r. &thHen 37, 4 Esr 13) anlasilmaktadir. Dan 7’deki bu
“insana yakin” olanin, eskatolojik diisiincede miikemmel
olan israil'le esit tutulmasi, [sa’nin bu adi benimsemesinde
rol oynamis olabilir. Ifadenin, eskatolojik diisiincede “Tanr1
halkinin” temsilcisine uyan bir karsihig: vardi.

Isa peygamberin misyonunun anlami éncelikli olarak bu
sifatlarda degil, mesajinda ve eylemlerinde ifade edilen oto-
rite iddiasinda tezahtr etmistir. Bu da tisti kapal sekilde
de olsa kendini gosteren bir kristolojiden? bahsetmek igin
yeterli nedendir. ilgili 6zellikler havarileri tarafindan fark
edilmemis olsaydi, agik bir kristoloji ortaya citkamazdi.

1 isa Mesih’in alemden 6nce varatilan viice bir varlik oldugunu, dolayisivla onun
dinvava inen suretinin aslinda sadece “insana benzer bir bicimde” tezahiir etti-
gini sovleven Hristivan distncesi (ed.n.).

2 Hristivan teolojisinin bir pargasidir, dziinde isa peygamber incelemelerivle ilgili
olsa da asil alant enkamasyon (viicut bulma) ve dirilis gibi Mesihlige dair konu-
lardir (ed.n.).
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Kristolojinin gelisimi, “yeniden dirilisinin” yasanmasiy-
la tetiklendi. Carmiha gerilen isa peygamberin, Tann tara-
findan diriltilerek yeni bir varolus biciminde kendilerine
goriinmesi karsisinda havariler, Tanr1’nin miihim eylemine
vakif oldular. Goriiniiste utang verici 6limiyle birlikte ila-
hi iddiasi yalanlanan Isa peygamberi ashinda Tanri'nin ko-
ruduguna ve onun yaninda olduguna ikna edildiler. Tanr
onun, kralligiyla ayrilmaz bir sekilde 6zdeslestirdigi kisi
oldugunu onayladi. Geleneksel yiicelik unvanlari, Paskalya
inancina dayal yeni igeriklerle desteklendi. Kilise'nin inan-
cinda, Tanri'min Isa peygamber aracihigiyla tezahiir eden
eylemiyle iliskilendirilen unvanlar boylece tekil anlamlar
kazandu.

Havarilerin insanlara duyurmaya ¢agrildig dirilis mesa-
ji, diinyevi Isa'nin mesajin1 devam ettirmekten daha fazla-
styd1. Oziinde, Tanri'min planlarini uygulattigi Mesih olarak
Isa peygamberin kendisi vardi (1 Korintliler 15: 3-5).

Dirilisine taniklik eden sahitler tarafindan bu olay yeni
bir cagin baslangici olarak algilandi. Isa peygamberle bir-
likte olilerin diriltiimesi umudu dogdu; yiikselen “yeni
yaratihsin” ilk timsali buydu, onunla birlikte Tanri'nin yeni
diinyasi hakkinda iddialar1 da baslamis oldu. Eskatolojik bir
olay olarak goriildiiyse bile, bu aslinda tiim diinyayla ilgiliy-
di. Burada, birkag yil sonra Israil’in disina ¢cikacak “ Christos
mijdesinin” fitilinin ateslenisini gormekteyiz. Bu kivilcim,
Isa peygamberin Son Aksam Yemegi'nde kadeh kaldirirken
bahsettigi gibi (Markos 14: 24), “birgoklarim1” kapsiyordu;
boylelikle nihayetinde din, diinya halklarina da ulast.
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IX. ELESTIREL SONSOZ:
MEDYA CAGINDA ISA

Bu galisma, Nasirali [sa hakkindaki ok genis kapsamli, me-
todolojik olarak epeyce dagilmis bilimsel arastirmalarin so-
nuglarini tarihsel bir bakis agisiyla degerlendirme ve derle-
me girisimidir. Tartismal sorularda farkh yargilara varmak
ve bazi nianslara burada oldugundan farkh baglamlarda
deginmek elbette miimkiindiir. Bununla birlikte, ortaya ¢i-
kan genel tablo yine de ¢ok fazla degismeyecektir: Olsa olsa,
bazi acilardan Isa peygamberin Kilise tarafindan aktarilan
geleneksel imgesiyle uyumsuz, ancak higbir sekilde taban
tabana da celismeyen bir Isa goriilecektir. Tamamuyla fark-
I bir Isa, tarihsel arastirmalarda kesfedilemedi. Elinizdeki
kitap bu agidan, sansasyonel olmayan bir Isa peygamber
tasavvurudur.

Nasirali Isa hakkinda sansasyonel sekilde sunulan pek
cok tasavvur, son doénemde Isa hakkindaki “gizlenmis ta-
rihi gergekleri” giin yiiziine gikarma iddiasiyla ortaya atild.
Medyada da bu iddialar biiyiik heyecan yaratti. Bu gelisme-
lere neden olan faktorlere deginelim.

Yirminci yuzyilin ilk yarisinda, bilimsel teoloji ile halk
arasinda ciddi bir iletisim kopuklugu yasandi. O donemde
tarihsel-elestirel arastirmalar, Sinoptik Incillerin modern
anlamda tarihsel kaynaklar olarak degerlendirilemeyecegi
ciinkii bu kaynaklarda isa figiiriiniin dogmatik bir bakis
agisiyla tarif edildigi sonucuna vardi (W. Wrede). Bu da
Modern Cag'in diinyasina karsi [sa'nin ruhani anlamdaki
yabanciligiyla birlestirildi (A. Schweitzer; J. Weiss). Muhte-
melen en etkin olani ise, dini metin analizlerinin sonugla-
rinin dogmatik bir varsayimla birlestirildigini savunan bir
tezdi: Incil metinlerinde dahi Isa’'nin tarihsel 6zelliklerine
karst ilgisizlik bulunmaktayd; kutsal kitaplarin tim ilgisi,
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vaaz ettigi mesaji olan kerygma tizerinde yogunlasmus, boy-
lece bugiine dek gecerli teolojinin baglayici normu ortaya
cikmusti. Isa peygamberin tarihsel 6zellikleri onlari fazla
ilgilendirmemisti. Tarihsel bilgiler sadece birkag sayidan
ibaretti. Hristiyan inancinin, Nasirali Isa'nin gergekte nasil
birisi oldugunu bilmesine gerek yoktu; sadece kerygma’'da
karsilasilan Christos’a iman ediliyordu. O donemin muh-
temelen en onemli ve etkili Yeni Ahit alimi olan Rudolf
Bultmann, Nasiral Isa figiiriiniin, Yeni Ahit teolojisinin 6n
kosulu oldugunu agikladi. Bu teolojinin temel unsurlarinin
da Isa’nin carmihta 6lmesi ve yeniden dirilisindeki tanrisal
eylemin miijdesi oldugunu ifade etti. Bu “miijde”, kosulsuz
inang ve itaat gerektirdigi icin de tarihsel baglamda kanitla-
nabilir gergeklere yerini birakamaz; boyle bir durum, inan-
cin dziiyle gelisir.

Bu tez araciligiyla [sa peygamber hakkindaki arastirma-
lar, teolojik bakisin tekeline kaldi. Bu yonde bilimsel aragtir-
malarin da devam etmesine ragmen, teolojik olarak alakasiz
goriildiikleri igin, nihayetinde metinler tizerindeki elestirel
calismanin 6nemsiz bir yan iiriinii olarak kabul edildiler.
Muhtemelen Kilise tiyelerinin ve daha genis halk kitleleri-
nin de bu inanc1 paylasacag diistintilmiisti. 1920-1956 yil-
lar1 arasinda Almanca konusulan iilkelerde kendini kanitla-
mis uzmanlarin kaleminden ¢ikan Nasirali [sa yorumlarinin
neredeyse tamamen yok sayilmasini agiklamanin baska bir
yolu voktur (Bultmann'in ilk kez 1926’da yayimlanan Jesus
[Isa] kitaby, tarihsel sorular kararlilikla dislayan ve sadece
Isa'nin aktarilan “miijdesini” yorumlayan bir eserdi.). Ang-
losakson bolgesinde ise durum farkliydi. Alman teolojisinin
radikal tezlerinin etkilemedigi bu bolgelerde tarihsel Isa’ya
ilgi neredeyse kesintisiz olarak devam etti.

Nihayet 1950’lerde bir degisim bagladi. Bultmann’in 6g-
rencilerinden olusan bir grup akademisyen, kendi hocala-
rinin Nasiral Isa arastirmalari tizerine kararini sorgulayan
“tarihi Isa hakkinda yeni sorular” fikirleriyle one gikmaya
basladilar. Ancak onlar da goriislerini onun kerygma teolo-
jisine dayandiriyorlardi. Paskalya sonrasi Christos keryg-
ma’sinin kendi basina degerlendirilebilecek, tekil bir 6gre-
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ti olmadig) diisiincesiyle hareket edildi ve dini yorum ve
iddialarin Paskalya oncesi Isa iizerine kurulmasi gerektigi
vurgulandi. Burada mevzubabhis, talebin hakh olup olmadi-
ginin ve Paskalya 6ncesi [sa ile Paskalya sonrasi kerygma’nin
birbirinin devami sayilip sayilamayacaginin teyit edilmesi
olmustur. Aslinda bu hakikaten 6nemli bir teolojik soruydu,
fakat baslangi¢ noktasi olarak dar bir bakis agisina sahipti.
Tarihsel acidan 6nemli faktorler, 6zellikle de Nasiral isa’min
cagdas Yahudilikteki kokleri yeterince odaga alinmadi. “Ta-
rihsel Isa hakkinda yeni sorular” akimi sirasinda gelistirilen
Isa peygamber imgesi, daha genis bir kitleye aktarilamaya-
cak kadar uzak ve soyuttu.

Halkin Isa peygambere ilgisi elbette devam ediyordu.
Konuyla ilgili uzmanlarin Isa hakkinda suskun kalmalar,
baska mecralar tarafindan doldurulacak bir bosluk yarat-
must1. “Tarihsel isa” konusunda akademideki teoloji (ilahi-
yat) boliimlerinin ve Kilise'nin sessizligi teolojik bir karara
dayandig! icin, uzman olmayanlar bunu anlayamiyordu.
Bu suskunluk bazi kuskularin olusmasina neden oldu: Aca-
ba uzmanlar Isa peygamber hakkindaki tarihsel bilgilerini
sakliyorlar miydi1? Acaba bu bilgilerin yayilmasi Hristiyan
inancinin ve Kiliselerin ¢okmesine mi yol agardi? Ancak
eger varsayilldig1 gibi, tarihi Isa kasith olarak ” gizli bir bilgi”
haline getirildiyse, o zaman gerekli arastirmalarla bu gizli
bilgilere ulasmak ve halka sunmak, gazetecilerin gorevi de-
gil miydi? Altmush yillarda, Isa peygamberin gercekte kim
oldugunu tasvir etme iddiasiyla ortayacikan, hakiki bir po-
ptler bilim yayin1 dalgasi olustu.

Bu yayinlarin gogunda bazi ortak yonler baskindi. Ku-
rum olarak Kilise'nin elestirisi yaygin goriilmekteydi. Kili-
se’nin olumsuz imaji ile olumlu bir “tarihi isa” kars: kar-
stya getirilmekteydi. Kilise'nin, “gergek Isa”y1 tahrif ettigi
ve sansiirledigi, Yeni Ahit yazilarindaki [sa imgesinin bile
kasith bir tahrifatin tiriini oldugu iddia edildi. Bu sekilde,
makul bir soru makul olmayan sekilde abartilmis, baska
noktalara tasinmis oldu.

Bu donemde Isa peygamber imgesinin modernlestiril-
mesine yonelik bir egilim yoktu. Zamanimizin bireysel ve
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toplumsal bilincinden kaynaklanan idealler ve yol gosterici
fikirler Isa peygambere dayandirildi. Nasirali isa gelenek-
sel rolilyle aym anda, Hristiyan inancindan uzak insanlarin
dahi 6zdeslesebilecekleri bir figiir olarak sunuldu. Bunu ya-
parken de dini aktarimdan rastgele secilmis unsurlar, kisi-
lerin kendi beklentilerine karsilik gelen unsurlarla genel bir
kolaj olusturacak bicimde birlestirildi. Isa peygamber, zama-
na uymayan ve kisilerin bizzat temsil etmek ya da gérmek
istedikleriyle ortiismeyen her seyden “arindinldi.” Bilimsel
metin analiz sonuglar1 dikkate bile alinmadi. Bu yontem-
le, akademik arastirmalar i¢in bilindik ve siradan bir konu
olan, Nasiral Isa'nin modern kiiltiir ve zihniyete yabancilig
goz ardi1 edildi. Ozellikle de daha az ciddi sayilabilecek ko-
nularin islendigi ve sonrasinda bunlara dair dayanaksiz tez-
lerin sunuldugu 18. ve 19. yiizyilda [sa’nin hayat hikayesine
dair yapilan arastirmalar dikkat gekmektedir. Bunlar arasin-
da yer alan, “6zellikle siddete bagvurulan isyan”, “carmiha
gerildikten sonra o6l taklidi yapip yasamaya devam etme”
ve “havarilerin bilingli olarak yanls yazdiklar Inciller” gibi
iddialar: iceren teolojik goriisler, giirtitiilen tezler arasinda
bulunmaktadir. Burada 6zellikle carpici baska ornekler de
verilecektir: 60'li yillarda ve 70’lerin baslarinda, donemin
sosyal devrimci goriistine uyan bir 6zdeslestirme figiirii ola-
rak “Zelotlarin lideri” ve “isyana tesvik eden [sa” diisiincesi
mevcuttu. O dénem Nasirah Isa’y1 bu sekilde tanitan bolca
yayin mevcuttu (6rnegin, S. F. G. Brandon; ]. Carmichael).
Bunu yaparken -okuyucularina da net sekilde duyurmadan-
Aydinlanma Cag1 diisiincesine ait bir tezi yeniden islediler.
Hermann Samuel Reimarus bunlar1 G. E. Lessing tarafindan
1784’te yayimlanan Fragmente eines Ungenannten [Bilinme-
yen Birinden Parcalar] adli eserde, hayal giictiniin etkisiyle
olusturmustu. O zamandan itibaren Isa peygamber defa-
larca kez Kilise karsit1 bir imge olarak kullanildi, hatta 19.
yilizyilin sonundaki sosyalist isci hareketi literatiirii de buna
onemli bir 6rnektir. Bunu makul kilmak amaciyla Reimarus,
havarilerin Isa imajini kasith olarak kendilerinin uydurduk-
larini iddia etti. Modern yenilikgiler onun tezini siirdiirse de
bugiiniin bilimsel metin analizlerinin 1s1g1nda bu gorisler
sadece metotsuz, keyfi yorumlar olarak goriiliir. Aym za-
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manda, 1960'lardan itibaren Isa peygamberi, toplumu terk
eden bir muhalif, Gitopyaci bir toplum miihendisi, bir pro-
vokatdr veya geng bir hippi olarak yorumlayip popiiler
kiiltiir ikonu haline getiren bir anlayis goriilmeye basland.
1980’lerde yiikselen ezoterizm' ve “Uzak Dogu bilgeligine”
duyulan ilgi, Nasiral isa’da da uygun bir 6zdeslesme araci
buldu. Burada 19. yiizyildakinden daha da ileri tasinan isa
imgesi, tarihsel kaygilar1 olmayan, roman benzeri tasvirler-
den olusan bir tezin kapsaminda sunuluyordu: “Isa’nin sah-
te 5limi.” Yayinlarin bir kisminda, Isa peygamberin ger-
cekte carmihta dlmedigi, olii gosterilen adamin havarileri
tarafindan iyilestirildigi anlatihyordu. 19. yiizyilldan kalma,
kaynag1 muglak, roman benzeri yazilar da hikayenin deva-
mi1 igin malzeme sagladi: Bu yonde basilan yayinlara gore
Nasirali Isa iyilesip Hindistan'a gog etmis, orada bir Hindu
bilge olarak, huzur iginde 6mriinii tamamlamist1. Bu tezin
“bilimsel temeli oldugu” yoniindeki kanitlanamamis iddia-
s1, medyada genis yer bulmasina neden oldu.

Ayni donemde, cinselligi hayattaki en 6nemli unsur sa-
yan bir akim bile Nasiral Isa’yla 6zdeslesme firsat: buldu.
Buna gore de abartili fantezilerin liriinii olan, merkezinde
Mecdelli Meryem'in yer aldig1 ve Isa peygamberle yasadig:
iddia edilen cinsel yasamina yonelik bir imge olusturdular.
Avustralyali yazar B. Thiering, sozde desifre ettigi Yeni Ahit
yazilarinin alt metinlerinden yola gikarak, Nasirali isa'min
i¢ gocugunun oldugunu, bosandigini ve yeniden evlendigi-
ni ve bu evliliginde mutlu oldugu iddia etmistir.

Daha ciddi ve bilimsel yayinlar da bu tartismalara da-
hil olmustur. Gagdas taleplere cevap vermeye galisarak isa
peygamber yorumlarina psikolojik ve feminist goriisler de
katilmigtir. Omegin C. G. Jung’un &gretilerine gore Isa pey-
gamberin “gercek erkek” olarak tasvir edilmesiyle ve erkek
ile disi kisilik unsurlarinin, animus ve anima’nin, tekil bir
sekilde onun biinyesinde birlestirildiginin savunulmasiyla
(H. Wolff) da, Incil’e yabanci olan birtakim yeni goriisler de
literatiire eklenmis oldu. Kaynaklar kisilerin kendi iddiala-

1  Ezoterizm va da batinilik: Bir konudaki derin bilgilerin ve sirlarin “ehil olma-
vanlardan” gizlendigini, sadece bir ustat tarafindan ehil olanlara 6gretilebildigini
savunan dini disince (ed.n.).
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rint mesrulastirmak icin kotiiye kullanildi. Aynisi isa pey-
gamberin “baris hareketinin” 6nde gelen bir kisiligi olarak
sunuldugu (F. Alt) 6rnekte de gegerlidir. Bu iddiay:1 destek-
lemek amaciyla Nasirali Isa'nin Dagdaki Vaaz'inin icerdigi
ahlak anlatisi, eskatolojik perspektifinden yoksun birakilir
ve rasyonel bir gatisma yonetimi programina doniistiiriiliir.
Burada yalnizca kaynaklar degil, ayn1 zamanda Isa pey-
gamberin 6gretisi de tahrif edilmistir.

Medyada en fazla ragbet goren ise, Kumran yazilar
oldu. 1950°’lerde ve 1990°larin baslarinda kesfedilmelerinden
kisa siire sonra bu yazmalar, popiiler bilim yayinlarinda iki
akim yaratt1. Isa peygamber hakkindaki diger anlatilarla ku-
rulan bazi entelektiiel ve kavramsal paralellikler goz 6niine
alinarak, dolaysiz tarihsel baglantilar igeren, dogrudan ilis-
kiler kurma egilimi ortaya cikti. [lk Kumran yayin furyasi,
Isa peygamber ile “adalet 6gretmeni” arasinda gegtigi iddia
edilen yazismalardan ortaya cikti. Adalet 6gretmeni kimdi,
o da garmiha gerilmis miydi? Belki de [sa ile 6zdes bir kisi-
likti, hatta onun ta kendisiydi. Her iki varsayim, daha yakin-
dan incelemeye tabi tutulmadan yikildi. Daha hararetli bir
akima neden olan ikinci Kumran atesi en ¢ok Almanya’da
ortaya cikti. Burada bu akim, Isa peygamberin tiim Incil an-
latilarini ve erken Hristiyanlik tarihini gurittiigu iddia edi-
len bazi Kumran metinlerinin yayimlanmasini Vatikan'in
ozellikle engelledigi iddiasiyla tetiklenmisti (M. Baigen; R.
Leigh). Iddialara gore gercekte erken donem Hristiyanlk,
Kumran toplulugunun 6gretilerinin ikincil bir yansimasiydi
ve [sa peygamberle ilgili aktarimlar, eskiden Kumran toplu-
lugunun bir ferdi olan Pavlus tarafindan “uydurulmustu.”
Kanitlara dayanmadan ilerisiiriilen bu varsayimlarin higbi-
ri sonradan da dogrulanamad: ve destekgi olarak gagrilan
uzmanlar bu konulara mesafeli durdular. O dénemin gaze-
tecilik yayinlarinin incelenmesiyle ortaya cikan ise, medya-
daki cirtlak yankilardan geriye kalanlardir; ayni kaliplasmus
modele gore tekrar tekrar yaratilan bazi yapilarin, her se-
ferinde ayn giigli etkiye neden olabilmesi ise sasirticidir.

1980'lerin baginda Nasirali isa hakkinda yeni bir bilim-
sel arastirma basladi. Kendini tim teolojik kisitlamalardan
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kurtaran bu aragtirma alaninin temel &zellikleri, gogulcu
bir “agik”hga ve diinyevi talepleri karsilamay: hedefleyen
tarihsel gereksinimlere yonelimdir. Protestan, Katolik ve
Yahudi arastirmacilar 6nemli dlgiide bu arastirmalara dahil
oldular. Calismalar sirasinda 6nemli itici giigcler Anglosak-
son bolgesinden, 6zellikle de ABD’den geldi. En basindan
itibaren bu arastirmalar, sonuglarini daha genis bir kitle igin
erisilebilir kilmay1 hedeflediginden, halkla farkl bir etkile-
simi olmustur.

Bir “Isa seminerinde” birlikte calisan, “tarihi Isa hakkin-
daki tiglincii soru” denen alanda toplanan bir grup ABD’li
aragtirmaci, yakin zamanda tekrar yeni bir tartisma konu-
su ele aldilar. Celileli bir koylii olan Nasiral Isa’min kinik
filozof Sinoplu Diyojen 6rneginden esinlenerek toplumdan
ayrilip cagdaslarim kiskirttigini, yikicr ifadelerle toplum dii-
zenini alasag1 etmeye galhistigini ve “Tanr’'min Kralhig1” ta-
hayyiili kapsaminda insanlar1 kendine yeten bir otokrasiye
yonlendirdigini savunan bir tez ortaya attilar (J. D. Crossan;
B. L. Mack). Bu tez kesinlikle ilgiyi hak ediyor ve tartisma-
ya deger bireysel gozlemler igeriyor. Ancak tezin ikna edici
olmasi icin bazi temel itirazlara karsi kendini savunmasi da
gerekiyor: Isa peygamberin, Yahudiligin ruhani baglamin-
dan bu sekilde ayrilmasi diisiincesine acaba kaynaklardan
kanutlar gosterilebilir mi? Isa peygamberin Tanri'min hii-
kimranhigina dair “miijdesi”, kinik bir otarsi idealiyle ger-
cekten bagdastirilabilir mi? Ve son olarak, genis kitlelerin
hassasiyetlerine goz kirpan modernlestirme denemeleri
sonucunda ortaya atilmis bu tez, diger pek ¢ok popiiler gi-
risim gibi, acaba giiniimiiz toplumuna uyum saglama bas-
kisindan dolayi rahatsizlik duyan insanlara, “her seyi terk
eden isa"yl bir nevi 6zdeslesme figiirii olarak sunma gaba-
sindan dogmus olabilir mi?
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TARIHT VE DINT KAYNAKLARDA iSA PEYGAMBER
JURGEN ROLOFF

Nasirali isa bugiin hald insanhk tarihinin en etkileyici ve ayni
zamanda bilinmezliklerle dolu sahsiyetlerinden biri olmaya devam
ediyor. Jiirgen Roloff’un bu ¢alismasi, Nasirali isa hakkindaki genig
kapsamli ve metodolojik olarak da epeyce dagilmis bilimsel arastir-
malarin sonuglarini tarihsel bir bakis agisiyla degerlendirme ve
derleme girisimi olarak goriilebilir. Bugin diinyanindért bir tarafin-
da milyarlarca insanin inandigi Hristiyanligin peygamberi aslinda
kimdi? Konuyla ilgili uzmanlarin onun hakkinda suskun kalmalari,
bilhassa giiniimiizde baska mecralar tarafindan doldurulacak
bilyiik bir bosluk yaratmistir. “Tarihi isa” konusunda akademideki
teoloji (ilahiyat) bolimlerinin ve Kilise’nin sessizligi teolojik bir
karara dayandig! icin, uzman olmayanlar nezdinde bu suskunluk
bazi kuskularin olusmasina yol agti: Acaba uzmanlar isa peygam-
ber hakkindaki tarihsel bilgileri halktan sakliyorlar mi? Bu bilgilerin
yayilmasi Hristiyan inancinin ve Kiliselerin ¢cékmesine yol agabilir
mi? Eger varsayildigi gibi, tarihi isa kasith olarak "gizli bir bilgi"
haline getirildiyse, o zaman gerekli aragtirmalarla bu gizli bilgilere
ulagsmak ve halka sunmak, arastirmacilarin gérevi degil mi? Bu ve
benzeri sorularin cevaplarini giincel tarihsel arastirmalar i1giginda
cevaplayan Roloff, onun goériinisiinden caglarn asan etkisine,
yasadig1 dénemdeki diistinsel, dinf ve siyasi atmosferden Kilise’nin
onu caglar boyunca nasil ele aldigina kadar isa peygamber hakkin-
da okuyucularla pek ¢ok ayrintiyi paylasiyor.

Jurgen Roloff, Almanya’nin Erlangen-Nirnberg Universitesi'nde
profesor olarak gérev yapmistir. Yeni Ahit yazilari ve ilgili bilimsel
makalelerinin yani sira Kilise tarihiyle ilgili bircok monografisi
bulunmaktadir.
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