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Bismillahirrahmanirrahim.

Ve lemma verede mde medyene ....... kdletd........ ve ebund sey-
htin kebir!.

Vaktaki Medyen suyuna vardilar ............. ve bizim babamiz bii-
YUk bir pirdir dediler2.

! Kuran-Kerim, Kasas Suresi, Ayet 23
2 Elmahh Meali
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MUTERCIM ONSOZU

Sahih bir habere gore; Cenab-1 Hak, ezel-i ervahta biitiin
ruhlar1 yarattiktan sonra onlara 6nce diinya ve sonra da ahiretin
nimetlerini gostermig; her yliz ruhtan doksani diinya ve dokuzu
da ahireti tercih etmigtir. Ne diinya ne de ahiret nimetlerine ilti-
fat etmeyen ruhlarin Hak Tedla’nin ‘Sizler ne diinyay1 ne de uk-
bay talep ettiniz; arzunuz nedir?’ hitabina verdikleri kargilik
‘llahi ente maksudi ve rizaike matlubi — Ey rabbimiz! Maksudu-
muz sensin, rizani isteriz’ olmugtur. Iste Naksibendi Taifesi Ce-
nab-1 Hakk’a ve Hakk’in rizasina talip olmug bu miistesna ruh-
larin en 6nde gelenleridir.

Son devrin tasavvuf biiyiiklerinden Hasan Liitfi Sugud
Efendi Naksibendi biiyikleri hakkinda “Hacegan Hazerati ne
bulmug, ne vermiglerdir ?” sorusuna gu cevabi vermigtir: “Ha-
yalden hakikate gelenler ne bulursa onu bulmuglardir. Bulduk-
larim da istidat sahiplerinden esirgememiglerdir. Seeniyet nika-
bini kaldirmig, hilkat muammasim ¢ézmiiglerdir. Mutlak necata
ermiglerdir. Bunun kadrini zeka ehli bilir. Bugiin de hakikatleri
ile erbabina imdada hazirdirlar. Ilahi feyizler zaman ile artmaz
eksilmez. Devr-i saadet daim ve bakidir. Saadet sahipleri iim-
metler arasindan ayrilmazlar. Erigme yollar1 tam safiyyetleriyle
simdi de agiktir, yeter ki biz taklitten tahkike gidelim. Zira ta-
savvuf mecazdan hakikate, kilden hale gelmektedir. Bu mazha-
riyet ileri istidada muhtagtir ki, Hacegan Hazeratr’'nda ve hem-
megreplerinde asirlarca tezahiir etmigtir. Hace Nakgibend, Mu-
hammed Parisa, Sadeddin Kaggari, Mevlana Adburrahman
Cami, Hace Ubeydullah Ahrar gibi giig yetigir kimseler bu ziim-
redendirler.
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12, Naksibendilik

Mertebeleri itlaktir ki, terk-i izafata mutevakkiftir. Bu ise -
Niyazi Misri ifadesiyle- kiimmel-i insan i¢inde binde bir insan
nasibidir’ cevabi ifadesi bu yolun biiyiiklerinin kemalinin anla-
stlmasi igin kéfidir3.”

Tarikat, silsilesinin bir taraftan Hazret-1 Ebu Bekir’e (r.a) da-
yanmasi nedeniyle biiyiik arif Bayezid-i Bistami’nin devrine ka-
dar Bekriyye yahut Tarik-i Siddikkiyye ismini almistir. Hace Yusuf
el- Hemedani donemine kadar ise Bayezid Bistami’nin elkabina
istinaden Tayfuriyye ve Muhammed Bahaeddin Naksibend’in
zuhuruna kadar Tarik-i Hdcegan isimleri ile anilmigtir. Giini-
miize kadar ise Naksibendiyye olarak devam etmigtir. Tarikat-1
aliyyenin, Hacegan, silsileti’z zeheb, tarik- i nazenin gibi isim-
leri de mevcuttur. Ayrica amel ve adabi yoniinden de tarik - i
seri’at, tarik - i rabita, tarik - i sohbet ve tarik - i hatme sifatlari ile
de tanimlanmugtir ki bu 6zellikleri ile Islam tasavvufu’nun diger
tarikatlariyla olan farklari ve tistiinliikleri vurgulanmugtir.

Daha sonra ad1 hep Naksibendi’ye olarak kalsa da, igerisin-
den Ahrariyye, Miiceddidiyye, Mazhariyye, Dahbidiyye, Hali-
diyye, Muradiyye, Naciyye ve bunun gibi daha pek ¢ok kol ve
bu kollara ait, genellikle bolgesel olarak tesis edilmig pek gok sa-
yida subesi mevcuttur. Bu kol ve gsubelerin bazilar1 zaman igeri-
sinde gozden kaybolmug, kimisi de yerel tasavvufi akimlara ka-
ngmugtir. Ayrica tarikatin bagta Kadiriyye olmak iizere, Yese-
viyye, Bektasiyye gibi Tiirkistan tarikatlari ile ve Orta Asya ve
Hindistan’in yaygin tarikatlar1 olan Siihreverdiyye, Kiibreviyye
ve Cestiyye ile de irtibatlar1 vardir. Ozellikle Hindistan’dan ya-
yilan Nakgsibendiye - Miiceddidiye ve Mazhariye silsilesine men-
sup biiyiiklerin hemen hemen hepsinde Nakgibendi hilafeti ya-

3 Islam Tasavvufunda Hacegan Hanedani, Hasan Lutfi Susud, Boga-
zigi Yayinlar1 1992, giris boliimii.
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Miitercim Onsézii 13

ninda yukarida isimleri zikredilen tarikatlarin hilafeti de mevcut-
tur. Daha sonra ortaya ¢ikan ve 6zellikle Osmanli cografyasinda
yaygin olan Halidiye kolu iginde Orta Doguw’nun 6nemli tarikati
olan Kadiriye ayni gekilde etkili olmugtur. Bu beraberlik tasav-
vufi yollarin birbirlerine yakinlagmasinda pozitif katk: saglamig
ancak kanaatimizce Hacegan Naksibendiliginin yahut 6zgiin
Naksibendiye’nin altin gag1 ve bu donemde tesis edilen tarikatin
temel diisturlarina olan baglilik belirleyici olmayn siirdiirmiigtiir.
Bu kol ve subelerin ‘Nakgibendiliginin® 6lgiisii de modern do-
nemlerdeki genel Islam Diinyasinin ve 6zellikle de tasavvufi ku-
rumlarin doniigiimlerinde bu ilkelere olan bagimliik derece-
sinde muhafaza edilebilmigtir.

Diger Islami ilimlere kiyasla akademik anlamda daha geng
olan Tasavvuf ve onun Orgiitlii yapist olan tarikatlara bilimsel
ilgi giin gegtikge artmaktadir. Tasavvuf diigiincesi ve 6zellikle en
o6nemli temsilcisinin Nakgibendiyye oldugu Orta Asya uygula-
malarina olan bu ilgi, sadece miisliiman iilkelerinde degil, Bati
Diinyasinin belli bagh iiniversite ve arastirma merkezlerinde de
goriilmektedir. Bu nedenle, daha 6nce Sovyet Yonetimi altinda
bulunan Hacegan Naksibendiyye’sinin ortaya gikmig ve yayilmug
oldugu bu iilkelere yogun ziyaretgi akini olmugtur. Islam Tasav-
vufu'nun en entellektiiel akimini temsil ettikleri bilinen bu bii-
yiklere ait dogrudan yahut dolayl eserler ve belgeler diinyanin
her tarafindan aragtirmacilar1 kendisine ¢ekmekte ve bu ihtigaml

devre ait belge ve bilgiler giin yiiziine ¢ikmaya devam etmekte-
dir.

Litera Yayincilik Islam Tasavvufunun klasik eserlerini dili-
mize aktarma gorevini bagarili bir gekilde siirdiirmektedir. Yayi-
nevinin Hécegan tasavvuf geleneginin sadece klasik eserlerini
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14 Naksibendilik

degil, bunlarla dogrudan yahut dolayl olarak ilgili olan Bat1 dil-
lerindeki aragtirmalar1 da Tiirk okuyucusunun bilgisine sunma
arzusu bu eserin Tiirk diline terciime edilmesine sebep olmustur.

Bu eserde yazar, Itzchak Weismann, Naksibendiligi iki
onemli 6zelligi agisindan ve tarihsel baglamiyla 6zetlemeye ga-
higmugtir. Bu 6zelliklerden birisi, yazarin ortodoxy ( zit anlamlisi
heterodoxy) ifadesi ile kavramlagtirmig oldugu Stinnilik vurgusu-
dur. Digeri ise yine bu yolun kadim diisturlarindan ‘halvet der
encimen”in bir yansimasi olan ve aym zamanda birinci ilkeye
bagli olarak cereyan eden, seyh ve miiridin igerisinde yagamug
oldugu cemiyet ve bu cemiyetin iist yapilarina karg: vazifelerinin
ciddiyetle ele alinmasi anlamindaki faal tavirdir. Bu anlamiyla
tarikat baglilarina sadece ferdi gorevlerini degil ayni1 zamanda ve
zaten geri’at tarafindan v’az edilmig olan emri bil maruf ve nehyi
anil miinker prensibinin ictimai yonlerini de hatirlatmaktadr.

Bu terciimede miimkiin oldugu kadariyla yazarin orjinal ifa-
deleri kullanilmaya galigildi. Ancak nadiren de olsa anlatilmak
istenen hiikmiin verilmesinde anlam yakinhg: bulunan daha
farkl1 kelimelerin kullamlmasi tercih edildi. Ayrica okuyucu igin
kolaylik olmasi maksadiyla eserde zikredilen 6zel isimlerde me-
tindekinden farkl ifadeler kullamildi; 6rnek olarak Serhendi ye-
rine Ahmed Serhendi veya Imam - 1 Rabbani ifadeleri tercih
edildi. Ayrica yazarin farkli bir dine mensup olmasi ve galigma-
simn akademik mahiyette olmasi nedeniyle kullanmig oldugu
biiyiiklerimize ait isimlere tarafimizca hiirmet ifadeleri eklenmis
olup orjinal metinde bunlar bulunmamaktadir.

Yazar eser boyunca olugan yogun referans ve dipnotlarini ki-
tabin sonunda ayr bir boliim olarak okuyucuya sunmug oldu-
gundan, terclimede de ashina uygun olarak bu referans ve notla-
rin ayn bir boliimde verilmesi tercih edilmigtir. Sayfa altlarin-
daki dipnotlar miitercime aittir. Bibliyografya ve referanslarda
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Miitercim Onsbzii 15

zikredilen isimler orjinal hali ile birakilmigtir. Yazarin 6zellikle
Arapga igin kullanmig oldugu Ingilizce transliterasyon(harf oku-
nugu) yer yer sadelestirilerek yapilmistir. Ve yine ashina uygun
olarak, kitabin sonuna bir dizin eklenmigtir.

Terclimesi sunulan bu eser akademik bir ¢aligma olup yazar
toplumsal bir olgu ve bir sosyal - dini 6rgiitlenme bigimi olarak
Nakgibendi Tarikatinin ortaya gikigini, yayilmasini ve zaman ige-
risinde gegirmis oldugu doniigiimleri bir sosyal bilimcinin bakig
agisiyla irdelemektedir. Boylesine genig bir konuyu tarihsel ve
mekansal sinirlama yapmadan aragtirmanin bir eserin imkanini
zorlayacagini unutmadan, ileride yapilacak aragtirmalara rehber-
lik etme agisindan nitelikli bir gablon yahut yol haritas1 degeri
tagidigini teslim etmek gerekir. Bu yiizden bu eserden bir klasik
tasavvuf eserinin tadi beklenmemelidir. Kitaptaki yargilarin,
Ozgiin tasavvufi bakig agisindan ortaya konulmuyg ifadelerden zi-
yade, bir bilim insanimin uzun yillar siiren ciddi aragtirmasinin
ve akademik gayretinin sonucunda elde edilmig kanaatler oldugu
daha yerinde bir tespit olur. Zaten eserin, okuyucunun Naksi-
bendiyye hakkindaki zaman ve mekan perspektifini genisletici ve
bu alanda aragtirma yapmak isteyenlere yol gostereci vasfi tak-
dire sayan goriinmektedir.

Ozellikle tasavvuf sahasina ilgi duyan okuyuculara sunu da
belirtmek faydali olacaktir. Yazarin da sikga vurgulamig oldugu
ailesel veraset yani miirgidin hilafeti kendi evlatlarina tevcih et-
mesi Hacegan Naksibendiliginin tasvip ettigi bir uygulama de-
gildir. Kendisinin de Hacegan’dan oldugu bilinen Sebiisteri bir
tasavvuf gahikasi olan eseri Giilgen-i Raz’da bu konuile ilgili ola-
rak sunlar1 soylemektedir:
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16 Naksibendilik

Zahir ehli dagimkhiga cemiyet demis
Bir esegi de seyh edinmisler, ne garip is!

Hakikate hali olmayan ciihela eliyle
Elbet perisan olmustur o halkin hali de

Bir nazar eyle su deccalin keyfiyetine

Nasil da oluvermis dleme bir numune!

Ey hassas, lakin akilsiz olan kul bir bak
Esegi habbas olan deccale etme intibak

Nice esege o cahil yol gostermektedir
Nebinin ahir zaman icin dedigi haldir

O ahir zamam, hep boyle haber vermistir
Verdigi haberler de hep zuhura gelmistir

Korler ve sagirlar nasil da ¢oban kesilmis!

Din ilimleri arzdan asumdna cekilmis

Kimse refikine hirmet gostermiyor artik

Ne cehalet bu ve cehaletten utanmazlhk!

Alemde her ne var ise ters donmus gidiyor

Sor su ilmine dlimsen, bu hale ne diyor

Hak kapisindan kovulmus, lanetlenmis kimse
Zamamn seyhi olur, sayet babast seyhse
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Miitercim Onsézii 17

Hizir 0 yaramaz oglamn kanina girdi

Zira anne ve babasi salih kimselerdi

Sen babast iyi diye ona seyh diyorsun
O eseklikte senden de onde gormiiyorsun?

Ne hos soziinde, ne kahrinda isabet eder
Bu hal ile seni irsat degil ifsat eder

Lakin babamn nisani ogula da ge¢mis ise

O nur tizere nurdur, diyemez bir sey kimse

Madem reyinde isabet, bahtinda hosluk var
Meyve gibi agacin sirrina olur mazhar

Lakin gozu gormez miiritlerin seyh dedigi
Ayirt etmeyi bilemez kotuden iyiyi... *

Hilafet konusunda dikkat gekmek istedigimiz bir diger husus

ise halifeligin teblige yahut irgada veya her ikisine birden yonelik

olup olmadig ile ilgilidir. Bu konu ile ilgili olarak yirminci yizylin
onemli Naksibendi biiyiiklerinden olan Bayburtlu Dede Paga Haz-

retleri’nin (k.s.) sohbetlerinden Fehmi Kuyumcu tarafindan hazir-

lanmug olan ve tarikatin giinliik vird ve adabini izah eden bir ders
kitabindaki agagidaki ifadelerdir ki halifesi Abdiirrahim Reyhan el-
Erzincan (k.s.)’ye hitaben soylendigi nakledilmistir:

* Giilgen-i Raz, Sebisteri, Nazim olarak tertip eden ve agiklayan Rafet
Elgi, Litera Yayincihk, Istanbul, 2014)
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18 Naksibendilik

‘Halife ii¢ yonden gelir. Birincide insarun zihir ilmi olur. Tarika-
un ritkniinii, adabini 6grenir, anlar. Ona zahirden emir verirler.
Sen halifesin derler. Tkinci gekilde, insan sofu megrep olur. Zikir
ve ameli ile temayiiz eder, ok emegi geger, bir alim olur. Ilmi ile
amel eder. Boylece gegen emegi ve ibadeti kargihiginda ve tarikatin
ritkiin ve adabim da anlamg olmasi kayd ile yine zahiren hilafet
emri verilir. Uglinciisii ise, kisi 4gtk megrep olur. Bunun ne ilmine
bakarlar, ne de ameline.

Bunlarin vazife emri ise maneviyattan, bizzat Restilullah Efendi-
mizden gelir.”

Sonug olarak bu terciime eserde yukaridaki nakilde anlatildigs
tizere her Ui tiirden hilafet 6rneklerine rastlamak miimkiindiir.

Bilindigi iizere Hacegan biiyiiklerinin gogu Harzemgahlar ve
daha sonra Timurlular doneminde yagamuglardr.

Yazar eserinde Timurlulan, Cengiz / Cagatay mengei nedeniyle
Mogol kelimesiyle, ayni ailenin bir mensubu tarafindan kurulmug
olan Babiirliileri de Hint- Mogol kelimesiyle kargilamigtir. Yazann
yirminci yiizyl oncesi igin kullanmig oldugu Hindistan ifadesi de,
devlet olarak bagimsizhklarni sonradan kazanmg olmalari nede-
niyle Pakistan ve Bangladesi igine alan bugiin anlagilandan daha ge-
nig bir kesimi kapsamaktadir. Benzer sekilde Fars, Farisi ifadelerini
de sadece bugiinkii Iran ile sinirh anlamamak gerekmektedir. Ta-
rihsel baglam igerisinde kullanildiklarizaman, bu terimlerin belli bir
millet ve dile mensubiyetin de Gtesinde anlamlara sahip oldugu ha-
tirda tutulmahdr.

Bat1 diinyasi, zaman zaman siyasi nedenlerle olsa bile klasik do-
nem Islam diigiincesine 6nceden beri ilgi gostermektedir. Tiirkge
terciimesi yapilamamug pek gok Islam klasiginin Ingilizce, Fransizca
veya bir baska Bat1 dilindeki terclimesine rastlamak artik sagirtici
degildir. Bu tiir eserlerin, diigiince ve egitim tarzimiz iizerindeki
uzun sureli Bat1 tesiri nedeniyle ortaya gikmg algilama bigimimize

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Miitercim Onsozii 19

hitap etmekle bize ayna tutacag ve farkl bakig agilarimi yakalama-
muza yardim edecegi kanaatiyle terciime igine girigildi.

Litera Yaymnchk diistince diinyamiza kazandimig oldugu
Muhyiddin Ibn Arabi Hazretlerinin Fiitiihat-1 Mekkiyye’si ve Sey-
hiil Hakimin Ibn-i Sina’mn Sifa Kiilliyat gibi hacimli eserlerden
sonra Hacegan yolu biiyiiklerinin heniiz terciime edilmemis eserle-
rini de dilimize kazandirmaya devam edecekar.

Rabita-i Naksi Hayali adli divani ile Hacegan biiyiiklerinin ru-
haniyetlerini bizlere ulagtirmug bir Naksibendi dervigi olan Erzin-
canh Tiifekgizade Salih Baba’nin beyitleri ile notlarimizi sonlandi-
niyor ve basta Kadem Valdi ve Litera Yayincilik olmak iizere tercii-
menin ortaya ¢tkmasinda emegi gegen biitiin dostlarimiza tegek-
kiirii bir borg bilip kusurlarimizdan dolay bagislanmayr umuyoruz.

Evliyalar serfirazi Naksibendi hazreti
Pirlerimiz giydiler taci abayr hil'ati

Alemi kilmus ihata himmetiyle nisbeti

Biz gulam-1 Naksibendiyiz rah erkan bizdedir

Daireyiz hem kudumiiz cismimiz neydir bizim
Ask u sevdadir gdamiz bagimiz meydir bizim
Virdimiz ism-i celaldir kalbimiz haydir bizim

Zikrimiz ihfadurur esrar-1 Kur'an bizdedir.
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NAKSIBENDILIK

Nakgibendilik tiim diinyada en yaygin tasavvuf tarikatlarin-
dan biridir. Giicii, geriata olan siki bagllik ile siyasal ve sosyal
sorunlara miidahil olmanin kendine has birlesiminde yatmakta-
dir.

Kitap, bu tarikatin tasavvuf hareketleri ve genel olarak Isla-
miyet igerisindeki yeri ve benzersiz 6zelliklerinin incelenmesi ile
baglamaktadir. Daha sonra, her birinde tarikatin bir kolunun
hakim oldugu tarihsel ii¢ ana agamanin gegirdigi evrimi takip
etmektedir. Bunlar Orta Asya’nin 6zgiin Naksibendiligi, Hin-
distan’da ortaya ¢ikan Miiceddidiyye ve Osmanli topraklarinda
olugarak Kuzey Kafkasya’dan, Sibirya ve Endonezya’ya kadar Is-
lam Diinyasr’nin en uzak kogelerine, bunun yaninda Bat1 Avrupa
ve Kuzey Amerika’ya da yayilan Halidiyye’dir.

Son boliimlerde Naksibendilik ile koken irtibati bulunan
modern Miisliiman diisiiniirlere ve diigiince akimlarina yer veril-
mekte, Naksibendi seyhlerinin modernizm ile postmodernizmin
meydan okumalar1 kargisinda ayakta durabilmek igin temsil et-
tikleri kollarin / subelerin diistur ve uygulamalarini yeni strateji-
lere adapte etme kabiliyetleri incelenmektedir.

Bu galigma, ilk mevcudiyetinden bu yana Naksibendilik’in
yaklagik sekiz yiiz yillik genig bir sentezini, temel ilkelerini ve
miimtaz seyhlerinin 6gretilerini titm Ornekleri ile sunmaktadir.
Bu nedenle tasavvuf alaninda aragtirma yapan 6grencilere, orta
ag ve modern Islam ile ilgilenen bilim insanlarina ve Islam’in
giiniimiizde siddet igeren goriintiisiiniin 6tesindeki asli davetine
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ve beyanlarina ilgi duyan bilgi ehli igin vazgecilemez bir firsat
degerine sahiptir.

Itzchak Weismann Israil Haifa Universitesinde Orta Dogu
Tarihi Boliimi’niin kidemli 6gretim tyesidir. Akademik ilgi
alanlart modern Islam, 6zellikle Tasavvuf ile fundamentalist ve

radikal hareketler arasindaki etkilesim iizerinde yogunlagmakta-
dir.
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TESEKKUR

Bu eserin hazirlanmasi, zaman ve enerjilerini Naksibendiyye
aragtirmalarina adamug pek ¢ok bilim insaninin miisterek gabala-
rina dayanmaktadir. Cok gesitli dil ve lehgelerde tiretilmig ve ya-
zilmig eserlerin tetkiki suretiyle boylesine genis bir konunun bir
kitap halinde viicuda getirilmesini tistlenmek ve iistesinden gel-
mek tabiatiyle tek kisiden beklenemez. Metni kismen yahut ta-
mamen okuyup iizerinde yorumlarda bulunduklan igin genel
olarak tasavvufun ve 6zellikle bu tarikatin 6nde gelen uzmanla-
rina sagladiklan: katkilardan dolayr hususi tegekkiirlerimi suna-
rim. Hepsine minnet borcum var. Minnettarh@im 6ncelikle, bii-
tiin galigma boyunca beni destekleyen ve klasik tasavvuf mirasina
dair engin bilgisini benimle paylagan Paris Ecole des Hautes
Etudes en Sciences Sociales’ten Sayin Michel Chodkiewiczedir.
Orta Asya’min 6zgiin Nakgibendiligi ile ilgili olarak Halle Wit-
tenberg Martin Luther Universitesi’nden Jiirgen Paul ve Os-
manh Topraklarindaki Halidiyye ile ilgili de Hayfa Universi-
tes’nden Butrus Abu-Manneh ile istigare ettim. Maalesef, ara
donem olan Miiceddidiyye konusunda bildiklerimi kargilagtirip
gozden gegirmemi saglayacak bir uzman bulamadim. Son iki
boliimii kapsayan Naksibendiligin modern doniisiimleri ile ilgili
degerlendirmeler ise dogal olarak bana aittir. Son olarak, tablo-
lar konusundaki maharetiyle katkida bulunan egim Gerda’ya,
metni titizlikle diizelterek yaymna hazirlayan Murray Ro-
sovsky’ye ve dizini hazirlayan 6grencim Igal Lipsman’a ve ki-
tapla ilgili uzun gecikmeye ragmen gosterdikleri sabir nedeniyle
Rotledge’e tesekkiirlerimi belirtmek isterim.
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CAC  Cahiers d'Asie Centrale (Dergi)

CAS Central Asian Survey (Dergi)

EI2 The Ecnyclopaedia of 1slam (Islam ansiklopedisi) 2. Bask:
Elr Encyclopaedia Iranica (Iran Ansiklopedisi)

IUMES International Journal of Middle East Studies (Uluslararas: Orta
Dogu Arastirmalari Dergisi)

JHS  Journal of the History of Sufism (Tasavvuf Tarihi Dergisi)
JIS Journal of Islamic Studies (Islami Arastirmalar Dergisi)
MES  Middle Eastern Studies (Orta Dogu Arastirmalar1 Der gisi)

Nagshbandis Marc Gaborieau, Alexandre Popovic ve Thierry Zarcone
(edisyonlart) Nagshbandis: cheminements et situation actuelle d'un ordre
mystique musulman (Istanbul ve Paris, 1990)

NWCA  Elisabeth Ozdalga (edisyonu), Nagshibandis in Western and
Central Asia (Istanbul, 1999)

Rashahat Ali Ibn Husayn al Wa'iz al Kashifi, Rashahat ayn al hayah Ter-
ciime Muhammed Murad el Kazani al Manzilawi (Mekke, 1890) (Resahat
ayn el- hayat)

WI Die Welt des Islams (Dergi)

ZDMG Zeitschrift der deutschen mor genlandischen Gesellschaft (Dergi)
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ONsOZ

Yaklagik yarim asirlik bir siiredir Naksibendiyye, Islam ta-
savvufunun diger tarikatlariyla kiyaslanamayacak olglide yogun
bir akademik ilgi cezbetmektedir. Bu ilgi yogunlugu, ortaya ¢1-
kigindan itibaren yaklagik sekiz yiiz yildir, Naksibendi gelene-
gine bagli Miiceddidiyye ve Halidiyye kollarindan gelen ve bu
yolun varisi geyhlerin, iginde yagadiklar1 toplumlarda kendi do-
nemlerinin yoneticileri iizerinde biiyiik bir tesire sahip olmala-
rindan ve bu durumun defalarca kanitlamig bulunmasindan kay-
naklanmaktadur.

Sadece son donemdeki Islami gerilemeye dair yaygin kana-
ate reddiye agisindan degil, Islam diinyasimin moderniteye ver-
mig oldugu cevabin yeniden ortaya konulmasi agisindan da
onemli oldugu igin boylesine segkin bir siyasi ve sosyal iligki in-
celenmeye galigtlmugtur.

Nakgibendi gelenegi iginde iiretilen gok sayida eserin tetkiki,
bu gelenege mensup seyhlerin temel gayretlerinin, tasavvufi 6g-
reti ve pratiklerinin Islam’in yasasi olan Seriat ile siirekli uyum
igerisinde oldugunu bize gostermektedir. Siyasi ve sosyal faaliyet
cagrilar1 onlarin bakig agisindan boylece ehl-i stinnet® igerisine
oturtulmug olmaktadir. Tasavvuf ile ehl-i siinnet itikad1 arasin-
daki temeluygunluk, asirlar boyunca $azeli, Halveti ve diger pek
¢ok tarikatlarca tarihlerinin belirli donemlerinde cemaat tavr

5 Yazar orjinal metinde orthodoxy kavramim kullanmugtir. Cok farkh
anlamlara sahip olan bu kavram zidd1 olan heterodoxy ile daha iyi anla-
silmaktadir. Yaygin kanaate gore bir inang veya gelenek igerisindeki ana
akim temsil eden bu kavram bu gahigma baglaminda kullanildig: yere
gore ehl-i sinnet veya sinni tutum olarak tercime edilmistir.
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olarak sergilenmigtir. 11.yiizyillin meghur alim ve sufisi, Ebu Ha-
mid Gazzali’nin de aralarinda oldugu pek ¢ok miisliiman diisii-
niir tarafindan da alt1 gizilerek vurgu yapilir hale gelmigtir. Fakat
hig bir tarikat bu iki temel kaideye Nakgibendi seyhlerinin gos-
terdigi tutarlilik ve siireklilikte vurgu yapmamustir.

Naksibendi geleneginde bu siki ehl-i siinnet tutumu, Tarika-
tin® ana vatani olan Buhara vahalarindan, daha uzak mesafeler-
deki bolgelere yayilmast ile sonuglanan gorev agki ile ikmal edil-
migtir. Aym terkip, hem tarikat1 diinya ¢apinda hakiki bir olgu
haline getirmig hem de giiniimiiziin kiireselleyme donemine dik-
kat gekici uyumunun temelini olugturmugtur. Giintimiizde,
Nakgibendi tarikatinin gubeleri Miisliiman diinyasinin pek gok
yerinde - Orta Asya’da ve Hint Alt kitasrnda, Orta Dogu’da,
Kafkaslar ve Uzak Dogu’da, hatta Bat1 Avrupa ve Kuzey Ame-
rika’ da — hayatiyetini bagari ile devam ettirmektedir.

Nakgibendilik ile ilgili akademik ¢aligmalar gelismekte ve sa-
yilan stirekli artmaktadir. Tarikatla ilgili aragtirmalarin déniim
noktasin1 1985 Mayisinda Sévres te gergeklestirilen ve tutanak-
lar1 sonradan hacimli bir kitapta yaymlanmig olan bir toplanti
tegkil etmigtir. S6z konusu derleme eser, dikkatlerimizin Naksi-
bendilige ¢evrilmesinde herkesten daha gok gayret sarfetmis olan
Hamid Algar’in iki makalesi ile baglamaktadir. Birinci boliim
Tarikat tarihinin kisa bir gozden gegirilmesi, ikincisi de Nakgi-
bendiyye ile ilgili, o giine degin gergeklestirilmig ¢aliymalarin bir
degerlendirilmesi seklindedir. Hamid Algar’in “salt tasavvufla il-
gili degil, Naksibendiyye’nin dogup kok saldig pek ok tilkenin
tarihinin akademik aragtirmalarla giin yiiziine ¢ikarilmas: gibi

8 Metinde yer yer Naksibendi tarikati ve 6nemli kollarinin isimleri
yerine sadece tarikat kelimesi kullanilmugtir. Bu husus terciimede bityiik
harfle Tarikat seklinde belirtilmigtir.
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pek ¢ok sey bizi beklemektedir’ seklinde belirledigi ihtiyag gii-
niimiizde de biiyiik 6lgiide gegerlidir. Yine de, O’nun bu tespit-
leri yaptig1 tarihten bu yana, kendisinin ve daha pek gok bilim
insaninin yapmig oldugu ¢ok titiz galiymalar sayesinde, birgok
Nakgibendi geyhine ve her biri kendine has gevresi ile birlikte
Naksibendiyye’nin subelerine ve tarihlerine ait eserler ve dolayi-
siyla bilgilerimiz 6nemli 6lglide artmigtir. Bu ilmi gayret, pro-
fesyonel ve bilimsel dergilerde daginik vaziyette yaymnlanmug,
gergekten yiizlerce makale, diizinelerle doktora tezi ve muhtelif
kitaplarla meyvelerini vermistir. Sévres bulugmasindan yirmi yil
sonra, bu zengin alanin detayli muhasebesini yeniden yapmanin
ve bu ig1kla birlikte, Naksibendi gelenegi hakkinda genel tablo-
muzu yeniden formiile etmenin artik zaman gelmistir.

Neredeyse yirmi y1l1 alan bu kitap, Halidi kolunun farkl veg-
helerinin arastirilmast ile birlikte, Ozbekistan, Hindistan, Tiir-
kiye, Cin ve Endonezya’daki Nakgibendi merkezlerine yapilmig
seyahatlerde kazandigim anlayigla, bu biiyiik aragtirma biriki-
mini analitik bir anlatim ¢ergevesinde birlestirme tegebbiisiidiir.
Pratik nedenlerden otiirii, Fars¢a ve Arapga yazilmig temek kay-
naklar ile birlikte, ingilizcc, Fransizca ve Almanca olmak iizere
ti¢ Bat1 dilinde yazilmig eserlerle kendimi sinirladim. Boyle bir
tegebbiis, meslekten bilim insanlarina, Naksibendi gelenegi iize-
rine daha ileride kendi 6zel galiymalarinda fayda saglayacak kritik
bir genel bakig agis1 sunmakta, ayrica Islamiyet’i giiniimiizdeki
militarist tezahiirlerinin 6tesinde tanimay isteyen, gergek bilgi
arayisindaki okurlar igin de ciddi bir anlam ifade etmektedir.
Metnin miimkiin olan en genig okur kitlesine erigebilmesini te-
min etmek igin, profesyonel terimlerin kullanimini asgari sevi-
yede tutmaya galistik; 6rnek olarak seyh yahut pir yerine genel-
likle {istad, tarikat yerine, kardeglik veya gelenegi kullanmay:
tercih ettik.
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Yine de, mevcut tegebbiis ne Nakgibendiligin tarih ve 6gre-
tilerinin genel bir tetkiki, ne de Tarikatin biitiin zaman ve
mekanlardaki iistat ve halife silsilelerinin ayrintih bir dokiimii
i¢in tasarlanmugtir. Tarikatin sadece bir kag 6nemli vasfinin iza-
hini vererek gegirmis oldugu evrimin basitlestirilmig bir sunu-
munu yapma tuzagindan o6zellikle kagindik. Halbuki bu galis-
maya daha basit ve kendine has bir gériiniim de verebilirdi. Ote
yandan derinlemesine tetkiklerle Tarikatin muhtemel tezahiirleri
tizerindeki asil kimlik ve siirekliligini gézden kaybetmeyi de is-
temedik. Ikisi arasinda bir orta yol tutarak, Naksibendi gelene-
ginin ¢aglar boyunca geligen yoriingesi, manevi Ogretileri ve
amelleri arasindaki etkilegimin ¢ok yonlii bir analizini sunmay1
tercih ettik. Nihayet 6zel seyhlerin bu siiregteki yerini tespit et-
mek isteyen okuyucular, metnin igerisine yerlestirilirmig silsile-
leri gosteren tablolar ile yonlendirilmiglerdir.

Nakgibendiyye ile ilgili aragtirmalarin ana kaynagim, Nak-
sibendilerin tarikatlar arasinda en egitimli gelenegi temsil et-
tikleri iddialarinin bariz bir ispat1 olan ve oldukga biiyiik ha-
cimdeki Naksibendi literatiiriiniin bizzat kendisi tegkil etmek-
tedir. Bu literatiir baglica iki bilyiik gruba ayrilabilir. Birinci
grup farkli donem ve bolgelerdeki Nakgibendi seyhlerinin ha-
yatlari, sohbetleri ve menkibelerinin kaydedilmig oldugu taba-
kat ve tezkire eserleri yahut segkin bir sahsiyete ozellikle atfe-
dilmig 6zel bilimsel inceleme’ tipindeki ¢aligmalardir. Diger
kategori ise, biiyiik iistatlarin kendi miiritleri tarafindan kayde-
dilmig sohbetleri, mektuplari, tarikat adabina dair ders kitap-
lar1, polemik tiiriinde izahlar ve daha yakin zamanlarda broytir-
ler, kasetler, web siteleri de dahil olmak iizere Nakgibendi 6g-
reti ve pratikleri ile ilgili seyleri kapsamaktadir. Daha ziyade
tabakat kitaplar, tezkireler, dlimlerle ilgili listeler, muarizlarin

7 Yazar metinde monography terimini kullanmugtur.
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ve hasimlarin yazdiklar1 vakayinameler, maddi delillerden olu-
san bu ilk derece kaynaklar argiv belgeleri, seyahatnameler, ba-
sinda ¢itkmig haberler ve buna benzer dig kaynaklardan sabirla
elde edilmig bilgilerle tamamlanmaktadir.

Bu malzeme zenginligi Naksibendiyye’nin tarih ve 6greti-
lerini oldukga ayrintili bir tarzda yeniden inga etmemize imkan
vermektedir. Gene de, kaynaklardan faydalanan kiginin muhte-
lif kaynaklar1 kullanirken, onlardaki eksikliklerin de farkinda ol-
masi gerekmektedir. Bu tiirden bir eksiklik, bizim bu galigma-
muzin fazlasiyla bagh oldugu Naksibendi kaynaklarimin tabiat:
ile ilgilidir. Miisliiman biyografi geleneginin bir pargasi olarak,
Nakgibendi miiellifleri, tarikatin “biiytik simalar1” iizerinde
odaklanma egilimindeydiler ve aslinda onlar1 olduklarindan
daha ziyade olmasi gerektikleri bigimde tasvir etmekteydiler.
Tasavvufta, bu ‘ideallestirici-kahramanlagtiricy’ yazma tarz,
seyhlerin ilahi hikmet ve kerametlerinin giindelik igler, toplum-
sal iligkiler ve ekonomik temellerinden gok daha 6n planda tu-
tulmasi ile daha da genislemistir. Benzer 6nyargilar, Naksiben-
diyye’nin yazili kaynaklarinin kritik bir okumadan gegirilme-
sini, miimkiin oldugu durumlarda, tistatlarin kigiliklerinin daha
¢ok aydinliga ¢ikmas igin, bagimsiz kaynaklardan saglama ya-
pilmasini ve faaliyetlerinin yiriitiildiigi kurumsal ve popiiler
boyutlarin disiplinler arasi bir yaklagim ile ortaya gikartilmasini
gerektirmektedir.

Maddi kaynaklarimizin bir diger eksikligi, kaynaklarin Nak-
sibendi geleneginin tekamiil ettigi siirece dair bize verdigi bilgi-
lerle aynu siirece iliskin farkli agilardan sahip oldugumuz bilgile-
rin mukayesesinden ortaya ¢tkan ve siiphe uyandiran seylerin
bulunmasidir. Bu noksanlik, sadece zamanda geriye gidildikge
bilginin genel olarak azalmasindan degil, son zamanlardaki ta-
rihi gartlardan da kaynaklanmaktadir. Nakgibendiyye’nin orjinal
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sathasi ile ilgili aragtirmalar Orta Asya’min uzun miiddet Sovyet
yonetiminde kalmasi nedeniyle ciddi anlamda sekteye ugramis-
tir; ancak 1991 yilinda Ozbekistan’in bagimsizligini kazanma-
sindan sonra bilim insanlarinin ulagabilmesi miimkiin olan Tas-
kent’teki El- Biruni Enstitiisii gibi kiitiiphanelerde toplanmig
olan genig kaynaklara yeni yeni goz atma firsati dogmustur. Her
ne kadar Hindistan’daki Miiceddidiye kolunun hikim oldugu
Naksibendilik’in ikinci devresi hakkinda ¢ok daha fazla bilgiye
sahip olsak da, bu alandaki bilgimiz de kismi ve bagl oldugu
kolun 6nde gelen simalarinin 6zellikle de kolun kurucusu olan
Imam-1 Rabbani Ahmed el- Faruk el-Serhendi’nin eserleri iize-
rinde yogunlagma egilimindedir. Osmanli Imparatorlugu ve
onun Orta Dogu’daki ardili olan devletlerde Halidiyye’nin ku-
rulusunu takip eden {igiincii devre ile birlikte, Naksiben-
diyye’den ¢ikan modern dini hareketlerin degerlendirilmesinde
¢ok daha iyi durumda bulunmaktayiz.

Bu kitap dokuz boliimden olugmugtur. Girig boliimiinde bir
yandan Nakgibendi kimligi ve onun devamini saglayan tamimla-
yic1 temel Ozellikler, 6te yandan Tarikatin daha genig olgekte
Tasavvuf ve Islam gelenegindeki yeri nazari dikkate alinmistir.
Kitabin geri kalan kismu tarihi bir gemayi takip etmektedir. Bo-
lim iglerindeki alt boliimler Tarikat’in ilgili kollar seklinde dii-
zenlenmigstir, yani Naksibendiyye, Miiceddidiyye ve Halidiyye.
Her bir kolun hikim oldugu doénemler birbirini takip eden iki
boliim vasitasiyla ele alnmigtir. Tkinci ve Ugiincii boliim, Nak-
sibendiyye’nin Hacegan geleneginden ortaya gikisi ve giiglen-
mesi (13 - 16. yiizy1l), Dordiincii ve Beginci boliimler Miiced-
didiyye (16 — 18. yiizyil) ve onun 6zgiin Naksibendiyye ile re-
kabeti tizerinde odaklanmugtir. Altinc1 boliim Halidiyye’ye ayril-
mugtir (19. yiizyildan giiniimiize) ve Yedinci boliim eski kollarin
ayni donem zarfinda zaman iginde evrilmesini aragtirmaktadur.
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Son iki boliim kokenleri Naksibendilikte bulunan modern do-
nemdeki Islami diisiiniir ve hareketlere yoneliktir. Sekizinci bo-
liimde Tarikatin iginden modernitenin meydan okumalarina ve-
rilen ilk cevaplar tartigihirken, dokuzuncu béliimde muhtelif kol-
larin bu asirdaki gevrelere uyumu aragtirlmakeadir. Bibliyog-
rafya ve yukarida bahsedilen Bat1 dillerinde Naksibendiyye iize-
rine yapimig g¢aliymalarin, bu galigmada bagvurulan temel Nak-
sibendi, Miiceddidi ve Halidi metinlerle birlikte, ayrintil bir lis-
tesi de verilmeye gahgiimastir.
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BiR TARIKATIN CEKIRDEGI
| VE SINIRLARI

Naksibendiyye’nin kokeni, 13. — 16. yiizyillar arasinda Orta
Asya vahalarinda gelismis ve Hacegan diye anilan “Biiyiik Ustat-
larin’ tasavvufi geleneginde yatmaktadir. Tarikat, buradan ba-
tida Anadolu’ya ve doguda Cin Tiirkistan’ina, giineyde Hind Alt
Kitasrna yayilmigtir. Nihayet Hindistan’da on yedinci yiizyilin
baslarinda Tarikatin ana kollarindan biri olan ve kendi misyonu-
nun baghlarini yetigtiren Miiceddidiyye dogmustur. Onlar da bu
daveti hem Tiirk ve Arap memleketlerine hem de geldikleri yon
olan Orta Asya’ya yeniden yaymuglardr.

19.Yiizyilin baglarinda Osmanli Imparatorlugunda Miiced-
didiyye’nin Halidiyye Kolu tegekkiil etmis ve tarikatin cografi
sinirlarimt Kafkaslar ve Endonezya gibi uzak bolgelere, daha
sonra Bati Avrupa ve Kuzey Amerika’ya kadar genigletmistir.
Nakgibendi gelenegi, Rusya idaresindeki miisliiman iilkelerde
Cedidi yoneligte, kolonyal donem ve bu donem sonrasinda Hin-
distan’da Ulema Konseyinde ve Tiirkiye’deki Milli Selamet Partisi
gibi farkli modern Islami hareketlerin arka planinda halen ken-
disini hissettirmektedir. (1)

Kollara ayrilmig ve genig Naksibendi silsile zinciri boyunca
her birisi farkli bir agidan 6rnek olugturan pek ¢ok sima dikkat
¢ekmektedir. Bunlarin en 6nde geleni on iiglincii yiizyilin ba-
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sinda, Naksibendiyye 6ncesi Hacegan gelenegine sekiz adet diis-
tur® ve hafi ( sessiz) zikir usuliinii getirerek yolu gekillendiren
Hace Abdulhalik Giicdiivani’dir. Bu diisturlarin kamuya ait
alanda en 6nemli olani, seyhin iginde yasadig1 cemiyetin sosyal
ve siyasi meselelerine miidahil olmasinin liizumunu teyit eden
ve tezat sanatiyla ifadelendirilen ? halvet der enciimen (topluluk
igerisinde yalnizlik) ilkesidir. Bir sonraki 6nemli sima, kendisiyle
on besinci yiizyilin ikinci yarisinda Nakgibendi yolunun saglam-
lagtig1 ve siyasetle i¢ ige bir hal aldigi, Hace Ubeydullah Ah-
rar’dir. Héce-1 Ahrar etrafindaki baghlar1 toparlamak igin ma-
nevi bir amel olarak sohbeti 6zellikle tercih etmistir.

Daha sonra, 17. yiizyilda, Tarikatin ehl-i stinnet tutumunu,
bin yilin yenileyicisi / tecdid el elf fikrini entellektiiel bir zemin
olarak gelistiren Miiceddidiyye’nin kurucusu Ahmed el - Ser-
hindi gelir. Ahmed el - Serhendi’nin ehl-i siinnet vurgusu kiya-
met giinii insanlarin, tasavvufi baghliklarindan degil, Seriata tabi
olup olmadiklarindan sorgulanacaklarina iliskin iddiasinda ifa-
desini bulmugtur.

Imam-1 Rabbani’yi 19. yiizyilin baslarinda Halidiyye’nin ku-
rucusu ve Tarikatin bu umdelerini daha yogun bir rabita (seyhle
kalben irtibat kurmak) ve halvet ile uygulayarak yolu daha etkin
sosyal-dini bir hareket geklinde canlandirmaya galigan Mevlana
Halid el- Sehrezuri, yahut Bagdadi takip etmigtir. Kokenleri
Nakgibendi geleneginde bulunan modern diisiiniirler, Delhi’hi

8 Hicegin yolunda Kelimat-1 Kudsiye olarak adlandirilmig bu diisturlar
sirastyla: 1-Hus der dem, 2- Nazar ber kadem, 3- Sefer der vatan, 4-
Halvet der enciumen, 5- Yad-1 kerd, 6- Baz-i kest, 7- Nigah-1 dagt ve 8-
Yad-1 dastur. Ayrica Hace Bahaeddin Nakgibend’in bunlara ilave ettigi
ti¢ vukuf da: 9- Vukuf-u zamani, 10 - Vukuf-u adedi ve 11- Vukuf-u kal-
bidir.

? Yazar Ingilizce metinde paradoxical kelimesini kullanmugtir.
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Hadis alimi §ah Veliyyullah, Dogu Anadolu’nun modernleg-
meci miitefekkiri Beditizzaman Said Nursi ve Kahire’de tslen-
mis fundamentalist propagandact Muhammed Resid Riza gibi
seckin simalar bu kapsamda ifade edilebilir.

Bunlarin her birisi kendine mahsus bir yol ile ehl-i siinnet
unsurlari arasindaki dengenin, radikal olarak degigsen modernist
gevre kargisinda yeniden tesis edilmesinin tegebbiisleri olarak de-
gerlendirilebilir.

Hacegan Nakgibendiligi

Hacegan - Nakgibendiyye

Miiceddidiyye

Halidiyye

Nakgsibendiyye ile koken bagi bulunan modern akimlar.

$ekil 1.1 Naksibendiyye ve kollari.

Bunlarla birlikte takip eden sayfalarda, Tarikata adin1 veren
ve bu manevi yola {i¢ yeni diistur ilave eden Hace Bahaeddin
Nakgibend’den ¢agdas diinya sahnesinin en aktif Naksibendi
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seyhlerinden olan Seyh Nazim el- Hakkanir’ye kadar pek g¢ok
seyh yer almaktadir. Dogrudan yahut dolayl olarak Nakgiben-
diyye ile irtibath seyhlerin her birisi kendi seleflerinden devral-
diklar gelenegi, yagadiklar: ve galigtiklari gevreye yaratici bir ge-
kilde adapte etmiglerdir. Abdulhalik Giicduvani, Buhara Va-
hasr’nmin yerlesik niifusuna karg: Tiirk ve Mogol gogebeleri tara-
findan gelen tehditlere tepki gostermis; Sah-1 Naksibend, bolge-
deki Miisliiman idare yenilendigi zaman kendi mirasini da yeni-
lemege galiymig ve Hace-i Ahrar, Orta Asya Timur idaresinin
hizli ¢okiisiinden dogan hasar ile miicadele etmigtir. Ahmed el-
Serhendi Hindistan’da Mogol saraylarinda kabul goren meczci
(senkretik) dine karsi durmug; Mevlana Halid-1 Bagdadi Os-
manl idaresinin zayiflamasina ve Batidan yiikselen tehditte karg:
tepki vermigtir.

Sah Veliyyulah, Said Nursi ve Regit Riza algiladildan gek-
liyle modernitenin kiiltiirel meydan okumalarina kargt durmug
ve Nazim el-Hakkani tarikatini kiiresellesmenin mevcut gergek-
leri ile telif etmistir.

Seyhlerin 6gretileri, onlara yillar boyunca veliler olarak bag-
lanip tekke ve dergihlarina akin ederek, davetlerini her yere ya-
yan ve boylece Naksibendi gelenegini kalplerinde ve eylemle-
rinde canli tutan gok sayida takipgi, halife, miirit ve baglilar top-
lulugu ile iginde yagadiklar1 toplumlara kok salmig ve toplumla-
rin ortak hafizalarinda korunabilmig oldugu unutulmamahdur.

Tasavvuf Yolu

Naksibendiligin olugumu, yayilmasi ve (zamana ve ¢aga) in-
tibak etmesi genis anlamda Islam’in tasavvufi boyutunun ku-
rumsallagma ve popiilerlesme seriiveninin bir pargasidir. Bir ta-
savvufi yoneligi yahut bu yoneligin farkli kollarini ifade eden Is-
lami tabir, lafzi anlami yol veya usul anlamina gelen tarik (gogul
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hali tarikat) kelimesidir. Onceki devirlerde tarikat tabiri, sufi ara-
y1s i¢in kullamlagelen bir mecaz idi. Tarik, bir diger yol anlamh
kelime olan Yasa / Seriate (kelime anlami suya ulagtiran yol) kar-
sit degil ondan 6teye Allah’in inayetiyle, ilahi olana yahut haki-
kati idrak etmeye yonelmistir. Nitekim bir ehl-i siinnet vel-ce-
maat tarikati olarak Nakgibendiyye, miintesiplerine Seri’atin
emirlerine riayet etmelerini vurgulamalarina ragmen maksatla-
rna erigtikten sonra artik bu emirlerle bagh olmayacaklarim id-
dia eden batinileri suglamaktadir. Seriat, tarikat ve hakikat ara-
sindaki ig iligki 19. yiizyil baglarinin meghur Hanefi fakihi ve aym
zamanda Halid{ koluna mensup bir Naksibendi olan Ibn Abidin
tarafindan biitiin netligi ile ifade edilmigtir:

Allah’a giden yol, hem zahiri ve hem de batini ve¢heden mii-
tesekkil oldugundan, seriat ve tarikat karsiikl olarak birbirle-
rini liizumlu kilarlar. Onun zahiri seriat ve tarikat ve batim da
hakikattir. Hakikatin seriat ve tarikatta miindemig olmas, ya-
g1n siitiin igerisinde bulunmasina benzer. Galkalamadan siitiin
igerisindeki yagi meydana ¢ikarmak miimkiin degildir. Her
ligliniin de- seriat, tarikat ve hakikat - maksadi Allah’a kulluk
halini kemale erdirmektir. (2)

Ilk mutasavviflar, kendi yol tecriibelerini tasvir ederlerken,
gegmek zorunda kaldiklan farklh durumlardan bahsetmiglerdir.
Izahlarina gore bu durumlar iki bilyiik kategoriye ayrilir. Birin-
cisi terk, fakr ve Hakk'a tevekkiil gibi erigilen ve erigenin gayre-
tiyle muhafaza edilen makam diye adlandirihirken, ikincisi riiyet
ve yakin gibi hal olup gelisi ve gidisi kiginin elinde olmaz. Yolun
nihayetindeki makamlar birbirini tamamlayic1 iki devaml hal
olan, muhabbet ve marifettir. Onlar tevhidin tam tahakkukunda
fenafillah ve bebakillah mertebelerine sevk edicidir. Sekr halin-
deki sufiler, varliklarinin “Bir”de ifna olmasi nedeniyle daima
tam bir neg’e ve siirur iginde bulunurlarken, Naksibendiler gibi
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sahv halinde bulunanlar, bu idleme donmek ve digerlerini de bu
yola sevketmek igin fena mertebesinden daha gok beka’ ya vurgu
yaparlar.

Tasavvuf yolunda terakkinin ana vasitast Kur’an-1 Kerim’ de
“Ya eyyuhellezine amentiizkurullahe zikren kesira ve sebbihuhii biik-
reten ve asila” Yani “Ey iman edenler Allah’1 ¢okga zikredin. Onu
sabah, akgam tesbih edin” gibi ayetlerde bulunan Allah’: siirekli
hatirda tutma anlamina gelen zikirdir. (3) Vahid olan (Hakk)
uzere zikir vasitasiyla tefekkiir hali, zahiri duyular kapatilarak
kalbin ilahi ilhamlar1 almasi igin hazirlandigy halvet donemle-
rinde en yogun haldedir. Siiltk, yani normal seyrinde ve titiz bir
sekilde yolu takip etmenin yani sira, ehli tasavvuf, Cenab-1
Hakk tarafindan gelen anive bir anda gekilme anlamindaki cezbe
imkanint da kabul ederler. (4) Daha sonra gorecegimiz gibi,
Nakgibendi geleneginde halvet topluluk igerisindedir ve ilahi
cezbe yola siiliik etmekten daha iistiin tutulur.

Tasavvufun muhtelif 6zellikleri, onuncu yiizyildan itibaren,
kismen de Abbasi Hilafet’nin merkezi otoritesinin ¢okiigii ve
bunu takip eden bir siyasi giivensizlik ortaminin ortaya ¢tkma-
sina bir tepki olarak, pekistirilip sistematize edilmistir. (5) De-
runi tecriibelerin diga yansimasi, tasavvufun halk kitleleri ara-
sinda yayginlagmasini kolaylagtirmig ve toplumsal diizene alter-
natif bir zemin temin edilmesinde yardimci olmugtur. Bu gelis-
melerin bir vechesi, meshur miigtehid ve sufi Gazali’nin kap-
samli eserleriyle zirvesine erigen, tasavvufi akidelerin ehl-i siinnet
yoluyla temelde uyumunu gosterme aciliyeti idi. Bu tiir gayret-
ler, tasavvufun ulema tarafindan kabul gormesini kolaylagtirdi
ve onu dini ilimlerin asli yapist igerisine kabul ettirip oturttu(6).

Bir diger konu da velayet goriigiiniin detayl bir gekilde agik-
lanmasi idi. Bu goriig Peygamber Hazret-1 Muhammed (sav)
misaliyle 6rneklenen ve zamanin kutbu ve Hatemii’l Evliya’nin
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en tepede oldugu bir Allah dostlar1 hiyerargisi varsaymaktadir.
Tasavvufi 6gretiye dokuzuncu yiizyilda dahil olan bu termino-
loji, i asir sonra, kendisinin hatemi’l evliya oldugunu iddia
eden!® Seyhirl Ekber Muhyiddin Arabi tarafindan mitkemmel
bir bigimde izaha kavugturulmugtur. Ibn Arabi’nin, devrindeki
tasavvufi ilimleri kapsamli bir gekilde sentezlemis olmasi, Nakgi-
bendiyye de dihil olmak iizere pek ¢ok tasavvufi kurumun ken-
dine has usullerinin temelinde yatan ortak mirasi olugturmugtur
(7). Seyhiil Ekber’in ardindan, ad1 daha sonra Mevlevilik olarak
anilacak olan bir tarikatin kurucusu olan Mevlana Celaleddin-i
Rumi, unutulmaz dizeleri ile tasavvufi bakisa engin bir siirsel
tavir kazandirmigtir (8).

Bununla birlikte, tasavvufi yapinin olugmasinda en 6nemli
husus, miirgid- miirid iligkisinin kurumsallagmasi olmugtur. Er-
ken devirlerde, ehl-i tasavvuf, maneviyata yonelenler igin, muh-
telif hallerinde onlara rehberlik edecek, Allah ile vuslat yollarin
gosterecek (kendisi) nihai kemale ermig bir rehberin (Arapgasi
Miirsid, Farsgas1 Pir) mecburiyetini kabul etmiglerdi. Onlar aym
zamanda, miiridi sadece tarikattan degil seriattan da saptiracak
olan aldatma, gurur ve intihar gibi tehlikeleri de fark etmig, bu
nedenle manevi rehbere mutlak luzum atfetmiglerdi. Bu siireg
igerisinde Uistadin merkezi rolii “Cemaati arasinda seyh, uimmeti
arasindaki peygamber gibidir” Hadis-i Serifi ile delillendirilmis ve
seyhin yetkisi de “seyhine teslimiyetin gassalin (cenaze yikayan)
elindeki meyyit (6lii) gibi olsun™ hiikmii ile hiilasa edilmigtir (9).
Nakgibendiler hususi zikirleri olan Hatm-i Hacegan’in belirli bir
boliimiinde biiyiiklerin himmetlerini kazanmak ve ruhlarini kuv-
vetlendirmek igin Hazreti Peygamber’e erigen manevi zincirdeki

10 Seyhir’l Ekber’in hatemu’l evliya goriigii ile ilgili olarak Fustisu’l Hi-
kem’in Sit Fassr’'na bakilabilir.
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biiyiik tistatlar tizerine yogunlasirlar. Hatm-i Hacegan diye bili-
nen bu amel yirminci yiizyilin baglarinda Misir’da ikamet eden
bir Naksibendi geyhi olan Muhammed Emin el- Kiirdi’ye gore
agagidaki dualar1 igermektedir:

“Cemalinin nuruyla ariflerin kalplerini aydinlatan, azametinin
ululugu ile dsiklarin kalplerini yakan, kudretinin liitfu ile vasil
olanlarin batinlarini inga eden Allah’a hamd olsun... Salat ve
selam egrefi mahlikat olan iistadimiz Muhammed (sav) ve
onun ili ve ashabinin iizerine olsun. Ya Ilahi! Okudugumuz
(hatm-i Hacegan)’dan hasil olan sevabi ve zikrettiklerimizden
hasil olan nuru, lutuf ve kereminle kabul ettikten sonra, tista-
dimuz ve kalplere sifa ve safa veren se¢ilmis Muhammed (sav.)
‘in ruhuna ve biitiin resul ve nebilerin ruhlarina (sav.) ve Tari-
kat-1 aliyye silsilelerindeki biiyiiklerin ruhlarina, hususen bii-
yiik kutb ve meshur otorite, bu hatmi gekilllendiren, feyz nur-
larinin sahibi Mevlana Abdulhalik Giicdiivani’nin ruhuna ve
yolun imamu ve kdinatin imdadina yetigeni durmadan akan
feyzin ve sirayet edici nurun sahibi asil iistat, $ah-1 Nakgibend
el- Hiiseyni el- Hasani el- Uveysi el- Buhari olarak bilinen Mu-
hammed’in ruhuna (k.s.), evliyamin kutbu ve asfiyanin bur-
hani, suri ve manevi kemalat1 birlegtirici $eyh Abdullah el-
Dehlevi’nin ruhuna (k.s.) Es - Sair fillah er- Raki es- Sacid,
ziilcenaheyn ziyaeddin Mevlana iistadimiz $eyh Halid’in ru-
huna (k.s.)...”(10)

Tasavvuf adabr ile ilgili onuncu ve 11. yiizyillarda dolagimda
olan vird kitaplari, o giine kadar hususi olarak kiigiik gruplar ha-
linde toplanan seyh ve miiritlerin daha genig sosyal gekicilige sa-
hip diizenli teskilatlara donmelerine yardim etmistir. Bunu, on
ikinci yiizyilda, tarikatlara isimlerini veren kurucularla ortak ir-
tibatlar1 olan geyhler agini igine alan tarikatlarin ortaya gikmasi
takip etmistir (11). Her bir yolun iistad: farkli ruhani usul ve
terbiye maksath uygulamalar geligtirmistir. Onlardan birgogu
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toplumdaki muhtelif kesimlerinin maddi ve manevi ihtiyaglarini
gidermek igin tekkeler (Arapgasi: Zaviye, Farsgast: Hankah) kur-
mug ve mahalli yoneticilerin desteklerini temin etmislerdir (12).
Miiteakip asirlarda orgiitlii tasavvufun tesiri, ortaya ¢iktigr Irak
ve Iran gehirlerinden Islam Diinyasr’nin biitiin kogelerine kadar
yayilmak suretiyle giderek biiyiimiistiir (13). Muhtelif biiyiikliik
ve davete sahip tarikatlardan (yerelinden kiiresel olanina kadar)
gok yaygin ve giinlimiize kadar siiregelmis olanlarindan bir kag,
Kuzey Afrika’da Kadiriyye, Sazeliyye; Dogu Arap Diinyasinda
Rufaiyye; Iran’da Sii Nimetullahiyye ve Orta Asya, Hindistan
ve Tiirkiye’de Nakgibendiyye, biitiin Miisliiman diinyay1 kugat-
mustir.

Tasavvuf Arastirmalarinda Oryantalist-
Fundamentalist Paradigma

Naksibendilik ve tasavvufun diger tarikatlarinin yayildiklar
genis alan ve asirlar boyunca sahip olduklar kayda deger tesir,
Islamiyet’in kurulug yahut klasik dénemini takiben uzun bir ge-
rileme donemine girdigi hakkinda hala sitk¢a savunulan goriige
ters diigmektedir. Bu goriig iki belirgin modern paradigma ger-
cevesinde ileri siiriilmiigtiir. Bunlarin ilki Islamiyet’i (degersiz)
‘Oteki’ olarak niteleyerek batil1somiirgeci girisimlerin mazur gos-
terilmesine katki saglayan ve giiniimiizde de batili karar vericiler
ile Islamiyet uzmanlarina bilgi teminine devam eden Oryantalist
paradigma, digeri ise Batili ve Batililasmig Miisliimanlarin go-
ziinde Islami diriligin yenilenmesinin 6niinde 6nemli bir engel
olan ve ¢agdas miisliiman gelenegini, seleflerinin 6rnek uygula-
masindan bir sapma olarak tasvir eden Islami Fundamenta-
list(koktendinci) paradigmadir. Tasavvufi arastirmalar alaninda
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Oryantalist gelenegin 6nemli temsilcilerinden biri olan A. J. Ar-
berry’ye gore tarikatlarin tam olarak ortaya ¢ikisi, tasavvufun ge-
rilemeye baglamasinin igaretidir:

Ibn Fariz, Ibn Arabi ve Rumi’nin gag1 olan miladi 13 iincii asir
tasavvufi bagarinin hem teorik hem de sanatsal olarak zirvesini
temsil eder. Ondan sonra, her ne kadar miiteaddit ve giderek
¢ogalan dini tarikatlar yoluyla tasavvufi diisiince ve uygulama-
larin etkisi durmaksizin, daha yaygin hale gelse de ve sultan ve
prenslerin bu hareketlere himaye ile ve sahsi bagliliklarini kat-
may1 reddetmescler de... Bozulmamn isaretleri her gegen giin
daha agik olarak ortaya ¢ikmug, suistimal ve iftira tasavvufun
hakl saygihgini yok etmekle tehdit etmistir (14).

Bu ifadedeki ‘klasik’ bireysel tarzdaki sufi dindarligina ve
onu takip eden ‘klasik devir sonrasi orgiitlii tasavvufun sosyal ve
siyasi ehemmiyetinin ¢okmeye yliz tutmasina kargt bariz 6n
yargl, J. Spencer Trimingham’in ‘Sufi Orders of Islam’ adl1 ese-
rinde giiniimiize kadar en kapsamli ele ahg tarziyla yeniden tek-
rarlanmigtir. Trimingham, iddia edilen diigiiy donemini bir bi-
¢imde yayarak uzatan iig¢ boliimlii bir tasavvuf tarihi tablosu ge-
ligtirmistir. Trimingham, kurulus safhasindan sonraki donemi
ikiye ayirarak; baglatici silsilenin tegkil edildigi ve miirgidin mii-
ritleri tizerindeki otoritesinin pekistirildigi bir tarikat safhast ve
tarikatin tam olarak kurumsallagtig ve tistadin poptiler gahsi bir
kiilt objesi haline doniistiigii taife safhast ayrimina gitmigtir.
Siinniligin on ikinci yiizyilda Bagdat ve Kahire’de Sii Hanedan-
lar iizerindeki zaferinin ardindan tarikatlar olugmaya baglamig ve
bir taife olarak orgiitlenmeleri 15.ytizyilda Iran, Anadolu, Hin-
distan ve Kuzey Afrika’daki Miisliiman imparatorluklarin gelis-
mesi ile birlikte belirginlegmistir. Trimingham’a gore giiniimiize
kadar devam eden bu en son safhada:
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Tarikatlar, zaviyelerin yerel kiliseye denk geldigi ve oralardaki
gorevlilerin de Islam’daki diger siniflardan daha gok ruhban
sinifina yaklagtigy, hiyerargik kurumlar haline geldi. Seyh dog-
rudan 6gretmeyi birakmug, fakat kabul, talim ve terbiyeyi ku-
rumsallikla haleflerine devretmigtir. Seyhin gahsiyeti etrafinda
hususi bir kiilt olugturulmug ve taifenin velayet sahibi kurucu-
sundan sidir olan bir manevi kuvvet ile irtibatlandirilmug;
Tanr ile insan arasinda bir aracr olmugtur. Eger birinci asa-
may1 ferde Allah’a teslimiyeti telkin eden ve ikincisini de usul
ve kurallardan olugan diizene teslimiyeti telkin eden geklinde
tasvir edecek olursak, bu son asamay1 da elbette 6nceki satha-
lar1 da igerecek gekilde berekete sahip olan bir kigiye teslimiyet
olarak tasfir edebiliriz (15).

Her nekadar tamamen farkli nedenlerden dolay: olsa da,
yozlagma benzeri bir niteleme ve gerileme kokten dinci Miislii-
manlarin yazilarinda da ortaya ¢tkmaktadir. Cagdag geleneklerin
kargisinda miusliiman selef- i salihinin uygulamalarma donmeyi
savunan Arap diinyasindaki selefi egilimin ilk temsilcilerinden
Abdurrahman el- Kevakibi i¢in, zamanimizdaki tasavvuf sapkin-
lik ve inangsizhiktan bagka bir sey degildir:

Bir kimsenin, Arap yarimadasindakiler harig, Miisliimanlarin
biiyiik gogunlugunun halinin her yonden imansiz kimselerin
haline benzer oldugunu beyan etmekten bagka bir segenegi
yoktur. Bazilar1 putlar kabirlerle degistirdiler. Onlarin tizerle-
rine camiler ve tiirbeler inga ettiler, kandiller yerlestirip, ortiiler
astilar ve sonra onlar1 tavaf ettiler, onlarin siitunlarina doku-
nup Optiiler, sikint1 anlarinda orada defnedilmis olanlarin ad-
larim ¢agirdilar ve Allah’tan bagkalarina kurbanlar sundular...
Insanlardan bazilari zikr ederek Allah’a kullukta bulunmak igin
toplanirlar ki onlarin zikirleri, peygamberin kendi soylu varhg:
i¢in bile yasaklamig oldugu yeni sairlerin 6vgii ve agir1 hiirmet
iceren sarkilar okumalari ile kirlenmistir... Onlarin bir kismu
nurlu yasa ile tatmin olmamig ve adina batini ilimler, hakikat
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ilimleri yahut tasavvuf ilimleri dedikleri uygulamalar icat et-
miglerdir. Bu, Peygamberin ashabinin ve onlarin takipgilerinin
ve Islam’n ilk asirlarinda yagayanlarin hakkinda bir sey bilme-
dikleri bir ilimdir... Ve aralarinda Allah’in dinini oyuncaga ge-
virenler vardir. Sarki soylerler, raks ederler, tef ve davul galar-
lar, yesil ve kirmuz1 giyerler, ateg ve silahlarla, akrep ve yilan-
larla oynarlar ve boylelikle siradan halk: kandirir ve ahmaklar:
korkuturlar (16).

Tasavvufun halkgi vechelerine muhalefet, Islami kamusal
arenadan hig bir zaman eksik olmad. Islam’in orta dénemindcki
iki sinir tagi; 13. yiizyilin sonu ve 14. yiizyilin baglarindaki, tari-
katlarin ortaya ¢ikigindan hemen sonra Hanbeli fakihi Ahmed
Ibn Teymiyye’'nin ve tasavvufun tamamen yayginlagtigi za-
manda on sekizinci ve 19. yiizyilin baglarindaki, kati kuralei!!
Vehhabi hareketinin getirdigi elestirilerdir (17). Sartlara gore,
halkin benimsedigi tasavvuf ile irtibath genel kanaatin digindaki
uygulamalarin elegtirisi, Naksibendiyye’de oldugu gibi, bizzat
tasavvufun kendi iginden bariz olarak dile getirilmigtir. Lakin
Kevakibi gibi Islami kokten dinciler bunun gok 6tesine gegmis-
tirler. Batinin rasyonalist-bilimsel soylemini kendilerine mal et-
meyi arzuladiklar igin isi tasavvufi gelenegin merkezi ilkelerini,
ozellikle batini ilimleri ve miirgid-miirid baglantisin1 sorgula-
maya vardirmiglardir. Kokten dincilerin en radikal olanlan ta-
savvufu diipediiz bir sapkinlik ve digardan ithal edilen bir nesne
olarak tamamen reddetmiglerdir (18).

Hem oryantalist hem de fundamentalist paradigmanin ge-
gerliligini denemenin en uygun noktasi, modernitenin bag gos-
termesinden hemen 6nceki devirdir. 18. ylizyilda ve 19. yiizyilin
baglarinda siiren Islami canlanma ve 1slahat hareketleri, bu hare-

! Ingilizce metinde kullanilan puritan kelimesidir.
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ketlerin biiyiik gogunlugunun temelinde tasavvufun bulundu-
gunu ve agir1 gelenekgi Vehhabi hareketin daha ziyade bir istisna
oldugunu gostermistir. Bu hareketlerin faaliyetleri Triming-
ham’dan 6nce de biliniyordu ve bunlari ‘yeni sufilik’ genel etiketi
altinda tasvir etmek bir gelenek haline gelmisti. John O. Voll ve
Nehemia Levtzion modernite 6ncesi dirilig diigiiniirlerinin ve bu
akimlarin karakteristik yenilikleri olarak birkag unusura vurgu
yapmugtir. Bunlar hadis ¢aligmalari, Ibn Arabi’nin 6gretilerinin
vahdet-i viicud yorumundan Gazali’nin agkin yaklagimina yone-
lik bir ilgi degismesi, seriatin kurallarina daha siki baglilik, siya-
set ve cemiyete daha genig anlamda katilim ve tarikatlarin ku-
rumsal orgiitlenmelerinin saglamlagtirilmasina daha biiyiik gay-
ret diye Ozetlenebilir. Modernite oncesi tarikatlar arasinda Mi-
sirda yayilmig Halvetilik, Sazeli sufi ve ilim Ahmeb Ibn Id-
ris’den sadir olan Afrikaya ait ycrel tarikatlar ve son olarak da
Hindistan ve Osmanli Imparatorlugunda Naksibendiler ilk géze
garpanlardir (19).

R.S. O’Fahey ve Bern Radtke’nin hissi kavrayiglarini irdele-
yen daha yeni galigmalar, hem Neo Sufizm (yeni sufilik) kavrami-
nin ima ettigi yenilik¢i vurguyu hem de genel gergeveyi ciddi
olarak sorgulamugtir. Bati Islam diinyasindan elde ettikleri delil-
ler lizerine kendilerini temellendiren O’Fahey ve Radtke, sadece
18. yiizyil ve 19. yiizyihin baglarinda Miisliiman diinyasinin belli
ozel bolgelerinde bazi tarikatlara ait birtakim orgiitsel yenilikle-
rin var oldugunu kabul etmeye hazirlanmiglardi (20). Elbette ki
bu elestiri hig bir sekilde modernizm 6ncesi donemdeki Islam’in
tasavvuf vechesinin ehemmiyetini azaltmak anlamma gelme-
mektedir. Tam aksine elestirmenlerin tartigmalarinda vurgu, bu
agamadaki tasavvufa atfedilen ozelliklerin; ehl-i siinnet tavri,
Peygambere hiirmet ve sosyopolitik eylemcilik neticede, 6nceki
nesillerden geriye 12. ylizyilda tarikatlarin kuruluglarina kadar
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giden, bu zengin ve renkli tasavvuf tecriibesinin bir pargasi ol-
dugu yolunda idi.

Bunun yaninda sufiligin modern dénemde bile 6nemli bir
rol oynamaya devam ettigi kanaatindeyiz. Laik, otoriter devlet
yapilarinin benzersiz meydan okumalari, ilhamin1 Batidan alan
rasyonalist sdylem ve 19. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren Is-
lami fundamentalizmin elestirileri siiphesiz sufiligin geleneksel
formlar1 iizerinde algilanabilir bir gerilemeye sebep olmustur.
Oysa 20. yiizyihn ikinci yarisinda, birgok sufi seyhin, modern
iletisim araglarinin maharetle kullanilmasina ilave olarak, ozel-
likle rakiplerine karg1 birbirleri ile ittifaklar yaparak yeni durum-
lara adapte olmay1 bagarmig olduklar1 ortaya gikmaktadir. Diger
yandan, modern Islami akimlarin ve diigiiniirlerin yakindan in-
celenmesi, Kevakibi de dahil olmak iizere, birgogunun kokleri-
nin tarikatlarda oldugu, manevi ve eylemci bir tasavvuf gelene-
ginden baz1 unsurlar1 yedeklerinde bulundurduklarini da goster-
mektedir. Boylece, uyum saglayici sube ve kollar aracihigiyla, yok
olmaya yiiz tutmusg tarikatlardan baglayarak, tasavvufla olan bag-
larin1 kabullenmis fundamentalist hareketlere ve tasavvufu red-
deden daha radikal Islami akimlara kadar farkli bir alani kapsa-
yan modern Islami organizasyonlarin bir spektrumu gizilebilir
(21).

Naksibendi Kimligi ve Siirekliligi

Modern Islam tarihinde tarikat kavraminin anlama, igsel ru-
hani bir yolculuk yahut Siilak diye adlandirilan sufinin aslini
arayly metodundan sosyo-dini orgiitlenmeyi de igine alan -ki
ilk anlam1 bununu dighyordu- ve sayesinde kurumsallagmasini
ve halka inmeyi sagladig: bir genislige evrilmistir. Bat1 dille-
rinde bu tiir orgiitlenme, kavramin kendisinin kesigligi ve ma-
nastir hayatimi ¢agristirdigina dair genel kabule ragmen, sufi
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usulii (sufi order) olarak isimlendirilir (22). Boyle bir yorum,
bir yandan bir tarikatin kimligini belirleyen i¢ baglantilar ve dig
siirlamalarin, 6te yandan zaman igerisinde onun devamhligin
saglayan ideolojik mekanizmalarin tabiatin1 ve karmagikligini
gizlemektedir.

Giinlimiizde tasavvufun bu vechelerini nakletmek igin sira-
styla mekansal ve maddi boyutlar1 belirgin olarak ifade eden iki
tamamlayic1 kavram olan ‘kardeglik’ (uhuvvet- ihvanlik) ve “sil-
sile’ yi kullanmak tercih edilmektedir. Kardeslik (Arapga kardes
anlamindaki ahi kelimesinden tiiremis), bir iistadin etrafinda bir-
legmek ve bu suretle kendi tarikatlarinin tamamm ve fakat ayni
zamanda innemel mi’minine ihvetun) miiminler birbirlerinin
kardesidir’ (23) Kur’an ayeti baglaminda, genelde biitiin Islam
immetini de kapsamina alan bir takipgiler topluluguna isaret
eder. Kugkusuz cinsiyet 6n yargisi olsa da bu kavram, orgiitlii
tasavvufi yapida, kiz kardeglige daha az goriiniir yer birakarak,
erkek hikimiyetini yansitmaktadir. Tkinci kavram, bu miirsitle-
rin tarikattaki selefleri ile ve zincirleme bir yansitim ile Peygam-
ber’e (sav) kadar giderek biitiin Islam tarihi ile irtibatlarini kur-
duklar1 manevi veraset geceresine yani silsileye isaret eder.

Orgiitlenmig tasavvuf sonug olarak kardeslik ve silsile kav-
ramlarinin tek bagina akla getirdiklerinden daha fazlasini kapsa-
maktadir. En genig anlamuyla tarikat, Marilyn Robinson Wald-
man ile mutabik kaldigimiz gibi en iyi anlamda gelenek ile karsi-
lanabilir. Gelenek bir degisim modalitesi olarak bir siiregtir ve
megruiyet, otorite ve degisiminin kendisi gibi her toplumun in-
sani varolugun evrensel sorunlari ile bagetmesinin yegine yolu
olmasa da bir yoludur(24). Diyalektik olarak agkin uzay - za-
manda kardegslik ve silsile gelenek kavramanin yardimu ile Naksi-
bendiye’nin muhtelif kollarinin, yayildiklar1 miisliiman dini ve
sosyo-politik tarih siireci tizerindeki etkisini ve modern Post -
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Nakgibendi diigiiniirlerin ve popiiler kuruluglarin arasindaki
Nakgibendi unsurlarinin siirekliliginin daha agik bir gekilde algi-

lanmasint anlamamiza yardimci olur.

Gelenek kavramiyla ilgili olarak iki ilave goriiy daha burada
belirtilmelidir. Oncelikle, bizim de kabul ettigimiz bakig agisina
gore ‘gelenek’ ve ‘modernite’ akademik ¢evrelerde klige haline
geldigi gibi (25) birbirlerini diglayict salt iki kavram degildir.
Ciinkii Nakgibendiyye deneyimini tanimlamada kullanilan an-
lamda gelenek, fiilen tarikatin modern tezahiirlerini ve donii-
slimlerini de igine almaktadir. Ikinci olarak, Timothy Mitchell’in
bu (modernite 6ncesi Islami) yaklagiminda yazin ve siyaset ya-
hut teori ve pratik arasinda analitik bir ayirimin olmadig seklin-
deki gozlemi (26) ile uyumlu olarak, Nakgibendi Tarikat1 men-
suplari tarafindan iretilen edebiyatin, sadece onun temsililinden
daha ¢ok geleneginin bir pargasim olugturdugu diigiiniilmekte-
dir. Bu tamda, toplu manevi bilgi ve faaliyet olarak Nakgiben-
diyye’nin objektif tarihini ¢ kendi igerisinden’ takip etmeye bir
tesebbiise denk gelmektedir.

Naksibendi kimligi ve bu kimligin devamhligi Islam tasav-
vufundaki diger 6nemli tarikatlardan daha saglam temellere da-
yanmig goriinmektedir. Nakgibendi Ogreti ve teamiiliiniin
oziinde onun ilk kurucularindan olan HaceAbdulhalik Giicdi-
vani ve Bahauddin Nakgibend’e atfedilen Kelimat-1 Kudsiyye de-
nilen on bir diistur ve hususi bir form olan hafi zikir yatmaktadr.
Bunlara, zaman siirecinde kutsanmig, hususen Imam-1 Rabbani
Ahmed el-Serhendr’nin Mektubat’1 gibi metinler ve Hace Ubey-
dullah Ahrar, Mevlana Halid el $ehrezuri’nin ve diger ikinci de-
receli simalar tarafindan getirilen 6zel uygulamalar ile sohbet,
halvet ve rabita gibi manevi ameller ilave edilmigtir. Her ne ka-
dar bu metin ve ritiiellerin hig biri rakip tarikatlar veya onlarin
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baglilar tarafindan kabul edilerek muhafaza edilmese de, Naksi-
bendi gelenegi ¢evresinde olgunlagturdig: ehl-i siinnet tavr1 ve
eylemcilik alanlarini gekillendirmigtir (27).

Bu saglam zemin, tarih boyunca Miiceddidi ve Halidi kolla-
rinin ve onlarin sayisiz mahalli sube ve alt subelerinin tiimiiniin
Nakgsibendi tabakasi igerisinde kalabilmelerini giiven altina al-
mugtir. Bu kollar ve gubelerin tiimii, kendi yollarinin iistat sima-
larin ruhani kemalini elde etmede en kisa yol oldugunu ve Pey-
gamberin birinci derecede varisi olan Hazret-1 Ebu Bekir’in
(r.a.) manevi silsilesine tabi olduklarini ileri siiren metin ve
ritiielleri tekrarlayarak Naksibendi segkinlik duygusunu paylas-
mig ve bunda ortaklagmiglardir. Boylece kendilerini, Hazret-i
Peygamberin damadi ve kuzeni dordiincii halife Hazreti Ali‘yi
(k.v.) Islamiyet’te batin{ ilimlerinin asil ileticisi olarak goren pek
ok tarikattan ayirdilar (28). Elbette hi¢ kimse sirf bundan otiirii
her bir Nakgibendi’nin sadece tarikata olan baghligiyla ehl-i siin-
net tavri ve eylemciligin yagayan yegane somut 6rnegi oldugu so-
nucunu ¢ikarmamalidir. Bununla birlikte, benim goriigiim gu-
dur; siyasi ve sosyal kargagsalik zamanlarinda Naksibendiyye
mensuplar 6zellikle gorev tistlenmig, dini reform ve tecdit igin
yeni fikirler gelistirmig ve durumu slah etmek igin sosyal-dini
ithya hareketleri olugturmuslardir.

Nakgibendiyye kimligi, yine de diger tarikatlarda oldugu
gibi, biiyiik 6l¢lide hayalidir. Bunun dogrulugu, sadece Benedict
Anderson’un millet’e dair diigiincesinde degil Naksibendr’ler igin
de gegerlidir. Bu diigiinceden miilhem Naksibendilerin ¢ogun-
lugu da (ihvan) kardeslerinin gogunu hig bir zaman tanimamus,
kargilagmamig yahut haberini almamig olarak kalir (29). Naksi-
bendiyye’nin dahili uyumunun, siirlarinin diger tarikatlardan
ve daha genig anlamda miisliiman cemaatlerden net bir gekilde
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ayrilmadigr durumlarda daima zayif oldugu da 6nemli bir tes-
pittir. Genelde tarikat tegkilatinin gevsek yapisinin 6ziinde olan
bu gidigat, Naksibendiyye 6rneginde Tarikatin hususi kimligini
tanimlayan belirli ilkelerin kargit tabiatiyla vurgulanmaktadir.

Nakgibendi tarikati sinirlari igerisinde ‘Halvet der enciimen
(topluluk igerisinde yalmzlik)’ diisturunun icap ettirdigi eylemci
tutum, cari sosyal ve siyasi durumlarda atik olmay1 gerektirmis-
tir. Bu sartlar zaman ve mekana gore biiyiik olgiide fark ettigin-
den, bu diisturun anlam ve uygulamasi da farkhilagmigtir. Ornek
olarak somiirge donemindeki Hindistan’da sosyal yardim igle-
rinden, Osmanlrnin son dénemindeki Sultan Hamid’ in Islami
yonetimi gibi yahut ¢agdag Suriye’deki laik Baas rejimi gibi hii-
kiimetlerle ig birligine, Rusya’nin Cegenistan’1 iggalinde veya Af-
ganistan’daki Sovyet istilasina kargi cihat hareketlerindeki gibi
direnig ve isyana kadar degisen olgiide gesitlilik gostermigtir.

Tarikatin liderligi ve kaynaklar: tizerindeki hizipgi miicade-
leler, keza ogretisel noktalar iizerinde yahut tutulacak dogru ha-
reket tarzinda anlagmazliklar da iiretebilmigtir. On yedinci yiiz-
yilda Haremeyn’deki 6zgiin Naksibendiyye ile Miiceddidiyye
arasindaki ¢ekigme ve Cin Nakgibendiligindeki ‘eski 6greti’ ve
‘yeni 6greti” gruplar1 bu tiirden durumlara 6rnek olarak gosteri-
lebilir.

Seriatta ehl-i sunnet vurgusu Miisliiman diinya genelinde bir-
¢ok degisik yolla benzer bir gekilde yorumlanabilmigtir. Timur-
lular dénemi Herat’indan Mevlana Abdurrahman Cami gibi
bazi kimseler, Nakgibendiyye’nin genel ehl-i sinnet sufi yapiya
baglanmasimi normal olarak Ibn Arabi’nin égretileri temelinde
vurgulamiglardir. Ekseri ulema siifina mensup olan digerle-
riyse, mesela Ahmed el- Kugagi ve Ibrahim el-Kurani gibi 17.
yuzyillda Medine’deki ulemanin seriat disi sufiye adetlerine olan
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elestirilerine katilmiglardi. Diger taraftan, 19. yiizyilin ikinci ya-
nisindaki bir ornekte, Kuzey Hindistan’in Lucknow $ehri’nin
kirsal muhitlerinden bir Miiceddidiye silsilesi Hindu muhitine
geglg yapmug, sadece gliniimiize kadar varligim siirdiirmekle kal-
mamis, ¢agdag global sahneye de taginmugtir. Son olarak, kendi-
leri igin modernist ve kokten dinci Islam yorumuyken, su ya da
bu derecede tarikatin yerini aldigi modern Nakgibendiler de
mevcuttur. Tiirk halki arasindaki Nurculuk hareketi ile Arap
Diinyasindaki Selefiler bunlar arasinda ilk bagta goze garpanlar-
dir.

Daha genis Miisliiman arenada ve Tarikatin kendi igindeki
olaylar arasinda, ruhani kemali elde etmenin en kisa yolu geklindeki
Nakgibendiyye’nin kendi tammlamasi, benzer gekilde, diger tarikat-
larda da muhtelif iligki tiirlerine doniigtiinilmiistiir. Bunlar bir yan-
dan gergek gii¢ ve niifuz iligkilerine bagh olmasi ve diger yandan
her iki tarafin da ehl-i sunnet akidesine uyum yikimliiliigiiniin ila-
vesiyle hegemonyadan igbirligine ziddiyet ve fiili birlesmeye kadar
uzanmaktadir. Boylece 16. ylizyilda 6zgiin Naksibendilik Orta
Asya’min Kiibreviyye ve Yeseviyye gibi diger yerel tasavvuf gelenek-
lerini ve bunlarin amellerinden bazilarini kendi potasinda birlestir-
meyi bagarabilmistir.

Hindistan’da ilk ortaya ¢ikiginda siiphe ile kargilanan Miiceddi-
diyye, kendisini Mogol senkritizmi (bagdagtirmacilik) ile miicadele
edebilecek en yetkili tarikat olarak gostermek suretiyle, yaygin Ces-
tiyye dihil Hint Alt kitasimin miiesses tarikatlarmin arasina dahil
etmistir. Halidiyye kendi gikig sathasinda, modernlesme yolundaki
Osmanli idaresini, aykiri diiginceli'? Bektasilerin boykot edilmesi
ve tekkelerinin kapatilmasi igin tegvik etmistir. Bunun sonucunda,
ozellikle Kiirdistan ve Endonezya’daki Halidiyye’nin bazi subeleri,

12 Ingilizce metinde kullanilan terim heteredox’tur.
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daha niifuzlu olan Kadiri silsilesi ile uyum saglayarak kendi pozis-
yonlarim pekigtirmege ¢aligmiglardir. Modern donemdeki Nakgi-
bendiyye ile irtibat1 olan hareketler arasinda tarikat yapisi ya biitii-
niiyle ikincil bir role indirgenmis veya tamamen terkedilmigtir.

Naksibendiyye’'nin zaman igerisindeki siirekliligine sonradan
ilaveler yapildig: ileri siiriilebilir. Icad edilmis gelenek kavrami
Hobsbawm ve Ranger tarafindan “normal olarak agik¢a yahut zim-
nen kabul edilmig ve ameli veya sembolik tabiata sahip kurallarla
yonetilen ve gegmiste siirekliligi otomatik olarak ima eden, belirli
deger ve davranig normlariin tekrarini telkin eden bir uygulamalar
dizisi” olarak tarif edilmistir (30). Bu tiirden uygulamalar, tasavvu-
fun biitiin tarikatlarinda paylagilan pratik bir 6zellik olarak ayni za-
manda ilk devir Naksibendi silsilesindeki bogluklari da ruhani vera-
set vakalar1 olarak tasvir eden, Peygamber’e (sav.) kadar uzanan
Naksibendi silsilesinin dogrulugu stipheli !* tasarimlarinda belir-
gindir.

Bundan daha ote ifade ile icad Naksibendi geleneginin degis-
mez bir Ozelligidir denebilir. Bu, silsilede belirtildigi sekliyle Tari-
katin dogrusal temsil gizgisi ile onun ogreti ve ameller, liderlik ve
kaynaklar iizerinde vuku bulan uyusmazhklarla inisli gikish gergek
tarihi arasindaki genig bogluktan tahmin edilebilir. Tarikat silsilesi,
neticede kendisine model aldig hadis gelenegindeki rivayet silsile-
sinden farkli olmaksizin bu tiir kesintileri birlestirmek i¢in tasarlan-
mugtir'%. Onlar, miiteakip tistatlara megruiyet isnat etme paralelinde

13 Ingilizce metinde kullanilan ifade apocryphal kelimesidir.

' Hicegin Naksibendiligi tizerinde aragtirma yapanlar, silsilede birbir-
lerine iiveysi nispetle bagh olan halkalar arasindaki zaman farkhligin,
tiveysi olan gahsin ayrica bir zahir iistada bagh oldugu gergegini goz
oniine almadan degerlendirdikleri igin bogluklar olarak ifade etmisler-
dir. Haceginin sozlii geleneginde bu fasilalar bir kopmanin degil, lakin
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ve ayni zamanda rakip geyhleri gézden diigtirmek tizere silsileyi ge-
killendirme ve yeniden bigim vermeye izin vermektedir. Bu tiirden
bir icad yoldaki her bir degisikligin, kurulug temelleri ile ol¢iildiigiti
Nakgibendi tarikatinda 6zellikle kuvvetlidir.

Aymi gekilde, Nakgibendi silsilesinin bagar ile karamlagmig Mii-
ceddidi ve Halidi kollarmna nasil gegig saglandigina dair de bir belir-
ginlik yoktur. Yakindan bakildiginda gayet ustaca veraset tarzinda
yapilmig uyarlamalar yakalanabilmektedir. Bu baglamda, Nakgi-
bendiyye’nin kurucular tarafindan ¢ok agik olarak kinanmig olan
babadan ogula verasetin bir kural olarak kabul edilmesi ve 15. ve
16. yiizyillarda birgok sufiye tarikatinda genel bir teamiil haline gel-
mig olmasi bir doniim noktas1 olusturmugtur. Bu geligme Tarikatin
erken devrelerinden benzer sekilde yasaklanmig bir uygulama olan
tekkenin Nakgibendi manevi hayatinin bir mekam olarak ortaya
¢itkmasina paralel olarak meydana gelmigtir. Bu donemde bu iki do-
niigiim, kurumsallagmg tasavvufun daha yaygin oldugu diinyaya
koklii degigimler olarak yansimug, en 6nemlisi, tarikat silsilesini go-
galtma adetinin manevi prestiji artirmanin kaynag olarak yayilma-
sinin Oniind agmgtir. Bir diger doniim noktasina 19. yiizyilin son-
lart ile yirminci yiizyilda erigilmigtir. Bu donemde tarikat tiirti or-
giitlenmelere son veren Nakgsibendi geyhleri silsilelerinden (gelen
ruhtan) uzaklagarak akilci soylevler, devleti arkasina alma veya hal-
kin hognutlugu gibi yeni tiirden megruiyet arayiglarina yonelmigler-
dir.

Boylece Nakgibendiligin ortaya ¢ikan resmi, bir dizi halindeki
kurucu diistur ve amelleri paylasan ve onlar1 degigen gevre ve kisisel
tercihlerine gore siirekli olarak yorimlayarak degistiren, tekkelerde,

kendisinden feyz alinan iistadin silsile iizerindeki tesirinin biiyiikligi-
niin vurgulanmast olarak algilanmug ve arada gegen siire igerisinde ya-
samug sair iistatlarin varhgindan fazlaca s6z edilmemistir. Miitercim.
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oldukga gevsek bir tistat ve miiritler orgiisii eklinde ortaya gtkmak-
tadir. Hem ayin hem de orgiitlenme modeli agisindan esnek ve agik
oldugu anlagilan boylesine bir yapi, sadece sistem igerisindeki fikir
ayrihiklarina degil, ayn1 zamanda daha genig bir gevreye yayilmaya
da izin vermektedir. Boylece, genel olarak Nakgibendi ayinin!S bag-
lica dayanag; olarak kabul goren hafi (sessiz) zikir, sik sik sesli soy-
lenen tesbihat ile eglenirken, daha sonraki dénemlerde Istanbul’da
Ismail Aga Cami’sinde (bu satirlarin yazarinin da sahit oldugu) se-
kilde oldugu gibi dini bir ders yahut vaaza benzemeye baglamigtir.
Benzer sekilde, istisnai olarak karizmatik geyhler tarikatlarini hiye-
rargik olarak yapilandirabilmig ve dikkate deger ekonomik ve siyasi
destek temin edebilmiglerdir. Hindistan’daki Hindu-Miiceddidiyye
kolunun durumunda ve Islam Diinyasinin birgok yerindeki Naksi-
bendi gubelerinin edilgen yaklagimlarinda oldugu gibi boylesine es-
nek ve katilima agik olmak bile Naksibendi geleneginin iki merkezi
diregi olan ehl-i siinnet tavrini ve aktf tutumu diglamadigim gos-
termistir.

1> Metinde yazar ritual kelimesini kullanmigtir.



ORTA ASYA VAHALARINDA
YEREL BASLANGICLAR

(13-16. YUZYILLAR)

Nakgsibendiyye adi 14. yiizyilin biiyiik velisi Buhara’h Mu-
hammed el- Uveysi’nin elkabi olan Baha’iiddin Naksibend’den
tiiremigstir. Kelime Allah ilahi ismini zihne yerlestirmek ve kalbe
baglamak anlamindaki, Farsga, naks ve bend kelimelerinin bilesi-
minden olugmugtur. Diger birgok tarikatta oldugu gibi burada
da, tistadin adini megruiyet kaynagi olarak hazirlayan ve basta
karizmatik Héace Alaiiddin Attar, dlim Hace Muhammed Parisa
ve bir derece daha geng olan, Mevlana Yakub Cerhi olmak iizere
tarikatin isim koyucu miiritleri kendi aralarinda bu yeni yolun
esaslarin fiilen tesis etmiglerdir.

Naksibendiyye, kendi baglangicinin izlerini geriye dogru
Orta Asya’nin manevi istatlar1 olan Hacegan’a kadar gotiiriip
onlarin geleneklerine baglamistir. Bu gelenegin efsanevi kuru-
cusu 13. ylizyihn baglarinda Buhara vahasinda kiigiik bir kasaba
olan Giicdiivan’h Héace Abdulhalik’dir. Hace Abdulhalik Giic-
diivani’ye, yeni ortaya ¢ikmig Yeseviyye tarikatina kargi ve Orta
Asya tasavvufunun almig oldugu genel orgiitlii formlarin aksine
silsilesinin manevi amellerinin karakterini belirleyen kelimat-i
kudsiyye denilen sekiz diisturun olugturulmasi ve hafi (sessiz) zi-
kir uygulamasinin baglatilmasi atfedilmistir. Naksibendi kaynak-
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lar;, Hace Abdulhalik Giicdiivani ve Hace Ahmet Yesevi'yi silsi-
lede Hace tinvanini ilk olarak kullanan Yusuf el- Hemedani’nin
miiritleri olarak tasvir etmigtirler. Bu diizenlenmis silsiledeki se-
¢ilmig halkalar geriye dogru Hazreti Muhammed’e baglanmig ve
birbirleri arasindaki iligki Hacegan Naksibendi manevi yolunun
hususi 6zellikleri olarak sembolize edilmistir.

Cagatay — Mogol hakimiyeti altinda (13. ylizyilldan - 14.
yiizyilin ortalarina kadar) Hacegan, genis bir alanda daginik ve
birbirinden farkli uygulama ve ayinlerle mesgul olan, mevcut
muhtelif yerel gruplar1 kapsayan diisiik bir profili temsil etmek-
teyken, gruplarin bazilar1 16. ytizyila kadar varhklarini siirdiir-
miiglerdir. Bu gruplardan birini, Buhara’da Miisliiman hakimi-
yetinin yeniden tesis edilmesinden sonra, Hace Abdulhalik Giic-
diivani’nin mirasina kendisine ait li¢ adet yeni diistur ekleyerek,
manevi veraset yoluyla harekete gegiren Hace Bahaeddin’in sil-
silesi olmugtur. Timur Leng’in iktidar yillar1 ile ¢akigan miiritle-
rinin ve halifelerinin devrinde (1370-1405) Hacegan — Naksi-
bendiyye Maveratinnehr’in diger sehir merkezlerine yayilmig ve
oncelikle kiiltiirel olarak Iranl (Tacik) zanaatkarlari kendisine
gekmigtir. Miiteakip nesilde belli bagh Timurlu gehirlerinde 6zel-
likle Belh ve baskent Herat’ta bir varlik olugturmuglardir. 15.
yuzyilin ikinci yarisinda, Mevlana Abdurrahman Cami ve Ali Sir
Nevai gibi bilgili entelektiieller sarayin himayesi altinda kuvvet
kazanarak biyiirken, Hace Ubeydullah Ahrar, Semerkant’taki
merkezinden, Naksibendiyye’ye daha saglam bir tegkilat gekli

vermistir.

Orta Asya Naksibendiligi hakkindaki bilimsel aragtirmalar
Sovyetler Birligi’nin 1989’da ¢okiisiinden beri artmustir. O za-
mandan beri pek ¢ok bilim insani tarafindan, bir¢ogu 6zellikle
Haice Bahaeddin Nakgibend’in biyografileri ve Hace Muham-
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med Parisa’nin eserlerinden olugan orjinal yazmalarin yerini tes-
pit etmek kataloglamak ve yayinlamak igin 6zel gayretler sarf
edilmistir. Bu yazmalarin bir¢ogu, Tagkent, Ozbekistan’daki El-
Biruni Enstitiisi’'ne emanet edilmigtir. Bu gayretler, yeniden
kesfedilen kaynaklarin temelinde yiiriitiilen 6zgiin aragtirmalarla
birlikte, esasen resmi Naksibendi tarikat silsilesinin, Tarikatin
13. - 16. yiizyillardaki Maveraiinnehir siyaseti ve cemiyetindeki
roliiniin daha elegtirel bir agidan degerlendirilmesine yol agmasi

i¢in ideolojik yapisinin pargalanmasi anlamina gelmektedir.

Bir gelenegin tesekkiilii

Her ne kadar miirit ve taraftarlan tarafindan tertip edilmis
olsa da Hace Bahaeddin Naksibend’in biyografisi (1) gok sayida
dikkat ¢eken manevi olaya isaret etmemisg; ayrica O, arkasinda
oOzel bir 6greti yahut sistematik bir usiil ilham edebilecek yazil
eser de birakmamugtir. Buhara yakinlarindaki Kasr-1 Hinduvan
koyiinde (koyiin ad1 daha sonra Kasr-1 Arifan olarak degistiril-
migtir) 1318 yilinda dogan Hace Bahaeddin Muhammed’in, ¢o-
cuk yagta Hice Muhammed Baba Semmasi tarafindan evlatliga
kabul edilerek istikbaldeki ruhani terbiyesinin daha sonra bag ha-
lifesi olacak olan Hace Seyyid Emir Kiilal’e havale edildigi riva-
yet edilmigtir. Hace Bahaeddin, Naksibend:i silsilesindeki en ya-
kin selefi olan ve birgok yil1 beraber gegirmis oldugu bildirilen
bu 6zel hocasinin yaninda hem Hécegan hem de Tiirki Yesevi
seyhlerinin sohbetine devam etmistir. Bu sonrakilerin (Tiirki
Yesevi seyhler) arasinda kesin olam1 Buhara Hiikiimdar oldugu
rivayet edilen ve bir menkibeye goére Hace Bahaeddin’in kendi-
sine cellat olarak hizmet ettigi Halil Ata’dir.'® Halil Ata‘'nin taht-
tan inmesinden sonra Hace Bahaeddin kendi miirit halkasin

16 Bu bilgi tartigmalidir ve muhtemelen isim kangikliklarindan
kaynaklanmaktadir. Miitercim.
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olugturmaya baglamugtir. 1lki hac farizasi yerine getirmek ve
digeri de hiikiimdar ile sohbet etmek tizere Herat’a seyahat et-
mek olmak tizere iki defa memleketinden ayrilmigtir. Hace Ba-
haeddin 1389 yilinda vefat etmig ve Kasr-1 Arifan’a defnedilmig-
tir. Daha sonra da Buhara'min gergek koruyucu evliyas: haline
gelmig ve 16. yiizyilda tiirbesi Orta Asya ve daha otesindeki
Miisliimanlar igin bir ziyaret merkezi haline donmiigtiir.

Hice Baha’iiddin Nakgibend’in biyografisindeki yegane husu-
siyet ve Nakgibendi silsilesine isminin verilmesini anlamann
anahtari, O’nun, Hacegan geleneginin kurucusu ve kendisinden
once beg halka ile ayrilmig oldugu Hice Abdulhahk Giicdiivani
ile olan simgesel-ruhsal baglantida yatmaktadir.

Resim 2.1 Héce Bahaeddin Naksibend’in Kasr-1 Arifan Buhara’daki tiirbe-

sinde yerli halkin faaliyetleri

Seyyid Emir Kiilal’e olan miiritligi doneminde Hace Baha-
eddin’in, kendisine geriat1 siki sikiya takip etmesini tembihleyen
ve gizh zikir usuliinii telkin eden Hace Abdiilhalik Giicdiivani’nin
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ruhaniyeti ile goriigtigii rivayet edilir.!” Bu nedenle kendisine el-
Uveysi, yani normal tarikat yolunun diginda ve yasayan bir seyhin
araciligy ve rehberligi olmaksizin irsada erigen sufi elkabi verilmigtir
(2). Bu manevi vizyonu takip eden Hace Bahaeddin Nakgibend
“Biiyitk Ustad’in !# sekiz diisturuna tamamu zikr ile alakali kendine
ait {i¢ yeni diistur eklemigtir (3). Bunun yaminda diger miiritlerin
giicendirmelerine ragmen, manevi tecriibesinde hazir olan ve onu
yorumlarken de kendisine yardim eden, fakat sadece cehri (sesli)

17 Hicegin Naksibendiyye kaynaklari bu manevi bulugma ile ilgili
olarak sunlan belirtmekteler: ‘Bana {ig gerag gosterildi. Sonra bir ulu
taht gordiim, oniine bir yesil perde gerilmig. Tahtin gevresinde bir
cemaat, bu cemaatin arasinda Hice Muhammed Baba Semmasi
vardi. Bildim ki bu zevat gégmiis Hicegan hazeratidir. Taht lizerinde
Abdiilhalik Gucdiivani Hazretleri'nin bulundugu cemaattan birisi
tarafindan bana bildirildi. Cemaatin da onlarin halifeleri olduklarim
bildim: Hiace Ahmed Siddiyk, Hice Evliyasi Kilan, Hice Arif
Riyvegeri, Hice Mahmud Fagnevi ve Hice Azizan Ali Ramiytini.
Delilim, Baba Muhammed' gostererek, bu zata hayatlarinda erigirsin,
senin geyhindir, dedi, sana o keramet verildi ki nazil olan bela senin
bereketinle def'ola. O vakit cemaattan bana denildi ki, eyi dinle, Hice
Hazretleri Hak yolunda senin i¢in miihim sozler soyleyecektir. Rica
ettim. Hazret-i Hdce'yi goriip kendilerine selim  vereyim
dedim. Oniimden perde kaldirildi, bir nurani pir gérdiim. Selam ver-
dim, selamimu aldilar ve siiltikiin iptidasi, vasat1 ve nihayeti hakkinda
telkinde bulundular. Tlk gordiigiim iig gerag ile teyid edilen isti'dadim
tebgir ve tebrik buyurdular, bu kabiliyyeti igleyerek esrara ulagmam
istediler. Ve yine 1srar ile tavsiye eylediler ki: Cemi' hallerde emr-ii
nehy yollarindan ayrilmayasin ve azimet ve siinnet ve ameli terk
etmeyesin. Ve bidatlerden uzak kalasin ve daima Mustata'min (s.a.v.)
hadjislerini rehber edinesin ve Resuliin ve ashabinin ahbarini, asarim
tetkik edesin. Bu nasihatten sonra cemaat Nesef’e gidip Seyid Emir
Kiilil’in hizmetine varmamu tenbih ettiler’ Hasan Liitfi Sugud — Islam
Tasavvufunda Hicegin Hanedanu.

8 Burada Biiyiik Ustat ifadesi ile geyhii’l mesayih Hice Adbiilhalik
Giicdiivani Hazretleri kastedilmektedir.
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zikre baglar baglamaz kendisinden uzlet ettigi Seyyid Emir Kiilalin
halkasin terk etmemigtir. Nakgibendi kaynaklarinda Seyyid Emir
Kiilal’in bizzat, miiridine (Hace Bahaeddin’e ) daima yiksek bir
deger verdigi ve netice olarak bagka seyhleri takip etmesi igin ken-
disini serbest biraktig zikredilmigtir:

O, (Emir Kiilal) miibarek gogsiine igaret etti ve dedi ki: irfan
memelerimi senin igin bosalttim, 6yle ki senin ruhaniyetinin
kusu begeriyet yumurtasindan gikt1. Fakat himmetinizin sahini
yiiksekten uguyor. Bundan sonra size izin verdim bir Tiirk
veya bir Tacik, nereden bir marifet kokusu burnunuza erigirse

oraya gidin (4).

Abdulhalik Giicdiivani
(vefat1 1179 veva

Arif Riyvegeri (vefat
1259)

\.

Mahmud Encir Fag-
nevi (vefati 1245

—~—_

Ali Azizan Ramiteni
(vefat1 1306 veva 1321)

—

Muhammed Semmasi
(vefat1 1340 veya 1354)

Emir Kiilal
v (vefat1 1371\
Baha’iiddin Naksibend /
(vefau1 1389)

Sekil 2.1 Hace Baha’iddin Nakgibend’in silsilesi
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Bu agiklama iki tiimel bakimindan geligkili goriinmektedir.
ffade (2.1 numarah sekilde gosterildigi gibi) bir yandan Hace
Bahaeddin Naksibend’i, kendine has usul lehine ayrilmadan
Hacegan gelenegine gore seleflerinin silsilesini devam ettirir-
mede karasiz bir pozisyonda gosterirken, 6te yandan manen ir-
sada ermek igin serbest ruhani intisab arayigina girigme adina
Hacegan geleneginden bir siire uzaklagan biri seklinde sunmak-
tadir. Bu geligkileri gidermek igin, bu bilgileri Miisliman haki-
miyetinin yenilenmesine tanik olan Hace Bahaeddin’in zama-
mindaki Cagatay Devleti’nin yikilihy doneminde Maveraiinnehir
ve Horasan’a dair daha genig siyasi ve sosyal gelismeleri ifade
eden bilgilerle kargilagtirmak gerekir. Faaliyetlerine Mogollarin
baskilar1 altinda devam eden Hécegan biiyiikleri, Timurlu hiikii-
metinin sagladig yeni firsatlar egliginde, iglerindeki baz1 gayret-
liler bir taraftan gelenegi yeniden bigimlendirmeye ugragirken
manevi itibarlarim tekrar kullanabilmiglerdir.

Boylesine reformist gelenekgilik, mevcut geleneklerdeki ge-
¢erli uygulamalarin yeniden incelenmesi ile Hacegan devrinin
zimnen ve fakat hiirmetkéarca tenkidi, Bahaiiddi’nin, Giicdiivani
tarafindan ‘manevi olarak intisabi kabul edilen’ bir zat olarak tas-
vir edilmesinde vurgulanmig ve neticede getirmig oldugu elve-
rigli yenilikler de, O’nu kendisinden sonra Nakgibendiyye olarak
bilinen Hécegani yola isim veren kurucu haline getirmistir.

Bahaeddin Naksibend’in Hacegin gelenegi iginde diriligin
temsilcisi olarak segilmesi, aslinda O’nu takip eden miiritler ku-
jaginin bagarisidir. Bu grubun ileri gelen simalari, kendisinden
sonra halifesi olarak kabul edilen karizmatik damad: Héce Ala-
eddin Attar (vefat tarihi: 1400) muteber bir dlim ve sufi olan
Mevlana Yakub Cerhi (vefat tarihi: 1447) ile birlikte bu yeni
hareketin entelektiiel temelini saglayan segkin bir alim olan Mu-
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hammed Parisa (vefat tarihi: 1420) dir. Naksibendi kaynakla-
rina gore, Hace Bahaeddin Naksibend’in vefatindan sonra kendi
miirit halkalarini olugturarak birbirinden ayrilan bu iig tistadin
aralarindakai iligkiler miiphem kalmistir. Naksibendi geleneginde
daha sonraki donemde kabul edildigi gibi Hice Muhammed Pa-
risa’nin 6nemi sadece miirsidi nezdinde fazlasiyla gozde tutul-
mastyla degil, ayn1 zamanda diger iki halifenin kendilerine bagka
yerlerde dergiah kurma mecburiyetinde olmalarina ragmen Bu-
hara’da kalmis olmasi nedeniyle de 6zellikle agikar olmugtur. Ne
olursa olsun Hace Muhammed Parisa ve Alaeddin Attar, yeni
gelenegin olugturulmas: iginde birbirlerini agik bir gekilde ta-
mamlamiglardir. Diger ikisi kadar etkili olmamasina ragmen
yine de Hace Ubeydullah Alhrar’in miirsidi olmasi nedeniyle,
resmi Nakgibendi silsilesinde en 6nemli halka olarak goriilen ne-
ticede Mevlana Yakub Cerhi olmustur (5).

Parisa (6) (dindar kimse) elkabu ile bilinen $emseddin Mu-
hammed el- Hafizi Nakgibendiyye’nin edebi geleneginin kuru-
cusudur. Buhara’nin Hanefi ulemasindan meghur bir ailenin go-
cugu olarak miirgidinin sozlerini Risale-i Kudsiyye adli eserinde
toplamig ve muhtemelen Hace Alaeddin Attar’in tegviki ile Hace
Bahaeddin Nakgibend’e ait ilk menakibname olan Enis ut Talibin
ve uddet al salikin’ 1 yazmugtir. Aralarinda, 6greti ve uygulamalara
dair meselelerde piiriizleri, adindan da belli oldugu tizere, genel
tasavvufi sentez iizerinden ¢6ziime kavusturan Faslul Hitab li vasl
el elbab’ 1n de bulundugu Hace Muhammed Parisa’nin eserleri
az oneme sahip degildir. Bu ve diger eserlerinde Muhammed
Parisa, ayn1 zamanda, geleneksel biiyiik sufilerin mirasinin ya-
ninda Ibn Arabi'nin dgretilerini de Orta Asya’ya tanitmig ve
Naksibendiyye’yi Bagdad ve Horasan tasavvufi gelenekleri ile
birbirine baglamigtir. Siyasetten kagmasina ragmen, Timur’lu
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hiikiimdar1 Mirza Sahruh’a (saltanat devri: 1405 — 1447) Bas-
kent Herat'in miisliiman halki namina mektuplar gondermis ol-
dugu haber verilmigtir. Hice Muhammed Parisa’nin Buhara’nin
entelektiiel hayatinin gelismesine olan katkis1 on dokuzuncu
yiizyila kadar Buhara’nin halk kiitiiphanesi olarak devam eden
ve onun zengin Ozel koleksiyonu ile biiyiittiigii bir aile kurumu
olan Hdce Parisa Kiitiiphanesi konusunda yapilan aragtirmalardan
da belli olmaktadir (7).

Pratik yonii daha 6n planda olan Muhammed Alaeddin At-
tar genelde Naksibendiyye’nin bu yeni olugumunun siirdiiriil-
mesi sorumlulugunu iistlenmigtir. Harezm’den gog eden bir ai-
lenin oglu olan geng Alaeddin Attar sade ve zahidane bir hayat
siirmesi ile Hace Bahaeddin’i etkilediginden, Alaeddin’e kiz1 ile
evlenmesini teklif etmigtir. Kayin pederinin rehberliginde yola
Siilik ederek siiratle bag miiridlik derecesine yiikselmis ve heniiz
kemale ermemig miiridlerin terbiyesi gorevi kendisine verilmis-
tir. Hace Bahaeddin’in vefatindan sonra Hace Attar, Muham-
med Parisa da dahil olmak iizere diger biitiin miiritler tarafindan
§ah-1 Naksibend’in halifesi olarak kabul edilmistir.

Bu durum onun biiyiik bir maneviyat giiciine sahip olmasi
ile birlikte Muhammed Parisa’nin siirtiigmeden hoglanmayan bir
tabiata sahip olmasi nedeniyle de vuku bulmug olabilir. Tarihi
anlatima girismeden 6nce, erken donem Naksibendilerin Hace-
gan muhiti ve bu muhitin baglica tasavvufi fikirlerini ve onlardan
ortaya ¢tkan uygulamalar1 gézden gegirmek gerekmektedir.

Hacegan Mubhiti

Orta Asya yerlesik halklar1 arasinda, Hdcegan tabiri koken
olarak daha gok iist tabaka Tiirk soylularina ve seyyid ailelerine
(Hazret-1 Peygamber’in soyundan geldigi 6ne siiriilen kimseler)
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isaret eder. Ancak 15. ve 16. yiizyillarda, Hdce 6zel olarak, 6n-
celikle mutasavvif tipindeki, dindar insani ifade etmege bagla-
mugtir. Esasen bu sonraki kullanim, Naksibendiligin ilk donemi
olarak da tasvir edilen, Hacegan geleneginin efsanevi kurucusu
Hice Abdulhalik Giicdiivani’den Bahaeddin Naksibend’e kadar
uzanan devirde zaten revagta olmugtur. Bahaeddin Nakgibend’in
Orta Asya’daki manevi evlatlari, O’nun vefatindan uzun yillar
sonra, hatta Ubeydullah Ahrar’in Tarikata daha farkh bir yap1
kazandirmasindan sonra dahi Hdcegan olarak anilmaya devam
edilmiglerdir. Naksibendiyye kavrami muhtemelen, Hace-i Ah-
rar’in Iran ve Tiirk bolgelerindeki miiritleri arasinda on altinci
ylizyillda Maveraiinnehre geri donmeden 6nce yavag yavag kulla-
nilmaya baglanmistir (8).

Hace Abdulhalik Giicdiivani’nin biyografisinde, onun Hace-
gan usuliinii tesis etme siireci etrafinda cereyan eden olaylari ef-
sanelerden ayirmak kolay degildir. Yagadig siire hakkinda bile
bir takim belirsizlikler mevcuttur. Her ne kadar hayatinin biiyiik
bir kismin1 Buhara’nin yaklagik 50 kilometre kuzeydogusunda
kiigiik bir kasaba olan Giicdiivan da gegirmis oldugu kesin gibi
goriinse de, vefat tarihi 1179 yahut 1220 olarak farkl sekilde
gosterilmigtir. Resahat’a gore:

Gizli zikri (kalbi zikir) gengliginde Hizir Aleyhisselam’dan al-
mig ve sOz konusu zikirde israr etmistir. Hizir (a.s.) onu ogul-
luga kabul etmis, kalbinden kelime-i tevhid zikrini (La ilahe
illallah  Muhammedurresullullah) yapmasim tembihlemistir.
Hace Hazretleri de bunu uygulamiglardi. Bunu 6grenmis ve
basiret hissinin 6tesinde biitiin agilig ve yiikselmeler tahakkuk
edene kadar kendisini bununla meggul etmistir. Sorumluluk
tarzi, gayesi ve en yiiksek kemali baglangicindan nihayetine ka-
dar biitiin insanlar tarafindan makbul ve matlup idi. Hice Yu-
suf Hemedani Buhara’ya vardig1 zaman Héce Abdulhalik Giic-
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diivani ziyaretine gitmig ve onun da gizli zikir ile meggul oldu-
gunu ogrenince sohbetlerinden istifade edip, Buhara'da kal-
digr miiddetge kendisine devam etmigtir. Bu nedenle Hizir
Aleyhisselam’in Héace Hazretleri’nin irsad ve ilham piri, Hace
Yusuf Hemedani’nin de onun sohbet piri oldugu soylenir (9).
Giicdiivani’nin gorevi hakkinda, s6z gelimi ona hafi (gizli)
zikir telkin edenin yolcularin miirsgidi ve koruyucu velisi olan es-
rarengiz Hizir (10) oldugu soylenilmistir. Hamid Algar’in 6ne
siirdiigli gibi, Hace Abdiilhalik Giicdiivani’nin Tarikata miras
olarak biraktig sekiz diisturu, eger gergekten ona ait ise, tanim-
lanmug bir 6gretiden ziyade o devrin Orta Asya tasavvufuna ait
ozelliklerin genel bir ifadesi olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Asirlar sonra Mevlana Cami, Giicdiivani’nin gayesinin ve gayre-
tinin 6zellikle insanlar siinnete tabi olmaya ve bidatlerden uzak-
lagmaya sevk etmek oldugunu beyan etmigstir (11). Nakgibendi
silstlesi Abdulhalik Giicdiivani’yi, Hace unvanini kullandigim
kaydettigi ilk manevi iistat olan Yusuf Hemedani’nin (vefat ta-

rihi: 1140) dort halifesinden birisi olarak gostermistir.

Hemedant’nin var oldugu iddia edilen diger tig halifesi ara-
sinda en 6nemli olani, kendisinden daha sonra Bektasiligin or-
taya giktig1 Yesevi tarikatinin kurucusu Ahmed Yesevi'dir (vefat
tarihi: 1167) (12). Genellikle bu iki seyhin silsileleri arasinda bir
niifuz boliinmesinin mevcut oldugu, Ahmed Yesevi’nin takipgi-
lerinin bozkirdaki Tiirk unsurlara hitap ettigi, Abdulhalik Giic-
diivani’nin baghlarimin ¢ogunun ise Farisi kiiltiiriin hakim ol-
dugu sehir merkezlerinde galigtiklari iddia edilmistir. Bahaeddin
Naksibend orneginde de goriildiigii gibi, Tiirk seyhlerinin onun
egitiminde kiiltiirlii Iranllardan daha az dikkat gekiyor olmadik-
larindan, boyle bir ayrimin ¢ok fazla ileri gotiirtilemeyecegi

umumiyetle kabul edilmektedir. Bu, bir dostane ig birligi tedbiri
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ile birlikte, ayn1 geyhin halifeleri olmalarina ragmen daha sonraki
donemlerde ayrigarak farkh tarikatlar halini alacak iki kolun bag-
langi¢ noktalar1 olmalar1 nedeniyle Ahmet Yesevi ve Abdulhalik
Giicdiivani’nin mevcut silsiledeki durumlarinin sembolize ettigi
ikilem, her iki grup arasinda giderek biiyiiyen bir gerilimi de
ifade edebilir. Devin DeWeese bu iligkideki geligkili vegheleri
vurgulama egilimindedir. Ona gore, Hacegan- Naksibendiligi,
ta bagindan beri, kismen, kendisine farklilik ve megruiyet sagla-
mak igin Yeseviyenin de tabii bir pargasi oldugu Orta Asya Ta-
savvufundaki popiiler uygulamalari elegtiren reformist bir tasav-

vuf cereyamdir (13).

Bunun da 6tesinde resmi Naksibendi silsilesinin dogrusal
temsilinin aksine, Hacegani, Abdulhalik Giicdiivani’den bu
yana bir yayilma hareketi, birbiri ile iligkili mahalli ve bolgesel
geleneklerin bir yigim yahut kiimesi olarak ele almak daha uy-
gun goriinmektedir. Her birinin farkli bir silsile sundugu ve ken-
disini belli amellerle farkhlagtirdig: bu gelenekler, Jiirgen Paul
tarafindan tammlanmig oldugu iizere tali kollar ' igerisinde so-
mutlagtirlmaktadir. Bazi gruplar Abdulhalik Giicdiivani’nin sil-
silesinden geldiklerini iddia ederlerken digerleri misal olarak,
Yusuf Hemedani’nin diger iki halifesi olan Hace Abdullah Berki
ve Hace Hasan Andaki gibi diger kuruculara yahut muhtelif top-
lumsal gruplara baghliklarini igaret etmiglerdir. Hacegan toplu-
luklari, Buhara vahalarinda 13. ve 14. yiizyillar boyunca hizla
yayllan veraset yoluyla, iistatlarin kismetleri ile ahenkli olarak
olugmug ve dagimistur.

¥ Yazar metinde kavram olarak ‘collateral lines’ terkibini kullanmustir.
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"

Resim 2.2 Hice Abdulhalik Giicdiivani’nin tirbesi, Giicdiivan

Bunun yaninda her bir hacenin durumu, tarikatlar arasin-
daki gelencksel durumdan daha giivenli olmamig, miiritleri ter-
biyelerini tamamladiklarinda tistatlar1 onlarin iizerindeki tiim
otoritelerini kaybetmig ve miiritler bagka bir iistata gitme, hatta
kendilerine ait bir yol takip etme konusunda bile gogunlukla ser-
best birakilmiglardir?®. Bir dergih yonetmek de pek hog kargi-
lanmamustir.

Aslinda Hace Bahaeddin Naksibend’in Kasr-1 Arifan’daki
durumu boyle degerlendirilmektedir. O, civar koylerde bagka
seyhler faaliyette iken, Buhara gehrindeki g¢ok sayida
Hacegandan birisidir. Koylerdeki bu gruplardan birisini de ilk
donemdeki iistadi Seyyid Emir KiilaPe bagh olan Kiilali grubu

20 Hacegén yolunda rehberin maksad degil maksada ulastiran vasita
olarak algilanmasi1 nedeniyle bu durumu normal kabul etmek
gereklidir. Miirercim.
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teskil etmigtir. Emir Kiilalin menakibnamesine gore, halife ola-
rak taninan Hace Bahaeddin’den daha ziyade oglu Emir Hamza
olmugtur. Boylece bu iki rakip, aralarinda zikrin (hafi/cehri)
sekli diginda farkin olmadig iki ana akraba kol veya paralel silsi-
lesinin kuruculari olarak dikkate alinmugtir (14).

Hicegan akimimn gevsekligi, Gilicdiivani’nin vefat yilinda
yahut muhtemelen ondan bir kugak sonrasinda Orta Asya’y1 ka-
sip kavuran Mogollar tarafindan Buhara’nin 1220 senesinde tah-
rip edilmesi ile giddetlenmigstir. Bu kargaga, vahadaki sehirlerde
okumug miishiiman niifusun zayiflamasina yol agarken, kiigiik
kasaba ve koylerde halk ile i¢ ige sufilik bigimlerinin gelismesini
saglamugtir. Bu durumun Abdulhalik Giicdiivani’nin diisturlan-
nin pek ¢ogundan uzaklagan Hacegani da bizzat etkiledigi go-
riilmektedir.14. yiizyilin baginda erken dénem Naksibendi silsi-
lesinde Muhammed Baba Semmasi’nin hemen o©ncesindeki
halka olan Hace Ali Azizan-1 Ramiteni, Buhara’dan aynlip
komsu bolge olan Harezm’e yerlesmisti. Muhammed Baba
Semmasi ve onun ardindan Seyyid Emir Kiilal, bu yolun faaliyet
merkezi olan Buhara kirsalina geri donmiig ve daha onceki yay-
gin uygulamanin aksine diigiincelerini kolay ifade edebilecekleri
Iran asilli esnaf ve zanaatkirlar1 Tarikata cezbetmiglerdir (15).
Orta Asya’da Miisliiman héikimiyetinin Timurlular tarafindan
yeniden tesis edilmesinin ardindan Hace Bahaeddin Nakgibend
ve miiritleri, Hacegan’in reformist gelenegini, halefleri tarafin-
dan daha 6teye dogru Semerkand ve Herat’a erigtirmeden 6nce,
Buhara gehrinde yeniden olugturmuglardir.
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Emir Kiilal
Emir Hamza Bahaeddin Naksibend
Oglu Manevi evladi /miiridi
Cehri(agik)zikir Hafi (gizli) zikir

Sekil 2.2 Naksibendiyenin bir ikincil silsile hatti olarak ortaya ¢ikist

Ilk Hacegani Silsile

Ortaya bir silsile koymak (sufi gelenekte) vaz gegilmez ve
goz ardi edilemez bir bakig agisi, sonu gelmez bir projedir.
Clinkii hangi devirde olursa olsun geyh kendi gelenegine dair bir
tasavvur, bir temel gergeve ve megruiyet ihtiyact duyar. Siireg,
tarikat kurulur kurulmaz baglar ve sadece (tarikatin) sahneden
gekilmesi durumunda sona erer. Tipki hadis literatiiriinde ol-
dugu gibi, megruiyet ¢izgisinin silsile kurucusundan geriye
dogru, her miisliimanin iman ve amelde rehberi olan Peygamber
Muhammed’e (s.a.v) kadar araliksiz uzanmasi gerekmektedir.
Hacegan Nakgsibendiligi’nde zincirinin geriye yansimasi tedrici
bir halde gergeklegmigtir. Kurulug safhasinda, yukarida da bah-
sedildigi gibi, silsiledeki seyhlerden geriye dogru, Hacegan yo-
lunun kurucusu oldugu 6ne siiriilen Hace Abdulhalik Giicdii-
vani’yle baglantiy1 kuran, Nakgibendi Tarikatr’nin fiili kurucular
olan Hice Bahaeddin’in miiridlerinin gayretleri olmugtur. Re-
sahat’ta toparlanmug ¢aligmalarinda oldugu gibi, bu varisler ve
onlarin halifeleri Hace Abdulhalik Giicdiivani’den geriye dogru
giderek Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kadar biitiin mesafeyi diizen-
lemeye devam etmiglerdir. Sonradan olugturulmug olmasina
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ragmen, (sekil 2.4 de gosterildigi gibi) ilk Hacegan tarikat silsi-
lesi iki biiyiik hususu goz oniine sermektedir. Ilki, silsilede segi-
len 6zel gahsiyetlerin sembol degerlerinin erken donem Naksi-
bendilerinin temel ideolojisi hakkinda fikir vermesidir. Ikincisi,
silsileye bir biitiin olarak bakildiginda goriilen acayipliklerin sil-
silenin oldukga kompleks, hatta gogu zaman geligik tarihsel sii-
reglerle inga edildigini igaret etmesidir.

Yaygin anlayigin aksine, ilk Hacegan silsilesi ashinda bir de-
gil, uig farkl veraset zincirine sahiptir (16). Naksibendi geyhle-
rine bir tedbir olarak tercih hiirriyeti saglayan silsilenin bu ge-
kilde gok katliligi, Hacegin cereyamnin ¢ok kollu olma 6zelligini
yahut da bu yolun evrilmesindeki ardisik hatlar: yansitmaktadir.

Silsilelerden ikisi birgok diger tarikatla da uyumlu olarak
Hazreti Peygamber’e, tasavvufi gelenege gore Peygamberin ba-
tini hikmeti devrettigi kuzeni ve dordiincii halife olan Hazreti
Ali ibn Ebu Talib (kv) vasitastyla ulagir. Genellikle altin silsile
diye de igaret edilen birinci silsile, Bagdat tasavvuf geleneginin
onci sufilerinden olan Maruf el -Kerhi ile ikinci zincirle birles-
meden 6nce Hz. Ali’nin oglu Imam Hz. Hiiseyin’den Sekizinci
imam olan Imam Ali el- Riza’ya erismistir (17). Hz Ali’ye bag-
lanan diger silsile sufi karakterin onciisii olan Hasan Basri ve
onun Basra ve Kufe’deki baglilar iizerinden Maruf el- Kerhr'ye
baglanmugtir (18). Bu ikili isnad Hazreti Peygamber’in ailesine
mensubiyetin niifuzu ile tasavvufi arayigin onciilerini birlestir-
mek suretiyle Naksibendi megruiyetini geligtirmigtir. Safevilerin
Iran’da yiikselise ge¢melerinin Naksibendiligi Si’ilige karsi bir
hasim durumuna getirmesinden 6nce, bu durumun Siinni ve $ii
akide arasindaki belirsiz sinirlart da yansitmasit miimkiin olmak-
tadir.
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Birinci Silsile (altin) Ikinci silsile Ugiincii silsile
MUHAMMED sav.
(vefat1 632)
Ali b.Ebu Talip Ebu Bekir es Siddik
(Vefan 661) (vefat 634)
imam Hiiseyin Hasan el Basri Salman-i Farisi
(vefat 680) (vefat 728) (vefat 655)
v v v
Cafer-i Sadik Habib-1 Acemi Cafer-i Sadik
(vefat 765) (vefat 737) (vefat 765)
Imam Ali el-Riza Davud el- Tai
(vefat 818) (vefat 781)
Mirufel Kerhi A4
(Vefat 815) Bayezid-i Bestami
i ( vefat 784)

Cuneyd-i Bagdadi
(vefat 910)

A 4

Ebu’l Hasan
Harakani (vefat
Ebu’l Kasim Ciircani 1034)

A

(vefat 1076) /

Ebu Ali Farmedi (vefat
1084)
v

Ebu Yusuf Hemadani
(vefat 1140)

Sekil 2.3 ilk Hacegan silsilesindeki ana kollar
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Hacegan Tarikat’nin iigiincii silsilesinde Hazreti Peygam-
ber’den sonra gelen ilk halka olan, birinci Halife Hz. Ebu Bekir
cl- Siddik’tir. O’nun, Hazreti Muhammed’in (sav.) dogrudan si-
yasi ve tartigmasiz olarak da manevi varisi segilmesi, sadece bir
farkhhk duygusuna degil, nihai olarak Hazreti Ali’ye (k.v.) ula-
san silsileye bagl olmakla iftihar eden diger tarikatlarin izerinde
bir iistiinliik iddiast da ima etmektedir.

Bekri Silsile hem Naksibendiye’nin baglangicindan itibaren
benimsedigi kat1 ehl-i stinnet tutumun temelini olugturmug hem
de tarikatin Siilige muhalefetini pekigtirmigtir. Sonug olarak, ge-
nel kabule gore, Hazreti Peygamberin (sav.) Mekke’den Me-
dine’ye gog¢ etmesinde (Hicret) yol arkadagt olan Hazreti Ebu
Bekir (r.a.) ile birlikte bir magarada gizlenmesi ile ilgili Kur’an
kissasinda, Naksibendiler, kendilerini diger biitiin tarikatlerden
ayran, hafi (sessiz ) zikrin megruyetini bulmugsturlar. Bekri silsi-
ledeki miiteakip halka Fars ve Arap diinyalar1 arasindaki baglan-
tiy1 gosteren ve Hacegin’in Buhara vahalarindaki esas dayanag:
olan biitiin kiigiik zanaatkarlarin ve genelde genig halk kitleleri-
nin koruyucu azizi olarak kabul edilen Selman el — Faris’dir (ra.)
(19). Hazreti Peygamberin ailesinden kaynaklanan prestijinden
bir kismini muhafaza etmek igin Bekri silsile muhtemelen alunci
Imam olan Imam Cafer el-Sadik’r da igine almustir.

Ilk Hacegan silsilesindeki miiteakip halkalar, birlesik Alevi ve
paralelinde Bekri silsileden bariz bir kopukluk gostermektedir.
Birinci silsile klasik tasavvufun giiglendigi ve aralarinda biitiin
tarikat silsilelerinde yer alan sahv halinin tistadi Ciineyd-i Bag-
dadi gibi bir zirve bulunduran 9. ve 10. yiizyihn Bagdat ekolii-
niin onde gelen simalar1 ile devam etmektedir. Sonraki silsile,
tam aksine, ruhani baglanma ve tiveysilik yolu ile 9. yiizyilda
manevi sekr halinin numunesi olan Bayezid-i Bistami’ye ve on-
dan da 1 1. yiizyilda iimmi Ebu’l Hasan el- Harakanir’ye gegmek-
tedir. Boylece, bu tiir degisimle Hacegan Naksibendiyye Bekri
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silsile ile tasavvufi yondeki maharetlerini vurgulamus, Alevi silsile
ile de ehl-i stinnet tavrini temsil etmigtir. Bayezid-1 Bistami ve
Ebu’l Hasan el-Harakani’nin manevi veraset tarzi olan iiveysilik
Hice Bahaeddin’in Héace Abdulhalik Giicdiivani’nin ruhaniye-
tince tarikata kabul edildigi iddiasi ile beraber bir sufinin tevec-
cith etmek suretiyle vefat etmig bir tistadin ruhani huzurunu cez-
bedebilecegi hakkindaki yaygin 6gretinin savunulmasina hizmet
etmigtir. Bu 6greti, Hace Bahaeddin Naksibend’e, kendisini -sil-
silenin diginda tutulmusg olsa da- velayet goriisiinii beyan ve ifade
edenlerin en onde gelenlerinden bir sufi olan Hakim el-Tirmizi
(vefat tarihi 908) ile irtibatlandirma imkam da saglamigtir(20).

Daha da 6nemlisi Bayezid-i Bestami ve muhtemelen de Ebu’l
Hasan el- Harakani Horasan’da ragbet gormiiy Melamet geleneg;i-
nin 6nemli temsilcileri kabul edilmektedirler. Kokeni Hazreti Ebu
Bekir (r.a.) ve Selman-1 Farisi'ye (r.a.) dayanan Melametiyye bagh-
lanina dindarliklarint gizlemelerini ve samimiyetlerini korumak igin
digtan kinanmayi goze alacak gekilde davranmalarini telkin etmek-
tedir(21). Bu nedenle, Hacegin Naksibendiligi kendisine sadece
bir Melami silsile olugturmalda kalmamug, aym zamanda, hafi (ses-
siz) zikir usulii, sefer der vatan ve halvet der enciimen gibi karsit ka-
rakterde olan 6nemli diisturlar, kerametvari islere temkinle yak-
lasma, farkli giysi giymekten ve tekkelerde yasamaktan kaginma
gibi kaidelerini biiyiik ihtimalle bu temayiilden almigtir (22). Me-
lamilerin Kur’an-1 Kerim’deki (24:37) : Oyle erler vardir ki; onlari
ne ticaret ne de alim satim Allah™ zikretmekten alikoyar ayetine yap-
tiklari anflarin Buhara sehrinde 6zellikle de pazarlarda ¢okga yanki-
lanmug oldugu diigtiniilmektedir (23).

Hacegan oncesi donemdeki her {ig silsile, nihayet kurulug dev-
rinde orgiitlii tasavvufun doniim noktasinda bir sima olan Ebu Al
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Farmedi’de birlesmistir. Ebu Ali Farmedi, ok yaygin olarak oku-
nan Risale fi ilm al Tasavvuf 2! adli eserin miiellifi Ebu’l Kasim el-
Kugeyri (vefat tarihi 1074) den zahiri ilimleri tahsil etmig ve meg-
hur imam Ebu Hamid el- Gazzali (vefat tarihi 1111) ve kendisine
birgok tarikat silsilesinin baglandigy kiigiik kardesi Ahmed Gaz-
zali’ye (vefat tarihi 1126) hocalik yapmustr (24). O, Naksibendi
silsilesinde Hace Abdulhalik Giicdiivani’nin manevi iistad1 olarak
beyan ettigi Hice Yusuf Hemedani’ye en yakin halkay: teskil et-
mektedir. Hace Abdulhalik Giicdiivani’ye atfedilen rivayete gore,
Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin neslinden olan Héce Yusuf Heme-
dani geyhi ile aralarinda ruhani bags vefatindan sonra dahi muha-
faza etmis ve onun tegviki ile Iran’dan Semerkant’a gog etmistir.
Burada, Hizrin delalet ile Hice Abdulhalik Giicdiivani; ve diger
Ui¢ halifesi kendisine kaulmistir. Madelung, muhtemelen Hace Ab-
dulhalik Giicdiivani’nin hig bir zaman Hace Yusuf Hemedani ile
kargilasmadigini ve kendisinin ashnda bir $afii olmasi nedeniyle, bu
biyografinin basit ve tamamen kurgusal oldugunu iddia ederken
hakl gozitkmektedir (25) 22. Nihayetinde bu tamamen Héce Yusuf

21 Bu eser tasavvufi muhitte miuellifin adina istinaden Kuseyri Risalesi
diye meshur olmugtur.

22 Naksibendi silsilesinde mezhep farklarinin olmas: sagirtici degildir.
Halidi kolun son donem iistatlarindan Abdurrahman Tagi Hazretleri
amelde $afii mezhebine tabi iken, halifelerinden birisi olan Muhammed
Pir-i Sami el- Erzincani Hanefi mezhebine mensuptu ve kendisinden
sonra bu sube Hanefi mezhebinden pirlerle devam etmig ve fakat her
zaman bagka mezheplerden, 6zellikle cografi yakinligi nedeniyle Safii
mezhebinden baglilara sahip olmustur. Kanaatimizce bunlar tasavvufi
agidan 6nem arz etmemektedir. Son devrin biiyiik Naksibendi geyhi
Dede Paga namu ile maruf Musa Dede Bayburdi’ nin (ks.) ¢ mezhep
devri degil megrep devri’ kelam-1 kibar1 zaman baglami nedeniyle do-
layli da olsa bu durumu vurgulamaktadir. (Miitercim)
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Hemedani’nin kurgusu olup onunla birlikte biitiin silsile, yeni bir
yol olarak Hacegan’in ortaya ¢ikigimn haberini vermistir. Kurucu
ustat ile birlikte, melamet geleneginin zit karakterdeki sekir hali,
daha genig bir ehl-i siinnet tasavvuf sentezi igerisinde Ciineydi ko-
lun sahv hali ile birlestirilebilmigtir. Boylelikle Hicegan'in megrui-
yeti Maveraiinnehr’in yerli Hanefiligi ile ig ige girerek miihiirlen-
migtir.

Kurulus Zemini

Naksibendi Tarikatii tegkil eden hadise Hace Baha’tiddin
Naksibend’in Hace Abdulhalik Giicdiivani’nin ruhaniyetinden al-
mug oldugu hafi (sessiz) zikri yola adapte etmesidir. Bu durum
O’nun geyhi Seyyid Emir Kiilal tarafindan icra edilen cehri (sesli)
zZikre katilmay1 reddetmesine ve nihayetinde de kendi farkh gru-
bunu ortaya gikarmasina neden olmugtur. Cehri zikir (topluca lisan
ile yapilan ) sufiye tarikatleri arasinda genellikle tasavvuf musikisi
ve raks1 da ihtiva eden bir uygulamadir. Bu zikir, Hice Abdulhalik
Giicdiivani’ye olan baghliklarina ragmen, Hace Bahaeddin’in za-
maninda dahi Hacegan arasinda sikga goriilen bir uygulama haline
gelmigtir. Cehri zikre yeniden baglanilmasi erken donem Naksi-
bendi silsilesinde Hazret-i Azizan Ali el- Ramiteni’den bir onceki
halka olan Hace Mahmud Encir Fagnevi’ye atfedilmigtir. Elestiri-
leri susturmak igin Hace Fagnevi, kendi seyhi Hace Arif Riyve-
geri’'ye Hace Abdulhalik Giicdiivani’nin vefatindan 6nce bu uygu-
lamaya insanlar1 Allah’a davet etmek igin izin verdigini ileri siirmiig-
tiir (26). Thlalen bu cehri zikrin uygulanmasina Evliya-y1 Kebir ve
baglilanmn Buhara sehrinde yagarken, Hice Mahmud Encir Fag-
nevi’nin ise kirsal bolgede yerlesmis olmasinin getirdigi agik top-
lumsal duygular geliskisi igerisinde, Hace Abdulhalik Giicdiivaniye
bagli olan Evliya-y1 Kebir liderligindeki miiritler tarafindan itiraz
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edilmigtir. Tiikenmeyen bu tartigma cehri zikrin icrasina belirli ki-
sitlamalar altinda izin verenlerden hafi zikrin tamamen iptaline ka-
dar muhtelif gortgler Hice Bahaeddin’in zamanina kadar devam
ermistir.

Resim 2.3 Kars Ebu’l Hasan ¢l Harikani Camu

Hice Baha’uddin’i takiben, hafi zikir - kalbi zikir Naksiben-
diligin genel chl-i stinnet tavr ve temkinli karakterinin ayirt edici
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bir vasf1 olarak hakim uygulama haline gelmigtir. Bununla bir-
likte, bu durum miiteakip Naksibendi seyhleri arasinda ozellikle
cehri zikre karg1 alinmasi gereken tavir hususunda pratikteki go-
riig ayrihigini 6nleyememistir. Tartigma Hace Bahaeddin’in ilim
sahibi miiritlerinden, Hice Muhammed Parisa ve Mevlana Ya-
kub Cerhi ile zaten baglamigtir. Muhammed Parisa, kugatici 23
yaklagimu ile gok daha yiiksek olan hafi zikrin yaninda cehri zikre
de destur vermig (27) Parisa bunu bulunduklar yolda ilerlerken
igsellestirmeleri gereken miiptediler igin uygun olarak tasvir et-
migtir. Diger yandan Muhammed Parisa, cchri zikrin muhteme-
len sikga vaki olan gohret saglama veya maddi menfaat temini
i¢in bir vasita olarak kullamlmamasina da dikkat ¢ekmigtir. Mev-
lana Yakub Cerhi ise tamamen reddederek daha radikal bir tavir
almugtir. O, Hace Baha’tiddin’in cehri zikri yasakladigini ve onun
Kur’an ve Stinnet’te bir temelinin olmadigini 6ne stirmiigtiir. Bu
durum niifuzlu miiridi olan Hace Ubeydullah Ahrar’in tasvibini
almak igin olmugtur (28).

Zikr-i hafi ile birlikte, Hace Baha’tiddin Nakgibend, Abdul-
halik Giicdiivani’nin Haceganin manevi yolunu genel hatlanyla
tanimlayan sekiz diisturunu kendisine ait Gi¢ yeni diistur daha
ilave ederek kabul etmigtir. Kelimat-1 Kudsiyye denilen bu on bir
diistur bazilar1 daha genig sosyal ve siyasi yansimalari tagisa da
csasinda Tarikatin tasavvufi uygulamalarina isaret etmektedir Bu
dissturlar sunlardir:

1. Yad kerd — zikir
2. Baz gest — doniig
3. Nigah dagt — murakabe

3 Yazar metinde ecumenical ifadesini kullanmig olup terciimemizde
karsilik olarak kugatici kelimesini tercih ettik.
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4. Yad dast — hatirlama
5. Hog der dem — nefese sahip olma
6. Nazar ber kadem - adimlarina dikkat etme
7. Sefer der vatan — vatanda yolculuk etme
8. Halvet der anciimen — toplulukta yalmzlik
9. Vukuf-i zamani - zaman bilinci
10. Vukuf-1 adedi — adet bilinci
11. Vukuf-i Kalbi - kalbi kontrol

Bu ilkeler Naksibendi ideolojisinin olusumunda dort taba-
kay1 temsil etmektedir. Ilk dort diistur Naksibendiye’nin diger
biitiin tarikatlarla paylagtig zikrin temellerine igaret etmektedir.
19. yiizyilda $am’da yagamig Muhammed el- Hanr’ye gore
bunlar, La ilahe illallah (Kelime-i Tevhid)'in biitiin halinde ve
stirekli olarak tekrariny, ‘Ilahi ente maksudi ve rizake matlubi (Ya
Rabbi maksudum sensin rizani isterim) ibaresi ile kalbi meggul
edici diigiincelerden korumayi ve kalbin Allah ile siirekli hu-
zurda olmasini igaret eden hatirlamayi igermektedir. Daha
sonra gelen Hugs der dem her nefes gafletsiz bulunmak ve nazar
ber kadem?# gziin ayaklarda olmas diisturlar1 Naksibendi’lik
tizerindeki Hint etkisini hatirlatmaktadir (29). Muhammed el-
Hani, bunlari, sirastyla, viicudun nefes almasinda ve goziin dig

2% Nazar ber kadem ilkesi ile ilgili olarak Regahat: Bu istilah ‘goz
ayaga bakacak® manasina.. Silik, gehirde, sahrada, yolda, her yerde
goziinii ayagina mihlayacak, daima yere bakacak ve onu bagibogluktan,
diledigi yere bakmaktan koruyacaktir. Bu 6lgiide, goz nereye degerse
oraya akan gonliin periganhktan kurtarilmasi ve kendi i¢ alemine bagh
kalmas: hikmetini okuyoruz’ ifadesini beyan ederken, Hicegin
Hanedani adh eserde bu diistur ‘Itlaki hedef tutup daimi miiteveccih
bulunmakur’ diye tarif edilmigtir.
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ileme bakmasinda kalbin daginikliktan korunmasinin vasitalari
olarak agiklamaktadir (30).

Daha sonra gelen iki ilke sefer der vatan, vatanda sefer ve
halvet der enctimen topluluk iginde yalmzlik Naksibendr’ligin sos-
yal ve siyasal doniiglimiindeki katkilar1 nedeniyle en fazla ehem-
miyete haiz olanlardir. Her iki diistur batini bir istiinliik ilham
etmekte ve melameti mengelerini bir vaka olarak ifsa eden gelig-
kili bir tabiat1 ortaya koymaktadir (31). Bu prensiplerin ikincisi
Regahat’ta gu gekilde vurgulanmigtir: “Hace Bahaeddin Nakgi-
bend’e sordular ki: Sizin tarikatinizin esas1 nedir? Cevaben bu-
yurdular ki: Halvet der enctimen; toplulukta yalmzliktir ki bu da
zahiren halk ile batinen Hakk ile olmaktir. Kelam-1 Ilahi’de
(Kur’an ) ‘Oyle erler vardir ki onlar1 ne ticaret, ne alim satim,
Allah’t anmaktan alikoyar’ bu hale igaret eder’( 32). Bu diistur
bagka bir tasavvufi amel olan ve Naksibendiyye’de zayif nefisler
i¢in uygun olarak tanimlanan, miiridin yalitilmig bir yerde nef-
sini fethetmek ve masivadan kurtulmak igin inzivaya ¢ekilmesi
olan halvet ile ziddiyet arz etmektedir. Buna kargin halvet der
enctimen (topluluk iginde yalnizlik) ilk donem Naksibendiye’nin
asil tabanini olasturan tacir ve esnaflara mesleklerini birakmadan
tarikata katilma imkéni saglamugtir. Neticede, sefer der vatan ve
halvet der enciimen diisturlar1 Nakgibendileri, kendi tasavvufi va-
zifelerinin bir pargasi olarak diinya ile ilgilenmeye tegvik etmesi
seklinde yorumlanabilmektedir.

Muhammed Bahaeddin Naksibend’in kendisine atfedilen
son lig diistur zikredenin kendinin, etrafindaki diinyanin ve Al-
lah’in daimi huzurunda olma farkindahiginin artirilmasi igin dii-
zenlenmigstir. Bu ilkeler pratik olarak, tarikatin ehl-i siinnet ka-
rakterini vurgulayan giinliik manevi murakabe ve nefesi kontrol
etmek igin ve genellikle tespih kullanarak yapilan zikirde sayiyi
kontrol etme, hepsinden de 6nemlisi, kalbin safiyetini koruma
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ve Allah’a daima yonelme igin kalbin hareketlerine devamh yo-
gunlagmayi igermektedir (33).

Vukuf- u kalbi’nin iki anlami vardir. Onlardan birisi zakirin
kalbinin Hakk Siibhanchu ve Tedla’nin huzurunda olmasidir
ki bu Yad dast ile ayni anlamda gibidir. .. Ikincisi zikredicinin
goniile yonelmesi. Mecaz yoluyla goniil dedikleri, ucu sivri ve
kenarlart yuvarlak miiselles seklindeki et pargasina... O et par-
¢as1 sol memenin alundadir ve biitiin dikkatin iizerinde topla-
nacagr noktadir. Vukuf-u kalbiden murat da o et pargasmmn
zikirden asla gafil olmayarak onun harareti i¢inde crimesidir
(34).

Nakgibendiyye uzlet veya halvet ile kargilagtinldiginda ve se-
fer der vatan ile halvet der enctimen diisturlarimin pratik uygula-
malari olarak kamil bir miirsit ile birliktelik anlamindaki sohbet
usuliinii tercih etmigtir. Sohbet ile geyh sadece miiritlerini egit-
mckle kalmayip ayn1 zamanda kendi manevi nitelik ve sifatlarim
da onlara dogrudan aktarabilmektedir. Sohbet Nakgibendi kay-
naklarinda Hakk’a ulagmanin en kisa ve etkili usulii olarak tasvir
edilmigtir. Bunun yaninda Nakgibendi geleneginin kurucular
kemale erdirici bir usul olan rabita usuliinii 6gretmiglerdir ki bu
usul daha sonra Halidi kolundaki merkezi rolii nedeniyle, Meier
tarafindan yapilan kapsamh ¢aligma da dahil olmak iizere biiyiik
bir akademik ilgiyi cezbetmigtir. S6zliik anlamini baglayici, bag-
layan olarak terciime edebilecegimiz rabita, bir miirgidi kimilin
suretinin, huzurunda bulunulsun yahut bulunulmasin miiridin
kalbinde muhafaza edilmesi teknigine igaret eder. Chod-
kiewicz’in belirttigi gibi, bu uygulama geyhin kalbini miiridine
dogru yoneltmesini gerektiren tevecciih uygulamasina kargilik
gelmektedir. Bir sevgi baghhg teskil ederek, sikga birbirleri ile
degistirilen rabita ve tevecciih kavramlari, imajt ile Hazret-i Pey-
gamberi yansitan bir aynaya benzetilen ve ilahi nurlarin yayilma-
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sina bir oluk hizmeti goren seyhin yahut tistadin araci pozisyo-
nunu gostermektedir (35). Pratik diizeyde, bu uygulama kariz-
matik seyhlerin miiritleri iizerindeki etkilerini artirmayr ve mii-
ritlerin sair iglerine zaman temin ederek, manevi otorite alanla-
rin1 genigletmeyi saglarmugtir. Rabita ilk 6nce Hace Alaaddin At-
tar tarafindan adapte cdilmig, Mevlana Yakub Cerhi vasitas ile
Hace Ubeydullah Ahrar’a gegmistir (36). Zikrin sonunda ha-
yatta olan geyhten Hazret-i Peygamber’e kadar gegen seyhlerin
siralandig ve ruhaniyetlerinden istifade saglanmasi igin mukad-
des addedilen Naksibendi Silsilesi’nin okundugu Hatm-i Hacegan
icinde de buna kolektif bir bigim verilmistir (37).

Bu tasavvufi uygulamalarin Naksibendi tarikatimin yeni sen-
tezi igerisine eklenmesine ta bagindan itibaren bir entelektiiel
¢izgi ile eglik edilmigtir. Bu, telif ettigi eserleri ile Hacegan gele-
negine Gazali, Kugeyri ve Hucviri gibi pek ¢ok sayida klasik su-
tiyi tanitan Hace Muhammed Parisa sayesinde gergeklesmistir.
Hepsinin 6tesinde Muhammed Parisa muhtemelen 6gretileri et-
rafindaki siddetli elestirel polemikleri bertaraf etmek maksadiyla
adindan nadiren bahsetse de, Seyhii’l Ekber Muhyiddin Ibn
Arabr’nin cogkun bir takipgisi oldugunu ispat etmistir. Hace
Muhammed Parisa, Ibn Arabi’nin eserlerini - 6zellikle onlardan
en tartiymali olan Fusus el Hikem ile ilgili bir serh kendisine atte-
dilmektedir - itina ile tetkik etmig ve $eyhii’l Ekber ile ilgili temel
kavram olan vahdet-i viicud ile Hazret-i Peygamber’in siinnetine
ve Seri’ata baghlk arasinda bir tenakuz gormeyerck benimse-
migtir (38). Siiphesiz Parisa, Hacegan Naksibendiliginde asil
olan ehl-i siinnet tasavvufi gelenegi ile Orta Asya’daki uygula-
malart birlestirme gayretinde Seyhii’l Ekber’in kapsamli irfani
girigiminden ilham almugtir.
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Hace Muhammed Parisa’nin akranlar1 arasindan Alaaddin
Attar Ibn Arabi’ye kargi hiirmetkar bir tavri benimsemis goriin-
mektedir. Oysa Mevlana Yakub Cerhi, daha ¢gok Rumi’nin ta-
savvufi giirlerinde tanmimlanmig fikirler ile ilgilenmigtir. Héce
Ubeydullah Ahrar, sirlarinin tehlikeli oldugunu ve ehli olmayan
kimselere ifsa edilmemesi gerektigini savunmugsa da, kendi na-
mina, Ibn Arabi’nin 6gretilerine agina oldugu bilinmektedir. Bir
dereceye kadar aksi bir yaklagim, Ibn Arabi 6gretisinin erken do-
nem Naksibendiligi i¢erisindeki en 6nemli temsilcisi olan Mev-
lana Abdurrahman Cami tarafindan gosterilmigtir. Mevlana
Cami eserlerinin bir¢ogunu Seyhii’l Ekber’in 6gretilerinin gerh
ve izahina adamig ve Herat’ta baglatilmig olan ¢ekigmelerde aktif
olarak yer almistir. Siirleri Ibn Arabi’ye ait hikmet kavramlarinin
sadece Fars¢a konugulan diinyada?® degil, ayni zamanda Orta
Asya, Osmanlh imparatorlugu ve Hindistan’da da yayilmasinda
ozellikle tesirli olmustur (39).

Yasayan bir tasavvuf gelenegine uygun olarak, kurucu ilke ve
uygulamalarin hig birisi degigsmez ve tek anlamh degildir. Silsile-
sinin ¢ katl yapisi, sessiz ve sesli zikir formlar1 arasindaki iligki,
kelimat-1 kudsiyesinin dort teminati ve sohbet ve rabita alternatif-
leri Nakgibendi seyhlerine asirlar boyunca, tarikatlarim kendi kigi-
liklerinin, zamanin ve mekanin ihtiyaglarina gore tasfiye edip ye-
niden bina etme goreceli hiirriyetini saglamigtir. Boylece Hazret-
1 Ali’ye baglanan silsile ve cehri zikre vurguda bulunma ve ydd
kerd, ve nigah dast gibi prensipleri tercih ederek, Naksibendiyye
tasavvufun diger tarikatlari ile arasindaki ortak zemin gosterilebil-
mektedir. Tam aksine, Bekri silsileye istinaden, hafi zikrin miin-
hasir kullanimu ile ve sefer der vatan ve halvet der enciimen gibi me-
lamet ilkelerine vurguda bulunmak suretiyle de Tarikat, daha po-
piiler tarikatlara, fakat ayn1 zamanda normalden sapan bir devlete
karg1 yoneltilmig daha reformist bir tavr1 da iginde barindirmakta-

25 Orjinal metinde ¢ the Iranian world’ ifadesi kullanilmigtir.
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dur. Biiyiik kriz donemlerinde bu 6zellikler zaman zaman toplum-
dan uzaklagmak gibi kargit bir tavra da yol agabilmektedir. Bu
kurucu diisturlar ve uygulamalar, hep birlikte Naksibendiyye ta-
rihinin igerisinde ve bazen kendi aleyhinde evrildigi soylemsel
alan1 olugturmugtur.

Orta Asya’ya yayillma

Naksibendiligin ortaya ¢itkmasi Hacegin gelenegi’nin Bu-
hara’nin Gtesine yayilmasina da igaret etmektedir. Bu yayilma
Hac seyahatini gergeklestirirken Horasan’dan kendisine miirit-
lerin baglandig: bildirilen Hace Bahaeddin Naksibend’e atfedil-
mektedir. Bu yayilma belli olmayan sebeplerden 6tiirii bu giinkii
Ozbekistan’daki Denau bolgesinde Ceganiyan’a gog eden ve
Sah-1 Nakgibend’den on yil sonra vefat eden meghur halifesi
Hace Alaaddin Attar ile birlikte ciddi olarak baglamigtr. O, ara-
larinda Héce Bahaeddin’in torunu Hace Hasan Attar, meshur
kelam alimi Seyyid Serif Ciircani vasitasiyla Herat Naksibendi
gevresini olugturan Mevlana Nizameddin Hamugun da bulun-
dugu on kadar halife birakmigtir (40). Hace Alaaddin Attar'in
Buhara’dan ayrilmasini Mevlana Yakub Cerhi’nin daha da Do-
guya dogru, Bedahgan ve Hisar arasindaki daglik bolgeye (sira-
styla bu giinkii Kuzey Afganistan ve Tacikistan) gog etmesi takip
etmigtir.

Bir sonraki kugakta, aile verasetinin Naksibendiyye teamii-
liine sirayet etmesiyle Tarikat, Timurlular Devleti’nin belli bagh
sehirlerine ulagti. Muhammed Parisa’nin oglu Ebu Nasr Parisa,
nesiller boyunca gelen torunlarinin da yiiksek seyhiilislamhk
mevkiini alacaklari, Kuzey Afganistan’daki Belh’e yerlesmek
amactyla Buhara’dan ayrilmigtr. Ebu Nasr Parisa’nin, kimsenin
Hicegan taifesine mensup oldugunu anlayamayacag derecede
tarikati gizlemede miibalaga ettigi bildirilmigtir (41). Hace Ala-
addin Attar’in oglu Héce Hasan, biitiin Maveraiinnerhir ve Ho-
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rasan memleketlerindeki manevi tasarrufunun keyfiyeti ile ken-
dini fark ettirdigi Baskent Herat’a gog etmistir. Onu gormek ve
elini, ayagim opmek igin gelen herkes gaybet haline erigmig
(kendi benliginden kurtulmugtur) (42).

15. yiizyilda Herat gehri sarayin himayesi altinda 6nemli bir
dini ve kiiltiirel merkez haline gelmistir. Sehir hem Hace Baha-
eddin’in hem de Hice Muhammed Parisa’nin biyografilerinde
dolayh olarak atifta bulunuldugu iizere, kismen de Maveraiin-
nehr’in ehlistinnet egilimli valisi Ulug Bey ile gatigma yiiziinden,
Naksibendiler igin o yilizyihn ilk yarisinda 6zel bir cazibe kazan-
mugtir. Buna ragmen Tarikat Herat’taki niifuzunu $chirdeki
mevcut diger Nakgibendi aileleri ile Alaaddin Attar’in dogrudan
torunlarin1 da geride birakan Mevlana Nizameddin Hamug'un
karizmatik halifest Mevlana Sadeddin Kaggari’nin sahneye ¢ik-
mast ile birlikte saglam bir gekilde tesis edebilmigtir (43).

Kaggarli gezgin bir tacirin oglu olan Mevlana Sadeddin Bu-
hara’ya kendine uygun bir miirgid aramaya gitmeden 6nce dini
tedrisatin1 tamamlamigtir. Mevlana Nizameddin Hamusg ile bir
kag y1l gegirdikten daha sonra Hac igin yola ¢ikmig, fakat gorii-
nen o ki yol giizergihindaki Herat’a yerlesmigtir. Sehir merke-
zindeki cami yakininda bir ikametgah temin etmis ve ¢ok kisa
zamanda gehrin kiiltiirel ve okuryazar elit sinif iiyeleri ile birlikte
daha alt siniftaki esnaf ve zanaatkarlar: da igeren genig bir takipgi
kitlesini kendisine cezbetmistir. Sadeddin Kaggari’nin Ibn Arabi
terminolojisine agina oldugunu gosteren muhtelif sozler Rega-
hat’ta kaydedilmigtir. Bunun diginda, O geyhi Nizameddin Ha-
mug gibi kendisini siik(ita vermig, devaml kendinden ge¢gme ha-
line yakin bir hal igerisinde olarak tasvir edilmigtir. 1456 yilinda
vefatindan sonra, Mevlana Sadeddin Kaggari’nin tiirbesi biiyiik
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bir kutsiyet kazanmug, tiirbe 18.ylizyilda Modern Afgan Devle-
tinin kurucusu Ahmed $ah Diirrani 26 tarafindan yeniden inga
edilmistir (44).

On beginci yiizyilin ikinci yarisinda Herat’taki kiiltiirel gevre
Uzerine detayll aragtirmalarin bulunmamasi, nelerin Mevlana
Abdurrahman Cami (1414- 1492) ¢apindaki bir alimi Sadeddin
Kaggarr’ye gektigini anlamay: ¢ok gii¢ hale getirmektedir. Bu-
nunla birlikte, Mevlana Cami’nin seyhine derin bir gekilde bagh
oldugundan, erken donem Nakgibendiyye’nin mithim bir agik-
lamasini igeren ve bir menkibeler koleksiyonu olan meshur eseri
Nefahat ul Uns’te ayirmig oldugu sayfalar ve ayni zamanda soyle-
digi oviicii giirlerinde agikar ettigi lizere hig bir giiphe yoktur.
Seyhi ile ilk kargilagmalar ile ilgili soyledikleri gunlardir:

Pirimiz Sadeddin Kaggari’nin hizmetine girmek igin Herat
Merkez Camiine geldigimde, varip ayaklarimin dibine otur-
dum. Adetleri iizere, siirekli olarak gaybet halinde idiler, fakat
ben kendilerini uykusuz zannettim. Dedim ki, bir miiddet din-
lenseniz daha iyi olur. Giiliimsedi ve dedi ki: Uykudan bagka
bir igimin oldugunu diigiinmiiyor musun? (45)

Sadeddin Kaggari ayni zamanda Cagatay - Tiirk edebiyatinin
kurucusu olarak da kabul edilen tinlii Timurlu devlet adamu, ve-
zir Ali $ir Nevar’yi (1441- 1501) de tarikata intisab ettirmigtir.
Ali $ir Nevai’'nin yardimi ile Nakgibendiyye’ye zengin vakiflar
bagislanmig ve Tarikatin tesiri hitkiimdara kadar erigmigtir. Bu-
nunla birlikte, Nakgibendiyye’ye olan baghhg: Mevlana
Cami’nin Kur'an tefsiri, Hadis ¢aligmalar1 ve hususen Ibn Arabi
okulu olmak tizere tasavvuf eserleri lizerine yorumlarini da ih-

26 Afgan kabilelerini toplayarak modern anlamda Afgan devletlinin ilk
kurucusu ve Diirrani Hanedanr’ninilk gahi. 1722-1773 yillar: arasinda
yagamug ve 1747-1772 yillari arasinda hitkiim siirmiistiir.
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tiva eden dini ve edebi faaliyetlerini hig bir gekilde durdurma-
mugtir. Sadeddin Kaggari’nin vefat izerine, Mevlana Abdurrah-
man Cami’nin geyhlik gorevi almaktan gekilmig olmasi bu Nak-
sibendiyye subesinin ortadan kaybolmasina katkida bulunmug
olabilir (46). Tarikati, genel Hacegan Gelenegi igerisinde pekig-
tirme gorevi ¢agdagt ve Semerkant’taki dostu Hace Ubeydullah
Ahrar’in iizerinde kalmugtir.

Bahaeddin Nakgibend
(vefat 1389)

I

\

Muhammed Parisa Alaaddin Attar Yakub-1 Cerhi
(vetat 1420) (vetat 1400) (vefat 1147)
Buhara Caganiyan Hisar
/ \ v v
Buhara Belh Herat Semerkand
Hasan Attar Nizamettin Hamug
(vetat 1423) (vefat bilinmiyor)
A
Sadeddin Kaggari
(vefat 1456)
r y

K Abdurrahman Cami
Ebu Nasr Parisa (vefat 1492)

(vefat 1461)

y

Ubeydullah Ahrar
(vefat 1490)

Sekil 2.4 Naksibendiligin Orta Asya’da yayilmasi



BIRLESME VE GENISLEME

Cogunlukla Hazret Igan olarak ismi hiirmetle anilan Nasi-
reddin Ubeydullah Ahrar ile Nakgibendi Tarikatr’'min tegekkiil
donemi kritik bir sira erigmigtir. Onun manevi gahsiyeti al-
tinda, her ne kadar hepsi olmasa da, Orta Asya Nakgibendi grup-
larinin ekseriyeti miikemmel bir gekilde organize edilerek bolge-
sel bir tegekkiil olarak birlegtirilmigtir. O’nun, ayni1 zamanda Ma-
veraunnehir digina elgi gonderen ilk geyh oldugu bilinmektedir.
Bir miirgid olarak Hace Ubeydullah Ahrar’in rolii bir¢ok dala
ayrilmig sosyo-ekonomik faaliyetlerine ve siyasiilgisine yakindan
bagliyd: ki bu halvet der enciimen ilkesinin halk iginde uygulan-
masina bir model tegkil etmistir. Onun hem tasavvufi hem de
diinyevi faaliyetleri, Seriatin iistiinliigii ve daha ¢ok manevi reh-
berlerin Seriatin idareciler tarafindan uygulanmasini saglamak
i¢in gayret etme gorevlerine taze bir vurgulama getirmigtir. Her
ne kadar Ubeydullah Ahrar’in bu tegebbiisii vefatindan sonra
duraksamug gibi goriinse de, bu husus Naksibendiyye’nin 16. ve
17. yiizyillarda Orta Asya tasavvufunda hakim olmasi ile Miislii-
man diinyanin diger bolgelerine de yayilmasi igin bir zemin ha-
zirlamagtur.

Hace-i Ahrar’in miras1 16. yiizyilda devrin Ozbek hékimiycti
altinda iki ana koldan devam ettirilmistir. Kollardan birisi Se-
merkant yakinlarindaki Dahbid’den olan ve Mahdum-1 A’zam
diye bilinen Ahmed Kaséanfi’ye, digeri ise Buhara bolgesinden
miiridi olan Muhammed Islam Cuybari’ ye baglanmaktadir.
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Mahdum-i A’zam’in torunlari tarafindan siirdiirtilen rakip Mah-
dumizadeler kolu Dogu Tirkistan’in Cinliler tarafindan on se-
kizinci ytizyihn ortalarinda fethedilmesine kadar, bolgede iktidar
miicadelesine odaklanirken, Cuybariler hayranlik uyandiran se-
leflerinin ekonomik ve siyasi niifuzlarini yeniden kazanmag, hatta
onlar1 geride birakmugtir. Diger yandan, bir¢ok kiigiikk Naksgi-
bendi kollar1 diger sufi geleneklerinden, ozellikle Yeseviyye ve
hatta Kalenderiyye gibi toplumsal ve dini otoriteleri tanimayan
gezgin dervig gruplardan etkilenmigtir. Normal olarak cehri zikri
de uygulayan ve ¢ogunlukla gezgin olduklar: diger iilkelerden,
Tirkiye, Hindistan veya Cin’den gelmig olan bu gruplar hakkin-
daki bilgimiz Orta Asya’da Ahrari silsilenin kazanmig oldugu
egemen konumun bir igareti olarak kabul edilebilir.

Hacegan — Nakgibendiyye’nin resmi tarihine, 15. yiizyilin
sonuna dogru ve 16. yiizyilin baglarinda, Hace-i Ahrar’in giig-
lendirme tasarilarina bagli olarak bigim verilmigtir. Bu tavir,
Hace-i Ahrar’in miiritlerinden 6zellikle Herat’hh Ali Bin Hiiseyin
el Vaiz el Kagifi’nin meshur eseri Resahat ayn el hayat’ta ve Ma-
veraiinnehir’deki en 6nde gelen halifesi olan Muhammed Ka-
adi’ye ait Silsilet’ul Arifin’de ifade edilmigir. Regahat’ta Hace-i
Ahrar’in hayati ve menakibine, 6ncesinde amag olarak Hace Ba-
haeddin Nakgibend ve daha sonra Hace Ubeydullah Ahrar’a ula-
san Naksibendi silsilesini izah eden neredeyse kitabin yarisindan
daha fazla bir kismuni tegkil eden uzunca bir girigten sonra bag-
lanmigtir. Bu tarz dogrusal bir sunum, bir yandan ilk Nakgibendi
ve diger Hacegan gruplar arasindaki iligkileri muglak birakma
egilimini gosterirken diger yandan Nakgsibendi silsilesi igerinde
Hace-i Ahrar’a ulagan manevi nesebi diger akraba silsileleri gol-
gede birakacak sekilde vurgulamaktadir. Silsilet‘ul Arifin daha gok
Hace Ubeydullah Ahrar’a ait sozlere ve islere odaklanmugtir.
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Hace Ubeydullah Ahrar

Hace Ubeydullah Ahrar (1404-1490) Tagkent civarinda var-
liklr bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmigtir. Yirmi iki ya-
sinda iken, tahsil i¢in Semerkand’a bir medreseye gonderilmisg,
fakat zahiri ilimlerden 6mrii boyunca uzak durmasinin ilk igaret-
lerinden birisi olarak, gok gegmeden tahsilini yarida birakmugtir.
Zahiriilimlerin yerine tasavvufa olan igtiyakin takip ederek 6nce
Semerkant ve daha sonra da Herat’ta pek gok seyhin sohbetine
devam etmig ve nihayetinde Caganiyan’da kargilagtigi Mevlana
Yakub Cerhi’nin daveti ile Nakgibendi Tarikatina intisap etmig-
tir. Bu donemde, Buhara Naksibendilerinin 6nciisii Hiisamed-
din Parisa ile de goriismiistiir. Hace-1 Ahrar fakir bir sufi olarak
yasamigtir fakat Timurlu hiikiimdar1 Mirza Sahruh’un gonder-
digi hediyeleri de kabul etmigtir. Hace-1 Ahrar, 1431 de Tag-
kent’e dondiigiinde, bariz olarak 6nceki ugraslarinin tam aksine,
tarim ile meggul olmugtur. Ailesinden kaldig1 tahmin edilen ser-
mayesi ile Semerkand ve Tagkent bolgelerinden biiyiik miktarda
arazi satin almig ve ticaret ile meggul olmugtur. Aym zamanda
etrafinda bir baghlar halkasi olugurken giderek artan gii¢ ve nii-
fuzunutehditolarak algilayan diger tarikat geyhlerinin husumet-
lerini celp etmigtir.

Ubeydullah Ahrar’in siyaset ile meggul olmasi, hayatinin
daha ileriki sathalarinda Mirza Sahruh®un 1447 tarihinde vefat
etmesinden sonra Timurlu Devleti’nin dagilmasina sebep olabi-
lecek iktidar miicadeleleri baglaminda baglamigtir. Hace-1 Ah-
rar'in en azindan, bu baglangig safhasinda siyasete miidahil ol-
masint kismen Timurlu prensliklerin zayiflamasi nedeniyle siyasi
hayata baski kurmug askeri emirlerin yagma ve haraglarindan
kendi iktisadi varliklarim korumanin harekete gegirmig oldugu
goriinmektedir. Bu siire zarfinda Hace-i Ahrar, Naksiben-
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diyye’yi, etrafinda O’nun tarimsal ve ticari faaliyetlerinin orga-
nize edildigi bir himaye ve koruma sistemi - Jurgen Paul’iin de
tammladig bigimde bir ta’ife’nin ¢ekirdegine doniigtiirmistiir.
Diger gruplardan bariz olarak farkli olan Hace Ahrar’in taifesi,
gikarlarinin Ahrar tarafindan himayesi mukabilinde O’nun sufi
miiritleriyle birlikte ¢aiymaya hazir haldeki koylii, zanaatkar ve
tacirlerden olugmaktaydi. Emirlerin Mogol idare ve vergilen-
dirme yontemlerine kargi olarak Hace-1 Ahrar, yonetimlerini
Serr’at hiikiimlerine gore icra etmelerinin yoneticilerin iizerle-
rine diigen vazife oldugunu vurgulamaya baglamigtir (2). Hace-
i Ahrar’in bilinen ilk siyasi hamlesi, 1450 tarihinde Islam huku-
kunu takip etmeye tegvik etmesi i¢in Semerkand Hiikiimdarina
yakinlagma girigimidir.

Gorugme gergeklesmeyince,?” destegini daha dindar fikirli
olan ve 1451°de Sehrin hakimiyetini eline gegirerek kendisini
sultan ilan eden Timurlu Mirza Ebu Said’e vermigtir.

27 Regahat’ta bu goriigme goyledir. Hice hazretlerine riiyalarinda

demigler ki : Seriat, senin mededinle kuvvet bulacaktir. Hice hazretleri
diisinmiigler ki, bu mdna, sultan ve emirleri vasita etmeden yerine
gelemez. Bunun igin, zamanin sultan ile goriigmek iizere Semerkant'a
gitmisler. Refakatlerindeki zat anlatiyor : Sultan ile miilakat istediler.
O zaman Mirza Abdullah Semerkant'a hikkmetmekteydi. Semerkant'a
vardigimiz zaman Mirza'min beylerinden biri Hace hazretlerinin
istikbaline geldi. Hace hazretleri dediler ki : Bizim buralara kadar
gelmekten muradimiz, sizin Mirzamz ile goriigmektir. Bey, Hice
hazretlerine edepsizce cevap verdi: Bizim Mirzamiz pervasiz bir
delikanlidir ve onunla goriismek kolayca kabul edilebilir bir is degildir.
Hem derviglerin bir sultanla goriismekte ne maksatlar1 olabilir? Hace
hazretleri bu karsiliktan celallendiler ve dediler : Bize sultanlar ile
goriigmek emredilmigtir. Ben buraya kendi kendime, kendi kararimla
gelmis degilim. Sizin Mirza'niz eger pervasiz ise, onu degistirip pervali
olan birini getirirler! Bey, fena halde bozulup gitti. Bey gider gitmez,
Haice hazretleri, onun adini miirekkeple duvara yazip, sonra parmagin
agzinda islatarak sildiler ve dediler : ‘Bizim igimiz o padisahtan ve onun
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Ikili arasindaki bu kargilasma Resahat’ta su sekilde tasvir
edilmigtir:

Bir giin kigit ve kalem istediler ve kigidin tstiine birkag isim
yazdilar. Bu sirada Sultan Ebu Said Mirza diye bir isim yazip
sariklarinin amamesine koydular. O sirada Ebu Said Mirza'min
hig bir yerde nam ve nigani yoktu. Soruldugu zaman Buyur-
dular ki : ‘Bu o kisidir ki, biz, siz, Semerkant, Tagkend ve Ho-
rasan, yakinda onun tebaasi olsak gerektir’. Pek kisa bir zaman
sonra Tirkistan'dan ‘Mirza Ebu Said!” sesi yiikseldi. Meger o
sultan, riiyasinda, Hice Ahmet Yesevi hazretlerini gormiis.
Riiyada Hdce hazretleri, kendisine Hice Ahmet Yesevi (Yese-
vilik Ttirkler arasinda yaygun tarikat idi) delaletiyle Fatiha oku-
muglar... Sultan, Héce hazretlerine bir goz atar atmaz haykird:
: “Iste riiyada gordiigiim aziz!” Ve atindan inip Hice hazretle-
rinin ayaklarina diigtii ve tiirlii niyazlar etti. Hice hazretleri de
sultana alika gosterip kendisiyle sohbet ettiler.

Ondan sonra, etrafinda pek gok asker toplandi ve Semerkant'
fethetmek isteyen Mirza, tekrar Hice hazretlerinin huzurlarina
geldi ve Semerkand’1 fetih maksadini kendisine agip medet is-
tedi. Hdce hazretleri buyurdular: Maksadiniz nedir? Fetih ni-
yetiniz geriat1 kuvvetlendirmek ve tebaaya gefkat gostermek ise

zafer sizin tarafimzdadir (3).

Mirza Ebu Said’in tegviki ile Ubeydullah Ahrar, Taskent’ten
daha sonra siyasi, iktisadi ve manevi girigimlerinin merkezi ola-
cak olan Semerkand’a go¢ etmigtir. Ubeydullah Ahrar’in Ti-
murlu Saray ve yonetici sinif iizerindeki tesiri hem geriata bagh
karizmatik bir sufi geyhi olarak manevi statiisiinden hem de bir
taifenin lideri olarak sahip oldugu konum ve servetten kaynak-
lanmigtir. O, Mirza Ebu Said’e ve daha belirgin olarak da onun

emirlerinden beklenemez! gidelim! Ve o giin Tagkent yolunu tuttular.
Bir hafta sonra o bey vefat etti. Bir ay sonra Tirkistan'da Mirza Ebu
Said zuhur edip Mirza Abdullah't 6ldiirdii ve miilkiine el koydu.
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oglu ve varisi olup 1468’de tahta gegen Sultan Ahmed’e danig-
manlik yapmistir. Idarecilerden gelen ihsanlari, bagimsizhgin
korumak nedeniyle kabul etmemig olmasina ragmen, Hace-1 Ah-
rara tammnan mali imtiyazlar servetinin artmasina ve Orta
Asya’da biiyiik miktarda arazi satin almasina imkan saglamustur.
Mal varhiginin gogu Hace-1 Ahrar’in kendi yonetimindeki vakfin
emlakine doniigtiiriilmiigtiir. Hace-1 Ahrar’in kurmusg oldugu hi-
maye sistemi, Semerkand eteklerindeki dergahindan tesis ettigi
manevi agin yayilmasini kolaylagtirmugtir. Timurlularin bagkenti
Herat’taki Naksibendiler ile 6zel baglantilar gelistirilmigtir.
Hace-1 Ahrar’in faaliyetinin ne diinyevi ne de dini yonii tartig-
masiz olmugtur.

Ubeydullah Ahrarin 15. yiizyiln ikinci yarisindaki Orta
Asya politikalarina olan etkisinin algilanmas ile ilgili, Timurlu
kronolojik tarih belgeleri ile Naksibendi menakibnameleri ara-
sinda dikkat gekici bir farklilik vardir. Menakibnameler, yukarida
yapilan alintidaki gibi, Hace-i Ahrar’t kuvvet-i manevisi ve kera-
metleri ile zamanin olaylarini gekillendiren merkezi bir karakter
olarak tasvir etmekteyken, tarihi kaynaklar O’nu idarecilerin ar-
kasinda bir yere yerlestirmektedir (4). Her ne olursa olsun git-
tikge giictinii kaybeden Timurlu Devletinde Hace-1 Ahrar, ken-
disine bagh taifenin baginda hatir1 sayilir olgiide siyasi gii¢ kul-
lanmugtir. Ustlenmis oldugu misyon devrin sivil toplumu olarak
da tanimlayabilecegimiz cemaatin korunmasi olmugtur. Ahrarin
siyasi hedefi buna paralel iki yonlii olarak, birbirlerine rakip Ti-
murlu prenslerin savag halini 6nlemek ve emirler tarafindan tarh
edilmig olan Tiirk-Mogol vergi sistemini ortadan kaldirmaktir.
Her iki amagta ya feodal yoOneticiler arasinda yahut daha genis
anlamda halk ve yonetici elitler arasinda bir ara buluculuk rolii
tslenmigtir. Hace-1 Ahrar’in 1454 tarihinde Semerkant kusat-
masini Onleme gayretleri ve Mirza Ebu Said’e karg1 1461-1463
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arasinda ¢ikan ayaklanmay sona erdirmesi birinci tiire ornektir.
Ubeydullah Ahrar 1469’da vetat eden Mirza Ebu Said’in Iran’a
kargt bir seter baglatmasina itiraz etmemiy takat Ahrar, Mir-
zan’nin oliimiinden sonra ogullart arasinda bir mutabakat sagla-

mak i¢in biiyiik gayret sart ermigtir.

Resim 3.1 Ubcydullah Ahrar Hazrederi'nin Turbesi, Semerkant

Ahrar’m ikinci tiirden olan siyasi taaliyetleri, 1460 yilinda He-
rata giden Timurlu sultamint kotti gohreth pazar vergisi olan (Mo-
grolca) tamgha,(Tiirkge) damga nin yiiriirlitkten kaldiriimast igin
ikna etmesindeki baganisinda goriilmiigtiir. Daha bagka durumlarda
Ozellikle kendi memleketi olan Tagkentte Hace-1 Ahrar, halk tize-
rindeki vergi yiikiinti azaltmak igin fazladan yiiksek meblaglarda
vergiyi kendi servetinden odenugtir (5).

Ubeydullah Ahrar’in Semerkand’daki dini siitlardan gormiig

oldugu muhalatet hakkinda fazla ¢aliyma yapilmanugtir. Bu hem
akrani olan tasavvuf geyhleriyle ozellikle Iskiyye tarikatma bagh
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olanlarla hem de gehrin bas miiftiisii liderligi alundaki ulema sini-
fim kapsamaktadir. Muhalefetin bir kismi1 Hace-i Ahrarin genig
kapsamli ekonomik taban ve biiyiik siyasi etkisinin uyandirmig ol-
dugu kiskangliktan ve onlarin Ahrar’in dini motivasyonundaki sa-
mimiyet ile ilgili ortaya atmg olduklar siiphelerden kaynaklanig
olabilir (6). Regahat bu kiskanghg: ve gerektirdigi siddetli cezalan-
dirmayi, Ahrar'in manevi kuvvetlerinin bir misali olarak sunmakta-
dir:

Hice hazretlerinin zuhurlan sirasinda Tagkend'de irgad makamina
kurulmus seyhler pek goknu. Bunlar Hice hazretlerine kiskanglik
ve aykirilik gosterdiler ve teker teker silinip gittiler. Hace hazret-
leri Bagistan'dan Tagkend'e gelip isteklileri irsada koyulduklan za-
man, orada zahiri ve batni ilimlerde kuvvetli bir seyh vard: ve
etrafina kalabalik bir halka ¢ckmigti. Hice hazretlerinin tasarruf-
larim goriince hasedinden gatlayacak hale geldi ve kendilerini ta-
sarruf edip miiflis gostermek igin bir giin meclislerine gitti. Goz-
lerini Hace hazretlerine dikti ve ona alindan kalkilmaz bir yiik
havale etmek i¢in ¢aliymaya baglad1. Hice hazretleri de onun ta-
sarrufunu defetmeye bakular. Boylece bir saat gegti. Nihayet
Haice hazretleri birdenbire ayaga kalkip seyhe yaklagti. Seyhin ya-
ninda duran havluyu gekti ve onun yiiziine garparak buyurdu :
‘Akhin1 bozmug bir divane ile ne diye ugrasryorum?” Ve gekilip
gittiler. Bukargilik iizerine kendinden gegip yere yuvarlanan seyh,
akhm bozdu ve biitiin bilgisini kaybetti. Pazarlarda ginl giplak
gezmege kalkigacak kadar muvazeneden yoksun kaldi (7).

Bir giin Hice Hazretleri ismi Semerkand miiftiisii Hice Mev-
lana‘nin meclisinde zikredildi. Bu galus gene agzina geleni soyle-
yerek ‘Diinya mal biriktirmekten bagka bir gayesi olmayan bu
bocegi birakin’ diye adaba aykirt davranmyg. Bu s6zler Hice Haz-
retlerine nakledildigi zaman dedi ki: O bir mayis bocegi gibi ole-
cek. Hice Mevlana daha fazla Semerkant’ta kalamadigs igin He-
rat’a geldi. Herat’in ulular1 bir iki defa onu ziyarete gittiler ve onu
oldukea kargik ve diigiinceden yoksun bir halde buldular. Son



Birlesme ve Genisleme 99

giinlerinde hastalandi ve hastalig1 nedeniyle mushil kullandi. Ben
hastaliginda iken bir kag kere ona gittim ve onu pislik ve bakim-
sizlik i¢inde gordiim. .. Ve o bu gekilde 6ldi (8).2

Ancak Ubeydullah Ahrar’a kargi olan dini kapsamli husumet
daha ¢ok Naksibendiyye’nin gergek karakterine temas eden daha
derin faktorlere dayanmaktadir. Ibn Arabi dgretilerindeki genel te-
mellerine ragmen, tarikat seyhleri igin Hace-1 Ahrar sadece miirit
toplamak igin rekabet edilecek tehlikeli bir rakip degil, ayni za-
manda onlarin manevi inanglarina ve amellerine meydan okuyan
reformist bir gelenegin en giiglii temsilcisi olarak gortilmiigtiir. Se-
merkand civarinda kurmug oldugu dergahta sessiz zikir ile birlikte
ikmal edici usuller olan sohbet ve rabitanin kullamlmasi bu kritk tu-
tumun siirekli bir hatirlatmasidir.

Benzer gekilde, agik¢a beyan edilmig ehl-i siinnet tavrina kargin
ulemanin Ahrar’akargi direniginin alunda yatan gey onlarin tasavvuf
meselesi hakkindaki siipheleri degil, Seriata yonelik farkl: bir yakla-
pm olmugtur. Ulema igin, Ilahi iradenin kegif ve agik bir bigimde
ifade edilmesi, lizerinde onlarn otoritelerinin nihai olarak temel

28 Bu olayla ilgili olarak Regahat agagidaki bilgileri de vermektedir:
Hoca Mevlana ismindeki bu miiftiiniin Héce hazretlerine etmedigi
dismanlik kalmamigt. Hice hazretlerinin  diinya nimetlerini
toplamaktan, mal ve para cemetmekten bagka emeli olmadigim
yay1yor, onu bir sahtekar olarak belirtiyordu. Nihayet biitiin itibarim
kaybett ve tek bagina sefil ve perigan, ortada kaldi. Bu haliyle bile
‘Bizim bu periganhigimizi Haice-1 Ahrar’in tasarruf ve kerametine
yormaymnuz!’ diyor ve hakka yanagmiyordu. Nihayet feci bir ishale
tutuldu ve necaset iginde 6ldii. Olecegine yakin, daha 6nce de oldugu
gibi sugunu itiraf ediyor, her geyi nefsine uymak yiiziinden yaptigim
noyliiyor ve Hice hazretlerinden af rica ediyor. Hale sahit olan, eski
miiftiiniin bu sozlerini Héce hazretlerine anlatmus... Diyor ki “Héce
hazretlerine arzettim. Gayet miiteessir oldular. Oyle hissettim ki, onun
sugundan gegip af buyurdular’.
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alindig1 devam edegelen profesyonel bir projedir. Hace-1 Ahrar,
tam aksine Serr’at1, rakip hukuk sistemlerine kargin sosyo-ekono-
mik ve siyasi alanlarda uygulamilabilecek bir genel tasavvur olarak
dilkate almigtir. Ahrar’in, resmi, zahiri bir egitimden gegmeden de
bir hakimin hiikmiine erigilebilecegi seklindeki goriigleri sadece dini
kurumlar1 rahatsiz etmeye yaramugtir. Hace-1 Ahrar’in varislerinin
bu tiir husumetleri daha kapsayici bir yaklagimla yumugatma kabi-
liyetleri Naksibendiyye’nin sonraki Islam tarihinde ehl-i tasavvuf ile
ulema arasinda 6zel bir koprii olugmasina yardim etmistir.

Canlanma ve Yolun Evrensellesmesi

Hice Ubeydullah Ahrar’in kurmug oldugu imparatorluk,
1490 yilindaki vefatini miiteakip dagilma tchlikesi ile kargilag-
mugtir. Bu durumun oncelikli sebepleri, boylesine baskin bir
sahsiyetin geride biraktigi boslugu doldurmanin giigliigi, va-
risler arasinda liderlik konusundaki olagan miicadeleler, Ah-
rar’in girigiminin mutlak biiyiikligii, sz konusu olan muaz-
zam bir servet ve 16.ylizyiln baginda Orta Asya’da Seybani
Ozbek idaresinin kurulmast ile giderek gerginlegen degisikliler
olmugtur. Cekismeler Hace-1 Ahrar’in saghginda iki oglunun
onun manevi ve maddi mirasi igin yarigmalarindan ortaya ¢ik-
mugtir. Ailenin serveti, Semerkant’in fethinden sonra Seybani
Han’in (iktidar donemi 1501 - 1510) kardeslerin kiigligii Hace
Muhammed Yahya’y1 direnigin orgiitlenmesindeki rolii nede-
niyle katl ettirip mal varligin1 miisadere etmesi nedeniyle azal-
mugtir. Seybani miilkiiniin agiretin bir birlerine rakip kollari
arasinda sonradan boliinmesi, Nakgibendiyye’nin biitiinlegme-
sine fazlasiyla engel olmugstur. Birbirleri ile miicadele halindeki
rakiplerin himayesini saglamak igin gayret eden seyhlerin, sa-
dece kaderleri ve faaliyetleri siyasi kaprislere konu olmakla kal-
mamig, aynt zamanda sikga birbirlerine karg1 da kigkirtilmigtir.
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Bununla birlikte, Hace-1 Ahrar’in tasarisimin siirekliligi 6nemli
degisikliklere kargin, 16. yiizyilin ikinci yarisinda yagamig dikkat ge-
ken iki geyhin ¢ahgmalar1 sayesinde emniyet altina alinmigtir. Bu iki
sahistan birist Ubeydullah Ahrar’in Taskent’ten miiridi olan ve
Nakgibendiyye’yi hakimiyetin Timurlulardan $eybanilere gectigi
firanali donemde idare eden Muhammed Kaadi (vefat tarihi
1515), digeri ve daha da etkili olan1 halifesi Mahdum-i Azam olarak
da bilinen, Tarikatin goriiglerini yeni durumlara adapte etmek iizere
genis siyasal bir tesiri etkileyici ilmi faaliyet ile birlegtiren Semer-
kand yakinlarindaki Dahbid’den Ahmed Késani’dir. Bu iki seyh,
Hace-1 Ahrar’in usuliinden diger tasavvufi gelenekleri de kapsaya-
cak bir tavri adapte etmek tizere ayrilmiglardir. Onlar, her ne kadar
pratikte sik sik uygulansa da, erken donem Hacegan geleneginin
pek hog kargilamadigy, ailevi veraset ilkesine de resmi onay vermig-
lerdir. Bu yenilikler Naksibendiyye’nin saglamlagmasina yardim et-
mig ve Tarikatin Orta Asya tasavvufunda daha sonraki yiizyilarda
kazanacag hakim durum igin zemin hazirlamigtir.

Ahmed Kasan’nin vefanndan sonra Nakgibendiyye tabakasi
hem Ogretisel hem de cografi boyutlarda ciddi bir boliinme ile et-
kilenmistir. On ayak olan kimseler, Ahmed Kasani’ nin iki 6nde
gelen miiridi, Buharali Muhammed Islam Cuybari (vefat tarihi
1563) ve Tagkent’te yerlesmig Liitfullah Custi (vefat tarihi 1571)
olmugstur. Her ikisi de Ahmed Kasani’nin tayin edilmig varisi olan
bityiik oglu Muhammed Emin’i liderligin kendilerine ge¢mis oldu-
gunu beyan etmek suretiyle devre digt birakmuglardir. Cuybari
Hace-1 Ahrar’in iktisadi ve siyasi mirasina yogunlagarak iktisadi
Oneminin biiyiik iistadinkini bile agngr bir Naksibendi hanedam
lurmugtur. Tarikati yaymakla fazlasiyla ilgilenmeyip, diger tarikat-
lara karg1 da hog gortilii bir tavr1 benimsemigtir. Cuybariler 17. yiiz-
yilda Astrakhan Hanedani iktidarinda gelismeye devam etmiglerdir.
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Lutfullah Custi ise, kendi agisindan Hace-1 Ahrar’in orjinal misyo-
nuna riicu ederek Maveraiinnehr’in Dogu kisimlarinda Kiibreviye
ve Yeseviye tarikatlarimin kargisinda Naksibendiyye’yi yaymak igin
faaliyet gostermigtir. O zahiri soydan gok ruhani nesebi tistiin tut-
musgtur.

Ubeydullah Ahrar

v

Muhammed Kadi

v
Mahdum-i Azam

/

Muhammed Islam Cuybari Liitfullah Custi

Sekil 3.1. 16.Yiizyilda Orta Asyanin 6nemli Nakgibendilert

Seybaniler Naksibendiyye tarafindan kullanilan toplumsal ve si-
yasi niifuzun ziyadesiyle farkinda olmustur. Seybani Han Bu-
hara’da iki sene dini ilimleri tahsil etmis ve Maveraiinnehir’e dogru
harekata baglayacag Tiirkistan’a gitmeden 6nce Hace Bahaeddin
Nakgibend’in Kasr-1 Arifan’daki tiirbesine bir ziyaret gergeklestir-
mi§ oldugu rivayet edilmigar. Han gehirde bulundugu zaman zar-
finda, sonradan iglerinden birisinin, gehrin Seybani kuvvetlerine
sarth olarak teslim edilmesi teklifini sunan egraf heyetinin de reisi
oldugu ve Hice Muhammed Parisa’nin torunlari ile temaslarda bu-
lundugu tahmin edilmektedir. Tam aksine Semerkant'ta Hace-i
Ahrar’in biiytik oglu Abdullah kagmay tercih ederken, daha geng
olan Hace Muhammed Yahya sehrin savunmasini orgiitlemek igin
sehirde kalmstur.
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Sehrin teslim olmasindan sonra, Hace Muhammed Yahya’nin
Hac ziyaretine miisaade edilmig, fakat yolda ogullar ile birlikte 6l-
diiriilerek genig mal varligi miisadere edilmistir. Bu mal varhg: an-
cak 1540 yihinda yeniden aileye iade edilmigtir.2? Semerkand kugat-
masi esnasindaki miizakerelerde Seybani Han temsil eden de

% Hace Muhammed Yahya’nin sehid edilmesi Regahatta : Hice
hazretleri, Hice Muhammed Yahya'ya, Kerbeld kurbani biiyiik gehit
Hazret-i Hiiseyn'den sik sik bahseder ve : ‘Senin istidadin Hazret-i
Imam’in ruhaniyetiyle miinasebet ve alika halindedir’ buyururlardi.
Boylece akibet bakimindan da Hazret-1 Hiiseyn ile Hice Muhammed
Yahya arasinda bir yakinlik ve benzerlik gordiiklerini belli ederlerdi.
Gergekten, Hice hazretlerinin vefatlarindan sonra, soyledikleri zuhur
etti. Sah Baht Han Semerkanti aldi ve Hicri 906 yilinda Hice
Muhammed Yahya hazretlerini tutturmak istedi. Biitiin maliny,
miilkiinii, kiymetli esyasimi elinden aldilar. Hice Muhammed Yahya o
demlerde §0yle konustu : ‘Hice hazretlerinin defalarca isaret
buyurduklar: akibet, sanirim ki, bu agiird mevsiminde tezahiir eder’ O
Eﬁnlcrdc, sultan, kendilerine Horasan'a gitmek igin izin verdi. Hace

azretleri de, zevceleri, gocuklari ve yakin akrabasiyle Horasan'a dogru
gola giktr. Sultanin Hace Muhammed Yahya'ya miisamaha goziiyle

akmasina ragmen bazi Ozbek emirleri, onun Horasan'a gegmesini
dogru bulmadilar. Hice Mehmet Yahya'mn Horasan'da taraftarlarim
derleyip bir fitne gikaracag giiphesine kapildilar. ‘Miilkiin nizami onun
oldiiriilmesidir!” diye d{j§ijncﬁjlcr. Fikirlerini de sultana bildirdiler.
Sultan, Hice Muhammed Yahya'ya meyil sahibi oldugu icin bu fikri
kabul etmedi. Fakat emirlerinin teklifini de reddedemedi. Nihayet
kendisine o kadar direnildi ki : “Ne yaparsaniz yapin! Dini ve memleket
nizamina uygun diigeni yerine getirin!” demege mecbur oldu. Fakat bir
taraftan da Hice Muhammed Yahya'y1 korumak igin tedbir aradu.
Kendi atlarindan gayet kuvvetli ve gabuk bir hayvan1 Haceye gonderdi
ve su haberi ilett1 : ‘Emirlerden bazilarinin size kasdi vardir! Benim
mukavemetime karg1 gelmisler ve kasdlarim icraya karar vermiglerdir!
Kendilerine mani olmak miimkiin degildir! Iste size kuvvette ve
¢abuklukta egsiz bir at gonderiyorum! Benim ona giivenim vardir. Bir
gecede 30 fersah yol alir ve yorulmak nedir bilmez. At size ulagir
ulasmaz, kendi toplulugunuzdan ¢ikin ve ona atlayllp( selamete kavugun
ve bir an evvel Horasan'a ulagin! Evlat ve yakinlarimzin geride
kaldigina iiziilmeyin!. Ben onlart korur ve kimseyi onlarin kilina
dokundurmam?! At1 getiren sultanin adamu ‘Haydi atlayin ve sultanin
dedigini yapin!’ soziinii sdyleyince Hice Muhammed Yahya'dan su ce-
vabr aldi: ‘Ben Kakmlarlml gerilerde ve bagsiz, himayesiz birakip
kacamam! Hice hazretleri bana her zaman, tenhada, bazi hillerin ve
bityiiklerin ~ akibetine  benzer tecellilerin  zuhur edeceginden
bahsederlerdi. Ben bu tecellileri bekliyorum! Hayr neyse ve neredeyse
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Hice-1 Ahrar’in bir baska miiridi olmug ve bu zat daha sonra sey-
hiilislamlhik makami ile miikafatlandinlmigtir (9)

Bu ge¢is doneminde Ubeydullah Ahrar’in mirasini devam etti-
renlerin en 6nemlisi, aym zamanda Ahrar’in biyografisinin yazari
olarak da kargmmiza ¢tkan Muhammed Kadi olmustur. Semer-
kand’l1 dlim bir aileye mensup olan Muhammed Kaadi, manevi ara-
yisina once Igkiyye tarikatinda baglamug, nispeten geg bir donemde,
1480 civarinda Hace Ubeydullah Ahrar’a intisab etmistir. Baglan-
gicta, seyhin sohbet meclislerinde hiikiimdarlarin ve yiiksek biirok-
rasi mensuplarinin bulunmasini elegtirirken, sonradan fikrini degis-
tirmig ve Ahrar’in siyasi alanda en 6nemli yardimaisi haline gelmis-
tir. Kaad’'nin hizli bir gekilde itibarh bir pozisyona yiikselmesi, eski
miiritlerin kiskanghigim harekete gegirdiginden dergahdan gegici
bir siire ayrilmak zorunda kalmig ve bu nedenle Herat'ta bir miid-
det Mevlana Abdurrahman Cami'nin yaninda ikamet etmistir.
Hice-i Ahrarin vefatindan sonra, bir taraftan miiritlerc rehberlik

etmek ve anlagmazliklar1 ¢g6zmek tizere sik sik Fergana vadisine se-

zuhur etsin. Sultana bizden selim soyleyin. Liitfettiler ve biiyiik kerem
ve insanlk gosterdiler. Allah onlara hayr ile ecr versin. Bu kuvvetli at1
da geri gotlrin!® Sultanin adamu biitiin 1srarlarina ragmen muvattak
olamadi ve kuvvetli at1 yedege aldirarak geri dondii. Hice Muhammed
Yahya hazretleri de, aile efradiyle beraber aheste yol alimaya devam etti.
Nihayet, Semerkant'a dokuz fersah mesafedeki Tagkend'e erigtiler.
Hice Mehmet Yahya hazretleri yolda demisti ki: ‘Ben hayretteyim!
Nigin hild Hace Ubeydullah hazretlerinin kesifleri zuhur etmemig
bulunuyor? Ben bilirim ki, kendilerinin igaret ve besaretleri yanilmaz
ve oldugu gibi ¢ikar. Su ana kadar bir zuhur olmadigina gore acaba bu
sessizlik ve hareketsizligin hikmeti nedir?” Bu hayret ve bekleyis iginde
Tagkend koylerinden birine girdiler. O giin aglird mevsini Muharrem
aymnn on birinci giindi... Birden, ufukta bir toz bulutu. Ozbek atlilart
dort nala geliyor. Sayilart birkag yiiz... Hemen Héace Muhammed
Yahya hazretlerinin kervanini sartyorlar ve Hice Muhammed Yahya
hazretleriyle iki oglu, Hice Muhammed Zekeriya ve Hace Abdiilbaki'yi
kiliglarina hedef tutuyorlar. Sair evlat ve akrabasini da alip Semerkant’a
gotiiriiyorlar. ...” ifadeleri ile anlatilmigtir.
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yahat ederken diger yandan siyasi baglantilarini yeniledigi Tas-
kente yerlegsmistir. Hace-i Ahrarin agik olarak karg1 giktigy kirk
gunliik orucu bir uygulama olarak baglattig1 igin akrani olan Naksi-
bendiler tarafindan elegtirilen Muhammed Kaadji, iistadinin yolun-
dan ¢ok daha 6nemli bir ayrhsg igerisinde, Hacegin geleneginin ev-
rensel oldugunu ve biitiin tasavvuf geleneklerinin amellerini igeri-
sine aldigini 6ne siirmiigtiir. Muhammed Kaadji, Seybanilerin 1503
yilinda Taskent’i ele gegirmelerine engel olamamug, bu nedenle zeki
bir manevra ile yeni siyasi idarecileri tercih ederek Buhara’ya karg
yiirtittiikleri kampanyada onlarla birlikte harcket etmeyi kabul et-
migtir. Miiteakip alt1 sene gehirde kendi Naksibendi anlayigini yay-
mak i¢in gayret sarf etmig fakat bilindigi kadariyla, 6nemli bir basari
saglayamamugtir. Omriiniin son senelerinde, Fergana’da, evlatlari-
nin kendisinden sonra faaliyetlerini devam ettirecegi yer olan Andi-
can’a donmiigtir (10).

Muhammed Kaadi’nin gabalan sadik halifesi Ahmed Kasani
(Mahdum-i Azam) tarafindan pekistirilmistir. Héce-1 Ahrar’dan
sonra Orta Asya Naksibendiliginin en 6nde gelen simalarindan biri
olmasina ragmen, muhtelif biyografileri yahut diigiincelerini izah
eden otuz civarindaki risalesi hakkinda heniiz her hangi bir Bat1 di-
linde yapilmig ayrintih bir ¢aliyma bulunmamaktadir. Andican’in
Kasan bolgesinden meghur bir seyyid ailesine mensup olarak dogan
Abmed, Muhammed Kaad’nin sohbet halkasina kanlmadan 6nce
kapsamli bir dini egitim gormiistiir. Seyahatlerinde geyhine refakat
etmesi nedeniyle, fakat Muhammed Kadi’dan farkli olarak, diger
miiritler tarafindan gelen husumeti hissettigi zaman, iistadindan
daha sonra Mogol kontroliine gegecek olan memleketinde inzivaya
gekilmek igin izin almigtir. Ahmed Kasini Fergana vadisi’nin 1510
yilinda Seybanilerin saldirilarina kargi savunmasinda yer almug fakat
daha sonra Mogollara kars1 geldigi iin cezalandiriimug ve rakipleri-
nin himayesini kabul etmistir. Kasani Muhammed Kaad?’nin 1515
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yilinda vefat etmesinin ardindan, Fergana’da Naksibendiyye’nin li-
deri olarak kendi pozisyonunu emniyet altina almayr bagarmugtur.
1520 Ii tarihlerde yerel idarecilerin daveti tizerine Ahmed Kasani,
Dahbid’e hareket etmig ve orada Karhane-i Hacegan diye amlan
dini- ekonomik bir merkez kurmusgtur. Hace-1 Ahrar’in girigimin-
den ¢ok farkli olmayan bu girigim, Mahdum-i Azam’m, birbirleri
ile rekabet halindeki Seybani emirlerine kargi ve toplumun zayif ke-
simlerini korumak igin gozle goriiliir bir siyasi rol oynamasina yar-
dim etmistir (11)

Ahmed Kisani kendi miirgidinin izinden giderek diinyevi faa-
liyetini, tarikat meseleleri izerine, sadece Seriatin uygulanmasi igin
siyasete miidahil olmakla yetinmeyip aym zamanda Naksiben-
diyye’nin evrenselligini de savunan kapsamh telifat: ile birlegtirmis-
tir. Bu goriiy muhtelif tarikatlara mensup olan azizlerin kendi za-
man ve mekanlarinin hususiyetlerine gore usul segtikleri ve sadece
biitiin yollara vakif olanlarin kemale erigecekleri iddiasi lizerinde te-
mellendirilmigtir. Hace Bahaeddin Nakgibend’den 6nce Hacegan
gelenegindeki cehri zikir uygulamasi ve onun 6zel bir formu olup
Ahmed Yesevi tarafindan kendi tarikatinda baglatilnus, zikr-i erre
(hizar sesi gibi ses ¢ikaran zikir gekli) bunun ornekleridir. Ahmed
Kasini ayri zamanda, Naksibendi seyhlerinin kendi aralarinda da-
yarugmayi korumalar ve miimkiin olan her yere Tarikat: yayma va-
zifelerine de 6nemle vurgu yapmugtir (12).
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Resim 3.2. Mahdum-i Azam’in Dahbid’deki Tiirbesi

Muhammed Islam Cuybari ve Mevlana Liittfullah Custi ile
Nakgibendiyye'nin manevi ve maddi bakig agilar1 arasinda bir
dengeyi muhataza etmenin - ki bu neticede kargithik itade eden
halvet der enctmen ilkesinden kaynaklanmaktadir- zorluklar or-
taya ¢tkmigtir. Cuybari, Naksibendiligi Muhammed Kaadi’nin
Buhara’da kaldigi donemdcki telkinleri altinda benimsemis ve
daha sonra Ahmed Kasani’nin otoritesini kabul cden diger bir-
gok miiride katilmigtir. Tedrici olarak, geyhinin mahrem sohbet
halkasinin bir pargasi haline gelip bilahare giddetli bir veraset
miicadelesinin sonucunda, diger pek ¢ok miiridin takdirini ka-
zanmigtir.

Buhara’yr ikametgih olarak tercih eden Cuybari, biiyiik 6l-
¢ekli emlak satin almak igin aile baglantilarini kullanmug ve yerel
siyaset ile de ilgilenmigtir. Ancak Hace-i Ahrar’in aksine konu-
munun devamliligini, idarccilere, ozellikle de 1557 senesinde
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Buhara’y: alarak Seybani tilkesini yeniden birlestiren Abdullah
Han’a bagh kalmak pahasina saglayabilmigtir (13). Sultamin r1-
zasi ile Cuybari, kendi ailesi igin Seyyid statiisiinii saglamig ve
kendisine nakib el esraf 3 tinvam verilmistir. Cuybari’nin bagl-
lart genellikle Buhara’min askeri ve dini elitleri arasindan gel-
mekte olup daha alt siniflarin korunmasi genelde terkedilmistir.
Ustelik melamet 6gretisinin kisvesi altinda, Cuybari bir seyh ola-
rak yapmasi gereken vazifelerinden igtinap etmis ve Tarikatin,
bolgesi diginda yayilmast igin fazla bir ¢aba gostermemistir. Bu-
nunla birlikte temel siyasi baglantilar1 sayesinde Muhammed Is-
lam Cuybari, miiteakip asirlarda kendisinden Orta Asya’nin en
etkin Naksibendi grubunun ortaya gikacag: bir sufi hanedaninin
kurucusu olmustur (14).

Esasen kargt bir yonelim Maveraiinnehrin dogu kisminda
Hace Ubeydullah Ahrar’in mirasini korumaya gayret eden Lut-
fullah Custi tarafindan tutulmustur. Cuybari gibi Liitfullah
Custi de 6nce Muhammed Kaadi’nin daha sonra da Mahdum-i
Azam’in miiridi olmugtur. Mahdum-1 Azam’in vefatindan sonra

3 Seyyid ve seriflerle ilgili iglere bakan yetkili. Sozliikte “vekil, bir
toplulugun  baskan1”  anlamindaki  nakib  kelimesiyle  Hz.
Muhammed’in, kizi Fittma’mn iki oglundan Hasan’in soyunu ifade
eden egriftan (tekili serif) olusan terkip, peygamber soyundan
gelenlerle ilgilenmek {zere kurulan tegkilitn sorumlusu igin
kullanilmigtir. Restili Ekrem’in ailesi, yakin akrabasi ve soyundan
gelenler miisliimanlar nazarinda miistesna bir mevkiye sahip olmusg,
bunlar1 sayip sevmenin dini bir vecibe oldugu kabul edilmig (bk. AL;
EHL-i BEYT) ve onlarla ilgili bazi hizmetleri ifa etmek tizere gorevliler
tayin edilmigtir. Boylece zamanla nikabet miiessesesi ortaya gikmus,
bununla ilgili gorevlilere de nakib, nakibii’l-esraf ve nakibii’n-niikaba
gibi isimler verilmigtir (Diyanet Islam Ansiklopedisi Nakibiil egraf
maddesinden alinmugtir. Kavramun tarihsel gelisimi ile ilgili daha fazla
bilgi i¢in adi gegen esere bagvurulabilir. (Metindeki kullanim kurumsal
halinden daha ¢ok Hanedan-1 Resullullahin o doénemdeki en
biiyligiinii temsil eden kimse anlamindadur).
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Tagkent’e gog¢ etmig burasim Tarikatin kendi memleketi olan
Fergana ve Hisar’da yayilmasini saglamak igin bir iis haline don-
diirmiigtiir. Liitfullah Custi’nin usulii, bu bolgelere kendilerine
miirit toplamak iizere yetkilendirilmig halifeler gonderme sek-
linde olmugtur. Bu faaliyetler diger tarikatlarla, 6zellikle de $ii-
lige karg1 yakinlik barindirmakla suglanan Kiibreviye ile giiglii
bir rekabet igerisinde siirdiiriilmiistiir. Ote yandan giiphesiz, kis-
men uzlagmaci olmayan karakteri nedeniyle Custi diger mahalli
Nakgsibendi gruplari kendi liderligi altinda birlestirmede bagarili
olamamigtir. Benzer gekilde, 6zellikle 1552 -1556 arasinda Tag-
kent valisi olan Barak Han ile olan tartigmasindan sonra, $Seybani
yoneticilerinin destegini almak konusunda da muvaftak olama-
mugtir. Bu nedenle, her ne kadar Liitfullah Cust’nin manevi ne-
sebine bu bolgelerde yirminci yiizyilin baglarina kadar rastlansa
da ona ait kol akranlar olan Batidaki Cuybarilerin gostermis ol-
dugu tesiri icra edememistir (15).

Maveraiinnehir disinda yayilma

Orta Asya’daki bir¢ok Nakgibendi grubunu kendi otoritesi
altinda birlegtirmesinin yaninda, Tarikatin Miisliiman diinyanin
diger kisimlarina yayilmasi: da Hace Ubeydullah Ahrar sayesinde
olmugtur. Onun teblig gayreti biiyiik 6lgiide Iran ve Anadolu’ya
dogru yonelmistir. Hace-i Ahrar’in temel stratejisi yabanc mii-
ritlerini, kendi hesaplarina Tarikat1 negretmek maksadr ile mem-
leketlerine gondermek gcklinde gergeklegmistir.

Yeni biiyiik Miisliiman imparatorluklarimin 16. yiizyil bagla-
rinda belirginlesmesi bu yayilmanin cografi modelini degigtir-
migtir. Naksibendi mevcudiyeti, o devirde Siinniligin kalesi du-
rumunda ortaya ¢ikan Osmanhlarda gittik¢e yogunlagirken, Sa-
fevi baski rejimi altinda Siilige dogru yoneltilmis Iran’da yavag
yavag gozden kaybolmugtur. En 6nemlisi, Fergana vadisinden
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gelen bir Naksibendi geyh ve Timurlu bir prens tarafindan 1526
da kurulan Hint Mogol Imparatorlugu ile Tarikat kendisine yeni
bir yurt elde etmigtir. Nihayet, bu yiizyilin ikinci yanisinda Nak-
sibendiyye, Dogu Tiirkistan’da Tarim Havzasinda kendini kabul
ettirmig, Ahmed Késani nesebinden gelen Mahdumzade Hace-
ler olarak olaganiistii bir pozisyon elde etmigtir. Bu boliim Nak-
sibendiyenin 16. yiizyilda Bati Asya ve Dogu Tiirkistan’a yayil-
masi lizerine odaklanmigtir. Tarikatin Hint alt kitasinda paralel
kurulugu olan Miiceddidiyye kolunun kuruluguna ise bir girig
mahiyetinde dordiincii boliimiin baginda yer verilecektir.

Balkanlardan Cin’e kadar genig bir alana yayilmig Nakgi-
bendi gruplari arasindaki temaslar en iyi ihtimalle zayif olarak
nitelendirilebilir. Maveratinnehrin aksine, Tarikat gubelerinin
ayni bolge yahut aym gehirde bir arada var olmasi halinde bile,
en dikkat gekici olan Istanbul’daki gibi, 4dem-i merkeziyet uy-
gulamasi olarak kalmigtir. Bunun sonucunda her bir Nakgibendi
merkezi, bolgesel sartlara gore ve digerlerinden yahut Orta
Asya’mn orjinal kollarindan goreceli bir bagimsizlik igerisinde
paylagilan gelenegi gelistirmigtir. Pek gok seyh, kendi usullerini
bolgelerindeki hakim tasavvufi geleneklerle birlestirmege hazir
olduklarinmi da ispat etmiglerdir. Cesitlilik siyasi alanda en gok
goze garpan geydi. Osmanh Nakgibendileri esas itiban ile itidal
sahibi olurken, Hindistandaki esitleri siirekli idarecilere yakinhk
araysi igerisinde oluyorlardi. Dogu Tiirkistan Haceleriyse bizzat
yonetici olmuglardi. Ancak bu gesitliligin iizerinde, Iran’ dan
yiikselen $ii meydan okumasina kargi 16. yiizyl Nakgibendi
seyhleri arasinda Tarikatlarinin ehl-i siinnet tavrim vurgulama
kismen bir tepki olarak genel egilim halinde ortaya ¢ikmugtir. Bu
vurguya, her ne kadar kendine has agmazlardan yoksun olmasa
da, Miiceddidiyye kolunun kurucusu Ahmed Serhendi’nin 6gre-
tisinde daha net bir bi¢im verilmistir.
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Bat1 Asya

Nakgibendiye’nin Bati Asya’ya girigi, Osmanli Devleti’nin
inga siireci ve Anadolu’nun fethine igtirak etmis, idaresi zor der-
vig gruplarinakargi ehl-i siinnet igerisinde bir alternatif araysi ile
baglantih olmugtur. 14. yiizyilin sonlarinda birlegmig bir Os-
manh Devleti yaratmaya tegebbiis eden Sultan Bayezid, arala-
rinda Seyyid Emir Kiilalin bir oglu ve hatta daha sonra (Sul-
tan’in) damadi olan Emir Sultan’in (1368 — 1429) da bulun-
dugu Hacegan tstatlarini saray muhitine ¢ekmek igin tegvik et-
migtir (16). Naksibendilik, Istanbul’un fatihi Sultan II. Meh-
med’in iktidar1 doneminde, 1451°de Osmanli iilkesinde saglam
bir yer elde etmigtir. Bu baglangig safhasinda sehirde Tarikati de-
vam ettiren geyhlerin en 6nemli olanlarinin baginda, her ikisi de
Hice Ubeydullah Ahrar’in miiridleri olan Abdullah-1 Ilahi ve ha-
litesi Seyyid Ahmed Buhari gelmektedir. Tarikat Istanbul ve ya-
kinindaki Bursa’da faal haldeki Halvetiye’nin hemen ardindan en
onemli ikinci tarikat olarak saglam bir mevcudiyet kazanmug ve
17. yiizyilin ortalarinda faal haldeki on iki tekkesi ile iftihar eder
hale gelmigtir. Anadolu ve Rumeli’nin tagra kasabalarinda ve kir-
sal alanda bagarilar1 gehir merkezlerine kiyasla daha az olmugtur.

Nakgibendi varligi, Arap topraklarinda pek ¢ok seyhin Hac
ibadeti igin yolculuk yapmig olmasi ve Héce-i Ahrar’in Tarikati
yaymak igin Hicaz’da ikamet eden miiritlerinin gayretleri nede-
niyle daha 6nceden hissedilmistir. 16. yiizyilda Muhammed Is-
lam Cuybari’nin bir miiridi olan Ahmed Sadik Tagkendi, dikka-
tini o donemde Osmanl yonetimi altinda bulunan Arap vilayet-
lerine gevirmig, daha sonra da kahc bir silsile tegkil etmek igin
Istanbula yerlesmistir. Arabistan ve Kiirdistan’daki Naksiben-
diyye faaliyetleri hakiki anlamda ancak 17. yiizyilda baglamug ol-
dugundan bu bolgeler bir sonraki béliimde anlatilacaktir.
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Abdullah Tlahi Bati Anadolu’nun Simav kasabasinda dog-
mug ve kendisine bir miirgid aramak igin doguya dogru seyahate
¢tkmadan 6nce Istanbul’da zahiri ilimleri tahsil etmistir. Tarikati
Hace-1 Ahrar’dan ikmal etmis, sonrasinda da Ahrar’in halifesi
olarak Anadolu’ya gonderilmistir. Doniig yolunda, kendisini Ibn
Arabr’nin  Ogretilerine dondiiren Mevlana Abdurrahman
Cami'yi ziyaret etmigtir®’. Molla Ilahi, kendi memleketine geri
doniip etrafinda etkileyici bir takipgi halkasi olugturmugtur. Ta-
biatindaki gohrete kargi olan goniilsiizliigiin sebep oldugu bir-
¢ok tereddiitten sonra 1481 yilinda Istanbul’a gelmis Fatih sem-
tinde harap bir medrescye yerlegmistir. Cok kisa siirede sehrin
se¢kin sinifinin ve yiiksek ulemanin dikkatlerini gekmesi ve bun-
dan rahatsiz olmasi daha sonra Rumeli’nin kuytu bir yerine gog¢
etmesine neden olmugtur. Abdullah Ilahi’nin son yillari tasavvuf
konularinda, o6zellikle Melamet gelcneginin tefsir edilmesi ve
vahdet-1 viicudun getrefilli mevzulari {izerine eserler telif etmekle
gegmistir (17).

Sonunda Naksibendiyyeyi Istanbul’da tesis etme gorevi pra-
tik tarafi daha kuvvetli olan, Abdullah Ilahi’nin vefali yoldag ve
en onde gelen halifesi olan Ahmed Buharr’ye kalmigtir. Hace
Mahmud Fagnevinin torunu ve Hace-i Ahrarn miiridi olan
Ahmed Buhari, Tarikatin Osmanh bagkentinde faaliyette bulun-
masina, iglerinden en 6nemlisinin Fatih’teki oldugu ve en az iig

31 Yazarin bu ifadesi kanaatimizce geligkilidir. Zira Hicegin gelenegi
ile ilgili en 6nemli kaynak olan Regahat bize Mevlana Cami’nin Ibn
Arabi’nin anlagilmasi miigkil ibarelerinin izahi igin Abdullah Tlahi’nin
miirsidi olan HaceUbeydullah Ahrar’a miiracaat ettigini bildirmekte-
dir. Abdullah Tlahi igin bu hususiyer Mevlana Cami ile bulugmast ne-
ticesinde ortaya ¢ikan bir durum olmasa gerektir. Bu konu ile ilgili ola-
rak Hamid Algarin ‘Erken Donem Naksibendi Geleneginde Ibn
Arabi’nin Yansimalarr® adli makalesine bakilabilir. Hamid Algar Naksi-
bendilik Insan Yaynlar1 (sayfa 148-170)
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asir devam eden, ti¢ adet tekkenin kurulmasini saglayarak sabit
bir temel kazandirmigtir. Seyhi gibi Ahmed Buhari de, ¢ogun-
lugu segkinler arasindan olmak {izere genig bir nitelikli takipgi
kitlesi cezbetmigtir. Buhari miiritlerine daimi zikri hafi, Cenab-1
Hakki tefekkiir®? ve Siinnet ve geriata siki bagliliktan miitegekkil
o0zel yol aracilig ile rehberlik etmigtir.

Ahmed Buhart’nin varisleri on altina yiizyil boyunca (baki-
niz gekil 3.2) siki ehl-i siinnet tavirlarinda oldugu kadar din bil-
ginlerine miiracaat etmek, tarikatlarinin maddi zeminini genis-
letmek ve segkinlerin himayesini elde etmeye galigmak konula-
rinda da seyhlerinin ayak izlerini takip etmiglerdi. Aralarinda en
onde gelen, Fatihli Mahmut Celebi, Izmit’li Hekim Celebi bir
yandan Dogu Anadolu’daki Kizilbaglarin halli konusunda sadra-
zam uzerinde niifuz kullanirken, Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin
Mesnevisini okutarak etrafina pck ¢ok alim toplamigtir(18).
Mevlana Abdurrahman Cami ve Ali Sir Nevarnin edebi tarzim
devam ettiren yerli gair ve yazar Mahmud Lami Celebi (vefat
tarthi 1531) basta olmak iizere Bursa’daki birgok Naksibendi
seyhi de bu kola baglanmistir (19).

32 Yazarin kullanmis oldugu ifade metinde ‘concentration on God” sek-
lindedir.
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Abdullah-1 Tlahi (vefat 1491)

v
Ahmed Buhari (vefat 1516)
& b
Mahmud Celebi (vefat 1531) Hekim Celebi (vefat 1567)

!

Abdullatif (vefat 1564)

v

Muhammed Cemalzade
(vefat 1585)

y v

Mchmed Kavaklizade (ve- Ahmed Sadik Taskend:
fat yaklagik 1591) (vefat 1586)

v
Saban Efendi (vefat 1593)

Ziyaeddin Ahmed

Sekil 3.2.16. yiizyilda Istanbul ‘da Temel Naksibendi silesi

Abdullah Ilahi’den 6nce yahut ondan sonra Maveraiinne-
hirden dogrudan veya Iran iizerinden daha bagka Naksibendi
seyhleri de Osmanli bagkentine ulagmigtir. Bunlarin en eskisi,
Sultan II. Mehmed’in (1451 -1481) kendisine Tarikatin Istan-
bul’daki ilk merkezi olan Hintliler Tekkesini tahsis ettigi soyle-
nen, Ishak Buhari Hindi'dir. Sehre gelen Naksibendi akimi Hi-
caz’in 16. yiizyilda, Osmanl hikimiyetine girmesiyle, Hicaz’a
gidecek kervanlara katilmak igin bekleyen hacilar ve Siinni bir
hiikiimet idaresi altinda yagamay: tercih etmeleri nedeniyle Sa-
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fevi idaresindeki Iran’dan gelen miilteciler nedeniyle bir hayli ka-
barmigtr. Herat Kaggari®? subesi silsilesinin dikkat ¢eken mis-
yoner seyhi olan ve Halep’e firar ettikten sonra Istanbul’a getiri-
len Erdebil’li Sun’ullah Kuzekiinani bu ikinci grup arasinda bu-
lunmaktadir. (20). Bu seyhlerin pek gogu Naksibendiyye bagh-
liklarini Orta Asya’nin diger tasavvufi gelenekleri ile birlestirmis-
tir. Nakgibendiyye, Yeseviyye ve Kiibreviyye’nin takipgisi olan
ve Allah’1 zikretmede geklin degil de niyetin daha 6nemli oldugu
¢tkarimu ile uyguladigy cehri zikre megruiyet saglayan $eyh Ha-
zin’nin durumu bu tiirden kabul edilmektedir (21).

Bir bagka onemli sima yukarida adi1 zikredilen, Buhara’nin
saygideger bir seyyid ailesinin ferdi olan ve bir dizi hac yolucu-
lugu ile tarikat1 Arap topraklarinda 6zellikle de $am ve Kudiis’te
yayan Ahmed Sadik Tagkent’dir. O ayn1 zamanda, Naksibendi
silsilesi iizerine bilinen ilk Arapga risaleyi yazma hususunda yerli
bir miiridini gorevlendirmistir. Omriiniin sonuna dogru geldigi
Istanbul’da, Tagkendi’nin Regahat'in ilk Osmanl Tiirkgesine ter-
ciimesine destek temin eden dindar Sultan IT1I. Murad’a (saltanat
devri 1574- 1595) tarikat telkininde bulunmug oldugu rivayet
edilmigtir. Tagkendi’nin oglu Ziyaiiddin Ahmed, Fatih’teki Bu-
hari tekkesini 1593’te devralmug ve bu dergih Miiceddidiyye’nin
zuhuruna kadar yaklagik iki yiiz y1l kadar bu ailenin miilkiyetinde
faaliyette kalmaya devam etmigtir ( 22).

Dogu Tiirkistan

Nakgibendiye’nin Altigehr’deki (giiniimiizde Cin’in Sincan
eyaletinde Tarim Havzasindaki alt1 vaha gehri) en eski izleri
14.yiizyilin sonlar1 ve 15. yiizyilin baglarina kadar gitmektedir.

3 Bu ifade ile aralarinda Mevlana Sadeddin Kaggari, Mevlana
Abdurrahman Cami, Mevlana Semseddin Ruci ve Mevlana Alaeddin
Mektebdar gibi 6nemli simalarin bulundugu Nizameddin Hamus
vasttast ile Alaaddin Attar’ a baglanan Herat Naksibendiyye subesi
kastedilmistir.
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Tarikat burada kendisine, ilk kez bir Mogol yoneticisini Islam’a
dondiiren Kuca’nin mukaddes ailesi olan Kataki’lerin daha sonra
kendilerini Yesevilik pahasina bir Nakgibendi koluna doniigtiir-
mesi ve Hace unvanini kullanmalart ile tedrici olarak yer agnug-
tir. Tarikat, Mogol asilleri ve vahalarin yerlesik halki arasinda,
ayni zamanda da gevre bolgelerde yagayan gogebeler arasinda ya-
yilmugtir. Hicegdn’in bagka yerde genellikle tasvip etmedigi ve-
linin yiiceltilmesi ve keramet iizerine bir vurguda bulunma bu-
rada muhafaza edilmigtir. Tarim Nakgibendileri Maveraiinnehir-
deki akrabalari ile giiglii iligkilerini korumug ve pek gok kimse
bu biiyiik tistatlardan istifade edebilmek igin batiya dogru seya-
hat etmigtir. Onlarin arasinda Herat’taki en 6nemli Nakgibendi
kolunun kurucusu olan Sadeddin Kaggari de bulunmaktadir. Bir
diger 6nemli iistat da, Cinlilerle olan savagta vefatina kadar, Ta-
rikati daha dogudaki Uygurlar arasinda yayan, Turfan ve
Gansu’daki Jiyaguan Kalesi arasindaki genig alanda ikamet eden,
Hice -1 Ahrar’in miiritlerinden olan Tacuddin Katakr’dir ( vefat
tarihi- yaklagik 1533). Ubeydullah Ahrar’in iki torunu Muham-
med Yusuf (vefat tarihi 1530) ve Mahmud Nura (vefat tarihi
1536) da Altugehir’de ikamet etmig fakat Muhammed Yusuf’un
vefatindan sonra Mahmud Nura Hindistan’a hicret etmistir(
23).

Nakgibendiye’nin Dogu Tiirkistan’daki faaliyeti 16. ytizyihn
ikinci yarisinda Mahdumzade kolunun hakimiyeti altinda sag-
lamlagtirilmigtir. Bizzat Mahdum-1 A’zam’in kendisine birgok
vakfin hibe edilidigi fakat hi¢ ziyaret etmemis oldugu Yar-
kend‘de belli bir niifuz kazanmg oldugu gortilmektedir (24).
Tarim havzasinin vahalarinda aileyi kuran oglu Ishak olmugtur.
Ishak Veli (vefat tarihi 1599) agabeysinin Maveraiinnehirdeki
Nakgibendiyye liderligini devrettigi Cuybari’lerin zorlu bir ra-
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kibi olarak kalnugtir. 1580 yilinda Ozbek hiikiimdari IT. Abdul-
lah Han’in gazabma ugradigindan, bazi miiritlerini Altigehr’e
gondermig daha sonra kendisi oraya gog etmistir. Sahip oldugu
nesebi, manevi karizmasi ve sadik miiritleri sayesinde Ishak Veli
tez zamanda iilkedeki Naksibendi seyhlerinin reisi haline gelmis-
tr.

Ishak Veli’nin cemaati, bilinen adiyla Ishakiyye , Altigehir
vahalarinda yasayan halkin geneli ve aym zamanda Pamir ve
Tian $an daglarindaki gogebe Kirgiz halklar arasinda niifiizunu
batiya dogru genisletmistir. Daha da 6nemlisi, 1591 de miiridi
Muhammed Han’in tahta ge¢mesine yardim ederek, Ishak Veli
Mogol siyasetine oldukga ileri diizeyde miidahil olmugtur. Mu-
hammed Han boylece, Naksibendiyye’nin Cagatay kraliyet ailesi
ile baglanmast ile Ishak’in varisi olarak anilnugtir. Bu hareket 17.
yiizyilda Mogol tahtinin Mahdumzade Hiceler tarafindan ele
gegirilmesine zemin hazirlamugtir (25).






BUYUK iMPARATORLUKLARDA
SERIAT VE TECDIT

(16.-18. YUZYILLAR)

Naksibendiyye, muzafter Timurlu ordusunun izlerinden
Hint alt kitasina yayilmaya baglamigtir. 1526 da Mogol Impara-
torlugunu kuran Mirza Babiir, Hice Ubeydullah Ahrar ile yalun
miittefik olan bir ailenin mensubu olup Ahrar’n Fergana’da
onde gelen miiritlerinden birisi tarafindan 6zel olarak egitilmis-
tir. Babiir’iin varislerinin Naksibendiyye’ye olan bagliliklari,
Hindistan gevresine niifuzlari genigledik¢e daha az dile getirilmig
fakat her seye ragmen Orta Asya ile olan baglantlar1 yliziinden
6nemini korumaya devam etmigstir. Mogol Hindistan’ina yerle-
sen Nakgsibendiler arasinda, Hace -1 Ahrar’in bir kag torunu bu-
lunmaktadir ki bunlar tabiatiyla dini - idari elitler ile biitiinleg-
mistir. Bu ilk gelenler miiteakip iki asir igerisinde Naksibendi
usuliinii tilkenin farkl bolgelerine kadar yayan aktif seyhler tara-
findan takip edilmistir. Aralarinda en ehemmiyetlisi, faaliyetle-
rini meslektaglarinin tam aksine sadece yabanct Mogol elitlerine
hasretmeyip, Tarikati aym zamanda yerli halka da yayan
Delhr’de ki Muhammed Baki Billah’tir. Zamanla Hindistan’daki
Naksibendi kollarinin  tamaminin  iizerine ¢ikan Miiceddi-
diyye’nin kurucusu Ahmed Serhendi (Imam-1 Rabbani olarak
bilinir) bu zatin miiritlerindendir.
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Miiceddidiyye, kelimenin kendiliginden gagristirdigy adini,
miiritleri tarafindan Imam-1 Rabbani’ye atfedilen miiceddid-i
elf-i sani / ikinci bin yilin yenileyicisi sifatindan almigtir. Ahmed
Serhendi, Naksibendiyye tarihindeki diger biitiin geyhlerden
daha fazla akademik dikkat ¢ekmistir. S6hreti her ne kadar ma-
nevi ve entelektiiel alanda olsa da bu durum baglangigta imajinin
Pakistan milli hareketi tarafindan sahiplenilmesinden kaynaklan-
muigtir. Ahmed Serhendi’nin en 6nemli basarisi tasavvufi usul ile
seriatin yeni bir birlegimini gergeklestirmesi ve vahdet-i sithud
kavramu ile (alginin birligi) tasavvuf gelenegine yeni bir boyut
ilave etmig olmasidir. Biitiin 6mrii boyunca ve sonrasinda ihti-
lafl1 bir sima olarak kalan Ahmed Serhendi, davetini her seyden
once tarikati Hintlegtirerek yaymak suretiyle bagar1 kazanmugtir.
18. yiizyilda Mogol Imparatorlugu’nun dagilmasinin ardindan
Orta Asya’dan goglin bilahare azalmasi, Miiceddidiyye’yi Hin-
distan’da varligim devam ettirebilen tek Naksibendi kolu olarak
birakmugtir. Miiceddidiyye’nin Islam diinyasimin diger bolgele-
rine, 6zellikle Osmanli Imparatorlugu’nda ve Orta Asya’da ya-
yilmasi ve diger Nakgibendi subeleri ve kollar1 ile olan iligkilerine
bir sonraki boliimde deginilecektir.

Ahmed Serhendi bu yola sonradan giren ailesel veraset gele-
negini devam ettirerek ogullarindan {igiinii birbiri ardina en yiik-
sek kayyumiyet mertebesindeki varisleri olarak ifade ederek ha-
life tayin etmigtir. Serhend’in 18.yiizy1l ortalarinda Sihler tara-
findan tahrip edilmesinin ardindan Miiceddidiye’nin faaliyetleri
baskent Delhi ile Pencab’taki ailenin birbiri ile rekabet halindeki
kollar1 arasinda dagimigtir. Delhi’de yoneticileri etkileme gaba-
larindan vazgegerek dikkatlerini Miishiman cemaatin birligini
korumaya yogunlagtiran Mazhar Can-1 Canan’in liderligi ve Mo-
gollarin ¢okiis donemi sartlar1 altinda Tarikat yeniden birlegtiri-
lip tanzim edilmigtir. Mazhar Can-1 Canan’in bu girigimi 1803
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yihinda Hindistan’in Ingilizler tarafindan ele gegirilmesini taki-
ben dikkatini Hint ¢evresinden daha genig Islam diinyasina
dogru ¢eviren halifesi Gulam Ali tarafindan devam ettirilmistir.
Mogol bagkentindeki donemin Naksi geyhleri, kendilerini Nak-
sibendilikteki modern dontigtimlerin onciileri yapacak alternatif
istikametleri adapte etmigtir. Nasir Andelib3* ve oglu Mir
Derd,* ‘Muhammedi Yol’un siiriyetinde kendilerine bir siginak
temin etmig, $ah Veliyyullah Dehlevi ise Hadis ilmine yonelmig-
tir.

Nakgibendiyye - Miiceddidiyye ogretilerindeki yeni vurgu-
lar, resmi menakibnameler ve Ogretisel risalelerden, tasavvufi
sohbet kayitlar1 ve mektup mecmualarina kadar degisik vasitalar
tizerinden iletilmigtir. Hindistan Miiceddiyye geleneginde, seyh-
lerin miiritlerine yol gosterdigi yahut yonetici zevata hitaben
yazmig olduklar1 mektuplar hususi ehemmiyete sahip olmugtur.
Bunun en giizel 6rnegi, Imam-1 Rabbani olarak taninan Ahmed
Serhendi’nin Mektubat-1 Imam-t Rabbani adli eseri olmugtur. Bu
eser kendi tasavvufi diigiincesinin hayat boyu degigimlerini de
ortaya koyan ve zamansal olarak birbirini takip eden iig cilt ha-
linde toplanmugtir.

Nakgibendiligin bu devre boyunca aragtirilmasinda bir diger
tarz da genel biyografi sozliikleridir. Bunlar daha ¢ok dini mira-
sin esasini tegkil eden miirgit ve miirit silsilesi tizerinde odaklan-
mugtir. Bu boliim ve bundan sonraki boliimde, her ikisi de ken-
disini Nakgibendilik ile irtibatlandiran alimler tarafindan yazil-
mig olan, materyalin gegici ve mekansala olarak iki tiirden orga-

3 Hice Muhammed Nisir Andelib (6. 1172/1759) Hint
Nakgibendiligi'nin ~ 6nemli  temsilcilerinden  biri,  Tarikat-1
Muhammediyye’nin kurucusu.

% Héace Muhammed Nasir’in oglu ve halifesi .
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nize edilmesini temsil eden iki 6nemli ¢aligmadan faydalanila-
caktir. Hindistan 6rneginde bu Abd el Hayy el Hasani’nin en
erken donemlerden baglayip 20. yiizyildaki muasirlarina varin-
caya kadar Hint alt kitasindaki din adamlart ile ilgili Niizhet el
havatir ve behcet el masami vel nevazir adl eseridir.

Miiceddidiyye hakkindaki bilgimiz orijinal Naksibendiyye
hakkindaki bilgimizden daha geligmistir. Ozellikle Hindistan
kaynakh ilmi eserlerde bu tarikatin diger seyhleri ve goriigleri
baglaminda yiiksek simalar olarak kabul edilen Ahmed Serhendi
ve $ah Veliyullah’in fikirleri {izerinde yogunlagmig agik bir den-
gesizlik bulunmaktadir. Az sayida kayda deger istisna diginda
aragtirmalar ekseriyetle bilimsel standartlardan yoksundur ve
son yillarda ise neredeyse durma noktasina gelmistir.

Hint Yarimadasina Gegis

Ik Naksibendiler, Hindistan’a Kabil’de kendisini kabul et-
tirdikten sonra Kuzey Hindistan’ fetheden ve Agra’yr kendisine
bagkent yapan Andican’dan bir Cagatay- Timur prensi olan Ba-
biir ile birlikte gelmistir. Babiir, Ubeydullah Ahrar’in yoneti-
minde siyasi niifuzunu kazandig Semerkand Hiikiimdar1 Mirza
Ebu Said’in torunuydu ve daha gocuk yasta tahta gegtiginde
O’na danmigmanlik yapan Ahrar’in Fergana vadisindeki 6nemli
miiritlerinden birisi tarafindan yetigtirilmisti. Geng hiikiimdar
daha sonra Semerkant’ta Ahrarin oglu Hace Muhammed
Yahya’nin destegini kazanmaya galigmug fakat Ozbek zaferleri
yuziinden sonugta Maveraiinnehir’den gitmek zorunda kalmus,
Gliney istikametine yonelmigtir. Mektuplarindan birinde yer
alan ve nazim seklinde Tiirkgeye terctime edilen ifadelerinden de
anlagilacagy tizere, Babiiriin Hace-1 Ahrar’in cogkun bir hayrani
oldugundan siiphe yoktur. Ayrica, donemin Orta Asya Naksi-
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bendilerinin lideri olan Mahdum- i Azam, sirleri iizerine bir yo-
rumla birlikte yonetimle ilgili direktifleri de igeren eseri olan Ri-
sale-i baburiyye’yi Hindistan’in bu yeni hakimine ithaf etmigtir

(1).

Babiiriin Mogol tahtindaki varisleri olarak Hindistan’in
hakimleri, Giiney Asya’daki Kadiriyye, Settariyye ve daha da
6nemli olan Cegtiyye gibi miiesses tarikatlara 6nem vermek zo-
runda kalmiglardi. Bununla birlikte iilke, gogunlukla yabanc ko-
kenli yonetici-dinsel elitlerle biitiinlesmis halde ve kendilerine
genig bir faaliyet alami tahsis edilmig olan Orta Asya Naksiben-
diligi igin biiyiik bir cazibe merkezi olarak kalmigtir Muhacirler
arasinda 6nemli Nakgibendi hanedan mensuplar1 yaninda gorev
agki ile dolu geyhler de bulunmaktadir. Birinci grubun arasinda
Hace- i Ahrar’in iki torununun varhg zikredilmigtir. Dogu Tiir-
kistan’dan gelen torunu, Imparator Hiimayun’un ( iktidar do-
nemi 1530-1540,1555-1556) bir Settari sufiye baglanmasi ne-
deniyle bizar olarak terk etmig, digeri ise orada kalarak hayatim
Mogol devleti hizmetinde gegirmistir. Mogol Imparatorlugu’nu
saglamlagtiran Ekber’in hakimiyetinde (iktidar donemi 1556-
1605) aralarinda Buhara’daki yeni Astrahanl yoneticileri tara-
findan cezalandirilan Cuybari ailesinin fertlerinin de bulundugu
Orta Asya Nakgibendilerinin akimi hizli bir ivme kazanmugtir.
Tasavvufi yoldan daha gok yiiksek sivil ve askeri gorevlere ilgi
gosteren bu yeni gelenler, Ekber’in 1579 yilindan sonra adapte
ettigi bagdagtiric1 dini politikayr genel olarak desteklemistir.
Mogol saray1 tarafindan en azindan Safevi Iran’a karg1 yapilan
genel miicadele gergevesinde Bu Nakgibendiler Maveraiinnehrin
Tiirk Hanedanlarina sik stk gonderilen elgiler olarak gorevlendi-
rilmistir (2).

Nakgibendiyenin Hindistan’da tegkilatlanmasinda daha
onemli rolii 17. ve 18. yiizyillar boyunca yarimadanin muhtelif
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yerlerine yayilip irgat faaliyetinde bulunan geyhleri tegkil etmis-
tir. Bu seyhler vazifelerini ifa ederken kullandiklar1 yontem ve
sahip olduklar1 sosyal gergeve agisindan birbirlerinden farkliliklar
arz etmiglerdir. Bunlarin ¢ogu hala ciddi bir aragtirmay1 bekler-
ken, az sayidaki mevcut tek konu incelemeleri36, bir yandan bu
seyhlerin faaliyetlerinin genel yontemlerini goziimiizde canlan-
dirmamiza yardim ederken diger yandan da sonugta neden Mii-
ceddidiyye’nin bagarili oldugunu agiklayan 6zel vasiflar1 goster-
mektedir. Elimizdeki tek konu incelemeleri 17. yiizyil baglarinda
Naksibendiyye’yi Kesmir’de yayan Havend Mahmud’a, Palang-
pos’a ve asrin sonuna dogru Tarikati Deccan’a getiren Baba Mii-
safir’e ait olanlardir. Bunlarin faaliyetleri Havend Mahmud’un
cagdagt ve Naksibendiligi Mogol Imparatorlugu’nun stratejik
merkezine yerlegtiren ve saflarina Ahmed Serhendi gibi donii-
tiiriicii bir simay1 katan Hice Muhammed Baki Billah’in faali-
yetleri ile mukayese edilecektir.

Hace Havend Mahmud (1563-1642) Hice Alaaddin At-
tar’in torunu ve Dogu Tiirkistandaki Ishakiyye kolunun kuru-
cusu olan Ishak Veli Dahbidi’nin miirididir. Ubeydullah Ahrar
gibi Hace Mahmud da gengliginde zahir ilmini tasavvufi tahkik
arzusu nedeniyle terk etmisti. 1598 de Ishak Veli’nin halifesi ola-
rak Tarikat1 teblig etmek iizere Lahor’a gonderilmig ancak La-
hor’a gidemeyen Havend Mahmud 1586 da Mogol Imparator-
luguna dahil olan Srinagar, Kesmir’de kalmigtir. Bolgenin 6n-
ceki Nakgibendi geyhlerinin aksine Havend Mahmud, sadece
resmi himayeyi degil ayrica genig halk kitlelerinin ilgisini de cez-
betmigtir. Bununla birlikte onun on beg kadar oldugu tahmin
edilen halifelerinin hemen hemen tamami Orta Asya kokenliler

3 Ingilizce metinde yazar tarafindan kullanilan kelime ‘monography’
dir.
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arasindan ¢itkmigtir. Bu halifelerden ikisi Tarikat1 teblig etmek
i¢in Tibet’e gonderilmistir.

Havend Mahmud, Agra’ya birgok seyahat gergeklestirmis fa-
kat Cihangir’in (iktidar donemi 1605-1627) sarayinda kismen
rakip Cuybari koluna mensup Naksibendilerin faal olmalar1 yii-
ziinden, kalic1 baglantilar kurmada bagar1 saglayamamugtir. Kes-
mir’e dondiigiinde bolgedeki onemli Sii cemaati ile olan yerel
miicadelede bagi derde girmesi sonucunda 1636 yilinda Impara-
tor $ah Cihan (iktidar donemi 1628-1657) O’nu Delhr’ye ¢agr-
mig ve buradan Srinagar’a donistinii yasaklamigtir. Havend
Mahmud 6mriiniin son alt1 yilin1 miirgidi tarafindan baglangigta
gonderildigi Lahor’da gegirmigtir. Kesmir’de kendisine biyogra-
fisini yazan ve zahir ilimlerinde de yetkinlige sahip oglu
Mu’intiddin (vefat tarihi 1674) halef olmug ve 18. yiizyilin son-
larinda bu kolun tamamen kaybolmasina kadar silsile zahiri ve-
raset usulii ile devam etmigtir (3)

Baba Muhammed Said Palangpug (vefat tarihi 1699) ve
onun miiridi Baba $ah Muhammed Miisafir (vefat tarihi 1714)
Giicdevan’in yerli halkindan olup Mahdum-i Azam’a baglanan
yerel bir Naksibendi silsilesine mensuptular. Ikisi 1675 sene-
sinde Hindistan’a ulagip son biiyiik Mogol Hiikiimdari olan Ev-
rengzib’in (iktidar donemi 1658-1707) ordusunu Deccan’a ka-
dar takip etmiglerdir. Bu zatlarin ikisi de farkli birm sufi tavrin
temsil etmigtir. Kelime anlami leopar kiyafetli anlamina gelen Pa-
langpos, cihat eden askerlere tevecciih vasitasi ile yardim etmek
i¢in serdengecti, kalenderi tarzindaki dervigler maiyetinde hare-
ket etmekteymig. Maneviyatimin iki vechesi biyografisini yazan
tarafindan ince ayrintilariyla tasvir edilmistir:

Emrindeki 40.000 asker ile Gazieddin Han, diigmam kendi
kuvvetleri ile birlikte ayr1 olarak takip etme ve bulunduklar:
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yerde onlara saldirmak iizere gorevlendirilmisti. Kuvvetleri sa-
vaga girdiginde, Hazret Baba Palangpos’un her zaman Islam
ordusunun 6niinde ileri dogru gittigini ve kiiffar ordusu tize-
rine oklar attugim gordiiler. Gazieddin’in adamlar1 onun mii-
barek cemalini goriince, sayilarinin az olmasina bakmaksizin
kendilerini cesaretle diigmanin lizerine atar ve zaferi kazanir-

lard1 (4 ).

Yaklagik 150-200 Maveraiinnehir vilayeti fakiri, sadak takmug,
dizgininin yaminda gidiyordu. Bag1 agik ve yalin ayak ve iizer-
lerinde sadece bir pestamaldan bagka bir sey olmayan bir diger
tayfa, at ve develere ve diger gorevlere bakmak nimetini ka-
zanmuglard... Allah™ arayan ve Hazret Palangpoga inanmug
bu fakirler, gece ve giindiiz kargilagtiklar: zorluklar: rahatlikla-
rin en iyisi olarak degerlendirmekte ve son giinlerine hazine
biriktirmekte idiler. Baba Palangpos, genig bir yol ve alicenap
bir tabiata sahip oldugundan, kalenderilerin yoluna uygun ola-
rak, biitiin insanhga dogru, barig ile tamdik yahut yabanci, hii-
kiimdar yahut dilenci herkesin iizerine, merhamet nazarlarin
thsan ettiler (5).

Dabha itidalli olan Baba Miisafir tam tersine, tesirli Panchakki
dergihini inga ettifi yeni bagkent Evrengabad’a yerlesmistir. Ta-
rikatin yerel halk arasinda yayilmasiyla ¢ok az ilgilenmis, hemen
hemen tamami kendisi gibi Orta Asya’dan gog etmis olan miirit
ve takipgiler cezbetmigtir. Halifesi Baba Sah Mahmud (vefat tarihi
1761) 1722 senesinde Mogol Hiikiimetinden ayrilan Kuzeydeki
Haydarabad’in ilk Nizaminin®” da destegi ile dergihi daha genig
bir hale getirmigtir. Baba Sah Mahmud, bu ¢aliymanin biiyiik
oranda dayanag1 olan ve yakinlarda Simon Digby tarafindan In-

37 Nizamiilmiilk’ten kisaltma. Hindistanda Babiirlillerin gerilemesi ve
gokmesi ile birlikte ortaya gikan 6lgek bakimindan daha kiigiik olan
kralliklarin kullanmig oldugu bir unvan. Haydarabad nizamlar1 1720 -
1948 yillar1 arasinda hiikiim siirmiiglerdir.
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gilizceye terciime edilen Palangpos ve Miisafir'in menakibname-
sinin yazaridir. O donemde Naksibendiye’nin bu kolu Orta
Asya’dan goglin azalmasi nedeniyle kiigilmekteydi. Pangakki
dergahi, en sonuncu varisinin 1916 yilinda mirasg1 birakmadan
vefat etmesine kadar, dergiha bagislanmig arazilerin gelirleriyle
geginen ailenin 6zel miilkiyetinde kalmistir(6). Giiniimiizde va-
kiflarla ilgili bakanligin denetimi altinda, pozisyonunun verdigi
yetkiye dayanarak kendisini Naksibendiyye’ye de bagh olarak ta-
nimlayan $ah Muhammed Abd el Ragid Vahdeti adinda yagh bir
Cesti- Kadiri seyhi tarafindan idare edilmektedir (7).

Yukarida bahsedilen ve kendilerini yabancilar olarak goren ve
boylece algilanan seyhlerden farkli olarak Hice Muhammed Ba-
kibillah (1563-1603) Orta Asya ve Hindistan arasinda bir ko-
numda bulunmaktaydi. Gelecek kugaklar tarafindan Hace Baki-
billah olarak bilinen Seyyid Raziuddin, kokeni Semerkant’a daya-
nan dindar bir ailenin ferdi olarak Kabil’'de dogmustur. Gengli-
ginden itibaren, atalarimin yurtlarindaki tasavvufi gelenek tarafin-
dan cezbedilmig ve irgat arayit igerisinde Kuzeye dogru birgok
kez seyahatte bulunmugtur. Kesmir’de bir Naksibendi seyhi ile
birlikte iki yil ikametin ardindan en son ziyaretinde Muhammed
Bakibillah, Héce-i Ahrarin Semerkant’taki 6nemli varislerinden
olan Hacegi Emkenegi’nin (vefat tarihi 1599) halkasina dahil ol-
mugtur. Rivayete gore, Hindistan’a geri gonderilmeden once, lig
giin igerisinde kendisine hilafet gorevi verilmistir. Lahor'da on
dort ay kaldiktan sonra Muhammed Bakibillah 1599 yilinda
Delhr’ye varmug ve bu gehirdeki zamansiz oliimiine kadar dort yil
igerisinde, bagkentte olmasa da gene de Mogol Sarayina uygun
yakinlik igerisinde kendisini Naksibendi geleneginin yayilmasina
adamugtir.

Hice Bakibillah’in 6gretilerini, her ne kadar meshur miiridi
Ahmed Serhendi’ninkinden ayirmak kolay olmasa da, Bakibillah’a
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gore birbirleri ile mitkemmelen uyum igerisinde olan iki hat etra-
tinda donitiyor goriinmektedir. Bunlarin birisi Serrata siki olarak

baghlik digeri ise de Ibn Arabi’nin vahdet-i viicud égretisidir (8).

Resim 4.1 Evrengabad'taki Pangaki dergihinda geyh ve miliriclert

Hace Muhammed Bakibillah vazitesini Delhi’de tanitmak
amaciyla birbirine paralel iki yol takip ctmigtir. Bir yandan
Havend Mahmud, Baba Miisafir ve diger birgok seyh gibi,
kendisine tekke temin eden ve faaliyetlerine maddi destek sag-
layan Orta Asya kokenli niifuz sahibi soylularin himayesini
clde etmeye ¢aligmis. Ote yandan Naksibendiyye’den akran
olan seyhlerin aksine Hace Bakibillah, Nakgibendiyye’nin Gii-
ney Asya ve daha oOtesinde yerlesmesini temin etmek igin,
bolge halkindan 6nemli sayida yerh halifeler tayin etmistir.
Bunlar arasinda 6nde gelen geyhin vetatindan sonra kiigiik go-
cuklart olan Ubeydullah (Hace Gilan) ve Abdullah’in (Hace
Hurd) egitimlerini iistlenmig olan Hiisameddin Ahmeddir.
Hace Bakibillah’in sonradan Delhi'dcki dergahta varisleri
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olan ogullar1 Ibn Arabi’nin &gretilerine derinden bagh kal-
muglar ve semaya kargi ¢tkmamuglardir (9). Diger 6nemli ha-
lifeleri arasinda tarikatin liderligi igin bagarisizca yarigan Seyh
{lahdad ve Seyh Taciiddin’in isimleri zikredilmigtir. Seyh Ta-
ciiddin daha sonra Hicaz bolgesine gitmigtir. Onun buradaki
faaliyetleri bir sonraki boliimde ele alinacaktir. Netice olarak
Hace Bakibillah’in en 6nemli halifesi, yolu sadece Hindis-
tan’daki birgok Naksibendi koluna hakim kilmakla kalmayip
ayn1 zamanda Tarikat’in genel tarihinde yeni bir atiima yol
agan §eyh Ahmed Serhendi (Imam-1 Rabbani Hazretleri) ol-
mugtur 10.

Bakibillah (vetat 1603)

A

Hiisameddin Ahmed Taciiddin Osmani Ahmed Serhendi
(vefat 1631) Delhi (vefat 1642) (vetat 1624)
Arabistan Hindistan
Bakibillah’in ogullar Miiceddidiyye

(her ikisinin dogum 1601)
Ubedullah (Hice Kilan)
ve Abdullah (Hiace Hurd

§ekil 4.1. Hice Muhammed Bakibillah’tan gelen silsileler
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Seyh Ahmed Serhendi

(Bagimsiz) Pakistan fikrine yakinlik duyan Miisliiman tarih-
giler Ahmed Serhendi’ yi Giiney Asya’daki Miisliiman bagimsiz-
ligimin 38 habercisi olarak benimsemistir. Onlara gore, Imam
Rabbani Imparator Ekber $ah’in dini denemelerine siddetle
karg1 ¢tkmig ve boylece Mogol idarecilerinin dini tavirlarinda
tedrici bir degisime sebep olmugtur. Bu yorum, Serhendi’nin bi-
yografisinde kaydedilen, Sah Cihangir’in vezirlerinin sultan1 ba-
basi Ekber $ah’in sapkinliklarindan uzak tutulmasinin saglanma-
sin1 talep etmig olmasi ve aym zamanda bazi eserlerinde, sultana
yaklagarak ona Seriat yolunda rehberlik etmenin bir Naksibendi
seyhinin vazifesi oldugu geklindeki hiikmiine dayanmaktadir.
Ubeydullah Ahrar’in siyasi faaliyetlerinin yankisini uyandiran bu
gabalarin, meyvesini miitedeyyin Evrengzib Sah’in dimi politika-
larinda verdigi iddia edilmigtir (11).

Genellikle Batili bilim adamlarinca desteklenen kargit goriis-
teki tarihgiler ise ne Ahmed Serhendi’nin ne de haleflerinin Hin-
distan politikalarinin evrimine kayda deger bir etkide bulunma-
diklarin gostermiglerdir (12) Miisliimanlarin daima azinlik ola-
rak kaldig alt kitanin niifus yapisiyla ilgili gergekler karsisinda,
Hindulara karg1 olacak bir ayirimcih@in nihai olarak devletin ¢1-
karlarina zararli olacag agiktir. Sadece Siinni Miisliiman gogun-
lugun bulundugu memleketlerde Ahmed Serhendi’nin 6gretisi-
nin ehl-i stinnete dayah ve faaliyetgi boyutlar1 uygulamaya ko-
nulabilmistir. Zaten Miiceddidiyye bilahare buralarda yayilmug
ve 19. yiizyilin baglarinda kendi kolu olan Halidiligin Osmanl
hakimiyetindeki iilkelerde yaygin bir hale getiren Mevlana Ha-
lid-1 Bagdadi’ye zemin hazirlamistir.

38 Yazar metinde federal topluluklar iizerinde temellenmis bir siyasi or-
ganizasyon fikri olan ‘communalism’ kavramim kullanmustir.
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Siyaset her haliikarda, Ahmed Serhendi’nin biitiin tasavvufi
projesinin sadece bir boyutunu teskil etmistir ki Miicedidiyye
kolunun Hindistan’daki nihai bagaris: diger faktorlerin bir araya
gelmesinin neticesinde olmugtur. Birincisi, genelde Imam-1
Rabbani’nin tasavvuf diisiincesindeki teorik derinlik ve 6zellikle
de Naksibendi Ogretisine kazandirdigy giiglii yapilandirmada
agtkga goriilen etkileyici entelektiiel kabiliyetleri olmugtur. Tkinci
olarak, Hindistandaki diger Naksibendi geyhlerinin aksine Ah-
med Serhendi iilkenin yerlisiydi ve buradaki ilmi ve tasavvufi ge-
lenekler hakkinda birgok deneyime sahipti. Buna bagh olarak,
gagdast Orta Asyali geyhler gibi, Imam-1 Rabbani de buradaki
geleneklerin bazilarina genel Naksibendiyye semsiyesi altinda
bagh kalmug, sair tarikatlara kars1 kapsayici bir yaklagimi adapte
etmigtir. Nihayet, Ahmed Serhendi (Imam-1 Rabbani) Tarikat
Hindistan kasabalarinda yaymak igin vekil ve halifeler gonder-
mek suretiyle ve bunun da 6tesinde Mahdumzade ve Cuybari
kollarindaki gelismelere paralel olarak Tarikatin yonetiminde li-
derligin kendi soyuna devredilebilecegini bildirerek Miiceddi-
diyye tegkilat agimin temellerini atmistir. Her ne kadar Imam-1
Rabbani keramete deger vermis olmasa da takipgileri igin O’nun
biiyiikliigii, miiritleri tarafindan toplanmig menakibnamelerin
sayfalarin1 dolduran sayilamayacak kadar harikulade iglerle ispat
edilmigtir. Bu eserler arasinda Bedreddin Serhendi’nin Hazarat
¢l Kuds ve Muhammed Hagim el- Kigmi el- Bedahgani’nin Zubdet
¢l Makamat’1 ilk akla gelenlerdir.

Ahmed Serhendi 1564 yilinda Pencap’ta ilmi itibar sahibi
4lim bir ailenin ferdi olarak diinyaya gelmistir. Kapsamli dini bir
egitimi tamamladiktan sonra yirmi yaginda Ekber Sah’in sara-
yindaki 6nemli bilginlerle irtibat saglayacagy Agra’ya gitmistir.
Rivayete gore bilginlerin serbest diigiincelerinden sagirmig ola-
rak, Kadiriye ve Cestiyye tarikatlarindan icazetli bir seyh ve bir
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Ibn Arabi hayrani olan babasi Abdulehad’in gozetiminde tasav-
vufi yola Siiltik etmek igin memleketine geri donmiistiir (13).
Bu dénemde, Imam-1 Rabbani ehl-i siinnet niibiivvet goriigii-
niin ispati amaciyla Isbat el ntibtivvet ve sii akidesinin giiriitiilmesi
i¢in, Redd-i ravafiz’ 1 da igeren birgok ilmi eser kaleme almistir.
Babasinin vefatinin ardindan hac farizasini yerine getirmek ni-
yetiyle yola ¢ikmig fakat Delhi’de Hace Muhammed Bakibillah
ile tamgip onun yaninda kalmigtir. Tarikat1 1599 da ¢ ay kadar
kisa bir siirede ikmal etmis, durumundan etkilenmig olan tistadi
tarafindan halife olarak tayin edilmigtir. Ahmed Serhendr’nin bu
donemde gegirmis oldugu doniigiime O’nun ilk tasavvufi eseri
olan Mebde ve Mead’da isaret edilmigtir (14).

Muhammed Bakibillah’in vefatindan sonra, Ahmed Ser-
hendi Tarikatin hem liderlik hem de Ogreti esaslari tizerinde di-
ger halifelerle bir tarigmaya girigmigtir. Mesajin1 Serhend’den
Kuzey Hindistan’in belli bagh sehir merkezlerine ulagtiracak pek
gok miiridini yetkilendirmek suretiyle kendini bu tarikatin yayil-
masina adamigtir. Zaman zaman $ah Cihangir’in sarayinda yik-
sek makamdaki gorevlileri, Imparator’un geriati icra etmesi ko-
nusunda uyarida bulunmalar igin tegvik etmigtir. 1619 yilinda
Ahmed Serhendi sorgulanmak iizere Agra’ya ¢agrilmig veya Sah
Cihangir’in yazmig oldugu gibi Imam-1 Rabbani’nin kibrinden
yahut da geyhin biyografisini yazanlarin ileri siirdiikleri gibi sa-
rayda yeniden ortaya gikan gii etkisi yiiziinden hapsedilmistir.
Bir yil sonra serbest birakildiginda kraliyet ordugahinda kalmay1
tercih etmig ve vefat edecegi 1624 yilindan gok kisa bir siire 6nce
memleketi olan Serhend’e geri donmiigtiir (15).

Ahmed Serhendi’nin tasavvufi Ogretisini anlamak ekseri-
yetle, onun miiceddidiyyeden olan takipgileri gibi hasimlarini ve
modern bilginleri de meggul eden bir yorumlama sorunudur. Bu
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durum kismen fikirlerinin getrefilli bir tabiatta olmasi kismen de
tikirlerin aktarildig; tisluptan kavnaklanmaktadir.

Resim 4.2 Imam-1 Rabbani’nin tiirbesinde simdiki tiirbedar/seyh.

Ahmed Serhendi, tutarli bir savunma yerine kendisini bir ta-
rikat geyhi olarak miiritlerinin sormug oldugu sorulara verdigi
cevaplar1 igeren yahut 6nemli kigilere hitaben yazilmig mektup-
lar1 vasitasiyla bir stireklilik temelinde ifade etmigtir. Kendi tali-
matlar1 dogrultusunda, bu mektuplar hayati boyunca birbirini
takip eden iig cilt halinde toplanmugtir (16). Ceyrek ylizyildan
daha uzun bir siireyi kapsayan mektuplarin ihtiva ettigi fikirler-
deki degigim, her birisinin yazildig1 gevre sartlari muvacehesinde
olusan vurgularla izlenebilir durumdadir. Ahmed Serhendi’nin
ogretisinin detayl bir analizi bu galigmanin kapsaminin diginda-
dir. Burada sadece onun genel tasavvuru iginde bagta gelen bazi
onemli konulara temas edilecektir. Bu konular da ikinci bin yilin
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gelmesi, geriat ve tarikat arasindaki miinasebet, tasavvuf gele-
negi, Nakgibendi tarikat1 ve Hint gevresi etrafinda irdelenmistir
(17).

Ahmed Serhendi’nin diigiincesi 1591 senesinde birinci bin
yilin bitip ikinci bin yilin gelip ¢atmasina dogru Hindistan’a ya-
yilan genel mesihci gelenek igerisinde temellenmigtir (18). Ah-
med Serhendi manevi hakikatlerin hiyerargisinde, daha alt sirada
olan Hakikat-1 Muhammediye’nin yiikselerek daha yiice olan Ha-
kikat-1 Kabe ile birlesmek suretiyle Hakikat-1 Ahmediye adim al-
dig1 temel bir doniigiimii tasvir etmigtir. Bunun da 6tesi Hakikat-
1 llahi, yani Tanr’min hakikatidir. Bu, Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
diinyevi bir kimlikle goriinmesinin (taayyun) gézden kaybolma-
sina tekabiil etmektedir/ Bunun igareti ise Peygamberin ismin-
deki birinci mim harfinin ulithiyeti belirten elif ile yer degistirmesi
ve boylece ‘Ahmed’ olmasidir ki bu Imam-1 Rabbani’nin adina
denk gelmektedir. Sonug olarak cemiyetin niibiivvet rehberligini
kaybetmis oldugunu, kiifre ve bid’at-1 seyyielere batmis oldu-
gunu ileri stirmiigtiir.

Hilbuki miisliiman toplumunun bu ¢okiisii, miceddid-i elf-i
sani daha sonra algak goniillii bir gekilde ferd-i immet, takat aym
zamanda iman yeniden dirilten ve kendisi vasitasi ile Allah’in
kullarina viicud bahgettigi stiri ve manevi kemalinin kiillii gek-
linde de isaret edilen kayyumu, yani ikinci bin yilin yenileyicisi-
nin zuhur etmesi ile birlikte tersine donmiig olacaktir.

Ahmed Serhendi kendisini yukarida gegen sifatlarin hig birisi
ile agikga ifade etmemig, fakat bu ifadeler O’nun gok da uzagina
diigmemigtir (19). Bu anlamda giivenilir bir miiridine yazdig
bir mektubunda agagidaki ifadeler gegmektedir:

Ben hem miiridullah hem de muradullahim. Miiritligimin zin-
ciri hi¢ bir araci olmaksizin Yiice Allah’a baghdir ve benim



Bilyiik Imparatorluklarda Seriat ve Tecdit 135

elim yiice Allah’in eli mesabesindedir. Miiridligim Muham-
med salavat ve selamullahi aleyhi vesellem’e birgok araci vasi-
tastyla baglanmigtir: Naksibendi Tarikatinda benimle O’nun
arasinda yirmi bir halka vardir, Kadiri Tarikatinda yirmi beg
halka ve Cesti Tarikatinda yirmi sekiz araci... Bu yiizden ben
Allah’in Elgisi Muhammed’in hem miiridiyim hem de onunla

aym ogretmeni paylasmaktayim (20)%

Ahmed Serhendi’nin yazilarindaki pek ok ifade, onun Pey-
gamberin Siinnetini ve geriat1 tasavvuftan daha iistiin olarak al-
giladigina taniklik etmektedir. Ona gore tasavvufi arayigin gikig
noktas1 gaybin bilgisi degil, fakat bireyin imaninda artan bir ke-
sinlik ve dini vecibeleri yerine getirmedeki kolayhktir. O aym
zamanda hesap giiniinde insanlarin, tarikatlar1 husunda degil ge-
riata tabi olma hususunda sorgulanacaklarina dikkat ¢ekmistir.
Diger yandan Ahmed Serhendi’nin Islami yasa kavram fikihgi-
larinki ile hemen hemen hig ortiigmemektedir. Kur’an’in anlagil-
masi daha gii¢ olan ayetlerinin (miutesabihat) dogru bir anlayigini
gerektiren, geriatin batini veghesine sik¢a vurgu yapilmugtir.
Boyle bir anlayig tasavvuf yolunu takip etmenin semeresi olarak
goriilmelidir. Bir diger ifade ile tarikat geriatin hizmetindedir;

¥ Bu alintidaki ifadeler yazarin bu alint1 ile ilgili dipnotta mektubun
kime yazildigini bildirmemis olmasi ve referans verdigi eserdeki
mektup siralamasinin Tiirkge terciimelere denk diigmemesi nedeniyle
kontrol edilememistir. Orjinal metinde bu paragraf* I am both the seeker
of God (murid Allah) and God’s desired (murad Allah). The chain of my
discipleship is connected with God the most exalted without any mediation
and my hand is the substitute for the hand of God the most exalted. My
discipleship is connected with Muhammad the messenger of God, pray and
peace upon him, through many intermediaries: in the Nagshbandi
brotherhood between me and him are twenty-one intermediaries, in the
Qadiri brotherhood twenty-five intermediaries, and in the Chishti
brotherhood twenty-seven intermediaries . . . Hence I am both a disciple of
Muhammad the messenger of God and share with him the same preceptor’
seklinde ifade edilmigtir.
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fakat seriata miikemmelen riayetin elde edilebilmesi igin tarika-
tin hizmeti gerekmektedir. Yasanin koruyucusu olan ulema da,
benzer sekilde Ahmed Serhendi tarafindan iki gruba ayrlir. Bu
gruplar Seriatin sureti bakimindan cezp edilmig ve Kur’an’in an-
lam1 agik ayetlerine dayanan (muhkemat) zahir ulemas: (ulema-i
Zevahir) ve seriatin oziine niifuz eden ve gergek tasavvuf ehlin-
den baskast olmayan derin alimler (ulema-i rasihun) olarak ta-
nimlanmistir (21).

Islam geleneginin diger temel kavramlara ayni mantikla yak-
lagilmaktadir. Bu bakimdan en 6nemlisi kiiflir ve niibiivvet kav-
ramlaridir. Ahmed Serhendi tabii olarak kiifr ile Islam arasindaki
mutlak ziddiyeti teyit etmistir: “Onlar kiyamet saati gelinceye
kadar asla kargilagmayacak olana iki panzehirdir. Birisini giiglen-
dirmek digerini ortadan kaldirmayi icap ettirir; birisini onurlan-
dirmak digerini hor gérmeyi gerektirir “(22). Ancak daha iist
bir tasavvufi seviyede, bunlar tarikat yolunun birbirini takip
eden agamalarim temsil ederler. Tasavvufi kiifiir, salikin Allah’ta
fena haline ulagtig1 ve yaratan ile yaratilan arasindaki fark dahil
olmak iizere her seyi unuttugu cem halinde meydana gelir. Bu
hale ulagmadig: halde giiya Allah agki ile galeyana gelenler ceza-
landirlmamahdirlar. Islam tasavvufu salikin neticede biitiin
farklar1 yeniden kazanarak Allah ile beka mertebesine ulastig1 ve
cem den sonraki uyamg olan ‘fark ba’del cem’i yansitir. Bu aga-
mada tasavvuf seriatin hakikati ile birlegir (23).

Benzer sekilde, peygamberlik (niibiivvet) Allah tarafindan
gonderilen bir kimsenin sadece gorevi degildir, ayn1 zamanda
velilik (velayet) baglaminda tasavvufi yolculugun zirvesidir. Her
ne kadar velayet tasavvufi sekr ile karakterize edilse de, peygam-
bere sahva dondiiriilme ve insanlar1 Allah’a davet etme imtiyazi
verilmistir. Hazreti Muhammed (s.a.v) ile sona eren tarihi nii-
biivvetin aksine tasavvufi niibiivvet bu gekilde katiyen nihayete
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ermez (24). Bu, bizi Imam-1 Rabbani’nin diisiincesinin belki de
en getrefilli yoniine yani Ibn Arabi ile irtibatlanan merkezi kav-
ram durumundaki vahdet-i viicud’ a getirmektedir.

Modern yaklagimli yazarlar Ibn Arabi’nin teorisini, hem
Hindistan’daki miisliiman cemaatin mevcudiyeti ve hem de bu
cemaatin modernlegmesi igin zararli ve Ahmed Serhendi’nin ta-
mamen reddettigi, rasyonel olmayan tekcilik*® olarak tasvir eder-
ler. (25) Oysa Friedmann ve Ter Haar’in gostermis oldugu gibi
Seyhi’l Ekber’in Ogretisinin belirli veghelerini elestirse bile
Imam-1 Rabbani Ibn Arabi’nin tasavvuf diigiincesine olan katki-
sin1 son derece takdir etmigtir. Bunun 6tesinde, Seyhii’l Ekber’in
geligkili sozlerini bir miigtehidin masum hatalarina eg deger sa-
yarak mazur gormekte ve sekir halleriyle bilinen Bayezid-1 Bes-
tami ve Hiiseyin ibn Mansur el- Hallac’in da dahil oldugu diger
sufilere olan agik tavrina paralel olarak tasavvufi tecriibenin
megru ifadeleri olarak degerlendirmigtir.

Imam-1 Rabbani, viicudi bir séylem olan heme ost ‘her sey
O’durun Allah’in maddi diinyada mekin tutmasin yahut
onunla birlesmesini kast etmeyip var olanlarin ilahi zatin tecelli-
leri oldugunu ima ettigini 6ne siirmiigtiir. Boylece bu aslinda
ehl-i siinnetin heme ez ost ‘Her sey O’ndandir’ ifadesi ile aymdur.
Ote yandan Serhendi vahdet-i viicud iizerine Allah’in bir olarak
ve mahlikatindan tamamen ayri olarak algilandig daha st bir
makam olan alginin birligi anlaminda vahdet-i stihud’u yerlegtir-
mistir (26). Bu emniyet makamidir ve Allah’a kul olmaktan
bagka bir sey degildir (27).

40 Metindeki ibare ‘irrational monism’ seklindedir.
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Nakgibendi gelenegine gelince, Serhendi bunun seriata titiz-
likle ittiba ve miirgid-i kimile tam teslimiyet olan iki dayanak
tizerine bina edildigine defalarca vurgu yapmustir.

Birinci dayanak, bir kimsenin sadece yasak olanlardan degil
fakat ayn1 zamanda miibah sayma yoluyla izin verilenlerden de
uzaklagmasi geregidir. Dolayisiyla, bidatler her ne kadar Naksi-
bendiyye’ye girmig olsalar dahi, bu tarikatta genellikle sufiler
arasinda yaygin olan musiki, raks ve kendinden ge¢me gibi sey-
lerden mahzurlu gelenekler olarak kagimilmigtir. Harikulade ig-
lerin de - keramet gibi- bir sonu¢ dogurmasi miimkiin degildir.
Hakiki velayet geriata riayet etmeyi gozetmek ve bagkalarimi da
Allah’a cezbetmektir. Imam-1 Rabbani diger uygulamalari kina-
mamakla birlikte gizli zikrin uygulanmasinda israrla durmustur.
O’nun bu tavrin1 Naksibendiyye’yi kokeni Hazret-1 Ali’ye varan
diger tarikatlardan ayri tutarak Bekri silsile tizerindeki vurgusu
ile 6zetlemek miimkiindiir.

Ikinci dayanak, miirit ile miirgit arasindaki kargilikli tevecciih
ve rabita - ki rabita genellikle Hindistan baglaminda miirgidinde
yok olma (fena fis seyh) olarak isaret edilmistir- yardimu ile sohbet
amelinin somutlagmasidir. Seriatin bu tasavvufi yorumuna para-
lel olarak Serhendi, Naksibendiyye’yi, niibiivvet kemaline eristi-
rici, Peygamberin ashabinin yolu ile 6zdeglestirmistir. O, tasav-
vufi maksada varmak igin, bu 6zellikleri nedeniyle, Naksiben-
diyye’nin en kisa ve en etkili yol oldugunu ileri stirmiigtiir:

Bu biiyiik devleti elde etmek, bu zamanda, yiice Naksibendi
taifesine sadakatle boyun egmeye ve onlara yonelmeye bagl-
dir. Onlarla bir an beraberlikten (sohbetlerinden) hisil olanlar,
agir manevi ameller ve uzun siireli getin gayretler sonugunda
bile elde edilemez. Bu sundan dolayidir ki, bu biiyiiklerin yo-
lunda nihayet bidayete dahildir. (indirac el nihaye fi'l bidaye).
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Bu biiyiiklerin yolu Ashab-1 Kiram’in yoludur (tarikat el sa-
habe). Ashab-1 kiramin Seyyidii’l beger (sav.) ile sohbetlerinin
evvelinde elde ettiklerine bu {immetin velileri yollarinin niha-
yetinde nadiren erigirler (28).

Haice Bahaeddin Nakgibend’e atfedilen bir ilke olan nihayetin
bidayete der¢ edilmesi, bir Nakgibendi salikinin tasavvufi yolculu-
guna diger tarikattakilerin bitirdikleri yerden bagladigini ima et-
mektedir ki, boylece Naksibendiye’nin biitiin diger tarikatlardan
Ustiinliigli 6zetlenmistir. Bu durum, seyhin yiiksek hallerini, di-
rektiflerini takip eden ve heniiz baglangigta olan miiridiyle pay-
lagabilmesini, boylelikle de miiridin Allah’a diger tarikatlarda-
kinden daha yakin olmasini saglamasi anlamina gelmektedir. Bir
bagka ifade ile bu tasavvufi degisim, Naksibendi yolunda geyhin
miiridine etki etmesi ile aktif hale gelen Allah’a gekilmenin
(cezbe) ona dogru yol tutmann (Sulik) oniine gegtigine igaret
etmektedir. Bununla birlikte daha yiiksek bir seviyede, Ser-
hendr’nin genelde tasavvufa ve 6zelde de Naksibendi gelenegine
olan 6zel katkisinin temelini tegkil etmistir. Halvet der enciimen
(topluluk igerisinde yalmizlik) diisturu, bagindan beri Hacegan
yolunu karakterize eden melameti anlayigin 6zgiin ifadesidir. Bu
diistur Nakgibendiyye’ye sadece siyasi ve sosyal alanlarda miida-
hil olma imkani saglamakla kalmamug, benzer sekilde yad dast
prensibinin ima ettigi diistur ile birlikte Tarikatin ehl-i siinnet
tutumuna yeni bir zemin saglanmistir (29). Yad dast diisturu
Siiltk ederken Allah’1 siirekli hatirda tutma vurgusu ile bu zemi-

nin olusumuna biiytik tesir etmigtir.

Celigkili bir ifade gibi gortinsede, Hindistan’in Ahmed Ser-
hendr’nin diigiincesinde 6nemli bir yer iggal etmedigi soylenebi-
lir. Genellikle Hint Miisliimanlarimin Islam kiiltiiriine olan kat-
kilarin1 6nemsememis, Maveraiinnehrin din bilginlerine olan
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minnettarhik duygusunu vurgulamigtir. Edebi tarzi yagadigs do-
nemde Hindistan’in vaziyetiyle ilgili konularda bile, klasik refe-
rans gergevesi i¢inde kalmigtir. Serhendinin siileri dogrudan
kafir olarak gormeyisi, daha gok onlar1 yanhg yola yonlendiril-
mis, dalalete diigmiig inananlar olarak itham etmig olmasi, ka-
dinlari son derece kalin kafali ve yakigik almayan iglere meyyal
olarak mahkiim etmesi ve Hindulara karg: talep etmis oldugu
sert onlemler burada 6rnek olarak verilebilir. Hindularla ilgili
olarak Ahmed Serhendi Hindistan’a peygamberlerin gonderil-
mig oldugunu fakat bu peygamberlerin tiimiiniin reddedildigini
ve bu durumun hem {ilkenin her tarafindaki harabelerin varhig:
hem de Brahmanlann 6gretilerindeki dogru unsurlarla ispat
edilmig oldugunu savunmugtur. Misliiman idaresi, Hindulari,
cizye vergisi salmak, onlara kopekler gibi davranmak ve hepsin-
den ote inekleri kesmek suretiyle kiigtimsemelidir (30).

Ehl-i siinnet ile karsilasma

Miiceddidiyye’nin Gliney Asya’da yayimast Ahmed Ser-
hendr’nin davetini Kuzey Hindistan gehir merkezlerine yaymak
lizere gok sayida halifesini gorevlendirmesi ile baglamig fakat ha-
lifelerinin ¢ogu fazla bagan elde edememigtir. Tarikat, 17. yilizyil
boyunca oglu ve halifesi Muhammed Masum ve diger torunla-
nmn direktifleri altinda yayilmaya devam etmigtir. Bununla bir-
likte onlarin davet faaliyetleri, agilmasi gii¢ birgok engel tarafin-
dan kosteklenmigtir. Bu engellemelerden birisi Serhendi’nin ger’i
agidan olgiilii olmayan ifadeleri kargisinda telaga kapilan rakip
Nakgibendi silsilelerine mensup olanlar tarafindan ve ehl-i siin-
net baglaminda daha genig kitlenin gosterdigi hararetli dinsel
husumeti olmugtur. Bir digerini de Miiceddidiyye mensuplari-
nin siyasi otoriteler ile saglam temas kurma konusundaki tecri-
besizlikleri teskil etmistir. Bundan bagka, Miiceddidiyye ailesi
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igerisinde de koordineli hareket etmeye engel aile igi bir rekabet
mevcut olmustur. Biitiin bu muhalefet tavri, Imparator Evreng-
zib’in iktidar1 doneminde, Mektubatm okunmasinin resmen ya-
saklanmast ile zirvesine ulagmugtir.

Ahmed Serhendi ve Hiace Muhammed Bakibillah’in Delhi
dergihinda, eski miiritleri Tac’liddin ve Ilahdad arasinda Hace
Bakibillah’in 1603 yilinda vefatindan hemen sonra gekigme bag
gostermigtir. Bu olay muhtemelen Bakibillah’a hilafet meselesi
tizerine genel bir tartiyma olarak baglamig ve baslangigta Hace
Bakibillah’in kiigiik yagtaki ogullarimin egitimleri iizerinde ihtilaf
cereyan etmig iken, olay zamanla 6gretiyi sorgulama noktasina
gelecek kadar siddetlenmigtir. Imam-1 Rabbani, rakiplerinin
kendisine kerih gelen tasavvufi musiki ve raksa meyyal olmalari
kargisinda tiziintiisiinii ifade etmis rakipleri ise Serhendr’yi seyh-
lerinin yolundan sapmig olmakla itham etmistlerdir (31). Ser-
hendr’ye karg1 olan ehl-i siinnet tavirh muhalefet eseri olan Mek-
tubat’in yayilmasindan kisa bir miiddet sonra baglamigtir. Bu
mubhalif elegtiriciler arasinda, bir zamanlar hayranlarindan olan
ve hadis ilmindeki galigmalari ile uzmanlagmis 6nde gelen alim-
lerden Abdulhakk Dehlevi de bulunmaktadir. Tartiymada 6ne
¢ikan hususlar, Serhendi’nin Allah ile kendisi arasinda higbir ara-
cinin bulunmadigi Peygamber ile ayni durumupaylagtigini iddia
eden biiyiikliik ifadeleri ve Ka’be’nin hakikatinin Hakikat-1 Mu-
hammediye’den iistiin olduguna dair ifadeleri olmustur. Daha
sonraki tartigmalarin gogu, bu fikirler etrafinda geligmistir (32).

Ahmed Serhendi’nin Miiceddidiyye kolunu Kuzey Hin-
distan’da yayma gabalar1 da giigliiklerle kusatilmigtir. Halife-
lerinin ¢ogunlugu hala Orta Asya ve Afgan kokenli oldukla-
rindan 6gretisini yayabilme ehliyetleri sinirh kalmugtir. Bu ha-
lifelerden birisi olan Adem Banuri (vefat tarihi 1663) Pen-
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cap’taki Afganlar arasindan biiyiik bir takipgi kitlesi kazan-
mas! iizerine Mogol idaresi tarafindan Hicaz’a siirgiine gon-
derilmigtir (33).

Miiceddidiyye’nin 17. yiizyilda Ahmed Serhendi’nin to-
runlarinin yonetimi altinda geligmesi ile ilgili ¢ok az aragtirma
yapilmugtir. 1623’te halife olarak tayin edilen Uglinci oglu,
Seyh Muhammed Masum’un bu yeni kolu Hindistan’in igine
ve disariya yaymak igin 6zellikle faal oldugu goriinmektedir.
Agabeyisi Muhammed Said ile birlikte Seyh Masum, babala-
rinin miiritlerine yol gosterici mektuplar yazmaya devam et-
mis ve Imam-1 Rabbani’nin ihtilafli ifadelerini aydinlatmak ve
savunmakla meggul olmugtur. Bu durum tam olarak biyogra-
fisini yazan Abdiilhay el-Hasani’nin hakkindaki tespitidir:

Ustat, imam, biyiik dlim, Ma’sum ibn Ahmed ibn Abdulehad
el- Adevi el-Umeri, Seyh Muhammed Ma’sum el- Nakgibendi
el-Serhendi. Babasinin evlatlar1 arasinda en ¢ok sevdigi, tavr
ile O’na en ¢ok benzeyen, mertebesi itibariyle O’na en yakin
olan, O’nun hayat tarzina en ¢ok bagh olan, manevi kemali en
hususi olan, insanlar arasinda en ¢ok bilinen ve onlara en ¢ok

faydal olan...

Bazi1 eserleri biiyiik abisi Muhammed Sadik’tan, birgogunu ba-
basi ve Seyh Muhammed Tahir el-Lahorr’den tahsil ve talim
ettiler. Babasina tabi olup tarikat telkini ondan aldilar. Babasi
onun i¢in yiiksek kayyumiyet ve benzeri makamlarin haberini
onceden verdi. Babalar1 vefat edince, irgat postuna oturup
halki irgada bagladilar. Mukaddes beldelere seyahat ederek Hag
tarizasini yerine getirdi ve Hazret-1 Peygamberin tiirbesini zi-
yaret ederek Medine-i Miinevvere’de belli bir siire ikamet etti-
ler. Daha sonra Hindistan’a donerek émriiniin kalanini egitim

ve rehberlik etme ile gegirdiler (34).

Burada 6zellikle dikkat ¢eken iki kardesin, ehl-1 siinnet tutu-
mundaki Imparator Evrengzib’in dini politikalarimi ne &lgiide
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etkilemis olduklar1 sorusudur. Muhammed Said ve $eyh Mu-
hammed Masum’un ikisi de 1658 yilinda tahta gegmesinden
once, Evrengzib’e muhtemelen pek gok mektup yazmugtir. Seyh
Masum’un oglu Safiiiddin sarayda belirli bir siire kalmigtir. Mii-
ceddidilerin Evrengzib’e destek olduklar1 hususu siipheye yer bi-
rakmamaktadir fakat Friedmann’in da not ettigi gibi, onlar, Mo-
gol hiikiimdarina dini politikalarini sekillendirmekten daha gok
Nakgibendi yolunun manevi ilkelerini 6gretmek ile ilgilenmistir.
Bundan bagka, Miiceddiyye’ye kars: ehl-i siinnet tutumlu tepki-
nin yiikselmesi ile telaglanan Evrengzib, 1679 yilinda Evrenga-
bad’in bag kadisina Serhendi’nin Mektubati’nin okutulmasini ya-
saklayan bir talimat vermigtir. Bu fermanin ne derecede tesirli
oldugu ise belirsizdir. Bunun yaninda Serhendr’nin torunlar:
arasindaki i¢ rekabetler zamanla aile i¢inde boliinmelerle sonug-
lanacak kadar agikir hale gelmistir. Pencap’ta Sihlerin tahribat-
lar1 ailenin pek gogunun Serhend’i terkederek Delhi’ye veya Pen-
cab otsinde bagka yerlere gog etmelerine yol agmug (35) 6zellikle
yerel Nevab*in himayesinden faydalandiklart Rampur Prensli-
ginde biiyiik saygiyla kargilanmuglardir (36).

Uzlasma ve Benzesme

Miiceddidiyye tarikatina kargt muhalefet 18. yiizyil boyunca
Mogol Imparatorlugu’nun hizlanan pargalanma siireci ve ardin-
dan Delhi’nin Ingilizler tarafindan ele gegirilmesi ile yatigmistur.
Siyasi kriz, Miiceddidiyye’yi hayatta kalabilen tek kol olarak bi-
rakmuis, varliklar1 iktidara bagl olan pek ¢ok Naksibendi kollari-
nin kaybolmasi ile sonuglanmistir. Miiceddidiyye’nin kendi ige-
risindeki kriz de, bazilarinin gergekten tarikatin sinirlarini agtig
bir dizi tepkiyi harekete ge¢irmigtir. $ah Veliyullah Dehlevi,

! Arapga kokenli naib kelimesinden tiiremig ve belli bolgelerin yoneti-
cilerine verilen unvan, prenslik gibi.
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Nasir Andelib ve oglu Mir Derd’in tegebbiisleri bu tiirden olup
bu eserin sekizinci boliimiinde irdelenecektir. Bu duruma bir
kargilik verme ihtiyaci, birbirleri ile miicadele igerisinde olan
Miiceddidiyye subeleri arasinda da hissedilmigstir. Netice olarak
liderlik, 18. yiizyin ortalarinda, ailenin digindan olup silsile-
sinde Serhendi’den gelen mubhtelif kollar1 yeniden birlestiren
Mirza Mazhar Can-1 Canan’a gegmistir. Bir yandan varis olarak
devraldigr gelenegi Mogol idaresinin ¢oOkiis realitesine gore
adapte etmesi ve diger yandan Tarikatin misyonerlik giiciinii ye-
nilemesi nedeniyle kendisine izafe edilen kol $emsiyye - Mazha-
riyye olarak adlandirilmigtir. Halifesi olan Gulam Ali, Miiceddi-
diyye’nin davet faaliyetini Hindistan diginda da yenilemistir.
Delhi’deki merkezi dergah 19. yiizyilin baslarinda gehirdeki du-
rumun diizelmesiyle birlikte yeniden Serhendi’nin torunlarina
iade edilmigtir. Mogol devleti hizmetinde Afgan kokenli soylu
bir ailenin ferdi olarak 1700 yilinda dogdugu tahmin edilen
Mazhar Can-1 Canan 18 yaginda tasavvufi arayig yiiziinden dev-
let hizmetini ve kendisini bekleyen mirasi reddederek Delhi’ye
hareket ederek birgok tarikat seyhinin sohbetlerine devam etmis
fakat daha ¢ok Miiceddidiyye tarafindan cezbedilmistir. Nur
Muhammed Badayuni rehberliginde intisap ettigi tarikatt Mu-
hammed Abid Sunami ile tekmil etmig ve bu arada da (sekil 4.2
de gosterildigi gibi) kolun degisik seyhlerinin sohbetlerine katil-
mugtir. Sunami’nin 1747 senesinde vefat etmesinden sonra Maz-
har Can-1 Canan Delhi’deki ana dergahin bagina gegmistir. Ta-
rikat erkani konusunda gok kati olmasina ragmen ¢ogu Naksi-
bendiyye olmakla birlikte, zaman zaman Kadiri, Cesti yahut
Suhreverdi tarikatlarina da intisap etmek isteyenler kendisine
miiracaat etmigtir. Zihinsel rahatsizlig1 olan hanimlara da esi ta-
rafindan rehberlik edilmigtir.
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Mazhar Can-1 Canan, 6zellikle Delhi’nin dogusundaki bol-
gelerde ikamet eden Afganlar arasindan, seleflerinden daha ¢ok
sayida halifeye icazet vermistir. Halifeleri Kuzeydeki Pencap’tan
giineydeki Deccan’a kadar biitiin iilke genelinde davetini teblig
etmigtir. Ahmed Serhendi’nin izinden giderek Mazhar Can-1 Ca-
nan’in halifeleri ile diizenli olarak yapmis oldugu mektuplagma-
lar daha sonra toparlanmig olup hayat1 ve fikirleri hakkindaki
bilgilerimizin ana kaynagini teskil etmektedir. Biiyitkk Ustadin
aksine, O, halifelerini ziyaret etmek igin sik sik seyahatler de ger-
geklestirmig ve aralarindan kabiliyetli olanlara 6gretilerini siste-
matize etme gorevi vermistir. Sarayda Siiligin yeniden 6nem ka-
zanmasina muhalif olarak, Mazhar Can-1 Canan 1781 senesinde
rivayetlere gore $iiligin taziye kafilesiyle (Hazret-1 Hiiseyin’in
oliimii ile ilgili yas tutma) ilgili kiigiiltiicii sozler soyledigi igin
bir grup fanatik gii tarafindan girigilen suikastla sehit olmugtur.
(37).
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Miiceddidiyye geleneginin hakiki bir varisi olarak Mazhar
Can-1 Canan, $eri’atin emirlerine tam anlamuyla riayet eden bi-
risi olarak tasvir edilmigtir. Biitiin kuvvetinin kaynag: olarak
gordiigii, Hazret-Muhammed’e (sav) hususi olarak baglanmigti.
O donemdeki Hindistan Miisliiman cemaatinin durumunun gi-
derek tehlikeli bir hale gelmesinin telagi ile Seyh Mazhar, gele-
negi, yansimalar1 giinlimiizde dahi hissedilen son derece kritik
bir dizi yenilik ile tanigtirmigtir. Oncelikle Imam-1 Rabbani’nin
yoneticilere geriata uyma konusunda rehberlik etmek igin yakin-
lagma tavsiyesinin tam aksine, idare ile temas etmekten vazgeg-
migtir. Budurum Seyh Mazhar’in 6nde gelen miiritlerinden olan
Hasani tarafindan yazilmig biyografisinde iki fikra ve 6vgii ile
zikredilmigtir:

Muhammed $ah veziri Kamereddin Hann, Seyh Mazhar’a
gondermigti; Dedi ki: Allah bana genig bir miilk verdi, ben-
den ne istersen al. O (Seyh Mazhar) cevap olarak dedi ki:
Yiice Allah buyuruyor ki bu diinyanin mal ve miilkii deger-
sizdir (38). Bu diinyanin yedi ikliminin mal ve miilkii deger-
siz ise, sizin elimizdeki bu kii¢iik par¢anin ne degeri olur. Fakir
(sufi) bu degersiz sey i¢in sultanlara egilemez. Nizamiilmiilk*?
ona otuz bin altin verdi fakat O bunlar1 kabul etmedi. Niza-
miilmiilk ona dedi ki: Eger buna ihtiyaciniz yoksa alin ve
muhtaglar arasinda dagitin. (Seyh Mazhar) cevaben dedi ki:
Ben sizin vekiliniz degilim, eger dagitmak istiyorsaniz bura-
dan ayrildiginiz zaman kendiniz dagitn (39).

Diger yandan, Miiceddidiyye’yi gevreleyen siirtiigmelerin
onlenmesi igin gayret gosteren Seyh Mazhar, toplumun biitiin
unsurlarina, diger tarikatlara, daha genig baglamda ulemaya

42 Babiirliiler devlet biirokrasisindeki yiiksek unvanlardandir. Bu keli-
menin kisa sekli olan nizam daha yaygin olarak kullanilmugtir.
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hatta Hint yonetimine karg1 daha hog goriilii bir tavri benimse-
migtir. Boyle bir girigim ayn1 zamanda onun Miiceddidiyye’yi
yaymaktaki emsali goriilmemis bagarisini da agiklamaktadir.
Seyh Mazhar’in bu girisimi, kamu diizeninin bozulup siddetin
alip bagimi gittigi zamanlarda manevi alana gekilmeyi tavsiye
eden ige doniik bir usuldiir.

Boylece, Ahmed Serhendi’nin vahdet-i sithudu’nun genelde
kabul edilmig vahdet- i viicud’dan daha iist bir seviyeyi temsil et-
tigine dair tutuma bagh kalarak Mazhar Can-1 Canan, her iki
tavrin da sufi ilhaminin megru pargalar1 oldugunu ileri siirmiis-
tiir. O Miiceddidiyye mubhaliflerini sakinlestirmek igin, bu mese-
leyi imani gerekli olanlar kategorisinin digina ¢ekmek suretiyle
bir problem olmaktan ¢ikarmugtir. Benzer gekilde Miiceddidi 6g-
retiye uygun olarak Seyh Mazhar musikiden uzak dursa da, bu
uygulamaya geriatin misaade ettigi ol¢ii dahilinde kaldikga karg
¢tkmamugtir. Daha da ileri giderek, kendi tarikat: ile mesala Ces-
tiye arasindaki farkin bu agidan bir prensip sorunu olmayip ka-
rakter farki oldugunun iddia etmistir. Seyh Mazhar genelde
Miisliiman toplum igerisindeki hem fikih mezhepleri (mezahib)
arasinda hem de Siinniler ve $1’a arasindaki ¢atigmayi azaltimak
igin gaba gostermigtir. Birinci durumda, muhtemelen $ah Veliy-
yullah’in etkisi altinda, (fikth mezhepleri ile ilgili) farkliliklar: sa-
hih Hadis-i gerif’e dayanarak tesviye etmeyi 6nermistir. Daha
baskin olan ikinci durum igin ise, muhtemelen, saraydaki tesirli
Si’i grubu bastirmak igin Seyh Mazhar, Hazret-1 Peygamber’in
ashabina hiirmetin dinin zorunlu asli akidesine ait olmadigini ve
Allah’in birligine iman etmelerinden dolay1 (sehadet) Si’a’nin da
Islam tabakasi igerisine dahil edilmesi gerektigini ileri siirmiig-
tiir.
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Ancak Seyh Mazharin Miiceddidiyye geleneginden en
onemli ayrihgt Hindularla ilgili tavriyla ilgilidir. Hinduizm’in te-
mel 6gretilerine vukufunu gostererek net bir bigimde, onlarinda
Allah’in birligini ikrar ettikleri ve bu nedenle girk suglamasindan
uzak tutulmalar1 gerektigini beyan etmigtir. Seyh Mazhar Krigna
ve Rama**y1 peygamberler olarak ve Vedalari** da ilahi mengeli
kitaplar olarak kabul etmig daha da ileri giderek her iki usuliinde
Hakk Tealay1 tefekkiire vasita olarak kullamlmasi nedeniyle
Hindu puta tapicihig ile tasavvufi rabitaya birbirine benzeyen
usuller olarak tasvir etmigtir. Ancak, Seyh Mazhar, Hatemii’l en-
biya Muhammed Aleyhisselam’in (sav) getirdigi seriata uyma-
diklar i¢in Hindular miigrik olarak degil fakat kafir olarak de-
gerlendirmigtir. Seyh Mazhar bir kismuyla Urdu ve Farisi edebi-
yatinin giirlerini paylagtigi Hindu miiritlerini pratikte de sohbet
halkasina dahil etmigtir.

Mazhar Can-1 Canan’in vefatimin ardindan Miiceddi-
diyye’nin liderligi {izerindeki kagimlmaz miicadele Seyhin Pen-
cap’taki onde gelen miiridi olan Gulam Ali (vefat tarihi 1824)
lehine sonuglanmigtir. En biiyiik rakibi, daha sonra bolgesel Sii
devleti olan Awadh’in bagkendi Luknov’a gog etmeyi segen Na-
imullah Bahraici (vefat tarihi 1803) olmugtur. Rakiplerin her bi-
risi, giiphesiz kendi durumlarim pekigtirmek igin {istatlarinin bi-
yografisini yazmglardi. Tarikatin geligmesinde 6nemli yere sa-
hip olanlar, ilmi kariyeri giiglii Gulam Yahya Azimabadi (vefat
tarihil772) ve Senaullah Panipati (vefat tarihi 1810) dir. Luk-
nov’da ikamet eden Azimabadi Seyh Mazhar tarafindan Imam-1
Rabbani’nin vahdet-i siihud’u ile ilgili ihtilafi tetkik edip ¢oziime

# Hinduizm’in tanrilarindan; her ikisi de Tanr1 Vignuw’nun cisimlesmis
halleri (avatar) olarak kabul edilirler.

* Hindu dininin mukaddes sayilan metinlerinden.
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kavugturmakla gorevlendirilmigtir (40). Daha da 6nemlisi mu-
teber bir alim ve velut bir yazar olan Panipati’nin, bir yonelis
olarak Halidiyye’de tam tahakkuk edecek olan, ozellikle fikih ve
hadis gibi dini bilimlerdeki genig birikimini Nakgibendi manevi-
yati ile birlestirmesi olmugtur (41).

Gulam Ali (Abdullah Dehlevi) Seyh Mazhar tarafindan bag-
latilan yenilenmig Miiceddidiyye kolunu, kurumsal bir merkez
temin edip bu daveti yabanci miiritleri de kapsayacak sekilde ge-
nigleterek saglamlagtirmigtir. Pencap Batala’min bir yerlisi olan
Gulam Ali, on sekiz yaginda iken ailesi ile birlikte Delht’ye tagin-
mugt1. Babasinin telkinleri ile birgok tistadin rehberligine miira-
caat etmig, dort yil sonra Seyh Mazhar’in halkasina dahil olmus-
tur. Seyhinin vefatindan sonra Gulam Ali miiridana rehberligi
tizerine almig ve mirit sayisi artinca da Seyh Mazhar’in tiirbesi-
nin bulundugu yere genigletilmis bir dergah inga etmistir. Seyh
Mazhar’in izinde giderek bu kuruma yonetici simiftan ve varlikl
kimselerden hediye ve vakfiye yerine kargiliksiz, talep edilmemis
hibelerle destek temin etmigtir. Abdullah Dehlevi ayn1 zamanda
Miiceddidiyye ile Hint Afganlar arasindaki ittifakin sikilagma-
sin1 saglamugtir.

Delhi’nin 1803 yilinda Ingilizlerin eline gegmesinin ardin-
dan, Gulam Alj, tistadinin bir kisim goriiglerinin {izerinde du-
rurken bazilarini da yeniden sekillendirmistir. Oncelikle, miimin
olmayan, kafir bir hiikiimet ile temasta bulunmay1 yahut onlarin
hizmetine girmeyi iistiine basa basa reddetmistir. Bunu telafi et-
mek igin, dikkatini Miisliiman cemaatine yoneltmis ve dergahini
muhtaglar igin kurumsal bir himaye kaynag haline getirmistir.
Bu baglam da, Gulam Ali, kendi nazarinin kuvvetinin geklen in-
tisaba denk gelecek kadar biiyiik bir tesire sahip oldugunu ifade
etmistir. Diger yandan mevcut Hristiyan hiikiimet iizerinde nii-
fuz kurmada basarili olamamasi, Gulam Alr’yi Miiceddidiyye’nin
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temel ehl-i siinnet tavrina yonelmeye sevk etmigtir. Seyhinin ak-
sine Gulam Ali tasavvufi musiki, Sii inanglart ve Hindularla bir-
liktelige karg bir tavir sergilemistir. Bunun yerine Gulam Alj,
Hindistan digindaki Miisliiman iilkelerle 6zellikle Orta ve Bati
Asya ile bu bolgelere de miirit toplamak igin 6zel bir gayret gos-
termek suretiyle, bir ortak aidiyet duygusu geligtirmistir.
Delhi’deki dergahta gozetimi altinda Siiltiklerini ikmal edenler
kendilerine bagh miirit toplamak lizere tam yetkilendirilmek su-
retiyle kendi memleketlerine gonderilmistir(42). Bu halifeler
arasinda en yiiksek mevki, tecdit edilmig manevi davetiyle Os-
manl devletindeki modernite meselesini birlestiren bir Kiirt
Seyhi olan Mevlana Halid-1 Bagdadi’ye ait olmugtur.






DAHILI REKABETLER VE IS BIRLIGI

Ahmed Serhendi’nin ehl-i siinnet vel-cemaat tutumu ve ey-
lemci atilimy, garip bir gekilde tiim ayrintisiyla Hindistan diginda
yansima bulmug ve yerlegmistir. Miiceddidi teblig gayretleri Ser-
hendr’nin oglu Muhammed Masumla birlikte 17. yiizyilin orta-
larinda baglamug ve 6ncelikle iki bolgeye, Osmanli Imparator-
lugw’nun Arap vilayetlerine ve Nak§ibchdiligin ¢ikt1g1 yer olan
Orta Asya Hanliklarina dogru yonelmistir. Miiceddidiler her iki
bolgede sadece diger seyhleri ile degil, yer yer 6zgiin Naksiben-
dilige baglh seyhler ve ayrica kendi aralarinda da rekabet etmek
zorunda kalmiglardir. Normal zamanlarda ise Nakgibendiyye’nin
mevcut subeleri ile yeni Miiceddidiyye kolundan gelenler ara-
sinda bir ig birligi tesis edilmigtir.

Miiceddidiyye’nin yayilmasinda 17. yiizyilda Islam ulemas
i¢in milletler arasi bir merkez olarak beliren Mukaddes sehirler
(Mekke ve Medine) hususi bir 6neme sahip olmugtur. Miiced-
diler burada da Hice Muhammed Bakibillah’in 6nde gelen bir
bagka miiridi olan Taciiddin el- Osmani’nin gerisinde kalmugtir.
Miiceddidilerin buradaki davetleri, o asrin ikinci yarisinda Im-
parator Evrengzib (iktidar donemi 1658 — 1707) devrinde Hin-
distan1 etkisi altina alan Imam-1 Rabbani’nin ehl-i siinnet tu-
tumu ile ilgili tartigmalarin mukaddes sehirlere ulagmasi ve
Imam-1 Rabbani’nin kiifiirle itham edilmesi ile neticelendigi za-
man, daha da karigik bir hale gelmistir.
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Miiceddidiyye Osmanli Imparatorlugu’nun Suriye toprakla-
rinda ve 6zellikle Istanbulda ¢ok daha bagaril olmustur. Bu bagari
Seyh Muhammed Masum’un halifelerinden iki kiginin: bir son-
raki asirda Sam’in 6nde gelen dindar ailelerinden birisinin kuru-
cusu olan Murad el-Buhari ile Osmanl bagkentinde ilmiye sinifi
ve biirokratik elitlerden pek gok miiride sahip olan Ahumed Carul-
lah Ciiryani’nin ¢aligmalar1 sayesinde elde edilmigtir. Miiceddi-
diyye kolu 6nce $eyh Muhammed Masum’un bir bagka halifesi
olan Habibullah Buhari ile birlikte Maveraiinnehr’e girig yapmus,
daha sonra Mahdum-i Azam’in soyundan gelen Musa Dahbidi ta-
rafindan takviye edilmistir. 18. yiizyilda ve 19. yiizyilin baglarinda
Tarikat, o donemde modernlegme egilimine girmis olan Osmanh
Imparatorlugu ve Buhara devletini yeniden canlandirmaya galigan
Mengiti Hanliginda kayda deger siyasi niifuz elde etmistir. Mii-
ceddidiyye, Tacuddin el- Osmani’nin manevi torunlarindan, Ma
Mingxin’in yeni 6gretisinin girigi ile 17. ylizyilin ikinci yaris1 bo-
yunca birbirlerine rakip Mahdumzade kollar1 arasindaki siddetli
mubhalefetin vuku buldugu Dogu Tiirkistan ve Cin’e niifuz etmeyi
bagaramamugtir.

17. ve 18. yiizyillarda Hindistanda faaliyet gosteren gerek
Miiceddidiyye yahut Miiceddidi olmayan iistatlara ait, Imam-1
Rabbani’nin Mektubat: ile kargilagtirilabilecek derecede ehemmi-
yetli bagka bir mektubat tiirii eser mevcut degildir. Osmanh
hakimiyetindeki bolgelerde Naksibendiyye’nin temel eserlerinin
ve Tarikatin 6gretilerinin orjinal izahlar1 ile birlikte ve ¢ogu ha-
len el yazmasi geklinde olan pek ¢ok Arapga ve Tiirkge terciime-
leri bulunmustur. Genelde on sekizinci yiizyili esas alan ve bi-
yografk kaynaklardan istifade ile yazilan, bizim de bu eser igin
faydalandigimiz Muhammed Halil el- Muradi’ye ait Silk al-diirer
fi a‘yan al-karn el-sani ‘asar halen elimiz altinda mevcuttur. Ebu
Salim el-Ayyasi’ye ait bir fihrist eseri olan ithaf el-ehilla’ bi-icazet
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el-mesayih el-ecille bu tiirden oldukga megruiyet saglayici forma
bir 6rnek olarak verilebilir.

Arabistan

Naksibendiyye Hicaz’da daha ortaya ¢iktigy ilk donemlerden
beri bilinmektedir. Hace Bahaeddin Naksibend, Muhammed
Parisa ve Abdurrahman Cami ve daha pek gok diger tistatlar Hac
farizasini yerine getirmigler, muhtemelen bu vesileyle Tarikata
miirid kabul etmiglerdir. Sufi rehberligini Kur’an ve Hadis 6g-
retisi ile bagdagtirmak igin Mekke’de yaklagik kirk sene gegiren
meshur Ismail Sirvani’nin de aralarinda bulundugu Héce Ubey-
dullah Ahrar’in halifeleri tarikat1 yaymak i¢in Hac mevsiminden
daha uzun siireglerde Haremeyn’de ikamet etmigtir. Yerel halk
ile tam olarak i¢ ige olamayan Mukaddes $ehirlerdeki bu Nakgi-
bendi dervigleri genellikle Orta Asya, Iran ve Hindistan’dan ge-
len ziyaretgilerden olugmustur.

Istanbul Naksibendiligi, Arap topraklarinin 16. yiizyilin bag-
larinda Osmanli Imparatorlugu’na katilmasina ragmen - ki bu
durum biitiin bolgede serbestge seyahat etmeyi kolaylagtirmigtir
- Hicaz’da saglam temeller kurmada bagarili olamamigtir. Bunun
tek istisnast, o yiizyilin son yillarinda Istanbul’a yerlesmesinden
once ve sonrasinda yapmug oldugu bir dizi Hac seyahati ile tari-
kat1 yayan Ahmed Sadik Tagkendi olmustur. 17. yiizyilda Orta
Asya Naksibendiliginin bir mensubu, Dahbidi kolundan Mu-
hammed Hiiseyin Havafi bu tarikat bagarih bir gekilde
Mekke’de negretmis, yerli segkin bir gerif* ailesinin mensubu ile

% Genellikle Hazret-i Hiiseyin’in soyundan gelenlere seyyid Hazret-i
Hasan’in soyundan gelenlere de serif denilmektedir ki her iki grup da
Ehl-i Beyt-i Resullullah’tir.
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de evlilik yapmugtir. O, Harameyn’in 6nemli bir tasavvuf biyog-
rafi eseri olan Hebaya el zevaya’min miiellifi Muhammed Hasan
ibn el-Uceymi’ nin hocasidir (1).

Arabistan’da daha kalici bir Naksibendi mevcudiyeti 17.
yiizyllda Hindistan’dan gelen Miiceddidiyye 6ncesi ve Miiceddi-
diyye silsilesine bagli seyhler tarafindan tesis edilmistir. Bu du-
rum, Harameyn’in ehl-i siinnet tasavvufu ve hadis ilminin bir
bilegimini Islam diinyasinin pek gok bolgesine yayan gesitli mil-
letlere mensup bir ulema aginin merkezi olarak ortaya ¢ikmasina
denk gelmigtir (2). Hint kokenli geyhler arasindan bolgeye en
once gelen, Nakgibendi ve Settari geleneklerini Ibn Arabi’nin
ogretileriyle harmanlayan Sibgatullah Baruci olmugtur. 1596 y1-
linda Medine’ye varan Baruci, bir tasavvufi irgad merkezi olan
ribat inga etmig ve iglerinde en meghurlarimn alim Ahmed el-
Sinnavi’nin oldugu bir dizi 6nemli miirit edinmigtir. Silsilenin
bu kolu, 17. yiizyilda, igerisinden Medine’nin 6nemli simalari ve
o devrin ulema aginin odak noktalart olan Ahmed Safiyeddin el-
Kugasi ve Ibrahim el-Kurani gibi zirve isimleri ¢ikartmugtir. Sil-
sileye verilen bu 6nem Kurani’nin fash bir seyhe yazmg oldugu
icazetteki gu ifadelerle 6rneklenmek suretiyle agiklanmugtir:

Seyh Abdullah (Ebu Salim el-Ayyasi)’a ve onun kendisinden
saydiklarina tilavet yolu ile yetkisi bana verilmis ve benim ta-
rafimdan yetkilendirilmig, hadis kitaplarinda, tefsir, fikih ve
fikhin temel prensipleri, kelam, seyr-i Siiltk ve batini bilgi ve
hakikatleri de igeren tasavvuf ilmi de dihil olmak iizere benden
ve benimle ilgili oldugu bilinen her ne varsa hepsi igin yetki
verdim. Tasavvufi hakikatler ilminde benden tistatlarimizin iis-
tad1 6nde gelen ilim irfan sahibi, zahiri ve batini ilimleri bir-
lestirmig, Seyyid Sibgatullah ibn Ruhullah el-Hasani (el- Ba-
ruci) kuddise sirruhu’nun en segkin miiridi, Seyh Muhammed
ibn Fazlullah el- Hindi’nin el Tuhfe el- miirsele ila resulallah
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eserini talim etmistir. Benimle tahkikin tistad1, seyhimiz Muh-
yiddin Ibn Arabi’nin, kuddise sirruh, el- Futuhat el- Mekkiye
“sinin bir boliimiinii kiraat ile talim ctmig; aym1 zamanda Sey-
hin Fusus el- Hikem’inden bir kismim okumustur. Ben de
bunu geyhimiz, imamimiz, imdadimiza yetigen, hatem, iista-
dim Safiyeddin Ahmed ibn Muhammed el- Medeni (cl- Ku-
sasi) den ahz ettim ...(3)

Arabistan’da Baruci’yi Imam-1 Rabbani’ye rakip olan Hace
Muhammed Bakibillah’in bir diger halifesi Taciiddin Zekeriya
el- Osmani takip etmigtir. Taciiddin ilki 1617 ve sonraki 1632
de olmak iizere Hac ibadetini eda ettikten sonra dmriiniin son
on yilin1t Mekke’de gegirmistir. Nakgibendiligin yayilmasinda sa-
dece Haremeyn’de degil, ayn1 zamanda Dogu vilayetlerinden el-
Ahsa’da ve hepsinden 6te Yemen’in tahsilli medrese ehli Mizcaci
ailesinden Abdulbaki’yi tarikata cczbederek biiyiik bagari sagla-
mugtir.

Seyh Taciiddin, 6gretisini geligtirmek igin, Molla Cami’nin
Nefahat el- tins ve Kagif'nin Resahat ayn el- hayat1 da dahil olmak
lizere temel Nakgibendi eserlerini Arapgaya terciime ettirmis ve
miiritlerinden bazilarin1 Tarikatin bu kolunu ve uygulamalarim
izah etmek tlizere yetigtirmigtir (4).

Miiceddidiyye Haremeyn’e Ahmed Serhendinin Pen-
cap’taki giiglii halifesi olan Adem Benuri vasitasi ile girlg yap-
migtir. Benuri 1642°de Mekke’ye varmig, miiridlerine bu yolu
talim ile mesgul olmugtur. $eyhinin fikirlerini Haremeyn’deki
ulemaya yaymak tizere, Mektubat’tan segilmis bir bolimii Arap-
¢aya terciime etmigtir. Ahmed Serhendr’nin 6gretilerini yaymasi
ulema arasindaki, ozellikle de 6zgiin Nakgibendiyye’ye bagh Ku-
sagl ve taraftarlar1 arasinda muhalefet uyandirmigtir. Catigma,
mahiyet itibartyla tasavvufi olmaktan ziyade ilmi bir tabiatta ce-
reyan etmig ve ¢ikig noktasi Serhendrnin Ka’be’nin hakikatinin
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Hakikat-1 Muhammediye’den daha iistiin olduguna dair 6gretisi
etrafinda donmiigtiir.

Muhammed Masum, gerilimi diigiirmek {izere, en yakin ha-
lifelerinden olan Buharali Ahmed Carullah Curyani’yi Mekke’ye
gondermig, 1656 senesinde kendisi, kardegleri ve genig bir refa-
katgi grubu ile birlikte Hac farizasini eda etmigtir. eyh Muham-
med Masum miiteakip ii¢ seneyi Medine’de gegirmig ve bu siire
zarfinda Kusasi ve gevresindekileri teskin etmek igin elinden ge-
len biitiin gayreti sarf etmistir ki bu Seyh Masum’un Miiceddi-
diyye’nin Harameyn’de kabul gormesine verdigi ehemmiyetin
agik bir gostergesidir. Miiceddidiyye grubu Hindistan’a geri
donmek iizere yola ¢ikarken arkalarinda bir diger yakin halifele
olan Bedreddin el- Hindi’yi birakmigtir. Hindi ve Curyani’nin
her ikisi de, 6miirlerinin kalan kismini mukaddes sehirlerde ge-
¢irmig ve rivayete gore, mahalli ulemanin hiirmetini kazanarak
gerek yerli gerekse Hac igin gelen pek ¢ok kimseyi Miiceddi-
diyye tarikatina dahil etmigtir.

Yine de Imam-1 Rabbani’nin 6gretileri iizerindeki tartigma,
1682 senesinde Miiceddidiyye’nin Hindistandaki muhaliflerinin
imparator Evrengzib’in Mekubat: resmen yasaklamasina destek
saglamak amaciyla bir hukuki goriig talebinin (istifta) gelmesi ile
yeniden tutugmugtur. Bu defa Serhendi hakkinda ileri siiriilen
ithamlar daha anlagilabilir bir seviyede ifade edilmis ve kendi
hakkindaki ve ikinci bin y1l 6gretisi ile ilgili iddialarini igermistir.
Bir ay gibi kisa siirede Kurani’nin gevresinden iki kigi, Imam-1
Rabbani’yi kiifr ile suglayan kitap hacminde kargiliklar tertip et-
migtir. Bu cevaplar, Mekke Serifi tarafindan bu yazarlarin hii-
kiimlerinin ittifakla kabul edildigini ileri stiren bir mektup esli-
ginde Hindistan Kadis’'na gonderilmigtir. Copty, Mekke Se-
rif’'nin bu tavrinin imparator Evrengzib’i teskin etmek ve Hare-
meyn’e o yil gondermig oldugu genig miktardaki hibeye de el
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koymak isteginden kaynaklanmig oldugunu ileri siirmektedir.
Muhtemelen aralarinda Kurani’nin de bulundugu Hicaz ulema-
sindan bir kisminin, Serhendi’nin bu gekilde suglanmasini kabul
etmediklerini gosteren bariz deliller mevcuttur. Miiceddidiyye
kurucusunun en azindan kismen basarili olan miidafasini, Ser-
hendi aleyhinde verilen fetvalarin eseri Mektubat'in hatali ter-
clime ve yorumlanmasindan kaynaklandigin1 beyan eden Mu-
hammed el-Ozbeki tarafindan iistlenilmistir (5).

ilging bir sekilde Islam’daki modernlegme 6ncesi reform egi-
liminin zirvesi olarak genel bir 6nem verilen 18. yiizyillda Nak-
sibendiligin Hicaz’daki gelismesi ile ilgili detayh bir ¢aligma
mevcut degildir. Agirlikhi olarak Muradi’ninki gibi biyografik
tezkirelerden elde ettigimiz kismi bilgiler, Imam-1 Rabbani ve
ogretilerinin etrafindaki ¢ekismelerin solgunlagtigini ve Miiced-
didiyye’nin Harameyn’in ilmi dokusuna dahil oldugunu goster-
mektedir. Bununla birlikte Miiceddidiyye kolu, biiytik bir kism1
Kugasi ve onun Medine’deki takipcilerine ait miras sayesinde,
Arabistan’da belli bagh tarikatlardan biri haline gelmig olan 6z-
giin Naksibendiyye’yi ge¢meyi bagaramamugtir. Tarikatin 18.
yiizyildaki 6nemli temsilcileri arasinda, Ibrahim el- Kurani’nin
oglu Muhammed Ebu Tahir’in talebesi Ismail el-Uskiidari (vefat
tarihi 1768) Naksibendiyye’nin bu dénem boyunca tuttugu seg-
kinci karakter, Mekke’nin Orta Asya kokenli soylu bir ailesi olan
Mirghaniler’in tarikata ¢ok katmanl bagliliklar1 ile 6rneklenmis-
tir. Ailenin fertlerinden birisi olan, Muhammed Osman Mirg-
hani, muhtemelen kendisine bagl reformist Hatmiyye tarikati
ile bir takim Naksibendi hasletlerini sonradan Sudan’a gotiir-
miigtiir. Nakgibendilik Zabid’in egitimli segkinleri arasinda da
giiglii bir gekilde kalmaya devam etmistir (6).
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Osmanli Imparatorlugu

17.ylizyilda Miiceddidiyye’nin Harameyn’de yayilmasiyla
miicadele eden tasavvuf ehli ulema grubu, Ahmed Serhendi’nin
ihtilatly 6gretilerine kars ilmi bir muhalefet ile 6zgiin Naksiben-
dilige olan sadik baghligin bir birlesimini temsil etmiglerdir.
Naksibendi dergahlarin1 daha 6nce goriildiigii gibi gogunlukla
birbirlerinden bagimsiz olarak var olduklar1 Osmanl Imparator-
lugu’nun belli bagl merkezlerinde, varliklarim giiglitkle devam
cttirdikleri Arap vilayetleriyle kargilagtirilabilecek eserler mevcut
degildir. Tarikatin bu bolgelerdeki subeleri arasindaki miinase-
bet genellikle dostane bir bigimde olmustur. 17.yiizyilin bagla-
rinda Kudiis’te bir Naksi dergihi kurulmug fakat ikamet Arap
olmayanlara, 6zellikle Maveraiinnehr bolgesinden gelenlere tah-
sis edildigi i¢in — ki bundan dolay1 El- zaviye el-Uzbekiyye diye
adlandirlmigt: - tesiri oldukea simirl kalmiguir (7).

17. yiizyil sonu ve 18. ylizyil baginda $am’in 6nde gelen
meshur bir alimi olan Abdulgani el-Nablusi, Dahbidi koluna
bagli olan ve 1676 yilinda sehre kisa bir ziyarette bulunmug olan
Buharal bir geyh tarafindan bu tarikata dahil edilmigtir. Her ne
kadar bu baglilik yiizeysel kalmg olsa da, Nablusi Taciiddin Os-
mani’nin Taciyye adl eseri iizerine etkileyici bir serh yazmugtir.
Ancak, Nablusi ayrica Imam-1 Rabbani’yi savunmak igin de bir
cser telif etmig ve Sam’in 6nde gelen Miiceddidi ailesi olan Mu-
radiler ile iliskilerini siirdiirmiigtiir (8). Miiceddidiyye bu do-
nemde Arabistan’in aksine, Osmanh imparatorlugu’nun diger
bolgelerindeki daha 6nceki Nakgibendi gruplarim rahatlikla ge-
ride birakmustir.

Miiceddidiyye’nin Istanbul ve Suriye topraklarina girisi
tince, Orta Asya kokenli ve her ikisi de fiziksel olarak engelli olan
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iki halifesi Muhammed Masum ve Ahmed Carullah Ciiryani va-
sitast ile gergeklesmistir. Bunlar Haremeyn’deki Osmanlt haci-
lar1 arasinda meshur olup adi daha 6nce zikredilmigtir. Haliha-
zirda, Buhari veya Ciiryani’nin asil manevi eser ve 6zel ogretile-
rini tahmin etmede gii¢ bir durumda olsak da, mevcut aragtir-
malar onlar1 17. ve 18. asirlardaki Miiceddidiyye geleneginin ku-
rumsallagmasi ve yayilmasindaki ana stratejilerin belirlenme-
sinde baglangi¢ noktasi olarak almamiza imkan tanimaktadir. Bu
stratejilerden birisi bir velinin zahiri nesebinin emperyal ve yerel
elitlere katilmasini kolaylagtiran ailesel verasetdir ki Muradilerin
durumu buna 6rnek tegkil etmektedir. Bir diger siireg de, 6zgiin
Naksibendiyye seyhleri ile daha ok Istanbul’daki i birligi ol-
mugtur. Serhendi’nin hiikkmiine uygun olarak Osmanli Hiikii-
metini etkileme gayretleri de ayni derecede 6nem arzetmuigtir.
Boylesine bir miidahale, $am halki adina Murad el-Buhari tara-
findan Ustlenilmig ve bir asir sonra Ciiryani’nin manevi torunla-
rindan Mehmed Emin Bursali tarafindan Osmanli Imparator-
lugu’nda Sultan III. Selim’in ilk modern reform tegebbiisiine
destek verilmesiyle doruk noktasina ulagmistir.

Muradi ailesinin tarihi ile ilgili bilgimizin neredeyse tamamu,
ailenin dordiincii kugaktan bir ferdi olan Muhammed Halil’in
tezkeresine dayanmaktadir. Barbara von Schlegell’in ileri siir-
diigii gibi, bu durum onlarin tizerinde ger¢ginden daha biiyiik
onemle durulmasina sevk etmig olabilir ama yine de bize moder-
nizm oncesi Miisliiman devletleri karakterize eden emperyal /
eyaletsel ve manevi / diinyevi soylem igerisinde bir Naksibendi
ailesinin ayak izlerine daha yakindan bakma firsat1 sunmustur.
Bir buguk asir igerisinde Muradiler, imparatorluk seviyesindeki
baglantilar1 sayesinde $am’in yerli elit simif1 arasina girmigler ve
asil Nakgibendi kimliklerini daha genig bir islami baglam adina
degistirmiglerdir. Aileye ismini veren Murad el- Buhari, 1640
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yilinda Semerkanth asil bir ailenin ¢ocugu olarak dogmugtur. Ug
yaginda iken ayaklarindan felg gegirse de, bu durum 6mriiniin
gogunu seyahat ederek gegirmesine mani olmamgtir. Murad el-
Buhari, Hindistan’da iken $eyh Muhammed Masum’un halifesi
olarak tayin edilmig, akabinde Hac igin seyahate gikmugtir. Ug
sene Hicaz’da kaldiktan sonra, Irak ve Iran iizerinden tekrar
Batr’ya sefer etmek kaydiyla, Semerkant’a geri donmiigtiir.

Murad el Buhari (vefat 1720) Ahmed Carullah (vefat 1707)
Sam Istanbul
v
Mehmed Emin Tokadi

(vefatr 1810)

Muradiler

yr

Kaggari Dergahi

A 4

Mehmed Emin Bursevi
(vefat 1810)

A 4
Ali Behcet (vefat 1823)

Schil 5.2 Sam ve Istanbul’daki Naksibendi silsileleri
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Murad el-Buhari ikametgahim 1670 civarinda $am’da kur-
mugtur. Biiyiik torununun bize sunlar anlatmistur:

Sam’daki emlaki arasinda onunla bilinen medrese de vardi.
Onceden burasi bozuk tabiatli ve giinahkir insalarin yaga-
dig1 bir yer imis. Allah burayr zulmetten nura gikardi. Vakif
senedi, sakal olmayan (geng), evli olmayan adam ve tiitiin
igenlerin burada kalamayacaklarim gart kogmugtu. Suk Sa-
ruca meydanindaki evinde de cami ile birlikte bir medrese
inga etti ki burasi dig Nakgibendi medresesi olarak bilinir

(9).

Murad el-Buhari’nin ilk defa 1681 senesinde ziyaret ettigi
Istanbul’a daha fazla ilgi gosterdigi goriilmektedir. Osmanli bag-
kentindeki bir dizi gegici ikametin ardindan birbiri ardina tahta
gegen iki sultan ile goriigmeyi bagarmig ve $am halkindan alinan
agir verginin hafifletilmesi ve gehrin yillik hac kervanlar ile ilgili
mali ve sivil siyasi sorumluluklarindan kurtarilmasi hususunda
ricada bulunmugtur. Konumunun takdir edilmesiyle ailenin re-
fahinin da temelini olugturan Sam bolgesindeki bazi koyler ar-
palik olarak kendisine verilmigtir. 1708 senesinde Murad el-Bu-
hari, sadrazamlik makamu iizerinde cereyan eden siyasi miicade-
lelere dahil oldugu ve Naksibendiyye ile ilgili kisa bir risale de
yazmug oldugu Istanbul’a kalici olarak yerlesmistir. 1720°de ve-
fatinin ardindan, kabrinin bulundugu Eyup Semti Halig bo-
yunca uzanan muhtelif Muradiye tekkeleri ile Istanbul Miiced-
didiyyesi igin 6nemli bir merkez haline gelmistir.

Murad el-Buharr’nin torunlar1 $am’da kalmayi tercih etmig-
lerdir. Aile, kiigiik oglu Muhammed’in (vefat tarihi 1755) daha
agirhk gosterdigi iki subeye ayrilmigtir. Muhammed babas ta-
rafindan halife olarak tayin edilmis ve Nablusi’den Ibn Arabi’nin
Futuhat el- Mekkiye sini okumugtur (11). Babasinin vefatindan
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sonra Istanbul’a gitmek iin harekete ge¢mis fakat yolda gegir-
mis oldugu ruhani bir hal onu §am’a geri donmek ve burada
zahidane bir hayat siirmek zorunda birakmistir. Bu itibarli geyh
1752’de, vefatindan iig yil 6nce Istanbul’da sultanin huzuruna
¢agriimus, iki kere Sultan ve onun varisinin yerine Hac farizasin
eda etmek tizere gorevlendirilmistir®.

Muhammed’, sehrin problemleri ile yakinen alakadar olma-
styla bilinen ve hiikiimet ile halk arasinda miizakereci bir egraf
olarak hareket eden, hayatta kalan en biiyiik oglu Ali el-Muradi
(vefat tarihi 1771) takip etmistir. Ali, ailenin ekonomik kaynak-
larini, merkezi yonetim tarafindan 1758’de atandig: itibarl bir
gorev olan Sam sehrinin Hanefi miiftiiliigli hizmetinden kay-
naklanan gayrimenkuller, vakif gelirlerinin idaresi ve himaye va-
sitalar1 ile biiyiik olgiide genigletmig ve gesitlendirmistir. Bu ma-
kam miiteakip yiizyil boyunca aile tarafindan neredeyse kesinti-
siz olarak muhafaza edilmistir. Ali’nin zamansiz vefat etmesinin
ardindan ailenin yonetimi babasinin hayatini kaleme alan ve ilmi
ile gohret bulmug fakat ailenin Osmanl Sarayu ile olan baglanti-
larinin gogunu kaybeden kiigiik oglu Muhammed Halil el- Mu-
radi’ye (vefat tarihi 1791) geg¢mistir. Halil de otuzlu yaglarinin
baginda ardinda bir varis birakmadan vefat edince, liderlik ku-
zeni olan bir bagka Ali’ye (vefat tarihi 1815) ve ardindan da
Al’nin oglu Hiiseyin’e (vefat tarihi 1850) devredilmigtir (12).
Naksibendi seyhligi yapmayan Hiiseyin, Mevlana Halid’in
1820’lerde Sam’da yeni bir kol olan Halidiyye’nin kurucusu ola-
rak baglatmig oldugu dini ihyaya destek olmustur (13).

4 Kanaatimizce bu gorevlendirme sultanin seyhin biiyiikliigiine olan
inanandan kaynaklanmaktadir. Bu tiirdden gorevlendirmeler halk in-
dinde bir iftihar kaynag: olarak algilanmaktadir. Yazar da burada ken-
disinin bu gorevlendirme ile onore edildigini yazmig olup gorevlendi-
rildi diye gevirmeyi tercih ettik.
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Aym zamanda Yekdest (tek elli) olarak da amlan Ahmed
Ciiryani ile 1lgili mukayese yapabilecegimiz bir bilgi kaynag: bu-
lunmamaktadir. Muradi’nin onun hakkinda vermig oldugu bilgi
ise kabataslaktir:

Mekke-i Miikerreme’ye geldi ve orada yillarca ikamet etti. Cok
meghur olup biitiin akranina faik idi. Pek goklar1 onun aracihg:
ile Nakgibendi tarikatina intisap ettiler. O ve benim dedem,
Seyh Muhammed Murad ibn Ali el Buhari — kaddesallahu sir-
ruhum - beraberce $eyh Muhammed Masum el- Faruki’ye
miirit olduklar1 dénemde yoldas idiler (14).

Ciiryani’nin silsilesi 18. yiizyilda ve 19. yiizyilin baglarinda
Istanbul’un egitimli ve biirokratik elitleri arasinda tekrar tekrar
ortaya gikmaktaydi. Onun miiritleri burada Naksibendiligin bir-
birinden baglantisiz modelini ve diger tasavvuf tarikatlari ile bir-
likte faaliyet gosterme egilimini idame ettirmiglerdir. Is birligi
edilen bu tarikatlar sadece seckinci Mevleviligi ve gayet tabii ola-
rak Miiceddidiyye 6ncesi Naksiligi degil, aym zamanda, Hindis-
tan’da kargilagngimz durumun aksine, abdal Kalenderleri de
i¢ine almigtir(15). Ciiryan’'nin  Osmanh bagkentindeki en
6nemli halifesi, kendisine Hac sirasinda miintesip olan Mehmed
Emin Tokadrdir. Tokadi, 6zgiin Naksibendiligin 15. yiizyilda
Istanbuldaki iki kurucusundan biri olan Ahmed Buhari tarafin-
dan kurulmug dergahin bagina gegmis, aralarinda pek ¢ok alim
ve yonetici sinif mensuplarimin bulundugu genig bir bagh kitlesi
kazanmigtir. Aym zamanda Serhendi’nin Mektubati nin da Tiirk-
geye terciimesini baglatmigtir. Bu gorev vefatindan kisa bir stire
sonra, tam arzu edilen nitelikte olmasa da Sadeddin Miistakim-
zade tarafindan gergeklestirilmigtir (16).

Naksibendiler arasi ig birliginin bir bagska 6rnegi Eyiip sirtlarin-
daki Kaggari dergihi diye bilinen dergah etrafinda gelismistir.
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Dergah Hac farizasim eda ederken Ahmed Ciiryani vasitasiyla Mii-
ceddidiyye tarikatina intisap eden ytiksek diizeyde bir devlet gorev-
lisi tarafindan yaptinlmistir. Bu zat, Kaggarl Dahbidi koluna bagh
gezgin bir Nakgibendi olan Abdullah Nidar'yi (vefat tarihi 1760)
dergiha gorevli tayin etmigtir. Nidai fakr1 sufi arayiginin merkezi
olarak kabul etmis, Istanbula yerlesmeden 6nce kirkbes yil dilenci
olarak gezmigtir. Once Eyiip’teki kalenderhaneyi onun igin tamir
ettiren Murad el-Buharr’nin bir miiridinin destegini elde etukten
sonra tepedeki yeni dergihi yonetmeye baglamugtir. Istanbuldaki
Miiceddidiler arasinda yiiksek hiirmet gormesine ragmen Nidai,
ozgiin Nakgibendiligi hi¢ bir zaman terketmemigtir. Dergah seyh-
leri sik stk Osmanl hiikiimetinin Orta Asya hanhklarina gonderdigi
elgiler olarak hizmet ederlerken, burasi Orta Asya’dan gelen hacilar
igin bir bulugma noktasi olarak hizmet etmigtir.

——

Resim 5.1 Istanbul Kasgari dergihimin iginden bir goriintii.
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Dergih, tekke ve zaviyelerin 1925 yilinda Atatiirk’in laik
Tirk Hiikiimeti tarafindan yasaklanmasina kadar, hatta bir 6l-
¢iide ondan sonra da, Nakgibendi seyhlerinin, ¢ogunlukla ku-
rucu aileye mensup olanlarin miilkiyetinde kalmugtir (17).

Ahmed Ciiryani'nin Istanbul’daki Naksibendi-Miiceddidi
subesinin tesiri 18. yiizyilin son doneminde, dergah liderlerinin
Osmanli reform politikalarina déahil olmasiyla birlikte doruk
noktasina erigmigtir. O donemin o6nde gelen seyhi, vezir-i
azam’in hizmetine girmig Kerkiiklii bir Kiirt olan Mehmed
Emin Bursalr’dir. Bursalh Miiceddidiyye’ye ilk defa, kendi mem-
leketinde intisap etmis, daha sonra Istanbul’da Ciiryani koluna
bagl ve ayn1 zamanda Mevlevi intisaplarina da sahip olan ve
Mevlana Celaleddin Rumr’nin biiyiik siir kiilliyati olan Mesne-
viyl okumakla meggul egitimli bir gruba katilmigtir. Ebu Man-
neh’in de gostermis oldugu gibi, Osmanlrda ilk modernlegme
gabalarini baglatan Sultan III. Selim’in (iktidar donemi 1789 -
1807) biirokrasisindeki reformcu kadrosu igindeki pek gok
kimse Bursal’nin miiritleridir. Hiikiimdari etkilemeye kararl bir
Miiceddidiyye seyhi olarak Bursal’nin bu destegi, Imparatorlu-
gun yeniden canlandirilmasina olan ihtiyacin farkinda olmasi ve
reformlarin geriat kurallar1 igerisinde kalmasini saglanmasi tale-
binden kaynaklaniyor gibi goriinmektedir. Sultan III. Selim’in
tahttan indirilip katledilmesinin ardindan, baghlarindan pek
gogu idam edilen Seyh Mehmed Emin Bursa’ya siirgiine gonde-
rilmigtir. Bunu takiben Sultan II. Mahmud’un (iktidar donemi
1808 — 1839) saltanatiin ilk yillarinda, halifelerinden Ali Beh-
cet Efendi Istanbul’a donmiis ve reformist kanattaki bazi hiikii-
met gorevlileri ile yeniden temaslar kurmugtur. Bunlar 1820°
lerde imparatorlugu reform siirecine sokmak igin yenilenmig bir
hamle igerisinde gii¢lerini Halidiyye ile birlegtirmigtir (18).
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Miiceddidiyye Istanbul’dan, bagta Bosna - Hersek eyaletleri
olmak tlizere Balkanlara da yayilmigtir. Rivayete gore, Naksiben-
diler bu bolgelerin 1463’te Osmanlilar tarafindan fethedilme-
sinde yer almug, ilk tekkelerini de, Saraybosna’ya vali atanmasin-
dan kisa bir siire sonra inga etmiglerdir. Bunlar1 1480’lerde, mii-
rid yetigtirmekten ¢ok tefekkiir ve telifata ilgi gosteren Istanbul
Naksibendiligi’nin kurucusu Simavli Abdullah-1 Ilahi takip et-
migtir. Kendilerini 6denek ve arazilerle destekleyen devlet yone-
ticileri ile ittifak igerisinde olan Balkan Naksibendilerinin ehl-i
stinnet olmayan derviglere kargi miicadelelerde kullanilmig olma-
lart da ihtimal dahilindedir.

Tarikat, 18.ytiizyilin sonuna dogru belli bagh tekkelerini Saray-
bosna kirsal gevrelerinde kuracak olan Miiceddidiyye’nin gelmesi ile
birlikte canhlik kazanmugtir. Miiceddidiyye Balkanlara, Istanbulda
dini tedrisatim ikmal ederken bu tarikata intisap eden Hiiseyin
Baba Zukic (vefat tarihi 1800) vasitasi ile gelmistir. Bu zat sonra-
dan Murad el-Bubhari silsilesine mensup olan seyhinin talimatlari
dogrultusunda ii¢ y1l boyunca Mevlana Celaleddin Rumi’nin tur-
besinde kalmak i¢in Konya’ya gitmig - bu her iki tarikat arasindaki
ig birliginin bir delilidir- ve oradan da Hace Bahaeddin Nakgi-
bend’in tiirbesinde yedi yil gegirecegi Buhara’ya gegmistir. Seyahat-
lerinden dondiikten sonra Baba Zukic, Saraybosna’nin batisindaki
daglik bolge olan Zivcic’te bir tekke inga etmig, tek halifesi Abdur-
rahman Sirrt Baba (vefat tarihi 1846), bu tekkenin yakinlarinda
ikinci bir tekke kurmug ve bu dergah etrafinda Oglavak koyti ortaya
gkip geligmigtir. Bosna valilerinin atanmalarimin ardindan buraya
hiirmet ziyareti yapmalar1 gelenek haline gelmigtir. Sirri Baba’nin
halifelerinden birisi olan ve Anadolu’dan gelen Muhammed Mecli
Baba, Zivcic’'deki dergiahin hizmetini devralmug ve her ikisinin nesli
de 1980’lerdeki Yugoslavya ig savagina kadar bu dergahlarin faali-
yetini devam ettirmigtir(19).
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Orta Asya Hanliklar1

Miiceddidiyyenin Orta Asyadaki izleri bir¢ok bakimdan Os-
manlmn hikim oldugu yerlerdeki gelismelere paralellik arz etmek-
tedir. Bu bolgelerde, her ne kadar gubeler arasindaki rekabet Istan-
bulda dikkatimizi ¢eken i birliginin yerine ge¢mig olsa da, Hindis-
tan’daki ana Miiceddidiye kolu ile olan temaslar gene de daha sag-
lam bir gekilde kalmigtir. Bat1 Asya’da oldugu gibi, Miiceddidiyye
ozgiin Nakgibendiyye bolgelerine on yedinci ylizyihn ikinci yari-
sinda Seyh Muhammed Masum’un bir halifesi olan ve onunla Hin-
distan veya Mekke’de tamigmig oldugu tahmin edilen Habibullah
Buhari ile girmigtir. Maveraiinehir Miiceddiyye silsilelerinin pek
gogunda onun ad: zikredilmektedir.

Yarim vyiizy1l sonra, bolgede bir baska sube, Mahdum-i
Azam’in torunlarindan ve tarikat intisabini Kesmir'de Mazhar
Can-1 Canan’in geyhlerinden birisi olan Muhammed Abid’den al-
mig olan Musa Han Dahbidi tarafindan kurulmugtur. Musa Han
boylece Miiceddidi ve Dahbidi kollarini birlegtirdi fakat gohretli
ceddinin tam aksine siyasetten uzak durmugtur. Kendisini eser telif
etme ve miirit yetisirmeye adayarak ve geriat1 vaz edip ona bagl
yiizden fazla halifesinin her birisini belirli bir bolgeye yetkili olarak
gorevlendirmede Hint toprak modelini takip etmigtir. Musa Han
Dahbidi'nin Maveratinnehr’e gelisi Habibullah’in kolundan gelen
Miicedididi geyhler ile rekabete yol agmigtir. Musa Han’in vefatin-
dan sonra iki biiyiik rakip, ilk halifesi olan Hiidayar ile Dahbid’deki
dergahin baginda olan ve onu kisa siirede golgede birakan Muham-
med Siddik arasindaki miicadele ilerlemigtir. Miiceddidiyye Ho-
kand’daki Miyan ailesinin en etkin temsilcilerinden oldugu Fergana
Vadisine de intikal etmistir( 20).
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Sekil 5.3. Maveraiinnehr’in biiyiik Miiceddidiyye iistatlar:




Istanbula paralel olarak Orta Asya Miiceddidiyyesi, Bu-
hara’da Mangiti Hanedaninin (1785-1920) yiikselmesinin ar-
dinda 18. yiizyll sonu ve 19. Yiizyilin baginda 6nemli olgiide si-
yasi niifuz kazanmigtir. Ilk Mangitiler sadece tarikatin atesli ta-
raftarlar1 ve hamileri degil ayn1 zamanda bizzat geyhleri olmus-
turlar. Miiceddidiyye, onlara megruiyet temin etmig ve diigman
Ozbek reislerine kargt iilkede kanun ve nizami yeniden tesis etme
isteklerinin arkasinda durmug, onlar ile halk arasinda bir tiir ara-
clik hizmeti gormiigtiir. Ote yandan aralarindaki boliinmeler
nedeniyle Miiceddidiyye geyhlerinin niifuzu Mangiti yoneticile-
rine bir geyhi bir bagkasina kargi kullanabilme firsati vermesi ne-
deniyle azalmugtir.

Hanedanin kurucusu $ah Murad (iktidar donemi 1785-
1800 ) Miiceddidiyye’ye Habibullah Buhari’nin silsilesine men-
sup bir seyh vasitasiyla dahil olmug ve daha sonra kendisine hi-
lafet verildigi beyan edilmistir. Bundan sonra bir yonetici olarak,
anne tarafindan Imam-1 Rabbani’nin torunlarindan olan ve de-
desi gibi Kadiriyye ve Cestiyye tarikatlarina da intisabi bulunan
Meyan Fazil Ahmed’i kendisine ikinci bir miirgid olarak se¢mig-
tir. Meyan Fazil Ahmed yirmi yil §ah Murad’in oglu ve varisi
olan Emir Haydar’a (iktidar donemi 1800-1826) danigman ola-
rak hizmet etmig fakat sonradan Dahbidi ¢evrenin bagi olan Mu-
hammed Emin ile ihtilafa diigmiistiir. Sonunda Meyan Fazil Ah-
med vatani olan giliniimiiz Pakistan’indaki Pegaver gehrine geri
donerken, davet iizerine Semerkant’a gelen Muhammed Emin
hiikiimdarin yeni hocast olmugtur (21).

Miiceddidi olan geyhinin tesiri ile Sah Murad, tahta gectik-
ten sonra kat1 bir ehl-i siinnet politikas: izlemis ve bu yiizden
Stunnetin ihya edicisi- seri’atin koruyucusu ve bid’atlerin yokedicisi
{invanlarini almugtir. Iktidar miiddetince $ah Murad, kanunsuz
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vergileri iptal etmig, cami ve medreseleri tamir ettirmig ve teba-
asi defalarca geriata riayet etmeye davet etmigtir. Zahid karak-
teriyle, hem siilerle, hem de aralarinda Naksibendiyye’nin bazi
subelerinin de bulundugu cehri zikri talim eden tarikatlarla mii-
cadele etmistir. Varisi Emir Haydar da, benzer sekilde dindarhg:
ile 6viilmiig, her ne kadar babasinin politikalarin bir 6lgiide yu-
mugatmig ise de, Islami kurum ve egitime olan destegini devam
ettirmigtir. Emir Haydar liiks hayat tarzina miisamaha gostermis
ve idarenin para destegini saglamak igin angarya ve vergileri ye-
niden uygulamaya sokmugtur. Emirin Dahbidilerin kolunda
gizli zikir ile beraber uygulanan cehri zikre kargi bir itiraz1 bu-
lunmamaktadir. Son donem Mangiti iktidarinda Miiceddidiyye
siyasi etkisinin gogunu, yoneticilerin dikkatinin yerel politikalar-
dan Rus yayilmasina kargt miicadeleye donmesi ile birlikte kay-
betmistir.

18. yiizyilin sonu ve 19. yiizyilin baginda Maveraunnehir’de
bariz gekilde dikkat ¢eken Miiceddidiyye seyhi, Habibullah Bu-
har’nin silsilesine mensup Harezm’li Muhammed Niyazkuli
(Pir-1 Destgir) dir. Niyazkuli agir1 ehl-i stinnetgi bir tutum igeri-
sinde Seri’at’in tarikat ve Stulukiin de cezbeden iistiin oldugunu
vurgulamugtir. Benzer sekilde cehri zikrin kat1 bir muhalifi ol-
mugtur. Niyazkuli’nin uzlagmaci olmayan tutumu, kendisine nii-
fuzlu Muhammed Emin Dahbidi de aralarinda oldugu akran:
olan Nakgsibendilerin ve genelde Buhara dini ulemasinin husu-
metini kazandirmigtir. Bununla birlikte, Mangiti emirlerinin hi-
mayesi altinda sehrin merkez camiinde otuz yil vaiz olarak hiz-
met etmig ve kendi tasavvuf dergihi olan meshur Car Minar1
kurmustur. Miiceddidiyye’nin Rusya Imparatorlugu’nun Miis-
liiman bolgelerinde 6zellikle miiritlerinin aktif oldugu Volga-
Aral bolgesinde yayilmas1 Muhammed Niyazkuli sayesinde ger-
¢eklesmigtir. Onun ve diger seyhlerin tistlendigi bu teblig gorevi
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sayesinde Miiceddidiyye kendi vataninda o6zgiin Naksiben-
diyye’yi gegmeyi bagarmugtir. Merkezi bir tegkilatin bulunma-
mas1 bu hizli yayilmaya engel olmamig ve muhtemelen tegvik et-
migtir. Fakat Tarikati siyasi otoriteye bagimli hale getirmek gibi
negatif bir sonucu da olmugtur (22).

Cin Sinin1

Miiceddidiyye, Osmanli Imparatorlugu veya Orta Asya
Hanliklarinin aksine Tarim Havzas1 yahut I¢-Cin#” Miisliiman-
lar1 arasinda 6zgiin Naksgibendiyye’yi gegmede bagarili olama-
mugtir. Bu biiyiik o6lgiide yerel olarak haceler diye bilinen Mah-
dum-1 Azam’in torunlarinin 17. yiizyilda ve 18. yiizyihn ilk ya-
nis1 boyunca Dogu Tiirkistan’in cemiyet ve siyaset hayatinda ka-
zanmig olduklar itibarli mevkiden kaynaklanmugtir. Sahip ol-
duklar Seriflik ve Naksibendi silsilelerini prestijli Karahanlh ata-
lar1 ile bir megruiyet kaynag olarak birlestiren bu haceler, vaha-
daki gehirlerin hanlar {izerinde ezici iistiinliik kullanmaya bagla-
mug ve giderek kendileri idarecilerin yerlerine ge¢mistir. Eg za-
manli olarak hem yerlesik hem de gogebe niifusun miisliiman-
lagtirilmasi ve merkezi bir yonetim altinda birlegtirilmesi dogrul-
tusunda genig Olgekli irsad faaliyetleri yiiriitmiistiir (23). Bu
haceler, Tarim’daki siyasal iistiinliik igin birbirleri ile kavgali ve
kurucularina atfen Ishakiyye ve Afakiyye olarak iki muhalif
kampa boliinmiigtiirr. Afakiyye silsilesi, Naksibendiligin doguya
dogru Cince konugan Hui ve Tiirkge konugan Salarlar arasinda
yayilmasinda aktif olmustur. Bu silsile Tibet’teki Dalai Lama ile
de temaslar kurmugtur (24).

# Metinde China proper seklinde gegmekte olup cografi olarak Cin
Seddr’nin igerisinde kalan kismi kapsamaktadir; Inner China olarak da
ifade edilmektedir.
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17. yiizyihn baginda Ishak Veli’nin kolu olan Ishakiyye,
Dogu Tiirkistan vahalarindaki Naksibendiyye’nin tartigmasiz li-
deri olmugtur. Yarkent’teki Mogol Han iizerinde muazzam nii-
fuza sahip ve tarim havzasindaki en giiglii tarikat haline gelecek
sekilde genig gayrimenkuller toplamuglardir. 17. yiizyil ortala-
rinda Mahdum-1 Azam’in bir diger torunu Muhammed Yusuf
(vefat tarihi 1653) Maveraiinnehr’den bu bolgeye gelmigtir. Ra-
kip bir Naksibendi silsilesini deteklemeyi gikarlarina uygun bu-
lan yerel emirler tarafindan tegvik edilmek suretiyle, Tarikat1 Al-
tigehir ve daha doguda Uyguristan ve Cin’de yaymak igin genig
kapsamli irgad seyahatleri gergeklestirmigtir. Muhammed Yu-
sufun bagarisi Ishakiyye’nin fanatikleri tarafindan zehirlenme-
sine sebebiyet verecek derecede biiyiik olmugtur. Yerini tarihte
Hace Afak olarak bilinen ve Afakiyye kolunun kurucusu olan
oglu Hidayetullah (vefat tarihi 1694) gegmigtir.

Dogu Tiirkistan Cin
17. ytizyil—
yuzy Ishakiyye
Afakiyye
18. yiizyll Karadag Akdag
Hufiyye Cehriyye
Eski 0greti Yeni ogreti

Tablo 5.4. Dogu Tiirkistan ve Cin’deki dihili Nakgibendi boltimleri
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Hiikiimdar ve Ishaki hasimlarindan kagmak zorunda kalan
Hice Afak, Cin, Kegmir ve Tibet'te miittefik arayist ile dolas-
mugtir. Tibet'teyken kendisini Kuzey Tarim Mogol Cungar
Konfederayonu’nun bagkanina gonderen Dalai Lama’nin deste-
gini elde etmigtir (25). Bu konfederasyonun’un hiikiimdari or-
dusunu Altgehr’e gondermig ve 1679°da Hace Afak’in Kaggar’in
yeni bagkentinde yerlesmesine yardimci olmugtur. Bu bolgeler-
deki Mahdumzade idaresi genis ve muktedir bir halifeler agy ile
ve musiki ve semay1 da igeren zikir meclislerine dayal kitlesel
intisaplarla perginlenmistir (26). Biitiin bu siirede Ishakiler Yar-
kent’teki gii¢ merkezlerini muhafaza etmistir.

18. ylizyll baglarinda sirasiyla Ak Dag ve Kara Dag hizip-
leri olarak yeniden adlandirilan, Afakiyye ve Ishakiyye Haceleri,
Cungar vesayetinden kurtulmak igin siirekli fakat boguna gayret
sarfetmigtirler. Onlarin 6nemli bir rol iistlendigi bu donemin
galkantih siyasi tarihi bu galiymanin kapsami digindadir. Her du-
rumda, 1750’lerin ikinci yarisinda Qing ordusu Cungarya’yr ig-
gal ve ilhak ettigi zaman, Hace Afak’in torunlarindan ikisi, Cin-
lileri hoglanmadiklar1 Ishakileri bertaraf etmede kullandiktan
sonra Altigehr’in Cin Imparatorlugu’na katilmasina kargi direnisi
yonetmiglerdir. 1759°da maglup olan kardesler Bedahsan’a kag-
mug ve orada idam edilmistir. Haceler, her ne kadar azalmis olsa
da, Altgehr, Cungarya ve Uyguristan’ birlegtiren yeni Cin vila-
yeti olan Xinjiang’da (Sincan) 6nemli siyasi roller oynamaya de-
vam etmiglerdir (27).

Muhammed Yusuf ve oglu Hice Afak Naksibendiyye’nin I¢
- Cin ’de diizenli ilerlemesini hizlandirmistir. En azindan 15.
yiizyilin ortalarina kadar geri giden Tarikata bagh vaiz ve tiiccar-
larin 6nceki galigmalari iizerine dayanmuglardir. Muhammed Yu-
suf, Kuzeybatidaki, - giiniimiizdeki Gansu, Ningsa ve Qinghai-
eyaletlerine seyahat etmig alt1 ay siire ile Hui ve Salarlar arasinda
kalarak Tarikati 6gretmigtir. Yusufun ardindan 1671-1672de
Lanzhou’nun bagkenti Gansu ve Cin’in kiigitk Mekke’si Linxia
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1 ziyaret eden oglu Hace Afak gelmistir. Bu ziyaret siiresinde,
Kuzeybat1 Cin’de Kadiriyye subesinin kurucular: ile saglam te-

maslar kurmug ve aralarindan bu iilkede ¢ ayr1 kolun ortaya ¢1-
kacag bir dizi halife tayin etmigtir.

Resim 5.2 Linxia’da Flowery (Cigekli) Camii dergih: gorevlisi ve maiyeti

Bu halifeler arasinda Linxia da Ma Tai Baba (yaklagik 1680-
90) ve gayretli damadi Ebu el Fiituh Ma Laichi (vefat tarihi
1753) tarafindan kurulan kol en 6nemli subeyi olugturmustur.
Fakir diigmiig soylu bir aileye mensup olan Laichi, tam bir dini
tahsil gorerek Hacca’a gitmig ve orada Hace Afak’in halifelerin-
den Muhammed Akila el-Mekki’den ikinci bir Nakgibendiyye in-
tisabr almigtir. Cin’e geri dondiigiinde, hem Budistlerden hem
de Salarlardan pek gok kimsenin kendisine katilacag bagaril bir
kampanya biitiin Gansu’da baglatilmigtir.

Ma Laichr’nin Linxia’da defnedlimig oldugu Cigekli Cami
dergahi daha sonra bu Nakgibendi kolunun adi olmugtur (28).






MODERN DUNYADA
TAHSIL VE TESKILAT

(19. YOZYILDAN GUNUMUZE)

Halidiyye kendisinden 6ncekilerden ¢ok, adin1 aldigs kuru-
cusu Mevlana Ziyaaddin Halid’in bir eseridir. Kiirt kokenli olan
Halid, 1809°da Sah Gulam Ali tarafindan Naksibendiyye- Mii-
ceddidiyye tarikatina dahil edildigi Hindistan’a dogru yola ¢ik-
madan 6nce, kendi memleketinde esasl bir dini egitim gormiis-
tiir. Daha sonra, gordiigii egitim ve ehl-i siinnet tasavvuf anla-
yisinin bir birlesimini dillendirerek Siileymaniye, Bagdat ve
Sam’a uzanan firtinali bir uzmanlagma sergilemistir. Daha da
onemlisi, Mevlana Halid’in Istanbuldaki miiritleri Sultan II.
Mahmud’un (iktidar dénemi 1808 — 1839) Osmanli Imparator-
lugunu yeniden canlandirma ve eyaletlerde kanun ve nizamu ye-
niden tesis etme gayretlerine yerlesik Miiceddidiyye koluna ka-
tilarak destek saglamistir. Mevlana Halid, kendi kolunun o6rgiit-
sel boyutlarina 6zel dikkat gostermis ve bu alandaki yenilikler
olan rabita tizerine 6zel vurgu yapmistir. Yogunlastirilmig bir
halvet sekli ve miintesip olmayanlara zikr esnasinda kapry1 kapat-
mak araciligiyla Naksibendiyye-Miiceddidiyye-Halidiyye’yi, ehl-
i siinnet Islam anlayig1 ve miisliiman topluluguna hizmet edecek
etkin bir sosyal ve dini harekete doniistiirmek igin tasarlamugtir.
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Halidiyye’nin Osmanh reform politikalarina miidahil olmast
imparatorlugun son yiizyih boyunca devam etmistir. Ehl-1 siin-
net akidelerin etkisi Tanzimat reformlarinin ilk kisimlarinda
(1839 — 1876) tark edilebilir, fakat bu reformlar giderek Batili-
lagmaya dogru dondiikge Halidiler de muhalefet pozisyonuna
gegmistir. En bagta Hadis bilgini Ziyaeddin Gilimiighanevi ol-
mak iizer Halidilerin bir ¢ogu daha sonra Halife- Sultan II. Ab-
dulhamid’in Panislamist politikalarina entegre olmugtur. Hali-
diyye’nin faaliyetleri I. Diinya Savagim izleyen donemde laik
Tiirk Devletinin kurulmasi ve sonrasinda 1925°de tarikatlarin
yasaklanmasi ve tekke ve zaviyelerin kapatilmas ile birlikte bii-
yiik Olgiide sekteye ugramistir.

Mevlana Halid’in asil ¢aliyma alanmi olan Irak ve Suriye’de,
Tarikatin giicii Tiirk ve Kiird bolgelerindekinden daha az hisse-
dilmigtir. Bu kismen, tarikat hiyerargisinde Arap olmayan geyh-
lerin hakim olmasi ve kismen de Nakgibendiyyeyi kendisine asil
hedef olarak segen Selefiligin gittikge artan kokten dinci meydan
okumasindan kaynaklanmugtir. 20. yiizyiin baglarinda Halidi
seyhleri tarafindan Tarikati modern realiteye adapte etmek igin
ciddi tegebbiislere girigilmigtir. Bagdat’da Muhammed Said ve
Sam’da Isa el-Kiirdi, bagimsizlik sonrasi Irak ve Suriye’de Tari-
katin doniigiimleri igin temel tasi koymugtur. Halidiyye hala
onemli bir iletigim merkezi olan Hicaz’in mukaddes sehirlerinde
de kendisine saglam bir mevcudiyet tesis etmede bagarili olmusg-
tur. Bu konum Halidi ve paralelinde Miiceddidiyye kollarina,
Suudilerin 1925°te bolgeyi devralmalarina kadar, Islam diinya-
sinin muhtelif bolgelerinden gelmig hacilar arasinda tarikatin ya-
yilmast yardim etmigtir. Bu kol, Misir’da da belli bir ilerleme
kaydetmigtir.

19. yiizy1l boyunca Halidiyye, Osmanh gehir merkezlerin-
deki faaliyeleri ile birlikte, Nakgibendi mevcudiyetinin gimdiye
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kadar sinirh kaldig yahut tamamen kaybolmaya bagladig tagra
bolgelerinde saglam zemin tesis etmigtir. Bu bolgelerdeki niifu-
zunu giiglendirmek igin tarikatin geyhleri, bagta Kadiri tarikati
olmak tizere, diger yerel tarikat silsileleri ile sik sik ittifaklar or-
taya koymugtur. Boylece, Kiirdistan’dal830’lardan ileriye
dogru, Osmanli Devleti tarafindan yerel emirliklerin ortadan
kaldirilmasinin peginden Halidiyye seyhleri ile irtibath biiyiik
agiret aileleri toplumun liderleri olarak ortaya ¢tkmigtir. Sonra-
sinda, bu kolun seyhlerinden Palu’lu $eyh Said ve Mustafa el-
Barzani 6rneklerinde oldugu gibi, bir gekilde, Tiirk ve Irak dev-
letlerine karg1 ayr1 ayr1 Kiirt milliyetgiligi miicadelesi ile meggul
olmuglardir.

Halidiyye imamlarinin bir kolu daha Kuzeyde Rusya’nin
Cegenistan ve Dagistani ele gegirmesine karg: silahli direnisi yo-
netmistir. Bunlarin sonuncusu olan Imam $amil, 1859 yihinda
teslim olmasina kadar, Rus imparatorluk ordusunu yaklagik gey-
rek yiizyll meggul etmistir. Rusya ve Sovyet yonetimine karg
olan miicadele giiniimiize kadar Naksibendi ve Kadiri kollarinin
muhtelif kombinasyonlar1 altinda arahiklarla devam etmistir. Ni-
hayet, Halidiye Hicaz’da bir araya gelen hacilar vasitastyla Dogu
Hint adalarina erigmistir. Ismail Minangkabavi ve Abdulvehab
Rokan gibi geyhler, yonetici elitler ve koyliilerden taraftarlar ka-
zanmak siiretiyle Tarikatt Takimadalar’da (Giineydogu Asya-
Malezya-Endonezya adalar1) yaymistir.

Halidiyye ile ilgili eserler ¢ok genis olup hi¢ durmadan da art-
maktadir. Genig ¢ap ve sayidaki eserlerin basiimasi, matbaanin Os-
manli Imparatorlugu’na ve daha genis alanda Islam diinyasina girisi
ve diger yandan giiglii rakipleri olan, s6z gelimi Islami kokten din-
cilik, laiklik yahut Bat kiiltiiriiniin meydan okumalarina cevap
verme ihtiyaclari ile daha kolay hale gelmistir.
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Halidiyye tarafindan kullanilan tartigmaci islup, zaten bu
kola ait iki temel eser olan ve Mevlana Halid Bagdadi’nin dene-
timi altinda yazilan, ‘el-Hadika el nediyye fi adab el-tarik el-Naksi-
bendiyye ve’l-behcet el-Halidiyye ile Sam’daki 6nemli halifelerin-
den Hanr’ye ait olan el-Behcet el-seniyye fi adab el-tarikat el-aliyye
el-Halidiyye el-Naksibendiyye isimli eserlerde agik¢a ortaya ko-
nulmugtur.

Bu temel eserler zaman igerisinde, 6nceki donemlerde rast
geldigimiz degisik tiirler, umumi ve hususi risaleler, mektubat
derlemeleri, menakibnameler ve tabakat kitaplar1 geklinde pek
gok eserin eklenmesi ile ¢ogaltilmigtir. Aralarinda gayani dikkat
bir tabakat eseri olan Abdulmecid Hani’nin el-Hedaik el-verdiyye
fi hakaik ecille el-Naksibendiyye’si Orta Asya’daki baglangigtan
Sam’daki Hani ailesine kadar, Tarikat tarihinin bir yorumunu
olugturmugtur. Bunun yaninda kismen siyasi miidahaleci olmasi
nedeniyle bu donemdeki laik belgelerde ve Dogu’ya giderek ar-
tan ilgiyl gosteren resmi rapor ve seyyah giinliikleri gibi Batil
kaynaklarda, Tarikata karg1 daha ziyade taglamalara da rast ge-
linmektedir. Biitiin bunlar, heniiz ¢ok az olan begeri bilimsel fa-
aliyetler ve glintimiizde faaliyet halindeki Nakgibendi merkezle-
rine dair izlenimler ile birlestirilmigtir.

Halidiyye hakkinda sahip oldugumuz bilgi Naksiben-
diyye’nin erken donemlerindekilerini fazlasiyla gegmektedir.
Mevlana Halid’in ve ayni zamanda halifelerinin eserleri iizerine
Osmanh Imparatorlugu ve Arap iilkelerinde gittikge artan bir
sekilde ayrintili aragtirmalar mevcuttur. Guiniimiiz Hindis-
tan’inda Miiceddidiyye subelerinin faaliyetleri ile Orta Asya ve
Cin’de orjinal Nakgibendilige olan baglilhik konusunda ise gok
daha az bilgi mevcuttur.
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Ziyaeddin Halid

Zaman olarak bize daha yakin olmasina ragmen, Mevlana
Halid ortak miisliiman hafizasinda, meshur selefleri olan Hace
Ubeydullah Ahrar’in Orta Asya’da ve Imam- 1 Rabbani Ahmed
Serhendrnin Hindistan’daki miras: ile kiyaslanabilecek bir iz bi-
rakmamugtir. Bu durum kismen Osmanl Imparatorlugu’nun ar-
dindan kurulmug devletlerde, laik Tiirkiye ve milliyetgi-selefi
hakimiyetli sOylemleriyle diger Arap iilkelerinde Mevlana Ha-
lid’in mirasina karg1 bir husumetin bulunmasi ve kismen de ken-
disinin ihtiyatli hareket tarzi nedeniyle ortaya ¢tkmugtir. Sadece
Tarikatin bu tilkelerin bazilarinda son zamanda yeniden ortaya
¢tkmasiyla birlikte, tarihgiler Mevlana Halid’in modern ¢agin
arifesinde Islam’in yeniden ihyast ile ilgili 6nemini ve genel ola-
rak Halidiyenin Osmanli Imparatorlugu’nun modernlesmesin-
deki roliinii kegfetmistir.

Pek ¢ok bakimdan Mevlana Halid’in kariyeri Nakgibendiyye
girigiminin zirvesini temsil etmigtir. Onun gahsinda Tarikatin iki
onemli riiknii birlegmig ve en mitkemmel manada ifade edilmis-
tir ki riikiinler sosyo-politik eylemcilik ve ehl-i siinnet ilkesine
olan baghliktir. Mevlana Halid karsilastigi muhtelif kusku ve
diigmaliklara ve kendi gevresel arka planina ragmen, seyahat et-
tigi vilayetlerde dogrudan ve Istanbul’da dolayh olarak iktidar
elinde tutan insanlar1 Miisliiman toplulugun selameti adina seri-
at1 takip etmeleri igin defalarca etkilemeyi bagarmigtir. Ayni za-
manda bir din bilgini olmanin verdigi salahiyetle kendi yiiksek
tasavvufi yolunda tarikatin seriata ve Hazret-i Peygamber’in
siinnetine boyun egmesinin gerekliligini somutlagtirmugtir. 18.
yiizyll ve 19. ylizyihn bagindaki genel tecdit ve ihya hareketleri
icerisinde, Halidiyye kendisini Imparatorlugun kent merkezle-
rindeki bagimsiz ¢aligmalar ile Misir’daki mahalli hiikiimete
daha itaatkir olarak kalan Halvetiyye’den veya Kuzey Afrikali



184 Naksibendilik

reformist Sufi Ahmed bin Idris’in, Sahara’nin gevre bolgelerinde
ve Sudan’da misyonerlik faaliyetleri yiiriiten takipgilerinden ayn
tutmugttur (1).

Mevlana Ziyaeddin Halid-1 Bagdadi (1776 — 1827) (2) Irak
Kiirdistanr'min $ehrizur bolgesinin Karadag kasabasinda dog-
mugtur. Dini ilimleri tahsil ettikten sonra o zamanki Kiirt Baban
emirliginin merkezi olan Siileymaniye’de hocalik vazifesi yapmig
ve 1806 yilinda $am tizerinden hacca gitmigtir. Mukaddes sehir-
lerin Vehhabilerce devir alinmasinmin canl bir gahidi olan Mev-
lana Halid, iig y1l sonra Delhr’deki en 6nemli Miiceddidi seyh-
lerden biri olan §ah Gulam Ali’'nin (Abdullah Dehlevi) elinden
Nakgibendi tarikatina intisap edecegi Hindistan’a hareket etmis-
tir. Bir yillik bir manevi egitimden sonra, Hindistanli Seyh tam
ve mutlak halifelik vermig ve Tarikat1 Bat1 Asya’da yaymak iizere
gorevlendirmigtir. Siileymaniye’ye dondiikten sonra, Mevlana
Halid gehrin 6nde gelen sufi seyhi, Kadiri tarikatindan giiglii
seyhi Maruf el- Berzinci’'nin husumetini gekmig ve 1813 yilinda
Bagdata gitmek iizere buradan ayrilmak zorunda kalmugtir.
Bagdat’ta Kiirt ailelerinden olan Haydarr’lerin himayesini kazan-
mug ve pek ¢ok alim ve egraf onu takip ederek miirit halkasina
dahil olmugtur. Onlara gore ve Osmanlrlarin Bagdat valisi igin
Mevlana Halid’in usulii, sehirde gegen on sene zarfinda yayilan
Vehhabilik tiirtindeki fikirlere tutarh bir alternatif sunmugtur.
Iste bu bagarilar Halidiyye kolunun ortaya ¢ikmasina yol agmis-
tir (3).

Baban Emirligi’ndeki bir iktidar degisgikliginin ardindan ve
yeni gelen emirin Bagdat ile olan iligkilerini normallegtirmek di-
legi ile Mevlana Halid Siileymaniye’ye geri donmeye ve orada
kendi kolunu tesis etmeye davet edilmistir. Miiteakip yillarda,
Tarikat1 Kiirdistan ve Anadolu’nun gehir merkezlerine tagiyan
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gok sayida halife tayin etmig ve pek ¢ok soylu Kiirt ailesinin des-
tegini elde etmigtir. Bununla birlikte, Kadiri rakibin baskist gi-
derek arttigindan (4) Mevlana Halid Bagdat’a geri donmiig ve
daha sonra 1822°de pek ¢ok halifesi ile birlikte Sam’a hicret et-
migtir. Suriye bagkentinde egraftan Gazzi ailesi onu himaye al-
tina almug ve alim ve egraf pek ok kimse kendisine intisap etmis-
tir. Bunlar arasinda meshur Miiceddid1 ailesinin o zamanki bag:
olan Huseyin el-Muradi de bulunmaktadir. Bu ileri gelen kim-
seler i¢in Mevlana Halid’in teklif ettigi ehl-1 siinnet gelenek, o
zaman $am’da oldukga zayif durumda olan kanun ve nizamu ye-
niden galigir hale getirme ihtimalini temsil etmigtir. Mevlana
Halid 1827 yilindaki veba salgininda vefat edinceye kadar gegen
bes yilda sehrin dini hayatini yeniden canlandirmak igin gayret
etmigtir.

Mevlana Halid Istanbula hig gitmemis, ancak 1820 yili ci-
varinda Osmanl bagkentine zamansiz vefati nedeniyle gergekle-
semeyen muhtemel Istanbul ziyareti igin hazirlik mahiyetinde
halifeler gondermigtir. Istanbuldaki halifeleri sehirdeki Kiirt
gogmenler, saygin dini bilginleri ve 6nde gelen kimselerden ara-
sindan pek ¢ok bagl kazanmigtir. Bu 6nde gelen miintesip ve
muhipler grubu Seyhiilislam ve Istanbul’un baskadsi ile birlikte
zamanin etkin biirokratlarini da igerisine almigtir. Yeni katilan-
larin bu goklugu diger tarikatlarinin kiskangliklarina neden ol-
mug, aynm: zamanda onlarin ehl-i stinnet ve faal sevklerini kendi
mutlak otoritesine karg1 potansiyel bir tehdit olarak goren Sultan
II. Mahmut’un tarafinda da bir kugku dogurmugtur. Halidiler,
hem digardan Bat1 hem de igerdeki Vehhabi tehditleri kargisinda
Miisliiman devlet ve cemiyetin korunmasi igin sultanin reform
tedbirlerini desteklemistir. Buna uygun olarak 1826°da Osmanl
Imparatorlugu’nun modernlesmesinin 6niinii kesen, can gekis-
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mekte olan Yenigeri Ocagr’nin kapatilmasinda ulema ve iist dii-
zey biirokrasiyi tegvik etmigerdir. Ondan hemen sonra, yenigeri-
lerin miittefiki olan daha batini karaktere biirlinmiig*® Bektasi
tarikat1 kapatilmig ve Istanbul segkin siniflari arasinda genel bir
ehl-i stinnet tutumu hakim olmaya baglamugtir (5).

18. yiizyildaki Hintli seleflerinin yolunu takip eden Mevlana
Halid, tasavvufi ilimlere ¢ok az ilgi gostermistir. Bunun yerine,
kendisi dini ilimlerin tamamlayici alanlarinda ve tarikatin tegki-
latlanmasinda fark ettirmig; bu ilmi yonii nedeniyle kendisi ziil-
cenaheyn ad1 ile anilmaya baglanmigtir. Bir alim olarak Mevlana
Halid, sonunda, Ahmed Serhendi’nin geri’atin batini vecheleri
lizerinde ®lan vurgusunu tersine dondiirmiig ve dini ulema tara-
findan gaglar boyunca ayrintili hale getirilmig fikih ve kelam
ilimlerini Gstiin tutmugtur (6). Asagidaki ifadelerin benzerleri
halifelerine yazmig oldugu mektuplarda sikga gortimektedir:

Ben derim ki: bu yolun saliki, bu menbadan igmeden ve ruhu-
nun bu igecegi almak igin yiikselmesinden evvel, Vacibiil Vii-
cud’un birligi hususunda Hanefi ve Safilerden itikaden Esari
ve Maturidi makul kelamailarin siinnet ve icmayr iimmet te-
melinde onaylamus olduklarina uygun bigimde itikadim dii-
zeltmeli ve imanim saglamlagtirmahidir (7).

Mevlana Halid’in baglangigtaki bagarisi, yabancisi dahi olsa,
gittigi her yerin 6nde gelen ulemasinin saygisini1 kazandiran de-
rin dini bilgi birikiminde yatmaktadir. $am’a gittiginde bolgnin
din bilgineri tarafindan bir imtihana tabi tutulmug ve daha sonra
da, kendisinden Kelam ilminin 6zgiir irade kargisinda takdir-i
ilahi problemi iizerine bir goriis hazirlamasi istenilmigtir. Bu,
Mevlana Halid’e Naksibendiyyenin eylemciligini Maturidiye’nin
insanin fiilerinin faili oldugu ve bu nedenle kendi kaderinden

48 ingilizce metinde bu ibare heteredox olarak gegmektedir.
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mes’ul tutulacag seklindeki kesb goriigii iizerine oturtmasi firsa-
tin1 saglamugtir(8).

Mevlana Halid’in Naksibendi- Miiceddidi yoluna getirdigi
ve Halidiye’nin farkliliinin isareti olan organizasyonel yenilikler
biiyiik 6nem arz etmistir. Bu yeniliklerden biri halvet uygulama-
sidir. Onceki Naksibendi seyhlerinin bilinen tavrinin tam ter-
sine, Mevlana Halid, miiridlerin baglangigtaki terbiyesini vekil-
lerine havale etmig ve daha sonra onlara kirk giinliik bir halvet
sliresince yogun egitim vermistir. Bu usul ona ¢ok kisa zamanda
genig miktarda miirit kitlesini halife olarak tayin etmesi imkanini
saglamig, boylece Halidiye’nin yayilmasini hizlandirmigtir. Hin-
distan’daki bolgeler dikkate alinarak yapilan halife tayini uygu-
lamasini biitiiniiyle adapte etmis ve rivayete gore her birisini bir
bolgeye gorevlendirdigi 116 halife tayin etmigtir 4°.

Tkmal edici bagka bir yenilik ise hayali rabita yontemi ile il-
gilidir. Uygulama olarak geleneksel olarak miirside eslik etme
yerine Mevlana Halid, biitiin Halidi miiridlerin kendisini hig bir
zaman gormemis olanlar da dahil olmak iizere, sadece hayalen
kendi simas iizerinde yogunlagmalarini talep etmigtir. Bu tedbir
yeni ortaya ¢itkan kolun kendi kurucusunun liderligi altinda pe-
kismesini saglamak igin tasarlanmigtir. Bu durum baz halifeler
tarafindan, 6zellikle seyhten uzak yerlerde galiganlardan muhale-
fet gormiistiir. Halid’in baglangigta basarili olup daha sonra ta-
rikatten tard edilen Istanbul’daki halifesi Abdulvahab el-Susi ve
Kafkaslar’da halifesi Ismail Sirvani bu uygulamanin kendilerinin
manevi bagimsizliklarini perdeledigi duygusuna kapilmigtir. Is-
mail Sirvani’ye yazdig sitemkar bir mektubunda Mevlana Halid
sOyle yazmistur:

¥ Bazi Nakgibendi kaynaklan halifelerinin adedini daha fazla goster-
mektedir.
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Yolumuzun biiyiikleri varhgindan fani olmamuig birisine rabita
etmenin o yolun salikine yarari olmadig gibi onu tehlike altina
da koyabilecegini beyan etmiglerdir. Hakikate ermis bir geyh,
talib ile onun Rabbi arasinda bir aracidir. Ondan yiiz gevirmek
Hakk’tan yiiz g¢evirmek demektir. Hig kimseye kalbini senin
suretine baglamasim sdyleme, ona boyle goriinse bile, bu gey-
tanun bir hilesidir. Ve benim emrim olmadikga kimseyi kendi
vekilin olarak tayin etme. Bu ihmal iizerinde israr ederseniz,

hepinizi topluca terkedecegiz (9).

Rabuta, pek gok ulema tarafindan azizlere tapinmaya tehlikeli
bir gekilde yakin gayri megru bir uygulama olarak goriilerek eleg-
tirilmigtir. Bu geliskiler, 6zellikle rabitat’'ul mevt konusundaki tar-
tigmalarda Mevlana Halid’in kendisi ile baglayan ve ondan sonra
devam eden bu uygulama lehinde ve aleyhinde bir risale bollu-
guna sebep olmustur (10).

Ugiincii bir 6rgiitsel yenilik de hatm-i Hacegan’da kapinin ka-
patilmasi halk el- bab idi. Hafi zikrin bir gegit uzantisi olarak bu
uygulama, bu yeni kola daha hususi bir karakter vermeyi amag-
lamaktaydi. Biitiin bu yenilikler, beraberinde Mevlana Halid’e,
Tarikati, geri’atin sinirlari igerisinde ve miisliiman iimmetin hiz-
metinde kalmak siiretiyle Osmanl hiikiimetinin modernlegme
gabalarina destek olmay1 amag edinmig etkin bir toplumsal-dini
harekete doniigtiirmesinde yardimci olmugtur(11).

Osmanli Imparatorlugu’nun son zamanlar:

Sultan Mahmud IT’un devam eden endigelerine ragmen Ha-
lidiyye, kendisinden onceki Naksibendiyye ve Miiceddidiyye
gibi Istanbul’da derin kokler salmistir. 19. yiizyihn ortalarinda
faal tavirlar1 nedeniyle Nakgibendiyye Osmanh bagkentindeki en
yaygin tarikat haline gelmis ve maharetli tistatlarin birbirini ta-

kip etmesi ile niifuzunu Imparatorlugun sonuna kadar devam
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ettirmigtir. Naksibendi etkisi SultanMahmud Il’'un oglu ve varisi
olan Sultan Abdulmecid’in (iktidar donemi 1839 — 1861) egiti-
minde farkedilmektedir. Geng sehzadenin hocalarindan birisi
Halidiyye’nin iistatlarindan idi. Babasi hayattayken Hali-
diyye’nin ehl-i siinnet fikirlerinden etkilenmig ytiksek biirokrat-
lar, tahta gegtikten sonraki ilk yillarinda Sultana hizmet etmeye
devam etmigtir.

Sultan Abdiilmecid’in hem annesi hem de kiz kardegi Nak-
sibendiyye’ye intidap etmigtir. Onlar Hindistanli, Gulam Al’nin
(Abdullah Dehlevi) bir bagka halifesi olan ve 1820’lerin sonunda
Mekke’ye yerlesmis olan Muhammed Can’in (vefat tarihi 1850)
miiridleriydiler. Mevlana Halid’den daha ilimli olan Muham-
med Can’da Istanbul’a halifeler géndermis ve onlar iizerinden
yiiksek tabakalarla temaslar kurmugtur. Ebu Manneh’in goster-
mig oldugu gibi, 1839 Giilhane Hatt-1 Hiimayunu’nun ardinda,
sultan’in geriat1 takip edecegi ve biitiin tebaasina adaletin hii-
kiimlerini uygulayacagina dair vermis oldugu s6zde, Naksiben-
diyye’den miilhem bir ehl-i siinnet tavir mevcuttur.

Sultan Abdiilmecid’in Naksibendiyye’ye olan kalici taah-
hiidii, 1840 yilinda Sam’da Mevlana Halid’in mezarimin izerine
bir tiirbe ve etrafina genig bir tekke yaptirmasi, daha sonraki on
yilda Fatih semtindeki Halid1 tekkesini sik sik ziyaret etmesi ve
vefaundan sonra da kabrinin baginda hafta da bir kere hatm-i
hacegan icra edilmesini istemesi ile kanitlanmigtir. Bu uygulama
gorliniige gore tarikatlarin 1925 yilinda kapatilmasina kadar de-
vam etmigtir.

Yine de Osmanli Imparatorlugu’nda asil giiciin 1850’lerin
bagindan itibaren saraydan Bab-1 Al’ye kaymasi ile ki bu do-
nemde devlet giiglii bir bigimde Bat1 siyasal etkisi altinda bulun-
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maktadir, Naksibendilerin pozisyonu kayda deger olgiide zayif-
lamigtir. Kinim Savagr’ndan sonra miittefikler tarafindan dikte
ettirilen 1856 Islahat Fermanrnda, dogrudan seriata muhalif
olarak sultanin gayrimiislim tebaasina da medeni ve siyasi egitlik
taminmugtir. Halidiler bu fermana karg: direnigte oncii rol tistlen-
mig ve onlardan birisi olan Kiirt 4dlim Ahmed el- Siileymani mu-
taasiplar topluluguna bagkanlik etmigtir. Bu kigi 1859°da hiikii-
mete karg1 bir tuzaga yardim etmekle suglanmugtir (12). Muha-
lefetteki Geng Osmanlilar hareketinin 6gretilerinde de Halidi et-
kisi agik bir gekilde goriilmiistiir.

Genelde Naksibendiyye ve ozellikle de Halidiyye kolu Os-
manl bagkentinde 1870’lerin sonlarina dogru siyasi giiciin yeni-
den sarayin eline gegmesiyle birlikte otoritesini yeniden kullana-
bilmigtir. Onlarin pek ¢ogu Sultan Abdulhamit IPin (iktidar do-
nemi 1876 — 1909) 1876 Osmanli Anayasasr’n1 askiya almasini
miiteakip olarak baslattigi Panislamist politikasina destek ver-
migtir. Bu politikanin iki 6nemli 6gesinden birisi, Sultanin, va-
sitas ile kendi megruiyetini saglamlagtirmaya gabaladig: biitiin
miisliimanlarin halifesi olmas1 pozisyonu ve digeri kendi halki
ile irtibatinin bir vasitasi olarak gordiigii biitiin tarikatlar hi-
maye etmesi olmugtur (13). Boylelikle, 1878 gibi erken bir ta-
rihte Sultan abdiilhamit II, Sultan Ahmet meydanindaki Buhari
dergihinin yenilenmesini saglamig ve dergahin bagindaki geyhi
de Buhara Hanligr’na elgi olarak gorevlendirmigtir (14). Benzer
bir gekilde Kaggari Dergahim yoneten Abdullah Nidai’nin en
son torunu Mehmed Agsir’de (vefat tarihi 1903) prestijli Meclis-
1 Mesayihe iiye olarak atanmugtir (15).

Diger yandan Sultan Abdulhamid IP’in baskici rejimine ve
bilindigi kadariyla da Sultan Hamid doneminde oldukga ivme
kazanmig devleti Batililagtirma reformlarina muhalefet eden Ha-
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lidiler ile de ciddi bir sekilde ugragimistir. Ozellikle Istan-
bul’daki bir diger dergaha on yil geyhlik yaptiktan sonra 1897°de
vatani olan Irak Kiirdistanr’na siirgiine gonderilen meghur Kiirt
seyhi Mehmed Esad Erbili (vefat tarihi 1931) bu durumun bir
ornegini tegkil etmigtir. 1908°deki II. Mesrutiyet'in ardindan
Seyh geri donmiig ve Jon Tiirk hareketini destekleyen bir sufi
cemiyetine katilmigtir. Bu cemiyet, Halidiyye’ye bagh bir miirid
olan ve 6zellikle egitim alanindaki reformist egilimleri ile bilinen
Seyhiilislam Musa Kazim Efendi tarafindan kurulmugtu. O, ilki
Jon Tiirkler doneminde ve ikincisi imparatorlugun son iki buguk
yili igerisinde olmak iizere iki defa $eyhiilislamlik gorevine geti-
rilmigtir (16).

Sultan II. Abdulhamid’in otokratik yonetimine tamamen sa-
dakati segen Nakgibendi geyhlerinin baginda Ahmed Ziyaiiddin
Gilimiighanevi (vefat tarihi 1894) gelmektedir.

Kuzeydogu Anadoluda tiiccar bir ailenin ferdi olarak dogan
Giimiighanevi, Istanbul’a dini egitimini tamamlamak igin gelmis
ve bir hoca olarak burada kalmistir. 1846’da Osmanl bagkentini
ziyaret eden Mevlana Halid’in Suriyeli halifelerinden Siileyman
el- Urvedi tarafindan Halidiyye’ye baglanmug ve halife olarak ta-
yin edilmigtir. Ancak on beg yildan daha uzun bir siire sonra, iki
onemli ¢aligmasini tamamladiktan sonra (bir hadis mecmuasi ve
tasavvuf tarikatlar tizerine bir ansiklopedi) ~Giimiighanevi bir
tasavvuf seyhi olarak goreve baglamugtir.

Aralarinda Kafkaslar ve bilhassa Kazan, Misir gibi miisliiman
memleketlerinden gelen gogmenler olmakla birlikte halifeleri go-
gunlukla Bati Anadolu’dan gelmistir.

Tanzimat sonrasi banlilagmig devlet adamlarina muhalefet ola-
rak Gilimiighanevi tekkesini Bab-1 Al'nin kargisina kurmustur.
1877 — 1878 senelerinde bir grup miiridi ile birlikte Osmanli- Rus
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muharebesinde savagmig, sadakati ile zaman zaman huzuruna davet
edildigi Sultan’in destegini ve aym zamanda yiiksek devlet gorevli-
lerinden pek gok miirid elde etmistir. Halifelerinden birisini ora-
daki Hamidiye Islam Universitesini idare etmesi igin Pekin’e gon-
dermigtir(17). Giimiighanevi, baz1 onemli noktalarda Mevlana Ha-
lid’in 6gretilerinden ayrilmustir. Tlk bagta, seriat yerine hadis ilmine
ve Ozellike Sultan-Halifeye mutlak itaate destek olan geleneklerlere
vurgulama yapmugtir. Ayrica Vahdet-i viicud Ogretisini kabul ve
cehri zikre miisaade etmek suretiyle kendi subesini diger mevcut
sufi tarikatlarina yaklagtirmigtir. Buna uygun olarak Ibn Arabi’nin
ogretileri ile ilgili sadelestirilmig bir izahatta soyle yazmaktadir:

Tevhid-i viicudi’nin esrar1 tecelli edebilir. Bunun menbai odur ki,
manevi ibadet ve amellerin ¢oklugu, kitaplarin ve arzularin terk edil-
mesi, daimi zikir ve tefekkiir, agka diigme, hakiki mahbuba muhabbet
- bunlarin hepsi sayesinde- yolun salikine tecelli eder. Kalbi cezbedilir
ve Hazret-1 Kuddus’a dogrni dondiiriiliir. Bu amel ve teragatlar Hazret-
1 Peygamber’in takipgileri ile uyum igerisinde ise, salikin batint kott
alakalardan tasfiye olacak ve kalbi gaflet kirinden, derununda esma ve

sifatlar1 aynalar gibi yansitacak derecede tamamen bogalacakur (18).



Gulam Ali

Ziyaeddin Halid

Abdulvehhab el- Susi
Istanbul

v

Abdullah e

Mclﬂkc

|-Erzincani

Silleyman el-Urvedi
Trablus

A

y

Mustafa Ismet Yanyali
Istanbul

\\r

/\

Muhammed Can
Mekke

v

Ali Sumnulu
Istanbul

Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi
Istanbul

Sekil 6.1.1stanbul’daki 6nemli Miiceddidi ve Halidi Silsileler




Bu yenilikler 20.ytizyihn ikinci yarisinda, Cumhuriyetgi si-
yasi sistem ile muhalif olmaktansa birlesmeyi benimseyen Hali-
diyye’nin Istanbulda yeniden canlanmasimi karakterize etmistir

(19).

Halidiyye, Osmanli imparatorlugu’nun Avrupa eyaletle-
rinde mukayese kabul edecek bir ilerleme gosterememistir 19.
yuzyihn ortalarinda Saraybosna’da Tarikatin bir tekkesi kurul-
mugtu, fakat 1970’lerde Hamit Algar ziyaret ettiginde burasinmn
kapali ve ihmal edilmig bir halde oldugunu bildirmigtir. Bir
bagka tekke Visoko yakinlarinda, I. Diinya Savaginin hemen 6n-
cesinde donemin Bosna’sinda 6nde gelen dini simalarindan olan
Sufi- dlim Husni Numanagic (vefat tarihi 1931) tarafindan ku-
rulmugtur.

Numanagic egitimini Istanbul, Medine ve Kahire’de ta-
mamlamug ve Travnik Miiftiisii olarak atanmadan 6ncesine kadar
Visoko’da  Ogretmenlik  yapmugtir.  Nakgibendiyye’nin
Bosna’daki biitiin kollar1 Kadiriyye’yi, ikiz yahut biiyiik tarikat
olarak dikkate almuglar ve tekkelerinde cehri zikir yapmuglardir.
Ibadet hayatlarinda bazi Sii unsurlar da mevcuttur. Bosna’daki
Nakgsibendi dergahlarimin faaliyetleri II. Diinya Savasi siiresince
kesintiye ugramig ve her ne kadar bu emrin icrast gii¢ olsada,
dergihlar resmen feshedilmistir (20). Faaliyet merkezinin Us-
kiip'ten Arnavutluk hakimiyetindeki Djakovica’ya nakledildig;
Kosova ve Makedonyada bu tiirden tedbirler alinmamugtir. Ma-
kedonya’da faaliyet gosteren dergah, tarikat intisabi Mehmed
Esad Erbil’ye olan Seyh Yakup tarafindan 1932 senesinde tesis
edilmig. Siireg igerisinde kendisini Tasavvufun savunmasina ada-
yan oglu Mehmed Ali Isnici tarafindan faaliyeti devam ettiril-
migstir (21).
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Arap Diinyas:

Ziyaeddin Halid’in kariyerinde iki doniim noktasi olmasina
ragmen, Bagdat ve Sam’daki resmi muhalefet ve bu sehirlerin
“her birisinde goreceli olarak kisa siirelerle kalmig olmasi, dave-
tini yarim birakmigtir. Mevlana Halid’in halifelerinin Suriye ve
Irak eyaletlerindeki igleri Istanbul’daki siyasi inis gikiglara baglt
olarak Osmanli Imparatorlugu’nun sonuna kaldi ki bu durum
aym zamanda aralarinda liderlik igin tekrarlanan miicadelelerin
. giddetlenmesinin bir vaka haline gelmesine neden olmustur. An-
cak 19. yiizyillin sonuna dogru Halidi geyhleri, modernizmin ve
kokten dinciligin artan meydan okumalari ile yiiz yiize gelirken,
Tarikatin bu eyaletlerdeki pozisyonunu saglamlagtirmayi basara-
bilmistir. Hicaz ‘a ve 6zellikle Mekke’de, tam aksine 1820’lerde
Mevlana Halid’in halifeleri ¢oktan Naksibendi mevcudiyetini
gozle goriiliir bir sekilde saglamlagtirmig ve davetini Istan-
bul’dan Endonezya’ya kadar gok genis bir alana yaymistir. Bu-
rada, kendi aralarinda fakat ayni zamanda 1855’ten beri Imam-1
Rabbani’nin Delhi’den torunlarinin da bulundugu bir st tarikat
kolu olan Miiceddiyve seyhleri ile rekabet halinde olmuglardir.
19.yiizyilin sonunda Naksibendilik Istanbul, Haremeyn ve Kiir-
distan’dan neg’et eden tig ayr1 kol vasitasi ile Misir’a da ulagmig-
tir.

1822 yili sonlarinda Bagdat’dan beklenmedik ayriligi tize-
rine, Mevlana Halid arkasinda, siyasetten kesinlikle uzak durma
vurgusunu ikaz ile birlikte, ortak bir liderlik birakmigtir. Bu mii-
ridan toplulugu igerisinde en goze garpan sima, Abdulgafur el-
Miisahidi idi. Irak Halidilerinin durumu, Tanzimat reformlari-
nin agtig qigirin ardindan valinin onlar1 korumasi altina almasi
ve kullanmalari igin gosterisli bir dergah inga etmesi ile diizel-
migtir. E§ zamanl olarak ve imparatorlugun sonuna kadar, bu
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kolun Bagdat’daki liderleri Irak dini hayatinda yiikselen iki egi-
limle yani Alusi ailesi giidiimiindeki kokten dinci selefilige don-
mii§ Vehhabilik ve de Sr’a ile kesintisiz bir gekilde miicadele et-
miglerdir. Alusi ailesinin lideri olan Ebu el-Sena el-Alusi gengli-
ginde Mevlana Halid’den ilim tahsil etmistir. Onunla bir miica-
delenin ortaya ¢ikmasina yol agan sartlar, Mevlana Halid’i Bag-
dat’ta bulundugu dénemde destekleyen Haydari ailesinin 6ndc
gelen fertlerinden birisi tarafindan, mazeret bildirir bir sekilde
agagidaki ifadelerle tasvir edilmistir:

Alusi olarak bilinen tahsilli 4lim, Allah onu aftetsin, Bagdat
valisi Muhammed Necip Paga’nmin onu hukuki damgmanlik
makamindan azletmesinden sonra, tistadimiz Mevlana Ha-
lid’in — kaddesallahu sirruhu- varisleri aleyhine bir risale tertip
etmigti. O (Alusi) mukaddes Halidiyye tarikatina muhalif ola-
rak yazdi giinkii adi gegen paga, iistadimiz Mevlana Halid Haz-
retlerine bagl idi. Bagdat’taki Halidiyye dergihim yiktrip ye-
nisini daha giizel bir bigimde inga ettirmigti. Alusi bu risaleyi
kaleme aldy, giinkii Halidiyye’nin halifelerinin onu azletmesi
igin Paga’ya baski yaptiklar1 geklinde diigiik bir fikre sahip idi,
fakat bu hakikatten gok uzaktir (22).

Miigahidi’nin 1862°de vefatininin ardindan, Bagdat Halidiy-
yesi’nin liderligi Gizerine, neticede dergahin idaresinini deruhte
etmek i¢in digaridan bir tistadin davet edilmesi ile ¢6ziime kavu-
turulcak biiyiik bir miicadele patlak vermigtir. Bu gorev, kendi-
sini Selefiye mezhebinin reddedilmesine adamig sufi-alim Davud
ibn Siileyman ibn Cercis’e ( 1812/1816 — 1881) tevcih edilmig-
tir. 1870’lerde selefilige dair kaleme aldig risalelerde Ibn Cercis,
evliyanin tiirbelerini ziyaret etme ve onlarin gefaatlerini talep
etme tasavvufi adetini ve ayn1 zamanda fikih mezhepleri ve bun-
larin otoritelerini taklid etme geklindeki ehl-i stinnetin haber ver-
digi uygulamalar1 miidaafaa etmigtir ( 23).
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Ibn Cercis’in varisi, ilmi gohreti kendisinden agag1 olmayan
ve ayni zamanda 6nemli Kiirt geyhlerinden olan Omer Ziyaed-
din Hamravani’den de ayrica ikinci bir Halidiyye icazeti almig
bir 4lim olan Muhammed Said olmustur (24). Islami ilimler
tizerine bir kiilliyat telif eden Muhammed Said, enerjisinin bii-
yiik bir kismunt Irak’taki Sii yayilmasini durdurmaya ayirmigtir.
Bu miicadele vasitasi ile biiyiik Sii yogunlugun bulundugu Sa-
mara’da kendisi i¢in bir medrese insa ettiren Sultan IT. Abdulha-
mid’in himayesini temin etmigtir. Ardindan yaklagik yirmi yil
siirdiirecegi Bagdat’taki Ebu Hanife Camii’ne imam ve hatiplik
vazifesi ile miikifatlandirilmigtir. 1908’de Tkinci Merutiyet’in
pesinden Muhammed Said siyaset ile de meggul olmustur.
1914°de Arap milliyetgisi, bir yer alt1 orgiitii olan el- Ahd Cemi-
yeti’nin bagina gegmig ve 1918de Osmanhlardan ayrilmasidan
sonra Irak’taki Ingiliz varligina kargi muhalefet faaliyetlerini tes-
vik etmigtir. Ulkenin Arap boliimiindeki mesayihin pek gogu-
nun silsileleri ona ulagmaktadir. Simdiye kadar Halidiyye’nin
Irak’in diger Arap bolgelerindeki rolii yahut Manda ve bagim-
sizlik sonrast donemler hakkinda bir aragtirma yapilmamugtir

(25).

Mevlana Halid’in 1827 yilinda veba salgimindan ani vefat,
Sam’daki Halidiyye’yi gok daha savunmasiz bir pozisyonda bi-
rakmigtir. Onemli halifelerinden bir¢ogu onunla birlikte vefat
etmig ve bir y1l sonra Sultan II. Mahmud’un emri ile Irak’tan
O’na refakat ederek gog edenlerin kalan: da yeniden geriye gon-
derilmigtir. Sonug olarak liderlik Mevlana Halid’in az sayidaki
Suriyeli Arap halifelerinin en kidemlisi olam, Muhammed el-
Hani’ye (vefat tarihi 1862) ge¢migtir. Aslen Hama yakinlarinda
kiigiik bir koyden olan Muhammed el-Hani, Sam’daki dini seg-
kinler topluluguna girmekte giigliiklerle kargilagmg, halifelerin-
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den gogunu Tiirk ve Kiirtlerden tayin etmistir. Halidiyye’nin re-
isi olma talebine, Mevlana Halid’in kiigiik kardesi olan ve Sultan
Abdiilmecid korumasiyla 1840 yilinda Sam’a yerlestirilen Mah-
mud el-Sahip (vefat tarihi 1866) karsi ¢ikmigtir (26). Mevlana
Halid’in diger Suriyeli-Arap halifeleri, daha 6nce Giimiigha-
nevi’nin geyhi olarak kargimiza gikan Siileyman el-Urvedi (vefat
tarihi 1858), ve Ahmed el- Tizkili (vefat tarithi 1867) sirasiyla
Trablus ve Humus’ta kendi tekkelerini agmugtir. Trablus’taki
merkez 1850’lerde kapanmug fakat Humus’taki dergah, bir yiiz
yil sonra kuzey Suriye Miisliiman KardeglerTeskilatrnin olugu-
munda 6nemli bir rol oynamugstir.

Bu arada, Halidiyye’nin $am’daki liderligi tizerindeki tar-
tiyma Mahmud’un oglu ve Mevlana Halid’in torunu ve ehl-i siin-
net tutumu adina Abdulhamid’in islami politikalarina destek
olan Esad el-Sahib (vefat tarihi 1928) tarafindan karara baglan-
mugtir. Onun, rakibi meshur Emir Abdulkadir el-Cezairi (vefat
tarihi 1883)’nin yerel reformist ¢evresinden arkadasi olan gen¢
Muhammed el-Hani (vefat tarihi 1898) olmustur. Cezairi, geng-
liginde Mevlana Halid’den Nakgibendiyye intisabi almig ve mo-
dernite arayis1 igerisinde Ibn Arabi’nin 6gretilerine baglanmugtir.
19. yiizyihn sonlarina dogru takipgileri muhalefetteki Selefiyc
mezhebini kabul etmeye baglamigtir. Her iki taraf kendi iddiala-
rint ilerletmek igin yeni matbaa teknolojisinden faydalanmigtur.
Sahib resmi himaye altinda Halidiyye’nin temel metinlerini ya-
yinhyor, Hani taraftarlari da eserlerini 6zel olarak Misir’da bas-
tinyorlardi. Kendisini tamamen Halidiyye’nin bagi olarak goren
Muhammed el-Hani’nin bu hassas pozisyonu O’nun hayatim
tasvir eden eserde oglu Abdulmecid (vefat tarihi 1901) tarafin-
dan agagidaki gekilde yansitilmugtir:

Melamati tarziyla sirlart saklamayi ¢ok severdi, konugma hare-

ket ve durugu halkin makbulu, giyim kugam ve goriiniigii ise
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alimlerinki gibiydi... Mukaddes Tarikatta iistadimz Halid,
kaddesallahu sirruhul aziz zamanindakinden farkh olarak en
ufak bir degisiklik bile yapmadi. Miiritlerinden hig birisinin
kendisine rabita etmesine izin vermez, asla buna miisaade et-

mez ve buna izin verenlere de siddetle karg1 gikard: (27).

Muhammed el- Hani’nin vefati iizerine Sahib, Hani’nin og-
lunun O’nun yerine gegmesine izin vermeyerek, dergahin idare-
sini ele almigtir. Sahib, dergahini yenileyen ve rejime destek kar-
sihiginda Mevlana Halid’in hacimli mektubatinin basimina izin
veren Jon Tirkler ile olan ayricalikli pozisyonunu korumayi ba-
sarmugtir.(28).

Sultan Hamid doneminde Sam’daki en segkin Halidi Seyhi,
bir gogmen olan Isa El- Kiirdi (vefat tarihi 1912) idi. $ehre
1878de Diyarbakir’dan gelmis ve kendisini dini egitim ve tasav-
vufi irgad faaliyetlerine adayip genig bir miirit kitlesine sahip ol-
dugu Kiirt mahallesine yerlesmisti. Isa el-Kiirdi Istanbul’daki
¢agdag1 Glimiishanevi’nin tasavvufi eserlerini biiyiik bir takdirle
kargilamug fakat hadisten ziyade geriata vurgu yapan geleneksel
Nakgibendilige bagh kalarak, buna mubhalif olan sufiye uygula-
malarini tenkit etmigtir. Ortaya ¢ikan Selefi egilime karg
Irak’daki meslekdasi Ibn Cercis kadar muhalif olmasa da, o da
evliyalarin tiirbelerini ziyaret etmeyi kabul etmis ve ictihadin ras-
yonel diigiince tarzi olarak kullanilmasini elegtirmigti. Sultana sa-
dakatli olmayi kabul edip fakat kole gibi baglanmay1 benimse-
meyen Isa el-Kiirdi, tasavvufun modernite ve kokten dinciligin
birlegik baskisina dayanamayip yok olmasindan endige etmig ve
hayatta kalmasimi saglamak igin Nakgibendi yoluna bazi yeni
vurgular eklemigtir. O halifelerine tarikatlarin1 yabancilardan
gizlemelerini ve birbirleri ile yakin irtibatta olmalarini emretmis-
tir. Diger yandan giiciiniin biiyiik bir kismini kirsalda ve gehir
merkezlerinde daha az bozulmug halk tabakalarina odaklamigtir.
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O’nun kendisine gaye edindigi bu muhafazakar populizm ve
sagduyulu ortak liderlik yirminci yiizyillda Suriye Naksibendi-
ligi’'nde bir degigime yol agmistir (29).

Mevlana Halid, meshur Hiiseyni ailesine mensup olan Ku-
diis Hanefi mezhebi miiftiisiinii de miiridan halkasina dahil et-
migti. Fakat daha sonra Filistin’de faaliyetine devam eden tek
Naksibendi dergihi Ozbekler tekkesi olmugtur. Tekkenin men-
suplar1 19. yiizyihn sonlarinda gayrimiislim Rus idaresi altinda
yagamak istemeyen Orta Asya hanliklarindan gelen muhacirlerle
artmugtir. Bu miiltecilerden birisi olan Ragid el-Buhari, dergah
20.yiizy1l boyunca idare edecek olan bir kolun kurucusu olmusg-
tur. Haftalik bulugmalar1 1968 yillindaki Alti Giin Savag sonra-
sinda, dergah mensuplarinin ¢ogunlugunun bulundugu Amman
ile baglantinin kopmast nedeniyle kesintiye ugramus olsa da faa-
liyetleri daha sonra yeniden baglamugtir (30).

19. yiizyilda Hicaz’daki Nakgibendiyye ve onun kolu olan
Halidiyye ile ilgili detayh bir ¢aliyma bulunmamaktadir. Burada,
bir¢ogu dig kaynaklar iizerinden bazi 6nemli doniim noktalaruu
igaretlemekle yetinecegiz. Mevlana Halid mukaddes gehirlere iki
halife tayin etmistir ki, 6nde geleni Istanbul’da dahi etkisi epey-
dir bilinen ve Tarikatt Endonezya’ya kadar gotiiren Mekke’deki
Abdullah el- Erzincani’dir. O’nu Miiceddidi Sultan Abdiilme-
cid’in annesinin geyhi olan Muhammed Can takip etmigtir. Mii-
ceddidiyye’nin Harameyn’deki mevcudiyeti 1858 yilinda done-
min Delhi dergihi seyhi Ahmed Said’in (vefat tarihi: 1860) gel-
mesiyle daha da giiglenmigtir. Ahmed Serhendi’nin bir torunu
olan Ahmed Said, 6mriiniin son iki yilin1 taliplere Tarikat1 talim
ettirmeye devam ettigi Medine’de gegirmigtir. Hayattaki iig ev-
ladi mirasim devam ettirmislerdir. Ikisi Hicaz’da kalarak kendi
aile silsilelerini kurmus tiglinciisii ise vefatindan kisa bir miiddet
once Hindistan’a geri donmiigtiir (31).
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1885’te Mekke’ye, Endonezya kokenli olup buraya ikamet
yahut ibadet igin gelen hacilar1 aragtirmak igin giden Hollandah
aragtirmaci Snouck Hurgronje, o dénemde sehirde faal olan ikisi
Erzincani’ye mensup Halidi ve ikisi de Miiceddidi olmak iizere
dort tane Nakgibendi geyhinin bulundugundan bahsetmektedir.
(Bakimiz gekil 6.2) Halidi seyhler daha meshur olmug ve kendi
aralarinda dahi miirid elde etmek igin rekabette bulunmugtur
(32). Kasifi’nin Resahat ayn el- hayat ve Serhendi’nin Mektubatini
Arapga’ya terciime eden Menzilevi, kendi geyhi Zavavr'yi ve o
donemde bir tarikat geyhinin yiiz yiize gelmek zorunda kalacag:
meydan okumalar su sekilde tasvir etmektedir:

O, -Cenab-1 Hak muhafaza buyursun- ihvamn egitilmesi ve
ilerlemesi hususunda ¢ok titiz idi, onlari, sozlerini ve tavirlarim
tarikata uygun hale getirmeleri igin tegvik etmekteydi. Bunun
yaninda onlara sik sik para yardiminda da bulunurdu. Derdi ki
‘Kimsenin dikkatini celb etmeyen bir fakirin bana intisap et-
meye gelmesi, beni, benden ilim tahsil etmek igin gelen elli
tane entellektiielden daha ¢ok memnun eder.” Buyurdu ki:
Bazi insanlar derler ki: Nasil beg alt1 yih, bu arada ulagacagimiz
bile belli degilken, bu yolda harciyabiliriz? Bu s6z onlarin bu
saadet alanindan ne kadar uzak olduklarmna igaret etmektedir.
Eger bir insan 6émriiniin beg yihni Hak Teila’yr aramak igin
harcamaktan igtinap ediyorsa, 6mriiniin tamamini ne igin har-
cayacak? (33).

Mekke ve Medine’deki N aksibendiyye faaliyetleri ve Hicaz ge-
nelindeki Sufi mevcudiyeti, en azindan halka yonelik olarak, 1925
yilinda Suudi yonetiminin Mukaddes beldeleri devralmasinin ar-
dindan Vehhabi ogretisine tabi olmalar1 nedeniyle sona ermistir.

Tarikatt Misir'da ilk yayan Naksibendi seyhlerinden biri de,
Taciiddin el-Osmani’nin halifelerinden biri vasitast ile Arabis-
tan’da tarikata intisap etmis Ahmed el-Dimyati’dir (vefat tarihi
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1714). 19. yiizyihn baginda Kahire’de, birinde Anadolu Tiirkleri-
nin digerinde ise Orta Asya kokenlilerin kaldig1 iki ayr1 Naksi-
bendi dergihi faaliyet gostermigtir O asrin ortalarindan itibaren,
oOzellikle de 1880’lerden sonra Tarikat Misir’da daha kalici bir ze-
min saglamay1 bagarmustir. Bu da pek ¢ok seyhin miisterek ¢abasi
sonugunda gergeklesmistir. Bu geyhlerden birisi de oraya iki yerli
halife tayin eden Gilimiishanevi olmugtur. Bu halifelerin birisi Ka-
hire’de Hidiv Abbas’in ( iktidar donemi 1848 — 1854) 1851° de
kendisine bir dergih inga ettirdigi bir Tiirk olan Ahmed Agik ve
digeri ise seyhinin 1876’ da Misir1 ziyaretinde kendisini halife ta-
yin ettigi ve Delta bolgesinde kendisine baghlar elde eden bir
Arap olan Ciida Ibrahim’dir. Bir diger seyh Hicaz’da hem Mii-
ceddidiyye hem de Halidiyye’ye intisap etmis olan ve Sudan ve
Yukar1 Misir’da kendi subesini kurmug olan Sudanh Ismail Sinna-
ridir.

Misirin son ve en onemli Halidi Seyhi, 1886’ da Kahire’ye
yerlesip Tarikat: yaklagik on yil sonra nesretmeye baslayan Omer
Ziyaeddin Havraman’in bir diger halifesi olan Muhammed Emin
el-Kiirdi (vefat tarihi 1914) dir. Kayda deger bir alim olup, el-
Ezher’de dersler vermis, Naksibendiyye ve Islam Hukuku'nu an-
latan pek ¢ok eser telif etmigtir. Emin el-Kiirdi Kahire’de ve ku-
zeydeki kirsal kesimlerde oldukga fazla takipgi toplamustir. Biyog-
rafisini yazanin bize biitiin ayrintilariyla bildirdigine gore:

Allah igin say-1 gayreti ve belalara karg1 olan sabri semeresini
verdi. Iyi niyetli dostlar her yerden akin akin ona geldiler ve
Hak talipleri her cihetten ona kogtu. Halidi cezbesi ve Naksi-
bendi kudsiyyeti onun saf kalbinin denizinden huzurunda otu-
ran taliplerin suya hasret kalplerine feyizler sagti. Bu yolun ta-
limleri cemiyetin bir tabakasi ile simrlanmig degildi fakat onun
goniil deryasi her gelene bir tatlilik getirirdi. Hoca ve talebe,
zengin ve fakir, koylii ve ig¢i gelenlerin her birisine sefkatli bir
baba, giivenilir bir nasihatgi, giicli yettigi nispette dogru yolu
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gosterme ve duada, maddi ve manevi, dini ve diinyevi iglerinde
destekgi idiler (35).

Resim 6.1 Emin el-Kiirdi’nin Kahire’deki tiirbesi

Muisir Naksibendiligi’nin birgok subesi tekerrriir eden boliin-
melere ragmen 20.Yiizy1l boyunca yayilmaya devam etmigtir.
Onlarin muvaffakiyeti iilkenin Ingilizler tarafindan 1882’ de is-
gal edilmesinden sonra miiesses tarikatlar1 destekleyen devlet
desteginde tasavvufi otoritenin kontrol edilmesinin gevsemesi
sayesinde kolaylagmugtir. Bu durum Misirhlar arasinda yaygin
olan popiiler tasavvuf geleneklerine genig kapsamh bir adaptas-
yonu icap ettirmistir. Cudiyye ve Sinnari’nin miiritleri sessiz zik-
rin yerine sesli zikri adapte etmig ve diger tarikatlarla birlikte
azizlerin mevlid torenlerine ve diger halk kutlamalarina igtirak
etmigtir.
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Muhammed

Murad el-Menzi-
levi

Sekil.6.2. 19. Yiizyll Harameyn’in 6nemli Naksibendi iistatlari




Her ne kadar oglu ve ondan sonra da torunu tarafindan idare
edilen aile kolu goriiniir sekilde toplumun yiiksek kesimlerine
hitap etse de, Emin el-Kiirdi de Misir toplumuna adapte olmug-
tur (36). Onceki Naksibendi subelerinden daha fazla bagar1 gos-
termig olsa bile Halidiyye Kuzey Afrika ve Sahara’nin giineyin-
deki miisliman memleketlere dogru yayilmada bagarili olama-
mustir.

Kiirdistan

Mevlana Halid’in halifelerinin bir¢ogu kendisi gibi kiirt ko-
kenli idiler ve Halidiyye daha gok bu halifelerin gayretleri ile Os-
manl topraklarinda yayilabilmigti. Onceden de gordiigiimiiz
gibi Mevlana Halid, her birisine Kiirdistan’da sinirlandirilmig ve
ozel bir bolgede yetki vererek sehir merkezlerine halifeler tayin
etmigtir. Mevlana Halid’in daha 6nceki gabalar1 1830’ lardan iti-
baren, yerli Kiirt beylerinin Osmanli reformistleri tarafindan tas-
fiye edilmeleri ve Avrupa tesirinin memlekette giderek yogulas-
tig1 zaman biiyiik bir destek kazanmistir. Halidi seyhleri, birgo-
gunun paralelindeki Kadiri tarikati intisaplar1 ile mevcut bos-
lugu doldurmaya gahgip dini lider ve arabulucular olarak biiyiik
miktarda gii¢ ve servet elde etmistir. Siyasi niifuzlar1 Ubeydullah
Nehri’nin Iran topraklarinda 1880’lerde bir Kiirt prensiligi
kurma amagh kisa siiren kampanyasindan ve 1925°te Palu’lu
Seyh Said’in yeni kurulmug laik Tirkiye Cumhuriyeti’ne karg1
isyanina kadar gegen siirede doruga ulagmistir.

Halidiyye’nin kaderi daha sonra bulundugu iilkeye gore de-
gismigtir. Turkiye’de Seyh Said isyaninin hemen ardindan biitiin
diger tarikatlarla beraber yasaklanmug fakat 1950’ lerden sonraki
serbestlesme donemi ile birlikte yeniden ortaya gikmistir. Irak ve
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Iran’da Baas ve Humeyni’nin Islami rejiminin merkezi politika-
larina kargi direnig hareketleri sirasiyla Halidiyye’nin Barzani ve
Havraman subeleri tarafindan organize edilmistir. Tam aksine,
Suriye’de mukim Halidi Kiirt seyhleri ve komsu iilkelerden ge-
len miilteciler normal bir sekilde iktidardak: giiglerle mugsterek
hareket etmistir.

Mevlana Halid-1 Bagdadi’den 6nce Kiirdistan’daki Naksi-
bendiyye mevcudiyeti yaklagik tig yiiz yil kadar geriye gitmekte-
dir. Buraya girisi esas olarak Safevi Iran’dan gelen miilteciler va-
sitastyla olmugtur. Bu miilteciler arasinda 17. yiizyilda Uru-
miye’li onemli bir Naksibendi ailesinin ferdi olan ve Diyarbakir’a
yerlesen Aziz Mahmud da bulunmaktadir. Stratejik olarak yer-
lestigi bu gehirden gohreti biitiin Kiirdistan’a ve daha 6tesine ya-
yilmug ve rivayetlere gore miiridlerinin sayist 40. 000’ i gegmis-
tir. Baghlarinin pek gogu bolge halkindan siradan insanlar ara-
sindan gelmig ve Aziz Mahmud onlarin adina idareden agir1 olan
vergilerin azaltilmasiim talep etmigtir. Muhipleri arasinda ayni
zamanda kendisine saygilarin1 sunmak igin gelen yiiksek biirok-
rat ve biiyiik tiiccarlar da bulunmugtur. Mahmud, Ehl-i stinnet
adina, Osmanhlarin Safevilere kargi savagini desteklemisg ve Sul-
tan IV. Murad’in 1635’ teki Erivan seferine katilmugtir.

Bagdat’in yeniden fethedildigi 1639’daki Iran seferi donii-
siinde, rivayete gore Sultan IV. Murad, seyhin sahip oldugu bii-
yiik niifuzdan ve mehdivari bir isyana hazirlandig soylentisin-
den endige ederek O’nu idam ettirmistir. Mahmud’un oglu ve
torunu, Seyhin niifuzunun biiyiik kismini muhafaza etmigler an-
cak miirid yetigtirmekten gok edebiyat ve musiki ile ilgilenmisler
ve bu kol boylece kaybolmustur. Meshur Tiirk seyyahi Evliya
Celebi 17.yiizyilin ortalarinda aralarinda Hintliler ve Orta Asya-
lilar olmak tizere bolgedeki diger beg sehirde Nakgibendi tekke-
sinin buludugundan bahsetmigtir. Mahmud gibi neredeyse hig
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birisi Kiirt kokenli olmayan biitiin bu seyhler 6zgiin Naksiben-
dilige mensuptur (37).

19.ylizyilin bagina kadar, Kiirdistan’da hakim tarikat Kadi-
riyye olmugtur. Mevlana Halid’in 1810’lu yillar boyunca bu bol-
gedeki davet ve irgad ¢aligmalar bu tstiinliige meydan okumusg
ve bagaris1 Kadiri geyhlerini bile kendi yoluna dondiirecek kadar
biiyiik olmugtur. Onun ¢ok sayidaki halifeleri kendi gehir ve ka-
sabalarinda, Kiirdistan ve komsu bolgeleri de kapsayan genig bir
ag olusturan ikinci dereceli merkezler kurmugtur. Artik birlesmig
bir tarikat meydana getirmek igin gosterdigi gayretin, onlerinde
engel kalmadigindan kurucunun vefat etmesinden sonra bu sii-
re¢ ivme kazanmig, baglilar1 kendi tekkelerini sik sik bagimsiz
bolgesel kiiltlerin gatigma yerine ve kendilerini de yegane hiirmet
objesi haline doniigtiirmiistiir. Birgogu Halidiyye’yi birbirne zit
hizipler haline getirirken bazilar1 da subelerini Kadiri baglanti-
lar1 ile birlegtirmigtir.

Yar1 ozerk Kiirt beyliklerinin tasfiye edilmesi, Avrupa tesiri
ve agiretgiligin 19. yiizyil siiresinde yeniden su iistiine gikmasi
Halidi kollarina agiretler tzerindeki otoritelerini genigletme
imkani saglamustir. Bunlar kendi pozisyonlarini miilk sahibi ai-
leler olarak pekistirirken, siyasi gii¢ ve servet arayisinda kendi
hemgehrilerini kullanmakta da tereddiit etmemiglerdir. Osman-
lilar ve onlarin yirminci yiizyildaki Tirkiye ve Irak’taki varisle-
rine kargi, bazilar1 elfiyeci®® tonlara sahip, dini- milli karakeerli
Kiirt isyanlarinin devamina liderlik saglayan, kokeni bu Tarikat

50 Bu ifade metinde millenarian seklinde kullamlmigtir. Sozliiklerde
Tiirkge kargilik olarak bininci bin yila ait ifadeleri kullamlmig olup, Ki-
yamet’ten once bin yillik refah ve bariy doneminin olacagina dair bir
inac1 ifade etmektedir. Mehdici hareketlere de igaret eden bu kavram
elfiyeci seklinde kullanilmistur.
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biiyiiklerinden birine dayanan Havraman, Nehri, Palu ve Bar-
zani aileleri bu tiiriin 6rnekleridir (38).

Kiirdistan’in 6nde gelen Halidi kollarinda en gerefli yer Ha-
lepge yakinlarinda Havraman bolgesinden $eyh Siraceddin’in
Tavila ailesine aittir. Dedeleri Osman Seraceddin (vefat tarihi
1867) gengliginde Mevlana Halid’den ders almig ve zaman ige-
risinde onun ilk halifelerinden olmustur. 1820 senesinde mem-
leketinde Halidiyye’nin Kiirdistan’da yayilmasmm 6nemli mer-
kezlerinden birisi olan dergahini kuraca@ zamana kadar yaklagik
on yillik bir siireyi seyhine refakat ederek gegirmistir. Ifadeleri
genellikle veciz olan Haydari sunlar1 yazmugtir:

Onun sagirtict kerametleri ve agik, hayret verici olaganiistii is-
leri ¢oktu. Halkin avami ve havasi onun velayetine sahit idi.
Halk arasinda ¢ok taninird1 ve pek ¢ok segkin ilim ve ¢ok iti-
barli fazil ve zahid onun elinden tarikat intisab1 almigti. Onun
dikkat ve ihtimamu ile pek gok Yahudi ve Hristiyan Islamiyet’e
ihtida etmis, dergihinda tarikati takip etmig ve tasavvufi ma-
kamlar1 ikmal etmigtir. Bu azizin hali genellikle sekir ve heybet
idi (39).

Mertebesi nedeniyle tanmmasindan dolayr, Baban emiri
Seyh Siraceddin’i 1838’de Siileymaniye’deki Halidi dergahin
idare etmesi igin davet etmigtir. Kirk yil sonra iistad1 gibi Osman
Siraceddin de ok sayida halife segerek kendi koluna istikamet
vermigtir. Ogullarindan ikisini halife olarak tayin etmek suretiyle
tarikatin zahiri veraset karakterini teyid etmig ve torunu Omer
Ziyaeddini (vefat tarihi 1901) Kerkiik’teki 6nemli bir Kadiri
seyhinin dergahina egitim almak tizere gondererek Irak Kiirdis-
tan’inda iki gelenek arasinda siki bir bag olugturmugtur. Bag-
dat’h Muhammed Said ve Kahireli Emin el-Kiirdi’nin geyhi ola-
rak daha once kargilagngimiz Omer Ziyaeddin, kendi koluna
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sesli zikir uygulamasini getirmig ve ilim, egitim ve siire olan ala-
kasi ile meshur olmugtur.

20. yiizyihn ilk yansinda Havraman’daki bu kol iki kardesg
tarafindan Sultan II. Abdulhamid‘den kendisine aylik baglanma-
sim reddetmesi ile hatirlanan Necmeddin (vefat tarihi 1918) ve
Irak’taki Kiirt milli miicadelesini destekleyen Alaaddin (vefat ta-
rihi 1954) bagarih bir gekilde yonetilmigtir. Alaaddin ile Naksi-
bendi ve Kadiri gelenekleri tam anlamu ile birlegmigtir. Bu kolun
son geyhi Osman Siraceddin II, bir din 4limi, gair ve hekimdir.
Irak Kraliyetini sona erdiren askeri darbenin ardindan 1959’da
Irak’n terk etmig. Yaklagik yirmi yil Iran Kiirdistan’nda ikamet
ettikten sonra 1979 Islami devriminden sonra takipgileri arasin-
dan bir direnig giiciinii organize edip geri donmiigtiir. Osman
Siraceddin II, 6mriiniin son yillarim, 1997‘de arkasinda halife
birakmadan vefat ettigi Istanbul’da gegirmistir (40). Son zaman-
larda, El-Kaide ile baglantili bir Islami grup olan Ensar el-Is-
lam’in Havraman’daki Nakgibendi seyhlerinin dergéh ve tiirbe-
lerine saygisizlik ettiklerine ve halki yurtlarindan siirdiiklerine
dair raporlar bulunmaktadir (41).

Milliyetgi karakteri agir basan 1880 Kiirt isyanimim lideri,
Nehri’li Ubeydullah, Hazret-i Peygamber’in ve Kadiri Tari-
kat’nin kurucusu Abdulkadir Geylani’nin soyundan gelmeleri
ile iftihar eden bir geyhler ailesine mensuptur. 19.yiizyilin bagla-
rinda ailenin reisi Mevlana Halid’in halifesi olmugtur. Yegeni
Seyyid Taha 1840’larda Tiirkiye, Irak ve Iran sinirindaki Nehri
koyiine yerlesmigtir. Rusya’nin giineye dogru yayilma taleplerini
dikkate alarak, Kirim savagindaki cihad gagrisina fert olarak ka-
tilmig ve goriiniige gore Dagistan’daki direnisi desteklemek igin
de savaggilar gondermigtir. Oglu Ubeydullah aymi gizgiyi takip
etmig, 1877-1878 tarihindeki Osmanli- Rus Savaginda Kiirt agi-
ret giiglerinin lideri segilmigtir.
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Osmanlilarin yenilgisinin ardindan Ubeydullah isyan baglat-
mig ve 1880°de Siinni bir Kiirt prensligi kurmak maksadh ile Iran
siirina bir ordu gondermigtir. Harekat bir kag hafta igerisinde
bastirlmig lakin Mahabad sehrinde binlerce gii Azeri bu arada
oldiirtilmiigtiir. Yerli halk tarafindan bir kahraman olarak karg-
lanan Ubeydullah Istanbul’a davet edilmis ve dig baskilar nede-
niyle 1883’ te vefat ettii Mekke’ye siirgiine gonderilmistir. Son-
radan en biiyiik oglu’nun Nehri’ye donmesine izin verilmis, to-
runlar Irak, Tiirkiye ve Iran’in siyaseti ile ilgilenmeye devam et-
migtir. Bir diger oglu olan Abdulkadir, 1908 Jon Tiirk ihtilalin-
den sonra Istanbula yerlesmis ve gehirdeki Kiirt halkin manevi
lideri olarak itibar kazanmigtir. Bir donem Osmanli $ura’yr Dev-
let’ne de bagkanlik etmig ancak 1925 isyaninin ardindan oglu ile
birlikte idam edilmistir (42).

Seyh Said’in isyani, Kiirdistan’da Nakgibendi idaresindeki is-
yanlarin en sonug dogurucu olani ve Kiirt milliyetgiliginin evri-
minde bir doniim noktast olmugtur. Bu isyan genel olarak Ata-
tiirk’iin latk ve kiirt kargit1 politikalarina ve ©zel olarak da
1924’te hilafetin Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi tarafindan kaldi-
rilmasina bir tepki ifade etmektedir. Isyanin goriinen amaci is-
lami hukukun uygulanacagr bagimsiz bir Kiirt devletinin kurul-
mas! olmugtur. Said Diyarbakir’h kadiri tarikatindan bir geyh ai-
lesine mensuptur. Dedesi Mevlana Halid’in halifelerinden birisi
aracihgiyla Naksibendiye’ye intisap etmig ve Diyarbakir’in kuze-
yindeki Palu’ya yerlesmeden Once biiyiik tistada (Mevlana Ha-
lid) Suriye’de refakat etmistir. Ogullar1 ve miiritleri daha sonra
Zazaca konugan Kiirt agiretleri arasinda kendi tekkelerini kur-
mak ve toprak elde etmek suretiyle yayilmigtir.

Isyanin temeli 1923’te Kiirt subaylari tarafindan kurulmug bir
gizli cemiyet olan Azadi’ (hiirriyet) aracilig ile hazirlanmistir. Seyh
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Said bunlarin hareketlerini desteklemig ve bu subaylarin tutuklan-
malarindan sonra Zaza ovalarindaki miiritlerini kendi askeri ku-
mandasi altinda toplamigtir. Isyan Subat ayinda baglamig ve bagaril
olmayan Diyarbakir kugatmast ile doruga ¢tkmustir. Iki ay igerisinde
de bastirilmigtir. Seyh Said Nisan ay1 sonunda Iran’a giderken ya-
kalanmug ve isyanin diger liderleri ile birlikte idam edilmigtir. 1925
Araliginda Tiirkiye’deki biitiin tarikatlarin tekke ve tiirbelerinin ka-
patlmast ile ilgili kanun g¢tkmigtir. Daga ¢ikan Kiirt isyancilar bir
gerilla miicadelesine uzun yillar devam etmig ve iki biiyiik ¢apl is-
yanin, 1930 Agri ve 1938 Dersim’in ardindan Tiirkiye Kiirdistan
sessiz hale gelmistir (43).

Tiirkiye’ deki eziyetler kargisinda pek gok sufi seyhi Kuzey Su-
riye’ye bitigik Cezire bolgesine siginmig ve bunun sonucunda 1920
ve 1930 ‘lu yillar boyunca bu bolgedeki dini hassasiyetlerde goze
arpan bir yiikselmeye gahit olunmugtur. Bu tistadlar burada Fran-
sizmanda otoriteleri tarafindan Kiirt milliyetgilerine karg: bir denge
unsuru olarak faydalanilmugtir. Bazilari ise Isa el-Kiirdi’nin silsilesi
ile birlegecekleri $am’a gitmigtir. Sinirin her iki tarafinda da gok sa-
yida miiride sahip olan Tel Maruflu Ahmed el- Haznevi Suriye Ce-
ziresinde yerlesmig Halidi geyhleri arasindaydi. Bolgenin 1950 ve
1960’11 yillardaki hizli ekonomik gelismesi ile bu geyhlerin niifuzu,
her ne kadar Tiirkiye Kiirdistanimin az gelimig bolgelerinde degis-
mese de, biiyiik olgtide azalmugtir (44).

Irak’taki Kiirt 6zerklik miicadelesi genel olarak Barzani Ailesi
ile irtibathdir. Ailenin kokeni, Abdurrahman’in 19. yiizyihn ortala-
rinda, tistadi Nehri’li Seyyid Taha ®! tarafindan Siileymaniye ile Er-
bil arasindaki Barzan’a yerlesmek iizere gonderildigi tarihe kadar
gitmektedir. Arazi sahiplerinin husumetine maruz kalmig bolgenin
koylii halkr arasindan genig bir takipei kitlesi kazanmigtir. Bu sosyal

51 Seyyid Taha Hakkari Hazretleri kastedilmektedir.
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duruglar1 Abdurrahman’in varislerine, kendilerini genellikle mehdi
olarak algilayan miiritlerinin sinirsiz sadakatini saglamigtir. Diger
yandan ise sehirlerin ve agiretlerin segkinleri ile ittifak yapmayn ter-
cih eden diger Naksibendi seyhlerinin kizginliklarina hedef olmus-
lardur. Tki akim arasindaki ¢atigma 1921 yilinda Irak Devleti’nin ku-
rulmast ile kritik bir noktaya ulasmistir. O donemde ailenin baginda
olan Ahmed Barzani, miiritleri tarafindan ilahi mahiyette oldugu
ilan edilmis ve bu durum kral ve meghur devlet adamu Nuri Said
Paga’min da miiritleri arasinda zikredildigi niifuzlu Bahaeddin Bam-
rani gibi rakip Halidi seyhlerinin kizginligina yol agmustrr. Irak hii-
kiimet Kiirt bolgesini fethedince Ahmed ve onun seyh olmayan
kardesi Molla Mustafa Iran’a kagmugtir. 1946 Kiirt Mahabad Cum-
huriyeti bildirgesinde her iki isim de yer almigtr. 1958 yilindaki
askeri darbe sonrasindan Molla Mustafa Barzani yeniden Irak’a da-
vet edilmig fakat hiikiimet ile Kiirtler arasindala iligkiler bozulmug
oldugundan, 1961” den 1975 yilindaki maglubiyetine kadar kesin-
tilerle devam edecek olan savagini baglasmstir. Bu miicadele esna-
sinda onlarin rakipleri olan Bamraniler Bagdat yonetimi yaninda
yer almug ve Kiirt milliyetgilerine karg1 aktif olarak savagmigtir (45).

Kuzey Kafkasya

Halidi Naksibendilig’in 19. yiizyilin ilk yarisinda kok saldig bir
diger kabilesel hakimiyet altindaki bolge de Kuzey Kafkasya’dir.
Burada, Tarikatin ehl-i siinnet tutumu ve faal olmaya dair fikirleri,
Rus Carligrnin ilerlemesi ile sosyo ekonomik doku ve geleneksel
hayat tarzinin bozulmasina bir tepki olarak Dagistan ve Cegenistan
halki tarafindan biiyiik bir memnuniyetle kabul edilmigtir. Yerel ge-
lenege gore, bu bolgelerdeki ilk Naksibendi lideri, 1785 ve 1791
yillar1 arasinda daglk kabileleri Ruslara kargi cihada yonlendiren,
Cegen Seyh Mansur idi. Fakat onun tarikata mensubiyet siipheli-
dir.
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Halidiyye Kuzey Kafkasya’ya bir geyrek asir sonra bugiinkii
Azerbeycan Sirvan’da yerlesik Mevlana Halid'in bolgeden bir halifesi
olan Ismail Kurdemiri tarafindan getirilmigtir. O’nun komsu Dags-
tan’daki en meshur halifesi, kendi halifesi Cemaleddin Gazi Kumtiki
ile Tarikat genelde yiizeysel olarak Islamilesmis Cegenistan bolgesine
dogru yayan bilgin Muhammed Yaragi idi. Ruslarin saldirgan ant-
islamar politikalari nihai olarak Muhammed Yaragtyi 1829°da cihad
igin fetva vermeye mecbur etmigtir. Cihat birbirini takip eden iig
imam tarafindan yonetilmigtir ki onlarin en sonuncusu olan Seyh Sa-
mil, kendi kontrolii altnda bir Islami devlet kurmug ve miicadele-
sini1859 yilinda teslim oluncaya kadar neredeyse otuz yil devam et-
tirmigtir. (40).

Sonraki donemlerde el-Sirvani olarak bilinen Kurdemiri Bakii
yakinlarinda kiigiik bir koyde dogmus, ilmi nedenlerle yogun bir ge-
kilde seyahat etmis ve 1813’ te Mevlana Halid’in ilk halifelerinden
birisi olmustur. Titiz bir tasavvuf terbiyesinden gegmig, 1817°de
mutlak halife olarak icazet verilerek Sirvan’a gonderilmistir.

Sekiz yildan uzun bir stire Kurdemiri - Sirvani tarikatin1 bu bol-
gede ve komgu Dagistan’da telkin etmigtir. Her ne kadar tistadi Mev-
lana Halid tarafindan tarikattan ¢ikarilmak ile tehdit edilmig ve bu
nedenle tovbe etmis olsa da, miiridlerinden rabitayr kendisine yap-
malarim talep etmeyi hakh gorecek kadar bir bagariya sahip olmug-
tur. Sii agirhkl bir memlekette faaliyette oldugu igin, geyhinin giaya
kargi olan hasimane tutumunu miisliimanlarin birligi maksadi ug-
runa terk etmede 1srar etmigtir.
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Figure 6.3 Kuzey Kafkasya’daki Naksibendi-Halidi silsilesi
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Rus hiikiimeti Dagistan ve Cegenistan’daki dini hareketlerde
Sirvani’nin ilham verici roliinun farkina varinca, bir yandan ken-
disini 1826 yilinda Osmanh Imparatorlugu’na siginmaya mec-
bur birakmug, diger yandan halifelerinden ikisini Sibirya’ya siir-
giine gondermistir. Omiiniin son yirmi senesini Dogu Ana-
dolu’da miirit yetistirmekle gegirmig, kendisinden sonra ogullari
Osmanli devlet biirokrasisine kaydolarak yiiksek mevkiler elde
etmigtir (47).

Sirvani’nin mesajin1 Dagistan’a ilk defa kendisi ile Buhara
seyahatinde kargilagmig olan Muhammed Has isimli bir miiridi
getirmigtir. Muhammed Has iilkenin 6nde gelen din alimlerin-
den Kura’h Muhammed Yaragi’nin bir talebesiydi ve hocasin
1820’de Sirvan’a gog etmesi hususunda ikna etmistir. Yaragi, bu
donemde tarikata intisap etmig ve bir kag hafita igerisinde halife
olmugtur. Memleketine dondiigiinde kendi halkina tovbe et-
meyi, seriata tabi olup diinyevi zevklerden vazge¢meyi telkin et-
migtir. Bakir bir zemine diigen sozleri genig kapsamli bir dini
canlanmayla birlikte kisa stirede Dagistan’t igine almugtir. Rus
kuvvetlerinin igledigi ciddi ekonomik talanlara maruz kalan ve
ozellikle kendilerini igkiye vermis bahtsiz yerel yoneticilerin ah-
laki agidan kotii gidisinden iiziintii duyan halk islama doniisti bir
kurtulug yolu olarak gormeye baglamigtir. Naksibendi Ogretisi
Kuzey Kafkasya’ya Yaragi’nin onde gelen miiridi ve 1824’te tist-
lenmig oldugu Kura Hanr’nin sekreterligi gorevini tarikati takip
edebilmek i¢in terkeden Cemaleddin Gazi Kumiiki tarafindan
yaytlmigtir. Tarikata ithaf ettigi bir risalesinde Kumuki Seriatin
tistiinligiinii vurgulamug, sessiz zikir ve rabitayr benimsemigtir.
Fakat cehri zikre de imkan birakmig ve 6zellikle seyhle sohbetin
onemini eski haline getirmigtir (48).
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Muhammed Yaragi’nin g¢agrisina cevap verenlerin ¢ogun-
lugu yine de bunu siyasi etkisi nedeniyle yapmiglardi. Kura koy-
lerinde ve biitiin Dagistan’daki miiritleri Rus giiciiniin biiyiik-
ligii kargisinda sagduyu ile hareket etmeleri ve Seriatin uygulan-
masi igin gayret etmeleri geklindeki nasihatini gozden kagirma-
lar1 nedeniyle gatigmay1 se¢migtir. Ruslar Kura Hanindan kig-
kirtmay1 durdurmasini talep ettmig ve 1825‘te hem Muhammed
Yaragi, hem de Gazi Kumiki yurt digina iltica etmeye zorlan-
mugtir. Bu arada hareket, Yaragi’yi seyh Mansur imajinda gor-
diiklerinden ziyaret etmek igin Cegenistan’dan gelmis insanlar
vasitasiyla buraya da sigramigtur.

1825- 1826 tarihindeki Gegen Isyan laik bir komutan tara-
findan idare edilmig fakat hareketin ideolojik destegini Naksi-
bendiyye temin etmistir. Komutan isyandan 6nce Muhammed
Yaragi’yi ziyaret etmig ve seyhin miiridlerinden ve Cegenistan’da
Nakgibendi aginin temelini atan Muhammed cl-Kudukli’y1 ya-
nina almigti. Muhammed el-Kudukli, Halidiyye’nin davetini ye-
rel mehdi beklentilerine uyarlamig ve Ruslara kargi son savasin
haberini verecek olan bir Imam’in gelecegine dair s6z vermistir.
Daha sonra bir Naksibendiyye mensubunun ve nihayet kendisi-
nin imam oldugunu ilan etmigtir. Cegen isyamindaki Halidiyye-
nin miidahalesi, kendisine megruiyet saglayan 6nemli bir kaynak
olmug ve genelde sembolik bir mahiyette kalmugtir.

1825’te Muhammed Yaragi ve Gazi Kumiiki’nin ayrilmala-
rinin ardindan, Dagistan’da Halidiyye’nin faaliyet merkezi eri-
simi daha sinirht daglardaki kirsal topluluklara dogru kaymugtir.
Miiteakip yillarda Rusya, Kagarlilar donemi Iran ve Osmanl
Imparatorlugu ile birbiri ardina savaslarla mesgul edildiginden,
bu topluluklar tarikati ve Siinni Islam1 yayan detayli bir tekkeler
agy halinde birlegtirilmigtir. Rusya’nin biitiin Kuzey Kafkasya’y:
zapturapt altina alma istegi kargisinda Halidiyye’yi bir dini-siyasi



Modern Diinyada Tahsil ve Tegkilat 217

hareket haline dondiiren ilk imam Gazi Muhammed, Gimra ko-
yiinden ortaya ¢ikmugt1. Tarikat intisabini Gazi Kumuki’den alan
Gazi Muhammed 1827 yilinda kendi kdyiine dondii. Ahlaksiz
yoneticiler ve gayri islami geleneklerle olan miicadelesi nedeniyle
ona dini miiceddid tinvani verilmistir.

1830 yili baginda Gazi Muhammed, geriatin tatbik edilmesi
i¢in bir seferberlik baglatmanin vaktinin geldigini beyan etmig ve
Gazi Kumiki’nin daha ihtiyath bakigina kargin Muhammed Ya-
ragi’nin destegini temin ettikten sonra, Dagistan ve Cegenis-
tan’daki Halidi geyhlerini kendi arkasinda toplamistir. Bu sefer-
berlik kisa zamanda agir kuvvetler getiren Ruslara karg1 yonel-
mig, Ruslar 1832’nin sonunda Cegenistan’in kontroliinii ele ge-
girerek Gazi Muhammed’i kendi koyii Gimra’da oldiirmiigtiir.
Varisi ikinci imam Avar Hanhgr'ndan Hamza Bek bir geyh ol-
mamasina ragmen askeri cesareti nedeniyle segilmistir. Hamza
1834 yilinin sonlarinda, Avar hanedan ailesini 6ldiirmesinin in-

tikamini almak isteyenlerin suikastina kurban olmugtur.

Bu bozgunun iistesinden gelme, rakip Naksibendi liderle-
rince kabuliinii saglama ve halk: kendi bayrag: altinda toplama
{igiincii Imam olan Samil’in pek gok y1lin1 almistir. Gimra’da do-
gan ve Gazi Muhammed’in yakin bir arkadagi olan Seyh $amil,
tasavvufi terbiyesini, aym zamanda kizlarindan birisi ile de ev-
lenmig oldugu Gazi Cemaleddin Han Kumiiki’den almig ve Mu-
hammed Yaragi tarafindan halife olarak tayin edilmistir. Birinci
imama biitiin seferlerinde refakat etmis, Gimra’daki son savasta
ciddi bir bigimde yaralanmugtir. Tkinci Imam Hamza BeK’in ve-
fatindan sonra $amil Gazi Kumiiki’nin destegi ile donemini ge-
riata tabi olmay1 bir inziva devri ile baglatarak 1834 yilinda
imam segilmigtir. Stirekli Rus hiicumlartyla gegen 1ki sene son-
rasinda ancak Nakgibendi rakipleri kendi giiglerini de onunla
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birlegtirmeye hazir hale gelmistir. Yenilgi ve destek kaybi nede-
niyle $amil Dagistan’dan Cegenistan’a hareket etmis ve orada
gerilla savagr baglatip 1840°da biiyiik bir isyani yonetmistir.
Onun bu bagarilar1 Dagistan’daki durumunu yeniden kazanma-
sina ve otoritesini Merkezi ve Bat1 Kafkasya’daki Cerkez kabile-
ler tizerinde de genisletme gabalarina izin vermigtir. Bu bolge-
lerdeki asil halifest Muhammed Emin benzer bigimde yerel dire-
nig organize etmek i¢in gayret etmigtir.

Imam Samil mahalli segkinleri zayiflatan, I¢ Dagistan ve Ce-
genistan’da ilk birlesik devletin ortaya ¢ikmasina yol agan genig
kampsamli bir dizi reform baglatmigtir. Atalarinin Naksibendi
mirasina sadik kalarak, geriatr siki bir gekilde giiglendirmig,
onemli kararlarinda ulema ve tasavvuf geyhleri ile istigare etmig,
yerel gelenekleri bastirmak ve destekleri harekete gegirmek tizere
iilkenin en uzak kogelerine vekiller gondermigtir. Imam Samil’in
Tanzimatin ve Ozellikle Misir’da Mehmed Ali Paga’nin reform
politikalarini takip ettigi bu tedbirler, devletin idaresini ve ordu-
nun kurulmasiyla alalkali nizamnameler ile biiylitmugtiir.
1850’lerin baginda onun bu girigimi, hem Rusya ordusunun
yeni bir askeri hamlesi hem de alternatif bir Kadiri tarikatimin
ortaya ¢ikmast ile yansiyan dahili gerilimler nedeniyle yikilmaya
baglamistir. Ruslarin son hiicumu $amil’in 1859°da silah birak-
masina sebep olmugtur. Tutsakhiginda biiytik bir hiirmet ile mu-
amele edilerek 1869 yilinda Hac yapmasina izin verilmig ve iki
yil sonra da Medine’de vefat etmistir. Samil’in biiyiik oglu ve
varisi Istanbul’a yerlesmis ve 1877 -1878 savaginda bir Tiirk ko-
mutani olarak Ruslarla savagmigtir. Rusya’da kalan kiigiik oglu
ise mahalli yonetimde gorev almigtir (49).
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Endonezya

Halidi Kolu’nun ana Naksibendi- Miiceddidi tarikat ile bir-
likte yerlestigi liglincii bir gevre bolge Hollanda somiirgeleri
olan Dogu Hint Adalar1 idi. Takimadalarda Naksibendilik en az
17. yiizyildan beri Arabistan’da tarikata intisap etmig hacilar va-
sitasi ile bilinmekteydi. Tactiddin Osmani’nin Yemen’deki yerel
halifelerinden birisine intisap eden Makassarli Yusuf (vefat tarihi
1699) ve Ibrahim el-Kurani’nin bir miiridi olup hem Taciid-
din’in haleflerinin hem de Ahmed Serhendi’nin oglu $eyh Mu-
hammed Masum’un sohbetlerine devam eden Abdurrauf el-
Singkil’dir (vefat tarihi 1699). Adi anilan iki seyh de sirasi ile
Halvetiyye ve Settariyye geleneklerinin Endonezya’daki kurucu-
laridir.

Mekke’de mukim geyhlere sadakat ve gittikge artan bagimli-
lik, benzer bir bigimde 19. yiizyil ortalarinda Java ve Sumatra’da
kurulmug mubhtelif Naksibendi sube liderlerini karakterize et-
mektedir. Bu seyhlerin pek ¢ogu Halidiyye’ye bagl idi. Bir kismi
da bolgede Mazhariyye olarak da bilinen Miiceddidiyye’ye bag-
liydilar ve ayn1 zamanda Naksibendiyye — Kadiriyye tarikatlari-
nin bir birlesimi de bulunmaktaydi. Tlk iki sube Hollanda kolon-
yal somiirisiiniin arttig1 bir donemde sahneye ¢ikmig ve genel-
likle de yeni yerli elitler ile ittifak etmistir. Ugiincii sube daha
meshurdu ve koyli ayaklanmalarina miidahil olmustur.
Mekke’nin Suudiler tarafindan ele gegirilmesi Endonezya Nak-
siligi’ne ciddi bir darbe vurmug, bunun sonucunda orgiitlenme
ve Ogretiyi yerel durumlara adapte etmek zorunda birakmistir.
Nakgibendiyye giiniimiizde de tilkedeki en yaygin tarikattir
(50).

Halidiyye’yi Malay diinyasina tanmitan ilk seyh Bati Su-
matra’dan, Mukaddes $ehirlerde dini egitim ve uzun sureli bir
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ikametin ardindan 1850’lerin baginda Mekke’den donen Ismail
Minangkabavi (vefat tarihi 1857) dir. O, zamaninda Mevlana
Halid’in Mekke’deki halifesi olan ve ilmi ve geriata olan baghlig
ile Endonezyali hacilar arasinda itibar kazanmug olan Abudullah
el-Erzincani’nin halifesi olarak hizmet etmekteydi. Ismail, ken-
disinin uzakta oldugu dénemde Ingilizlerin tesiri altnina girmig
olan Singapur’a geri geldiginde Tarikat1 koloni ve ona bitigik
bolgelerde yaymaya baglamigtir. Ozellikle Riau takimadasi 6zerk
bolgesinde bagarili olmug, bolgenin yonetici ailesi kendisine in-
tisap etmig ve Kral'in geng kardesi, Raja Abdullah’ (vefat tarihi
1858) halife olarak tayin etmigtir. Ismail’in ayrildiktan sonra mi-
rast o zaman tahta ¢tkmig olan Raja Abdullah daha sonra da
O’nun varisi ve oglu, Mekke’deki Miiceddidiyye- Mazhariyye
seyhi Salih el-Zavavi'ye de bagh olan Raja Muhammed Yusuf
tarafindan devam ettirilmigtir.

Minangkabavi, agikgas: dogrudan Hollanda kontrolii alunda
olan kendi memleketi Batt Sumatra’ya gitmekte goniilsiizdii ve
Oomriiniin son giinlerini gegirecegi Mekke’ye hareket etmigti.
Hayattayken Naksibendiyye Sumatra ve Java’da, Arabistan’da
kendisinden ders almig Endonezyal miiritleri vasitasi ile goktan
yayumugtir. Tarikatin takimadalardaki etkisi 1880°den sonra dik-
kate deger bir sekilde biiyiimiistiir ki bunda deniz yolculuklari-
nin iyilegmesi nedeniyle Mukaddes yerleri ziyaret eden haci ade-
dindeki artigin payi biiyiik olmugtur. Pek ¢ogu Mekke’de faaliyet
gosteren muhtelif Nakgibendi geyhlerine 6zellikle Halidiyye’den
Siileyman el-Zuhdr’ye, on sene Mekke’de ikametten sonra Ka-
hire’ye yerlesen Emin el-Kiird’ye ve yukarida adi zikredilen
Miiceddidi geyh Zavavi’ye miirit olmugtur (51). Endonezya’h
halifeler kendi memleketlerinde, tarikatin halk arasinda yayilmasi
ve daha genel olarak seriatin telkini ile halkin adetleriyle miicadele
eden pek ¢ok dini merkez inga etmiglerdir. Asagidakiler daha
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onemli Nakgibendi geyhlerinin ve onlarin bolgesel merkezlerinin
bir aragtrmasidr.

Ismailin dogum yeri Minangkabav’da, Halidi kolunu yayan
seyhlerin ilki Cangking’li Celaleddin olmustur (1860 lar). O, kendi
kasabasinda oldukga itibarl bir medrese inga etmig ve Settari gele-
negi ile birlesmig uzlagmact inanglara kargi miicadele yolunu seg-
migtir. Minangkabav Nakgibendi seyhlerine bagh miiritlerinin gogu
1821’den 1838deki yenilgisine kadar Hollanda koloni giiglerine
karg1 savagan piiriten Padri hareketine katilmig kimselerin ¢ocuklar
idiler. Ancak, atalarinin ehl-i siinnet telkinlerini devam ettirirken,
yeni Halidi kuga@ adada ortaya ¢ikan miitegebbis elitler ile biitiin-
lesmig ve anti-koloniyal direnige kesinlikle muhalefet etmiglerdir.
Sultan ve ulemanin ekseriyeti Tarikata baglanmugtir.

Sumatra’nin Kuzey tarafindaki Nakgsibendi seyhleri de buna
benzer bir tutumu benimsemiglerdi. Bu bolgelerdeki en 6nemli
seyh, Zuhdr’nin adada ve Malaya ana karasindaki asil halifesi olan
Malay Abdulvehab Rokan (vefat tarihi 1926) idi. Rokan’da gegen
uzun hayati boyunca Medan yakinindaki Langkat Sultanr’min da
aralarinda bulundugu 120 halife tayin etmistir. Bu sultanin hima-
yesi altinda, hayirh hicri yil olan 1300°de (1883) bilge iglerine Is-
lamiyetin yayilmas i¢in 6nemli bir odak noktast olacak olan Babus-
selam model koy cemaatini kurmugtur. Bu muhtemelen diinyadaki
tek Nakgibendi koytidiir. Bu giine kadar, orada yagayanlarn her bi-
rinin onbeg yagina erigtiginde Tarikata katilmasi gerekmektedir.
Koyiin merkezinde igerisinde bir zikir yeri de bulunan mektep ve
subeyi kuran zatin tiirbesi ile birlikte halvethaneler bulunmaktadir
(52).
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Cavaya ilk kez Halidiyye’yi gotiirenler de muhtemelen Mi-
nangkabavi’nin miiritleri olmustur. Onlar Islam’n oldukga bagdas-
mac1 bir formunu benimsemis ve bu nedenle reformist 6gretilere
mevyilli yerel idareciler tarafindan baski alinda tutulmugtur.

——

-

Resim 6.2 Babusselam Merkez Cami, Sumatra.
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1880’lerin baglarinda, Zuhdi’nin yerli bir halifesi olan Sama-
ranjli Abdulkadir, adanin kuzey sahillerinde avam sinifindan ge-
nig miktarda bagh toplamigtir. Onun bu basarisi, Yogyagarta
aristokrasisini endigelendirmig ve 1885°’te Hollanda’lilar tarafin-
dan uzak adalarin birisine siirgiin edilmesine neden olmugtur.
Yakindaki Girikusumo’dan Muhammed Hadi ve Solo’da bir
okul kurup Merkezi Cava’nin her tarafindan binlerce miiridi ye-
tigtiren oglu Mansur daha sansh idiler. Van Bruinessen’in tah-
minlerine gore onlarin kurmug oldugu agdakiler giiniimiizde
yiiz binin iizerindedir. Bati Cava’da Cianjur ve Bogor bolgele-
rinde en 6nemlisi 1883’te volkanik bir patlama sonrasi uyanan
giiglii bir yeni elfiyyeci (mehdici) beklentilerinin ardindan, Ha-
lidiyye bolgede yaygin bir hale gelmistir. Doguya dogru Madura
adasinda, Miiceddidiyye kolu 1890°dan sonra Zavavi’nin bir ha-
lifesi tarafindan yayilmugstir.

Hollanda’min Naksibendilige karst olan diigmanca tutumu,
20. yizyila dogru, yonetici- bilim adami Snouck Hurgronje’in
tasavvuf tarikatlarimin siyasi istekleri olmayan, temel olarak din-
sel organizasyonlar oldugu hususunda yetkilileri ikna etmesin-
den sonra hissedilir derecede degigmistir. Kadiri silsilesini ve
amellerini sessiz zikir ve viicuttaki letaif dlemlerinin faal hale ge-
tirilmesi gibi Nakgibendi elementler ile birlestiren ayri bir tarikat
olan Nakgsibendiyye ve Kadiriyye igin durum boyle degildir. (Bu
usul) uzun yillar Mekke’de ikamet eden Sambes’li Ahmed Hatip
(vefat tarihi 1878) tarafindan Bat1 Borneo’da kurulmustur. Ha-
tib’in pek ¢ok Endonezyali miiridi olmug ve Takimadalar’in Su-
matra’dan Lombok’a kadar muhtelif bolgelerine halifeler ata-
mugtir. Okumug halifesi Banten’li Abdulkerim doneminde Nak-
sibendiyye- ve- Kadiriyye Cava koyliileri arasinda oldukga po-
piiler bir hale gelmis, 6zellikle 1888°deki biiyiik Banten ayaklan-
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masi olmak iizere koyliilerin bazi isyanlarina karigmigtir. Abdiil-
kerim’in vefatindan sonra Tarikat bir¢ok ayr1 gubelere ayrilmg
olup pek ¢ogu giiniimiizde de faaliyetlerine devam etmektedir.



BUYUK GELENEKLERIN DIRENISi

Halidiyye’nin siinni tutumu ve faal tavriyla daveti, hem Os-
manli topraklarinda hem de Islam diinyasinin en ug noktalarinda
bagarih bir sekilde yayilmig olmasina ragmen Miiceddidiyye’nin
ve Nakgibendiyye’nin ortaya ¢iktigi yerlere niifuzu basarih ola-
mamugtir. Hindistan Delhi’deki merkezi dergiahin yonetimi $ah
Gulam Al’nin (Abdullah Dehlevi Hazretleri) vefatindan
sonra Miiceddidiyye ailesine (Imam Rabbani’nin torunlar1) geg-
migtir. Bunun dogal sonucu olarak, Miiceddidiyye Dec-
can’daki biiyiik Miisliiman Haydarabad Prensligi’nde daha sag-
lam bir varlik kazanmugtir. 1857 -1858deki biiyiik isyan sonra-
sinda, Miiceddidiler Harameyn’e siginmusg, fakat 1880’lerde on-
larin bir mensubu olan Ebu el- Hayr, Hindistan’a geri doniip
ailenin itibarini yeniden tesis etmigstir. Soyundan gelenler giinii-
miize kadar dergihi kontrol etmeye devam etmektedir. O do-
nemde tarikat Kuzey Hindistan’in Miisliiman kirsal bolgelerinde
ozellikle Pencab’ta yayilmaya baglamugtir. 20. yiizyilin baglarinda
kitabin sonraki boliimiinde de goriilecegi gibi bazi baghlar: ta-
mamen yeni tipte tegkilalatlanmalar segerlerken, Cemaat Ali
gibi Hind seyhleri tarikati yaymak igin modern vasitalari uyarla-
mugtir.

Halidiyye, sadece Rus Imparatorlugu’nda, Rusya ve daha
sonraki Sovyet yonetimine kargt isyanim 19. yiizyil siiresince
tekrar tekrar baglattigi Dagistan ve Cegenistan da degil, aym za-
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manda Orta Volga bolgesi, Kazakistan ve Sibirya’da da kendi-
sine dayanak bulmada bagarili olmugtur. Kazakistan ve Sibirya
bolgelerindeki Halidiyye’nin en 6nemli temsilcisi tarikat telki-
nini Istanbulda Giimiishanevi’den alan Zeynullah Resulev
idi. Volga bolgesindeki kat1 kuralcr ve reformist, Miicedidiyye’yi
kollara ayiran ve hem gayrimiislim idareyi ve hem de Miislii-
manlarin sapkinligini protesto eden Vaisi hareketi onunla bir-
likte faaliyet gostermigtir. Bununla birlikte, Orta Asya Hanlikla-
rinda, hem 6zgiin Nakgibendiyye hem de Miicedidi Naksiben-
diyye hikim olmaya devam etmigstir. Rusya’nin on dokuzuncu
ve yirminci yiizyillardaki emperyalist yayilmasina kargt direnig
vakalarimin gogunlugu Naksibendiler tarafindan organize edil-
mekteydi. Fakat Volga’daki Muhammed Can’in miiritleri ve
Tagkent’te Babahanovlar gibi digerleri Carlik Rusyast ve Bolge-
vik hiikiimetinin en sadik hizmetgileri olduklarini ispat etmistir.

Cin’de, Afaki kolunun Haceleri Xinjiang eyaletinin bir par-
gast haline gelen Tarum Havzasi halk: iizerindeki hikim pozis-
yonlarini korumugtur. Bununla birlikte, I¢-Cin’de Arabistan’dan
muhafazakir Ma Mingxin tarafindan getirilen bir bagka Miiced-
didiyye Oncesi gube bu duruma meydan okumustur. Bu iki sube
sirastyla Hafiyye ve Cehriyye yahut Eski 6greti ve Yeni ogreti
olarak bilinir hale gelmigtir. Her iki grup da takip eden asirda
Qing Hanedanr’na kargt girigilen bir dizi ayaklanmaya dahil ol-
mugtur. Hanedan 1912 tarihindeki dagilmanin ardindan kismen
canlanmug fakat 1949°da Kominist rejimin kurulmasiyla birlikec
tamamen bastiriimigtir.
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Ingilizler donemi ve sémiirgecilik sonrasinda
Giiney Asya

Gulam Alnin 1824 yilinda vefatindan sonra, Delhi Miiced-
didiyyesi’nin liderligi Ahmed Serhendi’nin ailesine ge¢muistir.
Bu, Gulam Ali’nin dergahin vaziyetini daha da saglamlagtirmak
maksadi ile Miiceddidiyye ailesinden Rampur’daki halifesi $ah
Ebu Said’i Delhi’ye gelmeye tegvik etmesi ve dergiahin yoneti-
mini tistlenmesi igin bilinglice almig oldugu bir karar idi. O ayn
zamanda bu tayinle ilgili olarak gehrin manevi liderlerinin de
onayini kazanmaya galigmugtir. Ebu Said ve hatta onun oglu Ah-
med Said Ingiliz kolonyal yonetimi ve etraflarindaki Hindu top-
lumunu goz ard1 etmeyi tercih ederek, reformist Sah Veliyullah
ekoliinden tasavvufi gelenege karst giderek biiyiiyen elestiriler
iizerinde odaklanmigtir. Ozellikle Ahmed Said, Ziyaeddin Halid
ve miiritlerinin (Halidilerin), Vehhabi-Selefi meydan okuma-
sina kargt tutumlarindan ¢ok da farkli olmayarak, bu itiraz-
larla, tasavvuf ve ilmi birlestirerek ve ilmi polemiklerde sik sik
reformistlerin terimlerini kullanarak tasavvufun Islam’in gergek
bir pargasi oldugunu ispatlamak i¢in ugragmigtir. Her ne kadar
aslen Naksibendi — Miiceddidi bagliigindan vazgegmese de,
devrindeki Delhi’nin belli bagh tarikatlarinin kuruculari ile 6zel-
likle Kadiriyye ve Cestiyye ile ruhani baglantilar kurdugunu 6ne
siirmiigtiir. Ote yandan, Ahmed Said zahiri ilimlerin 6zellikle de
Veliyyullah ve onun varislerinin uzmanlasmig oldugu Hadis il-
minin 6nemini vurgulamig ve geriat hiikiimlerine uygun olma-
yan tasavvufi uygulamalar1 da kendi tasavvuf elestirisine dahil
etmigtir (1).

Gulam Al nin halifeleri Miiceddidiyye igin, Ingiliz iggalinin ar-
dindan, altkitada Miisliiman kimlikli bolgeler olarak Delhi’nin ye-
rini alacak yeni merkezler kurmustur. Ingiliz idaresindeki Hindis-
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tan’in Miisliimanlarin en yogunoldugu prensligin baskenti Hayda-
rabad boyle bir yer olmustur. Tarikat buraya Pencab’in bir yerlisi
olup seyhinin vefatindan sonra Hacc’a giden ve doniig yolunda ge-
¢irdigi bir hal yiiziinden Haydarabad’a yonelen $ah Sadullah araci-
lig1 ile girig yapmigtir. Bag halifelerinden olan Miskin Sah, devlet
segkinleri ile entegre olmug ve Nizam’in himayesini elde ederek bir
aile kolu kurmugtur. Miskin Sah’in halifelerinden birisi olan Nur
Muzafter Hiiseyin, sehir merkezinde, goriindiigii kadariyla normal
halkin ihtiyaglarini saglamalk igin ikinci bir Miiceddidi dergahi kur-
mugtur. 20. ylizythn 6nde gelen sufisi ve segkin hadis, fikih ve ke

lam alimi olan Abdullah §ah bu aile silsilesine mensuptur. Halen
incelenmeyi bekleyen bu iki Haydarabad subesi bugiine kadar ke

sintisiz olarak devam etmistir (2). Gulam Al’nin diger 6nemli ha

liteleri Pencap ve Kuzeybati sinir eyaletinde aktif olmugtur (3).

Hint isyaninin kanh bir gekilde bastirlmasiun ardindan Ah
med Said, 1858’ de Delhi’yi terk ctmeye zorlanmugtir ve 6mriiniin
son iki senesini Medine’de gecirmistir. Torunlarindan birisi olan
Sah Ebu el- Hayr babas ile birlikte Hindistan’a geri donmiig ve
1885’ te Mazhariyye tekkesini devralmistir. Ailevi baglantilar ve
eski baglilara ve aym zamanda Bat1 Hindistan'in Memon ** tiicca
topluluguna dayanarak, Delhi’deki Miisliiman cemiyeti arasinda
kendisine bir yer edinmeye muvattak olmug ve o zamandan ber
kendi ad1 ile arulan dergihi yenileyerek biiytitmiistiir. Ebu el-Hayr,
Kuzey Hindistan’daki Afgan cemaati ile olan aile miinasebetlerin
yeniden kurmak ve Afganistan’dan daha fazla insanla ilgilenmck
hususunda istekli olmugtur. Fusfeld bu tercihi Ingilizlere kars1 hu
sumetinin bir yansimasi ve siyasi bagimsizhgini muhafaza eunck
i¢in bir sarateji olarak agiklamaktadir.

52 Hint altkitasinin bati boliimiinde Miisliiman etnik bir grup.
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Sekil 7.1. Delhi Rampur ve Haydarabad’taki Miiceddidiyye kollart



Ebu el Hayr 1900’den itibaren, mesaisini her yil Delhi ve
Afgan suurindaki Kuetta arasinda bolmiigtiir. Modernist Kral
Emanullah (iktidar donemi 1919 — 1929) ve Afgan segkin sinifi
ile Hindistan’da geyhlerin artk miimkiin olmayan ara buluculuk
roliinii gergeklestirmek suretiyle baglantilar olugturmugstur. Bir
tiir tersine ara buluculuk igerisinde, Hindistan’da Ingiliz idare-
sine yakinlagacag1 zaman Afgan miiritlerinin miidahalesine bagl
kalmak zorundan kalmigtir. Zamanindaki Miisliiman diinyasinin
zayifigin1 kinayan Ebu el-Hayr, asrin ruhuna uygun olarak
Sia’y1 dahi igine alan bir dini birlik ve dayanisma ¢agris1 yapmig
ve kendi baglilarina daha genig anlamda Miisliiman diinya ile
giiglii bir manevi kimlik duygusu temin etmistir (4).

Resim 7.1 Ebu el Hayr’in Delhi’deki dergéhu.

Delhr’deki Miiceddidi dergahinin yeniden faaliyete geg-
mesi 19. yiizyilin sonunda Kuzeybati1 Sinir Eyaletinden (Gii-
niimiizde Pakistan) Dogu Bengal’e Kuzey Hindistan ve daha
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otede Afganistan ve Nepal’e kadar genig bir bolgede Nakgi-
bendiyye faaliyetinin yeniden canlanmasinin bir pargasi ol-
mugtur (5). Bu canlanma, tahrip olmasindan sonra 1764’te
yeniden inga edilen ve iginde imam-1 Rabbani ve ogullarinin
tiirbelerinin bulundugu ve ¢ogunlugunu Sihlerin olugturdugu
Serhend kasabasini da etkilemigtir. Dergah 1920°de genigle-
tilmig olup giiniimiizde de Ahmed Serhendi soyundan gelen-
ler tarafindan korunmakta, ziyaretgiler agirlanmakta ve
Imam-1 Rabbani’nin vefatinin sene-i devriyesinde etkinlikler
kendileri tarafindan organize edilmektedir (6).

Bunun aksine, Miisliiman Rampur Prensligi’ndeki Mii-
ceddidi ailesinin liglincii dergahinda, dogrudan aile tarafin-
dan gergeklestirilmis olmasa da somut bir yayilma faaliyeti
gozlenmigtir. Asrin ikinci yarisinda Rampur’daki aile gubesi-
nin en 6nemli geyhi, Ahmed Said’in bir halifesi olan ve onunla
birlikte Medine’de bir y1l kaldiktan sonra miiritlerin terbiyesi
icin geyhinin emriyle Hindistan’a geri donen Irsad Hiiseyin
olmugtur. Nevab’in himayesi altinda, Rampur’da yeni bir
dergah ve ayn1 zamanda bir okul kurmustur. Bu okulda, tale-
belerini seriat’in tarikat’a tstiin olduguna dair Miiceddidiyye
postiilasi etrafinda gekillendirmis, onlar1 tasavvufi yola sok-
madan 6nce de dini bilgiler agilamigtir. Bu ayn1 zamanda Ir-
sad Hiiseyin’in en 6nemli halifesi olan ve yirminci yiizyil bo-
yunca Rampur’un 6nde gelen Naksibendi kolunun kurucusu
olan Inayetullah Han’in da kullandigi egitim metodunu teskil
etmigtir.

Mevlana Irsad Hiiseyin Rampur’a Medine-i Miinevvere’den
geldi ve Sah Inayerullah’in evinin yakinindaki bir camide kaldu.
Ser’i bir meseleye ¢6ziim bulmak maksad ile $ah Inayetullah
bir arkadastyla onu davet etti... (Hazret Irsad Hiiseyin) ona
dedi ki: ‘Onu kendin neden 6grenmiyorusun?” Bunun lizerine
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Sah Inayetullah cevap verdi: ‘Ben yetigkinim. Babam benden
iglerine yardim etmemi istiyor. Bir de Seriat’in bu ilk diizey-
deki basit eserlerini 6grenirken biraz da utamiyorum’. Hazret
Irsad Hiiseyin dedi ki: Uranmana gerek yok. Sana gimdiye ka-
dar kimsenin bilmedigi bir kitap 6gretecegim.’ Yavag yavag
Arap dilini 6grendi ve eserleri Arapga takip edecek beceriyi
elde etti. Daha sonra tefsir, hadis ve fikih, fikih usiilu ve diger
Islami ilimleri tahsil etti.

Bir giin Hazret Irgad Hiiseyin ahgilmadik bir tarzda “Artik
Naksibendiyye Miiceddidiyye tarikatinin mancvi derslerini 6g-
renmelisin’ dedi. Ustadinin direktifleri dogrultusunda Sah Ina-
yetullah sonunda sadakatle tevbe ederek tasavvuf 6grenmeye

ve manevi derslerle meggul olmaya basladi (7).

Ustadin vefat ctmesi iizerine, soy olarak bir Afgan olan Ina-
yetullah biitiin Miiceddidi aile fertlerinin 6niine gegmig ve ken-
disini halife olarak kabul ettirmigtir. Kendi memleketinde Han-
kah-1 Inayetiyye adinda bir dergih inga ettirmis ve otuz yildan
daha uzun bir siire gogunlugu Afganistan ve bir kismi da Rusya
ve Cin’in Orta Asya kismindan gelen pek ¢ok miirit yerlegtirmis-
tir. Inayetullah, giiniimiizde de varhgim devam ettiren bir ailc
silsilesi kurmugtur. Dergahin simdiki seyhi olan Ubeydullah Ina
yeti bu satirlarin yazarina gerek nitelik gerekse nicelik agisindan
tarikat taliplerinin adedindeki azalmadan, insanlarin manevi ol
gunlagma igin harcayacak ne zaman ne de enerjiye sahip olma
diklarindan gikayet etmigtir. Benim hazir bulundugum, zikis
meclisinde sadece onbeg katihmcr vards.
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Ubeydullah yukarida bir boliimiinii alint1 yaptigimiz ve yine

<

babasinin sagliginda oldugu gibi “ milliyeti ve memleketi ne
olursa olsun (din ismi zikredilmemis) samimi insanlarin
dergihta bir kag ay gegirmeleri ve oradan manevi fayda saglama-
larr” seklinde agik bir davet igeren Ingilizce bir brosiir hazirlat-
mugtir. Aym davet, her ne kadar Israil’li bir Yahudi oldugumu

ifade etmigsem de, bize de yapilmisti (8).

Resim 7.2 Rampur’daki Inayerullah Dergihinin seyhi

En g¢ok dikkat ¢eken ise, Miiceddidiyye’nin varh@inin,
1857’ten sonra Hindistan’da giderek biiyiik bir Nakgibendi faa-
liyet merkezi olan ve giiniimiiz Pakistan sinirlar1 igerisinde kalan
Kuzey Pencap kasaba ve koylerinde giderek pekismesiydi. Tari-
katin bu bagarisindaki 6nemli bir faktor, seyhlerinin Delhi ve
Rampur’da 6ziimsedikleri siinni tutum ve faal tavir ile yagayarak
biiyiidiikleri mahalli tiirbeler kiiltiirii arasindaki boslugu ka-
patma kabiliyetleridir. Pencap kirsalinin Miiceddidileri, birbirle-
rine muhalif olan ve 1880’lerden itibaren eyalette kendilerine ze-
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min kazanan 1ngilizlc§me, Hristiyan misyoner galigmalari, Hin-
duizmin uyanigi, Ahmediyye hareketi ve Radikal Ehl-i Hadis egi-
limi kargisinda, tasavvufun miidafaasinda aktif olarak yer aldilar.
Onlarn iftiralarina karg1 tasavvuf seyhleri en ince ayrintisina ka-
dar Hazret-1 Peygamber‘in siinnetini takip ettiklerini gostermek
hususunda kaygi tagimug, bu ideali gergeklestirmis bir sufi tistada
biat etme gorevini vurgulamuglardir. Bu yeni meydan okuma-
larla daha iy1 sekilde basa ¢ikabilmek igin, dini cemiyetler ve ya-
yinlar yoluyla ve daha aktif olarak kendilerine yardimailar bul-
mak i¢in kamusal alana girmistlerdir.

Kolonyal donemde Pencap’taki en 6nemli Miiceddidiyye
seyhi, Sialkot bolgesinde miilk sahibi, Kadiriyye ve Naksiben-
diyyeye baghlklariyla bilinen bir aileye mensup olan Pir Ce-
maaat Alr’ydi (vefat tarihi 1951). Cemaaat Ali, Rampur’lu Mii-
ceddidi Irsad Hiiseyin ve Hindistan’daki reformist modern egi-
limler tizerindeki en 6nemli tesir olarak kargimiza gikacak olan
Fazlurrahman Ganj Muradabadi’nin de aralarinda oldugu pek
gok hocadan kapsamli dini egitim gormiigtiir. Daha sonra Nak-
sibendi tarikatina miuntesip olmusg, kendisine miirid yetigtirme
icazeti verildikten sonra, yiirliyerek Pencap kasaba ve koylerinde
Islamiyeti anlatmaya baglamugtir. Hindistan genelinde faaliyetle-
rini genigletmek igin, 1904’te Cemaat Ali temel amac1 Vehhabi
rakiplerine karg1i tasavvuf ehlini birlegtirmek olan Enclimen-i
Hiidam-i Sufiyye’yi (Tasavvufun Hizmetgileri Cemiyeti) kur-
mustur. Bu girisiminde bir bagka Miiceddidi olan, Ingiliz egi-
timli ve bu cemiyete ait mecmuanin editorliiglinii yapan Enver
Ali (vefat tarihi 1920) kendisine yardimcr olmustur.

Bunun yaminda, dergahda oturup miiritlerin kendisine gel-
mesini beklemek yerine Cemaat Ali, yatay ve dikey olmak iizere
demir yolu agimt kullanarak biitiin iilkeyi bagtanbaga dolagip ta-
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rikatin1 yaymayr denemigtir. Usuliin bu sekilde tersine gevril-
mesi, seyhin roliiniin kisisel rehberlikten, bir kitlenin manevi li-
derligine dogru yeniden tanimlanmasim gerektirmistir. Kurmug
oldugu dernek yilda bir kez toplanmakta olup Miisliimanlar
Hinduizme dondiirme tegebbiisiinde bulunan dirilisgi Hindu
hareketi olan Arya Samaj’a kargi miicadeleyi de 1920’lerde amag-
lar1 arasina eklemigtir. Cemaat Ali’nin Islamiyet davasi ile ilgili
hayat boyu stiren gayreti 1925 yilinda onun Hindistan genelin-
deki Birinci Hindistan Genel Siinni Konferansrna bagkanlik et-
mesi ve on yil sonra da miisliiman cemaatin lideri olarak segil-
mesi ile halk tarafindan da benimsenmistir. Ingilizlerin dini si-
yasetlerini kendi bolgesi lehine etkilemede bagarili olamayan Ce-
maat Ali, Pencap’h diger seyhler gibi, Pakistan’in kurulmasina
yol agacak yonde hareket eden Misliiman Ligi'ne donmiitiir.
Bes yil sonra da ardinda gogmen olarak Ingiltere ve ABD’ de
oturan ve Hindistan genelinde yaygin ¢ok sayida miirit ve halife
birakarak vefat etmigtir (9).

Ebu el-Hayr’in halifesi, Delhi Miiceddidiyye dergahinda,
onbir yagindayken kendisine intisap eden oglu $ah Ebu el-Ha-
san Zeyd Faruki olmugtur. Daha sonra bagladigi kapsamli egiti-
mini Kahire’deki el- Ezher’'de tamamlamugtir. Ebu el Hasan’in
dergahin idaresini 1934’te iizerine aldig tahmin edilmektedir.
1947 yihindaki boliinmeden sonra kardegleri Pakistan’daki Ku-
etta’da kendi aile miilklerine yerlesirken, o dergahin bakimi ne-
deniyle Hindistan’da kalmaya karar vermistir. Ailesinin diger
tyeleri gibi Ebu el-Hasan’da esas olarak muhafazakar bakig ag-
sina sahip olmustur(10). Birden fazla tarikata olan baghhg ile
iftihar etmis, tasavvufa muhalif Ehl-i hadise ve daha ilimh der-
neklere karst da muhalefetini stirdiirmiistiir. Miritlerinin ¢ogu
Pakistan ve Afganistan’dan gelmigtir.
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Eserlerini Nakgibendi 6gretisinin tarihi ve Vehhabilige kargt
fikri miinakagalara adamig olan Ebu el Hasan, velud bir miiel-
lifti. O, bir megruiyet problemi olarak, ceddinin Hint sufilerinin
yolunu takip ettigini ve dogal olarak biitiin Hindulara degil sa-
dece Mogol Devletine isyan edenlere karst diigman oldugunu id-
dia ederek, Ahmed Serhendi’nin yirminci yiizyilda kazanmig ol-
dugu Miisliiman milliyetgi imaj kargisinda ozellikle isteksiz go-
riinmiigtiir. Ebu el-Hasan, Hindu hakimiyetindeki laik Hindis-
tan devletinin gergekleri igerisinde takip etmeye giig yetirileme-
yecegini hissettifi Ahmed Serhendi’nin siyasi eylemciligini kabul
etmigtir (11).

Muhtemelen Hindistan’daki aile geleneginin kaybolma his-
sinin bir yansimas: olarak, Ebu el-Hasan Zeyd Faruki yaklagik
altmug sene gibi uzun bir siire boyunca Delhr’deki dergahi yo-
netmig ancak sadece bir avug halife birakmigtir. O, hilafet maka-
minin gok az kimsenin erigebilecegi yiiksek liyakat gerektirdigini
beyan etmigtir. Torunu dergahin gimdiki geyhi olan Ebu el-Nasr
Enes Faruki de (dogum tarihi 1971) yetkin olanlarin arasin-
daydi. Otuzlu yaglarinda iken Ebu el-Nasr, Delhi, Agra ve Hin-
distan’daki diger sehirlerde kendisini yola adamug yiiziin iize-
rinde miiridinin oldugunu beyan etmistir. Her aksam bir zikir
meclisi ve haftada bir kez biiyiik bir hatme meclisi kurmugtur.
Bu satirlarin yazarinin da bulundugu toplantiya yaklagik kirk kigi
igtirak etmig ve meclis tesbihat, zikir, Naksibendi silsilesinin
okunmasi ve dini bir dersle devam etmigstir. Agirbagh bir hava
biitiin toplant1 boyunca hakim olmugtur (12).

Pakistan’da devam eden Naksibendiyye projesi, Kuzey Bati
Sinir Eyaleti’ndeki®® 6zel bir gubenin incelenmesinde bolgesel

53 Pakistan’da bagkenti Pegaver olan eyalet.
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kiilt analizi yaklagimini benimsemis olan bir antropoljik ¢alig-
mada kaydedilmigtir. Bu sube 1951 yilinda Zindepir (vefat ta-
rihi 1999) tarafindan uzak bir vadide kurulmugtur. Afgan ko-
kenli yerli bir sufi ailesinin oglu olan Zindepir 19. yiizyilin son-
larinda Himalayalarin eteklerinde ikamet eden bagka bir Afgan
seyhinin halifesi olarak gorevlendirilmistir.

Resim 7.3 Delhi deki Miiceddidiyye Dergahinda zikir

Zindepir tasavvufun reformist elestirilerinin farkina varmug
ve bu yiizden seriata vurgu yaparak tiirbelerdeki olgiisiiz kutla-
malar1 yasaklamugtir. Cehri zikri uygulamig ancak ¢algi ¢almayy,
radyo ve televizyonu kabul etmemistir. Diger yandan Zindepir,
yerel gelenekleri takip ederek tabiat ile denge igerisinde yagamay1
telkin etmigtir. Dergidhinda her zaman hiirmetle kargilanan gayri
miislimlere karg: toleransh bit tutum sergilemistir.

Kirk yili agan bir faaliyet donemi igerisinde Zindepir Pakis-
tan’in biyiik bir kismina yayilan bolgesel bir kiilt inga etmistir.
Silahl kuvvetler ve sivil biirokraside biiyiik itibara sahip olmug
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ve ulusal politikacilar tarafindan her se¢im doneminde ziyaret
edilmigtir. Sube Zindepir’in halifelerinden birisi olan Sufi Sa-
hib’in 1962 yilinda Ingiltere’deki Pakistanli gogmen isgilere dini
konularda rehberlik igin gonderilmesiyle uluslararasi bir boyut
kazanmugtir (13). Bu subenin Birmingham’daki Ingiltere mer-
kezi muhtegem bir cami ile bir Kur’an kursunu ihtiva etmekte ve
gesitli dini hizmetler sunmaktadir. 1973 yilinda Sahib, gogun-
lugu Londra ve Manchester’dan olmak tizere iilkenin her yerin-
den binlerce miiridi bir araya getiren Hazret-i Peygamber’in do-
gum giini olan mevlid kandilini kutlamalarin baglatmgtir. Zin-
depir’in Naksibendi gubesinin diger baglilar1 Orta Dogu, Giiney
Afrika ve son yillarda Avrupa ve ABD’ de yerlestiler. Bu bolge-
lerdeki miiritlerin ¢ogunlugunu genellikle Giiney Asya gogmen-
leri ve onlarin ¢ocuklari olugturmaktadir (14).

Afganistan Monarsisi

Etnik Afganlar, Tarikatin ilk kuruldugu Ahmed Serhendi ve
Muhammed Masum’un zamanindan beri Miiceddidiyye baglila-
rinin 6nemli bir boliimiinii tegkil etmiglerdi. Bu baghlar Hint alt
kitasina gog eden Afganlar ve 18. yiizyilda Afganistan haline ge-
len bolgenin sakinlerini igermekteydi. O zaman, Serhendi’nin
biiyiik torunu Gulam Muhammed Masum II, modern Afgan
Devleti’nin kurucusu Ahmed Sah Abdali (iktidar donemi 1747
—1773) tarafindan bagkent Kandehar’a gelip ikamet etmesi igin
davet edilmigti. Masum, kendi yerine ogullarindan birisini gon-
dermeyi tercih etmis ve daha sonra ogullarimn ikisi de kardesle-
rinin takip etmigtir. $ah Abdali’nin oglu Timur (iktidar donemi
1773- 1793) bagkenti (Kandehar’dan) Kabil’e tagtyinca Miiced-
didi ailesine gehrin Sor Bazar semtinde, daha sonra onlarin bi-
yiik bir tekke ve medrese kuracaklar: arazi ve ikametgéh tahsis
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etmigstir. Ailenin diger kollar1 Kandehar, Herat ve Kuhistan bol-
gelerinde yerlegmigtir. Onlarin liderligi altinda Miiceddidiyye
yerel Kadiriyye ve Cestiyye ile tilkenin bati ve kuzeyindeki bazi
yerel tekkelerde mevcudiyetini koruyan 6zgiin Naksibendiyye’yi
geride birakarak Afganistan’in en etkili ve yaygin tarikati halinde
gelmigtir (15).

Kabil’deki Miiceddidi ailesi yaygin adiyla Hazret Sor Ba-
zar’in Kraliyet sarayina yakin olmasina ragmen, 19. yiizyil bo-
yunca tekkenin geyhleri manevi rehberlik ve dini vaaza odaklan-
mugtir. Bu devir boyunca onlar Naksibendiyye’nin siinni tutum
ve eylemci egilimi lehindeki ulema arasinda ve iglerinde hakem
olarak hizmet ettikleri Hindistan simirindaki Pegtun kabileleri
arasinda genig bir ag olusturmugtur. Aile Kral Emanullah’in hii-
kiimdarligr sirasinda Ingilizlere kargt agnus oldugu cihadin, aile-
nin o zamanki bagt olan Fazil Muhammed (vefat tarihi 1925)
tarafindan desteklenmesiyle siyasete miidahil olmugstur. Seyh as-
keri birliklere, yol iizerindeki kabileleri de miicadeleye katilmak
tizere tegvik ederek simira kadar refaket etmigtir. Bununla birlikte
Emanullah’in Bau gizgisiyle iddiali bir modernizasyon progra-
mina girigtigi zaman, Fazil Muhammed’in kardesi ve varisi Fazil
Omer (vefat tarihi 1956) kendisine Pakistan’da ikametgah edin-
mig ve buradan 1928’de Kral’a karsg: ilk halk ayaklanmasini or-
ganize etmistir. General Nadir Han’in Emanullah’in tahttan fe-
ragat etmesinden sonra taht1 ele gegirmesini 6nlemeye giictii yet-
mediginden, bu donemde adalet bakani ve kanun yapmayi de-
netlemek iizere kurulmug dini ulema heyeti bagkanligina segil-
mek iizere pozisyonunu degistirmigtir. Kardesi Sadik, Kahire’ye
biiyiikelgi olarak tayin edilmistir.

Fazil Omer, Nadir $ah’in 1933 yilinda suikasta ugramasinin
ardindan ortaya ¢ikan krizde, heniiz gocuk olan oglu Zahir’i
onun varisi olarak ilan ederek anahtar bir rol oynamigtir. Zahir
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Sah’in uzun siiren iktidarinda, 1933 den 1973’e, Hazret Sor Ba-
zar, devlet destegi almaya ve kraliyet ailesi ile evlilikler yapmaya
devam etmig ancak siyasi etkileri ve tasavvufun genel olarak {il-
kedeki rolii giderek azalmigtir. Omer, devlet gorevine atanma-
sindan iig y1l sonra kendi istegiyle istifa etmig ve mesaisini tarikat
iglerine vakfetmigstir. 1947°de hiikiimet, Hazretin Kesmir’in Pa-
kistan igin fethedilmesine dair cihad gagrisina kulak vermemis ve
onun muhalefetine ragmen 1950’lerde kadinlarda tesettiiriin
kaldirilmasi ve Sovyetler Birligi ile iligkiler kurulmasi planlarini
uygulamaya devam etmigtir. 1963 senesinde nihayet Zahir
Sah’in iktidari ele almasiyla Miiceddidi ailesinin ve tarikatin yeni
bagkani olan Muhammed Ibrahim (vefat tarihi 1979) parlemen-
toda monarsiyi sadakatle destekleyen, muhafazakar hizbin lideri
olarak ortaya ¢ikmigtir. Neticede 1973 darbesinin ardindan bii-
tiin siyasi giiclinii kaybetmis ve ailenin Kabil’de yasayan tiim
tyeleri tutuklanarak idam edilmigtir (16).

Carlik Rusya, S.S.C.B ve Sonrasi

Naksibendiyye, Rus Imparatorlugu’nun iig bilyiik miislii-
man bolgesi olan Orta Volga, Kuzey Katkasya ve Orta Asya’da,
¢ok giiglii bir gekilde temsil edilmigtir. Ancak, her bolgede tarih-
sel gelismeler, sosyo-ekonomik temel ve asil direnig agisindan ta-
rikatin yoriingesinde biiyiik farkliliklar olmustur. 16. yiizyildan
itibaren Rusya yonetimi altinda olan Orta Volga Tatarlan ara-
sinda Naksibendilik 19. yiizyilda modernist Cedidi hareketinin
ve ayrilikgr Vaisi mezhebinin ortaya ¢tkmasina sebep olmustur.
Bu devirde Halidiyye de bu bolgeye giris yapmus ve Sibirya’daki
Kazak topraklarina kadar uzanan bir mesafe katetmistir. Dags-
tan ve Cegenistan’da gordiiglimiiz gibi, Naksibendiyye-Hali-
diyye 19.yiizyilin ilk yarisinda Rus iggaline karsi cihadin oncii-
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ligiinii yapmugtir. Daha sonra yerini lasmen Kadiriyye’ye birak-
mug fakat gene de Moskova Hiikiimeti’ne meydan okuyarak tek-
rar eden isyanlarin goguna katilmaya devam etmigstir. Orta Asya
Hanliklarrnda tam aksine, hem 6zgiin Nakgibendiyye hem de
Miiceddidiyye 19. yiizyillin ikinci yarisindaki Rus yayilmasina
karg1 - her ne kadar patlak veren bir kag mahalli isyan tarikatin
baglilar1 tarafindan devam ettirilmigse de - direnisi organize et-
mede bagarili olamamugtir. Din kargit1 Sovyet Rejimi kargisinda

pes eden Tarikat bagimsiz Ozbekistan’da diizelmeye baglamistir
(17).

Gortndiigi kadariyla Naksibendiyye, Volga-Ural bolgesine
15. yiizyilda bolge miisliimanlarinca dini bir referans noktasi
olan Buhara’dan gelmigtir. Rus yonetimi altinda tarikat mevcut
Kiibrevi ve Yesevi gruplar biinyesine katarak Tatar ve Bagkirla-
rin dini ve kiiltiirel hayatlarina hakim olmustur. 18. yiizyilda
Orta Asya’dan yayilan Miiceddidiyye kolu ayni yolu takip etmig-
tir. Miiceddidiyye’nin Volga Havzasr'ndaki ilk temsilcisi Mave-
raiinnehir’de Habibullah’a intisap eden Tatar kokenli bir halife-
dir. Asrin sonlarina dogru iki Miiceddidiyye grubu Tatarlar ara-
sinda aktit hale gelmistir. Bir tanesi Kabil seyhlerinde Feyz Han
Ata’nin (vefat tarihi 1802) miiritlerinden meydana gelmis, di-
geri de Mangitiler devri Buhara’nin en etkileyici geyhi olarak bil-
digimiz Muhammed Niyazkuli’nin baghlar1 tegkil etmigtir. Bi-
rinci grubun en meshur simasi 1789da Volga bolgesi dini yo-
netimi bagkani olarak tayin edilen Muhammed Can’dir. Rus
otoriterlerinin goziinde asil avantaji, esasen ne ilminden ne de
dindarhigindan fakat bir kole gibi olan sadakatindenmig gibi go-
riinmektedir. Can’in bu gorevi devrettigi haleflerinin bir¢ogu da
onun gibi Naksibendiyye baglsi idiler. Niyazkuli’nin Tatar mi-
ritleri arasindaki en 6nemli sima ise Cedidizm hareketinin 6n-
ciisii olan Ebunasir Kursavi’dir (18).
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Miiceddidiyye’nin Volga havzasinda, tarih olarak en geng
kollarindan birisi de Tanrr’min alayi®* Vaisov olarak da bilinen
tutucu Vaizi mezhebidir. Hareket 1862°de Kazan’da tacirlik ya-
parken giristigi Orta Asya seyahatlerinde Naksibendi seyhleri ile
temaslar kuran Bahaeddin Vaisi (vefat tarihi 1893) tarafindan
kurulmugtur. Tarikat telkinini Feyz Ata silsilesine bagh bir seyh-
ten almig ve seyhinin vefat iizerine Kazan’a donerek bir ibadet-
hane inga etmistir. Bu merkez hem inangsiz Rus yonetimine ve
Rus dini idaresinde istthdam edilen Naksibendiler de dahil ol-
mak iizere, yumusgak bagh miisliimanlara karg1 bir protesto hare-
ketinin mihraki olmugtur. Vaisi mezhebinin baglilar1 gogunlukla
esnaf ve koyliilerden miitegekkildi ve ne farkh bir elbise ne de
hususi bir zikir gekline sahiptiler. Quelquejay tarafindan Hindis-
tan’daki militan Bareilliler’le kargilagtirildig gibi Vaisizm tedrici
olarak piiriten bir reform hareketine doniigmiigtiir. Hareket, Is-
lamun orjinal haline donmeye bir davet igermis ve hem bidatleri
hem de Cedidi makul ihtiyatlilig: reddetmistir.

Vais’nin nihai hedefi bir Bulgar devleti kurmak olmustur;
O takipgilerine Rus kimlik kartlarini reddetmelerini ve vergi
O0demeyi ve askerlik yapmayi kabul etmemelerini telkin etmistir.
Bu durum Rus otoriterler’nin miidahalesi igin yetmisti ki,
1884’te hareketi dagitip Vaist’yi de bir akil hastanesine gonder-
miglerdir. Tarikat, Marksist fikirleri benimsemis ve Ekim Dev-
rimi’nde Tatar burjuvazisine karst Bolsevikler'in yaninda akaf
rol almig olan oglu Inaniiddin tarafindan yenilenmis ve daha da
radikal bir hale getirilmistir. Inaniiddin’in 1920°de Tatar milli-
yetgileri tarafindan oldiiriilmesiyle hareket hizli bir sekilde goz-
den kaybolmustur(19).

54 Yazar metinde bu grup i¢in ‘God’s Regiment’ tabirini kullanmigtir.
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19. yiizy1l boyunca Volga - Urallar bolgesi Miisliimanlar
kismi bir yonlendirilmeye maruz kalmigtir. Maveratinnehir ile
olan baglantilari, Osmanlh diinyasinin belli bagh egitim merkez-
leri ile daha fazla temasa gegmelerini saglamak iizere, gittikge
gevsemigtir. Bu merkezlerden birisi, Tatar haclarin Endo-
nezya’li dindaglar1 gibi, muhtelif Miicedddidi ve Halidi geyhleri-
nin etraflarinda toplandiklar1 Harameyn olmugtur. Doniigle-
rinde pek ¢ogu tarikat1 kendi kasabalarinda yaymak ile meggul
olmugtur. Ama Carlik Rusyas’nin son donemlerinde Volga
Havzasr'ndaki Naksibendiyye’nin tartigmasiz lideri, Istanbul’da
Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi’den Halidiyye’ye intisap eden
Bagkir kokenli Zeynullah Resulev (vefat tarihi 1917) olmustur.
Orenburg vilayetinden olan Resulev, kapsamli bir dini egitim
almug ve kariyerine bir 6gretmen olarak baglamugtir. 1859 yilinda
yerel adetlere uyarak, tasavvufi arayiga girmis ve kendisine bir
Miiceddidiyye seyhi se¢migtir. Onbir sene sonra Resulev Hac
yolculugu nedeniyle Istanbul’a geldiginde Giimiighanevi ile ta-
mgmugtir. Kendisinden fazlasiyla etkilenmig oldugu igin ikinci
bir tarikat intisabi igin iznini talep etmig sonunda da miintesip
olarak baglandig1 Glimiighanevi tarafindan tam yetkili halife ola-
rak tayin edilmigtir.

Resulev’in vatanina geri dondiikten sonraki hizli bagarilar:
miiesses tarikat geyhlerinin  husumetini uyandirdigindan
1870°de Rus otoritelerine sapkinlik ve Islami bozdugu gerekge-
siyle ihbar edilmigtir. Resulev sorgulanmak iizere gagrilmig daha
sonra hapsedilmig ve akabinde on yil kadar siirecek olan bir siir-
giine mahk(m edilmigtir. Resulev sonra Kazak steplerinin kena-
rinda Troitsk’e yerlegmis ve bu yiizden burasi Halidiyye’nin bir
ogretim merkezi ve daha fazla yayilmasi igin bir iis haline gel-
migtir. Onun sehirde kurdugu ve Resuliyye olarak bilinen okul
Rusya’daki en iyi Miisliiman enstitiilerinden birisi olarak isim
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yapmugtir. Okul, yeni pedagojik yontemleri kullanmig ve moder-
nist Cedidiler ile gelenekgiler arasinda orta bir yerde durarak laik
bilimleri de miitredatina dahil etmigtir.

Her ne kadar Resulev siyasi faaliyetlerden uzak dursa da, Ta-
tarlarin ve Rus Imparatorlugundaki diger Miisliimanlarin 6z-
lemleri ile aym duygulari paylagtyordu. 1906 yilindaki Ugiincii
Rusya Miisliimanlar1 Kongresi’ne mesaj gondermis ve miiridi ve
muhtemel varisi olan Alimcan Barudi (vefat tarihi 1921) tara-
findan yonetilen thmli Ittifak cl-Miislimin Cemiyeti’ne manevi
destegini vermigtir. Alimcan Barudi o donemde Rusya’nin en
biiyiik egitim enstitiisii olan Kazan’daki reformist Muhamme-
diyye Okuluw’nun miidiirii idi. 1917°de Uta Miiftiiliigiine ve Dini
Idarcnin bagina atanmugtir. Her ne kadar Naksibendiyye’nin
Orta Volgadaki hayatiyeti Sovyct yonetimi altinda giderek azal-
mig olsa da, Barudi’nin bu mevkilerdeki selef ve halefleri Resu-
lev’in taraftarlar1 arasindan segilmistir. Varisleri, Sovyetler Bir-
ligi'nde dini hiirriyetin yiirtirlikkte oldugunu beyan etmeyi red-
detmesini pahaliya 6deyen Rizaiiddin (vefat tarihi 1936) ve
1941 yilinda miisliimanlar1 Nazi Almanyasrna kargi olan savag
gabalarina destek olmaya davet eden, seyhin oglu Abdurrahman
Resulev (vefat tarihi 1952) dir (20).

Zeynullah Resulev’in tesiri Volga- Urallar’t agarak ozellikle
Kazakistan ve Sibirya’ya kadar erigmistir. Bu topraklarda ¢ok sa-
yidaki miiridi Resuliyye Okulu yahut bagl kurumlarindan veya
Islamiyetin prensiplerini bozkir halklari arasinda yaymak igin
gondermis oldugu ogrencileri arasindan gelmigtir. Gelenege
gore her ne kadar Hace Bahaeddin Naksibend’in tarikat1 yaymak
maksadiyla baghlarim bu bolgeye gondermis oldugu rivayet
edilse de, Naksibendilik Sibirya Hanhigrna ilk defa 16. yiizyilda
son hiikiimdarin Islam’in iilkesinde yayilmasi igin davet etmesi
vasitastyla gelmistir. Tarikatin seyhleri Orta Asya hanliklarindan
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bu sinirlara dogru gelmeye devam etmig, miraslart hila bolgede
varliklarin1 devam ettiren aristokratik Hace aileleri ile de ispat-
lanmugtir.

Naksibendiyye’nin Kazakistan ve Sibirya’daki mevcudiyeti
19. yiizy1l boyunca iletisimdeki gelismelerin gerek Rus Impara-
torlugu’nun Misliiman merkezlerine gerekse hacca seyahatin
daha kolay hale gelmesi ile ilerlemistir. Asrin baglarinda Sibirya
Naksibendileri arasinda en 6nde gelen sima, miiritlerinin pek go-
gunun Sibirya’daki camilerde imam olarak hizmet ettigi, segkin
bir alim olan Havace Virdi (vefat tarihi 1856) olmustur. Resu-
lev’in tesiri Rus otoritelerinin 1906 ‘da Kazaklar arasindaki Ta-
tar mevcudiyetini sinirlama tedbirleri almasimi gerektirecek de-
recede biiytiktiir (21).

Seyh Samil’in 1859 yilindaki maglubiyeti ve ardindan Kaf-
kas Miisliimanlarinin Osmanl topraklarina kitleler halinde gog
etmeleri ile birlikte, Kuzey Kafkasya’nin, Rus 1mparatorlugu ile
birlesmesi yerel Naksibendiyye’yi bolgede 6nemli olgiide zayif-
latmigtir. Naksibendiyye’nin liderligine 1850’lerde bolgeye diin-
yevi iglerden el etek gekmeyi vaaz eden ve savag yorgunu dagh
halklarin arasinda gayrimiislim Ruslarin hakimiyetini kabul
eden eden bir Kadiriyye subesinin girmesi ile meydan okunmug-
tur. Cehri zikrin agirt modelleri Nakgibendilerce begenilmemis-
tir. Bununla birlikte Seyh §amil’in garth teslim olmasindan sa-
dece bir kag sene sonra Kadiriyye de baskici Rus idaresine diis-
man olmug ve Nakgsibendi 6greti ve teskilatinin birgok ozelligini
benimseyerek kendi biinyesine katmustir.

1877 - 1878 biiyiik isyaninda, Naksibendilerin Dagistan’da
ve Kadirilerin Cegenistan’da 6n ayak olmasi suretiyle iki tarikat
beraber hareket etmistir. Isyamin kanli bir sekilde bastirilmasi ile
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cihad fikrinden gegici bir siire igin vazgegilmig, fakat her iki ta-
rikat, Naksibendiyye’nin aristokratik ve egitimli elitleri cezbet-
mesi ve Kadiriyye’nin de kirsal koy halki arasinda popiilerlik ka-
zanmasiyla olaganiistii bir genigleme yagamugtir. Tkisi birlikte
Ruslarin bir alternatif idare sistemi olusturarak geriat1 yok etme
gabalarini boga ¢ikarmigtir. Volga Havzasr’'na yahut Sibirya’ya
stirglin edilmig olan geyhler bu bolgelerde de tarikati yaymugtir.

1917 Sovyet Ihdilali’nin akabinden, Hotso’lu Necmiiddin’in
Dagystan ve Cegenistan’in imamu ilan edilmesi ile Samil’in mirasi
yeniden canlanmigtir. Kuzey Kafkasya’da ozellikle kanh olarak
gegen 1917 — 1921 devrim yillar1 boyunca, Naksibendiyye bu
sekilde bir kez daha 6n plana ¢tkmigtir. Necmiiddin ve arkadag-
larinin beyan ettikleri hedef, seriatin hiikiimlerini yeniden tesis
etmek, Ruslar1 digar1 atmak ve kiifr idaresi ile 1§ birligi yapmug
Miisliimanlari iglerinden tasfiye etmek olmugtur. Bir miirit or-
dusu kurup 1919°da Beyaz kuvvetleri maglup ederek bagimsiz
bir Kuzey Kafkasya emirligi ilan etmistir. Bir sene sonraki Bol-
sevik iggalinin ardindan Necmiiddin ve diger Naksibendi seyh-
leri Samil’in torunlarindan birisinin adina bir koylii bagkaldirisi
olan biiyiik Cegenistan ve Dagistan isyaninini yénetmistir. Isyan
bir yildan daha fazla devam etmis ancak 1925’te tamamen bas-
tirilarak liderleri yakalanmig ve idam edilmigtir.

Miicadele siiresinde Bolgevikler, seri mahkemeleri kapatarak
ve yerel dini liderleri tasfiye ederek din karsiti bir kampanyaya
girigmigtir. Tarikat geyhlerinin ve miiritlerin kitleler halinde tas-
fiye edilmesi 1930°da Naksibendi ve Kadirilerin yan yana savag-
tiklar1 bir isyan dalgasi baglatmigtir. 1944’te biitiin Cegenistan
ve Ingug halki Sibirya ve Kazakistan’a siirgiin edilmigtir Hayatta
kalanlara ancak Stalin’in 6liimiinden sonra vatanlarina donme
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izni verilmis fakat tasavvufun gilesi 1950 ve 1960’larda da kal-
dig1 yerden devam etmis, bu siire zarfinda Naksibendi seyhleri
siradan suglularmig gibi idam edilmistir (22).

Sovyetler Birligrnin 1991 yilinda dagimasinin ardindan,
Kuzey Kafkasya sufileri bolgenin tedrici olarak yeniden Islami-
lestirilmesi ugrunda miicadele etmek igin yeniden giin yiiziine
¢tkmuglardir. Nakgibendiyye Dagistan’da Sovyet yonetimi al-
tinda daha az zarar gordiigii igin, goreceli olarak daha giiglii kal-
mugtir. Burada, hakim Avar etnik grubundan ihtilafh Seyyid
Efendi Cirkeevski, dikkate deger bir siyasi tesir elde etme ve iil-
kedeki ytiksek dini mevkileri miiritleri ve himayeleri igin gliven-
lik altina almada muvaftak olmustur. Cirkeevski’nin otoriter re-
jim ile ittifaki, eksik dini bilgisi ve belirgin yolsuzlugu pek gok
segkin alim ve ¢ok saygi duyulan Taciiddin Ramazanov gibi ra-
kip Nakgibendilerin de dahil oldugu ¢ok sayida tarikat seyhinin
husumetini gekmistir. Cegenistan’daki Naksibendi seyhleri Rus-
lar’a kars: silahli miicadele yiirtiten kokten dinci milliyetgi grup-
larla aralarina mesafe koymugtur. Kadiriler 6nce direnige destek-
lerini vermis olsalar da, 1999°dan sonra her iki tarikat milliyet-
giler ve onlarin Vehhabi miittefikleri kargisinda barigt miidafaa
etmek igin giiglerini birlestirmistir (23).

Nakgibendilik, Mangitiler ve diger Orta Asya Hanliklar’nin
yonetici elitleri ile tam uyum halinde 19.yiizyilin ikinci yarisinda
Rusya’nin bu bolgede ilerlemesine karg1 bir direnis organize et-
mede bagarili olamamugtir. Buna ragmen Rus yonetimini silke-
lemek igin bir kag harekete, 6zellikle koyliilerin ve kiigiik tiiccar-
larin Rusya’nin ekonomik politikalarindan olumsuz yonde etki-
lenmis oldugu Fergana Vadisinde tislenmis olan Naksibendiler
tarafindan onderlik edilmistir. Simdiye kadar ilmi dikkat ¢ekmis
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yegane isyan, 1898’de Andican’da ¢ikan kisa omiirlii isyan ol-
mugtur. Bu isyan Miiceddidiyye seyhi Muhammed Ali Dukci
Isan ile baglantilidir.

Onceden yayinlamig oldugu bir kitapta Dukci, dini ulemay1
mevkilerini gayri seri bir kazang kaynagina dondiirmek ve ma-
halli olarak isanlar olarak bilinen tarikat seyhlerini de zengin mii-
ritlere destek olup fakirleri soymakla itham etmigtir. O, kendi
fikrine gore, tarikat gelenegini terketmis ancak niifuzunu hala
miirit kazanmak igin kullanan biiytik Nakgibendi Hace ailelerine
siddetle muhalefet etmigtir. Takipgilerinin Rus baskilar1 hakkin-
daki sikayetlerine kargi dikkatli olan Dukci, cihadin organize
edilmesi gorevini lizerine almug fakat biitiin Fergana’nin mobi-
lize edilmesine kadar harekitin ertelenecegi hususunda etrafin-
dakileri uyarmgtir. Kendi isteginin tersine Han olarak taglandi-
rilmig, daha sonra asi bir kalabalik Andican’a dogru yola ¢ikarak
buradaki hiikiimet binalarina saldirmig, bazi asker ve sivillerin
oldiiriilmesine neden olmugtur. Dért giin sonra Dukci Isan ya-
kalanip idam edilmig ve isyan bastirilmigtir (24).

Ferganali Nakgibendi - Miiceddidi seyhleri de benzer gekilde
Sovyet idaresinin Orta Asya’ya zorla kabul ettirilmesine kargi ¢1-
karak 1918 — 1928 arasindaki Basmaci Hareketini®® destekle-
migtir. Bunun sonucunda, bir kismm Dogu Tiirkistan’a kagarken
pek ¢ogu da idam edilmigtir. O donemde Nakgibendiler uygula-
mug olduklar1 zikrin tiirtine gore Hafiler ve Cehriler olarak iki
subeye boliinmiiglerdir. Bu sonraki grup (cehriler) sik sik Kadi-
riyye ile birlesmigtir (25). Diger yandan Volga - Urallar bolge-
sinde oldugu gibi Nakgibendiler Rusya ve Sovyet rejiminin en
sadik baghlar1 olduklarini ve dini yonetimin 6nemli makamla-
niyla odiillendirildiklerini ispat etmiglerdir. Stalin tarafindan

%5 1918den 1935°¢ kadar devam eden Tiirkistan’in bagimsizlig igin
ortaya ¢tkmig bir dizi milli ayaklanma hareketi.
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Ikinci Diinya Savagrndan sonra olugturulan dért kuruldan birisi
olan ve Tagkent’te iislenmig Orta Asya ve Kazakistan Ruhani
Kurulu’na Babahanov ailesinin Naksibendi bag miiftiileri ii¢ ku-
sak boyunca bagkanlik etmigtir. 1950’ lerin sonunda Ziyaiiddin
Babahanov azizlerin tiirbelerini ziyaret etmenin ve Isanizm’in
(halk tasavvufu) genel olarak Islam’a yabanci olduguna dair bir
dizi fetva yaymlamigtir (26). Cok az bir siire 6ncesinde de, ¢ok-
tan harap bir hale gelmig bulunan §ah-1 Nakgibend’in tiirbesi din
karst1 propaganda miizesine doniistiiriilmiistiir. (27).

Imparatorluk ve Komiinist Cin

Dogu Tiirkistan’in 1759 yilinda Cinliler tarafindan cle gegi-
rilmesi Nakgibendiyye’nin bu giinkii Sincan Eyaleti olarak bili-
nen bolge ve ayni1 zamanda Cin’in diger bolgclerindeki miislii-
manlar arasindaki pozisyonunu zayiflatmamistir. Vahanin gehir-
lerinde Mahdumzadeler’in Afakiye kolu yerel niifus arasinda ge-
refli bir yer tutmaya devam etmigtir. Bolgelerini Islaini kurallara
gore idare etmelerine miisaade edilmis ve Kaggarin megru
hakimleri olarak kabul edilmiglerdir. Komgu iilkelere 6zellikle de
Hokand Hanhgrna kagmug aile tiyeleri kendi miilklerini yeniden
kazanmak igin defalarca Sincan’a akin diizenlemigtir. Ishakiyye
kolu, tam tersine Cin fetihleri sonucunda gozle goriiliir derecede
zayitflamug, hiikiimete sadik bir politikay: adapte ederek iiyelerin-
den bazilarim emperyal aristokrasiye katilmak iizere Pekin’e
gondermigtir.  Dogu  Tiirkistan’in  kuzey bolgelelerinden
Kuga’nin Hiaceleri, halk arasinda kayda deger olgiide tesirli ol-
maya devam etmigtir. Miiceddidiyye 19. yiizyilin baglarinda Yar-
kend ve Kaggar’da merkezler tesis edilmesi ile birlikte Sincan’a
niifuz etmistir.

Afakiyye’ye kargt en ciddi kargt durug Cin’in Gansu eyale-
tinde yerlesmig yeni bir Cinli, Miiceddidiyye 6ncesi Nakgibendi
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subesinden gelmigtir. Kurucusu Muhammed Ma Mingxin Ye-
men’de yirmi yillik bir ikametten sonra 1761°de vatanina geri
donmiigtiir. Bu uzun siiren ikamet esnasinda, Fletcher’in kesfet-
mig oldugu gibi, Medine’deki Ibrahim el-Kurani silsilesi ile Hin-
distan’lh Taceddin Osmanr’nin kolunu birlegtirmig olan Abdul-
halik el-Mizcaci’ye (vefat tarihi 1740) intisap etmigtir. Muham-
med Ma Mingxin, azizlere hiirmet ve tiirbeleri ziyaret amelleri
nedeniyle kinamig oldugu Afakiyye Naksibendiler’nin kargi-
sinda, Arabistan’da 6ztimsemig oldugu ehl-i siinnet tutumu ve
siyasi faal tavrin bir karigimini Cin’de yaymakla meggul olmusg-
tur. Onun bu meydan okumasi, vaktiyle girmig oldugu Yesevi
tarikatindan almig olmas1 muhtemel cehri zikrin uygulanilmasi
ile sembolik olarak ifadelendirilmistir (28). Sonug olarak iki
sube, sirastyla Hafiyye ve Cehriyye olarak bilinir hale gelmigtir
(29). Miisliiman olmayan Cinli yazarlar, onlar1 daha sonraki yil-
larda ¢ok fazla karigikhiga sebep olabilecek gekilde Eski 6greti ve
Yeni ogreti olarak adlandirmugtir (30).

Mingxin’in Hui ve Salarlar arasindaki biiyiik bagarist ve si-
nirda sebep oldugu Miisliiman i¢ gerginligi, Cin otoritelerinin
telaglanmasina sebep olmugtur. 1781°de tutuklanmig ve miiritle-
rinin silahli  bagkaldirmalarindan sonra idam edilmistir.
Lanzhou’daki kabri ancak son zamanlarda restore edilebilmistir.
Ma Mingxin’in miiritlerinin daha sonraki isyanlari, birisi alim
Tian Wu tarafindan yonetilen 1784’teki ve 1796 -1805 Beyaz
Lotus isyan1 Eski ogreti miiritlerinin yardimi ile bastirilmigtir.
Bu olaylarin sonucunda Cin dini politikalar1 giderek artan bir
sekilde Miisliiman kargit1 bir hale gelmigtir (31).

19. yiizyilin biiyiik bir kisminda Eski ve Yeni 6gretinin ta-
raftarlari Qing Hanedanrna kargi bir dizi isyana katilmgtir.
1826 -1828de Bedahganlh bir Afiki Hacesinin saldiris1 Kaggar
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halkini karigtirmig ve Hokand emiri Dogu Tiirkistan1 istila et-
migtir. Cin ordusu gelince Hace bir direnig gosterememis ancak
kuvvetleri yerel halki yagmaladiktan sonra kagmigtir. 19. ylizyi-
lin ortalarinda Gansu’dan Cin Imparatorlugu’nun diger kisimla-
rina reformist anlaminin biiytik kismini kaybederek yayilan Yeni
ogreti liderligini ele gegirmigtir. Bu Qing Hanedanrnin mer-
kezde giderek artan gii¢ kayb: ve birgok eyalette de dini siirtiig-
melerin vaki oldugu bir donem olmugtur. Donemin Cehriyye
subesinin biiylik geyhi Ningsia Eyaleti’ni kendisini s olarak kur-
mug olan Ma Hualong, 1862°de cereyan eden biiyiik Kuzeybati
Hui Isyan’min liderligini yapmigtir. Bu, iki sene sonra Kuga’da
patlak vercek olan biiyiik Sincan Isyanr’min baglangicidir. Isyan
dergah ve tiirbe gorevlisi olan Hace Ragidin’in adina yiiriitiil-
miigtiir. Dukci Isan’in otuz sene sonra Andican Isyanrndan
farkli olmayarak, Rasidin cihad ilham etmis olsa da isyancilar ta-
rafindan hanlari olarak beyan edilmek suretiyle daha saglkl bir
karar almalarina firsat verilmeden, acil olarak ¢atigmaya zorlan-
mistir (32).

1860’lardaki isyanlar militan Naksibendi faaliyyetinin tepe
noktalari olarak belirmigtir. Koordinasyon eksikligi ve isyanlarin
sert bastirilmasi, kalanlar1 yer altina inmeye mecbur birakmug,
eski gruplagmalarin dagilmasina yol agmugtur.

1865 yilinda Hokand’i subay Yakub Bey Dogu Tiirkis-
tan’da Kug¢a’li Hace Ragidin ve Miiceddidi Yarkend’li Abdurrah-
man Hazret’i yenilgiye ugratarak Islami bir devlet kurmustur.
Yakub’un Idaresi altinda hacelerin sonuncusu siirgiin edilmis ve
aile vaha gehirlerinin mahalli politikalarindaki baskin pozisyo-
nunu, bir daha ele gegiremeyecek gekilde kaybetmistir (33). Ma
Hualong yakalanip biitiin ailesi ile birlikte 1871°de idam edil-
dikten sonra isyan daha dogudaki Sincan ve Gansu’da da kanl
bir gekilde batirilmugtir.
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Hafiyye - Eski ogreti Cehriyye- Yeni ogreti

ulacc Afak (vefat: 1694) J

A
Ma Laichi(vefat: 1753)

l Ma Mingxin (vefat: 1781)

Cihangir (vefat: 1828)

A
Ma Hualong(vefat: 1871)

Ma Yuanzhang(vetat: 1920)

.

Ma Zhenwu

Tablo 7.2 Cin Islamindaki Naksibendi yonelimleri

Cin’in Sincan’t yeniden zapt etmesi 1877°de Yakub Bey'n
vefatindan sonra tamamlanmig eyalet 1884’te Pekin’in ihtiyath
gozetimi altinda yeniden organize edilmigtir. Cehriye subesi
Hualong’un kizlarindan birisinin Yunan’da siirgiinde iken, ba-
basinin miritlerinden Ma Yuanzhang (vefat tarihi 1920) ile ev-
lenmesi ile devam ettirilmigtir. Ma Yuanzhang, Gansu’ya don-
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mesine izin verilmesinin ardindan, kalan Cehriyye baglilarin ye-
niden toparlamay1 ve kendisini halife olarak kabul ettirmeyi ba-
sarmugtir (34).

Qing Hanedaninin 1912°de ¢okmesi Cehriyye’ye yeniden
giin yiiziine ¢tkma firsat1 vermigtir. Bunun sonucu olarak Yuanz-
hang’in liderligine, Hualong’un Ma Jinxi adindaki torunu rakip
olmug ve biiyiik iistadin 1920°de vefatindan sonra tarikat, kigisel
rekabetler ve bolgesel farklililar: yansitan gok sayida alt gubeye
boliinmiistiir. Naksibendiyye, aym zamanda Dogu Tiirkistan’da
Sovyet zulmiinden kagan Fergana vadisinden gelmis Ozbek
seyhleri taratindan da yeniden canlandirilmigtir. Bunlar, Rusya
Nakgibendi-Miiceddidiyye’sinin hem hafi hemde cehri gubele-
rine mensuptur. Onlarin hafi egilimlilerinden olan Kamruddin
Namangani (vefat tarihi 1938), hem Vehhabilik hem de popiiler
sufi pratiklerine muhalefet cden Hint Deobandi okulundan et-
kilenmig bir grup okumug tahsilli sufiden olugan Sakibiyye su-
besini kurmugtur. Onun karizmatik varisi Eyyub Kari (Ziyaud-
din el- Yarkendi - vefat tarihi 1952) Yarkend Vahast’'nin sini-
rinda saygin bir okul kurmug ve bu suretle siinni tutuma daya-
nan ve faal tavirh mesajin1 bolgeye yaymugtir. Eg zamanh olarak,
cehri egilime mensup olan ve daha popiiler bir tasavvuf uygula-
masina sahip olan Abdullah Andicani de (vefat tarihi 1978) ken-
disine merkez olarak Yarkend’i se¢migtir. Oglu ve halifesi Ubey-
dullah (vefat tarihi 1993) ile vaha gehirlerinin pek ¢ogunda ve
ozellille de Hotan’da bir dergahlar agi kurmugtur (35).

Cindeki biitiin Nakgibendi subelerinin durumu 1949°da Ko-
miinist rejimin  kurulmasinin ardindan bozulmugtur. Kag-
gar’daki Hace Afak’in babasi, hocasi ve kadin erkek 56 torunu
ile birlikte yattg tiirbesi gegmigteki biitiin ayaklanmalara rag-
men ayakta kalmig fakat hemen miizeye doniigtiiriilmiigtiir.
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Resim 7.4 Hace Afak’in Kaggardaki tirbesi.

Hace Afak immi bir geyh olarak tasvir edilir. Haceler ruhani
feodalizmin tirtinleri olarak elestirilmigtir (36). Son yillarda kis-
men rehabilite edilmig olan mekan giintimiizde resmi olarak
Naksibendi bagliliklar1 goz ardr edilerek Kaggar’in eski yonetici-
lerine ait dinlenme veri olarak tanitilmaktadir. Halen, dini ne-
denlerle insanlar bu mekani ziyaret ederek Afaki ailesine olan
hiirmetlerini gosterip bitigigindeki camide ibadetlerini yapmaya
devam etmektedirler (37).

Yarkend’de Eyyub Kari 1952°de esrarengiz bir bigimde kay-
bolarak 6lmiig, akabinde okulu kapatihp kismen tahrip edilmis-
tir. Glinlimiizde ise sadece mescidi ayakta kalmigtir (38). Onun
varisleri Komiinist rejimle uzlagma yolunu 6grenip Uygur ve
Cinli miiritlerini yetigtirmeye devam etmigtir. Abdullah Andi-
cani’nin kolu da ayakta kalmig ve su anda Kadiri usuliine benzer
zikirleri evinde icra etmeye devam eden doktor torunu Hidaye-
tullah tarafindan temsil edilmektedir (39). I¢-Cin bolgesinde,
1950’ler boyunca Gansu’da yerlesmis Yuanzhangun ogullarin-



Biiyiik Geleneklerin Direnisi 255

dan birisi olan Ma Zhenwu, birgok cehriye gubesini otoritesi al-
tinda birlegtirmeye muvaffak olmug fakat 1958°de ultra-sagcilik
hiicumuna maruz kalip ona ait suglar miisliiman halk forumla-
rinda teshir edilmigtir (40). Bununsonucunda Cehriyye yeniden
biri Zhenwuwnun oglu tarafindan yonetilen, digeri de Ma
Jinxr’nin silsilesinden olmak iizere iki ana gubeye ayrilmigtir. Ha-
fiyye’nin merkezi Linxia’da, 1986 senesinde restore edilen Ma
Laichi’nin tiirbesi etrafinda yerlesik olup biitiin Cin’de yirmiden
fazla bagh dergaha sahiptir (41) Tiirbede, Laich’nin Mekke’li
tistadi Muhammed Akila’nin dualart halen diizenli olarak okun-
maktadir ancak zikir temel olarak Sazeliyye zikrine benzemistir
(42).






YOLDA MODERN DONUSUMLER

(17 - 20. YUZYILLAR)

Naksibendiyye, 6zellikle de Miiceddidiyye ve Halidiyye kol-
lar1, orgiitlii tasavvufun, modernitenin meydan okumalarina
kargi verilecek cevabinin formiile edilmesinde 6nemli rol oyna-
dilar. Erken Modern donemde (16. yiizyildan 19. yiizyila kadar)
Nakgibendi Ogretisi yoneticilere dini nasihat ve tavsiyeler gek-
linde yayilmaya devam etmigtir. 19. yiizyilin ikinci yanisidan iti-
baren, Bat’nin giderek artan etkisinin dogurdugu yeni gergek-
lerle bag edebilmek igin yeni stratejilerin olugturulmast elzem
hale gelmigtir. Rasyonel diigiincenin yayginlagmasi, kolonyal ve
daha sonra otoriter Miisliiman devletlerin konsolidasyonu ve Is-
lami modernizm ve fundamentalizmin yiikseligi, Naksibendi
seyh ve baglilarim giddetli bir ikilemin 6ntine koymugtur. Tari-
katin vurgulanmug chl-i siinnet tutumu onun Islami gelenege
olan baghhgin ifade ederken, eylemci mirasi da yeni durumlara
uyum saglamasini gerektirmigtir.

Bunun sonucunda Nakgibendi geyhleri, biri muhafazakar ve
digeri modernist-fundamentalist iki zit kutup arasinda hareket
etmek durumunda kalmugtir. Pek ¢ogu, Islami ve tasavvufi gele-
negi koruma derdi ile muhafazakiar kampa katilmig ancak bu
gayret, onlar1 Bati-hakimiyetli egemen soylemin bir pargasi ol-
mak ve hiikiimetlerle ig birligi yapmak zorunda birakmugtir.
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Bunlarin kargisinda, artan okuma - yazma orani ve halk katilimi-
nin getirmig oldugu degisimlere dikkat gosteren tarikatin bazi
takipgileri, Islamiyeti modern fikirler ve modeller 1g1iginda yeni-
den tasavvur etmeye dogru yonelmistir. Bu kimseler rasyonel -
elestirel sdylemlerini hem gelenegin uygun olmayan yonlerine
hem de baskici devlete dogru gevirebilecekleri yeni bir kokenler
miti vasitast ile kendilerini megrulagtirmistir. Eg zamanh olarak,
bunlara ait tarikatlar da toplu hareketin yeni bigimleri olan, kiil-
tiirel ve egitim amagh dernekler ve siyasi partiler halinde doni-
siime ugramugtir. Bu boliimde basglangicindan Birinci Diinya Sa-
vagr'na kadar gegen donemdeki ilk devir Naksibendiligi ile ilgili
diigiiniir ve cemiyetler incelenecektir. Takip eden boliimde ise
20. ve 21. yiizyihn yenilik¢i Naksibendi gubeleri ve Naksibendi-
likle irtibath cemiyetler tetkik edilecektir.

Naksibendiyye’nin modern doniiglimiiniin mazisi, tarikatin
evriminin belli bagh alanlarinin hepsinde, genellikle siyasi giiciin
zayiflamasina olan reaksiyonlarinda bulunabilir. 16. yiizyilda sii-
rekli olarak gii¢ kaybeden Osmanli Imparatorlugu’nda,®® muha-
fazakar Naksibendiyye’nin etkisindeki alim Mehmed Birgivi, mi-
litan Kadizade hareketine ilham vermis, ardindan bazi Nakgi-
bendi geyhlerini kendi saflarina gekmigtir. 18. ylizyilda hizla da-
gilan Mogol Imparatorlugu’nda, arayis halindeki Naksibendi
ruhu, kendisini Nasir Andelib ve oglu Mir Derd’in kadere tesli-
miyet gosteren felsefesinde yahut Sah Veliyullah ve varislerinin
hadis ilmine miiracaatlar1 vasitas ile ifade edilmistir. Hindis-
tan’h bu tistatlar hem 6zgiin Naksibendiyye’ye hem de yerli Mii-
ceddidiyye’ye bagh olup, Seyyid Ahmed Barelvi’nin cihad hare-
keti bu sonraki koldan ¢ikmigtir. Arap gagdaglari olan agirt mu-

56 16. Yiizyil Osmanli Imparatorlugunun en kudretli oldugu asir iken
yazarin neden boyle bir ifade kullandig1 anlagilamamistur. (ed.)
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taassip Vehhabi hareketinin kurucusu Muhammed ibn Abdul-
vehhab’in da bazi Nakgibendi-Miiceddidi baglantilara sahip ol-
mug olabilecegi imkin digi degildir. Buhara’da ve bitigiginde
Rusya yonetimi altina girmig Tatar topraklarinda on dokuzuncu
yiizyihn baglarinda, Miiceddidi alim Ebunasir Kursavi kutsal
metinlere doniig ve akli bir ictihad modelinin kullanilmasini sa-
vunarak bir adim daha ileri atmustur.

19. yiizyihn sonlari ve 20. yiizyilin baslarindaki Islami mo-
dernist ve fundamentalist egilimin 6nemli simalar1 arasinda ben-
zer bir Nakgibendi arkaplan fark edilebilir. Hint modernlegme-
sinin babasi olan Ahmed Han, Dogu Hint Sirketi'nde ¢ahgmaya
baglamadan o6nce ¢ocuklugunu Delhrdeki Miiceddidiyye
dergahinda gegirmigti. Onun gagdagi Miisliiman Bhopal Prens-
ligi'nde yerlesmig kokten dinci ehli hadis hareketinin bagat figiir-
lerinden biri olan, Siddik Hasan Han da Nakgibendiyye’ye men-
sup oldugunu iddia etmistir. Dini merkezli erken dénem Tanzi-
mat reformlarini uygulayan Genc Osmanhlar hareketi de, Hali-
diyye’den ilham alan Istanbul biirokrasisinin himayesi altinda
olanlardan ortaya gikmugtir. Osmanh Imparatorlugu’nun Arap
vilayetlerinde selefi egilimde tarikata muhalif bir pozisyon alma-
sina ragmen, Halidi etki bariz bir sekilde goriilmektedir. Naksgi-
bendi kokenh 6nde gelen selefiler arasindan, Bagdat’h Numan
Hayreddin cl- Alusi, ve Kahire’de meshur El-Menar Mecmu-
asrnin editorii Regid Riza’yr zikredebiliriz. Orta Asya’daki Ce-
didi hareketinin kurucusu olan Sihabuddin Mercani de Naksi-
bendiyye’ye miintesiptir.

Onceki boliimlerin aksine, bir sekilde Naksibendiyye ile ilgili
muhtelif modern diigiiniir ve tegkilatlarin temel fikir ve izlerini
yeniden inga etmek burada maksat edinilmemistir. Daha miite-
vazi bir bigimde boyle birey ve gruplar kisaca karakterize etmek,
hususi Nakgibendi gegmislerini izlemek ve tarikat mirasindan ne
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olgiide uzaklagmug olduklar1 ve neleri muhafaza ettiklerini belir-
lemeye galiymak hedef olarak segilmigtir. Her ne kadar Nakgi-
bendiyye ile iligkileri genellikle gizlenmig olsa da, bu diigiiniirler
ve bunlara ait, 6zellikle modernist yahut radikal bir atlim igeri-
sinde olanlar halkindaki eserler biiyiik miktardadir. Birinci de-
rece kaynaklar daha 6nce de gormiig oldugumuz gibi, kitapgik-
lar, ihtilaflar hakkindaki risaleler, tabakat eserleri vesaireyi iger-
mektedir. 18. yiizyilin sonlarina dogru, burada 6nemi el-Menar
ornegi ile de gosterilecek olan, basin da yeni bir tiir olarak kay-
naklarin sayisini artirmaktadr.

Mazidekiler

Modern Islami yoneliglerin olusumunda Nakgibendi tarika-
tiun roli ilk kez Osmanl imparatorlugu’nda, 16. ylizyilin ikinci
yarist gibi erken bir tarihte, devletin krize girmesi ve askeri ye-
nilgilerle zarar gordiigi donemde belirgin olmustur. Dini balag
agisindan, siyasi bozulma geriattan uzaklagmanin bir neticesi, ga-
resi de gayr-1 islami uygulamalarin terkedilmesidir. Bu egilimin
en erken ifadesi, muhafazakar vaiz Mehmed Birgivi’nin (vefat
tarihi 1573) eserlerinde, 6zellikle O’nun Peygamberin yolu, Ta-
rikat-1 Muhammediye fikrinde kendini gostermigtir. Birgivi’nin
kariyeri, o donem Istanbul ana Naksibendi dergihi olan Emir-i
Buhari tekkesi ve onun iki 6nemli geyhi ile yakindan ilgilidir.
Kayin biraderi ve Seyh Abdullatif'in miiridinin himayesi ile mii-
derrislik gorevine kabul edilmig ve daha sonra Sultan II. Selim’in
hocasi ve §eyh Saban’in miiridinin himayesinde ismini de aldig
Birgi Medresesine yerlestirilmigtir(1). Peygamberi yol kavrami
ile Birgivi mevcut tarikat goklugunu agmay1 denemis, tarikat eh-
linin yaygin uygulamas olan tiirbe ziyareti ve tasavvufi musikiyi
elestirmigtir (2).
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Tarikatlara olan sanstiriine ragmen, Mehmed Birgivi’nin 6g-
retileri onun ehl-i siinnet vurgulu bakigini destekleyen pek gok
Istanbul Naksibendisi tarafindan kabul gormiigtii. Kasifi’'nin Re-
sahat ayn el-hayat'ni terciime eden Mehmed Maruf Trabzoni
(vefat tarihi 1594) ve Hekim Celebi Tekkesi seyhi Ahmed Tirevi
(vefat tarihi 1620 sonrast) bunlarin arasinda en 6nemli olanla-
riydi. 17. yiizyilda, Birgivi'nin yazdiklar1 agirt mutaassip Kadiza-
deler hareketinin baglica ilham kaynagi olmugtur (3). Adim
1620’lerde Osmanl bagkentindeki onemli selatin camilerinde
hatip olarak atanmig Mehmed Kadizade’den (vefat tarihi 1635)
alan bu hareket, Kur’an ve Hazret-i Peygamber’in siinnetinden
sapmalar olarak gordiigii her ne varsa onlara kargi olarak ortaya
gtkmigtir. Bu konular gok yaygin sufi inan ve uygulamalarindan
olan tiirbe ziyaretleri, zikir esnasinda musiki ve sema, Ibn
Arabi’nin Ogretileri ile tiitiin ve kahvenin kullanilmasi gibi top-
lumsal uygulamalari da igermektedir. Kadizade milisleri dogru-
dan ehl-1 tasavvufa ozellikle de devrin etkin tarikati olan Halve-
tiyye’ye yonelmigtir. Emri bil ma’ruf ve nehyi anil miinker, gii-
nahkarlari bil fiil arayip bulmak ve yeniden dogru yola donmeye
zorlamak talepleri ile toplanmakla belli bash Osmanh sehirle-
rinde biilyiik miktarda taraftar1 harekete gegirmiglerdir. Ha-
rekaun liderleri Osmanlt biirokrasisi ve ilmi hiyerarsisini elegti-
rerek sarayda oldukga 6nemli tesir kazanmuig, kendi giindemleri-
nin uygulanmasi igin resmi destek saglamugtir.

Kadizadeler hareketine asil Nakgibendiyye dahli, Hekim Ce-
lebi tekkesinin geyhi ve Istanbul selatin camilerin pek gogunda
hatip olarak gorev yapmug Tirevi'nin bir miiridi olan Osman
Bosnevi (vefat tarihi 1664) olay: ile tezahiir etmigtir. Bosnevi,
kiirsityii Kadizadeli ilkelerini yaymak ve tasavvufi agiriliklara
karg1 olan kampanyayi tegvik etmek igin kullanmugtir. Bu hare-
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kete muhaletet olarak, kariyerine son Kadizadeli liderin bir hi-
mayesi olarak baglamig gelecegin Seyhiilislami Erzurum’lu Fey-
zullah Efendi, (vefat tarihi 1703) 1680’lerde hareket giigten diig-
tiigii zaman, yeni ortaya ¢ikmig Nakgibendi - Miiceddidiyye ko-
lunu yaymak maksadiyla Hindistan’dan Istanbul’a gelmisg olan
Murad el-Buhar’ye katilmaya karar vermigtir (4). Birgivi Meh-
med Efendi ve Kadizadeliler, genelde Nakgibendiyye’nin ehl-i
siinnet tutumuna ve Ozellikle de geriat’a muhalif uygulamalardan
ikrah etmelerinden ilham almigtir. Kinamalariin hem Ibn
Arabr’nin Ogretilerine ve tiirbe ziyaretlerine kadar varmasiyla
hem de onlar1 yok ctmck igin giddete bagvurmalariyla Nakgiben-
diyye’den ayrilmugtir.

Tarikat-1 Muhammediye bir kere daha ancak oldukga farkl
bir baglamda, 18. ve 19. yiizyildaki Hindistan Nakgibendileri
ararsinda ortaya ¢tkmugtir. Mogol Imparatorluguwnun hizh bir
sekilde dagilmasinin farkinda olarak ve fakat o donemde dayan-
lilacak bir merkezi otoritenin bulunmamasi nedeniyle,
Delh’deki hem 6zgiin Nakgibendiyye hem de bolgeye has olan
Miiceddidiyye’ye mensup pek ¢ok seyh kendi kaderlerine terk
edilmigtir. Dordiincii boliimde, Mogol bagkentindeki Miiceddi-
diyye dergahi seyhi olan ve idarecilerin Hindu gevresindeki
Miisliiman cemaatin ¢ikarlarini korumasini saglamak igin dikka-
tini gekme ve etkileme gayretleri terk eden Mazhar Can-1 Canan’
dan bahsedilmisti(5). Hindistan tarikat-1 Muhammediyye’sinin
mucitleri, Muhammed Nasir Andelib ve Mir Derd devlete kary
benzer sekilde mehdici beklentiler ile tarafsiz bir yaklagim bir-
legtirmiglerdi. Onlarin kargisinda, Peygamber’in 6rneginin faal
bir yorumu, esas itibariyla hadis ekolu olarak ¢ok hiirmet goren
Sah Veliyullah ve onun varislerinin ¢aligmalarinda somutlagtirl
mugtir. Bu ¢aligmalarinin bir kolu da kendisini aym zamanda
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Muhammedi yol olarak tarif eden Seyyid Ahmed Barelvi’nin ci-
had hareketidir.

Nisir Andelib (vefat tarihi 1759) Hace Bahaeddin Naksi-
bend’in soyundan olup Ahmed Serhendi’nin Miiceddidiyye’deki
liglincii varisinin bir miirididir. Atalar1 Imparator Evregzib’in
zamaninda Hindistan’a gelmig ve bir Mogol ailesi ile evlenme-
siyle yonetimde kendisine 6nemli bir pozisyon verilmigti. Ancak
Nasir Andelib askeri kariyerini birakmig ve tefekkiir ve fakri ha-
yat tarzi olarak segmistir. Ustadinin 1740’ ta vefat etmesinden
sonra Islamiyetin asr-1 saadetteki saf durumunun yeniden can-
landirilmasi amaciyla yeni bir yol kurmak igin ilahi ilham aldigin
beyan etmigtir. Hareketin kurucu belgesi olan Nale-i Andelib ayn
sene basilmug, sufi, ulema ve aym1 zamanda Hindu filozof ve yo-
gileri tarafindan kendisine yoneltilmig sorulara verilmig cevapla-
rin bir derlemesidir.

Nasir Andelib’in 6gretisi, oglu ve halifesi Mir Derd’in (vefat
tarithi 1785) 1765’te (Kur’an) adi ile basilmug, 111 adet risalesi-
nin genig bir 6zeti olan eseri vasitasi ile yayilmigtir. Mir Derd,
takipgilerine giintin ¢alkantilarina sabir ile tahammiil etmeyi ve
ibadet ve hayirl iglere yogunlagmayi tavsiye etmigtir. Diger ta-
raftan O, babasini Hicri 11. asrin Miiceddidi olarak ve ayrica
Sia’nin inandiy tizere on ikinci imamin gaybetinden beri bekle-
etmigstir. Taraftarlar O’nun ve babasi Néasir Andelib’in gergekten
mehdiler olduklar1 neticesine varmistir. Mir Derd, Naksiben-
diyye - Miiceddidiyye’ yi iistiin bir tasavvuf tarikati ve Muham-
medi Yolun bir dali olarak gormiig ancak kendi akrani olan Mii-
ceddidiyye seyhlerini geleneklerinin derinligine niifuz etmede
bagarili olamamalar1 ve yolun 6gretilerine kendilerine ait yorum-
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lar1 ilave etmeleri nedeniyle elegtirmigtir. Bunun yaninda, Mii-
ceddidi gelenegin aksine, Mir Derd, Fars ve Urdu dilinin mii-
kemmel bir gairi olarak, Delhi’nin miisliiman yahut gayri miis-
lim, musiki erbabinin da katildig: tasavvuf meclisleri organize
etmigstir (6). O, bu uygulamay1 savunmugtur:

Benim Semam Allah’tandir ve Allah daima gahiddir ki, sarki-
cilar kendi isteklerine gore gelir ve ne zaman isterlerse o zaman
soylerler. Benim onlar1 davet ettigim ve onlar1 dinlemeyi bir
ibadet olarak gordiigiim i¢in degil, baskalarinin yaptig gibi
ben boyle bir igi de reddetmem. Bununla birlikte ben kendim
yapmam ve benim itikadim o Ustatlarinkidir. (Naksibendi-
ler’in) (7).

Pek ¢ok bakimdan 18.yiizy1l Hindistan’'min en 6nde gelen
alimlerinden olan $ah Veliyyullah (vefat tarihi 1760) Hazret-i
Peygamberin ugulamasindan daha eylemci ve diinyevi bir ders
gikarmigtir. Onbeg yaginda iken babasinin telkini ile Cestiyye ve
Kadiriyye ile bilikte Haice Muhammed Bakibillah’in oglu Hace
Hurd’dan gelen Nakgibendiyye subesine intisap etmigtir. Daha
sonra, tercihini Hindistan’in en saf ve saygn tarikati olarak gor-
diigii Miiceddidiyye yoniinde agiklamigtir. Muhammed Ma’sum
ve Ahmed Serhendi’nin Pencap’taki biiyiik halifesi Adem Ba-
nuri’den gelen subeler ile saglam baglar1 kurmugtur. Hala, $ah
Veliyyullah bir Nakgibendi seyhi olmaktan daha ziyade bir hadis
alimi olarak bilinmektedir. Bu gelisme, otuz yagina yaklagtig za-
man giristigi Hicaz seyahatinin neticesidir ve bu seyahat siire-
sinde Harameyn’in 6nde gelen din bilginlerinden tahsilini ikmal
etmigtir. En meghur hocas1 Medine’de tasavvuf ve hadis dersi
veren Ibrahim el- Kurani’nin oglu Ebu Tahir'dir (8) Sah Veliy-
yulah, Hicaz’da kalmay1 planlarken, bu donemde kendisini Hin-
distan’a donme ve dini ihya etme gorevini iistlenmeye ikna eden
manevi haller gegirmigtir (9).
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Kendi gagdag1 olan Miicedddidi seyhlerin aksine, Sah Veliy-
yullah, Hindistan’ da, daha istikrarli bir Miisliiman hiikiimetin
restorasyonu i¢in ulema ve idarecilerin birlikte galigacaklar1 bir
siyaset diiglincesi geligtirmigtir. Yoneticilere aktif olarak rehber-
lik etmeyi istediginden, Mogol eyalet yoneticilerine ve hatta Af-
gan Kralina gelip Delhi’yi kurtarmasi igin mektuplar yazmugtir.
Sah Veliyullah’in Pakistan toplumu diigiincesinin bir miijdecisi
olarak benimsenmesi, daha evvel Ahmed Serhendi’nin duru-
munda oldugu gibi, yine de dogru degildir, zira O esas olarak
geleneksel Islam siyaset teorisini yaymis ve Mogol sosyopolitik
diizenini yahut Misliiman kitleleri harekete gegirmek gibi bir
niyet tagimamugtir (10). Veliyyullah’in gohreti devasa bir eser
olan Hiiccetallah el-baliga ile somutlagmig ve devrinin dini ilim-
lerinin bir sentezini meydana getirme bilimsel ¢abasinda yat-
maktadir. Dort mezheb arasindaki hukuki ihtilaflarda (ictihad)
hiikiim vermenin dayanag olarak hizmet etmede ve genel olarak
Miisliiman iimmetinin birligini gelistirmede hadis disiplini mer-
kezi bir yerde durmaktadir. Bu yiizden Sah Veliyyullah eserin
girig kisminda g0yle yazmugtir:

Mutlak ilimlerin bag1 ve diregi, biitiin dini konularin yap: ve
temeli hadis ilmidir. Onda, Seyyidiilmiirselin (sav)’in sozleri,
isleri ve O’ndan zuhur eden isler hakkinda haberler vardir.
Bunlar zulmet igerisindeki 1giklardir ve hidayetin igaretleridir.
Onlar parlak dolunay gibidirler. Onlara uyan ve yonelen dogru
yolu bulmustur ve onlardan yiiz ¢eviren dalalette kalmig ve
yanhg yola sapmustir (11).

Bunun yaninda, $ah Veliyyullah Farsga’ya gevirmis oldugu
Kur’an’in, resmi ulemanin elegtirileri kargisinda, kelimesi keli-
mesine bir yorumunu miidafaa etmigtir. Onun birlestirici tavri,
vahdet-i viicud ve vahdet-i sihud arasindaki ihtilafi g6zme ve $ia
ile uzlasma tegebbiislerinde de agikga goriilmiistiir(12).
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Sah Veliyyullah’in 6gretilerinin dogasinda bulunan pratik
uyarlama, Delhi’nin Ingilizler tarafindan 1803’te ele gegirilme-
sinin ardindan daha ¢ok telaffuz edilir hale gelmistir. Oglu ve
varisi olan, genelde tasavvufa ve Miiceddidiyye’ye olan baghli-
g siirdiiren, Abdulaziz (vefat tarihi 1824), (13) Hindistan’in
Dar’ul harb oldugunu ima eden bir fetva yaymlamugtir. Bununla
birlikte Metcalf'in da gostermis oldugu gibi, Abdulaziz, beyhude
oldugunu bildigi igin, Ingilizlere kargi silahli harekit maksath
gagr1 yapmay1 kastetmemis fakat Miisliimanlarin boyle bir duru-
mun gerektirdigi iktisadi avantajlardan faydalanmasina, misal
olarak faiz tahsil etmek gibi imkan saglamak istemistir. Daha
sonraki fetvalarinda Abdulaziz, ¢agdagi olan Miiceddidiyye seyh-
lerin aksine, Miusliimanlarin 1ngilizce ogrenmelerine ve ingiliz-
lerle ¢aliymalarina izin vermistir(14).

Benzer bir mantig takip ederek, Kuzey Hindistan kirsalinda
1820’lerde olusan popiiler cihad hareketi enerjisini Ingilizlere
karg1 yoneltememigtir. Bunun yerine Hindulardan alinmig olan
uygulamalarin Islam’dan arindirilmasini ve bagimsiz bir Miislii-
man devlet fikri i¢in zemin olusturmay1 denemistir. Harekatin
lideri, $ii Oudh devletinin yerlisi olan ve Abdulaziz’den 1807 -
1811 de ders okumus olan ve onun yegeni Muhammed Ismail’i
(vefat tarihi 1831) kendi tarafina geken Seyyid Ahmed Barelvi
(vefat tarihi 1831), hareketin dayanak belgelerini kendi Sirat-i
Mustakim ve Takviyet el-Iman’inda belirlemigtir. 1822°de Barelvi
ve arkadaslar1 Hac farizasini yerine getirmig ve bu donemde O
muhtemelen Vehhabi fikirlerden etkilenmigtir. Bu durum, tiir-
beleri ziyaret ile ilgili popiiler uygulamalari red etmesinden go-
rilmektedir:

Erkeklerin kabirleri bir tarih, sene ve hususi toplanma belirle-
meden ziyaret etmeleri, miisaadeyc tabi olmaktan ziyade, be-
genilen bir durumdur. Fakat bir mezar i¢in belli bir zaman ve
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tarih belirlenmig olarak ziyaret maksadiyla uzun yolculuklar
yapmak, bir panayir yahut toplant1 6rgiitlemek, 151k yakmak ve
o kabir igin mezarhkta mescid inga etmek, bir kadmin kabir
ziyareti yapmasl, birisi igin mezar yahut mezar tagina
Kur’an’dan bazi ayetlerin yazilmasi, mezar yakiminda dualar
edilmesi, bunun daha iyi bir fiil oldugunun diigiiniilmesi vesa-

ire tamamen geriat digidir, hog degildir ve bidattir (15).

Bu sekilde tasavvufu reddetmekten uzak durarak Barelviler
ti¢ biiyiik Hint tarikati, Nakgibendiyye, Cestiyye ve Kadi-
riyye’nin, Allah’in birligi ve geriata mutlak baghhg somutlasti-
ran egzoterik tarikatt Muhammediyye ile birlikte bir sentezini
temsil ettiklerini iddia etmigtir. Kuralc1 6gretilerini Hindistan
kasaba ve koy niifusu arasinda yaymakta oldukga bagarili
oldmuslard: fakat kendilerine Pencap’ta bir vatan olugturma gay-
retleri Barelvi, Ismail ve bunlarin pek ¢ok tarafrarimin 1831°de
Sihlerle gatigmada 6lmeleri ile bozgunla sonuglanmugtir (16).

Cihad harcketinin miras1 Hindistan’da bitmek bilmemis, an-
cak biiyiik isyanmin kanl bir gekilde bastirllmasinin ardindan ve
1857-58de kolonyal yonetimin dogrudan dayatmasiyla hareket
militan azmini yitirmigtir. Bununla birlikte bu hareketin eylemci
yaklagimu, gelenekgi Deoband okullar zincirinden, yar1 — radikal
Nedvetii’l Ulema orgiitiine kadar pek ¢ok reformist egilime il-
ham kaynag: olmustur. Birinci durumda, Barelvi gelenegi Ba-
relvi'nin Cihad hareketindeki varisleri araciligr ile Nakgiben-
diyye’ye dahil olan, Deoband ‘in kurucularinin iistadi, etkin bir
sufi Hac1 Imadullah (vefat tarihi 1899) tarafindan aktarilmustir.
Nedveti’l Ulema’min Naksibendiyye’ye olan irtibati ise agagida
incelenecektir.

Nasir Andelib ve Mir Derd’in Naksibendiyye - Miiceddi-
diyye’ ye olan baghliliklarindan siiphe duymak igin bir sebep bu-
lunmamaktadir. Onlarin elfiyyeci ve okiimenik oOnerileri ikinci
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bin yilin Miiceddidi Ahmed Serhendr’nin ve ¢agdaglar olan ve
Hindular1 da halkasina dahil eden Mazhar Can-1 Canan ‘in 6g-
retileri ile aym dogrultuda olmugtur. Mir Derd’in tasavvuf mu-
sikisi tercihi gergekten bir sapma idi ancak bunu Delhi’de gide-
rek kotiilegen vaziyeti diizeltme tegebbiisiiniin bir pargasi olarak
da degerlendirmek miimkiindiir.

Muasirlart olan Nakgibendi geyhlerini elestirmeleri ve aymi
zamanda imamlardan dogrudan ilham aldiklari yolundaki iddia-
lar1 Nasir Andelib ve oglunu Hind Naksibendiligi’nin ana gov-
desinden ayr1 tutmaktadir. Sah Veliyyullah ve varisleri Nakgi-
bendiyye’ye olan baghliklarini hadis tahsiline gore ikinci derece
tutmak ve daha sonra kendi saf Islam devleti projeleri ile birlikte,
bunu her geyin tistiine gikartmakla bir adim daha ileri atmig ol-
dular. Gaborieau bu tiirden reformcu taleplerin Barelviler araci-
lig1 ile Arabistan Vehhabilerinden ithal edildigini ileri stirmiigtiir
ki bu goriis Delhi’deki glintimiiz liderlerinin sessizligine baglan-
mug gibi goriinmektedir (17). Fakat bu tiirden bir reformizmi
adapte edenlerin, baglangicindan itibaren geriata olan baghhigin
onemini ve yoneticileri bu yola yonlendirme vazifesini vurgula-
yan Miiceddidi gelenek igerisinde giiglii bir dayanak noktasina
sahip olduklar1 da bir vaka olarak durmaktadir.

Gergekten de Vehhabilik durumunda bile, her ne kadar Mu-
hammed ibn Abdulvehhab’in (vefat tarihi 1792) tizerindeki ana
tesir hig siiphesiz Orta ¢agin Hanbeli dlimi Ahmed ibn Tey-
miyye’nin yazdiklari olsa da, arkaplanda bazi Nakgibendi izleri
bulmak miimkiindiir. Voll'un de gostermig oldugu gibi, gengli-
ginde Medine’deki tahsil galigmalari sirasinda Ibn Adbiilvehhab
Hindistan hadis 4limlerinden Muhammed Hayat el- Sindi’den
(vefat tarihi 1750) ders almigt1 ki onun ders aldigi Ebu Tahir el-
Kurani ve Medine ulema aginin bir¢ok mensubu Nakgiben-
diyye’ye dahil olmuglardi. Ibn Abdulvehhab’la birlikte zamanin
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ii¢ 6nemli Nakgibendi iistadi olan Medine’li Ismail el- Uskiidari,
Sam’li Ali Muradi ve Yemen’li Abdurrahman el-Aydarus (18) da
Sindr’nin talebesi olmugtur.

Orta Asya’da ve Volga Havzasi Tatarlar arasinda, popiiler
uygulamalara modern bir elegtirel yaklagimin baglamasi Ebu Na-
sir Kursavi’nin (vefat tarihi 1812) ismi ile irtibathidir. Kazan vi-
layetinin yerlisi olan Kursavi, Rus yonetimi altindaki pek gok
yurttagr gibi 19. yiizyiin baglarinda egitimi tamamlamak igin
Buhara’ya gitmigtir Burada muhalif Miiceddidiyye seyhi Mu-
hammed Niyazkuli’ye miirit olmug(19) ve muhtemelen onun il-
hami altinda dogrudan Kutsal Kitab’a dayanmak ve sonradan
ortaya ¢ikan geleneklerin reddedilmesini vazetmeye baglamigtir.
Fikirleri, daha muhafazakar Naksibendi iistatlarin hakim oldugu
dini kurumlarin husumetini uyandirmigtir. Kursavi Emir Hay-
dar tarafindan resmi sorgulamaya celp edilmig ve bu sorgunun
akabinde de tovbe etmeye zorlanmug, eserleri halka agik olarak
yakilmigtir. Kursavi'nin kendi memleketine donmesi Niyaz-
kul’nin miidahale etmesi sayesinde temin edilebilmig, Kursavi
orada yeniden fikirlerini savunmaya baglamig ve makul bir mii-
zakere igin ¢agrilmigtir. Yine giddetli tepki ile kargilaginca, Hac
farizast igin ayrilmaya karar vermis ve Istanbul yolunda vefat et-
migtir. Kursavi’nin 6gretileri muhtelif Tatar bilginleri tarafindan
ele alinarak daha sonra modernist Cedidi hareketinin temelini
olugturmugtur (20).

I1k modernizm ve fundamentalizm

Her ne kadar Islami modernizm ve fundamentalizm yaygin
olarak Islamun tasavvuf yoniine dair modern salduri ile birlegmis
olsa da, hareketin erken donem liderlerinin bir¢ogu reformist bir
tavavuf arka planina sahipti (21). Hint alt kitasi, Osmanli Impa-
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ratorlugu ve Orta Asya’da bu gibi diigtintirler genellikle Nakgi-
bendi tarikat: ile baglantili idiler. Her iki yonelig birbirlerine pa-
ralel olarak, sanayi devrimi sonrasinda yeni iletigim araclarimn
gelismesi ve Bati siyasi ve kiiltiirel kolonyalizminin yeni ve daha
saldirgan bir safhaya gegtigi 19. viizyihn ikina yarisinda ortaya
¢ikt1. Bu artan meydan okumaya kargihk olarak, Miisliiman diinya-
stmn muhtelit kisimlarindan fertler ve entellektiiel gruplar modern
Batili bakig agilarim sahiplendiler ve kendi siyasi ve dini gelenckle-
rini onlarin 1181 altinda 1slah etmeye ¢aligtilar. Modernistler ve fun-
damentalistler arasindaki fark baglangigta bir vurgu mesclesi idi.
Oncekiler yani modernistler agik bir sckilde Bati fikir ve degerlerine
bagvurmaya meyilli iken, sonrakiler (fundamentalistler) 6diing al-
diklar1 bu fikir ve degerleri Islam inanci igerisinde, Islam’in orjinal
mitinin yeniden diiglenmesi ile bir zemin olugturmak maksadiyla
kullanmay1 denediler. Bunun sonucunda Islami modernizm elitist
entellektiiel bir grupta kalirken, fundamentalizm miisliiman kitleler
arasinda genig miktarda hayran kitlesi kazanmayi bagararak siyasetle
i§ ige gegmigtir.

Ingiliz yonetimindeki Hindistan’da modernist egilimin kuru-
cusu Seyyid Ahmed Han (vefat tarihi 1898) kendisini Bat1 kiiltiir
ve biliminin Miisliiman vatandaglar1 arasinda yayilmasina adamig-
tr. Mogol kokenli aristokrat bir ailenin gocugu olarak dogdu. Ebe-
veyni Gulam Ali (Abdullah Dehlevi) ile oldukga yakin iligkilere sa-
hipti. Aralarindaki samimi iligki Ahmed’in biyografi yazar tarafin-
dan gayet sade bir gekilde tasvir edilmigtr:

Efendi Seyyid Han dogdugu zaman, babasi Sah Gulam
Alrden g¢ocuga bir isim vermesini rica etti. Sah Sahib zaten
Efendi Seyyid’in biiyiik kardesinin adim Muhammed olarak
koymustu ve bunun i¢in Ahmed adini segti. Efendi Seyyid’in
baba tarafindan dedesi, babasi Mir Muttaki’nin evlenmesinden
once vefat etmisti, bundan dolayi gocuklar Sah Sahib’e her za-
man dede hazret diye hitap ederlerdi. Sah Sahib’te onlar1 ¢ok
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severdi ve onlara kendi gocuklariymig gibi davranirdi. Onun
hig bir zaman kendisine ait bir ailesi olmamugt1 ve her ne kadar
Hak Teila onu gocuk biiyiitme gilesinden bagislamig olsa da,
O’na Mir Muttaki’nin gocuklarinin sevgisinin de hibe edildi-
gini soyleyebilirim (22).

Ahmed, geng¢ bir adam olarak, Mir Derd’in Peygamberi
yolda varisi olan Muhammed Nasir’in (vefat tarihi 1845)
dergahindaki aylhk toplantilara da devam etmekteydi. Ahmed
Han’in baglangigtaki dini bakigi Nakgibendi Miiceddidi baglar
ile birlikte $ah Veliyyullah ekoliintin dini 6gretileri ve Ahmed
Barelvi’nin cihad hareketinde tecriibe ettigi uygulamalar aracilig
ile gekillenmigtir. 1846 yilinda kaleme aldig: bir kitabinda, Ah-
med Han buna uygun bir sekilde, tarikat-1 sinnet-i muhammediyi
adapte eden Delhi halkini ve aralarinda da oncelikle Miiceddi-
diyye seyhlerini meth etmigtir. Alt1 sene sonra, Gulam Ali’nin
baglilarinin ricast iizerine, tasavvufi pratiklerden olan tasavvur-i
seyh (rabita) amelinin bir savunmasini olugturmug ve bu uygu-
lamanin miiridin kalbinde muhabetullahin geligmesi igin megru
ve diizenli bir vasita oldugunu gostermeye ¢alismistir. Bununla
birlikte diger risalelerinde Nakgibendi gelenegi sinirlart igeri-
sinde Siinnetten sapmalar1 ve yaygin tarikatlardaki seyhe olan
agir1 teslimiyeti kinamigtir (23).

Gulam Al’nin pozisyonunun tam tersine, Ahmed Han o za-
man Dogu Hint Sirketinde (East India Company) bir gorev al-
mugtt. Karg1 ¢iktig1 1857 biiyiik devrimi onun doniigiimiinii sag-
lamig ve biitiin enerjisini Ingiliz idareciler ile Miisliiman tebaa
arasinda bir uzlagma saglanmasina adamigtir. Ahmed Han, o de-
virdeki Hint Misliiman cemaatinin igler acis1 durumundan de-
rin iiziintli duymug ve Bat1 medeniyetini adapte etmenin Miis-
liimanlarin Hindu ¢ogunluk ile miicadele etmelerinde yardimcai
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olacagina inanmugtir. Ahmed Han gelenegi reddetmis ve Is-
lam’in 6ziinii, modern akil ve bilim 1s181nda yorumlamig olarak
Kuran’a indirgemigtir. Bauli liberal standardlara uymayan sos-
yal uygulamalar da benzer bigimde reddedilmigtir. 1870’te uzat-
mali Ingiltere ziyaretinin ardindan Ahmed Han, Bat diisiince ve
bilimini yaymak igin Tehzib el-Ahlak dergisini ¢ikarmig ve Ali-
garh’ta kolonyal yonetime hizmet edecek geng Miisliimanlarin
egitilmesi igin tasarlamig olan Muhammedan Anglo - Oriental
Kolej’ni kurmustur (24).

Hindistan Fundamentalist egilimin liderleri, Ehl-1 Hadis,

benzer gekilde Nakgibendiyve ile baglara sahipti. Bu grubun,
Sah Veliyyullah’in yolunu takip ettigini ve Tarikata bagl oldu-
gunu iddia eden 6nde gelen simasi olan Siddik Hasan Han’in
(vefat tarihi 1889) durumu boyleydi. Digerleri de Seyyid Ah-

med Barelvi’nin taraftar ve miiritleriydiler.

Resim 8.1 Aligarh Miisliiman Universitesi
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Diinya’min sonunun geldigi, kiyametin yakin oldugu duy-
gusu ile motive olan Ehl-i Hadis entellektiielleri kendi akli icti-
hatlar1 dogrultusunda inancin tek bir standart yorumunu ortaya
¢ikarmak igin didinmigler, kesin olarak fikih mekteplerini, Ah-
med Han gibi modernistleri, tasavvufun tarikatlarim ve biitiin
popiiler uygulamalari reddetmiglerdir. Hasan Han, 6zel alanla
sinirlandirlmayan tasavvufun, teosofik spekiilasyonun tamamen
reddedilmesi ve Nakgibendiyye’nin rabita amelinin ortadan kal-
dinlmasinin gerekliligi tizerinde 1srarla durmugtur (25).

Osmanli baskentinde Islami modernlesmenin erken dénem
temsilcileri genellikle Gen¢ Osmanlilar olarak bilinmektedir.
Dindar bir zihni yapiya sahip bu entellektiiel ve biirokratlar tan-
zimatolarak bilinen devletin modernlesme programini destekle-
mig fakat 1850’lerden itibaren eli giiglenen Bab-1 Ali’nin yone-
timi altinda batililagmaya donmesine itiraz etmigtir. Gayri miis-
limlere de esitlik statiisii vaad eden 1856 Islahat Fermanrna
kars1 ilk muhalefet tavr iig sene igerisinde Stileymaniye’li Halidi
seyhi Ahmed tarafindan organize edilmigtir (26). 1865’te gizli
bir cemiyet olarak tegkilatlanan Geng Osmanhlar, her ne kadar
dogrudan olmasa da, Halidiyye’nin ehl-i siinnet tutumlu fikirle-
rinden etkilenmiglerdi. Bu grubun pek ¢ogu tanzimat reformla-
rinin baglangigtaki dini odakh kisminin mimari olan Sadrazam
Mustafa Regid Paga’min himayesindeydiler. Onlarin 6nde gelen
kahramani Namik Kemal (vefat tarihi 1888) bile ¢agdasi olan
ehl-i tarik sairlerin kilavuzlugunu takip etmekteydi (27). Ortaya
¢ikan baskici devlete kargin, Geng Osmanlr’lar esasen Islama ait
oldugunu iddia ederek, Batil1 hiirriyet ve vatan kavramlarina ka-
vugmugtur. 1876 Anayasasi’ni geri getirme gabalari Sultan II.
Abdulhamid tarafindan baski altina alinmasi laik Jon Thirkler ha-
reketine yol agmugtir (28).
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Islami Modernizm Osmanli Imparatorlugu'nun Arap eyalet-
lerine, hem Geng Osmanlilar’in hem de en bagta Beyrut’ta yil-
larca siirgiinde yagamig olan meshur Muhammed Abduh (vefat
tarihi 1905) olmak iizere Misirl dini reformcular vasitasiyla nii-
fuz etmigstir. Burada, 1870’lerin sonuna dogru Bagdat’da ortaya
¢tkan ve 1880’lerde Suriye’ye yayilan ve oradan da bilahare Mi-
sir’a ve Arap Diinya’sinin diger bolgelerine erigen Selefiligin fun-
damentalist egilimi ile degisik derecelerede birlesmistir (29). Tlk
Selefiler genellikle Abdulhamid’in baskici rejimine, hususi olarak
da Sultanin popiiler tasavvufi hareketleri ve muhafazakar ule-
may! tegvik etmesine muhalefet eden orta statiilii dindar insan-
lards. Istanbul’daki arkadaglarindan daha fazla Halidi gelenegine
dayanan koklere sahiptiler, fakat Ibn Teymiye’nin Ogretilerinin
lehine olarak kendilerini tarikat lider ve pratiklerinden hizla ayir-
muglardr.

Modern Selefi egilimin yiikseligi 1881°de Bagdat ulemasin-
dan Numan Hayreddin Alusi’nin (vefat tarihi 1899) Ibn Tey-
miyye’yi savunan uzunca bir risalesinin yayinlanmast ile ilan edil-
migstir. Eser, tasavvufun tiirbe ziyareti, azizlere perestis etme
amellerinin sert bir elestirisini, akilc1 yeni bir ictihad kavramu ile
birlegtirmekteydi. Tasavvuf kargiti sert elestirilerinde Hayred-
din, 19. yiizyilin baginda Bagdat’ta mevcut olan Vehhabi fikirleri
Oziimsemig fakat aymi zamanda Naksibendiyye Halidiyye’nin
kurucusu Mevlana Halid Bagdadrnin halkasina da bagl olan ba-
basi Ebu el-Sena el-Alusi’ (vefat tarihi 1854) nin ayak izini de
takip etmigtir (30).

Ebuel-Sena el-Alusr’nin §eyh Halid’e olan hayranligi hig bir
zaman azalmamigtir. Fakat geyhin varisleri ile olan tartigmalar:
hayatinin daha sonraki kisminda Vehhabi 6gretinin daha ilimh
bir versiyonuna dogru yonlenmesine yol agmigtir. Hayreddin’in
rasyonalist ictihad fikrini benimsemesi ilhamim Hindistan’da
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Ehl-i Hadis’in lideri olan Siddik Hasan'in fikirlerine agina olma-
sindan kaynaklanmigtir. Hayreddin Halidiligin rabita amelini
hedef olarak ald: ki her ikisi de uygulamanin Kur’an veya Siin-
net’te temeli olmayan bir bidat oldugu hususunda hem fikirdi-
ler. Bagdat Selefilerinin biiyiik muhalifi sehrin 6nde gelen Halidi
Seyhi ve muhatazakir bir dlimi olan Davud Ibn Cercis olmugtur

(31).

1880’ler boyunca Selefi diigiincenin odak noktast $am’a kay-
mugtir. Bu gehirdeki selefiligin kahramanlar1 yine Halidi Bag-
dadi’nin yerel halifelerinin torunlari olan Abdurrezzak el- Baytar
(vefat tarihi 1916) ve Cemaleddin el- Kasimi (vefat tarihi 1914)
idi. Bununla birlikte Bagdat’taki arkadaglarindan farkli olarak
Mevlana Halid’in yerel varisleri olan Hanr’ler ilc olan yakin te-
maslarini siirdiirdiiler. Bu g aile, Halidiyye’ye geng yaglarinda
iken mensup oldugunu daha 6nce bahsettigimiz Emir Abdulka-
dir el - Cezair’nin mistik halkasinin bir pargast olmugtur. Ceza-
yir’deki yenilgisi ve Fransa’daki hapsinin ardindan 1855’te
Samr’a gelen Abdulkadir, Bat fikirleri ile bagdagtirmaya galigtig
Ibn Arabi’nin 6gretileri ile yogun olarak ilgilenmeye baglanistir
(32).

Hanrlerin $am Halidiyyesi’nin liderligindeki en biiyiik ra-
kibi, ayn1 zamanda Selefiligin de sert bir muhalifi olan Esad el-
Sahibidi (33). Kaleme aldig: bir dizi risalede Sahib rabita ame-
linin ve daha genel anlamda ehl-i stinnet tasavvufunun savunma-
sin1 iistlenmig ve rakiplerini Osmanl otoriteleri ile suglamaya ga-
lismigtir. Ona karg1 olarak, ilk devir Sam selefiliginin sozciisii
Kasimi, rasyonel ictihad fikrini ve miisliiman timmetin birligini
savunmuyg fakat Irakh muadilleri gibi Ibn Arabi’yi suglamay red-
dederek seriat odakl tasavvufu Islamun ahlaki temeli olarak tas-
vir etmistir (34).
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Halidi tesiri Halep’te daha az goze ¢arpmug fakat burada da
Tarikat modernist-selefi egilimin bir birlesiminin olugmasina el
vermigtir. Sehrin 6nde gelen birgok entellektiiellinin kokeni,
Gazze’nin bir yerlisi olup Muhammed el-Hanr’nin §am’daki
onemli miiritlerinden biri vasitasi ile Halidiyye’ye baglandiktan
sonra asrin ortalarinda Haleb’e davet edilen Hiiseyin el-Bali’nin
(vefat tarihi 1855) halkasina kadar ulagmaktadir. Bali, ani olii-
miinden 6nce Halep’te ancak alt1 y1l kalmig fakat miras: kiigtik
oglu ve gelecegin tarihgisi Kamil El-Gazzi’yi (vefat tarihi 1933)
yetigtiren miiritleri tarafindan devam ettirilmigtir. O ve tivey kar-
desi dil bilimci Besir el-Gazzi (vefat tarihi 1921) edebiyat ve bi-
lime gok yakin ilgi gostermig, Avrupalilar ve yerli Hristiyanlarla
bilgi amagh i birlikleri yapmustir. Son devrin Osmanl Haleb’i
ve genig anlamda Suriye’nin en belagatli dini reformistlerinden
olan Abdurrahman el-Kevakibi (vefat tarihi 1904), Bali’nin
onde gelen miiritlerinden birinin oglu olup bu grubun mensu-

budur(35).

Bagdat ve Sam’daki akranlar1 gibi, Haleb’in modernist ve
fundamentalist dlimleri, II. Abdulahamid’in otokratik idaresine
muhalif bir durug takinmig muhafazakar ulema ve Sultan’in po-
piilist politikalarini uygulamak igin hazir olarak bekleyen popii-
ler sufileri elestirmistir. Onlarin bu tavirlar1 Kevakibi’nin Naksi-
bendiyye’nin diisturlari ile olan asinaliginin bir delili olan eser-
lerinde 6zellikle Ummii’l Kura (Mekke’nin isimlerinden birisi)
adli eserinde yazdiklarindan bariz olarak anlagiimaktadir. Kita-
binda tasvir etmis oldugu hayali Islami konferansa katilanlardan
bir tanesi El-Seyh el Sindi’dir. Arkadaglarimin konugmalarini
dinledikten sonra Miisliiman timmetin hastaliklar1 konusunda
onun agzindan sunlar itiraf ettirilmektedir:
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Bu tarikat1 Hindistan’in dogusuna, batisina yayan rahmetli ba-
bam gibi bende Nakgibendi tarikati halifeleri arasindayim. Bii-
tiin islerinde babama varis oldum ve biitiin bu memleketlere
Kegmir’e, Kazan ve Sibirya’ya ve daha pek ¢ok yere defalarca
seyahat ettim. Bizim tarikati yayma gayretlerimizin sonucu
olarak tarikat bu iilkelerdeki Miisliimanlar arasinda tanind1 ve
oldukga yayild.

Bu tarikatimizin samimiyete en yakin ve geriatin lafzindan en
az sapmug tarikat oldugu ¢ok iyi bilinmektedir. Bu yol sessiz
zikir ve Hacegan evradimin okunmasi, rehbere rabita etmek ve
ruhaniyetlerinden yardim talep etmek iizerine kurulmustur.
Zikrin veya evradin bu gekilde okunmasinda bir bidat yahut
inanca bir ilave olduguna dair, keza rabita ile peygamber ve
velilerin ruhaniyetlerinden istimdad talep etmede bir sirk isa-
reti oldugunu bu kutsal toplantiya katilana ve sizi dinleyip ikna
olana kadar, hig¢ bir gliphem olmadi. Artik bu muamelattan
vazgegmeye hazirlandim, elhamdiilillah (36).

Nakgibendi- Halidi arkaplan, modern Selefiligin saglamlag-
tirilmasiyla en gok iligkisi olan Muhammed Ragid Riza’nin (vefat
tarihi 1935) durumunda daha net olarak goriilmektedir. Bir
otobiyografi taslaginda Riza, gengliginde Trablussam’da adim
vermedigi bir Naksibendi geyhinin gozetiminde tarikata baglan-
digindan ve olaganiistii ruhani tecriibeler kazandigindan bahset-
mektedir (37). Tarikatin ehl-i siinnet gergevesi igerisinde, sufi-
yenin amellerini 6zellikle gahit oldugu mevlevi zikri, sema ve
musikiden umutsuzluga diiserek elegtirmeye baglamigtir. Bu
elegtiriler Riza’nin 1898’de Modernist Abduh ve Ibn Tey-
miyye’nin eserlerinin tesiri altina girdigi, meshur Selefi dergisi
olan el-Menar’1 gikardigi Misir’da giderek yogunlagmugtir.

Hourani’nin gostermig oldugu gibi, Misir’da yaygin olan
azizler igin halkin mevlid mesarimleri izlenimleri altinda tasav-
vufa yonelik elegtiri geleneksel sinirlart agmigtir. O, artuk pek
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gok Miisliimanin tarikatin ileri agamalarina erigmesinden giiphe
duymug ve miiridin geyhine karg: gostermesi gereken mutlak ita-
ati ve genel anlamda tarikat silsilesini reddetmigtir (38).

Resim 8.2 Muhammed Resid Riza

Dergisinin fetvalar boliimiinde ( feteva el-Menar) Riza, Nak-
sibendiyye’nin rabita uygulamasi kargisindaki Selefi durugunun
tamamini Singapur ve Malezya’dan yoneltilen iki sorunun sag-
ladigy firsati kullanarak cevaplamigtir:

Derim ki, tevecciih (miirid ve miirsidin birbirlerine yonelme-
leri) ve rabita’ min dinle bir alakasi yoktur ve bunun Islam’a
ser’i bir ibadet gibi gegmesi kabul edilemez. Bunlar yapan ya-
hut yapacak olan herkesi inangsiz olarak tutmam fakat bu tari-
kat1 (Nakgibendiyye) geriati bilmeyen ve nefsinin hakikatini
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tarketmeksizin takip edenlerin, miirit ve miirsit arasinda olan
iglerde tevhid’den ¢ok putperestlige yakin olmasindan korku
duyuyorum. Ayrica benim kanaatime gore burada Tanrrya
agik veya gizli bir girk var... Miisliiman akaidini bilen bir mii-
rit, Hakk Teala’yr zikrederken geyhinin halkasinda oturarak
onun davraniglarini ve zikir sirasindaki kalb huzurunu kontrol
ettigi hayalini tevhid ile birlestirebilir. Bu amelin ne fayda ne
de zarar verecegine inanmali ve bundan bir miikifat gayesi
giitmemelidir fakat bunda sadece yiice Allah’in nizasi ugruna
sebat etmelidir (39).

Miiceddidiyye tiiriindeki Naksibendiyye izleri 19. yiizyihn
ikinci yarisinda Rusya yonetimi alundaki Miisliiman memleket-
lerde ortaya ¢ikan ve genellikle Cedidizm olarak adlandirilan
modernist egilimlerde bulunabilir. Bu egilimin ilk simalar ara-
sinda Kursavi’nin reformist fikirlerini alarak geligtirmis olan Ta-
tar alimi Sihabuddin Mercani’yi (vefat tarihi 1889) anabili-
riz. Selefi gibi Mercani’de Niyazkulnin torunu ve varisi olan
Ubeydullah’dan (vefat tarihi 1852) Naksibendiyye intisabi al-
dig1 Buhara’da tahsil gormiigtii. Mercani, bir vaiz ve hoca olarak
Kazan Ulu Camii’ndeki gorevine donmeden once Buhara’da se-
minerlerle egitilmig bir modernistler kugagina ilham kaynag ol-
mugtur. Arap Selefileri gibi ona da en biiyiik husumet Tarikatin
genel ilkelerinden ayrilmasina itiraz eden muhafazakar Naksi-
bendi seyhlerinden gelmistir (40). Kirim ve Katkasya’nin erken
donem Miiceddidi entellektiiellerinin tasavvufi baghlklan ise
daha fazla aragtirmay1 gerektirmektedir.






CAGDAS DURUM

20. yiizy1l boyunca ve giiniimiizde, Nakgibendi seyhleri mo-
dernizm ve post modernizmin meydan okumalarina karg1 bir
dizi strateji geligtirmiglerdir. Bu stratejiler normal olarak devrin
hakim giigleri, ulus devlet ve devletin tist sinuflari, 1slami moder-
nizm ve fundamentalizm, Bat1 kiiltiirii ve kiiresellesmeden biri
yahut digeri ile ig birligi yapmay1 gerektirmig, Naksibendiyye,
Miiceddidiyye ve 6zellikle Halidiyye seyhleri bu sayede kendi Is-
lam anlayiglarini ulusal ve uluslararasi diizeyde kitlelere ifade et-
meye devam edebilmiglerdir. Ancak bu imkan, onlarin faaliyet
usullerinde ve genel olarak tarikatin ehl-i siinnet tutumunda ve
faal tavrinda biiyiik gapl degigimlere malolmustur. Bu degisik-
likler, zikrin yalin bir ders haline doniigtiiriilmesi yahut tama-
men terkedilmesi, davetin miisliimanlarin yaninda gayrimiislim-
lere de yayilmasi ve geyhle miiritleri arasindaki iletigimin gelig-
mig kitle iletigim araglar1 ile ikame edilmesini igine almaktadir.

Hindistan’da, Hindu gogunluk kargisinda Nakgibendi-Mii-
ceddidi gabalar 19. yiizyihn sonunda birbirine tamamen zit iki
hareketin ortaya ¢tkmasina yol agmustir. Birisi Ingiliz idaresin-
deki Hindistan’da degisik Islami egilimleri birlestirmeye ve Arap
Diinyasi ile iligkileri sikilagtirmaya gayret eden Nedveti’l Ulema
(Din alimleri gurast)dir. $tird’nin bagkani ve yirminci yiizyilin
ikinci yarisinda biitiin Hint miisliimanlarimn lideri olan Ebu’l
Hasan Ali el-Nedvi, Suud Hiikiimeti ve Miisliiman Kardegler
teskilat1 da dahil olmak tizere Orta Dogu’daki radikal unsurlarla
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olan yakin iligkisini Naksibendi geyhi pozisyonunda olmasi ile
birlestirmistir. Ikincisi ise Tarikatin Hindu din adamlari arasinda
yayildigr Hindu - Naksibendiyye subesisin olugumudur.

Tiirkiye, Osmanli Imparatorlugu’nun dagilmast ve tarikatla-
rin 1925’te laik Atatiirk rejimi tarafindan yasaklanmasindan
sonra da Naksibendi ve Nakgibendi ilhaml faaliyetlerin 6nemli
bir arenasi olmaya devam etmigtir. Naksibendi seyhleri ya faali-
yetlerini yer altina ¢ekmeye yahut siirgline gitmeye zorlanmig-
lardir. Fakat 1970’]i yillardan itibaren devlet kontrolii zayifla-
maya baslayinca, tarikat yeniden giin yiiziine ¢tkmug yeniden
onem kazanmigtir. Tarikatin giiglii bir subesi, Istanbul’da resmi
olmayan bir egitim kurumunun bagkan: ve segkin halk siniflari
arasindaki dindar unsurlarin ilgisini ¢eken bir Halidi olan Meh-
med Zahid Kotku tarafindan kurulmugtur. Yiizyilin baginda
Kiirt Halidiyyenin bir baghst olan modernist diigiiniir Said
Nursi, yazmig oldugu eserlerin okunma ve yorumlanmasinin ta-
rikattaki seyhin roliinii ifade ettigi Nurculuk hareketini kurmug-
tur. Gliniimiizde genig bir Nurcu okullar ag: biitiin Tiirkiye,
Orta Asya Tirk halklar1 ve batidaki gogmenler arasinda yayil-
mugtir. Bu tip egitim tegebbiisleri Giilen ve Stileymancilik hare-
ketleri ile daha da gelistirilmis ve modernize edilmistir.

Irak’in Siinni - Arap bolgesinde Naksibendiyye - Halidiyye
hakkinda hemen hemen hig bir bilgiye sahip degiliz, ancak Mi-
sir’da daha 6nce gormiig oldugumuz gibi bu tarikat goreceli ola-
rak sinirl kalmugtir. Suriye’de ise tam tersine, Baas Partisi’nin
1964’te iktidara gelmesinden itibaren Tarikat hem dini kurum-
lar hem de Islami direnis iginde 6nemli bir rol oynamaya bagla-
mugtir. Suriye’nin kirk yildan daha uzun bir siire Bag Miiftiisii
olan Ahmed Kuftarii, ayn1 zamanda tilkedeki en biiyiik tasavvufi
yapist olan Halidyye- Kiiftariyye’ Subesi’nin hem kurucusu hem



Cagdas Durum 283

de lideridir. Cumhurbagkam Hafiz Esad’a hayati boyunca sada-
katle hizmet etmig oldugu i¢in Suriye’deki Islami egitimi gii-
vence altina almak ve kiiresel diizeyde inanglar arasi diyalogu
va’z etmek gibi 6onemli konularin geligtirilmesi hususunda ken-
disine serbestiyet verilerek miikafatlandirilmigtir. Diger tarafan,
Alevi hikimiyetindeki otoriter Baas rejimine kargi Islami muha-
lefetin bel kemigi olan Miisliiman Kardesler’in kuzeydeki sube-
sinde Halidiyye tesiri hem olugumunda hem de yonetiminde
agik olarak goriilmektedir. Direnigin pek ¢ok lideri ve 6nde gelen
fikir adamm Halidi bir arka plam paylagmugtir.

Orta Asya’nin kalbi olan Ozbekistan, Sovyetler Birligi'nin
¢okmesi ve bagimsiz devletlerin kurulmasindan itibaren dikkat
gekici bir canlanmaya gahit olmugtur. Fergana vadisindekiler
devletin laik politikalarina karg geleneksel olarak mubhalefet et-
meyc devam ederken, Tarikatin Tagkent ve Buhara’daki geyhleri,
devlete hizmet etmeyi siirdiirmiigtiir. Afganistan’da, tlkedeki
onde gelen Nakgibendi ailesine mensup Sibgatullah Miiceddidi
1950’lerde el- Ezher’deki tahsil yillarinda Misir'in Miisliiman
Kardegler teskilatindan etkilenmigtir. 1979 yilindaki Sovyet is-
galinin ardindan kendi Islami direnis 6rgiitii olan Milli Kurtulug
Cephe’sini kurmug ve 1992°de Miicahidin’in ilk cumhurbagkan
olarak gorevlendirilmigtir. Endonezya’da muhafazakardan mo-
derniste kadar genig bir alam kapsayan muhtelif Halidiyye ve
Miiceddidiyye kollari, genellikle iilkenin st ve orta simflar ile
1§ birligi igerisinde Tarikat1 yeni bolgelere yaymustir.

Son otuz yildir Naksibendi geyh ve dervigleri kiiresel diizene
adapte olmak igin tasavvuf alamindaki ¢abalarin 6n safinda yer
almaktadirlar. Batili bir miihtedi tarafindan Ingiltere’ye taginan
ve ABD’de Sufi Yiiksek Merkezi’nin temelini tegkil eden Hindu
subesi gibi kat1 siinni tutumlu olmayan yahut daha thml bir tu-
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tuma sahip olan gruplar igin bu ¢aba gayet anlagilabilirdir. Bag-
dagmac bir ruhani teknik olan ve muhtemelen Yeni Cag kiiltii-
riine uyarlanmig Subud da buna benzer bir yapidadir. Endonez-
yali bir Nakgibendi miiridi tarafindan gelistirilmig bu anlayig gii-
niimiizde Miisliiman olsun olmasin tiim isteklilere 6gretilmek-
tedir. Her ikisine de bariz muhalif olan Hakkaniyye Diinya ¢a-
pinda goriiniirliigii en yiiksek olan tarikat olarak Naksibendi ge-
lenegine derin baghligini siirdiirmektedir. Kurucusu ve bag olan
Kibris’li Halidi Nazim el-Hakkani kiyamet ve ahiretle ilgili ima-
lar1 ve koktendincilige olan diigmanhig) ile birlikte temelde mu-
hafazakar bir ideoloji sergilemektedir. Halen davetini interneti
de igine alan geliymig medya araglar1 tizerinden yaymakta ve
gayri miislimleri de zamanla Islama dénecekleri iimidiyle miirit
olarak kabul etmektedir.

Naksibendi seyhleri ve takipgileri tarafindan zaman zaman
genig malumath kitaplar telif edilse de, modern kitle iletigim
araglarinin etkinligi bu eserlerin lizerine gegmistir. Naksiben-
diyye’nin mevcut durumunun aragtirilmast ile ilgili en temel kay-
naklar; popiiler kitaplar, tarikatin temel prensip ve usullerini ta-
nitan brogiirler ve dergilerde yer alan makaleler, seyhlere ait soh-
betlerin kaydedildigi ses ve video kayitlar1 ve en son donemde
internet uygulamalarindan ibaret hale gelmistir.

Hindistan’da enternasyonalizm ve uzlagsmacilik

19. yiizyilin sonuna dogru Hindistan’da ortaya ¢ikan islami
reformist egilimler arasinda, o6zellikle Naksibendi gelenegi ile
iligkili olan1 Nedveti’l Ulema’dir. 1892 yilinda Kanpur’un (Ut-
ter Pradeg Eyaleti ) bir kasabasinda bir grup dindar devlet me-
muru, mahalli egraf ve ¢ogu mahalli bir Nakgibendi- Miiceddidi
seyhi olan Fazlurrahman Genc Muradabadi’nin (vefat tarihi
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1894) miiritlerinden olan ulema tarafindan kurulmustur. Ilk li-
derleri, Muradabadi’nin halifesi Seyyid Muhammed Ali Mongiri
(vefat tarihi 1927) idi. Ozellikle Hindistan’daki Hristiyan mis-
yonerlik faaliyetlerinden ve Bat’nin meydan okumasindan pa-
nige kapilan Mongiri, geleneksel miisliiman egitim kurumlari-
nin slahini savunan bir kiiltiir dernegi ve iki dergi kurmugtur.
Stra (Nedvetii’l Ulema) Hindistan ulemasi bayragi altinda
birlestirmeye muvaffak olamamig, 1898’de Lucknow’da Arap
dili ve kiiltiiriiniin 6gretilmesi iizerinde uzmanlagmig olan kendi
kolejini kurmugtur(1)

Bir takim inig ve ¢ikiglardan sonra, Nedvetii’l Ulema’nin yo6-
netimi 1914 yilinda Genc Muradabadi’nin bagka bir miiridi ve
Mongiri’nin yakin bir arkadagt olup kurumu gergek bir aile mi-
rasina dondiiren Abdulhayy el- Hasani’ye (vefat tarihi 1923) ve-
rilmigtir. Hasan’nin atalar1 Seyyid Ahmed Barelvi’ye ve oradan
da Imam Rabbani’ye baglanmaktadir. Nedviler olarak bilinen
atalar1 bu baglantiyr Miiceddidiyye’ye kadar siirdiirmiigtiir

Ebu el- Hasan Ali el Nedvi’nin (vefat tarihi 1999) ozellikle
20. yiizyihn ikinci yaris1 boyunca sadece Stra’nin bagkanlig de-
gil aym zamanda isyana Hinduizm kargisinda Hindistan’daki
biitiin Misliiman cemaatin segkin lideri olarak tanindig: anlagil-
maktadir. Nedvi heniiz onyedi yaginda iken Ahmed Ser-
hendi’nin Mektubati ile tanismig (2) ve daha sonra iki Miiced-
didi seyhin denetiminde bu tarikati takip etmigtir. Biitiin 6mrii
boyunca, gayretini en gok Misir ve Suriye’deki Miisliiman Kar-
desler gibi Orta Dogu’daki radikal unsurlarla olan yakin iligkile-
riyle de birlestiren bir Miiceddidiyye seyhi olarak kalmugtir.
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Resim 9.1 Lucknow Nedvetii’l Ulemada bog zaman

Nedvi’nin olusturmak istedigi yeni sufi-fundamentalist sen-
tezin dikkat ¢eken bir izahi, 1950°de Surive Miisliiman Kardes-
ler’in yayin organinda ¢ikmug bir makalesinde ifade edilmigtir:

Insanlar arasinda ragbet goren kavramlar ve egya isimleri sik
sik hakikatlere kargi sug islemektedir. Bu sugun her meslek ve
dilde, her edebiyat ve dinde uzun bir hikiyesi vardir. O siip-
heleri artiran bagka bir gevi mevdana getirir, ihtilaflara yol agar
ve hizipler yaratir. Tartigmalar ve deliller tiretilir ve etraflarinda
siddetli soz diiellolar1 yapilir. Eger icad edilmig bu terimleri ve
ahgilmug isimleri rededersek ve gegmise bu hakikatlerin daha
basit ve elverisli bir tarzda ifade edildikleri kelimelere geri do-
nersek, ilk kugak (Islam’in) ve 6nceki ecdadin (Selef) itade et-
mig oldugu sekilde, biitiin gii¢liik ortadan kalknig ve vazivet
daha kolay bir hale gelmis ve insanlar da dogru vola sevk edil-

mig olabilir.

Tasavvuf da insanlar arasinda yayilmig bu terimler ve genel
isimlerdendir. Kur’an ve Peygamberin siinnetinde izine rast-
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lanmaz. Ne Ashab-1 Kiram’in ne de onlarin takipgilerinin ya-
hut da ilk yiiz yilin haberlerinde goriilemez. Bunun gibi her
sey sonradan uydurulmus sapmalar arasindandir. Baghlar ve
hasimlari, destekgileri ve muhalifleri arasinda ¢atigmalar ¢ik-
mustir ki ortaya ¢ikan literatiir hayalin 6tesindedir.

Eger (Hicri) ikinci yiizyilda ortaya ¢ikan ve yayilan bu kavram
terk eder ve Kur’an, Siinnet ve Ashab-1 Kiram’in ve Tabiinin
devrine donersek ve eger Kur’an ve Hadis’e bakugimizda,
Kur’an’in tezkiye olarak adlandirilan dini dal ve nebevi bir va-
zifeyl igaret etmig oldugunu goriiriiz. Nefisler ve emirlerinin
tezkiyesi, faziletlere biiyiik hayranhk ve kotiiliiklerden kurtul-
mak (3).

Nedvi, Suudi-destekli uluslararasi Miisliiman Diinya Liginin
kurucu iiyelerinden birisiydi ve Oxford Islami Aragtirmalar Mer-
kezi miitevelli heyetinin kurucu bagkam idi (4).

Tamamen farkli bir stireg 18. yiizyilin sonunda Delhi’deki
Miiceddidiyye dergahinin liderligi igin Gulam Ali’nin esas rakibi
olan §ah Naimullah Behraici’nin manevi torunlar: tarafindan ta-
kip edilmistir. Lucknow bolgesinde de yerlesmig olan bu kol,
Mazhar Can-1 Canan tarafindan miisliiman olmayanlara kargi
gosterilen toleransh tavirla yapilanmig ve bir vaka olarak tarika-
tin ogreti ve usuliinii Hindulara iletmek igin harekete ge¢mistir.
Bu son derece siinni tutum kargit1 agama, diger yonlerden siinni
tutuma bagl olan geyh Ebu’l Hasan Nasirabadi(vefat tarihi
1856) tarafindan baglatilmigtir. Nasirabadi, Oudh Devleti’nin
Ingiliz Imparatorlugu ile birlesmesinden hemen &nceki son yil-
larinda, kirsal kesimdeki halifelerinden birisine, Hindu putpe-
restleri sadece sohbet halkasina kabul etmekle kalmayp fiilen ta-
rikatin onlarin aralarinda yayilmas: hususunda yetki verip gorev-
lendirmigtir. Onun bu talimati ancak 1890’larda Lucknow’un
kirsal bolgesindeki halifelerinden birisinin hem Miisliiman hem
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de Hindu vekillere tarikat telkin etmeye baglamast ile gergekles-
tirilmigtir.

Hindu miiritler arasindaki ilk vekil, zamanla halife olarak ta-
yin edilen ve bir Hindu-Naksibendi gubesi silsilesini kurmug
olan Ramchandra Saksena (vefat tarihi 1931) idi. Ramachandra
ve onun varisleri bir yandan Miiceddidiyye’nin viicuttaki yedi
letaif makami Ogretisi ile tevecciih ameli ve 6te yanda sarap ve et
tikketiminden kaginmak ve abdest ritiieli de dahil, Hindu Vais-
nava gelenegine ait unsurlarla birlestirdi. Kendilerini, Sih dini-
nin atalarindan birisi olan Kabir’in yolunu takip edenler olarak
degerlendirdiler. Bu Hindu - Nakgibendi Subesinin bir sonraki
lideri olan Brja Mohan Lal (vefat tarihi 1955) doneminde, faa-
liyet merkezleri 6nce Kanpur’a daha sonra da Delhr’ye taginmug-
tir. Onun vefatindan sonra gube tedrici bir dagilma siirecine gir-
mig ve dagilma gelenegi siirdiiren pek ¢ok farkli grubun ortaya
¢tkmasina neden olmustur (5).

Tirkiye’'de egitim ve siyaset

1925’te kanh bir gekilde bastirilan Seyh Said Isyanr’nin ar-
dindan ve bunun sonucunda orgiitlii tasavvuf faaliyetlerinin ya-
saklanmast ile Tiirkiye Naksibendiligi yer altina inmek zorunda
kalmugtir. Kemalist ideoloji, Naksibendiligi ve daha genel an-
lamda tarikatlar1 Cumhuriyetin modern ve laik karakteri igin bir
tehdit olarak algilamigtir. Resmi soyleme gore Ege Bol-
gesi’ndeki yerel Nakgibendiler tarafindan kigkirtilan bir kargasa
olan 1930 tarihli Menemen hadisesini izleyen donemde baskilar
yogunlagmustir (6). Takip eden on yilda muhtelif Nakgibendi
gruplar1 kendilerini tamamen dini tegkilatlardan resmi olmayan
egitim ve Kkiiltiir cemiyetlerine doniistiirmiiglerdir. Tarikatin
seyhleri tarafindan uygulanan stratejiler, gelenekleri tizerindeki
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ehl-1 siinnet tutumun tizerine yeni bir vurgu, tekkelerin terkedil-
mesi ve camilerde imamlik gorevlerinin alinmasi ve sohbet ame-
linin geyhin idare ettigi dini bir konugmaya doniigtiiriilerek ye-
niden diizenlenmesini igermektedir. Ulkede 1945 sonrasinda
demokrasinin tesis edilmesi ile birlikte ve daha ¢ok 1980’lerdeki
liberallesmenin ardindan, Tiirkiye’nin en yaygin tarikati olarak
kalan Naksibendiyye kamusal faaliyetini yenilemeyi ve siyasi are-
nadaki niifuzunu tekrar ele gegirmeyi bagarmugtir.(7).

Menemen Hadisesi’nin ardindan Istanbul’un 6nde gelen iki
Halidi geyhi tutuklanmigtir. Bu seyhlerden biri, Cumhuriyet’in
kurulmasindan sonra miiritleri ile hususi toplantilar diizenleyen
ileri yagtaki Mehmed Esad Erbili’dir (8). O, Naksibendiyye’nin
zikir ve tarikat intisabi merasimini terk ederek kendisini daha
cok sohbet, akaid mevzularinin &gretilmesi ve Ibn Arabi eserle-
rinin okunmasina hasretmigtir. Yavuz, aslinda biitiin hadisenin
bu seyhi oldiirmek lizere devlet tarafindan tezgahlandigin ileri
siirmugtiir. Seyh Esad Erbili 1931°de hapisteyken vefat etmig ya-
hut zehirlenmis, oglu da idam edilmigtir (9).

Seyhlerin otekisi ise Hakkari vilayetinden Birinci Diinya Sa-
vagt sonunda Istanbul’a go¢ etmis ve Eyiip’teki Kaggari
Dergahim canlandirmig Abdulhakim Arvasi’dir (vefat tarihi
1943). Arvasi, Imam-1 Rabbani’nin Mektubat’'na 6zel alaka
gostermis, 1925°ten sonra bile hem Naksibendi hem de Kadiri
tarikatinda miirit yetigtirmeye devam etmistir. Hapisten ¢iktik-
tan sonra tekkeyi birakmig fakat tasavvufi faaliyetine hem 6zel
olarak hem de kitaplar1 vasitasi ile devam etmigtir. Abdulhakim
Arvasi, ¢ikarmig oldugu mecmua ile Islami degerlerin cesur bir
savunucusu olan biiyiik sair Necip Fazil Kisakiirek ve vefatindan
on sene sonra seyhin halifesi olarak taninan Hiiseyin Hilmi
Isik’in (vefat tarihi 2001) da aralarinda oldugu Istanbul’un din-
dar entellektiielleri igin bir tesir kaynagi olmugtur. Hiiseyin
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Hilmi Igik, Zarcone’ye gore tarikann geleneksel gercevesini bir
yana birakarak Naksibendiye’nin manevi mirasini gergeklestir-
mek igin gayret eden Isikilik hareketinin kurucusudur. Hareket
ogrenciler arasinda hususi bir cazibeye sahip olmus, itibarl mali
gevreler tarafindan desteklenmistir (10).

Uzun vadede, daha miihim olanlar ise Osmanlr’nin son do6-
neminde Istanbul’un en 6nemli Halidi seyhi olan Ahmed Ziya-
eddin Giimighanevi silsilesine bagl subeleridir (11). Glimiigha-
nevinin halifelerinden Abdulaziz Bekkine, (vefat tarihi 1952)
miiritlerin egitimine el altindan devam ederken, bir imam olarak
gorev yapmigtir. Ona ait kolda, cehri zikir hafi zikre tercih edil-
migtir (12) Bekkine’ye Cumhuriyet Tiirkiyesi’nin goriildiigii ka-
dariyla en etkili seyhi olan Mehmed Zahid Kotku halife olmus-
tur. Mehmet Zahid Kotku 1897 yilinda Bursa’da dogmus ve Is-
tanbul’da Naksibendi tarikatina salik olmugtur. Tekkelerin kapa-
tilmasindan sonra kendi memleketine geri donmiig, 1952 yilinda
Abdulaziz Bekkine’nin yerini devralmak iizere davet edilene ka-
dar orada kalmugtir. Alt1 yil sonra Kotku, Fatih semtindeki Is-
kenderpaga camisinde bir goreve getirilmigtir. 1950’lerin nispe-
ten daha cesaret verici atmosferinden de faydalanarak, Camiyi
Tirkiye’nin her tarafindan 6grencileri kendisine gekecek bir agik
tiniversite haline getirmigtir. En sevilen dersleri Giimiigha-
nevi’nin ruhuyla ve tasavvufi - islami ahlak denetiminde iktisadi
gelismenin savunuculugu ile hadislerin tasavvufi yorumlarim
kaynagtirmasi olmugtur (13). Yazilar1 arasinda, hakiki bir miir-
sid-1 kamili bulmanin ehemmiyetini vurguladigy ve Tiirkiye’de
dergahlarin kapatilmasindan duydugu iiziintiileri paylasmis ol-
dugu bes ciltlik Tasavvuf Ahlaki Ansiklopedisi de bulunmakta-
dir:
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Uzun yillar 6nce, halka manevi egitim saglayan tekke diye ad-
landirilan dergahlar vardi. O zaman kimil ve mitkemmil iis-
tatlar mevcut oldugundan, buralara gelen insanlar, kismetleri-
nin izin verdigi derecede giizel ahlak ve manevi terakki elde
ederlerdi. Dergahlar aym1 zamanda ictimai ve ferdi egitimin
halk mektepleriydiler. Insanlarin i¢ diinyasim aydinlatacak pek
¢ok ahlaki ve manevi ameller ve fikirlerin 6gretilmesi ve giizel
davramlar, adab ve faziletin gelistirilmesi hep buralarda icra
edilirdi. Zamanla bu tekkelerin bazilar orijinalitesini kayberek
degerinden diistii. Bu kusurlu olanlarin istenmeyen sosyal et-
kilerinin oldugu farzedilerek, hespini birden kapattilar. Bunla-
rin fiziki olarak ortadan kalkmasi ile olugan bogluk kahvehane-
ler, diskotekler ve tavernalarla dolduruldu (14).

Kotku’nun fikirleri tam anlamiyla ancak, 1980’ deki vefat
ile ayn1 yila denk gelen ve sosyal hayata devlet miidahalesinin
azalmasina yol agacak olan askeri darbeden sonra uygulanabil-
migtir. Miiritleri arasinda 1980 ve 1990’larda iilkenin yOneti-
minde 6nemli makamlarda olduklar1 varsayilan 6nde gelen aka-
demisyenler ve siyasetgiler mevcuttur. Anavatan Partisi lideri ve
Tiirkiye’de 1983’ten vefat ettigi 1993’te kadar Bagbakanhk ve
Cumhurbaskanlik yapmig olan Turgut Ozal ve Tiirkiye’de Islami
ideoloji ile ilgili ve daha sonra Milli Selamet Partisi olacak olan
ilk siyasi hareketini Kotku’nun destegi ile kuran Necmettin Er-
bakan da bunlar arasindaydi. Erbakan kendisine tagra ig adamlar
ve esnafinin destegini temin edecek gekilde ahlaki degerleri dik-
kate alan bir zeminde adil ekonomik diizen ve hiir tegsebbiisii sa-
vunmugtur. Erbakan, hareketin devanu olan Refah Partisi’nin
Genel Bagkani ve 1996°da Tiirkiye’nin Bagbakani olmadan 6nce
iki defa koalisyon hiikiimetlerine katilmigtir. Erbakan, ordunun
yonetime miidahale edip, istifa etmesine ve partisinin feshedil-
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mesine kadar bir yili agkin bir siire bagbakanlik gorevini icra et-
migtir. Parti daha sonra Fazilet Partisi olarak yeniden ortaya ¢ik-
mugtir (15).

Tarikat igerisinde Kotku’ya, Istanbul Universitesinde Ilahi-
yat Profesorii ve aym zamanda damadi olan Esad Cogan (1938
— 2001) halef olmugtur (16). 1980’lerde ortaya ¢ikan yeni or-
tamda Cosan, iskenderpa§a Camisini, modern devlet ve kapita-
list pazara siiktinetli bir gekilde intibak ettirerek, bir egitim, eko-
nomi ve iletigim aglar1 merkezi haline doniigtiirmiigtiir. Esad
Cosan, zengin tiiccar ve ig adamalarini cezbetmis ve onlarin des-
tekleri ile cemiyetin yarari igin dini vakiflar ve iktisadi igletmeler
meydana getirmistir. Onun ahlaki iktisat vizyonu kendi sahip ol-
duklar1 dergi, radyo istasyonu ve daha sonra internet vasitasi ile
negredilmigtir. Cogan ayn1 zamanda Erbakan’in siyaset iizerin-
deki odaklanmasini da elegtirmeye baglamug (17) ve Tiirkiye’deki
Naksibendiyye ile irtibath biitiin kuruluglar: igine alan bir Stira
olugturulmasini teklif etmigtir(18). Tarikatin yurt diginda, 6zel-
likle de, bir araba kazasinda vefat ettigi Avustralya’da yayilma-
sinda oldukga aktif faaliyette bulunmugtur (19).

Oglu ve varisi Nureddin Cogan doneminde tegkilatin mer-
kezi Istanbul’un Anadolu yakasinda prestijli bir semte taginmg-
tir. Buradan, muhtelif ekonomik sirketler, iki hastane ve radyo
istasyonu ile okullar aginin yonetilmesine devam edilmektedir
ve parlementodaki bir kag liye vasitasi ile sagduyulu partilerle
iligkiler kurulmustur. Yavuz’un bu haliyle tarikatin bir dereceye
kadar laik hale gelmig ve profan iligkiler nedeniyle degisiklige
ugramig olduguna dair gozlemi bu satirlarin yazarina 2005 se-
nesi yazinda yapmig oldugu ziyaret esnasinda aktarilmugtir. Zi-
yaret edilen mekan, ig yeri tarzindaki modern binalari ile tah-
minlerin 6tesinde bir yer olarak ifade edilmistir N. Cogan Avust-
ralya’da oldugundan, ziyaret esnasinda akic1 bir gekilde Ingilizce
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konugan, hatta daha 6nceki igi nedeniyle Antalya’nin turistik te-
sislerinde 6grenmis oldugu Ibranice kelimeleri telaffuz eden bir
genel koordinator ile goriisiilmiistiir. Izleyen konusmanin odak
noktasi daha ¢ok tarikatin muhta¢ durumdaki Miisliimanlara
maddi ve manevi yardim saglama hususundaki gayretleri hak-
kinda cereyan etmis Islam ile ilgili ¢ok az sey séylenilmistir (20).

N

Resim 9.2 Iskenderpaga Cami Fatih, Istanbul

Naksibendiyye’nin faal tavrina vurguda bulunan Iskender-
pasa cemaati’nin bu faydaci tutumuna kargin, Istanbul, ayni za-
manda Cargamba semtindeki Ismailaga Camisi'nde Mahmut
Ustaosmanoglu liderligi altinda, Tiirkiye’deki en siki ehl-1 siin-
net tavirli subeye de ev sahipligi yapmaktadir. Bu cemaatin mii-
ritleri daha gok tagradan ve toplumun alt tabakalarindan gelmek-
tedir. Bunlar gogunlukla geleneksel kiyafeti (bayanlar arasinda
siyah renkli) Bat1 tarz1 giyim kugama tercih edip televizyon izle-
mekten sakinirlar (21). iskenderpa§a cemaatinin tam aksine Is-
mailaga Camisinde seyh veya onun vekilleri ile goriisme yapa-
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bilmek igin 6ncelikle Islamiyetin kabul edilmesi bu satirlarin ya-
zarindan talep edilmigti. Istenmeyerek de olsa ve uzaktan,
Kur’an ayetlerinin tilaveti ve dini igerikli bir dersden olugan ak-
sam zikrini izleme firsati verilmigtir. Bu toplantiya yaklagik yiiz
kigi katilmigtir (22).

Istanbul diginda faal olan Tiirk subeleri ile ilgili gok az bil-
giye sahib bulunmaktayiz. Malatya’da kiigiik bir kasabadan olan
Osman Hulusi Ateg’in (vefat tarihi 1990) biyografisi bize ma-
halli geyhlerin uyum saglayici stratejilerinin 6rneklenmesinde
ipucu vermektedir. Cumhuriyetin ilammin ardindan servetini
kaybetmig bir Halidi ailesinin ferdi olan Ateg, siradan bir dini
vazife ile geginmek zorunda kalmigtir. 1950’lerdeki serbestlik ile
birlikte, etrafinda bir grup takipgi kitlesi toplanmigtir. Durum
1970 ve 1980’11 yillarda bolgenin ulusal pazara agilmasi ve bii-
yik sehirlere gogiin artmasi ile birlikte gelismeye baglamugtir.
Ateg yerli halka patron olmug ve miisteri agini kullanarak biirok-
rasi ve siyasi partilerle ulusal diizeyde temaslar tesis etmigtir
(23).

1980’lerde Konya’da faaliyet gosteren radikal grup ise bir
bagka modeli olugturmaktaydi. Militan — radikal egilimli durug-
lari, ¢ikarmug olduklar1 aylik mecmuadan da tahmin edilebilir.
Yazarlar1 biitiin tarikatlar tizerinde bir tstiinluk duygusu sergi-
leyerek, diinyevi alakalar1 kotiilemis, siyasi sorumluluklarini vur-
gulayip, Bat kiiltiir, bilim ve teknolojisini reddetmistir.

Konya Naksibendileri, gayrimiislim hiikiimetler, kapitalist
Amerika ve Komiinist Rusya’nin miisliimanlari zayiflatmak gay-
retiyle Siyonizm tarafindan desteklendikleri bir diinya resmi giz-
migstir. Buna mukabil, tasavvufi biiyiik cihadu, (cihad-1 ekber) nef-
sani arzularin yenilmesi ve bir olan Allah’ a yonelme olarak alg-
lamglardir.
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Resim 9.3 Ismail Aga Cami, Carsamba, Istanbul

Bu da toplumun inanmayan kesimlerinden uzaklagmayi, devlet
gorevlerinden istifa etmeyi ve demokrasi ve siyasi partileri terk
etmeyi gerektirmekdir. Bu durumu, inanmayanlara kargi, bu
dava ugruna hayatlarindan vaz gegeceklerden olugan Allah’in
partisi (hizbullah) tarafindan yapilacak olan miicadele (cihad-i
asgar) takip edecektir (24).

Nakgibendiyye - Halidiyye Tirkiye’nin Kiirt (niifusun yo-
gun oldugu) bolgelerinde, Cumhuriyet’in ilk yillarindaki acima-
s1z eziyetlere ragmen, giiciinii muhafaza etmigstir. Tarikat mev-
cudiyetini 6zellikle seyhlerin gelenegi daha yakin olarak takip et-
tikleri, kiiglik kasabalarda ve kirsal alanda hissettirmistir. Kiirt
Halidiliginin ana merkezi Adiyaman yakinlarindaki Menzil ko-
yiinde yerlegmistir. Temelleri, Abdulhakim Hiiseyni’nin (vefat
tarihi 1972) Suriye’de Seyh Ahmed el-Haznevi’den tarikat tel-
kini almasindan sonra, 1938de burada bir medrese ve dergih
kurmast ile atilmigtir (25). Onun bu girigimi, tarikati hem Kiirt-
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ler hem de Tiirkler arasinda yayan oglu karizmatik Mehmed Ra-
sid Erol (vefat tarihi 1993) tarafindan pekistirilmistir. Erol, s6h-
retinin biiytikligii ile askeri makamlarin endigesine sebep oldu-
gundan 1980 darbesi ardindan iki yil Marmara sahilinde zorunlu
ikamete mecbur edilmistir. Daha sonra, siyasi partilerin yeniden
restorasyonu ile Erol, destegini temin etmek isteyen siyasiler ta-
rafindan sk sik ziyaret edilmigtir (26). Giiniimiizde Menzil
onemli bir dini ziyaret yeri haline gelmistir. Tiirkiye’nin her ye-
rinden ve Bati Avrupa’daki Tiirk gogmenlerden binlerce takipgi
her giin Erol’un ve biiyiik oglunun mezarlarimn tizerine yapilan
muhtegem tiirbeyi ziyaret eder, Abdulhakim Hiiseyni’nin kiigiik
oglu olan Adiyaman gubesinin gimdiki seyhinin dua ve himme-
tini almaya gelirler (27).

Yukarida adi zikredilen gruplar, genel olarak Naksibendi ge-
leneginin sinirlari igerisinde kalirken, Nurculuk hareketi ve onun
kollar1 bu sinir1 agmugtir. Nurculuk giintimiiz Ttrkiyesindeki en
giiglii inang hareketidir. Adim, kurucusu, iilkedeki en 6nemli ve
yaraticl diigiiniirlerden birisi olan Said-i Nursi’nin (vefat tarihi
1960) Kur’an tefsiri niteliginde olan Risale-i Nur adli eserinden
almigtir (28). Daha ¢ok Kiirt niifusun bulundugu Bitlis vilaye-
tinden dindar bir ailenin gocugu olarak dogan Said-i Nursi, ta-
savvufi bir gevre igerisinde biiyiiyiip pek ¢ok Halidi geyhinden
ilim tahsil etmigtir. Her ne kadar, hepsine hiirmet gosterse de,
tarikat yapisini reddederek, yerine Abdulkadir Geylani’nin ma-
nevi himayesini iddia etmistir. Nursi daha sonra, modern 6gre-
nim ile tamgtigr Van’a taginmugtir. Kitlelerin yeni egitim alanla-
rinda aydinlatilmasinin liizumuna, fakat aymi zamanda moder-
nizme kargt da dinin hakikatlerinin gosterilmesine kani olmus-
tur. Bu devirde kendisine Beditizzaman, zamanin harikasi lakab:
verilmigtir.
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Resim 9.4 Menzil Cuma mescidi, Adivaman

Said-1 Nursi 1907°de akli ve nakli ilimlerin egitiminin bir-
likte yapilacagy bir Kiirt tiniversitesi kurulmasi maksadiyla II.
Abdiilhamid’in destegini saglamak igin Istanbul’a gelmis, fakat
sonug elde edememigtir. O, her ne kadar Jon Tiirklerin pozitivist
egilimlerine muhalefet etse de anayasa ve hiirriyet fikirlerini be-
nimsemigtir. 1908 ihtilalinin ardindan onlarin aleyhinde Naksi-
bendi egilimli Volkan gazetesinde yaymlanan makalesi, ilk defa
tutuklanmasina sebeb olmustur. Birinci Diinya Savagi esnasin-
daki iki yillik Rus esaretinin ardindan 1918de Istanbul’a geri
donmiig ve Halidi Seyhiilislam Musa Kazim Efendi tarafindan,
dini reformlar igin gereken yollar: tavsiye etmesi igin olugturul-
mug bir graya katilmaya davet edilmigtir. Bu donemde gecirmis
oldugu bir manevi krizi asmasinda Ahmed Serhendi’nin Mektu-
bat1 kendisine yardimci olmugtur.

Baslangigta, Atatiirk’ii desteklerken, Tiirk milliyetcisi olan li-
derin otoriter tarzindan ve laik siyasetinden hayal kirikligina ug-
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raylp 1923’te Van’a gitmistir. Siyaseti terk ederek Kur’an yo-
rumlarini yazmaya baglamig ve Yavuz’un tam da yerinde ifadesi
ile Tanrr’yr kamusal alana geri getirmeyi maksat edinmistir.
Eserleri ona pek ¢ok hayran yaninda otoritenin siirekli baskisini
getirmigtir. Nursi, kanun dig1 bir tarikat kurma komplosu iize-
rinden, Seyh Sait isyanina dahil olmak, kendisini mehdi ilan et-
mek gibi sahte suglamalar ile defalarca tutuklanarak yargilanmig-
tir. Geri kalan Omriiniin ¢ogu hapis ve siirgiinde ge¢mig, 1960’ta
oliimiiniin ardindan cesedi mezarindan gikartilarak bilinmeyen
bir yerde yeniden defnedilmigtir.

Tamamlanmamug bir proje olan Risale-1 Nur, Kur’an ayetle-
rinin yorumlarindan mantik ve metafizik tartigmalara kadar ge-
nig, 130 boliimden miitegekkildir. Nursi, Risale’nin dogrudan
Kur’an’dan sudur etmis oldugunu ve metodunu ilk donem Miis-
liiman neslinden aldigini ileri stirmistiir. Risale, modernist bir
durumda, Kur’an’in modern teknolojik yenilikleri 6nceden ha-
ber verdigini iddia etmekte ve onun yorumunun da zaman ve
mekanin durumuna bagh oldugunu ileri siirmektedir. Bu vasita-
larla Nursi, Bat1 rasyonalizminin meydan okumalarina cevap
vermeye ve modern materyalizm ve pozitivizm kargisinda Ku-
rani mesaji korumaya ¢aligmistir (29).

Said-i Nursi’nin Risalesi tarikat tipi dindarhgin yerine ikame
edilmek iizere tasarlanmigti ki O, eski modelin modern gagin bu
kritik durumunda eskimig olduguna inanmigti. Talebelerinden
birisine hapiste oldugu bir donemde gonderdigi bir mektupta,
onlarin arasindaki iligkiyi su sekilde agiklamaktaydi:

Risale-i Nur’un halkasina girmeden 6nce bir geyhe bagl olan
kimse, seyhine yahut rehberine bagli kalmay1 bu yola girdikten
sonra da siirdiirebilir. Fakat heniiz bir geyhi olmayan birisi sa-
dece bu halkada bir rehber arayigina girebilir. Ustelik hakikat
bilgisi, Niibiivvetin mirasi olan ‘velayeti kiibra’nin parlakligin:
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veren Risale-i Nur’un halkasinda talim edilir ve bu halkanin
disinda bir tarikata ihtiyag birakmaz. Elbetteki, kendi rahatla-
rina fazla diigkiin olduklar1 miiddetge, tasavvufun yolunu yan-
lig anlayan kimseler, ahiretin fazilerterinden ¢ok farkli olan hog
riiya ve hayallere, nur ve manevi lezzetlere, diinyevi arzulara,
hayali zevklere bagimli olurlar ve herkesin kendilerine miiracat
edecegi bir mertebe isterler (30).

Buna ragmen Said-i Nursi, eserindeki tasavvufi ilhaminin
hususen Abdiilkadir Geylani ve Imam Rabbani’nin manevi ekisi
altinda oldugunu tamamen kabul etmigtir. Kendisini aym za-
manda Mevlana Halid-1 Bagdadi’nin varisi olarak gormiig;
1940°ta, Mevlana Halid-1 Bagdadi’nin halifelerinden birisine he-
diye ettigi ciibbeyi teslim almak ve giymekten iftihar etmigtir
(31). Imam-1 Rabbani ve Halid-i Bagdadji vasitast ile Nursi ken-
disini, yeni izah metodlan ve ikna vasitalarim kullanma vazifesini
ekleyecegi Naksibendi dini tecdid gelenegine baglamigtir. Bu-
nunla birlikte yeni izah metotlarn ve ikna vasitalarint kullanma
vazifesini yerine getirecek olanin kendisi degil de Risale-1 Nur
oldugu konusunda israr etmigtir (32). Modern toplumlarda ba-
sin ve yayin kiiltiiriiniin ehemmiyetinin farkinda oldugundan,
Nursi, kendi usuliinii genig tabanl bir kitle hareketine doniigtiir-
mek i¢in bu vasitalar1 kullanmugtir (33).

Nurculuk hareketi 1920’lerde inangh baghlarin Risale metin-
lerini gizlice dolagtirmaya bagladiklar1 zaman tegekkiil etmeye
baglamugtir. Davet 1950’lerin liberallesmesinden sonra yeni bir
ivme kazanarak son derece hizl: bir gekilde yayilmigtir. Dershane
ad1 verilen okuma mahfilleri Nursi’nin fikirlerini goriigmek ve
din ve bilim iizerinde umumi tartigmalarda yer alacak takipgile-
rin yetigtirilmesi i¢in organize edilmigtir. Said-i Nursi yerine bir
varis birakmadigindan, vefatindan sonra hareket bir kolletif kim-
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lik ve ahlaki yonlendirmeyi muhafaza etmekle birlikte, etnik, si-
nif ve bolge temelinde ¢ogulculagmistir. Bir girig veya kabul me-
rasimine yahut tegkilat yapisina sahip degildir. Nurculuk kollar
metnin yorumlanmasinda ve davete olan katkilarinda birbirleri
ile rekabet halindedir. Herhangi bir otoriter yoruma sahip ol-
maksizin, Nursi kendisini bir geyhden ¢ok dost, arkadag olarak
tasvir etmig ve her bir ferdi kendisi igin dini otorite olmaya davet
etmigtir.

Nurcu liderler 1960’lardan itibaren devlet ile hem Komii-
nizm hem de kokten dinci Islam ile olan miicadelesinde igbirligi
yapmugtir. Onlar demokrasinin modern soylemlerini, insan hak-
lar1 ve piyasa ekonomisini 6ziimsemig ve inanglar arast diyalogda
on safta yer almuglardir. Giintimiizde gevsek bagh Nurculuk ag
begbinin tizerinde merkez ve yaklagik alti milyon civarinda bir
tiye kitlesi olarak hesaplanmaktadir. Bu tiirden merkezler aym
zamanda Orta Asya’min Miisliiman cumhuriyetlerinde, Bat1 Av-
rupa’daki Tiirk ig¢i topluluklarinda ve Balkanlarda inga edilmis-
ur.

Nurcu gevrelerin en segkini Fethullah Giilen hareketidir.
Halk arasinda Hocaefendi olarak bilinen Giilen, (dogum tarihi
1938) din ve bilimi, gelenek ve moderniteyi birlestirmede Said-
1 Nursi’'nin 6gretisini takip etmigtir. Erzurum ilinin yerlisi Gii-
len’in tahsilinin ilk yillarindaki en etkili sahsiyet bir yerel Naksi-
bendi seyhidir.5” Giilen daha sonra hocalik yaptigi Izmir’e yer-
legmig, kendine has hitabet tarzini geligtirerek muhtelif yerlerde
halka vaazlar vermigtir. Fethullah Giilen grubu kendisini genel
Nurcu hareketinden 1980 askeri darbesini desteklemek suretiyle
ayirmigtir. Muhtelif tiniversite ve okullar ve genis iletigim impa-

%7 Giilen eserlerinde bu zatin Naksibendiyye Kiifrevi kolu seyhlerinde
Alvar’h Mehmet Efendi oldugunu belirtmistir.
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ratorlugu ile oldukea dallanip budaklanmig bir egitim tegebbii-
stinii kurmasini saglayan karimagik bir i gebekesini birlegtirmis-
tir. Giilen devlet merkezli Tirk milliyetgiligi, serbest piyasa, ta-
savvuf benzeri disiplin ideali, ziihd ve 6zveriye dayanan egitim
iglerini geligtirmigtir. Onun yeni bir marka olan Tiirk Islamu,
Araplar ve Iran’t Islam’a negatif bir imaj yaratmakla suglayarak
kritize ederken, Orta Asya ve Balkanlardaki Tiirkleri igerisine al-
maktadir. O ayn1 zamanda Refah Partisi ve daha sonra da Fazilet
Partisi tarafindan temsil edilen siyasal Islam’a da muhalif olmug
ve nihai olarak da Bagbakan Erbakan’in ordu tarafindan 1997°de
gorevden alinmasim desteklemistir (35).

Nakgsibendi geleneginden gelen fakat kendisini artik bu ge-
lenegin bir pargasi olarak gormeyen bir diger Tiirk misyonerlik
tegkilat1 da Stileymanciliktir. Bu 6rgiit Ahmed Serhendi’nin Me-
dine’deki torunu Miiceddidiyye kolu seyhlerinden birisine inti-
sap etmig olan Buhara’lh Selahaddin Siraceddin’in halifesi Si-
listre’li Stileyman Hilmi Tunahan tarafindan kurulmugtur (vefat
tarihi 1959). Tunahan egitimini Istanbul’da ikmal etmig bu ge-
hirde bir vaiz olarak kalmigtir. Talebeleri genellikle kirsal kesim-
den gelmiyg, daha sonra dini teblig etmek tizere kendi memleket-
lerine gonderilmigtir. Kemalist eziyet kargisinda Tunahan sube-
sini durdurma karar1 almig fakat Naksibendiyye’nin bazi kaide-
lerini korumaya devam etmistir ki bunlar: gizli zikir, halvet der
enctimen, hus der dem ve nazar ber kadem ilkeleridir. Damadi ve
varisi Kemal Kagar (vefat tarihi 2000) daha sonra vaaz iglerini
birlestirip kiiresel olgekte bir idare ortaya koymugtur. Tiir-
kiye’den Almanya’ya gog etmig iggiler arasinda oldukga bagarili
olmug ve buralardaki gok sayida yerel ibadet mekénlarin1 1973
yihinda Koln’de Islami Kiiltiir Merkezi gatist altinda birlestiril-
migtir. Bununla birlikte dini bir cemaat olarak resmi taninma



302 Naksibendilik

gayretleri Almanya’daki laik Turklerin yogun suglamalar ile bii-
yiik bir muhalefete yol agmasi nedeniyle tegkilat neticede kamu-
sal alandan ¢ekilmek zorunda kalmistir (36).

Giiniimiizde Siileymanciliki Tunahan’in torunu Ahmed
Arif Denizolgun tarafindan Istanbul’dan idare edilmektedir. Fa-
aliyetleri, Tiirk ¢ocuklarinin maneviyatim kurtarmak igin yatili
okullar inga edilmesi iizerine odaklanmigtir. Orgiit Avrupa ge-
nelinde, ¢ogunlugu Almanya’da olmak iizere yirmi bin kayith
tye ve 350 merkeze sahiptir. Bunlar Muhammed’in (s.a.v) hiz-
metinde memurlar olarak kabul edilmigtir. Siileymancilar iki ku-
tuplu bir organizasyon geligtirmigtir: Manevi ve ekonomik...
Baglilari eit statiidedir ve Islamin davetini yaymak igin genel bir
nedene sahip kardegler toplulugunu (ihvan) olusturmaktadir.
Tasavvufi maneviyati takip etme dini cemiyetin yenilenmesi gek-
linde diinyevi iglere de yol agtigindan, bu topluluklarda Islam’in
Peygamberi’nin (sav) taklid edilmesi kaidesi Allah’a dayanmak-
tan Ote kigisel davraniglarla gergeklestirilir.

Suriye’de devlet ve muhalefet

1963’te Suriye’de Baas’in yiikseliginin ardindan, Nakgibendi
seyhleri kendilerini hem iilkenin dini miiessesesinin bagi hem de
Islami muhaletef olarak ayirmigtr. 1964 gibi erken bir tarihte,
bir Halidi Seyhi olan Ahmed Kuftaru (vefat tarihi 2004) yem
yoneticiler tarafindan vefatina kadar siirdiirecegi, Suriye Bay
Miiftiiltigii makamina tayin edilmigtir (38). Kiirt kokenli Kuf-
taru, Isa el-Kurdi’nin en son halifesi ve Kuzey Sam’daki Ebu el-
Nur Cami imamimn oglu idi (39). Sadece otoriter devlet ile it-
tifak yapmanin Islami inanci teminat altina alacagi neticesine va-
ran Kuftaru, liderlerinin sapkin bir mezhep kokenli olmalarina
ragmen Baas’a sagirtiar 6lgiide sadakat gostermigtir. Mukabilinde
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odiil olarak, Kuftariye subesine serbestlik taninmig ve bu sube
Suriye’nin en giiglii tarikati haline gelmistir (40).

Hafiz Esad’in uzun siiren Cumhurbaskanligi boyunca, Kuf-
taru, islami Ebu el-Nur vakfi araciligy ile faaliyetlerini ilerletmeye
devam etmigtir. Biitiin Suriye genelinde yayginlagan bir okullar
ag1 kurup siyasi tesirini kullanmgtir. Diger tilkelerdeki Miisli-
manlar ile de temaslar kurmugtur ki Amerikan Miisliiman mis-
yonunun Afro - Amerikan liderlerinden olan Warith Deen Mu-
hammed onun yetistirdiklerindendir. Kuftariye, Suriye’nin egi-
timli bayanlar1 arasindan kendi taraftarlarini yetigtiren, seyhin
kiz1 tarafindan yonetilen bir bayanlar kanadina da sahiptir (41).
Seyhin iradesine uygun olarak, vefatindan sonra tarikatin lider-
ligi kendisine bir §ara tarafindan yardim edilmesi kaydiyla oglu
Selahaddin el-Kuftaru’ya devredilmistir (42).

Nakgibendiyye’nin reformist gelenegine baglh kalan Kuftaru,
tarikatim Kur’an ve Peygamberin uygulamalarinin tizerine otur-
tulmusg, egitimli ve ihtiyath bir tasavvuf modeli geklinde modern
duruma adapte etmeye ¢alismistir. Selefiligin tasavvufa olan gid-
detli tenkidi kargisinda, nihai olarak, rakiplerinin soylemlerinin
pek ¢ogunu adapte etmeye hazir oldugunu ve Nedvi’nin bariz
etkisi altinda, Kuran kaynakl kelimelerin lehine sufi terminolo-
ijisinden vaz gegebilecegini ispatlamugtir (43). Diger taraftan Is-
lamiyeti Batihlar arasinda yayarken Kuftaru, internet sitesinde
Ibrahimi dinler seklindeki baghk’ta da goriildiigii gibi kasitlt bir
belirsizligi de uyarlamgtir (44). Islam’in en son ve en miikem-
mel din oldugu seklindeki ehl-i siinnet tavra bagl kalarak, Kuf-
taru ii¢ tek tanric1 dinin de ortak bir kaynaktan ortaya giktigini
ve biitiin ¢egitleriyle evrensel bir dinin farkh gelenekleri oldu-
gunu one stirmiigtiir. Bu temelde dinleraras1 diyalog ile mesgul
olmakta, Diinya’nin her tarafindaki muhtelif toplantilarda yer
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almus, heyetlere ozellikle de Hristiyan din adamlarina kendi ca-
misinde ev sahipligi yapmugtir (45).
Benzer bir ikilem Kuftaru’nun, milakatlarindan birisindc

agikladigy gibi, radikal harekete kargt olan tavrimi da karakterizc
etmektedir:

Islamcilarin ¢ogunlugu ile hem ulusal hem de uluslararast dii-
zeyde miinascbetlerim oldu. Onlarla ig birligi, diyalog, karg:-
liklr anlayig ve kardesligi devam ettirmekteyiz. ... Uzun siireli
tecriibelerimle, Islamcilarin genellikle iki egilimden birisini ta-
kip cttiklerini gzlemledim: Fanatik partizan bir ¢ergevede ¢a-
hgip biitiin digerlerini reddeden bir Islamer azinlik meveuttur.
Onlardan, siddet ve radikal pozisyonlara adapte olan grublar
ortaya ¢ikmaktadir, ¢iinkii biiyiiyiip gelistikleri degerler bun-
lardir. Fakat Allah’a hikmet ve giizel tavsiyeler ile davet cerge-
vesinde faliyer gosteren Islamcilar ¢ogunlugu tegkil etmekee-
dir. Onlar pozifit araglan adapte etmckte ve gatigma ve yanhg
seyler yapmaktan kendilerini korumaktadir. Onlar, hemfikir
oldugumuz hususlarda birlikte hareket edelim... Ve hemfikir
olmadigimizda dostane kalalim prensibini takip cemektedirler.
Onlar, geri’at ilmine ve onun maksatarina dayanarak ve egitim,
tezkiye, dava igin cihad gorevlerinin yerine getirerek Miislii-
manlar arasinda entellektiiel vaziyetin gelismesi igin ¢aligmak-
tadirlar (46).

Baaas rejimi tarafindan Kuftariyye’nin desteklenmesi, esasen
Kuzey Suriye’deki militan Islami muhalefetin giiciinii zayiflat-
mak amaciyla tasarlanmig goriinmektedir. Bu, Halidiyye’nin
Humus’lu Ebu el- Nasr Halef’e (vefat tarihi 1949) donen bir
bagka subesi ile irtibathdir. Halef, Cemaat Ali’den farkli olmaya-
rak, Kuzeydeki koy ve kasabalara miirit toplama gayreti ile kap-
samli seyahatlerde bulunmugtur
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Resim 9.5 Ahmed Kuftaru Papa II. John bulugmas

Nakgibendiyye’yi iilkenin en popiiler tarikatina dontigtiirme
bagarist olagan stii idi. Halef’in egitimlerini 1930 ve 1940°larda
Misir’da tamamlamug bazi tahsil sahibi manevi evlatlar;, Hasan
el- Benna’nin tesiri altinda geri doniiglerinde Miisliiman Kardeg-
ler Tegkilatnin mahalli gubelerinin kurulmasina aracilik ettimig-
tir. Halep’li Abdulefettah Ebu Gudda (vefat tarihi 1997) ve
Hama’li Muhammed el- Hamid (vefat tarihi 1969) bunlarin
onde gelenleri arasindaydi (47). Baaas rejimi alunda, Hamid’in
takipgisi Said Havva (vefat tarihi 1989) hareketin asil ideologu
olarak kendisini tebaruz ettirirken, Ebu Gudda Thvan’in kuzey-
deki militan hizbinin lideri olarak ortaya ¢ikmugtir (48).

Tasavvuf, popiiler bir tist kardeslik oldugu gibi, iilkedeki bii-
tiin islami giigler1 birlegtirecek ve genel olarak dini canlanma
miicadelesinde ve hususen Baaas’in laik egilimlerine karst onlar
yonlendirecek tabandan bir tegkilat tasavvur eden Said
Havva’nin biitiin 6ziine niifuz etmistir (49). Onun Ahmed Ser-
hendi’nin {invam olan Imam- Rabbani’yi ima eden Rabba-
niyye’nin ihya tasarist dort unsuru igermektedir:
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1.Allah1 hatirlama (zikir) 2. Dini bilgi 3.Destekgi bir gevre ve
4.Teblig ve egitim faaliyeti. Hatirlama yakin ve Peygamber’in
haline varis olmaya ulagabilmek i¢in gereklidir. Bilgi Rabba-
niyye’nin bir gartidir... ve Rabbaniyyun’un eserlerinin ¢ok ol-
dugu not edilmelidir. Rabbani talebelerin bilgi, i ve maneviyat
igerisinde biiyilylip gelismelerini saglayacak destekleyici bir
cevre. Ilim sahibi ve faziletli insanlarla birlikte bulunmak rab-
bani talebelerin manevi hedefe ulasmaktaki isteklerini artira-
caktir. Teblig ve egitim faaliyeti de sarttir. Rabbani, kendi ben-
ligini, 6gretim, nasihat, hayirh seyleri sevip yasaklardan kagin-
mak suretiyle islah etmek yoluyla agmalidir (50).

Cumbhurbagkam Hafiz Esad’in 1982’ deki Hama ayaklanma-
sin1 acimasiz bir gekilde bastirmasi, Kuftaru’nun uyumlu ig bir-
ligini Suriye Naksibendileri oniinde tek alternatif olarak koya-
rak, bu tabloyu tamamen dagitmugtir.

Ozbekistan’da canlanma

Sovyetler Birligi’nin 1991’de dagimasinin ardindan Naksi-
bendiyye, genelde Orta Asya ve Ozellikle Ozbekistan’daki en
yaygin tarikat olarak su iistiine ¢itkmigtir. Bu canlanma Sovyet
idaresi altinda varliklarini siirdiiren yerel subeler ve yerel taraf-
tarlar kazanmig olan yabanci subeler iizerinden gergeklesmistir.
Hafi zikri, siinni tutumu ve alim soyu ile Huseyniyye subesi ye-
rel subeler arasindadir. Onde gelen seyhleri genis irfan sahibi ve
Dogu Ozbekistan’da binlece taraftara sahip olan karizmatik seyh
Kokandl Ibrahimcan ve Taskent’te yerlesmis olup tarikati Ka-
zakistan ve Rusya’da yaymak igin galigan halifesi Kurban Alr’dir.
Bu kolun daha birgok seyhi Tacikistan ve Ozbekistan’da yerles-
miglerdir. Andican’daki cehri grup ve Buhara’daki Hace Baha-
eddin Nakgibendinki dahil olmak iizere, dergah, tiirbe ve kabir-
leri idare eden gok sayida popiiler seyh de diger aktif haldeki
gruplar arasindadir. Bir yandan Tiirkiye’deki Ozbek 6grenciler
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Adiyamanli Muhammed Ragid Erol’un subesini bu tilkeye geti-
rirken, bagimsizlik sonrasinda Tiirkiye ve Pakistan’dan Orta
Asya’y1 ziyaret eden seyhler de kendilerine yerli halktan baghlar
edinmiglerdir.

Orta Asya Naksibendiligi’nin canlanmasmnda devlet politi-
kalar1 da etken olmugtur. Tacikistan’da tarikat seyhlerinin siya-
sal Islami partiye katilmalarina miisaade edilmekte, bazilar1 da
resmi gorevlere tayin edilmektedir. Ozbek hiikiimetinin du-
rumu daha da karigiktir. Devlet, bir taraftan tasavvufu ulusal
kimligin ingasina dahil etmektedir. Naksibendi gelenegi ¢alisma
ve disiplin gibi 6nemli degerleri yasatmasi ile taninmakta ve si-
lahlr islam1 dengelemek igin desteklenmigtir. Hace Bahaeddin
Naksibend’in tiirbesi buna uygun olarak yenilenmig ve bu veli
vefatinin 657. y1l doniimiinde Cumhurbagkanr’nin da katilimi
ile birlikte anilmigtir. 1993 — 1997 yillarinda Ozbekistan ma-
nevi igler kurulu baskanhg1 yapmug olan Bag Miiftii Muhtar Ab-
dullaev, rahatsiz edecek derecede Sovyet doneminin hatirlatma-
sina ve goriindiigii kadariyla sadakati sayesinde terfisini gii-
vence altina almasina ve ne tasavvuf ilmine ne de bir miirit ol-
mamasina ragmen Nakgibendiyye’ ye baglidir. Diger taraftan
yetkililer tarikat tipindeki tegkilatlara karsi olumsuz tavirlarini
devam ettirmig ve Naksibendi siyasi eylemciligine karg: ihtiyat
gostermistir. Hiikiimet tarafindan 1998’den sonra baslatilan
din kargit1 politika, inanan biitiin Miisliimanlar tarafindan bir
tehdit olarak algilanmig ve Fergana’da Nakgibendi agirhkl bir
bagkaldirma ile sonuglanmigtir (51).



Afganistan’da direnis

Naksibendilik, komiinist darbe ve sonrasindaki 1978 -1979
Sovyet iggaline karg1 direnigte tarikatlar arasinda en aktif ola-
niydi. Cihad igin seferberlik genig olarak Afgan kabileleri ara-
sinda tasavvuf tegkilati ¢ergevesinde siirdiiriilmiigtii ve miiritle-
rin geyhlerine olan aligilmig itaatine dayanmaktaydi. Ozellikle iil-
kenin kuzeyinde Nakgibendi tekkeleri, her ne kadar etkin orga-
nizasyon ve askeri koordinasyonun bulunmayigi hiikiimetin on-
lar1 ezmesini kolaylagtirmig olsa da, biitiin yerel miisliiman giig-
leri birlegtiren direnis merkezleri haline gelmiglerdir. Yakalan-
mayan ve katliamdan kurtulan geyhler iilke digina kagmug,
dergahlar dagitilmig ve miiritlerin gogu oldiirilmiigtiir(52).

Geleneksel Nakgibendi kampinin temsilcilerinden birisi,
Pestun kokenli alim bir ailenin ferdi olup Miiceddidiyye’ye inti-
sap eden ve halife olarak Kunduz’a tayin edilen Akundzade Sey-
furrahman’dir (dogum tarihi 1928). O aym1 zamanda Kadiriyye
ve Cestiyye tarikatina da ruhani (liveysi) yoldan miirit kabul et-
meye yetkili oldugunu iddia etmigtir. Kunduz, piri Afganistan’in
her tarafindan ve komsu Tacikistan’dan miirit cezbetmek sure-
tiyle tarikati organize etmeye ve genigletmeye girigmistir. 1978
yilinda tilkeyi terk edip Pakistan’a kagmak zorunda birakilmig ve
halifelerinden birinin bagkanlik ettigi Sovyet kargit1 cihadin er-
ken safhasini yoneten bir tegkilatlanma olan Islami Thtilal hare-
ketine katilmigtir. Bu hareket direnigin ulema kanadini temsil et-
mekteydi ki Islami bir devletten ziyade geriat’a doniis talebini
dile getirmekteydi. Seyfiirrahman miiritleri arasindan savaggilar
Kuzey Afganistan’da seferber etmig ve bunlarin ¢ogu ¢atigma-
larda gehid olmugtur. 1982’ de ihtilal hareketinin ¢okmesi ile
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Kuzey Bat1 Sinir Eyaletinde fazla da uzakta bulunmayan Zinde-
pir'in dergihi gibi bir tekke kurmug ki burasi bolgesel bir kiilt
haline gelmigtir ve burada tasavvufa iftira edenlerin ihtilaflan ile
mesgul olmugtur. Seyfiirrahman, ilk agamada ¢ogunlukla Pegtun
Taliban1 desteklemis radikal atiimlarimin farkina vardiginda
bunlarla arasina mesafe koymustur (53).

Afgan direnisinde, biiyiik bir boliimii kiyima ugrayan Haz-
ret Sor Bazar ailesinden hayatta kalan bir ferdi Sibgatullah M-
ceddidi’nin (dogum tarihi 1925) Afgan Ulusal Kurtulug Cephe-
sinin etkisi daha kalict olmugtur. Sibgatullah Kabil’de laik bir
okula devam etmis fakat Islam hukukunu se¢mistir. el-Ezher’de
tahsilini ikmal ederken Misir Ihvan-1 Miislimin teskilatinin faali-
yetlerine dahil olmug ve bir donem tutuklanmistir. Afganistan’a
dondigiinde Sibgatullah ategli bir antikomiinist olarak taninmug
ve 1959°da Sovyet Lideri Khrushgev’in resmi ziyaretinde suikat
tertip etmek komplo suglamasi ile hapse atilmigtir. Bu donemde,
Hazret Muhammed Omer’in bu koldaki en son gergek seyh ol-
dugunu ifade etmis, ailesinin tarikat tegkilatina da elestiride bu-
lunmugtur

Sibgatullah Miiceddidi 1973’ten 1978’e kadar 6nce Suudi
Arabistan ve daha sonra Danimarka’daki Miisliiman cemaat ar-
sinda siirglinde yasamugtir. Komiinist iggalin ardindan geri do-
niip ulema ve kabileler arasinda ailesinin sahip oldugu veli oto-
ritesinden istifade ettigi Pesaver’de kendi cephesinin merkezi iis-
stinii kurmug ve bu orgiitlemede daha modern bir hiyerargik
yapr gelistirmigtir. Afgan direniginin ihml kanadim olugturdu-
gundan 1989 yilindaki gegici hiikiimetin bagkani olarak atanmug
ve 1992 yilinda komiinist rejimin ardindan ilk cumhurbagkan:
olmugtur. Taliban tarafindan geri planda birakilmig olsa da, on-
larin rejiminin yikilmasindan sonra yeniden ortaya ¢ikmugtir ve
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giiniimiizde kendisinin de Ulusal Bagimsizlik Cephesine men-
sup oldugu anlagilan Hamid Karzar’nin bagkanhg altinda pek
gok arabuluculuk roliinii tistlenmektedir (55).

Endonezya’da adaptasyon

Endonezya Takimadalarina yayilmig olan Halidiyye ve Mii-
ceddidiyye geyhleri 20. ylizy1l boyunca giderek artan bir saldiriya
maruz kalmigtir. Bu, Endonezya’da diger Miisliiman iilkelere
gore daha popiiler olan modern Islami egilimden kaynaklanmug-
tir. 1925 y1linda Hicaz’in Suudi kontroliine gegmesi ve ardindan
Harameyn’de tasavvuf faaliyetlerinin yasaklanmasi ile birlikte
Naksibendiyye hem megruiyet sorunu hem de miirit devgirme-
nin ana kaynagindan yoksun kalmasi nedeniyle zayiflamugtir.
Buna paralel olarak tarikatin halk temeli, bagimsiz devlet tara-
findan 1949’dan sonra adapte edilen resmi milliyetgi beg ilke
prensibi (pancasila)®8 Islami anlatmada basarisiz olurken, kitle-
sel milliyetgi Orgiitlerin ortaya ¢ikmasi ile zayiflamigtir. Sonug
olarak pek ¢ok Naksibendi geyhi savunmaya gegmis ve simdiye
kadar kars: giktiklar: geleneksel dini giigler ile ittifaklar yapmaya
devam etmigtir.

Muhammediyye gibi reformist cemiyetler tarafindan yapilan
saldirilara kargilik, onlarin muhafazakir bir 6rgiit olan Nedvetii’l
Ulema’ya katilmalar1 Java’daki bu duruma 6zel bir 6rnektti. Di-
ger yandan Bati Sumatra’nin en 6nemli Nakgibendi seyhi olan
Changking’li Celaleddin’in bir oglunun ilk modernist Malay’ca

* Pancasila Endonezyanin ulusal ideolojisidir. Kelime anlami beg ilke
anlamuna gelir. Bu ilkeler: Tek Tanricilik, Adil ve modern toplum, En-
donezyanin birligi, demokrasi ve Sosyal adalet.
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dergiyi yaymnladigini ve daha sonra da Malay fundamentalist Se-
lefiyye’nin lideri oldugunu gérmekteyiz.

Bu olumsuz durumlara ragmen, Naksibendiyye Endonezya
Islamrmin gegerli bir giicii olarak, iilkenin yeni bolgelerine ya-
yilmak ve muhtelif dini ve siyasi cemiyetler olugturarak ayakta
kalmigtir. Tarikatin en 6nemli geyhi, Mekke’de Siileyman el-
Zuhdr’nin oglundan tarikat intisab1 almig olan Bukittinggi’den
Celaluddin idi (vefat tarihi 1977). 1945 civarinda Celaluddin,
pek ¢ok Nakgibendi seyhinin katildigi Tarikat Islam Siyasi
Parti’sini kurmugtur. Parti Endonezya’nin ilk cumhurbagkan:
olan Sukarno (1945 - 1697) ile birlikte bir Naksibendi geyhinin
torunu olan cumhurbagkani yardimcist Muhammed Hatta’nin
himayelerinden faydalanmigtir. Celaluddin tarikati, Java ve Su-
matra da, Giiney Sulavesi ve Kalimantan ve Malezya’ya yayan
pek ¢ok sayida halifeye sahipti. Buna ilaveten O, tarikat: agikla-
yan ve savunan yiizden fazla risale telif etmigtir. Gene de, rakip
Naksibendi geyhleri, onu aliglmamig Kur’an tefsiri, profesor iin-
vanini kullanmast ve tarikata saglamig oldugu kolayliklar nede-
niyle elestirmigtir (56).

Diger seyhler, tarikatin simdiye kadar neredeyse hi¢ mevcut
olmadig bolgelere yayilmasina yardim etmigtir. Madura’dan bir
Arap olan Muhsi Ali el-Hinduan (vefat tarihi 1980) adanin yerel
topluluklar1 ve diger etnik azinhlar1 arasinda Mazhari tarikatini
yaymugtir. Muda Veli, Halidiyye’yi Sumatra’nin kuzeydeki ucu,
Ache ile 1940’ larda tanigtirmig ve orada kendi okulunu kurmug-
tur. O, Achelilerin 1950’lerdeki isyanlarmna siddetle kargi ¢tkmug
ve merkezi hiikiimet miiritlerini resmi ve egitimle ilgili mevki-
lere getirerek miikafatlandirmigtir ki bu O’na tarikatt daha fazla
bir alanda yayma firsat1 saglamistir. Son zamanlarda, 1980 ve
1990 larin genel Islami canlanmasi igerisinde Prof. Dr. Kadirun
Yahya, (vefat tarihi 2002) Jakarta ve diger sehir merkezlerinde
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orta ve iist sinif unsurlarim Nakgibendiyye’ye cezbederek farkini
ortaya koymugtur. Medan Universitesi'nde bir fizik ve matema-
tik profesorii olan Yahya’nin 6zel metafizik tarzi ve yiiksck ta-
savvufi kabiliyeti ve bilimsel birikimi ile birlikte, 6zcllikle {ini-
versite mezunlari ve talebelere cazip geldigi ispat edilmigtir (57).

Kiiresel Cerceve

20. yiizyilin sonlarindaki bilgi devrimi- genellikle kiiresel-
lesme baghg altinda tasnif edilmektedir- genelde tasavvufi hare-
ketlere hususen de Naksibendilige hem bazi tehlikeleri getirmig
hem de yeni firsatlar sunmugtur. Bu, yerel subelerin kiyida ko-
sede kalmasina ve bazen de gozden kaybolmasina sebep olurken,
bir yandan da bazi geyhlere yeni aglar olugturmak ve davetlerini
Bat1 Avrupa ve Amerika gibi yeni iilkelere yaymak imkanini sag-
lamugtir. Bu genigleme, bu boliimde tartigilan Oxford Islami
Aragtirmalar Merkezi’nin kurulmasina yardimci olan Hindis-
tan’li Nedvetii’l Ulema, (58) Avusturya ile 6zel baglara sahip
olan Tiirkiye’deki Iskenderpaga grubu ve dinler arasi diyaloga
aktif olarak katilan ve Baltimore, Maryland’da kendine bagh bir
koleje sahip olan Kuftariyye tarikat1 gibi cemiyetlerin pek ¢ogu
tarafindan paylagilmistir (59). Diger Naksibendi gruplar yerel
zeminlerini, ulusal sinirlar1 agan faaliyetleri igin ya tarikatin ger-
gevesi igerisinde yahut tarikatin kokten dinci bir doniigiimii ige-
risinde ve onun New Age hareketi ile i¢ ige olmast igin degistir-
mistir.

Giintimiizdeki Nakgibendi Subeleri ve genelde sufi tarikat-
lar1 arasinda kiiresel arenada en gok goriilen tartigmasiz Hakka-
niyye subesidir. Kurucusu ve lideri, Kibrish bir Tirk olan ve
Diinya’nin her tarafindaki takipgilerini siirekli seyahat ederek zi-
yaret eden Nazim Adil el-Hakkanidir. (Dogum tarihi 1922)
(60). Hakkani 1940’larda Istanbul’da kimya tahsili yaparken
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Halidiyye’ye intisap etmigtir. Ciktigr bir Suriye seyahatinde,
Sam’da, silsilesi Kuzey Kafkasya’daki Imam Samil’in seyhlerine
baglanan Abdullah Faiz el-Dagistani’nin (1891-1973) halkasina
katildig1 zamana kadar bir dizi geyh ile kargilagmigtir. Bu geyhin
halkasinda iken Hakkani, Tatar kokenli kendi halinde bir Naksi-
bendi 6gretmeni olan egi Anna ile tanigmig ve bu hanim, 6mrii-
niin sonuna kadar tarikatin bayan kanadini idare etmigtir. Da-
gistan’nin vefatindan sonra Hakkani, Trablusgam, Liibnan’da
kiiglik bir cemaat kurmug daha sonra ¢ikan sivil savaga karigmig
ve bolgede ileri gelen Kabbani Ailesi ile hayat boyu baglanti
olugturmugtur. O donemde kendi yolunun ayirdedici 6zelligi
olan siyasetten uzak durma, Miisliiman Kardegler’e ve kokten
dinci islama karg1 sert bir muhalefet ve kendine has mehdici ve
elfiyyeci bir 6greti 6n plana ¢ikmugtir (61).

Baslangigtaki miitevazi bagarilarina ragmen, Hakkani Haz-
ret-i Peygamber’den (sav) Islam’in iigini Baulilar1 da igine ala-
rak biitiin Diinya’ya yayma gorevini aldigina dair bir inang ge-
ligtirmigtir. Batrdaki ilk cemaat 1972 de, Seyhi’nin saghginda
iken yahut 1974’te vefaindan hemen sonra Londra’da kurul-
mugtur. O zamandan beri Hakkani, Ramazani bu gehirde gegir-
meyi bir gelenek haline getirmig, burayr diinya’min her tarafin-
daki muhiplerinin bir ziyaret odagi yapmugtir. Cemaati, iig farkh
unsuru cezbederek siirekli bir gekilde artmugtir ki bunlardan Gii-
ney Asya’lilar seyhin karizmasindan etkilenmig, O’nu bir tasav-
vuf alimi olarak goren Tiirk kokenliler modern ve laik bir gev-
rede yagayanlar igin Islamin yorumlanmasina giig yetirebilmis ve
Batih miihtediler ise ruhani aydinlanmayi arayanlar olmustur.
Hakkani’nin sohbetleri, muhatap oldugu gruplarin ihtiyaglarina
gore farklilik arzetmektedir. Miiritler, seyhe rabita ile (kalbi bag-
lama) baglayarak cehri zikir ile devam ederler. Zikir ayimi Hint-
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liler arasinda esrik tabiattadir, Batililar igin ise daha ¢ok kadinla-
rin da aktif olarak katildigs bir performansa benzemektedir (62).
Bagta Birmingham ve Sheffield olmak iizere Ingiltere’nin diger
pek ¢ok sehrinde yerel gruplar mevcuttur (63).

Ogreti ve uygulama ile ilgili sorunlardaki esneklik ve agiklik,
Hakkani’ye faaliyetlerini 1980 ve 1990’ yillarda diger Avrupa
tilkelerine ve Kuzey Amerika’ya genigletmesine izin vermistir.
Tarikatin Orta Dogu, Hindistan ve Giineydogu Asya’da da su-
beleri agilmugtir. Bunlar, her birinin egitim faaliyetleri, yardim
saglama ve mesajin yerel gevre sartlarina gore vaz edilmesi gibi
konularla meggul oldugu uluslariistii bir mahalli sufi merkezleri
sebekesi halinde birbirlerine baglanmigtir. Biitiin bu tegebbiis
dindar zihniyetli iy adamlar ve siyasetgilerle birlikte degisik alan-
lardaki teknik uzmanlar tarafindan desteklenmig ve tarikat ken-
disini bir dizi yayin evleri ve dergiler vasitasi ile yaymaya devam
etmistir. Halen, Nielsen’in alan ¢ahiymalarinda gozlemledigi gibi
‘tarikat tam anlamiyla sadece $eyh Nazim nerede ise orada mev-
cuttur... Normal zamanlarda, yani $eyh Nazim’in ziyarette ol-
madig1 zamanda, yerel grubun otonomisi tarikatin en biiyiik
ozelligi olmaktadir (64). Hakkan’nin damad: ve Bati yarim kii-
resindeki halifesi Hisgam el- Kabbani 1990’larda A.B.D.’nin
yirmi ii¢ eyaletinde Naksibendiyye merkezi ve Washington
DC’de de bir biiro agmigtir. Amerikan sistemine adapte olarak,
Miisliiman ve Miisliiman olmayanlar arasinda dini teblig etmek
igin, kapitalist pazarlama stratejilerinden, ve internette giiglii bir
mevcudiyet ile medyadan faydalanmaktadirlar. Buradan, genel
olarak Hakkanilerin Islam hakkindaki kanaatleri ve Hakkani sil-
silesi hakkinda bilgi alinabilecegi gibi, Amerika ve Diinya’nin di-
ger yerlerinden kitap, kaset, tespih, parfiim de siparis edilebil-
mektedir (65).
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Nazim el-Hakkani’nin 6gretileri Naksibendiyenin ehl-i siin-
net tutumu ile eylemciliginin bir araya gelmesinin globallesme
¢agindaki bagarih bir uyarlanmasini yansitmaktadir. Otuz yildan
daha uzun bir siire Bat’da galiymak, seyhin Suriye ve Liib-
nan’daki ilk donemlerinde geligtirmis oldugu temelde muhafa-
zakar bakiginda bir degisiklik meydana getirmemigtir. Hakkani
yirminci yiizyil inangsizlik ve ateizm asr1 ve Bati medeniyetini
de barbarhigin zirvesi olarak nazar itibara almigtir. Modern bi-
lim ve felsefeyi reddetmekte ve tiniversiteleri de Yahudi ve Hris-
tiyanlarin ellerinde Misliimanlarin inanglarini saptirmanin bir
aleti olarak tasvir etmektedir. O, 6zellikle hiimanizme, Tanr’nin
yerine, merkeze insani yerlestirildigi igin kargt ¢ikmig ve libera-
lizmi de artan boganma oranlarinin sebebi olarak gormiigtiir.

Siyasi olarak, Hakkani Osmanli Hilafetinin geri getirildigini
gormek istemektedir. Laikligi nedeniyle Tiirkiye Cumhuriyeti’ni
kinamakta ve Mustafa Kemali, Atatiirk olarak degil de iilkesini
Batr’ya satan bir deccal olarak tasvir etmektedir. Ona gore, kuv-
vet halktan degil Hak’tan kaynaklandigindan Demokrasi, ah-
makga bir diisiinceden bagka bir gey degildir. Ancak pratik ola-
rak bireyin devletinin megru otoritesine saygi gostermesi gerek-
tigine inanmugtir. Son olarak Hakkani, Islam igerisindeki diig-
man ve mevcut biitiin sorunlarin kaynagini olarak gordiigii Veh-
habiligin biitiin tiirlerine karg1 dizginsiz bir husumet gostermek-
tedir.

Tasavvuf kargiti Vehhabiler insanlarin Islam’dan uzaklagma-
sina sebep olmakta ve Avrupa ve Amerikalilarin goziinde Isla-
min adim kirletmektedir. Sohbetlerinden birisinde Hakkani
soyle anlatmaktadir:
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Resim 9.6 Hakkani anasayfa (internet)

Gazetede bir makale okuyordum. Editor diyordu ki: ‘Ben Is-
lam’in kilicindan korkuyorum.” Ne kadar masum, acemi edi-
tor. Bunu soylityor ve atom, hidrojen bombalarindan flizeler-
den korkmuyor? Magaallah! Kendini kilica karg1 koruyabilirsin
ama bir saniyede yiizlerce ve binlerce insam 6ldiirebilecek olan
bir flizeye kargi savunamazsin. Onlar Islam’t kétii bir yolda
gosteriyorlar. Bir gayr-1 miislime gore en vahgi yaratik bir
Miisliimandir. Burada fundamentalizm yapan ve $eriatullah’a
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kargt her seyi igleyen ve Islami kinanan hale getiren Miisliiman-
lar1 kinayin. Siz buraya Avrupa iilkelerinden geliyorsunuz.
Orada ne oldugunu siz biliyorsunuz. Insanlar size iyi gozle
bakmuryorlar fakat sizi onlar1 oldiiriip yiyebilecek kurtlar gibi,
vahgi hayvanlar gibi zannediyorlar. Bu imaj biitiin Miisliiman
Diinyasr’na, Avrupa ve Bau iilkelerinde hazirlanmig ve iglenil-
mig akilsiz Misliimanlar iizerinden gelmektedir. Daha sonra,
onlar Dogu’ya gelip Hristiyanlarin yaptiklar1 neyse onu yap-
makta ve Islam’ boylesine bir nefret goriintiisiine sokmakta-
dirlar. Bu nedenle simdi Islam Diinyas’nin da temizlenmesi
gerekmektedir. Allahii Teila Miisliiman iilkeleri kotiilerinden
ve Islam’a karg1 gelenlerden temizlemek istiyor. Onlar 6ldiiriil-
meli ve gotiiriilmeliler. Ve Mehdi aleyhisselam da zaten bunun
i¢in gelecek (66).

Bu ruh igerisinde Kabbani, 1999°da Amerikan Dis Isleri Ba-
kanhg1 6niinde ve her firsatta Amerika’daki pek gok Islami 6r-
giitiin agir1 oldugu ve siddete davet ettiklerini beyan ederken te-
reddiit gostermemigtir. Bu yorumlar Amerikan Miisliiman lider-
ligi arasinda giiriiltii koparmugtir. Bir takim insanlar Kabbani’nin
bir siyonist ajan oldugu iddiasina kadar giderken, Hakkanr’nin
faaliyetleri boykot edilmistir (67).

Boylesine ehl-i siinnet tavirlarina kargin, Hakkani pratik se-
viyede bir uyum stratejisi kullanmaktadir. Bu sadece modern ile-
tigim teknolojisinin kullanilmasinda degil ayn1 zamanda Mislii-
man yahut gayr-1 miislim biitiin insanlara agik olmasi, dini hu-
kukun gozetilmesindeki esnek tutumu ve tarikat iginde kadina
olan hoggoriisii ile de ispat edilmigtir. Bazi sorunlarda, New Age
ruhgulugu ve gevreci Yesiller taraftarlar1 gibi, Hakkani de mo-
dernizmin ¢agdag Batih elestirisine yaklagmaktadir. O gogulcu
tavrini 1999’da Ingiltere’de Glastonbury’deki alternatif ruhgu-
luk merkezine yapmis oldugu ziyarette gostermigtir. Burada o
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insanlar1 dinlerinin ne olduguna bakmaksizin ebediyeti hedefle-
meye davet etmis ve Hazreti Isa’nin burayi ziyaret etmis oldu-
guna dair yerel gelenek ile kendi arasinda irtibat kurmustur.
Bundan sonra kasabada musikinin de icra edildigi zikir toplanti-
lar1, hatta Mevlevi sema ayinleri ve sufi meditasyon galigma atol-
yeleri tertip eden bir Hakkani cemaati kurulmugtur (68)

Hakkani’nin mehdici 6gretilerinde uyum da az vurgulanmug
degildir. O, Mehdi’nin gelmesinin yakin olduguna inanmig ve
taraftarlarina onunla yakin temasta oldugu izlenimini vermistir.
Vizyonu, Miisliiman ahiret ve kiyamet fikirleri ile Hristiyan ev-
rensel sembollerini birlestirmekte ve uluslararasi gelismelere,
Korfez savagi, komiinizmin ¢gokmesi yahut 2000 yili gibi paralel
olarak giincellenmektedir. O zaman gelince Ingiltere baris¢1 bir
sekilde Islam’a donecek, Almanya ve Cin’de batini azizler faali-
yette olacak, Tiirkiye’nin etrafinda III. Diinya Savagi patlamadan
once Amerika kiiresel bir baris1 yerlestirecek ve bu savag Kiya-
met giinii gelmeden 6nce, sevgi ve barigin hakimiyeti ile sonug-
lanacak (69)%°.

Kiiresel diizlemde bagarili olan diger Nakgibendi gruplari,
bu gelenegin siinni tutumlu olmayan kiyilarindan gelmektedir.
Kaliforniya’daki Golden Sufi Center bu tiirdendir. Merkez,
1959 senesinde Hindistan’a yapmug oldugu bir seyahatinde
Hindi Naksibendi Miiceddidi tarikatina intisap eden Irina Twe-
edie (vefat tarihi 1999) tarafindan kurulmustur. Tarikatta yaga-
mug oldugu tecriibeler daha sonra yayinlanacak olan manevi bir
giinliige kaydedilmistir. 1966 yilinda seyhinin vefatinin ardin-
dan Tweedie, Ingiltere’ye dénmiig ve Ingiltere ve Amerika’da
miirit yetigtirmeye baglamistir (70). Onun halifesi ve merkezin
simdiki lideri Llewellyn Vaughan- Lee (dogum tarihi 1953)

59 Seyh Nazim Kibrisi 7 Mayis 2014’ te vefat etmistir.
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Hindu - Nakgibendi gelenegine Jung tiiri bir psikoloji - riiya isi
ile birlegtirmek siiretiyle bagh kalmigtir. Kendisi 2001°den itiba-
ren insanlarin farkll sufizm metotlarim tecriibe edebilmelerine
yer agmak amaciyla yillik olarak toplanan tasavvufi konferansin
da segkin bir katulimasidir (71).

Nakgibendi geleneginin belki en iicrasi, liderleri tarafindan
‘insanhk i¢in hayatin dogru yolunu takip etme ihtimalinin bir
sembolii’ olarak tarif edilen Subud hareketidir. Bu, kolonyal do-
nem sonrast Endonezya’da geligmis yiizlerce senkretik (bagdas-
maci) mistik hareketlerden birisidir. Kurucusu Javali Muham-
med Subuh Sumohadiwidjojo (vefat tarihi 1987) - popiiler ismi
olan Bapak (baba) adi ile gagrilmaktadir - beden ve ruhun arin-
dirlmasini ve Tanr’nin farkindaligini amaglayan serbest tiirden
bir 6zel manevi egzersiz meditasyonu gelistirmistir. Her ne ka-
dar Bapak, yola kendi geklini verdigi zaman, manevi etkileri daha
az 6nemli hale getirme egilimi gosterse de, kullanmig oldugu
terminolojinin ve metotlarin gogunlugu, O’nun en 6nemli reh-
beri olan Abdurrahman isimli bir Naksibendi geyhinden kaynak-
lanmugtir. Subud 1930’larda Java’da sakin bir gekilde yayilmaya
baslamig ve Ingiliz miiridleri sayesinde 1950’lerin ortalarinda In-
giltere’'ye taginmigtir. Giiniimiizde bu hareketin merkezleri
Dogu ve Batr'da seksenden fazla iilkede faaliyet gostermektedir
(72).
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2- Schimmel, Mystical Dimensions, sayfa 28 — 29.
3- Bu onbir diistur gekil 2.4 te siralanmugtir.
4- Resahat, sayfa 50.

5-Jirgen Paul, Doctrine and Organization: The Khwajagan
/Nagshbandiya in the FirstGeneration after Baha’uddin (Halle ve
Berlin, 1998), sayfa 65-66.

6- Jirgen Paul, “Muhammad Parsa: Sendschriben iiber das Gottes-
gedenken mit Vernehmlicher Stimme” Anke von Kiigelgen,
Asirbek Muminov, ve Michael Kemper (edisyonlar1) igerisinde,
Muslim Culture in Russia and Central Asia from the 18th to the
Early 20th Centuries (cilt 3, Berlin, 2000), sayfa 5- 9.

7- Lola Dodkhudoeva, “La bibliothéque de Khwaja Mohammad
Parsa,” CAC 5-6 (1998), sayfa 125- 146; Ashikber Muminov
ve Shavasil Ziyadov, “L’horizon intellectual d’un érudit du XV
siecle: nouvelles découvertes sur la bibliotéque de Muhammad

Parsa,” CAC 7 (1999), sayfa 77- 98.
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8- Florian Schwarz, “Unser Weg schliesst tausend Wege ein”
Derwische und Gesellschaft im islamischen Mittelasien im 16.
Jahrhundert (Berlin, 2000), sayfa 124-129.

9 - Resahat, sayfa 26.
10- Schimmel, Mystical Dimensions, sayfa 104 - 105.

11 -Hamid Algar, “Brief History,” sayfa 7- 9; K.A. Nizami, ““Abd
al-Khaleq Gojdovani,” EI2.

12 — Bakiniz Trimingham, The Sufi Orders, sayfa 58 - 60.

13- Devin DeWeese, “The Masha’ikh-i Turk and the Khojagan:
Rethinking the Links between the Yasavi and Naqgshbandi Sufi
Traditions,” JIS 7 (1996), sayfa 180 -198.

14- Paul, Doctrine and Organization, sayfa 53 - 69.

15- Devin DeWeese, “Khojagani Origins and the Critique of Su-
fism: The Rhetoric of Communal Uniqueness in the Managqib
of Khoja ‘Ali ‘Azizan Ramitani,” de Jong ve Radtke igerisinde,
Sufism Contested, sayfa 492 -519.

16- Algar, “Brief History,” sayfa 2-7, gortildiigii kadariyla Resahat™
takip ederek Hazreti Ali’ye ulagan diger iki silsileyi neredeyse
tamamen goz ard1 etmis ve Hazreti Ebubekir’e ulagan silsile tize-
rinde odaklanmugtur.

17- Schimmel, Mystical Dimensions, sayfa 53.
18 -Knysh, Islamic Mysticism, sayfa 10 -13.
19 -Schimmel, Mystical Dimensions, sayfa 28.

20 -Johan G.J. ter Haar, “The Importance of the Spiritual Guide
in the Nagshbandi Order,” Leonard Lewisohn (edisyonu)
icinde, The Legacy of Medieval Persian Sufism (Londra ve New
York, 1992), sayfa 311 - 318; Stéphane Ruspoli, “Réflexions
sur la voie spirituelle des Nagshbandi,” Nagshbandis, igerisinde
sayfa 95 - 100.

21- Bu egilimle ilgili olarak bakiniz Knysh, Islamic Mysticism, sayfa
94 - 99.
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22- Hamid Algar, “Eléments de provenance malamati dans la tra-
dition primitive Naqshbandi,” Nathalie Claire, Alexandre Po-
povic ve Thierry Zarcone (edisyonlarr) iginde, Melamis-Bayra-
mis: édutes sur trois mouvements mystiques musulmans (Istanbul,
1998), sayfa 27 — 36.

23- Molé, “Daré Mansour,” sayfa 57 — 58.
24 -Trimingham, The Sufi Orders, sayfa 32 - 33, 52.

25- Wilfred Madelung, “Yusuf al-Hamadani and the Naqsban-
diyya,” Quaderni di Studi Arabi 5 — 6 (1987-8), sayfa 499 — 509.

26-Jiirgen Paul, “Maslaq al-arifin. Ein Dokument zur friihen Gesc-
hichte der Hwagagan-Nagshbandiya,” Walter Beltz ve Sebas-
tian Gunter (edisyonlart) iginde, Hallesche Beitrdage zur Ori-
entwissenschaft 25 (1998), sayfa 179 -181.

27- Paul, “Muhammad Parsa,” sayfa 17 — 41

28 -Paul, Doctrine and Organization, sayfa 18 — 30; Hamid Algar,
“Silent and Vocal Dhikr in the Nagshbandi Order,” Akten des
VIl Kongresses fiir Arabistik undlslamwissenschaft (Gottingen,
1974), sayfa 39 - 43.

29- Jiirgen Paul, “Influences indiennes sur la Nagshbandiyya d’Asie
Centrale” CAC 1-2 (1996), sayfa 203 -217, sadece bu iki pren-
sipten bir tanesine isaret etmektedir.

30- Muhammad ibn ‘Abdallah al-Khani, al-Bahja al-saniyya fi adab
al-tariqaal-‘aliyya al-Khalidiyya (Kahire, 1303/1885), sayfa 53 —
57.

31- Sefer der vatan diisturu ile ilgili olarak bakimz, Thierry Zarconc,
“Le ‘voyage dans la patrie’ chez les soufis de I'ordre naqsh-
bandi,” Muhammad Ali Amir-Moezzi (edisyonu.) iginde, Le vo-
yage initiatique en terre d’islam (Louvain-Paris, 1996), sayta 301
- 315.

32- Resahat, sayfa 29. Ayet Kur’an 24: 37’ye isaret etmektedir.
33- Ruspoli, “Réflexions,” sayfa 101 - 107.
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34 - Resahat, sayfa 32.

35- Michel Chodkiewicz, “Quelques aspects des techniques spiritu-
elles dans la tariga Nagshbandiyya,” Nagshbandis iginde, sayfa
69 - 82.

36- Paul, Doctrine and Organization, sayfa 35 - 43.

37- Fritz Meier, Zwei Abhandlungen tiber die Nagshbandiyya (Istan-
bul, 1994), sayfa 188 - 197.

38- Paul, Doctrine and Or ganization, sayfa 45 - 52.

39 -Hamid Algar, “Reflections of Ibn ‘Arabi in Early Nagshbandi
Tradition,” Journal of the Muhyiddin Ibn Arabi Society 10 (1991),
sayfa 45 - 57.

40 -Hamid Algar, “Bokhari, ‘Ala’> Din Mohammad,” EIr 3: sayfa
330.

41- Abd al-Rahman al-Jami, Nefahat al-uns min muhadarat al-kuds
(2 cilt, Beyrut, 2003), cilt 2: sayfa 548.

42- Ad1 gegen eser, cilt 2: sayfa 549.

43- Jirgen Paul, Die Politische und Soziale Bedeutung der Nagshban-
diyya in Mittelasien im 15. Jahrhundert (Berlin ve New York,
1991), sayfa 23 - 25.

44- Hamid Algar, “Sa‘d al-Din Kashghari,” EI2.
45- Cami, Nefahat al-uns, cilt 2: sayfa 556 - 557.

46- Cl. Huart-[H. Masse], “Djami, Mawlana Nur al-Din ‘Abd al-
Rahman,” EI2.

III- Birlesme ve Genisleme
1- Bugiine kadar yapilmig en kapsamli ¢aliyma by Jo-Ann Gross ta-

rafindan yazilan “Khoja Ahrar: A Study of the Perception of Religi-
ous Power and Prestige in the Late Timurid Period” (Ph.D. Tezi ,
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New York University, 1982) adh eserdir. Bu eserin glincellen-
mig bir 6zeti igin bakiniz Jo-Ann Gross ve Asom Urunbaev, The
Letters of Khwaja ‘Ubayd Allah Ahrar and His Associates (Leiden,
2002), sayfa 11 - 22.

2- Jirgen Paul, “Forming a Faction: The Himayat System of
Khwaja Ahrar,” [JMES 23 (1991), sayfa 533 - 548; ayrica bak.
Jo-Ann Gross, “The Economic Status of a Timurid Sufi Shaykh:
A Matter of Contlict or Perception ?” Iranian Studies 21 (1988),
sayfa 84 - 104.

3- Resahat, sayfa 217-218.

4- Jo-Ann Gross, “Multiple Roles and Perceptions of a Sufi
Shaykh: Symbolic Statement of Political and Religious Autho-
rity,” in Nagshbandis, sayta 109 -121.

5- Paul, Doctrine and Or ganization, 164—244; Asam Urunbaev, “Les
lettres autographes de Khwaja ‘Obeydallah Ahrar,” CAC 5-6
(1998), sayfa 342- 346.

6 -Jo-Ann Gross, “Authority and Miraculous Behavior: Reflections
on Karamat Stories of Khwaja ‘Ubaydullah Ahrar,” in Leonard
Lewisohn (ed.), The Legacy of Medieval Persian Sufism (London
and New York, 1992), sayfa 159 - 171.

7- Resahat, sayfa 227.
8- Ad1 gegen eser, sayfa 228 - 229.

9- Bakhtiyar Babajanov, “La Nagshbandiyya sous les premiers
Sheybanides,” CAC 3-4 (1997), sayfa 69 - 90.

10-Ad1 gegen eser, sayfa 75 - 80; Schwarz, “Unser Weg,” sayfa 134
- 138.

11- Bakhtyar Babajanov, “Biographies of Makhdum-i A’zam al-Ka-
sani al-Dahbidi, Shaykh of the Sixteenth-Century Nagshban-
diya,” Manuscripta Orientalia 5, 2 (1999), sayfa 3 - 8.

12- Bakhtyar Babadzanov, “Zahir al-Din Muhammad Mirza Babur
et les Shaykh Nagshbandi de Transoxiane,” CAC 1-2 (1996),
sayfa 221 - 224.
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13- Jiirgen Paul, “La propriété fonci¢re des cheikhs Juybari,” CAC
3-4 (1997), sayta 183 - 202.

14 -Schwarz, “Unser Weg,” sayfa 176 - 229.

15- Bakhtiyour Babajanov, “Mawlana Lutfullah Chusti: An Out-
line of his Hagiography and Political Activity,” ZDMG 149
(1999), sayfa 245-270.

16- Serif Mardin, “The Nakgibendi Order in Turkish History,” Ric-
hard Tapper (edisyonu) iginde, Islam in Modern Turkey (Lon-
don, 1991), sayfa 127- 129.

17- Mustafa Kara, “Molla Ilahi: Un Précurseur de la Naksibendiye
en Anatolie,” in Nagshbandis, sayfa 303 - 329. Ayrica bakinmz
Algar, “Ibn ‘Arabi,” sayfa 57 - 58.

18-Dina Le Gall, A Culture of Sufism: Nagshbandis in the Ottoman
World, 1450-1700 (Albany NY, 2005), sayta 35 - 60.

19-Bursa’daki Nakgibendilik i¢in bakimiz a.g.e. sayfa 202 - 212.

20- Dina Le Gall, “Missionaries, Pilgrims and Refugees: The Early
Transmission of the Nagshbandiyya to the Ottoman Lands,”
Hassan Elboudrari (edisyonu) i¢inde, Modes de transmission de
la culture religieuse en Islam (Kahire, 1993), sayfa 225 - 240.

21- Algar, “Silent and Vocal Dhikr,” sayta 44.
22 -Le Gall, Culture of Sufism, sayfa 44 - 47.

23-Joseph Fletcher, “The Nagshbandiyya in Northwest China,”
aym vyazar, Studies on Chinese and Islamic Inner Asia (London,
1995), sayfa 4 - 7.

24-Henri Schwarz’in Madum-i A‘zam’in Dogu Turkistan’a bir se-
yahat gergeklestirdigi ve siiresi belli olmayan bir dénem dini hu-
suslarda danmigman olarak Yarkend Hiikiimdarinin yaninda kal-
dig: iddias1 on sekizinci yiizyil kaynaklarina dayanmaktadir ve
uydurma izlenimi vermektedir. Bakiniz Henri G. Schwarz, “The
Khwajas of Eastern Turkistan,” Central Asiatic Journal 20
(1976), sayfa 270 - 272.
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IV - Biiyiik Imparatorluklar Déneminde Seri’at ve
Tecdid (16 - 18. Yiizyillar)

1- Babadzanov, “Mirza Babur,” sayfa 219 - 226.

2- Richard Foltz, “The Central Asian Nagshbandi Connections of
the Mughal Emperors,” JIS 7 (1996), sayfa 229 - 232; Arthur
F. Buchler, “The Nagshbandiyya in Timurid India: The Central
Asian Legacy,” JIS 7 (1996), sayfa 212 - 215; Athar Abbas
Rizvi, A History of Sufism in India (2 cilt, Yeni Delhi, 1983), cilt
2:sayfa 178 - 181. Bu kaynaklar arasinda Ahrar’in Hindistan’da
yasayan torunlarinin kimlikleri ile ilgili bir ok karigiklik vardur.

3- David Damrel, “Forgotten Grace: Khwaja Khawand Mahmud
Nagshbandi in Central Asia and Mughal India” (Doktora Tezi,
Duke University, 1991).

4- Simon Digby, Sufis and Soldiers in Awrangzeb’s Deccan: Malfuzat-
i Nagshbandiyya (Yeni Delhi, 2001), sayfa 71.

5- Ad1 gegen eser, sayfa 74 -75.

6- Simon Digby, “The Nagshbandis in the Deccan in the Late Se-
venteenth and Early Eighteenth Century A.D.: Baba Palang-
posh and Baba Musafir and their Adherents,” Nagshbandis ige-
risinde, sayfa 167-207.

7- 26 Ocak 2003 tarihinde Evrengabad’taki Pengakki Dergihinda
Sah Muhammed Abdiirresid Vahdeti ile yapilan miilakat. Bu
donemde inga edilen bir baska 6nemli tekke de Patna, Bihar’
daki Hankah Mun’imiyyadir. Tacuddin Osmani silsilesini Ahrari
kol ile birlestiren $ah Mun’im Pak (vefat tarihi 1771) tarafindan
kurulmustur. Dergihin giiniimiizdeji seyhi insanlarin ihtiyagla-
rin1 kargilamaga devam etmektedir. Patna Oriental Kollej’nin
Arapga Boliim bagkam ve tekkenin postnigini olan $ah Semi-
miiddin Ahmed Nu’mani ile 12 Subat 2004 tarihinde gercekles-
tirilen miilakat.
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8- Ikbal Sabir, “Khwaja Baqi Billah (The Founder of the Naqsh-
bandi Silsilah in India),” Nazir Ahmad ve 1. H. Siddiqui (edis-

yonlar) iginde, Islamic Heritage in South Asian Subcontinent (Jay-
pur, 2000), sayfa 137 - 156.

9- William C. Chittick, “Khwaja Khord’s Treatise on the Gnostic,”
Sufi 5 (1990), sayfa 11 - 12; a.g.e. “Khwaja Khurd’s “Light of
Oneness,” Alma Giese ve ]J. Christoph Burgel (edisyonlarr)
i¢inde, God is Beautiful and He Loves Beauty (New York, 1994),
sayfa 131-151.

10- Rizvi, History of Sufism, cilt 2: sayfa 193 - 196.

11-Mesela, K.A. Nizami, “Nagshbandi Influence on Mughal Ru-
lers and Politics,” Islamic Culture 39 (1965), sayfa 41- 52’ ye
bakiniz.

12- Bu goriigii 1lk defa dile getiren Hindistanl arastirmacilardan
birisi Irfan M. Habib’ tir. “The Political Role of Shaikh Ahmad
Sirhindi and Shah Waliallah,” in Proceedings of the Twenty-Third
Session of the Indian History Congress, Aligarh 1960 (pt. 1,
Calcutta, 1961), sayfa 209- 223.

13- Damrel, bu mirasin Serhendi tizerindeki etkisini, bazi yonler-
den O‘nun Nakgibendi reaksiyonunun esasinda daha gok Cesti
reformasyonunu temsil ettigi noktasina kadar gotiirmektedir.
Bakiniz David Damrel, “The ‘Naqgshbandi Reaction’ Reconsi-
dered,” in David Gilmartin and Bruce Lawrence (eds.), Beyond
Turk and Hindu: Rethinking Religious Identities in Islamicate South
Asia (Gainsville, F1., 2000), sayfa 176 - 198.

14- Eserin bir terciimesi Demetrio Giordani, “Expériences mys-
tiquesd’un soufi indien du XVTIIe siecle: Le Mabda’ o ma‘ad de
Shaykh Ahmad Sirhindi” (Doktora Tezi, EHESS Paris, 2004)
de bulunmaktadir. Kismi Ingilizce terciimesi i¢in bakiniz Arthur
Buehler, “Sirhindr’s Indian Mujaddidi Sufism: Selections from
the Mabda’ wa-Ma'‘ad,” JHS 4 (2003), 209-228.

[Bu eser Imam Rabbani’nin Risaleleri adiyla diger eserleri ile bir-
likte Tiirkge olarakta yaymnlanmuistir.

15-Her ne kadar ényargili olsada, Serhendi’nin en detayli Ingilizce
biyografisi Muhammad Abdul Haq Ansari’nin, Sufism and
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Shari‘ah: A Study of Shaykh Ahmad Sirhindi’s Effort to Reform Su-
fism adh eseridir. (Londra, 1986) sayfa 11- 30.

16- [Mektubat] Derlemenin yapist {izreine bakimiz Johan G.J. ter
Haar, “The Collected Letters of Shaykh Ahmad Sirhindi,” Ma-
nuscripts of the Middle East 3 (1988), sayfa 41- 44.

17- Serhendi’nin 6gretilerinin analizine adanmug pek ¢ok kitap var-
dir. Bunlar: Burhan Ahmad Faruqi, The Mujaddid’s Conception
of Tawhid (Delhi, 1940); Yohanan Friedmann, Shaykh Ahmad
Sirhindi: An Outline of his Thought and a Study of his Image in the
Eyes of Posterity (Montreal and London, 1971); Johan G.J. ter
Haar, Follower and Heir of the Prophet: Shaykh Ahmad Sirhindi
(1564-1624) (Leiden, 1992); and Ansari, Sufism and Shari‘ah.
Ayrica Rizvi, History of Sufism, 2: sayfa 196 - 41’e de miiracaat
edilebilir. Sunumda kullandigim sema Friedmann’a aittir. Ser-
hendi’nin mektuplarimn aragtirilmas ile faydali bir vasita da
Arthur Buehler tarfindan hazirlanmig olan, Faharis-i tahlili-i
hashtganah-i maktubat-i Ahmad Sirhindi (Lahore, 2001) isimli
fihrist galigmasidur.

18- Bakimz Athar Abbas Rizvi, Muslim Revivalist Movements in
Sixteenth and Seventeenth Century India (Agra, 1965).

19- Friedmann, Ahmad Sirhindi, sayfa 13 -31; ter Haar, Follower
and Heir, sayfa 145 -160.

20- Ahmad al-Farugqi al-Sirhindi, al-Maktubat, Trans. Muhammad
Murad al-Qazani al-Manzilawi (3 cilt, Mecca, 1898), 3.cilt:
mektup no 87.

21- Friedmann, Ahmad Sirhindi, sayfa 41- 48; ter Haar, Follower
and Heir, sayfa 47 - 70. Ayrica bakimz Arthur F. Buehler,
“Shari‘at and ‘Ulama in Ahmad Sirhind’s Collected Letters,”
WI43 (2003), sayfa 309 - 320.

22- Sirhindi, Mektubat, 1: Mektup no 163. Bu mektup Saray’daki
asilzadelerden birisine yazilmustur.

23- Bu hallerle ilgili olarak bakimz Ansari, Sufism and Shari‘ah, sayfa
31-59.
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24- Friedmann, Ahmad Sirhindi, sayfa 33 -40, 49 - 51; ter Haar,
Follower and Heir, sayfa 140 - 145; Ansari, Sufism and Shari‘ah,
sayfa 61 - 99.

25- Bu esasen hem Faruqi’nin The Mujaddid’s Conception, sayfa 45-
39, hem de Ansari’nin, Sufism and Shari‘ah, sayfa 101 - 118 go-
riigiidiir.

26- Vahdet-i stihud kavrami 13 -14.yuzyillarda yasamig ve vahdet-i-
viicudu  Serhendi’den daha fazla elestiren mutasavvif
Ala’tiddevle Simnani tarafindan formiile edilmigtir. Simnani’nin
fikirleri zaten Maveratinnehr’in ilk Nakgibendileri, 6zellikle Mu-
hammed Parisa tarafindan bilinmekteydi.

27- Friedmann, Ahmad Sirhindi, sayfa 59 - 68; ter Haar, Follower
and Heir, sayfa 117 - 136.

28- Sirhindi, Mektubat, 1.cilt, mektup no 90.

29- ter Haar, Follower and Heir, sayta 75 -115. Ayrica bakiniz Johan
G.J. ter Haar, “The Nagshbandi Tradition in the Eyes of Ah-
mad Sirhindi,” Nagshbandis igerisinde sayfa 83 - 93.

30- Friedmann, Ahmad Sirhindi, sayfa 69 - 75.

31- ter Haar, Follower and Heir, sayfa 42 - 46.

32- Rizvi, History of Sufism, 2: sayta 218 - 222; Friedmann, Ahmad
Sirhindi, sayfa 87 - 92.

33- Serhindi’nin nesli ve halifeleri ve onlarin faaliyetleri ile ilgili ola-
rak bakiniz Rizvi, Muslim Revivalist Movements, sayfa 261 - 286.

34-Abd al-Hayy al-Hasani, Nuzhat al-khawatir wa-bahjat al-masami
wa’l-nawazir (8 boliim, Beyrut, 1999), 5.boliim: sayfa 650.

35- Tarikatin komgu Sind Eyaletinde yayilmasi ile ilgili bir 6n aras-
tirma olarak bakiniz Ghulam Mustafa Khan, “The Nagshbandi
Saints of Sind,” Journal of the Research Society of Pakistan 13, 2
(1976), sayfa 19 - 47.

36- Rizvi, History of Sufism, 2: sayfa 241 -245, 338 -339; Yohanan
Friedmann, “The Nagshbandis and Awrangzeb: A Reconside-
ration,” Nagshbanclis igerisinde, sayfa 209 - 220.
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37- Seyh Mazhar’in biyografisi ve 6gretileri ile ilgili olarak bakimz
Warren Fusfeld, “The Shaping of Sufi Leadership in Delhi: the
Nagshbandiyya-Mujaddidiyya, 1750 -1920” (Doktora tezi,
University of Pennsylvania, 1981) , sayfa 116 -153; Muham-
mad Umar, “Mirza Mazhar Jan-i Janan: A Religious Reformer
of the Eighteenth Century,” Studies in Islam 6 (1969), sayfa 118
-154; Thomas Dahnhardt, Change and Continuity in Indian Su-
fism: A Nagshbandi-Mujaddidi Branch in the Hindu Environment
(Yeni Delhi, 2002), sayfa 14 - 41; and Athar Abbas Rizvi, Shah
Wali-Allah and his Times (Canberra, 1980), sayfa 317 - 342.

38- Kur’an, 4: 77.
39-Hasani, Nuzhat al-khawatir, 6: sayfa 706.

40- Athar Abbas Rizvi, Shah ‘Abd al-‘Aziz: Puritanism, Sectarian Po-
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41 - 47.

42- Fusteld, “Sufi Leadership,” sayfa 154 -197; Rizvi, ‘Abd al-‘Aziz,
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bol. 3.

2 - John Voll, “Hadith Scholars and Tariqas: An ‘Ulama’ Group in
the Eighteenth Century Haramayn and their Impact in the Isla-
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3- Abu Salim al-‘Ayyasi, Ithaf el-ahilla’ bi-ijazat al-masaih el-ajilla’,
ed. Muhammad al-Zahi (Beirut, 1999), sayfa 123 - 124.
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bandiyya- Mujaddidiyya in the Haramayn in the 11th/17th
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tanais et indiens a Istanbul,” Anatolia Moderna 2 (1991), sayta
137 - 200, esp. 145 -147,157 -158, 186 -187.

16- Algar, “Brief History,” sayfa 28.
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