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ONSOZz

Bu kitapta yorumlanan konular ¢eyrek yuzyih agkin bir suredir,
Orta Fas ilk ziyaretimden bu yana, kafamda sekillenmekteydi ve her
seyi, oncelikle aralarina davetsizce girmemi hoggoruyle karsilayan bol-
ge sakinlerine borgluyum. Kitaptaki temel fikirler agik¢a dort buyuk
dusunurden (Ibn Haldun, David Hume, Robert Montagne ve Edward
Evans-Pritchard) alinmistir. Alan ¢alismas: deneyimiyle Yukan Atlasin
merkezinde baslayan akig, aradan gecen yillar boyunca bir¢ok insan
taralindan -6zellikle de Musluman dunyasinda ¢alisan diger etnograf-
larin ¢alismalarina gosterilen duzenli ilgiyle- beslendi. Bu galismala-
rin buyuk bolumu bu suregte heniiz olusum asamasindayd: ve ikinci
olarak, fikirlerini ve ellerindeki verileri ¢ogu kez yayymlanmadan 6n-
ce benimle p.aylasan butun antropologlara bor¢luyum. (Okuyucularin
da hi¢ kugkusuz fark edecegi gibi, tarihsel ¢alismalara olan ilgim, bu
antropologlarinki kadar muntazam degildi.) Bu surecin buyuk bir kis-
minda, Islam sosyolojisi konulu bir seminerin yuratulmesinde gorev
almigtim. Bildiriler ve yapuklan tartigmalarla bu toplu ¢aligmaya kat-
kida bulunanlara da kesinlikle minnettarim -¢ogu kez onlara ne kadar
cok sey bor¢lu oldugumun tam olarak bilincinde olamadigimi dusu-
nuyorum. Bu insanlarin sayis1 aynintih olarak listelenemeyecek kadar
cok. Seminerin yurutulmesine yardimci olanlardan Micheal Gilsenan
ve Jean-Claude Vatin'a ozellikle sukran bor¢luyum. Fikirlerinden, bil-
gilerinden ve izlenimlerinden yararlandigim Kuzey Afrikah (ya da Ku-
zey Afrika toplumsal arka plamindan gelen) insanlarin sayisi, burada
tek tek siralayamayacagim kadar fazla, ama bazilanimn isimlerini vere-
bilirim: Germaine Ayache, Alya Baffoun, Genevive Bedoucha-Albergo-
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ni, Lakhdar Brahimi, Fanny Colonna, Jeanne Favret, Ahmed Guessous,
Ahmed Guezmir, Abdallah Hammoudi, Youssef Hazmaoi, Marie-Aimée
Helie-Lucas, Elbaki Hermassi, Abdelkader Khatibi, Mouhsine Mbarek,
Ali Merad, Fatima Mernissi, Taoufik Monastri, Paul Pascon, Moncer
Rouissi, Mohammed Saadani, Paul Sebag, Slimane ve Souad Shikh, No-
ureddine Sraieb, Frej Stambouili, Larbi Talha, Lucette Valensi ve Ab-
delkader Zghal. Musveddeler icin bir¢ok sekreter bana yillarca sabir ve
ictenlikle yardime oldu: E. Llewellyn, K. Phillips, H. Franksis, Helen
Wheeler, Thelma O’Brien, Margaret Kosowicz ve Gay Woolen. Kita-
bin ana sunus makalesinin nihai sekli ancak Aix-en-Provence’deki Cen-
tere de Recherches et d’Etudes sur les Sociétiés Méditerranéennes’in
(Akdeniz Toplumlan Uzerine Caligma ve Aragirma Merkezi) destek-
leriyle mumkun oldu; bu kurumun idarecisi Maurice Flory’ye ve tam
caliganlarina tesekkur borgluyum. Elizabeth Wetton ile lan Jarvie ola-
ganusti bir sabirla musveddeleri yeterince iyi bir bi¢ime soktular ve
lan ayrica takdir edilecek bir dizin hazirladi. Bu serinin editoru olarak
bana verdigi cesaretten dolay1 Jack Goody'ye ¢ok sey bor¢luyum. Karim
Susan yillarca, dile getiremeyecegim kadar gesitli bi¢cimde bana yardim
etti. Genel bir bakis sunan ilk bolumun sondan bir onceki taslagim
okuyan oglum David, ¢ikarimlarimdaki, elimden geldigince saklama-
ya cahsugim zayif noktalan ortaya qikardi. Katie Platt, gondermelerin
karsilagtirilmasinda son derece yardimci oldu. Burada adlan siralanan
ya da vurgulanan insanlar, bu kitabin ortaya ¢ikmasina iligkin sorumlu-
lugun bir kisrmm ustlenmek durumundalar, ama sunulan 6zel iddialar
kesinlikle onlar1 baglamaz.
Froxfield, Aralik 1979 Ernest Gellner



TESEKKUR

Yazar bu kitapta bir araya getirilen materyallerin bir kisminin daha
once yayinlandigy dergilerin editorlerine tesekkur ediyor: Birinci Bo-
lum: daha once bu haliyle yaylmlan}nadx; ¢ok daha kisa olan ilk bigimi
Annales Marocaines de Sosyologie, 1968, s. 5-14 ve Philosophical Forum,
cilt 2, 1977, s. 234-44. lkinci Bélum ilk olarak 1974’de Tunus'daki
Yeni-Dustur Partisi’nin kirkinc1 yildonumi icin duzenlenen bir konfe-
ransta sunuldu ve Tunus, Cahiers du C.E.R.E.S.’de ve Goverment and
Opposition, cilt 10, 1975, s. 203-18de yayimlandi. Uguncu Bolum:
Daedalus, cilt 102, 1973, s. 191-206. Dordiincu Bolum: editorlugi-
nu Nikki R Keddie’nin yapug, Scholars, Saints and Sufis, University
of Californiya Press, 1972, Berkeley ve Los Angeles, s. 307-26 icinde
yayimlandi. Besinci Bolum: Archives de Sociologie des Religions, say1
15, 1963, s. 71-86. Alunci Bolim: Goverment and Opposition, cilt
9. 1974, s. 277-310. Yedinci Bolim: Middle Eastern Studies, cilt 14,
1978, s. 127-30. Sekizinci Boliim: Daedalus, cilt 105, 1976, s. 137-50.
Dokuzuncu Bolum: European Journal of Sociology, cilt 3, 1962, s. 297-
311. Onuncu Bolum: Times Literary Supplement, say1 3857, 13 Subat
1976, s. 164. On Birinci Bolum: Times Literary Supplement, say1 3936,
19 Apustos 1977, s. 1011. On Ikinci Bolim: Middle Eastern Studies,
cilt 15, 1979, s. 106-13.

Aksi belirtilmedikge butiin alintilar Ernest Gellner tarafindan ¢evril-
mistir. Daha once yayimlanmig materyallerde yayimlandiklari donemin
olaylarina iliskin yapilan gondermeler aynen birakilmigtir. Ibn Hal-
dun’dan alinulanan epigraflar F. Rosenthal’in ¢evirisinden verilmigtir.



MUSLUMAN TOPLUM

Onderlik ancak ustinlik araciligiyla var olur, ustunlik ise sadece
grup duygusuyla.

Sadece grup duygusuyla bir araya gelen kabileler ¢olde yasayabilir.

Kent sakinlerinin ancak mecazi anlamda bir “cemaati” olabilir.
Onlarin bir cemaatleri oldugunu ileri suirmek aldatic1 bir iddiadr.

Bedeviler yasamsal gereksinimleri i¢in kente ihtiya¢ duyarken,
kentli nufus bedevilere (yalmzca) konfor ve luks i¢in ihtiyag duyar. Bu
nedenle ¢olde yasadiklan ve saltanat yetkisini ve kentlerin denetimini
ele geciremedikleri sturece Bedevilerin kentliye ihtiyac1 vardir.

Kentlerde karsilikl saldirganlik yonetim tarafindan énlenir, boylece
kitlelerin karsilikhi haksizlig1 engellenir, yeter ki haksizhk hakamdar-
dan gelmesin.

Hukimdar mulka ve geliri elinde tuttugu sirece hanedan ve yo-
netim dunyanin en buyik pazar yeri gibidir. Isler bozulur ve ticari ka-
zanglar azalirsa hanedan zarar gorur; ¢inku bu durumda hukidmdarin
mulka azalr.

Ibn Haldun

Dinsel ilkelerde bir tur med-cezir (gelgit) yasanir

Ve insanlarda putperestlikten tektanricihga ytkselmeye ve tektann-
ciliktan tekrar putperestlige alcalmaya yonelik dogal bir egilim vardir.

Ruhban iktidar icin hurafe yararhidir ve cosku ona saglam mantk ve

felsefeden daha uzakur.

David Hume

10



1

Insan Inancinda Gelgitler

Islam bir toplumsal duzen projesidir. Toplumun uygun du-
zenlenisini belirleyen, ezeli ve ebedi, ilahi buyruklara ve insanlarin ira-
desinden bagimsiz bir dizi kurala dayanir. Bu model yazih olarak an-
laulmigtir; okuryazar ya da okuryazar olana kulak vermeye hazir olan
herkes igin esit ve dengeli olarak ulasilabilirdir. Bu kurallar toplumsal
yasamin tamamina uygulanmahdir.

Dolayisiyla bu ilkeye gore toplumun, bir par¢anin Tanrr’ya digerin-
den daha yakin olacag bir bi¢imde igsel olarak ikiye ayrnlmas igin bir
ihtiyag ya da hakli bir gerekce yoktur. Boylesi bir toplumsal ayrim, mo-
dele ulagilabilirligin denge ve esitligine ve kurallarin kapsamh olarak
uygulanmas: gerekliligine ters dusecektir. Bu inang kurallan yalmzca
ya da ozellikle birtakim alim-yetkin altsinif dindarlara yonelik degil,
herkes icindir. Dinsel bilgi sahibi bir Musluman ilkesel olarak kendi
kendine yeterlidir ya da higbir sekilde baskalarina veya din alimlerine
bagl degildir. (Eger yeterince bilgi sahibi degilse bu tir insanlara kesin
olmayan bir bi¢imde bagh olacakur ve bu ¢ok 6nemlidir.) Bu neden-
le, alimlere ihtiya¢ duymasina kargin, Islam’'da resmi bir ruhban sinifi
ya da kilise orgutlenmesi yoktur ve dinsel gug ile cemiyet i¢ ice geger.
Tocqueville’in belirttigi gibi, .

Islam iki guctn tamamen birbirine gecip kansug bir dindir. Bu

nedenle bireysel ve siyasal yasamin neredeyse tum faaliyetleri dinsel
hukukla duzenlenir.

' Alexis de Tocqueville, Oeuvres completes, cilt 111, Paris, 1962.
11
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Tocqueville aym zamanda dinsel bilgiler ve diger bilgiler igin ve-
rilen egitimin kayda deger 6zdegligini ve ruhban simifinin yoklugunu
da vurgular. Geleneksel Islam'da fakih ile hukuk¢u arasinda bir ayrim
yoktur ve ilahiyatgi ile hukukgunun rolleri bir buttin olusturacak sekil-
de bir araya getirilmistir. Uygun toplumsal duzenlemelere iliskin uz-
manlik ile Tanr1'ya dair islerdeki uzmanhk tek ve aym seydir.

Musevilik ve Hiristiyanhk da, Islam kadar olmasa da toplumsal du-
zen projeleridir. l-hrisﬁyanhk baslangicindan itibaren Sezar'in hakkim
Sezar'a vermeye iligkin agik bir tavsiye igerir. Siyasal gtice sahip olma-
dan ortaya ¢ikan ve bir stre oyle kalan bir inang, denetiminde olmayan
ya da henuz denetleyemedigi bir siyasal duzenle uzlasmaktan kagina-
maz. Islam iginde Sii mezhebi ogretisi de -hakki olam Sezar’a vererek
degil, dasuncelerini kendine saklayip onun duymak istediklerini soyle-
yerek- gegici bir temelde boylesi bir uzlasmanin araglanna sahiptir. Bu
ozelligi ve bir sehitlik mitine yaslanmasi Islam igerisindeki en buyuk
ikinci mezhep olan Siiligi, Hiristiyanliga yaklastinir. Ancak hizla bagan-
ya ulagmasi, ana akim olan Sunni-1slam" sehitlikten yoksun birakarak
Batinilik karsisinda ikircikli bir duruma dusmesine yol a¢ti. Batinilik,
mezhep uyeleri arasinda, tipki Durzilerde oldugu gibi, i¢ 6gretinin, bu
ogretiye bagh olanlar dahil hi¢ kimsenin anhyormus gibi gozukmedigi
kadar ezoterizme varan bir asirihga goturulebilmektedir .2

Baslangigta siyasal olarak dislananlar arasinda parlayan Hiristiyan-
lik daha sonra da Sezar olmaya curet etmedi. Bu algakgonullu baslan-
giclardan itibaren siyasal ihmhliga yonelik bir potansiyeli muhafaza
etmeyi sirdurdu. Teokratik mefkareler yalnizca kesintili olarak orta-
ya gikmaktadir; kilise hukuku, musluman kanunundan farkh olarak,

sekuler buyruklardan ayn dinsel buyruklar anlamina gelir. Teokrasi

2

Bkz. V. Ayoub ve J. Oppenheimer’in yayimlanacak tezleri.
12
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yonundeki en uzun soluklu ¢aba buyiik olasihikla, Islam’a uygun mo-
dellerden biri olan, Bizans Sezar Katolikligiydi.

Ancak Islam'in baslangigtaki basarisi oylesine hizhydi ki, Sezar’a
bir sey vermeye gerek kalmamisti. Museviligin teokratik potansiyeli de
Islam’la kargilastirildiginda suskunlugunu korumustu: baslangicta Vaat
Edilmis Topraklar'n fethine yonelik bir imtiyaza sahip olunmasina
karsin, vaadin yerine getirilmesi ne hizli ne istikrarh ne de sarekliydi.
Diyasporanin” kosullarinin Sezar yerinden etme mefkarelerini destek-
lemedigi ¢ok agikui. (Modern Israil’de parlamenter sistem bir ¢ikmaza
saplandig) i¢in Osmanh 6zerk toplumunun yasal kurumlari, ‘millet’ sis-
temi hala canl tutuluyor.® Parlamentodan destek alma ihtiyaci icindeki
koalisyonlar bir bedel 6duyor ve dinsel ilgiye, status quo'nun devamh-
ligjim bahsediyorlar. Var olan nispi temsil nedeniyle Israil, Lubnan’la
birlikte, Osmanl toplumundan kalan bir par¢a olmay: surdiruyor.)

Islam’in bu buyuk toplumsal yayginligina zemin hazirlayan iki ko-
sul var: hizh ve erken siyasal bagan ve kutsal mesajin tamamlanms ve
nihai oldugu inanci. Ilki, yasamin baz alanlarimin dindisi otoriteye ak-
tarilmasim engelliyor; ikincisi bu projeye rakip yorumlann ¢ikmasin
son derece zorlagtinyor. Bu tasar1 uygulamaya konmal, bagka tasarilara
itibar edilmemelidir. Dr. Michael Cook toplumsal hayatin kutsal oto-
riteye degil, beseri megsru bilgelige dayal olarak duzenlenmesine ilis-
kin gorece dunyevi ve laik Musevi yaklagimimin, Hiristiyanhgin Tann
merkezli, butanlestirici teolojik zihniyetiyle birlestirildiginde, yetkisini

Yahudilerin Babil'den surguin edildikten sonra gog ettikleri Filistin disinda-
ki ulkelerin timu -¢n.

> Bu, Osmanh Imparatorlugu’ndaki birgok dinsel toplulugun merkez devlet
tarafindan 6zerk birimler olarak kabul edildigi, aile hukuku gibi belli bazt
alanlarda kendi yargillama haklanna sahip olduklan ve merkez devletle bir
birim olarak temas kurmalarina izin verilen sistemdi.

13
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kutsal olandan alan, Tann merkezli tipik Musliman mesruiyetini nasil
ortaya ¢ikardigimi da gozler 6niine sermigti.*

Bu toplumsal yayilmacilik, Islam’ din sosyologlar agisindan 6zel-
likle ilging kilmaktadir. Bagka gecerli nedenler de vardir. Avrupal: top-
lumsal arka plani dinin toplumsal rolune iliskin sorunlarin se¢imini
etkileme egilimindedir. Musluman bir bakis agisindan bakildiginda ise
bu konular yeni bir 151k altinda ortaya gikmaktadr.

tki baskin sosyolojik soru diger dinlere gore ¢ok daha belirgin ola-
rak Hiristiyanlik tarafindan tegvik edildi. Bu iki soru da onun, ya bir
uygarhgin dogusundaki ya da batisindaki rolayle ilgiliydi. Birincisi suy-
du: Hiristiyanhik Roma Imparatorlugunun ¢okusune katkida bulundu
mu? lkincisi: Hiristiyanhgin 6zel bir bolumu modern endustriyel uy-
garhgin ortaya ¢ikmasinda anahtar bir rol oynadi mi1? Bu sorulardan
birincisinin modas: simdi biraz gecti. Insanlarin bu soruyu temel ve
zorunlu buldugu zamand:: saplanular yeni bir refaha ulasma ¢abasi
degil eski bir uygarhigin korunmasiydi. Ancak Roma Imparatorlugu-
nun ¢okusu artik gegerli bir uzuntu kaynag degildir ve bu felaketin
sorumlusu bizim i¢in hararetli bir tarusma konusu olmaktan ¢ikmali-
dir. Durum her zaman boyle degildi. Aziz Augustinus bu tur ithamlan
curutmeye dunden raziydi. Daha da sasirtic1 olani bu sorunun Augus-
tus (edebiyatin altin ¢ag1) doneminde tekrar ortaya anlmasiydi; Gibbon
ve Hume din ve uygarhk arasindaki iligkileri bu ¢ercevede gorduler ve
vardiklari sonug Aziz Augustinus’la ayni degildi. Yine de daha sonralan
Sir James Frazer'in Altin Dal, ortuk olarak ya da agik¢a, en azindan
ug din kuramu igerir.’ En 6nemlisi ve sanki resmi olani, din araciligiyla

buyuden bilime ulagilmasina iligkin evrimci, u¢ asamah ilerleme kura-

*  Michael Cook, Monotheist Sages, cikacak.
> Sir James Frazer, The Golden Bough (Altin Dal), Londra, 1971.

14
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mudir. Bu, oncelikle dogasinda var olan akla yatkinhkta (“benzetmeli
buyu”), sonra duzene aykirlif agiklamaya daha uygun olan inatgili-
giyla ruhlarin degiskenliginde ve son olarak bilimsel metotlarla seyler
arasinda baglanti arayis1 yonteminde bir gelisme olarak tamimlanabilir.
Kuramin agik¢a gorilen zaafi anlakgiligidir -dinin merkezinde bir ne-
densellik kurami oldugu ve insanlarin onceki tarzin surekli artan ve
tartismasiz yetersizlikleri nedeniyle, bir dasunce tarzindan digerine
gectigi varsayimlari. Frazer'in metodu, sonraki antropologlarin zannet-
tigi gibi, insanin kendine, ilkel olsaydim ne dusinirdam diye sordugu
bir yontem degildi; Hume'un Treatise of Human Nature® (Insan Dogasi
Uzerine Bir Inceleme)indaki insan zihni aciklamasina bakilirsa, daha
¢cok, ilkel insanin gozlemcilerin belirttigi sonuglara nasil ulasacaginin
soruldugu bir yontemdi.

Ancak Frazer dinin torel ve toplumsal etkisini dusindugunde ta-
mamen farkh konusuyor ve o zaman Augustuslarin sonuncusu haline

gelerek onlarin sorusuna dénuyor:

Ana Tanrica'nin dini putperestligin son gunlerinde Roma Imparatorlu-
gu'na yayilan ve Avrupa halkin yabanci yasam idealleriyle besleyerek
yavag yavag butiin eski uygarlik dokusunun altini oyan birgok benzer
Dogu inancindan yalnizca bir tanesiydi. Yunan ve Roma toplumu én-
derligin yuce amaci olarak bu diinyada olsun gelecek dunyada olsun
bireylerden ¢ok, Ulus giivenligini saglar. Bu yaklagim, yagamaya de-
ger unsurlar olarak, Tanriyla ruhun paylagimim ve onun ebedi kur-
tulusunu agilayan Dogu dinlerinin yayllmasiyla tamamen degisti. Bu
ahlakdisi ve bencil ogretinin kaginilmaz sonucu olarak, dindarlar kamu
hizmetlerinden giderek daha gok feragat edecekti.

David Hume, Treatise of Human Nature (Insan Dogasi Uzerine Bir Incele-
me),Londra, 1969.

15
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Calismasindaki uguncu kuram kesinlikle bilingli olarak benimse-
medigi, ancak mukemmel duzenledigi materyalinde 6rtuk olan ve son-
radan bagkalar tarafindan onunkine tamamen yabanci bir ruhta kulla-
nilan bir kuramdi: kaltarlerin genis gesitliliginin bilingdisindan ortaya
cikarilan “arketipsel” simgeler arasinda bir tur C. G. Jung/T. S. Eliot
gezintisi:

Genel olarak bir kusag1 derinden etkileyen bagka bir antropoloji ¢a-

hismas1 Alun Dal'a ozellikle de iki ciltlik Adonis, Attis, Orisis'e minnet-

tarim. Bu ¢aligmalan bilen herkes ifadedeki belli gondermeleri hemen
kavrayacakur.”

Bu nedenle Frazer'in u¢ kuramindan yalnizca biri on sekizinci yaz-
yil anlayis1 ve onun degerlerini ebedilegtiriyor: klasik dinin toplumsal
ve kentsel degerlerine bir hayranlhk, onun yerini alan 6teki dinyaya ait
kurtulusa yonelik bencil ilgiyle zitlasma. Ancak bu kosullarda tartigilan
konu artik 6nemini yitirmigtir. Hiristiyanlig) reddetmeyi surduarenler
artik Roma Imparatorlugu’'nun hasretini ¢ekmiyorlar.

Diger sosyolojik konu, aksine, son derece canlidir. Modern dunya-
nin ve endustriyel ya da burokratik kurumlanmn olusumunda ideolo-
jinin dinsel ya da baska herhangi bir anlamda oynadig rol, ilgi alanim-
zin merkezindeki yakici bir gaindem olmaya devam etmektedir.

Bu iki sorun Islami agidan bakildiginda tamamen bagka bir gorun-
um kazanmaktadir. Islam, Hiristiyanliktan farkh olarak, dusman gozle-
rin suqu dine yukleyebilecegi bir ¢okise giden bir imparatorlugun igin-
de ortaya gitkmadi gibi 6nceden var olan yikilmis ve siyasal orgutlen-
mesi olmadig) zaman dinsel 6rgutlenmesiyle surduarulebilen bir dunya
imparatorlugundan aynlmig bir tur siyasal mirasqi da olmadi. Tam
tersine birinin i¢inde ¢abucak yayildig), digerini ise sonunda fethettigi

7 T.S. Eliot, The Waste Land (Corak Ulke), Londra, 1969.
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iki imparatorlugun disinda dogdu. 11k olarak evrensel dinsel birlik igin
ugrasan bir imparatorlugun ve sonra da dinle siki sikiya 6zdeslesen ve
mesruiyetini onun iginde kuran diger bircogunun temeli oldu. Mus-
luman bakis agisindan degerlendirildiginde bu, din sorununa, farkh
151klar altinda ortaya gikan uygarhiklarin toplumsal bir araya getiricisi
oldugu seklinde bir cevap anlamina gelir. Islam ne ondan onceki bir
geleneksel uygarhg curuttu ne de onun hayaleti gibi yasadi. Kendi im-
paratorlugunu ve uygarhgin yaratti

Modern endustriyel dunyamn kokenlerine iliskin sorun da Muslu-
man bakis agisindan tamamen farkh gorunur. Geleneksel Musluman
uygarhig1, Hiristiyan alemi gibi, modern endustriyel dunyanin rahmi
degildi. Bu nedenle onun itibar ya da kusurunu butunuyle yuklenmedi-
gi gibi, basansi da igindeki mezhepgi bir kesimle baglantilandirilamaz.
Modern dunyanin atasi degil, kismen magduruydu. Ancak oldukga
farkh bir magdur...

Ortagagin sonunda dort buyuk okuryazar dunya uygarhg vardi.
Bunlardan yalmizca Islam’in modern dunyada sanayi 6ncesi inancim
koruyabildigi goruluyor. Hiristiyan dunyasinin inanci taninmayacak
bir hale gelecek bigimde yeniden yorumlamp duzeltildi. (Modernist
Hiristiyan ilahiyat1 kavranmasi zor icerigiyle, higlige asimptotik yakla-
simuyla, her tarla agik “ussalcihgin® cok otesinde, sekulerlestirme savi-
nin en iyi kanitim olusturur). Yasayan ruhunu izlemek muamkun olsa
da Konfagyusculuk kendi yurdunda reddediliyor. Ulkesindeki seckin-
lerin ne onayladig1 ne de 6nunu kestigi Hinduizm bir halk dini olarak
devam ediyor. Bir halk: ve bir Buyuk Gelenegi kapsayan ciddi bir din
olarak yalnizca Islam ayakta kalmayi surduruyor. Onun Buyuk Gelene-
gi modernlestirilebilir ve bu mudahale disandakiler igin bir imtiyaz ya
da yenilik olarak degil, Islam'da uzun zamandir potansiyel kutupsallik-
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larin bazen sessiz bazen ¢ok tehlikeli olabilen baglanuli muhalefetini
hatirlatmak igin Islam i¢inde Ortodoks merkez ile duzene aykin ginah
arasindaki eski bir diyalogun, bilgi ile cehalet, siyasal duzen ile anarsi,
uygarlik ile barbarlik, kent ile kabile, kutsal hukuk ile degersiz insan
ahiskanhgy, biricik bir Tanr ile kutsalin gaspe: aracilan arasindaki mu-
cadelenin surdurulmesi ve tamamlanmas olarak gosterilebilir.

Bu nedenle halk ve ilmi degiskenler arasindaki geleneksel igsel ay-
rnm, uyumu saglamakta gercekten yardimciydi. Halk degiskeni kulturel
azgelismislikle suclanarak ya da somurgesel baskinin siyasal hileleriyle
iligkilendirilerek reddedilebilirken, “saf” degisken bozulmams koken-
leriyle ve canlanan, ihtisamh modern gelecekle 6zdeglestirilebilir. Eski
Buyuk Gelenek modern kosullar altinda halk adetlerini ¢ogaltarak ve
devlet icindeki agirhgim artirarak halk yorumu haline geldi. Simdi do-
gal uslobundaki eski Buyuk Gelenek halkin kendini yabancilara kar-
s1, bauhlasmis yoneticilere karsi, kendi reddedilen, “azgelismis” basit
gecmisine kargi taninilamasina yardimei oldu. Bu nedenle bir yandan
arinma/yenilenme, ote yandan varsayilan bir eski yerel kimligin yeni-
den onaylanmas, tek ve ayn dil ve simge dizisiyle yalmzca ve bir tek
Islam'da yapilabilir. Onceleri merkezi gelenegin golgesi olan eski halk
yorumu, simdilerde, ge¢ gelismesi ve yabanci egemenligi nedeniyle sug-
lanarak reddedilen bir gunah kegisi haline gelmistir. Bu yuzden Islam
modernligin kaynag olmasa da ¢agdas saflarda yer alanlarla bir araya
gelebilir. Hiyerarsi ve cosku onun vazgegilebilir, sonunda reddedilebi-
lir cevresel bigimleriyle ilgili olurken, merkezi, resmi “saf” degiskenin
siyasal ve sosyal esitlik¢i ve ilmi olmasi, modern dunyaya uyumunu
son derece kolaylasuirir. Evrensel okuryazarhgin arzulandig bir ¢agda
alimlerin agik simifi butun toplumu kucaklayacak sekilde genisleyebi-
lir ve boylece butiin inananlara esit ulasabilirlik sunan Protestan ideali
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gerceklestirilebilir. Cagdas esitlikcilik anlayisi yerine getirilir. Avrupa
Protestanhigy okuryazarhg ilerleterek yalnizca milliyetci bir zemin ha-
airlarken, ‘kitaba dayalr’ bir esitlik i¢in yeniden canlanan Musluman
potansiyel, ikisinden birinin digerine gore daha yararh oldugunun ko-
laylikla soylenemeyecegi ol¢ude milliyetgilikle gercekten kaynasabi-
lir. Bunun aksine, 6rnegin Hinduizm i¢in, bir arinma ve yenilenmeye
yonelik her girisim, bu dinin 6zundeki, modern kosullarla kolaylikla
bagdasamayacak esitlik¢i olmayan, soya bagh, hiyerarsik unsurla kars
karsiya gelecektir. ®

Max Weber inancin iliskileri sorunu ve modern sosyoekonomik
orgutlenmeyle ilgilenen sosyologlarin en buyugudir. Ama Hindistan,
Cin ve kadim Musevilik® ¢aligmalar paralelinde bize genel bir Islam
sosyolojisi birakmamstir, ancak genel olarak modern kapitalizmin ku-
rumsal 6nkogsullarinin Batr'yla kisith olmadig), ama temel differentia’yr
(ayrrt edici unsur) ideolojik unsurun sagladigi, bunun gerekli yapisal
onkosullarla ¢cakismasiyla yasanan ek bir canlanmanin mucizeyi agikla-
digy gorustna tercih etmigtir.

Musliman davasinin boylesi bir gorusu destekleyip desteklemedigi
merak edilebilir: Islam’in differentiae’si ideolojik olmaktan ¢ok kurum-
saldir. Hiristiyanlikla ideolojik benzerlikler bulunabilir, ancak bunlar
tamamen farkli bir ¢evrede gecerlidir. Kendisi Islam’in bu genel agik-
layic1 stratejisini genisletsin ya da genisletmesin, biri boyle yapmak is-
terse bu ¢ok uygun olmayacakur. Musliman dunyasinin istikrar ya da

8  Louis Dumont, From Mandewille to Marx, Chicago, 1977.

®  B. Turner, Weber and Islam, Londra, 1974; M. Rodinson, Islam et Capitalis-
me, Paris, 1966; John Waterbury, North for the Trade, Berkeley, Cal., 1972;
Peter Gran, Islamic Roots of Capitalism, Austin, Texas, 1979; Sami Zubaida,
“Economic and political activism in Islam,” Economy and Society, cilt I,no 3,
1972,
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durgunlugu, ne sekilde tammlarsanmiz tanimlayin, kapitalizmin koken-
leriyle ilgili kuramlar konusunda ilging bir karsilastirma saglar. Kent-
ler, ticaret ve kentli burjuvazi Musliman toplumda hayli 6nemlidir.
Puriten bir gunah anlayis1 daha az gelismis olsa da, Bati'nin ekonomik
gelisiminde can alic1 rol oynadig) dusunulen benzerlerini ¢ok az ha-
urlatan kentli ticari gruplarin ideolojisindeki izlekler ayirt edilebilir.
ldeolojik unsurlarin yoklugunda fark, toplumdaki gesitli kurumlar ara-
sinda ortaya ¢ikan belirli ga¢ dengesindekinden daha az gorulecektir.
Musluman ilahiyau insani, elverisli kosullar alunda modern endustri-
yel dunyay1 yaratacak, zorlamiml ve ‘rasyonel’ biriktirme eylemine sevk
eden saplanuli sug ve i¢ hesaplasma egilimini de kapsadi m1? Uzmanlar
aym kanida degil. J. P. Charnay’a gore:

Islam ilk gunah iddiasim ortadan kaldird, son Vahiy insan tabiatim
boyle mahkam etmedi. [lk gunahin olmamas bireysel sorumluluk du-
suncesini 6ne gikarr. ..'°

Marshal G. S. Hodgson ise tersini soyluyor:

Kur'an'da insanoglunun temel bir ahlaki segimle yuzlestigi 6nceden
agikhiga kavusturuldu. Yan yolda tereddut edemezler... Yaraucilarimin
verdigi husu ile yasamay: segebilir ve Onun ahlaki emirlerini kabul
edebilirler ya da insanoglu Yaraticinin yolundan sapabilir... (Ama) bir
insan yalnizca kendi iradesiyle saf olmay tercih edemez, insan manevi
saflig1 yalnizca Tann'nin kudretiyle kazanabilir. Temel se¢im son dere-
ce yasamsal gibi gorunuyor. Manevi yasamda geriye kalan her sey bu
secimle ilgili olacakur.

(...) Bu gergek, son kozmik felakette kaginilmaz olarak ortaya ¢ikacak-
ur, butun insanlann Bizzat Tann tarafindan agik¢a yargilanacag: za-
man.

1 Jean Paul Charnay, Sociologie religieuse de I'Islam, Paris 197 7; Pierre Bourdi-
eu, Cezayir 1960, Cambridge, 1979.
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Bu nedenle Muhammed insanoglunun ahlaki sorumlulugunda 1srar
etti. Hayat bir oyun degildi, él¢ulu bir dikkat gerektiriyordu; insan-
lar varliklarinin giivencesiyle gevsemeye curet etmemeliydi. Kiyamette
butun bunlarn bir anlami kalmayacakti. En kugtk amellerine kadar
hesap vermeden once insanlar surekli Tann korkusu ve husuuyla ya-
samalidir..."

Bu zihin durumu (insarin henuz desteklenmemis kendi kudretinde
bulunmayan temel ve asli bir tercihin sonuglarinin battnuayle yuklenil-
mesi ve bu nedenle hi¢bir dunyevi kamitla teskin edilemeyen kaygisinin
gecerli olmas) ilk buytuk ekonomik birikimi, insanin baslica “se¢imi”ni
iyi yapugr yontunde given tazelemeye yonelik nafile bir girisimin yan
urantne donustiren kuramla olduk¢a benzer goruniyor. Bu nedenle
Musliman kentliler de kendilerini, Tanr’'nin Secilmisleri olduklarina
ikna etmek i¢in sonsuz bir gayret i¢inde yogunlasmaya zorlanmg his-
sedeceklerdir. Muhakkak bu etkili bolum birkag sayfa 6nce inanmig
bir Hiristiyan ve Kuveykir oldugunu igtenlikle soyleyen bir yazarin
kaleminden ¢ikmustir. Insan bu olduk¢a Augustinuscw/Kiekergaardci
tammlamanin Charnay'in daha yumusak bir ‘morale actuelle, trés hu-
maniste’ tarifinden ¢ok, ger¢ek Musliman zihin durumuna yakin olup
olmadigini merak edebilir.

Araplar Poitiers'de kazanip fetihlerine devam etseler ve Avrupa'y:
Islamlastirsalardi ne olurdu diye dusunuyorum bazen. Modern ussal
ruhun ve onun ticari ve burokratik orgutlenmedeki ifadesinin Kuzey
Avrupa'da nasil da yalnizca on altinci yuzyil neo harici sofulugunun so-
nucunda dogabilecegini kesin olarak ortaya koyacak olan Ibn Weber'in
Harici Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu'na hayran kaliyor olacaktik. Dinin

satafatl, dalavereci, himayeye dayali, yar1 animistik ve duzensiz dun-

" Marshal G. Hodgson, The Venture of Islam, Chicago, 1975.
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ya gorisune olan muzmin egilimine bakilirsa, eser o6zellikle, Avrupa
Hiristiyan kalsaydi modern ekonominin ve 6rgutla rasyonelligin asla
ortaya ¢tkamayacagini sergileyecekti. Kozmik duzeni dindar eylemler
ve bagslar1 rusvet olarak sunarak muidahale edilebilir bir sey olarak
gorme egilimindeki bir inang, yandaslarina yalnizca dine gavenmele-
rini, duzgun, sistemli ve degismez bir tarzda uretip biriktirmeyi asla
ogretemezdi. Daha ¢ok biriktirmeye devam etmek yerine her zaman
karlarin ezeli ve ebedi saadet biletlerini almak i¢in harcamazlar miydi?

Musliiman bir Avrupa dnceki dinin, Hiristiyanligin, kronolojik ola-
rak daha sonra gelenden yani Islam'dan yine de nasil daha nihai ve
kesin bir din oldugunu agiklamak i¢in son derece zahmetli, dolambag-
l1 tartismalara girme ihtiyac1 nedeniyle Hegel'e de sahip ¢ikacakti.(As-
linda o, bu agiklamayr Avrupa’nin ancak Hz. Muhammed'den sonra
gelen Charlemange zamaninda Hiristiyanlastigl gercegini haurlatarak
yapti.) Daha sonra gelen ve bazi makul ve saf din olgutleri olan Islam
hukium surseydi, Musluman bir Hegel i¢in boylesi sorunlar ortaya ¢ik-
mayacaku.!? Welthistorischer (Dunya Tarihi) izlencesinde utang verici
bir hata olmayacakti. Insanlik tarihini surekli bizim durumumuza gore
gelistiren mukemmel bir tarih felsefesinin bakis agisindan, Araplar ka-
zanmis olsaydi bu ¢ok daha tatmin edici olacaku. Cesitli agik olgutlerle
(evrenselcilik, kitaba dayalilik, tinsel esitlikgilik, kutsal cemiyette biri
ya da bazilar i¢in degil herkes i¢in tam katilimin yayginlastirilmasi ve
toplumsal yasamin rasyonel olarak sistemlestirilmesi) 1slam, u¢ buyuk
Bati tektanrici dini i¢inde moderniteye en agik olarudir.

2 Charles Taylor, Hegel, Cambridge, 1975, 5.492: “Islam ... mutlak bir dinin
dogumundan sonra gelerek, oldukga uygunsuz bir konuma getirildi.”
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David Hume ve Islam

Her ne kadar kendisi bir Islamiyetci olarak gorulmese de David Hu-
me’un dinsel sosyolojisi buyik bir olasilikla Islam’in toplumsal roline
iliskin en iyi yaklagimdir. Onun Naturel History of Religion'*(Din Us-
tune) adh yapiti bazen, toplumda dinin yerine iligkin ilk bilimsel ¢a-
lisma olarak kabul edilir. En iyilerden birisi, belki de en iyisi olmaya
devam ediyor. Ancak bu gorkemli kitapta yer alan ve o6zellikle Islam-
la ilgili olan ana kuramun fazla dikkat cekmedigi anlasihyor. Ornegin
Sir Edward Evans-Pritchard, son déonem ¢alismalarindan olan Theories
of Primitive Religion'da'* Hume'dan bahsediyor ve onun baz1 gorusle-
ri Gzerine yorum yapiyor, ancak Hume'un din sosyolojisinde yer alan
en ayiricl ve onemli unsurlan goz ardi ediyor. Yalnizca Hume'un ¢ok-
tanricilik ve putperestligin tarihsel onceligine iliskin gorasune yer ve-
riyor. Filozoflar antropologlarin yaptigindan daha iyisini yapamazlar:
Bernard Williams'1'*> okuyan biri de yine benzer bir bicimde, kolaylikla
Hume’un aslinda belki de inanmadig yuzeysel bir tek yanlilig1 benim-

-seyip uzerinde yogunlastig1 sonucuna varacak, ancak kesinlikle inand-
g1, uzerinde durdugu daha merkezi, savinin temelini olusturan ilging ve
kapsamh salinim kuram hakkinda ya higbir sey bilmeyecek ya da ¢ok
az bilgi sahibi olacakur.

Hume’a tek yanliligin atfedilmesi, Hume’un bir kuramdan ¢ok ger-

cegin basit bir dogrulanmast olarak yorumlanabilecek baglangi¢ deger-

' David Hume, Naturel History of Religion, Oxford, 1976.

% Sir Edward Evans-Pritchard, Theories of Primitive Religion, Oxford, 1965.

!> Bernard Williams, “Hume on religion,” David Hume. A Symposium, ed. D. F.
Pears, Londra, 1973. “... bu galhismasinda temel tezi ¢oktanriciligin tektan-
ricihktan énceki bir inang¢ olmasidir... ¢oktannalik tektanricihiktan once
gelir ...” Bu Hume'un temel tezi degildi.
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lendirmesine dayanmaktadir. Aslinda her sey goz onunde tutulursa
insanhk son iki bin yilda ¢oktannciliktan tektanriciliga gegmistir de-
nebilir. Peki bu genellestirmeyi dogrulayabilecek olan bir yasa mudir
yoksa bir egilim midir? Kitabin sonraki bolamunde Hume gergek yasa
benzeri egilimden ne anladigim bize anlaur.

Bu ogretiye dikkat etmis gorunen yegane yazar Frank E. Manuel'dir,
ancak bu konuda fazla kafa yormaz. Eighteenth Century Confronts the
Godsta'® (Tannlarla Yuzlesen On Sekizinci Yuzyil) sunlarn yazar:

Hume higbir ilerici evrim teorisine sadik kalamadi. Turgotnun onu
donustirmeye yonelik ciddi girisimlerine karsin o daima ilerleme-
ye inananlarin diginda kaldi. Coktanricilik ve tektanricilik arasindaki
gelgitler ilerleme fikrinin pervasizca inkandir. Hume burada klasik ge-
lenekteki siipheci bir dongusel kuramar olarak ortaya gikiyor.

Manuel, salimm kurarmim “makalenin en zayif bolamlerinden bi-
ri” olarak gorayor. Hume'u, Evans-Pritchard ve Williams'in hatah bir
bicimde ona giivenmesini saglayan esas ogretiye sadik kalmamakla sug-
luyor. Manuel, insanlan on sekizinci yuzyihn sonunda ortaya ¢ikan ve
on dokuzuncu yuzyilda egemen olmaya yazgih ilerleme dusuncesine
katkida bulunup bulunmadiklarina ya da hi¢ degilse ona bagh olup
olmadiklarina gore simflandirmig gibi gorunuyor. Burada Hume’un
goruslerinin ilgi ¢eken tarafi boyle bir goriusu benimsemeyi kesinlikle
reddetmesine dayamiyor.

Hume ashnda tartismasina Evans-Pritchard ve Williams" yaniltan

gozlemle baghyor:

O halde tarihin agik tamklhgina bakimz. Antikitenin iginde ne kadar
derine inersek goktannciliga siginan insanlarin sayisini o kadar artmig

16 Frank E. Manuel, The Eighteenth Century Confronts the Gods, Harvard, 1959.
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goruruz. Herhangi bir mukemmel dine iligkin ne bir isaret ne de bir
belirti vardir. Insan irkimin kadim kayatlar bize hala yerlesik ve yaygin
inang olarak bu sistemi gosterir.

Bunu agiklamak igin ileri surdugi ilk dusunce soyutlamanin gugla-
gu ve ham zihnin dunyevilige yakin kalma egilimidir:
(...) cahil kalabaliklar kendi kavrayiglarimi butin dogaya duzen olarak

bahseden, kusursuz Varhk'a kadar genigletmeden 6nce ustun giiglerin
bazi algaltic1 ve arsiz anlayiglarini goz 6nune almahdr.

Ancak bu evrimci ve anlake taslak -kaba ¢ogulculuktan, soyut, ras-
yonel, soylu tekgilige gecis- cok ge¢meden ve hakl olarak (ya da Ma-
nuel’e gore ne yazik ki) terk ediliyor. Bu Hume'un ahlak psikolojisiyle
olmasa da onun epistemolojisiyle kesin bir benzerlige sahiptir. Onun,
duyumun donuk bir kopyasindan baska bir sey olmayan, duyumdan
soyutlamaya giden tedrici soyutlamasiyla, insan zihninin ilerlemesi go-
rusuyle tamimlanan bilgi kuramina son derece uygun dasayor. Ancak
tektanricih@gin gorece basarisinin rasyonel olarak kabul edilmesinden
kaynaklandigini ima eder gorundugu i¢in onun insan gudulenmesi
gorusuyle celisiyor. Humeun kendisi de, gercekte tasarim argima-
nini, ashinda ¢oktanriciliktan daha rasyonel olan tektanriciigy agikga
benimsiyor; ancak ¢oktanriciliktan tektanriciliga tarihsel donuslerin,
bir gorisun digerine rasyonel astanlugunun yaygin kabuld nedeniy-
le oldugunu agik¢a dusunmuyor. Yalnizca manuk degil, populer din
de tutkularimizin bir kolesidir ve (farkh bir anlamda) daha da ote bir
sey olabilir. Tektanriciliga donus, gerceklesirse ve gergeklestirildiginde
tamamen bagka ve duygusal etkenler nedeniyle olacakur. Manukla bag-
dagmast, eger bagdasirsa, rastlantisaldir.

Ancak daha da ilging olani, Hume ilerleme dustncesini, bir yonde

surekli tek yanh degisim dusuncesini, terk ediyor ve onun yerine ¢ok
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daha sasirtic1 ve énemli olan sahmm kuramim getiriyor. Insanlar ashn-
da coktanricihiktan tektanricihiga gecebilirler, ancak ussal nedenler igin
degil; ustelik tekrar geri de donerler ve bu da ussal olmayan gudiilere
dayamir. Bu Hume'da bulunacak gercek degerli kuramdir. Hume bu
ilging ve ayirt edici kurami ¢oktanncilik ve tektanncihigin med-ceziri
olarak gosteriyor.

Dinin ilkelerinin insan zihnindeki bir tar med-cezir olmas, insanlarin
putperestlikten tektanriciliga yukselmeye yonelik dogal bir egilim tag-
mas! ve bir kez daha tektanrniciliktan putperestlige gerilemesi dikkate
degerdir.

Tahmin edilebilecegi gibi bu dusunce salimminin mantikla bir ilgisi
yoktur; korku, belirsizlik, hurmet ve hiyerarsi politikalariyla ilgilidir.
Hume'un din kuraminin 6za budur.

Dinsel cogulculuktan tekgilige donus bir tar rekabetci dalkavukluk-
la harekete gegiriliyor.

Putperest bir ulusta insanlar bircok mahdut ilahin varhgim kabul et-
seler de, orada yine 6zel bir tarzda ibadet ve tapinmalarinin nesnesi
yaptiklan bir Tann olabilir, ona kendilerini adayanlar onun goztne
girmek icin her turlu huneri sergileyecekler ve onun, kendileri gibi,
ovulme ve dalkavukluktan hoglanacagim dusunerek ona hitaplarinda
hi¢bir asirihktan sakinmayacaklar. Korkularinin ya da huzursuzlukla-
rinin derecesine gore daha israrc1 davranacaklar, yeni yeni yaltaklanma
bigimleri kesfedeceklerdir ve onun Tanrilik unvanlarnm sisirmekte ata-
larini asanlar bile daha yeni ve daha tantanali methiye sifatlariyla gelen
ardillanina yenik dugseceklerdir. Boylece, sonunda, ardinda artik iler-
lemenin olmadig1 sonsuzluga ulasana kadar ilerlerler: daha ileriye git-
me ve buyuleyici bir sallig: simgeleme ¢abasinda, agiklanamaz gizeme
rastlamazlarsa iyidir.

Boylesi bir Tanrilastirmaya iliskin agik 6rnekler mevcuttur:
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Boylece siradan Yahudilerin yalmzca lbrahim, Ishak ve Yakub'un Tan-
nist olarak dusundugu ilah, kendilerinin Yehova'si ve dunyamin Yarati-
ast oldu.

Ya da:

Kadiri Mutlak'in kusursuzluklarim kim ifade edebilir? Ornegin
Muslumanlar. En soylu isleri bile O'nunkiyle karsilagtirildiginda wir
2wvir kalir. Insan kavraysi onun hudutsuz mukemmelligi yaninda daha
ne kadar yetersiz kalmal?

Ancak rekabetgi dalkavuklugumuzla dusuncelerimizin nufuz ede-
bileceginin otesine itilmis bu ulastlamaz, kusursuz, gizil Tann ¢ok uzak
ve ¢ok ulasilmazdir.

Bu noktada, 21t bir psikolojik ilke devreye giriyor. Kudretli olan
ve husu uyandirana yaklasirken arac1 ya da arabulucularin korumasim
arama ilkesi. Bu tarden bir gavenilir arac1 kullanmak gerekli sayg1 ve
hurmete isaret ediyor ve huzura iyi bir sekilde kabul edilme umudu-
nu artiriyor. Elbette ilahin kendisi de boylesi aracilara ihtiyag duyar ve
bu onlarn da konumunu guglendirir. Bu durum sarkaci diger yonde
sallanmaya sevk eder.

(...) ilahlarim mukemmelligin azami sinirlarim yukselterek, (onlar) so-
nug olarak teklik ve sonsuzluk, yalinhk ve ruhanilik atiflarim yaratirlar.
Kaba kavrayisa gore neredeyse oranuisizlasan bu aniilmis dustinceler
uzun stre 6zgun safligim koruyamaz; nitekim insanlik ve onlarin yuce
ilahi arasina giren ikinci derecede aracilar ve 6nemsiz temsilciler tara-
(indan desteklenmeye ihtiya¢ duyarlar. Insan dogasini paylasan ve bize
daha benzer olan bu yar1 Tanrlar ya da ortadaki varhklar, baghhgin
temel nesneleri olurlar ve giderek urkek ve yoksul olumlulerin atesli
dualan ve methiyeleriyle uzaklagtinlan putperestligi yavas yavas geri
cagrirlar. ‘
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Ancak sarkag bir kez daha sallanacakur:

(...) bu putperest dinler gun gectikge daha kaba ve bayag kavrayislarla
parcalandiklan igin sonunda kendilerini yok ederler ve ilahlarim
bigimlendirdikleri igreng tasvirler met dalgasim bir kez daha tektann-
ciliga gevirir. Ancak insan duygusunun bu alternatif devriminde, put-
perestlige geri donme egilimi o kadar gugludur ki en kapsamh onlem
bile onu engellemek igin yeterli degildir. Ve bundan bazi tektanrncilar,
ozellikle de Yahudiler ve Muslumanlar etkilenmistir; dolayisiyla insan-
higin yaygin zayifhgr putperestligi dogurmasin diye butan heykel ve re-
sim sanatlarindan uzaklastilar ve mermerle ve boyalarla yapilan, insan
figurleri dahil, tasvirlere izin vermediler.

Hume’un hayranlik uyandiran kuramini esinleyen tarihsel malzeme
asikardir: Yehova'min Kenan Baal'ine, reformasyonun (dinde reform)
Katolik inanglarina'’ ve Islam’in kendi ¢ogulcu egilimlerine karsi mu-
cadelesi. Paralelligi agik¢a vurguluyor:

Paganizmdeki kahramanlar tam olarak papaliktaki azizlerin ve
Muslamanliktaki kutsal derviglerin karsihgidir.

Bu tektanriciliga dogru Drang (itilim) gorasanun, onu salt bir re-
jimin uzun omurluluginun -boylece yalnizca zamanin gecisi sonugta
Avrupa monarsilerini Dogu monarsilerinin c¢izgisine getirecektir- so-
nucu olarak agiklayan, on sekizinci yuzyil sarki despotizm kuramiyla
bir manuk benzerligi vardir. Rekabet¢i dalkavukluga bulasan insanlar
kim gugluyse ona yonelir. Insanin iktidar suresi uzadik¢a tebaasinin,
amaglarina destek igin ona yaltaklananlarin taimunun boyun egmedeki
rekabetiyle o, daha da yuceltilir. Ustun ilahin durumunda, en ustanler

'7  Aziz-tapiminin ge¢ antik donemde ortaya gikmasi tuzerine bkz. Profesor Pe-

ter Brown'un ¢aligmalar, ¢zellikle de Relics and Social Status in the Age of
Gregory of Tours, Arastirma, 1977; “A Dark-Age crisis: aspects of the iconoc-
lastic controversy,” The English Historical Review, cilt CCCXLVI, Ocak 1973.
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cok ge¢meden tukenirler ve 6ncelikle tasavvurun, hatta sonra kavram-
sallagtirmanin o6tesindeki, her turlu mukayesenin digindaki, sozu edile-
mez ve ulasilamaz uzakhkta olan saygi nesnesi biriciklesir.

Ancak o zaman tersine bir sure¢ islemeye baglar. Mutevazi ricaci-
lar yerlerini bilir ve 6ylesine husu uyandiran bir otoriteye yaklasma-
ya cesaret edemezler. Bu nedenle bu duinyada olsun (rahipler, yasayan
azizler), oteki diinyada olsun (ruhlar, 6lmus azizler) daha az yuceltilmis
aracilar ararlar. Ancak yaustirilmalar1 ve teskin edilmeleri i¢in bunlarin
da ovulmeleri gerekir ve rakip ricacilar sunulan nesnelerde ve ovgude
yarisa girerler -ve dolayisiyla bu ikincil hiirmet nesnelerinin bazilan en
yuce olana rakip gorunene kadar yuceltilerek panteon yeniden canlan-
dinhr. O zaman aksi yonde sahnim igin sahne bir kez daha kurulur.

Hume'un kuraminda dikkat ¢eken iki zayflik vardir: sarkacin sah-
mm mekanizmasim insanin kalbine yerlestirmesi ve degisimlerin mey-
dana geldigi toplumu fazlasiyla ihmal etmesiyle son derece psikoloji
agirhkhdir ve onemli bir geliski tasir. Once celiskiye bakalim.

Hume Protestan bir Iskogyaliydi. Ayrica bir Aydinlanma adamiydh.
Elbette bu iki saygin kimlige kars1 olan bir yasa yoktur. Ancak bir yasa,
yani ayni anda her ikisi birden olmay1 olumsuz etkileyecegi anlasilan
Celismezlik llkesi vardir. Protestanlar paganizmdeki kahramanlarin
“tamamen” Katolik inancindaki azizlere tekabul ettigini dusunur:

Hercules'in, Theseus'un, Hector'un, Romulus'un yeri, simdi Dominic,
Francis, Anthony ve Benedictus tarafindan dolduruluyor.
Relormasyonla denetim altina ahnmadan énce Bakire Meryem, yalruzca
iyi bir kadin olmaktan ote Kadiri Mutlak’in ¢ogu ytce sifatim gasp etme
noktasina ilerlemis...

Bu iyi bir Roma-Katolik karsiti materyaldir ve bunun uzerinde ge-
lisen tartismanin ana temasi Katolik inanglarn ile paganizmin 6zdesli-

29



MUSLUMAN TOPLUM

ginin altim ¢izmektedir. Bu 6zdeslik her halde Hume'un sahmm ku-
ramiyla ima ediliyor. Papalik sistemi i¢inde yalnizca daha munhasir
Yehova Uniteryen ibadetin bir kez daha geriye, dinsiz putperestlige
kaydipy tarihsel olarak 6zgul teamuldur. Aslinda bu her halde birlesme
oncesi gunlerdeki Katolikligin standart Protestan teshisidir. Teshis ona
ilistirilen her turlu deger yargisindan bagimsizdir. Nietzsche kesinlikle
bir yenilige kars: genel tepki, bir Alman ve Ingiliz tezahuru, asil Roma-
11 degerlerin Ronesans'ta yeniden dogusuna karg hin¢ olarak gordugu
i¢in Luther'i ve reformasyonu istismar etti. Degerlendirmeyi tersyuz et-
se de teshise kauldi.

Ancak Hume'un eserindeki cumleleri yan yana koydugumuzda,
esas itibariyla onun klasik putperestlige agitk hayranhg ve yerini alan
nispeten Uniteryen Hiristiyanhg hakir gormesiyle, on sekizinci yuzyil
Augustus ifadesini de buluyoruz. Eski zaman kahramanlarinin papalhk
sistemindeki azizlerin tam karsih@ oldugunun soylenmesi gercegine

ragmen, ikisi arasindaki zithk asagida gozler onune seriliyor:

Canavarlanin mahvedilmesi, tiranlarin boyun egmesi, kendi yurdumu-
zun savunmasl yerine; dayaklar ve perhizler, korkaklik ve tevazu, gu-
rursuz itaat ve kole gibi boyun egme, insanlik i¢inde semavi itibarin
araglan oluyor.

Ya da:

Brasidas bir fare yakalad ve isirilinca onu birakti. Boyle asagilik bir sey
yoktur dedi, ama insan ancak kendini savunacak cesareti varsa, guven-
de olabilir. Bellarmine, sineklerin ve diger tiksindirici igreng boceklerin
uzerine ususmesine sabirla ve acz i¢inde raz1 olur. Cektiklerimiz igin
bizi odullendirecek cennetimiz olacak dedi: Ama bu zavalh yaratiklarin
bu dunyanin eglencesinden bagka bir seyleri yok. Bir Katolik aziz dus-
turuyla bir Yunan kahramani dusturu arasinda boyle bir [ark vardir.

30



INSAN INANCINDA GELGITLER

Zithk ortadadir. Klasik putperestlik kente ve bu dunyaya yoneliktir.
Huristiyanhk ve 6zellikle Katoliklik, bencil bireysel kaygiyr 6bur dunya-
daki refaha yonelterek, iki misli zararhdir. Cok sonra, Sir James Frazer,
kendisini hatali neden-sonug iligkisi kuramiyla ayni seviyeye getiren,
resmi, akla dayall din kuramiyla hasir nesir olmadigi zaman, benzer
yoldan gider:

Duinyaya tepeden bakan ve vecit i¢inde cennetin tefekkurine dalan
azizler ve munzeviler, vatansever ve kahraman eski idealin yerini ala-
rak, halkin gozunde insanhgin en yuce ideali haline geldiler. Kendileri-
nin ve bagkalarinin tuhlarimi kurtarmanin endigesinde, maddi dunya-
dan ayrilmaya, 6lmeye raziydilar. Ortacagin kapanmasi Avrupa'nin do-
galideallerine, romantik dunya gorugslerine dondugtnu gosterdi. Dogu
istilas1 yukselisi tersyuz olmustu. Dalga cekilmeye devam ediyor. '8

Hume’da yan yana gelen bu iki gorus arasindaki geligki asikardir.
Buyuk oncul: klasik putperestlik hayranhk vericidir. Kuguk éncul: Ka-
toliklik klasik putperestligin hafifce kamufle edilmis degiskesidir. O
halde basit bir gikarsama kaginilmaz olarak su sonuca goturur: Kato-
liklik hayran olunacak bir seyin hafifce kamufle edilmis degiskesidir.

Ancak bu kuskusuz Hume'un asla varmadig bir sonugtur. Kuguk
onculun hayranhik degil, asagilayic bir alay icerdigi iddia ediliyor. Eger
alay temeldeki konu degil de kamuflaj uzerinde odaklansaydi celisme-
den kaginilabilirdi. Sonradan temeldekine hayranlgim surdurecekti
-ve yalnizca samimiyetsizlik siddetle reddedilecekti. Boyle bir gorus
gercekten tutarh olabilse de Hume'un gorusu degildir. O bu tur din-
sel cok¢ulugun Katolik degiskesini agikca nefretle reddediyor. Yalnizca
Uniteryen cilasi nedeniyle degil, cogulculuga kars: genel olarak kaygi-

lar1 bulunmasindan dolay::

8 Frazer, Altin Dal.
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Coktanricilik ya da putperest tapinma tamamen baya@ gelenekler uze-
rine kuruldugundan barbar ya da sapkin, herhangi bir uygulama ya da
gorusu onaylamak gibi bir uygunsuzluga agikur...

Hiristiyanhgin sonraki muhalifi Nietzsche, Hume'dan daha idrakli
ve tutarliydi ve yalmizca yeniden canlanan putperest kurallar tarafindan
yeterince saptinlms olsaydi, o zaman bu dine iliskin en azindan soyle-
yecek bir seyler bulunacagim ileri sardu:

Ronesans'ta klasik dusincenin goz ahcl ve ugursuz bir yeniden uyanigi,

asil tarzin egemenligi vardi Roma da kilise denilen ve bir ekumenik

sinagog ozelligi tasiyan yeni, baskin Musevilesmis Roma'nin agirhg) al-
tinda uyanan bir ceset gibi canlandi.'®

Hume bu tir kelimelerle en azindan Ronesans Katolikligini onay-
lamus olsaydi, onun dunyasal klasisizmini tanimakla, konumu ahlak
agisindan tutarh olacakt. Ancak onun bayagy, cogulcu bir din igin tep-
kisinin en azindan hosgorusuz “6te dunyasal” tekgiligi tammayisi kadar
sert oldugu agikur. Titiz, bilingli bir Uniteryen, ahlaksal ve politik ag1-
dan hosgorulu bir ¢ogulcu ile 6zande birdir. Uniteryenler A. N. White-
head’in isaret ettigi gibi, olsa olsa tek Tanr1 olduguna inamrlar.

Bununla birlikte tutarsizlik ve gerilim yalmzca kabul ve retteki ka-
rarsizligin sonucu degildir: dinin son derece ilging siyasal sosyolojisin-
deki ¢elismeye tasar.

Putperestlerin hosgorala mizaci, hem eski hem modern dénemlerde,

herkes igin son derece agikur... Delfi kahinine hangi ayinler ve ibade-

tin Tanrilar i¢in en makbulu oldugu soruldu. Her kentte mesru olarak

onaylanmus olanlar, diye yanitladi kahin.
... Romalilar fethedilen halkin Tanrilarini ¢ogunlukla benimsedi ve bol-

¥ F.W. Nietzsche, Beyond Good and Evil, Harmondsworth, 1973.
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gesinde ikamet ettigi bu yerel ve kavime ait ilahlarin niteliklerini asla
tarusmadi.

Tezat agikur:

Tanrrmin birligine inanan neredeyse butun dinlerin hosgorasuzlaga
coktanricilarin muhalif ilkesi kadar dikkat ¢ekicidir. Yahudilerin aman-
siz tutucu yapisl iyi bilinir. Muhammediler daha kanl kurallarla yola
cikular...

Hume entelektuel ustunlugun tekgilerden yana olmasi konusunda
acik olsa da, uygar degerler ve hosgorii ¢ogulculardan yana gorunecek-

tir. Ama bir celiski geliyor:

eger Hiristiyanlar arasinda, Ingilizler ve Hollandalilar hosgoru ilkeleri-
ni benimsemigse, bu tuhaflik, bagnazlarin ve rahiplerin surekli muhale-
fetine kars), uygar iradenin sarsilmaz azminden ¢ikmistir.

Baska bir deyisle, Hume genel kuraminda, en azindan Protestan ¢o-
gunluklar olarak ve bu nedenle tektannialiga yakin Ingilizler ve Hollan-
dalilarin daha ¢ok degil daha az hoggorulu olmalan gerektigini isaret
ediyor. Bu boyle olmadigindan, ‘tuhafik’ uygar iradenin sarsilmaz az-
mine sigimlarak agiklaniyor. Ancak neden bu degildir. O zaman hos-
goru icin butin sorumlulugu ‘uygar iradeye’ veren tuhaf bir on aluna
ve on yedinci yuzyl Ingiltere tarihi olacakur. Ustelik Hume bu konuda
cok nettir. Naturel History'den ayn olarak, ‘Of Supertition and Ent-
husiasm’ (Hurafe- ve Coskuya Dair) bashkh buyuleyici denemesinde *°
bu iki dinsel a;sinhg1 ayiryor ve bu konuda soyleyecek ¢ok seyi olan
Hume'un orada soyledikleri History of England ¢ahismasinda da tek-
rarlaniyor. !

% David Hume ‘Of Supertition and Enthusiasm’ Essays Moral, Political and Li-

berty'de.
2" David Hume, History of England, Chicago, 1975.
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Hume hurafeyle, kabaca, din adam egemenliginde ¢ogulculugu ve
coskuyla, tek¢i dinsel sevki anhyor. Bu geliskiye iliskin alintiya deger
ug gorasu soyledir:

(...) hurafe, ruhban iktidanmn isine gelir ve coskunun bu iktidara zith-

g mantik ve felsefeden geri kalmaz hatta daha da fazladir.

(...) coskuya atilan dinler ilk doguslarinda hurafeye bulasanlardan ok

daha siddetli ve zorbadir; ancak ¢ok kisa bir sure i¢inde 1limh ve mus-

fik olurlar.

(...) hurafe sivil ozgarlugun dusmamdir ve cosku onun dostudur.

Bu sureci hakh oldugunu tahmin ettigim bir yaklasimla, tekgi din-
lerin karakteristik ozelligi olarak degerlendirse de, bu goruslerin ikin-
cisi ‘karizmanin kanmksanmasim bekliyor. Weber'in kamksanma for-
mula bu aynmi yapmiyor ve bunun bir yanhs oldugunu dusunuyo-
rum. Cogulcu dinlerde karizma, bir benzetme yapilirsa, kaniksanmug
doguyor ve boyle bir duruma dugmuyor. Kaniksanma daha ¢ok bizim
Uniteryen dinyamizin ozelligidir.

Ugunci fikir de bu noktayla ilgilidir: Ingiliz ve Hollanda hosgoru-
suni agiklamak i¢in ‘uygar iradeye’ye siginmanin ¢ok otesinde dogru-
dan hosgoruayu tercih eden bir dinsel yaklasim belirtiyor. (Cogku agik-
¢a Reformasyon’un dogurdugu kitabi ve Uniteryen bir sevki kapsar.)

Butun bunlardan kuskusuz Hume'un baslangigtaki tek¢i/cogulcu
semasinin ¢ok basit oldugu sonucu ¢tkmaktadir. Sivil 6zgarlagun 6n-
kosuluna iliskin yalnizca bir geligki ¢ercevesinde bigimlendirilebilecek
bir genellestirme yoktur. Bu tasaridan anlasildigy gibi tekgilige inanan-
lar, kitabi olanlar, hosgoriiye her zaman (aslinda bazen yaptiklan gi-
bi) dismanca yaklasacaklar ve ¢ogulcular tekgiligin ince cilasiyla kap-
landiklar1 zaman bile aslinda onlardan her zaman talep edilemeyecek
uygar degerlere uygun olacaklardir. Hume, Avrupa igin hakh olarak
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her iki sonucu da reddediyor. Uniteryenizm 6zgarlugu erken modern
donemlerde kuzeydogu Avrupa’nin bazi bolumlerindeki 6zel kogullar
altinda dogurdu ve ruhani ¢ogulculuk ¢ogu kez mubhalif kaldi.

Ancak baglangi¢ semasi ya da onun kosullarinda dile getirilen sali-
mm kurami kolayca reddedilmemelidir. Yalnizca titizce incelenip ay-
rintilandirilmay gerektirmektedir. Ornegin insan, toplumdaki ¢ogulcu
‘rahiplerin’ Hiristiyanlik alemi i¢cindeyken oldugu gibi, herkesi kucak-
layan tek hiyerarside birlesip birlesmedigini ya da Musliman dinsel
tarikatlarinda ya da kutsi neseplerde oldugu gibi kaguk ve rakip or-
gutlenmelere ayrilip ayrnilmadigini bilmek ister; insan nigin bazi halk
siniflarinin ruhban egemenligindeki iktidarin ¢ok guglia dismamn olan
bu dinsel ‘coskuya’ 6zellikle hassas olduklarim ve hangi kategorideki
insanlarin genel olarak bu yaklasim cazip gérduginu bilmek ister ve
bu sinifi teshis ederek dismanlarinin kimler oldugunu ve kime korku
saldiklarini sorabiliriz. Uniteryenler ozgiurluk igin ayaga kalkacak gu-
duye (azinhkta ¢ogunluktan alinan miras olarak bulunan) sahipler mi?
Bunu rahatga yapabilecekleri yerleri var mi?

Her seyden 6nemlisi bu grup onu dinsel 6zgurltkten yoksun bira-
kacak tekelci ruhban sinifla igbirligi i¢indeki giiglii bir merkezi devlet
tarafindan korkutuluyor mu? Yoksa kendileri genellikle, liderlik igin,
kendi adina davranan ve tamamen ayrilmig ruhban sinifa son derece
saygil olan, acimasiz, kabile orgutla, ¢apulcu kirsal vicdansizlarin da-
ha buyuk korkusu altindalar mu -ve bu durumda merkezi gti¢ bir to-
rel otorite olarak bu ‘coskun’ ruhban sinifa uyarken ya da onun kendi
mesgruiyetini saglamasini beklerken, kabile mensuplarindan korunmak
icin bu merkezi gice yonelirler mi? Bu sinifin térel otoritesi ve onun
Uniteryen kitabiligi yonetim uzerindeki yegane (ve uyelerinden bazilari
onlari kabilelerle birlestirdiginde) merkezi otoriteyi tehdit edebilecek
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ve bizzat devirebilecek tirde bir denetim midir? Muhtemelen coskun-
lar, bu kosullarda yine de oyle hosgorulu degildir -ve yalmzca devlet ve
ruhban sinifin oldugu, korkulacak kabilenin olmadig: baska durumda
hosgoru sampiyonu olabileceklerken, Hume'un bagtaki Uniteryeniz-
min kotumser gidis beklentisine uygun davramirlar.

Bagka bir deyisle bir ‘coskucu’ (tekgilik yanhsi, sofu, kitaba daya-
l1) burjuvazi zorlayic fikirlerini baskalarina kabul ettirme umutlarini
yitirecek kadar gugsiiz oldugunda 6zgurluk yanhs: olabilirken, kabi-
le ve devlet arasinda kaldiginda ve devletin hem baronlan hem kabile
mensuplarini terbiye ettigi zaman, devlet tekelinden bagka korkacak
bir sey kalmadiginda, gercekten bir 6zgurlik dismani ve bir devlet
dostu olabilir. Avrupah coskunlari 6zgurlik degerine donduren muh-
temelen bu 6zgul tablodur.?2 Hume bu zitlasmanin yer aldig degisik
siyasal tablolan -ozellikle coskunlara yonelik diger tehditleri ve toplu-
mun diger pargalarina gore gucunun derecesini- goz ardi edip yalnizca
cosku/hurafe zitlasmasim kullanarak bu isi beceremiyor ve kendisiyle
celisir gorunuyor.

Bu nedenle ‘Of Supertition and Enthusiasm’ parlak ¢ahsmasinda
kuzeydogu Avrupa’yr modernligin, modern liberal toplumun dogum

yeri yapan ayincl 6zelliklerinin tezahurtinun bir Protestan Ahlak ku-

#  Bkz. André Adam, Histoire de Casabalanca (des origines a 1941), Aix-en-Pro-
vence, 1968, s. 158, n. 58: ‘Vatandaslar genellikle asilerdir. Ayaklanmalar
bu imtiyazlan Ortagag Avrupasinda toplumsal 6zgurlukleri kuran hukam-
darlanndan asla alamaz. Temel neden bana kabilelerin kentlere karsi onlan
sultanlanin korumasina iten surekli tehditleri olarak gorunuyor. Bu olgu...
Fasin ¢ok 6tesine uzaniyor ... butin Islam’a ... insan hos bir kentsel uygar-
hgin serpildigini gorayor, (ancak) kamu hukuku kavram kentsel yasamla
aitlagma igindeydi.” Bu bana ‘kamu hukuku’ kavraminin degistirilemeyen
bir gug dengesini yansitugim gosteriyor. Tuccar ve memur tagrahlar kabile
ve devlet arasinda kaldlar.
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raminu kesin olarak ifade etmeye ¢ok yaklasiyor. Toplumun ekonomik
yonlerinden ¢ok siyasal 6zellikleriyle mesgul oldugunu (hakh olarak)
itiraf etmek gerekiyor. Naturel History of Religion eserindeki goz ahici
yaklasimlanyla gozlemlerine yansiyanlar arasindaki agtk celigki ilging-
tir. Gergek altin ¢ag tarzinda, makul olarak, uygar torellik ve hosgoru-
nun hayranlk uyandiracak klasik birlikteligini guclendirdigine inani-
lan unsur (Hiristiyanhgin daha ug bigimleriyle érneklendirilen) hurafe
degil, coskunluktur. Uzun ¢aligmanin niteliksiz tarngmasinda cogkun-
lar ashinda bazen oldugu gibi 6zgurlugun yeminli dusmam kalacaklar-
di. Hume neden onun dusman olmakta 1srar etmediklerini agiklamak
i¢in ancak gsevklerinin rutinlesmesine siginabilirdi:

Coskunun ilk atesi sondugunde insanlar, butun fanatik mezheplerde,
dogal olarak kutsal konularda buyik bir ihmal ve kayitsizhiga duger-
ler; aralarinda dinsel 6zu desteklemekle ilgili yeterince yetkili bir in-
san grubu yoktur; ortak yasam dinyasina girebilecek ve kutsal ilkeleri
unutulustan koruyacak ayin, toren, kutsal adet yoktur... 6nceden ¢ok
tehlikeli yobazlar olan mezhep uyelerimiz simdi artik ¢ok ozgur akil-
cilar olurlar...

Kesinlikle boyle degildi, duizene uymayanlari modern diinyay: in-
sa etmeye sevk eden yalnizca unutus ve ihmal degildi, guglu bir de-
vamhlikt1. Aralarinda oyle 6zel bir ‘insan grubu’ olmamasindan degildji,
tersine 6zel grubun gorevlerinin yerini, toplumu olduklan ve devam
edecekleri duruma getiren, tum tyelerinin ruhani 15181 aldi. Weber'in
sonradan gordugu gibi onemli olan papazligin olmamas: degil, onun
evrensellesmesiydi.

Daha makul Weberci agiklamada onlari sonunda o6zgirluk dostla-
rina donusturen unutus degil, kesinlikle sevklerindeki sebatkarhikt

Amerikan demokrasisini mumkun kilan, Tocqueville'in belirttigi gibi,
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ruhani 1gigin etkililigiydi. Ancak Islam'daki muadillerinin kabilelerden
korkmas igin ¢ok fazla nedeni vard ve aslinda genellikle onun gugleri-
ni simirlama gayreti icinde siyasal otoriteyle ¢ok fazla 6zdeslesti. Onun
uyelerinin donusumlulugi igin bazen yardimar olabilirlerdi. Hume'un
ilgilendigi coskunlarin boylesi korkular igin 6zellikle ‘45 olayindaki
(Hume'un kendi tlkesi ve zamaninda ortaya gikmasina kargin 1bn Hal-
dun’un dunyasina onun dunyasindan ¢ok daha yakin bir olay) basari-
sizliktan sonra pek nedenleri yoktu.

Bu ince noktalar Hume'u kendisiyle boyle geligkiye dustiren, istis-
nalar, ‘egsizlikler’ olarak algilanabilir. Bu titizlikler aym zamanda onun
fazlasiyla psikolojik modelini toplumsal gesitlilige daha duyarli hale
getirecektir. Gereken titizligi Islami materyaller agisindan gergeklestir-

mek icin ilgingtir.

fbn Haldun

Hume'un modeli psikolojikti. Sistem zorluklarla karsilastiginda,
toplumsal unsurlar ancak ad hoc (buna mahsus) olarak sunulma egili-
mindedir. Bu modeli Musluman ioplum baglaminda denemek istersek
buyuk Islam sosyologu 1bn Haldun'la baglamak gerekir.

Birey olarak insan kalbindeki temel unsurlar: belirlemesi nedeniy-
le Ibn Haldun asla fazla psikolojik egilimli olarak su¢lanamaz. Onun
gorusunde onemli melekeler ve ozellikler bireylerin ruhunda degil
toplumlarda ve gevrededir. Hume'un sosyolojisinin bir yanda bilingli
olarak ovguye deger tekgilik ve diger yandan toplumsal ve torel olarak
ovguye deger (vatandashga ait, bu dunyaci, cogkun olmayan ve hos-
gorult) ¢ogulculuk arasinda ikilemde kaldig: yerde Ibn Haldun'un te-
mel ikilemi ¢ok daha trajiktir ve dusuncesinin merkezinde ¢ok daha
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carpicl bir yer tutar. Hume omuzlarin silkeleyebilirdi; akil agisindan
tekgiligin ustun oldugunu biliyordu, ancak insanlarin onu benimsedigi
zaman bunu yanhs nedenlerle yapugim da biliyordu, dyle ki insanlarin
goruglerindeki entelektiel erdem harekete gegene kadar -gogulculuk
ozellikle, en azindan uygun kosullarda, onlara seytana karsi direnmeyi,
ulkeleri ve 6zgurlukleri igin savasmay ve digerlerinin Tanrlarina hos-
gorulu olmay1 da ogrettiginden, cogulcu olabilirlerdi. Ozellikle uzak
ve gizil tek ilah tamamen yanls nedenlerle sayg1 gordugunde, namert
Uniteryenlerden daha iyi olan uygar ruhlu putperestleri tercih edebi-
lirlerdi. Hume’un ilgilendigi, insanlan essiz tek Tanri'ya goturenin Akil
Yolu'nun gucu ve agiklayici bir unsur olarak hoslugu degil, korku ol-
maslyd: ve temel dusunce gugliunan en iyi yatistinilma yolunun dalka-
vukluk ve mutlak dalkavuklukla mutlak giig¢ olmasiydi.

Ibn Haldun’un gorusundeki ikilem daha trajik ve bir o kadar da
derecede ¢ozilemezdi. Onun gorusunde siyasal, toplumsal ve yurttas-
lik erdemleri aslinda dinsel ¢ogulculukla degil kabile yasamiyla tegvik
edildi. (Kabilesel yasam, dinsel ¢ogulculugu tercih edebilir, ancak bu
onun dikkate almadig bir baska konudur.) Diger yandan da uygarligin
ve suzulmuslugun yurttashk erdemleriyle uyusmayan erdemleri kent
yasamuyla tesvik edildi. Komunal, yurttashga iligkin bir 6ze ya da uy-
garliga sahip olabilirdiniz -ama ikisine birden degil

Platon bir zamanlar benzer seyler soylemisti:

Biz yalnizca toplumun kokenleriyle ugrasmiyoruz, uygarligin nimetle-
rinden yararlanan bir toplum icin galisiyoruz (...) devletimizi yine ge-
nisletmek zorunda kalacagiz (...) 6nceden yeterli olan ulke artik ok
kuguk kalacak (...) komsumuzun bir dilimine gereksinimimiz olacak
(...) bu bir ordunun eklenmesi demektir(...) 2

3 Platon, Devlet, ed. F. M. Cornford, Oxford,1973.
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Platon i¢in gosterigsiz kendine yetmeyi olanakh kilan uygarliktr
ve bu nedenle fazlasiyla artan gereksinimlerini kargilamak icin devlete
6zel bir ordu ve yonetici simuf eklenmesini gerektirir ve bu siyasal soru-
nu yaratir ya da siddetlendirir. Platon ve Ibn Haldun uygar bir kentin
alelade vatandaslarinin -tamamen farkh nedenlerle de olsa- genel ola-
rak savagmayacaginda birlesirler: Platon uzmanlasma ve is bolumun-
de 1srar ederken (ayakkab: tamircisi ayakkabiyla ugrasir) Ibn Haldun
uzmanlasmasiyla toplumsal baghlik ve askeri ruhun dogasina aykin
dusen kentsel yasamdan bahseder. Platon uygarhk o6ncesi toplumun
savasa ihtiya¢ duymayacagina inanir -imrenmez ve bagkalarinin a¢goz-
lulugunu tahrik etmeyecek kadar yoksuldur. Ibn Haldun yoksul olsun
olmasin kabile uyelerinin saldir1 hedefleri oldugunu ve yasamak igin
savagmalar gerektigini gok iyi bilir.

ki dusunurun gorugleri arasindaki zithk onlarin dunyalarn arasin-
daki bir zithkur. Eski Yunan kenti bir toplumdu ve kendi dinyas: igin-
de bir toplum modeliydi. Ama Islam dunyasinda kent hem bir toplum
modeli hem de antiteziydi. O halde bir Muminler toplumu nasil mum-
kun olur? Bu gergek ya da varsayilan kan bag ve guglu baghhgyla, ke-
sinlikle kabile toplumunun antitezidir. Bunlar kendi kelimeleri olmasa
da bu zithk Ibn Haldun i¢in temeldir.

Platon igin uygarhgin bedeli kendi maddi énkosullarimi ordularin
gucuyle savunma ihtiyacidir ve bir bakis agisindan Cumhuriyet bu be-
delin en iyi nasil 6deneceginin formuludur -zengin ve uygar kentin ig
istikrar1 ve dig savunmasini garanti altina alacak, siyaset ve egitimle ilgi-
li duzenlemelere yonelik bir projedir. Surtiyu koyunlari taciz etmeden
kurtlardan koruyacak ¢oban kopeklerinin temin edilebilecegi sekilde
tasarlanmg bir projedir. Marksist gorusteki gibi, hukmetme ekonomik
kokleri olan bir tabakalasmanin sonucudur.
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Ibn Haldun kural koyucu bir siyasal filozoftan ¢ok pozitif tammlayi-
a1 bir sosyologdur; ayrint1 noktalarinda tavsiyede bulunsa da genellikle
toplumu buldugu gibi kabul eder. Kentin askeri ve siyasal ehliyetsizligi,
yansimalarnim gozlemledigi, ancak bundan kesin bir ¢6zim beklemedi-
gi, yalmzca bir baslangi¢ noktasidir. Coban kopeklerinin nasil ortaya
cikugim agiklar ancak nasil egitileceklerinin ve hatta hizh bir bozulma-

dan nasil korunacaklarinin yolunu agtk¢a gostermez.

Bedevi beceriklilige yerlesik halktan daha yatkindir... cesaretlendiril-
meye yerlesik halktan daha agikur... bunun nedeni yerlesik halkin ko-
laya ve tembellige ahsmis olmasidir. Zenginlik ve refah i¢indedirler.
Yagamlarinin ve mulkiyetlerinin savunmasim kendilerini yoneten vali
ya da hukumdara ve onlan korumakla gorevli milise birakmislardir.
Onlan gevreleyen surlarin ve koruyan istihkamlann iginde tam bir ga-
venlik duygusuna sahiptirler... Art arda gelen kusaklar boyle bir yasam
icinde yetismiglerdir. Aile reisine bagh kadinlar ve ¢ocuklar gibi olmus-
lardir. Sonugta bu bir karakter ozelligi olmustur... 2*

Bu kentliler en azindan potansiyel olarak 6zgurken koylulerin baski
altinda tutuldugu Avrupa'dan tamamen farkhdur.

Ibn Haldun'un bildigi dunyada, kentte oturanlar gercekten hig va-
tandas olmus gibi gorunmezler. Sorumlulugu, eksigini bagka yerde
doldurma gereksinimindeki yoneticilere birakirlar. Bu bir ¢ozamdur.
Kentsel yasam ve siyasal sorumluluk tezat olusturur. Bu butun kentliler
icin gegerli degildir ama bir standart olmus olmalidir. Ornegin ‘6zellik-

2 |bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Franz Rosenthal, Londra, 1958. Bu bélumde-
ki Ibn Haldun'dan yapilan tam ahntlar bu kaynaktandir. Ibn Haldun’la il-
gili olarak érnegin bkz. Muhsin Mahdi, Ibn Haldun’un Tarih Felsefesi, Lond-
ra. 1957, ozellikle IV. bolum, H. R. Trover-Roper, Historical Essays, Londra,
1957, V. bolum ve A. Cheddadi, “Le systeme du pouvoir en Islam d’apres
Ibn Khaldun,” Annales, Mayis-Agustos 1980.
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le Ispanya'da yasayanlar... ulkeleri... kabile gruplar olmadigindan grup
duygusunu unutmustur.’ Ibn Haldun'un bulmadig) ancak isaret ettigi
tek ¢6zum bu iki unsuru bir araya getirmektir. Onun isi toplumsal ¢6-
zumler icat etmek degil nasilsa ortaya ¢ikmis olanlar analiz etmektir.

Ancak bu iki toplumsal unsuru bir araya getirmek kolay degildir:

Yabani Bedeviler, kaba, kibirli, tutkulu ve liderlik hirsi i¢inde olduk-
larindan birbirlerinin boyundurugu altina girmekten en ok kaginan
kavimlerdir. Beklentileri nadiren cal;uslr‘

Ancak bir ¢6zum vardr:

Peygamberlik ya da ruhban sinifiyla bir din oldugunda kendi arala-
rinda bir sinirlayia etki sozkonusu olacakur... O zaman buyruk altina
girmeleri ve birlik olmalan kolaydur...

(...) Bu Islam'daki Arap hanedaniyla agiklaniyor. Din liderliklerini
dinsel hukukla kaynastird.

Platon muhtemelen kentinin muitevazi duzeninden ¢ok sey bekle-
medigi gibi bu zanaatkar ve tuccar simfin uzmanhklarim terk ederek
savunma ve siyaset gibi onu ilgilendirmeyen seylere karismasim da ar-
zulamady; bununla birlikte isleri bu konularla ilgilenmek olanlar zaten
fazlasiyla kentin pargasiydilar. Ibn Haldun'un bu paragrafindaki ¢arpici
nokta kentte oturanlarin kendileri kentli olmayan yoneticilerle zitlag-
ms olmasiydi.

Bozkirin kabile insanlan kent halkina muhalif tutuldular:

Kirsalin Bedevileri kirsal bolgede yalnizdilar ve milise yabancidirlar.
Surlar1 ne kapilari vardir. Kendi savunmalarim kendileri ustlenirler ve
bu gorevi baskalarina birakmazlar. Surekli silah tagirlar. Metanét onla-
rin karakter ozelligi ve cesaret dogalar olmusgtur.

Bu bolum son derece agiklayicidir. Eger Ibn Haldun'un dunyasin-
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da kentliler siyaset ve savunmadan gekilip bu gorevleri yoneticilerine
havale ettilerse, o zaman kirsal bolgede yasayanlarin hepsinin silah ta-
slyacag ortaya ¢ikar. Bu silahlan onlardan alacak ve barngi koruyacak
milis yok mudur? Kesinlikle yoktur. llerdeki bir savasi dugunerek mu-
tevazi ¢obanlara ve ciftcilere savasq bir insan gibi davranmalan icin
yuzsuzluk ve kastahhk yapmamalanni 6gretecek hig soylu yok mudur?
Goruanurde yoktur: Eger soylulan ve sefleri olsaydi bunlar kesinlikle ya
gug ihtiyacinda ya da kendi halklannin silahsizlanmasi arzusunda ola-
caklardir. (Ashinda ikisine de gereksinimleri vardir: kendi yandaslan-
nin silahh desteklerine ihtiya¢ duyarlar ve eger bunu istiyorlarsa onlan
silahsiz birakamazlardi.) Ibn Haldun'un dunyasina bes yiz yil sonra

bakan Tocqueville'in kabilelere iligkin gozlemi:

Bu kuguk topluluklann her biri seyh dedikleri kendi seflerini segerler
ve kendi meselelerini birlikte tarusirlar.?®

Ibn Haldun seflerinin onlan nigin silahtan anndirmadigim birgok

sozcukle anlatiyor:

Liderleri onlara esasen savunmaya yonelik amaglar icin gerekli olan
grup ruhu igin ihtiyag duyar. Bu nedenle onlar1 yumusak yonetmek ve
kendi aleyhine ¢evirmemek zorundadir. Aksi takdirde onun ve adamla-
rinin mahvolmasina neden olacak grup ruhu sorunu ortaya gikacaktir.

Merkezi devlet yoneticileri tamamen farkli yapidadirlar:

Ote yandan, buyuk liderlik ve yonetim liderin zorla, sinirlayici bir bas-
ki uygulamasimi gerektirir. Oyle olmazsaliderliginin sonunu getiremez.

Bu paragraflar bize Ibn Haldun'un dunyasinin gergekten ¢ok énemli
ozelliklerini veriyor: devlet kirsal bolgeyi denetlemekte ya da silahlann-

> Tocqueville, Oeuvres completes.
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dan arindirmakta ¢ok gugsuizdur. Bu nedenle butun gocebeler silahh-
dir ve kendi savunmalarin uistlenirler; baska bir deyisle kirsal duizenin
surdurilmesi, ne olursa olsun, i¢indeki yetigkin erkek nufusun buyuk
cogunlugunun savas ve siyasette yer aldig1, kendi caresine bakan bolge-
sel toplumlarin (6rn. kabilelerin) elindedir.

Akdeniz'in giiney ve dogu kiyilarinda bu ‘kabileye dayal’’ ¢6ziim
egemen olurken nicin kuzeyde savasgilarvyoneticileri koylulerden ayi-
ran feodal’ alternatifi egemen oldu. Bu sorunun en kesin yanit1 goce-
belik ve tarimin bu iki toplumdaki gorece agirhgina baghdir. Suruler
hareketlidir ama tarlalar sabittir: bu nedenle hareketli kir insanlarinin
baskis toprakla baglanan tarimcilardan ¢ok daha gugludur. (Sulu ta-
rimda hem topraga hem suya bagh olanlar kuskusuz iki kat etkilene-
cektir.) Emek yopun toplumlar hiyerarsiye egilimliyken savunma agr-
likh olanlar esitlik¢ilige yatkindir. (Sermaye yogun olan yeni turler, bir
esitlik izlenimi vererek, tiiketim tarzlarinda yaygin bir bulusma egilimi
sergilerken, buytk bir gug esitsizligi dogururlar; ancak toplumsal ha-
reketlilik gercegi ve/veya hulyas: genel olarak her turla pithtilasmadan,
sabit, donmus bir hiyerarsiye kadar bu gug esitsizligini engeller.)

Burada ele alinan anlamiyla kabileler S. Andreski'nin ifadesinde,
orgutlu siddetteki ¢ok yuiksek bir Askeri Katilhm Oraniyla, neredeyse
genel bir erkek katihmiyla tanimlaniyor. Bir bagka deyisle hemen he-
men herkes bir askerdir. Ancak askeri yasam tarzinin birinci énkosulu
nedir? Kuskusuz, kagma becerisidir. Onlar1 tamamen yenilgiye ugrata-
mazsiniz: ve bu yasam tarzini benimsemis olanlardan kagmay: becere-
meyenler i¢in (¢ogu igin yenilgiden kurtulus ancak sansa baghdir) her
basarisiz ¢arpisma sonu 6lum ya da kolelikle biten son garpismadir. Bu
nedenle askerlik katlamlabilir ¢ekici bir meslek olarak, yalnizca kagma
becerisi olanlara agikur.
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Ancak kagmak bu kadar basit bir konu degildir ve saglam uzuv-
lardan fazlasini gerektirir. Arkadassiz ya da tedariksiz kacan tek bir
adam kolaylikla yeniden hayata baglayamaz. Gogebelerin hareketlili-
ginin devreye girdigi yer burasidir. Onlar yalnizca kagamazlar, bunu
servetlerinin en gerekli bolamuyle birlikte yapabilirler. (Bunu basa-
ranlar yalmzca gogebeler degildir. Memlukler Napoleon'un ordusuyla
carpistiginda ¢ogu, yenilgiye kars: bir sigorta olarak, eger kurtulmay:
becerirlerse baska bir yerde yeniden hayata baslamalarini saglayabile-
cek taginabilir sermayeyi, mucevherlerini ustlerinde, zirhlarinin alinda
tasidilar.) Bolgedeki devleti zayif dusuren ve de kendilerini ve kargilik-
l1 yardim dayanigsmalarini vb. giglendiren dogal hareketlilikleri kendi
yasamsalligini surduren bir dongudeki gogebeleri baski altinda tutmay:
zorlastirdi.

Kirsal ugrasinin zorbalik icin gocebeler ve surulerinden bagka bir-
cok kaynag) vardir. Bagkalarimin topragini zorla ele gecirmek ancak
toprak kithg1 oldugunda ya da eski sahiplerini kole yapip onlar1 kendi-
niz i¢in ¢alistirabildiginizde bir avantajdir. Ancak bu ciddi is iligkileri
ve yonetim sorunu dogurur. Ya da kuskusuz arinu zorla ele gegirebi-
lirsiniz; ancak bu tek atighk bir operasyondur. Sigir yagmalamak ¢ok
daha avantajlidir. Bagarili olunursa hem sermayeniz hem kazanciniz
olur; ganimetiniz kendi kendini gelistirir ve gocebelik emek yogun ol-
madigindan bereketli servetinizdeki artislar kendi insan giicu kaynak-
larimiz1 fazla zorlamadan ya da inat¢1 yabanci is gucunu baginiza bela
etmeden sindirebilirsiniz. Butan bu unsurlar kirsaldaki insanlarin yal-
nizca devlete “vis-a-vis” (yuz yuze) muhalefet etmedigini ama yagmaci-
l1g1 ve kuskusuz baskalarinin yagmasina kars1 savunmay da iceren bir
yasam tarzina egilimli oldugunu gostermektedir. Bu ardindan ¢oban
kabilelerin devlete direnmelerine yonelik egitimini saglar ve ayni za-
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manda da onlan potansiyel devlet kurucularn yapar. Kirsal yasam emek

yogun degil savunma yogun bir yasam tarudur.

Kirsal Yagam ve Okuryazarhk

Ibn Haldun'un dunyasi, geleneksel Musliman uygarhg, kirsal ya-
sam ve (¢ogu kez vekaleten) kitabi anlayisi bir araya getirmektedir.
Bir yandan kirsal cevre 6te yandan kitaba sayg, sinirlarina itilmis ve
bir bakima kaynasmigtir. Rus bilim adami Khazanov'un belirttigi- gibi,
kirsal yasam bicimi egemen oldugunda yalnizca digerlerini gocebelige
dondurmez, gocebe olmayanlarin benzer toplumsal orgatlenme bigi-
mini benimsemesine neden olarak bir tirr zincirleme tepki dogurur. Bu
nedenle kirsal yasam tarzi, ister gogebelere karsi isterse kabile temelli
devlete kars1 korunma agisindan, gocebe ve yar1 gocebe toplumlarin
toplumsal érgutlenmelerini taklit etmek igin 6z savunmayla sinirlanan,
kismen ya da buyuk 6l¢ude tarimsal toplumlara bile damgasini vurur.
Ornegin Kuzey Afrika'daki en uzun sure yerlesik kalmis gruplar olan

Seksavalar i¢in Jacques Berque sunlan yaziyor:

Bu varliklan eskiye dayah yerlesikler, bu sebatkar koyliler her seyden
cok cobandirlar. Surtler bu ekonomide buyuk yer tutar. 2

Gogebe surulerin yagmaya karsi koruyucusudur (kendisi bir yag-
mact olmadify zaman); kabileler olarak bilinen karsihkli yardim
gruplariyla bir araya gelme ihtiyacindadir ve onun bu gruplar arasin-
daki savasgi rolu ve surilerinin ve kendisinin devingenligi, ona hakim
olmay: ve baski altinda tutmay1 son derece zorlastirir. Ona bunu yap-

mak, normal gorevi savagmak degil calismak olan ve maddi varlikla-

2 Jacques Berque, Structures sociales du haut-Atlas, Paris, 1978.
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r sabit olan bir tarimciy1 bask: altinda tutmaktan kesinlikle ¢ok da-
ha zordur; Ibn Haldun, Peygamber'in sabanla ugrasmanin itaate yol
agacag) tespitine uygun gelenekten bahseder. Kirsal yasam tarz1 tersine
en azindan, genel olarak ya da ciddi olarak uzmanlasmis bir savasgilar
katmani ayirmayan, gorece bir esitlik toplumu egilimi tasir. ¥’ Bazen
Buyuk Sahra'da, kilica bagh kabilelerle kitaba bagli kabileler arasinda
gorulen bu aynm, buyuk él¢ude toplumsal bir icatur. Dinsel kisilerin
asker kaydedilmesini saglayabilir ancak tamamen ortaklasmalara dayah
olarak belirlemis bir yasama hakim olamaz.

Ancak bu uygarhk ayni zamanda kurak bolgedeki okuryazarhgn,
el sanatlan urunlerinden yararlanmanin ve ticaretin yasamin pargasi

oldugu uzun bir kultar gelisiminin ardindan geldi. Tuccarlarin, zanaat-

77 Her zaman boyle olmadu. Esit sayilmayan, yanasma ve baskasinin destegiy-
le yasayanlar1 (dinsel ya da zanaatkar) kenara birakarak tabakalasma kimi
zaman gogebelerin arasinda da ortaya ¢ikt. Tuaregler 6nemli bir 6rnek-
tir. Ancak farkh kirsal tabakalagmaya bakilirsa insan Tuareg ideolojisinin
esitsizlik gergegini abartugindan ve ayrusinin ornegin Moritanya'da gergek
oldugundan kuskulaniyor. Asir1 ya da sergileme agisindan simgelestirilmis
esitsizlik, gogebeler arasinda bastirilmis ya da asagilanmuis grubun suru-
lerini kapip kagabilecegi gerceginden dolayr genellikle engellenir. Hoggar
Taregleri arasindaki arsiz esitsizlik bu bolgenin Bayuk Sahra'daki yalmzca
rastlanusal vaha tarime gruplan igin degil (bu ahgilmamis bir durum de-
gildir) yavas surulerle yukumlu olduklarinda gogebeler igin de kagmay
zor ya da imkansiz hale getiren had sathada soyutlanmasiyla agiklanabilir.
Ust katmamin daha stratli hayvanlan -6rnegin develeri- kendilerine ayir-
malari son derece ilgingtir. Bu nedenle ‘kegiciler’ kolaylikla tahakkamden
kurtulamadilar. Bkz: Marceau Gast, “Pastoralizme nomade et pouvoir: la
société traditionelle des Kel Ahaggar,” Pastoral Production and Society, ed.
L’Equipe, écologie et anthropologie des sociétiés pastorales, Cambridge,
1979 ve Jeremy Keenan, The People of Ahaggar, Londra, 1977. Ayrica bkz.
C. C. Stewart ve E. K. Stewart, Islam and Social Order in Mauitania, Oxford,
1973.
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karlarin ve alimlerin toplanmasini, ahsilmis ve standart olmus kultirel
ve toplumsal donamimlari yalmzca kentler saglayabilirdi. [bn Haldun
yaratilmamig Kitap ibadeti anlayisinda, okuryazarlip tesvik eden ve
Platonculugun toplumsal destegini saglayan kentsel refah ve entelek-
tiel zevklerin karsihikli bagimhihgimi vurgular. Bagimsiz bir otorite ifa-
desi olarak, yazih kitaba saygy, kesinlikle dogal olarak yazinin icadin-
da, kelimenin soyleyenden, baglamdan ve zamandan ayrilabilirliginde
bulunan bir kultirel olanakn -Giritteki gibi ilk yazicilar kendilerini
vergi saymanligiyla sinirlasa bile. Yazil kitabin temel toplumsal rolu bir
mesaj iletmek degildi, bir sozlesmeyi garanti altina almakti. Yasamsal
bir sozlesmeye sadik kalmanin en iyi yolu onu kutsal bir mesaja donus-
turmektir. Kavram kultu olarak, uygun Platonik formunda, toplumsal
olarak soyutlanmg kitabin hturmet potansiyeli belki de bizim kavramla-
rimizin gevsek ve gercek davranis hakemleri olarak yararlanilamayacak
kadar kotu tamimlanmasindan ve filozof olmayanlara husu hissettirmek
icin daha golgeli bir ¢ercevede olmasindan dolayr gercek toplumsal ya-
sam i¢inde asla ¢ok etkili olarak kullanilamadi. (Ideal somut insan mo-
deli salt soyut ideallerden daha cazip ve toplumsal olarak daha etkili
gorunuyor.) Ancak Kur'an'a ait olan bigimlerinde, yaratilmamis, ebedi
ve kutsal bir sinirsiz ve nihai 6nermeler dizgesinin kilti olarak, bu kul-
tirel olanak en saf ve en ¢arpici ifadesini buldu. Platon kitabi Tanrilas-
tirdw. Islam, kitabi Tanrr'ya atfetti. Bu toplumsal agidan ¢ok daha etkili
oldu. Bu gogebelerin, bir tir okuryazarhk zemini olusturan beceriler-
le uretilen ve dagatilan ve agik¢a onunla devam eden kentsel urunlere
gereksinimiyle guglendi ve surduruldii.?® Boylesi becerilerin bir arada

28 Okuryazarhgin genel toplumsal yansimalari uzerine Jack Goody, Literacy in

Traditional Societies, Cambridge, 1968. Hegel'i yorumlayarak insanhigin ug
agamadan gegtigi soylenebilir. Once kimse okuyamadi. Sonra bazilar1 oku-
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toplanmasi bir anlamda bir kent demektir. Insan becerisini daha da ge-
listirdiginden ve aym zamanda butun digerleri i¢in bir onay ve tegvik
oldugundan kent, okuryazarlig1 benimser. Uzmanliklar yaziyla kayde-
dilmis olanlardan yararlanir ve bir kabile toplumunun egemen ve asag:
yukari genel ugrasindan yani gogebelik gibi mesguliyetlerden daha ote-
sini gerektirir. Bu nedenle kitabi bir din kentli bir halka ¢ok daha kolay
gelir ve icindeki faaliyet alan1 daha genistir. Insanlik tarihinde 6nemli
olan, kitabin cisimlestigi an degildir, ancak yazinin degerini bilen ve
ona saygl duyan toplumsal bir ¢evrede yaziyla vicut bularak, cisim ol-
maktan ¢ikngi andir. Kitap o nedenle insanlar ve toplumlar uzerindeki
yargiya istirak edebildi.

Bu nedenle orijinal Platonculuk Markos I (Markos, Yeni Ahid'in
ikinci kitabinin yazar1) soyutlanmig kavrami kutsarken, toplumsal
olarak daha etkili Kuramci Platonculuk Markos 11, Tanrr'ya hudutlan
dikkatle sinirlanmus bir normatif 6nermeler dizisi atfetti. Onermelerin
yorumu, ihtilafli olsa da, sayilamayan kavramlann agik simfindakilere
gore kiyaslanmayacak kadar azdir: bu nedenle bu degiskede Dustur yal-
nizca insan aklindan ustun degildir, sinirsiz bir Gii¢ tarafindan da des-
teklenir ve en azindan gorece olarak kesin ve sinirlanmistir. Normatif
kavramlarin sinirlanmamis kendi kendini destekleyen turu, kavramlan
kusursuz ifade edilen bir simirh onermeler dizisinden daha az ikna edi-
ci ve daha az agikur. Otoritesi okuryazarhkla ona ulasma imtiyazi olan
toplumsal simflar tarafindan ve onu tehdit edecek ve basta vahiy olun-
mus iddialar serisinin bir yorumlar ve uygulamalar kulliyatin incelikle

yabildi. Son olarak herkes okuyabildi. Agikur ki Kitap'in siyasal megsruiyet
icin had safhada kullammina uygun olan ikinci asamadir. Kitap yalnizca

kaydedilerek zamanin tahribaundan kurtulabilir, ancak yalnizca da o za-
man tekellestiriimesi ve mesajinin sinirlandinilmas: miamkun olabilir.
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isleyebilecek ve onaylayacak gruplara karsi onun mesruiyetine bagvur-
maya yonelik ilgiyle, toplumsal olarak desteklenir.

Markos II Platonculuk 6nceki modeline gore yalnizca Tanr tarafin-
dan taahhut edilmis, sinirh, 6nermeye ait olmasindan degil; tamamlan-
mis olmasini garanti ettigi icin de 6nceki modelinden ustundur. Bert-
rand Russel, nihai atomik énermeler serisinin her birimi ele gegirilmis,
birlesilmis, yansiilmis bir gergek gibi son atomlanna dagilan dunya
ve onu tamimlamamiza gore mantiksal atomculuk doktrinini tartistig
zaman, o yine de tim atomik onermeler serisinin gercegi ve diilnya ma-
lumatimiz1 tuketmeyecegini bildirdi: serinin tamamlanmas, yani butun
onermelerin hazir olmasi igin en azindan bir 6nermeye daha gereksi-
nimimiz olacaku. Islam, tamamlanan peygamberler silsilesi doktriniy-
le, bu manuksal-felsefi gerekliligi yerine getiriyor. Normatif Gergek'e
yonelik artislar mumkun de degildir, izin de verilmez. Mantiksal nokta
belki ¢cok.6nemli degildir, ancak sosyolojik olarak son derece 6nem ta-
sir. Genel olarak, vahiyle gelen doktrine yapilacak ilavelere kapiy siki-
ca kapatmak, yaz1 kanaliyla sinirlan belirlenmis gercege ulasma imkani
olan ve onu bir mesruiyet berat1 olarak kullananlarin konumunu son
derece guglendirir.

Insan bir adim daha atarak, sonucu daha da gelistiren, Platonculuk
Markos 1Il'in de oldugunu ileri surebilir. Bu kitabin Tannlagtinlmasi
ve somutlastirilmasin, iyi se¢ilmis, bireysel olarak kaydedilmis, savas,
idare ve Dusturlann kabulunde egitimli elitin strekli egitimine yonelik
Platoncu doktrinin eklenmesini igerir. Bu toplumsal baghhk ve istikrar-
11 yonetim i¢in kabile yasamindan daha dogru bir ¢oziimdur. Osmanl
imparatorlugunun uzun émurlalugu ve guglialugn bu ¢6ztumun kusur-
suzlugunu kanmtlamaktadir. Ancak bu ¢6ztm Islam tarihinde nispeten

ge¢ gelisti ve bana gore onun 6zunden ¢ok i¢indeki bir degiskenidir.
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Ancak Hz. Muhammed butin bir topluma kitaba saygiy1 ogreterek Pla-
tonculugu tamamladiysa, Memlukler ve Turkler isi, Gardiyanlan sis-
temli bir sekilde egiterek ve ayartic1 akrabahk baglarindan soyutlayarak
daha ileri goturduler; hoyrat bir tur uretmek icin buytumesi Platonun
itibar etmedigi ¢ok siki akrabalik baglarina dayal kabile yasamina gu-
venerek degil.

Bu nedenle yazimin icadi agirhkla okuryazarhga yatkin toplumsal
gruplarin lehine olan bir ideolojik aygit potansiyelini kapsadi. Ancak
okuryazarlik en fazla uzmanlar arasinda gelisir; baslangigta, yaz1 da bir
uzmanlikur, ancak diger uzmanliklann sistemlesmesini, nakledilmesini
ve sinirlarimin belirlenmesini tesvik eder ve yardimei olur. Daha son-
ra gesitli uzmanhk turleri karsihkh olarak birbirlerine baglanirlar ve
bu nedenle bir araya gelme ve bundan dolay: kentsel merkezler yarat-
ma egilimi tagirlar. Okuryazarhik bu merkezler igin caziptir, uygundur,
onlara yardimecidir ve ortak alametleridir. Toplumsal olarak guglen-
dirilmig ustunluk uzerindeki mevcut vurgu bu dusturun ¢ok onemli
bir bagka 6zelliginin, bir anonim ve devingen kent halk: arasinda bile
toplumsal yasam ayrinularimin ¢ok hassas duzenine bir temel olustur-
ma kapasitesinin gozden kagmasina neden olabilir. Ayrica Markos 11,
deyim yerindeyse, bir Talmud Platonculugudur da. Boyle sistemlegti-
rilmis bir duzen yine kent yasamiyla baglantihdir. Yazih olmayan ge-
lenekler duzeni yalmzca tamamen durgun, anonim olmayan, kentli ol-
mayan gruplar i¢in gegerlidir.

Kitab1 Tannlasuran Markos I Platonculuk biz entelektuellere yag
ceker. Mesguliyetimizin temel aracinin kutsal olmas: gerektigini duy-
maktan hoslaniriz. Uzerimizden biyu sagilir. Ancak alelade insanlar
kisisel temasi tercih ederler ve hatta ya da ozellikle, bir tektanricilikia,
Platonculuk Markos II'nin 6grettigi gibi, Kitap1n tanrr’ya atfedilmesiyle
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evrendeki arta kalan insan sicakligini yeg tutarlar.

Peygamberler silsilesinin sona ermesi doktrini Kutsal olanin sinir-
larin1 katiyetle belirliyor ve boylece onun degerinin azalmas: onliyor.
Platon’un kendisi de Fikirlerin Niceligi Kuramrnin yeterince bilincinde
degildi. Yeniligin yasaklanmas: kitabi bir dinsel siskinlikten koruya-
caktir.

Bu nedenle kitabi olmak kentlilere ve kabile mensuplarina farkl
kullansalar bile, ortak bir uslup kazandirdi ve onlar kesinlikle surekli
olan bir torel duzenin pargalan yapt. Oyle ki Kitap kultunun sinirla-
r1 mensuplarina buyuk torel otorite sagladig1 ug noktaya itildi ve aymi
zamanda kirsal yagam tarz1 da buyuk bir baghlik i¢indeki kirsal kars:-
likh yardim ortaklagmalarini (kabile) doguran ve bu tur ortaklagmalar
koalisyonuna dayananlarin disindaki tim idare bicimlerini tamamen
gugsuz birakan noktaya geldi. Kitabi yaklasimla kirsal yasam tarzinin
bu kaynasmasi, her biri suirekli tek sistemdeki agiriiga itilenlerin dola-
sikligy, Islam’in klasik dunyasidir.

Bunun sonucu Avrupah ve Musluman hanedan kuruculan arasin-
daki farkur. Onceki Volkerwanderung'dan sonra, Avrupal krallar ka-
bile liderlerinden degil 6nde gelen baronlardan secildi; Musliumanlarda
ise kabileleri dinsel bayrak alinda bir arada kaynastiran dinsel kigiler
ya da kabile geflerinden secildi.

Baz1 durumlarda kabile tarz1 yasam feodalizmden ¢ok daha zor bir
duzendir. Ingiltere'de Guiller Savagi feodalizme buytuk darbe vurabi-
lir ve monarsiyi guglendirebilirdi. Iran'da tersine ne kadar kabile ham
oldurulse de esas nesepten yenilerinin daima ortaya qikugina iliskin
sikayetler duyuldu; 6ldurmek onlarin ¢ogalmalarini engelleyemedi, ya-
ni ne kadar ¢abalasaniz da liderlerini 6ldurerek kabileleri bask altina
alamazdiniz. Soyle ya da boyle kendi kendini tecrit etmis bir feodal si-
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nuf biitin olarak katledilebilir (on dokuzuncu yiizyillda Nepal'de oldugu
gibi) ya da uzun suren bir mucadeleyle tuketilebilir veya Versay'daki
gibi eglence ve dyunla curutulebilirdi; ancak parcah kabilelerin liderligi
kaya gibi sarsilmaz bir yapidadir.

Baris1 koruyacak milisin bulunmadigi bu kirsal kabileye dayali kir-
sal duzen asla Hobbesgi bir anarsi, herkesin herkese karsi oldugu bir
savas degildir. Modern sosyal antropoloji aym kesfi ¢ok 6nce yapti, Ibn
Haldun dogal durumun bireye degil kabileye donuk oldugunu ¢ok iyi
bilir. Bu sarayh kabile insanlar1 konusunda Avrupal siyaset felsefecile-
rinin bildiginden daha fazlasini bilir; onun toplumunda,; bu insanlan
g6z ardi etmek hayli zordu. Kirsal/kabile tarz1 yagam kavramiyla derin-
den i¢ ice gegmisti.

Kendi nesebinden kimsesi olmayanlar kendi yoldaslarina pek muhab-

bet duymazlar. Eger havada tehlike kokusu varsa boyle bir adam sivisir
gider. Bu nedenle bu tur insanlar bozkirda yasayamaz.

Bu nedenle bozkirda, dogal diizen bir gergektir. Duzenin surduril-
mesi ve yanhglann duzeltilmesi silahl halkin kendi elindedir ve érne-
gin devlet gibi uzmanlasms bir yasa yaptirimcisi vasitasi yoktur. Ancak
bu devletin olmayis: bireycilik anlaminda degerlendirilmemelidir. Bu-
radaki insanlar aymi soydan yoldaslarina muhabbet duyarlar. Diizen en
azindan bir o6l¢ude devletsiz kabile 6rgutlenmesiyle surdurualar.

Devletin gugsuzlugu (milis yoktur) bu kirsal birimlerin gugla ol-
masininyolunu agar ve zorlar ve gugleri de devleti gugsiz kilar. Sistem
bir kez kuruldugunda kendisini sirdurir. Ustelik Ibn Haldun'un kabi-
le ve kent halkina iligkin gozlemleri tamamlayicidir: kentlilerin kabile
halkindan korkmasimin nedeni onlarin yoneticileriyle tartisamamalar
ve kentin denetimini paylasamamalaridir: bir meydan okumaya kars:

koyabilmek i¢in, bundan rahatsiz olsalar da yonetenlere ¢ok fazla ge-
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reksinim duyarlar. Ve kimdir bu yoneticiler?

Platon kimlerin yoénetici olmas: gerektigine ve sonradan onlan de-
netleyecek baska yoneticilere gereksinim duymayacaklan duzeyde iyi
yonetici olmak i¢in nasil egitilmeleri gerektigine; onlan nasil, en azin-
dan bir sure igin, surekli geriye giden siyasal sorunla kargilasma ihti-
yacindan uzak duracak kadar soylu, bozulmayan bir yapiya kavustura-
caklarina agiklik getirdi -bekgilere kim bekgilik edecekti?

Ibn Haldun bu tur felsefi spekilasyonlara ya da hukumlere itibar
etmedi. Yoneticilerin bozulabilir olmasi temel ¢ikis noktasidir ve tar-
tismasi yoktur. Neticede ¢ozum, yenilerinin her zaman ikameye hazir
olmas! gerceginde yatar. Bunlar felsefi egitimle, muzik ve jimnastigin
mantikh Platonik kansimiyla degil, filozof krallar degil kabile krallarina
ait olan kabile yagaminin, her zaman verimli dogal kosullanyla uretilir.
Ibn Haldun yoneticilerin gercekte ne olduklarini, nereden geldikleri-
ni ve onlara kenti yonetecek ve savunacak yetenegi saglayan 6zu nasil
edindiklerini anlatarak bize dosdogru, kelimesi kelimesine agik bir izah
getiriyor.

Onderlik ancak ustunluk araciliglyla var olur, ustunlik ise sadece grup

duygusuyla.

Muhtemelen Ibn Haldun sosyolojisindeki en énemli ve essiz cum-
le sudur: hukmetme, otorite, toplumsal baghhgin 6dulleridir. Herkes
otoriteye ve onun oduillerine goz diker, ¢cok az1 ona ulasir ve onlar bag-
lilar arasindan segilir. Yonetim kabile hakki i¢indir ve yalmizca baghlar
yonetmeyi hak eder. Yonetim kabilelerin kentlere bir armaganidir. Bir
bakima devlet bozkirdan kaleye taginan ve suruleri yerine kenti sagan
ve camileri koruyan bir kabiledir, pazar-kale-cami uglusu siyasal siste-
mi olusturur. Sovyet antropologu Khazanov gogebelerin devletle ilintili
olmalarina nazaran (onun vasitalari, kurbanlan ya da her ikisi birden
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olsalar bile) daha az esitlik¢i olduklan savim ileri surdii. Siyasal mer-
kezin bir grup ya da kabile tarafindan ele gegirilmesi siyasal yelpazenin
u¢ konumunu olugturur: mensuplarindan biri, sultan ve klam1 onun
vekilleri olurken, potansiyel ardillarinin zeminini de olusturan kabile o
zamana kadar ki en ug tabakalasmasina ulasir. Ayn1 zamanda -yalnizca
21itlasmadan dogan gereksinimle harekete gegirilebilen- dogal ortamin-
da kesintilere ugrayan ya da ‘bu egilimde olan’ siyasal kurumlar devleti
andiran bir devamhlk ve sureklilik kazanir.

Platon'un dusundigu ya da tavsiye ettigi gibi insani otorite igin uy-
gun hale getiren saglam bir felsefi egitim degildir. Tam tersidir: egitim
insan siyasal olarak hadim eder.

Mesleki, bilimsel ve dinsel konulardaki 6grenimlerinin ve egitimlerinin
en basindan itibaren yasalara giivenen ve onlann egemenliginde olanlar
bu nedenle kendi metanetlerini buytk 6l¢ude kaybederler. Kendilerini
her tirlu dusmanca eyleme kargi nadiren koruyabilirler. Bu, isi ¢ahg-
mak ve ogretmenleriyle dinsel liderlerinden ders almak olan 6grencile-
rin durumu gibidir. ..

Egitim ve yasaya itaatkarhk siyasal olarak gugsuzlestirir; otoriteyi
ihsan eden yegane unsur olan toplumsal baghhgin alum oyar. Bu bir
Musluman olarak Ibn Haldun'u biraz utandinr ve 6zel sayilabilecek bir

mazerete siginmak zorunda birakir:

Hz. Muhammed'in etrafindaki insanlarin dinsel yasalara uymalan ko-
nusunda bir tarusma yoktur ve bu yasalarin sarsilmazhfinda bir ek-
siklige tamk olmamuslardir. Muslumanlar Hz. Muhammed kanaliyla
dinlerine kavustuklan zaman, simrlayic1 bask: kendilerinden geldi. Bu
teknik bilginin ya da bilimsel egitimin bir sonucu degildi. Yasalar sozlu
olarak aldiklar: dinsel yasalar ve emirlerdi. Sarsilmazliklan oldugu gibi
kald: ve egitim ya da otoriteyle asindiriimadi.

55



MUSLUMAN TOPLUM

Bu sekilde, onun egitim ve otoritenin siyasal ve askeri agidan asin-
dina oldugu gorusu, dindarhkla, Peygamber'in sahabesinin bagh ve
yasay! ondan almis olmalan gerceginin onaylanmasiyla hallediliyor.

Otoritenin temeli yalnizca baghhk olduysa ve liderlik meziyetlerini
tek bagina bu olusturduysa ve egitimin rolu olmadiysa -tam tersi- o za-
man neyin rolu oldu? Yanit agikur.

Sadece grup duygusuyla bir araya gelen kabileler ¢olde yasayabilir.
ve

Grup duygusu sadece kan iligkisinden ya da ona tekabuil eden bir sey-
den gelir.

Baska bir deyisle: baghhk, yasaya dayali yaptinmci devlet milisle-
riyle degil, sert bir dogal cevrede yasayan ve karsilikh olarak kan bagi
tasavvurlarina tabi olan gruplarda ortaya gikiyor: ya da daha kisa ola-
rak, yalnizca kabileler icinde doguyor. Ibn Haldun ara sira ‘kan’ termi-
nolojisini ciddiye alsa da -kan bagina sayg insanlar arasinda dogal bir
seydir- gercekten bundan daha iyisini bilir. ‘Kan’ baghhgin ne gerekli
ne de yeterli bir koguludur: yalnizca bir konusma konusudur. Gerekli
degildir.

Birinin himayesinde olanlarla dostlar aym kategoridedir. Herkesin

dostlarina ve himayesindekilere kars: tasidig sevgi, bir komsusunun ya

da akrabasinin ya da kan bag olan birisinin her turlu asaglanmasinda
insanin yasadig) utang duygusundan kaynaklanur.

Etkililiginin toplumsal 6nkogullar1 olmadig) durumda -sert, yone-
timsiz ya da kotu yonetilen bir ¢evrede ayakta kalmak i¢in- akrabalik
baglan yeterli de degildir:

Kentlerin soyutlanms sakinlerinin ancak mecazi anlamda bir ‘cemaati’

56



INSAN INANCINDA GELGITLER

olabilir (orn. akraba grubu). Bir cemaatleri oldugunu ileri sirmek al-
datic1 bir iddiadir. Kokenleri soylu Arap ya da Arap olmayan ‘cemaatte’
bulunan kent sakinlerinin ¢ogu bu tur hulyalan paylasir.

Bu hulyada en aldatici olanlar Israilogullaridir. Aslinda dunyadaki en
buytuk ‘cemaatlerden birine sahiptirler. Grup duygusu ve Tann’nin on-
lara vaat ettigi ve bu grup duygusu vasitasiyla bahgettigi muazzam yet-
ki nedeniyle. Sonra butin bunlardan mahrum birakildilar. Halya hala
onlan terk etmedi. Onlann soyle soyledigine tamk olabilirsiniz: ‘O bir
Aaronitdir’... Yesu'nun soyundandir; ‘Caleb'in soyundan biridir’... Ken-
tin (soylu) secereler tasiyan ancak grup duygusu olmayan diger birgok
sakini benzer sagmaliga meylettiler.

Ibn Haldun'un kentlilerin secere ve akraba gruplan uyeligi iddiala-
rini toplumsal bir hile, agik¢a sagmalik, olarak degerlendirdigi agikur.
Bunun nedeni secerelerin zaten sahte (ki bunun énemi yok) olmasi de-
gil, kaba ve yasa tanimaz bir gevrede, 6rnegin kendine guvenle ortaya
cikanlan etkili grup bilincini ifade etmesi istenilen toplumsal gerceklige
artik tekabul etmemesidir.® Duzenin kendi adina bir hukumdar tara-
findan surdaralmesine izin veren kimse samimi olarak bir ‘cemaatin’
pargasi oldugu iddiasinda bulunmamalidir. Gergek bir ‘cemaat’ kendi
savunmasini gozetir. Gergek bir ‘cemaati’ olmayan secereler tamamen
laf kalabaligidir. Yasaya itaat siyasal hadimliktir. Bunu ¢ok sade agikh-

yor:

2 Kentlerde varsayilan babaya dayali neseplerin siyasal ya da baska turlu et-
kililigi uzerine, kiyasla. K. Brown, People of Salé: Traditionand Change in
Moroccoan City 1830-1930, Manchester 1976, C. Geertz, H. Geertz ve L.
Roesn, Meaning and Order in Moroccan Society, Cambridge, 1979; Sawsan
El Messiri, Ibn an-balad: A Concept of Egyptian Identity, Leiden, 1979; Mic-
hael Johson, “Political Bosses and Their Gangs,” Patrons and Clients, ed. E.
Gellner ve ]. Waterbury, Londra, 1977; Fuad Khuri, From Village to Suburb,
1975.
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Vergi odeyen bir kabile 6deme konusunda kendini uysal bir itaate bira-
kana kadar bunu yapmadi. Vergi ve harag, zulum gormenin ve yumu-
sak bashhgin gururlu insanlar tarafindan kabul edilemez gostergeleri-
dir. Boyle bir durumda grup duygusu kendi savunmasin ve korunma-
sim saglayamayacak kadar gugsuzlesir. Insan vergi odeyerek asagilanan
bir kabile gordagunde onun saltanat yetkisine ulasmasim asla umut
edemez.

Gururlu kiginin dusturuy, agik¢a ‘temsil olmadan vergi yok’ yeri-
ne ‘hi¢ vergi yok' anlayisindadir. Ve gercekten, tam bu ytzyilda, vergi
asagillanmasina boyun egmemekle gurur duyan kabileler vardir. Ama
otoriteye ve vergiye boyun egen kabileler, bu nedenle kentlilere kaul-
dilar ve yonetmeye uygun olmayanlar simfina dahil oldular. Yalnizca
yonetilmeyi reddedenler yonetmeye uygundur: kirsal yasamda siyasal
egitim sarttir. Emretmek istiyorsaniz itaati 6grenmemelisiniz. Ve kirsal
yasamda peygamberlik konumu da bir sureci gerektirir, bu sekilde si-
yasal yenilemenin iki unsuru (kabile ve peygamber) bir araya gelebilir.

Bu nedenle kentsel uygarlik, onu kendi baslarina yonetemeyenlerin
yoneticilerinin tedarikine ve kurallann otesindeki vahsi topraklan yo-
netmek igin gerekli sertligi ve baghhg kazanmis olanlara baghdir. Bu
nedenle siyasal olarak uygarlar barbarlara tabidir ve bu yalnizca siya-
sette gecerli degildir. -

Yerlesik halk ¢olde Bedevilerle kaynastig) ya da onlarla seyahatte bir-

likte oldugunda onlara tabidir. Onlar olmadan kendi baglarina bir ig
yapamazlar. Bu gozlemlenmis bir gergektir.

Ancak ekonomik olarak, bu bagimhlik tersine doner.

Bedeviler yasam gereklilikleri igin kentlere ihtiyagduyarken, kent halk:
Bedevilere (sadece) luks ve konfor igin gereksinim duyar. Bu nedenle
Bedeviler ¢olde yasadiklar1 ve kentin yonetme ve denetleme yetkisini
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kazanamadiklar surece kentlilere ihtiya¢ duyarlar...

Kirsal yasam siren kabilelerin, kentli zanaatkarlara ve ticaret er-
babina ekonomik bagimhl, sonugta agik¢a 6zerk olmayislarindan
kaynaklanan, 6nemli okuryazarlik uzmanlhgina dinsel bagimliliklanyla
simgelenir: onlar penceresiz gogebeler degildir. Bu, kaba gogebe halkin
ekonomik olarak kendine yettigini ve yalnizca luks ve uygarlk arzusu-
nun onu toprak kazanmak ve savunmak ihtiyacina ve bu nedenle de
siyasal sorunlara ittigi beklentisinin ya da Platon'un diinyasinda oldugu
zannedilenin aksine bir sonugtur. Is burada tersine donuyor: karg taraf
ekonomik sorunlarla ugrasirken, kentliler ekonomik olarak gugla go-
runuyor ve kirsal kabile halkina yalmzca luks i¢in ve daha da 6nemlisi,
siyasal ve askeri hizmetler igin gereksinim duyuyor. 1840'taki gelenek-
sel Cezayir'den bahseden Tocqueville ayni tespitte bulunur:

Gergekten butin imalat sanayisi kentler iginde kald. *

1858, New American Encyclopedia'da Cezayir tizerine bir makale
Berberileri kismen ayirarak bu tabloyu yalnizca biraz degistiriyor:

Kabiliyeliler gercek koylerde yasayan ok galigkan bir halkur; mukem-
mel tarimaidirlar, maden de isletirler, metalleri eritirler ve pamuk ve
yun dokuduklari atolyeleri vardir. Barut ve sabun yaparlar... Atalarinin
geleneklerine sadik, gogebe bir yapiy: surduren Araplar, otlak ve diger
nedenlerden dolay: kamplarin terk ediyor.

Girisin yazan Friedrich Engels'ti.”
Ibn Haldun ¢ok benzerinin dinsel ekoloji denilebilecek ortamda
dogru oldugunu eklemis olabilirdi: Kabile insanlan bir Kitap dinine

baglandig zaman, sonunda, yalmzca kentli zanaatkarlar ve tuccarlara

3 Tocqueville Querves complétes.
% Marxisme et Algéria'dan aliny, ed. R. Gallisot ve G. Badia, Paris, 1976.
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degil, okuryazar din erbabina da baglanirlar.

ls bolimu kent yasamimn 6zudur. Gogebelerin kendi baslarina
saglayamayacaklan ekonomik ve kultirel hizmetler kapasitesinin te-
mel destegidir. Kabile yapisi ig bolumunu siddetle reddeder: ekonomik
olarak uzmanlaganlar kigumsenir, ritilel ve siyaset uzmani, korku du-
yulsa, sayg1 ve hirmet gorse bile, kusku, kararsizhik ve gizli bir alayla
karsilanir.*? Avrupa feodalizmi sirasinda yalmzca nispeten kuguk bir
“astsinif” ticareti ve ekonomik faaliyeti asagiladi. Misluman kabile top-
lumunda alelade kabile uyelerinin zanaatkarlann uzerinde ve dinsel
soylularin altinda yer alan ve uzmanlg kugumseyen yapida ok genis
bir orta tabakasi vardir. Ancak gorece ekonomik eksikligin agiklanmas:
i¢in bu gercege siginilirsa, kabile yapisi bir yana, kabile mensuplarinin
siyasal kosullarin izin verdigi ama yerinmeden -hatta bazen daha da
once- ve hevesli bir sekilde ticarete ahstigimin da haurlanmas: gerekir.

Kabile insanlarimin kentlere yonelik ekonomik ve dini-kulturel ge-
reksinimi geleneksel toplumsal duzende son derece énemlidir ve gali-
ba, kentlerin kabilelere siyasal bagimhliginin yaninda, Ibn Haldun’un
dunyasindaki ikinci énemli gercegi olusturur. Bu karsiikh bagimhhk
buatan toplumu kendi 6zel formunda tutar ve en 6nemli muammanin
ne olabileceginin agiklanmasina yardima: olur: siyasal olarak son de-
rece kirilgan bir toplumun kulturel olarak ¢ok uyumlu ve homojen
olmasinin nedeni nedir?

% Kiyasla. Martha Mundy, ‘Sana’a’ dress, 1920-75’ San’a:” An Islamic City, de
gorunmesi igin ed. R. B. Sarjeant ve R. Lewcock, mevcut: ‘ Kirsal kesim
insani... ogu hizmetlerinin satisiyla gecinen kabile uyeligini disarida bira-
karak, insanlarin ve toplumlarin mutlak hakimiyeti ve 6zerkligini vurgulu-
yor... Uzmanhk insam bagamh ve ahlak agisindan kuskulu yapar. Kiyasla
T. Gerholm, Market, Mosque and Majraq, Stockholm,1977.
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Bir Toplum Tipi

Ibn Haldun’un g6z aha bir bigimde tanimladig: toplum, bu top-
lumla baska toplum bigimleri arasindaki zithg1 ortaya koyacak baska
terimlerle de o6zetlenebilirdi. Simdiye kadar acikea insan toplumunun
yegane turunu -her yerde aym toplumu- tanimladigimi disindugunden
Ibn Haldun'un kendi algilamas: butiunuyle ¢ok daha dikkat gekicidir.
Cozumlemesi acik¢a temel insan ya da toplum davramislarindan yola
cikiyor ve herhangi bir kulturel 6zellige bagh degildir. Bunda yanihir:
cok daha énemlisi, kendi ufkunda hig geligki olmamasini gérmesi ge-
rekirdi. Onun anlayisi, var olmak farkli olmakur ve insanin evreninde
her zaman yalnizca diger nesnelerden aynlanlar algilanabilir gérusunu
yalanhyor.

Dunyasinin ana hatlarin kendi él¢utlerinin disindaki olgutlerle ta-
nimlamak gerekiyor. Bu bir kabile dinyasi ya da daha dogrusu, kirsal
yasamin ¢ogu ya da en buyuk bolumu kabile tarzinda gecen bir dun-
yadir. Bu ne demektir? Bu, dag ya da ¢ol, bozkirdaki yasam duzeninin
surdurulmesi, gercek ya da varsayilan akrabahk kosullarinda tayin edi-
len yerel gruplann ya da akraba yerine gegen vekil gruplarin elindedir,
demektir: bu yerel gruplann nispeten siyasal olarak katmanlasmamis
olmalar1 demektir: liderleri elbette vardir, ancak bu liderler kendi si-
lahl taraftarlaninin destegine baghdirlar, bu nedenle de onlara zalima-
ne davranamazlar.

Kabilelerin u¢ tura vardir: Platonik terimlerle, kurtlar, koyunlar ve
coban kopekleri. Otoriteyi reddedecek ve haraca direnecek gugte kabi-
leler vardir ve bu nedenle 6zlerini ve baghliklarini korurlar ve saglam
bir grup igindeki baghlig yalnizca din saglasa bile, Ibn Haldun'un sal-
tanat yetKkisi icin dile getirdigi uygunluklarini muhafaza ederler. Bunlar

kurtlardir. Ayrica aslinda kurtlarin arasindan ¢ikan, topraklar fethe-
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derek -kentler ve yerlesik bolgeler- burada kullanabilecekleri saltanat
yetkisine ulasabilecek kadar basarili olanlar da vardir. Bunlar ¢oban
kopekleridir.*® Son olarak, otoriteye boyun egen ve bu nedenle onlar
buyuk yonetici yapan karakterlerine ihanet eden ve itaat ahgkanhkla-
riyla bu karakteri tamamen kaybeden koyunlar vardir >

Ashinda kabilelerin bu simiflandirmasinda Ibn Haldun’un pek net
agiklamadipy bir siyasal sosyoloji de vardir: Yonetim, kendisine bagh
kabilelerle, coban kopekleriyle, eski kurtlarla, kurttan -donen ¢oban
kopekleriyle mumkundur ve kentler ve koyunlar tizerinde uygulanir.
Halkin halk tarafindan ve halk i¢in yonetimi sagmadir. Cagdas kosul-
lar demokratik soylemi Ibn Haldun'un meramyla kaynasurdiginda,
popilist laf kalabaligimin akraba himayeli siyasetleri gizledigi ‘totaliter
demokrasi'nin farkh bir tarini buluruz. Cagdas kosullarda himaye ge-
bekesiyle ifa edilen yonetimin genellikle bir toplumsal ya da bolgesel te-
mele sahip oldugu belirtilmektedir. Bu artik fetheden akraba grubunun
tumunun saltanat yetkisinin ele gegirilmesinden dogan karlar1 paylas-

33

Kuguk ¢oban kopekleriyle, kabileler hizmet karsiig imtiyaz saglada,
William Schorger, ‘The Evolution of Political Forms in a North Africa Villa-
ge’ mevcut; J. le Coz, ‘Les Tribus Guichs au Maroc’ Revue de Géographie du
Maroc, n. 7, 1965.

3*  Asilyer Ortadogu’ ile Kuzey Afrika arasindaki farklardan birisi ilkinin kent-
ler ve kabileler arasinda buyuk oranda yerlesik, koylu agirhkh olmasiyd. E.
Burke; ‘Morocco and the Middle East: bazi temel farklar uzerine dusance-
ler’ Europan Journal of Sociology, 10, 1969. Aslinda Ortadogu'da kirsal-kent-
sel iligkiler uzerine tartismak kabile ve gogebelere iliskin nadir referansla,
tesadufen mumkundur, sanki 6nemli degillermis ve sanki her zaman kent-
sel egemenlik varmug gibi. Gabriel Baer'n ‘Town and village-dictomy or
continuum?’, Asian and African Studies, cilt II, no 1,1976, ed. Richard An-
toun ve llya Harik tarafindan yeniden gozden gegirilmis, Rural Politics and
Social Change in the Middle East, Londra, 1972.
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ug1 Ibn-Haldun’a 6zgi rejime uygun bir 6rnek degildir. (Muhtemelen
kesin katiksz bi¢imiyle boyle bir sistern asla mevcut olmadi. Kargihk-
i hizmetler her zaman bir deger ifade etmelidir. Ayncaliklarin diger
karsiliklar olmaksizin, her zaman mekanik olarak, insanlarin bir nesep
uzerindeki konumuna gore ayarlanmasi olasi degildir.) Ancak bu sis-
temde eski oruntuyle ortak olan bir sey yoktur. Himaye halkalari, bir
benzetme yapilirsa, yolsuzluk ortaminda, keyfi ve 6zgur olarak yaratl-
mamistir. Olusumlan daha 6nceden var olan grup halkalarinin lehine
gelismigtir. Simdi yaygin olan bu tur sistemler belki de karma ya da
aradaki bir siyasal bigim, bir neo Ibn Haldun yonetim tipi olarak de-
gerlendirilmelidir.

Ibn Haldun’un normatif bir siyaset filozofu degil de agirhkh olarak
nasil bir pozitivist sosyolog oldugu son derece dikkat ¢ekicidir. Ahlak
konularina fazla zaman harcamaz. Bize siyasal otoritenin ne oldugunu
anlaur, onun dogal tarihini verir ve bir sonu oldugunu soyler. Bu baz
baglh gruplann daha az bagh ya da daha az talihli olan digerleri tzerin-
deki, kentler ve kabilelesememis koyliler uzerindeki -hangisi uygun-
sa- yonetimidir. Ozgur kabileler arasinda gribun kendi sagladiginin di-
sinda adalet ya da hukuk yoktur; yonetilen bolgede yonetenlerin buyiik
olgekte (ilging bir sekilde, mesru siddet tekeline olmasa da) adaletsizlik
tekeline sahip olmasi anlamina gelen hukuk kural vardir:

Kentlerdeki ve sehirlerdeki halkin karsilikh saldirganhg yetkililer ve
yonetim tarafindan men ediliyor. Boylece kitlelerin karsilikh haksizhg
engelleniyor, yeter ki haksizhk hukumdardan gelmesin.

Modern liberallerin ve Platon'un paylastuig ve ¢ok farkh bigimde
(yonetenlerde mukemmellik arayarak ya da kaginilmaz eksikligin ¢o-
gulcu anlayisla hafifletilmesiyle) ¢ozdukleri problem -insan otorite-
nin kendinden kaynaklanan haksizligim nasil tebaas: arasinda yapilan
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haksizhk gibi onleyebilir- Ibn Haldun'u pek fazla ilgilendirmis gorun-
miuyor. Agikgas), kurtlar ve ¢oban kopekleri arasinda pek fark yoktur.
Fark yalnizca konumlarinda, talihlerinde ya da baghhklarindadir. Bu
da pargasi oldugu ve tammladig) topluma iliskin bir gergek olarak go-
runecektir. Ibn Haldun'un ileri sirdugu savlarda insan, basiretli yone-
timleri ve hukumdarlara 6gutlerinden fazlasin1 bulamaz -6rnegin asin
sertlik uretime zarar verir ve bu kralin ¢ikarina degildir.

Ibn Haldun'un modeli statik degildir. Dinamikleri, elitlerin bir tur
kabile sirkilasyonu kuram, en iyi bilinen bolumudur. Bu kuram kus-
kusuz zaten kabilelerin siniflandinlmasinda ve ¢oban kopeklerinin es-
ki kurtlar oldugu ve sonunda koyunluga mahkam olacag gorusiinde
kendini gosterir.

Siyasal otorite ve onunla birlikte gelen ayricaliklar ilk olarak bir
grup ve onun liderlerine otorite bahseden buyuk baghlhg asindinr.
Baghlik yavas yavas gevsemeye basladiginda yoneticiler akrabalarina
degil parali askerlere giivenmeye baslarlar. Otoritesi ve topraklar aza-
lirken, agir vergilerle bile 6nceki huzurlu ve bereketli buytume gunleri-
nin ihimh vergilerinden daha az gelir saglamirken ve yoneticinin destegi
gerilerken ayni zamanda talepleri tebaay1 kendisinden uzaklastirir. So-
nugta savasql kurtlar, nitelikleriyle otoriteye daha uygun bazi yeni bagh
gruplasmalar, guct tukenmis ¢oban kopeklerini -yaklasik dort kusak
sonra aym kadere katlanmak uzere- yerinden ederler.

Hareketsiz bir yap: igindeki rotasyon muhtemelen belli bir genel
cevre i¢inde alinan miras ya da tercihinize kalmis, uretim ve yeniden
uretim tarzidir. Bu, kapsamh gogebe ve/veya dag yasam tarziyla, tica-
ret ve el sanatlan urinleri kent merkezlerinin birlikte var oldugu ve
icindeki baghhk ve devingenligin bu karsihkh yardim ortakliklarinin
yuvalandig) gruplasmalar uzerinde hakimiyet sagladig), kabile dedigi-
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miz gevredir. Aym zamanda teknik ve kulturel donatim genel duzeyi
kentlere farkh bir tur merkeziyet ve mesruiyet saglar. Bunlar ekono-
mik olarak zorunludur; yaziya dayal olmak surekliliklerini onaylar ve
guglendirir. Sonug Ibn Haldun'un tanimladig liderlik rotasyonu turu
ve kaba kabile baghhgyla kentsel karmagikligin bir arada yagamas ta-
radur. *

Kabileler yoneticileri ve luksu saglar, kentler temel araglari ve
ahlaki megruiyeti.

Bu oruntu ille de Islam’a ait degildir: bu tur bir ¢evrenin dogasin-
da oldugu anlasilmaktadir. Islam’dan 6nce kurak bolgelerde gorulda
ve bu dairevi ya da ‘tersine gevrilebilir' 6runtunun, yalnizca esas itiba-
riyla 6zdes bir 6runtunun surdurulmesinden ziyade, Marksistler gibi,
temel yapisal donusumu aramasi beklenen yazarlar tarafindan da dik-
kate alinmasi onemlidir. Kurak bolge gogebeligi bu tur koklu degisim
beklentilerine agik degildir. Gogebe fetih devletini® yaratan 6rnegi ilk
baslatanlardan biri oldugunu ileri sardagu Iskitler ve genel olarak go-
cebelik konusunda uzman olan Sovyet A. M. Khazanov'un gozlemi:

Yaklasik u¢ bin y1l boyunca Avrasya steplerinin gogebe diinyasinda ge-
lismeler birbiri uzerine eklenerek degil bariz bigimde dairevi olarak
gerceklesmistir ve eger birbiri uzerine eklenen gelismeler varsa, bu bu-

% Bu tur hakimiyetin bizim zamanimizdaki ¢ok kuguk versiyonu igin, Philip

C. Salzman, “The Proto-State in Iranian Baluchistan,” Origins of the State,
ed. R. Cohen ve E. R. Service, Philadelphia, 1978. Her zaman ve her yerde
Gogebeler yerlesik halka saldirmazlar. Ara sira, insan kopegi 1sirir. Agikga,
Cinli tarunci vaha-sakinlerinin bagarili ve acimasiz bicimde Mogol gogebe-
lerinin surilerini yagmaladiklan biliniyor. Caroline Humphrey, “Life in the
Mongolian Gobi,” The Geographical Magazine,1971, cilt XLIII, no 9.

¢ “The Early State Among the Scythians,” Early State, ed. Henry ]. M. Claes-
sen ve Peter Skalnik, Lahey, 1978.
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yuk olgude tarimsal diinyanin tesvikiyle olmustur.

Gogebelik konusunda baska bir Sovyet uzman G. E. Markov, bu
sonucu kesin olarak dile getiriyor:

tarimsal yonetim geri dondirilemez bir goringudur. Tipini degistirir,

ancak uzlasmasiz sinif geligkileri surditkge, ortadan kaybolamaz.

Gogebelere baktigimizda, gercekler bu taniklign onaylar: toplumsal or-

gutlenmenin ‘komtinal-gogebe’ tirinden, ‘askeri-gogebe’ tirine gegisi

ve bunun aksi, tersine gevrilebilir bir gorungudur. Gogebe imparator-

luklannin dagilmasindan sonra tarimsal bolgelerde onlara bagh yeni

yonetimler ortaya gikar; hareketli kir insanlan iginde, ‘komtnal-goge-

be’ orgutlenmeleri su ya da bu bigimde yeniden ortaya gikar.*

‘Komunal-gogebe' tarziyla yazar agik¢a kabileye-pargaya ait top-
lumsal bigimi ve ‘askeri-gogebe’ yakigtirmasiyla, boyle bir gruplasmayla
da, kentlileri ve tarimcilar1 kapsayan daha genis toplumdaki siyasal ha-
kimiyeti ifade etmek istiyor. Boylece, Ibn Haldun'dan alinti yapilmasa
da gorusleri tamamen aklamyor.

Peki, madem bu boyle, o halde Islam’a neden boyle bir énem atfe-
diliyor? Onun kurak bolgedeki nufuzu bu devirli ya da ‘tersine cevri-
lebilir’ surecin bundan boyle aym térel lisam konusan, kartvizitlerini
karsilikh birakabilen ortaklarla gerceklestirildigi anlamina gelmektedir
ki, Iskitli step gogebelerinin Yunan kentli halkiyla Kirim'da ya da Iranh
ciftgilerle Transkatkasya'da ticaret yaptig) ya da ¢arpistig) zamanda bu
mumkun degildir. Bundan sonra barbarlar davetle gelebilirdi; kentli
mubhalif bir din adam1 onlan ahlaken tukenmis hanedanin yerine kente
sokabilirdi. Ve yeni yoneticiler makamlarina oturtuldugunda, yeni ge-

37 A. M. Khazanov, Sotsialnaia Istoria Skifov (The Social Histor y of the Scythians),
Moskova, 1975.
% G. E. Markov, Kochevniki Azii (The Nomads of Asia), Moskova, 1976.
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len kabile yoneticilerinin zaten anladig) ve her nasilsa saygi duydugu
lehgeyi konusan ulema tarafindan katiplik, din isleri ve yonetimsel isle-
re iliskin ve bir ¢lgude torel rehberlik ya da hatta yapisal sinirlama ko-
nusunda yardimlar derhal saglanabilirdi. Bu nedenle, Islam’1n ortak bir
dil ve boylelikle suskun ve merhametsiz bi¢imiyle, her halukarda basla-
mis olan bir sureg i¢in belli bir puruzsizlik sagladigini séylenebilirdi.

Dogu Asya'da gogebeler ara sira, kotit nam salarak da olsa fetih-
¢i oldular ve devlet kurdular. Ancak yonettikleri bolgeler zaten siya-
sal olarak merkezilesmis yerlerdi: gocebeler devlet kurma agisindan,
onemsizdiler. Siyasal rolleri énemsizdi. Ne olursa olsun iyi kurulmus
devlet, bir kabile huneri degildi. Bu, gogebeleri, Ibn Haldun'un onlarin
vazgecilmez olduklan ve her zaman var olacaklani inancina dayanan
dunyasindan ayirir. Yani Markov’un terimleriyle, geri donilmesi mum-
kin olmayan bir zirai devleti yaratinadilar Bu nedenle devlet huneri
periyodik olarak yenilenmek zorunda kalmisti. Dogu Asya gogebeleri
tesadufidir, Masliuman gocebeler kaginilmazdur.

Germaine Tillion'un bu kabile toplumlarinin, bu ‘kuzenler cum-
huriyetlerinin’ iyi bilinen 6zelliklerini, nispi esitlikgilik, sivil ve aske-
ri sorumlulugun yayilmasi ve nesebin kadin nifusuna karsi tahakkum
egilimi gibi 6zelliklerini, tarimin kesfi ve yayilmasiyla gerektirdigi insan
gucu cercevesinde agiklamaya yonelik ¢alismasinda bir tartisma orta-
ya ¢ikar.”” Erken donem Akdeniz erkegine, kadinlara ve onlarin mu-
badelelerine iligkin boyle merkantilist ve serbest ticaret kargiti tutum
isnat eden bir kadin yazar bulmak tuhaf. Bu kuramla C. Lévi-Strauss’a
ragmen, kendi gruplarim kadinlarin mubadelesiyle degil muhafazasiy-
la sinirlamay tercih ettikleri anlasilacakur. Mubadelenin yararl ola-
mayacagini, gruplann igindeki paralel kuzenlerin evlenmesinin emek

3 Germaine Tillion, Le harem et les cousins, Paris, 1966.
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gucunde, insan guci doguran gelinlerin tedbirli mubadelesinden da-
ha hizh bir artiga yol agmayacagim nereden ¢ikanyorlardi. Ancak her
seyden ote, eger agiklama buysa, Musliman olmayan koyla toplumlan
benzer bir yapiy! ni¢in nadiren gosterir?

Otlagin savunmasi ve ¢obanlan bask: altinda tutma guglugu icin
birlesme ihtiyaci ve bitisik toplumlan benzer érgutlenme bigimine zor-
layan zincirleme tepki, gocebelikte kuzenler cumhuriyetini bana daha
guvenilir gibi gosteriyor. Paralel kuzen evliligi sorununu ¢6zmus gi-
bi davranmak istemiyorum, ancak klan baghhgim giiclendirdigine hig
kusku yok. Klamniz olmadan surulerinizi nerede otlatabilirdiniz ve og-
lunuzla kim evlenirdi?

Toplumsal orgutlenmenin ‘pargall’ yapisinin gogebelerin kaderi
oldugunu soylemek bir abartma olacakur ve bu yapiy: sergilemeyen
gogebe toplumlarn vardir; ancak bu yapiya dogru gugla bir egilimleri
oldugu gorulmektedir: tek bir hayvanci gogebe diger herhangi bir hay-
vana gogebe grubunun insafina kalir ya da bir bagka hayvanci gogebe-
nin tuzagna bile dasebilir. Bu tur tehlikelere karsi en dogal sigortas
ortak olarak otlag ve su kaynaklarim savunabilecekleri ve 6ldarualurse
intikamin alinabilecegi karsihkl yardim birligine girmek ya da bu bir-
ligi olusturmakur. Ancak boyle kuguk bir grup da yine daha buyukle-
rinin insafina kalmistir: baska bir deyisle ortak ¢ikar ya da tehlike or-
taya ciktig) aym konu her duzeyde gundeme gelecektir. Aym zamanda,
hem ¢obanlarin hem de surulerin hareketliligi ve bollugu bu gruplar
icindeki bir siyasal-askeri is bolumuinu ve merkezilesmeyi engeller: bu
nufustan ¢ok fazla urun ¢ikartmak normal olarak zordur, uyeler silah-
larim dis saldin igin tutarlarken bu silahlar aym zamanda baskiya karsi
dahili savunmada da kullamlabilir. Ancak urtn fazlasi olmadan uzman

askeri-siyasal faaliyetler olmaz. Bunun sonucu gesitli buyuklukte ‘i¢ ice
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gecmis' gruplann karakteristik ¢akismasi, iceride son derece esitlikgi
ve merkezilesmemis ve higbir duzeyde birinin digerinden daha ¢énemli
olmadig bicimde gergeklesir. Bu gogebe ya da yan gogebe halklarin
kendilerini neseple tanimlamay tercih etmelerinin izahin1 da kolaylas-
urir. Yerlesik pargal toplumlarda nesep arastirmak, sik basvurulsa da,
sart degildir. Agik¢a tammlanmis bir adrese sahip olanlar kendilerini
boyle kanitlayabilirler. Ancak gogebeler, sabit bir ikametgahi olmayan
insanlar ya da i¢ ice ge¢mis toplumsal birimleri, bulunduklar yere gore
tarif edilemez. Onlarn nesebe ihtiyac1 vardir. Nesep ya da grup uyeligi
tek adresleridir. Devingenlikleri genel olarak duzenli oldugundan, bol-
ge toplumsal gruplarin kosullarina gore tanimlanr, tersiyle degil. Grup
bélgeyle tammlanmaz, bir otlak filan grubun otlagidir (otlaga tyeleri

girebilir) denilir.

Ticaret Dongiisii ve Hanedana Dayal1 Kabile Dongiisii

Hanedanlarin ¢okisunu agiklarken Ibn Haldun’un agik¢a gogaltic
bir kavram iceren Keynesgi bir ekonomi kuramin da islemesi ilgingtir.
Cok onemli bir fark vardir: Keynes igin efektif talep yetersizligiyle ve bu
nedenle ekonomik bunalimla suglanan kesim, buyik tasarruf egilimiy-
le orta sinifur, Ibn Haldun'un dunyasinda ise, yalnizca olasi ¢6zumu
degil, ticaret dongusunin kirlmasinin temel nedenini de olusturan sa-
ray ve yonetimdir. Yaurimin yetersiz kaldig1 zamanlarda Keynesci ku-
ramda orta sinifin suglandig yetersiz toplam talebe, devlete ait tasarruf

egilimi neden olur:

Tahsisatin (harcamalarin) yoneten tarafindan kisilmasi vergi gelirleri-
nin kisilmasim gosterir. Bunun nedeni hanedan ve yonetimin dunya-
nin en buyuk pazaryeri gibi hizmet vermesidir. Eger yonetenler gelir
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ve mulkleri tutarsa, yonetenin etrafinda bulunanlarin tasarrufundaki
mulk kugulecektir. Ardindan yonetenlerin eskiden gevresine verdikleri
armaganlar kesilecek ve butun harcamalan kisilacakur. Onlar halkin
en buyuk bolumudur (harcama yapanlar) ve harcamalan digerlerin-
den (gruplardan) daha fazla ticari 6nem tasir. (Harcamalari kestikleri
zaman), sermaye yetersizligi nedeniyle ticaret ¢oker ve ticari gelirler
azalir. Gelirler azalir, ¢unku vergilendirme kulturel faaliyete, ticari is-
lemlere, ticarizenginlige baghdir. Bu kosullar altinda hanedan yonetici-
sinin gelirleri azaldigindan hanedan sikintiya duser. Hanedan en buyuk
pazardir, butin ticaretin temeli, anasidir, gelir ve harcamalarin 6zudur.
Yonetimin ticari faaliyeti gerileyip, ticaret hacmi duserse, bagh pazarlar
da dogal olarak aym belirtileri gosterecektir, hem de daha buyuk 6l-
cude. Ustelik, hanedan yéneticisi ve tebaasi arasinda ileri geri hareket
eden bir para dolagimi sézkonusu olur. Yoneten parayr kendinde tuta-
mazsa, tebaasina kaptirir.

Bu simdiye kadar en ustaca yapilan enflasyon yanhsi, genislemeci,
Milton Friedman karsii savunmalardan birisi olmali. Ancak 1bn Hal-
dun’un kendisi de bir genisleme politikasi yanhsi olmasina karsin, ke-

sinlikle solcu degildi. Onun devlet girisimine muhalefeti agikt:

Yonetenin ticari faaliyete girmesi tebaasina zarar verir ve vergi gelirle-
rini harap eder.

Herhangi turde bir fiyat kontrolunt ya da mudahaleyi de savun-

maz:

Yonetici saticilarn fiyatlan diusurmeye zorlayacak gugte olacaktir. O tuc-
carlan ya da ciftgileri kendisinden almasl igin zorlar. En yuksek fiyat
ya da daha fazlasiyla tatmin olacakur. Tuccarlar ve giftgiler likit serma-
yelerini tiiketecek; sik tekrarlanan bir sireg. Sikinti ve mali guglukler
ve gelir kayb: tim gayret tesviklerini uzaklastirir, mali yapiy1 ¢okertir.

Ibn Haldun agik¢a yonetimin piyasaya burnunu sokmadan kendi-

70



INSAN INANCINDA GELGITLER

sini Keynesci bir toplam talep desteklenmesiyle simrlamasim ve étesini
piyasaya birakmasi gerektigini savunuyor.

Ancak ana konuya donersek: kismen bu bunalim nedeniyle -siyasal
cokusun ekonomik sonucu- ve esas olarak siyasal gugsizlugun ken-
disinden dolay1, yap: aym kalsa da yoneten insanlar degisir. Ibn Hal-
dun'un kétumser bir dusunur oldugunu soylemek, siyasal sosyolojisi-
nin kederli bir duyguyla kaplandigini, uygarligin nimetleriyle, baghilik
ve otoritenin kaynasug ve kar icin istikrar bahgettigi toplam tuketime
duyulan arzuyla sarmalanms oldugunu ileri siirmek, yanhs bir izlenim
verebilir. Ne ¢urimeyi durdurmamn Platoncu beklentisi ne de sunul-
mus gibi gorunen daha iyiinsani kosullarin baz1 koklu dontugumleriyle
neticelenecek ¢agdas surekli gelisme -6rnegin “ilerleme”- fikri gorun-
mez. O toplumsal-siyasal diinyay: buldugu gibi kabul eder ve oyle de
anlatr.

Bir Yakinlagma

Burada onerilen geleneksel Muisliman uygarhg modeli esasen Ibn
Haldun’un siyasal sosyolojisiyle David Hume’un dinin salinim kurami-
nin kaynastirllmasina yonelik bir girisimdir. Hume'un kurami bunu
kendiliginden ve oldugu haliyle gerceklestirmeyecektir: ¢ok fazla
psikolojiktir ve fazla uyumlu degildir. Fenomeni incelikle, dikkatle ve
icgoruyle kavrayarak tanimlar, ancak koklerini agikea belirttigi zaman
¢ok dar gorusludur. Bu kokler ulasilamayacak olan uludan lutuf niyaz
eden insan kalbinin, kudretli olana rekabet¢i dalkavukluk ve simsar-
larin-aracilanin ¢ekingen kullammina yonelik egiliminde munhasiran
arasuirilmiyor. Bu ozellikler bizde tarusiimaz olarak vardir ve hem sozu

edilemez uzak ve gizil Tann fikrinin tretilmesinde hem de aksine O ve
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insanhk arasinda aracihik yapan ruhani himaye aginin yaraulmasinda
kuskusuz rol oynarlar. Ancak bunlar insanlari Hume'un tanimladig
dinsel yelpazenin bir ucuna ya da digerine sevk eden yegane husus-
lar degildir. Insamin kendisini i¢inde buldugu toplumsal orgitlenme
tiplerinin gereklilikleri olan toplumsal etkenler de vardir. Toplumsal
orgutlenme dinsel usluptan bagimsiz degildir. Bir orgutlenme bicimi,
belli bir usluba ihtiya¢ duyar ve bunu tercih eder ve bagka biri, yine
bagka bir uslubu yegler. Hume'un anlatimimn yeterli olmast igin bu
toplumsal yonlerin de eklenmesi gerekir. Bagka bir deyisle: kentlilerin
ve kabile vahsilerinin dogal dinsel egilimi nedir?

Belirtildigi gibi kurak bolgelerde yasayan Musliman kabile halkimin
toplumsal orgutlenmesinin karakteristik bi¢imi sosyal antropologlarin
“parcall” dedikleri bi¢imdir. Bu tur orgitlenme baska yerlerde ve Mis-
liman olmayan halklar arasinda gorulse bile, kabaca Hindukus'tan At-
lantik’e ve Nijer buikltimtine kadar uzanan ¢ogunlukla kurak bolgedeki
Musliman kabile gruplari, genel olarak parcahdir. Bir kabile kiimelen-
mesini pargah olarak tanimlamak onu yalnizca simflandirmak degildir
-bu aym1 zamanda buynik 6l¢iide onun érgatlenmesini agiklamaktir. En
siniflandiric tammlarin 6tesinde, parcalilik belki de bir kuram igerir.
Bu kuram sade, zarif ve benim tahminime gore ¢ok buyuk 6l¢ude dog-
rudur.

Kuramn karakteristik bir Marksist elestirisi R. Gallisot ve G. Badi-
a'nin Marxisme et Algérie’sinde (Paris, 1976, 5.238) gorulur:

Parcalihk yaklagim: tamamen tanimlayici kahyor ve uretim faaliyetle-
rinin ¢6zimlenmesinin goz ardi edilmesiyle toplumlar belirsizlesiyor.

Belli kabile toplumlarinin “pargah” agitklanmasimn “tamamen ta-
nimlayict” oldugu zanm kesinlikle gercek agiklamanin tretim tarzi agi-
sindan yapilmasi gerektigi varsayimindan kaynaklanmaktadir. Ashnda
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parcahlk (ya da bdliinerek gogalma) aciklayic1 ve sorunun yanitlan-
masl igin 0zenle dusunulmus bir modeldir: duzen, yasa ve duzen yap-
urimaist merkezi bir arac1 olmadan nasil sardurulur? Varsayim aslinda,
temel sorunun siyasal oldugu ve hatta bu siyasalhgin bir simifin digeri-
ni ille de somurmedigi bir duzeyde bile etkili oldugudur: sorun, otlak
kullamminda, ticarette ve benzerlerinde genel olarak ne zorunlu ne de
mumkun olan etkili bir egemene basvurmadan isbirligine gitmektir. Bu
siyasal sorunun ¢ozumlenmesindeki yaklagim parcal birimlerin uretim
faaliyetlerini ve iktisadi ihtiyaglarim zerre kadar goz ardi etmez, aksine
onlarin aluni ¢izer ve goz onune ¢ikanr: drnegin otlak icin mevsimlik
suru gocune dayah gocebelik, farkh mevsimlerde otlak kullammin kar-
masik bir bi¢imde duzenlenmesini gerektirir; ekolojik gesitlendirmeler
ticaret ve pazan 6ngorur. Bu nedenle orgatlenme olmahdir -yani mer-
kezilesme, gug ya da otorite yogunlasmasi olmaksizin, karmagik du-
zenlemeler uzerine uzlagim, onlann uygulanmasi ve arkasinda durul-
masi ve ticaretin korunmasi sozkonusudur. Par¢ahlhgin basardig) tam
da budur.

Bir siyasal 6rgatlenme sisteminin agiklayici degil tammlayici oldugu
dusuncesi yalnizca bir tur ekonomik determinizm degildir, siyasal ve
ekonomik alanlanin genel olarak ayirt edilebilecegi dusuncesi manuk
agisindan, son derece geligkilidir. (Bunun zitti olan gorus, kesinlikle,
bu iki alani ayirma becerisinin belli bir toplumun ayirt edici niteligi
olmasidir. Baska bir deyisle, bu alanlann aynlabilirligi genel degil 6z-
gul bir niteliktir). Bagsiz ya da bagsiz gibi olan par¢ah toplumda, size
ait olanlarla, etkili bi¢cimde koruyabildiklerinizi ayirt etmek mumkun
degildir. Uretken ve mulkiyet koruyucusu gruplar buyuk oélgude ben-
zegir. Ureticinin bizzat kendisi bekgidir ve bu gorevi bir bekgi devlete

devretmez. Mulkiyet haklarna sahip “ig ice ge¢mis” birimler, “i¢ ice

73



MUSLUMAN TOPLUM

gecmis” ve bu baglamda 6zgul bireysel aile haklarina engel olmayan
birimler olduklarn i¢in duzen devamlihginin ve giglenmenin aracidir-
lar. (Bireysel aile bir tarlaya sahip olur, ancak grup uyelerinin rizasi
olmadan onu kendi par¢ali grubunun disinda elden ¢ikaramaz ve ay-
n1 durum kadinlann baskasina verilmesi durumunda da gecerlidir.)
Elbette itiraz edilen mulkiyet iddialar1 da ortaya ¢ikar; ancak bu tur
zitlagmalari ¢ozumlemeye yarayan usul ve adetlerden mesru usulleri
genel olarak gruplararas: diplomatik iliskilere egemen olan gergekten
ayirt edilemez.

Parcalilhik dusuncesinin yalnizca tanimlayic oldugu gorusu buyuk
olasilikla dusuncenin dogrudan yerel 6zkavramlastirmasindan édung
alinmasi olgusundan gelismistir. Bu kendi i¢inde onu bir agiklama ola-
rak ne gercek ne de hatali kilar: hatal bilinglilik evrensel bir insanhk
durumu degildir, yalnizca yaygin bir bilinglilik tarudur. Yerel inangla-
nn hepsi hatal degildir. Parcaliligin kesinlikle agiklayici olmadig eles-
tirisi, agiklayici da olsa, hatahdir gorusunden ayn tutulmahdir.

Pargali toplumlarin 6zellikleri nelerdir ve ima edilen ya da saptanan
kuram onlar1 nasil agiklar? Belki de en iyisi par¢ahlik kuraminin ayrin-
tilanyla arastirilmasinda, herkesten daha fazla, sorumlu olan muteveffa

Sir Edward Evans-Pritchardin s6zcuklerini kullanmak olacak:

Bir kabilenin en biyaginden en kugugune her pargasinin seyhi ya da
seyhleri vardir. Her yerdeki parc¢ali yapinin bir benzeri olan kabile sis-
temi, kabileler ile en bayagunden en kugugune kadar kabile bolamleri
arasindaki dengeli cekismenin sistemidir ve bu nedenle bir kabile i¢in-
de kesinlikle tek bir otorite olamaz. Yetki kabile yapisinin her noktasina
dagitihir ve siyasal liderlik bir kabile ya da onun bir pargasimin ortak.
davrandig1 durumlarla sinirlanir. Bir kabile i¢in bu durum yalnizca sa-
vas sirasinda ya da disaridaki otoriteyle iliskilerde sozkonusudur. ...
Kabile yapisinin temel ilkesi kabilenin pargalan arasindaki gekisme

74



INSANINANCINDA GELGITLER

oldugu strece saf otorite tek bir kabile seyhinde toplanamaz ve bu tir
parcali sistemler de bizim anladigimiz anlamda devlet ya da hukumet
kurumlan yoktur *°

Pargall toplumda gug -ve diger ustunlikler- tamamen esit ola-
rak dagilir. Genel olarak butun yetigkin erkekler ya da onlanin buyuk
bir bolumu silah tagir ve grup savunmasi ve duzenin surdurilmesine
mesru olarak kaulrlar. Kan davasi karakteristik bir kurumdur: akra-
ba grubunun bir ya da birden ¢ok ortak sorumlulugu ustlenmesidir,
gruptan herhangi birisi diger bir grubun uyesine saldirdiginda kars:
saldirida hedefleri olarak risk paylasmak ya da kan davasina alternatif
olarak kan parasina katk: saglamak ve benzer bi¢imde, kendi arkadas-
larindan birine saldinldiginda onun intikamim almakla muikellef ol-
mak ve tazminattan yaralanmakuir. Bu gruplann baghiligim saglayan ve
hukumdar olmaya uygun hale getiren ve kogullar elverisli oldugunda
onlara saltanat yetkisini ele gecirme yetenegini bahseden, Ibn Haldun’a
gore, bu risk ve mecburiyettir.

Yetiskin erkek nufusun savasg1 ve zirai uretici olarak ayrilmasy, fe-
odalizmin belirgin 6zelligi, bu tur topluma yabancidir. Avrupalilarin
Musluman kabile toplumunu kesfi ve arastirmas: esas olarak Fransiz
Devrimi'nden sonra baslad: ve genellikle sanki esitlik¢i ideal ilk ola-
rak Avrupa'dan yayilmis gibi bir nostaljiye kapilan insanlar tarafindan
-T. E. Lawrence’den ¢ok dnce- ustlenildi. Emir Abdulkadir Cezayiri’nin
Fransiz konsolosu general Daumas ya da onun Ingiliz yasamoykusu
yazar Charles Henry Churchill, Arap toplumunun Valentino imgesini
ilk hazirlayanlar arasindaydilar. Onlar soylu vahsiyi degil, vahsi soy-
luyu aradilar. Kendileri igin gerekli 6zellikleri tasisa da tasimasa da o
yasal olarak farkl, kiskanglikla soyutlanmis savasgi tabakaya ait, feodal

% E. E. Evans-Pritchard, The Sanusi of Cyrenaica, Oxford, 1949.
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anlamdaki gercek bir aristokrat degildi. Daha ok, dost kabile mensup-

lariyla, onlann uretim fazlasina oldugu kadar askeri desteklerine de ih-

tiyag duyarak, akrabalik ve konum agisindan baglanti kuran kabilenin

Biyik Adamu ya da bu Buyiuk Adamlardan biriydi.**Ancak 6zlemini

41

Soylu vahsiler olan digerlerinin bazen Berberiler arasinda goruldugu id-
dia edildi. Tocqueville, Querves compléteste sunu soyledi: “Eger Rousseau
Kabiliyelileri bilseydi ... Atlas'da kendi modellerini arardi.” Tocqueville,
Araplarin daha az esitlikgi ve belki de askeri aristokrasi denilebilecek bir
yapiyasahip olduklarinileri sirdu. Ancak soydan gelen dinsel soylulugun
bu dunya icin daha 6nemli ve karakteristik oldugunu da gordu. Insan, de-
yim yerindeyse, akrabalik ve stilalenin(nesebin) dar alanda yogunlasmis ya
da kapsamh iki kullamimin ayirt edebilir. Dar alanda yogunlasms kulla-
mim segici, bireyleri 6zel gorevler ve konumlar i¢in ayirt ediciyken, kapsamh
kullamimi gruplar icinde 6zel konumlar yerine, herkese uygun toplumsal
gruplar tahsis ediyor. Dar alanda veya kapsaml: kullanim agik¢a gorulebilir
ve somutlastirilabilir (6rnegin ilk evl kki(en biiyiik ogul hakki)) ya da
uygulamada ortaya gikabilir (6rnegin her kusagin Tanrisi tarafindan yapi-
lan, tamimlanmig akraba grubu igindeki ilave dahili ayirim) ki bu durum-
da sozkonusu olan gorunurde surdurilen ancak sonuglarindan kagimlan
“kapsaml” ilkeyle bir tur uzlasmadir. Bu anlamda Islam silaleleri(neseple-
ri) dar alanda yogunlagmg olarak bir tur dinsel elit igin (serifler, saada) ve
genis kapsamh olarak siradan kirsal gruplanin érgitlenmesi i¢in kullamr;
Ote yandan Avrupa feodalizmi bunu yogun olarak askeri elit igin kullarur
ve kirsal gruplar igin fazla kullanmazken, dinsel elit igin hi¢ kullanmaz,
sulale(nesep) ve akrabalig1 burokratik olarak alir ve gelecek nesiller icin ka-
bul edilebilir bir hak oldugunu inkar eder. Feodalizmde megru siddet dev-
lette degil, butun bir estate’de (tabaka) tekellesmistir. Musluman kirsal-ka-
bilesel toplumda tekellesme yoktur. Yalnizca azinlik parya gruplar bunun
digindadir. Orf ve adet hukuku 6zel grup siddetine izin vermez, yalnzca
kurallan sistemlestirir ve onun ézel kullanim sinirlarimi belirler.) Buradan
kuskusuz silah tagima ve kullanma hakk: agisindan bir soyluluk tanimlaya-
mayacagimiz anlagilmaktadir. Savagq stattisii hig de ayinci bir statii degil-
dir. Soylulugun yalnizca dinsel oldugu gorilmektedir. Dinsel nedenlerden
oturd evlenmeme yemini_etmne gerekliliginin olmamasi (daha dogrusu bu
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duyduklan igin askeri bir soyluluk arayan romantikler simdi, bir yuz-
yil sonra, hoslanmadiklan ya da kuramlan onun varligim gerektirdigi
icin ayn1 seyi bulmay: isteyen solcular tarafindan izleniyorlar ve onlar-
dan ahnular yapihyor. Les féodaux artik siyasal kabahg) ifade eden bir
terimdir.

Parcali toplum kuskusuz, genel olarak iktidarin butiin pargalara ve
parqalar igindeki hane reislerine duizgin olarak daginldig, mikemmel
uyumlu ve egitlik¢i bir toplum degildir. Buyiik Adamlar ortaya gikar ve
bazen artik zorbaligin sozkonusu olabilecegi bir konumu kadar yukse-
lirler. Robert Montagne’nin bu yuzyihn bagindaki Guney Fas'tan esin-
lenerek one surdugu, yashlar meclisi ve gegici despotizmle yonetilen
kabile cumhuriyetleri arasindaki salinim kuraminin bazen gegerli ol-
duguna suphe yoktur. Bagka yerlerde, segilmis seflere sahip meclislerin
yonetiminden nispeten kuguk Buyuk Adam’a ve sonrasinda gercekten
gugli Buyuk Adam’a ve sonugta devlete itaat etmeye uzanan daha kade-
meli bir yelpaze vardir. Bir yandan kabile hem merkezi devlete direnen
hem de i¢inde mini bir devlet olusmasindan ka¢inan bir mekanizmadr;
ote yandan devlete daha iyi direnebilmek i¢in ya da onun bir temsilcisi
olarak nimetlerinden yararlanmak igin “icerde” kismi bir merkeziles-
meye girer, tek ve aym sef farkh zamanlarda iki stratejiden birini izleye-
bilir ya da bir stratejiyi, digerini tamamlamak ya da gizlemek i¢in kul-
lanir. Karakteristik olarak kabile bir yandan devletin alternatifi ve diger
yandan da onun imgesi, sinirlayicis ve yeni bir devletin tohumudur. Bu
donusumler ve belirsizlikler Musliman topraklann toplumsal-siyasal
tarihinin 6zidur. Ancak ademimerkeziyet, gicun dagilim, siddet ve
emir-uygulamasinda genellesmis katilhm, birka¢ buyuklik duzeyinde

aym anda ortaya ¢ikan ve ugras ve olgek olarak benzer gruplann karsi-

gereklilik) soydan gelen boyle bir elite engel olur.
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ikl muhalefeti, uzmanlasmis ve neredeyse stirekli bir savasg1-yonetici
simfinin yoklugu “parcall” tabloyu ustun kilar ve dogrular.

Parcahilik kavramimin, Evans-Pritchard1n ¢alismasindan once gelen
ve aciklamasin en iyi onun i¢inde buldugu ilging bir tarihi vardir. Ku-
ramin i¢inde serpildigi ¢ogu toplumdaki sayisiz kavim ¢oziimlemeleri-
ni bir kenara birakirsak par¢ahilik, toplumsal kurama ilk buytk girisi-
ni Emil Durkheimla yapti. Durkheim ashnda kismen Kuzey Afrika’ya
iliskin malzemeden esinlendi ve Phillippe Lucas ve Jean-Claude Vatin,
M. M. Kovalevsky* etkisiyle bunun buyuk bir olasilikla Marx ve En-
gelsicin de gegerli oldugunu ileri stirdu. Evans-Prirtchard’in pargalilik
fikrini kabul eden bir bakis agisindan Durkheim’in uyarlamas: 6nemli
bir eksiklik tasir. Deyim yerindeyse, temel olarak yanal’dir: Durkhe-
im’in guglu bir bitisik gruplar ve ayrica grup i¢indeki karsilikh tyelerin
benzerligi anlayis1 vardir. Ona gore pargal toplum “organik dayanis-
ma”yla gelisen benzerlik baghlgiyla varhk bulur, érnegin bu baghhk
benzemezlik ve kargihikh tamamlayicihga dayal olabilir. Ancak pargal
toplumlarda yeterince vurgulamadig) konu dikey benzerliktir: gruplar
yalnizca ayn1 duzeydeki komsu gruplarla degil, parcalar olduklan ust
gruplarla ve olusturduklarn alt gruplarla da benzerler. Klan, kendisi de
bir klan olan kabileye benzer. Ayrica kendisinin kendi i¢inde olustur-
dugu kuguk grup ve silalelere benzer. Gruplar ‘i¢ ige’ ge¢mistir; ancak
cesitli buyukluk ya da i¢ ice gegme duzeyleri islev, davrams ozelligi,
terminoloji ve i¢ drgutlenmede kargihikh olarak benzesir.

Bu son derece onemli bir noktadir ve pargah orgutlenme kavra-
mindan uzak olan insan onun agiklayicl rolinu izah edemez. Pargah
toplum kurami, gruplarin gugla liderlikten ya da etkili merkezi ku-

rumlardan yoksun olsalar da, baghhk ve isbirligi icinde olabilecegini

" P. Lucas ve ].-Cl. Vatin, L’ Algérie des Anthropologues, Paris, 1975.
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agiklar ve bu baghlig) diger benzer ve rakip gruplann tehdidine baglar.
Dis tehdidin birlestirici etkisi kuskusuz butin toplumlarda gegerli olan
bir unsurdur; “par¢ali” olanlari ayiran sey ise onun yalnizca mevcut ol-
masi degil, oransal olarak ¢ok daha guglu ve surecteki ana unsur degilse
de, en azindan temel ve baskin -ya da tek olmaya ¢ok yakin- bir unsur
olmasidir. Igsel olarak daha kuguk bolumlere aynlmis kendi halindeki
“par¢all” gruplarin herhangi belli bir duzeyde birlesmesi (eger birlesir-
lerse ve birlestiklerinde), ancak benzer buytklukteki komsu gruplarin
tehdidi nedeniyle olur.

Ancak bu ilke yalmzca ¢atismanin ortaya ¢ikabilecegi butun duzey-
lerin her birinde (gizli de olsa) gruplar varsa gegerlilik kazanur. Yalniz-
ca tek buyukluk duzeyinde gruplar varsa, o zaman bu tek duzeyde-
ki birimlerden daha buyuk ya da daha kuguk rakipler arasinda dogan
21tlagmalan ne sinirlayabilirdi? Eger bu sistem ¢ahsacaksa, zitlasmanin
cikabilecegi her duzeyde gruplarin olmas: gerekir. Ve aslinda bu da tam
bizim buldugumuz seye tekabul eder. Gruplann “i¢ ice ge¢mesi” son
derece yopundur. Cesitli duzeyler arasindaki buyukliklerde 6nemli
sigramalar olmaz. Bir grup n pargaya bolunur -n ¢ok kuguk bir sayidir,
nadiren iki rakaml olur- aslinda ¢ok seyrek olarak yediyi asar, genel-
likle daha kuguktur. Koy, tarlasinin ve otlaginin savunmasinda igbir-
ligi yapabilecek bir birim olabilir; ancak igsel olarak, kendi paylarini,
ornegin koyun sulama hendekleri araciligiyla su akisim, savunabilecek
gruplara da parcalanacakur. Ancak koy otlak alanlarimi ve benzerlerini
ortak savunabilecek daha buyuk bir par¢anin pargasi da olacakur.

Mevcut gergeklik, toplumsal érgutlenmenin tam olarak agag benze-
ri éruntusunun ideal-tipik pargal toplum taralindan nadiren sergilen-
mis olmasidir. Zenginlik ve gug esitsizlikleri kaginilmaz olarak ortaya
¢cikar ve bunlar kuskusuz kabilenin buytk adam saldirgan bir merkezi
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devletin temsilcisi olarak gucunu ikiye katladiginda ozellikle ¢ok da-
ha siddetli olabilir; ya da bolinmenin topraga ya da akrabaliga ilis-
kin olgutleri kesistiginde sistem daha da zorlanabilir. Yine de butun
bu benzer kosullara kargin, pargali sistemn, bazen sasirtic1 bir bigimde
iyi isler. Bunun ¢ok 6nemli ve kesin kaniti, bana gore, mevsimsel ot-
lak kullanmamin anlagilmasi zor éruntusu, ¢atigma yaratmama ve hatta
¢ozume kavusturma gibi, yaygin topraklar ve kalabalik gruplarla ilgili
cok karmasik gorevlerin, bu kabile topluluklan tarafindan herhangi bir
guglu siyasal merkezilesmeyi ya da kalici bir toplumsal tabakalasmay
uretmeden ya da gerektirmeden halledilebilmesidir.

Burada 6nemli olan boylesi ok fazla par¢al 6rgutlenme olmasi de-
gil, var olduklanm ve yayginhklarini ya da daha 6nce yaygin oldukla-
rim kabul ederek, bu orgitlenmeleri ortaya ¢ikaran ya da en azindan
uygun bulan ve ardindan gorevlerini yerine getirmesinde bunlara yar-
dima olan dinsel tarzdir. Sistem, siddetin baghlik kigkirtan varhgyla
siyasal merkezilesmenin lehine olmaksizin her duzeyde isler: “mesru
siddet tekeli’ni elinde tutan toplum ve onun buttn gruplandir, (olma-
yan ya da uzak veya gugsuz olan) devlet degil. Bu tehdit en azindan ara
sira gergeklestirilirse etkili olur. Gergekten olan sey kesinlikle budur:
gozlemciler genellikle tehdidi sik belki de ¢ok sik gergeklestirilen sid-
detin yayginhgindan etkilenir ya da dehgsete kapilirlar. Yine de sistem
topyekan bir karmagikliga dusup dagilmaz. Bu nasil saglanir?

Kirsal, kabilesel Islam’in en karakteristik kurumu yasayan evliya-
lardir (ermis) (Ingilizce ve Fransizca dillerinde “dervish” (dervis) ya
da “marabout” (murabt) olarak yer almistir). Ama Avrupali toplumsal
arka plam bir kez daha yamlmaya mahkamdur. Hiristiyanhk iginde
kutsallik bireysel hiiner gerektirir. Kutsallik, yetenek gibi, gorunimden

tahmin edilemez. Sosyolojide yayginlasan ve sosyoloji tarafindan yay-
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ginlagtinlan karizma kavram, su fikri yaydi: aziz kesinlikle hicbir kural
tanimayan, tahmin edilemez olarak gorunen ve teamiul ve nizamla si-
nirh otoriteyle zitlasan mizag ve otorite turu olan karizmayi tagir. Kariz-
ma elbette kaniksanir, ancak bu nedenle lekelenir ve azalir. Kaniksanan
karizma solar ve 1s1ltisim kaybeder.

Musliiman kutsallg s6zkonusu oldugunda boylesi tum ¢agrigimlar
bertaraf edilmelidir. Elbette tamamen siradanlasmamis bir karizma Is-
lam'da da ortaya ¢ikabilir. Ancak tipik ermis kaniksanu' ve bu nedenle
asla lekelenmez: karizmasinin soydan geldiginin ve kokenler, ozellikle
de Peygamberin (Muhammed'in) soyu uzerinden agiklanmasinin is-
paudir (ve bu durum karizmasinin eksilmesine neden olmaz). Ermis,
kutsal bir stulalenin par¢asi oldugu igin boyledir. Disardan gelisen, “ab
inito” (basindan) kutsallik ¢ok nadirdir ve kendi kendini tesis etmeyi
basarirsa kendi silalesini (nesebini) “ex post” (ge¢mise donuk) yaratma
egilimine girer ve bu nedenle kaniksanmaya 6zenir ve bunu ister. Bas-
ka toplumlarda oldugu gibi, icat edilmis secere ayricalik igin yetenegin
ovilmesidir. i

Butun bunlar devlet ve anarsi arasindaki bir uzlagma olan pargal
kabile toplumuyla muntazam bir uyum saglar. Onun butun ¢atlakla-
rinda hakemlere ve aracilara buytuk bir ihtiya¢ vardir ve bunlar ancak
ona ait degil onun iginde olurlarsa islevlerini iyi bir sekilde yerine
getirebilirler. Evliyahk mertebesi ve cogu kez zorunlu edilgenlik ara-
cilan1 hem gecerli hem de yetkili kilar. Kan davasi ve birlik aginin
disinda durmalar ve dogumla beraber segilmeleri onlara par¢ali top-
lumla ayn1 devamhhg) ve istikrarn saglar. Bu evliyanin (dervisin) rol-

lerine gelince:

Par¢ah gruplardaki siyasal sureci denetlemek, 6rnegin seflerin secilme-
si ya da devrilmesi.
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Onlarin megru sureglerini ozellikle ortak yeminle denetlemek ve onay-
lamak.

Kervanlara koruma saglayarak ve komsu kabilelerin pazarlarini ziyaret
ederek iktisadi iligkilere yardimei olmak; hac ve ticaret guzergahlarn bir
noktada birlesebilir.

Sinirlar igin uzamsal isaretleri belirlemek: kutsal bir yerlesim sekuler
gruplar arasindaki sinirin tizerinde olabilir.

Gegici igaretleri belirlemek; kirsal bir toplumda pek ¢ok otlak hakk:
mevsimlerle sinirlanabilir ve onaylanmalar rituelleri gerektirir. Boyle
bir amag i¢in kutsal bir bayramdan daha iyi ne olabilir?

Kabile mensuplarinin Islami kimligi icin gerekenleri saglamak. Ka-
bile mensuplan alim degildir. Baska bir deyisle ummidirler. Kitaba
dayah bir inancin bilgece dindarhgina ne yakinlhklarn ne de bunun
icin donanmimlan vardir. Bir vecit hali yaratmasa bile, tanima dayal
dogal ve kabilesel yasamin yiksek noktalarim gosterecek bir biling
yukselmesinin yasanacag) yeniden birlesmeler, bazi kabilesel W. E.
Alann (Isqi Egitim Birligi) disaridan gelen ilahiyat simiflani degil,
onemli guinler ve tarihlerdir.

Butun bu unsurlar agikea bir sonuca gidiyor: kabile mensubunun
inancy, esitlik¢i olandan ¢ok, ézel ve farkl olan kutsal bir kisinin araci-
ligim gerektirir; sofu ve alim gibi olmay1 degil, neseli ve senlikli olmay:
gerektirir; metinde degil, kisilerde bedenlenmeyi ve hiyerarsiyi gerekti-
rir. Etigi sadakate dayanir, yasaya riayet temelli degildir.*

3 1bn Haldun'un “klasik” bolgeleri digindaki alanlarda bu fenomenlerin ince-
lenmesi igin bakimz F. Barth, Political Leadership among Swat Pathans, Lond-
ra, 1959, A. Bujra, The Politics of Stratification, Oxford, 1971; loan Lewis,
Pastoral Democracy, Londra, 1961; Akbar Ahmed, Millennium and Charisma
among Pathans, Londra, 1976; Shelagh Weir, “Social Structure and Political
Organisation in al-Nadhir, Yemen Arab Republic — Yemen Arap Cumhuri-

yeti, el-Nadir'de Toplumsal Yapt ve Siyasal Orgitlenme” ¢ikacak; M. Levtzi-
on, Muslims and Chiefs in west Africa, Oxford, 1968; Emanuel Marx, Bedouin
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Kentsel manzara tamamen farklidir. Aracilara ve hakemlere ihtiyag
yoktur; burada adaleti yerine getirme isini ustlenenler yoneticilerdir
ve egitimli yargiclar atarlar. Kimliklerini ve sinirlanini teyit etmek igin
aracilara ve rituellere ihtiyag duyacak bigimde karsi karsiya gelen birlik
olmus istikrarli gruplar yoktur. Bu tur gruplarin varhgini sirdurmesine
izin verilmez. Zengin kentli burjuva, halk senliklerinden zevk almaktan
cok uzakur, egitimli dindarligin agirbash tatminlerini, asaleti ve ticari
ugraslanyla daha uyumlu bir tarz: tercih ederler. Mugkulpesentligi onu
koyla ve kentli avamdan ayirarak konumunu vurgular. Ozetle, kent
yasam1 kitaba dayali Uniteryen sofuluk i¢in saglam bir zemin hazirlar.
Islam boyle bir ruh durumunu muhtemelen diger dinlerden daha iyi
ifade eder. Bu nedenle Ibn Haldun'un dunyasimin siyasal “mikrosos-
yoloji”si bize Hume'un dinin kutupsal salimm kurami igin toplumsal
temel saglar.

Hukukun temel kulliyaunin kutsal oldugu ve seriatin nadiren ila-
hiyattan ayirt edilebildigi inana bir tar gugler aynhg yapilanmasim
gerektirir. Kanunlarin esas itibanyla hazir, kuramsal olarak eksiksiz ve
yalnizca Tanm'yla ilgili olmasi nedeniyle yasa koyucu gug, yonetimsel
gugten aynhr. By, yargiya belli bir ol¢ude bagimsizlik kazandinr: yone-
tici tarafindan atansalar da kanun uygulayicilar yoneticiye ait olamayan

bir hukuku tatbik ederler. Cunku yasa koyma gucu sultana degil Tan-

of Negev, Manchester, 1967; G. R. Garthwaite, “Khans and Shahs: a docu-
mentary analysis of the Bakhtiyari in Iran” ¢ikacak; B. W. Andrezejewski,
“The veneration of Sufisaints and its impact on the oral literature of Somali
people and on their literature in Arabic,” African Language Studies, cilt XV,
1974; Dominique Chevallier, La Société du Mont Liban, Paris, 1971, Samir
Khalaf, Persistence and Change in 19" Century Lebanon, Beyrut, 1979. Buyuk
birimler korelirken koy duzeyinde ayakta kalan pargali sistemin mirasinin
anlatimu izahi icin bakinuz P. Stirling, Turkish Village, Londra, 1965.
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rr'ya aittir. Seriaun butun kulliyat yalnizca (olmayan) anayasanin degil,
hukumdarin da ustiinde yer alir. Yasaya yalnizca egitimli kisiler ulasa-
bildigi i¢in bu durum toplumdaki okuryazar katip simfina kendiligin-
den belli bir otorite saglar. Yoneticinin mudahale edemedigi kurallar
butunune ulagabilirler. Teorik olarak yargi¢lar yasa yapamazlar, ancak
bir yorumlama konsensusu saglanarak hukukun kapsam genisletebilir.

Fiziksel olarak yoneticiyle savunmasizca karst karsiya kalsa da -as-
linda yonetici ile kabilenin saldirganca tehdidi arasinda kalmigtir ve
yoneticinin korumasina ihtiyag¢ duysa da ona kars: gelmesi pek dusu-
nulemez- bir okuryazar simfin mesruiyetin simgeleri ve icerigi uzerin-
deki ickin nufuzu, 6rnegin ilahi adalet, bu sinifa ve uyelerinin iginden
geldigi kentsel tabaka uzerinde guglu bir konum saglar.** Toplumsal
normlar ve idealler onlarin himayesindedir ve yonetici bunlara uzana-
maz. Nihai ve kesin bir bigimde, okuyabilen herkes onlara ulasabilir.
Norm, etnisitenin de toplumun da tizerindedir ve siyasal mudahaleden
kolay kolay etkilenmez. Bu olduk¢a 6nemli bir unsurdur.

Siilige has bir nuans olarak; bir yandan sehitlik miti aracihgiyla du-
zenli olarak yapilan meshur ile ayinleri cogkuyla igsellestirilir, alimler
yalnizca fakih degil, ayn1 zamanda ve her seyin ¢tesinde kurucu sehidin
yasam oykustinun de uzmanlandir. Ancak onun en azindan Musluman
oldugu farz edilen bir yoneticinin kurbam olmas gergegi, dinsel lider-
lerin siyasal otoriteyi, daha bilingli devrimci ideolojilerin haset edecegi

*  Bakiniz Nikki Keddie (ed.), Scholars, Saints and Sufis, California, 1972; 1.
Lapidus, Muslim Cities in the Later Middle Ages, Harvard, 1967; A. M. Ho-
urani ve S. M. Stern (ed.), The Islamic City, Oxford, 1970; C. A. O. van
Niewenhuijze, Social Stratification and the Middle East, Leiden, 1965; A. Zg-
hal ve F. Stambouli,“Urban life in pre-colonial North Africa” British journal
of Sociology, cilt 27, 1976, s. 1-20; R. L. Lawless ve G. H. Blake, Tlemcen,
Londra, 1976.
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bi¢imde uzaklastirmasini ve muhalefeti harekete gecirmesini kolaylas-
unr. Hiristiyan Sehitlik Kurumu'nun temelini atan gunah, Hiristiyan
olmayanlar tarafindan islendi ve sonug olarak, siyasal haklarindan ta-
mamiyla yoksun birakilan bir azinhga yénelik zulmu hakh ¢ikartmakta
kullanilabildi. $ii Sehitligi Masluman yéneticilerin isledigi bir ganahu
ve onun simgeciligi gigsuz bir azinhg degil, Musluman yoneticileri
mesruiyetten uzaklastirmakta kullamlabilirdi. Sehitligin intikam sid-
detle alind ve siyasal-dinsel drama yeniden sahnelendigi zaman 6¢ ge-
rekliydi.*® (Ne olursa olsun barnig¢1 bir uygarhk olmayan Huristiyanlik,
eger Aziz Peter, Carmiha Gerilme’nin intikamin Pontius Pilatus ve ola-
ya kariganlardan siddetle alacak bir grup érgitleseydi ve bu da Paskalya
Yortusu'nda anilsaydi buyuk bir olasihkla kendi kavgaciigi konusunda
daha az ikircikli bir durumda olurdu). Romanoflarin aksine Pehleviler,
bozulmamis ordulan ve muazzam mali kaynaklanyla savasta yenilme-
den devrildiler -bu $iilerin devrimci hareketlilik yeteneginin sasirtica
bir basarisi ve etkileyici bir kanindir. Iran’da ayaklanan kalabaliklar
Sah1 Huseyin'in katili Yezid olarak gorduler.*® Din alimlerinin devleti
yiktiktan sonra kendilerinin onu (yalnizca modern o6ncesi duzeydeki
sekretarya ve burokrasiye iliskin hizmetlerle donatmayarak) surdurup
surduremeyecekleri baska bir sorundur. Iran'in ge¢miste de iki tur din
aliminin olmas: ilgingtir: bir yanda yoénetici-burokrat olanlar ve diger
yanda halk¢i-mistik olanlar -ilki dine ve devlete hizmet ederken, digeri

kitlelerin dinsel ihtiyaglarim saglar.

*  Hindistan'da gehitlik ve bunu yeniden canlandiran temsil ya da rituel, Siile-
re 6zgu bir sey degildir ya da degildi, nitekim Sunni Muslumanlar arasinda
da yayildi ve yalnizca son Reformcu etkinlik bir kez daha onu farkhilik belli
eden mezhepsel bir isaret haline getirdi. Bakiniz Marc Gaboriau, Minorités
musulmanes dans le royaume hindou du Népal, Nanterre, 1977.

Profesor M. Rouholamani ve Dr. Ch. Bromberger, kisisel gorusme.
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Sunni Islam'da alim ve mutasavwif arasindaki karsithk olarak orta-
ya ¢ikan Seriat’a huirmet ile kutsal kisiye hurmet arasindaki tezat, Sii
Islam’da alim simifimn igindeki ayrimi da kapsar. (Elbette Sunnilikte
bile bu bir 6nem ve oran sorunudur: Mutasavwiflar arasinda alimler ve
alimler arasinda mutasavwviflar vardir.) Ancak sehit kisilik kiltiintun bu
mezhebin temel ¢ekirdegi oldugu dusunulurse, Siilikte alimler arasinda
boylesi bir ayrimin olmasi son derecede mantiklidir. Ginumuzde, mo-
dern bir devlet ve ekonominin kars: karsiya kaldig: gorevlerin teknik
niteligi ve karmasikhiginin Iran devriminin mirasi i¢in mucadeleye bas-
layan iki tur alimin, Doktor unvani tasiyan Siiler ve populist mollalarin
icinde bulundugu durumu kuskusuz etkileyecektir.

Iran’daki modern kogullanin, gercekten 6nemli bir kirsal kesimden
yardim olmaksizin bir kez daha bir devrim yapmak igin kentli bazari
(esnaf) sinifina yardim etmesi ilgingtir; modern kosullanin bilfiil yone-
tim i¢in de bu simifa yardim edecek olmasi daha zayif bir olasihkur.
Gegmigte, daha geleneksel kosullarda, alimler gerceklesmesine yardim
ettikleri, halki dinsel uyamsa tesvik eden reformcu devrimlerden her
zaman tam olarak yararlanmadilar. Ornegin Mehdilikte bunu goruriiz,
cosku ve fetihle yukseldiklerinde 6nemli olsalar da, devlet kuruldugu
zaman kabile mensuplar tarafindan yerlerinden edildikleri anlagilmak-
tadir."’

Huristiyan Tanr’'min okultasyonu, muminin yurttaghk egitimi i¢in
O’nun Islam’'daki muadiline gore ¢ok daha yardim edicidir. Gizil Tan-
ri'ya Hiristiyanlar arasinda karakteristik olarak okuryazarhgin yaygin

oldugu gruplar, ornegin Aynhkeq Hiristiyanlar hurmet gosterdi: her-

* P. M. Holt, The Mahdist State in the Sudan, 1881-1898,0xford, 1970; ed.
H. Shaked, Isma'il b. * Abd al-Qadir:The Life of the Sudanes Mahdi, New
Brunswick, 1978.
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kes kendi alimidir diyebilirsiniz. Dolayisiyla okiltasyon, toplumsal
yasamin ayrintili kutsal duzenlemelerinin olmamasiyla birlikte, bu
okuryazar topluluklar kendi toplumsal duzenlemeleriyle mesgul ol-
mak konusunda cesaretlendirdi ve boylece kendi kendilerini yonetme-
yi 6grenmelerini ve bunu ciddi, alimce ve esitlik¢i bir tarzda yapma-
larini sagladi. Yani din, yurttasliga ve siyasete iligkin egitimi tesis etti.
Bu tarz daha sonra bir devlet yapisi olusturma firsat bulduklarinda ya
da mevcut olanin ¢rgutlenmesine nufuz ettiklerinde buraya da yansidu.
Bunun aksine Siilikte Musluman Tanri’nin okultasyonu, Gizli Imam'in
donusune kadar, sorumlulugu ulema tarikatina verir: ancak onlar alim
olmayan basibos bir ¢ogunlugun arasinda segkin bir azinhkur ve bu
durum demokratik 6zyonetime donmelerinden ¢ok yoneticinin geri
kalanlar yonetmesini kolaylastirma ya da bunun aksine ona kars: kit-
leleri harekete gecirme olasiligim artiracakur. Bununla birlikte boylesi
bir azinhigin varhg Gizli Imam'1in yoklugunda, yoneticiyi dinsel mesru-
iyete siginma hakkindan mahrum birakarak, Devlet ve Dinsel Gugtin
bir tur ayrimina yol agabilir. Bu da daha muhafazakar sofulanin ge-
nellikle muhalif, kentli, esitlik¢i, 6zyénetimci bir azinhga ait oldugu
ve dinsel yasamlarinin onlara liberal yasaya saygili devlete hazirhk igin
yurttashk egitimi sagladigy Hiristiyanlhkla bir baska geliskiyi dogurur.
Mutlak dinleri onlar1 kurul ¢alismasina ahstirir. Islam’da din adamlan
dinsel ¢cogunluga aittirler ve kuskusuz bu istisnai durumlar nedeniyle
devleti sugladiklari zaman disinda, kendilerini ya da kuguk ayrihke
cemiyetlerini idare etmekten ¢ok devlete calisirlar. Ancak ¢ok nadir de
olsa devleti basariyla elestirdiklerinde, devlet yikildiginda, yeni ve farkh
bir (liberal-demokratik) yonetim teknigine hazir degillerdir. Genellik-
le devlete hizmet ederler ve bazen de halka 6nderlik yaparlar, ancak

ozyonetimli cemiyetler olusturmazlar.
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Ortodoks Islam elbette surekli muhalif olan alt cemiyetlere sahip-
tir, ancak onlar ya karakteristik olarak pargalidirlar ya da simsarhk bu
inancin kat teolojisiyle teminat altina alinsa da alinmasa da, Tanrr'yla
aracihik saglayan “tarikatlardan” olusmuslardir. Bu tarikatlar ya da ka-
bilelere dinsel hizmet veren kutsal siilaleler (ve bu ikisi yalin ya da i¢
ice gecmis aglarla kesinlikle birbirine baglanms olabilir), agikea esit-
lik¢i degildirler, ancak (aslinda bilfiil yerine getirmek i¢in harcadiklari
gucun ¢ok otesinde) bir itaat ve baski kultu olustururlar. Kentli, alim,
agirbagh tabakadan gelmezler. Bu turden bir muhalif din sonugta yurt-
tashk egitimi de vermez. Kabile mensuplarinin kendi sekuler toplum-
larinda genellikle esitlik¢i bir egitimleri vardir; ancak din onlar igin
onunla sureklilik kazandiklar1 ya da bir pargasi olduklarn bir kurum
degil, toplumlannin hiyerarsik bir tamamlayicisidir. Evliyaya itaat ihti-
yarlarin kararlastirdigy kabile adetinden ayndir. Kabile adetinin kars:-
likh kabul edildigi yerde velinin otoritesi mutlaktir ve daha ytuiksek bir
dis kaynaktan onaylanir.

Bir toplumu olusturan dort 6ge -yoneticiler, yonetilmeyen kabile
mensuplary, kentliler ve yonetilen yar kabilesel kirsal toplum- ayrist-
rildiginda ilk iki unsurun siyasal olarak etken, geri kalanlarin edilgen
oldugu gorulur. Musluman olmayan bolgelerin ¢ogu son iki kategori-
de hayat bulurken, ilk iki kategoriden neredeyse tamamen cekildikleri
i¢in bu durum son derece onemlidir. Islam etkin siyasette yer alma-
nin 6nkosuludur. Islam dist konum elbette, 6zellikle kentli uzmanlar
i¢in, olumlu bir fayda saglayabilir ve bir grubun yararhligini artirabilir:
onu ozel vergilendirmeye maruz birakan agik ozelliginden tamamen
ayr olarak, bir grubun siyasal haklarindan mahrum olmasi, bu grubu
o6zel amaglar i¢in daha gekici bir ortak haline getirir. Siyasal iktidar
pesinde olmas1 mumkun olmayan bir sermayedar daha az tehlikelidir
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ve dolayisiyla bu arzuyu tasiyabilenlere gore daha caziptir. (Bir kabile
konfederasyonunun ilerlemesi yalnizca dindarhkla degil, bazen sanayi
kaynaklan ve silah destegiyle saglanabilir -Guney Iran'da oldugu gi-
bi.) Yoneticilerin azinliklan mali ve ticari faaliyetlerde kullanmalarinin
nedeni tefeciligin caizligine iliskin baz1 teolojik ayrintilar degil, onla-
rin siyasal agidan zararsiz olmalaridir. Saray muhafiz1 se¢imi de benzer
kaygilar goz oniine alinarak yapilmak zorundadir. Ancak Islam’a kabul
edilmemek ya da ondan uzak durmak bu 6zel kapilan agarken, temel
bir kapiy1 da kapaur: dinsel sevk ve kabile ruhu tizerinde yeni bir hane-
dan yukseldiginde, yonetici ya da onun egemen grubunun bir pargasi
olma umudu yoktur.

Geleneksel kosullar sozkonusuyken kentteki alimler Normlara gore
yoneticiyi yargiladiklarinda ciddi eksiklikler tasidigim gorduklerinde
ne olur? Gugsuz, silahsiz ve birbirlerine baghlik ahiskanligindan yok-
sun olduklan i¢in su ya da bu bicimde hi¢bir sey degismez. Surlarin
ardindaki kavgaci kabilelerin kente iligkin tasarilar varsa ne olur? Ka-
bile kurtlan genelde birbirlerinin girtlagina sanldigindan ve ¢ogu kez
yoneticinin tesvik ettigi sonu gelmeyen karsilikh kan davalar nedeniyle
kendilerini etkisizlestirdiklerinden genellikle yine hicbir sey degismez.
Ne olursa olsun kenti siddetle istemektedirler ancak i¢ bélunmeleri bu
arzularin gerceklesmesini engeller.

Ancak heriki kosul da es zamanh olarak yerine getirilir ve baz1 yet-
kili din adamlan yoneticiyi dinsizlik ve ahlaksizhkla su¢lama egilimi
gosterirlerse ve boylece kurtlar igin bir sancak, bir odak, saglam bir
liderlik zemini saglarlarsa ne olur? Ya lider zamanin bozulmuslugunu
dusunmek icin el degmemis bolgelere cekilirse ve orada yalnizca Tan-
ri’'yla degil, baz1 silahh kabile mensuplanyla karsilasirsa mesajina kim

kulak verir? Her zaman igten i¢e var olan bu olasilik siyasal dizeni
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tehdit eder ve belki de Surekli Devrimin Islami bi¢imidir. Bu nedenle
inancin en saf hali bazi insanlara (6rnegin kentli ust tabaka) her zaman,
butun insanlara ise baz1 zamanlar (6rnegin dinsel uyams hareketleri
sirasinda hareketi surdiren koylu, kirsal kesim insanlari arasinda kisa
omurlu bir birlesme olarak billurlasuig) zaman) uygun duser.

Elbette hukuki sisteme dayal yonetim mesruiyeti ile kabile baglili-
ginin boylesi ittifaklar her zaman basarili olmaz. Aslinda genellikle hig
bagarili olmaz. Yasam -gerceklestigini varsayalim- bu ittifaktan daha is-
tikrarsizdir. Gerekli unsurlar hazir olsa bile bu billurlagma kolay kolay
gerceklesmez. Pek ¢ok kez oldupgu gibi yine basarisiz olurlarsa, sahte-
karhiklar gecmisi de kapsayacak bigimde ortaya ¢ikar. (Hakh reformlar
asla basarisizhiga ugramaz, eger ugrarlarsa onlar boyle anilmazdi.) tbn

Haldun butin bunlara isaret etmis:

(..) siradan halk arasindan ¢ikan devrimciler ve fakihler reformun kétu
uygulamalarin ustlenirler. Din yolunu izleyen birgok din adam1 ada-
letsiz Emir'lere karsi ayaklanmaya baslads, onlarin gogu eylemlerinin
sonunda ger¢ekten mahvoldular.

Yoneticiler ve hanedanlar kolay sarsilmazlar. Sadece kabilelerin grup
duygusuyla baltalanip tahrip edilebilirler... Birgok aldanmis kisi igten
baglilig tesis etmeyi kendileri ustlendi. Bunun igin grup duygusuna
ihtiyag duyuldugunu bilmiyorlardi.

Ornegin:

Bu yuzyihin baslarinda, Ghumarahlarin iginden al-’Abbas olarak bilinen
bir adam ortaya ikt Bu kabilelerin en aptal ve ahmak uyeleri ara-
sindaki en asag duzeydekiler onun sagma sapan sozlerinin ardindan
gittiler... sonra, misyonunun baslamasindan kirk gun sonra al-'Abbas
oldaraldu. Kendinden 6ncekiler gibi mahvoldu.

Benzer birgok olay vardir. Hatalari, grup duygusunu go6z ardi etmis
olmalandur.
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Basar1 i¢in hem igtenlik hem kabile baghhgimin destegi gerekir. Hat-
ta her ikisine sahip olsamz bile kesinlikle basariy: garanti edemezsiniz.
Friedrich Engels, yasaminin sonlarina dogru, 1894/5'te Die Neu Zeit'da
yayimlanan bir makalesinde bunu ¢ok iyi 6zetledi:

Muslumanlarin ozellikle Kuzey Afrika'daki ayaklanmalar1 (Hiristiyan-
likla) onemli bir karsithg: ortaya ¢ikartti. 1slam Dogululara, 6zellikle
de bir yanda ticaret ve sanayiyle ugrasan kentlilere, diger yanda gogebe
Bedevilerden olusan Araplara uygundur. Ancak i¢inde donemsel bir
ihtilaf tohumu vardir. Zengin ve gosterisli olarak gelisen kentliler “Se-
riat"in mugsahedesinde kayitsizlagirlar. Fakir olan ve bu nedenle sert ta-
virlar sergileyen Bedeviler bu refah ve zevki, arzu ve hasetle izlerler. Bir
peygamberin, bir Mehdi'nin buyrugu altinda dinsizleri cezalandirmak,
torensel hukuku ve hakiki inanci yeniden tesis etmek ve karsihginda
dinsizlerin elindeki hazineleri almak igin birlesirler. Yuz y1l sonra, do-
gal olarak, kendilerini tam atalarinin oldugu noktada bulurlar; yeni
bir arinma gerekir; yeni bir Mehdi ortaya ¢ikar; oyun yeniden baslar.
Nitekim Almoravidlerin ve lspanya'daki Afrikali Almohadelerin [etih
savaglarindan son Hartum Mehdi'sine kadar devam etti. ... Iran ve diger
Musluman ulkelerdeki ¢alkantilarla aym ya da oldukga yakindi. Dinsel
ortuye burinmus olsalar da bu hareketlerin altinda ekonomik nedenler
vardi. Ancak basartya ulastiklar1 zaman bile ekonomik kosullar1 oldugu
gibi birakular. Bu nedenle degisen bir sey olmadi ve ihtilaf donemsel
hale geldi. Bunun tersine Hiristiyan Bati'da halk ayaklanmalan igin
dinsel kamuflaj yalnizca pargalanmakta olan toplumsal duzene yapilan
saldinmin sancag) ve maskesi olur; sonunda bu duzen devrilir; yeni bir
duzen ortaya ¢ikar; gelisme vardir, dunya ilerler.

O zamana kadar Engels’in Ibn Haldun'un fikirleriyle karsilastig
agikur. Bir gevirinin mevcudiyeti onu, Marx’a yazdig gibi, hoslanmadi-
g1 bir Sami dili 6grenme ihtiyacindan kurtaniyor. Aslinda Marx, Cezayir
uzerine yazdig1 bolumde, Slane’in Ibn Haldun gevirisine yer veren Ko-
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valevsky'i bibliyografyasinda anmist.*®

Engels'in ¢izdigi genel tablo hayranlik uyandiricidir. Hemen bir so-
nug ¢ikartmay tercih ettigi yerlerde ayrinular tizerinde fazla durmaz.
Kasabali muslumanlar gosteris duskunu degillerdi: dikkatleri uizerine
cekerek vergilendirmeyi ya da kamulastirmayi davet etmeyi kim ister?
Kendine boyle havalar verebilen ve bunun sonuglarindan pagay1 siyiran
Avrupa burjuvasiydi. Ve kabile mensuplari, buytk bir olasihkla yoksul
olsalar da, genel olarak igerde ahlaki bir bozulmay: yasamazlar; ancak
bu onlarin disarida, gergek gosteris buytk bir olasihikla burjuvadan ¢ok
yonetime ait olmus olsa da, kentlerin zenginliklerine imrendikleri za-
man, sadakatsizlik ve ginahkarhg: yasamalarina engel olmad.

Bu nedenle, bu devlet, ne fetheden ne de fethedilen toplumlar i¢in-
deki i¢ simif catismalariyla ortaya gikty, devletin kokeninin buradan gel-
digi kuramy, fetheden ve fethedilen toplumlarin “ilkel” ya da “erken”
sinif iligkilerinin varlig1 yardima savina dayandirilamaz. Fethedenler bu
kez yalnizca fethin ve egemenligin surmesi igin toplumsal siniflar1 olus-
turdular, genellikle bu girisim ve ¢1g gibi buyume basansindan ortaya
¢ikan kau liderligi kabul ettiler. Fethedilen kent ve yerlesik halk da
gercekten simflasmig ve farklilasmis olabilir, nitekim bu yalnizca onun
fethedilmeye deger oldugunu gosterir, hatta yataydan ¢ok yanal didis-
meden dogan bir fetih devletinin 6nkogullarinin parcasi degildir.

Engels'in toplumsal olarak hig ilerlemeyen bir Dogu (ve Musliuman
Batr'y: i¢ine alan hatta onun iginde paradigmatik olarak 6rneklenen bir
Dogu) tezini bu kadar ge¢ onayladigini gormek ilgingtir. Bu Marx ve
Engels'in Dogu duraganhgina (ve Asya Tipi Uretim Tarzina) iliskin Av-
rupal 6nyargisim 1881 sonrasi ortadan kaldirdiklan savlarina*® kugku

*  Gallissot ve Badia, Marxisme et Algérie.
* V. N. Nikilorov, Vostok i Vsemimnaia Istoria (The East and World Histor y),
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dusuruyor. Geng Marksistler*® Magrip'teki sabit ya da duragan toplum-
sal yap fikrini somirgeci bir proje olarak gorme egilimindedir. Eger
boyleyse, Engels'in bunu siddetle paylastig1 goraluyor.

Dinin Engels'in begenmedigi “ilerici” olmayan, sabit rol, bu top-
lum icindeki daha 6zgul g isleviyle ve onlara uyum saglamasiyla bag-
lantilidir: bu, tasralilar igin onlar keyfi yonetimden bir 6l¢ide koruyan
vatandashk haklar1 imtiyazidir: ayrica, bolgesel kutsal yer ve azizin bir-
lesme potansiyelinin bir devlet kurmnaya yetecek sayida insan1 kapsa-
maya yetecek buyuklukte bir zemine sahip olmadig1 gorulen ve yalniz-
ca normal 6zlerinden ve dindarhklarindan Baska ve Daha lyi bir sey
adina birlesebilen kirsal yasam tarzini benimseyen kabilelerin yeterince
buyuk olgekte birlesmelerinin tek potansiyel toplumsal katalizérudur
ve hayata gecirildiginde, alimler, devlet igin sekretaryaislerini gorurler.
Bu roller i¢ ige gegmistir: gug, otorite ve varhgin dine borglu olan ha-
nedan, onu inkar edemez ve yalnizca onun adina yapilan elestirilerden
etkilenir. Onun aracilan dogal olarak onun dilinden dusunur, ¢unku
bu onlarin tek egitimidir. Bagka aracilar sozkonusu degildir. Onun kul-
lar1 yanhslan duzetmek ya da énlemek igin yalnizca ona bagvurabilir.
Boylece katilanlarin her birinin dogal egilimiyle baglantili olarak sistem
ve inang kendilerini surdurur ve giglendirir. Yeni bir haneden dogu-
rabilecek kenv/kabile ittifaki yalnizca dine karsi guinah isleyerek ya da
oyle yapiyor gorunerek tahrik edilebilir.

Bu, Misluman devletin nigin hem egemen bir grubun menfaatine
faaliyet gosteren bir Soyguncu Devletle hem de iyiyi yucelip kotiuyu
men etmekle yukumli bir ahlakei devletle eszamanh ortaya gikabilir-

Moskova, 1975
M. Blincow, “Class formation and Patron-client ties in the Gharb Plain,”
yakinda gikacak.

50
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ligini ve onlarla gelismezligini agiklamaya yardim eder. Her ne kadar
yeryuzinde net bir bigimde tammlanmis ilahi bir duzenin uygulan-
masina yonelik bir megguliyeti olsa da egemen bir grupla 6zdeslesir ve
onun tarafindan ustlenilir.

Peygamber'in zamaninda soydan gelen haklarin Seriat'in yarisini
olusturdugu soylenirdi. Surulerin aileye, otlagin kabile kolektif muil-
kiyetine ait oldugu kirsal ya da kirsal agirhkl toplumlarda temel kayg
kuskusuz kimin neyi miras alacagidir. Endustriyel toplum kiyaslana-
mayacak kadar daha karmasiktir ve bu toplum i¢indeki kaynaklar ve
cikarlar uzerindeki iddialar daha caprasikur. Ancak endustriyel top-
lumdaki ¢ikarlarin dagiiminda kati ahlake bir kuralh dayatma itkisi
sosyalizm olarak bilinir. Islam’da i¢kin ahlak¢1 gelenegin uzlagmasiz ve
kusursuz dogruluga iliskin ugras:, modern toplumsal koktencilik i¢in
en can alic1 secilme sebebi olabilir. Yine de egemen bir grubun varlh-
giyla bir araya getirilebilir. 1ki ideolojinin butunculugi kurumsallagmis
cogulcu politikalar1 engeller ve boylece yoneticileri korur. Bu nedenle
yalnizca gorunuste mantiga aykir gibi gorunen “Islami Marksizm”in
Engels’i saskinlhiga dusureceginden kusku yoktur.

Kent Azizleri

Kentler yalnizca burjuvalarin alimane, Uniteryen, sofu, inancina ze-
min olusturmaz. Buralarda yasayanlar her zaman rahat, sakin, mem-
nun degildir; herkes dine dunyada el ustinde tuttugu kendi yerinin
onay1 ve bununla birlikte gelen tedbirli, duzenli bir yasam tarz1 icin
bel baglamaz. Bazilar1 aksine, tatmin saglamayan hatta katlanilamaya-
cak kosullardan kurtulmak i¢in dine siginir. Sehrin yoksullar vardir;
yerlerinden koparilmis, guvensiz, her seyden vazge¢mis insanlardir, bi-
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raz merakla, teolojinin en soyut ve kuru dallarina yénelirler. Dinden
beklentileri teselli ya da kurtulustur; hoglandiklar1 sey vecd, heyecan,
yureklendirilme ve ayni zamanda bir unutus olan dinsel bir durum
icinde 6zamsenmedir. Muzik, dans, esrimek, cezp ya da cinnet, yani
bi¢imi ne olursa olsun inancin gorsel-isitsel desteklerini siddetle ar-
zularlar. Madde kullanarak ya da madde kullanmadan yasanan mistik
durumlar onlara 4limane kesinlikten ya da 6grenilmis payelerden daha
cazip gelir. Bu nedenle kabile mensuplan gibi, ancak tamamen bagka
nedenlerle ve farkh bir uslupta, ritael ve kisilikte dinsel bir disavuru-
ma ihtiya¢ duyarlar. Bayram kabile mensuplan i¢in, tam Durkheima
tarzda, kendi etkili toplumsal gruplannin 6neminin vurgulanmas ve
disariya yansitilmasidir. Yoksul kent halki i¢inse, bu tar gruplarin yok-
lugunun bir telafisidir '

Islam’da resmi olarak bir “kilise” yoktur. Maminler toplulugu, ku-
ramsal olarak, sekuler toplum ve asin dindar bir yapi seklinde igsel
olarak ayrismamigtir. Bununla birlikte uygulamada, tarikat ya da ce-
maat olarak tammlanmis gesitli sekillerde ve kendilerine ozgu azizleri
etrafinda toplanmis ok sayrda kuguk dini topluluk vardir. Lakin bun-
lar daha sonra kutsalligy ve buyuyu tekellestirebilecek ve ussallastira-
cak genel bir orgutlenme iginde kaynasmazlar. Bu tarikatlar, liderlik
hiyerarsileri ve kurucu birimleri (tekkeleri) i¢in olduk¢a standart bir
terminolojiye sahiptirler.

Bununla birlikte terminolojinin bu homojenligi son derece yanil-
ticadir. Ashnda aluindaki toplumsal gerceklik degiskenlik gosterir. Bir
ucta, gonullu taraftarhkla ve coskuyla bireysel olarak dahil olunan ve

ashnda dini gruplar olan kent tekkeleri; diger ugta yalnizca dogustan

' M. Gilsenan, Saint and Sufi in Modern Egypt, Oxford, 1973; V. Crapanzano,
The Hamadsha, Berkeley, 1973.
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dahil olunan kabileye dayal: kutsal yerlesimler olabilir. Sekuler bir ka-
bile grubuna, onda bir mahcubiyet durtusu yaratarak kaulabilirsiniz,
onun i¢in “bir fedakarlik” yaparak onun korumasina girebilirsiniz; an-
cak soydan gelen bir kutsallign gecerli oldugu bir sulaleye dahil olmak
o kadar da kolay degildir ve eger biri bunu gerceklestirdiyse, bu esitlik
kurallan cercevesinde olmamustir. Boylesi bir kutsal yapinin sekuler
muritleri, ona yalniz muhtedi olarak degil, kabile taburlarn iginde bagh
olma egilimindedir.

Ustelik tek ve aym “tarikat” ya da “cemaat,” yalnizca gonulla olarak
katlinan dinsel grup ya da birliklerden, akrabaliga dayal, soydan gelen
kabile pargalarina uzanan, tamamen farkh tur birimlerden olusacakur.
Cesitliligi belki de ona gug katmaktadir. Bolgesel olarak daglmis ve
bu orgutsel yelpaze icinde yayilms gesitli birimleri birlestiren liderlik
soydan gelme egilimini tasir; ancak i¢inde mursit ve maurit baglanti-
lar1 olan ruhani sulaleler, baba ve ogula dayah tam olarak soya bagh
sulalelerle sik sik ig ice gececeklerdir. Ustelik bu hareketler kuskusuz
her zaman istikrarl degildir. Basar1 ya da gerileme i¢ yapilarini etkile-
yecektir. Kentsel bir temelle genisleyen bir akim nispeten “burokratik”
olabilir - ornegin esas lider, yeni merkezlerdeki temsilcileri belirlerken
ogullardan ziyade yetenekli muritleri se¢me egiliminde olabilir. Bunun
aksine sabitlenmis, deyim yerindeyse, kaliplasmis, bir hareketin iyice
denenmis aile baglarina guveninesi daha olasidir ve her halde, mevcut
lider ya da liderlerden doganlan atama ihtiyaci agir basacaktr.

Boylesi bir hareketin 6zgun ¢ekirdegi orgutsel yelpazenin her iki
ucunda da yer alabilir. Basarili bir kabile buyticusu kentli muritler bu-
labilir ve bir kent dergahi kurabilir; ya da etkili, kentli bir dervis, mis-
yonerlikle kabileler i¢inde basar saglayabilir ve onlarin i¢inde, sonugta

soydan gelen dinsel ugrasla tammlanan kabile birimleri -deyim yerin-
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deyse din adamina ait kabile parcalari- kurabilir.

Bu olayayalnizca metinler kanaliyla yaklasanlar gesitli sekillerde ya-
nilgiya dugebilir. Belirtildigi tizere, terminolojinin homojenligi yapisal
bigimlerin zengin cesitliligini gizleyebilir. Butiin bu ruhani hareketle-
rin, kokenin prestijli noktalan i¢in siilaleden olani aragtirma egiliminde
olmasina ve butun bu ruhani sulalelerden gelenlerin sonugta Ortado-
gulu buyuk ermisler/mistiklerle bir noktada birlesmesine bakilirsa, bu-
tun hareketleri tasvvufun dallan olarak bir arada siniflandirma egilimi
vardir. Kendi i¢sel kokenler gorusiine dayanan bu yorumlama bu hare-
ketlerin kendini farkhlastiran ayirt edici totemleri olmasi ve farkh ruha-
ni uygulamalar ve teknikleri kullanmasi gercekleriyle daha da guglenir.
Aslinda bu hareketler icinde daha ciddi olanlann, belki de kesin bir
koken isaretine sahip olan ve yayilmas bir entelektuel fikir gibi incele-
nebilecek gelismis, karmagik mistik tekniklerin surduruldiugu tasavvuf
okullan oldugundan kugku yoktur. Bu hareketler i¢indeki digerlerinin
mistik yonleri ancak toplantilarin heyecanim artirmaya yénelik bir an-
lam tagir - ve bu amaca uygun olarak yalnizca yerel halk kultiiru iginde
dikkat gekerler.

Metne bagh bilim adaminin yanilabilecegi bagka bir nokta bu hare-
ketlerin otoriterligiyle ilgilidir. Ogreti duzeyinde, siddetli baskicihiklarn-
na iliskin kusku yoktur. Mursit ile muritlerinin iliskisine dair sikea ileri
surilen iddia sudur: murit tipk: 6lu yikayiaisimin elindeki beden gibi
seyhin ellerinde olmalidir. Ancak baska her yerde oldugu gibi burada
da genellikle ogreti gercekligin kusurlarini sadakatle yansitmak yerine
bu kusurlar telafi eder. Bu hareketler kaginilmaz olarak daginik birlik-
lerdir, bolgesel olarak dagimkurlar ve ¢ogunlukla taraftarlarina istek-
lerini dayatacak fiziksel araglardan yoksundurlar. Kuguk bir tekkenin
lideri, konumunu ve itibarini kesinlikle merkezdeki tekkenin daha bu-
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yuk liderine borgludur ve bu anlamda, kendisinin merkeze hurmeti ve
verilecek vergilere yonelik yapurimlar sozkonusudur: itibar1 merkez
tarafindan onaylanmadan kendi altindakilerden ne sayg: gorebilir ne
de bagis toplayabilir. Ancak bu yapurimlar hudutsuz degildir. Murit
saglamak isteyen rakip hareketler vardir ve diger hareketlerden taraftar
toplamay: garanti etmek dikkate deger bir se¢ime iliskin govde gosteri-
sini ya da mursidin yuceligini ortaya koyabilir... Bu nedenle uygulama-
da mursit ile murit arasindaki karsiikl hizmet ve faydalar makul bir
bigimde dengelenmistir ve bunlar liderleri asir, otoriter ve tahrik edici
taleplerde bulunmak i¢in cesaretlendirmez.

Temel gercek, bu hareketlerin, kabile ve kent baglaminda ortaya
cikan evliyaya-tapinma tesekkulleri ve mistik uygulamanin, kan, sah-
si liderlik, beden bulmus kutsallik ve kisi kualtine yonelik cesitli ve
genellikle tamamen farkhi gereksinimleri karsilamis olmasidir. Ancak
temel hakikatlere kargin bunun belli nitelikleri tasimas: gerekir. Bu ha-
reketlerin devasa kitlesi iginde bazilan yelpazenin kitabi olmayan mec-
zup ucuna digerlerinden ¢ok daha yakindir. Ote yandan bazilan da
agirbagh-kentli-Uniteryen-solu-kitaba dayali ucuna yakindir ve bunlar
alim sofulugu aslubunun esitlikgiligiyle -batin inananlarin Kitap vasi-
tasiyla Kutsala esit yakinlikta olmasi fikri- asgari 6rgutlenme gereklilik-
leri arasinda bir tur uzlasma olusturur. Bu problemin alimlerin-hukuk-
culann daginik loncalarindan, Seriat Mekteplerinin otesinde bir seye
dayanmayan Ortodoks ¢6ziimii her zaman uygun olmayabilir. Ornegin
Bat1 Afrika'nin savana kusaginda yelpazenin sofu ucunun gercek de-
gerleri, misyonerlik kosullari bayuk bir olasilikla asgari bir merkezi
orgutlenme gerektirdigi icin baz1 buyuk tarikatlar tarafindan temsil edi-

lir.* Yine Senusiye tarikatinin Dogu ve Merkez Salira'daki faaliyeti de

2 Bkz. John Paden, Religion and Political Culture in Kano, California, 1973; C.

98



{NSAN INANCINDA GELGITLER

ozellikle misyonerlik tarindeydi ve bu misyonerlik “uygun” alimane
Islam adinaydi ancak yine de tasavvuf karsiti, ermis-karsiti, araci kargiti
bir sofuluk sancag) altinda degildi ve bir tarikat tarafindan surduruldu.
Turbe tapim aleyhine kendine hurmet duyulacak kadar siddetle vaaz
veren, ancak oldukten sonra kendi mezarn da hurmet goren bir tirbe

haline gelen dindar kisiye ait Filistin hikayesi hatirlanmahdir.

Kabile Sofularn

Kentlerde ulemanin inanci hakim iken, gergekler daha karmagikur.
Ayni durum kabile dinyasinda da gecerlidir. Ancak kentlerde karmasa
her seyden once toplumsal katmanlasmayla, yani cesitli kentli tabaka-
larin dinsel anlayis farkhliklariyla ortaya gikiyordu. Alimlerin inanci ile
mistiklerin inancinin her zaman zithk iginde oldugunu soylemek de
miubalaga olacakur. Kuskusuz gekismelerin gizlendigi ve iki uslubun
birbirinin icine nufuz ettigi zamanlar vardir. Alimler de kendi seyh-
lerine, ruhani mistiklerine, mursitlerine sahiptir: Fas'a soyledikleri
gibi, “Seyhi olmayanin seyhi seytandir”. Bununla birlikte gizli muha-
lefet harekete gegmeye hazirdir.>> Ornegin Vahabiler bu muhalefeti on

C. Stewart ve E. K. Stewart, Islam and Social Order in Mauritania, Oxford,
1973; Jamil Abun-Nasr, The Tijaniyya, Oxford, 1965; B. G. Martin, Muslim
Brotherhoods in Nineteenth-Century Africa, Cambridge, 1976; H. ). Fisher,
Ahmadiyyah, Londra, 1963; 1. M. Lewis (editor, sunus), Islam in Tropical
Africa, Oxford, 1966; ]. S. Trimingham, Islam in the Sudan, Londra, 1949,
M. G. Smith, Goverment in Zazzau, Londra, 1960; Raymond Firth, Malay
Fishermen, Londra, 1946; Clive Kessler, Islam and Politics in a Malay State:
Kelanten 1938-1969, Ithaca, N.Y. ve Londra, 1978.

>} Aym durum Vahabi karsi-modeli tarzimin uygunluguna karsin (belki de
bunun sayesinde), on dokuzuncu yiizyilda Misir i¢in de buyuk olgude ge-
cerlidir. Bkz. Gilbert Delanoue, La Politique de l'état réformateur en matiere
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sekizinci yuzyilda harekete gecirdiler:

Vahab'in asisi, Peygamber’in mezanm butun dindar niteliklerinden
mahrum birakmaya curet edenler igin kara kara dusundu...
Byron, Childe Haroldd, Canto 11, LXXV11

Vahabilerin gorevlerini agik¢a modern zamanlarin Reformculanyla

gercekten aym olgutlerde gormeleri ilgingtir:

Muhammed Ibn Su'ud 1744'te Muhammed Ibn ‘Abd-tl Vahab tarafin-
dan vaaz edilen dinsel ¢agrny: savunmaya karar verdiginde, Ortodoks
Islam ozellikle Necd bedevileri arasinda agag kultleri ve taga tapma
gibi pek ¢ok baul uygulamayla bozulmustu; bedeviler ve yerlesik halk
arasinda buyuk o6l¢ude kabile ve teamul hukuku egemendi ve Islami
Seriat'in etkisi ve onceligi zaafa ugramst.>*

Vahabiler, harekete ge¢mne uyansim Avrupa’nin kolonyal etkisin-
den alan buyuk yeni-sofuluk dalgasi i¢in biraz erken dogmustu. Or-
negin Kuzey Afrika'da, hareket bagladiginda, onun yakansina duyarh
olanlar yine de kota bir nam salan Vahabi baglantisini reddetmek du-
rumunda kaldilar. Zamanlama 6nemlidir. Erken dogmus bir Reformcu
olmaktan sakinilmahdr.

Dis saldin, derecesine bagh olarak, farkli bir etki birakir. Kuzey Af-
rikah Muslumanlara kargt ilk Iberya saldin dalgasinin -lberyalilarin gu-
cu Yeni Danya ve Hint Okyanusu arasinda bolunmeden once- “murabit
buhrami” denilen bir murabit dalgasim kigkirttig séyleniyor. (Buna yo-
nelik tartisma tamamen kesin olmasa da genellikle kabul edilme/l(ledir.
Dr. Magali Morsy'nin isaret ettigi gibi, azizlerin cografi dagilimi pnlarin

kafirlere direnen liderler olarak ortaya giktiklan gorugtunu destekleme-

d'instruction publige, cikacak.
3% John S. Habib, Ibn Saw’ud’s Warriors of Islam, Leiden, 1978.
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mektedir.) 1830’lardaki ilk Fransiz saldinsi bile Emir Abdulkadir Ceza-
yiri'nin etrafinda bir murabut devletinin net olarak sekillenmesine yar-
dimci oldu.>® Ote yandan endustriyel toplumun nitelik olarak tamamen
farkh ve kiyaslanamayacak buyuklukteki etkisi, Misir ve Kuzey Afrika
Mislimanlarim oldugu kadar érnegin Guneydogu Asya Muaslumanla-
rin1 da yelpazenin kutsal kitaba dayali ucuna itti.’® Salt kitabilik boylece
iki dusman arasinda kaldr: kayitsiz, yazi-6ncesi kabile mensuplan ile
ve suphecilik noktasina ulasacak duzeyde okuryazar modern kentliler.
Kutsal kitaba dayahhk, gainumuzde bu ikisi arasindaki bolgede, tam
olarak bu duruma aligmasa da, kismen kentlilesmis, modern kentte gui-
venlik ve rahatlik i¢inde olan,”” hem kendi kaba geg¢mislerini hem de
capdaglikta ¢ok yol almis ve gipta edilecek kadar basarih olan, toplum-
sal agidan daha yukaridakileri hemen reddetmeye arzulu eski tagralilar
icinde gelisiyor.

Bunun aksine kabileler arasinda, genel olarak soya bagh kutsal su-
lale etkendi; ancak tablonun ayrintilan ve karmagiklig1 kabile seyhleri
ile mutevazi kabile mensuplarn arasindaki dinsel yaklasim farkhliklarin-
dan kaynaklanmamaktadir. Bu konudaki yaklagimlar, diger konularda
oldugu gibi, eger tamamen kars1 degillerse, dikkate deger bir bigimde
farkhlasmaz. Buradaki karmagiklik tamamen farkh bir tarzda gelisir.

> M. Morsy, kigsisel gorugsme. Aksine, kolonyal saldin yuzyil sonra, Abdulke-
rim’in cumhuriyetinde, kabilesel temel aym olsa da, farkh bir tepki dogur-
du.

6 Bkz. Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 1798-1939, Oxford,
1962, Clifford Geertz, Islam Observed, New Haven, Conn., 1968; Sylvia Ha-
im, Arab Nationalism-An Anthology (6zellikle girig), California, 1962. Nadav
Safran, Egypt in Search of Political Community, Harvard, 1961; Gabriel Baer
(ed.), Asian and African Studies VII: The ‘Ulama’ in Modern History, Kudus,
1970.

7 ]. N. D. Anderson, Islamic Law in the Modern World, Londra, 1959.
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Kabileler icinde dinsel yaklasim farki bir simif ya da konum meselesi
degildir: bir zaman ve siyasal durum meselesidir.

Kabilelerde din, farkli zamanlarda ve farkh durumlarda farkh amag-
lara hizmet eder. Belki de Thomas Kuhn'un bilim felsefesi duistincesi
izlenerek Normal dinle Istisnai ya da Devrimci din birbirinden aynlabi-
lir. Normal din ashnda dervis ya da murabit dinidir. Mevsim-belirleyici
ve grup-sinirlari-belirtici senliklerle zaman ve mekanin toplumsal bag-
lanusiylailgilenen Durkheimci tanima yakindir. Kutsal kisi bunlarine-
seli, gorulebilir, asikar ve itibarli kilar ve ondan daha fazla sey de talep
edilmez. Aslinda daha fazlasi i¢in girisimde bulunmasi hos karsilanmaz

Ancak bu gorevleri yerine getiren kutsal kisi genel olarak ikinci de-
recedendir. Bu da tamamen uygundur. Koy bayramini1 onaylamak iki
onemsiz kabile parcasi arasindaki siminn saglama alinmasi, kerameti,
en fazla hizmetine ¢agirdig) kabile mensuplarina kadar uzanan kuguk
yuce kisiye son derece uygun bir igtir. Kuguk kutsal mekanlar ve ulu
kisiler bu kuguk gereksinimlerdeki artiga tekabul edecek ve onlarla
baglantih olacak olgude ¢ogalirlar. Bu kutsal kisiler hem sayica fazladir
hem de degil, kaginilmaz ve etkili bir bigimde birbirleriyle rekabet igin-
dedirler. Bir tur ikinci-duzey pargalilik sozkonusudur: gesitli buyuk-
lukteki kabile gruplan karsihklh rekabetle birbirlerini denetim altinda
tutarlar ve benzer bir bicimde onlarin ruhani yol gostericileri karsilikh
rekabette dengelenir ya da birbirlerini etkisizlestirirler. Kavga etmeme-
lidirler (ideal olam1 budur), ancak hurmet kazanmak igin yarisabilirler.

Ne var ki bir sonraki adimda, ilham verici bir liderlik saglamak
konusunda buyuk 6l¢ude yetersiz kaldiklar ortaya gikar. Cok fazla bo-
lunmuslerdir ve birbirlerine rakiptirler. Normal kosullar altinda boy-
lesi genis olcekli bir liderlige gerek yoktur; kiiguk ¢aptaki yerel kan
davasy, otlak kullaniminin ayarlanmasi ve benzer sorunlar kugtik kutsal
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kisi tarafindan ¢ozulebilir ve normal din sturer. Ancak kabile sinirlarim
asan, butin bolge tarafindan birlikte yurutulen bir eylemi gerektiren
baz1 buyuk gorevlerin sozkonusu oldugunu dusunin. Boylesi gorevler
bir yabana istilasit oldugunda ya da gorunarde kapsayia bir liderin,
dinsel ehliyeti ve otoritesinin azalmasiyla, siyasal ¢arki dondurmeye,
seckinlerin kabile dongusine yonelik bir girisim i¢in, firsat ve yetki
sagladiginda ortaya gikar. O zaman tamamen farkli ve ustun bir liderlik
gerekir ve boyle bir sans vardir.

Boylece soruya doniyoruz -(takdiri seriat ehlinin ellerinde olan)
yonetici igerdeki ahlaki otoriteyi kaybettiginde ve es zamanh olarak
kabile kurtlarimin diga donuk muhalefeti netlesmeye basladiginda ne
olur? Talepkar bir bigimde, Puriten Uniteryenizmin kabile hayatina ge-
cisi de, kabilelerin 6zel durumlar uzerine, kapsayic bir liderligi kabul
etmek icin ikna edilme yontemi de aymdir. Kabile i¢inde beklenmeyen
buhranlar, genel olarak gizli bir potansiyel olarak duran, sayg: duyulan,
ama kegfedilmeyen “saf” inancin ortaya gikmasini saglar.

Musluman kabile mensuplarinin toplumsal psikolojisine iligkin tu-
haf ancak ¢ok 6nemli gercek, normal dinlerinin onlar i¢cin bir duzeyde
yalmzca kotu bir gidisat icinde olmasi ve gergek dusturlarin baska yer-
de olduguna iligkin ikircikli bir kabul ve ironiyle seyreltilmis olmasi-
dir. Bu nedenle kabile kutsal kisisi, ona mesruiyet saglayan ayirt edici
ozelligi olarak -kendisinin bu yonde ciddi bir ¢abasi olmasa da- atasimin
buyuk bir 4lim oldugunu iddia edecektir. Normal kosullarda bu kabul
ikircikli, ironik ve etkisizdir. Yerel murabitin ayni zamanda bir alim
olmas belki de olumlu bir sey olacaktir, ancak bizim aramizda bu kimi
ilgilendirir? Bu gizli dasturun igerimleri gercekten gizli kalir. Ancak
her seye karsin siradisy, dikkat gekici, daha genel ve talepkar, istenilen
ve daha buyuk bir birimi harekete geciren bir liderligin mumkun ve ge-
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rekli oldugu istisnai durumda, dusturlar 6zel muracaat icin bir destek,
bir kaldirag, bir giris noktasi saglar. Ibrahim'in Tanrr’'sinin dinlerinde,
Islam’da buytik bir olasilikla 6zel bir gerilimle hissedilen, en kaba, ca-
hil, heterodoks, zevk dugkunu, Diyonizyak murabuit1 bile halk $Samanla-
riyla ya da ikonakirici olmayan dinlerin rahipleriyle, 6rnegin Guineydo-
gu Asya'dakilerle kiyaslandiginda ziyadesiyle bir Kuveykir'a benzeten
Uniteryen bir ikonakiriciliginin temel olusturan ortak akimi vardir.

Saf bir dusturun ortuk kabulu boylece 6zel gorev ve daha yaygin bir
sadakatin harekete gecirilmesi i¢in gereksinim duyulan istisnai vaiz i¢in
cok onemli bir oncul saglar. Bu, merkezdeki kayitsizhigi ve sapmayi,
kabile mensuplarinin cehaletini ve normal, 6nemsiz, siradan dinlerin
aykinhigim kinamak icin kentten gelmis olana yardim eder. Daha kat,
dislayicy, Uniteryen idealin zimni kabuly, niyaz edilen, halihazirda ora-
da olan ve dinleyenlerinin kalbinde zaman zaman cogku yaratmaya ha-
zir olan bir kisiligi sart kosar. Onu normal, 6nemsiz kutsal kisi bi¢im-
lerinden ayiran ve zamanla onlarn yerini almasini saglayan sey onun
alimligi ve Uniteryenizmidir. Elbette bunu deneyenlerin say1s1 coktur.
Cogu beceremez. Ama bazilari basarir.

Kilise ve Devlet

Hume'un din sosyolojisindeki sahmm ve kutupsallik, geleneksel
Musltiman toplumunun karmasik ancak yeterli bir tammim vererek,
Ibn Haldun’un siyasal sosyolojisiyle kaynasabilmektedir. Kisisellesti-
rilmis, orgutlenmis, hiyerarsik, vacid, sofu olmayan, kitabi olmayan
dinlere yonelik itki oncelikle kabilesel toplumun ihtiyaglarindan ve
ikinci olarak daha az imtiyazh kentli tabakadan gelir. Kabilesel top-

lum, Kelam'in somutlasmasini talep eder; insan aracilara, kabilesel simir
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noktalarina, somut ve gegici pazarlara, téren duzenleyicilerine ihtiyaci
vardir; kurallar etiginden ¢ok bir sadakat etigini kabul eder ve bu sira-
da kentli yoksul, vecd haliyle teselli olur. Tasavvuf bu nedenle halkin
afyonudur.

Ancak geleneksel Musluman uygarlig kentlerin siyasal degil, eko-
nomik ve kulturel agidan egemen oldugu kentsel bir uygarhkur. Bu
kentsel ozellik ifadesini alimlikte, agirbash Uniteryen dindarhikta bulur
ve teokrasiye, Profesor Montgomery Watt'n imal ifadesindeki kutsal
hukukun ustunlugine fazla yonelmez.>® Afyona ¢ok daha az ihtiyag du-
yar. Bu fazla etnik, fazla tarihsel Seriat toplumun gug dengesinin par¢a-
s1 olur:>® Kasaba sakinlerini otoriteye kars1 ideolojik bir onayla donaur
ve sofu bir alim kabile kurtlarini ayaklandirdiginda ve bazilariyla kay-
nastiginda, bu onay ciddi bir tehdit olusturabilir. Bu nedenle kabile
dunyasinda da bir rolu vardir -ona 6zel ve tamamen devrimci, siyasal
kaderin ¢arkin hareket ettiren gorevlere uygun bir istisnai din saglar.
Bu nedenle Ibn Haldun'un segkinlerin ezeli ve ebedi dongustinin unlu
kabile versiyonu ve David Hume'un garip bir sekilde ihmal edilen din-
deki gelgit kurami tek ve ayni surecin vecheleridir.

Bu uygarlik geleneksel Hiristiyanhgin bir tur ayna imgesini andir-
maktadir. Islam’da ana gelenek esitlikgi, kitaba dayali, hiyerarsiden ya

% 'W. Montgomery Watt, Islam and the Integration of Society, Londra, 1961.

* L. Rosen’in modern Fas'ta yururlukteki mahkemeler uzerine galismasi (¢1-
kacak) Kadr'nin tasarrufunda bulunanyetkilerin aslinda karar verirken ona
yerel toplumsal gercekleri ve itibarlar1 dikkate almasim sagladigim goster-
mektedir. Oysa Weber tersine Kadi Justiz olarak kuguk gordugu sistemi
kesinlikle izl ve keyfi kararlar veren hukuken egitilmemis sulh hakimleri-
nin sistemi olarak tanimlamigtir. Eger 6yleyse bu durum Seriat ile yerel orf
arasindaki iligkilerin eski imgesinde ilging bir tersine donme yasandigini
gosterecektir - ilkinin kati, digerinin ise yumusak ve toplumsal duyarhliga
sahip oldugu varsayihird:
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da resmi liderlik veya orgutlenmeden uzak, sofu ve ahlakgidir; oysa
marjinal, suphe goturur Ortodoks akimlar pargalara ayrilmus, ritiele
dayaly, hiyerarsik, vecd iginde, siyasal yapilarla uzlasmamissa, onlarla
derinden iliskilidir. Avrupa’da su ya da bu toplumsal dizenle derin-
den iligkili olanlar ulusal ya da uluslar otesi buyuk dinsel orguitlen-
melerdi; oysa siddetle ahlakg, teokratik ve diunyaya meydan okuyan
kuguk, par¢cah mezhepler bu diizenle en az iligkili olan yapilard:. Kilise-
ler tecessim etmemis devletler gibiydi. Hatta Katolik Kilisesi tecesstm
etmemis bir ust devletti. Buyuyu tekellestirdiler, sistemlestirdiler ve
burokratiklestirdiler ya da her durumda, bunun igin ellerinden geleni
yaptilar. Ayni zamanda, gergek anlamda guiglii devletler, tagray yaus-
tird1 ve boylece kentliyi baronun ya da kabile mensuplarinin korkusun-
dan kurtardilar. Boylece muhalif tagrahlar dinsel yelpazenin buyuyle
ilgili ucunun ulusal ya da uluslararas: kilise tarafindan zaten onceden
ele gecirildigini ve muhalefet etmek i¢in ortada yalnizca merkezi devle-
tin oldugunu gorerek -her durumda kendi yaklasimlarina daha uygun
olabilecek- dinin kitabi tislabuna meyletmek ve onu siyasal guvence
ve nifuz elde etmek i¢in kullanmak durumunda kaldilar. (ltalya'daki
gibi, kentlerin her durumda bagimsiz oldugu yerlerde bu egilim daha
gugsiz olmus olabilir.) Islam’da bu tersine doner. Kiliseye son derece
benzeyen hiyerarsik kurumlar golge devletler degil, yalnizca tecessum
etmemis kabilelerdi. *°

Boylesi ruhani muhalifler kirsal, kabileye dayali gruplasmalarin li-
derligi icin daha uygundu ve yonetime kars: yurttas direnigine yonelik

6 Aym konularin Akdeniz’in iki kiyis1 tizerinde farkl olarak yayilmasinin
bu sekilde sematiklestirilmesi John Davis'in esprili ve etkili Akdeniz ant-
ropolojisi aragtirmasinda ciddi bigimde elestirildi. Mediterranean People,
Londra, 1977.
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kentsel girisimlere fazla musait degillerdi. Kentli fronde’lar* mesruiyet
ve liderlik igin alimlere daha kendilerine 6zgu bir bi¢imde bakular.
Kendilerini koylulerden ayirmak isteyen kentsoylular bu uygarlik i¢in-
de temel ve genellikle muhalif olmayan gergek Buyuk Gelenek’le 6zdes-
lesmek egilimindedirler. Kabile yagmasindan korkan kentler her halde
kendilerinin dogal koruyucusu olan merkezi gice meydan okuma ko-
nusunda pek istekli olmamislardir. Kitaba dayahlik bir ol¢ude esitligin
yolunu agabilirdi -en azindan dinsel bir damga, terminoloji, otorite,
katihk ve derinlik aracihgiyla toplumsal bir esitsizligin yaratilmasina
yonelik gonulsuzluk, Peygamber'in iddia edilen soyu lehine gesitli yer
ve zamanlarda, kismen farkl derecelerde degisiklige ugrayan bir go-
nulsuzlik yaratarak bunu yapabilirdi. Kitabilik ayrica yonetime ahlaki
ol¢utun dayatilmas: girisiminin de yolunu agt, ancak kaunhma poli-
tikalar ya da siyasette kamu sorumlulugu talebini dayatmadi. Bunun
yerine yoneticilerin ahlaki dusturlara uymasi ve bu dusturlar1 guglen-
dirmesine yonelik sorumlulugu ustlendi. Bu nedenle devlet Seriata tabi
oldu ve Seriat onun alimane muhafizlarina sahip oldu; ancak boylesi
yaptinmlarda genel kauhm gercek ya da simgesel olarak guglendir-
meye yetmesi soyle dursun, onu kot bir yoneticiye karsi uygulayacak
surekli, kurumsal duzenlemeler yoktu. Devlet gorevlilerini suglama
mekanizmas: yoktu. Nihai yaptinimlar icin sistem, bagh kabileler ile
miulhem alimin rastlantisal ve istisnai ittifakina gavenmek zorundaydu.

Bu yap1 Dogu toplumunun bir zamanlar gozde modeli olan “hidro-
lik” dogu despotizmiyle de kesin bir bi¢imde gelisir. Bu model, soyut-
lanmus ve aynlms kirsal cemiyetlerin varhiginin hepsi de benzer ancak

Fransa'da monarsi yonetimine ve kardinal Mazarin hukimetine karg: ger-
ceklesen iki safhali (Parlamento fronde’'u 1648-1649, Prenslerin fronde’u
1650-1652) ayaklanma fronde (sapan, bagkaldiri) olarak bilinir; bu hareket
i¢indeki eylemci burjuvalar frondeler diye adlandirlir -gn.
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rekabet eden ¢ikarlara sahip ve iyi merkezilesmis burokratik devlete
kayitsizca tabi olmus zanaatkar ve (iftcileri bir araya getirdigini var-
sayar. Geleneksel kirsal Islam dunyasinda gercekten karsihklh rekabet
icinde olan kirsal cemaatler vards; onlar kayitsiz degillerdi, tersine ken-
di aralarinda siddete tutkundular ve siyaseti ve uygulamay: merkezi
bir devlete devretmediler. Zanaati tarim ya da hayvanailikla birlestir-
mediler; onun yerine basat tarimsal ya da kirsal meggaleler ustlendiler
ve yucelttiler ve zanaat), ister kentlerde ister kabile mensuplan i¢inde
yasasin, kugumsedikleri zanaatkarlara devrettiler. Merkezi devlet ger-
cekten de vardi ancak onun kabile mensuplan uzerindeki nufuzu, ne
pahasina olursa olsun vazgecilmez sulama faaliyetlerinin surdurulme-
sinden ya da yarémgx terorden dogmadi. Genel olarak boyle onemli
bayindirhk isleri yoktu ve devlet ¢ok istese de yogun bir terér uygulaya-
mazdi. Devletin sahip oldugu nufuz daha ¢ok kulturel/dinsel nufuzdu,
kentleri korudu ve kentler, kabile mensuplarinin kendi baglarina idare
edemeyecekleri kutsal bilginin, ticaretin ve zanaatin merkeziydi.
Gugsuz bir devlet ve saglam bir kultur -genel kaide boyleymis gibi

gorunuyor.®! Kultar nispeten agik, kalitsal olmayan ve bu nedenle dis-

' Geleneksel Musluman devletin farkhlig artik uluslararast hukukta resmi
kabul goruyor. Bat1 Sahra'yla baglanuli tartismada Lahey’deki Uluslararasi
Mahkeme “Mahkemeye gore uluslararasi hukukta higbir kuralin, bir devle-
tin belli bir saptanmus yapiya sahip olmasini talep edemeyecegi’ni belirtti.
Ve agik¢a “Mahkeme blad Siba gibi kendine 6zgu yénetimsel 6rgutlenme bi-
¢imlerini isteyerek inceledi (Paragral 96) ve Sahra kaidlerinin baghhklanna
iliskin uygulamalar konusunda sorular belirledi. Fasin bir par¢asi olan Blad
Siba, merkezle bir tur ahlaksal/dinsel iligkiyi korusa da, agikga, bir merkez-
den hi¢ yonetilmedi (boylece “organisation administrative spécifique”nin
oldukea simirlayict bir ornegini olusturdu). Kaidler, kuramsal olarak, yo-
netim tarafindan tayin edilen gérevlilerdi. Uygulamada, sinir disindaki bol-
gelerdeki bu atama, bir yerel gug sahibinin onaylanmas: ya da bazen yeni

108



INSAN INANCINDA GELGITLER

layrcihiktan uzak, ancak merkezi bir sekreterlikten, genel 6rgutlenme-
den, resmi hiyerarsi ya da donemsel kurullan toplayan herhangi bir
mekanizmadan yoksun bir sinifin korumas altindaydi. Onun otoritesi
boylesi bir toplumdaki kentsel hizmet ihtiyaciyla, inancinin kentsel ah-
laki agiklama kapasitesiyle ve reformcu-vaiz/kabile isyana ittifakimn
her zaman mevcut tehdidiyle kismen agiklanabilse de yine de sosyo-
lojik bir giz kalmaktadir. Bu dinsel kultur halk tizerinde boylesi bir
nufuza sahip oldugu igin kentsel dinsel hizmetler elzemdir ve ayrca
kabileye onderlik eden vaizin hayaleti de yoneticin aklindan ¢ikmaya-
cak ve ona iyiyi korumasini kotiya men etmesini emredecektir. Ancak
bu kuram kultur nufuzunu ona bir adim daha geriden muracaat ederek
agiklamaktadir. Belki de bu kendi kendini surduren halkayr tamimla-
manin Otesine gegemeyiz.

Sarkacin Bozulmasi

Modernitenin gelmesiyle yapinin istikrari ve i¢ dongusii sona erer.
Tablonun uygunlugu kalmaz, sallanan sarkag yerinden ¢ikar ve sonun-
da bir yone dogru belki de bir daha geri gelmemek uzere savrulur gi-
der. Bu kendi i¢inde modelin yararlihigini zaafa ugratmaz, tersine mo-
dern kosullarda sarkacin nasil bozuldugunu agiklar.

Modernite, her seyden once, etkili merkezilesme ve boylece kabi-

birini yaratmaya yonelik buyik olasihikla etkisiz bir girisim anlamina gel-
mektedir.

Usteki alinti ve geleneksel Masluman siyasal orgatlenmelerinin sosyolojik
farkhhgimin uluslararas: hukuk tarafindan taninmasinin vurgulanmas: Ma-
urice Flory'nin, Annuaire Frangais de Droit International, XX1,1975'de yer
alan ‘L’Avis de la Cour Internationale de Justice sur le Sahara Occidental”
(16 Ekim 1975) ¢alismasindan alindi.
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le yasaminin sonu ya da gerilemesi demektir. Geleneksel Musluman

devlet, dinsel mefkureler agisindan gergektekinden daha kat olabilirdi.

Butun istencine kargin (agik¢a despotik) gucunin simirlandigim gor-
meden once, ilmin yardimiyla kendini bir dev gibi goren hukamdar,
gercek zulum sanatina sahip degildir.®

Modern devlet (kolonyal ya da post kolonyal) mesru siddeti tekel-
lestirebilir, tekellestirmelidir ve tekellestirir. Baska bir deyisle, kendile-
rini ister akrabaliga, ister topraga ya da butunluge dayah ifade etsinler,
kabileler olarak bilinen, bu askeri ve siyasal kargihkh yardim birlikle-
rini yerle bir eder® Boylece onlarin eklem yerlerindeki ve aralarindaki
surtinmeyi azaltacak bu dinsel merhem ihtiyacini da, bagka bir deyis-
le, Tanrr'yla aracihk ettigi iddiasiyla insanlar arasinda aracilik yapan
evliyay1 da ortadan kaldinir. Ustelik huzuru koruyarak devlet, ticaret
amacgh seyahatin izin ya da engel olmaksizin yurutulmesini saglar ve
boylece onu aziz himayesi ihtiyacindan ya da bir hac faaliyeti olarak
agirhginin artmasindan kurtarr. Ticaret igin seyahat edenin artik haci

olmasina gerek yoktur.

Neredeyse, siyasal olarak bagimsiz zaviyenin, kabilenin resmi gorevli-
lerin (seflerin)®* otoritesinin hakkindan geldigini kanitladig soylene-
bilirdi.

Bunlar olurken, ikinci dereceden dervisler, Fransiz soylulan gibi,

ilkel rejimin geg safhasinda baz1 imtiyazlarim koruyor gibi gérunse de,

2 Captain Adolphus Slade in 1830, alint: Elie Kedourie, “Islam Today,” World
of Islam, ed. Bernard Lewis, Londra, 1976.

¢ Bkz. Amal Rassam Vinogradov, The Ait Ndhir of Morocco, Ann Arbor, Mic-
higan, 1974, bu kosullar altindaki baz1 kurtlarin kaderi i¢in.

®  Paul Pascon, Le Haouz de Marrakesh, Rabbat, 1977. Zaviyeler kutsal tekke-
lerdir, oysa seller devletin gorevlileridir.
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toplumsal islevleri ya ¢ok azdir ya da hi¢ yoktur, bu da onlara karsi
ciddi bir kizginh@ kiskirtacak uygun bir kombinasyondur. Sonra on-
lanin dindar ya da kafir, sahtekar, yaygin hurafelerle halkin sirtindan
gecinen birileri, toplumsal bir utang ve ashnda ulkenin gercek Miis-
luman kulttrinin zaafa ugratilmasinda kolonici yabancilarin sug or-
tag1 oldugunu agiga vurmanin zaman gelir. Uzun suren ve kolaylikla
unutulan teolojik araciligin yasaklanmasi aniden haurlanabilir ve mesaj

artik zorlayic1 gorunir. Bu agik¢a su durumu gosterir:

Seriat 6lmedi
Uykuda olsa da.

Ancak yeni durum butun bunlarin 6tesine geger. Dengeyi kabile ya-
samina kars! kentsel yasam tarzi lehine tamamen bozar. Fas'ta kolonyal
ve hemen ardindan gelen post kolonyal donemlerde, Ibn Haldun'un
dunyas: Karl Marx'in dunyasiyla gakisti. Kabileler hala “kabileler” gibi
hareketliydi ve aslinda, 1950’ler gibi ge¢ bir donemde, firsat ¢iktikea,
siyasal partilere katldilar ve onlara kabile birimleri gibi sadakat yemini
ettiler. Paul Rezette’nin Fas'in siyasal partileri uzerine ilk ¢alismasi, bu
partilerin tarikatlan izleyen o6rguitlenme tarzin1 vurgular. Aym zaman-
da, endustriyel kentlerin disindaki gecekondu bolgeleri yeni ve olgun-
lasmamis, patlamaya hazir bir proletaryay: barindirir. Yemen'de, bagka
yerlerde egemen olan gelismelerin tersine, yirminci yuzyilda kabile-
lerin siyasal onemi azalmak yerine artt1. lrnamlik geleneksel yonetim
isleyisindeki kisitlamalarin simirlan iginde etkili ve gigli bir yonetim
sureci olarak, ki kesinlikle oyleydi, hatrlamyor. Ondan sonra, sozu-
mona “modern” bir merkezi yonetimin kabile ¢evre uzerindeki nufuzu,
kismen kabilelerin di gugler tarafindan desteklenmesi ve tesvik edil-
mesiyle azaldi. Sonug olarak 1980’lere kadar en azindan ulkenin kuzey

bolumunde tam bir kabile sisteminin eski enerjisiyle isledigi gortlebi-
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lir. (Shelagh Weir'le bireysel gorusmeden alind).

Fastaki geleneksel “Serif Imparatorlugu” gorunurde, kentli yoksul-
larla pek sorunu olmasa da kabilelerle basa ¢ikamamis olan Fransizla-
rin himayesinde devam etti. Avam tabakasinin® yerine ve onlan yats-
urmak igin kole ithal etmek zorunda kalan Roma Imparatorlugundan
farkh olarak, Misliman imparatorluklarin kentlerdeki alt seviyedeki
tarikatlan yaustirma ihtiyaci duymadig agikur. (Islam’da koleler be-
lirgin olarak toplumsal derecelendirmenin altinda degil astande kul-
lanildi. Altsimiflarin yerine gegirilmek icin degil, onlan sindirmek ve/
veya yonetmek igin getirildiler. ldeal bir bi¢cimde akrabalik baglarindan
koparilmis olan koleler, tim toplumsal mesuliyetleriyle, 6zgur insan-
lardan daha rasyonel bir bigimde kullanilabiliyorlardi. Turkler insan
gucunun rasyonel ve sistemli olarak kullanimina toplumun ust katma-
ninda gereksinim duyarken Romalilar bunu alt katmanda yapabilmis
gibi gorunuyor. Insan emeginin akrabahk ya da sadakatin birbirine
gecmis yukumlulukleriyle ag gibi dolasmis, karmakangik olmus, ye-
tersiz olcutlerle kullanilmasinin karsisinda, insan gicunun tek ve bu
nedenle hesaplanabilir amaglarla kullammina olanak saglamasiyla —rast
gele ve ev ici kullammina karsi anlamda- sistemli kolecilik, gercekten
rasyoneldir.)

Geleneksel devletin aksine kolonyal otorite kabilelerle basa ¢ika-
bildi ve onlan gercekten ¢oban kopekleri olarak kulland, ancak yeni
kentli yoksullarla basa ¢ikamadi. Fasin yeni kentli proletaryasi hem
buytk hem de ilkel rejim yonetimindeki en alt kentli tabakadan farkl
olarak, ortaya ¢ikan endustriyel duzen igin zaruriydi; 1840’larda Engels
tarafindan incelenen Ingiliz ig¢i simfina benziyordu ve o gune kadar bir

Avrupa gicune yonetilmis, vahget sinirina yaklasan siddetli muhalefete

K. Hopkins, Conquerors and Slaves, Cambridge, 1978.
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basladiklar zaman onlan kontrol etmenin yolu yoktu. Kolonyal devlet
geleneksel devletin gozunu korkutmus olanlarla, yani kabilelerle ¢ok
kolay basa ¢ikabildi, ama kendinden oncekilere bir sorun ¢ikartmamis
olan, sayisal olarak kabarmis kentli yoksulla bag edemedi. Geleneksel
devlet kentlerden korkmadi, kolonici devlet ise kabilelerden.

Yeni dagihmda nufus yalmzca artmadi, mevcut goglerle ya da kent-
sel modelin kirsal taklidiyle, giderek kentlesti. O zaman kentsel din
uslubu, go¢men koylulerin sayginhk kazanmaya yonelik buyik arzu-
larindan dolay1 otorite ve itibar saglarken, kabile dinsel iglevini buyik
ol¢ude yitirdi. Ve aynizamanda genel ideolojinin siyasal ¢atisma iginde,
ozellikle yabanci bir kolonyal guice karsi, Musluman kimligi ¢ok 6nem
kazandig1 zaman dikkat gekici bir bi¢imde zorlayic1 olan kaygilan var-
dir. Kitaba dayali inang uslibu modernize edilebilir, kabileye ve azize
dayah olan ise modernlestirilemez. Kitaba dayali inang, belli bir bol-
gedeki buttin Musltumanlan tek bir ulus olarak tammlayp ulusal bir
ideoloji olarak sunulabilir (Pakistan'daki gibi devletin temelinin din mi
yoksa ulus mu oldugu konusunda ikileme yol agsa bile). Bu ayrica ulus-
lararasl ideolojik bir itibar da saglar: soya bagli ikinci dereceden azizler
ve onlarin dine saygisizlik eden pazaryeri bayramlan bundan ydksun-
dur. Bir ulusun, turizmi cazip kilmak i¢in bagvurdugu yoéntem gun-
delik seyler ve ciddi kimlik i¢in kullamlamaz. Yabana isgal guglerinin
sundugu ya da tesvik ettigi eski kabile tarzimn kokusmus sapkinliklar
olarak gorulmesi ¢ok daha iyi olacakuir.®®

% Malcolm H. Kerr, Islamic Reform, Cambridge, 1966; Nikki R. Keddie, An
Islamic Response to Imperialism, California, 1968, Jamil Abun-Nasr, “The
Salaffiya movement in Morocco,” St Antony’s Papers, no 16, Middle Eas-
tern series no. 3, Londra, 1963; E. Kedourie, Afghani and Abduh, Londra,
1966; H. Laoust, “Le Réformisme ortodoxe des Salafiya,” Revue des études
Islamiques,V1, 1932; Sylvia Haim, Arab Nationalism, California, 1962; Ali
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Musluman devletlerin modernlesmesinin goze ¢arpan iki modeli
vardir - dine kars1 ve dinle birlikte. 1lki kuskusuz Kemalizm, ikincisi
Musluman Reformculugudur. Dinin daha 6nce eski duzenle siki bir
bag varsa, milliyetgilik ve yenilikgi siyasal hareketler din karsiti olabi-
lir. Serif Mardin'in Turkiye gozlemindeki gibi:

Devlete prangal resmi lIslam, Bau etkisinden kaynaklanan sorunlara

6zgun bir ¢6zum uretemezdi.t’

Bagka bir devlete-prangali-Islam vakasimin yasandigl, boylece en
azindan ve nispeten laiklik yolunun agildigy yer Tunus'tu.®® Kolonyal
otoritenin kendini dayattig1 ve 1slah olmamis geleneksel bigimleri hos
gordugu ya da yararlandipy yerde aksine Reform, milliyetgilikle ¢akisty;
Reformculuk ashinda milliyetciligin erken bir bigimi olarak ortaya ¢ikt.

Gugla Osmanh devleti 6zerk, kendini-yoneten, yar1 ulusal milletleri
tercih etti. Modern kosullarda hizli mesleki hareketlilik ve teknolojik
yenilik, uzmanlasmis toplumlarin bir arada yagsamasim guglestirdigi ya
da olanaksizlastirdip1 zaman bu toplumlarin her biri kendi devletini ele
gecirmeye ya da yaratmaya soyunur. Bagka bir ifadeyle, milliyetgilik
baskin ¢ikar. (Yalmizca bir 6rnekte -Lubnan’in tuhaf ve trajik durumu-
toplumlar istikrarsiz bir gug dengesiyle, kendilerinden herhangi birine

ait olmayan siyasal ¢ati altinda bir arada yasamaya devam etmeye zor-

Merad, Le Réformisme musulman en Algérie de 1925 ¢ 1940, Paris, 1967; Cla-
ude Collot ve Jean-Robert Henry, Le Mouvement national algerian, textes
1912-1954, Office des Publications Universitaires, Algiers, 1978; Riaz Has-
san, Islamisation: A Study of Religious and Social Change in Pakistan, yayim-
lanacak; G. H. Jensen, Militant Islam, Londra, 1979. Kirsal sofuluk tzerine
bkz. K. Platt'in Kerkennah adalar uzerine ¢ikacak galismasi.

¢ S. Mardin, “Religion in modern Turkey," International Social Science Journal,
cilt XXIX, no 2, 1977. -

% Arnold Green, The Tunisian Ulama 1873-1915, Leiden, 1978.
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land1. Osmanh devleti gugluydii ve farkh toplumlara kendi i¢ islerini
yarutmeleri konusunda guvenebiliyordu. By, yoneten igin de yonetilen
icin de uygundu. Ancak modernite yekpare topluluklarin ekonomik
ve siyasal uzmanlagmasiyla uyusmayan yeni tur bir isbirligi demekti.
Bu nedenle devlet, kendine ait butin oncelik haklarim geri istedi ve
aym zamanda butun topluluklar kendi devletlerini ele gecirmeye ya da
kurmaya giristi. Sansl olanlar kendi topraklarina sahipti ya da kazandu.
Her birinde kultur ve siyasetin uyumlu oldugu ve azinhklarin 6ztm-
sendigi, suruldigu ya da kendi topraklarini geri isteyenlerin su ya da
bu bigimde vazgegirildigi ardil devletler boylece ulus devletler oldular.
Yalnizca Lubnan'da sureg tersine isledi: Topluluklar devletin rolunu
ustlendiler. Devlet bu kez, sinifsizhiga yer agmak i¢in degil, cemiyet-siz
uyum $oyle dursun, topluluklarin guvenilmez, patlamaya hazir den-
gesinin yolunu agarak, gercekten yikildi. Butin iktidar Sovyetlere de-
gil, topluluklara gidecektir). Aym zamanda, muhafazakar/radikal Islam
kendinden ¢ok 6nce gelmis olan ¢ogulcu ve toplumsal olarak sarma-
lanmus dinsel bi¢imleri uzaklastirir ve bu, egemen yabanci guglerle (ya
da Iran’daki Batihlasmis yonetici sinifla) mucadelenin siddetli ve keskin
oldugu yerlerde ozel bir kinle gerceklesir. Bu iki sureg, dinin ve milli-
yetciligin “anilastirma” ya da radikallesme sureci genellikle hangisinin
“salt” digerinin gorunur bigimi oldugunu soylemenin zorlasacag olgu-
de samimi bir bi¢imde i¢ ice geger.

Balkan Muslimanlarinin, “kisi ve araci-kulta” tipi Islam’in sozcule-
rinin “Reform” temsilcileriyle hararetli tartismalara girmeye curret etti-
gi son derece nadir bir vakay olusturmalar ilgingtir. (Baska yerlerde,
artik agik¢a gozden dusmus bu tarzin temsilcileri kendilerine yonel-
tilen elestirileri karsilamak igin konumlarini duzeltme ve kendilerini
elestirenlerin dusturlarim bir él¢ude tatmin etme egiliminde oldular).
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Balkanlarin farkhhginin agiklamasi kolaydir: mutasavwif ya da kitaba
dayali olsunlar, Muslimanlar her durumda kendi milli toplumlarinda
azinhku; bu nedenle muhafazakarlar muhaliflerini zimnen ya da agikea
vatan hainligiyle damgalamakla tehdit edemediler.

Kemalist, din karsiti ilerleme gabasi, uygulamada, Islamin daha 6n-
ceden muhalif olan kanatlarin1 onun sekulerlestirme politikasina karsi
bir ittifaka cekebilir ve boylece bu yontem kalici bir dinsel sorunu be-
raberinde getirir.*’ lkinci Dinya Savas: sonrasi Turk politika tarihinin
buyuk bolumu Batihlasan sekiiler elitin karsilagtigy ikileme dayaliymis
gibi goranur: ya serbest secimler yapmak ve se¢im zaferini tasra ve ka-
cuk kentlerdeki dindar kesimlerin oylarina oynamak isteyen partilere
devretmek ya da halk oyunu gegersiz kilmak pahasina Kemalist mira-
st korumak. Gorunen o ki demokrasiye ya da sekilerizme kavusabi-
lirlerdi, ancak ikisine birden degil: benimsedikleri ve i¢sellestirdikleri
yenilikgi paket sasirtict bigimde ters yuz olarak birbiriyle uyusmayan
unsurlan iceren bir gériniume burundi. O zaman Kemalist mirasin
bekgisi olarak ordu mudahale edebilir ve dinsel ilgiyle yapilan sosyal
sozlesmenin farkl bir versiyonunu ilan edebilir: segimleri kazanabilir-
siniz ve zaferinizden, asiriya kagmadan yararlanabilirsiz, ancak sansini-
z1 fazla zorlarsaniz yine mudahale eder ve sizi asariz. Taninmis bir Turk
toplumbilimci bu ikilemi ¢6zme girisiminde Dogu Anadolu’'daki kirsal
ve hog gorula (“Alevi”) Islam’da ilerlemeci giglerin destek gordiuginu
dusinmeye kadar gitti.™ O tek bir vaka degildi. Eger dogru yolu gor-

% S Mardin, ‘Religion in modern Turkey.” Balkanlarin durumu igin bkz.
Alexandre Popovic, “Sur la situation actuelle des orders mystiques musul-
manes en Yugoslavie,” Aralik 1979'da Amsterdam'da bir konferansta su-
nuldu, E. Gellner ve E. Wolf tarafindan yayima hazirlanip basild.

™ N. Yalman, “Islamic Reform and the mystic tradition in Eastern Turkey,”
European Journal of Sociology, cilt X, no 1,1969.
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mus bir Marksist bazen Budizm’e donuyorsa, aym sekilde Kemalistler
(ya da Nasircilar) da tasavvufa donebilir (ancak rafine edilmis, kent
temelli tasavvuf artik bir kabile pargasinin yillik hac/bayram ritteliyle
ayni degildir).

Kemalist yenilikgilerin ilk kusagy sekulerizmi farkinda olmadan
Kur'an’a ait, muhafazakar ve uzlasmaz bir ruhla kucakladilar. Profe-
sorler basin aracilifiyla siyasal darbeyi hakli ¢ikaran sekuler fetvalar
yayimlayacaklardi. Onlar hala igten ice, tersytuz olmus kendi Islamlan-
nin bilincindeydiler ve onunla kendi kalplerinde kavga etmek zorunda
da kalmiglard1 ama bu kavga farkinda olmadan kendi dinleriyle, onun
uslubunda ve onun kurallanyla olmustu. Onlar Kemalizmin ulemasiy-
di ve ulema gibi dusunup ulema gibi konusuyorlardi. Sonraki kusagin
Islam’a iligkin bilgisi daha azdi ve ondan derin bir korku duymasina
gerek yoktu, bu nedenle popiler duyguyla uyum saglama arzusu ¢ok
daha fazlaydi.

Humeyni devrimimin disa vuran etkisinin kendi asirilarindan gelen
yeni baskiy cesaretlendirmesi olasihgina karsin Reform yasayan Islam
adina modernize olan Misluman devletler, aksine bu zahmetli kaltur
kavgasindan ziyadesiyle kurtulmus gorunuyor. Ancak ne olursa olsun,
bu gune kadar bu gerilimden sakindiklar1 anlasiliyor. Ornegin her ne
kadar resmen yalnizca FLN (Ulusal Kurtulus Cephesi) taninsa da Ceza-
yir'in, rejimle tekinsizce bir arada olan yar yasal bir Komunist Partisi
vardir. Bu Komunist Parti agin coskunluga kagmadig ve dogru davran-
dig1 surece hos gorulur. Partinin Merkez Komitesi ara sira tartismala-
rina namaz igin ara verir (aynen alinmistir). Bir parti gorevlisi Marx'in,
dinin ancak insan Marksist olmadan 6nce toplumun afyonu oldugunu
soyledigini iddia ederek bu tutumu agiklar ve savunur - Marksizm'in

iddia edilen kristallesme noktasinda, gercekten doktrinin i¢inde olan ve
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disinda kalan seylerin kararlastirlmasinda, ayrim yapmanin ¢ok ¢arpici
bir ornegi.

Sovyet Orta Asya'da Ruslar iki yaklagimi birlestirdi.” Reformculuk
(ceditgilik) yasaklanir, ancak onun fikirleri ¢alinir ve resmi Musluman
kultune atfedilir. Boylece savas zamani orucu askiya almaya yonelik
Ortodoks icazetine basvurulur: sosyalist bir ekonomi tesis etmek igin
mucadele, i¢inde etkin bir bi¢imde yer alanlara benzer bir muafiyet
hakki veren bir savasur. Cagdas tasavvuf benzer sekilde yasaklanirken,
onun tarihsel tezahurleri yerel kulturun bagsanlan olarak alkislandi
Gergekten de resmi olarak iyiligi belgelense de yalnizca 6lu bir muta-
savvifiyi bir mutasavwif olabilir. 1964'te Taskent'te, Orta Asya'nin Bu-
yuk Muftasa Ozbekistan'da ziyaret¢i bir antropolog grubuna Islam’in
yalnizca tek bir Tanr’si olduguna inandigini agikladigy bir konusma
yapty, dolayisiyla butan insanlar kardesti; bu nedenle nukleer aygitla-
1 birbirlerine firlatmamalarn gerekiyordu. Sozlerine Sovyet yonetimin
bu konuda benzer bir konumu benimsedigini ve bu nedenle Islam ve
Sovyet yetkililerinin gorusleri arasinda mutluluk verici bir yakinlasma
oldugunu soyleyerek devam etti. Kendini antropologlarin Buyuk Muf-
talugune atayan Margaret Mead, cevap vermek icin yerinden firladi ve
ona, antropolojinin de butin insanlar kardes kabul ettiginden ve bir-
birlerine bomba atmamalan gerektigine inandigindan kusku duyma-
masini, dolayisiyla hepsinin Islam, Sovyet yetkililer ve antropolojinin

uglu bir yakinlasma iginde bir araya gelebilecegini soyledi.

" Bkz. Hélene Carrere d’Encausse, Réforme et révolution chez les musulmans de
'empire russe, Paris, 1966. Yerel etnogralya i¢in bkz. A. Benningsen ve C. L.
Lemercier-Quelquejay, Islam in the Soviet Union, Londra, 1967. Bolgelerin
Sovyet etnografisi uzerine, bkz. V. 1. Basilov, Kult Sviatykh v Islame, Mosko-
va, 1970 ya da Domusulmanskie Vierovania i Obriady v Srednei Azii, ed. G. P.
Snesarov ve V. 1. Basilov, Moskova, 1975.
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Reformcular (gergekte asla bolgesel olarak ortaya ¢ikmayan) daha
saf ve daha dogru Islam adina ilk olarak genellikle kirsal hurafeyi yok
ederler ya da en azindan halinin altina supurrler ve ortodoksinin 6rtu-
sunu uzerlerine aldiklarinda, toplumun onlarin isteklerine uyan ahlaki
niteliklerini garanti altina almaya her zaman tamamen yatkin olabilen
yeni ulus devlete ¢ok fazla muhalefet etmedikleri gorulur.

llahi nomokrasi, onayladiklar geriatin katiksiz uygulanmas: ideali-
nin, iki kanatta dusmanlar ya da engelleri vardir: bir yanda genel ola-
rak boyle talepkar bir yasaya uymak kapasitesinden tamamen yoksun
olan geleneksel kirsal kabile toplumu, diger tarafta modern sekulerizm.
Buayuk siyasal merkezilesmesiyle modern dinyanin ilk etkisi, hareket-
lilik ve okuryazarlik, eski bigim kabilesel heterodoksiye kars: seriata
yardim edecektir. Yenisi kendisini tamamen ispat etmeden ¢ok once
eski rakibin gucu tikenir.

lkinci ¢atismanin sonucu -modernizme karsi kéktendincilik- net
degildir. Endustrilesme ya da “kalkinma” suirecinin toplumsal ya da si-
yasal ihtiyaglanyla, kitaba dayah ya da koktendinciligin secime bagh
cekiciligi son derece agikur. Bu her seyden 6nce “6zdisiplin”, duzenlilik
ve okuryazarlik ve merkezi ve tecessim etmemis bir otoritenin dayat-
g1 soyut kurallara boyun egmek igin 6zveri ve asin disiplin gerektiren
bir donemdir. Unla Ingilizce tabirdeki gibi insan vazifelerini dinsel bir
gorevmis gibi yerine getirmelidir. (Rakip dinsel uslup her zaman yerel
kisiliklerde ve daha somut, daha dolaysiz ve hatta daha esnek toplum-
sal baskilar i¢inde beden buldu.) Koktendinciler tarafindan dayatilan
doktrinin gercek igerigi ¢agdas anlayisa vahsi ve ilkel gelebilecek turde
de olsa bazi nahos talepleri de dogurur ve boylece belli bir gerilimi
dayatir; ancak bir dinin yasama kabiliyeti icin, ahlak ve inang¢ konula-
rindaki 6zgul doktrinleri onlarin ruh anlayisindan ¢ok daha énemsiz
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oldugundan, bu belki de daha iyidir. Bu ruhun, gelismekte olan bir
toplumun aksine, ekonomik olarak gelismis bir toplumla uyum sagla-
y1p saglayamayacag da henuz belli degildir.

Joseph de Maistre bir yerde hurafenin dinin disindaki istihkam
olusturdugunu ileri surdu. Onun vurguladigy nokta kuskusuz boylesi
guglu yerlerin terk edilmesinin sonugta ana kalenin kendisini tehlikeye
atabilecegiydi ve bu nedenle bu yerlerden kolayca vazgecilmeyecekti.
Iginde dis istihkdmlarin ve ana tabyamin yekpare bir butun olustur-
dugu dinler modern zamanlarda miuithis bir ikilemle karsilasirlar: eger
korumasiz birakilan bu digsal mevkilerini savunurlarsa, ileri karakollar
savunulamaz oldugunda, ginumuzde sik sik goruldugu gibi butun sis-
tem ¢oker. Ote yandan bu mevkiler terk ya da inkar edilirse, icerde ka-
lan tabya ¢ok dar, simirh ve asgaridir, savunmaya degmez ve cogku ver-
mez gorundugu icin muhafaza edilmesi de firsatqihk olarak gorunur.

Islam’da bu tamamen farklidir. Geleneksel durum, dis istihkamlar
ile ana kale, kirsal hurafe ile kentsel kitaba dayal Uniteryenizm arasin-
da gerilim ve zaman zaman dismanlik dogurdu. Bu muhalefet modern
elestirilerden kaginmak adina icat edilmedi - her zaman oradayd: ve
bu nedenle bir keyfilik ya da firsatgihik havasi yoktu. Hurafenin yiruhp
atilmasi i¢in “modern dunya geldiginde buradan yirtimz” isaretli delik
hep hazirdi... Oyle ki ¢agdas kosullar gercek, bozulmamus, saf inanci
batil eklentilerden ayirmay, toplumsal ve entelektuel agidan cazip hale
getirdiginde, bu gercekten saglam bir inangla yapilabilirdi. Igerde kalan
bakiye ¢ok keskin olarak belirlenir ve onu diger dinlerde modernizmi
inandincibktan gikaran aldatici duzeltmelerden ayiran bu mutlakiye-
te atfedilebilirdi. Bu nedenle anindinlmis bakiye canlandinlabilir hatta
yeni ve daha dogru bir duzen i¢in yamp tutusan diger talepkar, butan-
lukla tutumlarla ya da Devrim marifetiyle kaynastinilabilir.

120



INSAN INANCINDA GELGITLER
Farkl Yollar

Kabilecilik zaman zaman hala onemlidir. Bagimsiz Somali, kabile
kimligini yasaklady, insanlarin onu dile getirmesini ve aragtirmasini ka-
nundisi ilan etti. Bu nedenle insanlar artik birbirlerinin eskisini soracak
ya da anlatacaku, bu resmi olarak artik mevcut olmayan birimler, eski
klanlar1 anlamina geliyordu. (Somali bu konudaki tek 6rnek degildir.)
Dolayisiyla bir Somalili, eskisinden bahsettiginde bu eski kars: anlami-
na gelmezdi. Bu kullanim o kadar yayild: ki, gergekten “klan” anlamina
geldigi icin, sonugta yetkililer eski teriminin kullanilmasini da yasakla-
di. O zaman bir antropolog, insanin birine “eski-Eski"sini sorup sora-
madigini aragtirdiginda esprisini kendisine saklamasi soylendi.

Jeolojinin ve petrol zenginliginin latfu uygun bir zamanda Islam'in
muhafazakar versiyonunun siradan ekonomik sinirlamalar altinda zor
gerceklestirilecek bir katihkta uygulanmasinin yolunu agti - modern
Libya 6rnegi. Son yillarda Kaddafi, mesruiyetin kaynagini yalnizca mug-
lak olmayan Vahiy’le -yani Kur'an'la- sinirlayarak ve vahyin, Peygambe-
r'in hayat 6rnegi ya da salt agizdan aktarilan “geleneklere” dayal olan
tartismalarda oldugu gibi insamn ve tarihinin etkisiyle bozulmus ekleri-
nin yetkisini reddederek kitabiligin manugini énceki muhafazakarlarin
uygulamaya curet ettiklerinin de otesine tasidi Kaddafi vakas1 Suudi
Arabistan’da Mekke Kadisi bagkanliginda bir komisyon tarafindan ele
alindi ve esas doktrinlerden sapmadan dolay: suglu buldu.”

Surasi agikur ki, boylesine asir1 bir kitabilik tesis edilseydi, bu -pet-
rol zenginligi mucizesiyle zaten buyuk rahatlik bahgsedilen- yoneticiyi
normal megru-teolojik kulliyatin ona dayatug: kisitlamalardan kurta-

racaktl. Kur'an'in soyut ve genel ve bu nedenle uygulamada muglak

2 C. Souriau ve T. Monastiri'yle kisisel gorisme.
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emir ve hikumleri onu ulemanin son derece ayrinul tasarruflarina go-
re daha az simirlayacakti. Bu durum Ismaililerin u¢ noktadaki kisi kiil-
tianun Aga Han'a kendi timmeti i¢in modernlesme yollarim se¢mesinde
-kitabiligin ve ulemanin engellemesinden kurtararak- buytuk 6zgurlik
saglamasina benzemektedir, dolayisiyla cok simirh bir kitabilik, dinsel
yelpazenin kargi ucunda ¢ok az etki yaratabilirdi. Kaddafi (Kur'anin
kendisiyle gelisen sistemlestirilmis gelenekler olarak dusindugu) sin-
neti gegersiz addedecek ve bu arada Musliman takvimini hicret yerine
Peygamber'in olumiine gore ditizenleyecek kadar ileri giden ilk Stunni
liderdi.” “Gelenekler” olmadan salt Kur'anin gercek Islam’ tammlaya-
cap fikri bu ytizyilda, 1909 gibi erken bir tarihte Misir'da dile getirildi.
Ancak yakin zamanlarda siyasal bir otorite bu fikri uygulama girisimin-
de bulundu.

Kaddafi'nin stinneti gegersiz addetmesi ya da budamasi ulemanin
konumu ve otoritesini buyuk 6l¢tide zaafa ugratir ve ulema simfinin bir
bicimde devreden ¢ikmasina neden olur.(Sahin, mollalarin ekonomik
ve torel konumlarin zayiflatmasi onun éliumitine neden oldu, ama belki
de petrol zenginligi, boylesine zayif bir nufusun oldugu bir ulkede da-
ha keyfi davranislar: kaldirabilir.) Aslinda katilimc1 demokrasi onlarin
konumunu zaafa ugratir; o zaman popiilizm yalmzca din adamlarim ve
azizleri degil, temsilci alimlerin agik simfim da ortadan kaldiran agin
bir Protestanhiga doner. “Ne mufta ne murabit ne de seyhler” bashgin
tastyan bir makale Lubnan'in tek gazetesinde yayimlandi Duzenliligi ve
agirbagliligina ve onu tercih eden alicilara bakilirsa giindelik Sunniligin
halkin afyonu oldugu soylenemezdi: Tagralilarin koruyucu yonetmeligi

” H. Bleuchot ve T. Monastiri, “L'lslam de K. El-Quaddhalfi,” Annuaire de
I'Afrique du Nord, Aix en Provence, 1980 ve “Le régime politique libyen et
I'Islam,” Pauvoirs, P.U.F., 1979
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olmaya ¢ok daha yakindi ve ulema onlann adli kurulu gibi bir seydi.
Ancak Kaddafi'nin asin sertligi tasralilar1 bu savunmadan yoksun bi-
raku.

Boyle bir toplum, digerlerini hice sayarak kendi koklerini aradigi ve
tasdik ettigi zaman, genel olarak (Avrupah kultarlerin benzer durumda
yaptig1 gibi) kirsal olana yonelmez. Boylesi bir kirsal populizmin izle-
ri ornek olarak Enver Sedatn 6zyasamoykusunde bulunabilir; ancak
fellah ifadesinin, deyim yerindeyse hala canh ve etkili bir kufur ifadesi
olmas: da ayn derecede onemlidir. Amerika'da populizm, koylulerin
kentli duzenbazlara, 6zellikle de hukukgulara kars bir tepkisiydi; Rus-
yada entelektuellerin mujikler adina ustlendigi dolayh bir tepkiydi.
Musliman ulkelerde cifte vekaletten ¢ok, toplumun kuguk gelenegini
tagtyanlar adina yabancilarin bir tepkisiydi. Yerel tepkisel 6z tammla-
ma, kent yasamini vurgulamadan, aslinda kentsel bir temeli olan 6zel-
likleri -ozellikle kitaba dayali muhafazakarlig- secti.

Bu asinliga kapilanlarin ¢ogu kez sosyalist bir radikalizme ve bu-
tun talepleri kargilamasi beklenen, ancak vaatleri tamamen belirsiz
olan, daha ¢ok mistik, olduk¢a belirsiz Devrim kavramina kaymalan
da ilgingtir. Ancak yéneticinin bakis agisindan bu durumun uygunlugu
tarigma goturmez. Sosyalist radikalizm devletin denetiminin diginda-
ki servete dayal her turlu toplumsal muhalefet zeminini tahrip eder.
Agin Reformculuk, mevcut tefsir gelenegini kaldirarak, toplumsal-otesi
Dusturu mutlak asgariye, dar ve bu nedenle muglak bir Metne indirge-
yerek ruhban sinifim sansur ve muhalefet zemininden yoksun birakir.
Aynizamanda demokratik radikalizm, yoneticileri devre dis1 birakabi-
lecek yerel kurullarin yaratilmasi ve desteklenmesi, hi¢bir yetkilinin ye-
rini garanti edemeyecegi anlamina gelir ve boylece ana otoriteyle kars

karsiya bagimsiz bir durusu tasiyamazlar. Ornegin Libya'da yakin za-
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man once yerel bir yetkili merkezden gelen ve segilmis yerel kuruldan
cikan - ikisi birbirine kesinlikle uymayan talimatlan yerine getireme-
mesinden dolay: sert bir sekilde tenkit edildi. Bu onun diken ustunde
durarak her yone dikkat etmesini gerektiren bir durumdu. Gelenek-
sel iyi sultan imgesi aslinda “halkla” dogrudan temasta olan ve kendi
yetkililerini denetleyip aldiklan kararlan gegersiz kilan sultan imge-
siydi. Maoculuk ve Islami Reformculugun tuhaf kangimi, ne zenginlik
ne dinsel ogreti ne teknik yeterlilik ne yonetimsel aygit ne de akraba
grubunun yonetene kars: gelebildigi bir tur yeni ve ustun Memlukgulu-
ga uzanarak modern araglarla ayni amaca ulasms gorunur. Bu nedenle
kimseye bagimsiz bir gug zemini verilmez ve kesinlikle aym zamanda
yoneticiyi asan, gegici heveslerini sinirlayan 6zgul, maddi, tanmimlanabi-
lir Seriat gergevesi de daralir. Fakihlerin aracilik ettigi kutsal nomokrasi
siyasal keyfiyete, merkezcilik, teokrasi ve populizmin yeni bilesiminin
getirdiginin otesinde denetimler getirir.

Musluman ulkeler de diger ¢agdas toplumlar gibi endustriyel toplu-
mun sosyalist tarzda m1 yoksa liberal tarzda m orgutlenmesi gerektigi
konusunda aynlirlar. Diger toplumlardan farkh olarak Islam’in top-
lumsal yasam i¢indeki konumu konusunda da aynhrlar. Bu iki alan-
daki sorunlanin kaynasmasinin sonucu, érnegin Avrupa'da, yirminci
yuzyihn konulan on altinc1 yuzyildakilerle ust uste konulsa ortaya ¢ika-
bilecek durum gibi karmasik bir durumdur. Bir gorunge ya da boyut,
Ibn Haldun tipi, akrabahga dayah yonetici seckinlerle birlikte gelenek-
cileri, kabile ya da klan dustncesinin yasaklandig1 gercek ya da sozde
yenilik¢ilerden ayirir. Bagka bir boyut dinsel katilik yanlhlarini, dinsel
agidan kayutsiz olanlardan ayirir. ki boyutu birbirine baglayan bir ¢izgi
ya da egri yoktur. Kauhk bir ugta yan kabilesel segkinlere sahip ba-
21 gelenekgilerde (6rnegin Suudi Arabistan ve Kuzey Nijerya'daki gibi)
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ve diger ugta askerler ve teknokratlann yeterlilige gore secildigi, dinin
kismen toplumsal disiplini giglendirmek i¢in, kismen de aksi takdirde
Memluk ayricaliklarina karsi hosnutsuzlugunu ifade etmek igin dine
siginabilecek kuguk burjuvaya -bagka bir seye ulasmak icin gerekli egi-
timden yoksun olmalar1 nedeniyle- kismen geleneksellesen rusvet ver-
me girisiminde kullanildig}, yeni Memluk rejimlerinde gorulir. Bu iki
ucun arasinda kalan nispeten liberal ya da toplumsal agidan gogul olan
toplumlar inang¢la daha az mesgul olma egilimindedirler.

Dinsel coskunlugun bu iki u¢ noktasinin Hume'un inceledigi es-
ki sarkacin ardil sahmmlarim temsil ettigi ve onlarin arasinda yorgun
eski rejimlerin yer aldig1 sdylenebilir. Ancak modern kosullarda onun
i¢cin bundan ¢ok daha fazlasi sozkonusudur. Son-ama-tek-dalgadan
farkh olarak, 1bn Satd ya da Osman dan Fodio’yla gelen ¢ok sonra-
ki muhafazakarlar artik ¢olden gelmezler. Ve sahmimlarin: saglayan iki
gugten birisi -kirsal ¢zerklik ve onun ihtiyaglari- simdi kesinlikle zay:f-
ladig icin sarkacin tekrar sallanmasi mumkun degildir. Ve bagka bir
nokta, aradaki kayitsiz ve “eski” rejimler yine de kogsullarindan kesin-
likle yararlanabilirler. Simdiye kadar modern kosullarin uzun donem-
de kayitsizhigi ve liberalizmi mi, yoksa siddet yanhhig1 ve merkeziligi mi
gercekten one gikartinayi tercih ettigi konusu netlesmemistir. Soru agik
kalmaktadir ve her yerde ayni sekilde yamtlanmasi gerekmez.

Islam’daki kitaba dayal muhafazakarhk ile hiyerarsik, vecit iginde
ve aracihk yanhs: uslaplanin dagihminin 6zellik arz eden 6runtusu,
hem Islamin icinde endistriyel toplumun ni¢in dogmadigim hem de
sonug olarak onun endustriyel topluma ni¢in bu kadar uyumlu oldugu-
nu agtklamaya, ona tarihsel dayanagim saglayan inangtan ok daha faz-
la yardimci olur. Esitlikgi kitabilik, hareketli, teknik bir topluma, aufe,
aracihk yanhsi, dalavereci ruhani simsarhktan daha uygundur. I¢inde
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yeni bir dunyanin nispeten bozulmamus bir yolla ortaya ¢ikabilecegi es-
ki toplumun az ¢ok gevresel kisminda korunur ve yahulrsa, kitabilik,
endustrilesmeyi dogurmak igin kesinlikle en iyisidir. Ancak rekabet¢i
endustrilesme kogsullarinda ayakta kalmak i¢in kitabiligin ¢evrede degil
tam merkezde yer almasi daha iyi olabilir ve gevresel usluplan hurafe
ve gereksiz eklentiler olarak bertaraf edebilir - boylece yerel koklerini
ve kendi devamliligim eszamanh olarak teyit eder ve siyasal ve ekono-
mik gecikmesini agiklar. Bu durumda eszamanh olarak kadim bir kim-
ligi teyit edebilir ve enerjik bir lleri Sigramayi hakh ¢ikarabilir.
Eski-tarz muhafazakarlarin -(liderlikleri kirsal olmasa bile) ¢ol ya
da savanadan gelen Suudi Arabistan ya da Kuzey Nijerya koktendincile-
rinin- sondan bir 6nceki dalgasi ya da atalari, Vahabi ya da Osman dan
Fodio fetihleriyle bu sekilde geldi. Ancak en son dalga artik bu tarzda
ulasmad. Cezayirli ya da Libyallarin yeni-muhafazakarhg -Ingiliz ve
Tuark egemenliginin yerel seckinleri kullandig1 ve hatta guglendirdigi
Kuzey Nijerya ya da orta Arabistan’dan farkh olarak- gercek kolonyal
baski altinda ezilen ulkelerde ortaya ¢ikti, nitekim bu ¢ok 6nem tasiyan
bir nokta olabilir. Islami kathk iki toplumda gorunuste benzesebilir,
ancak yarat1 psikolojik hissiyat oldukea farkhdir. Kutsanmis lbn Hal-
duncu tarzla iktidara gelen surekli, kalitsal segkinlerin ihsan edildigi
ulkelerde, Seriatin butin sertligiyle dayatilmasina karsin -6rnegin zina
yapan kadinlarin bir kamyon dolusu tasla taglanmasi- kutsal nomokrasi
yine de eski ve koklu bir toplumsal duzene bagh kalir ve bu nedenle
diger ve gercekten yeni tipi belirleyen bu i¢ keskinligi tasimaz. Dinsel
kultur bireyci degil siyasal kalir. (Boylesi bir seckinler grubunun uye-
leri disarida, toplumsal gozetimden uzakta olduklarinda gunaha ¢ok
daha kolay ayartilabilirler.) Ote yandan diger tip yeni-muhafazakarlik,
kolonyal yonetimde, yani siyasal gugsuzlik kosullarinda ortaya ¢ik-
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t. Bu yeni tip muhafazakarlig ortaya cikaranlan, denetleyemedikleri
siyasal alanda ortodoksi uygulama endisesinden korudu. O zamanlar
ikisini de yapacak gugleri olmadigindan hirsizlarin elinin kesilmesin-
den ya da en azindan her on yilda bir Kutsal Savas: surdurme endige-
sinden kurtuldular. (Saskinhk yine de kaginilmazdi). Ancak digsal ve
siyasal yaptinmlardan kesinlikle uzak olmalan gergegi, bunun tepkisel
bir milli dindarhk oldugu gerceginden tamamen ayr olarak, igteki zor-
lamimlarina fazladan bir keskinlik kazandirdi ve uzun dénemde, icteki
yaptinmlar disanidakinden ¢ok daha gucludur. Igsel yaptinmlar, ona
maruz kalanlar en azindan vasat bir siyasal guce ulasana kadar devam
etti. Elbette yeni-muhafazakar rejimlere iligkin, hatta rejimin iginden
yozlasma sikayetleri oldu. Kuskusuz seckinlerin bir¢ok ayricahklarn ve
ilave olanaklan vardir ve dolayisiyla her zaman kitabin dogrultusunda
yasamazlar. Ancak bu bir seviye meselesidir. Bu tur yozlasma ve fesathk
bollugu geleneksel koklere sahip segkinlerin arasinda ortaya ¢ikanlarla
ne olgek ne de yuzsuzluk olarak kiyaslanabilir.

Bu nedenle teokratik ya da “ilahi nomokratik” itki tarihsel olarak
buyuk siyasal gugten dogsa da, ironik bir bi¢imde sonraki donemde
gegici siyasal gugsuzlukle 6zel bir yogunluk kazanabildi. Kolonyalizm,
Musevilik icin gerceklestirdiginin benzerini Islam igin de yapabilirdi.
Ve dile getirildigi gibi, onlann ayn milletten, aym dinden, ancak bu-
nunla birlikte kaginilmaz olarak soyle ya da boyle baulilasmis yone-
ticileri dusunulduagunde, alt duzeydeki kentsel tarikatlarin hissettigi
kiskanghkla beslenen bu i¢ yogunluk, bagimsizhktan sonra bile canh
tutulabilirdi. Bu alt dizeydeki kent tarikatlan bagimsizliktan sonra bi-
le siyasal olarak gugsuz kalmaya devam ettiler ve kendilerini yalmzca
Islami muhafazakarhklariyla teselli ya da ifade ettiler: hincin milliyetgci
tamimu artik onlara agik degildi. Bir sosyolog, Dr Riaz Hassan, 1980'de
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Tahran'da, dine iligkin insanlara soru sorarken ona yoksullarin Mis-
luman oldugu soylendi. Marksist kuramin aksine simf gatigmas: an-
cak kendisini etnik ya da dinsel terimlerle kavramsallastirabildiginde
devrime nufuz edebilme egilimindedir. Sekulerlestirilmis kozmopo-
litligiyle Iranh yonetici simf, bunu dine 6zg anlaumin bir yetenegi-
ne donustiren toplumsal devrime yardim etti. Bu nedenle Iran gercek
anlamda kolonyal yonetimin acisim ¢ekmemis olsa da, lranh Sii yeni-
muhafazakarhgimn bu tir bir sofuluk oldugu anlagiliyor. Ancak Iranh
yonetici simif 6zellikle koktendinci duyarhlig) siddetlendirdigi donem-
de kolonyal yonetimin ¢ok iyi bir taklidini saglamay agik¢a basard.
Iran bagimsizhgim korumak yerine, kolonilestirilmis olsayds, yonetici
simifinin muhtemelen daha az tiksindirici olarak bauhlasacagim dugun-
mek ironiktir. Ingiliz Krallig1 kirsal kabile hanlan aracihgiyla dolayh
olarak yonetseydi, bu hanlarin “dolce vita”ya ulasmak yerine (Nijeryal
emirlerin durumunda oldugu gibi) yerel sorumluluklarini ve eski kul-
tirle baglarin surdurmelerinin tesvik edilecegi disunulebilir.

Bu nedenle devrimci potansiyel, ¢olden pazara kaydi Ancak genel
olarak, aym Uniteryen, muhafazakar ideolojiyi muhafaza etti, ama yeni
bir vurgu ve rolle. Bu potansiyel 6nce kabilesel gug temeline sahip yeni
yoneticiler grubunu, kabile mensuplanm ya da dinsel liderleri mes-
rulastirmis ve ayni zamanda ticaretle ugrasan tasrahlara da bir élgude
koruma saglammistir. Simdi de kent surlarinin disindan degil de alttan
gelen, yeni Memlukler ile yeni ulemanin, teknokratlar ile dinsel uyams
tesvikgisi vaizlerin kansimindan olusan yeni tip yénetici simfi mesru-
lagtirmaktadir ve itikat her seyden o6te yabancilara ve/veya yozlasmis
eski yerel seckinlere karsi onlarin 6z tanimlarim mesru ve donatilmis
kilar. Bu potansiyel simdi gizli bir utan¢ duygusunu ve bu duygu ara-
ciligiyla kabile mensuplarindan ¢ok teknokratlarda, eskinin sadakatini
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canlandirmaktadir. Toplumu hem gizlice gipta ettigi Batihlasmus eski
ust tabakadan hem de agik¢a utanilan eski kirsal ge¢misinden kopar-
maktadur.

Boylece Islam'in muhafazakar versiyonu, modernlesme politikasi-
nin tamamen degisik bicimleriyle bir arada, militan sosyalizmden, klan
liderligine dayal kat gelenekgilige uzanan 6nemli bir uyams ve itibar
saplad1. Bu basariyy, karsilik olarak alabilecegi petrol kaynakh destekle
agiklamak yanhs olacaktr. BP Kuzey Denizi petrol gelirlerinin énem-
li bir boluminu, bagrolina Omer Serifin oynadig, John Wesley'nin
harikulade yasamoykusunu anlatan bir filmi de iceren, Methodist bir
din tegvikine aktarmay tercih etseydi fazla bir basar saglayabilir miy-
di kugkuluyum. Musluman yeni muhafazakarhgin boylesine yaygin bir
etkiye sahip olmasi gercegi ¢cagdas Muslumanlarin ruhsal ve toplumsal
ihtiyaglarinda derin bir yankilanmaya sahip oldugunu gostermektedir.

“Reform”un, ornegin Kur'ana1 koktendinciligin, gevsek Maocu tu-
run toplumsal radikalizmiyle kaynasmasi durumu, eger ortaya gikar-
sa ozellikle etkilidir. (Bunun ortaya gikmasi koktendinci segkinlerin,
varligim eski tip Ibn Halduncu dénguye bor¢lu olan ve bu nedenle
toplumsal agincilikla oynamakla ¢ok sey kaybedecek genislemis bir
klan tara oldugu ulkelerde zordur; mevcut yoneticilerin bir tur kolo-
ni-karsit1 mucadele i¢inde tabandan geldigi yerlerde meydana gelir.)
Islami 6ge, Batili yabancilar ve kultirel olarak yabancilasmig, batihlag-
ms ust-simfin diginda herkesi kucaklayacak kadar genigken, yalmzca
“dunyanin lanetlileri” olan mirastan mahrum edilmis proletarya kavra-
mindan daha olumlu ve doyurucu bir kolektif 6zdeslesme bigimi sunar
ve aym zamanda muglak Marksist 6ge, mevcut dismanin salt Islam’-
dan cikarilabilecek olandan ¢ok daha manukh bir tanim ve teshisinin
yolunu agar. Bu ¢ekici noktalarin ortak cazibesi Kur'anci Marksizm'in
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farkl bicimlerinin gelecek yillarda etkili bir gu¢ olma ihtimalini dogur-
maktadir. Onun, insamin kendi karizmatik toplumunu ve dusmanini
tanimlamasina yonelik potansiyeli, toplumu 6nceki geriliginden dola-
y1 suglanmaktan kurtarmasi, sugu ve kizginhg Otekine aktarmasi ok
onemlidir. ltiban yeniden tesis eder, hinci yonlendirir ve makul bir
aciklama saglar. Bir Che Humeyni devrimci hareketler sirecine rahat-
likla girebiliriz.

Gelismekte olan tulkeler -on dokuzuncu yuzyll Avrupa' ya da yir-
minci yuzyil Uginci Dunya ulkeleri- genellikle Modernizm ve Po-
pulizm arasinda sikinul bir ikilemle karsilasirlar. 1lki refah ve guciin
anahtaridir, ancak yerel kimligin reddini ve yabanc1 bir modelin otori-
tesinin kabulunu gerektirir. Ikincisi azgelismis kitlelerin, kavim, ulus ve
benzerlerinin ideallestirilmesini tegvik eder. Ashnda bir tarafta gelisme,
kendini donusturme ve bu nedenle yerel gelenekleri kucimseme ve
reddetme, diger tarafta kulturel kimligi, askeri ve ekonomik guigsuzluk
pahasina surdurme arasindaki bu sikintih ikilem geri kalmighk duru-
munun genel ifadesidir. Musluman toplumlar bu ¢atallasmadan kurtu-
labilir. Fellah ya da bedevilerin populist ideallestirilmesi genellikle ya-
banci romantikler tarafindan vekaleten is edinilir. Ote yandan toplum
kendisini bu noktada, yerel 6zensizlik, hurafe, atalet ve hareketsizligin
bir tegviki, standard1 ve cezalandirilmas), yenilikgiligin bir bayrag: ola-
rak, yerli ve onemli 6l¢iide hala kullamlabildigi gorunen kendi igindeki
onemli bir 6rgayle, kendi Buyuk Gelenegiyle 6zdeslestirebilir. Marx ve
Muhammed arasinda bir se¢im yapmak zorunda kalmazlar. Ismen il-
kine siginmak zorunda kalmadan (konuyu muglak bir bi¢imde tamm-
lanmig birakarak ya da Marksizm'’in ruhani silsilesindeki dogrudan to-
runlanindan birine, 6rnegin Somalililerin durumunda oldugu gibi Kore
dahna, siginarak) her iki yoldan da yuruyebilirler. Kangim, psikolojik
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olarak son derece uygun gorunmektedir.

O halde, modernite ya da ekonomik gelisme, hangi sekilde anlagihir-
sa anlasilsin, kesinlikle torel-dinsel bir hava tasimak zorundadir. Ozerk
olarak sekulerizmi se¢mis bir Musluman devletin, Turkiye’'nin, en azin-
dan bir kusak kadar, belirgin olarak didaktik, adeta Kur'anc: tarzda
bunu uygulamis olmasi ilgingtir ve belki de semptomatiktir. Ancak Re-
formcu Islam, ust yonetici seckinler disindaki yaygin kentli tabakanin
bakis agisindan didaktik laiklige tercih edilebilir. Bu tabakanin ansizin
ve kendi kendine tasdik ederek, disanidaki ¢ farkh ve tercih edilmez
gorunen gruptan ayrnlmasim saglar: Musluman olmayan Baty; kuskulu
bir bigimde Ortodoks, ahlaksiz ve basibos koyluler ve “gelisme” ve tek-
nokrasi ihtiyacimin kaginilmaz olarak dinsel gevseklige yonelttigi yerel
yonetici simif. Didaktik ve milliyetci sekulerizm bu ihtiyaglarin yalmzca
bir bolumiine karsilik verir.

Bu genel Islami gelenekte devleti, iyiyi tesvik edip kotilyu men et-
meye zorlayan, toplumun surekliahlak vekilligine sahip bir kurum ola-
rak gormenin aksine yalnizca araci bir tarzda, en dusuk maliyetle isini
yapan bir kurum olarak gormenin mumkun olup olmadig) merak edile-
bilir. Islam’da ayn1 zamanda esitlik¢i, danismaya yatkin bir 6ge de kus-
kusuz vardir. Ancak bununla Islam ve demokrasi arasinda bir baglant
kurulmaya kalkigilirsa, bir suphecilik zeminine karsi, halk egemenli-
gi ile Hakikat'in vahyedilmis ve ulasilabilir oldugu varsayimi zemini-
ne kars1 ikisi arasinda buyuk bir fark oldugu akildan gikarilmamahdir.
Tocqueville, Amerikan demokrasisinin dinsel inang ve “6zdisiplin”le
kolaylagtinldigim soylerken hakl olabilirdi; ancak bir arada var olma-
y1, farkh yorumlamalarin zorunlu kilmis olmasi gorusu de mevcuttur.
Halk egemenliginin hakikatin ulagilabilirligiyle kaynastinlmasi (bu aym
zamanda Marksist devletlerin de ozelligidir) daha da kullargsiz olur.
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Bir modernizmi, bir Bat modelini, parlamenter sistemin ve ¢ok partili-
ligin onlarda igkin oldugu bir zamanda igsellestirdigine gore, Kemalist
didaktik laiklik, karmagik ve paradoksaldir.

Bu durum soyle ozetlenebilir. Eski-tarz muhafazakarlik geleneksel
bir seckinler grubunun ayakta kaldig1, ancak dinsel cosku ve kabile
saldirganhigimin kaynasmasiyla onu iktidara kavusturmus olan {bn Hal-
dun sarkag salimmlarinin bir ucundaki koklerine, zaman ve ruh olarak
hala ¢ok yakin oldugu yerde hukum surer. Toplumsal radikalizm igin
secime bagh egilimiyle yeni tarz muhafazakarlik ise kolonyalizmin es-
ki seckinleri yok ettigi ve yenisinin digsandaki kirsal kesimden degil,
tabandan geldigi yerde hukum surer. Kendi mesrulugu i¢inde kendisi
de kolonyal bir gug olan bir Musliman devlet de siyasal sekulerizmi
secebilir. Iran, yeni-muhafazakarhgn, gercekten bir yabanci yoneticiye
degil, yonetilen yerli halka kendisi de yabanci sayilabilecek kadar ya-
bancilagan bir yerel yonetici sinifina kars1 yoneltildigi bir ornek olarak
gorunmektedir.

Koktendincilik ile kayitsizhigy bir boyutta, toplumsal radikalizmi ile
gelenekgiligi diger boyutta kargilastirirsak mevcut tercihleri gosteren

bir sema elde edebiliriz.

Toplumsal radikal Siyasal tutucw/gelenekgi

Koktendinci | Cezayir, Libya | Suudi Arabistan, Kuzey Nijerya

Ihml dindar Turkiye Fas

ya da Sekuler

“Toplumsal radikalizm”e burada doneme gore farkh bir igerik veri-
liyor: Ataturk zamaninda bu, astr1 Batihlasma demekti, ama bu gunler-
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de sosyalizmi i¢ine aliyor. Buyuk bir olasilikla en ilging tezat toplum-
sal radikal ve muhafazakar koktendinciler arasindadir. Humeyni Iran™
agikca sag-alt kutudan gikartmisur; ulkenin, yelpazenin ust kisminin
neresinde duracag henuz belli degildir.

Problemler

Model simdi kabataslak gikmugtir. Zorluklari ve problemleri neler-
dir?

Birisi sudur: Pargali model Musluman kabile toplumlart ig 6rgutlen-
mesinin iyi bir agiklamasi midir? Asagidaki satirlarda buna kargi ¢ikan
gorus yer almaktadir: pargali model ashinda bir uslaptur ve bu toplum
uyelerinin konumlarnim kavramsallagtirma bigimidir. Araplar ashnda
soyle der: Ben kardeslerime karsiyim, kardegslerimle ben kuzenlerimize
karsiy1z, kuzenlerim, kardeslerim ve ben dunyaya karsiyiz. Diganda-
ki bir gruba kars1 eszamanlh baghhkla devre dis1 birakilan i¢ rekabet
dusuncesi ve bircok dizeyde digerleri, hicbir dizeyde etkili merkezi-
lesme ya da harici mudahale olmamasi gercekten ahigilrmus bir davranis
bi¢imidir. Ustelik, bu ayn1 zamanda i¢ bolinmelerini, alt bolumlerini
de simgeleyen agac benzeri duizgun secere oruntileriyle daha da tegvik
edilir. Ancak gruplasma ve muhalefetin mevcut gergegi cok daha esnek,
karmagik, gevsek ve firsatgidir. Par¢ali modele 6n ayak olanlar bu gorus
uzerine, ideal ya da usltibu gercege iyi uyduramazlar.”™

7 Orn. bkz. Clifford Geertz, ‘In search of North Alfrica’ New York Review Bo-
oks, 22 Nisan 1971 ya da Abdallah Hammoudi, “Segmentarité, straficati-
on sociale, pouvoir politque et sainteté,” Hesperis Tamuda, cilt XV, 1974.
Ayrica bkz. 1an Cunnison, Baggara Arabs, Oxford, 1966; Talal Asad, The
Kebabish Arabs, Londra, 1980; Emanuel Marx, ‘Tribal pilgrimages to saints’
tombs in South Sinai' Arahk 1979'da E. Gellner ve E. Wolf tarafindan ha-
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Bu elestiriyi ileri gotarenler alternatif bir kuram olarak neyi tasarla-
diklarinda ya da gergekten boyle bir kuramlarn olup olmadig1 konusun-
da her zaman net degillerdir. Bazen insan neredeyse mest olarak, kav-
ramlarin ve davranisin karsihikh olarak mahir ve karmasik bir tarzda
sarmalandigy dusuncesini 6ne ¢ikartma duygusuna kapilir, gercekten
oyleymis gibi, bu tir iddialarin dogruluktan ya da 6zgullikten uzak
olduguna bakmadan, bu dusunceyi kuramin ikamesi gibi gorur. Insan
belli bir Masliman toplumundaki sahsi iliskiler gerceginin, modelin
tasarladig esitlikgi, kardesge ‘donatlmis’ toplumlardakinin tersine des-
tek ve karlarin esitlige aykir olarak mubadele edildigi bir ikili himaye
tard oldugu gibi nispeten 6zgul bir kuram da bulabilir. Bu en azindan
tartismay1 olanakh kilacak olgude bir 6ze ve somutluga sahip bir ku-
ramdir.”> Bana gore meselenin dogrusu, merkezi devletin yayilan gu-
cayle, simetrik olmayan himaye iliskilerinin gercekten dustur haline
geldigidir. Bir insanin beklentileri ve giivenligi artik baglanularina bag-
lidir; mahkemede bir dosta ihtiyaci vardir ve baglantih mahkemelerin
yerel, eyalet ve ulusal duzeyde cesitliligi sozkonusudur. Ancak bu tar
sistemn bir insanin guvenliginin patronuna (patronlarina) degil, akraba-
larina birakildig1 nispeten simetrik ve ‘kardesce’ ya da ‘kuzence’ olan
onceki sistemi basariyla yerinden etmistir. Modern, merkezilesmis ko-
sullarda, akrabalik-par¢alihik tabiri yasar ve kullanilmaya devam eder,
ancak gercekte is farkh yurutualur.

Ancak insan bunu devamh ve dogasindan gergegi gizleyen bir tabir
olarak ele alirsa, yakin zamanlarda bu islerin kabile pargali sistemden,

zirlanan bir koleksiyonla Amsterdam’da bir konferansta sunuldu; Clifford
Geertz, Hildred Geertz, Lawrence Rosen, Meaning and Order in Moroccan
Society, Cambridge, 1979; ce Dale F. Eickelman, The Middle East, 1981.
Bkz. Annales’in 6zel sayisi, May1s-Agustos 1980.

> Dale F. Eickelman, Moroccan Islam, Londra, 1976.
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gevsek merkezilesmis ve himaye-egemen sisteme dogru degistigini soy-
lemenin yolu kalmayacakur.”® Bunu -devamh ve yapisal bir illazyon,
daha fazla illazyon olamayacag) icin- soylemenin yolu kalmayacakur ve
yine de asikar bir gergek oldugu basit nedeniyle insan soylemek ister.
Pargali esitlik¢i aslubun ‘illizyon’ gérusine sarilan alimler aragtirma-
larini bu toplumlarin gelisiminin ¢ok ge¢ doneminde yapma egilimin-
dedirler; simdiki durumun dogru aciklamasinin ashinda ge¢miste de
gecerli oldugu konusunda yanildiklarin1 dusanuyorum.

Parcalimodeli geleneksel gercekligin en azindan buyuk dl¢ude, dog-
ru bir temsilcisi olarak diganmenin iyi ve olumlu nedenleri de vardir.
Isbirliginin karmasik oruntuleri, savas ve kan davasi, otlak kullanimi,
liderlik se¢imi, kendini vergilendirme, azizlere 6deme ve diger faaliyet-
ler, birgok kabilede herhangi bir sirekli ya da derin toplumsal hiyerarsi
ya da tabakalasma birakmadan ortaya ¢ikti. Bazi insanlar ger¢ekten di-

" Bkz. John Waterbury, Commander of the Faithful, Londra, 1970; Rémy Le-
veau, Le Fellah marocain - défenseur du trone, Paris, 1976; Bruno Etienne, L’
Algérie, cultures et révolution,Paris, 1977; Jean-Claude Vatin, L'Algérie politi-
que: histoire et société, Paris, 1974; Lawrence Rosen, “Rural Political Process
and National Political Scructure in Morocco,” ed. R. T. Antoun ve llya Ha-
tik, Rural Politics and Social Change in the Middle East, Hindistan, 1972; W.
Quandt, Revolution and Political Leadership, Cambridge, Mass., 1969, Jean
Leca ve Jean Claude Vatin, L'Algérie politique: institutions et régime, Paris,
1975; David Seddon, “Local politics and state intervention,” Arabs and Ber-
bers, ed. E. Gellner ve C. L. Micaud, Londra, 1973 ve Jeanne Favret'in aym
bolumdeki makalesi; Anouar Abdel-Malek, Egypte, société militaire, Paris,
1962; Hanna Batatu, The Old Social Classes and the Revolutionar y Movements
of Iraq, Princeton, N.]., 1978; N. Safran, Egypt in Search of Political Commu-
nity, Cambridge, Mass., 1961; Jean ve Simon Lacoutoure, Egypt in Transi-
tion, Londra, 1958; P. ]. Vatikiotis, The Modern History of Egypt, Londra,
1963; Richard P. Mitchell, The Society of Muslim Brothers, Londra 1969;
Olivier Carré, La Légitimation Islamique des socialismes arabes, Paris, 1979.
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gerlerinden daha zengin ya da gugluyduler, ancak bu farkh halk tur-
leri i¢inde, insanlarin kavramsal olarak ayrlabilen kategorileri i¢inde
yerlesmedi. Ustelik bu tur toplumlar parcalh modelden saptiklarinda
gercekten bilingliydiler. Ornegin Raymond Jamous 6nemli kitabi Hon-
neur et Baraka: les sctructures sociales traditionnelles dans de Rif (Camb-
ridge University Press, 1981)'de baz1 Kuzey Fas kabilelerinin, kendi
geleneksel hukuklan icinde, kabile kisminda Buytk Adamin egemen
oldugu durumlarla, boyle bir adamin olmadig) zamandaki durumlar
arasinda nasil fakllastiklarini tanimlar. Bu tezat Robert Montagne'nin
calismasinda da dikkat cekicidir, ancak Jamous esitlik¢i/oligarsik kabile
cumhuriyetleriyle, (ara sira ortaya ¢ikan) kisa omurlu katiksiz zorbalar
arasindaki basit bir celigki yerine, aradaki bircok olanaklara izin veren
bir yelpazenin dilimleri i¢inde dusunmemiz gerektigine isaret ediyor.
Baski araglarinin dogasi ya da yetersizligiyle (modern duinya onlan gug-
lendirene kadar) tayin edilmis gortunen toplum icin gug simetrisi ve
yayilmasi bir tir ana-hat goruntusu arz eder ve dine dayali olmayanin
disinda istikrarh ve kapsamli bir aristokrasi uretme egiliminde degildir.
Feodal Avrupa hem asker asillere hem de dindar sinifa sahipti (ikincisi
kuramsal olarak daha agik); Musluman kabile toplumu yalnizca ikinci-
sine sahipti ve bu sinif teorik olarak kapaliydi.

Alisilmis hukukun kabileden kabileye farkhiligi ve Kur'an hukukuy-
la kabile gelenegi arasindaki farkhliklarinin kabulu, bu tur kabilelerin,
insanhigin ve kendilerinin geleneksel hukuklarinin toplumsal koken-
lerinin farkina varmalarim da sagladi. Onlarin kendi dunyalarn-i¢inde
Kutsal bir celiskisi vardi. Modern dénemlerde bu konu bazi tulkelerde
elbette siyasal suphecilik haline geldi. Kutsal hukukun modern, kent-
li-insan kanadi, kaginilmaz olarak genislerken, kabileci insan kanad:i
kisaltild1 ya da tahrip edildi.
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Bu eski kabile sistemin ustinde ya da altinda olanlar -inangtan, 6zel
dini statuden, uzmanlasmig zanaat ugrasindan, renkten dolay, nispeten
kucuk ancak insanlarinin ¢ogunlugunun ayni tirde oldugu azinhklar
olusturur. Derin siyasal farkhilasma ya yoktur ya da gecicidir. Karmasa
yoktur. Bunu, gesitli duzeylerdeki gruplarin dengeli muhalefetinin par-
calihk ilkesi disinda, ne saglayabilirdi?

Ustelik, muglak olmayan ve ¢ok akigkan olmayan uyelikle, olduk¢a
istikrarh pargali gruplarn hesaba katmadan bir anlamifade etmeyen kan
davasl, ortak yemin, otlagin tamimlanmasi ya da damatlara tercihli hak-
lar ve digerleri gibi, son derece asikar, derinden nufuz etmis iyi bilinen
ve 6nemli kurumlarin gesitliligi vardir. Kan davasi, futbol gibidir, hangi
takimda oldugunuzu bilmediginiz zaman bir anlam tagimaz. Kugkusuz
insanlar yerlerini yeniden tayin edebilirlerdi ve genellikle de ettiler; bu
sistemnde yer alanlar icin de onu gozlemleyenler i¢in de asikardi. Trans-
fer islemleri gayet iyi biliniyordu. Boyle bir amag igin alisilmis ritaeller-
di ve oyle de devam etmektedir. Bu sistemin pargasi ve yaptirimlarin-
dan birisiydi. Fas'in merkez Yukari Atlaslan tzerine yaptiim ¢alisma
sirasinda kabile mensuplarinin kendi toplumsal orgutleriyle tartistik-
lan1 zaman sigindiklan bir ilkenin kaulig1 ve 6nemi beni etkiledi: bir
insanin yerinin, gerektigi zaman kan parasi verip ya da alacag ve ortak
yeminle ortak sorumluluk tasiyacag insanlarin, onun Act Asra’a'sinin,
On kisilik Grup'unun icinde olmasi kesinlikle esastir. Aslinda yerini ye-
niden tayin edebilir. Yeni bir yere ge¢meye kalkigtiginda, ilk ve acil ge-
reksinimi boyle bir yer bulmak, ev sahiplerini ya da onlardan bazilarini
utang baskisi altinda tutarak yerini giivenceye almakur.

Ancak yer degistirme mumkunken gifte vatandashk mumkun de-
gildir. Yeni bir yer bulan adam onceki yerini kesinlikle kaybedecektir

ve yeri bulmasini saglayan ritielin aleniligi bunu da garantiye alacak-
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ir. Herhangi bir anda erkegin hak ve odevler sistemindeki yegane yeri
net olarak belli olmalidir. Model, sistemin kesinlikle kati olmasini degil
-tersine Oyle olmamasim gerektirir- yalmzca belli herhangi bir zaman-
da harekete gecirilebilen ve gecirilen iyi tanimlanmis ve tayin edilmis
gruplar gerektirir.

Sosyal antropolojide, devletsiz kabilelerde baghilik ve duzenin sur-
durialmesini agiklamak igin kullamlan bolunme kavrami, bu kavramin
John Waerbury’'nin Commander of the Faithfull'unda oldugu gibi siyasal
anlamdaki yaygin kullanimindan ayrilmalidir.”” Otlak ve tarlada faali-
yet, gugla liderlikten mahrumiyet, ¢akisan kabile bolumlerinin karsi-
likli denetim ve sinirlandirmasi bagka seydir;, dalkavuk bir kral tarafin-
dan ayarlanan rakip himaye aglarinin yaygin entrikalari, baska seydir.
1ki gorungu arasinda benzerlikler olabilir ve terimlerin genisletilmesi
kesinlikle anlamlidir: ancak bu iki sey yine de ayndir.

Konuyla bir ¢l¢ude ilgili bir elestiri soyledir: model (kabilelerin i¢
orgutlenmelerinin nasil yorumlandigina bakmadan) kabile érgutla bir
karakter grubunun -yéneticiler, kentliler, kabile mensuplari- kargilik-
11 etkilesimini var sayiyor. Buradan kabile yasaminin kent duvarlarina
kadar uzandigin ileri sarayor. Ancak bu bir hayal degil midir? Sikis-
urilmis ve tam kapsaml bir kabile 6rgutlenmesi ve baghligi olmadan,
daha genis bir toplumda kendi rolana oynayan bir koylaler grubu da
yok muydu?

Kuskusuz vardi lbn Haldun'un kendisi de bunun varhgini du-
sunuyor ve mevcudiyetlerinin yonetimi nasil kolaylasuirdigimin alti-
m ¢iziyor. Misir gibi tilkelerde gogebeler toplam nufusun onda birini
olustururken bu oran modern dénemlerde kuskusuz ¢ok daha asagiya

™ Watterbury, Commander of the Faithfull.

138



INSAN INANCINDA GELGITLER

dugmugtur. Ulkeden ulkeye ve donemden déneme degisecegi kesin-
dir. Misir ya da Osmanlh Imparatorlugu'nun kuzey-bat1 bolumleri gibi,
i¢inde rahatlikla kabile olarak tanimlanabilecek (yani kendi kendini yo-
netme yetenegine sahip ve 6z savunmalarinda ortak davranan) nufusun
cok azaldigy alanlar, agik¢a modelden kagildigini gostermektedir; bu
yonetimin bu bolgelerdeki nispi gucu ve istikrarim agitklamay1 kolay-
lagtirir. Ancak kentler ve kabileler arasinda kalmis ve genellikle ikisi ta-
rafindan da taciz edilen kesin bir kdyli mevcudiyeti, modeli bir 6l¢ude
karmasiklastirir ancak temelden degistirmez. Bu tur koylu varhginin
Verimli Hilal'de, Magrip ya da Arap yarimadasindakinden ve Tunus'ta-
ki halk icinde diger iki ulkedekinden daha yaygin oldugundan kugku
yoktur. Onlarin mevcudiyeti ve yalnizca-kentler ve kabileler modelinin
uygulanamaz olusu Fas Atlantik ovasimin kuzey-bat1 bolumune iligkin
olarak H. Munson JR’1n ilgin¢ makalesinde tartisihyor (‘The mounta-
in people of north-west Morocco: tribesmen or peasents’ Journal of
Peasent Studies, ¢ikacak). Fas'ta kdylu varligimin kanit olarak hesaba
katilanlarin -bireysel toprak kullanma hakki, toprak alim satimy, etki-
li birlesik gruplarin olmamasi, hareketlilik- kesinlikle Alan Macfarlane
tarafindan The Origins of English Individualism’de (Blackwell, 1978) ileri
surulen, Ingiltere’de koylulugun olmadig) tezine destek igin ¢ok énem-
li bir kitabin basvurdugu unsurlar olmasini gormek ilgingtir. Agik¢a
koyluleri kapitalistlerle mi yoksa kabile mensuplariyla mi karsi karsiya
getirdiginize baghdir. Cok agikur ki koyluler -boyun egdirilmis tarim
ureticileri- vardir, ancak ¢ogu yerde oyunun temel kurallarini degisti-
recek sayida degildirler.
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Korkung Tiirkler

Kurama bagka itiraz, tamamen farkl bir duzenden, Osmanh Impa-
ratorlugu'nun muazzam mevcudiyetinden ve ayrica ondan 6nce gelen
ve onunla ortusen ve onun ilkelerinin bazilarimi 6nceden goren Or-
tadogu'daki Memluk rejimlerinden gikiyor. Hi¢ kugkusuz Turkler bir
sikintidir. Ibn Haldun'un kuramina meydan okumus gorundukleri i¢in
onlar1 gormezden gelmek nezaketsizlik ve bilime aykirilik olacakur.
Osmanli Imparatorlugu, modeli birkag 6nemli noktada tekzip eder.”™
Istikrarli, gugly, uzun 6murluydu ancak her turlu standartta, yalniz-
ca Musluman toplumu degildi. Anadolu'daki Turk beyliklerinin henuz
birlesip gerekli oruntuyu olusturmadiklarn ilk donem disinda, daha on-
ce mevcut olan bir kabile grubunun baglilig) temelinde degil tersine bi-
reysel olarak dahil edilen (kole satin alinmasiyla, asker kaydetmek icin
Musluman olmayan boyun egmis nufustan gocuk toplayarak) agik¢a
kabile disi elite dayanan buyuk otoriteye sahip bir siyasal sistemin 6r-
negini sundu. Bu kuskusuz Memluk rejimleriyle paylastig1 bir ilkeydi.
Ozetle ustteki siyasal baghlik, teknik olarak ‘kéle’, ideal olarak onlan
gorevlerinden alikoyacak akraba baglarindan kurtulmus, kabile yasa-
minin ortak mesakkatiyle degil, savas ve yonetim tzerine sistemli ta-
lim ve egitimle bicimlenmis, yeni bir elitin yapay olarak yaratilmasiyla
saglandi. Bu nedenle siyasal problemin ¢6zumu, her ikisinden unsur-
lar icermesine kargin, Ibn Haldun'dan ¢ok Platon’a yakindi. Yoneticiler

™ Bk. Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey, Oxford, 1968; Halil
Inalcik, The Ottoman Empire, Londra, 1973; Norman Izikowitz, Ottoman
Empire and Islamic Tradition, New York, 1972; Stanford J. Shaw, History of
the Ottoman Empire and Modern Turkey, 2 cilt, Cambridge, 1976-7; Kemal
H. Karpat (ed.), The Ottoman State and its Place in World History, Leiden,
1974.
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Ibn Haldun'daki gibi kabileye dayah bir zeminden saglamyordu; ancak
Platon’daki gibi, en azindan teorik olarak, kabile yasaminin uygulama-
lariyla degil, zenginlik ayarulmalan ve akraba tarafgirliginden soyut-
lanarak, sistemli egitimle bicimlendiler. Kuramsal agidan kole olduk-
larindan, baslangigta ideal olarak ne akrabalan ne de servetleri vard:
ancak otorite i¢in 1bn Haldun'un degil Platon’'un gerekli niteliklerine
uygundular. Ashnda, kuskusuz sonugta ikisinin dedigi de oldu ve ¢o-
kugleri Platon’un tahmin ettigi, 6zel ¢ikarlar ve kazanma askinin bagtan
cikarial gizgisini izledi. Ornegin on sekizinci yuzyilda Misirda (André
Raymond’un eserinde tamimlandig gibi) kih¢ kullananlarla pazardaki-
ler birbirine karist1, askerler ticarete girerken, tuccarlar askeri ortak-
liklara yoneldi. Bu timokrasiden plutokrasiye Platoncu gegisin guzel
bir 6rnegidir. Turkler yonetimde ¢ok uzun sure kalmayi basarsalar da,
ashnda bu muhafizlar probleminin Turk isi ¢6ztimunun bile zamanin
asindirmasina Ibn Haldun’un tammlayip kabul ettigi ¢6ziimden daha
fazla dayanamadigin1 da gosterir. Ibn Haldun dunyasinin manug) za-
fiyet probleminin ¢ozimunu engeller. Turkler en azindan bir ¢6zum
bulmay: denediler.

Modern bir toplum yalnizca yonetenleri yonetilenlerle kultirel ola-
rak benzestiginde islevsel olurken, yoneticiler bir kulturel farkhlik iti-
barina sahiplerse ya da o itiban goruyorlarsa, bu, geleneksel bir devle-
tin yararinadir ve Memlukler bunu kaybetme egilimindeydiler. (Robert
Mantran’in hentz basilmamis ¢alismasinda ileri surualdugu gibi) erken
Osmanl Imparatorlugu'nda, deyim yerindeyse, ctippeli Memlukler gi-
bi kilich Memlukler de vardr: kole askerler gibi kole burokratlar vardi.
Baska bir deyisle, yeni elit kaydedilme bi¢imi devletin Ibn Haldun’un
devletindeki iki temel unsurdan da vazge¢mesinin yolunu ac¢ti (yani ka-
bileye dayah ordu, kentli ruhban). Osmanh neredeyse kendisini Mus-
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laman devletin iki geleneksel toplumsal tabarundan bagimsizlagtirmak
icin bilhassa gayret gostermis gibidir. Merkezinde gogebe kir insanla-
rindan ¢ok yerlesik koylilerle yaz yuze gelmesi gercegiyle birlikte, onu
bu kadar istisnai yapan galiba bu yenilikti.

Oscar Wilde'dan yola cikilarak, kargi bir 6rnekle onu agiklamanin
disinda bir sey yapilamaz. Bu istisnaya iligskin sorun, boylesine buyik
bir orgutlenme olmasidir. Tarihteki diger gucla Musliman devletleri
Ibn Haldun'dan esinlenen kurami aym sekilde zorlamamstir. (Ashinda
Turklerin Ibn Haldun'un arzulu 6grencileri ve onu ilk yeniden kesfe-
denler olmalarn bir ironidir, ancak onlar lbn Haldun'a bir fikir arayisi
ve ¢okuslerine bir ¢are bulmak i¢in donduler. Diger buyuk Musluman
guglerin durumunda ise, hanedan émrunun kisaligi ve karsilikh izle-
dikleri hareket tarzi, genel olarak klasik oruntuaye uyar.)

Osmanl Imparatorlugu 6zel kosullar gercevesinde agiklanmak is-
tenirse, gercekten basvurulabilecek bazi ¢zel hususlar vardir. Impara-
torluk bir eliti askere alma ve egitme konusunda ¢ok 6zel bir teknik
uyguladi. Balkanlar ve Bati Anadolu’daki agirlik merkezinde kirsal ni-
fus yerine yerlesik koyluyle yuz yuze geldi. Ibn Haldun bu tur bir go-

runguden haberdardr:

Grup duygusundan uzak bolgelerde bir hanedan kurmak kolaydur.
Orada yonetim rahat bir is olacaktir. Cagdas Misir ve Suriye'deki du-
rum budur. Kabilelerden ve grup duygusundan uzakurlar. Misir'daki
yonetim, Misir'da ok az kabile grubu oldugundan son derece huzurlu
ve kokladur. Misirin bir sultani ve kullar1 vardir. Yonetimdeki hane-
dan Turk yoneticiler ve onlarin gruplarindan ibarettir. Biri gider biri
gelir ve yonetim onlarin arasinda el degistirir.

Yaghlik zafiyetindeki bir hanedanda yonetici bazen yardimcilari ve yan-
daslarim hanedanla baglanuh gruplardan degil dayaniklihk kazanmis
olanlardan seger. Dogu'daki Turk hanedaninda olan buydu. Ordu-
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sunun ¢ogunlugu Turk yanagmalardi. Yoneticiler athilar1 ve askerleri
kendilerine getirilen beyaz koleler arasindan secti (Memlukler). Onlar
savasa, saltanauin golgesinde yoneten bir sinif olarak rahat kosullarda
buyuyen 6nceki beyaz kolelerin gocuklarindan daha arzuluydu.™

Dahasi, Osmanh sik sik, yoneticilerini degistirmek istediklerinden
dolayr kendi dinlerinden mahrum kalan gruplarla karsilasti. Balkan
halkinin genelde Musluman olmayanlara uygulanan erkek ¢ocuk ver-
gisinden (devsirme) muaf tutulmamalar kaydiyla Islam’ kabul etmeye
razi olmalant Osmanh tarihini agiklayan en 6nemli bolumlerden biridir.
Baglantilarimi gérunurde akrabasiz bir elitle muhafaza etmek istediler.
Acik¢a bu kurumu bunaluicl bir vergiden daha meritokratik (liyakate
dayali y.h.) bir ilim sistemi olarak dasunduler.

Secenek olarak, Ibn Haldun'un modelinin imparatorlugun merke-
zine mahsus olmasa da, yonetimi hafif ve yaygin ¢evresel bolgeler icin
gegerli olmasi gercegine basvurulabilirdi. Ne yazik ki bu savin hem iyi
hem de kotu yanlan vardir. Bazi eyaletlerde uygulansa da digerlerinde,
yabanci, Memluk ya da Turk veya ‘Cerkes’, bireysel olarak kaydedil-
mis elitin siyasal isleve sahip oldugu merkezi sistem yerel 6lcekte taklit
edildi. Sistem iyi isleyebilirdi®" Misir, Verimli Hilal ya da Tunus gibi

™ ]bn Haldun, Mukaddime.

% Bkz. L. Carl Brown, The Tunusia of Ahmad Bey 1837-1885, bolum bir, Prin-
ceton, 1974; David Ayalon, Studies of Mamluks of Eygpt 1250-1517, Lond-
ra, 1977. Memlukler yonetimindeki sonraki toplumsal orgutlenmeler igin,
bkz. André Raymond, Artisans et commer¢ants au Caire, 2 cilt,S5am, 1973 ya
da Roger Owen,"“Introduction to section 11,” T. Naff ve R Owen, Studies in
Eighteenth Century Islamic History, Guney lllinois, 1977. Asagidan gorunen
Tunus uzerine bkz. L. Valensi, Fellahs tunisiens, Paris, 1977. Turk idare-
sindeki Cezayir'de vergileme usulleri i¢in, bkz. Peter von Sivers, Economic
Ethics in the Maghrip: Algeria and Tunusia in the Early Nineteenth Century,
cikacak. Kuzey Afrika ve Turklerin gelismelerinin karsilasirmal bir ¢ahs-

143



MUSLUMAN TOPLUM

somurilebilir koyli nifusu oraninin kabile nufusuna gore yuksek ol-
dugu yerlerde iyi islemedigi ileri surulebilir. Bu dogru da olabilir, an-
cak Sistemin Cezayir'de ni¢in igledigini agiklayamaz.

Turkler kendi siyasal felsefelerini sistemlerini ussallagtirmak igin
gelistirdiler, on besinci ytuzyildan itibaren ‘Adalet Dairesi’ anlamh bash-
g1 alunda sistemlegstirdiler. Bu dongii Ibn Haldun'unkine hi¢ benzemi-
yordu. Cok basitti: kullar ancak hukuk ve duzen varsa servet biriktire-
bilirdi. Bunlan yalnizca devlet saglayabilirdi. Ancak devletin yagsamasi
icin paraya ihtiyag vardir. Varhkl kullar vergilendirilebilir ve boylelikle
devlet devam ederdi. Gugluy, iyi beslenen devlet onlan vergilendirilebi-
lecek daha gok servet uretmeleri igin koruyabilirdi. Simdiki disunceye
gore bu kuram nahog gorulebilir. Ureticileri siyasal kathmdan, yoneti-
cileri ekonomik kaygilardan uzaklastirir. Ancak formule edildigi zaman
i¢in uygulanabilirligi agisindan bir sorun yoktur.

Sorun sudur: Ibn Haldun degiskesinin bu iki donemli kaynaklarin
sirkulasyonu kuramu her nerede ve nereye kadar uygulanirsa uygulan-
sin, bir hatah bilinglilik, bir yanhs sunum, uguncu asli ve saldirgan
unsurun bir tur siyasal pudeurle (utanma,Fr.) atlanmasidir: bu, dev-
letin zenginligine katkis1 olmayan surlarin ardindaki mubhalif kabile
gruplandir. Kuramci gozlerini ayiplanacak gergekten kagiriyor. Gergek
gug dengesi, gegerli bir butunleyicilik, en azindan ug koselidir. Kentli
tuccar ve zanaatkarlar yoneticiye yalmzca ondan korktuklari igin degil,
kabile kurtlarindan daha ¢ok korktuklari igin vergi 6derler. Kentliler-
den ve kentlerin yakinindaki boyun egmis koylilerden geginen yone-
tici igler yolunda gittiginde ve yararh olduklan ol¢ude, onlar kabile
saldirganliklarindan koruyacak gugtedir. Kabile mensuplan kent pazar

ekonomisine dahil olacak derecede kentsel uranlere gereksinim duyar

mast igin, bkz. $. Mardin ve W. Zartman’in bu konuda ortak gikaracag cilt.
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ve bu nedenle kentteki zanaatkarlarin ayakta kalmasina yardimei olur.
Devlet ashna genel olarak pazar ve camiyle onlari korumak i¢in kaleden
ibaret olan kentin yagmalamasina engel olacak kadar guclu oldugun-
dan kabile mensuplan ticarete zorlanir. Cami ve onun alimleri/hocalan
butun nizami onaylar ve onlann iginde yer alanlara farkh aksanlar ve
degisik vurgularla olsa da ortak bir leh¢e saglarlar. Kabile mensuplan-
nin saldig1 korku kentlerin yonetilir hale gelmesine yardimciysa, kentli
alimlerin bilgisiyle kent ve devlete yonetilen torel otorite iki tarafli bir
sonucu olsa da kabile mensuplarina en azindan bir 6l¢ude korku sa-
lar: kabile mensuplanna yerlerini 6greten Uniteryen kitabilik, yardimei
oldugu ve ondan yararlandig1 dinsel uyamsei bir devrime izin verir,
bazen mesrulastirir.

Bu nedenle bu 6zel gece bekgisi devletin elinde harika bir isi vardur.
Yalnizca gember i¢indeki duzeni saglamaz, cemberi disan karsi da ko-
rur. Din, hem bir yardim hem de bir gozdagidir. Saldirganlanin dinsiz-
ligini lanetler, ancak yoneticinin kendisi hurmet goren alimler ve bagh
kabileler koalisyonu tarafindan dinsizlikle itham edilebilir.

Kabileler kendi baslarina var olabiliyorlarsa, devletin ve kentin ne
geregi var diye sorulabilir. Ni¢in kent? Ve ni¢in devlet? Butunleyici
yanutlar bir kez daha 1bn Haldun'un, kentlerin tasraya degil tasranin
kentlere ihtiyag duymasina iliskin olarak ifade ettigi onemli konuda
aranmahdir. Kulturel ve askeri alanda da verimli olan kurak bolgenin
genel ekolojisi zanaatkar uretimi ve ticareti gerektirir. Gergekten kuguk
bir zanaatkar ve tuccar grubu, beyaz irktan olmayan nalbant, ¢omlek-
¢i, boyac1 vb.nin Atlaslarda bir kabile ortak kalesinin duvarlari i¢inde
yasadig gibi yalnizca tek bir kabilenin korumasi altinda yasayabilir.
Ancak bu tar kugtuk yerlesimler yetersizdir. Ciddi ticaret potansiyeli ve
yogun zanaatkar uretimiyle gergekten buyuk bir pazar, kent olarak bili-
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nen yerdir; burasi daha etkili ve surekli bir koruninay1 gerektirir ve bu
yalnizca bunun igin tutulan kabile askerleriyle ya da korumalar: altinda
yasayanlara yonelik saldirilara karsi kabilenin intikam yukamlaluguyle
saglanamaz. Boyle bir korumay: saglayan orgutla gug devlet olarak bili-
niyor. Boyle bir gug yaratabilecegimiz yegane kaynak (Memluk ve dev-
sirme elit kayd: alternatif sistemlerinin kesfine kadar) kabilenin dogru-
dan kendisiydi. Bir kabile ya da kabileye dayal: koalisyon potansiyel bir
yonetici siniftr. Islam, sistemin siurdirilmesi ve yeri geldikge personel
rotasyonu igin harika bir tarz sagladi. Ancak Turklerin, imparatorlugun
merkezinde ¢ ortaktan birini devre disi birakinay ve siyasal ¢arkin
donusunt durdurmay uzun sure becerdigi tartisilmaz bir gergektir.
Ibn Haldun tarzi felaketten en azindan epeyce bir zaman kurtuldular.

Perry Anderson'dan® yola ¢ikilabilir ve 1bn Haldun tarziyla bu-
tin Musliman dinyasinda en ¢ok gelisen ve en karmagsik 6rnek olan,
Memluk-Turk devleti, tek surecin iki asamasi olarak ele alinabilir. Bu
yaklasima gore, Osmanl ¢6ztimu kabile temelli devletin yegane sonu-
cudur, ¢unki onun sorunlarinin tek ¢ozimudur. Yoénetici konumun-
daki kabile mensuplan faaliyetlerini surdiremezler, bu nedenle satin
ahnarak, vergi ya da uygun diger yontemlerle saglanan insanlar tara-
findan yerlerinden edileceklerdir. Anderson'un ¢ikisi maalesef bu sis-
temin nigin Osmanl orneginde isledigini agiklamaz. Ibn Haldun dun-
yasinin 6z, kabile mensubu olmayan parali askerlerden ve kolelerden
asker saglayan ordularin yalnizca ¢oken devletin sonunu hizlandirmis
olmasidir.

Muhtemelen en iyisi mucizeyiagiklamayakalkismak yerine yalnizca
alternatif bir model oldugunu kabul etmektir: Misluman uygarhiginin
kultuarel, teknik ve yapisal donanimiyla etkiledigi genel kosullar cerge-

8 Perry Anderson, Lineages of the Absolute State, Londra, 1974
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vesinde siyasal orgutlenme probleminin en azindan iki olasi ¢6zumu
vardir. Birisi Ibn Haldun tarafindan kesfediliyor ve buradaki kulturel
ve teknik donanim kentler tarafindan saglanirken, siyasal mahareti ka-
bileler sagliyor ve bu iki unsur onun tanimladig karakteristik rotasyon
sisteminin yolunu agiyor. Munhasir, baghhktan dogan akrabahk gu-
ca, modern oncesi kosullarda, akrabaligin kars: tezi burokrasinin, din
adamlarindan, harem agalarindan, kole ya da yabancilardan -su ya da
bu bicimde gercek, kabul edilebilir ya da toplumsal agidan baglantil
zarriyet halkalarindan soyutlanmis insanlardan- tercih edilerek gug-
lendirilmesi gergegiyle bir sekilde dogrulaniyor. Memluk dinyasinin
genellesmesi, herkesin burokratik ol¢utlerde gahistinlabilmesi yalnizca
modern dunyamizda s6zkonusudur.

Boylece Ortadogu’da giderek ortaya ¢ikan diger model -Ibn Haldun
baslangicimi gercekten gormus ve isaret etmisti- Osmanhlar tarafindan
gerceklestirilen mukemmellikle, en ust duzeyine ulasurilir. ‘Kole as-
kerler on birinci ve on ikinci yuzyillardan itibaren butun Ortadogu
devletlerine onde gelen askeri ve yonetici elit olmustu.”®? Bu sistemin
imparatorluk disinda taklit edilmesi genel olarak basarili sonuglar ver-
memigti: ornegin, Fas monarsisinin temel destek olarak ayricalikl kabi-
leler yerine siyah kole ordusuna dayali girisimi verimsiz bir sekilde so-
nuglandi. Siyahi ordu yalnizca ath saray muhafizlari olarak devam etti.
Fransizlarin hukam siurduga donemde bu toren birlikleri, 14 Temmuz
yildonamu gosterisinde -tuhaf bir simgeciligin pargasi olarak- seref tri-
bununde yer aldilar.

8 [ lapidus, “The Evolution of Muslim Urban Society,” Comperatif Studies in
Society and History, cilt 15, no 1, Ocak 1973. Aynica bkz. Patricia Crone,
Slaves on Horses, Cambridge, 1980.
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Ticaret, Kent ve Itidal

Ya da yine, bir tarafta kent merkezlerinin 6énemi ve ticaretle, diger
tarafta ihml alimane, Uniteryen din begenisi arasindaki baglanuy: ¢ok
kolay goren zeminde tasarlanan genel kurama kars1 ¢tkmak mumkun-
dur. Boyle bir baglanti Ibrahim'in tektanricilik geleneginin etkisinde,

Weber yanlsi sosyolojide de ya da her ikisinde de olsa dogal goranur:

Bu burjuva tabakasinin dindarhg kent yasamindan dogmus géranar.
Kentteki bireyin dinsel gorgusa vecdi bir kendinden gegme ya da hayal
ozelligini kaybetme ve hulyall mistisizmin daha solgun ya da gunluk
ibadetin daha ciliz bigimlerini benimsemek egilimindedir. Zanaatkarlar
icin mausterilerle duzenli iliski yasama donuk temel yonelimler olarak
‘gorev’ ve ‘mukafat’ gibi kavramlarin geligimini telkin edebilir.**

Burjuva yasam tarziyla dinsel itidal ve siki disiplin arasindaki segi-
me bagli egilim yine de Musevi-Protestan irk¢iigimin bir parcasi olabi-
lir. Muhtemelen, esyanin tabiatinda olmaktan uzak ve boylelikle belli
bir kultiran nigin bu davranislar bilesimini sergiledigini agiklamaya
musait olan bu kultaran ayiricihgidir ya da belirgin derecede 6zellik
arz etmesidir. Marshall G. S. Hodgson'un goérusunde oldugu gibi:

Yuksek Islam kultarua, gok soylenen tarimsal 6zellikten ziyade kentsel
agirhkhydi. Onun kentliliginde, Islami kualtar ayrica bir kultarel mes-
ruiyet tekelini elinde tutan kentli nafus tarafindan siddetle sart kosul-
du®

Mesruiyetin boyle bir tekeli ya da yari tekeli -bir gug tekelinin ya da
gercekten buyuk bir gicun egliginde olmadig: surece ¢ok nadir goru-
lar- bunu agiklamak arzusundaki sosyolojinin temel sorunudur.

8 R. Bendix, Max Weber. An Intellectuel Portrait, Londra, 1960.
8 Hodgson, The Venture of lslam.
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Ancak ashnda butun ticari girisim ve basarili kentli nufus, ayinsel
asinlipa kargt degildi. Nepalli Nevarlar, Gurkha imparatorlugunun ti-
cari bagan oykusunu olusturur, ancak onlar dunyanin en bayram dus-
kunu toplumlarindan biridir. Katmandu, Venedik'le belli bir benzerlik
gosterir, saraylar ve tapinaklan adeta karnaval igin yapilmis olduklari-
n1 haykinir ve gercekten de ne ltalyan sehirdevletleri ne de Yunan ticari
gelenekleri bu modele uyar. Ya da yine Musluman Malayallar ve deni-
zagin Cinliler arasindaki zithg) dusunelim. Bir Malaya koy camisi, iyi
korunmus mevsimi bekleyen bir kriket kulubesini andirir - temiz, bos
ve kesinlikle oyma putlardan arindinlmistir. Cin koy bayramlari tersine
bariz bir bi¢imde Orta Avrupa’nin komunizme soyunmadan énce re-
formasyon karsiti idare aluindaki ulkelerden birindeki ve opera, kumar,
asin yemekten dogaustu olana, ustelik, ayn1 zamanda rakip dogaustu
olanlara da sistematik bi¢imde rugvet vermeye kadar uzanan her turli
mantiksizligin asikar mevcudiyetiyle birlikte, kutsal olanin bayag ve ti-
cari, karakteristik varyantimin yuzsuzce sergilendigi bir koy panayinni
hatirlatir. Din i¢in yapilsa da boyle bir sagkinhgn, ticaretin ve rasyonel
ticaret ruhunun uzun donem ¢ikarlarina yarar saglamayacag dusunu-
lecektir. Ruhen dalavereci, eklektik ve firsat¢1 denizasin Cin'in ekono-
mik olarak yetersiz ve beceriksiz olmasi gerekirken, Weber yanlsi bir
sosyolog buttin bunlardan suratle Malayalilarin Kalvinist tarzda basaril
girisimciler olmas: gerektigi sonucunu ¢ikaracakur. Vah vah.®

Ozetle, ticari/sofu ¢izgisi butiin gergekler tarafindan tamamen des-
teklenmeyen bir i¢ olasihig tasir. Verstehen (anlama, Alin.) bazen soru-

#  Diger bolgelerden kamtlar i¢in ayrica bkz. Abner Cohen, Customs and Poli-
tics in Urban Africa, Londra, 1969; aynca bkz. Syed Huseyin Alatas, ‘Religi-
on and Modernisation in Southeast Asia’ European Journal of Society, cilt XI,
no 2, 1970.
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nun hig de oncelikle 6yle olmadigini rahatsiz edici bir bicimde anlama-
miza yardime olabilir. Boyle olursa, bu tur ‘anlaml’ baglantiy1 kendi-
ni-destekleyen bir oncul gibi kullanmamizi uygunsuz hale getirebilir.

Ancak bir sorun olusturan yalnizca alimane/ticari burjuvazinin
mutlak yapisi degildir. Onun lkeler ve kitalara yayilmug Islam i¢indeki
onemli homojenligi ve sasirtic1 otoritesinin kaynag problemi de vardir.
Bu alim sinify, bir lider ya da digeri, bir hanedan ya da 6buru arasinda
se¢im yapamaz, ancak en guglusunu kabul etmek zorundadir, kendi
kaynaklariyla kabile kurtlarin1 kent duvarlaninin disinda da tutamaz;
ama yine de kendi niteligini ve degerlerini topluma empoze edebilir
ve eder. Kentlerde ahengi oldukga etkili bicimde saglar. Siilikte kutsal
liderin ‘gizlenmesi’ ulemanin guctuni kimi zaman artirabilir.®® Kutsal
liderlik belirlenebilir bi¢cimde vicut buldugunda alimlerin yerini ala-
bilir, ama diyelim ki gavenilecek bir bi¢cimde gizlendigi zaman gercek
otoriteyi onlarin ellerine birakir ve gegici olarak, yeni bir kutsal ortaya
cikincaya kadar ona kars ¢ikmaz. Insanlarla saklambag oynamaya me-
rakh Sii ilahi varhgi Tann kadar gizil degildir.

Alimler en azindan, degil uygulamada ihlalde bile hiirmet goren,
icinde bazi yagmalar ya da siyasal avantajlar olsa bile ebedi olarak ge-
cerli ve degerli kabul edilen ve bu nedenle hayatlarinda, araliklarla da
olsa son derece onemli bir rol oynayan soyut bir idealin kabulunu sag-
layacak ol¢ude kabileler arasinda ahengi ayarlar. Kisiler tizerinde veto

gucu yoktur, ancak varmis ve kurumlar ve tarzlara iliskin bunu uygu-

*¢  Bkz. Amir Arjomand, “Religion, politicl action and legitimate domination

in Shi'ite Iran: 14" to 18" centuries A.D.,” European Journal of Sociology,
1979; ayrica bkz. “The Shi'ite hierocracy and the state in pre-modern Iran,
1785-1890," gikacak; N. Keddie, Iran:Religion, Politics and Society, Londra,
1980; Ch. Bromberger, ‘Islam et révolution en Iran’ Revue de I'Occident Mu-
sulman et de la Méditerranée, cilt 29, 1980.
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larmus gibi gorunur. Butun bu birlik ve etki herhangi bir zorlama araci,
bir bag, resmi hiyerargi, merkezi sekretarya olmadan, herhangi tur bir
uzlagtinic1 ya da Ortodoks-niyetli kurum ya da okul olmaksizin gaven-
ceye ahnir. Bu sosyolojik mucizeye Inang gergeginin kamu olarak ¢ok
daha kesin bi¢cimde muracaat edilmemesi sasirticidir.®’

Yine de siradan agiklamalar pesinde olan bizler yalmzca onun igin-
de bulunabilecegi yonleri belirleyebilir. Haccin ¢ok 6nemli konumu
dismerkezlilige suratle alenilik kazandirir. Mesajin essizligi, her seyin
otesinde kesinligi, irk-otesi, siyaset-Otesi ve en azindan firsatq1 dala-
verelerin kolaylhkla mumkun olmadif, oldukga net bir adap dusturu
tesis edilmesinin yolunu agar. Kitabin irk-otesi niteligi muhtemelen ¢o-
gu Musluman devlet i¢in Kutsal Yerler ve haccin bolgesel yoneticinin
siyasal simirinin ve gucunun otesinde olmasi gercegiyle guglendirildi,
boylelikle mesruiyet kaynaginin toplumsal ustunlugu simgelendi. Si-
ilikte en kutsal hac yerinin genellikle o $ii devleti topraklarinin disin-
da olmasi ve devletle munevverler simfimn (ya da siyasal ve populist
munevverlerin) gelismemis ayrniminin ortaya ¢ikmasy, benzer etkiyi bi-
rakmug olabilir. Ancak esas anahtar muhtemelen sosyolojiktir ve 1bn
Haldun'un kentlerin kabilelere degil kabilelerin kentlere ihtiyac: oldu-
gunu gozlemledigi zamanki sasirtict degerlendirmesinde aranmalidir.
Kabileye dayali avamin harici ve boyun egmez varliginin surekliligi ide-
olojik durum elverdiginde, duruma gore harekete gegirilebilecek bir
askeri potansiyel kaynag saglarken butiun toplum, kentleri vazgegil-
mez yapan kultarel ve teknik bir donanmim dusunerek yasiyor gibidir.
Tasrahlarin elinde bagimsiz bir ideoloji ve kabilelerin bagimsiz kilici...

8 Bu problemin buyiitk kapsamim goren ve entelektiiellerin bu torel egemen-
ligindeki sureklilikleri sonuna kadar arastirmaya gayret eden bilim adam
Gilbert Delanoue'dir.
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Bu iki guciin kaynasma olasihig, kotuyu def edip iyiye yonelmelerini
tesvik ederek yoneticilere bir yaptirim getirir. Yaptirimu harekete ge-
cirecek iki unsurun gercekten ara sira bir araya gelebilmesi bazi farkh
siyasal ve toplumsal yabansiliklar uzerinde bir tar denetim olugturur
ve ardindan kutsal Kitaba siyasal mudahalenin 6nunu keserek onun
otoritesini giglendirir.

Bu muhtemelen 1bn Haldun uygarh@inin tam bir tanimidir: bu tica-
reti ve kenti ongoren ve kirsal nufusu kentsel uretim ve hizmetlere bir
ol¢ude bagimh kilan, teknik ve kulturel donatimiyla, surekli ve yaygin
bir toplumdur. Kitabi inan¢ bu durumu tarif eder ve destekler. Kentler
siyasal koruma onlemi ve bu nedenle merkezilesme olmadan ayakta
kalamazlar ve yoneticiye boyun egme ve onu desteklemeyle bedel 6der-
ler. Bununla birlikte, uygarlik i¢in ise yarayan askeri ve yonetimsel do-
natim, ozellikle bolgenin kirsal ekolojisiyle desteklenen daghik ve/veya
kurak yapisi goz onune alindiginda, devletin diganidaki yerlesimlerin
fiilen bask: altina alinmasina izin vermez. Bu kabile dedigimiz parcaly,
i¢ ice gecmis kargihkl yardim ortakliklarini olusturur; yaygin, babadan
akrabalhiga dayah Akdeniz ozelligi, icerdeki uygulamada duzeltmeler de
olsa onlann kendilerini tanimlamalarinda babaya dayal nesep ilkesini
benimsemelerine neden olur. (Kadin verasetinin diglanmasiyla baba-
soyluluga bu vurgu, kiz ¢ocuklarina yarim hisse veren Kur'an huku-
kunun gergege uygun olarak uygulanmasinda biraz geligki yaratir.) Bu
gruplann gicu devleti zayiflatmaya yol agarak, sistemi daimi hale geti-
rir. Ayrica goranuste hakl olarak dinsel gevseklik su¢lamalarina zemin
hazirlayabilen, bu nedenle kentli mesruiyet gardiyanlariyla ortodoksi
ve digaridaki siyasal-askeri beceri potansiyeli arasinda netlesen bir itti-
faki da tehlikeye atabilecek yoneticiye dinin yuceltilmesi i¢in bir onay
da saglar.
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Ve yukaridakiyle baglantuh ancak ¢zdes olmayan, sosyal antropo-
loji ¢aligmalarinin artmasinin bir sonucu olarak simdi netlik kazanan
yegane sorun olarak, bir baska sorun daha vardir: cografi uzakliga ve
uygulama araglannin olmamasina karsin, Islam’da onemli benzerlik
gosteren yalnizca kente ait ve okuryazar Buyuk Gelenek degildir. Kir-
sal ananeler ve halk gelenegi de sasirtic1 benzerlikler gosterir. Gegmis-
te, bu suiphe goturur Ortodoks Kuguk Gelenegin ‘Islam 6ncesi kalin-
uillar’ olarak agiklanmasi egilimi vardi. Ancak Islam 6ncesi tabakanin,
yani Giney Arabistan ve Fas Atlaslarindaki tabakanin, bu bolgelerde
ve digerlerindeki Ortodoks olmadig) gorilen gelenek unsurlanyla aym
derecede benzerlik gostermis olmalan tuhaf olacakur. Belki uygulama
heterodoksisi, kuram ortodoksisi gibi yayildy; ya da belki de kugkulan-
maya yatkin oldugum gibi, kultarel ve orgutsel ozellikler kompleksi,
buyuk ve kuguk, ne olursa olsun yayildiysa, bir buttn olarak yayilan ve
icindeki daha az Ortodoks unsurlarin Ortodokslar igin bir tur toplum-
sal agidan gerekli tamamlayici oldugu ve dogal olarak ondan meydana
geldigi bir birlik olusturdular.

Evliyasiz Bedeviler

Modele itirazlar kirsal ya da kabile temelinde de yoneltilebilir. Or-
negin uzman din adamlari kullanilmasi ve ayinsel olaylardan hoglan-
mayla kabile 6rgutlenmesinin baglantilandirilmas tartismasi inandiricy
gorunur ve bazi Musluman tarimai kabile toplumlarina kesinlikle uyar.
Ancak kimi Musluman gocebe kabilelerinde hem kutsal kisilerin hem
de rittelin nadir olmas: geligkisiyle en azindan ytizeysel gorunur.®® Bu-

#  Ornegin Iran'daki gogebeler uzerine ¢alisan Dr. Richard Tapper, diger riti-

elin kithgindan dolay: yillik gogten onceki heyecanl durumu bir tur rituel
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rada veri muhtemelen farkli yorumlara acikur. Ornegin Berka bedevi-
lerin hem kendi kugik marabtin bil baraka'lan1 vardi hem de Senusiye
(1837°de Afrika'da kurulan dinsel, siyasal hareket) dinsel liderleri.®’
Mecbur olmadan parcali érgutlenmelere egilimli olan ve sonra ya-
kindaki tarim toplumlarina bir tur gegisimle yayilan ve onlara kirsal
kimlik asilayarak kendilerini savunmalarina yardimei olacak bir orgut-
lenmeye zorlayan toplum kirsalc1 toplumdur. Benim tartiginam kirsal
tarzin tercih ettigi parcali olma ve parcaliligin, kutsal kisinin bolumler
halindeki gruplann sinirlarim belirlemesini ve onlar arasinda arabu-
lucutuk yapmasini gerektirecek ol¢ude bir kisi-kulta dini tercih etme
durumunu 6ne cikartmaktir. Yagayan azizler kultinun en ¢ok kirsal
yasamin 6nemli ancak yegane mesguliyeti olmadiginin itiraf edilmesi
gereken yerlesik ya da yan yerlesik gruplar icinde ortaya ¢ikmis ol-
masl nedeniyle muhtemelen tartismanin daha ileri bir adimin eklen-
mesiyle puruzlerinden arindirilmas: gerekmektedir. Kuzey Afrika'da
kutsalligin, mevsimlik gogler yapan Berberiler arasinda daha gocebe
bir yasam suren Araplara nazaran gelismis oldugu anlasilmaktadir ve
Bayuk Sahra’da yaptiklan gibi, kabilelerin kanistig1 yerde Kitap ehli
halk olarak adlandirilanlar Berberiler, kili¢ ehli olarak adlandirilanlar
da Araplardir. (Bu gercek bir isbslimunden ¢ok teorik ya da ideal ola-
rak yapilan bir aufur. Kitap ehli olan kabileler din adam saglar ancak
baska zaman digerleri gibi savasir.) Ayrica kent, kabile ve bastirilmig
koyla unsurlarini bir araya getiren vahalardaki toplumsal érgutlenme

olarak ileri surdu ve boylece Durkheim yanlisi rittiel goruslerine yardimci
oldu. Bkz. Pasture and Politics: Economics,Conflict and Rituel Among Shahse-
van Nomads of Iranian Azabayjan, New York, 1979.

89 E. Peters, “The Proliferation of segments in the lineage of the Bedouin
of Cyrenaica,” Journal of the Royal Anthropology Institue, cilt 90, bolum 1,
1960; Evans-Pritchard, The Sanusi.
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de ciddi olarak incelenen bir konudur.

Ya da yine, bazen mevcut modelle zitlasmada, tasra sofulugundan
farkli ‘col sofulugu’ diye bir sey oldugu iddia edilir. En azindan ¢olde
olsa yapacak baska bir sey olmadigindan kendisinin de bir sofu olaca-
gin1 dusunen kentli bir alim i¢in manukli goranmektedir. Colde-ne-
hissederdim bi¢imindeki tartismalar en azindan Herder’e geri doner.
Ashinda muhafazakar-dini uyanisci hareketler genellikle kirsal nufu-
sun askeri gucunden ¢iksa da, liderlik baska yerden gelir. Vehhabiler
Necd'in etrafindaki yerlesim bolgelerinden ¢ikt1?® Fulaniler kilig-ka-
nadiydi ve (onlardan bazilar1) Osman dan Fodio'’nun sofu cihadindan
yararlandi, ancak savanalarda, chez soi (kendini evinde gibi hissederek
Fr.) gevseklige devam ettiler. Siki disiplini saglayan o idi. Onlar Haus-
sa kentlerini (14. Yazyildan sonra Afrika’da kurulan komsu devletler
toplulugu) fethetmelerini megrulastirdig1 zaman onun otoritesini kabul
ettiler.

Karg1 ornekler, acik ya da gergek, savana ve ¢olun disinda da bulu-
nabilir. Yemen yaylalarinin kabileci Zeydileri (bir tur $iilik), asag1 bol-
gelerdeki daha merkezi denetlenen Ortodoks Muslumanlara gore daha
fazla degil, daha az kutsallik meraklhisiydilar.’ Ancak yine de, aracilar,

%0 Bkz. Donald P. Cole, The Nomads of the Nomads, Chicago, 1975. Ya da yi-
ne:' ‘The nucleus of the army with which Ibn Sa’ud originally expelled the Turks
from Najd was composed of townsmen’ (Jhon S. Habib, Ibn Sa'ud’s Warriors
of Islam).

®  Buna dikkatimi Cambridge'den Profesor R. B. Sarjeant gekti. Guney ve
Dogu Arabistan birlikte fiili olarak uygulanan dinsel tarz uzerinde resmi
doktrinin ya da toplumsal 6rgitlenmelerin buyuk etkisi olup olmadigim
kontrol etmek agisindan hentiz tam olarak istifade edilmeyen bir sosyolojik
laboratuar olusturuyor. Umman daghk bolgelerinin Ibadilerini doktrin ki-
tabi-esitlikgi bir yone sevk etti, ancak D. Eickman'in hazirhk aragtirmalan
nesep iddialarinin goz ardi edilmedigini gosteriyor. Ms Shelagh Weir'in Ye-
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hakemler ve siradan kabilelerin liderleri olarak, onlarin arasinda soy-
dan gelen dinsel kisilerin rolu 6nemli gérunur. Ya da yine genel ola-
rak sofu simifina giren Hariciler, Umman’in yayla bolgelerindeki halkin
arasinda onemlidirler. Modelle zitlastig) gorulen ¢agdas goranguler de
vardir. Nasir sonrasi Misir'da El Azhar skolastik felsefesine donmeyen
ancak kaba yaygin tasavvuf ya da daha dogrudan, toplumsal, pratik
sahsi kult durumuyla goraldagu gibi herkese acik alan yerine, bireysel
idrakin kisisel dokunulmazhigini ve aynlmighgim one ¢ikaran tam ta-
savvuf felsefesine yonelen orta sinif tabakada dinsel bir uyanis oldugu
gorualir.®? Bu tersine bireyselci tarzda tasavvuftur. Burada, Musliman
mistisizminin bir unsurunu daima olustursa da bu taran tinselligin,
geleneksel aziz kultlerinin ve ilgili uygulamalarinin genel ve toplumsal
vecit tablosundan, gercekten tamamen farkh bir goringa olusturacak
olcude aymildigr soylenebilir. Yeni-olusan sofuluk Nasir'in Misir'inda
oldugu gibi, toplumsal radikallige ulastig1 zaman belki de uyanan bir
liberal burjuvazinin tinsellige donmesi dogald:?

Ya da yine, siki disiplinli reformcu Islam, modern Cezayir’in devlet

dinidir ya da Kabiliye’de her kosulda kirsal segimlerin eski murabat ne-

men Uzerine ¢ahismasi (yayimlanacak) Zeydiyeligin en azindan simdi, yan-
daslarimi Sunnilerden belirgin bigimde ayirmadigim gosteriyor. Bu mevcut
ideolojik iklimde - sofu Reformculugun hakimiyetinde ve yarimadadaki
Suudi iktidarinda -olabilir, Zeydiler eski hakimiyetlerini ve farkliliklarim
hatirlatmakta fazla arzulu degiller. Yemen'in obur ucundaki Sunniler ter-
sine mezhepgiligin siyasal onemini hatirlamakta daha istekliler. Bkz. C.
Myntti'nin ¢ahsmas ¢ikacak.

2 Micheal Gilsenan, The Social Life of Islam, gikacak. Aym zamanda Bruno Eti-
enne’nin ¢agdas Kazablanka'da populer din aragtirmalan (basilacak) kimi
zaman yukardan tegvik edilen halk tasavvufunun gaglu bir uyams: gosteri-
yor - diger iyilestirici ve destekleyici unsurlarin yetersiz olmasi kaydiyla.
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seplerinden gelen insanlarin hakimiyetinde oldugu gorulur.> Ancak bu
yeni-murabitlarin murabutlar gibi davrandiklarinin kamu yoktur. (Ben-
zer kanut Fas'ta Bagimsizlik-sonrasi orta Yukar: Atlaslar ya da Aures
daglan secimlerinden bulunabilirdi.) Merkezi bir devlet, kirsal yerle-
simleri kontrol etme girisimlerinde kuguk yerel patronlar yaratir ya da
disaridan alirken, mevcut siyasal huner ve liderlik vasfi kaynaklari di-
sinda muracaat edecegi yer yoktur. Kabile parcal alanlarinda bu htiner
buyuk agirhikla genellikle kutsal neseplerden gelir. Dinsel kadrosunun
yeni gorevlere uyumu olarak bu, eski dinsel tarzda bir canlanmanin
ok ta belirleyicisi olmaz.

Model bir bagka dtizeyde, Musluman toplumunun genel yorum-
lanmasindaki gesitli rakip ¢abalarla bagdagmazlik gosterir. Ornegin bu
toplumu Wittfogelci anlamda ‘dogu despotizmi’ kategorisine alma giri-
simleri olmustur. Cok resmi Musluman siyasal kuraminin mutlakiyetgi
tezahurleri boyle bir goruge en azindan biraz destek saglar. Ancak bu
devletlerin yoneticilerinin tamamen gergekte degil gontlde olduklar
ve bu tezahurlerin itibari degerinin alinmasinin gerceklik dilegini yan-
lis yone sevk edecegini dugtunuyorum. Uygulamada, hem kutsal yasala-
n koyanlarla hem de kabile ozerkligiyle sinirlandilar. Bunun Wittfogel
tezine paradigmatik bir unsur saglayacag dustnulebilen Ortadogu ne-
hir vadilerinde bile bazen dogru gorunmesi etkileyicidir. Guney Irak’in
karmagik sulama ve drenaj sistemlerinin bile merkezi bir ‘hidrolik bu-
rokrasi’ olmadan, merkezilesmemis kabile liderlikleri vasitasiyla isle-
tilebilecegi agikur ve ustelik, bu merkezi olmayan yonetim merkezi
denetimin basardigindan daha etkili olmustur.®* Ya da yine neo Mark-
sistlerin, doguya ait ve Afrikali oldugu iddia edilenlere benzer, farkh

% Hugh Roberts, Holy Lineages and Local Poitics in Algeria, ¢ikacak.
% Robert Fernea, Sheik and Effendi, Harvard, 1970.
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bir Kuzey Afrika uretim tarz1 modeline muracaat girisimleri olmustur.
Urun fazlasi-tahsisaunin korsanhk gibi, farkh yerel metotlarim 6ne ¢1-
karan bu tur bir model, bana 6nemli gorunmektedir ve agiklanmasi
gerekir: devlet, kent ve kabileler arasindaki yerel gii¢ dengesinin mev-
cudiyeti, kirsal nufustan, kabilelerden buyuk miktarlarda urun fazlasi
ctkarllmasina engel olur.

Cesitli itirazlarin farkl bicimlerde degerlendirilmesi gerekmekte-
dir. Osmanh Imparatorlugu’nun (ve muhtemelen bazi Memluk yéne-
timlerinin) istikrari ve elit-kayd1 yonteminden ¢ikan tartisma bana ok
daha ciddi goérunuyor ve (en azindan) iki ayr tip geleneksel Muslu-
man toplumsal-siyasal orgttlenmesi oldugunu ¢agristinyor. Cesitli yer
ve zamanlarda, bu iki ideal tip, kangmis ve aradaki bicimlerde orta-
ya ikt Belki bu gtine kadar yapilandan daha surekli bir bigimde iz-
lenmeye deger olsa da, parcali modeldeki mit ve gergeklik oranlariyla
ilgili itiraz bu kadar ciddi degildir. ‘Efsanevilik’ tezi bana yanhs yola
sevk edilmis gibi gorunuyor, ancak konu daha fazla uzerinde durul-
may1 gerektiriyor. Ote yandan tarunc kabile gruplarimin kimi zaman
ritiel kisitlamalarinda oldugu gibi, baz1 gocebelerin rituel fakirligi il-
ging bir antropolojik sorun olsa da ¢6l sofulugu bir mit gibi gérunuyor.
Kuramin degersizlesmesini gerektiren bir unsurdan ¢ok buttn sosyo-
lojik kuramlarin kederle yakasina yapisan bu noktalar, gegerliyse, bana
tesadufi istisnalar niteliginde goruntiyor. Ve kuskusuz modelin kurak
bolge disindaki Musluman toplumlara uygulandigi anlamina gelmeye-
cegi tekrarlanmahdir.

Kuram kismen herhangi bir anlasilir modelin hi¢ olmamasindan
daha iyi oldugu faraziyesi uzerine insa edilmigtir: hi¢ olmazsa, igin-
de onunla celisen bilgilere dikkati gekiyor, sorunu meydana gikariyor.
Kurak bolgedeki bircok tilkede gegerli olan siyasal, dinsel ve ekonomik
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kurumlar arasinda, erken Hilafetin berraklasmasiyla modern Bat'nin
Musliman dunyas: uzerindeki etkisi arasinda bir ya da iki olas1 denge
turd oldugu ve bu devamhligin icindeki degisikliklerden daha koklu
oldugu farz ediliyor. Bu guglu bir iddia gibi gorunebilir ve buna karg
ctkmak ve sorgulamak yenilerde moda oldu; neo Marksistler surekli
degisim tezini yayma arzusunda, geng antropologlar islevselci 6rnege
meydan okuma feryadinda, tarihgiler yayilmaci toplum bilimleri ¢agin-
da kendi araglarinin vazgegilmezligini vurgulama telasinda, milliyetgi-
ler ya da sug-kefareti 6deyen Batililar istikrar/durgunluk doktrinini ko-
lonici iftiranin bir pargasi olmakla itham etme niyetindedirler.®

Kendi payima, bunun esas itibariyla yanhs oldugu kanaatinde degi-
lim: Ibn Haldun'u okudugum zaman kendimi, ashnda, ¢agciligin tam
etkisini gostermesinden hemen 6nceki bir toplumu kaydeden ya da kur-
gulayan sosyal antropologlarin tanimladig1 dunya ile aym dunyada his-
settim. Belki de askeri teknolojinin degisen oruntileri butun toplumsal
yapidaki donugumleri etkiledi;’® bana gore ¢arpici olan atesli silahlarin
kabile orgutlenmesiyle merkez devlet arasindaki gug dengesini kokten
degistirmemis gorunmesidir. Bati Yukan Atlaslardaki Glavi'nin baron-
luk gucu bir Krupp topuna sahip olmasina atfedilmistir; ancak guctn
cok benzer kristallesmesi Alman muhendisliginin urunlerinden yarar-
lanmayan baska yerlerde de goruldu. (Orta Atlaslarda bir nesep kabilesi
i¢inde itibar kazand1 ve bunu ilk hizh-doldurulan tufege sahip olmasina
bagladi, ancak bu onun konumunun nedeninden ¢ok bir simgesi gibi
gorunuyordu.) 1950°'de Guney Arabistan'da ¢alisan bir antropolog, ih-

9 Bkz. A. Laraoui, L, Histoire du Maghreb: essai de synthese, Paris, 1970; Edward
Said, Orientalism, New York, 1979; Y. lacoste, A. Nouschi ve A. Prenant,
L’Algérie passé et présent, Paris, 1960.
David Ayalon, Gunpowder and Firearms in the Mamluk Kingdom: A Challange
to a Mediaeval Society, Londra, 1956.

96
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tilafh iki klan arasindaki siradan maliyet/kar muhasebesi ¢alismasi sira-
sinda bilangoya onur listesinden giren olulerin sonunda bile her zaman
oklarla olduralmus insanlar oldugunu gérdugu icin sasirdi: bagka bir
deyisle, bu hesaplar yuzlerce yil tutuldu ve atesli silahlarin bulunmasin-
dan onceki tarihlere aittiler.’” Bu kurumlar askeri bir devrim boyunca
kendilerinde herhangi bir koklu degisiklik olmadan agik¢a mevcudiyet-
lerini surdurduler. Bu kuskusuz devamhiligin bir kaniti degil simgesiydi;
ancak ben bu devamlihgin gecerli olduguna inaniyorum.

Baslangicta genel modelden esinlenen Magrip verileri bu tar mug-
lak iddialar igin yetersiz bir temel gibi gorulebilir. Bunlar kugkusuz
mevcut diger etnografik verilerle de desteklenmistir. Bunu destekle-
meyen veri ve yorumlar kaydetmek igin tarafsiz olarak her tarla gi-
risimde bulunulmustur. Son yillarda Musluman toplumlarina iligkin
sosyal-antropolojik materyal her zamankinden daha fazla artmisuir ve
cografi baglamlarin yaygin farkhihigim kapsamistir. Bu her zaman ¢oga-
lan verilerden ¢ikmig gorunen bir ders, bir dogru varsa, degisiklikler
olsa da, Ibn Haldun'un dunyasinin uzun bir sure asgari-toplumsal bir
duzeyde surup gitmis olmasidir. Antropologlarin zan altinda olduguna
kusku yoktur: ister koloniciligin ¢anak yalayicisi olmaktan isterse kayip
bir Gemeinschaft (ortaklik Alm.) eski nostaljisinden kaynaklansin tercih
haklarim1 modas1 ge¢misten yana kullanmadilar m1? Bu supheye rag-
men, kir ve kent yagam tamimlar1 bana uygun ve ikna edici bir tabloda
toplanmis gorunuyor ve ben olam ayrintilariyla agiklamaya ¢ahistim.

Her seyin soylenip yapildig1 zaman yine de, onceki Magribi ya da
antropolojik ya da kuskusuz ikisine de ait olan, fikirlerini uygun goru-

len her sosyologdan alan ve bunun karsisinda dogubilimcilerle tarihgi-

97 John Hartley, The Political Organisations of an Arab Tribe of the Hadramaut,
yayimlanmamig Ph. D. Tezi, University of London, 1961.
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lerin daha az kullamlmasina neden olan verilerden esinlenen bir tablo
kaliyor.*®

Su sorulacakur: Ni¢in Ibn Haldun'un modeli bir temel ve Osmanh
toplumsal bigcimlenimesi yalnizca bir degisken ya da onun uzerine ilave
olarak gorulur? Bu keyfilik degil midir? Siyasal birim ya da nufus ola-
rak sayilsa da, bir tarzin digerine karg istatistik ustanluga dogrulam-
yor mu? Ornegin Marshall G. S. Hodgson'un muhtemelen Musliman
toplumun toplumsal ve tarihsel izahini en surekli ve tutkulu bicimde
sunan The Venture of Islam’inda su satirlar yer ahyor:*°

Ibn Haldun'un Mukaddimesinin, Islami uygarhgn simdiye kadar ya-
zilmis en iyi genel sunumu oldugundan kusku yoktur. Orta Sureglerde
siyasal Islam devletini ¢ok etkili bicimde resmeder. Ibn Haldun sivil
siyasal guglerin daha iyi kogullarda oynayabilecegi ve 6nceki ve sonraki
zamanlarda oynadif rolu degerlendirmekten uzakti.

Bunu soylemek bir bigimde ‘orta suregler’i bir tur hata olarak almak
ve bu nedenle Ibn Haldun'un eserini hatal bir tarif olarak gormek-
tir. Bu uzun orta suregleri toplumsal agidan gercekten ideal Musluman
toplum orneginin ispati olmasi1 bakimindan, tipik olarak degerlendir-
mek bana daha uygun gorunuyor. Ondan 6nce gelen siire¢ onu izleyen
suregle (zamanmimizda denenen reformlarin hakh ¢ikarilmasi yoluyla
bagvurulandan farkh olarak) ¢ok benzer midir? Orta sonrasi, yani mo-
dern sureg sivil siyasal guglerin zaferini gercekten sergiler mi? Sosyal
antropologlarin Musliman toplumlarin mikro-yapilarinda tunel kaz-
diklar zaman genellikle Ibn Haldun'unkine ¢ok uyan bir tabloya don-

meleri onemli degil midir?

% Islam'in klasik dogubilimci yorumlamalarina iliskin degerli bir arastirma,
bkz. J. Waardenburg, L'Islam dans le miroir de L'Occident, Lahey, 1969.
% Hodgson, The Venture of Islam.
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Salik verilen goruslerin saglamasi bana soyle gorunuyor: her
Memluk Devletinin i¢inde, saklanmis ve disar1 ¢ikma isareti veren -
ve siyasal bir ayaklanmayla ya da bir antropologun sondajiyla da olsa
agiga cikarak ¢cogu kez bunu basaran birgok Ibn Haldun toplumsal du-
zenlemesinin oldugu gorulur. Eski bigimlerin gercekten buharlagmaya
basladigy, merkez devlet yeni ve gercekten benzeri gorulmemis baski
araglarina sahip oldugu zaman ve tamamen ahsilmisin disinda ayartma
araglarinin oldugu bir ekonomiyle, yalnizca modern kosullarda gercek-
lesir; ama ondan sonra bile, ¢agcilligin etki anindaki eski bigimlerin bir
araya geldigi tablo, sarkacin yerlestirildigi 6zel nokta, her Musluman
ulkenin benimsedigi yeni bicimlere yonelik ozgal ybllarm agiklanma-
sina yardimci olur.

Boylece sonunda model kismen her modelin modelsizlikten iyi
olmasindan dolay ileri surulurken, bu tevazu ya da dilerseniz, riske
girmemek, gercek bir tevazudan olduk¢a uzakur. Model ayrica genel
olarak, ekoloji, toplumsal orgutlenme ve ideolojinin oldukga 6zel bir
uygarhkta birbirine gectigi yontemi ele gegirdigi; ozel kaynasmalari-
nin onun dengelerini ve gerilimlerini nasil dogurdugunu agikladig: ve
sonunda modern dinyaya girene kadar cesitli yontemleri etkilemeye

devam ettigi kanaatiyle ileri surulur.
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Baglilik ve Kimlik: Ibn Haldun’dan
Emile Durkheim’a Magrip!

Ibn Haldun, Emile Durkheim gibi aslinda bir toplumsal baglilik ku-
ramcisidir. Temel problemi sudur: Insarlan toplumda bir arada tutan
nedir? Onlan toplumsal bir grupla 6zdeslesmeye, onun standartlarin
kabul etmeye ve yerine getirmeye, kendi bireysel ¢ikarlarini ona tabi
kilmaya, bir ol¢ide onun liderlerinin otoritesini kabul etmeye, onun
dusuncelerini goz 6nune almaya ve amaglarini igsellestirmeye yol acan
nedir? Bununla birlikte Ibn Haldun'un ilging ozelliklerinden birisi bir
ahlakgidan ¢ok bir sosyolog olmasidir: modern sosyologlar *Wertfrei-
heit (6zgurlugun degeri, Alm., y.h.)tavsiye ederler: o bunu uygular. Bir
tar Magripli Machiavelli olarak soylulara tavsiyede bulundugu zaman
bile bu esasinda ayrint1 noktalaninda ya da neyin ne oldugunu bilmek
uzerine bir teknik tavsiyedir: ancak toplumsal sistemin temel ozellik-
lerine gelindiginde vaaz vermeye kalkismaz. Toplumsal evrenin nasil
hareket etmesi gerektigi konusunda tavsiyesi yoktur. Nesneler oldu-
gu gibidir. Dugunurun isi onlan anlamakur, degistirmek degil. Marx'in
kars: gorusu Ibn Haldun igin sagirtici olurdu. Bu bakimdan Ibn Hal-
dun, dusuncesi ¢ok daha yaygin olarak toplumsal yenilenme kaygisi ve
degerlerin hizmetinde olan Durkheim'dan daha muspetgidir.

1" Bu makale Tunus'taki ulusal kimlik konulu bir konferans ve Yeni-Dustur

Partisinin on dordunca yildonamunu kutlamak igin yazildi ve Tunus-
ta Identité culturelle et conscience nationale en Tunisie bashgiyla Cahiers de
C.E.RES cildinde yayimlandi.
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Ibn Haldun ve Durkheim temel sorunlarinda ortak olsalard: ve onu
vurgulamaktaki ahlaki tutumlan farkh olsaydi, o zaman da problemin
¢ozumiunde taban tabana zit olurlardi. Her ikisi de par¢al toplumlar-
dan haberdard: ve aslinda tabirin kullanimimi baslatan Durkheim’'dy;
Ibn Haldun onlar ilk elden, Magrip siyasetiyle uzun sure dogrudan
ilgilenerek ogrendi ve Durkheim ¢agdas budunbilim kanaliyla bu si-
yasetin Kuzey Afrikal orneklerine yakindi Ancak materyalleri ortugse
de onlan kullanmalari, yorumlamalar ve degerlendirmeleri son derece
farkhyd1 Durkheim iyi bilindigi gibi par¢ali toplumlarla 6rneklenen
ve benzerlige (toplumsal alt birimlerin ve aslinda bireylerin) dayanan
mekanik dayanismayi, benzerlige degil tamamlayiciliga, karsilikh daya-
nismaya dayanan ve daha karmasik, pargali olmayan toplumlar olarak
orneklenen ‘organik’ dayanismadan daha az etkili ve daha basit bir bag-
hihk bicimi olarak, dustindu.

Ibn Haldun'un bu degerlendirmeyi tersine gevirdigini ya da tekzip
ettigini soylemek konuyu ucuzlatmak olacakur. lbn Haldun, Durkhe-
im'in terminolojisini kullanms olsaydi organik dayanmismanin mekanik
olandan daha az etkili oldugunu da, hatta hig etkili olmadigini soyleme-
yecekti ama toplumsal baglihk olmaktan ¢ok ote, bir toplumsal ¢ozul-
me bigimi oldugu soyleyecekti.

Bu kuskusuz tbn Haldun sosyolojisindeki temel gergektir: Durk-
heim yanlhs: yaklasimda, basitce dayanisma da diyebildigi, bu meka-
nik dayamsmayla, organik dayanisma ya da baghlik eksikligi arasindaki
zithkur. Bu ¢ok onemli ¢atallasmanin dayandig1 budunbilim materyali
kuskusuz Kuzey Afrika'ya aittir. Bir yanda kabile toplumlariyla 6rnek-
lenen baghlik, grupla 6zdeslesme ve onu igsellestirme kapasitesi, diger
yanda gergekten ‘organik’ ozelliginden, yani oldukea gelismis isbolu-
munden kaynaklanan ya da ona ragmen ortaya gikan kent toplumla-
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rindaki baghilik eksikligi. Durkheim'dan farkl olarak Ibn Haldun boyle
bir is bolumunde ahlaki ya da toplumsal kurtulus i¢in bir yol gormedi.
Tersine: klan anlaminda bir ‘aileye’ sahip oldugunu iddia eden, akraba-
lik tabirini kullanan herhangi bir kentlinin sahtekarlik yaptigim dusun-
dugunden, kent yasamim toplumsal baghhgin dogal dusmam olarak
degerlendirdi. Ibn Haldun igin akrabalik gercek baglihgin terimidir; bir
kentli i¢in bu terimi kullanmak bile kalpazanlikur!

Ibn Haldun'un dunyasinda neredeyse her sey bu kanaat etrafinda
sekillenir: neredeyse her sey, ama hepten her sey degil. llave bir anah-
tar oncul gerekiyor: kentler, topluma siyasal katkiyla ¢ok az sey sun-
salar da, ekonomik olarak vazgecilmezdirler. Yoneticiler muhtemelen
ekonomik asalaklar olabilirler, ama kentliler asalak degildir: asalak ol-
maktan ote genel olarak toplum i¢in temel islevleri yerine getirirler. Ve
burada ekonominin, genis anlamda, toplumun uretimi kadar kulturel
donatimim da kapsadig1 yorumu eklenebilir. Yalnizca askeri ve tarimsal
geregler degil, bunlar kadar toplumun rituel ve kavramsal araglarinin
uretimi ve korunmasi da kentli uzmanlan gerektirir. Kabile mensuplarn
kentlileri siyasal aqidan gereksiz ve asalak olarak gorebilirler ve firsat
bulduklarinda merkez-kent denetiminden vazgegebilirler, ancak eko-
nomik agidan kentleri asalak olarak gormezler.

ibn Haldun, Durkheim ve Weber

Ibn Haldun'un nesnel sosyolojik gozlerinin geleneksel Magrip
toplumundaki temel oruntuleri karsilikh bakis agilanindan izleyerek
-kentli ve kabile mensubu- son derece tarafsiz olarak gormesi ilging-
tir; onlanin birbirleri i¢in hissettigi asagilama, Ibn Haldun tarafindan
tarafsiz bir ¢ozamlemeye donusturulur. Gogebelerin verdigi zarar uze-
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rine yorumlan iyi bilinir ve sik olarak alintilamir, ancak bu yorumlar
gercekten onun kent akraba iliskilerinin hileli dogas: uzerine benzer
bicimdeki gozlemleri cercevesinde ele alinmalidir. Bu iliskiler ‘genetik’
olarak uyduruk olabileceklerinden dolay: hileli degildir -Ibn Haldun
bunun kabile toplumunda da sik goraldugunu ve 6nemi olmadigini
biliyor- toplumsal olarak uyduruk olduklan icin hilelidir, yani gergek
bir toplumsal bagliliga tekabul etmezler. Kentlerin baglilik-potansiye-
line yonelik bu toplumsal asagilamanin, -mekanik dayanigmanin or-
ganik olana tiksintisinin- kabile mensuplarinin herhangi bir uzmani
kucuk gormesiyle ayni anlarm tagidigim soyleyebiliriz. Bu gun Atlas-
larin oyuklarindaki kabile mensuplar disarnidakileri kendileri igin esas
olan, ancak henuz toplumsal agidan supheli olmayan gesitli ekonomik
uzmanliklarin -nalbanthik, boyacilik vb.- tedariki igin kullanacakur.
Yalnizca uzmanlasmayanlar ahlaksal agidan saglamdir. Bu ‘organik’ te-
meli tiksintiyle goren mekanik dayanismanin sesidir ve Ibn Haldun bu
tepkiyi kentlerin kabileleri uygarlik yoksunu olarak asagilamasindaki
tepkiyle aym 6l¢ide yansitir. Organik dayamigmamn da baghhg sagla-
manin bir yolu, baska ve muhtemelen daha guglu bir yolu olma ihtimali
onun deneyimlerinden uzakur.

Bu nedenle Durkheim ve 1bn Haldun arasindaki fark sudur: Durk-
heim'in toplumsal bagliik agiklamasi mekanik ve organik dayanisma
arasindaki geligkiye dayanir ve bu iki yolun baglihga dénuklaginun
bilinmesini gerektirirken, Ibn Haldun yalnizca mekanik dayamismay:
bilir. Kuskusuz ‘organik’ toplumun farkindadir, ancak onu uygarhgin
gerekli ve vazgecilmez onkosulu olarak gorse de, asla dayanismanin
temeli olarak dusunmez. Siyasa ya da ‘baghlik¢’ bir bakis agisindan
uzman kentlileri hakir gorar; bu hala karsilagilabilecek bir duygudur...

Insanin toplumsal konumuna iliskin gorusu kuskusuz Ibn Haldun
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sosyolojisinin temelidir: uygarhgin ve baghhgin onkogullan kargihkh
tezat olusturur. Bu iki bitki aym toprakta yetismez. Onun bildigi top-
lum ne yalmzca -uygarlik olmadan yasayabilen- kabile toplumu ne de
kent egemenligindeki, kabile baghlig1 olmadan yasayabilen bir toplum-
dur. Bu iki unsur da her zaman-vardir ve esastir. Bu iki unsurun bir-
birini etkilemesinin, karsihkl pata durumunun oykusu, 1bn Haldun
gorusunun temel cekirdegini olusturur.

1bn Haldun’a iliskin hayli 6nemli birgok ozellik vardir. Bunlardan
birisi, terim icat edilmeden ¢ok once, ideal tipler yonteminin pratisye-
ni, muhtesern bir timdengelimci sosyolog olmasidir: Insan toplumuna
iligkin soyledikleri agik¢a, baghligin nedenleri ve engelleriyle ilgili ku-
cuk bir onculler paketinden gelir. Ancak bu mukemmel ve ekonomik
tarz i¢inde ortaya ¢ikarken, nihai sonu¢ maddi toplumlarin -kesinlik-
le iyi bildigimiz toplumlarin- tam zenginliklerine tekabil eder ve onu
agiklar. 1zahattan tasarruf gercek tezahurlerin gesitliligiyle kargilasir ve
onu gulung disarmez.

Ancak bagka bir gercek de vardir: 1bn Haldun insan toplumunu
herhangi bir yerde herhangi bir zamanda oldugu gibi analiz etmeyi du-
sundugu ve agik¢a bunu yapugi zaman hataliydi. Aslinda son derece
onemli bir toplum turanun - yani genel teknoloji ve ekonomik duzeyin
kentleri vazgegilmez kilacak 6l¢ude oldugu, ancak kabilelere hakim ol-
malarinin araglarini saglamadig ve i¢indeki bu iliskinin resmi bigim-
lenmesinin kabileye muhalif, ama kabile mensuplarimin encadrement'i
(cerceveleme Fr.) icin daha az kitabi ve daha az bireyci kurumlara da
sahip, okuryazarhg ve bireyciligi one qikaran bir dinle ifade edildigi,
kabilelerin ve kentlerin ortak var oldugu bir toplum taranin pinlth
bir ac1klama§1m sunuyordu. Bu noktay: daha basit olarak agiklamak

gerekirse o Islam'in sosyologuydu. Kurak bolgede, gocebe ya da yan

167



MUSLUMAN TOPLUM

gocebe kirsal yasami 6ne ¢ikaran kabile tarzini tegvik eden ve siyasal
merkezilesmeyi engelleyen bir ¢evrede kendini gosterdigi icin 6zellikle
Islam sosyologuydu. Ancak Islam’da bile lbn Haldun'un evrensel ola-
rak uygulanabilir olup olmadig agik degildir. Modern kosullarin 6zel
durumunu bir an i¢in bir kenara birakarak, yoneticilerini butun kabile
kuyruklariyla yeni beylerin geldigi ‘yeni hanedan’ yontemiyle toplama-
yan ama tek tek satin alarak(Memlukler) ya da -siyasal hasisligin ilging
onlemi- vergiyle toplayan Musluman toplumlara uygulanir mi1? Kuguk
cocuklari boyle bir yontemle toplamak kesinlikle pazar fiyatindan ucu-
za gelecektir. Bu Osmanli Imparatorlugu gibi uzun émurlu ve istikrarlh
' bir sistem i¢in, en azindan imparatorlugun merkezinde, uygun mudur?
Bu noktaya -Ibn Haldun tarifinin uygun olmadig toplumlar vardir-
elestiriden gelinmedi. Boyle 6nemli bir toplum turinin muazzam bir
tarifini sundugu i¢in ona sikran duyulabilir. Bu noktaya daha ¢ok hay-
ranlik ve saskinlik duygusuyla gelindi: bir insan herhangi bir diger top-
lum turuna gergekten bilmeden hatta kavramsallastirmadan bir toplum
turtini nasil boylesine berrak bir sekilde analiz edebildi? Ornegin Max
Weber'in Protestan Ahlak’1 kapitalizme hayli tartisilabilir ve ¢ok tarti-
silan nedenlere yonelik katkisindan dolay: degil modern dunyay: diger
mumbkun ve gercek toplumsal dunyalardan neyin ayirdigim son derece
iyi tarif etmesinden dolay1 bagyapitur. Ancak Max Weber modern dun-
yanin bir¢ok olasiliktan yalnizca birisi oldugunu ve digerlerinden ¢ok
farkli oldugunu ¢ok iyi bildiginden dolayi, modern dunyanin 6zgullu-
gunu sormak i¢in uyandirildi. Bunun genel olarak Bat1 sosyolojisinin
gercegiyle ayni oldugunu soylemek kuru sozden ibaret olacakur: bu
buyuk bir farki anlama girisiminden dogmustur. 1945 yilindan sonra
Amerikan sosyolojisinin tomurcuklanmasi ve aldig1 6zel bigim, kismen
Amerikallarin kendilerini Beyaz Adam Yukunu omuzlarina itilmis bul-
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malan ve kendileri ya da Kizilderililer disindaki toplumlan dusanmeye
zorlanmis olmalariyla agiklanabilir. Bu tamuyle bir agik bir gercektir:
insanlar baz1 1t toplumsal bicimlerin agikar varhgiyla toplumlarinin
farkina varmanin sarsintisina ugradiklari durum disinda, genel olarak
kendi toplumlarini ve kulturlerini havadan gelmis gibi gorurler. Cogu
kez, boyle bir zithgin varhig: bile toplumsal duyarlihiklarim harekete
gecirmeye yetmez.

Evet bu bir agik gercek olabilir, ancak Ibn Haldun'un butun varli-
g1yla celisen bir agik gercektir. Ona iliskin tuhaf ve dikkat gekici olan
sey kesinlikle sudur: kendi toplum turina tamamen yanilarak tek top-
lum tura ve genel toplumsal insanhk durumunun bir modeli zannet-
mis olsa da, bir bigimde, agik bir sekilde, bu toplum turanun nasil
yurudugunun son derecede farkinda olmasiydi. Ibn Haldun, buyuk,
agikar bir celismenin farkina varmaya bir tepki olarak, hi¢bir durumda
modern sosyolojiyle ayn tarzda agtklanamaz. O yalmizca ¢elismeyen
bir seyi gordu, ama yine de onu mukemmel olarak anladi. Bu bir sir
olarak kahyor.

Bugiinkii Iligki

Bizi simdi ilgilendiren tezat muhtemelen Ibn Haldun'un gozunden
kagmis olabileceklerden birisidir: bu onun bildigi ve simdiki Magrip
toplumu arasindaki tezattir. Bunu soylemek kuskusuz onu yermek de-
gildir: ashnda Musluman dunyasi disindaki toplum bigimlerinin far-
kinda olmamasina iligkin gozlemler bile zayif taraflarin1 yorumlamamn
otesinde, onun bu o0zel dunya analizinin gorkemliligini vurgulamak
i¢in yapildi. Ancak bizim simdiki konumuz milli ve kulturel kimliktir:
ve bu bana yirminci yuzyil Magripindeki kulturel kimlik ve baghligin
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alundaki ilkelerin Ibn Haldun dunyasinda gegerli olanlardan kokten
farkh oldugunu dusundurmektedir.

Kuzey Afrika yirminci yuzyilda ¢agin global egilimleri iginde yer
aldi. Eger bunla kisaca ozetlenebilirse, iki terimin kullamlmas: gere-
kir: endustrilesme ve milliyetgilik. Bu iki surecin alundaki ilkeler artik
yenidir ve surekli tarugilmis olsalar da toplumsal baghhga yansimalan
simdiye kadar hala tam olarak anlzisllmamlsllr,

Endustriyel toplum isbolumunun ¢ok ayirici bir tarayle tanimlani-
yor. Endustriyel toplum, uretime dayali uzmanlagmanin asin noktala-
ra itilmesi ve insanhig1 endustriyel ideale esir eden yuksek verirmliligin
onkosulu olmasi basit ve acik gercegi nedeniyle mekanik dayanismayla
uyusmaz. Ayn1 zamanda, kulturel uzmanlasma ya da fark, son derece
azalir. Bagka bir deyisle, endustriyel toplum, yalmzca bir tur faaliye-
tin itibar gordugu -yani suruculuk ve tarim- ve uzmanlarin, yalnizca
uzmanlik o6zelliginin buyuk uretici ¢ogunlugu itibarindan edecegi gibi
cok basit bir nedenle zan altinda kaldig1 kabile toplumuyla benzege-
mezdi... Endustriyel toplumda yuksek nitelikli uzman itibar siralarinin
en onlerinde yer alir, arkada degil.

Bununla birlikte, endustriyel ya da endustrilesen toplumun baghli-
gimin uzmanlarinin karsihikl dayanismasini temel alan organik dayams-
may temsil ettigini soylemek hig de yeterli degildir. Durkheim endust-
riyel toplum i¢in Ibn Haldun'dan daha iyi bir rehberdir -bu konudaki
deneyimine bakilirsa, surpriz degildir- ama tani olarak da uygun de-
gildir. Bagka, yani karmagik bir isbolumu ve bu nedenle karsilikh bir
bagimhilik sergileyen, ‘organik’ toplumlar olmustur: c')rnegih Hindistan
kast toplumu boyledir. Ancak endustriyel toplum en azindan énemli ve
koklu bir tarzla onlardan aynlir.

O toplumlarda isbolumu karmasikur ancak nispeten istikrarlidir.
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Sonugta farkl ekonomik uzmanlasmalar cesitli -kastlar, milletler, lon-
calar, tabakalar, yani rituel, yasal, etnik ya da baska turla tanimlana-
bilen gruplar- ve kendilerini kusaklar boyu uygun becerileri yeniden
uretmekle yukamla kilan toplumsal gruplara atfedilebilir. Uzmanhg
gruplann kendileri aktarir. Bu gruplar kendilerini kulturel olarak da
ayirirlar ve bu uretken uzmanhgin tanimlanmasini, korunmasini ve
surduralmesini kolaylastirr.

Endustriyel toplumda bu bayle degildir. Endustriyel ya da endust-
rilesen toplumlarin kulturel homojenligi tesvik eden merkezi egitim
sistemine sahip olmalan tesaduf degildir: devlet neredeyse tekel olan
egitim sistemi konusunda mesru siddet tekelinden daha kiskanctir. Or-
negin Ingiltere’de birgok orta dereceli okul, lonca okullarn olarak kendi
kokenlerini kanitlayan isimler tagir - ancak toplumsal gergeklik tama-
men farkhdir: bu tur okullardaki egitimin igerigi, urunleri, merkezi
olarak dayatilan (yasal degil, gayn resmi mekanizmalara bagh oldukla-
rinda bile), standartlarla denetlenir ve herhangi bir lonca uzmanlik isa-
retini tagimazlar. Ornegin Tuhafiyecilik Okulu'nun urunleri, egitimleri
ya da ozelliklerinde, tuhafiyeye yonelik en kuguk bir egilim yoktur... Ya
da yine, bir ulke Cezayir gibi kulturel ikiligi benimser ve hem gelenek-
sel ‘organik’ hem de modern egitimle meggul olursa, burada kesinlikle
her iki sistern de merkez tarafindan denetlenir.

Bunun nedeni gérmek ¢ok zor degildir. Endustriyel toplum yalmiz-
ca kendi igbolumu i¢inde karmagik degildir, mesleki agidan ve baska
turlu de hayli degiskendir. lyi bilindigi uzere, insan gucu planlamasi
zordur ve mevcut isler arasindaki sayisal oranlar buyuk olgude ongo-
rulemeyen bigimde, her zaman degisir. Sonugta ekonomik olarak ya-
rarh butun vatandaslar is degistirebilmeleri ve yeniden egitilebilmeleri

icin, temel bir egitime gereksinim duyarlar - okuma yazma, hesap ve
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cok yonlu asgari teknik ve kulturel egitim. Ustelik, isholamunun belirli
yapist adeta bu is degistirmelerinin bir tur beklentisini ve yeni gelen-
lere hazirhgim ifade eder: gorevler bir kast ya da lonca toplumunun
bildigi noktanin ¢ok otesinde, son derece uzmanhk gerektiren nitelikte
ve gesitlilikte olabilir ve hayli gesitlilik kazanmis bu iglerde belirlenen
lehge ortak bir lehgedir. En farkli tardeki ya da teknikteki makinelerin
kullanma kitapgiklar yalmzca ayni dilde yazilmaz benzer adetlere de
uygundur.

Ibn Haldun'un toplumsal baglihk kuraminin, hangi tar toplum
olursa olsun, evrensel olarak uygulanabilirligini dusunursek: igbo-
lumunun devingenlikle birlikte en ust duzeylere ¢ikanldig, her tur-
la baglihktan tamamen uzak bir endustriyel toplum ortaya ¢ikacakur.
Boylesine farkh faaliyetlere girismis ve birakin paylasilan megsakkatle
birbirlerine mecbur olmayi, uzun zaman asla birlikle olmayan birey-
ler, onlan toplum yapan kimlik duygusunu nasil kazanabilirlerdi? Ibn
Haldun dunyasindaki kent gibi, onlan yonetecek bir super-kabile it-
hal etme gereksinimini duyabilirlerdi... Endustriyel toplumda, Ame-
rika kentlerinin sonusu gibi, bu beklentilere odung destek veren bir
gorungu vardir. Ancak genellikle, Ibn Haldun oncula mantiginin tersi-
ne endustriyel toplum -devingen, atomize, hayli uzmanlasmig bireyler
kitlesi- genis kitlelerin sevkini seyrek rastlanmayacak bicimde harekete
gecirebilen ve bireyleri asir1, kendilerini feda edecekleri bigimde yon-
lendirebilen yeni bir ilkeyle kendi toplumsal kimlik ve baglilik tarunu
sergiledi. Bu ilkenin ad1 ‘milliyetgilik’tir.

Bunu baska sekilde ele alalim: Ibn Haldun'un bakis agisindan milli-
yetgilik, manuga son derece aykin gorulur. 1bn Haldun'un bakis agisin-
dan milliyetgilik her turlu toplumsal baghhginin tam karsitim sergileye-

cek bir cevre ve bireylerle gerceklesir. Bildigi tek dayanisma turu olan
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parcali ya da mekanik dayanismandan ¢ok uzaklasmis ve bireycilik ve
uzmanhgin kent yasam tarzina siki sikiya sarilmis bireylerle gercekle-
sir. Ve milliyet ve milliyetcilik ilkesinin ¢ogu kez resmi tegvik olmadan
ya da resmi kostege ve guglu yasal ya da ekonomik engellere ragmen
kendiliginden harekete gecen guglu bir toplumsal bag oldugu kamt-
lanmsur.

Isin asli, bu endustriyel toplumun [bn Haldun dunyasinda egemen
olan toplumsal baghlik turunden ¢ok farkh bir tarzda yuruyen, kendi
baglhilik ilklerinin, kendi merkezcil guglerinin olmasidir. Durkheim'in
organik dayanigma fikri onun tarafindan formiile edilen bigimiyle en
azindan bu yeni tarz dayamismanin anlasilmasi igin batun ip uglarim
vermese de bize bir baslangi¢ noktast saglar. Onun formulundeki bir
eksikligi daha zaten once belirtmistik: endustriyel toplumun genel ola-
rak organik dayanismadan ote, son derece farkli ve 6zgul bir tur daya-
mgmay sergiledigini yeterince agik gormez. Onun baska bir eksikligi
modern endustriyel toplumun adeta ‘Ptotestan’ egilimine hakki olan
degeri vermeme egilimidir. Durkheim, ozellikle The Elementary Forms
of Religious Life'ta, rituelin toplum-tammlayan baghlk-artiran rolunu
ve din igindeki onemini 6zellikle vurgular. Ancak devingen modern
toplum ritueller ya da bagka yollarla alt gruplarin kendilerini guglen-
dirmesini tegvik etme arzusu duymaz -karigik bir bigimde ifade etse
bile Rousseau’nun sezdigi nokta- ve gercek anlamda butun uyelerinin
mevcudiyetini gerektirecek ya da buna izin verecek kendine ait ritueller
i¢in fazla buyuktur. Olsa olsa ya yerel rituelleri ayni zamana rastlatarak
ve hepsi ayn tur bir birlikte toplanmus gibi yaparak ya da kitle iletisim
araglarinda ayni anda gorunerek, onlari taklit eder. Kismen bu nedenle
modern toplumun ‘harici forumdaki' rituellere degil, sadakatin gercek

i¢sellestirilmesine, bireylerin ‘dahili forumuna’ giivenmeyi tercih ettigi-
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ni zannediyorum. Bu ¢agdas dinlerin, gorunurdeki doktrini ya da tarihi
ne olursa olsun, nigin ritielden uzaga ve incelige, gercek duzenlemeye
ve i¢ aydinhgin guglendirilmesine dogru ‘Protestan’ bir makul yone gir-

digini agiklamaya da yardim eder.

Modern Toplumun Gergek Baglihig:

Ancak modern bir toplumun, Ibn Haldun'un par¢al toplum uze-
rinde asin yogunlasmasiyla gozinden kagirdig: ve Durkheim'in yalniz-
ca kismen anladigy, genel olarak baghlik doguran unsurlan nerededir.
Boyle bir toplumun konuyla ilgili genel ozellikleri kabaca tarif etmek
son derece kolaydir:

(1)  Zenginlik vaadi ya da gercegiyle uyelerinin uzerinde bir nufu-
za sahiptir. Refaha kavusmus toplumlarda, ‘yukselen beklentiler dev-
rimi’ daha fazla bollugun gelecegine iligkin bir vaat olusturur ve ¢ok
zengin bir toplumdaki gen¢ insanin ‘vazge¢mesinin’ olduk¢a muglak
gorungusu harig, su ana kadar bir doymusluk isareti yoktur. Yukselen
beklentilerle demokratik ve Keynesci yonetimin birlesmesi artik denet-
lenemeyen bir enflasyon gorungesi olusturmustur, ancak bu baska bir
oykudur. Endustriyel toplum Maistre’yi yalanlamistir: camasir makine-
si cellat degildir, toplum duzeninin temelinde durur.

(2) Ancak bu buyuyen zenginlige ulasma yalmzca istihdam edi-
lebilenlerle sinirhidir. Yalnizca egitimliler ¢ahistirilabilir. Yalmzca okur-
yazarlar egitimlidir. Ve insan ancak belirli bir ortamda, dilde ve yazida
okuryazar olabilir. Bu nedenle istihdam kosulsuz degildir, bir egitim
sistemi havzasina ve bir dile baghdir. Bu nedenle dunya, icinde devin-
genlik olan ancak aralarinda devingenligin simrlandig1 bir¢ok aralikh

dil alanlarina kurulmak egilimindedir. (Bu alanlarin arasindaki devin-
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genlik yalmzca ustte - 6nemli, yaratict uzmanlar - ve dipte - niteliksiz
emek - ortaya gikma egilimindedir.)

(3) Boyle her alaninin icinde, mesleki ve cografi devingenlik, nu-
fusun atomize olmasi, statinun grup uyeligine degil bireysel hunere
bagli olmas, acik segik, keskin bigimde simgelenen esitsizligi agindirr.
Kalan esitsizlik ve kuskusuz ¢ogu kalan esitsizlik, tedrici gegislere yol
agmak icin, yasal ya da rittel yaptirimlardan mahrum olmak ve yan
gozlenmis kalmak i¢in ekonomik olma egilimindedir. Bagska bir deyisle,
kat kast sistemni egilimi yoktur. Resmi esitlik ve belli bir agiklik hakim-
dir. Bu noktada Tocqueville hakliydi.

Baska higbir sey isbolumunun endustriyel 6runtastnin merkezi ve
olduk¢a homojen egitim sistemiyle, bu is-gica akisiyla uyusmayacak-
ur.

Bunlarin endustriyel toplumun genel o6zellikleri oldugunu ve ayrica
endustrilesen toplumlarda da buyuk ol¢ude gorulen ozellikler oldugu-
nu dusunuyorum. Bunu tarif etme tarzim yeni ¢evre, yeni isbolumuyle,
siyasal megsruiyetin temel ilkesi milliyet, milliyetcilik arasindaki derin
iligkileri ortaya ¢ikartmak igin tasarlanmistir.

Ibn Haldun dunyasindakinin tersine bunun gercek oldugu bir dun-
yanin nasil ¢ok fazla degistigini gorebiliriz. Onun ornek oldugunu du-
sundugu baghhk taru -¢ol ya da daglarda ortak megakkatle yogrulan,
her zaman mevcut dusman kabile tehdidiyle guclenen ve akrabalik
terimiyle simgelenen kabile birimin bagliligi- modern toplum igin ne
gerekli ne de katlamlabilir bir baglihkur. Boyle bir toplum kan dava-
siyla, ozel yerel savaslarla, barisin korunmasina izin vermez ve onun
askeri donanim, iradesini yasamini surdurmeyi becermis her kabileye
kabul ettirmeye rahatlikla yeter; onun yoneticileri ¢olu ve daglan kont-

rol edebilir, emek pazar geng insanlar ayartabilir, kaltara kabile ritu-
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elinin yerine gegebilir... Ancak bu yalnizca konunun olumsuz yuzudur.
Olumlu yuzinde ise, kultarani okuryazarhkla alan butin insanlara
guaven ve refah vaat ederek, yaygin sadakati de saglayabilir.

Endustriyel toplum boylece bireylerin ¢aligma umudu ve gercegiyle
ve daha iyi olmalarina izin verecek sekilde, gevsek katmanlar arasinda
temel bir kultirel uyum olmasi saruyla vatandaslarimin sadakatini ka-
zanabilir ve baghliga ulasir. Ote yandan eger, derin asilamaz ya da asil-
masi gug kaltarel ¢atlamalar varsa, yeni milliyetgilik muhtemelen derin
ugurumlarin pek tercih edilmeyen kiyisinda dogacakur.

Milliyetgilik genel kuramu ya da i¢inde endustrilesmeyle endustri-
lesme beklentisinin kanistig1 ya da kabile baghhgimn yerini ortak bir
okuryazar kultara baghhgimn aldii tarz icin bu kadar yeter. Bu degisi-
mi anlamak onun kendi i¢inde 6nemlidir. Ancak ‘milli kimlik’ sorusuna
iliskin ¢esitli imalar vardir.

Bir bakima, burada (en azindan) tamamen farkl iki sorumuz oldu-
gu kesin gorunuyor: (1) Ne tur bir toplumda ne tar bir baghhkla yasa-
maliy1z? (2) Tam olarak bolge ya da sinir, cografi, dilsel ya da tarihsel
vb. ne olmali?

Soru (1)in yamtnin kapsayici toplumsal-ekonomik durumla be-
lirlendigini dusanayorum. Sosyolojik determinizmin tuzaklarimn ta-
mamen bilincindeyken bu gun, ‘mekanik dayamismaya’ donmeyi tercih
edecek bir toplum dusanmuyorum. Ashinda, kayip ve kazanglarin bi-
langosunu ¢ikartmayi deneyebiliriz - ancak bunu gergekgi tercihler igin
bir baslangi¢ olarak degil, felsefi, kuramsal bir egzersiz olarak yapabili-
riz. Bu konuya donecegiz.

Ancak (2)'de kuskusuz tercihler vardir. Organik dayanmismanin be-
lirli bir turune yoneltiliyoruz, ancak bu sinirlar kriterini dayatmaz. Bu
bana gore bir ulke ya da entelektuellerinin farkh kimlikler arasindaki
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tercihi -yerel, butun Araplar, Osmanli, Magripli, Fransiz- sasirabilecegi
bir baglamdir. Ve burada gorebildigim kadanyla, cagdas toplumsal ger-
cekligin dogasi herhangi bir seyi dayatmaz. Isbolumunun, ‘organik da-
yanismanin® 6zgul tipi, egitimde homojenligi, ortak bir ¢evrede evren-
sellige yakin egitimi, nufus bolimleri arasinda ve en 6nemlisi, yonetici
elitle halk arasinda keskin ve derin ¢atlaklarin olmamasim gerektiren
modern uretim tarziyla dayatihyor; ancak bu sosyolojik zorunlulukla-
rin koydugu sinir icinde cesitli olasiliklarin mevcut oldugunu dusuna-
yorum. Yoneticilerle halkin ayni ulusal dili kullandig) ve siyasal sinirin
dil sinirina tekabiil ettigi -butiin vatandaslarin ve bagka hi¢ kimsenin,
kendilerinin hem ilk hem de yasayan dili olarak bu dili konustugu- bir
ideal-tipik milli devlet tek olasi ¢ozimdur. Digerlerini diusunen olabi-
lir. Isvigreli ¢ozamu vardir: dillerin hi¢birinin egemen olmadig ve bir
dili, yeni bir milliyetciligin ayinci igareti ya da simgesi yapacak ‘bagkasi-
na saglanan olanaktan yoksun ya da hosnutsuz bir bolge’ile baglantlan-
dirmanin s6zkonusu olmayacag bicimde esitlik derecesi ve bir egitim
duzeyiyle bir diller ¢okluguy; Hindistan ¢6zumu; yabanci bir dilin resmi .
dil olarak kullamilmasinin eslik ettigi buyuk bir dil pargalilig1 ancak
ortak dinsel gelenege dayanan kulturel homojenlik temelinin mevcudi-
yeti ve bu yabanc dile ulasmaya ve onun olanaklarindan yararlanmaya
yonelik dengelilik; uluslararasi iletisimde sunacag) avantajlar igin bir
dis dunya dilinin ticari ve ekonomik amaglara yonelik yaygin ve etkili
kullaniminin eslik ettigi bir dilsel i¢ homojenlikle bir¢ok kuguk Avru-
pa ulkesinde gorilen ‘kuguk ulus’ ¢ozamu. Gordugum kadanyla, en
azindan ekonomik ve nufus agisindan son derece guglii bir ulke (Bati
Almanya) ashinda bu ¢oztimu benimsediginden buna ‘kuguk ulus’ ¢ozu-
mu demek muhtemelen yanlis bir isimlendirme olacaktr.

Bir yabancimin Tunuslulara kimlik tercihleri konusunda ogut ver-
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mesi munasebetsizlik olacakur. Ancak benim izlenimim kugkusuz
yuzeysel bilgiye dayal olarak, bu sorunun Tunusta daha az siddetli
oldugudur. Intikam almakla baglanuh olarak, 1871 sonrasi Fransiz
dusturunun tojours y penser, jamais en parler (daima hatirla, asla ko-
nusma, Fr., yh) oldugu soylendi. 1945 sonrasi Almanya'nin yeniden
birlesmesine iliskin Bat1 Almanya'nin tavrnnin tojours en parler, jamais y
penser (daima konus, asla haurlama, y h), oldugu soylendi. Tunuslular
ve kimlige iliskin izlenimime gore bu dustur soyle olmahiydi: y penser et
en parler un peu, mais pas trop (biraz dusun, biraz konus, ama haddin-
den fazla degil, y.h). Tunuslular bana kendi kulturel kabuklar i¢inde
tamamen kendi evinde olma duygusunu hissettirir. Bu bana gipta edi-
lecek bir durum gibi geliyor ve izlenimimin saglam bir temeli oldugu
dusunulse iyi olur.

Ibn Haldun tarz1 toplumsal baghhk ve toplum-tanimlamasindan
Durkheim tarzina gegis her zaman bu kadar sansh olmaz. Insan belki
de geleneksel durumu ideallestirmemelidir. Duzenin yerel, akrabayla-
tarif edilmis gruplarla surduralmesi gercegi kolektif hak ve cezay torel
olarak kabul edilebilir hale getirdi - bagka bir deyisle, insan kan dava-
styla ‘birlikte yasamay1’ becerdi. Bu zamanindan 6nce 6lumun trajedi-
sini azaltti m1? Kabileye dayal ve kavgali toplumlara donmeyi tercih
etme hakkimiz olmadigindan bu soruyu sormamiz gerekmiyor.

Ancak Magrip toplumunun insam geleneksel durumu ideallestir-
meye sevk eden ozellikleri oldugu dogrudur. Magrip dunyadaki en ¢ar-
pic guzellikte olmasi gereken halk mimarisine sahiptir. Ancak dag ya
da vaha koylerinin guzelligi yalnizca geleneksel orgutlenme bigimleri-
nin toplumsal estetigi olarak tamimlanabilecek éruntulerle butunlenir:
klanlik, kutsal yer, bayram, pazar, hac, gibi tabii unsurlarla dokunan

kallavi oruntuler insan isbirliginin karmagsik gayelerini en mukemmel
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ara¢ ekonomisiyle basaran buytk guzelligin toplumsal motifleriyle so-
nuglanmustr.

Bu insanin geri getiremeyecegi bir guzelliktir. Ancak sosyologlar
onun eksiksiz bir hatirasim1 korumak igin ellerinden geleni yapmali-

dirlar.

Ulus Olmanin Bedeli

Geleneksel olarak Magrip ve Ortadogu’ya yayilanlar gibi merkezden
uzaklagmus, bolgesel olarak ifade edilen toplumdan, merkezi, kultarel
acidan homojen bir devlete -kesin sinirlari ne olursa olsun, ‘milli bir
devlete’- gegis bazen korkung bir bedeli gerektirebilir. Onceden, giic-
suz geleneksel devlet tarafindan hos gorulen ya da istifade edilen kul-
tarel ve dinsel ¢ok¢ulugu bagimsizhik-sonrast modern kosullarda sur-
duarmek zordur. Bu tur kosullarda eski ¢okqulugun yasamasi zordur.
Bunu ideallestirmeyelim: genellikle nefreti, bazen baski ve vahsiligi be-
raberinde getirir. Ancak soyle ya da boyle, yararlar1 her neyse, dogru
bir tercih gibi gorinmez.

Endustriyel toplum ortak bir okuryazar kultirle devingen bir top-
lumu 6ngorur; bagka bir deyisle, kimlik simgesinin vatandaslarinin ¢o-
gunun ortak kultara oldugu ‘milli’ devletleri dogurur. Boyle bir devlet
bu kaltaran, okuryazar bir dizeyde, kusaktan kusaga iletilmesini de-
netler. Inanmis bir esitlik yanhsim tatmin edecek derecede bir esitlik-
ciligi olmasa da ¢ogu endustrilesme-oncesi toplumdan yine de daha
esitlikcidir. Kendi alt gruplan ve kendi toplumsal katmam arasinda-
ki derin, kopra kurulamayan, kualturel olarak belirginlesmis catlaklara
dismandir. Dar bolgesel konuya dondugumiizde - Tunus'ta ne igten
ne de komgulanyla daha buyik bir birimde birlestiginde bu tur derin
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catlaklar gorunur. Bu nedenle endustriyel toplumun dogasinda olan
buyruklan dogru olarak yorumluyorsam, bunlar Tunus’a ¢ok genis bir
hareket sahasi birakir: ayak dirediginden yasayabilecek bir birimdir ve
daha buyuk bir birim i¢inde sosyolojik olarak da boyle kalacakur. Ke-
sin sinurlar insan tercihine ya da tarihsel tesadufe birakihr: bu sinirlar
kendilerine dayatilmaz.

Zamanimizdaki buyuk toplumsal trajedi, ¢ogulcu, yerel olarak ya
da bagka turlu alt bolumlere aynlms bir Ibn Haldun dunyasindan, kul-
turel agidan daha homojen ancak ekonomik olarak daha ¢esitlenmis
Durkheim dunyasina gegisin yumusak bir tarzda olmadig zaman, yuk-
selerek ortaya ¢ikiyor. Genis bir toplumla 6nceden kulturel olarak alt
gruplara aynlmis topluluklar aniden kulturel olarak homojen, hudut-
lar1 belli munhasir toplumlara donugsuyor.

Ancak hikayenin sonu bu degil. Endustrilesmis ya da endustriles-
mekte olan dunyamizin tuhaf bir uluslararasi durumluyla bu trajedinin
alu ¢iziliyor. Uluslararasi agidan, ginumuz dunyasinin politikalar: 1bn
Haldun'un doneminde kabileler arasi yurutilen iligkilerle neredeyse
aynidir. Onun one surdugu gibi banis1 koruyacak bir ortam yoktur. Her
toplum savunmasi igin kismen kendi guicine kismen de klanlarin riskli
gruplagmalan gibi seyyal, degisken ve guvenilmez ittifak sistemlerine
dayanir. Manhattan Adasinin Dogu Yakasindaki kabileler-aras: kutsal
tapinaktaki oylamayla, geleneksel Magrip kabilelerinin azizler turbesin-
deki ortak yemini farkl degildir. Rekabet halindeki gruplarin baglihg,
i¢ farkhliklarimin yogunlugu onlar1 oylamada, ortak yeminde kavgaya
davet ederek test ediliyor.

Boylesi kosullarda, dahili agidan tamamen merkezilesmis ve 1bn

Haldun toplumuna hi¢ benzemeyen modern toplumlar kavgalarinin
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hallolmas: i¢in kan davasina zorlaniyor. Kan davasi, gruplarin ayeleri-
ni rakip gruptan herhangi bir iiyeden ayrnim gozetmeksizin 6¢ almaya
mecbur tutmaya karsilikli olarak mecbur oldugu bir mekanizmadir.

Bu yontemi kabile toplumu igin bile ideallestirmeyelim. Akrabalan-
nin onun ¢oluk ¢ocuguna ve eline bakanlara (daima?) kesintisiz destek
saglayacap1 gerekgesiyle, olumun kabile insam i¢in bizdekinden daha
az trajik oldugunu ileri surmek kustahlik olacakur. Ustelik, bu meka-
nizmanin etkililigini de ideallestirmeyelim. En fazla, ¢ok buyuk kabi-
lelere ¢ok az kayipla nispi bir istikrar ve huzur saglayabilir. Insanda
kabile kan davas: bilangolarinin gergekten yuzlerce yila uzanabilece-
gi ve cift rakamlara ulasmayacag izlenimi vardir. Hadramut'ta yaptigi
alan ¢alismasi gercevesinde, bir kan davasinin halledilmesi i¢in yapilan
gorusmeleri inceleyen ve 6limlerden birinin nedenin -o bolgede uzun,
¢ok uzun zamandir kullanilmayan- bir ok oldugunu duydugunda sas-
kinhiga dusen bir antropolog hatirliyorum. Baska bir deyisle, karsilik-
11 6ldurmelerin hesaplasmalan kimsenin aritmetigini zorlamadan, ¢ok
geride kalmis askeri teknoloji donemine uzandi. Bu agik¢a ekonomik
ve nispeten insani bir sistemdi. Baska yer ve zamanlarda, kan davalan
kontrolsuz bir bicimde urmanabilirdi.

Ancak bunlar, Ibn Haldun'un kabile kosullarinda soylenip yapildig:
zaman, kan davas kabileler arasi duzenin surdurilmesinin tek yontemi
olarak gorundu ve tek tercih olarak gorinmenin disinda ahlaki agidan
da kabul edilebilir bir goruntu kazandu.

Gunumuzdeki trajedi, Durkheim toplumlarinin bir Ibn Haldun kan
davasinda kars1 karsiya geldikleri zaman ortaya gikar: daha once genis
bir dunyanin pargalan olan toplumlar, tamimladigimiz gibi munhasir

bir cografyay: ve nispeten homojen bir nifusu kontrol eden ‘ulus’ dev-
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letler olduklan zaman (gonulla ya da zoraki goglerle ve egitim kay-
nakl ‘kulturel etkilesimle’) ve aymi zamanda aralarindaki ihtilaf - dig
arabulucu gruplarin olmamasi nedeniyle-kan davasi yontemiyle, yani
kurbanlarin kars1 kamptakiler arasindan rasgele secildigi bir intikamla
¢ozulmek durumunda kalindigr zaman gorulur. Bu artik ahlaken hos
gorulebilir bir durum degildir.

Herkesin bildigi gibi, bu duzeni gosteren tablolar dunyanin birgok
yerinde goruldu: Irlanda’daki Katolik ve Protestan, Kibristaki Turk ve
Yunan ya da daha 6nce, simdi Turkiye olarak bilinen ana karada Turk
ve Yunan iligkileri buna ornektir. Ancak bu tur kargi karsiya gelmenin
en siddetli ve en trajik olan1 kuskusuz simdiki ‘Ortadogu ihtilafidir.”

Bunun ortaya ¢ikmasi muhtemelen kagimlmazdi. Milletten ya da
parca toplumdan hudutlan belli ‘ulusal’ kulturel olarak homojen bir
topluma gegiste ‘haklann’ causmas: kaginilmazdir. Basitlestirilmis bir
modelde, iki tarafin da onceki ¢ogul topluma ait bolgenin tumunu ve
aym zamanda onun i¢indeki ust bolumlerin aynicaliklarinin ve itiban-
nin tamamini isteyerek ihtilafa dusecegi dusunulebilir. Bir tur goz ya-
nilmasiyla, bir toplumun Ibn Haldun dunyasindan Durkheim dunya-
sina gegisle ilgili olarak kayiplarin higbirini ustlenmezken, avantajlarin
tumunu saglayabilecegi zannedilebilir. Eski kidemlilerin erozyonu bir
yerde itibar kaybi ve bu nedenle bir asagilanma duygusu yasatacakur;
yeni kulturel agidan homojen birimlerin arasindaki sininn ¢izilmesi es-
ki ol¢ute gore kaginilmaz olarak bir toprak ‘kaybr’ anlamina gelecektir.

Thtilaf muhtemelen kaginilmaz olarak ortaya ¢ikacakur ya da her
nasilsa, sosyolojik kavramayla oyle gorunmesi saglanabilecektir. Mo-
dern oncesi ¢ozume tekabul eden mutlak bir status quo ante ye donusi

savunanlar son derece iyi niyetle konusabilirler, ancak korkarim hayali
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bir umut pesindedirler. Ancak ister kaginilmaz isterse makul olsun, iki
modern, okuryazar, endustriyel toplumun, kabile toplumu yontemle-
riyle karsi karsiya geldigi durum konusulamayacak kadar trajik kaliyor.
Ni¢in olmak zorunda oldugunu anlayabilirsek, belki devam etmesi ge-
rekmedigini de anlayabiliriz.
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Islam’da Geleneksel Sonrasi Bicimler:
Cim ve Ticaret ve Oylar ve Yerfistiklar:

Dogubilimciler metinleriyle mesguldur. Antropologlar koylerdedir.
Dogubilimcilerin Islam1 yukaridan, antropologlann asagidan gorme
egiliminde olmalar1 bunun dogal sonucudur. Bir Musliman tlkesinde
uzmanlasan bir antropologun yagh ve taninmus bir Islam alimiyle ilk
karsilasmasini anlattigim hatrliyorum. Yagh alim, Kur'an'in Masluman
dunyasinda farkh yerlerde farkh sekillerde yorumlandigin ileri surer.
Geng antropolog bunun zaten asikar oldugunu ifade eder. Yagh adam
‘agikar, asikar? diye tekrarlayip sinirli bir bi¢cimde araya girerek ‘Bunu
saptamak yllarca suren ciddi bir arastirmay gerektirdi.’ der.

Oykuden gikarilacak birgok ders vardir, ancak bir tanesi Musluman
uygarhiginin gesitliliginin bilim adamlari ve alan ¢ahsmasi yapanlar ta-
rafindan bol miktarda belgeyle iyi tespit edilmis bir ger¢ek olmasidir
ve artik ilave belgeyi gerektirmemesidir. Zamaninda, bu gercek Islam’i
gorunurdeki degeriyle alan ve Musluman yasamin bir Kitabin ve onun
emirlerinin uygulamalari olmasi nedeniyle Misluiman uygarhgin ho-
mojen olacagin varsayan basitgi yaklagima kars1 kuskusuz bir duzel-
ticiydi. Artik bu gérasun tartismasi yoktur. Tezin artik bir tez olarak
degil, bir homojenlik problemi olarak yeniden 6ne surilmesinin za-
mani gelmistir. Tartisilmaz gesitlilige karsin, Musluman toplumlarin
birbirine benzemesi onemli bir unsurdur. Ornegin, geleneksel siyasal

sistemleri modern donem o6ncesi Hiristiyanlkta oldugundan ¢ok daha
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fazla tek ture yakindir. En azindan Musliman toplumlarin en fazla ol-
dugu, Orta Asya ile Afrikamin Atlantik kiyilan arasindaki ana blokta,
kartlarin aym ve sinirh bir paketten dagitildigi izlenimi vardir. Eller ge-
sitli olsa da paket aynidir. Kazandigi kadariyla bu homojenlik kuramsal
olarak bir Kilisenin ve bu nedenle Inan¢ ve Ahlak tizerinde merkezi bir
otoritenin yokluguyla, ¢ok daha sagirticidir. Bu homojenligi gi¢lendi-
rebilecek belli bir ara¢ yoktur.

Paketten cekilen kartlarin modern bir baglamda dagiuldig) zaman
meydana gikacak tuhafliklarin bazi 6rneklerini incelemek i¢in bir bas-
langi¢ olarak, bu paketteki temel kartlardan bazilarin fazla dusunme-
den, tecrube kabilinden teghis etmek denemeye deger.

Islami toplumsal belirtiler butunu olarak adlandinlabilecek unsur-
lar iki ana grupta toplanur: gevresel/teknolojik ve ideolojik. Bunlar ka-
baca ve hemen (ve muhtemelen kanitlanmig varsayilarak) tarif edilerek,
modern ve Bati diunyasinin Islam tizerindeki etkisinin ontundeki kosul-
lar olarak geleneksel baglama gonderilir.

Cevre ve teknik: Hindukus ile Atlantik arasindaki Musliuman top-
lumlar kentli, okuryazar, merkezi olarak yonetilen, ticaret agirlikh top-
lumlarla, kabile toplumlarinin bir arada bulunmasiyla tanimlandi. Ka-
bileler kismen ya da tamamen merkezi yonetimden muaf olduklarindan
ve iglerindeki duzenin surdurilmesinin hala, buyik ol¢ude genellikle
akrabalik olarak anlasilan yerel gruplara birakilmasindan dolay: kirsal
topluluklar olarak tanimlanabilir. Muasliman uygarhginin ¢ok ¢arpici
bir ozelligi kabilelerin sayisal ve siyasal 6nemiydi. Kabileler Hiristiyan-
hk ya da Hinduizm sinirlari tizerinde bilinmez degildi - ama ¢ok daha
az onem tasiyordu. Bu gercek guniimuzde -T. E. Lawrence, Kuzey Ban
Hududu ya da Beau Geste imaji denilebilecek- fanatik bi¢imde sarik
kullanan deve uzerindeki kabile mensubuyla Bauli yaygin Musliman
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klisesinde yansimasini buluyor. Bu kuskusuz icerden, bir kentli inanci
olarak, ¢ol ve dag ortaminin okuryazar olmayan gevresinde ancak gug-
lukle uygulanabilir goruldugunden Islam igin ¢arpici bir tezatur.

Bu tamimlama Misliman toplumlarin teknik ve kurumsal dona-
nimlar gercevesinde baskabi¢imde ifade edilebilir. Okuryazarhig, kent
yasamini, uzun mesafe ticareti ve merkezi otoriteyi ongorduler. Ancak
aym zamanda, kabilelerle bir ekonomik ve dinsel toplumu olustursa-
lar da, merkezi gucun ve sehirlerin, sinir disindaki kabileleri etkili bir
bi¢imde kontrol edemedigi gercegini de disunmek ya da bu gercekle
yasamak zorunda kaldilar. Butun bunlar bir nufus duzeyinin, yeterince
insam marjinal dag ve ¢ol bolgelerinde yasamaya ve orada kafi dere-
cede bir tehdit olusturmaya zorladigim gostermektedir. Merkezi gug
kabileleri etkili bir bi¢imde itaate zorlayacak uygun teknik ve orgut-
sel kaynaklara sahip degildir, aym zamanda kabilelerin genel gevresel
yapisi kentsel uzmanliga ve pazarlara gereksinim doguracak durumda
oldugundan kentlerle temasi surdiurmeye devam ederler. (Platoncu ifa-
deyle kabileler kendine yeten ve yalin kentlere degil sisirilmis olanlara
benzer bu nedenle otarsi onlara gore degillerdir. Ibn Haldun'un dikkati
cektigi gibi -ve Bat1 bolgelerine sasirtici gelen- ekonomik agidan kentler
kabilelere degil kabileler kentlere muhtagtir.) Bu ekonomik gereksinim
torel cevre denilebilecek unsurla artar: kabile mensuplari, okuryazarlik
araciligiyla, kesinlikle bir kent temeli olmas: gereken dinle 6zdeslesir.
Bu unsurlar kent temelli yonetimle kabilenin karakteristik bigimdeki
zorlu ortak yasaminin yolunu agar.

Islam’in dagittig ideolojik kartlar nelerdir? En onemlileri sunlardar:
kitaba dayali, tamamlanmis, (yani nihai olan) bir inang hazirdir ve ila-
velere ya da yeni peygamberlere yer yoktur; ayrica ruhban simifi i¢in bir
teminat olmadigindan dinsel fark yoktur ve ugincusu, akabinde devlet
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olan, hizli basarili fetihlerin dinsel olarak basladigindan Tanr'ninkiy-
le Caesar'inki arasinda, Kilise ve Devlet arasinda ayrima gerek yoktur.
Bunlar Islam varhginin baglangicindaki ytizyillarda sabit bigimini aldig
zaman ortaya ¢ikuklarindan, temel verilerdir.

Islam, irki ve toplumsallify asar: Inanci herhangi bir toplum ya da
toplulugun (butunuyle iman sahibi toplum dahil) inanislariyla esitle-
mez. Ancak toplumsal olan uzerindeki yargiya istirak edebilen toplum-
sallik otesi gergek bir “kitap™ir, ayrica sunnettir -bir kurum degil kay-
dedilmis bir Vahiydir. Bu nedenle Islami icerme herhangi bir politikaya
ya da kuruma agik¢a bagh degildir. Ancak aym zamanda bu icerme
herhangi bir devlet/kilise muhalefet geleneginden destek ya da takviye
alamaz. Erken toplum hem devlet hem kiliseydi ve bu nedenle devleti
ele gecirmeden ¢ok once kendini drgutleyen bir inancin yaptig gibi, bu
aynm asla tam anlamiyla ortaya ¢ikmadi Devleti ele gecirmeden once
orgutlenme gereksinimi duyan ve boyle yapmak icin orgutlenen Siiler
Tanr’'nin ya da Sezar'mkine iligkin degil, gercegi kendisine saklarken
Sezar'a duymak istedigini anlatmanin hog gorulebilirligiyle ilgili bir ku-
ram gelistirdi.

Butun bunlarin sonucu toplumsal olani yargilayan toplumsallik ote-
si standardin bir Kilise degil bir Kitap olmasidir. Bu daha sonra, bu-
nun icin agik bir berat olmasa da, kitabin okuryazar yorumcularinin
isbirliklerinde ya da olabileceginin en iyi bi¢imiyle ortaya ¢ikan ruhani
liderlikte toplumsal olarak somutlagtinlabilir.

Sahne budur, gi¢ oyunundaki mevcut siyasal ve doktrine dayal
hareketleri sinirlayan unsurlar bunlardir. Boyle bir ¢ercevede tercih-
ler nelerdi? Bu kosullarda siyasal mesruiyete uygun egemen unsurlar

sunlardu:
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Toplumsal Mutabakat Kutsal Kitap Orgutlenme,
Liderlik, Soyluluk

Bunlar Sag kanattan Sol kanada uzanan bir yelpaze icinde yer alar
mevcut ¢ temel unsurdur. Kutsal kitap genel olarak ortak zemindir
¢ok az agiricl, onun otoritesini ya ruhani liderlikleri (Sag’da) ya da Ic
ma'i Ummet (Sol'da) adina gercekten askiya alacak kadar ileri gider
Sagda ve Solda (¢zellikle Sagda) boyle asirici sapmalar ortaya ¢iks:
da genellikle nadir gorulur. Asin bir Sol sapma, bu anlamda, kitabir
onemsenmemesine yonelik toplumsal bir mutabakatin yolunu agacak
ur; asiricl bir Sag (ve oldugu bilinmektedir) bir bireyi Tanrilastiracak ve
onun “Kutsal Kitap™ gegersiz kilmasina izin verecektir. Burada ‘Sag’ v«
‘Sol' ashinda esitlikgilige karsi hiyerarsi ve kalitsal esitsizlik kosullarind:
tanimlaniyor. Bu ikisi arasindaki gerilim Islam’a mahsustur: esitlik¢
unsur lnancin evrensel, kitabi, kendine davet eden, ruhban sinifi olma
yan unsurlarinin dogasindadir. Esitlik¢i olmayan unsur, bayuk ve kar
masik orgutlerin dogasindadir ve Islam’da olusan toplumlarin akrab:
kaynakl toplumlar olduklan ve dyle kaldiklar1 gerceginde dile getiril
mektedir. Geleneksel olarak, tarihgiler tarafindan bu ihtilafin kékening
iliskin biraz gelisen iki aykin kuram belirleniyor: birisi, esitsizligin al
tindaki temel nedenin erken fatihler ve onlarin fethedilen ve sonradar
dine donmus olanlara karsi ayricaliklarimi sardurme arzusudur, digeri
esitlikcilik, Arap kabile geleneklerinden dogarken, esitsiz yaklasim dir
degistiren Iranhlarin monarsik mirasindan kaynaklanr.

Kokenler bizi bu baglamda ilgilendirmiyor. Bizi bu gerilimin bt
durumun dogasinda olmasi ilgilendiriyor. Uygulamada asincilik, ihm
11 Sol ve Sag konumlardan - kutsal Kitap kualtunun, bir Toplum ya d:
Liderlik kulttyle (ve bu nedenle hiyerarsi ve orgutlenme kultiyle) ka
nsimi olan konumlardan daha nadirdir.
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llginglik, gerilim ve ihtilafin -sinirh ve simirsiz dememi gerektire-
cek- iki ayn bigimde surdurulebilmesidir. Kronolojik olarak Sinirsiz
olan once gelir, sinirl olan sonra daha yaygin hale gelir. Bu ardigikhi-
gin nedeni dogru gorinmektedir. lhtilafi Simirsiz bigimde surdirme
yontemi sinirlann, kisitlamalarin henuz agikga ortaya ¢ikmadigy ve bu
nedenle elebagilarin nispeten asiri konumlara itildigi erken durumun
sonucudur. Tehlikeyi isaret edecek ve onlemi tesvik edecek belirtiler
yoktur. Ote yandan, sinirh tarz, belli bir olgunlugun, elebasilarin sayg
gosterdigi ve kolayca ¢igneyemedikleri ve ¢ignemedikleri iyi bilinen ve
kabul edilen simirlarin ortaya ¢ikmasimin sonucudur. Baslangicta, si-
nirlar dayaulmadigindan ihlal edilebilirlerdi. Sonra, simirlar iyi bilinir
ve saygl duyulur hale geldiginde dinsel-siyasal oyundaki ortalama ka-
uhma -ve katihmecilanin muazzam ¢ogunlugu dogal olarak siradan ve
alelade insanlardir- onlan ihlal ederek kendisine sapmislik damgasinin
vurulmasim goze alamayacakur. Vahyinin tamamlandigina inanan ki-
tabi bir din dogal olarak oyundaki olas: hareketleri sinirlandirma egi-
limindedir.

Somut tarihsel kogullarda - Islam’in erken yillarinda, esitlik¢i ve
esitlik yanhsi olmayan kartlarin 6ntinan tikanmasi, dinin kabul ettigi
ilkelere aykin Harici ve Sii mezheplerinin ayri ayn ortaya ¢ikmasimin
yolunu agmisur. Bu egilimler normal kosullarda asirici olmaya da kisi
kualtanu ya da “icma’i immet”i onun nihai sinirlanna itmeye de gerek
duymaz (Siilikte kisiligin Tannlastinlmasinin mevcudiyeti ve ara sira
ortaya ¢ikmasi gergegine ragmen). Normal donemlerde, her iki ilke de
kitabin ve hadislerin kabuluyle kaynastirilabilir.

Oyun i¢in bildik ve tesis edilmis sinirlarin olmamasi nedeniyle, bu
iki egilimin sonunda sinirsiz -esas toplumun ve birbirlerinin gézunde

kabul edilmis dinsel ilkelerden sapmis gorinen- mezhepler olmalari
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erken donemin ilging ozelligidir. Eger esitlikci ve orgutsel ilkeler ara-
sindaki gerilimin durumun dogasinda oldugu iddiamizda haklysak, bu
gerilime sonraki yuzyllarda ne oldu?

Temel olarak, insanlar onu sinirlar icinde nasil tutacagim ogrendi:
net sinirlar ortaya ¢ikt ve net olduklarindan, daha kolay uygulanabilir
sinirlardi. Baslangicta yelpazenin iki ucundaki iki sapkin mezhep ara-
sinda -Hariciler ve Siiler- ortaya ¢ikan gerilim sonraki asgamada cemaat
icinde ulema ve mutasavwif arasinda gikn. Sosyolojik agidan ifade eder-
sek, mutasavvif bir liderlik, kisi kulta muptelasidir. Bunun kendisiyle
birlikte kaybolmasina izin vermez ya da onun lideri ortodoksi i¢inde
nasil kalinacagin bilir. Henuz derinden ya da kalitsal olarak bir ruhani
stati ayrim iddiasinda bulunmayan Ulema cemaatinin uyesi, toplum
icinde ayinlerle ilgili olmayan bir katipler-hukukg¢ular-ilahiyatgilar lon-
casina, toplumsal dusturun muhafizlan ve tefsircilerine sahip olarak,
kitabin hakimiyetiyle toplumun hakimiyeti arasinda uzlasma zemini
saglayan bir gelenegin uyesidir.

Butun bunlar, kars1 gikilamaz olmalarinin kesinligine karsin, oriji-
nal degildir. Ancak geleneksel, modern oncesi durumun dinsel-siyasal
yaklasimlarin, toplumsal mesruiyet tiplerinin olasi belli bir kanat agik-
ligini urettigi tarza yeniden bakmak gerekliydi. Belirtildigi gibi esitlikgi
inangla esitlik¢i olmayan toplumsal gereklilik arasinda ayni temel geri-
limin urettigi birisi genis digeri dar, iki agiklik vardir, ancak bir agikhik
dépassait les limites (simirlarin otesine gegmek, Fr., y.h.) ve rakip sap-
kinlann terimleriyle dile getirildi ve digeri sinirlar igerisinde kalmay:
becerdi. Gorebildigim kadariyla ayni gerilimin sinirlari nigin bazen agip
bazen agmamasinin temel nedeni yalnizca bu sinirlarin net olarak ¢izil-
mesi ve de bir donem ve olgunluk meselesiydi. Islam'in erken donem-
lerindeki hareketler butin toplumun idaresini topyekn ustlenmeye
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yonelik ¢aba harcayacaku ve sonugta sinirsiz sapkinlar ortaya ¢ikacakt,
sonraki yizyillarda, Toplum tamamen idare-iistlenmeye uygun bigim-
de, son derece istikrarl ve saglam gorundugunde, inang i¢indeki daha
ihmh iddialarla genel olarak kendilerinden hognut kaldilar.

Islam i¢indeki mutasavvif hareketlerin kokenleri ve kéklerine ilis-
kin gesitli yaygin kuramlar vardir: Hiristiyanhktan kaynaklanan mistik
geleneklerin etkisi; Hindistan; Islam 6ncesi Ortadogu dustincesi; yerel
kaultler; skolastik Islam’in yavanhgina bir tepki; yabanci tecavize kars
bir tepki; Bu gesitli kuramlarda onemli unsurlar bulundugundan kusku
yoktur. Ancak en onemli unsurun, en azindan sosyolojik olarak, kagi-
nilmaz dinsel liderlik ve orgutlenme gerekliligi oldugu gorunmektedir.
Resmi Islam bunu ancak sinirh bir 6lgude saglayabilir. Devlet bunu Os-
manh {mparatorlugu gibi gigli oldugu zaman, dinsel orgutlenmeyi y6-
netimsel otoriteyle baglantilandirarak yapabilir ve ustelik ancak simirh
turde bir liderlik saglayabilecek yasal ‘okullar’ katipler-hocalar-hukuk
alimleri camias1 hazirlayabilir ve hazirlar. Cok sayida olmalari nede-
niyle onaylamay1 yonetmekten daha iyi yapabilirler ve alimler olarak
agirhklarin yalnizca serpilebildikleri ve saygi gordukleri bir cevrede
hissettirebilirler. Ancak Musluman toplumlarin gevresel ve askeri den-
gesini, kabile ve kent ortak yasam tarzim yeniden dasundugumuzde,
Musluman dunyasinin her yerde, alimler agisindan megru olan okullar
kollayan ve uyelerini liderlik sorunlarina uygun hale getiren bir ortam
saglamadigin da, daima gugli bir devleti tercih etmedigini de goru-
ruz. Tasavvuf, kabiledeki, koy ya da kentteki, yonetim ya da anarside-
ki genel gegerliliginin gok otesinde, Siilikten farkh olarak, normalde
ortodoksinin simirlarini asmayan bir liderlik kurami, terminolojisi ve
teknigi saglar. Tasavvuf bir tur tersten reformasyondur. Kilisenin ben-

zerini yaratir.
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Geleneksel toplum i¢in bu kadar yeter. Eski Islami hareketlerin ms
dern kosullara uyum saglamasinin iyi belgelenmis iki ornegi 6zellik
ilgingtir. Bu iki ornek de yelpazenin Sag ucundan, érgutsel olarak ka
magsik ve esitlik yanlisi olmayan hareketlerden gikmstir. Birisi tasavwvn
digeri Siiliktir: baska bir deyisle, birisi daha eskidir ve kavramsal ol
rak, sinirlarin disina tagar ve digeri, Ortodoks, Sunni cemaatin iginc
kaldigin iddia edebilir. Ikisi de modern dinyada basan oykuleridir
her iki olayda da basar1 mantikla hayli geligkilidir. Genel olarak so
lemek gerekirse, modern dunyanin kosullari, tama de Islami dins
yelpazenin ilimh ‘Sol'unda bulunan okuryazarlik, itidal, ussallik, resr
esitlik unsurlarim 6ne ¢ikarir. Modern dinya tasavvufu tercih etme
ve $iilik; bir bakima kendi gorece soylemini savunsa da, kesinlikle b
siyasal gu¢ olmamgtir ve belirgin, ayina ozellikleri asikar bir bigimc
sergilenmemisgtir. Insan Siiligin i¢inde sola dogru zimni bir degisme o
dugundan kugkulaniyor.

Burada nispeten asin iki hareketimiz vardir, ikisi de modern du
yanin iddia. edilen ussal, uretime dayah ve esitlik¢i ruhuna ozellik
uyum saglamamigtir. Ekonomik gelismenin izleyen kultu ya da somu
geci ticari tarzin soguk ruzgan altinda ikisinin de islerinin bozulmay
mahkdm oldugu soylenmelidir. Modern dunyay: hoslukla kargilamz
i¢in iyi bir nedenleri olmadig1 gibi ondan korkmak igin de yeterin
sebepleri olmugtu. Bu ozel Siiler ve mutasavviflarla, yaygin sosyoloj:
kuramin sofu girisimcileri arasindaki herhangi bir benzerlik heme
reddedilecek kadar tesadufi degildir. Ancak soylemesi tuhaf olsa d
bu ozel hareketlerin ikisi de yalmzca ¢agcilliga sagladiklar uyum bas
risiyla unlenmediler, basarilarini her seyin otesinde parlak ekonom:
performansa bor¢ludurlar. Bu uzerinde durmaya deger bir celigkidir.
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Musluman yelpazenin S$ii bolumunde -bagka bir deyisle, alimler
araciligiyla saglanan mutabakattan ok, kisi kiltine dogru donen ls-
lami boélumde- ilave farkhiliklar ve ¢ekismeler vardir. Ismaililer asiri-
ciliga egilimlidir. Bernard Lewis genel olarak Siiler hakkinda yaziyor:
‘tekrarlayan ozellik, mucizevi gugleri olduguna inanilan kutsal adamin
kultudur. Ona atfedilen inanislar arasinda imamlarin Tanrilastirilmasi,
ruh sigramasi ve sefahat - butin yasalarin ve sinirhiliklarin kaldirilmasi
vardir.! Duzgun, basarih girisimciler malzemesinin olmamasi ve butin
hukukun askiya alinmasi - mucizeler beklentisi!

Bu genel anane i¢inde Ismaililer ihimlilar arasinda degildirler:

Imam, Ismaili doktrin ve orgiitlenme sisteminin, sadakat ve eylemin
merkezidir. Imamlar kendileri gercekten mukemmelmis gibi, mukem-
mel olarak telkin edildiler ve yanilmazdilar. Oyle ki (imam) bilgi ve
otoritenin - 6zel (gizil) gergeklerin ve kesin ve tartisilmaz itaati gerekti-
ren emirlerin kaynagyd:.?

Bunlar buyuk iddialardi. Bunlarin siyasal kurama yansimalar agik-
ur.

Insanlarin bir imam se¢meyi digunmesi kuftrdir. O Tann tarafindan
ilham edilir, imamlar mukemmel giinahsiz varhklardir. Imama sorgu-
suz itaat edilir...2

Siyasal uygulamalara yansimasi daha da agikur. Kendinizin ya da
Liderinizin ‘yanilmaz... (ve) Tann kelaminin uygulayicr’ oldugunuza
inaniyorsaniz, o kadar ehil olmayan mevcut liderlere kargi, devrimin

agik bir megruiyetine sahip olursunuz. Bu nedenle bu liderlerin bakis

' Bernard Lewis, The Assassins, Londra, 1967 ve 1970, s.24

2 Age.,s. 27.

> H.S.Morris, The Indians in Uganda, Londra, 1968, 5.67. Ismailileri izahimi
buyuk ol¢ude bu harika kitaba borgluyum.
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agisindan, siz yalnizca kalir olmaz, en kabul edilemez siyasal tehlike de
olursunuz. Ve digerlerine karsi boyle bir tehdit olusturdugunuz igin
hayatta kalma sansizin o olgude azalacakur.

Ve oyle de oldu. Beklendigi gibi, imamlkta hak iddia eden qesitli
neseplerin ¢ogu siddetle devre disi birakild: ve yok oldular (yine Pey-
gamber soyundan geldiklerini ilan eden, ancak asir1 siyasal ya da dinsel
iddialarda bulunmayan ve Musluman dunyasinda muazzam bicimde
cogalan sayisiz nesepler tamamen farklidir). Siilerin cesitli alt bolumle-
rinin imamin gozden kayboldugunu kapsayan farkh inamslari vardir:
Bazilan yeryuzundeki son imamin gercek kimligini gizleyerek yasadi-
gna ve yeniden ortaya ¢ikacagina inantr, digerleri imamn her kusakta
baska bir bedende ortaya gikacagina ancak gizli kalacagina inanir. Ney-
se ki, bu neseplerden en azindan biri yasiyor ya da yasadigina inanihyor
ve insan aklindan ustan ve gizil degil, yasayan ve kimligi belli birisi ta-
rafindan temsil ediliyor. Ayni1 zamanda ona atfedilen teolojik iddialarda
bir azalma olmuyor.

Galiba tarihin oyunuyla, somut dokunulabilir bir imamla ayakta ka-
lan ve son Aga Hanlarin, liderlerinin, gayretleri sayesinde iyi bilinen ve
populer Ingiliz (ve belki simdi uluslararast) adetlerini igine alan mez-
hep, $ia linam Ismailiye mezhebidir. Hareketin modern tarihi ‘ilk Aga
Han... tahta karg1 basarisiz bir isyamn ardindan Iran’dan kagtig1’ zaman,
1840’larda baslad1.* Bunda sasilacak ya da ilging bir durum yoktur: bu
Musliiman tarihinin normal yapisidir. Dinsel bir ¢cekim merkezine ve
biraz kabile destegine sahip bir lider merkezi guce kars1 sansini dener.
Genel olarak bu tur c¢abalar basarisizlikla sonuglamir. Lider talihsizse,
yetersiz karizmasinin gosterilmesi igin kesilmis kafasi kent kapisinda
teshir edilir. Sanshysa kurtulmay: becerir. Bu seferki kaginay: becerdi:

' Age.,s. 68.
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Ingiliz Hindistan'ina. Orada Ingiliz yonetimine degerli hizmetlerde bu-
lundu ve bir ayhk baglanarak ve Aga Han unvan verilerek odullendi-
rildi. Bu sirada Bombay'da bulunan baz1 yandaslarinin yanina yerlesti.

Ancak her sey yolunda degildi. Imamlari i¢in mezhebin uyeleri ta-
rafindan ileri siiriilen mutlak ve buttn iddialar hatrlanirsa, kesinlikle
beklenilebilecegi gibi degildi. Eger gercek mukemmellik anlaminda, ta-
mamen yanilmaz, giinahsiz ve Tann kelaminin uygulayicisi idiyse yan-
daslan ancak kafir olarak tamimlanabilecek bir tarzda davrandi. Kutsal
ya da degil, onlar ondahk (asar) 6demelerine itiraz ettiler ve giinahsiz
olanmi onlan kiyamete degil, Bombay Yuksek Mahkemesi'ne havale et-
meye zorladilar. Ustelik yasayan kendi imarmnlarina karsi olan bu dava-
cilanin, dugunlere ve cenaze torenlerine $ia olmayan Sunni gorevlilerin
nezaret etmesi uygulamalarinin savunulmas: konusunda, kendi adla-
rna, baz ilging savlan vardi: bu uygulama hentiz dogruyu gormemis
yonetime karg: iki yuzli bir Sia davranisini resmen caiz goren, takiye
donemlerinde baslamisti ve onlar simdi Caesar artik dusman degil, ta-
rafsiz olsa da, bunu devam ettirebileceklerini hissettiler.

Tartisma ¢ozumsuz kaldi ve 1866'da tekrar mahkemelere gitti. Soz-
de yandaslan arasindaki Aga Han muhalifleri ashnda hukumranhg ve
ozellikle cemaate ait fonlari kutsal bir lidere degil cemaate gegiren ve
Sia olmayan bir konumu ileri surduler. Kugkusuz Ingiliz Barig ortamin-
da dinsel egemenlik artik dunyasal bir iktidar isaret edemezdi - ancak
hala mali gucu gosterebilirdi. Karar simdi Ingiliz yargisina kalmigt1.

Yarginin karari modern Ismailiye tarihinin donam noktasiydi. $ia
Ismailiye dinsel bakisi agisindan bu karar kusursuzdu ve cemaatin miil-
kuantn vekillik sorumlulugu olmaksizin tamamen imama devredilme-
siyle sonuglandi. Ismailiye ilahiyatina bakilirsa daha azin1 yapamazdu.
Yargi¢ Arnould’'un sosyolojisinin Ismailiye ilahiyat kadar saghkli olup
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olmadi) sorusunu bir kenara birakabiliriz.

O zamanki Aga Han, $ia ilahiyau ve Ingiliz hukuku sayesinde ye-
ni denetledigi zenginlikle, kendisine ve ardillarina Ingiliz yoneticilerle
toplumsal temas saglayan Hindistan prenslik tarz1 bir yagamin araglarn-
m saglanmist1. Uguncu Aga Han Avrupa’ya 1897 yilinda gitti ve Kralige
Victoria ile yemek yedi. Konumunu her nasilsa, Ingiliz yonetici sinifi-
nin, uluslararasi zenginlik ve unvan aristokrasisinin bir tyesi ve kendi
mezhebinin yeniden viicut bulan kutsal temsilcisi gibi surdurda. Onun
ve ardilinin 6ykusu dunya basininda bilinmektedir. Sagirtici olan fark
edilmesi gu¢ olmasa da onun sosyolojik ahlakinin nadiren dile getiril-
mis olmasidir. ‘

Sia ilahiyati, ortodoksi simirlarim assa ya da onun iginde kalsa da
(mutasavviflar gibi) Islam’in ‘sag’ kanadina yakindir. Bir kisiyi “Kutsal
Kitap"in zimni ve Toplumun agik zararina ragmen one ¢tkararak onu
Tannlastirmaya meyleder ya da Tannlastirir. Ancak geleneksel Muslu-
man dunyasinda gecerli olan normal kosullarda, agin itaat iddialarinin
gucun toplumsal gercekligiyle dengelenmesi onemlidir. Mutlak ve top-
yekan itaat iddialan (kutsal konuma yakinlklar olmasa da) fazla one-
mi olmayan kuguk mutasavwf seyhler tarafindan bile ileri surulebilir.
Ancak Islam i¢indeki ‘normal’ dini hareketler, kabile ve kent kokenli,
fiziksel olarak ayrilmis ve kismen anarsik bir gevrede gelisen daginik
bolgelerde olusur. Yonetim hasim olabilir, 6yle olsun ya da olmasin,
yolculuk tehlikeli ve zordur. Bu kogullar altinda ilahiyatun soyleyebi-
lecegi ne olursa olsun, liderin muritlerini ve tekkesini etkili kontrolu
kaginilmaz olarak gevsek ve guvenilmezdir: etkili kontrol, eger biri-
nin eline kalirsa, liderin yerel temsilcilerinin eline kalir. Lider gesitli
yerel liderleri maharetle yonetir ve iliskilerini ayarlarsa ancak kendi

liderligini surdurebilir ve ondalik toplamay umut eder - ashinda liderle
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baglantilarinda yerel liderlere verilen itibar lidere boyun egerek kaybet-
tiklerinden az ¢ok fazlaysa bu liderlik surdurulebilir. Kugkusuz lider
konumunu guiglendirmek icin siyasal gicu ele gegirmeyi deneyebilir.
Bu 6zel amag i¢in kentli yandaglarindan ¢ok kabile destekgilerine itibar
edecek ve onlan kendine baglamaya ¢alisacakur. Kentli yandaslar zi-
yarete gelebilir ve ondalik odeyebilirler, ancak tahta ulasmak igin 1bn
Haldun'un vurguladig gibi bagh bir kabile grubunun destegini kazan-
masl garttir.

O zamanki Aga Han'in kentli yandaslanyla karsihkl iliskisindeki
zafiyet ¢ok agik olarak yalmzca onlarin Aga Han mahkemeye gon-
derme istekliligiyle ortaya ¢ikti. Kentli konumlan onlan agik¢a dinde
thmhhk ve bariz bigimde flort ettikleri Sinni ortodoksi yonune sevk
ediyordu. Butun bunlar Aga Han'in Iran hukumdarina kars: ayaklanma
girisimindeki tarz igin gegerlidir.

Ancak simdi durumla ilgili tamamen yeni unsurlar devreye girme-
ye baglamigtir: Ingiliz Hindistan mahkemelerin verdikleri hikumle-
rin hakkiyla uygulandig: etkili bir merkezi devletti. Bu nedenle Yargig
Arnould, Aga Han lehine karara vardiginda bu ne bos bir karar ne de
sonu gelmeyen daha ileri davanin baslangiciydi. Tersine bu meseleyi
halletti. Ustelik Ingiliz Barig1 alunda Bombay'in buyuk ondahk potan-
siyeliyle, vergiye daha muisait Ismaili tiiccarlarn, sanki Iran daglarinda
bir yerlerde surulerini giden kabile mensuplarindan ¢ok daha degerli
yandaglardi. Sans eseri, kabile mensuplari imami tahta gegirebilirlerdi,
ancak bu taht aruk ¢ok uzaku ve uzak yerlerden ondalik toplanmasi
agisindan bu kabileciler yararsiz degillerse de en azindan fazla bir deger
tagimayacaklardi. Bombayh tuccarlar ayr bir meseleydi. Onlarin yardi-
mu1 olmadan kimse tahtta hukum suremezdi, ancak ondaliklara gelince
- bu hepten ayr1 bir meseleydi.
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Yine de simdiye kadar bu ondaliklarin 6denmesine onay1 yalnizca
ilahiyat sagladi. yargic Arnould'nun karari mevcut ortak zenginlige ve
boylece liderin en ustteki Ingiliz yoneticilerine ulasmasini saglayan bir
yasam tarzini benimsemenin araglarina ilave oldu. Ve bu noktada, yeni
bir toplumsal bi¢imin ayrintilariyla belirginlesmesine tanik oluyoruz.

Mahkeme kararindan sonra, Bombay'in Ismaili tiiccarlan simdi so-
rumluluk sart1 olmadan Aga Han’a devredilen mevcut musterek mulk-
lerini muhtemelen geri alamazlardi. Bunu yapmalan i¢in onlan durdu-
racak bir engel yoktu. Ancak bunu yapmadilar ya da en azindan buyuk
bir bolimu yapmadi. Ayninoktada yeni bir durumun gercekligi kafala-
rina dank etmis ve onlar daha dindar ve hurmetkar bir yaklasima don-
durmus olmaliydy, yine de bunu kendilerine agik¢a (eger demedilerse)
soyleyebilirlerdi.

Onlar iyi yonetilen bir devlette bir ticaret cemaatiydiler ve onlarin
kutsal imaminin yalmzca Tanrr'ya degil baska tarla ¢ok uzak ve tam
olarak anlasilamayan Ingiliz yoneticilere de ulasma yollan vardi. Her
kugik kutsal kisi Tanrr'ya ayricahkh ulasma sanina sahip oldugu id-
diasinda bulundu, ancak Lord Dufferin, Ingiliz Genel Vali, toplumsal
olarak daha ozeldi. Cesitli topluluklarin ¢ok karmagik bir toplumda
rekabet ettigi Ingiliz Hindistan1 gibi gercek anlamda merkezilegmis bir
somurge rejiminde yoneticilerle dogrudan gergek temas inamlmaya-
cak ol¢ude onemliydi. Bu nedenle agik¢a, Bombay'in Ismailileri ken-
di esitlik¢i, Ortodoks, Sunni egilimlerinin astesinden geldiler ve insan
mukemmelligi abartilannin ¢ok farkli, neredeyse anarsik bir baglamda
(kendileri gercekten anarsi ve disiplinsizlige fazlasiyla 6dun veren bir
ture niyetli olduklarindan) inceden inceye islendigi bir ilahiyata geri
donduler. Ancak simdi bedeli 6denecek bir karmasa yoktu: Ingiliz Hin-
distan iyi yonetildi. Bu nedenle mahkemelerle guglendirilen abartih
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iddialar cemaat liderlerine tamamen farklh bir sey yapmanin araglarim
verdi - yani yoneticilerle ¢imde ve polo sahasinda bir araya gelmek. Bu
yalnizca dinyevi bir havailik meselesi degildi. Toplumunu korumak ve
onlara yardim etmek igin yoneticilerin duyduklarini duyan birinden,
gug ve bilgi merkezlerine ulasma sansi olan birinden daha iyi yerde
olan kimse var miyd1?

Bir dizi olaylar zinciri iginde gelisen (ve mumkun olamn en iyisi
olabilse de orada nadiren etkili olabilen) bir ideolojinin, tamamen farkh
ve tahmin edilemeyen bir dizi olaylar zinciriyle dikkat gekici birlesme-
si bilinen 6yku i¢in gergek bir sosyolojik ip ucudur. Kuskusuz ardigik
imamlarin evlendigi ve hareketin isleriyle bizzat mesgul olan -Iranly,
Ingiliz ya da “jet-set”- dikkate deger kadinlar buyuk bir destekti. Basa-
11 biraz bireysel yetenek ve enerji olmaksizin mumkun degildi. Ancak
gercek ip ucu bagka bir yerde durur. Ismaililer gizli ve insanusta bir
imamdan ¢ok yasayan, asikar bir lidere sahip olmanin tarihsel tesadufu
olmadan bu basany: saglayamazlardi. Kendi saflarinda Iran daghk bol-
gelerindeki kabile mensuplan gibi, kentli bir taccar grubuna da sahip
olmalar1 gercegi bir tesaduf degildi. Cogu hareket boyle farkl taraftar-
lara sahiptir. Ancak Ismaililer arasinda, yeni tarikatta, mezhebin agirhk
merkezi yandashgin bu par¢asina dogru kaydi.

Islami yelpazedeki ifadesiyle’ sag kanat' ilahiyat degerli olmaya de-
vam etti. Mutabakat, alimlerin araciligini gerektiren bir ‘sol’ cemaatin
reform yapmasi, ozellikle siddetli ve suratli reform yapmasi, son derece
zor ya da imkansizdir. Bazi alimler her turla degisimde daima sapkin
icat gorecektir ve sonuna kadar gitmeyi denediginizde toplum i¢ ¢atis-
mayla parcalanacakur. Ancak lider yetkili ve kutsalliga yakin olursa,
liderin sahsiyeti, Kitap ya da mutabakattan 6te inancin 6zu olursa, li-
derin her zaman bu yone egilimli oldugu farz edilerek, reform nispeten
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kolaylagir. Aga Hanlarin toplumsal iligkileri onlarin degisim ruzgarinin
yonunu algilamalarina yardime oldu. Liderin buldugu yeniligine kim
kars1 cikabilirdi? O halde liderligin tek merkezde toplanmasiyla mam-
kun olacak ¢arpici gelisme igin bir tur tamamen ruhani Stalinizm ya
da ruhani bir Buyuk Peter i¢in 6n kosullanmiz vardir. Ve bu olayda,
Stalinizm gergekten ruhani olabilirdi ve fiziksel zorlama araglarindan
tamamen farkl araglar kullanabilirdi: merkezilesmis somurge rejimin-
de faaliyet gosteren, ticaretle ugrasan bir grup, siyasal temaslanyla on-
lar icin ¢ok sey yapan ve bunu yapmakta ideolojik olarak mesrulasan
bir lideri izlemek igin her unsura sahipti. Zorlanmalan gereknedi Paris
bir Mass'e (Asai Rabbani) sahipse, o zaman Ingiliz Imparatorlugu’nun
ticaret firsatlan kesinlikle Sia ruh sigramasi, ardillik ve kutsal liderlik
ilkelerine degerdi, eger zaten gorunurde bir sekilde onlara baglanmis-
saniz ¢ok daha fazlasi da olabilirdi. Neticede 6yle oldu. Ismaililer giri-
simci meziyetleri ve gergekten Weber yaklasiminin tersi bir ideolojiyi
sergileyerek harikulade basarih oldular.

Somurgeciligin bitmesiyle durum ¢ok carpici bicimde degisti. Mut-
his ticari basarilaniyla simdi daha da dagimk ve azinlkgl olan azinhk
ticari topluluklar korunmak icin artik eski somurge yoneticileriyle te-
masa agirhk veren bir liderlige guvenemezlerdi. Tersine bir azinhk ola-
rak ve zengin olarak, kendilerine ekonomik ve toplumsal milliyetciligin
dogal hedeflerini tesis ettiler. BM Multeci Komiserligi resmi konumuyla
kutsalhg birlestiren Aga Han'in agik¢a ve gorulebilir bir belirginlikte
yandaslarinin koruyucusu olmamas1 1972 Uganda krizinin tuhaf bir
ozelligidir. Ancak onceki donemdeki hareketin olaganusti basarisinin
bir gostergesi bu hareketin ¢ok daha kotu mevcut kosullarda bile is ya-
pabilecek kadar saglam bir hareket olmasidir.
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Senegal'in muritleri yeni basarih bir ¢calismanih konusudurlar.’ Is-
maililer gibi onlar da 6zel bir Wirtschaftswunder* (ekonomi mucize-
si Alm.) olarak unluyduler. Ismaililer kadar meshur degildirler, ancak
yine de onlarin ekonomik maceralannin ruzgan Afrika geleneklerinin
bir pargasi ve uluslararasi solun ofkesini gikaracak bir bicimde basar-
diklan dini-baskic1 tarzin uzantisidir. Yeni alanlar agarak, koylulerin
cetin kosullarda, ¢ok yetersiz kargihiklarla yeni, pesin parayla satilan bir
aran ekmelerine neden oldugu gorulen sahip olduklan gug, ekonomik
gelismeyle ilgilenenleri de oldukg¢a kiskandirmis olmahdir. Bu kutsal
Musluman kigiler, Ingiliz Yerfistig1 Projesinin ¢ok kotu cuvalladip is-
te basarih gorunurler. Bunu nasil yaptilar? Ismaililerin olayindaki gibi
gercekten basit bir yanitla agiklanmas: mumkundur: onlar yandaglarim
bu dunyada yerfisug yetistiren siyahlar gibi ¢ahstiklarinda cennete gi-
deceklerine ikna ettiler ve onlann saf yandaglar1 kendilerine soylenen-
leri yaparak ‘feodal-dini’ liderlerinin zenginlik i¢inde yasamasim sagla-
dilar. O kadar basitti!

Murit dinsel tarikatin taraftarlan genel olarak bir etnik gruptan, Vo-
loflardan saglandi. Voloflar, simdiki Senegal Cumhuriyeti iginde guglu
bir devlet orgutlenmesine sahipti Toplumlan koylu orta tabakas: ve
ust kraliyet tabakas, saray ve savascl sinifi ile asag1 ya da muhtemelen
muglak bir kole ya da usak tabakalanyla keskin bi¢imde katmanlara ay-
rilmist1. Bu son sinif normal olarak literaturde asag olarak geger, ancak
baz1 Ortadogu devletlerindeki yonetimsel ve askeri alanlarda kole kul-
lamilmas1 uygulamas: gibi, konumlanmn degisik degerlendirilebilmesi
mumbkin gorunuyor. Beklenilebilecegi gibi, st tabaka ve kole tabakas,
Fransizlarin 1886’da Kayro devletini y1ktiklan zaman en fazla etkilenen
tabakalard.

> Donal B. Cruise O'Brien, The Mourides of Senegal, Oxford, 1970.
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Fransiz fethinden once, Voloflar zaten gugluydu ancak tamamen Is-
lamlasmamislardi. Afrika zenci toplumlarinda Islam’in yayillmasi birgok
bi¢imde gergeklesir: Miisluman katipler yonetim i¢in yonetimsel teknik
yardimlar agisindan onemli olabilir: ya da yonetime karsi muhalefeti
hakl gostermek igin ortaya ¢ikabilirler. Islam, gogebeler ya da taccarlar
tarafindan yayillmis olabilir.® Voloflar arasinda Islam, savasg aristok-
rasinin baskisindan bunalan siniflara cazip gelmis gorunuyor. Bununla
birlikte Musluman dinsel liderler ve yoneticiler arasinda belli ki sicak
iliskiler vardu.

Bu tarikai kurmanin nasip oldugu insan Amada Bamba, 1886
Dekkilé Savagi sirasinda, Fransizlar nihayet yerli devleti yiktig1 zaman,
ancak bir avug dolusu murite sahipti. Baz1 seyahatler ve iki surgunden
ve 1891 civarinda, dinsel bir ifsaattan sonra, resmen buyuk Kadiriye
tarikaunin bir yan kolu ve pargasi olan hareketi, 1912 yilinda, Fran-
siz yetkililerle iyi iligkiler kurmaya basladig1 bir donemde, yetmis bin
kisilik bir guce uiasti. Buyumeye devam etti ve modern Senegal’in en
buyuk ekonomik, toplumsal ve siyasal giglerinden biri haline geldi.

Bu nasil bagarildi? Herhangi biri kurtulusun anahtarina sahip ol-
dugunu soyleyebilir ve Bat1 Afrika'da hirsli vaizler ve sihirbazlar eksik
degildir. Bu son derece dikkat gekici bagariyr hangi 6zgul kristallesme,
hangi olaylarin ardisikhig: agiklar?

Donal Cruise O’Brien’'in mukemmel ¢alismasi, yamit1 belgelerle, ha-
rikulade bir bi¢imde agikhyor. Fransizlar eski yerel devleti ve onun sur-
durdugu toplumsal hiyerarsiyi tamamen yikti. Fetihleri aym zamanda,
pesin parayla satilan urunlerin pazarlama sansim artirdr: bu tur ekimi
tesvik ettiler ve kuskusuz igindeki somurge vergilendirmesi nakit bir

gelir gereksinimi dogurdu. Volof topraklar iginde, eski duzende oyna-

¢ 1 M. Lewis (ed.), Islam in Tropical Africa, Oxford, 1966.
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diklan rolu kaybeden toplumsal olarak yerinden edilmis gruplar vardi.
Yeni duzeni yeniden yaratmak imkansizdi: Fransizlar tarafindan ortaya
¢ikarilan ya da hos gorulen sefler eski yoneticilerle kiyaslanmayacak
cok onemsiz kisilerdi. Dunyamin her par¢asindaki yerlerinden edilen
halklar ornegindeki gibi, din en makul alternatif orgiitlenme bi¢imini
sundu. Tasavwvufi bir dini tarikat en kolay ulagilabilecek model ve li-
derlikti.

Volof bolgesi iginde yerinden edilmis bir nifus vardi; ancak onun
disinda ekilmemis ve yerfisg1 ekimine uygun, pek kullanilmayan ve
Fulani gogebelerinin yaptigy gibi nasil sahiplenildigi pek belli olmayan
topraklar vardi. Ve koklerinden koparilmis Volof i¢in en actk ¢ozium bu
yeni topraklara yerlesmek, yeni ve revagtaki pesin satilan arunun yar-
dimiyla zenginlesmek, yeni demir yolunun yardimiyla gelismek ve bu
ekonomik girisime iliskin yonetimsel onayla iyice rahatlamak olacakt1.
Ancak bu o kadar da kolay degildi. Fulani topraklarinda gecekondu
yerlesimlerinde oturan Voloflar ¢ok ge¢meden Fulaniler tarafindan sal-
dinya ugrayarak imha edilecekti. Onlara karsi, pek mumkun olmasa
da, direnebilse bile muhtemelen nasil basarli bir sekilde yerfisuginin
yetigtirilecegini bilemeyecekti. Eski Volof devletinin aristokrat ve kole-
leri gerekli beceriye ya da donanima sahip olma durumunda degildi.
Insan ihtiyaglarin ve maddi kosullarin yerine getirilebilmesinden once
onlar bir araya getirecek bir 6rgutlenmeye ihtiyaglar1 vardi.

Murit basarisinin anahtar1 buydu. Kolayca anlasilabilecek (asina ol-
dugundan) ve yeni uyeler dahil edilebildiginde kolayca genisleyebile-
cek orguatlenme tipinin gercevesine sahi;‘)ti‘ Seyh ve muritlerinin gevsek
hiyerarsisi, liderlerin piramit tarz1 bir federasyonda siralanmasi Mus-
laman topraklarinda bilinen islerdi ve kolayca taklit edilebilirdi. An-

cak kuskusuz, bu avantaj diger dini tarikatlar icin de gecerliydi. Alna
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yazilmis 6zel bir gorev i¢in bu tarikata uyum saglamak 6zel ve oyle de
oldugu gibi, hem ideolojik hem orguitsel bir donus gerektirdi.

Hareketin kuruculan arasinda din degistiren 6nemli kisilerden biri-
si guglu bir kisilige sahip, herhangi bir bilgece egilimi olmasa da tuhaf
ve aslinda cismani bir ise yaradihistan egilimli Volof aristokrat1 Seyh Ib-
ra Fall'd1. Mutasavwif dini liderlerin guglu tarah olan ilmi ve/veya mis-
tik bir baglayisa yatkin gorunmuyordu. Bu Tarikatin yapisinda boyle
onemli bir degisiklige neden olacak mayalanan ¢iraklik devresini 6r-
gutleyen ve baglatan oydu.

Bir dinsel liderin muritlerinin gonulla ondalhiga bir ikame ya da ek
olarak gonullu bir angaryay ustlenmelerinde ahigilmigin disinda bir sey
yoktu. Yagayan bir ermisin topragim ekmek ya da evinin yapimina yar-
dim etmek ornegin Kuzey Afrika'da bilinen islerdi. Orijinal olan bu
ilkenin sistemnatik orgutlenmesi ve yayillmasinin, simfinin bir zaman-
lar statusu ve savasciligy icin hissettigi cogkuyu bir bigimde isin pozitif
ahlakina yonlendiren, kendisi itibarh sekuler kokenden olan, liderin
vekilligiyle olmasiydi. Muritlerin ¢alismay ibadetin yerine koymus ol-
duklari kesinlikle dogru degildir: ancak tarikattaki insanin liderle kar-
s1 karsiya iliskisinin gerektirdigi itaatten dolay1 calismaya olagantstu
onem verirler. Bu kuramsal olarak top yekun itaat bu dini tarikat ya
da dergahlarin ortak bir 6zelligidir. Tarikat muridinin 6lu yikayicisinin
elindeki beden gibi seyhin ellerinde olmas gerektigi iddia edilir. Bagka
tarla mistik bir aydinlanma s6zkonusu olmayacakur. Burada yeni olan
‘0lu bedenin’ sunulmasini alimlik ve mistik uygulamanin degil karsi-
liksiz ya da ¢ok az kargilikla yerfistigy yetistirmenin gerektirmesi ya da
tesvik etmesiydi.

Ancak bu dikkate deger insansal ve toplumsal donusumu bu ‘ca-
lisma ahlakr’ yardimsiz gerceklestirmedi. Daha dunyevi tesvikler, daha
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somut kogsullar da devredeydi. Halk koklerinden koparilmist. Ancak
ele gecirebilir, karl, pesin saulan uran yetistirip pazarlayabilir ve onu
nasil yetistireceklerini ogrenebilirlerse, topragin yararh olacagim anla-
dilar. Ciraklanin kesinlikle ruhani kurtulusun disinda bir dusunce ta-
simadan, son derece digerkam c¢ahstig) ve ustalarin da yillarca hizmet
verdikten sonra yasama dair bir beklentilerinin olmadig ancak kargilik
olarak ayn tekkelerini kurmay: umut edebildikleri, deyim yerindeyse,
bu dinsel kibutizm, ashnda tanmsal egitim merkeziydi. Ustelik, marit
tanimsal isci yerlesimindeki tek temsilcisiyle bir aile, bu nedenle guglu
bir koruma ve himaye sistemiyle baglantiliydl. Ayni zamanda, orgut-
la kibutz (Filistin'deki Yahudi yerlesimcilerin kurdugu -calismamn ve
duzenlemelerin ortakla-sa yapdii- sosyalist dusuncelerden esinlenen
tarimsal yerlesimler), dinsel bir semsiye ve guglu, kapsaml, iyi orgut-
lenmis ve baglantlan saglam, (onun faaliyetleriyle ekonomik gelisme
beklentisindeki) yonetim tarafindan desteklenen, Fulani topraklarim
ele gegirme -ve onu zenginlestirme- sansi tek gecekondulara gore ki-
yaslanmayacak ol¢udeki bir Tarikat tarafindan korundu.

Burada dinsel bir orgutlenmeyle Yahudi Temsilciligi ustlenen Siyo-
nist harekete ve Araplann rolundeki Fulanilere ¢ok benzeyen bir unsur
var. Filistin'deki orgutsuz, bagimsiz Yahudi yerlesimleri Arap muhalefe-
tine karg1 koyamazdi. Ustelik, ¢iftci olmayan bir milleti baglangicta son
derece verimsiz kosullarda ciftcilere donusturmeleri son derece zordu.
Siyonizm, Sosyalizmdeki, on dokuzuncu ve yirminci yuzyil Avrupa’si-
nin dasunce ortamina ¢oktan ve bagimsiz olarak yayilan ve popilist
unsurlanyla toprakta bireysel karsihk olmaksizin, kolektif ¢ahsmay:
odullendiren ve boylece lIsrail topraklarina yeniden Yahudi yerlesimi
gerceklestirilecekse, bir insansal dontsamun basarilmasi zorunlulugu-

nu onaylayan bir ideolojiye sahip olmakta sanshyd. (Boyle bir ideoloji
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olmadan bu yeniden yerlesim ya Cezayir'deki gibi surulup aulan ya
da Guney Afrika'daki gibi bir kast toplumun puskurtucu onlemlerine
zorlanan Afrika’daki Avrupali go¢men nifusa benzeyebilirdi.) Muritler
bu tur genel bir sosyalizme gekilemezlerdi; normal mutasavwf ugras-
larina pek uymayan ancak dogru yone muazzam bir egilimi ve buyuk
bir orgutsel yetenegi olan ve ikincil bir liderin gayretli gonullalugune
rastlamakta sanshydilar.

Murit hareketinin bazi agilardan tersten Siyonizmi gostermesinin
bir anlam yoktur. Voloflarin bir zamanlar bir devleti vardi ve -Dogu
Avrupali Musevi halkinin var olan dinsel orgutini laik bir devletle de-
gistirdigi yerde -muritgilik, devletin yerine onlara dinsel bir o6rgutlen-
me sagladi. Musevi halki mesleki anlamda uzmanlasmisti ve Siyonizm
ona gesitlilik kazandirdy; Voloflarin gesitli katmanlariyla bir devleti var-
di ve murit hareket bu gesitlilik kazanmis nufusu daha homojen bir
yerfisugi-yetistiricileri grubuna donustardu.

Bu tarikatin basarisini yalmzca tasavvufun baskici gelenekleriyle
aciklamay1 denemenin bir yarar1 yoktur. Bir nedeni butin diger sayisiz
tarikaun ayni gelenekleri paylasmasidir. Digeri itaat kultunun ¢ok al-
dauc olmasidir. Tasavvufta lidere meydan okuma egilimi Sia Islam’da
gorulen egilimle esittir. Her iki olayda da gorunurdeki degeriyle ele ali-
namaz. Orgutlenmenin normalde kesinlikle ¢ok zayif olmasindan do-
lay1 disiplin doktrini bu kadar abartilir. Ideolojik asirilik, beyhude yere
orgutsel zayiflig) kapatmaya ¢aligir. Tipik tasavvuf tarikat1 bazi tanminmg
merkezlerden yayilan itibardan kazanilan avantajlar, kiguk olanlarn
itaatin dogasinda olan kayiplarla dengeledigi yerdeki kutsal merkezle-
rin gevsek ve daginik federasyonudur.

Merkezi otoritenin yapuirimlan zayifur. Muritler yine de itaati daha

onemli hale getirecek durtulere ve firsatlara sahiptir ve firsatla hareke-
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ti bir araya getirebilecek orgutsel ve doktrine dayah bazi 6zel yonleri
vardir.

Onlarn firsatlan yerlesim ve yaygin yerfistig1 ekimiyle bitmez. Se-
negal Fransiz se¢menli politikalarina kaulan ilk denizasin Fransiz bol-
gesidir. Muritler oylarini yerfisug satar gibi satabilirlerdi ve sattilar.
Bagimsizhgin yaklasmasiyla ve Bagimsizhigin ilk yillarinda iktidar icin
micadeleyle oylar 6zellikle 6nem kazandi. Boylece orgutlenme Yahudi
Temsilciligine degil, Amerikan Demokratik Partisine de benzedi. Yar-
dim ve korumaya mubhtag olan ve onu oy kulubelerinde geri 6deyenler
yalnizca gogmenler degildir. Somurge politikas: Voloflar1 kendi toprak-
larinda go¢men yapnusti.

Ismaililer olayindaki gibi, elverisli kosullar sonsuza kadar surmedi.
Yeni yerfisug alanlan sinirsiz degildi. Ciraklar sonuna kadar ¢irak kal-
maz ve 6dullendirilmeleri gerekir. Yeni Afrika devletlerinde gug bir kez
kristallesirse, secimler 6nemini kaybeder ve oylar daha degersiz olur.
Son raporlar yerfistiginin ekonomik cazibesini buyuk olgude yitirdigini
gosteriyor. Yine de bir zamanlar kurulan kendi devingenligine sahip
guglu bir 6rgutlenme ve onun unuyle, gecmis basarilar1 kendilerindeki
onemli degerlerdir. Somurge sonrasi kosullarda hareketin kaderinden
bahsetmek i¢in henaz ¢ok erkendir. Kaynaksiz degildir ve hala onlar1
etkili bir bi¢imde kullanabilir.

‘Geleneksel-sonrasy’ carpici toplumsal olusumlar bunlardir. Her iki-
si de mantiga aykiri hem de ilgi gekicidir. Her iki olayda da sansh bir
bi¢imde yan yana gelen kosullar, standart érantinin 6nemsiz degis-
kelerinden ote anlam tasimayan bir gelenekten miras alinan o6zel bir
orgitsel ve ideolojik unsurlar serisinin yeni kosullarda belirgin bir et-
ki birakmasini sagladi. $iilik, Protestan Ahlak igin Gmit vermeyen bir

adaydir, ama Aga Han taraftarlan girisimciler olarak unleniyor ve Sii
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inanglan olmadan gergekte olduklarindan daha basanh olabilmeleri
mumkun gorunmuyor. Tasavvuf sosyalizmi andirmaz ve tanimsal ki-
butizm i¢in en umit vermeyen ideolojik donanim gibidir, ancak murit
formunda, basardig1 tam da budur. Bu da sira dis1 bir bagar igin esast1.
Her iki olayda da salt inang ve onun ogutleri gergevesinde bir agiklama
maalesef yetersizdir, ama her iki olay da inang can alic1 bir rol oynada.
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Bilge ve Ermig’

Toplumlarin uyelerinin inang ve degerleri olgustnde agiklanmas:
genellikle her uyenin dunyayailigkin bir inanglar dizgesi ve bir degerler
dizgesine sahip oldugu anlamin dogurur. Bu buyuk bir yanhshk gibi
gorunuyor. Herhangi bir profesyonel spor takimin, agiklanan ekibe ila-
ve olarak gerektiginde tek tek ya da takim olarak degistirilmek tzere
her zaman hazir birden fazla yedegi vardir. Bu genellikle kozmolojik
tasavvurumuz ya da ahlaksal degerlerimize iligkin olarak ta gegerlidir.
Kugskusuz ilging bir fark vardir. Kozmolojik tasavvur ya da ahlaksal
degerler essiz ve munhasiran gegerlilik iddiasi tasidiginda kars: alter-
natiflerin agikg¢a sahiplenilmesi ve sergilenmesi sapkin, utang verici ve
lekeleyici olacakur. Her seyin disinda bu egsiz kozmolojik tasavvur ya
da degerler dizgesine olan guveni zaafa ugratacakur. Tasavvur ve de-
gerlere sahip olmanin amaglarindan birisi kugkusuz hem kendinin hem
de bagkalarimin gﬂ;/enini tazelemek ve belli yaklasimlar ve belli fikirle-
rin asla tartigilamayacagni ilan etmektir. Kendi s6zde tartisilmaz temel
konumlarindaki guveninin tam olmadigini ve bir alternatifi hazir ve
ulasilabilecek big¢imde tuttugunu agik eden birisi boylece kendi tutu-
munun guavenirliligini zaafa ugratacak ve baskalarindaki uyusmazhg
tesvik edecektir. Bu asla yapilmaz.

Bu nedenle alternatifler yeterince saklanir. Bunda sagilacak bir sey

! Bu bolumde kullanilan materyal Saint of the Atlas, Londra ve Chicago,

1969, kitabinda ince ayrintilarla sunuluyor.
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yoktur ve toplumsal ve siyasal alanlarda benzerleri ¢oktur. Ornegin bii
yonetim komsu tlkedeki yasal ve mesru yetkileri kabul eder ve ayni za-
manda devrimci bir hareketi yonlendirerek komsunun mevcut yoneti-
cilerini yerinden etmeyi amaglayan ‘surgundeki yonetimi’ kabul ederse
bu kigkirtici ve dusmanca bir davranis olacaktir: ancak bu devrimci ha-
reketle hig iliskili olmamak da ¢ok akilsizca is olacakur: sonunda kaza-
nabilirler. Bu nedenle diplomasiyle yikamla devlet departmani resm:
yonetimle samimi ve seckin iliskileri sirdurirken, gizli haber alma ser-
visleri devrimcilerle onemli iliskileri sirdurmekte tamamen 6zgurdur.

Ulemanin 6nemi Islam’in agik¢a sergilenen ilk on biri olmalaridir
Onlar mumin cemaatin dustur-tayin edicileridir; mesruiyetin hake-
mi ve muhafazasidirlar. Bu kadar kuram yeter. Gergekligin kuramdan
uzaklastig1 iyi bilinen bir tarz vardir: ulemanin megsruiyet konusundaki
hukmu, ¢ok onemserien Minerva (Eski Yunan Tanrigas1) Baykusunun
ugusu gibidir, yalnizca olaydan sonra ortaya gikar ve bu nedenle yarg-
ya istirak etmek yerine ashnda fiili iktidar durumunu onaylar. Islam’in
genel toplumsal yapi anlayis: gergevesinde, bu 6zel simirlilik muhteme-
len, ¢cok onemli degildir: bu genel olarak ulemanin yoneticinin kimli-
ginin tayinine iligkin yapacag fazla sey olmadigi, ancak silah zoruyla
hukum suren her yoneticiyi onaylamak zorunda kaldigi anlamin tagur.
Bu gercekten boyledir. Ancak yoneticinin 6zgul kimligini tayin ede-
mezken ve hoslansa da hoslanmasa da ustun guce egilmek zorunda
kalirken bu gug, onlarin yoneticinin nezaret ettigi toplumun genel tabi-
at1 izerinde had safhada etkili olmasinmi engellemez. Bir grup insan top-
lumdaki rollerini gerceklestirmek agisindan gugsuz olabilir ancak yine
de ne tur roller sisteminin gerceklestirilecegi konusunda etkili olabilir.
Ashinda Islam toplumunda ulemanin rolinun nasil oldugunu tahmin
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ediyorum: su ya da bu hanedan ya da yonetici arasinda karar vermekte
cok guglu olmayan, toplumun genel tabiatinin kararlastirilmasinda son
derece guglu olan bir rol.

Ancak onlarin nufuzlan uzerinde tamamen farkh tirde baska bir
sinirlama vardir: sinirlama gorevlileri tercih etmelerine yonelik degil,
genel toplumsal yapi uzerindeki nufuzlarina yoneliktir. Musliman top-
lumunun buyuk pargalar: tasavvuf ad1 alunda bir arada toplanma egili-
mindeki dinsel agidan 6nemli diger gruplara yakin olduklarindan, ule-
may yalnizca ve ¢ok fazla ruhani rehber olarak gormezler.

Ashinda tortu niteligindeki bir kategorinin bu tur gelisiguzel bir
arada toplanmasinin muhtemelen yanhs olacag: soylenecektir. Orne-
gin tasavvuf genel kategorisi altindaki halk mistisizmle asgari baglan-
s olan gercek tasavvuf ehliyle ve kabile kutsal kisileriyle bir arada
gruplasma egilimindedir. Her ikisi de yalmzca alimler tarafindan de-
gil, yerel halk tarafindan da aym tur terminolojiyle simflandinlabilir,
ancak bu ister dinsel fenomenoloji isterse toplumsal 6nem agisindan
iki fenomenin homojen oldugu ve birlikte simflandirilmalan gerektigi
anlamina gelmez. Genel olarak soylenirse: Kentli mutasavvif mistisizmi
yasalara uyan, sinirlandirilmis, yavan (elestirilerinde goruldugu gibi)
ulema Muslumanhgina bir alternatiftir. Kirsal ve kabile tasavvufu ona
bir ikamedir. Ilk olayda, tam olarak tatmin etmedigi igin ulema Mus-
lumanhgina bir alternatif aramir. Digerinde ise onun tasdiki temenni
edilse de, uygun ve kentli formunda yerel olarak mevcut olmadig1 ya da
kabile baglaminda kullanilamadig) i¢in bir ikame gerekir.

Islam'da onemli u¢ tur mesru kilma tipi vardir: Kitap (ve onun ha-
disle agthmi), “icma’i ammet” (toplumsal mutabakat) ve ardillik silsi-
lesi.

Kur’an, agik¢a ulagilabilen, bir insanda, grupta ya da siyasette ye-
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niden vicut bulmayan ve bu nedenle de onlardan herhangi biri uze-
rindeki yargiya istirak edebilecek kutsal tebligin bulundugu hazinedir.
Kur'an'in 1irk 6tesi ve toplum otesi niteligi Misluman toplumlarin siya-
sal yagamlan ve Islam’in yayillmasim anlamakta kugkusuz buyik onem
tasir. Sosyologlar kutsal olamin yalmzca gizlilikle toplumsal oldugunu
ileri surmekte hakl olsalar bile, gizliligin (eger oyleyse) ¢ok kat1 bigim-
de surdurulmesi ve bu nedenle kutsal olanin herhangi bir somut insan
ya da onun toplumsal temsilcisiyle 6zdeglestirilmemesini kesinlikle sag-
lamasi ¢ok onemli bir gercektir.

Mesruiyetin Muslumanlkta ya da baska yerde, onemli bir bagka
tura kuskusuz toplumsal mutabakattir. Islam’da bu yaklagim Kitap’a
muhalefet etmez, tamamlar. Islami toplumlar asla ‘salt’ demokratik de-
nilebilecek toplumlar olmamisur; yalnizca bir tir megruiyetin oydasma
saglayacagin asla dusinmemislerdir. Oydasmaya bagimsiz ve esit gig-
teki bir kaynak olarak degil, tefsir gerektiginde tefsir edilerek kutsal
gercege ilaveler saglanmasi i¢in muracaat edildi. Uygulamada alimlerin
Kur’an1 okumas ve tefsirinde uyum gerekir, bu nedenle kesinlikle, din
alimleri olarak ulemanin yetkisiyle Kur'an tefsircileri olarak toplumun
yetkisi uyum igindeydi.

Ancak Islam’da uguncu bir mesruiyet turd, Ardillik vardir. Ardilhik
fiziki ve ruhani olabilir ve bazen bir secere ¢izgisi hem fiziksel hem ru-
hani baglanulan icerebilir. Fiziki baglantilar kuskusuz dinsel liderlere
evlenme yasag1 olmamasi gerceginden dogar. Ruhani baglantilar mistik
doktrinle mumkun olur: mistik aydinlatma yetkisi mesruiyetinin baba-
dan ogula gegtigi babaya dayali tarza benzer bigimde, mesruiyeti koru-
yan bir yolla hocadan talebeye aktarilabilir.

Uguncu mesruiyet ilkesi kuskusuz her zaman diger ikisi ile uyum
icinde degildir. Sii Muslumanlkta bu ilke kendisiyle diger ikisini devre

212



BILGE VE ERMIS

dis1 birakma imkani getirerek temel ilke olur. Ancak dinsel mesruiyetin
tespiti konusunda nesep uzerinde ayn1 derecede hassasiyet gosterme-
yen Sunni Islam'da bile ardillik son derece 6nemli oldu ve Kitabin ete
kemige burunmesini siddetle gerekseyen toplumsal kosullarda ozellik-
le onem kazandi. Boyle gevreler vardir. En agik ornekleri kabile top-
lumlaridir, tiyelerinin okuryazar olmamasi (ve okuryazar alim sinifim
tedarik etme ve koruma araglarina sahip olmadiklar da eklenmelidir)
gercegiyle Kitap'tan ve her durumda gorunebilir cisimlenmenin ve
Musluman uygarhigimn agirhk merkezi olan kentlerle dugsmanca ilis-
kiden (ve kargihkh ekonomik baghliktan) dolayi, bir ol¢ude yaygin ls-
lami oydasmadan mahrum kalir. Boyle bir kabile ortaminda mesruiyet
vurgusu Kitaptan ya da soyut uzlasmadan, nesebe gecer. Vurgulanan
unsur kuskusuz, herhangi bir kuramda ifade edilen degil uygulamada
orneklenendir.

O halde bu genel ¢ozamdur: kabile kutsal neseplerinin 6nemi ule-
mas! ve okuryazari olmayan bir ¢evrede, “Kutsal Kitap”in cisimlenme-
sine yonelik ihtiyac1 karsilamasidir. Boylece kutsal kisilerin nesepleri
ulemaya bir alternatif, hem de Islam'in genis ruhani ekonomisi iginde,
onlara asalak bir alternatif olur. Bir alternatif saglar ve aslinda ulemanin
sunduklarimin disinda degerler sunarak bu degerleri temsil eder ve yi-
ne ayn zamanda, ulemanin degerleri ve goruslerini tasdik eder. Kabile
toplumun kendi degerleri ve yaklagimlari vardir ve bunlar kabile kutsal
kisisi tarafindan sunulur ve simgelenir. Kabile mensubu oldugundan
baska bir sey olmay1 istemez. Ancak daha egitimli kentli halkin gozun-
de gunahkar ve/veya sapkindirlar. Boyle gorunduklerini bilirler ve bu
yargiy1 gercekten reddetmezler. Bunu kabul eder hatta davramislarinda
1srar ederler. Ayni1 zamanda genis Islam toplumunun disinda kalmay1

hicbir sekilde arzulamazlar. Onlarin yaklasimi gercekten Aziz Augus-
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tinus'un yaklasimi gibidir: Tanrim, beni lekesiz kil, ama henuz degil
Kendi kabile toplumlarimin beceremedigi ol¢ulerdeki saflik standartla-
rim kabul ederler, ayni zamanda da bir zaman siresiyle sinirlanmadan,
olduklar gibi kalmay: arzularlar. Cekisme ve geliskinin son derece ay-
rimindadirlar ve yine aym zamanda geligki agik olarak dile getirilmez ya
da vurgulanmaz. Hala belirsiz bir ¢aprasiklik i¢inde golgelenir.

Kabile kutsal kisilerinin 6nemi bu durumun sardaralmesine yone-

lik desteklerinde aranmalidir.

Orta Yukari Atlaslarin Berberileri, kabile toplumunda kitabin cisim-
lendigi zaman ete kemige burunmesini gerektiren tarzin goze ¢arpan
guzel bir ornegidir. Burada, Islam'da, baska yerlerde sik rastlanan un-
surlara belki de bir zamanlar butin Magrip'te gecerli olan ancak ne
olursa olsun ¢ok daha siki muhafaza edilmis ilave baz1 unsurlar vardir.
Yalnizca modern ya da siyasal kuramdan kaynaklanmayan, ancak din-
sel temsil gerekliliklerine yakindan bagli olan bu yerel unsurlar kabile
gugler ayrimimin son derece dikkat gekici bir ornegidir.

Bu kabilelerin siyasal ve toplumsal sistemleri pargalidir, yani her ka-
bilenin aileye ulasana kadar yeniden bolundugu tarzdadir. Her buyuk-
luk duzeyinde, butiin pargalar esittir ve aralarinda siyasal ya da ekono-
mik olarak isbolamu yoktur. Ne par¢alar i¢inde ne de par¢alar arasinda
uzmanlasmus siyasal kurumlar ya da gruplar yoktur. Bu nedenle butun
dallarin esit olmasina ve ana ve esas bir govde bulunmamasina karsin,
genel olarak kabile bakis agisindan kabileler bir agacin dallan gibi kol-
lara ayrilan ve tekrar ayrilan aga¢ benzeri bir yapiya sahiptir. Herhangi
bir birey ya da aile agisindan bu, birey ya da ailenin bir dizi ortak mer-
kezli dairenin ortasinda olmasi - koy iginde klan, kay, yerel bir klan

olusturan koyler, daha buyuk klan, kabile vb. anlamina gelmektedir.
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Birey bakis acisindan bu cakisan gruplarin higbiri digeriyle kesismez
ve bu nedenle ideal olarak, zitlagan yukumluluaklere yol agmazlar. Bir
alt duzeyde z1tlagma st duzeydeki baglhihk ve is birligini higbir sekilde
engellemez: baska bir deyisle, iki klan kargilikli disman olabilir yine de
bir bagka kabileye kars: kabile uyeleri olarak ortak davramrlar. Her sey
simetrik ve egitlik¢idir: kugkusuz bazi uyeler ya da gruplar digerlerine
nazaran daha zengin ya da etkili olsalar da, bu tabakalasmanin surekli
ya da simgesel bir onayim1 dogurmaz. Kabileler i¢in yalnizca tam olan
disaridakiler toplumsal anlamda alt ve st olarak tespit edilebilirler:
geleneksel sistemde, kapsamli simetri ve esitlikte, zenci ya da Yahudi
zanaatkarlar ve kutsal kisiler yegane onemli istisnalardur.

Guglerinin dagilmas: ve her duzeydeki gruplarnin kargihikh muha-
lefetiyle surdurulen duzenle bu pargal toplumlarin genel o6zellikleri
iyi biliniyor. Orta Yukan Atlaslarin Berberilerine iliskin dikkat gekici
yegane unsur sisteme getirdikleri kusursuzlugun derecesidir. Parcalihk
ilkesinin agiklanacagi durumlarda en sik ornek gosterilen Berberiler,
ideal parcali toplum tipine bu tipteki diger toplumlardan ¢ok daha ya-
kindurlar.

Toplumun genel yapisini agiklayan ¢ok onemli bir ozelligi kabile
reisligidir. Bu kabileler arasindaki kabile reisligi her yil ve secimle olur.
Ustelik secim tarz1 ilgingtir. ‘rotasyon ve tamamlayicilik’ dedigim ilke-
leri gozetir. Bu soyle olur: A,B,C olarak ug alt klana aynlms bir kabile
dusunun. Her belli yilda sira bir kabileye yalnizca reisi saglamasi igin
gelir. Ancak reisi temin eden klan onu secemez. A klaninin reisi goster-
digini dasanun: simdi sira segmen olarak B ve C klanlarinin mensupla-
rindadir. Baska bir deyisle, her belli yil bir klan, ya reisi ya segmenleri
saglar ama ikisini birden ustlenemez.

Rotasyon ve tamamlayicilik artik simdi siyasal sistemin i ice donen
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bir dizi ¢arklarla kiyaslanabilecek bi¢imdeki parcaliligin bir¢ok duze-
yinde gecerlidir. Sistem buyukluk agisindan st ve alt uglarda az ¢ok
degisiklige ugrar. Ustte, ¢ark yalmzca ona gereksinim duyuldugunda
donebilir: yani somut olarak soylenirse, en ustteki kabile reisi yalnizca
ona gereksinim duyuldugunda, en ust birimle ilgili bir kaygi konusu
varsa segilebilir. Kabile reisligi gorevleri yalmzca devamhlik adina dol-
durulmaz. Altta, rotasyon ve tamamlayicihk goz onune alinmayabilir.
Kugik pargalarin basindakilerin segimi s6zkonusu oldugunda, yani bir
koydeki, toplam nufusun iki ya da u¢ yuz kisilik gruplardan olustugu
bolgedeki, ug alt klanin baslarinin se¢imi sozkonusu olursa, o zaman
bu kiaguk alt parcalarin reisleri genel olarak simirlanmis adayhk bol-
gesinden degil esas par¢anin iginden segilecektir. Simrlanmis adayhk
dazeyinde, uygun yetenekteki insanlarin sayisi bu tar sinirlamayi sikici
hale getirecek kadar az olabilir. Ancak iki ya da ug yuz kisilik koylerde
rotasyon ve tamamlama goz onune alinir.

Alt duzeydeki kabile reisleriyle ust duzeydekiler arasindaki iliski-
leri capragiktir ve siyasal ya da yonetimsel kuramin derli toplu kate-
gorilerinden uzakur. Alt dizeydeki reisler kendi birimlerinin segime
tabi sefleridir ve kendi birimleri i¢cinde daha yiksek duzeydeki reisleri
temsil ederler.

Sistemin ozellikle sasirtic1 yonua hiyerarsideki birdirbir atlama de-
digim durumdur. $Soyle gelisir: dort buyukluk duazeyindeki parcalar
dusunin. 1. dazeydeki birimlerin ust reislerinin 3. duzeyde temsilci
sefleri ve ajanlan olurken, 2. duzeydeki reislerin 4. duzeyde temsilci-
leri olur. Baska bir deyisle, goruldagu gibi, birbirinin i¢inden gecen ve
birbirini etkilemeyen ve iki ayn arag olarak ifade edilen, iki hiyerarsi
vardir. Siradan, pargali olmayan, merkezilesmis ve diizenin uzmanlas-

mus temnsilcilerle surdaruldaga bir toplumda, bu ¢ilginlik olacakur. Yo-
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netim i¢in ya da mahkemeler veya bir polis guci bir ihtilaf grubuyla
digeri, diger ihtilaf grubuyla ilgilenecek bigimde ihtilaf ve ihlali ancak
ortaya qiktp duzeyle ilgili olarak bir kekin katmanlan gibi baglantih
yapidan sececek bir polis icin tasavvur bile edilemez. Siddet ve saldir-
ganhigin bir su¢ degil haksiz fiil sayildig1 ve farkh birimlerin ihtilafimn
ayri tutuldugu ve birinin digerine bulastirilmadig pargah bir toplumda
bu ¢esit bir diizenleme son derece anlamhdar.

Orta Atlaslarin sekuler kabilelerinin siyasal sistemi, kutsal neseple-
re yansimalan disinda bizi dogrudan ilgilendirmiyor. Bu siyasal siste-
min konuylailgili ozellikleri nelerdir? En belirgin 6zellikleri devamhlik
eksikligi ve gugsuz kabile reisligidir. Butun reislerin durumu sallann-
lidir. Oldukga istisnai dururnlarda gorev stireleri uzaulsa bile, segilir
segilmez bir yillik gorev suresiyle simirlanirlar. Ustelik rakip klanlarin
rekabetiyle gelisen bir toplumda rakip klanlarin oylarina baghdirlar.
Kendilerininkine benzeyen tarzda segilen kugik kabile reisliklerinden
bagska araclan ya da yapurimlan yoktur: polis gugleri ya katiplik hiz-
metleri yoktur. Sahip olduklan tek destek pargali toplumun normal
mekanizmalarn ve kamuoyunun torel baskilaridir - kendisine karg: bir
kusur iglendiginde kuskun alt grubun kizginhgdur.

Butun bu unsurlar surekli ve baskic1 bir kabile sefliginin ve ayri-
calikh neseplerin ortaya ¢ikmasina karg: etkilidir ve ashinda, siyasal
sisternleri orta Yukan Atlaslar Berberilerinin ornegin bu yuzyilda bat
Yukan Atlaslarda gorulen kisa omurlu ve siddetli baskici tirden kur-
tulmalarin saglar.

Ancak sistemin yararhligz zulam ve siyasal tutkulara kars1 denetim
ve sinirlamalar getiriyorsa da, belirtildigi gibi, devamhhk ve duzeni sur-

durme vasitalarinin eksikligiyle gugsuzlesir. Ancak bu kabilelerin bir
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duzene ihtiyaci vardir. Kuguk igedonuk toplumlardan olusmamislar-
dir. Cevresel agidan son derece gesitlilik kazanmig ve butunleyicidirler.
Buayik Sahra hudutlariyla en yuksek noktas: dort bin metreyi asan Atlas
daglaninin yuksek otlaklan arasindaki buyuk iklim ve mevsim farklilik-
laryla dogal cevre hayli degisiklilik gosterir. Cobanlar ve suruleri an-
cak uzun mesafelere gitme ve daha iyi otlaklarin es zamanh kullanimy,
kullanim hakkinin ertelenmesi, yer agisindan oldugu gibi zaman ag1-
sindan da (mevsimlik) yayla simirlarimin ¢izilmesi gibi, karmasik otlak
haklan duzenlemelerini i¢ine alan mevsimlik yayla degistirmenin kar-
masik orantisu sayesinde varliklarim sardurebilirler. Temel hububat
uretimlerinin fena halde eksikligini duyan kabilelerin ¢ogu ayakta kal-
mak istiyorsa ticaret yapmak zorundadir ve tuz, temel luks maddeler
denilebilecek ¢ay ve seker ve eski zamanlarda, atesli silah ve cephane
elde etmek istiyorsa hepsi ticaret yapmak zorundadir. Aym zamanda,
geleneksel durumda duizen, merkezi yonetim tarafindan surdaralmez:
tersine kabileler merkezi yonetimin kendi islerine karismamasim ga-
rantiye alir. Ozetle, ekonomik yagamin ve iletisime yonelik amaglarin
gerektirdigi duzenin sirdurilmesine yetmeyen siyasal kurumlanyla
birlikte, ekonomik ve cevresel olarak buyik bir karsihkl bagimhlik
durumu vardir. Bu paradoks nasil ¢ozulur?

Bu kuskusuz, kutsal nesebin tarigmaya girdigi noktadir.

En iyisi her seyden once onlarn kisaca tamimlamak olabilir. Kutsal
kisiler (yerel Berberi lehcesinde, “igurramen”) genellikle soyun kuru-
cusu mubarek kisinin turbesini merkez alan yerlesimlerde yasarlar.
Onlan bu soyla baglantlandiran bir secereye sahiptirler. Orta yukar
Atlaslarda secere genellikle soyu baslatamin otesine uzanir ve nihayet
kiz1 ve damadi Hz. Ali kanaliyla, Peygamber’i gosterir.

Turbe etrafindaki yerlesimle son derece buyuktur ve yaklagik tg
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bin kisiye ulasabilir. Baz1 olaylarda, yerlesimin tim uyeleri gercekten
kurucu azizin torunlari olabilir (kendilerinin oyle olduguna inandik-
lar1 ve genel olarak kabul goren bir iddianin sahibi olduklar anlamin-
da). Bununla birlikte, secereye dayal nitelendirmenin yaygin oldugu
bu olaylarda bile bu insanlarin tamaminin igurramen’e atfedilecek bir
islev sergilemesi kesinlikle sozkonusu degildir. Bu islev ancak aralarin-
daki az sayida insanlar tarafindan yerine getirilir. Digerleri laiklesmis
ya da temayuz etmemis azizler olarak tamimlanabilir. Belki de atalan
bir zamanlar nufuzlu azizlerdi, ancak torunlar, nufus baskisiyla ve bu
tur kutsalligin yalnizca az sayida insanin elinde toplanmasin gerektiren
cok onemli yapisal ozellikten dolay: dinle ilgisi olmayan bir konuma
itildiler. Bu asin1 yayilinayla bagdasmaz bir durumdur.

Nufuzlu dervigslerin rolu nedir? Sekuler kabilelerdeki siyasal sistem-
de asikar bi¢imde eksik olan istikrarh bir ¢atiy1 ve devamlilig1 saglarlar
Ornegin: Peygamber soyundan olmayan kabile reisleri secimle gelir.
Ancak secimler bir tar kurumsal zemin gerektiren prosedurlerdir ve
soylemeye gerek yok, bu toplum bu konularla ilgilenecek herhangi tur-
de bir katiplik hizmeti ya da devlet hizmetine sahip degildir. Bu neden-
le secimler yerlesimlerde ve kavga edilmemesi gereken bir ibadethane
de olan soydan kutsal kisilerin turbesi yakininda yapilir. Boylece aziz-
ler, rakip klanlarin bir arada toplanip secimlerini yapabilecekleri fiziki
bir yer ve torel garanti saglarlar. Ayrica segimlerin sonunda uyusmayla
sonuglanmasini saglayan torel ikna ve aracihgin araglarini da saglarlar.

Ya da yine: evliyalar, yasal sistemin (ya da hakemlik sistemi deni-
lebilir) kose taslarim saglarlar. Yasal karar prosedura yeminli kisilerin
sayisinin sugun ciddiyetine bagh oldugu ortak yeminle yargilamadir.
Bir hirsizlik iki yeminli juri dyesi gerektirebilir; bir irza tecaviiz, dort;

bir kadinin oldurilmesi, yirmi; bir erkegin oldurilmesi, kirk yeminli

219



MUSLUMAN TOPLUM

kisiyi gerektirebilir. Kural soyledir: on kisiden az ortak yeminli kisiyi
gerektiren konular olay yerinde karara baglanir, ancak on yeminli ki-
siden fazlasim gerektirin durumlarda ise yargi kutsal nesebin kurucu
evliyasimin turbesinde yapilir ve kutsal kurucunun torunlan olan der-
vislerin manevi destegiyle karara baglanir.

Dervisler ve onlarin yerlesimleri bu nedenle kabileler arasinda ve
onlann klanlan arasinda arac olur ve fiziksel agcidan 6nemli simirlar
uzerinde yer alirlar. Bu onlarin yerine getirdigi ilave bir islevi gosterir:
onemli sinirlar uzerindeki iskanlari bu sinirlari belirler ve garantiye alir.
Torel otoriteleri ¢ol hudutlanyla yuksek dag otlaklar arasindaki mev-
simlik goglerle baglantlh karmagik mevsimsel duzenlemelerin garanti
altina alinmasina da yardima olur. Civar pazarlan ziyaret eden kabile
mensuplan dervislerin yerlesimlerinden gegebilir, silahlanim oraya bi-
rakabilir ve pazar yolunda yerlesimdeki bir dervisin ya da onemli bir
ermis temsilcisinin refakatini saglayabilir. Bu kutsal yol arkadaslan o
zaman hem ev sahiplerine kars: onlarin guvenligini saglar hem de onla-
rin ev sahiplerine iyi davranmasim garanti eder.

Dervislerin siyasi yasamlan sekiler kabilelerinkinden tamamen
farkhdir. Neredeyse her agidan agik zithklar vardir. Peygamber soyun-
dan olmayan kabile reisleri halk tarafindan segilir: azizler Tann tara-
findan. Peygamber soyundan olmayan kabile reisleri genel olarak bir
yilligina secilir: dervigler sureklidir ve genel olarak kusaklar boyu su-
rer. Peygamber soyundan olmayan kabile mensuplan kavgaya ve da-
vaci olmaya dugkuandur: dervisler zorunlu olarak bansqidir ve davac
olmamalari gerekir. (Kabile duguncesinde davacihk ve siddet birbirine
cok yakindir. Ortak yemin, kan davalarinin bagka araglarla devamidir.)

Ermiglerin yasamindaki temel gelisme onlardan ¢ok fazla sayida ol-

mamasi gerektigi gerceginden dogar: onlar ve kabileler arasindaki ¢ogu
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iligkide -kabileler ve kabile pargalar arasinda tek dervisin arac1 olmasi
gerektiginden- rolleri ve nufuzlan bir kisiye bagh kalir. Aym zaman-
da henuz ermis rolia mirasimin kararlastirilmasi i¢in bir ardillik kurah
olmadigindan ¢ogalirlar. Dervigler arasindaki kalitim sekuler kabileler
arasindakiyle aymdir ve kardesler arasindaki gibi simetriktir. 1lk ceddin
lehine ¢ok hafif, kesinlikle belirleyici olmayan bir egilim vardir.

O halde ardillik nasil kararlastunlhr. Yerel dusuncede karar veren
yalmzca Tanrrdir. Ashnda insanlann inayetin, barakanin, nereye aka-
cagina karar vermesi kustahhk olacakur. Tann banscihgin, yuce go-
nullulugun, konukseverligin ve ikbalin ¢ok onemli simgelerini se¢me
iradesiyle karanm agikca verecektir.

Kuskusuz gergekte, bu ardillipy belirleyen kabile mensuplarinin bi-
lingsiz bir tar se¢imidir. Kabile mensuplan bu erkek ¢ocuk yerine su
erkek ¢ocugu, su rakip muhterem nesepten gok, bu nesebi kullanarak,
aslinda belli bir erkek ¢ocugu ya da nesebi ‘gergek’ ermis olarak tercih
eder ve secerler. Ancak Tanr’mn sesinin halkin gercekten sesi oldugu-
nun agik ve asikar olarak gosterilmemesi bir gercektir. Halkin sesi o
zaman kendisini kutsal se¢imin isaretleri olarak gorulecek ozelliklerin
athim ya da sahipligini mumkun kilarak ortaya ¢ikarnr. Kabile mensup-
larinin ermis olarak yararlandiklan ve boyle sayg goren birisi, zarar
gormeden obur yanagini ¢eviren uzlagmaciligy gosterebilir. Bir ermis
olarak sayg gormeyen birisi bu sekilde davrandiginda yalmzca saldir-
ganhga muhatap olacakur. Kabile mensuplarimn bir ermis olarak sayg
gosterdikleri kisi bol miktarda bags alacak ve yuce gonulluluk olarak
gorulen tavn tasityabilecek ve yine se¢imin diger simgesini yani ikbali
mubhafaza edebilecektir. Ote yandan kabileden yeterince bags alama-
yan ve ashinda bir ermis gibi davranan bir kisi kendini yoksullastiracak
ve boylece inayetten yoksunlugunu tamamen agiga gikaracakur.
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Boylece kabile mensuplarinin tercihi somutlagir ve kutsal tercih ola-
rak ortaya ¢ikar. Araci unsur kuskusuz, ozellikle ermise uygun barigse-
verlik faziletlerinin ve yiice gonullulugun vurgulanmasidir. Bu fazilet-
lere sahip olmak gergek ermisi ayiran gostergedir: insan onlari yalnizca
sekuler kabile mensuplarinin isbirligiyle elde edebilir. Ermisler arasin-
daki bangseverlik ve lekesiz olmak tavri Dagdaki Vaiz’den (Isa) gelen
degerlerin bir tur yayilmasi ya da yasamas olarak agiklanamaz. Bu fazi-
letler yerel toplumsal yapinin, ermislerin bu yap i¢inde gergeklestirdigi
rolun ve bu yap i¢inde atfedilen kutsallik tarzinin tamamen dogasinda
olan ve gorulebilir durumdaki gerekli bir sonucudur. Onlan gerektiren
rolun otesinde genellestirilmelerinin yolu yoktur.

Bu nedenle dervisler arasinda siyasal yasamin kavramsallagtirilmas:
ve ritmi alelade kabilelerinkinden tamamen farkhidir. Dervisler arasin-
daki siyasal yasam, sandalyelerin yeri degistirilerek degil, birgok yars-
macinin ilavesiyle, kusaklar boyu stiren iskemle kapma oyunu gibidir.
Bu oyundaki basan ve basansizlik genel olarak sureklidir ve dogaustu,
kutsal himmetin tezahurleri olarak gorulur. Sekiler kabileler arasin-
daki kabile reisi se¢imi, tersine Tanr’'nin degil insanlarin elindedir ve
yalmzca siirh bir sare igindir. Antropolog olmayanlar arasinda kabile
mensuplarinin genel olarak kendi kabile duzenlerini dogatstii guglere
dayal olarak onaylanmis kabul ettikleri yoninde bir inams vardir. Orta
Yukar Atlaslar'in Berberileri boyle degildir: kendi kabile duzenlemele-
rinin dunyevi ve insan iradesine dayali oldugunu bilirler ve bu konuda
netlesmeleri igin kavramsal donamimlar: vardir. Bu donanim kugkusuz
dunyevi inanglara sahip filozoflardan degil, kendi toplumlan i¢indeki
gercekten kaynaklanur; siyasal yasamdaki dervislerin temsil ettigi kutsal
unsurla, onu tamamlayan dunyasal ve kendilerinin temsil ettigi unsuru

ayirma ihtiyaci duyarlar. Yerel inanglarda evliyanin karari, kutsal irade-
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nin yansimasidir: ancak kabile meclisinin karari atalara dayah gelene-
gin sirduralmesi agisindan sayg gerektirse de insani bir kaynaga daya-
nir ve firsat oldukga, rizayla, bilingli olarak ve bilhassa degistirilebilir.

Bununla birlikte yerel toplumsal siyasal yapida gorualur bir sekilde
gerceklestirdikleri paha bigilmez rolun disinda evliyanin ustlendigi bir
islev daha vardir. Bu ilave rol yerel toplumu Islam'in daha genis top-
lumuna demirlemektir. Ermisler yalmzca evliya degildir. Yerel inanca
gore, onlar ayrica Peygamber'in torunlandir. Kabile mensuplari, okur-
yazar Muslimanlarin kent merkezlerindeki sakinlerinin gozinde en
kotu olasilikta sapkin ve giinahkar, en iyi olasilikta da maalesef dinden
bihaber gorulduklerini bilirler. Yalmizca Muslumanlarin kendi yurtla-
r1 olabilecegini ve Musliman olmamakla suglanan bir kabilenin butun
cevresine kendi topraklarina el koymasi igin ¢ok imrenilecek bir hak-
lihk sagladigini bilirler. Kentte oturanlarin bir ¢ol ya da dag kabilesini
yerinden etme araglarina sahip olmadigini itiraf etmek gerekir, ancak
diger kabileleri ona kars: ortak bir saldir1 eylemine tesvik edebilirlerdi.
Bu nedenle her kabile, her durumda Musliman konumunu sergilemek
ister ve bu gereksinimi duyar. Bunu Kur'an’a dayal alimlikle yapamaz-
lar. Ummilerdir. Ancak bunu kabile sinirlarini garantiye almay: kolay-
lagtiran ve bagka yollarla kabilelerin islerini yurutmelerine yardimci
olan, aralarina uygun olarak yerlesmis sozde Peygamber torunlarina
hurmet etme yoluyla yapabilirler.

Sonug olarak bu kutsal neseplerin ilave bir islevidir. Kutsal nesepler
copu kez tasavvufla bagdastinlsa da, gercek yasamlar ve islevleri misti-
sizm ve mistik fikirlerin yayilmasiyla pek ilgili degildir. (Tersine kabile
tarz1 dans vb. gibi, tasavvufa atfedilen baz1 uygulamalar ashinda kabile
adetlerinden gelmis olabilir.)

Daimi ve barigsever ermislerin siyasal rola se¢ime dayal ve dunyevi
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olanla, kavga-duskunu kabile reislikleri arasinda taksim ettigi siyasal
sisten mukemmeldir ve yapisal olarak kendine yeter. Ancak kavram-
sal olarak kendine yetmez. Kavramsal olarak yonu baskadir ve Islam’in
genis dunyasina meyleder. Ruhani agidan, kutsal nesepler hudutlarin
hakimdir. Kabileler i¢in genis toplumun ana gelenek dinini temsil eder-
ler ve kabile mensuplannin ona dahil olmasini garanti ederler. Tamim-
landig gibi, aksi takdirde yalnizca asgari bir siyasal liderlige sahip olan
sistene devamlilik ve istikrar da saglayarak kabile mensuplarinin, hu-
dutlanin askeri ve fiziksel hakimlerinin yukunden kurtulmalarina yar-
dima olurlar.

Bu baska yonluluk somut olarak nasil ortaya konur?

Tezahurleri gesitlidir. Sekuler kabilelerde de kutsal neseplerde de
gorulur. Basit bir ornek olarak, Atlas kabileleri arasinda en geri, me-
deniyetsiz, dinsel agidan cahil bir kabileye Ayt Sochman'in Ayt Abdi
kabilesine iliskin ve bu kabile icinde dolasan bazi soylenceleri alahm.
Bu kabilenin bilhassa geri, yabani ve dinsel agidan cahil oldugunu soy-
ledigimde bunun yalnizca dindisindakiler ve kent halk: vb. degil dine
dahil diger kabileler ve ¢ok daha onemlisi kabilenin kendisi tarafindan
kabul edildigini kastediyorum. Fas burjuvalan igin butiun dag kabile-
leri ahlaksiz, vahsi, dindis1 yabaniler olarak gorulebilir, bu kabileler
arasina girdiginizde, cogu kez oldugu gibi, yerel bilgiye sahip herhangi
birisinin ilave ince ayrintilar ve farkhliklan gikarilabilecegini gorursu-
nuz. Fas'tan, butun kabile mensuplar1 yabani gorulebilir, ancak isin
ehli olanlar i¢in, bazilan digerlerinden ¢ok daha fazla yabanidir, hatta
ya da ozellikle, kendi tahminlerinin otesinde.

Ayt Abdiler gercek ve mecazi anlamda yolun sonundadirlar. Da-
ha dogrusu gercek anlamda, 1ssiz platolarinda ilerleyecek hig yol ol-
madigindan, yolun sonunun otesindeki iyi bir yoldurlar. Gunumuzde
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bile, oraya ancak yuruayerek ya da katr sirtinda gidebilirsiniz ve kisin
platoya ulasmak neredeyse imkansizdir. Mecazi anlamda da, neredeyse
herkes onlar1 yabani olarak asaglayabildigi i¢in yolun sonundadirlar ve
bilebildigim kadaryla yabanilik agisindan belki bazilariyla esit olsalar
da onlarin asagilayabilecegi daha yabani kimse yoktur.

Ayt Abdilerin de bu gorusu paylasmasi ilgingtir. Onlara iligkin ve
onlar arasinda dolasan son derece imal bir soylence vardir. Bu soylen-
ceye gore Ayt Abdi'deki cocuklar Ayt Abdi'yi ne kadar biliyorsa, Bati
toplumunda bir ¢ocugun Noel Baba'y1 bildigi kadar tamir.

Efsane soyle gelisir: Ayt Abdilerin arasinda aslen Yahudi olan sahte
bir Islam hocas: peyda olur ve gercek bir dini lider olarak kabul edilir
ve taninir. Fikih hocasi olarak onlarin arasinda iyi bir yasam surer. As-
linda sozde ogrettigi dinsel bilgiden tamamen yoksundur, ama bunun
sevkini kirmasina izin vermez: Kur'an’i ezberlemek yerine yalnizca iyi
bilinen gesitli yerel isimleri sokusturdugu ezberin sonuna -size goste-
ririm esek kafalar- ichfau n’ighel kelimelerini ekleyerek bitirir. Bu agik
hayasizliga ragmen Ayt Abdiler oldukga uzun bir sure onun gergek yu-
zunu goremez - ve soylencenin gerisi bizi ilgilendirmez.

Hikayenin amacina bakalim. Kuskusuz imansiz yabancinin
hayasizligin, hainligini, hilekarhgin gosteriyor, ancak ayrica kendile-
rinin aptalligini, ahmakligini ve dinden hepten bihaber olduklarini da
gercekten gosteriyor ve vurguluyor. Nihayet kendi anlattiklan hikaye!

Bu Ayt Abdilerin kendi imaj ve tarihleriyle dalga gectikleri tek soy-
lence degildir. Inatlar1 ve kavgaciliklariyla 6nemsiz bir otlak tartisma-
sin1 olduresiye bir kan davas ve cinayet zincirine donustiren Ohmish
adinda bir adam ve karis1 Tuda Lachen'i konu alan, kuafuarbaz bir din
hocasinin, Ayt Abdiler ve civarinda yaygin olarak bilinen bir bagka oy-
kusu vardir. Gergi hepsinin bildigi bir 6yki olsa da nakledilmesinin
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sansizlik ve belki de boylesi olaylarin tekrarini getirecegi dusuncesiyle
Ayt Abdiler arasinda anlaulmasi yasakur. Buradan gikan ders sudur:
huysuz ve kavga-diskant olmamamiz gerektigini biliyoruz ve aym za-
manda bunun tam bizi anlatugim da ¢ok daha iyi biliyoruz.

Bir bagka oyki -bu daha ¢ok onlarin disinda anlatihyor- kendileri-
ni nigin 6zellikle giplak ve tash bir platoda bulduklarini agikliyor: bu-
nun nedeni, daruast Sultanlar1 Mulay Hasan’a (bu simdiki kral degil, on
dokuzuncu yuzyildaki hukiamdardir) kars1 son derece vahsi bir kavga
vermeleridir. Hi¢bir zaman daglara nufuz etmek isteyen hukumdara
kars1 direnmeye katilan tek hatta en onemli kabile bile olmadiklarindan
bu tuhaf bir agiklamadir. Ancak bu soylencelerde ok sik oldugu gibi
agiklamalar farkhilhk gosterir. Bir olayda itibar edilen agiklamaya dige-
rinde itibar edilmez. Agiklamalarin genel gegerliligi yoktur.

Bizi ilgilendiren ashinda bu hikayenin anlatldig1 ¢ogu kabilede dik-
kate alimmayan bir degerin (daha dogrusu modern devlet onlar1 buna
zorlayana kadar dikkate alinmayan, kugkusuz soylence modern kosul-
larda dayaulan merkezilesmeden onceye rastlar) kabuluntn -merkez
devlete itaat- 6nemini belirtmesidir.

Sekiiler kabileler arasinda, sdylencelerde agiga cikug gibi, kendiyle
dalga gecme, kendi imajini tiye alma konusunda ¢ok fazla ornek vardir.
Kutsal nesepler arasinda durum daha agik ve belirgindir.

Burada doga hos bir deneysel durum ortaya cikarir. Diger butun
unsurlar sabit tutulur, sanki bizim yararimiza yalnizca bir unsur de-
gisir. Bu bagimsiz degisken sudur: Ovaya ve bu nedenle kitaba dayals,
sofu ve reformcu Islam'in ortaya gikuig1 kent merkezlerine yakinlk.

Orta Yukan Atlaslar'da etraftaki kabileler icin kutsal neseplerin iba-
dethane, hakemlik merkezleri ve hac amach kullanilan birka¢ kutsal
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merkezi vardir. Bu merkezler birgok agidan (kugkusuz buyukluk, nu-
fuz farkhhklan ve bir ikisinin baska 6zelliklerinin olmasina karsin) bir
birlerine son derece benzerler. Hepsi ayni atadan geldigini soyledigine
gore gergekten birbirlerine benzemeleri gerekir: Orta Atlaslarin Yukan
Atlaslarla kangtigy oldukga genis bir daghk bolgedeki nufuzlu kutsal
adamlarin ¢ogu, fiilen hepsi, bir kurucu azizden; Sidi Said Ahansal so-
yundan gelmedir. Bu aralarindaki siddetli rekabeti etkilemese onlar de
bir et ve kandandirlar ya da olduklarina inanirlar.

Ancak ifade edildigi uzere genellikle yaptiklan gibi kabileler arasin-
daki onemli simirlarda yasayarak, cografi agidan aynlirlar. Bazilarinin
ovanin eteklerinden fazla uzaklasmazken digerleri tam daglarin orta-
sindadirlar. Kiyaslamak agisindan kurucu ve merkez tekke -Ahansal
Zaviyesi ve biraz kuzeyde ve ovaya daha yakin olan Temga denilen di-
ger tekke- arasindaki ¢arpic1 zithg ele almahyiz.

Her iki tekkenin kutsal kisileri inang ve ahlakin 6nemli bir nokta-
sinda -yani dansin (ahaidus) ahlak dis1 ve Islam’a aykin oldugu konu-
sunda birlesirler. Bu nokta Fas'ta genel olarak kabul edilir ve Muslu-
man Reform hareketinden buyuk destek ve onay gorur. Aym zamanda
kuskusuz bu dans turu Berberi kabile folklorunun koklesmis ve son
derece popiiler bir pargasidir. Dans, on yedinci yuzyil sofularina yo-
nelik tiyatrolarda bulunan butin duygusal unsurlara sahiptir. Bu tur
kabile dansi sirasinda erkeklerin kadinlarla karnisik olmasi ve hatta
omuz omuza dans edebilmeleri kentli Muaslumanlar ve onlarn etkisi
altindakiler icin 6zellikle ¢ok sarsicidir. Bu tepkiye, sonradan kaginlan
ve oldurulen, kadin esitliginin buyuk savunucusu, bayuk solcu lider
Mehdi Ben Barka da katild1. Ben Barka, Muslumanlarin ¢ok esliliginin
kabul edilebilir bir uygulama oldugu konusundaki savi yalmzca Avru-

palilarin metres tutarak yaptiklarinin mesrulastirilmasi oldugu gerek-
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cesiyle kucumseyerek reddetmisgti. lleri surdugu gibi, ¢ok eslilik yasal
ya da gayn resmi, yanhst. Yurtseverlik faaliyetlerinin sonucu olarak
Fransizlar tarafindan bir sure hapsedilen Mehdi Ben Baraka, guvenlik
gerekgesiyle orta Atlas kabilelerinden birine, Ayt Haddidu'ya yerlesti-
rilmisti. Emin daghk bolgedeki hapisligi sirasinda bu dansa tanik olma
firsat1 bulmugtu. Bana sonradan soyledigine gore, solcu yenilikgi olsa
da, bu danslardan ve evli kadinlarin bile katlabiliyor olmasindan hig
hoslanmamust.

Muhtemelen bu olay kabile dansina tepkiden dogan bu derin et-
kilenmeyi anlatir. Her neyse, ermislere ait kutsal neseplere donersek:
iki merkez, kurucu tekke ve Temga, dansin son derece uygunsuz ol-
dugunda hemfikirdi. Muhtemelen yuzyilin bitiminden bir zaman 6n-
ce bu iki yerlesim, boyle dinsel ve kuskusuz diger onemli meseleleri
tartismak uzere ortak bir toplant1 duzenlediler ve toplant sirasinda iyi
Muslumanlar ve Peygamber'in torunlan olarak bundan sonra danstan
uzak durulmasina karar verdiler. Temga ve onun tekke gruplannin
bu kendini tekzip eden diuzeni, dans edenler kag kisi olursa olsun en
azindan cezalar koyarak ve bu cezalarn uygulayarak gunumuze kadar
tagidiklan bir gergektir. Bu konuda anlasmaya varilan toplant ve son-
rasindaki olaylar agag) yukan soyle tarihlendirilebilir; olaylar Ahmad u
Ahmadn ana tekkenin lideri oldugu zaman ve ‘saltanati’'nin Ahansal
nufuz alaminda Peder Focuald'nin yolculuguyla (gileci Fransiz kasifi)
-Focuald’'nin sdzkonusu tekkeleri ziyareti mumkun olmasa da- ¢akisti-
ginda ortaya gikar. Peder Focuald'nin bolgedeki yolculugu 1883-1884
yillarinda ggrceklesmi.stir:

Belirtildigi gibi, Temga dervisler ve gruplan kararlastinlms ilkelere
yapisir. Ana ya da kurucu tekke dervisleri 6yle degildir. Anlasmadan

hemen sonra, onde gelen ailelerin birinde bir erkek ¢ocuk dogar. Asin
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seving i¢indeki aile ve akrabalan kendilerini tutamazlar ve ana tekke-
deki adetlere asina herkesin gergekten tahmin edecegi gibi, vakit gegir-
meden, disan gikip ¢ilgin gibi dans etmeye baglarlar.

Kutsal hukukun boyle barizce ¢ignenmesi ve dinsel anlasmanin ih-
lali kuskusuz gozden kagmaz. Dinsel anlasmanin boyle gignenmesi ve
ihlali Temga mensuplannin tahammul edemeyecegi bir gelismedir ve
gevsek, dine kargs: gelen ve kendi arzulanina duskun kuzenlerine kar-
s1 silaha sarihrlar. lhtilaf ve kan davasinin yedi y1l sarduga soylenir
(diger bazi kanutlar olayin tarih mi efsane mi oldugu konusunda bir
netlik saglamadigindan kugkulu bir rakam). Sonunda ihtilaf civardaki
sekuler ve kavga dugkunu kabilelerin mudahalesi ve aracihgiyla sona
erer. Hikayenin bu bolumdeki ironi kuskusuz sekuler kabilelerin de
derviglerin de gozunden asla kagmaz. Yirtic, vahsi, kavga-duskunu se-
kuler kabileler kutsal, zaten ve zorunlu olarak barig yanhs: dervisler
arasindaki vahsi, oldarucu kavgaya son vermek icin gugla bir manevi
baski uygulamak ve aracihk yapmak zorunda kalmugtir.

Bu durumun bir bagka yonunun butun yéreler igin asikar oldugu
da soylenmelidir: iki kutsal merkez arasindaki ihtilaf asla bir ilahiyat
olay: olarak ele alinmaz. Dans konusu manevi agidan nahos bir konu
sayilabilse de, ‘herkes’ ihtilafin altinda yatan gergek nedenin iki tek-
ke arasindaki nufuz rekabeti oldugunu bilir - bu normalde derviglere
yuklenen barnigseverligin sinirlan iginde tutulan, ancak bu olaylarda bu
sinirlar1 agan bir rekabettir.

Hikaye birka¢ aqidan hayli ogreticidir. Genel tartismamiz1 soyle
resmeder: ilgili herkes her seyden once Fasla ornegini bulan merkez,
kentli Islam'a ait olduguna inamlan degerleri onaylar ve resmen kabul
eder. Bu degerler, dansi 6zellikle yasaklar. Onayin teorik duzeyinde bir
anlasmazhk yoktur.
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Ancak bazlari bu degerlere uymalan konusunda digerlerinden da-
ha buyuk bask: altindadir. Temga tekkeler grubu ovanin etegine ¢ok
yakindir ve bazi bagl kabileler ovanin tam sininndadir. Bagka bir de-
yisle, dinsel propagandanin kent merkezlerine de yakin bir toplulugu-
na sahip olmaktan memnundular ve bu toplulugun yaranna bazilan
gercekten kentli olan ve kitabi sofu ulemamn fikirlerine yakin fikirleri
ve degerleri sergileyebilen diger dinsel liderlerle rekabet etmek zorun-
daydular. Bu rekabeti kargilamak ve bunun geregini yapmak i¢in Temga
kutsal kisileri ve gruplanimn bu standartlan taklit etmeyi denemekten
bagska sanslari yoktu.

Ana tekke tamamen farkh bir konumdadir. Temga'dan ¢ok daha
once kurulmustur ve bu nedenle ¢ok taraftar elde etme durumunda
olmadigindan, kendi kutsalligini tesis etmek i¢in yayilmak zorunda
degildir. Daha 6nemlisi, Buyuk Sahra-Atlantik simirina yanm gunluk
yurayus mesafesinde, daglarin derinliklerine yerlesmistir. Kabileler de
yine, kendi topluluklanni agirhkla daglann icinden ve daglarla Sahra
arasindaki alanlardan olusturur. Bu dervisler kendi yandashklan igin
diger dervislerle rekabet etse de, kent kokenli dinsel merkezlerle re-
kabet etmelerine gerek yoktur. Bagka bir deyisle, kentli sofu idealler
cok uzakur ve yerel bir siginma ya da onay imkani yoktur. Ana tekke
mensubu insanlann yureginde dans durtisune direnmelerine yardim
edecek duzeyde bir gii¢ olmadigindan kusku yoktur!

Salt kabile baglaminda, ana tekke tarafindan sergilenen ‘temel’ de-
gerler onaylamr ancak uygulanmaz. Yerel kabile mensubu, hakemlik,
aracilik, toplumsal devamllik, ticaret olanaklan vb. gibi temel neden-
lerle kutsal neseplere, Islam’in cisimlenmesine ihtiya¢ duyar ve saflik-
la hig ilgilenmez. Tersine saflig1 bozan bahanelere duskundurler. Hem

danstan hoslanan hem de Peygamber’in torunlan olan, kendilerine ait,
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gercekten kendilerine ait yerel dervisleri olabilseydi, kentli alimler ka-
dar Islam’a yakin olduklarini iddia edebilirlerdi. Bundan iyisi can sagh-
giyd. Bu sekilde, insan kendisinin Misliman konumunu mesrulastira-
bilir ve eski uygulamalarda israr edebilirdi ve herhangi birinin bundan
cok rahatsiz olmasina gerek kalmazdu.

Ovaya yaklastik¢a ya da kentli dinya su ya da bu nedenle daha
gugla baski uyguladig zaman isler bir parga degisir. Temga’min soydan
kutsal kisileri islevlerini hala ana tekkedeki kuzenlerinin yaptigy gibi
gerceklestirirler, ancak bunu kismen ovanin nufuzuna agik bir baglam-
da yapatlar.

Boylelikle her yerde, ancak cevreye gore degisen kabile gereklilikle-
riyle bir uyusma saglanacak bicimde, ayn1 idealler ilan edilir.

Ya da baska bir cergevede ele alalim: Ahansal nafuz bolgesinde, ay-
rintidaki kaguk farklhliklarla nakledilen ozellikle yaygin bir soylence
vardir. Buna Kral yaratan hikaye demeliyim.

Olayin kahraman ana tekke i¢indeki son derece hiarmet goren bir
alt nesepten gelen Sidi Muhammed n’ut Baba'dir. Soylence dogruysa,
on yedinci yuzyil sonuna dogru hayatta olmug olmas: gerekiyor. Oyku
Sultan Rasid'in saltanan sirasinda baglar. Bu sultan giiya ermise boyle-
sine kutsiyet kazanmay nasil becerdigini sormak icin bir mesaj gonde-
rir. Ermis, bir kaun yavrulaturmak gibi sergiledigi diger ilahi gugleriy-
le haberi getiren kisiyi etkiler. Karsiliginda hukimdarnin hapse atug,
kendine bagh kabile ayelerinden bazilarinin serbest birakilmasini ister.
Hukuamdar bu istegi reddeder ve gucenen ermis, hukamdan sihir yo-
luyla cezalandirmaya karar verir. Sihirli bir tagustu topraga cakar. Ta-
gust hayvanlan birbirine tutturmaya yarayan bir metal parcasidir ve bu
parca topraga girerken, gorunus ve islev olarak tamamen bir fallusu an-
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dirmaktadir. Tagust kelimesi ashnda penis anlaminda da kullamlmak-
tadir. Ancak oykunun Freud'u amistiran agik ve imal taraflan uzerinde
durmayacagim.

Tagustun topraga c¢akilmasinin sonucunda sultanlik sikinuhi bir
doneme girer ve sonunda Mulay Rasid 6lur. Bu belalarin en bayugu
degildir: 6lumunun ardindan tlke Fas tarihinde pek seyrek olmayan
calkantlarla bir muddet bassiz kalir.

Sonraki sultan aday1 Mulay Ismail bu dertlerle basa ¢ikamadigindan
ogut almak uzere ermise gelir. Ana tekkede birkag gun kalir ve derdini
anlaur. Bu taht iddiasindaki insanin iddialannin ciddiyetinden kesin
olarak emin olan ermis sonunda ona 6gutte bulunur. Bu 6gudun aynn-
tilar1 ve Mulay Ismail’in onu yerine getirmesine iliskin maceralan bizi
ilgilendirmiyor, ancak bunlar Ismail’in ermisin onceden ¢akug yerdeki
sihirli tagustu bulmasiyla, onu topraktan ¢ikarmasi ve o anda kendisini
Fas’a donmus ve halki tarafindan Kral ilan edilmis bulmasiyla ilgilidir.

Aqiga gikarilan tagustun Freud'u ¢agrigtiran imalarina bakilirsa soy-
lence, kralligin huzur ve refahimin hukumdann erkekligine bagh ol-
dugu bir ‘Corak Ulke’ dykusu tarindedir. Ancak bu uzerinde durmak
istedigim bir ozellik degil.

Konumuz agisindan ilging olan 6zellik oykinun belli ideolojik
dokusudur. Hikayenin agik amaci ve mesaji bellidir: kutsal nesebi ve
onun atalarnim, butun tarihsel olasiliklara karg), kral yaratan bir guce
ve uzak Fas bagkentinin siyasal firsatlan igin bir hakeme donusturerek
yerel kutsal nesebin itibarinin artinlmasidir.(Soylence, bu 6zel kutsal
nesebin ¢arpici 6zelliginin, onun bu daghk anayurdundaki istikrarn ve
devamhiligidir ve ashinda, ulkenin kent merkezlerindeki siyaseti ustun-
de mudahalesi ya da etkisi olmamasl agisindan tarihsel degildir. Bu iki

unsur yakindan baglantli olabilir.)
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Oykuayu anlatan herkesin son derece belirgin tek amaci sudur: oyka
agik kalpli bir yaklagimdadir ve onun igindeki torel mesaji paylasmadan
oykuyu yeniden anlatmak neredeyse imkansizdir. Gergi oyku kendi ba-
sitligi i¢inde, farkinda olmadan, yerel anlamda etkili bir giicu olmayan,
yerel kabile mensuplarinin meydan okudugu ve gucunden kolektif ola-
rak uzaklastiklan merkezi monarsinin nihai mesruiyetini onaylar. Yerel
kabile mensuplar1 Fas'a vergi vermediler ve ondan gorevli kabul etme-
diler: gezici mahkemeler ve ordu topraklarina girmeye kalkisuginda
onlan durdurmak igin savastilar. Kendi kuguk, yerel kutsal kisilerinin
itibarini artirmak ve Islam’la baglantilan adina bu kutsal adamlarin na-
sil niafuzlu ve muhim oldugunu gostererek oykuyu tekrar anlaurlar.
Gergi oykuyu anlatirken merkezin nihai otoritesini kabul ettiklerini de
farkina varmadan agiga gikarnirlar. Oyki, kahramaninin, ermisin sultan
olmas gerektigini ima bile etmez: yalmzca sultanin basarih bir yonetim

sergilemesinin sihirli araglarla mamkun oldugunu ima eder.

Bu degisik soylenceler ve olaylar kuskusuz kanitlamasalar da, bu
tartismadaki ana baglanuy: gosterirler: Islam gesitli tipteki toplumsal
yapilar kucaklar ve ulema, deyim yerindeyse, onun anayasa mahkeme-
si, onun en onemli ve nihai ifadesi olurken, yine de bu toplumsal yap-
larin ¢ogu, ozellikle kabile tipindekiler, bu egitimli katipleri bulamaz ya
da kullanamazlar ve din igin bagka limanlar ararlar. Bu limanlann tipik
taru Berberiler arasinda oldukga gelismis, ancak bagka yerde higbir bi-
cimde benzeri olmayan kutsal neseplerdir. Bu nesepler terminolojik ve
hatta orgutsel kanallarla kentli mistik kurumlarla baglantihdir, ancak
terminolojik benzerlige ve bazen orgutsel iligkilere karsin, iki fenomen
islev ve yap1 olarak tamamen farklidir. Bu nedenle tasavvufi fikirlerin
herhangi bir basit yayilmasiyla ¢ok az agiklanirlar. Onemli olan ermis-

233



MUSLUMAN TOPLUM

lerin tam olarak ne yaptigimin ve kendi baglamlarinda ne ifade ettikle-
rinin anlasgilmasidir. Daglarin oyuklanindaki kutsal nesepler olayinda
mutasavvif fikirlere asina olmalari ya da bu fikirlerle ilgilenmeleri goz
ard1 edilebilir. Ne yaptiklari ve ne ifade ettikleri yalnizca onlara hizmet
eden kabile mensuplariyla ilgili olarak anlagilabilir.

Ancak bu nesepler kentli ulemaya hi¢ benzemezken ve kentli ulema
tarafindan ilan edilen ya da hatta uygulanan standartlar onlara denen-
diginde hayliyetersiz kaldiginda, bu standartlara dismanliklar net ola-
rak gorulmeyecektir. Onlarin rolu dogasindan muglakur. Onlar kentli
olmayan, kabileye ait amaglara hizmet etmelidirler, ancak kabileler ve
daha genis ve kent temelli Islam idealiyle bir bag da olugturmahdurlar.
Hem yerel ve kabileye 6zgu gereksinimlere hem de genel Islami kimli-
ge hizmet ederler. Kabile mensuplarina kendilerini zaten iyi Musliman
zaten inancin temel ¢atisina sahipmis gibi gostermeleri i¢in bir mazeret
sunarak, bir bigimde, iyi ve uygun Islam'in yayilmasina engel olurlar:
ve ayni zamanda da, ondan saptiklan bir¢cok uygulama sirasinda onu
onaylayarak, ‘saf Islam'in yayilmasl i¢in kapiy1 agik tutarlar.
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Kuzey Afrika’da Kutsiyet,
Laiklestirme ve Milliyetgilik:
Bir Ornek Olay Incelemesi

Ermisler, kutsal kisiler, Kuzey Afrikah dinsel yasamin en belirgin
toplumsal kurumudur. Islam'da dinsel nedenlerden dolay: evlilik ya-
sag1 olmadigindan evliyalar ¢ogalir ve bir ¢ocuk sahibi olmamalan ya
da bir ¢ocuga sahip olmay1 kabul etmemeleri i¢in bir neden olmadi-
gindan ruhani giglerini bir yegene vasiyet etme ihtiyacinda degillerdir,
bu nedenle ‘Akraba kayirma’ yanhs bir ifade olacakur. Ustelik ruhani
faziletin ve rolun aile silsilesi i¢inde aktarilmasi beklendiginden boyle
bir aile ardilligina yonelik kinama yoktur. Ancak bu tur genetik-ruhani
nesepler, deyim yerindeyse, kutsal sahsiyetlerin ardisik kusaklarn ara-
sindaki olasi tek sinir degildir: baglantilarin baba-ogul iligkileriyle degil
hoca-murit iligkileriyle bicimlendigi, ruhani-ruhani nesepler de vardir.
Bu nedenle yasayan ve 6lmus evliyalar iki tur ‘akrabaligin’ karmasik
agryla baglantih olarak kutsallastirilirlar.

Evliyalanin hepsi ayn1 degildir kugkusuz. llging bir spektrum kirsal
ve kentli olanlar arasindadur. 1lki kabile, digeri kent halki baglaminda
etkilidir. Arnk pek mumkun gorunmese de, kirsal evliyalanin mevcut
islevi hala gozlemlenerek incelenebilir. 19501erde aralikh olarak bir
kutsal nesebi inceledim ve bulgulan baska yerde agikhyorum. Tezat
yoluyla kentli kargitlarinin mevcut islevlerine iliskin bir seyler gormek

de ilging olacakt, ancak bu yuzyilin ortasinda itibaren bu fenomenden
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ne kaldiysa -ve kuskusuz bir seyler kaldi- incelemek son derece zor ya
da imkansizdi. Sonugta benimki gibi bu dogrultuda yapilan girisimler
cok gecmeden cesaretimi kirdi

Neyse ki gecenlerde bir kentli evliyaya iliskin ¢ok sayida belgeler
sunan bir kitap ¢ikt.! Kitap dine bir toplumsal bigim olarak degil,
boyle bir agidan yaklasarak yaziliyor. Bu ¢alisma verileri sosyolojik, ge-
leneksel ve baglantih agidan yorumlamaya ve bunu Kuzey Afrika'daki
dinsel rolun genel tablosunun karsisina koymaya ¢ahsiyor.

Akdeniz'in Musluman guney kiyisi dinde, kuzey kiyisimin, Avru-
pamn bir tur ayna yansimasidir. Avrupa Huristiyan dlemidir ya da
alemiydi. Ban Hiristiyanhg icinde, nispeten buyuk oldugunda bile, Ki-
lise ile kiyaslandiginda kuguk kalan aykin hizip kiliseler ve mezhep-
lerle ana gelenek arasindaki muhalefete ahisilmistir. Ana gelenegin bel-
li baz1 6zellikleri vardir: bir hiyerarsisi vardir, siradan inang sahibiyle
Tann arasinda araci kullanir, kisilik ya da kisilikler kultune yonelir,
gugcla bir kirsal cazibesi vardur, ritueli 6nemser ve sik kullanir, agirhkla
kirsal hurafe ve ayinleri kapsar ya da hog gorur, muminlerin bagisiyla,
en azindan kismen ekonomik olarak bagimsiz bir érgitlenmeye sahip-
tir, inanlarin duygusal ihtiyaglanni tatmin eder. Aykin hizip gruplar
tersine kisisel araciliktan, ritielden, inancin duygusal ve hislere hitap
eden taraflarindan, hiyerarsiden vazge¢me egilimindedir; sofu, kitabi
ve bu nedenle aracilan ve ritueli vb. degil okuryazarlig1 6ne ¢ikartma
egilimi tagirlar.

Kuzey Afrika'da bunlar tamamen tersine doner. Protestan ozellik-
lere sahip olan ana gelenektir - tam anlamiyla ruhban simifinin ya da
aracihgin olmadig) (ancak hukukeu-ilahiyatgi agirhikh); ticari kentlere

dayal, okuryazarlig ve ilmi one gikaran, bazen kutsal yerlere ve popu-

' Martin Lings, A Moslem Saint of the Twentieth Century, Londra, 1961.
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ler kultlere dusman bir gelenek. Hiyerarsik, Tanm’yla kul arasina araci
kisi koyan, rituel agidan, kisi kultu bakimindan vb. zengin olan ise sap-
kin kultlerdir.

Ustelik gigla devletleri ve kabilecilikten uzun zaman énce kurtul-
mus olmasiyla Avrupa’da Katolik Kilisesi devlet gibi davranir ya da dav-
ranirdi (ve bazen de devletle 6zdeslesmisti). Kabilelerin guglu, devlet-
lerin zayif oldugu Kuzey Afrika'da aykin1 dinsel orgutlenmeler bir tur
kabile gibi davranir (ve bazen de kabileyle 6zdeslesirdi).

Kuzey Afrika’nin acitk dinsel homojenligi aliindaki gercek budur.
Avrupah ve Yahudi azinhi dikkate almadan, istatistik olarak fiilen bu-
tan Kuzey Afrikalilar Maliki mezhebinden Sunni Muaslumanlardir. (Tek
onemli istisna ‘Islam’in Kalvencileri’ olarak tanimlanacak kadar gugla
Protestan ozellikleriyle ve Mzab'daki ¢6l ve Djerba’daki ada temelle-
rinden ticaretle bir yasam tarz1 ¢ikaran lbadi azinhgidir. Bu grup hala
kendi Max Weber'ini bekler. Ayrica Maliki olmayan az sayida Turk elit
de vardir.) Ancak bu homojenlik goruntisu yapaydir. Altinda kutsal-
higin yasayan geleneklerinin, dinsel kurumlarimn, evliyalanin hem ru-
hani hem fiziksel nesepleri tarafindan surdurulen ve yeniden uretilen
zengin ve degisik dunyasi vardir ya da vardi... Haritada (diyelim) St.
Andrews'den St. Trapez'ye kadar bulunabilecek ermigler artik yasayan
bir toplumsal bigimi temsil etmezler. Kuzey Afrika haritas: Sidiler agi-
sindan Avrupa azizler haritasindan daha zengindir, ancak hala yer ve
ibadethaneyle anilan onemli kisiler bulunabilir.

Ancak burada bir degerlendirme gerekiyor. Cok yakin yillarda Ku-
zey Afrika'da bile bu tur populer dini yasamda bir gerileme olmustur.
Koklerinden kopma ve endustrilesme, yeni bir Musluman Reformculuk
ve tasfiye dalgasi ve nihayet milliyet¢ilik, bu dinsel tezahurleri 6nem ve
boyut olarak geriletti. Bu agidan, Bat1 Afrika ile carpic1 bir tezat vardir.
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Orada Avrupahlar Hiristiyanlikla 6zdeglesmisti ve bu nedenle Orto-
doks olsun ya da olmasin, butun Musluman dinsel yasam bigimleri ge-
lismeye devam edebildi: kimse somurge gugleriyle isbirligi yapmaktan
dolay: lekelenmedi. Kuzey Afrika’da Hiristiyanlagtirma ¢abalari onemli
degildi: somurge gucunun din kanaliyla yerli kitleleri etkileme ¢abala-
rinda, Hiristiyanlk degil daha demode ve pargal dini gelenekler agir
bast1. Kismen bu nedenle ulusal canlanma ermislerde ve 6zel kultlerde
bir gerileme anlamina geldi. Bugun, tukenmek uzereler: gun Kuzey Af-
rikah haritasinda bir ‘Sidi’'nin, Avrupal haritasindaki ‘St’ gibi, yalnizca
eski yasam bi¢iminin bir yankisi olacag) zamana yakindur.

Fransiz ve Ispanyol isgali disinda Avrupalilar genel olarak bu kut-
sallikla -en azindan bir sure- fazla temas kurmamislardi. (Tangier disin-
da kenti zaptettikleri zaman Ingilizlerle ¢arpistig1 icin aziz olan birisinin
turbesi vardir - kugkusuz Portekizlilerle ¢arpistig igin kutsiyet kaza-
nan ¢ok daha fazlas1 vardir.) Yirminci yuzyilda Avrupa'da, muhtemelen
daha ¢ok Avrupal olan bu tarz, Kuzey Afrika dini yasam bigimleriyle
genellikle, farkina varmadan, sirklerde tamsmistir. Guney Fas sirk ak-
robatlar ihrag eder ve bir klanla bir lonca arasinda olan ve becerilerini
kendi esas ermiglerinin ermisligine (aktarilmis karizma) atfeden bu tur,
genellikle pek itibar gormez...

Bu konuda Ingiliz literaturu ¢ok yetersizdir (en 6nemlileri muhte-
melen, kutsal neseplerden birinde evlilik yapan bir Ingiliz kadin yazar
-Wazanh Emily Shareefa’nin kitabi ve bir sosyolojik basyapit olan- Pro-
fesor E. Evans-Pritchard’in Senusi Tarikat ¢alismasi) ve ona ilave ola-
rak Lings'in ozellikle toplumsal tezahurlerinden ¢ok din ve mistisizm
boyutuyla son derece basarh kitabidir. Ancak bu bir bakima sosyolojik
materyali daha da degerli kihyor: materyal tamamen kendiliginden or-
taya qikiyor.
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Seyh Ahmed ul-'Alevi 1869°da Bati Cezayir, Mosteganim'de dogdu
ve 1934°de oldu. Kutsiyetin Kuzey Afrika’da algilanan geleneginin yasa-
yan en ilging ornegiydi. Lings ‘Islami mistisizm minukalarinin disinda’
hi¢ taninmadigina isaret ediyor. Ancak bu iminukalar iginde tasavvufla
ilgili Fransiz bilim adamlarinin, 6zellikle A. Berque ve Massignon’un il-
gisini gekecek kadar sohret kazandi. A. Berque olumtinden iki yil sonra
onun hakkinda Un Mystique Moderniste(Yenilik¢i Bir Mistik, Fr., y.h.)
bashkli bir makale yayimladi. Makale, Seyh'in sdzde Hindistan1 da kap-
sayan Dogu’daki seyahatleriyle ilgili olarak ¢ikan bir sdylenceyi gercek-
mis gibi tuhaf bir sekilde yeniden uretti. Soylence uydurmadir ya da
Lings'in onu hayirsever bir tarzda sundugu gibidir: ‘Dogudaki bu on
yil... kaderi izin vermis olsaydi Seyh’in kendisi i¢in tercih edecegine
(tekabul eden) bir riyadan daha gercek degildi.’ Ling'in hayirseverli-
gi gercek ve hayali seyahatleri ayirmakta bazi belirsizliklere izin veren
Mistik Ruhsat gibi bir seyin varhgim gosteriyor. Kendi deneyimlerime
gore Kuzey Afrikali ermisler Hicaz'in kutsal yerlerine mistik seyahatle-
re, cogu kez normal ulasim araglarmin yardimi olmadan (bazen mu-
rada uygun filizlenen kanatlarin yardimi olsa da) ve son derece hizl
seyahatlere, gercekten diskinler. Lings'in bir baska baglamda belirttigi
gibi, mutasavviflar (Musliman, mistikler) Medine’yi ruhen her sabah
ve aksam ziyaret ederler ve ruhani olanla gercek yolculuk arasindaki
ayrim bazen bulaniklagir.

Lings, A. Berque'niin onceki ¢aligmasini elestirir. Ancak materya-
lin boyle yetersiz tehlikeli kullanimindan dolay: degil: yalnizca, haya-
li seyahatin ‘riya’ mahiyetinde gecerli olmasindan dolay1 Berque'nun,
Seyh'in muritlerini hipnotize ettigi muinakasasi kabul edilir ancak ‘bir
gassalin elindeki beden’ gibi, muritlerin pasifligi iddiasiyla yeniden yo-
rumlanmasi gercekten ‘asiri ruhani faaliyet yogunlasmasini’ dusundur-
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du ve sonunda muritlerden bagimsiz bir ruhani sezgiyle neticelendi.
Lings'in Berque ile gercek anlasmazhg Berque'nun Seyh’i yenilik ta-
raftar olarak tamimlama gercegiyle ilgilidir. Ling'in gorusunde, tersine
seyh ‘esasen ¢ok tutucuydu.’ Seyh’in ‘ sozde yenilikgiliginin’ onun ruha-
ni ilgi alamnin genisliginden baska anlam tagimadigina da dikkat gekti.

Bu bize, disaridan, Seyh’e iliskin gercekten en onemli unsuru sag-
lar: onun olas: alternatif dinsel konumlar alanindaki konumunu gos-
terir. Sosyolojik olarak, alternatiflerin dogasi, icindeki muhalefet ve
epilimlerle, en buyuk ilgiyi ¢ceken bu alandir. Seyh'in yasadigy donem
kabaca Kuzey Afrika’daki Fransiz hakimiyetinin zirvede oldugu, Pax
Gallica'nin (Fransiz Banig1) Musluman yasarmyla sikica ortastaga bir
doneme rastlar. Magripli yasarmmn Fransiz oncesi donemi, yani der-
vislerin kafirlere kargi oldugu zaman neredeyse sona ermisti: Seyh'in
oldugu yil ayni zamanda Kuzey Afrika'da Fransizlara karsi murabitlar
onderligindeki son kabileci muhalefetin bittigi y1ld1. Yeni bi¢im, deyim
yerindeyse Musliman sofulugun modern milliyetcilige zemin hazirla-
dig1 olusum, onun yasadig) donemde baglamisti, ancak milliyetci ve si-
yasal ozellikleri Seyh'in en etkin oldugu donemde pek belirgin degildi.
Evliyalann pasifligi ya da igbirligi, murabitlarin Fransizlarla iligkisi goz
onune alindiginda, onlarin tarihsel kokenlerinin yalnizca mutasavvif-
liga ve Berberi kabile uygulamalarina degil, aym derecede Huristiyan
isgalcilerle savasan askeri tarikatlara, haglilann bir tar Masliman mu-
adillerine, Malta Sovalyeleri'ne vb uzandigini dusunmek tuhafur. An-
cak Seyh’in kendi hayati ve doneminde geg¢misin ve gelecegin askeri
saldirgan ozellikleri askidayd.

Bu konum ne olursa olsun, sosyolojik olarak deyim yerindeyse,
oncelikle bir ruhani 6nem ve gegerlige de sahip oldugundan, Lings'in
Seyh'in konumunu (gok tutucu olarak) tanimlamasina kanlmak zor-
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dur. Lings, belli ayina nitelikteki mutasavvif iddialara - ozellikle ta-
savvufun Islam icinde gercekten sonraki bir gelisme olmadig), ancak
dogru anlasildiginda, Peygamber'in bildirisi i¢cinde bulundugu iddiala-
nna katihyor ve ustelik, bir tur pan mistik secicilige buyuk sempatisi
var ve bu pan mistik segicilikte kendi ¢alisma konusu olan $eyh’in de
‘hayli otesine gegiyor. Lings'in kendi yaklagimi bir tur ‘buttin dinlerin
Mistikleri, birlesin’ yaklasimudir. Papa XI. Pius'un bir ifadesini Mus-
lumanlann Kurtulusa layik olduklan anlaminda onaylayarak aktarr,
(aik ve munhasir anlaminin Allah’tan Avrupallarin ve Samilerin 1rk
merkezli ‘bir dinin tek din olduguna ya da istisnai olarak ayricalikl
kilinmis olduguna inanmadikea o dini ciddi olarak benimseyemezler’
yaklagimina uyarlanmasinda yararh oldugunu itiraf ederken) lsamin
‘Ben’ine’ Hindu Avatarlari, Buddha vb. dahil etmek i¢in ‘Tanri'ya an-
cak benimle ulasirsiniz’ sozlerinin yeniden yorumunu sahk verir ve
Seyh’i Hint, Kizilderili ve Cin mistiklerle kiyaslar. Lings, Hiristiyanhk
ve Islam'in gorece faziletlerine iliskin kendi agisindan bazi ilging goz-
lemlerde bulunur: ‘Hiristiyanh@in en muikemmel yanlarindan birisi ku-
cuk bir insan azinhgindan olusan, kesinlikle tesis edilmis bir ruhani
otoriteye sahip olmasidir - ancak maalesef bu azinhk giderek, ‘islevini
gug bela yerine getirebilecegi, bazen dunyasal ucuzluklarin arabulucu-
su gibi gorundugy, toplumun daha uzak késesine itiliyor.” Ote yandan,
Islam’in en mukemmel taraflarindan birisi ruhban sinifinin olmamasi
ve her Musluman’in bir anlamda vaiz olmasidir -ancak bunun karsili-
gindaki eksikligi ‘muazzam sayidaki ¢ok sinirh bireyin dinin tamamen
kendi idraklerinde oldugunu zannetmeleridir...’

?  Insan, Kantn goruagunua hatirlatt, 1sa aski ogutlediginde tam anlamyla

aski ima etmedi; ashnda soyledikleri Critique of Practical Reason'un bir 6ze-
tiydi.
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Kesinlikle: temel konu inananlarn esitligidir. Hiristiyanligin ana
gelenegi bunu reddeder ve soyleyenler sapkindir. Islam'in ana gele-
negi bunu soyler ve reddedenler sapkindir. Evliya seyh, sayisiz Kuzey
Afrikah ermis benzerleri gibi, bu anlamda Islam agisindan sapkindir.
Lings'in bu konuda ¢ok onemli bir 6ncul saglamasina karsin, bu sonu-
cu kuskusuz ne seyh ne df_ Lings kabul edecektir. Lings'in bakis agi-
sindan, seyh bir sapkin degildi: ne bir mutasavwvif olmasindan dolay:
(tasavvufun Islam’'da baslangigtan beri var oldugunu savundugundan)
ne de ruhani ilgilerinin musamahakar genisliginden (gercek ¢cogu dinde
oldugundan ve 6zel olarak dogrulanmalari yalmzca irk merkezli Avru-
pallar ve Samilerin yararina bir ballandirma olmasindan) dolay: sapkin
degildi. Seyhin kendi seciciliginin Lings'inki gibi, curetkar, agik ve kap-
samh olmadig1 eklenmelidir: 6rnegin bize ‘son derece usta ve etkileyici
bir metafizik¢i olarak, ¢oklugu birlikle Teslis anlayisinda uzlastiracag
soyleniyor (s. 82) ... (ancak), Teslise iliskin anlayis1 bazi insanlara (dus-
manlarina) Teslise bagl oldugunu (dusindurse de), her seye ragmen
onu reddetti.’ Boylesine gug doktrinlerin anlasilmis olduguna inanilma-
s1 gerektigine bakilirsa yaygin bir gorusun boyle garpici bicimde yalan-
lanmasi ilgingtir.

Lings tarafindan agik¢a savunulan, seyhin ¢ok daha tedbirli yak-
lastigr bu dinsel segicilik kuskusuz, 6zgul dinsel geleneklerin zengin-
ligi ve yogunlugundan kendini mahrum etmezken, dislayicilhigindan
ve hosgorusuzlugunden kaginma istegiyle genel olarak en fazla arzu-
lanan motiflerden esinlenmistir. Ya da bunu baska bir sekilde ifade
edersek, simetrik, hosgoruluy, simdiki ¢ogulcu tek-dinya toplumunun
dogasinda olan, dinlerin disindan bakan gorugsle, ne yazik ki iceriden
gorunduginde en azindan baz dinlerin pargasi olarak gorilen mun-
hasir iddialan birlestirme girisimidir. Bu farkl ilkelerin yan yana gel-
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mesi kendine 6zgu ilging bir fenomendir: Ahmediye (Kadiyanilik) gibi
hareketlerin temelini tegkil eder ve akademik versiyonlari meghul de-
gildir. Boyle sentezlerin seyhin metafizik nufuzu ve hunerini tamamen
paylasmayanlara mantikh gelebileceginden emin degilim. Ruhani bir
duzeyin gerektirdigi kosullar cergevesinde seyh, bir mistik olmasi ya da
ilgi alanlarinin genisligi nedeniyle asla bir yenilik¢i sayllamazd.

Ancak yanhs yonlendirilse de, cagdaslarinin karsisina ¢iktign ruhani
olmayan, sosyolojik duzeyiyle de degerlendirilmelidir. Kendi gagdas-
larinin gozunde bazen bir sapkin olarak gorundu (ve hatta kendisinin
daha sonraki bakis agisina gore de seyh ruhani kariyerinin baginda oy-
leydi) ve onlarin terimleriyle yazih olarak tartismaya girdigi i¢in onlarin
onctllerini reddetmedi. Neyse ki kitap seyhin yasamimin dunyevi ve
toplumsal yonleriyle ilgilenenlerin goziunde aydinlana bilgiler igerir.
Bu bilgiler Lings’in yorumundan ya da seyhin ibadetle ilgili manzume-
lerinin ¢ogaltilmasindan degil, buyuk bolumu yeniden tretilen seyhin
olduk¢a uzun otobiyografisinden ortaya gikar. Bu belge seyhin ola-
munden sonra hatiralarinin yazih oldugu notlarin arasinda bulundu.
Bana gore guvenilir bir igerigi olan belge kitabin en etkileyici bolumu-
nu olusturur.

Seyhin muritlerinden birinin ibadetle ilgili eseri bize annesinin gey-
he gebe kalmadan 6nce ruyasinda Peygamber'i gordugunu anlatir. Sey-
hin oykusu babasinin ona Kur'an'i ogretmesi disinda bir okula gitme-
digini anlatan amisiyla baslar ve el yazisinin hep gelismemis kaldigin
soyler. Surat ar-Rahman’a geldiginde ekonomik guglik Kuran ilmini
birakmasina neden olur. (Bunun Kur'anin onda dokuzunu ezberden
bilmesini gerektirdigini tevazu ile es geger. Kur'an’a asina olanlarin 6n-
ce bunu kavramalar gerekir. Bilmeyenler igin Lings konuya agiklik ge-

tiriyor.) Kur’an'n kalan bolumunu ogrenmesini engelleyen baskilar bir
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ayakkabi tamircisi olmasina neden olur. Buy, ailesinin durumunu rahat-
latir. Seyh bize onceden yeterince gecinemediklerini, ancak babasinin
disaridakilere gercegi agiklamaktan son derece gururlu oldugunu soy-
ler. (Yine, Lings’in bir dipnotu seyhin buyuk babasinin Mosteganim'in
onde gelenlerinden biri oldugunu agiklar. Alevi ismi onun Serif torunu
oldugunu, yani Peygamber soyundan geldigini ve Fas Kraliyet hane-
daniyla ayni genis aileden oldugunu dusundurecektir. Kitap bunun
gercekten geyhin iddialarindan birisi oldugunu dogrulamiyor. Kuzey
Afrika'da bu tur iddialarda bulunanlann sayisimin hayli fazla oldugu-
nu kabul ederek bunda olaganustu bir durum olmadig) eklenmelidir.)

On alu yagindayken babasim kaybeder. Bir muddet ayakkab: tamir-
cisi olarak kalir ve sonra ticarete baglar. Tam olarak ne ticareti oldugu
belirtilmiyor. Cok gecmeden geceleri ibadetle ilgili dinsel derslere git-
me aligkanhg kazamir. Once, bu seyh kirk sekiz yagina gelene kadar
yasayan annesiyle tartismasina yol agar, ancak annesi daha sonra onun
dinsel egilimlerine teslim olur. Kansiyla durum farkhdir: gece ¢als-
malarindan eve bir hoca getirmesinden sikayetcidir ve bosanmak ister.
(Bize bu olaydan bahsediliyor, ancak onceki evlilikten soz edilmiyor.)

Otobiyografisini hazirladigy donemde, onceki ¢aligmalardan ogren-
diklerini pek begenmez: onlar yalmzca kendisine bir zihin disiplini
vermesi ve dgretinin en azindan ‘bazi noktalarini’ kavramasini saglama-
s1 boyutuyla degerlendirir. (Daha sonra degerlendirdigi mistik kavra-
may oreti olarak gosterir.)

Ezoterik dini tarikatla ilk temasi muhtemelen butin Kuzey Afri-
ka'nin en kot taninan ve garip ‘tarikleriyle’ bilinen Isevi Tarikau ile
olan iligkisidir. Bu ‘tarik’in yandaslan arasinda yilan oynatma, ates-yut-
ma ve diger uygulamalar son derece yaygindir. Seyh de usta bir yilan

oynaticisi olur. Ancak bir gun Tanri, gozlerini, kendisini yontemlerinin
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yanhsindan kurtaracak Peygamber’e uzanan bir hadise (Seyh hangi ha-
dis oldugunu soylemez- gevirmesini ister: Seyh yilan oynatma disinda
bu uygulamalar gegici olarak birakir (bu istisna igin bir neden belirtil-
miyor). Bunu pek dile getirmese de Isevi mensuplarindan ayrilmasinin
iki agamasi vardir: bastan, ihvanlarina mazeret bildirerek bu uygulama-
lardan kagindigini soylediginden, ancak butun din kardeslerini de bu
uygulamalardan tamamen uzak tutmak istedigi i¢in, iki asamadan soz
edilmesi gerekiyor. Mazeret gosterip kaginma ve din kardeslerini don-
durme girisimi galiba birbirini izledi.

Boylece Seyh'i daha 6ykusunun basinda Musluman dini yasamimn
bir tarafta uzman-ezoterik, diger tarafta, esitlikgi-Ortodoks iki kutbu
arasinda salinirken gorilyoruz. Onceden aldig) egitim onu agikga ezote-
rik anlayis tarafina geker, ancak asin ve uzmanlagmis Isevi uygulamala-
rim reddi ve bu reddin gerekgesi, kargit onculu igaret eder.

Isevi tarikatimin rituel agincilanyla iligkisini anlattiktan sonra ger-
¢ek hocasiyla karsilastigini anlaur. Hoca'min yazdig bir muskanin bir
cocugun hastahgina iyi geldigini daha ¢ocukken duymustur. Simdi
onunla, dostu ve is ortagyyla birlikte (bizim Seyh'in), gorunurde tesa-
dufen yine kargilagir. Giderek onun etkisi altina girer ve Hocadan gele-
cegin ruhani itibarinin kehanetlerini de igeren egitimi ve himayeyi alir.
Hoca Isevi tarikatinin kurucusuna gorunurde bir saygisizh@ -muritler
i¢in ruhani itibar kehaneti kendisinin de bir gan bu kurucu gibi olaca-
g ifadesini igerdiginden- olmasa da onu kalan lsevi uygulamasindan,
yilan oynatma aligkanhgindan, bir mesel yardimyla (y1lan insanin be-
denidir, yani insanin ruhu ¢ok daha zehirleyicidir ve egitilmesi gereken
odur) vazgegirir.

Tedrisat temel olarak mukabele ile okunan dualar ve Allah adimin

ezberlenmesi egitimi olarak gorunur. Seyh yilan oynatmay: birakmak-
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tan dolayr bir pismanhk belirtmez, ancak Hoca skolastik ilahiyata dahil
olan dersleri birakmasim istediginde bir mucadeleye girer. ‘Bana ver-
digi hicbir emre itaat bu kadar zor degildi'(Hoca ve muridi arasinda
sonradan $eyh olan muritle onun muritleri arasinda oldugu gibi, otori-
ter iligkiyi gosteren bagka igaretler de vardir.) Hoca derslerde kil kirk
yaran karamsar bir goruse sahipti. Muritlerin dort teselli unsuru vardu:
belki mistik vukuf simdi 6zlenilenden daha ustundu; yasaklama yalniz-
ca gegiciydyi; bir itaat yemini etmisti ve belki de Hocalarin adeti oldugu
uzere, dogrudan yargilamyordu. Ancak bu avuntular ya da argumanlar
‘icindeki keder acisimi dindirmedji’.

Ona skolastik, entelektiel ilahiyat yerine, mistik egitim verildi. Kul-
lanilan temel teknik, yegane ismin harfleri (muridin) imgelemine ka-
zinana kadar istihdam etmeme yonundeydi. Sonra hoca ona harfleri
butan ufku dolduracak kadar yaymasim ve buyutmesini soyleyecek-
tir. Zikir, harfler nur haline gelene kadar bu sekilde devam edecektir.’
Bundan sonra, diger asamalar sifahi tammlama olasihgini giiya akildan
¢ikanr. Sonunda nihai aydinlanmaya ulagsacakur ve ona ulastiginda ar-
tik bu vukufla bagka bir insan olmasina karsin, siradan dunyaya don-
mesine izin verilecektir.

Hocas1 mistik egitimden basariyla gecen Seyh’in resmi ilahiyata

donmesine izin verir ve resmi ilahiyata dondugunde, Seyh soyle der:

Kavrayis konusunda kendimi daha 6nce oldugumdan tamamen farkh
buldum. Artik bize ders veren Seyh tefsiri bitirmeden once tefsir edile-
cekleri anliyorum. Bu zikrin bir baska sonucu kitabin bire bir anlamin-
dan daha é6tesini anlamis olmamdi.

Otobiyografiden alinan sonraki par¢ada Seyh'in hocasimin gelisi-
miyle ilgili konu disinda bir izahat var -Fas’a seyahati, kendi hocasina

(sirastyla) katilmas, tarikatlardan birine yerlestirilmesi ve ruhani sece-
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resi. (Kuzey Afrika kabileleri secere etrafinda orgutlendiginden, tari-
katlar de ruhani gecere cercevesinde orgutleniyor. Bunlar kabile gibi,
yani aga¢ oruntusune sahip, parcali olmaya egilimli fiziksel orgutlen-
melerdir: ancak ruhani secereler bazen [iziksel olanlar gibi tek yanlh
degil, birlikte akabilirler. Atalar haritasindaki kaynasma gibi kaynasma
vardir: bir insanin birden ¢ok ruhani babasi olabilir.) Bu tur mistik ka-
tilim ya da muhtediligin zorluklan ve tehlikeleri i¢in de ilging imleme-
ler vardir: Hoca, menzilinin ¢esitli 6nemli asamalarinda, muhalefet ve
dusmanhk durumunda ya da firsatlara gore, stratejisini muhtedilikten,
simirlanmis bir sukata ¢evirmek ve tekrar geri donmek zorunda kalms-
ur. Diyalektik ¢izgideki butun bu degisimler, uykusunda peygamber ya
da onde gelen bir ruhani atadan ermisin zuhur etmesiyle ona mujde-
lenir ya da isaret edilir, ermige rayada, muhtemelen takdim ve kefalet
agisindan, hocanin gergek atalarindan birisi eglik eder.

Seyh artik Hocanin tarikatina kabul edilir ve yeni adaylar1 kabul
etmeye ve egitmeye ehildir. Daha ¢ok islerin yuratulmesiyle ugrasiyor
gorunse de is ortag ve dostu i¢in de aym durum gegerlidir: Seyh bunu
sukranla ifade eder, ancak onun igin is tamamen go¢mustur. Kendi fa-
aliyetleri ‘dukkanimizi tamamen bir zaviyeye ¢evirmistir.’

Seyh'in yasamindaki buyuk bunahm Hocasina hizmetinin on
besinci yilinda, Hocas: oldugunde ortaya cikar. Seyh bize Hocasinin
olumunden o6nce, Allah'n, kalbine hicret arzusu dusurdagunu anlatir.
Bu arzusuna iligkin ulkesinin ahlaki bozulmasindan 6te 6zgul bir neden
belirtmez. Bu nedenle hasta Hocasinin yaninda kalma mecburiyetiy-
le, gitme arzusu arasinda kalir. Bununla birlikte daha Hocas: 6lmeden
malim mulkana paraya gevirir. Ancak Hocasi oldukten sonra da bu ce-
liskiyi ¢ozemez: Fransiz yetkililerin izin vermesi ve Seyh’in o zamanki
kanisimin hastalanip olmesiyle birlikte sikintilar baglar. En buyuk sikinti

247



MUSLUMAN TOPLUM

tarikatin yerel kismimin ihtiyacina yonelik olarak Hocaya bir ardil bul-
maktir.

Hoca bir ardil gostermemistir. Seyh, karisinin 6lum doseginde ol-
masindan ve/veya hicrette kararh olmasindan ve hatta soyledigi gibi,
diger muritlerin kararim kabul etme arzusunda olmasindan dolayr
vekalet tartismalarina katlmaz. Bu tartismalar sonugsuz ve ‘biraz mu-
nakasahdir.’ Seyh bunun, muritlerin kendisinin gitmekte kararl oldu-
gunu bilmelerinden kaynaklandigini ima eder (yani genel kabul goren
baska bir aday yoktur). Tartismalara katilmayan eski dostu ve is ortag
0 zaman gitme karanmn ertelenmesini onerir ve bu sirada muritler-
den birisinin uygun bir gorus getirebilecegini soyler. Belirlenen karar
gununden bir gun once ¢ok sayida goras toplanir ve hepsi -ya da bi-
zim dervisin tarikatin $eyh’i oldugu zaman kaydedildiginden, her halde
hepsi- tek sonucu, yani Seyh'in ardil olmas gerektigini isaret eder. He-
nuz hayattayken (muhtemelen rakiplerinin ilerlemesi korkusu ve kendi
umitleri nedeniyle astlarin duzen iginde tutuldugu Parkinson ilkesine
uygun olmadigindan) bir aday gostermeyi reddeden ve bu tur islerin
Allah’a birakilmasi gerektigini agiklayan Hoca, olumunden sonra ye-
terli ve agik bir rehber birakarak saghgindaki kararsizhigin telafi eder.
Muritlerinin ruyalarinda gorunerek dogru aday: bildirir. Bu arada, bu
ruyalar, buyuk agiklik ve canhhiginmin disinda, ‘uyamisin araci bir sureci
olmaksizin tamamen uyanik bir durumun’ sonucu olarak gorunmekte-
dir: bu nedenle Lings, Seyh'in onunla dogrudan temas kurmus murit-
lerinden birisi tarafindan bilgilendirildi. Boylece ardilhk karari Seyh’in
lehine verildi.

Seyh'in hicret planlarina yonelik siyasal gerekgeler olabilecegin-
den kuskulananlar varsa, burada iki olasilik s6zkonusudur: bir, hicret

tehdidinin muritleri anlagmaya sevk edecek bir baski araci olmasi; iki,
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yenilgi durumunda planin bir alternatif saglamasi.(Bu tur dini orgut-
ler kagimilmaz olarak gogalma ve ¢ok sayida dagimk merkezleri icerme
egilimindedir: Seyh, kurucu merkezde alt bir rutbeyi isgal etmek yerine
ruhani kolonide I Numara olmay: tercih etmis olabilir.) Bu nedenler
etkili olsa da olmasa da, Seyh'in gercek ve bagimsiz bir Wanderlust'a
(seyahat tutkusu, Alm.)sahip oldugu da gérulur. Liderligi aldiktan son-
ra her sey yoluna girmis gorunur: muritler sadakat yemini eder, (Seyh
daha sonra buna iliskin yeni bir usul getirir) ve bagh merkezlerin men-
suplari da sirayla onu lider olarak kabul ederler. Boylece tarikatin, ‘iki
ya da 1ug tanesi’ disinda butun muritleri birlesmistir. Bu birlik, ‘bu ka-
dar farkh yerlerden insanlar dis bir vasita olmadan etrafima topladigim
i¢in, bize Allah’in bir Lutfa olarak gorundu.’ dedigi gibidir.

Bununla birlikte sirasi gelince seyahatlere gikt. Taraftarlarina kars
bir ‘hatirlatict’ olarak, goéreviyle seyahat tutkusu arazinda tereddutler
yasad1 ancak bir suire sonra seyahat tutkusu agir basti. Gergek seyahat-
ler alakasiz bir bigimde ortaya ¢ikmis gibi tanimlaniyor: bu seyahatle-
re yakindaki tarikat uyeleriyle baglar sikilagtirmak arzusuyla baglanir.
Seyh sonra, bir refakatgiyle birlikte daha uzaktakileri de ziyaret etmek
ister: ve sonra musveddelerinden birini basacak bir yayinc1 bulma du-
suncesiyle bagkent Cezayir'e gelir. (Gerekli musveddeleri yanina aldi-
gindan, insan boyle bir seyahatin bastan beri onun aklinda olabilecegi-
ni dasunuyor.) Baskent Cezayir'de bu amacin gergeklestiremedigi icin
arkadagiyla birlikte yola devam etmeye ‘her seyin kolay oldugu’ Tunus
kentine gitmeye karar verir. Ashinda yayim konusunda Tunus'ta bazi
ilerlemeler saglar: ayrica tarikatina baz: uyeler kazandinr ve ‘ilahiyat-
gilar, fikih alimleri ve onde gelen insanlar’ tarafindan surekli ziyaret
edilir.

Hacca gitmek dusuncesi aklina takilsa da (Mekke'ye) Arabistan'da-
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ki bir salgin nedeniyle Haccin o yil Fransizlar tarafindan yasaklanmasi
nedeniyle bu disuncesinden vazgecer.’ Bu nedenle Mekke yerine ora-
ya goemus olan kuzenlerini ziyaret etmek tzere Trablusgarp kentine
gider. Onlar iyi durumda ve refah iginde bulur. Ulkenin ‘ halki hem
davrams hem konusma olarak bizim ulkedekilere uygun’ oldugunu du-
sunur. (Bu go¢ arzusunda daha once ileri surulen gerekgeye -yani ul-
kesindeki ahlaki bozulmaya- gore tamamen farkh bir nedendir. Kuzey
Afrika’'min Bati bolumlerinin, ermislerin ustin maharetlerinin kabul
gordagu Trablusgarp’a ve Barka'ya uzunca bir donem dervis gonder-
mesiyle ilgili olabilir. Nigin boyle oldugu agik degildir.)

Devlet yetkilisi de olan (denizcilik gelirleriyle ilgili bolumde) bir
Turk Seyh onu yerlesmeye davet eder ve ona ‘butiin ek binalanyla bir-
likte’ bir zaviye onerir. Bizim Seyh kabul eder ancak anlatiminda bu
teklif ve olayla ilgili ilave bir bilgi yoktur. Oradaki planlar ne olursa
olsun, zamanin onlar igin uygun olmadigina karar verir. Seyhin oto-
biyografisinde genel siyasetler uzerine yegane yorumlar burada ortaya
cikar. [stanbul'a ziyareti Abdulhamid'in tahtan indirilmesinden hemen
sonraya rastlar, ancak bu onun i¢in sevinilecek bir olay degildir. Tersi-
ne Jon Turkler ve Kemalistler yonetiminde en siddetli halini alan mev-
zi kaybina iligkin olumsuz tespitlerde bulunur ve buranin ona uygun
bir yer olmadigina karar verir. Aslinda ‘Cezayir topragina ayak bastigi
gune kadar ruh huzuru kalmamistir’ ve Tanm’ya halkinin (kendi) iyi-
ligi icin, onlarin, babalarinin buytk babalarinin inancinda kalmalan
ve muminlerin yolunu izlemeleri i¢in dua eder.’ Otobiyografi burada
bitiyor. Berque’'nun tanimlamasina gore Seyh’in bir yenilik¢i oldugu

3

1909 yihydi Lings bu olaya bakarak hata yapmis gibi goruntyor olabi-
lir, fakat Suudi Arabistan'da salgin oldugunu belirtirken, muhtemelen ¢ok
daha sonra Suudi Arabistan'in bir pargasi olan topraklar kastetmistir.
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dusunulurse, kesinlikle agir1 bir yenilik¢i degildi. Insan FLN'nin ne du-
sundugunu merak ediyor.

Seyh'in dini yasaminda otobiyografisinde uzerinde durulmayan ba-
21 6nemli 6zellikler vardir. Bunlardan biri Darqavi zaviyeler sisteminin
baziiglevlerini ustlenmesiyle ilgilidir. Lings makul gorulebilecek bigim-
de, onun basarisi ve nufuzunu ¢ekemeyen civar tekkelerin bagindaki-
lerinin buyuk kiskanghgina maruz kaldigim ve bunun ‘yaklagik bes yil
sonra’, kendisini merkez Darqavi zaviye (Fasta) sisteminden bagim-
sizlastirdiginda doruga ulastigim belirtiyor. Bu soylendigi gibi, kendi
taraftarlari ve bagh alt tekkelerin basindakilere sadakat yemini ettirme
tarzin reddettigi ya da arttk onemsemedigi anlamina gelmelidir. Ba-
gimsizhik ilanimin altinda mistik uygulamalardaki bir yenilik yatiyordu.
(Kuzey Afrika dini tarikatlan kendilerini genellikle Tanm’ya ulasacakla-
n ‘tarik’le birbirlerinden ayinrlar.) Seyh'in getirdigi yenilik halvet uy-
gulamasiyd: - bu, gerektiginde bir muirit adaymnin kirk gun kirk gece
cikmayacagina yemin ettikten sonra bir hucreye girip, yemeden i¢me-
den, uyumadan, her seferinde ah ¢ekerek nefesi kesilene kadar Allah’in
adim soylemesi demekti.

Lings ruhani bagimsizlik ilaninin siddetli hosnutsuzluga yol agtigim
ve Seyh'in miras aldig1 muritlerin, yani Hocadan gelenlerin bir bolumu-
nu kaybettigini belirtir. Ancak yeni muritler gelir ve buttin zaviyelerin
lider ve yandaslariyla birlikte toptan ona katilmasina bile neden olur.
Seyh icin buyuk zafer, aynldig) tarikatin, tam da kuruculannin soyun-
dan gelen, kurucunun torunu olan bir murit kazanmis olmakur. Bu
torunun (Lings'in alint1 yaptig1 mektupta) ‘Seyh'le karsilagincaya kadar
tarikatta yalmzca acemi bir uyeydim’ dedigine bakilirsa, kendi ata ta-
rikat1 i¢inde ¢ok onemli olmadig) anlasiliyor. Mektuptan anlasildigina
gore Seyh onun ruh gozunu agar ve dogrudan Tanr idrakine varmasim
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saglar. Kuskusuz bu sekilde ozgurluga se¢mesi, bir sey yapamasalar da
ihanete ugramis akrabalarinin 6fkelenmesine neden olur: ancak sozko-
nusu buyuk-torun ‘ailemin beni (Seyh'in) pesine takilmakla suglamalar:
umurumda degil’ der...

Lings'e gore ‘nufuzlarinmi tamamen kaybetme tehlikesi altindaki soy-
dan ‘bir iki murabit tekkesi’ disinda rakip tekkelerin dusmanhg kisa
surdu. Ancak sagdaki rakiplerinin -onceden terk ettigi Isevilerin, tekke
dolusu taraftanyla aynldigy Darqavilerin ve soydan murabitlarin- dus-
manligindan zamaninda kurtulmugsa, bu kez Islam’in yeni, daha sofu,
sertlik yanhsi, mutasavwif karsiu bigimlerinin yer aldigy solun dusman-
higryla karsilasmisti. Seyh Tunus'taki bir din okulunun hocasindan ge-
len ve Yanhslar gosteren Ayna bashgiyla mistisizme kars: savag gighgim
andiran bir saldinya karsihik verdi.

Lings'in mistiklere olan sempatisi agiktir ve Tunuslu din hocasinin
ileri surdugu savlar1 ‘onemsiz ve ¢ocukg¢a’ bulur ve Seyh'in cevap ver-
meye tenezzul etmesini pismanhk dolu bir sagkinhkla kargilar. Seyh'in,
goz ard1 edilemeyecek genel bir dugmanhigin kristallesmesi olarak bu
saldinmn boyutunun, kitabin yazanni agtigim anlamasi gerektigini ileri
surerek onu suglar. Eger Seyh bunun farkindaysa tamamen hakliyd.
Gelecek -¢ok uzak bir gelecek degilse- sofu yani daha Protestan din
hocalaninin elindedir: modern Kuzey Afrika ulusal bilincinin temelini
Seyh gibilerin belli kosullarla simrlanmis dini yaklasimina kars: verdik-
leri mucadeleyle onlar atti. (Bu dusunurlerin bigimlendirdigi milliyetgi
kusagin yerini akh Pekin ya da Belgrad'a takilanlarin kugsag ald1. Ancak
bu bagka bir oykudur.)

Elestiriyi yapanin ileri surdugu savin 6zu agikur: ‘Islam, Allah'n
kitab1 ve sunnetten bagka bir sey degildir. Bagka bir deyisle, mistik ri-
taeller ve ilaveler mahkam edilir. Seyh, Kitap'ta cogu insarun ulasama-
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yacag gizli bir anlamlar zenginligi oldugunu soyler - baska bir ifadeyle
yalmzca Kitapta gizli olani (ve ¢ogunluk icin gizli kalmas: gerekeni)
agiga cikardigim soyler. Kitabin ve Peygamber'in Islam’i ayrintilanyla
ele alan oncullerini tartismaz: ancak bunlarda tarikat uyesi olmayanla-
rin anlayabileceginden fazlasi vardur.

Sofular ve mistikler arasinda dansla ilgili iiginc bir fark vardir. Mu-
tasavvif mistikler danstan genellikle ritiel baglamda yararlanurlar: So-
fular dans: yasaklar ve Peygamber’in de yasakladigini iddia ederler.
Lings'in gozlemledigi gibi bu konuda farkh gorugler vardir: kendisi
mistiklere her zaman sempati duydugundan Peygamber ve Sahabenin
vicutlannin gesitli dua nakaratlan sirasinda bazi ritmik hareketler yap-
mamug olmasina inanmanin zor oldugunu dugunur... Lings bu uygula-
malann ‘muritlerin sanki kaninda... onlara daha dolaysiz bir munacat
saglayan... geleneksel yerel danslarla’ ig ice oldugunu daha inandina
olarak ileri surer. Calismalarim yaptigim Orta Fas'taki bolgede, Seyh'in
Cezayir kentinde bulundugu zamanla asag yukar aym donemde, pey-
gamber soyundan gelen iki kabile (gercek anlamiyla, akrabalik ve yurt
temelinde) dansin serbest birakilabilirligi tartismasini savasa donugtur-
duler ve onlan bangtirmak, kutsiyet bagi olmayan mensuplarimn uzun
zamanin aldi. Dansa karsi olanlar kentlere daha yakin olanlard: - yani
daha sik reform yanhs, kent egitimli insanlar, yani sofu yaklagimdaki-
lerdi. Dans yanlis1 grup yerel danslarin geleneklerle i ice oldugu yerde,
tepelerin derin oyuklarinda yasayanlardi.

Elestiriyi yapan kisi, Ayna’'min yazari, agikca ‘dansin megru oldugu-
nu dusunenlerin kafir oldugunu'’ ileri surer: Tedbirli Seyh konumunu
dupeduz inkar etmez. Soyle soyler:

Dansi senin tamamen gayr mesru gordugun gibi, mutasavwiflann da
tamamen megru gordagina ma daganayorsun? Oyle icap eder ki alim

253



MUSLUMAN TOPLUM

bir kisi Allah’in izin vermig oldugunu yasaklamamak igin arkasindaki

nedeni ogrenene kadar herhangi bir hukium konusunda karar verme-

sin.

Bu asir1 derecede temkinli bir ifade olarak gorunur: maalesef ina-
nany, ya yasaklanmis olabileni yapmak ya da Tanr'min izin verdigini
yasaklamak gibi iki risk arasinda rehbersiz birakir. En emin yol dans
etmemek ancak bagkalarina da yasaklamamak olacaktir. Tuhafur ki iki
taraf da bunun tersini yapar: biraz yasaklar, biraz dans eder.

Mistiklerle sofular arasindaki diger konu tespih kullaﬁlmlyla ilgi-
lidir. Kullanimlan son derece yaygindir ve bir wird (tespih), dini ce-
maatlerde o cemaatin gostergesi ya da ruhani tarzimn belirlenebilecegi
olgude karakteristiktir. Sofular igin tespihin Peygamber ve sahabe tara-
findan kullanilmamas: ¢ok onemli bir gergektir. Seyh Ayna'y1 yanitla-
yarak sahabenin ¢akil taslan ve hurma cekirdekleriyle hesap yaptigim
isaret eder. Ayrica bogumlu sicim kullanma gelenegini ileri surer. Cakil
taglan ve uzerinde bogumlar olan sicimle birlikte tespih karsilagtirmasi
son derece gugla bir sav olusturur!

Sofularin baska bir itirazi tespihin haga benzemesidir. Seyh burada
kendini zor tutar: ‘Allah agkina, tespihin neresi haga benziyor? Yine
de ‘kinli gozler kusur buluyor’. Seyh zafer kazanmis bir edayla insan
bedeninin haga tespihten daha fazla benzedigine isaret ederek yazarin
varligina son vermesi ya da en azindan kendisini asla gormemeye 6zen
gostermesi gerektigini soyler...

Ayna'mn yazan ‘butin tespih kullananlar’ yani dini tarikatlan iki
yuzlulukle suglar. Tarikat karsiti elestirinin igerigi ve tonu Avrupa'da-
ki papalik karsiti elestirilerdekilere gok benzer. Elestiri, iddia edilen
ikiyuzlaluk, kar amac, rituelde kitabi aqidan caiz olmayan ve hislere

hitap eden yenilikler ve ilaveler, turbelerin kullanimi, muzik (ve dans)
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uygulamasi uzerinde yogunlasir. Seyh, muritlerinin turbelerde yatan
olu seyhlerin istediklerine gu¢ dagittigina inandiklarina iliskin sugla-
malara karsi onlan savunur: Seyh, muritlerinin onlan yalnizca Tann
ile inanan arasindaki aracilar olarak gorduklerini soyler. En ilging olam
Seyh'in daha yuce bir ruhani duzeyde ‘butin araciligin kalkugin’ kabul
etmesi ve aracilari yalnizca tekamul duazeyine gelmedikleri gerekgesiyle
savunmasidir.

Boylece onun usta kapali bir seklide Protestan dinsel idealini kabul
ettigini ve evliyanin aracihginin ve turbelerin ondan sonra geldigini sa-
vundugunu goruruz. Ayrica asla yalnizca bir mistik olmadigini, diya-
lektik 6z savunmada sevk ve hunerle, benzerlik vb. gibi unsurlardan
skolastik argiimanlar kullanma arzusunda oldugunu anlanz.

Seyh bu Selefiye reform hareketinin sofularina kars1 mucadelesinde
1922 yihinda haftalik bir dini gazete ¢ikartmaya da basladi. Bu gazete-
nin yerini 1926 yilinda daha genis kapsaml bir baska gazete aldi. Her
ikisi de baskent Cezayir'de ¢iku. Gazeteler sofu suglamalar uzun uza-
diya yanitlayip, ¢arutmekte kullanildi. Bu konuya sempatiyle yaklasan
Lings bile rakip konuma reva gortlenlere yapilan muameleyi insafsizlik
olarak degerlendirdi. Bununla birlikte, iki rakip gazetenin editoru ve
iki dini yaklasimin 6nde gelen savunucular1 1931'de bir araya geldi,
toplanti samimiydi ve sofularin gazetesinde de boyle yer aldi. Bu haber
Seyh'in hayatinin, Allah'in adiyla-inziva-hucrelerine-kapanma o6zelli-
ginden daha cana yakin, iddiah bir tarafi oldugunu da gostermek aci-
sindan aktarilmaya deger:

Seyh Sidi Ahmed Bin-'Alivah tarafindan bir aksam yemegi verildi ve
yemege Seyh'in yaklagik yiiz talebesiyle Mosteganim'in bazi onde ge-
len insanlan katildi. Baz1 konuklara kendi elleriyle servis yapan Seyh
son derece samimi ve cana yakindi. Yemek dualarindan sonra ezber-
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den Kur'an okundu ve ardindan Seyh'in talebeleri tilavetle (ilahi gi-
bi) Kur'an okumaya bagladi. ... aksamin keyfi kitaba dair tartismalarla
daha da artt1 ve ev sahibimiz Seyh'in nezaket gosterileri arasinda beni
en fazla etkileyen konu ararmzdaki anlasmazlik noktalarimin higbirisine
deginmemesi oldu...

Haberin verilig tarzimin yalnizca mistik ve sofu geleneklerden degil,
yakinlarindaki Fransiz eyalet basininin toplumsal olaylar1 yansitma bi-
ciminden de etkilenmedigini soylemek zordur.

Lings tarafindan toplanan otobiyografi ve diger belgeler, eger ta-
mamen eksiksiz degilse, bize belli bir donemin Cezayirli dini bir sahsi-
yetin, karsilasug alternatiflerin, firsatlarin, tehlikelerin mukemmel bir
fotografini veriyor: Seyh asin ‘sag’ dan, yani -y1lan oynatma gibi uygula-
malan olan soydan murabitlardan- sofulugu, kitaba kesinlikle baghlig,
kat1 itaati, hurafelerin reddini ve inananlarn esitligini one gikaran agiri
sola uzanan yelpazenin ortasinda bir yerdeydi. lki cephede de savasty;
gengliginde oldukca sagda yer almigt ve olgunlugunda insafsiz gazete-
cilik polemikleri bir yana, sola karsi, samimi olmasa bile, en azindan
saygih tavrim surdurmekte dikkatli olmaya ¢ahsti. Dini yelpaze, on-
larca y1l sonra kazanacag siyasal oneme henuz sahip degildi: yukari-
da anlatlan aksam toplantisindan onceki yil 6nemsiz olsa da, Fas'taki
sofular sapkin kabile uygulamalarin destekleyen Fransizlara kars: bir
protesto hareketi orgutleyerek modern Fas milliyet¢iliginin temelini
atmusti... Seyh'in din igindeki yolculuguyla resmedilen dini yasamimin
cesitli yonleri ayrica belirtilmeye deger.

Orgutlenme: Agik bir Seyh-mukaddim-miirit hiyerarsisi vardir.
Muritlik iki tarladur: genel olarak, kirsal kesimden gelenlerden mistik

talebeler olmasi beklenmedi: ‘Seyh tasrada birkag gun kaldiginda kimi
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zaman neredeyse tim tagralilar ona katilma torenine gelir.’ Eger tariki
izlemek istemezlerse, ‘inayete kabule’ gelirler.

Hiyerarsi icinde bir tar isboluma vardir. Hoca'da bunun nasil ol-
dugunu gorduk, hem Seyh hem is ortaklan ust duzeye yukseldi, ancak
Seyh, dini igin isini ihmal ederken ortaklan isle ilgilenmeye devam etti.

Hiyerarsi, seyh konumuyla sona ermedi. Seyh sanki onu, ayni ne-
sebi surduren ve ruhani ve fiziksel agidan, Seyh'in ruhani nesebindeki
ustan kisilerin soyundan gelen diger merkezlere, zaviyelere de bagla-
yan, ruhani bir nesep tarafindan onaylar. Eger diger merkez ruhani
merkezden her nasilsa ‘daha dogru’ bir ¢izgideyse - mistik uygulama-
larin din degistirme ve uyelige kabulle yaylldig1 orijinal kurucu mer-
kezse ve/veya kurucunun (gergek) bir torunu tarafindan yonetiliyorsa,
bu baglanma boyun egmeyi isaret eder. Biz, Seyh'in mistik teknige bir
yenilik getirerek bu sistemden bagimsizligin ilan ettigini gorduk. Ba-
gimsiz olmanin ve bagimsiz merkezlere sahip olmanin bazi avantajlan
olacagindan kusku duyulamaz. Bu ruhani baghlik sistemlerinin ¢arpici
yonu bolgesel agidan devamhilik gostermemesi ve tamamen farkl top-
lumsal yapilar i¢indeki birimlerden olusmasidur.

Bu ruhani neseplerin ‘totemleri’ adeta onlari ayiran, mistik ve ritael
ozellikleridir. Bu orgutlenmelerin ‘ezoterikliginden’ kusku duyulamaz:
agir uygulamalarla uzmanlasms ayeligin cazibesi ve uye sayisim artir-
ma arzusu arasinda yalnizca agik bir tezat vardir. Modern tabirlerle bu,
‘militanlarla’ yalnizca taraftar olanlar arasindaki farkur. Bununla birlik-
te, Islam’da Tanrr’ya ayncahkl ve 6zel yontemlerle ulasma iddialarina
iligkin teorik zorluklar vardir ve bu iddialar ihtiyatla ve biraz kararsiz-
likla ileri saralar.

Bu hiyerarsik ancak gonulla kuruluslarin dayanisma ve sadakati

baghlik ve itaat yeminleriyle guiglendirilir. Bu yeminin bigimi (soyleye-
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rek ya da el sikigarak) tarikatlann ritel farklihklarindan biridir. Bu ye-
minler tamamen gegerli goranmez: Seyh’in muritlerini nasil kaybedip
kazandigini ve bazen butun tekkelerin oldugu gibi obur tarafa gectigini
gordak. Geleneksel Kuzey Afrika'da herhangi bir dini cemaate ya da
digerine baglanma, bir olgude uyelige baslama, az ¢ok munhasir bir
tarikata gecmenin genellikle digerine ragmen olabilmesi igin, grubun
gercekten hepsini degilse bile buyuk bolumiinu kapsamahdir. Bu ayrs-
malan, birlesmeleri ve bu cemiyetlerin resmi kurallarinin temel unsu-
runu saglayan ardiligin muglakligim da gorduk.

Lings'in Seyh konusunda topladig: metinler belli bir 6l¢unun disin-
da, hareketin ekonomik yapisina iligkin acik bilgiler saglamiyor. Bag-
lilik kanaliyla ne kadar zenginlik gelir? Agik¢a basarih Seyh’in bagka
gelir tarlerinden vazgegmesini saglayacak ol¢ide mi? Son yillarinda,
Seyh’in ticaretle ugrasmadig anlasiliyor, genglik yillarinda bile ticareti
ihmal edebilecek durumdaydi. Zaviyesinin toprag bir grup dindar ta-
rafindan onun igin satin alinmisti ve emek, Rif kabile mensuplarini da
icine alan genis bir alandan gelen gonullulerden, uzmanlardan ve isgi-
lerden ucretsiz olarak saglandi. (Seyh’le ilgilenen ve onunla dost olan
Fransiz Dr. Marcel Carret’nin bir raporunda bunlar anlatihyor.) Seyh
tarafindan koyulan kurallarda vekilleri ya da temsilcilerinin gezilerin-
deki ziyafetlerde kesinlikle gerekli olandan fazlasim kabul etmemeleri-
ne, dindarlarin bazen onun maddi gereksinimlerini algilamaktaki ye-
tersizliklerine ve dindarlarin varligiyla kolaylasan seyahatin kapsadig1
alanin bayuaklugune iliskin imalar vardir. Ozetle, yukar: giden mal ve
hizmetler, asagiya giden ruhani akisi kargilayacak ol¢udedir. Ancak
ezoterik ve 6zel uygulamalar agisindan, maddi akisin ruhani ahcis so-
fu, elestiri olasiliginin bilincindedir ve kendini ona uydurarak suiisti-
malden kaginir.
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Simuflandirmak agisindan, Seyh'in yasamiyla sergilenen olaylar ya
da bu olaylarin gorungusi birbiriyle pek baglanuli olmayan unsurlarla
gosterilebilir:

1. Akrabalik/gonullu topluluk. Soydan murabitlar vardir ve bazi
tarikatlar icinde (6rnegin birisi Seyh'in ayrldig: tarikat) iradeye bagh
olarak, gonullu inang degistirmis olanlarla kusatilan egemen bir ailenin
akrabalik-omurgasi, kurucunun torunlari vardir. Diger ugta yeni 6nem
kazanmus bir Seyh'in gonulla olarak girilen tekkeleri vardir.

2. Kentsel/kirsal merkezler. Kirsal kesimdeki hem evliyalar hem de
onlara bagh olanlar nedeniyle bu kenvkir karsithgimn yukaridakiyle
akraba takimdaymis gibi yakin bir baglantisi vardir (Kabileler aras: bir-
cok dini bayram ve kutsal ziyaretler olsa da bu bayram ve ziyaretlere
yine de bireysel olarak degil gruplar halinde katilirlar. Dini topluluk-
larin akrabalik baglarindan vazge¢mesine mahal yoktur.) Benzer sekil-
de, kent yasam, devingenligi ve akraba gruplasmalarinin olmamasiyla,
gercek cemaatlere uygundur. Bununla birlikte baz1 degisiklikler sozko-
nusudur: gormus oldugumuz gibi, Seyh'in, birlesik merkezler grubu
icinde hem koylu gruplara hem merkez kent kokenlilere yer vardir.
Bunun ¢ok tipik bir durum oldugunu dusunuyorum. Ikinci olarak,
kirsal kokenli olsa da olmasa da dervisler gercek bir tarikat kurabilir
bu tarikatin ¢ekirdegi olarak kalabilir (6rnegin bireysel olarak tarikata
alinanlarla).

3. Sofuluk/digerleri: Sofulugun karsisina mutasavvifi ya da mistik-
leri degil de (‘diger’) grubu asagidaki nedenlerden dolayr kasten aldim:
gercek, kati Islam'a en azindan iki sey terstir: birisi ezoterizmi, asir1
rituel zenginligi ve araci vb. ile mistisizmdir. Digeri bilingli ya da de-
gil kirsal, kabilesel sapkinliktir. Kuzey Afrikali dervis tabiri ikisini de
kucaklar: mistikleri, vecit teknigi uzmanlarini ve kabile yapisi iginde
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uzmanlasmis nesepleri, buyuculer-hakemler, icine alir. Tarihsel olarak,
Kuzey Afrikah kutsiyeti agikc¢a her ikisinden dogmus gorunur. (Tarih-
sel olarak uguncu bir kok daha vardir - kiyidaki, ozellikle Portekiz'deki
kafirlere karsi Kutsal Savastaki savasgilar.) Lings'in hakh olarak belirt-
tigi gibi, mutasavwviflanin dansi hem mistik bir yardimdir hem de yerel
geleneklere uzamir. Evliyalar (en azindan) iki ihtiyagtan dogar - duygu-
sal aqidan daha zengin bir din ihtiyac1 ve kirsal, kabilesel yapimin gerek-
lilikleri. Tarihsel kokeni bir yana birakalim, simdi birlikte var olan bu
iki bigim, ¢ogu kez aym tarikatte bile kavramsal agidan gugliikle ayrilir.
Ancak fark yine de gorulebilir: genel olarak, kabile mensuplari evliyaya
mistik uygulamalardan ¢ok siyasal liderlik igin, kent halk: ise siyasal
degil ruhani nedenlerden dolay1 gider.

Sofular ve digerleriarasindaki ayrim yukandakilerle bir ol¢ude bag-
lantihdir. Sofular i¢in yalmzca kent yagam -titizlikleri okuryazarlk ge-
rektirdiginden- iyi bir temel saglar. Kentlerde mistikler ve bazen (ger-
cek) nesepleri de bulundugundan, tersi gegerli degildir.

Burada zamana iligkin bir kayg: da vardur; Selefiye hareketinin bir
sonucu olarak sofular yakin zamanlarda olduk¢a 6nem kazandilar. Ve
kent temelli olsalar da tasrada etki birakular. (Yazyihn sonuna dogru
Atlas Daglar’nin oyuklarindaki kabilelerin dans uzerine yaptiklar 6n-
ceden deginilen kuguk savagi haurlayin.)

Sofularin ezoterizme ve araciliga muhalefeti dini yasamda neseple-
rin rolune ve ayricahiklara (dindarlik ve irfan digindaki) karsi olmalari-
nin bir sonucudur ve bu agidan sofu/digerleri aynmi akraba-gruplary
cemaatler ayrimyla baglantihdir.

Kutsiyetin kismen kabile gerekliliklerinden kaynaklanmasi nede-
niyle (hakemler, aracilar), kutsiyet tasiyan ‘tariklerin’ hareketlerin, ka-
rakteristik yasam tarihgelerinde, basta mutlaka kabile olayinin yer aldigy
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ileri surulemez. Cesitli dini hareketlerin karakteristik yasam-tarihgele-
ri olduguna inaniyorum - yani genel olarak gorunurdeki devamlihg
surdurirken yapisal degisime ugrarlar. Ornegin bir hareket, kabileler
arasinda saf Islam idrakini yaymaya adanmis misyoner bir hareket ola-
rak baslayabilir. Bagar1 kabileler arasinda ilgi ceker ve kabile iglerinin
yurutalmesinde onem kazandirabilir ve zamanla, esas gudunun kay-
bolmasina neden olur: hareket bir akraba grubuna ve kabile i¢inde bir
parcaya donusur. Aksi oyku de, kugkusuz son derece olasidir: soydan
evliyanin bir dag nesebi yerel niafuzuyla yola gikip, bolge olarak devam-
hlik gostermeyen gergek bir tarikata donusebilir. (Bu benim 1954'ten
1961 yillanina kadar araliklarla inceledigim dag dervislerinde gercek-
lesti.) Bu tur yasam-tarihgelerinin daha karmagik degiskeleri kuskusuz
mumkundur ve gercekten ihtimal dahilindedir. Belki de baslangigla-
nnin misyoner ve arinma yanlisi ya da mistik hunerlerin saglaycis,
Kutsal Savaggilar ya da uzmanlagmis kabile bolumleri olup olmadigina
aldirmadan, baslangi¢lanina dayanarak simflandirilabilirler. Bagan, es-
yanin tabiatindan kaynaklanan bir durumla, iginde faalfyel gosterdik-
leri cevreyi degistirerek onlan degistirmelidir. Ve bu kuskusuz, daha
once igaret edilen noktanin, yani ayni tarikatin farkh pargalarinin farkh
gelisme yollan izleyebilmesinin bir sonucudur.

Derviglerin genis anlamda siyasal rolune iligkin bir genellemede bu-
lunmak zordur. Kafirlere karsi savasin liderleri onlann tarihsel atala-
nnin arasindadir. Kabileler bu tur savaglara girdikleri surece, eski an-
lamda, dervisler onlarin arasinda liderleri olarak bulundu. Ote yandan,
Avrupa somurgeciligine modern, ulusal muhalefet derviglerden degil
sofulardan esinlendi. Avrupalilara kars: geleneksel ve ulusal direng ara-
sinda yar yolda duran Abdulkerim, topraklan uzerindeki tarikatlara ve
murabitlara kars: giku. (Agikea, kesin bir basar saglamadan: Dr. Carret
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raporunda, bizim ilgilendigimiz Seyh’i anlatirken, gonulliler -Seyh'in
zaviyesini olusturanlar- arasinda ‘en mutevazi olanlann Rif daghlan ol-
dugunu belirtir. Yargilariny, galiba Dr. Carret'nin aksettirdigi kentliler
agisindan, eger daha kota degilse, ‘en mutevazi’ olanlar dag kabilele-
ridir. Bu kabile mensuplarinin, ¢zellikle Berberilerin kentliler tarafin-
dan ¢ogu kez onlann saf, kentli Islam’a kabullerinin 6nunde bir engel
olarak gorulmelerindeki asagilama nedeniyle bu énemlidir. Dervigler
sanki toplumsal olarak daha az mugkulpesentti.)

Modern ulusal mucadelede, dervisler kendilerini genellikle Fransiz-
larin tarafinda buldular ya da her durumda milliyetgilerin dusmanlik
hedefi oldular. Bu tablo genellikle soyle agiklanir: milliyetciler reform
hareketinin, Selefiye’'nin (bu sorunu bir adim geriye atsa da) sonucu
olduklarindan ve dervigler Fransiz sistemi altinda bir yer buldugun-
dan, Fransizlar genellikle onlarla is yapti ve milliyetci gozlerde, tebaa
halkinin bilgisizlik taraftarligini tegvik ettiler. Bu unsurlar kuskusuz et-
kili olsa da insan daha sosyolojik bir neden aramaya meylediyor. An-
cak Seyh'in istedigi gibi, babalarinin, bayuk babalarinin inancinda ve
muminlerin izinde kalan, boyun egmis bir halk iginde tarikatlara ve
derviglere yonelik beklenti milliyetcilerin mefkiresi olan milli, modern
ve Ozgur bir devlete yonelik beklentilerden kesinlikle daha fazlayd.
(Seyh’imizin Jon Turkler ve Kemalizm'den hoslanmadigini gordik.)
Ancak bu agiklama da onlarin uzun donem rasyonel bir tedbir olarak
boyle davrandiklanin farz ediyor. Bana gore gercek ip ucu tarikat ve
kutsiyet baghlik sisteminin ulusal anlayisa bir zemin hatta ara¢ olma-
st agisindan ¢ok fazla parcali ve disariya kapali bir yap: arz etmesidir.
Onlar gercekten ruhani kabilelerdi, ruhani uluslar degildi. Hem Kuzey
Afrika hem Avrupa’da, milliyetgilik ve bir ‘Protestan’ yani azize karsi ya

da dini-uzmanlagmaya ve ritilel zenginlige karsi hareket arasinda bir
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baglanti oldugu gorilmesi tuhafur: Ancak Avrupa'da bu baglanu ru-
hani bir saper-devlet birligini yikarak Protestanliga yol acarken, Kuzey
Afrika'da kesinlikle pargali, kuguk, ruhani kabileleriyle, alt devletlere

yoneldi.
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Biskral1 Mechul Apollon:
Cezayir Sofulugunun Toplumsal Temeli

Modern Cezayir koktenciligin ¢esitli izlerini tasir. Ulusal 6zgurluk
mucadelesi tarifsiz ve hesap edilemez aci1 ve fedakarhklanyla istisnai bir
siddet ornegiydi. Yalnizca Vietnam ona baskin ¢ikabilir; bagka hicbir
eski somurge onunla mukayese edilemez. Bagimsizliktan sonra, eko-
nominin hakim tepeleri ve kirsal sektorun ¢ok onemli bir bolumt hem
endustride hem tarimda auto-gestion’daki (is¢ilerin 6zyonetimi) 6nemli
deneyimleri de kapsayarak soyle ya da boyle bir sosyalist uretim bigi-
mine gecti. Dis politikada yonetimin, somurgenin devam eden bicimle-
ri olarak gordugu uygulamalara kars1 diasmanligi ciddi ve devamhiydi.
Icerde rejim her kosulda nispeten esitlikgi, oldukea sofu ve gayretliydi.
Cezayirliler kosullarimin iyilesmesi i¢in kendi ¢abalarina givendiler.
Butun bu davranislar -sosyalizm ve gayretli koktenciligin izledigi kah-
ramanca bir 6zgurluk mucadelesi- Cezayir'i uluslararasi Sol'un Mek-
ke’si yapmaliydi. Cok iyi bilinir ki vaat edilen ulke orada bir yerdedir.
Cezayir en azindan boyle bir rol agisindan Rusya, Cin, Yugoslavya, Ku-
ba, Vietnam kadar iddialiydi. Ashinda, Cezayir bu gérusun dusunuru
ya da sairini Frantz Fanon'da buldu. Dogustan bir Cezayirli olmasa da,
kendisini Cezayir ulusal davasiyla 6zdeslestirdi ve bu ugurda 6ldu. Ce-
zayir'in, uluslararasi une kavugan kuramcisi oldu.

Durum bdyleyken Cezayir tuhaf bir sekilde, Devrimin Yurdu ola-

rak 6nemsiz bir rol oynayacak ve sosyalistlerin ancak ¢ok sinirli bir hac
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mabedi olacakti. Kuskusuz hacilar vardi - ama ¢ok degildi ve dus k-
rikhgndan bahsetmeseler de sessiz kaldilar. Nasil olursa olsun, Cezayir
gercekten akillardaki gibi degildi. Nigin?

Hevesli bir sosyalist hacinin inang sahibi olmay: arzulasa da, sev-
kinin sénmesinin temel nedeni modern Cezayir'de Islam’in 6nemidir.
Cezayir, laik sosyalizmin sindirildigi bir ulkeye benzemez. Islam halk
arasinda canli ve yetkililer tarafindan onaylanmis gorunur. Ashnda so-
kaktaki adamin Frantz Fanon adim bilmesi ok zayif bir ihtimaldir.
Kuskusuz bir Fanon Caddesi, hatta Fanon Meydamn vardir. Ancak, or-
negin bir Franklin Roosevelt Bulvari olsa da Fanon Bulvarr’nin olmasi
kesinlikle ihtimal disidir. Fanon ugruna mucadele ettigi uilkede bilin-
mez. Ne kisiligi ne fikirleri kitlelere mal olmustur. Hacilar, Fanon'u
yalnizca ihra¢ unsuru olarak dusunebilirler. Cezayirliler i¢in, dogruyu
soylemek gerekirse, onlarin bir Fanon kultu yaratmak igin uluslararasi
romantik duyguyu tesvik etmedikleri soylenmelidir; bir tur hilekarlik
icinde olduklan soylenemez, ancak gercekten Cezayir'de sokakta Fa-
non ismini bilene rastlanmazken, disarida uzmanlar disinda hi¢ kim-
senin tammadig bagka bir dusunuran, Ben Bedis'in adini bildiklerine
guvenebilirsiniz. Digsarida taninmayan Bedis bir kuramci ve toplum du-
sunurayda ve bir Uguncu Dunya ulkesi kitlelerinin beyninde buyiik
bir etki birakabilecek birisiydi.

Gelismis ulkelerdeki ogrenci olaylar sirasinda universite duvarla-
rinda Fanon adina ya da en azindan yaptiklanna iligkin sloganlara rast-
layacaginizdan emin olabilirdiniz. Ben Bedis’in adina ya da fikirlerine
rastlamayacaginizdan da kesinlikle emin olabilirdiniz. Uluslararas: une
sahip bir dusunur, mucadelesini yazdig1 halk arasinda nigin yanki bul-
mad1? Nigin bir Uguncii Dunya ulkesinde mesajin kitlelere nasil ulas-
tiracagim gercekten bilen bir bagka dusunur, zulim goérenlerin gercek
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sesini duymaya ¢ok istekli uluslararasi kamuoyunun dikkatini ¢ekmeyi
basaramadr?

Soru budur. Soruyu yanitlamadan 6nce, ¢ok buyuk sikintilardan
gecmis bu yar sosyalist ulkeyi nigin aradigy gibi bulamadigim duasua-
nen, biraz dus kinkhg: biraz saskinlik icindeki sosyalist haciya donmek
gerekir. O Islam’in 6nemini gorecek ve kiymetini anlayacaktir. Pecenin
yayginhigindan, dinsel konularin hem yoénetim hem halk duzeyindeki
nufuzundan sarsilacakur. Buayuk olasihikla soyle dusinecektir: Musla-
man gelenekler bu halkin zihninde ve kalbinde buyuk yer isgal ediyor.
Bin yillik adet ve geleneklerin kaybolmasi kolay degildir; Aydinlanma
fikirleriyle ilk temasta geleneklerin pargalanmasi beklenemez. Laik bir
yenilikgilik, bu gelenekler zayiflamadan ortaya ¢ikamaz. ve bu kolay ve
cabuk olacak bir is degildir.

Bizim farazi (gergekten farazi degil) sosyalist hacimiz yanilgiya di-
secektir: Butin Cezayirde daimi, kau, eski, cok gerilere uzanan, ozel,
bir 6lgide sofu bir Miisluiman atmosfer hemen hissedilmez. Aslinda
ulke uzerinde buyuk nufuzu vardir: ancak bu gug eskiye dayanmaz.
Onun yetkisi eskimeyen adetlerin gucu gibi degildir. Dogurdugu say-
g1 asla farkl olarak bilinmeyenin uyandirdig1 mantiksiz saygi degildir.
Tersine: Cezayir ve sosyalist hacinin riyasi arasinda duran bu dindarlik
ozgul ve her seyin otesinde, ok yeni koklere sahiptir. Ashnda Ceza-
yir'in resmi dini olan bu Islam anlayisi, Aydinlanmadan daha eski degil,
tersine ¢ok daha yenidir.

Gide'in Azizleri

Batih ideolojik hacilar Cezayir'i daha once ziyaret ettiler ve her za-
man gercek devrim pesinde degildiler. Aradiklan 6zgurluk siyasal degil,
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kisisel ve manevi olabilirdi. Literaturde, bu hacilarin en unlusa mabe-
dini yalmzca aramakla kalmayip aym zamanda bulmus olan André Gi-
de’di. O eskidini durumun, Cezayir'in simdiki havasimn anlasilabilmesi
i¢in bilinmesi gereken eski durumunun, belagatli ve dogru bir tamgdir.

André Gide Afrika'ya 1893 yilinda geldi. O yil Cezayir'de kithk var-
dy, ancak Gide bu konuda gorus belirtmez. Tunus'ta bir sure kaldiktan
sonra Cezayir'e gecti ve seyahatin son durag) L'Immoraliste (Ayn Yol,
1960,1984)romaninda anlattig) gibi Cezayir'in Biskra vahasiydi. Bize
yan kapali degil, agik bir bibliyografya olan Si le grain ne meurt’ (Tohum
Olmezse, y.h.) da anlatugs gibi, o yeni bir ulke pesindeki bir turist de-
gil, kendini tanima pesinde olan bir haciydi. Buldu da.

Belli konulara 6nem veren sofu egitimim beni 6ylesine bigimlendirdi ki,
bana dert olan bazi konularin genellikle insanhg) ilgilendirmedigini an-
layamadim... Ben insanin kartalsiz ve tikenip mahvolmadan yagayabil-
mesine sasiran Prometheustum. Ve yine bilmeden, bu kartah sevdim...
ancak onunla gekismeye basladim. Sorun aymi kald1... Hangi sorun?
Tann askina, dogama uygun yasamamu yasaklayan ideal nedir?
Simdiye kadar Isa'min ahlakina ya da en azindan bana Isa’nin ahlaki ola-
rak ogretilen bir soluluga uygun yasamgtim... yalnizca butun varhgim-
da ciddi bir karmasaya neden olmay: bagarmigum... tenimin istekleri
ruhumun onayindan nasil vazgegecegini bilemedi.

... Tanr'min bu tur sinirlamalan gerekseyip gereksemedigi... kendimi
ikileme soktugum bu mucadelede... kabahati digerine yuklemeye ihti-
yacim olup olmadig konusunda ... kuskuya dugtam.

Sonunda bu uyumsuz dualizmin kendi i¢inde uyumla ¢ozulebilecegini
anladim. Bu uyumun benim en buyuk amacim olmas: gerektigi simdi
belli oldu...

Ekim 93'te Afrika’ya gittim, Afrika’ya ... hamlemin kendiliginden hiz-
landigy bu alun postekiye dogru.!

' A Gide, Si le grain ne meurt. Gide’den alintilananlarin tamu Ernest Gellner
tarafindan cevrilmistir.
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Gide'in Kuzey Afrika’da buldugu bu Apollo’ya 6zgu birlik ve uyum-
du. Onun kesfi ve ona ulasmak cesitli asamalar1 kapsadi. Gide Ceza-
yirde Oscar Wilde ve Lord Alfred Douglas’la karsilasti. Bir muddet
sonra dogal olarak sonradan 6len Bosie ile bir kavgaya tutustu. Ancak
Wilde, Gide’e kollarinda bir gecede bes kez kendinden ge¢meyi ogren-
digi geng bir adam verdi (Gide okuyucunun bu rakami kabul etmesi
icin samimi bir savunmaya girer) ve onun sayesinde eski ahlak anla-
yisimn kabul etmesine engel oldugu gercek kimligini buldu. Gide’in,
okuyucuyu 6zgurlagunun bu istatistik, Kinsey tarz1 ozelligine ikna et-
me ¢abasinin tuhaf bir mantig) vardir: eger bir yalan soylemek istersem,
der Gide, oylesine ustaca uydurabilirim ki hi¢bir seyden suphelenmez-
siniz. Bu nedenle hi¢ savunmaya ihtiyacim olmamas ¢iplak gergegi an-
latugim gosteriyor. Isin dogrusunun edebiyat tarihi igin onemli oldu-
gundan kusku yoktur. Bununla birlikte bizim amaglarimiz agisindan
onemli olan Gide’in, onu hayatinin geri kalan bolumunde eski sofuya
donusturen bu ozgurlugun yerel toplumsal arka planina siginmasi ve
kullanmasidur.

Gide'in kendi Sam’dan sapan yolu (Hiristiyanhgin dunya dinine do-
nusmesinde buyuk katkisi olan havari Paulus -Tarsuslu Saul- olayina
gonderme yapihyor. Paulus Sam’a yerlesmisti) romaninda ve otobi-
yografisinde gayet iyi tanimladig) vahada sonuglanir ve kurtulusunun
siirini, Biskrall mechul Apollo'ya, tedbiri elden birakmadan, ilahileri
yazdig yer orasidir. Nigin Biskra? Vahanin guzelligi 6nemliydi: ‘bahar
vahay oksad ... daha 6nce hi¢ yapmadigim gibi dinledim, gordum, ne-
fes aldim... bu mechul Apollo i¢in, minnettarhktan aglayarak, sevgiden
eriyerek, kalbimin 6zgirlestigini hissettim...’ Kismen, Biskra civarinda-
ki, ozellikle de kuzeyindeki klasik kalintilarin zenginligi bu tur ¢agn-
simlan telkin etmis olmaldir. Ancak Gide'in yerel rituel yasama iligkin

keskin gozleminin de rolu vardir.
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Biskra diger kentler arasinda bir fuhus merkeziydi. Kizlar Ulad Nail
kabilesinden getiriliyordu (ya da 6yle zannediliyordu). Ulad Nail kabi-
lesinden gelen kiz suruleri kutsal kisilerin tekkelerinin oldugu iki kutsal
sokakta dolasiyordu ve Ulad Nail mensuplan da agik¢a oradaydilar.
Kutsal sokaklardaki bu asikar densizlik Gide'i 6nce arkatta. Bu ‘kutsal
sokak’ tamimlamas orada olup bitenlere dikkat edilmesi i¢in, alayc: bir
tersten gosterme, kelimenin zit anlamim kullanma miydi1? Hakl olarak
boyle olmadigina karar verir: alay niyeti yoktur. Ulad Nail mensuplan
yan dini, yan dindis1 bir¢ok yerel seremonide yer alir. Aralarinda ¢ok
muhterem kigiler gorulebilir. Yerel dindarlik onlan ahlaksiz bulmaz...

Boyle oldugundan kusku yoktu. Gide’in 1894 Biskra dini etnograf-
yasl, diger birok Kuzey Afrika halk dini 6rnekleriyle dogrulanabilirdi.
Biskra stratejik olarak guneydeki kurak ¢ol bolgesi gogebeleriyle kuzey-
de Aures daglannin yuksek tepeleri arasinda yer alan, hurma yetistiren
bir vahadir. Kugkusuz burada pazar baska yerlerdeki gibi aym1 zamanda
bir panayir, ermisin ustlendigi bir bayram ve onun onurunu gosteren
bir turbeydi ve panayira gelenler yasamin hazlan igin geliyordu, onlan
inkar etmek icin degil. Bu ok amach ziyaretlerin kotarilmasindan so-
rumlu yasayan evliya ya da kutsal kisiler fazla kusur arama egiliminde
degillerdi, oyle olsalardi gercekten tuhaf olurdu. Burada Gide’in aray1p
buldugu gibi Apolloncu birlik i¢in toplumsal bir temel vardi. Kuzey Af-
rika, 6zellikle Cezayir icin tipik bir olguydu. Ben Bedis, buyuk Cezayirli
reformcu ve bu giinki Cezayir'e damgasim vuran yeni sofu dindarhgin
kaynag) olan kisi, kendi reform hareketinden once Islam’in murabitlar
ya da kutsal kisilerin kultu disinda herhangi bir sey olabilecegini du-
stnen kimse (Cezayirde) olmadigim kabul etti ve bu ger¢egin aluni
¢izdi.? Gide'in, Biskra'min kutsal sokaklarda gordugu dervisler gergek-

? Ali Merad'dan ahnt, Le Réformisme musulman en Algtrie de 1925 a 1940,
Paris, 1967.
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ten tipik murabitlardi. Bu sahsiyetler butun Kuzey Afrika’da yayginds,
ancak Cezayir'de neredeyse dini liderlik tekeline sahiptiler: dogal ra-
kipleri kabile buyuculerine karsi ¢ikan egitimli ilahiyatgi-fikih alimi,
ulemalardir. Ancak bunlar genellikle, on dokuzuncu yuzyil Cezayir'in-
de buyuk ol¢ude eksik olan bir kentsel zemini gerektirmektedir.

Kentler Fransizlar tarafindan isgal edildi ya da tahribata ugradu;
tagralilar imha edildi, mahvedildi ya da kagt1... ustelik, kent burjuvazi-
sinin zaten Turklerin yénetiminde, sayisal agidan 6nemsiz, ekonomik
olarak gugsiz. siyasal bakimdan anlamsiz olduklarim ortaya koyan ge-
sitli gostergeler vardur.?

Gide'in gordugu, agik¢a zamanin Cezayir dini yasaminin 6zuaydu.
Kutsal seylere saygisizhk o zaman simdi reddedildigi 6lqude musamaha
gordu. Bu temel donugsum bizim ana konumuzdur. Ancak Gide meg-
hul Briskali Apollon’a yalvardiginda, yalnizca kendi izdusumlerini ya
da Islam oncesi tahribat gostermiyordu; o kendi zamam i¢in, sezgiyle
inancinin dunyevi hanesini se¢misti. Gide’in mechul Briskali Apollon

i¢in yazdig ilahiye daha uzunca yer vermek gerekiyor.

Al beni! Tamamen al! - Yalvariyorum. Ben sana aidim. Ben sana ta-
biyim. Kendimi birakum. Bendeki her seyi aydinlat; evet! Isik ve ay-
dinlik Bu gune kadar sana beyhude direndim. Ama gimdi seni kabul
ediyorum. Senin iraden gergeklessin: Artik direnmiyorum; Sana teslim
oluyorum. Al beni.

F. Colonna, “Culturel resistance and religious legitimacy in colonial
Algéria,” Economy and Society, cilt 3, 1974, s.233-52. Ayrica bkz. F. Stam-
boili ve A. Zghal, “La vie urbaine dans le Maghreb pré-colonial,” L’Annuaire
de I'Afrique du nord, 1974 ve ayrica British Journal of Sociology, 1976, .27, s.
1-20.
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Si le grain ne meurtan bu paragrafinda Gide, mechul Apollon’un as1-
11 sevgisiyle eriyerek, bize yureginin minnettarhkla hickirdigini anlatir.
llahi, kesinlikle bize boyle bir ruh durumunu ifade ediyor.

Bu paragraf edebi selefleri ve sonuglar agisindan ilgingtir. Ozellikle
‘Senin iraden gergeklessin’ cumlesine bakildiginda, sapmis bir sofunun
Isa'nin Duasini ters gevirdigi zannedilebilir. Oyle degil. Fransiz Aydin-
lanma suurunun 6zeti olan d’Holbach'in System of Naturew’ nun(1770;
Doga Sistemi) dikkatle okunmasi bize agik¢a d’Holbach'in manzumesi-

nin erotiklegtirildigini gosterecektir.

Mutlu ol, mutlulugu ara korkusuzca. Benim yasama direnme. Dine
umut baglama. Kendini dinin boyundurugundan kurtar, benim mag-
rur rakibim. Benim imparatorlugumda 6zgurluk vardir... Hig hata yap-
ma; yeryuzindeki butin suglan, Tanrlardan daha kesin cezalandiri-
rim. Suglular insanin yasalarindan kurtulabilir, benimkinden degil *

Bu acikca Gide'in igtenlikle yanitladig cagnidir. Edebi yankisindan
kusku yoktur. Kendi dogasina ve bu nedenle dogaya kars: direnme ¢a-
balanyla zaten nasil siddetle cezalandirilmis oldugunu sevkle anlaur.
Ancak Apollon’unun viicut bulmasi igin segtigi yerin uygunlugu yalniz-
ca on dokuzuncu yuzyll Cezayirli toplum tarihgileri tarafindan degil,
cok sonraki Kuzey Afrika etnografyasiyla da dogrulamyor. 1955 yilinda
simdi College de France'da profesor olan Jacques Berque'nun hazirla-
dig1 eser, Kuzey Afrika kabilelerinin i¢yapisi ve yasamina iliskin ¢ok
kapsamli ve ayrinul bilgiler verir.” U¢ yuz on dérduncu sayfada Gide'in

*  d'Holbach, Systeme de Nature, ilk anonim edisyonu 1770, sonradan gesitli

bigimlerde yayimlandi.

Jacques Berque, Structures sociales du Haut-Atlas, Paris, 1955. Bkz. ozellikle
Berque'nin sonraki aragtirmalarla baglantilandirdig: genisletilmis 1978 bas-
kis1.
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yanm yuzyil once Biskra'da gorduklerine olduk¢a benzeyen bir grup

murabit ya da dervisin oéykuasunu buluruz.

Bu dervisler ... ‘evliyaya ait bir kokenden' kaynaklanan yagam tarzinin
6zgul yonlerini anlamarmizda bize yardimac olur. ltibarlan herhangi
bir hunerle ya da térel degerlendirmeyle baglanuh degildir... ¢ok az
yasaklar (vardir). Dervis dolu dolu yasayan bir kisidir. Insan onun
kanaliyla doganmin gem vurulmamig arzular bile iceren bigimde dile
getirilmesine raz1 olur... insan onun sayesinde cennetle bir tir sug
ortakhig arar.

Gide ve Berque'nun aym fenomeni ve aym fikirler ve ifadeler ha-
vuzundan gikugina dikkat ettikleri dili anladiklarindan kusku duyu-
lamaz. Emirlerini d’Holbach’a ileten -qui est donc cette dame?-* (Bu
kadin da kim?, Fr. deyim, y.h.) ve daha sonra Gide'in asiri ve sehvetli
bir sekilde teslim oldugu doga, simdi bati1 Yukan Atlaslar'daki kayip
bir vadinin igurramenleri (Berberi kutsal kisileri) kanaliyla konusu-
yor ve Monsieur le Controlleur Civil (Mosyo6 sivil denetleyici, Fr., y.h.)
Berque bu konusmaya kulak misafiri oluyor. Onun faaliyetlerini kay-
deden edebi gelenegin agik devamhlig1 kendi algilamasinin dogrulugu-
nu azaltmaz. Ancak burada Berque'nun Gide'i yansitmasina iliskin her-
hangi bir kusku duyulursa, kuskular oncekileri takip eden cumlelerle
susturulacaktir: ‘Bu dervig onun yagamim bir tur karnavala gevirebilir.
Insan Nietzsche'yi yorumlayarak onun butun sicakkanh hayvanlarin en
sicakkanlisi olabilecegini soyleyebilir.’

Ima agikur: Gide'in yanm yuzyil onceki ziyareti alenen Nietzsc-
he’nin etkisiyle gerceklesmisti. Bu nedenle Kuzey Afrika dini yasam
Apollon tarzi bir uyum ve doga kabulu arayisina uygun yerdi. Ancak
bu guin, Cezayir'e giden sosyalist hacilar manasiz Apollonculuk nede-
niyle degil, tersine onun agin reddi, Gide'in Avrupa'dan kagtigindan
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ok farkl olmayan bir sofuluktan dolay kendilerini dugs kinklig: i¢inde
buldular. Bu degisiklik nasil oldu?

Ben Bedis ve Reform Hareketi

Cezayir'in din reformu, Reform hareketinin eseriydi. Bunu soyle-
mek yeterli degildir: topragin bu tohuma ni¢in bu kadar hazir oldugu-
nu bilmek, tohumu kimin ne zaman ve nasil ektigini ve bu tohumun
nasil biyudiguna bilmekten daha 6nemlidir. Bununla birlikte, bu da
iyi belgelenmis ekim oykustiyle baslar. Cezayir'deki reform hareéketi Ali
Meradla parlak ve ozenli bir tarihgi buldu.® .

Merad, reform hareketini esasen 1903 Eylul'tinde, Misirh etkili re-
formcu Muhammed Abduh’un Cezayir’i ziyaret etmesiyle basladigim
kabul eder. Boylece, Avrupali bir hacinin Apollon’u aramak igin Kuzey
Afrika'ya gitmis oldugu tarihten on yil sonra kaderi Apollon’u reddet-
mek olan Dogulu bir ziyaretci geldi. Bu tarihten kisa bir sire sonra
Merad, reform hareketlerinin ilk isaretlerini buldu. Daha 1904'te bas-
1181, slogan -reform ihtiyaci- gosteren kugtik bir kitap ¢ikar. Yeni egili-
min yandaslari, ozellikle devlet kontrolundeki Musluman kurumlann
gorevlileri ve yorumcularin egiten resmi din okullarinin hocalarindan
olusur. 1913'ten itibaren haftalik bir gazete ¢ikmaya baslar ve ilk sayi-
nin basmakalesine gazetenin siyasal olmadigini, ancak Seytani yenilik-
lerle savag ve reformla ilgili oldugu agiklanr. Eger bu yenilige ve bo-
zulmaya kars1 dusmanlik, Cezayir gegliginin Fransizlastirilmasina mu-
halefeti iceriyorsa, en azindan aymi derecede, murabutlara, Biskra'nin
kutsal sokaklarinda titizlikten yoksunluklarn Gide’e hos bir sagkinhk

©  Ali Merad, Le Réformisme musulman. Aynca aym yazar, Ibn Bedis,commenta-

tuer du Koran, Paris, 1971.
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veren ve doganin gem vurulmamis arzulan bile iceren bicimde kendi-
leri vasitasiyla dile getirilmesine izin vermekteki arzulari, yanm ytizyil
once Berque tarafindan Atlasta not edilen kutsal kisilere kars: siddetli
mubhalefeti de vurgular. Her seyin otesinde olan bu miicadeleydi, re-
formu savunanlarin kirsal girtime ve hurafe olarak gordiklerine karsi,
harekete 6zellik kazandiran savas buydu.

Merad'in vurguladig gibi,” geleneksel olanla yenilenen Islam ara-
sindaki ihtilaf Cezayir’le simirh degildi: tersine Reform dalgasi Cezayir’e
hayli ge¢ ulasmisti. Ancak ‘muhtemelen bu tilkedeki 6zgul toplumsal,
kulturel ve siyasal kosullarin sonucu, ihtilaf baska hi¢bir ulkede Ce-
zayirdeki boyutlara ulagmadr’ (Merad). Bu gercekten ¢ok onemli bir
unsurdur ve bu kosullar, tizerinde durulmaya deger kosullardir. Cok
kabaca: muhtemelen hi¢bir Musliuman tilke on dokuzuncu yuzyil Ce-
zayir’i gibi kirsal kutsal kisilere bu kadar derinden bagh degildi ve bas-
ka bir tlkenin onlara kars1 Cezayir'dekinden daha siddetli bir sahmm
icinde olup olmadigr kugkuludur. Buytileyici olan sarkacin bu salimm
mekanizmalandir.®

Reform hareketinin simdiye kadar ki gelisiminin izah bizi Birinci
Dunya Savasi‘ma goturur. Turkiye'ye ve dolayisiyla Hilafete karg sa-
vas, dogal olarak ahlaki bir sorun dogurdu ve Fransiz yetkililer nufuzlu
Musliumanlardan sadakat deklarasyonlan aldilar. Ali Merad murabutla-
rin ¢okusunun agiklamasimin bir bolumini bunda gorur. Merad, mu-
rabitlanin Fransiz sevgisinin kimseyi sasirtmadigini, ancak Turkiye'nin
dusman ilan edilmesinin ahlaki bir ihanet olarak goruldiganu ileri
sirer. Fransa ve Turkiye savasa girdiginde bunun ¢ok ince bir ayrim

T Le Réformisme musulman, s. 53-4.

Bu tar Musluman'kitabiligi’ tartismasi ve onun diger toplumsal baglamlar-
daki gekiciligi igin, bkz. Clifford Geertz, Islam Observed, Yale, 1968.

8
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oldugu gorulecektir. Ancak her seyin otesinde, yalnizca ‘tepkisel’ ku-
ram yeterli degildir. Kugkusuz kabul edilen toplumsal konumlan isgal
edenlerin tumunun, murabit kokenli liderler ya da digerlerinin, so-
miurge devletiyle birlik olmaktan baska sanslan yoktu. Milliyetgi ol-
cut devreye girmeye basladiginda ge¢mis hauirlanarak kendilerine karsi
kullanilabilirdi. Ancak akintimin kutsal kisilere karsi ve reformcular le-
hine donmesinin daha somut ve dogrudan nedenleri vardi.

Reformun tartisilmaz lideri olarak ortaya ¢ikan ve ruhu modern Ce-
zayir ruhuyla bi¢imlenen kisi buyuk bir Konstantin burjuva ailesinden
gelen Ben Bedis'ti. (O sirada, merkez Cezayir'deki en buyuk kiliseler-
den birisi neredeyse Ben Bedis camisine donmusti.) Ancak vekilleri
arasinda en kavgac, saldirgan ve muhtemelen en etkili olan Tayyib Uk-
bi'ydi. Genellikle kendi bagina hareket etti ve 1920’de Ben Bedis hare-
ketine katilmadan bes y1l 6nce Biskra’da kendi Reform vaazina baglad1.
Merad'in dedigine gore, hareketin mizrak basiyd: ve sonunda lider nis-
peten tasra kenti olan Konstantin'de kalirken o, bagkent Cezayir'de ha-
reketin temsilcisi secildi. (Ancak sonucta Konstantin simdi normal ani-
versitenin yaninda bir Musluman universitesiyle bir tur dini baskenttir.
Cezayir'in teknokrasi/sofuluk dualizmi Cezayir bagkentinin Konstantin
kentiyle olan iliskisiyle simgelenir.)

Tarihin bir ironisiyle, Ukbi'nin misyonunun merkezi ve temeli,
Gide icin Kuzey Afrika Apollonculugunun simgesi olan Biskra vaha-
st oldu.? Ukbi ad1 Magrip'in ilk Musluman fatihlerinden biri olan Sidi
Ukbe’yi yad eden turbesiyle Biskra yakinlarindaki bir koyden geliyor.

°  Bir bagka ironi, Ukbi'nin Aures bolgesinin en énemli murabit nesebinden,

butian Aures bolgesi yerel onem ve nufuzundan daha fazlasina sahip bir
murabut, sulalesinden gelmesiydi. Bu ilging bilgiyi on dokuzuncu yuzyil
Aures toplumsal yasamina iliskin arastirmalari(basilacak) sirasinda ortaya
¢tkaran Dr Fanny Colonna’ya borgluyum.
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Ukbi 1888'de dogdu ve ¢ocuklugunun buyuk bolumunu Hicaz'da ge-
¢irdi ve modern oncesi son Musluman reformculuk ve koktendincilik
dalgalarindan biri ve Suudi Arabistan devletinin temeli olan Vehhabili-
gin etkisine girdi. Ukbi her halde Gide'in yardimiyla Biskra'nin kutsal
sokaklarinda olup bitenleri gormedi. Tam tersi oldu.

Ukbi ve Ben Bedis reformcu selefiye doktrininin temel gergevesine ilis-
kin olarak tam bir uzlasma i¢indeydiler: ayiplanacak yeniliklere ve ge-
nel olarak murabut kokenli yeniliklere karsi mucadele...

... Seyh Ukbi Cezayirli reformcu liderlerin en az basiretsiziydi... Ce-
zayirdeki Musluman savasinin resmi temsilcileriyle bir gegici uzlasma
saglayamadi...

... Ukbi ... kendi hakliligina ve kesin zaferine inanan biri olarak murabat
yanhlarina karsi uzlasmasiz bir tavra girdi.

...onun i¢in ... reformcu inangtan yoksun olan herkes... hataliydi ve re-
formcular tarafindan ‘haberdar’ edilir edilmez inanglarindan vazge¢me-
liydiler. Bu hatalarinda ... 1srar edenler Seytaninigreng vasitalar olarak
muamele gormelidirler. Ukbinin vazettikleri iginde yer alan en genis
bolum reformculuga muhalif olanlara karsi agir tahrikler igerir (yani
murabitlar ve Musliman ruhban simifi destekgileri)...

... kendisini savaslar arasindaki Cezayir'de gergekten esi bulunmaz bir
murabit kargiti ¢abayla tamitti. Murabutlara ve yandaglarina kars: siddet-
li elegtirileri dinsel yalanlamanin otesine gegti...

... Ermis denenler (o ogretti) her seyi kendi guglerinde tutan ustun
varliklar degildir... Onlara niyaz edilmemelidir... kendileri gunluk ya-
samin 6nemsiz dertlerine kars kendilerini korumaktan acizdirler... o
evliya gerefine ‘cehalet ve giinah tapinaklanini'... inga edenleri itham
eder. Murabutlara lanet okur ve onlan bireysel ya da genel olarak, ka-
bul edenlere karsi hasimhigini ilan eder’...

‘Tanri'dan baskasina dua etmem... Kime dua ederseniz edin, asla si-
zin putperestliginize teslim olmam... Asla (bir turbeyi) tavaf etmedim...
Kabirlere kumas parcasi birakmadim... mezarlara hac ziyareti de yap-
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madim... yatugtirici kurbanlar da vermedim... Olalere dua etmem... bu
sirk olur...®

Insan, Knox'un Iskogya’si ya da Kalvin'in Cenevre’sinin bu siddetli
arzuya baskin ¢ikip ¢ikmayacagim merak ediyor. Saldinsinin merkezi
gercekten sirk sapkinhgdir. Ali Merad bunu ‘¢cagrnigimeihik’ olarak yo-
rumluyor. Burada bu terimle demek istedigi David Hume'un psikolojik
doktrinleri degil, ermiglerin, olulerin ve diger varlik ve nesnelerin Tan-
r'yla cagrnisim kanahyla, O'nun kutsalligina istirak edebilecegi - kutsal
olanin benzer ¢agngimlarla dunyada yayilp yansinldigy gorustur.

Biskral bu kigkirticinin siyasal yona olmadig iddia edildi. Onun
ofkesi dinin bozulmasina ve din i¢indeki bozulmaya karsiydr: ancak
reform hareketinin siyasetten uzak duracagini iddia etti. Islam’in mu-
azzam toplumsal icerigine bakilirsa, mantik agisindan bunun nasil
boyle olabildigini sormamiz gerekmiyor. Ali Merad Ukbi'nin ‘manti-
gimn anlamsiz bir temele dayal’ oldugunu ileri surer.!! Merad ayrica
‘Cezayirdeki reformculugun yayillmasiyla Musluman kitleler arasinda
milliyetgi fikirlerin gelismesi arasinda bir bag kurmanin nispeten kolay
oldugunu’ da anlaur.'? Ukbinin bu zorlu kosullarda siyasetten uzak
kalma samimiyetinin subjektifligini arastirmak simdi zor gorunuyor.
Ancak eylem ve soylemlerinin gugla ve tahrik edici ozelliginden ve
bunlarin ¢arpici sonuglanindan kusku duyulamaz.

1936'da resmi, deyim yerindeyse, isbirlik¢i Musluman bir vaiz, Uk-
bi'nin etkisindeki bir gazetede acimasizca hain ilan edildikten sonra 6l-
duruldu. Gazete ‘bundan boyle, hicbir hainin cezasiz kalmayacaginr’
ilan etmisti. Ukbi cinayete kigkirtmaktan dolay suglandi ve tutuklandi.

1 Ali Merad, Le Réformisme Musulman, s.97, 98, 99, 100, 262, 263, 264.
" Age.,s.100.
12 Age.,s. 147
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Sonunda sahverilse de ne maneviyati ne reformcu yoldaslanyla iligkileri
eskisi gibi oldu ve gucenmis, nispeten soyutlanms biri olarak 1960'ta,
Cezayir'in kurtulusundan iki y1l 6nce 6ldu. Sahralh John Knox'un bu
uzlasmaz ¢abalari ve kaulig) yine de Cezayir'in, buyuk burjuva Ben Be-
dis'in daha 1liml), daha mahir sdylemine yonelmesine katkida bulundu.
Biskra artik 1894’tekinden tamamen farkl bir sesle konustu.

Cezayir Reform hareketine iligkin en ilging nokta, etkisinin sasirtic
hiziyla ilgilidir. Ali Merad anlanyor:

Cezayir reform hareketi yalmzca on yillik bir sure icinde, gergek bir
dinipartioldu... etkili bir propaganda mekanizmas! orgutledi ve butun
ulkenin (ve Yonetimin) dikkatini bu mekanizmaya yogunlastirarak, fe-
tihgi dinamizme sahip bir harekete donusti.’?

Ya da, devarminda:

1931'de Konstantin eyaleti kendi butunlugu i¢inde, pratik nedenler-
den dolay: reformculuga yenik dusta. Kabiliye, Bedisci doktrine gegis
surecindeydi... "

Ali Merad boylesine hizh bir basanimin hi¢bir zaman mumkun ol-
mayacagin da ileri surer. Toprak olgunlasmigti. En azindan, bu tohu-
mun telef olmasidegil buyumesi beklendi.

Muhtemelen, bu zamanindan 6nce olsaydi, Bedis yanhs: propaganda
Araplar ve Kabiliyeliler arasinda bir cosku dogurmayacaku.'

Dini durumdaki degisikligin kesin baslangi¢ noktasi muhtemelen
net degildir. Tarihgi Ch.-R. Ageron, 1899'da ‘murabithk Kuguk Afri-
ka yerlilerinin gergek dinidir’ diyerek budunbilimci Doutté’den alint

3 Age,s. 9,10.
1+ Age.,s.141.
5 Age., s.83.
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yapar; ancak Ageron bu goruge iliskin bazi kugkularim da ifade eder.

Bu dusunce herhangi bir ayrintidan uzak formule edildiginden... son
derece tartisihr hale geldi: Islamlastirmanin kapsamhhgn inkar etti ve
bazi asimilasyoncularin ya da ruhban simifinin siyasete karismalarina
karg: egilimleri hakh ¢ikardi ya da destekledi. Islam oncesi gelenek-
lerde 1srar ederek, kendini, canlanmasina yardim ettigi Berberi mitiyle
baglantilandird.'®

Bu anlamda, murabitgihigin yayginhginda israr etmek, aslinda cid-
di bir hatay: icerdi: evliya kultu asla Islami kimlik zayifhginin isareti
degildir. Evliyaya ibadet tersine dine Kitap kanaliyla kolaylikla yakla-
samayan ve kitabin ete kemige burunmesini tercih eden koyla gruplan
icin Musluman kimligi kazanmanin bir aracidir. Ancak bu kult Islam’in
coskun bir bi¢imi olsa da bir rakip olarak degil de neredeyse onun
reddi olarak gorulurse, o zaman Doutté'nin gozlemi tamamen gegerli
olacaktir.

Emir Abdulkadir Cezayir'nin sarayinda konsolos olan Fransiz Ge-
neral Daumas ya da Abdulkadir Cezayirt'nin Ingiliz cagdas: ve biyografi
yazari Charles Henry Churchill gibi, on dokuzuncu yuzyihn ilk yan-
sinda Cezayir'i inceleyen Avrupahlann dikkatini ceken Murabut karsit-
l1g1 denilebilecek geleneksel bir duyarlihgin mevcudiyeti de eklenebilir.
Daumas dikkat cekici bir darbimeseli aktarir: ‘zaviyelerde her zaman
bir yilan vardir’ - Churchill de benzer duygulan kaydeder. Ancak bun-
lar kabile liderligi i¢in murabutlarla rekabete giren ve kendilerini, avci-
lik ve yagmacilik vb. konularinda yogunlasan bariz bir tuketim ahlakiy-
laifade eden ve konumlarini da gergekten buna borglu olan, dinle bag-
lantisiz savasgl liderlerin duygulandir. Fas Atlaslarindaki murabitlara

16 Charles-Robert Ageron, Les Algériens musulmans et la France (1871-1919),

Paris, 1968, cilt II, s. 903.
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yaklasimda, hurmetteki gizli alay da ayrica belirtilmistir. Ancak kismen
etkili olan dusmanlik ya da karsihkh gerginlik, murabitlarin Reformlar-
la ortaya ¢ikan sofu ve kent temelindeki reddinden tamamen farkhdir.

Her neyse, Katolik bir ulusun mensuplarinin evliya hayranhgim bir
kayutsizlik isareti olarak gormesi tuhaftir. Ageron 1914 yihna kadar de-
vam eden murabitlara yonelik tasfiyeye iliskin baz1 kugkularim agiklar:
‘Musluman Cezayirliler 1830'dan 6nceki tim gostergelere gore... cemi-
yetlerine sadik kaldilar ve ayni temiz kalplilikle hatta cogkuyla evliya
kultine musamaha gosterdiler.” Birinci Dunya Savagi 6ncesi igin ¢ok
kuguk bir azinhk disinda bunun dogru olduguna kusku yoktur. Bu ha-
reketin ¢ikisini daha erken donemde arayanlar, kaynaklarinin sayisimin
fazla olmadigim kabul ederler: ‘1920’lerde ortaya ¢ikan tam kapsaml
reform hareketinin 1890’larda Cezayirli entelektueller arasinda lIslami
reformculugun ilk tohumlarinin filizlenmesiyle de baglantilandinlmas:
gerekir."®

Bu kucuk baslangiclar goz onine alindiginda, qikis tarihi ve
1914'ten onceki pasifligi bir yana, Reformculugun 1920’lerden sonraki
hizh etkisi daha da 6nem kazanir.

Doutté gibi Ben Bedis'e gore de 1slam, 20-30 yi1l 6nce murabatlarla
birlikte gelisiyordu. Dikkatli bir incelemeyle erken donemde ara sira
gorilen Ortodoks ve reformcu unsurlarin belirlenmesi yine de basari-
labilir. Bununla birlikte, zahmetli bir arastirma gerekecektir: her yer-
de goz onunde olan murabitlardl. Bugin durum tersine donmustur.

Kugkusuz aragtirma, kalanlar, hatta yeni murabithk bigimlerini tespit

" Les Algériens musulmans, s. 908.

18 E. Burke, Middle Eastern Studies, cilt 7, no 2 (Mayis 1971), s. 249. Ayrica
bkz. Malek Bennabi, Mémorires d’un témoin du siécle, Editions Nationales
Algériens, 1965, ozellikle, 5.75 ve 76.
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edebilir. Faal olduklarna iligkin soylentiler vardir.!® 1974 Nisani'nda
Kabiliye'de, simdi hareketli olan Tizi Uzu endustri kentine tepeden ba-
kan tekkeyi ziyaret ettim. Tekkede, barakanin yerel varisleri olan dort
kardesin vardiyali ¢alismasiyla gece guinduz surekli terapi seanslan ya-
pildig1 iddia edildi. Ancak bu faaliyetler giderek azalmaktadir. Tersine
donus nigin bu kadar keskindi? Ulke nigin bu kadar hazir, yeni mesaja
bu kadar agiku?

Dini Yagamun iki Tarz1’

Bu sorunun temel yanitinin su olduguna inantyorum: Musluman
toplumlar icinde, kimi zaman belirti vermese de, iki dini yaklagim
arasinda surekli bir gerilim ve muhalefet vardir. Bir yanda, son me-
sajin1 dileyen herkesin okuyabilecegi nihai bir vahiyle agiklayan, so-
fu, Uni[eryen_ bireyci, kitabi essiz Tanr ideali vardir. Bu tarz aracilig
reddeder ve ne ruhban sinifina gerek duyar ne de ona resmen izin ve-
rir: yalnizca vahyi yorumlayan ve onun bekgisi olarak faaliyet gosteren
okuryazar katipler sinifin1 6ngorur. Bu, ogrenmeyle girilebilen agik bir
sifur ve bir ruhban sinifi degildir. Bu yaklasimin karsisinda, araciliga,
yatigtirmaya, rituele, bagliliga ve dinsel hiyerarsiye izin veren Merad'in
terimiyle ‘cagrisimct’ bir ideal vardr.

Birey ya da toplum, yalnizca 6zel ya da keyti isteklerle, bir tur dini
egilimle, bu iki gorugsten birini se¢mez. Her iki yaklasim da farkl top-
lumsal ihtiyaglara hizmet eder ve ihtiyaglarin aciliyeti toplumsal ko-

" Bu yazildigindan, Cezayir'deki vecit haline girme ve kendinden gegcme uy-
gulamalarina iliskin sonraki aydinlatici eserler gikti: A. Ouitis, Les Contra-
dictions socialeset leur expression symbolique dans le Sétifios, Alger, 1977.

Bu konu birinci bolimde daha kapsamh ele alinmistir.
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sullara gore degisir. Bu durum kugkusuz bir hep-ya da-hi¢-meselesi
degildir: iki tarzin bars iginde bir arada bulundugu ve gercekten bir-
birlerini etkiledikleri uzun donemler vardir. Diger zamanlarda, bu dini
yaklasimlar ve onlardan ¢ikan olanlar ya da konumlar: onlar tarafin-
dan onaylanan gruplar ihtilafa duger ve sarkacin yalnizca sallanmadigy,
sahimimlarin ¢ok siddetli bir hale geldigi zamanlar vardir. 20. yuzyil-
daki Cezayir boyle bir vakaydi. Cagalligin etkisi altinda, sarkag daha
siddetle sallanir ve yerinden oynar. Ancak sarkag yalmzca entelektiiel
nedenlerden dolay1 sallanmaz: Biskra kutsal sokaklarimin sabik musgte-
rileri, Ukbi'nin vaazini yalnizca onun mantigini ya da agir hakaretlerini
dayanilmaz bulduklan i¢in dinleme arzusunda olmadilar. Bu dénemde
Cezayir toplumundaki dini yaklagimlardan neredeyse tamamen hakim
olanin cazibesini kaybetmesine ve yerini namevcut olmayan, ancak be-
lirti gostermeyen otekine birakmasina neden olan bir sey olmustu.
Tesadufen, Ukbi'nin megalesini yaktig1 ve ona ismini veren Biskra
yakimindaki koytn modern oncesi ve Reform oncesi toplumsal yapisi-
na iliskin bir agiklama buluyoruz.?® Bircok grup ya da klandan olusan
vaha halki, paylasilmis ortak bir ata inanc1 olmasa da Serifi (yani pey-
gamber soyundan geldigi varsayilan) konumundaki bir klan tarafindan
yonetildi. Soylenceye gore, basat kutsal grubun ilk temsilcisi ve ortak
atasi, bu konuma, vaha liderligini kabul etmeden once, diger gruplarin
her birinin gelin vererek kendilerini ona baglamasiyla ulasti. (Boyle
bir onlemi alamamis olan kardesi ve selefinin ¢limi daha once onu
kendilerini yonetmek icin davet eden insanlann elinden olmustu...) Bu

soylence ve Sidi Ukbe'nin tiirbesine ortak hurmet vahanin birlik bera-

? Kaptan H. Simon, Commandant Supérieur du cercle de Touggourt, ‘Notes
sur le mausolée de Sidi Ocba’ Revue Africaine, Publiée par la Société histo-
rique algérienne, 1909 ozellikle, s. 41-5.
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tin1 sagladi. Turbeye ziyaretler, vahaya, Tunus kentinin ¢ok uzaginda
ternaslar ve baglanular saglad.

Butun bunlar tipik geleneksel Kuzey Afrika yasaminin o6zellikleri-
dir. llahiyat agisindan sirk gunahlari da olsa, vahanin kutsal nesebi ya
da turbesine bir saldiri, ashnda onun ekonomik ve siyasal kosullarina,
tarikatinin ve ticari iliskilerinin sardaralme mekanizmalarina bir saldi-
r1olacakur. Boyle kosullarda Tayyib Ukbi atesli ve belagatli olsa da ken-
di kéyunun insanlanimn ahgkanhklarira degistirmek icin boguna nefes
tuketecekti. Ancak Kaptan Simon vahayi yuzyihn ilk yillarinda gordu.
1920'ler ve 1930’lardan itibaren merkezi bir yonetimin, hac degil, is-
¢i gocunun, kamyonla ticaretin, hemn kalitsal dini hiyerarsinin hem de
turbenin 6nemini vaha sakinlerinin gozunde son derece azaltrms oldu-
gu dusunulebilir. Artik Ukbi'nin vaazlanm dinleyebilirlerdi.

Murabithigin en onemli ve agik iglevi, anarsik kosullarla, okuryazar
olmayan kabile mensuplarina hizmet etmektir. Kan davalarinda aracihk
saglamak, ayni zamanda pazar yeri olan senlikler duzenlemek, sinirlar
garanti altina almak, ortak yemine tamklk etmek, ogrenmeye ne egi-
limi ne olanag bulunan kabile mensuplarina kisilikte somutlastinlms
kutsiyet sunmak - bunlar murabutlarin yerine getirdikleri hem de iyi bir
sekilde yerine getirdikleri islevlerden yalnizca bazilandir. Bunlar soyut-
lanmis kutsi nesepler ve ‘tarikatlar’ ya da ‘cemaatler’ olarak adlandirlan
karmagik ve uzun soluklu dini érgutlenmelere esit olarak atfedilir.

Dini ve kutsal nesepler arasindaki ayrim siki degildir. Dini tarikat-
larin basinda kutsal nesepler vardir ve basarih kutsal nesepler yandas-
larin bir mezhep ya da tarikat i¢inde ¢ogaltabilirler. Tarikat bir ermig
ve orgutlu taraftarlar demektir; her dervis potansiyel bir tarikattir. To-
runlan ve/veya taraftarlar ¢ogaldiginda, o, daha dogrusu onlar bir ta-
rikat olacakur. Cezayir'de bu dinsel bi¢imin 6zellikle hakim olmasinin
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nedeni apagik gorunuyor: Fransiz isgalinden once bile nispeten zayil
kalan kent yasam Fransizlar tarafindan tahrip edildi ve bozuldu. Kur-
tulan kabile mensuplan evliyaya gereksinim duydu ve evliyalarnin ¢cok
az ideolojik rakibi vardi.?! tasavvuf kabilecilerin, reformculuk kentli-
lerin afyonuydu.

Ancak durum degisti. Somurge statusu, Turklerin idaresinden fark-
I olarak, gigsaz degildi. Ulke uizerinde etkili bir dizen sagladi. Fran-
siz Bangi kabile orgutlenmesini yipratti ve zamam geldiginde kente ve
Fransa'ya buyuk gocler gerceklesti. Bir zamanlar kabile mensubu olan-
lar simdi proleter ve bir olgude, kuguk burjuvaydi.

Bu kogullar altinda murabitlar, ancien regime soylulan gibi, islevleri-
ni kaybetseler de aynicaliklarimi muhafaza ediyorlardi. Daha da kotusu
muhafaza ettikleri bu ayricaliklar simdi onlan yerli halkla iligkilerinde-
ki dogal ya da yegane aracilar olarak goren somurge gucu tarafindan
onaylandi. Bu kosullarda Reform hareketinin kendilerine yoénelik tir-
mandirdig1 propagandaya karsi son derece duyarh hale geldiler.

Aures daglarinda yasayan bir kabile mensubu bir koyun satip hur-
ma almak icin Biskra' ya da Sidi Ukbe’ye gelir. Pazar ziyaretinin yam
sira kutsal sokakta, dinle ilgisi olmayan ayinlere kaulir ve bu geziden
rahatlamis ve murabutlara guveni artmis bir bigimde ayrilir - boyle bir
kabile mensubunun dervisleri sirkle ya da cagnisimcilikla suglayan her
turla propagandaya kulaklarini nkayacagina emin olabilirsiniz. Cagn-

2t Ahmet Nadir, “Les orders religieux et la conquete frangaise 1830-1851," Re-

vue algérienne des sciences juridiques, cilt 1X, no 4, Aralik 1972, s. 819-68'de
Emir Abdulkadir Cezayirt'nin erken somurge doneminde Cezayir direnis
hareketinin lideri, bir tar ilk-reformcu ve Ben Bedis'in selefi oldugunu id-
dia eder. Pessah Shinar, “Abd el Quadir and Abd al-Krim,” Asian and Af-
rican Studies de ve Annual of the Israel oriental Society, cilt 1, 1065, s. 193-
742'te Abdulkerim'i ‘kesinlikle murabut sinifina dayanms gorur.
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simailig) olmayan bir din, kutsiyetin yerel olarak cismanilesmemesi ona
bir yarar saglamayacaktr. Cagrisimcilik arttik¢a igler daha iyiye gide-
cektir.

Kabileyle ilgisi kalmayan ya da asgari bir ekonomik devamhlik sa-
hibi olan kentli i¢in durum tamamen farklidir. Bir murabitun onun ya-
saminda onemli bir islevi yerine getirme ihtimali yoktur: ancak simdi
kotu gorunen, murabutlarin gelirleri ve ayricaliklaridir, yabana bir yo-
neticiye sirtlarini dayamalan ve kentlilerin goziinden kagmayan kutsal
sokaklardaki bu ahlaksizliklar, onlardan siyasal amaglarla yararlandik-
lar1 zaman bile, ya da ozellikle o zaman, yabanci yoneticiler tarafindan
alayla kargilanir. (Gide'in onlara yonelik coskusu bir parga eksantriktir
ve ustu kapal bir himayeci yaklasimdan tamamen bagimsiz degildir:
cunku Gide sofulugu yalmzca sahrali dervig takiminun sozde Apollo-
nculuguna iliskin cogku duyabilecegi kadar icsellestirmigtir.) Ustelik
murabutlar yerel ve parcalidir; bir ulusal bilincin yaraticisi olabilmeleri
soyle dursun, tasiyicisi bile olamazlar.

Ote yandan reform hareketi i¢in durum farklidir. Onun ‘¢agrisim-
cihgy araciligy, reddi, kutsiyetin yerel bigiminin reddidir. Onun ‘saf
Islam’ soylemi aslinda Islam’i okuryazar tuim Muslimanlara esit dere-
cede agan, butin Muslumanlarin genel olarak paylastig1, ancak onlar1
gayrimuslim yoneticilerden de ayiran bir soylemdir. Yeni filizlenen
bir milliyetgiligin, belli bir cografyada, butin Musliimanlar, baska
kimseyi degil, kapsamayr umut edebildigi zamana son derece uyan
bir soylemdir. Reform hareketinin bir ilk-milliyetgilik bi¢imi olmasi
i¢in acik¢a milliyetci olmasi gerekmez; onun ilan edilmis apolitikligi
oznel agidan samimi ya da firsatgi olabilirdi - bu sorun degildir. Aym

zamanda temel faaliyetinin kirsal hurafeyle muicadele olmasi yonetici-

285



MOSLOMAN TOPLUM

lerin onu yasaklamasini daha da zorlastird1.

Reform hareketi yalnizca butin Muslimanlarin paylastig) ve diger-
lerinin aynldig: bir seyi ileri surmedi, aym zamanda Muslumanlarin
ondan mesru iftihar vesilesi ¢ikarabilecekleri bir sey de ileri surdu. Di-
ger dunya dinlerine gore arinmus, ilahiyate, ilmi Islam acik¢a ya da ger-
cekten bayag) bir sey degildir. Insan1 utandiran yalnizca kutsal sokakta
olup bitenlerdir. Kendi uygar konumundan emin romantik Avrupall
i¢in bu aginliklan ideallestirmek ve onlara manzumeler yazmak gok
hostur: gugli ve duzenli bir toplum varsayabilir ve onun sofuluguna
karsi kendi isyanindan gurur duyabilir. Ancak kimlik ve itibar arayan
Musliiman bir zanaatkar ya da esnaf onlar1 Apollon'un 6nunde yere
kapaklanmalarda bulmayacakur. Tersine Gide'in disladig) sofuluk ona,
arkada birakug kirsal yasamdan ayiran kent uygarliginin hayran kali-
nacak ayiricl bir igareti olarak gorunecektir. Ali Merad'in yazdiklarin-
dan:

Avrupah uygarhgina gegen kuguk bir burjuvazinin yaratilmasi, mura-
bitlarin etkileyebilecegi alam daralt. Bu kuguk burjuvazi (6gretmen-
ler, merkezi ya da yerel yonetimdeki kamu ¢alhisanlar, girisimciler)
neredeyse halktan koparilmusti... Ustelik bog zamamm kullanmas: (ve
kuskusuz itibar kaygis1) bu simifi ortak dini ve folklorik etkinliklerden
mahrum birakt.?

1893 seyyahimin yuregini bunlar degil, acikea, kutsi olanla dindisi
olan faaliyetlerin mélange (kansim, Fr.) 1sitt1.

Siyasal gelismeler ve bu yaklasimlarin onun i¢indeki rolune iliskin bir tar-
tisma igin, bkz. Clement Henry Moore, North Africa, Boston, 1970 ya da El-
baki Hermassi, Leadership and National Development in North Africa, Londra,
1972.

2 Ali Merad, Le Réformisme musulman, s.74.
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Bununla birlikte bu kutsi ve dindis: faaliyetlerin yalmzca Avrupa
uygarhiginin cazibesine kapilan kiguk burjuvaya degil, en azindan aym
derecede, Avrupa kent yasamini degil yalnizca geleneksel Arap ya da
Misliman gehir tarzim arzulayan kuguk burjuvaya da yabanci olma-
st ilgingtir. Bu tur bir kent katmaninin reformculuga cazip gelmesinin
cifte nedeni vardir: kendi kauli1 onu yalmzca kaba kabilecilerin sayg
duyulmayan asirihiklarindan ayirmaz, aym zamanda boyle bir tabakay,
Fransizlasma, batililasma sayesinde ayricahk pesinde olan ya da bu ay-
ricaliklara sahip olanlara kars1 da megrulastirir. Reformculuk iki tarafi
keskin bir kih¢tr; saf Islam’i, murabitlarin icten ve batililastirmanin
distan fesadina karg1 korur. Baslangicta en 6nemli olan ilkiydi, ancak
digeri daima net olarak anlasildi ve zamanla ¢ok 6nemli oldu.

Kuguk kentlerle koyler arasindaki sinira iligkin ilging bir kamtimiz
var: bu, muhtemelen Kuzey Afrika'da toplumsal yasam ayiran ¢izgi
olan toplumsal simirdir. Ornegin Vanessa Maher'in * kuguk bir pazar

kentiyle etrafindaki koyleri inceledigi yeni ¢alismasina bakahm:

Bunun bir rezalet gosterisi oldugunu soyleyen Serifiler (Hz. Muham-
med'in soyundan gelenler) disinda (koydeki) herkes hedraya (mura-
bit nezaretinde vecit seansi) gider. Akl basinda Araplar ve Araplagmis
Berberiler (kentten) (koye) gelse de, bu davranislari agik¢a asagilar ve
onlan ilkel olarak nitelendirirler.

Yazar ayrica sunlan da soyluyor:

Hedra... Arap degerleriyle her temasinda asagilanan Berberi kulturel
bicimlerinin gegerlik kaniti olarak gorulebilir...

#* V. Maher, Women ard Property in Morocco, Cambridge, 1974. Kadinlarin
diger kargilasirmali materyal ve analizi i¢in, bkz. Lois Beck ve Nikki Ked-
die (ed.), Women in the Muslim World, Harward, 1978 ve Nancy Tapper, ‘
Matrons and mistress’ European Journal of Sociology, 1980.
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Maher kutsal seylere bilingli ve kasith saygisizliklar iceren hedranm
nasil hem kutsi hem dindisi oldugunu tarif ediyor; butin bunlar galiba
Gide'in yaklasik seksen y1l once Biskra'da tamk olduklarnina benziyor.
Burada kabul edilmemesi gereken yegane unsur Berberilerin iliskilen-
dirilmesidir: Dr. Maher'in bolgesinde kentliler Arap ve koyluler Berbe-
ridir, bu nedenle kirsal degerlerin onaylanmas: Berberi kultar kalipla-
rinin onaylanmasidir. Ancak Berberilik konu digindadir: Arap kabile-
ciler ya da belli toplumsal kulturel duzeyin alundaki Arapga konusan
kentlilere ise, onun argumanlanmn haurlatug gibi, bu-faaliyetlerde
memnuniyetle yer alacaklardir. Ahlaki muglak derviglere sayg) gosterin
gostermeyin ve Kuzey Afrika’da kiiguk burjuvayla kirsal kesimin yagam
tarz1 arasindaki, Maher'in aydinlatmak i¢in ¢ok ugrastigi en 6nemli top-
lumsal sinirla baglantil dini-dindisi bayramlara katilin katilmayin: bu,
tesadf disinda, etnik ya da dilsel bir simir degildir. Dr. Maher'in tezi
bu sinirin ne kadar 6nemli oldugunu gostermek agisindan onemlidir:
dini yaklasim gibi, akrabaya, kadinlara, yonetime, ise iliskin tavirlar
da kabileyle ifade edilen kirsal bir toplumda m1 yoksa daha atomik ve
devingen bir kent toplumunda m yasadiginizla baglanulidir. Bunlarin
birinde, kapatilmamis ve peceye girmemis kadinlariniz tarlalarda ¢al-
sit, baghk parasi dusuk ya da donemsizdir, aslinda tamamen sinirlanmig
ve belli toplumsal gruplar arasinda kaz alimp verilir, dinsel yasam kadi-
nin ¢ok kesin olarak yer aldigy ve gruplarin kimligi ve sinirim yeniden
vurgulayan ve kitabi degil, vecdi ya da en azindan canh halk bayramlar
uzerinde yogunlagmisur. Ote yandan, aksine, ticaret ve burokrasiye da-
yaly, kadinlanin kapatldig) ve digari giktiklari zaman pege takugy, evlilik
piyasasimin (eger gelin icin degilse, aile i¢in) nispeten o6zgur ve akra-
bayla daha az sinirlanmis oldugu, gruplarin daha muglak ve iyi tanim-
lanmamus oldugu, dinsel yasamin daha iliml, kurallarla sinirli, kitabi
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bireyci, anonim ve kadim dislanma egiliminin ¢ok daha guglu oldugu
kent tarz1 bir yagam vardir. % 1lk yaklasimi surduren insanlar devlete
kars: ikincisine gore kuskusuz ¢ok daha az uysaldir.

Itibar ya da yetkili konumlar pesindeki kirsal kesim insan1 kugku-
suz, kentsel yagam tarzinin kendilerine en uygun gelen 6zelliklerini ba-
zen ekonomik bedeller pahasina taklit edecektir. Toplumsal siralama-
nin en alunda yer alan, kaybedecekleri itibarlar1 ve kazanacaklarn avan-
tajlar olmayan bazi kent sakinleri, fazla muskulpesent olmayan ya da
daha yoksun veya kotu hirpalanmis kentlilerin daha siddetli dini gerek-
sinimlerinin saglanmasinda uzmanlagabilir.2® Bununla birlikte, modern
Afrika tarihindeki temel gergek nufus ve itibar agisindan kirsal tarzdan
kentsel tarza yonelik degisimdir. Reform hareketi bu degisimi yansitir.

Kentlinin koyluye ve kabile mensubuna tepkisi kugkusuz eskidir
ve Reform hareketinden 6nceye rastlar: reformculuk yalnizca buna te-
olojik bir yaptinm ve bir program saglar. Konstantin kentinin Musla-
man tagrahlann ve alimlerinin isyana kabilelere iligkilerinde Fransizla-

n sertlige zorlayan 1871'deki bildirileri bunun ilging bir yansimasidir:

3 Ornegin yeni 1957 Fas duzenlemeleri bu toplumsal tarz1 yasal olarak kut-

samis gorunuyor (ve Cezayirde hukum suren mevcut uygulamanin da
boyle oldugundan kugku yoktur.) Bk. Fatima Mernissi, Identité culturelle
et idéologie sexsuelle, s.3, Mart 1974'de Cezayir'de yapilan 24. Uluslararasi
Sosyoloji Kongresinde sunuldu. Yazar ‘Fas kanun koyucularin arzusunun,
somurge oncesi gelenegi gelecek igin bir rehber olarak kullanmak’ oldugu-
nu soyluyor' (s.3),ancak buradaki gelenegin somurge oncesi butun Fasli-
larin gergek gelenegi olmadigini, bir ideal olarak goruldugunu ve yalnizca
saygl gosterildigini ancak diger toplumsal katman tarafindan uygulanmadi-
g1 yeterince vurgulamyor. Ayrica bkz. aym yazar, Beyond the Veil, Camb-
ridge, Mass., 1978.

Bu tur kentli dansgi/terapist gruplar igin bkz. Vincent Crapanzano, The Ha-
madsha. A Study in Moroccan Ethnopsychiatry, Berkeley, 1973,

26
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‘onlan korkuya ve dehsete dugstrecek ciddi ve siddetli ve baskiya maruz
birakmadikga bedeviler geleneksel tavirlarini ve dagh geleneklerini terk
etmeyecekler.’”” Ageron’un mukemmel eserinde ileri surdigi gibi, bu
bildirinin resmen telkin edildiginden kugku yoktu: yine de tehlikeli bir
durumda burjuvanin otoriteye sadakatini ifade etmek igin segtigi keli-
meler ve takindig1 tavirlar ok barizdir. Bildiriyi imzalayanlar arasinda
Ben Bedis ailesinden de iki kigi vardi. Ailenin yaklasiminda bir gelis-
kiden ¢ok tutarhhik vardir: 20-30 yil sonra Ben Bedis'in kendisi reform
vaazi vermek zorunda kaldiginda temel amaci kesinlikle bu kabilecileri
geleneksel davramslarindan ve dag aliskanhklarindan vazgegirmeye ik-
na etmekti.

Dr. Maher’in kitab1 bize, yakin donemde Fas'taki koylu ve kentli
dinsel aynhginin es zamanh enstantane bir fotografini verir. Ancak ay-
ni zithk reformcu yayilma sirasinda artsiremli olarak, kugtik bir kentte
de bulunabilir. Kent yasami ve sayginhk Islam'in ‘daha saf’ bicimine
yonelik kalitsal ve uzun zamana dayal: bir egilime sahip olsa bile, kent-
li yaklasimlarin ortiik bir otorite olusturdugu dénemler sirasinda, bu
egilim herhangi bir belirti gostermedi ve kiiguk kentler bile kendi dini
yasamlarim evliyalar ve tarikatlar etrafinda orgitlediler. Gilbert Gran-
guillaume’un yazdig1 kuguk bir Bati Cezayir kenti Nedroma’nn sosyo-

lojik tarihi bu donustimu ¢arpic1 bigimde anlatir.

Nedroma'da (dini tarikatlarin) varhgi ok eskiydi. Hatta kent onlarin
say1s1 ve canhihgindan dolayr kutlaniyordu... Bugun, yalmzca bir tanesi
varligini sarduaruayor.

1900'lerde dini yasam tamamen tarikatlarin kontrolindeydi...
19301ardan itibaren, tarikatlar ortak bir dusmana kars: genel bir dava
adina anlasmazliklarini bir kenara birakular: Bu disman temel amaci

¥ Ageron'dan alinu, les Algériens musulman, cilt 1, s. 12.
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Islam"1 utanilacak yeniliklerden, evliya kultunden ve tarikat tabanindan
arindirmak olan... Ulema Cemiyetiydi (reformcu ilahiyatgilar)
Murabitlik dénemi sirasinda (Misluman davranis) modeli tarikat men-
suplugunu ve uygulamalarinda surekliligi kapsadi. Katilmayanlar gok
daha ‘az Musluman'’ kabul edildi.?®

Bau Cezayir diger bolgelerden ¢ok daha sonra reformun etkisine
girdi ve reformun Nedroma’da koklesmesi ancak 1949’dan sonra oldu.
Ancak zafer henuz tamamlanmarmugti: 1969 gibi geg bir tarihte bile, ev-
liya mubhalifi bir gazete, bir evliyamin defnedilmesinde sergilenen histeri
karsisinda asagidaki gibi lanet okuma ihtiyaci duydu:

Onun gergek ardilimin... buyuk memnuniyeti agisindan... merhumun
gomulmesine karsi ¢ikan bu histerik gurahu anlamak mumkun degil...
Cehalette 1srar eden bu ilkel, bilgi disman varliklar nasil Maslumanlik
iddiasinda bulunabilir...

Insan bu... tek koyununu sunan, tek kegisini... ununu, ekmegini, seke-
rini, hatta patatesini sunan bu cahil yaratiklar i¢in ne dusanur! Yillardir
surdurdukleri cehalet ve bilgi dusmanlig: hafifletici sebepler oluyor.
Ancak havsalanin almadig gey... insanin bu gurah iginde muddeiumu-
mi X.,Y.Z. ve A. ve B., nin merkez temsilcilerini gormesidir...

Grandguillaume, agikea, bu gorevlilerin ¢ok agir bicimde cezalandi-

nilmalar gerektigini dusunmez. Soyle soyler:

Sidi Ali'nin kisiligi (merhum ermis) a¢gozluluk suglamalarinin uze-
rindeydi. Bayuk bir un kazanmisti ve cenazesinde resmi gorevlilerin
olmast dervis agirlikli merkezler sisteminin onaylanmas olarak yorum-

lanamaz...*

Insan Bati Cezayir'de memur sinifinin saglam ve dindis: uygulama-

*¥  Gilbert Granguillaume, Nedroma. L’Evulution d'une Medina, Leiden, 1976.
» Age.
0 Age.
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larin degjl saf dinin yaninda olduklarimi duymaktan memnun oluyor.
Yine de, M. Grandguillaume bu sahneleri, boyutu ve hiz: etkileyici olsa
da, reformun henuz tamamen zafere ulasmadigim gosterecek bicimde
tamimlar ve analiz eder.®! Ancak dikkat edilmesi gereken 6nemli nokta
temel, basat idealdeki degisimdir: 1900°’de tam bir Musliman olarak
ermis ritellerine katilmak mumkundu. 20-30 yil sonra hakim gorus
bu ritiellere katilanlarin Muaslimanlik iddiasim kaybedecekleri yonun-
deydi.

Ritielin Reddi

Bu koklu ve carpici degisimin (timden olsun ya da olmasin) agikla-
masi nedir? Temel agiklama bu donemde Kuzey Afrika’nin buyuk bola-
munun kendilerini yerel bayramlardan, evliya kultlerinden vb. olusan
yasam tarzindan uzaklagtirilmis bulmalaridir. Maher'in kitabi tek tur
ritiel yaklasimin meslek, yerlesim, akrabaligin yapisi ve 6nemi, devin-
genlik, merkezi otoritenin kapsamlih@ gibi tim unsurlarla birlikte ge-
lismesini agikliga kavugturur. Bu donem iginde kabile yapilan ya agindi
(Cezayir'de ¢ogunlukla oldugu gibi) ya da zayf dustu (Fas'taki gibi).
Eski kabile mensubu bolgesinde de kalsa, daimi olarak bir kente tasinsa
ya da gecici is¢i gocune de kaulsa bu etkiye maruz kald.

Eski tarz dinin egemen oldugu ve bunu benimseyen kirsal kesi-

min ¢ogunlukta oldugu donemlerde bu tarz, kentleri bile istila etti. Bu-

3 Reformculuk farkh olgulerde basarili olsa da butun Arap dunyasinda ha-
kimdir. Bunamukabil, aziz kultleri gerilemektedir. Ancak istisnalar kusku-
suz vardir: 6zel kosullar ya da hunerler baz1 aziz gadumlu hareketlerin ba-
sanyla benimsenmesine neden olabilir. Boyle olagandisi bir durum Michale
Gilsenan tarafindan Saint and Sufi in Modern Egyptde son derece ayrintili bir
bigimde inceleniyor. An Essay in the Sociology of Religion, Oxford, 1973.
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yuk merkezlerde dervisler ve tarikatlar egitimli bir burjuvaziyle bang
i¢inde bir arada oldular.* Grandguillaume'nin ¢alismasinin gosterdigi
gibi, daha kuguk kentlerde gercekten tamamen kapsayici bir hale bi-
le gelebildiler. Bu agsamada, onun da ileri sardugu gibi, ‘Islam, ticari
bir toplum ¢ausi iginde tarikatlar kanaliyla feodal bir orgutlenme gi-
bi dugunuldu.** Burada feodal’ kelimesiyle agik¢a anlatmak istedigi
tarikatlarin, her alt duzeyin ustundekilere ve onun ustundekilere bag-
hhigini sundugu yandaslardan olusan piramitle, hiyerarsik olarak or-
gutlenmesidir. Ancak ‘Nedroma'da (tarikatlann) gesitliliginin, sémur-
ge oncesi donemde, gorunurde herhangi bir grubun hakimiyetine izin
vermeyen eski kentin esitlik¢i dusuncesini yansitugni..” ekler. Kesin-
likle: dervisler ve tarikatlar dunyasi hem hiyerarsik ve de par¢ali hem
de ¢ogulcudur. Derviglerin buyuk bir cesitlilik igindeki 6zgur rekabeti
onlardan herhangi birinin ustunluk saglamasim guglestirir. Etkili bir
merkezi gucun olmamasinin boslugunu doldururdular, hem de onun
ortaya ¢ilkmasina engel olmaya calistilar. Ancak zamanla guglu ve iyi
merkezilesmig bir otoritenin baskisi onlari zayif dugurdu.

Apollon tarzi, butunluk gerektirmeyen (teorik olarak kapali) bir
dervisler katmaninin énculugundeki dinden, ulemanin onderlik ettigi
(teorik olarak agik) sofuluk yanhsl, aracisiz inanca dogru degisiklik,
bu gecisin zamanlama ve tamligh agisindan belirgin bolgesel farkliliklar
gosterse de, Kuzey Afrika'da yaygin bir durumdur. Ancak bu dénugsum
Cezayir'de ozellikle garpic1 olmustur. Nigin?

Dinde, reformcular murabitlan yerinden etti. Ancak diger alanlarda

32 Onemli bir Fas kentinin toplumsal tarihi ve yapisi uzerine K. Brown'un ¢a-

lismasy, People of Salé, Manchester, 1977 olaganustu materyal saghyor. Bkz
bu kitapta s. 214-220.
3 Grandguillaume, Nedroma.
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-ozellikle toplumsal liderlikte- onlann giict, cazibesini ve rolunu yitir-
mis bir grubun yerine gececek dl¢iide olmasa da bir boslugu doldurma-
ya yardimci oldu. Tunus ve Fas, tersine Himaye altindaydi ve segkinler
ve kurumlardaki devamhliktan yararlandi Onderlik her zaman hazir-
d1. Ancak Cezayir'de eski kentli gelenegin zayiflig1, somurge 6ncesi yo-
netimin (Turkler) giigsuz ve yabanai yapusy, fetih ve kolonilesmenin ve
kolonin aldig1 bi¢imin neden oldugu ¢ok daha buytk toplumsal kari-
siklik, timuiyle, tilkenin neredeyse lidersizligi anlamina geliyordu. Bii-
yuk Musluman toprak sahipleri ve degismeyen murabit kokenli liderler
on dokuzuncu yuzyihn sonunda eski kolonici yonetimin himayesine
sigindi. Maltal ya da Irlandah koyltlerin baska kurum olmamasi nede-
niyle Kiliselerine bel baglamaya sartlandiklan gibi, kentli ya da koyly,
un ufak olan Musluman alt tabaka her seyden ote alternatifsizlikten,
onderlik i¢in dine bel bagladi Modern kosullarda dervislerin yarar
yoktu. Yerel ve belli bir gruba hitap eden bir konumdaydilar. Bir tiir-
be bulundugu yere, kutsal ziyaretlerin 6zgil ortuntulerine bel baglar,
ermis su ya da bu hizmetle, su ya da bu rahatsizhgin tedavisiyle ugrasir.
Efsunlan ‘gOrevsel ve bolgesel bir 6zellik arz eder. Klanlar ve pargalarla
ifade edilen kabile kokenli bir toplum i¢in tam da bu nedenden dolay:
son derece uygundular; ayrica kabile mensuplariyla kentler arasinda
aracilik icin yeterince benimsendiler. Ancak atomize, devingen, kokle-
rinden kopmus halk igin, yararhliklari, ne olursa olsun, sinirhydi. Bu
halk altinda butun bir buyuk nufusun, értalu bir ulusun bulundugu
bir bayrak olarak kendi kimligini kabul edecekti, onlar yararsizdi, hem
parcaliliklarindan dolay1 hem de temsilcisi olduklan uygulamalar -ve-
cit, kirsal bayramlar, dindis1 olanla kutsal olanin bir birine karisma-
s1- nedeniyle modern bir ideoloji ya da ulusal bir gurur kaynag ola-

rak yararlar yoktu. Arinmis, okuryazarhiga agirhk veren reformcularin
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Muslimanli) tersine bu amaca ¢ok daha uygundu.

Bu nedenle murabutlarin kolonici giiglerle uzlasmalar gergegine bi-
le siginma gereksinimi duyulmaz. Reformcular ise zaten kurulu diizene
baghliklarim agiklamiglardl. Ornegin Ben Bedis 1932 yilinda gazetesi
Siha'da ‘okurlaninin, kendi gorevlerini de tstlenirken, ¢ renkli bayra-
gin (Fransiz bayrag1) ¢ocuklarinin butin haklarindan yararlanmaktan
baska arzusu olmadigini... alicenap Fransa'min, Fransizlarn yararlandi-
g1 butin haklan onlara ¢ok ge¢meden vermekten bagka bir seyin mum-
kin olamayacagini’ yazdi ** Ali Merad alinti yapilan eserde bu sikinti-
y1 kismen, murabitlann ¢ok ileri gittiklerini, Fransizlara sadakatlerini
agiklamaktan baska, Turkiye'yi, yani bir Musliman guct suglamalarini
vurgulayarak ¢6zmeye ¢alisti. Ancak bu mantiksal bir ayrintiya, skolas-
tik ayrima ¢ok fazla agirhik yukleyecekti. Gergek agiklama nispeten te-
sadufi, duruma gore empoze edilmis ve su veya durumda bagislanabilir
bir siyasal cercevede degil, cok daha derin, daha stirekli toplumsal de-
gisimlerde ve gereken ve saglanan kimligin turande yatiyordu. Kolonici
gucun oncelikle dinsel bir hareket olmasi nedeniyle Reform hareketini
kolayca yasaklayamamasi da (ara sira engellese de) ayrica onemliydi.
(Acik siyasal faaliyet gok daha zor ve hatta i¢ gekismelere ¢ok daha el-
verisliydi). Cezayir Eyaleti Genel Sekreterligi tarafindan 16 Subat 1933
tarihinde yayimlanan bir genelgede soyle denir:

Yerli halktan hurmet goren tarikat seyhlerinin ¢ogu ve kutsiyet tasiyan
sulalelerin onde gelenleri egemenligimizi samimiyetle kabul ediyorlar
ve etkili ve bagaril bir propagandayla her gun yeni tiye kaydeden bir
gruplasmanin kendilerini tehdit ettigini goruyorlar... Islami kultir ve
dinsel reformlar maskesi altindaki tehlikeli yonelimleri hos gormek
mumkun degildir...

% AndréNouschiden alint, La Naissance du nationalisme algérien, Paris, 1976,

s. 66.
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Bu nedenle itibarh sozcusu... Tayyib Ukbi olan Ben Bedis bagkanhign-
daki Ulema Cemiyetinin orgutledigi toplant1 ve konferanslara son dere-
ce dikkat etmenizi rica ediyorum...

Yine de, temel samimi kaygis inancin ve ritielin arindirnlmasi olan
bir hareketi tamamen yasaklamak zordur. Koloni gorevlileri reformcu-
larin davasinin dervislere kars: adaletinden biraz kugkuluydu. Ali Me-
rad onlarn yorumlarindan murabatlara iliskin bir tanesini ¢alismasina

alir:

Dini tahrif eden bu buyuk sahtekarlar, kitlelerin safdilliginden yarar-
lanarak kendilerini zenginlestirenler, her yerde yeni fazilet ruhu ve
hosgoruye azimle direnenler nufuzlarim ve kismetlerini tamamen kay-
bedecekler.

Boyle yazan bir Fransiz gorevli, Cezayirlilerin gelismelerinde 6nem-
li bir rol oynayacakt1.* Yeni ruh kesinlikle onlarin kismetlerini, itiba-
nm bitirmeye yonelikti ve sofuluk anlaminda, faziletin de savunucusu

oldu. Hosgoruye de yonelik olup olmadig ise o kadar agik degildi.

Bagimsizhiktan Sonra

Bagimsizhga kavusuldugunda, Reformcu Islam ulke iginde derin-
den koklesmis ve anlasihir yegane elverigli ideolojiydi. Devrimci mu-
cadele sirasinda, hala bir tur uzlasma olanag ve Misluiman olmayan
buyuk azinh@mn 6zgur Cezayiri muhafaza olasihiginin bulundugu za-
man, milliyetci doktrinde en azindan bir laik unsur fark edilebilirdi.
Gelecek Cezayir Cumhuriyeti yalmzca demokratik ve popiler degil,

laik de olmaliydi. Musliman olmayanlarin fiilen topyekan ayrimasiy-

»  A.ge.’den alinty, 5.69-70.
3¢ Ali Merad'dan alinti, Le Réformisme musulman, s.56.
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la, Cezayir yeni bagimsizhgim kazanms bazi Musluman ulkeler gibi
davranmasa da ve fiilen Islam’la onun isminde birlesmemis olsa da, bu
kelime kayboldu. Reformcu Islam orada bir tur yerlesik dindir. Mtca-
dele sirasinda sosyalist bir unsur da olusmustu - i¢cinde yer aldig tarih-
sel donem goz ontune alimirsa, kesinlikle 6yleydi. Ayrilan Avrupalilarin
buyuk olgekli yaunmlan terk etmesi ve petrol ve dogal gazin dnemi,
bagimsizlik sonrasi Cezayir'de sosyalizm yolunun da yalmzca bir soz
degil, bir gercek oldugu anlamina geliyordu:yeni petrolun, gazin, ter-
kedilmis buytk yaturnmlar ve mulklerin bireylere devredilebilmesi zor-
du. Bazilarn tecrubi olarak, gesitli bi¢imlerde kamulastinlda.

Bagimsizhik sonrasi Cezayir'in toplumsal-ekonomik yapisi koloni
doneminin son bolumleri sirasinda ortaya gikmaya baslayan bir ide-
olojik tekel diginda, reformculuk igin ilave bir temel saglar. ‘Endustri-
yel-askeri kompleks’ tabirinin Cezayir i¢in tamamen 6zel bir uygulana-
bilme alan1 vardir. Gergekten buytk yatinmlar devletlestirilir. Devlet
mekanizmasi onlarla sureklidir ve uzun ve mesakkatli 6zgurluk mica-
delesi i¢inde yogrulan ve 1965 askeri darbesinden sonra bugunku bigi-
mini alan askeri bir niteligi vardir. Devletlestirilmis bayuk yatinmlarin
idarecileri ve devlet burokrasisi nispeten devaml bir kast olusturur.
Ulusal mucadelede yer alanlardan ve/veya yeterlilik tagiyanlardan segi-
lirler. Birbirleriyle Fransizca konusmayi tercih ederler. Teknik yetenek-
lerini Fransizlara borgludurlar.

Nihayet, herhangi bir agik mesruiyet sozkonusu olmadan, gug sa-
hibidirler. Ulusal kurtulugta yer almak herkese agik degildir ve bu, za-
man gectikce gengler i¢in daha da zorlagmaktadir. Yeni idealler Grand-
guillaume’un ilgisini ceker:

Bagimsizhgin ilk yillarinda, merkezi yonetim, sosyalist 1slam’ “dinsel

model” olarak empoze etmeye ¢alsti. Bu girisim ok ge¢meden, ge-
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nel olarak basarisizhiga ugradi. Nedroma'daki 6zel durumda, geleneksel
olarak ozel mulkiyet baglantis1 olan kentli nufusun boyle bir modeli
kabul edebilmesi zordu...

Bu model kabul edilmiyor, kabul edilen diger model nedir? Nedro-
ma’da bu model asin baullagtirmaya kars: bir muhalefet olarak belir-
lenmis gorunecektir...>

Devlet birokrasisi ve devletlestirilmis buytik girisimlerdeki gorev-
leri isgal eden yonetici simfin buyuk bolumu batihlastirilmisuir. Cesitli
kokenlerden, farkh yollardan bu sinifa girildiginden batihlagirmanin
olmamas:1 durumunda uyum saglanamayacaktir. Buradaki konumlar
ornegin komsu Fas'taki gibi nispeten siki aile baglarinin egemen oldugu
konuma benzemez.*®

Baska agik mésruiye[ olmadan, atomik denilen, tek tek uye kay-
dy, onceki homojenligin olmamas: ve askeri ve yonetimsel guc ve ka-
biliyetlerini ellerinde tutmalar, onlari modern dunyamn Memlukleri
yapt1. Dogal buytmeyle, ekonomik gelisme ve 1962'de aynlan kiguk
colonlanin(somurgede yasayan Avrupal, Fr.) terk ettigi kucuk isletmne-
leri miras alarak ¢ogaldilar, kalabalik kugtik burjuvazinin tepesinde yer
aldilar. Bu ¢ok kalabahk sinif yine de makul, kimlik-saglayan, mesru-
lagtiran bir ideolojiyi yan: basinda tutar. Reformcu Islam’in iki deste-
gi vardr: eski murabutlara dismanlik ve ikinci olarak, batililastirmaya
dusmanhk. Kuskusuz, 6z saygisi olan tagralilar cahil kirsal asinliklarin
ve hurafelerin kargisinda kendi yeni yasam tarzlanni fiilen koruyan iyi
nedenleri olumlu kargilamaya devam etseler de, murabitlar muhteme-
len artik buytuk bir tehdit degildir. Yalnizca derviglerin dahili fesatlan-
na degil, harici sulandirmalara kars: da saf I1slam’da 1srar, sonug olarak

37 Grandguillaume, Nedroma.
3 Bkz. John Waterburry, Commander of the Faithful, Londra.
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simdi yeni bir 6nem kazanmst1.** Simdi duruma hakim olanlar, ko-
loni Cezayir'inin petits blancainin (kuguk beyazlar Fr.) yerine gecen bu
petits Muslumanlardir. Kendilerini hem koylu cahillere karsi hem de
kararsizlikla da olsa, Memluk degerlerine karsi tanimlamak ihtiyacin-
dadurlar.

Modern Cezayirle ilgili temel gercegin Memlukler ve burjuvazi
arasindaki dusmanliga degil birlikte var olmaya yonelik bir iligki gibi
oldugu anlasihyor. Ortagag Ortadogu’sundaki kentlere iliskin mukem-
mel bir ¢alismaya gore,* bu o zaman 6yleydi, simdi de 6yle oldugu an-
lasihiyor. Ortagag Levanten kentlerinde Memlukler yonetim ve savasla
ilgilendi ve burjuvazi ve onun ulemas: mesruiyeti sagladi, sonunda iki
sif kanst ve i¢ ice gecti Modern Cezayir'de de oyle oldugu anlasili-
yor: Memlukler devlet, ordu petrol ve gazla ilgilenirken, burjuvazi ve
onun ulemasi perakende ticaret ve megruiyetle mesgul oldu.

Memluklerde mesruiyetin kendilerine degil ulemaya birakilmas
dikkat ¢ekicidir. Bunun sonucu olarak Memluklerin kendilerine karsi
surdurdukleri ¢ok kahramanca bir Kulturkampf sozkonusudur. Ceza-
yir kendi komsularindan daha ciddi bir Araplastirma programi uygula-
di. Bu uygulamanin, universiteyi de icine alarak butun egitim sisterni-
nin hizla Araplagtinlmasinin, ne él¢ude gerceklestirildigi kuskuludur.
Cezayir Universitesinin hocalarinin ¢ogu, hatta Cezayirli olanlar bile
Arapga ders veremez ve Cezayir'de Arapcaya donmenin psikolojik gug-
lukleri sikigtinlmis derslerinin ulke disinda 6rnegin Suriye'de planlan-

*  Bu durum uluslararas: dolasima ve Ingilizce egitime gegis sansi olmayan
kuguk burjuvazinin onlarda daha imtiyazh ve batililagmig Kibrishlara karsi
konumlarimin bir onayin1 buldugu Kibris Hellenizmi ve Ortodoks dininin
cekiciligiyle benzerlikler arz ediyor. Bu konuda bkz. P. Loizos, Bitter Favo-
urs:Politics in a Cypriot Village, Oxford, 1974.

* Ira Lapidus, Muslim Cities in the Later Middle Ages, Harvard, 1967.
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mis olmas: gergegiyle en iyi bi¢imde ifadesini bulur. Bu Kulturkampf
basarili olacak mi ya da olabilecek midir? Bu henuz belli degildir. Boy-
lesine buyuk istek ve kararlihkla bu girisimde bulunulmasi reformculu-

gun ulkenin yerlesik dini oldugunu gosteren yaklasima taniklik ediyor.

Butun bunlar karsilagtirmah, olarak degerlendirildiginde sonuglar
ilgingtir. Insan Kemalizmin bir Musluman ulkenin modernlesme orne-
gi oldugunu dusunmeye devam ediyor. Mevcut Cezayir Kulturkampf1
yalnizca acili, dramatik ve cetindir. Ancak Ataturk’un sok terapisinin
bir tur ayna yansimasidir. Anadolu koéylasunun Islamlagtinimaktan
uzaklastinlmasi, bir Cezayirli teknokrati, Fransiz etkisinden kurtarmak
gibi esyanin tabiatina aykindir. Her iki olayda da bagarih olunup olun-
mayacag) merak konusudur.

Carpici kualtirel mihendislikteki iki girisimin ortak bir noktada
bulusmasi bile mumkundur. Ali Merad bu konuyla da ilgilenir. Savas-
aras1 donemden bahsederek sunlar soyler: ‘geliskili gorunebilse de,
reform oncesi genglik Mustafa Kemal'in Turkiye’si ile Ibn Suud’un*
Arabistan’ina esit cosku duydu. Merad ‘cagdas iki Musluman yasaminin
tamamen zit iki yonune mantiksiz bir hayranhgin’ geng reformcularin
gozunde, yalmzca Cezayirli tutucularin Kemalizm’e de Vehhabi teok-
rasisine de esit olarak dusman olmalar basit gerceginden dolay: hakl
gorulduganu belirtir. Muhtemelen geng reformcular bundan daha akil-
hydilar. Resmi doktrinde Musluman asirt muhafazakarhg ve Kemalizm
gercekten kars1 karsiya gelebilir. Toplumsal 6ze inildiginde bu artik
cok kesin degildir. Geriye donup Ataturk'un eserine bakan gunumu-
zun Turkleri, onun zayif tarafimi tam da yeni sekuler Batu Kur'aninin

bilingsiz bi¢imde ulema benzeri katihigiyla empoze edilmesini gorme

*l Ali Merad, Le Réformisme musulman, s.209.
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egilimindedirler ve sanki yeni, liberal bir Mutezile (akil ile naklin -Ku-
ran ile sunnetin- aym degerde oldugunu vurgulayan ilk kelam okulu)
Kemalizm'ini denemek zorunda kalmslardir.*?

Onceleri Islam'in modernlikle ya da endustriyel toplumun gerekli-
likleriyle bagdasmayacag zannediliyordu. Bu ancak bir zamanlar kirsal
ve kabileye dayalh Musluman dunyasin buyuk bir bolumunun yeterin-
ce simgesi olan eski Apollon'a 6zgu Biskra Islam’inin gergegi olabilir.
Ancak sofu Islam’in kan disiplini ger¢ekten modern toplumsal orgut-
lenmeyle bagdasabilir ya da bu orgutlenme icin kesinlikle tercih ede-
bilir.*?

Zorunlu namaz ve orug bir dereceye kadar ayrinu olabilir, ancak
vecit uygulamalar ya da evliya aracihgina guvenmekten farkl olarak,
bir insana, bir endustri ig¢isinde aranan en 6nemli o6zelligi, bir parca
disiplini ogrettiler. Kitaptaki kurallann uyulmak igin oldugunu ve tur-
belere bagista bulunmanin onlan higbir yere goturmeyecegini ogretti-
ler. Onun yerine ni¢in kitabin gerektirdigi duzgun ibadet ve ¢alismay:

* Bu deyim, Profesor Serif Mardin'in, “Religion in modern Turkey,” Internati-
onal Social Science Journal, cilt XXX, no 2, 1977 ya da Nur Yalman, “Islamic
Reform and the Mystic Tradition in Eastern Turkey,” European Journal of
Sociology 1969, cilt X, no 1'de bulunabilir.

#  Sovyet Orta Asya'sinda reform hareketi ceditgilik, kelime olarak Yeni-cilik,
olarak bilindi. Cezayir'deki Ben Bedis hareketine ruh olarak da esinlenme
olarak da benzer. Ruslar bu hareketin milliyetgilik ve modern gereklilikle-
rin benimsemesine yonelik imkanlanim gordu. Bu yuzden adim ve hareketi
yasakladilar, ancak fikirlerini ve doktrinlerini resmi kontrol altindaki Is-
lam'a aktardilar. Reform’dan once davrandilar ve Fransizlarin -yerel yazih
kulturel tarihin, mutasavvif mistiklerin ge¢mis basansinin sicak karsilan-
dign zamanlar disinda- inancin ilkel dervig bigimleriyle ¢ok fazla baglanti-
landirma yanhsin tekrarlamadilar. Yalmzca 6lu bir dervisin iyi bir dervig
olmasina izin verildi.
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denemesinler? Gegerli Weberci nedenlere gore, modernlesmek Islam’la
da ona ragmen de yapilabilir, yeter ki Islam'in dogru turu yani evliya-
larin degil, Reformcularin Islam’ olsun. Profesor Pessah Shinar ilging
cahsmasi ‘Cezayir'deki Ortodoks reformculugunun ahlaksal ogretileri
uzerine baz1 gozlemler' baslikh ilging calismasinda reformculann ah-
laksal ogretisinin bu 6zelligini vu-rgulayarak sunlarn yazar:

Ortodoks reformcular... Inang ve Sevaplarin, ruhani 6nemlerine ilave
olarak, Musluman bireyin ve Islami toplumun dunyevi mutluluklar,
refahi ve basarisiyla da ok yakindan ilgili oldugunu iddia etmekte ka-
rarhydilar...

Cezayir'deki Islam reformcular ahlaki nitelikleri Inang ve ltaatin do-
gurdugunu (maddi ¢ikarlar igin yeminler, dualar, sunular, kutsal ziya-
retlerin ‘Gagrisimel’ kuramu tersine) ve onlar kanaliyla Masluman bire-
yin ve genel olarak Islam'in yasam ve basansinin etkilendigine iliskin
daha genis ve aynntih bir gorus tarzim benimsediler. Inancin doga-
sindaki psikolojik -harekete gegiren, canlandiran- etkiyi vurguladilar...
Inang ve ayinlerin gug, irade, sebat, sonsuz itaat, umut, azim, samimi-
yet, ¢ozam, cesaret, buyuk enerji ureten ve ¢ogaltan bir gug merkezi
oldugunu iddia ettiler...**

Reformcu ahlakin bu dunyeviligi, Merad'in hakl olarak insanlarin
agik yurekli simflandinlmas: dedigi, Ben Bedis'in Subat 1939’da Siha
gazetesinde agikladig tabloyla da resmedilebilir.*> Simiflandirma iki zit-
ligin kargilastirmali tablosu vasitasiyla yapihr. Insan diger dunyaya ilis-
kin sorumlugunu savsaklayabilir ya da savsaklamaz ve insan bu dun-
yadaki maddi kaygilariyla ilgilenir ya da ilgilenmez. En mubarek insan
her ikisini de ihmal etmeyen insandir: Bu dunyada da oteki dunyada

*  Pessah Shinar, ‘Some observations on the ethical teachings of Ortodox Re-
formism in Algeria’ Asian and African Studies, Jerusalem Academic Press, cilt
8, no 8, 1972, 5.69.

+  Ali Merad tarafindan 6zetlenmis, Ibn Badis, s.146.
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da mutlu olacakur. Dunyevi gereksinimlerini de dusunmeyen ateist as-
linda hem burada hem buradan sonra eziyet goreceginden, mutsuz-
dur. Bu vicdani muhasebe mantig1, insanin kendi isleriyle ilgilenebilme
olasiipim ihmal ederek, iyimserlik adina giinaha girse de, kusursuz,
ancak basarisiz gorunmektedir. Murabit yanlilarinin bu dunyada ge-
regini yapmadan Tanr1'yl memnun etme arayisindaki tercihe denk du-
suyor gorunmeleri ilgingtir - boylelikle Tann’nin bu dunyada sundugu
olanaklar1 iyi degerlendirmeyerek ona hurmetsizlik sugu islerler.*® Ku-
ranci kural-itaat olgusuna sofuca bir vurguyla baglanan boylesi dunya-
sallik, gercekten Weberci bir ahlak gibi gorunmektedir.

Sofu Islam'in yalnizca endustrilesme icin degil, modern radikalizm
i¢in de tercih edilebilir bir duzene yonelik potansiyeli oldugu ilave edi-
lebilir. Bir anlamda, gergekten tutucu olabilir: kesin, nihai bir toplum-
sal yasam projesinin varligina ve onun uygulanmasina baghdir. Ancak
bu gorisin uzlasmaz katuhginin ¢agimiz radikalizmleriyle belli bir ya-
kinlig1 vardir. Ornegin Albay Kaddali'nin ideolojisi oynak devrimci ra-
dikalizmle bir Musluman agin tutuculugunun ilging bir kaynasmasina,
bir tur ‘Reformculuk-Maoculuk’a benzer.

6 Haziran 1973'te Albay Kaddafi The Timesin dort tam sayfasin
satin ald1 ve ilk sayfa kendi itikadimn agiklanmasina ayrildi. Baz1 go-
rusleri carpiaidar:

Cenabi Hak peygamberler aracihgiyla yeryuzune ¢ok defalar bildirdi.
Bu peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed'di ve Allah'in son me-
sajl Kur'an'di.

Bilimin... butun sorular yanitlamadigim biliyoruz... Kur'an butin bu
cevaplari veriyor ve materyalizm ve varolusgulugun butun kuruntula-
rini guratdyor.

* Age.,s.147.
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Libya Kaltur Devrimi bu kuruntulan defetmeyi amagliyor ve Islam’

Kuran'a gore yeniden canlanmaya caginyor...

... mesele butiun dunyadaki insanlann Lenin ya da Stalin gibi fanilere...
- yadaineklere ve putlara tapmak yerine Allah’a ibadet etmeleridir...

... Hz. Muhammed'den once... biz de putlara tapardik.

Bu ilging paragraf ozellikle Sovyet anlaminda kisi kaltayle Reform-
cularin temel etkili doktrini olan insanin Tanrlastirilmasinin reddini
kaynastiriyor - ve ustune fazladan Hindu inekleriyle Muslumanhk 6n-
cesi Arap cehaletini ilave ediyor. Gergek devrimci yoldan sapkinhklarin
reddi yalmizca Muslaman sapkinhigimin reddindeki aym sesle degil aym
kelimelerle de dile getiriliyor.

Libya sofulugunun toplumsal tabam daha batida olanla da benzerlik
gosteriyor: kabile tarzindan kentlere donus. Yakin zamanlarda yerlesik-
lige gecen -dogal mekanlarinda hi¢ de Musluman katiligiyla taninma-
yan- bir Libya Bedevi toplumuna iliskin ¢alisma yapan bir antropolog,
toplum yerlesik duzene geger ge¢mez, kadinlarinin soyutlanmasina
iliskin asir1, takintih ve karsi konulamaz bir ¢aba iginde olduklarini
kaydediyor.

Libyah tarzi, Cezayir'dekine gore -muhtemelen Libyal bagimsizl-
ginin uzun mucadelelerle degil de kolay kazarlmig olmasindan- daha
asir1, sorumsuz, kaba ve tahammulsiuzdia. Ancak diger agilardan, Ce-
zayirinkine benzer asamalardan gegti: kolonicilere kars: asil mucade-
le, lideri daha sonra aynlan bir Avrupal gucun iktidara getirdigi dini
tarikatlardan biri tarafindan yénlendirilmisti - bu kral ancak sofu Albay
zamaninda tahttan indirildi.

Kaddafi agin tutuculuk yolunda daha da ileri gitti:

... asli Islam’a donme 6guduyle... Libyahlar alkolden mahrum oldular.
Mini etekler emirle maksi oldu. Sokak isaretleri yalnizca Arapgadr...
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Kasim 1872'de hursizlik ve soygunculugun ... eskisi gibi ... el ve ayagin
kesilmesiyle cezalandirilacagy duyuruldu.”’

Kaddafi Senusiye dinsel tarikaumn lideri Kral 1dris'i tahttan indirmisti.

Senusiye tekkelerinin Berka'daki dagihm haritasi Bedeviler arasindaki
ana gug dagihm noktalanyla gakisti. Guglu Bedevi seyhlerini tespit et-
me kabiliyeti... Yetmis dort yildir Tarikaun liderligini belirlemisti. 1dris
bu teknigi miras almist...*8

Ancak Profesor Peters'in gosterdigi gibi, Libyalilar kabileleri ve ka-
rargahlarim petrolin etkisiyle terk ettikleri zaman bu teknik aruk pek
uygun degildi. Onderlik ve kimlik saglayan Senusiye Tarikat'nin tek-
nigi, Kaddafi'ye uygun olan ve uyguladig asir1 tutucu, kitaba dayah
teknige gore ¢cok daha kullamssizdi. Cezayir'dekinden daha az insan ve
daha ¢ok petrol geliriyle, abartinasi da daha kolaydi.

Bununla birlikte, Cezayir ve Turkiye arasindaki celigki ¢ok ogreti-
ci bir celigkidir. Hatta ya da ¢zellikle, insan Islam’in reddi ve yeniden
dogrulanmasinin birbirine benzeyebilecegini gordukten sonra. Turki-
ye Islam'a ragmen, Cezayir Islam’la birlikte modernlesir. Turkiye Kkit-
lelerin inancim degistirerek, Cezayir elitin sdylemini degistirerek, elitle
kitleler arasindaki ugurumu kapatmaya ¢ahisir. Turkiye'nin geleneksel
devleti gucla, Cezayirinki zayiftir. Osmanh lmparatorlugu farkh din-
lerden toplumlara nezaret etmisti; geleneksel Kuzey Afrika nispeten
homojendi. Turkiye, liberal anayasa taraftarhiginin teknolojik gug gizi-
nin anahtan olarak gorulduga bir zamanda modemlesmeye baslad: ve
Turkler bu gorusu i¢sellestirmis gibidir; Cezayir artik boylesi fikirlerin
olusmadig bir zamanda yolunu seger ve yerlesmemis bir parlamento
sisteminin pek yararim gormeyen Cezayirliler, bu fikirlerden kurtul-

¥ Emrys Peters, ‘Why Gaddafy?’, New Society, cilt 20, Eylul 1972, 5.697.
® Age.
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mus gibidirler. Turk eliti nispeten sureklilik arz eder; Cezayir Mem-
lukleri yeni insanlardir. Turkiye kolonicilikten kurtulmustur, Cezayir
gorialmemis uzunlukta bir sure buna katlanmistur.

Bu zithklar iginde galiba bir yerde ve yalnizca Turklerin Arap olma-
masindan kaynaklanmayan, modern dtnyaya Turklerin laisizm bayrag:
aluinda ve Cezayirlilerin Islam bayrag altinda girmesinin; Tuark dev-
letinin dinsel muhalefetten sikint gekmesinin ve Magripli devletlerin
boyle bir sikintist olmamasinin nedenine iligkin ipucu vardir. Resmi
kigkirtmalarin gorece yoklugu ve dinsel koken tasimayan etkili herhan-
gi bir elitin olmamasindan kaynaklanan boglugu doldurma ihtiyaci, Ce-
zayirli reformculara toplumu kendi imajlar i¢inde bigimlendirmek i¢in
hem bir durtit hem de firsat saglarken; Osmanh ulemasina otoritesiyle
baglantili gigla bir Musliman devlete sahip olmus olmanin keskin ger-
cegi, bu ulemanin arinma ve reform konusunda fazla istekli olmasina
mani oldu.* Cagdas Cezayir dervislerin egemen oldugu ge¢misinden
farkl olmak agisindan ‘modern’dir: ancak bu modernlik kendi Islami-

yet'i igindedir, laisizmi iginde degil

*  Tunuslularin durumu Cezayirlilerden ¢ok Turklere benzer gorunuyor. Tu-
nuslu Ulema konusu Arnold Green tarafindan Tunusian Ulama'da 1873-
1915, Leiden, 1978, son derece basarih bi¢imde incelenmistir. Galiba Tu-
nuslu ulema Cezayirli ¢ogu ulemadan farkl olarak radikal olmak igin fazla
iyi durumdadir. Fas'ta Reformculuk etkiliydi ve milliyetgiligin hem ideolo-
jisine hem de 6rgutlenmesine dogrudan, agik ve onemli katkida bulundu.
Ancak asla Cezayir'deki gibi tekel benzeri bir etkisi olmadi. Segkinlerin ve
kurumlarin koloni éncesi baslayip koloni dénemini igine alarak bagimsiz-
hga kadar uzanan kayda deger devamlihigy alternatif 6nderlik ve mesruiyet
sagladi. Bununla birlikte, bagimsizlik sonrasi Fas'ta agir1 tutucu Reformcu-
lar Kaddafi'yle bile agik atan benim anlayisima gore olmasa da, kendi itibar-
lan adina bir basan sagladilar - Kur'anc1 gereklilikler uyarinca Islam’dan
donenler igin 6lum cezasinin kabulunu (kendi uygulamalar olmasa da)
garantiye aldilar.
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Tunus’ta Pantolon

Tunus, Amerikan bilim dunyasinin ilgisini ¢ektiginden dolayi sans-
hdir. Ornegin on dokuzuncu yuzyillinin baglari, gegisin ilk donemi ve
bir gecis yapmanin basarisizhg1 Carl Brown'un mukemmel eseri The
Tunusia of Ahmad Bey' sayesinde yeterince izlenip anlagilabilir. Bu eser
ona eslik etmesi gereken Arnold Green'in hayran kalinacak ¢alismasi
The Tunusian Ulama 1873-1915? ile tamamlamyor.
bulmus gorunuyor. Ibn Haldun tarz1 denilebilecek, standart ya da nor-
mal versiyon olduguna inandigim yaklagim ve Osmanh versiyonu. Ilki
kabile orgutlenmelerinin (yani akrabayla-sinirly, yerel, yapiyr koruyan
ve devletin siddet tekeline tecaviz eden saldirgan gruplann) yaygin-
higryla ve kendisi de ayncahkh bir kabileye ya da kabileler grubuna
dayanan merkezi devletin gugsuzlugune alternatif olmasiyla belirgin-
lesir. Ote yandan Osmanh tarzi, kirsal kesimin buyuk bolimunin
merkezi devlet tarafindan etkili olarak kontrol edildigi ve devletin,
Ibn Haldun'un dikkati ¢ektigi siyasal elitin kabilelerden gelmesinden
kaynaklanan zaafini, alternatif yontem ya da yontemler kombinasyo-
nu kullanarak -Memlukler, devsirmeler, Fenerliler vb.- bertaraf ettigi
yaklasimdir. Carl Brown, lbn Haldun karsiu saglam Osmanh siyaset

ilkesini 6zetliyor:

' L. Carl Brown, The Tunusia of Ahmad Bey 1837-1855, Princeton, N.J., 1974.
! Arnold Green, The Tunisian Ulama 1873 - 1915, Leiden, 1978.
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Serkeg bir Memluk (kole, Arapga- burada kole asker) herhangi bir an-
da butun gucunden ve mulkunden yoksun birakalabilirdi ve gozden
dugmesinin ardindan kabilesine geri donemez ve isyan kiskirticihg
yapamazd. Kabilesi, yerel destegi, goreviyle ilgili gucu ya da yetkisi
kalmamuistur.

Gorevdeyken, onu, disiplin gerektiren vazifesinden alikoyan bahsis
merakhs: akraba gruplan tarafindan rahatsiz edilmedigi de eklenebilir-
di. Modern o6ncesi kosullarda yalmzca harem agalar, din adamlar ya
da siyasal olarak hadim edilmis azinliklarin gercek bir burokratik tarz-
da davranabildigi anlagilmaktadir. Bir parya kapitalizmi gibi bir parya
burokrasisi vardir.

Kuskusuz Musluman devletlerin her iki yaklagimdan birinin salt
ornekleri olmalan gerekmez - ashinda higbiri olmadiysa, ¢ok az1 oyle
oldu. Bu oran yuzdesiyle ilgili bir sorundu. Kuzey Afrika'da, Ibn Hal-
dun unsurlar Batida egemendir; Osmanh tarzi 6zellikler doguya ilerle-
dikge artar. Fas'ta on dokuzuncu yuzyil basinda siyah bir kole ordusu
duzenleme girisimi, zenci kraliyet muhafizlaryla izini biraksa da, ¢ok
surekli sonuglar dogurmadi. (Fransiz himayesi sirasinda bu mufrezeyi
14 Temmuz kutlamalarinda gormek ilging bir simgecilik gosterisiydi).
Magrip'in 6teki ucu, Tunus, muhtemelen Afrika devletleri icindeki en
Osmanh tipti. Carl Brown’un belirttigi gibi,

On ugunca yuzyildan itibaren dagh ya da gogebelerden, bir hanedan
deviren ya da baskasim yaratan, hatta siyasal degisimlerde onemli bir
rol ustlenen gug ¢ikmadi.

Musluman toplumlarin ideolojik yenilenmesi de iki iyi bilinen bi-
cimde gergeklesti: Laisizm ve Reformculuk. (Oz olarak bariz bir dokt-
rinde degilse, bunlarin ¢ok ayr tutulmas: gerekmez. 1k kusak Kema-

listlerde, onlar1 temelde Reformcularla kardes yapan ilahiyatgi, asirt
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tutucu bir nitelik vardi ve Ali Merad, ilk Geng Cezayirlilerin, es zamanh
olarak nasil hem Jon Turkleri hem de Vehhabileri cazip gorduklerini
ilging bir tarzda anlatmugtir). Entelektiiel modernlesme tarziyla gele-
neksel idare bigimi arasinda bir baglanu olabilir. Eski devletin guglu
oldugu yerde, eski munevver sinif Reformculukla oyalanamayacak ka-
dar varlikhi ve koklesmistir ve bu nedenle degisim isteyenler laisizm
bayragini ve siyasal araglari kullanirlar. Ote yandan, devletin gugsuz
oldugu yerde, yerel siyasi-dini merkezler, yani saf Islama ve benze-
ri modern yaklasimlara muhalif, yasayan-evliya kultleri ayni derecede
gucludur; bu nedenle degisiklik ¢cabasinda olanlar bunu heterodoksiye
mubhalefet icinde ve dine karg gelmek igin degil, dini arindirmak adina
yapabilirler.

Bu genellestirme istisnasiz olmayabilir, ancak Tunus dogrusu her
durumda, Osmanl/Kemalist tabloya uyar. Geleneksel alimlerin yeniye
onculuk edemeyecek kadar eski duzende kok salmis oldugu yaklasim
Arnold Green'in kitabinda fevkalade belgelenmigtir. Ote yandan ken-
dini yenilemek i¢in gayret gosteren nispeten iyi merkezilesmis devletin
cizdigi yol, Carl Brown'un The Tunusia of Ahmad Bey ¢alismasinin ko-
nusudur.

Bu cilt aslinda birinin fiyatina ikisini kapsamaktadir. 1lk yarisi ko-
loni ve modernlesmenin esiginde Osmanli toplumu ve onun kugik,
olduk¢a ozerk bir eyaletteki iglerliginin agiklamasidir. lkinci yaris
1837’den 1855'e kadar Tunus'u yoneten ve bir tur, zamanindan once
ortaya ¢itkmis kiuguk Mehmed Ali (Misirh bir yoneticiden bahsediyor)
olan Ahmed Bey’in biyografisidir. Kitabin ilk yarisi manzaray: ortaya
koyarken, ikinci yarisi bir ykua anlatir.

1k yar, bir toplumun yalmizca bolge tarihgilerinin degil, Osmanlry:
ve ashinda genel olarak sanayi oncesi siyasal sistemleri arastiran ogren-
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cilerin de buyuk ilgisini ¢ekecek, son derece hos ve inandirici portre-
sidir. Brown'un belirttigi gibi: ‘Osmanh imparatorluk yonetim dehas:,
cok azin ¢ok fazlayr kontrol etme kabiliyetinde sakhdir.’

Brown, Tunus niufusunun o zaman yarim milyon oldugunu ve on
sekizinci yuzyil sonuna dogru silahli kuvvetlerinin bes bin kisiye yak-
lagtigini tahmin eder. Bu kuguk ordu, dortte biri ya da ugte biri gogebe,
kalani kabile orgutlu ve bilinen Akdeniz davrams 6zelligine sahip bir
halk: yonetti. Bu yoneticilerin askeri donanimy, aile serefinin siddetle
korunmasindan sorumlu siradan hane halki reislerine kolaylikla hakim
olabilecek duzeyde degildi ve boyun egmeye alismis miskin tarim isgisi
kitleleri degil, buyik oranda, saglam yerel 6rgutlenmeleriyle, bagimsiz
tanimcr/kirsalcl olan bir nufus vardi. O halde bu askeri mucize nasil
basanldi?

Cevabaiiliskin unsurlar kitapta buyuk bir ustalikla anlatihyor. John
Waterbury gibi siyasal bilimciler, yonetici simflarin (6rn. Fas) bazi
ozelliklerini tammlamak i¢in antropolojinin ‘bolinme’ kavramim aldi-
lar; ancak burada bolerek yoneten devlet fikrine de gereksinim duyul-
maktadir. Az sayida insanin silahli ve akraba baglariyla bagh tasray:
yonetmesindeki geliski, merkeze boylesi bir insan tasarrufuyla yonetme
izni veren unsurun kesinlikle parcali sistemle garantiye alinan yerel re-
kabet dengesi oldugu haurlandiginda ¢ok buyuk bir geligki olmaktan
¢ikar. Brown:

Kabile ayaklanmalan asla ezilmedi... yonetim rugvet silahlara, ekono-
mik misilleme ... bol ve yonet taktiklerine (komgsu kabileyi saldirgana
kars1 kiskirtmak) gavenerek uygun zamam bekledi...

Bu ekonomi galiba devletin vergi taleplerini halkin direnmek zo-
runda kalabilecegi duzeylere ¢ikartmasindan kaginmasina da yol agt.
Bu, yonetici simfin modern disunceye gore grup imtiyazimn kiskang-
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likla korunmasini andiran neredeyse kast-benzeri gecirimsizligi grubun
kendisine ya da i¢indeki hirsh uyelerine kars: da etkili bir siyasal on-
lemdi. Brown'un dedigine gore bu durum, toplumun kalan bélumin-
de nufuz bolgeleri olusturmalarini zorlastirdi. Bu gegirimsizlik yonetici
grup iginde hizip olusumunu engellemese de icerdeki rekabetlerin di-
saridaki toplum igindeki diger rekabetlerle dogrudan baglanulandiril-
masin da son derece zorlastirdl. (Bu tehlikenin varlhig: canh bir hat-
rayla belirginlesiyor, Tunus’taki kirsal bolumler, ¢ok eski bir hanedan
ardillik mucadelesinin terimleriyle ifade edildi.) Butun sistem, kabile
parcali sistemin bir himaye toplumu i¢in yalnizca terminolojik bir ba-
haneden ¢ok (geleneksel Magrip toplumunun yapisina iliskin ilging bir
tartismaya karsi-referans icin) kismen bir realite olmasi gerektigini de
gostermektedir. Optimal, ikici himaye gecerli olsaydi, sistern son dere-
ce istikrarsiz, ongorulemez olacakti ve ust yonetici grubun yalitilmas:
asla ise yaramayacakti.

Brown, Tunus ve komgusu Cezayir arasindaki, bolerek yoneten
devlet tanimlamasinin (bu terminolojiyi kullanmasa da), daha net bir
ornegi olan, ilging bir fark: belirliyor: Cezayir'de kuguk Turk azinhg
soyutlanmighgini ve tekelini sonuna kadar muhafaza ederken -1830'da
Fransizlar onlan yenilgiye ugrattiklari zaman, butun devlet mekaniz-
masinin Istanbul'a gonderilmesi igin ¢ok az bir nakliye gerekmesinden
dolayr sagkinhga ugradilar- Tunus'ta siyasal elit icinde esit derecede
direnen gugler hazirdi: Memlukler, Cezayirli Kabiliyeliler (lakaplan
Fransiz diline, orijinal anlam silah tasimayan dinsel bir kabileyi isaret
eden zwayanin taban tabana zidd1 olan zouave kelimesini kazandiran)
ve yerel suvariler. Cezayir sisteminin koloni etkisinden once degistigine
iligkin bir belirti yoktur: tersine bu sistem Tunus'ta kulturel ve askeri
agidan erozyona ugradi. Turk askerlerinin 1811 ve 1816’daki iki isyan,

311



MUSLUMAN TOPLUM

agin gugluklerle karsilasmadan, (Bu asamada ya gergekten ya da niyet
olarak Turkler) diger birimlerin ve hatta halkin yardimiyla net olarak
bastinldi: ve ayrica on dokuzuncu yuzyihnilk yanisindan itibaren, Os-
manh dili kullammdan ¢ikiyordu. Brown'un 6ykusunun kahramani,
Ahmed Bey, Babiali'ye gercekten Arapca yazdi ve boyle yapan ilk yerel
liderdi.

Ahmed Bey’in batililastirma ¢abalaninin temeli kugkusuz bati-tarzi
birimlerin yaratilmasiyla ordunun yenilenmesiydi. Carl Brown’un bu-
nunla ilgili guclukleri anlatmasiyla, sonunda Hersek’in Habsburg isgali
anisina ve galiba isgale kaulan bir Cek piyadesine ait kaba ve kafurla
Cek halk sarkisindaki (‘Hersek’) alayci ¢izgiyi anlayabildim. Sarki Mus-
luman dusmanla ilgili:

Tam na strani jsou ukryti Mohamedani,
Mohamedani Hnushi pohani,
Kalhoty maj’ vykasany, plivaj’ do dlani.

Son satirda Musluman askerlerin pantolonlarini yukari kivirmasiyla
alay ediliyor. Simdiye kadar nicin 6yle yaptiklarim1 da bunun neden ku-
cuk dugurucu oldugunu da bilmiyordum. Aruk biliyorum:

Bu Sarwal'dan, yani pantolonlunun alaylarindan hoslanmayan acemi
askerler Avrupa tarz: uniformalara direndiler. Gorev basinda olmadik-
lar1 zaman pantolonlarinin pagasini dizlerine kadar kivirirlar ve subay-
lardan biri onlan bu halde yakaladiginda istirahatta olduklarin soyle-
yerek bu davramglarini megrulagtirmaya ¢ahsirlard.

Kivnlmis pantolonlar hikayesinin Akdeniz'in iki yakasinda da yan-
kilandigim ve pek iyi bilinmeyen modernlesme bunalimlarindan birini
olusturdugunu goruyoruz. Tek sorun pantolonlar degildi;

Eski askeri gelenekteki en buyuk kirilma yerli Tunuslulanin asker
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olarak kaydedilmesiydi. Bu da sorunlara ve yaygin bir kizginhga neden
oldu...

Anlagilan bu kizginlik, eski hizmet tekeli ve simdiki kirginlarla da
sinirh kalmadu.

Brown genel olarak Turkiye, Misir ve Tunus'taki askeri modernles-
me oruntisinde bir benzerlik bulundugunu soylese de, bu orunti ek-
sik gorunmektedir. Misir'daki askeri reformlar, gorunurdeki Osmanh
egemenligine karsi Mehmed Ali'nin isine yarayacak yeterlilikteydi. Yeni
Tunus ordusunun deneme suresi Osmanlilara karsi degil, Kirim sava-
sinda, onlarin yaninda gecti ve Brown’a gore bu deneme basarih degil-
dir. Tunuslularin Car’a kars: seferi tarihin en tuhaf bolumlerinden biri
olmalidir. Olanlara iligkin agiklama yetersiz goranur. Ug yuz sekizinci
sayfada yazar ‘askerler asla carpisma gormedi ve muhtemelen bagka ic-
raat da gostermediler’ derken galiba Batli goruslerini yansiiyor. Ancak

u¢ yuz dokuzuncu sayfada sunlar yaziliyor:

Tunuslu askerler Batum bolgesinde ve muhtemelen baska yerde biraz
savas deneyimi kazanmug gibidir. Digerleri Sivastopol dustukten sonra
bu kentte garnizon gorevini yerine getirdiler.

Alinan paragraflar agik olmasa da, yazar ikinci gorasia onaylama-
ya daha yatkin goraniayor. Her neyse, soyledigi gibi, bunlar bir yone-
ticinin kendi kesesinden finanse ettigi son seferlerden biri olmalydu.
Ahmed Bey sertuvenin parasini 6demek igin kendi mucevher stokunu
satmigtl.

Carl Brown, Ahmed Bey'i gonulsuz bir ulkeyi ensesinden tutup mo-
dern dunyaya ¢eken buyuk yenilik¢i kahramanlardan biri olarak ta-
nitmakta kesinlikle basarth degildir: oyle bir niyeti de yoktur. Onun

olamcul hatasinin butun girisimi finanse etmek ya da bu isi havale ettigi
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insana bos yere givenmek oldugunu distunur. Sézkonusu olan Kkisi, ti-
cari kapitalizmin ilerlemnesi demek olan bir devlet bankasi kurdu. Muh-
temelen sahtekarlik yapt1 ve sonra Avrupa’ya kagmnay basard. Yaklasik
bir asir sonra gelismenin yolu ticari bankalardan degil kolektivizmden
geqtigi zaman, ilerlemenin Yeni Yolunu deneyen diger becerikli Tunus-
lu'nun, gegici olarak yoneticinin gavenini kazanip, sonra da Avrupa'ya

kag¢mayi basardigini dustinmek insani eglendiriyor.
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Robert Montagne’nin Sosyolojisi
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Modern devlet -bolgesel, ulusal, laik, merkezi- vatandaglar tarafin-
dan oldugu gibi kabulleniliyor. Eger ona iliskin nazariye yuruturlerse,
genel olarak onun asil yapisi ya da varligiyla degil, gercek gugleri ve so-
rumluluklannin kesin boyutuyla ilgilenirler. Duzenin surdurilmesinin
bireysel amaglar dogrultusunda degil yasalar cergevesinde hareket eden
uzmanlasmis kurumlarin sorumlulugunda kalma zorunlulugu ve per-
sonelini yonetilen halktan almasi ve onunla kulturel sureklilik saglama-
sinin gerekrnesi - buttn bunlar o kadar agikur ki siradan bir tartismada
bunlarin aynintilarina girmek bilgiglik taslamak olacakur. Liberaller ye-
nilenen toplum anlayisiyla baglantih olma hakkin eklerler, sosyalistler
ekonomik zulmu énlemek ihtiyacinda israr ederler, esitlikgiler, esitligi
saglama ihtiyaci i¢indedir. Ancak bizim belirledigimiz 6zellikler en re-
vagtaki tarismalarin disinda durur ve kendiliginden belli gibidir. Halk,
yanlislan 6zel siddet kullanimiyla duzeltmek zorunda kalirsa, yonetici-
leri kulturel olarak yabanci, tamamen farkh bir topluma aitse ve devlet
mekanizmasini agik¢a kendi 6zel avantajlan dogrultusunda isletirse, o
zaman biz, ¢agdas standartlarimizla, bariz bir delaletle, gergek bir siya-
sal kepazelikle karsi karsiya oluruz.

Gunumuzin geleneksel akh da budur. Ancak hangi yetkiye sahip
olursa olsun, istatistige dayah normallikten kaynaklanmaz. Insanhk
tarihindeki siyasal kurum bigimlerine iliskin bir arastirma, siki mer-

315



MUSLUMAN TOPLUM

kezilesmis, ‘milli’ (kulturel olarak homojen) devletin ondan her turlu
sapmay1 hastalik olarak degerlendirmesini gerektirecek olgude etkili
oldugu gorusunii desteklemeyecektir. Tam tersidir.

Ortala ve agik normlanimiz gergekten iyi normlar olabilir, ancak
onlarin hukmu neredeyse evrensel-yayginhga ulasmig olmalarina da-
yandinlmaz. Bu normlan anlamak igin, 6zgul toplumsal koklerini ve
onkosullarini bilmeliyiz ve bunu yapmak i¢in onlardan farkh toplum-
sal bicimlere iligkin biraz bilgiye gereksinimiz vardir. Hareket alammz
ozellikle, toplumsal ve siyasal bigimlerin iyi bir tipolojisinin olmama-
sindan dolay1 darahyor.

Toplum tiplerinin iyi, yararh bir simflandirmasim elde etmekte-
ki basarisizligimiz hem asikar hem de tuhaftir. Bitki veya bocekler bir
yana, resim ya da mimari yaklagimlan simiflandirmak igin bile ortak
ve oldukg¢a aydinlaticr bir terminolojiye sahibiz. Baska alanlarda, si-
nirda kalan durumlarin varh@ da siniflandirmanin birbiriyle kesisen
onemli ilkeleri de (6rn. koken ve yap1) simiflandirma girisimini gergek-
ten engellemez. Ancak bizi en fazla ilgilendiren konuya gelince -insan
toplumlan- yarancihigazmiz da enerjimiz de ugup gider. Kullandigimiz
siniflandirmalar ya ham (endustriyel/endustri oncesi) ya da ad hoc ve
sistematik olmayan ya da artik savunmadigimiz arkaik kuramlarla ve
sormadigimiz sorulara yonelme egilimindedir. Bu basanisizhigin altinda
cesitli nedenler oldugundan kusku yoktur, ancak bir makalede, birakan
duzeltilmelerini teshis edilmeleri bile zordur.

Bununla birlikte bu goreve soyunulursa, 1930 yihinda Fransa’da ¢1-
kan bir kitaba gereksinim duyulacakur: Robert Montagne’nin Félix Al-
can Yaymnevi tarafindan basilan, Les Berberes et la Makhzen dans le Sud
du Maroc, Essai sur la transformation politique des Berbeéres sédentaires
(groupe Chleuh) adh yapitina. Bir klasik olarak kabul edilmesi gereken
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bir ¢alisma olmasina karsin, ashnda Kuzey Afr_ikah uzmanlarinin disin-
da, gercekten bilinmemektedir. Nedenleri kolayca anlasilabilir. Bashg:
talihsizdir ve okuru yanhs yola sevk eder, bir kutaphaneyi ya da ka-
talogu gozden gegiren birinin ilgisini cekmesi ¢ok zordur. Gizemli ve
ne oldugu anlagilamayan bir baghg vardir, Makhzen ve Makhzen her
neyse, bu seyin Afrika'daki belli bir ulkenin guneyindeki belli bir bol-
gesiyle iliskilerine ait gorunur. Alt bagliga bakinca isler daha da sarpa
sarar. Bu alt bashk kitabin, her kimlerse ve bu kelime nasil telaffuz
edilebilirse, bir kabile alt grubu, Chleuh ile ilgili oldugu izlenimi verir.
Kesinlikle uzmanlara yonelik bir kitap. Muhtemelen belli bir ulkenin
guneyindeki yerlesik kabilecilerle ilgilenen birisine cazip gelecek bilgi-
ler de icermektedir, ancak insanlara ilgi ve meraki tarafsiz olarak kabile
mensuplan ve kentlilere, gocebe ve yerlesiklere, dogu ve batiya, kuzey
ve guneye uzanan geri kalanlarimiz i¢in, dort yuz sayfay asan bu kita-
bin verecegi bilgiler agik¢a gok simirhdir. Belki bulgularimn bir 6zeti...?

Baslik temelinde bu tarzda tartisan herkes, dogal da olsa, buyuk bir
yanliga dusecektir. Bu kitap ashnda Musliman ya da lbn Haldun tipi
denilebilecek daha iyi bir isimden yoksun (ve 6n yargisiz), son derece
yaygin ve onemli bir toplum tipinin gorkemli bir analizini icermek-
tedir: icinde gugsuz bir devletin ‘par¢al’’ denilebilecek yapidaki gugla
kabilelerle bir arada var oldugu ve siyasal baghlik eksikligine ¢arpici1 bir
kulturel devamlilik ve ekonomik etkilesimin eslik ettigi bir toplum tu-
rudur. Boyle bir toplum Islam’da -butun Muslaman ulkelerin bu ozel-
ligi tasimasi gerektigi ya da Musluman olmayanlarin asla bu ozelligi
tasimadigini soylemek anlaminda olmasa da- ozellikle yaygindir. Ancak
bu model, Montagne’nin kitabindan esinlenen Guney Fas 6rnek ¢als-
malarinin ¢ok oOtesine uzanir ve Montagne gercekten bashgin ¢agns-
urdigindan ¢ok daha genis bir materyal sunar. Kitap kayda deger bir
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sosyolojik genislik ve tarihsel derinlige sahiptir.

Aldatic1 bashginin disinda, Montagne’nin ihmal edilmesinin bir bas-
ka nedeni olabilir. Montagne, yerli toplumlara yaklasiminda duyarl ve
anlayish olabilse de, koloni sistemine ve Kuzey Afrika'da Fransiz var-
ligina kars: ¢tkmamak anlaminda, bir liberal sagciydi Tarihsel bakig
agisindan bu ¢ok onemli degildir. Dikkatimizi ¢eken iddiasi, dogrudan
olaylarin iginde yer almasina degil, Fransiz kolonici etnografyasinin en
onemli noktasim gostermesi gercegine dayanir, fikirleri Fransiz siyase-
tini agiklamasa da, ¢calismasinda Fransiz siyasetinin agmazlari yansitilir
ve agiklipa kavugturulur. Ancak Montagne'nin siyasal konumu, ¢alis-
masinin gordugi kabul bigimini agiklar.

Kuzey Afrika'daki Fransiz sosyoloji ve etnografya ¢ahsmalarn gok
buyuk bir boyutta askeri ve yonetim gorevlileri tarafindan gergeklesti-
rildi. Bu fethe eslik etti, bir tur derinligine sondajd1 ve yonetimin hiz-
metindeydi. Sonugta Fransiz universitesi ve Kuzey Afrika arastirmasi
arasinda sasirtici bir etkilesimsizlik oldu. Emile Durkheim, Marx ve
Engels'in ilkel topuma iligkin gorusleri, Cezayirli Berberi materyalin-
den etkilendi. Ancak zaman gectikce, Kuzey Afrika colon diinyasi ve
gorevliler, Fransiz ve Avrupal entelektiiel yasamdan giderek koptu.
Onemli bir Fransiz Kuzey Afrika tarihgisi, Ch.-André Julien’in milliyet-
cilerin eski bir dostu olmasi ve 6nemli bir beseri cografya uzmanimn
bir Komtinist olmasi gercegi bir yana, Kuzey Afrika’'nin kabile toplum-
larin aragtirma dunyasi, genellikle kapali, sagc1 ve askeri ¢agrisimla-
riyla genis bir bilim dunyasini 6nemsemeyen ve o dunya tarafindan
da 6nemsenmeyen bir diinyayd:. Ortagag benzerligini reddeden Mon-
tagnenin mikemmel eseri, onun klasik Yunan siyasetleri bilgisinden
gelen fikirlerden, 1bn Haldun ve Kuzey Afrika tarihine yeterince vakif

olmasindan ve Kuzey Afrika toplumsal bigimlerinin evrimsel ortintu-
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sunu izleyerek, Kuzey Afrika igin Fustel de Coulanges tarz1 bir girisimle
1866'da bir galisma yayimlayan, haksiz yere unutulmus diger Fransiz
bilim adami E. Masqueray’den esinleniyor. Ancak sosyolojik ve antro-
polojik ana dusunce akimlarindan pek esinlenmis goranmuyor. Buna
karsilik da, ornegin Lévi-Strauss da olaganustu bilgileri sergiledigi ve
ikili ya da parcah toplumlari siraladigi zaman, Montagne’nin Berberiler
arasindaki pargal topluluklara neredeyse asir1 takintisina ragmen, onu
g6z ardi ediyor.

Kuzey Afrika, Fransiz egemenliginde kaldig1 sirece, bu bolgenin
kabile halkina ve bu toplumlarin goranuarde ilkel ozelliklerine yonelik
Fransiz askeri ya da idari yetkililerin gosterdigi ilgi diger bilim adam-
larina kuskulu geldi. Bagimsizlikla birlikte, eski sag, Kuzey Afrika’da
bilimsel ya da baska turly, ilgiyi kaybederken; bu dunyay: yeniden kes-
feden sol, kolonici bir himaye kurma adina siyasal istihbarata atanan
bir deniz subayinin iglerini ortaya ¢ikartmaya pek egilimli olmadi. Bu-
rada yanliglik yapildi Montagne’nin ¢alismasinin ¢ok buyuk sosyolojik
onemi, genel olarak koloniciligin ya da 6zel olarak Kuzey Afrika'daki
Fransiz kayitlarinin degerlendirilmesinden tamamen bagimsizdir.

Montagne 1893'te dogdu ve 1911'de denizcilik okuluna girdi. Bi-
rinci Dunya Savasi'ndan sonra deniz subay1 olarak Fas’a geldi ve anla-
silan bos zamanlarindaki sosyolojik arastirmalari, buytk Fransiz genel
valisi Maresal Lyautey’nin dikkatini ¢ekti. 1912'de monarsinin tuzerin-
de bir himaye olusturan Fransizlarin karsilastigl temel sorun yalmzca
elit ya da kentlilerin degil, Rif ve Atlas daglarindaki boyun egmeyen ka-
bile mensuplarinin da yer aldig1 oldukga etkili direnisti. Montagne’nin
daha sonra yazdiklarindan:

Fransa... Otuz iki yilhik ¢abadan sonra ve kendi askeri ve siyasal kad-
rolarimizin gayretleri ve yonetimimize itaat eden kabilelerle is birligi
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sayesinde, muhtemelen tarihte ilk kez olarak, Fasn siyasal birligini
saplayabildi. Aym zamanda yenilmis kabileleri Himayenin restore ettigi
ve yeniden orgutledigi Serifi Imparatorlugu icinde birlestirmeye karar-
liyd1.!

Montagne pratikte, siyasi istihbarattan ayrilabilmesine olanak sag-

layan etnografya ¢alismasiyla gorevlendirildi. Denize donmedi. Fransiz

Imparatorlugu’nda ordu, Gallieni ve Lyautey yonetiminde yerli kurum-

lan anlayip kullanmak yoluyla, askeri araglardan ok siyasal araglarla

bir fetih ve yonetim gelenegi gelistirdi. Bu gelenek, Ingilizlerin gelis-

tirdigi ‘dolayl yonetim’ anlayigiyla birqok agidan paralellikler tasiyor-

du. Ancak bir fark vardi. Genel olarak Ingilizler, soylular ve muhalif

Benim bilgilerime gore, Robert Montage’nin Ingilizcede yalmzca iki galis-
masi mevcut. llki College de France'deki goreve baslarken verdigi konfe-
rans, 1948'de agiklandi ve’ The modern state in Africa and Asia’ ismiyle
Ternmuz 1952'de Cambridge Journalde yayimland1. Cevirisini Elie ve Syl-
via Kedourie yapti. $imdi eskimis olsa da ilgingtir: Ugunca Dunya tzeri-
ne ahismalarin gogu yayimlandigindan bu konudaki genel noktalan asi-
na hale getirmigtir. lkincisi David Seddon tarafindan bir sunugla birlikte
cevrisi yapilan The Berbers. Their Social and Political Organisation kitabidir.,
Londra, 1973. La Vie sociale et la vie politique des Berberes(1931) kitabinin
bu ¢evirisi sonraki ve daha once basilmamis 1947 metnini temeli aldi. Bu
makaledeki daha once bagka turlu alintilanmamis buatin alintilar Seddon
tarafindan bu geviriden alindi. Okuyucu ile Montagne'nin gevrilmemis sa-
heseri Les Berberes et le Makhzen dans le sud du Maroc, Paris, 1930, arasinda
durmasina izin verilmemesi gerekse de, Berberi siyasal sosyolojisine iligkin
calismasinin parlak ve derli toplu bir 6zetidir. Montagne'nin diger calisma-
lar1 arasinda sunlar vardir: La Civilisation du désert, Paris, 194 7; Naissance
du proléteriat marocain, Paris, 1951 ve Révulation au Maroc, Paris, 1953
Bu alandaki en 6nemli selefi Ibn Haldun'du (1332-1406), F. Rosenthal'in
cevirisiyle Ingilizcede gok rahat anlasilabilen The Mugaddimah, kisalulmig
baski, Londra, 1967 ve maalesef elde edilemeyen E. Masqueray, La Forma-
tion des cités chez les populations sédentaires de I'Algérie, Paris, 1886.
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kabile mensuplarnyla es zamanh temas kurmadilar. Biriyle ya da dige-
riyle temas kurma egilimi vardi. Dolayh yoneticilerin yerli kurumlar-
dan tamamen farkh duzeylerde es zamanl olarak yararlanmasi Fas'in
ozel durumuydu - teokratik, gorunurde mutlakiyetgi, ancak fiilen zay:f
dugurulmus bir sultanlik ve aralarinda ortaya ¢ikan kuguk tiranlarla,
anargik ancak etkili kabile mensuplar1. Montagne’nin ¢alismasindaki
sonug, antropolojik ayrintiy1 tarihsel alanla bir araya getiren, batin ve
oldukga karmagik bir toplumun etkileyici bir portresi olacakti. Emegi-
nin akademik urunleri sonugta College de France'da bir profesorlugun
yolunu agti. Yoneticilerin temel sorunu olarak, kabilelerin yerini gece-
kondu kentlerinin yeni is¢i simifi aldi, Montagne'nin sosyolojik merak-
lan degisimi yansitt ve boylece ilk yeni Fas isgi simfi ¢alismalarindan
birinin yazan da oldu. 1954'te oldua.

Boylece, calismasi bagimsizlik ginlerinde ve Ugunci Dinya ¢agin-
da reddedilen geg¢misin pargasi olarak gorunurken, somurge gunlerin-
de, daha genis dolagimi yerine onun pratik uygulamasiyla ilgilenen as-
ker ve yoneticilerin kapah gevresinin mal olmaya yatkindi. Ancak onu
yeniden kesfetmenin zamar geliyor.

Montagne'nin ¢alismasiyla, ¢ok fazla kaniksadigimiz milli merkezi
devletten farkl, Batih olmayan devlet modelini anlayabiliriz. Mukem-
mel eserinin aldatici baslig) zaten bu siyasal yapidaki temel dramatis
personae’yi (oyunda yer alanlar,Lat.) aradan geker ¢ikanr: Makhzen,
merkezi gug kargihgindaki geleneksel Kuzey Afrikah terimidir ve Ber-
beriler de paradigmatik kabile mensuplaridir. Onun her seyden ¢ok
ilgilendigi siyasal bilgi modeli, tamamen iki ana unsurun ortak mev-
cudiyetiyle tammlanir: gorunurde tam bir toplum tarafindan fiilen
taninmiyorsa, merkezi olmasindan dolay: bir tur torel birlik saglayan
bir otorite ve kabileler. Fransizlarin, gectigimiz yuzyilin baglarindaki
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Fas fetih kogullary, bu iki unsurun da goz ardi edilmeyecegi turdendi.
Ornegin, komsu Cezayirde durum farkhydi: Fransizlar 1830'da oraya
ulastiginda son derece mukemmel ve ekonomik olan merkezi yapiy1
parcaladilar ve ondan sonra kendilerini genel olarak karmagik, derme
catma bir durumla ya da Abdulkadir Cezayiri'nin yonetimindeki ye-
ni olusumla kars: karsiya buldular. Fasta boyle olamazdi: Fransamin
Fas’a girmesini saglayan uluslararasi anlagsmalar ve cambazliklar Fran-
sa’y1 bir ‘hami’ olarak -orada merkezi gicun hamileri ve yenilikgile-
ri olarak- davranmak zorunda birakti, bunu da goz ardi edemezlerdi.
Fas'in fethine katilan bir Fransiz general, P. ]J. André’nin bu agmazlara
iligkin yorumundan:

Bu satirlarin yazan ozellikle Maresal Lyautey'nin askerlerimiz tarafin-
dan yeni fethedilen Taza'ya ilk ziyaretini hatirhiyor... Fransiz otoritesini
kabul ettiklerini ancak Makhzen'e boyun egmeyeceklerini iddia eden
kabilelerin, yerel tarikatlarin, yerel Berberi seflerinin [arkhiliy Maresa-
lin dikkatini ¢ekti. Oradaki subaylardan birisi s6ztinui sakinmadan §oy-
le dedi: ‘Simdi Taza'da bize sadik bir Berberi cumhuriyetinin kurulma
zamanidir..." Maregal yanitlady: * Kuskusuz haklisin, ancak ben Fasa,
Sultanin tilke ¢apinda otoritesini yeniden tesis etme amaciyla geldim ve
baska bir sey yapamam.

Fransizlann kargilagtigy tek etkili muhalefet de kabile mensupla-
rindan geldi. Bu rastgele bir muhalefet degildi. 1920’lerde Rifli kabile
mensuplari Avrupali bir gucu, Ispanya’y: yenilgiye ugratti ve az kalsin
Fransizlan da yeniyorlardi. Orta Fas'ta kuguk dag kabileleri Fransizlara
onlarca yil meydan okudu.

Gugsuz, kent temelli, dini karizma sahibi, saygili ancak itaatkar ol-
mayan bir hanedanla, son derece bagh ve askeri agidan etkili kabileler

2 PJ. André, Confréries religieuses musulmanes, Cezayir, 1956.
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arasindaki iligki, genellikle herhangi bir sirekli merkezi onderlikten
yoksundu - bu iligki bu kosullarda, kaginilmaz olarak ilgi ve dikkat
odagy olacakti. Bu nedenle Fransa'min Fash fetih kosullan, aralarinda
Montagne’nin de bulundugu siyasi istihbarat subaylarina gergekten ol-
dukga aydinlatic belli bir sosyolojik bakis agisin1 empoze etti.

Bu bakis agisy, diger Dogu devlet bigimleriyle ilgilenen o6grencile-
rin de genellikle gozden kagirdig: bir bakis agisiydi. Bu konuda nigin
nispeten az bilimsel ¢alisma yapildigina iliskin yalnizca spekilasyon
yapilabilir. Dogulu toplumlar Doguyla ilgili cahsmalarin konusudur;
ancak Dogubilimcilerin gergegi tanimlamalan su veya bu sekilde bir
metinle ortaya konulur ve metin genellikle yoneticiyi memnun etmek
isteyen saray katipleri tarafindan yazihr ve yoneticiler otoritelerine
meydan okuyan kiustah kabile mensuplarinin haurlatilmis olmasindan
genellikle hoglanmazlar. Ustelik, Avrupali Dogu devleti gorusu, olduk-
¢a ozel bir orgutlenme ve baglilik ilkesine dayanan, olagandisi guglu
devlet yapisiyla tipik olmayan Osmanh Imparatorlugu'ndan kaginilmaz
olarak agir1 derecede etkilenmis olabilir. Afrika ve Guney Pasifik Okya-
nusunda, bilim adamlan ve antropologlarin dogrudan kabilelere bak-
tiklar1 dogrudur; ancak asag1 Sahra kabilelerinin, vatansiz olmadiklari
zaman, genellikle kabile devletleri olmustur, yani etnik gruba dayatilan
ya da ona mubhalif olan degil, etnik grubun i¢inden ¢ikan siyasal yapi-
lar sozkonusudur. Kisaca, antropologlar okuryazar bir uygarhgin ham
uyelerinden ¢ok, asag1 yukar bagimsiz adalar olan kabilelerle ilgilenme
egilimindeyken, Dogubilimciler metinleri aracihigiyla okuryazar uygar-
liklara bakma egiliminde oldular. ki durumda da kabile gruplanyla
kent temelli bir merkezi gt¢ arasinda iliski dikkate ahnmad. Eger tah-
min ettigim gibi, meselenin 6zt buysa, en azindan Batili olmayan bir

onemli idare tipi ana temasini 1skaladiklar1 sonucu ¢ikar.
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Kuskusuz bu konuda ¢alisma yapilmadigim sdylemek dogru olma-
yacaktir. Owen Lattimore’'un merkezilesmis Cin devletiyle, Asya step
gocebeleri arasindaki iliski uzerine yaptig1 calisma iyi bir 6rnektir ve
Montagne'nin ¢aligmasiyla kesin bir paralellik sergiler; ikisi rafta yan
yana durmalidir. Yine de bu konuda ulagsilabileceklerin bu kadar kisith
olmasi ilgingtir. Ingiliz Hindistan1 bu yondeki aragtirmalar igin tegvik
edici olabilirdi. Belki de Batil bilim adamlan Hindistan’a baktig1 zaman
Mogol devleti ¢ok fazla yipranmgty; belki de Hindistan'daki temel ko-
nu, devletin kabilelerle degil de, koyla ve kast toplumuyla iliskisiydi;
alt kitadaki ‘kabileci’ nufus sistem igin ya fazla marjinaldiler ya da ku-
zey-bat1 simirinda oldugu gibi, devlete bir tehdit olusturduklar yerde,
hepten farkh bir kultarel gelenege aittiler. Ya da yine, Kuzey Nijerya
emirlikleri bu konuyla ilgili harekete gegirici bir neden olabilirdi; ancak
Kuzey Nijerya'da Ingilizler, mutevazi kabile mensuplanyla degil, Fula-
ni ya da Hausa emirleriyle temas kurdular ve yine tablodaki bir unsur
eksik kaldh.

Simdi Fas'n, sosyolojik sorunun dogru ifadesine olanak saglayan
Fransiz fethi zamanindaki siyasal durumunun daha can alic1 bir 6zel-
ligine geldik: sahnedeki dramatis personae yalmzca Sultan ve kabileler
degildi. Ayrica les grands caids (buyuk patronlar, Fr., y.h.), zorbalar da
vard. Ya da bagka bir deyisle, Fransizlar daghk kabile bolgelerinin kok-
ten farkl iki siyasi orgatlenme bigimiyle karsi karsiya geldiler. Baz1 ka-
bileler hane reislerinden olusan ve ashinda cesitli buyuklukteki kabile
gruplarina yonelik bu meclislerin genel hiyerarsileri icinde 6rgutlenen,
buyuklerin kugcukleri igine aldigi, tamamen esitlikli kabile meclisleri
tarafindan yonetildi. Digerleri, romantik gorunuslu dag satolarindan
tebaasim ezen, diktator, haydut-kral tipindeki insanlar tarafindan keyfi
bicimde yonetildi.
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Cumhuriyetgiligin pengesi ya da anarsist gelenek, Kuzey Afrika'da,

Magrip’in daglik bolgelerine yayilan bes ya da alti bin basit devletin

cogunda, kendilerini itibarlilar meclisinin usttine gikarabilecek yete-

nekteki tutkulu ve gayretli insanlarla sureklilik kazanacak kadar guglu
degildir. Bu liderler, siyasal tezgahlarla ya da siddet kullanarak, gesit-

li buyuklukte devletler kurarlar ve geflikler, kralliklar imparatorluklar

kuranlar bile vardir... Bu devletlerin kurulduklarn hizla ¢oktuklerini de

goruraz.

Fas'in Fransiz fetihgileri ve idarecileri, politikalar bu farkli unsur-
lan1 dikkate almay1 gerektirdiginden ve gergekten de bunlardan gesitli
bi¢imlerde yararlandiklarindan bu garpic farkhiliklara muhtemelen du-
yarsiz kalamadilar. Aslinda, Fas'taki Fransiz idaresi aykir ilkelerin bir
kansim gibiydi:

(1) Fas'taki Fransiz varhig Sultanla anlasmaya ve merkezi hukumete
destek ve gug saglama vaadine dayaniyordu.

(2) Ayn1 zamanda, Fransizlar gineyin buyuk haydut-krallaryla,
ozellikle de unlu Marakes Pasasi Glavi ve bazi diger pasalarla ittifak-
lar olusturdu. Kimi zaman daha énce bu figurlerin mevcut olmadig
ya da henuz embriyon asamasinda oldugu yerlerde kabile yoneticileri,
patronlar, yarattilar.

(3) Mumkunse, kabilelerin itaatini saglamak ve sonraki yonetimle-
rini kolaylagtirmanin araci olarak kabilelere kendi meclisleriyle kabile
hukukunu uygulama izni vererek, kabile gelenegini 6ne ¢ikardilar.

Bu unsurlarin her biri Fransizlarin amaglarinin gergeklesmesi icin
elzemdi - ilki Fransizlarin ulkeye girisini mesrulastirds, ikincisi 6zellik-
le guneyde guglu ittifaklan garantiye aldi ve uguncisu de Yukan Atlas-
lar ve Orta Atlaslarin karsi karsiya geldigi ve sinir bolgelerinin goce-
be alanlanyla da birlestigi yer olan Orta Fas'taki en buyuk ve en fazla
kargilikl etkilesim igindeki kabileler blogunda, muhalefeti azaltt1 ya da
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etkisizlestirdi. Bununla birlikte mantik ve sosyoloji agisindan bu yon-
temler arasinda kaginilmaz bir gerilim vardu.

Gorunuste, Sultan mutlak liderdi; bu nedenle topraklar: uzerindeki
de facto bagimsiz prensliklerin desteklenmesi ya da hog gorulmesi ku-
ramsal olarak, himayeci gucun Sultanin otoritesini surdurme yikum-
luluguyle celisti. Sultan ayn1 zamanda Musluman lider sifanyla, Hz.
Muhammed ve sahabenin geleneklerini surdiren Kur'an tefsircilerine
uyarak Kur'an hukukunun simirladi iyi ve kotuden, kotuyu def edip
iyiyi yuceltmek yukumlugundeki ulkenin dinsel lideriydi de. Ancak
kabilelerin gelenek hukuku fikihtan aynldi; bu nedenle onu onayla-
mak delaleti ve dinden sapmay1 onaylamakti. (Modern milliyetcilik icin
ilk cikis yerini saglayan bu dikkate deger celismeydi.) Boylece Sultana
mecburiyetle kabile mensuplarina vaat arasinda da bir celiski olustu.
Ve son olarak, kuskusuz haydut krallarla kabile mensuplari arasinda da
bir zitlagma vard1. Bu liderler yerel dtizeni ve zulmu savundular; kabile
meclisleri, anarsi ve ozgurlugu.

Fastaki Fransiz kolonici politikasimin agmazlan farklh ittifaklar
tatmin etmek ve potansiyel dusmanlan yatistirmaktan kaynaklandi.
(Zamam geldiginde, yeni yerlesen gocmen lobisi oyunu daha da gug-
lestirecekti.) Robert Montagne’nin en énemi taraf1 hem bir sosyoloji ku-
ramcisi hem de muithis bir budunbilim gozlemcisi olmasidir. O donem-
de Fransa’nin Fas'taki tercihlerini anlayabilmemiz agisindan tarihsel bir
onem de tagir. Montagne, arkaik, Dopulu, etkisiz, firsat¢l, ancak nihai
mesruiyet simgeleri uizerinde buyuk bir nufuza sahip Sultan ve sarayim
destekleyen biri miydi? Etkili, vahsi, igreng, ancak belli bir ilkel salta-
nata sahip ve askeri destek saglayabilecek haydut-krallan destekleyen
biri miydi? Yoksa kendi Isvi¢re-modeli katihmc1 demokrasiye uygun,
ancak kendi tarzlarinda arkaik, karsilikh etkilesim icinde, kan davasina
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meyilli, anarsiye, savsaklamaya, bolunmeye dugkun kabile cumhuriyet-
lerine destek olan biri miydi? Robert Montagne'i okudugumda onun
kabile cumhuriyetlerine ¢ok buyuk bir yakinhk duydugundan kugku

duymadim.

... kalbinin derinliklerinde Berberi cumhuriyetlerine meylediyor. San-
ki butun iyilik ve dogruluk onlarin tarafinda gorunuyor. O halde ni-
¢in kaidlerle bu kadar derinden baglantihy1z? Bu Fransiz yetkililer ve
Makhzen'e ait Makyevelci bir fesadin kamti: midir? Aslinda bu isbirligi-
nin ardindaki mantik ... ¢ok basittir. Bir Berberi cumhuriyetiyle yapl-
masl gercekten imkansiz olandir... Bir bolgenin yeniden orgatlenmesi,
yollarin yapimi vergilerin 6denmesi ve adaletin uygulanmas gibi islere
iligkin bir karar alacak meclisi saglamak yillarin sabrim gerektirir. Her
zaman surekli tartigmalara ve sayisiz basit sikayetlere maruz kalinacak-
ur. Berberi kantonlarin duzenli anarsisine modern devlette yer yoktur.

Montagne digerini, rakip katihmcilar da tercih eden toplumsal gug-
leri berrak olarak gordu. Calismasinda yoneticilerin ve siyaset yapanla-
rin karsilastign duygusal ve siyasal agmazlar yansitildi. Sosyolojinin ka-
zanci tam da bu yoénetim tipini anlamamiz icin se¢ilmis olmasi gereken
unsurlari ag1pa ¢ikaran tercihlerdir.

Caligmasinin bu unsurlara ve onlar arasindaki iliskiye dair bize an-
lattig1 nedir? Aslinda baglantih bir¢ok konu bulunabilir:

(1) kabilelerin normal siyasal kosullar1 denilebilecek i¢ orgutlen-
meleri;

(2) zorba yoneticilerin idaresi altinda olduklari zaman alternatif or-
gutlenmeleri ve boyle kabile toplumlarinin, cumhuriyetci ve baskici
olusum arasindaki olduk¢a 6nemli salimm egilimi tezi ve

(3) her iki tip orgutlenmenin merkezi yonetimle bir devlet bigim-

lenme kuramiyla iligkisi.
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Montagne bu noktalann her birinin uzerinde son derece basaril
soyut kuramla aynnuh ve etkileyici tammlamay: bir araya getirir. Elin-
de hazir materyal vardir: Bati Atlaslarda dolasan ve Glavi, Gountafi ve
Mtouggi'nin buyuk baronlarini goren insan bir kabilede gucun rastlan-
tisal olarak nasil kristallesebildigini bilirdi; Rif Savasi'na katilan biri,
somurgeciligin zirvede ve yenilmez gorundugu zamanlarda iki Avru-
pal gucu yenen Abdulkerim'in buytk macerasiyla, bir kabile dunya-
sindaki devlet bicimlenmesinin ne oldugunu gorebilirdi. Orta Fasin
yavas ve sonunda tamamlanmamis Fransiz fethiyle alakasi olan biri,
esitlik yanhsi kabile cumhuriyetlerinin nasil gorev yaptigini ve bans
saglayan bir hukumdarin olmadig yerde kabile meclislerinin ve dinin,
duzeni surdurmek i¢in bir araya geldigi tarz1 da bilirdi. Montagne'nin,
asag) yukari ayni zamanda, devamh ve ayrintih alan ¢ahismalanyla ant-
ropolojinin bi¢imini degistiren islevselci Ingiliz antropologlara gore
belli bir avantaji vardi. Tarihsel olmayan hicbir seye karsi yukamluliak
hissetmedi. Tersine materyalinin ¢ogu elinin alundayken, aym zaman-
da tarihten 6nemli 6l¢ude yararlandi. Kuzey Afrika bir kabile dunyas:
olabilir (ya da yakin zamana kadar bir kabile dunyasi olabilirdi), ancak
iyi belgelenmemis bir dunya degildir. Montagne’nin ayrica ondordun-
ci yuzyl alimi Ibn Haldun gibi -gorkemli bir tarihgi- bolgenin orta-
cag donemini belgelemis ve sistemli bir sekilde duzenlemis bir selefi
vardi. Montagne’nin vardig1 sonuglardan biri kesinlikle bir tir devam-
hilik teziydi: Almoravidler ve Almohadelerin ortacag siyasal dramlan
ve Abdulkerim’in, ya da Marakes Pasasinin veya Orta Atlaslarin kuguk
seflerinin ¢agdas politikasi, ayni konunun degiskeleriydi ve aym yap1
icinde gelistiler.

Ozgul sonuglan nelerdi? Bayuk ‘haydut-krallara’ iligkin olumsuz
sonugla pekala baglanabilir: bu bir feodalizm bigimi degildi.
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‘Feodal’ terimi Atlaslardaki Berberi liderlerin yarattig bu tur bir siyasal
bigimi gostermek igin kullamlmstir... (Ancak) Fas'ta ne Avrupa feoda-
lizminin 6zelliklerinitagiyan hiyerarsiye dayal bir iktidar yapisi. .. ne de
feodal saraylarin bir dengini goruruz... tebaay topraga baglayan simir
gibi seyler yoktur... bu baskici yonetim sistemin istikrarsiz yapasi ‘fe-
odal’ teriminin en azindan son derece istikrarli bir tarzi isaret eden Ba-
tidaki kullammim devre disi birakacakur... Berberi toplumlarinda ka-
bile ayaklanmalan nadiren uzun sure ertelenir ve yoneticilerin mutlak
iktidan asla iki ya da ug kusaktan oteye gecemez. Ashinda bu tarz igin
kullanilabilecek yegane terim... ‘despotik rejim'dir. Yasarm bir bolge-
den suzer ve kinlganhg) nedeniyle, uzun suren kurumlar tesis edemez.

Miukemmel, romantik, kayalar uzerinde mazgall satolar, siddet,
sefalet, angarya, seref anlayis,, baronlann birbirleriyle ve onlann go-
runurdeki hukumdarlariyla giristikleri entrikalar, gaddarhk, usaklar,
karmasik aileler, ortagag-modeli Yahudiler - tumuyle dogrudan Avru-
pali Yuksek Ortagag’a bir donugsu gosterir. Bunun disinda, muhtemelen
Marksizm'den, ancak artik kismen gunluk Fransiz siyasi terminoloji-
sinden de kaynaklanan, merkezi degil de yerel gug temeline dayal her
turlu guglu kirsal iktidar-sahipleri igin les féodawx teriminin kullaml-
masindan ka¢ma egilimi vardir. Gorunus budur; geleneksel siyasal akil
bunu dogrular ve literatur les seigneurs de I'Atlas dan ‘Atlasin Efendile-
ri’ olarak bahsedip bunu kutsar.

Gorunusle ilgili olarak bu kadan kafi. Gergek farkhdir. Bu feoda-
lizm degildir. Sistemde istikrar yoktur. Askeri ve siyasal islevleri te-
kellestirmeye cabalayan ayn savaggi ve fief (imar karsiigy) sahipleri
tabakasi yoktur. Karsihkh yukumlulukler kural yoktur.

Montagne gectigimiz yuzyilin erken déonemlerinde yukari Atlaslara
hakim olan bu buytk sefleri bir oligarsik cumhuriyetin karmasik siya-

sal mucadelelerinden ¢ikmay1 basaran ve -¢ok uzun surmese de- tehli-

329



MUSLUMAN TOPLUM

keli ve vahsi bir sekilde iktidarlarina yapisan gercek gaspeilar anlamin-
daki tiranlarla, eski Yunan tiranlariyla, kiyaslamay tercih eder.

Berberi amghar diger ilkel toplumlarn kral ya da sefleriyle kansurl-
mamalidir. Kabileyle iligkileri ve ortaya ¢ikis dinamikleri onu kentler
kendi siyasal yapilarim gelistirmeden onceki, 1.O. sekizinci yazyil Yu-
nan toplumunun ‘tiranina’ uyan bir yere koyar.

Diger taraflan yerel rakipler ve merkezi gicin olusturdugu ug
koseli bir mucadeleden ortaya gikar. En buyuk guneyli seflerin orta-
ya cikisindaki 6nemli bir adim, buytyen sefin, maiyetiyle daghk istih-
kamlardan ge¢mekte buyuk gugluk ¢eken Sultanin gezginci saray: ve
guvenilmez ordusunun kendi dag gecidi uizerinden muazzam bir sekil-
de ilerlemesine imkan sagladig1 ve bir Krupp topu ile odullendirildigi
zaman meydana ¢ikar. Bununla, boyun epmeyen kabile mensuplarimn
kolektif depo kalelerini, agadirs ve ighirmen, azaltmak ¢ok daha kolay-
di. Daha onemsiz sefler, kendi hesaplarina, hizli doldurulan bir tifege
sahip ilk yerel nesep olmaktan oteye gecemezdi.

Bu nedenle Montagne’nin gorasunde, erken 20. Yizyil Guney Fas'i-
nin aldatial feodalizmi istikrarl bir toplum modeli degildi. Belli bir
anlamda, bir toplum modeli bile degildi; kabile cumhuriyetlerindeki
istikrarsiz gug dengesi bazen bir kabile bolumunun hirsh liderinin us-
tunluk ilan edip iktidarim genisletmesine olanak saglar. Ancak ortaya
cikan zorbalik donemi en azindan énceki kadar istikrarsizdir ve bir
sure sonra dagilir ve gercek, esitlikcilige yakin sistem yeniden ortaya
cikar. Bu tez yirmi yih agkin bir sure sonra Edmund Leach’in Yukar
Birmanya icin tamamen bagimsiz olarak onerdigi tezle ¢arpic bir ben-

zerlik gosterir.® Analiz yontemleri ve ayninulari aym degildi: Leachin

> Edmund Leach, Political Systems of Highland Burma, Londra, 1970.
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izahati Durkheim’dan esinlenen, zihniyetle toplum arasindaki iligkiyi
kurgulayan hinerli bir kuramla ve Birmanyal dag kabilelerinin akra-
balik kurallan igindeki gerilimlerinin agimlanmasiyla baglantihyken,
Montagne genel olarak siyasal antropoloji sinirlar i¢inde kald1.

Bu, insan1 Montagne’nin bu istikrarsiz, salimim igindeki kabile dun-
yasinin alternatif kosulunun i¢ mekaniklerini agiklamasina getirir. Bu-
radaki kargilastirmayla ilgili nokta, artik yasamayan buytuk Ingiliz sos-
yal antropologu Edward Evans-Pritchard’in ¢cahsmasidir ve en 6nemlisi
de, Nil yoresine ait Nuer (Sudanh zenci gruplar) kabilesi izerine yaptig
cahsmadir.* Her ikisi de aynm1 kuramsal sorunla karsi karsiya geldi: go-
runuste anarsik kabile kosullanndaki siyasetin dogas1. Batihlar iki kar-
sit ve esit derecede yanhs kabile siyaseti gortisunu savundu. Biri, etkili
bir hukumdar olmadiginda, herkesin herkese karsi oldugu Hobes’¢u
bir savastan ibarettir, digeri sefil bir dogaustu korkusuyla desteklenen
kapal kabile manugyla, toplumsal gerekliliklere kole gibi itaat eden,
onlar1 reddedecek cesareti bulmak bir yana bunu aklina bile getirme-
yen bilgisiz yabani gorustidur. Siyasal felsefede kullanilacak ideal tipler,
olarak yararlan her neyse, bu goruglerin somut etnografyada uygulana-
bilirligi yoktur.

lki yazann gahsugy kosullar aym derecede ilging bigimlerde hem
benzer hem de farkliydi. Nuer ve Berberi siyasetlerinin i¢ mekanikleri
¢ok benzerdir. Aslinda, Evans-Pritchard'in Nuerler’e iliskin ¢alismasin-
da kesfedilen ilkelerin Berberilere, Nuerlerden daha uygun olduguna
inanlyorum. Ote yandan, Evans-Pritchardin Giiney Sudan’da inceledi-
gi cesitli Nil yoresi kabileleri, kuzeylerindeki Miisliman Arap uygarhk-
larinin diginda yasadilar. Araplann saldinsina ya da yagmalarina maruz

kaldilar, ancak Musluman degillerdi ve ayn1 uygarhgin bir pargasi ol-

*  E.E. Evans-Pritchard, The Nuer, Oxford, 1940.
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mamiglardi (koloni-sonrasi Sudan cumhuriyeti igin ¢ok vahim sonugla-
n kaginilmaz kilan bir gergek). Ingilizler Sudan’daki nispeten merkezi
Mehdi devletini korumak yerine tahrip etmislerdi. Ote yandan Atlas'in
Berberileri muhalif ve ¢alkantili bagimsizlig), merkezi devletin mesru-
lastirilmasi anlaminda, Islam’in kalpten, muglak olmayan i¢sellegtirme-
siyle birlestirdiler. Fransizlar bu devleti pargalamamglard: ancak en
azindan resmen, onun adina davraniyorlardi.

lki ¢alismanin arka planina iligkin bu kadan yeterli. Sonuglarinda
da farkliliklar vardi Bu iki buyuk kabile siyaseti ogrencisi temel bir
noktada uzlasti: orada anarsik, yonetimsiz toplumsal ¢evrede kurulan
duzen, dengeli muhalefetin, bir gu¢ dengesinin sonucuydu. Ancak bu
ortak noktanin otesinde, ¢ozumleri farklilasmaya basladi ve Evans-
Pritchardin gorusunun daha iyi olduguna inanmak durumundayim.
Evans-Pritchard bu tur farkh buyuklukteki toplum birimlerinin san-
ki i¢ ice yuvalanmis oldugu noktasinda yogunlasti; kabileler klanlara
bolunur, klanlar alt klanlara vb. Montagne, Berberi toplumundaki te-
mel birimi arasurdipinda farkh duzeylerde ve farkh buyukluklerdeki
birimler igin kendine ait ve tamamen yerinde olan aym terimi kullan-
ma ahiskanh@im ¢igneyerek hataya dusti. Onun icin bir isim bile -kan-
ton- icat etti. Ashnda herhangi belli bir duzey herhangi bir bagkasindan
cok fazla onemli degildir. Her birinde ve her duzeyde, bu belli olgek
gruplan icinde muhalefet vardir ve iki alt klanimin her birini bagh kilan
i¢ rekabet ya da muhalefeti asil klanin dost birimleri olarak igbirligi vb.
yapmalarim engellemez. Eger birimler muhalefetin yukselebilecegi her
buyukluk duzeyinde gercekten varsa, dengeli muhalefet yalnizca duze-
nin surduralmesinin uygun bir agiklamasi olabilir.

Kavramsal zeminin Masqueray’nin galismasi kanaliyla buyuk ol¢u-

de etkilendigj klasik Fransiz sosyolog Emil Durkheim tarafindan, asina
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oldugu Cezayir Berberileri etnografik belgeleri temelinde hazirlanmis
olmasl bir yana, Montagne (geleneksel Berberi toplumu igin gegerli ol-
duguna inansam da) bu kurama uymadi. Onun yerine, dengeli muha-
lefetin 6zel bir bigimi, yani iki-pargali kabile turu sistemninde agiklanan,
Fas'ta leffs ve Cezayir'de soffs olarak bilinen, iki buyuk kabile ittifakinin
belli bir bolgedeki karsilikh muhalefeti uzerinde durdu. Bati Yukan At-
laslar’da ve baska yerlerde, boylesi muhalif ittifaklarin, komsu kabile
birimlerinin muhalif ittifaklara ait olmasiyla, net satrang ilkelerine gore
duzenlendigini iddia etti. Komgsularindan birisi kendi ittifakindan, di-
geri kars ittifaktand.

Bir kanton, komsularindan biriyle savas durumuna girdiginde,

en yakindaki yalnizca tek kantondan yardim alir ve adim adimiki renk-
te muazzam bir dama tahtasi gelisir. Bu bloklar son derece saglamdir ve
bir kanton ittifak degistirdiginde buyik bir serefsizlik olarak gorulur.

Montagne'nin ¢alismasinda bu tur dama-tahtas: éruntulerini goste-
ren haritalar bulunuyor.

Montagne’nin kuraminin bu bolumu kuramsal ve deneysel zeminde
elestiriye agikuir. College de France'da Montagne'nin ardih ve énem-
li bir Kuzey Afrika ve Berberi toplumlar1 uzmamn olan Jaques Berque,
Montagne’nin en iyi bildigi bolgenin tam ortasindaki bir kabileyi, Sek-
savalari inceledi -ve yonetti- ve leff kuraminin uygulandigina rastlama-
d1.® Ayrica Berberi kabileleri butunun i¢indeki bolumlu ve alt bolumla
pargcalar olsa da, bolumler her zaman ikili degildir. Kuramsal duzeyde,
soyle bir elestiri yapilabilir: bu ilfufun (leffin ¢ogulu) gercekten var ol-
dugunu dustnelim. Bu, o zaman bu ittifaklarin dile getirmesiyle ilgili

> Jacques Berque, Structures sociales du Haut-Atlas, genisletilmis baskisi, Paris,

1978.
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buyukluk duzeyinde, uzmanlagmis her turlu duzen guglendiren araglar
olmadan da, nigin bir dereceye kadar duzen saglandigina bir agiklama
saglar - yani gic dengesini gosterir. Ornegin bu ittifaklara katilan bi-
rimlerin vadi-olgeginde oldugunu dusunelim. O zaman bir komsunun
gegici gugsuzlugunun iyi bir firsat, yani yayla otlagim ele gecirme sansi
sundugu zaman, nigin bir vadinin diger vadiye saldirmayacagini agik-
liga kavugur: butun ittifak sistemini harekete gecirme korkusundan do-
lay1 gegici avantaj elde edilemeyecektir.

Simdiye kadar her sey yolunda. Ancak vadi igindeki ihtilaflari, yani
zaten mulkiyetinde olan otlaklann taksimini ya da sulama hendeklerine
su tahsisatin ne yapacagiz? Cunku, vadiler ya da vadi gruplan arasin-
daki yalnizca bir yoneticinin diginda iradesini vadi icinde, parcasi olan
koyleri ya da klanlan arasinda, kabul ettirecek yonetici yoktur.

lhtilaf her duzeyde ortaya ¢ikar: bir koydeki bahgeye iligkin, iki
komsu mezra arasindaki bir ¢ift koyuna iliskin, iki klan arasindaki or-
mana iliskin, iki buyuk kabile konfederasyonu arasindaki muazzam
yayla yaz otlagina iliskin. Diyelim ki uyelerin koyler oldugu ittifakla-
r1 gerektiren bir duzen-sturdarme kurami, barisin daha buyuk ya da
daha kuguk duzeyde degil, yalnizca bu duzeyde yani koyler arasinda
korunmasini agiklayabilir. Evans-Pritchard’in kurami tam bu noktada
basarihidir - ashnda 6zellikle bu noktada bagarilidir ve modern toplum-
la pargal kabile toplumlan arasindaki temel fark: agiga gikanr. Dunya-
mizda, 6zel bir orgutlenme duzeyi -milli devlet- dtzen-uygulama amaci
i¢in vazgecilmezdir ve aslinda, devletin unla Weberci tanimindaki keli-
melerle, yasal siddeti tekellestirir. Ote yandan, parcali bir toplumda, i¢
ice gecmis gesitli duzeyler kabaca esit 6nemndedir ve siddet esit olarak
mesrudur.

1kili ittifak kurarmini, bu kurami hem bu kurama hem de ‘parcaly
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kurama esit olarak ¢atan bir argumanla, eger gecerliyse (ben oyle du-
sunmuyorum), kars: bakis agisindan elestirmek de mumkundur. Her
ikisi de toplumsal gergeklige ashnda sahip olmadig dizgun bir mantik
bahsgettiginden iki kuramin da ¢ok net olmadigini soylemek mumkun-
dur. Gelismeler boyle duzenli cizgileri incelemek icin fazla degisiktir
ve firsatgihga cok agiktir. Ashinda katlanlann yapmaktan ¢ok soyledigi
hatta belki dustundigu cercevede ve ¢ok daha akic1 ve karmasik ger-
cegi kapsayan ikili ittifak ya da par¢al orgitlenme tabiri, yalnizca bir
tabirdir. Guiney Asya'da dolasarak Baggara gocebe Araplarim inceleyen
lIan Cunnison gercek orgutlenmeleri o kadar duzenli ve net olmadig
halde parcali terminolojiyi kullandiklarimi gordi.® Onceki Endonez-
ya cahsmasindan sonra Kuzey Afrikall Muslumanhgina donen Clifford
Geertz, pargalilik fikrinin esyanin tabiatina uygun olmadigin, gozlemci
tarafindan empoze edildigini dugtinme egilimindedir.” Mesele ilgingtir.
Parcalitoplumu gercek (muhtemelen tam gerceklik olmasa bile) olarak
gorenler (benim gibi), sonraki gozlemcilerin isaret ettigi akigkanhgin,
son yillanin daha etkili merkezilesmesinden kaynaklandigim disanme
egilimindedir. Devlet, sonunda diizen surdirme goérevini ustlendigin-
de daha once bu rolu en uygun olarak gerceklestiren mekanizmalar
ve birimler dumura ugrayabilirler; o zaman bir gerceklik olarak degil
terminoloji olarak kalirlar.

Bu ilging bir meseledir. Ancak Montagne’nin entelektiiel 6nemini
belirlemek amaciyla yanitlanmasi gerekmez. Eger Montagne kabile ya-
saminin i¢ mekanizmalarinin izahinda Evans-Pritchar’la tamamen aym
cizgide degildiyse, merkezi devletle kabile iliskilerinin basladig1 zaman

ona karg! bir avantaj saglarmstir. Avantaj daha once belirlemis oldugu-

¢ lan Cunnison, Baggara Arabs, Oxford, 1966.
7 Clifford Geertz, Islam Observed, New Haven, Conn., 1968
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muz gibi, ¢ahsmasinin baglamindan dogar. Genel olarak, Avrupalilarin
somurge dunyasini fethi, deyim yerindeyse, sosyolojik aqidan ¢irkindi:
'Avrupalilar bazen hukumdarlarla iligki kurup kabileleri siddetle red-
dettiler, bazen, monarsiyi yikip soyutlanmis kabilelerle ilgilendiler ve
kuskusuz bazen de 6nceki konumlarinda her durumda soyutlanmig
olan kabileleri gozettiler. Fas bir istisnaydi. Burada, bu kez, fetheden,
monarsiyi korumak ve kabilelerden yararlanmak istedigi igin, toplu-
mun butunuyle anatomisini ya da morfolojisini sergileyen bir bisturi
kulland1. Bu teshir tamamen oldurucu degildi; monarsi hala oradayd
ve tabii kabileler de.

Bu bizi Montagne’nin uguncu konusuna, kabilelerin devlet ve devlet
olusumuyla iliskilerine goturur. Onun Kuzey Afrikah sosyolojisindeki
buyuk selefine, Ibn Haldun’a en fazla yaklastg yer burasidir. Calisma-
sindaki kuram ve tammlamanin kargilikl en fazla karigip birlestigi yer
de burasidir. Belki de kimi dagh murabit ya da secimle gelen kabile
lideri tarafindan yavas yavas, once kendi bolumu icinde, sonra da ra-
kipkesimlerde buyuk iktidara dogru yoénlendirdigi ve sonunda, sans,
kurnazhk, firsat ve insafsizhkla gucunu yaydigi ve otoritesini mutlak
hale getirmeyi becerdigi bu kagimilmaz olarak dolambagh yola iliskin
nazariye yurutulebilmenin ya da bunu bir formulle 6zetleyebilmenin
bir yolu yoktur. Ancak bunu basardig1 zaman ona érgutlenme ilkelerini
ve baghlig1 saglayan hala akrabahkur.

... Bir (tiranin) dogdugu ve iktidara yukseldigi basit mekanizmayi ...
agikca ortaya koyalim. Bir kantonda gozu yuksekte olan amghar ata-
erkil ailesine dayanan sadik grubun destegi sayesinde kontrolu ele ge-
cirir... Bir kabilede leffi sayesinde zafere ulagir... daha buyuk alanda
yine buytuk ‘caid’ kabilelere ... kabilesinden sagladigy askerlerle boyun
egdirir... uzak kabilelerden vergi toplama karh gorevini kantonu ve ka-
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bilesine verir. Bu esas itibanyla butan bir alanin tek bir kabile tarafin-
dan somurulmesidir.

Berberi devletinin zorla kurulan ortak merkezli yapisi onun kurulma ve
orgutlenme hunerini agikladigy gibi dagilma hizim da agiklar.

Abdulkerim’in otoritesi Ispanya’ya kargi zaferinden sonra Rif'te g1
gibi buyudugunde, zamanin ruhuna uyarak devletini bir cumhuriyet
ve hukuametini bir kabine olarak gordu - ancak bu kabine yine kadim
koylu yoldaslanndan olustu. Devlet yalnizca basarily, fetheden bir kabi-
ledir ve kisa omurla baghligini kendi kabile koklerine bor¢ludur. Mon-
tagne ortacag hanedanlarniyla 20. yuzyil Fas'inin basarih siyasal serive-
nin temelini teskil eden benzerlikleri izlemekten agik bir memnuniyet
duyar. Ibn Haldun'a en fazla borglu oldugu alan burasidir: baglihk ve
uygarligin birbirine zit oldugu gorulayor. Baghhk kabile yasami me-
sakkatinin bir aranadur; bu nedenle kabilelerin biyuk siyasal birimler
olusturabilmeleri tesadulidir, ancak bunu yalnizca 6nceki kabile mev-
cudiyetlerinin goruntusi icinde yapabilirler. Boyle yaparken, sonun-
da baghliklarimi kaybederler ve birim dagilir. Bu nedenle butun siyasal
merkezilesmeler istikrarsiz ve kisa omurluadur.

Bu kotumser siyasal sosyolojinin evrensel olarak uygulanabilirligi
yoktur, Islam i¢inde bile. En azindan bagka bir model vardir, Osman-
hlar tarafindan mukemmelligin doruguna ulasan bir model: yonetici
elitin, insanlarin toptan mal satin alinur gibi kitle olarak alinmadigy, ter-
sine Karadeniz kole pazarlarindan askerlerin tek tek kaydedildigi ya da
getirildigi veya Balkan koylulerinden vergi olarak zorla asker saglandig:
bir modeldir. Boyle bir toplumda, akrabalik (kirilgan olsa da) yegane
baghilk kaynag degil, baghligin engelidir. Bagka yerlerdeki yonetici-
ler, idari ve icrac1 gorevlileri, din adamlar1 ve hadimlardan segerken,
bu toplum, onlan teknik olarak kole olan simiftan saglayarak benzer
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sonuglari elde etti. Satn alinan ya da vergiyle saglanan bir Memluk'an
atasinin olmamasi yonetimsel sadakat ve etkili olmasi agisindan nere-
deyse bir din adaminin ya da hadimun torun (gergek ya da kabul olu-
nur) umidi olmamasi kadar iyi olabilir. Her neyse, bu farkh bir mo-
deldir ve Turkler bu modelin esaslarim Cezayir ve Tunus'a getirmis
olsalar da Kuzey Afrika i¢in ¢ok tipik bir model degildir. Montagne'nin
calismastyla agiklanan bu model, yonetimin, aslinda geri kalanlan yo-
neten veya kontrol aluna alan hanedani destekleyen kabilelerin konu
oldugu bir modeldir.

Bu model, Asya ve Afrika geleneksel yonetim bigimlerinde iyi temsil
edilen ve Osmanh Imparatorlugu gibi bagka ilkeleri de sergileyen dev-
letlerde bile kismen ya da bolgesel unsur olarak mevcut olan 6nemli bir
yonetim tipidir. Bu modeli anlamak i¢in Montagne, 6nemli -belki de en
iyi- kaynak olarak kaliyor. Daha yaygin ‘feodal’ ya da ‘Dogulu’ toplum
modelleri i¢in paha bicilmez duzeltmelerde bulunmustur. ‘Dogulu’ top-
lum modeli son zamanlarda ¢esitli nedenlerle cok onemsenmistir: bazi
durumlarda gegerlidir, Stalinizm igin yararh bir mesel olabilir; aslinda
genellikle gercekten olani degil de yoneticinin istedigini yazdiklan goz
ardi edilirse, katiplerin yazdiklariyla dogrulanabilir. Ancak gercek ge-
nellikle daha kirilgan ve istikrarsizdi ve bu tehlikeli durumun dogast
belki de en iyi bicimde zamanimn son derece 6zgul kosullarn ve kendi
ozel yetenegi sayesinde Robert Montagne tarafindan tespit edildi.®

8 Montagne'nin dar baslhkh galismasi olan bati Atlastaki zulumler, G.

Maxwell'in Lords of Atlas kitabinda gazetecilik tarzinda incelenmistir.
Bu kitap ayrintlarinda hatali da olsa genel olarak iyi bir izlenim bira-
kir. Montagne'nin gahsmasi, ed. E. Gellner ve Ch. Michaud'un Arabs and
Berbers kitabinda ve ozellikle de E. Burkenin yazdigy “Kuzey Afrika'da
Fransiz etnografyasi tartigmasi’ni igeren ciltte incelenmigtir. “The image of
the Moroccan state in French ethnological literature: new light on the ori-
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gins of Lyautey’s Berber policy”. Bu konuyla ilgili Inglizce cahgsmalar John
Waterbury, The Commander of the Faithful, Londra, 1970 ve North for the
Trade, Berkeley, Cal., 1972; Clifford Geertz, Islam Observed, 1968; Ernest
Gellner, Saints of the Atlas, Chicago, 1970; E.E. Evans-Pritchard, The Nuer,
1940, Edmund Leach, Political Systems of Highland Burma, 1954, 1965,
1970; Vanessa Maher, Women and Property in Morocco, Cambridge, 1974,
Amal Rassam Vinogradov, The Ait Ndhir of Morocco, Ann Arbor, Michigan,
197 4; Paul Rabinow, Symbolic Domination, Chicago, 1975; William Zartman,
Morocco: Problems of New Power, New York, 1964; Clement Henry Moore,
Politics in North Africa, Boston, Mass., 1970; Elbaki Hermassi, Leadership
and National Development in North Africa, Berkeley, Cal., 1972; Robin
Bidwell, Morocco under Colonial Rule, Londra, .1973; Edmund Burke 111,
Prelude to Protectorate in Morocco, Chicago and Londra, 1976; C.S. Coon,
Caravan, New York, 1975.
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Bagimsizligin Ilk Yillarinda
Fas’taki Kirsal Isyan Ornekleri

Fas'n 1956'da bagimsizhgimi kazanmasiyla, genel olarak Berberi
bolgelerinde nispeten kuguk kirsal isyanlar oldu. Fas endustri 6ncesi,
ancak kismen kentli bir toplum ve yabanci yonetiminde stratle ortaya
¢ikan modern sektorun tuhaf bir kangimi olan toplumsal yapisiyla, ol-
dukga kisa bir sure koloni donemine katlanan (1912-1956) bagimsiz
bir ulkedir. On bir milyon bes ytiz binlik mevcut nufusun yariya yakin
(tam olarak kimse bilmiyor) kabile orgutlenmelerini siki sikiya koru-
yan ve Berberi dili konusan gruplardan olusur. Kalan nufus (Yahudi ve
Avrupal azinhklan saymazsak) Arapga konusan kentli ve kirsal kesim
insanlandir.

Bu bolum, yasadiklan devletin dilini konusmayan kabile mensupla-
rinin, simdi parcasi olduklan daha genis bir toplum i¢indeki yerlerine
151k tutmay1 amaglamaktadir. Bu yukanda deginilen kabile ayaklan-
malarinin tuhaf ve ¢arpici yonleri agiklanmaya ¢alisilarak yapilacakur.
Bunlar dikkat ¢ekici tuhafliklardir:

(a) Ayaklanmalar son derece kolay dagilir. Eski Fas tarihine gore bu
¢ok sasirncidir.

(b) Ele gegirildiklerinde liderlerine yumusak davramlir. Belirsiz su-
relerde hapsedilseler de oldurulmezler. Bu da tuhaf bir durumdur.

(c) Ayaklanmalar gercekten genellikle anlamsizdir. Ornegin: kendi-

ni X'in yandasi olarak ilan eden kabile mensuplan X Basbakan olarak
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gorevdeyken isyan ¢ikarir, Ya da: hanedan temsilcisi Y'yi destekledigini
ilan eden biri sonra isyancinin onun destekgisi olarak, onun desteginde
yapugi iddia ettigi isyan Y'nin kendisi tarafindan bastinlir.

Durum (c) actk¢a ve gergekten sasirticidir. Castro’ya kargt hilesiz
bir Fidelista ayaklanmasi gorursek, Maresalin kendisinin bastirdig bir
Titocu ayaklanma vb. gorursek sasirmamiz gerekir.

(a) ve (b) durumu insana Fas'in ge¢misini 6grenemeyecegi ol¢ude
sasirtict gelmeyebilir; ancak en azindan tarugmanin surekliligi adina,
Fas yakin tarihinin 1s18inda, bu 6zelliklerin son derece tuhaf ve gergek-
ten, kendiyle gelisen (c) durumu kadar tuhaf oldugunun kabul edilme-
sini onermek durumundayim.

Baz1 yuzeysel ve hatali agiklamalar:

(a) Dinleyici ya da okuyucu X'in iddia edilen ya da destekgiligi ken-
dinden menkul destekgisinin X iktidardayken isyanimin ya da Y'nin
kendi adina ¢ikarilan bir ayaklanmay1 bastirmasinin gorundugu gibi
olmadigindan kusku duyabilir: X'in sozde yandaglan gerekten yandas-
lan1 degildir, yalnizca yalandan bu uygun etiketi ustlenmiglerdir. Ya da
Y yalnizca adin1 kullanmak isteyen, aslinda dusmanlari olan isyancilan
bastirmistir. X ve Y'nin adinin anildig) hareketlerin birlesik degil icten
derin olarak ayrilmis oldugundan kugkulanilabilir.

Bu simdi kesinlikle higbir seyin gorundugu gibi olmadig1 bir du-
rumdur. Ancak dyle X'in yandagslarinin gercekten yandas olmadig ya
da Y'ye baghlik iddiasinda bulunanlarin gergekten dyle hissetmedikleri
durum degildir. Bunun bir gergek olarak kabul edilmesini istemek du-

rumundayim' ve ne olursa olsun, zahiri baghhklann taklidi oldugunu

! Tafilalet eyaletinin kralc1 Valisi Addi u Bihi isyan edip Veliaht ve Kraliyet
Ordusu tarafindan bastirildiginda, agtklama buna ragmen onun gergekten
kralc1 olmadig1 yonunde degildi. Liderleri Haddu u Mha kanaliyla Solcu
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dusundurmeyen bir agiklama ileri sirmeyi oneriyorum.

(b) Fas tablosunu yorumlayan gazetecilerin sevdigi bir agiklama:
Fas’a ait iglerden makul bir anlam ¢ikartmaya ¢alismayin. Asla anlami
yoktur. Tamamen tuhafhklar, akil disi tutkular, tesadufler vb. mesele-
sidir. Bu insanlarin davranislanna iligkin agiklamalar mumkiin ya da
gerekli degildir.

Bu kolay ve yanhs bir yaklagimdir. Ancak herhangi bir uygun agik-
lama mecburiyeti karsisinda, gazetecilerin sik¢a bu tur sahte-agiklama-
lara basvurmak zorunda kalmalan dikkat ¢ekicidir.

(c) ozellikle Fas'ta ikamet eden Avrupalillar arasinda tutulan bir
baska agiklama: kabileler yurnusadilar. Babalan yalnizca yirmi bes yil
kadar once, herkesle siddetle carpisti ve merkezi gii¢ kafalarin Fas'in
bur¢larina asmak zorunda kaldi, *pour encourager les autres (digerleri
icin gok cesaret verici, Fr., y.h.). Ama bugin... kabile ayaklanmalarinin
sonugsuz kalmasi ve bunu yaptiklan zaman yeni Igigleri Bakanhg'inin
duvarlarini susleyecek kafalar olmamas -itiraf etmeli ki modern sivala-
11 ve genis pencereleriyle boyle bir dekora uygun degildir- yalnizca ¢ok
yonli bir yozlasmayi gosterir. Bu agiklama da yanlistir.

(d) Fas digindaki gozlemciler tarafindan sik¢a benimsenen ve ba-
gimsizhk sonrasi Fas siyasetine iligkin ciddi bir ¢ahsmada da® kutsa-

nan ve kabile mensuplarinin, bu ara sira meydana gelen kirsal ayak-

partiye baglanan Ayt Abdi kabilesi mensuplar, o zaman basbakan olan
solcu lider Abdallah Ibrahim'e karsi ayaklandiginda agiklama onlarin ‘ger-
cekten’ solcu, yani solcu partinin gercek ve sadik mensuplari olmadiklart
yonunde degildi. (Kuskusuz bir bakima ‘gercekten’ solcu degillerdi, yani bu
terimlerin alindig1 baglamda ‘sol' ve ‘sagn ne demek olduguna iliskin bir
fikirleri yoktu. Ancak bunun ¢ok ilgisi yok. Sadik olarak anlasilma ihtiyaci
duymadilar ve oyle de oldular.)

Douglas Ashlord, Political Change in Morocco, Princeton, 1961.
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lanmalarini onlarin eski ozgurluklerini elde etme girisimi olarak goren
bir a¢iklama vardir. Bu agiklama yuzeysel cazibesini, kabile adetlerine
bagl, onlar1 bir tur etnografik hayvanat bahgesi igin kendi safliklarinda
koruma telasinda ve butun dis mudahalelere kizgin olarak, yaygin ve
populer anlamda yirtici, neredeyse Soylu Vahsi Berberi ve genel an-
lamda kabile mensuplar klisesine uymasina bor¢ludur. Bu agiklama
kismen de yeni bagimsiz Fas'a dugsman olanlara (bahsedilen kitabin ya-
zarina gore oyle olmasa da) ve onun tebaasinin sadakatini saglamaya
yonelik yetersizligini sergilemekten hoglananlara hitap eder. Ashnda
kirsal ayaklanma ozelliklerinin, alan arastirmalarimin ve genel deger-
lendirmelerin 1s181nda bu agiklamanin asilsiz oldugundan eminim.

Rif kabile mensuplan ayaklanmalarinin en buyuguyle ilgili olarak
merkezi hukumete bir sikayetler listesi sunduklarinda, bu liste bolge-
nin yetersiz idaresi ve ihmaliyle ilgili sikayetlerden olusuyordu. Gele-
nek ile ¢agallik ve endustrilesme secenekleriyle kargi karsiya geldik-
lerinde Fash kabileciler, Dr. Le Leavis'in degil, Sir Charles Snow’un
goruglerine uygun davrandilar: secime bakilirsa ¢agcilligi tercih ettiler.
Bu ayaklanmalar her nasil olurlarsa olsunlar, atadan kalma hareketler
degildi.

(e) Bizzat Fashlarin arasinda yaygin olan bir agiklama vardir. Soyle:
Fas bir monarsidir. Bu nedenle her ayaklanma krala karg1 bir eylemdir.
Ancak butun Fashlar krallarini sever. Bununla birlikte itiraf edilmelidir
ki onlar gaflet ya da unutkanhk anlarinda isyan ettiler. Ancak yaptikla-
nnin farkina vardiklar1 zaman uzulduler ve vazgegtiler. (Bu isyanlarin
erken dagilmasini agikhiyor). Ancak kral butan tebaasin sever ve ba-
gislamaktan ¢ok memnunluk duyar. (Bu, suglulara nispeten yumusak
davranilmasim agiklar.) )

Bu agiklamanin faziletlerini tartismak niyetinde degilim.
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Uygun bir sosyolojik agiklamanin yapilabilmesinden énce arka plan
tanimlanmahidir. Fas tarihi dolayisiyla kentsel/kirsal, yonetsel/kabile-
ye dayal iligkiler tarihi de u¢ asamadan gecti. (I) 1912'ye kadar (baz1
bolgelerde daha geg) geleneksel toplum; (IIA) Fransiz donemi; (1IB)
1955-6 kisindan itibaren bagimsizhik déonemi. I1A ve 1IB birgok agidan
‘modern donem’in iki alt asamasi olarak bir araya getirilebilir. Her iki-
sinin birbiriyle ortak yonleri I'le oldugundan ¢ok daha fazladir.

Geleneksel Fas (I). Mevcut amag i¢in goz ardi edilebilecek Yahudi
azinhk disinda tamamen Islamiyet gegerlidir. Islam’a gore ussallagtiri-
lan bir hanedan: Hukumdar peygamber neslinden gelir. (Fas'ta bir do-
lu insanin ayni soydan geldigine inamldigindan bunun fazla gegerliligi
yoktur.) Sozde dinsel birlik miukemmeldir: yalmzca batan Fashlarin
Musluman olmasindan degil, tamumin de Sunni Muasluman olmalan,
ustelik butun Sunni Muslumanlarin da Maliki mezhebinden olmalari
nedeniyle.

Merkezi iktidar hanedan kokenliydi: Surlarla cevrili kentlere -6gre-
tim ve ticaretin de merkezi olan garnizonlara- ve degisik turdeki destek
coban kopeklerine dayaliydi:yabanci parali askerlere, kole ordularina,
ancak hepsinin otesinde ayricalikh (vergiden muaf) kabilelere (6nceki
donemde ¢ogu kez hanedanlarin da gikug kabilelere: ancak sonradan
hanedanlar kabilelere dayali olarak degil, peygamber seceresine gore
ortaya ¢iku). Vergiden muaf ve vergi saglayan bu ozel kabilelerin digin-
da ulkenin geri kalan bolumu vergi ddeyen ve vergiye direnen alanlara
ayrildr: blad makhzen (yonetim bolgesi) ve blad siba (muhalefet bolge-
si.) Ikincisi buyukluk olarak degisikliklere ugrad: ancak ulke toprakla-
rinin yarisim kapladi. Makhzen ve siba i¢indeki kararsiz ve gevsek ay-
nm Fas tarihinin temel gercegiydi: Birlesik Devletler hareketli bir sinira

sahipti, Fas'n ise duragan bir sinin vardi. Cogu dag ve ¢ol bolgesiyle,
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tamamen Berberi alan olan alanlarin digindaki ¢ogu bolge sibaydi.

Yaklasik yanisi surekli olarak siyasal duzenin disinda ustelik genel
olarak farkl bir dil kullanan bir ulkeye bir ulke denilip denilemeyecegi
sorulabilir. Kugkusuz modern milliyetgi cografi ‘ulke’ dusuncesi olma-
sa da, yanitin yine de evet oldugunu dusiniayorum. Sahra, Atlantik ve
Akdeniz arasindaki topraklar dikkate deger bir cografi birlige sahiptir
(yalnizca Dogu sinir1 bir olgude keyfidir) ve Islamiyet temelinde birles-
mistir. Muhalefet, bu bolgenin yanisimi ifade etse de, cografi devamliliga
sahip degildi ve kendi tamimlanmasinda siba fikrinin kullanimim ige-
ren, gesitli bicimlerde zimnen kabul edilen bir seyden dogan, kendine
0zgu bir muhalefetti.

Merkezi iktidar ve kabileler arasindaki bu ‘dis proletarya’ turu ilis-
ki asagidaki gibiydi: Kabileler surekli bir muhalefet durumuydu. (Dilci
filozoflarin lisanindaisyan ayri ayri olaylardan meydana gelen bir duru-
mu degil hazirhklihg iceren bir kavramdi.) Merkezi gtice karsi bir teh-
ditlerdi: potansiyel yeni hanedanlarin bir tar dol yatagiydilar; ahlaksal
bir kepazelik, cinsel asirilik, vb. Benzer olarak, merkezi gu¢ de onlara
yonelik bir tehditti: onlara kars: periyodik olarak seferler duzenleyen
bir hakimdar. Yonetimin 6z, aslinda baskentlerin gesitliligi ve hu-
kumdar tarafindan onaylanan ve ona itaat eden, gercekten yerel gug
sahibi yerel- memurlaryla, oldukga seyyal bir saray ve orduydu.

Bununla birlikte ulkenin siyasal ¢atallanmasi (makhzen/siba) baska
anlamlarda birlige uygundu. Ekonomik ve dini yasam iki tur alan ara-
sindaki sinir1 (genellikle muglak ve degisken olarak) asti. Duzenli hac-
lar hacilari bu sinirin otesine tasidi; pazarlar obur tarafta ortaya gikty,
dini tarikatlarin her iki tarafta da tekkeleri oldu ve yerel ‘dervigler’ her
iki taraftan uye topladi. Cesitli yerel dinsel merkezlerin 6nemli bir iglevi

ashinda yalnizca siba ve makhzen (monarsi, Ar., y.h.) arasindaki degil
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cesitli kabileler arasindaki septik sinirlar uzerinden de temasi kolaylas-
tirmak ve garantiye almakt1.

Fas tarihinin bu yonu -siyasal toplumu sarmalayan bayuk anarsi
puslulugunun mevcudiyeti- asagidaki nedenlerden dolay1 son derece
iyi belgeleniyor: Fas'taki Fransiz politikasina olduk¢a guglu ve entelek-
tael bir tarih yazimi ve sosyoloji eslik etti ve bunlarla desteklendi ve
Fransiz davasi, modern Fas'in, bazi tropikal Afrika devletleri gibi, bir
koloni urunu olmasindan ¢ok sibanin alt edilmesi ve boylelikle ulusal
birligin saglanmasina yonelik bir Fransiz basarisiydi. Siba tarihsel ger-
ceginin ideolojik amaglari ne olursa olsun onun hakikaten bir gercek
oldugundan kusku duyulamazdi. Fransiz yorumlarina tepki gosteren
Faslhi milliyet¢i yazarlar bunu yalanlamaz ancak (6rnegin mutlakiyetci
geleneklerden ¢ok demokratik geleneklerin isareti olarak) yalnizca ye-
niden yorumlar.

Ozet: geleneksel iktidar yapisi, kentlere ve ovalara dayali hanedan
kokenli merkezi iktidarla, onlara basaril bigimde meydan okuyan dag
ve ¢ol kabileleri arasindaki biraz istikrarsiz pata durumuydu.

Fransiz donemi (AIl). Durum 20. yuzyilda Fransizlarin gelmesiyle
degisti. Fas'taki koloni donemi ‘protektora’ bi¢imini ald\, yani Fransizlar
eski hanedan ‘adina’ yonetti. Ancient régime sozde devam etti. Bununla
birlikte fiilen yoneten Fransiz nouveau régime marjinal kabilelerle es-
ki pata (oyunda berabere kalma, y.h.) durumunu surdirmedi. Onlara
boyun egdirdi. (Gormus oldugumuz gibi ulkenin cografi anlamda ilk
kez birlesmesi onlarin gururlu iddialarindan biriydi.) 1934'ten itiba-
ren butun kabileler aruk devlete dahildi. Ve nouveau régime kabilelere
boyun egdirmek icin bir zaman harcasa da onlarla basa ¢ikmakta ve
sonra onlari idare etmekte son derece basariliydi. Eski makhzenin, yani
kabilelerin, nihai yazgisi ve karsi tez, yeni Fransiz makhzeni igin care
bulunamaz bir sorun degildi. |

346



BAGIMSIZLIGIN ILK YILLARINDA FASTAKI KIRSAL iSYAN ORNEKLERI

Nouveau régime sonunu bagka yerde buldu. Oykinun bu bolamua
safi ‘Marx'tir. Fransiz idaresinin ulasim, haberlesme vb. guvenligini ve
altyapisim saglamasiyla modern ekonomi buyuk bir hizla filizlendi ve
endustrilesme on asamasinda tipik bir is¢i simif1 yaratt1 - topraktan yeni
kopmus, koksiz, uzmanlasmamis, son derece kot barinma kosulla-
rinda, ciddi bir eksik istihdamla karsi karsiya ve siyasal olarak barut
fiqist gibi bir simif. Yeni rejimin mubhalifi buydu. Fransiz yonetiminin
sonu, bu yeni dahili is¢i stmfinin, 195C’lerin basinda yeni bir munev-
verler stmfinin yonettigi ve eski rejimin simgesel basiyla ittifak igindeki
muhalefetini aktif (‘terorizm’)hale getirdigi zaman geldi. Savas gercek-
ten kazanildiginda kirsal kesimden de onlara katilmalar oldu. Onlar
kuskusuz elverisli uluslararas: konumdan ve 6zellikle komsu Cezayir'in
durumundan yararlandilar.

Art arda gelen rejimlerin, uretilen kargi tez, digerinin kotu yazgisi-
na ¢are bulmakta son derece yeterli olmasi ilgingtir: her biri satrangtaki
piyonlar gibi diyagonal gidebildj, ileri dogru degil. Yeni gug, kabilelerle
ustun teknolojisi ve orgutlenmesiyle basa ¢ikabildi; eskisi, -kent halki
kabilelerden korunmak i¢in merkezi guce gereksinim duydugundan-
kentli kalabalikla genel olarak ona ihtiyag duyarak degil, duymayarak
her zaman basa ¢ikabildi.

Ancak Fasin bu yeni ig¢i sinifi ve yeni siyasal tarihi burada bizi ilgi-
lendirmiyor: bizi ilgilendiren kabile/hukumet iligkilerdir.

Fransiz Protektora doneminin ilging yonlerinden birisi surlarin ar-
dindaki eski kurtlarin, en son ¢goban kopekleri olmasiydi: merkezi ikti-
dar hem yerli askerler hem Marakes Pasas1 Glaoua gibi tiranlar kanahy-
la, Berberileri duzeni saglamakta kullandi. Bu geleneksel, surlu kentleri
kontrol etmenin son derece iyi bir yontemiydi: ad hoc (gegici olarak,

Lat., y.h) toplanan kabile mensubu askerler surlarin dibinde konakla-
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yabilirdi ve icerdeki ayaklanmalardan vazgecilmedigi surece iceri ali-
nabilirlerdi. Ancak bu yeni muhalefet, kendi gecekondu bolgesindeki,
bidonvilles (gecekondu mahallesi. Fr.), yeni is¢i sinif1, i¢in ¢ozam degil-
di. Bidonvilles'in surlar1 yoktu, askerleri salivermeden bir tehdit olarak
kullanmanin yolu yoktu ve ne olursa olsun, icerde yagmalanacak gok
sey de yoktu.

Bu doneminilging diger bir dzelligi bir anlamda kabile mensuplari-
nin soyutlanmasinin devam etmesiydi. Fransiz barisinin hakim oldugu
ve kabile mensuplannin ovada is arayabildikleri vb. dogrudur. Ancak
koylerinde ve kamplarinda kalanlar - yine de ¢ogunluk olanlar- igin si-
yasal yasam, yeni bir tarzda, eskisi gibi, belki de eskisinden de ¢ok yerel
ve sinirlanmis kaldi. Bunun birkag nedeni vardu:

(1) Dahir berbére ve o kadar. Bu modern Fas tartigmasinin en bayat
konularindan biridir: ashinda baglantih diger unsurlar kadar 6nemli de-
gildir, ancak kota ununden dolay ilk siraya ahyorum.

Bu dahir (ferman) 1930 yilinda resmen duyuruldu ve Berberi ka-
bilelerin Kadilanin yurattagu Seriat hukukuna ve merkezi hukumetin
milli hukukuna karg1, eger isterlerse, kabile gelenek hukukunu koru-
malarini garantiye aldi. Kabile hukuku kugkusuz laik olmasindan do-
lay1 fikihtan farkhdir ve (yaygin olarak kabul edilen kabile dusuncesi
klisesinin aksine) kabile geleneklerinden ¢ikngindan ve oybirligiyle de-
gistirilebilir oldugundan laik olarak kabul edilir ve savunulur. Igerik
olarak fikihtan gesitli noktalarda ayrilir, muhtemelen en ilging olanlan
(a) ispat yontemi, kabile hukuku kutsal yerlerde dogaustu yaptirimlar
ve ortak yemin kanitim kabul eder ve tercih eder vb. ve (b) aile mese-
leleriyle, 6zellikle kadinlarin ¢ogunlukla bu kat1 baba soylu kabilelerde
mirastan mahrum birakilmasiyla ilgilidir, oysa Kur'an hukuku, kuram-

sal olarak, kiz ¢ocuklarina oglan ¢ocuklarimn yarsi kadar miras payini
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garanti eder. Ancak kabile hukukunun en onemli fark: onun igeriginde
ya da degismis-hukuki kuraminda degil, uzman, egitimli kadilar yerine
dinle ilgisi olmayan yerel mahkemelere muracaat etmeleri gerceginde-
dir (c).

Dahir Berbére ilan edilmesinin tarihsel 6nemi modern Fas milliyet-
ciligini baslatmasi ve eski Islami dusunceyle modern milliyet¢i dusun-
ce arasindaki ugurumu kapatmasiydi. Dahir, eski kentlerdeki Islam’in
egitimli bekgilerinin siddetli protestclarina neden oldu ve bu protesto-
lar Endonezya kadar uzak Musluman topraklarda yanki buldu. Kepaze
sapkin uygulamalarin resmi taahhudu olarak gorulda, Berberileri Hi-
ristiyanliga dondurmenin bir baslangicl olarak da goralda. Ve ayrica
dagh kabileleri milli toplumdan yabancilastiracak bir Bol ve Yonet on-
lemi olarak degerlendirildi. Modern Fas milliyet¢i hareketlerinin tarihi
Dahir Berbére kargiui protestolarla baslar.

(2) Kabile bolgeleri artik askeri ya da sivil gorevliler tarafindan yo-
netiliyordu (bolgeye gore) ve uygulamada, her bolge digerinden olduk-
¢a soyutlanmug bir siyasal yasama sahipti. Butun bolgelerin bir siyasal
sistemn iginde birlestigi dogrudur; ancak aralanindaki birlestirici baglar
yalnizca fiziksel duzeyde degil (kirsal alanlarda ¢ok tuhaf olan arabalar,
cipler ve telefonlar), ancak ilging bir seklide, insani duzeyde de mo-
derndi. Burokrasi agiyla, Fransizlarla, Fransizca ile tanigtilar, modern
burokratik hiyerarsi ve prosedurle baglant kurdular. Butun bunlar ka-
bile mensubu insanlar i¢in kuskusuz bir muammaydr: onlara gore, ye-
rel bolge gorevlisi, ilkelerini ve i¢ mekaniklerini anlamadiklar ve nufuz
etmeyi umut edemedikleri bir gucun temsilcisiydi. Hiyerarsinin mer-
kezideki birini yerel temsilcisiyle takistirmak sozkonusu degildi: ka-
bile mensubu merkezdeki boyle bir sahsiyeti nasil bulacagim, ona na-
sil yaklasacagini ve onu nasil etkileyecegini bilemezdi. Bu nedenle her
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yonetimsel bolge onun igin, sorunlarimin ve kavgalarimin yerel olarak
halledildigi, kendine mahsus mukemmel bir dunyaydi.

Butun bunlarda fazla abarti yoktur. Bazi istisnai, gercekten bu-
yuk kabile reisleri yerel duizeyden ote bir siyasal oyun oynayabilirdi.
Winston Churchill'in dostu, Glaoua, Paris ve Kazablanka'daki sehir ev-
lerinde oturdugu gibi, Marekes sarayinda ve Glaoua kabilesinin iginde,
anayurdundaki satoda da yasayarak, siyasal aqidan oldugu gibi diger
anlamlarda, kozmopolit bir yasam sirda.’ Zaman zaman ve ozellikle
Glaoua yonetiminde kirsal bolge liderleri ulusal duzeyde faal bir siyasal
hareket olusturabilirdi. Yine yerel kabile ileri gelenleri Fransiz idare-
sinin ulusal politika uzerindeki baskisina direnmis olabilirdi,* ancak
buniar istisnayd.

Bu donemdeki iktidar kurami katmerli kuramdu: en ustte (nazari)
iktidar Sultan ve Fransiz genel valisi tarafindan her duzeyde (kugkusuz
en alt duzey buna dahil edilmedi, kdy sorumlularinin Fransiz bir refa-
katgisi yoktu) bir Fasli ve Fransiz olacak sekilde paylasildi. Gergekte
ise degisik unsurlar etkili oldu. Herhangi bir yonetimsel bolgeyi ele
alalim: baginda, bir Fransiz subay ve bir kabile kaidi vardir, bu insanlar
geleneksel olarak surekli bir sefleri olmayan ancak onlar yillik olarak
secen (ve onlarin arasindan segilen) kabilelere bile empoze edildi. lki

adam, subay ve kaid karg: karsiyaydi: ancak konumlari ¢ok farkhydi.

> Metreslerinden biri Fas'ta buyuk bir gayri menkulle yeterince odullendiri-

len itibarh bir Fransiz aktrisiydi. Kadin Fransa'da tiyatroyla ilgili yonetimsel
bir gorevdeki gerileme yillarinda, bolge subaylarindan birini, bir subay:
Fas'taki gayn menkuluyle ilgilenmesi i¢in gorevlendirdi. Onun olayinda,
Islam Hukuku degilse, kadinlara karg1 nezaket sanki kadina miras: garanti-
ye almist1.

Karanhigin Ayt Aua’simin Sefi (yani Atlasin kuzey eteklerinin) 1950’lerin
basinda oyle yapt1 ve sonugta guneye surgune gonderildi.
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Subay birgok uzmanlasmug teknik unsurla desteklenen ve gercek moral
ve fiziksel iletisim araglarina ve bir disipline sahip genel valiye uzanan
hiyerarsinin en alt ucundaydi. Ote yandan kaid koy ya da klan basin-
dan kendine kadar uzanan mukemmel derecede iletisim kurabildigi bir
yerel hiyerarsinin tepesindeydi. Ote yandan adamlardan biri, kaid, san-
ki dunyasimin tavaninda, digeri subay, dinyasinin tabanindaydi. Yine
de ayn1 sayida insani ve ayni alani denetleyerek, ayn duzeydeydiler ve
hatta kabaca benzer gugteydiler. Bunun sonucu suydu: kabile mensup-
lar1 igin siyasal yagam, yerel gruplarin, gruplagmalarin, neseplerin, aile-
lerin yerel iktidar i¢in ¢ekismesiydi ve oyun sonuna kadar bolge iginde
oynandr: bu kuskusuz 6nemliydi ve idarenin destegini almak i¢in el-
zemdi, ancak bu aslinda idarenin yerel bolgesel bir temsiliydi. Birakin
ulusal bagkenti bir tasra kenti i¢in bile fazla bir isaret -ve de arag- yoktu.
Her yonetimsel bolge -yollarin haydutlardan temizlenmesine ve kabile
sinirlarindan guvenlikle gegilebilmesine karsin- siyasal olarak neredey-
se tamamen bagimsiz adalard1.’

(I1AYdan (1IB)'ye gecis. Bagimsizhk i¢ durum, kentsel ‘terorizm’ vb.
dahil, birtakim unsurlarin sonucu olarak ve kirsal ayaklanmalarin so-
nuna dogru 1955-6 ki1 sirasinda geldi. Bizi yalmzca kirsal ayaklanma-
lar ilgilendiriyor.

Her seyden once, Fransizlar i¢in kirsal sorunlarin sona dogru, olay-
larin yonu netlestiginde ve kazanma olasihiginin belirginlesmeye basla-
dig1 zaman ortaya ¢ikmast ilgingtir. Kabile mensuplarinin temel olarak
Fransiz yanlsi olduklari soylemiyorum: ancak olduk¢a maharetli ve iyi
orgutlenmis nouveau régimein, saglam kadrolu modern bir idarenin,

> Kirsal kutsal neseplerin 6neminin azalmasindaki unsurlardan birisi kesin-

likle suydu: kabileler arasindaki sinirlar uzerindeki yerlesimleri kabileler
arasl ticaret ve dolasim kolayligi saglama islevini yitirdi.
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kabile 6rgutlenmesinin iyi muhafaza edildigi yerlerde kabile gruplarim
kontrol etmekte fazla gigliuk ¢ekmedigini digtniyorum Bu kirsal top-
lum yapalar, bir tur yap iskelesi gibidir, anlasilmas: kolaydir: mechul,
ozelligi olmayan, kontrol edilemez buyuk kitleler degillerdir. 1¢ yerel
bolunmelerden yararlanacak ve bazilanna digerleri tzerinde kontrol
kurmasina yeterli olanak saglayacak ‘bir yetkiliye bagl idare’ sisteminin
kurulmas: zor degildir. Kaidlerin yetkisi desteklendi ve gerektiginde
icat edildi ya da yarauld:.

Kirsal sorunlar aginlarim simdi gorecegimiz bicimlerde ortaya gkt
(a) Ispanya topraklarini temel alan tamamen planl, ‘modern’ operas-
yonlar; bunlar kabile manugyla degil, daha ¢ok ‘siyasal bilingli unsur-
larla’ yapildi; (b) 20 Agustos 1950°deki Smala kabilesininki gibi, ta-
mamen plansiz, Oued Zem katliamina (ve bir¢ok misilleme katliama)
uzanan gergekten kabile kokenli ve asinci siddet kullanilan gilginca
isyanlar. Diger ayaklanmalar bu iki u¢ arasindaydi: 6rnegin hala yerel
akraba birimleri iginde hareket eden insanlara liderlik eden, ancak yer
alti ¢ahigan bir partiden talimat alan, ‘siyasal olarak bilingli’ bir ¢ekirdek
kadro tarafindan yoénlendirilebilirlerdi.

Orgiitsuz olan bu isyanci gruplar Fransizlar durumu kabul edip sa-
vagl bitirdikten sonra bile varhklarini artarak sardurduler. Bu gruplarin
say1si gercekten gogaldi ve ¢ogu o zamana kadar yerel olarak orgutlendi
ve egitildi. Bunlar ‘Kurtulus Ordusu’ birimleri olarak tamnda.

Mevcut tarismaya iligkin onemli bir gergek sudur. 1955 sonbaha-
rinda milliyet¢i liderlerle Fransizlar arasindaki gorusmeler sirasinda ve
gercekten daha once, Fransiz tarafindaki onemli bir tartisma -samimi
ya da degil- muhalif gorusmecilerin ya da sozde gorusmecilerin ko-
numunu sorgulamak ve onlann yurttaglarim temsil edecek nitelikte

olduklarindan suphe duymakt. Dar gorusla Fransiz Sagimn sik ileri
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surdaga bir arguman daima, gecerli temsilcilerin olmadigy, ‘tahrikgi-
lerin' halinden memnun ya da yanlhs yonlendirilmis vatandaglar adina
konugma yetkilerinin olmadi), interlocuterus valables (gegerli muhatap-
lar Fr.)olmadiklartyd.

Milliyetci liderlerin yaniti suydu: Biz yurttaslanmiz adina konustu-
gumuzu, -su ya da bu Fransiz siyasal rakip ya da Fransiz yardakgeisi de-
gil- kabul edilen liderler oldugumuzu, emrimizle ¢arpismalara ara ve-
rilmesini saglayarak kanitlariz. Belirtildigi gibi, tasra buyuyen silahli ya
da militan gruplarla dolu oldugundan, bazilari carpismalara katildi. Bir
kismi kesinlikle onlarin uzerinde otorite iddiasinda bulunan milliyetgi
liderler tarafindan orgutlenmisti:digerleri her turlu bicimde biraz ken-
diliginden ortaya ¢ikmigti. Kimin emrini dinleyecekleri konusu kugku-
luydu. Sonunda bu gruplar yasakland: ya da yeni Kraliyet Ordusuna
alindi: ancak yalmzca sonunda ve yillarca suren faaliyetlerinden sonra.

Buradaki ¢ok onemli nokta sudur: kimin otoritesinin gergekten ge-
cerli oldugunu kimsenin bilmedigi bir durum vardi. Su adama ya da bu
partiye vekalet veren bir segim olmamist1 ve eger olsaydi bu ¢ok uygun
olmayacakt1. Bir adamin bagkentteki yegane liderlik ya da otorite iddi-
as1 gosterisi -ya da ashnda aksini kanitlamasi- sesinin oldukga korkulur
orgutla tasrah bir grup tarafindan dikkate alinmasiydi. Cok kabaca,
baskentteki bir partinin ya da adamin sesinin agirhg, tasrada silahlan-
m onun emriyle birakmaya hazir insanlann sayisiyla anlam kazaniyor-
du. Fransizlara ragmen interlocuteurs valablesin kendi huviyetlerini
kanitlamalar, bagimsizhik sonrasindaki yillarda nufuz gosterisi igin bir
model tesis etti.

Bagimsizlik (ITIB). Bagimsiz modern Fas 1956 baharinda gercekles-
ti. Nazari olarak bu Fransiz-himayesi-oncesi, 1912 oncesi devletin bir

restorasyonuydu. Kuramsal olarak butin yetki simdi de, anlamh bir
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bicimde, teokratik imparatorluktan milli devlete dogru imaj degisikli-
gine gondermede bulunarak, kendisine kral (‘malik’)denilmesini karar-
lagtiran Sultana® birakild1. Kurama iliskin bu kadan yeterli. Gergekler
1912’den itibaren degismisti. Eski kentlerin yani sira yeni kentler ve
yeni kentlerin yam sira muazzam gecekondu bolgeleri, modern bir yo-
netimsel mekanizma ve ekonomik altyapi, kiguk bir modem elit vard.
Ayrica belirtildigi gibi, artik muhalif kabilelerin golgesi yoktu.

Kabilelerin siyasal durumunu su unsurlar belirledi: Dahir
Berbére'nin feshedilmesi; ‘feodal simfin’ kaldirilmasi, ‘kirsal mahalli
idarelerin’ kurulmasi; Gugler Ayrimyi; siyasal partilerin dogusu. Bunla-
rin her biri sirayla ele alinmalidir.

Dahir Berbére'nin feshedilmesi. Kabile orf ve adet hukuku ve mah-
kemeleri artik kaldinlmist ve yerini ulusal hukuku uygulayan atanmus,
yerel olmayan yargiglar almisti. Hukukun mevcut igerigine bakildigin-
da bu samldig) kadar farkhlik yaratmadi Ornegin kolektif kabile top-
raklan (otlaklar, ormanlar) Adalet Bakanhginin degil Igisleri Bakanhig-
nin gorev alanindayd: ve onun temsilcileri anlasmazhklar konusunda
kabile yerel kriterlerine gore karar veya hukum vermekte 6zgurduler.
Yargiglar ayrica rolleri Fransiz yonetimindeki Gelenek Hukuku mah-

kemeleri uyelerinden hi¢ de farkh olmayan ‘yardimcilarla’ desteklendi.

Bunun geleneksel olarak gercekligini reddeden rakip Sol kuram vardir. Bu-
nun yerine 1912 dncesi Fas geleneginin oy birligine dayandigini iddia eder.
Bu tezin kanit1 olarak kesinlikle muhalefetin, siba, varlig), bolge ve kabilele-
rin boyun egmemesi ve kabul edilmis rittel eylemleri ise benimsemeleri ile-
ri saralar. Bu tez gegmis Fas devletinin mutlakiyetgi yorumunun Sultanin
tahtum ‘hamileri’ lehine terk etmesine bahane bulmak igin tasarlanmis bir
Fransiz icadi oldugunu soyler. Bkz. M. Lahbabi, Le Gouvernement marocain
a l'aube du XXeme siecle, Rabat, 1958 ve Ernest Gellner, “The Struggle for
Morocco’s Past,” The Middle East Journal, Winter, 1961.
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Ancak bu -uzun suredir var olan, duzenli ve yerel faaliyetlerin buyuk
bolumunu ucuz ve eglenceli davalara aktaran- geleneksel mahkeme-
lerin ve oturumlarinin sona ermesi demekti ve bu sona erme farkina
varmadan ‘gelenegin’ dolayh yonetimin buzdolabina kaldinlmasindan
cok gergek, Fransiz oncesi geleneksel duruma yakin, daha buyuk bir i¢
hakemlik muessesini tesvik etti.

Kabile aynmcilhigy kaldinlirken yerel demokrasi bigimleri olarak ve
gelismeye yardim amaciyla yeni ‘mahalli idareler’ kuruluyordu. Aslin-
da, yine de bunlar uzun zaman aliyordu ve 1960 yilinda kurulduklan
ve onlar i¢in secimler yapildig1 zaman, sayilan ¢ok fazla degildi. Gugleri
ve kaynaklar son derece simirhydi. Yine de -6zellikle Sol iktidara ge-
lirse- 6nemli kurumlar olabilirler; ancak simdilik fazla 6nemli degiller.

Kabile kaidleri simfi kaldirildi. Kaid ismi yerel olmayan, simdi bolge
Fransiz subayinin yerine gecen burokrata donustu. Yerel diazeydeki tek
gorev koy duzeyindeki ya da olsa olsa buyuk érgutlenmeye donusme-
mis klan gruplasmalarinin basindaki muhtarliklardi. Bunun son derece
onemli bir sonucu vardt: yerel olarak ¢aba gostermek isteyen hirsli in-
sanlar ya da yerel ugraslar veya resmi egitim eksikligi yerel faaliyetleri
disindaki faaliyetlere engel olanlar igin, resmi devlet hiyerarsisinde bir
kap1 yoktu. Evet, koy muhtarliklan vardi - ama gug, itibar ve gelirleri
onemsizdi.

Bagimsizligin 6z0, Fransizlarin yerini Fashilarin almastiyla, yonetim-
sel garkin devamhh@iydi. Ancak: belirtildigi gibi, eski dualizm bitmisti.
Bir bolgenin artik yerel gruplarn temsil eden kabile kokenli liderinin
karsisinda merkezi gucu temsil eden bir gorevlisi yoktu: yerel olmayan
profesyonellerden atanan gorevlileri ve yerel, profesyonel olmayan ya-
nm zaman gorev yapan muhtarlart kapsayan yalnizca bir yonetimsel
hiyerarsi vard.
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Ancak merkezi/yerel ikilik kayboldugundan bagska bir bigim orta-
ya qikt1. Bagimsizlik sonrasi Fas'in buyuk sloganlarindan birisi ileriye
bakan uluslan betimleyen lyi Bir sey, ‘Gugler Aynmy’ idi. Fas'ta bu mu-
kemmel on sekizinci yuzyil dustuncesine boylesine siki sarilinmasinin
cesitli nedenleri vardir: evvela Fransizlarin yetkileri gasp etmesine, Fas
basinin dedigi gibi, ‘guglerin kangikhgrna muhalefet olmasi; kraliyet
gucune kars: gelecege donik bir itici gug olarak solun ve parti iktida-
rina kars1 da monarsinin bagrina bastig1 bir slogan olmasi; anayasal,
ilerici, demokratik bir devletten beklenen bazi reformlarin erken uygu-
lanmasindaki basansizhigin ilgiyi baska tarafa ¢ekmesi. Guigler ayrihg-
min birka¢ anlami vardi ve bazilarinin tezahurleri tuhafti.”

Ancak kirsal kabile bolgelerinde her seyden once gelen anlami su
olmustu: 6nceden, bolge gorevlisi, kabile lideriyle ytiz yize gelirken,
yonetimsel ileri karakolun tartismasiz ve tam patronuydu ve her tirla
onemli faaliyetin kaynag) oydu. 1dari ileri karakolun kabile topraklarin-
da, merkezi iktidar ve ¢agcillig destekleyen, yabancilara mahsus dikkat
ceken ve 6nemli bir yer oldugu soylenmelidir. Oysa simdi onun tagidig
yetki ikiye bolundu: idareci ve yeni yargi¢ farkliyd: ve her birinin so-
rumlu oldugu kendi Bakani vardi. Her biri en azindan baskentte olup
bitenleri anlamak olgustinde modern olma egilimindeydi. Zitlagma
merkeze basvurabilen insanla bunu yapamayan (ancak tersine gticani
yerel anlayisa ve taraftara dayamis) insan arasinda degil, ikisi de yerel
olmayan ve ikisi de merkeze bagvurabilen iki insan arasindaydi. Cekis-
me oldugunda bu iki merkez kokenli gorevli biraz komik ve anlamsiz
bicimde, ayn1 ve son derece guvenilmez telefon hattina, aym telefon
operatorine vb. baghydilar ve bu nedenle sir saklamalarinda baz1 gig-

7 Ornegin polis I Isleri bakanliginin degil dogrudan monarsinin kontrolin-

de kald.
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luklerin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdi ®

Yeniyonetimin personeli su insanlardan olusuyordu: (a) Fransizlara
gore ikinci derecede konumlari isgal etmis olan memurlar, tercimanlar
vb. (b) Fransizlara kargi Direniste one ¢ikmig insanlar ve (c) geleneksel,
Arap-kentli anlamda okuryazarlar. Bu simiflarin en 6nemlisi 6nceki yo-
netimsel bilgi ve deneyimlerini devam ettirecek olan ilk sinift1.

Siyasal partiler. Bagimsizliktan hemen sonra butun tlkede birimler
olusturarak genis capta orgutlendiler. Bagimsizlik sonrasi cosku dal-
gastyla kaunlimlar muazzamd ve partilerin iddia ettikleri uye sayilari-
nin toplaminin, toplam ulke nufusundan fazla oldugu ortaya ¢ikmsti.
Ancak sonra bile birimler, orgut ve uye kayitlari devam etti. Bu ¢ok
onemli bir gercektir. Partiler tagra ve buyuk kentlere uzanan bir orgut,
bir hiyerarsi, bir bilgi kanal sagladilar. Kirsal bolge halki simdi ulusal
topluma dahil olmustu ve yerel siyasetler Fransiz idaresindeki gibi ye-
rel olarak simirlanmadi.

Bu nedenle baskente uzanan bir kanala, sarayda bir dosta sahip ol-
mak énemliydi. Ustelik hirsh yerel idareci icin siyasal partilerden baska
kapt yoktu: resmi hiyerarsi artik tek hathiydi ya da en azindan yerel/
merkezi ilkesiyle bolinmemisti ve hiyerarsi icindeki butun gorevler

% Ug dilin konuguldugu durumda mesele kuskusuz daha karmagiku. 1dare

iste Fransizcaya devam etti. Baz1 idareciler Arap bazilar1 Berberiydi. Bazi-
lar1 Arapga, bazilari Fransizca bazilar her iki dilde okuryazarken bazilari
ikisinde de okuryazar degildi. Bu nedenle gogunun ya iki dilden birinde
(Berberi dili yazilmiyor) yazih belgeleri okurken ya da yorelerle iletisimde
tercamanlara gereksinimi vardi. Ornegin * Gizli' damgal bir belge okurya-
zar olmayan bir idareciye gidecekti. (Aklimdaki adamin bagka turla mezi-
yetleri oldugunu ve makaminin Fransiz yonetiminin son aylarinda ¢ok cu-
retkar bir isyan1 maharetle orgutlemesinden dolay1 6dul olarak verildigini
eklemeliyim.) Belge okunacag1 zaman kuskusuz astlarindan birinin insafina
kalacakutr: bu astlar siyasal olarak ona muhalif olabilirlerdi.
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cekici duzeydeydi, yani en alt gorevin ustundeki butin gorevler tam
zamanh ¢alisan yerel olmayan gorevliler tarafindan iggal edilmisti. Bu
unsurlar yerel bolge insanimin partilerde aktif olmalarina yonelik tesvik
edici nedenleri agiklar ve bu nedenler tagranin derinliklerine uzanan
bu kanallan ve baglanuy 6rgutleme arzusunda ve telaginda olan ‘sa-
raydaki insanlar’ yani ulusal politikayla ugrasanlar igin de esit derece-
de tesvik edici nedenlerdi. Bu yalmzca ¢ok fazla duyurulan segimlerin
gercekten bir gunde yapilabilmesinin her zaman mumkun olmasindan
kaynaklanmiyordu: ancak 6nceden agiklandigy gibi, merkezdeki nufuz
bir insanin iddia ettigi ya da devreye soktugu kirsal destegin kismen bir
gostergesi olmasindan da kaynaklamyordu. Bu genellikle ellerin goste-
rilmedigi ve oyuncularin kendilerinin de tuttuklan kartlardan, konum-
larindan emin olmadi), bir poker oyunuydu. Yerel bolgedeki insanla-
nin soylediklerinin fazla 6nemi yoktu: Cok fazla sey agiklayabilirlerdi
(6zellikle Krala degismez sevgi) ya da ihtiyaten sessiz kalabilirlerds’,
onemli olan bir bunalimda kime itaat edecekleriydi ve bu ilerde anla-
silabilirdi.!®

Partilerin tarihini izleyecegimiz yer burasi degil 1950’lerin sonun-

®  Yerel bolgelerdekiler buyuk partideki ikiye bolunmenin onlan bir yonde
acikca sadakat belirtmek zorunda birakmasina kesinlikle sinirlendiler ve
bundan agikga kagindilar. Hem geleneksel kabile orgitlenmesinin hem de
mevcut Fas devletinin siyasal yapisi nihai sonugtan onceki nahog ve isten-
meyen biitun vaatleri ileriyi kapsayan bir hale donustirir. Ornegin kabile
segimleri, ne kadar siddetli kavgalar ya da goriismeler olursa olsun oy bir-
ligiyle sonuglanir. Sonunda galibe oy vermenin ince nezaketi meselesidir.

1 Cole giden bir adamla ilgili bir Arap hikayesi vardir. Kibritler de dahil teg-
hizatim dikkatle kontrol eder. Kibritlerin ige yarar olup olmadiklarim an-
lamak i¢in hepsini tek tek yakar... Benzer olarak, kirsal kesimdeki tara(tar-
larina guvenenler onlarin hepsinin ilerde gercekten ne yapacaklanm test
edemez.
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dan itibaren ¢ onemli parti dogdugunu ve ulke ¢apinda 6rgutlenip ya-
yildigini sdylemek yeterlidir. Sag, Sol ve sozde Berberi-Ayrihke partisi.

Malzeme simdi bir arada resmedilmeli ve arka planinin karsisina
konulmalidir. Fas diger obur unsurlarin arasinda, simdi halkin ¢ogu-
nun topluma koklu degisiklerin gelmekte oldugunu bildigi ve mevcut
toplumsal ¢evrenin -ekonomik, siyasal, toplumsal- son derece tuhaf ve
gegici oldugu bir gecis donemi ulkesidir. Bu nedenle siyasal mucadele-
de buyuk gikarlar s6zkonusudur: 6nemsiz avantajlar ya da istikrarh bir
yapida ust gorevler agisindan degil, tersine temel degisimlerin yonunu
kontrol etmek agisindan boyledir: ve kazanan her seyi alir. Mucadele
bitmemistir: simdiki durumda partiler en iyi pozisyonlarim alarak uy-
gun ani bekliyorlar.

Bu arada, nufuz bir taraftar meselesidir ve yalnizca size oy verecek
degil, bir bunalimda ya da bunalim dogdugu zaman sizin pesinize taki-
lacak taraftarlar meselesidir. (Yerel secimlerin disinda hi¢bir durumda
se¢im olmarmistir.) Kirsal kesimin ulusun siyasal yasamina dahil olmasi
aslinda, birtakim himaye ve destek sisteminin, sinir uglarinin koyle-
re ulastipy birtakim merkezi sinir sisteminin tomurcuklanmasidir. Bu
sistemler resmi hiyerarsiye rakiptir -ozellikle Igisleri ve Adalet bakan-
liklarina- ve ashinda onlarla kesisir ve sarmalanir: bir memurun siyasal
sadakati, ne olursa olsun, nihayetinde onun resmi amirine sadakatin-
den daha 6nemlidir. Bu karmagik baglanu kuskusuz gug akiminda kisa
devrelere neden olur.

Bununla birlikte himaye ve destek sistemleri zorunlu olarak kis-
men ortalu ve ayrica deyim yerindeyse son derece gevsek baglantihdir.
Yerel rekabetlerle baglantli olarak yerel konumlara demir atarlar. Ye-
rel Montagne'ler X partisine katilir ve Capulet’ler Y’nin sube katipleri

olurlar. Ancak Montagneleri ve Capuletleri bolen yerel meseleler son
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derecede ozerktir ve ulusal duzeydeki meselelerle baglantilandirilma-
lar1 gerekmez: olmasi muhtemel islerden birisi, ge¢miste Fas'ta alisil-
ms yerel cekismeler gibi, siddetin patlak vermesidir ve bunun siyasal
siddete donusmesidir. Ancak olanlar yalnizca bu degildir. Yerel kirsal
baski-orgutleri, eger merkezdeki patronlarina yararh olacaklarsa, ye-
tersiz bir zaman iginde agik bir eyleme ge¢meye son derecede hazirhk-
11 durmahdirlar. Onlann deyim yerindeyse, atesleyici fitilleri takili ve
emniyet mandallar1 agiktir. Zaman zaman infilak ederler: bu gercekten
ulusal meselelerle ilgisi olmayan yerel bir tartisma nedeniyle olabilir; ya
da yine, zaman gelindiginde nasil netice verecegini gorme arzusundaki
bir patron bu sefer bir kibrit ¢akabilir ya da muhaliflere ne kadar iyi
kibritlere sahip oldugunu gostermek isteyebilir.

Kirsal bolgedeki bu siyasal olarak patlayici malzemelerden bazilar
bu yollardan biriyle fitillendigi zaman, eger ulusal bir yangina ya da gug
denemesine neden olmazsa -ki simdiye kadar olmadi- ¢abucak sondu-
rulur. Patron bagkentte oturmaya devam eder ve hatta simdilik agik¢a
sahk veremedigi kabile ayaklanmasinin bastirilmasinda da yer almak
zorunda kalabilir; ancak ayaklanma liderleri hapsedildigi zaman, onun
gorevi bu liderlerin isledikleri suglarin butun sonuglariyla karsilasma-
malanm da saglamak olacakur. Ve merkezdeki gruplagmalar karma-
siklasip cogaldiginda boyle yaparak baz gruplan kigkirtarak cezalarini
cekmelerine neden olabileceklerin genellikle lehine olmaz.

Butun bunlann, ¢abuk dagilmalari ve bagimsizhiktan itibaren sid-
detli -nispeten- olmayan sonlariyla, kirsal ayaklanmalarin tuhaf érun-
tulerini agikladigini dugsunuyorum. Ulusal siyasal ¢atisma gerceklesme-
di ve gerceklesene kadar, kirsal kesimin bu kuguk, kostimla provalar,
himaye ve destek unsurlarinin antrenmani sinirh gegiyor: bir parlama,
sonra herkes tepkileri gormek icin etrafa bakar, tutulan konumlar sat-
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rangtaki gibi analiz edilir ve zay\f taraf medeni bir bigimde geri gekilir
-simdilik. Bu nedenle bu ayaklanmalan kabile bagimsizlig igin atalara
ozgu tersine degisiklik eylemleri olarak gormek tamamen yanlistir: on-
lar ulusal bir oyunda yer alarak son derece ters durumdadirlar. Eski
muhalefet topraklariyla ‘kurtulus ordusunun’ vb. faal oldugu alanlar
arasinda kuskusuz tarihsel bir baglanu vardir, ancak olay tamamen
farklidir."

""" Tamimladifim celiski ornegin Cezayir'i inceleyenlerin tammladigh kabile ve

yeni ulusal isyanlar arasindaki geliskiyle ayn1 degildir. Bu farkh bir ¢eliski-
dir ve Cezayirin en 6nemli geligkilerinden biridir. Ancak biz burada ikisi
de ‘ulusal’ olmayan,eski kabile muhalefeti ile yeni ayaklanmalar arasindaki
farki gostermek uzere kargilastirma yapiyoruz - yeni ayaklanmalar bolgesel
bagimsizlik tesis etme girisimleri degildir, yeni ulusal politikalara bir giris-
tir.
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Ermisler ve Torunlar

Sidi Lachen Lyussi 6nemli bir on yedinci yuzyil Fas ermisiydi.
1631’de yukar1 Mulaya Vadisi'ndeki Berberi kabilelerden birinde din-
yaya geldi Benzeri diger evliyalar gibi kabileler arasinda hatta kabile
dunyasiyla merkezi gug arasinda arabulucuydu ya da 6yle oldugu zan-
nediliyordu. 1642 (daha dogrusu, buna denk dusen Hicri takvim yilin-
da) tarihli kabileler arasi bir anlasma onu Golge Halkr'nin, yani Atlas'in
eteklerindeki cesitli kabilelerin arasindaki anlasmazliklarin uzlastiricis
ve garantoru olarak gosteriyor. Bu onun, bir ermis igin bile ¢ok erken
bir yas olan on bir yasinda, kabileler arasi Kissinger gibi davrandigin
gosteriyor. Bir Fransiz elestirmen, Jacques Berque, Al-Yousi'sinde' za-
rifce su notu duguyor, cet acte, daté de 1642... semble prématuré...(bu
eylem igin 1642 tarihi oldukga erken bir donem gibi gorunuyor, Fr.,
y.h.). Insanlar anlagmalarina tarih atarken gercekten biraz daha dikkatli
olmalilar.

On yedinci yuzyil geleneksel Fas standartlarina gore bile anormal
calkantih ve anarsik bir donemdi. Genellikle dinsel mesruiyet iddi-
asindaki rakip otoriteler birbirleriyle ve diger kabilelerle kavgaya tu-
tustular. Simdiki gibi, dinsel-siyasal iki 6nemli konu vard: ve ermisi-
miz ikisine de katkida bulundu. Birisi devletin bekasiyla, haklan ve
odevleriyle, digeri yasayan evliyalarin konumu, onlarin iltimas guca

' Jacques Berque, Al-Yousi; problémes de la culture marocaine au XV1l¢me

siecle, Paris, 1958.
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ve mistik ya da populer uygulamalarda aldiklan yerle ilgilidir. Bu iki
onemli konu birbiriyle baglantihidir. Hakumdari yalnizca murabitlarin
en buyugu olarak gormek mamkundur ya da alternatif olarak, merkezi
otoritenin, hem iktidan tekellestirme gereksinimi hem de ortodoksinin
bekgisi olarak, kirsal keramet sahiplerinden en az ¢ekinen kisi olmaya
zorlandig1 dusunulebilir.

El Yussi her iki konuda da dikkatli bir ilimh olarak gorulmektedir.
Yasaminin ikinci yarisinda mevcut Fas hanedar ileri gelenlerinin yatis-
urdi@ anarsiyi gorda. Duzenin unla ve merhametsiz yenileyicisi Mulay
Ismail'e iki sitem dolu mektup gonderme curetinde bulundu. Jajques
Berque’nun isaret ettigi gibi, gorevleri basaramayan bir yoneticiye isya-
na iligkin usta kapal imalarinda El Yussinin ogutleri XIV. Louis’e gon-
dermelerde bulunan ¢agdasi Bossuetnin ogutlerinden ok daha iler-
deydi. Ancak sonra, ileri yaslarinda, El Yussi ihtiyath davranarak saraya
gitmesi yonundeki davetleri kabul etmedi ve Berberiler arasinda kaldi
ya da soylenceye gore dyle yapti. Paul Rabinow Symbolic Domination’da
tuhaf bir sekilde ‘Sidi Lachen'in saraya gitme teklifini reddedecek ka-
dar cesur oldugunu’ iddia eder, oysa boyle bir daveti kabul etmek gok
daha tehlikeli ve cesurca olacakt. Halkin insanlar1 ermis mertebesine
yukseltmesindeki ironiyi de unutmayan Profesor Berque’den Sidi'nin
11 Eylal 1681'de 6ldugunu 6greniyoruz:

Turbenin etrafinda mucizeler artar. Tamamen Kuzey Afrika tarzinda,

sahte mistiklerin belasi, ortodoksinin hararetli savunucusu, kendisi de
bir kirsal kesim ermisine doner. Bu onu sasirtmaz mi??

El Yussi on yedinci yuzylda ne kadar unla olursa olsun, yirminci

Paul Rabinow, Symbolic Domination. Cultural Form and Historical Change in
Morocco, Chicago, 1975.
Berque, Al-Yousi.

3
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yuzyilda uluslararasi bir kabul goremedi. Bau bilim dunyasinin simdiye
kadar onunla ilgili ¢ ayn ¢ahsmasi vardir ve bu ilginin niteligi niceligi-
nin oldukgea uzerindedir. College de France'de profesor olan Fransiz bi-
lim adam1 Berque 6nemli bir Islam aragtirmacisidir ve Clifford Geertz,
yalmzca kusaginin Amerikal antropologlar: arasinda benzer bir konu-
mu isgal etmekle kalmaz, Princeton Institute of Advanced Studies'deki
toplum bilimlerinin de koprubagini tutar. Islam Observed * adl eseri,
Misluman dunyasinin iki cografi kutbunun, Fas ve Endonezya'nin,
kargilastirmali bir incelemesiydi ve Profesor Berque’nun kitabindan ge-
nis bicimde yararlanarak El Yussi'yi Fas kultarinun paradigmast gibi
gorda. Bu nedenle yukar Muluya vadisinin kederli yuksek savanasinin
Berberi tiredisi, uluslararasi diuzeyde taninmamaktan dolay sikayette
bulunamaz.

Profesor Berque ve Profesor Geertz, pek ¢ok barakayla -igguramen
gibi, digerlerinin hayranlk ve giptasi agisindan, yeterince karizmayla-
kendi kultarlerinde gergek igurramen'dirler. Ote yandan Dr. Rabinow
geng bir Amerikali antropologdur ve bu nedenle ¢irakur ve ¢alismast
onu ruhani nesebiyle baglanulandirmadan gerektigi gibi degerlendiri-
lemez. Belirtildigi gibi, dehgetli bir ¢alismadir. Profesor Berque ve Pro-
fesor Geertz, ikisi de, hem kavramsal hem gergek anlamda sairdirler.
lkisi de bir bigimde yorum agsinliklarina izin veren, muazzam ve ayrin-
tih etnografik arastirmalar yapmuglardir. Ancak sonugta bu, onlar taklit
edilecek tehlikeli modeller haline getirmistir.

Dr. Rabinow buiki selefinin ¢aligmalarini tiretmez. Kitabinin 6zin-
de koy toplumunun etnografik incelemesi yer alir, iddialarinin buyuk
bolumu on yedinci yuzyil ermisine dayanir. 1ki selefi de bunu yapma-

mustr. Profesor Berque'nin kitabi siyasal, toplumsal ve entelektuel ta-

*  Clifford Geertz, Islam Observed, New Haven, Conn., 1968.
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rih ve yorum uzerine bir belgesel olurken -Berque de profesor Geertz
gibi alan ¢ahismasini bagka yerde yaprmsti- Profesor Geertz'inki bir kar-
silasirmal kulturel antropoloji makalesiydi. Dr. Rabinow'un kitabimin
etnografyayla ilgili bolamu yeni ve degerlidir ve Fas toplumsal yasa-
munin belgelenmesine gergek ve yararh katkilarda bulunur. Ornegin
1967’de koydeki evliya karsiti kampanyay1 6grenmek muthis bir sey-
dir. Islam'da esitlikgi, kitaba dayah tektanncilikla, daha mistik, vecdi
ermis kultu arasinda uzun bir suredir sallanan sarkag, Kuzey Afrika'da
son zamanlarda insanin, yerinden tamamen ¢ikip ¢ikmayacagini merak
edecegi bicimde sallanma egilimindedir. Ermislere ve torunlarina aza-
lan hurmet ve siyasal merkezilesme arasindaki ¢ok onemli baglanu Dr.
Rabinow’un dikkatini ¢ekiyor: ‘mahkemelerin guglendirilip desteklen-
mesi (Fransizlar) aracihik islevinin (evliyanin) altini oydu..." Bagimsizlik
sonrasi devlet koloni donemindekinden bile daha merkeziydi. Ancak
Dr. Rabinow'un yalnizca ‘Islami Reform’un sorunlarina’ zoraki degine-
rek, ‘pan Magrip’ ve ‘pan Islamci’ reformu tartismamasi, kultura boyle-
sine ciddiye alan birisi igin tuhaf bir durumdur. Insan, zitlasmanin ya
yerel bir seyden ya da kultar denilen gizemli varhiktan kaynaklandig1
izlenimine kapilabilir. Qui est donc cette dame?*

Kitabin etnogralfya ile ilgili olmayan bolumu ikna edici olmaktan
uzakur. Ornegin ‘ermisin sultandan mesru konumunu (Peygamber'in
torunu) kanitlayan bir ferman... talep etmesini ve almasin’ bir gergek
olarak ileri surer. Ancak iki paragraf sonra buna iligkin kanitin yerel
bir soylence oldugu ortaya ¢ikar. Kuskusuz simdi ermisin sultan tuze-
rinde manevi zaferini anlatan yerel soylenceler son derece onemlidir
- bu soylenceler, aslinda kral kutsiyet yarismasinda alt ettiginden, ye-
rel ermisimizin en nitelikli evliya oldugunu soyler! Bizim takim iyidir,

bir kere Leeds’e gol atrmistir - soylence, sultan: tarusilmaz 6lgut olarak
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kullanarak onun otoritesini onayladigimin farkinda degildir. Bu da kus-
kusuz son derece onemlidir. Ancak ortaya cikan, tarihsel bir belgenin
yansimalarindan tamamen farklidir, sultan imzalar, ermis onaylanir.
Boyle bir belgenin kanitindan haberim yok ve Dr. Rabinow da bir sey
sunmuyor; yalmzca ashinda neredeyse taban tabana zit olan sosyolojik
onemini yerel oykuyle esdegerde goruyor. Bahse konu olan belgenin ve
sozlu gelenegin gorece tarihsel guvenirliligi degildir, gndudur: Kimin
kime ne amagla ne soyledigi son derece onemlidir. Yerel agizlar kralin
onlarin koy kuyusu ve turbesini onayladigini ve aslinda ruhani agidan
buna mecbur oldugunu soylayorsa, bu kralin boyle soyledigi durum-
dan tamamen farkl, hangi tarafin samimiyetle konustugunun tamamen
disindadir.

Dr. Rabinow bu noktada Islam Observedun bir tekrari olarak go-
runuyor.’(Sultan'in) murabitgiliga yaniti onu resmilestirmeye ¢alisiyor
ya da bir sekilde bunu deniyordu..’ Belki de bu onun yanitiyd: ve kus-
kusuz sultanlar ‘serif’ torunu sertifikasi ¢ikariyordu. Ancak Lyussi bag-
laminda bize butun sunulanlar, efsanenin sultanla s6zde karsilasmaya
dayaulmasiyla, yerel kutsal nesebin farkina varmadan mesruiyetini on-
dan aldigini gostererek, onun otoritesine izin verdiginin bir kamtidir.
Bu kutsal nesebin hareket tarzina bolca 11k tutsa da sultanin politika-
sin aydinlatmaz.

Ya da Islam i¢in son derece 6énemli olan, dinde ve liderlerin segi-
minde bagvurulan kahtim ilkesine donelim. Profesor Berque’nun kita-
bindan alinan belgelerden 6grendigimiz, Yussinin on yedinci yuzyl-
da kendi yasamuyla ilgili konularla, Dr. Rabinow'un yeterince anlattify
1967°deki koy-kuyusu savasi arasinda etkileyici benzerlikler vardir.
Ancak Dr Rabinow daha da ileri gider: secereye dayal kuralin dogusu
ve basarih bir bigimde kurumlastirilmas: Sidi Lachen zamaninda orta-
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ya ¢iktr.” Kahtim kuralinin on yedinci yuzyila kadar beklemek zorunda
kalmasu fikri esrarengiz bir fikirdir. Bu da Islam Observedun bir tekrari
olarak gorunuyor:

(Kutsiyetin kaynag) sorusuna, bazen ayr bazen eszamanh olarak ve-
rilen iki onemli yamit turu vardi: mucizevi olanlar ve secereye dayah
olanlar... cogu kez, on yedinci yuzyildan sonra belki daha da sik olarak,
iki ilkeye birlikte bagvurulsa da, yine de ayn ilkelerdi ve aralarindaki
gerilimin, Fas kulturel tarihi dinamiginin buyuk boélimine yansidig
gorulebilir.

On yedinci yuzyilhn boyle bir simr olup olmadigy, boyle bir geri-
limin olup olmadig, keramet ve soydan gelme arasinda boyle bir zit-
lasmamin olup olmadig ve onlardan birinin herhangi bir sure i¢inde
tek basina gegerli olup olamadig1 simdi bana son derece kugkulu go-
runmektedir. Yalnizca soydan gelme, ya asiri lider ureterek bolluktan
dolayi deger yitirmelerine neden olur (sik goruldagu gibi) ya da ilk ev-
lat olma hakki veya kisitlayic diger nedenlerle (Fas'ta pek rastlanmaz)
son derece katlasir. Yalmzca buyu ise fazla liberaldir: pazara serbest
girisi saglayarak -karizma uzerinde sinirlayici uygulamalarda bulunabi-
lecek bir lonca yoktur- ve bir carriere ouverte aux talents marabuitiques
*(dervisane hikayelerden ¢ikma bir kariyer, Fr., y.h.) bahsederek istik-
rarsizliga yol acar ve akraba kokenli toplumun dokusuna aykir duser.
En gecerli kangim buyu gugleriyle soya dayalihgin (soylulugun sozlia
gelenekten de gelse, yazili berata da dayansa ge¢misi kapsadig) zaman)
mantikl kansimidir. Boyle bir kanisim, hareket tarzindaki sinirlarin ve
ozgurlugin toplumsal agidan gereksenen oranlarin igerir.

Bu durumda gergekten ortaya gikabilecek degisiklik tamamen fark-
I1 bir degisikliktir: o zaman itibarh soydan gelme tabiri muhtemelen
peygamberle baglantili olarak kullanildi. Boyle bir baglant iddiasinda
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bulunmayan ve kutsiyet tasiyan nesepler, 6rnegin, Guney Arabistan'da
hala bulunabilir. Tarihler bolgeden bolgeye degisse de, bu tarihleri bil-
sek de bilmesek de, ozellikle itibarh soy ‘serifi’ tabirine donme, tarih-
sel olaylarla tarihlenebilir. Ancak soy tabirinin bu degisimi 6nceki ayn
keramet ve soya dayalilik ilkelerinin birbirine karisma iddiasindan ¢ok
daha bagka bir seydir, akla uymayan ve spekaulatif bir fikirdir.

Bu arada, kutsiyet bahgsedilen soy ‘Serifi’ tabirinin siyasal ya da yapi-
sal yansimalar1 muglakur. Bu yansimalarin bir tar monarsinin kabulua-
nu ima ettigi bir gercektir: Biz serif oldugumuz i¢in hurmet gormeliyiz,
der yerel kutsal nesep ve sultan da bir seriftir. Aym nedenden sultan
da hurmete layikur. Butun serifler seriftir, ancak sultan daha seriftir.
Ancak aym sekilde, gerektiginde, baska bicimde soylenebilir: Biz de
serifiz. Bu yuzden, Yuce Hukumdarimiz, senden daha kutsi bir kentliyi
bizim uzerimizde sayraya kalkisma ya da en azindan buna 6zenme. Ve
yine aklima gelmisken, kendi akrabamz vergilendirmek sizin hataniz
degil midir? Bu yuzden, simdilik, tam ozerklik ya da esitlik iddiasim
aniden kestikleri zaman bile, hukumdarla bu soy baglarindan elde edi-
len bazi maddi ve taktik avantajlar vardur.

Keramet ve soydan gelme arasindaki gerilimin mazeretleri bana
supheli gorunurken, bir yandan kutsiyet (soy arti keramet) ve diger
yanda manevi fazilet ve ruhani bilgi arasinda, tarihte ve etnografyada
daha iyi kanitlanmis bir bagka yarismanin oldugu gorunmektedir. (Bu
manevi faziletler buyulu guglerin ya da soy her ikisinin de bir nedeni
olarak goruldugunde kuskusuz diger gerilime yonelik olarak yanhs an-
lagilabilir). Modern dunyanin, ermisleri azalmaya zorlama egilimi de
bir gergektir ve onlar simdi gesitli sifatlanim ayn olarak ve birbirinin
ardindan dagtiyorlar. Soyluluk ayak direrken, buyuye dayal gugler ilk

gidenler olmahdur, (kulturel antropoloji ne derse desin, bolge gorevli-
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leri genellikle kendi bolgelerindeki buyt uygulamalarindan son derece
hosnutsuzluk duymuslardir). Ancak tam olarak devrede olduklar za-
man farkh miydilar?

Bu dolambach sorunlarla ilgili gercek ne olursa olsun, Dr.
Rabinow'un onlari ele alig tarz1 ikna edici olamayacak ol¢ude kaltir-
metafizik agirhkhdir. Buna mukabil toplumsal orgitlenmenin temel
sorunlarim ustun koru geger. Yalmzca qabilah vardir diyerek -bir Ku-
zey Afrika kabilesi nedir?- can alici sorusunu 1skalar. Bu ilke olarak
yalnizca yerel anlamim kullanmaktaki eglenceli bir 1srar midir? Kendi
gorusinde, bize ni¢in kabileler olmadigina iliskin bazi nedenler verdi-
ginden bu sorunun yanit1 ‘Hayir’dir. Yerel tabirin bir ‘topfulugun cesitli
kaynaklara sahip olabilecegini ve ... bir hane kadar kuguk ya da bir ulus
kadar buyuk gruplasmalarn isaret edebilecegini’ gostermesi bir kanittir.
Gergekten. Terimler, her biri ayr bir tesadufle harekete gecen, ust uste
gelmis tamamen ayn buyuklukteki herhangi bir grubun tam bir obe-
gini isaret edebildiginden, diger antropologlarin titizlik gostermesine
ve parcali kabileler fikrini kabul etmesine yol acan neden, quabilah ya
da tagpiltin kesinlikle bu’ i¢ ice’ gegme niteligidir. Dr. Rabinow'un bu
fikri reddetmesi icin gegerli nedenleri varsa, kendine saklamaktadir.
Ancak himayeci bir vecizeyle konuyu timden reddetmekten ¢ok, bu-
nun, uygun oldugu gorunen kendi materyaliyle ilgisini tarusmak daha
iyi olurdu. Igtenlikle soylemek gerekirse, kitaptaki metafizik vecizeler
budanmay: gergekten hak ediyor.

Ya da, merkezi hukumetin kabile ihtilafiyla, makhzenin sibayla ilis-
kilerindeki kesinlikle ¢cok onemli konuya dénelim. (Dr. Rabinow agik-
lanmayan nedenlerle sibanin onun toplumunda belirli bir baslangici
varmus gibi de konusuyor - tuhaf bir fikir.) Dr. Rabinow, Fransiz kay-
naklarinda giya ele alinmis olarak gosterilen bu zithg vecize gibi soz-
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lerle reddediyor: ‘Bu temelden uygunsuz bir tanimlamadir. Fazla uzam-
sal, fazla 6zdekgi, fazla kat1 ve maddi bir gorus...” Dr Rabinow burada
Fransiz bilim danyasimn hukamet/muhalefet ayrimini somutlastirdig:
ya da asin resmilestirdigi sonucuna varmak igin bir hayali surdura-
yor. Boyle bir dusunce uizerine insan Fas'tan daglara uzanan yol bo-
yunca ACHTUNG SIBA (DIKKAT SIBA* Alm.) ya da ‘Simdi Amerikan
mintikasindan ayriliyorsunuz, gibi isaretler bekleyecektir. Dr Rabinow
Fransiz siyasal antropologlarinin en buyugi olan Robert Montagne'e
deginmiyor bile. Eger onun eserine basvurmus olsaydi, Montagne’nin
merkezi otoriteyle kabile fronde’u arasindaki sinirin son derece ince ve
gug bela algilanabilen bir asamalar meselesi oldugunu gergekten vur-
guladigini gorecektir: bu ovadaki mutlak gugten, yuksek daglarin yillik
secimle gelen seflerine uzanan, insamn par des transitions insensibles*
(bu umursamazlarin gegisi) gectigi asamalardir.” Dr. Rabinow dogru ol-
dugunu iddia ettigi insanlardan alint1 yapmaz, onlardan yalmzca agik-
ca ve tamamen Birlesik Devletler'deki kitaphane arastirmasi temelinde
yazilmig bir Amerikan o6zeti alir. Bernard Hoffman'in, The Structure of
Traditional Moroccon Rural Society ® adli galigmasi, baska bir sey olma
iddiasindan 6zenle kaginmasi ve yalmzca bir on aragtirma olmasi agi-
sindan, iyi bir ¢abaydi; ancak insan 6zetledigi yazarlan ¢uratmek isti-
yorsa, onlarn tartismalarina bagvurmasi daha iyi olurdu.

Anlaulmas gig bir¢ok unsurdan bahsederek -otantiklik, dort nala
urmanan gerilimler, kaltarel kategoriler, anlam araglan olan simgesel

bicimlendirmeler ve kaginilmaz olarak, bezdirme- ve somuta yonelik

> Robert Montagne, Les Berbéres et le Makhzen dans le sud du Maroc, Paris,
1930.

Bernrad Hoffman, The Structure of Traditional Moroccan Rural Society, The
Hague, 1967.
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yetersiz dikkatle, Dr. Rabinow’un kitab: yine de etnografyasi nedeniyle
yararhidir ve insan bir 6nsoz olarak umut veren bu ¢alismanin, zamanla
daha tamamlanmus bir hale gelecegini umit ediyor. Amal Rassam Vi-
nogradov'un Yussi'nin turbesine hi¢ de uzak olmayan kutsal nesep di-
sindaki bir kabileye yonelik ¢alismasi, The Ait Ndhir of Morocco’, hem
ifade hem mantik agisindan, ¢ok daha basarili ve tatminkardir. Daha az
hirsli ya da belki dogru yonde hirsh bir ¢ahismadir.

Vinogradov'un kitabt iyi kurgulanmis, kusursuz ve kolay anlasilir
bir kitaptir. Bir hatasi varsa, ¢ok kisa olmasi -fikra tarzinda bile olsa
insan daha fazla ayrinti bilmek istiyor- ve yeni yorumlar bulunmama-
sidir. Ancak referans olarak kendisinin koydugu terimler iginde hata
bulmak kolay degildir. Tarihsel ve etnografik kanit, kaynaklar ve de
onemleri karigtinlmadan, ayni konuya iliskin toplaniyor ve etkili olu-
yor. Veriler Fas toplumuyla ilgili mevcut konularla baglantihdir ve bua-
yuk bir agiklik tasimaktadir.

Ondan, diger bagka seylerle birlikte, nesepten olmayan ne tur ka-
bileler ve mensuplarinin bu tur ermisleri ve serifleri devam ettirdigini
ve onlarin hizmetlerine olan gereksinimin ne oldugunu ve nasil 6dul-
lendirildiklerini 6greniyoruz. Dr. Rabinow’un merkezilesmenin onlarin
rollerini nasil baltaladigin ikna edici bicimde isaret ettigi yerde, Dr.
Vinogradov da ilging bir gegici anafor ileri siirayor:

Seriflerin arabuluculuk ve hakemlik siyasal rollerine ragmen, toplum-

sal-psikolojik islevleri, belki baska islevleri de, Protektora doneminin

ilk yillarinda artt1... Endiseli ve guvensiz Ndhirler serillere ve mura-
bitlara yoneldi... 1940'tan sonra Fransizlarin ... kentli Araplarin Ayt

" Amal Rassam Vinogradov, The Ait Ndhir of Morocco, Ann Arbor, 1975.
Ayrica bkz. John Chiapuris, The Ait Ayash of the High Moulouya Plain: Rural
Social Organization in Morocco, Ann Arbor, Michigan, 1979.
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Ndhir'i kulturel olarak fethetmelerini kolaylagurdigy agikui.

Vinogradov'un konusu imparatorluk kentleri Fas ve Meknes'in gu-
neyindeki eskiden gocebe ancak simdi yerlesik bir kabiledir. Dr. Vi-
nogradov buna deginmese de, kabile topraklan Fas'in en gozde kayak
merkezlerinden birini de kapsar. Ayt Ndhir ne ge¢miste ne de simdi,
imparatorluk merkezine ya da onun oyun alanlarina yakinhgndan pek
yararlanmadi.

Onlar hukumdarla ittifak yapan, ona direnemeyecek kadar gugsuz
kabilelerle, 6zgur ve bagimsiz ve ge¢miste, koyun ya da ¢oban kopegi
olmak yerine kurtlara dahil olmaktan gururlu kabileler arasinda siv-
rildiler. Onlar hukumet ve muhalefet arasindaki bu sinirda yasamaya
devam ettiler.

Kabile hukumetle her savasa girdiginde ekili topraklarim terk ederek
yaylaya cekildi; isler duzeldiginde, ovaya donduler...

Sonucun kabile meclisinin hanelere arsalari tahsis etmesiyle, kolek-
tif toprak sahipligi oldugu anlagilmaktadir. Ne yazik ki Dr. Vinogra-
dov bize yeniden tahsislerin siklifin1 anlatmaz ya da anlatamaz. Berberi
toplumsal orgutlenmesiyle ilgili cok 6nemli bir konuda 1thml bir tavir
takinur:

Ayt Ndhir'in toplumsal sisteminin munhasiran par¢ali ya da ittifak ilig-
kileri icinde dusunulmesi keyfi ve odullendirmeyen bir yaklasimdir.
Her iki modelin kargilikh dinamik etkilesimi gergevesinde bakildiginda
daha gergekgi bir yorum ¢ikarilacakur.

Vinogradov'a gore Ayt Ndhir -bu sozcuklerle dile getirmese de-
hayli zayif kabile reisleri ve bolca anarsiyle gevsek bir orgutlenme igin-
deydi. Boyle bir amag icin kullanilabilecek standart Berberi kurumsal

aygitlanyla agina olsalar da bir birlik olarak davranmis gorinmezler.
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1ki unsur parcah sistemi bozar: agin derecede cevresel ist{krarsullk ve
i¢ tabakalasma. Bunlarn ilkinden ge¢miste, ikincisinden yashlarin nos-
taljiyle andiklari, kabileye dayah ihtilafin sona ermesinden itibaren et-
kilenmis gorunmektedirler

Simdiki durumlan agisindan, Dr. Vinogradov Dr. Rabinow’a gore
Rabinow'un ermislerine iliskin daha kotimser ve kaudir. Rabinow'a
gore Sidi Lachen Lyussi'nin torunlarinin istedigi ‘guvenirliliktir.’ Mute-
vazi Ayt Ndhir'in kot durumu daha anlagilirdir:

Muazzam kabile topraklarinin zirai kolonilegtirme igin alinma-
s1 ve 0zel mulkiyetin dayatilmasi kabile catisinin ¢okmesine ve
topraksiz ve garesiz kirsal proletaryanin olusmasina yol agt1.
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Pazaryerindeki Murabitlar

Eickelman'in Moroccan Islam’ ve Brown’un People of Salé'i, Fas top-
lumu ve genel olarak Islam’a iliskin bilgimize ¢ok onemli bir katkida
bulunan, son derece degerli ve karsilastirilabilir kitaplardir.' Birisi In-
giltere’de ders verse de her iki yazar da gen¢ ve Amerikalidir. Camia
digindan birisinin tamtimim gérmeden, her iki kitabin da gorasmeye
ve sozel gelenege egilimli bir tarihgi tarafindan mi yoksa tarih duygusu
tastyan bir antropolog tarafindan mi yazildigim anlamasi mumkun de-
gildir. Her iki kitapta da bir tur getto bolumu icinde ayrilmis tarihsel
gerceklerle, antropolojiyi tammlamakta kullanilan eszamanlihgin izine
rastlanmaz. Muhtemelen her iki yazar da, John Davisin mikemmel
calismast Mediterranenan People'da ‘tarihin bir tar toplumsal degisim’
(yani uygun islevselligi olmayan ve istikrar saglamayan talihsiz toplum-
sal davramglarla ilgili) oldugunu ironik bi¢imde ileri surdugu zaman,
tarihten yararlanmak icin Akdeniz'de ¢alisan antropologlari kinadig
basarisizliklara muhatap degildir.?

Geleneksel Islam hem kitabi bir din igin kulturel altyap: saglayan
kent yasamim hem de -dinsel inang ve uygulamadaki buna uyan spekt-
rumuyla- kabileye dayali bir kirsal yasam kapsar. Bu iki yazar tamam-
layic1 konular se¢migler. Ken Brown, Robenson Cruseo ve korsanlar
sayesinde Ingiliz edebiyat1 ve populer bilingte yer etmis eski Salé ken-

! Dale F. Eickelman, Moroccon Islam, Austin, Texas, 1977; Kenneth L. Brown,

People of Salé, Paris, Manchester, 1977.
2 John H.R. Davis, Mediterranean People, Londra, 1977.
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tiyle ilgileniyor; Dale Eickelman, siyasal ve dinsel agidan, Fas Atlantik
ovasinin ¢ok buyik bélamunde uzun sure egemen olmus énemli bir
kutsal nesebi inceliyor.

Islam’da ermis ve alim arasindaki iki kutba agilan yelpazeden daha
onemli olabilecek tek bir yelpaze vardir. Alimler, ermise yaragir guglere
goz dikebilir ve ermigler kutsiyet bahseden ozellikleri arasina ilmi da-
hil edebilirler. Benzer bicimde, bu ¢alismada incelenen iki Musliman
merkezin toplumsal tabanlar tamamen zit degildir. Brown, Salé kenti-
nin kirsal i¢ bolgesiyle derin dolasikhigina agikhik kazandiriyor. Eickel-
man’in konusu olan Serkava ermislerinin yurdu, Bucad'a gelince - bu-

ras1 bir kabile sahrasinda yahilmis bir manastr degildir.

Ornegin 1883'te Bucad, buyuk bir Pazar yeri olarak hizmet verdi. Ba-
21 (kutsal nesep uyeleri) pazarda tiiccarlik yapti ve pazarin huzurunu
onlar sagladi. Kabile mensuplarimin silahlarn pazar stresince, zaviye li-
derinin ya da onun akrabalarinin emanetine alindi. Serkava, kervanlar
icin rehberlik de yapt1.

Yan anarsik bir kabile ortaminda kutsiyetin ekonomik ve siyasal
rola ve varlig) tamamen karakteristiktir.

Genel cergevede, bu gorungu iyi bilinir. Eickleman'in temel basarisi
yerel ayrnintinin genis baglaminda inandiric1 bir anlaumla titiz bir dik-
kat iceren ve ¢ok kapsaml aragtirilmis, duyarlilikla yorumlanmus, zarif
ve okunabilir bir 6rnek ¢alisma eklemis olmasidir. Eickleman ‘murabit
hegemonyasi’ dedigi geleneksel suregle, siyasetin merkezilesmesi (dev-
let ticareti koruyup kan davasini engelledigi zaman bu konulara iliskin
evliyanin araciligina gereksinim duyulmaz) ve ermis kargiti, araci kar-
sitt modern Reform hareketinin propagandasiyla evliyalarin konum-
unda, sonraki erozyonu tanimlar.

Eickelman ‘murabithga inancin 6zu son derece basittir. Bu insanlar
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ve dogaustu arasindaki iligkilerin aym insanlarin birbirleriyle iligkile-
rindeki gibi gerceklestigini varsayar’ dedigi zaman konunun bir yona-
nu yakalar. Murabithik gercekten Tanri'nin kendi himaye agiydi. Ancak
gercekte hem insan iliskilerini yansitti hem de tamamladi: bazi kabi-
le mensuplari ruhani olarak barg¢t olmak zorundaki ve bu nedenle
fazla zalim olamayan ruhani efendileri kullanarak cismani efendilere
egilmekten kag¢indi Tanr'yla bir iliski olarak murabutlik, insanlar ara-
sindaki iligkinin degismesi gercegiyle zaafa ugradi. Tuhaf bir bigimde,
bir toplum muhtemelen merkezilesmeyle gunlik yasamda oncekinden
daha himayeye dayal bir hale geldi ve ayni1 zamanda dindeki himaye-
ci [ikirlerin dogrusunu gostermeye yoneldi. Eicklelmana bilgi veren
kentlilerden birisi ona soyle der: ‘Kuskusuz radyo her seyin dogrudan
Allah’tan geldigini soyliuyor.” Bu nedenle ‘murabutlara tabi olanlar ...
Islam’da murabitlara yer birakmayan bagka anlayislarin oldugunu es-
kisinden daha keskin olarak anladilar.’ Himayenin ruhani alanda azal-
dig1 zaman cismani dunyada kaybolmasinda bir celiski yoktur; ¢anka,
dinsel himaye aglarinin eski siyasal islevleri simdi alelade politikacilikla
gasp edilmektedir.

Bununla birlikte Eickelman'in kendine 6zgi okulunun 6grencile-
riyle birlikte, gecmiste bile dunyasal alanin himaye agirhkh boyutu-
nu abartmis olmasi mumkuandur. ‘bayagilik ve astanlagun ikici, kisisel
olarak anlagilmis iliskilerinin... Fas toplumsal dizeninin yapisina gore
dusunuldagand’ savunur. Bugin gercekten boyle olabilir. Ancak geg-
miste, ritiel kurban ya da bir tarafin digerine boyun egmesiyle simgele-
nen dualist ve esitsiz iliskiler insanlar ve gruplar arasindaki olasi 6nemli
iki iliski tarunden yalnizca biriydi. Diger turu, simdiki ya da farazi kar-
des-atalar arasindaki esit iliskilerle, esitlik¢i akrabalikti. Simdi devlet

henuz (hep 6yle kalmazsa) kisiye bagh olmayan tiarde bir burokrasiden
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uzakken, himayenin dogal olarak gelistigi ve bu nedenle ikici simetrik
olmayan iligkilerin gercekten de dusturu olusturabildigi bir durumday-
ken, Fas artik agirhkl olarak kabilelere dayanmiyor; ancak bunu tered-
dutsuz olarak ge¢misin ustiine atmak tehlikelidir. Ikici esitsizlik tam da
dinde dustur oldugu zaman, bu diunyadaki insan iliskilerinin tekeline
de sahip olmadu..

Modern (kolonici ve koloni sonrasi) devletin, himaye iliskilerinin
onceki parcal kabile iliskileri pahasina, isterseniz Ibn Haldun’un asa-
biyesi diyelim, yayilmasi uzerindeki etkisinin yeterince degerlendiril-
memesine yonelik bir egilim, Eickelman’in ait oldugu okulun hazir ol-
dugu yanhslardan biridir. Simdiki durum ge¢mis par¢ali toplumun bol
miktardaki kamitlarim yalnizca bir tabir degil, gercek olarak igerirken,
bir okulun kultur degisimine duyarhhigiyla kendini 6vmesi buyuk bir
yanlistir. Eickelman'in soydan gelen ermiglerin hem gegmisteki gecerli-
ligini, hem de gerilemelerini aciklamasi kinanamaz; bagvurulacak bas-
ka, ikici-gruptan-daha istikrarli makul gruplasmalar olmasaydi kutsi
araci ve hakemlik rolu gerceklestirilemezdi. Kuskusuz ermislerle boyle
dogrudan ilgisi olmayan, ortak yeminli mahkeme gibi, kan davas: gibi
ya da otlak kullaniminin manukh kontroli gibi, akraba baglantili, ma-
kul istikrarh kolektivizm gergegi olmadan mumkun olamayacak, bagka
kapsamli kurumlar vardir.

Eickelman'in, deyim yerindeyse, istikrarli-devlet murabitqilipy ve
gerilemesini agiklamasi kusursuzdur. Ancak kitap ayrica bagladigy var-
sayildig1 zaman, kabaca on besinci yuzyildan on yedinci yuzyila uza-
nan, murabut krizleri denilen bir tartismay: da igeriyor. Eickelman bu
fikre yaklasiminda tereddutlu gorunuyer. Yirminci sayfada bunu goru-

nurde onayliyor

Bu (murabit krizi) sureci sonraki yuzyillar i¢in hakim olan dinsel ve si-
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yasal tarz1 agirlikla olusturan, bigimlendirici bir sireg olarak onemlidir.
Cunka ... beni ilgilendiren ayni tarzin, tersine gevrilmisidir...

Bu tarzin tersine donmesini ya da daha dogrusu bitmesini mukem-
mel tanimhyor. Burada bize ne zaman ve nasil oldugunu anlatabilir ve
cok iyi anlattyor. Ancak bu tarz gergekten ‘murabut kriziyle’ mi bagladi?
Eickelman ‘doneme iligkin kaynaklarin genel yetersizligine’ (devaml-
lik) ‘faraziyesinin kuskulu dogruluguna’ bu stireg igin genis olarak ya-
rarlandigy bilim adarmi Alfred Bel'in ‘neredeyse hig sosyolojik baglam’
saglamamasina isaret ederek acik¢a bundan siphe duymaktadir. Uste-
lik, sozu edilen bilim adam1 dinin, onu siyasetten aywran, modern tani-
miyla ilgili ¢ahsir; o zaman ‘bozulma’ bir ol¢ude gergek kosulun stan-
dard gibi yanls anlasildigindan, bu dinin siyasal mudahaleyle nasil ve
ne zaman ‘bozuldugunun’ bir agtklamasin gerektirir.

Eickelman'in butin bunlarla bag derttedir ve bu konunun asil-ta-
rihsel degerlendirmesinden vazgecince rahatlamis gorunir ve konuyu
yalnizca ¢agdas ve yeni kusaklarin Fas toplumunu gordagu tarza yone-
lik bir projeksiyon-testi gibi ele alir. Ancak konu butanuyle ¢ok daha
devaml bir incelemeyi gerektirmektedir.

Fas'in ortacagda guglu hanedanlara sahip oldugundan kusku yok-
tur; ya da murabit tura insanlar izleyen bunalimin donemlerinde
onemlidirler ve modern donem gelinceye kadar 6nemleri kaybolmaz
ve azalmaz. Kugkulu olan Fas tarihinin, herhangi bir sekilde Fash ola-
rak gosterilmeyen bir kurumunu agiklayabildigi 6zellik belirten sure-
cidir. Ornegin Eickelman'in kitabinda o zamanki monarsi gerilemesine
ve murabut dalgasiyla sonuglanmasina iliskin bagsvurdugu unsurlardan
birisi ‘monarsinin ‘thaghlarla) ve giney Avrupal Hiristiyan guglerle su-
rekli uzlasmak zorunda kalmis olmasidir. Cezayir'deki Osmanlilar bu

durumdan yararlandilar...’ Bu argiimana gore, murabithk, kafirlerle is-
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birliginden daha uzak olan Osmanlh vesayeti altindaki Cezayir'de zayif
dusecekti. Boyle bir sonug ne desteklenir ne de bu sonuca tamamen
karsi gikihr.

Murabithgin Fas tarihinin ozellik gosteren asamalariyla agiklanabil-
mesinden once, murabithk her seyden ¢ok belirgin bi¢imde Fash ol-
mahdir. Bu Kuzey Afrika'da ayiric1 bir 6zellik degildir. Peki ya Islam’in
geriye kalan bolamunde? Muhtemelen kiyaslamak igin segilen diger
bolgeye baghdir. Benim egilimim ermiglerin énemli olduklar1 zaman-
daki bir murabit krizinden ¢ok ermisler olmadig zaman bir murabit
karsiti kriz ya da temizlik operasyonuna bakmakur. Belki de mura-
bit bunalimlari yoktur, yalnizca murabit kargiti krizler vardir. Oyle
oldugunu varsayalim: Eickelman bu sorunu gercekten dusinmemis-
tir. Abdalla Bucra'min soydan gelen ermislerin Guney Afrika'dakilere
cok benzer roller oynadiklarini gosteren Guney Arabistan’a iligkin son
derecede baglantih galismasindan ya da loan Lewis'in Somali uzerine
veya Fredrik Barth’in Svat’a iliskin ¢alismalarindan bahsedilmiyor. Bu
noktada, Fas uzerinde yogunlasan, ancak 6nceki disuancelerini Endo-
nezya'dan alan bir okulun muhtemelen kurak Islam bolgesi igin genel
bir seye yonelik yerel agiklamalar arama yanhgsina dustugunden sﬁphé—
lenmemek ¢ok zor.

Boyle bir okul var mudir? llgingtir ki, Eickelman bir ‘okula’ kapil-
manin kolay olacag stphesinin akla yakinhgini teslim ederken, bunu
yalanhyor. Bu zaviye Seyh’inin boyle bir okulunun olmadig gorulayor.
‘Cliff (Geertz) her birimizin ayr bir dustince ve analiz tarz1 gelistirdi-
gimizde sakince fakat dirayetle 1srar ediyor.” ‘Ben bir okuldan degilim’
demek neredeyse ‘Hi¢ onkosullu degilim’ demek kadar sapheli bir du-
rumdur. Bu okul (varligina izin verilmigse) parlak bilim adamlarina ve

bu okuldan beklenen ¢arpici basanlara sahip olur. Ancak tam da bu
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nedenden dolay: ortak ve tartigilabilir gorusleri belirlenip tartisilabilir-
se konular ileriye goturebilir.

Somut olarak bizi ilgilendiren bazilarindan zaten bahsetmigtim.
Ancak belki de hepsinden 6nemli genel bir tanesi vardir: bu belli bir
kultur-sohbeti turudur. Simdi insanlann yaptiklan ve yasadiklarimn
kendileri igin bir ‘anlam" oldugu tartigilamaz; bu anlamlar dil ve ku-
rumlara bagh gevsek sistemlerin bir parcasi olarak ortaya ¢ikar ve bir
bi¢imde bu sistemler bu anlamlan (belki kismen) ortaklasa olarak pay-
laganlarca yagatilmahdir. Bu kulturler zaman i¢inde hem devam eder
hem degisir. Ustelik birinci simf égrencilerine, kavrayamadiklarinda,
bunun ayrinuh olarak anlatilmas: gerekir ve bunu ya da gegerliligini
reddeden davramsggilar igin de vurgulanmasi zorunludur. Simdiye ka-
dar her sey yolunda.

Ancak kesinlikle iyi olmayan yonu, bazen Proust’a 6zgu yazilara
benzeyen, anlamlara toplumsal agidan miidahale edilmesi (6rnegin di-
yelim ki senden daha kutsal oldugunu iddia eden bir adam, konumu-
nu ytikseltmek i¢in kutsiyetin kulturel unsuruna hile kanstinyor) gibi
savruk anlayiglarin, art belki de belli titizliklerin yayilmasindan baska
ise yaramayan zihin yorucu ifadelerle yol almakur. Bunun konusan gi-
bi dinleyen i¢in de tehlikeli olma nedeni aslinda bu kuiltiir-sohbetinin
bir sorunu ¢6zme degil yalmzca belirleme egilimindeyken, oldukga ke-
sin kuram ya da agiklamalarin sunuldugu izlenimi verebilmesidir. Bu
konugsmalar teknik, akademik-profesyonel bir duruma geldikge, anla-
silmas1 daha da guglesir ve insamin burada net ve kesin bir agiklama
bulamamasinin nedeninin boyle bir agiklamanin bulunmamasini degil,
bulundugunu ancak ¢ok derinde oldugunu zannetmesi riskinin artma-
sina neden olur.

Eickelman Musluman kutsiyeti ¢galigmasinda seleflerine yonelik as:-
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n comertliginden dolay: suglanamaz. Ornegin sunlari ileri surer:

Bu mitler bireyler ve birey gruplarimin megsru baglar kanaliyla ‘berat’
islevi gorur... Dogubilimciler ve etnograflarin bu tar mitlerin Muslu-
man dunyasinda, en azindan resmi Islami ritael kulliyaurun disinda,
bulunmadigim dusunmeleri nedeniyle, bilim adamlarn tarafindan nere-
deyse tamamen goz ard: edildiler...

Yalnizca ‘neredeyse’ kelimesi bu ifadeyi sagmaliktan kurtariyor. Bu
tur kuskulu 6zgunluk (‘neredeyse’) iddialan ¢ok 6nemli degildir ve Eic-
kelman kisisel olarak alicenaptir. Endise verici olan 6zgunlugun, aksi
takdirde Fash kutsiyetinin iyi arastrilmis, uygun bicimde tamamlan-
mis, inandiricy, ancak son derece de Ortodoks denilebilecek izahina,
toz bulutu-kultar-sohbetini sokusturmakta yattigim sanabilmesidir.
Tehlike ayrica bu kultar-katli-konugmalar altinda kuskulu olsa da, il-
ging, gercek, tartigilabilir anlasmazliklarin (6rnegin ikici-esitsiz iliski-
lerin yayginhig ve bu nedenle pargali esitligin sozde mitik konumuna
iligkin) sozde rakip kuramin faziletlerine iliskin kesinlikle daha az il-
ging olan tarugmayla kangtinlmasindan doguyor. Toplumsal anlamlar-
la oynamamiz konusmamizin sikicihig kadar gergektir, ancak bu fikrin
kafalarimiza sokulmasina izin vermemeliyiz ve 6zellikle yalnizca bir
tarza sahip oldugumuzda bir kuramimiz oldugunu zannetmemeliyiz.

Ken Brown Manchester'de antropoloji okutuyor, ancak zihni klan-
takintisi ne olursa olsun, galismasinda sezmek kolay degildir. Calis-
masinda asla geligki yoktur ve Old Traford'daki toplu betimlemelerde
Durkheim irmagina girmigse de bunu kendine saklamistir. Bagka bir
deyisle, Manchester antropoloji okulundan (aym isimdeki bagka bir
okulla kangtinlmasin) acik bir iz yoktur.

Salé kenti tarihsel anlamda yalnizca iddia edilen ‘murabit’ krizleriy-
le aym zamanda, belki de kismen aym nedenden dolay: serpilen kor-
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sanlarindan dolay1 unlu degildir. Bu Musluman kentlerinin merkezi
guce karsi miskin itaatine iliskin bilinen genellestirmenin istisnasiydu.
Saletinler zamanin en guglu murabut gruplan olan Dilaitelerle miicade-
leden ustun gikacak kadar guglu bir kent devleti kurmuslardi. Binbasi
Coindreu, Sallee Rovers'in Fransiz tarihgisi®, onlarin sonunda mer-
kezi devlete itaat ettikleri zaman, korsanligin, bastirildiga icin degil,
millilestirildigi icin geriledigini anlatir. Bu millilestirilmis endustrilerin
degismeyen kot yonetimi korkung bir seydir.

Eickleman'in ¢alismasindan farkl olarak Brown’un kitab: gercekten
uzak gecmise yolculuklan icermez. Bu kendi iginde onemlidir: Sale-
tinler ara sira denizci atalarina dua etseler de bir kent devleti olarak
Salé'nin tarihsel ge¢misi, vatandaglarimin 6zerk toplumu, ¢agdas biling-
te canh degildir. Alisilmams ya da aykin gorunmezler. Bununla birlik-
te koloni déneminde Salé, tehlikeli bir milliyetgilikle nam saldi. Bunun
temeli eskiye dayaniyordu.

Musluman kent yasaminin bir tanimlamasi olarak Brown’un ¢alis-
masi kesinlikle Roger Le Tourneau, Ira Lapidus ya da Michael Gilse-
nan'in ¢alismalarinin yaninda durmayi hak ediyor. Bununla birlikte
kapsamli bir tanimlama sunma ¢abasl i¢inde konularinin higbirini tam
bir sonucun ortaya ¢ikabilecegi noktaya kadar izlemiyor. Deyim yerin-
deyse bir these a these (tezden teze, Fr., y.h.) degildir. Eger temeli teskil
eden bir konu varsa bu plus ¢a change, plus c’avait déja changé (daha ¢ok
seyi degistirmek, daha 6nce degismisti, Fr., y.h.) demektir. Yirminci
yuzyilda agik ve asikar hale gelen degisiklikler on dokuzuncu yuzyilda
eksiksiz olarak zaten vardi Ornegin on dokuzuncu yuzyil ayricalikh
kabilelere dayah yonetim éruntustunun (Ibn Haldun'un ¢ok once dik-

kati ¢ektigi) gerilemesine tanik oldu. Onun yerine Salé gibi kentler-

*  R. Coindreau, Les Corsaires de Salé, Paris, 1948.
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den ilham alinan burokrasi, artan 6nemiyle bir esit bourgeisie de robe*
(burjuvazi elbisesi, Fr. Daha sonra soylular sinifina kabul edilenler i¢in
kullanilan tabir. y.h.) olarak guglendi.

Ayni zamanda Brown hem daha buyuk merkezilesme (‘patrimoni-
alizm’) hem de comprador ticaretiyle baglanth olarak ekonomik fark-
lilasmada bir artis oldugundan emindir. Zitlasmanin siniflar arasinda
degil klanlar arasinda ya da daha dogrusu ‘klanlann degisen ve kisa
omurlu ¢atgmalarindan’ gikug: konusunda Le Tourneau'nun gelenek-
sel Fas’a iligkin gozlemlerinden alint1 yapar. Brown, Salé¢’de gercek an-
lamda siniflara da rastlamaz: ‘1870’lere kadar Salé¢'in toplumsal yapisi
nispeten toplumsal-ekonomik simiflarlara ya da kulturel kategorilere
ayrismamis goranuyor.’

1830-1930 arasinda herhangi bir babasoylu grubun ortak eylemine

iliskin bir kanuta rastlamadim... Guglu, genislemis ailelerin liderleri

seckinler degildi, insanlari kan baglariyla degil karsihkl gikarlarla bir
arada tutan insanlard. Bir ittifak ya da tabi grubu, grubun gegerliliginin

ya da olsa olsa, bireylerin ilgilendigi hayatin 6tesinde bir stureklilik vaat
etmeyen bir adamin etrafinda toplandi.

Brown ayrica milliyetcilikle mesafe alan milli kulturun aslina eski
kent kultara olduguna dikkat geker, ancak ‘kent kultarintn yayilma-
sinin, zaferinin ve amacladig1 milli butunlesmenin Fas'ta buyuk ol¢ude
gerceklestirilemedigini’ ileri surer.

Onun kapsaml Salé tammlamasi kusursuz olurken ilgilendigi ayr
konularn daha ileri goturebilirdi ve insan yine de muhtemelen Kuzey
Afrika’'min diger bolumleriyle baglantil daha yeni ¢alismalarinda bunu
yapacagina giveniyor. Acikca, Bucad'daki egemen kutsi nesep zama-
ninda daha buyuk bir kutsal baskentte ve buna uygun daha buyuk bir
devamlihga sahip olmus gorunse de, Saletinler ve Serkaviler, himaye
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ve degisken baglantilann hakim oldugu aym dunyaya aittirler. Reform-
culugun ¢ok gecmeden Salé’i carptig1 -sasirtic degil- ve on dokuzuncu
yuzylda daha belirgin beklentilere sahip oldugu goérulayor. Ote yan-
dan meritokratik ilmin Salé’de daha basarili oldugu anlagihyor. Ancak
Saletinler 1930'da siyasal protestoda bulusup hem milliyetcilige hem
de Islam’in sirkten arindinlmasina karst hareket baslatuklannda,san-
ki Brown’un ve Eickelman'in bolgeleri arasindaki toplumsal bigimlerin
devamlihginmin 6nemini belirtmek i¢in, bunu Seyh’e hurmet gosteren

dinsel tarikatlarin yerel tekkelerinden birinde yaptilar.
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Yoneticiler ve Kabileciler

Danziger'in Abd-ul-Kadir ve Dunn'un Resistance in the Desert' ca-
ligmalari modern koloni karsiti milliyetgilikle Avrupa emperyalizmin
egemen oldugu donemde kolonicilerin karsilagtigi onceki direng ara-
sinda bir tur devamhhk oldugu yonundeki muhtemelen kugkulu fi-
kirden esinlenmis gorunuyor. Her ikisi de Kuzey Afrika'daki Fransiz
yayilmasiyla ilgilidir. Danziger kalanlan kisa bir son sozle sinirlayarak
Cezayir'deki Fransiz varhginin ilk yirmi yihnda -Danziger bazi neden-
lerle 1830-1839 yillan arasinda yogunlagsa da- direnis liderligi yapan
Abdulkadir Cezayir'den bahsediyor. Ross Dunn, tersine on dokuzuncu
yuzyihn son donemleri ve yirminci yuzyil donemindeki Fasn Gu-
neydogusuyla, Sahra, Atlaslar ve (degisen) Cezayir simin arasina sikig-
mus ¢ol ve vaha bolgesiyle ilgileniyor. Konular tamamen zit: Danziger
her seyin otesinde tek adamla ve onun bir devlet kurma girisimiyle
ilgileniyor. Dunn, ele aldig1 dénem icinde gugla anlamda bir devletin
olmadig gug bela yonetilen bir bolgeden bahsediyor. Onun kahramani
bir kisi degil bir kabile sistemi. Danziger’in kitab: agikca bir ulus, bir
devlet insasinin ilmi ¢aligmasina uygundur ve koklerini ya da ge¢misini

1

Raphael Danziger, Abd-al-Quadir and the Algerians. Resistance to the French

and Internal Consolidation, New York ve Londra, 1977 ve Ross E. Dunn,
Resistance in the Desert: Moroccan Responses to French Imperialism 1881-
1912, ]eanne' Dunn tarafindan resimlenmis, Wisconsin, 1977. Ayrica bkz.
Edmund Burke IlI, Prelude to Protectorate in Morocco, Chicago ve Londra,
1976.
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aramak icin 1830’larin Cezayir'ine bakmustir. Ross Dunn yalmzca kolo-
nicilige degil Avrupali olmayan yoneticilere karsi direnigle de ilgilenir
ve bu sorular dizgesi i¢inde sundugu ayrinti belki de en iyi kendi keli-

meleriyle ozetlenebilir:

Siyah Afrika baglaminda Ranger ve digerleri modern milliyetgilik ve
on dokuzuncu yuzyl direnisi arasindaki sabit baglanularin varhgina
yonelik inandiric1 tarismalar yaptilar, ulusal butunlenmenin gevsek ve
sorunlu gidisat, kitle milliyetgiliginin coskun yillarim izleyerek halkin,
binyilhk mutluluk ya da ulusal bilince (...) yonelik yola itmek i¢in (...)
gayretle sanldig1 kurumsal aygitlar ve siyasal stratejilerle de daha kes-
kin bir odaga geldi.

Bu nedenle Danziger'in ulus ve devlet insasinin mujdecisini bekle-
digi yerde Dunn yoneticinin yerli ya da yabanci olmasina bakmadan
silahli direnigin mujdecilerini bekler. Bir yerel bagimsizhik romantiz-
mi bir ulusal bagimsizliktan daha 6zgun olabilir - ya da belki tekerin
tam devir yapugi soylenmelidir. Merkezi guce direnisinden dolay yerel
topluma yonelik sempati eskiden en azindan koloni idarecilerinin ozel-
liklerindendi ve onlara Bol ve Yonet taktiklerine bulasmak suglamasini
kazandirdi. Dunn’un inceledigi donemde yalmzca biraz ticari ve simge-
sel onemi olan Tafilalet vahasi ve gevreleyen ¢ole gelince, buras: simdi
Sahra olanaklarindan yararlanma mucadelesindeki en 6nemli yerdir.
Fas monarsisinin buras: uzerindeki nufuzu artik gevsek degil ve gugsuz
halifelere ya da yerel derneklere devredilmiyor, ustelik yerel 6zerklik
beklentilerinin iyi oldugu dusunulemez. Bolgeyi yeni ziyaret eden biri
bana yére halkinin simdi Fas milli giysisi “blue jean’leri buyuk sevkle
giydiklerini ve Polisaro'nun (Bati Sahrada Ispanyol yonetimine karsi
olusturulan Kurtulus i¢in Halk Cephesi) simgesi olan kara turbanlar-
dan dikkatle uzak durduklarini séyluyor.
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Danziger agirhkh olarak tarihgi gibi yaziyor ve Cezayir toplumsal
yapist ve kurumlarini izahi ikna edici degil ve bazen yanhs yola sevk
ediyor. Dunn, ¢alismasim alandaki kapsaml sorularla desteklese de,
her iki aragtirmaci da her sey bir yana Fransiz kaynaklarina guaveni-
yor. Danziger kapaktaki tamitimda Hayfa'daki bir Kurum'da Ortado-
gu danisman olarak tamimlamyor: bu kitap uzerinde galisirken boy-
le kurumsal baglantilari olmugsa Cezayir'i ziyaret edememistir, bu da
Cezayir kulturtune uzakhigina bir bahane sayilabilir. Kobusuna higbir
sekilde sempati eksikligi duymaz -tam tersi- ancak yerlesik gelenekleri
anlatmasi gercek gibi gorunmez. Altnc sayfada butun kirsal nifusun
kabilelere (qabilah) ayrildigini soylerken onceki sayfada bu kelimenin
cogulunun Berberileri gosterdigi ima ediliyor. Her iki kullammin da
mevcudiyetinden kusku duyulmaz, ancak bu tutarsizhigr yorumlama-
dan ge¢mek onemli bir ip ucunu goz ardi etmektir - yani bir kabile
grubunun etnisitesinin ya da konustugu dilin zamamn yéneticileriyle
buyuk ilgisinin olmadiginin ve dizenli bir terminoloji gerektirmedi-
ginin goz ardi edilmesidir. Birkag¢ paragraf once daha dogru olarak sik
ticaret ve i temaslarindan bahsederken bize ‘Berberilerin ... daglarda
gercek bir yaliulmislik i¢inde yasadigini’ soyler. Aslinda, 6rnegin Ceza-
yir'de bir Kabiliyeli toplumu vardi ve Kuzey Afrika geleneksel toplumu-
nun anlasilmasi i¢in son derecede 6nemli olan bir kombinasyonu, dag
vadilerinin siyasal ¢zerkliginin ekonomik/kulturel/dinsel devamhhigini
sergilemistir.

Yedinci sayfadaki kabile orgatlenmesi agitklamasi isabetli degildir.
Pargali kabileler olayinda, kabile par¢asinin (ya da Fransiz terminolo-
jisindeki fraksiyonun) tam da topyekan kabile anlaminda bir kabile
oldugu goz onune alinirsa, ‘dunya kadar bayuk’ farkhiliklardan bah-
setmek son derecede anlamsizdir. En fazla gecere tavanina bazi olay-
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larda digerlerinden daha cabuk ulasabilecegi soylenebilir, ancak bu-
nun olmamas: olmasinin isaret ettigi fiili birlikteki igbirliginden daha
azini gostermez. Bu nedenle ‘genel olarak klan, temel toplumsal birim
olurken, par¢a ve kabilenin siyasal islevleri yerine getirdigini’ soyle-
menin ne kadar anlamh olabilecegi acik degildir. Esas mesele, par¢ali
merdivende bir duzeyi ayiran, yukandaki camledeki ‘klan’la es degerde
olabilecek yerli kavram olmamasidir ve aslinda her dizeydeki ve her
buyuklukteki birimlerin siyasal iglevleri vardir, yani 6z savunma iginde
hareket ederler. ‘Klan sefinin klan uyeleri uzerinde mutlak otoriteye
sahip’ oldugu dogru degildir. Hepsinin degil, baz1 Guney Afrika kabile-
lerinin ‘buyuk adam’lar vardir ve otoriteleri gercek ya da teorik olarak
nadiren mutlakur.

‘Her kabilenin 6nde gelen uyelerinin, kalitsal anlamda kabilenin
soyluluguna ait gorulup gorulemeyecekleri... tarugilabilir. Yazar muh-
temelen ‘askeri soylulugun Turk sisteminin temel yararlanicist’ oldugu-
nu soyledigi zaman, yani vergi toplayan, kismen vergiden-muaf kabile-
lerin onde gelenlerinden bahsettiginde gergege yaklasmaktadir. Genel
olarak kabile birimleriyle ayni atalan paylasan (farazi ya da gergek) ve
gercekten kendi konumlarim akrabayla tanimlanan, silah kullanmanin
sinirlanrnay1p yayildigy sisteme borglu olan bu tur insanlarin kabile bi-
rimine mensup kalmasi goz onunde tutuldugunda, onlan dogumdan
farkllasan bir askeri soyluluga yakisuirmak yamluci olur. Fransizlar
geldiklerinde dogal olarak bir noblesse d’épée (kilig soylusu, Fr., y.h.)
beklediler ve onu bulma ¢abasinda yanhs iz surduler ama Danziger
kendini bu grupla baglanulandirmus gibidir. Danziger maalesef onun
son derece zekice yazilms mektuplarindan alinti yapmasa da, Tocqu-
eville bile pek bu sekilde bahsetmemistir. Butun bunlarda buyuk bir
ironi vardir: ilk olarak bu avin pesine dusenler, Fransa’daki evlerinde
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hoglanmadiklan esitlikgilikle lekelenmemis bir kultur ariyorlardi (Ab-
dulkadir Cezayirti'nin konsolosu General Daumas bu noktada samimiy-
di): zamammuzda, av feodal bir uretim tarz1’ bulmaya kararl Marksist
tarihgiler tarafiindan surdurulayor. Robert Montagne'nin, Fasin Ba-
t1 Yukarn Atlaslarindaki’ ¢ok buyuk adamlarina iliskin ¢alismasindaki
basarilarindan birisi bu tur liderlikle -kayalarin tepesindeki mazgalli
satolara ragmen- feodalizm arasindaki temel farkliliklar tespit etmesiy-
di. Kabileler salt par¢ali modelin haurlatug olgude tamamen esitlikgi
degildir ve merkezin mudahalesi kabilenin buyuk adamlari arasindan
¢ikan yonetimsel aracilar gereksinimini dogurarak esitsizligi artirir. An-
cak boyle bir grup feodal tabakanin esiti degildir.

‘Butun yerli Cezayirlilerin (Yahudiler disinda) kendilerini Sunni
Muslimanlarin Maliki mezhebinden saydiklar’ dogru degildir. Ibadiye
Haricileri toplumsal ve tarihsel agidan 6nemli bir azinhikur ve Mzab’da-
ki vahalarindan Cezayirlilere yilik harag odediler (yilda yedi kole de
dahil olmak uzere) ve bu nedenle herkes kadar 1830 oncesi Cezayir'i-
nin bir pargasiydilar. Ustelik ‘Islam’1 Kuzey Afrika’ya getirenler ve Ber-
berileri dine dondurenler Araplar olduguridan, torunlarinin Berberiler-
den daha kati Misluman kalmalan surpriz degildir' dasancesi dogru
degildir. Bu akla yakin gelebilir, ancak tuhaf bir sekilde tersi gegerlidir.
Misir'in Bau Coli'nden modern Moritanya'ya kadar uzanan genis top-
rak kusagi boyunca, Arap kabile mensuplarinin savasci, Berberi dili ko-
nusanya da atalari Berberi olanlarin din adami oldugu dikkat ¢eken bir
kabile isbolumu gorulur (uygulamada bu savastan kagtiklar anlamina
gelmez ancak ahsilan tarz, hocalarin onlarin arasindan ¢ikmasidir.) Or-
negin Magripliler Berka bedevileri arasinda dinsel bilgi agisindan bu-
yuk un kazanmistir.

?  Robert Montagne, Les Berbéres et le Makhzen dans le sud du Maroc, Paris,

1930.
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Bu celigkili durumun nedenleri uzerinde yalnizca spekulasyon ya-
pilabilir. Agik olan bir gercek sudur: Kuzey Afrika'daki ¢ogunluk bir
sekilde gercek bir Arap ata iddiasinda bulunabilir, on birinci yuzyil ci-
varindaki Hilali istilas1 sirasinda mutlaka atalar1 vardi. Bu asla bir cihat
degildi, ancak yollan uzerinde onlar def etmek arzusundaki gonulsuz
ev sahibi yonetimler (Faumiler gibi) tarafindan sikistinlan ya da yerel
yonetimin hizmetinde ¢alisunlmak igin (yenildikten sonra) getirilen
(Fas'taki gibi), dinsel cehaletleri nedeniyle kendi Arabistan topraklarin-
da kotu nam salmis gogebelerin goguydu. Ayni zamanda, Islam’'dan 6n-
ce Berberiler arasinda kutsal neseplerin var oldugunu ve babadan ogula
gecen dinsel yeteneklerinin Musliman bir usluba burundugunu dusun-
mek akla uygundur. Boylece tuhaf bir bigimde, baskalarmi donduren
degil kendileri donen etnik grup, din adamlar yetigtirmeye baglar.’

Gergek olan kentlilerin kendilerini kirsal kesim insanlarindan daha
iyi Muslumanlar olarak gormeleridir. Ancak bunun Arap ya da Ber-
beri kokenli olmakla bir ilgisi yoktur. Her ne olursa olsun, kentli ve
ilmi degerlerin 6nemsenmesi ve buna uygun olarak tasrali ermiglerin
kucumsenmesi, Danziger'in kendi materyalinde goruldugu gibi, Ab-
dulkadir donemi Cezayirine uygulandiginda muhtemelen bir tarih
kaymasi s6zkonusudur. Kendi kanitlariyla kirsal kesimde -ve Cezayir
cok kentlesmis degildi- evliyalarinkinden baska bir kurumsal Islami te-
mel olmamasi buna bir 6rnektir: * kirsal kesimde egitimin munhasiran
murabitlar ve muritleri tarafindan gerceklestirildiginin tartisilir tarah
yoktur.’

> Ancak diger alanlarda, Berberilerin konusmasiyla Haricilerin ki biraz or-

taklik gosterdigi Tunus'un guneyi ve komsu bolgelerinde, Arap dilbilimi
muhtemelen dini dayatmayla birlikte gelismistir. Cf. Michael Brett, “lbn
Khaldun and the Arabisation of North Africa”, in the Maghreb Review, cilt
4, no. 1 (Ocak-Subat 1979)
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Yine, ‘Turkler bu (vergi toplama) sorununa zekice bir ¢6zum bul-
may1 becerdiler. Kendileri i¢in bagka kabilelerden vergi toplayacak giig-
lu Arap kabilelerini segtiler... Onlar da karsiiginda en guzel topraklan
aldilar ve kismen vergiden muaf oldular..’ demek biraz tuhaf olacakur.
Tarklerin tekerlegi icat ettiklerine de inanabilirdiniz. Zeki Turkler ta-
rafindan bulunan ustaca bir ¢6zim olmanin ¢ok 6tesinde bu, ortagaga
yonelik olarak Ibn Haldun tarafindan son derece iyi belgelenmis, Kuzey
Afrika'da bilinen, geleneksel bir devlet-kurma bigimidir. Turklerin ica-
di bunun tam tersidir: mensuplarini satin alarak, duyuruyla (Turklere
o0zgu gezici tellallarla) secerek ya da zorla bireysel asker kaydederek ve
onlari sistematik bicimde egiterek, kabile elitini dagittilar ve en azindan
ustte, yasayabilir bir sistem dogurdular. Boylece kabileye dayal olma-
yan bir esprit de corps (birlik duygusu, Fr., y.h.) yaratmanin aracina
sahip oldular. Bu suretle de, Ibn Haldun’a gore, insani durumu olus-
turan -kabilecilik ve toplumsal ayrisim arasindaki tercih- kotu ikilem-
den siyrildilar. Turkler 1bn Haldun'u yalanlamak ve Kuzey Afrikalilara
(ve digerlerine) bir devletin kabileye dayanmadan da kurulabilecegini
gostermek icin Orta Asya'dan qikular. Alt bir yonetimsel duzeyde es-
ki kabile tertibini kullanmalarn da surpriz degildir, ancak bu ¢ozumu
onlarin bulduguna inanmak pek kolay degildir, tersine sanki onu alt
duzeylere indirenler onlard.

Ya da yine, Danziger, Abdulkadir Cezayiri isteseymis kabile sistemi-
ni kaldirabilirmis gibi konusuyor. Orada bagka ne vardi ve o asamada
nasil ve emrindeki hangi araglarla bunu yapabilirdi? Danziger'in, Ab-
dulkadir Cezayiri'nin Cezayirli halkin bilincindeki rolunu fazla 6nem-
sedigini de dusuniiyorum. Bu yuzyilldaki Ben Bedis'in (Danziger'in
deginmedigi) ilmi, kent temelli reformcu hareketinin Cezayir ulusal
benliginin olusmasinda Abdulkadir Cezayirinin temsil ettigi reddedi-
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len kabile ve murabit dunyasindan ¢ok daha 6nemli oldugunu saniyo-
rum.

Bu ¢esitli yanhgliklar yazar ve Abdulkadir Cezayirt'nin makul bir
degerlendirilmesi arasinda duruyor. Yalnizca Sol Taraf onselciligi va-
kalar1 olan Marksist yorumlan (... Cezayir'de feodalizmin temellerinin
tahribi...”) hakh olarak reddediyor ve ok tartisilan soru-olmayan -o bir
vatansever miydi yoksa din adami mi- bir konuda fazla sebatkar goru-
nuyor. Kendi sonucu, ulastig1 noktaya gore yeterince dogru -o ‘pragma-
tik bir Islami direnis lideri ve bir devlet kurucusuydu’- ancak bu camle-
nin bir kiymeti var midir? O gercekten de bir Musliumandy; ‘pragmatik’
olmasaydiayakta kalamayacakti; kimi zaman Fransizlarla carpisti ve bir
tar devlet kurdu. Soru sudur - ne tar ve nasil?

Burada yukarda sayilan tartisilir yorumlari ve gerisindeki neden-
lere iligkin tahminleri bir kenara birakarak, Danziger'in hatin sayilir
yararhhklan tespit edilmelidir. Danziger'in tarih yazim 6zenli, ayrin-
ull, zengin, okunabilir ve duzenlidir ve onunkilerle yetinilmezse, insa-
nin kendi sonuglarina ulasip belgelemesini olanaklh kilar. Abdulkadir
Cezayir1 olayinda ne oldugu -kitabin i¢indeki kanitlardan- bana son
derece agik gorunuyor. Fransizlar Cezayir toplumu uzerine gegirilen
Turk ortusunu tahrip ettiler ve baslangigta, hicbir konumda, yerine
baskasin1 koymadilar. Ortaya gikan bogluk sonucu Cezayir derhal ken-
di geleneksel Ibn Haldun konumuna dondu. Kabileler murabitlarla de-
vam etti - ancak yegane olasi kabileler ustu liderlik, dini noblesse de robe
ile saglanabilirdi. Birgok murabit musaitti ve birisi segildi. Bu pelerinin
onlardan birine isabet ettigi bir Fransiz, Fash, kabile entrikasi ve sa-
vas rastlantilan kargihkh etkilesiminden ortaya ¢ikan tarihsel bir tesa-
duf olmaliydi. Danziger, baska siyasal soylem mumkun olﬁadlglndan
dogal olarak teokratik bir uslup kullandi. Onun devleti kabile destegi
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ve ayricahkh kabileler uzerine insa edildi ve buna gore de kinlgandr:
Danziger'in gosterdigi gibi, sikisma durufnunda, en yakin destekgileri
uzerine gelebilirdi ve gelecekti. Danziger Pessah Sinar'dan alint1 yapsa
da Israilli bilim adaminin Abdulkadir ve Abdulkerim uzerine karsilas-
urmah ¢alismasinin sonucunu goz ardi etmis gorunuyor: Danziger'in
kabile materyali tzerinde ¢alismak zorunda kalmasi gercegine karsin,
Abdulkerim gergek bir devlet kurucusu ve din reformcusuydu ve erken
Magrip milliyetciliginin bu iki belirgin 6zelligini bir arada sergiledi. Ab-
dulkadir boyle degildi: o acik¢a murabit ve kabileler dunyasina aitti ve
eski tarzda geleneksel siyasal araglan kullandi. Onun insa ettigi devlet
Mehmed Ali'nin degil, ortacag Magripli hanedanlarimin dinyasina ait-
ti. Danziger bu sonucu belgeleyen gercekleri kusursuz bir bi¢imde bir
araya getiriyor.

Bana gore kitaptaki en etkileyici gercek yuz otuz dokuzuncu sayfa-
dadir. 1837°de Emir Abdulkadir ve Maresal Bugeaud en azindan simdi-
lik uzlasmaya varir. Bugeaud Emir'e gesitli silahlar satar ve karsihginda
aldigy onemli miktarda paranin yansim agikga, Fransiz meclisindeki
muhafazakar milletvekili olarak kendi kariyeri i¢in Dordogne bolge-
sinin yol yapimina ayirir. Bu nedenle emperyalizm her zaman tekelci
kapitalizmin gereksinimlerinden esinlenmez. Tekelci ya da bagka tur
kapitalizmin, 1840°larin Dordogne’unda ¢ok asikar olmadigim dusu-
nuyorum. Baz1 emperyalizmler Clochemerle siyasetine yakin gorunur.
Cezayirli kabile mensuplarindan emirlerinin aldig vergi ya da bagslar,
senatorlerinin elinden de gegerek, Dordogne koylustne yaradi. Buge-
aud’nun Cecil Rhodes'dan ¢ok Julius Caeser’e uygun oldugunu dusu-
nuyorum.

Danziger'in siyasal bir oykuyu anlatma ve bir insanin bagarilarini

yorumlama araci olarak yalnizca kurumlara baktigz yerde Ross Dunn
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i¢in gercek figurler toplumlardir. Fas'n guneydogusunda Arapga ve
Berberi dili konusan, siyah ve beyaz, Musliiman ve Yahudji, dini ve se-
kuler, kirsal ve yerlesik, gesitli topluluklar vardir. Ancak bu karmasik
tablo icinde 6zel 6nem tasiyan iki tur toplum henuz etrafl olarak in-
celenmemistir (ve belki de ¢ok ge¢ kalinmstir): gogebeler ve vahacilar.
En azindan bana gore Dunn’un kitabinin en ilging bolumu bu iki toplu-
mun tarunun toplumsal 6rgutlenmesini anlattig) bolamdaur.
Danziger'in kitabi anlatmak zorunda oldugu 6yku igin okunacaktir;
kurumsal zemini bir butunun pargasi olarak kabul edilmelidir ve kusur-
lu olsa da 6ykunun degerini azaltmamaktadir. Dunn'in durumunda tersi
sozkonusudur: kisisel olarak bir anlatim eksikligi vardir ve 6yku ken-
di icinde muhayyileyi etkilemekte yetersizdir ve 6zellikle uzmanlar igin
yazilmis gibidir. Hakh olarak genis bir okuyucu kitlesinin ilgisini ¢eke-
cek olan unsur, oykude yer alan 6nemli figtrleri yansitma bigimidir.
Oykudeki siyasal, askeri, cevresel ve ticari ibrisimler Dunn tarafindan
karmasik bir tarzda birlikte dokunmus ve son derece mahir bir sekilde
¢ozulmustur. Bir Fransiz subay: yalnizca yerel haritay: ve etnografyay:
degil savas bakanhg ve Paris Meclisi'nde degisen gruplasmalar arasin-
daki iligkileri de incelemek zorunda kald; Berberiler Fransiz ates-gucu
gibi hurma hasadim ve surtlerinin idare edilmesini de dusanmek zo-
rundaydi. Oyka ozenli bir aragtirmaya dayalidir ve dogal olarak 6nem-
lidir, ancak bana gore bagsiz sistemlerin dezavantajlarindan birisi, bu
sistemler boyle kaldif surece, dort dortlik liderler uretememeleri ve
bu nedenle de destan kahramanlarinin olmamasidir. ‘Direnis ve liderlik

modelleri’ ile ilgili vardig1 sonugta Dr. Dunn sunlan ileri surer:

Direnis getindir, ancak ani, gelip gegici olmasi ve bir 6zellik tasimamasi
da sozkonusudur... Genel bir stratejiye ve herhangi duzeyde bir liderli-
ge sahip bir gerilla hareketine iligkin kanit yoktur. Ustelik kuguk ¢apl
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baskinlarda yer alan insanlar yalmzca yabanci isgale karsi kendi top-
raklarini savunma arzusuyla degil, hayvanlardan, silah ve techizattan
bir pay alip kagmak gibi daha dunyevi nedenlerle harekete gegerler...

Yagmanin kurumsallastig bir toplumda, bu “dunyevi” gaduler ger-
cekten tamamen doyurucu bir agiklamanin zeminini saglayabilirdi.
Eger boyleyse, bu yazarlarimiza ¢ikis noktasi saglayan fikirden -yani
‘ilkel’ direnisle milliyetgi direnis arasindaki devamlilify izlemekten-kus-
kulanmak i¢in bir neden yaratacakur.

Okuyucunun dikkatini ¢ekecek ayri bir aile 6ykust varsa bu kesin-
likle Ourkir klaninin 6ykusii olmahidir. Muhammed u Fekir'in Arap go-
cebeleri arasinda yer alan, Berberi dili konusan kuguk vahalarin birinde
bes bin hurma agaci vardir; bu vahadaki toplam agaglarinin 1/12'si ka-
dardir, bagka yerdeki dort bin agagla birlikte onu muhtemelen vahanin
seksen bes ileri geleninin en zengini yapmistir. Vaha hurmalan yiinle
takas edilir ve ailenin zenginligi yunlu cellabe ticaretine dayamr. 1900
civarinda Muhammed u Fekir, Jema'a'nin Seyh'i secilir. Fransizlarla is-
birligini yegler, Maresal Lyautey'yi etkiler ve onun destegiyle vahanin
tiram olur. Neredeyse tamamen Fransizlasmis ve mukemmel Fransiz-
casl ve sonradan Fas ordusundaki konumu nedeniyle Fas Igisleri Baka-
n1 olan kisi onun zurriyetinden gelir. Mehdi Ben Barka'nin Paris'te 6l-
durualmesinde bizzat rol oynamustir ve 1972°de Krala kargi basarisiz bir
darbe girisiminde yer almasinin ardindan vahsice 6lduralmustur. A'in
Chair'deki, simdi sarayda bir kuzenden mahrum kalan bir¢ok akrabasi
galiba hala cellabe ticaretiyle mesguldur; onlar i¢in su siralar iyi bir tu-
rist pazan vardir. Lancashire’de dedikleri gibi, cellabelerden cellabelere
ug¢ kusak. Insan ancak Oulkir ailesinin uygun bir kronikgi bulmasini
umut edebilir. Ross Dunn’un onlarla ilgili ug sayfasi iyi bir baglangig

yapacaktir.
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Dr. Dunn sonuca da varir:

Bu direnis yalmizca ‘murabitlikla’ gerceklestirildi, bolgesel ve yerel di-
zeylerde direnis, agirhkla evliyanin liderligine dayandi. Olaganustu ka-
rizmatik kabile liderleri bir yana, onlan butun - kabile eyleminin yone-
timine uygun kilan, araci ve hakem 6zel rolleriyle onlar yalnizca kirsal
toplumdaki bireylerdi.

Toplam sonug, buyuk kitleleri harekete gegirebilen ve merkezi bir
devlet kurabilen liderlerin degil, yerel evliyanin yonettigi muhalefetin
devamh ancak par¢ali olmasiydi. Dr. Dunn Guney Arabistan’da ni¢in
gercek cihat, gercek emir ¢ikmadigini dusunir. Cihadin yalnizca kafir-
lere kars1 bir icerik tasimadigini, toplumun kutsal hukuka uygun ola-
rak donisum ihtiyacim da icerdigi kanaatine varr. Bu, yanit i¢in bir ip
ucu icermez mi? Sofu reform fikri, hukuku yeterince bilen egitimli yar-
giclariyla merkezi bir devleti ve bu hukuku uygulayacak bir devlet me-
kanizmasim 6ngorur. Uzak Guneydogu toplumu, Ross Dunn'in kendi
materyalinin gosterdigi gibi, boyle buyuk bir yapiya zemin hazirlamaz.

Sonugta Giineydogu Fas'in 1881-1912 donemi daginik direnisiyle,
Abdulkadir'in 1830-1840 donemi direnisi arasindaki farkin zannedil-
digi kadar keskin olmadipi da eklenmelidir. Abdulkadir Cezayiri tam
Guneydogu Fas gogebelerinin temsil ettigi geleneksel muhalefet gibi,
geleneksel Magripli devleti temsil etti: ve ikisi de benzer unsurlardan
olusmustur. 1lki ayricalikh kabileler ve murabit liderlere guvenir, ikin-
cisi esit duzeyde rekabet eden kabilelere ve murabut aracihgina dayanir.
Birbirlerinin uzerine golgeleri dusebilir; aracilar devlette vardir, lider
muhalif kabileler tarafindan bile kabul gorur. Kentlerin varhg ya da
yoklugu sonucu belirliyor gibidir. Insanhgin kent ad: verilen yogunlas-
mas! hem etkili bir yonetimi gerektirir hem de ona karg! incinebilir du-
rumdadir ve gergek yoneticiler zaten kurmamslarsa bir kent kurarlar.
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Ross Dunnin kirsal toplumsal 6rgutlenmeye iliskin vardigi sonuglar

gelenekseldir ve bana gore de dogrudur:

Guneydogu Fas, siyasal orgutlenmelerin bagsiz ve pargah oldugu bir
bolgeydi. Kirsal Afrikamin geri kalan bolumlerinde ve pargah olarak
simflandirilan diger toplumlarda gorulenlere ok benziyordu.

Dunn o6zellikle, biri Arapga, biri Berberi dili konusan ve bolgede
6zel onem tastyan iki gruplasmayi tammlar: Davi Mani ve Ayt Atta. Ayt
Atta'min parcal orgutlenmelerde bir dunya saheseri oldugunu ekleye-
bilirdi. Sahra’dan Atlas'in kuzey eteklerine kadar uzanan muazzam bir
alam isgal etti. Otlak haklar ve tercihli gelin-haklar klan silsilesini iz-
ledi ve klan ceplerinin gesitli sinirlara dagilrasi, ¢ok sayrda ve dagimk
olmas: ve surekli bir hiyerarsi ya da yonetsel mekanizmanin eksikligine
karsin, en azindan bir 6l¢ude baghlhgin saglanmasina yardimer oldu.
Cesitli otlaklara gecme hakk: -Sahra kiyisinda ya da Atlaslarin g bin
metre yuksekligindeki yerlerde- hem iklim degisikliklerine kars: sigor-
ta hem de klan baglarinin hatirlanmasin tesvik eden bir neden oldu.
Boylelikle merkezilesme olmadan buyik basari kazamldi ve Dunn, Atta
Emperyalizminden hakkaniyetle bahseder.

Dunn’in onlan agiklamas: diger yazarlaninkinden farkh degildir.
Bununla birlikte daha sasirtic1 olan vahalarin, 6zellikle de Tafilalet ve
Figuig gibi en buytklerinin orgutlenme sorunudur. Onlara iliskin var-
dig1 temel sonug tam vahay: kucaklayacak daha buyuk birimlerde bir-
lesme yeteneginden yoksun olmalarindan ¢ok reissiz gocebeleri andi-

riyor olmalarn ve boylece deyim yerindeyse, daha bagsiz olmalandir:

Talfilalet yillarca suren Ayt Atta saldirlarina ragmen... asla birlegik cep-
heye benzer bir olusum kurmayan muazzam, tamamen bagsiz bir top-
lagsmayds.
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Icerde liderlerin se¢imi, gorunurde vaha gogebelerinin lider segi-
minin aynisiydi: bu, bir klan yalnizca aday gosterirken yalnizca kalan
klan mensuplarinin oy kullandigy, seflik gorevinin rotasyona baglandigi

sistemdi. Dunn sonuca varir:

Tafilalet, sultanin halilesinin mevcudiyeti igin olmasaydi, uzerindeki
bir yonetim semsiyesinden yoksun kalacakt1.

Ancak Dunn fazla keskin degildi:

Talilalet halifesi asla gergek bir yonetici olmad:... (O) yalnizca birkag
duzine askere sahipti. Ona gonilla olarak sunma arzusundakilerden
Kurani vergileri topladi. O, tartisma ve kan davalarina aracilik etti, ka-
bile ve koy iligkiler aginin disinda durdu, bu nedenle 6nemli bir araci-
lik rolu igin avantajhi konumdayda...

Bu noktada baz1 kugkularim var, ancak yine de kuskularin benim
kuskulanim oldugunu belirtmeliyim: kugkularim yeterince inandirici
gorunen halifenin gugsuzlugune yonelik degil, vaha kurumlarinin ba-
sitligi ya da zayifhg1 ve onlarin gogebelere benzerligine iliskindir. Bu
kuskular ve onlarin degerlendirilmesini kisisel bir not olmadan uygun
bigimde agiklayamam.

Baslangictaki ‘Tesekkir'de yazar tezini tamamlanmasindan hemen
sonra adamakilli elestirdigimi ve ‘yeniden yazilmasindan muhtemelen
tasavvur ettigimden daha fazla esinlendigimi' soylemek agisindan ye-
terince naziktir. Gergekten de kitabin temel aldig1 bu tezi hayranlkla
okudum ve gesitli yorumlar ¢ikardim. Benim ve Dunn’in temas kur-
dugumuz orta Fas kansik gogebeleriyle ilgilenen D. M. Hart gibi di-
gerlerinin, onun yeniden yazdig) tezden nasl etkilendigini tam olarak
bilmiyorum: ancak Tafilalet vahacilarinin (Figuig vahacilarim o kadar
degil) orta Yukari Atlas yaylacilaniyla cok benzer bi¢cimde tammlandig-
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n1 gordagum zaman endigeye kapildim.

Fas kabile orgutlenmesiyle ilgilenenlerimizin sayis1 ¢ok fazla degil-
dir ve (hasim kamplara bolunsek bile) birbirimizle diser kalkariz ve
fikirlerimizi bizim kabile mensuplanmin kizlarim paralel-kuzen gelin
olarak dolasima soktuklar bi¢cimde devreye sokariz. Bu nedenle dik-
katli olmahyiz.

Ross Dunn'in orijinal versiyonunda hatirladigim Tafilalet'in toplum-
sal-siyasal orgitlenmesinin orta Yukar Atlas gogebelerine ¢ok az ben-
zedigi ve daha ok 6rnegin Cezayir Mzab’in Ibadiye vahalarinin kayde-
dilen (ancak bu materyal o zaman Dunn'’ etkilememistir) 6rgutlenmesi
gibi yan kentli bir tarz oldugudur. Hafizamin beni tamamen yaniltinasi
mimkundir. Hafizamin beni yamltmamasi ve Ross Dunn'in duzeltme
sirasinda ¢ok gegerli ve ikna edici nedenlerle fikrini degistirmis olmasi
da mumkundur. Onun Tafilalet tizerine arastirma yapmast ve benim
yapmamam ¢ok fazla 6ne gikarilamaz ve kugkularima kars: iddialarinin
kabulunt gerektirmez. Kugkulanm temel olarak onun aym zamanda
orta Fas meraki olan insanlarla uyusmasi gergeginden kaynaklanmiyor.

Kuskularim belli genel kaygilardan kaynaklaniyor. Vahacilanin top-
lumsal-siyasal orgutlenmeleri gogebelerle ayni olsaydi ¢ok sasirtici ola-
caktl. Gogebeler hareketlidir; suruleriyle hareket edebilirler ve ederler.
Bu hem toplumsal kontrol uzerinde bir sinirlama -devingen bir insan
zincirli birisi kadar kolayca suiistimal edemez ya da somuremezsiniz-
hem de otlaklar1 ancak kolektif olarak elde edip koruyabildiklerinden,
belli bir baghlik gereksinimini getirir ve kit otlaklarin kullanimim ko-
lektif olarak diizenlemek zorundadirlar. Vahacilar tersine ¢ok daha in-
cinebilir bir durumdadirlar - hurma agaglan hareket edemez ve kesi-
lebilirler; suyu birlikte idare etmek zorundadirlar; hareketli degillerdir

ve kargihkl siki baghlik icinde kalmaya zorlamirlar; genellikle soylen-
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digine gore, renkleriyle ayrilan, bask: altindaki bir ortakel tabakasiyla,
oldukea kau bicimde tabakalagmiglardir ve Dunn’a gore buytuk birim-
lerinde vatandashk orgutlenmeleri hareketli gocebelere gore ¢ok daha
ileridir ve onlara yakin degildir.

Butun bu toplumsal simirlama farkhliklan goz ontine alindiginda
ve mevcut orgitlenme farkhliklarina iliskin gergeklere dayanan bazi
verilere bakildigznda orgutlenme ilkelerinde agik farkliliklar olup ol-
madigina ya da bu makul goriunen beklentinin nicin gergeklesmedigine
iliskin devaml bir tartisma beklemeliyim. Ancak Dunn problemi agtk¢a
tespit etseydi ve o zaman vahacilarla gogebeler arasindaki farkliliklart
reddetme nedenlerini ortaya koysaydi daha memnun olurdum. Boyle
agik bir tartisma olmadan, ancak konunun “by-pass” edilmesinden en-
dise duyulabilir.

Bu noktada kugkusuz Dunn’in sonuglarina kargi benim ya da bas-
kasinin bekledigi farkli argumanlar kesinlikle yoktur. Ancak ozerk va-
halarin toplumsal orgutlenmeleri meselesi son derece buyuleyicidir,
surekli ve kargilastirmali bir incelemeye (gogebelerin 6rgutlenmelerin-
de oldugu gibi) konu olmadigindan en azindan tekrar bakilmasi ge-
rekmektedir. Yeniden boyle bir arastirma yapilana kadar Dunnin iyi
bir sekilde ortaya koydugu sonuglan kuskusuz gegerlidir ve kuskusuz
daha sonra da gegerli kalacakur.

Ross Dunn sosyal antropologlarin kavramlarini tamamen igsellestir-
mis bir tarihgidir ve yazili kaynaklarim destekleme yolu olarak yiz yu-
ze gorusmeler yontemini mikemmel kullanmugtir. Kitabi on dokuzun-
cu ve yirminci yuzyil Fas geleneksel kurumlarn ve yerel tarihsel belge
kulliyatina buyik katkida bulunmustur. Diger birgogunu yamitlarken,

sorular da dogurmasi degerinin bir gostergesidir.
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20. yuzylda Islam, butan dunya dinleri arasinda en gugla siyasi
itiraz olarak gorunur. Baz1 geleneksel ve muhafazakar rejimleri destek-
ledigi gibi, asir sosyal radikalizminin yogun devrimci sevkini de yarat-
maya mubktedirdir. Siyasi seferberligin temsilcisi olan 1slam, Marksizm
ve diger dinleri geride birakmus gibi gorunuyor.

Mevcut kitap, ge¢misteki durumun kokenini arastiriyor. Gegmiste,
corak bolgenin Musliman toplumu, buytk siyasi pargalanmalar ve
merkezi bir dini hiyerarsi bulunmamasina ragmen, olaganusti bir
istikrar ve homojenlik gostermigtir. Kitap, bir uygarhgin, cogunlukla
gugla bir kulturle bir arada var olan zayif devletleri, onun kontrolu
alunda nufusun geri birakildigy duzenin sonucunu arastinr. Yeterli bil-
giye sahip Buyik Gelenek kent alimlerini, kutsal soyu, dini kardeslikle-
ri ve ozgur azizleri koruyarak daha duygulandirici, kendinden ge¢mis
halk gelenegi ile yan yana yasamistir. Bir gelenek, kentsel tuccar sinifi
tarafindan desteklendi ve periyodik olarak toplumun geri kalanmm ay-
dinlanmaci cogku dalgasiyla silip supurdu; ok fonksiyonlu kullanima
dayal olan digeri ise, kirsal kabile toplumunun ve kentsel yoksulun
arasinda uygulandi. Zaman zaman su yuzune ¢ikan gizli bir gerginlik
kalmus olsa bile, bu iki gelenek birbirleri ile henuz butinlesmistir.

Kitap, modern dunyanin etkisiyle hareket eden somurgecilik ve sa-
nayilesmenin bir kez istikrarh dengeyi bozmas: ve bir zamanlarin kent-
sel Buyuk Gelenek’inin yaygin ve baskin bir hale gelmesine yardimc
olan gayretli ve radikal Islam ile sonuglanmasi ve simdi daha belirgin
olmasinin cercevesini gizer. Tartisma, soyut ve resimli olarak bir dizi
durum ¢alismasi, 6zel yonlerinden incelemeleri ve rakip yorumlarin
elestirel gorusleriyle her iki yonden formuile edilmistir.
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