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ONs6z

Turkiye’de Mustafa Kemal Atatiirk, Tek Parti donemi ve Ke-
malizm konusunda mukaddesatgi cevrelerin sahip oldugu al-
gilarin sosyolojisini yapmay:1 amaclayan bu c¢alisma, Hacettepe
Universitesi Atatirk llkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitisi'ndeki
degerli hocalarimin ve ailemin destegiyle tamamlandi. Doktora
ders doneminden itibaren ¢ay kokulu sicacik ve nezaket dolu
bir ortam sunan enstiti ¢alisanlarina ve kapilarim1 sonuna ka-
dar agmaktan buytik keyif duyan hocalarima ¢ok tesekkiir ede-
rim. Calisma boyunca destegini esirgemeyen, ¢alismam ilgi
ve titizlikle takip ederken bana 6zgurluk taniyan damismanim
Prof. Dr. Fatma Acun’a, katkilan ve tavsiyeleri i¢in Dog. Dr. 11-
ker Ayturk’e ve cesaretlendirici samimiyeti nedeniyle Prof. Dr.
Ayten Sezer Ang’a ve onerileriicin de Prof. Dr. lhsan Dagr'ya en
icten tesekkiirlerimi sunarim. Calismanin butiin asamalarinda
cok degerli katkilarda bulunan ve ¢alismami her bir satirindan
dipnotuna kadar biyuk titizlikle okuyarak oneriler yapan, en-
telektuel olarak cesaretlendiren ve en 6nemlisi de insani duyar-
hiligryla hem kisisel hem de aile yasamimda yeri doldurulamaz
hocam Prof. Dr. Mustafa Yilmaz’a en derin hirmetimi sunanm.
Tezin kitaba donustirulmesinde sabirh yol gostericiligi, gaven
duygusu veren destegi, samimi dili ve disunsel ferasetiyle in-
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san1 ¢ogaltan ve Turkiye'deki dusiinsel uretimlere yaptigy co-
mert katkilar icin Tanil Bora’ya ¢ok derinden tesekkur ederim.

Hem doktora derslerine gitme hem de tezin yazilmasi sure-
cinde yasadigim yogunlugu benimle paylasan, ele aldigim ko-
nulan akademik ve entelektuel bir duyarlilikla uzun uzun tart-
san ¢ok kiymetli esim llknur’a tesekkurun kifayetsiz kalacagin
biliyorum. Bu nedenle onun benimle olan tarifi imkansiz keyif-
li yolculuguna minnettarim. Ayrica yasamin anlamim masumi-
yeti ve derin i¢gorusuyle cogaltan ve bu siireci yasimin Gstun-
de bir metanet ve hosgoruyle kabul eden oglum Kemal’e varli-
g1 icin sonsuz stukranlarimi sunuyorum.
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Bu arastirmanin konusu, kendilerini hem milli hem de dini de-
gerler, aidiyetler ve hassasiyetler tizerinden tanimlayan ve mil-
liyet¢i mukaddesat¢1 ya da dogrudan mukaddesatg olarak su-
nan ¢evrelerin butun yonleriyle Kemalizme bakisi ve turettik-
leri anti-Kemalizmi analiz etmektir. Mukaddesat¢1 cevreler-
ce 1940’larin ortalarindan itibaren agiktan uretilmeye baslayan
anti-Kemalizm gunumuze kadar varhgim surdiiren, din ve yer
yer milliyetcilik merkezli bir Kemalizm elestirisidir. Bu nokta-
da Turkiye'de uretilen akademik literaturde, mukaddesatc an-
ti-Kemalizm uzerine hentiz bir ¢calisma yapilmamigtir. Konu
hakkinda yapilan ¢alismalar daha ¢ok Kemalizmi ilerici, mu-
kaddesatcilig ise gericilik baglaminda ele almistir. Oysaki bu-
tin yonleriyle mukaddesatc1 diye tammlayacagimiz anti-Ke-
malist cevreleri, kisileri ve onlarin takipgilerini sadece gerici-
ler olarak tamimlamak, bu cevrelerin gelenekselliklerine rag-
men, tasidiklar1 modernligi ve onlarin modern olanla kurduk-
lan teknik temelli iliskiyi es ge¢cmektir. Yakindan bakildiginda,
mukaddesatc1 cevrelerin dini hassasiyetlerle urettikleri anti-
Kemalist elestirilerini dillendirmek i¢in kullandiklar araglarin
modern oldugu gorilebilir. Cunku nasil ki Kemalizm ve onun
urettigi sekuler modernlik uygulamalary, icinde bulunulan ¢ag-
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dan etkilendiyse, geleneksel ve dini olanin savunusunu yapan
mukaddesatgilarin soylemlerini dolasimda tutma bigimleri de
icinde olunan ¢agin imkanlarindan etkilenmistir.
Ulus-devletlerin ortaya ¢cikmasiyla modern vatandashgin in-
sasl, ulusal ve isleyen bir ekonomi, akil ve bilimi rehber edinen
birey tasarimi ve dinin bir tur 6zel ruhaniyet olarak kisisel alan-
da tecriibe edilmesi biciminde tecelli eden modernlesme siirec-
lerini Turkiye, Kemalizm olarak yasamistir. Turkiye nufusu-
nun temel unsuru olan mukaddesatcilar da baslarda bu stire-
ci tehdit olarak gormusler ve kimi mugkiiller yasamislar ama
sonra ozellikle yeni basim tekniklerinin gelismesi, okuryazar-
higin artmasi, toplumun kilturel, dini ve ekonomik acidan da-
ha homojenlesmesi gibi durumlarin actig1 imkanlardan fayda-
lanmislardir. Ancak bu ¢evrelerin modern olandan faydalan-
ma biciminin zihniyet duzeyinde degil de daha teknik duzey-
de kaldigim soylemek gerekir. Vermeye ¢alistigim nedenlerden
dolay1 bu ¢alismada anti-Kemalizmi tureten mukaddesatcilik,
ilericilik-gericilik baglaminda degil, bir iktidar-muhalefet ilis-
kisi, toplumsal ve kulturel 6n kabullerin bicimlendirdigi poli-
tik soylemlerin bir miicadelesi biciminde ele alinacaktir. Bu ¢a-
lisma ile mukaddesat¢1 anti-Kemalizmin nasil olustugu, hangi
toplumsal yapilar tarafindan sahiplenildigi, zihniyet dunyas: ve
bir iktidar ideolojisi olarak gordukleri Kemalizmi nasil anladik-
lar1, yorumladiklar ve bu dogrultuda nasil ve ne tiirden eylem-
lerde bulunduklar ortaya konulmaya calisilacaktir.
Anti-Kemalizm, mukaddesat¢1 mahfillerde ortaya ¢ikan ve
1960 o6ncesi yillarda islenip gelistirilen ve bugiine yansiyan
kismen milliyetci ve daha belirgin olarak Islamc bir ideoloji-
dir. Neredeyse her gun basinda bircok 6rnegini gorebilecegi-
miz Islama ve tarikatq1 kimlik sahiplerinin urettigi anti-Ke-
malist soylemler, fiiller ve bu fiillerin icerigini dolasimda tu-
tanlar, Kemalizmi kendi toplumsal ve siyasal diinya tasarimla-
rin1 hayata gecirmek icin engel olarak gorurler. Ginamuzu de
belirleyen otoriter Islamci sag soylem, Cumhuriyet’in sekuler
modernlesmesinin getirdigi butun dasansel, toplumsal, kaltu-
rel ve siyasal kazamimlar gecersizlestirmek i¢in Tek Parti do-
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nemi Kemalizmini, elestiri sinirlarin1 da asmaktan imtina et-
meyen bir hamasetle, mevcut sorunlarin temeli olarak goster-
mek gibi populist mukaddesat¢ siyasal soylemin butin im-
kanlarimi kullanmaktadir. Daha ¢ok 1945-1960 aras1 donemde
Islamcilar, Cumhuriyet doneminde, rejimin yaptinmlarindan
kacinmak i¢in milliyetcilik ve muhafazakarlikla organik iliski-
leri sayesinde urettikleri anti-Kemalizmi sanki toplumun ta-
mamindan geliyormus gibi sunmuslar ve dini temelli yergile-
rinin devlette yaratacag tedirginlikten sakinmak icin de ken-
dilerini mukaddesatc1 olarak tanimlamislardir. Bu siirecte mu-
kaddesatcilar ve dini gruplar irsat faaliyetlerinde, dergicilik te-
melli modermn iletisim araglarin1 propaganda kanal olarak kul-
lanarak surdiurmauslerdir. Mukaddesat¢1 anti-Kemalizm, red-
diyeci dini ideolojik soylem olarak, Cumhuriyet’le hesapla-
san, yapilan inkilaplan bir sapma olarak goren reaksiyoner ve
anakronik Islamc bir zihniyeti miras1 birakmistir. Bu mira-
s1 ortaya koymak ve analiz etmek, Turkiye'deki ¢atismac si-
yasal ve toplumsal hayat1 aciklamak agisindan anti-Kemalist
dustnus bicimini, kaynaklarini, dolasimda tutulma sekillerini
ve neden oldugu sonuglan ele almak olduk¢a 6nemlidir. Can-
ku anti-Kemalizmin, siyasi ve sosyal sonuclan olan bir ideolo-
ji olarak ortaya konulmas: Turkiye’'deki toplumu, siyaseti ve
dini yapilar ve bunlar arasindaki organik iliskileri anlama ¢a-
balarim kolaylastiracaktir.

Yasandig1 donemdeki ve sonrasina aktarilan haliyle Kemaliz-
min sorunlan kadar muariz1 olan mukaddesatciligin da sorun-
lar1 vardir. Adina mukaddesatcilik dedigimiz zihinsel, toplum-
sal ve ideolojik yap1, daha ¢ok Cumhuriyet 6ncesi donemde or-
taya c¢ikan Islamciligin, Tek Parti doneminden 1960’larin so-
nuna kadar kendini tamimlarken kullandig bir adlandirmadr.
Mukaddesatciligr tanimlamak icin Turkiye’de onun da icinde
yer aldig1 sag siyasal kimlige yakindan bakmak gerekir. Adina
Turk sag1 da denilen sag siyasal kimlik milliyetcilik, muhafa-
zakarlik ve Islamciliktan olusur ve aralarinda gegirgenlik olan,
birbiriyle uyumlu yapilardir. Her u¢ kimligin de insan serma-
yesi ve kultirel havzasi aym toplumsal ve kulturel cevredir;
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milliyet¢i, muhafazakar ve Islama kisiler yeri geldiginde, gele-
negi ve milli olan1 kendi diistince ve eylem repertuarlannin ser-
mayesi olarak gorur ve kullamir. Bu nedenle mukaddesatcilig
ve onun anti-Kemalizmini ortaya koymak aym zamanda Tuark
saginin da analizine mutevaz bir katki olacaktir.

Anti-Kemalizm, eski Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi gi-
bi simalar ayn tutulursa, 1945’e dek alenilesmemistir. Cin-
ki1 1938’e kadar Mustafa Kemal Atatiirk hayattadir. 1938-1945
arasinda ise Kemalist devrimleri yapan kisilerin 6nemli kism
halen gorevdedir; gorevde olmayanlar ise anti-Kemalist muha-
lefete miidahale edecek konumlarda bulunduklan igin bu tir
mubhalefetin alenilesmesi 6nlenmistir. Ancak, ¢ok partili sis-
teme gecisle Atatirk devrimlerine kars1 Naksibendilik, Siley-
mancilik, Nurculuk ve Ticanilik gibi dini gruplarin ve Esref
Edip, Osman Yiiksel Serdengecti ve Necip Fazil Kisakurek vb.
kisilerin urettigi mukaddesat¢1 anti-Kemalist faaliyetler aleni-
lesmeye baslar. Bu nedenle, calismamiz 1945-1960 yillan ara-
sinda, en bilinen ad1 ile mukaddesatgilarin urettigi anti-Kema-
lizmin ortaya konulmasi ve bu zihniyetin sosyolojisini konu
alir. Turkiye'deki siyasal hayat1 anlamak acisindan Kemalizmi
calismak ne kadar 6nemliyse, muariz ideoloji halini alan ve si-
yasal diinyay1 bugiine degin belirleyen anti-Kemalizmi ¢alis-
mak da o kadar 6nemlidir. Bu ¢alismada bir Kemalizm anlati-
st insa edilmeyecek, daha cok mukaddesatcilarin Kemalizm ve
Mustafa Kemal Atattirk algisinin ne oldugu, nasil, ne sekilde ve
hangi araclar/yapilar uzerinden olustugu sosyolojik olarak or-
taya konmaya cahsilacakutir.

Mukaddesatgilarin urettigi metinlerde anti-Kemalist icerik-
li elestirilere anti-entelektiializmin hakimiyeti acikca gozlene-
bilir. Uretilen elestirilerin ierigi, entelektiiel olmaktan ziyade,
amaci iktidara sahip olmak ve temelinde ise geleneksel toplum-
sal habituslarin kaybindan kaynaklanan hincin, duygularin ve
kaybedildigi dusantulenlerin yasin telafi etme istek ve arzula-
ridir. Mukaddesatgi anti-Kemalizmin elestirdigi donem, acik-
tan Tek Parti donemi CHP’si ve onun ideolojisi olan Kemalizm,
kisisi ise Ismet Inoni’dir. Ancak mukaddesat¢1 anti-Kemalist

20 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



elestirinin zahir yonunin yaninda bir de batini yona vardir.
Esas bu yon, anti-Kemalizmin 6zudir. Bu 6z, Kemalizm ad1 al-
tinda yapilan butin modernlesme uygulamalarinin kahir ekse-
riyetinin reddidir. Bu nedenle yapilan anti-Kemalist mukadde-
satq1 elestirinin nesnesi olarak CHP ve Inonii secilmis olsa da,
bu paravan bir elestiridir; asil Mustafa Kemal Atatirk ve onun
adiyla amlan modern sekulerlik uygulamalarninin tamam eles-
tirinin nesnesidir. Bu elestirinin milliyetci ve mukaddesat¢ bir
kisvede yapilmasiysa Cumhuriyet modernlesmesine yonelik
Islamci reddiyeyi o6rtmek ve maskelemektir. Islamcilarin bu-
nu yapmalanindaki temel amag, Tek Parti doneminde yasadik-
lanim bir magduriyet, mazlumiyet ve 6telenme duygusu icinde
okumalan sonucunda Cumhuriyet’e ve Kemalizme olan muha-
lefetlerini mesrulastirmak ve turettikleri anti-Kemalist hafiza-
nin hakhhgina delil olarak kullanmaktir.

Anti-Kemalizmin irettigi birey, en az muariz1 Kemalizmin
bireyi kadar itaatkar, otoriter ama ondan ayn olarak geleneksel,
dindar ve gelecegi gecmisin degerleri tizerine kuran ve zama-
nin ruhuyla, mukaddesatindan aldig gugle kavga eden anak-
ronik bir zihniyete sahiptir. Bu zihin yapisy, bireyi, gelenek-
sel baglann (din, etnik koken, gelenek vb. sembol ve anlamla-
rin) daha ¢ok baghs1 yapmaktadir ve Tanzimat'tan beridir de-
vam eden ve Cumhuriyet’le hiz kazanan modernlesmenin egi-
tim-6gretim-Medeni Kanun gibi kazamimlarindan uzak tutar.
Bu durum tartismali da olsa Kemalizmle iretilmeye ¢alisilan
ve gecmisten devralinan otoriter zihniyet kodlarinin, bireyi ve
toplumu 6zgurlestirici ve demokratiklestirici yonde kinlmasi-
na mukaddesatq1 karsi ¢ikisi igerir. Bu ciimleden hareketle, bu
calismanin bir Kemalizm savunusu ya da tartismasi olmadigim
da belirtmeliyim. Yapmay1 umdugum sey, Kemalizmin hem ya-
sandig1 donemde hem de sonrasinda muarnzi olan mukaddesat-
¢1 ve 6zelde de Islamc1 muhayyilede neden, nasil ve ne bi¢im-
de degerlendirildigi ve bunun sonraki kusaklara nasil bir du-
sunsel, psikolojik, sosyolojik ve siyasal icerikle aktanldig ve
bunun siyasal sonuglaridir. Bu amacla konu hakkindaki hati-
rat, kitap, dergi, gazete ve arsiv kaynaklanndan hareketle Tur-
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kiye'de uretilen mukaddesat¢1 anti-Kemalizmi tarihsel, siyasal

ve

sosyolojik boyutlanyla ortaya koyabilmek i¢in bu kitapta, su

sorularin cevabin aramaya ¢alisacagim:

22

* Bugunlerde daha ¢ok Islamcilik bi¢iminde kullanilsa da
Cumhuriyet doneminde mukaddesatcilik olarak adlandi-
rilan siyasal kimligin ortaya ciktig1 kosullar ve bu kimligin
diger kimliklerle olan etkilesimi nedir? Mukaddesat¢ilik
yani Islamcilik urettigi fiillerin olas1 sonuglarindan urk-
tagu zamanlar m1 “Mukaddesat¢1 Turk” gibi soylemlerle
milliyetciligi hatirlamistir?

¢ Mukaddesatcilik, gizli bicimde varligim sirdiiren ve dini
mubhalefet ureten tarikat seyhleri gibi kimi kanaat onder-
lerinin vaazlarinda, kurduklar1 sohbet halkalarinda na-
sil dretilmis ve mintesip yazar ve aydin cevreleri ile fi-
kirlerine nasil gorunurlik kazandirmistir? Kemalizm, 1s-
lamai egilimleri olan kisiler ve dini gruplar tarafindan na-
sil ve nicin elestirel bir bicimde alimlanmis ve degerlendi-
rilmistir? Anti-Kemalizm, mukaddesat¢: ¢evrelerin Kema-
lizme rakip bir ideolojisi midir? Bu ideolojinin uretilmesi-
ne Naksilik, Sileymancilik, Nurculuk ve Ticanilik gibi ta-
rikatlarin katkilan nelerdir?

* Anti-Kemalizmin turetilmesine katk: yapan kisiler arasin-
da yer alan Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, Said Nursi,
Esref Edip, Osman Yiiksel Serdengecti ve Necip Fazil Ki-
sakiirek gibi kisilerin urettigi metinlerin icerigi analiz edil-
diginde, bir zihniyet ve dini muhalefet bicimi olarak anti-
Kemalizm ortaya konulabilir mi? Bu konuda anti-Kema-
list bir ideal tipe ulasilabilir mi? Anti-Kemalizmin icerigini
olusturan dini temelli mukaddesatcihigin Kemalizm sug-
lamalan daha ¢ok laiklik uygulamalar tizerinden islemis-
se, Gretilen anti-Kemalist kulliyata bakildiginda neden Ke-
malizmin kahir ekseriyetinin yani Cumhuriyet’in reddiye-
si s6z konusudur?

e Atatirk’in manevi sahsina ve heykellerine saldirilar so-
nucu ¢ikarilan 5816 sayih Atatiirk Aleyhine Islenen Sug-
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lar Hakkinda Kanun'u anti-Kemalizmin siyasal ve toplum-
sal bir yansimas1 midir? 1958’de TCK’ya iki madde eklen-
mesini iceren kanun teklifinin, “Mukaddesat1 Koruma Ka-
nunu” biciminde TBMM’ye verilmesi, 5816 sayili Kanun’a
mukaddesatcilarin siyasal rovansi midir?

Gunumuz siyasal konjonkturinu dikkate aldigimizda, Ke-
malizm algisiny, yani anti-Kemalizmi ¢alismak hem akademik
hem de siyasal konumlanisi ya da konumlanisa savrulma riski-
ni de beraberinde getiriyor. Bu risklerin farkinda olunarak ya-
pilan bu disiplinleraras1 calismada tarih, siyaset, sosyoloji, psi-
koloji ve dini alana dair bilgilerin ulasilabilen yektinu kullani-
larak Turkiye’deki anti-Kemalist ideolojinin sdylem analizi ya-
pilacaktir. Soylem, sadece dilsel iletinin igerigini degil, onu di-
le getireni, otoritesini, dinleyiciyi ve amacin, cari oldugu za-
man dilimini ve kendini sahiplenen gruplarla diger gruplar ara-
sindaki iligkileri, fikirleri, bilgileri ve tim insani boyutlar ige-
rir. Bu nedenle sosyal bilimlere konu olan butiin arsiv malze-
meleri soylemdir. Sosyolojik olarak bireyler soylemler evreni-
ne dogar ve sonra o evreni kendi istiyaklar1 dogrultusunda ge-
listirirler. Bu nedenle sdylem, insamn kendini kurdugu ve ey-
lemde bulundugu anlam insa ederken, onu pasif alici, dinle-
yici ve okuyucu olmaktan ¢ikarr ve faillestirir. Soylem anali-
zi ise dili, o dilin duz ve ¢agnsimsal/maksath boyutlarin kes-
fetme umuduyla zihniyet kaliplarim agiga ¢ikarmayi amag edi-
nir. Bu nedenle soylem analizi dildeki “gdstergeler”den daha
cok “gosterenler”in iligki kiimelerinin ideolojik oldugunun bi-
linciyle soylemleri tarihsel siirecte olusturulmus, esnek bicim-
de yapilandirilmis kavramlar, temalar, ilgiler ve dile getirilme
turlerinin bilesimi olarak ele alir ve icinde bulunulan toplum-
sal ve siyasal baglamlarin, otorite iligkilerinin, kimlik olusturu-
cu ilgilerin insa edildigi entelektuel sablonlarn ortaya koyma-
y1 hedefler. Soylem analizi refleksiviteye baglh olarak hem eles-
tiriye hem de 6zelestiriye acik bir analizdir. Soylem analizi ile
toplumdaki gug iliskilerini, toplumun ve kiltarun tarihselligi-
ni, zihniyetini ve edinilmis bilgi kaliplarim1 ve bu kaliplara ya-
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pilan ideolojik miidahaleyi gorunir kilmayi saglar.! Bu nedenle
mukaddesatg1 anti-Kemalizm aciktan yurutilen Ticani eylem-
leri ve kimi agik metinler disinda, daha ¢ok metinlere gomula
iktidar talep eden dini muhalefet bi¢imi ve sdylemi oldugu i¢in
bu kulliyatin sdylem analizi ile degerlendirilmesi metodolojik
bir zorunluluktur.

1  Roger Chartier, Yeniden Gecmis, cev. Lale Arslan, Dost Kitabevi, Ankara,
1998; Edibe Sozen, S6ylem, Paradigma Yayinlan, Istanbul, 1998, s. 117-120,
159-160; Michel Foucault, Bilginin Arkeolojisi, cev. Veli Urhan, Birey Yayinla-
n, Istanbul, 1999, s. 46 vd.
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BiRiINCi BOLUM

KAVRAMSAL GERGEVE

Mukaddesatgilik

Siyasal kimlikleri tanimlamadaki mesakkat mukaddesat¢i-
lik icin de gecerli olsa da her bilimsel ¢alisma, ilgilendigi ala-
na dair tammlamalarla baslamak zorundadir. Genellikle siya-
sal ve toplumsal yasam, sag ve sol kavramlaryla karsilanan si-
yasal kimlikler arasinda bolunmustur. Siyasette sag-sol ayrimi-
ni1 ilkin Fransiz lhtilali sonrasinda olugan parlamentoda gori-
ruz. Baslangicta bu kavramlarin siyasal muhtevasi yoktur; par-
lamentonun saginda oturan muhafazakar ve monarsist grupla
parlamentonun solundaki politik degisimi savunan radikal ja-
kobenlerin mekansal ayrnimina isaret eder. Siyasal olmayan bu
mekansal farklilik, oturma duizenine ve kimlerin nereye, hangi
toplumsal ve siyasal sembolik sermaye ile oturdugunu dikka-
te aldigimizda, sonralarn ortaya ¢ikan siyaset etme bicimlerinin
kokenlerini gostermesi bakimindan kiymetlidir.! Sagda ve sol-
da oturanlarin dayandig) toplumsal tabanlan ve siyasi talepleri
farkhlastig icin bu mekansal ayrim siyasal ayrima donustir, da-

1  Norberto Bobbio, Sag ve Sol: Bir Politik Aynmin Anlami, ¢ev. Zuhal Yilmaz,
Dost Yayinlan, Ankara, 1999, s. 47-49; Rodney P. Carlisle (ed.), Encyclopedia
of Politics: The Left and The Right, Sage Publications, 2005.
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hasi ¢atisma zeminini de olusturur.? Bu konumlanmanin yarat-
tig1 dikotomi, siyasi yasam kadar, insan ve doga bilimlerini de
etkiler; farkl ve birbirine zit iki dugiince sisteminin ve praksisi-
nin tasiyicisi olur. Bu ayrisma, 6zellikle konu modernlik oldu-
gunda hem Batr'da hem de Turkiye gibi ulkelerde, modernlik
surecinin kendisine, bireye, topluma ve devlete dair farkh ama
karsit 6nermelerin uretilmesini de beraberinde getirmistir. Sag
ve sol kavramlar siyasal dinyanin bolunmus bir kompozisyo-
nunu anlatsa bile mutlak degildir, gorecedirler ve ontolojik ol-
maktan ziyade siyasi alandaki konumlan ve farkl eylemsel re-
pertuarlan ve sermayeleri ifade ederler.3

Mukaddesat¢1 ideolojyi tanimlayabilmek i¢in sag-sol kav-
ramlarinin icerigine egilmeliyiz. Sagin degerleri; askin degerler/
ozculik, gelenek, kurulu dizenin hikmeti, farklihk ve ustiun-
luk (elitizm) fikri yani milliyetci, muhafazakar kulturel ve dini
degerler ve 6zlemleri buinyesinde barindiran siyasi bir dizge-
dir.* Sag muhayyile belirli bir diizeni tannsal/ilahi nizam iddia-
styla mutlaklastirabildigi gibi bu diizenin insanin fitrat1 oldugu
iddiasiyla da mesrulastirabilir. Sagin bu tur iddialan liberalizm,
muhafazakarhik, milliyetcilik, dindarlik, Islamcilik, otoriter-
lik, militarizm, sag liberteryanizm gibi sagin cesitli bicimlerin-
de gorulebilir.® Sagc1 dustnce esitlik fikrini genellikle redde-
der, insanin potansiyeli konusunda karamsar oldugundan ku-
rulu dizenden yana olmay1 ehven-i ser sayar. Evrenselcilik ye-
rine milli ve dini olam savunur ve toplumsal degismenin 6ngo-
rulmeyen dogasi yuzinden degisim konusunda tedirgin ve tur-
kektir.® Sol siyasi diisiince ise esitlik/esdegerlik, 6zgurluk (6z-

2 Norberto Bobbio, Sag ve Sol: Bir Politik Ayrimin Anlam, s. 1-2.

3 Norberto Bobbio, Sag ve Sol: Bir Politik Ayrnimin Anlam, s. 43-47 vd.

4 Taml Bora, “Turk Sag: Siyasal Dusunce Tarihi A¢isindan Bir Cergeve Dene-
mesi”, Tark Sag: Mitler, Fetisler, Dusman Imgeleri, der. Inci O. Kerestecioglu
ve G. Gurkan Oztan, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2012, s. 9-10.

5  Yuksel Taskin, “Turkiye'de Sagcilik”, Modern Turkiye’de Siyasi Dusunce: Do-
nemler ve Zihniyetler, cilt 9, ed. Omer Laginer, lletisim Yayinlan, Istanbul,
2008, s. 451-452.

6  Tanel Demirel, “1946-1980 Doneminde ‘Sol’ ve ‘Sag™, Modern Turkiye'de Si-
yasi Dugiince: Donemler ve Zihniyetler, cilt 9, s. 414.
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belirlenim), mazlum olanla dayamigma ve insanin, diunyanin,
toplumun degis(tiril)ebilirliginin kabultini iceren degerleri ve
kavramlarim1 Batih ve Marksist bir anlam diinyasindan treten
ve oradan beslenen bir soylemsel icerigi sahiplenir.” Bu haliy-
le sag ve sol soylemler, guiniimiizde dahi siyasal ve toplumsal
hayat1 belirler ve sekillendirir. Adina mukaddesat¢ihk dedigi-
miz ve agagida aciklamaya ¢alisacagimiz siyasal kimlik de sagin
icinde yer alan bir kimliktir.

Mukaddesatciligy tammlamak i¢in icinde yer aldig sag siya-
sal kimlige yakindan bakmak gerekir. Bora, Tirk sagin1 olus-
turan “milliyetcilik, muhafazakarlik, Islamcilik arasinda bir i¢
icelik oldugunu” ve bu ucanu “sag govdenin birbiriyle uyum-
lu organlan” olarak kabul eder. Bu yapilan pozisyonlar olmak-
tan ziyade “haller”, yani bir mecazla fizikteki “maddenin halle-
ri” gibi “katy, s1vi, gaz hali” olarak goren Bora, Turk sag hak-
kinda sunlan soyler: “milliyet¢ili(k) Turk saginin grameri (ve)
kat1 halidir. [...] Islamcilik Turk saginin sivi halidir — kap de-
gistirme ve mecra bulma guci modernlik kadar yuksek! Mu-
hafazakarhk, [...] Turk saginin gaz halidir.”® Bu ¢oztimleme-
ye sunlar da eklenebilir: Degisim surecinde milliyetciler Tirk-
luk ve milli olanin; Islamcilar ise Islam™ ve Islam’a ait degerle-
rin, muhafazakarlar ise her ikisiyle bansik sekuler olmayan bir
dil ile geleneksel olanin bekgiligini ve yuceltisini yapmislardir.
Bu kimliklerin insan sermayesi aym toplumsal diinyanin aranu
oldugu icin milliyet¢i, muhafazakar ve Islamc olan kisiler ye-
ri geldiginde dini, gelenegi ve milli olan distunce ve eylem re-
pertuarlannin sermayesi olarak gormus ve kullanmistir. 1945-
1960 arasinda bu kullanimin en bilinen ad1 mukaddesatciliktir.

Mukaddesatgilik sozcuginun kokunde Arapca takdis etmek,
temizlemek ve kutsal kilmak anlamina gelen “mukaddes” var-
dir; takdis olunmus, kutsanmis, miibarek, aziz, gorklu, her tur-
lu ay1p ve noksanhktan arindirilmis, yuce ve kutsal bilinmis
olanm anlatir. Bu anlamiyla mukaddes, Allah, din, iman, Ka-

7  Taml Bora, “Turk Sag:: Siyasal Dugunce Tarihi Aqisindan Bir Cerceve Dene-
mesi”, s. 9-10.

8  Taml Bora, Turk Sagimin U¢ Hali, Birikim Yayinlan, Istanbul, 2003, s. 7-8.
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be, peygamber, melek, kitap, cami, mescit, namus, vatan, mil-
let, bayrak vb. dini ve milli degerlerdir. Mukaddes, kutsal ve
degerli kabul edilen ve gecmisten kalanlan da iceren bir an-
lamda mukaddes emanetlerden, yani Islam dini ve tarihi baki-
mindan bayilk 6nem tasiyan kisilerden kalan esya ve hatiralar
icin de kullanmilir. Bir sifat olarak mukaddes kelimesinin “ema-
nat-1 mukaddese” ve “vazife-i mukaddese” tamlamalarinda or-
taya cikan miuennes (disil) sekli de vardir. Mukaddesat, disil
bir kelime olan mukaddes kelimesinin ¢coguludur ve kutsal bi-
linen seyleri ifade eder. Kelime, aym zamanda bir sifat ve isim
olarak, mukaddesat¢1 biciminde de karsimiza ¢ikar. Mukadde-
sat¢1, mukaddes seylere, inan¢ ve davramslara bagh ve onlan
her seyin uistunde tutan kimsedir. Yine bir isim olan mukad-
desatcilik ise mukaddesat¢1 olma durumunu ifade eder. Sozluk
anlamiyla mukaddesat¢l: mukaddes seylere bagh olan, Muslu-
man; mukaddesatcilik ise mukaddesatc1 olma halidir.?> Mukad-
des olana saygiy1, sadakat ve hiirmetkarhg), dini ve milli aidi-
yetini ve baghliklarin1 dogma olarak kabul edenleri mukadde-
satg1 olarak tanimlayabiliriz.

Mukaddesatcilik, kabul ettigi dogmalarla kendini kurar.
Kultler nasil degismez ve yaslanmazsa dogmalar da yaslanmaz.
Mukaddesatg1 zihin, bunu, zamanla degisen diinyada, davra-
niglarin, sozlerin ve insan dustncesinin yapabildigi 6lcude,
Tanrrnin sonsuzlugunu ve degismezligini taklit ederek yapar.
Daha cok dinsel gruplarda ve bu gruplarla iltisakh kisilerde ve
onlarin yarattign anlam dunyalarina yerlesik mukaddesatgilik
kendi dogmalarina dair dinsel bir hafizaya sahiptir. Dinsel ha-
fiza, sahip oldugu ruhani ve kutsi icerigin guciinden dolay, di-
ger hafizalan kendi baskin temsillerine uyum saglamaya zorlar
ya da onlan sistematik olarak yok sayar veya diger hafizalarin

9  hup://www lugatim.com/s/mukaddes/mukaddesat/mukaddesat¢i/mukadde-
satgilik; D. Mehmet Dogan, Buyuk Tiurkge Sozlik, 1z Yayinlan, Istanbul, 1996,
s. 791; https://sozluk.gov.tr/; Dini Terimler Sozlugi, MEB, Ankara, Tarihsiz, s.
247-248; https://islamansiklopedisi.org.tr/mukaddes. Arapgada isimler cinsi-
yet bakimindan muzekker ve miennes yani eril ve disil olarak ikiye ayrlir.
Eril olarak kabul edilen varhg gosteren kelimelere muzekker ve disi olarak
kabul edilen varhg gosteren kelimelere muennes kelimeler denir.
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degiskenliklerini kendi surekliligiyle karsilastirarak onlar asa-
g1 seviyede konumlar. Dinsel hafiza, yasanan degisimlere kar-
s1 dayanikh oldugunu iddia eder.'® Bu sayede dinsel hafiza, de-
gismezlik iddiasindan dolay1, mutemadiyen mumin gruplarin-
da yasar ve o gruplarn toplumsalligimi bicimlendirir. Bunlar
ayn1 zamanda mukaddesatg1 grup ve kisilerdir.
Mukaddesatcilik, samldiginin aksine yekpare bir bicimde
mubhafazakarhk degildir. Muhafazakarhk Batr’da Aydinlanma
ve Fransiz Devrimi ile yayilan toplumsal degisimler karsisin-
da geleneksel degerlerin miidafaas: olarak dogar, kusurlu ve
yetersiz oldugunu kabul ettigi insan dogasinin ve aklin poli-
tik ¢cikarimlan dogrultusunda olusturulacak bir toplum mode-
li fikrine mukabil, tecrubeyle miuesses geleneksel kurumlara
yaslanmay1 vazeder.!" Muhafazakarlik reformcu/devrimci bir
cizgi tutturan milliyetgilerle bir karsithk icindeyken, zaman-
la yeni milliyetci elitlerin ve altsimiflarin baskis1 sonucu resto-
rasyoncu bir ¢izgiye kayar ve milliyetcilerle birlesir. Muhafa-
zakarlar, devleti otoriter ve geleneksel kurumlan yikan bir or-
gan olarak degil, ge¢cmisten gunimiize uzanan kutsal cemaati
koruyan ve cisimlestiren bir yapi olarak gorur.'? Muhafazakar-
lik, Batr'da reformcu ve devrimci devletlerin etkisinin giderek
azalmasiyla yonetimdeki milliyetcilerle barisip birlikte bir res-
torasyon ideolojisinde uzlasir. Donemin milliyetci liderlerinin
yukselen toplumsal muhalefete kars1 muhafazakar elitlerle is-
birligine yonelmeleri, bu uzlasmaya zemin olusturur; cema-
at kavrami yerine millet kavram ikame edilir, aydinlanma du-
stincesinden milleti himaye eden giicli ve otoriter devlet an-
layisina ulasilir.® Milliyetcilik bu stirecte milleti esit yurttas
olarak tasarimlamasi ile gecmisten gelen cemaate dogustan ai-

10 Maurice Halbwachs, Hafizamin Toplumsal Cerceveleri, cev. Busra Ucar, Here-
tik Yayinlan, Ankara, 2016, s. 242-245.

11  Omar Birler, “Muhafazakarhik”, ed. Gokhan Anlgan ve E. Atilla Aytekin, Si-
yaset Bilimi: Kavramlar, Ideolojiler, Disiplinler Arast lliskiler, Yordam Kitap, Is-
tanbul, 2012, s. 315-328.

12 Taml Bora, Turk Sagimin U¢ Hali, s. 62-63.

13 Yuksel Taskin, Anti-Komunizmden Kuresellesme Karsithgina Milliyetci Muha-
fazakar Entelijansiya, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2007, s. 18-22.
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diyetle baglanan askin bir kader ortakhig ideolojisi birleserek
milli devlete yerlesmeye baglar. Muhafazakarlarin milleti, yeni
ve daha dayanikh cemaat bicimi olarak algilamas1 da bu siire-
cin 6nemli bir sonucudur.™

Turkiye’deki milliyetci zihniyet de sahip oldugu tarihi ve ge-
lenekgi yapisiyla muhafazakarhga kolaylikla eklemlenir ya da
muhafazakar esintileri benimser. Cinku Turkiye’deki milli-
yetcilik, yurttashg esitlik temelinde degil, genellikle gecmis-
ten giinimuze uzanan organik bir toplumun unsuru olarak ta-
nimlar ve rahatca muhafazakar cizgiye yanasir. Bu durum 1945
sonrasinda milliyet¢i-muhafazakarhgin yani mukaddesatcihigin
kendi basina bir gui¢ olarak ortaya ¢ikmasinda da gorulir. Mil-
liyet¢i-muhafazakarhk ya da mukaddesatcilik, devlete sahip ol-
ma ¢abasiyla milli kiltarian yeniden ihyasi ve artan komunizm
tehlikesine karsi aym safta bulusma ve hissedilen tehditler kar-
sisinda ortak bir savunma olusturma kaygisiyla devletle baris-
maya calismistir.'® Goruldagi tizere mukaddesatcilik, muhafa-
zakarhk ve milliyetgilik arasindaki organik iliski sayesinde ya-
ni milletin ve gelenegin ortak gelecegi konusunda onlarla aym
dili konussa bile her ikisinden de daha fazlasim iceren bir an-
lam dinyasina sahiptir. Din, bu ikisini mukaddesatcihiga evir-
mek icin elzemdir; Turkiye 6zelinde Islam’dur.

Mukaddesatcihigin da yer aldigr Turk sag: kendi icinde ne
yekparedir ne de sorunsuz. Ozellikle de sagin milliyetci kana-
dindan Atsiz, “Kendilerine ‘mukaddesat¢r’ diyen dindarlarin
milliyetci ve sagc1 sayllmalarim” elestirir ve Tuirkiye’de sagin ne
olmas: gerektigi hakkinda fikrini soyler:

Turkiye'de koyu dindarlann bir takimi milliyeti inkar ederek
yalmz dinle yetinmek taraftandirlar. Bunlardan biri camideki
vaazinda “vatan icin olenler cehenneme gider. Cennete gide-
cekler ancak din ugruna élenlerdir” demis. $Simdi, bu seviyesiz
yobazla Tirkguleri ayn1 cephede saymak hem anlayis kithg
hem de gerceklere sirt cevirmek demektir. [...] Bizdeki dinci-

14 Taml Bora, Turk Sagimin U¢ Hali, s. 62-70.
15 Nuray Mert, Merkez Sagin Kisa Tarihi, Selis Kitaplar, Istanbul, 2007, s. 20-23.

30 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



leri ve hilafetcileri saga koymak, Bat1 uilkelerindeki teamiile de
aykindir. [...] Bir parti, milliyetgi oldugu nisbette sagcdur. [...]
Dincilik ve siyasi iummetcilik, Turklagu ikinci plana itmek ve-
ya saymamak oldugundan milliyetcilige aykir1 yahut disman-
dir. Bu bakimdan dinciler, siyasi ummetgiler, hilafetciler “sag-
c1” olamazlar. Siyasi ummetgiler, Islam beynelmileli dusince-
sinde olup Turklugu Islam toplulugu icinde eritmek malihul-
yasina kapilmis olduklarindan beynelmilelcidirler ve her bey-
nelmilelci gibi soldurlar. [...] Saga biziz: Turkguler.'®

Atsiz, kendilerini sagda tammlayan dinci, siyasi immetgi ve
hilafetcileri beynelmilelci, Turklik ve milliyetcilik icin tehli-
ke olarak goriip sagciliktan dislarken onlar “sol” bulsa da Is-
lamcilar, mukaddesatgiligy sahiplenmeyi surdirir. Mukadde-
sat¢ciligin muhafazakar yoninu vurgulayan Bozbeyli “haya-
tin kendisi” olarak tamimladig sagcilik hakkinda, “Manevi de-
gerler ve din acisindan bakarsaniz Turkiye'de sag yasaniyor-
du. Ama kimse onun adina sag demiyordu. [...] Muhafazakar-
likt1. Ama muhafazakarhik da denmiyordu. Ciinki onun karsi-
sinda bir sey yoktu. Hayatin kendisiydi,”'” derken Turkiye'de
sagciigin milliyetci-mukaddesatcilik oldugunu vurgular. Ta-
ser ise mukaddesatgiligin dinle ve muhafazakarlikla olan ra-
bitasim agiklarken, “Aman bana ‘sagcr’ demesinler; aman bana
‘murteci’ demesinler diye milliyetcilikten, milli telakkiden fe-
ragat mi edecegiz? Ne munasebet! [...] ‘Din’, ‘milliyet’, ‘vatan’
gibi mefhumlar kiyamete kadar yasamaga devam edeceklerdir.
‘Sag’in eksikligi, gercekliginden ve gicindendir. Kokuntun bin
yillara dayanmasi, dalinin da bin yillar 6tesine uzanacaginin
da delilidir,”'® der. Sagin ve mukaddesatc1 degerlerin “ezeli
ve ebedi olan” olarak tamimlanmasiyla din, millet ve vatan gi-
bi kavramlarin kadimliginin vurgulanmasi tekil degildir. Mu-
kaddesat¢1 mahfiller, mukaddesatciligin iki ritknii olan millet

16 Huseyin Nihal Atsiz, Tirk Ulkiisii, Irfan Yayinlan, Istanbul, 2003, s. 56-59.

17  Ferruh Bozbeyli, Yalmz Demokrat, Soy. Ihsan Dag1 ve Fatih Ugur, Timas Ya-
ymlan, Istanbul, 2009, s. 351.

18 Ziya Nur, Dundar Taser’in Buyik Turkiye’si, Kutlug Yayinlan, Istanbul, 1974,
s. 183-184.
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ve dini, “hayatin ve gercegin kendisi” olarak gorirler. Ornegin
Kabakl, “Bazilar istese de istemese de buras1 Misliiman Thir-
kiye'dir. [...] Biz, Islam varhginin Turkleriyiz, Biz, Turklik ru-
hunun Islamlanyiz. Islamhik, Tarkliak bizde ‘doktrin’ degil ha-
yattir, gercegin kendisidir. Bizde gelisendir, bizde ululasan ve
iki cihanda yuz aki ile saadet olandir,”'® diyerek mukaddesat-
ciligin iki riknanu vurgular.

Mukaddesat¢1 sagin temeli, din ve millet birlikteliginin top-
lumun “dogal hali, reel hayati, zaten olam”? olarak kabul edil-
mesidir; buna mukaddesatcilarin “manevi huzur bekgileri”?'
seklinde nitelenmesini de ekleyebiliriz. “Manevi huzur bekgi-
leri” olarak kendilerini tanimlarken uzunca bir sture “mukad-
desat¢1” kavramini kullanirlar. Bu kavram kimi cevrelerde ve
ozellikle de Islamcilarda genellikle yanina milliyetciligi de ala-
rak “milliyet¢ci-mukaddesat¢1” olarak kodlanir. Bu tammlama-
da basat olan Islamcilik geride tutulansa milliyetciliktir. Bu du-
rumun en 6nemli nedeni dénemin baskin uygulamalandir,
ozellikle 1960’larin sonuna kadar Islamc ve dini gruplar, ge-
nel olarak milliyetciligin gramerini ve din dilini kullamr, ken-
dilerini milliyetgilik kisvesiyle ifade ederler. Turk¢u-Turanci
cizgiden farkhiliklarim milliyet¢i-mukaddesatci ya da muhafa-
zakar milliyetci kavramlanyla agiklarlar. Bu terkiplerdeki mu-
kaddesat¢1 ve muhafazakar kelimeleri daha ¢ok 1slami ve dini
hassasiyetleri ve endiseleri, daha az da olsa milli degerleri ku-
satir. Ozellikle 1940’larin sonundan itibaren devletin bekasi ile
komunizm dasmanhgina odaklanan Turk milliyetciligi, komu-
nizme karsi dinin tahkim giciinden faydalanmak amaciyla, 1s-
lami anlam repertuarim hatirda tutarak milliyetciligi dini bir
icerikle tamimlarken, ondaki irk¢1-Turanci egilimlerin tesiri de
zayiflamaya baslar. Bu surecte kimi Turk milliyetcileri de bazen
kendilerini maneviyat¢i, mukaddesat¢1 ve muhafazakar gibi s1-

19 Ahmet Kabakh, Musliman Tirkiye, Toker Yayinlan, Istanbul, 1970, s. 9.

20 Taml Bora, “Turk Sagy: Siyasal Dustince Tarihi A¢isindan Bir Cerceve Dene-
mesi”, s. 18.

21 Minevver Ayagh, “Asin Sag, Asir1 Sol”, Komiinizme ve Komunistlere Kars
Tark Basini, Istanbul, 1966, s. 115.
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fatlarla niteler. Siyasi merkez ise bu turden milliyetcilik anlay:-
sina mutaassip milliyetgilik adim verir ve Islamcilik da bu saye-
de kendini dolasimda tutar.

Islamcilar “muhafazakar/mukaddesatc1” sifatim, agikea 1sla-
miyet oncesi Turk tarihinin ve Anadolu medeniyetlerinin al-
tim cizen resmi milliyetgilikten ve belli bir soyu vurgulayan
irk¢1 milliyetgilikten kendilerini ayirmak icin kullanirlar. Bir
bakima zaruretten kaynaklanan bu tercih, Islam’a, dini ala-
na, hatta 1071 sonras1 Musliman Anadolu tarihine, Selcuklu
ve Osmanlr'ya, milli degerlere kuvvetli bir alan acar. Islamci-
larin kullandig) tarih, gelenek ve Miuslimanlikla Islam-lslam-
cilik arasindaki iliski hem siyasi merkez ve Cumhuriyet ideo-
lojisi hem de tersten milliyet¢ci-muhafazakar diistunce arasin-
da kuvvetli bir irtibat dogurur. Bu anlamda Cumbhuriyet ide-
olojisi acisindan tarihi ve gelenekleri tasfiye ederek dinin et-
ki alanim daraltmak nasil ayni programin i¢ ice gecmis unsur-
larysa, milliyetci-muhafazakarlar icin de tarih tizerinden di-
ni savunmak veya tarihi kisiler/kahramanlar/veliler tizerinden
Cumbhuriyet ideolojisini tenkit etmek de kendini koruyup siir-
durme imkam verir. Mukaddesatgilik, lkinci Mesrutiyet dev-
ri Islamcilarinin sadece menfi ¢agrigimlarla andig Sultan Ab-
dulhamid’in biyuk ve evliya padisah mertebesine yukseltil-
mesini, Cevdet Paga’nin buyik mutefekkir olarak telakki edil-
mesini saglar ve bunlar Cumhuriyet’e muhalefet etmenin ara-
c1 olur. Bu nedenle mukaddesat¢ilik, sembolik isimler iizerin-
den Cumbhuriyet’e kars1 Osmanl’nin, Cumhuriyet'in kurucu
kadrosuna karg1 Osmanl padisahlarinin, halifenin, alim ve ve-
lilerin 6ne ¢ikarilmasiyla insa edilen muhalefet bi¢imidir. Tek
Parti doneminde bu tarz mukaddesat¢i muhalefet sert, dogru-
dan ve radikal ozellikler tasimaktan ziyade yumusak ve dolayh
mubhalefet biciminin iretilmesini getirmis, ancak 1945 sonrasi
Islamcilik merkezli aktif ve dogrudan siyasi muhalefetin dog-
masini da saglamistir.?2

22 lsmail Kara, “Turkiye’de Islamcilik Dustncesi ve Hareketi Uzerine Birkag
Not”, Turkiye'de Islamcilik Dugstincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, der.
Ismail Kara, Asim Oz, Zeytinburnu Belediyesi Yayinlan, Istanbul, 2013, s. 28.
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Sonraki donemlerde kendine Islamci diyenler, Islamciligin
sagcilik olmadiginda 1srar etseler ve onu “orta yolun en mute-
ber rotas1” ve “milli goras”? olarak gorseler de Islamcilik, giig-
It duygu ekonomisi ve pratigi ile Tirk sagindaki mukaddesat-
ciligin imamesi olur. Yani dinin Turk saginin omurgas: olarak
kabulu, Islamcihigin da kendini dini ihyamn temsilcisi ve mil-
leti muminler toplumu olarak gérmesine ve temellendirmesi-
ne imkan veren dil, 1960 oncesinde mukaddesatcilik olmus-
tur. Cunku Islamcilik, mukaddesat¢1 gorunumiinden dolay:
Turk saginin bilesenleri arasinda en ¢ok islenmeye miisait, di-
ger kimliklere sirayet etme ve domine guicti daha yuksek ola-
mdir. Bu nedenle Islamcilik literaturde; “Islam’ bir bitan ola-
rak ‘yeniden’ hayata hiakim kilmak ve akilc1 bir metotla Mius-
lumanlar, Islam dunyasim bat1 somirasunden, zalim ve mus-
tebit yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden kurtar-
mak, medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugru-
na yapilan aktivist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve il-
mi ¢alismalarin, arayislarin butinuna ihtiva eden bir dusince
ve harekettir’?* biciminde tanimlanir. Islamcilik, modernist bir
ideolojidir: Islam’in yalnizca bir din degil, aym1 zamanda haya-
ta miidahale eden bir ideoloji ve yonetim sistemi oldugunu ka-
bul eder, devleti tekeline almak isteyen politik eylem repertu-
anyla toplumun timiyle Muslimanlastinnlmasini ve bir Islam
devleti kurulmasin hedefler.?® Bu nedenle Islamcilik toplum-
sal, siyasal, dusunsel ve bireysel halleri olan ve aktivist niteli-
gi bakimindan mukaddesatciligin kok ideolojisidir. Bu ideo-
loji zahirde anti-siyasal soylemlerle kendine firsat veya imkan
alanlan yaratmaya ¢alismistir. Islamcilik, Kemalizmin modern-
lik uygulamalar karsisinda olusan 6z-bilincinin magduriyet ve
mazlumiyet duygusuyla bi¢imlendigi ve bunun sonucunda da

23 Tamnil Bora, “Sag-Sol Semasinda Islamalik: Ugtinca Yol, Orta Yol, Milli Sag”,
Turkiye'de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi, s. 527.

24  Ismail Kara, Turkiye'de Islamcilik Dusiincesi, cilt 1, Dergah Yayinlan, Istanbul,
2017, s. 17.

25 Tank Zafer Tunaya, Islamcilik Akim, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan, Is-
tanbul, 2003, s. 1; Fethi Benslama, Islam’in Psikanalizi, cev. Isik Erguden, lle-
tisim Yayinlan, Istanbul, 2014, s. 27.
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yasadig1 yenilginin hileli ve haksiz oldugu algisindan hareket-
le bir révans duygusuna sahiptir.?® Bu rovansin dile getirilme
bicimi mukaddesatcilik, baskin icerigi ise anti-Kemalizm olur.
Turkiye'de mukaddesatgilik, 1960 6ncesinde umumiyetle ta-
rikatlarin, Islamci ve muhafazakar dergilerin urettigi dile hakim
olan ve siyasal kimligi ifade eden kavramdir. Milliyetci-mukad-
desatcilar, kisaca “Islam’ ve Islami degerleri kutsal goren, saygi
duyan ve onu destekleyen milliyetgiler? olarak tammlansalar
da 1970’lerin basina kadar 1slamci/muhafazakar/mukaddesat-
c1 kisiler yayinlarinda kendilerini 6zellikle mukaddesat¢1 kavra-
miyla tamttilar. Genelde mukaddesatg olarak taninan ve daha
cok Islamar olan kisiler “ahlak, dava, hizmet, hakikat, vicdan,
iman, ruh, maneviyat, irade, milliyetcilik, milli kaltar, milli ter-
biye, milli tarih, milli dava”?® gibi terimleri secerek dénemin la-
ik politikalarinin hedefi olmaktan kagindilar. Islamcilar, bu lu-
gat sayesinde kendilerini milliyetcilik cercevesinde ifade etti ve
konumlandirdi. Turkgulikle farkliliklarim da bu kavramlara
yukledikleri dini icerikle acikladilar. Mukaddesatcilik diye ta-
mmlamaya ¢ahistigim siyasal kimlik, Turk sagimn buttan halle-
rini Islamc: potada mayalandirdl. Mukaddesatcilar sahip olduk-
lar Islamci degerlerin rejime daha mutedil gorunmesi icin eles-
tiri, 6zlem ve onerilerini mukaddesatg bir ligatle anlattilar.
Cumhuriyet doneminde umduklari Islami yonetimi ve uygu-
lamalar: elde edemeyen Islamcilar, Seyhulislam Mustafa Sabri
Efendi haricinde, iilke disinda bir muhalefeti degil de pedago-
jik yatkinhklariyla uyumlu bicimde kendileri i¢in uygun zama-
n1 kollayan milliyetci sdylemi icsellestirmeyi secerler. Bu, yu-
zeyde milliyetci, ifadesinin hakim tonu muhafazakar ve ikisi-
nin terkibi itibariyla mukaddesatg1 soylemdir. Islam’ milliyet-
ci-muhafazakar zihniyetle yoguran Kisakurek, urettigi mukad-
desatc1 soylemle Turk milliyetciligini Islamilestirme gibi bir

26 Yasin Aktay, “Halife Sonras Sartlarda Islimcaligin Oz-Diyar Algis1”, Modern
Turkiye'de Siyasi Dugstince: Islamcilik, cilt 6, ed. Yasin Aktay, lletisim Yayinla-
n, Istanbul, 2004, s. 92-93.

27 llker Ayturk, “Nationalism and Islam in Cold War Turkey, 1944-69”, Middle
Eastern Studies, 2014, Vol. 50, No. 5, s. 693-719.

28 Ismail Kara, Turkiye'de Islamcilik Dugiincesi, cilt 1, s. 9-10.
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misyonu yurutmesinin yaninda, mukaddesat¢: anti-Kemaliz-
min de sesi olmus ve siirekli “Mukaddesatc1 Turk”e?® seslen-
mistir. Bu seslenisteki mukaddesatqi dil, Islimcilarin Cumhuri-
yet'le kaybettigi dilin yerini alir ve onlarin “mamkin ve mesru
dili”*° olur. Bu dile biiytik mesai harcayan Kisakurek, mukad-
desat¢1 kelimesini ne amagla urettigini soyle dile getirir:

Komunist denilince goz oniine gelen 6rnek, fikir ve ruh ba-
kimindan, nokta nokta ve ¢izgi ¢izgi, bir hendese sekli kadar
agiktr. (Marksist) ve (materyalist) gibi sifatlar, bina ile temel
direkleri arasindaki munasebet ve alaka i¢inde yine komunis-
ti belirtir. “Mukaddesat¢1” deyince, boyle bir sarahat ifadesine
malik bulunmuyoruz. “Mukaddesatc1” bir milletce kutlu bili-
nen seylerin baghsi olduguna gore, bu sifat1, Apis Okiziine ve-
ya Boz Kurd’a tapanlar da benimseyebilir. Halbuki ne komi-
nist ne su ne bu; “Mislimanhk” sifatindaki acikhk, berrakhk,
sarahat, hicbir vasiflandirmada olmamak ve “mukaddesatc1”
deyince yalmz muslamam gormek lazim... [...] Islamiyet, cent
(birbirine yapisik iki esit parcadan meydana gelmis olan ci-
simlerden her biri) zamandir, kendisini, ikinci mevki bir tabir
olan mukaddesatcilik mefhumunun arkasina gizlemekten bas-
ka care bulamamistir. 23 yilhik mucadele hayatimizda, ilk de-
fa kalemimiz tarafindan ortaya atilan bu simf ismini artik ac1ga
vurmanin ve “mukaddesat¢1” ¢atisinin altinda Muslimandan
baska kimseye yer olmadigim ilan etmenin guna gelmistir.3'

Kisakurek’in sozlerinden anlasilacag iizere mukaddesatcilik,
donemin politik zaruretlerinden dogmus ve kendini bu kav-
ram ile maskelemis, milliyetcilik ve muhafazakarhk gibi siyasal
kimliklerle olabilecek sosyokiilturel akrabaligin ideolojik im-
kanlarim kullanmis bir Islamciliktir. Tek Parti doneminin reji-

29 Necip Fazil Kisakirek, “Mukaddesat¢1 Tuark!”, Biyiik Dogu, say1 58, 1951, s.
7, 16; Necip Fazl Kisakurek, “Divanelere Muhtaciz!”, Buyiik Dogu, say1 59,
1951,s. 2.

30 Yasin Aktay, “Islamcihktaki Muhafazakar Bakiye”, Modem Turkiye'de Siyasi
Dugunce: Muhafazakarlik, s. 350.

31 Necip Fazil Kisakurek, Cergeve 5, Buyuk Dogu Yayinlan, Istanbul, 2010, s.
17-18.
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mi, kendini muasir medeniyetci, ilerici, camhuriyetci, inkilap-
¢1, laik, halkq ve milliyetgi gibi bircok sifatla tanimlar; Kema-
list ideoloji boylece olusur. lkinci Duinya Savasi sonras1 donem-
de sag ve sola iliskin kavramlarin tam bir tanimi olmasa da “asi-
n sag” ve “asir1 sol” seklinde tammlanan bir sag-sol ayriminin
oldugu ve bunlarin her ikisinin de mevcut sistem icin tehdit
olusturdugu ifade edilebilir.3? Bu nedenle Kemalizmin bir yan-
simasl olan rejim, kendini sag ve solun 6tesine konumlandirir.
Kemalizmin saga, 6zellikle de Islamciliga iliskin gericilik ve so-
la iliskin komuinizm kaygisi yuztunden, rejim bu iki kanadin da
karsisinda olan laik, cumhuriyetci, inkilap¢ ve halkei bir dev-
letcilik anlayisim gelistirmeye cabalar.

Soguk Savas doneminde komunizme kars: dindarligin dev-
let eliyle ve ABD'nin de destegi ve orgutlemesiyle guclenen Is-
lamcihik, mukaddesatcilik adi alinda Turk Milliyetciler Derne-
gi, Komunizmle Mucadele Dernekleri, llim Yayma Cemiyeti ve
Milli Turk Talebe Birligi gibi yapilarda milliyetcilerle bulugur.?
Mukaddesatcilar urettikleri yayinlarda milliyetgiligi dinsel cer-
ceve icinde tammlayarak olas: elestirileri bertaraf etmeyi hedef-
ler.3* Bu nedenle Turkiye’de milliyetcilikle mukaddesatgilik ara-
sinda hicbir zaman bir duvar értilmez, aksine bu hareketleri ay1-
ran ince ve gecirgen sinirlar hér zaman kolayca asilabildiginden
bir¢ok siyasal aktoriin sosyallesmesi mukaddesat¢i gramerle bi-
cimlenmistir. Topluma hakim olan sosyo-politik ortamda, mu-
kaddesatcilarla milliyetcilerin aym tarihi ve kahramanlan yu-
celtmeleri, aym kitaplarn ve dergileri okumalari, aym duismanla-

32 Tanel Demirel, “1946-1980 Doneminde Sol ve Sag”, s. 414-419.

33 Bkz. Murat Kilig, “Allah, Vatan, Soy, Milli Mukaddesat” Turk Milliyetciler Der-
negi, lletisim Yaymlan, Istanbul, 2016; Ertugrul Mese, Kominizmle Miicade-
le Dernekleri, lletisim Yayinlar, Istanbul, 2016; Ekin Kadir Selguk, Miicadele-
ciler: Mucadele Birligi (1964-1980), lletisim Yayinlan, Istanbul, 2018; Murat
Agirel, Sarmal, Kirmiz1 Kedi Yayinlan, Istanbul, 2020.

34 Betul Yalgin, Turkiye'de Islamcilik Fikrini Dergiler Uzerinden Okumak, Hacet-
tepe Universitesi Atatiirk llkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitisi, yaymlanmams
doktora tezi, Ankara, 2021, s. 83-89, 126-127. Turkiye'deki Islamc1 dergiler
genel olarak milliyetciligi din temelli tammlayarak, kendilerini Turkgu cevre-
lerden ayirmaya ¢ahsmslardir. Buna istisna olarak Hareket ve Fedai dergileri
gosterilebilir.
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ra karsi savagmalarn ve aym din, siyasi ve milli dili konusmalan
ve bu dilin anlamlan ile dunyay1 aciklamalan oldukga sosyolo-
jik bir durumdur. Cunku birey i¢inde bulundugu grubun dilini
konusur, o grubun disundagu gibi dugunir, belli sozcukleri ve
bu sozciiklerin anlamini kullanima sunulmak tizere hazir bulur.
Bu verili dil, anlam ve dusunis tarzi hem bireyi cevreleyen diin-
yaya girisi belirlemeye hem de o zamana kadar grup ya da bire-
yin nesneleri hangi acidan ve hangi eylemsel baglamda ele alip
idrak ettigini anlamaya yarar.3® Ge¢mise, dini ve milli olana da-
ir deneyimlerin bireylere biraktigy mirasi sahiplenen mukadde-
satcilik, kendisini rahathikla Kemalizme karsi konumlandirmis-
tir. Mukaddesatcihigin Kemalizme kars: konumlanirken turettigi
dini dil, “reddiyeci reaksiyonerligi”® icerdigi icin ortaya cikan
soylem anti-Kemalizm olur.

Anti-Kemalizm

Anti-Kemalizmi tanimlamadan once literaturde genel kabul
goren kisa bir Kemalizm tamimi yapmak gerekir. Bir ulus-dev-
let olan Turkiye Cumhuriyetinin kurucu ve resmi-merkez ide-
olojisi, Mustafa Kemal’e atfen Kemalizm olmustur. Yeni kuru-
lan Cumbhuriyet’in varolusu, bu ideolojinin cumhuriyetcilik,
milliyetcilik, halkcilik, devletgilik, laiklik ve inkilapcilik ilkele-
ri izerine insa edilmis, buna bagl olarak toplum ve devlet tasa-
rim1 olusturulmus, soéylem ve eylemleri belirleyen zihniyet ve
politikalar Kemalizme bagh olarak bi¢imlendirilmis ve yuruatul-
mustir. Atatirkculik olarak da kabul edilen Kemalizm, Cum-
huriyet'in ilk yillarindan itibaren zamanla ve adim adim insa
edilmistir. Kurucu iradenin ideolojisi olarak Cumhuriyet tari-
hi boyunca Kemalizmin farkh yorumlarim goririz. Bu yorum-
lar, kosulsuz onay ve retten, kismen onaylamaya ve reddetme-
ye dek uzanan bir kabul ve ret skalas1 arasinda gidip gelirler.

35 KarlMannheim, Ideoloji ve Utopya, cev. Mehmet Okyayuz, Epos Yayinlan, Is-
tanbul, 2002, s. 27-28.

36 Yuksel Taskin, “Muhafazakarhgin Uslanmaz Cocugu: Reaksiyonerlik”, Mo-
dern Turkiye'de Siyasi Dusunce: Muhafazakarhk, cilt 5, ed. Ahmet Cigdem, lle-
tisim Yayinlan, Istanbul, 2004, s. 190-191.
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Kemalizm Tirkluk temelinde, simfsiz, imtiyazsiz, dayamsmaci
ve sekuler bir toplum yapisimi hedefler ve bunun icin de devle-
te merkezi bir konum atfeder.?’

Turkiye Cumhuriyeti, imparatorluktan miras aldig1 modern-
lesmeyi tamamlamak i¢in gerekli gordugu inkilaplar kararl-
likla yapmaya calismistir. Dinin politikaya alet edilmesini ya-
saklayan Hiyanet-i Vataniye Kanunu (1920), Saltanatin kaldi-
rilmas1 (1922), hilafetin ilgasi, ser'i mahkemelerin kaldirilma-
s1 ve Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun kabula (1924), tekke ve
zaviyelerin kapatilmasi (1925), devletin dinine dair hitkmun
Anayasa’dan c¢ikarilmasi (1928), ibadetin ve ezanin Turkceles-
tirilmesi (1932) gibi radikal laiklik uygulamalar1 dini alam se-
kulerlik lehine daralttig1 i¢in bu siire¢ dini cevrelerce olumsuz
olarak algilanmistir. Bu nedenle Kemalizm, bu cevrelerin ferdi
kimliklerini olusturmada dinin, yani Islam’in oynadig rolu ye-
terince karsilamamstir.3® Ozellikle dini cevrelerce Kemalizm,
“bir yabancilasma ideolojisi”dir.3® Dolayisiyla din, kaltar ve
egitim hayatiyla dogrudan iligkili olan devrimler, bu ¢evrelerde
dini hayat, sembol ve fikirleri devre dis1 birakmay: hedefleyen
tavirlar olarak degerlendirilir.‘w Bu nedenle Kemalizm, dindar,

37 Bkz. Cumhuriyet Halk Firkasi Programi, T.B.M.M. Matbaasi, Ankara, 1931;
C.H.P. Dorduncu Buyik Kurultay Gorusmeleri Tutulgasi, Ankara, 1935; M. Saf-
fet Engin, Kemalizm Inkilabinin Prensipleri, Istanbul Cumhuriyet Matbaasi, Is-
tanbul, 1939; Seref Aykut, Kamalizm: CHP Programimin 1zahi, Kaynak Yayin-
lan, Istanbul, 2008; Sadri Etem (Ertem), Turk Inkilabinin Karakterleri, Kay-
nak Yayinlan, Istanbul, 2007; Mahmut Esat Bozkurt, Ataturk Ihtilali, Kaynak
Yayinlan, Istanbul, 2008; Tekin Alp, Kemalizm, Toplumsal Donusium Yayin-
lan, Istanbul, 1998; Taha Parla, Turkiye'de Siyasal Kultiiriin Resmi Kaynakla-
n, cilt 3: Kemalist Tek-Parti 1deolojisi ve CHP’nin Alti Ok’u, lletisim Yayinlan,
Istanbul, 1995; Mete Tuncay, Turkiye Cumhuriyetinde Tek-Parti Yéonetiminin
Kurulmasi (1923-1931), Tarih Vakf1 Yurt Yayinlan, Istanbul, 1999; Tank Za-
fer Tunaya, Turkiye'nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, Istanbul Bilgi
Universitesi Yaynlan, Istanbul, 2004; Modem Turkiye'de Siyasi Dusiince: Ke-
malizm, cilt 2, ed. Ahmet Insel, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2002.

38 Serif Mardin, Turkiye’de Din ve Siyaset, der. Mumtaz’er Turkone ve Tuncay
Onder, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2005, s. 76.

39 Ahmet Yucekok, Dinin Siyasallasmast: Din-Devlet Iliskilerinde Tiirkiye Deneyi-
mi, Afa Yayinlan, Istanbul, 1997, s. 29.

40 Mustafa Kara, Metinlerle Gunumiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yayinlan, Is-
tanbul, 2003, s. 228.
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milliyet¢i ve muhafazakar cevrelerde olduk¢a negatif bir bigim-
de, biraz da hingla karsilanir. Iste anti-Kemalizm bu cevreler-
de dogar ve onlarin Kemalizme dair hissiyatlarimin kavramsal
ifadesi olur.

Once “anti-” énekinin ne anlama geldiginden ve hangi alan-
larda kullanildigindan kisaca bahsedelim. “Anti”, Yunanca
“kars1” anlamina gelen ve basina geldigi kelimeye “-e kars1” an-
lam katan onektir. Ingilizcede ise karsi, zit, tersi ya da aksine,
karsisinda, 6nleyici anlamina gelir. Ornegin antitez, antikomii-
nist, anti-semitik, antidemokratik, anti-entelektuel, anti-hi-
manist, anti-psikoloji, antidepresan, antibiyotik, antidot, anti-
tank, antifriz vb. gibi 6ntne geldigi kavramlara, sifatlara ve fiil-
lere kars1 ve onun panzehiri olma anlamin verir.*' Bu anlamda
anti-Kemalizm, Kemalizmin ima ettigi butun anlamlara, alan-
lara ve uygulamalara kars1 olmay: icerir. Bu 6zelliginden dola-
y1 anti-Kemalizm, Kemalizme kokten kars: olan dini bir mu-
halefettir.

Anti-Kemalizm bir muhalefet bicimi olduguna gére muha-
lefet kavramina da deginelim. Arapca muhalefet ve onunla ay-
n1 kokten gelen ama farkh anlamlan olan “ihtilaf” kelimeleri,
h-1-f (half) kelimesinden turetilmis birer mastardir. Muhalefet,
Arapcada, “goris ayrihg” demektir. Arap dinyasinda Turkge-
dekinden daha farkh bir anlami vardir: siyasal alanda muhale-
fetin karsilig olarak muarada kelimesini, karsit olmak ve diren-
mek anlaminda kullanirlar. Arap¢ca muhalefet ve muarada ke-
limesinin Turkgedeki kargihig: ise karsit konumda olma, karsi
pozisyon almadir. Ingilizce opposition kelimesi de kars1 pozis-
yonu ifade eder. Turkcedeki muhalefet kelimesi ise hem mua-
rada hem de oppositon kelimesini karsilar. Yaygin kullanimin-
da ise muhalefet, “bir goriise, bir tutum ve davramsa kars: ol-
ma, uymama”, “karsithk” vb. gibi temelde ayni anlamdaki de-
gisik kelimelerle aciklanir. Bunu yapanlara yani “uymaz”, “kar-
sit”, “aksi fikirde” olanlara muhalif denir. Bu anlamiyla muha-
lefet toplumsal yagamin butiin alanlarinda goérilebilen toplum

41  hups//www.oxfordlearnersdictionaries.com/definition/english/anti_2; http//
lugatim.com/s/anti
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olmanin dogal sonucudur. Muhalefet, kuramsal duzeyde ve
pratikte yalmzca fikir anlasmazhgiyla simrh kalmayip, bu an-
lasmazlik ytuzunden ortaya ¢ikabilecek ¢atismaci hareketleri de
kapsar. Bu nedenle muhalefet kavram hem dustiinsel hem de
toplumsal agidan bir elestiriyi, karsi olmay1 ve bu yondeki ha-
reketleri kapsadig icin daha ¢ok siyasal anlamlara sahiptir. Bu
anlamiyla muhalefet belli bir toplumsal formasyonda, herhangi
bir siyasal rejime, yasanan sosyo-ekonomik diizene veya siyasal
iktidan elinde tutanlara karsi1 olmayi veyahut da alternatif po-
litik bir program onerisi dogrultusunda hareket etmeyi iceren
olgu ve davranislar butunadur. Anayasal-anayasal olmayan, ya-
pisal-yapisal olmayan, parlamenter-parlamento dis1 muhalefet
gibi turleri olan muhalefetin ortaya ¢ikisinda psikolojik, sosyal,
ekonomik, siyasal ve dini olmak iizere bir¢ok faktor vardir. Te-
melde toplumsal yapida gorulen celiski ve catismalar dolayisiy-
la ortaya ¢ikan muhalefetin nedenleri arasinda: Siyasal iktida-
nn uyguladig politikalardan duyulan rahatsizlik ve yoneticile-
rin ehil olmadiklarina dair algl, yoneticilerin toplumsal yapida
yerlesmis olan geleneksel kurallan ¢ignediklerine ve baski yap-
tiklarina dair hosnutsuzluk, yoneticilerin yasal cercevede hare-
ket etseler bile toplumsal mesruiyetlerinin sorgulanir olmas,
yonetenlerin toplumun farkh kesimlerinin beklentilerini kar-
silayamamasina vd. dair algilar yer alir.*? Bu agilardan bakildi-
ginda muhalefetin toplumsal yasamin dogal sonucu ve toplum-
sal degisimlerin de kaynag1 oldugunu soyleyebiliriz.
Mubhalefet, toplumsal gii¢ kaynaklarindan herhangi biriyle
veya birkacinin yeniden terkibiyle olusan gi¢ dengesinin, yer
ve zamanda konumlanmis, merkezilesmis ve kurumsallasmis
bir yapiy1 temsil eden devlet/iktidar yapisina kars: tepki veya
isyan girisimlerinin siyasi, sosyal, ideolojik ve dini icerikle gos-
terilmesini ve dile getirilmesini icerdigi icin toplumsaldir. Mu-
halefet, karsit pozisyonunu insa ederken ister despotik ister de-

42 http//lugatim.com/s/muhalefet; Niikkhet Turgut, Siyasal Muhalefet, Birey ve
Toplum Yayinlan, Ankara, 1984, s. 3-9; Recep Ardogan, “Teorik Temeller ve
Tarihsel Gerilimler Arasinda Islam Kultarinde Siyasal Muhalefet”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt 8, say1 2, 2004, s. 172; Abdulnasir Sit,
“Islam Duguncesinde Muhalefet”, Milel ve Nihdl, cilt 15, say1 2, 2018, s. 61.
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mokratik olsun, adina hareket ettigi, ¢ikarlarina uymayan ve-
ya kabullerine ters gelen her turden sosyo-politik uygulamalara
kars tepkisini cesitli sekillerde gosterir. Ge¢misten gunuamuze
her donemde mevcut iktidara/otoriteye ve bunlarin belirledigi
sosyal, siyasal yapiya itaat, otoritenin “makbul” saydig birey-
leri ve toplumu turetir. Cari sistemi ve egemenleri elestirmek,

» s

sorgulamak ya da kars1 ¢itkmak ise “makbul gorulmeyen”, “is-
yankar” birey ve yapilan ortaya cikarir. Otorite ve onun tem-
sil ettigi degerlerin sorgulanmas, elestirilmesi ve kars1 ¢ikil-
masl, “baskaldin” olarak addedilir hatta kimi toplumlarda sey-
tanlastirtlir. Buna karsin muhalefetin toplumsal yasam agisin-
dan 6nemini gorenler ise onu kutsamistir. Ancak muhalefetin
kars1 ¢ikis1 iktidar yikmay: ya da 1slah etmeyi ve donustarme-
yi de amagclayabilir. Muhalefet, tevekkiil veya siddete varabi-
len iceriklerini, yasanan zamana, geleneklere ve kulture uydu-
rurken, hakim goruse, ideolojiye, hegemonyaya veya otoriteye
kars1 kendini konumlandirirken, bunyesine kattig1 aktorlerin
pozisyonlarim belirler ve sekillendirir. Bu siire¢ inamilan kana-
atin olusturdugu bir bilinglenmeyi igerir.** Bu nedenle sosyolo-
jik anlamda muhalefetin reddi olanaksizdir. Ciinkti muhalefet
dusunce, duygu ve eylem repertuan olarak baska bir toplum-
salligin imkanlarim insanlara hatirlattigy icin demokratik top-
lumsal diinya arayiginin da ifadesidir.

Bir toplumdaki iktidara ve onun ideolojik soylemine muha-
lif olan grubun veya 6rgutin sosyo-psikolojik muhtevasi, miin-
tesibi olan bireylerin muhayyilelerini ve davramslarim etkiler.
Bu etkiler muhalefetin dinamiklerini olusturdugu gibi muhalif
grubun diinyay: algilama ve anlamlandirma bicimlerini de be-
lirler. Bu nedenle mubhalefet, ilgili grubun muhalifliginin an-
lamlarin ve bu anlamlarin nasil yasandiginy, ritiiel ve rutinleri-
ni gosterdigi gibi ayn1 zamanda ideolojiyi ve onu olusturan di-
li, dusinis ve duyus bicimini de gostermektir. Dolayisiyla bir

43 Mehmet Ugras, 1923-1950 Arasinda Dini Muhalefet Acisindan Tiirkiye’de Nur-
culuk ve Rifailik Hareketleri, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titis, yayimlanmams doktora tezi, Afyonkarahisar, 2018, s. 26; Sinasi Gun-
duz, “Muhalefet, Kime ve Neye: Dinsel Soylemde Muhalefet”, Milel ve Nihal,
cilt 15, say12, 2018, s. 10-11.
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toplumdaki her bir muhalefet etme bicimi ve stratejileri, mua-
niz1 oldugu her tirden “ideolojik aygitlara™** kars: uretilen bir
“direnis bicimi”* oldugu i¢in her muhalefet bir ideolojidir. An-
cak muhalefetin ideolojisini bicimlendiren anlam, dil, dasanus
ve duyus bicimleri, uretildigi toplumsal yapilara gore degisir.
Konumuz agisinda anti-Kemalizmi ureten muhalefet yapila-
n genel olarak Naksi, Stileymanci, Nurcu ve Ticani gibi tarikat
cevrelerinin eylemleri ve mukaddesatgi aydinlarin ¢ikardigs ya-
yinlarda kendini gosteren dini muhalefet bi¢imi kimi zaman 6f-
ke ve yikma duygusunu korukleyen aktif muhalefet tarzina ki-
mi zaman da sabr tavsiye eden pasif muhalefet tarzina sahiptir.

Dinf muhalefet

Anti-Kemalizm, daha ¢ok Naksibendilik, Suleymancilik, Nur-
culuk ve Ticanilik gibi tarikatlarn etkin oldugu dini cevreler-
de ve bunlarla iltisakl aydinlarin ¢ikardigi yayinlarda olustugu
icin aynm1 zamanda mukaddesat¢1 dini muhalefettir. Dini muha-
lefet, bozuldugu veya ciradugu disuniilen dini alana dair mu-
kaddesatin yoklugundan veya ona saldinldig1 kabulunden do-
lay1 yasandig1 dusunilen haksizliklarin inananlarin itibarina,
ikbaline, miilkiine, bedenine veya kalbine tesirinden kaynak-
lanan muskiillere karsy, dini tekrar yasatmak i¢in dini ve dine
ait yasam bicimlerini tekrar devreye sokmaya calismak ve hatta
dini temelli toplumsal vicdanm yeniden tesis etmeye ¢alismak-
ur. Dini muhalefet ¢cogunlukla devrimcilik iceren kat1 ve kes-
kin bir baskaldin degil, sosyokultiirel ve politik birtakim uy-
gulamalara kars: dini temelli hassasiyetlerden dogan tepkileri
gosterme bicimidir; kismi anlamda pasif ama yer yer de reaksi-
yoner bir muhalefet tarzidir. Bu durumun en 6nemli nedeni ise
Turkiye'de hakim olan din telakkisinin bireyin ya da grubun
yasadigim dusandugua haksizliklar karsisinda genellikle tesli-

44 Louis Althusser, 1deoloji ve Devletin 1deolojik Aygitlan, ¢cev. Alp Tumertekin,
Ithaki Yayinlan, Istanbul, 2016.

45 James C. Scott, Tahakkum ve Direnis Sanatlan, ¢ev. Alev Turker, Ayrint Ya-
yinlar, Istanbul, 1995, s. 139-141.
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miyet veya reddedis iceren dini kabullere ve toplumsal aligkan-
liklara yaslanmasidir. Bu arada yikici ve silahhi dini muhalefet
bicimlerinin varhg da unutulmamahdir. “Dismanin silahiy-
la silahlanmak” bicimindeki anlayis1 kabul eden ve tepkilerini
dini hassasiyetle sekillendiren muhalefet de dini muhalefet sa-
yilabilir. Dini muhalefet tamamiyla inang ve onun bicimlendir-
digi ideolojik 6n kabullerin, hayallerin ve hedeflerin yekanu-
nu olusturdugu igin bireyi ve dini gruplan etki altina alabilir.*®
Anti-Kemalizmin uretilmesinde dini muhalefetin imkan, dil ve
kalbi (bugz etme) muhalefet gibi bicimleri vardir.

imkan muhalefeti

Bir toplumda dini muhalefeti iretmek icin kabul edilen di-
ne dair sermayeye sahip olmak gerekir. Bourdieucii anlamda
imkan muhalefetinin sosyal sermaye oldugunu ve onu da asan
bir toplumsal sermaye olarak imkanin, alan kavramina karsihik
geldigini soyleyebiliriz.*’ Dini muhalefeti treten kisi ve grupla-
rn, inanilan dinin askin ve ickin 6zelliklerinin yaninda, insan-
lar1 ve gruplan bicimlendiren rituelleri ve bu rituellerin isletil-
digi iliski/tarikat aglarim belirleyen ve sekillendiren gucu var-
dir. Dolayisiyla dini muhalefet, dini bir iktidar olusturma bigi-
mi oldugu gibi aym zamanda maruz kalinan iktidarin toplum-
sal alanda biraktig1 bosluklardan da faydalanarak, onun nifu-
zunu kirmaya yonelik dinsel direnisin de bi¢imidir. Bu neden-
le Turkiye’de dini muhalefet, Islam dinine ait kaynaklarin ve
imkanlann yani ilim, alim, seyh, sank, ezan, namaz, zikir gi-
bi bilgi, sembol ve rittiellerin mukaddesatg: tepkiselligi icere-
cek bir perspektifle din yolunda ideolojik olarak kullanilmasi-
dir.*® Dini muhalefeti ireten kisi ya da gruplar, yaptiklar tem-

46 Mehmet Ugras, 1923-1950 Arasinda Dini Muhalefet Aqisindan Tiirkiye’de Nur-
culuk ve Rifailik Hareketi, Afyon Kocatepe Universitesi, yayinlanmams dok-
tora tezi, Afyon, 2018, s. 46-48.

47  Pierre Bourdieu ve Loic Wacquant, Dusanimsel Bir Antropoloji I¢in Cevaplar,
cev. Nazli Okten, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2003, s. 80-83.

48 Mehmet Ugras, 1923-1950 Arasinda Dini Muhalefet Aqisindan Turkiye’de Nur-
culuk ve ..., s. 53-54.
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kinli muhalefetle hem anti-Kemalizmi uretmek hem de dini
olana dair eldeki imkanlan, icinde bulunduklar: grubun ya da
cemaatin halinde ve istikbalinde hatir1 say1ilir bir yer tutmak ve
sahiplenilen sermayenin salahiyetini genisletmek i¢in de kul-
lanmislardir.

Dil muhalefeti

Genel olarak dil, kulturiin sahip oldugu anlam, norm ve ri-
tiellerin dolasimda tutulmasim saglayan 6nemli bir muhale-
fet aracidir. Din, urettigi muhalefet i¢in iktidarin kiltarunden
ve dilinden ayn olarak kendi kultiirel kodlarina gore insa edil-
mis olan imge dagarciginin tenzihi ve temsili din dilinin atif ve
nispet analojilerinin ideolojik imkanlarimi kullanir. Dini haya-
tin sembolik, mecazi, mitolojik sdylem ve kissalarin kapal bir
anlatimla ortaya koyan din dili, inananlarin tutum ve davrams
evrenini yani dini temelli kultarel kodlarim olusturur.*® Bu-
rada kiltirel kodlardan kasit ilim, alim, seyh, sarik, ezan, na-
maz, zikir gibi dini bilgi, rittel ve sembolleri kapsayan 6zel bir
dilsel iceriktir. Sosyolojik ve antropolojik anlamda insan rituel
bir varhktr. Cinku ritueller toplumsali kuran ve bireyleri bir
ulku etrafinda toplayan duygusal bir icerige sahiptir. Ritueller
varlig1 ve insani cerceveler ve bununla bellegi canlandirr, sim-
diyi ilintili gecmise baglar. Insanin algisinm degistirir, deneyim-
lerini kurar ve bi¢cimlendirir. Bu nedenle kiiltirel kod olustu-
rucu ritteller bir yasama bigimi olarak sembolleri kullamirlar.>°
Din de aym kulturel kod olusturucu sembolleri kullanir. Di-
nin ritdel yani ibadet alam, irili ufakh sayisiz semboller tretir
ve dini normlar, bu sembollerin kullanilma bicimleriyle kilti-
ri ve bizzat dini kultiri olusturan kosullar belirleme kapasi-
tesine sahiptir. Dil muhalefeti, temelinde dini normlarin oldu-
gu kabul edilen dogmalarla olusturulmus ibadetler ve simgele-

49 TuranKog, Din Dili, 1z Yaynlan, Istanbul, 1998; Iinran Karadag, Dil ve Siddet,
Ikaros Yayinlan, Istanbul, 2010, s. 17-20.

50 Mary Douglas, Saflik ve Tehlike, cev. Emine Ayhan, Metis Yayinlan, Istanbul,
2017, s. 87-89.
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rin gosterge degeriyle ilgilidir. Umumiyetle bu alanda tavizsiz-
lik, inananlarca dinin devamhhginin temel kosulu olarak kabul
ve icra edilir. Dindar muhalefet ettigi rejime kars1 dinin ideo-
lojik imkanlarini, o dine ait dili kullanarak soyledigi sozlerle,
urettigi eylemlerle ve metinlerle genisletebilir.

Dil ile dini alana dair 6rgutlenmeyi mumkun kilmak igin bir
hafiza olusturulabilir ve bu sayede bir sonraki kusaklara ve ait
olunan grubun diger tyelerine ideoloji aktarilabilir. I¢inde olu-
nan donemde, dindar acisindan imkanlar kisitlandiginda ya
da muskaller arttiginda, baska bir ifadeyle dinin veya ideoloji-
nin kamusal alana nifuzunu saglayacak araglar kisitlandigin-
da, dini muhalefetin seyrinde dindar veya dini ayakta tutma-
ya calisan insanlar bedenlerini bir muhalefet arac1 yapabilir-
ler. Yani muhalefetin simgesi olan beden ayn1 zamanda dil ha-
line gelir. Beden, dil ve kiyafet ile konusan bir yap1 oldugu i¢in
aym zamanda ideolojik bir yapidir ve dini, ideolojik ve kulta-
rel gercekligin dontisumu yonunde kullamlabilir. Mesela sap-
ka inkilabina karsi sarik ve fes giymeye devam etmek, bedenin
dilini kullanarak konusmak, yani muhalefeti semboller uzerin-
den surdurmektir. Ctiinkii beden cisimlesmenin soylemsel bici-
mi oldugu icin kendisini kaplayan kiyafetlerle konusur. Feno-
menolojik anlamda beden oncelikle toplumsal olarak algilan-
dig1 ve sozel imgelerin anlam stokunu kullandi: i¢in yasayan
ve giyinen bir varlik olarak bilincin dile geldigi ve konustugu
mekandir.?' Dindarhik da beden ve onun tizerindeki muteber
gorilen dini semboller araciligiyla kendini gosterir ve bu saye-
de konusur. Dindar i¢in inancin, imanin ve ruhun hatta kalbin
evi kabul edilen beden, hegemonya veya tahakkimin karsisin-
da kimi zaman protesto kimi zaman da teslimiyet ve riza ara-
cibgryla kurulur. Dinin bedenler uzerindeki bu tasarrufu ken-
disini eylemlerde, sdylemlerde ve gostergelerde ortaya koyar.
Dini mubhalefet acisindan dindarin herhangi bir iktidar karsi-
sindaki memnuniyetsizligi soylemlerinde, eylemlerinde ve be-
deninde ortaya ¢ikar. Dini anlamda “iman-amel birligi” de de-

51 Maurice Merleau-Ponty, Alginin Fenomenolojisi, cev. Emine Sankartal ve Ey-
lem Hacimuratoglu, Ithaki Yayinlan, Istanbul, 2016, s. 246-248.
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mek olan dini muhalefet, muntesibinden imamm dil ile ikrar
kalp ile tasdik etmesini bekler.>?

Kalbi muhalefet (bugz etmek)

Konu din oldugunda agiktan muhalefetin yaninda ortuk ya-
ni géoruinmez muhalefet de vardir. Bu muhalefete kalbi muha-
lefet denir. Dint literaturu dikkate alirsak, bu muhalefete “bu-
gz etmek” diyebiliriz. Kalbi muhalefet, dini anlamda raz1 ol-
mamanin ve mistik kars1 durusun ifadesidir. Dayandig ideolo-
jik temel ise Islam tasavvufu agisindan dusinildaginde vah-
det-i vicut nazariyesidir. Buna gore dini kaderci bakisla yo-
rumlayanlar kalbi muhalefeti gizli veya sirh yasayarak “her se-
yi Allah’tan bilmek” prensibini hayatlarinin merkezine koyar
ve genel tavir olarak benimserler. Kaderi surekli bir insa ola-
rak degerlendiren bakigla yorumlayanlarsa, insanin karsilasti-
g1 muskiller konusunda imkénlarin kullanilmasim ve bu sa-
yede muktedire karsi cikmayi belli 6l¢tlerde prensip edinirler.
Boylelikle, iktidarn talep ettigi nzanin karsisina kalbi ret ile ¢1-
kilabilecektir. Bu ret, kimi zaman mistik kimi zamansa sembo-
lik tarzda olabilir. Sembolik tarz dil muhalefetidir. Mistik tarz
ise kalbi muhalefettir ve bugz etmeyi, bugz eylemeyi icerir. Bu-
£2, Arapca isimdir ve dusmanhk hissi, kin, nefret ve icten dus-
manlik beslemek demektir. Bugz etmek ya da bugz eylemek
ise dusmanlik etmek ve kin beslemek anlamina gelen Turkce
bir fiildir.>® Bir muhalefet bicimi olan bugz ve kin kelimesi ay-
n1 anlam ailesindendir. Farsca asilli kin kelimesinin Arapc¢ada-
ki karsihgr “hikd”dir. Hikd, “birine kars1 dasmanhgim ve hin-
cin i¢inde tutmak” ve “bir kimsenin i¢inde yasattig) diugman-
lik ve nefret duygusu” anlaminda isimfiildir. Ayrica “bugz ve
bagza” (siddetle nefret ve hi¢ sevmeyis) gibi kelimeler de hikd
ile yakin anlamlarda kullanilir. Kur’an-1Kerim’de ve hadislerde
bagza “kin, nefret, dismanhk” bugz ise “nefsin yadirgadig se-

52 Mehmet Ugras, 1923-1950 Arasinda Dini Muhalefet Aqisindan Turkiye’de Nur-
culuk ve ..., s. 56-58.

53  http//www lugatim.com/s/bugz
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ye kars1 nefret duymas1” biciminde tanimlanir. Hadislerde bugz
kavram “Allah icin sevmek ve Allah icin bugz etmek” seklin-
deki klise ifadelerle sevginin, kin ve nefretin de menfaat, sem-
pati veya antipati gibi siibjektif sebeplere degil, Allahin emir ve
yasaklariyla ortaya koydugu iradesine, dini ve ahlaki kurallara
dayanmas: gerektigi belirtilmistir.>*

Bugz etmek, islerlikte olan iktidarin insanlardan bekledi-
gi “gonulla riayetin garantilenmesinin” ya da “gonulla kullu-
gun” tersidir.>® Bu anlamda kalbi muhalefet gonullu riayeti ve
kullugu saglayan riza iretimine karsi, dinselligi agir basan igsel
muhalif pozisyonu temsil eder. I¢sel mubhalif pozisyonu imle-
digi icin bugz etmenin ilk planda gorunmeyen, gizli ve sirh bir
sekilde zihinlerde canlanmas1 dogaldir. Digsaridan bakildiginda
eylemci bir karakter tasimayan kalbi muhalefet, insanlarin da-
hil olduklar: gruplarin zihniyetlerini bicimlendiren ve soylem-
lerine sizan dogasindan dolayy, kisa vadede yuz eksimesi, so-
guk bakis, geri ¢cekilme ve miidahil olmama gibi bedeni halle-
ri bicimlendirir. Uzun vadede ise dahil oldugu toplumsal ilis-
ki aglarindaki insanlarn icinde bulundugu duruma bakislari-
n etkiledigi icin ideolojiktir. Herhangi bir teknikle bugzu 6l¢-
mek, bu tiurden muhalefeti gozlemlemek pek gug olsa da var-
g1 goz ardi edilemez. Ozellikle kalbi muhalefeti ireten ve do-
lasimda tutan Nursi'ye gore “Kalp tasdik organidir; herhangi
bir durumu onaylar veya reddeder”.>® Dini muhalefet, dini bir
alan olarak kabul ettigi kalbi, suuru ve iman1 dindarin turetece-
gi muhalefetin imkanlar olarak gorur ve iktidara teslim olma-
mak i¢in zahirde kanun dairesinde dursa da batinda ona kar-
s1 olmay1 sirdirur. Boylece muhalefetini ihvanlanyla sohbet-
lerinde devam ettirir.>’ Bu arada dini temelli kalbi muhalefetin
en belirgin 6rnegi kahriye okuma gelenegidir. Bu tip muhalefet

54 Mustafa Cagnicy, “Kin”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 26, Ankara, 2002, s. 30-31.

55 Steven Lukes, Iktidar: Radikal Bir Gorus, cev. Mehmet Ratip, lletisim Yayinla-
11, Ankara, 2016; E. de La Boétie, Gonillit Kulluk Ustiine Soylev, cev. Mehmet
Ali Agaogullari, Imge Yayinlan, Ankara, 2016.

56 Said Nursi, Sozler, Sahdamar Yayinlan, Istanbul, 2014, s. 625-626.

57 Mehmet Ugras, 1923-1950 Arasinda Dini Muhalefet Acisindan Turkiye’de Nur-
culuk ve ..., s. 58-61.
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dini cevrelerin inkilaplara karsi din temelli mistik ve sirh tep-
kilerinin bir bi¢imidir. Bir seyh efendinin riyasiyla amel eden
Anadolu mutasavviflarimin sessiz tepkileri buna 6rnek olabilir.
Hicbiri aciktan muhalefet etmeyen, ancak gorulen bir riyanin
yorumu uzerine her fiilin yaraticisinmin Allah oldugu inancin-
dan dolay: inkilaplarin karsisinda durmanin imkansizhiginin
kabuluyle, kahriyeden vazgecilir ve olan biten sineye cekilir.*®
Buradaki dini tavrin siyasal iktidara bir teslimiyeti degil de kal-
bi muhalefeti icerdigini ve dini temelli pasif muhalefet bi¢imi
oldugunu soyleyebiliriz.

Kalbi muhalefetin yani bugz etmenin bir 6rnegini Naksi sey-
hi Arvasi’'nin su ifadelerinde bulabiliriz: “Ne ibadetimden ne
amelimden rahmete gavenim var. Tek rahmet umidim, mir-
tede bugzum, ondan nefretimdir.”*® Aym sekilde “Benim o6bur
tarafa goturecegim bir az1igim yok! Ancak Hakk’in dugsmanlan-
na olan bugzum ve diismanhgim var!”® camlesiyle benzer ifa-
deleri bagka bir sohbetinde dile getiren Arvasi, “Siz ne idigini
bilmiyorsunuz; ne oldugunu biraz gérmiissiniiz ve anlamis-
sinz. Ben ne idigini biliyorum; ne hale getirildigimizi biliyo-
rum. Onun i¢in bizi bu hale dustirenleri sizden daha ¢ok tani-
yorum. Ya Rabbi! Habis rahlu kimseye bugzumdan bagka senin
huziiruna getirecek hicbir amelim yoktur!”¢! diyerek Kemaliz-
me olan bugzunu dile getirmistir. Onun “habis ruhlu kimse”
olarak isaret ettigi kisi Mustafa Kemal Atatirk'tir. Yine Arvasi
muritleri ile yaptig1 sohbetlerin birinde “Mustafa” ve “Kemal”
isimlerini din dilinin imkanlarini kullanarak “Habis Ruh” ola-
rak nitelemis ve bugz etmenin acik 6rnegini vermistir.2

Bir muhalefet bicimi olarak anti- kimligi olan hareketler, or-
taya ¢citkmak ve varhigim sardirebilmek icin mutlak bir disma-
na muhtactir. Kendilerini anti-'ci bir muhaliflik tizerinden ku-

58 Ismail Kara, Seyh Efendinin Ruyasindaki Turkiye, Dergah Yayinlan, Istanbul,
2008, s. 15-17.

59 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, Buyuk Dogu Yayinlan, Istanbul, 2019, s. 208.

60 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, Bitun Eserleri, haz. Fuad Asim Arvas, Saban Er,
Kutup Yildiz1 Yayinlan, Istanbul, 2019, s. 1300.

61 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, Bitiin Eserleri, s. 1306.
62 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, Bitiin Eserleri, s. 1216.
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ran hareketler, dayandiklan temelleri 6z, sabit ve kadim gor-
dukleri icin kendini yenileme ve 6zelestiri ihtiyac1 duymaz,
muarizlarim nefret nesnesi olarak gorme ve gosterme egili-
mindedirler; antisi olduklarim1 mensuplarina giinah kegisi ola-
rak sunarlar. Bu sayede muntesiplerinin yasananlar karsisin-
daki acziyetlerini telafi etmeye cahsirlar. Bu agidan anti-Kema-
lizm, mukaddesatciligin muarizi oldugu Kemalizmi okuma bi-
¢iminin adidir ve Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren yuri-
tulen modernlesme siirecine ve 6zel olarak da sekiiler uygula-
malarina kars1 yurutilen dini muhalefetin ideolojik tepkiselli-
ginin psiko-sosyal ve politik bi¢imidir.

Boliim degerlendirmesi

Anti-Kemalizm, modernlesmenin Kemalist yorumuna ve uygu-
lamalarina kars1 1940’h yillara kadar ortiik, bu tarihten itibaren
de tedricen aciktan yuratalmus siyasal, sosyal, kaltarel ve dini
gorunimleri olan reaksiyoner muhalefet bicimidir. Cumhuri-
yet'in ilk yillarinda yuritulen politikalarin buyurganhg karsi-
sinda anti-Kemalizm, tulke disinda sesini yukseltse de iceride
suskundur. Suskunluk, iktidarin giictinu gosterse ve dini mu-
halefet sinmis gibi goriinse de hicbir toplum otorite karsisinda
tamamen suskun kalamaz.®? lktidara muhalif olan sesler top-
lumun kuytularinda fisildasip durur. Sesi bastirilanlar, eninde
sonunda fisiltilarim duyuracak kanallar, iliski aglarim ve me-
ramlarini anlatacaklan dili olusturur. Tek Parti donemindeki
muhalefetin bir¢ok bicimi ve turi olsa da en belirginleri, din
ekseninde orgutlenen ve Cumhuriyet modernlesmesini buyiik
oranda reddeden mukaddesat¢1 anti-Kemalizm olur. Bu soylem
kendine daha c¢ok dini aglar, tarikat baghlklari, cami imamla-
11 ve sohbetleri tizerinden dolasim alami bulur. Diyanet'te ¢ali-
san tarikat iltisakh imam ve vaizlerin rejim aleyhine dini pro-
paganda yaptiklar, arettikleri dini sdylemlerle rejimi sorgula-
diklan ve vaazlan ve sohbetlerinde dini icerikli bir dil ile Cum-

63 Cemil Kogak, Tek Parti Doneminde Muhalif Sesler, lletisim Yaynlan, Istanbul,
2011, s. 12.
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huriyet'in sekulerligine kars: dini hassasiyetin olusmasina kat-
ki1 yaptiklan gozlenebilirken, bagh olduklan birimin bu katki-
lar1 6nlemekte 6zensiz oldugu soylenebilir. Ayrica rejimin bu
konuda iddia edildigi kadar sert olmadig ve sertligi bir ¢ozam
olarak secmedigi de eklenmelidir.® Tek Parti doneminin resmi
ideolojisini temsil eden ¢gretmenlerin halk uzerindeki etkisin-
den daha kuvvetli etkilere sahip olan din adamlan ya da dini
bilgisine hurmet edilenlerin de tretilmesine katk: yaptigx anti-
Kemalizme, 1940’lardan itibaren artan dini nesriyatin yarattig
negatif Kemalizm algis1 da 6nemli katkilar yapmstir.

1960’lara kadar Tirkiye’de muhalefet, ortodoksiden sapma-
y1 icerdigi icin 1960 Anayasasi ve yeni Siyasi Partiler Kanunu
cikarilana kadar yasallasmaz.®®> Mukaddesat¢i anti-Kemalizm,
1970’lere kadar yani mukaddesatcilarin kendilerini Islamci ola-
rak tammladig1 doneme kadar kurumsallasmasa da kendine ait
dini aglarla bir toplumsallik iirettigi icin dini temelli muhalefet
olmay1 basarir. Bu muhalefeti tstlenen milliyetci-mukaddesat-
¢1 ve dini anlam dunyasiyla kendini tanimlayan ve antikomi-
nist bakiyeyi olusturan dini ¢evrelerde ve kisilerde belirgin an-
ti-Kemalist hing olusmaya baglar. Bu hincin bir yonii Kemalizm
uygulamalarinin komunizme kap: araladigina dair inang, bir
baska yonu ise kendilerini vatanin, milletin, dinin asil sahip-
leri olarak gormeleriyle uyumlu bicimde, yabanci olarak gor-
dukleri Kemalizme kars: “intikam istegi, nefret, koti niyetlilik,
haset, kara calma ve degersizlestirici kin” gibi durtilerle hare-

64 Cemil Kogak, Tek Parti Doneminde Muhalif Sesler, s. 39-48; Istar Gozaydin,
Diyanet: Turkiye Cumhuriyetinde Dinin Tanzimi, lletisim Yayinlan, Istanbul,
2009, s. 16-27; Ayse Yanardag, Atatark Devrimleri ve Diyanet Igleri Baskanli-
#1 (1924-1938), Ataturk Arastirma Merkezi Yayinlan, Ankara, 2018, s. 252-
261; M. Kamil Yasaroglu, “Diyanet Isleri Baskanligr'min Hutbelerle 1lgili Faali-
yetleri”, Hutbe Kitabi, ed. Emine Gursoy Naskali, Kitabevi Yayinlan, Istanbul,
2017, s. 103-121. Mustafa Kemal Ataturk’un hazirlatug ilk Tarkce Hutbe ki-
tabi icin bkz. Tirkce Hutbe, Turkiye Diyanet Isleri Reisligi Nesriyat, Istanbul,
1927. Guncel ¢evirisi icin bkz: Alime Evci, “Ataturk’an Hazirlatug 11k Tark-
¢e Hutbe Kitab1”, Hutbe Kitabi, s. 141 vd.

65 Serif Mardin, Tirk Modernlesmesi, der. Miimtaz'er Turkéne, Tuncay Onder,
lletisim Yayinlan, Istanbul, 1999, s. 177-194; Suna Kili, A. Seref Gozubuyuk,
Turk Anayasa Metinleri (Sened-i Ittifaktan Gunumugze), Turkiye 1s Bankas: Ya-
yinlan, Istanbul, 2000, s. 188-189.
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ket etmeleridir. Bu nedenle mukaddesatgilar, yurtrlikteki Ke-
malizm ile dislandiklarim, 6tekilestirildiklerini ve iktidarin ni-
metlerinden mahrum birakildiklarim dustundikleri i¢in sahip
olduklan dini kodlar ve aglar tizerinden hingla yukla anti-Ke-
malizmi uretir.

Anti-Kemalist mukaddesat¢1 muhalefetin 6rneklerini Naksi,
Suleymanci, Nurcu ve Ticani gibi dini gruplarn iliski aglarinda
ve urettikleri fiillerde, Mustafa Sabri, Esref Edip, Osman Yuk-
sel Serdengecti ve Necip Fazil Kisakurek gibi mukaddesatg ki-
silerin metinlerinde gorebiliriz. Bu aydinlarn urettigi mukad-
desat¢1 anti-Kemalizm, Kemalist modernlesmenin reaksiyoner
reddini icerir. Mukaddesat¢1 muhalefet, aym gevrelerin yasadi-
g1 muskillere bir aciklama getirdigi ve musebbip bulmay: ko-
laylastig icin onlara gore Kemalizm bir “gtnah kegisidir™®® ve
bu muhalefetin duygusu hing,*’ dili dini ve milli, elestirisi ise
kotilleme ve karalamay: yani “koku disaridahign”, “kokene iha-
neti” ve “zuppeligi” iceren ve Mustafa Kemal'i “Deccal” ve “Put
Adam” olarak degerlendiren dini temelli bir yergidir. Kema-
lizm konusunda yergi dilinin imkanlarin reaksiyoner bir us-
lupla genisleten ve olumsuzladig: tarafindan olusturuldugunu
da gormeyen bir zihnin uretimi olan kitaplarin, dergilerin ve ri-
salelerin olusturdugu islenmemis buyiik bir mukaddesat¢1 an-
ti-Kemalist kulliyat vardir.

66 René Girard, Gunah Kegisi, cev. Isik Ergiiden, Kanat Kitap, Istanbul, 2005, s.
162-166; Richard Kearney, Yabancilar, Tannlar ve Canavarlar: Otekiligi Yo-
rumlamak, cev. Bans Ozkul, Metis Yayinlan, Istanbul, 2012, s. 37 vd.; James
George Frazer, Gunah Kegisi, cev. Ismail Hakk: Yilmaz, Pinhan Yayinlar, Is-
tanbul, 2019, s. 12 vd.; Charlie Campbell, Giunah Kegisi: Bagkalarim Suglama-
nin Tarihi, ¢ev. Gizem Kastamonulu, Ithaki Yayinlan, Istanbul, 2020, s. 25 vd.

67 Max Scheler, Hing, ¢ev. Abdullah Yilmaz, Kanat Kitap, Istanbul, 2004, s. 7 vd.
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iKiNCi BOLUM

TARIKAT ANTi-KEMALIZMIiNiN
SOSYOLOJiSi

Bana, yakan gozlerle, bir kerecik baktiniz;
Ruhuma, biiyiik temel givisini <,:akt|mz!1

Tarikatlarin sosyolojik yapilari

Insan toplumsalliginin olas: tezahiirlerinden biri olan din, kut-
sali insa eder. Dindar ise insa edilen kutsalin tecriibesini dene-
yimleyendir. Kutsali tecribe etmek, ruh ve bedeni, zithdu tak-
va, tefekkir ve inziva yoluyla disiplin altina almak gibi pek ¢cok
hareket tarzlari, en iptidai dinlerden en gelismislerine kadar,
dinsel hayatin gelismesine genis surette katkida bulunmustur.?
Toplumsalhigin dogal sonucu olarak din de farkh yorumlanis-
larindan dolay: farkh dini gruplara sahiptir. Dini gruplar, tarih
boyunca dogal toplumsallik baglarindan (hisimhktan) dogan
dini zamrelesmeler oldugu gibi tektanrili dinlerde dinin insa-
sindan ve icrasindan dogan immet, mezhepler, tarikatlar ve
kardeslik cemaatleri gibi sirf dini topluluklar biciminde de ol-
mustur.? Batin dinlerde dini rittelleri derinden ve yogun bir
sekilde yasama arzularinin ve cogu defa kendilerine 6zgii iba-

1 Necip Fazil Kisakurek, “Mirsid”, Cile, Bayik Dogu Yayinlan, Istanbul, 2012,
s. 77.

2 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay, IFAV Yayinlan, Istanbul,
1995, s. 162.

3 Mehmet Rami Ayas, Tiirkiye'de Ilk Tarikat Ziimrelesmeleri Uzerine Din Sosyolo-
jisi Aqisindan Bir Arastirma, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1991, s. 16.
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det, zikir, sema ve ayinler, sembolik kiyafet ve aksesuarlariyla
meydana ¢ikan tarikatlarin tarihsel ve toplumsal seyri bir fark-
lihk talebi olarak kendini duyumsattig icin her turden dini ta-
rikat bir anlamda siyasal taleplere sahiptir. Toplumsal kurum
olan din, toplumun yasadig butiin degisimlerden etkilenen ve
kimi zaman da etkileyen dogasindan dolay1 ideolojik bir soy-
lem ve eylem repertuarina sahiptir.

Bu anlamda din siyasaly, siyasal da dini etkileyen bir muh-
tevaya sahip oldugundan her siyasal olan nasil gerceklik ya-
ratma potansiyeline sahipse, din de kabulleri, retleri, ritaelleri
ve olusturdugu zihniyetle toplumsal gercekligi insa eder. Do-
layisiyla din, kendisini deneyimleyen toplumlar etkiledigi gibi
kendisi de o toplumdan etkilenir. Nasil ki toplum yekpare bir
butiin degilse, bir din de kendisini deneyimleyen toplum gibi
cogul deneyimlenme bicimlerine sahiptir. Bu durum dini grup-
larin varhgimin en 6nemli nedenidir. Sosyolojik acidan dini
grup, toplum icinde ortaya ¢ikmis sosyal grup cesitlemelerin-
dendir. Din sosyolojisi agisindan ise dini gruplar dinden dogan
gruplardir ve bir dinin hangi sosyal gruplarda yasadig ve han-
gi sosyal gruplarin dogusuna neden oldugu, ilgili toplumda ya-
sanan degisimler karsisinda insanlarin onceliklerine bagh ola-
rak ortaya cikarlar.*

Dinin toplumsal hayattaki karsili1 cogu zaman tarikat, ce-
maat ve ummet gibi dini grup bicimleridir. Dinigrup, dini nas-
lar ve ritueller etrafinda bircok kisinin ortak kimlige, duygula-
ra ve hedeflere sahip olmasi ve tuyeler arasindaki iligkilerin du-
zenlendigi semboller sistemine gore olusan normlarin paylas-
masi ile ortaya ¢ikar. Bu nedenle mezhep, tarikat ve cemaatler
sosyolojik anlamda dini grup olarak kabul edilirler. Dini grup-
lar konusunda hala Wach ve Mensching’in taksimi olan dogal
dini gruplar/6zdes dini gruplar ile sirf dini gruplar/dinden do-
gan dini gruplar aynim yaygin kabul gorir.® Konu hakkinda
son donemde tretilen dini gruplara yonelik sosyolojik arastir-

4 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, cev. Turgut Kalpstz, Ankara Universitesi Basi-
mevi, Ankara, 1964, s. 47-48.

5  Joachim Wach, Din Sosyolojisi, s. 153-155.
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malar da bu ikili taksimi sardurme egilimindedir. Mensching
dini gruplary;, “Bilgin-talebe iliskisi izerine kurulan cemaatler,
Miminler cemaati uizerine kurulan cemaatler, Seyh-miirit ilis-
kisi tizerine kurulan cemaatler, Mezhepler cemaati uizerine ku-
rulan cemaatler, Tarikatlar cemaati tizerine kurulan cemaatler”
biciminde kategorilestirir. Ayrca o, din-toplum iligkisini anla-
mak icin bu yapilarin birbirleriyle iliskilerinin de arastirilma-
sim 6nerir.® Dinin tezahirlerinden olan tarikatlar ziiht ve tak-
va gruplarinin orgitlenmis halidir, bu yapilar Islam dahil tam
evrensel dinlerde gorulur. Tarikat tipi 6rgutlenmeler, ana dini
gruptaki gelisme ve gevsemelere karsi dini daha derinden ve
yogun bir sekilde yasamaya yonelik itirazlarin sonucunda do-
gan firkams! veya mezhebimsi (sectarian) yapilardir.” Tarikat-
lar, daha ¢ok s6zu degil eylemi esas alan ana dini gruba yonel-
tilen dini temelli sosyolojik itirazlarin meyvesidir. Tarikatlar,
zuht ve takva dindarhg) ile manevi kardeslik gruplarinin ileri
bir boyutunu temsil ederler.

Arapca bir kelime olan tarikat (et-tarika), yani mutasavwvifla-
nn yuaradukleri yol, seriattan ¢ikan yol olarak tanimlanmakta-
dir. Cank ana yol (tarik-i amm) seriat, ondan cikan yol ise ta-
rikattir. Seriata gore tarikat daha dar ve yurumesi daha zor bir
yoldur; tarikat, salik’in, “yolcunun”, seyriisiliikinde (mane-
vi yolculugunda), yani tevhit hedefine ulasincaya kadar fark-
i makamlardan gecerek ilerledigi yoldur. Tasavvufa gore seriat
umumi, tarikat ise hususidir. Bagka bir deyisle tarikat, bir seyhe
bagh kimseler icin konulmus olan manevi, ahlaki ve sosyal ku-
rallarin butuni ve bu kurallara gore tegkilatlanmis kurumsalli-
g1 ile bir disiplindir. Tarikat kelimesi zamanla anlam kaymasi-
na ugrar, klasik tasavvufi manasindan uzaklasir; kavram karga-
sas1 yaratacak sekilde belli bir amag ve dustnce etrafinda topla-
nan, genellikle olumsuz, kapal zamreleri isaret ediyor olsa bi-
le dini gruplar kendilerini hala tarikat tipi 6rgiuitlenmeler ya da

6  Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, cev. Mehmet Aydin, Din Bilimleri Yaynla-
n, Konya, 1994, s. 4-5

7  Peter L. Berger, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, cev. Ali Coskun, Insan Yaymnlan, Is-
tanbul, 1993, s. 86.
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onun modern versiyonu olan “cemaat”, “hareket” gibi kavram-
larla isimlendirmeyi surdiruyorlar. Cemaat veya hareket; hangi
kavram kullanilirsa kullanilsin tarikata girenlere/intisap edenle-
re dervis, mirit, salik gibi isimler verilir. Tarikata intisap etme,
tarikatin kabulleri ile 6zel iligkiye girip inisiye olma (inisiyas-
yon/tekris/erginlenme), disaridaki kisinin iceri alinmasi, mah-
rem kilinmasl, ezoterik toplulugun iyesi durumuna getirilme-
si ve ezoterik bilginin 1s1g1na kavusma ¢agrisina uymay igerir.®
Tarikatlar, muminleri rastgele kendilerine dahil etmezler, daha
ziyade, kendine en yakin gordugu kisileri tiyesi olarak se¢cme-
ye, kendine cagirmaya ve amaclan dogrultusunda o Kkisileri bi-
cimlendirmeye cahisirlar. Bu nedenle tarikatlar aym zamanda bi-
reyleri degistirir, kendilerine gore bicimlendirir ve boylece, bas-
langicta hi¢ de 6yle olmayan, belki de baska yerlerden aldig ve
kendi ruhuylabesledigi unsurlar yardimiyla kendi i¢inde bi¢im-
lendirdigi temsilciler meydana getirirler. Yine tarikatlar katihm-
cilarini, toplumsal hiyerarsinin en ust siralarindan oldugu gi-
bi en altlan arasindan ve kultur derecelerine bagh olarak da se-
cerler.? Bu nedenle tarikata girmek, onun kabul ettigi ruhsallig
paylasmak, o ruhsalligin kurallariny, rittiellerini ve egitimini, ta-
rikat hiyerarsisinin tepesindeki mursidin ihsaniyla izlemeyi ka-
bul etmektir.'® Bu haliyle tarikatlar, kilturel aktarim ve batiin-
lesme vasitalan olarak islev gordukleri gibi aym zamanda olus-
turduklar bireysellik ingasi ile butiinlesme aleyhine isleyen egi-
limleriyle misyonerlik paradigmasi da isletebilirler."’

8  Abdulbaki Golpinarli, 100 Soruda Mezhepler ve Tarikatler, Gergek Yayinlan,
Istanbul, 1969, s. 185-187; Louis Massignon, “Tarikat”, Islam Ansiklopedisi,
MEB, 1997, s. 1-17; Mehmet Demirci, “Turkiye’nin Cagdaslasma Surecinde
Tarikatlar”, Turkiye’nin Cagdaslasma Problemi ve Islam, haz. Mehmet Demir-
ci, TDV Yayinlan, Ankara, 2000, s. 163; Annemarie Schimmel, Islam’in Mis-
tik Boyutlan, ¢ev. Ergun Kocabiyik, Kabala1 Yayinlan, Istanbul, 2001, s. 115-
116; Alberto Fabio Ambrosio, Dervisler: Tarihi, Antropolojisi, Mistik Yonu, gev.
Bugra Poyraz, Kabalci Yayinlan, Istanbul, 2012, s. 10.

9  Maurice Halbwachs, Toplumsal Simflanin Psikolojisi, cev. Zuhal Karagoz, Pin-
han Yayinlan, Istanbul, 2019, s. 19-20.

10 Alberto Fabio Ambrosio, Dervisler: Tarihi, Antropolojisi, Mistik Yoni, s. 105.

11 Dina Le Gall, Bir Sufi Kulturu Olarak Osmanl’da Naksibendilik (1450-1700),
cev. Irfan Kelkitli, Litera Yayinlan, Istanbul, 2016, s. 261.
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Dinin toplumsallastirici icerigini, kendi insan anlayislan
dogrultusunda kullanan tarikatlar genel olarak bireyde dini ve
toplumsal dunyaya dair anlamlar kamesinin i¢sellestirilmesi-
ni saglarlar. Bu durum ayni zamanda dini toplumsallasma ola-
rak cereyan eder. Ancak dini toplumsallasma buttin bireylerde
ve bireylerin katldig: dini gruplarda aym bicimde gozlenmez.
Dini toplulugu olusturan ve o toplulugun benimsedigi dinselli-
gi kabul eden muminler arasinda ilimhlar ya da kayitsizlar kit-
lesi ile daha fazla sevke, fanatizme ve kendi inancinin misyo-
nerligini yapma zihniyetine sahip olanlarin bulunmasi dogal-
dir. Cunku kimi bireyler sahip oldugu mizag geregi tasavvufa
ya da tefekkure meyilli olabilirken, kimileri de sekli ritaellere
ve orgutlu dinsel yapilara ve onlarin siyasal ideallerine dahil ol-
ma ihtiyaci hissedebilirler. Tarikatlar muntesiplerine, zamansal
ya da mekansal olarak ruhani kokene bagh oldugu kabul edi-
len ailelerin ve kisilerin varhgin hatirlatirlar. Dinselligin isler-
likte tutulan anlamlar bu tiirden kisilerin 6nderligini, dini bil-
ginin tabiat1 olarak sunarlar. Boylesi otoriteye sahip olanlar ac1-
sindan, ruhaniligini kabul eden muaminler, uzun zamandir ekil-
meyi bekleyen toprak gibidirler.'? Bu durum tarikat liderleri-
nin, takipgilerini etkileme ve onlar bi¢cimlendirme guciine sa-
hip oldugunun bir 6rnegidir.

Turkiye’de dinin deneyimlenme bigimlerine bakildiginda
dort farkh duzeyde din/Islam anlayis1 gorulur; devletle ilis-
kili ya da devlete talip olan “siyasal Islam”, ulemanin uretti-
gi “kitabi Islam”, tarikatlarca vaaz edilen “mistik Islam” ve ni-
hayet halkin gundelik hayatinda deneyimledigi “populer/volk
Islam” Turkiye’'de tarikatlarin urettigi ve halk Islami denilen
sosyolojik kategorinin daha yaygin oldugunu ve ic ice gectikle-
rini goruyoruz. Tarikatlarin ve halkin yasadig Islam’n iki ka-
rakteristigi belirgindir; sosyal tabani halkur ve teolojik yapisi
geleneklerce yogrulmustur. Stunni/ortodoks ve heterodoks bi-
cimleri gecmisin tortulanyla tekke ve zaviye kulturanun iret-
tigi evliya kultu etrafinda bicimlendiginden mistik; sifahi kul-
tirel ogeler tasidigindan senkretik (bagdastirmaci) ve mitolo-

12 Maurice Halbwachs, Toplumsal Siniflarin Psikolojisi, s. 10-11.
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jik ve icine dusilen muskullerden kendini kurtaracak bir “kur-
taric1” arayisini icerdigi icin de Turkiye’deki halk Islamr'nda
mehdici (mesiyanik) karakteristikler mevcuttur.? Turkiye'de
yaygin toplumsal ag ve insan sermayesine sahip olan dini yo-
rum Sunni/ortodoks Islam ve uzanus1 ¢cok parcal tarikatlar-
dir. Bunlar dinsel hizmetin tiretilmesinde aktif olan ve adlar-
na “seyyid” denilen kutsal sulaleler ve bunlara kendilerini sil-
sile yoluyla dayandiran “seyhler” etrafinda kiimelenir. Bu yap1-
lar, seyhlerin etkin oldugu toplumsal ¢evrelerde olusturduklan
baskin dini itaat kulti ile varhklarim sardarmuslerdir. Seyyid,
seyh, evliya ya da veli olan dini grup liderleri otoritelerini kut-
saldan aldiklarini iddia ettiklerinden hitkiimleri kutsal ve mut-
lak kabul edilir." Halk Islamr'min érgitli yapilan olan tarikat-
lar, dini deneyimleme bicimleri acisindan resmi kiultiriun ya-
ninda gizlice yasayan, halkla aym dili konusan “halk dini”nin
temsilcileridir.'® Tarihleri boyunca resmi, sosyal ve siyasal bag-
lantilarinin sagladig salahiyet ve giicle tarikatlar, metafizik
fonksiyonlarinin yaninda toplumsal fonksiyonlar da tstlenir.
Tarikatlar, bir egitim merkezi olarak resmi ulemanin vaaz et-
tiklerinden farkh dini gorislerin yasamasinin viicut bulmus bi-
cimleri olmaktan ve muskiil zamanlarda toplumsal dayanisma-
y1 mumkun kilmaktan gii¢ alir, halkin iimeraya ve kapikullar-
na kars: direnmesini orgutler; toplumsal seyyaliyete set ¢ekildi-
ginde, bunu asma yoniinde alternatif arac1 olurlar. Ayrica tari-
katlar, resmi ulemanin kitabi din anlayigimin kili kirk yaran 6g-
retilerinden ayrnlarak, onlara cazip bicimler vermeleriyle top-
lumsal kabul duzeylerini artirir.™® Bu ozellikleriyle tarikatlar
yaygin bicimde dini egitimin verildigi yerler olarak bireyin ¢ev-
resinde hazir buldugu, kendini, toplumu ve diinyay: algilama-
da esik bekgisi konumlarindan dolay1 siyasal kimlik merkezle-
ri olarak islevsel olmuslardir. Mukaddesat¢1 anti-Kemalizmi or-

13 Ahmet Yasar Ocak, Turkiye Sosyal Tarihinde Islam’in Macerasi, Timas Yayin-
lan, Istanbul, 2010, s. 174-188.

14 Emest Gellner, Musliman Toplum, ¢ev. Mifit Ginay, Kabala Yayinlan, 2012,
s. 88.

15  Serif Mardin, Din ve Ideoloji, lletisim Yayinlan, Istanbul, 1995, s. 147-148.
16  Serif Mardin, Din ve Ideoloji, s. 95-96.
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taya koyabilmek icin tarikatlardaki otorite ve tabiiyet iligkileri-
ni, gizlenme ve bilgi aktarim bicim ve sureclerini ve inkilaplara
bakisi ele almak gerekir.

Tarikatlarda otorite ve tabiiyet

Tarikatlarin kendine has hiyerarsik yapis, otorite ve otoriteye
tabi olanlar biciminde insan sermayesi olarak ikiye aynlabilir.
Bir tarikat surekliligini ve dini, toplumsal ve siyasal kabullerini
bu otorite aracilig ile muritleri arasinda yaymayi ve bu halkay:
ikbal gordikleri muritlerle genisletmeyi amacladigindan mu-
ritlerinin, dini otorite olan seyhe baglanmasini saglayan dini te-
melli endoktrinasyon iligkileri kurar.

Ingilizcede “otorite” (authority) sozcugunun kokeni “ya-
zar”dir (author), yani otoritenin iglevi iiretkenligi cagristirmak,
toplumsal bag olusturmak ve kultir yaratmaktir.'” Toplumsal-
lasma bicimi olarak otorite asgari boyun egis, itaat yani tabii-
yet gerektirir. Otorite, toplumsal gercekligin dinamigi olan ita-
at iliskilerinin her zaman yeniden sekillenmesini sagladig icin
toplumsal baglan etkileyen bir gictir. Otorite, gi¢ ve iktidar
kavramlarinin anlamlan yakin olsa ve birbirleri yerine kulla-
nilsalar da sosyolojik anlamda otorite her zaman iktidar kavra-
mim kapsamayabilir. Weber'e gore giic, sosyal iliskideki akto-
rin, direnise karsin kendi iradesini uygulama olasihgim icerdi-
gi icin sosyolojik acidan bicimsizdir. Toplumsal eylem kaynag
olarak giic, aktorlerin gerektiginde ve istediginde basvurabile-
cegi irade kullanim potansiyelini banndirirken, otorite inandi-
ric1 ve kabul edilebilir olmak ister, buyuleyicidir ve saygi uyan-
dinr. Otorite, bir bakima gucun idealize edilmis ve toplumsal
normlara isnat edilerek kurumsallasmis bi¢imidir. Dolayisiy-
la gug, otoritenin yapisindaki itaat ettirme yeteneginin sekil-
lenmemis halidir.'® Otoritenin tg saf tipi vardir: Kabul edilmis

17 Richard Sennett, Otorite, ¢cev. Kamil Durand, Ayrint1 Yayinlan, Istanbul,
2005, s. 26.

18 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, ¢ev. Latif Boyaci, Yarin Yayinlan, Istanbul,
2012, s. 163-164.
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yasalara uyan rasyonel otorite, geleneklerin kutsalliginda mes-
rulugunu bulan geleneksel otorite ve duzenin istisnailigine ve
kahramanliga bagh karizmatik otorite.'® Dini gruplarda daha
etkin olan otorite tipi geleneksel ve karizmatik otoritenin su-
rekli gincellenen bir terkibidir. Cinku geleneksel dini kabul-
lerin ve rittellerin verdigi giictt kullanma anlaminda geleneksel
otoriteye sahip olan dini 6nderler, aym zamanda kendilerine
atfedilen dogaustu, insanustii ya da en azindan istisnai gug ve
nitelikleriyle karizmatik liderler olarak kabul edilirler. llahi ko-
kenli kabul edilen niteliklerin 6nderde tecellisi oldugu icin ka-
rizma kavraminn niteligi dinidir. Yeni Ahit'in Yunancasindan
turetilen charisma, “ilahi lutuf” demektir. Karizma konusunda
onemli olan tek sey karizmatik otoriteye tabi olanlarin, takip-
cilerin ya da muritlerin liderlerini boyle gormeleridir. Karizma-
tik otorite duragan kalmadig icin geleneksellesme, rutinlesme
ve ruhbanlasma egilimindedir. Karizmatik otoritenin etrafinda
toplananlar zamanla kendi haleflerini, hatiplerini ve bunlara ait
makamlar1 ve bu makamlara ait rituelleri tretir.?

Otorite, zamanla kolektif biling, vicdan ya da 6zgil yasam
bicimi ve kultur uretebildigi icin kurumsallasabilir. Bunu da
bireyi ve kamuyu dustinme, hissetme ve eyleme sevk etme
yonundeki yetenegiyle, bir zihniyetin ve kultarin yaratilma-
siyla yaparken kendini toplumsal degere donisturerek ortaya
koyar. lktidar karsisinda otoritenin, giicten dolay1 daha genel
ve daha genis bir uzam uzerinde isleme 6zelligi vardir. Bu ne-
denle otoritenin iktidardan daha az dinamik olsa da torensel-
ligi vardir.2! Otorite, ast-ust iligkilerini dayatan etkilesimiyle
daha yiiksek, daha sakin ve normatif karakterde olsa da oto-
riteye maruz kalanlarda ve onun takipcilerinde uyum ve eles-
tiri uretebilen toplumsal bir iliski bi¢imidir.2? Otorite, giic-

19 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, s. 334-335.

20 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, s. 362-369; Joachim Wach, Din Sosyolojisi,
s. 409.

21 Elias Canetti, Kitle ve Iktidar, ¢ev. Gulsat Aygen, Aynnt Yayinlan, Istanbul,
1998, s. 279.

22  Georg Simmel, Bireysellik ve Kultar, cev. Tuncay Birkan, Metis Yayinlan, Is-
tanbul, 2009, s. 110-112.



ten farkh olarak itaat ettirmenin rasyonel altyapisim “stati”,
“prestij”, “tanima”, “onur” ve “itibar” gibi toplumsal ve bi-
reysel deger yiklu kavramlar araciligiyla insa eder. Bu neden-
le otorite, kendini mumkun kilan ve onaylayan saygiya ihti-
yac duyar.?

Dini otorite ve tipleri

Bitiin dinlerde ve dini gruplarda otorite vardir. Islam’da dini
otorite kavramina peygamber, devlet yoneticileri ve din bilgin-
leri, beseri anlamda dini otorite olarak nitelenen merciler dog-
rudan tekabul eder. Din konusunda Allah ilk, peygamber ise
ikinci otoritedir. Ugtinci olarak uluwl-emr olarak yoneticilere
itaat ve son olarak da dinin dogru anlasilmasi ve uygulanmasi,
tebligi ve 6rnekligi ile sapmalarin 6nlenmesi i¢in hukum ver-
me yetkisine sahip olan din bilginleri de otoritedir.?* Gelenek-
te dini otorite, siyasi iktidardan daha ¢cok ulemayi niteler ve bu
baglamda kullanilir. Ulema, tartismali da olsa geleneksel siyasi
otoritenin bilesenlerinden sadece biridir. Dini otorite, dini-si-
yasi iktidar olarak ele alinirsa, gelenekte bunun karsihig: halife
veya sultandir.?® Ancak burada dini otorite kavramu dini bilgi
ve rituellere hakimiyetini tabilerine yansitan dini 6nderler bag-
laminda ele alinacaktir.

Dini otorite kavramindaki otorite, giic kavramindan ayr-
dir. Gug, zor kullanmay1 ve gug sahibinin iradesine itaati, oto-
riteyse belirli toplumsal durumlarda bagkalarinin karar ve ey-
lemlerini belirleme kudretini ve kismi de olsa riza uretmeyi ifa-
de eder. Gii¢ ve otorite arasindaki temel ayrim, nza konusun-
da belirginlesir. Din baglaminda otorite giicten farkl olarak,
tarihsel ve geleneksel atiflarla dinselin ruhani giicuinii kullana-

23 Richard Sennett, Saygi, cev. Ummuhan Bardak, Ayrinti Yayinlan, Istanbul,
2005, s. 60-65.

24 Yusuf Sevki Yavuz, “Kur’an-1 Kerim’de Dini Otorite”, Dini Otorite, haz. Yusuf
Sevki Yavuz, Ensar Negriyat, Istanbul, 2006, s. 25-34; Cihat Tung, “Nasslar
Isiginda Dini Otorite”, Dini Otorite, s. 133-141.

25 Nadim Macit, “Bilginin Imkam Baglaminda ‘Dini Otorite™”, Gazi Universitesi
Corum llahiyat Fakultesi Dergisi, cilt 2, say1 4, 2003, s. 2-3.
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rak nzay: turetir.?® Atfedilen kutsiyet ve kutsalla irtibat tizerin-
den mesruluk kazanma tarikatlarda otoritenin olusumunda iki
onemli durumdur. Dini otorite konumunu isgal edenin tecri-
besi, zihni feraseti, yorum kudreti, ilim ve hikmete nail olma-
st gibi 6zel dini niteliklere sahip oldugunun dusinilmesi ile
atfedilen kutsiyet olusur ve bu kisilerin gorilen ve goralme-
yen dunya arasinda el¢i veya araci oldugunun kabuli, bu kisi-
lere miintesipleri katinda miistesna bir yer verir. Bu kisiler kut-
salin ve gelenegin koruyucusu olarak dini otoriteyi olusturur-
lar.?’ Dini otoriteye atfedilen kutsiyet, gerceklesmemis olsa da
kerametlerin ve mucizevi anlatilarin dolasimda tutulmasi ve
varsayilan harenin tesis ettigi manevilikle muntesiplerde kar-
siligh olan sosyolojik sonuglar iretir. Bunun Islam kulturinde-
ki karsihig “seyh u¢maz, murit ucurur” yaklagimidir. Dini oto-
rite kendini kutsalla kurdugunu soyledigi irtibat uizerinden,
yani kutsalin bu diinyadaki “organ, eli veya agz1” olarak ko-
numlandirarak mesrulastirir. Sosyolojik acidan bu mesrulagtir-
ma “izah etme”, “itibar kazandirma” ve “diizeni haklilastirma”
streclerini icerdigi icin dini otorite hukmedici, yetki kullanici
dini gug¢ olarak degerlendirilebilir.?® Ciinka dogaustiine gon-
derme yapilarak bir sey mesrulastinldiginda dinsel nitelik ka-
zanmuis olur. Otoritenin dinselin gicini kusanmasinda, birin-
ci kaynak kutsal metinlerdir. lkinci kaynak ise insanlarin olus-
turdugu karizmatik otoritenin dini 6nderlikle ve kurtaricilikla
iliskilendirilmesidir.?®

Din sosyolojisi literaturiinde dini otorite tipleri din kurucu-
su, peygamber, haberci, bayuca, kahin, veli ve rahip seklinde-

26 Necdet Subasi, Oteki Tirkiye'de Din ve Modernlesme, Vadi Yayinlan, Ankara,
2003, s. 33-35; George Makdisi, “Islam Toplumunda Otorite”, ¢ev. Ismet Ka-
yaoglu, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 7, 1997, s. 109.

27 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, s. 406-408.

28 Peter L. Berger ve Thomas Luckmann, Ger¢ekligin Sosyal Insasi, cev. Vefa Say-
gin Ogatle, Paradigma Yayincilik, Istanbul, 2008, s. 136; Niyazi Akyiz, “Din-
lerin Tesekkualunde Dini Liderlerin Karizmas1”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakultesi Dergisi, cilt 41, say1 1, 2000, s. 283.

29  Abdullah Ozpolat, “Toplumsal Fonksiyonlan Baglaminda Dini Otorite: Tipo-
lojik Bir Deneme”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt 20, say1 2,
2015, s. 10.
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dir.3° Bu otorite tiplerini alim, seyh ve seyyid, mursid, ustat/
ustaz/rehber gibi adlarla konumuza uyarlayabiliriz. Takipgile-
ri, bu tipleri yonlendiren, bilgilendiren, hukum veren, arabu-
lucu ve sifa veren kisi olarak kabul eder. Dolayisiyla otoritele-
rin toplumsal, dini ve siyasal islevlerinin oldugunu soylenebi-
lir. Tarikat ve cemaat tipi 6rgutlenmelerde toplumsal ve siya-
sal beden arayisina karsilik gelen dini otoriteler, “kendi kendi-
ni atayarak” veya “durumdan vazife ¢ikararak” sorun ¢ozmeye
talip olurlar. Ayrica bu otoriteler etrafinda dini bilgi ve otorite-
nin yeni tasiyicisi olarak entelektueller, aydinlar ve kiictik bur-
juva oruntuleri gibi sagcil yapilan ortaya ¢ikarir. Bu kisi ve ya-
pilar gecmisteki gibi icinde bulunduklar1 dénemde de kendi-
lerini dunyanin merkezi ve hakikatin tek temsilcisi sayar; dini
bilgi ve otorite iliskisinde yeni liderler ve buna uygun yapilar
olustururlar.3! Bu anlamda dini otorite, sahip oldugu kutsalin
bilgisinin verdigi gicit kullanmaktan hicbir zaman kac¢inmaz.
Bu gii¢, “ulemanin gici”dir®? ve dinselin kendini duyurdugu
butin toplumsal yapilarda ve bireylerde, mevcudu degistirme
potansiyeline sonuna kadar sahiptir.

Seyhler “saygi siyaseti” yuriterek muritlerini kendine bag-
lar ve tabiiyetlerini artirir.3 Dini otoriteler dini olan belirleme,
duzenleme ve yonetme islevlerinin yaninda her tirden toplum-
sal degisim surecini etkiledikleri icin geleneksel ve dini itibar
kaliplarim buytk oranda korumuslardir. Bu anlamda dini oto-
rite, din aracihigiyla kazanilan karizmatik unsurlari iceren din-
sel itibarin tecellisidir. Dini otorite sahip olunan itibarin verdi-
gi kudretle fikirleri etkileme, bi¢cimlendirme ve insanlar1 kim-
liklendirme gibi toplumsal ve siyasal anlamda islevsel bir ko-
numdadir. Ustin manevi 6zelliklerle amildiklan ve tecrube,
feraset, ilim ve hikmet ile donaniml olarak kabul edildikleri
icin dini otoritelerin toplumsal nufuzu dini faaliyetlerin o6tesi-

30 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, s. 403-444.

31 Yasin Aktay, “Modernlesme ve Gelenek Baglaminda Dini Bilgi ve Otoritenin
Donusamu”, Bilimname, cilt 6, say1 3, 2004, s. 146-149.

32 Abdulcelil Candan, Ulemamn Giici, DIB Yayinlan, Ankara, 2022, s. 28 vd.

33 Richard Sennett, Saygi, s. 248.
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ne uzanir.> Dinsel otoritenin kutsiyetinin dayanag kutsalla ir-
tibatta olduklarinin kabuludur. Bu kisilerden sefaat, aracilik ve
rehberlik beklemek onlarin otoritesini artirir; vaaz ve sohbetle-
ri muntesiplerini onlara yaklastirir. Aynca dini bilgiye hakimi-
yetleri ol¢usiinde muderrislik ve kadihik gibi dini, siyasi ve top-
lumsal konumlarinin kendilerine verdigi otoriteyi kullandikla-
1 icin genel ahvalde kabul edilmeseler de seyhler, cemaat lider-
leri ve dini otoriteler “Islam’in ruhbanlari”dir.3

Seyh, seyyid, miirsid...

Seyh, ilk kaynak kabul edilen Hz. Muhammed'le kurulan
manevi silsile ile kendini kutsal olanla irtibatlandiran kisi-
dir. Ozellikle Naksi seyhleri Hz. Ebubekir tizerinden kendi-
lerinin Peygamber’e baglandiklarini iddia ederek nebevi ge-
lenegi sahiplenirler;*® seyh, muntesipleri/sakirtleri acisindan
tam bir otorite konumundadir. Seyh, “seyyiddir (Peygamber’in
soyundan gelen), alimdir, vaizdir” ve hatta bazi durumlarda
“mehdi”dir. Bu haliyle dini gruplarda seyh, Peygamber'in rolleri-
ni de iceren bir roller kumesine sahiptir. Seyh, dini bilimler ala-
ninda egitim almis ve hatta buyuk prestij iceren “keramet” ya da
“manevi giiclerle donanmighk” gibi nitelikler atfedilen, en basta
ilahi sonra da begeri yonii olan otoritedir. Bu 6zellikler, minte-
sipleri acisindan ona bilgelik, onderlik ve her iki diinya icin reh-
berlik ozellikleri veren dini karizmanin ona giydirilmesidir.3’
Arapcada “yash kimse” anlamina gelen seyh (cogulu sayah, es-

34 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, s. 408-409.

35 Ismail Kara, “Islam’da Ruhbanlik Yoktur’ Soylemi Etrafinda Dini Otorite ve
Ulema Uzerine Birkag Not”, Marmara Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi,
cilt 21, say1 2, 2001, s. 5; Ismail Kara, “Modernlesme Déneminde Dini Otorite
Meselesinin Ele Ahmis1 ve Problemleri veya Islam’da Ruhbanlik Vardir”, Dini
Otorite, haz. Ahmet Ishak Demir, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2006, s. 562.

36 Dina Le Gall, Bir Sufi Kilturi Olarak Osmanli’da Naksibendilik (1450-1700), s.
274-275.

37 Serif Mardin, Bediizzaman Said Nursi Olay1, cev. Metin Culhaoglu, lletisim
Yayinlan, Istanbul, 2002, s. 86-87; Necdet Tosun, “Naksibendiye”, Turki-
yée'de Tarikatlar: Tarih ve Kultur, ed. Semih Ceyhan, ISAM Yayinlan, Istanbul,
2015, s. 664.



yah, mesayih, sadat), “bir kabile veya grubun lideri, reisi, yo-
neticisi ve devlet adam1” demek. Ayn1 zamanda Kehf suresinde
(18/17) “dogru yolu gosteren rehber” anlaminda mursit kavra-
miyla gecer. Tasavvufta ise seyh “miiritlere rehberlik yapan ve ir-
sat eden kisi”dir; tasavvuf ehline gore bir tarikata intisap ederek
seyrusilukiini tamamlayan ve seriat, tarikat, hakikat ilimlerin-
de en yuksek marifet makamina erisen kimsedir, yani “seyhir’l-
arifin”dir. Tasavvufta seyhlik makamu tarikat yolunun en ytce
mertebesidir. Tasavvufi gelenege gore meczuplar seyhlik yapa-
maz. Seyh seyrusultikle birlikte cezbe kabiliyetine sahip ise seyh-
lik makamina yukselebilir. Seyh 6rneklik vasfi olan, yol tecruibe-
si bulunan, edepli, comert, tokgozli, siddete meyletmeyen, em-
rettigi seyi once kendisi yapan, yasakladiklarindan 6nce kendi-
si sakinan, Allah icin kabul ettigi muridi birakmayan kimsedir.
Seyhler egitim usullerine gore talim seyhi, sohbet seyhi ve ta-
rikat (irsat/suluk) seyhi gibi kisimlara ayrilir. Talim seyhi dini
bilgi konusundaki otoritesiyle muminlere dinin zahir ve batin
hukimlerini sohbet ve nasihatlerle 6gretir. Sohbet seyhi, mu-
ritlerini cogunlukla soze ihtiya¢c duymaksizin hal ve tavirlary-
la egitirken, terbiye seyhi ise kendisine baglanan muridi tipk
ebeveynin ¢cocugunu, dgretmenin 6grencisini, ustanin ¢iragini
yetistirmesi gibi egitir. Aynca bir muride hirka giydirene hirka
seyhi, toplu zikir yaptiranlara da zikir seyhi denir. Naksilik gibi
baz1 tarikatlarda seyhin sohbetine katilmak ve sohbetlerde mu-
ritlerin egitilmesi esastir. Bu arada Naksilikte seyh karsilig1 ola-
rak “hace” (cogulu hacegan), Yesevilikte “ata” kelimesi kullani-
lirken, bazilaninda ise seyh yerine “dede-baba” kelimesi tercih
edilmistir. Aynca dini alanlarn cesitli kisimlarinda otoritesi ka-
bul edilmis alimlere de seyh denilir: Seyhir'l-miifessirin, seyhu’l-
muhaddisin, seyhi’l-fukaha, seyhirl-kurra, seyhirl-lugaviyyin,
seyhl-muerrihin, seyhirl-ideba, seyhirl-etibba gibi.3® Bu ara-
da orgutlua dini grup olusturmasalar bile tarikat cevrelerinde
seyyidlik ve velilik gibi sifatlar da gorulur. Peygamber soyundan

38 Casim Avay, “Seyh”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 39, Istanbul, 2010, s. 49; Re-
sat Ongoren, “Seyh”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 39, Istanbul, 2010, s. 50-
52; Mustafa Kara, Dervisin Hayati Sufinin Kelams, s. 55.
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gelenleri ifade eden bir terim olan “seyyid”, “serefli, asil soy-
lu, onurlu, kutsal, mitbarek” anlaminda kullanilir.3® Yine dini
cevrelerde karsihigy olan “yardim eden ve koruyan” manasin-
daki “veli” ise Turkgcede evliya olarak anilir. Tarikat ¢evrelerin-
de seyh hem veli hem mirsit olmalidir. “Seyhi olmayanin sey-
hi seytandir” sz tarikat cevrelerinde seyhe baglanmanin zaru-
retini ifade eder.* Dini otorite olan seyh, kendisine giivenerek
gelen ve tabi olanlarla duzenli iliskileri sayesinde muntesipleri
tarafindan rehber, danisman, tesellici ve sirdas telakki edilir.'

Turkiye’de dinin deneyimlenme biciminde dini otoriteler ol-
dukgca etkilidir. Turkiye’de halkin sik¢a okudugu menkibele-
rin karizmatik liderleri anlatiyor olmasi, dini onderlere atfe-
dilen 6nemi gosterir. Bu nedenle karizmatik otoritelerin din-
sel bir ozellikle algilanmasi Turkiye’deki dinsel inanc¢larin etki-
sini artinr.*? Seyh, dinsel bilgilerin ve ritiellerin kiinhtne va-
kiftir; bazen sahip oldugu dinsel silsileye baghligindan, bazen
de elindeki icazetnamelerin verdigi giicten dolay1 “ciibbe-sarik
soylusu™3 ayricahigina sahiptir. Dini otorite, dini bilgisi ve onu
deneyimleme biciminden dolay: etrafinda, cezbettigi gevsek
ya da samimiyetle kenetlenmis topluluk olusturabilir. Bu grup
icinde artan dayanisma duygusu tuyeleri birbirine baglar ve bir
cesit kardeslik cemaati olarak da nitelenebilecek halkalar1 olus-
turur. Ayni zamanda kardeslik cemaati olan tarikat, kendisin-
den ilham aldig seyhin/efendinin/ustadin inayetine givendi-
gi icin tilmizlerinden fedakarlik, dostluk ve sadakat talep eder.
Onlar seyhi sempatileri ile destekler ve onun sahsina, tebligi-
ne saygiduyduklar gibi akidesini tanitarak ona yardim ederler.
Tilmizlerin bu yardim taraftar sayisim artunr.* Bu, butin tari-
katlarda gorulebilen bir durumdur.

39 Mustafa Sabri Kugiikasc, “Seyyid”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 37, Istanbul,
2009, s. 40-43.

40 Mustafa Kara, Dervisin Hayat1 Sufinin Kelamu, s. 55; Suleyman Uludag, “Veli”,
TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 43, Istanbul, 2013, s. 25-28.

41 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, s. 440-441.

42 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, s. 104.

43 Maurice Halbwachs, Hafizanin Toplumsal Cerceveleri,s. 293.
44 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, s. 180-181.
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Tarikatlar daima dinselin deneyimlenmesinde tekel olma is-
tidadina sahiptir. llaveten hizmetliler kitlesi uizerinde tekel-
ci denetim kurmaya calisan yapilar olarak da 6rgitlenmistir.*®
Tarikatin otoritesi, insanlar1 egitme ve kendi imgesine gore bi-
¢imlendirme giictinu elinde tutar. Bu bicimlendirmeye dini
sosyallesme suireciyle dahil olan muminler, cemaat ya da ta-
rikat uyeleri, dini, ahlaki yeniligi ve kurtulusu yalmzca kendi
kurucularina atfeder. Ayrica seyh, devraldigi ya da insasina kat-
kida bulundugu dinsel hafizanin etkisini laik ve din dis1 grup-
lar uizerine de yaydig: icin, bu etkiyi guglendirmek amaciyla,
soylemlerini donemin kaygilarina cevap veren doktrin bi¢imin-
de sunabilir.*® Bunun icin seyh, hakikatin temsilcisi oldugunu
gizli ya da acik bicimde iddia eder. Seyh, dinin nasil anlasila-
cagna ve yasanacagina dair gorus bildirmekte kendinde buyuk
yetki ve salahiyet gorur. Bunun 6rnegini Naksi seyhi Arvasi'de
buluruz; dini otorite figiirii olarak muiiritleriyle yaptig1 sohbet-
te sunlar1 soylemisti:

Hutbelerin Arap¢a olmasi lazimdir! 1ki hutbe arasindaki Turk-
ce va'z, hutbeyi ifsad eder, bozar. Hutbe fasid olunca, cum’a
nemazi da noksan olur. Hutbe’nin, Kur’an-1 Kerim’in ma’nasi-
n1 anlamak lazim degildir. Ibadet, emre uymakur; anlamak la-
zim degildir! [...] Ibadetde re’y yoktur. Re’y fukahanindir. Din
imamlar ne demisse, onu okumahidir. Dinde s6z sahibi olan-
lar, mugtehitlerdir; hocalar degildir.”

Boylesi bir goris dini ortodoksinin, yani Islami ortodoksinin
dile getirilmesi oldugu gibi gundelik hayati dizenleme konu-
sunda tek otorite olma arzusunun da ifsasidir. Bu nedenle Is-
lami ortodoksi adina konusanlarda ve bu yonde faillik ureten-
lerdeki otorite arzusu, sadece yabanci davranis ve tiikketim nes-
nelerini lanetlemek gibi basit bir mesele degildir. Bu arzu in-
sanlarin gundelik yasamlar1 da dahil olmak uzere hayatin 1s-
lami naslara ve geleneginin vacip (zorunlu), mendub (6neri-

45 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gerg¢ekligi, s. 201-202.
46 Maurice Halbwachs, Hafizamin Toplumsal Cerceveleri, s. 267-270.
47 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, Bitiin Eserleri, s. 1212, 1222, 1303.
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len), mubah (miisaade edilen), mekruh (tasvip edilmeyen) ve
haram (yasak edilen) kategorilerine gore diizenlenmesi ve insa
edilmesi talebidir. Bu tasnif ve insanin temel amaci ise yoneti-
min ve toplumun seriat dairesine ¢ekilmesidir.*® Toplumun se-
riat dairesine cekilmek istenmesi ayn1 zamanda toplumsal ger-
cekligin hangi hakikate gore insa edileceginin dini otorite tara-
findan ilamdur.

Fizik ve metafizik dleme dair hakikatin temsilcisi ve ¢ok de-
fa tek yetkilisi olarak kendini goren tarikat ve cemaatlerin ha-
kikat tekelciligine din sosyolojisi literaturtinde “dini partikila-
rizm” denir. Hakikat tekelciliginin Islami literaturdeki karsili-
g1 ise ebedi kurtulusa eren tek topluluk anlamina gelen “firka-
i naciye” kavramidir.*® Dini partikilarizm, kendini belirli bir
fikre, inanca veya toplumsal gruba adayan kisi ya da grubun
toplumsal fiilleri degerlendirirken kullandig: kriterlerin sade-
ce kendi grubuna ait oldugunu ve tek gecerli ve guvenli inang
biciminin kendilerininki oldugunu savunmaktir. Partikularist
anlays, karsitlik tizerine kuruludur; kutuplastirici karakteriyle
kendisini mutlak ve tek gercek olarak gordugi icin butun bo-
yutlariyla dini tekeline alir. Partikularist din anlayisi, siradan
dindardan ziyade tarikatlar ve cemaatler arasinda yaygindir. Bu
dini olusumlarda hakim olan zihniyet oldugu i¢in onlarin din
anlayislarin1 ve dunya goruglerini bi¢imlendirir, aym zaman-
da boylesi bir anlayis grup uyeleri arasinda birlik, beraberlik
ve kardesligi de kurar. Turkiye’deki tarikatlara ve cemaatlere
hakim olan partikiilarist din anlayisinin temel karakteristikle-
ri arasinda tek ve mutlak dogruluk, hakikatin biricik yorumu-
na sahiplikle toplumsal duzen ve istikrar saglama iddias, ebedi
kurtulus vaadi ve tek adamlik gibi unsurlar vardir. Bu neden-

48 Talal Asad, Dinin Soykiitiikleri, cev. Ayet Aram Tekin, Metis Yayinlan, Istan-
bul, 2015, s. 238-239.

49 Bu ifadenin dayanag) Peygamber’e atfedilen bir hadistir: Islam ammeti 73 fir-
kaya aynlacak ve Resulullah ile ashabinin yoldas olan bir grup disinda diger-
leri cehenneme gidecektir. “Firka-i naciye” cennete gidecektir. Bkz. Bekir To-
paloglu, “Firka”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 13, Istanbul, 1996, s. 35; Omer
Bozkurt, “Firka-i Naciye Anlayisinin Baz1 Islam Filozoflarindaki Yansimala-
n”, Uluslararast Rahmet ve Catisma Baglaminda Islam Mezhepleri Sempozyumu
Kitabi, Karaman Islami llimler Dernegi Yayinlar, Konya, 2017, s. 251-270.
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le hakikati tekellestirerek karizmatik lider etrafinda toplanan
dini gruplar, murat ettikleri insam yetistirme idealini hayata
gecirmek icin “siyasi iktidara” taliptir. Muratlarina ulasmanin
muskilleri artigindaysa iktidarlarin gu¢ ve otoritesinden fay-
dalanmak gibi amaclarla siyasallasmay1 olagan dini pratik ola-
rak gorirler. Dini grubun iktidar yapilariyla bu turden iliskisi-
nin mesrulugu, partikilarist zihni 6rgutlenme bicimlerini insa
eden dini otoritenin toplumsal, psikolojik, ekonomik ve siyasal
etkisinden kaynaklanr.>

Dini otoriteye tabiiyet

Dini otorite konumunu isgal eden ve sayg1 duyulan seyh bel-
li 6zel bilgelige, vahyi yeterlilige, beceri, icgoru ve bilgiye da-
yanarak inan¢ ustindeki yetkinliginden dolay1 inananlar tuze-
rinde tinsel ve beseri otoriteye sahiptir. Kendine tabi olanla-
rin itaatini dogasi geregi zorunlu kilan inang uzerindeki otori-
te dinsel gruplarda ve tarikatlarda daha genis yasama alani bu-
lur.?' Dini otoritenin bir fonksiyonu da, kabul edilen ve mes-
ru gorulen deger sisteminin hegemonyasinda dini gruplar ce-
maatlestirmek ve uyeleri arasindaki birligi kuvvetlendirmektir.
Cunku dini otorite beseri alandaki gucinu ve cazibesini min-
tesiplerinin kendi dunyalarinda hissettikleri boslugu doldur-
masl, sosyo-ekonomik, fikri ve manevi beklentileri karsilama-
styla artirir.>

Otorite, karmasik bir toplumsal bagimlilik stirecini kapsar.
Otorite sahibi, itaat gormek icin kaba kuvvet kullanan tiran-
dan farkhdir. Otorite sahibi kisi, uyruklar1 ona inandiginda
itaati gonillu saglamis olur. Bu itaat iliskisinin hakim oldugu
gruplarda statii acisindan asagidaki insanlar, yukarida olanlara

50 Mehmet Ali Kirman, “Hakikat Tekelciligi ve Dini Partikalarizm”, Cukurova
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt 19, say12, 2019, s. 332-340.

51 Steven Lukes, “lktidar ve Otorite”, cev. Sabri Tekay, Sosyolojik Coziimlemenin
Tarihi, der. Tom Bottomore, Robert Nisbet, haz. Mete Tuncay, Aydin Ugur,
Verso Yayinlan, Ankara, 1990, s. 652-653.

52 Mehmet Zeki Iscan, Gelenekten Gelecege Islami Dugiincede Yenilik, Kitap Yay1-
nevi, Istanbul, 2015, s. 82.
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bel baglar. Karizmatik otorite bicimleri sz konusu oldugunda,
asagidakiler, kendilerinde eksik ve islemez durumda olan, oto-
rite figiiriniin tamamlayacagina ve isletecegine inanir.> Insa-
nin toplumsalhigindan dolay: bir digerinin varligina muhtach-
g1 otoriter iliskiyi tesis ettigi icin insan otorite sayesinde yasadi-
81 esitsizligi ve muhtachgl ona empati duyarak, zihninde yeni-
den olusturarak telafi eder ve bu sayede toplumsallasmasini ta-
mamlar. Insanin kendini insa etmek i¢in ihtiya¢ duydugu oto-
rite-bagimlilik ve muhtaclik hali, onun otorite karsisinda utang
duygusu yasamasini saglamis ve bu toplumsal bir duyguya do-
nusmustur. Utang ve korkuya dayanarak kurulmus otorite bag-
lar1 paternalizmi dogurur. Bu anlamiyla kendine tabi olanla-
rin felahim duastinen dini otorite tipi olan seyh ya da ustat, ay-
n1 zamanda paternalist erkek egemen dinsel figirdir.>* Murit
bu otoriteye tabiiyetiyle, yani ona rabita ederek, efendiyi ken-
di icinde yeniden insa eder ve dusuncesini, davranigini ve top-
lumsallasmasim bu tabiiyetten dogan ilhamla bicimlendirir.

Miirit, miintesip, sakirt, fedai...

Dini otoritenin otoritesini taniyanlar, yani onun karizmasi
etrafinda toplanan muritler, dinleyiciler, muntesipler, tilmizler
ve taraftarlardir. Bu kisilerin de kendi aralarinda, seyhle iliski-
leri nispetinde hiyerarsik bir konumu vardir. Genisleyen dini
grup, seyhle kurulan rabita, turetilen dini sdylemin talep etti-
gi sessizligi tasima, ogretilerin gizemine vukufiyetleriyle tuye-
ler arasindaki hiyerarsiyi olusturur. Birlikte dua eden ve ibadet
ritelleriyle diger iliskileri de pekistiren bir grup meydana ge-
lir.>® Bu grup, miritler toplulugu olan dini cemaatlerdir.

Miirit kelimesi Arap¢a “dilemek, istemek” anlamina ge-
len “irade” kelimesinden turemistir. Miridin yaygin anlami
ise tarikata girip murside baglanan kimsedir; kendi iradesi-

53 Richard Sennett, Yeni Kapitalizm Kiilturu, cev. Aylin Onocak, Aynnt1 Yayinla-
n, Istanbul, 2009, s. 46-47.

54 Richard Sennett, Otorite, s. 34, 62-64.
55 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, s. 444-446.
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ni Hakk’in iradesine terk edebilmek i¢in miirsidin terbiyesine
giren dervis, ¢irak, comez, 6grenci, dileyen ve isteme iradesi-
ne sahip kimseye denir.”® 11k sufiler muritten ¢ok irade kavra-
m tizerinde durur, iradenin murit ve murat terimleriyle iliski-
sini gostermeye calisir. Literaturde sufi hareketin ilk temsilci-
leri muridi talip, muhib, fakir, salih, muttaki, zahid, abid, salik
ve arif gibi adlarla anilir. Tarikatlarin yayginlasmasi ve kurum-
sallagsmas1 seyh-murit iligkisini daha duzenli ve disiplinli hale
getirir, seyhin murit tizerindeki gozetimi artar ve miirit seyhi-
ne bagimhilhig ile tammlanir. Hatta Kugeyri (6. 1072), “bir us-
tattan edep 6grenmeyen muridin artik bir daha iflah olmaya-
cagin1” soyler. Bayezid-i Bistami (6. 848?) ise “Ustadi olmaya-
nin kilavuzu seytandir,” soziyle seyhe baghilig zorunlu kilar.
Ancak muridin seyh karsisindaki teslimiyetgi tavri, her dedigi-
ni ve yaptigim1 dogru saymasi, darda kaldiginda seyhinin ma-
neviyatindan istimdatta bulunmasi, seyhinin kulu ve kolesi ol-
makla gurur duymasi elestirilmis, koriu korune baghhgn Is-
lam’a uymadig1, muritlerin kisiliklerine zarar verdigi ileri su-
rulmus olmasina ragmen, bu tabiiyet iliskisi butun tarikatlarda
gorulur. Hatta miuritlerin, seyhleri 6ldukten sonra da aym se-
kilde baghliklarin1 devam ettirmeleri ve ruhlarina onu sefaatci
saymalari, seyhleri kutsallastirmanin bigimleri olmustur.’’ Go-
ruldiugu uzere murit varhgim seyhte eritirken, dini yolcugunu,
seyhini icsellestirdigi oranda yapmis sayilmaktadir. Hiyerarsik
orgutlenen tarikatlarda, muritlerin derece ve kademeleri var-
dir: Tarikata intisap etmek isteyene talip, tarikata girmis olana
murit, seyhin izniyle seyrustlike girene salik ve vuslati gercek-
lestiren kisiye de vasil adi verilir.*® Batin tarikat yapilanmala-
rinda ozellikle de Naksilikte yaygin olarak murit tercih edilir-
ken, Nurculukta “sakirt” ve Ticanilikte ise “fedai” ve “kahra-
man” kullamlir.

56 http//lugatim.com/s/murit

57 Suleyman Uludag, “Murit”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 32, Istanbul, 2006, s.
47-49.

58 Mustafa Kara, Dervisin Hayati Sufinin Kelamu, s. 56.
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Tabiiyeti inga pratikleri

Tarikatlarda seyh, efendi ve uistat gibi adlara sahip olan otori-
te merkezidir. Seyhin, efendinin ve ustadin dini tecriibe konu-
sundaki otoritesi kismen kisisel karizmasina baghdir. Karizma
ile techiz edilmis bu sahsiyete kutsalin dile geldigi bir ag1z ola-
rak bakilir. Dini otorite, tilmizlerince sahip oldugu dusiintlen
manevi, zihni ve ahlaki istidatlan nedeniyle cevresi tarafindan
da hiirmete ve tazime layik gorulur. Tarikat liderleri, Weber'in
terminolojisiyle dini karizmatik otoriteyi olustururlar. Konu-
muz agisindan bu tipteki karizmatik dini sahsiyete seyh ve sey-
yid, din sosyolojisi literatiirinde ise rahip (pretre), papaz (mi-
nistre) ve hatip (orateur) 6rnek olarak verilebilir.>® Bu tipler-
den seyh ve hatip, konumuz acisindan camilerde gorevlendi-
rilmis tarikat liderlerine karsiliktir. Kutsal1 deneyimlemesi so-
nucunda kutsiyet tasidigina inanilan tarikat lideri olan seyhler,
genellikle ermis ve sefaat gucii nedeniyle tabi olunacak otorite-
ler olarak gorulur.

Tarikatlarda seyh-mirit iligkisinin temeli, intisaptir yani ta-
biiyettir. Tarikat merkezli dini hayatin intisap ile baslamasi,
tabi olunacak mursidi zorunlu kilar. Intisap, tasavvufi egiti-
min baslangici ve murit adayinin niyet izhar1 olmakla birlik-
te, onun bu surecte basarili olmasi icin kendisine tavsiye edi-
len gorevleri sevkle ve azimle icra etmesini de beraberinde ge-
tirir.%° Tarikat cevrelerine hakim olan kulturel iklimde tarika-
ta girmek isteyen yani ona intisap eden mirit, biat da etmeli-
dir. Biat etmenin rituelleri yaygin olarak soyledir: Seyh elinin
ayasin1 muridin ayasina koyar ve muridin basparmagini par-
maklariyla kavrar, belli dualar okur ve miritten so6z alir. “El
almak”, “el vermek” tabirleri biat ritieline aittir. Biat ritielin-
de genellikle su dua okunur: “Sana biat edenler, muhakkak ki
Allah’a biat etmislerdir” (Fetih 48/10). Seyh soyle der: “El sey-
himizin elidir. Ornek alacagimiz zat tarikatimizin piri falanca-

59 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, s. 406-411.

60 Necdet Tosun, Bahaeddin Naksbend Hayati, Gorusleri, Tarikati, Insan Yayinla-
n, Istanbul, 2012, s. 297-301.
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dir. Bu biat Allah ve Resuliinedir.”® Tarikatlarda tabiiyeti in-
sa pratikleri olan rabuta, sohbet, zikir ve vaazlar sirasi ile acik-
lamak gerekir.

Rabita

Muirsit ile miritlerinin iliskisine dair sikca ileri siiriilen iddia
sudur: “Murit tipki 6li yikayicisinin (gassal) elindeki beden gi-
bi seyhin ellerinde olmalidir.”®? Bu bigim, tarikatlarda yaygin
olan seyhin otoriter niifuzunun rabita kanaliyla kabul edilme-
sidir. Bu konuda tarikatin ve halkin inan¢ ve davranmislarn ara-
sinda mutabakat olmasa bile, seyh ile murit arasindaki bu oto-
riter iliski hala yaygindir.®® Cunka mursit ile mirit arasinda-
ki bu guclu iligki, tevecciih, yani murside gonulden baglanma
tarikatlarda, 6zellikle de Naksilikte zikrin basarisi icin sarttir.
Turkcede, murit ile mirsit arasinda “rabita kurma”, yani sey-
hin teveccuhu, gozlemi ve ona mukayyet olmak i¢in “miridin
kalbinin kapisindan iceri girmesi” denir.®* Rabita, genel ola-
rak butun tarikatlarda ve 6zellikle de Naksilikte muridin sey-
rusultkinde ve tarikata baglanmasinda 6nemli ritiellerdendir.
Sozlukte “baglamak” anlamina gelen rabita, etimolojik olarak
Arapca “rabt” kokiinden tureyen ve “iki seyi birbirine baglayan
ip, ilgi, baghhk, mensubiyeti ve munasebeti kuvvetlendirmek,
giclendirmek ve baglamak”®® anlamlarina gelir. Rabita, muri-
din bir murside baglanmasidir (intisap).%® Tasavvufta genel il-
ke olan seyhi sevme ve onu 6rnek alma prensibi, zamanla Nak-
silikte seyhin suretini dusiinme, onlarin ifadesiyle rabitaya do-
nusmistur. Rabitanin gayesi “kalbi diinyevi dustuincelerden te-

61 Mustafa Kara, Dervisin Hayati Sufinin Kelam, s. 56.

62 Emest Gellner, Misliman Toplum, s. 97.
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mizlemek, mursidin ruhaniyetinden feyzalmak ve giyabinda
onunla manevi beraberlik tesis etmektir.”®’

Seyh-murit iliskisinin temeli olan rabita da elestirilir. Eles-
tirenlerin ¢ogu rabitay: sadece bid’at olarak gorur. Hafiz Sey-
yid Hoca hem bid’at hem sirk oldugunu ve putperest adetleri-
ne benzedigini 6ne surer. Rabitaya 6zel 6nem atfeden, rabitay1
savunan eserler kaleme alan Naksilik gibi Halvetilik ve Kadiri-
lik gibi birgok tarikatta da rabita uygulanmaktadir.%® Naksiben-
di 1stilahinda rabita, dini bakimdan dogru kabul edilen yoru-
muyla tg sekilde mutalaa edilir: Muridin kalbini tam bir sevgi
ile Allah’a baglamas: (Rabitat’l-Huztr), maridin 6lamu dusa-
nerek nefsini terbiye etmesi (Rabitatirl-mevt) ve silsileyi takip
ettigi kabul edilen kamil bir murside, seyhe ya da hakkinda gu-
zel duygular besledigi ve ustunlugunti takdir ettigi birine butiin
sevgi ve samimiyetiyle baglanmas1 (Rabitati’l-miirsid). Rabita
sayesinde muiirit kendisini seyhine bagladiginda onun her tur-
den telkinine acik hale gelir. Gimughanevi Ahmed Ziyauddin,
Cami’w’l-usilinde bunu soyle aciklar: Rabita kamil bir seyhe
duyulan sevgi ile onun sohbet ve hizmetinde bulunmakur. Oy-
le ki, bir murit seyhine asla itiraz etmeyecek, hicbir emrine karsi
cikmayacak ve ona: “Gassal elindeki meyyit” gibi teslim olacak-
tir.% Naksilikte “rabitasiz zikir erdirici degil, zikirsiz rabita ise
tek basina erdiricidir. Rabuta her iste 6ncudur.””® Ancak Naksi-
likte rabita her muride uygulanmaz, daha ¢ok seckin bazi mi-
ritlere onerilir. Kendisi de Naksiligin seckin muritlerinden olan
Kisakiirek rabitayl, Imam Rabbani’ye atfla tanimlar: ““Muridin

67 Necdet Tosun, “Adab ve Erkan”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 32, Istanbul,
2006, s. 242-243; Necdet Tosun, Bahaeddin Naksbend Hayat, Gorusleri, Tari-
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1994, s. 135-138; Mehmet Ali Kirman, “Turkiye'de Toplumsal Degisme ve
Yeni Dini Cemaatler”, Muhafazakar Dustnce, say1 2, 2004, s. 74.
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mursidine, mursidin hak olmasi sartiyla teslimiyeti, 6lantin gas-
lediciye teslimiyeti gibi olmalidir!” Yani, o ne tarafa dondururse
olu o tarafa doner. Miridin hakiki miirside teslimiyeti de boy-
le.” Mursitte buyuk bir otorite goren ve ona tabiiyeti ahlaki bir
hikmet olarak telakki eden Kisakiirek’e gore murit, “Iradesini
teslim eden. Murada talip olan.””" Kisakiirek’e gore rabta:

Muridin asil rejimi, iki nokta tizerinde toplanir. Biri zikirdir, bi-
ri rabita. [...] Rabita esrann esrandur. [...] Rabita ¢cok mithim bir
dava. [...] Iki turlusa var. Biri, kalbini genis bir dehliz farzeder,
murit... Eger zayif bir muritse boyle baslar. Ve o dehlizden piri-
ni geliyor gibi gorur. [..] Zor olam “telebbisi rabita” da mursi-
din kihgina girmek. Yani 6yle olacaksimz ki, eliniz acaba onun
eli mi diye dusineceksiniz. Tabii bu is sahtekarlikla olmaz. Ra-
bita onda erimek. Mirsitte. Ve ¢cok ince bir sir. [...] Rabutaya iti-
raz felakettir. Ciinka leblebi kafahlar zannederler ki, rabita de-
mek seyhini mubalaga ile buyitmek, gaye zannetmek! Asla. O
seyhinin kihgindan llahi huzura dogru ¢ikmak icin bir bilet al-
maktan baska bir sey degil. [...] Rabita hasa, Allah ile kul arasi-
na girmek degil. [...] Rabuita, o0 huzura uygun kisveyle cikmaktir!
Rabitanin tesirini anlatayim. Bir namazda, Efendi Hazretleriyle
beraber bulundugum bir aksam, selam verecegim zaman deh-
setler icinde ellerimin onun eli oldugunu gérdam. Sonra bak-
tim Ki, ellerim yine yerli yerinde. Buradaki sirra dikkat edin! Bu
benim icin bir makam, bir fazilet degil. Onun kuvveti, onun te-
siri. Rabitasiz zikir erdirici degildir. Fakat zikirsiz rabita erdiri-

cidir. O kadar kuvvetlidir rabita. Insam1 alir, gotiirir, yerine.”2

Halidi-Naksi tedrisattan gecen ve rabitanin degistirici su-
recini yasayanlardan biri de Nursi'dir. O, yasadig: rabitanin
kendindeki akislerini soyle aktarir: “Ehl-i tarikatin ve bilhas-
sa Naksilerin dort esasindan biri ve en miiessiri olan rabita-y1
mevt, Eski Said'i Yeni Said’e (radiyallahu anh) ¢evirmis ve dai-
ma hareket-i fikriyede Yeni Said’e yoldas olmus. Basta lhtiyar-

71 Necip Fazil Kisakurek, Bati Tefekkiiru ve Islam Tasavvu fu, Buyuk Dogu Yaymn-
lan, Istanbul, 2014, s. 134.

72 Necip Fazil Kisakurek, Bati Tefekkiiru ve Islam Tasavvufu, s. 140-144.
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lar Risalesi olarak, risalelerde o rabuta, kesfiyat1 gostere gostere
ta ehl-i iman hakkinda mevtin nurani ve hayattar ve guzel ha-
kikatini gorup gosterdi.”’® Nursi de biraderlerinden ve sakirt-
lerinden aymi teslimi bekler: “Iman tevhidi, tevhid teslimi, tes-
lim tevekkula, tevekkiil saadet-i dareyni (diinya ve ahiret mut-
lulugu) iktiza eder.”’* Nursi, sakirtlerinden talep ettigi teslimi
soyle temellendirir:

Evet. Sozler, Tuba-y1 cennetin meyveleri gibi tath ve giizel
olan iman ve Islamiyet'in meyvelerini ve saadet-i dareynin
mehasini gibi hos ve sirin dyle neticelerini gostermisler ki, go-
renlere ve taniyanlara nihayetsiz bir tarafgirlik ve iltizam ve
teslim hissini verir. [...] Sozler tasavvur degil, tasdiktir.. teslim
degil, imandir.. marifet degil, sehadettir, suhaddur.. taklit de-
gil, tahkiktir.. iltizam degil, iz’andir.. tasavvuf degil, hakikat-
tir.. dava degil, dava icinde burhandir.””

Ve ona gore “teslim rutbesi riza derecesini”’® gosterir. Uret-

tigi metin kutsiyete sahip oldugundan Nursi’'nin sakirtlerinden
beklentisi sudur: “Iste bu ebedi hazinenin anahtar1 imandir ve
teslimdir ve O'nu dinleyip kabul etmek ve okumaktir.””” Ken-
dine ve metninin mukaddes ve nurlu anlamina teslimiyeti talep
eden Nursi sunlari soyler:

Ben tahmin ediyorum ki butun kure-i arzin bu yangininda ve
firtinalarinda selamet-i kalbini ve istirahat-i ruhunu muhafaza
eden ve kurtaran yalniz hakiki ehl-i iman ve ehl-i tevekkul ve
rizadir. Bunlann iginde de en ziyade kendini kurtaranlar, Risa-
le-i Nur'un dairesine sadakat ile girenlerdir. Canku bunlar, Ri-
sale-i Nur'dan aldiklar1 iman-1 tahkiki derslerinin nuruyla ve
gozuyle, her seyde rahmet-i ilahiyenin izini, 6zanu, yuzanu
gorup her seyde kemal-i hikmetini, cemal-i adaletini musahe-
de ettiklerinden, kemal-i teslimiyet ve riza ile rubabiyet-i ilahi-
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yenin icraatindan olan musibetlere kars: teslimiyetle, gulerek
karsihiyorlar, riza gosteriyorlar. [...] Iste buna binaen, degil yal-
niz hayat-1 uhreviyenin, belki dianyadaki hayatin dahi saadet
ve lezzetini isteyenler —hadsiz tecrubeleriyle— Risale-i Nur'un
imani ve Kur'ani derslerinde bulabilirler ve buluyorlar.”®

Naksilige gore rabita, yasayan seyhlerle yapildig1 gibi 6lmus

olan ve silsilede yer alan seyhlerle de yapilabilir. Oliiyle rabita
konusunu son dénem Naksi seyhleri 6nemser. Arvasi, miiritle-
rine su ogutleri verir:

Mezar ziyaretcisi mirid, nefsini her tirla dis alakadan bosal-
tir. I¢ini dunya kayitlarindan uzaklastirir. Kalbini ilimler ve
nakislardan ve hadiselere bagh duygulardan cekip ¢ikanr. Zi-
yaret ettigi mevtanin rihaniyetini hissi keyfiyetlerden mucer-
ret bir nur farz eder. O kabir sahibinin Feyizlerinden bir Fe-
yiz ve hallerinden bir hal zuhur edinceye kadar o nuru kalbin-
de tutar. Feyiz istekgisi ziyaretgi, Feyiz vericinin kabrine yak-
lasip selam verir. Mezarin ayak ucuna yakin sol tarafina durur.
Ona karg1 hayattaki tavrin1 muhafaza eder. Bir fatiha ve on bir
ihlas okur. Sevabinin mislini mevtaya hediye eder. Sonra ¢o-
ker oturur. Feyiz almak i¢cin kabirdeki mevtanin rahaniyetine
teveccith eder.”

Gunumuz Naksiligini belirleyenlerden olan Kotku rabita

konusunda sunlar1 soyler: “Bu tarikde seyh, kemal-i marifet-
le miitehakkik olursa, ifazada (yardim etme konusunda) 6l ile
diri miisavi olur.”® Tarikatlardaki ve 6zel olarak da Naksilikte-

ki

rabita, muridin seyhte fani olmasi, kendi benliginden siyrilip

onda ilahi feyze erismesinin teknigi olduguna inanilir. “Seyhte
fani olmak Allah’ta fani olmak” biciminde kabul edilen rabuta,
gucla bir etkileme araci olarak hizmet eder.?' Rabitanin giicily-
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le seyhine baglanan murit, onun dini, siyasi ve toplumsal ko-
nulara bakisindan etkilenir ve seyhinin zihniyetine uygun fiil-
leri rahathkla uretebilir.

Sohbetler

Tarikat cevrelerinde ve sozliklerde sohbet, “arkadashik edip
unsiyet kurmak, bedenle ya da goniille uzun sure beraberlik ha-
li, dini veya dunyevi konularin konusuldugu toplant1” gibi an-
lamlariyla uyumlu bicimde kullanilir. Literatirde Peygamber’in
sohbetinde bulunan Muslumanlar i¢in “ashap” ve “sahabe” te-
rimleri kullanildigindan, stunneti takip eden alim ve sufiler de
sohbet halkalar1 duzenleyip halki irsatlariyla aydinlatmaya cali-
sir. Yaygin olarak “seyhin ya da alimin sozlerini dinlemek tzere
tertip edilen dini-tasavvufi toplant1” anlaminda kullanilan soh-
betin Allah’la, Peygamber’le, halkla, nefisle ve seytanla sohbet
gibi turlerinden bahsedilir. Bu anlamiyla Allah ile sohbet Hak
ile unsiyet kurmak, halkla sohbet insanlara kars1 samimi ol-
mak, nefisle sohbet ona muhalefet etmek, seytanla sohbet onun-
la daima muiicadele i¢cinde olmak demektir. Bir bagka tasnife go-
re sohbet cismani, ruhani ve ilahi olmak tuzere tce ayrilir. Cis-
mani sohbet yasayan mesayihle, ruhani sohbet, vefat etmis ya da
uzak bir beldede bulunan bityiik evliyanin ruhaniyetiyle ve ilahi
sohbet de vasitasiz sekilde Hakk'in terbiyesine mazhar olmak-
tir. Cismani ve ruhani sohbete “sohbet-i halkiyye” de denir.8

Naksi geleneginde, “sohbet arkadaslik demektir. Tasavvuf
ehlinin 1stilahinda sohbet, tarikat yolcusunun kendinden ts-
tanle, kendinden dustikle veya akraniyla sohbeti olmak tuze-
re i¢ kisimdir.”®? Muridin mursidinin bereketinden nasiplen-
mesinin yolu olarak gorilen sohbet, ilk donem Naksiligin-
de ve sonrasinda seyrusultukun en 6nemli unsurlarindan bi-
ridir. Bahdeddin Naksibend'in “Tarikimiz sohbet tarikidir” ve
“Namazin kazasi olur ama sohbetin kazasi olmaz,” dedigi kay-

82 Suleyman Uludag, “Sohbet”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 37, Istanbul, 2009,
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dedilir. Sohbet, 6zellikle Halidi-Naksi kaynaklarinda “Allah’a
ulastiran en kolay ve en etkili yoldur.” Bu anlamiyla sohbe-
tin, seyhin ilahi feyzi nedeniyle benzersiz bir guci vardir, 6y-
le ki seyhin, muridine fark ettirmeden muiridin ahlaki ve ma-
nevi yapisinda faydal degisiklikler yapma kabiliyeti oldugu
icin sohbet giiclii bir degisim ve doniistim vasitasidir.® Naksi-
lige gore “sofilerin sohbeti, menfe’at sohbetidir; mazarrat soh-
beti degildir.”® Genel olarak dini-tasavvufi konularin seyh ile
konusulmasin icerdigi icin sohbet, uyulmasi gerekli kurallar
ve adabu olan egitim ve 6gretim yolu olarak kabul edilir. Sey-
hin sefkatle, merhametle ve samimiyetle muamelesine karsi-
lik sohbete katilan miiritler de seyhe hurmet ve hizmetlerinde
saygih ve lutufkar olmalidir. Bunun i¢in murit seyhi ile soh-
betinde sessizce oturmali, seyhi (ya da sohbeti yapan kisiyi)
iyi dinlemeli, seyhinden maddi bir sey istememeli, seyhe rabi-
ta etmeli, sohbette uyumamali, omuz omuza oturmali, sohbet-
ten alacagi feyzi daimi hale getirmeye calismali ve aklina gelen
dinyevi dusiinceleri zihninden ¢ikarmalidir. Sohbetin asil ga-
yesi, insanin daima huzur-i ilahide oldugunun bilincine ulas-
masidir.®® Sohbetler genel olarak mescit, tekke, seyhin evi, is-
yeri ve carsi-pazar gibi her yerde olabilir, bu nedenle sohbet
icin belli bir mekan sart1 yoktur. Bir zikir tiirii olarak da kabul
edilen sohbet, karsilikh konusma ve soru-cevap, ihtilaf, itiraz
ve tartisma seklinde olmay1p, seyhin can kulagiyla dinlenme-
si biciminde gerceklesir. Bir irsat ve zikir faaliyeti olan sohbet
ayn1 zamanda yardimlagma ve dayanismanin da gerceklestigi
dini icerikli iletisim ve sosyallesme bicimidir. Butun tarikat-
larda sohbet, tarikatin varligi ve devamhilig1 acisindan onemli-
dir.¥’ Sohbete dair adap kurallarina bakildiginda, sohbette s6-
zu soyleyenin merkezde, yani etkin otorite oldugu, digerleri-
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nin otoriteden feyzalmasi gereken, yani edilgen konumda tu-
tuldugu soylenebilir.

Naksi seyhi Arvasi miritleriyle bir sohbetinde, sohbete da-
ir sunlar1 soylemistir: “Islam dini, sohbetten ibarettir. Sohbe-
tin neticesi, muhabbetdir. En iyi ibadet, en iyi td’at (Allah’in
begendigi seyler, ibadet) iyi insanlarla sohbet etmektir.”®® Yi-
ne Arvasi muritleri ile yaptig1 bir sohbette, “Buytiklerden biri-
si, ashabi ile sohbet ederken hatifden (melek) bir sesin ‘Cennet
kapilan acildy; isteyen girsin!’ dedigi duyuldu. Sohbettekiler-
den kimse cevap vermedi. Bu ses iki defa daha duyuldu. Yine
kimse icabet etmedi. Sohbet meclisinde olanlardan biri ‘Simdi
sohbetteyiz: sonra!’ dedi. Hakikaten Allahu Teala'min veli kul-
larinin sohbeti, cennetin ¢ok ni'metinden daha tstundiir, daha
lezzetlidir,”3 sozleriyle sohbeti cennetten daha tstiin konuma
yerlestirirken ayn1 zamanda onun adabi hakkinda da bilgi ve-
rir. Kendisini “sohbet tariki” olarak kabul eden Naksilige gore
seyhle yapilan sohbet ayn1 zamanda rabita gibi deneyimlenme-
lidir. Arvasi muritlerine der ki:

Murid, seyhi meclise tesrif etmeden once tarikatin mesga-
liyetlerinden biriyle mesgil olabilir. Seyhi meclise tesrif et-
tikten sonra zahirini ve batinim seyhine tevcih etmesi, cevir-
mesi ve hatta kendi viciidunu seyhinin vactduyla ittihat et-
mek, birlesmek, tek viiciit olmus bilmek derecesinde kendisi-
ni seyhinde gark etmesi, kendi vicidunu seyhinin victdun-
da yok etmesi lazimdur. [...] (Murit) sohbet halkasinda seyhi-
nin hangi tarafinda bulunursa bulunsun, kalbini seyhine tev-
cih eder. Seyhi de kendisine teveccuh ettiginde, kendi kalbi-
ni, seyhinin batinina karsi tutup tam bir ihlasla, tam bir mu-
habbetle, tam bir zilletle ve her seyde seyhine muhta¢ oldugu
idrakiyle seyhinin batinindan feyz almaya calisir ve kendi kal-
bine seyhinin daha yakin, daha mitesarnf, daha alim oldugu-
nu tesavvur eder.®

88 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, Butun Eserleri, s. 1283.
89 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, Butiin Eserleri, s. 1301.
90 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, Butun Eserleri, s. 1326.
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Naksi geleneginde seyh “kemal veren” oldugu i¢in seyhin
verdigi zikirleri uygulayan mirit, onun maneviyatinin kendin-
de tecelli etmesi icin tarikatta ilerlemelidir. Bu sayede seyh, ta-
sarruf yoluyla miridin karsilasacagi miiskiilleri ve tuzaklari
bertaraf edebilir. Bunun i¢in murit, seyhin sohbetinin giiciine
sarsilmaz bicimde inanmalidir. Sohbetin etkisi temelde seyh-
le beraber olmaya, seyhin yaptig1 sohbet halkalarina katilma-
ya ve diger cemaat uyeleriyle birliktelige dahil olmaya baghdur.
Naksilikte seyh ile sohbet ve seyhin terbiyesi altinda bulunmak
muridin manevi terakkisi icin merkezidir.?' Sohbetin Naksilik-
teki bu merkezi yeri, isin manevi boyutu da dahil olmak uzere,
onu kuvvetli bir siyasallasma arac1 olarak dusiinmemize imkan
verir. Bu nedenle tekke ve zaviyelerin kapatilmasindan sonra,
bu mekanlarda irsatlarini strdiiren tarikatlar ve onlarin seyhle-
ri dini faaliyetlerini camilerde yapilan vaaz ve nasihatler, murit-
lere verilen 6zel dersler ve ev sohbetleriyle, gizlice siirdurur. Bu
konuda en mahir tarikatlarin basinda Naksilik ve ondan muiil-
hem diger tarikatlar gelir. Bu grubun dini 6nderleri genellik-
le bir caminin vaizligi-imamhigini ustlenerek, imkan varsa res-
men, yoksa gonillu bicimde bu gorevi ustlenirler. Arvasi, Bek-
kine, Kotku, Tunahan vb. bu konuda érnektir.

Tarikat seyhlerinin ya da tarikat uyelerinin sohbetlerinin,
grubun i¢ dinamigini canl tutma ve yeni katilimcilarin gelme-
sini saglama gibi fonksiyonlar vardir. Bir takvime bagh ve du-
zenli araliklarla yapilan sohbetlerin en 6nemli islevi, o grubun
mensuplarina aidiyet hissi vermek ve somut bir sosyal ortama
girilmesini saglamaktir. Sohbetlerde anlatlanlar, agiktan gun-
cel sorunlara cevap vermek yerine din diliyle yapilan dolayh
gondermelerdir. Tarikat sohbetleri, adeta o grubun genel ku-
rulu gibi icra edilir. Sohbette konusulanlarin 6nemli seyler ol-
dugunun dusinalmesi yonunde telkin yapildig icin sohbetin
mintesiplerdeki etkisi yuksektir. Sohbet genellikle grup ici ya-
pilir, gizliligin saglanmas esastir. Cunkii sahip olunan gizem-
sel doktrinin irsadi s6z konusudur. Tarikatlarin yasaklanmasi

91 Hamid Algar, Naksibendilik, s. 395-396; Dina Le Gall, Bir Sufi Kulturiu Olarak
Osmanlr’da Naksibendilik (1450-1700), s. 263.
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nedeniyle seyh ile miridi arasindaki mekana bagh iletisim de-
gismistir. Bu nedenle artik seyh, muridini/talebesini egitirken
sohbeti kullanmaya baglamis ve sohbet bilgi aktariminin ye-
ni bicimi haline gelmistir. Bu anlamiyla gizlilik doneminde ta-
rikatlar yasallik ve mekansallikta kopmalar yasasalar bile dok-
trin ve bilgi aktariminda sohbetin, gizli bilgileri talebelere ak-
tarmanin en iyi yolu oldugunu gérmusler ve bu sayede surekli-
liklerini korumuslardir.??

Zikirler

Sozluklerde “bir seyi anmak, hatirlamak” anlamina gelen zi-
kir (zikr) kelimesinin cogulu zukur, ezkardir. Dini literatiirde
zikir, “Allah’t anmak ve unutmamak suretiyle gafletten ve nis-
yandan kurtulus” anlamindadir. Dil, kalp ya da her ikisiyle ya-
pilan ve Kur'an’da turevleriyle birlikte bircok ayette gecen zi-
kir, Allah1 dil ve kalpten havf (korku) ve reca (timit) ile an-
mak, tesbih ve tekbir sekliyle 6vmek, nimetlerini anmak ve
bunlar: kalple hissetmek ve tefekkiir etmek, kullugun gerekle-
rini akil, beden ve mal ile yerine getirmek, namaz kilmak, dua
etmek ve istigfarda bulunmak gibi anlamlarda kullanilir. Bura-
ya kadar anlatilanlar normal muminlerin dini fiilleri olurken,
bu fiiller tarikatlarin kendi kabullerine gore simflandirilmis ve
muridin seyrusilokuniin temeli sayilmistir. Naksilik gibi kimi
tarikatlar hafi (gizli) zikri savunur. Kadirilik, Rifailik, Halveti-
lik, Bayramilik ve Mevlevilik gibi tarikatlardaysa zikir genellik-
le cehri (sesli) ve hareketlidir. Toplu ve bireysel icra edildigi gi-
bi kimi zikirler de kendine mahsus sekil ve hareketlerle musi-
ki esliginde icra edilir.%®

Tarikatlarda yapilan zikirler maritlerin zihniyet dunyasini
bicimlendirir. Ozellikle Naksilige intisap eden miiride, intisap
sirasinda, seyh ya da onun yetki verdigi kisi her giin icra ede-

92  Thierry Zarcone, “Turkiye’de Ellili Yillarda Kopukluk ve Sureklilik, Bilgi Akta-
rimu ve Gizli/Kapah Dernekler”, Toplumbilim, say: 2, Istanbul, 1993, s. 130-132.

93 Resat Ongoren, “Zikir”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 44, Istanbul, 2013, s.
409-412; Mehmet Nuri Uygun, “Musiki”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 44, Is-
tanbul, 2013, s. 412-413.
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cegi zikirleri 6gretir. Tarikatin baz1 kollarinda farkli uygulana-
gelse de zikrin hafi olarak icra edilmesi esastir. Zikirler tarika-
tin belirledigi kaidelere uyarak muridin yaptig1 mistik bir yol-
culuktur. Naksilikte “ism-i zat zikri” (Allah isminin mursidin
tavsiyesine gore gunliik tekrar1) ve “nefyii isbat zikri” (kelime-i
tevhit okunmasi) temel zikir tirlerinden olup daha fazlasi da
vardir. Bu zikirlerin yaninda belli ayet ve kavramlarin derin-
lemesine tefekkiiriinii, hifzin1 ve anlamini iceren murakabeler
de vardir. Murakabeleri hakkiyla tamamlayan salik seyrusula-
kunu tamamlamis sayilir. Naksilikte topluca icra edilen zikre
“hatm-i hacegan” denir.* Turkiye Naksiliginin 1950 sonrasi-
n1 bicimlendiren Kotku, zikri ve zikir meclislerini cennet bah-
cesine muadil gorur ve imam kuvvetlendiren, ahlaki guzellesti-
ren ve miiride istikamet veren uygulamalar olarak kabul eder.®

Naksilikte zikir 6nemli bir baghlik gostergesi olsa bile sey-
hin gerisinde yani ikincil konumda kalir. Naksilikte sey-
hin konumu, verdigi manevi egitim, yani irsat veya terbiye
ile muritlerin seyhle kurduklar1 sohbet baginin derinligi aci-
sindan olduk¢a merkezidir. Ornegin Naksi literaturiin klasi-
gi kabul edilen Mektubat’da “seyhin golgesi tek basina zikir-
den daha faziletlidir” anlamina gelen su ifade olduk¢a 6nem-
lidir: “Onderin goruntisi, Hakkin zikrinden daha faidelidir!
Ya'ni rehberin hayali, talebesine (kalbin tasfiyesinde) zikr et-
mesinden daha ¢ok faide verir. Cunki baglangicda, talibin Hak
teala ile tam yakinlig1 yokdur. Bunun icin zikr etmekle, ¢ok
faidelenemez.”%® Hatta kimi sufiler “Seyhi olmayanin seyhi
seytandir,” yahut “Bir dikicisi olmayip kendi basina biten aga¢
yapraktan baska meyve vermez,”®’ sozleriyle seyhin merkezi-
ligini vurgular.

94 Hamid Algar, Naksibendilik, s. 400-403; Necdet Tosun, “Adab ve Erkan”, TDV
Islam Ansiklopedisi, cilt 32, Istanbul 2006, s. 242-243; Necdet Tosun, Bahaed-
din Naksbend Hayati, Gorusleri, Tarikat, s. 314-318.

95 Mehmed Zahid Kotku, Tasavvufi Ahlak, s. 51-56.

96 Imam-1 Rabbani, Mektubat Tercemesi, cilt 1, cev. Huaseyin Hilmi Isik, Hakikat
Kitabevi, Istanbul, 2017, s. 225.

97 ]. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Oxford University Press,
London, 1971, s. 183-184.
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Vaazlar

Tarikatlarin kendilerini var kilmak ve irsadini surdirmek
icin en ¢ok basvurduklar iletisim tarzi, tahsis edilen tekke,
cami ve 6zel sohbetlerde verdikleri vaazlardir. S6zluk anla-
m1 “o6gut vermek, uyarmak, sakindirmaktir.” Vaaz, bir top-
luluga dini ve ahlaki konularda nasihat etmek, dinleyenlerin
kalplerini iyilige 1sindiracak sozler soylemek, uhrevi miikafat
ve azaba dair bilgiler vererek tesvik ve ikazda bulunmak de-
mektir.

Islami kaynaklarda mev'iza (cogulu meva'iz), tezkir, irsat,
nasihat, tebsir (iyi olan1 mijdelemek) ve inzar (korkulu bir se-
yi bilip haber verme) gibi kavramlar da vaaz anlaminda kulla-
nilabilir. Gelenekselligi de dikkate alinarak vaaz terimi dini ko-
nularda cemaati aydinlatarak manevi gelismeyi saglamak ama-
ciyla alimlerin, seyhlerin ve imamlarin ibadet mahallinde yapti-
g1 konusma olarak da tanimlanabilir. Bir dinin muntesiplerine
din kurallarim ve doktrinini 6gretmeyi ifade eden vaaz, buyik
oranda tektanrili ve misyoner dinlerde mevcuttur. Vaaz, ina-
nanlar toplulugunun varligim tehdit eden herhangi bir meydan
okumaya kars1 cemaatin aldig1 6nlem mekanizmasi olarak sos-
yal ve siyasal bir kurum niteligine de sahiptir. Bu baglamda va-
azin Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi inang sistemlerinde
onemli islevleri vardir.

Vaaz verme isini yapana vaiz denir. Kaynaklara hakimiyetin
yaninda insan ve toplum psikolojisini iyi bilmek, cemaatin bil-
gi ve kultar yapisini, toplumun dini, ahlaki ve toplumsal ih-
tiyaclarim dikkate alarak bilgilendirici, yol gosterici ve egitici
konusma yapmasi bir vaizde aranan temel o6zelliktir. Vaiz di-
nin emir ve yasaklarini, hak ve adalet anlayisini, baris, kardes-
lik, feragat, fedakarhk ve hosgoruye dayanan ahlaki erdemle-
ri yumusak bir uislupla anlatmali ve daima 6zendirici, umit ve-
rici bir yol izlemelidir.®® Bu anlamda hem vaazin hem de vai-

98 Hasan Cirit, “Vaaz”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 42, Istanbul, 2012, s. 404-
407, Kursat Demirci, “Vaaz”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 42, Istanbul, 2012,
s. 407-409.



zin, dini fonksiyonlarinin yaninda oldukga siyasal konuma sa-
hip oldugu soylenebilir.

Yazih kultiire gecilse bile buyiistuni yitirmeyen konusmanin
coskulu formu olan vaaz, s6z sanat1 olarak bash basina bir ey-
lem bi¢imidir. Igerigi din olsun ya da olmasin, vaazin, dogac-
lama yapisi ve zihnin etkinligiyle yazih metni okunmanin ote-
sinde bir etkisi vardir. S6zlu kultirin ritim, bedensel ritim de
dahil, animsama ve kulaktan kulaga aktarimin hazir kahiplarim
ve dini hafizanin destegini alan vaaz, kendini icra edene ustalik
ve otorite verir. Gerek ayetlerin ve hadislerin cezbeye getirici
ritmik yapis1 gerekse vaazlarda kullanilan ataszu, deyim, siir
ve vecize gibi dilsel imkanlar tarikatlarin kolektif hafiza aktari-
minda ve surekliliginde 6nemlidir. Bu olgu, dinsel dusiincenin
sureklilik ihtiyacim karsilar, kolektif hafizanin istenilen yonde
bicimlenmesine imkan verir.?® Tarikatlarin 6gretilerini aktar-
mada kullandiklar temel form olan vaaz, doneminin sosyokul-
tirel biciminin belirleyiciliginde sembolik bir yap: yahut tari-
katlar i¢in givenli bir ada olarak da islevsellesebilmistir. Yone-
tici seckinlerin modern Turkiye’de dinin kurum ve simgelerini
geriletme arzusu nedeniyle tarikatlar, hayatta kalma mucadele-
sinde vaaz1 kendilerini genisletme, hafiza olusturma ve muha-
lefet etme bicimi olarak gormuslerdir. Vaaz, Turkiye’de tarikat
yapilanmasinin cami yoluyla silsilelesmesinin getirdigi bag: ve
birlikteligi siiregenlestiren kolektif hafizanin aktarim arac ol-
mustur. Bu nedenle tarikatlar, Cumhuriyet’in yasaklamalariyla
olagan islevini yitirse de vaazlar uizerinden uretilen hafiza zin-
ciriyle bir muhalefet odag1 olarak varliklarim korumuslardar. '

1925-1950 arasinda camiye entegre olan Naksilik, Halveti-
lik ve Kadirilik gibi tarikatlar varlik ve geleneklerini daha ra-
hat koruyup sirdirarken bir camiyi ele geciremedigi icin var-
higim gizlice devam ettiremeyen Bektasilik ve Mevlevilik gibi

99 Walter J. Ong, Sozlii ve Yazih Kiltir, cev. Sema P. Banon, Metis Yayinlar, Is-
tanbul, 1995, s. 46-55.

100 Bayram Seving, “Dini Gruplarin Hafiza Zinciri Olarak Vaazin Aragsalhigi: Kot-
ku ve Gillen Ornegi”, Ankara Universitesillahiyat Fakiltesi Dergisi, cilt 53, sa-
y12,2012, s. 122; Ismail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Turk Du-
siincesinin Meseleleri, Dergah Yayinlan, Istanbul, 2005, s. 363.
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tarikatlar mevcudiyetlerini aym 6lciide koruyamazlar.'®' Tari-
kat seyhleri Diyanet’e baglh bir camide gorev elde ettiginde ver-
digi vaaz, nasihat ve okudugu hutbeler tarikat kilturuntn ce-
maat diizeyinde surekliligini saglamistir.'%? Boylece tarikat sey-
hi camide, 6zel yerlerde yahut evlerdeki sohbet toplantilarinda
geleneksel tarikat kilturune sureklilik kazandirir ve dini reh-
ber olarak mesajlarin1 cemaatine iletebilir. Tarikatlarin cami-
lerdeki vaaz pratigini rejimin g6z yumdugu varolus alam ola-
rak gormeleri, dini hafiza zinciri olarak vaazin, 6zel mekanlar-
da ve evlerde de etkin bicimde sturdiiriilmesi dini merkezli mu-
halefeti fiilen icermistir. Ayrica vaaz temelli bu sohbet zinciri,
seyh-murit iliskisini guclua ve canh kilarak geleneksel dini grup
yapisinin korumasina ve modern donemin imkanlarim kulla-
nan yeni cemaat yapilanmalarinin da dogmasina yol agmistir.
Boylece yeni kosullarda seyhin otoritesi ve benimsedigi tasav-
vuf anlatimi, dini referans olarak modern bireye rehberlik et-
meyi surdirmistur. Bu yasakli donemin sozel din kultarane
ve seyhlik kurumunun devamlihgina yaptig1 diger bir katki ise
tarikat tipi yapilanmalara konulan kisitlamalarin seyhlerin ka-
rizmasinin daha da giiclenmesine hizmet etmesi olmustur.'®
Siyasal Islam’a kaynaklik eden orgutli dini yapilarin en giig-
lilerinden olan Naksilik, Cumhuriyet doneminde politik diz-
lemde ¢ok tartisilan, bu nedenle tasfiye ve baskilara cok muha-
tap olan tarikattir. Naksilik pek ¢ok siyasal protesto hareketin-
de (Seyh Said olayinda verilen vaaz'%) vaazin politik aragsal-

101 Unver Gunay, A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tir-
kiye, s. 241-242; Unver Gunay, Din Sosyolojisi, Insan Yayinlan, Istanbul,
2000, s. 541-542; Hulusi Senturk, Islamcilik: Tirkiye'de Islami Olusumlar ve
Siyaset, Cira Yayinlan, Istanbul, 2011, s. 147.

102 Guler Yarci, “Osmanlr'da Hutbe”, Hutbe Kitabu, s. 3 vd.

103 Unver Ginay, “Turkiye’de Toplumsal Degisme ve Tarikatlar,” Islamiyat, cilt
5,say14, 2006, s. 147.

104 1lhami Aras, Adim Seyh Said, llke Yayinlan, Istanbul, 1992, s. 37. Seyh Said’in
vaazi, “Ben koyde, hukuametin Islam dinine aykin baz: hareketlerini ele ala-
rak vaaz verdim ve dedim ki; -Medreseler kapatildi. Din ve Vakiflar Bakanhg:
kaldinldi. Din mektepleri Milli Egitim’e bagland1. Gazetelerde birtakim dinsiz
yazarlar dine hakaret etmeye, peygamberimize dil uzatmaya cesaret ediyorlar.
Ben bugun elimden gelse bizzat doviismeye baslar ve dinin yukseltilmesine
gayret ederim.”
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Iigin1 dinamik sekilde kullanmistir. Naksilik ve Nurculuk gi-
bi tarikatlar zikir ve rabitay1 modern déonemin yapisina uygun
olarak hane halki ve mahalle yapilanmasi duzeyinde surdurdu-
gu gibi camilerdeki imamlk faaliyetleri marifetiyle cami cema-
atini de orgutler. Ozellikle Naksi seyhleri, camileri sufi aktiviz-
minin yeni merkezi olarak kullanmak i¢in Diyanet binyesinde
memuriyet kadrolar alirlar ve Cumhuriyet’in yeni gerceklerine
kendilerini uydururlar. Bu, devletin Diyanet tizerinden insa et-
meye ¢alistigl resmi Islam yorumunun yani basinda tarikat yo-
rumlarinin da camilerde paralel yasam alan1 bulmasi ve cami-
leri tarikatlarin yeni orgutlenme mekanlarina donustirmesiy-
le sonuclanir.'®

Gizli/kapali zamrelesme bicimi olan tarikatlar, yasadisilik
sureclerinde bircok geleneksel davranislarinin yerini yeni tu-
tumlara birakir. Naksi, Nurcu ve Rifai seyhleri, tekkelerin or-
tadan kalkmasinin sufiligin 6lumt demek olmadigini, gizem-
sel doktrinin kesinlikle ziimrelesme olmadan da isleyebilecegi-
ni gosterir. Bunun i¢in tek ihtiya¢ bir camidir ¢unki yeni do-
nemde bir tarikat eger tekke veya camisi yoksa varligim surdi-
rememistir. En kat1 gruplarin seyhleri, 6nceden imam olmadik-
lar1 halde, imamhga doner ve bazen kendi tekkesinde kalir ve-
ya tekkesini camiye yerlestirir. Bunun acik érnegini Naksilik-
te gorebilirizz Abdulhakim Arvasi 1924’ten itibaren Eyup Sul-
tan, Fatih, Beyazit, Ayasofya, Kadikoy Osmanaga, Besiktas Si-
nanpasa vb. gibi camilerde vaiz olarak 1931 yilina kadar Bakan-
lar Kurulu karari ile emekliligi uzatilarak calisir. Menemen Ha-
disesi nedeniyle emekliye ayrilsa da vefatina kadar fahri vaiz-
lik yapar. Abdiilaziz Bekkine, 1952’de vefatina kadar Istanbul
Ummi Gulsim Camii imamidir. Mehmet Zahit Kotku da Bek-
kine’nin yerine gecer. 1950’lerden itibaren Naksibendi tarikati-
min faaliyetlerine kesinlikle dokunulmaz.'% Bu tarihlerden iti-

105 M. Hakan Yavuz, Modemnlesen Miislimanlar-Nurcular, Naksiler, Milli Gonis ve
AK Parti, cev. Ahmet Yildiz, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2005, s. 190.

106 Ekrem Bugra Ekinci, Hayati ve Hatiralariyla Abdulhakim Arvasi, An Sanat Ya-
yinlan, Istanbul, 2018, s. 112-113; Thierry Zarcone, “Naksibendiler ve Turki-
ye Cumbhuriyeti: Zulimden, Yeniden Dini ve Siyasi Toplumsal Mevkiye Ulas-
ma (1925-1991)”, Turkiye Gunlagi, say1 23, 1993, s. 100.
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baren Turkiye’deki tarikat ve cemaatler icin artik “gizlenme,
korunma ve azla yetinme devri”'%’ bitmistir.

Tarikat muritleri, dini otoritenin vaaz ettigi baz1 buyuk olay-
lar hafizasinda tutar.'® Bu bilgiye sahip olan tarikat ve seyh,
muritlerin hafizasini istenen yonde ding tutacak soylemleri su-
rekli olarak dolasimda tutar. Rabita, sohbet, zikir ve vaaz1 Nak-
silik 6zelinden alip genelledigimizde, seyh-murit iliskisinde
belirleyici olanin seyh ve onun temsil ettigi dini, siyasi ve top-
lumsal anlamlarin, kaygilarin, hal ve ahvale dair algilarin mi-
ritler tarafindan icsellestirilmesine ve bu dogrultuda zihinsel ve
davranissal bir donusiimun yasanmasina katki yaptig1 goz ardi
edilmez. Boyle bir donustimiin anti-Kemalizme evirilmesinin
onunde engel yoktur.

Gizlenmenin ve bilgi aktariminin sosyolojisi

Tarikatlarin yasaklanip tekkelerin kapatilmasi, bu yapilan bas-
ka bicimde varhklarim surdurme pratigi tretmeye yani yeral-
tina itmis, illegal faaliyetlere zorlamistir.'® Bu pratik, toplum-
salin bir bi¢imi olan gizlenmedir. Sosyolojik bir var olma bici-
mi olarak gizlenme ve gizlilik icinde varligini surdurme uzeri-
ne actklama yapmak gerekir.

Insan, yasadig1 toplumda kendini gosterme ya da gizleme be-
cerisine sahiptir ve o icinde bulundugu kosullan dikkate ala-
rak kendini var etmek icin gizlenmeyi secebilir ya da gizlen-
mek zorunda birakilabilir. Gizlenme bireysel duzeyde olabile-
cegi gibi grup duzeyinde de gerceklesir. Kendine ait siyasi ve
dini 6zel bir ama¢ dogrultusunda yapilanmasi olan dini yapi-
lar, yasaklanmalar uzerine, varliklarini surdirmek icin gizlili-
ge yonelebilirler. Gizlilik sosyolojik pratik olarak, gizlenen aci1-
sindan sosyal ¢evrenin murat edilen amaclara erismeye imkan
vermedigi durumlarda caziptir. Bireyler ve gruplar icin gizli-

107 Ismail Kara, Cumhuriyet Tirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam 1, s. 308-311.

108 Maurice Halbwachs, Hafizanin Toplumsal Cergeveleri, s. 253.

109 Unver Giinay, A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tur-
kiye, s. 233-260.



lik, apacik dinyanin yam sira ikinci dunya olasihigini guvence-
ye alir ve apacik dunya butiniiyle bu ikinci diinyadan etkile-
nir. Gizlilik evrensel bir form oldugu i¢in iceriginin, gerekce-
sinin ve ahlaki degerlendirilisinin her zaman kotulukle dogru-
dan iliskisi olmayabilir. Gizlilik, 6zellikle sahip olunan bilgile-
rin ya da ustun nitelikli oldugu distuniilen kisilerin i¢inde bu-
lunduklar toplumda ortalamanin erisemedigi bir bicim oldugu
icin cekicidir. Bu c¢ekicilik, onun karsit1 varsa s6z konusudur.
Gizlilik, bir nesnenin, bir fikrin ya da bir varolus bi¢ciminin tam
ortadan yok olmaya basladig) anda ortaya cikar ve o nesnenin,
fikrin ya da o varolusun her turden istismar karsisinda muha-
fazasini icerir. Bu sayede gizlilik, gizlenen ve gizlenmeye konu
edileni kabul edenlerle etmeyenler arasina bariyerler koyar. Bir
varolma bicimi olan gizlilik kasith gizlenme oldugu icin kendi
icinde agresif bir savunma refleksine sahiptir.""°

Gizlilik ya da kendini iktidardan gizlemek ortiik bir iktidar
talebidir. Gizlilik, ikinci bir deri gibi kendini gizleyenden, mu-
rat edilene ulasana kadar sabretmesini ve suskunlugu yani go-
nulla dilsizlik halini korumasini talep eder. Suskunluk, soyle-
nemeyecek olanin yalnizca muhafizhgim yapmaz, ayni zaman-
da saklamak zorunda kaldigina yogunluk katar. Ayn1 zaman-
da gizlenmenin getirdigi suskunluk, kendini donusttrmeyi de
engeller. Kendini gizleme pratigi olan suskunluk dénusiumden
korkmay1 beraberinde getirdigi icin gizlenenden, yasanan do-
nisimin imkanlarinin kimi zaman kullanilamamasini da is-
ter. Ancak sonsuza kadar gizli ve suskun kalinamayacagina go-
re pratikte neyin soylenip neyin soylenmeyecegine, gizlenmeyi
varolus bicimi olarak secen karar vermelidir.'"" Gizlilige konu
olan tecriibenin ve dini bilginin derinlesmesi, cemaatin disinda
ozel bir temayiil veya irade ve zeka gucu gerektirir. Gizli bir ce-
miyete giris erkani, kabilevi girislere tamamen uygun dusmese
bile onunla benzesir. Yani talibin iceri alinmasi, giris deneme-

110 Georg Simmel, Gizliligin ve Gizli Toplumlann Sosyolojisi, ¢ev. 1dil Dundar,
Pinhan Yayinlan, Istanbul, 2016, s. 24-27.

111 Elias Canetti, Kitle ve Iktidar, cev. Gulsat Aygen, Ayrinu Yayinlan, Istanbul,
1998, s. 288-293.
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leri, 6lum ve yeniden dirilme tizerine manevi iskence, ona ye-
ni bir ismin verilmesi, gizli doktrinin ifas1 ve cemaat icinde ge-
cerli olan ozel dili 6gretme gibi bicimsel ama icerigi tamamen
dini anlam dinyasinin ve ritiellerinin 6gretilmesini icerir.''?

Gizlilik, kendini gizleyenlerden, gizli olanin ustunluga adi-
na sir tutmasini talep eder. Gizlilige konu olan sirr1 koruyan
ve onu yogunlastiran mistik otoritenin etrafinda sosyal iliski-
ler ag1 olusturma kapasitesinden dolay: gizlilik insanlar1 cema-
atlestirir. Sosyolojik vakia olan bu gerceklik nedeniyle gizlilik,
grup uyelerinin karsilikl iliskisini ve kendi aralarindaki hiye-
rarsiyi belirledigi icin disarida birakilanlarla olan etkilesim bi-
cimlerini de belirleyen kimliklendirici bir insadir. Bu neden-
le gizlilik surecinde bireyin varligi, yaptiklar sir olarak kalma-
ya devam ettigi stirece, muntesibin genel sosyolojik 6nemi izo-
lasyon, antitez ve egoist bireysellesmedir. Bu durumda gizlili-
gin sosyolojik anlami dissaldir. Ancak grup gizliligi bir varo-
lus imkam olarak degerlendirdiginde, gizliligin sosyolojik an-
lam1 icsellesir. Artik sirm ortak olan Kkisilerin iliskisini gizlilik
belirler. Bu, bir sir etrafinda toplananlarin ya da onu saklayan-
larin cemaatlesmesini getirir. Bu tip toplumsal gruplarda ha-
kim olan igsel iligki, gizliligi sirdurmenin 6ncelikli amag ola-
rak kabul edildigi karsilikl1 givendir ve kendini belli etmeme-
yi ve gorunmezligi gerektirir. Bu gorunmezlik sayesinde gizlen-
me ile yurutulen gizli dini, siyasi vb. icerikli toplantilar sir ola-
rak kalabilir. Ancak cemaatin disindakiler acisindan gizli gru-
bun ya da cemaatin varligs sir degildir. Disaridakiler, gizli olan
hakkinda ne kadar c¢ok bilgiye sahip olurlarsa o kadar ¢ok gru-
bun ve cemaatin varhgim ihlal eden miidahalelerde bulunabi-
lirler. Bunu bertaraf etmek icin gizli topluluklar bu gercekligin
ne kadar farkinda iseler o kadar degiskenlik ve akiskanlhik gos-
terebilirler.''® Bu anlamda Turkiye'deki tarikatlar ve dini grup-
lar gizlenme donemini kendilerini yeniden uretecek bir firsa-
ta cevirmislerdir.

112 Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, cev. Mehmet Aydin, Kualtur
Bakanhg Yayinlan, Ankara, 1990, s. 122-123.

113 Georg Simmel, Gizliligin ve Gizli Toplumlann Sosyolojisi, s. 28-32.
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Sosyolojik acidan gizlilik, gizli kalarak varligin strdirmek
isteyen yapilar icin olmak ve olmamak arasinda yapilan bir se-
cimdir. Korunmasi gereken bir form ve onu korumaya talip
olan biri ya da birileri varsa gizlilik de vardir. Ozellikle siya-
si ve dinsel topluluklar kendilerini devletten ve onun zulmun-
den korumak, toplantilarini, ibadetlerini ve butin varliklari-
m goz onunden kaldirmak zorunda hissettiklerinde sikatu ve
gizlenmeyi secerler. Var olmak icin uyelerine sessizlik sanatim
ve ketumlugu ogretirler; bu ise iki yonlu bir isleve sahiptir. Bu
ogretme ve 6grenme stureci hem toplulugun varliginin idame-
si i¢in sumn saklanmasini hem de o sirn paylasanlarin kulturel
seviyelerinde bir ortakhigin saglamasiyla uyeler arasinda ruhsal
benzesmeyi, kardesligi ve ortak mahremiyet duygusunun gelis-
mesini saglar. Tarikatlarin temel karakteristigi olan ketumluk
ve given, gizli toplum i¢indeki iliskilerin mahremiyetinin ko-
runmasl icin elzemdir. Gizlenmek, grubun maddi yapisini ko-
rudugu gibi sahip olunan 6zi, yani ezoterik doktrinleri, teo-
rik, mistik ve dinsel bilgilerin korunmasini icerdigi icin uye-
lerini, icinde olunan toplumun genel sosyallesme ve bireysel-
lesme pratiklerine karsi koruyan icten bir tecridi aretir.'* Bu
ozelliginden dolay: alternatif sosyallesme pratigi olan tarikat-
lar, toplumun hakim isleyisinden memnuniyetsizlik duyanla-
rin teveccithunu kazanirlar. Bu durum, Turkiye’deki alternatif
dini sosyallesmenin en 6nemli nedenidir. 1925 sonrasinda giz-
lenen Naksi, Stileymanci, Nurcu ve Ticani gibi tarikatlar seki-
lerlikten memnuniyetsizliklerini kendi tabanlarim genisletmek
icin bitmez tilkkenmez bir magduriyet sermayesi olarak kullan-
mislardir.

Butun gizli toplumlarin sir olarak sakladig: ritiel ve sembol-
leri vardir. Bunlar araciligiyla kendilerini, icinde yer aldiklan
daha buyik yapilara kars: zithklarini ve onlardan farkhihiklan-
n1 vurgulamak icin kullanan gizli yapilar, boylece muntesiple-
rine 6zgurlik sunar, kamu kisitlarini ve polisiye duizeni asmaya
calisirlar. Gizli toplum kendini, daha buyuk toplumun antite-
zi olarak belirler. Bu antitez, benzer dislanmay1 yasadigim du-

114 Georg Simmel, Gizliligin ve Gizli Toplumlanin Sosyolojisi, s. 33-37.
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stunenleri kendine ¢ekerek onlarda birbirine ait olma, bir bii-
tin olusturma egilimlerini dogurur. Bu nedenle gizli toplumla-
rin kurulma bicimleri her zaman icin bilincli ve kasithidir; bas-
tan itibaren ortaya cikislar ve grup bilingleri sirekli vurgula-
mir."" Turkiye’deki tarikatlarin ve cemaatlerin bu bilinci daima
diri tuttuklarini ve etki alanlarini genislettiklerini sdyleyebili-
riz. Diri tutulan bu bilin¢ dogrultusunda gizli toplumlar, icin-
de bulunduklar1 toplumun ahvaline kars1 digsmanhk duyma
olasiligina sahip olmuslardir. 1925 sonras: gizli topluluk halin-
de de olsa varligini sirdurme kararhilig1 gosteren tarikatlar, bu
duygularim1 maskelemek icin, ahlaki ve dini mazeretle takiyye
yaparak (kendini sakinma) hem gruba hem de bireye toplum-
sal korunma saglamslardir.''® Yasadiklar sosyolojik izolasyo-
nu agsmak icin tarikatlar, ayeleri tzerinde dini anlam repertua-
rinin iglevsel kullanimini iceren mutlak egemenlik uygular. Ta-
rikatlarin bu otoritesi, grubu merkezilestirir ve gizlilik formu,
uyelerini rahatsiz edici dis etkilerden korurken grup i¢i uyumu
da mumkin kilar. Bu arada gizli toplum olan tarikatlar, mer-
kezilestikce lidere sinirsiz ve korii koriine itaati de uretir. Gizli
tarikatlar iiyelerinin kimliklerini gizledigi icin bu gizlilik, aye-
lerin kardesligini ve esitligini sagladig1 gibi gruba aidiyetlerini
de artirmastir.

Dini gruplar ve onlarin gizlenme bicimleri tizerine ¢alisan
Zarcone'ye gore Islam dunyasindaki tarikatlar masonik yapi-
larla iliskili oldugundan Turkiye’deki tarikatlar kendilerini giz-
leme noktasinda paramasonik bir ge¢cmige ve hafizaya sahip ol-
muslardir. Bu durumu Ittihat Terakki Cemiyeti'nde ve 1920’le-
rin basinda gizli ve ihtilalci bir 6rgut olarak kurulan ilk anti-
Kemalist 6rgutlenmelerden Tarikat-1 Salahiye Cemiyeti drne-
ginde de gorebiliriz. Bu yap1 hem sufi hem de masonik bir ya-
pilanma ve gizlenme bicimine sahipti.'"” Buradan hareketle ta-

115 GeorgSimmel, Gizliligin ve Gizli Toplumlann Sosyolojisi, s. 42-44.

116 Serif Mardin, Din ve ldeoloji, s. 76-84.

117 Thierry Zarcone, “Musliman Modernistler ve Sufiler Agisindan Masonluk”,
Osmanh Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, haz. Ahmet Yasar Ocak, TTK, Anka-
ra, 2014, s. 805-808; Tank Zafer Tunaya, Turkiye'de Siyasal Partiler, cilt 2, lle-
tisim Yayinlan, Istanbul, 1999, s. 556-572; Tank Zafer Tunaya, Turkiye'de Si-
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rikat tipi butin yapilarin yasaklanmasi uzerine, Turkiye'deki
tarikatlar kendini gizleme siireclerinde, hafizalarindaki para-
masonik gizlenme bicimlerini yeni strece uygulamakta zorluk
cekmemislerdir.

Gizlenme bigimleri: Takiyye,
kalp tekkelerinde bulugma ve giil yetistirme

Arapca “korumak, himaye etmek” anlamina gelen “vikaye”den
taretilmis bir kelime olan takiyye, “gercek inan¢ veya distn-
cesini sdylemeyip gizli tutmak” manasinda kullaniliyor. Bu
kavramin acik ve muhtemel tehlikeden korunmak maksadiy-
la inancin gizlenmesi, birinden veyahut bir topluluktan tye-
si oldugu ziimrenin malini, canini, inancim sakinmak icin ce-
sitli hal ve hareketler sergilemek ve acik veya gizli tehlikeden
korunmak amaciyla inancin saklanip gizlenmesi gibi anlamlar
da var. Anlasilacag uzere takiyye, zor durumda kalan kisinin,
belli bir amag i¢in can, mal ve irzini tehlikeden korumak ve ge-
rekli tedbirleri almak tuzere, asil inancim gizleyip, diismani ve
mubhalifi olduklariyla ayni fikirdeymis gibi gorinmesidir. Diger
bir ifadeyle takiyye, belli bir maksadi gerceklestirmek i¢in kars
taraf1 yaniltma amaciyla bir sure gercek kimligini gizleme, as-
li niyetini saklama ve oldugu gibi goruinmeme halidir. Takiyye
kisisel bir varolus bicimi olabildigi gibi baski goren toplulukla-
rin, kendilerini tehlikeden korumak i¢in gelistirdikleri gizlen-
me iceren kolektif bir davranis bicimi de olabilir.'"®

Teolojik olarak yasaklansa da butiin dinlerde, dinin dene-
yimlenmesinde dis dunyaya kars: ihtiyathlik biciminde kargimi-
za cikan takiyye, literaturde Sii inancina has denilse bile Sunni
inang cevrelerinde de gorulur. Takiyye, inancim 6tekinin bas-

yasal Gelismeler (1876-1938), cilt 2, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlan, ls-
tanbul, 2003, s. 151-159; Bulent Cukurova ve Mete Tuncay, “Tarikat-1 Selahi-
ye ve Cemiyetinin Ankara Istiklal Mahkemesi'nce 1925'te Mahkam Edilmesi
ve Sonrast”, Tarih ve Toplum, say1 73, 1990, s. 42.

118 Cuneyd Aydin, “Takiyye Kavraminin Dini ve Psikolojik A¢idan Degerlendi-
rilmesi”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, say1 40, 2017, s. 155; http//
www lugatim.com/s/takiye
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kisindan korumay1 amagclasa da kavramin olumlu ya da olum-
suz kullanimi, onu kullanan kisinin sosyo-psikolojik ve ideolo-
jik niyetiyle alakalidir. Takiyye hem sahsi korunma hem de ul-
vi endiselerle siyasi zaruretlerden dogan ihtiyathlikur. Zaruret-
ten dogan takiyyenin sartlan literatirde soyledir: Can ve mal
givenliginin olmamasi, 6ldurilme korkusu, zulme ugrama ih-
timali, malm, mulkunu ve itibarim kaybetme korkusu ve son
olarak takiyyenin dil ile yapilmas1. Zaruretten dogsa bile takiy-
yenin dine ve Musliumanlarin hayau ile 6zgirlugine zarar ve-
rebilecek durumlarda, sadece kendi veya kendiyle ilgili kesimin
cikarlarin1 gozeten durumlarda, korunma disinda yani zarar
verme amaciyla kullanilmasi uygun bulunmaz."® Turkiye'de
takiyye, tarikatlarin kendilerini siyasal otoriteden korumak i¢in
gelistirdigi, gizlenerek kendini var etmenin temel bi¢imidir. Bu
anlamda Naksilik, Suleymancilik, Nurculuk vb. dini gruplar,
1950 oncesinde gizlenmek icin takiyyeyi benimser ve zaruretin
verdigi ruhsat1 giindelik dil ve eylemlerinde kullanir.

Sir, gizli cemiyetlerin odak noktasindadir: Masonlarin, Car-
bonaro’larin veya paramasonik yapilar olan sufilerin sirlar.
“Sir”, yani soylenemez olam biinyesinde tasiyan bu cemiyetler
iki buyuk familyaya ayrilsalar bile téren usullerinin basitlesti-
rildigi hatta iptal edildigi ve kendilerini 6tekinde gormeye yo-
nelik yogun okumayla iyice zenginlestirdikleri soylenebilir.'?
Tarikatlarin da sirlan vardir. Tarikatlarin sirn, tekeli Allah’ta
olan gayb’dir. Bu sir dinsel icerikli oldugundan batinidir, mah-
remdir ve seyhin manevi rehberliginde kesfedilmeyi bekler. Ta-
rikatlar, sirlarinin cahil kisiler tarafindan “dile dusuriilmesini”
onlemekte ihtiyathidir. Aslinda sirlar1 baska bakislardan gizle-
mek degil bu sirlara vakif olanlarda belirecek olan mistik halle-

119 Serif Mardin, Din ve ldeoloji, s. 76-84; Avni llhan, “Takiyye, Dogusu ve Gelis-
mesi”, Dokuz Eylil Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi, say1 2, 1985, s. 156-
157, 172-173; Mustafa Oz, “Takiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 39, Istan-
bul, 2010, s. 453-454; Selim Ozarslan, “Takiyye Uzerine Bazi1 Milahazalar”,
Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt 11, say1 6, 2003, s. 117-123;
Cuneyd Aydin, “Takiyye Kavraminin Dini ve Psikolojik A¢idan Degerlendi-
rilmesi”, s. 157.

120 Thierry Zarcone, Islam'da Sir ve Gizli Cemiyetler, cev. Ali Berktay, Berna Ak-
kiyal, Kabalc1 Yayinlan, Istanbul, 2011, s. 16.
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ri gizlemek soz konusudur.'?' Ancak tarikatlar, gecmisten dev-
ralinan kilturel formlarin disinda farkl, yeni ve gizli bir sey
yapmaz, onu gizli yapan, katilimcilarinin onu sirra donustur-
mesidir. Gizli toplum, sadece gizli olma temelinde, tehlikeli bi-
¢imde mevcut guglere kars1 komplolarla iligkilendirilir. Bu ne-
denle gizli iliskiler ve bu iliskilerin hakim oldugu gruplar, mer-
kezi giicler nazarinda kéti sohretlidirler.'?? Turkiye’de varhigi-
n1 gizlenerek siirduren tarikatlarin sirlar1 gayb degildir, daha
cok gizledikleri siyasi niyetleri dogrultusunda gelistirdikleri ve
din kisvesiyle yuruttiikleri beseri faaliyetleridir.

1925-1950 arasinda Kemalizmin yaratmak istedigi sekuler
toplumsal insaya karsi toplumsal, dini ve entelektuel yasam
uzerinde etkisi goz ard1 edilemeyen dini temelli baz1 gizli/ka-
pali derneklerin varhig tartisiilmaz. Cumhuriyet doneminde ya-
sakl bir¢ok dini dustince mahfili gizli/kapali dernek ve tarika-
tin yasadisi halde kendini korumasi, sureklilik ve kopusu bera-
berinde getirmistir. Koklu bir gecmisi olan tarikatlardan Alevi/
Bektasi sufiligi buyuk o6l¢ude Kemalizm tarafindan yutulmus,
buna karsin Naksi, Suleymanci, Nurcu vb. gruplar varliklari-
n1 bu donemde gizlice ve karsi kultur aktaricis1 olma islevle-
riyle devam ettirmislerdir.'? Tarikatlar ve dini gruplar acisin-
dan Tek Parti doneminde gizlenmek, masonik bir gizlenme bi-
¢imi degil, daha ¢ok paramasonik (tam olarak masonik olma-
yan) bir gizlenmedir. Bu durumu kendisi de bir Naksi munte-
sibi olan Kisakurek, “sir onlarda acik olarak gizlidir. Bizdey-
se, gizliligi de gizli. [...] Ger¢ek sir gizledigini de gizlemekte.
Islam’in butin ruhu buradadir. Peki, gizlilik de gizlenince or-
tada ne kalir? Ne mi kalir? Ancak keskin gozlerin heceleyebi-
lecegi muazzam bir alamet. [...] Bu davanin tek kefili Islami-
yet. Derinligine hakikatiyle Islamiyet. Derinligine hakikat ve
tasavvuf,”'?* diyerek agiklar.

121 Thierry Zarcone, Islam’da Sir ve Gizli Cemiyetler, s. 51-57.
122 Georg Simmel, Gizliligin ve Gizli Toplumlanin Sosyolojisi, s. 56-57.

123 Thierry Zarcone, “Turkiye'de Ellili Yillarda Kopukluk ve Sureklilik, Bilgi Ak-
tarim ve Gizli/Kapali Dernekler”, s. 129-130.

124 Necip Fazil Kisakirek, Bat: Tefekkiiru ve Islam Tasavvu fu, s. 209-211.
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Turkiye'deki tarikatlarin gizliliginin bircok bicimi vardir. 1925
sonrasl bircok tarikat seyhi, tekkenin zahiri yonunu terk et-
mis ama batini yonunu ayakta tutarak tarikatin varhigini surdur-
mustur. Naksi seyhi Tekirdagh Mustafa Feyzi (1851-1926), go-
rev yaptig1 Fatma Sultan Camii’'nde bir 6gle namazi sonrasi etra-
fim saran cemaate “Tekkeler kapatild1 diye hayiflanmayimz; ka-
patilan bir binanin kapisidir, kapatilamayan goniil kapis: ve ila-
hi ask yoludur. Bu yolunuz ve kapiniz daima acik olsun,” demis-
tir.'?® 1930’larda “Evvelce zahir tekkesinde demsaz idik; simdi
kalb tekkesinde dilsasiz,” (Eskiden dis tekkelerde arkadastik, bu-
gun kalp tekkesinde birlikteyiz) diyen Kenan Rifai 6rneginde ol-
dugu gibi.'? Muritleri ile “kalp tekkesinde birlikte olmay1” yani
“gorinmeyen universite”de bulusmay1 Naksi seyhlerinden Ar-
vasi, Bekkine ve ardillarinin hallerinde bulmak mimkundur.'?’

Gizlenen ve gizliligini suskunlukla értmeye calisan insan,
mevcut dinyanin sakini oldugundan kendi disindakilere kars;,
oldugu seyi gizlemek icin maske takabilir. Cok sey ifade eden
maske, orttugunden daha fazlasini sakladigi i¢in maskelenenle
ortada olanlar arasina mesafeler ve sinirlar koyar. Ciinkii mas-
ke, takilan dissal bir nesne ya da tavir olmanin yaninda, i¢sel-
lestirilmis gizemin ortilmesi ve maskelenmesidir. Maskelen-
me hem maskeye bakan1 hem de maskeyi takani, kendinden ya
da ait oldugu gruptan farkh olarak degerlendirme ve bu yon-
de eyleme itme kapasitesine sahiptir.'?® “Kalp tekkelerinde bu-
lusma” biciminde dile getirilen gizlenmenin baska tura de in-
zivaya cekilerek, yani inziva ile maskelenerek irsatlarin1 yurut-
mektir. Bu durumu Ozdenéren “gil yetistiren adam” imgesin-
de soyle ortaya koymaktadir:

125 “Yavuz ZiyaBinath ile Tekkeler ve Istiklal Savasi Uzerine”, Rép. Islam Dergi-
si, say1 118, 1993, s. 48.
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dillaziz Bekkine Hazretleri, Nil Yayinlan, 1zmir, 1992; Akt. Ismail Kara, Cum-
huriyet Turkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam 1, s. 260, Ersin Gurdogan, Go-
riinmeyen Universite, 1z Yayinlar, Istanbul, 2014.

128 Elias Canetti, Kitle ve Iktidar, s. 371-372.
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Ne korkung yillard: onlar, arpa ekmegi yerlerdi ve uzak koy-
lerden yiyecekleri gelirdi ve kithk, achk savas bir aradaydi ve
dévismuslerdi Kuran icin, Halife i¢in ve Fransiz1 kenti terk
etmek zorunda biraktiklar1 zaman kurtulduklarini sanmiglar-
d1 oysa sonradan olanlar bambaskaydi, ugrunda savasmadik-
lar1 ve savasmay: akillarina getirmedikleri seyler olmustu. [...]
Kimsenin beklemedigi bir seydi bu ama gene de ¢ok kimse far-
kinda degilmis gibiydi bunun ya da sanki herkes kafir olma-
ya tesneymis gibi, bir kendisi fark etmisti gercegi, bir de asilan
birkac arkadas. [...] Ona gore, arkadaslar kelle verirken ken-
disinin bir yerlerde gizlenmis olmasi korkaklikt1, kacaklikt1.
[...] Neyapiyor? [...] Guller yetistiriyordu. (Kendisi gibi) sura-
da burada, kiyida kosede giil yetistiren ti¢ bes adam vardh. [...]
Tas devri gibi, tun¢ devri gibi, insanlarin bir de gul devri ge-
cirdiklerini dugintuyorum. Nasilsa o devirden kalma bir takim
adamlar yasiyor yeryuzinde, kimbilir belki ayn bir kolonileri
vardir hala bir yerlerde, orada bu cicekleri yetistirip diinyanin

her yerine ihrag ediyorlar.'?

Aktay’a gore “giil yetistiren adam”, ilk bakista Elmalilh Ham-
di Yazir, Islamci yazar Nuri Pakdil’in babasi gibi dindar ve 1Is-
lama sahsiyetleri de anlatir. Romanda “gul yetistiren adam”1n
torununa namaz kilmay1 6gretmesi ise gul yetistirmenin sirdu-
gunun, gelenegin, umudun ve surekliligin imgesi olan ¢ocuga
aktarildiginin ifadesidir. Gizlenme siirecindeki stiikatun uretti-
gi eylemlilikle, kendini yarina hazirlama bi¢iminin gul yetisti-
ren adamlardan gectigini soyler.'*® Bu nedenle “gil yetistiren
adam” imgesi mukaddesatc1 cevrelerde olduk¢a kabul gormiis-
tar. 1950’lerde imam hatip okullarinin ve llim Yayma Cemiye-
ti'nin kurulusunda hatir1 sayilir yeri olan Celal Okten de “gul
yetistiren adam”dir. Bununla da yetinmeyen yazar Okten’i top-
lum icine karisarak giil yetistirmeye devam ettigini, yani “kur-

129 Rasim Ozdenéren, Gil Yetistiren Adam, 1z Yayinlar, Istanbul, 2012, s. 31-33,
70, 94, 139-140.

130 Yasin Aktay, “Halife Sonras: Sartlarda Islamciigin Oz-Diyar Algis1”, Modern
Turkiye’de Siyasi Dustnce, Islamcilik, cilt 6, ed. Yasin Aktay, lletisim Yayinla-
n, Istanbul, 2004, s. 80-83.

97



tarabildigi kadar insam yangindan cekip ¢ikarmaya calistigi-
n1” soyleyerek onurlandirir.’®! Ancak bu tirden “gul yetistir-
me” bicimlerini Nursi'nin faaliyetlerinde ve Naksi seyhlerinin
Kisakiirek ve Nurettin Topcu gibi donemin aydinlarim Islami
yonde distunme ve eylemde bulunmaya iten irsatlarinda gori-
lebilir. Naksi seyhlerinin yurattugu gizliirsatlar, 6zellikle 1945
sonrasindan itibaren Turkiye'deki Islami dirilisi baslatir.'32

Cumbhuriyet donemi dini hareketlerinin belirleyici karakte-
ri degisime tepkidir. Bu tepki, meydan okuma bi¢imine buru-
nebildigi gibi onunla bir sekilde uzlasma egilimini de icerebilir.
Bu donemde, tarikatlarin kollara ve dallara ayrilarak bolunme-
leri ve hatta bu cercevede yeni cemaat sekillerini doguran par-
calanmishik hali, degisime kargs1 bu yapilarn tepkiselligini acik-
ca gosterir. Tum dini hareketlerin Millenarist/Mehdici/mesiya-
nik kurtulus inanci ve ideolojisinin geregi olarak degisim karsi-
sinda siklikla itiraz ve protesto kabiliyeti vardir."®® Yaruttukleri
gizlenme pratikleri ile Naksi, Nurcu, Suleymanci ve Ticani gibi
tarikatlar daima bu mesiyanik kiltiire ve kabiliyete haizdir. Or-
negin Halidi-Naksilikten milhem Nursi, “devrin tarikatasr ol-
madigim kendisinin de tarikat¢i olmadigini”'34 soylese ve siya-
si secenegi reddeden bir tavir sergilese bile Mehdi ve Muceddi-
di inanca ve tepkisel kurtulus egilimine sahip oldugunu gizle-
yerek takiyye yapar. Aym bicimde diger tarikatlar da gucli bi-
cimde Mehdi inancini diri tutar ve bunu gizlerler.

131 Huaseyin Yorulmaz, Bir Neslin Onciisit Celal Hoca, DIB Yayinlari, Ankara,
2021, s. 345-350.

132 Thierry Zarcone, “Naksibendiler ve Turkiye Cumhuriyeti ...", s. 103.

133 Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 94-96.

134 Said Nursi, Tarihce-i Hayat, Sahdamar Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 224, 463-
464. Nursi, tarikat¢1 suclamasin reddeder: “Beni hapislere sokan muarizla-
rimin bir bahaneleri de -0 mahkemede ondan beraat kazandigim- ‘tarikat-
cihk’'ur. Halbuki, Risale-i Nur'da daima dava edip demisim: ‘Zaman tarikat
zamam degil, belki imam kurtarmak zamamdir. Tarikatsiz cennete giden-
ler ¢oktur, imansiz cennete giden yoktur’ diye butiin kuvvetimizle imana ¢a-
lismisiz. Ben hocayim, seyh degilim. Dunyada bir hanem yok ki, nerede tek-
kem olacak? [...] Yalniz eskiden yazdigim tarikatlerin hakikatlerini ilmen be-
yan eden ‘Telvihat Risalesi’ var ki, bir ders-i hakikattir ve yuksek bir ders-i il-
midir, tarikat dersi degildir.” Siyaseti ise soyle reddeder: “Risale-i Nur, iman
nurundan bahseder; siyaset zulmetine sukut etmemis ve tenezzil etmez.”



Gizliligin ve siikatun “Ezop dili™:
Vaazlar ve sohbetler

Geleneksel olarak tarikatlar seyhlerinin ikamet ettigi ve cema-
atlesebildigi ve adina tekke denilen mekana ihtiya¢ duyarlar.
Osmanlica metinlerde “tekye” seklinde yazilan ve gunimuz-
de “tekke” olarak kullanilan kelimenin kékeni hakkinda ke-
sin bilgi yoktur. Arap¢adan alinarak tekye (cogulu tekaya) bi-
ciminde Turkgelestirilir ve XV. yuzyildan sonra kullanilir. Bu
yapilara Magrib'de “zaviye” veya “ribat”, Misir'da “hankah”,
Iran ve Hint'te “hangdh” ve “dergah” ve Tirkiye'de ise cogun-
lukla “tekke” denir.’* Irsat faaliyetlerinin geleneksel mekam
olan tekkelerin kapanmasi uizerine tarikat seyhleri yeni mekan-
lar olarak camileri ve kendilerine resmt is olarak da vaizligi bu-
lur ve varhiklarim camiler uizerinden siirdirtrler. Boylece hem
devraldiklan tarikat gelenegini hem de icinde olduklar1 done-
me duyduklan hosnutsuzluklar1 camilerde yuruttikleri vaizli-
gin sagladig yetkiyle vaaz ve sohbetlerle cemaate aktarirlar. Za-
ten cami, tarihi boyunca dini, fikri, siyasi, askeri ve toplumsal
faaliyetlerin merkezidir. Zamanla ihtiyaclara gore temel fonksi-
yonu olan egitim ve 6gretim faaliyetlerini medrese ve mektep-
lere devretse de camiler “halka acik iniversite” olma 6zelligi-
ni daima korur. Camilerde verilen vaazlar, okunan hutbeler ve
namazlardan sonra yuritilen sohbetler donemin kosullarin-
dan etkilenmistir.'3® 1925 sonras1 tarikat seyhleri sohbet ve va-
azlarinda, uirettikleri metinlerde ahvale dair hosnutsuzluklarini
ve hissiyatlarin1 daha ¢ok “ezop dili”** ile yani dini dilin me-
cazi kullammindaki anlamsal katmanlarn imdada cagirarak kit-
lelerine seslenir.

135 Mustafa Kara, “Tekke”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 40, Istanbul, 2011, s.
368-370; Mustafa Kara, Dervisin Hayat1 Sufinin Kelamu, s. 53; Unver Gunay,
A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Turkiye, s. 129.

136 Camiler hakkinda bkz. Deniz Parlak, Laiklesme Siurecinde Camiler, lletisim
Yayinlan, Istanbul, 2020.

137 Lutfi Sunar, “Islamcihg Konumlandirmak: Genel Bir Giris”, “Bir Baska Ha-
yata Karst” 1980 Sonrast Islamc Dergilerde Meseleler, Kavramlar ve Isimler: Is-
lamciligr Konumlandirmak, cilt 1, ed. Lutfi Sunar, Konya Buytksehir Belediye-
si Kualtar Yayinlan, Istanbul, 2019, s. 13.

99



Geleneksel toplumlarda hakim olan sozli kaltir, kendine ait
toplumsal bir yapilasma yaratir; yazih kultiir ise bu yapilasma-
y1, ozellikle bilgi aktarim stirecleri tizerinden degistirir. Matba-
anin icadindan sonra kitap, gecmise hakim olan “sifahi” akta-
rim sirecinin yerini alir. Yeni durumda, otoriteyi yani sahisla-
n kaynak gostermek yerine “kaynak vererek anlatma” sistemi
tercih edilir.'*® Bu degisim hafiza kodlarinin degisimini baslatir
ve ogretim suireclerinin otoriteyle iliskilerini de doniistime ug-
ratir. Ancak yazi, otoritesini genisletse bile kimi ge¢ modernle-
sen toplumlarda soz, gctni korur." Devam eden soz ve soz
teknikleri tarikatin muntesiplerince yazinin teknolojisine gore
daha yakin ve dogal sayilir. Ozellikle sozlu kultir, tarikatlarda
sahistan sahsa gecen hakim bilgi aktarim bicimi olur. Toplum
icinde insanlar birbirine yazili akitle baglanirken tarikatlarda
sozlu akit gegerli kalir. Tarikatlar sozlu kulturin bu 6zellikle-
rini sohbet ve vaazlarinda sonuna kadar kullanmistir.

Deneyimlendigi haliyle Tirkiye tarihinde tarikatlarin devle-
te yakin olmay1, onu ele gecirmeyi ve fethetmeyi amaclamak gi-
bi hayallerinin oldugu bir gercektir. Cunku tarikatlar kendile-
rinin toplumsal ve siyasal gercekligi belirleyecegi siyasal ideal-
leri besleyebilirler. Genel olarak dinin, 6zel olarak da tarikat-
larin devleti fethetmekteki amaci, ideal gordukleri cemaat i¢in
arzulananlan gerceklestirmenin yolunun buradan gectigine da-
ir inanclandir. Cinkua tarikatlar ayn1 zamanda ideolojik grup-
lardir; seyhlerin sohbet diye adlandirdiklari, muridi terbiye et-
me ve olgunlastirmay1 amagclayan konusmalari, ayn1 zamanda
ideolojik enstrumanlardir. Seyh, etrafina toplananlarla olustur-
dugu sohbet halkasina vermek istedigi ideolojiyi zikirden, zikir
taslarindan veya danslarindan daha ¢ok sohbet vasitasiyla ak-
tarir. Eger seyh bir caminin sorumlulugunu almissa, bu sefer
de ideoloji hutbelere aktarilir ve dini hafiza zinciri kopmams
olur.' Sonug olarak Cumhuriyet devrimlerinin golgesinde ta-

138 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s. 84-85.

139 Walter J. Ong, Sozlii ve Yazih Kultur, s. 17

140 Thierry Zarcone, “Naksibendiler ve Turkiye Cumhuriyeti: Zulumden, Yeni-
den Dini ve Siyasi Toplumsal Mevkiye Ulasma (1925-1991)”, s. 101; Bayram
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rikat temelli dini ve siyasi eylem turetici hafiza vaazlar ve soh-
betler tizerinden toplumu bi¢imlendirmistir.

Seyhin sohbetleri yeni mirit kazanmanin ve egitiminin de-
vamlhihg acisindan 6nemli rol oynar. Bunun farkinda olan seyh
genel sohbetin yaninda, istidat gordugu mauritlerine 6zel ders-
ler verir, tarikat egitimine yonelik belli kitap, risale, siir ve ila-
hileri okumalarin tavsiye eder, tarikat kiltira ve egitiminin
devamliligim saglayarak onlara kabul ve retleri olan bir dun-
ya gorisuni de verir. Omegin Arvasi, muritlerine Mektubat1''
ve Nursi de sakirtlerine Risaleler’i okumalarimi énerir. Gizli bi-
cimde tekke yahut camilerde yuriutilen sohbetler, vaaz ve nasi-
hatler, 6zel dersler ve okutulan kitaplar Cumhuriyet'ten sonra
tarikatlarin devamlihgin sagladigi gibi onlarin Cumhuriyet’e
ve Kemalizme bakislarin1 da bicimlendirmistir. Oyle ki yasaga
ragmen el altindan seyhlik ve halifelik icazetnameleri verilme-
ye devam etmis ve hatta kimi seyhler oldiklerinde, mezar tas-
larina seyhlik unvanlar: yazilarak tarikata sureklilik kazandi-
rilmaya calisilmistir. Cumhuriyet doneminde yasananlara dair
soylentilerle tarikat seyhlerinin karizmasi artmis ve seyhin ke-
rametleri de dolasimda tutularak tarikat gelenegi ve arettikleri
anti-Kemalist soylem canlihgini surdarmustir. '4?

Kamusal alani belirleme iradesinden uzak tutulmasi i¢in
mubhtelif tedbir uygulanmasina ragmen tarikatlar ve onlarin
diniirsatlar “yeraltina inmis illegal faaliyetler” seklinde de ol-
sa yasar ve halk iizerinde etkili olur. Gizlilik doneminde Islami
olusum ve tarikatlar, kendilerini tanimlamaya, tekrar kamusal
alana ¢ikmaya ve sonraki dénemde ortaya ¢ikabilecek muha-
lefet hareketlerinin tabanini olusturmaya cabalar ve devrimle-
re karsi tepkilerini, kendilerini fazla aqiga ¢ikarmadan yurutir.
Bu donemde gizli irsat faaliyetleriyle Naksilik, Nurculuk, Si-

Seving, “Dini Gruplarin Hafiza Zinciri Olarak Vaazin Aragsalligi: Kotku ve
Gilen Ornegi”, s. 143.

141 Imam Rabbani, Mektubat, ¢ev. Huseyin Hilmi Isik, Hakikat Kitabevi Yayinla-
n, Istanbul, 2017. Bu metnin bir¢ok yerinde sohbetin muridin yetismesi i¢in
bir nimet oldugu vurgulanir.

142 Unver Guinay, A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiir-
kiye, s. 243-245.
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leymancilik ve Ticanilik gibi tarikatlar varlik alanlarin1 genisle-
tir.'*® Menemen Olayr'ndaki Naksi etkisi ve Turkge ezan karsi-
t1 eylemler ve Ataturk heykellerine saldirilarda gorulen Ticani
etkisi tarikatlarin halk Islami tizerinden toplumu etkilemesinin
ornekleridir. Halkin tarikat tipi dini gruplarin etkisine rahat-
likla girebilmesinde immet fikrinin birlestirici bir kitle ideolo-
jisi olmasinin yaninda, Musluman puritenizminin de etkisiyle
Cumbhuriyet elitinin ve st tabakalarin sefahat icindeymis gibi
algilanmasi da Kemalizme ve onu temsil ettigi dustinulen yapi-
lara kars1 husumet dogurmustur.'#

Turkiye'de siyasal ve toplumsal dokunun 1950’lerden itiba-
ren yeniden bicimlenmeye basladig1 ¢cok partili donemde, 6n-
ceki donemde iktidarin gadrine ugradigini iddia eden tarikat
cevreleri, irsat faaliyetlerini artik acik¢a yapmaya baglar. Orne-
gin Naksi seyhlerinden Arvasi, Bekkine ve Kotku kendi dun-
yasindan 6teye uzanmayan bir etki alani ile yetinmezler. Kisa-
kurek ve Topgu gibi Cumhuriyet doneminin ilk milliyet¢i-mu-
hafazakar aydinlarimi bi¢imlendirir ve 1950’lerden itibaren de
etraflarindaki aniversite 6grencilerini ¢ogaltirlar. Bekkine bir
sohbetinde, “Hendese insan1 muhafazakar yapar. Onun i¢in
mithendislerle 6zellikle mesgul olalim,” derken, Turkiye siya-
setinde etkili olacak kadrolarin yetismesine zemin hazirlamis-
ur. Tarikatlar acisindan pasif muhalefet devrinin bitmesi ve ak-
tif muhalefete baslanmasiyla sag iktidarlarin ont acilir. Onla-
rn biraktig1 dini degerlerle muicehhez aktivist temelli dini irsat
mirasin, takipgileri olan seyhler ustlenir.

Tarikatlarin ve dini gevrelerin
inkilaplara bakigi

Saltanatin ve hilafetin ilgasi, Cumhuriyet’in ilami, Ankara’nin
bagkent yapilmasi, Seriye ve Evkaf Vekaleti'nin kaldirilmasi ve

143 Zeynep Ozcan, Cumhuriyet Donemi Dini Hayat (1938-1950), Atatirk Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitusu, yayimlanmamis doktora tezi, Erzurum, 2014,
s. 127.

144 Serif Mardin, Din ve 1deoloji, lletisim Yayinlan, Istanbul, 1995, s. 100-102.
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Tevhid-i Tedrisat ve Medeni Kanun'un kabulii, Anayasa’dan
“Turkiye Devleti'nin dini din-i Islamdir” ibaresinin ¢ikarilma-
st ve Latin harflerinin kabuli, Arapca ve Farsca 6gretimin kal-
dirilmasi, ezanin ve ibadetin Turkcelestirilmesi, Ayasofyanin
miizeye donisturulmesi ve hafta tatilinin camadan pazara alin-
mas1 gibi laik toplum olusturmaya yonelik politikalar, dindar
cevreler ve tarikatlar tarafindan ge¢cmisin yikim olarak goril-
mus ve dine kargi yeni bir toplumsal ve siyasal gerceklik insa-
st olarak algilanmigtir. Dindar cevreler ve tarikatlar, din alani-
nin laik bir toplumsal yapinin tesisi i¢in cumhuriyetci/laik/Ke-
malist uygulamalarla daraltilmasini, suskunluk, kirginlik, kus-
kiinlik ve hosnutsuzluk kaynag olarak degerlendirir.'#

Bu suskunluk, kirginlik, kiiskunlik ve hosnutsuzlugun en
belirgin izlerini tarikatlarin yasaklanmasi ve onlara ait dinsel
alanin daraltilmasina yénelik yasal uygulamalarda goruriz.
Seyh Said Isyani tizerine, 30 Kasim 1925’te yururliuge giren 677
sayill Kanun ilkedeki tum tarikatlari, tekke, zaviye ve turbele-
ri kapatir, seyhlik, dervislik, muritlik, dedelik, seyitlik, celebi-
lik, ufarukculik gibi unvanlarn yasaklar. Ancak bu yapilardan
fiilen cami veya mescit olarak kullanilanlar istisna tutulur.'4®
Bu yapilarin yasa ile kaldirilmasi, sosyolojik olarak o yapinin
ve o yapilarla iliskide olan kesimlerin varligin1 ortadan kaldi-
ramayacag} icin her ne kadar yasal zeminde artik gorulmeseler
de toplumsal, dustinsel ve kultiirel olarak insanlardaki anlam-
lan ile varliklarim surdiarmelerine mani olunamaz. Yani zahir-
de ilga edilen tarikatlar, varliklarim batinda surdurebilir. Tari-
katlar ve onlarin seyhleri muritleriyle eskisinden farkl da olsa
“kalp tekkelerinde bulusmay1” surdurir.

Osmanlr'da baslayan modernlesme hareketleri askeri alan-
dan devlete, toplum hayatina, kulture sirayet ettigi gibi dini

145 Gotthard Jaschke, Yeni Turkiye'de Islamlik, cev. Hayrullah Ors, Bilgi Yayinla-
n, Ankara, 1972, s. 143-148; Mete Tuncay, Turkiye Cumhuriyeti’nde Tek-Parti
Yénetiminin Kurulmas: (1923-1931), s. 334; Umut Azak, Turkiye'de Laiklik ve
Islam, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2019, s. 45 vd.

146 Tekke ve Zaviyelerle Turbelerin Seddine ve Turbedarliklar ile Bir Takim Un-
vanlarin Men ve llgasina Dair Kanun, https//www.mevzuat.gov.tr/Mevzuat-
Metin/1.3.677.pdf, Erisim Tarihi: 02.12.2020
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dusunceye, hayata ve gruplara da dokunur. Tarikat cevreleri ve
tekkeler, tercihleriniislahattan yana koyan aydinlarca modern-
lesmeye yapilar geregi direnmekle suclanmalarina ragmen ge-
rilimli de olsa modernlesmeyle irtibat kurarlar. Kendilerinin il-
gasina giden sirecte ve sonrasinda yapilan uygulamalar ve mo-
dernlesme ile olan iliskilerindeki gerilimin yarattig1 ¢oztiilmeye
ragmen varhigini surduren tarikatlar, evleri gizli tekke yaparak,
ozellikle seyhler de kalplerini dergah edindiklerini sdyleyerek
teselli bulmaya ve kapilarini agik tutmaya cahsmislardir. Tari-
katlar zahiren yasanan ¢6zillme ve kapanmaya ragmen varlik-
larim 1950’ye kadar gizli bicimde strdurur ve bu tarihten iti-
baren de resmen olmasa da devletin goz yumdugu bir yasalli-
ga kavusurlar.'” Yaklagik yirmi bes yil siren bu gizlenme do-
neminin sonunda tarikat seyhleri iktidara, siyasi yapilara mey-
leder ve onlarin sekuler alanda trettigi siyaseti lehlerine gevir-
meye ugrasirlar.

Tek Parti doneminin sekulerligine karg: tarikatlarin olumsuz
tavirlarinin nedenlerini dini, siyasi, toplumsal, iktisadi ve mis-
tik saikler olarak gruplandirabiliriz. Bu cevreler hilafetin ilga-
s siyasi, tarikatlarin kapatilmasim toplumsal ve iktisadi, ye-
ni alfabe kullanmay: ve dini alana dair Ttrkeelestirilme faali-
yetlerini ise mistik nedenlerle olumsuz karsilar. Naksilik inki-
lap uygulamalarinin baslarinda aktif, sonralar ise Nurculuk gi-
bi ortik muhalefet uretir. Ticanilik ise bu uygulamalara kar-
st aciktan toptan reddiye tretir. Ancak kimi tarikat mensubu
ve dini liderler inkilap uygulamalarina aciktan katilmis, destek
vermis veyahut da sessiz kalmistir. Hatta kimi dini simalar in-
kilaplarin halk tarafindan benimsenmesi i¢in camilerde hutbe-
ler okumustur.'® Cinka toplumu olusturan bitin yapilar ve
topluluklar, yasanan herhangi bir degisime ayni tepkiyi goster-
mez. Her topluluk, genelde kendi konumuna gore tepki verdi-

147 Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam 1, s. 268-270.

148 Hulya Kucik, “Milli Mucadelenin Ardindan Yapilan Reformlara Sufilerin
Tepkileri: Bir Bulbul Nasil Kargaya Donustu?”, Devlet ve Maduniyet: Turkiye
ve Iran'da Modernlesme, Toplum ve Devlet, s. 179-180; Ismail Kara, Cumhuriyet
Turkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam 1, s. 119-127. Bkz. Hafiz Burhan Okur,
Ataturk’le On Bes Yil: Dini Hatiralar, Sabah Yayinlan, Istanbul, 1962.
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gi gibi aym toplulugun tyelerinin de her biri kendi konumlar-
nin, dunyay1 okuma bicimlerinin, ahvale ve ikbale dair algila-
rinin geregi olarak da degisim karsisinda farkl tepki iretebilir.
Bu nedenle tarikat yasantisin1 derinden etkileyen miidahaleler
karsisinda dini cevreler ve ozellikle tarikatlar, kimi sukatu, giz-
liligi ve kendi baslarina kalmay, kimi aciktan mudahaleyi yer-
siz gordugn icin gelenegi gizlice surdiirmeyi, kimi ise mudaha-
leyi hakh gorerek yasananlar sirr-1 kader olarak degerlendiren
g tip tavir benimserler. Bu acidan Turkiye'deki tarikatlarin,
dini gruplarin, muhafazakar cevre ve kisilerin inkilaplara ve
genelde yasanan sekiilerlesme suirecine farkh tepkiler verdikle-
rini, yani “Bir Cumhuriyete karsi bircok Misliimanca tavir”'4°
sergilediklerini soyleyebiliriz. Yani Cumhuriyet’in sekulerles-
me surecine medrese ¢ikish alimler, tarikat mensuplari, aydin-
lar ve halkin tavr farkhdir. Bu tavirlan sirasiyla aciklayalim.

Tevekkiil, sabir ve ortiik hognutsuzluk

Kimi tarikat mensuplari ve geleneksel egitimden gecmis olan
hocalar inkilaplar1 ve dini alana dair degisimleri batini sebep-
lerle aciklayarak ilahi hikmetin tecellisi biciminde gorup tevek-
kul ve sabra siginirlar. Bu durumun bir 6rnegini Arvasi’nin bir
sohbetindeki su ifadelerde bulabiliriz: “Ilim ve tarikat avamin,
ehl olmayan kesimlerin eline distuginden ortadan kalkti.”>
Bu tutum dini ¢evrelerin geleneksel Islami ulu’l-emre itaati-
nin bir ornegidir. Galata Mevlevihanesi son seyhi Celaleddin
Dede (1853-1946) yasananlar “Cimle mevcudat zakir kainat
dergahur” anlayisiyla karsilar. Bu dizelere yansiyan anlayis ta-
rikatlarin ¢ogunlukla aktif muhalefete ge¢medigini, iradi ola-
rak dogrudan sistem karsitlhig1 iretmedigini ama degiserek var-
liklarim stirdurdiklerini ima eder. Geleneksel olarak zayiflasa-
lar bile yeni sartlara karsi gosterdikleri degisim kapasitesi on-
lara gii¢ verir. Kimileri CHP’de yer almis, kimileri “gosterigsiz

149 Mustafa Kara, Metinlerle Gunumuz Tasavvuf Hareketleri, s. 17; Ismail Kara,
Seyh Efendinin Riyasindaki Turkiye, s. 21-22.

150 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, Butin Eserleri, s. 1228.
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ve nimayissiz” olarak yasamaya calismis, kimileri de inziva ve
eve kapanma yolunu tutarak “giil yetistiren adamlar”"! kerva-
nina katilmis ve gizli bicimde varhklarnni ve irsatlanni surdur-
muglerdir. Bu sirecin ¢ok partili yasama gecisle bagka bir ev-
reye dogru evrildigi, yeni donemde tarikatlann ¢ok parcal go-
runume kavustuklar1 sdylenebilir. Nursi gibileriyse yeni do-
nemden umdugunu bulamamais, kendisini “seyh” degil “ho-
ca” olarak tanimlamus ve urettigi metinlerle ve etrafina topladi-
1 sakirtleriyle inkilaplardan duydugu hosnutsuzlugu, alterna-
tif orgutlenme bicimiyle ve urettigi metinsel faillikle ortuk bi-
cimde dile getirir. Bu arada ezanin Turkce okunmasi zorunlu-
lugundan kurtulmak icin ilke disina ¢ikan dini simalar var-
dir ve bunlar sureci tevekkal, sabir ve hicret ile atlatmaya ca-
lisir.'>2 Dogal olarak dini diinya gorisint ideoloji gibi yasa-
yan toplumun dini énderleri ve seyhleri, camileri ve tekkeleri
elinden alindig icin aciktan kitlelere seslenemez. Takipgileriy-
le “dis tekkelerde arkadas olma yerine kalp tekkesinde birlik-
te olmay1” care olarak gorurler. Bu gruplar varhiklanni, devle-
tin gozunde kismen yasal ve hukuken paravan vakif ve dernek-
lerin arkasinda korumaya calisir ve irsat faaliyetlerini “gorun-
mez kolejlerde” surdurur. '3

Aciktan destek ama ortiik hognutsuzluk

Onceki devrin kimi Islamc aydinlar, miderrisleri, seyhleri
ve dini yasamlannin merkezinde gorenler de Cumhuriyet’i ku-
ran kadro icindedir. Bu Kkisiler inkilaplardan hosnutsuz olsalar
bile aciktan destek vermislerdir. 1925 yargilamalarindan beraat

151 Rasim Ozdenéren, Gil Yetistiren Adam, 1z Yayinlan, 2012. “Gul yetistiren
adamlar™in inkilaplara bakisi bu romanda bulunabilir.

152 Ali Ulvi Kurucu, Hatiralar 2, haz. Ertugrul Diuzdag, Kaynak Yayinlar, Istan-
bul, 2011, s. 49.

153 Thierry Zarcone, “Naksibendiler ve Turkiye Cumhuriyeti: Zulimden, Yeni-
den Dini, Siyasi ve Toplumsal Mevkiye Ulasma (1925-1991)”, s. 100-101.
“Gorunmez kolej” olarak nitelenen esas tarikat Naksilik ve onlarin seyhle-
ridir. Bkz. Ersin Gurdogan, Goriunmeyen Universite, 1z Yayinlar, Istanbul,
2014.
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eden Ahmet Hamdi Akseki, din alanindaki 1slah ¢alismalarinin
yurutilmesinde siyasi merkezle uzlasip 1927 ve 1928'de Diya-
net tarafindan iki defa basilan Tiirkce Hutbe'>* kitabim yazar.
Aynca Akseki, dini yayinlar uretmede olduk¢a verimli bir do-
nem gegirir, yillarca Diyanet’te ust diizey gorevler ustlenir; ni-
hayet bagkanlik goérevini yuratar.'*® 1930-1940'h1 yillarda An-
kara’nin urettigi politikalan ve bu politikalan tretenleri mufrit
Kemalist bir tavirla desteklemis olan Kisakiirek, ayn1 zamanda
hocasi da olan Akseki’yi “bir fail degil, bir miinfail” olarak go-
rar ve onunla yaptig1 konusmayi soyle aktanr: “Hocam, dedim
ona; gunun sartlarina gore siz bu makamda oturacaginiza sir-
tinizda bir kufe, kanalizasyon temizleyiciligi yapsaniz ve neca-
set tasisaniz daha hafif olmaz mi1? Yuzu kire¢ kesildi. Hakkin
var Necip Fazil dedi; fakat ben bu makama, daha fazla kotilu-
ge mani olmak icin katlaniyorum.”'%®

Anlagildigina gore Akseki, surece aciktan destek olsa ve
duydugu hosnutsuzlugu gizlese de “Ben bu makama, daha
fazla kotuluge mani olmak igin katlaniyorum,” diyerek ya-
sadigy “munfailligi” dile getirmistir. Benzer sekilde Mehmet
AKif Kur’an Meali, Elmalili Hamdi Yazir Hak Dini Kuran Dili
adl1 tefsirleriyle ve Babanzade Ahmet Naim de Buhari tercu-
mesi ile surece katilirlar. TBMM'nin DIB’e verdigi Turkge tef-
sir ve tercume isini Bagkanlik Yazir'dan istemistir. Baglangic-
ta bu gorevi kabul etmeyen Yazir, durumun lizumu tuzerine
kendinden isteneni yerine getirir. Ortik de olsa duyumsadig
hosnutsuzlugu Turkce Kur’an olamayacagini, Kur’an'in Arap-
ca olacagini ve yaptuiginin da tefsir meal tarzinda bir eser ol-
dugunu, tefsirinin basina yazdig1 6nsozde belirtir.'®” Ahmet
Naim de ¢alistig1 Istanbul Universitesi'ni ziyarete gelen Ata-
tirk icin “Bu adamin sag solu belli olmaz,” diyerek, kendin-
ce hosnutsuzlugunu belirtmis olsa bile sistemle sorunsuz bir

154 Turkge Hutbe, Turkiye Diyanet Isleri Reisligi Nesriyati, Istanbul, 1927.
155 lsmail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesinde Bir Mesele Olarak Islam 1, s. 194-199.

156 Necip Fazil Kisakurek, Hitabeler, Buyuk Dogu Yayinlan, Istanbul, 2018, s.
89-95.

157 Elmahl Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, cilt 1, Sad. Ismail Karagam, Emin
Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah Yucel, Azim Dagitim, Istanbul, 1992, s. 2-10.

107



alanda temkinle durmaya ve hosnutsuzlugunu genisletmeye
calismistir. '8

Inkilaplara din temelinde bakmayan ve rahatlikla Atatirkcii
diyebilecegimiz kisiler de vardir. Tavarlariitibariyla Cumhuriyet
aydini, yazarn, akademisyeni ve subay: intibain veren bu kisiler,
bir tarikata mensup olsalar bile (6rnegin Kucuk Huseyin Efendi
adh Naksi seyhinin muridi olan General Fevzi Cakmak, laikligi
dinsizlik olarak gormedigini, kendisinin dindar ama laik bir in-
san oldugunu soyleyen Sitheyl Unver, Mevlevi olsa bile yuritta-
gu Milli Egitim Bakanlign gorevinde oldukea laik uygulamalarin
mimar1 olan Hasan Ali Yucel, Osman Nuri Ergin vd.) bu donem-
deki faaliyetleriyle Cumhuriyet ve Atatiirk’le hicbir problemleri
yokmus gibi yazmis ve yasamislardir. Ancak bu kisiler, urettik-
leri metinlerin arka planinda ve yasamlarinin goz 6niinde olma-
yan kisimlarinda értik/dolayly/pasif muhalefet uretmislerdir.'

Milliyetgi-mukaddesatg¢i halk kesimleri

Bir grup tanimina girmeyen daha buyiik kalabaliklarin ise
Cumbhuriyet'in sekulerlesme pratiklerine nasil tepki gosterdi-
gi konusunda net cevaplar verememekle birlikte sunlar soyle-
nebilir: Bu gruplarin temel derdi, savaslardan ve eskiyalardan
kurtulmak, karnim1 doyurmak, dinini diyanetini ve namusunu
korumak ve ¢oluk ¢ocugunun gelecegini hazirlamak gibi daha
hayati ve acil ihtiyaclar1 gidermektir. Genel olarak maiset der-
dinde olan kitleler, edindigi kulturel kodlar ve zihniyet geregi,
laikligi din-devlet ayrhg biciminde algilamamustir, din ile dev-
leti birbirinin mutemmim cuzu olarak gorir. Yoneticilerin dini
rittellerle barisik olmasini bekler, dini ve Turklaga genellikle

158 Ismail Kara, Cumhuriyet Turkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam 1, s. 199-201,
Babanzade Ahmet Naim Bey hakkindaki bu ara bilgiyi, 6grencisi olan Niyazi
Berkes vermigtir. Niyazi Berkes, Atatiirk ve Devrimler, Adam Yayinlan, Istan-
bul, 1993, s. 20-21. Ayrica bkz. Babanzade Ahmet Naim: Hayati, Eserleri, Fi-
kirleri, ed. M. Cineyt Kaya, Ismail Kara, Zeytinburnu Belediyesi Yayinlan, Is-
tanbul, 2018.

159 Mustafa Kara, “Kuguk Huseyin Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, ek cilt 2,
Ankara, 2019, s. 99-100; Ismail Kara, Cumhuriyet Turkiyesi'nde Bir Mesele
Olarak Islam 1, s. 208-217.
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ayni anlamda kullanir. Ortada dinde mubalatsizlik varsa, bunu
devletten ve Cumhuriyet'ten degil is basinda olan kisilerden bi-
linir, “devlet bizimdir, is basindakiler kotudur” veya “isin ba-
sina ‘iyi’ (dindar ve yetismis) adam getirmek lazim” gibi kana-
atler vardir. Bu ozellikleri siyasal alanda tahkim etmeye calisan
politikacilar araciligiyla da siyasete katilirlar. Halkin ahvale da-
ir bu ozellikleri onu tarikatlar ve cemaatler aracilig ile genel-
likle sag partilere karsi comert olmaya itmistir.'®

Tekkelerin kapanmasina dair
tarikatlarin tutumlan

Tarikatlarda, tekke ve zaviyelerin ilgasina dair icsellestirilen
“olumlu” ve “olumsuz” gorugler olusur. Tekkelerin kapanma-
sim olumlu karsilayan tarikatlarin gerekgeleri arasinda itika-
di, kaynaklar ve metodoloji, ahlak ve sosyal yapi, hiyerarsi (sil-
sile-i meratip) ve birlik gibi yaklasimlardan bahsedilebilir. Bi-
datlerin, hurafelerin ve batil inanislarin yayginlasmasi ve Isla-
mi usullerin kontrolsiiz ve sahsi yorumlanisi itikadi gerekge-
dir. Tekkelerdeki insan tipinin pasifligi ve miskinligi dervislik
olarak gormesi, seyhlik ve ulemalik gelenegindeki bozulmanin
duzeltilemez olusu ve dini gruplarin tefrikay: ve bozgunculu-
gu artiricl faaliyetleri ise ahlaki ve sosyal gerekgelerdir. Tarikat
seyhleri bu gerekgeleri soyle yorumlarlar: Gimushanevi Der-
gah1 Naksi seyhi Mustafa Fevzi, “Tekkeler kapatild1 diye hayif-
lanmayiniz. Kapatilan bir binanin kapisidir, kapatilmayan go-
nul kapis ve ilahi agk yoludur. Bu yolunuz ve kapimiz daima
acik olsun,”'®' der. Son Kasgari Tekkesi seyhi Arvasi, “Hiku-
met tekkeleri kapatmadi; onlar zaten kendilerini kapatmislar-
di. Hikiimet bos mekanlar kapatt1,”'%? derken, bir baska Nak-
si seyhi olan Bekkine de “[...] bu tekkeler kapanmay1 hak et-
misti. Ciinki bu tekkelerin icinde 1slam’t muhafaza eden tekke

160 lsmail Kara, Cumhuriyet Tirkiyesinde Bir Mesele Olarak Islam 1, s. 188-194.

161 “Yusuf Ziya Binath ile Tekkeler ve Istiklal Savas: uizerine”, Islam Dergisi, say1
118, 1993, s. 48.

162 Necip Fazil Kisakurek, O ve Ben, s. 131-132.
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fevkalade azalmisti. Onun igin Allah kapattirdi,”*®3 der. Naksi
seyhleri itikadi, ahlaki, insan sermayesinin ve hiyerarsinin bo-
zulmasindan dolay: tekkelerin kapanisini zahirde onaylasalar
bile batinda hic¢bir zaman onaylamaz; mevcut durumun yarat-
t1g1 imkanlar yeniden orgutlenmek icin kullanirlar.

Tekkelerin kapanmasini olumsuz bulan ikinci goris ise tek-
kelerin ve etrafinda toplanan gruplarin toplumdaki prestijini
yitirmesiyle “ikbal devri”nin kapanisindan rahatsizlik duyan-
lardir. Bu rahatsizlikla ilgili Edip “Din ehlinin butan gecim ka-
pilan kapatildy, onlar sikintih bir yasama ve hatta dilenecek bir
konuma itildi ve kirk bin din talebesi sokaga atild1,” diyerek in-
kilaplarin dini ¢evrelerin ikbalinde yarattig1 sosyo-ekonomik
kayiplara abartiyla dikkat ceker.'®* Tarikatlarin kapatilmasty-
la tasavvuf terbiyesinin yitirilmesi, geleneksel silsilelerin bo-
zulmasinin yarattig1 kopusun diger gruplara ve topluma kar-
st ideoloji haline gelmesi bu yapilan degistirirken anti-Kema-
lizmin uretildigi verimli topraklara donusturur. Bu topraklarin
veriminde inkilaplar genis halk kitlelerinde “din elden gidiyor”
kaygisini yaratir. Bu kaygy, bir “kurtaric1” edasi ve ¢agrisiyla ce-
maat kuran dini liderlerin isbat-1 viicut (hazir bulunma) etme-
lerinin dinsel mesruiyetinin en 6nemli kaynag olur.'®> Tekke-
ler kapansa da tarikat seyhleri ve onlarla iltisakli olanlar ve te-
mel dini bilginin zaruretinin farkinda olan dindarlar inkilapla-
rin kendilerine koydugu kisitlamalar1 asmak icin devlet tarafin-
dan yeteri kadar verilmeyen din egitimini ustlenirler.

inkilaplarin miigkiillerini agmak:
Gizli din egitimleri

Tanzimat Fermani ile baslayan sekulerlesme sirecinin, Cum-
huriyet’le birlikte dini kamusal alanin belirleyicisi konumun-

163 Ahmet Ersoz, “Abdilaziz Bekkine”, Dizi Yazi, Zaman Gazetesi, 29.03.1990.
164 Esref Edip, Kara Kitap, Beyan Yayinlan, Istanbul, 2012, s. 47-49.

165 AhmetKeles, “Cumhuriyet Donemi Cemaat Hareketleri: Nurculuk Oregive
Cemaatler Arasi Diyalogun Imkani”, Kur'an ve Toplumsal Butinlesme (Mez-
hepler ve Dini Gruplar Aras lliskiler) Sempozyumu, Bursa Buyiksehir Beledi-
yesi Yayinlan, Bursa, 2015, s. 494.
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dan alarak kisisel vicdana birakma amaci tasiyan politikalarin
bireyi vatandashk bagiyla devlete baglamak gibi mispet ama
tarikatlarin gizlenmesi yani “Islam’in yeraltina cekilmesi” gi-
bi menfi sonuglari olur. Bu konudaki en menfi sonug ise kapa-
l1 dini hayat yasamanin getirdigi “Muslimanhgin koylalesmesi
ve tasralilasmasi”dir. Yeraluna cekilen ve tasralilasan Islam’in
yeni nesillere aktarilmasini, kapatilan medreselerin hocalar ve
tekkelerin seyh ve dervigleri, 6zellikle tasrali miderris ve seyh-
ler yurutur. Bu surec dinin daha geleneksel ve muhafazakar di-
stince ve yontemlerle gizli gizli islemesini getirir.'®® Tarikatla-
rn mursit ile murit arasinda, yakin iliski gelistiren zikir toren-
leriyle mistik deneyim anlatilan seckinci, kitabi ve bireysel vic-
dana hitap eden din telakkisinin olusumunu engeller.'®’
Yiizeyde izin verilmeyen din egitimi, otoritelerin 6rtuk tes-
vik ve destegiyle kirsal kesimde yildan yila artmistir. Ozel-
likle koy ve kasabalarda imamlar ¢cocuklara temel din egiti-
minin yaninda Kur’an okuma ve ezberi verir. Oyle ki yaban-
a bir arastirmaci Istanbul’un uzak semtlerinde bulunan met-
ruk bir camiyi ziyaretinde yoksul Anadolu genclerinin Kur’an
okumak ve Arapg¢a gramer calismak tuzere bir araya geldikleri-
ni ve “kuru gramer kurallarimi sanki kutsal metinmis gibi bu-
yik bir istiyakla ezberlemeye calistiklarin1” gormus ve ilging
bi¢cimde bunu “Tirkiye'de Islam’in yeniden dirilisi” olarak te-
lakki etmistir.'® Bu “dirilis” esnasinda halk Islam1 olan genel
dinsel etkinlik, tarikatlarin yeralti egitim ve irsat faaliyetleri

166 Ahmet Yasar Ocak, Turkler, Turkiye ve Islam, lletisitn Yayinlari, Istanbul,
2013, s. 133-134. Bkz. Hasan Huseyin Ceylan, Cumhuriyet Donemi Din-Devlet
Hligkileri, cilt 3, Rehber Yayinlan, Istanbul, 1992, s. 73-81, 187-192; Mustafa
Ocal, Taniklann Dilinden Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Dini Hayat, 3 cilt,
Ensar Negriyat, Istanbul, 2008; Ali Kemal Saran, Omuzumda Hemenge, Cum-
huriyet Devrinde Bir Medrese Talebesinin Hatiralan, Titas Yayinlan, Istanbul
2016. Ismnail Kara, Kutuz Hoca’min Hatiralar:: Cumhuriyet Devrinde Bir Koy
Hocas, Dergah Yayinlan, Istanbul, 2019; Mihraba Adanmis Goniiller, Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2020; llbey C.N. Ozdernirci, Fotr Sapkali
Sth, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2022.

167 Elisabeth Ozdalga, Modern Tiirkiye’de Ortiinme Sorunu Resmi Laiklik ve Popii-
ler Islam, gev. Yavuz Alogan, Sarmal Yayinlar, Istanbul 1998, s. 45-46.

168 Uriel Heyd, “Modern Turkiye'de Islam’n Yeniden Dirilisi”, Turkiye'de Islam
ve Laiklik, der. Davut Dursun, Insan Yayinlan, Istanbul, 1995, s. 175.
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sayesinde, laik reformlarin etkisinden kendini muaf tutar. Kir-
sal kesimdeki kiicik sehirler, kasabalar ve koyler geleneksel
dindarhig tarikatlarin yeralt1 etkinlikleriyle yasatir. Ozellikle
imamlarin etkisi kirsal bolgelerde ve sehirlerde daima gugli
olur, laiklikten kaynaklanan uygulamalarin dine ve dini sos-
yallesmelere sirayet etmesi tarikatlar tarafindan engellenir.'®?
Mesela Yiicel, halkin devlet okullarindaki egitime ilgisiz kal-
masinin en 6nemli nedeninin “eski harflerle yapilan gizli din
ogretimi”'’? oldugunu séyler. Donemin enstitilii 6gretmen-
lerinden Makal da gizli din egitimlerini halkin okul egitimi-
ne ragbet etmemesinin nedeni olarak gorur."”! Yucel'in ve Ma-
kal'in ifadelerinde gecen sikintilara ragmen yurdun hemen he-
men her bolgesinde benzer sartlarda ¢ocuklarina din egitimi
vermeye calisan velilerin olumsuzluklardan yilmadigim sahit-
ler de dogrular. Eski DIB Vekili Tunagiir, dindarlar acisindan
bu zor siireci, o yillarda yurutilen gizli din egitimini ve yasa-
nan sikintilar1 soyle anlatir:

1924-1950 arasim din egitimi acisindan “fetret donemi” ola-
rak telakki ediyorum. Nasil her fetret doneminde ferdi arayis-
lar olmus, aile reisi ¢oluk ¢ocugunu din egitiminden ve 6zel-
likle de Kur'an egitiminden mahrum kalmamasi i¢cin medre-
seler doneminden kalma kudretli hocaefendilere gonderiyor-
lardi. Tabii bu egitim, gizli sakh yurutilayor ve bu ytuzden de
“gizli din egitimi” diye adlandirithyordu. [...] Turkiye'de en
ileri bolge Dogu Karadeniz Bolgesi ile Dogu Anadolu Bolge-
si idi. Trabzon ve Rize dolaylarinda basta hafizlik ve Kur’an
tedrisi yurataliyor, Doguda Arapca, Tefsir, Hadis gibi seri-
at ilimleri tedris ediliyordu. [...] Doguda magaralarda, Kara-
deniz'de de orman iglerinde bu is gerceklestiriliyordu. Trab-
zon'un Of ilgesi bu en karanlik donemde yuzlerce hafiz yetis-

169 Muhammed R. Feroze, “Laiklikte Aginlik ve Ihmlihik”, Tirkiye'de Islam ve La-
iklik, s. 29-30.

170 Hasan Ali Yucel, Kualtir Uzerine Dustnceler, Turkiye s Bankasi Kaltar Yayin-
lan, Ankara, 1974, s. 143.

171 Mahmut Makal, Bizim Kéy, Bir Koy Ogretmeninin Notlan, Varlik Yayinlan, Is-
tanbul, 1950, s. 108-109.
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tirerek Anadolu’ya salivermisti. “Of Ulemas1” tabiri de o za-

mandan kalmadir.'”?

Halkin din egitimi konusundaki teveccithiinii Ocal'in yapti-
g1 gorusmeler de dogrular. Gorusulen Fazli Lekesiz, 1940’larin
basinda Nuruosmaniye Killiyesinde, Hac1 Fahri (Kigil1) Bey’in
himayesinde 12 odali medresenin yurt olarak kiralandigin ve
gizlice Kur'an kursu verildigini soyler.'” Benzer tevecciih, se-
bat ve istekliligi, “Muhafazakar insanlar nezdinde hala Kur’an
okuyan ve hafizlik yapan insanlara kars1 biiytik bir sempati ve
teveccuh vardi. Bu nedenle, hali vakti yerinde hayirsever in-
sanlar Kur'an okuyan talebelere her firsatta yardim etme arzu-
su icindeydiler,”"’* satirlariyla donemin sahitlerinden olan Sa-
ran’in tespitleri de bunu dogrular.

Dini bilginin geleneksel ve muhafazakar yapilarca aktaril-
masi ve laikligin tatbikindeki kimi sertlikler dini cevrelerin ve
gruplarin ulkenin icinde oldugu yeni siyasal, sosyal, ekonomik
ve kilturel problemler karsisinda kendi yetersizliklerini ve ac-
ziyetlerini gormemelerine yol acar. Dini gruplar ve tarikatlar
yurutilen modernlesme girisimlerini Bat1 ve onun emperyalist
yoniyle 6zdeslestirdikleri i¢in inkilaplara ve onu uygulayanla-
ra kars1 givensizlik, hatta kin ve nefret hisleriyle dolmustur.
Dindar cevreler, mevcut muskiilleri asmak i¢in “asr-1 saadet”
ozlemiyle tarihe siginir, mesiyanik beklentilerini gerceklestir-
mek icin tarikat seyhlerinin fikirlerini hayata gecirmenin pesi-
ne duaser. Dinin deneyimlenmesindeki bu gibi rafine hurafeci
uslup, popiler Islam’in zaman i¢inde koyli(arabesk)lesmesi-
ni/tagralilasmasini ve yonetici elitin Batici laik kimligi karsisin-
da popiiler Islamt mubhalif kimlik olarak one cikarir.'’® Bu ne-
denle inkilaplara ragmen ¢ogu vatandas kendini din uzerinden

172 Hasan Huseyin Ceylan, Cumhuriyet Donemi Din Devlet Iliskileri, cilt 3, s. 242-
243; Mustafa Ocal, Taniklann Dilinden Cumhuriyet Donemi Din Egitimi ve Dini
Hayat, cilt 2, s. 635.

173 Mustafa Ocal, Taniklann Dilinden Cumhuriyet Donemi Din Egitimi ve Dini Ha-
yat, cilt 1, s. 206-210.

174 Ali Kemal Saran, Omuzumda Hemence, s. 188.
175 Ahmet Yasar Ocak, Turkler, Tiirkiye ve Islam, s. 123-125; Ismet Parmaksizog-
lu, Turkiye’de Din Egitimi, MEB Yayinlan, Ankara, 1966, s. 28-29.
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tanimlar. Cunku ortalama Anadolu insaninin dogumdan olu-
me degin buttin yasami din ve dine ait naslar, semboller ve ri-
tuellerle donandig: icin bu konuda ihtiya¢ duyulan dini bilgi-
ler ruhsatsiz hocalar ve yash kadinlarin verdigi daha geleneksel
egitim bicimlerinden alinmistir.

Tarikatlar konusundaki yasak strse bile 1945 sonrasi olusan
siyasal ortamin verdigi rahatlikla bu yapilarin etkinlikleri artar.
Yabanci bir gozlemci olarak Reed’e gore tarikatlar ve halk Isla-
m1 sanildiginin aksine laiklik uygulamalarindan hicbir zaman
iddia edildigi kadar zarar gormemistir. Bu durumun en 6nem-
li gostergesi her ne kadar 1951'de, Atatiirk heykellerini parca-
layan Ticani etkinliginin kirilmasi olsa bile Naksi, Silleymanc,
Nurcu, Kadiri ve Rifai murit sayilan gittikce artmasidir. Tari-
katlar tizerinden tekrar canlanan Islam’in muntesipleri arasin-
da ordu mensuplari, akademisyen, doktor, memur, bakanlar,
milletvekilleri, sairler, gazeteciler, ev hanimlar1 vb. toplumun
her kesiminden insan vardir. Bu ise tarikatlar tizerinden yeni
bir dinselligin olustugunu gosterir.'’® Osmanlr'dan beri yasa-
yan halk kiltara (avam) ile aydinlar kaltura (havas) arasinda-
ki farklihg1 kirmak isteyen Cumhuriyet kadrolar Halkevleri ile
bunu asmaya ¢alisir ancak “halk Islami”n1 temsil eden tarikat-
larin dinin yuzeyde gorilmesi mimkin olmayan énemli fonk-
siyonlar karsisinda, Cumhuriyet seckinlerinin “kultirel opti-
mizmi” yetersiz kalir. 1940’larin sonlarindan itibaren kendini
hissettiren “dine donme” istegiyle siyasi partilerin tarikatlarin
insan sermayesini kendilerine oy kaynag olarak gorme istiyak-
lar1 sonucu ortaya ¢ikan durum, dincilik ve genis halk tabaka-
larinin “hurafelere” ve “volk Islam”a dénust biciminde tecelli
etmesi sonucu olusan yeni dini bi¢imler laikleri de ilerici din-
darlan da sasirtmistir.'”’

176 Howard A. Reed, “Cagdas Turk Muslumanlarinin Dini Hayau”, Turkiye'de Is-
lam ve Laiklik, s. 117-120.

177 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, s. 146-151.
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UGUNCO BOLUM

TARIKATLARDA ANTi-KEMALIST HiSSiYAT
VE FiiLLER

Naksibendilikte anti-Kemalizm

Yiice $ah-1 Naksibend, Nakkas ve Nakis onda;
Biitiin igi ve digtyle dliime bakig onda.!

Nakgibendiligin kisa tarihi

Naksibendilik, Buharali Muhammed b. Muhammed Bahaed-
din Naksibend (1318-1389) tarafindan kurulmus ve kendile-
rini Bayezid-i Bistami (6. 848?) uzerinden hem Hz. Ebu Be-
kir'e hem de Hz. Ali'ye dek ulasan silsileleri ile Hz. Peygamber
ve ashabinin bitun uygulamalarinin emanetcisi addetmisler ve
“Bekri soyla” baglarini gururla vurgulamislardir. Naksibendi-
lik, Orta Asya’da yayginlik kazanmis ve bolgede nufuzunu art-
urip, doktriner yapisini da kuvvetlendirmistir.?

Naksibendiligin Anadolu’ya girisinin gecikmesinde Ti-
mur’un hocasinin Bahaeddin Naksibend olmasi ve sonraki yo-
neticilerin de benzer iliskiyi sirdurmelerine dair rivayetle-
rin etkisi olabilir.? Timur-Yildinm Bayezid rekabetinden do-

1 Necip Fazil Kisakurek, “Sah-1 Naksibend”, Cile, Buyiik Dogu Yayinlan, Istan-
bul 2012, s. 293.
Hamid Algar, “Naksibendiye”, s. 336-337.

Irfan Gunduz, Osmanhlarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, Seha Nesriyat, Anka-
ra, 1983, s. 41-42; Franz Babinger-Fuad Koprulu, Anadoluda Islamiyet, cev.
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lay1 Osmanl idaresinin de bu tarikata ilgi gostermemis olma-
st kuvvetle muhtemeldir. Naksibendiligin Anadolu toprakla-
r ile ilk temasinin Ankara Savasi sirasinda Timur’un ordusun-
da yer alan Naksi dervislerin Anadolu’ya gelmesiyle oldugu-
nu 6ne stirenler vardir.* Sultan Bayezid doneminde Molla 1la-
hi ve 6grencisi Ahmed Buhari Istanbul’da ilk Naksi tekkeleri-
ni Aksaray ve Fatih semtlerinde acar. Yani Naksibendilik 15.
yiizyiln baslarinda Anadolu’ya gelip nufuzunu artirmaya c¢ah-
sir. Oyle ki Osmanlrda bir¢ok iist diizey ulema ve ikincil din
gorevlileri (vaizler, imamlar ve fetva katipleri vb. gibi) arasin-
da Naksi niifuzu hissedilir diizeye ¢ikar. Kadizadelilerle de ya-
kin iligkisi olan tarikat, Kanuni Sultan Suleyman’dan IV. Mu-
rad’a kadar olan donemde ytuksek ilmiye mensubu alimin on
ikisini (6rnegin Taskopriizade gibi ilmiye mensuplari, Rume-
li Kazaskeri Kizil Abdurrahman Amasyal gibi burokratlar ve
Osman Bosnevi gibi Kadizadeli mensuplar1) kendine baglar.®
Osmanlrda ilk Naksiler gorunurde bariscidir, saltanata ve or-
todoks goriuslere baghdirlar. Naksilerin seriata ortodoks baglh-
liklari, onlar1 Osmanli-Safevi mucadelesinde Sunniligin yani-
na, Anadolu Kizilbaglarinin karsisina yerlestirir. Devletin go-
zuinde “sapkin” olarak nitelenen unsurlar1 yok etme veya bun-
yesine katma muicadelesinde tarikatin Stinni akide ve tutumla-
riyla otoritelerin begenisini kazandigimi géren Naksiler bunu
siyaseten firsata cevirir.®

Osmanli Naksileri 17. yuizyildan itibaren imparatorlugun ya-
sadig1 durgunluk ve yolsuzluk gibi toplumsal ve siyasal stureg-
te, Hindistan’in reformist-aktivist Naksileriyle ozel olarak ilgi-
lenirler. Tarikat cevrelerinde Imam Rabbani diye anilan Seyh

Ragip Hulusi, Insan Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 73-74; Necdet Tosun, Baha-
eddin Naksbend Hayati, Gorusleri, Tarikati, s. 397.

4 Hasim Sahin, Dervisler ve Safi Cevreler-Klasik Cag Osmanh Toplumunda Ta-
savvufi Sahsiyetler, Kitap Yaynlari, Istanbul, 2017, s. 177; Irfan Gunduz, Os-
manhilarda Devlet-Tekke Munasebetleri, s. 40; Abdurrahman Memis, Halidi
Bagdadi ve Anadoluda Halidilik, Kitabevi Yayinlar, Istanbul, 2000, s. 15.

5  Dina Le Gall, Bir Sufi Kiltiru Olarak Osmanlvda Naksibendilik (1450-1700), s.
73-80, 106-107

6  Dina Le Gall, Bir Sufi Kiltiri Olarak Osmanlida Naksibendilik (1450-1700), s.
234-248.
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Ahmed Sirhindi'nin (1564-1624) ogretilerini iceren Mektubat’’
Naksi Hoca Nasreddin Ubeydullah Ahrar'in (6. 1490) manevi
torunu olan Hoca Bakbillah (6. 1603) Turkge’ye cevirir ve Tirk
Naksilerce icsellestirilir. Boylece Turkiye’deki Naksibendilik,
Naksiligin bir kolu olan ve donemin en aktif Muceddidi seyhle-
rinden Sah Abdullah Dihlevi‘den “hilafet-i tamme” alan ve Or-
tadogu’da etkin olan Mevlana Halid Bagdadi (1779-1827) tuze-
rinden Halidiye tarikatinin kurulmasi ile bu topraklarda yerini
saglamlastirir. Naksiligin Ortadogu’da hizla yayilmasinda bol-
gedeki agalik denilen feodal yapilarla iclidish olmanin yanin-
da, tarikatin orgutlenme modeli olan her seyhin kendi halife-
lerini secmesi, onlarin da muritlerinden kendilerine yeni halife
atamalan bicimindeki seyh-halife baglantisi, tarikatin nifuzu-
nu artirmistir. Ayrica 19. yizyil Ortadogu’sunda yasanan kiire-
sel emperyalist politikalann uzanusi olan ticari, siyasi ve mis-
yonerlik faaliyetlerinin dogurdugu kaotik ortam Naksiligin et-
kin bir dini-siyasi gii¢ haline gelmesine neden olmustur.?
Naksibendilik, 19. yiizyildan itibaren genel olarak Asya Miis-
limanlarinin ve 6zel olarak da Osmanl Imparatorlugu’nun
kiilturel ve zihinsel tarihini bicimlendiren en énemli dini ideo-
lojik gugtur. Bu siirecte Naksilik, sadece ortodoks bir sulfi tari-
kat olmaktan ¢ikmis, geleneksel dini iglevlerine modern unsur-
lar katarak yeni sosyokiiltiirel gercegin s6zciisu haline gelmeye
baslamistir. Temelde kentli ve elitist bir tarikat olan Naksilik,
Seyh Ubeydullah Ahrar’dan itibaren kendini itikaden sosyal ve
politik katilima adamis ve bu elitist ve ideolojik bakimdan ak-
tivist egilimleri sayesinde farkh etnik kokenli Musltiman lider-
leri etkiler. Naksiler Hindistan’da ve Osmanlr'da saray ve med-
rese cevrelerinden muntesiplerinin meslekleriyle ilgili islerini
yurutirken, onlan vazifelerinden alikoymadan, yani hem top-
lumsal hem de tekkedeki islerini rahathkla yaratmelerini sag-

7 Necdet Tosun, Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi Hayati, Eserleri, Tasavvufi Go-
nigleri, s. 17 vd. Mektubat'in Turkgesi i¢in bkz. Imam-1 Rabbani (Ahmed-i Fa-
ruk-i Sehrendi), Mektubat Tercemesi, cev. Huseyin Hilmi Isik, Hakikat Kitabe-
vi, Istanbul, 2017.

8  Martin Van Bruinessen, Aga, Seyh ve Devlet, cev. Banu Yakut, lletisim Yayn-
lan, Istanbul, 2013, s. 330-347.
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layan “halvet der encimen” (zahirde halk, batinda Hak ile ol-
ma) prensibinin verdigi kolaylikla saraya ve bir kisim ulema-
ya yakindirlar.®

Mevlana Halid’in Naksilige kattig1 en onemli yenilik meshur
muiritlerini tarikatin kurallarindan muaf tutmas: gibi esneklik
ve seyhin merkezde oldugu ve muridin rabitasinin yarattig ta-
biiyet oldugunu soyleyebiliriz. Bu tabiiyet sadece dini degil ay-
nm1 zamanda siyasal anlamlara sahip bir bagdir. Bunun farkinda
olan Seyh Halid, immetin yoldan ¢iktigimi ve tekrar aym yo-
la donulmesi icin Peygamber’i izleyen ve onunla ritbeleri ay-
m olan Naksibendi'nin goruslerinin sahiplenilmesi gerektigini
one surer. Tarikatin takipgileri bu iddiayr hem 6nemli bir im-
tiyaz hem de siyasal militanhigin mesrulugu olarak algilar, yo-
neticilerin faziletinin veya ciirimusligiunun tebaaya da sirayet
ettigini dustunerek yoneticileri ve toplumu eyleme cagirirlar.
Boylesi dini temelli eylemci ve reaksiyoner diisiincelerin ceki-
ciligi, Osmanlr'da bir¢ok biurokrat, aydin ve din adaminin (Sey-
hulislam Mekkizade Mustafa Asim, Istanbul Kadisi 1zzet Mol-
la gibi alimleri ve Gurcu Necip Pasa vb. gibi) Naksi-Muceddi-
di tarikatina intisap etmesini saglar. Oyle ki 1. Mahmut tari-
katin hizla yayilisindan kuskulanir ve bir¢cok Naksi-Halidi sey-
hini surgun eder.' Yeniceri Ocagr'nin lagvedilmesi fermanim
Naksi Pertev Efendi kaleme alir. Naksibendi tarikati, Tanzimat
reformlarinin seriattan sapma oldugu yoniinde agik gorus de
beyan eder; 1859 Kuleli Vakasr'nin olusumuna katilir. Cikan
olaylar tarikatin kigkirtmalarindan etkilenmistir."

Imam Rabbani’'nin sultanla kurdugu iyi iliskilerden ilham
alan Halidi-Naksiler Osmanli devlet ricali ile iyi iliskiler ku-
rarak faaliyetlerini maharetle sirdururler. Bu amagla surgiine
gonderilen Naksiler, Anadolu’ya olan Kafkas goclerinden in-
san sermayesi devsirip Istanbul’a donerler ve Seyh Ahmet Gu-

9  Resat Ongoren, Osmanhlarda Tasavvuf, s. 392-394.
10 Hamid Algar, Naksibendilik, s. 91-93, 119-125.

11  Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay1, s. 90-98; Kemal H. Karpat, Is-
lam’in Siyasallasmasi, s. 198-201; Ulug 1gdemir, Kuleli Vak’asi Hakkinda Bir
Aragtirma, TTK, Ankara, 2009, s. 30, 62-63.
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mushanevi (1813-1893) uzerinden dergahlarin aktiflestirir-
ler. Giimiishanevi ve halifeleri Abdiilhamid’in reformlarini des-
teklemistir.'? Ancak butin Naksi seyhlerinin 1. Abdulhamid’i
destekledikleri soylenemez. Ornegin Kelami Tekkesi Postni-
sini Seyh Mehmed Esad (Erbilli), Erbil’e surulur, II. Mesruti-
yet'in ilanindan sonra Istanbul’a geldiginde Geng Tirkler ha-
reketinin sempatizani olur." Tarihe 31 Mart Vakasi olarak ge-
cen hadisenin basaktori Dervis Vahdeti, Naksi'dir; Naksi ted-
risinden gecmis olan Said Nursi de bu olaydan dolay1 yargila-
nir. Bu tur olaylardaki Naksi etkisinden dolay: Jon Turkler ta-
rikat1 dikkatle izler."*

19. yuzyildan itibaren bircok koktendinci-uyanisg dusuntr,
askeri lider, populist ve Islamci hareketlere karismis modernist
aydin ya Naksi ya da onun yakin dostu ve miittefiki olan Ka-
diriye tarikatiyla iliskilidir. Bundan dolay1 19. yuzyilin Naksi-
bendiligi, su ya da bu bicimde hem bolgesel bir milliyetci gii¢
hem de uluslararasi Islami dayanismanin bir ajani olarak, mad-
di ilerlemenin Islami mesrulastiricisi olarak davranir. Bir tari-
katlar cografyasi olan Osmanh toplumunda Kadiri, Rifai ve Ti-
cani gibi bagka tarikatlar da Islami uyars hareketlerinde etki-
li olsalar da hicbiri Asya’da ve Osmanli’da, Naksiler kadar etki-
li olamamustir. 1890’larda Istanbul merkezdeki tekke ve zavi-
ye oranlan Naksiligin Osmanl toplumundaki agirhgim goster-
mesi agisindan 6nemlidir. Karpat'a gore 1890’larda Istanbul’da
Naksibendilerin 52, Kadirilerin 45, Rifailerin 40 tekke ve za-
viyesi vardir. Bu yillarda Istanbul’da toplam tekke sayis1 260,
1920’lerde ise 250’dir, cogu sadece ibadet degil, okul, hasta-
ne, geleneksel ok¢uluk idman alanlarn, konukevleri vs. olarak
da kullamlir." Sapolyo’ya gore Cumhuriyet'in kurulusuna ka-
dar Istanbul’daki tekkelerin sayis1 418’ ulasir ve tarikatlara go-

12 Kemal H. Karpat, Islam’in Siyasallasmast, s. 202-205.
13 Hamid Algar, Naksibendilik, s. 94-95.

14 Sina Aksin, Seriat¢t Bir Ayaklanma 31 Mart Olay1, Imge Kitabevi, Ankara,
1994, s. 33-37; Caglar Kircak, Mesrutiyetten Giinumuze Gericilik, Imge Yayn-
lan, Ankara, 1994, s. 51-60; Zekeriya Kursun ve Kemal Kahraman, “Dervis
Vahdeti”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 9, Istanbul, 1994, s. 198-200.

15 Kemal H. Karpat, Islam’in Siyasallasmas, s. 193-199.
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re dagilim soyledir: Naksibendi 95, Kadiri 45, Rifai 40, Halve-
ti 69, Celvetiye 31, Sazeli 3, Sunbuliye 26, Sadiyye 34, Sabani-
ye 12, Bedeviyye 8, Bayramiyye 9, Cerrahiye 12, Usaki 6, Gul-
seni 6, Sinani 3, Mevlevi 5 ve Bektasi 14.'® Kisa siirede sadece
Istanbul’daki Naksi tekke sayisinin iki katina ¢ikmasi bile tize-
rinde dusunulmeye deger.

Tarikatin 6gretisi/itikadi

Naksibendilik, geleneksel Kur'an ve siinnet ogretilerine sa-
dik kalmay1 imanin temeli olarak kabul ettigi icin temellere do-
nuldaginde toplumun da ihya edilebilecegine inanir. Naksilik,
bu yonuyle sadece sufi tarikat degil siyasal ve ideolojik temelli
selefik bir dini harekettir. Naksiligin itikadi esaslan soyle 6zet-
lenebilir: Seriatla zahiri, tarikatla batin1 temizlemek, hakikat-
le kurb-1ilahiye ve marifetle Allah’a ulasmak. Naksilik, sohbeti
merkeze alir ve muridin seyrusultkiinde rabitay1 vazgecilmez
gorur. Tasavvufta genel ilke olan seyhi sevme ve onu o6rnek al-
ma prensibi zamanla Naksilikte seyhin suretini diistinme, yani
“Gassal elindeki meyyit gibi seyhe teslim olma” bi¢cimine don-
mustir." Tarikat literatiriine gore rabitanin gayesi kalbi din-
yevi dusuncelerden temizlemek, miirsidin ruhaniyetinden fey-
zalmak ve giyabinda onunla manevi beraberlik kurabilmektir.
Naksilikte miiride intisap sirasinda seyh ya da onun yetkilen-
dirdigi kisi her giin icra edecegi zikirleri 6gretir. Tarikatin baz1
kollarinda farkh uygulamalar olsa da genelde zikrin hafi (gizli)
olarak icra edilmesi esastir. Naksilikte topluca icra edilen zikre
“hatm-i hacegan” denir.'® Tarikatin tekke merkezli zikir anla-
yisim1 korumakla birlikte daha ¢ok “halvet der enciimen” pren-

16 Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Turkiye Yayinevi, 1s-
tanbul, 1964, s. 460-472.

17 Omer Ziyauddin Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla llgili Fetvalar, s. 147 -
151, 162.

18 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 378; Annemarie Schimmel, Islam’in
Mistik Boyutlan, s. 119 vd.; Necdet Tosun, Bahaeddin Naksbend Hayati, Go-
rugleri, Tarikati, s. 301-315, 321-323; Necdet Tosun, “Adab ve Erkan”, TDV
Islam Ansiklopedisi, cilt 32, Istanbul, 2006, s. 242-243.
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sibinden hareketle muritlerini zikir konusunda rahatlattigini
soylenebilir."®

Naksi gelenek, “Allah her yuzyilin basinda bu tmmete din-
lerinde yenileme yapacak (miceddidi) birini gonderir” hadi-
sini sahiplenir. Naksi klasiklerince sahih kabul edilen bu ha-
disin sahiplenilmesi, onu sadece dini bir hareket olarak deger-
lendirmeyi guclestirir. Naksiligin, bir tarikat olmanin sinirla-
r astigim gostermek ve sosyo-politik konulardaki 6gretisini
anlamak icin tecdid (yenileme) ile teceddiid (yenilenme) kav-
ramlar1 aciklanmalidir. Tecdid, 1slam diistincesinde dinle ha-
yatin irtibatin1 canlandirmay1 anlatir. Miceddid ise Islami ah-
kami yenileyen, yeni sekil veren ve yeniden giiclendiren de-
mektir.’ Yaygin kullanima gore her miiteceddid (yenilik ta-
raftar1) kimseye miuiceddid denilmez. Toplumu maddeten ge-
rilemis bulan, bu durumu 1slah i¢cin immeti, isminden bas-
ka bir ozelligini birakmayacak sekilde cahiliyet rengine boya-
yan kimseler miiceddid olarak kabul edilmez. Miiteceddidle-
rin 6nem verdikleri dava dinin tecdidi degil, dinde teceddud,
yani dini yeniye uydurmadir. Tecdid, Islam cahiliyetin butin
unsurlarindan temizlemeyi, sonra da mimkun oldugu kadar
onu katisiksiz olarak, oldugu gibi hayata iade etmeyi icerdigi
icin muceddid, yasanan cahiliyetle anlagsmaktan en uzak olan
kisidir. Muiceddid peygamber degildir, ancak tabiat1 ve miza-
c1itibariyla peygambere en yakin insandir. Naksi itikadina go-
re muceddidde berrak zihin, keskin ve dogru gorus ve dusi-
nus, ifratla tefrit arasinda orta yolu bulma ve buna riayet etme-
ye ait kudret, geleneksel kanaatlerden ve yeni durumlarin te-
sirinden siynlmis tefekkur gucii, zamaninin sapkinligiyla ma-
cadele cesareti, ictihat etmek icin Allah tarafindan bagislanmis
liderlik ve onderlik kabiliyeti gibi ozellikler aranir. Muceddid,
¢ok defa kendisinin muceddid oldugunu bilmez, bilakis son-
raki tilmizleri onun eserlerini gozden gecirince bu durumu an-

19 Resat Ongéren, Osmanlilar'da Tasavvuf, s. 392-394.

20 Ozgur Kavak, “Modernlesme Oncesi Donemde Tecdid Meseleleri: Suyuti'nin
Et-Tenbie’si Cergevesinde Bir Inceleme”, Marife, cilt 9, say1 3, 2009, s. 157-
172; Tahsin Gorgun, “Tecdid”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 40, Istanbul,
2011, s. 234-239.
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larlar. Muceddide iman etmekle miikellef olunmasa da onun-
la aym1 zamam yasayanlar ona biat ederek etrafinda toplanir.
Miceddidin bu 6zelligi onu peygamberi bir konuma yerles-
tirir.2! Burada verilmeye calisilan anlamiyla miceddid, poli-
tik bir figurdur.

Miiceddidin fonksiyonlar1 arasinda Mehdi'nin gelisine ze-
min hazirlamak ve sahih dini bilgi ve ameli eski haline ge-
tirmek icin yanls gorulenin, ¢ciramus kabul edilenin orta-
dan kaldirilmasi gibi olduk¢a modernist politik selefik bir fail-
lik gorilebilir. Bu failligin izi Imam Rabbani olarak bilinen ve
“ikinci binyilin muceddidi” (muceddid-i elf-i sani) olarak ka-
bul edilen Seyh Ahmed Sirhindi'de ve onun a¢tig1 miiceddi-
di silsilede bulunabilir. Naksibendilikte Sirhindi’den sonra ge-
lenler arasindan da $ah Veliyullah Dihlevi (6. 1763) ve Mevla-
na Halid Bagdadi vb. gibi “yiizyilin muceddidleri® ¢cckmuigtir.?
Naksiligin dini, siyasi ve toplumsal kurtaric1 olarak kabul etti-
gi muceddidin yapacag tecdid ve bu tecdidin agamalar1 Kara-
man’a gore sunlardar:

Muceddid, [...] Islam’1n sosyal hayata girmesine imkan ha-
zirlamahdir. [...] Yeniden saf Islam ruh ve dustncesini dirilt-
melidir. [...] Amag Islami manada lider olacak kisiler hazirla-
mak ve yetigtirmektir. Dinde igtihat yapmalhdur. [...] Islam’in
kokunu kazimak ve ¢okertmek igin ayaklanan siyasi kuvvet-
le miicadele etme(lidir.) Islam duzenini ihya etmelidir. Bu-
nun igin [...] idari otoriteyi almali ve onu, peygamberin ve
onun yerine gelenlerin yuruttiikleri diizene uygun hale getir-
melidir. [...] Amag sadece Musliman ulkelerde degil Islam'in
1slah ve inkilap davasin, yeryuziunde oturan butun insanla-

21 Hayrettin Karaman, Imam-1 Rabbanive Islam Tasavvu fu, 1z Yayinlar, Istanbul,
2009, s. 39-41.

22 Hamid Algar, Naksibendilik, s. 443-455; Arthur Buehler, “Tecdid Anlatilar::
‘Miuceddid-i Elf-i Sani’ Olarak Ahmed Sirhindi”, ¢cev. Mehmet Atalay, Canakka-
le Onsekiz Mart Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 5, 2014, s. 71-85; El-
la Landau-Tasseron, “Periyodik Reform: Muceddid Hadisi Hakkinda Bir Incele-
me”, cev. 1. Hakk1 Unal, Islami Arastirmalar Dergisi, cilt 6, say14, 1992, s. 261-
278; Mustafa Ertirk, “Tecdid Hadisinin Metin Tenkidi A¢isindan Degerlendi-
rilmesi”, Islami Arastirmalar Dergisi, cilt 10, say1 1-2-3-4, 1992, s. 125-137.
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ra yayllmasim temin edecek, kuvvetli bir cihanstimul hareket
meydana getirmektir.23

Muceddidi gelenegi sayesinde Ortadogu ve Orta Asya’da yay-
gn olan Naksibendiligin kimi 6zellikleri, onun bittin kosulla-
ra uyum saglamasini ve degisim karsisinda kendini diger tari-
katlardan daha rahat konumlandirmasini saglar. Birincisi, Nak-
silik hem elit zimreye hem de halka ait olma bi¢iminde ikili bir
karaktere sahiptir. Muntesipleri arasinda ydnetici, entelektu-
el, buyiik toprak sahipleri kadar kucuk esnaf ve koylu de var-
dir. Ikincisi, politik ve sosyal sartlardaki degisimlere uyum sag-
lamakta ozel bir kabiliyet sergiler. Naksilikte “halvet der encu-
men” ilkesi geregi zahitlik olmadigindan muntesipler giindelik
hayatin i¢indedir. Ugtincisi, herkesin anlayabilecegi halk dili-
ni kullanir. Dérduncusi, Naksilik 1slam olmayanlara kars: ci-
hattan yanadir. Besincisi, ortodoks Islami inancin mudafisidir:
kendini “ortak ideoloji” olarak savunur. Bunun yaninda Nak-
silik, sessiz (hafi) zikri icra etmek suretiyle, gizlilik icinde ha-
reket etmeye musaittir. Son olarak Naksilik, duruma gore her
tirli fanatizmi ve radikalizmi bir kenara atan “doktrinel libe-
ral” denebilecek kadar esnektir.?* Bu o6zellikleri sosyolojik an-
lamda 6zetlersek Naksiligin tek ve kat1 bir sekilde piramidal su-
fi tarikat degil, daha cok cesitli halifelerin (muritler ve tilmiz-
ler), seyhlerin (lider-efendi) 6gretilerini oldukca liberal tarzda
yorumlayabilecegi esnek orgutsel yapisi oldugu soylenebilir.
Boylece, bir halife, seyh mertebesine ulasinca kendi seyhinin
ogretilerinin bazi yonlerini vurgulayabilecek, bazi yonlerini ge-
listirebilecek ve kendi halifeleri de bu yonlerin tizerinde daha
(azla durarak, onlar1 belirli toplumsal ve siyasal yonlere ¢ekebi-
lecektir. Bu esneklik temel dini 6gretilere bagh kalmay zorun-
lu kilsa da esas itibariyla kurulu toplumsal ve siyasal dizene
meydan okuma potansiyelini icinde tastyacaktir.?®

23 Hayrettin Karaman, Imam-1 Rabbani ve Islam Tasavvufu, s. 41-43.

24 Alexandre Bennigsen ve Chantal Lemercier-Quelquejay, Sufi ve Komiser: Rus-
ya'da Islam Tarikatlan, ¢ev. Osman Turer, Akcag Yayinlan, Ankara, 1988, s.
79-82.

25 Kemal H. Karpat, Islam’in Siyasallasmas, s. 195.
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Cumhuriyet déneminde tarikatin ahvali

Bir Naksi tekkesi olan Ozbekler Tekkesi, Milli Miicadele’de
onemli roller ustlenmistir. Milli Mucadele’nin ardindan kuru-
lan Turkiye Cumhuriyeti, aydinlanmaci gelenegin toplum ve
devlete dair argimanlarim1 tamamlamaya gayret eder. Osman-
i Imparatorlugu'nun son yiiz yilinda olgunlagsmis olan Batici-
lik, Turkculik ve Islamcilik hareketlerinden Baticilik 6ne cik-
mis ve Ozellikle Islamcilik, Cumhuriyet’in kurulusuyla ille-
gal konuma duasmis ve kendini tarikatlar 6zellikle de Naksi-
lik uzerinden surdurmustiir. Naksi seyhleri genel olarak cema-
atci ve onsiyasi (prepolitical) tavirlarindan dolay siyasetle ya-
kin iliski i¢indedir ve dini temelli siyasi partilerin tesekkiilun-
de etkindirler. Cumhuriyet déneminde tasradaki Naksi aglar,
butin Anadolu’da halifeler agiyla yeraltina cekilmekle birlikte
ortadan kaybolmamus, 6zellikle 1970’lerden itibaren acik¢a si-
yasi itkilerle sahneye ¢ikmiglardir. Karizmatik onder tipi ola-
rak pir ve seyh figirii, bu gecis donemlerinde, toplumun cesit-
li katmanlarinda degisik bicimler altinda niifuzlanm artirmis-
ur.?® Oyle ki bu etkinin izleri dini muhafazakar goriisa benim-
seyen figurlerin otobiyografilerinde gorulebilir. Cumhuriyet
okullarinda 6gretmenlik yaparak Cumhuriyet degerlerinin de
hizmetinde olan Mahir 1z'in hayat1 bir 6rnektir: zihinsel olarak
Osmanl Islamr'na dair kavramsal dinyanin, fiili olarak Cum-
huriyet modernitesinin kurumsal ¢ercevesi icinde yer alimsin
ve gundelik yasaminda ise dini figurlerden olusan arkadas cev-
resinin etkilerini aktarr.?’

Naksibendilik mitoz bolunmeyle kendini ¢ogaltan ve giz-
li 6rgutlenme esnekligi olan bir tarikattir. Dogal olarak Tiir-

26 Serif Mardin, Turkiye, Islam ve Sekularizm, cev. El¢in Gen, Murat Bozluol-
cay, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2011, s. 77-86; Hamid Algar, Naksibendilik, s.
473. Anadolu'daki Naksi-Halidiaglan Istanbul basta olmak uzere Bursa, Kon-
ya, Kayseri, Ankara, Amasya, Kastamonu, Trabzon, Rize, Erzurum, Erzincan,
Urfa ve Dogu illerinin buyuk ¢ogunlugunda faaldir.

27 Mahir Iz, Yillann Izi, Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2014. 1z’in Darulfunun
Arap Edebiyat1 hocasi ile olan iligkileri, seriat-tarikat konusundaki gorusleri
ve Istanbul Imam Hatip Okulu mudurlaga ve Yiksek Islam Enstitusi'nde ifa
ettigi gorevlere dair amlarinda bulunabilir.
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kiye'deki tarikatlar yelpazesi agirlikla Naksi'dir ve ¢ogunlukla
Naksiligin Halidi koluna baghdir. Hatta Nurculugun lideri olan
Nursi de kendisini seyh Halid Bagdadi’ye baglar. Turkiye’de-
ki Naksiler dort ana kol tizerinden varliklanini surdurur. Zey-
rek Camii imami Bekkine’den sonra basina Kotku'nun gectigi
ve sonradan Iskenderpasa Cemaati olarak anilan Gimushanevi
Dergahi; Esad Erbilli'nin 6lumiinden sonra basina Mahmut Sa-
mi Ramazanoglu'nun?® gectigi ve giiniimuzde Erenkoy Cemaa-
ti olarak bilinen Kelami Dergahi; Ali Haydar Efendi’nin basinda
oldugu ve yerine Mahmut Ustaosmanoglu'nun gectigi ve giinu-
muzde Ismailaga Dergah: (Carsamba Cemaati) olarak bilinen
Mustafa Ismet Efendi Dergahi ve son olarak da Arvasi'den son-
ra yerine Huiseyin Hilmi Isik’in gectigi ve gunumuzde Isikcilar
olarak bilinen yapinin énculi olan Kasgari Dergahi. Naksiben-
dilik, Suleymancilar, Menzil Cemaati, Darende Cemaati vb. gi-
bi yapilar tizerinden varligim cogaltarak sirdurir.?> Menemen
Hadisesi'ne karistig1 iddiasiyla yargilanan ve 24 yl hapis ceza-
st alan, ancak kaldinldig) hastanede eceliyle vefat eden Naksi
seyhi Esad Erbilli®® ve Arvasi de Naksiligin Halidiye kolu men-
subudur. Silleyman Hilmi Tunahan da Naksi seyhidir. Naksi
seyhleri Cumhuriyet doneminde klasik tarikat egitiminin ote-
sine gecer; akademisyen, biirokrat ve iniversite 6grencileri ara-
sinda faaliyetleri yogundur.

28 Naksi-Halidi seyhi Ramazanoglu (1892-1984) Istanbul'da Kelami Dergahi
seyhi Esad Erbilli’den hilafet almis, Erbilli'nin 6lumu uzerine tarikatin bagi-
na gecmistir. Adana'ya yerleserek irsat faaliyetlerini buradan surdurmustar.
1950’den itibaren Adana Ulucamii’'nde sonrasinda ise Istanbul'da Erenkoy
Zihnipasa Camii'nde vaazlar vermeye, sohbetlerine ve irsat faaliyetlerine de-
vam etmistir. Donemin pek ¢ok akademisyenini, gazetecisini, aydinim ve is
adamim etrafina toplamstir. Vefatinin ardindan irsat hizmetlerini Musa Top-
bas devam ettirmistir. Osman Karabulut, Arifler Sultan Ramazanoglu Mah-
mud Sami, Sems Yayinlan, Konya, 1994; Necdet Tosun “Mahmud Sami Ra-
mazanoglu”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 34, Ankara, 2007, s. 442.

29 Necdet Tosun, “Naksibendiyye”, s. 675-682; Fehmi Calmuk, Das Ist Erbakan:
Reis Bey’in Oglu, cilt 1, Hoton Yayinlan, Ankara, 2017, s. 112.

30 Hasan Kamil Yilmaz, “Esad Erbilli”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 11, Istanbul,
1995, s. 348-349; Emniyet Genel Mudirlugi Arsivi, “Menemen Mahkaimla-
n”, Belge No: 13212-5/3, Emniyet Genel Mudurligu Polis Dergisi, Emniyet Ge-
nel Mudurlugi Yayinlan, Ankara, 1998, s. 53.
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Abdiilhdkim Arvasi

Naksi-Halidi seyhi olan Seyyid Abdulhakim Arvasi, 1865’te
Van Baskale’de dogmustur. Babas1 Naksi-Halidi halifesi, anne-
si ise Abdiilkadir-i Geylani’nin soyundandir. Ailesinden Molla
Muhammed, Van'in gineyinde Arvas isminde bir koy kurup,
dergah ve cami insa eder. Baslangicta Kadiri olan Arvasi, 1880
yilinda intisap ettigi Halidi tarikat1 seyhi Seyyid Fehim’den
Naksibendiye, Kubreviye, Siihreverdiye, Kadiriye ve Cistiye ta-
rikatlarindan hilafet almistir. Tarikat silsilesinin Seyyid Fehim,
Seyyid Taha vasitasiyla Naksiligin Halidiye kolunun kurucusu
Mevlana Halid Bagdadi’ye ulastig1 soylenir.3'

Naksi mahfillerde Arvast’nin lakaplar1 “Allame” ve “Haz-
ret-i Seyh”dir.3? Arvasi, Birinci Dinya Savasi'nda memleketin-
den ayrilir ve 1919°da Istanbul’a gider. Evkaf Nazir1 Hayri Efen-
di, Eyup Sultan’da Yazilh Medrese’de ikamet etmesine izin ve-
rir. Ardindan Seyhiilislam Mustafa Sabri'nin girisimi ve Vah-
dettin’den alinan “Ytuce Berat”la Kasgari Hankahi1 Mesihat Ma-
kamrna tayin edilir.?® Arvasi, Kaggari Dergahi seyhliginin ya-
n1 sira Kasgari Camii'nde imamlik yapar ve bu tekkede ya-
sar. Suleymaniye Medresesi’'nde tasavvuf miderrisligi ve 1924-
1928 arasinda Vefa Lisesi'nde din dersi muallimligi yapar. Ar-
vasi, 1924ten itibaren Fatih, Beyazit, Ayasofya, Bakirkoy, Os-
man Aga Kasimpasa Cami-i Kebir, Yeni Cami ve Aga camile-
rinde vaizlik yapar. 1930°da DIB Bagkani Rifat Borek¢i'nin tek-
lifi ve Bakanlar Kurulu'un onayiyla gorev stuiresi uzatilir. Me-
nemen’de yargilanip beraat eder ve emekli edilir. Gonulli ola-
rak camide ders vermeye, tarikat faaliyetlerine devam eder. Ka-
nun ¢ikinca Ugisik soyadim alir. 1943'te “evinde gizli toplant1
ve ayinler yaptig1” ithamiyla once 1zmir'de, sonra da Ankara’da
ikamete zorlanir. 27.11.1943’te oliir, Ankara Baglum’a defnedi-

31 Nihat Azamat, “Abdulhakim Arvasi”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 1, Istanbul,
1988, s. 211-212; Huseyin Hilmi Isik, Eshab-1 Kiram, Hakikat Kitabevi, Istan-
bul, 2014, s. 288-283.

32 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, Bitun Eserleri, s. 17.

33 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, “Hal Tercumesi Risalesi”, Butiin Eserleri, s.
545-563.
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lir.3* Muritleri Arvasi'nin tasavvufi risale, mektup, vaaz ve soh-
betlerini toplu olarak yayimlamistir.®

Miiritlerinin Arvasf algisi

19. yuzyilda Osmanlrda ve Kafkaslar'da gizli sebekeler kuran
Naksiler,* burada edindikleri orgitlenme tecriibelerini Cum-
huriyet donemine yansitirlar. Tekke merkezli tarikat anlayisinin
degismesinde bir donusiim modeli olan Arvasi, yasadigi donem-
de aydin, tiiccar, esnaf ve 6grenci gibi toplumun bir¢ok kesimin-
den insam etkiler, manevi yasantilarina yon verir.3’ Arvasinin
yuruttiga yeni tip tarikat anlayisinin (vaaz, sohbet ve rabita) so-
nuglan arasinda, 1930’lann sekiiler ve Kemalist entelektuelligine
meyyal Kisakiirek’in Islami saflara katilmasi vardir. Kisakiirek ile
Naksilik, legal alanda kendisine entelektuel bir ses bulmustur.3®
Arvasi ismi, giiniimuz insam tarafindan daha ¢ok Kisakiirek ve
Huseyin Hilmi Isik gibi isimlerle birlikte amldig i¢in bu muritle-
rin seyhlerini nasil gérdiiklerine bakabiliriz.

34 Ekrem Bugra Ekinci, Hayati ve Hatiralariyla Seyyid Abdiilhakim Arvasi, s.
16, 84-85, 127-135, 140-150; Necip Fazil Kisakurek, Basbug Velilerden 33
Altin Silsile, Buyuk Dogu Yayinlan, Istanbul, 1993, s. 362; Islam Mecmuasi
Yayin Kuruly, “Seyyid Abdalhakim Arvasi ve Cihad1”, Cihad Onderleri 1, s.
127-132.

35 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, Butun Eserleri, s. 545-1331.

36 Hem Carlik Rusya’si hem de Sovyetler Birligi doneminde Tiurk toplulukla-
rinin bir arada kalmasinda 6nemli roller astlenen Naksibendilik hakkinda
bkz. Alexandre Bennigsen ve Chantal Lemercier-Quelquejay, Sufi ve Komi-
ser: Rusya’'da Islam Tarikatlan, ¢cev. Osman Turer, Ak¢ag Yayinlari, Ankara,
1988.

37 Muritleri arasinda lbrahim Arvas (Milletvekili), Abdurrahim Zapsu, Rifat
Evyap, Kigih Ailesi, Ahmet Hamdi Akseki, Ali Haydar Efendi (Naksi seyhi),
Burhan Toprak, Bekir Sitki 1zmirli (asker), Fahreddin Zaimoglu (akademis-
yen), Galip Bey (doktor), Hayri Aytepe (Tumgeneral Genel Kurmay Perso-
nel Baskani)  vb. gibi toplumun her katmanindan insan bulunmaktadur.
Bkz. Ekrem Bugra Ekinci, Hayati ve Hatiralaniyla Seyyid Abdulhakim Arvasi,
s. 525-644.

38 Serif Mardin, Turkiye, Islam ve Sekularizm, s. 83.
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Hiiseyin Hilmi Igik

Arvasimin en 6nemli miuritlerindendir. Isik, kimya miithen-
disi, eczaci ve askerdir. Arvast'yi hentiz askeri lisede 6grenciy-
ken tanir ve 1929’da intisap eder. Isik, 1953’te Arvasi’nin oglu
Mekki Arvasi'den icazet alarak Isikcilar cemaati olarak bilinen
Naksi-Halidi gelenegi surdurur. Hakikat Kitabevi, lhlas Vakfi
ve Turkiye Gazetesi’ni kuran Isik,3 Arvasi'nin Istanbul’un ¢e-
sitli camilerinde “1925’ten 1943 senesine kadar va’z ve irsad
ettigini”® belirtir. Isik’a gore Arvasi “Komuinistlerin, Masonla-
rn, Vehbilerin, Mirtetlerin ve Si’ilerin ve Yehadilerin ve Hris-
tiyanlarin, yazilarla, propagandalarla, Ingiliz imperatorlugu-
nun kuvvetleri ve servetleri ile islamiyyeti yikmaga saldirdikla-
r1, misliman yavrularinmi dinsiz, imansiz birakmaga ugrasdikla-
1 bir zemanda, dersleri, va’zlar1 ve yazilari ile Ehl-i sinneti yok
olmakdan korumus, genglige asilanan zehrli yalanlar1 pek ma-
hir yol ile temizlemisdir.”*' Isik, seyhini soyle yiceltir: “Seyyid
Abdulhakim Efendi din bilgilerinde ve tesavvufun ince ma’ri-
fetlerinde derin derya idi. [...] Teveccuhiinu, sevgisini kaza-
nanlar, sayisiz kerametler gorurdiu. Cok miitevazr’, pek alcak
gonilla idi. Ben dedigi isitilmemisdi.”*? Seyhine derinden bag-
li olan ve yasamim onun fikirlerine adayan Isik, kitaplarinda
ona olan hislerini soyle dile getirir: “Kitabdaki ilmlerin kayna-
g1 olan seyyid Abdulhakim Arvasi’nin mubarek ruhuna hediy-
ye ediyorum. [...] Bu kitdbda yazarin bos kafasindan ¢ikan hic-
bir yaz1 yokdur. Seyyid Abdulhakim efendinin sohbetlerinden
hasil olan bilgilerdir. Kiyamet giinii, Onun kolesi olarak yanin-
da bulunmag, kendime se’adet biliyorum” * Goruldugu uzere
Arvasi'nin Isik tizerindeki etkisi derindir.

39 Hamid Algar, ‘Huseyin Hilmi Is1ik”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ek-1 Cildi, Istan-
bul, 2020, s. 576-578.

40 Huseyin Hilmi Isik, Tam Ilmihal Saadet-i Ebediy ye, Hakikat Kitabevi, Istanbul,
2020, s. 579.

41 Huseyin Hilmi Isik, Eshab-1 Kiram, s. 288.

42 Huseyin Hilmi Isik, Eshab-1Kiram, s. 292-293.

43 Huseyin Hilmi Isik, Tam Ilmihal Saadet-i Ebediyye, s. 10, Huaseyin Hilmi Isik,
Eshab-1 Kiram, s. 262.
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Necip Fazil Kisakiirek

Kisakurek, bohem hayattan kendisini arindiran ve kendi-
sinin dini ve tasavvufi bir dunyayla tanismasim saglayan Ar-

» o«

vastyi “Hizir”, “Tanrikulu”, “irsat edicim (mursidim), kurtari-
am”, “essiz veli” ve “14"inci Hicri Asrin yenileyicisi” ve “Yir-
minci asrin nobetcisi” olarak nitelendirir. Onun gozinde Ar-
vasi, “15181 suda kepceyle yakalamak gibi, kanunun tutabile-
cegi bir sey olmaktan munezzeh”dir ve “O butun fikirlerimin
kontrol mithri,”* derken yasadigi Naksi endoktrinasyonu di-
le getirir. Kisakiirek, seyhinin karizmasina duydugu hirmeti
ve vecdi soyle anlatur: “Efendi Hazretleri, [...] buyuk kutuptu
ki; hikmetini dogrudan dogruya peygamberlik sirrindan dev-
sirici irsad makaminin [...] ustin temsilcileri arasinda mevki
sahibi”(dir).*® Hatta Kisakiirek, “gassalin elindeki meyyit” gibi
bu tasavvuf ehline itaatten ve gercek hirriyetin de “bu kisilere
kole olmaktan” gectigi kanaatindedir. Kisakiirek daha ileri gi-
der: “Efendi Hazretlerini her goriisimde insan, ondan her ay-
riisimda hayvanim. Yalniz agz1 ve kalbiyle birtakim dogrulari
geveleyen, fakat teniyle ¢opliikte yasayan bir hayvan.”46
Kisakiirek, yaratmak istedigi “mukaddesat¢1 gencligin” “mil-
li mazlum ve sehit” olarak gordugu seyhinin mirasim sahiplen-
mesine ugrasir.’’ Kisakurek seyhinden aldig1 mirasi, bir haki-
kat tekelciligiyle dile getirerek, kendinden sonrasina miras bi-
rakir: “Her tarikat ayn1 mukaddes noktaya giden birer yolken,
yolun istikamet hususiyetlerini muhafazada bugiin Naksilikten
bagkasi kalmamustir.”*® “Efendimden aldigim nurla yepyeni bir
genclik yugurma meraki, bende, 1942’de baslad1,” diyerek “da-
vanin gencligini”*® yogurmaya calisir. Kisakirek'in “davasinin
kutsal kitab1” ise seyhinin Rabita-1 Serife adli risalesidir. Ona

» «

44 Necip Fazil Kisakurek, O ve Ben, s. 82,98-99, 112-117, 128-131.
45 Necip Fazil Kisakurek, O ve Ben, s. 208.

46  Necip Fazil Kisakurek, Bati Tefekkiriu ve Islam Tasavvufu, s. 134; Necip Fazil
Kisakurek, O ve Ben, s. 213.

47 Necip Fazil Kisakurek, Son Devrin Din Mazlumlan, s. 317-320.
48 Necip Fazil Kisakurek, O ve Ben, s. 202.
49 Necip Fazil Kisakirek, O ve Ben, s. 237
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gore “Bu eser Buyik Dogu idealinin tacidir.”®® Seyhine bu ka-
dar buyuk ve abartih paye vermesi, insa etmek istedigi mukad-
desat¢1 duyarlihgin dayanacagl insan sermayesini devsirecegi
dinsel aglarin ve duyarhliklarin farkinda oldugunun isaretidir.
Cunku Kisakurek, Turkiye’deki tarikat aglan icinde toplumun
en dip ve derin yapilarinin genellikle Naksi duyarliligina ya da
miiktesebatina yatkin oldugunun farkindadir.

Arvasi’nin inkilaplara bakisgi

Inkilaplara muhalefetini bugz etmekle gosteren ve “bugz et-
meyi ibadet” sayan Arvasi, dost meclislerinde ve sohbetlerin-
de inkilaplar sert bicimde elestirmistir.>' Onun Kemalizm ve
inkilaplar konusundaki elestirilerinin basinda dini alanda-
ki diizenlemeler gelir. Turkce ibadetin karsisindadir, bir soh-
betinde “Hutbelerin Arapc¢a olmasi lazimdir! 1ki hutbe arasin-
daki Turkge va’z, hutbeyi ifsad eder, bozar. Hutbe fasid olun-
ca, cum’a nemazi da noksan olur. Hutbe’nin, Kur’an-1 Kerim’in
ma'nasini anlamak lazim degildir. Ibadet, emre uymakur; anla-
mak lazim degildir!” der.>2 Baska bir sohbetinde, Latin alfabesi-
nin kabuliinu “kafirlik” ve kullananlar1 da “kafir”>? olarak nite-
lendirir. Cumhuriyet aydinlarindan Semsettin Gunaltay1 soy-
le degerlendirir: “Islamiyyetin en biyuk dismani, Ingilizlerdir.
Fakat Ingilizlerden daha korkung derecede Islam dismani olan
Semseddin Gunaltay yaninda Ingilizlerin biitiin kuvvetleriy-
le Islamiyyete yaptiklar zarar, ikinci derecede kalmaktadir.”>*
Arvasi, “Islamiyyet bu memleketden giderse ne Hind’de kalir
ne Sind’de! Bir yere esans dokiilse, kendisi kalmasa da kokusu
bir miiddet daha devam eder. Zindiklar, Islam’ oyle kaldirdi-
lar ki, kokusunu dahi birakmadailar. Bir Islam Devleti bulunsa,

50 Abdulhakim Arvasi, Rabita-1 Serife, s. 5-6.

51 Ekrem Bugra Ekinci, Hayat: ve Hatiralanyla Seyyid Abdulhakim Arvasi, s.
314-315.

52 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, “Sohbetleri”, Butin Eserleri, s. 1303.
53 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, “Sohbetleri”, Biitiin Eserleri, s. 1196.
54 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, “Sohbetleri”, Biitiin Eserleri, s. 1302.
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dunyanin siyasi muvazenesine dahli olurdu. Bir alim bulunsa,
bu sahte kalemsorler kacacak delik arardi,”® sozleriyle inkilap-
lara mesai harcayanlarn “zindik” olarak nitelendirir.

Naksilerin genel olarak inkilaplara bakisim agik bicimde ta-
rikatliderlerinin, genellikle mahrem alanlarda uretilen ve dola-
simda tutulan sdylemlerinde buluruz. Bu konuda Arvasi 6nem-
li bir 6rnektir. 1940-1943 yillan arasinda kendisine sapka tak-
maya dair sorulan soruya su cevabi vermistir:

Sapka hakkinda hem ilk asrlann alimleri ve hem de son asr-
lann alimleri “Sapka, kufr alametidir!” demiglerdir. [...] Bize
dugen, onlara itd’at etmektir. [...] Bir zemanlar sapka giyilme-
sinde zariiret vardi. Birtakim kimseler, ikrah ve cebr karsisin-
da canlarim kurtarabilmek icin giydiler. [...] Sapka giymenin
halal oldugunu iddi’a etmek, yeni bir ictihdd yapmak ma’nasi-
na gelir. Bu devrde ictihat kapis1 kapahdir. Sapkanin kufr, ka-
firlik alameti olduguna kat’iyyen stiphe yoktur. Din kitablann-
da “Sapka, kiifr alametidir.” diye gayet sarih olarak yazihidur.>®

Arvast'nin yukaridaki ifadelerinden hareketle inkilaplara ve
onu hayata geciren Kemalizme olumsuz baktgini soyleyebili-
riz. Asagida 6rnegini gorebilecegimiz olumsuz bakis, bugz et-
me biciminde ortaya ¢ikmis ve Kemalizmin kisilestigi Mustafa
Kemal Atatiirk “Habis Ruh” ve ona muhabbet edenler de “ka-
fir” olarak nitelenmistir:

Cenab-1 Hakk, mahlikat1 yaratinca, bir “Mustafa” yaratt ki,
“Habib-i Ekremi”dir. Bir de buna mukabil, “mustafen-minh”
yaratt1 ki, “tortu” demektir. Higbir ciheti iyi degildir. Mah-
lukat, sakuli bir daire farz olunursa, “Mustafa” zirvede en yuk-
sek noktadir. Mukabil olan en sefil, alcak nokta ise “musta-
fen-minh”dir ki, “habis ruh”dur. “Kemal” ismi, “mustafen-
minh”likde, ya'ni reda’ette (kotiluk, fenalik, bayagilik) ve ha-
basette (murdarlik, alcaklik) kemale geldigi i¢indir. Bunu bi-
lerekten “Habis Roth”a muhabbet eden kafirdir. Bilmeyenler,

55 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, “Sohbetleri”, Butin Eserleri, s. 1303.
56 Seyyid Abdilhakim-i Arvasi, “Mektuplan”, Bitiin Eserleri, s. 1013-1015.

131



ma’zardur. Bilmemek ise imkansizdir; megerki kor ola. Bunla-
ra bugz ve diismanhk buyuk ibadettir.>’

Arvasi, inkilaplara genelde olumsuz bakmis ve Mustafa Ke-
mal’i, din dilinin kendine verdigi icazetle tahkir etmistir. Bu ve
benzeri satirlarda ifadesini bulan anti-Kemalist hosnutsuzluk,
Naksiligin Kemalizme bakisindaki mukaddesat¢1 duyussal ve
dusunsel muhayyilesine yaptig1 katkiy1 Arvasi 6rneginde gor-
mek mumkindir. Onun biraktig1 anti-Kemalist mirasin etkisi
bugtin dahi belirgindir.>®

Abdiilaziz Bekkine

Kazan kokenli olan Abdiilaziz Bekkine Naksi-Halidi seyhi-
dir. 1895 Istanbul dogumludur. Dariittedris Mektebi mezu-
nudur. Kazan ve Buhara'da egitim alan Bekkine, Sovyet Devri-
mi'nden sonra 1921°de Istanbul’a gelir. Beyazit Medresesi'nde
egitimine devam eden Bekkine, Naksi-Halidi Giimushanevi'nin
halifelerinden Tekirdagh Seyh Mustafa Feyzi Efendi’ye inti-
sap edip icazet alir.* Beykoz, Aksaray, Yazic1 Baba, Kefevi, Ci-
vizade Ummii Gulstim ve Zeyrek camilerinde imamlik yapar.
Bekkine, tarikatin basina gectiginde tekkeler lagvedilmis ve ta-
rikatlar kendilerini gizlemistir. Buna ragmen Cumhuriyet kad-
rolar tarikat seyhlerini tamamen igsiz birakmaz; Diyanet'te va-
iz-imam olarak gorevlendirir. Tarikat liderleri bu yeni durum-
dan faydalanir ve tekkeyle camiyi, tarikat cemaatiyle cami ce-
maatini birlestirirler. Bekkine, postnisin oldugunda Naksi en-
doktrinasyonu i¢in cami ve evindeki sohbet halkalarinda soh-
betin giictint kullanir.®°

57 Seyyid Abdulhakim-i Arvasi, “Sohbetleri”, Bitiin Eserleri,s. 1216.

58 Baran ve Aylik dergisi Arvasi ve Kisakirek’ten ilhamla ug anti-Kemalist mu-
kaddesatgihig sahiplenir. http://katalog.idp.org.tr/dergiler/446/baran; https://
katalog.idp.org. tr/dergiler/656/aylik

59 Mustafa Kara, Metinlerle Giinumiiz Tasavvuf Hareketleri, s. 262; Nihat Azamat,
“Abdulaziz Bekkine”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 5, Istanbul, 1992, s. 365.

60 Selim Sozer, Modernlesme Surecinde Geleneksel Dini Gruplar: ‘Iskenderpasa Ce-
maati’ Ormegi, Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusa, yayimlan-
mamus doktora tezi, Bursa, 2018, s. 71-72.
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Bekkine, sohbet halkasina tiniversite gencligini kaynastirir.
Muritlerini tniversitelerde asistan olarak kalmalar1 konusun-
da tesvik eder. Bircogu onun tavsiyesiyle universitede kalir ve
talebelerin tarikata katilmasina yardim eder. Bekkine’nin soh-
betine katilanlar arasindaki Nurettin Topcu, Mazhar Osman,
Orhan Okay, Celalettin Okten, Rahmi Eray, Bekir Berk, Fet-
hi Gemuhluoglu, Osman Nuri Catakli, Esad Cosan, Suleyman
Demirel, Korkut Ozal, Turgut Ozal, Recai Kutan ve Necmet-
tin Erbakan gibi tamdik isimler, onun murit secimi ve yonlen-
dirmedeki basarisin gosterir. Muritleri genellikle mukadde-
sat¢1 disunus ve eylem repertuar olan ve aldiklar1 Naksi ted-
risat1 dogrultusunda siyasal ve dusunsel alan1 belirlemeye ¢a-
lisan kisilerdir. Bekkine, Erbakan’in tiniversitede kalmasi ve
yurtdisina egitime gitmesi uizerinde etkili olmustur.®' Kutan'in
hatirasindaki su satirlar, Bekkine’nin etrafinda yarattig: hare-
yi iyi anlatir:

Kafamizda Islamiyetle ilgili baz1 sorular var, izah edemiyo-
ruz. Rahmi Agabey [...] dedi ki:-’Cocuklar, siz bu sorulan ba-
na sormayin! Yann aksam buraya gelin, burada yakinda Zey-
rek’te bir cami var, Ummu Gulsam Mescidi... O caminin de
bir mubarek hocasi var, gercek anlamda mursid, ad1 Abdu’la-
ziz Bekkine; oraya gidelim! Mescidin arkasinda o hoca efendi-
nin evi var. [...] Oraya gidersiniz, sorularimzi o hoca efendi-
den sorarsiniz, en iyi cevabi o verir!’ dedi. Biz ertesi gun gittik,
yatsi namazina Zeyrek’e. [...] Cok kalabalikty, entelektiiel ke-
sim umumiyetle buraya geliyormus. Namazdan sonra o salo-
na gittik. [...] Orada goziimiize ¢arpan iki isim, N. Erbakan ile
Nurettin Topgu oldu. Biraz sonra Abdulaziz Bekkine Hazretle-
ri geldi. Muridan baglarimi 6nlerine egmis, kendi i¢ alemlerin-
deler... Biraz acaibimize gitti. “Boyle mubarek bir zat var, niye
bol bol soru sormuyorlar?” diye. Biraz sonra sohbete baslad,

61 Fehmi Calmuk, Das Ist Erbakan: Reis Bey’in Oglu, s. 160-163. Erbakan biyog-
rafisine gore Naksi seyhleri yetistirdikleri 6grencileri kendisinden sonraki
seyhe emanet ederler. Erbakan sirasiyla Naksi seyhi Yorukzade Ahmet Fev-
zi Efendi (Afyon), Abdurrahman Efendi (Trabzon), Ali Haydar Efendi (Istan-
bul), ardindan Bekkine ve son olarak da Kotku'ya “emanet” edilir.
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biz adeta donduk kaldik. Biz kendisine herhangi bir sey sor-
ma firsatimiz bile olmamigken, Rahmi Eray Agabey’e sordugu-
muz suallerin hepsini bir bir cevaplandirdu. [...] Insan hayret-
ler i¢inde kaliyor.%?

Muritlerini “hayretler icinde birakan” Bekkine 1952’de vefat
eder. Topcu'nun “Yildinm’in Huzurunda” baghikh oykusi sey-
hinin 6luminden duydugu kederli yikimin ranadur.®® Ma-
ridin seyhinin 6liminden duydugu duygusal yogunlugun bir
benzerini Erbakan’in biyografisinde de bulabiliriz. Bozbeyli’ye
gore Bekkine’nin 6limunden sonra Erbakan’in araya girmesiy-
le tarikatin basina Kotku davet edilir.®

Mehmed Zahit Kotku

Naksi-Halidi seyhidir. 1897 Bursa dogumludur. 1980°de 1s-
tanbul’da 6lmustur. Kafkas kokenlidir. 1920°de Dagistanh
Omer Ziyaeddin Efendi’ye intisap edip Tekirdagh Mustafa Fey-
zi Efendi’den hilafet alir. Kotku, tekkelerin kapatilmasindan
sonra Bursa’ya 1zvat koytine yerlesmis ve 1946'ya kadar imam-
ik yapmustir. Bekkine’nin vefat: tizerine Istanbul’a gelir, tarika-
tin seyhi olur.®® Ummi Gilsum Mescidi ve Iskenderpasa Ca-
mii'nde gorev yapmustir. 1950’lerin cesaret verici atmosferin-
den faydalanarak Turkiyenin her tarafindan 6grencilerin gel-
digi Iskenderpasa Camii'ni muritlerinin tabiriyle “gériunme-
yen tuniversite”ye cevirir. Miintesiplerinden biri “Hocaefendi,
1959 yilindan itibaren hocalik ve yol gostericilik gorevine Is-

62 Recai Kutan, “Biz Artik Aradigimiz Yeri Bulduk”, Amlarla Mehmed Zahid Kot-
ku, haz. Metin Erkaya, Yaymevi yok, Ankara, 2017, s. 217-221; Korkut Ozal,
“Gordugium En Mibarek Adam!”, Amlarla Mehmed Zahid Kotku, s. 305.

63 Nurettin Topcu, “Yildinm in Huzurunda®, Tagrali, Dergah Yayinlan, Istan-
bul, 2006, s. 243-249.

64 Nihat Azamat, “Abdulaziz Bekkine”, s. 365; Ahmet Ersoz, “Abdulaziz Bekki-
ne Hazretleri”, Yaz1 Dizisi, Zaman Gagzetesi, 28 Mart-12 Nisan 1990; Ali Ulvi
Kurucu, Hatiralar 4, s. 251; Fehmi Calmuk, Das Ist Erbakan: Reis Bey’in Oglu,
s. 185-186.

65 Mahmud Esad Cosan, “Mehmed Zahit Kotku (Rh. A.) Hazretleri'nin Kisa Ter-
ceme-i Hali”, Amilarla Mehmed Zahit Kotku, s. 17-25.
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kenderpasa Camisinde devam etmeye baslad1. Yirmi bir yil bu
cami [...] bir tniversite oldu,”® sézleriyle Kotku'nun faaliyet-
lerini “gorunmeyen universite” olarak degerlendirir. “Yol gos-
tericiligini” hayirla yad eden miritlerinin amilar, Kotku’nun
Naksi endoktrinasyonundaki etkisini gosterir. Mintesiplerin-
den Gindiz, Kotku'nun irsat anlayisini ve irsat mekani olarak
camiyi ve vaazlar1 gormesini soyle anlatir:

Hocaefendi’nin diger bir 6zelligi, camiyi irsad hayatinin sturek-
li merkezinde tutan; seriata baghlig1 hem tarikatten 6nce hem
de tarikat, marifet, hakikat basamaklarindan sonra varilma-
s1 gerekli bir hedef olarak, siirekli 6n planda tutmus bir anla-
yisin sahibiydi. [...] Kendilerinde bu bakimdan, ben sunu go-
riyorum [...] gériinmeyen universite. [...] insanlar mezuniyet
diplomas: almadan 6muirlerinin sonuna kadar kendisine 6g-
renci oluyorlar.5’

Kotku, siyaseten tedrici bir yaklasima sahiptir. Erbakan’in
kurdugu butun partilerin “kurucu eli” olan Kotku, 10.01.1970*-
teki sohbetinde, “Muslimanlarin politikaya katiliminin bir ha-
ta oldugunu; Turkiye’de mevcut sartlarda Islam siyasi otoritesi-
ni yeniden tesis etmek icin yapilan herhangi bir tesebbuisuin kan
dokulmesine yol acabilecegini; basarinin garantisi olmadigim”
belirtmis; bunun yerine, “Islam toplumunu ‘gayriresmi’ olarak o
sekilde insa etmeli ki, bir Islam devleti nihai ve kacinilmaz ola-
rak zuhur edebilsin,”® demistir. Kotku'nun bu kanaatleri onun
tedrici ve derinden bir degisimden yana oldugunu, siyasi ima-
lar1 olan eylemleri bu amaca yonelik bir rasyonellige oturdugu
muddetce onayladigini sdyleyebiliriz. Kotku, cami-merkezli ce-
maat yapisini yari siyasal bir harekete donusturmistur.

Kotku, kapitalizmin ekonomik ve teknolojik nimetlerin-
den yararlanmay:1 6nemser. “Bir lokma, bir hirka’nin yanina bir

66 Ersin Nazif Girdogan, Goriinmeyen Universite, 1z Yayinlan, Istanbul, 2014, s.
33-35.

67 Irfan Gunduz, “Mehmed Zahid Kotku (Rh. A)'in Tarikat ve Irsad Anlayis1”,
Mehmed Zahid Kotku ve Tasavvuf Sempozyumu Bildirileri, haz. Hasan Huseyin
Erkaya, Seha Nesriyat, Istanbul, 1995.

68 Hamid Algar, Naksibendilik, s. 482-483.
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Mazda”®® koymustur. Kotku verdigi “Ramizirl-Ehadis” ders-
leri ile 6zel vaaz ve sohbetlerinde dini konularin yani sira l-
kenin ekonomik, politik, kultirel ve sosyal problemlerine da-
ir goruaslerini aciklar ve bu tedrisati, bilhassa universite 6gren-
cilerini cezbeder. Onun cezbine sadece 6grenciler degil, done-
min itibarli mali cevreleri de katilir ve tarikati destekler.”® Za-
manla Kotkuw'nun muritleri Turkiye’nin 1950 sonrasinin siyasi,
sosyal ve ekonomik yasantisini belirleyecek duzeye gelmisler-
dir. Ozellikle 1980 ve 1990’larda yonetimde énemli makamla-
ra gelen Turgut Ozal ve Necmettin Erbakan gibi siyasileri, aka-
demisyenleri ve is adamlarini 6rnek verebiliriz.”' Tarikatta Kot-
ku'nun halefi, damadi Mahmud Esad Cosan’dir (1938-2001).
1980 sonrasinda Cosan, tarikati, modern devlet ve kapitalist
pazara suhuletle intibak ettirerek, egitim, ekonomi ve iletisim
aglar1 merkezine donusturur. Tarikatin yurtdisinda, 6zellikle
de Avusturalya’da yayillmasinda roli vardir. Ona ait kolda ceh-
ri zikir, hafi zikre tercih edilmistir.”?

Siileyman Hilmi Tunahan ve Siileymancilik

Suleymancilik, kendini Naksi gelenege dahil eden ve Stley-
man Hilmi Tunahan’ “zincirin 33. Halkas1” sayan bir hareket
oldugu icin Naksilik icinde degerlendirilebilir.”® Tunahan, Si-
listre’lidir (1888-1959). Soyunun Peygamber neslinden Seyyid
1dris Bey’e dayandig soylenir. Kendisi de Hocazade lakabiyla
anilan Suleyman Hilmi, Tunahan soyadini alir. Tedris ge¢mi-
si ve itikadi acisindan Naksi'dir. Ona intisap edenlere, baglhla-

69 Hakan Yavuz, Modernlesen Miislimanlar: Nurcular, Naksiler, Milli Goriis ve Ak
Parti, s. 191-192.

70 Mahmut Esat Cosan, “Mehmet Zahid Kotku”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt
26, Ankara, 2007, s. 227-228.

71  Serif Mardin, “Turk Tarihinde Naksibendi Tarikat1”, Cagdas Turkiye'de Islam,
haz. Richard Tapper, ¢ev. Ozden Arnkan, Sarmal Yayinlar, Istanbul, 1993, s.
87-88.

72 Itzchak Weismann, Naksibendilik, ¢ev. Irfan Kelkitli, Litera Yayinlari, Istan-
bul, 2015, s. 290-292.

73 Mustafa Aydin, “Suleymancilik”, Modern Turkiye'de Siyasi Dusunce: Islamci-
lik, s. 308.
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11 kabul etmese de “Silleymanc1” denir. Ana faaliyeti cocukla-
ra Kur'an 6gretmektir. Actig1 Kur'an kurslariyla hem Arapca ve
Kur’an-1 Kerim ogretir hem de rabita esasina dayali tarikat egi-
timi verir.”* Vefatindan sonra cemaatin érgitsel liderligini MP
ve AP milletvekili olan damadi Kemal Kacar (1917-2000) dev-
ralmistir.

Tunahan, din egitiminin ardindan icazetini 1913’te alir. Da-
rirl-hilafeti’l-aliyye Medresesi'nden 1916’da ve ardindan Med-
reseti’l-mutehassisin’'den 1919°da mezun olur. Bu arada Med-
reseti’l-kudat’ta da egitim gorur. 1920’de Osmanh tabiiyeti-
ne gecer. 1922’de Darw’l-hilafeti’l-aliyye’de Turkce ve Arapca
muderrisligi yapar. Tevhid-i Tedrisat Kanunu geregi medrese-
ler imam hatip mektebine ¢evrilince muderrislikten istifa eder.
Cemiyet-i Miuderrisin’de yapilan tartismalarda Tunahan, “her
miiderrisin fahri olarak 6grenci yetistirmesini, bu sekilde 1s-
lam’in 6mrunin en az bir nesil daha uzayacagini, bunu yapma-
yanlarin dinen sorumlu olacaklarin1” soyler. Tunahan, 1930°da
Istanbul’dan ayrilir Catalca’da ziraatla mesgul olurken ciftligin-
de calisan iscilere birkag yil ders verir. Talebe bulamadig1 do-
nemlerde iki kizim okutarak onlara icazet vermistir.”®

Dersiamlarin vaiz olarak gorev alabileceklerine dair DIB tes-
kilatin1 duzenleyen 16.11.1937 tarihli nizamnameye gore Tu-
nahan, 04.02.1938'den itibaren vaizlige baslar. Dogancilar,
Aziz Mahmud Hudayi, Yagkapani, Sehzadebasi, Stileymaniye,
Sultan Ahmed, Beyazit camilerinde verdigi vaazlarla cevresi ge-
nisler. Zenginlerin destegiyle gizlice cami odalarinda ve evler-
de ders halkalar1 olusturur. Tunahan, 1939'da laiklik aleyhinde
propaganda yapmaktan yargilansa da beraat eder. 1943’te tu-
tuklanip vaizlik belgesi geri alinir. Tunahan ve arkadaslar, la-
iklige aykir faaliyetlerden yargilanir; Birinci Agir Ceza Mahke-
mesi sugsuz bularak beraat ettirir. Bu stire¢ 1944’te tekrarlanir,
Tunahan sekiz gun tutuklu kaldiktan sonra kefaletle serbest bi-

74 Unver Gunay ve A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve
Turkiye, s. 263.

75 Resat Ongoren, “Suleyman Hilmi Tunahan”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 41,
Istanbul, 2012, s. 375-377; Necdet Tosun, “Naksibendiyye”, Turkiye'de Tari-
katlar: Tarih ve Kiltiir, s. 680.
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rakilir.”® 1948'de vaizlik icin yaptig1 bagvuru reddedilse de bu
izni 24.03.1950’de yeniden alir. Vaazlariyla taninan Tunahan,
1950°deki iktidar degisikliginin getirdigi 6zgirlik sayesinde fa-
aliyetlerini acik¢a surdurur, hatta 6grencileri vasitasiyla o do-
nemde tuilkede acilan kurslarin 6nemli bolimunu kontrol ede-
bilir. Tunahan, imam hatip okullarinda yeterli din egitiminin
verilemeyecegini ve bu nedenle bu okullarin Diyanet’e baglan-
masi gerektigini savunur. Kendi talebelerini buralara gonder-
mekten ka¢inir. Onun imam hatiplere karsi olumsuz tavr ne-
deniyle Suleymancilar ve Imam Hatipliler seklinde iki grup ¢1-
kar ve taraflar birbirini tekfir eden iddialarda bulunur. Bu dé-
nemde kendi kurslarinda yetistirdigi vaiz ve imam hatiplerin
Diyanet’e atanmasinda biiytuk basar1 gosteren Tunahan, 6gren-
cilerine Kur’an kursu a¢gmalarini tavsiye edip, kurs acmayanla-
ra hakkim helal etmeyecegini soyler.””

Naksi-Miuceddidi olan Tunahan, seyhe rabitanin 6nemini
sikca vurgular, kendisine rabita yapilmasini emreder.”® M-
ceddidi gelenegine uygun bicimde vahdet-i viicuda (varlik bir-
ligi) kars1 vahdet-i sihad (varligin ve goérunenlerin birligi) an-
layisindadir. Miritlerinden Mektubat'n okunmasini istemis-
tir. Tunahan’in Kur'an’in kisa surede 6grenilmesini saglamak
uzere yazdig1 Kur’an Harf ve Harekeleri: Kur’an-1 Kerimi En Ki-
sa Zamanda Okumag Ogreten Yepyeni Bir Tertip ve Usul ad-
h yedi sayfalik elif caza disinda basilmis eseri yoktur. Kendi-
si, insan yetistirmeyi ve bu yolda geleneksel medrese ogretimi-
ne gore ogrenci yetistirme anlayisim kabul eder. Ogrencileri
de ayn1 yolu izler.”? Tunahan yaptig1 sohbetlerde sik sik “nur-
1 ilahi olmadan elde edilen ilmin nefsani islere vesile olacag-

76 Unver Giunay ve A. Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve
Turkiye, s. 263.

77  Saban Sitembolukbasi, Tirkiye'de Islam’in Yeniden Inkisafi (1950-1960), TDV
Yayinlar, Ankara, 1995, s. 126-129; Mustafa Aydin, “Suleyman Hilmi Tuna-
han”, Modern Turkiye'de Siyasi Dusunce: Islamcilik, s. 314-318; Ahmet Turan,
“Saleymancihik”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say19,
1997, s. 36.

78  Zekayi Isin, Suleymancilik: Cemaate Adanmis 40 Yillik Husran, Kraton Yayin-
alik, Tarihsiz, s. 21-23.

79 Regat Ongoren, “Sileyman Hilmi Tunahan”, s. 375-377.
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n1” soyler ve talebelerine “sabr ilmi” denilen kitabi ilim kadar
“sadr ilmi” denilen nefis terbiyesini verir. Sohbetlerinde siklik-
la tmmet-i Muhammed’in cehenneme aktigindan ve ahir za-
man sartlarindan bahseden Tunahan, etrafina topladig talebe-
lere hem ilim aktarmaya hem de Naksi ve Kadiri tarikatlarin-
dan menkul usullerle onlar1 manen terbiyeye ¢alisir.®® Islami
ortodoksiyi savunan ve Kemalizme kars1 tepkisel bir hareket
olan Stileymancilik,®' Tunahan’in 6lumiine kadar Kur’an kurs-
larinin sayisini bine ¢ikarmistir. Silleymancilar, diger Naksiler
ve Nurcular gibi DP’yi desteklemistir.8? Naksilikten bir 6l¢ctude
ayrilan Silleymancilik geleneksel Islam’a, milliyetcilige ve kati
antikomunist duyarhliga baghdir, kat1 sekilde Stnni egilimi sa-
vundugundan Turkiye’deki ana akim Islamciligin kaynaklara
donts dustncesine mesafelidir.®® Stuleymanciligin koklesme-
sinde, gizli tarikat aginin ve toplumun “Kur’an egitimi” konu-
sundaki hassasiyetlerine verdikleri cevabin rolu buyuktir. Su-
leymancilar 1966’da Kur’an Kurslar1 Kurma, Koruma ve Idame
Ettirme Dernekleri Federasyonu'nu kurarak Kur’an kurslary-
la ilgili daha sistemli ¢alismay: yurti¢inde ve disinda (Alman-
ya) baslatir.®

Sileymancilar da Tunahan1t “mursid-i kamil” kabul ederler.
Muritlerince “ustaz” olarak hitap edilen Tunahan’in tasradan
gelen ogrencilerin gecirdigi donisumu anlatmak icin “Bizim
evlatlarimiz yanimiza (Istanbul’a) ayaklarim suruyerek gelir,
bir Istanbul beyefendisi olarak geri donerler,” dedigi soylenir.

80 Serhan Afacan ve Ismail Caglar, “Sosyolojik Bir Mesele Olarak Suleymanci-
hk”, Kur'an ve Toplumsal Butunlesme: Mezhepler ve Dini Gruplar Aras Iliskiler
Sempozyumu, ed. Hayati Hokelekli ve Vejdi Bilgin, Bursa Buyuksehir Beledi-
yesi Yayinlan, Bursa, 2015, s. 613.

81 Mustafa Aydin, “Suleymancihik”, Modern Turkiye'de Siyasi Dusunce: 1slamci-
lik, s. 308-322.

82 M. Hakan Yavuz, “Milli Gorus Hareketi: Muhalif ve Modernist Gelenek”, Mo-
dern Turkiye'de Siyasi Dugsince: Islamcilik, s. 592.

83 Sait Simsek, “Islamcilik ve Kur'an”, Modern Turkiye'de Siyasi Dusunce: Islam-
cilik, s. 698-714; Hakan Yavuz, Modernlesen Mislimanlar: Nurcular, Naksiler,
Milli Gorus ve Ak Parti, s. 196-202.

84 Saban Sitembolukbasi, “Suleyman Efendi Cemaati”, TDV Islam Ansiklopedisi,
cilt 41, 2012, s. 377.
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Takipgilerinin “Uztaz”larina aufla, kendilerini “Imam-1 Rabba-
ni evlatlan”, “Silsile-i Sadat'in son halkas1” ve cemaatlerini ise
“Hazreti Nuh’'un Gemisi” olarak betimleyip, yegane kurtulu-
sa erenlerin gemidekiler, disaridakilerinse ziyan olacagina da-
ir soylemleri 6nemlidir.®> Konuyla ilgili olarak Kisakirek, eline
gecmis bir belgeyi aktarir:

Siilleymancilar, Kur'an Kurslarim1 bahane ederek, halk: sapik
inang ve hurafelerle kandirmak isterler. Ustatlarina rabita ya-
pildiginda, ondan ilim akacagim soylerler. Stileymancilara go-
re Suleymanci olmayanlar kafirdir. Sileyman Efendi dinyaya
gelmese, Islamiyet yeryuzinden kalkar. O dini yenilemis. LI-
VADILHAMD sancag) altinda ancak Siileymanci olanlar golge-
lenebilir. Suleymancilar ilkokula ilk merkep, ortaya orta mer-
kep, liseye kilise ve tiniversiteye oluveresice derler. Ataturk’e
Ata kafir derler. Suleyman Hilmi’nin Atatirk’a manevi yum-
rukla 6ldurdigune inamirlar. Imam-Hatip, Yuksek Islam Ens-
titiisit ve llahiyat Fakiiltesi gibi okullar deccalin ordusunu ye-
tistirmektedir. Talebelerine bir giin gunesin mutlaka kendi
uzerlerine dogacagin ve ¢ogalinca darbe-i hukumet yapacak-
larim ve bunun sir olarak tutulmasi gerektigini soylerler. On-
lara gore Peygamber Stuleyman Hilmi Efendi’ye 300.000 Ttirke

sefaat edebilme izni vermistir.%

Kisakurek, bu iddialara katilmadigini, seyrek de olsa Tuna-
han’la gorismelerinden boyle bir intibaya ulasmadigim belirt-
tikten sonra, onun hakkindaki hukmiuni soyle aciklar: “Onun
kalp ve sahte ak¢e olmadigini, fakat madenindeki kiymet dere-
cesinin bence mechul kaldigidir. Ben onu, veliden ziyade mu-
cahit kabul etmekte mazurum.”® Kisakirek’in icerigine ka-
tilmadig belgeyi destekleyen metin Akyildiz'in Ben Bir Siley-
manci Idim adl kitab olabilir. Adana Miftusii Cemalettin Kap-
lan’in da 6nsoz yazdigx bu kitapta, yillarca Suleymancilar i¢in-

85 Ismail Caglar, “Tevarus Edilmemis Gelenek: Suleymancilik”, International
Journal of Political Studies, cilt 2, say1 2, 2016, s. 1-9.

86 Necip Fazil Kisakirek, Son Devrin Din Mazlumlan, s. 291-294.
87 Necip Fazil Kisakirek, Son Devrin Din Mazlumlan, s. 306.

140



de bulunmus din gorevlisinin deneyimleri anlatilmaktadir. Bu
metin Stuleymanci-imam hatipli catismasi oldugu gibi diger ce-
maatlerle Stileymancilarin ¢atismasi olarak da distinilebilir.%®

Ara degerlendirme

Naksibendilik, 1960’lara kadar kendi icinde “sessiz donii-
sim” gecirmistir. Bu donusim geleneksel tekke merkezli tari-
kat anlayisinin yerine cami cemaatini, seyhin merkezde oldugu
dini sohbeti ve bireysel iligkileri koyarak gizlenme temelli da-
ha esnek orgiitlenme modelini dogurur. Bu modelle gizlilik ag-
larin kuran tarikat kendi dunya goriisiine bagh dindar ente-
lektueller ¢ikarir.®® Ancak tarikatin uygulanan reformlara kar-
st muhalefeti, bircok ayaklanmayi da icererek 1924-1938 ara-
sinda varligini hissettirmistir. Bir¢ok arastirmaciya gore 1924-
1938 arasindaki ayaklanmalar1 Naksiler érgutlemistir. Mene-
men Hadisesi, Bursa Arapca Ezan Olay, Siirt Olaylar ve Iskilip
Olaylar Naksilerin ¢ikardigi anti-Kemalist olaylardir.?® Bunun
uizerine Igisleri Bakanligi'min 28.05.1937°de valiliklere gonder-
digi genelgede “bilhassa Naksibendi tarikat1 uizerinde ozellikle
durulmast” istenir.®! Ayni sekilde Bakanligin 11.11.1946'da va-
liliklere gonderdigi tamim soyledir:

Intikal eden bilgilere gore, eski tarikat mensuplarinin son za-
manlarda tarikat¢ili1 canlandirmak amaciyla faaliyete gegtik-
leri anlasilmaktadir. [...] Bilindigi uzere; memleketimizde en
ziyade yayillmis ve yerlesmis olan tarikat, Naksibendi tarika-
tidir. Bununla beraber zaman zaman yurt icinde bas gosteren

88 Mustafa Akyildiz, Ben Bir Suleymanci Idim, Yaymnevi yok, Adana, 1978.

89 Hakan Yavuz, Modernlesen Muslumanlar: Nurcular, Naksiler, Milli Goriis ve Ak
Parti, s. 189-203.

90 Resat Halli, Turkiye Cumhuriyeti'nde Ayaklanmalar (1924-1938), Genelkur-
may Baskanlig Yayinlan, Ankara, 1972, s. 4-8, 16, 84; Emniyet Genel Mudiir-
lugu Polis Dergisi, Emniyet Genel Mudurluga Yayinlari, Ankara, 1998, s. 81-
112; Neset Cagatay, Turkiye'de Gerici Eylemler, Ankara Universitesi llahiyat
Fakultesi Yaynlan, 1972, s. 31-36; Cetin Ozek, 100 Soruda Turkiye'de Gerici
Alimlar, Gergek Yayinlan, Istanbul, 1968, s. 159-161.

91 Emniyet Genel Mudurlugu Polis Dergisi, s. 97-101.

141



onemli irticai olaylara 6n ayak olduklan goralenler de Naksi-
lerdir. Bu defaki kaynasmalarin da daha ziyade Naksiler ara-
sinda basladig1 ve bu tarikat mensuplarinin ezcimle Karade-
niz bolgemizin bazi illerinde ve secimler esnasinda partiler-
le birlikte hareket eder gibi bir tavir aldiklan sezilmistir. [...]
Muftilerin ve resmi sifat1 olan diger din adamlarinin tarikat is-
leriyle ilgilendikleri anlasildigindan, bu gibiler hakkinda idare
astleri, derhal kanuni yetkilerini kullanmalidirlar. %

1957°de Bursa Ulucamii'nde, Kiitahya Tavsanlr'dan Bursa’ya
yerlesenlerden Akif Efendi adli Naksi'nin taraftarlan, kilicla
ortaya atilip bu kisiyi Mehdi ilan eder ve hukumeti devirme-
ye cagirirlar. Tunahan bu olayr planlamakla suclanir. Sorgusu-
nun ardindan tutuklanir ve elli dokuz guin sonra idam talebiyle
hakim karsisina ¢ikarilmak istense de kefaletle serbest biraki-
lir. Tunaya ve Ozek’e gore Tunahan’in da adinin kanistug “Bur-
sa Ulucamii Olay1” Naksi ozellikleri tagir.”® Buraya kadar ve-
rilenlerden hareketle Naksiligin ve ondan neset eden tarikat-
larin mukaddesat¢1 anti-Kemalist zihniyet ve fiiller urettigi ve
bu uretimin gunumuze kadar sureklilik arzettigi soylenebilir.

Nurculuk: Said Nursi ve miitesabih anti-Kemalizm

Said, dag basinda va’z eden bir miirsit.

0 konustukga, laikligin kartondan setleri yikildi birer birer.
Nurculuk, bir tepkidir. Kisir ve yapma iiniversiteye kargi medresenin,
kiifre kargi imanin, Batr'ya kargi Dogu’nun isyani.

Said’in kavgasi, Yorgi ile Komiserin kavgasn.94

Said Nursi'nin hayati

Nursi'nin hayaty, sakirtleri tarafindan hazirlanmis ve kendisi-
nin yayimlanmasina onay verdigi haliyle Tarihce-i Hayat'tadir.
Bu nedenle, kitapta Nursi’'nin 6mrunin son iki senelik kismi

92 Emniyet Genel Mudurlugu Polis Dergisi, s. 103-104.

93 Tank Zafer Tunaya, Islamclik Akimu, s. 204; Cetin Ozek, 100 Soruda Turki-
ye'de Gerici Akimlar, s. 179.

94  Cemil Merig, Bu Ulke, lletisim Yayinlan, Istanbul, 1995, s. 246-247.
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bulunmaz.?®* Nursi, 1876'da Bitlis’in Hizan kazasinin Nurs ko-
yunde dogmustur. Naksi seyhleri gibi Nursi de seceresini Pey-
gamber’e dayandinr. Nursi, “Ahir zamanin o buyuk sahsi, Al-i
Beyt'ten olacaktir. Ger¢ci manen ben Hazreti Alimin (r.a.) bir ve-
led-i manevisi hukmunde ondan hakikat dersini aldim ve Al-i
Muhammed (a.s.) bir manada hakiki Nur sakirtlerine samil ol-
masindan, ben de Al-i Beyt'ten sayilabilirim” ve “Ben hem Ha-
saniyim, hem de Hiiseyniyim,” diyerek ifadeleriyle seyitligi-
ni beyan eder. Ondaki Naksi secereyi sakirtleri de onaylarlar.*®

Nursi, ilk egitimini bolgedeki medreselerde ve Erzurum Ba-
yezit'ta Seyh Mehmed Celali'de yapip icazet almistir. Bitlis'e do-
nen Nursi, bir miiddet Seyh Emin Efendi'nin derslerine katilir.
Siirt'te Molla Fethullah Efendi’nin yaptig1 imtihandaki basaris
uzerine ezber kabiliyeti, hafizas: ve zekas ile un salan Bediuz-
zaman el-Hemedani'ye atfen kendisine “Bediiizzaman” lakabi-
nin verildigi soylenir. Baska bir anlatida ise Molla Said Van’a gi-
der ve orada dini ilimlerin yaninda uldm-u musbet denilen bu-
tun fenleri tetebbua baslar ve kisa zamanda tarih, cografya, ri-
yaziyat, jeoloji, fizik, kimya, astronomi, felsefe gibi ilimlerin
esaslarim kendi mitalaasi sayesinde anladigina ve yapilan im-
tihanda basarili olduguna sahit olan ehl-i ilimin, ona “Bediuz-
zaman” (Zamanin harikas1) unvan verdigi aktarihir.’’ Nursi,
Naksiligin ve Kadiriligin hakim oldugu bir ortamda yetismis-
tir. O, tarikatin Islam’a yeniden hayatiyet kazandirilmasinda-
ki rolu ve seyhlerle muritleri arasindaki kat1 munasebet konu-
sunda sorular1 oldugu halde, dusiinme ve dustncesini ortaya
koyma tarziyla Anadolu tasavvufundan derin bi¢cimde etkilen-
mistir. Bu nedenle Nursi'nin toplumsal, kultirel ve dini cevresi

95 Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat, Sahdamar Yayinlan, Istanbul, 2014, s. 3.

96 Said Nursi, Emirdag Lahikasi, Sahdamar Yayinlar, Istanbul, 2014, s. 255;
Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen Taraflanyla Bediuzzaman Said Nursi, Yeni
Asya Yayinlari, Istanbul, 1974, s. 20; Abdulkadir Badilli, Bediizzaman Said
Nursi, Mufassal Tarihce-i Hayati, Timas Yayinlan, Istanbul, 1990, s. 51; Rah-
mi Erdem, Bediuzzaman ve Talebelerinin Hukuk Mucadelesi, Timas Yaynlan,
Istanbul, 2005, s. 31.

97 Said Nursi, Tarihce-i Hayat, s. 34-45; Hekimoglu Ismail, Beditizzaman Said
Nursi, Denge Yayinlan, Istanbul, 1998, s. 27.
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Naksi ve Kadiri tarikatlarinin hakimiyeti alindadir. O, bu du-
rumu soyle aciklar:

Ben sekiz-dokuz yasinda iken, butin nahiyemizde ve etrafin-
da ahali Naksi tarikatinda ve oraca meshur Gavs-1 Hizan na-
muyla bir zattan istimdat ederken, ben akrabama ve umum
ahaliye muhalif olarak “Ya Gavs-1 Geylani” derdim. [...] Acip-
tir ve yemin ediyorum ki, bin defa boyle Hazreti Seyh, him-
met ve duasiyla imdadima yetismis. [...] Ben u¢-dort cihet-
le Naksi iken, Kadiri mesrebi ve muhabbeti bende ihtiyarsiz
hikmediyordu. Fakat tarikatla istigale, ilmin mesguliyeti ma-

ni oluyordu.%®

Anlasilacag iizere Nursi, kendini Naksi kultiirel cevrede ifa-
de eder ve bu konu birgok eserinde yer bulur.’® Nursi, bolge-
nin 6nde gelen Naksi seyhleriyle iliskiler gelistirdigi gibi Turki-
ye Naksiligini etkileyen ve kendisinin “Ustadim Imam Rabba-
ni” olarak andig Sirhindi'nin disuncesiyle yogun ulfet icinde-
dir.'® Nursi’nin, asagidaki anlatimina bakihirsa kendini Naksi
gelenege bagladigi gibi “Beditizzaman” olarak nitelenmesini de
ezoterik bir mantikla mesrulastirir:

Dedim: Bu Hazreti Mevlana Halid, Ustadimin hemsehrisidir.
Hem Imam Rabbani'den sonra, Tarik-1 Naksi'nin en mithim
kahramamdir. Hem Tarik-i Halidiye-i Naksiye’nin piridir. [...]
Imam Rabbani’nin Mektubat kitabim gordum, elime aldim, ha-
lis bir tefe’ul ederek actim. Acaiptendir ki, butin Mektubat'in-
dayalmz iki yerde “Bediuzzaman” lafzi var. O iki mektup bana
birden agild1. Pederimin ismi Mirza oldugundan, o mektupla-
rn basinda “Mirza Beditizzaman’a Mektup” diye yazili olarak
gordam. “Fesubhanallah,” dedim. “Bu bana hitap ediyor.” O
zaman Eski Said’in bir lakab1 “Bediiizzaman” idi. Halbuki hic-
retin G¢ yuz senesinde, Bediizzaman Hemedani'den bagka o

98  Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, Sahdamar Yayinlan, Istanbul, 2014, s. 130.

99 Said Nursi, Emirdag Lahikasi, s. 138, 165, 183; Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i
Gaybi, s. 130, 144,353

100 Said-Nursi, Mektubat, Sahdamar Yayinlan, Istanbul, 2014, s. 19, 28, 230, 317,
392, 401.
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lakapla istihar etmis zatlar1 bilmiyordum. Demek Imam’in za-
maninda dahi dyle bir adam vardi ki, ona o iki mektubu yaz-
mug. O zatin hali benim halime benziyormus ki, o iki mektubu

kendi derdime deva buldum.'"’

Cumbhuriyet 6ncesi ytizyillda Osmanl Imparatorlugu'nun ya-
sadif1 degisim ve donusiumler Naksiligin taraftar kazanmasi ve
koklesmesi yontinde yeni kapilar acar. Hakli olarak Nursi'yi
Anadolu’daki Naksi aglarinin urunu olarak ele alan Mardin,
onu “Naksibendi dunyasinin yildiz1” ve “Mevlana Halid Sehre-
ziri'nin (Halid-i Bagdadi) uzerinden Ahmed Sirhindi'nin mane-
vi halifesi” sayar. Cinku Nursi'nin ortaya ¢iktig1 Kurtce konu-
sulan bolgede Mevlana Halid’in mollalarinin medrese ag1 vardir
ve buralarda Naksi-Halidi tedristen gecmistir.'? Naksi seyhle-
rin egittigi Nursi'nin tefekkuru ve fiilleri yalmizca Naksi gele-
negine indirgenerek anlasilamaz.'® Onun tefekkiriinde Nak-
si izleri derindir, fakat bunlar devamliliktan ziyade paradoksal
bir kirilmay1 da simgeler. Bu nedenle Nursi'nin fikriyatinin ya-
sadig1 ortamin baglamina asin bicimde hapsedilmesi, onun ka-
lip ki1 tesebbusint gozden kagirmay: dogurabilir.'® Turki-
ye’deki Naksi gelenegi esnetme, yani kendini Naksilikten ayir-
masi su satirlarda bulunabilir:

O zindiklar, Risale-i Nur'u ve sakirtlerini tarikata ve bilhas-
sa Naksi tarikatine kiyas edip, o ehl-i tarikat1 maglup ettikle-
ri planlar ile bizleri ¢uratmek ve dagitmak fikriyle bu hucumu
yaptilar. [...] Naksilere ve ehl-i tarikata kars: istimal ettikleri
aym silah ile bizlere hicum ettiler, fakat aldandilar. Cinku Ri-
sale-i Nur'un meslek-i esasi; ihlas-1 tam. [...] Ve meslek-i Risa-
le-i Nur ise tarikatlara kiyas edilmez diye onlan susturacak.'%

101 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, s. 9; Said Nursi, Mektubat, s. 402.

102 Serif Mardin, Beditizzaman Said Nursi Olay1, s. 246-254; Serif Mardin, Tiirki-
ye, Islam ve Sekiilarizm, s. 84-86.

103 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay, s. 66-69.

104 Hakan Yavuz, Modernlesen Miislimanlar: Nurcular, Naksiler, Milli Goriis ve AK
Parti, s. 204-205; Hamid Algar, Naksibendilik, s. 418-420.

105 Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat, s. 416-417.
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Nursi, Van'da kurmay1 dusundiga Medreseti'z-Zehra’ya des-
tek icin Istanbul’a gelip II. Abdilhamide dilekge verir (1907).
Ancak dilekcenin iceriginden ve konusmalarindan dolay1 ki-
sa sureligine tutuklanir. Serbest kalinca Selanik’e gider, ITC ile-
ri gelenleriyle anlagir. II. Mesrutiyet'in ilaninda “Hurriyete hi-
tap” adli konusmasiyla istibdad1 kétiileyip hurriyeti destekler.
ITC ile yakinhig kisa surer. Istanbul’a doner, 1909°da Ittihad-1
Muhammedi Firkas’'nmin kurulusuna katilir. Dervis Vahdeti’nin
Volkan gazetesinde, firkay1 destekleyen atesli yazilan ¢ikar. Ya-
zilartyla 31 Mart Vakasr'nin tahrikgilerinden oldugu gerekgesiy-
le tutuklanip Divan-1 Harb-i Orfi'de yargilanir ve beraat eder.
Sonra Van ve Sam’a gider ve tekrar Istanbul’a doniip Sultan Re-
sad’dan Medresetii’z-Zehra icin destek ister. Teskilat-1 Mahsu-
sa'da gorev alir. 1922’ye kadar Daru’l-Hikmeti'il-Islamiye tuye-
sidir. Bu arada Teali-i Islam Cemiyeti adiyla devam eden Cemi-
yet-i Muderrisin ve Kurd Nesr-i Maarif Cemiyeti'nin kurucula-
nindadir.'® Hutuvat-1 Sitte'” risalesiyle Istanbul’un isgalini ki-
nar. Seyhiulislamligin Kuva-y1 Milliye aleyhine verdigi fetvaya
kars1 ¢cikanlardan biridir. Mustafa Kemal'in Ankara’ya daveti-
ne icabeti izerine kimi milletvekilleri “Beditizzaman Molla Said
Efendi Hazretlerine beyam hosamedi (hos geldine gitme, neza-
ket ziyareti) edilmesi teklifi” kabul edilmistir.'®® Bunun tizerine
Nursi de Meclis’i ve miicadelesini tebrik eder. Ancak Nursi, An-
kara'y1 temasa ettikten kisa bir miuiddet sonra, milletvekillerine
hitaben dini icerikli 10 maddelik bildiri yayimlar,'®® umdugunu
bulamadigindan Ankara’dan Van’a gider.'"®

Nursi, Seyh Said Isyanryla ilgili olabilecegi kanisiyla Istan-
bul’a getirilir ve ardindan 1926’dan itibaren 8 yil Isparta-Bar-
la’da ikamete zorlanir. Bu Nursi’nin hayatinda yeni donemin
baslangicidir ve 1950°’ye dek surer. Barla 6ncesini Eski Said,
sonrasini ise Yeni Said donemi olarak niteleyen Nursi, bu do-

106 Tank Zafer Tunaya, Turkiye'de Siyasal Partiler, cilt 2, 1999, s. 216, 381-383.
107 Said Nursi, Hutuvat-1 Sitte Risalesi, Sahdamar Yayinlan, Istanbul, 2010.

108 TBMM Zabit Ceridesi, 1. Devre, cilt 24, 9.11.1338, s. 439.

109 Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat, s. 34-45.

110 Hekimoglu Ismail, Bediizzaman Said Nursi, s. 65-68.
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nemde eskisi gibi aktif siyasetle mesgul olmayacagini, muhale-
fet uretmeyecegini, iman ve inan¢ merkezli dindar hayat stre-
cegini soyler. Ancak urettigi Risale-i Nurlar sayesinde etrafinda
toplananlarin yarattig1 gizli ag/sebeke ile 6rtitkk muhalefet uret-
mistir. Faaliyetlerinden dolay1 1934’te Barla’dan Isparta’ya nak-
ledilir, 1935’te Eskisehir’de yargilanip hapsedilir. 1936’da Kas-
tamonu’ya gonderilir. 1943’te tevkif edilerek Ankara’ya nakle-
dilir, 1944’te Denizli’'de hapis yatar. Beraati sonras1 Emirdag’a
nakledilmis, 1948'de Afyon’da yargilanip hapsedilmis ve tahli-
yesi sonrasi 1949’da tekrar Emirdag’a nakledilmistir.'"" Nursi,
zorunlu ikametleri ve kisa hapisligi suresince Naksi aglar ile
baglantisim1 koruyup Nurculuk agim1 kurmustur.''2

Nursi, DP iktidanyla birlikte kendisi ve sakirtleri tizerinden
siyasete donerek yeniden Eski Said olmustur. 1951’de Geng-
lik Rehberi risalesi nedeniyle yargilansa da aklanir. Secimler-
de 1950’den itibaren zimnen, 1957’de ise alenen DP’yi destek-
ler. Nursi, DP’ye verdigi destegin giiciiyle Ahmet Hamdi Akse-
ki'ye mektup yazarak Risaleler’ini devletin sahiplenmesi ve La-
tin harfleriyle basilmasini ister.'’® Bu girisimden sonra Nursi,
Menderes'’in ortuli 6denegine mazhar olur. Kulliyatrnin buyuk
kismi1 1957-1959 yillar arasinda Latin harfleriyle basilir. Nursi
cikug yurt gezisinde, son olarak Urfa’ya gitmis ve 23.03.1960’ta
o6lmustir. 1960 lhtilali'nden sonra Urfa'daki mezarindan alina-
rak Isparta’ya goturalip bilinmeyen bir yere defnedilmistir.''*

Nurculuk: Metin-merkezli dinf bir hareket

“Nurculuk”, Nursi'nin Risale-i Nur eserlerindeki “Nur” soz-
cugunden millhemdir. Nursi’nin dini 6gretisini iceren bu eser-
leri okuyanlara “Nurcu” denir. Nursi eserleriyle “metin-mer-

111 Ismail Kara, Turkiye'de Islamcilik Dusiincesi, cilt 2, s. 979-980.
112 Hamid Algar, Naksibendilik, s. 431-434.
113 Said Nursi, Emirdag Lahikas, s. 7-8.

114 Necip Fazil Kisakirek, Son Devrin Din Mazlumlan, s. 251-257; Ismail Kara,
Turkiye'de Islamcilik Dugiincesi, cilt 2, s. 979-980; WAMY, Guniimiiz Din ve Fi-
kir Hareketleri Ansiklopedisi, cev. Kemal Hoca, Risale Yayinlan, Istanbul, 1990,
s. 223-227; Islam Mecmuas1 Yayin Kurulu, Cihad Onderleri 1, s. 133-143.
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kezli” dini bir cemaat yaratmis ve bu hareket kendi gizli da-
yanmisma agini ve “okuma” dershanelerini kurmustur. Nurcu-
lugun “metin-merkezli” bir cemaat olusu, Yavuz'un iddiasinin
aksine, Nursi'nin élimiinden sonra degil''* daha 1926'da Bar-
la doneminde baslar. Bunun nedenleri arasinda Nurculugun ri-
salelerle genislemesi, Nursi'nin eserlerini Arap harfleriyle yaz-
masi ve o sekilde okunup korunmasim istemesi vardir. Nursi,
“hatt-1 Kur'ani” olarak da ifade ettigi eski yaziya ayr bir kalig-
rafik kutsallik atfeder ve bu hatti 6grenmeyi ve devam ettirme-
yi sakirt olmanin temeli olarak gorur:

Her asirda en biyiuk makam Kur'anindir. Ve her harfinde, on-
dan ta binler sevap bulunan Kur’anin hifz1 ve kiraati her hiz-
mete mukaddem ve mureccahtir. Fakat Risale-i Nur dahi o
Kur'an-1 Azimissan1n hakaik-i imaniyesinin burhanlar, huc-
cetleri oldugundan ve Kur'an'in hifz ve kiraatine vasita ve vesi-
le ve hakaikini tefsir ve izah oldugu cihetle, Kur'an hifziyla be-

raber ona calismak da elzemdir.'®

Nursi, eserlerinin “ilahi ikram ve ilhamla” geldigini iddia
eder. Risaleler’inin Arap alfabesiyle yazimimi buyurmasindan
kaynaklanan kaligrafik kutsalligi, onlarn icerigini de kutsal-
lagtirir. Bu kutsallig1 giyinen Risaleler’in dili ezoterik, batini
ve mutesabihtir. Nursi'nin, kullandig dili mesrulastirmak i¢in
basvurdugu yontem imah ve mecazli retorigin verdigi imkanla-
n din diliyle birlestirmektir. Anlam y6ntinden birden fazla ih-
timali barindiran dilin kullanilmasinin dénemsel nedenlerinin
yaninda, Nursi'nin sosyal ve dini sermayesinden de kaynakla-
nir. Nursi'nin anadili Kirtce, ikinci dili ise Arapcadir. Turk-
¢e'yi yirmi yasindan sonra ogrenmistir. Dugiincelerini ifade
ederken kullandig1 Turkce yan Kurtce, Farsca, Osmanlica ve
Arapca kirmasidir. Vermek istedigi anlami insa ederken meta-
forik katmanlan imdada ¢agiran esrarli anlatimin tercih edil-
mesi, Risaleler'in anlam kapaliligim saglar. Risaleler’de Turk-

115 Hakan Yavuz, Modernlesen Miisliimanlar: Nurcular, Naksiler, Milli Goriis ve AK
Parti, s. 212-219.

116 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, s. 46-47.
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¢e imlanin kullanilmamasi, anlam netligi ve akicilhig acisindan
ciddi yazinsal zorluktur.'"”” Bu durum miritlerince “zenginlik”
ve “define” olarak kabul edilse ve “Risale-i Nur, Kur’ana ayi-
ne”, “Kur’anin hikmetlerine besik” ve “Kelam-1 Kadimin tef-
siri” olarak savunulsa bile''® Risalelerde net dilsel ve anlamsal
onermeleri acik bicimde bulmak imkansizdir.

Nursi'nin 6lumunden sonra Nurcular ikiye ayrilir: Risalele-
ri kaligrafik olarak Arap harfleriyle yazmay: surdurenler Ya-
ziclar, Latin harfleriyle basip okuyanlar ise Okuyucular gru-
bu. Bolinme durmaz: Mustafa Sungur, Kurdoglu Grubu (Meh-
met Kurdoglu), Yeni Asya Grubu (Mehmet Kutlular), Mes-
veret Grubu (Mehmet Kirkinc1 Hoca), 1hlas Nur Grubu (En-
ver Oren), Yeni Nesil Grubu (Mehmet Firinc1), Aczimendi-
ler (Muslim Giindiz), Med-Zehra Grubu (M. Siddik Dursun),
Zehra Grubu (Izzettin Yildirim), Fethullah Gilen Grubu...'"?

Nurculuk, laiklik uygulamalarina ve toplumun bu yondeki
egilimlerine karsi muhalif ulemanin énderliginde seriata daya-
I Islam devletini kurma amaciyla Risaleler’e bagh Nur talebeleri
uizerinden orgiitlenen dini harekettir.'® Metin-merkezli oldugu
icin Kklasik tarikat anlayisindan uzak ama geleneksel dini kultu-
rel sermayenin verdigi dilsel ve anlamsal icerige hakim olan Nur-
culuk, kurucusunu, modern iletisim aglarim Cumhuriyet’in im-
kanlarindan alan ve okuma yazma oranimin diger bolgelere gore
yuksek oldugu Bat1 Anadolu’da ikamete zorlamanin éngortlme-
yen sonuglarin kullanmigtir. Nursi, batidaki Naksi aglarinin Do-

117 Serif Mardin, Beditizzaman Said Nursi Olay1, s. 278-281; Huseyin Nihal Atsiz,
“Nurculuk Denen Sayiklama” adl1 yazisinda Nursi'’yi ve aslubunu soyle ta-
mmlar: “Said-i Nursi denilen adam, eskiden Said-i Kurdi diye birtakim risale-
ler yayinlayan, Turkce bilmez, daha nokta ile virgilun nerede kullamlacagim
bilmekten aciz, Safii mezhebinden bir Kurttar.” Huseyin Nihal Atsiz, Makale-
ler II1, Irfan Yayinlar, Istanbul, 2015, s. 414.

118 Bekir Berk, Hakkin Zaferi I¢in, Yeni Asya Yayinlan, Istanbul, 1972, s. 135.

119 Hakan Yavuz, “Beditizzaman Said Nursi ve Nurculuk”, s. 290-291; Rusen Ca-
kir, Ayet ve Slogan, Metis Yayinlan, Istanbul, 2014, s. 89-92. Bu bolinmenin
ornek anlatim i¢in Megveret grubunun lideri Mehmet Kirkincr'min, Hayatim-
Hatiralanim, Zafer Yayinlan, Istanbul, 2013 adh kitabina bakilabilir.

120 John Obert Voll, Islam, Sureklilik ve Degisim, cilt 2, ¢cev. Cemil Aydin, Cengiz
Sisman, Mehmet Demirhan, Yonelis Yayinlan, Istanbul, 1995, s. 37-38.
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guwda ise dini aglarin yaninda asiret baglarinin sundugu imkan-
lardan da faydalanir. Nursi'nin etrafindaki ilk kusak sakirt hal-
kas1 genelde medrese egitimi almis, toplumsal kokenleri ise “or-
ta ve alt tagrali” simif olarak tanimlanabilecek koyluler, zengin-
ler, zanaatkarlar, asker ve sivil memurlardan murekkeptir.'?' Bu
yapisi zamanla zenginlesir; DP’den milletvekilleri dahi ¢ikarr.
Cumhuriyet, performansiyla dindar ve muhafazakar cev-
relerde “din elden gidiyor” kaygisi yaratir. Bu kaygi, her bi-
ri “kurtaric1” oldugu cagnisiyla cemaat kuracak olan tarikat li-
derlerinin yasam alam kurdugu sosyolojik zemindir. Halk Isla-
mr'm ve tarikat dindarhgim yasayan halk, dini sdylemin batini
ve mesiyanik potansiyelini ve yazili metinlerin kaligrafik kariz-
masin kullanan bu liderlerin potansiyel destekgileridir. Cum-
huriyet'in sekiiler politikalarinin dolduramadig: boslugu dol-
durmak icin Naksilik, Suleymancilik ve Ticanilik gibi Nurcu-
luk da yogun mukaddesat¢1 mesai harcar. Bunun nedenleri ara-
sinda Nursi'nin ve izleyicilerinin paylastig1 sosyokultiirel yapi-
y1 bicimlendiren lehce, soylem ve toplumsal pratikler gosteri-
lebilir. Lehge, ait olunan Islami kultiirel dilnyanin bireyler igin
yarattig1 ilmihal kulliyat1 (Kara Davud, Mizrakh llmihal vb.) ve
gaza, cihat vb. gibi kavramlarin yarattig1 kiltiirel haritalar, yani
“kok paradigmalar”dir. Bu kiiltirel hafizanin lehgesini kulla-
nan Nursi, dinleyicilerinde dini husu yaratarak, degisen giinde-
lik hayata dair halkin pedagojik yatkinliklarinin zimni bilgisin-
den, esnekliginden ve guctunden faydalanmistir. Ayrica murit-
lerin yiiksek orgutsel becerisi ve onlarin Risaleler’in batini tslu-
bunun nefsi terbiye ettigi, aile ve cemaati guclendirdigi kabulu,
yani Islami benlik insa ettigine inanmalar1 Nurculugu modern
cemaat haline getirir.'?? Nursi, urettigi metinlerin mitesabih

121 Serif Mardin, Beditizzaman Said NursiOlay, s. 233, 247-253; Necmeddin Sa-
hiner, Bilinmeyen Taraflaniyla Beditizzaman Said Nursi, s. 246-247; M. Hakan
Yavuz, “Beditizzaman Said Nursi ve Nurculuk”, Modern Turkiye'de Siyasi Dii-
sunce: Islamcilik, s. 276-277. Bu konuda Ahmet Ozer, Kirklar Serisi I: Nur-
lann Birinci Talebesi Hulusi Yahyagil, Is1ik Yayinlan, Istanbul, 2007; Ahmet
Ozer, Kirklar Serisi 9: Barla Dostlan, 1sik Yayinlan, Istanbul, 2006, biyografi-
lere bakilabilir.

122 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi, s. 61-63; Serif Mardin, Tirkiye,
Islam ve Sekularizm, s. 85-86.
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anlamlarinin yaratug gicun farkindahgiyla “metin-merkezIli”
siyaset uretirken ve i¢cinde oldugu déneme muhalefet ederken
de bu dusunsel ve duygusal praksisi kullanir. “Bu zaman, ce-
maat zamanidir. Ferdi sahislarin dehasi, ne kadar harika da ol-
sa, cemaatin sahs-1 manevisinden gelen dehasina kars1 maglab
dusebilir,” diyen Nursi’ye gore bu asirda sahis en buyitkk mane-
vi mertebede bulunsa, kiifuir ve dalaletten gelen vesveseleri ta-
mamiyla dislayamayacag i¢in ona bir “sahs-1 manevi”, yani ca-
gn gereklerine uygun bir cemaat gereklidir. Ona gore Risale-
ler, insan1 kendine baglayan “sahs-1 manevidir. Nurcu anlayi-
sa gore “sahs-1 manevi, siyasetcilik, cemiyetcilik, komitecilik,
kavmiyetcilik, bolgecilik, sahsiyetcilik” gibi bir icerikle degil,
Risaleler etrafinda toplanan “Nur cemaati”dir.'?

Nurculuk, i¢cinde bulundugu devrin kosullarina gore gizli/
acik bicimde drgutlenen siyasi ve toplumsal yonleri olan din
temelli modern cemaattir. Bu durumun nedenlerinden biri Ri-
saleler’in cogaltilmasi ve dagitilmasinda gozlemlenebilir. Risa-
leler sakirtler tarafindan el yazilanyla ¢ogaltilarak nesredilmis-
tir. Bunlarin Nur talebelerine ulastinlmasinda yasanan mus-
kulleri asmak icin gelistirilen sistemin merkezinde sakirtler yer
almaktadir. Sakirtler, Risaleler’in elle yazilmasinda ve dagitl-
masinda “Nur Postacilan” denen gizli agin yapitaslandir. Nur-
si'nin sakirtlerine yazdig1 mektuplar1 ve Risaleler’ini, talebele-
ri ulkenin merkezinden ticra kogselerine goturmusler ve hatta
kendi aralarinda “Nur Postacilar1” denen gonullu ve gizli dagi-
tim a1 olusturmus ve bu hizmetin “en kudsi vazife” olduguna
inanmuslardir.'?

Nursi’nin urettigi soylem, modern Islamciligin tecdid (dini
yeniden canlandirma) anlayisi icinde degerlendirilebilir. Nur-
culuk, 6rgutlenme tarz1 olarak geleneksel tarikat tarzina ya-
kin gorunse de bu modern ve siyasal cemaat tipi bir érgiitlen-
medir. Nurculukta kendine ait hiyerarsik i¢ 6rgutlenme vardir.

123 Said Nursi, Emirdag Lahikasi, s. 64-67.

124 Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat, s. 276; Necmeddin Sahiner, Sahitlerin Dilinden,
Hayrat Nesriyat, Istanbul, tarihsiz, s. 224-225; Hakan Yavuz, Modernlesen
Miisliimanlar: Nurcular, Naksiler, Milli Goris ve Ak Parti, s. 209.
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Bu hiyerarsik yapi talebe (sakirt), kardes (ihvan), dost ve sev-
gili kategorilerinden olusur. Nurculukta talebe ile kardesler ilk
bes-on yillik ¢irakhik donemlerinde bekar olmali ve gorevleri-
ni maharetle yerine getirmelidir. Talebelikten, yani sakirtlik-
ten kardeslige gecis, Risaleler’in icsellestirilmesini ve sakirdin
hareket ugruna eylemci sicilini gerektirir. Nurculuk’ta bir sa-
kirdin cemaatin 6rgutlenmesine katkisinin yiksekligi, hareket
icinde yukselmesinin anahtaridir. Cemaate dair sorumluluklar
dost diizeyinde ortaya cikar ve dostlar arasinda en st riitbe ise
Nurcu doktrini bizzat Nursi'den aldigina inanmlan “agabeyler”e
aittir. Gayriresmi olarak bu insanlardan olusan ve birka¢ yilda
bir cemaatin ihtiya¢c duydugu sorunlarin ¢6ztimi igin toplanan
Nurcu “meclisi” vardir. Cemaat, erkeklerin ve kadinlarin ayr
ayn Risale okudugu derslerle irsat yapip sempatizan toplar.'?
Erkek ve kadinlarin hiyerarsisine uyarak yurutialen bu dersler-
de lider erkege “abi”, kadina ise “abla” denir.

Geleneksel tarikatlardan farkhi olarak Nurculuga katilmak
icin herhangi bir toren (rituiel) uygulanmaz, resmi bir orgut-
sel yap1 da olmadigindan geleneksel Islami aglar ve tecdidi me-
sajlar iceren Risaleler kullamlmaktadir. Nurculuk seyhle-mu-
rit arasindaki “rabita” anlayisim metin-sakirt iliskisine donus-
tirerek, geleneksel tarikatlarin seyh-murit iligkisinde devamli-
lik saglar. Seyhin (Nursi) yerine metin (Risaleler), miridin ye-
rine sakirtler gecer.

Nurcu mintesiplerine sakirt denir. Farsca kokenli olan sa-
kirt/sakird/sagird kelimesi mektebe, medreseye veya hoca-
ya devam edip ders alan kimse, 6grenci, cirak, yamak ve staj-
yer gibi anlamlara gelmektedir.'?® Risaleler’de ise sakirt, Risale-
ler’e hizmet ve talebelik eden anlamindadir. Nurcu 1stilaha go-
re, sakirtler 6lene kadar hoca ve usta makamina gecemez, dai-
ma talebe ve ciraktir. Hatta Nursi bile kendini 6mruiniin sonu-
na dek “Ben de Risale-i Nur'un talebesiyim, [...] sizlerin ders

125 Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay1, s. 43-44; Hakan Yavuz, “Bediuz-
zaman Said Nursi ve Nurculuk”, s. 288-289.

126 http//www.lugatim.com/s/sakird; Sakird edebiyata da yansimistir. Baris Mus-
tecaplhioglu, Sakird (Metis Yayinlan, 2005) adl romaninda Nurcu cemaatler
icindeki insan manzaralarim etkileyici bir dille anlatir.
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arkadasimzim,”'? diyerek, bu anlayis1 onaylar. Ancak trettigi

Risaleler’i kutsal kabul eden Nursi, kendisini “hadim-i Kuran
olan ustad” olarak konumlandinr: “Benimle hakikat mesrebin-
de sohbet etmek ve gorusmek isteyen adam, hangi risaleyi ac-
sa; benimle degil, hadim-i Kur’an olan ustadiyla gorasur,” der-
ken urettigi metnin kutsiyetinin kendisini de astigim1 goster-
mek icin kendisini sakirt olarak konumlandirir. Bundan mura-
d1 ise olusturulan metin-merkezli cemaatin devamliligin sagla-
makur. Ayrica Nurcu anlayista Risaleler, “sahs-1 manevi” sayil-
digindan bundan istifade etmenin ve feyzlenmenin sartlan ise
ihlas, sadakat, takva ve hizmet gibi dlctleri igerir.'?® Risaleler’i
“Kur’an-1 Mu’cizir’l-Beyan’in hazine-i kudsiyesinin sandukca-
s1” ve “nur meclisi” olarak goren Nursi, sakirtleri de “miinev-
ver, mubarekler”'?® olarak konumlandirir ve onlarin uyacakla-
n “dokuz emir” ozetle soyledir: “Musbet hareket”, “daire-i Is-
lamiyetin rabita-i vahdet olduguna ittifak etmek”, “insafi reh-
ber edinmek”, “ehl-i hakla ittifak etmek”, “sahs-1 manevi-i mu-
hafaza ettirmek”, “hakki, batilin savletinden kurtarmak” ve bu-
nun icin “nefsini, enaniyetini”, “izzetini” ve “rekabetkarane
hissiyatim terk etmekle ihlas1 kazanip, vazifesini hakkiyla ifa
etmek.”®® Nursi, sakirtlerin “vazife-i llahiye” olan “hizmet-i
Nuriyeyi halisen” yerine getirmelerini soyler.'*'

Nursi, imam “taklidi” ve “tahkiki” olarak ikiye ayinr. “Tah-
kiki iman, suphelere maglup olmaz derecede ispat ve deliller-
le Allah’a ve bildirdiklerine iman etmektir,” der. Ona gore Risa-
leler, “Imam kavi ve taklidi olanin imanim tahkiki yapar. Ima-
n1 tahkiki olanin imanini genislendirir. Imam genis olana, bu-
tin kemalat-1 hakikiyenin medar: ve esasi olan marifetullahta
terakkiyat verir.”'3 Nursi, “Risale-i Nur, tahkiki iman dersleri
verir. [...] Onu hakkiyla anlayan artik fenalik yapamaz. Onun

127 Said Nursi, Tarih¢e-i Hayat, s. 680.

128 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, s. 20, 69.

129 Said Nursi, Barla Lahikasi, s. 61.

130 Said Nursi, Lem’alar, Sahdamar Yayinlan, Istanbul, 2014, s. 189.
131 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, s. 229.

132 Said Nursi, Sozler, Sahdamar Yaynlan, Istanbul, 2014, s. 750.
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icindir ki, bugiin memleketin her tarafindaki Risale-i Nur ta-
lebeleri, asayisin manevi muhafizi hiukmiindedirler,”**? diye-
rek sakirtlerin tahkiki iman erbab: olduklarini sdylerken mu-
kaddesatcilarin kendilerini nasil gordugunu o6zetler. Nursi'ye
gore “zabitanin manevi yardimcis1” olmanmin diginda “sakirt-
lerin, en mithim vazifeleri, tahribata ve ginahlara kars: takva-
y1 esas tutmak” ve “yalmz kendi imanim kurtarmak degil; bel-
ki bagkasinin imanlarin1 da muhafaza etmeye miikellef” olma-
hdir. Hizmetin devamhligy icin sakirtler, “Risale-i Nur hizmeti-
ni her belaya, her derde bir care, bir ilac”'3* bilmelidir. Nursi'ye
gore sakirtler siyasete girmemeli ve huktametin icraatina karis-
mamalidir. Ctinku “halisane hizmet-i Kur'aniye” onlar i¢in her
seye bedeldir. “Siyaset topuzunu atarak, iki elimle nura saril-
dim,” diyen Nursi sakirtlerinin bu uyarilarina uydugunu soy-
ler.'> “Nurun hakiki sakirdlerine, Nur kafidir; onlar da kana-
at etsin, baska sereflere veya manevi maddi menfaatlere gozi-
nu dikmesin. Hem; munakasa, miinazaa ve mesail-i diniyede
damarlara dokunacak tarafgirane mubahase (konusma) etme-
mek lazimdir ki, Nur aleyhinde garazkarlar ¢ikmasin,”'*¢ diyen
Nursi'nin ifadeleri, sadece naif bir temennidir. Buradan ytizey-
sel olarak Nursi'nin kendini ve sakirtlerini siyaset disinda tut-
maya ¢alistigl anlasilabilir, oysa Nursi, yaptig1 siyasetten uzak
durma tavsiyesini kendi de uygulamamstir.

Risaleler, Nurculugun kurucu metnidir. Muhtevas agisindan
Risaleler iki ana bolime ayrilabilir. 1lki, Muasliimanlarin imani-
n1 takviyeye yonelik konulardaki izah ve derslerdir. Bu konula-
rin ele alimisi ve islenisi klasik kelam 6zelligi tasimaktan uzak-
uir, dini propagandaya yoneliktir. Ancak Nursi, Risaleler’ini
“emsalsiz tarzda muannit feylesoflar1 susturan manevi tefsir”'*’
olarak niteler. Nurcu anlayisa gore Risaleler, Kur'an hakikatle-

133 Said Nursi, Isarati’l-I'caz, Sahdamar Yayinlan, Istanbul, 2014, s. 229.
134 Said Nursi, Kastamonu Lahikast, s. 119, 170, 202.

135 Said Nursi, Mektubat, s. 50; Said Nursi, Emirdag Lahikast, s. 31, 170; Said Nur-
si, Sualar, Sahdamar Yayinlan, Istanbul, 2014, s. 351.

136 Said Nursi, Emirdag Lahikasi, s. 260.
137 Said Nursi, Sualar, s. 505.
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rini ilim ve teknigin dili ile aciklayip, dilsel mantig1, muhake-
me sentaksi ve “sirr-1 temsil” yontemiyle onlar yakinlastirdigy,
daginik meseleleri acikladigy varsayilldigindan muiritlerin ytice
hakikatlere ulasmasini sagladig: kabul edilir. Bu kabulu Nur-
si soyle aciklar:

Felillahilhamd, (bana) sirr-1 temsil durbuntyle, en uzak haki-
katler gayet yakin gosterildi. [...] Sirr-1 temsil penceresiyle, ha-
kaik-i gaybiyeye, esasat-1 Islamiyeye, suhuda yakin bir yakin-i
imaniye hasil oldu. [...] Risale-i Nur, [...] akil ve kalbin ittihat
ve imtizac1 ve ruh vesair letdifin teavinu ayagiyla hareket ede-
rek evc-i alaya ucar; taarruz eden felsefenin degil ayag), belki
gozu yetisemedigi yerlere ¢ikar hakaik-1imaniyeyi kor gozu-

ne de gosterir.'¥®

Nursi, klasik ulemanin ve tarikatlarin urettigi bilgiden ve
ona saldiran bilimsel ve felsefi dustincenin “kérligunden” ol-
dukga ari oldugunu, Risalelerin kutsiyetini dile getirir. Nursi,
“Risale-i Nur meslegi, tarikat degil, hakikattir, Sahabe meslegi-
nin bir cilvesidir. Bu zaman tarikat zamani degil, iman1 kurtar-
mak zamanidir,” derken, Cumhuriyet doneminde tarikatlarin
yasaklanmasina kars1 Telvihat-1 Tis'a risalesiyle tarikat savunu-
su yapmuis olsa bile bu sozleriyle geleneksel tarikatlari1 da deger-
sizlestirmistir.'3°

Risaleler’in ikinci kism ise Nursi ve talebelerinin mektup-
lasmalardir. Bu mektuplar cemaati koordine etmeye, sakirtle-
rin sorularim ustatlarindan 6grenmelerine ve bizzat Nursi'nin
ihtiyac hissettigi konulardan mintesiplerini haberdar etmesi-
ne hizmet eder. Nursi ile sakirtlerin rabitasina da sureklilik ka-
zandirir. Risaleler’e Nursi ve sakirtlerce uluhiyet atfedilir, bu
ise kimi Risaleler’in apokaliptik ilhamla yorumlanmasina yol
acar. Ozellikle muntesipleri arasinda Nursi ve Risaleler, “gorev-
liler” olarak kabul edilmistir. Bu kabul ile apokaliptik yorumla-
nn merkezinde olan Nurculuk, tesir gucuni kimi risaleler ara-
abguyla arurmistir. Ornegin Nursi, Sikke-i Tasdik-1 Gaybi adl

138 Said Nursi, Mektubat, s. 424; Said Nursi, Kastamonu Lahikast, s. 7.
139 Said Nursi, Emirdag Lahikasi, s. 62; Said Nursi, Mektubat, s. 513-514.
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eserinde Nurcu hareketin kiyamete kadar Islam davasina yapi-
lacak hizmeti temsil edecegini ve ahir zamanda gelmesi bekle-
nilen Mehdi’nin gorevini de uslenecegini iddia etmis ve bu go-
revin agamalarini agiklamigtir. 1ddiaya gore ti¢ devrenin birin-
cisi ve en 6nemli asamasi, iman1 guclendirme hizmetidir ki bu-
nu Nursi, Risaleler ile yapmstir. lkinci devrede, atilan tohum-
lar gelistirilip buyutilur ve olgunlagtirilir. Ugtincii devredeyse
tum Islam dunyas: birlestirilip Ittihad-1 Islam gerceklesecek ve
seriat uygulanacaktir. Bu strecte “has Nurcular”in fikir ve ey-
lemleriyle belirleyici olacagina inanildig i¢in muanzlanmn hua-
cumlarina ugradiklan iddia edilir. Bu aciklamalar ve daha bas-
ka bircok yerde yaptig1 konuyla ilgili izahatlarinda, Mehdi al-
gis1 ve yorumunda da apokaliptik bakisi zenginlestiren Nursi,
kendinden sonraki surrecin kiyamete kadar yol haritasim ¢iz-
mistir. Arkasindan gelen “agabeyler” ve “hoca efendiler” bu ha-
ritay1 esas alir.'®

Nursi'nin rejimi dogrudan karsisina almayan pasifist tutu-
mu elestirilse de inkilaplara direnc gosteren toplumun muhafa-
zakar reflekslerine terciiman olur. Cemaatin gizli egitim ortam-
larinda muntesiplerine sundugu “dar ve samimi” yasam alan-
lan, onun mitoz bolunmeyle yayllmasini saglar. Kimi arastir-
macilarin Turkiye’deki Islamc cevrelerin “en tutucu grubu”'#!
olarak kabul ettigi Nurculuk, DP tarafindan baslarda selefi gi-
bi temkinle karsilanir. Nursi, Menderes’e yazdig1 mektupta ko-
munizm, masonluk ve CHP’ye karsi verdigi miuicadeleyi anlatir
ve birtakim dini telkinlerde bulunur. Mektuba Menderes cevap
vermez, bu, baslarda DP'nin de Nurculuga —zamanla kaybola-
cak— ihtiyatim gosterir.'*? Nursi dini irsat eksenli mukaddesat-

140 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-1 Gaybi, s. 4-5, 36-37; Said Nursi, Kastamonu Lahi-
kas, s. 22-29; Ahmet Keles, “Cumhuriyet Donemi Cemaat Hareketleri: Nur-
culuk Ornegi ve Cemaatler Arasi Diyalogun Imkan1”, s. 469-497; Mustafa Oz-
turk, “Beklenen Kurtarict (Mehdi) Inancinin Giiniimiz Yansimalarina Genel
Bir Bakis”, Beklenen Kurtanci Inanci, ed. Yusuf Sevki Yavuz, Kuramer Yayinla-
n, Istanbul, 2016, s. 363-367.

141 Muhammed R. Feroze, “Laiklik Yanllar1 ve Karsitlan”, Turkiye'de Islam ve La-
iklik, s. 52-53.

142 Nursi’nin mektubu i¢in bkz. Said Nursi, Emirdag Lahikasi, s. 158-162.
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¢1 toplumsalligl merkeze aldigindan, takipgilerinin de DP ve
diger sag partilerle pragmatist iligkiler gelistirmelerini saglar.

Nursi'nin miitegabih anti-Kemalizmi'*

Kemalist modernlesmenin sekiiler toplum anlayisina karst
proaktif tepkinin temsilcisi olan Nursi’nin distunce ve eylemle-
rinde ifadesini bulan Nurculuk, 6rtiik anti-Kemalizm tretmistir.
Aciktan degil de yazdiklanyla dini muhalefet tireten Nursi, miin-
tesiplerinin zihni dunyalarim anti-Kemalist icerikle bicimlendir-
mistir. Bu nedenle onun metinleri ve metinlerinin ezoterik hava-
styla arettigi mutesabih anti-Kemalizm, konumuz agisindan ol-
dukca 6nemlidir. Nursi, Kemalizm karsisinda “Siyaset topuzunu
atarak, iki elimle nura sarildim,” ifadesiyle “Yeni Said donemi-
ni” baglattigini soylese de, “meger dinsizligi ve zindikay: siyaset
zannedip ona tarafgirlik eden insan suretinde seytanlar ola veya
beser kiyafetinde hayvanlar ola!”'* sozleriyle devam ederek “si-
yaset topuzunu” atmadigim dile getirir. Batr'dakileri “kafirlerin
medeniyeti” olarak gorur. Tabii Kemalist modernlesmeyi de ay-
n1 minvalde degerlendiren Nursi, “kafirlerin medeniyeti” ile “Ri-
sale-i Nur muminlerinin medeniyetini” ayirr: “Kafirlerin mede-
niyetiyle mi'minlerin medeniyeti arasindaki fark: Birincisi, me-
deniyet libasim giymis korkung bir vahsettir. Zahiri parhyor, ba-
tin1 da yakiyor. Dis1 sis, ici pis; sureti me’nus, sireti makas bir
seytandir. Ikincisi, batin1 nur, zahiri rahmet; i¢i muhabbet, dis1
uhuvvet; sureti mudvenet, sireti sefkat, cazibedar bir melektir,”
diyerek birincisini “zelil” ikincisini ise “melek” gorur. Tipik Is-
lamci refleks olan bu tutumu stirdiiren Nursi, hitkiimeti de asan
bir guce sahip oldugunu iddia ettigi Risaleler'in vatani koruya-

143 Mutesabih, Arap¢asifattir ve anlam ‘benzesmek, birbirine benzeyen, aralarin-
da benzerlik bulunandir.” Ancak kelimenin dini anlam ise, Kur'an-1 Kerim'de
birden fazla anlama gelme ihtimali bulunan ve Allah tarafindan kastedilen an-
lamin ne oldugu kesin olarak bilinemeyen ayetleri kastetmek i¢in kullanilir.
Biz miitesabih kelimesini “Anlam yonunden birden fazla ihtimal tasidig i¢in
anlagilmasinda gugluk bulunan ifade” anlaminda kullamyoruz. Bkz. http://lu-
gatim.com/s/mitesabih

144 Said Nursi, Mektubat, s. 50.
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cak olan gii¢ oldugunu ve “hakimiyet-i Islamiye’ye hiyanet” du-
rumundaysa “Degil korkmak veyahut adavet etmek, en dinsizle-
ri de onun dindarane, hakperestine dusturlarina taraftar olmak
gerektir,” diyerek simirlarim ortaya koyar. '

Nursi’'nin modernlesmeye olumsuz bakisi, Kemalizme ve
Mustafa Kemal’e bakigini belirlemistir. Nursi, “rejimin miessisi
ve bas1” dedigi Mustafa Kemal icin “kiire-i arzin ve nev-i begserin
ekserisini istibdad1 altina alan miithis bir cereyanin binler ba-
sindan bir bas1” ve “o musibet” tabirini kullanir. Yetinmez, Ke-
malizmi “maddeci” bir sistem, laikligi de “dinsizlik” olarak ta-
nimlar. Toplumun asil ihtiyacinin “Risale-i Nur'un kaidesi” ol-
dugunu soyler. Nursi, klasik mukaddesatc1 vokabuleri kullana-
rak, Cumhuriyet'in kendisine temkinliligini dile getirirken, Ke-
malizme bakisina dair de bilgi verir: “Gizli digsmanlarimiz, siip-
he yoktur ki, onlar ya siyaseti dinsizlige alet etmek istiyorlar ve-
ya komiinist perdesi altinda bu mubarek vatanda, bilerek ve-
ya bilmeyerek anarsiligi yerlestirmek istiyorlar.” Nursi, yasadi-
g1 mugkullerin faillerini “gizli desise”, “Risale-i Nur'un, imansiz
ve emansiz cin ve ins dusmanlar” ve “seytanca hiicum sahiple-
ri” olarak gorir."® Bu nedenle Nursi'nin metinlerinde ve mek-
tuplarinda surekli “gizli zindika”, “gizli komite” vb. ifadeler ge-
cer. O, bu ifadelerle “sahsen tanimadigi, otuz-kirk senedir bu
milletin dinine ve imanina musallat olan, koktu Avrupa'da bulu-
nan komite efradin1” kastettigini soyler. Nursi’'nin “komite” ile
kastettikleri CHP yoneticileri olabilir. Said’e gore “gizli komi-
te” ITCden beri varhginmi surdiiren “gizli sube”dir. Bu sube ken-
disiyle ugrasmis ve hapishanede onu zehirlemeye bile kalkmus-
ur.'¥ Nursi'ye gore ulkeyi dinsizlige meyyal “ecnebi mudahele-
sine ve Miislumanlarin zararina kanunsuz ve keyfi tarzda” ca-
lisan “Turana gizli komite” yonetmektedir. Nursi, sakirtlerini
“nefret-i ammeye layik olanlar”'*® konusunda uyarir.

145 Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye, s. 79; Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, s. 206.

146 Said Nursi, Kastamonu Lahikasi, s. 20, 54, 60-61; Said Nursi, Emirdag Lahika-
s, s. 147.

147 Said Nursi, Tarihce-i Hayat, s. 233-235; Said Nursi, Emirdag Lahikast, s. 150.
148 Said Nursi, Sualar, s. 278, 581; Said Nursi, Emirdag Lahikast, s. 149.

158



Nursi, yargilamalarinin birinde “Beni bu belaya sevkeden
gizli komitenin yaptig1 tedabir ve ettigi propaganda ve entrika-
lar gosteriyor,” diyerek hukumeti “gizli komite/zindika”ya kar-
st uyarir.'*® Nursi yetinmez, muarizlarim “aldanmis veya alda-
tilmis veya anarsilik hesabina (calisan) gayet gaddar ihtilalci”
ve “Islamiyet’e ve hakikat-i Kur’an’a karg1 mirtedane miicadele
eden dessas zindiklar” olarak niteler. Kendine yapilanlarin ze-
mini olan Cumhuriyet’i ise “istibdad-1 mutlak” ve “cebr-i key-
fi-i kifriye” olmakla suglar.’® Risaleler’inin “istibdad-1 mutlak
ve rusvet-i mutlaka ile hareket eden bir cereyan-1 zindika, ma-
sonluk, komiinistlik hesabina”'®' is yapanlarca engellendigi-
ni yazar.

Nursi, Turkce ezan ve Kur'an terctimesi gibi girisimleri “ah-
makane calismalar” olarak niteler ve bu calismalarin rejimin
din karsithgini ispatladigin1 dustunur. Kur’an tercimesini “deh-
setli bir plan” olarak goren Nursi, “Risale-i Nur'un cerhedilmez
huiccetleri kat'i isbat etmis ki, Kur'an'in hakiki terciimesi kabil
degil ve lisan-1 nahvi olan lisan-1 Arabi yerinde Kur'’an'in mezi-
yetlerini ve niiktelerini bagka lisan muhafaza edemez [...] ve her
bir harfi, on adetten bine kadar sevap veren kelimat-1 Kur’ani-
ye’nin mucizane ve cemiyetli tabirlerinin yerini, beserin adi ve
ciiz'l tercumeleri tutamaz,” diyerek konu hakkinda Risaleler’i
one ¢ikaran hukmunu verir. Boyle girisimde bulunanlarin sifa-
t1 “minafik” ve “seytan hesabina Kur’an giuinesini sondiirmeye
calisan ahmaklar”dir.’>? “Mahrem” bir risalesinde Barla’da tale-
beleriyle Arapca ezan okuduklari i¢in miidahale edenleri “vic-
dansiz alcaklar” ve “firavun-mesrep komitenin baslar1” olarak
niteler. Ayn risalede rejime muhalefetinin tamamen “hurri-
yet-i vicdan ilkesi” cercevesinde oldugunu 6ne surse de “Dine
ve ehl-i dine boyle tecaviiz elbette sakli kalmayacak ve sizden
(hesap) sorulacak,” diyerek, Kemalizmi tehdit eder. Nursi, bir
mahkeme savunmasinda Cumhuriyet’i, yani Kemalist rejimi

149 Said Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 252, 456, 486.
150 Said Nursi, Sualar, s. 68.

151 Said Nursi, Emirdag Lahikasi, s. 12.

152 Said Nursi, Sualar, s. 484.
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“istibdad-1 mutlaka” olmakla ve “siyaseti dinsizlige alet etmek-
le” suclar. Konu hakkinda “Siz, ey zindika hesabina adliyeyi
sasirtan ve hiktameti bizimle sebepsiz mesgul eden insafsizlar!
Kat'1 biliniz ve titreyiniz ki; siz, idam-1 ebedi ile ve ebedi haps-i
miinferit ile mahkam oluyorsunuz. Intikamimiz sizden pek
cok ve muzaaf bir stirette alimiyor,” sozleriyle “tehdit” eder.'>?

Nursi, Cumhuriyet’in inan¢sizligl “mutaassip¢a” meslek
edindigine ve rejimin yarattig1 “ehl-i bid’at”in “Hazreti Meh-
di'nin cemiyet-i nuraniyesi” ile silinecegine inanir: “Hazre-
ti Mehdi’nin cemiyet-i nuraniyesi, Sufyan komitesinin tahri-
bat¢1 rejim-i bid’akaranesini tamir edecek, siinnet-i seniyye-
yi ihya edecek; yani Alem-i Islamiyet’te Risalet-i Ahmediye’yi
(a.s.) inkar niyetiyle Seriat-1 Ahmediye’yi (a.s.) tahribe calisan
Sufyan komitesi, Hazreti Mehdi cemiyetinin mucizekar manevi
kiliciyla sldurulecek ve dagitilacak.”’>* Din dilinin apokalip-
tik ve mesiyanik imkanlarim kullanarak “Sufyan komitesi” de-
digi Cumhuriyet yoneticilerini, “Mehdi cemiyeti” olarak gor-
dugu “cemaatin manevi kiliciyla 6ldurmeyi” dile getiren Nur-
si, “Laik Cumhuriyet’e karsi1 olmak” su¢lamasiyla yargilandi-
g1 mahkemelerdeki savunmalarda Cumhuriyet ve laiklik hak-
kinda goruslerini agiklar. Ornegin Eskisehir Mahkemesi'nde-
ki mudafaasinda “dindar cumhuriyet¢i” oldugunu soyledikten
sonra, “Laik Cumhuriyet” konusundaki goruslerini tehditkar
bir aslupla dile getirir:

Ben biliyorum ki, laik manas bitaraf kalmak, yani hurriyet-i
vicdan dusturuyla dinsizlere ve sefahetcilere ilismedigi gibi,
dindarlara ve takvacilara da ilismez bir hiukamet telakki ede-
rim. [...] Hikomet-i Cumhuriye ne hal kesbettigini bilmiyo-
rum. —El-iyaza billdh!- eger --dinsizlik hesabina— imanina ve
ahiretine ¢alisanlar1 mesul edecek kanunlar1 yapan ve kabul
eden bir dehsetli sekle girmis ise, bunu size bila-perva ilan ve
ihtar ederim ki; bin canim olsa, imana ve ahiretime feda etme-

153 Said Nursi, Mektubat, s. 483-484; Said Nursi, Tarih¢ce-i Hayat, s. 396, 416,
549; Said Nursi, Emirdag Lahikast, s. 155.

154 Said Nursi, Mektubat, s. 496.
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ye hazirn. [...] Ve sizi ey dalalet hesabina bizi ezen bedbahtlar
[. .] tamamiyla intikamim sizden alarak, kemal-i rahat-1 kalb-

le teslim-i ruh etmeye hazinm!'>®

Nursi'nin, Cumhuriyet ve Kemalizme dair tehditkarhg-
nin tarihi eskidir: “Ankara’da hukametin riyasetinde bulu-
nan birisine (Mustafa Kemal’e) soyledigim itirazlar(im) ve agir
sozler(im)” dedigi “mahrem tenkitleri” Sirr-1 Inna A'tayna Ri-
salesi’dir. Bu risalede Mustafa Kemal’e “Sufyan, deccal ve din
yikicisl,” der; Denizli'de yargilanirken Risaleler “ehl-i vukuf”
tarafindan incelenir ve “tarikatcilik yapmadig, eserlerinin de
tefsir oldugu” biciminde yazilan olumlu rapor ustine beraat
eder.'”® Mukaddesatcihigin olusumuna hayat ve risaleleriyle
katk: yapan ve bu sayede Cumhuriyet sekularizmini elestiren
Nursi, actktan anti-Kemalist hincin uretilmesine katki yapma-
mus olsa da varlig sakirtleri tarafindan bilinen ve yargilanmasi-
na neden olan “mahrem risale” veya “underground” yayn ola-
rak kabul edilen Sirr-1 Inna A'tayna Risalesinde acik¢a anti-Ke-
malizm uretmistir. Bu risalesinde “cifirle (ebced hesabi) istih-
rac1” (bir seyden mana ¢ikarmak) sonucunda, Cumhuriyet kar-
sithgim ezoterik dille takipgilerine iletir. Gergi, urettigi Risale-
ler’in dolagimi Tek Parti yoneticilerini cidden tedirgin etse de,
esas anti-Kemalist hincimi bu risalesinde alenilestirir ve sakirt-
lerince de husniikabul goriir. Bu eserinde Mustafa Kemal’i, Is-
met Inonu’yu ve Fevzi Cakmak’ Deccal ilan eder:

Siz bizi miirteci olarak adlandirdiniz, biz de size miirtedler di-
yoruz. Kafirlerin en habisi, vahsilerin vahsisi, Elif ile ba-y1 neyf
ile isminiz iki deccal (Deccaleyn) ve bir Sifyani ki zindikla-
rin reisi, kararmiglarin kararmigi, Yahudilerin en habisi, za-
limlerin en zalimi olandir. [...] Mason komite reislerinden |[...]
Mustafa Kemal ismiyle ma’lum olan sahs-1 menhus, o Deccal-
lerden birisidir. [...] O zindik komitesinin ug reisleri [...] ga-

155 Said Nursi, Tarihce-i Hayat, s. 397-398.

156 Said Nursi, Tarihce-i Hayat, s. 393-398; Hekimoglu Ismail, Bediiizzaman Said
Nursi, s. 80. Ehl-ivukuf heyetinde su isimler var: Prof. Dr. Yusuf Ziya Yoriikan,
DTCF Sarkiyat Enstitiisi Madurii Necati Liugal ve TTK Uyesi Yusuf Aykut.
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zi herif (buyuk Deccal) [...] 1smet, Fevzi [...] iki kucuk Dec-
cal. [...] Mason komitesinin 1i¢ reisinin derece-i hatalar ve se-
riat hakkindaki olan cinayette hisseleri; icraatci olmak cihetiy-
le en biiytik hisse sahibi Ismet 600, en buyik reis ise seytani-
yeti ile tedbir gordagiunden otekine nisbeten ikinci hisse 321
ahr. Uctinciisti zahiren Islamiyet tarafdan ve bir derce iman sa-
hibi olarak kendini gosteren fakat ehl-i iman onun sri diya-
netine aldamip, dizginleri 6teki gaddarlarin eline verdiginden
o Fevzi dahi o cinayette hissede Ismet’e nisbeten sudusi, reise
nisbeten siilus hikmiinde kendi isminin mikdannca 103 hisse
alir. Reis oldugu cihetle 6teki iki arkadasinin hatasi kadar def-

terine ilave (olunur).'®’

Nursi, bu risaleyle milliyet¢ci-mukaddesatciligin bilindik ez-
beri olan “kokit disarida olma” su¢lamasini Mustafa Kemal
ozelinde giincellemistir. Mustafa Kemal’e Ataturk soyadinin
verilmesini ise “Turk’e butan butin mahiyetlerine z1d ve ec-
dadlarim dariltan, inciten, ma’nen ihanet eden ve neslen Turk-
likle miinasebeti olmayan bir adama, Tirklerin ceddi ve bu-
yik babasi namini vermeyi Turkliage ihanet”'*® sayar. Bu sa-
yede ugradigy gadri telafi etmeye ¢alisan Nursi, mahrem risale-
siyle Kemalizme hincini, reddini ve dini kaynakli muhalefetini
ezoterizmden gug alan bir anti-Kemalizmle dolasima sokar ve
mukaddesat¢ hafizaya katki yapar. Urettigi anti-Kemalist hafi-
zay1 soyle gunceller:

Cifirle istihracim(da) [...] on iki, on u¢ sene sonra “Islamiye-
te darbe vuranlarin baslarina 6yle miuthis bir patlayis olacak
ki, kiyamete kadar unutulmayacak” mealindeki istihrac-1 cifri
cok genis bir dairede oldugu halde, nur simnin aksine olarak,
dar bir dairede ve hususi bir huktmette tatbik etmek suretiy-
le, fikrim o genis daireyi ihata edemeyerek o hakikatin suretini
degistirmis. [...] O istihracin gosterdigi aym tarihte, o rejimin
muessisi ve basi dunyadan goctu, darbesini yedi. Ve ayni sene-

157 Said Nursi, Sirr-1 Inna A’tayna Risalesi, Derin Tarih Kultar Yayinlan, Istanbul,
2016, s. 25-29, 37.

158 Said Nursi, Sirr-1 Inna A’tayna Risalesi, s. 45.
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de, perde altinda bilinmeyen ve kire-i arzin ekserini ve nev-
i beserin kism-1 4zamim istibdadi altina alan bir muthis cere-
yanin digumu ve dugmesi ve manen basi ve en miithis olan
o gocup giden adam tokat yedigi ayn1 zamanda, daha sene ta-
mam olmadan, o muthis cereyanin butun baslan ve taraftarla-
n Oyle semavi ve miithis tokatlara ve siddetli firinah musibet-
lere tutulmaya bagladilar ki; kiyamete kadar azabim cekecek-

ler ve gekiyorlar.'>®

Nursi, Mustafa Kemal'in “semavi tokat” nedeniyle oldugu-
ni soyleyerek anti-Kemalist bugzunu aciklar. “Islam dininden
ayrilan cereyan” olarak degerlendirilen Nurculuga gore Turki-
ye Cumbhuriyeti “istibdad-1 askeriye ve delalet”'® sistemidir.
“Nurcularin avukat1” olan Berk, sakirtlerin Ankara Davasi’nda
yaptigl savunmada “Biz o devri ‘Cumhuriyet Devri’ diye de-
gil, ‘Diktatorluk Devri’ diye isimlendirecegiz,” diyerek,'®! Nur-
si'nin ve Nurculugun Cumhuriyet’e bakisini sergiler. Cumhu-
riyet'i “diktatoérluk devri” olarak goren ve rahatlikla dillendi-
rilen Cumhuriyet karsithgina ragmen, TCK 163. maddeye go-
re acilan davalar, Nurculuk lehine sonuglanir.’®? Omegin Bur-

159 Said Nursi, Sikke-i Tasdik-1 Gaybi, s. 36-37
160 Neda Armaner, Islam Dininden Aynlan Cereyanlar: Nurculuk, s. 3-4.
161 Bekir Berk, Hakkin Zaferi I¢in, s. 146.

162 765 sayih TCK 163. maddesi, Hiyanet-i Vataniye Kanunu'ndan ilhamla du-
zenlenmistir. TCK'nmin 163. maddesi, 10.06.1949 tarihli ve 5434 say1h Kanun
ile asagidaki gibi degistirilmistir: “Madde 163 - Layiklige aykir1 olarak, Dev-
letin ictimai veya iktisad1 veya siyasi veya hukuki temel nizamlarim, kismen
de olsa dini esas ve mancalara uydurmak amaciyle cemiyet tesis, teskil, tan-
zim veya sevk ve idare eden kimse iki y1ldan yedi y1la kadar agir hapis cezasiy-
le cezalandirilir. Boyle cemiyetlere girenler veya girmek icin bagkalarina yol
gosterenler alt1 aydan asag1 olmamak uzere hapis cezasiyle cezalandirilirlar.
Dagilmalar1 emredilmis olan yukarda yazih cemiyetleri, sahte nam altinda ve-
ya muvazaa seklinde olsa dahi yeniden tesis, teskil, tanzim veya sevk ve idare
edenler hakkinda verilecek cezalar ticte birden eksik olmamak uizere artirilir.
Layiklige aykir olarak, Devletin igtimai veya iktisadi veya siyasi veya hukuki
temel nizamlariny, kismen de olsa dini esas ve inancalara uydurmak amaciyle
veya siyasi menfaat veya sahsi nifuz temin ve tesis eylemek maksadiyle dini
veya dini hissiyat1 veya dince mukaddes tamilan seyleri alet ederek her ne su-
retle olursa olsun propaganda yapan veya telkinde bulunan kimse bir yildan
bes yila kadar agir hapis cezasiyle cezalandinlir. Yukarki fikrada yazih fiil ya-
yn vasitalariyle islendigi takdirde verilecek ceza tgte birden yanya kadar ar-
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dur Agir Ceza Mahkemesi'nin verdigi beraat karan, Yargitay’da
tekrar gorusulir ve yuksek mahkeme Nursi'nin ve Nurcularin
Atatirk’e ve Cumhuriyet’e hakaretlerine yer vererek ilk mah-
kemenin beraat kararini bozar.'®3 Bu noktada Yargitay, Nurcu-
lugu TCK 163. maddeye gore suglu bulsa da Berk, yerel mah-
kemelerce verilen beraat kararlarim, “Risale-i Nurlar'in ilmi ve
hukuki acidan hakhiligina gerekce” sayar. Bu arada Berk, sa-
vunmalarinda Cumhuriyet Devri'ne “diktatorluk devri” diye-
rek Nurcu muhayyilenin Cumhuriyet’e ve Kemalizme bakisini
mahkeme kayitlarina gecirmistir.'®*

Miitesabih din diliyle bugz temelli anti-Kemalist muhalefe-
ti dolasima sokan Nursi ve Nurculuk hareketi mukaddesatcila-
rin hizasindadir. Nurculuk, Islamciliktan ve Anadolucu milli-
yetgilikten kendini ayirsa da Kemalizm s6z konusu oldugunda
rahathkla mukaddesat¢: anti-Kemalist cepheye mevzilenir. Tan
Matbaasr'nin yakilmasini “Risale-i Nur'un futuhatina buyuk
vesile”'% olarak goren Nursi'nin olay1 sahiplenmesiyle mukad-
desatc1 cephedeki yerini pekistirdigini goriraz.

Ara degerlendirme

Mintesiplerine gore Nursi, risaleleriyle dini otoritedir ve
yasadig1 munzevi hayatla surekli kutsilestirilen bir portredir.
Olusturdugu metin-merkezli cemaatle fikirlerini yayan Nur-
si, Naksi ve Ticani seyhleri gibi dini aglardan faydalanarak sa-
kirtlerine, toplumun ve devletin mukaddesat¢1 zaviyeden de-
gerlendirilmesini miras birakmistir. Bu miras 6zellikle Naksilik
konusunda daha da acikur. Kisakirek’in Nurculuga dair sozle-

unlir. Yayim yeri veya yayim vasitasi veyayayim konusu bakimindan az zarar
umulan hallerde faile alt1 aydan iki yila kadar hapis cezas: verilir.” Bu mad-
de 12.04.1991°de Naksi miridi Cumhurbaskam Turgut Ozal tarafindan 141-
142. maddelerle birlikte kaldirilmistir. https//www.mevzuat.gov.tr/Mevzuat-
Metin/5.3.765.pdf

163 1smet Bilgin, Turkiye'de Sag ve Sol Alamlar ve Tatbikati, Toker Matbaasl, Istan-
bul, 1969, s. 295-307

164 Bekir Berk, Ilmi ve Hukuki Acidan Nurculuk Davasi, Ittihat Gazetesi Yayinlan,
Istanbul, 1971, s. 831-832.

165 Said Nursi, Emirdag Lahikasi, s. 99.
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ri, anti-Kemalizm konusunda Naksi-Nurcu rabitasin1 ozetler.
Kisakiirek, Nursi'nin yazilarini yayimlamay: “davasina en na-
zik hizmetlerden biri”'®® olarak gormis ve onun hakkindaki
hukmi asagidaki satirlarda en acik ifadesini bulmustur:

Nurcular, [...] Maslumanhgin canh temsilcileri kabul etmek
ve benimsemek, her Musliimana borg¢tur. Nurculuk ne bir ta-
rikat ne bir mezheptir. [...] Nurculuk, [...] iman ve Islam mu-
hitinden baska bir sey degildir. [...] Nur talebeleri [...] Buyiik
Dogu’cularin kardesleridir. 1ki tarafin da birbirinde tenkid
edecekleri hususlar ancak aile mahremiyetinin sinirlan igin-
dedir ve iki taraf da dost ve disman kutuplar teshiste (A)dan
(Z)ye kadar beraberdir."®’

Naksiligin populer kalemi Kisakurek’in “aileden biri” gor-
dugii ve “onu ve fikirlerini benimsemeyi her Muslimana bor¢”
kaydettigi Nursi, mukaddesatcilarin rahatlikla ulfet ettigi ve
onlarla ayn1 zaviyede hareket eden biridir. Nurculuk 6zelin-
de, bu mukaddesatci zaviye Nursi’nin miitesabih vokabilerinin
imkanlarim kullanarak alttan alta devam eden anti-Kemalizmi
yaratmistir. Nurculuk, dinin geleneksel kabullerinin (kadin, ai-
le ve dinin toplumsal konumu vb. konularda) esnemesini dahi
onaylamadigindan Kemalizmin urettigi pozitivist ve sekularist
iceriklerle uyusmaz. Hatta Naksilik gibi Nurculuk da Kemaliz-
min modernist uygulamalarini, Islami tecdid soylemlerinden
destekle urettikleri anti-Kemalizmle tahribe yonelir. Cemil Me-
ri¢ gibi aydinlarin sagc1 duygulariyla onaylanan Nursinin tret-
tigi anti-Kemalizm, Mustafa Kemal’e, Cumhuriyet’e ve kendine
mubhalif gordugi gruplar da kapsayacak kadar genistir. Nur-
si, Mustafa Kemal'i “musibet”, “kafirlerin en habisi”, “vahsile-
rin vahsisi”, “Deccaleyn”, “Sufyan”, “Yahudi”, “mason”, “Mus-
tafa Kemal ismiyle ma’lum olan sahs-1 menhus”, “koku disari-
da olan” ve “Turklukle munasebeti olmayan” bi¢ciminde tanim-

166 Necip Fazil Kisakirek, Beditizzaman Said Nursi, Buyuk Dogu Yayinlan, Istan-
bul, 2019, s. 7-8.

167 Necip Fazil Kisakirek, Vesikalar Konusuyor, Buyik Dogu Yayinlan, Istanbul,
2017, s. 312-316.
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layarak mukaddesat¢1 vokabiilerin biitiin imkénlariyla miite-
sabih anti-Kemalizmini kurar. Onun anti-Kemalizmi, Kema-
list modernlesmeyi reddiyeyi igerir. O, Kemalizmi “maddeci”
ve “dinsizlik”, donemin uygulayicilarim1 da “komunist perde-
si altinda anarsiligi yerlestirmek istiyenler” olarak nitelendirir.
Kendisini “dindar cumhuriyet¢i”, Cumhuriyet’i “seytanca hu-
cum sahiplerinin rejimi”, “istibdad-1 mutlaka” ve inkilaplan da
“ahmakane calismalar” olarak niteler. Nursi, devleti yonetenle-
ri “gizli komite”, “menfi Turancihk”, “dessas zindiklar” olmak
ve “masonluk ve komunistlik hesabina” is yapmakla suglaya-
rak, anti-Kemalizmini Mustafa Kemal'e, devlete, Cumhuriyet'e
ve sekuler degerlerine genellemistir.

Ticanilik: ikonoklastik anti-Kemalizm

Tiirkiye’'de Tiirkge ezan okunuyor. O yiizden en basta bizlere bu
ezani aslina dondiirmek farzi ayndir. Bunun kaldirilmasi diinyanin
en biiyiik cihadi olacaktir.

- “Ezan delisi” Abdurahman Balci

Ticaniligin kisa tarihi

Tarikatinin kurucusu Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b.
Mubhtar b. Salim et-Ticani 1737°de Cezayir'in Tilimsan bolge-
sindeki Aynimazi kasabasinda dogmustur. Hayat1 hakkindaki
bilgilerin buyuk kismi, halifelerinden Ali Harazim’in 1802’de
kendisine sundugu Cevahirii’l-me ‘ani ve yine halifelerinden 1b-
nul-Musri'nin Kitabi’l-Cami adh eserlere dayanir. Naksi tari-
katlardaki gibi Ticani de soyunun Hz. Hasan’a ulastigin1 6ne
surer. Din egitimini Fas’ta Kadiri, Sazeli, Nasiri tarikatlariy-
la, Tunus ve Kahire’de ise Halvetilerle tamamlar. 1ki y1l Mek-
ke’de kalir, burada Hintli Naksi Seyh Ahmed b. Abdullah ile ta-
nisir ve vefatindan sonra onun yerine halife olur. Hac donisi
Misira ugrayan Ticani, seyhi Mahmud el-Kurdi'den icazet alip
halife sifatiyla Cezayir'e doner. Tilimsan'daki irsat faaliyetlerin-
den kuskulanan Osmanh Cezayir Beyi Muhammed b. Osman,
Ticani'yi tutuklar, sehirlerinde ikamet etmemesi sartiyla ser-
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best birakir. Sahra bolgesine yerlesen Ticani, Derkaviyye tari-
katiyla iliski kurar. Bu sirada manevi bir kesif yasadiginy, ritya-
sina Peygamber’in girdigini, tarikata ait evrat ve ezkan kendisi-
ne ogrettigini soyler (1782). Ticani, tarikatin1 daha genis cog-
rafyalara ulastirmak amaciyla Fas’a gider ve Sultan Mevlay Si-
leyman1 kendisine miirit yapar. Ulema olumsuz karsilamasi-
na ragmen Ticanilik Fas’ta koklesir. Fas'ta kaldig1 yaklasik yir-
mi alt1 yilda halifeleri ile tarikatim1 buttin Kuzey Afrika’ya yayan
Ticani, 1815'te olur.'®

Ticani, tarikatina Tarikat-1 Ahmediyye, Tarikat-1 Muhamme-
diyye, Tarikat-1 Ibrahimiyyei Hanifiye ve Tarikat-1 Ticaniye ad-
n verir ve silsile dogrudan Peygamber ve Ahmed et-Ticani ile
basladig icin tarikat kaynaklarinda geleneksel silsileden bahse-
dilmez. Kimi Halveti kaynaklarinda ise tarikat silsilesi Hz. Ali
tarafindan Peygamber’e baglanir.'®® Tarikatin Halvetilikle yo-
gun ulfetinden dolayi Ticanilik, Halvetiye'nin bir kolu olarak
da gosterilir. Ahmed et-Ticani’'nin gorusleri, halifelerinin yaz-
diga kitaplar araciigiyla gunumuze ulasmistir. Ticani kendi-
ni, Muhyiddin Ibnil-Arabinin kutub, kutbir'l-aktab, hatemu’l-
velaye, hakikat-i Muhammediyye gibi makamlarin varisi gorur.
Ticani, Peygamber’in cennete ilk gireceklerden olacagina dair
givence verdigini, kalbinde kendisine karsi zerre kadar sevgi
besleyenlerin de bu daire icinde yer aldigini, diismanlik eden-
lerin ise kurtulusa eremeyecegini iddia eder.

Tarikat anlayisina gore muritler hicbir musibetten korkma-
malidir. Sag veya olu diger tarikatlara mensup herhangi bir ve-
linin ziyaret edilmesi yasag Ticaniligin ozelligidir. Miritleri-

168 David Samuel Margoliouth, “Ticaniya”, Islam Ansiklopedisi, cilt 12/1, MEB Ya-
yinlan, 1997, s. 256-257; Sebilurresad, “Ticani Tarikati Hakkinda Tetkikat”,
Sebilurresad, cilt 4, say1 87, 1950, s. 185; Zachary Valentine Wright, Realizing
Islam: The Tijaniyya in North Africa and the Eighteenth-Century Muslim World,
The University of North Carolina Press, Amerika, 2020, s. 7-9.

169 Sebilurresad, “Ticani Tarikatimin Esaslan”, Sebilirresad, cilt 4, s. 89, 1950, s.
218; Sadik Vicdani, Tarikatler ve Silsileleri, haz. Irfan Gunduz, Enderun Kita-
bevi, Istanbul, 1995, s. 227; Abdukadyr Abdikamit Uulu, Mehmet Kemal Pila-
voglu'nun Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gorusleri, Necmettin Erbakan Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Universitesi, yayimlanmams yuksek lisans tezi, Konya,
2019, s. 28.
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ne bu dunyada mutlu ve zengin olmaya calismalarim sdyleme-
si muhimdir: tarikatin ziaht anlayisim yansitir. Ticanilikte adab
ve erkanin temelini Ticani’nin Peygamber'den aldig1 kabul edi-
len “Salatw’l-fatih” ve “Cevheret’l-kemal” adlh iki kisa salavat
olusturur. Ticani muritleri G¢ evrat tirant uygulamakla yi-
kuamludur: vird, vazife ve hadra (hazret). Vird, sabah ve ak-
sam gunde yuzer defa istigfar, salavat-1 serife ve kelime-i tevhit
okumaktir. Vazife, giinde otuz defa “estagfirullahi’l-azim ellezi
la ilahe illa hive’l-hayywl-kayyam”, elli Salatiw’l-fatih, yuz keli-
me-i tevhit ve on iki Salatii cevhereti’l-kemal okumaktir. Hadra
ise cuma gunleri ikindi namazi cemaatle kilindiktan sonra ger-
ceklestirilen evrada denir."°

Ticanilik, Islami hayat tarzlarina kanisilmadig surece, Fran-
sizlarin Kuzey Afrika’y1 isgal edilmesine ses ¢ikarmadig, ak-
sine onlarla iyi iliskiler sardurdugu icin Fas, Tunus, Cezayir,
Hicaz, Misir, Trablusgarp, Senegal, Sudan, Moritanya, Nijer,
Gambia, Gine Bissau, Fildisi Sahili, Gana ve Togo’da genis bir
murit kitlesi bulur. Bu arada tarikatin Istanbul’a ulasmasi I1.
Abdulhamid’i ziyaret eden Sidi Muhammed el-Ubeydi ve Mu-
hammed b. Fazih gibi baz1 Ticani seyhleri araciligiyladir. Kay-
naklara gore bu donemde tarikatin Istanbul'da tekkesi yoktur.
1923’te Istanbul’da basilan Risale-i Evrad-1 Ticaniyye risalesi-
ni, Eyup Baba Haydar Mahallesi’ndeki Ticani dergahi postnisi-
ni Fetvahane-i Ali musevvidlerinden Mehmed Can Zeki Efendi
hazirlamistir. Bu bilgiye dayamilarak 1920’lerde ilk ve tek Tica-
ni dergahinin Istanbul’da faaliyet gosterdigi soylenebilir. Muh-
temelen, kendisini Ticani seyhi olarak ilan eden ve 1940’h y1l-
lardan sonra adim duyuran Kemal Pilavoglu'nun da bu tekkey-
le iligkili olabilecegi sdylenebilir.'”!

170 Sebilarresad, “Ticani Tarikati Hakkinda Tetkikat”, s. 185-186; Sebilurresad,
“Ticani Tarikatimin Esaslan”, Sebilurresad, s. 203-204; Kemal Pilavoglu, “Tas-
hih”, Sebiliirresad, cilt 4, say1 90, 1950, s. 229; Enver Behnan Sapolyo, Mez-
hepler ve Tarikatlar Tarihi, s. 185-186; WAMY, Gunumuz Din ve Fikir Hare-
ketleri Ansiklopedisi, s. 302; David S. Margoliouth, “Ticaniya”, s. 256-257; Ke-
mal H. Karpat, Islam’in Siyasallasmasi, s. 194-196.

171 Kadir Ozkése, “Ahmed b. Muhammed Ticani”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt
41, Istanbul, 2012, s. 130-133; Niyazi Berkes, Islamhk, Ulusculuk, Sosyalizm,
Bilgi Yayinlan, Ankara, 1975, s. 175-176.
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Kemal Pilavoglu ve Tiirkiye'de Ticanilik

Turkiye’de Ticanilik, Mehmet Kemal Pilavoglu'nun liderli-
ginde Ankara’nin Cubuk ve Corum’un Sabandzu ilcelerinde
yayilan anti-Kemalist ve reaksiyoner dini harekettir. Pilavoglu,
(1906-Ankara) Naksi seyhi Sait Efendi’ye baghdir. Universite-
de hukuk egitimi alirken yasadig1 manevi isaret tizerine oku-
lu birakir. Sonra rityasinda Peygamber'in arkasinda kildig: na-
mazdan sonra Peygamber Pilavoglu’na bir zat1 isaret etmistir.
1931’de ruyasinda isaret edilen Medineli Abdulkadir Medeni
adindaki zatla gorusmek igin Istanbul’a giden Pilavoglu'na bazi
nasihatlerde bulunan zat, Ticani tarikatinin seyhi olduguna da-
ir icazet verir. Ankara ve civarindaki kdy ve kazalarindan sonra
Turkiye’nin cesitli bolgelerinden gelen insanlan etrafinda top-
lar ve miridi yapar.'’? Hirsh ve zengindir, kerametleriyle mi-
ritlerini etkilemek icin gelirinin 6nemli kismimi1 propaganda-
ya ayirir; kurdugu Kemal Pilavoglu Kitabevi’nden bastig kitap-
ciklarla etki alanin1 genisletmeye calisir. Muritleri onun “uca-
rak Mekke’ye gidip geldigi” ve “her turla hastaliga deva oldu-
gu” propagandasini yayar.'”®

Pilavoglu, 1943’te tarikat kurmakla suglanir, yirmi doért mu-
ridiyle birlikte dava acilir. Yapilan tahkikatta miiritlere veril-
mis icazetler ele gegirilir. Pilavoglu suclamay1 reddedip tarikat-
la alakasinin olmadigim soyler. Pilavoglu'nun miiritleri, bas-
ta Ankara ve civan olmak tuzere yurdun bircok ilinde Arapca
ezan okuma eylemi yapar. Atatirk’un heykel ve bustlerine sal-
dirirlar. Ticani taskinliklari artinca Pilavoglu, 10.07.1952'de 72
muridiyle birlikte tutuklanir. Pilavogluna on yil hapis ve bes
yil Bozcaada'ya surgun cezasi verilir. Cezasi infaz edilirken ye-
di y1l sonra af kanunu cikar ve 1958'de Bozcaada’ya surulir.'”

172 Mustafa Kara, Metinlerle Gunumiz Tasavvuf Hareketleri, s. 241-244; Kadir Oz-
kése, “Ahmed b. Muhammed Ticani”, s. 130-133.

173 Sebilarresad, “Ticani Tarikatinin Esaslan”, s. 219; Yemliha Turk, 1951-1955
Donemi Tirk Basiminda Laiklik Karsin Hareketler ve Tepkileri, Istanbul Uni-
versitesi Ataturk llkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitisi, Yayinlanmams Yuksek
Lisans Tezi, Istanbul, 2001, s. 34-35.

174 Mustafa Kara, Metinlerle Gunumuz Tasavvuf Hareketleri, s. 242.
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Pilavoglu, 1958'den 1974’e kadar burada yasar. Bozcaada sur-
guninin amaci muritlerinin Pilavoglu'nu takip etmesini onle-
mek olsa da bu gerceklesmez. Bircok murit seyhlerini takip et-
mis ve adaya gelen kimi muritler finncilik, pekmez ureticiligi
yaparak ve bakkal isleterek tarikat bagim korur. Pilavoglu mu-
ritleri ile sohbetlerini ve yazilarim strdarur. 1974’te Ankara’ya
donen Pilavoglu 02.01.1977°de 6lmustar.'”®

Naksi ve Kadirilikle karisik yapidaki Ticanilikte, tarikat
seyhine, “efendi” ya da “hazret” sifatlan1 verilir. Muritlerince
“efendi” ve “hazret” unvanlar verilen Pilavoglu, Ticaniligi Tur-
kiye’ye uydurmus ve kendisini Halifeler, Miiritler ve Muhipler
takip etmistir. Tarikatin halifesi Abdurrahman Balcr'dir. Tica-
nilik hiyerarsik yapilanir, seyhe mutlak itaat esas ve sir sakla-
mak ise zorunludur. Sirn agiklayanlar, seyh veya halifesi tara-
findan uzun siire konusmama cezasina ¢arptirilir ve tayin edi-
len sure boyunca dilsiz gibi hareket etmelidir. Tarikatin tepki
ceken anti-Kemalist din temelli reaksiyoner eylemleri “fedai”
ve “kahraman” denilen kisilere verilir. Pilavoglu ve halifesi Bal-
a1, “fedai” ve “kahraman” sinifina dabhil ettikleri miiritleri mec-
zupluk derecesine gore “kurban”, “Derya” ve “Kaygulu” gibi
isimlerle cagirir. Ticanilikte murit seyhine bazi rituellerle bag-
lanir. Bunlardan biri, seyhin karsisinda diz ¢okerek, ona biat ve
sorgusuz sualsiz itaat edeceginin belirtildigi “inabe”dir. lkinci-
si, muritlerin emirleri korkusuzca yerine getirecegine dair bir
yemin olan “tahlif’tir. Uciinciisii ise, tarikatin icrasi icin seyhin
izni olan “icazet”tir.

Bu ritueller Naksilikteki rabitay1 andirir. Tarikat, “Tann
emirlerini yerine getirip, Peygamber’in ahlakini temsil etme-
yi” hayata gecirmek yolunda teokratik, tarikat¢i ve monarsik
devlet yapisinin kurulmasini amacgladigi icin Cumhuriyet mo-
dernlesmesine karsidir. Devrimleri ve laikligi siddetle reddet-
mek ve seriat1 esas almak gibi fikirler tarikatin temelidir. Ti-
canilere gore heykel “puttur” ve bunlan kirmak gerekir, ya-
pilan devrimler “dinsizliktir”, halifeligi inkar ettigi icin “Ata-

175 Abdukadyr Abdikamit Uulu, Mehmet Kemal Pilavoglu'nun Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi Gorusleri, s. 56-62.
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tirk mel'undur ve dinsizdir”, devrimler toplumu puta tapici
yapmistir ve dini tamimayan hitkiumete isyan haktir. Bu inancg-
lan hayata gecirmeyi amaclayan Ticanilik, din temelli reaksi-
yoner bir akimdir. Toplumsal tabanlarinin ortaklig itibanyla
Naksi ve Kadiri tarikatlanyla unsiyetli olan Ticaniligin, onlar-
dan farkl olarak dusiincelerini eyleme dokme curetini goster-
digi soylenebilir.'’®

Pilavoglu ve muritleri, 1966-1973 arasinda Ilahi Isik"”” adli
gazete ¢ikarmistir. Slogan1 “Hakkin Dostu-Haksizin Dismam”
olan gazetedeki bir¢cok yazinin miellifi Pilavoglu’dur. Tasavvu-
fi yonu zayif yazilan dini ve siyasi ¢evrelerden tepkiler almistir.
Aynca Pilavoglu Fedai, Sonmez ve Hilal gibi Islama dergiler-
de dini nasihatler yazmstir. Pilavoglu kitaplarinda, adinin ba-
sina “Elhac” ibaresini koyar. S1§ ve birbirini tekrarlayan ¢ok sa-
yida kitap yayimlar. Gunimuzde Ticanilik, Pilavoglu'nun da-
madi1 Mehmet Altunbag'in Ankara’da kurdugu 1lahi Isik Yayin-
lan llim ve Kultur Merkezi Dernegi aracihig ile varhgim dar bir
cercevede surdartyor.'”8

Ticanilikte anti-Kemalizm

Kemalizme ve inkilaplara karsi olan ve laikligi kaldirma-
y1 amaclayan Ticani muritleri din temelli itirazlarin1 Naksilik,
Nurculuk ve Silleymancilik gibi tarikatlardan daha é6lcusuzce

176 Abdulbaki Golpinarl, 100 Soruda Turkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, Ger¢ek
Yayinevi, Istanbul, 1969, s. 224-225; Neset Cagatay, Turkiye'de Gerici Eylem-
ler (1923'den Buyana), s. 42-43; Hasan Kiuguk, Osmanh Devleti'ni Tarih Sahne-
sine Cikaran Kuvvetlerden Biri: Tarikatlar ve Turkler Uzerindeki Miispet Tesir-
leri, TURDAV Yayinlan, Istanbul, 1976, s. 245; Bernard Lewis, Modern Tiirki-
ye'nin Dogusu, ¢ev. Metin Kirath, TTK, Ankara, 1996, s. 403, 415-416; Muzaf-
fer Sencer, Dinin Turk Toplumuna Etkileri, Sarmal Yayinlan, Istanbul, 1999, s.
214-215; T. Z. Tunaya, Islamcihk Cereyam, s. 191-193; Ali Dikici, “Milli Sef
Ismet Inona Donemi Laiklik Uygulamalan®, Ankara Universitesi Turk Inkilap
Tarihi Enstitusu Atatirk Yolu Dergisi, say1 42, 2008, s. 178.

177 llahi Isik gazetesinin butin sayilan i¢in bkz: https://katalog.idp.org.tr/dergi-
ler/72/ilahi-isik

178 Abdukadyr Abdikamit Uulu, Mehmet Kemal Pilavoglu'nun Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi Gorusleri, s. 56-62. Dernek sitesi pasiftir ve sadece facebook hesap-
lan vardir.
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dillendirdikleri ve fiiliyata gecirdikleri i¢in vulger anti-Kema-
lizmin 6rnegidir. 1k anti-Kemalist Ticani eylemi dini ve siyasi
sembolik anlam yuksek olan Arapc¢a ezan okumaktir. Sonraki
ikonoklastik tepki olan Ataturk’un heykel ve bustlerine saldir-
makla anti-Kemalist eylemliligi iist asamaya cikarirlar.'”®

Tarikat kurmak ve muritlerine verdigi icazetler gerekcesiyle
21.07.1943'te yargilanan Pilavoglu, tarikat suclamasim reddet-
mis ve kendisinin “Peygamber’e bagh oldugunu, vatana ve mil-
lete faydal olmak icin ahlak-1 Muhammediyye ile davrandig-
n1 ve Istanbul’da Abdulkadir Medeni adinda bir alimden Pey-
gamber'in hizmetinde olmasim gerektiren emir aldigini,” tari-
katla alakas1 olmadigim soyler.'® Pilavoglu'nun adi 1946’da
TBMM'nin bir oturumunda, secmen yonlendirmeleri konu-
sundaki tartismalarda karsimiza ¢ikar. CHP Milletvekili ve par-
ti mufettisi Kemal Satir, DP Milletvekili Fuad Kopralu'nun sal-
dinlan kargisinda sunlan soylemistir:

Agila koyu, burada bir seyh vardir, Kemal Pilavoglu isminde.
Bunun muiritleri vardir. Kemal Pilavoglu Demokrat Parti men-
suplarinin kendi muritleri oldugunu ve kendi zaviyesine men-
sup olduklarim soylemek suretiyle icrayi habaset etmistir. [...]
Bu Agila koyi Kemal Pilavoglu'nun koyudir. [...] Herkes ora-
da olduklan halde reye istirak etmiyorlar. Tutmus sandig ka-
patmis bir de mazbata yapmis, kimse gelmedi demis, sandi-
gin icine koymus ve kaymakama vermis. Nihayet Demokrat
Parti’nin sikayeti uzerine sandik vaktinden evvel kazaya geldi
denmesi tizerine; kaymakam sandig) tekrar koye gondermis.
Kemal Pilavoglu’'nun tesiriyle gelmisler, reylerini vermisler.

Demokrat Parti butin reyleri bu sekilde almus. '8!

179 Kemal H. Karpat, Tirk Demokrasi Tarihi, Afa Yaynlan, Istanbul, 1996, s. 232.

180 “Ankara’da Tarikatgilerin Muhakemelerine Basland1”, Son Posta, 22.07.1943;
“Merakl Bir Dava”, Cumhuriyet, 22.07.1943; “Zanhlar Suglarim ltiraf Et-
tiler Fakat Yaptiklarinin Su¢ Olmadigim Soylayorlar”, Ulus, 22.07.1943;
“Ticani tarikatgilarin muhakemesinde bugin saat 17°de devam edilecek”,
Ulus, 29.09.1943; “Tarikat¢ilarin muhakemesine dun devam edildi”, Ulus,
12.10.1943.

181 TBMM Tutanak Dergisi, 26.08.1946, s. 121, 130-131.
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Bu bilgilerden hareketle Pilavogluwnun muritleri tizerindeki
etkisinin yuksek oldugu ve bu etkinin sadece dini degil ayni za-
manda siyasi oldugu da soylenebilir.

Pilavoglunun erken déonem yazilarinda anti-Kemalizminin
sorgulanmasini saglayacak gorusleri Komiinizme Hiicum kitabi-
nin “Onsoz”tnde bulunabilir. O, komiinizme karsi Atatirk’ten
kendine dayanak bulur. Atatirk’e ait oldugu iddia edilen “Su-
rast unutulmamaldir ki: Tark aleminin en bitytik dusmani Ko-
munistliktir. Goraldugi yerde ezilmeli!”'® sozunt tezine da-
yanak yapan Pilavoglu'nun “Atatirk hicbir zaman layikligi,
dinsizlik suretinde anlamadi. O, dini, milletin bir parcasi ola-
rak bildi. Ancak taassubun ve hurafenin ve komiunistligin dus-
mani oldu. O halde Ataturk rejimini, komunist rejimine en bu-
yik disman olarak goruraz,”'®® ifadelerinden hareketle, onun
anti-Kemalist olmadigina hukmetmek, donemin mukaddesat¢i
atmosferini belirleyen antikomiinizmi hesaba katmamak olur.
Turkiye’yi de etkileyen Soguk Savas donemi antikomunizmi,
daha ¢cok Cumhuriyet'in sekuler devrimlerini dogrudan eles-
tirmeyi goze almadan, “inkilaplarin komuinizme kapi araladi-
g1” bicimindeki mukaddesatc1 tezle islenen rejim elestirisidir.
Bu nedenle Pilavoglunun yukaridaki ifadelerinden hareketle,
onun anti-Kemalist fikriyati olmadif1 soylenemez. Aksine Ata-
tirk’e referans vermesi, onu mukaddesat¢i cepheye dahil ede-
rek guclendiren, miritlerinin anti-Kemalist reaksiyonlarindan
kaynaklanabilecek tahkikatlardan korunma isteginden kay-
naklanir. Ondaki antikomunist mukaddesatc1 egilimi sonraki
yazilarinda da goririz.'® Canki antikomiinizm mukaddesat-
¢1 cevrelerin devletin zor araclarindan kendilerini koruma ve

182 Fethi Tevetoglu, Tiirkiye’de Sosyalist ve Komiinist Faaliyetler, Ankara, 1967,
s. 8. Ancak Rasih Nuri Ileri bu soziin dogrulugunun tartismalh oldugunu ile-
ri surer. Bkz. Rasih Nuri lleri, Atatirk ve Komunizm, Scala Yayincihik, Istan-
bul, 1999, s. 426-431; Neden Komiinizme Karsiyiz, haz. Ali Ismet Gencer ve
Dr. Phil llhan Akcay, Turk Devrim Kurumu Yayinlari, Ankara, 1969, s. 7

183 Kemal Pilavoglu, Komiinizme Hiicum, Giney Matbaacihk, Ankara, 1949, s. 1.
Pilavoglu'nun bu kitabi, ABD merkezli antikomunist literatarun hicbir oriji-
nalligi olmayan ozetidir.

184 M. Kemal Pilavoglu, “Komiinizmin Kokuna Ancak Islamiyet Kurutacaktir”,
llahi Igik, cilt 1, say1 8, 1967, s. 1.
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yapmak istediklerine alan agma aracidir.'® Antikomunist failli-
gin muteber bir ikbal kapisi oldugunu bilen Pilavoglu da diger
mukaddesatcilar gibi dini komtinizme panzehir olarak gorur.

“Ezan delileri” ve
ikonoklastik anti-Kemalist fiiller

Ticanilerin anti-Kemalist fiilleri Arap¢a ezan okumak, rejim
aleyhine propaganda yapmak ve Atatiirk heykel ve bustlerine
saldirmak bicimindedir. Bu fiilleri yapan muritler tarikat cevre-
sinde ve Islamci1 mahfillerde “ezan delileri” olarak nitelenmis-
tir. Unli “ezan delileri” Cubuk-Guruveren koyiinden Yusuf
Ozcan, Cubuk-Karadana koyunden Sadik Cakirtepe, Cubuk-
Yukan Yaren koytinden Ali Dede, Cubuk-Yazir kéyiunden Faz-
h Guver, Omer Ozkan ve Satilmis Basar, Cubuk-Gokcedere ko-
yunden Hiiseyin Ercan, Kamil Tinal, Bekir Korpeli, Abdullah
Taskesen, Zeki Efendi, Osman Yaz, Cubuklu Hafiz 1zzet, An-
karali Ismail Ar, Sevket Hatir, Kizilcahamam Kinik koytinden
Mehmed, Kizilcahamaml Sakir, Hasanoglanli Mehmet Gok-
cen, Konyali Mehmet, Mehmet ve Nebi Cavit, Eskisehirli Mev-
lat, Kutahyal Deli Ismail ve Abdullah, Kayserili Mahmud, Has-
koyla Zeki, Alacali Deli Ahmet, Teyyare Bascavusu Huseyin
Yarbas, Hac1 Muhiddin Ertugrul vb. kisilerden olusmaktadir.
Bu kisilerin toplanmasimi ve nerelerde Arapca ezan okunaca-
gmnn planlarim ve “fedailerin” koordinasyonunu yapan ise bir
“ezan delisi” ve tarikatin halifesi olan Abdurrahman Balcr'dir.
Once Ankara’da sonralan ise Anadolu'nun farkl kentlerinde
Arapca ezan okuyan muiiritler kendilerine “ezan delileri” derler.

Abdurrahman Balci

Abdurrahman Balci, Haci1 Muhiddin Ertugrul’un akrabasi-
dir. “Ezan delisi” fedailerinin ustadidir. Miiritler onu “ustadi-

185 Antikominizmin mukaddesatci gevrelere devlet karsisindan nasil hayat ala-
n1 sundugunu daha teferruath olarak gormek i¢in bkz. Ertugrul Mese, Komu-
nizmle Miicadele Dernekleri, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2016.
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miz”, “hazretleri”, “hakka deli olmus” vb. yuceltme ifadeleriy-
le anar, tarikatin lideri olarak tanirlar. Muritlerin anlatimlan-
na gore Balci, 1940’tan itibaren Arapca ezan okumalarini tel-
kin eder ve nerelerde eylem yapacaklarina dair muritleri 6rgut-
ler. “Hem icimizdeki putlar1 hem de disitmizdaki putlar: temiz-
lemeden kemale ulasamayiz,” diyen Balcr’yr muritler, “dine, si-
yasi yonden hizmeti 6n planda tutan biri” olarak tanimlar. Bal-
c1 bu anlayisiyla uyumlu bi¢cimde “Peygamber’i riyasinda gor-
duguni” soyleyerek muritlerine su telkinde bulunur:

Sen Bilali Habesi radiyallahu anh ile arkadas olmak istemez mi-
sin? [...] Biz Mehdi'nin askerleri olacagiz. Bunun i¢in 6nce putlan
reddedecegiz ve putlann put oldugunu herkese duyuracagz. [...]
En buyik silahimiz Allahu Ekber olacak ve stirekli Arapc¢a ezan
okuyacagz. [...] Biz bunlan yapmazsak bizden sonraki nesiller de
Allahu Ekber yerine Tann Uludur sesini isitecekler. Dinyada bu-
gun sadece Turkiye'de Turkce ezan okunuyor. O ytizden en basta
bizlere bu ezaniashina dondiirmek farziayndr. [...] Bunun kaldi-
rilmasi diinyamn en buiyiik cihad olacaktir. Hadi goreyim sizleri,

gazaniz miibarek olsun, cihadimz aziz olsun. '8¢

Bu gibi sozlerle miiritleri vecde getirir. Balci, 6-7 kez ezan
okuma eyleminden ve Sapka Kanunu’na muhalefetten yargila-
nir. Dort kez ve toplam bir bucuk yil Bakirkoy Akil Hastane-
si'ne yatirilmis ve “deli” raporu almistir. Balci, 1946’da Stalin’e,
onu Islam’a davet eden mektup yazar; bu olaya Disisleri Bakan-
ligr miidahale eder. 1946’dan sonra Eskisehir'den baslayarak
orduyu etkilemeye calisir. Eskisehir Kolordu Komutanhgr’'nda
40 askerin sehrin 40 ayr noktasinda Arapca ezan okumasini
orgutler. Balci, kendisinin Ibrahim Peygamber oldugunu iddia
ederek Kurban Bayramr’nda oglunu kurban edecegini duyu-
rur. Bunun uzerine hastaneye kaldirilir ve ayni sozleri orada da
soyleyince “Bakirkoy Emraz-1 Akil Hastanesi'ne sevk edilir.”'®’
Menderes’i birka¢ kez makaminda ziyaret ederek, Musluman-

186 Hasan Huseyin Ceylan, Cumhuriyet Donemi Din ve Devlet Iligkileri, cilt 3, s.
386-387.

187 “Oglunu kurban etmek isteyen deli”, Ulus, 29.09.1949.
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larin beklentilerini anlatir. Balci, aktif tarikatq failligini anti-
Kemalist icerikle hayata gecirmistir.'8®

Yusuf Ozcan

Aktif “ezan delileri’nden Yusuf Ozcan Ankara-Cubuk kaza-
st Guruverenli bir Ticani'dir. “Cumhuriyet donemi Musliiman-
larim aldatilmis” olarak goren Ozcan, Sigirlhihac kéytinde egit-
menlik gorevi sturesince gizli din egitimi vermeyi 1942’ye kadar
sirdurir. 11k eylemi 1942’de Hac1 Bayram Camii'nde Arapca
ezan okumakutir. Bu eyleminden sonra rityasinda, Peygamber’in
yaptg eylemi destekledigini gormesi tizerine eylem kabiliyeti
artan Ozcan, 16.06.1950’ye kadar 80-100 kadar eylemi nede-
niyle gozaltina alinmis, 8 defa hapis yatmis, 5 defa 17 ay surek-
li olarak akil hastanesinde kalmistir. Ezan okuma eylemlerini
halifesi Balc1 yonetiminde 13 arkadasiyla yapar. “Ezan’in Tanr
Uludur diye okunmaya baslamasi ve kadinlarda Islam dis1 ki-
yafetlerin revacta olmasi’nin Ozcan’in canim sikmasi ve Arap-
ca ezan okumanin kendisini tatmin etmemesi tizerine Ismet
Inonirye “vatanin ve milletin dinsizlige gittigini, bu isin bas so-
rumlusunun da kendisinin oldugunu” ve “Islam’a donmedikce
hem bu diinyada hem de ahirette felah bulamayacagim” anla-
tan altimatomunu Cankaya Koski'nde ulastirmasi tizerine ak-
li melekesinin tetkiki icin Bakirkdy Akil Hastanesi'ne gonderi-
lir, yapilan tetkiklerde akli sorunu bulunamaz. 1954’te tarika-
tin 550 uyesinin “orgutli sekilde laiklige aykir1 davranislarin-
dan dolay1 mahkam olmas1” uizerine hapisle cezalandirilir.'8

Sadik Gakirtepe

Kendisini “Ben Ezan-1 Muhammedi delisiyim” diye tanimla-
yan ve “Tanr1 Uludur” diye okunan ezanlarin kendisine “kur-
sun gibi saplandigin1” soyleyen Sadik Cakirtepe, 1915’'te Cu-

188 Hasan Huseyin Ceylan, Cumhuriyet Donemi Din ve Devlet Iliskileri, cilt 3, s. 400.

189 Hasan Huseyin Ceylan, Cumhuriyet Donemi Din ve Devlet Iliskileri, cilt 3, s.
373-384.
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buk-Karadana koyunde dogmustur. 1946’ya kadar olduk-
ca genisleyen tarikat, halife Balc1 liderliginde, degisik koy-
lerde gizlice bulusan gruplar olusturmus ve birlikte Arap-
¢a ezan okuma eylemini “cihat” kabul eden ¢ogu Cubuk-
lu 15-20 1uyesiyle Cakirtepe, Ankara, Istanbul, Bursa, Antal-
ya gibi illerde Arapca ezan “eylemleri” yapmistir. Balci, “ezan
delilerinin”/“fedailerin” eylemlerini “gaza” olarak niteler. Ca-
kirtepe, 1941, 1942, 1945, 1946, 1947 ve 1948 yillarinda Arap-
¢a ezan okudugu icin gozaltina alinir ve toplam 18 ay Bakirkoy
Akil Hastanesi'nde yatar.'%

Muhiddin Ertugrul

Muhiddin Ertugrul, 1923 Sinop dogumludur ve Ankara’da
Devlet Demiryollari’'nda memurluk yapan “ezan delisi”dir.
Tarikata 1944’te intisap eder. Tarikatin “Dini Mubin-i Is-
lam’a hizmet etme” anlayisina kendini adar. 04.02.1949’da
TBMM’de, arkadas1 Osman Yaz ile Arapca ezan okur. Bu ey-
lemden 6nce, 1946’da Ankara'da ve 1948'de Kayseri'de Arapca
ezan okumus olsa da Ertugrul’'un adi1 Meclis’teki eylemle 6ne
cikar. Meclis’teki Arapca ezan okuma olayim planlayan Kkisi,
tarikatin halifesi ve ustad1 Balcr'dir. Ertugrul, yillar sonra ver-
digi roportajda, Meclis’'te Arapc¢a ezan okuma eyleminin na-
sil planlandigini ve bu eylemi yapmaya dair olan dini vecdi-
ni soyle aciklar:

Bizim ustadimiz Abdurrahman Bala1 Efendi Hazretleri idi. Din
yolunda ¢ekmedigi eza, cefa ve iskence kalmamus bir zatu. [...]
1949 yil gelmisti ki bize ustadimiz Abdurrahman Balc1: “Kar-
daslar! Bu zamanda yapilacak en buyuk cihad 15 asirdir Arap-
ca olarak ve ‘Allahu Ekber’ diye okunan ezanlarin yasaklan-
mas! kararinin alindigy TBMM’'de yeniden ‘Tanr1 Uludur’ ye-
rine ‘Allahu Ekber’ diyerek Ezan-1 Muhammedi’yi okumak-
tir. Allah ve Resulu sizlerden boyle bir gorev bekliyor!” deyin-

190 Hasan Huseyin Ceylan, Cumhuriyet Donemi Din ve Devlet Iligkileri, cilt 3, s.
385-392.
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ce sohbet halkasinda bulunan kalabalik icinden hemen ben ve
Osman Yaz arkadasim ayaga kalkarak: “Bu kutsal gorevi biz
ifa edelim efendim!” demistik. Oyle bir heyecanla ayaga kalk-
mustim ki, bir an gozlerimin 6niine Bedir ve Uhud harplerin-
de miibareze (er dileme) aninda, Resulullah Efendimizin asha-
bina donerek “var mi icinizden bu musrikin karsina ¢ikacak?”
dediginde herkesin birbiriyle yaris edercesine 6ne firlamasi
geldi. Iste boylesi bir agk ve vecdle ayaga kalkip “TBMM’de ka-
rar alinarak butin Turkiye’de susturulan ezani asil huviyetiyle

ben haykiracagim!” demistim.'®’

Bu vecde getirici diyalogdan sonra plana gore Meclis’e gir-
mek icin “kendi dusuncelerine uygun” olan Kutahya Milletve-
kili Thsan Seriften ve Van Milletvekili Ibrahim Arvas’tan dinle-
yici kart1 alinir. Muhiddin Ertugrul (25 yasinda), Osman Yaz
(27 yasinda) ve onlara yardim eden Nebi Cavit'ten (37 yasinda)
olusan “Ezan delileri”, Meclis'e daha rahat girebilmek icin kihk
kiyafetlerini duzenler ve 04.02.1949 Cuma gunu karsilikl ola-
rak dinleyiciler locasina yerlesirler. Tartismalar sirasinda once
Ertugrul Arapca ezan okumaya baglar; polisler mudahale etti-
ginde, onun kaldig1 yerden Yaz devam eder ve provokatif ezan
okuma eylemi tamamlanir. Gozaltina alinan ve yapilan yargila-
mada Ticanilikle iltisaklarin1 reddeden Ertugrul, mahkeme he-
yetine soyle ifade vermistir:

“Bizi Meclis’e ezan okumak i¢in kimse gondermedi. Kemal Pi-
lavoglu ve Ticani tarikat: ile hicbir ilisigimiz yoktur. [...] Biz
Meclis’e sirf Arapca ezan okuyalim diye girdik. Pazartesi ak-
sam Abdurrahman Balcr'nin evinde bir tgler toplantis1 yap-
tik. Osman Yaz, Nebi Cavit ve ben vardim. Ben reislik yapi-
yordum. Orada bu ezan isini konustuk ve kararlastirdik. [...]
Nebi Cavit'in elbisesi iyi olmadig) i¢in girmedi, disarida bekle-
di. Siyasetle alakamz yoktur.” [...] (Ug samga Meclis'te ni¢in
ezan okuduklarina dair sorulan suale kesin bir bi¢cimde ugu
de) “Nerede olursa olsun, i¢cimize bir vecd geldi mi ezan oku-
maktan kimse bizi menedemez. Hapsedeceklerini, ceza vere-

191 Hasan Huseyin Ceylan, Cumhuriyet Donemi Din ve Devlet lligkileri, cilt 3, s. 394.
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ceklerini degil, bizi idam sehpasina gondereceklerini, asacak-
larim da bilsek faydasizdir. Gene okuruz.”*%2

Kararhilhiklarim aciklayan saniklara, bu eylemlerinden dolay1
9 ay hapis cezas! verilir. Cezalarinin ¢ ayim da Bakirkoy Akil
Hastanesi’nde tamamlayip 1949°da serbest birakilirlar.'®® Bu,
hem Kemalist modernlesme uygulamalarinin toplumca kabu-
lu ve gelecegi hem de dini cevrelerin ezan konusundaki duyar-
hiliklan agisindan sembolik anlami oldukea ytiksek anti-Kema-
list bir eylemdir. Ticani halifesi Balc'min telkini ve planiyla ya-
pilan provokatif Arap¢a ezan okuma eylemi Meclis kayitlarin-
da soyledir:

Baskan — Arkadaslar; demin muzakere sirasinda, samiin lo-
casini iggal edenler arasindan iki arkadas Arapca ezan oku-
muglardir.

Baskan Vekili Feridun Fikri Dustinsel (Bingol) — [...] Bunlar-
dan Mubhittin Ertugrul, Devlet Demiryollarr'ndaki vazifesin-
den u¢ dort ay evvel aynilarak tarikat isleriyle ugrasmakta de-
vam etmis bir adamdir. Osman Yaz’a gelince Ticani tarikatimin
muritlerindendir. Aslen Cubuk’lu olup Solfasol Koyiinde otu-
rur, tarikat propagandas: yapmakla mesguldiir. Bunlar, muh-
telif zamanlarda, Eskisehir ve Ankara’nin kaza ve koylerinde-
ki camilerde Arap¢a ezan okuduklarindan dolay: adalete ve-
rilmis ve mahkam olmuslardir. Bunlar simdi Ankara Emniye-
tine tealim edilmislerdir ve haklarinda kanuni takibat yapil-
maktadur. [...]

Ferit Ecer (Nigde) — lkisinin birden bulunusu bir tesaduf
eseri midir?

192 “Meclisteki hadise: Arapca ezan okumaga kalkan iki dinleyici tevkif edildi”,
Ulus, 05.02.1949; “Buyuk Millet Meclisinde Arapca Ezan okuyanlar”, Aksam,
06.02.1949; “Millet Meclisindeki ezan hadisesi, tertip eseri”, Cumhuriyet,
06.02.1949; “Mecliste ezan okuyanlar: Ug kafadar diin adliyeye verildi”, Ulus,
06.02.1949.

193 Hasan Huseyin Ceylan, Cumhuriyet Donemi Din ve Devlet lliskileri, s. 394-397,
Dankwart A. Rustow, “Turkiye’'de Islam ve Politika: 1920-1955", Turkiye'de
Islam ve Laiklik, der. Davut Dursun, Insan Yayinlan, Istanbul 1995, s. 82;
“Mecliste Arapga ezan okuyanlar”, Yeni Sabah, 17.02.1949; “Meclisteki Ezan
hadisesi samklan”, Yeni Sabah, 13.03.1949.
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Feridun Fikri Diistinsel (Devamla) — O tahkikatla halloluna-
cak bir meseledir. (Kart1 kim vermis sesleri) Bunlara iki kart
aym arkadas tarafindan verilmistir, bu kartlar elimdedir. Kii-
tahya Milletvekili thsan Serif Ozgen tarafindan verilmistir. [...]

Asim Giindiiz (Kutahya) — Demokrat.

Hakhi Gedik (Kuitahya) — Boyle seyler kanstirmiyalim.

Ekrem Oran (Izmir) — Ben de olsam verirdim.'®*

Meclis’te provokatif Arapca ezan okunmas1 mukaddesat-
¢1 dergilerde yanki bulur. Ehli Stuinnet dergisi, Meclis'te Arap-
¢a ezan okuma eylemini, ezan adabina uymadig icin sahiplen-
mez ve “fesat ¢cikarma amach gayri dini suikast”'®* olarak telak-
ki eder. Biiyiik Dogu dergisi ise bu fiili, dini alandaki kazammla-
n yikmay1 hedefleyen “siyasi tertip”'% olarak degerlendirir. An-
cak bu eylemle mukaddesat¢1 cevrelerde ezanin tekrar Arapca
okunmasina dair bir beklentinin olusmasi kacimlmazdir. Arap-
ca ezanin tekrar okunmaya baglanisindan kisa siire sonra Sulta-
nahmet Camii'nde 6gle namaz i¢in on alt1 serefeden on alti mi-
ezzinin okudugu ezan sonrasi halkin “sevingten gozyast dok-
mesi” tizerine Vaiz Colak Mehmet Efendi’nin “Demirkirat Par-
ti’'nin her zaman Miuslumanlar hakkinda hayirh islere muvaf-
fak olmasina dair duasin1 dinleyen ve “Yirmibes senedir mah-
zun olan milleti Islamiye kalbini mesrur (sevingli) eylediler,”?’
diyen bir tamgin anlatimi, “ezan delileri”’nin provokatif Arap-
ca ezan eylemlerinin mirasi ve yansimasi acisindan énemlidir.

Ticanilerin Cumhuriyet’e kesin karsi ¢ikislarini iceren pro-
vokatif anti-Kemalist fiilleri, Meclis’te Arapca ezan okuma ey-
leminden sonra artar. Tarikat uiyeleri 6zellikle, 1949'dan sonra
Atatirk heykel ve biistlerine yapilan ikonoklastik tecavuzleri-
ni Ankara, Kirsehir, Corum il ve ilce merkezlerinde yapar. Bu
eylemlerin itici gucu Ticanilerin “Tann emirlerini yerine geti-

194 TBMM Tutanak Dergisi, 04.02.1949, s. 37-38.

195 Abdurrahim Zapsu, “Baylar, ‘Ezan’ oyuncak degildir!”, Ehli Sinnet, cilt 3, sa-
y154, 1949, s. 10-11.

196 Necip Fazil Kisakirek, “Mecliste Ezan”, Biiyiik Dogu, cilt 4, say12, 1949, s. 1.

197 Esat Sezai Sunbulluk, “Arapca Ezam1 Muhammedi Hurmetine”, Hakka Dogru,
cilt 8, say1 191, 1950, s. 3.
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rip, peygamberin ahlakim temsil etmek” anlayisi ve teokratik
Islam monarsi 6zlemleri gibi Kemalist sekiilerligin reddini ice-
ren kabullerdir. Bu kabullerle heykel ve bistleri put saydiklar:
icin kirdiklarim soylerler. Ticanilere gore laiklik ve buna bag-
l1 inkilaplar “dinsizlik tir. Hilafeti kaldiran Ataturk, “mel’'un”,
“dinsiz” kabul edilir. Devrimlerin Turkleri “putperest” yaptigi-
na inanan Ticaniler “Hukumet dinimizi tanimazsa isyan hak-
tir” kabuluyle hareket eder. Uzunkopri’de Ataturk heykeline
saldiran Ticani muridi imam, eyleminin gerekg¢esini soyle acik-
lar: “Asmadig1 hoca kalmad1”, “Orospu ¢ogald1”, “Turk kizlar
tiyatroda oynayamaz.” Bu gerekgelerin tecelli ettigi kisi Musta-
fa Kemal ve laik uygulamalardir.'®

Bu arada yaklasan 1950 secimleri oncesi DP Bagkani Celal
Bayar, “Partimiz, irtica1 korikleyen, memleketi kardes kavgasi-
na suiriikleyen tahriklere kars1 micadeleyi vazife bilecektir,”'*°
biciminde yaptig1 aciklama ile partisinin Ticani muritlerinin
gerceklestirdigi Arapca ezan okuma ve Ataturk heykel ve bust-
lerine saldirilarini iceren irticai hareketlerine bakisini belir-
tir. DP’nin konuya bakisinin en yetkili agizdan dile getirilme-
sinin Ticanilerde de karsilig1 olur. Tum tarikatlar gibi Ticani-
ler de siyasal manevra kabiliyetini koruyarak hareketlerinin ik-
bali icin siyasal gucten faydalanmak ister. Bayar'in aciklamasi
sonrasi Ticaniler, gecmiste gadrine ugradiklarim iddia ettikle-
ri CHP’ye bile uiye olmak ister. Pilavoglu’nun muritlerine, “ik-
tidar partisinin guclenmesi icin CHP’ye girmelerini tavsiye etti-
gi” bilgisi, miritlerin verdikleri ifadelere ve donemin gazetele-
rine yansimistir. DP’ye yakinlhigy ile bilinen Zafer Gazetesi “An-
kara’da C.H.P.’nin yeni propagandast: Pilavoglu” baghgim atar,
muritlerin parti binas1 6nindeki gorintilerini basar.2% 1ddia

198 Neset Cagatay, Turkiye'de Gerici Eylemler,s. 42-43; Cetin Ozek, Devlet ve Din,
s. 553; Muzaffer Sencer, Dinin Tiirk Toplumuna Etkileri, s. 214-215; Yemliha
Turk, 1951-1955 Donemi Turk Basiminda Laiklik Karsiti Hareketler ve Tepkile-
ri, s. 32-33; Tank Zafer Tunaya, Islamcihik Cereyany, s. 203.

199 “Demokrat Partilrticaa kargi vaziyet aliyor”, Yeni Istanbul, 20.04.1950; “Celal
Bayar Demokrat Parti gorusunu agiklad1”, Zafer, 20.04.1950; “D.P. irtica1 ve
kardes kavgasim korikleyen tahriklerle savasacak”, Son Posta, 20.04.1950.

200 “Ankara’da C.H.P.’nin yeni propagandast: Pilavoglu” Zafer, 11.04.1950.
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edilen CHP-Ticani iliskisinde CHP, 1950 secimlerinin yaratti-
g1 muskali asmay1 umarken?” Ticaniler ise oy potansiyellerini
tarikat lehine cevirmeye cabalar.

Ataturk heykellerine kars1 ikonoklastik fiillerinden ve Arap-
¢a ezan okuma girisimlerinden dolayi, Ticani seyhi ve 17 iye-
si yargilanir. Durusmalarda kimi muritler “Allah, Allah” nida-
lariyla mahkemeyi sabote etmeye calisir.?2 Bir sonraki durus-
mada tarikat muritleri oldugu anlasilan koyluler tezahurat ya-
p1p Pilavoglu’'nun ayaklarin1 6pmelerine ragmen yargilama ke-
silmez. Haklarinda yapilan suclamalari reddeden saniklar, ken-
dilerine Kemal Pilavoglu, Yusuf Baskaya ve Pilavoglu'nun ka-
ymnpederi Ismail'i midafaa sahidi olarak gosterir.2%

Mukaddesatci cevrelerde ezanin tekrar Arapgaya resmen cev-
rilmesi Ticani “ezan delileri”’nin “basaris1” olarak kabul edilir.
Bununla yetinmeyen “fedailer” 1951'den itibaren Ankara ve ci-
varinda birkag Ataturk heykelini yikar. Bunun iizerine tarika-
tin 400 uyesi tutuklanir2® Ticaniler yargilanirken anti-Kema-
list ikonoklastik fiiller yani Ataturk’in heykel ve bustlerine sal-
dirilar hizlanr: ilk saldin 27.02.1951°de Kirsehir'de Atatiirk’iin
bustune olur. Bu eylemin infiali ile milletvekilleri, genclik ve
halk tarafindan “Atatiirk’iin biistiine uzanan el tel’in edilmis” ve
“genclik, Ataturk inkilaplarim yasatmak i¢in yemin etmis”tir.2%
Kirsehir olayindan sonra, 22.06.1951’de Ankara’da, Ulastirma
Bakanlhigr'nin 6nundeki Atatiirk bisti Ticanilerce parcalanir,
eylemi yapan 12 Ticani ve Seyh Pilavoglu tekrar tutuklanir.2%

28.06.1951’de Cumhurbaskan: Bayar ve devlet erkam Zafer
Abidesi Atatiirk heykeline celenk koyar. Ticani tarikati men-

201 Yakup Kadri Karaosmanoglu, Politikada 45 Yil, lletisim Yayinlar, Istanbul,
1984, s. 193.

202 “Ticanilerdiinyine mahkemede ‘Allah, Allah’ diye bagird1”, Zafer, 13.06.1950.
203 “Ticanilerin mahkemesi”, Zafer, 21.06.1950.
204 Dankwart A. Rustow, “Turkiye’de Islam ve Politika: 1920-1955”, s. 82.

205 “Ataturk’un bustiine uzanan el tel'in edildi”, Cumhuriyet, 06.03.1951; “Ticani
tarikat1 seyhi dun tevkif edildi”, Zafer, 20.04.1950.

206 Sebilurresad, “Hadiseler”, Sebilirresad, cilt 4, say1 106, 1951, s. 94-95; Cag-
lar Kirgak, Turkiye’de Gericilik (1950-1990), Imge Yayinlar, Ankara, 1993, s.
30; “Ticanilerin seyhi ve 12 muridi tevkif edildi”, Aksam, 28.06.1951; “Ticani
muritlerinin dunka durusmalan”, Zafer, 29.06.1951.
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suplar hakkinda ehemmiyetle tahkikat yapildig1 ve memleket-
te 300 bin Ticani'nin bulundugu duyurulur. Pilavoglu ve arka-
daslarinin ifadeleri alimirken tulke genelinde de tevkifler bas-
lar. Cankirrda nezarete alinan 100 kisinin baglantilar1 ve ne
kadar faal olduklarinin tespitine baslanir. Bu sirada halk, An-
kara Yenidogan Camii’nde baz1 tarikat mensuplar: Pilavog-
lu'nun “mehdi” oldugu tezahurati yapinca muritleri hirpa-
lar.%’ 12.07.1951°de inkilaplar aleyhine beyannameler dagitan
ve Ataturk bust ve heykellerine tecaviiz eden 24 Ticani uyesi
Sabanozir'nde yakalanir. Aym tarihte Milli Egitim Bakamni Tev-
fik Ileri basin toplantisinda “Ticaniler mutlaka tasfiye edilecek-
tir,” diyerek hukumetin konu hakkindaki kararliligini dile ge-
tirir.2%® Bu eylemler hem devlet ricalinin hem de halkin anti-
Kemalist fiilleri onaylamadiginin gostergesi olarak degerlendi-
rilebilir.

Inkilaplar1 korumak i¢in “partiler arasi milli cephe”*®? goriis-
meleri yapilir. Ticani eylemleri hakkinda Rize Milletvekili Os-
man Kavrakoglu ve Amasya Milletvekili Cevdet Topcu, Mec-
lis'e Gnerge verip, “son zamanlarda artan Ticani tarikat1 mirit-
lerinin heykel ve bust kirma eylemleriyle, dini degerleri kulla-
narak rejimi kotiileyici beyanname nesri hadiseleri ve tarikatin
hareket kabiliyeti” hakkinda varsa hikimetin aldig tedbirleri
sorarlar.?'? Igisleri Bakan1 Halil Ozyoriik soyle cevaplar:

»209

(Bu) vakalann dikkati ¢ceken hususiyetleri sunlardir: Tecaviz-
lerin hedefi alelitlak heykel ve bustler degil, bir sahis olmaktan
cikip Turk inkilabinin ve Turk Cumhuriyetinin sembolu hali-
ne gelmis olan Ataturk’an heykel ve bustleri (ve) acik¢a Ata-
tirk’an kurdugu Cumhuriyet Rejimi(dir). [...] Tecaviz hadi-
seleri, bir merkezden ve planh olarak idare edildigi intibain1
uyandir(maktadir). [...] Mutecavizler, gitgide curetlerini ar-

207 “Ticani meczublanna kars: ge¢ kalmis tedbirler”, Cumhuriyet, 28.06.1951;
“Memlekette 300 bin Ticani var!”, Aksam, 29.06.1951.

208 “Ticaniler mutlaka tasfiye edilecektir”, Aksam, 13.07.1951; “24 Ticani daha
yakaland1”, Aksam, 13.07.1951.

209 “Ankara’da bir Atatark busti daha kinldi1”, Cumhuriyet, 04.07.1951.
210 TBMM Tutanak Dergisi, 16.07.1951, s. 174-175.
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tirarak, bir nevi kahramanlik ve fedailik tezahiiru seklinde isi
numayigkar bir aleniyete kadar gotirmuslerdir. [...] Bu vakia-
larla ilgili olarak yakalanan sahislar Ticaniler denilen teskilath

bir topluluga mensup kimselerdir.'?

Ozyorik, Ticaniligin tarihi, mevcut tarikatlardan fark: ve
Turkiye'deki kurulusu, yapis, itikadi zihniyeti ve fiiliyat1 hak-
kinda bilgi verir. Resmi kayitlara gore Ticani muritlerin 1946-
1951 arasinda Ataturkan manevi varligina, fotograflarina, hey-
kel ve bustlerine saldirma, kirma ve hakaret etme fillerini ice-
ren toplam 67 anti-Kemalist eylemi vardir; bunlarin sadece do-
kuzu hakkinda mahkamiyet verilmis, digerlerine tahkikat ya-
pilmamis ve akli dengesizlige baglanarak akim kalmistir. Ozy6-
ruk, “Ticanilerin, tam teskilath bir topluluk olduklarim, siyasi
partilere ferdi ilgilerinin oldugunu, memleketin huzur ve suka-
nun bozulmasindan menfaat ymanlarin bunlan kullanabilece-
gini” soyler. Ticaniligi tamamen tasfiye etmek i¢in tedbir aldik-
larim belirtir. S6z alan Kavrakoglu, “devlet ve toplum dismani
olanlarin Ticanilik kisvesi alinda yuruttikleri tecavuzler on-
lenmediginde bu kisilerin Fedaiyani Islam Cemiyeti'ni bile ku-
rabileceklerinin” bilinmesini ister.2'?

Ticanilerin anti-Kemalist eylemleri hakkinda TBMM’deki
konusmalar basina yansir. Ornegin Refik, yetkililerin memle-
kette irticai hareketler olmadigini soylemelerine ragmen yapi-
lan eylemlerin “Inkilaplara karsi irticain sahlanmaga yeltendi-
gini inkar edilemez bir hakikat” ve “bugun Ticanilik ad1 altin-
da vuku bulan hayasizca saldinslarin, yarin baska bir kisveyle
faaliyete devam edecegini” 6ngorur.?’® Anlasilacag: uzere, do-
nemin aydinlan artan anti-Kemalist fiilleri irticai hareket ola-
rak niteler. Anti-Kemalist hareketlere karsi olusan duyarlilig
hukumet dikkate alir ve 5816 sayili Atatirk Aleyhine Islenen
Suclar Hakkinda Kanun ¢ikarilir. Boylece Ticani eylemleri bu-
yik oranda yavaslar.

211 TBMM Tutanak Dergisi, 16.07.1951, s. 175.
212 TBMM Tutanak Dergisi, 16.07.1951, s. 175-176.

213 “Ticanilik kokunden tasfiye edilecek”, Aksam, 17.07.1951; Cemal Refik,
“Sahlanan Irticaa”, Aksam, 19.07.1951.
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Mubhtelif tarihlerde Atatiirk bust ve heykellerine tecaviiz
eden ve bircok yerde tarikat ayin ve propagandasi yapan Tica-
niler hakkinda Cumhuriyet savciliginca hazirlanan iddianame-
de saniklarin 5-12 yil arasinda hapisleri istenir.?"* Tutuklu bu-
lunan ve Cubuk Adliyesi'nde yargilanan ¢ Ticani, yapilan yar-
gilamada “Allah, Allah” nidalan atarak, katibin kullandig dak-
tilonun “Deccal isi” oldugunu ve kullanilmayacagim soyleye-
rek, yargilamay: engellemeye calisir.2'® Genellikle Ticaniler
yargilamalar1 bu sekilde sabote etmeyi aliskanlik haline getir-
miglerdir. Yapilan yargilamalarda ulkede artan irticai hareket-
lerin teskilathi ve takribi.200 bin miritli Ticani tarikat1 mensu-
bu olduklari, baslarinda Pilavoglu'nun bulundugu, bircok yuk-
sek memurun bunlara katildig1 saptanir. Tarikat ayeleri Ata-
tark’an bust ve heykellerini kirmis, devleti devirme amach bir-
cok yere astiklar1 beyannamelerde “ramazanin 27’sinde yapila-
cak kiyama butin muminlerin davet edildigi ve Mehdi Resulin
yapilacak kiyama baskanlik edecegi” duyurulmustur. Pilavog-
lu ve bir¢cok muiirit tutuklanir. Hi¢bir avukat tarikatin savunma-
sin1 Ustlenmez. Ticani tarikatinin davalar1 10.07.1952°de biter.
Pilavoglu, on yil agir hapis, 15 bin lira agir para cezasina, bes
y1l Bozcaada’ya surgiine ve bes sene emniyet umumiye nezare-
tine mahkam edilir. Diger tarikat tyeleri de suclarina gore de-
gisen oranlarda agir hapis, para ve surgunle cezalandirihr. Ki-
mi saniklarin sucu sabit gérulmediginden beraat ettirilir. Ka-
rar temyiz edilir ve cezalar onanir.?'® Ticanilerin yargilamas
tamamlansa da tarikatin din temelli anti-Kemalist faaliyeti bir
muddet surer. Bu konuda Meclis duvarina “Biiyuk Millet Mec-
lisine Dikkat” baglikli beyanname asilmistir. Hafiz Omerul Ali
imzali beyanname soyledir: “Ey din, vatan kardesleri! Bu din
iman partisine kizmayin. Artik ricadan kabul etmeyecek du-
ruma geldik. Bu dinsizlik ve donsuzluk ve acik saciklik ne ola-

214 “Ticaniler tahkikat1”, Aksam, 30.01.1952.
215 “Ticaniler daktilo makinesine de disman”, Vatan, 06.07.1952.

216 “Ticaniler Ankara’da mahkam oldular”, Vatan, 11.07.1952; Yemliha Turk,
1951-1955 Donemi Turk Basiminda Laiklik Karsit1 Hareketler ve Tepkileri, s. 63;
Ismet Bilgin, Turkiye'de Sag ve Sol Akimlar ve Tatbikat1, s. 293-294.

185



cak? Hic¢ olmazsa herkesi kendi reyine birakin. Meclis bu ise el
koysun. Ve 1a g6z yumarsa celik ordumuz el koysun.” Bu kisi
Ticani tarikati mensubudur ve tutuklanmstir.2'’
Pilavoglu'nun ve tarikatin etkili fedailerinin mahkam olusu,
tarikatin gelismesini engeller. Baz1 muritler, liderlerinin “Meh-
di olarak tekrar gelerek galip gelecegi” rivayetini ¢ikarsa da Ti-
canilerin anti-Kemalist fiilleri soniumlenmistir.2'® Muritlerinin
seyhe ve tarikata baghilip1 gizli ve genellikle ikonoklastik sedit
terorist faaliyetler biciminde olan Ticanilik, geleneksel tarikat-
lar kadar muntesipleri olmasa da Kemalist laikligin esnetilme-
sinden de cesaret alarak Arap¢a ezan okuma eylemiyle sembo-
lik anlamda diren¢ olusturmustur. Islamc ¢evrelerde sembo-
lik degeri olan Arapg¢a ezan okuma girisimlerinin yaninda Ata-
turk heykel ve bustlerine saldin fiillerinden sonra ezanin asli-
na dondurilmesi tarikata prestij kazandinr. Ancak bu eylemle-
ri nedeniyle cezalandinlmalan sonrasinda prestijleri zayiflar.'
Ticani muritlerinin Arapca ezan okuma, Ataturk’un heykel
ve biistlerine saldirma biciminde tecelli eden din temelli an-
ti-Kemalist tepkileri, gizlilikle varlig: siiren Naksilik ve Nur-
culuk gibi kendilerince anti-Kemalizm uretmis tarikatlarda ve
mukaddesatq1 cevrelerde genel olarak ortiik kabulle karsila-
nir. Naksi seyhi Arvast'nin bir sohbetinde “Inkilap abidesi ola-
rak heykel secildi. [...] Her yerde, her kosede, her bucakta, adi
bir benzerlikte vesika fotografi teshir edilen tek sahsin basit
bir tenevvu icinde ifadesi... Asker o, sivil o, ayakta o, kalpaklh
0; 0, 0, 0 ve hep aym cehreyle! 22 sozleriyle Atatiirk heykelle-
rini ve resimlerini tahkir eder. “Resimler, heykeller, putlar bu
memlekete asildigy giinden beri butiin evlerimiz, ticarethane-
lerimiz ve dairelerimizden rahmet melekleri uzaklast1,” diye-

217 “Ticaniler yine harekete gecti”, Aksam, 21.09.1952; “Ankara’da irticai bir be-
yanname asild1”, Vatan, 21.09.1952.

218 Neset Cagatay, Tirkiye'de Gerici Eylemler, s. 42-43; Howard A. Reed, “Laik
Turkiye'de Islam’in Yukselisi”, s. 153; Caglar Kircak, Mesrutiyetten Guiniumiize
Gericilik, s. 262-263.

219 Mustafa Tekin, “Ticanilik”, Modern Turkiye’de Siyasi Dugsince: Islamcilik, s.
260-263.

220 Necip Fazil Kisakurek, “Abide”, Biiyiik Dogu, cilt 1, say1 2, 1945, s. 11.
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rek Zapsu, Naksiligin resim ve heykel gibi konulara bakisini
dile getirir, Ticanilerin Atatiirk’in heykel ve bustlerine saldiri-
larim1 da zimnen onaylar.??' Menderes’e yazdig1 mektupta anti-
Kemalist mukaddesat¢1 Nursi, Ticani meselesine soyle baktigi-
n1 aciklar: “Eskilerin luzumsuz keyfi kanunlan ve so-i istimal-
leri neticesiyle, belki de tahrikleriyle zuhur eden Ticani mese-
lesini ve agir cezalarimi dindar Demokratlara yuklememek ve
alem-i Islam nazarinda Demokratlan diisiirmemenin care-i ye-
ganesi kendimce boyle dusiniiyorum.” Ona gore Ticani mese-
lesi CHP'nin tahrikleriyle zuhur etmistir.??? Nursi, bu mektu-
buyla, Ticanilerin reaksiyoner anti-Kemalist fiilleriyle aralarin-
da mesafe varmis duygusu vererek, yapilan fiilleri DP’ye sahip
¢ikma tizerinden onaylamistir. Serdengecti, Halide Edip Adi-
var'in “Heykellerin basina asker dikelim” 6nerisine karsi “meh-
metciklerin heykel degil vatan beklemesi gerektigini” soyler.2?3

Donemin Islamci dergilerinden Miisliiman Sesi dergisinde, Ti-
canilerin anti-Kemalist taskinliklar1 hakkinda kaleme alinan bir
yazida Turkiye’de bilinen anlamda “Ticani tarikat adiyla ma-
ruf bir tarikat olmadig”, “tarikatlarin ehliyetsiz insanlarin eline
kaldig1” ve “heykelin eski devirlerde bir put sayildig: simdi ise
bir abide, bir san’at eseri oldugu” vurgulamr.??* Kisakiirek, Ma-
latya Hadisesi nedeniyle Ankara’da hukumli oldugu sirada Ti-
canileri ve Pilavoglu'nu yakindan gozlemler ve “otorite” edasiy-
la sunlar soyler: “Ticani imis [...] zikrediyormus. Aman Alla-
him, bu nasil zikir? [...] Ticaniler, basta llahi hudut bulunmak
uzere, had ve hudut inceligi tasimayan saskinlar, batil sekilde
kendi kendilerinden gecmis sapiklar, korkun¢ derecede bilgi-
sizler, anlayissizlar, zevksizler grubundan ibarettir.”??® Ancak
o, Ticanilere verilen cezalan “haksiz ve yersiz” bulur ve “Goriil-

221 Pertev Zapsu, “Putperestlik”, Ehli Sunnet, cilt 4, say1 92, 1950, s. 12.

222 Said Nursi, Emirdag Lahikas, s. 151, 161-162.

223 Osman Y. Serdengecti, “Vatan m1, heykel mi? (Halide Edip Hanima)”, Serden-
gecti, say1 13, 1951, s. 13.

224 H. M. Lutfullah Aydogan, “Ticani tarikati adinda maruf bir tarikat yoktur”,
Musliiman Sesi, say146, 1951, s. 2.

225 N. F. Kisakurek, Cinnet Mustatili, Bayik Dogu Yayinlan, Istanbul, 2018, s.
188-193.
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memis kanunlarin ¢itkmasina sebep olan essiz bir sahtekarlik,”
diyerek hukmunu verir. Kisakiirek’le aym davada, Yalman'in
suikast¢is1 Hiseyin Uzmez, Ticanilerin davramslarimi “kaba”
bulsa da onlar1 daha yakindan tamidiginda, Ataturk’in heykel
ve bustlerine saldirnlarinda “saglam bir mantik”??® bulmustur.

Ara degerlendirme

Tarikatlar yasaklandiktan sonra kurulan Ticanilik, Ankara ve
cevresinde gizli bicimde o6rgiitlenmistir. Ticaniler Kemalist mo-
dernlesmeye kars aktif isyanlarla adlarin1 duyurmus ve devrim-
lere kars1 citkmustir. Ticaniler, Turk devrimini “dinsizlik, kufar”
ve Atatiirk’a de “melun” olarak niteleyecek kadar ileri gitmisler-
dir. 1941’den itibaren tlkenin degisik illerinde 6rgutlenmis hat-
ta 1949°’da TBMM’de Arapca ezan okumuslardir. Tarikat murit-
leri, Kur'an1n “putlar1” yasakladig1 kabuliiyle Atatiirk heykel ve
bustlerini kirarak anti-Kemalist tepkilerini ikonoklastik boyu-
ta tasimislardir. Tarikat lideri Pilavoglu ve bircok miuridi, rejim
aleyhtar1 eylem ve gosterileri nedeniyle tutuklanmislardir. Ti-
canilerin anti-Kemalist eylemleri 5816 sayih Ataturk'a Koruma
Kanunu’nun kabul edilmesine yol agmistir. Ticani muritleri da-
gituklar: beyannamelerde “Heykellere nefretle tiukurtn Ey mus-
lumanlar... mukaddes dinimize heykeller vasitasiyla uzanan el-
leri kinn” vb. gibi Ataturk hakkinda nobran ifadeler kullanmis-
lar ve yargilamalarinda ise “siz heykellere, putlara tapiyorsunuz,
karilarimz1 donsuz gezdiriyorsunuz”, “Dinsizlere din, donsuz-
lara don” gibi mutaassipca tarizkar sloganlar atarak dilsel anti-
Kemalizmin 6rneklerini de vermislerdir.

Boliim degerlendirmesi: Tarikatlarda
iiretilen zihniyet ve anti-Kemalizm

Sosyolojik ve tarihsel olarak her tirden toplumsal, siyasal ve
dinsel yap1 kendi devamliligini saglamak amaciyla zamanin ko-
sullarina gore uyelerinde bir zihniyet insa eder. Bu sayede ken-

226 Huseyin Uzmez, Su Bizimkiler, Timas Yayinlan, Istanbul, 1991, s. 295-305.
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dini var ederken icinde bulundugu toplumsal ve siyasal bagla-
mu bicimlendirir. Sosyolojik olarak ortiik referans sistemi olan
zihniyetler, toplumsal yapiy1 ve bu yapidaki degisimi, catis-
malari, duraganligl ve buitunlesmeyi anlamaya ve anlamlan-
dirmaya yarayan bir aractir. Zihniyet, insanlarin ya da bir gru-
bun davramslarinda gozlemlenebilen “kulturin icerdigi norm
ve degerlerin 6ziimsenmesi ile edinilen ortak referans cerceve-
si” ve “eyleme donugmiis ortak referans éruntusi” olarak ta-
nimlanir.??’ Zihniyetler kisinin ya da grubun kendine gore an-
lama, anlamlandirma ve bilme ihtiyacim1 karsilayarak bireye
kimlik, aidiyet ve guven duygusu kazandirir ve onu sosyalles-
tirir. Cinka birey i¢inde bulundugu grubun dilini konusur ve
o grubun dusindugu gibi dusunebilir. Belli sozctuikleri ve an-
lamlarini, kullanima sunmaya hazir bulur. Onlar sadece, biza-
tihi bireyi cevreleyen diinyaya girisi belirlemeye yaramazlar; o
zamana kadar nesnelerin grup ya da birey tarafindan hangi ac1-
dan ve eylemsel baglamda elde edilip idrak edildigine ve dola-
yistyla aciga kavusturulmasina da yararlar.2?® Zihniyetler, bir
grubun makbul buldugu degerler ve bunlara dair yargilar tize-
rinde yukselir. Degerler, kisinin ya da grubun tutum ve davra-
nislarini bicimlendirdigi icin her zihniyetin temelinde olma-
st gerekene dair normatif kabul, ret ve sinirlar vardir. “Diinya
gorusu” de olan zihniyet, bireyin kendini ve disindaki danyay1
algilamasini, hissetmesini de iceren aklin ve duygunun alanim
ifade ettigi icin bireylerin tasavvur, yarg: ve eylemlerini belir-
ler.??® Zihniyetler kanaatlerdir, kanaatlerin beyan ise ideoloji-
dir. Cunku kanaatlerin beyan edilmesi elestirel bir degerlendir-
meyi icerdigi gibi siyasal amach olarak turetilen ve anlamh ses-
sizligin dile getirdigi yergiyi ve alay1 da icerdigi icin kendi ya

227 Alex Mucchielli, Zihniyetler, cev. Ahmet Kotil, lletisim Yayinlan, Istanbul,
1991, s. 7, 17-23; Gaston Bouthoul, Zihniyetler, ¢ev. Selmin Evrim, Edebiyat
Fakaltesi Yayinlan, Istanbul, 1975, s. 21; Sabri F. Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve
Izm’ler, Derin Yayinlan, Istanbul, 2006, s. 8; Serif Mardin, Din ve Ideoloji, s. 25.

228 Karl Mannheim, Ideoloji ve Utopya, cev. Mehmet Okyayuz, Epos Yaynlar, Is-
tanbul, 2002, s. 27.

229 Roger Chartier, Yeniden Gecmis, gev. Lale Arslan, Dost Kitabevi Yayinlan, An-
kara, 1998, s. 36-37, 41.
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da grubu adina konusan 6znenin siyasal alana girisinin ifadesi-
dir. Kanaatin dile getirilmesi gercekligin sosyal insasin1 iceren
bir iktidar talebidir.23°

Islam’1 ruhbanlastirmaktan dogan ve hakikat talebini elin-
de tuttugunu iddia eden tarikatlar, halkin dertlerine deva bul-
ma beklentisiyle, seyhine ya da halifesine hiirmet gosterme bi-
ciminde ortaya ¢ikmustir.?3! Bu Turk halk Islamr'nin evliya kil-
tit merkezli olmasini ve mesiyanik karakter tasimasin1 dogurur;
tarikatlarin muntesipleri biyik oranda toplumun cesitli kat-
manlarina yayilmasi, bu yapilann zihniyetinin i¢sellestirilmesi-
ne eslik eder. Tarikatlar Turkiye tarihinde deneyimlendigi ha-
liyle devlete yakin olma, onu ele gecirme ve fethetme gibi be-
seri siyasal idealleri besledikleri gibi 6te dunyaya etkilerinin ol-
duguna dair fizikotesi ezoterik iddialariyla muntesiplerini kap-
sama kudretini kendilerinde gorurler. Onlarin devleti fethet-
mekteki amaclari, ideal gordukleri cemaate ulasmanin buradan
gectigine dair dusunceleridir.

Seyhlerin “sohbeti” miridi/talebeyi/sakirdi terbiye etme ve
olgunlastirma faaliyetleri ideolojik propagandalardir. Gizlice
ifa edilen sohbetler, vaazlar, 6zel dersler yeni miirit kazanmay
saglar. Verilen halifelik icazetnameleri tarikatlara sureklilik ka-
zandirmistir. Yasakli donemde yasananlara dair magduriyet an-
latilaryla artan seyh karizmasi ve keramet anlatilari, mukadde-
satc1 cevrelerde ragbet gorur. Bu siire¢ mukaddesat¢1 muhayyi-
lenin insa edildigi sosyolojik zemindir. Canki bir toplulugun
toplumsal varliginin dogrulanmas: (ya da tam tersi), bu toplu-
lugun kendi kendine olusturdugu imgeye duyulan inanca bag-
lidir. Birbirinden farkh ug¢ gerceklik anlayisim birlestiren mu-
hayyilenin 6nemi buradan gelir: Bir yanda, bireylerin toplum-
sal ayrimlar1 benimsemesini saglayan, alg1 semalarin1 duzenle-
yen toplum tasavvurlari, ki birey bunlar sayesinde simiflandi-
nr, yargilar ve hareket eder, 6te yanda kabul edilmis kimlik be-
lirtme ve olusturma modelleri vardir; son olarak da kabul edi-

230 Ulus Baker, Siyasal Dilde Huzur Séylemi: Islam’da Huzur, Soylem ve Kanaat,
cev. Onur Eylul Kara, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2020, s. 160-161, 234-235.

231 Annemarie Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlan, s. 253-254.
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len kimligin temsilcilere devredilmesi gelir. Boylece, toplum-
sal kimliklerin olusum tarihi, simgesel guicler arasindaki iliski-
ler tarihine dontusur.?3 Tarikatlar, trettigi mukaddesatci anti-
Kemalist muhayyileyi, yani dine dair simgelerin ve anlamlarin
gucuni tekeline alarak urettikleri anti-Kemalist duyarhliklar
muntesiplerinin zihnine naksetmislerdir.

Cumhuriyet inkilaplar1 ile bicimlenen Kemalist ideoloji, hic-
bir dini cemaati, mezhebi, tarikat1 ve onlarin vaaz ettigi din-
darhig: toplumsalin kurulusuna dahil etmez, dini sadece tan-
r ile kul arasinda yasanmasi gereken bir gerceklik olarak al-
gilar. Bu arada Kemalist yoneticiler, butun tarikat seyhlerine
camilerde imamhik vererek onlar1 maisetsiz birakmaz. Bu du-
rum, mevcut suregte disarida tutulmus olan tarikatlarin yapi-
sal olarak degisimlerine ve adina cemaat denilen modern agla-
rin/sebekelerin dogmasina da yol acar. Ortaya ¢ikan bu cema-
atler, tarikatlarin ifa ettigi bircok fonksiyona yenilerini ekleye-
rek yeni donemin siyasetini ve sosyoekonomisini dindarlasti-
rir. Bu sure¢ anti-Kemalist soylemin turetilmesine kendini has-
retmis hin¢ yuklu mukaddesatcilasmaya da neden olur. Cema-
at olgusu, yasanan sekiilerlesme surecinin niyet edilmeyen/is-
tenmeyen sonucudur.

Tek Parti donemindeki sosyolojik izolasyonu asmak i¢in giz-
li toplum ozelligi gosteren tarikatlar, uyeleri uzerindeki mut-
lak egemen otoriteleriyle hiyerarsiklesir ve muntesiplerini dis
etkilerden koruyarak grup i¢i uyumu artirir. Bu stire¢ seyhe si-
nirsiz ve korlemesine itaati tretip grup aidiyetini artirir. Bu an-
lamda anti-Kemalizmin uretilmesi ve dolasimda tutulmasinda
seyh-murit iliskisi 6nem kazanir. Cunki bu iliski dini hareke-
tin i isleyisini belirledigi gibi o hareketin muntesiplerinin top-
lumdaki genel sosyokultiirel yapinin kendilerine gére konum-
lanmisiyla olan iliskisini de belirler. Tarikatlardaki seyh-murit
iliskisine baktigimizda genelde muritlerin, kendilerini bir 6la
gibi seyhlerine teslim etmeleri, yani onun otoritesine kosul-
suz itaati, seyhinin sevdigini sevme, yerdigini yerme bi¢imin-
deki iliskileri, seyhin kars1 oldugu her turden olay, olgu ve ki-

232 Roger Chartier, Yeniden Ge¢mis, s. 13.
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silere karsi da hasmane bir tutum takinmalarim neredeyse ka-
cinilmaz kilmigtir. Turkiye’deki Islami hareketleri bicimlendi-
ren seyhlerin toplumsal, kiltiirel, dini ve siyasi diinya gorusle-
rinin olduk¢a ideolojik, apokaliptik ve nasc¢1 hakikat rejimini
dayatmalari, muritlerdeki fanatizmin temelini olusturur. Boy-
lesi bir zihinsel insaya maruz kalan kimlikler, hayatin degis-
mezligini, farklh dusunenlerle uzlasmazlig ve diyaloga kapa-
lilig1 gerektiren iflah olmaz failligi talep eden dinsel fanatizme
kapu aralar.?®

Kemalizmin kultarun kisilik yaratic1 katinda umulan ve is-
tenen diizeyde anlam katamamis olmasina, toplumdaki dini
zihniyetin kapladig1 alanin genisligi ve kesifligini asindira-
cak sekuler ve liberter rakip ideolojilere miisaade edilmeyisi-
ni ekledigimizde,* tarikatlar baglilik duzeyi yiksek ¢ok say1-
da fail yaratmistir. Bu surecte isletilen dini magduriyet hafizasi-
nin yarattig1 hina telafi arzusu, vasat dini tedrisat ve pedagojik
yatkinlik anti-Kemalist zihniyetin olusumunu hizlandirmistir.
Bu siirecin psikolojik yonune dair bir aciklama yapmak gere-
kir. Calismamiz agisindan tarikat iltisakh dindarlar inkilaplan,
Freud’un tammladig1 anlamda “tekinsiz” (unheimlich) bulmus-
tur. Heimlich, sade, evcil, yerli ve tamidik 6zel anlamina gelir-
ken, tam da Freud'un dedigi gibi, tarikat temelli zihniyete mey-
yal kisi ve cevreler icin Kemalizm alisilmisin disinda, yaban-
c1 ve insana tedirginlik veren unheimlich yani tekinsizlik ola-
rak deneyimlenmistir.?3®> Kemalizm karsisinda mukaddesat¢1
yap1 ya da zihniyetle iltisakh olanlara tarikatlarin sundugu zih-
niyet, mukaddesatc1 sosyal ortam ve iliski aglarinda bulunan
dini “huzur”, tanidik bildiklik ve “yerliyurtlulasma” olmus-
tur.?3¢ Bu anlamiyla mukaddesatci zihniyet, tarikatlar ve onlar-
la iltisakh kisilerin beyan ettigi kanaatler olmus ve bunlar, ya-

233 Alberto Toscano, Fanatizm, gev. Bans Ozkul, Metis Yayinlan, Istanbul, 2013,
s. 11-12.

234 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, s. 149-150.

235 Sigmund Freud, Tekinsizlik Uzerine, cev. Hakan Sahin, Laputa Kitap, Istan-
bul, 2019, s. 33-35.

236 Ulus Baker, Siyasal Dilde Huzur Séylemi: Islam’da Huzur, Soylem ve Kanaat, s.
240-242.
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banc olarak tanimladiklar1 Kemalizme reddiyeyi kapsayan an-
ti-Kemalizm biciminde zuhur etmistir. Tarikatlarin benimsedi-
gi zihniyetin muntesiplerine vaaz ettigi faillige gore uretilen an-
ti-Kemalist fiiller bugz temelli pejoratif din diliyle yapilan mu-
halefet biciminden, dogrudan Kemalizmin sembolleri olan dev-
rimlerin reddine, Ataturkun heykel ve bustlerini tahribe dek
varan ikonoklastik tepkilere dek uzanmaktadir.

“Teokratik devlet savunusu yapan asir1 sag gruplar” icinde
sayilan Naksibendilik, Sileymancilik, Nurculuk ve Ticanilik
vb. tarikatlar devletin resmi katlarinda “yikici ve boluci akim-
lar” olarak telakki edilmistir. Bu yapilar “teokratik devlet kur-
ma” amaci tagidiklar i¢in “irticanin kaynaklarindan biri” ola-
rak goralmugtar. 2’

237 KaraKuvvetleri Komutanhg), Turkiye’deki Yikici ve Bolucii Akimlar, KaraKuv-
vetleri Komutanhg Yayinlan, Ankara, 1982, s. 23-38.
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DORDUNCU BOLUM

MUKADDESATGI AYDINLARDA
ANTi-KEMALizZM

Kiiltirel devrimler sirasinda, biitiin yeteneksizler kendilerini
mahkdm edenin kendi siradanliklari degil “seckincilik” oldugu-
nu savlarlar.'

Turkiye’de mukaddesatcilik, dini ve milli temelli ideolojik bir
konumlanma ve eylem repertuaridir. Bu anlamda mukaddesat-
ciliga dahil edilebilecek bir¢ok aydin figuru ve din adam bulu-
nabilir. Ancak kitap kapsaminda ele alinip incelenecek kisile-
rin anti-Kemalist mukaddesat¢ilig1 temsil kabiliyetinin yiksek
ve belli bir izleyici kitlesinin olmasi gerekir. Ayrica mukadde-
sat¢1 aydin diyebilecegimiz kisilerin Cumhuriyet’e, inkilaplara
ve Kemalizme mubhalifliklerinde benzerligin ve urettikleri an-
ti-Kemalist soylemlerin dile getirilmesi icin lugatlerinde yani
hem beslendikleri zihniyet agisindan hem de kullandiklar tah-
kir ve tezyif icerikli dini kelimelerde ortaklik aranir. Bu kriter-
leri eski Seyhiilislam Mustafa Sabri, Esref Edip, Osman Yiksel
Serdengecti ve Necip Fazil Kisakurek gibi mukaddesat¢i aydin-
larin karsilayabilecegini dusuniyorum.

1 René Girard, Kultirin Kokenleri, cev. Ayten Er, Milkkremin Yaman, Dost Kita-
bevi, Ankara, 2010, s. 26.

195



Seyhiilislam Mustafa Sabri: Proto-anti-Kemalizm

Dinimize karigmayan yabanci bir yonetim, dinimizi yasaklayan
laik bir yonetimden daha ehvendir. [...] Din ve devletten biri
mutlaka ziyan olacaksa, devletin ziyan olmasi hi¢ kuskusuz da-
ha ehvendir. Benim tercihim budur.

- Mustafa Sabri Efendi

Tutucu bir ulemanin hayati

Mustafa Sabri, 1869’da Tokat'ta dogar. Burada dini egitimi-
ni tamamlayip hafiz olur, icazet alir. Kayseri’deki Divrikli Meh-
med Emin Efendi'nin ve Istanbul’daki Gumulcineli Ahmed
Asim FEfendi ile Mehmed Auf Efendinin ogrencisidir. Asariye
Camii imamh@ yaparken II. Abdulhamid’in ve ardindan gelen
padisahlarin huzur derslerine katilir.2 Medresetit'l-vaizin, Med-
reseti’]-miitehassisin ve Stuleymaniye Medresesi’nde tefsir ve
hadis muderrisligi yapar. Tedkik-i Muellefat-1 Ser’iyye'nin (Is-
lami yayinlan tetkik komisyonu) kurucularindandir. Cem’iy-
yet-i llmiyye-i Islamiyye'nin reisi secilir, cemiyetin yayin orga-
n1 Beyanu’l-hak® dergisinde, ilerleyen yillarda da Peyam-1 Sa-
bah, Ikdam, Yarin ve Alemdar gibi gazetelerde yazmistir.*

I1. Mesrutiyet'te Tokat mebuslugu yapan Sabri, baslarda
ITCye ilgi duyar, hatta “Beyanu’l-hak’in Meslegi” makalesin-
de, Abdulhamid yonetimine son verdigi icin ITC’ye ve ordu-
ya tesekkiir etse de kisa sire sonra 1TC karsit1 olur. Ahali Fir-
kasi'nin ve Hurriyet ve Itilaf Firkas’'min kurucularindandir. Ce-
miyet-i Ittihadiye-i Islamiye adli cemiyetin kurulusuna kati-
l1r.> Babiali Baskini sonrast yurtdisina kacip Misir'a, oradan Ro-

2 Ebul'ula Mardin, Huzur Dersleri, cilt 2-3, Istanbul Universitesi Yayinlan, Is-
tanbul, 1966, s. 350-352; Abdulkadir Altunsu, Osmanl Seyhulislamlan, Ayyil-
diz Matbaasi, Ankara, 1972, s. 254-259.

3 Bkz. https:/katalog.idp.org.tr/dergiler/5/beyanulhak

4 Ismail Kara, Turkiye'de Islamcilik Disuncesi, cilt 2, Dergah Yayinlan, Istanbul,
2017,s.915-917.

5  Tank Zafer Tunaya, Turkiye'de Siyasal Partiler, cilt 1-2, sirasiyla s. 266-273,
294 vd.; s. 271 vd., 381-395; Ali Birinci, Hiirriyet ve Itilaf Firkasi, Dergah Ya-
yimnlan, Istanbul, 1990, s. 48, 238-239.
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manya'ya gider. Tutuklanip Istanbul’a getirilerek Bilecik’te ika-
mete mecbur edilir. Darru’l-Hikmeti’l-Islamiye tyesi olan Sab-
ri, Tokat mebusu secilir ve Damat Ferid Pasa hitkiimetinde kisa
araliklarla dort defa seyhiilislamlik yapar. Teali-i Islim Cemi-
yeti'ne donuisen Cemiyet-i Muderrisin’in baskanligim yuruten
Sabri, Mustafa Kemal'in Vahdettin tarafindan Anadolu’ya gon-
derilmesine siddetle kargidir. Sabri, Stira’y1 devlet reisligine de
vekalet etmistir. Sevr Antlasmasr’'nin gorusuldugu Sara’ya ka-
tilir; Antlasma’nin imzalanmasim savunanlardandir. Milli Mii-
cadele’ye kars sert tedbirler alinmasi 6nerisi reddedilince isti-
fa eder. Milli Miicadele’yi siddetle bastirma hususundaki fetva-
y1 aciktan destekler.®

Gegmisteki Naksi takipgilerince “allame”, giinumuiz selefi ta-
kipgilerine goreyse “M. Kemal'in faaliyetlerinin immete biiyik
yaralar acacagini dusundugu icin silah yoluyla bastirilmasim”
isteyecek kadar “gaybi bilgisi” olan Sabri, 1922'de ailesiyle be-
raber Misir'a kacar.” Oglu tbrahim Sadri’yle birlikte vatandas-
liktan ¢ikarlir. Sabri, Hicaz Emiri Serif Huiseyin'in daveti tizeri-
ne Vahdettin'le Mekke'ye gider ve sonra Misir’a doner. Misir'da
tepki gorunce Libnan, Romanya ve Gumiilcine’ye taginir. Ci-
kardig1 Yarin gazetesinde Turkiye’deki inkilaplar siddetle eles-
tirir. Yunanistan'in Ankara ile olumlu iliskilerinden dolay: ga-
zetenin yayimi durdurulur. 1932’'de Kahire’ye giderek faaliyet-
lerini surdurar. 150’liklerle affedilmesine ragmen tlkeye don-
mez. 12.03.1954’te Kahire’de 6lmustir.® Sabri'nin kitaplarini

6  Abdulkadir Altunsu, Osmanh Seyhiilislamlan, s. 254-259; Ali Sankoyuncu,
“Seyhulislam Mustafa Sabri'nin Milli Mucadele ve Atatirk Inkilaplan Karsiti
Tutumu ve Davramislan”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, cilt 12, say1 39,
1987, s. 787-813.

7  Huseyin Hilmi Isik, Dinde Reformcular, lhlas Vakfi Yayinlan, Istanbul, 1979,
s. 256; Furkan bin Abdullah, “Son Osmanh Seyhulislam’ Mustafa Sabri Efen-
di'nin Hayati, Mucadelesi ve Eserleri”, Dini Muceddidler, haz. Abdulkadir Cos-
kun, Islami Medrese Yayinlan, Istanbul, 2018, s. 18; Hakan Ozoglu, Cumhuri-
yet'in Kurulusunda Iktidar Kavgasi, ¢ev. Zuhal Bilgin, Kitap Yayinevi, Istanbul,
2011, s. 63-64.

8  Yusuf Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 31,
Istanbul, 2006, s. 351-353; Mehmet Nam, “Tarihin Kirllma Noktasinda Son
Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, Harran Universitesi llahiyat Fakil-
tesi Dergisi, say123, 2010, s. 95-118.
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zamanla kimi mukaddesat¢1 yayinevleri yayinlasa da esas ola-
rak onun yazi killiyatim anti-Kemalist bir yayinevi basiyor.?

Mustafa Sabride anti-Kemalizmin goriiniimleri

Osmanl modernlesmesinin gidisat1 hakkinda tutucu yakla-
simlar sahsinda toplayan Sabri, Anayasa'nin laik ve bireyci va-
tandaghik anlayisini reddeder ve Muslumanlarin arzu, kultir ve
ozlemlerinin ifadesinin Islam seriat1 oldugu kabuliiyle modern-
lige karsidir. Ulkede basladigi muhalefeti yurtdisinda da surdu-
ren Sabri, yazilariyla mukaddesat¢iligin Kemalizm ve Cumhu-
riyet algisimi bityuik oranda belirler. Sabri, Mustafa Kemal’e kar-
st cok onceleri baslayan miicadelesini anti-Kemalist “meslek”
olarak goriir.'® Yaynlarinda Mustafa Kemal karsit1 ¢cok sert ya-
zilar vardir ve onu, sézde kendisini Milli Miucadele’yi baslat-
mak tizere Anadolu’ya gonderen Sultan Vahdettin’i aldatarak
devletin kontrolinu ele gecirmekle suglar. Sabri, hissettigi an-
ti-Kemalist hingla tarihi ¢arpitir, modernistlerin toplumu Is-
lam’'in himayesinden mahrum etmek ve Allah’siz materyalist
diktatorliiklerini kurmak i¢in saltanat1 ve hilafeti ilga ettikleri
tezini ileri sirmustir. Hatta Anadolu’nun Avrupali somurgeci-
lerce isgalinin yeni kurulan Cumhuriyet'ten daha iyi olacagim
bile dile getirmistir."

“Bagimsiz devlet ziyan hilafet baki ola”

Sabri’nin anti-Kemalizmi Milli Mucadele ile baslar. Ciinki
o Milli Miicadele karsiidir. Sabri, Milli Miicadele’nin “muci-
ze” olarak degerlendirilmesinden buyik rahatsizlik duyar ve
“Turk mulhidleri’nin Turklerle 1slam alemi arasindaki her tir-
den bag1 kopardigim iddia ederek degersizlestirir ve onu deger-

9  Darul Hilafetil Aliyye Medresesi Yayinlan 2018 yihndan itibaren kulliyat
basmaya baslarmstir.

10 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslar ve Kemalistlerin Hilafet Dusmanhg,
cev. Feridun Dinger, Islami Medrese Yayinlan, Istanbul, 2019, s. 261.

11  Amit Bein, Osmanh Ulemas ve Tirkiye Cumhuriyeti, cev. Bulent Ugpinar, Ki-
tap Yayinlan, Istanbul, 2013, s. 160-161.
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li goren Mislumanlan “hayasizlik”la suglar.'? Yiratilen ma-
cadelenin dini kurumlar1 yitkma amaci tasidigim disanur. “Fe-
tihten hemen sonra, Kemalistler hilafeti, hitkiimet etme yetki-
sinden uzaklastirarak, ladini hale getirdiler. [...] Islam devleti-
nin tzerine insa edildigi, dini esaslar1 yikmak uzere kendilerine
Miislumanlarca gorev ve yetki verilmis gibi davramyorlar,”'3
ifadesiyle kucumser.

Hilafetin ilgasin1 “Osmanogullarr’na ve dine ihanet” goren
Sabri’ye gore, “millet kendisine kulak vermedigi ve gaflet uyku-
suna devam ettigi icin Kemalistlerin hilafete ihanet ettigini ve
devlet idaresini, dinsiz ulkeler dogrultusunda diizenlemelerini
gormemistir.” Ona gore kuvvetler ayrihig1 “carpiklik” ve “Ke-
malistlerin dine duyduklar nefretin” ifadesidir. “Kemalistlerin
sadece yonetime talip olup hilafete talip olmamalari ise Musli-
manlarin onlara kars: ¢itkmalarindan dolay: degil, bu makama
tenezzul etmemelerinden dolayidir. O (Mustafa Kemal), talip
olduguna kavustuktan sonra, nefret ettigi seyi (hilafeti) nefret
ettiklerine birak(mastir).” Sabri, “Mustafa Kemal’i hilafete sec-
selerdi ve o da buna ehil olsaydi, hilafetin yetki ve sorumluluk-
larina dokunmasalardi, benim buna hicbir itirazim olmazdi,”
derken anti-Kemalizminin temel gerekgesinin hilafetin ilgasi
oldugunu sdyler.”'* Devaminda ise Vahdettin’i de suglar: “Sul-
tan Vahdettin’in Mustafa Kemal'e gosterdigi muisamaha ve ha-
ta ve gunahini, onun zulmune ugrayanlar affetmeyecektir. On-
lar affetseler bile hiyanet ettikleri Islam ruhu affetmeyecektir.
Iste Vahdettin bu yuzden sucludur.” Hatta ona gore “Vahdet-
tin Kemalistlere yardim ettigi i¢in sugludur.” O bu suglamala-
rim1 mukaddesatgl tarih anlatimina ilham verecek bicimde soy-
le dile getirir:

12 Mustafa Sabri Efendi, Kur’an-1 Kerim’in Tercumesi ve Terciimenin Namazda
Okunmasi Meselesi, cev. Mahmud Petek, Islami Medrese Yayinlari, Istanbul,
2019, s. 132.

13 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkar Edene Reddiye, cev. Abi-
din Korkmaz, Islami Medrese Yayinlary, Istanbul, 2018, s. 50.

14 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkar Edene Reddiye, s. 51-58,
60-63, 76-77
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Sultan Vahdeddin, Mustafa Kemal ve Ingilizlere oyun oyna-
mak istedi, lakin Ingilizler aym sahisla sultan1 oyuna getirdi-
ler. Sultan Vahdeddin’in Kemalistlere gosterdigi miisamaha-
nin en agtk kamiti, Tevfik Pasa gibi bir adamu iki y1l boyunca
hikiumetin basinda bulundurmasidir. Bu adam Allah ve halife-
nin uzerindeki hukiimet emanetini tereyagindan kil ¢eker gibi
merhale merhale Allah ve hilafet diismanlarina teslim etmistir.
[...] (Bu nedenle) bizzat Kemalistlerin Sultan Vahdeddin’den
gordukleri yardim ve iyilikler saymakla bitmez.'®

Sabri'yi kahreden sey, “kendini ve dinini tagutlardan koruma
amaciyla hicret ettigi Islam aleminin M. Kemal'i kendilerine or-
nek alinacak lider” olarak gormeleridir.” Bu kahir tizerine Milli
Miuicadele’yi yurutenleri “yirtic1 kurtlar” olarak géren Sabri, Mi-
sirlilarin, kendisine “hain”, Mustafa Kemal'’e ise “kahraman” de-
melerini hazmedemez. “Kemalist bid’ate kars1 verdigimiz mi-
cadelenin din ve vatan hainligi olarak ilan edilmesi, tipk: Fira-
vun'un Musa’y1 kendisine ihanetle suclamasina benziyor,” diye-
rek kendini “Musa”, Mustafa Kemal'i de “firavun” yerine koyar.'®

“Kemalistlerin asil hedefleri(nin) Islam seriatim yok et-
mek”"” oldugunu iddia eden Sabri, anti-Kemalizmini temel-
lendirirken “hukuimetin dine bi-taraflig1” bi¢iminde tanim-
ladigy laiklik anlayisina gore dine dair uygulamalar elestirir.
Ona gore “Turkiye’nin en kara hiiktimeti dine alakadar olma-
makla kanaat etmeyerek dinsizlik tarafina alaka gostermis ve
Lai(si)zmin de o6tesine gegmistir.”'® Sabri, inkilaplar1 ve Mus-
tafa Kemal'in hilafete bakisin1 degerlendirirken hakaretamiz-
dir: “O, hilafete Islami nazarla degil, Selanikli tiiccar gozily-
le bakiyor.”"® Turkge ibadet ve Kur'an'in terciimesi iizerinden

15 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkar Edene Reddiye, s. 76-78.

16 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkar Edene Reddiye, s. 38-39,
79-91.

17 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkar Edene Reddiye, s. 41.

18 Mustafa Sabri Efendi, Kemalistlerin Din Dismanhg, ¢ev. Abdulkadir Coskun,
Islami Medrese Yayinlan, Istanbul, 2018, s. 36-37.

19 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkar Edene Reddiye, s. 121-
123.
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anti-Kemalizmini gincelleyen Sabri, bu faaliyetleri “terctime
fitnesinin” Turklere zulmi olarak gorir.2° Ona gore “Turk
miilhidleri, Batihlarca desteklenmekte ve Tiirkiye'de Islam’a
kars1 yaptiklari icraatlarinda onlar tarafindan yardim gormek-
tedirler.” Bu suclamasini daha ileri goturen Sabri’ye gore “Ba-
tililar, Turkiye uzerindeki imtiyazlarindan bu simalar lehine
vazgectiler. Onlari, gizli bir pazarlik ve simsarlari eliyle Islam
hilafetini kaldirmak ve Turkiye’de cereyan eden buna benzer
Islam’a muhalif hadiseler gibi alisverislerinden baska bu im-
tiyazlardan vazgecmeye zorlayacak bir sebep yoktu. Bunlarin
Araplar sevmemesi Islam sevmemelerinin bir devamdir.”?’
Arap hayran olan Sabri, bu ifadeleriyle anti-Kemalizmini bi-
raz daha derinlestirirken ardillarinin komploculuguna ilham
kaynagi olur.

Turkce Kur'an meali ve ibadetin Turkcelestirilmesi gibi ko-
nularda tavn geleneksel olan Sabri, din dilinin kaligrafik oto-
ritesini onaylar. Arap alfabesini kutsallastirir; “Mana Kur'an’in
bir cuz'idur, butinu kucaklayamaz. [...] Namaza terciimenin
sokulmasi, baska ifadeyle Islam’in namaz ibadetini degistir-
mek ve onda tefrika viicuda getirmek, sadece ard niyetli Anka-
ra mulhidlerinin ortaya attig1 bir durumdur,” der. Bu faaliyetle-
ri “art niyetli” ve bu sureci baslatanlar ise “Ankara miilhidleri”
olarak niteler.?? Milli Micadele aleyhine Istanbul hiiktimetinin
yayinladigl ve “Anadolu eskiyalar1” olarak nitelenip “gerekir-
se kitle halinde olduriilmeleri mesru ve farz olur” bicimindeki
fetvay1 onaylayan Sabri, Durrizade’nin “mukafatim, Haticet'ul
Kiibra’ya defnedilmekle almis” oldugunu ve “diinyadaki fetvasi
gibi ahiretteki me'vasim da kiskandigin1”?® soylerken anti-Ke-
malist hincini uluhiyete baglar. Milli Miicadele’yi ve inkilapla-
r1 onaylayan Diyanet Isleri reisi gibi ulemalar: ise “erazil-i ule-

20 Mustafa Sabri Efendi, Kur’an-1 Kerim’in Tercimesi ve ..., s. 33-35.
21 Mustafa Sabri Efendi, Kur’an-1 Kerim’in Tercumesi ve ...,s.135,157-158.
22 Mustafa Sabri Efendi, Kur’an-1 Kerim’in Tercimesi ve ..., s. 74,97

23 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslan ve Kemalistlerin Hilafet Diismanhg, s.
58-63.
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ma” (ulema ytizkarasi) ve “vesikali hocalar” olarak niteler.?*

Diyanet’e hinc1 bununla simrh kalmayan Sabri, vatan savun-
masi hakkinda verilen hutbe tizerine “Hutbeyi tertip eden [...]
alcak alimler, ayetteki hitabin Miislimanlara ve hikumet-i lIs-
lamiyeye ait oldugunu ve dinsiz, laik Ankara huikiimetinin bu-
nunla memur ve muhatap olamayacagini niye dusinmemisler?
Dinsiz Ankara hitkiimeti Miisliman dininin Kitabinda mensu-
binine tevcih ettigi emirleri kendi tizerine almak hakkina ha-
iz degildir. O, Muslimanhgin dismanlan tarafindadir,”® ifa-
deleriyle, kendince makbul olan din anlayisina uymayan din
adamlarin tekfir etmekte beis gormedigini belirtir ve onun an-
ti-Kemalizminden Milli Mucadele’ye destek veren Rifat Borek-
¢i ve onunla hareket eden ulema da tezyifkar ithamlardan na-
sibini almistir.

Mukaddesatg¢i anti-Kemalist tarihin ingasi

Sabri’nin anti-Kemalizmi urettigi alanlardan biri de tari-
hi mukaddesat¢1 zaviyeden okumaktir. O, anti-Kemalist ta-
rih okumasina Osmanli'nin yikihsina neden olan hadiselerle
baslar. Anti-Kemalizmini “seytanca hadiseler ve tertipler” ve
kendisine “aglama ihtiyac1” veren “memleketin buinyesini y1-
kan darbelerin en son ve en buyugu” olarak gordugi Kanun-
u Esasi’'nin kabuluyle baslatir, daha onceki “gafletleri” mazur
gorur.?® Bu nedenle Sabri, tarihi kendi hakliig icin carpita-
rak okudugu gibi ayn1 zamanda asagilamak ve hakir goster-
mek icin toplumsal bilin¢altindaki Celali isyanlarinin olum-
suz cagrisimlanyla Milli Miicadele’yi “Kemali kiyam1”?” olarak
niteler. Milli Mucadele’ye katilan subaylara da agir ithamlar-
da bulunur. Bu baglamda Ittihatgilik-Kemalizm iligkisini soy-
le degerlendirir:

24 Mustafa Sabri Efendi, Turkiin Basina Gelen Sapka Meselesi, cev. Abdulkadir
Coskun, Islami Medrese Yaynlan, Istanbul, 2018, s. 53, 68, 71.

25 Mustafa Sabri Efendi, Kemalistlerin Din Diismanhgy, s. 65.
26 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, s. 109, 185.

27 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslan ve Kemalistlerin Hilafet Dismanhg,
s. 132.
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Kemalistler Ittihatcilardan bagkalan degildir. [...] Bu iki par-
ti agabey-kardesten ibarettir. Her iki parti de halife ve sultanla-
rin yetkilerini alip sézde halk adina kendi baglarina devretme-
yi hedeflerler. Her iki parti de laiktir. Bazen mutaassip Turanci-
lik, bazen de Bolseviklik yaparlar. [...] Mustafa Kemal hikiame-
ti, halkin cektigi onca sikint1 ve yoksulluga, sivil memurlarin
achigina ragmen, hikimet mallarinin buyuk bélumunt ordu
subaylarina tahsis etmistir. [...] lttihat Ticaret Sirketi’'ne dahil
olan ordu subaylari, devletleri icin degil, sirketlerinin kazancla-
r i¢in savagirlar. [...] Ordu subaylarinin ¢cogunun onlara katil-
mast ise, onlar igin bir meziyet degil utan¢ kaynag olmahdir.?®

Ardihi olan mukaddesatcilar gibi Kemalizmi “Selanik grubu”
olarak niteleyen Sabri, lttihat¢ilarin, Selaniklilerin ve subayla-
rin savaglar1 sevdigini ve bu sayede giiclerine gug, servetlerine
servet kattiklarini, insanlar 6lime siirerken, mulk edindikleri-
ni, savaslarda 6lmek yerine rahat yasadiklarim soylerken anti-
Kemalist hincin 6rneklerini verir.?° Ciinku mukaddesatci bilin-
calt1, 31 Mart Ayaklanmasi'mi bastiran Hareket Ordusu'nu, 1TC
ve Kemalizmi “Selanik grubu” olarak adlandirir. Mukaddesat¢i
tarih anlayisinda Vahdettin’in ve Damat Ferid hiikkumetlerinin
Milli Mucadele’de sergiledigi tutumu aklama, Milli Miicadele
kadrosunu karalama amac1 tasiyan bu okumanin ilk 6rnekleri-
ni Sabri'de bulabiliriz: “Eger Padisah inkilapgilarla —ki Anado-
lu’ya gizli bir fermanla ve resmi bir gorevle gondermistir— mu-
harebe etmek isteseydi inkilapgilar Padisah’in askerlerine gale-
be calamazdi. Ancak Padisah ile inkilap¢ilarin kumandanlar
arasinda bir anlagma tespit edilmisti ki, Padisah, kagmaya mec-
bur kaldig1 giine kadar bu anlasmaya givenmisti,”*° ifadeleriy-
le Vahdettin’i aklarken Mustafa Kemal'i ihanetle suclar. Sabri
ayni anlatiy1, hakarete varan bir icerikle, bagka metninde soyle
dile getirir: “Mustafa Kemal! [...] emanete hiyanet etti ve kendi
namina hareket etmeye basladi. Yani Padisah aldatti. Tabi ol-

28 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkar Edene Reddiye, s. 138-145.
29 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkar Edene Reddiye, s. 146.
30 Mustafa Sabri Efendi, Kur’an-1 Kerim’'in Terciumesi ve ..., s. 185.
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dugu hukumeti aldatti. [...] Butan hareketlerini hilafet maka-
mina hizmet seklinde gostermis iken, nasil kahpelik ve haya-
sizlikur ki en cirkin tezyifler ve tahkirler altinda birdenbire hi-
lafetin kaldirilmasini ilana cesaret etmistir?”3! Sabri'ye gore Ke-
malistler, “lzmir’i dinden ayirdiklar1 dinyalarina hizmet i¢in
fethetti [...] (ve bunun) verdigi prestij, gu¢ ve cesaretle, artik
dinsizliklerini aciga vurmaya basladilar.”

lttihatcilarla Kemalistleri “donmeler” olarak niteleyen Sab-
ri'ye gore “Kemalistler [...] ulkeyi dindar Muslimanlardan ve
dinin etkisinden arindirmak yolunda planlar tasarlayip uygu-
lar. Onlara gore dinin yok edilmesi, dindarlarin bertaraf edil-
mesine baghdir.” Sabri bu anlatiyla mukaddesat¢: bilingaltim
besler ve hilafetin kaldirilmasi konusunda, gintumiize kadar
dolasimda tutulan mukaddesat¢1 “Lozan okumasinin” tohum-
larim atar. $oyle yazar: “Mustafa Kemal'in hilafet ve hukumeti
ayirmasinda ne gibi dini ve milli menfaatler var? 1zmir’in fethi-
nin amaci veya Yunan ordularini hezimete ugratmanin kaginil-
maz kosulu bu muydu? Yoksa Lozan gorusmelerinin basariyla
sonuglanmasinin kacinilmaz sonucu muydu?”32 Bunlari cevap-
larken, mukaddesat¢1 komplocu disiinusi harekete geciren
Sabri, kendisinin “Kemalcilerin, hilafeti ve Osmanli Devleti’ni
feda ederek Ingiltere’nin Lozan Kongresi'nde destegini kazan-
digina dair kanaati oldugunu” ve hatta duyumlarina gore arada
“gizli pazarlik” bulundugunu soyler. Kanaatine gore “gizli pa-
zarhik” soyledir:

Lozan sulhuinin, hakikaten arastirmaya ve dusunup tasinma-
ya muhtag esrari vardir. [...] Buyiik devletler tarafindan “Sevr”
Muahedesi’nde yerin dibine gecirilen Tirkiye’nin Lozan Mua-
hedesi ile birdenbire sahikalara ¢ikmasi, maglup iken galibiyet
semalarinda takla atmasi, asirlardan beri suren kapitulasyon-
lar1 tizerinden kaldirip atmasi sihir midir, keramet midir, yeni
Turk peygamberinin! bir mucizesi midir? [...] Ozellikle Tiir-

31 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslar ve Kemalistlerin Hilafet Dusmanhgy, s.
32-33.

32 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkar Edene Reddiye, s. 84,
149, 157-158.
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kiye’ye aciktan verilen menfaatler karsiliginda onlardan alinan
seylerin gizli tutulmasi, tavizlerin 6nemini kat kat artirmak-
ta; akil ve mantig) cidden meraka dusirmektedir. [...] Mustafa
Kemal 1slam Hilafeti’ni Lozan’da ucuza satms(tir). [...] Mus-
tafa Kemal'in murahhasi Turkiye'nin hilafet ve diyanetini feda
etmek sayesinde sulh konferansinda basar kazanabilmistir.33

Sabri'nin Sevr’i imzalayanlardan oldugunu ve bundan dola-
y1 da esinin aglayarak kendisini “Sen Allah’tan korkmadin m,
Peygamber’den utanmadin m1? Izmir’in Yunanlilara verilmesi-
ne nasil raz1 oldun? Istifa edeydin, imza etmeyeydin!” diye ¢1-
kistigini ve Sabri’nin de esine cevap veremedigini aile uyele-
rinin dile getirdigini de unutmayalim.3* Buna ragmen Lozan
degersizlestirmek icin anti-Kemalist hincin ufkunu genisleten
Sabri, konu hakkinda su tahkirleri dillendirir: “Avrupalilan al-
datmak teranesiyle, aldanmaya talip Muslumanlar aldatmak
(icin) dinsiz Kemalistler, ser’i kanunlari ilga ederek lsvicre ka-
nunlarim almislar. Muvakkaten sapka giymigler, camileri yiki-
yorlar, kizlarim Hiristiyanlara nikahlayacaklar. Avrupalilan al-
datmak icin yan ¢iplak halde karilarim1 namahrem erkeklerin
kollar1 arasinda oynatiyorlar.”3® Bu hakaretamiz dili, sahip ol-
dugu anti-Kemalist hincin etkisiyle surdiren Sabri, Milli M-
cadele sonucunda elde edilen ulusal bagimsizlig degersizlesti-
ren mukaddesatg1 bir anlayis iiretir. Bu anlayisa gore hilafetin
ve dini baskanligin olmadig bagimsizligin kiymeti yoktur. Sab-
ri anti-Kemalist hingla sunlar soyler:

Ittihat¢1 ve Kemalistlerin biz Mislimanlara yaptigini simdi-
ye kadar, hicbir gayrimuslim topluluk veya devlet yapmamis-
ur. [...] Ifade etmeliyim ki, laik bir yonetimi tercih eden bir

33 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslan ve Kemalistlerin Hilafet Dismanhg,
s. 108-109, 113-115, 132-137. Bu anlatinin 6rnekleri olarak bkz. Riza Nur,
Hayat ve Hatiratim, 4 cilt, Alundag Yayinlan, Istanbul, 1967; Kadir Misirog-
lu, Lozan: Zafer mi? Hezimet mi?, 3 cilt, Sebil Yayinlan, Istanbul, 1965; Mus-
tafa Muftaoglu, Yalan Séyleyen Tarih Utansin, 5 cilt, Cile Yayinlan, Istanbul,
1975/1979.

34 Abdulkadir Altunsu, Osmanh Seyhulislamlari, s. 256-257.

35 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslar ve Kemalistlerin Hilafet Dismanhgy, s.
108-109, 118.
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halk veya devlet dagilmaya ve yabanc1 boyunduruguna girme-
ye musait ve daha layiktir. Dinimize karismayan yabanci bir
yonetim, dinimizi yasaklayan laik bir yonetimden daha eh-
vendir. Yabanci istilasindan yana halklar, dinlerini korumala-
11 ve geregini yerine getirmeleri bereketiyle mutlaka bagimsiz-
liklarina kavugurlar. Din ve devletten biri mutlaka ziyan ola-
caksa, devletin ziyan olmasi hi¢ kuskusuz daha ehvendir. Be-
nim tercihim budur ve bu konuda hi¢bir kinayicimin kinama-

sindan ¢ekinmem. 3¢

Ulkenin istilasin, istilacilarin “dine karismamasi” kosuluy-
la daha “hayirli” bulan Sabri'nin dasiinceleri, sonraki kimi mu-
kaddesatc1 cevreleri etkilemis ve ayn1 minvalde agiklamalar ra-
hatlikla dile getirilmistir.3’

Kadin, fes ve anti-Kemalist yasin dili

Kadin konusuna bakis mukaddesat¢1 zihni tanimak acisin-
dan 6nemlidir. Sabri'nin kadina bakisi, genel olarak ataerkil dini
zihniyetin taclandirilmis halinin, yani mukaddesat¢1 ug bakisin
dile getirilmesi oldugu gibi ondaki anti-Kemalizmin gorinim-
lerinden biridir. Sabri, “Cagimiz erkeginin kadim yceltip, ken-
disinden ustun tutmasi, onu aldatip, oyun ve eglence araci yap-
mak icin bir cesit yuiziine gilmeden baska bir sey degildir. [...]
Kadinin a¢ilmasini savunanlar da onu goren ve onunla bir ara-
da bulunan yabana erkekleri kadin icin kocasi ile aym konu-
ma getirecek ortam kazandirmaya ¢ahismaktadirlar,”® sozleriy-
le kadin-erkek esitligini ahlaki alana tasiyarak onaylamaz; bu,
mukaddesatciligin kadina bakisinin u¢ érneklerindendir. Kadin
haklarim “sun’i esitlik” olarak goren ve bunun “fitri farkhhg1”

36 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkar Edene Reddiye, s. 161-163.

37 En popiler o6rnek olan Kadir Misiroglu, 28.05.2016 tarihli sohbetinde “Bi-
zim gavurumuz elin gavurundan daha siddetli. Keske Yunan galip gelsey-
di ne hilafet yrikilird: ne seriat kaldinlird1 ne medrese lagvedilirdi ne hocalar
asihirdy, higbiri olmazdi,” demistir. Bkz. https://www.dailymotion.com/video/
X5twyqw

38 Mustafa Sabri Efendi, Kadin Meselesine Bakisim, ¢ev. Mahmut Petek, Islami
Medrese Yayinlan, Istanbul, 2019, s. 30-31.
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ortadan kaldirmadigim dile getirerek sahip oldugu ataerkil zih-
niyeti dillendiren Sabri, birden ¢ok kadinla evlilik konusunu da
zooloji bilgisiyle temellendirmeye ¢ahsir:

Fitrat bu noktada erkekle disi arasindaki farki muhafaza etti-
gi icindir ki bir horoz sekiz-on tavugu idare eder. [...] Hayvan-
lanin hepsinde bu hal mevcuttur. [...] Kadin ile erkek arasinda
esitlik yoktur. Kadin yalmz kadinhk cazibesi ile erkek tizerin-
de nufuz sahibi olabilir. Diger cihetten butin maddi ve mane-
vi kuvvetleri itibariyla erkekten asagidir. [...] Hillasa: Ne zaman
kadinlar harb ve darbe vanincaya kadar dinyanin en buyuk is-
lerini erkekler derecesinde goriir ve hayat miicadelesine erkek-
ler kadar dayanir ve erkekler de ¢ocuklan kadinlar kadar iyi
buyutiir, hatta kadinlar kadar sever ve onlar kadar iyi dogurur-
sa 0 zaman diinya yuiziinde her iki simf esit mevki isgal eder.®

Sabri’ye gore ureme konusunda “bir erkek adeta yuzlerce ka-
dina denktir.”* “Bugiin memleketimizde yeni bir frengi hastah-
g1 istidadinin tezahirleri mesabesinde koparilan kadin hurriye-
ti ve kadin agikligi davalar1 hep bu hakkin istihsaline matuftur,”
diyerek kadin haklan miicadelesi olan feminizmi “cinsel yolla
bulasan bir hastalik” nitelemesiyle tezyif eder. Tabii ki bu tezyi-
fin en onemli nedeni, onun siddetli taraftan oldugu birden ¢ok
kadinla evliliktir (taaddudu zevcat). Sabri’ye gore “dini ve akli
olarak bir erkegin birden ¢ok kadinla mesru yoldan evlenmesi-
ni kabul etmek gerekir. Erkekleri zinadan korumanin yolu bu-
dur. Cunki Islam iffetlidir, namusludur, kirli seylerden uzaktir.
Bu ytuizden erkekler aralarinda nikah akdi bulunan kendi kadin-
larindan baskasina gerek duyarlarsa, boyle bir durumda en mes-
ru kapiya yaklagmak gerekir.” Bu kapi, ona gore taaddudu zev-
cattir. Erkeklerin ¢okesliligini fitrata ve tireme yetenegine bag-
layan Sabri’ye gore “Kadin, soylan birbirine karigsmaksizin kar-
ninda iki cocuk bulunduramaz. Oysa erkek birkag kadinla birle-
sip, analar ve babalan birbirlerine karismaksizin, ¢ocuklari ola-
bilir. [...] O halde yapilmas: gereken, fuhsun yerini aldig1 gan-

39 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, s. 366-369.
40 MustafaSabri Efendi, Dini Miiceddidler, s. 370.
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den beri Miislimanlarin unutmaya bagsladiklar1 birden ¢ok ka-
dinla evliligi saglamakur.” Bu aciklamalar taaddud zevcat 6z-
lemi duyan mukaddesatg1 takipgilerine verilen bir ruhsattir.
Sabri, erkegin birden fazla kadinla evlenmesini ve kadinin
bu evliligin mugskullerine katlanmasin1 desteklemek icin 1bn
Mesud’dan rivayet olunan hadislere de basvurur: “Allah kis-
kanchg kadinlar uzerine, cihadi da erkekler uzerine farz kil-
di. Kim inanarak ve sevabini umarak bunlara sabrederse, ona
sehid sevabi gibi sevap verilir.” Ona gore “Birden ¢ok evli-
likte zinadan koruyan bir kalkan ve onu uygulayan bir top-
lum igin gi¢ vardir.”*? Daha da ileri gider: “Kadinlar, erkek-
lere kars1 bu kadar fedakarlik yapmaya mutlaka bor¢ludur-
lar. Cunkui onlarin erkeklere nispetle azade kaldiklan vazife-
lerden birisi de ‘cihad’dir. [...] 1cab1 halinde memleket, erkek-
lerinin canlarindan kurtulus fidyesi veriyor. Buyik fedakarh-
ga mukabil kadinlardan da beser niifusun tuzerinde harbin a¢-
181 su ziyam kapatacak olan bir mithim vasitanin (taaddud-i
zevcatin) tatbikine kars1 mugskiulat ¢cikarmayacak kadar bir fe-
dakarlik bekleniyor.”? Erkegin birden ¢ok kadinla evlenmesi-
nin, cihada karsilik geldigini soyleyen Sabri, kadinin bu konu-
daki mucahedesini (cihadini) soyle aciklar: “Kadin hem kis-
kang¢ ve hem de buna katlanacaktir. Ve iste buiyiik fedakarlik-
tir ki, erkeklerin cihadina karsilik ve muadil tutulmustur. Ta-
addudu zevcatin cihad karsilig1 olmasi noktai nazardan da pek
cok makbul ve munasiptir ki, taaddudii zevcat nifusun art-
masina |...] sebep olur.” Bu cihadist goruslerini dini bilginin
gucuyle de pekistirmek icin ekler: “Evli ve bekar ve hatta ka-
din erkek herhangi bir Maslimanin taaddudu zevcat hakkin-
da Kur’an hukumleriyle sabit olan ser’i izni kabul etmemesi ve-
ya begenmemesi kufurdur. [...] Yani sarap i¢cmekten daha bu-
yuk, telafisi kabil olmayan bir giinah islemis olur.”** Bu neden-

41 Mustafa Sabri Efendi, Kadin Meselesine Bakisim, s. 34-35, 40.
42 Mustafa Sabri Efendi, Kadin Meselesine Bakisim, s. 49.

43 Mustafa Sabri Efendi, Islam’'da Tartisilan Meseleler, cev. Abdulkadir Coskun,
Islami Medrese Yayinlan, Istanbul, 2018, s. 65.

44 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, s. 373-376.
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le Sabri, tek esle evliligi getiren ve cokesliligi yasaklayan Mede-
ni Kanun'u soyle elestirir:

Kemalistler yeni bir kanun tasaris1 hazirlayarak, erkeklerin
birden fazla kadinla evlenmesine yasak getirdiler. Boylece
Kur'an-1 Kerim'’in ikiger, ucer, dorder kadinla evlenmeye ver-
digi cevaza acik muhalefet sergilemekteler. Buna ilaveten 17
yasina ulasmamis kiz ve erkeklerin evliliklerine yasaklama ge-
tirmektedirler. [...] Boylece gengler zinaya itilmektedir.*®

Mecelle’nin yeterli oldugunu dustunen ve kadin konusunda-
ki gorusunii geleneksel ataerkil zihniyetle taclandiran Sabri’ye
gore Isvicre kanunlarinin alinmasi buyiik hatadir. O konu hak-
kinda soyle der: “Kemalistler [...] asil teceddiid kabul etmeyen
ayet ve hadis ile anlasamadilar. Ve bunlarin vahy-i llahi oldu-
guna inanmadiklarindan, fikih ve seriat kanunlarini Isvigre ka-
nunlan ile mubadele ederek bir hamlede isin icinden ¢iktilar.”
Bu ifadelerle anti-Kemalizmini temellendirir. Bu elestirilerini
biraz daha ileri goturen Sabri, Medeni Kanun’un tatbikini “ki-
zilbaghik” olarak nitelendirir. Ustelik kendi ifadesine gore, ya-
pilan kanunu hentiz gormemesine ragmen “Yeni kanun mesela
bir kizin amcasiyla izdivacina musaade ediyormus! Yavas yavas
kiz kardesleriyle, anneleriyle de munasebet-i cinsiyede bulu-
nurlar,” diyerek, Turkiye’deki ortodoks Siinni zihniyetin Alevi/
Kizilbas diismanligini yaratan algilarim kullanima sokar.%® Yi-
ne o, Kemalizmi aile ve namus kavramlan tizerinden tahkir et-
meye su ciumlelerle devam eder:

Onlar simdiye kadar umumi hayatta ayn duran kadinlarimz-
la erkeklerimizi muhtelit (karma) bezm-i sefa dlemlerinde bir-
birlerine yaklastirmak ve deragus ettirmek (kucaklasmak) is-
tiyorlar. [...] Izmir Fatihi (!) Turkiye’de asil bu biiyuk kaleyi
feth etti. Turkiye vatanim istila eden yabanc1 diismanlar bile
bu kaleyi feth edemezlerdi. [...] Turkiye'deki dinsiz tiredi ala-
yinin tertibat-1 muhinanesi (al¢ak¢a-haince tertipleriyle) [...]

45 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkar Edene Reddiye, s. 94-95.
46 Mustafa Sabri Efendi, Kemalistlerin Din Dismanhgy, s. 90-92.
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Islam kadinlarinmin balolarda, dans salonlarinda yerliden-ecne-
biden namahrem (yerli-yabanc1 nikah dusen) erkeklerle oy-
nasmalarina ilaveten, serbest ve muhtelit izdiva¢ (kansik-kar-
ma evlilik) kanunu sayesinde dini ayn milletlerle kaynasmala-
n temin edilmis.*’

Sabri, kadinlarin modernlesmesini “a¢ilma”, fesin kaldirl-
masini ise “matem” kaynagi gordugunden modernlesen Tur-
kiye’ye kadin ve kilik kiyafet meselesi tizerinden mukadde-
sat¢l gondermeler yapar. Sabri, “Hikumetlerinin dinlerin-
den soyundugunu ilan eden modern Turkiye gibi ulkeler-
de, acikca acilmaya ¢agn yapilabilir,” derken, inkilaplar: ha-
kir gordugunu dile getirir. Devamla fesin kaldirilmasinin ya-
sin1 da soyle dile getirir: “Eger kili¢ bogazina dayali olmasa,
Turk halkinin Gzuntusuni ve feslere olan 6zlemlerini ne ka-
dar cok duyariz.”*® Fes konusunda tuttugu mukaddesatc1 ya-
sin verdigi istiyakla, “Tturk’an sapka ile ortaya ¢ikmasinin ka-
tiyyen caiz olmadigim” soyleyip, sapka giyilmesini “dini ve
milli kafiir”® sayarken konu hakkindaki tahkirlerini mukad-
desat¢1 anlam dagarcigiyla zenginlestirir. Sabri, Medeni Ka-
nun’un kadinlara verdigi haklara ilaveten kilik kiyafette yapi-
lan uygulamalar anti-Kemalizmine kaynak yapar. O, Turki-
ye'yi “Kemalistan” olarak tanimlarken bu tanimin altin1 s6y-
le doldurmaktadir:

Kemalistan'da tatbik ve tervi¢ olundugu vech ile kadinlarin
yalmz yuzlerini agmakla kalmayip bircok arzu edilen yerleri-
ni de actiktan baska geri kalan kisimlarinda da viicudu setr et-
mekten ziyade susleyen yan ¢iplak kiyafetiyle na-mahrem er-
keklerin kucaginda dans etmesi de caiz midir? [...] Ankara hu-
kumetinin Turk kadinlarim i¢tiami durumlan itibanyla tama-
men Avrupa kadinlarina benzetmek ve erkeklerin arasina ka-
p1p salivermek istedigini, harem, selamhk engellerini bertaraf

47 Mustafa Sabri Efendi, Kemalistlerin Din Dusmanlhig, s. 95-96; Mustafa Sabri
Efendi, Turk’in Bagsina Gelen Sapka Meselesi, s. 39.

48 Mustafa Sabri Efendi, Kadin Meselesine Bakisim, s. 98-102.
49 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miiceddidler, s. 211.
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ettigini, Islam hanelerinde pencere kafeslerine varincaya ka-
dar zorla kaldirdigim Reisu’l Ulema biliyor. Iste Mustafa Ke-
mal kadinlan bu sekilde agcmistir.>°

“Binbir Gece Masallan tertip eden Kemalistler”®' ifadesiy-

le Ortadogu toplumlarinin kiltirel bilingaltini sisleyen cinsel
fantezileri dolasima sokan Sabri’ye gore Turkiye’de yapilan in-
kilaplar “yeni bir dindir” Ona gore “Yeni dinin cazip mucizesi
ise hukumet vasitasiyla memleketin hayatindan cikardigy mu-
hadderatin1 (namuslu kadinlarini) soyarak genglere takdim et-
mesindedir. [...] Memleketin kadiniyla erkegi ve belki bilu-
mum erkekler arasinda muhabbet dellallig1 yaparak mevkiini
kuvvetlestiren ve ytukselten hukumet, muskirat (icki tekeli) ile
meyhaneciligi kendine hasrettigi gibi meyhaneciligin arkadasi-
nin inhisarim da kendi uhdesine almis demektir.” Ondaki an-
ti-Kemalizmin ug¢ ifadelerini bu satirlarda acik bir bi¢cimde gor-
mek mumkindir.

Anti-Kemalist hincini fesin kaldirilmasinda da dillendiren
Sabri, “Sapka giymek de Frenklere benzemek icin oldu,” ifa-
desiyle yapilan inkilaplar1 Frenklesmek olarak tamimlar. Sapka
inkilabim guliing bulur: “Turkiye’de gulung olmak, fesin de-
gil, sapkanin hissesine duger.” Yetinmez, sapka giymeyi din-
den cikmak olarak degerlendirir. “Kemalistlerin sapka giy-
mekle dinden ¢ikmis olduklarina kani olmayan gafil Muslua-
manlarin kendileri tayin etsinler ki, Muaslimanlik’tan hakika-
ten ¢cikmak icin daha ne lazimsa bu herifler onu da yapsinlar.
[...] Ankara hukumetinin, diinyadaki gayr-i muslim hukumet-
leri fersah fersah gececek derecede din-i Islam diismam oldu-
gunu akl olan insan anlardi,” derken, Mustafa Kemal’e dair
duydugu onmaz hinci, onu tehdide ve Turkluge hakarete ka-
dar goturur.>? “Turkiye sekenesinde [...] Reisicumhur’un ha-
yatina kastedecek adam var, hem de ¢ok. [...] Yabunun tahtin-
da mistetir bir ‘have’ vardir veya Turkiye sekenesini insanlik

50 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Kemalizm, s. 228-229.

51 Mustafa Sabri Efendi, Kemalistlerin Din Dismanhgy, s. 46.

52 Mustafa Sabri Efendi, Turk’un Basina Gelen Sapka Meselesi, s. 35-36, 54-55,
61, 63-64.
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sinin disinda farz etmek lazim gelir.”>® Bu ifadelerden de an-
lasilacag uizere Sabri'nin urettigi anti-Kemalizm hem Mustafa
Kemal’i ve taraftarlarin1 hem de Tirk toplumunu dehumanize
etmeye kadar varmistir.

Tahkir/tezyif edilen Tiirkliikten istifa

Milliyetcilik konusunda Cumhuriyet’i elestirilerinin odagina
koyan Sabri’ye gore Yusuf Akcura, Agaoglu Ahmed, Ziya Go-
kalp, Hamdullah Suphi ve Celal Nuri gibi zatlan1 destekleyen
Mustafa Kemal'dir. Ona gore Kemalizmin hedefi, “Islam bir-
ligini y1kip yerine Turan Birligini tesis etmektir. [...] Bu sapik
dusince ekoli, Islam kardesligine yoneltilmis buyiik bir dar-
bedir.” Sabri, “(Turkler) musrik bir kavim. Kurda olmasa bile
Allah’tan baska diger seylere tapiyorlar. Muisliman Turk mille-
tinin kurda tapmadigindan ve tapmayacagindan eminim. |...]
Turancilar ve Mustafa Kemal gibi gizli Turancilarin da bozkur-
da taptiklarindan eminim. [...] Kemalistler, aklin kabul etme-
yecegi bu hurafeyi Turk’in kafasina yerlestirmeye calismakta-
dirlar,” ifadeleriyle Turanciligy “sapik dusince ekolu”, “hura-
fe” ve “bozkurda tapinma” olarak nitelerken milliyetcilik eles-
tirilerini dini temele oturtur. Ona gore Gokalp, “Ittihat¢1 ve Tu-
rancilarin peygamberidir” ve onun Kemalistler nezdinde de ye-
ri 6nemlidir.>* Irkcilign savunduguna inandign lttihatg1 ve Ke-
malistler hakkinda muhayyel okura seslenir:

Ey okuyucu! [...] Birtakim eski hurafe ve efsanelerden yola ¢i-
karak, irk¢cilik hortlatilmaya, kutsallastinlmaya calisihyor. Bi-
lindigi gibi irkcilik ve Turkgulik, 6tenden beri Ittihatg1 ve Ke-
malistlerin silaldur. [...] (Ingilizler) Kemalist hikumet kurul-
dugunda ise, onlara her turli yardim ve kolayhg gosterdiler.
Yunanhlarin Izmir'den ¢ikmalan da ancak Ingilizlerin onayin-
dan sonra gerceklesmistir. Ingilizler boylece Mustafa Kemal'in

53 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslan ve Kemalistlerin Hilafet Dasmanhgi, s.
52-53.

54 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkar Edene Reddiye, s. 98-
100, 105-106, 126-129.
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muzaffer komutan olarak, Muslimanlarin gozinde kahra-
manlagmasin istediler. [...] Nitekim de oyle oldu. Ingilizlerin
bize tek iyiligi, Istanbul'dan guivenli bir sekilde ayrilmamiz te-
min etmeleri olmustur. Zira o giin Kemalistler, Ali Kemal Bey’i
ele gecirerek sehid etmiglerdi. 55

Sabri, alternatif mukaddesatc1 tarih anlatisi tizerinden de
hem Mustafa Kemal’i hem de Turk milletini asagilayan bir dil
uretir. O, Mustafa Kemal’i, “pek ¢ok ytuzlu bir mahlak” ve Da-
mat Ferid Pasa’ya “ihanet eden” olarak konumlandirir ve Mil-
li Micadele’de basarilanlar1 Mustafa Kemal’den ziyade, inkilap-
larin mahiyetini anlamayan “milletin ki¢iiklugi”’nde arama-
nin dogru olacagim soyleyerek, Turk milletini asagilar.>® Sab-
ri, milletin Milli Mucadele ve inkilaplar1 kabulinu ise “gulu-
necek ve igrenilecek bir sey” olarak degerlendirir. Elestirilerini
daha ileri goturen Sabri’ye gore Turkiye'nin astine “bir dest-i
istibdat eli” kapanmistir. Ona gore “Baska memleketlerin din-
sizleri yalancilik ve sahtekarhkta Turkiye dinsizlerine yetige-
memekle beraber bunlarin dindar Tirk milletine oynadiklan
dehsetli oyunda muzaffer olmalarinin sirrini kendilerinin bu-
yukluginde aramaktansa milletin kiicuklugunde aramak da-
ha dogru olur.”’ Sabri, “Mustafa Kemal'in milleti kendisine al-
kis usag1 yaptigin1” ve kurdugu rejimin kan fiskiran bir istib-
dat” oldugunu séyler.*® Kemalizmi dinden ¢ikmus bir sistem
olarak goriir, onun “dinsiz kanunlarina bi'r-riza (rizasiyla) ita-
at eden millet, teker teker efrad (fertler) itibariyla degil de top-
tan dinden ¢tkmistir.” Bu ithamla yetinmez, “simdi cuniip gez-
meyi marifet sayan yeni Turkler” diyerek Turk toplumunu dini
kavramlar ve bu kavramlarin kutsiyeti uzerinden de tahkir et-
meye devam eder.>®

Hing yuklu tahkir dilini birakmayan Sabri “Mustafa Kemal'in
ve Ankara hitkkuimetinin kahpeliklerini, sahtekarliklarim [...]

55 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkar Edene Reddiye, s. 171-173,
56 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslan ve Kemalistlerin Hilafet Dismanhig, s. 56.
57 Mustafa Sabri Efendi, Kemalistlerin Din Dusmanhig, s. 39, 45.

58 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslan ve Kemalistlerin Hilafet Dusmanhgy, s. 40.
59 Mustafa Sabri Efendi, Kemalistlerin Din Dusmanhg, s. 55, 103.
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Turk milleti unutursa dinyamin en asag1 milletidir,”® derken
hincimi toplumun paylasmasim ister, aksi halde onu da asagla-
maktan geri duramaz. Sabri, i¢ ve dis basindaki Kemalizme da-
ir olumlu degerlendirmeleri de tahkir eder: “Himaye-i Hayvanat
Cemiyetlerine bile yuz karasi olan Turkiye’deki Kemalist salta-
natinin dalkavuklugu, meddahhg yalmz Turkiye kase-lislerine
(canak yalayicilarina) miinhasir kalmayip Avrupa gazeteleri ve-
ya devleti arasinda da ‘Hezeyan Toptancihigr’ tabirine ma-sadak
(uygun) olacak surette Tirkiye diktatorlagunun dalkavuklugu-
nu yapanlara tesaduf ediliyor.”' Bir 6rnegini, kendisini elesti-
ren Misirh yazarlara karsi savunurken yapar. Misirhlarin Musta-
fa Kemal'in Turkiye’de istibdadi kaldirdigs ve ferdi getirdigi yo-
nundeki yazilarina karsihik, Mustafa Kemal'in “Turkiye’de ferd’
degil kired’, ‘maymun’ peyda ettigini” soyleyerek anti-Kemaliz-
minden toplumun da payina disen dehumanize edici tahkiri al-
masina ¢abalar.%2 Turklikle sorunu vardir. Yazilarindan dolay
kendisini elestiren Dobrucal Turk-Musliman ahaliye “Sutt bo-
zuk Turk gengleri,” ve Turkiye'deki inkilap uygulamalarna des-
tek veren topluma da “Mayas1 bozulmus Turk milletine mahsus
maskaraliklar,”®? diyerek, Tarkluge bakisini agiga vurur.
“Gucum yettigi kadar hak ve hakikatin ve Islamiyet'in mu-
dafiyim. [...] Din bagim ikinci dereceye dusiiren ‘milliyet’ ask
ve muhabbetine cok kizarim,” der. Tirklikten istifasina tarihi
deliller bulmak i¢in Yavuz Sultan Selim’in “Islamcihgim” or-
nek gosterir: “Benim de Araphga egilimim Kur’an-1 Kerim'de
ayetler sayesinde Muslimanhgin daha iyi muhafaza edilecegi-
ne kani oldugumdandir,” sozleriyle, milliyet ile din arasinda-
ki tercihini dile getirir. Ctinku ona gore milliyet “taassup”tur.
Sabri'nin su ifadeleri ise din konusundaki taassubunun delili-
dir: “Dine hiyanet eden Turklerin cinayetinin, milliyete hiya-
net sayllmasi lazim geldigi (halde) birtakim cibilliyetsiz z1pcik-

60 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslan ve Kemalistlerin Hilafet Dusmanhg, s.
34-35.

61 Mustafa Sabri Efendi, Kemalistlerin Din Dusmanhig, s. 59.

62 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslan ve Kemalistlerin Hilafet Dismanhg, s.
69, 79.

63 Mustafa Sabri Efendi, Kemalistlerin Din Dugmanhig, s. 83-84.
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t1 Turkler, Muslimanliga ‘hor’ bakar da milliyet davasina kal-
kar.” Bu arada “eski Turk” “yeni Turk” ayrimi yapan Sabri’ye
gore “dunun Turk'unun abdestinden suphe edilmezken bugi-
nun Turkd, Bozkurt Masali, Frenk sapkas, Latin huriifu ve Is-
vicre kanunu ile iki cami arasindaki bi-namazdan beter bir ha-
le geldigi icin milletten say1lmaz.”®

Turkluge bakisim “cibilliyetsiz zipcikt1 Turkler” bicimindeki
tahkiri ile ortaya koyan Sabri’ye gore dil devrimi ile yapilanlar
da yanlhistir. Ona gore “Tirk dilinin, diger dillerden ¢cok Arap-
cadan faydalanmaya ihtiyac1 vardir. Arapca fesahat ve gelismis-
lik bakimindan dinyanin en buytk dillerinden biridir. Onlarin
Arapcaya dusmanliklarinin gercek sebebi [...] Islam dismanl-
gindan ve Turk(lerin) [...] Arapca sevgisini din sevgilerinin bir
geregi olarak gormelerinden kaynaklanmaktadir.” Bu nedenle
milliyetci saikle yapilan dil devrimi Sabri’ye gore “makbul” de-
gildir. Sabri, “Milletim bana kulak vermedi ve gaflet uykusuna
devam etti. [...] Ve iste, bela ve musibetler, saganak yagmur-
lar gibi ilkemin ve halkimin ustine yagiyor!” diyerek “Turk-
lukten istifasi”nin gerekgelerini dile getirir.®> Orneklerini ver-
meye calistigimiz nedenlerden dolay1 Sabri, siirselligi ve estetik
yapisi sorunlu olan “Istifa Ediyorum” siiri ile Turklikten isti-
fa etmistir:

[...] Turk’un endisesizce yaptigini; / Din-i Islam’dan mihinane
/.../ Turk’e cildir, kudur de; tek deme: dur! /.../ Bakimiz Tiirklerin
rezaletine /.../ Kendi cinsim de olsa bin lanet /.../ Medeni bir nev’i
Kuizilbaslik / Olmast icin de, mum sondiirmek /.../ Agus, agusa,
cift cift yapisik, /.../ Yalmz Miisliman ve bir insan / Kalmak uize-
re, Turklik’ten, / Seref ve izzetimle istifa / Ettim Allah’imin hu-
zurunda! /.../ Red ve inkar ederse, elhasil / Ben de aymyla redde-
dip Turk’ii, / Attim uistiimden en elim yukii / Tevbe ya Rabb’i tevbe
Turkligume! / Beni Tiirk milletinden addetme!5®

64 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslan ve Kemalistlerin Hilafet Diismanhg, s.
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Yukaridaki dizelere bakildiginda Turklugu “alcakca” ve
“zulme kulluk eden”, insana ait degerlerden “miilga” ve “rezil”
bulan Sabri, klasik Stinni bilin¢altin1 kullanarak Turklugi ken-
disine vebal ve tohmet bularak istifasin1 gerekcelendirir. Her
mukaddesatci gibi Sabri de Kemalist donemin 6nemli simalari-
n1 “donme” olarak gorur ve kendisinin “Musliman Turk mil-
letinden degil, milletime zorla musallat olup hilafet yerine laik-
ligi, Islam yerine irk¢iligr bina eden dénmeler grubundan hic-
ret ettim,”® ifadeleriyle Turklikten istifasinin mazeretini an-
tisemitizmin imkanlarnyla zenginlestirir. Neticede Sabri, Mus-
tafa Kemal’i ve Cumhuriyet inkilaplarimi destekledigi icin mu-
kaddesat¢1 anti-Kemalist zihniyetinin kendine verdigi icazet-
le Turk toplumunu tahkir ve tezyifin simirlarinm1 genisletmistir.

Ara degerlendirme:
Proto-anti-Kemalist hiddetin ufku

Mukaddesatc failligin proto-anti-Kemalist ideal tipi olan
Sabri, buyuk oranda Islamc1 muhayyilenin genel olarak Cum-
huriyet ve o6zel olarak da Kemalizm algisin1 buyik oranda
belirlemistir. Onun muhayyilesinde muariz1 oldugu ITC ile
Cumbhuriyet arasinda sureklilik vardir. O, bu algisim “Ittihat-
c1-Kemalist fitnesi”, “Ankara keferesi” ve “Kemalci sahtekar-
lik” gibi ifadelerle anlatir. Sabri'ye gore toplumun gézini
Mustafa Kemal sevgisi kor etmistir. Ankara hiikiimetini “ma-
son” ve “farmason cemiyeti” olarak niteleyerek mukaddesat¢i
mubhayyileyle antisemitik duygulara seslenen Sabri'nin inkilap
tanimlamasi anti-Kemalisttir ve “Muisliman mahallesinde sal-
yangoz satmaktir” ve “inkilap, donmek demektir.” Bu ifade-
leriyle mukaddesatg1 ardillarimin Cumhuriyet muhayyilesine
seslenen ve Kemalizmi ve Cumhuriyet’i kuran kadroyu “don-
me-mason” olarak konumlandiran Sabri’nin sesi, ayn1 ¢evre-
lerde cok¢a yankilanmistir. Cumhuriyet’i kuran kadroyu ol-
dukca vulger bicimde tanimlayan Sabri'nin kalemi “eskiya-i
Kemaliye”, “Ankara mezhebi’nin kurdugu “daragacli cumhu-

67 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkar Edene Reddiye, s. 90.
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riyet ve inkilap” gibi anti-Kemalist hincin mumtaz 6rnek liga-
tini uretmistir. Sabri, “Turkiye Cumhuriyeti feci bir yalandan
ibarettir. [...] Cumhuriyet postuna burunmus, kuzey kutbuna
arkasin1 dayamis bir bozkurt istibdad1 ve daha dogrusu bir a¢
kurt istibdadidir,” sézleriyle bu vilgerizmin oérnegini verir.%®
Bunu siirduren Sabri'ye gore Tirkiye Cumhuriyeti “sahte An-
kara Cumhuriyeti”dir. “Mustafa Kemal i¢kiyi cok sever [...] i¢-
ki icmeden gecirdigi bir giin veya bir gece yoktur,”®® sozleriy-
le mukaddesatg bel alt1 vurugsunu yapar. Bu tur mukaddesatgi
akil yuriutmenin 6rneklerini Mustafa Kemal i¢in turettigi ligat-
te acikca gorebiliriz: “Selanikli tiredi”, “mahlak”, “muhabbet
dellaly” ve “meyhaneciligin arkadas1” vb. gibi. Mustafa Kemal
icin urettigi lugatte onun Selanik’te dogmasinin sikhikla vur-
gulanmasi, mukaddesatg1 bilingaltindaki Selanik imgesi, don-
melik, masonluk ve ITCyi ¢agrnistirmak i¢indir. Ayn1 amac-
la Sabri, aym bilingaltinin Islami/Sunni ideolojik éruntusuni
ve aile, namus vb. deger alanlarina dair hassasiyetlerini dola-
sima sokmak ister. Sabri'nin Mustafa Kemal'e dair urettigi lu-
gat ayn1 zamanda bir dehumanize etme girisimidir. Bu neden-
le onun anti-Kemalizminin oldukca genis ve derin bir alandan
beslendigi soylenebilir.

Mustafa Kemal'i dehumanize ederek urettigi anti-Kemaliz-
mi sirdaren Sabri, Kemalizmi, “Kemalist kafur” ve “bir devr-
i zevk u sehvet” ve “dinsizlik inkilab1” olarak niteler.”® Sab-
ri, Mustafa Kemal'e “irtica, irtidat ve istibdat pasas1””' diye-
rek urettigi anti-Kemalizmin lugatini genisletir. Sabri, asagida
ornekleri verilen dusiinceleriyle Mustafa Kemal'i “dinsizligin
peygamberi” ve “Allahliga intihap etmekle” itham eder:

Izmir ve Lozan kahramani iken, Ankara Meclisi'nde ytrute-
medigi fikirlerini, sapka giydikten ve Turkiye'de seriat-i Isla-
miyeyi kaldirarak inkilap kahramam olduktan sonra daha su-

68 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslar ve Kemalistlerin Hilafet Dusmanhgu, s.
42-49.

69 Mustafa Sabri Efendi, Hilafet ve Ummet Nimetini Inkar Edene Reddiye, s. 88.
70 Mustafa Sabri Efendi, Kemalistlerin Din Diismanhg, s. 46.
71 Mustafa Sabri Efendi, Turk’iin Basina Gelen Sapka Meselesi, s. 43.
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huletle (kolaylikla) yurutayor. Zafer kahramammn payesi in-
kilaptan sonra peygamberlige yiikseliyor. [...] Reis-i camhur-
lugunun muddet-i kanuniyesi nihayete yaklasmis iken, sim-
di intihap olunmus, hem de riyasete degil, saltanata da degil,
husn-u agk Allahligina intihap olunmus gibi milletin busbu-
tan taze bir hararetle, pervane veya divaneden beter bir halde
basina tsuistugii ve arkasindan kostugu goriiliyor.”?

Sabri’ye gore “sapka ile inkilabin ve yeni dininin resm-i tet-
tevvicu (tagc giyme toreni) icra edilmistir. Sapka, yeni di-
nin mabudu degildir. Yeni dinde, hukiimete ve mumessiline
tapilir.””® Mukaddesat¢i muhayyilenin dini anlam repertuar-
n1 kullanmakta hi¢ sikint1 cekmeyen Sabri, Mustafa Kemal'in
“Ben Allah’in golgesi degilim, hakikat olan milletin mumessili-
yim,” s6zi lizerine “saray artik zillullahlann degil, golge olma-
yan, hakikat olan milletin sarayidir” bicimindeki yorumlan de-
gerlendirdigi yazisinda onu “haddini bilmez” olarak niteler ve
“Evet, artik bu saraylar Zillullah’larin degil zirtullahlanindir,””*
diyerek anti-Kemalist lugatini zenginlestirir.

Mustafa Sabri, her ne kadar surekli tezyif ettigi Turklukten
istifa etse de yillar sonra yazdig siirinde bir nedamet belirti-
si bulunabilir. Ancak Kemalist modernlesmeye dair duygulan
degismemistir. Siirinde “Olmesem ¢ok yasayip dénsem o mah-
zun vatana; / Uzun émrum tukenir, belki tikenmez ahim!”7®
diyen Sabri, varligim1 adadig1 anti-Kemalizmi nedeniyle eski si-
yasi, dini ve sosyal yapilarin (hilafet, saltanat, egitim, kadin ve
toplumsal hayat) modern donemde de devamin istedigi icin
mukaddesat¢1 toplumsal ve siyasal ufkun digina ¢ikabilecek bir
devlet, toplum projesi ve fikri tiretmez. Urettigi bir sey varsa,
o da modern dunyanin 6ngorulemez degisim senligi karsisinda
mazinin mezar bekgiligini yapmaktir.

72 Mustafa Sabri Efendi, Turk’in Basina Gelen Sapka Meselesi, s. 33.
73 Mustafa Sabri Efendi, Turk'un Basina Gelen Sapka Meselesi, s. 34-35.

74 Mustafa Sabri Efendi, Hilafetin Esaslan ve Kemalistlerin Hilafet Dusmanhg, s.
298-299.

75 Mustafa Sabri, “Kita”, Sebilurresad, cilt 2, say1 40, 1949, s. 235.
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Esref Edip: Vulger anti-Kemalist hing

Asil Cumhuriyet 14 Mayis 1950'de bagliyor. ilk Reisicumhur bu
meclisin intihap ettigi zattir. Asil cumhuriyet kanunlari bu Mec-
lisin yapacagi kanunlardir. Bundan evvel Cumhurreisi sifatini ta-
kinanlar diktatordiir, sef'dir.

- Egref Edip

Bir mukaddesatg¢imin kisa hayat

Esref Edip (Fergan), Turkistan kokenlidir ve 1882’de Se-
rez’de dogmustur. 11k egitimini ve dini tedrisatin1 Serez'de ta-
mamlar. Mahkeme-i Ser’iyye katipliginden sonra Mekteb-i Hu-
kuk okurken medrese dersleri de alir. Meshur vaizlerinin va-
azlarim ve hocalarinin ders notlarim bastirir. Edip, Islam birli-
gi ideolojisini yaymak amaciyla Ebul’'ula Mardin, Mehmet Akif
Ersoy, Musa Kazim ve Mahmud Esad gibi Islamcilarla 1908’de
Sirat-1 Miistakim dergisini ¢ikarir. Derginin adi 182. sayidan
sonra Sebiliirresad olarak degistirilir.”® Dergi, Turkgi ve Islam-
c1 akimin goruslerine genis olciide yer verdigi ve ITC’ye muha-
lif oldugu i¢in 1916-1918 arasinda yayimlanmaz.”’ Edip, Meh-
met Akifle beraber Milli Mucadele’yi destekledigi i¢in Anka-
ra’'ya davet edilir. Ankara’da Mehmet AKkif, Said Nursi ve Seyh
Ahmed es-Sentisi ile Islam surasi ¢alismalarina katulir. Milli
Mucadele’den sonra Istanbul’a yayin faaliyetlerine doner. Edip,
inkilaplan Islamc1 zaviyeden elestirir, bu nedenle dergi kimi
zaman sansiire ugrar.’® Misiroglu'nun kendisinden nakletti-
gine gore TBMM’de hilafetin kaldirilmas tartismalan sirasin-
da Afyonkarahisar Mebusu Hoca Sukri Efendi'nin (Celikalay)
adiyla yayimlanan Hilafet-i Islamiyye ve Buyiik Millet Meclisi ad-

76 https://katalog.idp.org.tr/dergiler/98/sirat-i-mustakim; https:/katalog.idp.org.
tr/dergiler/102/sebilurresad; https//katalog.idp.org.tr/dergiler/97/sebilurresad

77 Sadik Albayrak, “Esref Edip Fergan”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 11, Istan-
bul, 1995, s. 473-474; Esref Edip, “Ebulula Bey’le Beraber Nasil Calistik Sirat-
1 mustakim’i Nasil Cikardik”, Sebilirresad, cilt 10, say1 238, 1957, s. 199-200.

78 Egref Edip, Milli Miicadele Yillari, gorisme Hayrettin Karan, haz. Fahrettin
Gun, Beyan Yayinlan, Istanbul, 2002; Esref Edip, “Sebilurresad Istiklal Mah-
kemelerinde”, Sebilurresad, cilt 13, say1306, 307, 308, 309, 1960.
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h risaleyi Edip yazmis ve mebus dokunulmazhgindan istifade
amaciyla, onun adiyla yayimlamistir.”® Seyh Said Isyanr'yla ba-
g1 oldugu zanniyla tevkif edilen Edip, Istiklal Mahkemelerinde
yargilanir ve 1925'te serbest birakilir.®

Tek Parti doneminde Sebiliirresadin eski yazarlari ile munase-
betini siirduren Edip, Maarif Vekaletinin yayimladigy Islam An-
siklopedisinde yanhslar gorup Islam-Turk Ansiklopedisi Mubhituil-
maarif Mecmuasrm yayimlar.®' 1948-1966 arasinda Sebiliirresadt
yeniden yayimlayan Edip, dergide Omer Riza Dogrul, Cevat Rifat
Atilhan, Tahir Olgun, Ali Fuat Basgil ve Hasan Basri Cantay gi-
bi mukaddesatcilarla cahsir ve ¢ikardigs 362 sayida Tek Parti do-
nemi politikalar izerinden CHP'ye sert saldirilar yoneltir. Bircok
yazarla siddetli polemikler yasar; Ahmet Emin Yalman’a 1952'de
Malatya’da suikast duizenlenmesi tizerine tutuklansa da serbest
birakilir. 22 1slam birligi ideolojisine bagh olan Edip, aym ideolo-
jiyl savunan yazarlarin yayin yapmalarina imkan saglayarak mu-
kaddesatc1 politik duyarhhgin koklesmesine ¢ahsir. Genelde mu-
kaddesatc1, ozel olarak da Islama zihniyetin olusumuna katki
yapan Edip, Tevhid-i Efkar, Yeni Sabah, Millet, Diyanet, Yeni As-
ya, Yeni Istiklal, Bugiin, Sabah ve Ittihad gibi mukaddesat¢1 mah-
fillerde de yazmstir. Edip, Mehmet Sevket Eygi'nin Bugiin Gaze-
tesi'nde tefrika ettigi ve daha sonra Kara Kitap: Milleti Nasil Al-
dattilar? Mukaddesatina Nasil Saldirdilar? adiyla yayimlanan ki-
tabindan dolay1 yargilanir, 1969'da beraat eder ve 1971’de 6lur.®3

79 Kadir Misiroglu, Osmanogullar’nmin Drami, Sebil Yayinevi, Istanbul, 1992, s.
108; Ismail Kara (haz.), “Hilafet-i Islamiyye ve Buyuk Millet Meclisi”, cev.
Zeynep Suslu, Hilafet Risaleleri, Klasik Yayinlan, Istanbul, 2014, s. 14, 39-57.

80 Caner Arabaci, “Esref Edip Fergan ve Sebilirresad Uzerine”, Modern Tiirkiye'de
Siyasi Dusiince: Islamcilik, cilt 6, ed. Yasin Aktay, Istanbul, 2004, s. 104-114.

81 Dergide Abdulkadir Inan, Ahmet Hamdi Akseki, Sitheyl Unver, Ali Nihad
Tarlan, Burhan Toprak, Ibrahim Hakk: Konyaly, Ismail Hakk: 1zmirli, Kamil
Miras, Ibnilemin Mahmud Kemal Inal, Mazhar Osman, Osman Nuri Ergin,
Omer Nasuhi Bilmen, Omer Riza Dogrul, Semsettin Gunaltay, Tahir Olgun
vb. yazmistuir. Bkz. https://katalog.idp.org. tr/dergiler/83/Islam-turk-ansiklo-
pedisi-muhitulmaarif-mecmuasi

82 Fahrettin Gun, Sebiliirresad Der gisi Ekseninde Cok Partili Hayata Gegerken Is-
lamclara Gore Din, Siyaset ve Laiklik (1948-1954), Beyan Yayinlan, Istanbul,
2001, s. 59-68.

83 Fahrettin Gun, “Esref Edip (Fergan)in Hayat ve Eserleri”, s. 17.
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Mukaddesatg¢i anti-Kemalist hincin baglangici

Edip, donemle ilgili hatiratinda “Biz en ziyade, Anadolu’da
taraf taraf harekete gecen Milli Kuvvetleri bir merkeze bagla-
yacak, bir merkezde toplayacak kuvvetli bir lidere ihtiya¢ ol-
duguna siddetle inamyorduk. [...] Bu sebeple Mustafa Kemal
Pasa'nin teftis vazifesiyle, fakat hakikatte bu kuvvetleri derle-
yip toparlamak uzere Anadolu’ya gonderilmesine Hukumetin
karar vermesi, bizi ¢ok sevindirmisti,” derken Milli Mucade-
le’ye ve Mustafa Kemal'e bakisinin miispet oldugunu soyleye-
biliriz. Bircok miiskulden sonra Ankara’ya gelen Edip’le Musta-
fa Kemal arasinda dostane bir goriusme gerceklesmistir. Bu ara-
da “Islam Kongresi” yapma isi Edip’e “havale” edilmistir. Ken-
di anlatimina gore Mustafa Kemal'i 6ldurtmek isteyen bir casu-
sun yakalanmasina bile yardim etmistir.4

Edip, yazilariyla “Seyh Said’i galeyana getirmekle” suclanip
Istiklal Mahkemeleri’'nde yargilanip beraat eder.®® Yasadikla-
rin1 dergisinin 1958-1963 arasindaki ilgili sayilarinda kaleme
alir8 Edip, Istiklal Mahkemeleri'ni ve tiyelerini soyle tamm-
lar: “Reis, Afyonkarahisar Mebusu Ali Bey (Kel Ali dedikleri
zat). Azalar: Kili¢ Ali (Mebus), Bakkal Ali (Mebus) ve Saci Ne-
cip Ali... Mahkeme heyetinin arkasinda yan tarafta bir zat da-
ha var; Mustafa Kemal Pasa’nin yaveri. Resmen heyete dahil
degil, fakat mahkemede 6zel bir mevki sahibi, tipk: kapitulas-
yonlar devrinde mahkemelerde bulunan konsoloslar gibi.”®’
Edip'in bu tamimlamasinda értik anti-Kemalizm hissedilebi-
lir. Edip, “Mahkemenin iki yuza var! Biri resmi yuzu, dige-
ri i¢ yuzu. [...] Neticede evvelce belirlenmis hitkumler teblig

84 Esref Edip, Milli Miicadele Yillan, s. 33-34, 94-95, 100-101, 110-111.

85 Ediple birlikte Velid Ebuzziya, Abdulkadir Kemali, Fevzi Lutfi, Sadri Ertem,
Ahmet Emin Yalman, Ahmet Sukra Esmer, Suphi Nuri lleri, Ismail Safa, Is-
mail Mustak gibi isimler yargilanmis ve beraat etmistir. Bkz. Sark Istiklal Mah-
kemesi (Kararlar ve Mahkeme Zabitlan), cilt 6/1, TBMM Yayinlari, Ankara,
2016, s. 11, 77; Sark Istiklal Mahkemesi (Kararlar ve Mahkeme Zabitlan), cilt
6/2, TBMM Yayinlari, Ankara, 2016, s. 689-691.

86 Esref Edip, Istiklal Mahkemelerinde: Sebilirresadin Romani, haz. Fahrettin
Gun, Beyan Yayinlan, Istanbul, 2002.

87 Esref Edip, Istiklal Mahkemelerinde, s. 50-51.
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olunacak. [...] Hakikatte bir mahkeme degil, bir kukla,” satir-
lanyla mahkemeyi nasil gordaginu dile getirir. Sorulan soru-
lan “kasti” bulan Edip, Istiklal Mahkemeleri'ni “Cinayet Mah-
kemesi” ve yapilan yargilamalan ise “pandomima” ve “yakin
tarihin kara sayfalan” olarak nitelendirir. Hatiratin1 yazma ge-
rekgesi su satirlardadir: “Mucadele yolu cetindir. Nice kisiler
bu yolda can vermislerdir. Hak ve hakikati soylemek, miidafaa
etmek onun i¢in mukaddes bir istir. Bu yolda olanlara bir ders
olsun, diye bunlar yaziyorum.”® Yuruttigi micadeleyi “mu-
kaddes is” olarak goren Edip, mukaddesat¢1 mahfillerin dili-
ni kullanirken, kendisini de bu “isin ehli” ve “cefakan” sayar.
Onun bu hatiratta, Istiklal Mahkemeleri'ne dair urettigi dilde-
ki tezyifin acik¢a ortaya konmasinda, hatiratin yazildig: done-
min DP donemi olmasi 6nemlidir.

Bu arada Edip’in yazinsal sturecinde oldukga ilging bir ayrin-
tiy1, hakkinda ¢alisma yuriten arastirmacilar genellikle gorun-
mez kilar. Gizlenen sey sudur: Edip, yaymladig Islam-Tiirk An-
siklopedisi adl1 derginin ilk sayisinda, Ismet Inéni'nuin sahsin-
da CHP ile barigmak isteyen bir dil kullanmis ve hatta ¢ikardi-
g1 dergiyi “Ismet Inonw’ye ithaf etmis”tir:

Islam-Turk Ansiklopedisi, tam manasile milli ve Islami bir
eser oldugu icin Turk milletinin en serefli ve en gizide mu-
messili reisicaimhur Ismet Inoni hazretlerine ve onun aziz ve
muhterem sahsinda butun Turk milletine ithaf olunmustur.
[...] Bueserin, ilim ve faziletin yiiksek hamisi ve milli asaletin
en guzide mumessili Ismet Inéniine ithaf1 olmus ve bu butan
mubharrir arkadaslarimizin milli reisimizin gazide sahsiyetin-
den ve basaric1 kudretinden ilham aldiklarim gc")stermistir.89

Edip’in Inénu'yle ve rejimle barigma egilimi gegicidir, dergi-
nin ilerleyen sayilarinda, 1945 sonrasimin verdigi rahathgin da
etkisiyle, uzattigy zeytin dahim geri ceker, Kemalizme olan mu-
kaddesat¢1 hinciyla yazar. Edip’in Ataturk degerlendirmesi bu-

88 Esref Edip, Istiklal Mahkemelerinde, s. 105-106, 121-123, 132, 145, 150, 167.

89 Esref Edip, “Munderecat”, Islam-Turk Ansiklopedisi Muhitialmaarif Mecmuast,
cilt 1, say1 1, 1940, s. 2.
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na ornektir: “Atatirk, tamamiyle keyfi bir emirle bu irfan mu-
esseselerinin yikiminda ve mekteplerden din dersinin kaldirl-
masinda buyik hizmeti oldugu i¢in bu memlekete karsi en bi-
yuk fenalig1 irtikap etmistir.”*® Bu satirlarla agik¢a anti-Kema-
lizmini ortaya koyan Edip, buttn yazinsal mesaisini mukadde-
sat¢1 anti-Kemalizme hasredecektir.

Sebiliirregad'da dretilen anti-Kemalizm

1948'de tekrar ¢ikan Sebiliirresad'in bir¢ok kapag:, biling-
li bicimde, meshur hattatlarin eserleri ile ickmistir. Kapaklarin
Arapca harfli Islami kaligrafiyle hazirlanmasi, harf inkilabina
yonelik kaligrafik muhalefetin ornegidir. Edip’in tercih ettigi
kaligrafik muhalefet hem inkilaplara kars: yazinsal direnis hem
de mukaddesatg1 cevrelere gonderilen “biz buradayiz” mesaji-
dir. Edip, dergisiyle Islamcilarin s6zcisi, hamisi ve esas mahfi-
li oldugunu ve Islamciligin tekrar nesviinema buldugunu mu-
kaddesat¢i cevrelere bildirir. Sebiliirresad’da tiretilen mukadde-
satq1 ve ozellikle de Islama elestiriler, CHP’nin Tek Parti do-
nemindeki butun laiklik uygulamalarina odaklanir. Okurlarin
dini duyarhliklarinda infial yaratacak bir dille uretilen olduk¢a
sert elestirilerdir. Butun yazarlar her sayida CHP’nin Tek Par-
ti donemini bilincli bicimde dini acidan ele alir, mukaddesatci
anti-Kemalist dini muhalefet diliyle islerler. Sebiliirresadn ve
ozel olarak da Edip’in, yani Islamcilarin urettigi muhalefeti “y1-
kic1 degil, yapici muhalefet”®' olarak niteleyen kimi arastirma-
cilarin aksine, kendisini mukaddesatc¢i olarak sunan Islamcailar,
Tek Parti donemini “azginlk, kifir ve ilhad”in yasandigx “an-
ti-demokratik, anti-laik ve totaliter donem” olarak telakki et-
mis ve bu yonde “y1ikic1” dinsel muhalefet uretmislerdir. Yiki-
cihiklarinda urktiiklerinde bugz etmeye, beddualara ve kahriye-
ye bagvurmaktan cekinmemislerdir.

90 Esref Edip, “Dini irfan muesseselerini nasil yikuilar?”, Islam-Tirk Ansiklopedi-
si Muhitulmaarif Mecmuast, cilt 2, say1 87, 1947, s. 7-11.

91 Fahrettin Gun, Sebilarresad Dergisi Ekseninde Cok Partili Hayata Gegerken Is-
lamalara ..., s. 112-114.
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Baslarda Mustafa Kemal ve Kemalizm konusunda temkin-
li muhalif dilin hakim oldugu dergide, mukaddesatg1 hissiyat-
la din dilinin butiin imkanlarinin sonuna kadar kullanildigy, ¢1-
kis yazisinda gorulur:

Sebilurresad kapanali tam yirmi iki sene oldu. [...] Farmason-
lugun dine ve din ehline kars: agtig1 harb, manevi sahay hara-
bezara cevirdi. [...] Intikam atesiyle ruhlar yanan, gozleri kip-
kizil bir hale gelen farmasonluk, azginhgimi o dereceye getirdi
ki, din kitaplarindan ayetleri kaldirdi, camilerde hifz-1 Kur'an-
la mesgul olanlar1 cirmumeshutla suglandirdi. Laiklik nika-
bina burtinerek kominizmin temellerini kurmaga calstu. [...]
(Sebilurresad) din hurriyetinin bir semboludur! [...] Allah'n
inayet ve tevfikine gavenerek bugunden itibaren Sebilurre-
sadr nesre basliyoruz. Bu, bir ba’s ba’delmevttir. Milletin ma-
nevi varhigini hancerliyenler, artik Sebiltrresad bir daha dirile-
mez, demislerdi. Allah’in inayetiyle dirildi iste!?

Bu yaz1 Kemalizme bakisim sergiler. Anti-Kemalist hincin
siddetini azaltmak icin yazida, “farmasonlugu Ataturk’in en-
gelledigine” atif yapilsa da yazinin devaminda Tek Parti done-
mine yapilan “kizil munafiklar”, “dalalet, kafur ve ilhad azgin-
g1 donemleri” gibi dini hissiyat1 agir basan vulger tanimla-
malar®? Islamci-mukaddesatci zihni diinyadan beslenir. Edip,
“Dava yine o davadir, Islam’in izzet ve seref davasidir. [...] Din
uzerindeki buttan baskilar kalkacak, Turkler de Buyik Mil-
let Meclisi’'nin himmetiyle, din hurriyetine, vicdan hurriye-
tine kavusacaklardir,”® derken mukaddesatc1 davadaki sii-
rekligi ortaya koyar. O, bu davay1 demokrasi ufkunda “yeni-
den dirilme” ile bir tutup, “milli din hakimiyeti” olarak sunar-
ken, mukaddesat¢i tahayyuldeki “din=millet” aymhgin gos-
termis olur.

92  Esref Edip, “Allah’in Inayetiyle Sebilurresad’a Baghyoruz”, Sebiliirresad, cilt 1,
say1 1, 1948, s. 2-3.
93 Esref Edip, “Allah’in Inayetiyle Sebilurresad’a Baghyoruz”, s. 2-3.

94 Esref Edip, “Davamiz Islam’in 1zzet ve Serefi Davasidir, Bu Dava Turk Milleti-
nin Davasidir”, Sebiliirresad, cilt 1, say1 5, 1948, s. 66-67
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Edip, CHP’nin 7 Kurultayr'm1 dergisinde degerlendirir.
Ona gore bu kongrede dini inkisafi bogmak isteyen “mufrit
zamre” nedeniyle “Halk Partisi’'ne Allah hidayet kapilarim ka-
pamistir.”®® Edip, CHP’nin din egitiminde yumusak adimlar
atmasl uzerine Recep Peker'in “komuinizm gibi dinin de zehir
oldugu” yonundeki agiklamalar1 karsisinda, Inonit’ye bir sans
daha vermeye karar verir. Edip, Inoniw’den partideki olum-
suz din siyasetinin bir kisim mufritlerden kaynaklandigx ko-
nusunda beyanat vermesini ister ve konu hakkinda soyle der:
“Milletin gonli Indonwniin bu sesine cok muhtagtir. Emin ol-
mahdir ki bu ses, parti i¢in bir hidayet kaynag olacag gibi,
yurdun butin ufuklarinda buyuk akisler viicuda getirecek,
demokrasi tarihi dinyalar durduk¢a bunu tebcil edecektir.”%
Edip, boylece “hidayet kapilarinin kapali” oldugunu soyledi-
gi Inon'ye bir sans daha verip nedamet yolunu gosterir. “Ne-
damet ¢agrisim” surdiren Edip, Arapca ezan yasag nedeniyle
yasanan adli olaylar uzerine “CHP insaf ve merhamet ederek
milletin vicdanindan elini ¢eksin. Hiristiyanlara, Yahudilere
verdigi hurriyeti Musluman halka da bahsetsin. Milletin pek
gucune giden, milleti can evinden, en hassas yerinden yarala-
yan bu kanunu latfen bertaraf etsin,”®” diyerek Inon’ya “in-
saf ve merhamete” caginr. Bekledigi cevabi alamayinca, basi-
na yansiyan Ataturk’le ilgili haberlere de kulak kabartir ve bu
haberlerden pejoratif olanlarina dair anti-Kemalist yorumlar
yapar. Ornegin, Unkapanr'ndaki bir ilkokulda “Atatiirk ma-
bedi” yapildigina dair Aksam gazetesinde ¢ikan haber hakkin-
da, “Her Turk bayugu gibi Ataturk de takdir olunur ve ani-
lir. Allah’in magfiretine mazhar olmasi temenni olunur. Ama
mabut yerine konarak kendisine ibadet yapilamaz. [...] Haz-
reti Ali, kendisine Allah diyenleri yakmigt1. Ataturk sag olsay-
d1 bu okul mudurlerini ve Aksam’cilar1 ne yapardi bilmem,”

95 Esref Edip, “Onlar I¢in Hidayet Kapilan Kapahdir”, Sebilarresad, cilt 1, say1 3,
1948, s. 34-37.

96 Esref Edip, “Cumhurbaskanrndan Bir Istirhamimiz Var”, Sebilarresad, cilt 1,
say1 6, 1948, s. 82-86.

97 Esref Edip, “Aruk Yeter Efendiler!”, Sebiliirresad, cilt 1, say1 17, 1948, s. 262-
263.
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der.®® “Aksam’cilar” tabirini bilingli kullanan Edip, “Cankaya
sofralari”na aufla mukaddesatg1 hafizay: ding tutar.

Edip’in anti-Kemalizminin acik nesnesi CHP'dir, yani onun
tabiriyle Halk Partisi'dir. Oyle ki, CHP’den kurtulmay1 vaat
eden butun partilerin destekgisidir. Tek kistasi, I1slamci ide-
olojisine uygun olarak ilgili partinin “dini hurriyet her seyin
ustundedir” anlayisimi ikranidir. Bu anlayisini, Celal Bayar'n
“Turkiye’de seriat1 ve irticay asla yasatmayacagiz,” sozi uzeri-
ne dile getirir. Edip, Bayar1 “Glodiston’un habis ruhunu ihya
etmekle” suclar ve onun bu ifadesini “CHP’li bilin¢altinin disa-
vurumu” olarak gorur.® Edip’e gore “Parti gayreti din hisleri-
nin ustine ¢ikamaz. Cunki din her seyin ustindedir” ve “Par-
ti dinin inkisafina hizmet etmeli,”'% sézleriyle laikligi nasil yo-
rumladigini da belirtir.

Mukaddesatgi laiklik ya da zaruretten laik

Edip’e gore “Laikligi sahsa izafe etmek sakat bir seydir. Laik-
lik, insanin sifat1 degil, devletin sifat1 olabilir. [...] Laiklikte di-
ne, seriata cephe almak yoktur.”'*! Bir yazisinda “laik devletin
laik meclisinde din meselelerinin konusulamayacagini” soyler-
ken, Anayasa'dan “Devletin dini Islam’dir” kaydinin ¢ikarilma-
sim1 buna gerekge gosterir. “Hukumet ciddi olarak laikse, dini
teskilat1 devlet teskilat1 arasina almamasi, bu teskilat ile alaka-
dar olmamasi gerekir” gorisun ileri suren Edip’e gore laiklik,

98 Esref Edip, “Ataturk Mabedi mi? Bu Nasil Lakirdi?”, Sebilurresad, cilt 2, say1
37, 1949, s. 186.

99 Esref Edip, “Celal Bayar Gladistondan M1 llham Ald1?”, Sebiliirresad, cilt 2, sa-
y1 39, 1949, s. 220-222; Esref Edip, “Celal Bayar Bursa’da ‘Seriat1 Yasatmiya-
cagiz’ Demis Mi Dememis Mi?”, Sebiliirresad, cilt 2, say144, 1949, s. 394-398;
Esref Edip, “Mahut Hadiseyi Cikaran Kimlerdir?”, Sebiliirresad, cilt 2, say142,
1949, s. 266-269. “Kur'an-1 Kerim yok edilmedik¢e Avrupa’ya baris gelme-
yecektir,” dedigi one surulen William Ewart Gladstone, 1868-1894 arasinda
Birlesik Krallik basbakanidir. Bkz. Taha Niyazi Karaca, Biyuk Oyun: Ingiltere
Baskam Gladstone’un Osmanli’y1 Yikma Plani, Timas Yayinlan, Istanbul, 2018.

100 Esref Edip, “Din Her Seyin ustundedir”, Sebilirresad, cilt 2, say1 46, 1949, s.
329; Esref Edip, “Partilerin Din Siyaseti”, Sebilurresad, cilt 4, say1 76, 1950, s.
2-3.

101 Egref Edip, “Laiklik Seriat Aleyhtarhg midir?”, cilt 2, say1 45, 1949, s. 315-316.
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“hakiki” ve “hakiki olmayan” olarak ikiye ayrilir. Ona gore ha-
kiki laiklik, “Dine hasim cephe almis bir idare sekli degildir.
Dine hasim cephe alan idarenin ad1 kominizmdir. [...] Laik
Turkiye Cumhuriyeti dine hasim olmadigina, kominizm sek-
lini de kabul etmis bulunmadigina gore, millet ve fert itibar1y-
la din vardir.”1%? Edip, “(Halk Partisi mufritleri) laiklik namina
din tedrisatin1 yasakladi [...], camiler imamsiz, hatipsiz kald:
[...] Ezanlar, kametleri Kur'an lisaniyle okumay1 men etti,”'®
diyerek inkilaplar tizerinden mukaddesat¢1 anti-Kemalizmine
gerekgeler gosterir ve Tek Parti donemine “diktatorluk devri”
der.'® “Hakiki laiklik” kavramindan hareketle uygulamalar
elestirse de hem kendisi hem de Sebiliirresad acisindan laiklik,
dinen mesru kabul eden din-devlet iliskisi degil, sadece prag-
matik acidan tammlanir. Bu tavrin Edip’e has olmadigini, ba-
tin Islamc1 mahfillerin devletin kurucu ilkelerini reddederek
devleti toptan karsilarina almak yerine, laikligi din hirriyeti-
nin savunusunda iglevsel bir ara¢ saydiklarim sdyleyebiliriz. Bu
anlamda Edip, laikligi sadece dinin yasamasina imkan verecek
bicimde gelenekgi bir ara¢sallikla yorumlamigtir. Edip’in bu tu-
tumu onu, kerhen ve zarureten laikligi kabule goturmustiir.
Edip, 1945 sonrasi dini canlanmay: “irtica” olarak niteleyen
basin1 CHP yanlis1 diye suglar ve “irticanin tedhis silah1” oldu-
gunu soyler. Edip, din dersinin kaldirildigy, tarikatlarin kapa-
tildig1, cemaatlerin yasaklandigy, din ehlinin dilenecek hale ge-
tirildigi, evkafin paralarina el konuldugu ve minberlerin hatip-
siz mihraplarin imamsiz kaldig1 bicimindeki dini magduriyet
iddialarinin mukaddesatg1 hafizay1 bicimlendiren listesini ve-
rerek CHP’nin uyguladig laikligin “komedi” oldugunu soyler.
Ona gore “Komedinin ad1 ‘irtica’ "dir.'® TCK’nin 163. madde-

102 Esref Edip, “Laik Devletin Laik Meclisinde Din Meseleleri Konugulamaz”, Sebi-
lirresad, cilt 2, say1 33, 1949, s. 114; Esref Edip, “Partilerin Din Siyaseti”, s. 4.

103 Esref Edip, “Halk Partisi Mufritlerinin Din Aleyhtarhg”, Turk-Islam Ansiklo-
pedisi, cilt 2, say189, 1947, s. 5; Esref Edip, “Partilerin Din Siyaseti”, s. 4-5.

104 Esref Edip, “Dini Siyasete Alet Edenler”, Sebilurresad, cilt 4, say1 77, 1950, s.
18-20.

105 Egsref Edip, “Irtica Teranesi Bir Tedhis Silahidir, Maksat Din Uzerindeki Bas-
kiy1 Siddetlendirmektir”, Sebilirresad, cilt 2, say1 43, 1949, s. 385-386.
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sini dine baski olarak goren ve kaldinlmasim talep eden Edip’e
gore bu kanun “din ve vicdan hitirriyetine indirilen buiytk bir
darbedir” ve bu “mahut” kanunun “diktatorlugu sirdirme-
ye yonelik” oldugunu soyleyerek tahkir eder.'® Edip, “mille-
tin Cumhuriyet’i birriza kabul ettigini” ve “birini sultan yap-
may1 ve onun mutlak iradesine tabi olmayuirtica olarak gordu-
gunu” soyledigi ifadelerinden ve “Avrupalilar Osmanli Devle-
tinin Temellerini Nasil Cokerttiler?” yazisindan dolay: yargi-
lanip beraat etmesi tizerine, “TCK 163’in yanhs uygulandigi-
n1” soyler.'”” Edip’e gore CHP, iktidarda oldugunda uygulama-
dig1 TCK 1631, “diktatorlugiune karsi milli irade astin geldi-
ginde” yani “kendine oy vermeyen halka ve 6zellikle dindarlara
ve DP’ye uyguladig bir tedhis silah1” olarak kullanmaya basla-
mustir.'% 1950 secimleri arifesinde Edip, partilerin “din ve vic-
dan hirriyetine” bakislarin1 degerlendirirken, CHP'yi acik bi-
cimde “din dismam”, Tek Parti donemini “diktatorliik done-
mi” olarak tanimlar.'® Onun, zahirde CHP’yi “din dismam”
ve Tek Parti donemini de “diktatorlitk donemi” ilan etmesi, ba-
tinda Kemalizmi “din dusman1” ve “diktatorluk” olarak gordua-
gunun delilidir.

1950 segimleri: Mukaddesatgi
Cumhuriyet'in kurulugu

1950 secimleri, tarikatlar, mukaddesat¢1 aydinlar ve dindar
kesimlerde buyuk ilgi gorar ve secim sonuglar1 dini coskuy-

106 Esref Edip, “Sebilurresad'in Misliman Kardeslerine Nasihati”, Sebilurresad,
cilt 2, say1 48, 1949, s. 364; Esref Edip, “Mahut 163 uncu Madde”, Sebiliirre-
sad, cilt 5, say1 117, 1951, s. 258.

107 Esref Edip, “Irtica ve Irtidat”, Sebilurresad, cilt 4, say1 96, 1951, s. 334; Esref
Edip, “Avrupalilar Osmanl Devleti'nin Temellerini Nasil Cokerttiler?”, Sebi-
lurresad, cilt 4, say1 97, 1951, s. 351-352; Esref Edip, “Tatbikatta 163 uncui
Madde”, Sebilirresad, cilt 5, say1 121, 1952, s. 323-330

108 Esref Edip, “163. Madde, Din Uzerindeki Baskiy1 Devam Ettirmek Igin Halk
Partisi’'nin Tedhis Silahidir”, Sebilirresad, cilt 5, say1 133, 1952, s. 126-127.

109 Esref Edip, “Partilerin Din Siyaseti”, Sebilurresad, cilt 4, say1 76, 1950, s. 2-11;
Esref Edip, “Dini Siyasete Alet Edenler”, Sebilurresad, cilt 4, say1 77, 1950, s.
18-19.
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la kargilanir. CHP’nin yenilgisi, mukaddesatin révangi olarak
telakki edilip goklere ¢ikarilir. Ayni cevrelerin ideal tipi olan
Edip, bu konudaki yazisinda mukaddesat¢1 anti-Kemalizminin
psikanalitik anlamda katarsisini yansitir:

Milleti(n) [..] en mukaddes hislerine taarruzdan cekinmedi-
ler. [...] Vicdanlara hanger soktular. [...] Kur’an diliyle kamet
getirenleri, “La ilahe illallah” diyenleri zindanlara attlar. [...]
Niifuz ve saltanatlan en miistebid diktatérlere rahmet okuta-
cak dereceye vardi. Hapishaneler, neyifler, keyfi cezalar, or-
fi idareler, idam sehpalar1 ortalig1 havf ve dehset icinde birak-
t1. [...] Halk Partisi, [...] saltanat ve ceberutunun ilanihaye de-
vam edecegini sandi. Allah onlarin kulaklarim sagir, gozlerini
kor etti, kalplerini muhurledi. Onlara hidayet kapilarim kapa-
di, dalalet kapilarim act1. Sapikhiktan kurtulup da dogru yola
giremediler. Nihayet yikihp gittiler.'"?

DP’nin galibiyetini, “mustebit diktatorlerin”, “ceberutun”,

L}
» o«

“hidayet kapilan kapatilmislarin”, “sapikliktan helak olmus-
larin yenilgisi” biciminde degerlendirerek buyuk bir memnu-
niyetle, hatta “asil Cumhuriyet'in kurulusu” olarak karsila-
yan Edip, CHP’ye yapug elestirilerde en ¢ok kullandig “muf-
ritlik” mefhumunu, anti-Kemalizminin disavurumu igin yeter-
li gormez ve Islami dilin muhalefet liigatine basvurarak CHP’ye
“zalimler”, “seddatlar” (tanrilik iddiasinda bulunan, kafir), “fi-
ravunlar” gibi vulger ifadelerle saldirir. Aym yazida “putlarin
parcalandig), insanin insana ibadetinin, tapinmasinin sona er-
digi yeni ve aydinhk donemin basladigim” soyler ve anti-Ke-
malizmini biraz daha keskinlestirir: “Asil Cumhuriyet 14 Ma-
y1s 1950°de baslhiyor. llk Reisicumhur bu meclisin intihap etti-
gi zattir. Asil cumhuriyet kanunlar1 bu Meclisin yapacag ka-
nunlardir. Bundan evvel Cumhurreisi sifatim takinanlar dik-
tatordur, sefdir.”'"! Bu sézleriyle Edip hem anti-Kemalist hem

110 Esref Edip, “Hakka Arka Cevirenlerin Akibeti”, Sebiliirresad, cilt 4, say1 78,
1950, s. 35-36.

111 Esref Edip, “Hukumetin Programi ve Ezan Meselesi”, Sebiliirresad, cilt 4, say1
80, 1950, s. 66-72.
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de anti-Cumhuriyetcidir diyebiliriz. Lakin anti-Cumhuriyet-
ciligi, Cumhuriyet’i sahiplenmesine engel degildir. Edip’in ka-
bul ettigi cumhuriyet, dindar, yani mukaddesat¢1 bir camhuri-
yettir.''2 Edip, rejimi belirleyen temel degerlerin Islami olmasi
kosuluyla cumhuriyeti benimser ama sekuler temelli cumhuri-
yete esastan karsidir. Bu nedenle Edip, hem anti-Cumhuriyetci
hem de anti-Kemalisttir.

Beseri duizlemde DP’nin iktidarimi “asil Cumhuriyet” olarak
niteleyen ve ezanin tekrar Arapca olarak okunmasim ise dini
anlamda “Mekke’nin fethi’ne benzeten Edip, bu degisimi soy-
le degerlendirir:

Kara ve kizil taassubun uzun seneler milletin vicdani tizerinde
yaptigl muthis baskinin temellerini, mabarek Ramazan’in ari-
fesi olan cuma gunu (16 Haziran 1950) millet berhava etti. [...]
Millet nihayet Allah’in lutuf ve ihsan ettigi bir gayretle, hare-
kete geldi, uzerine ¢oken kara ve kizil kabusu bertaraf etme-
ye muvaffak oldu. [...] Onu Allah demekten men edecek ka-
dar zalimane ve kafirane zihniyeti hurdahas etti. [...] Din har-
riyetine kavustu. [...] Batih yikt1, hakk: yukseltti, dalaleti par-
calad, hidayeti ihya etti. Bu, ne muazzam bir inkilaptir. [...]
Aruk putperestlik, puta tapma devri yikildi. Nasil hazreti Pey-
gamber Mekke'yi fetihle Kabe-i Muazzamay1 putlardan temiz-
lemisse Tirk Milleti de iktidar putlardan temizledi.'’

DP iktidarim “kara ve kizil taassubun bertaraf1”, “batilin y1-
kilis1” ve “Mekke’nin fethi” olarak degerlendiren Edip, bura-
dan urettigi dini temelli mukaddesat¢1 muhalefeti daha ilerle-
tir: Tek Parti donemi liderlerine “komunistleri sofralarina alan
sefler” der. Ona gore Mustafa Kemal ve Ismet Inénu “en yuk-
sek makamlara komunistleri getirmis ve onlarin gosterdigi isti-
kamette millete zulmetmis liderlerdir.” DP iktidariyla “zuliim
kalesi y1ikilms, Diktatorler yere serilmis ve sefler acz ¢ukuruna

112 Esref Edip, “Hilafete Dair Munakasat”, Sebilirresad, cilt 23, say1 575, 1923, s.
42. Akt.: Caner Arabaci, “Esref Edip Fergan ve Sebilurresad Uzerine”, Modern
Turkiye’de Siyasi Dasunce: Islamcilik, s. 126.

113 Esref Edip, “Yere Serilen Kara ve Kizil Taassup”, Sebilirresad, cilt 4, say1 82,
1950, s. 104-105.
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atilmigtir.”"'* Edip, CHP ve Inoni tzerinden trettigi anti-Ke-
malizmini ete kemige burandurir ve hedefine sistem olarak Ke-
malizmi ve sahis olarak da Mustafa Kemal'i koyar. Su ifadelerle:

Hele sikir, su seflikten, meflikten kurtulduk. Bir zamanlar ne
idi o maskarahiklar? [...] Milli sef, ebedi sef, tarihi gef, degismez
sef! [...] Hele sukur, su milli, gayri milli, tarihi, gayritarihi, gay-
riebedi seflerden, meflerden kurtulduk. [...] Ebedi sef bugun-
leri gormeden dunyada yakay1 kurtardi. Degismez sef ise aza-
bin en miithisini cekmek i¢in bugunleri gordi. [...] Simdi isim-
leri tarihlerden siliniyor. Resimleri yirtihyor, karaya boyatili-
yor. Heykelleri yikiliyor. [...] Atatirk’un, Inéni'nun yaptik-
lan hig¢ tenkit olunmayacak m1? Bunlarin yaptiklan iyi ise iyi
demek, fena ise, haksiz ve zalimane ise bunlar tenkid etmek
icap etmez mi? Dirisinden korkuluyordu; 6lusiinden de mi
korkulacak?''®

Edip, bu tahkiramiz lugatle Mustafa Kemal'i tezyif eder ve top-
lumdaki Ataturk imgesini mukaddesat¢1 zihniyet taraftarlar-
nin sorgulamasini ister. Bu istek, trettigi anti-Kemalizmin top-
lumca igsellestirmis mukaddesat¢ failligin insasidir. Mukadde-
satql tarikatlarin da ikonoklastik anti-Kemalist fiillerini ve Ki-
sakurek gibi mukaddesatcilann din temelli yikic1 muhalefetini
onaylayan Edip’in gorusleri, bu donemde alenilesen mukadde-
sat¢1 cepheyi genigletmeyi amaglayan anti-Kemalist faillige cag-
ridir. Bu cercevede Kemalizmle masonlugu/Yahudiligi ve ko-
munizmi aymlastinr. Edip, Turkleri Hiristiyanlastirmay1 amag-
ladigini iddia ettigi icin Kemalizme “kara irtica”; masonluk
ve Yahudilige “San irtica” ve komunizme ise “kizil irtica” der.
Kemalizm=komunizm=masonluk esitligini kuran Edip, “kara,
san ve kizil irtica hareketlerini ejderha” olarak niteleyerek Ke-
malizmi insandisilastinr.'® Insandisilastirmanin dini, ahlaki ve

114 Esref Edip, “Komunistleri Sofralarina Alan Sefler”, Sebiliirresad, cilt 4, say1 86,
1950, s. 171-175.

115 Esref Edip, “Tarihi Gayri Tarihi Sefler, Mefler”, Sebilurresad, cilt 4, say1 87,
1950, s. 190.

116 Esref Edip, “Kara Irtica, San Irtica, K1zl Irtica”, Sebilurresad, cilt 4, say1 91,
1950, s. 242-245.
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siyasi imkanlarinm zorlayarak isi hayvanlastirmaya dek gotiren
Edip, “irtica” suglamasin tersyuz ederek, Kemalizmi, mason-
lugu/Yahudiligi ve komunizmi “ag¢ irtica ejderhas1” olarak su-
nar. Niyeti, bu tanmimla milliyetci-mukaddesatc1 cevrelerde bu-
yuik karsilig1 olan “dis tehdit” ve “i¢ disman” algisim yerlestir-
mektir. Bu gorusler Islamcilarin Cumhuriyet'e ve Kemalizme ge-
nel bakisini yansitir. Bu yazisinda baslattig anti-Kemalist hucu-
mun, nefret uyandiracak bir dille CHP'nin “curtimlerini” hatirla-
tarak “14 May1s zaferini”'"” 6vmesinin bir mistifikasyon icerdigi
ve mukaddesatc1 cevrelerce benimsendigi de unutulmamahdir.

Edip, tarikatlarin ve gittikce nobranlasan Ticani taskinlikla-
1 sonucunda ¢ikarilan Atatirk’i Koruma Kanunu konusunda
DP’nin “CHP’nin pususu”na distagini ve bunun “Halk Parti-
si'ni millete y1ktiran demokratlardan alinan intikam” oldugunu
soyler. DP'nin iktidarim1 “Mekke’nin fethine” benzeten ve “asil
Cumhuriyet'in onlarla basladigin1” sdyleyen Edip, DP’nin bu
kanunu ¢ikarmasiyla sukat-u hayale ugrar ve DP’yi “diktatorluk
devri icaplarina uymakla” suglar."’® Bu kanunun, “Anayasa’ya
aykirt” ve “diktatorluk devirlerine has” oldugu gibi demokratik
gerekgeleri hatirlatarak, arettigi anti-Kemalizme yoneltilebile-
cek muskiullerden duydugu tedirginligi 6rtmeyi umar.

Edip, Menderes’in Adana nutkunda soyledigi “Tirk mille-
ti Musliimandir, Musliman kalacaktir,” séziinit benimser. Bu
s6zden duydugu memnuniyetle, ebedi hasmi olan CHP’yi “din
dasman1” olarak yerlestirir."'® Bu arada “Kara Irtica, San Irti-
ca, Kizil Irtica” yazisindan dolayi agilan sorusturmadan beraat
eder. Bunun tizerine mahkeme zabitlarini ve beraat kararim ya-
yimlayarak mukaddesatci cevrelerin din, laiklik ve siyasete dair
icsellesmis goruslerini kayda gecer. Yazimin yayimlandig say1-
nin kapag) ise oldukga ilgingtir: “Ittifak-1 muselles: Dindarhga

117 Esref Edip, “Siz mi Dine Hasim Degilsiniz? Siz mi Dine Baski Yapmadimiz?”,
Sebilurresad, cilt 5,say191, 1951, s. 34-36.

118 Esref Edip, “U¢iinci Pusu”, Sebiliirresad, cilt 5, say1 102, 1951, s. 28-29.

119 Esref Edip, “Turk Milleti Maslimandir ve Musliman Kalacakur?”, Sebiliirre-
sad, cilt 6, say1 140, 1952, s. 232-236. Bu soylem, Turk sagim kendine raptet-
mek isteyen Stileyman Demirel, Necmettin Erbakan, Turgut Ozal ve son ola-
rak Recep Tayyip Erdogan tarafindan sahiplenilmistir.
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ve milliyetcilige karsi kurulan kara cephe” '2° Bu mansetle, an-
ti-Kemalist soylemlerin arkasinda durdugunu ve kendisinin sa-
dece dindarlar1 degil ayn1 zamanda milliyetgileri de savundugu
izlenimini yaratip milliyetciligi hatirlatir. Batan bunlar olurken
Sebiliirresadn kapaginda Mustafa Kemal'in tniformasinin tze-
rinde beyaz atki ve basinda sarik olan bir fotografim yayimlaya-
rak “Mustafa Kemal'le sorunumuz yok,” der gibidir.'?' Bu tutu-
mu sirduren Edip, Milli Mucadele’de yaptiklarim ve Sevr Mu-
ahedesi aleyhine nesrettikleri hitabelerini tekrar yayimlayarak,
Ataturk’a Koruma Kanunu’nun mukaddesat¢1 cevrelerde ya-
rattig1 cehri/aleni baski ortamindan kendini muaf tutmaya ¢a-
lisir.'? Edip, CHP’ye muhalefetini azalttig1 yolunda tenkitler
alinca mukaddesatgi gerekgelerini siralar:

Halk Partisi’ni tenkit ediyorsak, [...] bu partinin ceyrek asir
din ve vicdan hurriyeti tizerinde en siddetli baskilar yaptig,
dini zehir telakki ettigi, dine ve din miesseselerine kars: has-
mane bir vaziyet aldigy, din ve vicdan hurriyetini imha ettigi,
butin mekteplerden din dersini kaldirdigs, butin din muesse-
selerini kapattig1 ve milletin kafasindan din fikrini, kalbinden
imamm busbutin kaldirmak icin ceyrek asir daha iktidarda
kalmak istedigi icindir.'?®

Bu yazisiyla “carpisan iki kuvvetten” birini menfi, digeri-
ni ise muspet olarak gorduguni ve tarafinin butin tereddu-
dune ragmen DP oldugunu soyler. Bu yaygin tavir, butin tari-
katlarda ve mukaddesatc1 aydinlarda gortilen siyasal egilimdir.
Bu egilimin verdigi istiyakla Menderes’in Adana nutkunda soy-
lediklerini Konya’'da tekrar etmesi tizerine, ondan bu gorusle-

120 Esref Edip, “Sebilurresad'in Tamimi”, Sebilurresad, cilt 6, say1 150, 1953, s.
386-399; Esref Edip, “Sebilurresad’ m Tamimi-2”, Sebilurresad, cilt 7, say1151,
1953, s. 6-16; Esref Edip, “Sebilurresad'in Tamimi-3”, Sebiliirresad, cilt 7, sa-
y1152,1953, s. 18-31.

121 Egref Edip, “Mustafa Kemal Paga’nin Bir Resmi”, Sebilurresad, cilt 6, say1 149,
1953, s. 369.

122 Bkz. Esref Edip, “Milli Mucadelede Sebilurresad”, Sebiliirresad, cilt 7, say1
158, 1953.

123 Esref Edip, “Carpisan 1ki Kuvvet”, Sebiliirresad, cilt 6, say1 146, 1953, s. 323.
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rin “ilanihaye tasimasi, Meclis’e ve yasalara da yansitmasim”'?*

bekleyen Edip, DP’den bekledigi mukaddesatg failligi bulama-
masinin kirginhigini da dile getirir. Oyle ki duydugu bu kirgin-
l1ik, 1960 Ihtilali sonrasinda DP’yi, “ge¢misten ibret almayan-
lar”, “tefrika ve nifaka dusenler”, “Hakka arka ¢eviren, zuliim
ve istibdat yolunu tutanlar” olarak gordugu yazisinda ortaya
cikar. Ona gore partiler usti iki kuvvet ordu ve dindir. Ihtilali

“Allahn lutfu ve ihsan” olarak gorur:

Faziletli,imanli kahraman Turk ordusu [...] harikulade bir sii-
ratle mudahale edince, Allah1n inayet ve tevfikiyle millet ve
memleketi, kansiz ve zararsiz, muhakkak olan miithis bir fe-
laketten kurtarmis oldu. [...] (Ordunun yonetime el koyma-
s1) Tuark milletine kars1 Allah’in buyik bir lutuf ve ihsam ol-
mustur. [...] Iste bu kadar muazzam ve muhtesem bir vazife-
yi tizerine alms olan, kemali feragat ve samimiyetle bu buyik
isi husni suretle neticelendirmege gayret ve himmet etmek-
te olan kahraman sanlh ordumuzun guzide evlatlan olan Mil-
li Birlik Komitesi ve hiikiimeti etrafinda yekpare bir viicut ola-
rak birlesmeli, butun kuvvet ve takatiyle yardima kogmali, en

kugcik bir itilaf ve ayrihktan cekinmelidir.'®®

Edip’in bu yazisi, daha once “Ismet Inoni'ye ithaf” ve DP’nin
iktidara gelmesini “Mekke’nin fethine” benzetmesi misali, mu-
kaddesat¢1 pragmatizmin gu¢ karsisindaki tutumuna 6rnektir.
Samimiyet, baghlik ve ilkesel tutarlilik konusundaki zihniyeti-
ni de sergiler.

Gayzin mukaddesatg! liigatinde
anti-Kemalizm: Kara Kitap

Edip zahirde CHP’ye, batinda ise Kemalizme kars1 onulmaz
bir hin¢la mubhaliftir. Bu hincim 1967’de yayinladig1 Kara Ki-

124 Egref Edip, “Turk Muslimandir ve Masliman Kalacakur?”, Sebilirresad, cilt
9, say1212, 1956, s. 182-183.

125 Esref Edip, “Ilahi Kanunlar Sasmiyor”, Sebilurresad, cilt 13, say1 310, 1960, s.
146-154.
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tap ile taclandirarak mukaddesatg1 anti-Kemalizmini zirveles-
tirmistir. Bu kitabindan dolay1 sorusturulsa da dénemin siya-
sal atmosferinin mukaddesat¢1 oylan paylasma istahindan do-
lay1 beraat etmistir. Kitabinda 6zetle Tek Parti doneminde hal-
kin din ve ibadet hiirriyetine akil almaz yasaklar getirildigini ve
magduriyetler yasandigim iddia eder. Ona gore Cumhuriyet’in
laiklik ilkesi kotitye kullamlmistir. Kara Kitap, Tek Parti done-
mini, Islami algilarla tasvir eder, mukaddesatc: dille suclaya-
rak sorgulamaya ¢agirir. Doneme dair dini hafiza da treten bu
kitap Cumhuriyet’i inkilaplar: ve genelde rejimi duygusal to-
nu epey agir mukaddesatg1 bir ligat ve duyarlilikla elestirir.'?6

Edip, Kara Kitap ile Tanzimat’la baslayan modernlesme uy-
gulamalarin1 “mason localarinda gelistirilen bozuk zihniyet
ve batil ideoloji” olarak tanimlarken, DP iktidarini, “mulhid
ve bozguncu zihniyetin” yikilmasina baglar. Ona gore bu “sa-
pik zihniyet ve batil ideoloji” yuiziinden “Musliman Turk mil-
leti yolunu sasirmis, ahlaki bozulmus, fazilet ve izzet ve seha-
meti ¢okmistar.” Tanzimat, Frenklesme olarak goren Edip’e
gore bu sirecte istibdat ve diktatorlik hakimdir, “halkgilar, 1t-
tihatgilardan aldiklan sapik, bozguncu zihniyeti bitan hiziyla
yurittaler. [...] Allah, Peygamber tanimayan derbeder bir ne-
sil yetistirdiler.” Mustafa Kemal ve Inoni’yu “batil zihniyetin
misyonerleri” olarak konumlandiran Edip’e gore CHP, “zarar-
11 komite”dir. Bu bakis agisinda gore yurutulen laiklik uygula-
malar1 mukaddesat¢1 muhayyilenin kadim dismam olan ko-
munizme kap1 aralamistir. Edip, Tek Parti donemi CHP’si icin
urettigi anti-laik, anti-Batici, anti-sekiiler ve antikomunist la-
gati biraz daha gelistirir ve anti-Kemalist terminolojiye katki-
lar yapar. Kemalizme “taun” (veba), Mustafa Kemal ve Ino-
nirye “firavun” der. Bazen CHP, bazen Halkg¢ilar olarak ko-
numlandirdigr Kemalizm i¢in “cehennem zebanisi, seytani,
Ebiicehilvari bir hareket”, “CHP’nin din aleyhtan bozuk zih-
niyeti ve ideolojisi” ve “ceberut burc’u bariisu” ifadelerini kul-

126 Necdet Subasi, “1960 Oncesi Islami Nesriyat: Sindirilme Tahayyul ve Tefek-
kur”, Modern Turkiyede Siyasi Dusiince: Islamcilik, cilt 6, ed. Yasin Aktay, ls-
tanbul 2004, s. 223-233.
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lanir. Tek Parti déonemi icin “otokrasi ve teror donemi”, “ka-
ra ve kizil giinler” gibi tesbihleri kullanarak mukaddesat¢1 an-
ti-Kemalist terminolojinin gayz yaratici anlamlarin1 dolasima
sokar.'?

Edip, 6zellikle mukaddesat¢1 cevrelerde cokca saldirilan
Koy Enstituleri’'ni “mum sondiirme geceleri” duizenlemekle,
CHP'nin secimlerde Alevi vatandaslara yaklasimini da “Ale-
vi ve Rafizilikle isbirligi yapmak” ve “memleketi izmihlale su-
ruklemekle” suclar. Ortodoks Sunni Islami bilingaltina hitap
eden ve oradaki anlamlan eyleme ¢agiran bir dille hem komp-
locu diisiiniisit hem antikomuiinist refleksleri hem de anti-Ale-
vi ve Rafizi onyargilan devreye sokar.'?® Edip, bu kitabiyla mu-
kaddesatc1 anti-Kemalizmin ligatini ve anlamlarim genisletir.

Ara degerlendirme:
Mukaddesatg¢i zihnin mezar bekgisi

Edip, baslangicta Milli Mucadele’ye istirak etmistir. Onda
1945 sonrasina kadar acik anti-Kemalizm g6zlenmez. 1948'den
itibaren dozu artan mukaddesat¢1 anti-Kemalizmi tretir ve do-
lasimda tutar. Onun anti-Kemalizminde Atatiirk “diktator”, “se-
rir”, “farmason”, “firavun” ve “seddat”uir. Kemalizm ise “taun”,
Ebiicehilvari hareket” ve “CHP'nin din aleyhtarn bozuk zihniye-
ti” gibi mukaddesatg bir ligatle tammlanir. Edip’in Ataturk’e ve
Cumbhuriyet inkilaplarina dair urettigi nefret dili mukaddesatc1
zihniyetin insasina etkisi goz ardi edilemez bir katk: yapmistir.
Bu pejoratif elestirilere ragmen Edip’in, Kemalizme kars: uretti-
gi mukaddesat¢1 muhayyilenin modern doneme ve bu dénemin
siyasal ve toplumsal gercekligine dair yeni ve kapsayici bir tire-
timinden bahsedilemez. O, butiin mesaisini harcadig anti-Ke-
malizmiyle, donemin mukaddesat¢1 toplumsal ve siyasal ufkun
disina cikamamis ve muadilleri gibi modern dunya karsisinda
mukaddesatc1 zihnin avunmak i¢in sarildigy muhayyel Islama
mazinin mezar bekgiligini ustlenmistir.

127 Esref Edip, KaraKitap, s. 40-46, 53-60, 75-88, 96-102, 113, 143, 156-158.
128 Esref Edip, Kara Kitap, s. 52, 60, 65, 79, 107, 117, 133.
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Osman Yiiksel Serdengecti:
Tagrali mukaddesatg¢i hirginhigin anti-Kemalizmi

Serdengegti imansizlar saltanatinin dayandigi temellerin alti-
na dinamitler yerlestirdi. Mukaddesleri ayaklar altinda gigne-
nen Miisliman Tiirk milletinin 25 yillik hincini, intikamini aldik.
Haktanve Halktan gelen bu hareket nihayet imansizlar saltana-
tini devirdi. Milli irade tecelli etti. Sadece Allah’in emirlerini ye-
rine getirdik.

- Osman Yiiksel

Serdengecti’nin kisa hayati

Osman Yuksel Serdengecti'nin asil ad1 Osman Zeki Yuk-
sel’dir. 1917’de dogan Yiksel, ilkogrenimini Akseki’de, liseyi
de Ankara Atatiirk Lisesi'nde tamamlar. 1940’ta DTCF Felsefe
Bolumi'ne kaydolur ve son siifta 1944 Turkcu-Turana Olay-
lar’na kanistigy gerekgesiyle tutuklanir, yarutalen tahkikat ne-
ticesinde beraat eder. Ankara Valisi Nevzat Tandogan’in giri-
simi ile Ankara Belediyesi'nde memuriyet yapar ve kendi iste-
gi ile aynhr.'® Bu olaylar ondaki milliyet¢i-mukaddesatgi an-
ti-Kemalizmin kaynag olabilir. Yetistigi ortamin geleneksel di-
ne olan yakinlig1 ondaki Islamci duyarlilig: beslemistir. Ayrica
Namik Kemal, Ziya Gokalp, Hiseyin Nihal Atsiz ve Nurettin
Topcu'nun eserleri tizerinden Turk¢u duyarhhk gelistirse bi-
le o, daha ¢ok Islamc1 yani mukaddesatcidir. Modemizm, ba-
tililasma ve bunlarin temeli oldugunu duisundtgu materyaliz-
me de, inkilaplara ve Kemalizme de karsidir. Kemalist yoneti-
cilere, donemin sol aydinlarina kars1 mucadelesinde Turkgi ve
Islamc1 duyarhhg belirleyicidir. Kisakiirek, kendine has kibir-
li edasiyla onu; “igli, tabak gicirdasa ziplayacak kadar zaif sinir-
li, hudutsuz evhaml, (metafizik) fikirlere kars: ‘yangin var!’ di-
ye bagirasiya beyni sancil [...] eski Turkcii ve yeni Islamci, her
seyin ustinde de mayasi tertemiz ve ruhu ipince, ‘Serdengec-

129 Hakk1 Oznur, Osman Yuksel Serdengecti, Alternatif Yayinlan, Ankara, 2002, s.
9-15; Rasih Yilmaz, Toros Yuzlu Adam: Osman Yiuksel Serdengecti, Timas Ya-
yinlan, Istanbul, 1998, s. 17-19, 57 vd.; Cemal Kurnaz, Deli Riuzgar: Osman
Yuksel Serdengecti, Kurgan Edebiyat, Ankara, 2016, s. 48 vd.
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ti’ iddiali, dagimk ve perisanhktan gecilmez bir tip [...] mara-
zi capta bir hassasiyet [...] bin bir zaaf i¢inde cins bir adam,”'3°
sozleriyle tanimlar. Anti-Kemalizmini Serdengecti adl1 dergisiy-
le yurutmius ve bu isim kendisiyle birlesmistir. Dénemin Turk-
ct dergileri ile Biiyik Dogunun bileskesi'' olan dergi mistear
isimlerle tek basina ¢ikarilmistir.'3 Derginin ilk sayisinda Ha-
san Ali Yucel ve DTCF'yle ilgili yazdiklarindan dolay1 hapis ce-
zasina carptirthir. CHP karsithgiyla maruf Serdengecti, “Bizim
mubhalefetimiz parti muhalefeti degil, millet muhalefetidir,” de-
se de DP’yi onaylamistir. Yeni Istanbul, Zafer, Tirk Yurdu, Milli
Gazete, Caglayan gibi gazete ve dergilerde yazmistir.'*?

1965’te AP Antalya milletvekili secilir. Disiplinsizligi ve par-
ti kararlarina aykin davramslan gerekgesiyle partiden ¢ikari-
lir.3* Dénemin mukaddesatgi dergilerinden Fedai bu ihraci eles-
tirip onu “Islam Tirk milliyet¢iliginin aziz micahidi” olarak
over.'*® CKMP'ye katilan Serdengecti, Tirkes'in ilgisinden mut-
main olmustur.'® 1969 Adana Kongresinde CKMP'nin ismi
MHP olarak degistirilir ve Serdengecti genel baskan yardimcisi
secilir.’’ “Tann Dag kadar Tirk; Hira Dag1 (Cebelinur) kadar
Musliimaniz”'® soylemini Tturk sagina kazandiran Serdengeg-
ti, 1968 Senato secimleri icin yaptig1 radyo konusmasinda CHP
elestirisi nedeniyle, yiginla tebrik telgraflar1 alsa da partisi “gelen
telgraflar kadar oy almamistir.”'3 Higbir kitabinda yayimlanma-

130 Necip Fazil Kisakurek, Babiali, Buyuk Dogu Yayinlar, Istanbul, 1999, s.
310-311.

131 Besir Ayvazoglu, Tann Dagrndan Hira Dagrna, Kap1 Yayinlan, Istanbul, 2013,
s. 129.

132 Bkz. https://katalog.idp.org.tr/dergiler/28/serdengecti.

133 Ferman Karacam, “Serdengecti Osman Yuksel”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt
36, Istanbul, 2009, s. 555-556.

134 Cemal Kurnaz, Deli Ruzgar: Osman Yiuksel Serdengecti, s. 431-438.

135 Kemal Fedai Coskuner, “Destanlasan Adam: Serdengecti”, Fedai, say1 39,
1967, s. 12-15.

136 Hakki Oznur, Osman Yuksel Serdengecti, s. 38.

137 Mustafa Calik, MHP Hareketi (1965-1980), Cedit Nesriyat, Ankara, 1995, s. 93.

138 Osman Yiksel Serdengecti, “Yolumuz, Bizim Milliyetciligimiz”, Serdengecti,
say1 1, 1947,s. 3.

139 Osman Yiuksel Serdengecti, Radyo Konusmalan, Serdengecti Nesriyat, Ankara,
1970, s. 3-4.
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yan bu konusmadan dolay1 davalik olan Yiksel, diger konusma-
larinda Demirel’e “mason”, ve CHP’ye de “mustemlekeci” der-
ken anti-Kemalizmini “bagr yamk Anadolu ¢ocuklarinin” hin-
ayla dile getirmistir.'* Milletvekili secilemedigi icin MHP’den
ayrilir. Mukaddesatcihiginin verdigi icazetle, MSP’ye katilsa da
yine umdugunu bulamaz.'*' 1983'te 6len Serdengecti'nin eserle-
ri toplu olarak mukaddesat¢i bir vakif tarafindan basilmistir. Ka-
ra Kitap adli hatirat1 da uzun yillar sonra yayimlanmustir.'%?

“Bagn yanik Anadolu ¢ocuklari”"nin
anti-Kemalist hinci ve Atatiirk

Serdengecti, dini pedagojik yatkinlig1 ve mukaddesat¢1 mu-
hayyilesiyle yaz1 ve siirlerinde vatan, millet, din, gelenek ve
tarih konularin1 hamasi uslupla ele alir. Uriinlerinde vulger,
mistehcen ve keskin pejoratif bir lugat gorilur. Felsefi ve si-
yasal acidan s1g yazilari, mizahi ve pejoratif dilin imkanlariyla
edep sinirlarini asan bir mustehcenlikle zorlamaktan ibarettir.

Hi¢ kimse Atatirk'a sevmek ve onaylamak zorunda degil-
dir. Ancak mukaddesatcilarin Atatirk hosnutsuzluklarinin te-
melinde zihniyet ve dista birakilmanin yarattig kizginlhigin ide-
olojisiyle inkilaplarin karalanmasi ve reddi yatar. Bu anlamda
butiin mukaddesatgilar gibi Serdengectinin de Atatirk’e baki-
st olumsuzdur. Ondaki anti-Kemalizm derginin heniiz ilk say1-
sinda belirgindir. Yazilarinda tasrali mizahin imkanlarim kul-
lanarak Ataturk’a tezyif ve tahkir eder. Ondaki anti-Kemalizm
Ataturk’y, Inon’yi, dénemin siyasi kadrolarini ve muariz gor-
dugi aydin ve gazetecileri kapsar. Ataturku “diktator”, maka-
mini da “diktatorlik makami”, Inéni'yu ise “kindar ve hing-
11” “Pul Sultan” olarak degerlendirir.'*® CHP’nin Genglik Mar-

140 Osman Yiksel Serdengecti, Butun Eserleri 2, Turk Edebiyat1 Vakfi Yayinlan,
Istanbul, 2008, s. 55-74.

141 Cemal Kurnaz, Deli Rizgar: Osman Yuksel Serdengecti, s. 410, 436-437, 445.

142 Osman Yuksel Serdengecti, Butiin Eserleri 1-2, Turk Edebiyat1 Vakfi Yayinla-
11, Istanbul, 2008; Osman Yuksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yiz Ka-
rasi, haz. Cemal Kurnaz, Berikan Yayinlan, Ankara, 2016.

143 Osman Yiksel Serdengecti, “Gulung Hakikatler”, Biitiin Eserleri 2,s. 191-192.
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s'min sahiplenmesini ironiyle onaylayan Yiksel, konuyu Ata-
tirk’e getirir ve “Oteden beri Atatirk’an su tirkiayu ¢ok sev-
digi soylenir: Asmalarda iizim / Yosmalarda goziim / Biraz da-
ha buyiirsem / Capkinhkta gozim”'* diyerek ortik niiktedan-
likla anti-Kemalist hissiyata seslenir. Ataturk’le ilgili sivil bir
polisin kendine aktardigini soyledigi hatiralardan birini soy-
le nakleder:

Bir giin Atatiirk yine o meshur alemlerinden birini yasiyor, yasa-
tiyordu. [...] Ata hem i¢iyor hem konusuyordu. Bir aralik dur-
du, etrafindakilere: “Soyleyin bakalim, bu millet ben ¢6ldikten
sonra hakkimda ne diyecek?” Hazirun sira ile sorguya gekildi.
Kimi munci, kimi dahi, kimi bu milleti ve bu vatam yoktan var
eden insan demisler. Hatta Allah’a, peygambere kadar yol alan
olmus. Ataturk gulmaus, “hayir,” demis, “hayir. Higbiriniz bile-
mediniz. Bakin ne diyecek bu millet benim hakkimda. Bu ada-
min etrafim boyle pu... pe... takimi sarmasayd1 memlekete da-
ha ¢ok hizmet yapacakti.” Ataturk’in bu sozi tizerine etraftan
oylesine bir alkis kopmus ki Atatirk sasirmis kalmis, Atamin
elindeki kadeh dusmus.'*®

Yiiksel'in Atatiirk’e baghhg hicvettigi su satirlan oldukca il-
ginctir: “Ataturk, Dolmabahge Sarayr'nda hasta yatiyor. Onun
olumunu dort gozle bekleyen, Reisicumhur sevdasina kapilan
birisi, yanina diger vekillerden birkacimi da alarak Ata'yr ziya-
ret eder. Atatirk bunlarin geldigini goruce ‘Esekler, siz mi gel-
diniz?’ der. Bunun tizerine devletli Bakanlarimiz, birbirlerinin
yuztne bakarak, ‘Bizi tamdj, bizi tanidr’ diye sevinirler.”'*6 Ata-
turk ile Resit Galip arasinda gecen kargilasma soyle aktarihr:

Ataturk’le Resit Galip, miinakasaya tutusmuslar. Ataturk Ata-
tark, ama oteki de yenir yutulur, 6yle kolayca sirt1 yere gelive-
ren adamlardan degil. Ata bir aralik kizar. Resit Galip’e, “kalk
buradan” deyince Resit Galip, “pasa pasa, bu masa milletin

144 Osman Yuksel Serdengecti, “Gulung Hakikatler”, Serdengecti, say1 3, 1947,
s. 15.

145 Age.
146 A.ge.
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masasidir, sen beni buradan kaldiramazsin” der. Bunun tize-
rine Ataturk 6fkelenir, kendisi kalkar gider. Aradan bir hayli
zaman gectikten sonra bansirlar. Yine yan yana oturup miina-
kasaya baslarlar. Masanin etrafinda daha bir¢cok kimseler var-
mus. Atatirk emretmis: “Bana disaridan iki kuvvetli nefer ¢agi-
rnn!” Cagirmislar. Ata, neferlere Resit Galip’i gostererek: “Kal-
dirin bu adam” der. Neferler kaldirirlar. “Indirin” der, indi-
rirler. Ataturk Resit Galip’e: “Gordun mu, der, biz adami nasil

kaldiririz!” demis.'¥’

Kendince “gulung hakikatleri politik nuktedanhkla” aktaran
Yuksel, baska yazisinda sapka inkilabina deginir: “Atatirk’an
o6lumani duyan eski bir hoca sari@1 basina gecirerek sokaga
firlar. Polisler adam tutar karakola gotirurler. Hoca hayretler
icinde ‘lahavle’ ceker, ‘Yahu, Kemal Pasa 6lmedi mi?’ der.”'*®
Yiiksel, anti-Kemalizmini tiretirken Atatark’an “i¢ki” kullam-
mina dair anlatilar1 naklederken tezyifkardir. Canakkale Mu-
harebeleri’nde ictigini Sanli Hasan Cavus'tan nakleder: “Biz ga-
vurlarla ugrasiyoruz; bu adam gavur gibi igiyor. [...] Kemal Pa-
sa icerdi ama iyi adamd1.”'*® Naif anti-Kemalizm 6rnegi olan
bir yazida Ataturk’un bir koylayle diyalogunu aktarir. Koylu-
nun Mustafa Kemal’i tamidigin1 ve onu “Ak sakalli, nurani yuz-
la, kimseyi incitmez, bes vakit namazinda niyazinda bir zat!”
diye tanimlamas karsisinda Atatarkin, “Dokunmayin adam-
cagiza, varsin Oyle bilsin. Kéyluntn hayalini bozmayin,” ceva-
bimu “incelik”"*? olarak degerlendiren Yiiksel, “bagr yanik ¢o-
cuklarin” kabul ettigi Atatiirk algisimi dile getirir.

Universiteden atilmasindan duydugu kizginhgin da etkisiy-
le tezyifkar ve mustehcen imalar iceren yazisinda Afet Inan
hakkinda sunlar1 soyler: “Tarih kism [...] hocalan da ciddi
adamlardir. Amma bir afeti devran vardir. Su bizim Atatirk’an
Afeti. Eskiden ilk mektep ogretmeni idi. Ataturk onu profe-
sor yapti. O olunce riitbesi dogentlige indirildi. Simdi bilmem

147 Age.

148 Age.

149 Osman Yuksel Serdengecti, “Guling Hakikatler”, Butiin Eserleri 2, s. 179-180.
150 Osman Yiksel Serdengecti, “Gulung Hakikatler”, s. 15.
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nedir, talebe mi? Yoksa fakilteye sami sifatiyla m1 gelip gidi-
yor, bilmiyorum?”'*' Aym yazida husumet duydugu hocala-
ra ve mukaddesat¢1 duyarlihigiyla da Afet Inan tizerinden Ata-
tirk’e olan hincim1 okuruz. Mukaddesat¢1 anti-Kemalizm ba-
zen edep sinirlanim asan ideolojik feraset genisligine sahiptir.
Bunun ideal tipi olan Yuksel'in edep dis1 mustehcen diline su
satirlar 6rnektir:

Atatirk yine o buyuk masay1 kurmus etrafindakilerle mina-
kasaya baslamist1. Mevzu: Kadin mu ustin, erkek mi? Hazirun
sira ile sorguya cekildi. Sorguya cekilenlerin hepsi Ataturk’un
kadinlara verdigi hurriyeti, vs.yi disinerek kadimn ustunli-
gu uzerinde 1srar ettiler. [...] Nihayet Ataturk mudahale et-
ti. Lafin Turkgesini soyleyerek kestirdi att1: “Arkadaslar,” de-
di, “beyhude yorulmayin, ne derseniz erkek astundur, ustte-
dir. Daima kadin alttadir. Isterseniz evlerinize gittiginizde bir

tecriibe yapimz!”'2

Yiiksel, mukaddesat¢i miistehcen anti-Kemalizmindeki nob-
ranhg) hafifletieyi de ihmal etmez. Behget Kemal Caglar'in “Se-
lanik’te dogdu ol durdanesi / Atatirk’e, Atatiirk’e essalat!” mevli-
dini Ataturk’e agir hakaret olarak degerlendirirken, kirdig ce-
vizleri saklamak ister gibidir. Bu 6rtinecenin bir diger 6rneginde
Yuiksel, “Mezarliklan park yapan dunyalik bir adama boyle sey-
ler yazmak [...] ilahlastirmak. [...] Atatiirk bu hezeyanlan duy-
saydi [...] bu yaygaracilarin yuzune tikururda,” derken Ataturk
icin yazilan siirleri tahkir eder.'** Ataturk’in ruhunun ¢aginldi-
#1 bir yazida, ruhun sadece “Pasam” denildiginde cevap verdigi
anlatihir. Amtkabir'e gomiilmeyi istemedigi ve “Rahat misimiz?”
sorusuna “Bir tarafim aydinlik, bir tarafim karanhk,” dedigi di-
yalog soyle devam eder: “Bir an oluyor kendimi nurlar i¢inde
goruyorum. Askerler, zaferler ve bana dua eden dullar, yetim-
ler. Sonra birdenbire perde kapaniyor. Cehennemi bir karanlik.

151 Osman Yuksel Serdengecti, “Bir Fakultenin I¢ Yuzu”, Serdengecti, say1 2,
1947,s. 8.

152 Osman Yiuksel Serdengecti, “Gulung Hakikatler”, Bitun Eserleri 2, s. 180-181.

153 Osman Yiksel Serdengecti, “Gulung Hakikatler”, Biitin Eserleri 2, s. 181-182.
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Bagiranlar, ¢cagiranlar. Bu adamlar hem bagiriyor hem beni al-
kighyorlar. Ellerinde siseler var. [...] Ah ¢ok fena. Benim de mi-
dem déniiyor.”*>* Yiksel, bu metinde Ataturk’e “Ata” denilerek
onun hatirasina ve ruhuna saygisizlik edildigini ama onun “Pa-
sa” olarak kazandig zaferler sonucunda dul ve yetimlerin dua-
lariyla huzur buldugunu vurgulayarak mukaddesatci egilimleri
oksar. Kimilerinin sarekli “Ataturk diyor ki...” diye soze basla-
masindan rahatsizlik duyan Yiiksel, boyle nutuk esintili s6zlere
dergisinde yer verenlerin onu kullandigim iddia eder:

Ataturk’a arkalarina alan bu grup her turden milli hareketi ve
Anadolu Turklugunde uyanan kendine donme, ashina ricu
hareketine irtica damgasi vurup, kendi ¢ikarlarim ve dustukle-
ri ahlaki redeati (kotaluk, fenalik, bayagilik) ruhi sefaleti Ata-
tarkculuk ve inkilapgilikta bulmaya (yelteniyorlar.) [...] Men-
deres’in dedigi gibi; “eskiden bu millet tek kisinin emrinde idi.
Milleti siirii olmaktan kurtaran nizami kuruyoruz. Hakiki in-
kilap Turkiye’de simdi olmaktadir.” [...] Bu memlekete ve mil-
lete acuzelerin, mezarliklarin hilkkmetmesine, vatansever mil-
liyetci genglik asla musaade etmiyecektir.'®

DP iktidarindan duydugu memnuniyetin guctyle Yuksel,
anti-Kemalizmini zenginlestirir. Tek Parti donemini “Diktator
ve onlarin etrafinda toplanan dalkavuklar giaruhu”*® ilan eder-
ken “diktator” sozcuguyle Ataturk’a kasteder. Boyle disin-
mesinin belki de en 6nemli nedeni, mukaddesatc1 ideolojideki
dini olanin kapladig yerin buyiklugu ve mintesiplerinin du-
yus, disunis ve eylemlerini belirlemedeki yogunlugudur. Bu
yogunlugun etkisiyle, mukaddesatc1 1stilaha uyarak Naksi sey-
hi Esseyyid Ahmet Hiisamettin Efendimin (1848-1925) Istih-
raclarim'” yayimlar. Yuksel'in aktardign istihraglarda, Batrnin

154 Osman Yuksel Serdengecti, “Atatirk’un Ruhunu Cagirdik”, Serdengecti, sayr
10, 1950, s. 6-7.

155 Osman Yiuksel Serdengecti, “Ataturk Diyor ki”, Serdengecti, say1 17, 1952, s.
7-12.

156 Osman Yuksel Serdengecti, “Mabetsiz Sehir”, Bitun Eserleri 1, s. 27.

157 Kelime, Arap¢a “disan ¢ikmak” anlamindaki ‘hurac’ kelimesinden gelmekte-
dir. Bir manay: deliller ile meydana ve harice ¢ikarmak, sonug ¢ikarmak, ¢ika-
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¢okecegi, Rusya'nin parcalanacagy, Islam aleminin yukselecegi
ve hatta bir Anadolu insaninin ¢6ken Paris’in kalintilar1 arasin-
da, sehre dair emare arayacag anlatilir. Yiiksel, gerceklesecegi-
ne inandig1 bu ve benzeri istihraglar1 imani bir hayretle karsi-
lar.*® Yine ayn1 Naksi seyhinin istihracina gore “Yakinda Mi-
sirda buyik bir Islam devleti tesekkiil edecek ve [...] Avrupa-
lhlar gerek Afrika'dan gerekse Asya’dan kogulacaklardir. [...]
Garb alimleri Islam ile muserref olacaklardir.”'>® Mukaddesat-
¢1muhayyileye iyi gelen bu metafizik ¢ikarimlardan sonra Yik-

sel,

ad1 gecen seyhin “Deccal” istihracin verir:

Deccal zuhur edecek. Deccalin bir gozu kor olacak! Evvela
Musliman gorunup, sonra kuffar ile bir olacak. Camle Islam
elinden el'aman diliyecek!.. Elif-lam-mim. Bu deccal Fir'avuna
es olacak. Iste bu munafigindandir. 1377 senesinde bu decca-
I1 bir zalim dahi taklit edecek. Ama ahali tarafindan recmedi-
lecek (taslanacak). 1366 senesinde biuiyuk Islam devleti zuhur

158
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nm yapmak, anlam ¢ikarmak; Yildizlardan anlam ¢ikarmak, fal bakmak, ba-
21 belirtilerden ileriye dair manalar ¢ikarmak anlamlarina gelmektedir. Bu ¢1-
karim ilhamla da ilmi bir kuvvetle de olabilir. Imam-1 Azam’in ilmi kuvveti
ile Kur'an ve sinnetten hukumler ve ictihatlar ¢ikarmas: istihrag olarak kabul
edilmektedir. Tarikat iltisakh kisiler ilhamlarina dayanarak gayba dair istih-
ragta bulunurlar. Osmanllarda kutsal metinlerin kullanilmasi yoluyla gayb-
dan haber vermek igin kullanilan yontemler ebced hesabi ve cifirdir. Ebced,
Arap alfabesinin ilk tertibi ve harflerinin tasidigy say1 degerlerine dayanan bir
hesap sistemidir. Cifir (cefr) ise sozlukte gelecekten haber veren bir ilim ola-
rak tammlanmaktadir. Dini inang ve tasavvufi diasuncelerle ilgili bir yazin ta-
ri olan istihrag ise tarikat cevrelerinde yaygin olan bir yazin taradur. Ebced
ve cifirle yapilan istihracname ise harfleri gizleyerek veya dolayh isaretlerle
belirli bir olayin olacagim ifade eden manzum eserlerdir ve klasik Turk dini-
tasavvufi-halk edebiyatinda edebi tur olarak kabul edilir. Tasavvufi edebiyatta
bir¢ok istihragname 6rmegi bulunmaktadir. Esrar Dede, Fuzuli, Sem’T ve Mus-
tak Baba istihragname yazarlar. Omnegin Mistak Baba'nin 1847'de yazdig Di-
van'daki istihragnamede Ankara’min 1923 yihnda baskent olacag) isaret edi-
lir. A-N-K-A-R-A kelimesinin harfleri ebced hesabiyla 1341/1923’e denk ge-
lir. Bkz. Abdurrahman Guzel, Ali Torun, Tark Halk Edebiyati El Kitabi, Ak¢ag
Yayinlan, Ankara, 2003, s. 348-349; Bulent Akot, “Cifir ve Ebced Temelin-
de Mustak Baba'nin Ankara Siiri”, EKEV Akademi Dergisi, s. 46, 2011, s. 171-
184; http://www lugatim.com/s/istihrag

Osman Yiksel Serdengecti, “Istihraglar-Istikbalde Neler Olacak?”, Serdengec-
ti, say1 9, 1950, s. 4-5; Osman Yiuksel Serdengegti, “Istihraglar-Istikbalde Ne-
ler Olacak?”, Serdengecti, say1 13, 1951, s. 12.

Osman Yiksel Serdengecti, “Istihraglar”, Serdengecti, say1 10, 1950, s. 6.



edip Hazreti Kur'anin esasatin1 ciimle dleme ilan eyliyecek.
1368'de Firavunun diyarinda kargasalik ¢ikip, diyarda azim
inkilaplar vaki olacak.'®

Yiiksel bu istihraglar tizerinden Mustafa Kemal’e ortiik bi-
cimde “Deccal” der. Mustafa Kemal’e yonelik bu tahkiramiz
bugz imasindan sonra, Atatirk’iin Selanikli olmasina atifla: “Bi-
zim birinci Cumhurbagkan ile Israil devletinin birinci Cum-
hurbaskan1 ayni zamanda vefat ettiler. Yarabbi! Yarabbi!”'¢! di-
yerek “ilahi hikmet” arar. Ancak Israil'in 1948’de kuruldugu ve
ilk Cumhurbagskan1 Haim Weizmann’in (1874-1952) 1952'de
oldugu dikkate ahndlgmda mukaddesat¢ zihnin bilgiyle iliski-
sindeki dogruluk ve gerceklik sorunu fark edilebilir.

Yiiksel, Atatirk’in kurucu otorite olarak algilanmasim inki-
laplarin yururlilkte olmasina bagladigy yazisinda, “Ebedi Sef, 8
senede olurse, ebedi olmayan kag senede 6lir?” dedikten sonra
Inéniye “bir yasatma cemiyeti kurulmasini” énerir.6? Ataturk
ile Inoni’'nin akibetlerini anti-Kemalizmini zenginlestirmek
icin kullanan Yuksel, Halide Edip Adivarn Ticanilere kars:
“Heykellerin basina asker dikelim,” soztine cevaben: “Atatirk
Ankara’nin o soguk giinlerinde Orman Ciftliginde alemler ya-
sarken, onun kapisinda, etrafinda nobet tutan vatan ¢ocuklan-
nin, Mehmetgiklerin soguktan donup 6lduklerini biliyoruz. Si-
neye cektik,”'®3 der. “Orman Koruma Kanunu gibi Atatark’a
Koruma Kanunu yapiyorlar! [...] Zavalh Atatirk seni bu hale
disurenler dusmanlarin degil, dostlarindir. O ‘Kemal’ isminin
kuyruguna takilan ‘ist’ler, ‘pistller yok mu? Iste seni onlar 6l-
durduler. Ve kanunla korunacak hale getirdiler,”'% sozleriyle
Atatirk’i Koruma Kanunu tartismalarina mukaddesat¢1 hod-
binligiyle katilir.

160 Osman Yuksel Serdengecti, “Istihraclar”, Serdengecti, say1 17, 1952, s. 5.
161 Osman Yuksel Serdengecti, “Gulung Hakikatler”, Butiin Eserleri 2, s. 190.
162 Osman Yuksel Serdengecti, “Gulung Hakikatler”, Biitiin Eserleri 2, s. 154.

163 Osman Yiuksel Serdengecti, “Vatan m1, Heykel mi?”, Serdengecti, say1 13,
1951,s. 11.

164 Osman Yiuksel Serdengecti, “Gulung Hakikatler”, Serdengecti, say1 13, 1951,
s.9.
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inkilaplara tahkiramiz bakig

Serdengecti'nin anti-Kemalizmi Ataturk’ten hareketle inki-
laplara ve Tek Parti donemine muhalifliktir. “Yedi evliya kud-
retinde olan padisah tarihe karst1. [...] Tekkelerin yerini kah-
vehaneler aldi. Hizir Aleyhisselam yerini piyango giselerine,
at kosularina, poker masalarina birakt. [...] Ne yaptik, ne-
yi degistirdik. Sadece kelimeleri,”'®® sozleriyle inkilaplar1 tah-
kir edip elestirirken, gencleri de kullanir: “Onlar bayuk ulku-
lere ve mukaddes duygulara baglanamaz.” “Laiklik ve inkilap-
cilik perdesi altinda Anadolu halkinin imanini, vicdanim hak
ve hukukunu pervasizca cignediler. [...] Allah yerine kendile-
rini ikame ettiler. [...] Cemaatleri dagittilar. Bunu yerine irade-
lerin gevsedigi, sevkitabiilerin isledigi yerler, sinemalar, tiyat-
rolar, meyhaneler, randevu evleri, stadyumlar actilar,”'% soz-
leriyle anti-Kemalizminin ufkunu ¢izer. Inkilaplar1 boyle oku-
yan Yiuksel, tahkirini Alt1 Ok tizerinden gunceller: “Milliyet-
cilik: maziye sovap saymalar. Devletgilik: korkutan bir tarz
idare. Laiklik: din ve mukaddesat diismanhg. Cumhuriyetci-
lik: Sarayin koske tebdili. Inkilapcilik: Yesil Tirbe’nin yerine
Anit-Kabir. Halkcilik: Halkla partisi arasindaki korkung ucu-
rumun ad1.”

Yuksel, halkqilik anlayisi ile halk: karsilastirir. Aralarindaki
farklar1 Anadolu’'nun bagn yamk mukaddesatc1 zaviyesinden
soyle aciklar: “Halk boyun eger, o emreder. [...] Halkta dua,
onda riya. Halk yolsuzdur, o yolludur.”'®” CHP’yi halk disma-
n1 ve “mustehase (fosillesmis) zihniyet”'®® olduguna dair go-
ruslerini yazdig brogiirde mukaddesat¢: tahkir lagatinin ima-
larin1 okuruz. Toplatlan brosurinde inkilaplara “kansiz ci-
nayet”, uygulayicilarina da “katil,” yapilanlarin “saptirma” ve

165 Osman Yuksel Serdengecti, “Degismiyen Zihniyet”, Serdengecti, say1 1, 1947,
s. 5.

166 Osman Yuksel Serdengecti, “Neler Neler Yapmadilar?”, Serdengecti, say1 5,
1948, s. 3-4.

167 Osman Yiksel Serdengecti, “Gulung Hakikatler”, Serdengecti, say1 7, 1949,
s. 14.

168 Osman Yiksel Serdengegti, “Geng Arkadaslar!..”, Serdengecti, say1 1, 1947,s.2.
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“taptirma” oldugunu mukaddesatg1 tahkir diliyle anlatir.'®®
Mahkemeye verildiginde “Inkilapcilik perdesi arkasinda igle-
nen tirla oyunlar, laik Turkiye’de laikligin nasil iman ve mu-
kaddesat dasmanlig1 haline getirildigini, [...] CHP’nin elindeki
kanun kilici(nin) [...] sagimiza vuraca(gim biliyoruz.) Serden-
gecti bu hamleyi de cesaretle karsilamaya hazirdir,”'”° diyerek
mukaddesat¢1 tehdidini yapar.

Yuksel'e gore Milli Miicadele “gavurun sapkasina” kars: yuara-
tilmus ama inkilaplarla “gavurun sapkas1” kabul edilmistir. Co-
cuklugunda etrafindaki buiytiklerin inkilaplar1 “Deccal'in zuhu-
ru” olarak gormelerine katilan Ytuksel'e gore, 19 Mayis “ciplaklar
bayram1” ve mektepler de “Osmanlr’ya soven inkilap¢i akil"dir.
Inkilaplar1 “butiin insani varligimizi, seciyemizi asagilara dogru
ceken, menfi, yikia1 propagandalar”'’! ve Ankara'y1 da “mabet-
siz sehir”'7? olarak niteler. Bu yoksunlugu, Menderes’in Anka-
ra Yenigehir'de cami yaptiracagini duyurmasi iizerine telafi eder:
“Bolgevik Rusya’dan aldiklar1 ilhamla [...] Ankara’da mabet-
siz bir sehir kurmuslar. Mabetsiz Sehir Mabede Kavusuyor!”'”3
Yiiksel'in CHP'ye husumetinin temeli inkilaplardir. Inkilapla-
1 reddeden Yiksel, 1950 secimleri yapildiginda sunlar soyler:
“Milleti C.H.P. o kadar ezmis, millet onlardan o kadar bezmis
ki kendi koylerinden bir vatandasin cebinden onlarin ciizdanla-
n ¢ikt1 diye olustini bile yikamak istemiyorlar. Halkin bu nefreti
nereden geliyor?”'* Yiiksel'in mukaddesatc1 anti-Kemalizminde
Tek Parti donemi “mukaddesata saldin donemidir. “Imansizlar,
camilere kilit vurmadan evvel ag1zlara, vicdanlara kilit vurdular.
Saflari, cemaatleri dagittilar. [...] Buna mukabil sevkitabiilerin,

169 Osman Yuksel Serdengecti, “Bir Nesli Nasil Mahvettiler?”, Bitiin Eserleri 2, s.
16-17.

170 Osman Yuksel Serdengecti, “Geng Arkadaslar!”, Serdengecti, say1 10, 1950,
s. 11.

171 Osman Yuksel Serdengecti, “Bir Nesli Nasil Mahvettiler?”, Butun Eserleri 2, s.
24-28, 36-38, 49.

172 Osman Yuksel Serdengecti, “Mabetsiz Sehir!”, Serdengecti, say1 7, 1949, s. 3, 13.

173 Osman Yiksel Serdengecti, “Mabetsiz Sehir Mabede Kavusuyor!”, Serdengec-
ti, say1 23, 1957, s. 3-4.

174 Osman Yiksel Serdengecti, “Millet CHP’nin Olisiinu Bile Yikamayacak”, Ser-
dengecti, say1 10, 1950, s. 13.
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orta uzuvlarin faaliyetini gelistiren yerler, studyolar, stadyum-
lar, randevu evleri, meyhaneler ...haneler actilar. [...] Bu azim ve
korkung boslugu, kendilerinin palavralari, meydanlara diktikleri
putlar dolduramadi,”'”® satirlariyla mukaddesat¢1 mahfillerin ez-
berini yineler. “lman cepheleri” derken tarikatlar, “putlar” der-
ken de Atatiirk heykellerini kastetmektedir. “CHP ile zelzeleler
arasinda iligki”'’® kurarak elestirilerini genisletir. Bu tir arkaik
akil yuritmeye paralel bicimde CHP’ye de “ocak sondiren”!””
parti der. Ele aldigimiz diger mukaddesatc figurler gibi Yiiksel
de CHP'nin 1950'de iktidan kaybetmesini coskuyla kargilar. DP
iktidarinda CHP’yi hingla elestirir.

Kendilerini yan ilah samiyorlard. [...] 10 yilda 15 milyon geng
yaratmislardu. [...] Tam 30 yil tannilar gibi konustular; firavun-
lar gibi saltanat sirdiller. Yediler, igtiler, kustular. [...] CHP
kendini ebedi bildigi, putlarim ilahlastirdig1 icin gafil avland.
Millet onlan 14 Mayis 1950’de yerin dibine gecirdi. Cehenne-
me kadar yollan var. [...] Ey Turk Milleti! [...] Vatan ve millet
cellatlarim unutma ve affetme!'”8

Tek Parti donemi “gayrimesru” ve hingla yaruttaga miica-
delesiyse “cihat”tir. DP’ye ilgisini mukaddesatc1 bir reaksiyo-
nerlikle dile getirir: “Serdengecti [...] ser kuvvetlere kars1 mu-
kaddes bir cihat act1. [...] Mukaddesleri ayaklar altinda ¢igne-
nen Musluman Turk milletinin 25 yillik hinciny, intikamim al-
dik. [...] Sadece Allah’in emirlerini yerine getirdik. [...] Bugin-
ku iktidar [...] halkin reyi ile isbagina gelmistir. Mesrudur.” DP
ile 6nceki donemin intikaminin alindigini séyler ama CHP’nin
kaybetmesiyle yetinmez. CHP’nin “yerin dibine” gecirilmesi
gereken “kitapsizlar” oldugu inanc1 ve mukaddesatg¢1 hinciyla
dolmustur: “Bu mukallitler, bina ve zina medeniyetcileri, ruh
dusmanlan, yerin dibine gecmedikge, millet kendi kendine gel-

175 Osman Yuksel Serdengecti, “Mabetsiz Sehir”, Butun Eserleri 1, s. 154.
176 Osman Yuksel Serdengecti, “Gulung Hakikatler”, Butun Eserleri 2, s. 160.

177 Osman Yuksel Serdengecti, “Ocak Sondurenler Ocak Yakamazlar”, Serdengec-
ti, say1 14, 1952, s. 12.

178 Osman Yuksel Serdengecti, “Yikildilar”, Serdengecti, say1 11, 1950, s. 3, 15.
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medikge ne yapilirsa yapilsin bostur.”'”® Kendini destekleyen
ve Kemalizme olan kinini onaran uygulamalar1i memnuniyetle
kabullenen Ytksel, DP’den, “sagda olmasim1” bekler:

Sana ilan1 ask eden, senden, senin partinden, senin hikume-
tinden bir seyler bekleyen adam degildir. [...] Sen Antalya nut-
kunda [...] “Hakiki inkilap Turkiye’de simdi oluyor. [...] In-
sanlan sura olmaktan kurtaran idareyi kurmaktayiz. Demok-
rasiyi, halk hakimiyetini hakiki inkilab1 simdi yapmaktay1z.”
[...] Dilin, elin, ayagin dert gormesin. Yasa! Bizden oldukgea.
Sag oldukga yasa. “Arkadaglar, bu millet sagciliktan zarar gor-
memistir, sagla sol bir arada harman edilemez” dedigin i¢in
yasa... Daima sag kalasin, sag olasin! Bu millet, aksi ve kotu-
ye solak demistir. Bu din, Islam dini hayra sag, serre sol de-
mistir. Sen bu sozlerinle, bu milletin yillarca bekledigi, riya-
sinda bile gorse inanasi gelmeyecegi ilk ve tek basvekilsin. [...]
Dayan sevgili Misliman Basbakanimiz dayan. Evvela Allah’a,
sonra Allah-Millet-Vatan yolunda yuirayen bizlere dayan, mil-
lete dayan. [...] Sen lttihat ve Terakki artiklarindan, sen Ma-
kedonya cetesinden degilsin. Sen bizdensin, bizim topragimiz-
dan, bizim hamurumuzdan. Sen Aydinogullarinin torunu, Se-
lanik dénmelerinin s6ziine bakma. Sen bize bak. Anadolu ¢o-
cuklarina bak. Bahtsiz Anadolu’ya bak.'®

Diger mukaddesat¢1 aydinlar gibi Yuksel de DP’nin ve Men-
deres’in mukaddesatci hisleri oksayan her tirden eylemini des-
tekler. Cunku bu aydinlara gore Menderes, CHP elitlerinin kar-
sisinda “kendi hamurlarina” yakin goruniir.

Milliyetci-mukaddesatgi cihadizm

Turkcu saiklerle Sabahattin Ali'yi tokatlayan ve Hasan Ali
Yucel’e cok agir hakaretlerde bulunan Yuksel, dergisiyle Tirk-

179 Osman Yiksel Serdengecti, “Bundan Sonra Serdengecti”, Serdengecti, say1 11,
1950,s. 3, 15.

180 Osman Yiksel Serdengecti, “Yasa Be Menderes!”, Serdengecti, say1 1, 15-16,
1952, s. 25.
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¢ii-Islamc insan sermayesine talip olmustur: “Bizim milliyetci-
ligimiz [...] Hakka tapan halki tutan, yalinkihg bir milliyetcilik-
tir. Allah’tan baska kimseden korkmuyoruz. [...] Biz Tann Da-
g kadar Turk, Hira Dag1 (Cebelinur) kadar Mislamaniz.” '8!
Bu yazisiyla mevcut siyasi iktidara yonelik mukaddesat¢ilarin
elestirilerine ve de mukaddesatc failligi bicimlendirmeye talip
olur. Bu arada Fevzi Cakmak’in vefati mukaddesatgilarin anti-
Kemalist failliklerini harekete gecirir. Cakmak’in cenaze tore-
nini mukaddesatg bir ayine ¢evirenlerden olan Yiiksel, niima-
yisleri elestirenleri tehdit eder: “Mayalan vatan topragiyla yog-
rulmus Turk gengliginin tertemiz almna kara ve kizil camur
atanlara! Eceliniz yakindir! Uyuyorduk, uyandik! Oldurul-
mustik, dirildik! Dagimkuk, parcalanmistik, toplandik! Kor-
kun bizden!”'® Numayislere “Maresal Meydan Muharebesi”
demesi ve bu torenle mukaddesatg1 gengligin “korkulmasi ge-
reken gui¢” olduguyla tehdit etmesi, onun milliyetgi ve Islamc
cephede yer aldigin1 gosterir. Ancak donemin basinina bakildi-
ginda torene mudahale eden mukaddesat¢1 gengligin cikardig
olaylarda yaralananlar olmus ve toreni sabote eden 9 kisi tev-
kif edilmistir.'®3

Yuksel'in milliyet¢i-mukaddesatcihgim Ayasofya’nin muze-
ye cevrilmesi konusunda da gormek mumkindir. Yazan belli
olmayan “Fatih Sultan Mehmet Hanin Hitab1” adh yazida, Fa-
tih’in agzindan “Ayasofya’nmin minarelerindeki ezam kim sus-
turdu?” sorusu sorulur ve “Bir kiyam olsun, milli bir kiyam!
Bunlar yikilsin artik! Putlar yikilsin!”'8 denilerek Turk sagin-

181 Osman Yiksel Serdengecti, “Yolumuz-Bizim Milliyetciligimiz”, Serdengecti,
say1 1, 1947, s. 3-4.

182 Osman Yiksel Serdengecti, “Maresal Meydan Muharebesi”, Serdengecti, say1
10, 1950, s. 9-13.

183 “Maresale matem tutulmast icin genglik buyuk tezahurat yapu”, Yeni Istan-
bul, 12.04.1950; “Istanbul’da dunkua muessif hadiseler”, Zafer, 12.04.1950;
“Gengler dun de toplanti ve nimayisler yapt1i”, Son Posta, 12.04.1950; “Ce-
naze toreninde hadiseler vuku buldu”, Zafer, 13.04.1550; “Tarihi ve mu-
azzam bir cenaze merasimi ile Maresali dun topraga verdik”, Yeni Istan-
bul, 13.04.1950; “Maresalin 6lumu dolayisiyla ¢ikan hadiseler”, Son Posta,
13.04.1950.

184 “Fatih Sultan Mehmet Han’in Hitab1”, Serdengecti, say115-16, 1952, s. 3-4.
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daki Ayasofya imgesi,'®® imdada cagnlir. Ayasofya’ya dair anti-
Kemalist ¢agrisinda soyle seslenir:

Ayasofya seni bu hale koyan kim? Seni giril¢iplak soyan kim?
[...] Fethin Fatil’in mabedinden kitabi, mubini bu ulu dini kal-
diran kim? Asirhk surlarin arkasindan kohne Bizans’ hortlat-
mak isteyen kimin eli? [...] Ayasofya’y1 puthane yapan hangi
deli? Elleri kurusun, dilleri kurusun. [...] Fatih’in torunlan ba-
tin bu putlar1devirip seni camiye gevirecekler. [...] Butin dun-
ya Fatih dirildi sanacak. Bu olacak Ayasofya, olacak bu muhak-

kak. Bugiinler yakin. Belki yarin, belki yarindan da yakin. '8

Kendisiyle aym duygulan paylasanlar1 “Fatih’in torunlan”,
Atatirk’a “Ayasofya’yr kapatan, soyan, kitabi, mubini kaldi-
ran ve puthane yapan deli” olarak nitelerken mukaddesatc1 an-
ti-Kemalizm lugatini kullanir. Yuksel'in bu yazisi, DP-Yunanis-
tan iligkileri kapsaminda TCK'nin 161. maddesine gore “milli
mukavemeti kirmaktan” tutuklanmasina, yargilamasina ve be-
raatine neden olur.'® Yiiksel, 22.11.1952'de Malatya’da Ahmet
Emin Yalman suikastina azmettirmekten tutuklanir. Yalman’
“beyaz enternasyonelin Turkiye miimessili mandaci” ve Nazim
Hikmet'i ise “kizil enternasyonelin Turkiye miimessili” diyerek
hedef gosterir ve dehumanize eder: “Kizil sairi hurriyetine, hi-
viyetine kavusturmak, kizil cennete gondermek! Digerlerini de
belediyeye havale etmek! Mikroplara, parazitlere kars1 kullani-
lan ilac1 kullanmak! Yok et!”'8 “Malatya Hadisesi” diye anilan
olayda Yiiksel, Kisakiirek ve Huseyin Uzmez'le birlikte 14 ay
hapis yatar ve buna “Malatya Facias1” der.'®® Bu arada Yiuksel'in

185 M. Inang Ozekmekgi, “Turk Saginda Ayasofya Imgesi”, Tirk Sagi: Mitler, Fe-
tisler, Disman Imgeleri, der. Inci O. Kerestecioglu ve G. Gurkan Oztan, lleti-
sim Yayinlan, Istanbul, 2012, s. 283-306.

186 Osman Yuksel Serdengecti, “Ayasofya”, Serdengecti, say117, 1952, s. 3.

187 Rasih Yilmaz, Toros Yuzli Adam: Osman Yiiksel Serdengecti, s. 122-124.

188 Osman Yiiksel Serdengecti, “Ahmet Emin Yalman-Nazim Hikmet Ran”, Ser-
dengecti, say1 10, 1950, s. 7-13.

189 Osman Yuksel Serdengecti, “Malatya Facias1”, Serdengecti, say1 21, 1956, s. 1.
Bkz. Huseyin Uzmez, Malatya Suikasti, Timas Yayinlari, Istanbul, 1998; Ha-
seyin Uzmez, Su Bizimkiler, Timas Yayinlari, Istanbul, 1991.

251



de dahil oldugu mukaddesat¢1 anti-Kemalizm iktidan tedirgin
eder ve Menderes Gaziantep nutkunda, “Kendilerini Turk mil-
letinin hakiki mumessili ve hatta ta kendisi addetme dalaletine
dusmus bulunan ve milliyetperverlik gibi mukaddes mefhumu
istismar ederek iyi niyetli vatandaslan kandirmaya c¢ahsan bir-
takim bedbaht tahrikgiler vardir. Bu gibileri [...] yenmekte asla
guclik cekmeyecegiz,”'% sozleriyle elestirir. Bu ¢ikis mukad-
desatg1 cevrelerde ve Yuksel'de hayal kiriklig: yaratir: “Demok-
rat Parti, yiiksek tazyik merkezinin tesiri altinda olup, ruzgar-
lar parti grubundan hizla esmekte, ortalig1 kaplayan adnanus
menderests bulutlarim dagitmaktadir.”'®!

Yiksel, mukaddesatciligimi Nursi ile giiclendirmek ve mu-
kaddesatq saf1 genisletmek amaciyla Nursi ve sakirtlerine mer-
siyeler duazer:

Said Nur ve talebelerini seyrederken, insan kendini adeta asr-1
saadette hissediyor. Yuzleri nur, icleri nur, diglar nur. [...] Sa-
id Nur en az bir Sokrat’tir; fakat Islam diismanlan tarafindan
bir mirteci, bir softa diye takdim olundu. [...] Turkiye'de, her
tesekkiiliin, vatanim seven herkesin, 6niinde hiirmetle durma-
s1 lazim gelen bir kuvvet vardir: Said Nur ve talebeleri. [...] Bir
gun gelecek biz vatan ¢ocuklar, ayaklarina vatanin tozu dahi
dokunmamus, bu Selanik donmelerinden, bu sehvet, sohret ve
servet azmanlarindan hesap soracagiz. Uzak degil o gunler.'9?

Toplumun Nurcularin éntunde “hurmetle durmasini elzem”
goren Yiksel, Nurculukla iliskilidir. Ornegin Nursi'yi “basi
goklere degen zat” olarak rityasinda goren ve “ilahi heyecan”'%?

190 Adnan Menderes, “Bu Memlekette Irtica Yoktur”, Milliyet, 18.01.1953.

191 Osman Yiuksel Serdengecti, “Gulung Hakikatler”, Serdengecti, say1 21, 1956,
s. 14.

192 Osman Yuksel Serdengecti, “Said Nur ve Talebeleri”, Serdengecti, say: 14,
1952,s. 5.

193 Osman Yiuksel Serdengecti, “Said-i Nursi'nin Huzurunda”, Serdengecti, say1
15-16, 1952, s. 7, 28. Dergide Said Nursi ve Nurcularla ilgili diger yaz1 ve ha-
berler icin bkz. Ahmet Remzi Gen¢osman, “Risale-i Nur'dan [lhamlar”, Ser-
dengecti, say1 18, 1952, s. 2; Osman Yiuksel Serdengecti, “Reformcuya Boyle
Cevap Verilir”, Serdengecti, say1 27, 1958, s. 8-10; “Hukuk Fakiltesinde Mes-
cit Meselesi”, Serdengecti, say1 28, 1959, s. 2; “Isparta Meb'usu Said Bilgi¢'in
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duyan Yuksel, Nurcularla aym safta oldugunu ikrar eder. Nur-
si'nin kalpakl bir resmini derginin 32. sayisinin kapagina yer-
lestirerek ortakhg ilan eder: “Bu resim Ismet Pasamin degil-
dir. Ikisi de aym 1rktan ve memleketten olduklar, hatta sureta
benzedikleri halde siret bakimindan tam aksine. Bu resim Sa-
idi Nursi’nin genclik resimlerinden biridir.”'®* Resim hakkin-
daki yorumunda Inéni’'nin etnik kokenine, ahlakina, seciyesi-
ne, karakterine ve disa akseden davranisina vurgularla Nursi'yi
over, Turklukten uzakhginm ve Islamcihiga yakinhigim belirtir.

Mukaddesatg tarih anlayiginin
zenofobik Selanik imgesi

Yiitksel, mukaddesatg tarih anlatisini sahiplenmistir. O, bu
anlatiya yer agmak i¢in Misak-1 Milli sinirlarim ve Milli Mua-
cadele’yi ideolojisine dar bulur. Fetih dusleri gormeye yatkin
Turkci ve Islama gecmis algisimi sahsinda toplayan Yiiksel'e
Misak-1 Milli “yetmez” ve tarih “kabul edilmez” O, hayalini si-
nirlandirdigim dustndugi Kemalizmin dini ve milli degerlere
kars1 oldugunu iddia eder, katildigi mukaddesat¢1 anti-Kema-
list hissiyatin tarih anlatisini tekrarlar:

Anadolunun 6z evlatlan, Ittihat ve Terakki komitecilerinin,
Selanik donmelerinin hisminaugradilar. [...] Laiklik ve kiyafet
inkilab1 perdesi arkasinda yapmadik rezalet birakmadilar! Al-
lahimizla aramiza dahi girdiler. [...] Kadinlarimizin, kizlarimi-
zin ortilerini, sokak ortasinda, cebren yirtular. [...] (Bu adam-
lar) Hac1 Bayram Camii'nde Hac1 Bayram-1 Velinin yesil san-
cag1 altinda okunan mevlitleri, Mustafa Kemal ile birlikte dok-
tikleri gozyaslarim bir dusunsiunler! [...] Bu vatani ve bu mil-
leti din ve iman gayreti mi kurtardi, CHP’nin alt1 oku mu?'%

Beyanat1”, Serdengecti, say1 29, 1959, s. 8. Said Nursi’yi ve Nurculugu savun-
maya daha sonra da devam eden Osman Yiksel, Yeni Istanbul gazetesinin
10.06.1966 ve 20.03.1967 tarihli baskilaninda bu savunularina devam eder.

194 Serdengecti, say1 32, 1960.

195 Osman Yiksel Serdengecti, “Kanh Balkanlar”, Serdengecti, say1 1, 1947, s. 8; Os-
man Yuksel Serdengecti, “Imansizlar Saltanat1”, Serdengecti, say1 6, 1949, s. 3-4.

253



Bu anlatimla “sarikl muicahidleri” 6ne ¢ikararak takipgile-
rindeki mukaddesat¢1 duyarhliklan bigimlendirir. “Milli Mu-
cadelenin asil kahramanlarini unutup, birka¢ adama mal et-
mek isteyenler, yeni nesillere okuttuklan tarih kitaplarim bir-
kag kisinin resimleriyle susleyip, isimleriyle yaldizlayip bu ki-
taplan fotograf albumine cevirenlerdir. Hepsini o yapti. O ya-
rattl. Memleketi, milleti o kurtardi. Ya millet, Turk milleti ne-
rede? [...] Olen bizim vatan cocuklari,”'% sozleriyle anti-Ke-
malist tarih anlatisina reaksiyonerlik katar. “Vatanin kurtulu-
sunu, C.H.P’nin derledigi, seflerin fotograf albumiinden bagka
bir sey olmayan inkilap tarihi adim verdikleri derme catma ki-
taplardan 6grenecek degiliz!”'’ diyerek Milli Miicadele tarihi-
ni tahkir eder. Bu tahkirci dil ve hin¢la “lmanindan baska her
seyini kaybetmis, gencleri sehit, kadinlan dul, ¢cocuklar yetim
kalmis harap bir vatan, yoksun bir millet iizerinde ‘bu vatani
biz kurtardik’, ‘biz yarattik’ diye saltanat surenleri, Mehmetci-
gin kemikleri izerinde bina kuranlari, zina yapanlar1 bu millet
unutmadi; unutmayacak,”'®8 diyerek anti-Kemalist reddiyesini
mukaddesatq tarih anlatis1 Gizerinden gunceller.

Anti-Kemalist mukaddesatgilik, zenofobik bir ideolojidir.
Cumbhuriyet modernizmi karsisinda kendini “Anadolu’nun 6z
evlatlarybagn yanik ¢ocuklar1”'® olarak goren popilist mu-
kaddesatcilarin turettigi “otantiklik” ve tarikatlarin ¢okca kul-
landig1 Ataturk’un kokenine dair “Selanikli” vurgusunu Yuksel
de kullanir. “Ajitator”® faillik areten Yiuksel, antisemitizmi-
nin verdigi ilhamla Atatirk’a ve Balkan go¢menlerini “Selanik

196 Osman Yuksel Serdengecti, “Mabetsiz Sehir”, Butiin Eserleri 1, s. 145-146.

197 Osman Yuksel Serdengecti, “Son Hadiseler ve Onlarin I¢ Yuza”, Serdengecti,
say1 13, 1951, s. 3.

198 Osman Yiksel Serdengecti, “Mabetsiz Sehir”, Butin Eserleri 1, s. 153.

199 Osman Yiksel Serdengecti, “lmansizlar Saltanati”, Serdengecti, say1 6, 1949,
s. 3.

200 Tanil Bora, Necmi Erdogan, “Biz, Anadolu’nun Bagn Yanik Cocuklarr Mu-
hafazakar Populizm”, Modem Turkiye'de Siyasi Dusiince: Muhafazakarhk, cilt
5, ed. Ahmet Cigdem, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2004, s. 632-644; Taml Bo-
ra, Nergis Canefe, “Turkiye'de Populist Milliyet¢ilik”, Modern Turkiye'de Si-
yasi Dusunce: Milliyetcilik, cilt 4, ed. Tanil Bora, lletisim Yayinlan, Istanbul,
2003, s. 635-662.
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taifesi” ve “Yahudi donmesi”?®' olarak niteler. Bu, Turk sagina

hakim olan antisemitik bakiyedeki “Yahudi, mason, donme”
gibi otekilige/yabanciliga dair dislayic1 vurgudur. “Suyun ote
tarafindan gelenler”, “Makedonya cetesi”, “Selanik donmeleri”,
“ITC artiklan”, “mandacilar”, “pasazadeler”, “farmasonlar” vb.
ifadeler, kendini “Anadolu’nun gercek sahibi Miisliman Turk”
olarak goren Yuksel'deki antisemitik kavramlardandir. Boyle-
si kavramlarla hem mukaddesat¢1 cevrelerdeki “Selanik” im-
gesini ve olumsuz CHP algisim ding tutar, hem de Cumhuri-
yet donemine “tiranhk devri” diyerek anti-Kemalizmine antise-
mitizm tzerinden can suyu verir.2%? Yuksel, Ticani eylemleri-
ne tepki gosterenlere “farmasonlar”, “donmeler”, “gayn Turk-
ler” ve “C.H.P artiklan1” der. Mukaddesat¢1 “Selanik alerjisini”
soyle gosterir: “Selanik donmeleri, sunu bilsinler ki: Bu vata-
n1, bu milleti suyun o6te tarafindan gelen gayn Turkler kurtar-
mad1! Bu vatany;, bu milleti biz kurtardik, biz. Musliiman Tirk
milleti!”? Yiiksel, muhayyilesindeki “Anadolu’nun bagn ya-
nik ¢ocuklarinin” 6ksuzlugunt de vurgular:

Kadikdy’e Anadolu topragina ayak basar basmaz, hemen bir
okuzle karsilasirsimz. Evet bir 6kuz heykeli ile. Halbuki kar-
s1 tarafta, Avrupa kismindaki ugta Sarayburnu’nda Ataturk’in
heykeli var. Bir tarafta 6kiiz, bir tarafta Ataturk. Karsidaki-
ler bizi, Anadolu’yu 6kiz olarak goruyorlar galiba. [...] Yil-
lardir boyunduruk altinda inleyen o. Cifti siiren o, vergiyi ve-
ren o. Istanbul'daki efendileri besleyen o. [...] Karsidakiler sa-
dece emrettiler, saltanat surduler: yediler, igtiler. Simdi Ana-
dolwnun ni¢in okuze benzetildigini daha iyi anlamig bulunu-

yoruz. 204

201 Osman Yiksel Serdengecti, “Gulung Hakikatler”, Bitiin Eserleri 2,s. 171,
177.

202 Osman Yuksel Serdengecti, “Yolumuz-Bizim Milliyetciligimiz”, Serdengecti,
say1 1, 1947, s. 4, Osman Yuksel Serdengecti, “Maresal Meydan Muharebesi”,
Serdengecti, say1 10, 1950, s. 13; Osman Yiuksel Serdengecti, “Yasa Be Mende-
res!”, Serdengecti, say1 15-16, 1952, s. 25.

203 Osman Yuksel Serdengecti, “Son Hadiseler ve Onlarin I¢ Yuzu”, Serdengecti,
say1 13, 1951, s. 3.

204 Osman Yuksel Serdengegti, “Gulung Hakikatler”, Butiin Eserleri 2, s. 152.

255



Bu ifadelerle zenofobik alg: tekrar dolasima sokulur. Bunu
destekleyen Yuksel, “Ataturk’an Selanik dogumlu, Bulgar men-
seili Misliman”2% oldugunu soyleyerek “gayri Turklugine”
dair mukaddesat¢1 muhayyileyi paylasir.

Mukaddesatg¢i kadin kargithg
ve toplumsal hayat

Mukaddesat¢1 muhayyilede kadin ataerkil degerlerle ko-
numlandirihir. Kadin konusunda Yiiksel, bircok mukaddesatci
aydinla benzer gorustedir. Kilik kiyafet dizenlemelerini, me-
deni hayata katilmasini, egitim almasini ve se¢me-segilme gibi
siyasi haklan olmasim “inkilap edebiyatinin bitmeyen nakara-
t1” diye niteler ve kadinin yeni konumuna anti-Kemalist zavi-
yeden bakar. Ge¢misle simdiyi soyle kiyaslar:

Hayatinda asla hicbir erkekle munasebette bulunmayan geng
kiz, maddi manevi bekaretiyle, yar1 mahcup, yan ¢ekingen bir
hal ile kocasina teslim olur, kafasinda ve gonlunde bagka er-
kek hayalleri yasatmazdu. [...] Is simdi tam tersine donmus-
tir. Kapali ve inzibath ruhg¢u bir ahlak gorusu ve terbiye siste-
mi yerine acik sacik, maddeci, zevkgi bir terbiye sistemi kabul
edilmis, bu gorus bu milletin orflerini, geleneklerini, ahlaki te-
lakkilerini nazanitibara almadan Avrupa'dan roman tercime
eder gibi tercime edilen kanunlarla kuvvetlendirilmis, ailesi-
ne, kocasina, cocuklarina bagh eski namuslu Turk hanim, as-
ri bayan adiyla piyasaya bol bol surtlerek, bugtnka ahlaki ¢o-

kiantimizin belli bagh amillerinden biri olmustur.2%®

Mukaddesat¢1 muhayyilenin “kadin” ve “namus” gibi kutsal-
lastinlmis kavramlarini anti-Kemalizmini desteklemek icin “if-
fet”, “mahremiyet” ve “sokaklara diismek” kavramlar ile zen-
ginlestiren Ytiksel, kadin konusunda su ifadeleri kullanir: “Ke-

205 OsmanYuksel Serdengecti, “Atatirk Hakkinda Hatal1 Goriis”, Serdengecti, sa-
y123,1957,s. 10.

206 Osman Yiiksel Serdengecti, “Nigin Evlenmiyorlar?”, Serdengecti, say1 3, 1947,
s. 10-13.
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malizm devrinde yetigenler yerli Osmanl alacas giymez. [...]
Kemalizmin giydigi ‘yandim alamadim basmasy’, yetistirdigi
‘Frenk yosmasidir.’ Kemalizm daha dogrusu Kemalist gecinen-
ler, [...] kadin, iffet ve mahremiyetlerini bir nevi geri, Orta Cag
zihniyeti olarak vasiflandinirlar. Kadin hurriyeti ad1 altinda Turk
hanimim asri bayan adiyla sokaklara, mahkemelere dusuren-
ler onlardir.”®®? Kadina eril tahakkimle bakan Yiksel'in zihni-
yetine bagka 6rnek ise: “Simdi duyduk, okuduk ve 6grendik ki
tam bir erkek isi olan giirese, ellerinin hamuruyla —asri konu-
salim— tirnaklarinin manikuri ile kadinlar da karisti. Artik ha-
yir gelmez.”2%® Mukaddesatc1 cevrelerle bu konuda kavli bir olan
Yuksel'in anti-Kemalizminin kaynaklan arasinda Medeni Kanun
ve kadinlarin topluma katilimini saglayan inkilaplar vardir:

Bir alem 6zliyorum ki: Orada kadinlar, distan kizarmasin, bo-
yanmasinlar. [...] Kadin sokakta yirtik yirtik dolagmasin, er-
keklerle dalasmasin. Ozledigim alemde kadin, sozde inkilap-
cilarin, sokakta kafeslemek icin kafes arkasindan kurtardik-
lar1 kadin, hayvani ihtiraslarin dindirdigi bir zevk aleti hali-
ne, piyasanin en bol, en ucuz metai haline getirilmesin. Daire-
lerde kadin, zani bakislarin, sehevi akislarin istilasina ugrama-
sin. Kadin, evinin dairesinden ¢ikmasin. Yuvasinin asig, evi-
nin agig1 olsun. “Cennet analarin ayaklar altindadir” s6zinin

SIITIna erissin; ana olsun.2%?

Kadin haklarina geleneksel Sunni Islami ortodoksiyle yakla-
sir, Medeni Kanun’u onaylamaz ve hatta onu toplumsal sorunla-
rin nedeni olarak gorir. Bu nedenle Yuksel, kadina bakisim des-
tekleyen haberleri sahiplenir. Ornegin DP Ankara ve Corum 11
Kongrelerinde “Kadin memurlar tasfiye edilmeli”, “Gazetelere
mayolu kadin resmi konulmasi yasaklanmal” ve “Giizellik kra-
liceligi rezilligi ve musabakasi 6nlenmeli” bicimdeki kadin karsi-
t1 kararlan “hakl istekler” sayar. “Biz bu vatanin 6z ¢ocuklan ye-

207 Osman Yuksel Serdengecti, “Mabetsiz Sehir”, Bitiin Eserleri 1, s. 153-154.

208 Osman Yuksel Serdengecti, “Gulung Hakikatler”, Serdengecti, say111, 1950,
s. 14.

209 Osman Yiiksel Serdengecti, “Ozledigim Alem”, Serdengecti,say1 14, 1952, s. 3-4.
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ter artik. Yeter. Musliman Turk milleti ne zaman sesini duyura-
cak? Kendi nizamini1 ne zaman kuracak? [...] Vicdanlardan bas-
kiy1 kaldirdik diyen Menderes neredesin? Millet 6nce Allah son-
ra sana dayaniyor. Sana bakiyor. Goster kendini. [...] Yazamiza
kara ¢ikarma!”?'® diyerek mukaddesat¢ilann kadin anlayisinin
hayata gecirilmesini, ortuk bir tehditle iktidardan talep etmistir.

Hincin mukaddesatg dili: Kara Kitap

Serdengecti, “Kara Kitap!” ve “Kitabimiz kara, bahtimiz ka-
ra! Yagmurdan kacarken doluya tutulduk!”?'! tanitimyla bir-
cok kez ¢ikacagimi duyurdugu kitabim yayimlayamama nedeni
5816 sayith Kanun'dur. Cunku kitap, Atatirk hakkinda olum-
suz ve mustehcen hatiralarin yaninda, donemin kisilerini hedef
alan, ofkeli, alayc, incitici, saldirgan ve mustehcen bir dile sa-
hiptir. Kitabin miiskilatsiz kisimlan Biiyiik Dogu'da yayimlansa
da butan halinde 2016'ya dek yayimlanmaz. Kisakurek, Yiksel'i
“Dava dostumuz ve iman kardesimiz” diye sahiplenir ve kitabin
“CHP’nin al¢aklik devrini, rejimin Allahsiz ve ahlaksizhgim” an-
lattigim soyler.2'? Yiiksel'in eril mistehcen dilinde Almanlar “er-
kek ve kahraman”, Fransizlar “kancik ve zevk duskini” ve In-
gilizler ise “ikiyuzli hain” millettir. Ona gore Turkiye'nin lkin-
ci Dinya Savasr'na girmemesini Von Papen saglamistir ve “bizi
harp atesinden Inonu dehasi kurtardi laf1 gaftan ibarettir!”, Ino-
ni’yd “Pul Sultan” ve Tek Parti donemini de “Allahsiz ve ahlak-
siz rejim”, “Bolsevizm'i inkilapcilik perdesi altinda yerlestirmek
ve Turkiye’yi Rus canavarina teslim etmek isteyen devir” ola-
rak niteler.2"® Yiiksel'e gore Inonit DTCF'de solculuk faaliyetle-
rinin yolunu agmistir. O, hasim buldugu hocalan da “kitapsiz”,

210 Osman Yuksel Serdengecti, “D.P. ve Halk Vicdan1”, Serdengecti, sayr 19-20,
1952, s. 12-13.

211 Osman Yiksel Serdengecti, “Kara Kitap”, Serdengecti, say1 4, 1948, s. 20.

212 Osman Yuksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yz Karast, s. 13-16, 39.

213 Osman Yuksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yuz Karast s. 44-50, 79.
Gergekler Serdengecti'yi yalanlar. Bkz. Alman Dus Isleri Dairesi Belgeleri: Tur-
kiye’deki Alman Politikas: (1941-1943), Havass Yayinlan, Istanbul, 1977; Re-
iner Mockelmann, Franz von Papen Hitler'in Turkiye Biiyikelcisi, cev. Selma
Turkis Noyan, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2019.
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“hovarda”, “sarhos”, “okiz gibi adam”, “komumist”, “sinsi”, “bir
afet-i devran” ve “Atatirk’un afeti” gibi vulger bir mustehcenlik-
le tanimlar.'* Ayrica Yiksel kitabinda mukaddesat¢i muhayyi-
lenin “Selanik” algisim “Bu garip milletin alin yazisim onlar, Se-
lanik donmeleri ve onlarin etrafinda toplananlar yazd,” sozle-
riyle dolasima sokar. Yuksel’e gore “Mustafa Kemal bir asker-
di. Bir aksiyon ve hareket adamiydi.” Kitabinda Ataturk hakkin-
da tek olumlu s6z budur. Devaminda Ataturk’e “diktator” deme-
yi ihmal etmez; Cumhuriyet kadrolarim “tiremeler” ve “Turki-
ye'ye musallat olan seni kuvvetler” olarak niteler. Ardindan “Bu
vatan Makedonya cetelerinin, Selanik donmelerinin bahsisi de-
gildir,” sozleriyle Selanik donmeleri-imanh Anadolu ¢ocuklar:
dikotomisini kullanir. Bu dikotomiyle mukaddesat¢1 muhayyi-
ledeki donmelik=Komiinizm=Kemalizm eslemesi din¢ tutulur.
Ona gore bu “ittifak-1 muselles”in karsisinda “mukaddes cephe”
olan Turkculik ve Islaimcilik vardir; mukaddes cepheye karsi
olan “kahpe Selanikli masonlar, donme Yahudiler” adlarim “Ah-
met, Mehmet ve Mustafa” yaparak tilkeye hakim olmuglardir.?'

Onceden verilmeyen hauralardan birinde Yiksel, Atatiirk’e
polislik yapmus sivil memurdan “Ogleden sonra sofralar kuru-
lurdu. I¢ babam i¢. Kus kus, yine i¢” ve “Kendi odasi ¢cok sa-
kin idi. Karsisinda Afet’in odasi vardi. Miithisti Afet’'in odasu.
Afet mi, bir afet-i devran. Saka m1 bu! Atatiirk’in afeti bu ka-
din!” gibi ifadeleri aktarirken anti-Kemalizmini dini ve ahlaki
anlamlarla zenginlegtirir. Atatirk'in Orman Ciftligi'nde gecir-
digi bir gecede, orada “nobet tutan askerlerden ikisinin dona-
rak oldagianu” ve bu olaydan hi¢ kimsenin haberinin olmadig-
m aktarir.?'® Bu hatirayla Ataturk’in kendi istekleri icin “asker-
leri 6nemsemedigi” mesajin1 vermek ister. “Her turlit Garp mu-
kallitligine, sahsiyetsizligine, kam bozukluga, sutii bozukluga,
donemlige, masonluga cihat. Uyusukluga, sulh¢uluga, siine-
pelige savas! Allah’ina, milletine, soyuna givenen dinamik bir

214 Osman Yiksel Serdengecti, KaraKitap: Bir Devrin Yz Karasi, s. 53-74, 101.

215 Osman Yuksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yuz Karasy, s. 110-111,
117-125.

216 Osman Yiuksel Serdengecti, Kara Kitap: Bir Devrin Yuz Karast, s. 147-151.
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gengclik. Lozan antlasmasinin hudutlari i¢ine sigmayan, sigdir-
lamayan bir Tarklik sevgisi...”?"7 sozleriyle kendi gibileri mu-
kaddes addeden Yuksel, mukaddesat¢1 anti-Kemalist bugzun
ve gayzin 6rneklerini verir.

Ara degerlendirme:
Mukaddesatciligin tagrali edebi

Osman Yiksel, Mustafa Kemal’i “diktator” olarak niteler. Yi-
ne Ataturk’a “Selanik dénmesi”, “suyun ote tarafindan gelen”,
“Ayasofya’y1 kapatan ve puthane yapan deli”, “seni kuvvet”,
“munkir”, “Deccal” ve “firavun” gibi ifadelerle tammlarken tah-
kiramiz dini muhalefetin mukaddesat¢1 anti-Kemalist lugatine
basvurur. Tek Parti donemini “imansizlar saltanat1”, “tiranhk
devri”, “Garp mukalliti”, “Allahsiz ve ahlaksiz rejim” ve “sahte
inkilapcilar” devri olarak tanmimlar. Inénir'ye ise “Pul Sultan” di-
yen Yiksel, Milli Mucadele’yi “seflerin fotograf albumu”, CHPyi
“ocak sonduren parti”, “kadinlarimizin, kizlarimizin értiilerini
cebren yirtanlar” ve son olarak Kemalizmi ise “miistehase zih-
niyet” olarak adlandinr. Serdengecti, anti-Kemalist uretimleriyle

mukaddesat¢1 edebin simirlan hakkinda fikir vermistir.

Necip Fazil Kisakiirek: Miifrit Kemalizmden
mukaddesatg¢i anti-Kemalizme

Ne yaptik, ne yaptilar mukaddes emaneti?
Ah, kiiglik hokkabazlik, sefil aynali dolap;
Bir sapka, bir eldiven, bir maymun ve inkilap
- Necip Fazil

Tahavviil iistadinin kisa hayati?'®

Kisakurek, 1904/1905’te Istanbul’da dogmus. Adimin Ah-
met Necip Fazil koymuslar. Kisakiirek, kokenini soyle acikli-

217 Osman Yuksel Serdengecti, KaraKitap: Bir Devrin Yuz Karasu, s. 237.

218 Tahavvul: Halden hale ge¢mek, degismek, donusmek, baskalasim, metamor-
fizm anlamlarina gelmektedir.
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yor: “Osmanogullari’'ndan daha eski bir familya olan Dulkadir-
(Zulkadir)ogullarina bagh Kisakurekler kolu.”?" Bu bilgiyle
kendisini avamdan ayirdig ve seckinligini kibirle vurguladi-
g1 soylenebilir. Kisakurek, ilk egitimini sirasiyla Fransiz, Ame-
rikan, Buytukdere Emin Efendi, Buyuk Resit Pasa Numune ve
Vanikoy Rehber-i Ittihad mekteplerinde tamamlar. Sonra yazil-
dig1 Bahriye Mektebi’nin kisiligi iizerindeki etkisini soyle ifade
eder: “Ne oldumsa bu mektepte oldum.”

Burada Yahya Kemal, Aksekili Hamdi Efendi, Hamdullah
Suphi Tannover, Ibrahim Agki Efendi gibi simalardan ders alir-
sa da*? diploma alamaz. Ardindan 1921°de Darilfinun’da fel-
sefe dgrenimine baslar ve bu egitimini de tamamlamaz.??' Ye-
ni kurulan Cumhuriyet’in ihtiya¢ duydugu bilim insanlarim
yetistirmek amaciyla 1924’te Maarif Vekaleti’'nin actig1 sinav-
da basarili oldugu i¢in Gniversite egitimini tamamlams sayihr
ve Paris Sorbonne Universitesi'ne felsefe tahsiline gonderilir.???
Ancak Birinci’ye gore hakkinda yazilanlarda Paris’teki felsefe
egitimini yanda birakip dondugu ¢okca zikredilse bile Kisakii-
rek’in, Paris'te fakulteye ya da simifa ugradigina ve egitimini ya-
nda biraktiina dair bir ifade hicbir kitabinda yoktur. Hayatin-
daki Paris, kumar ve eglencedir. Bohemlik strerken Bakanlik
mufettisi Zeki Mesud Aslan onu Turkiye’ye geri gonderir. Yani
Kisakurek’in Paris'te felsefe tahsilinden de bahsetmek zordur.
Turkiye’de mubhtelif yerli ve yabanc1 bankalarda calisir. Dos-
tu Hasan Ali Yucel'in destegiyle Robert Koleji, Istanbul Giizel

219 Necip Fazil Kisakirek, O ve Ben, s. 9, 21-22; Necip Fazil Kisakurek, Kafa Kag-
di, Buyuk Dogu Yaynlan, Istanbul, 2017, s. 37-39; Ali Birinci, “Necip Fazil Bi-
yografisi Hakkinda Baz1 Yeni Tespitler ve Tashihler”, Necip Fazl Kitab, s. 38.

220 Necip Fazil Kisakurek, O ve Ben, s. 40-42; Necip Fazil Kisakurek, Kafa Kagi-
dy, s. 135, 154-165.

221 Necip Fazil Kisakurek, Kafa Kagids, s. 175 vd.; M. Orhan Okay, Necip Fazil
Kisakirek, Kultir ve Turizm Bakanhig Yayinlan, Ankara, 1987, s. 1-2; Misi-
roglu, Kisakirek'in Mekteb-i Bahriye’den “kovuldugunu” ve buna da hoca-
st olan Yahya Kemal'in neden oldugunu soyler. Ona gore Kisakiirek'in Yahya
Kemal'i “olmayan bir kutik tzerine nakis yapan sair” diye yermesinin nede-
ni budur. Kadir Misiroglu, Ustad Necip Fazil'a Dair, Sebil Yayinlan, Istanbul,
2016, s. 79.

222 Kansu Sarman, Tirk Promethe’ler: Cumhuriyet'in Ogrencileri Avrupa'da (1925-
1945), Turkiye 1s Bankas1 Yayinlan, Istanbul, 2006, s. 23-25.
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Sanatlar Akademisi, Ankara Devlet Konservatuar1 ve DTCF'de
hocalik yapmigtir.223

1923’ten itibaren Yeni Mecmua ve Anadolu Mecmuasi'nda siir-
leri basilir.??* Siirleriyle adindan so6z ettiren Kisakirek, 1934’te
Naksi seyhi Abdulhakim Arvasi ile tamsir. “Bu tanigmayla es-
ki snob tipi ve bohem yasayislar” geride biraktig: ve buytk do-
nusum gecirdigi soylense de o keskin ve dogrusal donusum ol-
mamstir. Seyhiyle rabitasinda surekli gelgitler yasar ve bu du-
rum “o butin fikirlerinin kontrol mithri” olana kadar sirer.?
Kendisini bir “kahraman” olarak insa etmek istegini kibirli bir
edayla dile getiren Kisakurek’in kendi hakkindaki bu tespitini,
onun kendisi ile arasina mesafe koyamama, 6zelestiriden yok-
sunluk yetisi ve “Islam’in sesi olma” boburlenmesiyle aciklaya-
biliriz. Ashnda Kisakiirek “sosyal uyumsuz”, “asosyal-konus-
kan”, “tecrid kuvveti yuksek korkung benlik” ve “anormal fit-
rat” olarak degerlendirilebilir.??® Kisakurek’in degisimlerini
Urgan soyle anlatir:

1930’lu yillarin Necip Fazil1 ile 1940°’h yillarin Necip Fazil1
arasinda uzaktan yakindan en kuguk bir benzerlik yoktur. Bun-
lar iki ayn kisidir sanki. Birincisini ¢cocuklugumdan beri ¢ok iyi
tanirdim. Annemin bir yakin arkadasina asik oldugundan, bi-
zim evden ¢ikmazdi. Ikincisini ise hi¢ gormedim, hi¢ tanimi-
yorum. [...] Necip Fazil, yavas yavas degismedi. Dinle hic ilgisi
yokken, ansizin, sadece dindar degil, dinci oluverdi. [...] Bizim

bohem sair Necip Fazil, Super-Mirsite doniasmusg ansizin.?%’

223 Ali Birinci, “Necip Fazl Biyografisi Hakkinda Baz1 Yeni Tespitler ve Tashih-
ler”, s. 45-49.

224 Bkz. Anadolu Mecmuasi, haz. Arslan Tekin, Ahmet Zeki 1zgoer, TTK, Ankara,
2011.

225 Necmettin Turinay, “Necip Fazil ve Politika”, Batan Yonleriyle Necip Fazil,
Turkiye Yazarlar Birligi Yayinlan, Ankara, 1994, s. 41; Necip Fazil Kisakurek,
O ve Ben, s. 90-94, 107, 126, 129.

226 Serif Mardin, Turkiye, Islam ve Sekularizm, s. 188; Elisabeth Ozdalga, Islamci-
higin Tarkiye Seyri, cev. Gamze Turkoglu, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2015, s.
137-142; Kadir Misiroglu, Ustad Necip Fazil'a Dair, s. 63-80.

227 Mina Urgan, Bir Dinozorun Amlan, Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul, 1998, s.
97-98.
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Urgan’in dedigin aksine, onun bohem sairlikten “stper-miir-
sit”e donismesi “ansizin” olmaz. Kisakiirek, “kalemine fe-
tih ve inkisafin” seyhiyle rabitasindan sonra geldigini soyle-
se de bohemliginden kolayca vazge¢mez. Kumara tutkundur.
“Beyza Hamim” diye andig alg1 bozucuyla da (kokain) iliskisi-
ni koparamadigim1 “Beyza Hamimefendi, ad1 ve saniyle (koka-
in). Kucuk bir sise icinde (naftalin) gibi pinl piril, ince ve be-
yaz bir toz. Bu sisenin icine ruhu hapsedilen bir kadindir ve
ismi Beyza Hanimefendi. [...] Onu ellerinin 1ust kisminda bas
parmaklariyle sehadet parmag arasindaki ¢ukura gomerler ve
burunlarina goturap sagh ve sollu cekerler. [...] Biz Beyza Ha-
nimefendiyle visal halindeyiz ve kelimelerin ustindeyiz. Laf
anlamiyoruz,”?? diye itiraf eder.

Bohemligi gibi dusiinsel ve ideolojik konumu da birden de-
gismemistir. Ornegin Nadi, hatiralarinda 1940’larin baginda,
kendisine “Ben de devrimci ve ilerici bir yazarim,” diyen Kisa-
kuarek’i “bugtn ak dedigine yarin kara diyen tilki ozan” olarak
tanimlar. Kisakurek’in “Derece derece nasil gericilere yanasti-
gin, sonunda da ‘siiper mursit’lik payesine ulasarak kendi gi-
bileriyle ne kolay anlastigim gozlerimizle gordik,”?? sozle-
riyle devrimcilikten mukaddesatciliga savrulusuna isaret eder.
Onceleri kendini “devrimci ve ilerici bir yazar” olarak tanitan
Kisakiurek, sonradan otobiyografisini her yazisinda bohemligi-
ni, devrimciligini ve Kemalist ge¢misini 6zenle 6rtmeye ¢aba-
lar. Bu konuda hakh olarak Kucuk, “1930’larda ve 1940 yilla-
rinin 6nemli bir kesitinde Necip Fazil, Kemalist entelijansiya-
dan ayn bir yerde durmuyor; Kemalist gobekte gecimini sag-
liyor. Necip Fazil, kendi uzerini en ¢ok ortendir. Kemalizmin
kendisi icin a¢tig1 cukura yatip, tizerine surekli toprak atiyor.
[...] Necip, artik Kemalizm karsithginin ve Islamc bakis agi-
sinin kendisine bir kariyer sagladig: ve bir ‘ekmek kapist’ ol-
maya basladig 1960’lardan sonra, gecmisinin anti-Kemalist ve
Islamc: oldugunu gostermek icin, gecmisini ¢ok biuytik 6lgu-

228 Necip Fazil Kisakurek, Babiali, s. 78.
229 Nadir Nadi, Perde Arahgindan, Cagdas Yayinlan, Istanbul, 1979, s. 173-174.
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de carpitiyor,”? tespitini yapar. Onun Kemalist yoneticilerle
iligkisi dergi ¢cikarma sureglerinde gorulebilir. Kisakurek, Agac
dergisini ¢ikarmak i¢in donemin iktisat vekili olan Celal Ba-
yar’a bagvuruyor:

Yedi yildan beri ls Bankasi’'ndayim ve kendimi fikir ve sanat
faaliyetlerine ancak dagimk sekilde verebilmekteyim. Halbuki
artik o yolda merkezlesmek ve bankaya pratik bir ihtisasla ait
kalmak istiyorum. Emelim haftalik bir fikir ve sanat mecmu-
as1 ¢ctkarmakur. [...] Eger emrinizdeki bankalardan 1s Bankas:
ve Simerbank bana bir senelik pesin ilan karsilig1 muayyen bir
para verirlerse mesele kalmaz. Celal Bayar, teklifi gayet musa-
it karsiliyor ve Mistik Sair'in eline o zamanin parasiyle 1600 li-
ra toslaniyor. Bugiiniin 200 bin lirasi denilse yanlhs olmaz. Bir
mebusun ayda 200 kisur lira aldig1 devir.23!

Kisakiirek, Bayar'in yukla destegiyle cikardig Agac der-
gisini “karanhkta kendisi ile konusan melankolinin dipsiz
hizniyle”?32 bitirir. Mukaddesatciligin ana giizergahi olan Bii-
yiik Doguw’'yu 1943’te cikarmaya baslamistir. Dergideki mukadde-
satq1 zihniyetli yazilar onun eseridir. Daha ¢ok mustear adla ya-
zar.?® Kisakurek, derginin 72. sayisinin toplaulmas uzerine,
Borazan adli haftahk mizah dergisini g say1 ¢ikarir. Markopa-
sa ve Karakedi gibi mizah dergileri arasina katilan Borazan'daki
yazilar onundur.2** Biyiik Dogwnun tirajina dair kesin bilgi bu-
lunmasa da, Kisakirek’in Menderes’e yazdi mektuplardan, gin-

230 Yalgin Kuguak, Aydin Uzerine Tezler (1830-1980), cilt 5, 1990, s. 196, 212-214,
229,234 ve 303.

231 Necip Fazil Kisakirek, Babuali, s. 203; Necip Fazil Kisakurek, Benim Gozium-
de Menderes, s. 36.

232 Necip Fazil Kisakurek, “Kendimize Dair”, Agac, say1 17, 1936, s. 2.

233 Biiyiik Dogu, 1943-1978 arasinda 512 say1 yayimlamir. Dergide Ziya Sakir, Hil-
mi Ziya Ulken, Suphi Nuri lleri, Hiseyin Cahit Yal¢in, Nizamettin Nazif, Pe-
yami Safa, Sukri Baban, Burhan Belge, Tevfik Fikret, Cevat Rifat Atilhan, M.
Raif Ogan vb. isimler yazar. Kisakirek’in mustear adlan: Adidegmez, B. D.,
Be. De., Biyuk Dogu, Biyik Dogu Cemiyeti, Omer Karagil, Dedektif X Bir,
Eski Sefir, F. K., Kiligoglu, Laedri, M. Sarigizmeli, Muhbir, Murid, Ne-Fe-Ka,
Neslihan Kisakirek, Ozan, S. U., Vaiz, Ve. Be., Zabit Katibi vb. Bkz. https://
katalog.idp.org.tr/dergiler/104/buyuk-dogu.

234 Borazan Dergisi, say1 1, 28.11.1947.
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luk gazete olarak giktig1 1956’da yaklasik 20 bin basildigim ¢ikara-
biliriz. Bu donemde, Zafer gazetesinin 40 ve Havadis'in ise 30 bin
tiraji dagsanuldiagunde Biyiitk Dogu'nun tiraji, Menderes'in eko-
nomik teveccithte bulunmasinda ve bunun karsilik gormesin-
de etkilidir.*

Kisakurek, 1949'da “belli bagh ruh tamhgina, ruhun ahlakta
ve diinya gorusiunde ana dayanagina bagh Turk ferdini yetistir-
mek, erginlestirmek ve kadrolastirmak” gayesiyle Biayuk Dogu
Cemiyeti'ni kurar. Al Ok’un mukaddesatg1 versiyonu olan ve
Buyik Dogu ideali dedigi Ideolocya Or giisi'ntin Ruhguluk, Ah-
lakegilik, Milliyetcilik, Cemiyetgcilik, Sahsiyetcilik, Keyfiyetcilik,
Nizamcilik, Mudahalecilik, Sermaye ve Mulkiyette Tedbirci-
lik olmak tizere dokuz kutuplu inanis sistemi vardir.?*® Cemi-
yet, Cevat Rifat Atilhan, Abdurrahman Seref La¢, Abdirrahim
Zapsu, Sukri Celikalay, Omer Karagil, Haluk Nur Baki, Cela-
leddin Sigindere, Liitfi Bilgen ve Sakir Ugisik gibi mukaddesat-
c1 figirleri kadrosuna ahir ve bircok il ve ilgede subeler agar.?”
Verdigi konferanslarda mukaddesatcihigin sinirlarim genislete-
rek Buyuk Dogu Cemiyeti'ni “Firka-i Naciye” (secilmis Musli-
manlarin ilahi kurtulus partisi) olarak sunar.?*® Biutiin mukad-
desat¢1 ¢abalara ragmen cemiyet, 26.05.1951’de kendini feshe-
der. Kisakurek, mukaddesat¢ ideolojisini kurumlastirmak icin
1964, 1965 ve 1967’de Biyuk Dogu Fikir Kulubi'ni kurmay:
basaramaz.?*® Kisakurek, hakkindaki butiin davalardan beraat

235 Fahri Yetim, Ulus ve Zafer Gazetelerinin Karsilastirmali Incelemesi (1957-
1960), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitasu, yaymlanmamis doktora
tezi, Ankara, 2006, s. 195; Alaattin Karaca, Necip Fazil Adnan Menderes Iliski-
si Mektuplarla ve Belgelerle, Lotus Yayinlan, Ankara, 2009, s. 18, 109-116.

236 Necip Fazil Kisakurek, Buyiik Dogu Cemiyeti, Buyuk Dogu Yayinlan, Istanbul,
2014, s. 13-21. “Bagyuce” ve “Yuceler Kurultayr” ile bicimlenen ve “demok-
rasyay1” reddeden devlet anlayisi vardir. Necip Fazil Kisakirek, Ideolocya Or-
gusu, s. 285 vd., 389-411.

237 Necip Fazil Kisakurek, Biyik Dogu Cemiyeti, s. 123-124, 162-163. Cemiyet
Istanbul, Kayseri, Konya, Malatya, Maras, Urfa, Diyarbakir, Erzurum, Elaz1g,
Sivas, Samsun, Trabzon, Mersin, Adana, Afyon, Kutahya, Tavsanl, Balikesir,
Eskisehir, Ankara, Bursa ve 1zmit gibi il ve il¢elerde sube agmigtir.

238 Necip Fazil Kisakurek, Buyitk Dogu Cemiyeti, s. 172.

239 Necip Fazil Kisakurek, Hesaplasma, Buyuk Dogu Yayinlan, Istanbul, 2007,
s. 32.
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eder. Hakkinda acilan son davadan mahkam edilse de hitkkiim
infaz edilmeden 25.05.1983'te 6lar.24°

Tahavvul kabiliyeti ytuksek bir mukaddesatc1 olan Kisakiirek,
once CHP ile iliskisinde umdugunu bulamaz; DP ile yakin eko-
nomik iliskisi vardir, MNP’yi ideolojik yatirim arac olarak gor-
se de umdugunu bulamayip MHP’ye yonelir.?*' Gorulduga gi-
bi Kisakirek siddetli bicimde iktidara yakinh@ arzular. Ayrica
MTTB, Akinailar ve Ulki Ocaklan gibi milliyet¢i-mukaddesat-
¢1 genglige yatirn yapmistir. Bu yatirnmin etkisi 6zellikle Ka-
dir Misiroglu ve Salih Mirzabeyoglu gibi u¢ anti-Kemalist kisi-
lerin Sebil, Akinai Gii¢ ve Golge gibi Islama yayinlarinda goru-
lebilir.2*2 Kisakirek, 1980’de Kultir ve Turizm Bakanhg Kul-
tur ve Sanat Buyuk Odulirnii ve Turk Edebiyat Vakfrnin “Sul-
tan-ig Suara” unvanini, 1981°de Milli Kualtur Vakfi Armagani'm
ve 1982'de ise Tiurkiye Yazarlar Birligi Ustin Hizmet Oduli'ni
almistir. Takipgileri onu “Ustad” ve “Islami cephenin kahraman
oncala” sifatyla tamir.24* Mukaddesat¢ distince ve yazinda di-
li kendine 6zgudir. Anlam yitimi yaratacak denli uzun ctimle-
leriyle, Osmanlica ve tasavvufi kelimeleri sik¢a kullanma istida-
d1 goze carpar. Ayrica yabanc: kelimeleri “milli hancereye” uy-
durma kararhihgiyla sonu “isme/ism”le biten kavramlan “izma”,
“ifie” ile bitenleri “ya” diye Turkcelestirmeye cahsir ve komu-

240 Necip Fazil Kisakurek, Miidafaalarim, Buyuk Dogu Yayinlan, Istanbul, 1991.
Hakkinda “Sumerbank”, “Turkluge hakaret”, “Rejimi kotileme”, “Malatya
Hadisesi”, “Buyuk Dogu Fikir Kulubu”, “Ataturk’an hatirasina negren haka-
ret” gibi davalar agilmistir.

241 Necip Fazil Kisakurek, Hitabeler, s. 227-230. O, MNP'yi soyle selamlar: “Mil-
li Nizam Partisi ismini, milli ruh kékianden taten ve seklin bir nevi vaadka-
n, hatta muteahhidi, hatta mes’ulu gorayor [...] en derin akrabalik hissiyle se-
lamhyorum.”

242 Baranve Aylik dergi olarak ¢ikan Biyuk Dogu-IBDA-C dergileri bulunmakta-
dir. Bu dergiler Kisakirek'in takipgisi olan Salih Mirzabeyoglu'nun fikriyatim
one cikaran ug anti-Kemalizm 6rnegidir.

243 https:/guzelsanatlar.ktb.gov.tr/TR-120651/kultur-ve-turizm-bakanligi-ozel-
odulleri-alanlarin-list- html; Ahmet Kabakh, Sairler Sultam Necip Fazil, Turk
Edebiyat1 Vakfi Yayinlan, Istanbul, 2005, s. 87; Haseyin Uzmez, “Necip Fa-
211", Bitiin Yonleriyle Necip Fazl, s. 166; Zubeyr Yetik, “Necip Fazil'da Fikir
ve Pratik”, Bitiun Yonleriyle Necip Fazl, s. 135; Kadir Misiroglu, Ustad Necip
FazilaDair, s. 13-14; Mustafa Miyasoglu, Necip Fazil Kisakurek, Ak¢ag Yayn-
lan, Ankara, 1999, s. 15 vd.
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nizma, liberalizma, kapitalizma, ideolocya vb. kullanimlar 6ne-
rerek, kendince dili yerli ve millilestirir.2#* Hakh olarak Bora,
onun ‘izm’leri “feminen”liginden arindinp “izma” ve “ya”larn
ag1z dolduran telaffuzuyla eril hamaseti ¢ogaltacagindan dola-
y1 sevdigini soylemistir.?45 Kisakirek, Cumhuriyet, Haber, Son
Posta ve Son Telgraf, Yeni Istanbul, Son Posta, Babialide Sabah,
Bugiin, Milli Gazete, Her Guin ve Terciiman gibi milliyet¢i-mu-
kaddesatc1 gazetelerde de yazmistir. Kisakiirek’in kitaplan, Put
Adam harig, kendi yaymevince yayimlanmaktadir.

Mukaddesatg¢i ideolocyasi

Ideolojik olarak Kisakiirek Anadoluculuk akimina dahildir.
Anadoluculugun ilk navesi 20. yuzyil baglarindaki Turkgiluk
akimidir. Anadoluculuk, laikligi ve Turancihg) reddeden milli-
yetci muhafazakarliktir.?*® Kisakurek'in milliyetgiligi “sinir ici
hadise”dir.?*’ Ona gore “Anadoluculuk, Bayik Dogu gencligi-
nin en sicak ideal bestelerinden biridir.”?*® Kisakiurek’in Ana-
doluculugu “dinle igice ge¢mis milliyetcilik”?*? oldugu igin
mukaddesatciliktir. Kisakurek, mukaddesatgihigini izah eder:
“Biz, Buyuk Dogu’yu, yalniz Turk vatanimin buginku ve ya-
rinki sinirlariyle ¢evrili bir ruh zemininde ariyoruz. Biz, butun
millet kadromuzla beraber, Tirk vatanminin sinirlan icinde, bir
sey olmaya, bir olusa varmaya, bir varisi oldurmaya muhtaciz;
iste bu olusun ismi, bizce [...] Baytk Dogu!”?%

244 Necip Fazil Kisakurek, Cerceve 1, Bayuk Dogu Yayinlar, Istanbul, 2016, s.
82-83.

245 Taml Bora, ““Fagizmanin Miucadeleci Ruhu...’ Necip Fazil'da ‘Yabanci 1deolo-
jiler’, Anti-Komiinizm, Avam, ‘ldrak Soylularr’, Fasizm”, Necip Fazil Kitabu,
s. 463.

246 Hilmi Ziya Ulken, Turkiye'de Cagdas Dusance, Ulken Yayinlari, Istanbul,
1998, s. 479; Metin Cinar, Anadoluculuk ve Tek Parti CHP'de Sag Kanat, lleti-
sim Yayinlar, Istanbul, 2013, s. 23, 39-48, 246-253.

247 Necip Fazil Kisakirek, Cergeve 2, Bilyuk Dogu Yayinlan, Istanbul, 2016, s. 264.

248 Necip Fazil Kisakurek, Bagmakalelerim 2, Buyuk Dogu Yayinlari, Istanbul,
2014,s. 126.

249 Kadir Misiroglu, Ustad Necip Fazila Dair, s. 99.
250 Necip Fazil Kisakirek, “Bayuk Dogu”, Biyak Dogu, say1 1, 1943, s. 2.
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Kisakiirek, mukaddesat¢1 “ideolocyasim” anlatmak icin ga-
yesini “Mukaddes Turk vatanini, yeni dinyanin esiginde, en
ileri, en ustun sartlar icinde, kendi zaman ve mekanina top-
yekain hakim kilmak mefkaresi”?! olarak tanimlar. O, “dava-
simin ruhunu” ve kararlihgin anlatirken, “Butan saffet ve as-
liyetiyle Islamhigin anlasilmasi ve benimsenmesi” ve “yalmz
Tuark ¢cocugunun, Turk gencinin, Tark ihtiyarinin, Turk ki-
zimin, Tark kadinimin, Tarkan, Tarklagian ve Turk vataninin
madde ve ruh hakkin1 mudafaa eden biz: Yilmayacagiz, Urk-
meyecegiz, Bikmayacagiz, Bezmeyecegiz!"?*? der. Bu kararli-
likla Kisakurek, dinun “kaba softasinin”, “eli cabuk (gardi-
rop) inkilaplarin” ve “milliyetcilik gibi mukaddes perdenin ar-
kasinda is gorenlerin” karsisindadir. Kendini “asil mukaddes
ve hakiki Turk milliyetcisi”, Hitler Almanya’sina umut bagla-
yan Turkgileri ise “Mihvere usaklik eden zift yurekliler”?3
olarak gorir.

Kisakurek’in milliyetciligi din temelli ve immet vurgulu
oldugu icin mukaddesatcidir. Bu nedenle, son nefesine kadar
“mukaddesat¢1 gencligi” arar ve her firsatta ona soyle seslenir:
“Geng adam! Senin i¢in bir mefkare insa ediyoruz. [...] Biz
ki seni, sag kaburga kemigimizin altindaki cigerden, sol gog-
simiiziin asagisindaki yirekten, kizgin kafatasimizin i¢in-
deki beyinden daha aziz ve hayati bir varlik biliyor ve o ¢ap-
ta seviyoruz. [...] Mukaddes emanetlerin, heniz karninda ra-
ya goren dogmamis ¢cocuklara dogru, bayraktari olan seni, ne
anne, ne baba, ne kardes, ne de sevgili bizim kadar sevebi-
lir. [...] Bil ki muradimiz sensin!”?** Kisakirek, “mukadde-
sat¢1 gence” seslenirken genellikle soyut bicimde ona “6z to-
humunu ve ruh cevherinin terkibini kivamlastiracag: diinden

251 Necip Fazil Kisakurek, “Nigin, Nigin, Ni¢in?”, Biyiik Dogu, say121, 1944, s. 4.

252 NecipFazil Kisakurek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Buyuk Dogy, cilt 1, say1 59,
1947, s. 8; Necip Fazil Kisakurek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Biyuk Dogu, cilt
3, say1 72, 1947, s. 8, 16; Necip Fazil Kisakurek, “Cocuklar Ne Gun Sabah
Olacak?”, Bayuk Dogu, cilt 3, say1 72, 1947,s. 2

253 Necip Fazil Kisakirek, “Milliyetcilik Nedir?”, Buyuk Dogu, say1 13, 1943, s. 2.

254 Necip Fazil Kisakurek, “Dinle, Ey Geng Adam!”, Buyiuk Dogu, cilt 1, say1 4,
1945, s. 2.
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ve yarindan”?*> haber verir. Mukaddesatg1 gengligin dogma-
s1 i¢in acelecidir:

Gen¢ adam! Sana selam! Seni, bir tohuma bakip icindeki
muhtesem agaci, gur yesilligi ve harikulade dal budak niza-
mim seyretmeye ¢alhisan bir hayal mikroskobundan goériyor
ve selamhiyorum! Henuiz ortada yoksun; fakat ben goriyo-
rum! [...] Kendine yatak diye hangi afif anne rahmini gozetli-
yorsan, soyle onlara, seni dunyaya getirsinler artik! Artik ye-
ter! Butiin bicaklar kemige dayand1 artik! Dog artik, gel ar-
uk, gelis artik!?%®

Onun aceleciligi mukaddesat¢1 eylemcilige duydugu 6zlem-
dendir, her firsatta mukaddes davasina inananlara, “mukad-
des davanin ve mukaddes o6l¢iilerin emrini” vermekten kendi-
ni alamaz. Ornegin, DP'nin 1954 secimlerini kazanmas uzeri-
ne, “mukaddes davasi”na inananlara seslenir: “Biiytiik Dogucu!
Mukaddes idealin adina, dost ve disman herkesi elekten gegir,
her seyden bazi imkanlar bekle. [...] Bu sana, mukaddes dava-
nin ve mukaddes olculerin emridir.”?*’ “Mukaddes davanin”
miman edasiyla Kisakirek, kendi neslinin “ihtilal ve saman
ekmegi nesli” oldugunu soyledikten ve buradan anti-Kemalist
mazlumiyet ideolojisi inga ettikten sonra, davasina inananlan
Cumbhuriyet’in, yani “inkilap neslinin” karsisinda konumlandi-
nir ve davasimin “mujdecisi Menderes'tir.”?*® Zamanla Mende-
res’ten sukat-u hayale ugrar.

Aradig1 mukaddesatq1 gengligi, 1965 sonras1t MTTB'de bul-
dugunu dasunur ve onlarn “alinlarindaki iman 1s131ndan tamd-
gim” soyler: “Bizim istedigimiz bir nesil var: Allah’in Sevgilisi-
nin bekledigi bir nesil. Bu nesil, siz olacaksimz! Miikellefsiniz!

255 Necip Fazil Kisakurek, “Bu Yarindan Konusalim!”, Biiyiik Dogu, cilt 4, say1 6,
1945,s. 2.

256 Necip Fazil Kisakurek, Cerceve 3, Buyuk Dogu Yayinlan, Istanbul, 2016, s.
134.

257 Necip Fazil Kisakurek, Hadiselerin Muhasebesi 2, Buyuk Dogu Yayinlan, Is-
tanbul, 2016, s. 176-177.

258 Necip Fazil Kisakirek, Basmakalelerim 1, Buyik Dogu Yayinlan, Istanbul,
2013,s. 100-112.
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Ya olun ya é6lin!”?° Zamanla MTTB'den de umdugunu bula-
maz. Yeni mukaddesat¢1 gencligi once Akinc Giig ve sonra da
kaside yazdign Ulkuct Genglik’tir.260

Kemalizmden mukaddesatg¢i anti-Kemalizme

Kisakiurek, mukaddesat¢1 olmak soyle dursun, 1930-1945
arasinda olduk¢a mufrit Kemalist aydin profili ¢izer. Bu iddiay:
Menemen Olay1 uzerine kaleme aldig1 yazisiyla temellendirebi-
liriz. Epeyce Kemalist bir refleksi oldugu kolayca ¢ikarlabilir:

Irtica, yatagimizin basucundaki bir bardak suya karistirilan ze-
hirdir. Kubilay’in katili Dervis Mehmed’in, Menemen kapilari-
na sokulusu gibi, uykumuzu bekler ve ayaklarinin ucuna ba-
sa basa gelir. [...] (Irtica) bir muallim ve zabit basim yuttuk-
tan sonra sinsi sinsi deligine cekilen kanh yilan soyle 1shk ca-
liyor. Bana, tabii omrin ne kadarsa burada bitirip geber, di-
ye bir delik gosterdin. Ben bu delikte duramiyorum. Beni tag-
la ezmedikce, gazla yakmadik¢a, kulumu yele vermedikge sa-
na rahat haram olsun. Onun bu son istegini yerine getirmek

elimizdedir.26'

Bu konuda yazan bir¢ok Kemalist aydindan daha sert tep-
ki vermekten kacinmayan Kisakurek’teki refleks bu yaziyla si-
nirh degildir. Ankara Turk Ocagrnda yapilan “Kubilays Anma
Toplantis1”’nda mukaddesatc her tirden egilimi yok etme isti-
yakiyla soyle der:

Ne 31 Mart ne Seyh Sait Isyan1 ne Agr1 hareketi mahiyet ve
ruh olarak Menemen hadisesile boy 6l¢isemez. [...] Murteci,
memleket gencligine, memleket fikrine besledigi kastin, gay-

259 Necip Fazil Kisakurek, Hesaplasma, Buyik Dogu Yaymnlan, Istanbul, 2007, s.
9,35.

260 Necip Fazil Kisakurek, Rapor 4/6, Buyuk Dogu Yayinlan, Istanbul, 1999, s.
234-240; Necip Fazil Kisakurek, Rapor 7/9, Buyuk Dogu Yayinlan, Istanbul,
1999, s. 13-19; Necip Fazil Kisakurek, Rapor 10/13, Buyuk Dogu Yayinlan, Is-
tanbul, 1999, s. 44.

261 Necip Fazil Kisakurek, “Kubilay’in Bas1”, Hakimiyet-i Milliye, 1 Ocak 1931.
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zin, kinin, melun hirsin derecesini Kubilay'in basinda agik-
ca sogukkanlilikla irade ediyor. [...] Mesul Dervis Mehmet ve
avenesi degildir. Irtica Bahrimubhitteki buz daglan gibi suyun
yuzune sivri bir ug¢ ¢ikardi, mesul bu ug degildir. Buz dagimin
heyeti mecmuasidir. [...] O dag tuzla buz etmek lazim. [...]
Mesul kasketinin giinesligini, kasketlikten ¢iksin diye arkasi-
na getirendir. Mesul, elleri cuibbesinin cebinde ytazamuze bak-
maktan korkarak, niyeti meydana ¢ikmasin diye telash telagh
yurayendir. [...] Onu taninz. Yuruyasunden, durusundan, ba-
kisindan, kagigindan tamiriz. [...] Din basina sarik sariyordu.
Bugun giydigi, kanun nazarinda sapka, hiisni nazarinda gene
sariktir. [...] Mesul bunlardir. [...] Kubilay hepimiz namina,
teker teker hepimiz igin, kag bin, ka¢ milyonsak hepimiz hesa-
bina can veren insandur. [...] Geng ve uyamk adam. [...] Eger
inkilabi zayif tutarsan, eger inkilabin ytregini, hassasiyetini ve
sinirlerini temsil etmezsen, bicagin ters taraf1 ile yirmi dakika-
da kesilen Kubilay'in kafasinda sana tevcih edilen akibeti sey-
redebilirsin. Turkiye nufus katiuklerindeki softa ve murteciin
yesil kamni kurutacaksin bu kadar.2%2

Bu iki metinden hareketle donemin rijit Kemalist aydini tep-
kisi veren Kisakurek’in rejimle, Kemalizmle ve dogal olarak
Ataturk’le herhangi ideolojik bir husumetinin olmadig acikur.
Bu miifrit Kemalist duyarhhig), Ataturk’un 6limu tzerine yaz-
dig1 satirlarda gorualur:

Ictimai oluler arasinda (Ataturk gibi), her evin olasu olabil-
mis kahramanlar, tek eldeki parmak sayisindan daha azdur.
[...] Osmanh Imparatorlugu’nun yan dinyaya sahip oldugu
devirlerde bile boyle bir ihtirama (sayginhga ve agirhiga) he-
def olabilmis hikiamdar yoktur. [...] Garp (Bat1), Ataturkan
sahsinda Tiurk ehliyet ve kiymetine artik inanmstir. [...] O,
Turk’e, hem Turk'a hem de Avrupahy inandirabildi. [...] Be-
nim gozamde birbirine bagh iki isin sahibi olarak iki Ataturk
var. [...] Biri 6lum hikmu giydirilmis bir milleti sahlandird.

262 Necip Fazil Kisakirek, “Necip Fazil Beyin Nutku”, Hakimiyet-i Milliye, 5
Ocak 1931.
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Mucize ¢apinda bir barisla madde ve askerlik planinda mu-
zaffer kildirdi. Oburd, biran evvelki 6lam tehlikesini dogu-
ran sebepler dlemine kars1 harekete gecti, fikir ve cemiyet pla-
ninda yeni bir bunye ingasina giristi. Bu tarife gore birine as-
ker, oburine inkilapg Atatiirk demek, hatira gelecektir. Ata-
turk’un iki is merhalesini temsil eden cepheleri arasinda, ben-
ce mefkareci ve hudutsuz sahsiyet; asker Ataturk’tedir. Asker
sifat1 da onu ifadeye kifayetsizdir. [...] Atatirk, beger tarihin-
de say1s1 birkac1 gecmeyen hakiki millet kurtaricilarindan bi-
ridir. [...] Inkilapg1 Ataturk’e butun talih ve salahiyetini asker
Ataturk hazirladi. Garip bir tesaduf cilvesi ile iki Ataturk’ten
her biri ayn isimler tagiyor. Mustafa Kemal ve Ataturk. [...]
Kurtulus zaferini takip eden merhalede garp; kanun, sapka,
harf, yol, fabrika, banka, mektep, ordu, butun aletleriyle vata-
na tatbik edilebilmistir. [...] Ataturk, 1slah¢ihik tarihimizin en

buyik ¢ehresidir.2%3

Bu satirlarda kendini duyuran Ataturk’e yuceltici bakis, son-
ra da devam eder. Karaosmanoglu, vefatimin birinci yilinda, do-
nemin siirh sayida seckin insaninin bulundugu anma torenin-
de Behget Kemal Caglar'in agit1 disinda, Ataturk lehine en ategli
konusmay1 yapanin Kisakiirek oldugunu kaydeder.?® Kisak-
rek, olumunun ikinci yihnda da onu yuceltir:

Bence Ataturk, Turk milletini (mekan) planinda kurtulusa ¢1-
karms hakiki ve milli kahraman. [...] Ataturk benim gozim-
de, Turk milletindeki dirilis; onu topyekin tasfiyeye kalkan
garp emperyalizmasina karsi ayaklanis iradesinin, hi¢bir za-
man ve mekanda unutulmiyacak, egsiz ve buyuk abidesidir.
[...] Turk milleti bugun sahis halinde Atatirk’ten oksuz kal-
musgsa, fikir halinde Ataturk’ten 6ksuz degildir. [...] Turk mil-
letinin ebedi hayat iradesini, Ataturk’teki ehliyetle temsil ede-
cek kim var? Kim mi var? Dogurmus oldugu, dogurdugu, do-
guracagy; basina gecirmis oldugu, gecirdigi ve gecirecegi sahis-

263 Necip Fazil Kisakirek, “Ataturk Igin”, Cumhuriyet, 25.11.1938.
264 Yakup Kadri Karaosmanoglu, Politikada 45 Yil, lletisim Yayinlan, Istanbul,
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larla, azametli bir tekevviin degirmeni gibi isliyen Turk mille-
ti var!?%®

Ataturk’un 6lami ve sonrasindaki anma yazilarinda belirgin
Kemalist duyarhlig1 vardir. Anitkabir konusundaki gorusleri
de anti-Kemalist olmaktan uzaktr. Kisakirek, “Atatirk’in bir
avug topraga donmiis maddesini, onun koca diinyaya es ma-
nasina uygun bir muhafaza icinde cercevelendirmek, ginumu-
zun en buyuk davasi. [...] Atatirk’u ifadelendirecek eser As-
ya'yla Avrupa'nin koprii basini, evlenisini ihtar edecek; ve Av-
rupa’ya Asya kubbesi icinden bakacak bir eser olmahdir!” soz-
leriyle Amtkabir’i “en buyitk dava” sayar.®® Bunlarla yetinme-
yen Kisakurek, dergisinin 1945 oncesi sayillarinda hem Ata-
turk’a hem de Cumhuriyet’i yuceltir. Ornegin derginin 7. say1-
st ile Cumhuriyet’in 20. Yil'min aym giine rastlamasin1 “Enfes
tesaduf” olarak degerlendirdigi yazisinda, Cumhuriyet hakkin-
da “dort gercek”ten bahseder:

1 — Tark Cumbhuriyeti, [...] misilsiz bir sahlamigla kendimizi
mekan pilaninda kurtanisimizin neticesidir. 2 — Hakiki tarih,
bu neticenin hazirlayicilan olan Mustafa Kemal ve arkadasla-
nm, Tark cemiyetinin mekan pilaninda en buyuk kurtaricilan
olarak anacaktir. 3 — Fakat kurtulusumuz, asli pilani olan za-
man cergevesine yerlesince, bir tirla dengini bulamamis ve bi-
rinci yihindan yirminci yihna kadar 6ksuz yasamistir. 4 — Simdi
[...] mekan selametini en dogru dis politika yolunda gercekles-
tirmis bulunan Tark Cumhuriyeti, butin Turk tarihi boyunca,
nezaket ve hassasiyet anlarimin hepsini birden golgede biraka-
cak sekilde, hakiki zaman fatihlerini beklemektedir.25’

Kisakurek’in bu yazisinda agik anti-Kemalizm bulmak zor-
dur. Ancak yazinin son iki maddesindeki ifadelerinden hare-
ketle, onun gelecek donemlerde tretecegi anti-Kemalizmin tr-
kek eskizinin yapildig soylenebilir. Ancak o, bu yazidan son-

265 Necip Fazil Kisakirek, “Ataturk”, Son Telgraf, 10.11.1940.

266 Necip Fazil Kisakurek, “Ataturk Kabri”, Haber, 09.06.1939; Necip Fazil Kisa-
kurek, “Ataturk’un lfadesi”, Son Telgraf, 08.103.1942.
267 Necip Fazil Kisakurek, “Cumhuriyet”, Biyiik Dogu, say1 7, 1943, s. 2.
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ra da Atatiirk ve Kemalizm konusunda elestirellikten uzaktir.
Derginin 9. sayis1 “Ataturk’an Altin Anahtarla A¢tig1 Son Fab-
rika Kapisi. $Simdi Onun Ruhu Ayni Anahtarla Turkin Zafer
Kapisinda”?®® kapagiyla cikar. Bir sonraki sayida ise “Atatirk
Dirilecektir!” yazisim yayimlar. Bu Ataturk’a elestirmek bir ya-
na, onun “dstin kurtanciligi”ni1 andig1 Kemalist duyarhilik ya-
2151dr:

Bir gun Ataturk dirilecektir!!! Evet, 1af ve hayal, yahut fikir
ve remz aleminde degil, dogrudan dogruya madde ve hakikat
dunyasinda Ataturk hayata donecektir!!! Bir gan Atatuark, Et-
nografya miuzesindeki tag sandukasinin kapagim omuzlarile
kaldirip, ufki vaziyetten sakuli hale gececek; ve sirtinda ma-
resal uniformasi, Ankara'da Atatark bulvarinda gorunecek-
tir!!! [...] Iste o gun basimizda bulunacak olan sahsiyet, gu-
nun gerektirecegi ustun kurtaricihik vasiflarina gore ruhile ol-
dugu kadar maddesile de Atatiirk’ten baskasi olmiyacaktir. Zi-
ra, Turk milletinin i¢cindeki Ataturk’lerin harekete ge¢meleri-
le, onun sandukasim devirip bu Ataturk’lerin derisi icine yer-

lesmesi ayni ana rast gelecektir!!126°

Kisakurek, Kemalist yazilarinin bir kismin gazetelerde, bir
kismim da Biiyiik Dogu’da yayimlar. Ancak bunlarin higbiri,
daha sonra derlenen kitaplarina konulmaz, bilingli bir bi¢im-
de usta ortalar, yokmus gibi davranilir. 1945’ten itibaren Mus-
tafa Kemal'e yonelik ortili elestirilerinin iislubunda bir sert-
lesme gozlenir. Ornegin Ataturk fotograflarim konu aldigin-
da; “Her yerde, her kosede, her bucakta, adi bir benzerlikle ve-
sika fotografi teshir edilen tek sahsin basit bir tenevvu icin-
de ifadesi”?’° bikkinhgini ima etmesi gibi. Ataturk elestirile-
ri 1945-1950 arasinda siddetlenir, 1950 sonrasinda mukadde-
sat¢1 suclamalara donisur. 11k acik elestirisi Atatirk heykelle-

268 Necip Fazil Kisakurek, “Ataturk’an Altin Anahtarla A¢tig1 Son Fabrika Kapi-
s1”, Biyiik Dogu, sayr 9, 1943.

269 Necip Fazil Kisakiirek, “Ataturk Dirilecektir!!!”, Biuyuk Dogu, say1 10, 1943,
s. 2.

270 Necip Fazil Kisakurek, “Abide”, Biyuk Dogu, cilt 1, say12, 1945, s. 11.
274



ri ve resimleri iizerindendir. Kisakurek, “Vatandas! Benim hey-
kelimi dikme! Eger ortada, temsil ettigim, senin de inandigin
bir fikir varsa onun abidesini dik. [...] Eger ortada, temsil etti-
gim, senin de inandign bir fikir varsa, onun kandilini yuregi-
ne as!”?’' dedigi yazisim 1946 senesinde Ismet Inonw’yu isaret
ederek tekrar yayimlar.

Kisakirek nazarinda Atatirk, yukarndaki ortila elestirilerin
yaninda isim verilerek de mukaddesatg1 elestiriye tabi tutulur.
Ataturk’un sahsim “bir mesele” gibi ele alip mukaddesat¢1 du-
yarhiliklar oksayan bir tartisma baslatmay: arzu eder ve bunu
bazen acik bazen o6rtik bicimde yuratar. Bu amagla anti-Ke-
malist ¢cevrelerin ve 6zellikle Atatiirk karsitlarimin ¢cok énemse-
digi Riza Nur'un hatiratindan pasajlar1 1950 secimlerinden 6n-
ce yayimlamaya baslar?’? ve DP iktidarindan gii¢ alarak Mus-
tafa Kemal'i ve inkilaplar1 daha rahat ve sertce elestirir. Mu-
kaddesatq1 cevrelerde ciddi karsiligy olan en onemli ilk elesti-
risi, Tarkiye’de komunizmin kaynag olarak Atatirk’a goster-
mesidir. Kisakurek, “Turkiye’'de ilk komunist hareketinin se-
fi ve onderi, bu hususta siyasi hiyle ve gostermelik tavir gibi
ozur iddialarina yer bulunsa da Milli Mucadele yillarinin Tir-
kiye Buyuk Millet Meclisi ve Turkiye Buyitk Millet Meclisi Re-
isidir. Yani, evvela Mustafa Kemal Pasa, sonra Gazi, daha son-
ra da Ataturk isimli t¢ sahsiyet safhasi olan meshur zat,”?’3 sa-
tirlariyla hem anti-Kemalizmini hem de antikomunizmini ser-
giler. Goriilecegi tizere Ataturk elestirileri artk mukaddesatci
anti-Kemalist ithama donasmustir. Mustear adla yaptigi sucla-

271 Necip Fazil Kisakurek, “Kitabe”, Buyik Dogu, Ibtidai Devre, say18, 1943, s. 2;
Necip Fazil Kisakirek, “Devlet Reisinin Lisanindan”, B yiik Dogu, cilt 1, say1
58, 1946, s. 1.

272 Mahmut Hakki Akin, “Islamcihgin Fetret Devri, Bayuk Dogu Dergisi ve Ne-
cip Fazil Kisakurek”, Islam’t Uyandirmak: Cok Partili Yasama Gegilirken Islam-
a Dusunce ve Dergiler, cilt 2, ed. Lutfi Sunar, ILEM Yayinlan, Istanbul, 2018,
s. 107-108.

273 Necip Fazil Kisakurek, “1k”, Bayiik Dogu, cilt 1, say1 24, 1950, s. 3-7; Necip
Fazil Kisakurek, Vesikalar Konusuyor, s. 158. Bu iddianin yanhshg i¢in bkz.
Mete Tuncay, Turkiye'de Sol Akimlar (1908-1925), cilt 1, lletisim Yayinlan, Is-
tanbul, 2009; Mete Tungay, Turkiye'de Sol Akimlar (1925-1936), cilt 2, lleti-
sim Yayinlar, Istanbul, 2009; Rasih Nuri lleri, Atatirk ve Komiinizm, Scala Ya-
yinlan, Istanbul, 1999.
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malardan biri, “Mustafa Kemal'in, Ingilizlerle anlasarak Filistin
Cephesi’ni kasti olarak ¢okerttigi, harp esnasinda geriye ¢eki-
lerek 4. ve 8. Ordular’in Ingilizler tarafindan yenilgiye ugratil-
masini sagladigl, sonrasinda da Istanbul’a gelerek Yildirim Or-
dulan1 Komutanhgr'nm ve Harbiye Nazirhgi'm istedigi"dir. Ger-
cegin bir giin ortaya gikacagim?* soyleyerek mukaddesatg1 an-
ti-Kemalizmini temellendirir. Ayrica lzmir Suikast’’nin “ter-
tip” oldugu suglamasina, Arif Oru¢™un Yarin Gazetesi’ni kaynak
gosterir. Kisakurek, suikast iddiasiyla asilan kisilerin, “Musta-
fa Kemal’in i¢yuzuni ve rejimin esrarim bildikleri i¢in asildi-
gim” iddia eder.?’> Mukaddesatg1 M. Raif Ogan, Ataturk’e “bu-
yik put” ve “diktator” diyerek ona destek olur.2’®

Kisakiirek, sik sik Orug¢’tan ahintilarla anti-Kemalizmine ze-
min saglar. Bunlardan birinde Cumhuriyet ile sonuclanan su-
recte Mustafa Kemal'in “diktatorlik yaptig1”?” iddia edilir. Ki-
sakurek, anti-Kemalizmini temellendirecek ve zenginlestirecek
her turden iddiay1 ¢cekinmeden sahiplenir. Mukaddesat¢1 da-
garagin imkanlarinin farkindadir; Maarif Vekaleti tarafindan
yayimlanan kitaba dayanarak onu “Allahsiz”, Marx ve Lenin’i
de asan “dinsiz” olarak konumlandinir:

Birinci Cumhur Reisi [...] Allah ve Resuluniin dugmaniydi.
[...] Bu hususta tek, kafi ve riyazi huccet, Birinci Cumhur Rei-
sinin bizzat yazdig), devlet islerini birakarak mevsimlerce mes-
gul oldugu ve 1931 yihinda Maarif Vekaleti armasiyle devlete
mal ve tabettirdigi meshur tarihtir. [...] Birinci Cumhur Rei-
si, sadece umumi manada bir “Allahs1z” degil, ruhunda en ku-
cuk (idealist) havaya pay birakmayan koyu ve sert bir (mater-
yalist)tir. Bu bakimdan, belki de (Karl Marks) ve (Lenin)i asa-

274 Necip Fazil Kisakiirek, “Hakikat I¢in Hakikat!”, Biyiik Dogu, cilt 1, say1 25,
1950, s. 3-10.

275 Necip Fazil Kisakurek, “Zulam”, Buyiik Dogu, cilt 1, say137, 1950, s. 3,15.

276 M. Raif Ogan, “Artik Yeter!”, Biyiik Dogu, cilt 1, say1 36, 1950, s. 8.

277 Arif Orug, “Mizakere Usulu: Birinci Cumhurreisi Meselesi Halledilmeden Bu
Memlekette Hi¢bir Dava Konusulamaz!!!”, Biyuk Dogu, cilt 1, say1 36, 1950,
s. 10-11. Arif Orug’un anti-Kemalist igerikli yazilan iktibas edilir. Bkz. Arif
Orug, “C.H.P. Adliyesi”, Buyuk Dogu, cilt 5, say139, 1950, s. 13; Arif Orug,
“Hakimiyet-i Milliye Davas1”, Biuyiuk Dogu, cilt 5, say1 41, 1950, s. 14.
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cak bir istidatta, kaba maddeden baska bir hedef tanimaz. [...]
Birinci Cumhur Reisi, pek, ama pek hususi manada tam bir ls-
lamiyet duasmamdir.?®

Bununla yetinmeyerek, Atatarkun vatan “kendi sahsi cift-
ligi ve kosku olarak kullandigim” ve malvarhgimin Milli Ma-
cadele’de Hindistan Muslumanlarinin yolladig) yardimlara el
koyarak edindigini ileri siirer. Ona gore Atatirk’e kadar hic-
bir devrimcinin, sultanin ya da devlet baskaninin onun kadar
malvarligi olmamistir. Ayrica, Mustafa Kemal'in mirasin ha-
zineye degil de CHP’ye ve baz1 varislerine birakmasin1 da mu-
kaddesat1 bir tutumla elestirir.?’® Kisakirek, “Artik bir mi-
tearife haline gelmistir ki, Birinci Cumhurreisi meselesini hal-
letmeden bu memlekette hicbir esere, siyasete, idare ol¢usiine
hakiki bir muhalefet gostermenin imkam yoktur. Bilhassa din
ve ahlak meselesi, butiin duguminu Birinci Cumhurreisi uize-
rinde tutmakta,”?® sozleriyle mukaddesat¢1 anti-Kemalizmini
agiga vurur. Buraya kadar vermeye calistiklarimdan hareketle
onun mifrit Kemalizmden mufrit mukaddesat¢1 anti-Kemaliz-
me yaptig1 yolculugu gorebiliriz.

Mukaddesatg tarihin ingasi:
Sahte kahramanlar, Mustafalar ve Kemaller fash

Her mukaddesat¢1 aydin gibi Kisakurek de “resmi tarih” ola-
rak gordigu anlatilara alternatif mukaddesatq tarih anlatisi-
n1 gelistirir: “Tarih, okuttugunuz; dinya, gosterdiginiz; ma-
zi, karartigimz; istikbal, aydinlattiginiz; siyaset, guttagunuz;
eser, verdiginiz; ruh, mayalandirdigimiz; hayat, yasadiginiz gi-
bi degildir. [...] Bizi yoktan var eden siz degilsiniz! 1923 olu-
sunu mumkiin kilan zafer milletindir! ‘Tabu’larimiz [...] belki
de ‘alelade’nin hudutsuz altinda insanlardir! [...] Artik bu ka-

278 Necip Fazil Kisakurek, “Allahsiz”, Buyuk Dogu, cilt 5, say1 40, 1950, s. 3, 6,11.

279 Necip Fazil Kisakurek, “Uyan Ey Tarih! Artik vakit geldi!”, Biyik Dogu, cilt
5, say1 40, 1950, s. 8-9.

280 Necip Fazil Kisakurek, “Millet Partisi ve Tezad1”, Buyuk Dogu, cilt 5, say1 42,
1951, s. 3.

277



dar yeter!”?! diyerek alternatif anti-Kemalist mukaddesatc1 ta-
rih anlatisim insaya girisir. Anlatisim yayarken, “tabu” gordu-
gu Atatirk imgesini yikmak i¢in mustakbel okurlarini, onun
“alelade’nin hudutsuzlugu altinda insan” oldugunu kabule ¢a-
girir. Muradi, mukaddesatg: anti-Kemalizmini tarihi carpitmak
pahasina zenginlestirmek ve mukaddesatg1 “Buaytk Dogu” ide-
aline gore toplumun “Tanzimat'tan bugune kadar, manevi zin-
dan rejiminde” yasadigim gostermektir.”?%? Tarihi “Islam nok-
tasindan” ele alan Kisakiirek’in anti-Kemalist mukaddesatc ta-
rih anlayis1 soyledir: “Devletimizin, basindan bugiine kadar,
bes yolu var Islam noktasindan. Birincisi asfalt cadde. Kuru-
lusundan Kanuni'ye kadar. lkincisi toprak ve batak yol. Kanu-
ni'den Tanzimat’a kadar. Ugtincusii kayalik ve ¢irpili yol. Dér-
duncusa Mesrutiyet'ten Cumhuriyet’e kadar. Kegi yolu. Ve ni-
hayet Cumhuriyet'ten bugiine, su kadar y1l. Késtebek yolu.”283
Ayirdigr donemlerdeki insan 6zelliklerini de mukaddesat¢i zih-
niyetle tanimlar. Ona gore bu déonemlerin insanlan “ask, vecd,
iman, ahlak ve nizam qigin” astinde yirayenler, “ham ve ka-
ba softanin hakim oldugu bid’at devri”, “kole mukallit tipi” ve
son olarak Cumhuriyet doneminde “maymunlar nesli(dir).”2®
Kisakurek, “Turk Milli Kurtulus Hareketi Yunanlya kars: za-
fere ulag(mistir)"?®® ifadesiyle mukaddesat¢i anti-Kemalist ta-
rih anlatisin1 sahiplenirken, zenginlestirmek icin de cabalar.
Bu amagla o, “Lozan konferansini [...] 27 yildir bize buytk bir
mazhariyet ve nailiyet diye gosterilip hakikatte misilsiz bir hi-
yanet ve mahrumiyetten bagka bir sey olmayan ve sadece mu-
kaddesatimizin feda1 pahasina elde edilmis bir sahte istiklal ifa-

281 Necip Fazil Kisakurek, “Hesap”, Biiyiik Dogu, cilt 5, say1 1, 1949, s. 2; Necip
Fazil Kisakurek, “Iste!”, Buyiik Dogu, cilt 5, say1 3, 1949, s. 2,16; Necip Fazil
Kisakurek, “Ifsa!”, Biyuk Dogu, cilt 5, say1 3, 1949, s. 2,16; Necip Fazil Kisa-
kurek, “Aruk Bu Kadar Yeter!”, Biiyiik Dogu, cilt 5, say1 3, 1949, s. 2.

282 Necip Fazil Kisakurek, Sahte Kahramanlar, Buyuk Dogu Yayinlan, Istanbul,
2021,s.9.

283 Necip Fazil Kisakurek, Dinya Bir Inkilap Bekliyor, Buyik Dogu Yayinlan, Is-
tanbul, 2017, s. 64.

284 Necip Fazil Kisakirek, Diinya Bir Inkilap Bekliyor, s. 64-67.

285 Necip Fazil Kisakurek, Tirkiye’nin Manzarasi, Biyuk Dogu Yayinlan, Istan-
bul, 2009, s. 57.
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de eden muahede”?® olarak tanimlayarak kendince hakika-

ti dile getirir. Bu konuda mukaddesatcilarda fikir birligi oldu-
gu ve Kisakurek’in de ayn1 pejoratif anlatiy1 dillendiren koroya
katildig1 soylenebilir.

Kisakurek, tarihi kahraman kiltleri uzerinden okuyan ve sa-
hiplendigi tarihi figurleri “kahraman” addeden mukaddesat-
¢1 bir aydindir. Ona gore “Kahraman t¢ simftir. Maddede [...]
Manada [...] Hem maddede ve hem manada kahraman. Ustiin
smif aciincisi. [...] Bir de umumi kahramanlar serisi arasin-
da iki simif ¢ikiyor karsimiza: Biri mutlak kahramanlar, pey-
gamberlerdir. [...] Nisbi kahramanlar da insanoglunun tarihi-
ni degistirmis, yepyeni ideolocyalar bina etmis, muazzam eser-
ler vermis, maddeyi ve manayi fikirdatmis bile olsa Allah’in te-
yidiyle gelmeyen adi insanlar.” Kahramanin samimiyet, iman,
vecd ve ask, fikir, ahlak, cehd ve secaat gibi yedi ozelligini si1-
ralar. Ona gore “tarihimizde, [...] gercek capta ve manada iki
buyuk kahraman goéruyoruz. [...] Fatih Sultan Mehmed ve Ya-
vuz Sultan Selim.” Kisakurek’in siniflamasinda bir de “mec-
cani” yani “sahte kahramanlar” vardir: “Meccani kahramanlar,
[...] bedavacilar, lupgulerdir. [...] Tanzimat'tan, II. Diinya Har-
bi basindan bu yana, bilhassa son giinlere dogru ve bilhassa gu-
nimiizde; meccani kahramanlardan bagka kimse yok!”?%7 Ki-
sakurek, one ¢ikan butun siyasi liderleri “bedavaci, lapcu” ya-
ni “sahte kahraman” ilan eder. Bu ifadelerde acik¢a anti-Kema-
lizm okunabilir. Ona gore toplumun sahte kahramanlar ture-
ten ikliminde “ham yobaz ve kaba softa”, “mukaddesat koku-
muzi baltalayan” ve “6z vatammin isgalcisi” olan Yeniceriler?®
ve “Tanzimat’la birlikte sahte kahramanlar fabrikas1” kurul-
mustur. Bu fabrikanin ilk muhtesem mamulii sahte kahraman-
lik vasfiyle Baticihk maymunlarinin atasi olan Mustafa Resit'tir.
Ardindan Ali, Fuad ve Mithat Pasa ve donemin aydinlan (Na-

286 Necip Fazil Kisakurek, “Ifsalann Ifsasi Etrafinda”, Biyik Dogu, cilt 5, say1 39,
1950, s. 8-9.

287 Necip Fazil Kisakurek, Sahte Kahramanlar, s. 13, 27,36, 42-44

288 Necip Fazil Kisakurek, Cerceve 3, Buyuk Dogu Yayinlan, Istanbul, 2016, s.
169; Necip Fazil Kisakirek, Yeniceri, Buyuk Dogu Yayinlan, Istanbul, 2010,
s. 5-6, 298-299, 320-330.
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mik Kemal, Tevfik Fikret, Ziya Gokalp vb.), ITC ve Kemalist
aydinlar da bu tahkirden payina duseni alir.2%° “Lapguler, ceset
mezara girdikten sonra tizerine ususen kurtlara benzer; hazira
konarlar. [...] Tanzimatgilar, (Jon Tirk)ler ve Ittihatgilar, [...]
lupgi usta lipgulerdir. CHP [...] gelmis ve gelecek lupculerin
en kiyagidir. [...] Demokrat Parti [...] lupculikte otekine tas
¢ikartici. [...] Komiinistlerimiz, dindarlarimiz, demokratlari-
muz, fasistlerimiz lapca. [...] Biz hepgiyiz [...] ve topyekin he-
pi istiyoruz!”?% sozleriyle “Sahte kahramanlar™ “lip¢a”, kendi
“dava”sinda ortaklasanlari ise “hep¢i” olarak niteler.

Onun mukaddesatc¢ tarih anlatisinda, kahramanlar gibi
isimler de 6nemlidir. Dini ve ideolojik bir adbilimci (onomas-
tikci) edasiyla tarihsel suregleri isimler tizerinden okurken,
kendince anti-Kemalizmini de temellendiren Kisakiurek, “ken-
di 6z kaynagini yikmak isteyen Miasliman isimli sahislar”?"
diyerek Mustafa Kemal'i ad1 uizerinden yerer. Kisakiirek, “yan-
lis Mustafalarin” Turk toplumunun zaaf devresine girmesine
neden oldugunu soyleyerek, Mustafa Kemal’i ima eder: “Boyle-
ce bugun, —Kara Mustafa pasa, Alemdar Mustafa pasa, Mustafa
Resit pasa vesaire— devirler ve onlar tutan eksik ve yanhs Mus-
tafa’lar boyunca ust uiste yigilan ve (miktar: tacil) kanuniyle hiz
alan zaafimiz, kemal devresine ermis bulunuyor.” Mustafalar
fashm ayrintilandinir: “Deli Mustafa, Merzifonlu Kara Mustafa,
Kabak¢1 Mustafa, Alemdar Mustafa, Mustafa Resit ve benzerle-
ri boyunca siiriip giden bozgun(un)”?%? Mustafa Kemal ile “ke-
male erdigini” ima eder. Mustafalar fashni ¢okca tekrarlamak-
tan ¢ekinmez.??3 Onomastik mukaddesatc1 elestirilerinde kul-

289 Necip Fazl Kisakirek, Sahte Kahramanlar, s. 46-51, 60-62, 70,76-80.
290 Necip Fazil Kisakurek, “Biz Lup¢u Degil, Hepgiyiz”, Biiyiik Dogu, cilt 5, sayr
24,1950, s. 2.

291 Necip Fazil Kisakurek, Cinnet Mustatili, Buyuk Dogu Yayinlan, Istanbul,
2018, s. 14.

292 Necip Fazil Kisakurek, Turkiye'nin Manzarasi, Bayuk Dogu Yayinlan, Istan-
bul, 2009, s. 71.

293 Necip Fazil Kisakurek, “Turkin Muhasebesi: 3”, Biiyiik Dogu, cilt 1, say1 14,
1946, s. 2; Necip Fazil Kisakirek, Basmakalelerim 2, Buyuk Dogu Yayinlan,
Istanbul, 2014, s. 95.
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lanlan diger isim Kemal'dir. Kisakurek, “Kemaller” adh yazi-
sinda Namik Kemal'e rahmet okur, Yahya Kemal'e uzun 6miir-
ler diler ve diger Kemal hakkinda u¢ nokta koyar. Bu kisile-
rin basanisizhgindan ve digerinin gereksiz ve i¢i bos sohretle-
rinden bahsederek, tarihe ad1 ge¢mis bu isimleri basarisiz bu-
lurken “Kemal” ismi tizerinden anti-Kemalizmini ayrintilandi-
nir.? Bu girisimiyle seyhi Arvasi'den aldig1 elin hakkini veren
Kisakurek, anti-Kemalist bakisla degerlendirdigi ve ima ettigi
Mustafalar ve Kemaller fashndan sonra “Bugun higbir sag ile
alakamiz yoktur! Bitiin intikamimiz 6lilerdendir! "% diyerek
mukaddesat¢1 anti-Kemalizminin duygusal boyutundaki derin-
lik hakkinda ipucu verir.

Gercek kahramanlar: Ulu hakan,
vatan dostu ve dini mazlumlar

Mukaddesat¢1 muhayyile, sahte kahraman saydiklarinin kar-
sisina kendisine “yakin” ve “davasina uygun” buldugu figurle-
ri koyar. Kisakurek’e gore “sahte kahramanlarin” ustanu ort-
meye calistigi Ulu Hakan Ikinci Abdilhamid, Vatan Dostu Sul-
tan Vahdettin ve Cumhuriyet donemi “din mazlumlar” gercek
kahramanlardr.

“Ulu hakan” Il. Abdiilhamid

Kisakiirek’in mukaddesatci tarih insas1 ve “davasi” agisindan
I1. Abdulhamid 6nemli siyasal ve din1 bir figarduar. O, “Ulu Ha-
kan II. Abdillhamid Han’1 36 Turk hitkkiimdan arasinda en bu-
yugi” kabul eder ve onu “Yahudi, donme, mason, kozmopolit
ve emperyalizma ajanlariyle el ele, lttihat ve Terakki egkiyasi-
nin imal ettigi ve Cumhuriyet rejimi boyunca devamina sahit
oldugumuz yalan tarihe paydos!” sozleriyle davasina “ideal” 61-
¢it kabul eder. “Kesif, Buyik Dogu'nundur,” diyerek mukad-

294 Necip Fazil Kisakurek, Hadiselerin Muhasebesi 2, s. 32-33.
295 Necip Fazil Kisakurek, Hesaplasma, Buyuk Dogu Yayinlar, Istanbul, 2007, s.
14-15.
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desat¢1 gevrelerdeki Abdulhamid algisimi sahiplenir. “Abdul-
hamid hakkinda konusma ve bir (sentez) verebilme” kudreti-
ni kendinde gorur. “Guttugim cemiyet davasinda tarihi sahsi-
yetlerden biri davama tam uygun, 6biira tam aykiry; biri baslica
dost, 6buri bas dusman, iki kutup se¢mek ve bildirdigim ol¢u-
lerle bunlarin (portre)lerini ¢izmek, 6teden beri dilegim, hatta
borcumdu. [...] Ceyrek asirdan beri yakasina yapismis bulun-
dugum dost, iste: ULU HAKAN IKINC! ABDULHAMID HAN.
[...] Bizim de gozamuz yalmz tarlada, hatta ekicinin de yetise-
cegi tarlada. [...] Bu fikir hamlesi, istikbalin tarihgesine tohum
ve tarla verirken, onu da yetistirecek bir ilk ziraat sahasini he-
def tutuyor,” ifadeleriyle Abdulhamid’i sahiplenir ve onda bul-
dugu “manalan” dile getirir.?*® Abdilhamid’i “baslica dost”,
Mustafa Kemal'i de “baslica diisman” olarak kodlar. Mukadde-
satq1 tarih anlatisinin “azizi” ve gercek kahramanlar soylemi-
nin aktoru de olan Kisakurek’e gore “Abdulhamid’i anlamak
her seyi anlamak olacaktir.”?®” Bu kitap tarihsel figire “ideolo-
cya orgasu”nu giydirmenin mukaddesat¢1 hamaset 6rnegidir.

“Vatan dostu” Vahdettin

Mukaddesatg tarih anlatis1 aym zamanda Cumhuriyet tari-
hinin alternatif bir okumasidir. Kisakiirek, Vahiduddin kitabiy-
la Cumhuriyet’in kurulusu surecini sorgulayarak mukaddesat-
¢1 tarih ingasina katki yapmay1 amaglar. Bu amag, onun “dava-
s1” acisindan onemlidir. Kisakurek, Vahiduddin’e yapilan “va-
tan hainligi” suclamasi karsisinda, onu temize ¢ikarmaya ve ak-
lamaya ¢alisir. “Vahididdin’in asil vatan hainligi ve firariligi,
onun taht1 kabul etmemesiyle viicut bulurdu. Vahiduddin [...]
her seyi bile bile bu makam kabul ettigine gore, daha ilk adi-
minda vaziyeti kahramancadir.”?*® Kisakirek’e gore “Turk hak-
larim1 saglamak yolunda milli bir sahlamsa ilk olarak meydan

296 Necip Fazil Kisakurek, Ulu Hakan lkinci Abdiilhamid Han, s. 4-7.

297 Necip Fazil Kisakuarek, Ulu Hakan lkinci Abdiilhamid Han, s. 444.

298 Necip Fazil Kisakurek, Vatan Dostu Sultan Vahidiiddin, Bayuk Dogu Yayinla-
n, Istanbul, 2021, s. 108.
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acma fikri, bu hareketin sefligini yapan Mustafa Kemal Pasa’dan
once ve onun sahsinda, Sultan 6. Mehmed Vahiduddin’indir.
Yani ayni hareketin vatan hainligi ile suglandirdig1 adamin.”?%®

“Vahiduddin olmasayd Istiklal Harbi olmayacakt1,” derken
referans olarak “Seyhiulislamlar arasinda dini ve ahlaki vasifla-
nyla en ustinu” olarak gordugu Mustafa Sabri'yi secer. Kisa-
kurek’e gore Vahiduddin “vatam terk etme mazeretini kullan-
mig” oldugu icin “vatan haini degil vatan dostudur.”% O, bu
soylemiyle saltanat ve hilafet yanhsi mukaddesatg: tarih insasi-
na katki yapar.

Din mazilumlan

Kisakiirek, tarih anlatisini giiglendirmek i¢in makbul buldu-
gu dini figurlerin yasadig magduriyetleri 6ne ¢ikararak mu-
kaddesat¢1 kutsal mazlumluk anlatis1 uretir. Son Devrin Din
Mazlumlani adli eserinde, “Ittihat ve Terakki ile baglayan, Cum-
huriyetle yerlestigini gordugu Islam nefretinin zeminini ve en
kuduz zulum kiliciyla dustrilen masum baglarin hikayelerini”
anlatigim soyler. Once II. Abdilhamid’i “mazlumluk tahtina”
oturtur, Seyh Said’i “din mazlumu” ilan eder, sapka muhalifle-
rini ve ozellikle Iskilipli Auf Hoca’y1 “mazlumlugun ve sehitli-
gin en ust mertebesine” yerlestirir, Seyh Esad Erbilli’yi “gercek
sehit”, Said Nursi’yi “en ustiin kahraman”, seyhi Arvastyi “ir-
sad kutbu” ve Suleyman Hilmi Tunahani “buytk veli” olarak
nitelendirir. Kisakiirek, Tek Parti donemini “milli mazlumluk”
donemi olarak degerlendirerek mukaddesatc1 anti-Kemalist ta-
rih anlatisina katki yapar.3®' “Oz yurdunda garipsin, 6z vata-
ninda parya!”3% dizeleriyle imgesel diizeyde mukaddesat¢1 an-

299 Necip Fazil Kisakirek, Vatan Dostu Sultan Vahiduddin, s. 157, 171-174. Ki-
sakurek, rivayetlerden hareketle Sultan''n Mustafa Kemal'i zor ikna ettigi ve
onu ikna ettikten sonra kullanilmak tuzere tahsisatin disinda 60 bin altin lira
da verdigini soyler.

300 Necip Fazil Kisakurek, Vatan Dostu Sultan Vahiduddin, s. 182-185, 217

301 Necip Fazil Kisakirek, Son Devrin Din Mazlumlan, s. 5, 34, 69, 81, 164, 259,
128, 317.

302 Necip Fazil Kisakirek, Cile, Buaytuk Dogu Yayinlan, Istanbul, 2012, s. 399.
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ti-Kemalist hinc1 besler, ideolojik imalarla ytukla “mazlumluk
soylemi’ni insa eder.3%® Bu sdylem, mukaddesatg1 mahfillerin
magduriyetlerinin telafisi i¢in su¢lama bi¢iminde isleyen maz-
lumluk ideolojisidir.

Suyun éte tarafi(yani)ndan gelenler,
bulanik Tiirkler, dénmeler

Misiroglu'na gore mukaddesatgilar tarafindan darbimesel
olarak gorulen “Suyun otesinden adam ¢ikmaz!” s6zana Ki-
sakurek soylemistir ve kastettigi Bogaz'in batisi, yani Selanik,
Balkanlar ve Makedonya'dir.3* Mukaddesat¢1 muhayyilede
“suyun oOte yanindan gelenler”, Makedonya’dan yani Balkan-
lardan gelenler ve “donmeler” algisi, siyasal kimligin 6nemli
bilesenidir. Cianki mukaddesat¢1 kimlik, kendini “6z”, “yerli
ve milli” olarak kodlar, disinda kalanlariysa “yabanci” Boyle-
si bir algi, yasanan mugkiilleri agiklamak i¢in ge¢misin, bugi-
nun bakis agisiyla tasarlanmasini, olaylarin ve kisilerin erek-
sellige uymayan kisimlarinin yok sayilmasini ya da sadece ge-
lecege katkida bulunacag varsayildig1 zaman degerli gorul-
mesini igerir. Bu algiy1 i¢sellestiren mukaddesatcilara gore in-
kilaplar, Atatirkin ¢ocuklugunda Semsi Efendi'nin tedrisin-
den gectigi Selanik Donmeleri’nin kultirlenmesi tizerine yik-
selmistir. Bir de buna Turkiye'deki Donmeler’in, inkilaplara
katkilar: eklendiginde, suyun 6te yan algisi zeminine oturur.
Mukaddesat¢ algiya gore Cumhuriyet doneminde dine, egiti-
me ve kultiire yonelik uygulamalarla Donmeler’in Selanik’te-
ki hayat kosullar1 aym oldugu i¢in onlar, yeni devletle sorun
yasamamus, Turklestirme politikalarindan zarar gormemis ve
asla baski gormemislerdir. Bu algiya gore Turkiye’de “Don-
me” terimi, gercek olsun ya da olmasin “Batiya meyilli” her
sekuler Tuark i¢in kullanilan suglama araci oldugu i¢in Sela-
nikliler, Yahudiler ve “Donmeler” mukaddesat¢ilarin giinah

303 Fethi Acikel, “Kutsal Mazlumlugun’ Psikopatolojisi”, Toplum ve Bilim, say1
70, 1996, s. 156-166.

304 Kadir Misiroglu, Ustad Necip Fazil'a Dair, s. 99-100.
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kegisidir.3% Mukaddesat¢i ideal tip olan Kisakirek, “sahte
kahraman” dedigi Mithat Pasa icin yazdig su satirlarda “su-
yun oOte yanindan gelenler” algisin ortaya koyar: “Rusguklu
bir aileden. Suyun 6te yanindan. Suyun 6te yam korkuludur.
Suyun o6te yanindan adam gelmez degil. En iyi insan da Ru-
meli tarafindan gelebilir. Ama umumiyetle supheli bulmaya
mecburuz o sahay1.”3% Kisakirek “sahte kahramanlar”, “su-
yun 6te yanindan gelenler” ve “Donme”ligi ayn1 kategoride
degerlendirir:

Suyun ote tarafl [...] bir fesat merkezi(dir). [...] Makedonya,
basta iskelesi Selanik, Turk ana vatanina akitilan zehir kana-
lizasyonunun kaynag olmustur. [...] Maddi ve manevi Make-
donya ikliminden sizan asil mana budur! [...] “bulamk Turk”,
mekanlannin cografya planinda tespiti de “suyun ote tarafi”
diye ifade olunabilir. [...] Bir kism da bulanik, ¢urik ve mik-
roplu tarafiyla da olsa, Turk bile degil, kimbilir hangi mihte-
di rolunde Islav veya Yunanhnin kirmasu. [...] Asil taninmasi,
bilinmesi ve ona gore tarih muhasebesine girisilmesi gereken
Makedonya budur.3%’

“Suyun 6te yam” ve “bulamk Turk” algisinin olusmasinda,
1930 sonras1 milliyetcilik anlayisindaki “irk-din” ikileminin ya-
ninda mukaddesatgilarin devlet yonetiminden dista/otede tu-
tulmalarinin yarattigy gerilim de oldukc¢a onemlidir. Mukadde-
satgilara gore ateist Yahudiler sultam tahttan indirmisler, Isla-
mi imparatorlugu ytkmislar ve onun yerine “gizli Yahudi” olan
Mustafa Kemal liderliginde, Islam karsit1 laik cumhuriyeti kur-
muslardir. Bu tarz akil yaritmeyi sahiplenen mukaddesatgilarin
buyuk ¢ogunlugunun yazinsal iretimlerinde irk¢iliktan Yahudi
dusmanhgina uzanan bir hat gorulebilir. Ataturk’e acik¢a “giz-
li Yahudi” ya da “Donme” diyememelerinin esas nedeni, inki-

305 Marc David Baer, Selanikli Donmeler: Yahudilikten Donenler, Misliman Dev-
rimciler ve Sekuler Turkler, ¢ev. Seving Kayr, Dogan Kitap, Istanbul, 2011, s.
13, 280-286.

306 Necip Fazil Kisakurek, Sahte Kahramanlar, s. 62.

307 Necip Fazil Kisakurek, Ulu Hakan lkinci Abdulhamid Han, s. 251-252, 272-
273.
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lap kanunlarinin islerlikte ve Milli Miicadele’yi yuriten kadro-
larin aktif olmasidir. Aynca bu itham uzun vadede engelleyen
ise Ataturk’a Koruma Kanunu'nun devreye girmesidir.

Bu kisithiliklar nedeniyle mukaddesatgilar ge¢miste ya da
kendi zamanlarinda etkin olan Ahmet Emin Yalman gibi kimi
aydinlara “donme”, “mason” ve “Yahudi” ithamiyla, kisithhik-
larin1 dolayli yoldan asmaya cahsirlar.3°® Ayrica mukaddesat-
¢1 aydinlarin cogunlugu, kendilerine yonelen her tiir elestiride,
daima kendilerini engelleyen bir “zimre”nin oldugunu iddia
ederler. Kisakiirek’e gore “devlet ve genclik kutbunu” aleyhi-
ne kigkirtmak isteyen “bir zimre” vardir. “Bu ztimre, Yahudi-
ligin, masonlugun, munafikhign, icten yikicihgin, milli ve dini
vahdet suikastciliginin, tek kelimeyle her turla begeri olus ka-
tilliginin kurmay heyeti olan Dénmelerdir.”3® Ona gére “Ya-
hudilik, masonluk, kozmopolitlik ve Allahsizlik (ajan)lariyle,
milli kahramanlarimiz1 hep Avrupa tayin ve tespit eder.” Kisa-
kurek’e gore Sinasi, Namik Kemal, Tevfik Fikret, Mustafa Re-
sit Pasa, Mithat Paga, Ahmet Riza, ITC liderleri hep bu cins-
tendir ve “cogu boynunda (mason) yular tagir.”3'° Tarihi bu-
radan okuyan Kisakiirek, yasanan miuskullerin miisebbibi ola-
rak “sahte kahramanlar1”, “donmeleri”, “suyun 6te yanindan
gelenleri”, “Musliman isimli gorunenleri” ve “bulamk Tirkle-
ri” gosterir, cephenin karsisina “gercek kahramanlari, milli ve
dini mazlumlan” koyar.

Tek Parti donemi/“Ce.Ha.Pe”, Inénii
ve anti-Kemalist elegtiri

Basvekilliginde ve cumhurreisi oldugunda Ismet Inonu’ye
Kisakirek’in bakisi yucelticidir. Bunu In6ni’nun cumhurbas-
kani olmasi sonrasinda yazdiklarinda gorebiliriz. Inéni'nian

308 Marc David Baer, Selanikli Donmeler, s. 299.

309 Necip Fazil Kisakurek, “Gormek Istiyoruz”, Biyitk Dogu, cilt 5, say1 43, 1951,
s.2.

310 Necip Fazil Kisakurek, “Milli Kahramanlar”, Biyiik Dogu, cilt 5, say1 44,
1951,s.9.
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cumbhurreisi olarak Istanbul’a gelisini “Halid bin Velidvari” bir
kahramana benzetir:

Istanbul Ismet Inéni'yq, fatihlere yapilan bir karsilayisla gog-
stne bastirdi. (Halid ibni Velid)den beri kahramanlar ugrag
ve davalar mihraki koca Istanbul, Cumhurreisi sifatiyle yuzi-
nu ilk defa gordugi Ismet Inoni'ye, butin bayrak insan ve al-
kis mevendile kars: g1kt [...] Bu azametli sayg, resmi ve sun’i
bir riayet ifadesini o kadar agkin ki, evin ayni ev, aginanin da
eski ve mahrem olmak aldkasin1 bozmadan misafirde misilsiz
bir fetih kiymeti olmaldir. [...] Inona ve Lozan fatihinin, bil-
digimiz kime kume zaferleri astunde bir fetih sim tasindig-
n1 seziyoruz. Ya bu sir nedir? Bu sir Ismet Inoni'niin 18 mil-
yon goniil fatihi olmasindan baska bir sey degildir. Topraklan
ve davalariyle beraber, gonlunii de fethettirmek zorunda olan
millet, Ismet Inoni'nin sahsinda, tecezzi kabul etmez ihtiya-

cin1 kana kana doyurmus oluyor.3"!

Inonw’yi “Lozan fatihi” ve “fetih sirr1 tasiyan gonul fati-
hi” olarak gorduguni soyle agiklar: “Inonu’nin, millet kalesi-
ni icinden zabtetmis bir goniil fatihi oldugunu séyledim. [...]
Davasini, ferdiyetile milletinin nabz1 arasinda tam bir muva-
sala bulduktan sonra yoguran ve onu misterek bir hayat re-
jimi halinde bir fert gibi yasiyan mes’ut Seftir ki gostermek,
inandirmak ve sevdirmek merhalelerine ermistir. [...] Ismet
Inoni seviliyor. Cinku halk, [...] yaman bir sezigle, onun is
gorme uslubunda, kaydettigimiz selamet unsurlarini apagik
okumaktadir.”3'? Inéni’niin “aslubunda selamet unsurlar1”
goren Kisakurek, epeyce multefitkardir: “inkilap agacim top-

o«

rakla kaynastiracak kahraman.”3" Inéni’yu “kahraman”, “go-
nullerin fatihi”, “inkilabin kivam bulacag buytuk misyon sahi-
bi” ve “hasret ¢ektigi ufuklar1 onun avhiyacagina ehliyet sezdi-
gi” biri olarak goren Kisakiirek, “Miitesair, mutebahhir, mute-

fekkir, mitehassis, mitefennin bircok insan mebusluk dava-

311 Necip Fazil Kisakurek, “Inonu’nu karsilarken”, Haber, 04.03.1939.
312 Necip Fazil Kisakirek, “Sef Nigin Sevilir?, Haber, 05.03.1939.
313 Necip Fazl Kisakurek, “Inoni’niin elinde Inkilap”, Haber, 16.03.1939.
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sinda. [...] Bizi mebusluga yakistiracak salahiyetlerden evvel,
biz kendi kendimizi yakistirmakta zorluk ¢ekmeliyiz. [...] Ken-
di kendisini mebusluga yakistirmak hususunda Parti’nin her-
kesi hur kabul etmesi, ferdime derin ve manal bir mes’uliyet
tevcih etmektir,”3' ifadeleriyle mebusluk muradim dillendirir.
Inéniyu bu kadar ululayan Kisakiirek, sabirsizlikla bekledi-
gi “mebuslugu” alamamasi uzerine “Benim bu vakiay1 ¢6zme-
ge, iplik iplik ayiklamaya, g6z 6niine sermege harcayacak vak-
tim yok. [...] Cinki benim mezhebimde liyakat evvel, dostluk
sonradir. [...] Istediginiz kadar adamimz1 kayirabilirsiniz! 3>
diyerek yasadig1 kirginhigy “liyakat” kavramiyla vurgular. Ki-
sakurek’in mebusluk hayalinin gerceklesmemesi, onun usul-
ca Kemalizmden mukaddesat¢1 anti-Kemalizme ve alenen Ino-
nu karsithgina savrulmasinda etkilidir. Her ne kadar, daha son-
ra kaleme aldig1 otobiyografisinde, mebusluk isinin olmamasi-
n1 “cok sukir” olarak gorse de onun anti-Kemalizminde bekle-
digi mebuslugu bir tirla alamamasinin etkisi yiiksektir. Hati-
ratinda buna deginir:

Buyiik Dogu, Kemalist ihtilalin yonetimi elinde tutabilen tg
pasasindan ikisine, Mustafa Kemal ve Fevzi Pasalara baghh-
gim ifade etmekten hig¢ geri kalmiyor. Necip’in, Kemalizmin
¢ yonetici pasasindan bir tek Ismet Pasa ile sorunu var; Is-
met Pasa’nin, uzerini ¢izerek, milletvekilligini onledigine ina-
niyor. Bagvekil Refik Saydam, acik birka¢ mebusluk igin gos-
terdigi namzetler arasina “Mistik Sair”i de katms, fakat cok
sukur, Milli Sef tarafindan listenin basindaki ismi kirmiz1 ka-
lemle ¢izilerek milletvekilligi onlenmistir. 1941 secimlerinde
de ayni isi Mistik Saire Parti Genel Sekreteri Memduh Sevket
Esendal yapiyor.3'®

“Uzeri ¢izilerek” mebuslugu engellenerek umdugunu bula-
mayan Kisakiirek’in 6niinde anti-Kemalizmden bagka secenek
kalmamistir. Onun anti-Kemalizmi, Anadoluculuguna ve bes-

314 Necip Fazil Kisakirek, “Mebusluk”, Haber, 25,02.1939.
315 Necip Fazil Kisakurek, “Adamim kayirmak”, Haber, 29.03.1939.
316 NecipFazil Kisakurek, Babali, s. 254.
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lendigi seyhinin sosyokulturel ve dini evreninden alacag feyiz-
lere dayanacakuir. Bu gergevede Kisakiirek, “mirsid”i kabul et-
tigi Arvasi ile yaptigi sohbetleri dergide yayimlayarak o sohbe-
tin ideolojik anlamin sahiplenir. Seyhiyle sohbetlerinin birin-
de, “Cumhuriyetin [...] saf iman ve ahlak kaynag arasina ¢ek-
tigi manialar, ruh ve ahlak buhranimiz zirvelestirmis oldu. [...]
Turk inkilaby, yeni bir ahlak telakkisi gibi bir bor¢tan nefsini
muaf sayd1,”3" ifadeleriyle seyhinin agzindan inkilaplan eles-
tirir. Inkilaplan “yeni ahlak insa etmemek” ve “ruh ve ahlak
buhranini derinlestirmekle” suglayan Kisakurek, once, “Sen ey
Ce.Ha.Pe.” diye seslenerek, CHP’den “nedamet getirmesini” is-
ter.3'® Bekledigi nedameti goremeyen Kisakurek, artik Tek Par-
ti donemine olan mukaddesat¢1 muhalefetini agikea dile getirip
Cumhuriyet'in ve CHP'nin bilangosunu yapar.

Oldukc¢a mukaddesatci icerikli bilan¢oda; TBMM nin a¢ilma-
s1, saltanat ve hilafetin ilgasi, Cumhuriyet’in ilani, ser'i mahke-
melerin, medreselerin, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, Mede-
ni Kanun’un kabuli, ezanin Tiurkgelestirilmesi, kadinlarin ¢a-
lismasina izin verilmesi, milli serpusun (fesin) yerine sapkanin
getirilmesi, milli yaz1 yerine Latin harflerinin kabulu, Hiristiya-
ni gunlerin ve Garp muaseretinin kabula, Osmanlr’y1 asan ta-
rih tezi, yeni dil, karma egitim, ytiiksek mektepleri ve devlet da-
irelerini ecnebilere agmak, Garp musikisini getirmek, devletin
sarap ve raki imalati, milli iktisat ve sanayiye tesebbiis, alt1 ke-
limelik bir ideolocya insa etmek ve “beni bana birak politika-
s1” uygulamak gibi Kemalist inkilaplar vardir. Bu uygulamala-
ra mukaddesat¢1 muhaliflikle “Artik bu komedya yeter,” deyip
1920 sonrasi biitiin modernlesme adimlarim reddeder. Benzer
turdeki mukaddesat¢1 reddiyelerini, detaylandirarak daha son-
ra tekrarlar.3'®

317 Necip Fazil Kisakurek, Tann Kulundan Dinlediklerim, Buyuk Dogu Yayinlan,
Istanbul, 2017, s. 66-67.

318 Necip Fazil Kisakirek, “C.H.P.’ye Hitap”, Bityiik Dogu, cilt 1, say1 38, 1946, s.
8-9; Necip Fazil Kisakurek, Hicum ve Polemik, Buyuk Dogu Yaynlar, Istan-
bul, 2005, s. 62-67.

319 Necip Fazil Kisakirek, “24 Maddede 24 Yil”, Buyuk Dogu, cilt 3, say1 70,
1947, s. 2.
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Kisakurek, millet adina konusma yetkisini kendinde goren
bir otorite edasiyla 1946 secimleri hakkinda “Turk milletinin
C.H.P.’yi sevmedigini” ve bu nedenle secime katilmayacag-
m soyler32° Kisakiirek, kendisini CHP’ye davet eden ve “Sana
bir matbaa yapalim! (Biyiik Dogu)nun kapagindan su kandi-
li ¢ikar! Bir de din sahifelerini kaldir!” diye rusvet teklif edildi-
gi iddiasiyla, mebusluk konusundaki “kizginhigini” telafiye ca-
lisir.3?' CHP’ye “milletin yuregindeki kursun” ve iktidar done-
mine ise “astig1 astik kestigi kestik devir”?? diyerek telafi edi-
lemez acisini hatirlatir. “Muradimiz, C.H.P.’(de) [...] ceyrek
asirlik hayatimizi muhasebe ve murakabeye cekecek ve icabin-
da kendi kendisini delik desik edecek yepyeni bir 6l¢a ruhu-
na sahit olmaktir.”32* Muradina ulasamayan Kisakirek, bir za-
manlar “kahraman”, “Lozan/gonullerin fatihi” ve “hasret ¢ekti-
gi ufuklar avhiyacagina ehliyetli” gordugu Inoni’yi ima ederek
“Bagimizda kulak istiyoruz”32* mangetini atar.

Kisakurek, Kemalizm ve Inonu’ye dair urettigi mukaddesat-
¢1 muhalifligini yeteri kadar dillendiremedigini belirttigi yazi-
sinda, “Adimizin vatan ve inkilap haini diye yaftalanmasindan,
uc¢ ayakh sehpada amudi sallandirildiktan sonra topraga uf-
ki yatirllmaktan, a¢ birakilmaktan, suranduralmekten korku-
yoruz,”3% der ve “ey bizi son (¢eyrek asirdan beri) giiden nes-
lin idarecileri! Sana inanmiyoruz!”3? diyerek muhalefetini sur-
durir. Burada urettigi soylem, mukaddesat¢i tarih anlatisi ola-
rak sonraki yazilarinda tekrarlanir. Ornegin anti-Kemalist mu-

320 Necip Fazil Kisakurek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Bityiik Dogu, cilt 1, say132,
1946, s. 8.

321 Necip Fazil Kisakurek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Bityitk Dogu, cilt 1, say1 34,
1946, s. 8.

322 Necip Fazil Kisakurek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Bityik Dogu, cilt 1, say1 39,
1946, s. 8; Necip Fazil Kisakiirek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Biiyiik Dogu, cilt
1, say140, 1946, s. 8.

323 Necip Fazil Kisakurek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Bityiik Dogu, cilt 1, say143,
1946, s. 8.

324 Necip Fazl Kisakurek, “Basimizda Kulak Istiyoruz”, Biiyiik Dogu, cilt 1, say1
58, 1946, s. 1.

325 Necip Fazil Kisakirek, “Inanmiyoruz!”, Biyik Dogu, cilt 1, say1 30, 1946, s. 2.
326 Necip Fazil Kisakirek, “Inanmiyoruz!”, Biyik Dogu, cilt 2, say1 60, 1947, s. 2.
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kaddesatc¢ ideolojisiyle uyumlu olarak dini ve milli bayramlan
karsilastinir; “Biri Kurban, 6biri Cumhuriyet Bayramu. [...] Bi-
rinin tabii, 6burunin de suni ihtisamy; birinin azametli okstiz-
luga, 6buruntn de 6ksiz azameti gorilecek seydi(r)” Bu ifa-
delerle milli olan1 yerer ve “surda gedik agildigini”?7 soyler.
Oldukca giicli ideolojik bir metafor olan bu ifadenin gicuni
Kisakurek sahiplenir.

Bu donemde ¢ikan Islamci dergilerin ayetleri kapaklarina
Latin harfleriyle koymalarin elestirir. Ona gore “mukaddes
alfabenin disinda, Allah kelimesi ve Peygamberler peygam-
berinin isimleri yazilmamahdir” Cunku “Mukaddes kelime-
ler Latin harfleriyle yazilamaz; asillariyle ise bir gazeteye as-
la konamaz,”3?® derken, alfabeleri kaligrafik olarak derecelen-
direrek harfinkilabina muhalefetini sergiler. Kisakiurek, Tan-
zimat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet devrini “ruh kékunu bus-
batin kurutma devri”,3?° “gecmisi toplumun denge hali” ola-
rak goruar. Tarihi boyle okuyan Kisakiirek, ayni zamanda anti-
komunist duyarhlig1 ve eylem repertuanni hatuirlayarak, Cum-
huriyet’i materyalizm ve komunizme kap1 aralamakla ve hat-
ta onunla isbirligiyle suclar. Bu iddiasim1 1949’daki bir konfe-
ransinda dile getirir.33° Kisakurek’in CHP algisi, ayn1 zamanda
ondaki anti-Kemalizmin ve antikomtnizmin en belirgin ifa-
desidir. “C.H.P. Turk’iin musliman kalbine, alt1 celik diken-
li yumrugiyle 6lum darbesini indirmis, belli bagh bir hizbin
ta kendisidir,”3' dedikten sonra el ytikseltir: “Ey C.H.P.’nin
mucerret ruhu! Sen, ytizde ytz, muteriz (itiraz eden) ve mu-
teaddi (baskasinin hakkina tecaviz eden, zulmeden), vicdan
yikic1 ve ruh kemirici, hunhar ve itisaf¢1 (yoldan sapan, zul-

327 Necip Fazil Kisakurek, “Surda Acilan Gedik”, Bityik Dogu, cilt 3, say1 70,
1947,s. 8.

328 Necip Fazil Kisakurek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Bityiik Dogu, cilt 3, say1 86,
1948, s. 8.

329 Necip Fazil Kisakirek, Dunya Bir Inkilap Bekliyor, Buyik Dogu Yayinlan, 1s-
tanbul, 2017, s. 94-95.

330 Necip Fazil Kisakurek, “lktidar ve Komunist”, Biiyitk Dogu, cilt 4, say1 11,
1949,s. 2.

331 Necip Fazil Kisakurek, Hadiselerin Muhasebesi 2, s. 210.
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meden), bir din, daha dogrusu Islamiyet dismanisin!!! Din-
sizler senin yaninda, akrebe nisbetle hamam bocegidir.”332
Bu ifadelerle reaksiyonerliginde agir basan dehumanize edi-
ci antikomunizmini ortaya koyar. Ondaki bu boyut, aym za-
manda anti-Kemalist mukaddesatciligin en konsantre halidir.
“C.H.P.=Kemalizm=Komiinizm”33? esitligini kuran Kisaku-
rek’e gore “Hitkumet 25 yildir [...] (komunistlere) en buyuk
payeler vermis ve bizi icimizden sinsi sinsi kemirmelerine im-
kan bagislamistir.”3** Kemalizmin komiinizme kap: araladig
ve destekledigi iddiasim agik¢a surdurar. Ornegin bir konfe-
ransinda “Komunizmanin Turkiye’deki 48 yillik (tarihinden)
dogrudan dogruya Halk Partisi sorumludur,”33% ifadeleriyle
aym nakarati tekrarlar.

Anti-Kemalizmini temellendirmek icin sakinmadan tarihi la-
boratuvar olarak kullanan Kisakurek, “Dogu Facias1” olarak ni-
teledigi Dersim Olaylan twizerinden immet temelli anti-Kema-
lizm trretir. “Atatiirk devrinde Celal Bayar'in Bagvekilliginde ef-
sanevi saheserine kavusturulan kanh Dersim hareketini, mu-
kaddesat1 ezmek kast1 ve niyetiyle yapilmis bir (poligon)”3%
olarak niteleyerek Tek Parti donemini mukaddesat¢1 ve im-
metci bir muhaliflikle mahkam eder.33” Cumhuriyet'in 27. y1-
lim degerlendirirken “Bir biyik inkilap gecirmis, fakat esas-
ta hicbir degisiklik gormemis olarak idrak ettik. Bir buyuk
inkilap!”33® kinayesiyle inkilaplar alaya alir. Bu alaysamasinda
seriatg1 inkilap anlayis: belirleyicidir; “asil inkilap Islam” oldu-

332 Necip Fazil Kisakurek, Hadiselerin Muhasebesi 2, s. 235-236.

333 Necip Fazil Kisakurek, Hadiselerin Muhasebesi 2, s. 72-73.

334 Necip Fazil Kisakirek, “Fahri Kurtulus”, Biyiik Dogy, cilt 4, say1 5, 1949, s. 1;
Necip Fazil Kisakurek, “Rapor”, Buyuk Dogu, cilt 5, say1 46, 1951, s. 3, 13, 16.

335 Necip Fazil Kisakirek, Hitabeler, s. 35

336 Necip Fazil Kisakurek, “Dogu Facias1”, Buyiitk Dogu, cilt 5, say1 16, 1950, s. 3;
cilt 5, say1 17, 1950, s. 3; “Dogu Faciasi-Netice”, Biiyiik Dogu, cilt 5, say1 18,
1950, s. 3. Kisakirek’in bu metinlerindeki “poligon” kelimesi buyuk ihtimal-
le pogrom anlaminda kullanilmigtir.

337 Necip Fazil Kisakurek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Biiyiik Dogu, cilt 5, say1 26,
1950, s. 8-9.

338 Necip Fazil Kisakiirek, “Cumbhuriyet”, Biiyiik Dogu, cilt 5, say1 33, 1950, s.
8-9.
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gu icin “ebedi ilerici ve inkilapg1 da Muslimandir!”** Turki-
ye'de “gercek inkilabin” somut sartlan arasinda “basta inkilap
ve sefleri hakkinda agik¢a konusabilmek, matbuat1 Turklestir-
mek, Inoni’ya yurtdisina kagmaya mecbur etmek, Ayasofya’ya
alay-i vala ile girmek, sistemli bir genclik ve terbiye protoplaz-
mas1 kurmak” gibi rijit mukaddesatc1 maddeler siralar.3%
Mukaddesatgilarn tami davalarin “Allah’in hizbi” olarak go-
rur. Tarikat cevrelerinde “Firka-i Naciye” kavramu ile ifade edi-
len bu kavram Kisakiirek kendisi ve davasini sahiplenecek ya-
pilanmalar icin kullanir. DP ve onu destekleyenleri “Allah hiz-
bi” olarak soyle tamimlar: “Allah Kur'an'inda insanlar1 ikiye ay1-
niyor: Allah hizbi, Seytan hizbi. [...] Imtihan ¢ilesini dolduran Al-
lah hizbi keyfiyetle beraber kemiyet kadrosunu cebren ve kah-
ren fetheder. [...] Allah hizbinin ginua gelmistir!”34' Boylelik-
le CHP’yi “seytan hizbi”, DP’yi ise “Allah hizbi” olarak konum-
landirir. Hakikati tekeline alan mukaddesatci ideolojisi onu boy-
le diisanmeye sevkeder. Bu ideoloji uyarinca, “Zilcelal'in ‘Miin-
takim’ ismine mazhar olmay1 gaye edinmisiz! Dava ve ideoloc-
yamizin tek mazhariyet hedefi budur! [...] Davamiz, her sube-
de ‘Miuntakim’ ismiyle tecelli ettirmekten bagka hicbir emel sahi-
bi degiliz. [...] Oz hakikatin, yani Islamiyetin intikamim almak.
[...] Emaneti ayaga dusiuiren nesillerin hem kendilerinden hem
de diasmanlarindan, Islamiyetin intikamini biz alalim!”3*? sozle-
riyle yurutecegi mucadeleyi cihadist bir aslupla dile getirir.
Inonw’yu 1950’ye kadar ululayan Kisakirek, secim sonrasin-
da tam zitt1 ve tehditkar bir dille acikca Kemalizmi ve Inéniv'yi
yermeye baslar. “Inonii, Lozan’da gizli anlasmayla Turk mu-
kaddesatin1 feda eden bas imzacisidir,”* diyerek hem Cum-

339 Necip Fazil Kisakurek, Diinya Bir Inkilap Bekliyor, s. 16, 23, 71.
340 Necip Fazil Kisakurek, Basmakalelerim 1, s. 119-120.
341 Necip Fazil Kisakirek, “Allah Hizbi, Gunun Gelmistir!”, Biyiik Dogu, cilt 5,

say1 30, 1950, s. 2; Necip Fazil Kisakirek, Cerceve 3, Buyuk Dogu Yayinlan,
Istanbul, 2016, s. 145-146.

342 Necip Fazil Kisakurek, “Ya Muntakim”, Biyik Dogy, cilt 5, say1 33, 1950, s.
2; Necip Fazil Kisakurek, Cergeve 3, s. 147-148.

343 Necip Fazl Kisakurek, “Inonii ve Kardesi”, Bityitk Dogu, cilt 5, say1 28, 1950,
s. 3; Necip Fazil Kisakiirek, Vesikalar Konusuyor, s. 169; Necip Fazil Kisaki-
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huriyet’in en 6nemli anlasmasina hem de Inoni'ye bakisindaki
koklu mukaddesatg1 degisimi ele verir. “Basimiza kulak istiyo-
ruz!” nidasim ileri goturur: “Sagir! Ezeli ve ebedi Sagr! [...] In-
tihar et, ey mufteris kin ve mubhteris sahsiyetsizlik!”3* diyerek
anti-Kemalizmini anti-Inénuculukle taglandirir. Bununla ye-
tinmeyen Kisakurek, Inont’ye “Bulgar muhaciri” diyerek, mu-
kaddesat¢1 ideolojinin “suyun 6te yan1” algisim isletir ve onun
“dinsiz murai, munafik ve Allahsiz” oldugunu séyler. Bu an-
ti-Inonuculage ilave yapar: “O ki, dismani ‘harim-i ismet’inde
bogdugu yalaniyle ‘harim-i ismet’imize kifra soktu; simdi si-
ra onun ayni ‘harim-i ismet'te bogulmasina gelmistir.”3*> Ino-
nu tzerinden baslattig1 anti-Kemalist “seytanlastirma”, anima-
lize etme ve insandisilastirma saldirisin1 DP’nin ileri gotirme-
sini buyurur:

Halk Partisi [...] halis ve muhlis bir vatan hainidir. [...] Soylu

millet kendisiyle tam 27 yil bir fare gibi oynayan ve bu veba

deposu sicanin [...] kanimizla dolu siskin karni, mutlaka pen-

¢emiz altinda delinmelidir. Demokrat Parti! Son sansin, seni

sicandan intikam alman i¢in segen milletin iradesine terciiman

olarak ve bu mevzuda C.H.P. azmam baz sefleri bertaraf ede-

rek, veba sicanim kanun yoluyla gebertmektir. Bunu yapmaz

[...] olursan, nihayet 1954'te tasfiye edilmeye mahkam oldu-

gunu ve o gine kadar bir C.H.P. dimdan gibi zaaftan zaafa su-
riklenip gidecegini bil!!134¢

Mukaddesat¢1 hingla yukla bu satirlaniyla Kisakurek, butin

inkilaplan “sinsi ve alevsiz yangin”, “gerilik ve cahillik” ve “se-

falet icinde curiyup kokusmus” olarak degerlendirirken anti-

rek, “Ismet Pasa ve (Lozan)in I¢ Yuzu”, Buyuk Dogu, cilt 5, say1 29, 1950, s.
3,10-11.

344 Necip Fazil Kisakirek, “Ismet Inonu Destamdur! Sagir!”, Biyuk Dogu, cilt 5,
say1 29, 1950, s. 8-9.

345 Necip Fazil Kisakurek, “Ismet Inonu ve Turkluk”, Biyiuk Dogu, cilt 5, say1 41,
1950, s. 8; Necip Fazil Kisakirek, “Ismet Inonia ve Muslumanhk”, Biyiik Do-
gu, cilt 5, say1 41, 1950, s. 9; Necip Fazil Kisakurek, “Harim-i Ismet”, Buyik
Dogu, cilt 5, say1 37, 1950, s. 2.

346 Necip Fazil Kisakurek, “Sican1 Gebertiniz”, Buyik Dogu, cilt 5, say1 38, 1950,
s. 2.
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Kemalizmini anti-inkilapcilikla zenginlestirir. Ona gore 1950
secimleri, “27 yil siiren [...] komikligin ve sahsiyetsizligin remzi
sapkalar, en ileri cahil vasitanin kendisi olan yeni harfleri, ada-
letsizligin bilfiil nazm olan kanunlar, serbestlik ve bas: bosluk-
lar, fuhsun kusmuk sahasi garphlasmak iddialar, din dasman-
liklar1 vb. gibi munafikliga tahvili kolay bir son marifet haline
geldigi icin ilahi hikmet, yani Allah bu eseri, kendi icinde, ken-
di kendisine, kendi 6z sartlarina bogdurmak istemistir.”3#’ Inki-
laplara boyle bakan mukaddesatcilar gibi, 1950°'deki iktidar de-
gisimini “ilahi hikmet"le aciklayan Kisakurek’in laiklige bakis
da aym zihniyeti yansitir. Ona gore “Laisizma, Turkler'i Misla-
manlhiktan ayirmak ve Muslimanhgi komunizmadan adi ve mu-
zir gosterici bir tertiptir.”3*® Bu nedenle “laiklik” kavramin “sa-
mimi ve hakiki bir kelime” olarak gormez. Ona goére “Sen an-
cak, Islam", nasipsiz bir tipsen, reddedebilirsin; ama Islam ile
laikligi bir araya getiremezsin. [...] Tek yol dine donmek. Tek
din Islam! [...] Islam, Turkiye’de bozuldu ve her yerde bozulduy;
Turkiye'de duzelmelidir ki, her yerde dizelsin!”3%

Kisakiirek’e gore bir sahlanisa ihtiya¢ duyulmaktadir. Bunun
icin iceride kaba softa ve ham yobaz tasfiye, Bati maymunu ne-
silleri kurutma, madde ve manada kasif nesiller yaratma, mer-
kezi Medine’de olan Buyiik Islam Surasrm kurma, Islam’ es-
ya ve hadiselere hakim kilma, din silahiyla model insan yetis-
tirme, her carenin Islam’da oldugunu gosteren Ideolocya iscili-
gi ve basibos hurriyet yerine hurriyeti hak ve hakikatte arama-
nin sistemi gereklidir.3*® Tek Parti ve CHP donemiyle aktori-
nu “samimiyet” agisindan da degerlendirir: “Halk Partisi, hic-
bir devirde samimi diktator olamadi. 23 y1l samimiyetsiz dikta-
tor, 4 y1l samimiyetsiz demokrat émrinu surdd. [...] Halk Par-
tisi, bugiin samimiyetsiz mazlumdur.”3%'

347 Necip Fazil Kisakiirek, “Alevsiz Yangin”, Biiyiik Dogu, cilt 5, say1 41, 1950,
s. 16.

348 Necip Fazil Kisakurek, Bagsmakalelerim 1, s. 126-127.
349 Necip Fazil Kisakirek, Dinya Bir Inkilap Bekliyor; s. 28, 52-53.

350 Necip Fazil Kisakurek, Dinya Bir Inkilap Bekliyor, s. 54-55; Necip Fazil Kisa-
kurek, Ideolocya Orgusi, s. 285 vd.

351 Necip Fazil Kisakirek, Cerceve 3, Buyitkk Dogu Yayinlan, Istanbul, 2016, s. 200.
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Hayat pahalilhigy, istif¢ilik, asayigsizlik, fikir ve matbuat bas-
kis1 ve adli teminat eksikligi gibi sosyo-ekonomik ve hukuki
atmosferdeki muskulleri elestiren CHP’ye karsi1 DP’yi savunur:
“Kotuluk adina surip giden ne varsa hepsinin tohumu Halk
Partisi devrinde atilmis ve guines sizmaz ormanlar halinde ge-
listirilip devredilmis(tir.)”3*? Guntimuzde ¢ok¢a duydugumuz
bu mukaddesat¢1 sizlanmalardan ¢ikarlabilecegi gibi CHP’nin
elestirileri karsisinda butiin mukaddesatcilarin DP’yi sahiplen-
me istiyaki Kisakurek'te gayet gucludir. Cunka Tek Parti do-
nemini “korkung eskiyaliklar devri”, CHPyi ise “Islam dus-
man1” “Inéni ve hempasi”®*3 olarak niteleyerek anti-Kemalist
mukaddesatc1 hincini ortaya koyar.

DP ve “ilahi liituf” olan Menderes algisi

Baslangicta DP’ye olumsuz bakan Kisakiirek, DPyi “25 yil-
dir batan giinegler arkasindan daima fecir ve safak alkislar1 ko-
parmis yalanci horozlarin soyuna simsiki bagh mahluk” ve
“C.H.P.nin etsiz ve kemiksiz golgesi”*** olarak gorir. Cum-
huriyetciligi firavunlar istibdadi, milliyetciligi Garp taklitgili-
gi, devletciligi zamre istibdadi, halk¢iligi kasap himayecilerinin
aletleri olarak degerlendirince “Hiitkimetin manevi sahsiyeti-
ni tahkir ve tezyiften” tutuklanan3% Kisakirek ilk durusma-
da beraat etse de onceki “Turkluge hakaret” davasindan dola-
y1 1950 secimlerine fiilen katilmaz. Cezaevinden ¢iktiktan son-
ra secimleri “DP’nin kazanmasi, daha yerinde bir tabirle Halk
Partisi'nin kaybetmesi, mugdil (¢etin, muglak) ve buyuk ma-
nalar belirtici bir hadisedir. [...] Turk halki [...] 40 yillik millet

352 Necip Fazil Kisakurek, Cerceve 3, s. 200-201.

353 Necip Fazil Kisakurek, “Butiun Bir Devre Ait Tam Siar”, Buyiik Dogu, cilt 5,
say1 30, 1950, s. 3; Necip Fazil Kisakurek, Vesikalar Konusuyor, s. 182; Necip
Fazil Kisakurek, Tirkiye'nin Manzarast, s. 123, 135; Basmakalelerim 1, s. 30-
35, 144.

354 Necip Fazil Kisakirek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Bityiitk Dogu, cilt 3, say1 77,
1948, s. 8; Necip Fazil Kisakirek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Buyik Dogu, cilt
3, say1 84, 1948, s. 8.

355 Necip Fazil Kisakurek, Cerceve 3, s. 135.
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temsili komedyasimin 27 yillik hailevi (trajedi) devresi tzerin-
deki kiymet hukmunu basti: Seni istemiyorum! Yikil artik ba-
simdan!” keskinligiyle degerlendirir. Bu mukaddesat¢1 hincin
acik ornegidir. “C.H.P inkibazim (kabizlik) s6ksun diye D.P
bir mushil rolunii oynadi” ve boylece “27 yillik dalaletin tung
kapisim Allah devirmistir”.3*¢ Secim sonuglarin “ilahi latufla”
aciklayan Kisakurek, DP’ye “tibbi tedavi aparat1” rolinden bas-
ka bir anlam yiiklemez. Ctanku ona gore CHP, DP ve MP “Turk
inkilab1 uzerinde mutabakatleri, [...] (ve) Islam dusmanhig ko-
nusunda gondl istirakleri”®*’ bir oldugu icin aymdir.

Ancak DP’ye bir “istisna” yapmasina yol acan sey Mende-
res'in “Turkiye Misluman bir devlettir ve Musliman kalacak-
tir,” sozidur. Bundan dolayr Menderes’i davasina “namzet” ve
kendini de ona “kole” olarak gorur: “azat kabul etmez koleli-
gimizi kabul buyurunuz! [...] Siz, zahir planiniz1 ¢eviren her
menfi unsura ragmen, batin planinizla, bu topraklarin mane-
vi kokiine bagl, tarih ve cemiyet, insan ve hayat cilesi ceken
6z Turk ve Musliman munevveri ornegisiniz! [...] Siz, Basba-
kanlik makamina kadar zuhur ve tecellisi ilahi bir latuf halin-
de selamlanacak miustesna bir insansiniz!”3*® Ona gore Mende-
res, “samimiyetsiz ve sahsiyetsiz Basvekiller zincirine baglan-
mus altin halkadir” ve davasinmi “heykellestirmeye namzet Ana-
dolu ¢ocugudur.” Bu nedenle Menderes’e soyle seslenir: “Si-
zi, davamizin mihrakina oturtmak icin elimden gelen her se-
yi yapacagim!”35® Bu ifadeleriyle Menderes’i “mukaddesatct ic-
tenligiyle kucaklamaya ve onun tarafindan itilmedikge, onu as-
la birakmamaya kararli”3¢? Kisakiirek, mukaddesatgi cevrelerin
ortak egilimini soyle dillendirir: “Adnan Menderes'’i tutmaya ve
butun imidimizi ona baglamaya karar verdik. Boyle bir kararin
ise bizzat Islam’in emri oldugundan hi¢ siphe etmedik. Gun

356 Necip Fazil Kisakirek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Bityiitk Dogu, cilt 5, say1 22,
1950, s. 8-9.

357 Necip Fazil Kisakirek, Hadiselerin Muhasebesi 2, s. 88-89.
358 Necip Fazil Kisakurek, Cerceve 3, s. 165-166.

359 Necip Fazil Kisakurek, Basmakalelerim 1, s. 5-6, 11-16.
360 Necip Fazil Kisakirek, Benim Gozimde Menderes, s. 204.
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gectikce Adnan Menderes’in asil hakikatine erdik. Ve onu ka-
ra sevda (tabir yerindedir) ile sevmege basladik. 361 “Davasinin
rehberi olmaya” ¢cagirir Menderes’i, “veba sicam” olarak gordi-
g CHP’yi “gebertmesini” ister.362 Buttin mukaddesatcilar gibi
Menderes'i “ilahi lutuf” olarak goren Kisakurek, ondan CHP’ye
duyulan mukaddesatg1 hinci almasim bekler.

Yalman’a Malatya’da suikast yapilmasi nedeniyle tutuklanin-
ca, “Sevdigimiz bizi birakt. Cunki sevdigimiz, vaziyetin ince-
liklerini kavrayamadi,”3® diyerek Menderes'in kendini koru-
mamasin kuskunlikle dile getirir. Bu gecici kuskunlikle “Sa-
yin Inoni, Tirk milletinin tek ve aziz gayesi olarak sizden, ese-
rinizden, ruhunuzdan ve tesirinizden kurtulmak isterken oyle
sartlara catmig bulunuyoruz ki, (mumkiinse kulagimz iyi ag-
maniz rica ederim) sizi aramak gibi bir felakete namzet bulu-
nuyoruz,”*4 diyerek Inénii ve zamanim arar olmustur. Ancak
bu durum gegcicidir. “Menderes(‘in), her kusurunu pesinen ba-
gislamak, meziyetlerini de buyutmek zorunda, hatta mahka-
miyetinde oldugu adam”3%° olarak gordugi icin kiskanlaguni
cabucak unutan Kisakurek, 1954 secimleri iizerine sunlar1 soy-
ler: “Demokrat Parti kui¢uk bir [...] imit mihraky, sirf Halk Par-
tisine duyulan milli hin¢ yuzanden iktidara geldi. [...] (Millet)
D.P.’ye git dese basina C.H.P. eskiyas: gelecek” Anti-Kema-
list hincla yazdig satirlarla Kisakirek, mukaddesatci cevrele-
re esas korku nesnesini hatirlattiktan sonra Menderes'ten bek-
lentilerini dile getirir: “Menderes Bagvekil. ‘Emr-i tabii’ dedikle-
ri. [...] Goziimuzi Menderes’e dikiyor ve onun adlemde kimseye
nasip olmams ceviklik ve degisiklik kabiliyetinden bizim i¢in
yeni ve mes’ut tecelliler bekliyoruz.”3%¢ Kendisini dalkavukluk-
la suclayanlan yamtlar:

361 Necip Fazil Kisakirek, Basmakalelerim 1, s. 62.
362 Necip Fazil Kisakirek, Basmakalelerim 1, s. 74-75.
363 Necip Fazil Kisakurek, Basmakalelerim 1, s. 218-219.

364 Necip Fazil Kisakirek, “Inonivye Methiye”, Biyiik Dogu, cilt 5, say1 55, 1951,
s.2.

365 Necip Fazil Kisakurek, Benim Goziimde Menderes, s. 231.
366 Necip Fazil Kisakurek, Hadiselerin Muhasebesi 2,s. 173-176, 179.
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1946’da [...] Recep Peker’in tam 100.000 lirasim reddeden ben
[...] Birinci Cumhurreisinden itibaren hi¢bir sahis icin tek me-
dih kelimesi karalamayan ve genglik tarafindan “has isim kul-
lanmaz!” diye anilan ben [...] Ben mi Menderes’in dalkavu-
gu olacagim??? [...] Eger ben bugin yuzde yuiz, kokune kadar
Menderes’e baglaniyorsam, bu, sadece bana Hakkin emri ve
davann tesviki yiizinden olabilir. 3¢’

Menderes’le rabitasini yani “dalkavuklugunu”, “Hakkin em-
ri ve davanin tesvikine” siginarak mesrulastirirken gecmisi-
ni de mevcut kosullara gore giinceller. Menderes’le “rabitasi-
n1” mukaddesatc1 ideolojinin mezhep genisligiyle orten Kisaku-
rek, bu ferasetle onu mukaddeslestirmekte beis gormez. “Sen,
cehren, ruhunun in‘ikas (aksetme, yansima) perdesi olan ¢eh-
ren bakimindan manada pek guzel bir insansin!” diyerek yu-
celtilmis bir Menderes portresi ¢izer. “Avrupa ‘maksad-1 mah-
suz’'undan mamul bulunmayan tek hukumet resi” ve “gercek
milli kahraman”3® olarak gordugi Menderes’e soyle hitap eder:
“O’na el uzatmis bulunuyoruz. Bu ‘O’, Adnan Menderes’tir.”
Ona gore Menderes “Allah’in, Resulan, Turk milletinin ve tari-
hinin sevgilisi” olabilme istidadindadir. Menderes'i, dini ve ide-
olojik anlamlarla yucelten Kisakurek, ona sirekli “hep¢i” olma-
s1 icin seslenir.3®® Menderes'in iktidar kaybetme ihtimali tuzeri-
ne “Gercek Turk, [...] mutlaka bilsin ki, Menderes bu vatanin
kok davalarim, hasretlerini, iumitlerini vadetmekte biricik sah-
siyettir. Ve o partisiyle beraber giderse geride zulmetten, zulum-
den, acik diugmanhktan ve ihanetten baska hicbir sey kalmaz.
[...] Butin mukaddesat1 ile Tarkluga mudrik her Turk, [...]
kendisine tam dost Adnan Menderes etrafinda simsiki bir hisar
kurmay1 bilmelidir,”3”° sozleriyle Kisakirek, mukaddesatcilari
acik¢a uyarmayi davasinin farzi ayn’ olarak gorur.

Kisakurek, Menderes’i gaye edindigini soyler ve “butan
mukaddesatgilarin, milliyetgilerin, gercek Turklerin, Anado-

367 Necip Faz1l Kisakurek, Cerceve 3, s. 212-213.

368 Necip Fazil Kisakurek, Cerceve 3, s. 220-222.

369 Necip Fazil Kisakurek, Basmakalelerim 1, s. 76, 93-94, 267-268.
370 Necip Fazil Kisakurek, Basmakalelerim 1, s. 292-293, 296.
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lulularin bu dunya gorusunun fedaileri ve Menderes’e dost”
sayar ve “Bizi resmen ve alenen tut,” diyerek davasi ugruna
onu hizaya ¢aginr.?”' Menderes’i “hizaya ¢agirdig1” gibi mu-
kaddesatgilan da “Menderes kim ve ne olursa olsun, onun
dusmanlar1 mutlaka Tarkian, Anadolunun, Turk koylasi-
nun, mazideki kanadina es istikbaldeki kanadiyle Turk tarihi-
nin, Islamiyetin ve nihayet Allah’in diasmamdir,” diyerek saf-
lan siklastirir. Menderes’in yasadig1 ucak kazasi, onu “azizles-
tirmis” ve “Allah yolunda ona nasil baglanildigin1” gostermis-
tir.3”2 Kisakiuirek, Menderes’in iktidarim ve kendi davasim ko-
rumak i¢in “Biz hirriyet istemiyoruz. [...] Bizim ihtiyacimiz
olan idare, hakka esaret ve hakikate teslimiyet rejimidir. [...]
Neredesin, ey, herkesin agzim1 tikayacak ve elini baglayacak
hak ve hakikat istibdat1?” der ve 1959’daki Harbiye ogrencile-
rinin nimayisi tizerine Menderes’ten “s6zde genclik yi1ginin-
dan en az 150 6lu verilmesini” ister: “Ya 6ldireceksiniz yahut
olduremedikleriniz tarafindan 6lduruleceksiniz,” diye uya-
rir.3 Menderes'i istibdata cagirdiga gibi “davam” dedigi se-
yin de 6ziinde istibdat oldugunu gosterir. Bu amagla, Mende-
res’i beklentilerini gerceklestirmeye zorlarken ona “Ya 6l, Ya
ol!1!1"374 der ve “1960 Son Vade”yi hatirlatir. Bu “son vade”,
1960 Askeri Darbesi’dir. Darbe sonrasi yapilan Yassiada yargi-
lamalarinda Kisakurek’in ortuli 6denekten 147.000 lira kul-
land1g ortaya ¢iktiginda, bu paray: “sirf Islami gaye igin kul-
land1gin1” ve kendisinin de “ucuza gittigini” buytuk mukadde-
sat1 keyfiyle soyler.3”®

Kisakiirek’in askeri darbelerle sikintis1 yoktur, onaylar. Um-
dugunu bulamasa bile 1940’larda Fevzi Cakmak’ darbeye da-

371 Necip Fazil Kisakurek, Basmakalelerim 2, s. 5-13.

372 Necip Fazil Kisakirek, Basmakalelerim 2, s. 20, 69-71, 78.

373 Necip Fazil Kisakirek, Basmakalelerim 2, s. 152-154; Necip Fazil Kisakurek,
Benim Goziimde Menderes, s. 408-409.

374 Necip Fazil Kisakurek, Hadiselerin Muhasebesi 2, s. 257-259.

375 Necip Fazil Kisakurek, Benim Goziimde Menderes, s. 464-466; Yunus Ozdur-
gun, Bekir Koglar, “Yassiada’da Ortala Odenek Davasi: Basin ve Resmi Ku-

rumlara Yapilan Harcamalar”, Yakin Donem Turkiye Arastirmalan, say1 40,
2021, s. 251-278.
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vet eder.3’® Menderes beklentilerini karsilamayinca Kisakiirek,
1960 Askeri Darbesi’ni rahathkla onaylar.

1960 yilimin 27 Mayisinda bir yel esti. [...] Bu yel, kirli camagir
sepetimizdeki esyay1 hallag pamugu gibi savurdu ve meydan
yerine serdi. [...] 27 Mayis hareketi, C.H.P. bayirindan yuvar-
lana yuvarlana gelip D.P. rampasinda takla ata ata giden ruh
ve ahlak ¢okuntimuzin her safhada sifacisi oldu. [...] Ameli-
yat olduk; simdi is her zamankinden daha muhta¢ bulundugu-
muz sifaya kaldi. Bu ihtiyaci bu kadar keskin belirten ameliya-

ta minnettar olsak da yeridir.3”’

Diger mukaddesat¢1 aydinlar gibi Kisakurek’in de tavn dai-
ma gugcten yanadir. Vaktiyle umut bagladig iktidarlar kaybet-
tiginde, bu kaybedisi saglayan yeni gu¢ odaklarin1 onaylamak-
ta gicluk cekmez. lktidar asig bir mukaddesatgidir. Ancak ye-
ni iktidardan umdugunu bulamayacagini anladiginda, kolece
baglandign Menderes'i siiriyle anmay1 da unutmaz. 3’8

imgenin gizemine siginmak:
Siirlerde imgesel anti-Kemalizm

Yazilarinin aksine Kisakurek, “Atatiirk Siirleri Enstitiisi”-
ne3”® katilmaz ve mukaddesatcilastign donemde de Atatirk’a
ovucu siir yazmaz. Siirlerinde Atatirk’y, “anti-kahraman” ola-
rak insa ederken anti-Kemalizmi poetik olarak zenginlesti-
rir. Kendisinden yeni bir Istiklal Mars1 yazmas: istendigini id-
diaeder. 1938'de yazdipy “Allahin sectigi kurtulmus millet! / Gii-
nesten basini1 goklere yiikselt / Yiru altin nesli, o tun¢ Oguz’un! /
Adet kigiik, zaman ¢abuk, yol uzun. / Nur yolu izinden git, Kila-

376 Necip Fazil Kisakurek, Benim Goziimde Menderes, s. 41. 12 Eylul 1980 Askeri
Darbesi'ni de “Allah hayirh eylesin!” diye onaylar. Bkz. Necip Fazil Kisaku-
rek, Rapor 10-13, Buyuk Dogu Yayinlan, Istanbul, 1999, s. 119.

377 Necip Fazil Kisakurek, Basmakalelerim 2, s. 161-162.
378 Necip Fazil Kisakurek, Benim Goziimde Menderes, s. 5-6.

379 Talat S. Halman, “Kisakurek Siirinde ‘Kahraman’”, Necip Fazil Kisakurek, ed.
Mehmet Nuri $ahin, Mehmet Cetin, Kultur ve Turizm Bakanh Yayinlan,
Ankara, 2010, s. 130-134.
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vuz’un!”3° dizelerindeki “Kilavuz”la Ataturk’a kastetme ihti-
mali yiiksek olsa da otobiyografilerinde bunu reddeder.3®' Bas-
ta siirleriyle anti-Kemalizm turetmese de baskalarinin anti-Ke-
malist siirlerini duraksamadan yayimlar: Riza Tevfik’in “Sultan
Hamid’in Ruhaniyetinden Istimdat” siirini 6rnegin. Siirde ki-
mi yerler ve 6zellikle Mustafa Kemal ismi karalanarak sanstir-
lenir. Sansurlenen yerler alt1 ¢izili olarak tamamlandiginda si-
ir soyledir:

Nerdesin sevketli Sultan Hamid Han?! /.../ Su nankoér milletin bak
gunahina. /.../ Tukurdik atalar kiblegahina! / Sonra cinsi bozuk,
ahlah: fena / Bir surii turedi girdi meydana, / Nerden ¢ikt1 bunca
veled-i zina! / Yuh olsun bunlarin ham ervahina!! / Bunlar halk:
didik didik ettiler / Katliama kadar surip gittiler, / Sacak 6pme-
yenler secde ettiler, / Bir asi zabitin pis kiilahina! / Bu giin var-
sa yoksa Mustafa Kemal / Sohretine herkes fuzuli dellal / Alem-i
ma'nadan bak da ibret al / Ugursuz taliin su gumrahina!3?

Sair, Abdillhamid uzerinden Mustafa Kemal’e, Cumhuriyet’in
kurucu kadrosuna, inkilaplara tahkiramiz gondermeler yapar.
Bu siir nedeniyle Kisakirek’e “Turkluge hakaret” davas aci-
lir. Savunmasinda siiri bir okurun gonderdigini ve “Bir asi za-
bitin pis killahina” adh dize ile kastedilen konusunda ise Riza
Tevfik'in hakikati gizleyen bir ketumluk sergiledigini soyler.383

Kisa siirede tahliyesini mukaddesatq failligin imkam ola-
rak gormus ve bunu siirinde dile getirmistir: “Surda bir gedik
actik; mukaddes mi mukaddes! / Ey kahbe riuzgar, artik ne yan-
dan esersen es!”3® Bu, Kemalizmi, iilkenin mukaddesatq fet-

380 Necip Fazil Kisakirek, “Buyik Dogu Mars1”, Cile, s. 396.

381 Necip Fazil Kisakurek, O ve Ben, s. 171-172; Necip Fazil Kisakurek, Benim
Goziimde Menderes, s. 36-37.

382 Riza Tevfik, “Sultan Hamid'in Ryhaniyetinden Istimdat”, Biiyiik Dogu, cilt 3,
say165, 1947, s. 2.

383 Necip Fazl Kisakurek, “Turkluge Hakaret Davas1”, Midafaalanim, Buyik Do-
gu Yaynlan, Istanbul, 1991, s. 37-44; Necip Fazil Kisakurek, “Hadiselerin Mu-
hasebesi”, Biiyiik Dogu, cilt 3, say167, 1947, s. 8. Bkz. Ahmet Kabakl, Temelle-
rin Durusmas 1, Turk Edebiyat1 Vakfi Yayinlan, Istanbul, 2011, s. 148-149.

384 Necip Fazil Kisakirek, “Surda Ac¢ilan Gedik”, Biyiik Dogu, cilt 3, say1 67,
1947, s. 2.
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hinin 6ninde yikilmasi gereken sur/engel olarak gordaginin
ifadesidir. Ayni sayida “Geng adam! [...] Allah dedigimiz, pey-
gamber dedigimiz, ahlak dedigimiz, [...] i¢in bizi ‘Turk mille-
tini tahkir ve tezyif maddesinden zindana attilar!”3%° diyerek
mukaddesatg gencligi dini duygular tizerinden galeyana geti-
rir. Kisakurek, 1947°'de “Mezarda kan terliyor babamin iskeleti;
/ Ne yaptik, ne yaptilar mukaddes emaneti? / Ah! kiiciik hokka-
bazlik, sefil aynali dolap; / Bir sapka, bir eldiven, bir maymun ve
inkilap!”3®® dizeleriyle imgenin giiciiyle anti-Kemalizmini dil-
lendirir. Bu siirle Atatiirk ve inkilaplar insanaltilastiran Kisa-
kurek, anti-Kemalist mukaddesat¢iigin imge dagarcigina mes-
rebince katki yapar. 1964'teki siirinde Tanzimat'tan beridir ya-
sananlarn1 “duraksiz itis kakis” olarak degerlendirirken yine
acikca anti-Kemalist imge uretir: “Tam birbucuk asirdir, / May-
munlardan eleman. / Bizdeki hale nisbet / Maymun taklitten pis-
man. /.../ Camide mahpus iman! / Silah kiifrin belinde, / Kufrin
elinde, ferman. /.../ Kutsal kitaptir fuhus; /.../ Millete kasdedenin /
Ismi milli kahraman.”3® Kisakirek, “O giin bir kanl safak, gok-
ten tflenen ates; /.../ Athlar put sehrine gediklerden girecek; / Bir
sehir ki, orada insan ayak ustii les. / Yalniz iman ve fikir; ne sevgi-
li ne de kardes; / Bir akil gelecek ki, akillar delirecek. / Ve bir dev-
rim, evvela devrimi devirecek™®® dizelerindeki anti-Kemalist du-
yusla mukaddesatg gencligi cihada cagirr.

Anti-Kemalizmini siirin imkanlarindan faydalanarak ureten
ve dolasimda tutan Kisakurek, mukaddesatq failligini 1960
sonrasinin siyasal atmosferine uyarlamak i¢in siirin gucine
basvurur. Bu ¢ercevede “sahte kahraman” adlandirmasim im-
gelestirmeye de gayret eder. 1973 tarihli siirinde bu imgeyi soy-
le dile getirir: “Bize kalan aziz bor¢, asirhk zamanlardan; / Ta-
rihi temizlemek sahte kahramanlardan.”*®® Kisakurek, yazarhg

385 Necip Fazil Kisakirek, “Genglige Hitap”, Buyiik Dogu, cilt 3, say1 67, 1947, s.
2.

386 Necip Fazil Kisakurek, “Destan”, Cile, s. 406-407.

387 Necip Fazil Kisakurek, “Aman”, Cile, s. 426-427.

388 Necip Fazil Kisakirek, “Mujde”, Cile, s. 401.

389 Necip Fazil Kisakirek, “Sahte Kahraman”, Cile, s. 443.
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gibi sairligini de mukaddesat¢1 anti-Kemalizm turetiminde ma-
haretle kullanir.

Put adam (er-reculii’s-sanem):
Anti-Kemalizmin zirvesi

Kisakiirek'in, Turkiye’de yayimlayamadig1 ancak dostlar1 va-
sitasiyla Arapga olarak yayimlattigy Put Adam kitab1 mukadde-
satg1 bir yayinevi tarafindan Tirkgeye cevrildi.3*® Kitap hakkin-
da Misiroglu su bilgileri verir:

Bir giin bana gelerek masamin ustune bir defter att1 ve: “Al, bu-
nu ancak sen basabilirsin!” dedi. [...] Ad1da “Eser"di. Gaya M.
Kemal'i anlatiyordu. Biraz kanstirdigimda [...], Falih Rifki'min
Cankaya’si, Dr. Riza Nur'un Hayat ve Hatiratim’ ve Sevket Su-
reyyanin Tek Adam’ina atiflarda bulunuyordu. [...] Sirf bu kay-
naklara istinaden M. Kemal'in —dogru olarak— yazilamayacagina
O'nu ikna bosuna idi. O yazarsa mitkemmel olurdu. Bu yuizden
isin kendisi ve benim i¢in varid olabilecek risklerinden bahse-
derek teklifi isaf etmekten binbir guglikle kurtulabildim. Sonra-
dan bu eser disanda “Reculuw’s-Sanem” adiyla yaymlanmistir. 3’

Anlasilan Kisakurek, kitabin yaratacag: miskullerden kur-
tulmak icin Arap dunyasina yonelir. Yayin surecinde Kerkuk-
la Muhsin Abdilhamid, 1968’de 1stanbul’da gorustiagini,
1970’lerin basinda Kisakurek'in Bagdat’a ucakla gelerek kitab
verdigini soyler. Muhendis Mehmet Ali Orhan’in kitab1 Arap-
caya Er-Reculii’'s-Sanem (Put Adam) ad1 ve Zabit-1 Turki Sabik
(Eski Bir Tark Subay1) imzasiyla ¢evirdigini ve 1977°de Bey-
rut Risale Yaymnevi'nin bastigin1 ve bu sayede Araplarin Mus-
tafa Kemal'in “gercek yuzinu” dgrendigini ekler.*? Kisakiirek

390 Necip Fazil Kisakurek, Put Adam, ¢ev. Cemal Gonuldas, Daru’l-Hilafeti'l-Aliy-
ye Medresesi Yayinlan, Istanbul, 2019.

391 Kadir Misiroglu, Ustad Necip Fazil'a Dair, s. 84.

392 Muhsin Abdulhamid, “Arap Dinyasi Mustafa Kemal'in gercek yuzunu Necip
Fazil'dan 6grendi”, Soy: Ozlem Kocukeli Ozbay, Derin Tarih, say1 50, 2016;
Kazim Albay, “Necip Fazil''n Put Adam Eseri Uzerine”, Baran Dergisi, say1
655, 2019.
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kitabini, muanz gordigu Nutuk, Tek Adam, Cankaya ve ben-
zer hatiratlardaki iddialan daha ¢ok Riza Nur'un Hayat ve Ha-
tiraim’la®®® ¢uratmek icin yazmistir. Ataturk hakkinda “igki
icen” ve “sefih hayat stiren” gibi mukaddesat¢: kotileme dilini
objektiflik ad1 altinda ¢okca kullanir. Kitap Kisakurek'in Ata-
tirk hakkindaki goruslerinin konsantre hali ve mukaddesatg1
anti-Kemalizmin nasil Ataturk dugsmanlhig: oldugunun érnegi-
dir. Put Adam Mustafa Kemal’in kokeniyle baslar: Ziubeyde Ha-
mm’1n “cilveli bir kadin oldugunu” ve Ali Riza Efendi'nin “ken-
disine maledilmek istenen ¢cocugu kabul etmek zorunda bira-
kildig i¢in uzuntisinden 6ldugunu” ve “Mustafa Kemal'in
gercek babasinin Bulgar, Sirp ya da Romen olabilecegini” id-
dia eder. Etnik koken, “suyun 6te yam” ve “bulamk Turk” al-
gisi tahrik eder. Kaynag, Riza Nur'un hatiratidir. Kisakurek,
antropolojik mitalaasinda, “Adamin Turk olmas1 oram yuzde
elliden daha az bir ihtimal, babasi oldugu 6ne surtlen kisinin
babasi olmamasi ise yiizde doksandan daha fazla ihtimal iceri-
yor,”3% diyerek anti-Kemalist hukmuni su ifadelerle tamamla-
yarak anti-Kemalizmini guclendirir:

Mustafa Kemal'in gayri mesru yoldan dogmus bir ¢ocuk ol-
mas, adaletli bir sekilde degerlendirilirse, bunun hem maddi
hem de manevi zaviyeden buyuk bir mana ihtiva ettigi gora-
lur. Dusunun ki bu dusik ruh, aym sekilde maddede de sefil
bir asla dayansin. Ruhtaki ve maddedeki bu sefalet, hakikatte
Mustafa Kemal'in Allah’a ve Restli'ne diisman olmasim agik-
liyor. Mustafa Kemal, ismini tasidig1 Resul-i Ekrem’e, Hazre-
ti Adem evladinin en hayirlisi olan ve nesebi Hazreti Ibrahim’e
kadar dayanan Peygambere (bu nedenle de Mustafa, yani “se-
cilmig” olarak kendisini isimlendirmistir) hayat1 boyunca dus-

manliktan baska bir maksat benimsememistir.3%>

393 Mustafa Kemal Atatark, Nutuk, Atatirk Aragtirma Merkezi Yayinlan, Anka-
ra, 2006; Sevket Sureyya Aydemir, Tek Adam, 3 cilt, Remzi Kitapevi, Istanbul,
1966; Falih Rifki Atay, Cankaya, Pozitif Yayinlan, Istanbul, 2004; Riza Nur,
Hayat ve Hatiratim, 4 cilt, Alundag Yayinlan, Istanbul, 1967.

394 Necip Fazil Kisakurek, Put Adam, s. 30-40.

395 Necip Fazil Kisakurek, Put Adam, s. 41.
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Bununla yetinmez; Mustafa Kemal'i, Ingilizlere “vatam sat-
makla” ve “Sultan Vahdettin'in ¢aresizligini kullanarak Milli
Micadele’nin basina ge¢mekle” itham eder. Devaminda Mus-
tafa Kemal’in, Milli Miicadele sirasinda 1slam dinyasindan ya-
pilan yardimlara ve hediyelere el koydugu ve “Ingilizlerle Lo-
zan’da anlasip hilafeti kaldirdigy” bicimindeki mukaddesat¢i ta-
rih anlatisim tekrar eder.3% Inkilaplan “Turk milletinin koku-
nu kazima girisimi” olarak degerlendiren Kisakurek, Canka-
ya'ya “cinayet, utang ve rezillik merkezi”, Dolmabahce Sara-
yrna ise “Putun son durag1” diyerek mukaddesat¢i ahlak anla-
yisin1imdada caginr.3%” Atatirk’un slimu ve sonrasini olduk-
ca mukaddesatq bir dille soyle ifade eder:

On Kasim saat dokuzu bes gece bu dlemden gocup gitti. [...]
Fakat toprak onu kabul etmeyecek digar atacakt.. Cankua top-
rak, Atatark’e: “Kiyamet gununu kirk ton agirhgindaki kaya-
nin altinda bekle ve kursundan yapilmis sandigin icine gir” di-
yecekti. Bayginhk durumlarinda altindan yapilmis takma dis-
lerini ¢ikarirlardi. Bu nedenle ruhunu teslim edecegi sirada —
disleri olmadigindan dolayi— agz1, neredeyse kaglarina kadar
acildi. Sanki bagin1 yutacakmis gibiydi. O bas ki Turk mille-
tinin butin mukaddesatini yuttu. Simdi ise basi, agz1 tarafin-
dan yutuluyordu.3%

Ataturk’nn “mukaddesat1 yutan ag1z” olarak gosteren Kisakii-
rek, cenaze merasimindeki olaylardan hareketle “Ataturk, ha-
yatta iken bir katildi. Olduginde de,” diyerek mukaddesat-
¢1 magduriyet hafizasinin 6ciinii almaya caligir. Onun Ataturk
hakkindaki asagida yer alan son hikmui mukaddesat¢1 anti-Ke-
malizmin 6zetidir:

Gayri mesru bir ¢ocuk olan bu adam. Ve bir Turk olmaktan ¢ok
uzak olan bu adam. Kendi nefsine ibadette ve sehvetine olan
dugkunlugunde esi benzeri olmayan bu adam. Higbir gugla he-

396 Necip Fazil Kisakirek, Put Adam, s. 25, 42-54, 68-76, 105-108, 141, 214-239.
397 Necip Fazil Kisakurek, Put Adam, s. 248-272, 289-342, 348-374.
398 Necip Fazil Kisakurek, Put Adam, s. 431-432.
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defi ve zaferi kazanmakta tesiri olmayan, higbir fikir ve ideoloji-
ye sahip olmayan bu adam. Istismarci, dolandirici, -maddi ma-
nevi— hirsiz, katil, korkak ve fuhsiyata batmisg bu adam. [...] Al-
lah’a [...] Peygambere [...] Islam’a kars1 en azih dusmandir. Han-
gi tarif, bu adam anlatmak igin kafi gelir? [...] “Ona bugz et-
mek ibadettir. Ona kars1 bugz beslemeyen hicbir ferdin kalbin-
de iman da yoktur.” Yani ona bugz etmek imamn aslhindandur.
[...] Ve bu adam, vatamin harimini ve mukaddesatim1 Haglilara
satmstir. Bu adamin kursundan yapilmis tabutu bir ugaga ko-
nulup aulmadigy muddetge, Turkiye’nin ve Turkiye'yi taklit et-

meye ¢aligan Islam aleminin ondan kurtulusu olmayatcaldn.”9

Dini tahkir ve tezyif dilinin sinirlarim zorlayan Kisakiirek,
bu kitabiyla “bas diisman” olarak gordugu Ataturk’e ve Kema-
lizme olan mukaddesat¢1 hincinin dogurdugu “borcu” 6demis-
tir. Put Adam, merkezine Mustafa Kemal'i alan ve Cumhuriyet
tarihini, inkilaplar1 ve Kemalizmi elestiri sinirlarini asarak ye-
ren alternatif bir tarih yazimdir.

Ara degerlendirme: Anti-Kemalist
mukaddesat¢i Promethe

Kisakiirek, Menemen Olay1, Atatirkiin 6limi ve Inonirniin
cumhurbaskani olmasi gibi olaylarda olduk¢a Kemalisttir.
1945 sonrasinda mukaddesat¢1 anti-Kemalizmin etki alan1 gug-
lu temsilcisi oldugu icin o, anti-Kemalist mukaddesat¢1 Pro-
methe’dir. Kisakurek’in anti-Kemalizminin kokeninde psiko-
lojik, ekonomik ve sosyal nedenler yatiyor olabilir. Psikolo-
jik nedenler arasinda onun “kahraman” soylemini bi¢cimlendi-
ren “biiytik adam kilti” anlayisi bastadir. Bu kiiltiin Atatiirk’te
tecelli etmesini ve gordugu saygiyr hazmedemeyen Kisakurek,
yasadigl hazimsizhigy Atatiirk’e ve Kemalizme olan mukadde-
sat¢1 hina1 ve bugzuyla telafiye calisir. Ekonomik ve sosyal ne-
denler arasinda ise donemin basinindan umdugu kabula gor-
memesi ve CHP’den mebusluk alamamasindan kaynaklanan

399 Necip Fazil Kisakirek, Put Adam, s. 445-446.
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sosyal sermaye eksikligi gelir. Yasadig1 sikintiy1 ve eksikligi te-
lafi etmek icin Menderes’e bityilkk umutlar baglasa da umdugu-
nu “yeterince” alamamistir. Bu tatminsizlik onun 1960 sonra-
s1 sag partilere ve cevrelere yakinlasma ve onlara “astat” olma
cabalarinda temayuz eder. Kisakurek’in mukaddesatgi anti-Ke-
malizmi sosyal, siyasal ve dini bir sermaye oldugu gibi ayn1 za-
manda ikbal kapisidir.

Boliim degerlendirmesi:
Mukaddesatgi aydinlarin zihniyet yapilan
ve anti-Kemalist hafizanin liigati

Ele aldigimiz mukaddesatgi aydinlar, biraz da dista birakilma-
nin etkisiyle Cumhuriyet donemini kendilerinin ikbali agisin-
dan travma ve magduriyet donemi, Atattirk’a bu duruma neden
olan ana figur ve Kemalizmi de bunlar hayata geciren ideoloji
olarak gorir. Genellikle bu aydinlarin urettigi muhalefetin —ki-
cuk farkhliklar olsa da— yani anti-Kemalizmin 6nemli neden-
lerinin basinda Cumhuriyet donemiyle dogan ortamda kendi-
lerine ve mukaddesatci1 degerlerine yer bulamamalarinin verdi-
gi ideolojik z1thk etkendir. lkinci 6nemli etken, Cumhuriyet’in
kurulus yillarindaki inkilaplarin buyurganhginin dogurdugu
varlik kaygisidir. Son olarak da kurulan yeni toplumsal ve siya-
sal yapida, birey olarak kendilerine umduklan ikbali bulama-
mak gibi sosyo-ekonomik ve psikolojik nedenlerin yarattig1 kir-
ginhk, kizginhk ve hing gibi duygular sayilabilir. Bu aydinlann
Kemalizme kars: takindigy ideolojik zitlik, varlik kaygisi ve trav-
ma biciminde deneyimlediklerini dasinduakleri magduriyetle-
rin dogurdugu sosyo-psikolojik duygular mukaddesat¢: hafiza
olusturarak onlarin zihniyetini bicimlendirmistir.

Travma, magduriyet ve hafiza iligkisi

Bahsettigimiz mukaddesat¢1 aydinlar Milli Mucadele’den iti-
baren Cumhuriyet’le baslayan sureci, yani dinsel ve toplumsal
alaninin yeniden bicimlendirilmesini ideolojik kabulleri aci-
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sindan magduriyet ve travma donemi olarak algilar ve done-
me dair urettikleri anti-Kemalist soylemler bir hafiza olusturur.
Mukaddesat¢ zihniyeti ve trettigi hafizay: ortaya koymak i¢in
travma ve hafiza iliskisine bakilmalidir. Psikoloji terimi olarak
travma, gecmiste ya da bugun bireye ya da gruba yonelik uygu-
lanan korku, caresizlik, 6fke gibi siddetli duygularin esliginde-
ki icerikle o bireyin ya da grubun ruhsal, sosyokulturel ve eko-
nomik imkanlarini ve yasama arzusunu tahrip eden ya da et-
me potansiyeli olan her tirden deneyimdir. Birey ya da grup-
larda travmalarin yol actigr duyusal, duygusal ve dusinsel or-
selenme bireysel hafizaya kaydedilir; sonraki kusaklara aktar-
larak da kolektif hafiza bicimlenir. Bireyler gibi gruplar da de-
neyimledikleri travmalan sonraki kusaklara hatiralar, imgeler,
rittieller uizerinden aktarir, magduriyetin yarattiga hing ve 6fke
gibi duygulan da nakleder. Bu aktarim onceki kusagin yuki-
nin devralinmasi demektir, dolayisiyla travmatik hafizanin sa-
hiplenilmesinde bireyin travmay bizzat deneyimlemesi gerek-
mez. Olaylarin unutulmamasi, unutturulmamas i¢in insanla-
rin bir araya gelmesi ya da onu toplumsal hafizanin araglan ile
yeni tiyelere aktarilmas yeterlidir. Bu nedenle grup kimligi ve
ortak kimlik insasi, paylasilan ve aktarilan travmatik hafizadan
ayn dustunilemez.*®

Kimlikler dunyaya bakis1 belirleyen degerlerden ayn du-
sunilemeyecegi icin kusaktan kusaga aktarilan travma ya da
magduriyetlerin ideolojik agidan gercegi tamamen yansitmasi
beklenmez. Onemli olan sahip olunan ideoloji geregince, trav-
matik hafizanin kimlik olusturucu icerikle aktarilmasi ve bu
aktarimin bireye/gruba verdigi guc, haklilik ve yasanan mus-
kullerin faillere sagladigy mesruluktur. Cunku birey ve grup-
lar, kendilerini, ilk 6nce imgelemlerinde hafizalan aracihgiyla
gunun ihtiyaglarina gore kurarken, ayni zamanda hafizay kut-
sallagtirmalar ve tahrif etmeleriyle ideolojik olarak da kulla-

400 Paul Connerton, Toplumlar Nasil Ammsar?, cev. Alaeddin Senel, Aynnt Ya-
yinlan, Istanbul, 1999, s. 70-73; Judith L. Herman, Travma ve lyilesme, cev.
Tamer Tosun, Literatur Yayinlan, Istanbul, 2007, s. 11; Abdulkadir Cevik, Po-
litik Psikolo ji, Dost Kitabevi, Ankara, 2009, s. 55-59.
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nirlar.*”! Bu tar kullanim, hafizanin ideolojik animsamayn iger-
mesini ve onun hakikat hedefinin suiistimalini beraberinde ge-
tirir. Hafizanin suiistimali ise bireyler ve onlarin dahil oldugu
gruplarca, sartlara bagh olarak, ge¢misin yeniden kurgulanma-
styla hakikatin tahrifini ve kimlik politikasinin araci olabilme
yanlhihgim tretir.*? Bir bakima hafiza, siyasal savas alanina do-
nustugunden hem otorite hem de ona baskaldiranlar hafizanin
destegini almaya calisarak, kendilerine cephane yaparlar. Bu da
gecmisin ve bagh olarak buguniin, hafiza siyaseti yoluyla ide-
olojik olarak bi¢imlendirilmesini ve hasmim ihbar ettigi gibi
kendini gizleyip hakikati ¢arpitmasini getirir. Gticunu, ret ya
daifsa ettigi seyden aldig icin hafiza, sahibi agisindan gergcekli-
gine inamlan hayal edilmis dusmanla beslenir. Dinyada ne ka-
dar hafiza varsa o kadar da diisman vardir.

Bu anlamda Turkiye’de farkh tarih okumalarinin olmas ve
gruplarin kendi mesruiyetini temin icin hafizalarim, “kendi-
ne hizmet eden 6nyargilarla” diri tutmaya calismalar sosyolo-
jik bir realitedir. Bu sayede herhangi bir seye dair 6nyargilan ve
siyasal icerikli duygular, 6zellikle topluma yon vermeye cali-
san aydinlar ve politik liderler soylemleriyle yonlendirebilir.*3
Mukaddesatc1 aydinlar da urettikleri anti-Kemalist soyleme ic-
kin bilgileri, urettikleri mukaddesat¢: tarih anlatilarimin verdi-
gi imkanlar dogrultusunda, i¢inde yasadiklar1 toplumun “or-
tak-duyu bilgilerinin” (dinin ytksek diizeyde belirleyici oldu-

401 Maurice Halbwachs, Hafizanin Toplumsal Cerceveleri, s. 52-60; Pierre Nora,
Hafiza Mekanlan, cev. Mehmet Emin Ozcan, Dost Kitabevi, Ankara, 2006, s.
19; Enzo Traverso, Ge¢misi Kullanma Kilavuzu, gev. Isik Ergiden, Versus Ya-
yinlan, Istanbul, 2009, s. 2-11; Paul Ricoeur, Hafiza, Tarih, Unutus, cev. M.
Emin Ozcan, Metis Yayinlan, Istanbul, 2012, s. 75-76.

402 Paul Connerton, Toplumlar Nasil Ammsar?, s. 60-68; John Tosh, Tarihin Pe;
sinde, cev. Ozden Arikan, Tarih Vakfi Yurt Yayinlan, Istanbul, 2005, s. 11;
Maurice Halbwachs, Hafizanin Toplumsal Cergeveleri, s. 358-359; Paul Rico-
eur, Hafiza, Tarih, Unutus, s. 101-104; James V. Wertsch, “Kolektif Bellek”,
Zihinde ve Kulturde Bellek, haz. Pascal Boyer, James V. Wertsch, ¢ev. Yonca
Asc1 Dalar, I Bankasi Yayinlan, Istanbul, 2015, s. 156-159.

403 James V. Pennebaker ve Amy L. Gonzales, “Tarih Yazmak: Kolektif Belle-
gin Alunda Yatan Sosyal ve Psikolojik Suregler”, Zihinde ve Kilturde Bellek, s.
243; Alan J. Lambert vd., “Kolektif Bellek Topluluk Ruhunu Nasil Yaratir?”,
Zihinde ve Kultiirde Bellek, s. 255-256.

310



gu gindelik geleneksel bilgi) ve bu dogrultuda olusmus olan
“ortak bilgi stokunun” anlamlanm da filtre ederek, muariz1 ol-
duklar1 Kemalizmi yermek ve onda gedik agmak i¢in mukadde-
satq1 bir sosyal gerceklik insa etmek istemislerdir.*®* Bu anlam-
da mukaddesat¢1 aydinlar yasadiklarim iddia ettikleri magdu-
riyetlere dair olusturduklar: anti-Kemalist hafiza ile siyasal ve
toplumsal alani belirlemeye calismiglardir. Ele aldigimiz mu-
kaddesat¢1 aydinlar, urettikleri anti-Kemalist muhalefet dili-
ne sinmis hinc1 “mazlumluk arsivi”®? ile temellendirmislerdir.
Onlar agisindan bu arsivin gerceklikle 6rtusmesi degil, 6nemli
olan bu arsivin siirekli anti-Kemalist icerikle olusturulmasidir;
sonraki kusaklara duygusal ve siyasal anlamla ytukli mukadde-
satcilikla aktarilmasi, Kemalizm karsisinda kendilerini var kil-
malarinin ispat1 olmustur.

Aydinlar ve anti-Kemalist hafizanin
mukaddesatg liigati

Mukaddesatc1 aydin olarak ele aldigimiz Sabri, Edip, Serden-
gecti ve Kisakurek'in yazinsal faaliyetleri, ideolojileri, saltana-
ta, hilafete, Cumhuriyet’e ve uygulanan inkilaplara bakislarini,
Mustafa Kemal Ataturk’d, Tek Parti ve DP dénemine bakarken
kullandiklan dil acisindan degerlendirdigimizde Tablo 1'deki
durumu goéruaruz.

Ozetle vermeye ¢alistigimiz bu tablonun olusturulmasinda
mukaddesat¢1 aydinlarin urettigi anlatida Cumhuriyet’le bas-
layan butin degisimler, bu aydinlardaki zenofobik korku nes-
neleri olan “suyun 6te yanindan gelenler”, “donmeler” ve “bu-
lanik Turkler”, “mukaddesat1” yikma pahasina Turkiye’nin ba-
gimsizhigim saglamislardir. Tabloda bir tiir zenofobik bir akil
yuratmenin hakim oldugu mukaddesat¢1 aydinlarin urettigi
anti-Kemalist bakiyenin kavram haritasim ve zihniyetlerine da-
ir ipuclarimi da yakalayabiliriz. Mukaddesatc¢1 aydinlarin olus-

404 Peter L. Berger ve Thomas Luckman, Gergekligin Sosyal Insasi, s. 37, 61.

405 Nagehan Tokdogan, Yeni Osmanlicihik: Hing, Nostalji, Narsisizm, lletisim Ya-
ynlan, Istanbul, 2020, s. 101-105.
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TABLO 1

Mustafa Sabri

Egref Edip

Osman Yiiksel Serdengegti

Necip Fazil Kisakiirek

Yazinsal
faaliyetleri

Beyan'iil-Hak dergisi ve Yann
gazetesi yazarlig

Sebiliirregad dergisi kurucusu ve
bagyazarhg

Serdengegti dergisi kurucusu ve
basyazarhg

Biiyiik Dogu dergisi ve gazetesi
kurucusu ve bagyazarhg

ideolojisi

Milliyetgiligi reddeden ve isldmcilig
agr basan mukaddesatg bir ideoloji.

Dinf duyarliig yiiksek mukaddesatgi
bir ideoloji.

Baslarda Turanci daha sonralan
milliyetgi-mukaddesatg ideoloji.

Anadolucu milliyetgiligin din ifadesi
olan Bilyiik Dogu ideolojisini inga
etmeye galigan mukaddesatg ideoloji.

Saltanat ve
hilafete
bakig

Saltanat ve hilafeti sonuna kadar
onaylar. Ozellikle hilafet goriiglerinde
merkezidir.

Dindar cumhuriyetgiligi onayladig
igin hilafet ve saltanatin ilgasi ile bir
derdi yoktur.

Bu konuda agik beyanlan yoktur.

“Ulu Hakan” ve “Vatan Dostu”
padigah imgesiyle yiiklii bir
“Bagyiicelik” dzlemi vardir.

Cumbhuriyet'e
ve inkilaplara
bakigi

Tiirkiye Cumhuriyeti'ni reddeder

ve hatta hilafet kalmasi koguluyla
Yunan'in galip gelmesini tercih eder.
Biitiin inkilaplan reddeder ve laikligi
dinsizlik olarak goriir. Cumhuriyet'e
“sahte Ankara Cumhuriyeti” der.

inkilaplarin din miiesseselerini
kapattigi, ezanin degistirildigi,
Kur’an okuyanlarin zindanlara
atildigy, din ehlinin tenzil edildigi ve
laiklikle komiinizmin temellerinin
kuruldugunu sdyler.

Cumbhuriyet'in iman merkezlerini
kapattigin, dinf toplantilari
yasakladigini, cemaatleri dagittigini
sOyleyerek mukaddesatg elegtiri

tiretir. Laikligi dinsizlik olarak goriir.

“Laisizmayi” dinsizlik olarak goriir.
Cumbhuriyet'i “Bir sapka, bir eldiven,
bir maymun ve inkilap!” gibi bir
benzetmeyle yerer.




TABLO 1 (devamu)

Mukad-
desatg!
aydinlar Mustafa Sabri Egref Edip Osman Yiiksel Serdengegti Necip Fazil Kisakiirek

e Omrii boyunca oldukga olumsuz Milli Miicadele doneminde Atatiirk’le Atatiirk’e “diktator”, “Selanik Atatiirk’e 1945 dncesinde “en biiyiik
= & %g Atatiirk algisi var. Atatiirk’e sorunu yoktur. 1925 sonrasinda donmesi”, “Makedonya komiteci kurtaric1”, “hakiki ve milli kahraman”
5 E FE “Selanikli tiiredi”, “mahlak”, Mustafa Kemal'e “diktator” “firavun”, “Suyun Gte tarafindan gelen”, derken bu tarihten sonra “Allahsiz”,
’: ° 3 E “firavun”, “mirasyedi”, “dinsizligin “gayri milli, gayriebedi gef, mef”, “Ayasofya’yl kapatan ve puthane “islamiyet diigmani”, “bulanik Tiirk”,
"_§ 'E % H peygamberi”, “zirtullah”, “muhabbet “miistebit diktator”, “ceberut”, yapan deli”, “miinkir”, “Deccal” “sahte kahraman”, “vatan haini”,
S8 E 'E dellali” ve “meyhaneciligin arkadagi” “hidayet kapilan kapatilmig”, ve “Fir'avun” gibi mukaddesatgi “katil”, “bag diigman” ve “Put Adam”
=2 @35  gibi mukaddesatgi ithamlari var. “dalalete diigmiis” gibi mukaddesatg ithamlar kullanir. gibi mukaddesatgi ithamlarda

ithamlari vardr.

bulunur.

Tek Parti ddnemini reddeder.
Inkilaplari yapanlan “Ankara

Baglarda inGnii'ye “Tiirk milletinin

inénii’ye “Pul Sultan” der. Tek
Parti donemini ise “devr-i istibdat”,

Baglarda indnii'yii “Lozan fatihi”,

® é en serefli ve en giizide miimessili” “goniillerin fatihi” ve “biiyiik
o £ eskiyas!”, “eskiya-i Kemaliye”, gibi olumlu dil kullanirken 1945’ten  “imansizlar saltanati”, “tiranlik devri”, misyon sahibi” biri olarak goriir.
E g‘ﬁ . “Ankara mezhebi”, “daragagh itibaren onu “firavun”, “farmason”  “recm rejimi”, “Garp mukalliti”, 1945 sonrasi ise “ezeli ve ebedi
s ,:.?‘ g cumhuriyet ve inkilap”, “Ittihatgi- ve “serir ve mahldk” olarak “Allahsiz ve ahlaksiz rejim”, “laikligi  sagir”, “Islam diigmani” ve “veba
£ 28 Kemalist fitnesi”, “Ankara keferesi”, degerlendirir. Tek Parti donemini iman ve mukaddesat diigmanhg sigani” olarak degerlendirir. Tek
Ta 95 Ve “tagutlar” gibi mukaddesatgi bir  “azgin devirler”, “otokrasi ve terdr  olarak gorenler”, “kadinlanmizin Parti donemini “diktatdrliik devri”,
£ 5 g mubhalefet diliyle nitelendirir. donemi”, “seytani, Ebiicehilvari bir  drtiilerini cebren yirtanlar” gibi “delalet ve sekavet rejimi”, “hagere
* E hareket” ve “din aleyhtan bozuk mukaddesatgi muhalefet diliyle yuvasi” ve “Nemrudlar kadrosu gibi
= [ zihniyeti” gibi mukaddesatgi tahkir  tahkir eder. mukaddesatgi bir muhalefet diliyle
diliyle nitelendirir. nitelendirir.
- DP iktidarini “takdiri ilahi” olarak DP'yi ve Ozellikle Menderes'i Baslarda DP’ye olumsuz bakiyor.
2o a}: % degerlendirir. DP donemini “iktidarin onaylar. Ona “sevgili Misliiman Ancak Menderes'i “iimit mihrak:”,
; [ _g putlardan temizlenmesi” ve “asil Bagbakanimiz”, “sagda olmasi “Allah’in hizbi”, “gergek milli
a’_‘ﬁ _:'—:§ e Cumbhuriyet'in baglamasi” olarak kaydiyla Yaga Be Menderes!” gibi kahraman”, “diinyada bir egi olmayan
a § s X § gordr. mukaddesatgi bir baglihkla bakar. Menderes” olarak dver.
E=
©




turdugu bu kavram haritasina gore anti-Kemalizm, toplum-
sal zihniyeti bicimlendirmeyi hedefleyen siyasal bir toplumsal-
lik talebidir. Taleplerini gerceklestirmek i¢in olgularin anali-
zine dayanan bilgilerden ziyade, kendilerinin olgular1 okuma
bicimlerine gore olusturduklan kanaatlerden hareket ederler.
Ancak insanlar, olgularin somut bilgisini analiz ederek episte-
me (bilimsel bilgi) urettikleri gibi olgulardan edindikleri olum-
suz deneyimleriyle ya da olgularin sadece kendilerine kars ol-
dugunu kabul ettikleri durumlara kars: doxa, yani “kanaat” da
olustururlar.

Mukaddesat¢1 aydinlar, deneyimleri dogrultusunda mut-
lak kabul ettikleri fikirleri, duygulan ve malumatlan kullana-
rak olusturduklar sdylemlerle anti-Kemalist doxa, yani kanaat
uretmislerdir. Bu cercevede mukaddesat¢1 aydinlar Kemalizm
hakkinda trettikleri bu ligat ile yani “kanaatleri, metinleri ve
kulturel etkileri” ile hitap ettikleri ¢evrelerde Kemalizm aley-
hine mukaddesat¢1 duygulara sahip “kanaat toplumu” insa et-
mek istemislerdir.%

Mukaddesatgi zihniyet ve pedagoji

Mukaddesat¢1 aydinlarin kendilerini din temelli mukad-
desatc ideolojinin yetkin temsilcileri olarak gormeleri, onla-
11 toplum kargisinda pedagojik otorite konumuna yerlestirir.
Urettikleri mukaddesat¢i sdylemi yazilariyla dolasimda tutarak
pedagojik mesai yaparlar. Icinde bulunduklan toplumun ideo-
lojileri ile ortusen dini, kiltiirel ve geleneksel kodlardaki peda-
gojik yatkinlhigy kullanarak anti-Kemalist mukaddesatg1 bir ha-
fiza uretirler. Mukaddesat¢1 aydinlarin zihniyetini ortaya koy-
mak icin toplum algilan ve uyguladiklan mukaddesat¢1 peda-
goji anlasilmahdir.

Mustafa Sabri’ye gore din ve devlet islerinin ayrlig imkan-
sizdir, “din=devlet” anlayisindadir. Bu iliskide din, her yoniiyle
devleti belirleyendir. Ona gore din Allah tarafindan indirilmis

406 Ulus Baker, Kanaatlerden Imajlara: Duygular Sosyolojisine Dogru, cev. Harun
Abusoglu, Birikim Yaynlan, Istanbul, 2018, s. 37-42, 337, 338.

314



oldugu icin devletten ve toplumdan ustundur. Toplumsal ¢o-
kuntuler ve gerileyisler dinden kaynaklanmaz. Aksine din bo-
zulan bir yap1 degildir, bozulan onu uygulayanlardir. Bu cer-
cevede Miislimanlarin yasadigy ¢okuntu, onlarin dini vazifele-
rinde gosterdikleri ihmal, ameli bozukluklar ve itikadi zafiyet-
lerinden kaynaklanir. Bunu da kendisi gibi din alimleri diizel-
tebilir. Din ve toplumu boyle degerlendiren Sabri, Mustafa Ke-
mal’in etrafinda toplandigi, “dinsiz yoneticileri 6rnek aldig”,
laikligi tercih ettigi, kendisine kulak vermedigi, gaflet uyku-
sundan uyanmadig), inkilaplarin mahiyetini anlamadigi ve “al-
kis usag” oldugu icin milleti asagilayarak “Turklikten istifa”
eder. Esref Edip, toplumu dini kimlik uzerinden yekpare ve or-
ganik bir yap1 yani “din=millet” olarak gorur; halki da, dini ac1-
dan irsat edilmesi ve inkilaplardan korunmas: gereken din te-
melli yap1 olarak. Osman Ytksel kendisini ve mukaddesatcila-
11, yani “serdengectileri”, “bagriyanik Anadolu ¢ocugu” olarak
gordugu icin onda agik halk popilizmi goze ¢arpar ama elestir-
digi Kemalizmi asan bir toplum tasavvuru tretemez. Diger mu-
kaddesat¢1 aydinlar gibi Necip Fazil da milleti simifsiz, homo-
jen ve organik bir bitiin olarak degerlendirir. Ona goére 21 mil-
yonluk niufusta “tas catlasa bir milyondan fazla ekalliyet” var-
dir. Ama geride kalan yirmi milyonluk “azim kutle” Misliman
millettir. Ona gore bu azim kutleyi “mukaddesatgilar, milliyet-
ciler, gercek Tirkler, Anadolulular” olustururken bu kiitlenin
disindaki “koksuzler, Allahsizlar, kozmopolitler, sahte inkilap-
cilar, hasih Turk milletini asirlardir yemege memur malum ve
mahut unsurlar™*® ise toplumun istenmeyen kismim olustur-
maktadir.

Velhasil, mukaddesat¢1 aydinlarin “din=toplum=devlet”
anlayisinda ve modern diinyanin gidisati hakkinda hasmi ol-
duklan Kemalizmi asan herhangi bir alternatif proje urete-
medikleri soylenebilir. Bu aydinlar, mevcut dunyanin gidisati
karsisinda ortaya ¢ikan toplumsal, siyasal, ekonomik ve teo-
lojik muskiilleri asabilmek i¢in ge¢mis zamanlara surekli atif-

407 Necip Fazil Kisakurek, Basmakalelerim 1, s. 146; Necip Fazil Kisakirek, Bas-
makalelerim 2, s. 5.
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ta bulunarak, muhayyel mutlu/bozulmamis bir ge¢misin kil-
tirel gevisini getirmeyi dusinme, politika yapma ve murat
ettikleri mukaddesat¢i topluma ulasmanin imkan olarak te-
lakki etmenin otesine gecemez. Bu cercevede modern diinya-
nin odagindaki sorunlardan olan devlet-toplum-vatandas ilis-
kisinde merkezde bulunan demokrasiye ve din-devlet iliski-
sine dair kapsayici ve taraflarin birbirinin alanmin gozettik-
leri doyurucu bir ¢ikarima ulasamazlar. Cikarimlan yuzey-
seldir; mukaddesat¢1 muhayyilenin sinirlarina bile yaklasa-
maz. Ozellikle demokrasi algilarinda Edip ve Serdengecti, de-
mokrasiyi sadece kendilerine din hiirriyeti sunmanin 6tesin-
de gormezler. Kisakurek, “demokrasya”dan nefret eder, “de-
mokrasya, her batilin tek tek hayat hakk: ve olus hurriyeti
aradig1 bir zemin(dir)” 4%®

Bu nedenle mukaddesat¢1 aydinlarin demokrasiyi zaruret-
ten ve kerhen isteyen ama tasidig1 ongorilemezlik ve “dog-
ruyu birde degil sayisizda aramanin rejimi” olmak gibi kaotik
yapis/“basibos hirriyetciliginden”?® dolay1 “demokrasi nef-
retiyle”#'® konustuklarim soyleyebiliriz. Bu nedenle Bora, Ki-
sakurrek 6zelinde bunu “avam nefreti” olarak degerlendirir.*"!
Avam nefretine aleniyet kazandiran Kisakurek, “halkin mede-
niyet seviyesinden” yakinirken “insan panayirindan”, “zevk-
sizlik ve vakarsizliktan”, “korkunc¢ kilikli insanlardan”, “in-
san sardalyasindan”, “hamal mamal, is¢i misci lokantasindan”,
“kent istilacis1 koylulerden” ve “girtlagim yirtan gencler ve te-
pinen ihtiyarlardan” imtina ve yergiyle bahseder. Boylece mu-
kaddesatc1 nezaketiyle topluma “kalabalik” derken, avam nef-
retini de sergiler. Oyle ki avam kelimesinin olumsuz ¢agrnsim-
larin1 6nemsemeden, bir “idrak soylusu” edasiyla “bana avam-

408 Necip Fazil Kisakurek, Ideolocya Orgiisii, s. 502.

409 Necip Fazil Kisakurek, Cergeve 3, s. 55-56; Necip Fazil Kisakurek, Cerceve 4,
s.31-32.

410 Jacques Ranciere, Demokrasi Nefreti, cev. Utku Ozmakas, lletisim Yayinlan,
Istanbul, 2015, s. 8-9.

411 Taml Bora, ‘“Fasizmanin Mucadeleci Ruhu...’ Necip Fazil'da ‘Yabanci 1deolo-
jiler’, Anti-Komunizm, Avam, ‘ldrak Soylularr’, Fagizm, Necip Fazl Kitabi, s.
475-476.
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dan bir insan dedi ki” diye yazmakta beis gormez.#' Mama-
fih Kisakurek, toplumda “misilsiz haysiyet” ve “milli ruh ko-
ku” gorse de bunlar aslinda bos gosteren hamasi kelimelerdir.
Cunku kendisi bu “ruh kokunu” temsil eden ve stirekli olarak
mukaddesatc1 cagrisina istedigi diizeyde kulak vermeyen “sah-
te kemiyet kopurislerine”'? sahip avamdan/halktan miitema-
diyen sikayetcidir. Osman Ytiksel'e dair kibirli bir eda ile yap-
ug “Serdengecti’ iddiali, dagimik ve perisanhktan gecilmez bir
tip”*" tammlamasi buna ornektir. Kisakirek, kendisi gibi mu-
kaddesat¢ olan ve aym safta yer alan Serdengecti’ye dair bu ifa-
deleriyle, kendini seckin gormenin mustesna kibrinin 6rne-
gini verir. Mukaddesat¢1 aydinlarin halka dair sdylemlerinde-
ki nostaljik halk/millet sevgisi sadece ideolojik bir kisve ve ha-
masettir.

Mukaddesat¢i aydinlan Bourdieuct anlamda “mukaddesat-
¢1 pedagojik otorite” olarak gorebiliriz ¢iinki muhalefet tretir-
ken ve mustakbel okurlarina seslenirken, tipki tarikat seyh/din
adam gibi otorite konumundan konusurlar. Bu aydinlarn top-
lumu mukaddesatc1 anti-Kemalist soylem etrafinda toplanma-
ya ve bu yonde eylemde bulunmaya dair davetlerini ise “mu-
kaddesat¢1 pedagojik mesai” olarak degerlendirebiliriz.*'> Uy-
guladiklar1 mukaddesat¢1 pedagojik mesaiyle bu aydinlar, ken-
dilerini anti-Kemalist mukaddesatg1 hafiza siyasetinin zihniyet
insacisi olarak da konumlandinrlar. Konumlarin kabul edilebi-
lirliginin simirlarim ve etkileme duizeyini ise buytk oranda top-
lumun pedagojik yatkinhg belirler. Onlar bu etkiyi artirmak ve
kalic1 hale getirmek icin kendilerini “taguta boyun egmekten
kacinan mustaz’af”’, “Turkiye'nin Musa’s1”, “Anadolu’nun bag-
ryanik cocuklan” ve “milli mazlum” olarak rahathkla konum-

412 Necip Fazil Kisakurek, Cerceve 1, s. 94-95, 231-232; Necip Fazil Kisakirek,
Cerceve 2, s. 51, 146, 224, 235; Necip Fazil Kisakurek, Cergeve 3, s. 219; Ne-
cip Faz1l Kisakirek, Cerceve 4, s. 91; Necip Fazil Kisakurek, Cerceve 5, s. 55;
Necip Fazil Kisakirek, Cerceve 6, s. 20, 125.

413 Necip Fazil Kisakurek, Biyuk Dogu Cemiyeti, s. 107.

414 Necip Fazil Kisakirek, Babiali, s. 310-311.

415 Pierre Bourdieu ve J.C. Passeron, Yeniden Uretim, cev. Ash Simer, Levent Un-
saldi, Ozlem Akkaya, Heretik Yayinlan, Ankara, 2015, s. 31-42.
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landinrlar. Bu aydinlar toplumun pedagojik yatkinhiginda kar-
sih@1 oldugunu bildikleri antisemitik ve antikomunist duygula-
n, dini anlamda makbul kabul edilmeyen anlamlar, geleneksel
ve ahlaki kabulleri devreye sokarak mukaddesatc1 hafizanin ve
zihniyetin olusumuna kalic1 katkilar yapmislardir.

Urettikleri anti-Kemalist zihniyeti kalic1 sekilde bicimlendir-
mek icin Mustafa Kemal'’i “Selanikli tiredi”, “irtidat ve istibdat
pasas1”, “Ankara eskiyas1”, “diktator”, “ceberut”, “kafir”, “fira-
vun”, “Deccal” ve “Put Adam” olarak adlandirirken Tek Parti

» o«

donemini ve Kemalizmi ise “yirtic1 kurtlar”, “donmeler grubu”,

» o«

“Kemalist kufur”, “sahte Ankara Cumhuriyeti”, “hidayet kapi-
lan kapatilmislar”, “zalimler”, “seddatlar”, “miilhid ve bozgun-
cu zihniyet sahipleri” olarak nitelerler. Bunlar gibi dini anlam
agr, yergi yukla ithamlarla anti-Kemalist hinglarim percinler-
ler. Kemalizm karsisinda urettikleri muhalefeti de din dilinin
butun imkanlanyla ¢cogaltmislardir. Ingasina mesai harcadikla-
n zihniyetle mukaddesatci ¢evreleri Cumhuriyet'e ve Kemaliz-
me kars1 hingla yuklu hale getirir, siyasal alam da bir duygular
savasina doénusturirler. Bu anlamda mukaddesat¢: anti-Kema-
lizm, bir nefret ifadesinin zihinsel tasarimi1 oldugundan bir ne-
dene, yani olusturulmus hafizaya ve onu besleyen zihniyete ih-
tiyac duymus ve bu zihniyet de laik Cumhuriyet karsiti mukad-
desat¢1 zihniyet olmustur.

Anti-Kemalist mukaddesat¢1 aydinlarin urettigi hafiza, mo-
dernligin Turkiye topraklarinda Kemalist perspektiften insasi-
n1 saglayan Ataturk imgesini “put” ve “ikon” olarak tammladi-
gindan butin mukaddesatq faillikleriyle onu kirmaya, olmadi
asindirmaya cahisir. Bu sayede mevcuttaki mukaddesatgi 6zne-
nin, modernlikle yasadigh miskiillerin telafisi yapilacag gibi ge-
lecekteki muhtemel mukaddesati topluma sunulacak anti-Ke-
malist bir 6n zihniyet haritas: ve lugati de sunulmustur.
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BESINCi BOLUM

ATATURK’U KORUMA KANUNU’NDAN
MUKADDESATI KORUMA KANUNU’NA

Donemin siyasal ve toplumsal atmosferi

1950-1960 arasinda DP iktidardadir. Cogu sosyal bilimci 1950
secimlerini, Turkiye’nin modern tarihinin 6nemli bir donemeci
olarak niteler. lktidar degisimine bakarak, bu tarihi Turkiye’de
demokrasinin baslangic1 ya da demokrasiye gegis olarak oku-
ma ahigkanhg vardir.! Evet, birden ¢ok partinin secimlere gir-
mesi ve halkin istedigi partiye oy vermesi demokrasinin 6nem-
li bir gostergesidir. Ama demokrasi, sadece oy verme davranisi-
na indirgenemeyecek denli ¢cok katmanh siyasal anlamlara sa-
hiptir ve bireylerden 6zgur karar verebilme, basina geleni sor-
gulayabilme ve elestirebilme kapasitesini talep eden bir vatan-
daslik anlayisim gerektirir. 1950 6ncesinden baslayip devam
eden dini duygulan yonlendirme ve bicimlendirmeyle olusan
mukaddesatc egilimlerin siyasete secimler yoluyla yansimasi
ve bunun mukaddesatg1 ve de sag siyasi partilerde bir aliskan-

1  Eric Jan Zurcher, Modernlesen Turkiye’nin Tarihi, cev. Yasemin Saner Gonen,
lletisim Yayinlan, Istanbul, 2000, s. 321-322; Kemal H. Karpat, Osmanl’dan
Gunumiize Elitler ve Din, haz. Gunes Ayas, Timas Yayinlan, Istanbul, 2009,
s. 101-102. Bkz. M. Serhan Yucel, Demokrat Parti, Ulke Kitaplan, Istanbul,
2001; Ibrahim Sertkaya, Demokrasi Yolunda Bir Hayat Adnan Menderes, Yag-
mur Yayinlan, Istanbul, 2008.
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liga donusmesini dikkate aldigimizda, butin boyutlanyla de-
mokrasinin bu tarihten itibaren basladigim soylemek, diinya-
da uretilen demokrasi deneyimlerine ve literatiiritne haksizhik
olur. Bu nedenle mukaddesat¢t muhayyilenin 1950 secimleri-
ni ilkedeki demokrasinin baglangici olarak kabul etmesi sonu-
na kadar sorgulanmaya aciktir. 14 Mayis 1950'yi, daha ¢ok ta-
rikatlarin ve Islama aydinlarin, Islamcilign mukaddesatgilikla
uyandirmaya basladiklar ve bunu antikomunizmle sarmalaya-
rak, zihinlerindeki anti-Kemalizmi demokrasi kisvesiyle mes-
rulastirmaya basladiklar1 donemin baslangic1 diye okuyabili-
riz.2 Ama yine de bu dénemi, DP'nin iktidar oldugu “bas hesa-
bina dayanan aritmetik demokrasinin”? basladig1 dénem ola-
rak kabul edebiliriz. Ulkedeki kokla siyasal ve sosyolojik de-
gisim ibresi bu donemde sagcilasmaya cevrilir. Dolayisiyla 6n-
ce ulkedeki siyasal dontugamleri ve ardindan bu degisimleri et-
kileyen ve bu degisimlere bagh olarak gelisen mukaddesatci fa-
illigi alenilestiren dini alana dair degisimleri kisaca vermekte
fayda vardur.

Siyasal degigimler ve popiilizmin safagi

1950 milletvekili secimi, ¢ikarilan 5545 sayih “Milletvekil-
leri Se¢imi Kanunu”na gore, tek dereceli, esit, genel, gizli oy-
acik tasnif usulune gore adli denetim altinda yapildig igin “ilk
demokratik secim” sayilir. 14.05.1950°’de yapilan secimde oy-
larin; %55,2’sini alan DP 416, %39,6's1n1 alan CHP 69, %4,6's1-
n1 alan Millet Partisi (MP) 1 ve %0,6’sim1 alan Bagimsizlar ise 1
milletvekili ¢ikarmistir.* DP’nin 1950 secimindeki basarisinda
genellikle orta ve kuguk 6lcekli kent oylarinin, ticaret ve sana-
yi burjuvazisi ve kirsal kesimlerin 6nemli etkisi vardir. DP oy
oraninda ozellikle koy kokenli oylar onemli bir yekan olustur-

2 Kerem Univar ve Tamil Bora, “Ellili Yillarda Turkiye'de Siyasi Digtunce Ha-
yau”, Turkiye’nin 1950°li Yillani, haz. Mete Kaan Kaynar, lletisim Yayinlan, Is-
tanbul, 2015, s. 159-169.

3 Tank Zafer Tunaya, Islamcilik Akimi, s. 196.

TUIK, Milletvekili Genel Secimleri 1923-2011, Turkiye Istatistik Kurumu Ya-
yinlan, Ankara 2012, sXII, 25.
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makla birlikte, en gucli destek tlkenin en gelismis bolgelerin-
den gelmistir. CHP ise DP’ye gore daha ¢ok az gelismis bolge-
lerden ve Dogu Anadolu’dan oy almistir. DP’nin se¢im zaferin-
de CHP'nin laiklik anlayisina tepki duyan mukaddesatci cevre-
lerin ve geleneksel dindarlhig1 giindelik yasamlarinda yeteri ka-
dar deneyimleyemedigini duisinen halkin etkisi yadsinamaz.
“Yeter! S6z milletindir!” populist sloganiyla secimlere giren
DP, kucimsenemez bir cogunlukla sandiktan ¢ikar, kurucu
parti olarak 27 yildir ulkeyi yoneten CHP iktidardan duser. Bu
sturecte 1945 sonras1 Soguk Savas'in baslamasiyla Turkiye’nin
tercihini Bat1 Bloku'ndan yana yapmasinin yaninda, CHP ik-
tidarinda yasanan liberallesme ve bir kism seriat¢ilik, irkei-
lik ve Turancilik, bir kismi da Anadoluculuk ideolojisi cerce-
vesinde billurlasan esraf, aga ve mukaddesatci halkin arzusuna
iktidarin siikiinetle uymasinin 6nemi buyiktir.® DP sonraki
secimlerde de basarisim sirduriir. 1954'te oylarin %58,4 int
alan DP 503, %35,1’ini alan CHP 31 ve %5,3inti alan Cumhu-
riyet¢ci Millet Partisi ise 5 milletvekili ¢ikarir. 1957°de oylarin
%48,6’s1n1 alan DP 424, %41 ,4’unu alan CHP 178, %6,5ini alan
Cumbhuriyetci Millet Partisi 4 ve % 3,5'ini alan Hurriyet Partisi
de 4 milletvekili cikarir® Bu sonuglara gore DP Meclis'teki ¢o-
gunlugunu korusa da CHP ve diger partilerin milletvekili sa-
yilarindaki artis, toplumun DP’ye 1950'nin baslarinda verdi-
gi destekte, on y1lin getirdigi birikimle azalma oldugu anlasilir.

Dini alana dair degigimler ve
mukaddesatgi kabaris

Ataturk'a Koruma Kanunuw’nun ¢ikmasina giden stiregte, as-
linda 1945 sonrasi ¢ok partili hayata geciste, halkin ve ozellik-

5  Niyazi Berkes, Tirk Duginunde Bati Sorunu, Bilgi Yayinevi, Ankara, 1975,
s. 145; Ahmet N. Yiicekok, Siyaset'in Toplumsal Tabani, Ankara Universite-
si SBF Yayinlan, Ankara, 1987, s. 176-177; Cem Erogul, Demokrat Parti Tari-
hi ve Ideolojisi, Imge Yayinlan, Ankara, 1990, s. 47-51; Kemal H. Karpat, Tirk
Demokrasi Tarihi, s. 202; Caglar Keyder, Turkiye'de Devlet ve Simiflar, lletisim
Yayinlan, Istanbul, 2001, s. 167-172.

6  TUIK, Milletvekili Genel Secimleri 1923-2011, s. 25.
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le de mukaddesatcilarin teveccithuni kazanan ama partiye ya-
rar saglamayan 6nemli degisimlerden biri, CHP’nin 1947 Kurul-
tayrnda alinan kararlarla yakindan ilgilidir. Bu kurultayda alinan
kararlarla partinin tabam etkili kilinmaya ¢ahisilir ve Kemalizmin
temel prensiplerini belirleyen alt1 ilke de yeniden tanimlanir. Bu
duzenlemeleri ideolojik sapma ve Kemalizmden odun verildigi
seklinde yorumlayanlar ¢ikar. Kurultay ilkokullara din dersleri-
nin konulmasi, imam hatip kurslarinin, imam hatip okullarinin
ve ilahiyat fakiltesinin a¢ilmas gibi dini alana dair yenilikleri
kararlastirir. Bu cercevede 9 Mayis 1949°da kabul edilen kanun-
la Ankara Universitesi llahiyat Fakiltesinin kurulmasina karar
verilir. CHP, din siyasetinde yaptig1 degisiklikle inancin her tir-
lu taarruz ve mudahaleden korunmasi ve istismarinin 6nlenme-
si gerektigi anlayisini kabullenir.” Ancak CHP'nin laiklik anlayi-
sindaki bu yumusama secim sonuglarina yansimaz.

Basbakan Menderes, DP’nin ilk hukumet programini
29.05.1950’'de TBMM’de okur; Kemalizmin 6ziini olusturan
devrimlerle ilgili, “millete mal olmus inkilaplarimizi mahfuz
tutacagiz”® sozuni verir. DP’nin Kemalist devrimlerle ilgili go-
risi mukaddesatc: cevrelerde cogkuyla karsilanir. Mukadde-
satg1 gevrelerin ve ayni zamanda halkin DP iktidarindan en bu-
yik beklentilerinden biri Arap¢a ezan yasaginin kaldirilmasi-
dir. DP’nin mukaddesat¢1 milletvekillerinden Kayseri Millet-
vekili Ismail Berkok, Tokat Milletvekili Ahmet Giirkan ve ar-
kadaslarinin hazirladigy, 1941 yilinda 526 nolu Kanun’la Arap-
¢a ezan okumaya verilen cezanin kaldirilmasim 6ngéren “TCK
526'nc1 Maddesi'nin Degistirilmesi Hakkinda Kanun” tasarisi,
16.06.1950’de TBMM’ye sunulur ve DP ve CHP’nin “oybirligiy-
le” kabul edilir.® Ardindan 05.07.1950°de dini radyo program-

7  CHP Yedinci Biyuk Kurultay Tutanag:, Ankara, 1948; Ismet Parmaksizoglu,
Turkiye'de Din Egitimi, s. 25; Saban Sitembolukbasi, Turkiye'de Islam’in Ye-
niden Inkisafi (1950-1960), s. 60-64; Hakan Uzun, “lktidarim1 Sardarmek ls-
teyen Bir Partinin Kimlik Arayisi: Cumhuriyet Halk Partisi’nin 1947 Olagan
Kurultay1”, Cagdas Turkiye Tarihi Aragtirmalan Dergisi, cilt 12, say1 25, 2012,
s. 101-139.

8  TBMM Tutanak Dergisi, Donem 9, Birlesim 3, 29.05.1950, s. 30.

9  TBMM Tutanak Dergisi, Donem 9, Birlesim 9, 16.06. 950, s. 181-187.
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lannin yapilmasimin 6nu agilir, ekim ayinda okullarda din der-
si zorunlu hale getirilir. Arapca ezan yasaginin kaldirilmasi ne-
deniyle mukaddesat¢1 cevreler DP’yi “dini kurtaran parti” ola-
rak yuceltir. Ancak bu, DPnin dindar ve mukaddesat¢: cevre-
lere 6diin verdigi, dini, halki yaninda tutmak, halkin destegini
saglamak icin kullandiga bigiminde elestirileri de yol acar.' Bu
suirecte, laiklik konusunda incelikli bir strateji yuriten DP de
CHP gibi laik bir partidir; fakat o CHP’den farkh olarak, dinsel
taleplere daha duyarh olmus'' ve bunun karsihgim da secim-
lerde almistir.

DP'nin se¢im zaferinde mukaddesat¢1 aydinlarin urettigi an-
ti-Kemalist Tek Parti donemi elestirilerine dayanan dinsel pro-
paganda onemlidir. 1940’larda yayina baslayan mukaddesat-
¢1 dergiler ve bunlarn iltisakh oldugu tarikat aglan toplum-
da anti-Kemalist CHP karsithgim bicimlendirir ve bu se¢im so-
nuglarina yansir. Bu baglamda 1950 secimleri sirasinda yayin-
lanan ideolojisi mukaddesatgl, igerigi dini olan dergiler dikka-
te deger. Cunku bu dergiler dini ve anti-Kemalist icerikle Tur-
kiye’de basin yoluyla “dinin yeniden inkisafi"na 6nemli katki-
lar yapmislardir.'? Bu dergilerden Sebiliirresad, Biiyiik Dogu ve
Serdengecti dergilerinin anti-Kemalizmi 6nceki boliimlerde ele

10  Ali Fuad Basgil, 27 May:s Ihtilali ve Sebepleri, Yagmur Yayinlari, Istanbul,
2006, s. 71-72; Gencay Saylan, Turkiye’de Islamci Siyaset, Verso Yayinlari, An-
kara, 1992, s. 94-97; Feroz Ahmad, Demokrasi Surecinde Turkiye (1945-1980),
cev. Ahmet Fethi, Hil Yayinlar, Istanbul, 1996 s. 363; Sabahattin Nal, “De-
mokrat Parti’nin 1950-1954 Dénemi Din Siyaseti”, Ankara Universitesi Siya-
sal Bilimler Fakultesi Dergisi, cilt 60, say1 3, 2005, s. 168.

11 Aml Varel, “Elli Yillarda Muhalefet: Hikamete Yonelik Temel Elestiriler ve
DP Karsisinda CHP'nin ldeolojik Konumlanis1”, Turkiye'nin 1950°li Yillan,
haz. Mete Kaan Kaynar, lletisim Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 221.

12 Sinan Yildirmaz, “1950 Secimleri v e Propaganda”, Yakin Donem Tiirkiye Aras-
tirmalan, say1 6, 2012, s. 146-148; Saban Sitembolukbasi, Tiurkiye'de Islam’in
Yeniden Inkisafi (1950-1960), s. 168-183. 1950-1960 arasinda etkili olan dini
yayinlar sunlardir: Allah Yolu (1952-1954), Buyiik Dogu (1943-1978), Eh-
li Sunnet (1947-1953), Diyanet Ilmi Dergi (1956-2016) Hakka Dogru (1947-
1960), Hakkaniyet (1957-1959), Hareket (1939-1982), Hilal (1958-1993), Hiir
Adam (1950-1951), Islam (1956-1976), Islam Dinyas: (1952-1954), Islam Yo-
Iu (1948-1951), Islamiyet (1948-1960), Islam’in Nuru (1951-1953), Miicahit
(1955-1964), Musliiman Cocuk (1951-1952), Miisliman Sesi (1948-1985), Se-
bilurresad (1947-1966), Serdengecti (1947-1962), Tirk Ruhu (1957-1958).
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alinmist1. Simdi ele aldigimiz dergilerin de dahil edilecegi ya-
yinlarin yasanan iktidar degisimini nasil algiladiklarim1 6rnek-
lendirmek, yani DP iktidarinin mukaddesat¢1 mahfillerde nasil
algilandigina ve sonrasinda ortaya ¢ikan anti-Kemalist eylemle-
rin gerceklestigi atmosfere dair fikir verebilir.

Edip, 14.05.1950 secim guninin Mira¢ Kandili'ne tesaduf
etmesinde “hayir” gorur ve “Iste kendi mevkilerinden bu ka-
dar emin ve mutmain olduklarisirada azabi ilahi baslarina indi.
Allah yine kendilerinden olmak uzere, bir kuvvet halk etti ve
kuvveti onlara musallat etti. ‘ahaznahum bagteten’ bu kuvvet
ansizin onlan ensesinden yakaladi, sigindiklar yerlerden so-
kup att1. Neye ugradiklarim sagirdilar. Umitsizlige, miithis bir
yeis ve fitura dustiiler. Iste Allah onlardan boyle intikam ald1,”
diyerek yasanan iktidar degisimini “ilahi bir tecelli” olarak go-
rar."® Edip, baslayan siirecten memnun ve gelecekten umutlu-
dur. Onu umuda iten gey ise DP milletvekilleri ile yaptig1 mu-
lakatin intibaidir:

Demokrat Milletvekilleriyle gorugtum. I¢im ferahlad. [...] An-
lasiliyor ki bu zevat halkin sinesinden ¢ikmig, maddi, manevi
halkin isteklerini yerine getirmeye s6z vermis, bu yolda ahdet-
migler. [...] Diyorlar ki; milletin arzu ve iradesinden baska hi¢-
bir tesire tabi olmayz. [...] Seflik sistemi yikilmistir, puta tap-
mak devri tarihe kansmgtir. O, bir daha hortlayamaz. [...] Bil-
hassa din hurriyetini kostekleyen kanunlan, nizamlan, usul
ve adetleri bertaraf edecegiz. Bu hususta millet bizden aht al-
mustir. [...] Dine hirmet zihniyetini kat'i surette tesis edece-
giz. [...] Din muessesesinin her turli mudahale ve kayitlardan
azade, tamamuyla serbest olarak, mustakil bir halde ¢aligmasi-
ni, inkisaf ve teali etmesini temin edecegiz. [...] Yeni Milletve-
killerini Allah bu fazl keremine mazhar kilsin. Liderlerini de
yanlis yola sapmaktan korusun.'

13 Egref Edip, “Tarihi Gunler”, Sebilurresad, cilt 4, say1 78,1950, s. 34; Esref Edip,
“Hakka Arka Cevirenlerin Akibeti”, Sebilurresad, cilt 4, say1 78, 1950, s. 35.

14  Esref Edip, “Yeni Gelen Milletvekilleriyle Mulakat”, Sebilurresad, cilt 4, say1
79, 1950, s. 50-52.
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Edip iktidarin degismesiyle beliren siyasal manzaray1 min-
netle karsilar. Arapca ezan yasaginin kaldirilmasim “kara ve
kizil taassubun yere serilmesi”'® olarak niteler; DP, onun mu-
kaddesat¢1 umutlarim bosa ¢ikarmamistir. Mukaddesat¢1 mu-
hayyileyi, harcadig1 pedagojik mesai ile bi¢imlendiren Kisaku-
rek, secim Oncesi Bityilk Dogunun kapagina bir mumya me-
zar1 resmi koyar ve tstine “Hapisane gardiyam putlar sizi de-
virecegiz! Turkun ruhunu hapisten kurtaracagiz!” mansetini
atar.'® O, kesinlesen mahkeme karar ile hapse atilsa da ¢ikari-
lan afla kisa surede sahverildikten sonraki derginin ilk sayisin-
da, kendisini “bu memleketi satin alan stit kardesi ve ilk mek-
tep arkadasi”nin ¢ikardigini sdylemistir. Kisakurek “Hicbirini-
zi affetmiyoruz,”” derken CHP ve DP’yi aym gorir. Ancak da-
ha sonra, ozellikle Menderes, Tevfik lleri ve Samet Agaoglu gi-
bi kimi vekiller uzerinden DP ile yakin iliskiler kurar. Bir baska
anti-Kemalist mukaddesat¢1 olan Serdengecti ise secim sonug-
larim “yikildilar” diyerek karsilar: “C.H.P. kendini ebedi bil-
digi, putlarim ilahlastirdig icin gafil avlandi. Millet onlan 14
May1s 1950'de yerin dibine gegirdi! Cehenneme kadar yollar
var! [...] Ey Turk milleti! Vatan ve millet cellatlarim unutma!
Ve affetme!”'® Serdengecti’nin bu satirlari, halka givenmedigi-
nin ve tekrar CHP’yi sahiplenebilme tedirginliginin ifadesidir.

Donemin mukaddesat¢1 aydinlarindan ve Seyh Said lsya-
nr'nin iki numarah ismi olmasindan dolay1 mahkamiyetine ka-
rar verilen ve Kisakurek’in Buyuk Dogu Cemiyetinin kurucu
tyeligini de yuriaten Abdurrahim Zapsu,' 1950’de baslayan
donemi laiklik tizerinden okurken sunlar soyler:

15 Esref Edip, “Hukumetin Program ve Ezan Meselesi”, Sebiliirresad, cilt 4, say1
80, 1950, s. 66-78; Esref Edip, “Yere Serilen Kara ve Kizil Taassup”, Sebilurre-
sad, cilt 4, say1 82, 1950, s. 104-107.

16 Necip Fazl Kisakiirek, “Hapisane gardiyam putlar sizi devirecegiz!..”, Biyiik
Dogu, cilt 5, say121, 1950, s. 1.

17 Necip Fazil Kisakurek, “Affetmiyoruz!”, Biayik Dogu, cilt 5, say122, 1950, s. 2.

18 Osman Yiksel Serdengecti, “Yikildilar”, Serdengecti, cilt 4, say1 11, 1950, s.
3,15.

19 Abdurrahim Zapsu (1890-1958), Kirt Talebe Umit Cemiyeti ve Kirt Tea-
li Cemiyeti’nin kurucusu. llahiyat ve maliye egitimi ald1. Seyh Said Isyan’'min
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Halk Partisine kars1 Tark Muaslaman halkinin memnuniyet-
sizliginin baslica sebebi layiklik kelimesinin 1slam dusmanl-
#1 manasinda anlagilmasi ve aym sekilde tefsir edilmis olmasi-
dir. [...] Halkin tam teveccihiunu kazanan Demokrat Parti [...]
dine layik oldugu ehemmiyeti verecek, halkin din ihtiyacglarim
ciddi surette tatmine c¢alisacaktir. [...] Basbakanin millet kiir-
sasunde programim okurken Allah kelimesi ile ise baslamasi
on sekiz milyon Mislimanin kalbinden dogan dualarina maz-
har olmustur.2°

DP'nin laiklikten taviz vermesi gerektigini “kat’i” bicimde
yazan Zapsu, bu stirecte mukaddesatgilarin iktidardan beklen-
tilerini tarif eder. Donemin mukaddesatq figurlerinden Sem-
seddin Yesil?' secim sonuglarin1 “Demokrasi boyle olur! Hak
kuvvette degil, kuvvet haktadir! [...] Ey hakikat yolcusu. Su
aziz dinin buyuk esaslarina bak, henuiz hi¢cbir medeniyetin yak-
lagsmadig ve yaklasamiyacagit DEMOKRASIyi gor sonra bu aziz
dini irtica ile tarif edenlerin haline ac1,”?? der. DP’ye gosterdi-
gi teveccuhun karsihgim alan Yesil, sonraki sayilarda, Men-

20
21

22
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iki numarali ismi oldugu iddia edilir. Bu sebeple surgun cezas verilir. Bayuk
Dogu Cemiyeti'nin kurucu uyesidir. Istanbul'da, Dicle Talebe Yurdu'nun yé-
neticiligi yapar. Ehl-i Sunnet dergisini ¢ikarmistir. Bkz. Mustafa Ismet Uzun,
“Abdurrahim Zapsu”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt 44, Istanbul, 2013, s. 127-
128. Ehl-i Sunnet icin bkz. https:/katalog.idp.org.tr/dergiler/17/ehli-sunnet

Abdurrahim Zapsu, “Din ve Laiklik”, Ehli Sunnet, cilt 4, say1 85, 1950, s. 12-13.

Semseddin Yesil (1905-1968), 1925'te Istiklal Mahkemesi'nde yargilanir.
1929°dan itibaren Istanbul'un ¢esitli camilerinde imamlik, hatiplik ve vaiz-
lik yapar. Gunlik gazetelerde yayimlanan yazilarinin yam sira 1947'de ¢ikar-
maya basladig1 haftahik Hakikat Yolu mecmuasinin basyazaridir. 1947°de do-
nemin Diyanet Isleri Reisi Ahmet Hamdi Akseki'nin Yesil'in hatiplik ve vaiz-
likten menedilmesine dair yazis1 sonucunda vaizlik belgesi iptal edilir. 1zinsiz
vaaz vermesine ilaveten sahsi hakkinda Siilik ve Batinilik propagandas: yap-
mak, Diyanet Isleri Reisligine nahos tarizlerde bulunmak, imamhk gorevini
aksatmak ve halki tahrik etmek gibi suglamalar sebebiyle 28 Kasim 1951'de
Diyanet Isleri Reisi Eyup Sabri Hayirhoglu tarafindan Etyemez Camii'ndeki
gorevinden alinir. Samatya’da kurdugu Yuksek Ahlak Dernegi’nde pazar gun-
leri verdigi konferanslar1 6lamune kadar surdurur. Yesil, Islamiyet dergisini
350 say1 yayimlanmigtir. Bkz. Semih Ceyhan, “Semseddin Yesil”, TDV Islam
Ansiklopedisi, cilt 43, Istanbul, 2013, s. 492-493. Islamiyet dergisi i¢in bkz.
https//katalog.idp.org.tr/dergiler/99/1slamiyet

Semseddin Yesil, “Demokrasi Boyle Olur!”, Islamiyet, cilt 3, say1 111, 1950, s.
1 4.



deres’in mukaddesat¢1 cevrelerde olumlu algilanmasim sagla-
yan Arapca ezan yasaginin kaldirilmasina atifla seslenir: “Men-
deres, Bu necip milletin, o Musliman Turk’un el stirialmekten
munezzeh bir yerinde, yani: nazargahi ilahi olan gonil meyda-
ninda muhabbetinin heykelini dikmistir!”?® Doénemin popiiler
vaizi olan Yesil'in bu hitab, dergiye boyle yansirken, hitap et-
tigi cemaatte ne duygular uyandirmis olabilecegini disunmek
konumuz acgisindan olduk¢a anlamhidur.

Mehmet Lutfullah Baydogan, Bayar'in, “kisa zamanda mil-
letin kalbini kazandigin1” soyler ve din alanindaki katkilarini
onaylayip ondan “dini cahillerin elinden ve politika cereyan-
larina alet edilmekten kurtarmasim” ister. Ardindan 6zellik-
le din egitiminin nitelikli hale getirilmesini ister.?* Baydogan
sonra Menderes’e hitap eder, Diyanet Igleri Bagkanligr’'n1 da igi-
ne alacak bicimde dini tedrisat konusunda daha cesur davran-
masini ister.?> Ashinda DP mukaddesatc1 cevrelerin beklentile-
rini kargilamada gayet cevvaldir. Edip, Menderes’in DP’nin 1z-
mir Kongresi'ndeki konusmasim kapagina tasir. Menderes’in
“Simdiye kadar baski altinda olan dinimizi baskidan kurtardik.
Inkilap softalarina ehemmiyet vermeyerek ezanm1 Muhammedi-
yi Arapcalastirdik. Mekteplere din derslerini kabul ettik. Rad-
yoda Kur’an okuttuk. Turkiye devleti Mislimandir ve Miisli-
man kalacaktir. Muslimanhgn icaplan yerine getirilecektir,”
sozlerini Edip soyle degerlendirir: “Bu ilahi bir mazhariyettir.
Bu ali sozler butun Turk milletinin kalbini fethedecegi gibi bii-
tun Islam dunyasim da dilsat edecektir. Hak yolunda olanlar-
la Allah beraberdir.”? Edip’in bu sézleri, mukaddesatci cevre-
lerin Menderes’ten ziyadesiyle memnun oldugunu gosterdigin-
den 6nemlidir.

23 Semseddin Yesil, “Adnan Menderes”, Islamiyet, cilt 4, say1 193, 1951, s. 1.

24 Mehmet Lutfullah Baydogan, “Cumhurbaskani Sayin Celal Bayar'a Agik Mek-
tup”, Misliiman Sesi, cilt 2, say1 31, 1950, s. 1-2. Dergi i¢in bkz. https:/kata-
log.idp.org.tr/dergiler/101/musluman-sesi

25 Mehmet Lutfullah Baydogan, “Bagbakan Sayin Adnan Menderes’e A¢ik Mek-
tup”, Musliiman Sesi, cilt 2, say1, 32, 1950, s. 1-2.

26 Esref Edip, “Muslimamz, Masliman Kalacagiz”, Sebilurresad, cilt 4, say1 94,
1951, s. 289.
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Mukaddesatc cevreler, 1950 secimleriyle Tek Parti donemi-
nin bitisini “kara ve kizil taassubun bertarafi”, “sahte inkilap¢i-
larin sonu”, “batilin y1kihs1”, “Seytan hizbinin sonu” ve DP’nin
iktidara gelmesini de “iktidarin putlardan temizlenmesi”, “14
Mayis Inkilab1”, “asil Cumhuriyet”, “Allah hizbinin iktidan” ve
“ilahi hikmetin tecellisi” olarak gorir. Yasanan degisimi boyle
degerlendiren mukaddesat¢1 aydinlar gibi Naksi, Nurcu ve Su-
leymanci vb. tarikatlar da DP’yi sahiplenmistir. Bu degisimin
verdigi rahathkla mukaddesat¢1 yayinlarda anti-Kemalist pro-
pagandadaki ytkselis belirgindir. Ezanin tekrar Arapca okun-
mas! uygulamasinin mukaddesatg1 ¢evreleri ziyadesiyle mem-
nun etmesinin verdigi istiyakla, 6nceki donemlere dair anti-
Kemalist duyarhhig oksayan diisunsel ve eylemsel bir kaba-
ns yasanir. Bu atmosferden faydalanan mukaddesat¢1 dini mu-
halefetin, 6zellikle Biiyiik Dogu ve Sebiliirresad gibi anti-Kema-
list icerikli laiklik karsiti yayinlarda sertlesmesi ve Ticanilerin
ikonoklastik anti-Kemalist eylemlerini artirmasi tzerine CHP,
DP’yi irticaya destek vermekle suglar. Toplum ve Meclis’in
gindemini dolduran bu saldinlar ve anti-Kemalizmin fiili so-
nuglarindan duyulan tedirginligi gidermek icin DP, Atatirk’a
Koruma Kanunu’nu ¢ikarmak zorunda kalir.

DP, bu dénemde izledigi i¢ politikada mukaddesat¢1 gevre-
lere sicak mesajlar verirken acik bigcimde antikomunist bir po-
litika yuratar.?” DP, 6zellikle laiklik ve dil devrimi konularin-
daki reaksiyoner davramislara kars1 hosgoruyu adet edinmistir.
Ancak Ticani eylemleri ve mukaddesat¢i saldirilarin artmast ile
Ataturkcu gorunmeye ¢alismis ve bu konuda iki 6nemli bi¢im-
sel adim atmistir. Bu adimlardan birincisi Atatirk i Koruma
Kanunu, ikincisi ise 10.11.1953’te Atatirk’in na’sinin Anitka-
bir'e naklidir. Dikkat edilirse bu iki girisimin gayesi Atatirk’an
“dis goranusine” dokunulmazlik bahsetmektir. Ataturk’an
toplumdaki genel kabultiniin onaylanmasi ve “ruhunun” yasa-
tilmas ya da butun inkilaplar iceren Kemalizmin ihyasiyla il-

27 DP'nin antikomunist politikasinin 6rnegini 1951 tevkifatlannda gorebiliriz.
Bkz. Esbab-1 Mucibeli Hukim: 1951 TKP (Turkiye Komunist Partisi) Tevkifati,
BDS Yayinlan, Istanbul, 2000.
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gileri yoktur. Cunkii DP, iktidarinin temelinde antiemperyalist
bir savas bulunan, Batih devletler 6niinde egilmeyi reddeden,
yabanci sermayeyi kovan ve toplumu modern dunyanin kosul-
larina uydurmaya c¢alisan Mustafa Kemal'in sekiiler devrimci
yonunu sahiplenmekte zorlanmistir. DP'nin zorlanmasinin ne-
deni, kendisini destekleyen teokratik egilimli mukaddesatci-
larin destegini kaybetme endisesidir. DP, bicimsel Ataturkcu-
ligu ile anti-Kemalist cevrelere karsi ¢ikarken, ayni zamanda
kendi tabam olan mukaddesatc1 cevrelere karsi da son derece
yumusak ve tavizkar politikalar yuratir.2® DP'nin mukaddesat-
¢1 cevrelere verdigi tavizlere, Diyarbakir Milletvekili Yusuf Ka-
mil Aktug'un TBMM’de yaptig1 su konusma 6rnek verilebilir:

Hukumetimiz dinya borcu ile beraber din borcuna da sadik
kalacagini vadetmekle zaten bu agir yukun altina girmis bulu-
nuyor. Bu borcun ilk taksitini (Allah’u Ekber) ile 6demis bu-
lunuyor. [...] Hakamet [...] ileriye dogru muteakip adimlar-
la (Allah’'u Ekber)e dayanarak yuriyecektir. Her isimizde ol-
dugu gibi bu konudaki dusturumuz da; 6lum var geri don-
mek yoktur.?

Bu sozler, DP'nin mukaddesatgilara nelerin tavizini verdigi-
nin farkinda oldugunu ve milletvekillerinin ekseriyetinin bu
mukaddesatci havay: paylastigim gosterir. DP’deki genel hava-
y1 yansitan bu ifadelerin tabanda karsihginin olmamas: dusu-
nilemez. DP’nin Kemalizm konusunda, mukaddesatcilara ta-
vizinin ornekleri 1952 Ankara ve Corum 11 Kongrelerinde go-
rulur. Bu kongrelerde kadin memurlarin tasfiyesi, Ankara mil-
letvekili Omer Bilen’in Hac1 Bayram Camii'nde verdigi vaazla-
rin radyoda yaymlanmasi, mason localarinin kapatilmas, okul-
lardaki din derslerinin ehil kisilerce verilmesi, kdy okullarina
din derslerinin konulmasi, mahkemelerde Kur’an’a el basilarak
yemin ettirilmesi, gazetelerde mayolu kadin resimlerinin ya-
saklanmasi, dans ve balolarin men edilmesi ve nihayet Ayasof-
ya'nin tekrar cami haline getirilmesi yonunde delegelerin aldig

28 Cem Erogul, Demokrat Parti Tarihi ve ldeolojisi, s. 79-80.
29 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 9, Birlesim 48, 22.02.1951, s. 452.
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kararlarin parti tst yonetiminden tepki géormemesine bakarak,
Kemalizm konusunda DP’nin mukaddesatcilan ortitkk bigim-
de onayladigini soyleyebiliriz.3° 1kinci 6rnek ise DP Milletve-
kili Hasan Fehmi Ustaoglu'nun Samsun’da yayimlanan Biiyiik
Cihad gazetesinde, Milli Miicadele’nin din i¢in yapildigin, re-
formlarin yararsiz oldugunu ve milletin Ataturk’e bir borcunun
olmadigini savundugu yazisidir.?' Ugtincit 6rnek, DP Maras
Milletvekili olan Abdullah Aytemiz'in 1952’de Camitlezher’e
ogrenci gonderilmesi yolunda TBMM’ye yaptig tekliftir. Naksi
ve Nurcu tarikat aglarinin urettigi mukaddesat¢1 atmosfere bir
de mukaddesatc1 yayinlardaki anti-Kemalist fikirlerin artisim
ekledigimizde, DP icinde ve tabaninda hakim olan mukadde-
satq1 zihniyetin kendinde buldugu gucu gormemek imkansiz-
dir. Bu arada DP yo6neticileri ise uzun muddet bu mukaddesatgi
anti-Kemalist zihniyetin geliserek rejimi tehdit eder boyuta gel-
mesini gormezden gelmeyi tercih etmislerdir.3? Bunun ilging
bir ornegini ise Turk Ocaklan eski baskani, eski CHP ve DP
Manisa yeni milletvekili olan Hamdullah Suphi Tannéver’in,
Halkevleri'nin kapatilmasi tizerine TBMM’de yaptig1 konusma-
y1 huikiimetin sessizlikle gecistirmesinde gorebiliriz. Tanriover,
konusmasinda Atatiirk’e “diktator” der:

“Dinyanin muhtelif kogelerinde diktatorler peydah oldu. [...]
Lenin'den sonra Stalin geldi, ¢ifte diktator, koyu, en iptidai
manasiyle. Almanya'da Hitler, Italya’da Mussolini, Yugoslav-
ya'da Kral Alexandr, Ispanya'da Primo de Rivera ve Franko,
Romanya diktatorstuz kalir m1? Mevsim icabi orada Maresal
Antonesko iktidara geldi, o da bir diktator. Bizde de iki dik-
tator peyda oldu: Bildiginiz devirdir; ve son mumessili (ken-

30 “Ankarave Corum D.P. 1l Kongresinde Alinan Kararlar”, Serdengecti, say1 19-
20, 1952, s. 12-13.

31 Hasan Fehmi Ustaoglu, “Milletin Ataturk Inkilabina Medyun Bulundugu As-
la Dogru Degildir”, Serdengecti, say1 19-20, 1952, s. 12; Hasan Fehmi Ustaog-
lu, “Hakikatin Tavzihi”, Sebilurresad, cilt 6, say1 137, 1952, s. 183-184. Edip,
“milletin Kur'anin digindaki rehberleri reddetmesi gerektigini” soyleyerek Us-
taoglu'nu destekler. “Kur’an Rehberligi”, Sebiliirresad, cilt 6, say1137, 1952, s.
179-181.

32 Cem Erogul, Demokrat Parti Tarihi ve Ideolojisi, s. 81.
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disinden 6nce Ismet Inonu konugmustur) bugiin Meclis kur-
sumiizde konusmustur. [...] Birinci reisimiz askeri bir zaferle
memleketin basina gecmis bir sahsiyettir. Bir kurtulus muca-
delesine riyaset etmistir, nifuzu mutlaktir. Arzulan birer bi-
rer kanun olarak, munakasa edilmeksizin Millet Meclisinden
ckmustir.”33

Ne mubhalefetteki CHP ne de DP, bu konusmadaki anti-Ke-
malist icerikten rahatsiz olmaz, sukutla gecistirir. Ancak MTTB
Baskani Suphi Baykam “Dun eteklerine kapandig bir insan i¢in
bugun boyle konusan bu kisi ak sach bir papazdir (!)” diyerek
olay1 genclik adina kinar.3*

1952 sonunda cikan irtica karsit1 dalga esliginde CHP, Men-
deres hukumetini anti-Kemalist gericiligin ve irticamin 6nu-
nu a¢cmakla suclamaya baglayinca, “devrimlerin azih diismani”
Samsun Milletvekili Hasan Fehmi Ustaoglu’'nu 09.12.1952’de
DP’den ihrag eder, Biiyiik Dogu, Sebiliirresad ve Islamiyet gibi 1s-
lama yayinlara davalar acilir. 22.11.1952'de Ahmet Emin Yal-
man’a Malatya’da yapilan suikastla iltisaklar1 nedeniyle Kisaku-
rek, Serdengecti ve Cevat Rifat Atilhan tutuklanir.3®> Mukadde-
satq1 anti-Kemalizme tarikat faaliyetleriyle katki yapan Nursi
hakkinda laiklige aykin yazilarindan dolay1 23.12.1952'de da-
va acilir. Taminmis mukaddesat¢1 antisemitist Atilhan’in bas-
kanhginm yaptig1 Islam Demokrat Partisi 03.03.1952’de lagve-
dilir. Mukaddesatg1 etkinlikleri nedeniyle irk¢1 ve munrteci it-
hamlarin merkezi olarak gorilen mukaddesatgiligin cati orgi-
ta Turk Milliyetciler Dernegi, Malatya Suikast1 ile iliskili bu-

33 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 9, 109. Bilesim, 06.08.1951, s. 614.

34 “Universiteliler Teessur l¢inde: Hamdullah Suphi’'nin Mecliste Ataturk’ten
‘Diktator’ diye Bahsetmesi Genglik Arasinda Galeyan Uyandird1”, Vakit,
8.08.1951; Sevket Cizmeli, Menderes: Demokrasi Yildizi?, Arkadas Yayinlan,
Ankara, 2010, s. 234.

35 Ahmet Emin Yalman, Yakin Tarihte Gorduiklerim ve Gegirdiklerim 2, Pera Ya-
yinlan, Istanbul, 1997, s. 1595-1636; Huseyin Uzmez, Su Bizimkiler, s. 133
vd.; Osman Yiuksel Serdengecti, “Malatya Facias1”, Serdengecti, say1 21, 1956,
s. 1; Necip Fazil Kisakurek, “Malatya Mudafaas1”, Biiyiik Dogu Dergisi, cilt
8, say1 1, 1953, s. 13; Necip Fazil Kisakurek, Mudafaalanm, s. 63 vd; Umut
Azak, Turkiye'de Laiklik ve Islam, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2019, s. 153 vd.
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lunarak 04.04.1953'te kapatilir.3® 1954 secimleri icin yapilan
bu mintika temizliginin ardindan dernegin bagkani DP Isparta
Milletvekili Sait Bilgi¢ ve Nurcu arkadags: Tahsin Tola, ihrag is-
temiyle Haysiyet Divanr'na sevk edilir. 07.02.1953’te toplanan
DP Istisari Kongresi’'nde Menderes, “Partimizin, hurriyet, mil-
liyetcilik ve laiklik telakkilerine uymayanlan saflarimiz diginda
birakarak parti tesanudunu kuvvetlendirecegiz,” derken, parti-
de artan ve rahatsizlik veren mukaddesat¢1 baskidan bahseder.
Ardindan da 23.07.1953’te “Vicdan Hurriyetini Koruma Kanu-
nu” kabul edilmistir.3’

DP, kendilerini yogun sekilde elestiren Millet Partisi’nden
hognutsuzdur; Hikmet Bayur'un partinin dinci, seriat¢i, mecel-
leci, hilafetgi cereyanlara agik oldugu iddiasi ile 27.01.1954’te
kapatilmas: istegini firsat bilir.3® Menderes’in hamlelerinin
amac1 mukaddesat¢1 cevrelerin siyasetteki tek adresi olmak ve
sonraki secimler i¢in mintika temizligi yapmaktir. DP’nin bu-
tin bu manevralarina ragmen Islamcilar agisindan DP, “eh-
ven-i ser” bir partidir. Canki “olur da CHP iktidara gelirse, 1s-
lamcilarin sonu olur” distincesi biitiin mukaddesat¢1 cevrele-
re hakimdir. Edip, “(millet) Halk Partisi denilen zulum idaresi-
nin tekrar hortlamamasi i¢in Demokratlara sariliyor,” sozleriy-
le durumu aciklar.

Mukaddesatgilar, olusumuna zihinsel ve insan sermayesiy-
le katk: yaptiklan sag iktidar tizerinden sistemle barigmiglar-
dir. Bu anlamda DP, Islamciligin geleneksel degerlerle urettigi

36 “Milliyetciler Dernegi’nin emvaline el konuldu”, Milliyet, 19.04.1953; 1lhan
Darendelioglu, Tirkiye'de Milliyetcilik Hareketleri, Toker Yayinlar, Istanbul,
1975, s. 267-286; Feroz Ahmad Demokrasi Suirecinde Turkiye, s. 365-367; Sev-
ket Cizmeli, Menderes: Demokrasi Yildizi?, s. 231; Murat Kili¢, “Allah, Vatan,
Soy, Milli Mukaddesat”: Turk Milliyetciler Dernegi (1951-1953), s. 191 vd.; Nu-
rettin Topgu, “Son Hadiseler ve Biz”, Nurettin Topcu’ya Armagan, Dergah Ya-
yinlan, Istanbul, 1992, s. 203-205.

37 Dogan Duman, Cok Partili Donemde Turkiye'de Islamcilik, Dokuz Eylal Uni-
versitesi Atatirk llkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitusu, yayinlanmamis doktora
tezi, 1zmir, 1996, s. 35.

38 Cumhuriyet Ansiklopedisi 1923-2000. 2. cilt, YKY, Istanbul, 2002, s. 132-133;
Sevket Cizmeli, Menderes: Demokrasi Yildizi1?, s. 229.

39 Egref Edip, “Umitsizlik ve 1ztirap Derindir”, Sebilirresad, cilt 6, say1 134,
1952, s. 140.
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mukaddesatgi anti-Kemalizmi mesru kilar. Bunda Arapca ezan
yasaginin kaldirilmasi, imam hatiplerin ve Kur’an kurslarinin
acilmasi, radyoda dini yayinlarin yapilmaya baslamasi ve 6zel-
likle Naksilik ve Nurculuk iizerindeki baskilarin kaldirilmasi
gibi mukaddesatc1 beklentilerin karsilanmasi etkilidir.*® Mu-
kaddesatgilar da DP iktidarina, antikomunist duyarhlik ve ey-
lemlilikleriyle samimi destek olur. Ozellikle Soguk Savas done-
minin ABD merkezli sag kimlik bileseni olan antikomunizmi,
dénemin Islamcisindan Turkgusiine ve muhafazakarina kadar
neredeyse butin mukaddesatci cephenin olusturdugu “mane-
vi ittifak”tir. DP iktidar1 da mukaddesat¢1 cephedeki antikomu-
nist hazir bulunuslugu kendi ikbali i¢in kullanir, ayn1 zamanda
mukaddesatcilan ve ozellikle de Islamcilar1 mesrulastinp 6ni-
ni acar. Bundan dolay1 DP, onlarin géziinde “Islam’in yeniden
dirilisi"yle 6zdeslestirilmistir.*'

Atatiirk Aleyhine islenen Suglar Hakkinda
Kanun ve tartigmalar

Artan anti-Kemalist fiiller hakkinda Mardin Milletvekili Ka-
mil Boran “Ataturk’in 6lumunden 14 Mayis 1950’ye kadar ge-
rek manevi varhigina gerekse resim, heykel ve bustlerine kar-
st ne gibi tecavizlerde bulunuldugu, ne kadarinin adalete inti-
kal ettigi ve neticesini; bu fiillerin maksadinin neler oldugunu;
14.05.1950°den 01.04.1951’e kadar bu kabil fiillerdeki artma-
nin nispeti ve sebebinin ne oldugunu” iceren soru 6nergesi ve-
rir. Igisleri Bakam Halil Ozyoruk’an cevabi sudur:

Ataturk’un 6liminden 14. V. 1950 tarihine kadar manevi var-
hgna 51, fotografina 12, heykel ve bustlerine 4 olmak uzere
67 tecaviz hadisesi tespit olunmustur. Bunlardan 20’si hak-
kinda [...] takibat yapilmams, 16’sina takipsizlik karan ve-
rilmis, 9u Turklikle beraber Atatirk’e de hakaret sebebiyle

40 Dogan Duman, Cok Partili Donemde Turkiye’de Islamcilik, s. 37-42;

41 Cangal Omek, Turkiye'nin Soguk Savas Dusiince Hayati, Can Yayinlar, Istan-
bul, 2015, s. 320 vd.
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mahkamiyetle neticelenmis, 2'si Af Kanunundan faydalana-
rak amme davas:1 diismus, 28'i hakkindaki adi takibat sonucu
hakkinda bir kayit bulunamamis, 3 hadise de adalete hig inti-
kal etmemistir. Bu tecaviizlerin 19'u sarhosluk, 4'a delilik se-
bebiyle ika edilmis olup digerlerinin hangi sebep ve saikler al-
tinda yapildig tayin olunamamistir. 14 Mayis 1950 tarihinden
1 Nisan 1951 tarihine kadar Ataturkan bust ve heykellerine 9,
manevi sahsiyetine 5 ve fotografina 1 olmak uizere ceman 15
tecavuz hadisesi vuku bulmustur. Bunlann hepsi adalete inti-
kal etmistir. [...] 1942-1949 senesine kadar bust ve heykelleri-
ne hicbir tecaviiz vaki olmamisken, 1949 senesinde bir, 1950
senesinde bir ve 1951 senesinde ise [t ay i¢inde — E. M.] yedi

hadiseye sahit oluyoruz.4?

Bu izahata ragmen Milli Egitim Bakam Tevfik lleri, saldinla-
1 komiinist ajani olan sahte seyh ve mehdilerin etrafina topla-
diklan cahil insanlarla yaptigin1 6ne surer, Ataturk’un heykel
ve bustlerine yapilan saldinlarin failligini komumnistlere yonlen-
dirir.*? lleri’nin bu iddiasinin en 6nemli nedeni, mukaddesat-
¢1 cevrelerle iltisaki ve anlam ve duygu duzeyinde onlarla aym
dunya gorisune sahip olmasidir.

Kanun hazirlanmasi ve kabul siireci

Ataturk heykel ve biistlerine yonelik Ticani eylemlerin arti-
s1 ve mukaddesatci dergilerdeki yazilarda ortaya cikan inkilap
karsit1 ve Atatiirk’e hakkinda bazen ortilit bazen acik bi¢im-
de elestiri sinirlarini asan anti-Kemalist hareketlenme karsisin-
da hiiktuimet tedbire basvurur. Menderes, Bakanlar Kurulu'nun
26.03.1951’de kararlagtirdig1 Ataturk Aleyhinde Islenen Sug-
lar Hakkinda Kanun tasarisim “Ataturk’an, Cumhuriyet’in ve
inkilaplarin sembolti olmas: hasebiyle hatirasina, eserlerine ve
onu ifade eden varliklara vaki olacak tecavizler, bilvasita Cum-
huriyete ve inkilaplar rejimine tevcih edilmis bir mahiyette ol-

42 TBMMTutanak Dergisi, 9. Donem, 6. Cilt, 69. Birlesim, 27.04.1951. s. 288-289.

43 Selcuk Koca, “Ataturk'a Koruma Kanunu”, Turkiye’nin 1950’li Yillan, haz.
Mete Kaan Kaynar, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2015, s. 323.
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dugu” ve “TCK’nin ilgili maddelerinin yetersizligi”** gerekgce-

siyle 29.03.1951’de TBMM’ye sunar. I¢isleri Bakanlig1 Atatirk
bust ve heykellerinin korunmasi i¢in vilayetlere genelge gonde-
rir. Genelgede 6zetle; Buyiik Atatirkin heykel, biist ve fotog-
raflanina karsi ¢irkin tecavizlerin tevali ettigi ve bu menfur te-
cavuz hareketlerinin, hukumetin itibarin1 sarsma gayesi guttu-
gu, Ataturk isminin ve eserlerinin basit politika oyunlarna alet
olmaktan katiyen uzak tutulmas: gerektigi, hukumetin Ata-
tark’an millete mal olan aziz ve manevi varhgina her tirla teca-
viiz ve hakaretten masun bulundurmak maksad ile TBMM’ye
bir kanun layihasi sevk etmek uzere oldugu bildirilmistir. Ay-
rica zabata tedbirleriyle bust, heykel ve fotograflann tahrip olu-
namayacak hale getirilmesi istenir.*> Bu genelgeden sonra siya-
si amaglarla dini istismar etmekle suglanan Biiyiik Dogu, Sebi-
lurresad, Serdengecti ve Islamiyet gibi rejim karsit1 ve dinci ya-
yinlar yapan mukaddesat¢1 anti-Kemalist yayinlara kars: sorus-
turmalar baslar.

Bu arada Ticani taskinhiklan basinda da tartisilir. Sadak, Ata-
turk’in heykel, bust ve resimlerine yapilan saldirilarin salta-
nat ve hilafetin ilgas1 ve Medeni Kanun gibi inkilaplan yikma-
y1 amacladigin ve memleketi geriye ve gerilige goturmek iste-
yenlerin inkilaplara duydugu hincin fiilleri oldugunu ve bu ki-
silerin curetini sorguladig yazisinda, butin bu fiillerin mem-
leketi “vicdan hirriyeti nikabi altinda Ataturk dusmanhg reji-
mine gotiirecegini” sdyleyerek iktidan uyanr.*® Sadak 6zelinde
dile getirilen muhalefetin elestirilerine kars1 olabilecek bi¢im-
de mukaddesat¢1 aydin Oztuna, kanun tasans: hakkinda sun-
lan soylemistir:

Kanun tasarisinin ruhu ¢ok kot bir hukuki intiba birakmak-
tadir. Demokrasiye gectigimizi ve antidemokratik kanunla-
n ilga edecegimizi iddia ettigimiz su gunlerde, “antidemokra-
tik kanunun” bir saheseri meydana gelmek uzeredir. [...] “Sa-

44 TBMM Tutanak Dergisi, 9. Donem, 7. Cilt Eki, s. 1-2, 04.05.1951.
45 Cumhuriyet Gazetesi, 29.03.1951..

46 Necmeddin Sadak, “Atatirk Dasmanligi Rejimine Dogru”, Aksam,
29.03.1951.
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his” mevhumu, totaliter zihniyetin ifadesi olup, demokrasi ile
bagdasmasina imkan yoktur. [...] 14 Mayistan beri birkag sa-
tir yazabiliyor, biraz konugabiliyorduk. Bu kanun ile fikir hir-
riyeti ve tenkidi zeka imha olacakur. [...] Simdi nasil olur da
Turk rkinin mukaddesatini ve dev dahilerini feda bahasina
ulagmis bulundugumuz bu seviyeyi, bir tek sahis ugruna kay-
betmege raz1 olabilecegiz? Kald ki, bu kanun tasaris1 kabul
edilirse, Turkiye’'de hangi zimrelerin borusu o6ttuginu, dos-
ta ve dismana karg: artik tam manasiyle teghir etmis buluna-
cagiz demektir.*’

Oztuna’min ifadeleri mukaddesatc1 cevrelerce icsellestiri-
len anti-Kemalist tarih anlatisinin bastinnlamazligy ve zaruret-
ten demokrathgn naifce dile getirilisi dikkate alindiginda, ta-
sarinin yarattig tedirginligi gosterir. Baslangicta tasarinin kar-
sisinda olup ¢ikarilmak istenen kanunu “iyi niyetli” bulan Na-
di, bunun “rejim agisindan bir gerileme” olacagini ve Ata-
turk'un “ruhunu incitecegini” soyleyerek, kabul ile ret arasin-
da ince bir cizgide kalir.*® Hikkimetin sundugu kanun tasarisi
hakkinda, TBMM Adalet Komisyonu 24.04.1951 tarihinde ra-
porunu verir:

Tasarinin lehinde konusan uyeler; [...] Ataturk’e kars: yapilan
nesriyatin ve bunlarin tahrikiyle bustlerine yer yer vaki olan
tertipli tecavuzlerin onun sahsina degil fakat Turk inkilap ve
terakki hareketlerine karsi oldugunu; [...] Tasarinin guattuga
hedefin Atatirkin sahsina miuteveccih bir gayretkeslik veya
bir taassup eseri olmadiginy; [...] Cumbhuriyet rejimine, Cum-
huriyet fikir ve hurriyetine, vicdan serbestligine acik¢a sove-
mediklerinden ve hiicuma cesaret edemediklerinden dolay:-
dir ki o buyuk insanin manevi varh@mna taarruz ettiklerini;
Onun sahsina tecaviz eden dillerin, heykellerine, bustlerine
kalkan ellerin ifade ettigi mana, dogrudan dogruya Turk mil-
letinin hurriyetlerine ve aziz Turk vatanina ve onun Kemalist

47 Yilmaz Oztuna, “Atatark’a Koruma Kanunu”, Sebiliirresad, cilt 4, say1 100,

1951, s. 391.

48 Nadir Nadi, “Atay1 Korumak”, Cumhuriyet, 14.04.1951.
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Rejim ve inkilabina gevrilmis oldugunun kati olarak bilinme-
si lazimgeldigini [...] ileri surerek kanunun kabulinu istemis-
lerdir. Kanunun aleyhinde bulunan uyeler ise [...] velevki Ata-
tark dahi olsa bir sahs1 korumak i¢in boyle bir kanun ¢ikar-
manin hukuk prensiplerine aykir olacagini, boyle bir zaruret
duyuluyorsa isim zikretmeden Turk Ceza Kanunuw’nun bu hu-
susa mutedair maddelerinin cezai mueyyidelerinin agirlastinil-
masi suretiyle degistirilebilecegini [...] ileri surerek kanunun
tamunan reddini istemislerdir.*®

Tasan yedi ret, dokuz kabul oyu ile komisyonda kabul edilip
Meclis Baskanligi'na sunulur ve 04.05.1951 Meclis oturumun-
da oncelikli olarak gorusulmustir. Gorusmelerde tasar aleyhi-
ne bir¢cok konusma yapilir. “Sarka ve memleketimize mahsus
bir halet-i ruhiye oldugu”, “vandalizmi tahrik edecegi”, “anti-
demokratik ve teokratik oldugu”, “demokrasiyi baltalayan ter-
tip oldugu” ve “hukimetin inkilaplar konusundaki samimiyet-
sizligini kapatma amac1 tasidig)” vb. gerekeeler soylenerek ta-
sartya karsi cikilir. Adalet bakan1 “tasarinin Anayasa’ya muga-
yir ve antidemokratik olmadigini, amaglannin Atatiirk inkilap-
larina ve rejime vaki olacak tecaviizleri durdurmak oldugunu”
soyleyerek tasariy1 savunur. Vekillerin kimi “heykel ve bustle-
re yapilan taarruzlarin hedefinin Turkiye Cumhuriyeti ve Turk
inkilab1 oldugu gerceginin dikkate alinarak gozden gecirilmesi-
ni” ister, kimi tasarinin bu haliyle “Ataturk’un hatira ve serefi-
ni muhafaza eyleme amaci tasidig ve hicbir hirriyeti tahdit et-
medigi” gibi gerekcelerle destekler.>® Elestiriler tizerine Men-
deres, tasariy1 savunur:

Arkadaslar, [...] Onu (Atatirkn) biz bir demokratik inkilabin
muvaffakiyetli bir bagancisi olarak miitalaa etmek mevkiinde
olmiyacagiz. Onun eserlerinden bugunin zihniyetine uymi-
yanlanni kabul etmemekte, tenkid etmekte elbette devam ede-
cegiz. Bizim maksadimiz tenkid hirriyetini, vicdan hurriyeti-
ni, fikir hurriyetini takyit etmek degil, tahkir ve terzil hirriye-

49 TBMM Tutanak Dergisi, 9. Donem, 7. Cilt Eki, 04.05.1951, s. 3-4.
50 TBMM Tutanak Dergisi, 9. Donem, cilt 7, 04.05.1951, s. 40-57, 64.
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tini kaldirmaktir. Biz bunu istiyoruz. Atatirk demokratik in-
kilab: tahakkuk ettirmemistir, yanda birakmistir, dedigim za-
man, benim takibe ugrayacagim, benim gibi konusan, univer-
sitede ders veren profesorlerin bu kanun ¢iktiktan sonra ta-
kibedilecegini bir hukukcu olarak ispat etmek lazimdur. [...]
Tenkid hurriyetini kaldirmiyoruz, hakaret ve terzil hurriye-
tini ortadan kaldirmak istiyoruz. [...] Bir Fatih meselesi yok-
tur, bir Selim meselesi yoktur, bir Namik Kemal meselesi yok-
tur. Ama biliyoruz ki bugin bir Atatirk meselesi vardur. [...]
Kanun hakareti, tehzili 6nlayor, tenkidi degil. Bu tenkidi hep
beraber yapacagiz. Ataturk inkilab1 yapmadi mr? Yapti, bu in-
kilabin temeli olan demokratik inkilab1 basard1 m1? Basarma-
di. Yaptigr inkilap hazirlayicidir. Demokratik inkilabin istihsa-
linde Turk milletine hazirlayic1 bir inkilap yapmistir. Bu tarz-
da tenkidi serinkanllikla, objektif gorusle yapmakta devam
edecegiz. [...] Arkadaslar, tesevvusleri onlemek icin Ataturk
heykellerini Hukimete bir hiicum vasitasi olmaktan ¢ikarma-
miz ok yerinde olur.>'

Menderes, “Ataturk’a koruyor gibi” gorunurken, “Bugiin bir
Ataturk meselesi vardir,” sdziiyle mukaddesatg cevrelerin ¢ok-
ca kullanacag bir tanimlamayla, anti-Kemalist ligate kullamsh
bir sdylem daha ekler. Konu hakkinda hitkumetin gerekli ted-
birleri almadigina dair elestiri izerine Menderes konusmasi-
n1 surdarar:

Ataturk muspet, menfi, ileri, geri butiin hayatinin muhasebe-
si yapildiktan sonra buytuk adamdr, ileri adamdir, memleke-
ti kurtaran adamdir ve ileri goren prensiplerinin galip vasfimin
ekseriyeti kahiresi bu memleketin nefine olan prensiplerdir
ve bunlar onun sahsinda, sahsiyetinde, huiviyetinde tesahhus
eder. Biz bu noktadan hareket ederek heykellere tecavizi ge-
riye dogru bir hareketin, sembolu olarak kabul ve miitalaa et-
tik, bundan kimse bir sey kaybetmiyecektir.>?

51

TBMM Tutanak Dergisi, 9. Donem, cilt 7, 04.05.1951, s. 56, 58-60.

52 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 9, cilt 7, 04.05.1951, s. 62-63.

338



Ayn1 oturumda kimi vekiller “Atatiirk inkilaplarinda temel
davanin memleket insanim yobazin ve mollanin elinden kur-
tarmak” oldugunu, kimi “hukumetin yasanan olaylar hakkin-
da bilgi sahibi oldugunu ve nedenle hiitkiimeti telas ve evham
icinde gordiiklerini”, kimi “kanuna 6la ‘Tark Bayuklerini Ko-
ruma Kanunu’ adinin verilmesini” teklif ederek, kimi ise tasa-
ny:1 “milli vicdana kars: islenen suglar hakkinda kanun olarak
degerlendirdigi” icin destekler. Bazilar da teklifin “totaliter re-
jim kanunu” olacag ve bu kanunun “giinahkar Inéni'ye 6rmek
teskil edecegini” soyleyerek karsidir.>® Adalet Komisyonu Soz-
cusi Ince, Ataturk kargithginin amaci ve kaynaklan hakkinda
bilgi verir:

Ataturk heykeline yapilan taarruzda, derin, korkung bir ka-
sit vardir. Ataturk rejimini yikmak kast1. I¢inde yasadigimiz
Kemalist rejimi biz, irzimz1, ayalimizi korur gibi muhafazaya
memuruz. [...] Atatirk’u ve eserlerini inkar etmek 1918 muita-
rekesinin kapkara gunlerini bilmemek veya begenmektir. [...]
Ataturk’in heykeline, resim ve biistlerine tecaviziin mana-
st agiktir; tecaviziin yegane hedefi: Ataturk’un milletlestirdi-
gi milletimize, asrilestirdigi memleketimize ve onun tekamu-
lune ve terakkisine taarruzdur. Bu taarruzlar, bilhassa Biiyiik
Dogu, Sebiliirresad, Orkun gibi gazetelerin nesriyatindan gida
almaktadir.>

Sozcii, konusmasinda anti-Kemalizmin mukaddesatgi cev-
relerde turetilip dolasimda tutulan rejim karsit1 bir fiil oldugu-
nu belirtir. Bir milletvekili, 1950 sonrasi artan anti-Kemalist fi-
illerin asil amacimn “inkilabin getirdigi kiymetlere kars1 dus-
manlik hisleriyle, Atatiirk’an heykel ve bustlerine, manevi var-
ligina tecavizle iftihar edildigini ve bunda muvaffak olunursa,
sonraki hedefin inkilaplar olacag1” argimaniyla tasariy: des-
tekler.® Bir bagkas: “Atatiirk’e, manevi varligina yapilan teca-
viuzler mahiyeti itibariyla onu sevmek, sevmemekle ilgili degil-

53 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 9, cilt 7, 04.05.1951, s. 65-73.
54 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 9, cilt 7, 07.05.1951, s. 80-82.
55 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 9, cilt 7, 07.05.1951, s. 82-86.
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dir. Hedef, Ataturk inkilaplaridir. Hedef, memleketin asayisini
bozmaktir, hedef geriye donmek igin zeminin ne kadar miisa-
it oldugunu yoklamakur. [...] Atatirk’an manevi varhgina kas-
tedenlerin maksad inkilaplarin heyeti umumiyesinin koku-
ni kazimakuir,”® diyerek destekler. Tartismalarda, Atatirk’an
heykel ve bustlerine yapilan saldirilarin kaynaginin ve niyeti-
nin dile getirilmesi 6nemlidir. Halide Edip Adivar ise “Hissim-
le heyecamimla bu tasarimin hatta siddetle gecmesini istemek-
le beraber, sikin ve mantikla, memleketin istikbali, fikir hur-
riyeti gibi bircok seyler dasunurken, hayir diyorum,” sozleriy-
le reddeder:

Demokrasi demir bir leblebidir, disleri parca parga eder, yut-
masi muskaldar, miskil olmakta devam edecektir. [...] Ata-
tirk heykellerine yapilacak tecavizlere méni olmak icin (Bu
tecavizler ister softalik olsun, isterse yabanci ajanlarin tegvi-
kiyle yapilsin) bunlarin oyunlarina mani olmak icin icabeder-
se Hukumet her Ataturk heykelinin yanina iki tane muhafiz
diksin. [...] Bunun i¢in yeniden bir kanun yapmak, Ataturka
tarihten onceki, Asuriler, Babillilerin yaptign gibi Allahlast1-
rilmis putlastinlmis insanlar arasinda koymak istiyen bir ka-
nunla gelmek aleyhinde diisiinen ve buna taraftar olmiyan ar-
kadaslarimiz vardir. [...] Sadece heykel kirmak veya Cumhu-
riyetin banisi Ataturk’e dil uzatmak gibi bir saygisizhigin 6nu-
ne gecmek icin yeni bir kanun yapmay bir $Sark zihniyetinin

mahsuli diye telakki ederim.>’

Adivar, tasarinin “tenkit hurriyetine mani” ve “bu tasariyr
onaylamanin demokrasi zihniyetinin 6lumu demek” olacag:-
n dile getirir. Devaminda inkilabin gelecegi icin laiklik ve Me-
deni Kanun'un vazgecilemez oldugunu ve bunlar degistirme-
nin toplumu en geri asiret memleketi haline getirecegini vur-
gular.®® Tartisma ilerledikge kars: olan milletvekilleri, tasari-
nin “14 Mayis inkilabimin ruhuna aykin” oldugunu, Cumhuri-

56 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 9, cilt 7, 07.05.1951, s. 87-89.
57 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 9, cilt 7, 07.05.1951, s. 89-92.
58 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 9, cilt 7, 07.05.1951, s. 89-92.
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yet devrinde demokratik bir idarenin olmadig yonundeki mu-
kaddesatc1 ezberi tekrarlar. Omegin Ferit Alpiskender, mukad-
desatc istiyakla Menderes’ten “kukremis bir imanla 14 May1s
mahreki tizerinde yiiramesini”®? isteyerek tasarinin reddini ta-
lep eder. Mukaddesatc1 cevrelerle yogun ulfeti olan Sait Bilgic,
“Atatirk heykel ve bustlerine yapilan saldirlarin hedefinin in-
kilaplar oldugu yonundeki mutalaalar: ilmi olmaktan ziyade
hissi” buldugu konugmasinda “Orkun mecmuasinda Ataturk’a
hedef tutan bir yazinin ¢iktigim ben sahsen gormedim. Eger di-
ger mecmualarla, Necip Fazil'n Biiyiik Dogu’sunda varsa, bu
memlekette yiizlerce mecmua ¢ikmaktadir, bunlardan bir te-
kinden bir ¢atlak ses ¢ikiyorsa bu antidemokratik bir kanun
vaz igin kafi sebep olamaz,” der ve devaminda ise “rejimle-
rin sahsa izafesini fasist” buldugunu ilan ederek ret oyu verir.®
Lehte konusanlar genel olarak tasarinin: Ataturk’e hususi bir
imtiyaz vermedigi, 6nemli olanin onun eserlerini ve maneviya-
tin1 korumak oldugu, Anayasa’ya aykin olmadig, ilmi arastirma
ve tenkitleri kapsamadig, sadece ona taarruz edenler hakkin-
da oldugu, milletin biiytik evladinin manevi sahsiyetine ve eser-
lerine baghihg ifade ettigi ve bu sayede ona olan borcun yerine
getirilecegi, Atatiirk’in zamanindaki tarikatcilik ile bugtanki-
nun farkh oldugu ve son zamanlarda artan anti-Kemalist eylem-
lerin bu kanunu lizumlu kildigim dile getirir.*' Cezmi Turk,
“Ataturk’an yalmz bustuni, heykelini degil, Ataturk’an inki-
laplarini, bitin maneviyetiyle koruyacak bir kanun lazimdir.
[...] Bu inkilaplar kanunla konmustur, bir miuddet daha kanun-
la korunacakur,”® diyerek, inkilaplar hakkindaki tedirginlikle-
re deginir. Samet Agaoglu tasary1 “Milli Mucadele sembolanun
hatirasina hiirmet kanunu™® gorip destekler. Yapilan oylama-
da tasan 146’ya kars1 141 oyla kabul edilir ve ardindan Anaya-
sa’ya uygunlugunun denetlenmesi i¢in komisyona gonderilir.

59 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 9, cilt 7, 07.05.1951, s. 92-97.

60 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 9, cilt 7, 07.05.1951, s. 103-104.

61 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 9, cilt 7,07.05.1951, s. 98-100, 105, 118.
62 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 9, cilt 7, 07.05.1951, s. 119.

63 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 9, cilt 7, 07.05.1951, s. 126.
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Bu arada kanunun ¢ikmasina giden surecte buytk mukadde-
sat¢1 mesai harcayan Kisakiirek, tasan hakkinda sunlan soyler:
“Butan C.H.P. idaresi boyunca bir ‘Atatirk Kanunu’, her seye
ragmen mevzu tegkil etmemisti; 1951'de ise Bay Adnan Men-
deres’in tabiriyle: —-Bu memlekette bir Fatih, bir Yavuz mese-
lesi yok, fakat bir Atatirk meselesi vardir!”® Bu, Kisakirek’in
Ataturk’a, mukaddesat¢1 davanin 6nunde asindirilmas: gere-
ken engel ve ¢ozulmesi gereken “bir mesele” olarak gordugu-
nun de ifadesidir.

Anayasa Komisyonu karari ve sonrasi

Anayasa Komisyonu'nda parti farki olmaksizin butun tye-
lerin boyle bir kanun lizumunda hemfikir olduklari, an-
cak bunun i¢in hususi bir kanun ¢ikarmak yerine Ceza Ka-
nunu’na birka¢ madde ilavesinin yetecegini ve boylece Ana-
yasanin zedelenmeyecegini dile getirmeleri konusunda uye-
ler arasinda fikir ayrihiginin ¢iktig basina yansir.%® Kisaka-
rek’e gore DP Adana Kongresi’nde mukaddesatc vekiller “Ata-
turk Kanunu'nun ¢ikarilmasina” tepki olarak istifa eder. Aka-
binde “donmelerin sah1”nin iddia ettiginin aksine “halkin ih-
tiyacinin, maneviyat ve mukaddesat bahsinde tam bir istiklal
ve zafer kazanma(k)”®® oldugunu soyleyen Kisakiirek, Biiyiik
Dogunun kapagina Menderes’i balonla oynayan bir bebek gi-
bi resmederek, kendince tasar1 hakkindaki memnuniyetsizli-
gini dile getirmistir. Ancak Menderes’in 1zmir konusmasin-
da “Tirkiye Misliman bir devlettir ve Musliman kalacaktir,”
s6z1 uzerine, ondan umudunu kesmeyen Kisakiirek, yine ay-
n1 dergide tasariy1 ima ederek “Allah’in ve tarihin davetine ica-
bet buyurunuz,”® diyerek mukaddesatci bir husu ile seslenir.
Bu arada basinda da mukaddesat¢1 anti-Kemalist saldirilar ko-

64 Necip Fazil Kisakirek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Biyiik Doguy, cilt 5, say1 56,
1951, s. 8; Necip Fazil Kisakurek, Hadiselerin Muhasebesi 2, s. 150.

65 “Ataturk Tasarisina Muhalif Oy Verenler”, Vatan, 26.05.1951

66 Necip Fazil Kisakurek, “Hadiselerin Muhasebesi”, Bityiik Dogu, cilt 5, say1 59,
1951, s. 8-9.

67 Necip Fazil Kisakurek, Cerceve 3, s. 164-166.
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nusunda yazilar yayimlanir. Ornegin Nadi, bu saldirilarin ne
anlama geldigini ve kimlerin bu tirden saldirilan yaptigini an-
latir. Nadi, “Birbirinden ¢ok uzak yurt koselerinde, birbirini
belki hi¢ tanimayan, fakat hayret edilecek kadar birbirine ben-
zeyen cember sakall, karanlik surath birtakim adamlar rastla-
diklan bustlere saldiriyorlar. Resmi agizlar, memlekette irtica
olmadigina dair demecler veriyor, vicdan huirriyetinin kutsal-
ligindan bahsediyorlar,”® sozleriyle anti-Kemalist saldirilarin
faillerinin benzerligini vurgulayip resmi makamlarin demec-
lerle gercegi 6rtmeye cahistiklarim soyler.

Hukumet, tek kisi lehine kanun ¢ikarma konusundaki ce-
kinceleri ortadan kaldirmak ve destek almak i¢cin hukukcu Er-
nst Hirsch'in gorusiine bagvurur. Hirsch, bu olay1 sdyle anlatir:

Hukumete yakinhgiyla taninan bir milletvekili, yukaridan al-
dig1 bir emirle geldi ve bu “hukuk problemi” konusunda be-
nim eksper olarak bilimsel gorugimau istedi. Asag yukar su
cevabi verdim: “Anayasa, baska seylerin yam sira, bir sahsa im-
tiyazlarin taninmasina imkan saglayacak yasalarin ¢ikarilmasi-
m yasaklamaktadir. Buradaki ‘sahis’ deyimi, ‘gercek kisi’ yani
insan anlamina gelmektedir. [...] Ataturk adinda bir sahis, hu-
kuki anlamda, artik mevcut degildir. Dolayisiyla ona yasa yo-
luyla da bir imtiyaz saglanmasi s6z konusu olamaz. S6z konu-
su tasarida ceza hukuk normlariyla korunmasi 6ngoérulen hu-
kuki varhik bir sahis olarak Ataturk degildir. Burada korunmak
istenen Turkiye Cumhuriyeti’nin kurucusuna karg1 Turk mil-
letinde genel olarak yaygin bulunan hayranhk ve sayg1 duy-
gusudur. Iste, ceza tehdidi altina konulmak istenen davrams-
lar, halkin i¢cinde yasamayi surduren bu saygi duygusunu, ya-
ni merhumun anmisin zedelemeye misait davramglardir.” Be-
nim bu agiklamam tizerine tasan1 metnindeki ceza maddesi da-
ha dogru bir sekilde ifade edildi. “Ataturk’un hatirasina alenen
hakaret eden veya soven kimse; Atatirk’u temsil eden heykel,
bust ve abideleri veyahut Ataturk’an kabrini tahrip eden, bo-
zan veya kirleten kimse cezalandirilir” sekliyle yasalasti. [...]

68 Nadir Nadi, “Artik Yeter”, Cumhuriyet, 28.06.1951.
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Boylece, bu olaganusti sahsiyetin korunmasinda ben de karin-

ca kararinca bir katkida bulunabilmistim.‘s9

Hirsch’in hatiratindaki bu ifadeler, ginumiuzdeki mukadde-
satgilar tarafindan komplocu bir muhayyileyle degerlendiril-
se de DP yasadig1 muskilu agmistir. Muhtemelen bu hukuki
yardimdan sonra TBMM Anayasa Komisyonu 12.07.1951 ta-
rih 1/167 esas ve 9 nolu kararinda, 7 ret, 8 kabul oyuyla tasa-
rinin Anayasa’ya aykin olmadigina karar verir.” TBMM'de ha-
zirlanan raporun usule uygunlugu tizerine tartismalar yasansa
da Menderes itirazlari, “mazbatada tasarinin esasina muhalefe-
te dair bir kayit olmadig1” gerekgesiyle reddeder. Ataturk Aley-
hine Islenen Suglara Dair Kanun tasarisinin Anayasa’ya aykir
olmadigina dair komisyon raporu i¢in 288 vekilin katildig1 oy-
lamada 232 kabul, 50 ret oyu ¢ikar. Tasariya ret oyu verenler
Zuhuri Danisman, Arif Hikmet Pamukoglu, Sait Bilgic, Tahsin
Tola, Hasan Fehmi Ustaoglu, Arif Nihat Asya, Ahmet Gurkan
gibi mukaddesatcilardir.”* Sonraki oturumda oylanan tasan ka-
nunlasir.”? 31/7/1951 tarih ve 7872 sayili Resmi Gazete'de ya-
yimlanarak yurirluge giren 5816 sayih Atatiirk Aleyhine Isle-
nen Suglar Hakkinda Kanun soyledir:

Madde 1 - Ataturk’an hatirasina alenen hakaret eden ve-
ya soven kimse bir yildan tg y1la kadar hapis cezas: ile ceza-
landinhr. Ataturk’n temsil eden heykel, bust ve abideleri veya-
hut Atatiurkan kabrini tahrip eden, kiran, bozan veya kirleten
kimseye bir y1ldan bes yila kadar agir hapis cezas verilir. Yu-
karki fikralarda yazih suclan islemeye bagkalarim tesvik eden
kimse asil fail gibi cezalandirlir.

Madde 2 - Birinci maddede yazih suglar; iki veya daha faz-
la kimseler tarafindan toplu olarak veya umumi veya umuma

69 Emst E. Hirsch, Amilanm: Kayzer Donemi Weimar Cumbhuriyeti Atatirk Ulke-
si, gev. Fatma Suphi, TUBITAK Yayinlan, Ankara, 2005, s. 303-304.

70 Ataturk Aleyhine Islenen Suglar Hakkinda Kanun tasansi ve Anayasa Komisyo-
nu Raporu, 12.07.1951.

71 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 9, cilt 9, Birlesim 103, 23.07.1951, s. 256-
261, 295-297.

72 TBMM Tutanak Dergisi,Donem 9, cilt 9, Birlesim 104, 25.07.1951, s. 303-304.



acik mahallerde yahut basin vasitasiyle islenirse hikmoluna-
cak ceza yar nispetinde artirihir. Birinci maddenin ikinci fik-
rasinda yazih suglar zor kullanilarak islenir veya bu suretle is-
lenmesine tesebbiis olunursa verilecek ceza bir misli artirilir.
Madde 3 — Bu kanunda yazih suglardan dolayn Cumhuriyet
savciliklarinca re’sen takibat yapihir.
Madde 4 — Bu kanun yayim tarihinde yuararlage girer.
Madde 5 — Bu kanunu Adalet Bakam yuritar.”

Adalet Bakanlig, kanunu savciliklara teblig eder; Ataturk’in
heykel ve bustlerine yonelik tecaviizlerin memleket halk efka-
rinda uyandirdig tepkiyi belirtip kanunun dikkat ve hassasi-
yetle tatbik edilmesini, Ataturk aleyhine vuku bulacak suglar
icin derhal harekete gecilmesini ister.”* Cumhurbagkam Bayar
tasan hakkindaki gorismeleri ve oylamalar1 Meclis’te yakindan
takip etmistir.”>

Kanun kabul edildikten sonra TBMM'’de ve basindaki tartis-
malar onemlidir. Bu kanun hitkiimetin anti-Kemalizmin ulas-
ug1 boyutlar nasil algiladigim gostermesi acisindan tizerinde
dustinmeye deger. Bu durumun yaratilmasinda mukaddesatci
mesai harcayan Kisakiurek, 5816 sayili Kanun'u, “mazi ve kay-
nagl muteber bir tarikate baghlik iddiasinda, en asag tabaka
halktan bir toplulugun, heykel kirma, Mecliste naray1 basma
ve Muslimanlik boyle kurtarilabilir hayaline kapilma hareketi-
nin” sebep oldugu “malum kanun”’® olarak niteler. Bu kanun
nedeniyle “Allah’in hizbi” olarak gordugu DP’yi CHP ile “aym
kokten gelmekle” suglayan Kisakiirek, “Halk Partisi zamanin-
da Atatiirk’ten bahsetmek yasak degildi; bugin yasaktir. Halk
Partisi zamaninda 163™incii madde, hicbir savcimin kullanma-
ya cesaret edemeyecegi gostermelik bir silahti. [...] Bir millet ki
agz1 ve ruhu Kkilitlidir ve yalmz surati Amerikan mali demok-

73 “5816 sayih Atatirk Aleyhine Islenen Suglar Hakkinda Kanun”, Resmi Gaze-
te, 31/7/1951, say1 7872.

74 “Ataturk Kanunu”, Aksam, 12.08.1951.

75 “Ataturk Tasaris1”, Aksam, 24.07.1951; “Atatirk Kanunu”, Aksam,
26.07.1951.

76 Necip Fazil Kisakurek, Tiirkiye’nin Manzarasi, s. 120.
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rasi pudrasiyle duzgunludir,””’ sozleriyle CHPyi bile aramis-
tir. DP’nin uyguladigi demokrasiyi “Amerikan mali demokrasi
pudras1” olarak niteledikten sonra Menderes’in mukaddesatgi-
larin “milli hincint” sahiplenmediginden hayal kinklig yasar.”®
Kisakurek’in hayal kinkhgi, aym: mukaddesatc1 kaygilan tasi-
yan ardillarinca da yinelenir.”® Bir baska mukaddesat¢1 anti-Ke-
malist olan Edip, sunlan yazar:

Demokrat Parti Ataturk’a koruma kanununu ileri sirmek-
le Halk Partisi’nin uigtinct pususuna diusmus bulunuyor. [...]
Diktatorlik devirlerinin icab1 olarak anayasaya aykir olan
boyle sahsa ve aileye imtiyaz taniyan hususi bir kanun kabul
edilecek olursa DP sarsilmis olacak. [...] Halk Partisi’nin de is-
tedigi bu degil mi? Galiba, Ataturkin eseri olan Halk Parti-
si'ni millete yriktiran demokratlardan intikam aliyor. Bu imti-
yazli kanun kabul edilirse demokrasi cephesinde muthis bir
gedik acilmis olacakur. [...] Halk Partisi ile musterek bir cep-
he mi kuruluyor!®

Edip’e gore DP bu kanunla CHP’nin “u¢tnci pususuna”
dusmus ve “demokrasi cephesinde gedik acilmistir.” Tabii
Edip’in anladig1 ve kabul ettigi mukaddesat¢1 demokrasi cep-
hesinde a¢ilmis bir gediktir bu. Ancak iktidar boyle dasun-
mez; hem cumhurbaskani hem de basbakan, Ataturk’i Ko-
ruma Kanunu’nun ¢ikarilmasindaki isabetli davranisi hatir-
latmay1 da ihmal etmezler. Cumhurbaskani 1951 ve 1952 ya-

77 Necip Fazl Kisakirek, Basmakalelerim 1, s. 233; Necip Fazil Kisakurek, Be-
nim Goziimde Menderes, s. 101.

78 Necip Fazil Kisakurek, Basmakalelerim 1, s. 252-254.

79 Yalgin Toker, Turkiye’de Din ve Vicdan Hurriyeti, Toker Yayinlari, Istanbul,
1993, s. 126-130; Ahmet Kabakh, Temellerin Durusmas: 2, s. 71-80. Kabakh
su serzeniste bulunur: “Onu tarihten veya milletten korumak isteyenler kim
oluyorlar? Ashnda oynanan oyun, Atatirk’a din dismam gostererek Muslu-
manlar1 kigkirtmak, Muaslumanlar Ataturk’e hakaret etmeye yonlendirmek,
onlan 5816 sayih Kanun'un yasaklarim ihlale tahrik etmek, Ataturk’le mus-
limanlarin arasim agmak, toplumun huzur ve suktnunu en 6nemli bag olan
‘din’ baginm rencide ederek bozmaktir. Muslimanlardan beklenen ise bu oyu-
na gelmemeleri, Ataturk’a Milli Mucadele’nin buyik kahramani, Devletimi-
zin kurucusu olarak takdirle yad etmektir.”

80 Esref Edip, “Ugunciu Pusu”, Sebilirresad, cilt 5, say1 102, 1951, s. 28-29.
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sama yil acilis konusmalarinda kanunun cikisindaki zarure-
ti izah eder:

Son gunlerde, mahdut yerlerde, siyasi ve irticai bazi hareket-
lerin bas gosterdigi ve vakit gegirilmeden, mukabil tedbirle-
rin alindi1g1 maltmunuzdur. Inkilaplannmizin ve laik Cumhu-
riyet esasina dayanan bugunki rejimin, en kudretli ve vefa-
i koruyucusu olan Meclisinizin bu bahiste gosterdigi ytuksek
hassasiyeti burada takdir ve sikkranla anmak her halde, ifas1
lazim gelen bir vazifedir. [...] Baz1 hadiselerin zuhuru uzeri-
ne, gecen y1l Hukimetin isabetli bir gorusle, Yuksek Mecli-
sinize sevk etmis bulundugu “Ataturk aleyhine islenen Suc-
lar hakkinda Kanun” tasarisimi, kabul buyurmus olmaniz,
Meclisinizin bu hususta dikkatli ve kararl oldugunun bariz
bir delilini teskil eder. [...] Tark Milletinin hakiki mtumessi-
li olan Bayitk Meclisin icap ettigi takdirde, cemiyet nizami-
n1 korumak ve Milletimizi muasir medeni seviyede tutmak
icin, her zaman luzumlu tedbirler alacagindan, kimse sip-

he edemez.®'

Bayar’a gore “iki baslh mufrit cereyan”n biri “irtica” digeri

ise “solculuk”tur. Ona gore alinan kanuni 6nlemlerle bu muf-
rit cereyanlar “normalin ustiine” ¢ikamamistir. Menderes de
09.07.1953’te TBMM’deki konusmasinda Atatirk’i Koruma
Kanunu’na ve basarisina atufta bulunur:

Gunde on bes, yirmi Ataturk heykelinin Ticaniler tarafindan
memleketin her kogesinde kirlldigi zamanlar oldu. O zaman-
larda Hikimet bunlarin cesaretini kirmak i¢in bir kanun tek-
lifi ile huzurunuza geldi. [...] Kanun ¢ikt, tatbikatim1 gormu-
sz, kanunun hedefi Ticanilerdi, kanun Turk medeniyeti se-
viyesini dusirmek istiyenlere, Turk inkilaplarim yere vurmak
istiyenlere karsi, hedefinde kullanildL. [...] Kanun tatbike girer
girmez, o 6gle vakti Zafer Meydanr'nda Ataturk heykeline az-

81

TBMM Tutanak Dergisi, cilt 10, Donem 9, 01.11.1951, s. 4; TBMM Tutanak
Dergisi, cilt 10, Donem 9, 01.11.1952, s. 6; Yasama Y1l A¢ihslarninda Cumhur-
baskanlanimin Acilis Konusmalan, cilt 1, TBMM Bagkanhig Yayinlan, Ankara,
2011, s. 166, 183.
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gin ve kudurmus bir savlet halinde tecaviiz eden o cesaret, o
curet derhal yok oldu.®?

Toplumda dini duygularin ve mukaddesat¢ egilimlerin siya-
sal sermaye oldugunu fark eden DP, 6zellikle Menderes ve mu-
kaddesatg egilimli milletvekilleri bu davranislann ileride par-
tiye muskuller ¢ikarabilecegi uyarilarina yeterince dikkat et-
memistir. Bu tur eylemler dinin siyasal guclerce somuruasu-
nin gianumuzdeki gibi artmadig1 1950’lerin basinda bile Ata-
turk’un heykel ve bustlerine yapilan mukaddesat¢i anti-Kema-
list saldirlar artirmis ve DP’yi “Atatuirk’a Koruma Kanunu'nu”
cikarmak zorunda birakmistir. Ancak DP, bu kanunun ¢ikma-
sina harcadig1 mesaiyle, alan actig1 gerici egilimleri engellemis
ve CHP'nin Ataturkculagu koruyan tek parti oldugu savina ce-
vap vermistir.®3 Bu kanunun ¢ikarilmasi, Turkiye'nin siyasal
ve toplumsal yasaminda Ataturk imgesinin isgal ettigi merkezi
ve kurucu konumu gostermesi agisindan 6nemlidir; inkilap-
larin onun sahsinda korunmasi gerektigi anlayisinin da haya-
ti oldugunu gosterir.®* Ancak hikimetin bu kanunu sahiplen-
mesi mukaddesatgi ¢evrelerin anti-Kemalizmini percinlemis ve
onlar1 mukaddesatg1 dilin imkanlarini zenginlestirmeye ve ola-
st anlamlan derinlestirmeye itmistir. Donemin mukaddesatg-
larinin ardillarindan biri, bu kanunu DP’nin “devletin miuiesses
nizamlarin1” gericilerden gelebilecek her turli tehlikelere kars:
emniyete alan “yeni 163’ler” olarak niteler.%®

Mukaddesati Koruma Kanunu’na giden siire¢

Mukaddesat¢i cevrelerde “Mukaddesati Koruma Kanunu” ola-
rak tanmimlanan TCK 175. maddenin tadili teklifi, teklifin ve-

82 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 9, cilt 24, 09.07.1953, s. 438-442.

83 CuneytArcayurek, Agikliyor 1: Demokrasinin 11k Yillan (1947-1951), Bilgi Ya-
yinlan, Ankara, 1985, s. 215-216; Caglar Kircak, Turkiye'de Gericilik (1950-
1990), s. 32.

84 Hasan Under, “Atatark Imgesinin Siyasal Yasamdaki Rolu”, Modern Turki-
ye'de Siyasi Dugiince: Kemalizm, cilt 2, ed. Ahmet Insel, lletisim Yayinlan, Is-
tanbul, 2002, s. 138-155.

85 Hasan Huseyin Ceylan, Cumhuriyet Donemi Din-Devlet lligkileri, cilt 2, s. 512.



rildigi donemde ortaya ¢ikan “dinde reform” tartigmalar ekse-
ninde baslamis olsa da 6zu itibariyla ayni cevrelerin Ataturk’a
Koruma Kanunu'nun yarattig) anti-Kemalist hincin bir rovan-
sidir. Canka Ataturk’a Koruma Kanunu yururlage konunca
mukaddesatc parti ve derneklerin kapatilmasi, mukaddesat-
¢1 figurlerin kisa da olsa cezalandinlmalan, bu ¢evrelerde bir
hin¢ yaratmistir. Mevcut iktidarin mukaddesatgilara tevecca-
hunitn de farkinda olan ve DP mensubu bir¢cok mukaddesat¢i
mebusun verdigi giicle “dinde reforma dair” baslayan yaynlar,
mukaddesata saldin olarak tanimlanir ve yasalarin verdigi gug
kullanilmak istenir. Tartismay1 genisleten Sebiliirresad yazar-
lari, Ankara Universitesi llahiyat Fakiltesi hocalarindan Neset
Cagatay'n Islam’a “garazkar bir Yahudi'nin” kitabim cevirme-
sini “mukaddesata tecaviiz” olarak ifsa edip su¢ duyurusu ¢ag-
nis1 yaparlar. Mukaddesata saldin galeyanmim sirduren Edip de
“dinde reform” tartismalarim1 mukaddesata saldin olarak nite-
ler ve onlar ifsa eder. Ona gore Cahit Tanyol'un yazilan da mu-
kaddesat1 tahkir etmektedir.

Mukaddesata saldin algisinin olusmasinda ve yaratilan gale-
yanda, mukaddesatcilann imdadina Cerman Dinde Reform® ki-
tabiyla yetisir. Cerman, “Ataturk’un esaslarim ¢izdigi Kemaliz-
mi, Turklagu kurtulus yoluna ¢ikaracak dinin kendisi” olarak
niteler. “Ataturk’a Koruma Kanunu'nu ¢ikaran TBMM'ye siik-
ranlarin1”® sunan Cerman’in u¢ ve alisilmisin disinda bir din-
darlik 6rnegi olan ifadeleri soyledir:

Ataturk’e inanmak, O’nun yolunda yuramek bir ibadetten bas-
ka bir sey degildir. Artik her turla isimize baslarken, her tar-
li muskilatla karsilasirken Atatirk’iin manevi, kutsal ruhun-

86 Yusuf Ziya Cagh, “Mukaddesatimiza Tecaviz Edenler”, Sebilurresad, cilt 10,
say1 233, 1956, s. 124-125; Yusuf Ziya Kosemen, “Mukaddesata Tecaviz
Edenlerin Dini Bilgileri, Insani ve Medeni Duygulan Noksandir”, Sebilurre-
sad, cilt 10, say1 240, 1957, s. 228-229; Esref Edip, “Dinde Reform”, Sebilur-
resad, cilt 10, say1 240, 1957, s. 234-235. Yazarlann bahsettigi eser muhteme-
len V.C. Brockelmann, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi olmahdir.

87 Osman Nuri Cerman, Dinde Reform, Irgi Matbaas, Istanbul, 1956.

88 Osman NuriCerman, Modern Tarkiye I¢in Dinde Reform, Tan Matbaasl, Istan-
bul, 1958, s. 4, 62.
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dan da kuvvet alabiliriz. Besmelemiz su da olabilir: “Atatirk’a
yaratan Tanr’'min adi ile baslarim.” Bu da fatihamiz olabilir:
“Butin Alemler’in Rabbi olan, esirgeyen, yargilayan ve Ata-
turk’i yaratan Tanrr'ya sukirler olsun. Tanrim [...] bizi, Ata-
tark’an gosterdigi dosdogru yola ilet, nimetine erenlerin, ga-
zabina ugramayanlarin, Ataturk yolundan sapmayanlarin dos-
dogru yoluna.”®

Bu ifadeler mukaddesat¢i ¢evrelerce mukaddesata acik saldi-
1 olarak algilanir ve infial uyandirir. Buna bir de kitabin Akis
dergisinde tanitilmasi eklenince, mukaddesatg: cevrelerin tep-
kileri yiikselir. Cerman’in kitab1 Akis’de soyle tamitilir:

Osman Nuri Cerman [...] Kur'anin Turkgelestirilmesi gerek-
tigini ileri sirmektedir. [..] Irtica ile nasil micadele edilme-
si gerektigi, kiyafet inkilabimin zarureti, kadin haklari, ¢arsaf-
la mucadele, uyusturucu Dogu musikisi yerine Bat1 musikisi-
ne gidilmesi gerektigi vs.. de bu kitapta delilleri ve sebepleri ile
inceleniyor. Netice olarak, “Dinde Reform” adh eser butin da-
gimikhigina ragmen dikkate alinmas, uzerinde dikkatle durul-
mas1 gereken bir kitaptir.%

Cerman’in goruslerinin dikkate alinmasi gerektigini yaz-
masl, anti-Kemalist hafizas1 gucla olan mukaddesat¢1 gevre-
lerin elestiri oklarin1 Akis’in tizerine ¢eker. Mukaddesatgi in-
fialle yargilanan Cerman aleyhindeki ceza davasinda mahke-
menin istegi uzerine Diyanet Isleri Baskan1 Eyuip Sabri Hayir-
lioglu, bilirkisi raporuna dayanarak “Hig¢bir ilmi degeri olma-
yan bu kitapta, yazar, Islam dinini, Peygamberini, kitabin, iba-
detini ve din adamlarim alcaltmaktadur. [...] Atatirkin soyle-
memis oldugu sozleri ileri sirmekte, ya da onun sozlerini de-
gistirmektedir. [...] Turk cocuklarin Islam dinine baghliklar-
n1 ortadan kaldirmak ve yeni ibadet sekilleri meydana getir-
mek iddiasiyla, kendisini Turk Luther’i olarak gostermek iste-
mektedir. [...] Kitabin toplattinlmasim gerekli gormekteyim,”

89 Osman Nuri Cerman, Modern Turkiye I¢in Dinde Reform, s. 47.
90 “Kitaplar: Dinde Reform”, Akis, cilt 9, say1 139, 05.01.1957, s. 22-23.
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der. Cerman cevaben, “ezanin Turkgelestirilmesiyle yapilan Is-
lamda reformun daha da genisletilmesi” ve “Kara kuvvete kar-
s1 Ataturk’in 15181nda ilerlemek ve din tiiccarlarinin egemen-
ligine son vermek”®' gerektigini soyleyerek kendini savunur.

DP Nevsehir Milletvekili Manib Hayri Urguplu,?? Akis’in
29.06.1957 nushasinda “Peygambere ¢6l bedevisi” dedigini
ve “Islamhgn Turk milletine uymayan bir ideoloji olarak gos-
terildigini” ileri surer. Ancak aksine, iddiaya konu edilen ya-
z1da, iktidarin secimlerde “Tanrinin Turkiye’deki elgileri” gi-
bi davranma aliskanhgiyla dini kullandig1 yazihdir.®3 Bu it-
hamin da etkisiyle Urgupli, bu yaziy1 ve Cerman’n kitabiny,
12.12.1957'de TCK 175. maddesinin degistirilmesi icin hazir-
ladig1 kanun tadili teklifinin “mucip sebepleri” arasinda sayar.
Urgiipli'niin “mucip sebepleri” arasinda gordugu Akis’teki ya-
z1da “Kur’an’a sa¢ma dusturlar ve Peygambere de ¢ol bedevisi”
dendigi iddiasim sahiplenen mukaddesatc1 dergiler, Inonirniin
Akis’e sukatunu ise “vicdansizlar” olarak niteler.?* Akis, olusan
mukaddesatc1 atmosferi degerlendirir:

“Secimlerde Tann Elgileri” baghkl yaz1 —ki, Aydemir Balkan
imzasim tasimaktadir— hakikaten yazinin icinde kendilerine
hiicum edilen ziimre tarafindan bir istismar mevzuu yapilmak
istenilmistir. Galiba birka¢ Demokrat tarafindan Istanbul’da
aksamlan ¢ikarilan “mechul sohret”lerden bir gazete giinlerce
pabug kadar basliklarla “Peygamberimize hakaret ediyorlar”

91 Gotthard Jaschke, Yeni Turkiye'de Islamhik, s. 134-135.

92 Munib Hayri Urgapla (1905-1979), siyasetci ve hukukcudur. Eski Seyhulis-
lam Urguapla Mustafa Hayri Efendi'nin oglu, eski basbakanlardan Suat Hay-
ri Urgapla'nin kardesi, Ebal'ula Mardin'in ve Adliye nazirlarindan Necmed-
din Molla'nin damadidir (iki defa evlilik yapmstir). Istanbul’daki hukuk egi-
timinden sonra Cenevre'de doktora yapmistir. Dénduginde Istanbul Univer-
sitesi Hukuk Fakultesi Medeni Hukuk ogretim uyeligi, avukathk ve 11. Do-
nem DP Nevsehir Milletvekilligi yapmistir. Bkz. Ali Cakirbas, “Munip Hayri
Urguplu: Siyasi Faaliyetleri ve Eserleri”, I. Uluslararast Nevsehir Tarih ve Kiil-
tir Sempozyumu, Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi Yayinlan, Nevsehir,
2016, s. 78-92.

93  Aydemir Balkan, “Secimlerde Tann Elgileri”, Akis, cilt 10, say1 164, 1957,s. 9.

94  Yusuf Ziya Cagh, “Mukaddesatimiza Hakaret Eden Vicdansizlar”, Sebiliirre-
sad, cilt 11, say1 254, 1957, s. 51-53.
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diye tutturmus, Turkiye’nin butin savcilanm vazifeye davet
etmigtir. Sonra, baz1 acikgozler muhtelif yerlerde camie gelen-
ler arasindan para toplayarak “bu dinsiz mecmua hakkinda da-
va agmak lala avukat tutma” kampanyasim kugsad etmiglerdir.
Secimler gelip ¢atinca da yazinin bahsettigi “Tann Elgileri”,
yaz1 sahibine hak verdirircesine agizlanim1 agmslar, hatta elle-
rine Akis alip cami kursulerine ¢ikarak “Iste, Ismet Inéni’nin
damadinin mecmuasi Peygamberimize kufrediyor, C.H.P. din-
sizdir, siz reyinizi dinimizin hamisi DP’ye verin” tarzinda son
derece “dini” vaizlarda bulunmuslardir.?®

Akis ayn1 yazida Urgipli'nin teklifini “inkilaplar1 hazme-
demeyen murtecilik, taassup, zulmet ve Atatirk dismanhg:”
olarak degerlendirir. Akis’'in “Okumus veya yar1 okumus, fir-
sat¢1 ve karanhk ruhlu insanlar, cahil fakat kurnaz bezirgan-
lar, yarim munevverler, universite bitirdigi halde geri ve mur-
teci kalanlar, Ataturk Inkilaplarini hatmetmemis, hatta hi¢ an-
lamamus tahsilliler koylerde degil sehirlerdedir, taassubun da
irticain da merkezi, yuvasi bunlardir. Tehlike bunlarda, zul-
met ve Ataturk dusmanlhig buralardadir,”® bicimindeki su¢-
lamasinin tizerine Urgupli, dergide yayimlanmak tizere su ce-
vab1 vermistir:

Ben de sizin bu hareket tarzimzdan mulhem alarak [...] mu-
tefekkir muharrir Peyami Sefa’dan bir cumle ile bitirmis ola-
yim: “Bati’'da yalmz en buyiuk feylesoflarin degil, modern ilim
adamlarnnin, madde ve tabiat alimlerinin Allah ve din degeri
hakkindaki musbet fikirlerini bilmemekten gelen bu inat her
gin Batrda ¢ikan sayisiz kitap ve mecmuanin tekzibine ugra-
maktadir.” Fakat okuyan ve anhyan kim?%’

Antisemitik mukaddesat¢ihigin ideal tipi olan Atilhan “Ya-
hudi ve Farmasonlar toparland: ve cesaretleri yerine geldi ve
Turkge Kuranlar, Dinde reform teraneleri ile ortaya ¢ikmis ve

95 “Kendi Aramizda”, Akis, cilt 12, say1 197, 15.02.1958, s. 3.
96 “Kendi Aramizda”, Akis, cilt 12, say1 197, 15.02.1958; s. 3.

97 Munib Hayri Urguply, “Akis Mecmuasina”, Akis, cilt 12, say1 199, 01.03.1958,
s. 3.
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mukaddesata saldinyorlar,”® tespitiyle mukaddesat¢1 galeyana
katilir. “Mukaddesat1 Koruma Kanunu” olarak nitelenen teklif
hakkinda Edip sunlan yazar:

Bir muddetten beri dine ve butin dini mukaddesata tecaviz-
lerini pek ziyadesiyle artirmislardur. [...] Bu derekeye dugen
mahlaklar, cemiyet dis1, insaniyet ve medeniyet disi, yirtica ca-
navar haline geldiklerinden onlarin serlerine ve savletlerine
kars1 cemiyeti koruma tedbirleri almak, bir emri zaruri olur.
[...] Iste merhum Seyhilislam Hayri Efendinin hayirh evlads,
faziletiyle, kudret ve irfaniyla miumtaz kardesimiz Munib Hay-
ri Urgapla kardesimiz [...] ¢ok hayirli bir tesebbiiste bulundu.
Imany, fazileti, zeka ve irfan1 onu bu hayirh ise sevk etti, bir ga-
za eyledi ki butin kulubi tmmeti feth eyledi.?

Edip, Urgupliw'nin egitimini, dindarhgim ve koklu bir ai-
leden geldigini, hacca gittigini ve orada Veliaht Emir Faysal
tarafindan misafir edildigini bilhassa belirtir. Urgupli, yapti-
g1 teklifle din ve mukaddesat konusundaki “izansiz ve edep-
siz konusanlarin lakaytliklarim engellemeyi amaglamistir” '
Derginin kapagina Urgupli'niin resmini yerlestirir, onu mu-
kaddesatg bir dille 6ver ve kanun teklifi hakkindaki gorus-
meleri dergide yayimlar.'®' Edip, kanun teklifi nedeniyle yur-
dun bir¢ok yerinden gelen okur mektuplarim ve tebrikleri de
yayimlamayi ihmal etmez. Gelen tebrik ve tesekkurlerde “Ce-
nab1 Hak mukaddesatimiz1 sizin gibi dindarlarla ihya etsin”,
“Cenab1 Hak emsalinizi ¢ogaltsin”, “Allah sizi, sevgili Mende-
res’i ve onun gibi dusunenleri basimizdan eksik etmesin” gi-

98 Cevat Rifat Atilhan, “Mukaddesat Cephemize Yapilan Tecavuz”, Sebilurresad,
cilt 11, say1 254, 1957, s. 54-55.

99 Esref Edip, “Mitecaviz Dinsizlere Kars1 Dinin ve Dince Mukaddes Seylerin
Tahkir ve Tecaviizden Korunmasi Hakkinda Kanun”, Sebiliirresad, cilt 11, sa-
y1 262, 1958, s. 179-184.

100 Minip Hayri Urgupli, “Yersiz Birtakim Laflar”, Sebiliirresad, cilt 11, say1 262,
1958, s. 186-187.

101 “Kapak Resmi”, Sebiliirresad, cilt 11, say1 263, 1958, s. 293. Bu kanun tekli-
finin TBMM muzakereleri, “Mukaddesati Koruma Kanunu: Hakkinda B. M.
Meclisinde Miizakereler” bashg altinda derginin 263. sayisindan 274. sayis1-
na kadar devam etmistir.
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bi ifadeler vardir. Bu tesekkur ve tebrigi yapanlar arasinda o6g-
retmenler, tuccarlar, esnaflar, emekliler, imam hatip okulu
ve universite talebeleri, koyluler ve DP bucak baskanlan go-
ze carpar.'%? Susurluk Muradiye koytunden Talat Yasar, Sebi-
lurresadin kendilerine hak ve hakikati bildirdigini, din dus-
manlarina kars1 yaptig1 mucadeleden ziyadesiyle mutlu ol-
duklarini, dergiyi civar kdylere de ulastiracaklarini ve butin
Muslimanlara okutacaklarim biytk bir hirmetle bildirir.'%3
Vakfikebirli Muslumanlar adina yazan bir okur kanun tekli-
fini Menderes’in “Dinimiz Misluman Dinidir. Muslamanh-
gin icaplarim yerine getirecegiz,” sozlerine denk gorur. Ona
gore bu kanun teklifi “Muslimanlarin gasp edilen, zindanla-
ra hapsedilen yegane din ve ahlakinin ihyasidir.”'* Emekli
bir muftu olarak Nigde’den yazan M. Hilmi Soydan ise, “ici-
mizdeki turediler(in) ulu Peygamberimize ve kitabullaha dil
uzat(malarim)” engelledigi i¢in tekliften mutmaindir.'% Sebi-
lurresad mukaddesatg1 yazilar gecitini baslatir. Fikir vermesi
acisindan bu yazilarda “mukaddesata dil uzatan, sdgen, haka-
ret eden ve din hiirriyetine saygisizlik edenleri cezalandirmak
icin kanun yapmanin mecburiyeti”'% dile getirilir. Bu neden-
le “Mukaddesat1 Koruma Kanun” teklifi mukaddesat¢ cevre-
leri olduk¢a heyecanlandirmistir.

Mukaddesat¢1 Hakkaniyet dergisinde, “Maneviyat hadimle-
ri isbasinda! Imanh bir Basvekil ve Meclise (Dine hakareti me-
neden kanun) teklifi getiren meb’uslar var. [...] lyice bilsinler:

102 “Mukaddesata Tecaviz Edenler Hakkinda Kanun TeKklifi”, Sebilurresad, cilt
11, say1 261, 1958, s. 168; Sebilirresad, “Tebrik ve Tesekkur Telgraflan”, Se-
bilurresad, cilt 11, say1 262, 1958, s. 184-185.

103 Talat Yasar, “Mukaddesat Dusmanlarina Kars: Elbirligi ile Hakikat1 Nesir Yo-
lunda Calismak Bizim de En Mukaddes Vazifemizdir”, Sebilirresad, cilt 11,
say1 265, 1958, s. 230.

104 Hamdi Usta Mollaahmetoglu, “Allaha Sukurler Olsun Gasb Edilen Dinimiz
lhya Ediliyor”, Sebilurresad, cilt 11, say1 265, 1958, s. 236.

105 Hilmi Soydan, “Hayirh Babamin Hayirh Evladi”, Sebilirresad, cilt 11, say1265,
1958, s. 236.

106 Sakir Berki, “Mukaddesat1 Koruma Kanunu: Vicdan ve Din Huviyetini Mida-
faa ve Siyanet I¢indir”, Sebilirresad, cilt 11, say1 265, 1958, s. 235-236. Butiin
say1 konu hakkinda kaleme alinan yazilara ayrilmstir.
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Bu miubarek vatanda, maneviyat cellatlarina is kalmamistir! %

denilerek teklif mukaddesat¢1 duygu kabarisiyla onaylanir. Ser-
dengecti, kanun teklifini benimser ve mukaddesata yapilan sal-
dinlarin 6nine gegilecegini one surer.'® Islam dergisi de “Mu-
kaddesata tecaviiz edenlere ceza verilecek,”'® diyerek teklifi
destekler. Tiirk Ruhu dergisi teklifi anket haline getirir, okurla-
rina “Mukaddesata hakaret sug sayilsin m1, sayillmasin mi?” di-
ye sorar. Ankete gelen cevaplarda genellikle okurlar tekliften
buyuk bir memnuniyet duyduklarimi ve bir an evvel yasalas-
masim isterler.''® Ankete verilen okur cevaplarinin degerlendi-
rildigi 13. saymn kapagina “Turk Milleti Haykiriyor: Mukad-
desatima Hakaret Suctur!” yazili bir ¢izim konur ve ankete ve-
rilen destek cevaplan “Mukaddesat Dusmanlarina Kars1 Tirk
Milletinin Asil ve Heybetli Sesi” olarak degerlendirilir.""

Dinde Reform kitab: dolayisiyla baslayan ve mukaddesata sal-
din oldugu ve korunmasi gerektigi refleksiyle gelisen tartisma,
DP doneminde mukaddesatgi ¢evrelerin anti-Kemalist hafiza-
larinin mukaddesatg: dergilerce ding tutuldugunu gosterir. Bu
dinglik sayesinde, mukaddesatgilar dini alanin sahibinin kendi-
leri oldugunu ilan edip bu alam tartismaya kapatir.

Mukaddesati Koruma Kanunu teklifi tartigmalari

Turkiye Cumhuriyeti, yasalastirma hareketlerinde din hurri-
yetini de koruma altina almis ve Turk Ceza Kanunu’na gerek-

107 1zzetMuhurdaroglu, “Manevi Hayatimiza Kastedenler Mutlak Ceza Gormeli-
dirler”, Hakkaniyet, say1 21, 1958, s. 1-2.

108 Osman Yiksel Serdengecti, “Mukaddesata Saldiranlar Cezalandirilacak”, Ser-
dengecti, say1 27, 1958, s. 5.

109 “Mukaddesata Tecaviiz Edenlere Ceza Verilecek”, Islam, cilt 2, say1 14, 1958,
s. 30-32.

110 “Anketimiz: Mukaddesata Hakaret Sug Sayilsin m1 Sayilmasin m1”, Turk Ru-
hu, say1 5, 1958, s. 9; “Anketimiz”, Turk Ruhu, say1 6, 1958, s. 9; “Anketimiz:
Iste Tark Milleti”, Tirk Ruhu, say1 7, 1958, s. 14; Anketimiz: Iste Tark Mil-
leti”, Turk Ruhu, say1 8, 1958, s. 14; “Anket”, Turk Ruhu, say19, 1958, s. 14;
“Anket”, Tirk Ruhu, say1 10, 1958, s. 14; “Anket”, Turk Ruhu, say1 11, 1958,
s. 14; “Anket”, Tirk Ruhu, say1 12, 1958, s. 14.

111 “Mukaddesat Dusmanlanna Karg: Turk Milletinin Asil ve Heybetli Sesi”, Turk
Ruhu, say113, 1958, s. 3.
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li maddeleri koymustur. 01.03.1926'da kabul edilen TCK’nin
175. ve 176. maddeleri “Din hiurriyeti aleyhindeki ciramleri”
dizenler.'’? Bunu yeterli bulmayan mukaddesatcilar Urgiip-
lo'nin teklifini “Mukaddesat1 Koruma Kanunu” diye sahiple-
nir. Urgiply, 12.12.1957°de TCK’'nin 175. maddesinin son fik-
rasinin tadilini 6neren asagidaki teklifi sunar:

Fikra: Din ve mezheplerden birini veya peygamberlerden her-
hangi birisini tezyif ve tahkir i¢in dil uzatanlar alt1 aya kadar
hapisle cezalandirilir. Bu curiimler umuma nesir veya teghir
olunmus yaz1 veya resim veya sair nesir vasitasiyle islenmis ise
gerek failin ve gerekse nasirin gorecegi ceza bir seneden 1ug se-
neye kadar hapis ve ti¢ bin liradan bes bin liraya kadar agir pa-
ra cezasidir. Tiurk Ceza Kanunu'nun 481’inci maddesindeki
esas bu son fikralar hakkinda da tatbik olunur.'"

Teklifine, son senelerde dine ehil olmayan kimselerin mane-
viyata, bilhassa Peygamber’e kars1 amme vicdanini tizen mana-
s1z ve esassiz sozler soyledigi ve yazilar yazdigini, 6rmek olarak
da Akis’te Peygamber’e ¢ol bedevisi dendigi iddiasim gerekgesi-
ne ekler. Mukaddesat hakkinda yapilan bu tur tenkitli ve tariz-
li girisimlerin engellenmesi amaciyla kanun tadili teklifini yap-
tigin one sarer.''* Teklifi degerlendiren TBMM Adliye Encii-

112 TBMM Zabit Ceridesi, Donem 2, Oturum 64, 01.03.1926; Turk Ceza Ka-
nunu Layihas1 (1/782) ve Adliye Enciimeni Magzbatast, s. 20; Resmi Gazete,
13.03.1926, No: 320, Kanunlar Dergisi, cilt 4, 1926, s. 399. “175’inci Madde.
Her kim Devlet¢e taninmis olan dinlerden birini tahkir maksadile dini islerin
yahut ibadet ve ayinin icrasin1 men veya ihlal ederse bir aydan alt1 aya kadar
hapis olunur ve otuz liradan iki yuz liraya kadar agir cezayi nakti alimir. Eger
bu fiilin iglenmesi zamaninda cebir ve siddet ve tehdit veya tahkir vaki olmus
ise fail ¢ aydan ti¢ seneye kadar hapis ile cezalandirilir. Din ve mezheplerden
birini tezyif ve tahkir yolunda negriyatta bulunanlar bir aydan alu aya kadar
hapis ile cezalandirihir. 176’inci Madde. Bir kimse Devletge taninmis olan din-
lerden birini tahkir maksadile mabetlerde bulunan esyay: yikar veya bozar ya-
hut diger bir suretle zarar verir yahut ruhani memurlar hakkinda siddet isti-
mal yahut anlara kars1 hakaret eder ve dil ile tecaviz eylerse ti¢ aydan tug se-
neye kadar hapis yahut elli liradan yuz liraya kadar agir cezay: nakti ile ceza-
landirilir. Ruhani memurlarin vazifelerini icra esnasinda veya vazifelerini ic-
radan dolay: bir caram irtikap olundugu takdirde bu carmun kanunen mu-
ayyen olan cezasi altida bir miktan arttirihr.”

113 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 11, Oturum 39, cilt 2, 17.02.1958, Eki, s. 5.
114 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 11, Oturum 39, cilt 2, 17.02.1958, Eki, s. 1-2.
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meni, teklifle ilgili mazbatasinda Urgupli'nin, peygamberlere
vaki tevzif ve hareketleri cezalandirmaya matuf teklifini yerin-
de gorur, ancak madde metninde degisiklik yapip teklifi soy-
le duzenler:

Madde 175. Her kim, Devletce taninmis olan dinlerden bi-
rini tahkir maksadiyle dini islerin yahut ibadet ve ayinin ic-
rasin1 meni veya ihlal ederse 1 aydan 6 aya kadar hapis ve
150 liradan 1.000 liraya kadar agir para cezasi ile cezalandin-
lir. Eger bu fiilin islenmesi zamaninda cebir ve siddet ve teh-
dit veya tahkir vaki olmus ise fail 3 aydan 3 seneye kadar ha-
pis ile cezalandinhr. Her kim Allah veya peygamberleri ve-
ya din ve mezhepleri veyahut dinen mukaddes addedilen mef-
humlan veya esyay: tahkir ederse 3 aydan 1 seneye kadar ha-
pis ve 300 liradan 1.000 liraya kadar agir para cezasiyle tecziye
olunur. Bu fiiller nesren vaki oldugu takdirde 6 aydan 2 sene-
ye kadar hapis ve 500 liradan 2.000 liraya kadar agir para ce-

zas1 hikmolunur.'"”

Meclis'te, teklifin son hali 6ncelikli gorusmeye alinmis, go-
rusmelerde DP Diyarbakir Milletvekili Halil Turgut, teklifi,
“sosyal bunyemizin manevi cephesinde gorulen gedik” nede-
niyle zorunlu gordugini soylemis ve devaminda “Allaha ina-
nan insanlarin dini duygularini teminat altina almak icin bu
kanun teklifinin yerinde olduguna inaniyoruz,”"'® diyerek des-
teklemistir. Teklifi dikkate alindig1 i¢in “mutmain olan” Ur-
gupli'nin “Gelecek nesiller sizleri anarken; ‘iste peygamberi
tebcil eden 11'inci devre mebuslarr’ diyeceklerdir,”"" bicimin-
deki dini ve mukaddesat¢1 anlamlarla ytklu hitabinin ardindan
DP Afyon Milletvekili Gazi Yigitbas1 konusur:

Sozde ve zahirde inkilapgihik ve Ataturkguluk kisvesine bur-
nerek [...] yuzde 98’i Musliman olan Turk milletinin mukad-
desatina, vicdan hurriyetine, mukaddes iman ve itikatlarina

115 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 11, Oturum 39, cilt 2, 17.02.1958, Eki, s. 3-5.
116 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 11, Oturum 50, cilt 3, 24.03.1958, s. 7-9.
117 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 11, Oturum 39, cilt 2, 17.02.1958, s. 113-114.
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tecavuz ve hakaret ettiklerinden dolayr milletimizin husumet
ve nefretini yalniz kendi uzerlerine ¢ekmis olmakla kalmiyor-
lar, merhum Atatiirk’e de hiirmetsizlik uyandirmaya ve onu da
din ve mukaddesat aleyhtar1 gostermeye calisiyorlar. [...] Ata-
tark Kanunu gibi bu layihay: da kanunlastirmak zarureti ha-
sil olmaktadur. [...] Allah, Peygamber, kitap ve saire mukadde-
satimiz aleyhindeki tecaviiz, tahkir ve hezeyanlar: dnleyici bir
tedbir olarak yiksek huzurunuza sunulan bu kanun layihasi-
n1 Musliman Turk milletinin serefli muamessilleri olarak kabul
buyuracagimz [...] mukaddes bir vazife telakki ediyorum.''®

DP Konya Milletvekili Sitki Koraltan, Urgipliyu kutlayip
“bu kanunun tedvini ile Turk Milletinin sad olacagim”'"® soy-
ler. Guglu mukaddesatg: egilimleri olan DP Konya Milletveki-
li Mustafa Runyun'?® teklifi desteklerken mukaddesat¢1 baki-
s1 Oozetler:

Mukaddesat diusmani olan bu insanlar [...] demek istiyorlar
ki: Sizin asirlar boyunca ugrunda kan doktuguniiz, can verdi-
giniz, savastiginiz dininizi, peygamberinizi, kitabinizi iste bu-
gin biz, kendi 6z diyarimzda ahfadimzin gozleri 6ninde eli-
mizle, dilimizle, kalemimizle tahkir edip, tezyif ediyoruz; [...]
hem bunu 6yle mahirane yapiyoruz ki, vatan, inkilap, Kema-
lizm gibi bu neslin hosuna giden sevimli mefhumlar altinda

118 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 11, Oturum 39, cilt 2,17.02.1958, s. 114-118.

119 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 11, Oturum 39, cilt 2, 17.02.1958, s. 119.

120 Hurriyet ve ltilaf Firkas: uiyesi Zeynelabidin Efendi ile yogun ulfeti olan Mus-
tafa Runyun (1917-1988), 1935°'te Medine’ye yerlesmistir. Misir'da yuksek
ogrenimini Ezher’de tamamlamistir. Mustafa Sabri Efendi, Zahid Kevseri ve
Mehmed lhsan Efendi gibi kisilerin derslerine ve sohbetlerine kaulmistir. Ah-
met Davudoglu, Ali Yakup Cenkgiler, Ali Ulvi Kurucu ve Ismail Ezherli gi-
bi Misir'da 6grenim goren mukaddesatgilar iginde yer alan Runyun 1950’de
Turkiye'ye donmustur. Hatipligi, 6gretmenligi ve radyodaki dini sohbetleriy-
le popiilerlesen Runyun, Kur'an-1 Kerim tercimesi hazirlamak uzere 1956'da
Diyanet Isleri Bagkanlig’nca kurulan heyette yer almistir. 1957°"de DP’den
Konya milletvekili olmus ve 1960 Ihtilali sonras: Yassiada’da bir sire tutuklu
kalmistir. Cezaevinden ¢iktiktan sonra Sisli Camii imamhgi yapmis ve 1970’te
Istanbul Yuksek Islam Enstitisa Arapga ogretmenligi gorevini yGratmustar.
Islami llimler Arastirma Vakfi kurucularindadir. Bkz. Sedat Sensoy, “Mustafa
Runyun”, TDV Diyanet Ansiklopedisi, cilt 35, Istanbul, 2008, s. 245-246.
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gizlenerek, inkilap mudafileri gibi gorunerek intikam ahyo-
ruz. [...] Suna inaniyorum ki: Komunizm; vatan kelimesi gi-
bi, Ataturk sevgisi gibi, inkilap gibi, mefhumlar altina gizle-
nerek bu memlekete sokulmak isteniyor. [...] Yiksek Meclisi-
nizin, Allah’a, dine, peygamberlere hakaret eden insanlan ka-
nun yolu ile susturmasi, uzun yillar dinden mahrum birakilan
korpe dimaglar bu gibi zehirli nesriyattan kurtarmasi lazim-
dir. Bu kanunu ¢ikarmakla yalmz Tark Milletini degil, bes yuz
milyon gibi muazzam bir insan kitlesini memnun edecek ve
onlarin mukaddes duygularina, dini inanglarina hurmet ettigi-
nizi ispat etmis olacaksimz. Turk Milleti ve butin islam dlemi,
bu hareketinizi, asirlar boyunca mukaddes mefhumlarin mu-
dafii olarak yasiyan ve can veren o sanl ecdadin ahfadina ya-
kisan bir hareket, diye tavsif edecektir. Ayn1 zamanda ecdadin
ruhunu sadedecek, Allah’in ve Peygamberin rizasim kazana-
caksiniz. [...] Turk milletinin mukaddesat1 ustinde tepinen bu
zuppeler, bu memlekette Islam dininden bagka bir din aleyh-

tarhginda bulunmuyorlar.'?'

Mukaddesatgilarn saygiyla andigi Runyun’un konusma-
sindan sonra CHP Mardin Milletvekili Mehmet Kamil Boran,
“Turk cemiyetini, Turk toplulugunu bihtanlara hedef kilacag:
ve dini, iman1, mukaddesat1 kanunlarin zoru ile ceza tehdidi al-
tinda muhafaza ve idame edebilecegiz algis1 yaratacagi'?? igin
teklifin mudafaa edilemez oldugunu soyler. Bu arada “mane-
vi insirahin hikim surdugi” celseden memnuniyet duyan Ur-
guply, teklifinde ne kadar hakli oldugunu temellendirmek icin
Ataturk’a Koruma Kanunu'nun c¢ikarilmasindaki lizumu ve
isabetliligi hatirlatir. Sonra bir kesekagidindaki ayetleri goste-
rir, ardindan Dinde Reform mecmuasindan duydugu rahatsizli-
g1 dile getirir. Ayrica halktan kisilerin mukaddesatina saldiran-
larla girdikleri munakasalar da teklifine gerekge gosterir. Ona
gore bu kanunla ileri bir laiklik esas1 da derlenecektir.'?® Tar-

121 TBMM Tutanak Der gisi, Donem 11, Oturum 39, cilt 2, 17.02.1958, s. 119-120.
122 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 11, Oturum 39, cilt2,17.02.1958, s. 126-127.
123 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 11, Oturum 50, cilt 3, 24.03.1958, s. 9-11.
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tismalarda “dini inanclarin TCK 175. Madde ile korundugu”,
“devletin hicbir dini korumamasi gerektigi”, “devlet tarafindan
taninan dinler” ifadesinin laiklige uygun ama “resmi din” ifade-
sinin ise aykin oldugu yonunde gorusler 6ne suralunce DP’li-
ler tasariy1 komisyona gondermeye karar verir. Cinku tasari-
daki ifadelerin muglakligini fark etmislerdir.'?* Bu kanun tek-
lifi ile mukaddesatg1 cevreler Meclis guindemini belirlemeye ¢a-
lisir, dini alam sahiplenir, dini gruplar ve liderlerini korumak
ve onlarin hareket alanlarini genisletmek isterler. Mukaddesat-
¢1 milletvekilleri bu isteklerini mesrulastirmak icin de sik sik
“Turkiye’de dini korumanin komunizme ve dis tehlikeye kar-
s1 kendini korumak”'?* olacag yoniindeki antikomunist man-
tig1 isletirler. Buna ragmen tasan ele aldigimiz donemde bir da-
ha TBMM gundemine gelmemistir.'?®

Ara degerlendirme

Mukaddesat¢ilanin “Mukaddesat1 Koruma Kanunu” olarak ta-
nimladiklarn teklif, en son 24.03.1958'de TBMM gundemine
gelir. Sonraki donemlerde konu hakkinda bir tartisma yuaruatul-
medigi gibi teklif edilen duzenleme de yasalasmamstir. Bu du-
rumun nedenleri arasinda mukaddesat¢1 cevrelerdeki samimi-
yet ve sahicilik konusundaki tutarsizlik, antikominist, antise-
mitik ve anti-Batic1 zihniyetin genellikle tahkir ve tezyifin ote-
sine gecemeyen sighig1 ve donemin siyasi atmosferi sayilabilir.

Her ne kadar 1960 6ncesinde yasalasmasa da mukaddesa-
t1 korumaya dair yasal talepler, bu cevreler tarafindan sonraki
dénemlerde de dillendirilir. Ornegin Islam mecmuasi, su bildi-
riyi yayimlar:

1. Din hak ve hurriyetlerimiz, garp demokrasilerinde oldugu
gibi Anayasa’ya konacak apagik maddelerle teminat altina
alinmalidir. Devletin dine tahakkum, dini tegkilat1 vesayet
altina almas kat’i surette 6nlenmelidir.

124 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 11, Oturum 50, cilt 3, 24.03.1958, s. 11-28.
125 TBMM Tutanak Dergisi, Donem 11, Oturum 39, cilt 2, 17.02.1958, s. 121-122
126 Tank Zafer Tunaya, Islamcilik Akimi, s. 200-201.
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. Diyanet isleri teskilat1 ilmi, idari ve mali muhtariyeti haiz
bir hukmi sahis olarak, kabul edilecek bir kanunla yeniden
teskilatlandinlmalidir.

. Vakiflar Umum Mudurluga uhdesindeki bilctiimle dini vakaf-
larla, dinin ibadetleri, Islami talim, terbiye ve tedrisatla ilgili
teskilat ve muesseseler, Diyanet Reisligine baglanmahidur.

. Yuksek Diyanet ilimleri tedrisatina mahsus bir (Islam 1lim-
leri Kulliyesi) kurulmal ve bu ginkii imam hatip okullar
da her bakimdan slah edilerek bu Universiteye talebe hazir-
layan meslek okullar haline getirilmeli ve sayilan da lazu-
mu kadar arttinlmahdar.

. Din adamlan yetistirilmesine garpta oldugu gibi 6zel bir iti-
na gosterilmeli, herkes tarafindan hiirmete sayan bir hale
getirilmeli ve terfihleri de saglanmahdir.

. Radyo konusmalari, Avrupa ve Amerika'da oldugu gibi da-
ha sik ve verimli hale sokulmali; buyuklere, kucuklere, ha-
nimlara ve halka olmak uzere degisik seviyedeki unsurla-
ra hitap eder sekilde dinin (iman, itikad ve ibadete taalluk
eden) esas bilgileri kurslar halinde, devamh sekilde 6gretil-
meli ve ayrica dini, ahlaki konusmalar da devam etmelidir.

. Din ve mukaddesata kars1 nesir yoluyla ve sair yollarda ha-
karet ve tecaviizler, Ceza Kanunu’nun mer’i hikumlerine
gore ciddi surette takibi gerektiren acik mueyyidelerle tak-
viye edilmelidir.

. Batin hur dinya memleketlerinde mevcut olan dini telkin,
irsat ve teskilat kurma haklan tamnmahdir.'?’

Mukaddesatgilarin mukaddesat1 yasal koruma altina alma
6zlemleriyle bicimlenen ve “Mukaddesat1 Koruma Kanunu”
ad1 verilen dizenleme, mukaddesatg: tedrisattan gecmis Bas-
bakan Turgut Ozal'in girisimiyle 1986’da 3255 sayih Kanun’la
duzenlenir:

Madde 175. Her kim semavi dinlerden birine ait dini islerin

yahut ibadet ve ayinin yapilmasim1 men veya ihlal ederse alti

aydan bir yila kadar hapis ve besbin liradan yirmibesbin lira-

127 “Din Hurriyeti Istiyoruz”, Islam, cilt 3, say1 34, 1960, s. 291.
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ya kadar agir para cezasi ile cezalandirilir. Eger bu fiilin islen-
mesi sirasinda cebir, siddet, tehdit veya hakaret vaki olmus ise,
fail bir y1ldan iki y1la kadar hapis ve onbin liradan ellibin lira-
ya kadar agir para cezasi ile cezalandirhir. Her kim Allah’a ve-
ya semavi dinlerden veya bu dinlerin peygamberlerinden ve-
ya mukaddes kitaplarindan veya mezheplerinden birine haka-
ret ederse; bir kimseyi dini inanglarindan veya mensup oldu-
gu dinin emirlerini yerine getirmesinden veya yasaklarindan
kaginmasindan dolay: kinar, tezyif veya tahkir eder yahut ala-
ya alirsa alt1 aydan bir yila kadar hapis ve besbin liradan yir-
mibegbin liraya kadar agir para cezasl ile cezalandinlir. Ugiin-
cu fikrada yazili suglar basin, yayin yolu ile islenirse, ceza bir
misli artinlarak hukmolunur. Birinci fikrada yazili suglarin ba-
sin ve yayin yolu ile tesvik ve tahrik edilmesi halinde ayni ce-

za uygulanir.'?®

Ozal'in yasalasmasina mesai harcadigi bu duzenlemeyle gec
de olsa mukaddesat¢1 6zlemlerin giderildigi sdylenebilir.

Boliim degerlendirmesi: Mukaddesatgi révang

1950-1960 arasinda on yil boyunca DP iktidardadir. Mukad-
desatc1 gevrelerin siyaseten temsil edildigi partiyi buldugu ve
kendilerine giiven duyduklan “inkisaf yillan” olarak da kabul
edilebilir. Bu donemde, dini alana dair yapilan diizenlemeler
mukaddesat¢1 muhayyileye ve duygulara iyi gelmis ve bu ¢ev-
relerin 6zguvenini artirmis, onlar1 yazinsal ve eylemsel anlam-
da 6nceki donemlere gore daha curetkar kilmistir. DP’yle olan
ulfetlerine dayanarak mukaddesatcilar, 1950 éncesine duyduk-
lar hing yikla anti-Kemalist elestirilerini, bu déonemden itiba-
ren siyasal iktidar kendilerinden bilmenin verdigi cesaretle ar-
tirmaya baslarlar. Anti-Kemalist elestirilerini ve dini tahkir di-
lini kullanma ustahigini bir Gst asamaya tastyan mukaddesatc1
cevreler, birakin devrimleri, Cumhuriyet’in ilanin1 bile deger-

128 “Tirk Ceza Kanunu'nun 175, 176, 177 ve 178 inci Maddelerinin Degistiril-
mesine Dair Kanun”, Resmi Gagzete, say1 189, 15.1.1986.
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sizlestirir ve 1950 secimleri ile baslayan stureci “Mukaddesat-
¢1 Cumhuriyet’in baslangic1”, DP’yi “dini kurtaran parti”, Men-
deres’i de “dini kurtaran adam” olarak adlandirirlar. Mukadde-
satql failler, hinglarimin verdigi cesaretle anti-Kemalist fiillerini
Kemalizmin toplumsal alandaki imgeleri olan heykel, biist ve
resimlerine saldirarak gostermeye baslar. Bu saldinlarin altin-
daki temel durtu, Kemalizmin politik, toplumsal ve dini alana
dair inkilaplarim yikmaya ¢ahigmaktir.

Anti-Kemalist fiillerin toplumda ve déonemin muhalefetin-
de yarattigy infial ile DP “irticaya kap1 agma ve inkilap karsi-
t1 olma” sucglamasindan kurtulmak i¢in Atatirk’ Koruma Ka-
nunu'nu c¢ikarir. Bu, 6zellikle mukaddesatc1 cevrelerde tedir-
ginlik yaratir, anti-Kemalist hinc1 tirmandirir. Bu kanunu Ki-
sakurek “bu memlekette bir Atatiirk meselesi vardir” bicimin-
de yorumlarken, Edip ise “demokrasi cephesinde acilan mut-
his bir gedik” olarak gorir. Kanun mukaddesat¢1 mahfillerde
DP’ye kirginhk yaratsa da bu kirginhk DP’deki mukaddesatci
vekiller ve Menderes’in onlara surekli géz kirpmas1 nedeniy-
le uzun stirmez.

Dinde Reform kitabiyla baslayan tartismalar anti-Kemalist ha-
fizaya canhlk verdigi icin Ataturk’a Koruma Kanunu'ndan il-
hamla, verilen kanun teklifi mukaddesat¢i cevrelerde “Mukad-
desat1 Koruma Kanunu” olarak anilir ve ayni cevrelerden bii-
yik destek gorur. Teklif, tasidigr miphemliklerden dolay: ko-
misyona gonderildikten sonra bir daha giindeme gelmez. So-
nug olarak Urgiipli'niin verdigi kanun teklifi ve sonrasinda-
ki yasal duzenleme talepleri, mukaddesatc1 cevrelerin Ataturk
Koruma Kanununun “akim kalan révansi1” olur.
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SONUG

Dini muhalefet bi¢imi olarak mukaddesat¢1 anti-Kemalizm,
Turkiye'nin modernlesmesinde Kemalizmin ilga ettigi ve boz-
dugu dusunilen dini alana dair mukaddesatin kaybindan veya
ona kars1 saldirilar yapildign kabulinden kaynaklanir; yasanan
mugkullere karsi, mukaddesat1 korumak icin girisilen din kay-
nakh kabullerin, hayallerin ve hedeflerin Kemalizm karsithg
temelinde insas1 ve drgitlenmesidir. Mukaddesat¢1 anti-Kema-
lizm, Cumhuriyet’in ilk yillarinda yuritalen politikalarin bu-
yurganhg karsisinda, ulke disinda sesini yiikseltmis ama ilke
icinde ise suskunlasmis ve gizlenmis bir muhalefettir. Mukad-
desatc1 anti-Kemalizm, yirutilen modernlesmenin Kemalist
yorumu ve uygulamalarina karsi olmay iceren siyasal, sosyal,
kilturel ve dini gorinimleri olan bir muhalefet bicimidir. Ele
alinan tarikat yapilan ve mukaddesat¢1 aydinlarin arettigi lite-
rature dair 6nceki bolumlerde yapilan degerlendirmeler dikka-
te alindiginda mukaddesat¢i anti-Kemalist bir ideal tipin, akil
ve hafizanin ne oldugu, anti-Kemalist luigatin mahiyeti ve gu-
zergahlar, Kemalizme rakip bir ideoloji olma durumu ve son
olarak mukaddesat¢1 anti-Kemalizmin biraktig1 mirasa dair ¢1-
karimlar yapuilabilir.
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Mukaddesatg¢i anti-Kemalist bir ideal tipe dogru

Kemalizm, birikimsel olarak éniinde duran ve bir devletin ¢6-
kustine yol acan sorunlarin ¢6zumi i¢in tretilen Bat1 merkez-
li degisim talebinin modern zamanin gerceklerine gore cesa-
retle hayata gecirilmesidir. Bu anlamiyla Tanzimat’tan beridir
tartisilan sosyo-politik alanlara dair biitiin problemleri bilimin
rehberliginde asmay1 iceren Kemalizmin girisimlerini mukad-
desatg1 cevreler kendilerine tehdit olarak gormustur. Turki-
ye’deki mukaddesatc ideoloji temsilcilerinin dasiinsel 6ncul-
lerinin Cumhuriyet 6ncesindeki izleri belirgin olsa bile bu ke-
simin daha ¢ok Kemalist inkilaplarin sekillendirdigi yeni eko-
nomik, kiltirel ve siyasal topografyanin icinde bicimlendigi
ve ortaya ¢ikan toplumsal ve siyasal yapida umdugu ikbali bu-
lamamus kisilerden olustugu gorulir. Tarikat liderleri ve mu-
kaddesat¢1 aydinlar, yeni donemde umduklarini1 bulamayinca,
mukaddesatci zihni 6runtulerinin de etkisiyle, Kemalizme kar-
st din temelli elestiri uretirler. Yasadiklar: toplumun dini gele-
neksel yorumlayisi ve kabulunun actigi muhalefet alani, aret-
tikleri anti-Kemalizmi giiclendirmenin en kullamigh araci olur.
Bu alan1 kendileri icin degerli kilan en guglii neden ise laikligin
sekuler icerigidir. Degisimin yarattig1 tedirginligi toplumsal ve
psikolojik duizeyde derinlestiren uygulamalara kars1 mukaddes
kabul edilen seyleri kendilerine bayrak yapmak, mukaddesat-
¢1 yapilara ve aydinlara dini olanin psikolojik guctinu verir ve
toplumsal destek de saglar. Bu nedenle mukaddesat¢1 aydin ve
tarikat 6nderleri Kemalizme yo6nelik muhalefette din dairesin-
ce mukaddes kabul edilen anlamlan devreye sokarak ikbal kay-
bindan dogan hin¢lannin uzerini értmeye ve bu sayede kendi-
lerine alan acmaya ¢alismiglardir.

Tek Parti donemi sonlarindan itibaren gorunur olan mukad-
desatcilik, tarikat aglan ve basin faaliyetleriyle kendini var et-
mistir. Temel arzular, gecmisteki muhayyel iyi donemler tize-
rinden, buginu ve mukaddesatg1 bir gelecegi kurmayi icerdi-
gi icin mukaddesatcilar, daha ¢ok “ihyac1” (reformist) muha-
fazakar faillik uretmislerdir. Boylesi bir failligin iiretimine kat1-
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lan Naksi, Stleymanci ve Nurcu gibi gruplarin seyhleri, tarikat
adabinca kendilerine bagh maritlerine, sakirtlerine ve miinte-
siplerine anti-Kemalist mukaddesat¢: failligi sunarlar. Sabri,
Edip, Serdengecti ve Kisakurek gibi aydinlar da mukaddesatc1
cagrilarla okurlarim1 Kemalizmle olan kavgada faillige caginr-
lar. Bu davete icabet eden miirit ve faillerin 1945 sonras1 Tur-
kiye’nin siyasi ve toplumsal hayatinda urettikleri birikim sos-
yolojik bir gerceklik ve tarihi vakiadir. Bu anlamiyla tarikat-
larin seyhleriyle muritlerini, mukaddesat¢1 aydinlarn ve onla-
rin ¢agrisina cevap veren mustakbel mukaddesatcilan anti-Ke-
malist ideal tipler olarak niteleyebiliriz. Kemalizmi din temel-
li yergilerle elestirenlerden Sabri, Edip, Serdengecti, Kisakurek
vb. aydinlar, Naksi seyhleri ve muintesipleri ve Nursi ve sakirt-
leri gibi modern ehli tarikler ideal mukaddesat¢i anti-Kema-
list tiplerdir.

Mukaddesatg¢i anti-Kemalist akil ve hafiza

Her insanin kendini kurarken kullandig bir akil yuratme bigi-
mi oldugu gibi her siyasal ideolojinin de kendini insa ederken
iglettigi bir akil vardir. Mukaddesatcilik dusiinsel anlamda l-
feticinde oldugu muhafazakarligin insan, toplum ve devlet an-
lay1sim icsellestiren bir akil anlayisina sahiptir. Modern dun-
yanin dusunsel ve siyasal rahmi olan aydinlanmanin iyimserli-
gini hakir goren, insanmin belirlenmisligini kabul eden ve akh,
dini olam ihya etmenin o6tesinde kullanmay: reddeden bir ide-
oloji olan mukaddesat¢i akil, insanin yasadig: toplumu modern
kosullarin ritmine uydurmak i¢in yaptigi mudahaleleri mukad-
desata tehdit olarak goren bir konumda kendini var eder. Boy-
le oldugu icin de modern sekiiler uygulamalar1 kendine muariz
olarak konumlandirir ve onlarn reddeden bir icerikle kendini
insa eder. Mukaddesat¢1 aklin kendini bu bicimde kurmasinin
temelinde, hakikatin kaynag olarak kutsalin kabuli ve onun
beseri uretimi olan tecruibeyi temsil eden gelenekler, dini 6n-
derler ve onlardan ilhamla miiritlerine istikamet tayin eden ka-
naat onderlerinin sorgulanamaz otoritesinin kabulu vardir. Bu
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haliyle mukaddesatc1 akil, aklin bireysel kullaniminm ve birey-
sel iradenin hayata dair ¢ikarimlarim reddeder. Bu nedenle mu-
kaddesatci akil, dunyanin ve toplumun bilimsel bilgi temelinde
tespit edilen olgular dogrultusunda tanziminde bireysel akli ve
gerceklige dair elestirelligi dislayarak kendini kurar.

Mukaddesatgi akil ya da muhayyile gercekligin, kadim bil-
gelige sahip oldugu dusuniilen kanaat 6nderlerinin deneyimle-
ri ve gecmisten gelen dnyargilarla insa edilmesi gerektigini ka-
bul ettigi icin, makbul olanin, dini olana sonuna kadar alan acan
ve onu merkeze alan siyasi ve toplumsal yapilar oldugunu vaaz
eder. Bu turden muhayyilenin ve muhakemenin sahiplerine go-
re sekiiller modern akhn iretimi olan beseri sistemler, insani in-
san, toplumu da millet/iimmet yapan mukaddesata saldiran ya-
pilardir ve reddedilmeleri gerekir. Ciinkti mukaddesatin yasan-
diga toplum, onlar icin ideal toplumdur. Bu toplumda mukad-
des kabul edilenlerin merkeziligi esastir. Iste Kemalizme karsi
olmalarinin temelinde yatan akil da boylesi mantik yuratmenin
arinlerinden biridir. Kemalizm konusunda mukaddesat¢i akil,
daha ¢ok yuzeyde gorecelige ama 6ziinde kendi hakikat anla-
yisina siginarak, sunulan gercekligi reddeder ve anti-Kemalist
soylemleriyle alternatif bir tarih anlatis1 ve toplum insa etme-
ye cahisir. Ancak mukaddesatg1 akil gorececilik ile modernlige
kars1 ne kadar ilerici bir tutum takinmis gérintrse gérunsun,
bu dunyamn gercekligi karsisinda hep gericilige eslik eden mu-
kaddesatci gevrelerin ¢ikarlarinin rasyonalitesi olmustur. Ador-
no'dan ilhamla, Tirkiye’de mukaddesat¢i gorececilige miidaha-
le edebilecek tek elestiri, ancak modern dinyamin degisiminde-
ki kacinilmazhg hatirlatan “olumsuzlama paradigmasi” olabi-
lir. Cunkd mukaddesatgi akil ya da disunce, mukaddesatci 6z-
nenin ve dusunenin baslangictan itibaren oldugu seye donus-
mesini iceren bir totolojiye, gerici bir bilingle kendini koruma
ve boylece gerceklige midahale etme siarina sarilmustir.!

Butun ideolojiler gibi mukaddesatc1 ideoloji de gerceklige
dair dilsel carpitma ve aldatma icerir. Bu, ideolojinin ve ideo-

1  Theodor W. Adomno, Negatif Diyalektik, cev. Seyda Oztirk, Metis Yaynlan,
Istanbul, 2016, s. 125.
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lojik dilin dogasindan ¢ok, o dilin ait oldugu toplumsal yapi-
nin kodlarindan kaynaklanir. Bu carpitma ve aldatma, mukad-
desat¢1 6znenin belirli turden ¢ikarlarin ve kendi gergeklikleri-
ni ancak takiyyeyle giivenceye alma zaruretinden dogar. Bu za-
ruret, mukaddesatcilik da dahil her ideolojinin ¢ikarlarim kol-
lamak i¢in kullandig biitiin 6nermelerin takiyye icerdigini id-
dia etmek demek degildir. Elbette mukaddesatc faillerin de id-
dia ettigi 6nermelerin bir gercekligi vardir. Ancak ele aldigimz
mukaddesatq faillerin iddia ettigi her seyin tarihsel gercek-
lerle uyusmadig1 da sosyolojik bir gercekliktir. Ctinki ideolo-
ji bir tur bireysel ve kolektif, simgesel kendini ifade etme bigi-
mi oldugu icin onu savunanlarin ¢ikarlarindan ve mesrulastir-
ma egilimlerinden bagimsiz degildir. Bu durum, ideolojiyi ba-
sitce toplumsal ve bireysel ¢ikan ifade eden bir sey olarak ko-
numlandirmanin disinda, onlar “rasyonalize eden” bir sey ola-
rak gormektir. Bunun igin isletilen rasyonalizasyon daha ¢ok
kendini mesrulastirma biciminde isler. Mesrulastirma buyuk
oranda bir kimsenin ya da grubun kendi ¢ikarlarim 6tekilerin
gozunde buyuk o6l¢ude kabul edilebilir hale getirmesi anlamina
geldigi icin mesrulastirmay yapan akil ya da bu akh yiruten-
ler distince ve kabullerinin “evrensel ve kadim” oldugunu id-
dia edebilirler. Bu surecte dolasimda tuttuklar sdylemlerle bu
mesrulastirmaya konu olan degerleri ve ¢ikarlan butiin insan-
larin degerleri ve cikarlariyms gibi yansitirlar.?

Bu tur akil yuratmede mukaddesatgi ideolojiye konu olan
fikir ve davranislar, bir soylem ve gostergeler kiimesi olustur-
dugu icin mukaddesat¢ihigin soylemsel icerigi, bu formasyo-
nu kullanma kudretine sahip anlam ve hafiza insa ediciler ta-
rafindan harekete gecirilmistir. Kitlelerinde anlam ve hafiza
ingsa etme kudretini kendinde gorenler, mukaddesat¢1 duyar-
hlhiga acik sosyokilturel sermayenin pratiklerini acik ve or-
tuk bicimde kendi ideolojik formasyonlarina donusturerek,
gercekligi mukaddesatq bir akilla belirlemeye cahsirlar. Mu-
kaddesatc1 aydinlar ve tarikat seyhleri de Kemalizme ve onun

2 Terry Eagleton, Ideoloji, cev. Muttalip Ozcan, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul,
1996, s. 54-56, 84-90.
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sekulerligine kars1, miintesiplerine biyik oranda bunu yap-
mistir.

Mukaddesatq1 cevreler, Kemalizm karsisinda kendilerini ve
iddialanni mesrulastirma surecinde muntesiplerinin bilissel
gercekligini belirlemek icin iddialanna ve din temelli izahlan-
na normatif degerler atfederek hakl kilmaya ¢cahismislardir. Ya-
ni kendilerini mesrulastirmak i¢in iddialarimi sadece “degerler
butina” olarak degil aym1 zamanda kabul edilebilirligi kaciml-
maz bir “bilgi” olarak da sunmuslardir. Mukaddesatc1 akh insa
edenler muntesiplerine, sunduklan “degerler butuna” ve “bil-
giler” dogrultusunda Kemalizmi nasil ve ne sekilde anlamak
gerektigini ve bu surecte mukaddesatci birey olarak nasil ve ne
tirden davramslar icra etmelerinin minasip olacagim belirle-
yen kavramsal ve eylemsel bir harita cizerler. Bu haritanmin en
belirgin ifadesi Kemalizme ve onunla ilintili olan kurumlara,
dusuncelere ve nesnelere karsi mukaddesat¢1 bireyin duydu-
gu kizginlik, kara calma, kotilleme, degersizlestirme, garaz, in-
tikam istegi ve haset gibi adina hing (ressentiment) diyebilece-
gimiz olumsuz tavirlardir.

Bu tavirlar Tek Parti donemine, Kemalizmi temsil eden du-
stuncelere ve nesnelere dair tuiretilen mukaddesatgi hafiza ile ku-
saktan kusaga aktarilan toplumsal bir varolus bi¢imidir. Bunun
icin igletilen akil daha ¢ok gec¢misteki secili donemin roman-
tiklestirilmesi ve mevcudun reddini iceren zihniyet orintusay-
le bezeli mukaddesatg1 bireyin varligina ve kabul edilen davaya
strekli olarak can suyu verme girisimidir. Mukaddesatg1 ay-
dinlar ve tarikat onderleri Cumhuriyet’in insa sturecinde um-
duklan konumlara ulasamamanin verdigi gii¢siizliiklerin mah-
rumiyetlerini acziyet olarak deneyimlediklerinden mukadde-
sat¢1akil, mevcut varolusuyla yuzlesirken yani icinde bulundu-
gu acziyet icindeki maddi varolus kosullarin, hingla yukla ide-
olojileriyle tersyuz ederek insa etmeyi hedeflemistir. Bu sureg-
te mevcut sekiler gerceklere sirtim1 donerek kabul ettigi mu-

3 Peter L. Berger, Thomas Luckmann, “Mesrulastirim”, Mesrulugun Toplumsal
Gergekligi, haz. Ejder Okumus, Insan Yayinlan, Istanbul, 2010, s. 42-47.
4 Max Scheler, Hing, s. 21-28.
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kaddes utopyaya giydirdigi kutsallikla kendine alan agmaya ca-
hsmistir. Mukaddesat¢1 akil kendi kategorilerini, kars1 oldugu
seylerin zittina yani anti’'sine uyarlayarak, hitap ettigi 6zneleri
kendine baglamaya ugrasmistir. Mukaddesatc1 anti-Kemalizm,
boyle bir akilla hitap ettigi kitleyi kendi mustakbel “Mukadde-
sat¢1 Turk'a” ve “6znesi” yapmay1 hedeflemis ve onlar, dava-
sin1 ve ikbalini engelledigine inandig1 ve hasmi olarak gordugu
Kemalizmle hesaplasmaya cagirmistir.

Mukaddesatgi anti-Kemalist liigat

Butun ideolojiler gibi mukaddesatci ideoloji de mukaddes kav-
ramlann sozelligiyle duyumsal sezgiler arasinda kopri kurma-
ya cahisir. Oncelikli sermayesi sahip oldugu dildir. Dil, gercekli-
gi birebir yansitmaktan daha ¢ok onu imler ve gercekligi, zihni-
yet dogrultusunda kavramsal kaliba dokerek yeniden insa eder.
Bu insa entelektuel kaygilarla olabildigi gibi tam tersine anti-en-
telektiiel bir girisimin urina de olabilir. Mukaddesat¢1 aydinlar
genel olarak anti-entelektiel bir konumu isgal eder ve oradan
konusurlar. Ele aldigimiz mukaddesat¢1 aydinlar entelektuializm
karsit1 anti-entelektuellerdir. Davalarimin astanlagunu, karsihk-
I tekrar ettikleri amentiilerle ve bu amentuleri kabullenmeyen-
leri diglayarak teyit etme egilimindedirler. Zihinsel ve manevi
duzeyde savunduklan dustinceleri mukaddes ethos olarak kabul
ederler. Miintesiplerinden ve okurlarindan, kendinden ustun
olanlarn 6gretisini benimsemelerinin onlarn toplumsal ve i¢sel
rutbesini de yuikseltecegine iman etmelerini beklerler. Mukadde-
sat¢1 aydinlar ve tarikat 6nderleri kendilerini mutlak ve mukad-
des olanin otoritesine sahip gordukleri i¢in 6zellikle Kemalizme
kars1 muntesipleriyle sahicilik jargonuyla konusur ve metinleri-
ni de aym algiyla yazar. Bu nedenle Kemalizme kars: kullandik-
lan1 dil, mukaddesatciliklarinin hem rahmi hem de silahidir. Mu-
kaddesat¢1 pedagojik otoritelerce boyle kodlanan ve alimlanmasi
istenen mukaddesat¢ dil, kullanana asil ya da mukaddes, huzur-
lu, kutlu bir hava vermistir. Mamafih bu dil mukaddesat¢1 mah-
fillerde, mukaddesatg secilmigligin emaresi sayilacaktir.
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Ancak bu dil, ast dil olarak sunulsa bile toplumun tama-
m dikkate alindiginda nihayetinde bir alt dildir, yani jargon-
dur. Jargonun felsefeden, teolojiye, pedagojiye, gece okullar1 ve
genclik orgiitlerine ve hatta is dinyasi ve hukumet temsilcileri-
nin Gst duzey konusmalarina kadar uzanan genis bir kullanim
alan1 oldugu i¢in derin insani hassasiyetler sahteciligiyle dolup
tasma kapasitesi goz ard1 edilmemelidir. Mukaddesatg: aydinlar
jargonlarinda “sahici seylerden” konustuklarim iddia ettiginden
kitlelere ulasma ve onlar1 manipile etmedeki basarilar1 nede-
niyle, mesaj1 surekli yanip sonen sinyaller gibi hemen anlagilan
makul sayida sozctuge daha ok mukaddesat¢i1 6mur vermigler-
dir. Ancak mukaddesatg jargonun dilinde “sahicilik” daha ¢ok
mukaddes kabul edilenin icinde yeserdigi havay: aydinlatir ve
onu ortula olarak besleyen diisinme bicimlerinin gereksindigi
kavramlan insa eder. Mukaddesat¢ilann dilinde bu kavramlar,
Kemalizm karsisinda duyulan varolugsal kaygilan ve endigele-
ri icerdigi gibi tahkir ve tezyifle donanmis, hing yuklu anti-Ke-
malist ligati de olusturur. Muhataplarindan da “gérev” ve “bag-
lilik” bekleyen bu lugatten 6nceki boliimlerde sik¢a bahsettik.®

Mukaddesat¢1 aydinlar Kemalizme gore her ne kadar kendi-
lerinin sahici olduklarim iddia etseler de sahicilikle 6zsel bag-
lan1 yoktur. Onlar, urettikleri mukaddesatg1 jargonla minte-
siplerinden elestirel bir dusiintis beklemez; daha ziyade, soy-
lemlerine inanmalarim ve varliklarim buna bor¢lu olduklarini,
cinku konusanin ya da kendilerine “mukaddesat¢1 Tark” diye
seslenenlerin aurasinin, yani mukaddesler adina konusanlarin
yeterli oldugu kamisindadirlar. Bu nedenle mustakbel mukad-
desatq1 bireyin ya da toplulugun yapmas: gereken biricik sey,
kendisine mukaddes seylerden bahseden seyhine, efendisine
ve kalem erbab1 olan “ustadi”na inanmak ve onun davasina ka-
tilmaktir. Burada mukaddesatg1 6znenin neye inandigindan zi-
yade, yapmas! gereken yegane sey, mukaddesat¢1 otoritelerin
davasina inanch bir nefer olmaktir.® Bunun i¢in mukaddesat-

5  Theodor W. Adorno, Sahicilik Jargonu, cev. Seyda Oztirk, Metis Yayinlan, Is-
tanbul, 2012, s. 9-11.

6  Theodor W. Adorno, Sahicilik Jargonu, s. 14, 21-23.
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¢1 otoritelerin kendilerine olan hitaplarinda galeyana getirici ve
basmakalip heyecanlar yaratic1 “Selanikli tiredi”, “diktator”,

” o« » o«

“firavun”, “gayri milli”, “gayri ebedi sef, mef,”, “Deccal”, “bu-
lamik Turk”, “sahte kahraman”, “vatan haini”, “bas diisman”,
“Put Adam”, “komunizmin kaynagindan ilham almak”, “din
aleyhtar1 bozuk zihniyet ve ideoloji”, “batil dava”, “ruh koku-
muz”, “Turk’an ruh batanlaga”, “milli hangere”, “milli mu-
kaddesat”, “idrak soylular1” ve “Anadolunun bagn yanik ¢o-
cuklan” gibi etki dizeyi yiksek bos gosterenlerin kullanilma-
s1 yaygindir. Mukaddesatg1 aydinlar kendi ideolojik ¢ikarlari-
n1 gozeten bir eylem jargonunun yardimiyla simirlarim kendi-
lerince belirledikleri umumi ¢ikarlari, millete/iimmete hizmet
kisvesine burundurmekten kaginmaz. Bu aydinlar mukadde-
sat¢1 din dilinin hakim jargonlanyla, gercekligi —yukanda or-
neklerini verdigimiz— lugatleriyle carpitmak ve boylece seslen-
dikleri insanin toplum ve devletle iliskisini kendi zihniyetleri-
ne gore bicimlendirmek istemislerdir. Dolayisiyla mukaddesat-
¢1 lugati kullananlarin ana gayelerinin Kemalizme kars1 kendi-
lerini konumlamanin verecegi dunyevi ikbalin selametini sag-
lamak oldugu soylenebilir.

Mukaddesatgi anti-Kemalist giizergahlar

Mukaddesat¢1 anti-Kemalizmin iki temel guizergahi vardir: ta-
rikatlar ve onun modern versiyonu olan cemaatlerle mukadde-
sat¢1 aydinlar ve urettikleri killiyat. Anti-Kemalist mukadde-
sat¢iligin tarikat ve cemaatler tzerinden insasinda, Cumhuri-
yet doneminde yasaklansalar bile fiili varliklarim1 devam etti-
ren tarikatlar etkili olmustur. Tekkeleri ve faaliyetleri resmen
yasaklansa da, kars1 olduklar1 Kemalist yoneticiler tarikat seyh-
lerini camilerde gorevlendirir ve maiset derdi yasamamalarim
saglar. Ancak seyhler bu durumu agik bir statii ve prestij kay-
b1 olarak deneyimlemenin hinciyla anti-Kemalizmlerini tret-
mistir. Bu nedenle tarikat liderlerinin ve tiyelerinin urettigi an-
ti-Kemalizm daha ¢ok begseri kayg: ve kayiplardan olussa bile
bu kisiler yasadiklarim iddia ettikleri kayiplar dini kisve altin-
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da inkilaplara hing biciminde aktanr. Butun Naksi tarikat ag,
Saleymancilik ve onlarin kurslari, Nursi ve bir batun halin-
de Nurculuk ve onun modern versiyonu olan cemaatler ve va-
kiflar anti-Kemalist giizergahlardir. Arvasi, Tunahan ve diger
Naksi seyhler ve Nursi gibi zatlar sohbetleri, vaazlariyla, mek-
tup ve kitaplariyla anti-Kemalist hafizay1 yani Kemalizm kargi-
t1 toplumsal bellegi bicimlendirirler. Naksi, Stlleymanci, Nur-
cu ve Ticani tarikat aglari, toplumdaki geleneksel dini kultu-
run kendilerine sundugu egitme, irsat etme ve hidayet yoluna
girdirme gibi dini pedagojik otorite konumlarim anti-Kemalist
duyus, disunus ve eylemliliklerin tretilmesinde hem kaynak,
mesaj ve eylem alan1 hem de mukaddesat¢1 toplum ve iktidar
talebi olarak kullanirlar.

Inceledigimiz Sabri, Edip, Serdengecti ve Kisakiirek gibi mu-
kaddesatcilar, sahip olduklar1 mukaddesat¢: tahayyl ve tari-
katlarla yogun ulfet icindeki eylemlilikleriyle urettikleri anti-
Kemalizmi modern basim-yayim teknigi ve kitle iletisim vasi-
talar1 olan dergiler, gazeteler ve kitaplar tizerinden ortaya koy-
muslardir. Mukaddesatgilar urettikleri anti-Kemalist kulliyat-
la toplumdaki mukaddesatc1 kesimlere seslenmigler ve onlar1
kendi davalarina nefer olmaya cagirmislardir. Urettikleri kulli-
yatin dinsel giiciiniin bilinciyle mukaddesat¢: distiniis ve fail-
lik icin nza/kanaat mithendisligine soyunmuslardir. Bunun igin
de dergileri, gazeteleri ve kitaplanyla iletisimde olduklar okur-
larin1 Cumbhuriyet ve inkilap karsit1 duygularla tahkim etmeye
calismiglardir. 1945 sonras1 donemde CHP’de yasanan Kemaliz-
mi agindirma ve esnetme girisimlerinden’ de faydalanan bu ay-
dinlar hitap ettikleri kitlelere “biz mukaddesatimiz i¢in burada-
y1z, yalmz degilsiniz” mesajini verdikleri gibi muariz olarak gor-
dukleri Kemalist kisilere, yapilara ve kulture simir cekme ve on-
lar1 da istenen yonde etkilemeyi amaglamislardir. Bunun en agik
omegi 1950 sonrasi DP ile olan yogun iliskilerinde gorulebilir.

7  Bkz. Niyazi Berkes, Turk Dusuniinde Bati Sorunu, s. 140-141; Metin Cinar,
Anadoluculuk ve Tek Parti CHP’'de Sag Kanat, s. 253-268; Haydar Seckin Ce-
lik, Inonii Doneminde Kemalizm: Degisim ve Sureklilik (1946-1950), Hacettepe
Universitesi Ataturk llkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitust, Ankara 2016, s. 516
vd. [Inoni Déneminde Kemalizm, Kirmuzi Kedi Yayinevi, Istanbul, 2021].
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Mukaddesat¢1 aydinlarin tim tahkim ¢abalanna, kanaat mu-
hendisliklerine ve bu surecte kullandiklar lugatlerin olustur-
dugu kavramsal haritalara bakildiginda Cumhuriyet modern-
lesmesini ve Kemalist inkilaplan asacak projelerinin olmadi-
g1 soyleyebiliriz. Eger bir vaatleri ya da projeleri varsa, o da
artik yasanmas1 mumkin olmayan ge¢misin nostaljisidir. Bu
nostaljinin modern dunyanin sorunlar karsisinda insanlara ye-
ni bir ufuk ve yasanabilecek bir dunya sunmadig bellidir; da-
ha cok kaultiirel, siyasi ve dini olarak muhayyel gecmisin iyi za-
manlarini yeniden yasama arzusunun anakronik 6zlemi olabi-
lir. Bu anlamiyla mukaddesatc¢1 aydinlarin anti-Kemalizmi, mu-
kaddesatc1 zihniyetin Kemalizmi hatirlama ve karsilastign mus-
kullerde ge¢misi suclama sanatidir. Bunun guzergahi da tarikat
aglan ve onlarin mukaddesat¢1 yazimdar.

Kemalizme rakip bir ideoloji olarak
mukaddesatg¢i anti-Kemalizm

Turkiye'deki mukaddesatcilik, birtakim anti-Kemalist fiiller di-
sinda, entelektiiel diizeyde Kemalizmle ve devrimleriyle acik-
tan hesaplasmanin imkansizhig karsisinda daha ¢ok tarikat ve
cemaat aglarinda ve bu yapularla iltisakl olanlarin sohbet, vaaz,
mektup ve yazilarinda dile getirilen din temelli yani Islamci mu-
halefet bicimidir. Elestirileri, inkilaplarin komuinizme kap1 ara-
ladig1 ve bunun da farmasonluk ve masonluk eseri oldugu du-
suncesiyle Kemalizme ve Tek Parti donemine saldirmanin ote-
sine gecememistir. Anti-Kemalizmin a¢ik hedefi Mustafa Kemal
ve Ismet Inonirdir. Ancak yasal miiskiillerden korunmak igin
daha ¢ok iktidar etrafinda kiimelendigini dustundukleri Batic1 ve
sol aydinlara, bosluk bulduklar1 zaman da ise Atatirk’e ve onu
temsil ettigini disundukleri heykel, bust ve resimlere vulger bi-
cimde saldirmislardir. Yani anti-Kemalist mukaddesat¢i ideo-
loji, inkilaplan dini, milli ve manevi degerler ve mukaddes ka-
bul ettigi anlamlar tizerinden esnetme ve agindirma girisimidir.

Tek Parti doneminden itibaren anti-Kemalist muhaliflikleriy-
le etkin olan mukaddesatciligin ayirt edici 6zelligi, muhaliflik
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anlayislarimi modernite dncesi geleneksel dini yapilara dayan-
dirmada, Kemalist ideolojiyi ilkeli bicimde elestiride ve onu asa-
cak alternatif toplum 6nermesinde basansizligidir. Kendilerine
megruluk alani a¢an dini bile geleneksel olanin 6tesinde episte-
molojik olarak insa edemezler, Kemalizm elestirileri de bireysel
hing temelli dini tahkirin 6tesine gecemez. Yapabildikleri, Ke-
malizmin devlet ve toplum insasinda bir gedik agmak ve oradan
devlete, topluma ve insana dair mukaddesat¢1 ahkam kesmek-
tir. Bu surecte mukaddesat¢1 aydinlar modernligin kurucu siya-
sal gelenekleri olan liberalizm ve sosyalizmin elestirisini dahi
Kemalizme diismanhklan tizerinden okumanin disina ¢ikmaz.

Kendini daha ¢ok tarikatlar ve geleneksel ulema uzerinden in-
sa eden mukaddesat¢1 ideolojinin igerigi dini motiflerle bezen-
li nostaljik bir tarih anlayisindan ibarettir. Bu anlamiyla kendi-
lerince kabul ettikleri muhayyel bir duntn bekgisi olmakla 6vi-
nen ve gecmisle baglarim kopardigim dusiindukleri inkilapla-
1 reddetmeyi mukaddesat¢ihgin mutemmim cuzi sayarlar. Ye-
niye ve modern olana dair kabul ettikleri tek sey, modern dun-
yanin teknik anlamda islerine yarayan kapitalist iretim tarzidir.
Yeri geldiginde modern dinyanin demokrasi, camhuriyet, libe-
ralizm, laiklik gibi Bat1 merkezli kavramlarim kendi mesruiyetle-
ri i¢in kullanmaktan ve bu kavramlar1 da sadece kendilerine im-
kan verdigi 6lcude teknik diizeyde benimsemekten ¢ekinmeyen
bir zihni insa etmislerdir. Zihniyeti boyle olan mukaddesatcihik,
politik anlamda 1950’den itibaren DP ve ardindan gelen mukad-
desat¢1 6zlemlerle barisik gorinen siyasal gelenekle ve toplumsal
olarak da koyluye, tiiccara, toprak agasina, emekleyen sanayici-
ye ve zayif orta sinifin gelenek¢i-maneviyatgi-milliyetgi kabulle-
rine yaslanarak Kemalist modernizmin elestirisiyle kendine alan
acmaya ¢alismistir. Bu stirecte Cumhuriyet modernizminin akla,
bilime dayanan sekiilarizmine mukaddesatci saiklerle derinden
suphe duymus ve kendini, iktidar nezdinde ¢ok da radikallestir-
memek icin devleti, gelenegi, aileyi ve dini kultara fetiglestirmis
ve kendine dini onderler, siyasi liderler ve ustatlar bulan bir ta-
biiyetle, zamanin cari normlarim yikmaya yonelik kitleleri sefer-
ber eden politik soylemler uretmiglerdir.
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Anti-Kemalist mukaddesatgilik hem bireysel hem de kolek-
tif bir siyasi pratiktir. Her siyasal pratik hegemonya insa eder-
ken ayn1 zamanda bir kimlik de insa eder. Bu suirecte aktif olan
ideoloji ne daginik bir sdylemler kuimesi ne de yekpare bir bu-
tandir. 1deoloji, disinda biraktiklarim ittigi gibi iceri aldiklari-
n1 ya da c¢agrisina cevap verenleri 6zdeslestiren ve homojenize
eden “iligkisel” karakteriyle failleri kendi deneyimlerinin kok-
lerinden bagslayarak sekillendiren ve onlar 6zgil toplumsal go-
revlerle ve toplumsal dizenin genel-yeniden-uretimiyle ilgili
deger ve inang bicimleriyle donatan, organize edici toplumsal
gug olarak isler. Bu anlamda anti-Kemalist mukaddesatgilik da
kullandig1 dille ideolojik bir soylemdir.

Anti-Kemalist soylem, sadece bir anlamlandirma meselesi de-
gil, ayn1 zamanda belirli somut soylemsel etkiler yaratma mese-
lesidir. Mukaddesatc1 ideoloji, soylemsel tarafgirligi ve dolasi-
ma soktugu din temelli retorik onyargilarla, daha ¢ok belirli bir
toplumsal yasam biciminin yeniden uretilmesinde iktidarla mi-
cadele etmenin adidir® Buna ragmen 1950'den itibaren kabaran
Islami mukaddesatcilik, Turk saginda kendine yer bulur. Mu-
kaddesatcilik, taban bulmak icin ytizeysel bicimde Turklaga,
ummet merkezli milliyetciligi, Amerikanseverligi, imkanlarim
kendi kullanmas1 kosuluyla devletciligi ve laiklige itirazindan
dogacak devletin buyurganhgindan korumak i¢in antikomuniz-
mi kendine varolus bicimi gormiuis ve bunun 6tesine de geceme-
mistir. Bu anlamiyla mukaddesat¢i anti-Kemalizm, Kemalizmin
ulusal bagimsizhk savag: vererek kendini olusturmasim bile sa-
hip oldugu mukaddesat¢1 kabuller nedeniyle degersizlestiren ve
modernlesmek adina uygulanan inkilaplar1 dini ideolojik soy-
lemle yeren Kemalizme rakip bir ideolojidir.

Mukaddesatg¢i anti-Kemalizmin mirasi

Anti-Kemalist hafiza, Cumhuriyet'in kurulusunu ve inkilapla-
r1, mukaddesat1 yikan ve yerine koksuizlugi getirdigine inanan
bir kitlenin ve zihniyetin olusmasin saglar. Bu zihniyetteki kit-

8  Terry Eagleton, Ideoloji, s. 306-307.
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lenin kahir ekseriyeti kendini mukaddesat¢1 degerler diinya-
siyla tammlayan, gizlenmenin alternatif bicimlerini treten ta-
rikat aglan ve onlarla yakin iliskide olan ve urettigi metinlerle
anti-Kemalizmlerini temellendiren bir halet-i ruhiyeye ve da-
ha ¢cok Cumhuriyet’in kurucu degerleri olan laikligi, milliyetci-
ligi, saltanat ve hilafetin ilgas1 ve Medeni Kanun’un kabulu gi-
bi koklu kultur degisimlerini reddeden ya da sorguya acan bir
anlayisa sahiptir. Bu nedenle anti-Kemalist hafizanin her tekra-
rinin tedrisinden gecen Kkitleler, kendilerini daha ¢ok mukad-
desatc1 degerleri savundugunu iddia eden sag siyasalliga yakin
hissettikleri icin mukaddesat¢1 anti-Kemalizm, Kemalizm ve
Cumbhuriyet karsiti, sag ucta bir siyasalliktir. 1960 sonrasi ku-
rulan mukaddesatc partilerin kimi temsilcilerinde ve bu parti-
leri destekleyen mukaddesat¢1 aydinlarin tiretimlerinde bu si-
yasalligin izlerini gorebiliriz. Bu yapilarla yogun ulfeti olan ta-
rikat ve cemaatlerin urettigi dindarhik bicimlerinde de aym iz-
ler mevcuttur.

Cumbhuriyet ve Kemalizm karsit1 reaksiyoner bir kilturel au-
ra ve tahayyul yaratan mukaddesat¢i anti-Kemalizm, bunyesi-
ne kattig1 birey ve gruplardan anti-Kemalist faillik beklemistir.
Bu failligin 6zneleri kendilerini “yerli-milli”, “dinini diyaneti-
ni bilen”, “mukaddesatina saldinlms”, “Anadolw’nun bagn ya-
nik cocuklan” olarak, bunlar kendilerine yapanlari ise “suyun
ote yanindan gelenler”, “sahte kahramanlar”, “Turklaga kan-
sik olanlar” ve “mukallitler” diye adlandirir ve Kemalizm ile
Tek Parti donemini “sekavet”, “istibdat” ve “diktatérlik done-
mi” olarak tanimlar. Onlar Ataturk’e “diktator”, “habis ruh”,
“put adam”, “firavun” ve “deccal” diyerek, din dilinin pejora-
tif imkanlarim zorlayarak mukaddesatc1 hafizaya dahil ederler.

Bu akil yuriitme surecinde, i¢cinde olunan zamani okuma ve
toplumdaki sorunlarin ¢6ziima konusunda tutarli, kapsayici
ve 6zdusunumselligi olan entelektuel, siyasal ve toplumsal bir
birikim olusturulmaz. Bu nedenle Cumhuriyet ve Kemalizm
karsit1 mukaddesatgi reaksiyoner aura ve tahayyilun, modern
dunyadaki hakim degisim algilan ve bu algilarin sosyo-poli-
tik karsihiklan acisindan hem derin ve kasvetli hem de mum-
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bit reaksiyonerlik tireten ¢iktilan ve sizintilar1 goralar. Mukad-
desatc1 anti-Kemalist siyasalligin muntesiplerine mirasi, mo-
dernligin teknik nimetlerinden mahrum kalmadan, onu daha
cok kabul edilen degerler diilnyasinin korunmasi adina duygu-
sal olarak reddeden anakronik bir reaksiyonerliktir. Mukadde-
satg1, toplumsal dunyada yasanan butun sorunlarin musebbibi-
nin Bat1 ve onun degerler diinyasini uygulayanlar oldugu bigi-
minde bir akil yuratir. Bu akil yiratmenin dogal sonucu, top-
lumun butan dertlerini yaratanin Kemalizm ve Tek Parti do-
nemi oldugu biciminde kolayca ginah kegisi bulmanin reaksi-
yonerliginin igsellestirilmesidir. Bundan dolayr mukaddesatci-
lar ne Kemalizmi ne de Cumhuriyet doneminde uygulanan po-
litikalar1 asabilecek bir soylem tuiretebilir. Yapilan sey, daha ¢cok
kendilerine yasatildig1 dastuniilen magduriyetlerin olusturdugu
hincin, kederin ve kendi mevcut tahayyulinden memnuniye-
tin konforunu yasamaktir. Mukaddesat¢1 anti-Kemalizmin bu
konforu, 1950 sonrasi sag aktorlerin trettigi politikalarin top-
lumu en az Tek Parti donemi kadar belirleme ve degistirme ka-
pasitesinin oldugu gercegini gormemeyi ve boylece kendilerine
yakin olan mukaddesatgi egilimleri ve kimligi olan politikaci-
larin yaptiklarinin ya da yapamadiklarinin tstinu 6rtmeyi sag-
lar. Mukaddesat¢1 cevrelerdeki anti-Kemalist konforun giinii-
miizde bile maharetle kullamldig soylenebilir.

Mukaddesat¢1 anti-Kemalizmin olusturdugu hafiza ve o hafi-
zay1 belirleyen 6fke, aym cevrelerin yayinlar1 ve tarikat, cema-
at ve vakif gibi yeni yapilar uzerinden yeni kusaklara derinligi
ve yogunlugu degisen oranlarda aktirithyor. Aktarilan mukad-
desat¢1 hafiza sayesinde, mirascilar1 bugin iktidarda bile olsa
Kemalizme ve Cumhuriyet'e duyduklar o6fke azalmiyor. Bu of-
ke, koklerini geleneksel Osmanl ulemasinin vaazlarinda, yazi-
larinda ve bir biitin olarak Cumhuriyet’e duyulan siyasal dis-
manlik bicimindeki reddiyelerde, sekiler aydinlarin goremedi-
gi alfabelerle, okumadig kitaplarla, hakir gordugu sohbetler-
le ve duygularla dini sembollerin kutsiyeti kisvesi altinda ye-
ni kusaklara taginiyor. Mukaddesat¢1 mahfillerin anti-Kemalist
mifredatinin iceriginde Cumhuriyet’in ve inkilaplarin olustur-
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dugu magduriyete dair algilar yatiyor. Aym zamanda ideolojik
fantezi olarak Lozan Antlasmasi'nin igerigine dair mukadde-
sat¢1 anlatilar da bulunuyor. Cogu hamasetin verdigi abartiyla
uretilmis olan bu propaganda bilgileri karsimiza “Lozan Zafer
mi? Hezimet mi?” turinden cevabini kendilerinin bildigi soru-
larla guindem oluyor. Bu ve benzeri sorular, mukaddesatg: pe-
dagojinin tedrisinden gecmis kesimler “Lozan’in gizli madde-
leri var, yuz y1l sonra kalkacak,” biciminde cevaplandinyorlar.
Cunkua bu konu mukaddesatg tedrisatta ¢cokea islenmis ve ge-
nel olarak su bicimde rafine bilgi haline getirilmis ve dolagim-
da tutulmustur: Batililar madenlerin, petrollerin yerini belir-
leyip kapattiklan i¢in onlan ¢ikaramiyoruz. Lozan ytiziinden
geri kalan ulke, anlasmanin yuzinca yilinda yasak kalkinca
her seyi 6grenecek ve gercek zenginligine kavusacaktir. Fante-
zi yukla bu tarden mukaddesat¢1 sdylemler gundelik yasamda
anti-Kemalist zihniyeti olusturan hakikat iddialanindandir. In-
sanlarin bu turden gizemi kendinden menkul bilgilere ulasimi-
n1 saglayan kaynaklar ise kendilerini anti-Kemalist bir faillikle
insa eden dini yapilar, tarikatlar ve onlarin aydin figurleridir.
Mukaddesatg1 anti-Kemalist hafizanin bekgileri ve aym za-
manda miubasirleri de sonraki dénemlerde bilindik hafizanin
tekrarcilan ve temsilcileri olur. Ciinki anti-Kemalizm, mukad-
desatc1 cevrelerde bir ikbal kapisidir. Bu kapidan gecen ve ken-
disini daha ¢ok anti-Kemalist gostermek icin ¢abalayanlar, sarf
ettigi caba oraninda bu cevrelerden tazim ve hiirmet gorur. Ka-
dir Misiroglu, Mustafa Miuftioglu, Hasan Huseyin Ceylan, Ya-
vuz Bahadiroglu, D. Mehmet Dogan ve Mustafa Armagan gibi
bir¢cok yazar anti-Kemalizmin kendilerine actig1 ikbal yolun-
da yurimiuglerdir. Ormegin Misiroglu urettigi butiin metinlerle
acitkca mukaddesatg anti-Kemalist soylemin popiiler tageron-
lugunu yapmustir.? Misiroglu'nun dijital diinyanin imkanlary-
la yaptigh bir sohbette “Keske Yunan galip gelseydi. Ne hilafet
yikilirdi, ne seriat kaldirlirdi, ne medrese lagvedilirdi, ne ho-
calar asilirdy, hicbiri olmazdi. [...] Bizim gavur, elin gavurun-

9  Kadir Misiroglu'nun Lozan Zafer mi? Hezimet mi?, Osmanogullar’nin Drami ve
Kurtulus Savasinda Sankli Miicahitler vb. gibi kitaplarina bakilabilir.
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dan daha siddetlidir,”'® biciminde kendini ifsasindaki anti-Ke-
malizm Mustafa Sabri’yle akrabaligim sergiler.

Daha gen¢ kusaktan bir grup anti-Kemalist ise Ko¢ Hol-
ding’in hazirlattig1 “Olmasaydin Olmazdik” baslikl ilana tepki
olarak Ataturk icin, “Olmasaydi da Olurduk” ilanim verir. Bu
ilan, Atatirk’un 6limunin 75. yilinda, u¢ mukaddesat¢1 Akit
gazetesinde tam sayfa yayimlanir. llanin altinda ise ilam veren
Sancaktar dergisinin ad1, “Hiirriyet, Adalet, lttihad-1 Islam” slo-
ganiyla yer alir. Hem ilan1 veren dergi hem de yayimlayan gaze-
te mukaddesat¢1 anti-Kemalizmin giincel 6rnekleridir, ele aldi-
g1imiz mukaddesat¢1 aydinlar ve tarikatlarla dusinsel, duygusal
ve eylemsel anti-Kemalist akrabahgin surdugunu ve mukadde-
sat¢1 mirasin sahiplenildigini gosterir.!' Yine mukaddesatq sa-
iklerle Ataturk’in heykel ve bustlerine saldirlarnn anti-Kema-
list bir ikonoklastik tavir olarak varhgini sardurdaga sdylene-
bilir. Her ne kadar bu tur eylemler Ticanilerin icad: olsa da gu-
numiizde bile mukaddesatgi cevrelerde kendine yer buluyor.
Mukaddesat¢1 anti-Kemalist faillik sadece tarikatlarla ve mu-
kaddesat¢ yazarlarla ve heykellere saldin biciminde icra edi-
len anti-Kemalist fiillerle sinirlanamaz. Ornegin mukaddesatgi
birikimi sahiplenen bir partinin kadin milletvekilinin Cumhu-
riyet'i “90 y1llik reklam aras1”'? olarak degerlendirmesinde ac1-
ga cikan anti-Cumhuriyet¢i mukaddesat¢1 beyanlarda gormek
mumkuandar.

Turkiye’de daha ¢ok sag siyasalligin insasina 6mur vermis
entelektuel cevrede, icinde bulunulan dénemi aciklamak ve
elestirmek icin muhayyel bir gecmisin 6zlemini duyma ve duy-
dugu 6zlemi mesrulastirmak icin de mevcut dusinsel ve siya-
sal atmosferi renklendirecek nostaljik ¢ikarimlar yapma egili-
mi vardir. Ge¢misten nostaljik ¢ikarnimlar yapma egilimi, tarih
suurwhbilinci gibi 6ztinde acik siyasallik barindirirken, aym za-

10  https://www.dailymotion.com/video/x6hwkdO Erisim tarihi: 29.03.2022

11  “Akit Gazetesi'nden ¢irkin ilan!”, Cumhuriyet, 11.11.2013. https://www.
cumhuriyet.com.tr/haber/akit-gazetesinden-cirkin-ilan-8037 Erisim tarihi:
28.03.2022

12 Tulay Babuscu, “90 yillik reklam arasi bitti”, https://www.hurriyet.com.tr/
gundem/90-yillik-reklam-arasi-bitti-27979061 Erisim tarihi: 28.03.2022

381



manda bu egilim ge¢misin kadrini bilme ve onu kendine va-
tan sayma gibi bir psikolojinin de dile getirilmesidir. Bu cerge-
vede mukaddesatcihigin, “yobaz” olarak degerlendirilmesinde-
ki “yobaz” kavramim Merig, nostaljik bir istiyakla sahiplenir:
“Yobaz, Sark’in nefis miidafaasi. Yobaz, samimiyet, yobaz ken-
dini bir nass’a hapseden idrak; bir nass’a, yani sonsuza. Yobaza
dusmanlik, tarihe diilsmanlik. Yobaz biziz, en giizel tarafimizla
biz.”"3 Meri¢ boyle dese de Turkiye'deki anti-Kemalizm tizerin-
den turetilen mukaddesat¢ liigatin ve onu tretenlerin samimi-
yet, nass ve sonsuzla iligkisine ve muariz1 olduklar1 Kemalizmi
astiklarina ya da asacaklarina dair ortaya koyduklan siyasal bir
proje, dusunsel tutarhlig olan bir teori ve toplumsal bir faillik
bulamayiz. Turkiye’de yasandigy haliyle, Meri¢’in nostaljisine
ragmen “yobazlik” hem dinyevi hem de uhrevi dlemde ulasil-
mak istenen maiset icin girilen mesakkatli yoldaki tutarsizhk-
larin anti-Kemalizm bic¢imindeki tecellisidir. Bu nedenle ele al-
digimiz mukaddesatg kiilliyatta ve bu kulliyat1 treten mukad-
desatg gevrelerin anti-Kemalizminin insasinda dunyevi maiset
derdi ve ikbal kaygis1 goz ard1 edilemez.

Bu arada anti-Kemalizme katki yapan mukaddesat¢i aydinla-
rin/kanaat 6nderlerinin biraktig1 ideolojik miras, ilerleyen yil-
larda post-Kemalizmin de etkisiyle, toplumsal sorunlarin temel
sebebinin Cumhuriyet sekularizmi oldugu yonunde bir bilin-
cin insasina yol acar. Bu bilincle tretilen elestiriler, Cumhuri-
yet oncesi ve 1950 sonrasim da belirleyen kulturel surekliligin
gormezden gelinmesini getirir; siyasal ve toplumsal tiim sorun-
larin tek muisebbibi olarak Tek Parti doneminin ve Kemalizmin
gorilmesini saglar. Post-Kemalist soylemin mukaddesatc1 anti-
Kemalizmle dirsek temasi giincel politikayi tireten iktidarin ac-
ziyetine hizmet eden se¢meci bir gegmis okumasim dogurmus-
tur." Bu durum, béylesi bir ge¢mis algisi ile bicimlenen siya-
sal ve toplumsal diinyadaki Kemalizmle sorunu olan siyasal fa-

13 Cemil Merig, Bu Ulke, lletisim Yayinlan, Istanbul, 1995, s. 89.

14 Bkz. llker Aytark, “Post-post Kemalizm”, Birikim, say1319, 2015, s. 34-48; 11-
ker Ayturk ve Berk Esen (Der.), Post-Post-Kemalizm: Tiirkiye Calismalaninda
Yeni Arayiglar, lletisim Yayinlan, Istanbul, 2022.

382



illerin sorumlulugunun gozden kagirilmasina yol agcmistir. Bu
miras, sonraki kusaklarin urettigi politikalarda izlenebilir. Mu-
kaddesat¢1 hafiza ve mirasa gore sekillenen zihniyetle gerek DP
doneminde gerekse ardindan iktidara gelen mukaddesat¢ par-
tiler ve bu partilerin esas failleri iistlendikleri sorumlulugu ye-
rine getirmemelerinin tek nedeni olarak Tek Parti donemini
gosterme kolaycihigina siginirlar. Bu zihniyet, yaptiklarimin ve
bulundugu konumun sorumlulugunu istlenmeme gibi genel
olarak mukaddesat¢1 sag siyasilerin Turkiye siyasetine getirdik-
leri politik uslubu dogallastirir. Bu mukaddesat¢1 uslubun bu-
gun iktidarda olan temsilcileri, hala her karsilastiklar1 muskiil-
de, sucu Tek Parti Ce.Ha.Pe’sine atmanin konforunu yasiyor.
Tek Parti doneminden sonraki buttn iktidar yapilan surek-
li olarak kendi siyasal ikballerini korumak adina dini sakinma-
dan siyasete dahil etmis, dini gruplar1 devlet aygitinin dogal
uzantis1 haline getirmiglerdir. Oyle ki kimi dini gruplar kendi-
lerinde devleti ele gecirme kudreti bile gormustur. Bu suregcte
anti-Kemalizm, dini gruplarn ve Islamc partilerin ve onlarin
organik aydinlarinin, devleti ele gecirme hedeflerini realize et-
mek amaciyla strekli dolasimda tuttuklar: hakikat iddias: tagsi-
yan bir hafiza siyasetinin ve kendini mesrulastirmanin ad1 ol-
mustur. Mukaddesat¢1 hafizanin insasindaki asil amag, mev-
cudu degistirmek i¢in ge¢cmisin yeniden tanzim edilmesidir.
Dolayisiyla bu ¢alisma tarikatlarin ve Islimci aydinlarin/kana-
at onderlerinin Cumhuriyet ve Ataturk algilarinin sosyoloji-
sidir. Cinkua aydin/kanaat onderleri, urettikleri anti-Kemalist
soylemle 1950’lerden guntuimuze, siyasal hayatin gidisatin1 bu-
yuk oranda etkilemistir. Onlarin urettigi anti-Kemalist muhalif
soylem, siyasal partilerde, derneklerde, vakiflarda ve yazih ba-
sin aracihign ile urettikleri biitiin metinsel ve eylemsel faaliyet-
lerde ana tema olmus ve takipgilerine yuruttikleri “dava”nin
mesruiyet kaynag olarak sunulmustur. Bu siyasal tedrisattan
gecen kesimlerin destegini almak i¢in taretilen din temelli mag-
duriyet siyasetinin yani Islamcilar iktidara tagiyan anti-Kema-
list pedagojinin etkinlik alan1 gorunenden daha fazla ve derin-
dir. Bu nedenle anti-Kemalizm, sadece dini deneyimleme ama-
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cim tastyan bir muhalefet bicimi degil, o0 mukaddesatgi Islam-
a1 bir iktidar talebidir.

Anti-Kemalizm, Kemalizmin sosyo-politik ve kilturel kapsa-
yiciligini artirma ve demokratiklestirme adina uretilen bir mu-
halefet bicimi de degildir. Ele alinan literaturun analizi dogrul-
tusunda bir ¢ikarim yapilirsa; mukaddesat¢i anti-Kemalizm,
Kemalizmi asacak bir siyaset ve muhalefet bicimi olmadig gi-
bi urettigi karalama, degersizlestirme ve diinyanin mevcut ger-
cekligini es gecen bir reddiye icerdigi i¢in Turkiye'deki siyasal
kimliklerin katilasmasina, en az muariz1 oldugu ideolojiler ka-
dar katk: yapmistir. Bu nedenle birbirinin karsisinda konumla-
nan siyasal kimliklerin ve taraflarin birbirleriyle konusmalari-
na engel olmustur. Mukaddesatcilarin Tek Parti donemi buyur-
ganhgindan sikayetci oldugu Kemalizm, zamanla bu 6zelligin-
den uzaklagsa da mukaddesatg1 anti-Kemalist ideolojinin ka-
bulleri, dogmalar: ve din temelli argimanlan hala ayni cevre-
lerde butun dingligiyle korunmaktadir. Bu nedenle sosyo-poli-
tik alanin diyalojik demokratik bir atmosfere sahip olmasi i¢in
mukaddesat¢1 anti-Kemalizmin Cumhuriyet’le ve onun deger-
leriyle barismasi gerekir.
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246, 248, 251, 254-256, 258-260,
266, 271-278, 284, 285, 292, 301-
303, 305-308, 311, 313, 318, 328,
330, 333-352, 358, 359, 363, 375,
378, 381, 383

Atatark’a Koruma Kanunu 188, 232,
233, 245, 286, 321, 328, 346-349,
359, 363

Bayar, Celal 181, 182, 226, 264, 292,
327, 345, 347

Bekkine, Abdilaziz 81, 87, 96, 102,
109, 125, 132-134

bos gosteren 317,373

bugz 47, 132, 163, 164, 193, 245,
260, 307

bugz etmek (kalbi muhalefet) 44, 47-
49, 130, 131, 164, 223, 307

“bulamik Tark” 285, 286, 305, 311,
313,373

Buyuk Dogu 180, 238, 264, 265, 274,
312, 323, 325, 328, 331, 335, 339,
341, 342
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Ce.Ha.Pe. 289

CHP (Cumhuriyet Halk Partisi) 20,
21, 105, 156, 158, 172, 181, 182,
187, 220, 222, 223, 225-229, 231-
236, 238, 239, 246-249, 253, 255,
258, 260, 266, 277, 288-291, 293,
295-298, 307, 313, 320-323, 325,
328, 330-332, 345, 346, 348, 359,
374

aynica bkz. Ce.Ha.Pe

cifir (ebced hesabi) 161, 162, 244

Cumbhuriyet karsithg: 161, 163

Deccal 52, 140, 161, 162, 165, 185,
244, 245, 247, 260, 313, 318, 373,
378

dehumanize etme (insandigilagtirma)
212,214, 217, 231, 251, 284, 292

diktator/lik 163, 164, 198, 214, 219,
227-230, 232, 235, 236, 239, 243,
259, 260, 276, 295, 313, 318, 330,
331, 346, 373, 378

dil muhalefeti 45, 47

din dili 32, 45, 49, 50, 81, 132, 148,
160, 164, 193, 201, 224, 318, 373,
378

dint muhalefet 22, 24, 43, 44, 46-48,
50, 157, 223, 260, 328, 365

diniotorite 59, 61-64, 66-70, 72, 88,
164

dini partikularizm 68

donme 204, 216, 217, 249, 252, 253,
255, 259, 260, 281, 284-286, 311,
313, 318, 342

DP (Demokrat Parti) 139, 147, 150,
156, 157,172, 181, 187, 222, 228-
230, 232- 235, 238, 243, 248, 249,
251, 257, 266, 269, 275, 293, 294,
296, 297, 311, 313, 319-333, 342,
345, 346, 348, 349, 351, 352, 354,
355, 357, 358, 360, 362, 363, 374,
376, 383

Erbakan, Necmettin 133-136, 232

Esref Edip (Fergan) 20, 22, 52, 195,
219, 312, 313, 315

“Ezan delileri” 178
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farmason cemiyeti 216

farmason/luk 224, 236, 255, 313, 375

fedai 71, 170, 174, 177, 182, 184,
186, 300

Firka-i Naciye 265, 293

Firavun 200, 245

gayn Turk, gayri Turk 255, 256

gayz 236, 260

gerici/lik 17, 18, 37, 263, 331, 348, 368

gizlenme 59, 88-96, 98, 104, 111,
141, 378

gizlidin egitimleri 112

“Gul yetistiren adam” 106

gunah kegisi 50, 52, 379

“Habis Ruh” 131

hakikat tekelciligi 68, 129

hing 20, 40, 47, 51, 52, 161, 162, 191,
192, 198, 201-203, 205, 211, 213,
214, 217, 219, 221, 222, 224, 234,
239, 242, 248, 254, 284, 294, 296-
298, 307-309, 311, 318, 335, 346,
349, 362, 363, 366, 370, 372-374,
376, 379

hilafet 31, 39, 102, 104, 125, 126, 134,
181, 198-201, 204, 205, 216, 218,
219, 283, 289, 306, 311, 312, 332,
335, 378, 380

Isik, Huseyin Hilmi 125, 127, 128

ikbal kapis1 174, 308, 380

ikbal kaygis1 382

ikonoklastik 172, 180, 182, 186, 188,
193, 231, 328, 381

iktidar talebi 89, 190, 284, 374

1lim Yayma Cemiyeti 37, 97

Inény, Ismet 20, 21, 131, 176, 222,
225, 230, 231, 234, 235, 239, 245,
253, 258, 260, 275, 286-288, 290

inkilap karsi1 334, 363, 374

inkilap/¢vhk 19, 37-39, 49, 59, 104,
105, 106, 108, 110, 113, 122, 130-
132, 156, 166, 171, 173, 181, 182,
183, 184, 186, 191, 192, 195, 197,



200, 201, 203, 210, 211, 213, 214,
216-219, 223,227, 230, 235-237,
239, 243, 245-247, 249, 254, 256-
258, 260, 268, 269, 272, 275, 284,
287, 289, 290, 292-295, 302, 303,
306-308, 311-313, 315, 322, 327,
328, 334, 335-341, 347, 348, 352,
357-359, 363, 366, 374-377, 379

irsat 19, 65, 78, 79, 81, 83, 84, 96, 98,
99, 101, 102, 106, 111, 125, 129,
135, 152, 156, 166, 315, 361, 374

irtica 142, 181, 184, 185, 193, 217,
226-228, 231, 232, 243, 270, 326,
328, 331, 343, 347, 350, 352, 363

Islam’in koylu(arabesk)lesmesi/
tasrahlasmasi 113

Islama 18-22, 27, 31-36, 51, 97, 106,
119, 156, 157, 171, 174, 186, 187,
216, 219, 220, 223, 224, 226, 227,
232, 236, 237, 250, 253, 263, 266,
291, 320, 331-333, 375, 383, 384

Islamalik 19, 22, 26, 27, 32-37, 124,
139, 151, 164, 214, 223, 253, 259,
312, 320,332

istihrag 161, 162, 243-245

Ittihat Terakki Cemiyeti 92

kaligrafik karizma 150

kaligrafik kutsallik 148

kaligrafik muhalefet 223

kaligrafik otorite 201

“Kemalci sahtekarhk” 216

Kemalist 17-23, 37, 50-52, 92, 101,
103,107, 127,132, 141, 142, 157,
159, 161-164, 166, 169, 170, 172-
174, 176, 179-188, 191-193, 195,
198-205, 209-214, 216-218, 223-
225, 229-233, 235-237, 240, 250,
251, 253, 254, 256, 257, 260, 263,
264, 266, 269-271, 273-276, 278,
280, 281, 283, 284, 288-290, 292,
294, 296, 298, 302, 303, 305, 307,
309-311, 313, 314, 317, 318, 322-
325, 328-331, 333-336, 338, 339,
341-343, 346, 348-350, 355, 362,
363, 365-368, 371-384

Kemalist duyarlhihk 274

Kemalist fitne 216, 313

Kemalistan 210

Kisakurek, Necip Fazil 20, 22, 35, 36,
52,74,75,95,98, 102,107,127,
129, 130, 140, 164, 165, 187, 188,
195, 231, 237, 251, 258, 260-308,
311-313, 316, 317, 325, 331, 342,
345, 346,363, 367, 374

komunist 36, 128, 158, 159, 166, 173,
230, 259, 275, 280, 292, 334

komunizm 30, 32, 37, 51, 156, 173,
174, 224, 225, 227, 231, 235, 259,
275, 291, 292, 295, 312, 323, 359,
360, 373, 375

Kotku, Mehmet Zahit 77, 81, 83, 87,
102, 125, 133-136

laik 35, 37, 67, 103, 108, 112-114,
160, 181, 198, 202, 203, 205, 206,
226, 227, 247, 285, 318, 323, 347

laiklik 22, 38, 39, 108, 111-114, 137,
149, 158, 160, 170, 171, 176, 181,
186, 200, 216, 223, 224, 226, 227,
232, 235, 246, 247, 253, 267, 295,
312, 315, 321-323, 325, 326, 328,
331, 332, 340, 359, 360, 366, 376-
378

Lozan 204, 205, 217, 260, 278, 290,
293, 306, 280

Lozan fatihi 287, 313

magduriyet 21, 34, 91, 190, 192, 227,
235, 283, 284, 306, 308, 309, 311,
379, 380, 383

mahrem risale 161, 162

maiget derdi 108, 373, 382

Malatya Hadisesi 187, 251, 266

mason, masonik, masonluk 92, 94, 95,
128, 156, 159, 161, 162, 165, 166,
216, 217, 231, 232, 235, 239, 255,
259, 281, 286, 329, 375

Menderes, Adnan 147, 156, 175, 187,
232, 233, 243, 247, 249, 252, 255,
258, 264, 265, 269, 297-301, 308,
313, 322, 325, 327, 331, 332, 334,
337, 338, 341, 342, 344, 346-348,
353, 354, 363
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Menemen Olay: 102, 270, 307

milliyet¢i mukaddesatqi 17, 31, 32,
35, 51, 162, 232, 237, 250, 266,
267,312

MTTB 266, 269, 270, 331

mubhafazakar 19, 20, 25-27, 29-33, 35,
36, 40,102,105, 111, 113, 124,
150, 156, 267, 333, 366, 367

mukaddes cephe 259

mukaddesat¢1 15, 17-38, 43, 44, 50-
52,58, 97, 129, 130, 132, 133, 142,
150, 154, 158, 161, 162, 164-166,
173, 174, 180, 182, 186, 187, 190-
192, 195, 198, 199, 202-206, 208,
210, 213, 216-224, 226-239, 242-
260, 263-270, 274-290, 292-336,
338, 339, 341, 342, 344-346, 348-
363, 365-384

Mukaddesati Koruma Kanunu 23,
348, 353, 356, 360, 361, 363

mukallit 248, 259, 260, 278, 313, 378

Mustafa Sabri Efendi 20, 22, 35, 196

miuceddid 98, 117, 118, 121-123, 138

mufrit Kemalizm 277

mauntesip 22, 50, 57, 62, 64, 66, 69,
70, 81, 84,91, 100, 114,117, 123,
134, 135, 152, 155-157,164, 186,
190, 191, 193, 243, 367, 370-372,
379

murit 49, 55, 56, 59, 60, 62, 63, 65,
67, 70-75, 77-83, 86, 88, 96, 101,
103,111, 114,117, 118, 121, 123,
127,128, 133-136, 138, 139, 143,
149, 150, 152, 155, 167-175, 179,
181-186, 188, 190-192, 367

marsit 65, 66, 73, 75, 111, 142

mutesabih 148, 150, 157, 164-166

Naksi 43, 49, 52, 64, 67, 75, 77-81,
83, 87,91, 95, 96, 98, 102, 108-
110, 114, 116-121, 124-130, 132-
136, 138, 139, 142-145, 147, 149,
164-166, 169-171, 186, 197, 243,
244, 262, 328, 330, 367,374

Naksi tedrisat 75, 133

Naksibendilik 20, 43, 115-117, 119,
120, 122-125, 127, 141, 193
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Naksilik 22, 65, 71, 73, 74, 77-83,
85-88, 94, 98, 101, 104, 106,
117-127, 129, 132, 136, 139,
142-145, 150, 164, 165, 170,

171, 186, 187,333

Nur postacilan 151

Nurcu 43,52,87,91, 95,98, 114, 147,
151-154, 156, 164, 165, 328, 330,
332,367,374

Nurculuk 20, 22, 43, 71, 87, 94, 101,
104, 125, 142, 147-152, 154-157,
163-165, 171, 186, 193, 252, 253,
333,374

onomastik 280

otorite(r) 18, 21, 23, 26, 29, 42, 50,
57-70,72,73,75, 79, 80, 85, 86,
88,90, 92,94, 100, 111, 116, 122,
135, 164, 187, 191, 201, 245, 290,
310, 314, 317,367, 371-374

paramasonik 92-95

pedagojik mesai 314, 317, 325

pedagojik otorite 314, 317,371, 374

Pilavoglu, Kemal 168-174, 178, 181-
183, 185-188

post-Kemalizm 382

Pul Sultan 239, 258, 260, 313

Put Adam 52, 304, 305, 307

“putadam” 313, 318, 373, 378

rabita 31, 70, 73-77, 79, 80, 87, 88,
118, 120, 127, 137, 138, 140, 152,
153, 155, 165, 170, 262, 263, 299

rakip ideoloji 192

Riza Nur 275, 304, 305

Risaleler (Risale-i Nurlar) 101, 147-
157, 159, 161, 164

Runyun, Mustafa 358

sahicilik 360, 371, 372

sahte kahraman 279-281, 285, 286,
303, 313, 373, 378

Said Nursi 22, 119, 219, 253, 283

Sebilurresad 219, 220, 223, 224, 227,
233, 312, 323, 328, 331, 335, 339,
349, 354



sekaler 17, 18, 21, 27, 39, 50, 51, 91,
95,104, 105, 108, 110, 127, 150,
157, 166, 173, 181, 191, 192, 230,
235, 284, 329, 366-368, 370, 379

Selanik imgesi 217, 255

Serdengecti 238, 323, 335, 355

Serdengecti, Osman Yiksel 20, 22, 52,
187, 195, 237-239, 246-248, 253,
258, 260, 311-313, 315-317, 325,
331, 367,374

seyyid 58, 63-66, 72, 74, 126, 128,
136

Silsile-i Sadat 140

sohbet 22, 48, 49, 50, 64, 65, 67, 73,
74, 78-84, 86, 88, 99-102, 105,
120, 125, 127, 128, 130, 132, 133,
135, 136, 138, 139, 141, 153, 170,
178, 186, 190, 206, 289, 358, 374,
375,379, 380

soylem 18, 19, 22-24, 27, 34, 35, 38,
42, 45, 46, 48, 50, 54, 67, 70, 80,
84, 88, 93, 101, 131, 140, 150, 151,
165, 191, 195, 232, 233, 238, 282-
284, 290, 307, 309, 310, 314, 317,
338, 368, 369, 372, 376, 377, 379,
380, 382, 383

suyun 6te yam 284-286, 294, 305,
311, 378

Saleymancilik 20, 22, 43, 94, 136,
139, 150, 171, 193, 374

super mursit 262, 263

sahs-1 manevi 151, 153

sakirt 64, 71, 76, 101, 106, 142, 143,
145, 147, 148, 150-155, 158, 161,
163,164, 252, 367

seyh 22, 44, 45, 49, 55, 58, 59, 62-67,
69-75, 77-84, 86-88, 94, 96, 98-
106, 108-111, 113, 116-120, 122-
129, 132-134, 138, 141, 143-146,
152, 164, 166, 168-170, 172, 182,
186, 190-192, 195-197, 205, 219-
221, 243, 244, 262, 263, 270, 281,
283, 289, 317, 325, 334, 367, 369,
372-374

seytanlastirma 294

taadduadu zevcat 207, 208

tabiiyet 59, 63, 70-73, 75, 118, 137,
376

takiyye 92-94, 98, 369

Tannover, Hamdullah Suphi 212, 261,
330, 331

tarih anlaus: 213, 253, 254, 277,
278, 280, 282, 283, 290, 306,
336, 368

tarikatlar 22, 35, 43, 53-59, 62, 65-69,
71-73,77, 79, 81, 82, 84-88, 90-96,
98-106, 109-114, 119, 120, 123-
126, 132, 139, 142, 144, 145, 152,
155, 166, 167, 171, 181, 184, 186-
188, 190-193, 227, 228, 231-233,
248, 254, 320, 328, 367, 373, 374,
376, 380, 381, 383

tecdid 121, 122, 151,152, 165

Tek Parti dénemi 15, 18-21, 33, 36,
50, 51, 95, 104, 191, 220, 223, 224,
227, 228, 230, 235, 236, 243, 246-
248, 258, 260, 283, 289, 292, 296,
313, 318, 323, 328, 366, 370, 375,
378,379, 382-384

Ticanilik 20, 22, 43, 71, 102, 104,
150, 167-171, 178, 184, 186,
188, 193

tilmiz 66, 70, 72, 121, 123

travma 308, 309

Tunahan, Suleyman Hilmi 81, 125,
136-140, 142, 283, 374

Turksag1 19, 20, 27, 30, 34, 35, 232,
238, 250, 255, 377

Tuarklakten istifa 214-216, 218, 315

Ustaoglu, Hasan Fehmi 330, 331,
344

Urgupla, Manip Hayri 351-353, 356-
359, 363

vaaz 22, 30, 50, 57, 58, 64, 73, 81, 84-
86, 88, 99-101, 125, 127, 135-138,
190, 191, 193, 219, 326, 329, 368,
374, 375, 379

Vahdettin 126, 197-199, 203, 281, 306

vatan haini 283, 294, 313, 373
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vulger 172, 216, 217, 224, 229, 239, Zapsu, Abdurrahim 127, 187, 265,
259, 375 325, 326
zaruretten laik 226
Yahudi, Yahudilik 84, 161, 165, 225, zenofobik 254, 256, 311
231, 232, 255, 259, 281, 284-286, zikir 44, 45, 54, 65, 73-75, 79, 81-83,
349, 352 87, 88, 100, 111, 120, 121, 136,
yanhs Mustafalar 280 187
Yesil, Semseddin 326, 327
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“Mukaddesatcli, toplumsal diinyada yasanan biitiin sorunlarin
miisebbibinin Bati ve onun degerler diinyasini uygulayanlar
oldugu bigiminde bir akil ytiritir. Bu akil ytiritmenin dogal
sonucu, toplumun biitiin dertlerini yaratanin Kemalizm ve Tek
Parti dénemi oldugu biciminde kolayca giinah kegisi bulmanin
reaksiyonerliginin i¢sellestirilmesidir. (...) Yapilan sey, daha ¢ok
kendilerine yasatildigi diistintilen magduriyetlerin olusturdugu
hincin, kederin ve kendi mevcut tahayyiiltinden memnuniyetin
konforunu yasamaktir.”

rtugrul Mese, kutsal saydiklari etrafinda bir dogma

olusturan mukaddesatci ideolojinin olusumunda

Kemalizmin negatif bir kurucu rol oynadigini

gosteriyor. Butun kayiplarin, magduriyetlerin,
mahrumiyetlerin, kotaluklerin kaynagi olarak kurgulanan
Kemalizme karsitlik, yakitini nefret ve hingtan alan bir tahkir
ve tezyif soylemi olarak tezahur ediyor.

Islamcilarin Atatiirk ve Cumhuriyet algilarinin sosyolojik bir
analizini yapmay1 amaclayan Mukaddesat¢i Anti-Kemalizm,
tarikatlarda ve mukaddesatci aydinlar (son Seyhilislam
Mustafa Sabri, Esref Edip, Necip Fazil, Osman Yiksel
Serdengecti) arasinda anti-Kemalist soylemin temalarini,
motiflerini, uslubunu ayrintisiyla inceliyor. [
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