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Onsoz

Gencl olarak Miisliiman diinyasi ve 6zel olarak Ortadogu Arap diinyasi
iizerine tartigma belirsizlik dolu bir igtir ve gogu zaman sert tepkilere yol
agar. Bu baglamda birbiriyle kavgal: iki pozisyon s6zkonusudur. Biri bolge-
nin acikll durumunu modernligi engelleyen Islim dini ve kiiltiiriine baglar.
Digeri ise Bat1 hegemonyasini sorumlu tutar — tabii eger bir kriz oldugunu ka-
bul ediyorsa. Tartismalarin kalbine inen bir aragtirma Bat1 kiiltiiriiniin temel-
lerine iligkin derin bir anlasmazlig1 da ortaya koyacaktir: sekiilerlesme, Ay-
dinlanma ve modernik ii¢lemesi ile bunlarin mirasi ve megruiyeti. Etkileri ne-
relere kadar varmaktadir? Gergekten iddia ettikleri gibi evrensel midirler?
Yoksa bagkalarina dayatilan Bati iistiinliigii ve egemenliginin siiphe gekici
araglan ve tarzlarindan baska bir sey degiller midir?

Beseri ve sosyal bilimlerdeki yaklagik bir kugsak siirmiis postmodern
ve postkolonyal séylem, Bati iistiinliigiiniin soziimona temellerini olugturan
geleneksel diisturlari bagariyla sorguladi. Bu gabalar sonug getirmistir. Ali-
sildik diinya goriisleri derinlemesine gozden gegirilip degistirildi. Ama gorii-
nen o ki, akintinin y6nii yeniden degisiyor — geriye, eskimis ve reddedilmis
bilgi ve anlam kavrayiglarina dogru degil, modernlik ve modernligin tersi
arasindaki ikili kargithg doniistiiren bir post-postkolonyal yoruma dogru.
Diinyanin bu sekilde kavrangi sekiilerlesme, Aydinlanma ve modernligin ev-
rensel avantajlarini muhafaza eder. Geligme, bilgi ve degisim gerektiren bu
ii¢ temel diregin sayginlik ve statiisiinii sarsma yoniinde her girigim endige
uyandiricidir. Kokenleri Bati’da olsa da, gegerlilikleri evrenseldir. Ancak ev-
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rensellikleri, belli kiiltiirler ve dinlere bagh olarak, ¢ok cesitli bigcimlerde ger-
ceklestirilebilir.

Bu kitap 6nce Almanca olarak yazilmis ve yayinlanmistir. Ingilizce ge-
virisi igin Steven Rendall’a tegekkiir ederim. Ayrica Bruce Allen, Mark Bellis
ve bilhassa metni biiyiik bir titizlikle tashih eden Madeleine Adams’a gitkran-
larimi sunuyorum. Elyazmasini nihai olarak hazirlayan Robert Zwang’a da
tesekkiir bor¢luyum. Ve siiphesiz, daha bagstan itibaren kitabi yayinlamay:
sevkle iistlenen Princeton University Press’ten Brigitta van Rheinberg’e olan
goniil borcumu ifade etmek isterim.
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Lima Teahhare el-Mtislimun
ve Tekaddeme Gayruhum?

Miislimanlar Neden Geri Kaldi
ve Digerleri Ilerleyebildi?

SekiB ARSLAN

iisliimanlar Neden Geri Kaldi ve Digerleri Ilerleyebildi? adl kitabin

Kahire’de yayinlanmasindan bu yana 75 yil gegti. O dénemde Suriye-
Liibnan asilli gazeteci, sair ve politikaci Sekib Arslan (1869-1946) Miislii-
man-Arap ulusuna bu meydan okuyucu, giiniimiize kadar gegerliligini koru-
yan soruyu yoneltmigti. Hatta soru bugiin daha da 6nemli hale gelmektedir,
zira sorunlar artik daha siddetli, ge¢mis biitiin donemlerden ¢ok daha hiz ka-
zanmug olarak karsimizdadir. Arap ve Miisliiman 4leminin durumu her za-
mankinden daha koétii gériinmektedir. En azindan Batr’yla kargilagtirildigin-
da boyledir, ama aslinda Batili olmayan iilkelerle, 6rnegin Asya iilkeleriyle,
ozellikle Uzakdogu’yla kargilagtirildiginda da kétii durumdadir. Ortadogu’da
zaman durmus gibidir. Ve diger diinya dinlerinin gergeklestirdigi gelismeye
bakildiginda, gerilemektedir sanki.

Bu nasil oldu? Islim ve Arap diinyasinin bu durumu nasil ortaya gikts?
Bu elim durum Batr’min istiinliigiiniin, Miisliiman diinyasina disaridan gel-
mig istenmeyen bir etkinin sonucu mu? Veya bu konum bagkalarinin etkisi ol-
madan mu ortaya ¢tkt1? Ekonomik bir sorun mu, yoksa politikanin herhangi
bir etkisinden mi kaynaklaniyor? Ya da dinin veya kiiltiiriin bir sonucu mu?
Nasil ¢6ziilebilir? Neler degistirilmeli, neler muhafaza edilmeli?

Ortadogu’nin, Islim diinyasinin insanlarini zorlayan bu sorular ne bu-
rada ne de bagka bir yerde tamamiyla veya hi¢ olmazsa yeterince cevaplandi-
rilabilir. Cok fazla karmagik gériinmektedirler; kolay cevaplar, kolayci cevap-
lar yersizdir. Ancak yine de, her zaman agikga olmasa bile ¢ekingen, bazen de
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utangag ifadelerle bu sorular dile getirilmekte. Batih bir agizdan Arap-Islim
diinyasinin durumuna dair herhangi bir soru bile kiistahga kabul ediliyor; Ba-
tih agizdan ifade edilen bir Islim yorumu daha bastan diiriist olmayan, agag-
layic1 bir degerlendirme gibi algilamiyor — ne de olsa yizyillar boyunca Hiristi-
yanhk ileminde, Avrupa’da, Bat’da sevilmemis bir uygarlik sozkonusu.?

Gergekten de Ortadogu’da, Araplarin ve Miislimanlarin yagamlariyla
ilgili her tiirli analiz siipheyle kargilanmaktadir. Bu siiphe Avrupa ve Bati’da
bagka olana, 6tekine kars1 yakigiksiz oldugu kadar kéklegmig bulunan bir 6n-
yargidan kaynaklanmiyor. Cok uzun zamandir Miislimanlarin dini, kiltiiri ve
uygarhgi Hiristiyanhgin, Garp’in, Bat’’nin kargit1 olarak kabul edilmekteydi.
Dogu ve Garp birbirini en fazla yabanciliklarinda tanimaktayd:. Birbirleri
i¢in hem uzaktaki yakinlik, hem de yakindaki uzakliktilar. Caglar boyunca
boylesine siirekli yan yana bulunma hali, kendine uygun diinya resimlerini
dogurur. Ve bu resimler Dogu’yu, Islim’, Araplar hig de elverisli bir konum-
da gostermemigtir. Ortada boyle bir ipotek varken, 6teki ile ilgili bilince ka-
zinmig resimlerden uzak durmak gerekir — 6zellikle bu resimler adeta diistur
haline getirilmigse.

Amerikali-Filistinli edebiyat bilimci Edward Said 1970’lerin sonlarin-
da, Dogu ve Islam bilimlerinin biitiiniiyle girdigi hesaplasmay1 akademisyen
ve diger kamuoyuna sunarken bu diisturlasmig resmi sergilemigti. O tarihten
itibaren kendisinin ortaya attigi ve kinayici bir anlamda kullandigi “Oryan-
talizm” sozciigii durdurulamaz bir yayginhk ve gegerlik kazanmgtir. “Or-
yantalizm” genel olarak Dogu’yu ve 6zellikle Islim’1, 6teki hakkinda kendi
sahip oldugu garpitilmig resme gore doniistiiriip sonra da buna uygun sekilde
asagilayan akademik tavrin adiydi. Said’in argiimanina gore, Dogu hakkinda
uzun siire boyunca toplanmug bilgi, sémiirgeci yayilmacilik ve Dogu’nun zapt
edilmesi hedefi i¢in miikemmel bir arag tegkil etmekteydi; Dogu bilimlerinin
bu disturlagmig anlayigimin koklii elestirisi, fikri ve kiiltiirel dekolonizasyon
igin son derece gerekli bir adimd1.2

Bazi yonlerden dogru, ancak tiimiiyle bakildiginda sorgulanmas: gere-
ken Bat’'min “oryantalist” anlayis1 teziyle Edward Said, 6tekinin geleneksel
akademik tasavvurunda sgiipheli, zayif bir noktaya parmak basmigti. Gergek-
ten de Dogu ve Islim bilimleri dalinda mevcut bilgilerin birgogunu elestirel
bir sinamadan gegirip degistirmek gerekiyordu. Gegen siire zarfinda bu etraf-

1 Norman Daniel, Islarm and the West, Making of an Image, Edinburgh, 1980.
2 Edward Said, Orientalismus, Berlin, 1979; Sadik Jalal al-Azm, “Orientalism and Orientalism in
Reverse”, Khamsin. Journal o f revolutionary socialists o f the Middle East 8 (1981) iginde, s. 5-26.
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lica yapilmg, ne var ki bu tiir galismalar bazen amacim agmugtir. Said’in gele-
cek nesillere biraktig1 sorun, Bat'min Dogu’ya ait tasavvurlan hakkinda dile
getirdigi kinayic1 diigiincelerin agir1 derecede basariya ulagsmis olmasinda yat-
maktadir. Ustelik bu bagar1 her zaman bélge insanlarinin yararina olmamig-
tir. Said’in goriglerinin ugursuz bir ittifaka destek oldugu bile s6ylenebilir:
Ortadogu’da halen gegerli olan modernlik dncesi sartlar ile Bat’’da bununla
ilgili savunmaci postmodern degerlendirmelerin ittifaki.

Yazik ki bu ittifak Ortadogu insanin1 modern ¢agin kazanimlarindan
ve boylece simdiki zamam yasantilamaktan mahrum birakiyor. Ve simdiki
zamamn kaybi Araplarin ve Miisliimanlarin durumuna iliskin durmadan tek-
rarlanan soruya yol agmaktadir - Sekib Arslan’in kitabimin baghginda, herke-
sin goziine sokulan soruya.

* 3

Elinizdeki kitap bir miidahale yazisidir. Simdiki zamanin kusurlarin-
dan dogmustur ve buna karsi bir tepkidir. Arap-Islim Dogu’sunin durumu-
nu, giincelligin sinirlamalarina tabi olmadan aydinlatmak istemektedir. Bu
baglamda irdeledigi sorular tarihidir — her ne kadar giinimiizdeki keskin bi-
¢imlenigleri siyasi olsa da.

Ortadogu ile ilgili ¢cahsmalarim hem siyasi hem de tarihsel bir ilgiyle
siirmektedir. Bolgeye olan biyografik yakinhgim ve kaderini entelektiiel bag-
lamda paylagmis olmam, beni daha 6nce de ilgilenmis bulundugum bélge in-
samimin yagam deneyimlerine iligkin sorular1 yeniden ele almaya yéneltti. Bu-
nun degisimi isteyen politik bir ilgi oldugunu inkidr etmek gereksiz. Zaten o
sorularla ugragmamin nedeni de, degisimi hedefliyor olmakti. Bugiin her yer-
de dillendirilen meseleler bunlar: gelisim, modernlik, sekiilerlesme, 6zgiirles-
me [Emanzipation).3

O zamanki “enternasyonalist” baglamlar artk mevcut degil. Zaten
bunlar daha ¢ok Miisliiman olmayan veya Siinni olmayan ulusal, etnik veya
dini kokenlerinden dolay: (bu durum sonradan daha da 6ne gikmgtir) kendi-
lerini Ortadogu’da sekiiler ve evrensel bir degisim projesine adamig kisiler ta-
rafindan olugturulmustu. 19. yiizyil sonu ve 20. yiizyila ait biiyiik diinya yo-
rumlarinin o sirada hila gegerli olan diliyle, 6zgiirliik ve esitlik, sosyalizm ve
komiinizm, Marksizm ve psikanaliz diliyle konusuyorlardi. O dénemde radi-

3 Khamsin. Revue des socialistes révolutionnaires du proche orient, Paris, 1975 vd.; Sadik al-Azm’in
yanisira Arap diinyasindan yayincilar ya da siirekli yazarlar arasinda Lafif Lakdhar ve Moham-
med Jaffar da (yani Kanan Makiyya) bulunuyordu.
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kal anlayisla savunulan gelenekler Batr’'nin gelenekleri, Bat1 aydinlanmasinin
cesitli sekilleriydi. Bunlar s6zde Bati karsit1 bir soylemin ardina gizlenmis ola-
rak Dogu’ya uyarlanmaya gahisihyordu.

Siyasi agidan 6nem kazanamayan bazi azinliklarin bu girisimleri basa-
nisiz olmugtur. Yine de bunlarin temsil ettigi gelenekler, zamana bagh ideolo-
jik bozulmalardan arindinildiginda, herkesin gozii 6niinde cereyan eden Or-
tadogu krizini anlamaya ¢aligirken bir pusula iglevi gérebilir. Bugiiniin dilini
kullanarak belki demokrasi, ¢ogulculuk ve 6zgiirliikten soz edebiliriz.

Ivedilegen siyasi sorunlarin zorlamasiyla iki bagimsiz aragtirma ortaya
atilmugtr. Biri Filistin ihtilafiyla ilgiliydi; digeri ise Arap-Islim diinyasinda ege-
menligin siirekliligiyle, 6zellikle de toplumsal ve “sivil” kurumlarin belirgin
gugsuzliigiiyle. Bunlardan ilki bir bakima ikincisinin yolunu agmig, milkiyet
hakkinin Ortadogu’da hukuki agidan neden béylesine zayif kaldig: arastiril-
mugtir. Topragin iizerindeki tasarruf ve bununla ilgili gelistirilmig hukuki ve
kurumsal diizenlemeler, Araplar ile Yahudiler, Israilliler ile Filistinliler ara-
sindaki garpigmada hala 6nemini siirdiirmektedir.?

Ortadogu’daki devlet, toplum ve miilkiyet sorusu ikinci aragtirmanin
konusuydu. Yapilarin tarihini ele alan aragtirmalar hitkiimdarligin neden bu
denli agirhg oldugunu agiklamaya galisiyordu. “Ozerk” devlet toplumdan
kopuk oldugu igin, kendi diginda kalan alanlara karsi kendini giiglii goster-
mesine ragmen, zayif bir yap1 olusturmaktadir. Devletin zayif olmasinin ne-
deni, toplumun ortaya koyacag) degisim ve déniigiimlerin ona ulagamamasi-
dir. Degisimler ortaya giktiginda da bu tepeden inme, yani devlet eliyle ger-
ceklesmektedir. Idari nitelikli ve yoneticilerin kontroliinde olan degisiklikler,
halki boyunduruk altina alan bir karaktere sahiptir.®

Onceki bazi aragtirmalarin tarzi ve stili elinizdeki kitapta etkili oldu.
Bunun olumsuz bir yani yok. Gegerli sayilan kategoriler “toplumdan” “kiil-
tiire” dogru kaymugsa da, kullanilanlar bazi sorunlarin ¢6ziimii igin hala uy-
gundur. Bu her seyden 6nce —hafif tabiriyle- modern gagla sorun yagayan ve
Islim diinyasinda, 6zellikle Arap bolgesinde goriildiigii gibi, beklentileri yeri-
ne getiremeyen iilkeler agisindan gegerlidir. Durumu anlamaya ¢aligirken ace-
le bir cevap olarak dini devreye sokmamak aydinlatici olacaktir.

Bu agidan “kiiltiir”iin hakki yeterince verilmektedir. Inang ve ahlika
iligkin sorulari, hak ve vicdana iligkin olgulari kapsayan “yumusak” anlamiy-

4  Dan Diner, Israel in Paldstina. Uber Tausch und Gewalt im Vorderen Orient, Konigstein, 1980.
5 Dan Diner, Herrschaft und Gesellschaft im Vorderen Orient, Frankfurt aM Universitesi aragtir-
ma projesi 1979-1981, yayinlanmamis.
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



giris §

la kiiltiirden so6z ediyoruz. S6zkonusu sorulardan kaginmak imkansizdir - is-
ter agikga ister ortitk olarak kargimiza giksinlar. Maddi ve manevi en genig
anlamiyla kiiltiire baktigimizda, Islim diinyas: kutsalhikla diger tektanrili
inang diinyalarina gore ¢ok daha yogun ig ige ge¢mis goriiniiyor.

Burada irdelenen kutsalligin mevcudiyeti, dar anlamda dinle, teolojiy-
le, dogmayla veya ibadetle ilgili degildir. Daha ¢ok, agkinligin tam da -Bati
bir bakigla— en beklenmeyecek alanlardaki her yan saran yakici mevcudiyeti
sozkonusudur. Oyleyse kutsallik, yasama uygun kilinabilmesi igin her defa-
sinda kiiltiirel kogullara ve zamana gore bigimlendirilip diizenlenmesi gere-
ken bir tiir antropolojik enerji olarak kabul edilmelidir. Kutsalin kismen diin-
yevilesmeye kadar varan bu diizenlenisi, yasam deneyimlerinin sihirden arin-
dirilmasini igeren uzun bir siireg halinde yiiriir ve genelde sekiilerlesme ile ilig-
kilendirilir. Sekiilerlesme siireglerinde daha 6nce var olan ve merkezinden di-
sa dogru kutsallik yayilan yagamsal biitiinden ayrigsmalar ve gegitlenmeler do-
gar. Biitiin i¢ ve dig, 6zel ve tiizel, dini ve diinyevi alanlara aynsir. Tanrisal
hitkiimranlhk diinyevi, siyasi irade olugumu siireglerine ve birbirinden ayril-
mug gii¢ odaklarina doniigiir.

Sekiilerlesme siireci kutsalligin kusatilip simirlanmasina katkida bulu-
nur. Bu olmazsa, kutsallik her tarafi saracaktir: giindelik yagsam, rutin isleri,
is hayatim, ahlaki, toreleri — ve siyaseti. Siyaset alaninda kutsallik, normal
olarak gatigmalan diizenleyen 6nlemlerin ise yaramadig: olgular yaratabil-
mektedir. Bunu yaparken, eylemde bulunan insanin fiziki varliginin sinirlar-
m asmaktadir. Insanin mutlak bir sinir olarak kabul edilen biyolojik yagam
siiresini agmak, kutsalligin kendine 6zgii bir yamidir. Bu diinyanin 6tesine ge-
cildigi anda kutsal zaman devreye girmektedir. Ve bunu yaparken diinyevi
zamanm sildiginden, kendine ait bir enerji ortaya gikmaktadir.

Kutsal zamanin bu kendine has giicii, Miisliiman dininin bir digavuru-
mu degildir. Geligsimine ket vurulmus bir uygarlik olarak Islim diinyasimin
baz1 kisimlarinin kendini Batr’yla karsilagtirarak siiritklendigi narsist krizin
bir sonucudur. Bu kriz, kendini her bakimdan iistiin gérme iddiast ile daha da
derinlestirilmektedir.

* *

i

Bu kitapta Araplarin ve Miisliimanlarin, tiim Ortadogu’nun tarihi an-
latilmiyor. Daha gok bir soru iizerine tarihsel yorum getirmek istenmistir: Is-
1am kiltiiri ve uygarhgimin gelisimi, daha dogrusu gelismenin olmayigi mese-
lesi. Bu geri kalig tam da Bati baglaminda yogun degisimlerin ve yiiksek bir
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dinamizmin izlendigi d6nemlere rastlamigtir. Ele alacagimiz konular sekiiler-
lesme, maddi ve manevi kiiltiiriin gelismesi, devlet ve toplum anlayisi, siyasi
ve ekonomik alanlarin birbirinden uzaklagmasi ve bunun tersidir: kutsalligin,
beklenmedigi alanlarda bile siirekli mevcudiyeti.

Kitabin amaci Islim diinyasim1 —daha dogrusu iginde bulundugu krizin
sartlarini— anlamaya katkida bulunmaktir. Cift anlamda anlamak: empatik
ve analitik. Bu bir tezat degil, zira duygudashk da kavramanin bir aracidir.
Kitabin alt: boliimii de okuyucuyu zaman iginde yolculuga gikararak bugiin-
kii Miisliiman diinyasinin, 6zellikle Arap bolgesinde gegerli olan sorunlarina
yaklagtirmaktadir.

Okuyucu simdiki zamandan gegmise gotiriilmektedir. Birinci bolim
herkes tarafindan teshis edilmig bulunan Arap iilkelerinin gelisim blokajini
ortaya koyan giincel bir belgenin degerlendirmesiyle bashyor. Bu belge Birles-
mis Milletler’in Arab Human Development Report adly, ilk kez 2002’de ya-
yinlanan raporudur. Raporun kuru rakamlarla ¢izdigi tablo bizi Arap diinya-
sinin uzak gegmisi ve tarihine ait sorulara yonelten maddi bir uyar etkisi sag-
lamakta.

Bugiinden yakin ge¢mise atilan adimla ilgili ikinci b6limde 1924 yili-
na odaklamyoruz. O tarihte Osmanh Imparatorlugu’nun kalintilarindan or-
taya gikan Tiirkiye Cumhuriyeti’nde, en 6nemlisi Hilafet olmak iizere Islami
kurumlar kaldirildi. Boylece Islim diinyasimin krizi iyice keskinlegmis ve bu
gelisme Miislimanlarin yasadig: diger bolgelere de yansimistir. Ozellikle,
1947’deki bolinmeden 6nce en fazla Miislimanin yagadigi Hindistan etki-
lenmigti. 1920’lerden itibaren Britanya-Hindistan’inda ortaya ¢ikan durum
6nemlidir, zira burada ¢ogunlugu olusturan Hintliler ile bagimsizliga yonel-
mis Misliman azinhk arasindaki iligki giderek hassaslagsmaya baglamigti. Bu
elverigli ortamda, daha sonra kéktendincilik olarak beliren Islim anlayis1 ge-
listi. Ayrica Islim diinyasinin 1920’ler ve 1930’lardaki, zaman ve mekani bir-
birine baglayan kriz topografyasina bakig, daha 6ncesini kavramaya da ola-
nak saglamaktadir. Krizin 19. yiizyilda ne kadar derinlestigi ve biyiik giigle-
rin On Hindistan ve Afganistan dahil Orta Asya’daki gekismeleri (“Biiyiik
Oyun”) ve Osmanli Imparatorlugu’nun kaderini belirleyen “Dogu Sorunu”
yiziinden ne kadar agirlagtigy gosterilmektedir.

Krizin nedeni, Bati ile Islim diinyasimin erken Yenigag’daki birbirinden
uzaklagan gelismelerinde yatmaktadir. Ugiincii bélimde bu konu igleniyor.
Sekiilerlesme ve modernlik meselesi nemli bir y6niiyle, dil ve matbaacilik agi-
sindan ele alinarak bugiine kadar tasimiyor. Metinlerin mekanik roprodiiksi-
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yonu Yenigag’a gegisin esigini belirler. Soru, Islim ilemine matbaaciligin ne-
den ancak ii¢ yiiz yildan fazla gecikmeyle girmis oldugudur. Bu gecikme bilgi-
nin yayilmasim ve boylece gelismeyi durdurmus muydu? Matbaaciligin engel-
lenmesinin sebebi neydi? Kutsalin oynadig rol nedir ve —tersine- yazinin me-
kanik roprodiiksiyonu beraberinde nasil bir diinyevilesme getirir? Kutsallik
Arap yazisinin ve Arap dilinin, Miislimanlarin kutsal kitab1 Kur’an’in dili
olan Arapganin gozeneklerine sinmistir. Kutsalin bu mevcudiyeti ¢agdas geli-
sim igin vazgegilmez olan dilde ve dil kullaniminda reformu zorlagtirmaktadir.
Bu bolimde arastirilan, -matbaaciligin 6nlenmesi 6rneginde oldugu gibi-
boyle bir yenilenmenin de kutsalligin getirdigi benzer bir tabu tarafindan dur-
durulup durdurulmadigdir.

Erken Yenigag Hiristiyanliktan Batr’ya dogru geligen biiyiik degisimle-
rin ¢agidir. Rénesans, matbaacilik, Tanzimat ve Yeni Diinya’nin “kegfi”, Or-
tagag insanimin diinya goriigiinde devrime yol agmugtir. Dérdiincii béliim bu
gelismenin Islim bolgesinde ne kadar az dikkat gektigiyle ilgilidir. Bu duru-
mun Osmanlilarin o ddnemde olaganiistii sekilde giig ve toprak kazanmasiy-
la ilgili olmasi yakin ihtimaldir. Ayni1 donemde Batr’da ise Yeni Diinya’nin
hazineleri altin ve giimiisiin etkisiyle yeni bir ekonomik diizen ortaya ¢ikmig-
t1: merkantilizm. Merkantilizm ruhundan kaynaklanan dinamizmle Avrupali
toplumlarin geligtirdigi is hayat1 anlayigi, daha sonra sanayilesme doneminde
tiim giiciiyle yayilacakti. Osmanl Imparatorlugu ve onunla birlikte Miislii-
man diinyas: bu erken gelismenin diginda kalmig, ancak ileriki dénemlerde
sonuglarindan bir o kadar olumsuz etkilenmistir. 16. yiizyil sonlarinda Os-
manli aydinlan ve biirokratlari tarafindan ¢okiig, durgunluk ya da gerileme
sorununun sik sik giindeme getirilmis olmasi, Bat’’nin kurumsal ve teknolo-
jik gelisimi ve bilgi birikimi ile Islim diinyasi arasindaki mesafeye bakinca,
anlagilir bir geydir.

Besinci boliimde gosterildigi gibi, Ortadogu’nun merkezi devleti “top-
lumu” diizenlemekteydi. Is hayatimin ve sosyal yasamin bigimi ve akigi kutsal-
lik yiikli kurumlar ve en az bunlar kadar kutsallikla donanmig hukuki diizen-
lemeler tarafindan belirleniyordu. Cesitli alanlarda bugiin bile bunu gozlem-
lemek miimkiin. Iktidar ile kazancin ig igeligi 6nce erken Islim déneminden
Miisliman “Ortagaginin” sonuna kadar bedevilere 6zgii ganimet, vergi ve
rant bigimindeki artik-degere el koyma kurumlari, daha sonra da petrol geli-
ri ve toprak ranti ele alinacak. Arap-Miislimanhgin “Ortagag)” ve klasik do6-
nemi miilkiyetin olusumu ve sinirlari, sermayenin kullanim hakk, iggiiciiniin
sekli ve caligmay ditzenleyen zaman kavrayisi agisindan sorgulanacak. Bu so-
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ru 6zellikle Islim medeniyetinin hig kuskusuz Batih Hiristiyan medeniyetin-
den daha iistiin oldugu ¢ag baglaminda 6nemlidir. O durumdan hangi neden-
lerle gelisim dedigimiz olgu ortaya gikamamigtir?> Neden klasik Islim done-
minin yiiksek kiiltiir ve medeniyetinden, “burjuva topluma” dair yiginla gos-
terge mevcut oldugu halde, daha sonra Batr’da goriilen tarihi geligim egilimi-
nin bir benzeri, Mislimanhgin bir 6n-modernlik evresi sekillenememistir?
Distan gelen etkilerden mi, 6rnegin Mogol istilasi veya Kara Oliim [veba] yii-
ziinden mi? Yoksa merkezi devletin kendine tabi bulunan sosyal yagam alan-
laniyla 6zgiin iligkisi miydi sorumlu olan?

Arastirmanin altinc1 ve son boliimiiniin konusunu zaman ve tarih ta-
savvurlari olugturmaktadir. Arap-Islim medeniyeti nasil bir tarih anlayis1 ya-
ratmigtir? Zamanin akigi i¢inde kendini nerede gormektedir? Hareket ve geli-
simle harmanlanan Batihi tarih anlayiginin tersine, Islimi baglamda zaman
kutsallikla miihiirlenmigtir. Zamanin bu miihiirlenmesi Ortadogu’ya has
maddi veya kiiltiirel antropolojik sartlarin ifadesi midir? Ya da din olarak
Islaim’in yol ag¢tig1 bir sonug mudur? Birinin digeriyle olan iligkisi nedir? Kut-
sallagmig zaman yalnizca hareketsiz duran sartlarin yansimasindan mu ibaret,
yoksa boyle bir zaman anlayis1 m1 sartlar1 doguruyor? Dikkat ¢ekici olan su-
dur: Tarih tasavvurunu belirleyen, zamanin herhangi bir gelecege dogru giz-
gisel ilerleyisinden ¢ok, idealize edilmis ge¢mise doniigiin iitopyasidir. Bu ta-
savvuru ideal zaman, iyi ile dogru ve kutsal yasa doldurmaktadir. Dogru ya-
sami, dolayisiyla “tarihin” gergeklesmesini vaat eden, din yasasinin uygulan-
masidir. Boylece kural ve tarih, durdurulmus ve hareketli zaman olarak kar-
st kargiya durmaktadir.

Islim ve Yahudilik yasa dinleridir. Kutsanmisa olan baghliklanyla iig
monoteist din arasinda bu ikisi birbirine daha yakin durmaktadir. Baz1 ba-
kimlardan bu yakinlik o kadar agiklayicidir ki, temel konularda Yahudilik-
ten hareketle Islim’a iliskin ya da bunun tersi yonde gikarsamalar yapmak
mimkiindiir. S6zkonusu yakinlik bu kitapta bilhassa kargilagtirmalar, gikar-
samalar ve analojiler sayesinde daha saglam bilgiye ulagmak uzere, episte-
molojik bakis agis1 olarak kullamilmaktadir. Yasa dinleri olan Islim ve Ya-
hudiligin arasindaki en 6nemli fark, Yahudilerin iki bin yilhk diyasporada
siirdiirdiigii yagam tarzinin iki farkli zamanda birden yagamalarina vesile ol-
masidir: Yahudi zamaninda ve bulunduklari yer ve kiiltiiriin zamaninda.

Farklizamanlar i¢inde ve arasindaki bu varolus, ¢ok boyutlu bir yagama im-
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



giris 9

kin vermekteydi - tipki daha sonra sekiilerlesmede goriilecek olan alanlarin
aynigmasi gibi. Benzer bir ayrisma olanag diger yasa dini Islim igin s6zko-
nusu olmamistir. En azindan Islim, yasa dini olmanin yamsira bir egemen-
lik dini, yani siyasi bir din oldugu igin.

Kutsalin agirhg ve gegerliligi kullanilan kavram ve yakistirmalarda da
ortaya gikmaktadir — 6rnegin “Islim” sézciigiiniin kullaniminda. Isim olarak
kullanildiginda kutsallik agir basar. Sifat oldugunda, yani “Islimi” ve 6zel-
likle “Misliiman” seklini aldiginda ise anlam diinyevilesmeye baglar. Buna
kargilik isim haliyle “Miisliman” ve hele bunun ¢ogulu “Miislimanlar” s6z-
ciigiinde dini agirhgin yeniden giiglendigi goriilmektedir. Ancak “Islaim” me-
deniyet ve kiiltir anlaminda, yani kutsalliktan uzaklasarak da kullamlabilir.
Bu her geyden 6nce, s6z ve anlam bilesimlerinde, 6rnegin Bernard Lewis’in
Ingilizce yayinlanan The Jews of Islam (Islim Diinyasinda Yahudiler) adli ese-
rinin baghginda su yiiziine gikmaktadir. Burada kast edilen Islim dini degil
yasam alani, mekan, sanat - yani en genig kapsarmiyla medeniyettir.

“Miisliman” ve “Arap” tamimlamalarimi da agiklamak gerek. Tim
Miislimanlar Arap degil, tim Araplar da Miisliman degildir. Etniklestirici
veya dogrudan etnik Araplik tasavvurunun yuceltildigi Arap milliyetgiliginin
20. yiizyildaki yikselisi bir yana, “Arap” ve “Miisliman” diye hem Arap
hem de Miisliman olanlardan, yani hem Arap ulusuna hem de Miisliiman
iimmetine mensup olanlardan bahsedilir — konjonktiirel bir ihtiyatla, diger
ulus ve dillerden olan Miisliimanlar kastedilmez. Konjonktiirel ihtiyatin ne-
deni sudur: Arap ve Miislimanlarin aidiyet bakimindan yakinlhig: veya hatta
birlikteliginde gorillen farkhiliklar akiskandir ve bu akiskanhk bazen Miisli-
manlik olgusunu, yani dini olguyu, ama bazen de ulusal, yani etnik olguyu
o6ne gikarmaktadir. Cok zaman tamimlamalar birbirine 6ylesine yakinlagmak-
tadir ki, kaynagmalar ortaya ¢ikmakta, Miisliman ve Arap tamimlamalan
fark g6zetmeksizin bir nefeste dile getirilmektedir.

“Arap” sifati farkh iligkileri tamimlayabilir, hatta etnik bir niteleme
olmaktan ¢ikip kendini Arap diline, edebiyatina ve kiiltiiriine ait sayan, 6r-
negin Dogu Yahudileri gibi gruplan kapsayabilir. Almancada ulusal aidiyet
(“arabisch”) ile kiiltiirel ve dilsel (“arabisch™) aidiyet arasindaki fark ortaya
gikmamaktadir; oysa 6rnegin Ingilizcede kiiltiir ve dil igin “Arabic” sézcii-
gunii, ulus ve etnisite igin de “ Arab” sozciigiinii kullanarak bu ayrim yapila-
biliyor. Dolayisiyla Ortadogu’dan daha agik ve toparlayici anlamda, “ara-
bisch” sozcugiinden “arabic” anlagilmak uzere, bir Arap bolgesi olarak bah-
sedebiliriz.
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Bu kitap bir deneme [Essay] olarak tasarlanmigtir. Dolayisiyla gorece
genig bir okur kitlesine seslenmektedir. Ayni sey sunug i¢in de gegerlidir. Bu
nedenle, dipnotlardaki belgeler kesinlikle tam ve kusursuz olma iddiasiyla be-
lirtilmis degildir. Daha ¢ok deneme tiirii gergevesinde gondermeler olarak an-
lasilmalidirlar. Dogrudan dogruya dipnotlarda belirtilen yazilara dayanan
ifadeler istisnaidir. Ayrica, ancak genis kitlelerce ulasilabilecek dillerdeki lite-
ratiir belirtilmigtir. Dogu dillerindeki isim ve kavramlarin yazihs sekli akade-
mik transkripsiyon kurallarina gore degil, Almancada yaygin yaziliga goredir.
(Ceviride bunlar Tirkgedeki kullanimlarina gére yapilmigtir — ¢.n.)

Leipzig Universitesi, Yahudi Tarihi ve Kiiltiirii Aragtirmalar1 Simon-
Dubnow-Enstitiisi’niin akademik ve akademik olmayan ¢alisanlarina, met-
nin hazirlanmasindaki ¢ok yonlii desteklerinden otiirii tesekkiir ediyorum.
Aym zamanda Kudiis ibrani Universitesi, Tarih Boliimii 6grencilerine sekii-
lerlesme meseleleri konusundaki tartismalarla verdikleri ilham ve Institute for
Advanced Study Princeton’a diger ¢alismalarin yanisira bu kitabin da olug-
masini mimkiin kilan bir aragtirma donemi olanag: igin giikranlarimi suna-
rim. Okuyucu olarak metnin gelistirilmesine katkilarindan dolay: Michael
Philipp’e de tesekkiir borgluyum.

DAN DINER
2005
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002 yilinda Amerikan haber dergisi Time okurlarini aligilmamig bir uy-

gulamayla sasirtti: Her zaman yapug: gibi “Yilin Kitabi”n1 segecegine,
yerlesmis beklentilerin ve begeninin diginda kalan, okurlarinin pek de begene-
meyecegi bir yayim 6diillendirdi. Ovgiiye layik goriilen eser ne bir edebiyat ne
de genis kitlenin okuyacag bir bilim kitabiydi. Arap diinyasinin durumuyla
ilgili, istatistiki ve diger verilerle yiiklii bir eser s6zkonusuydu. Sosyal Bilim
diliyle yazilmig olmasi adeta siirekli can sikici olacagim vaat ediyordu. Bu ra-
por Birlesmis Milletler’in sorumlulugunda hazirlanan ilk Arab Human Deve-
lopment Report’du [Arap Diinyas: Insani Gelisme Raporu]. Haber dergisinin
se¢imi yanhs degildi. Kisa zaman iginde kitap herkesin dilinde dolagmaya
bagladi. Gegen zaman zarfinda raporun internette bir milyon kez indirildigi
belirtiliyor — tam bir bagar1.?

Raporun igerigi ise bir bagarisizliktan s6z etmektedir. En ince ayrinti-
lara inen acimasiz ve etrafl bir durum degerlendirmesiyle, Arap iilkelerinin
yakinilacak hali ortaya konmaktadir: kronik duragan ekonomi, 6zgiirliikle-
rin her cephede kisitlanmasi, giderek diisen egitim seviyesi, 6nii tikanmig bi-
limsel-teknik gelisim — kadinin acinacak durumu ise ayr1 bir sorun. Rapor
zengin bir listeyle, toplum yagamina ciddi bir teghis koymay: saglayacak her

1 Arab Human Development Report (AHDR), 2002, Creating Opportunities for Future Generati-
ons [Gelecek Kusaklar igin Firsatlar Yaratma). Birlesmis Milletler Geligme Programi, Arap Devlet-

leri Bolgesel Birosu tarafindan desteklenmigtir. Arab Fund for Economic and Social Development,
New York, 2002.
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seyi sergilemektedir. Ve her on iki ayin sonunda bilango yeniden sunulmak-
tadir. Su ana kadar iig kez tekrarlandi. Bu boyle yildan yila devam edecek .2

Arap sosyologlar, siyaset bilimciler, ekonomistler ve kiiltiir bilimciler
tarafindan Birlesmig Milletler’in ve Arab Fund for Economic and Social
Development’in [Arap Ekonomik ve Sosyal Gelisme Fonu] ¢atisi altinda ha-
zirlanan eser Arap diinyasina ayna tutmaktadir. Ortaya gikan manzara hig de
hoglanilacak gibi degil. Buna tahammiil etmek bile zordur, 6zellikle bu tablo
Arap diinyasinda siirekli bir yarilmay: biitiin giplakligiyla ortaya serdigi igin:
dinen ve medeniyet olarak kendini iistiin gérmekte 1srar eden abartih bir an-
layig ile bunu siirekli yalanlayan, riigvet kabul etmez diinya gergegi arasinda
durmadan agilan makas. Kendine bakis tarz ile gergeklik arasindaki bu uz-
lagmaz kargithiktan dolay: rapor, koklii degisimin bir 6n sart1 olarak, Arap
diinyasini ozelegtiriye ¢agirmaktadir. Belge yalmz bir durum dékimi degil,
ayni zamanda bir ¢agridir.

Tarih bilinciyle donanmug olarak Arab Human Development Report'u
okuyanlar baska zamana ait, baska bir Arap belgesini hatirlarlar. Bu belge
Arap-Miisliiman diinyasina gelisim ve modernizim agigini o kadar dogrudan ve
makyajsiz hatirlatmasa da, benzeri bigimde degisim tavsiye etmektedir. Sozko-
nusu belge, el-Ezher Universitesi'nde imam olan Misirh alim Rifa’a el-Tahta-
vi'nin (1801-1873) Kahire’de yayinlanan (1834) hatira defteridir.3 Tahtavi bu
gunligiinde, Paris’e yapilan bir arastirma ziyareti sirasinda refakatgi din gorev-
lisi olarak edindigi deneyim ve gozlemleri not etmistir. Heyet Misirh hitkiimdar
Mehmed Ali (1769-1849) tarafindan, o donemin teknik anlamda en ileri iilke-
sine gonderilmisti. S6zkonusu Paga uzun yasaminin ancak sonlarina dogru
okuma ve yazma sanatini 6grenmis ve iilkesine hizlandirilmig bir modernizas-
yon dikte etmisti: Tahtavi’nin ginligii Mehmed Ali igin 6ylesine 6nemliydi ki,
“Paris’in Ozet Olarak Tanitiminda Altinin Saflagtirilmas “gibi siislii bir baghk-
la yayinlanan eseri memurlarina zorla okutmugtu. Sonugta Batih yasam tarzi ve
kiiltiiriiyle ilgili gozlemler, Islim halklarim taklide yénlendirecekti.®

Okuryazar kitlesinde ¢ok taninan giinliik, Seine kiyisindaki metropole
gonderilen Misirl ekibin izlenimlerinden olugmaktaydi. Gorevleri Fransizca 6§-
renerek hemen felsefe, dilbilim, cografya, miispet ve teknik bilimler dalindaki
egitim kitaplarini ve ansiklopedik eserleri Arapga ile Tiirkgeye cevirmeye bagla-

2 AHDR 2004, Towards Freedom in the Arab World [Arap Diinyasinda Ozgiirliige Dogru], New
York, 2005.
3 Rifaa'al Tahtawi, Ein Muslim entdeckt Europa. Die Reis eines Agypters im 19. Jabrbundert nach
Paris. Yay.: Karl Stowasser, Leipzig/Weimar, 1988 [Paris G6zlemleri, Ses Yay., Ankara, 1992].
4  Pierre-Nicolas Hamont, L'Egypt sous Mébmét Ali, Paris, 1843.
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makti. Kirk kigilik ekip bir yandan da yeni ve modern gereksinimlere cevap ve-
rebilen uygun bir Arap terminolojisi olugturmak serefine nail olacakti. 19. yiiz-
yilin sonlarinda nahda olarak bilinen Arap Rénesans’nin temelleri atiliyordu.’

Arab Human Development Report’un yayinlanmasiyla birlikte Tahta-
vi ve giinligiinden bahsedilmesinin sembolik anlami vardir, zira Tahtavi ismi
zamanla bir hatrlatici simge [Erinnerungsikone] haline gelmigtir: Arap diin-
yasinda ozel reform gayretleriyle esanlamlidir. Ozellikle reformlarin giinde-
me geldigi donemlerde, Kavalali Mehmed Ali Pagsa’nin modernlegsme gabala-
rinin belgesi olarak Misir’da tekrar tekrar yayinlanmistir.® 1958°de Cemal
Abdiilnasir (1918-1970) yenilenme siirecini baglattiginda yine boyle bir vesi-
le olugmugtu. 1834’te yayinlanan Tahtavi’nin giinligii ile 2002’de yayinlanan
Arab Human Development Report arasinda, gegen zaman ve degisen sartlar-
dan dolay: miigterek fazla bir sey kalmamis olsa da, bir konuda birlesiyorlar:
ikisi de kendi zamaninin dilinde Araplari degisime ¢agiriyor; bu, sinirlama ve-
ya uzaklagsma yoluyla da olsa — Batr’min model olusturdugu bir degisim.”

AHDR’yi hazirlayan Arap yazar kolektifinin gelisim d6kiimi genis
kapsamli sonuglar ortaya gikarmugtir. Oylesine genis ki, raporda kullanilan
kati teknokratik-nesnel dil bile elde edilen neticeleri ancak zorlukla 6rtbas
edebilmektedir. Giin 1s181nda bakildiginda, gok dikkatli ve 1srarh bir tonla di-
le getirilen oneriler Arap diinyasinin kokli degisiminden bagka bir sey degil-
di. Aslinda savunulan gey, mevcut sartlarin devrimsel bir déniisimden geg-
mesidir. Her ne kadar degisimin iceriden gelmesi ve raporun asil hitap ettigi
kesim olan iktidar sahibi seckinler tarafindan gelistirilmesi 6ngériilse de, teg-
his ve oneriler 6ylesine kapsamlidir ki, istenilen degisimin biiyiik altiist olus-
lar yasanmadan gergeklesmesi diigiiniilemez. Yani Birlesmig Milletler’in des-
tegiyle hazirlanan rapor devrimci bir manifestodur.

Yazarlarin acimasiz bakis agisi, 1srarciligi ve 6zelestirel agikligiyla bir
yeniliktir. Gergekten oldukga yeni, ¢iinkii onyillardir Batili metropollerde ge-
ligen bir diigiince hareketi, Ortadogu’nun Arap iilkelerinde ve daha genis ger-
cevedeki Miisliiman Dogu’da goriilen hastaliklar1 Batr’'nin istiinliigii ve hege-
monyasina baglamay: diisiince ileminde aligkanlik haline getirmisti. S6zko-
nusu Dogu iilkelerinde yatan nedenler arka siraya konulmaktaydi, hem de
“Dogu” sadece bir hayal, Batul fantezi ve aggozliliigiin sanal tiriinii olarak

5  James Heyworth-Dunne, “Printing and Translation under Muhammad Ali of Egypt: The Founda-
tion of Modern Arabic”, JRAS (1940) iginde, s. 249-325.
6  Ibrahim Abu-Lughod, Arab Discovery of Europe: A study in Cultural Encounters, Princeton,
1963, s. 46 vd. [Miisliimanlarin Avrupay: Kesfi, Ayigiga Kitaplari, Istanbul, 2000].
7  Bernard Lewis, The Muslim Discovery of Europe, New York/Londra, 1982, s. 71 vd.
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gosterilerek. Yaygin kabul goren bu yaklagima gore, boylesine garpitarak
Miisliiman medeniyetinin insanlarim boyunduruk altina almak, Batih bek-
lentiye uygun hale getirmek ve bu yoldan onlara hiikmedip zenginliklerine sa-
hip olmak, daha kolay olacakt1.®

Bati ile Dogu arasindaki iligkinin boyle yorumlanmasi sonugsuz kalma-
du. Esitsiz iligkiyi bagimlhiliklar ve bunlarin 6nkogullar yerine gergeklik halin-
de somutlagan metinsel bir yorumla agiklamak, zaten Dogu’da yerlesmis olan,
kendi kotii durumundan yalmz dis etkileri sorumlu tutma anlayisimi daha da
giglendirdi. Elbette metinsel tespitler sartlar iizerinde etkilidir, tipki1 yorumlar-
daki degismenin realiteyi de degistirebilmesi gibi. Ancak bu tiir tespitler genel-
de realiteyi oldugundan giizel gostermeye yaramakta, yetersizliklerin nedenle-
rine dair arastirmalarin yolunu agamamaktadir. Realite bir kez metin olarak,
gergeklik de temsil olarak kabullenildiginde, maddi yasam sartlarini sarsip sal-
lamaya gerek kalmaz. Onlar: sadece farkli yorumlamak yeterli olacaktir.

“Oryantalizm” tezi ve onu yakindan takip eden “postkolonyalizm”
s6ylemi, toplum elestirisinin yerine metin elestirisini gegirerek azgelismiglik
kosullarinin algisini bulaniklagtirmigtir.? Karl Marx ve Max Weber isimleriy-
le iligkili kavrayis ve anlayis diinyalar gittikge yitirilmistir. Gergi tiim ugur-
suzlugun nedeni sayilan metin olarak Dogu ve sémiirgecilik tezi belki malum
elestirmenlerinin iddia ettiginden daha az zarar yaratms olabilir — ama ente-
lektiiel zarar apagiktir.1® Ortaya gikan kiriklar temizlemek ugras isteyecek -
buna aym zamanda daha ¢ok “toplum” cephesinden diisiinmeye dair bir ¢ag-
r1 da eslik etmeli.

Dogu’nun -askeri, ekonomik ve kiiltiirel olarak— Batr’nin miidahalesi-
ne korunmasiz maruz kaldigini kimse inkar etmiyor. 19. yiizyilda ve 6zellik-
le 20. yizyilin ilk yarisinda Araplar ve Miislimanlar Batili kiistahliklarla kar-
s1 karsiyaydi.! Yabanci, iistelik Hiristiyan giiglerin bolgede istedikleri gibi
kol gezmeleri, Dogu insaninin bilincine kolektif bir travma olarak yerlesmis-
tir. O donemde yasanan asagilanmalar bugiin de her yerde kendini hissettiri-
yor. Bunlar hatirlamanin igleyisinde yer etmis ve kendi kendini idrakin bir
pargasi olmustur. Boylece kusaktan kusaga aktarilirlar.?

8 Edward Said, Orientalismus, Berlin, 1979 [Sarkiyat¢ilik, Metis Yay., Istanbul, 1999].

9  Emmanuel Sivan, “Edward Said and his Arab Reviewers”, Emmanuel Sivan, Interpretations of Is-
lam. Past and Present, Princeton 1985 iginde, s. 133-156.

10 Martin Kramer, lvory Towers on Sand: The Failure of Middle Eastern Studies in America, W as-
hington D.C., 2001.

11 Albert Memmi, Der Kolonisator und der Kolonisierte: Zwei Portraits, Hamburg, 1983.

12 Emmanuel Sivan, “Colonialism and Popular Culture”, Interpretations of Islam iginde, s. 157-186.
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Ancak dikkatli bir inceleme, kendi yetersizliklerinin sebeplerini ele
alirken somiirgeciligin fitne ve oyunlarina isaret etmenin ilk bakigta sanildig1
kadar hafifletici olmadigimi gosterecektir. Her seyden 6nce, Avrupal giiglerin
nasil olup da Dogu iilkeleri iizerinde boylesine bir hikimiyet kurabilmis oldu-
gu sorusu akla gelmektedir. Batr’nin ¢ok daha 6ncelerde olugmus iistiinligi
milydi bunun nedeni, yoksa Ortadogu’nun zayifhg), yetersizligi miydi? Bu
soruya hangi cevap verilirse verilsin, Bat1 ile Dogu arasinda somiirgecilik do-
neminden dnce de esitsiz bir iligkinin varligina isaret edilmektedir. Bu esitsiz
iligki ancak sebeplerinin aydinlatilmasiyla agiklanabilecektir.

Yani somiirgeciligi hatirlatip vurgulamanin kendi yetersizligini gider-
mek yerine uzatmaya yol agmasi kadar, sémiirgecilikten kaynaklanan travma
da bir gergektir. Sozkonusu bakig agisi degisime hazir ve agik olma egilimle-
rini tiimiyle felce ugratmaktadir. Ayrica, sikiyet edilen durumun uygun bi-
¢imde algilanmasina da engeldir.

Buna karsihk Arab Human Development Report’un muellifleri, dur-
gunlugun ve geri kalmighgin keskinlesmesinde Araplarin kendi sorumluluk
paylarina yonelik bir algilama pesindedir. Bunu titizce ve gerekli dikkati gos-
tererek yapmaktadirlar. Oylesine titizce ki, bazen kendi kendini aydinlatma
amacindan uzaklagir gibi olmaktadirlar. Ornegin Arap agirhkl yiiksek Islim
uygarligi, bugiinkii sikayet edilen halin karsisina konurken, Araplarin kendi-
lerine iligkin sahip oldugu ayni ¢arpitilmis resme bagh kaliniyor - sanki ara-
dan yuzlerce yil gegmemis gibi.

Bu biiyiik bosluklarla dolu anlatimin Arap-Miisliman imparatorluk-
larinin daha erken donemlerdeki ¢okiiglerini ve bunun ardindan yine ayn de-
recede Islimi nitelikteki yiiksek Osmanli medeniyetini gormezlikten gelmesi
tesadiif degildir. Oysa Osmanlilar Dogu’yu olaganiistii bir giig ve kiiltiirel ge-
lisime ulagtirmiglardir. Ortagag’daki Arap-Miisliman medeniyetini bugiinki
iizicii durumla karg1 karsiya getiren, gozard edici bir tarih anlayigiyla, Islim
diinyasinin gekirdegini olugturan Arap iilkelerindeki yaklagik doért yiz yillik
Osmanl hiikkimranhginin, Miisliman olsa da, hor goriilen yabanci bir hii-
kiimranlik oldugu izlenimi yaratilmaktadir.3

Tarih yorumlari halklarin mutluluk ya da felaketini belirleyemez. An-

13  Ulrich W. Haarmann, “Ideology and History, Identity and Alterity: The Arab Image of the Turk
from the Abbasides to Modern Egypt”, International Journal for Middle Eastern Studies (1988),
s. 175-196.
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cak bir halkin kendi gergegine iligkin kolektif tablonun bulanmasina, hatta
garpitilmasina katkilar: olabilir. Araplarin Osmanl hiikkiimranhgindan gika-
yet etmesi, Arap diinyasindaki durumun digtan, “yabancilar” tarafindan
meydana getirildigi seklindeki, agir sonuglara yol agan argiimani daha da
giglendirmektedir. Ve bu baskalar: tarafindan yaratilmig ¢okiis déneminin
sonunda, gorece kisa, ancak asagilanmalarla yikli ve dolayisiyla kendini da-
ha biiyiik bir giigle hatirlatan sémiirgecilik donemi vardir. Boylece Arap top-
lumunun eksiklikleri agirhikla, hatta belki de tamamuiyla distan gelen etkilere
baglanmaktadir — emperyalizmin Arap ulusuna karsi ¢evirdigi dolaplar, hile-
ler, fesatlar ve diger dalaverelere. Boylesi bir yorum sekiiler bilingte ciddi bir
eksiklige isaret eder, ¢iinkii komplo ve fesat tasavvurlari, karmagik toplumsal
goriingiileri sosyal bilimler yoluyla aydinlatma ¢abasinin yerini almaktadir.14

Bu yaklagima gore, Bati tarafindan Arap diinyasinin kalbine yerlestiril-
mis Yahudi devleti Israil, hile ve dalaverelerin baginda gelir. Arab Human
Development Report’un hazirlayicilar da giris béliimiinde, Arap-Israil gatig-
masinin etkilerine igsaret etmeyi gerekli gormektedirler. Bu gatigma Araplari
yormakta, yipratmaktadir. Her seyden once, Filistinlilerin gektiklerini gor-
mek dayanilmazdir. Bu algiya, Arap tarih yorumuna iliskin tiim siiphelere
ragmen, itiraz edilemez: Yiizyilin ihtilafi olaganiistii ener;ji tilkketmekte ve de-
vasa toplumsal rezervleri eritmektedir. Buna ek olarak, Yahudi devlet yapisi-
nin Filistinlilere uyguladig haksizlik, tipki sémiirgeci giiglerin dalavereleri ve
Batrnin Israil’e sagladig1 destek gibi, Arap diinyasinin zayiflik ve ezilmisligi-
ni gozler 6niine sermektedir.

Suna kusku yok: Filistin sorunu gelismenin engelidir. Peki ama Arap
diinyasinin geri kalmighgi bundan mi kaynaklandi? Boyle bir nedensel iligki
goriinmiiyor — her ne kadar Israillilerle Filistinlilerin bariga ulagmas: 6ncelik-
li mesele olsa da.

Arap diinyasinin durumuyla ilgili raporun yazarlari yalnizca bugiin
tizerinde yogunlagsmiglardir. Mevcut sartlarin teghisini koyarken, nedenlere
ve dolayisiyla ge¢mige bakmamaktadirlar. Daha geriye giden “neden” sorusu
tarihgilerin isidir. Arab Human Development Report’'un beyanlarim ele al-
may1 bu bakis agisiyla siirdiirmemiz gerekiyor.

Rapor’da betimlenen sorun ve yetersizlikler, Ortadogu’yu arastiran ta-
rihgilerin, kiiltiir ve sosyal bilimcilerin bagtan beri kafa yorduklari konular-
dir: toplumsal hareketlerdeki belirgin eksiklikler, teknik ve bilimsel gelisim-

14 Bassam Tibi, Die Verschwérung. Das Trauma der arabischen Politik, Hamburg, 1993 [Diinya, Is-

lamiyet, Demokrasi, Kadim Yay., Ankara, 2004].
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deki tikaniklik, her seye hikim devletin siirekli hissedilen varlig, siyasi ku-
rumlarin zayifhigi, kronik demokrasi yetersizligi, kadinlarin kasitli olarak tec-
rit edilmesi.?® Ancak biitiin bunlar igeren bir mesele dile getirilmemistir: se-
kilerlesme. Yine de, yazarlarin bu tutumu elestirilmemeli. Dikkatli olmay:
gerektiren bir konu bu. Sekiilerlesme stratejik bir mesele olarak ele alinma-
makta, sadece iistii ortiilii bir sekilde deginilip gegilmektedir. Ornegin bilim
ve inancin Islim’da birbirinin kargiti olmadig) belirtiliyor. Islim Ortagagr’nda
hem bilimin hem de inancin en parlak donemini yasadigina isaret ederek,
Arab Human Development Report isin iginden siyrihyor.

Ne ki, sekiilerlesme sorunu yalniz dinle sinirhh olmayip bunun digina
tagmaktadir. Ne de olsa sekiilerlesme biitiin yagam alanlarimi kapsayan bir
degisme egilimidir. Bunun yerine rapor, dar anlamiyla din kavramina ayirdi-
g1 oldukga kiigiik boliimde, Islim’daki gogulculuga deginip mezheplerin bi-
lim, toplum ve kiiltiir sahalarindaki agik gérigliiligiine igaret ederken, tutu-
cu ve radikal tefsirlerin etkilerinden dogan sikintilardan bahsetmemektedir.16

Sekiilerlesmenin farkli alanlarin -mahrem, 6zel ve kamusal alanlarin-
ayrigma anlamina geldiginden, onun devlet ve toplumdaki, siyaset ve ekono-
mideki diizenleyici, kurumsallagtiric1 etkisinden de s6z edilmemektedir. Ger-
¢i inang olarak din 6nemli ve kiigimsenmemesi gereken bir rol oynar — 6zel-
likle de hem vahye dayanan hem de yasa koyucu bir din olarak Islim, biitiin
yasam alanlarini diizenleme iddiasinda oldugu igin. Ama sekiilerlesme bun-
dan daha 6teye gider: kisinin iginde yer etmis olan ya da digarida kurumlar
araciligiyla diizenlenen seyin higbir zaman sona ermeyen yorumlama, miiza-
kere ve degisim siireci anlamina gelir. Sekiilerlesme ayni zamanda insanin
karsisina yabanci ve anlagilmamis olarak dikilen yagsam diinyalarinin biligsel
ve entelektilel yoldan kavranmasi demektir. Bu baglamda, Arap iilkelerinde-
ki gelisim noksanlig: bir sekiilerlesme noksanlig olarak da anlagilmalidur.

Arap iilkelerinin bugiinkii durumu saptanirken, bunun tarihi nedenleri
ozel olarak agiklanmamaktadir; ancak okur igin bu nedenler iizerinden atama-
digy siirekli bir refakatgi gibidir. Oysa Dogu’nun durgunlugunun tarihi neden-
lerine dair soru yeni degildir. Duruma teshis koyanlar devamh olarak su soru-
larla ugragsmstir: Belli bir andan itibaren nasil olup da Batr’da toplumsal zama-
nin akig hiz1 yitkselmig, buna kargilik Ortadogu’da ise —kendi gegmisiyle kiyas-
landiginda bile— agir sonuglar dogurarak yavaslayip gerilemistir? Acaba birinin
ilerlemesiyle, digerinin gerilemesi arasinda nedensel bir iligki bulunuyor mu?

15 AHDR2002,s. 28.
16 AHDR 2003,s. 118 vd.
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Farkl durumlarin nedenleri arastirilirken, toplumlara yonelik teghisler
i¢in gegerli kavramlar olugsmaktadir ve bu siire¢ kendini evrensel saysa da, as-
linda gelisimin Batil yoluna denk diiser. S6zkonusu bu kavramsal diinyalar
bagka kiiltiirlerin yasam diinyalarini da agiklamak amaciyla kullanildiginda,
hos olmayan ama kaginilmaz teleolojik bakig agisina da destek olurlar. Bu te-
leolojik bakiga gore tarih ya Batl gelisimin belirledigi dogrultuda hareket
eder - ya da hig gergeklesmez.

Bu tiir sonuglara ise ne Batl tarihgiler ne de Ortadogu’nun, Arap ve
Islim iilkelerinin kiiltiir ve sosyal bilimcileri itibar etmek istemektedir. Aras-
tirmalanyla siirekli gelisen ve “yabanc1” oldugu ortaya ¢ikmig bir kiltiiriin
ogelerine yer veren bir diisturu destekledikleri igin, sevilmeyen bir “Oryanta-
lizm” savunucusu konumundadirlar ne de olsa.'?

Kiiltiirel kaynakl yanilmalar 6nlenememektedir. Hatta bunlar en
azindan sik sik sikayet edilen kargitlarindan daha ¢ok gergeklesme imkanina
sahiptir. Boyle bir olgu, Dogu’da gelismenin gériilmemesine dair agik veya
ortiik soruyu mutlaka kiiltiirel bir meseleden ibaret saymay: gerektirmez. Sii-
rekli agizlarda dolanmasa da, netice itibariyla ayni soru Ortadogu’nun insan-
lar1 tarafindan da sorulmaktadir; géniillerde kendini her zaman hissettiren
bir sorudur. Kargit yonde ne denirse densin, Bati ideta Dogu’nun sorusunu
cisimlendirmektedir. Boyle bakildiginda, rapor yazarlarinin bilgilendirmeye
doéniik galigmasi da hedefsiz degildir. Arap diinyasindaki hikim sartlari degis-
tirmeye yardimci olmak istiyorlar. Ve 6ylesine ki, Arap kiligina uyan ve in-
sanlarin gereksinimlerini kargilayan bir modernlik olsun. Yazarlarin nesnel
bir tonla ifade edilen, 6ziinde ise alarm veren bir durum degerlendirmesiyle
yaratmaya ¢ahistiklan dinamizmin, Bati standartlarinda bir geligim saglama-
ya katki yapmas) istenmektedir.1®

2003 yilinin Arab Human Development Report’u, Arap bolgesindeki
bilgi toplumunun [Wissensgesellschaft] gelisimini, daha dogrusu simirlarini
ele almakta. Bilginin diizeyi, siirekli gelisimi ve aym zamanda genellesmesi
her toplum olusumunun sermayesidir. Verimlilik ve biiyiimenin olanaklan,
toplumsal zenginligin gelecege yonelik giicii bilgide ortaya ¢ikmaktadir. Top-

17 Hartmut Fahnrich, “Orientalismus und Orientalismus™, Die Welt des Islams 28 (1988) iginde, s.
178-186; Gyan Prakash, “Orienytalism Now”, History and Theory 34 (1999) iginde, s. 199-212.
18 Shmuel Noah Eisenstadt, Comparative Civilizations and Multiple Modernities, 2 cilt, Leiden,
2003.
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lum olugumlarinin siirekliligi veya gerilemeye mahkim oluglan bilgi potansi-
yellerince belirlenir. Herhangi bir medeniyetin gelecegi gelismis bilgi kiiltiirii-
niin icablarini yerine getirebilmesine baghdir.

Raporun yazarlar bu 6ngoériiden hareket ediyor. Gelecegin imkanlari-
ni1 tartmak igin, Arap diinyasindaki bilgi iiretiminin gartlarini ve verilerini ni-
cel ve nitel parametrelerle ele aliyorlar. Bunu yaparken, Arap yazarlar grubu
oncelikle bilginin yayginlagsmas: igin gerekli kosul iizerinde yogunlagmakta-
dir. Bu kosul, sadece okuma ve yazma becerisinin edinilmesi anlamina gelen
“nicel” veya “birincil” okuryazarliktan ayirt edilmesi igin, “niteliksel okur-
yazarlik” olarak adlandirilabilir. Elbette Arap diinyasindaki birincil okurya-
zarlik da pek parlak goriinmemektedir. Ama zaten okuma yazma becerisinin
yayginlagmasi, bilginin modern anlamda kullanimu igin gerekli sartlara iliskin
bir gosterge degildir — yani yeterli okul egitiminin 6nkogulu olan 6gretmen,
egitim araglar1 ve okul sayisi gibi verilerle aym diizeydedir. Oysa burada s6z-
konusu olan, toplumun, bilgiyi yayginlastirilmasina en elverisli sekilde yaziya
dokebilmesi, iiretilen metinleri bilginin yayginlasmasi agisindan uygun siirat-
le isleyip zenginlestirerek devreye sokabilmesidir. Yazarlar kolektifinin rapo-
runda agikladig veriler bu kosullar bakimindan Arap diinyasinda durumun
kotii, hatta ok koti oldugunu géstermektedir.

Ilk sorun, yabanc dillerde yazilmis metinlerin Arapgaya gevirisiyle, ya-
ni disarida, s6zkonusu toplumlarin kendi dil ve kiiltiir ortaminin diginda iire-
tilmig bilginin aktarimiyla ilgili. Rapor, 1970’lerde Arap iilkelerinin toplamin-
da, Yunanistan kiigiikliigiinde bir iilkedekinin begte biri kadar kitap gevirisi
yapildigini aktararak okuru sagirtmaktadir. 1980’lerde Arap diinyasindaki
her bir milyon insan igin beg yilda sadece 4,4 kitap gevrilmistir. Buna karsilk,
Macaristan’da bir milyon kisiye 519, Ispanya’da 920 kitap diismektedir.}?

Arapga kitaplarin basilip ¢ogaltilmasinda da durum farkh degildir.
Kuzey Amerika’da 1991 yilinda toplam 102.000 yeni kitap yayinlanmigken,
Arap yaynevleri sadece 6.500 eser basmugtir — rapordaki bilgilere gére bu,
diinya niifusunun yiizde 5’ini barindiran iilkelerde, kitap iiretiminin ancak
yiizde 1,1’inin saglanabilmis olmasi1 demektir. 1996 yilinda biitiin Arap ilke-
lerinde 1.945 kitap basilmisti ve bu diinya toplam iiretiminin yiizde 0,8’ine
tekabiil etmekteydi. Eserlerin yiizde 17’si inang agirhkh igerige sahipken, dini
ierik diinya ortalamasinda yiizde 5°ti.2° Ustelik Arap dilinde yazilan eserle-
rin baski adedi de son derece diigiiktiir. 22 iilkede 300 milyon okur bulunan

19 AHDR 2003, s. 67.
20 AHDR 2003, s. 77.
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bir pazarda (her ne kadar bunun soyut ve teorik bir pazar oldugunu kabul et-
mek gerekse de), edebi yayinlar 1.000 ila 2.000 adet olarak basilmaktadir.
5.000 adetlik bir baski bile en ¢ok satanlar listesine girebilir.

Bilgi aktariminin béylesi olumsuz sartlara sahip olmasinin sebepleri
cok yonlidir. Rapor yazarlar1 hem okuryazarlk oranlarinin disiikligini
hem de kitap basma isini devlet daireleri arasinda kogugturan yazar ve yayin-
cilar igin eziyet siirecine dondiiren sert devlet sansiiriinii neden olarak belirt-
mektedir. Diger yandan, kargilastirmal olarak verdikleri sayilar zimnen suna
isaret etmektedir: asil 6nemli neden, sansiir ve kigidin devlet tarafindan sinir-
I miktarlarda veriliyor olmas: gibi engellerden ¢ok, yukarida dile getirilen ni-
teliksel okuryazarligin eksikligidir. Yazarlar, niifusu Arap diinyasinin ancak
dortee biri kadar olan Tiirkiye’de, biitiin Arap iilkelerinin toplamindan ¢ok
daha fazla kitap iiretildiginden sanki 6nemsiz bir konuymus gibi s6z etmek-
tedirler.

Tirkiye’ye gonderme yapilmasi dikkat gekicidir ve bunun devami da
gelmektedir. Arap iilkeleri de Tiirkiye gibi Osmanli Imparatorlugu’ndan dog-
muglardir. Dolayisiyla gelisme kosullarinin benzer veya ayni oldugu kabul
edilebilir. Ne var ki, Arap iilkelerindeki gibi agirhikla Miisliiman bir niifusu
olan Tiirkiye ayn1 zamanda laik bir toplumdur ve bunu agikga belirtmektedir.
Laikligin bir sembolii olarak, 1928’de Arap alfabesi kaldirilmus, iilkede konu-
sulan Tiirkge dili Latin alfabesiyle yazilmaya ve basilmaya baglanmistir.

Sekiilerlik ile Latin alfabesinin yiiriirliige konmasi arsindaki iligki daha
ileride tarihibaglamda incelenecektir. Simdilik, Arap dilinin ve Arap harfleri-
nin kutsal bir anlam tagimasi ile bunlarin din digi kullaniminin sinirlilig ara-
sindaki iligkinin de ayni derecede aydinlatici ve rahatsizlik verici oldugunu
ifade etmekle yetiniyoruz. Oysa dil, bilgi toplumu i¢in farkl kullanim alanla-
rinda gittikge 6nem kazanmaktadir. Her seyden 6nce, teknolojik gereksinim-
lere ve dil kullaniminin hizla degisen sartlarina ayak uydurmanin gerektigi
alanlarda.

Bilgi toplumunun ihtiyaglar1 bakimindan rapor yazarlari Arap dilinin
krizde oldugundan s6z etmektedir. Krizin kaynagi, Arapganin bir taraftan
yuksek kiltir dili, diger taraftan ise konugma dili, yani lehgeler olarak ikiye
ayrilmig olmasidir. Bu iki varyant arasindaki fark nelerden olusmaktadir?
Fark en ¢ok kullanimdaki esneklikle ilgilidir. Konugma dili giinliik yagamin
bitiin gereksinimlerini kolayca kargilayabilir ve genel dil anlayisina uyum
saglar. Buna kargilik yiiksek kiiltiir dili yaziya gegirme isinde kullanilir, halk
tarafindan pek anlagilmaz ve kendi kati kurallar1 iginde daha az esnektir.
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Boylece, sosyal ve teknolojik degisimlere gerekli toplumsal ilginin gosterilme-
sine engel olmaktadir, bu degisimlere kalici bir ifade ve dolayisiyla konugma
diline yerlesmeleri i¢in olanak saglamamas: bile yeterince engelleyicidir.2?

Bu arka planla yazarlar, dil ve konugma yetisinin bilgi toplumunda ne
kadar 6nemli gorevleri oldugunu vurguluyorlar. S6zkonusu goérevler artik
yalnizca insanlar arasi iletigim, egitim ve edebi gelismeyle sinirli degildir. Dil-
ler ayn1 zamanda tiretimin araci olmaya baslamigtir. Bu, sosyal dilbilim, psi-
kolojik dilbilim ve norolojik dilbilimin yanisira, dil bilimlerini kullanan be-
yin aragtirmalari i¢in de gegerlidir. Ayrica, yazihm gelistirme alanindaki /an-
guage engineering’in [dil mithendisligi] teknolojik gerekleri ve dilin giderek
ayrigsmakta olan diger kullanim alanlari da buna dahildir. Yazarlar kolekti-
fine gore, Arap dilini bu gerekliliklere uyarlamak igin, kokli bir yenilenme-
ye ihtiyag¢ vardir. Yabanci kaynaklarin artik kroniklesmis geviri eksikligi bi-
le, Arapgaya elektronik bir aktarimi ivedi bir ihtiyag haline getirmektedir.
Ancak bunun da 6nkosulu, dil aracinin orantili bir uyum yetenegine sahip
olmasidur.

Dolayisiyla, Arapganin bilgi toplumunun farkl alanlarinda iglevsel
kullanimu, temelden yenilenmesine ve modernlestirilmesine baghidir. Bunu ya-
parken gramerin sadelestirilmesi, konugma diline dogru kesin bigimli bir agi-
lim ve kullanilabilir bir dilbilim aygitinin olusturulmasina da gerek vardir.
Amag, Arap dilinin gegirimsiz yapisini kirarak bu yoldan sinirsiz bir kullani-
ma agmaktir. Arab Human Development Report’un yazarlarina gére bugiin
yapilmas: gereken sey, niteligi bakimindan Tahtavi’nin baglattigi ve geviri ga-
ligmalariyla basarilmis degigimlerle kargilagtirilabilir. Tek bir farkla: Tahtavi
kendi zamaninda Arap dilini o dénemin mekanik biliminin standartlarina
uyarlamaya ¢aligmigti, bugiin ise elektronik ve biyomolekiiler teknigin gerek-
lilikleri gok daha karmagik bir dil uyarlamasini kaginilmaz kilmaktadir. O za-
manki mesele sozcitk ve kavram olugumuyken, bugiin dilin yapisini degistir-
mek gerekmektedir.

Bilim dallarinda Arapgadan vazgegmek ve onun yerine Ingilizceyi ulus-
lararas: bilim dili olarak kullanmak pek anlaml degildi. Yiiksek Arapga ve
giinliik Arapganin yaninda Ingilizceyi iigiincii dil olarak kullanmak, bilgi top-
lumunun ihtiyaglarina uygun ¢6ziim olamazdi. Ne de olsa amag, bilgiyi zaten
egitimli olan bir elit tabakanin yiiksek kiiltiirityle sinirlandirmak degil, genis
alanda ve herkese ulasan bi¢imde yaymaktir. Rapor ayni zamanda amansiz

21 AHDR 2003,s. 125.
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bir dille Arap bolgesinde Ingilizce bilgisinin internet ve ganak anten yayini sa-
yesinde gelismedigini, tam tersine gerilemekte oldugunu agiklamaktadir.

Bilgi toplumun hiicrelerine sizarak yayilmaldir. Cok katli damar siste-
mine benzer bir dolasim sistemi olan dil, bilgi malzemesini bilesik kaplarda
oldugu gibi siirekli akig halinde tutmakla sorumludur. Bu damar sistemi akis-
kanhg geregince saglayamazsa, toplumsal enfarktiis tehlikesi ortaya gikar.
Bu bakimdan dil, giinliik konugma dilindeki degismelerin ritmine ayak uydu-
rabilecek sekilde gegirgen kalmalidir. Ancak o zaman degisen sartlarin gerek-
lerini yerine getirebilir.

Tahtavi’nin zamaninda gelismis dil becerisinin halkin gérece kiigiik bir
bélimiiyle sinirhh kalmasi kabul edilebilir bir seydi; oysa bilgi toplumunun
tiim sosyal yapilara ulagan ¢ok katl iletigimi, kokli bir dil reformunu gerek-
li kilmaktadir. Boyle bir reformu kim iistlenecektir? Arap dili iizerinde kim
yetki sahibidir? Kur’an dili olarak Arapga kutsal sayilir, miihiirlenmistir. Us-
telik boyle bir girigimle, zaten giindemde olan sekiilerlesme sorunu daha da
alevlenirdi. Arap dilinin yenilenmesi talebi, Arap ve Islim diinyasinin kendi-
ni nasil algiladigina iliskin temel meselelerle baglantiidir. Kutsanmglikla be-
zenmis bir gelenege yapilacak béyle bir miidahale, Martin Luther’in Incil ge-
virisinin yarattigi devrimsel etkiye benzer bir siire¢ olurdu.

%

3%

*

Yiiksek Arapga tarafindan orilmis olan duvar, yazarlar kolektifinin
bolgede teghis ettigi bilimsel becerideki gerileyigin —agirlhikli olsa da- yalmzca
bir yanidir. Brezilya, Cin veya Kore gibi diger gelisen toplumlarla kargilagti-
rildiginda, bu gerileme egilimi dramatik boyuttadir, zira az gelismiglikte cid-
di bir artisg1 su yiiziine ¢ikartmaktadir. Bilimsel-teknolojik gelisime, patent ig-
lemlerine ve uzun vadeli bityiimenin gostergesi olan aragtirma-geligtirme [Re-
search & Development] sahasindaki dogrudan yatirimlara iligkin temel veri-
ler, agikga bir medeniyet gerilemesine isaret etmektedir.

Uluslararas bilimsel dergilerde basilip Arap bélgesinde ele alinan arag-
tirma sonuglar1 1967’de 465’ken, 1995°’te 7000’e ¢itkmist1 ve bu da yilda yiiz-
de onluk bir artig demekti. Ne var ki 1981°den 1995’e kadar Cin’de bir mil-
yon kisiye diisen yayin sayis1 on bir, Giiney Kore’de ise tam 24 kat artmgtir.
Bu sekilde kiyaslandiginda, aym donemdeki Arap aragtirma ¢alismalan sade-
ce 2,4 kathk bir artigla cok geride kalir. Gelisme fark: 6zellikle tescillenen pa-
tent sayisindan anlagilmaktadir, ¢iinkii patentler uygulamaya yonelik arastir-
malarin durumunu gosterir. 1980 ile 2000 arasinda ABD’de, biitiin Arap iil-
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kelerinden toplam 370 bulusun patent bagvurusu yapilmigken, Israil kaynak-
l1 8.000 kadar, Kore’den ise 16.000’den fazla bulus kaydedilmistir. Ustelik
Arap iilkelerinden tescil ettirilen patentlerin gogunlugu orada yasayan ve ¢a-
lisan yabancilara aittir.2

Ama bilgi toplumu igin uygulamadan ¢ok, onu 6nceleyen temel arag-
tirmalar 6nemlidir. Yenilenmenin asil kaynagi budur. Ne var ki, enformas-
yon teknolojisi ve molekiiler biyoloji gibi gelecege yonelik alanlarda, Arap
bolgesinden herhangi bir arastirma kaydedilmemektedir. Arap tlkelerinde
yayinlanmis ve uluslararasi diizeyde kabul gérmiis aragtirmalarin yiizde 90"
uygulamali bilimler alanindaydi. Takriben 280 iiniversite dig1 arastirma
merkezinin ¢ogunlugu tarim sektoériinde, gida sektoriinde, saglik alaninda,
gevre konusunda ve su sektoriinde yogunlagmigtir. Enformasyon teknolojisi
ve molekiiler biyoloji lizerinde uzmanlagmig arastirma merkezleri yiizde
3’ten azdur.

Benzer bir durum, gelecekteki gelismeyi belirleyecek alana yonelik ya-
tinmlarda da goriilmektedir: sozkonusu alan bilimsel-teknolojik arastirma ile
ekonomik uygulamanin kesigme noktasidir. Geligmis iilkeler gayrisafi milli
hésilalarinin yiizde 5’ine varan oranlan bu alana yatirirken, Arap diinyasin-
daki oran tam tamima yiizde 0,2’dir. Yazarlarin isaret ettigi, gelisme baki-
mindan ¢ok énemli olan Research & Development alaninda yapilan yatirim-
larin devlet ile 6zel sektor arasindaki dagilim orani da hayli anlamhdir: Arap
bolgelerinde bu yatirimlarin yiizde 901 devlet tarafindan ve yalniz yiizde 3’i
ozel sektorce gergeklestirilmektedir. Geligmis iilkelerde bu oran yiizde 50’ye
50°dir.2? Ozel sermayenin uzun vadeli yatinmlara giivenmedigi agiktir. Yani
6niinii gorebilme ve hesaplayabilme agisindan durum hig iyi degildir; bunun-
la iligkili olan “iyi devlet yonetimi” konusu daha sonra ele alinacaktir.

Yazarlarin bilim ve teknoloji baglaminda degerlendirdigi, yonetimin
kontroliindeki sanayi iiriinleri ve bilgi ithalati konusu, bizi devlet diizeni ve
siyasi rejim meselesine yoneltmektedir. Rapor, Arap diinyasinda basarisiz
kalmus iki tarihi modernlesme projesinden s6z ediyor. Bunlardan biri bagta
bahsedilmis olan, 19. yiizyilin ilk yarisinda Kavalal’nin Fransiz 6rnegine da-
yanarak, sanayiyi yukaridan girisimlerle gelistirip Misir’s modernlestirme de-
nemesidir;2* digeri ise Sovyet etkisinde ve ayn1 derecede merkeziyetgi bir an-

22 AHDR 2003,s. 70 vd.
23 AHDR 2003,s. 72 vd.
24 Afaf Lutfi Al-Sayyid Marsot, Egypt in the Reign of Mobhammad Ali, Cambridge, 1984; Ehud R.
Toledano, State and Society in Mid-Ninteenth-Century Egypt, Cambridge, 1990.
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layigla yiiriitiilmiig olan, Cemal Abdiilnasir’in 1950’ler ve 1960’lardaki Mi-
sir’t modernlige sevk etme gabasidir.25 Yazarlarin tespitine gore, her iki 6r-
nekte de bilgi ithal edilip mekanik bigimde aktarilmis, ancak gereksinimlere
uyarlanmamug ve dolayisiyla iilkede bilgi iiretiminin devami saglanamamistir.
Boyle dogrudan bilgi aktarimi kisa vadeli basarilar getirse de, zorunlu ve sii-
rekliilerleyen bir yenilenme siireci yaratamaz.26

Temel arastirmalarin yiiriitme ve boylece bilimi, bilimin gerektirdigi
diisiiniig ve davraniglar toplumda yerlestirme gelenegi bu yoldan tesis edile-
mez. Mehmed Ali ve Nasir’in mevcut kullanilabilir bilgi ile buna tekabiil eden
teknolojiyi ve organizasyon formlarini ithal etmeleri, her ikisinin de asker ol-
mas ve Oncelikle silahli kuvvetleri modernlestirmek istemelerine baglh olabi-
lir; belki bundan sonra da orduya hizmet saglayan ekonomik ve toplumsal
alanlar ele alacaklard:i.?’

Mehmed Ali tarafindan kurdurulan imalathaneler askeriyeyle ilgili do-
nanim ve malzemelerin iiretimi i¢in diisinilmusti. Kavalali tarafindan kuru-
lan ordu ve donanma kisa zaman iginde Ortadogu’nun en modern ve itibarh
askeri yapilari olarak kendini kanitlamiglardir.?®2 Mehmed Ali ve iivey oglu
Ibrahim Pasa (1789-1848) tarafindan Sudan’da, Arap Yarimadasr’nda, Yu-
nanistan’a karsi ve hatta kendi hiikiimdar olan Istanbul’daki sultanin birlik-
lerine karg: yiritillen savaslar bunun igin yeterli kanitlardir. Nasir da ayni
yolu izlemis, ama 6rnegin —Israil’le olan gatigma bir yana— 1960’larin ortala-
rinda Yemen’deki Arap koalisyon savasinda goriildiigii gibi, daha az basari
saglamigtir.

Nasir’in Misir’t bosuna asker toplumu olarak tanimlanmamigtir.?® As-
keriye tarafindan diizenlenen toplumlar zayif sosyal yapilar olarak bilinir. Ne
de olsa agirlikla silahli kuvvetlere dayanan iktidarlar, rejimin oturmuglugunu
askerin itibarina baglama egilimindedir. Dolayisiyla, askerin itibar1 diger top-
lumsal alanlardan daha biiyitk 6neme sahip olur. Hem ¢abuk hem de gorii-
niir basarilarin saglanmas: yoniinde duyulan baski, bagimsiz ve uzun vadeli

25 AHDR 2003, s. 42.

26 Robert Hunter, Egypt under the Khedives 1805-1879: From Household Government to Modern
Bureaucracy, Pittsburg, 1984; Gabriel Baer, Studies in the Social History of Modern Egypt, Chi-
cago, 1969.

27 Peter Malcolm Holt (yay.), Political Change in Modern Egypt, Londra, 1968.

28 Khaled Fahmy, All the Pasha’s Men: Mebmed Ali, His Army and the Making of Modern Egypt,
Cambridge, 1997 [Pasa’mn Adamlari: Kavalal; Mehmet Ali Paga, Ordu ve Modern Misir, Istan-
bul Bilgi Universitesi Yay., Istanbul, 2010].

29 Anwar Abd-al-Malik, Agypten: Militirgesellschaft. Das Armeeregime, die Linke und der soziale

Wandel unter Nasser, Frankfurt a.M., 1971.
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bilgi iiretimi yerine yabanci teknolojilerin aktarilmasi ve uyarlanmasina 6nce-
lik verilmesine yol agar.3?

Rapor yazarlari bilimde yenilikgi ve teknolojik alanda yaratic1 diisiin-
cenin Islim uygarhg: tarihinde goriillmemis bir sey olmadigina dikkat gek-
mektedir. Bununla ilgili olarak, artik ¢ok eskilerde kalmig bulunan Orta-
gag’daki Arap-Islim medeniyetinin parlak donemini sik sik hatirlatiyorlar: 8.
ve 10. yizyillar arasindaki Abbasi halifeligi doneminin yiiksek evresinde ve
sonrasinda da iistiin basarilar saglanabilmigti. Aragtirmalarin sonuglar1 da
uygulamaya konulmustu. Bilimler soyut bigimde toplumdan kopmamisti,
halk kiiltiiriiniin bir pargasi olarak yagam pratiginde yer aliyordu. Aym gey,
basta Yunanca kaynaklar olmak iizere, genis kapsaml geviri projeleri i¢in de
gegerliydi. Arapgaya yapilan yogun geviriler bilgi iiretimi siirecine dogrudan
katilmaktayd. Boylece one gikan cebirsel ve analitik rasyonellik uzmanlagmg
dar bir gevreyle sinirli kalmayip genele yayilabilmis, herkesin yararlandig bir
sey olmugtu. Giiniimiiziin kavramiyla séylersek, bir bilgi kiiltiirii olugmugtu.
O zamanlar Arap-Islim medeniyetinde genis bir alana yayilan bu gelismeyi,
17. yiizyilda Batrdan yayilan gelismeyle kargilagtirmak miimkiindiir.

Ancak, Arap-Islim Ortagagr’nin parlak dénemiyle Kavalali Mehmed
Ali Paga’nin Misir’daki modernlesme denemesi arasinda sekiz yiiz yil bulun-
maktadir. Raporda bu kadar eskilerde kalmig bir devre isaret edilirken, ¢ok
daha yakinda gergeklesmis “bagka” bir Islimi yiiksek medeniyet olan Osman-
It uygarhg her defasinda atlanmaktadir. Osmanh Imparatorlugu’nun yapisini
ve onun Batr’daki —tarihi 6nemi agisindan 16. yiizyil sonlari ile 19. yiizyil bag-
lan arasinda degerlendirilecek- yiikselige karsi verdigi tepkiyi inceleyerek, Ba-
t'min gelismesi ve Dogu’da azgeligmigligin geligmesi bilmecesinin ¢6ziimii igin
ipuglar elde edilebilir. Bu konu ileride daha ayrintilariyla islenecektir.3?

Mehmed Ali’nin, 19. yiizyilhn ilk yarisindaki modernlesme projesi sa-
dece ithal edilen, ancak kendini yenilemeyen teknoloji kullanimina bir 6rnek-
tir. O dénemde Dogu’daki bilgi edinme uygulamasi, kendi girisim ve gabasiy-
la aragtirma yapmanin nasil boglandigini géstermektedir. Goériindiigii kada-
riyla, o zamanki anlayis igin geng bilimcileri Fransa’ya, donemin teknoloji
Mekke’sine gondermek, o ilkenin dilini 6grenmelerini saglamak, sonra da
teknik el kitaplarim ve pratik kullanima uygun diger metinleri terciime ettir-

30 John Waterbury, The Egypt of Nasser and Sadat: The Political Economy of Two Regimes, Prin-
ceton, 1983; Derek Hoopwood, Egypt: Politics and Society 1945-1990, Londra, 1991.
31 Jean Batou (haz.), Between Development and Underdevelopment: The PrecociousAttempts at In-
dustrialization of the Periphery 1800-1870, Cenevre, 1991.
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mek yeterliydi. Teknik bilginin bu tarz, yalmz uygulamaya yarayan sekilde
kullamilmasi kisa vadede yoneticilerin igine gelse de, sosyal biinyeye pek yarar
saglamaz.

Misir’daki Mehmed Ali 6rneginde teknoloji aktarimu, kigisel iktidarin
gelisimi ve kisa vadeli ekonomik gelisim arasindaki koéklii ve sorunlu iligki in-
celenebilir.3? $eyh Tahtavi’nin manevi bagkanhgindaki egitmenler grubu
Fransa’dateknik el kitaplarimi ve diger edebiyat eserlerini ¢evirmekle meggul-
ken, Seyh 1830°da Paris’te cereyan eden Temmuz Devrimi’ne sahit olur.33
Giinliigiine burada kazandig) zihin agic1 bilgileri kaydetmistir. Ornegin giig-
ler ayrimi olmadikga, yani baska tiirlii soylersek 6zgiirliik, hukuk giivenligi
ve demokrasi olmadan, refahin olamayacagini yazmaktadir.

Fransa’daki kosullari g6zlemleyip Fransiz Anayasasr’m inceleyenTahta-
vi, siyaset ile ekonomi arasindaki girift iligkiyi kavramsti. Bu ise Dogu agisin-
dan 6zellikle ilging olacak bir iligkiydi.* Kavalali Mehmed Ali ise bu kavrays-
tan mahrumdu; veya belki tam tersine, bunu ¢ok iyi kavramisty, zira 1825 yi-
linda Niccolo Machiavelli’nin Prens adli kitabini gevirtip okudugunda, eseri
hemen zehir dolabina kapattirdi.3% Otokrat bir hiikiimdar olarak, uyruklar-
nin hitkmetme tekniklerini taniyip 6grenmesini isteyemezdi. Misir’da yukari-
dan, yani devlet tarafindan baglatilan modernlesme, hiikiimranlhk ve toplu-
mun siyasi katihmi konularina dokunmadan gergeklestirilecekti. Bu pek baga-
r1 saglayabilecek bir beklenti degildi, zira iiretim araglarimin belirli bir agama-
sindan sonra ekonomik gelisme, siyasi katilim olmadan pek saglanamaz.

* *

3%

Ortadogu insanlar iktidar mekanizmalarini algilama ve bunlarin han-
gi kosullarda etkili oldugu konusunda aydinlanma olanagina sahip degildi.
Boyle bir aydinlanma, toplum kavramiyla ifade edilen sosyal dokunun ig ige
gecmis etkili giigleri hakkinda bilgi edinmeyi gerektirir. Toplumu kavrama-
nin diisturuna sosyal bilim demekteyiz. Sosyal bilimlerin yiikseligi ve yaygin
bir olumsuz ifadeyle diilnyanin “biiyiisiiniin bozulmasi1”, el ele gitmektedir.
Bu sekiilerlesmenin sonucudur. Sekiilerlesme bu siirecin gergek iksiridir.

Rapor toplumbilimsel aragtirmalarin Arap diinyasina, Misir gibi az sa-

32 Jean Batou, “L’Egypte de Muhammed Ali. Pouvoir politique et développement économique”, An-
nales ESC (1991) iginde, s. 401-428.
33 Tahtavi, Ein Muslim entdeckt Europa, s. 200.
34 Ag.e.,s. 93
35 Bernard Lewis, What Went Wrong? Western Impact and Middle Eastern Response, Oxford/New
York, 2002, s. 141 [Hata Nredeydi? 300 Yildir Sorular Soru. Oglak Yay., Istanbul, 2004].
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yida istisna diginda, ancak 1960’larda girdigini bildirmektedir.36 Ustelik baska
kiiltiirlerin aragtirilmasi geleneksel olarak giindem distydi. Batr’y1 ve onu mey-
dana getiren unsurlari arastiran bir sosyal disiplin veya bir nevi “Garbiyatgihik”
[Okzidentalismus) bulunmamaktadir.3” Bugiine kadar Batr’yla ilgili bilgiler
yayginlik kazanmadan kalmugtir. Bu bilgisizlik, gergek kabul edilen komplo te-
orileri ve benzeri sorunlu goriislere yol agan tasavvurlarin kaynagidir.3®

Gelismenin baglamas elbette sosyal bilimlere 6ncelikli olarak ihtiyag
duymaz. Oncelikli 6neme sahip olan, doga ve teknoloji bilimleridir. Ancak
sosyal yasam alanlarinin daha iyi kavranilmasi, dogadaki iligkilerin ¢o6ziilebil-
mesi agisindan faydalidir. Béylece sosyal bilimler, sekiilerlesmeden beslenen
gelisimin hizlandiricilarindan biri olmaktadir. Rapora gore, Arap diinyasinda
gerceklesen entelektiiel kan kaybi, yani brain drain [beyin gogii], akil ve uz-
manligin oralarda kendine bir gelecek géremedigini ortaya koyuyor. 1976’dan
beri Arap miihendislerin yiizde 23’iiniin, Arap hekimlerin yiizde 50’sinin ve
doga bilimlerinde uzmanlagmus kisilerin yiizde 15’inin bagka iilkelere gog et-
tigi tahmin edilmektedir. 1995/96 egitim déneminde mezun olan 300.000
akademisyenin yaklagik yiizde 25’1 yurtdigina gitmigtir. 1998 ile 2000 yillar1
arasinda 15.000’den fazla hekim Arap iilkelerini terk etmigtir.

Arap diinyasinin egitimli insanlar1 diger toplumlardakilerden az yete-
nekli degildir. Birey olarak, en yiiksek standartlara sahip olabilirler. Arap diin-
yasi disinda ulastiklari bagarilar bunu gostermektedir. Kendi kiiltiir ve mede-
niyet ortamlarinda ise durum o kadar iyi degildir. Orada eksik olan geligme-
nin ikinci agama kosullari, olagan egitim siireglerinin devamhligi, diigiince
tarzlari ve diisiince topluluklarinin yayginlagma ve genellesmesidir — yani tam
da gelismenin siirekliligini saglayan unsurlar.3? Eksik olan, bilimsel-teknik 6l-
ciileri takip edebilen rasyonelligin topluma niifuz etmesidir. Cesitli sosyal
alanlarin kurumsal ve kooperatif bir agla birbirini tamamlamasi da yeterli dii-
zeyde degildir. Kald: ki, birbirine bagh sosyal potansiyellerin ig ige gegisinin
ifadesi olarak bilimsel tiretimi miimkiin kilan her seyde durum béyledir.

36 AHDR 2003, s. 74.

37 lan Buruma/Avishai Margalit, Occidentalism: The West in the Eyes of its Enemies, New York,
2004.

38 Norman Cohn, “Die Protokolle der Weisen von Zion” Der Mythos von der jiidischen Weltvers-
chwérung, Baden-Baden/Ziirih, 1998; Stefan Wild, “Die arabische Perzeption der ‘Protokolle der
Weisen von Zion”, Reiner Brunner ve digerleri (yay.), Islamstudien ohne Ende. Festschrift fiir
Werner Ende zum 65. Geburtstag, Wirzburg, 2002, s. §17-528.

39 LudwigFleck, Entstehung und Entwicklung einer wissenschaftlichen Tatsache. Einfiihrung in die
Lehre vom Denkstil und Denkkolektif, yay. Lothar Schafer/Thomas Schnelle, Frankfurt a.M. (da-
ha once: Basel, 1935).
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Arap yazar grubunun raporu derinlesen yaraya parmak basmaktadir:
kigisel olarak Arap insanlarn biiyiik igler bagarabilmektedir; ama kolektif agi-
dan eksik olan, yatay ve dikey olarak siki bir agla 6rilmiig yasam alanlari
kiiltiiriidiir; oysa yaratici, hareketlendirici ve is bolimiine imkan saglayan
toplumsal yapilarin yolunu agacak olan tam da budur. Yazarlarin bir 6rnegi-
ni aktararak ifade edelim: Bir Arap sairin Nobel Odiilii’nii almasi imkan da-
hilindedir ve zaten gergeklesmistir de; sonugta edebi galigma bireyseldir. Bir
Arap bilimcinin Nobel Odiilii kazanmasi ise daha az olasidir. Bunun igin sii-
rekli iletisim halindeki bilgiye yonelik toplumsal destegin olusturdugu bir te-
mele ihtiyag vardir.*’ Bunun igin sekiiler kiiltiire ihtiyag vardir.

Sekiiler kiiltiir bireyin gii¢lendirilmesini igerir. Nihayetinde, bilginin ge-
ligmesi ve yayilmasi igin bireyin hareket alanlarina sahip olmasi gerekir, yani:
kisisel ozgiirliik el iistiinde tutulmalidir. Daha ilk raporda bile, yazarlar 6zgiir-
ligiin gelisim igin en 6nemli kaynaklardan biri oldugunu kuvvetle vurgulamig-
1.4 Bilgi toplumunda 6zgiirliigiin artarak bir iiretici gii¢ haline geldigi, kesin
olarak eklenmelidir. Sovyetler Birligi 6zgiirliigiin devlet eliyle sinirlandirilma-
s1 sonucu ¢okerken, bu yalnizca vatandaslik 6zgiirliiklerini mesele eden aydin-
lar1 ve diger kigileri baski ve g6zetim altina aldig1 i¢in olmadi. Cékisiiniin bu
baglamda diger bir nedeni de, genigleyen bilgi toplumunda yeni teknolojilerin
gelismesinin, dogrudan bilgi iiretimi amacina y6nelik olmayan alanlarda da
diizenli ve kurallagmig [prozedural] agiklik, ulagilabilirlik ve gegirgenlik gerek-
tiriyor olmasidir. Her tarafta gegerli bir agiklik kiiltiiriidiir gerekli olan, bili-
min kendi varlig1 i¢in ihtiya¢ duydugu (tipki insanin nefes almak igin havaya
ihtiyag duymasi gibi), devlet ve bagka herhangi bir otoritenin zorlamalarindan
korunmus gegirgenlik ve saydamliktir. Ve bu toplumsal oksijenin ad1 6zgiir-
liktiir. Bu alandaki sinirlandirmalar geligimi duraklatan, hatta u¢ durumlarda
tamamen durduran engellere doniisiir. Siyasi himayecilik ve idari sinirlandir-
malarla dolu bir iklim, yaraticilig1 ve yarigmay: etkilemektedir.

Raporun yakinmalari daha az iddialidir. Arap diinyasinda kinama ko-
nusu yapilan 6zgiirliikk kisitlamalari, yeni teknolojilerin gelisimi igin gerekli
sinirsiz hayal giicii ve kisisel bagimsizligin ¢ok gerisindedir. Raporda degini-
len hususlar, genelde burjuva toplumunun 6nkosullar: sayilan seylerdir: hu-
kuksal giivence, miilkiyetin korunmasini saglayan normlar ve kanunlar, eko-
nomik alanda uzun vadeli hesaplamalarin miimkiin kilinmasi. Ancak miilki-
yet gergekten giivenilir bir gekilde korunabildiginde, 6zel sermaye sahipleri ve

40 AHDR 2003, s. 76.
41 AHDR 2002, s. 27.
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ozellikle iilkenin kendi yatirimcilarn agisindan, az ¢ok hesaplanabilir olan ve
kiiresel olgiitlere yaklasan risklere girerek uzun vadeli yatinm yapmaya uy-
gun ortam saglanmig olur.

Zamaninda Tahtavi de giinliigiinde bu baglantiya dikkat ¢ekmis,
Fransa Anayasasi’nda teminat altina alinan miilkiyet hakkini vurgulamig ve
kendi ifadesiyle “zenginlerin” boylece belirsizlikten ve riigvetten korundugu-
nu yazmustir.#2 Sonugta, sermaye siyasi anlamda sorunlu kabul edilen top-
lumlardan uzak durur. Bu toplumlar istikrar1 garanti edemezler. Ve zaten
ozellikle aragtirma ve geligtirme alaninda ilerleme ve biiyiimenin yolunu da si-
yasi istikrar agacaktir. Gegmiste hammadde ¢ikarilmasinda yeterli goriinen
istikrardan farklidir bu. Giiniimiiz kosullarinda amag, iktidardaki rejimin is-
tikrar1 degil, “iyi yonetime” [good governance), idare edilenlerin katilimi da
dahil olmak iizere, kaynaklarin ve iglemlerin rasyonel gekilde idare edilmesi-
ne duyulacak giivendir.

Arap diinyasinda diizenli yollardan, hele demokratik kurallar dogrul-
tusunda bir siiregle iktidara gelindigi pek soylenemez. Parlamentolar halk:
temsil etse de, politik bakimdan tepeden belirlenen kontenjanlara gére olus-
maktadirlar. Hitkiimdarin giicii sadece biraz kisitlanmugtir; ve eger kisitlan-
diysa, bu onun kendi onayiyla gergeklesmigtir. Ondan koparilip alinmamus-
tir; en azindan, Tahtavi’nin 1830 yilinda Paris’te yasanan Temmuz Devrimi’ne
bakarak anlatug gibi, giigler ayriminin hitkiimdar karsi koydugu halde gide-
rek gelismesi s6zkonusu degildir.

Alanlar kamusal ve 6zel, devlete ve topluma ait, siyasi ve ekonomik
olarak ayrilmadigindan, iktidar herkesin gozii 6niinde olmasa da, gayriresmi
ve tisti ortillii sekilde toplumun biitiin sahalarina miidahale etmeye yatkin-
dir. Bilim ve akademi profesyonel 6lgiitlere ve bunlara bagli kalite hedefleri-
ne gore ¢aligma yapabilecek derecede 6zgiir degildir. Akademisyenler ve ay-
dinlar iktidarin beklentilerine cevap vermek durumundadirlar. Devlet otori-
tesi tarafindan uygulanan kontrol, hikimiyet ve giivenlik aygitlarinin her ta-
raf1 sarmig olmasi, kronik yandas ekonomisi, kayirmacilik ve yolsuzluk, dev-
letin sosyal ve siyasi hayatin biitiin katmanlarindaki siirekli mevcudiyetinin
sonuglaridir. Devlet aygitinin bu gekilde topluma niifuz etmis olmasi (olmasi
gereken bunun tersidir: toplumun devlete niifuz etmesi), seffaflik ve hukuksal
givenlik kogullarinin ancak gelismis giigler ayriminin saglayabildigi manada
olusmasina engeldir. Ustelik devletin her taraftaki mevcudiyeti adalet bagim-

42 Tahtavi, Ein Muslim entdeckt Europa, s. 96.
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sizhginin da altin1 oymaktadir. Bundan 6tiirii adalet sistemi halk tarafindan
az saygi gormektedir.®3

Rapor devamli kamu olgusu etrafinda dolanmaktadir. Yazarlar, ikti-
darin elestirisi ve kontrolii agisindan bu kadar kaginilmaz olan bir alanin
Arap diinyas: iilkelerinde gelismemis olmasini esefle kargilamaktadirlar.** Ve
kamu alani gelismedikge, toplum iizerine diigiiniip iktidar1 kontrol eden bir
kamuoyunun ortaya ¢ikmasi imkansizdir. Elegtirinin 6nlenmesi ve basinin
baski altinda tutulmasi bu ortamin tipik 6zellikleridir. Devletin elinde bulu-
nan radyo ve televizyon zaten hiikiimetin goriigiini yaymak zorundadir. Son
zamanda uydu televizyonu ve internet sayesinde, giderek adin1 hakeden bir
Arap kamuoyu olugsmaktadir, ancak tamamen 6zgiir degildir. Elegtirel yayin-
lara yer verecek bazi kanallar agilmigtir, ama ozellikle topraklarinda yayin
yapilan iilkelerin hiikiimdarlarina karsi temkinli olmak zorunludur.#’
Tahtavi’nin gozlemlemis oldugu gibi, Temmuz Devrimi’ne Fransa Kral’'nin
yayin Ozgirliigiine miidahalesi ve devlet giiciiniin basina saldiris1 (matbaa
makinelerinin tahribi de dahil olmak iizere) yol agmigti; bu tarihin ironik bir
yorumu degildir, 6zgiirliigiin kazanilmas: siirecinde kaginilmaz olan bir uy-
garlik unsurudur.

Arab Human Development Report’taki nitel ve nicel aragtirmalar,
Arap iilkelerinin tiim diinyada 6zgiirlitk olarak bilinen degere en diigiik oran-
da sahip oldugunu gosteriyor,* yani Arap bolgelerindeki siyasi kiiltiirler fer-
de uluslararas: olgiide en az 6zgiirliigi tanmimaktadir. 1990’larda ozgiirlitk
tim diinyada artig gosterdigi halde, Arap diinyasinda 6zgiirliigiin 6lgilebilir
gostergeleri gerilemigtir. Beg Arap iilkesi en az 6zgiirliige sahip toplumlar ara-
sindadir.

Ancak, Bati diinyasinda gelismis kavramlar, 6zellikle “ozgiirlik” kav-
rami, Islim etkisindeki Ortadogu kiiltiirlerine oldugu gibi aktarilabilir mi?
Bu kolayca gegistirilebilecek bir soru degildir. Bat’’nin kendi iginde de 6zgiir-
lik adina ne anlasilacag: konusunda geleneksel farklar, s6zciigiin anlam ve
kapsami bakimindan degisik degerlendirmeler mevcuttur — bilhassa 6zgiirli-
giin sinirlandirilmas: giindeme geldiginde.*’

43 AHDR 2003, s. 153.

44 AHDR 2003,s. 148.

45 Dale F. Eickelman/Jon W. Anderson, New Media in the Muslim World: The Emerging Public
Sphere, Bloomington, 1999.

46 AHDR2002,s. 27 vd.

47 Bernard Lewis, Die politische Sprache des Islam. Berlin. 1991, s. 183 vd. [Islan’in Siyasal Séyle-
mi, Phoenix Yaynevi, Istanbul, 2007).
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Tahtavi giinliigiinde Fransiz Anayasasi’nin maddelerini tek tek gozden
gecirmekte, Ozgiirlitk s6zciigiiniin Arapgaya gevirisinde yilgin davranmakta-
dir. Avrupa deneyiminin bu fenomeni i¢in Arapgada uygun bir karsihk bu-
lunmadig goriigiindedir. Gergi Arapgada da 6zgiirliik yerine gegen bir sozciik
mevcuttur, ancak burriya s6zciiginiin kékiinde yatan anlam kéleligin karsi-
tidir ve bu da Batili gelenekteki yonetim iglerine katilma hakk: anlamindaki
libertas degildir.%®

Tahtavi sorunu benzetme ve aktarmayla [analoge iibertragung] ¢6zmeyi
denemigtir. Fransizlarin 6zgiirlitk olarak anladig: ve hedefledigini o Arapgada
“adalet” ve “hakkaniyet” anlamindaki terimlerle kargilamigtir. Yani Tahtavi
kavrami aktarmaya ¢aligirken ozgiirlitkten ve miicadeleyle elde edilmis 6zgiir-
liklerden degil, idil bir hiikkiimdarligin saglayacag: seylerden yola gikmistir.
Adalet ve hakkaniyetle yonetme dengeli, akillica ve bilgece bir hukuk diizeni
anlamina gelir. Kisi ve mali hitkkiimdarin keyfi miidahalesinden korunmug olur.
Hiikiimdar giivenlik ve refahi saglamaktan sorumludur. Bu gekilde anlagilan
ozgiirliik, hitkkiimdarin tebaasini ezmemesi demektir.4® S6zkonusu olan, sadece
iyl yasalarin hakga uygulanmasidir, halkin temel bir hakkini kullanarak yasa-
larin olugumuna katilimi degil. Adaletin 6nkosulu da egemen halkin 6zgiir ira-
desiyle olugmus yasalar degil, adil ve iyi niyetli bir hitkiimdarin varligidir.3°

Kavramlarin aktarilmasindaki zorluklarin sadece dil kullanimindaki
farklardan ibaret olmadigina dair kiiltiirel antropoloji argiimanlar ciddiye
alinmalidir.? Dil kullanma yetisi deger olgiileri arasindaki hiyerarsik farklari
ortaya koyabilir. Giiniimiizde Arap ve Miisliiman deger olgiileri siralamasin-
da, “adalet” kavramindan anlagilanin “6zgiirlik” kavramiyla bagdastirilan
seyden daha yiiksek tutulup tutulmadigim heniiz bilmiyoruz. Yine de, Arab
Human Development Report’un Arap yazarlari modern anlamda ozgiirlik
ve demokrasi tasavvurlarinin Arap diinyasinda yiiksek bir destege sahip oldu-
gunu bildirmektedirler. Sadece kadinlarin esitligi ve is hayatinda egit muame-
le gormeleri konusunda veriler, uluslararasi egilimin oldukg¢a uzagindadir.52
Varilan bu sonuglari herhalde Tahtavi de onaylardi. Ne de olsa belli bir kiil-
tiire 6zgi sekliyle 6zgiirliigiin avantajlarindan, bu fikir ve kurumlarin olusu-

48 Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey, Londra/Oxford, 1968, s. 129 vd.

49 Tahtavi, Ein Muslim entdeckt Europa, s. 96.

50 Lewis, The Emergence of Modern Turkey, s. 133 [Modern Tiirkiye'nin Dogusu, TTK Yay., Istan-
bul, 1993].

51 Helga Rebhan, Geschichte und Funktion einiger politischer Termini im Arabischen des 19. Jabr-
hunderts (1798-1882), Wiesbaden, 1986.

52 AHDR2003,s.17.
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muna katilmamis olanlar da faydalanmalidir. Her ne kadar “6zgiirlik” kav-
raminin olusumu 6zellikle Batili bir gelismeyi yansitsa da, bu onun evrensel
gegerliligini azaltmaz.

Ozgiirliik bilgi toplumunda kendini iiretici giig olarak kanitladiysa, ve-
rimliligin Arap diinyasindaki durumu nedir? Bu konuda da raporun yazarla-
r1 felaket haberleri sunmaktalar. Sadece karsilagtirmali rakamlar bile, umutla
gelecege bakmay: imkansiz kilmaktadir. Araplarin sinirsiz zenginligine dair
yaygin ve ayni zamanda yanlig olan inancin tersine, Arap ilkeleri fakir olarak
nitelendirilmelidir. Gayrisafi milli hasilaya baktgimizda durum agiktir: Bii-
tiin Arap diinyasinin bir yillik hasilasi olan 604 milyar dolar, ayni zaman di-
liminde Ispanya biiyiikliigiindeki bir Avrupa iilkesinin ulagtigi rakamdan
(559 milyar dolar) ¢ok az daha yiiksek, ancak Italya’nin rakamindan (1.074
milyar dolar) ¢ok daha azdur.

Verimlilik konusunda da Arap toplumlari, kendi aralarinda farklar ol-
mak iizere, yeni gelisen ekonomilere kiyasla ¢ok geride kalmaktadir. Diinya
Bankasi’'nin verilerine gore 1998/99 yilinda Cin tam olarak yiizde 15, Kore
yiizde 8 ve Hindistan yiizde 6 artig saglarken, en iyi gelisen Arap iilkeleri bile
yiizde 3 ile yiizde 4 arasinda kalmigtir.33 Tahmini giincel rakamlar da iyi gé-
riinmemektedir. Yine Diinya Bankasr’nca agiklanan sanayi iiriinleri ve high-
tech alanina yonelik 6ngoriide, yani sermayenin bilgi olarak kendini goster-
digi alanda da, Arap iilkeleri sonuncu konumlardadir.5* Basta gida sektorii
olmak iizere Arap iilkelerinde iiretimin aslan payini tegkil eden titketim mal-
lar1 sanayisi de yabanci lisanslarla, dolayisiyla yabanci know-how’la var ol-
maktadir. Buradan bilgi iiretimi beklenemez.

Hem geligim eksikliginin hem de potansiyel bilgi donanimindaki yeter-
sizligin nedeni, yazarlara gore petrolde aranmalidir. Dikkatlice bakildiginda,
petrol bereketi aslinda bir lanet olarak nitelenebilir. Ciinkii topraktan fiski-
ran zenginlik bol bol para saglar, ancak verimlilik saglamaz. Tersine, petrol
satigindan elde edilen yiginla para, verimliligin ve acilen gerekli olan bilgi kiil-
tiriiniin doganin bahgettigi zenginlikte bogulmasina sebep olmaktadir.

Bu paradoks nasil agiklanabilir? Yazarlar degisimi engelleyen zengin-
likten s6z ederken, bagka tiirlii olamayacak bir iligkiyi tarif etmektedir. Birin-
cisi, Arap tlkelerinin bu kadar fazla mali imkana sahip olmasi, toplumsal de-

53 AHDR 2003, s. 137 vd.
54 AHDR 2002,s. 135.
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gerlerin siralamginda ciddi degisikliklere yol agmigtir. Okumuglugun, bilginin
ve yaratici yetenek ve becerilerin itibari, petrol zenginligi yiziinden azalmg-
tir. Yerden figkiran zenginlik, geleneksel iglerle elde edilen gelirin degerini dii-
surmustiir. Akademik egitim gormis kisilerle iggiiciinii kullanarak para kaza-
nanlar igin bu degisim, ciddi bir otorite kaybini beraberinde getirmistir. Artik
paranin kullanimi, kazanilmasindan daha fazla 6neme sahiptir. Bunun sonu-
cunda, bir ig sahibi olmak da deger yitirmistir, zira her tiirlii malzeme ve uz-
manhk gerektiren her hizmet parayla satin alinabilmektedir. Mal ve hizmet-
leri yorucu ve uzun gabalarla yurtiginde iiretmek yerine dis iilkelerden satin
almak daha kolay ve ¢abuk oldugundan, bu iilkeler siirekli diinya piyasasin-
daki mal arzina yoneliyor. Bu yaklagim aligkanlik haline geliyor ve aligkanhk
kroniklesip yapisal bir unsura déniisiiyor.

Elde hazir bulunan sinirsiz zenginlik nedeniyle gerileme fenomeni ne
Araplarin kiiltiiriiyle, ne de Islim’la ilgilidir. Bu duruma yol agan, gelirlerin
rant, daha dogrusu toprak ranti olarak bilinen bigimidir.?® Rant elde edilme-
sinin aslinda ilkece sorgulanacak bir yani yoktur. Toprak ranti da, deger
olusturmanin topraga ve dogaya bagh cesitli alanlarinda megru sayilmalidir.
Ancak bu, s6zkonusu rantin ekonominin deger iireten diger alanlariyla, 6zel-
likle de galigarak iiretilen degerle makul bir orantida kaldigs siirece gegerlidir.
Oysa zenginligi esas itibariyla hammadde gikarmaya bagh toplumlarda, her
tirli gelisme durma noktasina gelebilmektedir. Rant geliri bagka islerde ¢a-
lismay: anlamsiz kilacak kadar yiiksek oldugunda, bu durum ortaya ¢ikar.56
Ustelik kullanilabilir paranin bollugu, ancak disaridan alinabilecek mal ve
hizmetlerle doyurulabilen sinirsiz bir tiikketime davet ¢ikarmaktadir. S6zko-
nusu alimlar igin tasarruf gerektirecek sinirli bir biitgeden hareket etmek ge-
rekmez, tiikketime sinir koyan tek sey, yiiksek talep goren hammaddenin diin-
ya piyasasindaki fiyatlaridir; bu durumun ortaya gikardig: tiikketim dinamigi,
toplum iginde goriilen sayginin yapilan harcamaya bagli olmasi sonucunu do-
gurmaktadir. Prensip sudur: harcama yapanin sozii geger, nam yiriir.

Tamamen veya agirlikla yer alt1 zenginliklerini satarak geginen ulusla-
ra, “rantiye devlet” adin1 vermekteyiz.3” Arap iilkelerinin ¢ogu bu tarz top-
lumlardir. Libya, Irak ve Cezayir toprak rantina bagimlidir; Misir, Suriye, Su-
dan ve Yemen'’in ekonomisi de 6nemli 6lgiide yine topraklarindan ¢ikan pet-

55 Andreas Boeck/Peter Pawelka, Staat, Markt und Rente in der internationalen Politik, Opladen,
1996.
56 Kiren Aziz Chaudhary, The Price of Wealth: Economics and Institutions in the Middle East, ltha-
ca, 1997.
57 Hazem Beblawi/Giacomo Luciani (yay.), The Rentier State, Londra, 1987.
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role bagh bulunmaktadir. Kérfez iilkeleri ve Suudi Arabistan’dan s6z etmeye
zaten hig gerek yok. Iran ise Miisliiman ancak Arap olmayan bir iilke olarak
raporun kapsami diginda kalmigtir.5®

Bu iilkeler toprak rantindan akan zenginlige her zaman sahip olmus
degildir. 20. yiizyilin bagindan itibaren ve ilk yarisindan fazla bir siire boyun-
ca, petroliin degerinden haberdar olanlar baskalariydi. 1901 yilinda verilen
D’Arcy ruhsati ve bunun ardindan Britanya filosunun yakit olarak petrole ge-
ciginden itibaren, bolgenin geleneksel hitkiimdarlar royalities diye adlandiri-
lan vergi benzeri bir gesit diizenli 6demeyle yetinmislerdi.®® Ancak 1950’lerin
sonlarinda ve 1960’larin baglarinda, ruhsat sozlesmelerine baglanmig bu 6de-
me iligkisi bozulmaya baglamigtir. Batili ruhsat sahipleri ve onlar: arka plan-
da, siyasi ve askeri anlamda koruyan giigler, dekolonizasyon ve Soguk Savag
siirecinde bolge iilkeleri iizerindeki etkilerini ve dogrudan miidahale olanak-
larin1 giderek yitirmiglerdir. Bu, bolgenin biiyiik milliyetgilik donemiydi ve
ozellikle Araplar agisindan s6zkonusuydu. Ulusal bagimsizlik, iilke toprakla-
r1 iizerinde hikimiyet anlamina geliyordu. Ama ayni zamanda toprak altinda-
ki zenginliklerin ve devlet arazisinden gegen boru hatlari veya Siiveys Kanali
gibi ulagim ve nakliye kanallarinin kontrolii demekti. Kanal’in 1956’da milli-
lestirilmesi, ulusal egemenlik siirecinin ve Ingiltere ile Fransa gibi geleneksel
kolonyal giiglerin bolgeden ¢ikmaya baslamalarinin bir zirvesiydi.

Ulke topraklar iizerinde egemenlik saglanmasi ve 1960°ta Petrol Ihra-
catgist Ulkeler Orgiiti’niin (OPEC) kurulmasy, iiye iilkelerin piyasada petrol
fiyatunin olusumu konusunda aydinlanmasina imkan verdi. Baglangigta petrol
iireten ilkelerin fiyat olusumunun safhalari ve mekanizmalarini anlamasina
yarayacak bir bilgilenme organizasyonu olan OPEC, daha sonra tekelci bir
arag haline gelmistir. Siveys Kanalr’nin ulusallagtirilmasiyla birlikte, ancak bir
sinyal etkisi yaratabilen ilk bes yilda bile, petrol sirketlerinin yataklara sahip
olan iilkelere yaptig1 6demeler yedi katina gikmustir.%® Ve 1973 yilindaki pet-
rol krizi olarak adlandirilan gelismelerden bu yana, yiiksek talep goren bu
enerji kaynag igin artik kesinlikle piyasa fiyatlari gegerlidir. Boylece arazi sa-
hibinin, yani petrol iilkesindeki toplumun ya da hiikiimdarin zenginligi, olabi-
lecek en iist diizeye taginabilmigtir. Ne var ki, bu ayni zamanda geligmenin de

58 Rossein M. Mahdary, “The Problems and Patterns of Economic Development in Rentier States:
the Case of Iran”, M. A. Cook (yay.), Studies in the Economic Historyof the Middle East iginde,
Londra, 1970, s. 431.

59 Zuhayr Mikdashi, A Financial Analysis of Middle Eastern Oil Concessions 1901-1965, New
York, 1966, s. 27.

60 Mahdary, “The Problems and Parterns of Economic Development”, s. 431.
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o6niiniin agildig: demek degildir. Bagka higbir mal ya da deger, yalanai ile ger-
cek zenginlik arasindaki farki toprak ranu kadar net ortaya gikarmaz.

Rantgilik 6zelliginin durgunluk egilimini ne 6lgiide arttirdigim arastir-
mak igin Arap bolgesi disinda en iyi toplumsal 6rnek, ¢okmiis olan Sovyetler
Birligi’dir. Sovyetler Birligi —cogu zaman g6zardi edilmesine ragmen— diinya
capinda en 6nemli petrol reticisi ve enerji ihracatgis: iilkelerden biriydi.
1970’lerin baginda hizla yiikselen petrol fiyatlari, Sovyetler Birligi ve bagka
iiretici iilkelere ¢ok yiiksek doviz girdileri saglamigt1 — 6ylesine yiiksek ki, iire-
tim sektoriindeki Brejnev doneminin nam salmig durgunlugu ve bunun so-
nuglan 6rtbasedilebildi. Sovyetler Birligi, ABD tarafindan hizlandirilmis olan
silahlanma yarisiyla belki iyice ortaya ¢ikmig olan verimlilik ve yenilenme kri-
zinden dolay: ¢6kmiistiir.

Arap ve diger Miisliiman iilkelerin rant¢ karakteri birgok sonuca ma-
hal vermistir. Bu, 6zellikle kurumsal etkilerinin fark edilemedigi ya da goz ar-
d1 edildigi ortamlarda s6zkonusudur - kesinlikle goriildiigii yerler ise 6zgiirli-
gun agikg¢a eksik oldugu iktidar alanlaridir. Topraktan figkiran zenginligin de-
netim ve kullanimini elinde bulunduran otokrat devlet, bu sayede sosyal yar-
dimin kaynag) haline gelir. Topraktan fiskiran zenginligin hangi amag igin ve
ne gekilde kullanilacagy, az veya hig kontrol edilemeyen iktidarin keyfine bag-
ldir. Hitkiimdar, vatandaslar1 veya daha dogrusu tebaasina zenginlikten hig
pay vermeyebilir, istedigi sekilde dogrudan veya biirokrasi aracihgiyla kendi
denetimindeki devlet hazinesinin nimetlerine bogabilir veya her nasil biliyorsa
oyle yapar. Yani hitkkmeden verebilir de, alabilir de; istedigini yapar.6!

Zenginligin devlet tarafindan, devlet araciligiyla kullanihyor ve dagiti-
liyor olmas, Islim geleneginde zaten yerlesik olan “adaletli hiikiimdarhk”
anlayiginiiyice giiglendirmektedir. Ciinkii hikkiimdarlik, eger paylagim adale-
tini saghyorsa “adaletli” demektir. Paylasimda adalet ise, ancak Islami 6lgiit-
lere gore megru oldugunda saglanmig sayilir. Boylece Ortadogu’da devlet,
diinya pazarinda gergeklesen petrol gelirlerinin olugturdugu toprak rantini,
modernlik 6ncesine ait gok eski, kéklegsmis olan hiikiimdarlik gelenegine bag-
lamaktadir. Bu hiikiimdarlik tarzi, tarihteki gesitli bigcimleriyle merkezi vergi
devletine geri gider. Boyle bir devlette hiikkiimdarlik, kiiltiirel antropolojik an-
lamda yararliligin 6niinde ve istiinde bir 6neme sahip goriinmektedir.

Sistem ister sosyalist ister Islimi olsun — toprak ranti yoluyla elde edil-
mis zenginlik, paylasimi diizenleyen biirokrasi tarafindan kullanilmaktadir.

61 Peter Pawelka, Herrschaft und Entwicklung im Nahen Osten: Agypten, Heidelberg, 198S5.
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Ve hiikiimdarlik ile zenginlik tek elde toplandigindan, “burjuva” toplumlar-
da bastan gegerli ve rasyonel ekonomiler igin kaginilmaz olan siyaset ile eko-
nominin, devlet ile toplumun ayrigmasi, burada s6zkonusu degildir. Gegerli
olan, hiikimdarhgin mutlakligidir — her ne kadar aydinlanms gériinse de.

Dogu’daki geleneksel hitkiimdarligin niteligi ve modernlesmeci tutu-
mu hakkinda Tahtavi'nin giinliigii yeterince bilgi vermektedir. Ornegin,
Mehmed Ali Paga’nin Paris’te devlet hesabina bulunan bilim adamlarim sii-
rekli aragtirip 6grenmeleri igin ikaz eden yazisini zikretmistir.8? Yazida dile
getirilen tehditler ve 6nceden bildirilen cezalar, Mehmed Ali’nin her seye sa-
hip bir despot oldugunu goésterir: hitkiimdarlik, zenginlik, toprak ve hatta uy-
ruklarinin ruhlar.

Tahtavi tarafindan aktarilan bu izlenim yanls degildi. Kavalali Mi-
sir’da neredeyse her seye hiikkmetmekteydi. Bu mutlak giig, toprak tizerindeki
tekelle bagladi. Modernlesme galigmalarini gergeklestirmek iizere, Pasa yegi-
ne toprak rantgsi haline gelmigti. 1805 ile 1814 arasinda giderek Misir’daki
her doniim topragin miilkiyetini elde etti. Dogulu despotun toprak iizerinde
kurdugu hakimiyet iki yonliiydii: tarimsal iiriinler ve topragin altindaki mad-
delere hiikkmetmek ve siyasi hiikiimdarlik, yani tebaasi iizerinde kurdugu ik-
tidar. Iktidar ile ekonomik faydanin bu sekilde birbirine baglanmasi, tama-
men ig ige gegmesi, toprak ranti tekeli tizerine kurulu kalic1 siyasi egemenligin
tipik bir gostergesidir.63

Ortadogu toplumlarinda devlet ile sivil toplum ayrigmasinin altin1 oyan
bu harmanlanmanin sonuglarindan biri de, siyasi elitlerle is diinyasi arasinda-
ki anlagilamaz karmasik iligkilerdir. Basariya ulagmay: saglayan, ekonomik
bakimdan gerekli uygulamalarin diizenli ve agik olarak yiiriitiilmesi degil, hii-
kiimdara olan yakinliktir. Bundan dogan fenomenin ad: ise, makyajlamadan
soyleyecek olursak, yolsuzluktur. Arap topluluklarinda aligik olunan siyasetle
ekonominin ig ige ge¢migligi, biirokratik gereklere uyan rasyonel bir devlet ik-
tidarimi engellemekte, rasyonel ekonomik faaliyeti de zorlagtirmaktadir.

Yolsuzluk devletin ve toplumun igine Gylesine sizmaktadir ki, hukuk
devleti prensipleriyle igleyen bir toplumsal yagam igin vazgegilemez olan 6nko-
sullan yok etmektedir. Su sonucu ¢ikarmak kaginilmaz gériinityor: Hukuk dev-
leti diizeni ve good governance [iyi yonetim] olmadan, salt zenginligin iiretken-
lige doniigmesini saglayacak sartlarin ve Arab Human Development Report’un

62 Tahtavi, Ein Muslim entdeckt Europa, s. 183 vd.
63 George Annesley, The Rise of Modern Egypt: A Century and a Half of Modern Egypt 1798-1957,

Durham, 1994,s. 61.
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uluslararas: 6lgiilerde bir bilgi toplumu i¢in 6nkogul olarak Arap elitlerinden is-
tedigi yapilarin olusmas1 miimkiin degildir. Ilk adim olarak bunun tam ziddinin
atilmug olmasi, sosyalist etki altindaki Arap milliyetgiliginin en parlak d6nemin-
de dogmatik bir diinya goriigiiniin hedef haline getirdigi devletlestirme, 6zellik-
le petrol sanayiinin devletlestirilmesi, burada irdelenmeyecektir.

Burada ele alacagimiz, Arap-islim iilkelerinde devletin kendine has ya-
pisidir. Arap yazarlarin raporundaki tiim parametreler, bu enlemdeki devlet ve
hiikiimdarlik alanlarinin ¢ok sorunlu oldugu dogrultusundadir. Ornegin devlet
giiciiniin her taraftaki mevcudiyeti —veya tersine 6zgiirliigiin eksikligi— Arap-Is-
lim diinyasinda g6z ardi edilemez bir olgudur. Hiikiimdarligin bolgeye has
ozelliklerinin —her ne kadar petrol iizerindeki tekelci egemenlik bu 6zellikleri
giglendiriyor olsa da- yalniz petrol ¢ikarma isinden kaynaklanmadig agiktir.

Ortadogu’nun Arab Human Development Report’ta ortaya konulan
sorunlari, bugiin eskiye gore daha ivedi olmakla birlikte, yeni degildir. Daha
ivedi hale gelmis olmalarinin nedeni, tarihi geligmenin eski dénemlerinden
farkli olarak giiniimiizde diinyanin, tiim kiiltiir ve medeniyet gesitliligine rag-
men, tek diinya haline gelmekte olmasidir. Bu tek diinyada, eskiden olanin
tersine, insanlar birbiriyle dogrudan temasa gegebiliyor. Birbiriyle dolaysizca
iletisim kuruyorlar ve kendilerini digerleriyle karsilagtiriyorlar ve bu da her
seyi daha da karmagiklagtiriyor.

Boyle bir kargilagtirmanin sonuglari agirdir, ¢iinkii goze batan farkl-
liklar basitge bir kenara birakilacak cinsten degildir. Insanlar bu durumu
agiklama ihtiyaci duyuyor. Bu diirtii, Bat1 ve Islim diinyalar1 arasindaki dik-
kat gekici farki kavramaya yonelik 6fkeli arayig, Ortadogu bélgesinin insan-
larini huzursuz etmis goriinityor. Ama bu ayni zamanda bir firsattir: Dogu’nun
takintili sorusu olarak Bati, bolge insanlarinin kendilerine yonelik bir aydin-
lanmasina vesile olabilir.%*

Kendi gergekligine yonelik aydinlanmug bir bakis, agagilik duygusuna
yol agmaz. Tersine, kendi kaderini ele alan 6zgiirliigiin ve dolayisiyla onurun
bir ifadesidir. Ne olursa olsun, “oryantalizmin” bir sonucu degildir.
Ortadogu’nun insanlari, Tahtavi’nin 1830’larin baslarinda ziyaret ettigi
Fransizlarin —dolayisiyla Bat’nin- basarilarina hayranlik duyarken, burada
oviilmesi gereken pek ¢ok gey arasinda en 6nemlisinin bilgiye verilen deger ve
gosterilen 6zen oldugu yargisimi kolaylikla paylasabilirler.%’

64 Volker Perthes, Geheime Gdrten. Die neue arabische Welt, Miinih, 2004, s. 417 vd.
65 Tahtavi, Ein Muslim entdeckt Europa,s. 19 ve 88.
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002 yilinda ilk kez yayinlanan Arab Human Development Report’'un

diinya ¢apinda uyandirdig ilgi sebepsiz degildi. 11 Eyliil 2001°deki olay-
lardan sonra, s6zkonusu rapor zamaninin bilyiik sorusuna bir cevap getirmis
goriiniiyordu — sanki bu dramatik olayin bir agiklamasi gibiydi. Ancak, Arap
diinyasinin durumu ile ilgili BM raporu nasil New York ve Washington’daki
saldirilara bir cevap olarak anlagilamazsa, bu raporda agiklanan, Arap diin-
yasinda modernlesmenin tikanmasiyla ortaya ¢ikmis olgularn saldirilarin ne-
deni olarak gérmek de o derece zordur. New York’taki finans merkezinin ikiz
kuleleri ve Washington’daki Pentagon’un sembolik niteligi spekiilasyonlara
yol agsa da, nedensel herhangi bir iligki teghis edilemez. Ama nedensellik s6z-
konusu olmasa da, bir tiir baglanti goriilebilmektedir. En azindan, her iki
olay birbirine uymaktadir: raporda teghis edilen Arap diinyasinin geri kalmig-
lig1 ve buna bagl, Ortadogu’da geldigini belli eden agir bir politik bogalma
[Entladung]. Bunun ilk patlamalari da Batr’nin hipermodern iilkesine,
Amerika’ya yo6nelikti, “sorunun abidesi olan” iilkeye.

Demek ki bolgeye 6zgii durgunlukla 11 Eyliil arasinda bir iliski oldu-
gu soylenebilir.? Fakat nasil bir iligki? Batr’nin istiinliigiiniin hem sembolik
hem gercek objelerine terorist saldiriy1 gergeklestirenler igin bir iliski pekala
bulunmaktaydi. Bu kadar gayet agiktir, sonradan getirilen agiklamalara ve-
ya zorlama kamitlara gerek yoktur. Fiil, kendi kendini agikliyor: Bat1 ya da

1 Fred Halliday, Two Hours that Shook the World: September 11, 2001: Causes and Consequen-
ces, Londra, 2002.
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Amerika cezalandirilmaliydi, ¢éinkii o Batrdir, Amerika’dir. Olayin failleri-
nin ve arka plandakilerin agiklamalar ve itiraflari elimizde olsa, Arab Hu-
man Development Report’un saskin kamuoyuna bir yil sonra durum deger-
lendirmesi olarak sunduklarinin disinda, hemen her tiirlii neden ve gerekge-
nin 6ne siiriilmiig oldugunu gorirdiik.

2002°deki Arab Human Development Report, 2001 olaylarina bir ce-
vap olarak diigiiniilmemisti. Cesurca ve ¢ok uzun bir ¢aligmayla hazirlanmig
bu durum degerlendirmesi, daha ¢ok 1990’larda Arap-Miisliiman bélgesinde
go6ze carpan ve yapisal oldugu teshis edilen krizi ele aliyordu. Bu krizin ola-
gan ve siirekli hale gelisi, birbiriyle ancak yiizeysel olarak iligkili iki gelismey-
le baglantilidir. Bu geligmelerin ilki, yogun ve yeni teknolojilerin harekete ge-
¢irdigi diinya ¢apinda bir iiretkenlik ivmesi, digeri ise komiinizmin ve Sovyet-
ler Birligi’nin ¢okiigiiniin etkileriydi. Bu iki siireg arasinda da nedensellikten
ziyade bir uyusma iligkisi [Konvergenz] s6zkonusudur: kirk yillik Soguk Sa-
vas doneminin bitmesiyle, o zamana kadar sadece askeriyenin kullanimina
ayrilmis birgok teknolojik yenilik, ticari amagla da kullanilabilir oldu. Ayri-
ca, ozgurliik riizgarlanyla birlikte agilan kiiresellesmis pazarlar, olaganiistii
bir ticari dinamizm yaratmugt1. Teknolojik yenilikler, biiyiime ve demokratik-
lesme, daha 6nce hig gorillmemis sekilde i¢ ice gegmekteydi. Bu alisilagelmi-
sin 6tesindeki ekonomik hareketlilik, o zamana kadar pek gelisme kaydetme-
mis olan bolge ve toplumlara da ulasmistir. Yeni egilim —Arap-Miisliman
bolgesi hari¢— her yerde goriilebiliyordu.

Komiinizmin ve Sovyetler Birligi’nin ¢6kiisii sunu giimigigina gikarttu:
Arap diinyasi, biiyiik ve niteliksel bir gelisim eksikligi gosteriyordu. Kronik
durgunluk halini almig olan bu eksiklik daha 6nce fark edilmemis degildi. Sa-
yilar ¢oktan masanin iistiine konmug ve uzmanlar bilimsel, teknolojik ve sos-
yal ilerlemenin gergeklesmiyor olmasi konusunda yillarca kafa yormuglardi.
Yeni olan, artik bu tikanmigligin g6ze batmasiydi. Sovyetler Birligi’nin ¢okii-
siyle birlikte Arap iilkelerinin Giziici durumu artik gozden kagmiyordu;
Batr’'nin mutlak iistiinliigiine dair algi had safhaya ulagmigti. Bati ile kendile-
rini karsilagtiran Arap iilkeleri, durumlarini mutlak derecede kotii buluyor-
du. O giine kadar Sovyetler Birligi salt mevcudiyetiyle sorunun istiinii kapa-
tabilmisti. Ve bunu —tiim eksiklikleri ve hastaliklarina ragmen— Bati1 moder-
nizminin abartili yapisina kiyasla daha ihimli ve dolayisiyla daha tahammiil
edilebilir bir modernizm modeli sunarak yapmaktayd.
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Sovyetler Birligi yalnizca diinya gapinda bir gii¢ degildi. Gergi atom si-
lahlarina sahip bir siiper gii¢ olarak, stratejik niikleer potansiyeli sayesinde
kendini Batr’yla ayni seviyede goriiyordu — tahrip giicii bakimindan ayni sevi-
yede. Ama bundan daha fazla bir seydi, ¢iinkii onlarca yil siireyle —iistelik So-
guk Savag donemine paralel gelisen dekolonizasyon ¢aginda— Asya ve Afri-
ka’daki toplumlara, 6zellikle de bagimliliktan yeni kurtulmus Yakin ve Orta-
dogu iilkelerine, alternatif olarak kabul edilen bir modernlegme ve geligme sii-
reci vaat etmisti. Bu gelisme tarzi, Batr'nin isaret ettigi seviyeyle kiyaslandi-
ginda, Ugiincii Diinya denilen iilkelerdeki halklarin gereksinimlerine daha uy-
gun goriinityordu. Batr’daki gibi abartil kigisel 6zgiirliikk alanina degil, koru-
ma ve emniyeti saglayan bir kolektiflige 6ncelik taninacakti. Soyut ve ¢ok de-
gisken piyasa mekanizmasina bel baglamak yerine, sakince plan yapip 6nlem
alan devlete giivenilecekti. Diinyay1 Dogu ve Bati olarak ayiran ittifaklara iiye
olmayarak -her ne kadar Sovyetler Birligi’ne yakin da dursa- bloksuzluk ter-
cih ediliyordu.

Bu cazip gibi goriinen ara pozisyonun etkileri kendini Ugiincii Diin-
ya iilkelerinin tarim ve sanayigabalarinda, Birlesmis Milletler ve diger ulus-
lararasi forumlarin oylamalarinda — ama en ¢ok da Sovyetler Birligi’nin
karsilik beklemeden verir goriindiigii silah teknolojisinde belli etti. Ugiincii
Diinya olarak bilinen iilkelerin Sovyet askeri malzemesini tercih etmesi, sa-
dece Batr’nin kendilerine bagimsiz statiilerinden dolay: olumsuz yanit ver-
me ihtimalinden veya alacaklari silahlar1 mal takas: yerine nakit dévizle
6deme mecburiyetinden dolay: degildi; asil onemlisi, Sovyet silah teknoloji-
sinin kabul edilebilir kalitede daha kolay kullanilabilen iiriinler sunmasiydi.
Boylece Sovyet AK-47 tiifekleri, yani kalagnikoflar, o dénemin simgesi ol-
mustu.

Biitiin bunlar artik gegmigte kaldi. Sovyetler Birligi’nin sonuyla birlik-
te, sozkonusu iilkelerin kendi gelisme seviyesine uygun goriinen bir teknolo-
jinin kaynaklarindan fazlas: yitirilmigtir. Eksikligi duyulan sey, zaten kit teg-
hizata sahip eski sosyalist iilkelerden alinan maddi iiriinlerden ibaret degildir.
Sovyetler Birligi’nin sonuyla birlikte, biitiin bir segenek gegersizlegmistir. Bu
secenek, Sovyet komiinizminin taklit edilmesi degildi. S6zkonusu “gelisen il-
keler” boyle bir alternatif igin ya isteksizdi ya da bunu yapma olanagina sa-
hip degillerdi. Sovyetler Birligi’nin dagilmasiyla, Bat’’nin diginda bir modern-
lesme yolunun oldugu perspektifi gegersizlesti. Pek bagarili olamamig bu al-
ternatifin ortadan kalkmasiyla birlikte, bu iilkelerin kendi durumlarina ilig-
kin algis1 da yikildi. Sovyetler Birligi ve onun varligina bagh bulunan, farkh
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ve daha kabul edilebilir modernlegsme vaatleri (bu aym zamanda kendine yo6-
nelik zorlayici olmayan bakig ve tasavvurlar ile pek zor kabul edilebilir ger-
cek sartlar arasindaki kargithg yumusatan tampon bolgeydi) artik yoktur.
Geriye sadece Batr'nin 6lgiitleri kalmigtir ve bunlar Dogu uygarhiginin kendi
eksiklik ve hastaliklarinin da olgiitiidiir.

Soguk Savag bitince, yalmz bir tiir ara-modernlik umudu yitirilmemis-
ti. Soguk Savag’in sonuyla birlikte Ortadogu’da kirk yildan fazla siireyle g6-
rece istikrar yaratmg olan uluslararasi bir kurallar sistemi de son bulmugtu.?
Sozii edilen, siiper giigler arasindaki karsithgin yarattig: diizenleyici etkidir;
Dogu Akdeniz ile Hindukus arasindaki bélgede ¢ikan ve dekolonizasyon sii-
recine eglik eden ihtilaflar kendi mantigina uydurabilen, onlar1 kendi igine
cekip 6ziimseyebilen bir kargitlik. Bolgenin merkezi 6nemdeki gatigmalari
Dogu-Bat1 kargithginin bir pargasi durumundaydi ve ona bagliydi. Bu hem
uzlagmaz Arap-Israil karsithg ve ona siirekli eslik eden savaglar, hem de dii-
zenli araliklarla silahli gatigmaya déniigen Hindistan-Pakistan anlagsmazlig)
igin gegerlidir. Gerek Arap-Israil gerekse Hindistan-Pakistan gatigmasi —sayet
ortak ozelliklerden s6z etmek miimkiinse— 1947 yilina dayanmaktadir. O yil
Ingiltere 6nce Biratanya Hindistani’ndan, sonra da Filistin’den gekilmigtir.3
Yer ve zaman bakimindan bagka olaylarla da baglant1 kurulabilir. Ingiltere’nin
somiirge bolgelerinden ¢ekilecegini duyurmasindan kisa siire sonra, Truman
Doktrini agiklanmigtir. Doktrin Sovyetler Birligi’nin gergek veya varsayilan
bir saldirisina kars1 Yunanistan’a ve Tiirkiye’ye giivence veriyordu.® Boylece
Soguk Savag baglatilmig oldu.

Soguk Savas, Britanya’nin tarihi etki ve ilgi alani olan ve Filistin ile
Kesmir arasinda bulunan bélgedeki ¢atigmalari kendi mantigina gére diizen-
lemigti.5 1989 yilinda Soguk Savag’in son bulmasiyla birlikte, bolge iizerinde-
ki ABD ile Sovyetler Birligi’nin onlarca yil sirmiig gayriresmi gii¢ ve niifuz
dengesine bagh kontrol de ortadan kalkti. Ortadogu’nun bosluk alani o ta-
rihten itibaren civilerini kaybetmisti.

Soguk Savag heniiz yeni bitmigken, Saddam Hiiseyin 1990 yilinda

2 Fred Halliday, The Middle East in International Relations: Power, Politics and Ideology, Camb-
ridge, 2005.

3 William Roger, Louis, The British Empire in the Middle East 1945-1951: Arab Nationalism, The
United States, and Postwar Imperialism, Oxford, 1988, s. 103 vd.

4  Bruce Robellet Kunniholm, The Origins of the Cold War in the Near East: Great Power Conflict
and Diplomacy in Iran, Turkey, and Greece, Princeton, 1980.

5 Malcolm Edward Yapp, The Near East Since the First World War, Londra/New York, 1991, s.
411 vd.
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Kuveyt’e girdi. Boylece, Amerikallarin liderligindeki Arap ittifakinin Irak’a
karg1 savag baglatmasina yol agmig oldu. Sovyetler Birligi onlarca yil siirmiig
eski konumunda olsayd: bile, Saddam’in yine de Kuveyt’e girme riskini goze
alacag ok siiphelidir. SSCB siiper gii¢ olma iddiasini siirdiirebilseydi, Sad-
dam herhalde o kadar ileri gidemezdi. Bagdat’taki Sovyet biiyiikelgisi Soguk
Savag pratiginin geregini yerine getirerek, en azindan ABD ile agir bir anlag-
mazlik ¢tkmasim 6nlemek adina, buna engel olabilirdi. Ama Sovyetler Birligi
artik ¢ozillmek iizereydi, eski roliniin ancak bir golgesiydi. Dolayisiyla
Moskova’nin Bagdat’taki temsilcisine veya dogruca Kremlin’e bagvurma ge-
regi kalmamigt1.

Ortadogu’da 1980’lerde yasanan iki kriz, Soguk Savag’in iki siiper giig
arasindaki niikleer dengelere gore igleyen diizeninden bagimsiz bir gelisme iz-
lemigti. Biri Hindukug’taki, yani Afganistan’daki kanli olaylardi; daha farkh
nitelikte olan digeri ise ~-Tahran’daki Islim devriminin hemen ardindan- Sad-
dam Hiiseyin tarafindan kiskirtilan Irak-Iran Savagr’dir. Siirmekte olan kiire-
sel karsithik Afganistan’ savag alani haline getirmigtir. Daha 6nce Vietnam’da
oldugu gibi, bu kez de Afganistan askeri1sinma yasayan Soguk Savag’in dé6-
vilg alanina donmiistii — ¢atigmanin bir i¢ savas karakteri tagimasi1 da muhte-
melen bu durumla baglantiliyds.

Buna kargilik Iran’in Islim devrimi sézkonusu Soguk Savag diizeninin
diginda kalmigti. Bu 6zel konumuyla, Subat 1979°da o zamana kadar bilin-
meyen ve hesaplanamayan bir gelecege dogru ilerleyecek gelismelerin 6niini
agt1. Bolgede siiper giiglerin karsithigi dogrultusunda olugmug bulunan cephe-
lesmeye ters diisiiyordu. Yeni rejim, dini yoruma dayanan siyasetiyle, ilkeyi
kendi igine kapanmig bir ada konumuna sokmustu. Ayetullah Humeyni’nin
devriminden sonraki Iran’in siiper giiglerden herhangi birinin destegine sahip
olmadigini en iyi Saddam anlamigti. Bu aligilmamis durumu amansiz diigma-
nina cepheden saldirmak igin firsat bildi. Boyle bir savagla hem Sattiilarap ve
Huzistan’daki toprak talepleri kargilanacak, hem de Arap milliyetgiligine uy-
gun bir anlayisla Isldim devrimi yerle bir edilecekti.”

Bu hedefin basarisizliga ugramasinin sebebi, iranlilarin dini bir sevkle
savasmis olmasidir. 1980 yilinda Irak’in ani bir kararla Iran’a saldirmasiyla
ortaya ¢itkan durum, on yil sonra gergeklesecek yeni bir dengenin, Soguk Sa-
vas sonrast diinya diizeninin habercisiydi. Zira her gseye hitkkmeden korkunun

6  Amatzia Baranm, Building Toward Crisis. Saddam Hussayn's Strategy for Survival, The Washing-
ton Institute for Near East Policy, Policy Papers Nr. 47, Washington D.C., 1998.
7  Henner Furtig, Der irakisch-iranische Krieg 1980-1988. Ursachen, Verlauf, Folgen, Berlin, 1992.
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sagladig) gii¢ dengesi olmayinca ve niikleer savas tehlikesi dizginleri cekme-
yince, bélgesel ihtilaflar sonsuza dek siiriip gidebilmektedir.®

Neredeyse Iran’daki altiist olusla ayn1 zamanda, Sovyetler Birligi
Afganistan’a yani Iran’in hemen yanibagindaki bir iilkeye miidahale etme ge-
regi duydu. 1979’un bu iki olayi, Iran’daki Islim devrimi ve Sovyetler’in
Afganistan’a girmesi, dogrudan komsu olmalarindan 6tiirii birbiriyle ilgili
olarak yorumlanabilir. Ancak ¢esitli nedenlerle birbirinden hayli uzak olay-
lardir. Iran’daki devrim Bati yanlisi olan ve Amerika tarafindan desteklenen
ama genig halk kitleleri tarafindan nefretle karsilanan $ah rejimini ortadan
kaldirirken, Sovyetler Birligi Afganistan’daki toplum tarafindan pek sevilme-
yen komiinist rejimin yardimina kogsmustur (sanki Hindukug Daglar1 Brejnev
Doktrini geregi bir sinir seddi sayilmaliymug gibi). Belki Kabil’deki komiinist-
ler arasinda siiren fraksiyon kavgalari Moskova’daki liderlere burada da di-
ger “dost yabanc iilkelere” oldugu gibi davranabileceklerini diisiindiirtmiig,
belki sinirsal yakinhk da gekici gelmisti.?

Sovyetler’in Afganistan’i istilas, iilkenin biiyiik diinya giigleri arasinda
oynadigi tampon roliine son vermigtir. Bu rol aslinda geride kalmug bir déne-
me, Rusya’yla Ingiltere’nin Osmanli Imparatorlugu topraklar iizerinde ve
Britanya Hindistan’nin sinir bélgelerinde rakip olarak kargi karsiya geldikle-
ri zamana aitti. Soguk Savas Ortadogu dahil diinya haritasimi yeniden renk-
lendirdiginde, Afganistan gri iizerine gri taranmg goériiniiyordu; 19. yiizyila
ait eski ve elden gegirilip yenilenmemis bir diizenden arta kalmigti. Belki de
bélgenin bu gri iginde gri tonlamasi nedeniyle, Kremlin’deki liderler 1979°da
Hindukusg bolgesinin eskiden kalma tarafsizligini g6z ardi edebileceklerini
diigiindiiler; ayrica, iilkedeki komiinist rejim nedeniyle oray: kendi ilgi alan-
lar1 iginde g6rmeyi mesru sayiyorlardl. Her haliitkirda, Soguk Savas done-
minde Afganistan diger tarafa, Batr’ya dahil edilemezdi.

Sovyetler Birligi’nin Afganistan’da, zaman ve mekinin o gri bolgesin-
de distigi yanilg: —bazilarinin 6ne siirdiigi gibi- hemen varligini ortadan
kaldiracak bir sey degildi, ama bu bitmek bilmeyen askeri girisim ciddi kan
kaybina yol agmigti. Amerikalilar ise Sovyetler’e Afganistan’da kan kaybettir-
meye kararlydilar. Bunu yaparken, ABD gelecekteki kendi diigmanini yarati-
yordu. Inangsiz Sovyetler’e kars1 6ne siiriilen, Suudi Arabistan’in para akitip
Pakistan’in destekledigi Miicahitler, bir sekilde laik veya milliyetgi y6netime

8  Laurie Mylroie, “The Superpowers in the Iran-Iraq War”, American-Arab Affairs 21 (1987) igin-
de, s. 15-26.
9  Anthony Arnold, Afganistan: The Soviet Invasion in Perspective, Stanford, 1985.
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sahip Arap iilkelerinden Hindukug’a akin eden radikal Islim yanlilar: tarafin-
dan giiglendirilmekteydi. Soguk Savas’in eski diinyasimin kimseye ait olma-
yan iilkesi Afganistan’da bilinmeyen bir gelecegin sicak savas siirdiiriiliiyor-
du. Ve o gelecek, kisa zaman iginde ortaya gikacakti.

1979’da, Iran ve Afganistan’daki dramatik olaylarin tam ortasinda,
onemli sonuglari olacak bagka bir vaka cereyan etmigti: O kader yilimin Ka-
sim ayinda silahli birkag fanatik Siinni, Mekke’deki Harem-i Serif’i isgal etti.
Suudi hanedaninin Islim’in “iki kutsal mekanmimin bekgisi” (hddim iil-hare-
meyn) roliinii sorgulayarak meydan okuyorlardi. Kraliyet ailesi —6nceden
Islim’a gegirmeyi ihmal etmedigi— Fransiz terorle miicadele uzmanlarim yar-
dim etmeleri igin kutsal mekana ¢agirdi, kanh ¢arpigmalar sonunda ayaklan-
ma bastirildi. Grubun lideri Cuheyman el-Uteybi, Necd bélgesinin en 6nemli
ailelerinden birinin iiyesiydi ve Vahhabiligin agir1 bir koluna baghyd.. Biiyiik-
babasi gegen yiizyilin baglarinda Abdiilaziz Ibn Suud’un yandagi olarak dik-
kat ¢ekmigti. Kabilesinden bazilar1 Abdul Vahab’in 6gretisine sofuca bagh
olanlarin tarikati Ihvan’in énde gelen temsilcileriydi. Bu gelenege bagh olan
Cuheyman el-Uteybi, Suudi Kraliyet ailesini riigvetgilik, liikks yasam ve Bat
taklitgiligiyle sugluyordu. Humeyni bu tiir kinamalarla $ah’1 devirmisti. Suu-
di Kraliyet ailesi derin bir sok igindeydi.’ O tarihten itibaren aile Islimi ba-
kimdan mesruiyetine ¢ok daha fazla 6nem vermek zorundaydi. Suudiler bu-
nu her tarafta Vahhabiligi destekleyerek yerine getirmeye bagladilar. Daha
kotii gelismeleri onlemek adina, diinya gapinda Vahhabilik ihracina yonel-
miglerdi ve Afganistan bunun bagta gelen hedefiydi.!

Ancak, o yillarda Afganistan’a iyice yerlesen Islimizmin daha eskiye
giden bir tarihi vardir. Sovyet istilasi sirasinda oraya kok salmas: ise, 6ncelik-
le uygun sartlarin bir sonucuydu. Ama iilkenin Islimi hareketler agisindan ge-
rek gegmigsteki gerek bugiinkii 6nemi gok derinlere gitmektedir. Afganistan
hem bolge olarak hem de zamansal agidan, gelecekteki Islimizmin yolunu
agacak tarihi egilimlerin kesisme noktasiydi. Bu egilimler, bir yandan Osman-
Ii Imparatorlugu’ndan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne gegis; diger yandan radikal Is-
lami yorumlarin Hindistan’daki sinir bolgelerinden Arap iilkelerindeki mer-
keze aktarilmasiydi. S6zkonusu gelismelerin merkezi 1924 yilidir.

10 Johannes Reissner, “Die Besetzung der groffen Moschee in Mekka”, Orient 21 (1980) iginde, s.
194-203.
11 Natana DelLong-Bas, Wahabi Islam: From Revival and Reform to Global Jihad, Kahire, 2004.
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1924, Islim diinyasinin krizini anlamak igin anahtar yildir.12 O yil
Mustafa Kemal Pasa (Atatiirk) Tﬂrkiye’ae yurirlige soktugu modernlesme
projesi igin kokla reformlar baglatti. Bg/ proje kapsaminda, merkezi 6neme
sahip Islami kurumlar ortadan kaldwrifnistir: Hilafet ve diinyadaki tiim Siin-
ni Miislimanlar igin gegerli en iist Islimi hukuk makami olan Seyhiilislim.
Béylece Tanr’'nin hiikiimdarlig: ile bu diinyadaki hitkiimdarlik arasindaki
baglanti kopmus oldu.1?

Hilafetin ve Seyhiilislimhgin kaldirilmasi Tiirkiye’yi gok asan sonuglar
doguracakt1.’® Miisliimanlar kendilerini yalniz birakilmis ve yetim kalmig
hissediyorlardi - 6zellikle de Britanya Hindistani’nda yagayan ve diinya gene-
linde en biiyilkk Miisliman toplulugu olan grup. Ve Tiirkiye Cumbhuriyeti
1928’de Arap alfabesini bir kalemde silip yerine Latin alfabesini koydugun-
da, laik darbe tamamlanmg goriiniiyordu. Usame bin Ladin demeg ve konusg-
malarinda seksen yil 6nce Miislimanlarin bagina gelen felaketten soz ettigin-
de, bu olaylara deginmektedir biiyiik olasilikla.

Kremlin liderligi 1979 yilinda Afganli komiinistler arasindaki kargaga-
ya askeri miidahalede bulunmay: hangi neden ve giidiilerle kararlagtirmig
olursa olsun - bu hareketiyle diinyanin o bélgesinde Bolsevik gelenegin, hat-
ta ondan 6nceki ¢arhk déneminin emperyal geleneginin ¢izgisine girmis ol-
du.?® Bu devamhlik faillerin goziinden kagmus olabilir; ancak, pek kisa siire
i¢inde kontrolden ¢ikan Afganistan’in i¢ karigikliklarina kars1 gergeklestirilen
askeri miidahale, 6nceki gatigmalari andiriyordu: devrim sonrasi baslayan ve
1930’larda, Sovyet hikimiyetinin merkezi Asya’da yerlesmesiyle biten savag-
lar. O tarihe kadar silahli direnis hep giindemdeydi. 1920’lerin baglarinda Ki-
z1l Ordu, Rus I¢ Savagrmin bir devamu olarak, Tiirkistan’daki Basmaci hare-
ketine miidahale etti — Basmacilar gesitli Misliman gruplarindan olugmusg
20.000 kisilik, haydut ve eskiya olarak asagilanan askeri bir giigtii.’é Carpis-

12 Feroz Ahmad, The Making of Modern Turkey, londra/New York, 1993 [Modern Tiirkiye'nin
Olusumu, Kaynak Yay., Istanbul, 1999]. Udo Steinbach, Die Tiirkei im 20. Jahrbundert. Schwie-
riger Partner Europas, Bergisch-Gladbach, 1996.

13 Sylvia Haim, “The Abolition of the Califate and its Aftermath”, Thomas W. Arnold (yay.), The
Caliphate, Londra, 1965 iginde, s. 205-244.

14 Erwin I. J. Rosenthal, “Politisches Denken im Islam. Kalifatstheorie und politische Philosophie™,
Saeculum 23 (1972) iginde, s. 148-171.

15 Akdes Nimet Kurat, “Tsarist Russia and the Muslims of Central Asia”, Peter Malcolm Holt/Ann
K. S. Lambton/Bernard Lewis (yay.), The Cambridge History of Islam, cilt 1A, The Central Isla-
mic Lands from Pre-Islamic Times to the First World War, Cambridge/Londra/New York, 1977
iginde, s. 503-523.

16 Hasan B. Paksoy, “‘Basmachi’: Turkistan National Liberation Movement 1916-1930", Modern
Encyclopedia of Religions in Russia and the Soviet Union, cilt 4, Moskova, 1991, s. 5-20.
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malar 1921°de zirveye ulagti. Bir yil sonra, Basmacilarin askerfi liderligini tist-
lenmis Enver Pasa, bir Sovyet makineli tiifek mevzine karg: at iistiinde yalin
kilig giristigi saldinda sehit diistii.}’

Enver Pasa tarih bilgisi olanlarin bagska baglamda da tamidig: bir isim-
dir. Egitler arasinda birinci olarak, Jontirk yonetiminin Birinci Diinya
Savasr’ndaki lideriydi. Ayrica, Istanbul’da ayni1 zamanda halife olan Sultan’in
ailesinden biriyle evlenmisti ki, daha sonra Tiirkistan’daki Basmaci hareketi-
ni seferber etmek iizere bunun sagladig prestiji kullanacakti. 1919 yilinda Al-
man telkinlerine uyup Sovyetler’le anlagmis, hatta bir yil sonra Bakii’deki Ko-
mintern kongresine katilmigtir. Kendi agiklamalarina goére Bolgevikler bu
toplantiyla Dogu’nun halklarim ve emekgilerini Britanya’min Hindistan’da,
ozellikle Afganistan’da ve oradan da Kafkasya'ya kadar uzanan alandaki
mevcudiyetine kars1 antiemperyalist bir ayaklanmaya y6nlendirmek istiyor-
lardi. Hatta Komintern baskani Grigori Zinovyev cihad ¢agrisi yapt1.18

Osmanlr’dan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne gegis doneminde Orta Asya’ya
savrulan eski Osmanl subaylari da daha az Britanya ve Itilaf Devletleri kar-
sit1 degillerdi. Jontirkler iktidarinin bir diger tinli mensubu Cemal Paga Af-
ganistan ordusunu Ingilizlere kars: kiskirtmak iizere oraya yerlesmisti. O dé-
nemde Mustafa Kemal Pasa ise bu uzaklardaki tesebbiislerden bagimsiz hare-
ket ediyor, Anadolu’da itilaf Devletlerine ve onlarin miittefikleri olan Yunan-
lilara ve Ermenilere kars1 miicadelesini siirdiiriiyordu. Eski Jontiirk lider kad-
rosunun gesitli projeleri -Mustafa Kemal Pasa’min tersine- olduk¢a maceraci
girisimlerdi. Cemal Pasa Hindistan’daki Ingiliz hakimiyetini bitirme ve gok
eskilerde kalmis Mogol imparatorluklarina benzer bir Islim toplumu olustur-
manin hayalini gérmekteydi.

1920’lerin erken dénemindeki savas ve miicadeleler, Rudyard Kip-
ling’in “Great Game” [“Biiyitkk Oyun™] olarak adlandirdig1 senaryonun uzak
birer yankisi olarak gériilebilir. O dénemde yani 19. yiizyilda Rusya ve Ingil-
tere On ve Orta Asya’da stratejik rakipler olarak kars: kargiyaydi. Biiyiik Bri-
tanya o bélgeye, imparatorlugunun gekirdegini olugturan Hindistan’daki top-
raklarinin emniyet kusag1 olarak bakmaktaydu. Ingilizlere gore, Rusya bu siir-

17 Andrew Mango, Atatiirk, New York, 1999, s. 323 [Atatiirk: Modern Tiirkiye'nin Kurucusu,
Remzi Kitabevi, Istanbul, 2004].

18 Azade-Ayse Rorlich, “Fellow Travelers: Enver Pasha and the Bolshevik Government 1918-1920”,
Journal of the Royal Society for Asian Affairs 13 (1982) iginde.
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giyi Karadeniz’den Orta Asya’min derinliklerine, hatta Uzakdogu’ya kadar
kirmak niyetindeydi. ikinci Iran-Rusya Savagi sonrasi 1828°de Tiirkmengay
Barig Antlagmasi imzalanip Hazar Denizi’'nde yalmzca Rus savas gemilerinin
bulunmasina izin verilince, Londra’da baz1 endigeler seslendirilmeye bagladi:
Car ordusu sozkonusu i¢ denizin giiney kiyisina inip Afganistan’daki Herat’a
hizli bir saldir1 yapabilirdi. Oradan da Hindistan kapilarini zorlayabilirdi. Er-
tesi yil yeni bir Osmanli-Rus Savasg’nin bitiminde yapilan Edirne Barigi’yla
Rusya’nin Giiney Kafkasya’daki geniglemesi daha da artmigti ve Britanya’nin
egemenligindeki topraklara tek bir adim kalmig gibi goziikiiyordu.t®

1907°deki iki giiciin anlagarak Iran’1 niifuz alanlarina bélmelerine ka-
dar, Britanya-Rusya karsithg1 19. yiizyihn tiimiinde etkiliydi.?® Orta Asya ve
Hindistan’daki bu “Biiyiik Oyun”, Osmanl Imparatorlugu’nu biitiin bolge-
leriyle kapsiyordu.?! Dolayisiyla iki gii¢ arasindaki rekabet, ayn1 zamanda
Avrupa’daki dengeler, yani biiyiik giiglerin gayriresmi siyaset kurallar: siste-
mi gergevesindeki Dogu Sorunu’nun da bir pargasiydi.?? 19. yiizyilda Osman-
lilara destek veren ve Ruslara karg1 olan Ingiliz politikasi, bu iilkenin diinya
imparatorlugu siyasetinin en can alic1 noktasiyla baglantiliydi: Hindistan’daki
topraklarimin korunmasi.

Bu tarihsel denge, Jontiirk yonetiminin 19. yiizyill Osmanh gelenegine
ters olarak, 1914 sonbaharinda Ittifak Devletleri Almanya ve Avusturya-
Macaristan’la birlikte Birinci Diinya Savagi’na katilmasiyla kesin gekilde son
buldu. Bu kararla, hem tarihi, amansiz diigmam Rusya, hem de geleneksel ko-
ruyucusu Ingiltere’yle karsi karsiya gelmeyi goze almaktaydi. 1918°deki ye-
nilgiyle Osmanli Imparatorlugu, daha 6nce Avrupa giigler dengesi gergevesin-
de yiiriitiilen Ingiliz siyaseti sayesinde uzun siire kaginabildigi sonla karsilas-
t1, yikildi ve paylagildi.?

Ashinda Biiyiik Britanya ile Osmanli Imparatorlugu arasindaki yabanci-
lagma 19. yiizyilin yaklagik son otuz yilhik béliimiinde baglamigti. Bu yabanci-
lagmaya tist iiste gelen ti¢ olay neden olmugtu: 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi
ve onun ardindan Osmanlilar i¢in asagilayici San Stefano [Ayastefanos] Barig

19 David Gillard, The Struggle for Asia 1828-1914, Londra, 1977; Malcolm Edward Yapp, Strategi-
es of British India, Oxford, 1980.

20 Edward Ingram, The Beginning of the Great game in Asia 1828-1834, Oxford, 1979.

21 Yapp, Strategies of British India.

22 Matthew Smith Anderson, The Eastern Question 1774-1923, Londra, 1966 [Dogu Sorunu 1774-
1923 Uluslararas: iliskiler Uzerine Bir Inceleme, YKY, Istanbul, 2010].

23 David Fromkin, A Peace to End all Peace: The Fall of the Ottoman Empire and the Creation of
the Modern Middle East, New York, 1989 [Barisa Son Veren Baris, Modern Ortadogu Nasil Ya-
ratildi?, gev. Mehmet Harmanci, Sabah Kitaplari, Istanbul, 1993].
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Antlagmasi; 1878-1880°deki Ingiliz-Afgan Savag; ve 1882°de Misir’in Ingilizler
tarafindan iggali. Her iig olay da Ingiltere ile Miisliimanlar arasinda artan ger-
ginligin isaretleriydi ve bu gelismenin Hindistan’daki Ingiliz kolonyal hiikiim-
darhigiagisindan da birtakim sonuglar doguracag belliydi. Ustelik Istanbul’daki
Halife Sultan’in Panislamist bir siyaset siirdiirdiigii ve tarihi koruyucusu
Ingiltere’yle olan anlagmazhg Hindistan’a da tagimak istedigi anlagilmugti.
Artik giivenilir gormedikleri Bogaz’daki eski miittefikin yerine, Tirk-
lere pek dostluk duymayan Araplar gegirme diisiincesi, Ingiliz tarafinda bu
dénemin olaylariyla baglamig ve Birinci Diinya Savagi sirasinda uygulamaya
konmustur.?* Ingilizler siirekli Hindistan’daki Miisliimanlar1 gézéniinde bu-
lundurarak ve Ortadogu’dan gegen, Britanya Imparatorlugu igin énemli yol-
lar1 dikkate alarak, Araplardan taktik amaglarla yararlanma politikasinin te-
mellerini atiyor, 6zellikle kutsal mekanlarin koruyucusu olarak Islim diinya-
sinda yiiksek prestije sahip olan Mekke Serifi’ni devreye sokuyorlardi. Hatta
Osmanlilara rakip bir Arap Halifeligi bile diisiiniildiigii séylenmektedir.?
Ingilizlerle Osmanlilar arasindaki iliski 1876’daki Osmanh-Sirp
Savagr’yla bozulmaya baglamigti. Osmanli-Sirp anlagmazlhiginin yol agtig bii-
yik Osmanli-Rus Savag: Tiirklerin agir yenilgisiyle ve ¢ok sert sartlar igeren
Ayastefanos Barig Antlagmasr’yla sonuglandi. Balkanlar’daki Osmanlilara
kars1 ayaklanmalar ve bunlari izleyen gatigma veya savaslar, Biiyiik Britan-
ya’da hararetli i¢ politika tartigmalarina yol agiyordu. Britanya’y: Hindistan
agisindan bakarak bir “Miisliiman gii¢’”olarak tanimlayan bagbakan Benja-
min Disraeli,?6 daha ¢ok Tiirk yanhsiydi; Dogu’ya yénelik romantizmi zaten
biliniyordu.?” William Gladstone liderligindeki Britanyal liberaller ise, mu-
hafazakar Disraeli’ye kargi Osmanlilar’in Balkanlar’da zuliim uyguladig) id-
diasim vurgulayan bir kampanya yiiriitmekteydi.28 Gladstone’un Bulgarian
atrocities’le [Bulgaristan’da Osmanl zulmii] ilgili yergisi, heyecan ve 6fke
i¢inde protestoda bulunan Ingiliz kamuoyunda bir simge haline gelmisti.?®
Hintli Miislimanlari huzursuz kilan, Ingilizlerin Osmanhlara kars: yii-

24 Roger Owen, Lord Cromer. Victorian Imperialist, Edwardian Proconsul, New York/Oxford, 2004.

25 Ram Lakhan Shukla, Britain, India and the Turkish Empire 1853-1882, Yeni Delhi, 1973,s. 170
vd.

26 Arnold . Toynbee (yay.), Survey of International Affairs, cilt 1, Londra, 1925, s. 40 [Uygarlik
Yargilantyor, 2. baski, Orgiin Yayinevi, Istanbul, 2011].

27 Minna Rozen, “Pedigree Remembered, Reconstructed, Invented: Benjamin Disraeli between East
and West”, Martin Kramer (yay.), The Jewish Discovery of Islam. Srudies in Honor of Bernard
Lewis, Tel Aviv, 1999, s. 49-76.

28 Robert William Seton-Watson, Disraeli, Gladstone and the Eastern Question, Londra, 1935.

29 William Gladstone, Bulgarian Horrors and the Question of the East, Londra, 1876.



54 ikinci bslim

riittiigl gergek siyasetten ¢ok, liberal kamuoyuydu. Hintli ve Tirk Miisliiman-
lar Britanya’min —aym 1853-56 Kirim Savagr’'nda oldugu gibi—- Osmanllarin ya-
ninda Rusya’ya karsi koymasini beklemiglerdi. Kirim Savagi bir diinya savast
olgegindeydi. Disraeli bu savagi, Giiney Asya’dan bakan bir Ingiliz perspektifiy-
le “Hint Savag1” olarak tanimladi. 1878 yilinda Osmanh Imparatorlugu’nu ko-
rumak ve siirdiirmek iizere imzalanan ve Tiirklerin Kibris’ Ingilizlere birakma-
sim da ongoren Ingiliz-Osmanh Uzlagmasi, Disraeli’nin sozleriyle, Britanya
Imparatorlugu’nun Akdeniz’den gok Hindistan politikasina hizmet ediyordu.
Boylece son Osmanh-Rus Savagi’'nda Rus Carinin giiney Kafkasya’da, 6zellikle
de Kars civarinda elde ettigi toprak kazammlar1 dengelenmis olacakti - bu ka-
zammlar Ingiliz-Hint yénetiminin géziinde, Rusya’min Mezopotamya’ya ve
oradan da Hint Okyanusu’na ulagmasina yol agabilirdi.3°

Dikkat ¢ekici derecede bagimsiz hareket etmeye baslamig olan
Ingiltere’nin Delhi’deki Hindistan yonetiminin, Asya’daki Rus entrikalarina
iliskin korkusu neredeyse saplant: haline gelmisti.3! Rus emellerine kars1 koy-
mak adina -1877/78 deki Osmanh-Rus Savas’nin Ingiliz-Miisliiman iligkisin-
de yarattig1 olumsuz degisimden yillar 6nce- Hindistan’dan hareketle Orta
Asya’da Panislimistzeminde bir ittifak kurma ¢abasi olmugtu. St. Petersburg’un
bask: altina aldigi bolgedeki Miisliman hanlara, 6zellikle Buhara Emiri’ne
cagri yapilmisti. 1870 yilinda Ingilizler hala —-Londra’ya yollanan gizli bir biil-
tende ifade edildigi gibi— Orta Asya’da yiiriitillecek Panislamist ajitasyon yo-
luyla bélgeyi “Rus Ayisi”nin iizerinde oynatilacagi kizgin bir tepsiye gevirme-
yi diigiiniiyorlardi.32 Ote yandan, Panislamist ajitasyonun tehlikeleri konusun-
da Ruslar Ingilizleri uyarmigti. Bu iki kenari keskin bir kilig olurdu ve
Hindistan’da Ingilizlerin bagina ¢ok is agabilirdi. Zaten Miisliimanlar arasin-
da Panislamist duygular uyandirmak igin Ingilizlerin propagandasina gerek
yoktu, zira Sultan II. Abdiilhamid (saltanati1 1876-1909) bu tiir bir politikay:
kararhhkla siirdiirmekteydi. Kald: ki, Ingilizlerin yiiriittiigii sémiirgeci siyaset,
Miisliimanlar: kendine karsi1 kigkirtmak igin yeterliydi.

Gelecegin bir gostergesi olarak “Indian Mutiny”, yani Hint ayaklan-
mas belirtilebilir. Bu hareket Ingiltere’nin Hindistan’daki giiciinii sarsmus,
Ingiltere’ye kendi imparatorlugunun gikar: igin gelecekte ozellikle Miislii-
manlarin duygulariyla oynamamay 6gretmisti. Ayaklanma, Ingiliz East Indi-

30 Malcolm Edward Yapp, The Making of the Modern Middle East 1792-1923, Londra/New York,
1987.

31 Henry Sutherland Edwards, Russian Projects against India from the Tsar Peter to General Skobe-
leff, Londra, 1885.

32 Shukla, Britain, India and the Turkish Empire, s. 132.
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an Company’nin [Dogu Hindistan Sirketi] hizmetinde gérev almig Hintli Se-
poy birligi tarafindan 1857°de baglatilmisti. Sepoylarin bir kismi Ingiliz su-
baylarinin yeni Enfield otomatik tiifeklerine ait cephane paketlerini digleriyle
a¢gma emrine uymadi. Emre itaatsizligin yansira silahli isyana da bagvurdu-
lar. Mermilerin domuz ve inek yag1 kanigimiyla parlatildigi s6zii dolagmgti ve
bu da hem Hindularin hem de Miislimanlarin dini inancina agir bir agagila-
ma anlamina geliyordu.33

Sepoy Ayaklanmasi toplumun sémiirgeci giice karst duydugu bikkinli-
gin agik igaretiydi. East Indian Company (Dogu Hindistan Sirketi) vasitasiy-
la Ingilizler iilkenin geleneksel yapisina derinlemesine miidahale etmiglerdi —
hem Hindular1 hem de Miisliimanlari kendine karg tahrik edecek degisiklik-
ler yaratmiglardi.3* Hiristiyan misyonerlerin galigmalari, Batili bir egitim sis-
teminin yiuriirlige sokulmasi, dul kadinlarin gelenege aykir olarak kanunen
tekrar evlenebilmesine izin verme ve bir¢ok bagka gey tepkilere yol agmisti.
Avyaklanma siddet kullanarak ve kan dékerek sona erdirildiginde, Dogu Hin-
distan Sirketi feshedildi. Yeni kurulan Kraliyet Kolonyal Idaresi Hintlilerin de
yonetim faaliyetine katilabilecegi uygun kurumlar olusturmaya ¢aligiyordu.

Hintli Miislimanlarin, Istanbul’daki Halife Sultan’a Panislimist bag-
lamda siyasi ve dini yakinlik duymasi ancak 1877-78’deki Osmanli-Rus
Savasr’ndan sonra baglamigti. O tarihten itibaren iilkenin 6nemli camilerinde,
Cuma hutbesinde padigsahin da adi dile getirilir oldu — bu davranig, miiminler
tarafindan aym zamanda halife olan sultanin hiikiimranliginin kabuli anla-
mindaydi.3% En geg bu tarihten itibaren Hindistanli Miisliimanlar, Osmanl
Imparatorlugu’nun Islimi kurumlarinin yériingesine girmislerdir.

Hindistan’a kadar yayilan Miisliman duygudaghginin bir nedeni de
Misir’daki Arabi Paga (Urabi Pasa) Ayaklanmasr’ydi. Disraeli karsisinda an-
tiemperyalist tavir almig gériinen Bagbakan Gladstone bu kez tam tersi bir tu-
tumla 1882’de Nil kiyisindaki iilkeyi isgal etmeye karar verdi. Halka yakin
Misich bir subay ve politikaci olan Ahmed Urabi (Arabi) Pasa, dis iilkelere
karg tavizkar politikalar yiiriiten Hidiv’e karsi gelmis ve erken bir milliyetgi
rejim kurmugtu.?é Ingilizler Urabi’nin ordusunu Tell el-Kebir’de yenip kendi-

33 Rudolph Peters, Islam and Colonialism. The Doctrine of Jibad in Modern History, Den Haag,
1979, s. 44 vd.

34 Syud Ahmad Khan, An Essay on the Causes of the Indian Revolt, Londra, 1960.

35 Gail Minault, The Khalifat Movement: Religious Symbolism and Political Mobilization in India,
New York, 1982,s. 5.

36 Alexander Scholch, Agypten den Agyptern! Die politische und gesellschaftliche Krise der Jahre
1878-1882, Ziirih, 1972.
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sini Seylan’a siirdiikten sonra, gozaltinda tutuldugu bu yerden prestiji
Hindistan’a yayild. Ingiliz Valisi Urabi’nin Seylan’da Hint anakarasindan 35
mil uzakliktaki Jaffna’dan adanin i¢ bolgelerine nakledilmesini sagladi.3”

Birinci Diinya Savagi sonrasi, galip devletlerin Osmanli Imparatorlu-
gu’'nu pargalama plani belli oldugunda, Hindistan’daki Ingiliz yonetimi ciddi
sikintilar yagamaya baglamigti. Oradaki Miisliman politikacilar ve yazarlar
1919’da Hilafet Hareketi’ni olugturdu.3® Amaglar kraliyet kolonisindeki
[kraliyet adina bir vali tarafindan yonetilen somiirge arazisi, burada: Hindis-
tan] protestolariyla Ingiltere iizerinde baski kurarak, son Miisliiman diinya
imparatorlugunu ve onun Istanbul’daki Islimi kurumlarini kurtarmakti. Bu
faaliyetler sonucunda, Hilafet Hareketi’nin Osmanlilarla dayamgmas: gittik-
ce yayilan iilkeyi bagimsizliga kavusturma istegiyle birlesti. Boylece Istan-
bul’da bulunan Islimi kurumlarin savunulmasi, Miislimanlar ve Hindularin
heniiz birlik halinde yiiriittiigii antikolonyalist bagimsizlik miicadelesiyle bii-
tiinlesmisti. Tiirk milliyetgileri 1924 senesinde Islimi kurumlari kaldirdigin-
da, Hindistan’daki Hilafet Hareketi de durma noktasina geldi. Ulkenin ba-
gimsizhk miicadelesi bundan etkilenmeden siirdii.

1924 yilinda kendini laik ve milliyetgi kabul eden Tiirkiye’de Islami
kurumlar feshedildi, halife iilke digina ¢ikarildi. Bu olay her tarafta Mislii-
manlar tarafindan derin bir yarilma olarak algilanmigtir.3? Ozellikle seyhiilis-
lamligin ortadan kaldirilmasi korkung bir hareket olarak goriildii. Bunun da-
ha bagka hos olmayan sonuglar1 da gériilecekti. Onlarca yil boyunca Osman-
lilarin tiim toprak kayiplarina ragmen, imparatorluk sinirlar1 diginda yagayan
Miisliimanlar igin bir sey siirekliligini koruyabilmisti: S6zkonusu iilkelerdeki
en yitksek kadilar1 hukuki gereklilik nedeniyle hep geyhiilislim tayin ediyor-
du. Bu durum 1908’de Avusturya-Macaristan tarafindan ilhak edilen Bosna-
Hersek’te, 1911°de Italyan himaye idaresi altinda kurulan Libya’da ve 1913
yilindaki Istanbul Antlagmasr’yla Bulgaristan’da hep boyle olmustu.

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin hilafeti kaldirmasindan sonra, Arap-Islim
bélgesinde boylesine dramatik bigimde bosalan hilafet makamini doldurma
tegebbiisleri eksik olmamugtir. Ancak bu tiir gayretler ya gii¢ kullanimiyla 6n-
lenmisti — Mekke Serifi Hiiseyin Ibn Ali érneginde oldugu gibi: Agir1 piirist

37 Shukla, Britain, India and the Turkish Empire, s. 184.

38 Minault, The Khalifat Movement, s. 65 vd.

39 Richard Hattemer, Atatiirk und die tiirkische Reformpolitik im Spiegel der dgyptischen Presse.
Eine Inhaltsanalyse ausgewdblter Pressereaktionen auf Mafinsabmen zur Umgestaltung des poli-
tischen, religiosen und kulturellen Lebens in der Tiirkei zwischen 1922 und 1938, Berlin, 1997,
s. 71 vd.
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bir Islim’1 benimseyen Vahhabilige bagh el-lhvan hareketi ve Ibn Suud ailesi
Ekim 1924’te birlikte kendisine kars1 gelmiglerdi; veya israrh bigimde diger
Miisliman gruplarca gérmemezlikten gelinerek ya da Ingilizler tarafindan
engellenerek akamete ugratlmiglardi — Misir Kral L. Fuat (saltanat1 1922-
1936) 6rneginde oldugu gibi.* 1920’ler ve 1930’larda gergeklesen, halife seg-
meye yonelik Islim kongre ve konferanslar1 da sonugsuz kalmigt1.%?

Bir yandan da bozulmamus, saf Islim’a déniisii savunan gruplar hiz
kazanmaktaydi. Turkler ve Araplar tarafindan yiiriitillen topluma milliyetgi
ve laik bir bigim verme girisimlerinin karsisina kendi programlarini koyuyor-
lardi. 1920’ler Dogu’da her iki yonde gelismelere sahne olmugtur. Kemalist
anlayisla yiiriitiilen ve dindarlarin goziinde saygisizca uygulanan Istanbul’daki
dini kurumlarin feshi ve Tiirkiye’de milliyetgi bir gururla sergilenen din kar-
sit1 laiklik, koktendinciler agisindan, Batili fikirlerin yikicihgini gosteren kor-
kung 6rneklerdi. Buna karg1 konulmaliyd:.

Tiirkiye ise, kutsal sayilan seylere dokunmaya devam ediyordu. Islimi
kurumlarin feshedilmesine 1928 yilinda Arap alfabesinin kaldirilmas: eklen-
di; Tirk diline, 6zellikle fonetigine uymadigi 6ne siiriiliiyordu. Bu, pragmatik
hedeflere yonelik bir gerekgeydi; sembolik etkiler agisindan ise tepeden inme
laiklesmeyi vurgulamaktaydi. Arap alfabesinin kaldirilmas: ve Tiirkge igin
Latin alfabesinin kabul edilmesiyle, Arap harflerinde bedenlegen kutsalligin
kokiine darbe indirilmis oldu. Gergi yazi reformu igin masum ve bir o kadar
dogru olan bir gerekge daha sunulmustu: Tiirkiye’de okuma yazma bilmeyen-
lerin oram yiizde 80 ile yiizde 90 arasindaydi, bunlarin siiratle egitilmesi ge-
rekirdi ve bu hedef daha karmagik olan Arap alfabesiyle yakin bir gelecekte
gerceklesemezdi. Ancak Arap alfabesinin kaldirilmasi, toplumun okuma yaz-
ma ogrenmesini kolaylagtirsa da, s6zkonusu harflere bagh olan kutsallik at-
mosferi de elden gitmisti. Ayn1 donemde Tirkgeyi Arapganin yerine ibadet
dili olarak yerlegtirme gabalar1 pek bagarili olamadi. Buna karsilik, okul egi-
timinden Arapga ve Farsgay: kaldirma girisiminde bagar1 saglanmigtir.%2

Daha Osmanl Imparatorlugu déneminde, 6zellikle 19. yiizyilin orta-
larindaki biiyiik reform g¢abalari sirasinda, ¢ok karmagik olan, her sézciigiin
icindeki diizenlenige gore harflerin degistigi Arap yazisimi sadelestirme giri-

40 Elie Kedouri, “Egypt and the Caliphat 1915-19467, Journal of the Royal Asiatic Society, 1963, s.
208-248.

41 Martin Kramer, Islam Assembled. The Advent of the Muslim Congresses, New York, 1986,s.110
vd.

42 Gotthard Jaschke, “Die Tiirkei seit dem Weltkriege. Geschichtskalender fiir 1929 mit neuem Ein-
trag zu 1918-1928", Die Welt des Islams 12 (1930), s. 1-154.
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simleri olmug, Osmanlicamin iinlii harf sorununa bir ¢6ziim aranmisti. Arap
alfabesinin okuma yazma 6grenmeyi engelledigi ve dolayisiyla bilgi edinmeyi
geciktirdigi digiincesi, dinler arasi kargilagtirma baglaminda gii¢ kazand.
Osmanl Imparatorlugu’ndaki Hiristiyan ve Yahudi gocuklar Yunan ve Ibra-
ni alfabesini kolayhigindan dolay: kisa zaman iginde 6grenir ve bu erken elde
edilen okuma becerisini bilgi edinmekte devreye sokabilirken, Miisliiman ¢o-
cuklar ¢ok daha karmagik olan Arap alfabesiyle ugrasmak zorunda kahyor-
lardi. Ayni nedenle igeriklerin 6ziimsenmesi de gecikiyordu. Bunun sonucu
olarak da, Yahudi ve Yunanllar ile Miislimanlar arasinda dikkat geken bir
egitim farki ortaya gikmigt1.*® Ustelik reformcularin Latin alfabesiyle birgok
Avrupa dilinin kolayca 6grenilebilecegi savi tartigilamayacak kadar agikt1. %

Tiirkiye’nin Osmanh gegmisinde Arap alfabesinin pratiklegtirilmesi veya
yerinin Latinceyle doldurulmasina yonelik gayretler her nas\l agiklanmis olursa
olsun, sonugta Arap harflerinin i¢inde yerlesik olan kutsallifin duvarina garpip
bagarisiz kalmistir. Bu olgu aym zamanda, Latin alfabesine gegilmesinin neden
Islimi kurumlarin reformdan gegirilmesiyle yani 1923 ve 1924 yilindaki fesih-
leriyle birlikte ele alinmadigim agiklamaktadir. Bu tiir deremeler o dénemde
reddedilmisti, ¢ok ileri gittikleri goriigii hakimdi. Ancak dért yil sonra, 1928’de
laik devrim artik yaziy1 da kapsiyordu. Aradan gegen zamanda ne olmustu?

Yazinin diinyevilegtirilmesi, yani Arap alfabesinin kaldirilmasi Tirk
milliyetgiliginin temsilcileri tarafindan yiiriirliige sokulmus olsa da, sinirin
ote yaninda Sovyetler’in Islim kargiti reform niyetleriyle harekete gegirilmis-
ti.*> Bu siireg 1922’de, Sovyetler’in Azerbaycan ve Kuzey Kafkasya bolgele-
rinde o zamana kadar Arap harfleriyle yazilmig Tirk dillerindeki metinlerin
Latince harfler kullanarak yazilmasi denemeleriyle baslamist1.% 1925°te
Azerbaycan Yiiksek Sovyeti Azeri Tiirkgesi i¢in Latin alfabesini yirirlige
koydu. Bir yil sonra, Bakii’deki bir konferansta Sovyet tiirkologlar1 Orta
Asya’daki tiim Tiirk dilleri igin Latin alfabesine gegilmesini 6nermistir.4”

Bu tiir gelismeler, sinirin 6te yanindaki Tirk milliyetgilerini —her ne
kadar ilgi alanlar1 Anadolu’daki devletin sinirlari iginde yogunlagmus olsa da—

43 Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey, Londra/Oxford, 1968, s. 428.

44 Uriel Heyd, Language Reform in Modern Turkey, Kudiis, 1954.

45 Akdes Nimet Kurat, “Islam in the Soviet Union”, Peter Malcolm Holt/Ann K. S. Lambton/Ber-
nard Lewis (yay.), The Cambridge History of Islam, cilt 1B, The CentralIslamic Lands since 1918,
Cambridge, 1977 iginde, s. 627-643.

46 Joseph Castagné, “La latinisation de I’alphabet turk dans les républiques turko-tatares de
'U.R.S.S.”, Revue des Etudes Islamiques 1 (1927) iginde, s. 321-353.

47 Stefan Wurm, Turkic Peoples of the USSR: Their Historical Background, their Language, and the
Development of Soviet Linguistic Policy, Oxford, 1954.
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etkilememesi miimkiin degildi. Sinir 6tesi Tiirk halklanyla temasin siirdiiril-
mesi bakimindan, sinirin iki tarafinda da ortak bir yazi zeminini olugturmak
gerekmekteydi. Arap alfabesini Latin alfabesiyle degistirmenin 6niindeki o
zamana kadar etkili olmug psikolojik engel, Tiirkiye’deki Pantiirkizm egili-
miyle agilmigti. Bu adim, Tiirklerin Osmanhyla ve 6zellikle Islimi gegmisle
mesafesini biylitilyordu.

Atatiirk ve onun adiyla biitiinlesmis olan sekiilerlesme, biitiin diinya-
daki dindar Miisliimanlarin géziinde dehset verici bir gelismeydi. Ozellikle
Bat1 kolonyalizmine ve aslinda Bati’nin tiimiine, kendi dini inanglarim gittik-
ce radikallestirerek karsi koymaya galigan Islimi gruplar igin boyleydi. Ama
bu tiir radikal ve fundamentalist egilimlerin 1920’lerde uzun vadeli etkiler
olugturacak sekilde tavan yapmasi, yalmz Tiirkiye’deki Kemalistlerin siyasi
putkiricilhgindan kaynaklanmis degildir. Her ne kadar radikal akimlar bu ge-
ligmelerle hep tekrarlanacak bir anlati elde etmigse de, kendi varolma neden-
leri somut bolgesel ge¢mige ve deneyimlere dayanmaktadir. Bu agidan, birbi-
rini giiglendiren iki egilim g6zlemlenebiliyordu. Biri Britanya Hindistani’nda,
digeri Misir’da gelismisti.

Baglangigta bir paradoks vardi: Diinya ¢apinda en fazla Miisliiman
Hindistan’da bulunmasina ragmen, yasadiklar yerde azinhktaydilar.*® Bu
azinlik duygusu —ge¢misteki bazi Mogol imparatorluklari diginda— Islami an-
lamda bir Misliman hiikkimdarhginin yerlesmemis olmasindan kaynaklan-
maktaydi. Ayrica 1920’lerde kimi Miislimanlar, tim farkhliklariyla Hintli
milliyetgilerin ortak hedefi olan bagimsiz Hindistanin demokratik bir olugu-
ma, dolayisiyla gogunluga sahip olanlarin belirleyecegi, Hindu egemenliginde
bir devlete dogru gelismekte oldugundan korkuyordu. Béyle bir sonug Miis-
liimanlarin biiyiik béliimiince kabul edilemez bir seydi.*® Gergi Miisliimanlar
Ingiliz sémiirgeciligine karsi Hindularla birlikteydi. Ama bagimsizhiga ulagil-
diktan sonra ne olacakt?

Bu olasilig: diigiinen Hintli Miislimanlarin bir kismi1 Hint topraklari
iizerinde kendi devletini kurma diigiincesini geligtirdi. Bu devlet Miisliman
olacak ama Islami olmayacakt: ki, Hintli Miisliman ulusuna saglam bir yurt
olugtursun. Kurulug nedeni dini degil, siyasiydi. Dolayisiyla, tek Hint devleti
diisiincesindekilér veya kati Islami bir diizeni oturtmak isteyenlerle kars: kar-

48 Peter Hardy, The Muslims of British India, Cambridge, 1972.
49 Hafeez Malik, Moslem Nationalism in India and Pakistan, Washington, 1963.
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stya gelinmesi kagimlmazdi. Islimi diizeni hedefleyenlerin pesinde oldugu sey
tim Maiisliimanlarin evrensel birlikteligi, yani zimmer’ti. Hintli Miislimanla-
rin laik bir ulus-devlet kurmasina kargiydilar. Dekolonizasyon siirecinin ka-
der yili 1947°de Hindistan’in boliinmesi, dinianlamda “etnik temizlikler” ve
toplu gogler sonunda, kuzeybati ve kuzeydoguda birbirinden ayn iki Miisli-
man boélgesi olugtu ve boylece Pakistan devleti dogdu.

Pakistan’in paradoksal bir niteligi vardy, zira laik olmakla birlikte tama-
men dini temelde gergeklesmisg bir kurulugtu s6zkonusu olan. Devletin kurucu-
su Muhammed Cinnah (1867-1948) devlet ile dinin ayr1 tutulmasi gerektigi, di-
nin kigisel bir mesele oldugu gériigiindeydi. Ona gore Hintli Miislimanlar ken-
dine has, Islim kiiltiiriinii temel alan bir siyasi topluluktu, ayr bir ulus olustu-
ruyorlardi — koyu dindarlar tarafindan kabul edilmeyen bir goriistii bu.3® On-
lar igin sadece tiim miiminlerin bir araya geldigi evrensel birliktelik gegerliydi;
Islim ya evrenseldi ya da higbir sey. Boylece Pakistan devletinin dogdugu besi-
ge Miisliimanlik ile Islimcilhik anlayglari arasindaki kiiltiir kavgasi yerlesmis
oldu.?! Bu karsithk Muhammed Cinnah’in bagimsizliktan kisa siire sonraki
oliimiiyle siddetli bigimde alevlenmisti. Bir daha da bitmeyecekti.>2

Pakistan’in Miisliiman degil Islimi bir devlet olmasini isteyenlerin ara-
sinda Ebu’l Ala el-Mevdudi (1903-1979) de bulunmaktaydi. Goriiglerinden
otiirii devlet kurulusunun hemen sonrasinda tutuklandi, hatta 1953’te 6lim
cezasina mahkim edildi, ama kisa zaman sonra serbest birakildi. Mevdudi
Hindistan’da giderek yiikselen radikal Islim’in en énemli temsilcisiydi. Etki-
si, onun anlayisinda dar kapsamli bir soru olan Pakistan’in Islimi veya Miis-
liiman karakteri meselesinin gok otesine gegiyordu.>3 Zaten Mevdudi Miislii-
man diinyasinin Hint sinirlarinda gelisip keskinlesen bir Islim’in, siyasi bir
koktendinci Islam ilahiyati olarak anlagilmasi gereken Islimi fundamentaliz-
min temsilcilerindendi. Bu gelisme Islim ile Bat1 modernizminin karg: karsiya
gelme siirecinde gok 6nemli bir rol oynayacaktir.’*

50 Yochanan Friedmann, “The Attitude of the Jam iyyat-I’'Ulama’-iHind to the Indian National Mo-
vement and the Establishment of Pakistan™, Gabriel Baer (yay.), The Ulama in Modern History,
Asian and African Studies, Israel Oriental Society 7 (1971) iginde, s. 157-183.

51 Stephen Philip Cohen, The Idea o f Pakistan, Washington D.C., 2004.

52 Ayesha Jalal, The Sole Spokesman: Jinna, The Muslim League and the Demand for Pakistan,
Cambridge, 1965, s. 209 vd.

53 Erwinl. J. Rosenthal, Islam in the Modern National State, Cambridge, 1965, s. 209 vd.

54 Charles T. Adams, “Mawdudi and the Islamic State”, John Espositio (yay.) Voices of Resurgent
Islam, New York/Oxford 1983 iginde; Ulrike Freitag, “Politische Religion im Nahen Osten: Na-
tionalistische und Islamistische Modelle”, Klaus Hildebrand (yay.), Politik und Religion. Studien
zur Entstebung, Existenz und Wirkung des Totalitarismus, Minih, 2003 iginde, s. 139-155.
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Mevdudi tarafindan Islim’a getirilen ideolojik keskinlesme, karsisina
cikan i¢ farkli meseleden kaynaklanmigti. Birincisi, Batr’yla Bati olarak yiiz-
lesmeydi: laiklikle ve bireysellikle, Batili yagam tarzinda inang ile bilginin, din
ile devletin ve bu diinya ile 6biir diinyanin ayri tutuluyor olmasiyla yiizlesme.
Ikincisi, somiirgecilik deneyimleriyle ve buna bagh kisilik kaybiyla kars: kar-
stya gelmeydi. Mevdudi’nin Meryem Cemile adini alarak Islim’a gecen Ame-
rikali Yahudi Margret Marcus’la mektuplagmasinda laik bir Hindu olan o za-
manki Hindistan Bagbakani Pandit Nehru hakkinda kullandig ifadeler, anti-
kolonyalist ve psikiyatrist Frantz Fanon’un bulgularim hatirlatiyor: Neh-
rw’'nun Hintli bedeninde bir Ingiliz ruhunun yatt1§1.3*> Mevdudi’yi motive
eden iigiincii yiizlesme ise Hintli Miislimanlarin diinyadaki en biiyiik Miislii-
man niifusu olusturmalarina ragmen farkli inanca sahip olanlarin yani Hin-
dularin ortasinda yagamak zorunda olmasiyd:.

Biitiin bunlar sinir bolgesinde yasayan Britanya Hindistan1 Miisli-
manlarinin kiiltiirel ve dini deneyimlerinin olagandisi parametreleriydi.>¢ Di-
ger Misliimanlardan, 6zellikle toplum ig¢inde ¢ogunlugu ve egemenligi elinde
bulunduran ve buna uygun kiiltiirel ve siyasi deneyimlere dayanan bir 6zgi-
vene sahip olan Islim’in gekirdek iilkelerindeki Miislimanlardan farkh ola-
rak, Hintli Mislimanlar kendi dinlerinin iistiinliigiine inandiklar: halde azin-
lik duygusuyla hareket etmekteydiler. Davramglari her bakimdan savunmaya
yonelikti — ta ki kendi devletleri Pakistan kurulana kadar.?’

Mevdudi de kendi dinini savunan ilk yazisim boyle bir tutumla kaleme
aldi. Yazinin konusu Islimi cihad doktriniydi. 1926 yilinda Arya Samaj lide-
ri Swami Shraddhanand’in bir Miisliiman tarafindan 6ldiiriilmesi bu savun-
ma yazisina vesile olmustu. Arya Samaj yani Aryanlar Dernegi, Islaim dinine
gecmis Hindularin tekrar dogru inanca donmelerini saglamayi kendine gérev
kabul etmisti. Bu ¢alismalar Kuzey Hindistan’daki Miisliimanlari rahatsiz et-
mekteydi. Shraddhanand’in 6ldiiriilmesinden sonraki tartigma Hindular tara-
findan Islim dininin ikna yoluyla degil sadece kiligla yayildiginin iddia edil-
mesine kadar vardi. Buna kargi gikmak gerekiyordu.5®

Kargi koymak gereken bir baska sey de, Miisliimanlarin Bati tarafin-

55 Abu Ala Mudoodi, Correspondence Between Mualana Maudoodi and Maryam Jameela, Lahor,
1969, s. 68.

56 Emmanuel Sivan, Radical Islam. Medieval Theology and Modern Politics, New Haven/Londra,
1990, s. 22.

57 Aziz Achmed, Studies in Islamic Culture in the Indian Environment, Londra, 1964.

58 Abu Ala Mawdudi, Jibad in Islam, Lahor, 1976; ayni yazar, Islamic Way of Life, Lahor, 1979; ay-
ni1 yazar, Als Muslim leben, Karlsruhe, 1995.
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dan, Bat’’'nin kurumlari, bilimsel-rasyonel kiiltiirii ve askeri giicii tarafindan
ezildikleri duygusuydu. Miisliiman ve Hindu bir¢ok Hindistanli, Ingilizlerin
medeni kurumlarninin etkisinde kalmigti. Siirekli kargilarina gikan bu istiin-
lik, kendilerine verdikleri degeri kemiriyordu. Ve Miisliimanlar kendi tek-
tanrici inanglarim Bati’nin sekiilerlesmig Hiristiyanhgiyla karsilastirdiklarin-
dan, s6zkonusu Bati durmadan dinlerinin temellerini sorgulamaktaydi.

Mevdudi’nin 6gretisi bu Batil 6lgiitii kesinlikle reddediyor, her tiirlii
kargilagtirma olanagini daha bastan dighyordu. Miislimanlarin Islimi gerge-
vesiyle Batr’nin bakisi arasinda bag kurabilecek her tiirlii kavramsal iligkinin
ve ortak biligsel dayanak noktasinin 6niinii kesmisti. Ve bu evrensel gegerli
olarak varsayilan ama aslinda Batr’ya tarihsel gelismede bir a priori [6nsel]
iistiinliik tamyan kavramsal ortaklik olmayinca, Islim artik 6zgiirdii. Her
tirli asagilayici kargilagtirmadan kurtulmustu ve sadece kendine bakma 6z-
gurliigiine sahipti. Boylece Bat’’dan kaynaklanan “putperestlik faaliyetine”,
sekiilarizme ve materyalizme higbir seyin agamayacagi manevi bir kilit vurul-
mugtu. Batihilar tarafindan belirlenen zamanin kutsalliga kars1 saygisizligina,
insan kisgiliginin gatisan pargalara boliinmesine, diinyevi ile ruhani olanin ay-
rilmasina, kamusal ile 6zel ve din ile devlet arasindaki kurumsal boliinmelere
son verilmeliydi artik. Islim kiiltiirii, hukuku, siyaseti ve ekonomiyi kendi
kurallar sistemine gore kurup diizenlemeliydi. Modernizmin yarattig ikilik
ve siipheyle yolunu kaybetmis olan insana Islim kendini Allah’a verme yolu-
nu sunmaliydu.

Mevdudi’nin 6gretisi Islam’1 Batili modernizmin sonuglarina kars ko-
rumaya almig, bunu yaparken de modernizmi 6nceleyip yolunu agan
Aydinlanma’y: tiimiiyle ve kesinlikle reddetmigti. Diinya gériigiiniin gekirde-
gi basit oldugu kadar radikaldir: Insan kaderine hilkmedemez. Ne bagimsiz
ne de 6zgiirdiir. Kendi kararlarini da veremez, kararlar alan insan degil, yal-
mz ve yalmiz Allah’tir. Allah insana hiikmeder ve bu hilkmetme Islim’in ku-
rallar1 yoluyla gergeklesir.

Mevdudi, Bati Aydinlanmasi ve modernizmi ile Islim arasindaki bu
net ve uzlagsma kabul etmeyen ayrimla, Miislimanlarin kendi 6zgiin diinyala-
rina iliskin bilinci iyice keskinlestirmistir. Ona gore Islim, inangla hayati bir-
lestiren miitkemmel bir biitiindiir. Bu Islimi evren, tek hiikiimdarin Allah ol-
dugu seklindeki sarsilmaz temel inang doktrinine dayanmaktadir. Dolayisiy-
la, en yiice gabasi Allah’la bir olmak olan insanin gorevi, kendini Allah’a tes-
lim etmektir — yani onun kusursuz yasasi seriata uymaktir. Bu yasa Allah’tan
geldigi icin mitkemmeldir ve her seyi i¢inde barindirir. Kusursuz, kendi igin-
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de tam uyumlu bir kurallar, olgiitler ve gorevler sistemidir. Onda agiklanacak
veya degistirilecek higbir sey yoktur. Ne gereksiz ne de eksik bir gey bulunur.
Bugiiniin uyusmazliklar ve siipheler diinyasinda yapilmasi gereken, degistiril-
memis ve bozulmamis saf Islim’a ve onun kaynaklarina bagh kalmak veya
bunlara geri donmektir. Bunun yolunu ise Kur’an ve Siinnet gostermektedir.
Allah ne diyorsa, ona uymak gerekir.

Ik bakigta Mevdudi’nin 6gretisi kor bir teslimiyetgilik ve bas egme gi-
bi goriinebilir. Ama aslinda bir bagkaldiri ve isyan 6gretisi olmugtur. Her ne
kadar Allah ve onun yasalar1 adina olsa da, yine de bir bagkaldiri s6zkonu-
suydu. En basta Ingiliz kolonyal giiciine, onun iistiin gériilen ve gizlice hay-
ranhk duyulan miesseselerine karsi koymayi amaglamigti. Ve bir yandan da
Bat1 medeniyetine ve onun kazamimlarina kars1 ¢ikiyordu. Ama bununla da
yetinilmeyecekti. Daha sonra radikal bir bigimde, inangsizlikla suglanan
Miisliiman yoéneticiler ve rejimler hedef alindi. 1950 ve 1960’larda Misirh
Seyyid Kutub, Mevdudi’nin ogretisini bu yonde gelistirmeyi denemisti. Bu 6§-
reti siyasi ve Islimi bir i¢ savas ilahiyatiyd1.5®

Mevdudi kapsayici, biitiinliiklii ve 6gretinin safligina yonelik bir Is-
l1am tefsiri yaymaya galigti. Siirekli makale, kitap ve yorumlar yazdi. Mev-
dudi, Kutub’la birlikte 20. yiizyilin en iiretken ve 6nemli Islimi siyaset teo-
risyeniydi. Ustalik eseri, otuz yilda tamamladigi Kur’an tefsiridir. Ama giin-
cel konulan ele alan yazilar1 da vardi. Pakistan’in Islimi veya Miisliman
karakterini gazete siitunlarinda vurgulamigti. Bunun yanisira, koklere do-
niis anlaminda Islimi yenilenme galismalarina da organizator olarak katih-
yordu. Bu baglamda, Arap yarimadasindaki Suud ailesince desteklenen or-
todoks ve piirist bir Islimi egilim olan Vahhabiligin temsilcileriyle temas
kurdu. Suudi Arabistan’da hem bir Islim iiniversitesinin kurulmasina hem
de Diinya Islam Birligi’nin ¢aligmalarina katild1.® Ama en biiyiik etkisi,
1950’lerin baslarindan itibaren yazilarinin biiyiik bir yayginhk kazandig:
Misir’da goriildi.

Misir’da, bagimsiz bir Islimi yenilenme ve kendini bulma hareketi or-
taya ¢itkmigti. Ama aym zamanda toplumsal gapta iddial bir kitle hareketiy-

59 Dan Diner, “Politischer Islam”, ayni yazar, Weltordnungen. Ober Geschichte und Wirkung von
Recht und Macht, Frankfurt a.M., 1993, s. 179-220.

60 Reinhard Schulze, Islamischer Internationalismus im 20. Jabrbundert. Untersuchungen zur Gesc-
hichte der Islimischen Weltliga, Leiden, 1990, s. 187 ve 201 vd.
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di bu: 1928°de Hasan el-Benna (1906-1949) tarafindan Ismailiye’de kurulan
Thvan iil-Miislimin, yani Miisliiman Kardesler.6! Bu hareketin degisim ve da-
gilma siirecinden 1970’lerde siddet yanls: terér organizasyonlari dogmus,
Muisir’daki rejim tarafindan takibe ugradiklarinda Afganistan’da fikirdas ol-
duklar Arap ve diger Miisliman iilkelerden Islimi kadrolarla bir araya gel-
mislerdir.

Misir’daki Miisliman Kardesler hareketi bir gelismenin baslangicim
olusturmaz, daha ¢ok kendinden 6nce ortaya ¢ikmus, Islim’da yenilenmeye
yénelik paradoksal bir egiliminin ifadesidir: Selefiyye. Bu 6gretinin paradok-
sal olmasi, modern bir Islami diisiince hareketi olarak, modernizme koklere
donerek cevap vermek istemesinden kaynaklanmaktadir.®2 Kendini Islim’in
onciilerine, seleflere [salafa) bagh olarak tanimlar. Arap ve Miisliman top-
lumlarimin yozlagmighk, zayiflik ve ¢okiisten gikiginin, yeniden koklere, saf ve
bozulmamg Islim’a yonelmekle olacagim savunur: ilahiyatgilarin yiizyillar
boyu yigdiklan tefsir yiikiinden kurtulmug bir Islim; sonradan katilmis bii-
tiin metinleri reddeden, yalmzca Kur’an ve Siinnete ve bunlarin klasik yorum-
cularina dayanan bir Islim. Bu klasik yorumlar arasinda Ibn Hanbel’in 9.
yiizyildaki piirist Islimi hukuk okulu, 13.-14. yiizyllda Sam’da yasamis olan
Ibn-i Teymiyye ve 18. yiizyilda Arap Yarimadasi’nda faaliyette bulunan Ab-
dul Vahab da vardir.

Yenilenme baglaminda Islimi reform hareketinin diger 6nemli isimle-
ri olarak Cemalettin el-Afgani (1838/39-1897), onun 6grencisi olan Muham-
med Abduh (1849-1905) ve ardindan Resit Riza (1865-1935) gelmektedir.$3
Bu diisiiniirler Batr’nmin meydan okuyusu kargisinda Islim’in kendi modernli-
gi igin bir yol aramgtir. 19. yiizyilda Miisliimanlar, Batr’da gergeklesen yeni-
lenmeler, kesifler ve icatlar kargisinda ciddi bir 6zgiiven kaybina ugramist.
Demiryolu, telgraf ve buharh gemi gibi buluglar nasil ele alinmaliydi? Bu tiir
yenilikler sadece hayati degistirip kolaylagtirmiyor, ayni zamanda Tanri’nin
hiikiimranhgin ve vahiy kitabi olarak Kur’anin ebediligini sorguluyordu. Saf
Islim yanhlarina gore bu gibi yenilikler Allah’in zaman iizerindeki hiikkmiine
meydan okuyan geytan igleriydi. Diinyadaki hareketi boyle hizlandiran seyler
dogru olamazd. Bunlar inanca ve miiminlere bir meydan okumaydi. Bu gibi
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Rashid Riza, Los Angeles 1966; Albert Habib Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1798-
1939, Oxford, 1970.
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araglar kullananlar, Kur’an ve Siinnetin saf 6gretisinin yorumcularnyla ters
diismeyi goze almig oluyorlard.®®

Boyle bir piirist anlayig, Afgani’nin, Abduh’un ve Riza’nin isimleriyle
6zdeslesmis Selefiyye’nin programinda bulunmuyordu, en azindan genel egi-
limine uymamaktaydi. Sozkonusu kisiler Islim ile modernizm arasinda kép-
rii kurmak iizere oldukga ileri gitmiglerdi. Hatta Arapganin egitim dili ola-
rak yayginlasabilmesi igin dil reformunu bile goze almiglardi. Ayrica despo-
tizm karsit1 siyasi reformlar hedeflemekteydiler. Muhammed Abduh adiyla
baglantili Selefiyye, Fas’tan Hindistan’a kadar tiim Arap ve Misliiman bél-
gelerinde yayildi. Bu yaklagimin Hindistan’da en 6nemli savunucusu,
Batr’daki kazamimlara hayranhgini gizlemeyen bilge, sair ve Miisliman lider
Muhammed Ikbal’di (1873-1938). Yani Selefiyye’nin farkli vurgular s6zko-
nusuydu. Talep edilen 6ze ve saf hale déniis bilinci paradoksal bigimde her
tiirlii yoruma yol agabiliyordu. Dolayisiyla Selefiyye her seyden ¢ok bir yo-
rum meselesiydi.

1928’de Hasan el-Benna Miisliiman Kardesler 6rgiitiinii kurdugunda,
tim organizasyon yetenegine ragmen bir siyaset ve diinya gorisi boslugu
iginde hareket ediyordu. Gergi Selefiyye’nin diigiinceleri her yerde mevcuttu,
ama yenilenme hareketinde aktarim eksikti, diigiinceler genis halk kitlelerine
iletilemiyordu. Yani hareketin sosyal boyutu eksikti. Selefiyye o zamana ka-
dar segkin kesimle, fikri ve 6zellikle dini segkinlerle sinirh kalmigti. Miisli-
man Kardesler’i kurmakla Benna bir kitle hareketi meydana getirmis oldu. Ve
fikirlerin siyasi eyleme doniigmesi, birgok bakimdan radikallesmeyi berabe-
rinde getirdi. Miisliiman Kardesler tam da bu kitle hareketi bigimini alan ra-
dikallesmeden yararlanarak modern bir goriintii gizmeye galisiyordu. Ideolo-
jik, daha dogrusu teolojik temelleri, 6gretilerini sertlestirecek etkilere, hatta
Vahhabi mengeli yorumlara agikt1.

1920’lerde heniiz her sey gelisme siirecindeydi. Oncelikli olan, Atatiirk
tarafindan Hilafet’in kaldirilmasiyla dogan boslugu doldurmakti. Boyle ba-
kildiginda, Miisliman Kardesler hareketi 1924-1928 donemindeki olaylara
bir tepkiydi. Ama Osmanl Imparatorlugu’nun ¢okiisii Araplar ve Miislii-
manlar i¢in yalmz dini kurumlar agisindan degil, ayni zamanda siyasi agidan
da sonuglar dogurmustu. Evvelce Istanbul’daki Sultan ve Halife’ye baghyken
simdi Tirkiye’nin pargasi olmayan bolgelerde somiirgeci bir yayilma goriil-

64 Rudolph Peters, “Religious Attitudes Towards Modernization in the Ottoman Empire. A Ninete-
enth Century Pious Text on Steamships, Factories and the Telegraph”, Die Welt des Islams 26
(1986) iginde, s. 76-105.
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dii. Ingiltere ve Fransa sézkonusu bélgeleri aralarinda paylasti ve kolonyal
mevcudiyetlerini s6ziim ona daha az mahzurlu bir manda sistemiyle kamufle
ettiler. Araplar tarafindan gergeklestirilmeye ¢aligilan imparatorluk planlari
basarisiz olmus ve somiirgeci giigler tarafindan 6nlenmigti. Buna ek olarak,
Filistin sorunu Araplarin ve Miislimanlarin tiim dikkatlerini tizerine topla-
maya bagliyordu.

Miisliman Kardegler bu sorunla 6zellikle ilgilenmekteydi. Filistin on-
lar igin hem samimiyetle sarildiklar1 bir dava hem de kitleleri harekete gegir-
menin etkili bir yoluydu. Béylece ileride, hig de basit bir is olmayan Islim ve
Arap milliyetgiligi sentezi basarilacakti. Islim’la baglantili bu milliyetgilik, la-
ik zeminde olugmus Arap milliyetgiliginden farkliyds. Ilki sadece bir 6n asa-
ma, Miisliman toplumuna, yani iimmete [#mma] giden bir gegis siireciyken,
ikincisi daha sonra Miisliiman Kardesler ortamindan dogan radikal Islim
egilimince inangsizlik ve irkgilik olarak tanimlandi, din diigmanlig: olarak he-
def gosterildi. Ayni sekilde, Taha Hiiseyin ve Salama Musa tarafindan Islimi
bir gergeveye bagh kalmadan savunulan Misir bolgeciligi de [Territorialis-
mus] Missliman Kardegler tarafindan dinsizlik olarak tanimlanmugti ki, boy-
le bir anlayis dindar Miislimanlarca biiyiik bir nefretle kargilanmiyordu. Ayni
degerlendirmeye, Islim ile siyasetin mutlaka ayr tutulmasini savunan Ali Ab-
dul Razik’in tezleri de maruz kalmigti. Biitiin bunlar 1920’ler ve 1930’larin
siyasi kakofonisinde yer almigt1.65

Dolayisiyla Misir’da Miisliman Kardesler’in kuruldugu 1928 yili bir
doniisiimii simgeler, Islam’in siyasi hareket haline geldigi yildir. Fakat tarihin
yanisira, 6rgiitiin olugtugu yer de Miisliman Kardegler’i harekete gegiren sa-
ikler hakkinda fikir vermektedir. 1906 dogumlu geng Hasan el-Benna orgii-
tiinii Ismailiye kentinde kurmustu. Bu sasirtict degildir, zira Benna orada bir
okulda Arapga hocasiydi. Ne var ki, Ismailiye kenti Miisliman Kardesler’in
kurucusunun meslegini icra ettigi yer olmaktan ¢ok daha fazla sey ifade eder.

Ismailiye yeni kurulmusg bir yerlesimdi ve Ingiliz Imparatorlugu’nun
atardamari olan Siiveys Kanalr’yla dogrudan baglantihydi. Adin1 Mehmed
Ali’nin varislerinden Hidiv Ismail Paga’dan alan kent kanal isletmesinin y6ne-
tim merkezi oldugu gibi, ayni1 zamanda rahatsiz edici Avrupali varliginin da
semboliiydi. Avrupa kolonyalizminin ve Misir’in 1922°de resmi diizeyde ba-
gimsiz ilan edilmesinden sonra da alttan alta siiren ve hep hissedilen Ingiliz
varhiginin karargihiydi. Sosyal kargitlik orada her yerden daha keskindi. Og-

65 Israel Gershoni, Redifining the Egyptian Nation 1930-1945, Cambridge, 1995.



jeopolitik durum ve inang diinyas: istam diinyasinda radikallesme 67

retmen Benna, Ismailiye’deki utang verici bulunan kolonyalizm, sosyal yok-
sulluk ve kiiltiirel agagilanmayla her giin yiiz yiizeydi. Bundan dolay: Miislii-
man Kardesler’in programinda sosyal adalet, Islim’in yenilenmesi ve kolon-
yalizme kars1 miicadele fikirleri harmanlanmgtir.

Miisliiman Kardesler 1920’lerdeki krizden dogmug en 6nemli Islami
orgittii. Ve 6zellikle Misir’da kok salmigti: Sehir ve tasradaki kitlelerin yani-
sira, aydinlara ve kamudaki gorevlilere ve hatta kraliyet sarayinin 6nde gelen-
lerine ulagabilmigti. Miisliman Kardegler hayirsever kigiler olarak faaliyet
gosteriyor, sosyal alanlarda gorev yapiyorlardi. Okullar agiyor, fabrikalar
kuruyor ve paramiliter birlikler olusturuyorlardi. Bu durum 1930’larda ne
Misir’da ne de baska bir yerde dikkat ¢ekmigti. Biitiin yaptiklari galigmalar-
da bir gesit karsi-toplum yaratma gabasindaydilar. 1940’larin sonlarinda
devlet iginde devlet olduklari séylenir olmugtu. Ingiliz tesislerine, 6zellikle Sii-
veys Kanali bolgesindekilere karg yiriittiikleri askeri saldirilar iktidarla ara-
larindakigerilimi daha da artirmaktaydi. 1948’de Bagbakan Nukragi Pasa bir
saldirida yagamini yitirdi. Iktidar buna sessiz kalmadi ve 1949 yilinda Hasan
el Benna’y: oldiirttii.

Ihvan hareketinin 1952’de monarsiyi deviren Cemal Abdiilnasir’a bag-
Ii Hiir Subaylar hareketiyle yakin iliskilerinin bulunmasi, gelistirdikleri genis
iliski aglar1 dikkate alindiginda, sagirtic1 degildir.% Subaylarla Miisliiman
Kardegler arasinda iligkiyi baslangigta, darbeci subaylar arasinda daha gele-
neklere bagh kabul edilen Enver Sedat’in sagladigi s6ylenmektedir. Ancak ki-
sa siire sonra Musliiman Kardesler’le yeni rejim arasinda anlagmazliklar or-
taya ¢ikmis ve giderek agik bir diigmanliga doniismiistii. Bu diigmanlik
Nasir’a kars bir suikast tegebbiisiiyle sonuglandi. Saldirgan, 26 Ekim 1954’te
Iskenderiye’de yiiz binlerce insan oniinde konugsma yapmakta olan Nasir’a
sekiz el ates etti, ancak vuramadi. Rejim Miisliiman Kardegler’e kars1 hareke-
te gegip binlercesini yakalayarak cezaevlerine ve tutuklu kamplarina koydu.
Iskence ve kétii muamele her giinkii olagan seylerdi. Nasir’a kars: islenen su-
ikast girigimi sirasinda tutuklanip, emniyet giiglerinin eline diisenler arasinda
Mevdudi’nin 6gretisinden etkilenen, Islim koktendinciliginin gelecekteki ye-
ni ideolojik yildiz1 olacak biri de vard:: Seyyid Kutub.6”

66 Josef Muzikar, “Gamal Abdel Nasser and the Attitude to Islam”, Martin Robbe/Jirgen Hosel
(yay.), Egypt: The Revolution of July1952 and Gamal Abdel Nasser, Berlin, 1989 iginde, s. 104-
113.

67 Sayyid Qutb, Islam and Universal Peace, Indianapolis, 1977; ayni yazar, Milestones, Delhi, 1988;
ayni yazar, Dieser Glaube - der Islam, Minih, 1987; Sylvia G. Haim, “Sayyid Qutb”, Asian and
African Studies 16 (1982) iginde, s. 147-156.
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Seyyid Kutub en énemli Islimi aydinlardan biri olarak kabul edilmek-
tedir. 1906’da Yukar1 Misir’da dogmustur, yani Mevdudi ve el-Benna’nin ku-
sagindandir. Cocuk yaginda Islami egitim almug biridir. Heniiz on yasinda
Kur’an’i ezberlemisti. Miisliiman Kardegler’e 1930’larin sonlarinda, Egitim
Bakanlig’nda memurken katilmigtir. Hatta Hiir Subaylar’in darbesinden
sonra, araci olarak Devrimci Komuta Konseyi’yle masaya oturdugu soylenir.
Fakat kisa siire iginde yabancilik hissedilir hale gelmig ve bu iki grup birbirin-
den kopmustu. Hiir Subaylar Ihvan el-Miislimin’in deger 6lgiilerine itibar et-
miyordu, Kutub i¢in ise yeni rejim nefret ettigi modernizmin savunucusu ol-
dugunu gostermigti. Ve sozkonusu rejim ateist Sovyetler Birligi’ne yaklagtik-
Ga, aradaki ugurum giderek derinlegiyordu.

Seyyid Kutub 1951°den beri Arap dilinde de yayinlanan Mevdudi’nin
yazilarini taniyordu. Onun 6gretisini daha da keskinlegtirecekti. Bu keskin-
lesme ve katilasma Nasir doneminin baskici deneyimlerinden esinlenmigti.
Kutub, Nasir rejimine ve Arap ve Miisliiman diinyasinin diger milliyetgi re-
jimlerine kiifriin ifadesi olarak bakmaktaydi, zira onlarin temelini evrensel Is-
lam degil, soya ve etnik aidiyete bagh olan Arap milliyetgiligi olugturuyordu.
Kutub’un giderek gelisen ve agirlikli olarak cezaevinde yazdigi 6gretisine go-
re, milliyetgilik dinsizligin bir disavurumuydu; bu dinsizlik, Araplarin Islim
oncesi barbarca bilgisizligine, yani cahiliye devrine benziyordu. Ancak bu
dinsizlik Islim 6ncesi cahiliyeden daha algakgayd, zira temsilcileri Islim ta-
rafindan aydinlatilmigti. Dine sirt gevirerek donek olduklarini gosteriyorlar-
di. Dinden donmekle daha 6nce Atatiirk’iin Tiirkiye’de igledigi biiyiik giina-
hi siirdiirmiis oluyorlardi. Radikal Islim ile Arap milliyetgiligi arasinda 6liim-
ciil bir digmanlik hiikiim siirmekteydi. Seyyid Kutub 1966 yilinda Nasir reji-
mi tarafindan idam edildi. O tarihe kadar radikal Islim’in bu olaganiistii
tiretken diigiiniir ve yazari bityiik eserlere imza atmigtir. Eserlerinin merkezin-
de otuz ciltlik bir Kur’an tefsiri bulunmaktadir. Bu tefsirle, diger yazilarinda
da oldugu gibi, Mevdudi’ye benzer bir sekilde Islim’ yenileme ¢abasindayd:
Islim kendi iginde biitiinliiklii ilahi gergektir, Batr’nin modernizmiyle, bilgi ve
ogrenme kiiltiiriiyle herhangi bir kargilagtirmaya gerek yoktur. Misliimanlar
zamandan bagimsiz, kutsallikla kusatilmis bir zamanin iginde yasar; bunun
diginda her tiirli tarihi zaman anlayisi lanetlidir. Her sey Kur’an ve Siinnette
mevcuttur. Herhangi bir degisiklik sapkinlik anlamina gelir. Bagka diinya g6-
risleriyle uzlasmaya veya bunlarin benimsenmesine karg1 savagilmalidir.
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Kutub radikal selefiyye anlayisindan hareket ederek Yunan diigiince
yapisiyla herhangi bir biitiinlesmeye, 6zellikle Islim’in Ortagagr’nda Islami
bilgiler ve igerikle yeniden yegermis olan yeni-platonik felsefeye kesin bir dil-
le karsi gikmugti. Batr’yl, onun materyalizmini, manevi ve maddi azginhgini ve
Tanrry: unutmuslugunu da uzlagmaz bir tavirla elestirdi. Ve bu Batr’y, Ingi-
liz dili ve egitim bilimleri okurken iki y1l bulundugu Birlesik Amerika’da go-
ziiyle goriip tamdigina inamyordu. Anlagilan, temelsiz buldugu bu yasam bi-
cimine kars: hissettigi nefret, bugiin onun adiyla amilan anlayisa yol agmgt.
Ancak Kutub’un elestirisi daha derine, daha ileriye gitmekte, Bat1 moderniz-
minin olusumunda temel 6neme sahip alanlara ulasmaktadir.®

Islim’in temelini olugturan Tanri ile insanin birliginde, Kutub her tiirlii
diizen ve yoneligin 6ziinii gormekteydi. Insan ancak bu birlikte kendini bula-
bilir, kendisi ve diinya ile barigik olabilirdi. Bu monoteist teklik Hiristiyanhk-
ta bastan itibaren pargalanmsty, zira Isa inang ve hiikiimdarhg birbirinden
ayirmugti. Isa’min “Tanrr’ya ait olan Tanrr’ya verilmeli, imparatora ait olan ise
imparatora” sozii aslinda bolinmeyi ve bunun devaminda Batih modernizm-
deki karakteristik yabancilasmay beraberinde getirmistir. Bu erken béliinme-
de yatan ¢atigma Bat’min kiiltiir baglamina sekiilerlesme olarak sizmgti.

Seyyid Kutub’un bu tesbiti yanhs degildir: Gergekten de kokli bir ku-
rumsal gerilim Bat1 diinyas kiiltiiriinii bastan sona sarmigtir — bu durum ister
Geg Ortagag’daki “iki kilig teorisinin” gesitli yorumlarinda, ister daha 6nce
imparatorluk hitkmiiniin ayrilmaz pargasi olan imperium [diinyevi otorite] ve
sacerdotium [ruhban diizeni] ayriminda ifadesini bulmug olsun. Bati agisin-
dan ayirt edici olan insanin bireyselligi ve 6zgiirliigii, Ortagag’daki Hiristi-
yanlarin temel agmazina baglanabilmektedir: Kimi takip edecegiz — Impara-
toru mu yoksa Papayr mi? Her iki otorite kararsizin bagrinda ¢atigmaktadir.
Ve bunlardan ancak biri lehine karar verebilir. Boylece 6zgiirliigiin dogusu
bir i¢ gatismanin diga vurumudur. Kiginin kararsizligi ve i¢ gatigmasinin neti-
cesidir. Ozgiirliik ihtilafin ve ona bagh ikiligin ifadesidir. Ve bu gatigma igin-
deki kigi yalmz birakilmistir. Sadece sozkonusu ikilikten dogan vicdan yol
bulmada yardimci olabilmektedir — yanilg: ihtimali dahil.

Islam ise din ve hiikiimdarhgin tekliginden so6z etmektedir: Bunlar
Tanrrda biitiinlesmistir ve bu teklik onun diinyadaki golgesi Halife tarafin-
dan temsil edilir. Gergi Bizans imparatoru da (Basileus) hem dini hem de diin-
yevi hiikkiimdardi — hatta bu teklige Batr’da asagilayici bir adlandirmayla kay-

68 Yvonne Haddad, “Sayyid Qutb: Ideologe of Islamic Revival”, John Esposito (yay.), Voices of Re-
surgent Islam, New York/Oxford, 1983 iginde.
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zer-papaligy [Cdsaropapismus] deniyordu. Ama Dogu Kilisesi kendi ruhban
hiyerargisine sahipti, gerginliklerin ve ¢atigmalarin diizenli bigimde yerini bul-
dugu oturmus bir kurumdu. Imparator ve Papa birbirinden ayr1 mercilerdi.
Bizans’ta imperium ve sacerdotium arasinda hukuki ayrim da yapilmaktay-
d1.%® Islam ise herhangi bir ruhban simfi tammaz. Her sey tekligin iginde,
Tanrr’'da ve onun yasasinda mevcuttur.

Demek ki Bat1 Hiristiyanhginda insan siirekli gatigmaya maruz kalmak-
tadir. Bu gerginlik, inang evreninden maddi diinyaya uzanir. Mahrem, 6zel ve
kamusal olanin aynigtirilmasi ve igsellegtirilmesi, gesitli yagam alanlarinin dii-
zenlenmesi agisindan kurucu [konstitutiv] 6neme sahiptir.”® Seyyid Kutub ise
tam da insanla Tanr’min tekligindeki bu boliinmede, uygarligin biiyiik giina-
hini gérmekteydi. Batili insan igin kaginilmaz olan bu ikilik ona klinik gizofre-
niyi hatirlatiyordu - siirekli agirlagan zihinsel bir rahatsizlik gibiydi. Ne var ki,
islev alanlarinin aynistirilmasinin ve bu ayrigtirmanin igsellesmesinin olmadigi
yerde, toplum ve siyaseti diizenleyen digsal kurumlarin durumu pek de iyi de-
gildir. Bunun Batr’ya 6zgii agir bir yilk olan yabancilagma olgusuna yol agtig
goriigii yaygin olarak benimsenir ve iiziintityle vurgulanir. Diger yandan, ya-
bancilagmanin kiiltiir olugsumuna katkida bulundugu ve dolayisiyla gelisme ve
medeniyet olarak anlagilan seye destek oldugu ise, yeterince takdir gormez.

Kutub, Batr’nin sekiilerlesmis ama buna ragmen daha az dini olmayan
mevcudiyetine meydan okumaktadir. Bu, onu siyasi bir ilahiyat¢ haline geti-
rir. Ve Kutub’un sorusu oldukga rahatsiz edicidir. Burada Batr’nin sekiilerles-
mis Hiristiyanlik olarak sozde evrensel bir yaklagimla bagka kiiltiirlere ya-
banci diisturlar kabul ettirmesinin megruiyeti sorgulanmaktadir.”* Aym za-
manda, bu diisturla baglantili olan ruhsal tasarruflari da sorgulamak gerekir.
Batili devlet Ggretisinin ve siyasi teorinin kurumlarini bagka kiiltiirlere, 6rne-
gin Misliman toplum yapilarina aktarmak, 6rnegin Hiristiyan-sekiiler anla-
yisin bagka kiiltiirlere el uzatmasi, emperyalizm degil midir? Modern devlet
Ogretisinin tiim kesin ve belirgin kavramlarinin sekiilerlestirilmis teolojik
kavramlar —Hiristiyan mengeli teolojik kavramlar— oldugu bir yerde tespit
edilmemis miydi?”2 Ummete, yani tiim inang sahipleri topluluguna, istii or-

69 Héléne Ahrweiler, L’Idéologie politique de I'Empire Byzantine, Paris, 1975.

70 Norbert Elias, Uber den Prozess der Zivilisation, 2 cilt, Frankfurt a.M., 1976. [Uygarlk Siireci,
Cilt 2, gev. Erol Ozbek, Iletisim Yayinlari, istanbul, 2002].

71 Dan Diner, “Universelle rechtsform und partikulare Differenz. Islam und Volkerrecht”, ayni ya-
zar Weltordnungen iginde, s. 165-196.

72 Carl Schmitt, Politische Theologie. Vier Kapitel zur Lebre von der Souverdnitdt, Munih/Leipzig,
1922, s. 49.
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tild Hiristiyan igeriginden kaynaklanan yabanci kavramlar dayatildiginda,
bu onu -agik¢a olmasa da- bir dinden dénmiiglitk konumuna sokmaz mi?

Daha bagka sorular da var: Thomas Hobbes Batili devlet 6gretisinin
ana kaynag olan Leviathan adindaki eserinde, “Isa, Mesih’tir” dogmasinin
devlet hiikkiimdarhginin igsellestirilmesine yol agtigin siirekli tekrarlamamg
miyd?”® Tanrr’y), yegane hitkiimdar1 gokten yere indirip insanlarin kendile-
rini onun yerine koyarak halki her tiirli yasal otoritenin kaynagi saymasina
yo6nelten Jean Bodin degil miydi? Ve yegane hitkiimdarin otoritesinin birbiri-
ni siirekli gozetleyip kisitlayan ¢ giice boliinmesi 6ncesinde tanrisal tekligin
putperestge pargalamgi cereyan etmemis miydi? Yoksa bu aslinda Hiristiyan-
lik’taki teslisin sekiilerlesmis kopyasi midir? Ve tanrisal olanin diinyevilegti-
rilmesine kadar varan bir sekilde, Tanr’’'nin tekliginin boyle araci mercilere
aynistirilmasi, Bat1 modernizmi igin tipik olan garpiklik ve yozlagmanin bas-
langic1 degil mi? Insanlar her seyin iizerinde demokratik tasarruf hakkina sa-
hip olursa, hirslarinin, aggézliilitklerinin ve azginliklarinin sinir1 olmaz. Bu
yiizden insanlarin ve dirtiilerinin kargisinda son ve tek otorite olarak Tanri
durmaktadir. Mevdudi ve Kutub’a gére bu otoritenin teminati yalmz Kur’an
ve Sunnettir. Tanri iradesinin lafzi aktarimina bigak vurulamaz. Onda higbir
sey gereksiz degildir — ilave edilecek higbir sey de yoktur.

Modernizme vurulmug bu kilidin miihrii kutsaldir. Bu kilidi reform
yoluyla, yagam alanlarini Batili uygulamalara gore diizenleyerek ve bununla
baglantili degerleri benimseterek kirmak isteyen herkes, Islim’in diigman ol-
dugunu gostermis demektir — en azindan boyle yorumlanan bir Islim’in. Ve
Islim’in birgok diismani bulunmaktadir. Emperyalist ve somiirgeci olanlar
kendi kurumlarini getirerek, belki de zorla kabul ettirerek, digtan Miisliman-
larin kiiltiiriinii bozmak istemektedir. Igte ise s6ziim ona modernistler
Islim’la ugragmakta, kendi goriislerince Miislimanlarin acinacak halini
Batr’'nin so6zde iistiin kazamimlariyla kargilagtirmaktadirlar. Oysa Bati olgiitle-
rine dayanan kargilagtirmalarda Miisliimanlarin ¢ok basaril gériinmeyecegi
ortadadir. Zaten boyle bir kargilastirma bile kutsala saygisizlik olarak redde-
dilmelidir. Bu karsilagtirmay: kabullenenler Islim’1 bozmaya galisanlardir.
Bunun ilk 6rnegini, Paris izlenimlerini yazdig) giinligiinde Miislimanlara
Bat’nin avantajlarini 6viip, taklit edilmelerini savunan Rifaa el Tahtavi ver-
migti. Tahtavi, Kahire’deki el-Ezher Universitesi'nde seyh oldugu halde veya
tam da bu nedenle, kéktenci Islim yorumlar agisindan son derece olumsuz

73 Thomas Hobbes, Leviathan, yay. Crawford Brough Macpherson, Harmondsworth, 1968, kisim
3, bolim 43,s. 621.



72 ikinci bblum

bir kisiliktir. En tehlikeli diisman igteki digmandir. 1960’larda Misir’da Na-
sir ve Tunus’ta Habib Burgiba Islim diigmami kabul ediliyor, miirted
Atatiirk’iin geleneginde goriiliiyorlardi.”®

*

%

*

Miirted olmakla suglanan Batililagmig Miislimanlarin gorislerini 6n-
lemek isin bir boyutu, Islimi bir alternatif sunmak diger boyutuydu. Sonugta
Miisliimanlarin durumu gergekten iyi degildi. Islim medeniyetinin olumsuz
durumu hem teghis hem de terapi gerektiriyordu. Miisliimanlar bu kétii du-
ruma nasil gelmiglerdi? Cevap hem gagirtici hem de basittir: Ciinkii gergek
inancin yolundan sapmglardi. Hal boyle ise 6ze donmekle iyilesme saglana-
bilecekti. Ve geriye doniik bu baks, bir iitopyaya yoénelikti: erken Islim’in
idealine, peygamber ve dogru yolda ilerlemis olan Halifelere yani Islim’in
kutsal dénemine [asr-1 saadet].

Elbette, ¢okiisiin dig nedenleri de bulunmaktaydi. Bu nedenlerin tarihi
siiregte agiklanmasi gerekiyordu - yani Tanri’siz bir agiklama. Bunun igin en
basta gosterilebilecek neden Haghi Seferleriydi.”> Ama Miisliimanlar Haghla-
r1 yenmigti. Mogollar ise amaca ¢ok daha uygundu. Ne de olsa 13. yiizyilda
Bagdat’ yakip yikmuglardi. Fakat Mogollar kisa siire iginde Islim’a gegmis ve
iimmetin bir pargas: olmuglardi. Zamanin Seyyid Kutub tarafindan da takdir
goren bir yazan olan Ibn Teymiyye, Ibn Hanbel etkisinde yaptig1 hukuk yo-
rumuyla Mogollarin gergek Miisliimanlar olmadiklari ve bundan dolay: mii-
minler toplulugundan uzak tutulmalar gerektigini savunmugsa da, bu ihrag
diisiincesi Miisliman olmus Mogollari hors la loi [yasadisi] durumuna diisiir-
mek igin yeterli degildi.”¢

Cokiis nedeni olarak 6ne siiriilmiig bir bagka etken, hem tarihi hem de
teolojikti. Kutub Ronesans dénemini, Islim ile Hiristiyanhgin gelisim baki-
mindan birbirinden uzaklasmaya bagladigi ¢agi ele aldi. O donemden itibaren
yitkselmekte olan Avrupa goriilmemis bir giice ve zenginlige ulagti. “Kesif”
diye adlandirilan fetihlerle Bati1 diinyay: kendine tabi kildi. Béylesi bir stiin-
ligiin sebebi Kutub’a gore agiktir: Hiristiyanlar Araplarin Ortagag’daki bilgi-
lerini gasp etmig, bilgi ve inang ayrimi zemininde aragsallagtirarak kullanmig-
t1. Inang temelinden koparilan bilim Batr’nin pervasizca diinyay: fethine alet

74 Maudoodi, Correspondence, s. 19.
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olmustu. Ancak Batr’min iistiinliigii gegici nitelikteydi. Islim maneviyat: din-
siz Bat1 maddiyatgiligina iistiin gelecekti.

Seyyid Kutub’un bu teghisi, ilk bakigta sanilabilecegi kadar yanhs degil-
dir. Tarihi verilerin 1siginda bakildiginda, Hiristiyan Bat iilkeleriyle Islam iil-
kelerini birbirinden uzaklastiran geligimlerin girift nedenleri gergekten s6zko-
nusu donemde —Ronesans, Reformasyon ve “kesifler” doneminde- ortaya ¢ik-
mugstir. Ancak Kutub, Dogu’da agirlikli olan bir anlayiga uygun bigimde, degi-
simleri diinyevi nedenlere baglamamakta, daha ¢ok entrika, komplo ve Islam
karsit1 diger gizli diizenlemeleri sorumlu tutmaktadir. Oysa girift iliskileri
komplo ve entrikalarla agiklama gabalar, aslinda modernlik 6ncesi kiiltiirle-
rin modernizmin medeniyet olgulariyla travmatik kargilagmasina eslik eden te-
mel yanilginin ifadesidir. Komplo tasavvuru, anlagilamamis olan toplumsal
soyutlamanin, kendi yagsam alanlarindan elde edilmis deneyimlerle resmedil-
mesine dayanmaktadir. Nasil soyluluga dayah [héfisch] ve patrimonyal orgiit-
lenmelerde kisisel giig¢ kullanimi hiikiimdarligin esas kaynag; ise, modernizmin
soyutlamalarina da benzer bir etkileme diizeni atfedilmektedir. Giindelik de-
neyimlerden biyiik biitiine iliskin netice ¢ikartmak, deyim yerindeyse mikro-
dan makroya ulagmak, her komplo hayalinin sirridir. Bu durum Miisliiman
kiiltiir ortaminin veya 6ncelikle Arap diinyasinin bir 6zelligi degil, her yerde
goriilebilen bir fenomendir. Genel anlamda sosyal bilimler agisindan aydinlan-
mug kabul edilen kiiltiirler de bu bakimdan farkl degildir.”

Yasanan diinyanin sihir anlayisindan arindirilmis oldugu Batr’da, ha-
liyle deneyiistiiciiliige soguk bakilmaktadir. Sonugta hangi tarzda olursa ol-
sun, sihirden arindirma diinyanin tarihsel diisiiniige dayanan yorumlarindan
yararlanilmakta ve bunu Tanrr’ya hig yer vermeden yapmaktadir. Buna kar-
silik doga bilimleri ve 6zellikle bunlarin teknolojik kullanimi, kéktendinci ye-
nilikgilerin ilgisini gekmektedir. Nitekim Seyyid Kutub da, 19. yiizyilin ve er-
ken 20. yiizyihn Islimi gelenekgileri ve piiristlerinden farkh olarak, Batr’nin
bu kazanimlarimi reddetmiyordu. Genel bir teknoloji digmanhgindan so6z edi-
lemez. Tam tersine, birgok Islimi militan teknik disiplinlerde, 6zellikle mii-
hendislik dallarinda egitim almigtir. Boylece Bati kiiltiirii ile kendi kiiltiirleri
arasindaki mesafeyi daha da agik gorebiliyorlar. Her seyden 6nce, Miisliiman
iilkelerin temel bilimsel aragtirma alanindaki zayiflig), uygulamali teknoloji-
nin ustalari olan teknisyen ve miithendislere medeniyetler arasinda siirekli agi-
lan makasi gostermektedir. Gergi Kutub Islim’in temel bilimsel aragtirmala-

77 Dieter Groh, “Why do Bad Things Happen to Good People?”, ayni yazar, Anthropologische Di-
mensionen der Geschichte, Frankfurt a.M., 1992 iginde, s. 267.
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ra engel olmadig1 goriigiindeydi. Ama elbette bilim Islim’in kurallarina siki
sikiya uymak zorundayds; bu, bireyin 6zerkligi olmadan —-yalmz Tanrr’ya
karsi sorumlu olarak- gergeklestirilmek istenen bir aragtirma ozgirligidiir.

Seyyid Kutub’un idam edilmesinden kisa siire sonra, Arap ordulari
1967°de ‘Hagli Seferleri iilkesi’ olarak asagilanan Israil kargisinda agir bir ye-
nilgiye ugradi. Islimcilar igin bu cahiliye 6gretilerinin dogrulugunu kamitla-
maktaydi. Bu felaket, nefret edilen miirted Nasir rejiminin ve onunla birlikte
Arap milliyetgiliginin modernist iddialarimi bir bakima ¢iiriitmiig oluyor-
du.” Yeni, piirist ve koktendinci yorumuyla Islim’a déniisiin yolu agilmig-
t1.”? Miicadele edilecek olan “yakin” diigman miirted olarak nitelenen Arap
rejimleriydi. Ama bu rejimler de bos durmuyordu. Radikal Islimcilari acima-
s1z bir sertlikle, bir i¢ savagin sertligiyle takibe aldilar. Enver Sedat 1981 yilin-
da suikasta kurban gidinceye kadar bunlara karg: hareket etmisti.? 1982’de
kendini laik kabul eden Suriye’nin iktidardaki Baas Partisi Sam’da harekete
gecti. Miirted ilan edilmis olan Hafiz Esat, topgu birlikleriyle Hama gehrinde
ayaklanmig Miisliman Kardegler’e karsi bir katliam gergeklestirdi. Binlerce
insanin o olaylarda 6ldiigi soylenir.

Milliyetgi Arap rejimleriyle radikal Miislimanlar arasindaki miicadele
Cezayir’de, 1991 yilinda Islamique du Salut (FIS), yani Islimi Selamet
Cephesi’nin se¢imi kazanmasiyla yeni bir doruga ulagmigti. Se¢im sonuglari
askerler tarafindan hemen hasiralt: edildi. Bu antidemokratik bir seydi ve Is-
lamailarin rejim hakkinda yaydiklan bilgileri dogrulamaktaydi. Ulusal Kur-
tulus Cephesi (FLN) rejimi Islim demokrasisinin “one man, one vote - one ti-
me” [bir kisi, bir oy - bir defa] seklinde oldugu diigiiniilen prensibine uymaya
gerek gormedi. Ayrica, askerler ve biirokratlardan olugan FLN kadrolar: pet-
rol rantindan vazgegmeyi asla diisiinmiiyordu.®?

Inangsiz ve yozlagmis olarak gordiikleri rejimler tarafindan saldiriya
ugrayan ve yurtdigina itilen biitiin iilkelerden Islimcilar, 1980’lerde Afganis-
tan’da toplanmaya basladilar. Siyasi iktidarin hi¢ bulunmadig degilse de, ok
zayif oldugu bir bolgede Islim enternasyonalistleri olarak inangsizigin sem-
boliine karst miicadeleye katildilar: ateist ve komiinist Sovyetler Birligi’ne

78 Gilles Kepel, Der Prophet und der Pharao, Miinih, 1995.

79 Gudrun Kramer, “The Integration of the Integrists: A Comparative Study of Egypt, Jorden and
Tunesia”™, Ghassan Salamé (yay.), Democracy without Democrats. The Renewal of Politics in the
Muslim World, Londra, 1994 iginde, s. 200-226.

80 Raymond William Baker, Islam Without Fear: Egypt and the New Islamists, Cambridge Mass.,
2003.

81 Luis Martinez, The Algerian Civil War 1990-1998, Londra, 2000.
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kargl. Bu miicadelede sevki ve inanci Islim’in Vahhabi yorumuyla alevlendi
ve kendilerine Suudi Arabistan tarafindan comertge parasal destek saglandi.
Sanki bir gember tamamlaniyordu. Baglangicinda Osmanli Imparatorlugu’nun
sonu, Islimi kurumlarin dagitilmas: ve Tiirkiye’de Arap alfabesinin kaldiril-
masi duran bir gember; 1924’te ¢izilmeye baglayip 1979 yilinda tamamlanmig
goriinen bir gember. Soguk Savas’in sonu ve modernlegsmeyi onlarca yil siirey-
le yavaslatmis olan Sovyetler Birligi’nin ortadan kalkmasi, Arap-Islim diin-
yasinin bu gember igindeki krizini hizlandirmigt1. Ne var ki, Arap-Islim diin-
yasinda gelismeyi durduran kaynaklar ¢cok daha derindedir.
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rab Human Development Report’un yazarlar kolektifi Arap modernles-

mesini zorlastiran bir durumdan, Arap dilinin iki farkh seklinin bulun-
masindan gikdyet etmektedir: bir tarafta daha ¢ok yazigmalarda kullanilan
yiiksek dil, diger tarafta olagan toplum hayatinda kullanilan halk dili. Bu ay-
rigma birbirinden kopuk ve birbirini engelleyen iki iletisim diinyasi yaratmak-
ta, boylece gelismenin yolu tikanmaktadir.

Yiiksek dil; yani Kur’an’in da dili olan klasik Arapga —6yle goriiniiyor
ki- diinyevi konularda kullanildiginda bile kutsal bir karaktere sahiptir. Do-
layisiyla, yazi dili tarafindan diizenlenen sosyal yagam alanlari, diinyevi nite-
likte olsalar da, yine kutsallik unsurlar1 barindirirlar. Bu durumda ortaya ¢i-
kan dilsel ikilem ok agiktir: gelisimin unsurlari olarak bilgi ve bilimin iletigi-
mi kullanimdaki giriftliginden dolay: pek tutulmayan yaz dilinde gergeklesir-
ken, giinlilk yagamin konugma dilindeki deneyimleri ve buna bagli degigim ise
yitksek dilin hafizasina hig ya da ancak ¢ok gecikmeli olarak yerlesmektedir.

Yeni bir fenomenin yazili dile gegip kalici kavram haline gelmesi igin
atlamasi gereken egik yiiksektir. Ve bu herhangi bir dil akademisinin veya di-
li kollayan bagka kurumlarin kat1 politikasindan ileri gelmez; giinliik yagam-
da kendiligindenlik olgiitlerine tabi tecriibelerin, agirhikla bir yaz1 dili olan
yiksek dilin mevcut sistematik kurallihgina katilmasi ¢ok zor miimkiin ol-
maktadir. Modernlesmeden kaynaklanan sosyal siireglerin, yeni olgularin ve
iiretilmig nesnelerin Arapgaya aktarilmasinin zorlugu, Islimi Dogu’nun mo-
dernizmle kargilagsmasi kadar eskidir. Tahtavi de bununla ugrasmak zorun-
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daydi. Batr’da gordiikleri ve yeni seyler olarak algiladiklariny, ister istemez
serbest bir formiilasyonla ve yiiksek dille giinliik dilin bir karigimi halinde ak-
taran ilk kigi oydu. Bu 6yle kolayca girilebilecek bir yol degildi. Bir dil toplu-
munda kullanimlari ¢ok farkh olan ve geleneksel olarak belirli alan ve du-
rumlara bagh kalan dil varyantlarinin karigtirilmasi, pekala tabularin kiril-
masi olarak algilanabilir.

Yiiksek dil, uygun bir diizenlemeye ve bilginin topluma yayilmasina
kars1 koymaktadir. Iginde barindirdig gelenek, tam da —kullanim ve iglevsel-
lik bakimindan- hizlanma gereken noktalarda, zamani yavaglatan bir fren gi-
bidir. Arap dilinin ve bilhassa Arap yazisinin —iisti 6rtiik de olsa— kutsalligin
mekadm oldugu izlenimi uyanmaktadir. Sanki Arapgaya dine dayandirilan bir
degismezlik verilmistir. Veya daha agik s6ylenecek olursa: Dil ve yazi, iginde
kutsalligi barindirir.

Arap dilinin bu dini miihiirlenmigligi Miislimanlar tarafindan kullani-
lan bagka dillerle, 6rnegin Farsgayla karsilastirildiginda, daha agik olarak or-
taya gikmaktadir. Farsgada da Arap harfleri kullamilir. Ancak Iranl Miisli-
manlar Farsgay: degil Arapgay: kutsal kabul eder. Béylece kullanabilecekleri
iki farkli dil mevcuttur ve Arap harflerinin Fars¢ada kullanilmasina ragmen,
kutsal olanla diinyevi olan kolayca ayri tutulabilir. Aym gey Pakistan’da kul-
lanilan Urduca igin de gegerlidir. Burada da Arap harfleriyle yazilan iki dil
mevcuttur: diinyevi bir dil ve kutsalligin dili olarak Arapga. Misliman Arap-
larin ise Arapga disinda kullanabilecekleri, sadece diinyevi amaglara hizmet
eden baska bir dil bulunmamaktadir. Sekiilerlesme siirecinde yasanan zorluk-
lar1 agiklamak igin bu yeterli bir neden olmasa da Miisliman Tiirkler, Miis-
liman Iranhlar ve Miisliman Pakistanlilara kiyasla Miisliman Araplarin ya-
sadig1 ikilemlere igaret etmektedir.

Kutsalligin, insanlar tarafindan ilerletilen maddi zamani hizlandiracak
her seyin oniinde bir engel oldugu diigiincesi, en iyi matbaacihk 6rneginde go-
riilebilir. Matbaa makinesinin Avrupa’da icat edilmesinden ancak iig yiiz yil
kadar sonra Islim diinyasinda kullanima sokulmus olmasi sasirticidir. Bu
dramatik gergegi bilen Atatiirk, Kasim 1925’te Ankara’da hukuk egitimi ve-
ren bir kurumun agiliginda, Osmanlilarin Istanbul’u fethettigi 1453 tarihin-
deki geligkili geligmelere igaret etmisti. Osmanli genislemesi ve giiciiniin doru-
ga ulagtigi bu dénem, ayni zamanda Islami fikih alimlerinin Avrupa’da icat
edilmis olan matbaa makinesinin girisini engellemesine tanik olmustu.? Tiirk

1 Bernard Lewis, The Emergence of Modern Turkey, Londra/Oxford/New York, 1968, s. 274,
Demokrasi'nin Tiirkiye Seriiveni, YKY, Istanbul, 2010.
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devletinin kurucusu dolayh olarak, 15. yiizyilin ortalarindan itibaren Bati ve
Dogu’daki gelismelerin hizla birbirinden koptugunu dile getiriyordu.

Matbaaciligin (ars impressoria [baski sanat1]) Johannes Gutenberg ta-
rafindan icat edilmesi bilgi kiiltiiriinde biiyiik bir devrime yol agt1.2
Avrupa’daki uygulamalar bu potansiyeli her tarafta ortaya gikarmigti. Mat-
baacilikla birlikte gelismenin nasil hizlandig), 1453’te Istanbul’un diigmesini
izleyen elli yilda takriben sekiz milyon kitabin basilmig olmasindan anlagil-
maktadir. Bu rakam, Bogaz kiyisindaki sehrin 1.S. 330 yilinda kurulusundan
matbaa makinesinin icat edildigi tarihi doniim noktasina kadar gegen bin yil-
dan uzun siire iginde, Avrupa’daki tiim yazicilarin zahmetli el yazisiyla aktar-
diklar1 kopyalardan ¢ok daha fazlaydi.3

Ayrica, 1452-1455 yillarinda matbaa baskisinin ortaya ¢ikmasiyla,
yalniz yeni bir teknoloji giindeme gelmis olmuyordu; metinlerin mekanik
réprodiiksiyonu ve bunun baglattigi neredeyse sinirsiz bilgi yayilimi, farklh
alanlarda olaganiistii degigimlere yol agmisti. En bagta reformasyonu zikret-
mek gerekir. Luther’in, Papalik kilisesine karg1 basarisi, yazilh metinlerin yay-
ginlagmasi olmadan diigiiniilemezdi. Otoriteleri asabilen, kontrol edilmesi
gig bir kamuoyunun olugmasi, ancak matbaa sayesinde gergeklesebildi. Bir
yazi taslagi herhangi bir bélgede kitap haline getirilemediginde, yazar hemen
bagka bir hitkiimdarlik bolgesine gegebiliyordu. Basilarak sinirsizca gogaltila-
bilen bir kitap, hava ve su gibi yolunu bularak her yere yayilabiliyordu. Ve bir
kitabin basilmas: 6nlense bile, mutlaka bir baskas: yorulmak bilmeyen mat-
baa makinesinden firlamaktaydi.

Diger yandan Luther’in ortaya gikigi ve baglattigi reform hareketi de,
basim faaliyetinde esi gorillmemis bir canlihga yol agmigti. Reformasyon do-
neminin eser ¢oklugu, 6zellikle mezhepler arasindaki polemik ve propagan-
danin baslattig1 “biyik kavga”, ilk kez kamuoyu adini hak eden bir durum
yaratt.* Reformasyonun dogurdugu dini polemige katilan herkes kendi gé-
rigiini yaymak igin hirsla ugrasiyordu. Goris ve kargi goriig; basili yayini iv-
melendiren bir erken-Aydinlanma diyalektigi.’

2 Elisabeth L. Eisenstein, The Printing Press as an Agent of Change - Communications and Cultu-
ral Transformations in Early Modern Europe, cilt 2, Cambridge/Londra, 1979, s. 683 vd.

3 Elisabeth L. Eisenstein, The Printing Revolution in Early Modern Europe, Cambridge, 1983, s. 15
vd.

4  Herschel Baker, The Wars of Truth, Cambridge Mass., 1952.

5  Paul Minch, “Der Buchdruck mit beweglichen Lettern”, Brockhaus yayin kurulu (yay.), Meilens-
teine der Menschheit. Einhundert Entdeckungen, Erfindungen und Wendepunkte der Geschichte,
Leipzig/Mannheim, 1999, s. 138-141.
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16. yuzyilin ilk otuz yilinda 10.000’e yakin giincel risale on milyon
adet basilmigti. Boylece, basili yayin kiiltiiriin 6ncii medyasi haline geldi. Re-
formasyon sevki ve 15. yiizyilda hiimanistlerin yaydig1 Antik¢ag’a yénelik il-
gi bu gelismeyi daha da giiglendiriyordu. Bir yandan da planh ¢aligmalarla
kitiphaneler kuruluyor, durmadan Yunanca eserlerin gevirisi yapiliyordu.
Ronesans dénemi boyle bagladi. O zamanki 6grenme hirsi ve bilgilenme me-
raki matbaacilikla birlesince, eskiden zahmetle kopyalanarak aktarilan klasik
kaynaklar, yeni teknikle hem sistematik olarak kaydediliyor hem de olaga-
nisti yayginhk kazaniyordu. Reformasyon ile matbaacilik arasinda oldugu
gibi, matbaacilik ile R6nesans arasinda da giderek gii¢lenen bir iliski meyda-
na gelmigti. Boylece matbaacilik, Ronesans ve Reform siiregleri ig ige gegti.
Bunun uygarlk gelisiminde uyandirdigi hizlanmanin bir benzeri daha yoktur.
Gutenberg’in 6liim yili olan 1469°da Antikgag bilgisinin basilmis olarak kay-
dedilmesine baglanmigti. Bu ¢aligmanin yaklasik 1530’a kadar tamamlanmig
oldugu kabul edilebilir.® Endiistriyel seri iiretimin bu ilk érnegi, tiim mallar
arasinda en gegerli olany, her yerde gegen bir mali iiretiyordu: bilgi.

Matbaacilik, bilginin karakterini degistirdi. Bilgi artik kamusal bir
iiriin olmugtu, ¢iinkii basili hale geldiginde engellenemiyordu. Sadece basi-
lan malzemenin miktar bile, bilgiyi teoride herkes igin ulagilabilir kilmigti.
Oysa bilgi eskiden korunmasi gereken gizemli bir hazine muamelesi gériir
ve gizli tutulurdu. Elyazmas: kitap ve metinler merakh bakiglardan uzak,
¢ogu zaman sandiklarda ve pek kimsenin ugramadigi odalarda saklanirdi.
Sonra matbaaciligin yayginlagtirdig: yeni “bilim” geleneksel bilgeligin yeri-
ni ald), gizli sayilan bilginin yerine belli bir ortamda sinanabilen bilgi gegti.
Béylece basim yoluyla yapilan yayin hareketsiz kalmig bilgi birikimlerini
unutulmaktan kurtarmakla kalmadi, her zaman ulagilabilir ve goriilebilir
bilgiler iizerine kurulan diigiiniimsel bilginin [Reflexionswissen] bagimsiz-
lagmasini da sagladi. Bu siireg, duyu organlarinin o zamana kadar gegerli
kabul edilen hiyerarsisini de degistirmig, bilgi aktariminda bireysel okuma
kolektif dinlemenin yerine ge¢mistir.” Artik bilgi edinmenin 6niinde engel
kalmamigt1.2

6  Johannes Burkhardt, Das Reformationsjabrbundert. Deutsche Geschichte zwischen Medienrevo-
lution und Institutionsbildung 1517-1617, Stuntgart, 2002, s. 24.

7  Michael Giesecke, Der Buchdruck in der friiben Newzeit. Eine historische Fallstudie iiber die Dur-
chsetzung neuer Informations- und Kommunikationstechnologien, Frankfurt a.M., 1991, s. 667.

8  Jacques DerRiza, Grammatologie, Frankfurt a.M.. 1983,s. 17.
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Islim uygarliginda ise dinleme ve okuma iligkisi farkhydi. Yiizyillar
boyu matbaa kiiltiiriiniin devrim yaratan etkilerinden uzak durabilen Islim
iilkelerinde, 6nceden de hep oldugu gibi metinler esas itibariyla konugma ve
tekrarlama yoluyla s6zlii olarak, yani isitme organi araciligiyla aktarihiyordu.
Avrupa’daki matbaa teknigi ve buna bagh bireysel okuma yoluyla bilgi edin-
me kiiltirine karsihk, yaziyla desteklenen bir konugma kiiltirii sozkonusu-
dur. Dolayisiyla Kur’an dili yaziya aktarilmig konugulan s6z olarak anlagilir.?
Hocadan 6grenciye gegen geleneksel bilgi aktarimi da sozli ve akilda kalma-
st igin tekrarlanan metin olarak gergeklesiyordu. Bu olgu ileride Arap dilinin
modernizm 6lgiitleri agisindan gelismesi baglaminda konu edilecektir.1?

Isitme ve hafizanmn bilgi aliminda boyle agirlikli bir goérev iistlenmesi,
edinilen bilgi miktarini sinirlandirir; ve alinabilecek bilginin bu sekilde sinirl
olmasi olumlu bir sey olarak gorilmektedir. Bilginin ve bilgililigin Misli-
manlar arasinda en gok deger gordiigii donem olan Islimi “Ortagag” ya da
klasik ¢ag hakkinda anlatilanlara gére agir1 yazmaya kargi temkinli bir anla-
y1s geligmisti. Kitaplarin ¢ok fazla olmasi bir uyari konusuydu, yeni yazilara
kamuoyu oniinde siipheyle yaklasiliyor ve genelde yaziya gegirilmis soze kar-
s1 giivensizlik dile getiriliyordu. Kalin ve uzun yazil eserlerden, hayatin kisa,
kitap sayisinin ise ¢ok yiiksek olmasindan gikiyet ediliyordu. Bitiin bir fikih
okuluna adi verilmis olan ibn Hanbel (780-855) sadece Kur’an ve hadislerin
yazili hale getirilmeye deger oldugu goriigiindeydi. Ona gore diger her sey
miminlerde akil karigikhigina neden olurdu. Bu anlayig bilgi ve deneyimin ya-
z1ya gegirilmesini engellememigse de, elyazmasi kopyalarin ¢ogalip yayilmas:-
mi sinirlamistir. Ayrica, elyazmacilik meslegi ¢ok yaygin oldugu halde, alim-
ler 6nemli bulduklar: bir bilgiye ulagabilmek ve sahip olabilmek i¢in ¢ogu za-
man kopyalama isini bizzat yerine getirmek zorundaydilar.!? Béylesi kosul-
lar altinda, algakgéniilliilik ve uysalligin 6nemli birer erdem olarak goriilme-
si anlagtlir bir seydir.

Islim’da konusulan s6ziin onceligi nereden kaynaklanmaktadir? Yazi
yazma isinin pek tutulmamasi, kitap sahibi olmanin neredeyse mekruh sayil-
masini nasil yorumlamak gerekir? Ve kiiltiirel anlamda derin izler birakmig

9  Seyyed Hossein Nasr, “Oral Transmission and the Book in Islamic Education”, George N. Atiyeh
(yay.), The Book in the Islamic World. The Written Word and Communication in the Middle
East, New York, 1995 iginde, s. 57-70; Labib as-Said, The Recited Koran, Princeton, 1975.

10 Jack Goody, The Interface Between the Written and the Oral, Cambridge 1987; ayrica bkz. Jan
Assmann, Das kulturelle Geddchtnis, Miinih, 1991, s. 259 vd.

11 Franz Rosenthal, ““The Making of Many Books There Is No End’: The Classical Muslim View”,
Atiyeh (yay.), The Book inthe Islamic World, iginde, s. 33-56.
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bu idet ve aligkanliklar, daha sonra Yenigag’in baglarinda matbaaya kars: en-
gelleyici bir anlayigin olugmasina yol agmig midir?

Islimi gelenekte metinlerin yaziya gegirilmesine kars1 belirgin bir gekin-
genlik, hatta isteksizlik goriilmektedir (kabr el-kitab). Yeni Islimbilimin kuru-
cusu Ignaz Goldziher yazmaya karsi agik bir “goniilsiizliik”ten s6z etmigtir.2
Bu hayret verici fenomenin kokleri erken Islimi doneme kadar geri gitmekte-
dir - Islim’in kendini diger tektanrili dinlerden, 6zellikle akrabalik iliskisi igin-
de oldugu Yahudilikten ayirmak istedigi doneme. Bu sinir gekme gabas birbi-
rine z1t iki egilimi i¢inde barindiran paradoksal bir siiregti. Bunlardan biri mi-
metik, yani taklit edici, digeri ise araya mesafe koyucu bir hareketti.3

Taklitedici egilim, erken donem Miisliimanlarin Yahudi gelenegini 6r-
nek alarak —onlarin Tevrat, yani Musa’nin bes kitabiyla yaptig:1 gibi— Allah’in
hakiki keldmi saydiklar1 Kur’an disginda herhangi bir yaziy1 kabul etmemele-
rinden kaynaklanmaktadir. Ibranice Kitab-1 Mukaddes’in yorumlari, 6zellik-
le 3. yiizyilda yazilmis olan ve Rabbinik Yahudiligin din kurallarini aktaran
Misna, yaziya gegirilmis olduklar1 halde —Kitab-1 Mukaddes’ten farkl ola-
rak- sozlii gelenek, sozlii Tevrat, Tora Sebealpe sayilmaktadir.!® Bu fark da-
ha sonra, Babil ve Filistin Talmudu’nun gereklerine uygun bigimde yazili s6z
ile yaziya aktarilmig konusma arasindaki farki muhafaza etmek amaciyla bir
sistem halinde kurallagtirilmigtir.}® Sézlii olarak aktarilmis seylerin yine soz-
lii olarak ve yazili olarak aktarilmis her seyin de yine yaziyla iletilmesi gerek-
tigi kabul edilir.’® Yani burada s6zkonusu olan “sozlii bir kitaptir”.17

Sozlii tefsir gelenegi —oyle tahmin ediliyor ki— Miislimanligi kabul
eden Yahudiler tarafindan Miisliman diisturuna aktarilmigti. Yahudilerin
sozlii Tora’sina benzer gekilde, Miisliman geleneginin govdesini olugturan
Hadis de sozlii ifade prensibine baghdir. Yahudilikte oldugu gibi, “isitilmig”
olanin aktarimi (sama), salt yaziyla kopyalanmis olana (kitab) tercih edilir.®

12 Ignaz Goldziher, Muhammedanische Studien, cilt 2, Halle, 1890, s. 196.

13 Robert Brunschvig, “Herméneutique normative dans le Judaisme et dans I'lslam”, Atti della Ac-
cademia Nazionale dei Lincei. Classe di Scienze Morali, Storiche e Filologiche 30 (1975) iginde, s.
233 vd.

14 Julius Kaplan, The Redaction of the Babylonian Talmud, New York, 1933.

15 Birger Gerhardsson, Memory and Manuscript. Oral Tradition and Written Transmission in Rab-
binic Judaism and Early Christianity, Upsalla, 1961.

16 Jacob Neusner ve digerleri (cevirmen), The Talmud of the Land of Israel, Chicago/Londra, 1982,
s. 142 vd., alintikaynag:: Michael Cook, “The Opponents of the Writing of Tradition in Early [s-
lam”, Arabica 44 (1997) iginde, s. 437-530, 498 vd.

17 Gershom Scholem, “Offenbarung und Tradition als religiose Kategorien im Judentum”, ayn ya-
zar, Uber einige Grundbegriffe des Judentums, Frankfurt a.M., 1970 iginde, s. 90-120, s. 111.

18 Ignaz Goldziher, “Kampfe um die Stellung des Hadit im Islam”, Zeitschrift der DeutschenMor-
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Hadis’in Kur’an’la iligkisi, Yahudilikte s6zlii 6gretinin yazili 6gretiyle iligkisi
gibidir.1®

Bu, Yahudilikle Islim’ birlestiren mimetik gelenektir. Gelenegin diger
cizgisi ise Yahudilikten uzaklagmaktadir. Islim, Hiristiyan geleneklerinden ve
bilhassa kendisine daha yakin olan Yahudilikten uzak durmaya gayretliydi,
zira kendisini Tanr’nin en son bildirilmis ve nihai gegerli soziine dayanan din
olarak kabul ediyordu. Diger dinler kendilerine verilmis olan esas 6gretiyi
bozduklari igin Islim vahyolunmustu. Bozulma, Migna’nin yazilmasiyla bir-
likte, Yahudilikte Tevrat’in yaninda ikinci bir kitabin gegerli kilinmak isten-
mesiyle gergeklesmisti.2® Miisliimanlar boylece Rabbani alimlerin konusulan
sOzii esas alma prensibini benimserken, bir yandan da onlarin yaziya gegirme
pratigini kinayip reddetmislerdi. Islim’in kurulus dogmasi Kur’an diginda
ikinci bir kitap, Tanrr’min sozii digtnda bagka bir yazi kabul etmez.?! Nasil
Allah’in diginda bagka bir ilah yoksa, Kur’an’in diginda da bagka bir kitap
olamaz. Yani yazili olana daima kuskuyla bakilmasinin kékii Islim’in mutlak
monoteizmindedir.??

Yazili metinlere kargi bu mesafeli durus, yaziya karg: genel bir kugku-
ya doniigmiistiir: Oyle ki, bundan ikinci bir kitap ortaya gikabilirdi. Bu mesa-
fe biiyiik bir konugma, tekrarlama ve ezberleme gelenegi iiretmistir. Islim’in
erken donemine ait, yazmanin tabulastirilmasindan kaginmaya kalkigmig
olanlara kargi olumsuz tavri ve giivensizligi gosteren bir¢ok olgu bulunmak-
tadir. Yazma tabusu so6zlii 6greti sayilan Hadis’ten kaynaklansa da, etkisi sa-
dece gelenegin yaziya dokiilmesiyle sinirli degildir, basta kitaplar olmak iize-
re yazili metinlerin bir araya toplanmasini da kapsar. Boylesi bir kuskulan-
ma, Kur’an disinda her yazilani siki bir denetim altina sokmaktadir.?3

Yasam boyu toplanmig yazili seyleri ve kitaplar1 6lmeden 6nce yok et-
mek, erken Islim kiiltiiriiniin bir 6zelligiydi. Oliim déseginde veya savasa gik-
madan 6nce her tiirlii yazili belgenin yok edilmesi, en iyisi yakilarak veya bas-

genldndischen Gesellschaft 61 (1907) iginde, s. 869 vd.

19 Josef Horovitz, “Alter und Ursprung des Isnad”, Der Islam 8 (1918) iginde, s. 44-47.

20 Cook, “Opponents of the Writing”, s. 504 vd.

21 Gregor Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit: Uberlieferung, Schreibverbot, Redaktion”, Der
Islam 66 (1989) iginde, s. 213-251, s. 216.

22 G.H. A. Juynball, The Authenticity of the Tradition Literature, Leiden, 1969; Angelika Neuwirth,
“Zur Archiologie einer Heiligen Schrift. Uberlegungen zum Koran vor seiner Kompilation™, Ch-
ristoph Burgner (yay.), Streit um den Koran. Die Luxemburg-Debatte. Standpunkte und Hinterg-
riinde, Berlin, 2004, s. 82-97.

23 Josefvan Ess, Zwischen Hadit und Theologie, Berlin/New York, 1975; Michael Cook, Early Mus-
lim Dogma, Cambridge, 1981.
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ka bir yolla okunamaz, dolayisiyla kullanilamaz hale getirilmesi talimati ve-
rilirdi. Bunun nedeni -modern anlayisla sanilabilecegi gibi- kisinin, yani bire-
yin 6zel sirlarim saklama istegi degildi. Diinyadan ayrilacak olan kisilerin ar-
tik el atinda bulunduramayacagi bu yazilardan hareketle inanca iliskin dog-
rularin degistirilmesini, hatta tahrif edilmesini 6nlemek gerekiyordu. Bunun
disinda, okumus ve alim kigiler igin 6limlerinden sonra kitaplara, hem de pek
cok kitaba sahip olduklarinin agizdan agza dolagmamasi 6nemliydi. Soyle-
nenlere gore, yaziyla kalici hale getirilmig metinlere karsi bu tabu gegmiste
oyle ileri gitmisti ki, bir kitab: tek bir gece evinde bulundurmak bile hos kar-
stlanmiyordu.?®

Boyle agir bir tabu, her tiirlii yazili metne karsi uygulaniyor degildi.
Yersiz goriilen kitap miilkiyeti ile diger yazil seyler, 6rnegin mektuplar ara-
sinda ayrim yapilmaktayd:. Kitap sahibi olmanin kamusal bir karakteri var-
di. Dolayisiyla bu tiirden bir yazih eser kurgusal bir kamu denetimine tabiy-
di, kamusal bir konuydu ve boyle iglem goriirdii. Oysa mektuplar kisisel ala-
na mahsustu ve igerigi disinda pek dikkat cekmezdi.?

Yazma isi kutsallik agisindan boylesine kuskuyla kargilanmaktayken,
bilginin aktarimi, 6zellikle de gelenegin tasinmasi igin ¢ok 6nemli olan
Hadis’in aktarimi nasil gergeklesebildi? Hafizanin yiiksek seviyede kullanil-
masi ve bunun bir itibar kaynagi olmasi sayesinde. Ezberlemeye 6zel yetene-
gi olanlar, takdir goriiyordu. Ama metni aklinda tutmakta zorlananlarin yar-
dima araglara bagvurmasi miimkiindii. Bu yardimai araglar ancak yazlh sey-
ler olabilirdi. Diger yandan, yardimin gegici olmasina da 6nem veriliyordu.
Hatirlanmas: gereken ey hafizaya yerlegtikten sonra, yazih destek hemen
yok edilmeliydi. Yazili seyin kisa 6miirli olmasi bakimindan, yaz: tahtalan
ve bina duvarlarinin kullanilmas: akla yakindi. Bu tiir bir yazi zemininde,
lizerine yazi yazilan malzemenin kendinde bir gegicilik mevcuttu. Yagmur ve-
ya bagka iklimsel etkiler eninde sonunda yazilmig olanin ortadan kaybolma-
sin1 sagliyordu. Buna ek olarak, gegici yazilarda tam ciimlelerden kaginilirdi.

Bazi yerlerde yazi yasag: 6ylesine kat1 uygulaniyordu ki, anlasilan ali-
silmig baz1 uygulamalar bile agikga yasaklaniyordu: avug igine veya terlik ta-
banina not alma gibi. Bir 6gretmen kendi s6zlii agiklamalarindan 6grencisi-
nin kalici notlar yazdigim duydugunda veya 6grencisi 6gretmenine not ettigi
onceki bir agiklamasini hatirlattiginda, 6grenci derhal bu notlarini yok etmek
zorundaydi. Ogrenilmis olan yaziya dékiilecek olursa, bu evin dért duvar

24 Cook, “Opponents of the Writing”, s. 481.
25 Age,s.478vd.
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icinde sessizce gergeklesirdi, yani halkin géziinden uzakta. Bunun diginda her
sey kaba bir kural ihlali olarak goriilerek baski ve yaptirima neden olabilirdi.

En iyi hafiza bile tamamen yazili destekten yoksunsa, basarili olamaz.
O bakimdan yazili metinler ve hatta kitaplar ezberlemenin vazgegilmez yar-
dimcilariydi. Ne de olsa bu tiir konusmanin temelinde, hig degilse bir kez
okunmasi gereken bir yazi1 yatmaktadir. Bu, 6zellikle bilim alaninda gegerliy-
di. Kugkusuz 6grenciler bu tiir kitaplari yalniz g6zetim altinda ellerine alabi-
liyordu. Hatta egiticiler, 6grenciler tarafindan kullanilan yazilarini “kira’a”
[okuma] notuyla isaretlemek ve boylece 6grencilerin bunlar yalmz baglarina
degil, kendi denetimleri altinda kullandiklarini belirtmekle yiikiimliydiiler.
Sonugta, Arapga bir metni yanhs okumak hi¢ de zor degildi. Diyelim ki bir
ogrenci bilgisini metinlerini okudugu, ancak dinlemedigi kitap ve defterler-
den almis olsun. Metin dogru noktalamayla, dolayisiyla dogru tinliilegtirmey-
le yazilmamigsa, bunun ciddi sonuglan olabilirdi. Ornegin bazi durumlarda,
ilag isimlerindeki yanhg noktalamadan 6liimciil sonuglar dogdugu bildiril-
migtir.26

Islim medeniyetinin Arapga konusulan iilkelerinde s6zlii olanin bu ko-
numuna iligkin kayda deger birgok neden é6ne siiriilebilir. Ornegin, konusu-
lan s6z ifade edilmek istenene yazili olandan daha yakindir.?” Her zaman 6ne
siriilen yazili metnin giivenilmezligi yaninda, kendiligindenlik, canlhlik ve
dogrudanhgn yitirildiginden de s6z edilmektedir.28 Sozlii olanin yoruma da-
ha agik oldugu, en azindan “bilginin kisitlanmasindan” (takyidil-ilm) kagin-
maya yaradig) da ifade edilir. Ayrica, konugulan s6ze has olan yorum esnek-
ligi boliinme tehlikesini azaltir. Ve biitiin bunlardan daha az 6nemli olmamak
lizere, sozli aktarim bilgiyi dar bir ehiller ¢cevresinde tutmaya yariyordu.

Yani birinin egliginde yapilan okumanin, metnin dogru anlagildigini
kontrol etmek yaninda, pratik bir avantaj da vardi. Kald ki boylece bilgi al-
gilamasinda iki duyu organi birden kullaniliyordu: gormek ve duymak, 6zel-
likle de duymak. Ciinkii sozlii gelenekte onemli olan konugma degil, dinleyi-
cinin kaydedilmesi gereken bilgiyi alma becerisidir. Ve gorme zaten antropo-
lojik olarak zan altindadir. Cok farkl kiiltiirlerde goriilen kor kahin, dikkat-

26 Gregor Schoeler, “Weiteres zur Frage der schriftlichen oder miindlichen Uberlieferung der Wis-
senschaften im Islam”, Der Islam 66,1 (1989) icinde, s. 38-67, s. 66 vd.

27 A.ge.,s. 6S.

28 Schoeler, “Miindliche Thora und Hadit™, s. 221.
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le dinleyen ve yargida bulunma giiciiniin gérdiikleri tarafindan yamiltilmama-
s1 gibi siipheli bir ayricaligi bulunan bir figiirdiir.

Dinlemenin 6nemine isaret edilince, ortaya Islim geleneginde sozlii
olana taninan agirhgin ne derece yazih olana karsi duyulan dini gekincelerden
kaynaklandig: sorusu ¢ikmaktadir. Sozlii olanin 6nceligi nereden geliyor?
Arap dilinin baz1 6zellikleri dinlemeyi okumadan daha 6nemli saymayi gerek-
tirmis olabilir mi? Ve dini gerekgeye dayanan yazma yasag, kutsallik bagla-
minda rasyonellestiriliyor olsa da, temelinde kiiltiirel antropolojik yaklagim-
la kavranacak bir olgu bulunabilir mi? Cogu zaman oldugu gibi, her ikisinin
birden gegerli olmasi da miimkiindiir; hem kiiltiirel antropolojik agiklamasi
olan bir durum, hem de onun kutsallik baglaminda rasyonellestirilmesi — ve
bu ikincisi ilkini daha da siddetlendirir.

Mesele yine hakikilik, gercege uygunluk ve ilk metnin ilanindan bugii-
ne kadarki zaman araliginda aktarimin dogru, yani bozulmamis oldugunun
sOylemsel [diskursiv] olarak kanitlanabilmesidir. Burada da metnin anlami
dini ve kutsallikla ilgilidir. Her ne kadar bu baglamda amag, aktarim teknigi-
nin kiiltiirel antropolojik kosullarin1 anlamak olsa da.?®

Hakikiligi giivenceye almanin tek yolu olan sézlii aktarim tekniginde
en 6nemli sey, yeniden olusturulabilir nitelikteki aktarim zincirleri, yani is-
natlardir — bagka bir deyisle kusaktan kusaga aktarim geleneginin soykiitigi.
Okunup dinlenen metin iizerinden kutsal ilk metnin orijinal haline erigebil-
mek, sadece s6zlii aktarim ve onu onaylayan aktarim zinciri yoluyla miim-
kiindiir. Sadece metnin geleneksel aktariminin soykiitiigii, aktarimi yapan
ilimlerin belirlenip kanitlanmasi sayesinde hakikilik temin edilmekte ve dola-
yistyla kutsallik mertebesi yakalanmaktadir.3® Aktarim, ezberlemeyi kolay-
lagtiran sozli zikir yoluyla gergeklesmektedir ve hoca ile 6grenci arasinda
dogrudan baglantiy: saglayan sadece bu dolaysiz sozlii faaliyettir. Yani ger-
cek kendini hocanin séze dayanan geleneksel otoritesi araciligiyla giivenceye
almaktadir.3! Tek bagina okuma teknigiyle béylesi dolaysizlik saglanamazd.
Ciinkii her seyden 6nce dini yorumun tartigmali séyleminde kolayca metinle-
rin bozulmus oldugu siiphesi uyanirdi.32 Ancak egitenin fiziki mevcudiyeti,

29 Talal Asad, Theldeaof Anthropology of Islam, Center for Contemporary Arab Studies, Occasio-
nal Papers, Washington D.C., 1986, s. 14.

30 Edward Said, The World, the Text, and the Critic, Cambridge, 1983, s. 46, | Yazimsal Elegtiriler
Séylesiler, Hece Yayinlary, stanbul, 2004):

31 Dale F. Eickelman, “The Art of Memory, Islamic Education and Its Social Reproduction”, Com-
parative Studies in Society and History 20 (1978) iginde, s. 485-516.

32 Rainer Brunner, Die Schia und die Koranfélschung, Wirzburg, 2001.
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dizeler halindeki metnin zikri ve giiven veren tonlamanin canhliginda, aktari-
lan bilginin 6zgiinligi ve dolayisiyla otoriter gergeklik kendini ortaya ko-
yar.33 Hukuk ve diger alanlardaki temel metinlerin gogu baslangigta dizeler
halinde olusturulmus ve geleneksel olarak hep bu sekilde 6grenilmistir.

So6zlii aktarim ve metnin akustik algilanmasimi gerekli gosteren neden-
ler bulunmaktadir. Bunlar, Arap dilinin karmagik fonolojisi ve Arap yazisinin
yapust ile ilgilidir. Unliiler ve iinsiizler ancak konusma fiiliyle birlesebilmekte-
dir, zira Arap harfleri yalniz iinsiiz fonemleri ve uzun inliileri gosterir. Kisa
unliler, atlanan iinliler [Vokallosigkeit] ve ift insiizler yazida isaretlenme-
mektedir. Her ne kadar unlillerin anlama uygun vurgusuyla iinsiizlerden
olugmus tekil sozciigiin dogru anlagilmasi saglanabilse de, ¢ogu kez bu ancak
timcenin tamamlanmasiyla birlikte miimkiin olur. Semiyotik s6z anlami fo-
netik anlamdan farkh olabildiginden, ifadenin dogrulugu “dogru” tonlama-
ya baghdir.3*

Dolayisiyla yazilmis metnin gergege uygunlugu ve kutsal anlamdaki
dogrulugu, dogru tonlamayla miimkiin olabilmektedir. Ancak konugsulmus
veya zikredilmig metin, dogru s6zdiir. Ton ve tonlama ona sonsuz, degismez
manay: verir. Bu ise gozle degil, sadece kulak tarafindan algilanabilir. Giive-
nilir aktarim zincirinin varligi bir de bu nedenle belirleyici olmaktadir. Met-
nin bir dlimler kusagindan digerine araliksiz aktarimi geriye dogru takip edi-
lebildiginde, kokenden gelme dogruluk ve gergeklige sahip goriiniir. Ancak o
zaman bir metin yiiceligi ve kutsalligi bakimindan tam olarak muhafaza edil-
mig sayilabilir. Buna karsilik, yazilmig olanin ikilemi apagik ortadadir: s6z
yaziya gegirildiginde unutulmaktan kurtulmus olsa da, bu asli anlamin yitir-
me pahasina gergeklesmektedir.3

Yazida yanlis anlagilirlik ve “gift anlamlilik” sorununa Ibranice ile il-
gili olarak Baruch Spinoza da Teolojik-Politik Incelemeler’de isaret etmistir.
Ilk hakliyle Kitab-1 Mukaddes metnine iinliilerin eklenmemis olmasi bir yana,
ciimleler de noktalama isaretleriyle birbirinden ayrilmis degildi. Unlii harfler
ve ciimle, okuma ve vurgu isaretleri ¢ok sonradan noktacilar [Punktisten -
Spinoza’nin ad: gegen eserde kullandig: bir niteleme] tarafindan eklenmigti —
Spinoza’ya gore bu, her devrin kendi anlayigina bagh bir yorumlamaydi. Ra-
dikal Aydinlanmac: diigiiniiriin alayc: ifadesiyle, inlilerin eklenmesi insana

33 Brinkley Messick, The Calligraphic State. Textual Domination and History in a Muslim Society,
Berkeley, 1993, s. 26.

34 Gerhard Endress, “Herkunft und Entwicklung der arabischen Schrift”, Wolfdietrich Fischer
(yay.), Grundrif§ der arabischen Philologie, Wiesbaden 1982 iginde, s. 165 vd.

35 Messick, Calligrapbic State, s. 252.
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ait yorum ozgurliiginii ortaya koyuyordu, olsa olsa yalniz iinsiizler tanrisal
olabilirdi.3¢ Kabbalist bir yorum, iinliiler eklenmis metnin éncesine, Ilk-Tev-
rat denilen seye, yani tora kelula’ya geri giderdi. Bu anlayisa gore Tanri’nin
s0zl agiga gikmig degildir — hatta iinsiizlerin yazilmasiyla bile. Yazi, s6zlii ifa-
denin ve dolayisiyla Tanri s6ziiniin ¢6ziimlemesi olan bitmek bilmez yorum-
lamalarin 6tesine gegmektedir.3”

Sozlii ifadenin yaziya gore 6ne gikartilmasi ve kutsal olanin siirekli mev-
cudiyeti, Islim ileminin matbaacilig1 kabuliiniin gecikmesinde her seyden gok
rol oynamig olmalidir. Burada sézkonusu olan sorun bir din olarak Islim’dan
kaynaklamyor degildir, Islimi kiiltiiriin diger medeniyetlere, 6zellikle Batr'nin
laiklesmig Hiristiyanligina kiyasla s6zlii olan1 daha fazla muhafaza etmis olma-
siyla ilgilidir ve béyle oldugunu antropolojik yonelimli dilbilim ortaya koy-
maktadir. Nitekim dilbilimci Ferdinand de Saussure 19. yiizyilin sonlarinda -
Jean-Jacques Rousseau’yu takip ederek— Batr’da yazinin s6zlii olana gore 6nce-
ligini bir gesit gasp olarak tanimlamugtir. Yazih olan, sozlii olan1 gasp etmekte-
dir, ¢iinkii matbaa aracihigiyla ¢ogalip yayilan yaz, sesin yerini alarak agirhk
kazanmaktadir - oysa dogal olarak bunun tersi bir oran s6zkonusudur.

Iligki agik: 6nce sesli olan vardir, sonra yazi gelir. Bu siralama ve énce-
likten daha 14. yiizyilda tarih diisiiniirii Ibn Haldun s6z etmisti.3® Sonugta dil
ve yaz iki farkl igaret sistemidir ve ikincisi ilkine yardimci olmak amaciyla,
onu temsil etmek iizere vardir. Rousseau, isaretlerle olugturulmus resme, ya-
z1 igaretleriyle aktarilan seyin kendisinden, yani konugulan s6zden daha bii-
yiik 6nem verilmesini tuhaf buluyordu.3® De Saussure, yazinin konugmadaki
ifadeyi perdeledigini s6ylerken, Rousseau’dan da daha ileri gitmisti: Yaz1 di-
lin elbisesi degil, onun maskelenmesiydi.*® Bu durumdan, yazinin hak etme-
digi bir otorite iddiasinda bulundugu gikartiliyordu.** Her seyden 6nce, kii-
itk ¢ocugun gelismesinde once duyma, sonra gérme gergeklesmektedir. Ya-
zinin konusulmug s6ze geri doénen etkisi hatal olabilir ve ¢ogu zaman olmak-
tadir. Uygar diinyada yazili olanin s6zlii olana karg1 6ncelik kazanmasi, bu
yaklagimda “patolojik bir goriintii”diir,*2 her tiirlii canliligini yitirmis bir sii-

36 Baruch de Spinoza, Theologisch-Politischer Traktat, yedi ciltte toplu eserleri, yay.: Carl Gebhard/
Gunter Gawlick (yay), Hamburg, 1976, s. 125 vd.

37 Scholem, “Offenbarung und Tradition”, s. 108 vd.

38 Messick, Calligraphic State, s. 21.

39 Derrida, Grammatologie, s. 49.

40 A.ge.,s. 62.

41 Ag.e,s. 66.

42 A.ge.,s.67.
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regtir — Jacques Derrida bu siireg igin gorsel imin “vasiyetname karakteri”
kavramini kullanmigt1.43

Kutsal temele dayanan Islim medeniyetinde yazinin destekledigi sozlii
aktarim, kendine 6zgii sekliyle evrensel bir sabiti yansitir. Ciinkii metinler
matbaada mekanik olarak gogaltilip her okur igin ulasilir hale geldiginde, kut-
sal havasini kaybetmektedir. Baglangigtaki sekliyle, ezberden okuma sayesin-
de kutsalligi muhafaza edilmis metin, yazili hale gelince dini agidan bozulma-
mughgini yitirir. Walter Benjamin’in gordiigii ve anlattigi kayip iste budur.
Benjamin, mekanik ¢ogaltmayla sanat eserinin yasayan gekirdeginin, orijinal-
liginde yatan otoritesinin, el degmemis sahiciliginin tahrip olmasindan s6z et-
mektedir. Benjamin’e gore, bir seyin sahiciligi kaynaktan bu yana dogru gele-
neksel aktarimda viicut bulmugtur — onun hem maddi siirekliligi hem de tarih-
sel tanikhigin1 kapsar.* Buna kargihik gogaltma her tiir tarihsel 6zgiinliigii ve
dolayisiyla ¢ogaltilan orijinalin otoritesini sarsmaktadir. Cogaltma teknigi ¢o-
galtilani gelenekselden kopartarak onun temelden sarsilmasina yol agar. Bu
semptomatik siirecin etkileri Benjamin’ne gore sanat alanini agmaktadir.4®

* b *

Sozli olana béylesi bagli ve dolayisiyla yazinin ¢ogaltilmasina karg: ge-
kingen olan bir kiiltiiriin bakig agisindan, Avrupa’daki matbaa devrimi ve
onu izleyen yeni anlayiglarin nasil siddetli bir kirilmaya yol agtig1 anlagilabi-
lir. Yazili hale getirilen manevi bir degere uygulanan ¢ogaltma teknigi bera-
berinde degisiklikler getirir ve bunlarin hem ige, hem de disa yonelik etkileri
¢ok 6nemlidir. Birey, kendinden 6nceki veya sonraki aktarim zincirine tabi
olmamakta, bireyselligini 6ne ¢ikartmaktadir. Onun degeri, kendi adiyla ilis-
kili olan yazinin yayginlagmasiyla olgiilecektir. Baski olanaginin dogmasi, bil-
giyi siiresiz ve yazarini 6limsiiz kilmigtir.

Bu olanagin kigkirtmasiyla yazi agiri miktarda ¢ogalirken, ayni zaman-
da birey olarak taninan yazarin iinii ve zenginligi de bask: adedine baglhdir.
Reformasyon’un etkisiyle alabildigine artan baski faaliyeti, Luther’in kisili-
ginde ¢ok dinamik ve ¢ok begenilen yazarini bulmugstu. Kamuoyu olugmasi
Luther’i korudugu gibi, basarili miicadelesini atesleyip hizlandiriyordu. Basa-
risinin bir gostergesi de 1519°da, yani Wittenberg Tezleri’ni ilanindan yalniz-

43 A.ge,s. 120.

44 Walter Benjamin, Das Kunstwerk im Zeitalter seiner technischen Reproduzierbarkeit. Drei Studi-
en zur Kultursoziologie, Frankfurt a.M., 1963, s. 16.

45 Ay yerde.
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ca iki y1l sonra basilan eserlerinde artik adinin degil sadece bag harflerinin be-
lirtilmeye baglanmasiydi. Kendi adiyla Luther Incili olarak anilan geviri, daha
hayattayken bir milyon adetten fazla satmgti.

Luther Incili Latince olmayan ilk Incil degildi. Kutsal metnin halk dil-
lerine gevirisi daha 6nce de yapilmisti. 13. yiizyildan 14. yiizyila gegisten iti-
baren Hiristiyanlik 6greti ve ¢agrisini Fransizca, Italyanca veya Almanca gibi
halkin konustugu dillerde —tabii heniiz basili olmayan yollarla- ilan etmek,
olagan bir seydi. 11. yiizyilda yerel [vernakular] diller bicimlenmeye ve yazil-
maya basladigindan beri, Latince’nin Avrupa’daki birlestirici evrensel dil ola-
rak 6nemi gitgide azalmist1.* Yazilan halk dillerinin siirekli gelismesiyle bir-
likte, bir yanda kutsalin araci olarak evrensel dil, diger yanda ise kutsali tec-
rit edip zayiflatan lehgeler olarak yerel diller arasinda ayrigma gergeklesti. Ay-
1 donemde giineydogu Asya’da, Sanskritge’de paralel bir gelisme goriiliir.
Orada da yazilan halk dilleri olugmugtu. Yalniz Arapga, 6nemli bir diger ev-
rensel dil olarak, bu gelismeden etkilenmemisti.*”

Avrupa halk dillerinin matbaa kiiltiirityle birlikte kendini kabul ettir-
mesi, kesinlikle kutsalligin kaybolmasina yol agmus degildir. Hatta Luther
matbaaciliga dini bir deger katip onu Tanri’nin son ve ea bilyitkk armagani
olarak kutsamisti. Luther’e gore, kiyamete kadar Tanr1 katindan bagka bir
armagan inmeyecekti.*® Boylece matbaacilik vahyin bir pargasi olarak goriil-
miis oluyordu. Yani Tanri’nin buyruguyla gergeklesmigti Hiristiyanlik igin
vahiy ancak matbaaciligin devreye girmesiyle tamamlanmgt1.

Matbaa sayesinde Incil’in Almanca dilinde ve bireysel olarak okunabi-
lir olmas: bir ritiiel anlami da kazanmugti. Ibadete bir ¢a3ri s6zkonusuydu.
16. yiizyilda bu anlamiyla “yaz1” Tanri’nin s6zii ile 6zdeglesmigti. Tanri’nin
sOziiniin taninmast igin basili olarak ortaya ¢ikmasi gerekiyordu. Dinf igerik-
lerin boyle bir doniisiimle herkesin okuyabildigi bir yazi haline gelmesi, kut-
salin degisimiydi aslinda. Her seyi kapsayan din, Tann ile iligkinin kigiselles-
tirilmesiyle bir iman ve imanin beyani meselesi olmug ve béylece kismen se-
kiilerlegtirilmigti. Her insanin —ruhban sinifin1 bir kenara birakarak— Tanrr’ya
dogrudan yonelebilmesi, ancak matbaa ¢aginda miimkiin oldu.

Sonsuzluk anlayisi da matbaanin icadiyla degigmisti. Ciinkii vahiy an-
cak bu yeni teknoloji ve onunla beraber gelen yazinin kitlesel yayilmasi, ger-

46 Benedict Anderson, Imagined Communities. Reflections on the Origin and Spread of Nationa-
lism, Londra/New York, 1991, s. 21.

47 Sheldon Pollock, “India in the Vernacular Millenium: Lityerary Culture and Polity 1000-1500",
Daedalus 127/3-4 (1998) iginde, s. 41-74.

48 Giesecke, Buchdruck in der Friihen Neuzeit, s. 166.
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cekten her yerde var olmasi, her yone ulagabilirlik sayesinde sonsuzlagmusti.
Bunun yanisira zamanla olan iligkide degigmigti. Daha once kutsallik sonsuz-
luga bagli ve dolayisiyla degismezlik simgelerinin zincirine vurulmugken, sim-
di artik Kilise hizlanan zaman anlayisiyla barigmaktaydi, ¢iinki ancak bu
teknik sayesinde, bagislanmig olan vahiy sinirsizca yayilabiliyordu. Bu yol-
dan, halk dillerinde yazilip basilan Incil, tam da kutsal karakteri nedeniyle
modernizmin bir Truva at1 halini almigt1.

Yani yeni donem, yerel dillerle matbaaciligin bir ittifak: olarak ortaya
cikiyordu. Bu ittifaka Papalik kilisesi karsi ¢ikt1.4® Ciinkii halk lehgelerinin
kullanilmasiyla eski Latince kavramlarin tahrip edildigi, geleneksel anlaminin
bozuldugu, inang hiyerarsisinin altinin oyuldugu; boylece ortodoks dindarli-
gin tehlikeye sokuldugu ve geleneksel ruhani ve diinyevi baglarin koparildigi
goriisiindeydi. Kilise, matbaacilikla gelen bilgi ¢igin1 durdurarak bundan kay-
naklanan biiyiik akil karigikhiginin 6niinii almaya galistyordu.3® Tipki Islim
diinyasindaki gibi, Hiristiyan Ortagag insani i¢in de bilginin biriktirilmesi en-
dige verici ve tehlikeli bir seydi. Bilgiyi yetkililere, ruhban sinifina ve iiniversi-
te dlimlerine birakmak daha dogruydu.

Matbaacilik sanatina kars: gelenler arasinda isi ve agindan olan yaz
sanatgilar1 da bulunmaktaydi ve bunu de laude scriptorum, yani elyazmasi
sanatin1 6vmeyi ¢ok seven dini hiyerarsiyle birlikte yapiyorlardi. Bu eski ve
itibarli meslek korunmaliydi. Ustelik kopya gikartmak bir ige yonelme ve
siik{in bulma fiiliydi, bir ibadet sekli sayiliyordu. Fakat Hiristiyanlik diinya-
sinda 6nceki zahmetli kopyalama igine 6zgii tefekkiir ve yavaghgin yerini, in-
sanin zengin buluslariyla yolu agilan matbaaciliga 6zgii acelecilik ve hirs al-
musty; yani multiplicatio librorum [kitaplarin ¢ogaltilmasi].3! Matbaaciliktan
kaynaklanan iin ve zenginlik digkiinliigii eski dindarlarin g6ziinde mukadde-
sata kargi saygisizlikti. Basili ve sinirsiz gogaltilabilen kitap, meta diinyasinin
ve erken sanayilesmenin bir 6nciisii olmustu. Bir “serbest sanat” olarak mat-
baacilik heniiz lonca ve esnaf birliklerinin digindaydi. Bu yiizden, eski el sa-
natlari geleneklerini zorluyordu. Daha sonra makine diinyasinin geligmesiyle
ilgili her sey burada sekillenmeye baglamisti. Sonugta, karmagik ve uzun va-
deli bir is olan kitap iiretimi ve dagitiminin 6n sart1, sermaye giicii olan yati-
rimcilardir. “Avans veren” ve kitap piyasasinda uzun vadeye yonelik 6nemli
miktarlarda yatirim yapanlar, kiigiimsenmeyecek bir riske girmekteydi — da-

49 Agpge,s.176.
50 Age.,s. 177.
51 Apg.e,s. 182 vd
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ha sonra bu ticari faaliyeti yayincilar iistlenmigtir. Yani kitap, gelmekte olan
modernizmin biitiin belirtilerini tagiyordu.52

*

%

*

Islim iilkelerinde matbaaciligin yerlesebilmesi igin ii¢ yiiz yil gegmesi
gerekmigti. Nasil olmugtu da, matbaanin bu iilkelere girigi bu kadar siire 6n-
lenebilmisti? Bu devrim niteligindeki endiistriyel sanatin Islim diinyasinda
tutunmasini engelleyen neydi? Ne de olsa, Islim’da s6zlii gelenegin tiim 6ne-
miyle birlikte, gelismis bir yazi kiiltiirii ve “kaligrafik devlet” denilen bir ya-
p1 da mevcuttu. Basim faaliyeti yazinin, kutsal metnin, yani Kur’an’in yayil-
masina sadece hizmet edebilirdi. Ancak kutsal olanin yogunlugu diger her ge-
ye direnmigsti. Yazinin mekanik gogaltma teknigini onlemek igin yeterli giice
sahipti.

Avrupa’da Hiristiyan iilkelerindeki ruhani ve diinyevi otoriteler, daha
bagtan bolgesel beyliklerin ¢ok sayida olmasindan dolay: matbaaciligin yayil-
masim engelleyemezken, Islim bélgelerindeki benzer mercilerin etki giicii
farkliydi. Bunun iki sebebi olabilirdi: bir yandan pratik anlamda, oradaki
dinisaygigoren kisilerin sosyal yagam iizerinde daha bityiik bir otoritelerinin
olmasy; diger yandan, kutsalin Dogu’daki yapisinin daha gegirimsiz, Tanri ile
miiminin birlikteliginin daha sik dokunmus olmasi, yani kutsalin Dogu’daki
etkisinin mutlaklig1.

Kutsal olan nasil 6lgiilebilir? Olsa olsa etkisiyle, ve belki de 6zellikle
matbaacilik gibi dramatik bir yenilige karg1 savunma giiciiyle. Gergi baslan-
gigta, 1485°te Osmanl Sultani II. Bayezid tarafindan konulan otoriter bir
baski yasagi1 vardi.’3 Ama eger halk metinlerin mekanik gogaltilmasinin sag-
ladig1 faydalardan gergekten etkilenmis olsaydi, resmi yasak da tipki yazici ve
kopyacilarin ¢ikar amagh, bir meslek grubunu koruyan korporatif direnci gi-
bi, pek etkili olamazdi. Gergekten de bir tarihsel yorum, matbaa makineleri-
nin Islim diinyasinda 6nlenisini kopyacilarin etkisine baglama egiliminde-
dir.5® Ama bu yeterli gériinmemektedir. Boyle bir gey varsa bile, bu onlarin

52 Rudolf Hirsch, Printing, Selling, and Reading 1450-1550, Wiesbaden, 1974.

53 Dagmar Glass/Geoffrey Roper, “Arabischer Buch- und Zeitungsdruck in der arabischen Welt”,
Eva Hanebutt-Benz ve digerleri (yay.), Middle Eastern Languages and the Print Revolution: A
Cross-Cultural Encounter, Westhofen 2002 iginde, s. 177-226.

54 Ekmeleddin ihsanoglu, “Some Remarks on Ottoman Science and its Relation with European Sci-
ence & Technology up to the End of the Eighteenth Century”, ayni yazar (yay.) Science, Techno-
logy and Learning in the Ottoman Empire: Western Influence, Local Institutions and the Trans-
fer of Knowledge, Burlington, 2004 iginde, s. 45-73, s. 47.
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bir meslek grubu olugturmasindan ¢ok, islerinin ritiiel yanina baglanabilir:
Buradaki anlayisa gore, el yazisiyla yapilan aktarim yalniz hayir vaat etmez,
ayn1 zamanda ilgili metnin aktarim zincirindeki biitiin kopyacilarla ve dola-
yisiyla selamet vaat eden Islim’in erken dénemiyle dogrudan bir ruhsal bir-
liktelik de saglar.3® Baski teknigine kargi bu tutum, Miislimanlarda yaygin
olan bir tavir ve anlayisla uyumluydu; Osmanh Imparatorlugu’nda yerlesik
olan Yahudi ve Hiristiyanlarin tavri ise farklydi, onlar kendi metinlerinin
mekanik ¢ogaltilmasini zorlanmadan kabullenmigti.>¢

Yine bir yasalar dini olan Yahudilikle yapilacak kargilagtirma aydinla-
tict olacaktir. Miisliman hiikiimdarhk altindaki Miislimanlar kutsal tabu-
dan uzaklasamazken, Yahudiler matbaacilik teknolojisini alabildigine kulla-
myorlardi. Bu baglamda, dini azinlik toplumu olarak bir ara pozisyonda ya-
samalan onlara yardimci oluyordu. Nitekim matbaanin icadindan hemen
sonra, hahamlik tarafindan bu bulugun pragmatik bir anlayigla ele alinmasi
konusunda fetvalar verilmisti. S6zkonusu fetvalarda ibadetle ilgili yazilar ile
dini igerikli olmakla birlikte arastirma ya da dualarin ezberlenmesi amaciyla
kullanilan metinler arasinda aynim yapiliyordu. Birinciler yalniz el yazisiyla
kopyalanmaliydi. Bunlarin arasinda giiniimiize kadar kullanilan Tevrat rulo-
lar1, 6zel deri kutucuklarda (tefilin) saklanan dualar yazih pargémen rulolar
ve kap1 gergevelerine sabitlenen Mesusa’larin parsémen seritleri de bulun-
maktadir. Bunun digindaki her sey herhangi bir dini endise olmaksizin meka-
nik yoldan gogaltilabilirdi. Bu da Musevilikteki yazili metinlerin gok biiyiik
kismumi olusturdugundan, belli ki Hiristiyan ve Islim diinyalarinda yasayan
Yahudiler matbaaciligin nimetlerinden sinirsizca faydalanabiliyorlardi.’”

Siirekli Islim yasalari altinda yasayan Miisliimanlar i¢in durum fark-
liydi. Onlarin matbaaciliga kars: sergiledigi direng, derin kokler salmig bir
tepkinin yansimasiydi. Bu ise giderilmesi ¢ok zor bir tabudan kaynaklanabi-
lecek bir tepkiydi. Ve bu tabu, kutsali aktaran yazinin otoritesine sezgisel bir
baglanmayla kendini ifade etmektedir. Bunu yaparken, yazinin kutsallikla
donanmus otoritesi kendini dogrudan agiga vurmaz, bunun yerine gesitli akla

55 André Demeerseman, “Une etape décisive de la culture et de la psychologie Islimique: Les données
de la controverse autour du probléeme de I'imprimerie”, Institute de Belles-Lettres Arabes 17
(1964) iginde, s. 1-48,s.101-141,s. 31 vd.

56 The Beginnings of Printing in the Near and Middle East: Jews, Christians and Muslims, Lehrstuhl
fiir Tiirkische Sprache, Geschichte und Kultur, Universititsbibliothek Bamberg [Bamberg Univer-
site Kutiiphanesi, Tiirk Dili, Tarihi ve Kiiltiirii Bolimi (yay.)], Wiesbaden, 2001, s. 9 vd.

57 Ittai Joseph Tamari, “Zu den hebriisch-schriftlichen Drucken vom 1S5. bis 19. Jahrhundert”,
Hanebutt-Benz ve digerleri (yay.), Middle Eastern Languages and the Print Revolution iginde, s.
33-52.
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uygun gerekgeler sunar. Islim kiiltiiriinde bu rasyonellestirmeler teknik, hu-
kuki, estetik, teolojik veya herhangi bir bigimde dini kimlik tagiyabilir. Hep-
sinin ortak yani, tiim o rasyonellestirmeye ragmen, basih kitaba karg1 olan
anlagilmaz reddedistir.

Arapga metinlerin basilmasina karg1 Miislimanlarin bu reddedis tavri-
nin ne kadar derinlerde yattig1, 6rnegin 1588’de Venedikli tiiccarlar Ortagag
Arap felsefecilerin Italya’da basilmis eserlerini Osmanh Imparatorlugu’nda
satiga gikardiginda gériildi. III. Murad tarafindan onaylanmug ticari lisansla-
rina ragmen, kitaplar alic1 bulamadi. Kimse bu Arapga harflerle basili eserle-
ri almak istemiyordu. Halk kullanilan yazi karakterlerini begenmemis, este-
tik agidan sekilsiz bulmugtu. Ustelik baskilar hataliydi. Mekanik gogaltma
yoluyla hata ve diizensizliklerin yayilacag: diigiincesi Mislimanlar agisindan
dehget vericiydi. Ama zaten dizgi hatalari1 diginda, Avrupa’da iiretilen baski-
lar Arap el yazilarinin estetik kalitesiyle boy 6lgiisemezdi.®

Zamanla Batr’da iiretilen Arapga basili eserlerin teknik diizeyi yiiksel-
meye basladiginda, Islimi yaz: alimlerinin itirazi yiikselmisti. Gergekten de,
yaz1 ve hukuk ilimlerinin yazilan ve yayginlagtirilan soz tizerindeki kurumsal
etkileri mutlakti. Bu giigli konum onlarin Islim kiiltiir iiretimindeki tek be-
lirleyici olmalarini sagliyordu. Yazicilar ve onlarin da dahil oldugu meslek
grubu, metinler ve metin iiretimine iligkin ag1 timilyle kontrol ediyordu. Bu
tekel yalniz yazma, kopyalama ve yaymayi degil, ayn: zamanda kamu 6niin-
de okumay1 da kapsamaktaydi. Ayrica, metinlerin yayilmasinin yanisira mu-
hafazasi da onlarin denetimindeydi. Kisacasi, yazili s6ziin anahtari onlarin
elindeydi. Hatta Istanbul’daki sahaflar da yazi1 ve hukuk alimlerinin ve onlar-
la baglantili olan kadilarin kesin kontrolii altindaydilar. Islimi metinler iize-
rindeki bu kesin tasarruf, matbaaciliga izin verilmesinden sonra bile —daha s1-
nich olsa da- devam etti. Sultan I. Abdillhamid’in 1784’te manevi kontrol
saglamak adina olugturdugu sansiir heyetinde yer alan ulema ve kiittab [ka-
tipler, yazicilar, yaz1 dlimleri], yayginlastiracak olan elyazmasi ve basili me-
tinlerin denetlenmesinde bagrolii oynamaya devam ettiler. Bu tiir kurumlarda
Islami otorite gozle goriiliir bigimde ortaya gikmaktayd:.5®

Sultan III. Ahmed 1727’de ilk kez Osmanli Imparatorlugu’ndaki Miis-
limanlar igin matbaaciliga izin verdiginde, yazi ilimleri ve kadilarin kontrol

58 Lutz Berger, “Zur Problematik der spaten Einfihrung des Buchdrucks in der arabischen Welt”,
Ulrich Marzolph, Das gedruckte Buch im Vorderen Orient, Dortmund 2002 iginde, s. 15-28,
s. 17,

59 Reinhard Schulze, “The Birth of Tradition and Modernity in 18" and 19* Century Islamic Cultu-
re - The Case of Printing”, Culture & History 16 (1997) iginde, s. 29-72, s. 42.
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yetkisi kesinlikle gevsetilmemisti. Matbaaciligin gekinerek Islim ilemine so-
kulmasi, toplumsal sonuglar dogurmayacakti. Hiristiyanlk aleminde erken
Yenigag’da goriilene benzer kokli bir degisim gergeklesmedi. Matbaaciligin
kutsal kitap Incil’le bagladig1 Avrupa’daki gelismeden farkli, hatta onun tam
tersine, Osmanli Imparatorlugu’nda kutsal metinler baski tekniginin tama-
men diginda tutuldu. Bu sadece Kur’an igin degil, Islimi konulari isleyen tiim
metinler igin gegerliydi. Islimi séylemlerin neredeyse tamaminin kutsal un-
surlarla bezenmis oldugu disiiniiliirse, sadece gramer, teknik el kitaplari ve
dil egitimi konularina izin veren sinirlandirmanin ne kadar genis kapsaml ol-
dugu anlagilir. Baskida kullanilan portatif metal harflerin Hiristiyanliga ait
bir iiriin oldugu ve bunlarin vahiy dilinden uzak tutulmas: gerektigi ikazi,
kutsal olanin kendini digavurdugu bir belirti olarak kabul edilebilir.%® Boyle
olunca, Istanbul’da kurulan matbaanin yirmi yil sonra, 1747°de kapanmasi
sagirtici degildir. Calistigi dénemde sadece yirmi bir cilt halinde on yedi eser
basilmugt1 ki, bu da Islim diinyasinda metinlerin mekanik ¢ogaltilmasina pek
6nem verilmedigini gostermektedir.

Islim diinyas! diginda, Hiristiyan hiikiimranhgindaki iilkelerde ise her
zaman Islimi igerikli eserler basilmaktaydi. Kur’an bile Hiristiyan diinyasin-
da matbaa teknigiyle iiretilmigti: Venedik’te, 1537 gibi erken bir tarihte ve
arastirma amaciyla.®! Daha sonra, 1774’te imzalanan Kiigitk Kaynarca
Antlagmasr’yla Miislimanlarin yasadigi Kirim ve diger kuzey Karadeniz kiyi-
lar1 Rusya’ya birakildiginda, Kur’an’in matbaada basilmasi hiz kazandi. Ay-
dinlanma anlayigina bagl olan Carige II. Katerina, St. Petersburg’daki Hiris-
tiyan yonetimi altinda yeni Miisliman uyruklarinin kutsal kitabini bastirma-
y1 uygun bulmugtu. 19. yiizyilin ilk onyillarinda Malta’da faaliyet gosteren
English Church Missionary Society’ye [ingiliz Kilisesi Misyonerlik Cemiyeti]
ait matbaa ise bagka amaglara hizmet ediyor, Dogu’daki Hiristiyanlarin dini
egitimi igin eserler basiyordu.

Amerikan misyonu tarafindan 6nce Malta Adasi’nda, sonra da
Beyrut’ta kurulan matbaalar gibi, Ingiliz misyonerleri de baski isini rasyonel-
lestirerek ve standartlagtirarak Arap dilinin modernlegsme egilimini tegvik et-
miglerdi. Béylece, daha sonra 19. yiizyilin sonlarinda baglayacak olan nahda,
yani Arap Roénesansinin bir bagska 6nkosulu daha hazirlanmis oluyordu.

60 George N. Atiye, “The Book in the Modern Arab World: The Case of Lebanon and Egypt™, aym
yazar (yay.), The Book in the Islamic World iginde, s. 233-253, s. 235.

61 Hartmut Bobzin, “Von Venedig nach Kairo: Zur Geschichte arabischer Korandrucke (16. bis fri-
hes 20. Jahrhundert)”, Hanebutt-Benz ve digerleri (yay.), Middle Eastern Languages and the Print
Revolution iginde, s. 151-176.
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1836°da Malta’da Arapga grameri tanitan ve editio princeps [sadece elyazma-
s1 kopyalar halinde bulunan bir metnin ilk kez basilmig hali] 6zelligi kazana-
cak olan bir eserin, modern bir yazi1 karakteriyle basilmasi da bunun bir par-
casidir. Bu gelismede, daha sonra Islim dinine gegip 1860’ta Osmanh devle-
tinin hizmetine giren Dogulu Hiristiyan Faris el-Sidyak’in da pay: bulunmak-
tadir. Yeni adiyla Ahmet Faris, Malta ve Beyrut’ta Hiristiyan kitaplar1 Arap
dilinde basilirken edindigi deneyimlerini, yavagca modernizme agilan Islim
ortamina aktardi. Ulke iginde matbaalarin kurulmasina ilk kez izin veren Os-
manl kanunu gikarildiktan hemen sonra, Istanbul’daki saray matbaasinin
bas diizeltmeni gorevini iistlendi.52

1822’de Mehmed Ali’'nin Misir’daki hiikiimdarhgiyla birlikte, otoriter
Paga’nin kat1 g6zetimi altinda bir matbaa kurulmustu. Kahire’nin banliy6sii
olan Bulak’taki bu tesis, Dogu’nun o zamanki en 6nemli matbaasiydi. Orada
1843’e kadar --ders kitaplar1 diginda— 250 eser basildi. Agirlikla Misir hitkiim-
darinin tepeden inme modernlesme hareketine uygun konular segilmisti: en
bagta askerlik ve denizcilikle ilgili kitaplar, ayrica manevi ve aydinlatic1 eserler
ile doga bilimleri ve teknik alanlarina ait yazilar. Tek bagina Rifaa el-Tahtavi
degisik konulu 38’den fazla kitab: gevirmis ya da bizzat kaleme almugti. Unlii
giinliigii gibi bu eserler de Osmanh Tiirkgesi, Arapga ve Farsga olarak basildi.6

Misir’daki ilk matbaa 1798°de, Bonaparte’in komutasinda iilkeyi isgal
eden Fransizlar tarafindan tesis edilmigti. Burada iiretilen brosiirler ve diger
basili metinlerle, halkin Aydinlanma ¢ag1 ve insan haklari konularinda bilgi-
lendirilmesi amaglanmisti. Ama tabii bu fazla uzun siirmedi, ayaklanan bir
grup matbaay: kliseler ve diger gereglerle birlikte tahrip etti.®® Bunun dini
motifli bir siddet eylemi olup olmadig bilinmemektedir. Diger yandan, 19.
yiizyihn baginda Kahire ve Istanbul’da basilmasina izin verilen az sayida dini
ve kutsal igerikli eser oldugunu biliyoruz. Diinyevi yayinlardan ¢ok bu tiir ki-
taplar, yavas ve cekingen bir ilerleme igindeki sekiilerlesme siireci hakkinda
fikir vericidir. Cinkii kutsal karakterdeki kitaplarin mekanik ¢ogaltmaya
agilmasi, onlara yiiklenmig kutsalliktan kaynaklanan tabunun gerilemesi an-
lamina gelir. Bu baglamda, Istanbul’da 1803-1817 arasinda yayinlanan din
igerikli kitap sayis1 yalmz sekizken, 1818’den itibaren yayinciligin bir atilim
i¢inde oldugu soylenebilir.

62 Geoffrey Roper, “Faris al-Shidyaq and the Transition from Scribal to Print Culture in the Middle
East”, Atiyeh (yay.), The Book in the Islamic World iginde, s. 209-231,s. 213.

63 Atiye, “The Book in the Modern Arab World: The Case of Lebanon and Egypt”, s. 244.

64 Salaheddine Boustany, The Press During the French Expedition in Egypy 1798-1801, Kahire
1952,s. 11.
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Kur’an ise ilk kez 1828’de bizzat Miislimanlar tarafindan ve Miislii-
manlar i¢in mekanik ¢ogaltmayla yayinlanmigtir. Ancak Tahran’da gergekle-
sen bu ¢alismada, hila reddedilmekte olan degistirilebilir kurgun harf kalipla-
r1 degil, litografi, yani tagbaski teknigi kullanilmist1.6® Bu yéntem elyazmasi
orijinalin ve buna bagh kutsallik vurgusunun korundugu izlenimini veriyordu.
Bugiine kadar Kur’an degistirilebilir harflerle degil, litografik veya fotomeka-
nik olarak ¢ogaltilagelmistir. Uzun hazirliklardan sonra tam da 1924°te, yani
Islim diinyasinin kriz yilinda ¢ikarilan Ezher Kur’ani da boyledir. Ezher
Kur’ani Miisliimanlar igin tek baglayici Kur’an metnidir. Islim alimlerinin ge-
leneksel beklentilerini karsilar, yani Halife Osman (saltanati 644-656) zama-
ninda gegerli sayilmug, iinsiizlere yer veren 6zgiin metne uygundur. Ayrica,
profesyonel sunumda gerekli olan okuma destekleri de eklenmistir.%

Kur’an metni yiiksek sesle ve usuliine gore okunur [tecvit]. Bu okuma
tarzinin ayinsel anlami bulunmaktadir. Dolayisiyla, Arap dilindeki iletigim
kirikliklarinin seslendirilmis yazidan kaynaklandig: kabul edilir. Béyle olun-
ca, kutsalin Arap diline yiikledigi devasa tabu etkisini ve dili modernizmin ge-
reksinimlerine uygun hale getirme girisimlerinin nasil biiyiik bir zorlukla kar-
stlagtigin1 disiinebiliriz. Zira Arap dilini yenileme ¢abalarinin tiimiiniin
o6niinde, kutsalligin o dile yerlestirmig oldugu ihtiyathlik durmaktadir. Dile
dokunmak, kutsala tecaviiz etmek demektir. Diger agidan bakildiginda, her
tiirlii sekiilerlesme girigiminin yazi ve dile hikim olmasi, onlari modernlesme
¢abasinin hizmetine sokmasi, kisaca, reformdan gegirmesi kaginilmazdir.

Araplar aym dil ailesinden iki ayri1 dil kullanmaktadir. Bir yandan, el-
lugatul arabiyye el-fushd denilen heybetli yiiksek Arapga; diger yandan giin-
liik yasanti dili olan ve yoreye gore degisen Arapga. Bu ikinci dil gergevesinde
ozellikle Misir lehgesi ammiye one gikar. Misir’in halk dili diger bolgesel
“lehgelere” goére daha biiyitk 6neme sahiptir — bunun sebebi, basta film ve
miizik alanlar1 olmak iizere, iilke sinirlar1 digina tasarak yayginlasan Misir
kiiltiir iiretiminin oynadig 6ncii roldiir.%

Ayni dilin iki farkl seklinin yan yana bulunusuna diglosi denilmekte-
dir.®® Bu olgu kesinlikle sadece Arap dili familyasina 6zgii degildir, diger bir-

65 Schulze, “The Birth of Tradition and Modernity in 18" and 19* Century Islamic Culture - The Ca-
se of Printing”, s. 50.

66 Bobzin, “Von Venedig nach Kairo: Zur Geschichte arabischer Korandrucke (16. bis frihes 20.
Jahrhundert)”, s. 170 vd.

67 Terence Frederick Mitchell, Colloquial Arabic. The Living Language of Egypt, Londra, 1962.

68 Charles Albert Ferguson, “Diglossia”, ayni yazar, Sociolinguistic Perspectives: Papers on Langu-
age and Society 1969-1994, Thom Huebner, New York/Oxford, (yay.) 1996 iginde, s. 25-39; Jos-
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cok dil kiiltiiriinde de goriilebilir — 6rnegin, yiiksek Almanca ile Isvigre
Alrpancas’nin (Schwyzerdiitsch) konusuldugu Isvigre’de. Arap dil kullani-
minda bir ¢ocuk anadil olarak “lehgeyi” 6grenmektedir. Omrii boyunca bu
onun igin konugmaya dayanan iletisimin dogal araci olarak kalir. Cocuk bu
kuralsiz gibi goriinen dili 6grenirken saglam bir dil anlayis gelistirir ve bagka
bir konusanin fonolojik ya da s6zdizimi veya sozciiklerle ilgili sapmalarini
saptayabilir. Kangik kurallara sahip olan ve agirlikli olarak yazi yazarken
kullanilan yiiksek dil ise adeta bir yabanci dil gibi sonradan 6grenilir, bu ba-
kimdan bizim bélgelerimizdeki Latinceye benzer. Bu dille iligki i¢inde, bir dil
bilinci pek gelisememektedir.

Yan yana var olan diller istenildigi gibi kullanilamamakta, daha ¢ok
ortama bagh olmaktadirlar. Gergi kitle iletisim araglar: olan radyo ve televiz-
yon sayesinde, son yillarda iki dil sekli arasinda bir gegiskenlik goériilmeye
baglamigtir. Béylece baz1 agilardan modernlesmis, sadelestirilmis tigiincii bir
dil, bir tiir ara dil geligmigtir. Ama yine de esas itibariyla bu iki dili farklilag-
tiran iletigim alanlar1 birbirinden ayri durmaktadir. Ayrigmanin sorun yarat-
masy, yiiksek dil igeriklerinin yaziya d6kiilmesi, giinlitk dilin ise yazili hale ge-
tirilmeden kullaniliyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Ve kutsallik yiikli
yazi dili diinyevi yasam gergekligini reddedip otelerken, diger dil ise bunun
i¢in yeterli bir dilsel depolama saglayamamaktadir. Dolayisiyla giinlik dil
i¢inde edinilen toplumsal deneyimlerin birikimi kaybedilmektedir. Boylece,
ayni dil familyasinin farkl dilleriyle birbirine baglanan yasam diinyalar: kar-
silikh olarak birbirini engellemektedir.

Arab Human Development Report’un yazarlari, boyle bir olgunun ge-
lismeyi engelledigine igaret ederek, iletisimin modern gereksinimlere uyarlan-
mus Arapga yazi dilini olusturmanin ertelenemeyecek kadar acil bir gereklilik
oldugunu vurguluyorlardi. Ve Arap yazarlar kolektifinin gelisim siyaseti ko-
nusundaki agiklamalarinda, —normal sartlarda sorun olmayan- Arap dil yeti-
sinin ikiye ayrigmasinin temel bir zorluga, toplumun sekiilerlesmesinde gecik-
meye yol agtig1 ihtimali dillendirilmigti. Zira Arap diglosisi, sosyal alanlarin
dil kullaniminda ifadesini bulan iglevsel ayrigmasinin yanisira, kutsal ile diin-
yevinin bloklar halinde ayrigmasini da yansitmaktadir ki, bu ¢ok daha agir
sonuglara yol agmaktadir.

Bu bloklagmayi ortadan kaldirmak neden bu kadar zordur? Yazinin ve
yiiksek dilin g6zeneklerine yerlegen kutsallik nasil bu kadar kalici bir etki ya-

hua Fishman, “Bilingualism With or Without Diglossia; Diglossia With or Without Bilingualism”,
Journal of Special Issues 23 (1967) iginde, s. 29-33.



yazi ve dil: matbaacligin kutsallik adina reddi 101

ratmaktadir? Dilin degisimini amaglayan herhangi bir siyasi iradeyi engelle-
yen nedir? Yitksek Arapganin degisimini veya giincel dilin yaziya dokiilerek
seviyesinin arttirilmasini 6nleyen tabunun niteligi nedir?

Kutsalligin dile yerlesmesi ve bu nedenle yiiksek dile olan derin hiir-
met, erken ¢ocukluk ¢aginda baslar. Giincel dilin 6grenilmesine paralel ola-
rak gelisir. Ve kutsalin her tarafta mevcut seslerinin dinlenmesiyle yerlesir:
namaza davet eden giiglii ezan sesiyle, okunan Kur’an’in tanidik sureleriyle.
Ister radyodan, ister herhangi bir ses kaydindan veya komsulardan meydana
gelen cemaatten duyuluyor olsun, bu sesler ¢cocugun kalbine islemektedir.
Bunlardan basglayan kutsallik oradan her yere, 6zellikle yitksek dile uzanir.
Cocuk tarafindan erken dénemde sesli olarak algilandig halde, daha sonra
kutsalligin tagiyicisi olan yiiksek dil araciligiyla bu dile mahsus yaziya yerleg-
mesi bakimindan, kutsalin etkisi ve gegerliligi belli bir paradoks olugturmak-
tadir. Bir yandan da, yine duyma yoluyla 6grenilen giincel dil kutsallik barin-
dirmadan kalmaktadir.

Demek ki kutsalligin aktarimi kutsal olarak taninan metnin dinlenme-
siyle, yani ayin ve dinsel toren sayesinde gercekleserek, oradan yazili Arap di-
line d6niigmektedir. Kutsalligimin siirdiiriilebilmesi igin dil, gramer ve sentaks
agisindan dili kullanma sanatinin en yiiksek gereklerini kargilayabilmelidir.
Ancak tam dogru Arapga, gergegi tasiyabilen dildir. Yiiksek dilin her tiirli
degisimi, iglevsellik saglamaya yonelik her reform girisimi, dilin barindirdig1
kutsalliga zarar verir. Bu yiizden dil, her tiirlii degisime kars1 direnglidir.6?

Yaz dilini degistirme ve zamana uyarlama onerileri, iki farkh argiiman
dizisiyle geri gevrilmektedir. Bunlardan biri Islimi karakterdedir, digeri Arap
milliyetgiligine dayanir. Islimi nitelikte ama Islimc1 olmayan pozisyon, Mi-
sirhilarin dilin gergek sahibi olmadiklarini, olsa olsa onu muhafaza ettiklerini
vurgulamaktadir. Gergi kutsal lehge onlara emanet edilmistir, ama asil sahibi
onlar degil, Arap Yarimadasi’ndaki gergek Araplardir. Sonugta, Islim’in gikig
noktasi yarimadadir ve orada yasayan Bedeviler gergek Araplar olarak goriil-
mektedir — en azindan en saf, degismemis Arapganin kullanicilaridirlar, kut-
sal dil onlardan gelmedir. Dilde her tiirli degigsime kargi gikan bu tutumun
6ziinde, dilin Tanr tarafindan yaratilmig olduguna dair inan¢ bulunmakta-
dir. Kutsalligindan dolay: dil, ebedi kabul edilir. Insanlar ona miidahale ede-
mez, etmemelidir.7?

69 Niloofar Haeri, Sacred Language, Ordinary People. Dilemmas of Culture and Politics in Egypt,
New York 2003, s. 31 vd.
70 Ag.e,s. 39.
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Yiiksek dilin tiim Araplarin dili oldugu iddiasinda da dile yine —ortitk
de olsa- kutsallik atfedilmektedir. Klasik bicimiyle Arap milliyetgiligi Islimi
yapiya ve dolayisiyla Arap dilinin olaganiistii 6nemine dayanmgtir. Yalniz
birlikte muhafaza edilen Arap dilinin Arap ulusunun boéliinmezligi anlayisina
temel saglamasi bakimdan degil.”! Arap dili ayn1 zamanda Arap ulusal bilin-
ci agisindan kurucu [konstitutiv] bir 6neme sahiptir. Kahramanhk ¢agi (Nilo-
ofar Haeri) olarak kabul edilen bir zamanin ifadesidir, zira yiice Arapgaya
olan inang, muhtesem gegmisin bugiinkii simgesel devamidir.”? Miikemmel
ve saf kabul edilen bu dilin yitirilmesi, hatta herhangi bir zarar gormesi,
Araplarin bilincinde onunla baglantili olan hafiza zamanini da silebilecektir.

Demek oluyor ki Arapga, islevselligin ¢ok 6tesinde ve gizemli bir bi-
cimde, tarihi Arap ulusunun mirasim1 korumaktadir.” Tam da sanh Arap Im-
paratorlugu gercekte var olmadig igin, klasik Arap dilinde barindirilir. Ko-
nusulan lehgenin yazili hale getirilerek sabitlenisi bolgesel karakteri siirdiire-
rek gergeklesir ve boylece farkl iilkelerdeki Araplarin dil birligini yok ederdi.
Bu kurgu kii¢iimsenmemeli, ¢iinkii Araplarin 6zbilinci buna dayanmaktadir.
Araplanin gerceklesemeyen siyasi birligi, ortak dille telafi edilmektedir.”®
Yiiksek dilde yapilacak 6ze yonelik her degisiklik veya modern gereksinimle-
ri kargilamay1 hedefleyen uyarlamalar, kutsala saygisizhk sayilacaktir — ya di-
nin ya da ulusun yapisina saygisizlik. Ister kutsal, ister ulusal: Klasik Arapga
giincellikten giderek kopmaktadir. Fushd’min [klasik Arapga] yavaglatici bir
yonii vardir. Zamam durdurmaktadir.”®

Agirhikla kutsallik yiiklii olan Arap dili, modernizmin gerekleriyle kar-
st karsiya kalmus tek dil degildir. Ibranice de 6ziinde kutsal bir dildir.”® Yid
lehgesinde [Yiddisch, Yahudi Almancasi, Askenazca] Lashan Kodesh, yani
“kutsal dil” [beilige Zunge - organ olarak dil] diye adlandirihir. Ibranice 19.
yuzyil boyunca yenilendiginde, artik dini kurallara uymayan Yahudiler igin
bile bu dili tiim yasam alanlarinda kullanmak pek olagan bir sey degildi. Bu
konuda ¢ok ¢ekingen davraniliyordu. Ve —giincel veya kaba- gergekten diin-

71 Bassam Tibi, Nationalismus in der Dritten Welt am arabischen Beispiel, Frankfurta.M., 1971.

72  Haeri, Sacred Language, s. 18.

73  Yasir Suleiman, The Arabic Language and National Identity: A Study in Ideology, Washington
D.C., 2003.

74 Haeri, Sacred Language, s. 150.

75 Age.,s. 78 ve126.

76 Benjamin Harshav, Language in the Time of Revolution, Berkeley, 1993, s. 81-132.
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yevi konular igin yine Yidce veya bagka bir Yahudi lehgesi kullanilirdi. Buna
bir de Ibranice harflerin —Arapga harflerde oldugu gibi- kutsallik igerdigi an-
layis1 eklenmektedir.

En 6nemli Alman-Yahudi Aydinlanma diigiiniiri olan Moses Men-
delssohn (1729-1786) 18. yiizyilin sonlarinda Ibranice Tevrat’s Almancaya
cevirirken, Ibranice yaz1 karakterlerini kullanmugt1.”” Bunun pratik nedenle-
ri olabilir — 6rnegin, Yahudiler arasinda Ibranice az bilinmesine ragmen, Ib-
ranice harfler her yerde bilinmekteydi. Ancak, béyle bir agiklama sadece pra-
tikle sinirh kalir. Latince harflerin kullanimiyla bir sinirin agilmig olacag ve
buna bagli gekingenlik gozden kagmis olur. Beraberinde gelen kutsalin diin-
yevilestirilmesi, Mendelssohn tarafindan Tevrat’in Ibraniceden Almancaya
gevirisiyle kutsalligin diinyevilesiyor olmasi, Ibranice yazi karakterlerinin
kullanimiyla yumugatilmigt1.”® Musa’nin bes kitabinin Latin harfleriyle Al-
mancaya aktarilmasi, Mendelssohn’un hedef kitlesi olan Yahudi okurlari faz-
la zorlayacakt1.”? Latin harflerinin o zamanki Yahudilerin giinliik yagamin-
da galkhes —Ibraniceden gelen ve Yahudilerin aksine kafasi kazinmig Hiristi-
yan papaz ve rahiplere atfen kullanilan bir niteleme (galakh/galokhim)- ola-
rak adlandirilmas: bile, alfabelerin kutsallik yiikiine igaret eder. Moderniz-
min esiginde bulunan insanlar agisindan Latince, Ibranice veya Arapga alfa-
beler birbirinden farkh dini renklere sahiptiler.

Mendelssohn’un gevirisinde Ibranice harflerin kullanilmig olmasina
ragmen, aforoz (kberem) sézkonusu olmasa da, hahamlik gevrelerinden genel
bir onay gelmis degildi. Mendelssohn, kutsaldan diinyeviye gergeklestirdigi si-
baskama, yani resmi onay almak igin tesebbiiste bulunmadi. Bundan kendini
muaf saymasini metnin Ibranice degil Almanca olmasina baglamas, gergekles-
tirdigi simr agitmini gostermektedir.? Tevrat gevirisinin Latin harfleriyle basil-
masi ise, 1813 ve 1815 yillarindaki sonugsuz kalan iki girisimden sonra, ancak
1845’te toplu eserlerinin yayinlanmasi gergevesinde gerceklegmigtir.

Yahudiler igin Latin Alfabesine gegis 6nemli bir doniim noktasiyd:.8?
Orta Avrupa’daki Yahudiler erken modern donemden modern déneme gegis

77 Werner Weinberg, “Language Questions Relating to Moses Mendelssohn’s Pentateuch Translati-
on”, Hebrew Union College Annual 105 (1984) iginde, s. 197-242.

78 Alexander Altmann, Moses Mendelssobn. A Biographical Study, Philadelphia, 1973, s. 374.

79 Weinberg, “Moses Mendelssohn’s Pentateuch Translation”, s. 206, not 36.

80 Altmann, Moses Mendelssohn, s. 381 vd.

81 Nils Romer, Tradition und Akkulturation. Zum Sprachwandel der Juden in Deutschland zur Ze-
it der Haskalah, Miinster/New York, 1995, s. 116.
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sirasinda, genis bir Almanca-Ibranice dil yelpazesinde hareket ediyorlardi. Bu
ortamda, Yidce’den Yahudi-Almancasina ve gittikge daha ¢ok kabullenilen
Yiiksek-Almancaya kadar birgok farkli Almanca-Ibranice lehge karigimlar:
kullanilmustir. Bu melez diglosi (Ibranice ve Aramicenin ibadet amagh kulla-
nimu bir yana), Yahudilere kutsal ve diinyevi arasindaki gerilim iligkisinin g6-
rildiigi gesitli yasam alanlarinda dilsel olarak ince ayrimlar yapma imkani
tanimaktaydi.

Miisliman Araplarinkine benzeyen bagka bir diglosi 6rnegi, 20. yiiz-
yila kadar Ortodoks Yunanlilarda da goriilmiigtiir. Onlar da aym dilin iki
varyantini kullaniyordu. Birincisi “saf” dil olarak kabul edilen Yiiksek Yu-
nanca, katharevousa; ikincisi “popiiler” dil olarak kabul edilen halk dili, de-
motiki. Ikincisi Yunan halkinin ¢ogunlugu tarafindan kullaniliyordu. Bu dil
cesitleri arasindaki fark Yunancada da kutsallik tarafindan belirleniyordu.
Yunanca Incil saf dilde, katarevusa ile yazilmisken, giindelik yasam demoti-
ki kullanarak siirdiiriiliiyordu. Yeni Ahit 1903’te ilk kez halk diliyle yaziya
gegirildiginde, Yunanistan’da karigikliklar ¢ikti. Bir dil gesidinden digerine
yapilan aktarim mukaddesata saygisizlik olarak algilanmigt1.8% Ancak
1974’te, Albaylar cuntasinin ¢okiisii ve sosyalistlerin iktidara gelmesiyle,
halk dili iilkenin resmi dili konumuna yiikseltildi. Béylece Yunanca artik ta-
mamen sekiilerlegtirilmigti.

Arap diinyasinin en yiiksek niifusa sahip olan, kiiltiirel ve siyasi ba-
kimdan en 6nemli iilkesi Misir’da Anayasa’min 2. maddesi Islim’in resmi din
ve Arapganin, yani yiiksek dilin resm1 dil oldugunu belirtmektedir. Bu ibarey-
le, din ile dil arasindaki baglant1 anayasal seviyeye yiikseltilmigtir. Kutsallik
yiiklii dil bu yoldan topluma niifuz etmektedir. Bunun igin Islimi hukuk olan
seriatin yeniden yirirlige konulmasina gerek yoktur. Dini anlamla yiikli dil
zaten dogrudan kutsalla iliskiyi saglamaktadir. Diger yandan, toplumun ¢o-
gunlugu tek gegerli yaz1 dili olan yiiksek dile gergek anlamda hikim degildir.
Biiyiik ¢ogunluk yine yerel dilde, yani halk dilinde (ammiye) iletistm kurmak-
tadir. Televizyon programlary, tiyatro ve sinemada halk dili kullanilir. Haber-
ler ise yiiksek dilde okunmaktadir, ama izlenme oranlari Misir dilindeki
programlardan daha diisiiktiir. Buna ragmen, halk dilinin bir yazi dili haline
getirilmesi diisiinillmemektedir. Tam tersine, buna y6nelik gegmisteki tiim
cabalar basarisiz olmustur. Ve bu basarisizlik devlet kademelerinin destek
vermemesinden oldugu kadar, insanlarin —matbaaciligin engellenmesinde de

82 Charles Albert Ferguson, “Diglossia”, Word 15 (1959) iginde, s. 325-40.
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gorildigi gibi— boylesi bir simir agimina agik olmamalarindan kaynaklan-
mugtir. Gegmigte matbaacilik yazidaki kutsalligi nasil olumsuz etkiler goriin-
diiyse, ammiye’nin sistematik olarak yaziya dokiilmesi de tabuya itaatsizlik
anlamina gelecektir.

Klasik dilin kutsallikla donanmig olmasi, insanin onun sayesinde
Tanrr’yla diyalog kurmasinda bile kendini yeterince belli eder. Buna kargilik,
insanlar kendi aralarinda halk dilinde iletisim saglamaktadir. S6zkonusu di-
lin yaziya dékiilmesi kabul edilecek olsa, insan kendini hiikkiimran Tanrr’nin
yerine koymus olurdu. Bu da gercekten sekiilerlesme anlamina gelirdi. Dola-
yisiyla, yiiksek dilin diinyevilesme 6niinde nasil bir engel olugturdugu ortaya
cikmaktadur.

Yiiksek dil kutsal karakterinden 6tiirii ne kadar sayg gorse de, giinliik
kullanim alanlarinda ve bilgi edinme siiregleri bakimindan, halk tarafindan
azimsanmayacak bir isteksizlikle kargilanmaktadir. Misirlilar yiiksek dil ko-
nusundaki rahatsizhiklarimi agikga belirtir. Lise ve iiniversite 6grencileri, yiik-
sek Arapga olarak basilmig kitaplar okuma zahmetine katlanmaktansa, im-
kan bulduklar 6lgiide Avrupa dillerindeki eserlere bagvurmayi, daha dogru-
su Latin alfabesiyle yazilmg gesitli tiirlerde literatiirden yararlanmay: tercih
eder. Konusmalarinda halk dilini kullanan Misir devlet bagkani Hiisnii Mii-
barek, ertesi giin gazetelerde soylediklerini fushd’ya cevrilmis olarak oku-
maktadir. Cemal Abdiilnasir Temmuz 1956°da Siiveys Kanalr’nin devletlesti-
rilmesiyle ilgili inli konugmasim yaparken, ne zaman yiiksek dilden giinliik
dile gegse, toplanan halk kalabahigindan alkis tufanlari kopmugtu. Abartili
gelebilir, ama halki asil etkileyip costuranin devletlestirme kararinin duyurul-
masi mi, yoksa Nasir'in fushd’dan ammiye’ye gegisleri mi oldugu sorusunu
sormak mimkiindiir.

Kutsalin surlari ¢ok sik dikilmigtir. Putkirici reformlar birini yiksa, he-
men bir sonraki savunmay tistlenir. Halk diline karsi konulmug engeller ade-
ta agilamaz durumdadir. ilk basta halk dili okulda basit bir argo gibi kiigiim-
senir — egeklerin dili, yani aptallarin ve egitim gérmemislerin grameri ve ku-
rallar1 olmayan dili olarak tanitilir. Ogretmenlerin en 6ncelikli gorevi, kaba
sayilarak agagilanan halk dilini 6grencilerin hafizasindan sistematik olarak
silmektir. Klasik Arapga egitimine ammiye’ye ait sozciikler sizdiginda, bunla-
r1 yazmis olan 6grenci tiim simifin alayina maruz birakilarak, o sozciikler afo-
roz edilir. Giinliik dilin s6zdiziminin klasik dili kirletecegine dair korku her
an her tarafta fark edilmektedir. Bu, klasik lehgenin kirlenebilecegi korkusu-
dur. Nobel 6diilii sahibi, halka yakin Misirh sair Necib Mahfuz (1911-2006)
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bile, halk dilini kiiltiirel yoksulluk ve bozulmuglugun tiksindirici bir ifadesi
sayarak asagilamistir.®? Sonug itibariyla ammiye utanmazhk, kabahk ve pis-
lik yuvasi olarak goriiliir. Boylece popiiler dilin psikolojik olarak beli kiril-
makta, kiiltiirel 6zbilincin olusmasina yarayacak bir dil haline gelmesine izin
verilmemektedir. Ozbilince sadece klasik dille ulasmak miimkiindiir ki, o da
kutsalligin aracidir.

1930’larda ammiye’yi resmi dil seviyesine yiikseltme gabalari olmustu.
Ancak bunlar basariyla geri piiskiirtiildii.* Zaten s6zkonusu gabalar, bunu
bir sekiilerlesme projesi olarak goren siyasi solla sinirhydi. Ama Misir’daki
sol, Arap milliyetgiligi ve onun antiemperyalist ve devlet sosyalizmi yanlsi
sOyleminin doruga vardigi 1950’lerden itibaren iilkenin Sovyetler Birligi’ne
yanagmasini stratejik bir secenek saydigi igin, tim Araplarin dil birligini sa-
vunan Panarabist goriige katilmigt1.8% Boylece halk dilinden yana almis oldugu
tavn Arap birligi sunaginda kurban etti. Batr’da matbaacihgin bulunmasiyla
baglayip Ronesans ve Reform’la hizlanan gelisme, Arap dilini kullanan Miis-
liman ilkelerde kutsalin direngliligi nedeniyle durdurulabilmigti. Bu gecik-
meyi telafi etmek, gelecek kugaklarin devasa ugrasisi olacaktir.

83 Haeri, Sacred Language, s. 18.

84 Israel Gershoni/James P. Jankowski, Egypt, Islam and the Arabs. The Search for Egyptian Nati-
onhood 1900-1930, New York/Oxford, 1987.

85 Roel Meijer, The Quest for Modernity. Secular Liberal and Left-Wing Political Thought in Egypt
1945-1958, Londra, 2002.









Ri:')nesans ve Reform Avrupa’da Ortagag’dan erken-modern déneme gegi-
si temsil etmektedir. 15. yliizyilda hiimanistler tarafindan harekete gegi-
rilen antik bilgi kiiltii ve inangtaki mezheplesme, erken diinyevilesmenin birer
ifadesiydi — sekiilerlesmeden onceki sekiilerlesme. Matbaacihgin bulunmasi
ve zamani mekanik olarak hizlandirmasiyla, Bati’daki gelisme her alanda
kendini gostermeye baglamigti. Giderek biriken degismeler yeni bir ¢agi haber
veriyordu.

Bu ¢ag degisimini kesin olarak dogrulayan sey ise daha 6nce bilinme-
yen ve eski diinya kavrayiginda devrim yaratan bir bélge olacakti. 15. yiizyi-
lin sonlarinda kegfedilen Yeni Diinya’nin maddeten ele gegirilip manen islen-
mesiyle, Ronesans ve Reform’un yogurdugu zaman nihai bir kirilmaya ugra-
di. Gergi Ronesans’la birlikte gelen antik ¢aga doniig, Ptolemais’a (Batlam-
yus) dayanan eski diinya resmine ve anlayisina yeniden hayat vermisti;! ama
1492’de diinyanin bir kiire seklinde oldugunun kanitlanmasiyla elde edilen
bilgi giderek altiist edici bir anlam kazanmaktaydi: Yeni kitanin kegfedilme-
siyle, insanlar diinyay: yeniden yorumlamak zorunda kalmiglardi.2

Evrensel bir Miisliman imparatorluk olan Osmanlilar’da Amerika’nin
kesfi dikkat gekmemisti. Hatta farkina bile varilmadan kaldi. Avrupallar ok-

1 Anthony Grafton/April Shelford/Nancy Siraisi, New Worlds, Ancient Texts. The Power of Tradi-
tion and the Shock of Discovery, Cambridge Mass./Londra, 2000.

2 Adam Smith, Eine Untersuchung iiber das Wesen und die Ursachen des Reichtums der Nationen,
4. Londra 1786 baskisinin yeniden basimi, geviri ve 6ns6z: Peter Thal, cilt 2, Berlin, 1975, s. 432.
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yanus Otesinden gelen biitiin bilgileri istahla izlerken, Yeni Diinya’yla ilgili ha-
ber Osmanlilar: ilgilendirmemisti. Orada burada yiizeysel bir kayit olsa da,
gergek bir dikkate alma s6zkonusu degildi. Osmanlilarin elinde bulunan,
Kolomb’un haritasinin giiniimiize ulasmis en eski kopyasi bile bunun aksini
kanitlamaz. Bu kopya Osmanh denizcisi Piri Reis (1465/70-1554) tarafindan
1513’te sanatsal bir harita ¢galigmasina dihil edilmis ve Osmanl’nin olaganiis-
ti bolgesel geniglemesinin gergeklesmesi bakimindan bir kilit yil olan 1517°de,
I. Sultan Selim’e sunulmugtu.? Denizcilik iizerine iinlii eser Kitab-1 Babriye’nin
de yazar olan Piri Reis, amcasi Kemal Reis’in yegeni olarak ¢ocuk yagindan
itibaren denizlerle tamigmigt: ve s6zkonusu haritay: aragtirma ve egitim ama-
ciyla hazirlamigti. Harita Osmanh denizciligine Amerika’nin yolunu gostere-
cek degildi. Her ne kadar Piri Reis Amerika’nin bulundugu bélgeyi bir Os-
manbh vilayeti adiyla vilayet antilia olarak belirtmis olsa da, boylesi bir hak id-
diasinin s6zde kalacag: besbelliydi. Herhangi bir somut amaca veya Yeni Diin-
ya hakkinda 6zel bilgilere isaret ettigi yoktu.* Yazan bilinmeyen, 1580°’de ta-
mamlanmus Tarib-i Hind-i Garbi (Bati Hindistan’in Tarihi) adl eser de, Os-
manlilarin Yeni Diinya’ya yonelik 6zel bir ilgisi oldugunu gostermez. Ispanyol
ve Italyan kaynaklardan derlenmis eser, tiiriiniin tek 6rnegidir; 17. ve 18. yiiz-
yillarda birgok kez kopyalanmis olan bu metin, ii yiiz yildan uzun bir siire ye-
ni kitanin kesfiyle ilgili olaylara dair Osmanlilarin elindeki tek bilgi kaynagi
olarak kalmugtir. Zaten eserdeki agiklamalarin biiyiikge bir kitlenin dikkatini
cektigine dair herhangi bir ipucu da bulunmamaktadir.* Oysa daha fazla me-
rak uyandirabilecek nedenler mevcuttu: 1601°de Ingiliz tiiccarlar tarafindan
Tiirkiye’ye getirilen tiitiin genis halk kesimlerinin begenisini kazanmigt1.

Osmanlilarin Yeni Diinya’nin kegfini dikkate almamalari, bu olayin ya-
rattif1 degisimlerden etkilenmedikleri anlamina gelmemektedir; 6zellikle Os-

3 The Oldest Map of America, Drawn by Piri Reis, geviren: Leman Yolag, Ankara 1954; Svat Sou-
cek, “Piri Reis and Ottoman Discovery of the Great Discoveries”, Studia Islamica 79 (1994) igin-
de, s. 212-142.

(*) Afet Inan’in 1954’te yayinlanan The Oldest Map of America adh eserinde “Key to the Piri Re’is
Map” bashg: altinda haritadaki her bélge igin agiklamalar bulunur. Bunlardan III. olan bélge igin,
Piri Reis’in burasinin “the vilayet of Antilia” olarak bilindigi, burada dort¢esit papagan bulundu-
gu, burada yasayanlarin bu papaganlarin etini vediklerini belirtir - ed.n.

4 Thomas D. Goodrich, The Ottoman Turks and the New World. A Study of Tarih-i Hind-i Garbi
and the Sixteenth-Century Ottoman Americana, Wiesbaden, 1990, s. 15.

5  Bernard Lewis, The Muslim Discovery of Europe. New York/Londra, 1982, s. 196, [Miisliiman-
larin Avrupa’y: Kesfi, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul. 2000}.
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manh Imparatorlugu’nun merkeziyetgi bir askeri ve mali devlet olarak gele-
neksel yapisina etki eden degisiklikler ok 6nemlidir. Burada iki farkl, ancak
birbiriyle baglantili olgu devreye giriyordu: bir yandan Amerika ve Avrupa’dan
gelen kiymetli metallerin yarattig1 fiyat devrimi, diger yandan Avrupa’da yay-
ginlasan merkantilizm. Merkantilizmin kokleri de bagka nedenlerin yanisira
Amerika’dan gelen altin ve giimiisiin etkilerine dayanmaktadir.

“Fiyat devrimi” denince, 16. yiizyilda Avrupa’da ortaya gikan ¢ok yo-
gun bir pahalilagma anlagilmalidir.® Yaklagik yiiz yillik bir siire iginde, bolge-
lere gore farkliik gosteren yiizde 100 ile yiizde 200 arasinda fiyat artiglan
meydana gelmisti; hatta gida maddelerinde alt1 kat veya daha da yiiksek bir
artis sézkonusuydu.” Besin fiyatlarindaki artigin farkh nedenleri vardi. Kara
Oliim’le [veba salgim] Yiiksek ve Geg Ortacag doneminde diisen niifus yeni-
den yiikselmeye baglamig, bu gelisme de tarim iriinlerine olan talebi yiikselt-
migsti.® Kentlerle kirsal alan ve birbirinden uzak bolgeler arasindaki degis to-
kus faaliyetinin artmasi da ortak bir para bigimine gereksinim yaratmaktaydi.
Iyiden iyiye kiymetli metallere “aghk” duyuldugundan séz edilir olmustu. Gii-
miis talebi artti; Amerika’dan akan kiymetli metaller fiyatlar1 daha da yiikselt-
ti. Once Ispanya’da fiyatlar 6nemli 6lgiide tirmandi. Bu durum Avrupa’nin ge-
ri kalanina yansidiktan sonra, oradan da Ortadogu ve Asya’ya taginacakti.

16. yiizyilin ortalarindaki bu biiyiik fiyat artiglari, zamanin insanlari ta-
rafindan ekonomik anlamlari agisindan degerlendirilmistir. Felsefeci ve politik
diisiiniir Jean Bodin 1568°de bunlarin etkileri iizerine yazilar yazdi.® Cok son-
ra, 20. yiizyihin ilk iigte birinde yapilan tarihsel aragtirmalar, onun Amerika’dan
gelen kiymetli metallerinin etkisi ile ilgili bulgularini dogrular nitelikteydi.
Bodin’in fikirlerine dayanan “nicelik kurami” bir iktisat ekolii olugturmugtu.!®

Degerli metallerin piyasaya biiyiik miktarlarda girigi, Osmanli Impara-
torlugu’nun merkezi devleti biirokratik olarak yoneten ¢ok gelismis kurumla-

6  John Munro, “The Medieval Origins of the Financial Revolution: Usury, Rentes, and Negotiabi-
lity™, The International History Review 25 (2003) iginde, s. 505-562.

7  David hackett Fischer, The Great Wave. Price Revolutions and the Rhythm of History, Oxford/
New York, 1996, s. 65 vd.; Douglas Fisher, “The Price Revolution: A Monetary Interpretation”,
Journal of Economic History 49 (1989) iginde, s. 883-902.

8  Jan de Vries, The Economy of Europe in an Age of Crisis 1600-1750, Londra/New York/Mel-
bourne, 1976, s. 21 vd.

9  Joseph Alois Schumpeter, History of Economic Analysis, Oxford, 1954, s. 311 vd.

10 Earl Jefferson Hamilton, American Treasure and yhe Price Revolution in Spain 1501-1650,
Cambridge Mass. 1934; Fernand Braudel/Frank Spooner, “Prices in Europe from 1450-1750”, E.
E.Rich/C.H. Wilson (yay.), The Cambridge History of Europe, cilt 4, The economy of expanding
Europe in the sixteenth and seventeenth century, Cambridge, 1967 iginde, s. 374-486.
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rina zarar verdi — hem de Miislimanlarin modernizm 6ncesi toplumsal ya-
samda hi¢ gérmedikleri boyutlarda. Enflasyonist gelismelere dair géstergeler
buna isaret etmektedir. Ornegin Kanuni Sultan Siileyman déneminde devlet
gelirleri on milyon altina esdegerdi. 1653’te gelir nominal olarak azalmasa
da, karsilig1 ancak dért milyon altin ediyordu.}® Osmanlh Imparatorlugu gibi,
biirokrasisi para degerinin istikrarim da ¢ok karmagik mekanizmalarla yon-
lendiren duragan bir toplumsal formasyon igin bu azimsanmayacak bir kayip
demektir. Buna paralel olarak, Miisliiman merkezi devlet kurumlarinin, aym
donemde Bati tarafindan baslatilan kapitalist diinya piyasasinin dinamik ge-
lismesine ayak uyduramayacag) belli olmugtu.?? Ne hizh bir toplumsal zama-
na uygundular, ne de geleneksel, kendi igine kapal iktisat ve hiikiimranhk
sistemine bir geri doniis olanag vardi.’® Bu “artik degil’ ile “heniiz degil”
arasindaki yarik Osmanl Imparatorlugu’na kusaklar boyunca eslik etmistir.
Osmanlilarin hassas kurallar sistemi para degeri kaybinin ilerlemesiy-
le birlestirici giiciinii yitirecekti. Ve “siyaset” ile “ekonomi” alanlar1 ayristi-
rilmadigindan, olumsuz etkileri ekonomik fayda alanindan dogruca hiikiim-
darhik alanina kaymaktaydi ve tabii aym sey ters yonde de gergeklesiyordu.
Devletin zayifhg), ornegin 17. yiizyildaki artan askeri yenilgiler ve bunlara
bagh toprak kayiplary, igteki istikrari ve dolayisiyla refahi da etkiliyordu.
Siyaset ve ekonominin ig igeligi 16. yiizyilin sonlarindan itibaren kro-
niklesmis goriinen duraganhg [stagnation] ve Osmanh Imparatorlugu’nun
giderek ¢okiigiinii anlamak agisindan ¢ok 6nemlidir. Avrupa’da merkantiliz-
min yiikselmesiyle sé6zkonusu alanlar ayrigmaya baglamigken, Osmanh
Imparatorlugu’nda, modernizm 6ncesi sosyal iligkiler agisindan karakteristik
olan yagamsal biitiindeki hiikiimdarlhkla faydanin birlikteligi degismeden
kalmigti. Ustelik siyaset ve ekonominin bu ig igeligine bir de kutsallik ekliydi.
Kutsalligin ig hayatina etkisi, caiz olan veya yapilmamasi gerekenlerin
dini diizenlemelere gore belirlenmesinden kaynaklanmaktaydi. Kutsala da-
yanan bu onlemler, giidiileri dizginlemeye ve insani bir sey olan zenginlesme
hirsim tabulagtirmaya yoénelikti. Bundan farkl, hatta tam tersi olarak,

11 Halil inalcik, “The Ottoman State: Economy and Society 1300-1600”, Halil inalctk/Donald Qu-
ataert (yay.), An Economic and Social History of the Ottoman Empire 1300-1914, Cambridge,
1994 iginde, s. 9-410, s. 98 vd. [Osmanl: Imparatorlugu'nun Ekonomik ve Sosyal Taribi, cilt 1,
1300-1600, Eren Yayinlari, Istanbul, 2004].

12 Benjamin Braude, “International Competition and Domestic Cloth in the Ottoman Empire 1500-
1650: A Study in Underdevelopment”, Review 2.3 (1979) iginde, s. 437-54.

13 Cemal Kafadar, “The Question of Ottoman Decline”, Harvard Middle Eastern and Islamic Revi-
ew 4 (1997/98) iginde, s. 30-75.
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Avrupa’da gelisen merkantilizm kazang arzusunu artiriyordu. Ve maddi is-
teklere merkantilist destek, Bati’da sekiilerlesmeyi de giiglendirmekteydi.
Merkantilizm ve laiklik el ele yiiriiyordu, ¢iinkii her seyden 6nce devlet ala-
n1 ile ekonomik alan ayrigtirildigindan, zenginlesmenin toplumda kabul gér-
miis yollarinin éniindeki dini ve etik simirlandirmalar ortadan kalkmigt1.}®
Boylece merkantilizm zihniyeti siirekli deger artigina y6nelik, ahlaki agidan
kaygisiz anlayiglar1 desteklemekteydi. Zaten iktisat teorilerinde megru ka-
zang konusuna “fiyat devriminden” beri kafa yoruldugunu biliyoruz — daha
once adi gegen Jean Bodin bu konuyu da ele almigti. Amerika’dan gelen de-
gerli metallerle birlikte ortaya gikan biiyiik fiyat oynamalari, yeni ve sadece
ticari bagariya yonelik olan davranig tarzimin yanisira, bu davranisi ele alan
digiiniimleri de (politik ekonominin diisiince bigimleri) beraberinde getiri-
yordu.?®

Boylece Osmanli Imparatorlugu’nun hassas dokusunun 16. yiizyil son-
larinda enflasyonist dalgalarla zorlanigi, tami tamina Avrupa’da merkantiliz-
min yeni ve dayanikli, devlet tarafindan yonlendirilen bir ticaret sekli olarak
devreye girdigi doneme rastlamaktadir.® Bu ticaret seklinin geleneksel yapi-
lara karg1 pek toleransh davranmamasi, onu dayanikh kilmaya yeterliydi -
bazi meslek kuruluglari ve loncalar yerle bir olsa da, buna aldirig edilmiyor-
du. Buna kargihk Osmanlilarin devlet¢i uygulamalar ig ve ticaret hayatinin
geleneksel bi¢imine kutsallikla bezenmig bir ihtimamla yaklagmaktaydi.

Planlanmuig iiretim ve saldirgan dis ticarete dayanan Avrupalilarin mer-
kantilist ekonomisi, bir tiretkenlik i¢in iiretkenlik sistemi olarak nitelenebilir.
Osmanlilarin dengeli, ihtiyaglari kargilamaya yonelik sistemiyle kargilagtiril-
diginda, fark daha bilyiik olamazdi. Kusaktan kugaga aktarilmis devlet gele-
negi dogrultusunda, Osmanlilar ideal, kapali, kendi iginde dengeli ve kutsal
bir diizen anlayigina sadik kalmaktaydilar. Gergi her iki sistem de (Batili ve
Dogulu) “bullionist” bir yaklagimla [basilip piyasaya ¢ikarilan paranin, esde-
geri altin rezervde bulundukga degerini koruyacag: gorisii] ellerindeki deger-
li metal yiginlarini ve dolayisiyla devlet hazinesini biiyiitmeyi hedeflemektey-
diler. Ama su farkla ki, siirekli getiri artig1 pesindeki merkantilist sistem ken-
dini bir girket olarak gériip buna gore davraniyor ve halki buna uygun bir

14 Eli F. Heckscher, “Mercantilism”, Donald C. Coleman (yay.), Revisions in Mercantilism, Londra
1969 iginde, s. 19-34, s. 32.

15 George A. Moore (yay.), The Response of Jean Bodin to the Paradoxes of Malestroit and T he Pa-
radoxes, ikinci Fransizca baskiya (1578) gore, Washington, 1946.

16 Cemal Kafadar, “Les troubles monétaires de la fin du XVle si¢cle et la prisede conscience ottoma-
ne du déclin”, Annale ESC, 43 (1991) iginde, s. 381-400.
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sosyal disipline yonlendiriyordu. Boylece aldirigsiz bir iiretkenlegme siireci or-
taya gtkmigt1. "7

Osmanhlarin diizeni bunun tam tersiydi ve bu durumun agir sonugla-
1 olacakti. Gergi onlar da devlet hazinesini degerli metal, altin ve daha da
cok giimiig ithaliyle biiyiitip paranin deger kaybetmesini 6nleme gabasin-
daydilar. Fakat iyi isleyen bir toplum hayati anlayigina bagh kalan Osmanli
Imparatorlugu, halkin ihtiyaglarini gozeterek bazi mallarin ithalatini destek-
lemek durumundaydi. Kendi iiretim merkezlerini yiiksek giimriiklerle koru-
mak i¢in elinden geleni yapan Avrupa merkantilizminden farkl olarak, Os-
manh imalatgilarini ucuz ve yikici yabanci rekabetten korumak gibi bir
amag giidiilmiiyordu.1®

Farkli iktisat tarzinin ve ona bagh siyasi diizenlemelerin etkileri uzun
zaman hissedilmedi ve bunun tek nedeni, Osmanl Imparatorlugu’nda piyasa-
ya siiriilen az sayida iiriin disinda, Avrupalilarin mallarina talep olmamasiy-
d1. Sanayi devriminin baglangicina kadar, Avrupa ile Osmanhlar tarafindan
denetlenen Dogu arasindaki aligverig, 6rnegin baz1 yiinli kumaslar ve metal
iiriinleriyle simirhydi.*®

Ancak asil mesele bu degildi. Durgunluk ve ¢okiis olarak ortaya ¢ikan
ucurumun nedeni ¢ok daha sonra, ancak 19. yiizyilin ilk iigte birinde bagla-
yan Avrupali iiriinlerin piyasay: istilasi degil, 17. yiizyilda olusan farkli ve
birbirine z1t iktisadi yapilar ve anlayslar ile bunlara bagh kurumlardi. Batiile
Dogu arasinda erken Yenigag’da olugmaya baglayan bu yapisal fark, sanayi-
lesme déneminde kendini alabildigine belli edecekti.?®

Geleneksel denge sistemi Batr’dan yapilan ithalat degil, Osmanl ihra-
cat1 nedeniyle kirilmigti. Bu siiphe uyandiric1 agilim, Osmanl tiiccarlarin dig
iilkelerde 6zellikle tarim triinleri i¢in daha yiiksek fiyat saglama gayretinden
kaynaklaniyordu. Béyle bir ihracat gekli saglikli ekonomik davraniglara ay-
kiriydi. S6zkonusu olan illegal ihracatt, biiyiik olgekli kagakgilikti. Bunun
sonucunda ortaya gtkan durum, paranin kontrol dig1 deger kaybiyla birlikte
Osmanl Imparatorlugu’nun yabanci para birimleriyle dolup tagmasi ve ge-
leneksel Osmanli kurumlarini kalici bigimde sarsan enflasyonist baskilardi.

17 Jan de Vries, The Economy of Europe inan Age of Crisis 1600-1750, Cambridge Mass., 1976, s.
84 vd.

18 Bruce A. Masters, The Origins of Western Economic Dominance in the Middle East. Mercanti-
lism and the Islamic Economyin Aleppo 1600-1750, New York/Londra, 1988, s. 186 vd.

19 inalcik, “The Ottoman State: Economy and Society”, s. 48, 52 vd.

20 Sevket Pamuk, The Ottoman Empire and European Capitalism 1820-1913: Trade, Investment
and Production, Cambridge, 1987, s. 41 vd.
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Illegal dis ticaretin boyutu ve bunun baslattigi parasal dalgalanmalar 6yle
siddetliydi ki, 17. yiizyihn ilk iigte birinde padigahin mutlak hiikkiimranhigini
simgeleyen para basma tekelinin bile bir siire i¢in sarsildig1 s6ylenmektedir.
Osmanlilarin savunmaci bullionizmi Avrupalilarin saldirgan merkantilizmi-
nin diimen suyuna girmigti. Ve 18. yiizyilin ortalarindan itibaren Avrupal
Bati ile Islimi Dogu arasindaki farklar daha belirginlesecekti. En geg o tarih-
lerde Avrupa’ya kiyasla geri kalmiglik olarak teghis edilen fark belli olmak-
tadir.

Amerika’dan Avrupa’ya akan altin ve giimiisiin ve bu yiizden 16. yiiz-
yilin ortalarinda Osmanh Imparatorlugu’na bulasan enflasyonun yarattig
yapisal para krizi tezi her nasil degerlendirilse de, Osmanl tarihinin dramatik
akigi ile Amerika’nin altin ve giimiigle dogrudan ilgili olan kesfi arasinda,
uzaktan da olsa, bir iligki bulunmaktadir.22 Geg Ortagag’daki Avrupa’nin pa-
ra ve para birimi tarihine iliskin kayitlarda goriilen degerli metallere yonelik
ani ig talep artiglarinin, gu iinli giitmils “aghiginin” yanisira, dig ticarette siire-
gelen bir bagka sorun da, herkesge kabul edilebilecek degis tokus araglar: ara-
yisin1 hizlandinyordu: siirekli agik veren Avrupa ile Asya arasindaki mal de-
gisimi. Iyi bilinen bu agigin nedenleri belliydi: Giiney Asya’dan Avrupa’ya ge-
len mallara, 6zellikle baharata karg: verilecek iiriin bulunamiyordu. Avru-
pa’nin sundugu iriinlere, 6rnegin Hindistan’da, ihtiyag yoktu.

Dogu’nun sevilen baharatiyla ilk kez kutsal topraklara 12. yiizyilda
hareket eden Hagli sovalyeleri tanmigmigti. Bu tiriinler o tarihten beri Bat’da
hem liiks titketim mallar: ve hem de sifali karigimlarin bilegenleri olarak bii-
yitk ragbet gorityordu. Ancak bu titketimin bir bedeli vardi: Degis tokus edi-
lecek mallarin yoklugunda kargiliklar1 6denmek zorundaydi, 6zellikle de gii-
migle. Avrupa’dan Giiney Asya’ya ve Cin’e durmadan giimiis gitmekteydi —
Marco Polo’nun hikiyesinde bundan renkli bigimde bahsedilmektedir.??> Ve
Avrupa’y1 Asya’ya baglayan, Miisliimanlarin kontroliindeki ticaret yollarinin

21 Huri Islimoglu/Caglar Keyder, “Ein Interpretationsrahmen fiir die Analyse des Osmanischen Re-
iches”, Dieter Senghaas (yay.), Kapitalistische Weltkonomie. Kontroversen iiber ibren Ursprung
und ihre Entwicklungsdynamik, Frankfurt a.M., 1979, s. 201 vd.

22 Omer Liitfi Barkan, “The Price Revolution of the Sixteenth Century: A Turning Point in the Eco-
nomic History of the Near East”, International Journal of Middle East Studies 6 (1975) iginde, s.
3-28; Holm Sundhaussen, “Die ‘Preisrevolution’ im Osmanischen Reich wihrend der zweiten
Hilfte des 16. Jahrhunderts™, Siidost-Forschungen 42 (1983) iginde, s. 169-181.

23 Janet L. Abu-Lughod, Before European Hegemony. The World System AD 1250-1350, Oxford,
1989,s. 137 vd.
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yer aldig1 cografyanin trafik agisindan karmagik yapisina bakinca, giimriik
vergilerinin maliyeti nasil artirdig1 kolayca anlagilabilir.2*

Tarihsel agidan kilit yil olan 1517°den itibaren Osmanlilar egemenlik-
lerini tim Ortadogu’ya yaydilar. Artik bolgede mevcut tiim 6nemli ticaret
yollarim1 kontrol etmekteydiler. Daha 6nce de bolgeden gegen ticaret Miislii-
manlarin, Venedik’le ittifak yapan ve Misir’dan Hint Okyanusuna kadar et-
kili olan Memliklerin kontroliindeydi.?*> Osmanhlar Islim’in gekirdek iilke-
lerini 16. yiizyilda fethedip Memliiklerin yerini alinca, Istanbul’un Venedik’le
rekabeti artti. Venedik’in dogu Akdeniz’deki geleneksel istinliigii, Asya’yla
Avrupa arasindaki ticarette bir tiir lojistik tekel gibiydi.

Venedik’le Osmanhlar arasindaki, dogu Akdeniz iizerinde kontrol sag-
lamaya yonelik siirekli degisiklik gosteren miicadeleye, bitmek bilmez karsith-
ga ragmen, paradoksal bigimde bir kader birligi de sozkonusuydu. Ne de olsa
her iki tarafin da (Hiristiyan ve Miisliman gii¢ odaklarinin) ¢ikar, Asya ile
Avrupa arasinda degisim trafiginin gerceklestigi cografyaya baghydi. Afrika’y:
dolanarak gergeklestirilen Hindistan ticareti ve Atlantik {izerinden yapilan ti-
caretin artmasindan dolay geleneksel kervan yollarinin giderek terk edilmesi,
hem Osmanhlar hem de Venediklilerin 6nem kaybina ugramasinda rol oyna-
mist1.28 17. yiizyilin ortalarindan sonlarina kadar Osmanllar ve Venedikliler,
Ingilizlerin, Fransizlarin ve Hollandalilarin yiiriittiigii yeni tiir ticaret kargisin-
da, eski ticaret diinyasinin ancien regime’ini meydana getiriyorlardi.?’

Avrupa’nin agik veren Asya ticaretinden dolay: degerli metallere duy-
dugu “aghgin” ne derece Miislimanlarin gegis yollarim1 kontrol etmesinden
kaynaklandig ve Osmanlilarin kaderini etkileyecek olan Amerika’nin kesfini
tegvik edip etmedigini kestirmek zordur. Buna kargilik, agikga goriilen bir pa-
radoks belki yol gosterici olabilir: 6rnegin, daha 6nce s6zii edilen, amiral Pi-
ri Reis’in Kolomb’un haritasimi vilayet antilia ibaresiyle 1. Sultan Selim’e
1517°de sunmasi — tam da Eski Diinya’nin kalbinde, yani ii¢ kitanin ve en
o6nemli ticaret yollarinin kesistigi noktada en gorkemli Osmanli genislemesi-
nin gergeklestigi yilda. Zamaninda Memlikler tarafindan fethedilen Kahire’de
gerceklesen bu sembolik olay, Osmanlhlarin Yeni Diinya’nin kesfiyle ilgili de-
gisimlerle neden bu kadar az ilgilendigini agiklamak bakimindan, epistemo-
lojik deger tasir: o donemde daha 6nemli seylerle mesguldiiler.

24 Eliyahu Ashtor, Levant Trade in the Later Middle Ages, Princeton, 1983.

25 Subhi Labib, Handelsgeschichte Agyptens im Spitmittelalter 1171-1517, Wiesbaden, 1965.

26 Daniel Goffman, The Ottoman Empire and Earlv Modern Europe, Cambridge, 2002, s. 137 vd.

27 Suraiya Faroghi, The Ottoman Empire and the World Around, Londra/New York, 2004, s. 52 [Os-
manls Imparatorlugu ve Etrafindaki Diinya, gev. Avse Berkray, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2007).
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Cografyaya ve olaylarin zaman iginde siralanigina bakmak agiklayici-
dir. Osmanhlarin hitkiimranlk alani kisa siirede daha 6nce gorillmemis 6lgii-
de genigledi. Sultanin ordulari bati yéniinde her zamankinden daha ¢ok iler-
leme kaydetti. 1521°de Belgrad’ alarak Tuna diizliiklerinin kapisini agtilar.
1526’da Buda [Buda ve Pegte iki ayri sehirdi] distii, Viyana 1529°da ilk kez
kusatildi, Transilvanya 1541°de alindi. Doguda Memliklerin yenilgisiyle Su-
riye ve Filistin alinmig, 1517°de, Istanbul’dan sonra Miisliiman diinyasinin
ikinci 6nemli kenti Kahire ele gegmigti. Buna kutsal sehirler Mekke ve
Medine’yle birlikte Hicaz da katilmigti. Bundan béyle Osmanl sultani kendi-
ni Islim’in koruyucusu ve bayraktar olarak gorebilecekti. 1534’te once Bag-
dat ve birkag yil sonra da Basra Osmanl topraklarina dahil edilmisti — béy-
lece Kizildeniz’e ve Basra Korfezi’ne ulagan imparatorluk Hint Okyanusu’na
kadar yayilmigti. 1538’de Aden’in ve ardindan Giiney Yemen’in istila edilme-
siyle fetih hareketi tamamland:.28

Ortadogu’da hikimiyet saglamak iizere gergeklesen bu yayilmaya sul-
tanin ordulariyla birlikte donanmasi da katilmigti. Rodos’un 1522°de alinma-
siyla, Ege’den Akdeniz’e yol agilmig oldu. Daha 1487’de II. Sultan Bayezid,
Endiiliis’te Ispanyol Reconquista siireciyle [Iber Yarimadasr’nin Miisliiman-
lardan geri alinmasi] sikistirilan Miisliimanlara yardim etmeyi denemigti. Bu
amagla, Kemal Reis’in komutasinda bir filoyu olabildigince batiya gonder-
migti. Yarim yiizyil sonra 1538’deki Preveze Deniz Savasi’'nda condottiere
[13. yiizyildan 15. yiigzyila kadar giiglii Italyan kent devletlerinin hizmetinde-
ki iicretli ordu veya donanma komutani] Andrea Doria’nin komuta ettigi Ve-
nedikliler Hayrettin Barbaros Paga’ya yenilerek egemen konumlarini kaybet-
tiler. Afrika’y1 dolanarak Hint Okyanusunda genisleyen Portekizlilere kars:
Miisliimanlar1 korumak adina Osmanl kadirgalari diinyanin uzak bolgeleri-
ne, batidaki Fas’a veya Sumatra’daki Age’ye bile gonderiliyordu.

Karada ve denizde boylesine gorkemli bagarilar kazanirken, Osmanl-
larin Bati igin bir déniim noktasi olan Amerika’nin kesfiyle, diinyanin bir
ucundaki yeni iilkelerle ilgilenmemis olmas sasirtici gériinmemektedir. Za-
ten Amerika’nin kesfinin biiyiik bir olay oldugu ve yeni bir donemi baslattig
anlayigi, Avrupa’da da sonradan yerlesmistir. O zamana kadar, eski medeni-
yetlerin merkez bolgelerinde genisleyerek giiglerinin zirvesine ve Asya-Avru-
pa eksenindeki gegis yollarinda tekel konumuna ulasan Osmanllar, bu daha
onemli iglerle megguldiiler. Hem dogu-bat1 giizergahlarina hem de giineyden

28 Klaus Kreiser, Der osmanische Staat 1300-1922, Minih, 2001.
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kuzeye ulasan gegitlere hikim olmuglardi. Bundan saglanan zenginlik olaga-
nistiiydi ve vergi gelirleriyle harglara dayanan finans ve asker devleti Os-
manh Imparatorlugu’nun hazinesine akiyordu. Béyle bakildiginda, diinyanin
yabanci bélgelerinde degerli metal, altin ve giimiis arayiglar1 ancak Hiristi-
yanlar gibi, kitalararasi ticaret yollarinin kontroliiniin nimetlerinden uzak
kalanlara mahsustu.

Amerika’nin Hiristiyan denizciler tarafindan kegfi, Hindistan’ a vara-
bilmek igin batiya dogru giderek diinyanin gevresini dolanma ¢abasinin neti-
cesiydi. Dini boyutu da olan bir karsithikta, daha zayif olan taraf gézii pek bir
manevrayla kagis yolu aramak zorunda kalmigti. Baglangigta Amerika’nin
kesfi ancak bir telafiydi — Miislimanlarin Asya’dan Avrupa’ya giden yollarin
tizerindeki hikimiyeti kargisinda Hiristiyan giiglere kalan bir segenekten iba-
retti. Bu hareketin ¢ok daha fazla bir etkisi olacagi, her seyden 6nce o giine
kadar biitiin bilinenleri yikacag: ve diinyaya bakigi degistirecegi ne beklenebi-
lirdi, ne de hedeflenmigti.

Hiristiyan denizciler —baglangigta Portekizliler, sonra Ispanyollar-
Hindistan’a bir deniz yolu ararken, bunu ayni zamanda dini bir misyonla da
yaptilar. Hem maddi donanimin saglanabilmesi hem de hedeflenen ticaret te-
kellerinin Papalik tarafindan onay: agisindan bu seferler hag adina yiiriitil-
mekteydi. Ve belki de Kudiis’ii inangsizlarin elinden kurtarabilecekleri igin,
bir hagh seferi karakterine de sahiptiler — iki farkli donem arasindaki hagh se-
ferleri gibi: Ortagag insaminin eski, kutsala bagh diinya kavrayisi?® ile yeni,
diinyevi ve sekiiler hatlara sahip bir diinya resmi arasinda. Tanr ile altin, se-
lamet ile ticaret heniiz ayrismamugti. Bu daha sonra, daha diinyevi giinlerde
gerceklesecekti. Once yalmzca —Osmanlilara sicak bakan- Protestan Ingiltere
ve Hollanda ile siirekli olarak Papa ve Habsburg Hanedanr’yla ters diigen
Fransa, denizagiri ekonomik faaliyeti gergek ticaret anlayigiyla, daha dogrusu
yagmacilik seklinde icra edeceklerdi. Hollanda’nin hizmetinde bulunan Hugo
Grotius 1605°te, ganimet hakki —de jure praedae- konusundaki yazisinda
tam da bunu ele almig, uluslararas: hukuk gergevesinde, yani sekiiler yoldan
megrulagtirmayi, Katolik yagmacilarin yagmalanmasim hakli géstermeyi de-
nemisti3? Yine de biitiin bunlar icin heniiz erkendi.

Yeni donemin temelini atan Amerika’nin kesfi sirasinda, gegis siireci
iin tipik sayilacak bir geligme tarzi s6zkonusuydu: Eski ile yeni heniiz aynl-

29 Aron ]. Gurjewitsch, Das Weltbild des mittelalterlichen Menschen, Minih, 1980.
30 Carl Schmitt, Der Nomos der Erde im Vélkerrecht des Jus Publicum Europaeum, Koln, 1950, s.
151.
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mamug, kutsal ile diinyevi birbirinden kopmamigti. Kolomb’un seyir defterin-
den anlasildigina gore, empresa de las Indias [Hindistan girisimi] hem bir
hagl seferi hem de siyasi bir hamle 6zelligi tasiyordu. Amerika’y: bulacak
olan ve Ispanyol krallig1 adina galigan bu Cenevizli denizcinin amaci, Hiristi-
yanlarla igbirligine agik olan Mogol Hanr’yla temas kurmakti. Gemiyle Miis-
liman iilkelerin etrafindan dolanmak istiyordu. Her seyden 6nce, Ortadogu’ya
ve Memliklerin kontroliindeki yollara girmeden Hindistan’a varmak, efsane-
vi altin iilkesi El Dorado’ya ulagsmak ve Hiristiyanhk adina Kudiis’ii geri al-
mak gerekiyordu.3! Inang diinyas: itibariyla Kristof Kolomb hili Ortagag’a
aitti. Yaptig1 yolculukla yeni ve naif Tanri inancina pek uymayan bir kap: ag-
ugimn herhalde farkina varamamigt1.32

Her zamanki gibi, yine her sey ¢ok 6nceden baglamigti: 1291 yilinda. O
tarihte Cenevizli Vivaldi kardegler Afrika’nin etrafindan gegerek Hindistan’a
giden deniz yolunu bulmay: ilk kez denemis ve heniiz Kuzey Afrika sahillerin-
deyken basarisizliga ugramislardi. Onlarin hikdyesine deginmemizin tek nede-
ni, sonugsuz kalan girisimlerinin o zamanlar denizciler agisindan kutsal ve
diinyevi motiflerin i¢ igeligine dair aydinlatici bir 6rnek olmasidir. Zira sézko-
nusu 1291 yilinda Haglilarin Kutsal Topraklar’daki son issii olan St. Jean
d’Acre kalesi diigmiistii. Dolayisiyla, Hindistan’a deniz yoluyla, Miisliimanlar
tarafindan kontrol edilen iilkeleri atlayarak gitmeyi amaglayan her girigim,
Hiristiyanlk adina yiuriitilmekteydi. Hag ile ticaret el ele yiiriiyordu ve bu
Miisliimanlarin gegis yolu ticaretindeki tekelini kirmak iizere yapihyordu. Or-
negin Portekiz Krali Dinis 14. yiizyil baglarinda, Papa XXII. Johannes’in ruha-
ni destegini alip papaligin maddi olanaklariyla inga edilmig bir filonun basin-
da Miislimanlara kars1 savagmak iizere, Cenevizli tiiccar Pessagno’yu amiral
riitbesine getirmigti. Elle tutulur ilk bagarilar, Denizci Heinrich’in 1415°te
Ceuta’yr almasiyla saglandi; Kuzey Afrika’daki bu kopriibagindan Fas’a giden
kervan yollarini Portekiz kontroliine sokup buradan daha ileriye, Bati
Afrika’ya yayilmak amaglaniyordu. Altin, fildisi ve kolelerin pesindeydiler.

Istanbul’'un Osmanhlar tarafindan alinmasi ~Huristiyan kayitlarinda
biyiik bir felaket olarak gecer— zenginlik ve kutsanma arayisindaki Hagh de-
nizcilerinin girisimlerini tetiklemisti. Vasco de Gama 1497°de Umit Burnunu
dolanmayi basardiginda, artik Portekizlilerin Giiney Asya ve Hint Okyanusu-

31 Abbas Hamdani, “Columbus and the Recovery of Jerusalem”, Journal of the American Oriental,
Society 99,1 (1979) iginde, s. 39-48.

32 Pauline Moffitt Watts, “Prophecy and Discovery: On the Spiritual origins of Christopher
Columbus’s Enterprise of the Indies”, American Historical Review 90 (1985) iginde, s. 73-102.
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na giden deniz yoluna hitkmetmelerinin 6niinde pek engel kalmamisti. Gele-
neksel olarak kdrh baharat ticaretiyle ugrasan Miisliman Memliklerin ka-
dirgalari, Asya’nin ve Afrika’nin deniz yollarinda Portekizlilerin yiiksek gov-
deli, kivrak ve toplarla donatilmis ii¢ direkli gemilerine karsi koyacak durum-
da degildi.?3

Lusitanyallar [Portekizlilerin atalari sayilan bir kabile] iran Korfezi'ne
ve Kizildeniz’e giriglerin kilit noktalarini ele gegirdiklerinde, Portekizlilerin
Asya baharati ticaretinde tekel olusturma hedefi gergeklesmisti. Denizden
askeri destek goren ve cartazas denilen refakat mektuplariyla onaylanmig
Hint ticareti tekeli, Kahire’deki Memliik Sultanligi’nin yanmisira, Venedikli
araci tiiccarlara da indirilmis agir bir darbeydi.34 Portekizliler Asya ve
Afrika’nin deniz yollarini kontrol ederek Venedikli tiiccarlara boyun egdir-
mek istiyordu. Artik Dogu’nun baharat1 yalnizca Portekiz pazarlarindan te-
min edilmeliydi.3® Ragbet goren bu iiriinleri satin alanlar, yeni duruma he-
men uyum gosterdiler. Anvers sehri daha 1501°de, Afrika’nin gemiyle dola-
nilmasindan sadece birkag yil sonra, ilk kez baharati dogruca Portekizli tiic-
carlardan satin ald:.36

Haydutga siirdiiriilen ticaret ve tanrisal gorev birbiriyle ahenk igindey-
di. Iran Kérfezi'nde bulunan Hiirmiiz ve Endonezya’daki Malakka bogazla-
rinin fatihi Alfonso de Albuquerque, Papa X. Leo’ya hizmetini sunarken, soz-
konusu bogazlara hikim olmanin Kudiis’iin yolunu agacagini vurgulamigti.
De Albuquerques’in Cidde’ye yapilacak bir gikartmayla Mekke’nin rehin ali-
nip Islim’in kutsal kentini Hiristiyanlar igin ¢ok degerli olan Kudiis’le degis-
me fikri ise gerceklesmedi. Zaten ok ge¢meden Portekiz Dogu’da giiciiniin
iist sinirina varacakti. Yiikselen Protestan giigler Ingiltere ve Hollanda, ka-
zangh Asya ticaretindeki Portekiz tekelini kiriyorlardi. Bu arada Osmanlilar
Memliikleri yenmis ve Islim’in gekirdek iilkelerini devasa imparatorluguna
dahil etmigti. Osmanlilar Siiveys’teki kistakta bir kanal agip, Akdeniz’de bu-
lunan filolarimi ¢abuk ve engelsiz olarak Kizildeniz’e ve Hint Okyanusu’na
ulagtirmakta kararh davranmus olsalardi, bu durum Avrupalilarin kazangh

33 CarloM. Cipolla, Guns, Sails and Empires: Technological Innovation and the Early Phases of Eu-
ropean Expansion 1400-1700, New York, 1965.

34 Diether Rothermund, Europa und Asien im Zeitalter des Merkantilismus, Darmstadt, 1978, s. 58.

35 Bailey Wallys Diffie/George Davison Winius, Foundations of the Portuguese Empire 1415-1580,
Minneapolis 1977.

36 Halil [nalcik, “The Ottoman Economic Mind and Aspects of the Ottoman Economy”, M. A. Co-
ok (yay.), Studies in the Economic History of the Middle East. From the Rise of Islam to the Pre-
sent Day, Londra/New York, 1970 iginde, s. 207-218, s. 212.
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Asya ticareti ve okyanus 6tesindeki Amerika’nin zenginliklerinden yararlan-
masina kars: bir denge olusturabilirdi.3”

Baharat ve Asya’nin diger ragbet goren mallarinin deniz yoluyla nak-
ledilmesi, ticaret tarihi aragtirmalarinda daha birkag onyil 6ncesine kadar
diinya gapinda bir ticaret devriminin baglangici olarak gériilmekteydi.3® Bu
ticaret devriminin goriiniirde iki nedeni bulunuyordu: geleneksel kervan tica-
retinin Asya’dan Avrupa’ya kayarak, artik Umit Burnu’nu dolanan deniz yo-
lundan gergeklesmesi ve Atlas Okyanusu iizerinden yapilan ticaretin artmasi.

Karayolu nakliyesi hem tehlikeli olmasindan, hem de ¢ok cesitli giim-
ritkler, vergi ve diger 6demelerden dolayr malin ¢ok pahali olmasina yol ag-
maktaydi. Deniz yolu bu masraflar1 6nemli élgiide diigiirmiistii. Baz1 yerlerde
ucuzlamanin 20 kati buldugundan bile séz ediliyordu.?® Ayrica, deniz lojistigi
daha emniyetliydi ve nakliye daha ¢abuk saglaniyordu — bu ayni zamanda
mallarin dayanikliligi agisindan da faydalyd. Biitiin bunlara ragmen, deniz-
den gergeklesen ticaretin ve Atlantik iizerinden degis tokusun artmasinin, 16.
yiizy1l bagindan beri biitiin giizergahlari kontrol eden Osmanlh Imparatorlugu
i¢in olumsuz sonuglar yaratmas: kaginilmaz bir sey degildi. Sonugta ticaret
hacmi artmugt1 ve gemicilikteki yiikseligin kervan nakliyeciligini mutlaka etki-
leyecegi sdylenemezdi. Zaman zaman Osmanli limanlari iizerinden yiiriitiilen
dogu Akdeniz [Levant] ticareti Ingilizlere ve Hollandalilara, tamamen deniz-
den gergeklesen Hindistan ticaretinden daha kazangh gelmekteydi.*®

Geleneksel kervan yollarindaki iiriin akigindan Osmanllar uzun siire
biiyiik fayda saglamistir. Gergi topraklarindan gegen ticarete uyguladigi harg-
lar Osmanli maliyesinin ne tek ne de merkezi geliriydi; tarimdan sagladig ge-
lir daha agir basiyordu. Yine de 6nemli gelir diisiisii yaratacagindan, vazgegi-
lecek bir kaynak degildi — ne de olsa bu tiir gelirler igin savaslar yiiriitiilmek-
teydi. Ornegin Aden ve Yemen’in fethi planlanirken, devlet hazinesine her yil
yuz binlerce altin ve miicevher gireceginin hesaplandig: aktarilmaktadir. So-
nugta Aden limanina her yil elli ila altmig gemi ugramaktayd: ve bu da
200.000 Duka altin1 gelir demekti. Bu ticareti siirdiirenler agisindan, merkezi
glice 6denen hesaplanabilir vergi, boyle bir giiciin yoklugunda gesitli unsurla-
ra koruma harci olarak yapilacak 6demelerden daha azdi. Dolayisiyla uzak

37 Abbas Hamdani, “Ottoman Response to the Discovery of America and the New Routeto India”,
Journal of the American Oriental Society 101 (1981) iginde, s. 323-330.

38 Nils Steensgaard, The Asian Trade Revolution of the 17th Century: The East India Companies
and the Decline of the Caravan Trade, Chicago/Londra, 1974.

39 Abu-Lughod, Before European Hegemony,s. 131.

40 [nalcik, “The Ottoman Economic Mind”,s. 215.
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ticaretin gelismesi bakimindan Hiirmiiz Bogaz1 ve Aden’in Osmanlilarin elin-
de olmasi daha uygundu.*?

Mallarin Osmanl denetimindeki bolgede nakledilirken ne kadar paha-
lilagtigy, iirtinlere birkag kez konulan vergiden devlete ne kadar zenginlik ak-
t1g1, takriben 250 kg.’lik bir deve yiikii baharatin uzun ve yorucu kara yolu-
nun yalnizca bir kisminda Hazine’ye yapilan 6demelerden anlagilabilir. Gi-
ney Asya’dan gelen bir gemi Kizildeniz’deki Cidde limanina yanastiginda,
Osmanli Hazinesi’yle bolgenin geleneksel otoritesi -Mekke Serifi- yol vergi-
sini paylasirlardi. Ancak bununla mal heniiz hedefine ulagmis olmuyordu.
Yiikler yoluna $am ve Halep iizerinden devam eder, sonunda ticaret merkezi
Bursa’da gegici olarak depolanirdi. Oraya kadar bagka vergiler 6denmek zo-
rundaydi. Sam’da bir deve yiikiine 6denen vergi yedi altindi. Mal bir Avrupa-
I1 ortak tarafindan teslim alinacaksa on dokuz altin daha 6denirdi ve bunun
dokuz altinhk kismimi Avrupallarin 6demesi gerekiyordu.*?

Hindistan’dan ¢ikip Ortadogu’da gesitli ugraklardan gegerek Avru-
pa’ya ulagan baharatin yanisira, ipek de ilgi goren diger bir geleneksel tica-
ret iiriinitydii. Iran’da iiretilen ipek, Osmanlilarin denetiminde bulunan do-
gu-bati istikametindeki yolu izleyerek Bursa’ya gelirdi, daha sonra Halep’e
de gonderilir olmustu. Ipek ticaretinin kontrolii ve bunun yarattig vergi ge-
lirleri tipk1 baharat ticaretinde oldugu gibi, tekelci bir nitelige sahipti. Ve bu
tir tekelleri yaratmak adina, ticari odaklar arasindaki rekabet gii¢ kullani-
mini da igerebiliyordu. Hint Okyanusu’nda Avrupal ulusal sirketler tekel
saglamak i¢in ¢atisma halindeydi. Karada ise kervan yollarinin kontroli ko-
nusunda Miisliiman topluluklar birbiriyle gekismekteydi. Ipek ticareti ala-
minda Sultan I. Selim 1514’te Iran ekonomisini kat1 bir ambargo siyasetiyle
bogmaya galismisti.

Iran Sahi I. Abbas da gok farkli davranmamug, 17. yiizyilin baglarinda,
onlarca yil devam eden Pers-Osmanli miicadelesinin ardindan, Habsburg Ha-
nedaniyla savas halinde bulunan Osmanlilarin bu zayifhigini kullanarak ge-
kigme konusu olan ipek giizergdhim1 Hint Okyanusu’na, dolayisiyla deniz yo-
luna kaydirmak istemisti. Hint Okyanusu’nda Portekizlilere iistiin gelen Ingi-
lizlerin ve Hollandalilarin Osmanl limanlarindaki yiiksek vergileri 6demek
istememeleri, bu konuda Safevilere yardimc1 olmugtu. Béyle olunca, Osman-
hlar ve Iranllar arasinda karsihkh ambargolarla kiyasiya yiiriitiilen ticaret
savaginin 1603’te tekrar askeri gatigmaya doniigmesi hig de sasirtici degildi.

41 Abu-Lughod, Before European Hegemony, s. 201.
42 [nalcik, “The Ottoman State: Economy and Society™, s. 345.
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Uluslararasi baglamda ise Osmanli-Pers kargithgi, zamanin iki biyik giicii
olan Osmanli ve Habsburg hanedanlar: arasindaki siirekli gekismede agilmig
yeni bir cepheydi.

Osmanhlar, Avrupa’nin o dénemdeki gii¢ diizeninin bir pargasiyd:.
Habsburglarin kalici diissmani olarak Imparator, Papa ve onlarin Venedikli
miittefikleriyle kavgal olan herkesin dogrudan veya dolayli miittefikiydiler.
Osmanl: desteginden 16. yiizyilda 6zellikle Fransa faydalandi. Fransizlarin
toprak biitiinliigiine sahip, ulusal nitelik kazanmaya baslamig bir devlet y6-
niinde ilerlemesi, Habsburglarla savagta bulunan Osmanl destegi olmaksi-
zin pek diigiinillemezdi. Mezhep savaslarinda Protestanlar, ama her seyden
once Macaristan ve Transilvanya’daki Kalvinistler, Osmanlh destegi olma-
dan Katolik tarafinin baskisina dayanamazlardi. Karsihklh sempati 6ylesine
kahic1 goriiniiyordu ki, Avrupa’da bir Calvino-Turcismus’tan s6z edilir ol-
mustu.®3

Imparator’un otoritesinden uzaklagan Bat1 Avrupal toplumlarin
Avrupa’da baglica hasimlar olan Habsburglarla gatismasina, Osmanhlar ti-
caret politikasinin araglariyla da katihyorlardi. Bu baglamda Osmanli sultan-
lar1 dost iilkelerin tiiccarlarina, ilk 6nce Fransizlara, daha sonra da Ingilizlere
ve Hollandalilara kapitiilasyon denilen ticaret imtiyazlar1 tanidi. S6zkonusu
imtiyazlar sadece Istanbul’u Avrupa mallariyla beslemeye yaramayacakti; ay-
n1 zamanda Asya’dan Avrupa’ya gerceklesen mal trafigini Osmanhlarin kon-
troliindeki ticaret yollari ve limanlara yénlendirmek amaglaniyordu. Ornegin
Ingilizlere saglanan kapitiilasyonlar tam da onlarin yeniden Rusya, Kafkas-
lar, iran ve Hiirmiiz Bogaz’ndan gegen ticaret yolunu kullanmay: diisiindiik-
leri bir zamana rastlamaktadir.®

Kapitiilasyonlar aymi zamanda biiyiik olgekli siyasetin bir araciyd, zi-
ra dogu Akdeniz ticaretinde aktif olup Habsburglara ve Imparator’un otori-
tesine sicak bakmayan bat1 Avrupal giiglere bagimsizliklarin1 daha da gelis-
tirme olanag vermekteydi. Atlas Okyanusu yoluyla siirdiirdiikleri ticari faa-
liyet ve iirettikleri mallar igin Ispanya iizerinden akan degerli metaller saye-
sinde, bat1 Avrupa’min sahil iilkeleri Avrupa’nin tarihi gelisimi bakimindan
son derece 6nemli olan merkantilizmi gelistirdiler. Takriben 18. yiizyilin or-
talarindan itibaren kapitiilasyonlar padisahin verdigi ticaret imtiyazlan ol-

43 Halil Inalcik, “The Heyday and Decline of the Otroman Empire”, Peter Malcolm Hold/Ann K. S.
Lambton/Bernard Lewis (yay.), The Cambridge History of Islam, cilt 1A, The Central Islamic
Lands from Pre-lslamic Times to the First World War, Cambridge/Londra/New York, 1977 igin-
de, s. 324-353,s. 329.

44 [nalcik, “The Ottoman Economic Mind”, s. 215.
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maktan ¢ikip esit olmayan antlagsmalara d6niismiig, Avrupa’nin Ortadogu’ya
hakim olma siirecinde rol oynamistir.#%

Cokigiin nedenleri veya daha olgiilii ifadeyle Avrupalilar tarafindan
belirlenen gelisme karsisinda Osmanli duraganlig olarak gériilen siirecin ne-
denleri ¢ok yonli ve tartigmalidir. 16. yiizyilin sonlarina dogru Osmanlh
Imparatorlugu’nda —goéze garpan olaylar ne kadar farkh degerlendirilse de—
geleneksel kurumlarin ¢6ziillmeye bagladig: ve kontrol edilen topraklarda da-
ralma egilimi yoniinde degisikliklerin giderek artmakta oldugu tespit edilebi-
lir. Gergi bolgesel genisleme gii¢ ve refahin yeterli kanit1 olarak gériilemez.
Ancak tarimin damga vurdugu modernizm 6ncesinde, 6zellikle orduya siiva-
ri destegi saglamanin timarla 6diillendirildigi ve bunun da Hazine’ye vergi
kazandirdig1 Ortadogu’nun mali ve askeri devleti Osmanl:larda, ticaret yolla-
rinin kontroliiniin yitirilmesiyle el ele giden toprak kayipiari gok kokli neti-
celere yol agabilirdi.

Osmanllarin 1571°de Lepanto’daki [Inebahti] Deniz Savasr’nda nere-
deyse tiim donanmalarini kaybetmeleri kotii bir alametti. Ama asil 1593 ile
1606 arasinda cereyan eden Habsburg-Osmanl Savagi ve bunun Osmanlilar
agisindan hos olmayan sonucu, Osmanli geniglemesinin sonunu degilse bile
yavasladigini gosteriyordu. Dogu’da Iran’in giicii artmzktaydi. Bu da Os-
manhlarin Kafkaslar’da toprak kaybetmelerine yol agmigti. Onlarca yil siiren
Osmanli-Iran savaslarinin ardindan 1638’de yapilan nihai sinir belirlemesi,
Osmanlilar1 mali bakimdan uzun vadeli olarak zayiflatmisti. 1660’larda Os-
manhlarin Avusturya’ya karsi yiuriittiigi genis olgekli saldir1 bagarisiz kald.
Yiizyilin sonuna dogru gergeklesen Habsburg-Osmanli Savagi 1683°te yarida
kesilen ikinci Viyana kusatmasina sahne oldu ve 1699’da Karlowitz [Karlof-
¢a) Antlagmasi’yla sona erdi. Antlagma Osmanlilar i¢in o zamana kadarki en
biiyiik toprak kayiplarini getiriyordu: Macaristan, Transilvanya, Slovenya ve
Hirvatistan Avusturya’ya verilmig; Kamieniecz [Kamyanets-Podilski , Kama-
nige Kalesi], Podolya ve Ukrayna Polonya’ya ge¢mis; Peloponnes (Mora Ya-
rimadasi] ve Dalmagya’nin biiyiik bir kismi Venedik’e birakilmigti. Bu dra-
matik toprak kayiplar siireci 1718’de Habsburglarla Osmanllar arasinda
imzalanan baris antlagsmasiyla devam etmistir; ancak bu tarih, bizi burada il-
gilendiren 16. ve 17. ylizyil sonundaki kritik donemin diginda kalmaktadir.

Yiikselmekte olan Rusya’nin giineye dogru genislemesi ve Osmanlila-

45 CharlesIssawi, “The Ottoman Empire in the European Economy 1600-1914. Some Observations
and many Questions”, Kemal H. Karpat (yay.), The Ottoman State and its Impact in World His-
tory, Leiden, 1974 iginde, s. 107-117.
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rin bu baglamdaki toprak kaviplan da yine ele aldigimiz donemin digindadir.
En ge¢ Osmanlilar agisindan hem pek ¢ok olumsuz sonuglar yaratan hem de
asagilayici olan 1774'teki Kuguk Kaynarca Barig Antlagmasi’ndan itibaren,
Rusya son evrensel Miisluman imparatorlugunun kaderini belirleyen gii¢ ha-
line gelmigtir. O tarihten sonra Avrupa denge siyasetinin prensibi, Tiirkiye'yi
1772’de ilk kez béliinen Polonva'nin akibetinden korumak olmugtu. En azin-
dan, Jontiirklerin pek de ivi disinmeden Ittifak devletlerinin yaninda Birinci
Diinya Savasr'na katilmasina ve savasin sonu olan 1918’e kadar boyleydi.*

17. yiizyilda baglavan Osmanh Imparatorlugu’nun toprak kayiplari, o
zaman hissedilmeye baglamis bulunan ¢6kiisiin hem nedeni hem de sempto-
mu olarak anlagilabilir. Bunun nedenlerinin nerede aranacag ve gergekten bir
¢okiis mii yoksa tistesinden gelinebilecek bir kriz mi oldugu halen tartigmali-
dir.#” Ama su kadar kesindir: Osmanli ordusunda ve Osmanli sosyal yapisi
i¢in ok 6nemli olan askerlik hizmeti ile gelirler arasindaki baglantida donii-
stime yol agan bir sey olmus ve tebaanin hizmeti yerine dogrudan sultanin
emrindeki, para kargiligi hizmet veren askeri birliklere gegilmigtir. Arazi te-
melinde 6diillendirilen siivariler, yani sipabilerin 6nemi azalmus, siirekli piya-
de birlikleri olan Yenigeriler 6ne ¢ikmustir.

Bu gegisin birgok nedenleri bulunmaktadir, ancak en dikkat gekici ola-
m Batrdan kaynaklanan silah teknigindeki yenilenmelerdir.*® Habsburglar-
la yapilan savaglar, imparatorun tiifekli piyadeleri kargisinda agir donanimli
stivarilerin yetersiz kaldigini sultana gostermisti. Tarim diizeni ve asker teda-
riki igin vazgegilmez olan siradan insanlarin yerini atesli silahlarla donatilmig
Yenigerilerin almasi, pahali ve 6demesi parayla yapilan siirekli ordu diizeni-
nin kurulmasinin yansira teknolojik bir degisimi de kapsiyordu. Sadece savag
halinde seferber edilen ve atessiz silahlar tasiyan geleneksel siivarilerden tii-
fekli yaya askerlere ve agir araglarla birlikte hareket eden topgulara gegilmis-
ti.%% Boyle bir déniisiim igin gerekli olan, biitiin imparatorluga yayilmis barut

46 Marthew S. Anderson, Eastern Question, Londra, 1972.

47 Suraiya Faroghi, “Crisis and Change 1590-1699”, inalcik/Quataert (yay.), An Economic and So-
cial History of the Ottoman Empire, s. 433 vd.

48 Halil inalcik, “Military and Fiscal Transformation in the Ottoman Empire 1600-1700”, Archi-
vum Ottomanicum 6 (1980) iginde, s. 283-337.

49 Halil inalcik, “The Socio-Economic Effects of the Diffusion of Fire-Arms in the Middle East”,
Vernon John Parry/Malcolm Edward Yapp (yay.), War Technology and Society in the Middle
East icinde, Londra, 1975, s. 195-217.
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ve mermi depolari, Osmanli Imparatorlugu’ndaki degisimlerin yalnizca bir
gostergesidir. Bu degisimlerden biri de, siivariligin sona ermesiyle tarimdan
alinan verginin yerini, vergi toplama yetkisinin para karsihg: kiraya verildigi
bir sistemin almasidir. Devlet, yani topragin sahibi olan sultan, agik arttir-
mayla toprag en yiiksegi verene, miiltezim denen vergi toplayicilara tahsis
ediyordu.

Boylece Osmanli Imparatorlugu’nun karmagik sosyal iligkileri, para
ekonomisini 6ne ¢ikaran bir basgka etkiye daha maruz kalmigti. Bundan 6nce
Yenigeriler de hizmetlerinin kargiligini para olarak almaya baglamiglardi ve
bu ordu biriminin genigletilmesi Hazine’ye yeni yiikler getirecekti. $imdi artik
para degeriyle ilgili diizenlemeler devlet yonetiminde bir o kadar daha 6nem-
li hale gelmisti. Osmanli Devleti’nin istikrari ve refahi paraya —hem degerli
metaller temelinde mevcut para miktarina hem de sikkelerin alagim kalitesine
gore degisen para degerine— baghyd.

Digaridan gelen para ekonomisine yonelik etkilere bir biitiin olarak bu
kadar hassas ve kirilgan tepki veren Osmanli yapilarinin 6zelligi neydi? Ve bu
diizenlemeler Bat1’da yiikselmekte olan kurumsallagmus ticaret bigimlerinden,
yani merkantilizmden ne gibi farkliliklar gosteriyordu?

Osmanl Imparatorlugu’nun yasam deneyimini ayirt eden o6zellik, o
dénemde Batr’da daha sonraki modernizm igin ¢ok 6nemli olacak olan eko-
nomi ile siyasetin ayrigmasinin bulunmayigi, tersine bunlarin ig ige olmasiyd:.
Ayrica, Osmanli baglaminda siyasi ve ekonomik iglevlerin bu i¢ ice gegmisli-
gini daha da kuvvetlendiren bir unsur vard: kutsallik.

Kutsalin beklenmedik yerlerde de mevcudiyeti, Islim’a has bir sey de-
gildir. Bu tiir i¢ ige gegisler modernizm 6ncesi toplumlarinin biitiiniinde gori-
liyordu. Ancak bu, hiikimdarlklarin her seyi belirledigi Dogu’da ozellikle
boyleydi. Bunun bir ornegi de Bizans’ti ve Osmanlilar bir¢ok alanda Bizans
kurumlarini devralmiglar, Pers-Iran gelenegine uyarak daha da merkezilestir-
miglerdi. Kutsalliga has ayin semantigi ve buna uygun diizen, merkeziyetgi
devletin toplum hayatindaki sosyal ve ekonomik yapilara siirekli miidahalesi
icin elveriglidir ve bu da kutsalligin etki giicii hakkinda fikir vericidir.

Osmanli Imparatorlugu’nda sinif ve riitbeler ikiye ayrilmisti: bir yanda
tiiccarlar, sanatkarlar ve koyliiler, diger yanda ise biirokrasi ve asker grubu
bulunuyordu. Bunlardan ekonomik deger yaratan grup, yiiksek derecede
merkeziyetgi devleti temsil eden gorevlilerin yer aldig1 diger grubu vergi ve
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harglarla beslemek durumundaydi. Osmanlilarin merkeziyet¢i mali ve askeri
devleti kendisine tabi olan, modern anlamiyla ancak yetersizce toplum olarak
tanimlanabilecek katmanlan bir diizen ve kontrol dokusuna zorluyordu.
Toplumsal kesimlerin yapisal durumu, hitkiimranlik merkezine baglh olarak
hareket eden kurumlar tarafindan diizenlenmisti. Ana baglanti ve diigiim
noktasi olan Istanbul igin besin maddeleri ve diger mallarin temin edilmesi
kesin olarak 6ncelikliydi. Bu 6nceligin islevsel anlami vard, zira merkeziyet-
¢i Osmanh Devleti’nin temel direkleri olan biirokrasi ve askerin kontrolden
¢itkmamast igin gerekliydi.

Giiciin 6zt devlet hazinesiydi, yani istikrarin ve refahin hazinesi. Hazi-
ne mevcudunun yiiksekligi toplum yapisinin durumunu yansitiyordu. Dolayi-
siyla siyasi gii¢ kendini saglama almak igin hazineyi degerli metaller temin
ederek korumak ve biiyiitmek gabasindaydi. Para degerini korumak ve halka
karsi iyi ve eli agik davranmak zorundaydh. Iyi hiikiimdarlik kendini sembo-
lik davraniglarla gésteriyordu; sultan 6zellikle dini bayramlarda kamu malla-
rin1 goriniir bigimde dagitir, boylece comertlik ve yiice goniilliiliik erdemleri
sergilerdi. Torenleri andiran bu tiir gosterilerde 6rnegin fakirleri sevindiren
toplu hayvan kesimleri ve ragbet géren yiinli giysilerin yenigerilere dagitil-
mas: gergeklesirdi.>®

Vergi 6deyen tiiccar, zanaatkar ve koyliiler arasinda prestiji en yiiksek
olan tiiccarlardi. Bunun nedeni, ticaret erbabimin herkesten ¢ok zenginligi go-
riniir kilmasi ve topografik alanda hareket ettirmesi olsa gerek. Ayrica, para
olarak elde edilecek gelir en uygun sekilde dolagim alaninda saglanir. Ama
ayni zamanda dolagim alani, paranin soyut karakterinden 6tiirii adeta kay-
boldugu ve devlet hazinesinin taleplerinden kurtulabildigi alandir. Ticcarlar
ve ticaret vergi devleti igin hem vazgegilmez hem de sorunlu miikelleflerdir.
Iligkileri bitmek bilmeyen bir giivensizlikle siiregelmistir.

Ticcarlarin prestiji, onlar1 zaten her tirli parlak sozle 6ven Mislii-
man gelenegin disinda, toplum diizeninin kaynagini olugturan kentlerin ihti-
yaglarini kargilamalarindan ileri gelmektedir. Diger yandan devlet organlar
ise ticaret yollarinin 6ncelikle bagskente, ama ayni zamanda Bursa, Edirne ve
daha sonralar1 Halep gibi diger 6nemli ticaret merkezlerine miimkiin oldu-
gunca yaklagsmasini saglamakla megguldii. 1517°deki biiyiik toprak kazanim-
lariyla baglantili olan Osmanlilarin genisleme siyasetinin baglica amaglarin-
dan biri, kervan ticaretinin olabildigince kaymagini yemekti. Hint Okyanusu

50 Inalcik, “The Ottoman State: Economy and Society”, s. 47.
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yoniindeki biiyiik hareket ve Iran’daki Savefilerle gergeklestirilen savaglar bu-
nu ortaya koymaktadir.

Sultanin Osmanli sosyal yapist iizerindeki hikimiyeti mutlakti. Bu du-
rum en gok kent kiiltiiriiniin igleyisi kat1 kanunlarla diizenlenirken veya savas
ya da bagka kazanimlar sonrasinda boyle merkezler kurulurken goze garpi-
yordu. Belli meslek gruplarinin yerlegtirilmesi veya zorla kent digina gonderil-
mesi gibi sert 6nlemler de bunun bir pargasiydi. Iberya Yarimadasindan ve
Italya’dan siiriilen Sefardim Yahudileri s6zkonusu oldugunda bu tarz siirgiin
uygulamalari bir nimet olarak goériilebilirdi. Sultan IL Bayezid kendilerini Os-
manh Imparatorlugu’na yerlesmeye gagirmisti. Iberyali Yahudiler eski mer-
kantilist iligkilerinden kaynaklanan becerileriyle askeri bir devlet olarak Os-
manli Imparatorlugu igin gok 6nemli olan silah teknolojisinde ama bunun ya-
nisira bir de tip alaninda Avrupa’nin bilgi ve iiretim ustiinliigiinden faydala-
nilmasini sagladilar. Ayrica Selanik, Izmir ve Istanbul gibi liman kentlerinde
dig ticarete ve sarrafliga dayanan kentli bir ekonomik unsur oldular. Selanik’te
yin kumas igleriyle ilgili bir Osmanli iiretim merkezi kurarak, yiikselis halin-
de bulunan ve bu iiriinleri kullanan Yenigerilerle is yaptilar. Buna kargilik, ge-
hirleri I. Sultan Selim tarafindan fethedildikten sonra biitiin variyla ve yoguy-
la Kahire ve Tebriz’den Istanbul’a gonderilen 1500 tiiccar ve zanaatkar, dev-
letin bu gog ettirme politikasindan pek memnun olmamigtir.5?

Ticaret hayatinin siyasi otorite tarafindan kontroliinde narh adindaki
Osmanl dizenlemesi merkezi 6nemdeydi. Buna gore, piyasalardaki iiriinle-
rin fiyatlari resmi yetkililerce belirleniyordu. Gida ve diger giinliik ihtiyag
triinlerinin st fiyatlari, loncalar1 andiran meslek birliklerine danigsarak dev-
let adina tespit edilirdi. Narb Islimi olmaktan gok bir Osmanli kurumu ola-
rak devletin merkeziyetgi ve yonlendirici karakterine isaret etmekteydi. Islaim
dininin gesitli mezheplerinde, iiriin fiyatinin belirlenmesi serbest hareket eden
alic1 ve satic1 arasindaki pazarlhiga birakilmigtir. Tepeden inme fiyat belirle-
meleri sadece aglik tehlikesi veya herhangi bir kitlik gibi istisnai durumlarda
caizdir.

Osmanl diizeninde ise iist fiyat belirleme prensibi, halkin ihtiyaglarinin
ucuzluk, hakkaniyet ve 6ngériilebilirlik 6lgiilerine gére karsilanmasini sagh-
yordu. Devlet tarafindan kamusal yararin ve her seyden 6nce toplumsal huzu-
run, dolayisiyla siyasi egemenligin siirdiiriilmesinin gozetildigini gosteren bir
uygulamaydi. Bu, 6zellikle ekmek fiyati i¢in gegerliydi. Asir1 bir fiyat iktidarin

51 Inalcik, “The Ottoman Economic Mind”, s. 207.
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merkezi Istanbul’da bile saltanat: tehlikeye sokacak huzursuzluklara yol aga-
bilirdi ki, bu da Sultan’in ne pahasina olursa olsun 6nlemek isteyecegi bir du-
rumdu. Ekmek fiyati ve kamu barig1 ayrilmaz iki unsurdu. Ekmek fiyati 6yle
hassas bir konuydu ki, sultan bu fiyati bizzat kontrol etmekle gérevli sadraza-
mu giivendigi adamlarina izletiyordu. Bunu da en yiiksek riitbeli bakani tara-
findan kendisine verilen bilgilerin dogrulugundan emin olmak igin yapiyordu.

Yani Osmanli Imparatorlugu’nda fiyat olusumu kesinlikle serbest de-
gildi. Arz ve talep dengesiyle olusan piyasa fiyatlari yoktu. Fiyatlar boyle tes-
pit edildikge, tiiccar ve zanaatkarlar, belli ¢ikarlarin 6zgiirce rekabet eden
temsilcilerinden gok, devletin isini goren aracilar durumundaydi. Ustelik agi-
r1 zenginlesme hog karsilanmamaktaydi ve servet bir gesit “diiriist kar” anla-
yisinin vesayeti altindaydi. Miisaade edilen kazang, verilen hizmetin odiiliiy-
dii ve hizmet hitkkimdarliga kars1 bir gérevdi. Gergi 6zgiir ticaret beklentisi
zaten zamanin zihniyet ve tasavvuruna aykiriydi; ama yine de bu tiir diizen-
lemeler daha sonra gergekler kendini kabul ettirdiginde ne gibi zihinsel engel-
lerin ve aligkanliklarin agilmasi gerekecegini gostermektedir.

Piyasa ekonomisinde tipik olan miimkiin en yiiksek kazanca ulagma
egiliminin maruz kaldig: sinirlandirmalar dagitim siirecinde de s6zkonusuy-
du. Ticari iriinlere higbir zaman 6zgiirce ulasilamamaktaydi, bunlara kota
uygulaniyordu. Ayrica mallar istenilen yerde arz edilememekte, ancak ilgili
tiiccarlar igin 6ngorilmiis 6zel semtler ve sokaklarda satilabilmekteydi. Bun-
lara bir de fiyat belirleme mekanizmalarn ekleniyordu: baz iiriinlerin fiyatla-
r giinliik olarak tespit edilir, bagka iiriinler —6zellikle et ve siit tiriinleri- igin
mevsimlere ve bayram giinlerine bagh belirlemeler olurdu. Fiyatlarin resmi
karakteri her giin yiiksek sesle ilan edilmelerinde de ortaya gikmaktaydi.
Kimse miigterilerin ve piyasadaki davramglari kontrol eden kurumlarin tepki-
sini gekmeden bu duyurularin disina gtkamazdi.32

Yani narh kurumu hem siyasi diizenlemenin hem de adil bir sosyal da-
giimin araciydi. Bu durum egemen askeri kastta kuvvetle gegerli olan “tiicca-
rin kazang diirtisiine giivenilemeyecegi” varsayimindan kaynaklanmaktayd.
Sonugta kazanca hizmet eden faaliyetlerin tiimiinde herkes hep kendi ¢ikari-
n1 gozetir. Boylece kugkulu bulunan, iyi gézle bakilmayan kazang diirtiisiine
hem etik hem de islevsel mahzurlar yiiklenmekteydi. Kir elde etmek isteyen
herkes, topluma karsi olan gorevlerinden kaginmak istedigi kugkusuyla kars
kargiyaydi. Bu nedenle tiiccarlar ve kendi gikarini gozetmekte onlardan geri

52 [nalcik, “The Ottoman State: Economy and Society”, s. 46.
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kalmayan zanaatkarlar siyasi giiciin denetimine sokulmaliydi. Faaliyetleri hig
gevsemeyen bir kontrolle zincire vurulmustu.

Narh tiim toplum sisteminin siyasi olarak diizenlenmesinde Osmanli-
larin merkezi aygitiydi. Hedef i¢ dengeyi devletin ayarladig fiyat kontroli
aracihgiyla siirdiirmek ve askeriye simfinin piyasa kargisinda ustiinligini
gosterip saglamlastirmakti. Bagka bir deyisle: Saf olan “siyasetin” giidiisel
“ekonomi” iizerindeki hiikmiinii kesinlestirmek s6zkonusuydu.3® Narhin 19.
yuzyila kadar ig hayatini belirleyen adaletli ve islevsel bir arag olarak goriil-
mesi dikkat ¢ekicidir.

Ust fiyati sirlandirma, yani kar oranlarimi diizenleme politikasi, hii-
kiimdarhgin erdemlerinin menfaat giidiilenmeleri kargisinda 6ncelikli oldugu
kosullar altinda para degerindeki istikrarin nasil bir 6neme sahip olabilecegini
gostermektedir. Zira para degeri diistigiinde, hiikkiimdarlik kendi kontroliin-
deki “ekonominin” durumuyla ilgili sorumluluktan kurtulamaz. Enflasyon
veya devalilasyon sonucu para deger kaybettiginde, iist fiyat uygulamasi nede-
niyle hareket yetenegi simirlanmig olan tiiccar ve zanaatkarlar ya iriinlerinin
satisin1 ve hizmetlerini durdururlar —bu da kent ihtiyaglarinin kargilanmasini
olumsuz etkiler- ya da tarihi kriz dénemlerinde sikga goriildiigii gibi, mallari-
n1 yasal olmayan yollardan elden ¢ikarirlar, miimkiinse iilke digina tagirlar.
Kisaca, kagakgilik yoluyla biirokrasi ve askeriyenin taleplerinden kurtulurlar.

Baska bir tepki ise dovize yonelikti. Tiiccarlar gittikge Osmanli para
birimi ak¢e’yi kabul etmemeye baglamig, onun yerine mallan igin iilkede do-
lasimda bulunan yabanci para birimlerini talep eder olmuglardi — 6zellikle
Venedik duka altinimi veya uluslararasi yaygin olan giimiig kurusu [Gro-
schen).%® Bu davranus, iicretlerini Osmanl parasiyla alan memurlar arasinda
huzursuzluk yaratmigti. Onlar gelirleri karsihginda artik mal alamamakta,
bunun yerine sarraf diikkanlari 6niinde kuyruga girerek zayif paralarini sag-
lam ve kabul goren dévizlere ¢evirmek zorundaydilar.

Devlet biirokrasisi (kiittab) fiyat ve kazancin kontroliine katilan tek
merci degildi. Mesleki davraniglara iliskin geleneksel kurallarin uygulanmasi-
na kutsallik gorevlileri, dinf diizen koruyucular1 da dikkat etmekteydi: Yar-
gichk yapan ve adaletin igletilmesini saglayan kadilar ve —arsidaki davranis-
lan ticari ahldk ve din kurallar1 agisindan denetleyen piyasa miifettigleri, pi-

53 Cemal Kafadar, When coins turned into drops of dew and bankers became robbers of shadows.
The boundries of Ottoman economic imagination at the end of the sixteenth century, doktora te-
zi, McGill University, Montreal, 1986, s. 153 vd.

54 Sevket Pamuk, A Monetary History of the Ottoman Empire, Cambridge, 2000.
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yasayla ilgili bir tiir ahlik polisi olarak tamimlanabilecek olan mubtesipler.3®
Mubhtesibin denetim gorevi hem ticari hem de dini kurallara uyulmasim kap-
siyordu - iiriin kalitesinden fiyatlara ve ibadet kurallarina kadar. Sonugta ig
hayatinin bir “ibadet” anlami da bulunmaktayd: (Halil inalcik).56

Is hayatinda kutsalla diinyevinin ig ige gegisi, meslek érgiitiiniin bagina
orgiit mensuplarinca segilen bir geyhin, yani dini bir otoritenin, gelmesinden
de belli olmaktadir.5” Bu kisi ticari anlasmazhklarda dini riitbe sahibi olarak
arabulucu roliinii iistleniyordu ve taraflar onun hitkmiine uymak zorunday-
di. Burada da dini otoritenin 6nceligi gegerliydi.

Islim medeniyeti baglaminda olagan sayilan kutsalin is hayatina niifuzu
kendini mekan diizeyinde de gosteriyordu. Osmanh imaret kurumu, yani hal-
ka agik mutfaklar, bu agidan anlamlhidir. Kente 6zgii bu komplekslerde ticari
kuruluglar ve dini hayir kurumlar: biraraya geldikleri gibi, ayru zamanda bir-
birlerini desteklemek zorundaydilar. Imaret kurumunun hukuken dini bir vakif
olarak kayith olmasi, ticaret ve ig diinyasinin ne denli din etkisinde oldugunu
kamtlamaktaydi. Bu tiir yerlerde mevcut camiler, medreseler, yazihaneler, ko-
naklama evleri ve hastaneler ile ticari amaglara hizmet eden kervansaraylar,
hanlar ve gargilar kutsal ve diinyevinin ig ice dokusunun mimari ifadesiydi.>®
Benzeri ticari kompleksler olan bedestenler, yani kaliteli iiriinlerin satildig tis-
ti kapali aligveris merkezleri genelde ticaret yollar iizerinde kurulmakta ve
sonrasinda geligerek kentsel olugumlarin gekirdegini olusturmaktaydi.

Esnaf loncalar gibi meslek kuruluglar1 da devlet organlarinin resmi ve
dini denetimine tabiydiler. Burada s6zkonusu olan, fiyat ve kalite kontrolii ile
rekabetin ve yeni ige almalar sirasinda olugabilecek kural hatalarinin 6nlenme-
siydi. Esnaf tarafindan islenen hammaddelerle diger mallarin denetlenebilmesi
i¢in kentlerde 6zel depolar olugturuluyordu. Bu depolarda tutulan malzemeler
olgilityor, tartiliyor, vergilendiriliyor ve kalite kontroliinden gegiriliyorlardi.

Ayni gekilde mallarin iiretimi de kesin kistaslara tabiydi. Tagrada, ya-
ni gehirlerin disinda iiretim yaparak kentsel denetim organlarinin gézetimin-
den kaginma girigimlerine kesinlikle izin verilmezdi. Sanayilesmenin ilk aga-
malarina has bir digsariya ig verme sistemini [Verlagssystem] bu tarz kat de-
netim sartlarinda kurmak imkansiz gibiydi. Avrupa’daki tiiccarlar loncalar
atlayarak iiretimi kirsal alana tagimaya baglamiglardi, boylece evlerinde ¢ali-

55 [nalcik, “The Ottoman Economic Mind”, s. 216 vd.

56 Inalcik, “The Ottoman State: Economy and Society”, s. 47.

57 Gabriel Baer, “Administrative, Economic and Social Function of Turkish Guilds”, International
Journal of Middle Eastern Studies 1 (1970) iginde, s. 28-50.

58 Iinalcik, “The Ottoman Economic Mind”, s. 207 vd.
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san koyliilerin ucuz isgiiciinden yararlamyorlardi.?® Oysa Dogu’da bu tiir de-
nemeler basarisiz kalmaktaydi. Boyle yasadigi girisimler loncalar tarafindan
takip edilip Imparatorlugun hiikiimet merkezi olan Babiili’ye bildiriliyordu.
Toplumsal dengeye ve meslek gruplari arasindaki diizene 6nem veren iktidar,
bu gibi haksiz uygulamalar: 6nlemekteydi. 18. yiizyilda zanaatkarlari dogru-
dan ise alarak loncalari devre dig1 birakma girisimleri artmist1.®® Ama bu gi-
risimler sinirh kald, 6n sanayilesmenin gerektirdigi dinamigi, yani tiiccar ser-
mayesinin tagrada koyli iggiiciinii kullanarak iiretimi gergeklestirmesini sag-
layacak kadar yaygin ve etkili bir egilim halinde gelismedi.6!

Din, hiikiimdarlik ve kazanca dair sembolizmin birlikteligi en dikkat ge-
kici sekliyle Osmanh para biriminde kendini gosterir. Sikkeler, yani basilan ma-
deni paralar ve cuma giinleri hiikiimdar adina okunan hutbeler geleneksel ola-
rak egemen giiciin ig ice gecen ifadeleri sayiliyordu. Osmanli biirokrat ve tarih-
¢i Mustafa Ali’ye (1541-1600) gére sikke ile hutbe Tanrr’nin birer hediyesiydi.
Toplum agisindan bunlar temel 6nemdeki istikrar ve giiven anlamini tagiyordu.
Hutbe, hiikiimdarhk prestijinin yiiceliginin ifadesiydi. Ibadet sirasinda miimin-
ler, tannisal buyruk olan hiikiimdara itaat etmeyi, inancin igindeki siyasi tesli-
miyeti haurhyorlardi. Sikke ise iizerine islenmis olan deger isareti ve hiikiim-
ranlik semboliiyle sultanin iistiin giiciiniin aurasin biitiin iilkeye tagiyordu. Sik-
kenin toplum iginde sahistan gahsa, elden ele dolagmasiyla, giimiige iglenmisg
olan deger ayn1 zamanda kutsallik tarafindan onaylanmig hiikkiimdarhgin giicii-
ni de kanitlamaktaydi. Boylece parada iki inang kaynagmugti: tanrisal giice
olan inang ve sikkede yazili olan deger ile sikkenin yapildig) metalin degerinin
ortiigtigine duyulan giiven, yani yine sikke ile hutbe. Para biriminde igerilen
kutsallk aymi zamanda ig hayatinda hisbe’ye uygun, yani siirekli olarak Al-
lah’in raz1 olacag: bigimde hareket etme ¢agrisi gibiydi. Yapilacak igin giipheli
bir yani oldugunda, o is igin yabanci para kullanmak daha dogru olurdu.6?

Paranin iistiine basilmis olan ve ibadetin giiciiyle gegerlik kazanan sik-
kenin kutsal sembolizmi, para biriminin degerinin igerdigi kiymetli metal sa-
yesinde korunacagina kefalet eder. Paranin igerdigi kiymetli metalin azalma-
siyla kendini gosteren enflasyon ve devaliiasyon hem hiikiimdarlik otoritesin-

59 Peter Kriedke/Hans Medick/Jurgen Schlumbohm, Industrialisierungvor der Industrialisierung.
Gewerbliche Warenproduktion auf dem Lande in der Formationsperiode des Kapitalismus, Got-
tingen, 1977.

60 Masters, The Origins of Western Economic Dominance, s. 209 vd.

61 Timur Kur’an, “Islamic Influence on the Ottoman Guilds™, Kemal Cigek (yay.), Ottoman-Turkish
Civilisartion cilt 2, Ankara (2000) iginde, s. 43-59.

62 Kafadar, When coins turned into drops, s. 88.
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de zayiflamaya hem de paraya karg1 duyulan kutsallikla bezenmig giivenin ze-
delenmesine yol agar. 1589°da cereyan eden ayaklanma, Hicri takvime goére
1000 yilinin (1591/92) esiginde gergeklesmisti ve bu gizemli rakam kiyamet
beklentilerine yol agmaktaydi. O tarihte yenigeriler, zanaatkarlar ve halkin
bagka kesimleri toplanmg, ak¢enin devaliiasyonuna ve Babiili’nin agir1 bul-
duklan vergi diizenlemelerine kars: siddete bagvurmuglardi.é3 Para degeriyle
ilgili diger kargasalarda oldugu gibi, Yahudi semti yakilip talan edildi.

Olaylarin baglamasina iilke parasiyla iicretlerini alan yenigerilerin ya-
sadig1 kotii bir deneyim yol agmis, pazarda saticilar diisiik degerli paray: ka-
bul etmemiglerdi. Ve para degeri kayb: kaginilmaz olarak hiikiimdarin mes-
ruiyetini sarstigindan (sikke ve butbe), Sultan III. Murad (saltanat1 1574-
15985) otoritesini kurtarmak igin para biriminden sorumlu olan Rumeli Bey-
lerbeyi Mehmed Pasa’yla Hazine’nin baginda bulunan Defterdar Mahmud
Efendi’yi idam etmekten bagka gare bulamadi. Ayrica ayaklananlar yatigtir-
mak iizere Hazine-i Hassa’dan 6deme yapild1.%*

Beylerbeyi Vak’asi diye bilinen bu yenigeri ayaklanmasi1 1586’da para
degerini biiyitk 6lgiide diigiirme girisiminin sonucuydu ve devaliiasyon egili-
mi de durdurulamayan deger kaybindan kaynaklaniyordu. Altin karsilig: ola-
rak olgiildiigiinde, temel iiriinlerin fiyatlari on yil iginde iki katina gikmug ol-
malidir.63 Ve bu para degeri diisiisiiniin sonu goriinmemekteydi. Cagdas goz-
lemcilere gore para degerindeki bozulma genel ¢okiisiin bir gostergesiydi —
maneviyatin, ahlikin ve kurumlarin ¢6kiigii. Osmanl seckinleri her bakim-
dan bir yozlagsma algilamaktaydi, Imparatorlugun donukluk, duraganlik ve
cokiig halinde oldugu izlenimi hikimdi. Bu nedenle duyulan rahatsizlik o d6-
nemi biiyiik bir kriz evresi olarak yansitan ¢ok sayida yazinin kaleme alinma-
sina yol agmugti. Daha sonra bu kaynaklar degerlendirildiginde, dénemin ger-
ceklerini teshis etmekten gok, asir1 hassas tepki gosteren biirokrat aydinlarin
kendi ruh durumlarini yansittiklari ileri siiriilmiigtiir.5é

Osmanli duraganliginin hangi sebeplere dayandigi ve bunun bir ¢6kiis
mii yoksa kisa siire sonra atlatilan bir kriz mi oldugu hala tartigmalidir.é” Ve
Osmanli Imparatorlugu gergekten de 1589 yilindaki yipratici olaylardan son-

63 A.ge.,s. 76vd.

64 Age.,s.89.

65 Pamuk, A Monetary History, s. 135.

66 Cornell H. Fleischer, Bureaucrat and Intellectuell in the Ottoman Empire. The Historian Musta-
fa Ali (1541-1600), Princeton, 1986, s. 242 [Tarib¢i Mustafa Ali, Bir Osmanl: Aydin ve Biirokra-
t1, gev. Ayla Ortag, 3. baski, Tarih Vakfi Yay., Istanbul, 2008).

67 Faroghi, “Crisis and Change”
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ra toparlanmigt. Zamann resmi tarihgileri tarafindan ¢ok iyi kaydedilmeyen
17. yuzyilda istikrar saglanmg, hatta 18. yiizyilda hissedilir bir diizelme go-
riilmiigtii. Dig ticaret bilangosundaki rakamlar bunu ortaya koymaktadir.5®
Beylerbeyi Ayaklanmasi’'na o dénemin insanlari tarafindan daha 6nce yasan-
mig olan “altin ¢ag™in ardindan asir1 duyarh bir tepki gosterildigi sundan da
anlagilabilir: 1622 ve 1623 yillarindaki, Sultan’in tahttan indirilmesine kadar
varan isyanlara, durdurulamayan ¢6kiisiin baslangici sayilan 1589 yilindaki
olaylara gore daha az ilgi gosterilmistir.5?

* e #

16. yiizyil sonlarindan itibaren Osmanllarin kendini algilayigina yerle-
sen ¢okiis (¢htilal) tablosu agisindan, daha 6nce de adi gegen biirokrat ve ta-
rih yazar1 Gelibolulu Mustafa Ali tipik bir 6rnektir. 1591-1598 yillarinda,
yani Miisliiman takvimine gore kiyametin beklendigi bininci yilin gegip git-
mesinden hemen sonra, ana eseri Kiinbii’l Abbar (Tarihin Esas1) yazmstir.
Bu eser bozulma ve ¢okiigle ilgili en temel Osmanl yazisi olarak goriiliir. Os-
manhlarin ve Imparatorlugun yakinmlasi durumuna iliskin resimler, biiyiik 61-
ciide bu bu yaziya dayanarak kusaktan kusaga aktarilmistir. Osmanlinin
kendi durumunu kavramas: bakimindan da temel kaynak olmustur.”

Bozulma ve ¢okiis tablosu tam o siralarda adeta yiiksek bir merci tara-
findan onaylandi: 1598 yilinda Kahire’de Ibn Haldun’un (1332-1406) Mu-
kaddime adli eserinin bir kopyasi bulunmug, Osmanh imparatorlugu bu kay-
nakla tamigmistir. Gergi Tunuslu disiiniiriin yaygin olarak degerlendirilmesi
biraz daha zaman alacakti, ama hanedanliklarin ve imparatorluklarin yiikse-
lisi ve ¢okiisiine dair Tanri’dan ¢ok kiiltiirel antropolojik sabitelere dayanan
dongiisel tarih kuraminin etkisi de bir o kadar kalici oldu.”

Mukaddime’nin 6nemli okurlarindan biri seyyah ve bilgin Katip Cele-
bi’ydi (1609-1657).72 Zamaninin ayakl ansiklopedisi olarak, Beylerbeyi
Vak’as: ile bilince gikan kriz hakkinda da tiikkenmez bilgi ve deneyim kayna-

68 Pamuk, A Monetary History, s. 162.

69 Stanford Jay Shaw, History of the Ottoman Empire and Modern Turkey, Bd. 1: 1280-1808, Camb-
ridge, 1979, s. 193 vd. [Osmanl: Imparatorlugu ve Modem Tiirkiye, E Yay., Istanbul, 1994].

70 Bernard Lewis, “Thje Ottoman Observers of the Ottoman Decline”, Islamic Studies 1 (1962) igin-
de, s. 71-87.

71 Cornell H. Fleischer, “Royal Authority, Dynastic Cyclism, and ‘Ibn Khaldunism’ in Sixteenth-
Century Ottoman Letters”, Journal of Asian and African Studies 18 (1983) iginde, s. 198-220, s.
199.

72 Gontfried Hagen, Ein osmanisher Geograph bei der Arbeit. Entstebung und Gedankenwelt von
Katib Celebis Gihanniima, Berlin, 2003.
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g1 sayilmaktadir. Yazilar1 iizerinde diigiiniilmiig hakikatleri yansitan, teghis
koyucu kayitlar gibi ele alinmigtir. Zamanin atmosferi ve toplumun rahatsiz-
liklar: tizerine bilgi verici, aydinlatici yazilardir. Aym zamanda igerdikleri iyi
onerilerle, 6zellikle ivediligi vurgulanan reform ¢agrlariyla zamanin siyaseti-
ni etkilemeye de galisiyorlardi. Boylece Celebi’nin bilgileri ve yaklasimlarinin
yayilmasi devleti yoneten biirokratlar iizerinde kiigiimsenmeyecek etki yap-
maktaydi. Etkilenenlerden biri de aydin Osmanl: biirokratlarinin bir prototi-
pi olan Mustafa Ali’ydi.

Mustafa Ali’nin bozulma ve ¢okiige iligkin tarihi ve siyasi teghisi kendi fi-
kirlerinden kaynaklanmaktayken, Katip Celebi’nin savundugu ongoriiler Ibn
Haldun’un tarih teorisinin otoritesine dayanmaktaydi. Tunuslu diigiiniiriin
toplum biinyesi ile insan biinyesi arasinda kurdugu analoji, hanedan devletinin
bes agamasina iligkin agiklamalar ve gogebe ile yerlesik yagam arasindaki, ikti-
darda igkin olan gerginlige dair saptamasi Osmanl alimlerinin aklina yatan go-
riiglerdi. Katip Celebi’yi takip eden Mustafa Naima da (1655-1716), Osmanl
Imparatorlugu’nun durumundan yakinir ve ¢éziim 6nerileri getirirken, ibn
Haldun’un 6gretisine dayaniyordu. Bu baglamda, Mukaddime’yi Tirkgeye ce-
viren ve daha sonra 6nemli bir makam olan seyhiilislimliga getirilen Pirizide
Mehmed Sahip Efendi de (6liimii 1749) zikredilmelidir.”® En geg o tarihten iti-
baren, 6zellikle de ¢okiis olarak algilanan kriz belirtilerini anlama geregi duyul-
dugunda, dongiisel tarih teorisiyle Osmanli bilincine derinden yerlesmisti.

Ibn Haldun’un déngiisel tarih teorisinin Osmanh sartlarina uyarlan-
masl, aydin biirokratlar ve alimleri sanli ge¢misin geleneksel ve denenmig ku-
rumlarini yeniden olusturarak krizi agma girigimlerine yoneltti. Toplumun
yeniden saghga kavusmasinin anahtari olarak yeni diizenlemeler degil, eskile-
rin tekrar ayaga kaldirilmasi gériilmekteydi. Bakiglar daha sahici, dolayisiyla
daha iyi sayilan ge¢mige yonelmigti. Bu tavir nostaljik diye bir kenara itile-
mez, ¢iinkii “tarih” olarak kabul edilen seye yonelik anlayisi yansitiyordu.
Tarih dongiisel bir hareket olarak algilandigindan, dairesel hareketin baglan-
gi¢ noktasina donmekle “altin ¢ag” yeniden yakalanmis olacakti.

Tekrar tesisi diigiiniillen Osmanhnin “altin ¢ag1”, Medine-i fizila, tak-
riben yiiz yilhk bir dénemdir —Istanbul’'un 1453’teki fethinden 16. yiizyilin
ortalarina kadar- ve zirvesi Kanuni Sultan Siileyman’in iktidar dénemidir. Bu
tarih kurgusuyla Osmanlilar —inangli Misliimanlar olmalarina ragmen- kut-
salin etkisindeki Islimi tarih anlayigindan farkh sekilde, ge¢misin ideal bigim-

73 Franz Babinger, Die Geschichtsschreiber der Osmanen und ibre Werke, Leipzig, 1927.
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lenmesini peygamber ve dort halife devrinde degil, kendi giilerinin en yiiksek
¢aginda goriyordu. Mustafa Ali, Kitip Celebi, Mustafa Naima ve bunlari ta-
kip eden alimler bu hususta goriis birligindeydiler. Klasik Islimi gelenekten
ayrilan boyle bir egilim, Osmanhlarin iktidar ve yonetim konusunda yalmz
seriat hitkiimlerine bagh olmayip ayn1 zamanda kendi kural sistemlerini (ka-
nun) gegerli saymalariyla agiklanir. Ve vahyedilmis olan geriattan ¢ok bu
diinyevi kanunlar gelenegi, geriye doniik olmakla birlikte Islim’in ideal gag-
na yonelik olmayan bir tarih anlayigina izin vermekteydi.

Peki su sozii edilen ¢okiis tablosu aslinda neydi? Bazilarinin ifade etti-
gi gibi, dramatik veya dramatiklegtirilmis bir donemde ortaya ¢ikmig etki
kaybindan sikiyet eden ve bu kigisel olarak yagantilanmig olumsuzluklar: za-
manin eserlerinde tekrarlayan —Mustafa Ali gibi— aydin elitlerin hiiziinlii ruh
halinin yansimasi miydi? Veya Osmanhlarin ger¢ek durumu tarafindan da
dogrulugu kanitlanan bir izlenim mi s6zkonusuydu? Kendisine pek hog olma-
yan yeni gorevler verilecegi i¢in 6fkelenen ve hamileri Mehmed Pasa ile Mah-
mud Efendi’nin Beylerbeyi Ayaklanmasi sonucunda, ayaklananlar: yatistir-
mak amaciyla idam edildigini géren Mustafa Ali’nin kisisel sanssizliklar1 boy-
lesi kalic1 bir kétiimser dénem algisini agiklamak igin yeterli olamaz.”® Os-
manh Imparatorlugu’nun durumunun 16. yiizyilin sonlarinda ig agic1 olmadi-
g1 genel kabul gorityordu. Bu baglamda, Ko6priili restorasyonu (1654-1691)
denilen gabalar dikkat gekicidir. Tabii durum degerlendirmesi ve nedenlerin
teshisinde farkhhklar bulunmaktadir.”®

Genelde ¢okiig olarak kabul edilen Osmanh Imparatorlugu’ndaki dur-
gunlugun nedenleri agisindan iki egilim goérilmektedir. Biri, son evrensel
Miisliiman imparatorlugun en geg 19. yiizyilda belirginlegen zayiflamasini dig
etkenlere baglamakta; diger egilim ise igteki modern zamanin gerekleriyle
uyumsuz tutucu yapiy: sorumlu saymaktadir. Gergi dis ve ig etkenler birbiri-
ne geger, kesin bir ayrim her zaman yapilamaz. Ornegin 16. yiizyilda Osman-
It Imparatorlugu’nu sarsan enflasyon dalgalarina ait teori hem igsel hem de
digsal nedenlere baglanabilir. Enflasyonun nedeni digsaldir, zira Amerika’dan
Avrupa’ya getirilen degerli metaller enflasyona yol agmugtir; nedenler igseldir,
¢inki —Avrupa toplumlarinin tersine— geleneksel yapilara bagii kalmakla
merkantilist ekonomiye gegis engellenmistir.”é

74 Fleischer, Bureaucrat and Intellectual, s. 133.

75 Faroghi, “Crisis and Change”, s. 419 vd.

76 Timur Kur’an, “The Islamic Commercial Crisis: Institutonal Roots of Economic Underdevelop-
ment in the Middle East”, Journal of Economic History 63 (2003) iginde, s. 414-446.
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Bu ayrimu zorlastiran etkenlerden biri de Osmanh Imparatorlugu’nun
cokiigii, duraganlagmasi veya her nasil adlandirilacak olursa olsun kotiiye gi-
disine iligkin soylemlerin fazlasiyla yanh olmasidir. Ornegin digsal etkenleri
vurgulayanlarin krizi gorece geg baslamig olarak gostermesi, i¢sel nedenleri
one siirenlerin ise oldukga erken bir doneme, s6ziinii ettigimiz sorunlu 16.
yiizyil sonlarina igaret ediyor olmasi dikkat gekicidir. Zaten her iki tarafin da
¢ogu zaman suglamalar yapiyor olmasi bile bu yorumlarin yanhhigini belli et-
mektedir. Bozulmaya yol agan kriz ne kadar geg baslatilirsa, dig nedenlere
baglanmasi o kadar kolay olur. Hele 19. yiizyila kadar ¢ekilirse, Osmanlila-
rin ve Islim’in o donemdeki bolgesel, siyasi ve ticari kayiplar askeri bakim-
dan tstiin durumdaki Avrupalhlarin agikga gii¢ kullanmasinin sonucu olarak
gosterilebilir. Boyle bir agiklama sémiirgecilik ve emperyalizm teorilerini de
rahatga kullanacaktir. Buna karsihk bozulmaya neden olan kriz daha ge¢mi-
se yani erken Yenigag’daki kritik doneme tasindiginda, igsel nedenler 6ne ¢1-
karilabilmektedir.

Ayrica, igsel nedenlerden digsal nedenlere dogru ya da tersi yondeki
yorum kaymalari siyasi konjonktiire ve bilimsel modalara da baghdir. Orne-
gin yeni kurulmug cumhuriyetin Kemalist tarihgileri, 1930’lardan baglayarak
sistematik sekilde Osmanliyla ilgili ne varsa bir kenara atmiglardir. Bu bag-
lamda Mustafa Ali, Kitip Celebi ve izleyicileri gibi eski Osmanli tarih yazar-
lari, cografyacilari ve kronikgilerinin degerlendirmelerini de benimsemis, hat-
ta bunlarin séylemlerini daha da sertlestirmislerdir.”” 16. yiizyil sonu ve 17.
yizyildaki kriz diigiincesi, kapitalist diinya sisteminin geligimiyle ilgili
—artik cazibesini yitirmig olan- 1970’lerin hikim teorilerine ¢ok uygundu,
ciinkil boylece yerkiirenin ekonomik merkezi olarak Bati, hammadde sagla-
yan Osmanl Imparatorlugu’nu kenara itmis oluyordu.”

1980’lerden itibaren yeni bir yaklagimin 6ne giktig1 goriliiyor. Kiiltir
bilimlerinden kaynaklanan kolonyalizm sonras1 degerlendirmeler, artik “¢6-
kiig” s6zciigiini kabul etmemektedir. Ayni gey, bugiine kadar tarihsel anlam-
da kesin olgular sayilmis olan erken Yenigag’daki “fiyat devrimi” gibi kav-
ramlar igin de gegerlidir. Simdilerde boyle bir seyin hi¢ olmadig dile getiril-
mektedir.”? Kiiltiirel cografya bakis agisiyla yapilmis olan “Avrupa” ve “Do-

77 Biisra Ersanh, “The Ottoman Empire in the Historiography of the kemalist Era: A Theory of Fa-
tal Decline”, Fikret Adanir/Suraiya Faroghi (yay.), The Ottoman Empire and the Balkans. A Dis-
cussion of Historiography, Leiden/Boston, Kéln, 2002 iginde, s. 115-154.

78 Immanuel Wallerstein, The Modern World System, Capitalist Agriculture, andthe Origins of the
European World Economy in the Sixteenth Century, New York, 1974.

79 Pamuk, A Monetary History, s. 112 vd.
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gu” gibi ayrimlar da bir kenara birakilmig, Bati’nin tahakkiimii ve kiistahligi-
n1 ifade eden kavramlar olarak reddedilmigtir. Avrupa’nin emperyalist yayil-
maciligiyla ilgili teorilere benzer bigimde, bu yaklagimda da Osmanl
Imparatorlugu’nun yapisal bozulmasinin nedenleri ileri bir tarihe, yani 19.
yuzyila yerlestirilmektedir. Gegtigimiz donemde bu tarz diigiinceler Osmanh
aragtirmalarinin temel diisturu haline gelmisti.** Ancak son zamanlarda yo-
rumlarin agirhginda yeniden bir kayma goriiliiyor. Gergi 6ncelikle igsel ne-
denlere dayanan eski yorumlar kesinliklerini yitirmiglerdir ama yeni agikla-
malar da Osmanh Imparatorlugu’ndaki goz ard: edilemeyecek duraganlik ya
da en azindan duraksama olgularinin nedenleri hakkinda -Bati’daki geligme
o kadar farklh oldugu halde- susmaktadir. En azindan doyurucu cevap ver-
mekte zorlanmaktadirlar.®!

Her ne kadar genelleme niteliginde de olsa, Bati gelismesinin dikkat ge-
ken parametreleri bir cevap olugturmaktadir. Bunlar reformasyon ve sekiiler-
lesme dénemine, matbaacilik ve Amerika’nin “kesfine”, merkantilizmden
kaynaklanan sosyal disipline, kazang pesinde kogmanin ahldken kabul gér-
mesine, hiikiimdarlik ile ekonomik faydanin islevsel alanlarinin, devlet ile
toplumun, kamusal ile kigiselin ayrismasina isaret etmektedir. Anlagilan bun-
larla iligkili degisimler 6ylesine kalictyd: ki, Bat1 medeniyetinde yaganan bii-
yik felaketler bile (6rnegin 17. yiizyilda olaganiisti biiyitk niifus ve iiretim
kaybina neden olan mezhep savaglari) harekete gegmig bu dinamige bagh do-
niisiimii durduramamuglardir.

Buna karsilik Dogu’da ise her tiirlii gelisme, tiim yagam alanlarini y6n-
lendiren merkezi devlete bagh kalmig goriiniiyor. Batili geligmelere benzer sii-
regler goriilse de (17. yiizyilin sonlarina dogru ortaya ¢ikan merkeziyetgilik-
ten uzaklasma egilimleri veya 18. yiizyilda kendini gostermeye baglayan ve
“burjuva” sinifi benzeri bir ileri gelenler katmani olugturan dyan gibi), 19.
yuzyilin baginda ist sinif olarak kendi hitkiimranligini ve gikarini saglama al-
mak isteyen merkezi devlet bunlar bertaraf etmistir.82

Kendini siirekli yeniden tesis eden merkezi gii¢ agisindan bu tarz tek-
rarlama zorunlulugu, yiizyillar boyunca goriilmektedir. Askeriye ve biirokra-
si kendilerini teknoloji ve kurumlar bakimindan Avrupa kaynakl yeniliklere

80 Suraiya Farghi, “In Search of Ottoman History”, Journal of Peasant Studies, 10,3-4 (1991) igin-
de, s. 211-241; ayni yazar, “Crisis and Change”, s. 411-636.

81 Cemal Kafadar, “The Question of Ottoman Decline”, Harvard Middle Eastern and Islamic Revi-
ew 4 (1997/98) iinde, s. 30-75.

82 Bruce McGowan, “The Age of the Ayans 1699-1812”, inalcik/Quataert (yay.), An Economic and
Social History of the Ottoman Empire iginde s. 637-758 vd.
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?

agtiklarinda, bu durum merkezi giiciin toplum iizerindeki hikimiyetini pekis-
tirmekten Gteye gitmemekteydi. Merkezi devlet kimligiyle hareket eden, iste-
lik kutsallik yoluyla mesruiyet kazanmig olan yapisal muhafazakarlk, 6zli
degisimler igin adeta agilmas: olanaksiz bir engeldi. Béyle olunca, Osmanl
Imparatorlugu’na sizan modernizm toplum yapisini ayakta tutacak degisim-
ler getirmemis, tersine dagilmasina katkida bulunmugtu.

Osmanl Imparatorlugu’nun geleneksel baglarla tutturulmus yapisini
modernizm egilimlerinin ne kadar hizh yiprattigi, 19. yiizyilda yasanan degi-
simden anlagilmaktadir. Ozellikle yeni donemde gegerli yatay esitlik ilkesi, di-
key olarak ayrigmig bulunan, kutsalligin hukukuna dayanan ve kendi kendi-
lerini idare eden dini gruplarin (milletler) temelini ortadan kaldirmigtir.®3 Bu
gruplar, artan bigimde kendilerini uluslar ve ulusal kimlikler olarak gérmele-
rinin yanisira, temsil prensibinin agirhk kazanmasiyla aidiyet esasina gore
“cogunluk” ve “azinhk” olarak ayrigmaya baglamiglardi. Kisa zaman sonra
toprak taleplerinin ortaya ¢ikmasi, Osmanli Imparatorlugu’nun dagilmasi
igin yeterli olacakt1.8*

19. yiizyilin ilk onyillarindaki Yunan bagimsizlik savagindan itibaren
Osmanli Imparatorlugu igin pek elverisli olmayan yeni donemin belirtileri
ortaya gikmisti. Boylece Imparatorlugun modernizm 6ncesine ait varligin
saltanat ve hilafet simgelerine indirgeyen bir gelisme baglamis oldu. Bu sii-
regte Imparatorlugun varisleri olmak isteyen ulus devletlerin anahatlari olus-
maktaydi. Degisim olaganiistii sarsintilar, 6zellikle dinler ve etnolojik grup-
lar arasinda gergeklesen kanli olaylar ve savaglar esliginde gergeklesmistir:
onceleri Balkanlar’da, sonra Dogu Anadolu’da ve en siddetli olarak da
1915°teki Ermeni soykiriminda. Osmanli Imparatorlugu’nun yikintilarindan
1923’te dogan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin eski imparatorlukla artik pek ortak
yam kalmamigti.

83 Kemal H. Karpat, An Inquiry into the Social Foundations of Nationalism in the Ottoman State:
From Social Estates to Classes, From Millets to Nations, Princeton University research Monog-
raph Nr. 39, 1973.

84 Roderic H. Davidson, “The Advent of the Principle of Representation in the Government of the
Ottoman Empire”, William R. Polk/Richard L. Chambers (yay.), Beginnings of Modernization in
the Middle East, Chicago, 1968, s. 93 vd.
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iiyiik Miisliiman tarih diisiiniirii Abd ar-Rahman ibn Haldun (1332-1406)

Ortadogu’da tekrarlanan yiikselis ve ¢okiis oriintiisiiniin 6rneklerini ver-
mektedir. Kitab el-‘Ibar’a (Ornekler Kitabi) yazdigi Mukaddime gok iinliidiir.
Bu eserle 17. yiizyihn Osmanl kronikgileri ve tarih yazarlarini, 18. yiizyil ve
sonrasindaki vezirleri ve 6nemli yoneticileri etkisi altina almigti. Onlar igin Mu-
kaddime gelecegin keskin gozli bildiricisi ve kendi zamanlarinda yasananlarin
agiklayicisiydi.! Sonradan gelen nesiller igin de aym sey gegerlidir. Onlar da séz-
konusu tarih teorisine ok 6nem vermis, dikkate almistir. Ciinkii Ibn Haldun
Ortadogu’daki siyasi gii¢ kazanma ve gii¢ kaybinin sartlarini ve siirecini igerden
bakarak, yani Tanri olmadan agikliyordu.

Dogru bakildiginda, ibn Haldun kiiltiirel antropolojisini gok 6nceden
haber vermis [avant la lettre] bir diigiiniir olarak goriilecektir. Ortadogu’daki
iktidar, devlet, hitkiimdarlik ve bunlarin ¢6kisiiyle ilgili bilgisi, cesitli Miislii-
man hiikiimdarlarin yaninda bir dlim ve danigman olarak gérev yapms ol-
masindan kaynaklaniyordu. Gittigi yerlerin sadece birkagimi aktaralim: yol-
culuklari onu dogum yeri olan Tunus’tan Granada’ya, sonra Cezayir’den
Misir’a gotiirdii. Giig odaklariyla yakinlig sayesinde, iktidarin mantigini ve
mekanigini ¢6zmiig, hem de ondan nasil korunacagini 6grenmigti. Yine de bu
tarz bilgi onu igler iyi gitmediginde iktidarin olumsuz etkilerinden korumaya
yetmemigti.

1 Cornell H. Fleischer, “Royal Authority, Dynastic Cyclism, and ‘Ibn Khaldunism’ in Sixteenth-Cen-
tury Ottoman Letters”, Journal of Asian and African Studies 18 (1983) iginde, s. 198-220, s. 199.
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Ibn Haldun’un hem diisiinceleri hem de kaderi Niccold Machiavelli’yi
(1469-1527) hatirlatmaktadir. O da -bu kez bir Italyan sehir devletinin erken
Yenigag’daki sartlarini g6zlemleyerek— iktidar ve hiikiimdarhigin gegerliligi ve
etkisini “siyaset” olarak ele alip ¢ok keskin bigimde tahlil etmisti. O da ikti-
darin elde edilme ve yitirilmesini betimlemis ve iktidara hizmet ederek ona
yakin olmugtu — dogan sonuglara gore kisisel act deneyimler de dahil olmak
iizere. Ve hem Magripli Ibn Haldun hem de Floransali Machiavelli, iktidarin
cekirdegini hiikiimdarlik yaratan antropolojik bir kaynaga baglamisti. Ibn
Haldun’da bu kaynak asabiye’dir; ¢oldeki, ama daha da ¢ok steplerdeki go-
cebelerde goriilen miicadeleci birliktelik ve aidiyet ruhu, Machiavelli’de ise
kaynak virti’dur; iktidar olmak isteyenin gerek duydugu siyasi enerji ve ka-
rarhiligin niteligi. Ibn Haldun’daki hiikkmetme diirtiisiiniin kolektif bir olgu
oldugu, Machiavelli’nin ise bireysel bir kararliliktan so6z ettigi dikkate alin-
masi gereken 6nemli bir farktir.?

Ibn Haldun, Abbasilerin ¢6kiisiinden Osmanhlarin yiikseligine kadar
siiren, Islimi-Dogu tarihinin karanlik bir ara déneminde yagamist1.3 Bagdat
merkezli Abbasi Hilafeti 1258’de Mogollarin saldirisina yenik diigmiistii. Is-
lim diinyasinin kentsel merkezi talan ve tahrip edildi.# Isleyen bir merkezi
idareye muhtag olan Asag1 Mezopotamya’daki sulama sistemi de ¢oktii. Isle-
nen tarim alanlari, merkezi devletin sekillendirici gii¢ kullanim: olmayinca
geriler; ¢ol gogebeleri gelip ekilen alanlari otlaklara dénistiiriir — kurak bol-
gelerde medeniyetle doga arasindaki siiriip giden ritmik hareketin bir ifadesi
de budur.

Mogolilerlemesi 1260’ta Kudiis’iin kuzeyinde bulunan Ayn Calut’taki
savagla Misir ve Suriye’ye egemen olan Memlik Sultanligi ordusu tarafindan
durdurulmugtur. Memliikler Nil nehri bolgesinde heniiz yeni iktidara ulas-
mug askeri bir kastti, kendini Kafkaslardan ve Karadeniz bolgesinden getiri-
len kolelerle siirekli yeniliyordu. Onlarin dayaniklilig: sayesinde Kahire’deki
Isliam mimarisi ve kiiltiir hazineleri Kuzey’deki Mogol kasirgasindan koru-
nabilmigtir.3

2 FErwin Rosenthal, Ibn Khalduns Gedanken iiber den Staat. Ein Beitrag zur Geschichte der mitte-
lalterlichen Staatslehre, Miinih, 1932.

3 Cemal Kafadar, Between Two Worlds: The Construction of the Ottoman State, Berkeley/Los An-
geles, 1995.

4  Bertold Spuler, Geschiclite der Mongolen. Nach éstlichen und europdischen Zeugnissen des 13.
und 14. Jahrbunderts, Ziirih/Stuttgart, 1968.

5 David Ayalon, “Aspects of the Mamluk Phenomenon™, Der Islam 53 (1976) iginde, s. 196-225 ve
54 (1977) iginde, s. 1-33.



iktidar ve ekonomik fayda: klasik agda miisliman yagam ortamlan 145

Mogol tahribatindan sonra 14. yiizyilin ortalarindan itibaren bir de
“Kara Olim” Dogu insaninin iistiine ¢okmiistii. Kahire gibi bir metropoliin
vebanin ardindan niifus olarak toparlanmas: igin uzun bir siire gegti. Gergi
Avrupa da veba salgimiyla kargilasmig ve en az Dogu kadar insan kaybetmis-
ti. Ama Avrupa’da doga ve kiiltiir iligkisinden dogan sartlarin etkisiyle yagam
alanlarinin pargalar halinde boliinmiis olmasi nedeniyle, salginin yok edici et-
kisi daha ¢abuk atlatildi. Buna karsilik Dogu’da merkezilesmis iktidar, kent-
lerin merkezi rolii ve diiz yapili kirsal bélgelerin etkiye agik olmasi yiiziinden,
iyilesme siireci daha yavas oldu.®

Misir’in Memliik Sultan’nin heyetinde yer alan Ibn Haldun 1400/1 yi-
linda Mogol hiikiimdar1 Timur tarafindan kusatilmig bulunan $am’a gitti.
Ama Kabhire’den gelen alim de kentin tahribini onleyemeyecekti. Yine de,
gaddarligiyla taninmis Mogol hiikiimdariyla uzun goériigmeler siirdiirmiis,
Timur’un ustlendigi diinya fatihi rolii hakkinda kendisini aydinlatmigtir. So-
nug itibariyla Ibn Haldun step gogebelerinde bir devle’nin, yani hiikiimran
olacak bir hanedanin kurulmasi igin bir model, bir ideal tip gormekteydi — bu
da onun Ortadogu hiikiimdarliklarinin inig ve ¢ikigina iligkin teorisinin gekir-
degiydi.”

Mogol saldirisi ve Kara Oliim’iin izlerini tagiyan Arap-Islim medeni-
yetinin 13. yiizyl ortalarindan 15. yiizyila kadar devam eden kriz d6nemi,
bu diinyanin yapisina yénelik keskin bir gozleme yol agmis olabilir. Oyle
goriiniiyor ki, Ibn Haldun’un Ortadogu’daki hiikiimdarlik ve kiiltiiriin yiik-
selig ve ¢okiigiine iligkin kurami olusurken, belli bir dénem ve belli bir kisi
essiz bir bigimde bulugsmusg. Ayrica, bu rastlagsmanin bir “son saat” ¢almak-
tayken gergeklesmis olmasi, muhtemelen Ibn Haldun’a kendi medeniyetin-
de entelektiiel anlamda neden ulagilamadigimi da géstermektedir.2 Ondan
sonra hig kimse, Islam’in kutsallikla islenmis diinyasinda, kiiltiirel antropo-
lojik ve dolayisiyla sekiiler bir teoriyle hikkiimdarligin kékenini ve ¢okiisii-
nii ele almamigtir. Osmanl kronikgileri, tarihgileri ve yoneticileri agisindan
yuzyillar boyunca Mukaddime’nin 6nemini bu teskil etmis olmali. Eser 19.
yizyilin ortalarinda Fransizcaya gevrildiginde, Ortadogu hakkindaki sosyo-

6  Michael Dols, “The General Morality of the Black Death in the Mamluk Empire”, Abraham Udo-
vich (vav.), The Islamic Middle East 700-1900: Studies in Economic and Social History, Prince-
ton, 1981, s. 397-428.

7  Walter Joseph Fischel, Ibn Khaldun and Tamerlane. Their Historical Meeting in Damascus 1401,
Berkeley, 1952; Tilman Nagel, Timur der Eroberer und die Islamische Welt des spiten Mittelal-
ters, Miinih, 1993,s. 336 vd.

8  Gustav E. v. Grunebaum, “Die Islimische Stadt”, Saeculum 6 (1955) iginde, s. 138-153,s. 153.
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lojik ve kiiltiirel antropolojik s6ylem iizerinde dikkat gekici bir etki yarat-
migt1.®

Ibn Haldun’un goézlemleri, hiikkiimdarhgin olugsmasinda gogebeligin
oynadigi role yonelik aragtirmalan etkilemigtir. 20. yiizyihn ilk yarisinda bii-
yiik bizantolog ve kiiresel tarihgi Arnold J. Toynbee, step gogebelerinin mer-
kezilegmig hitkiimdarliga bagh yasam bigimiyle ¢6l gogebelerinin yagam bigi-
mini, bunlarin devlet ve imparatorluk olugsumundaki roli bakimindan ele al-
mugtir. Bunu yaparken, sonsuz genislikteki tekdiize stepte hareketeden biiyiik
asiret gruplari igin daha giiglii bir i¢ baghhigin gerektigine isaret etmistir.1°

Genis alanlarda hareket eden, biiyilk havyan mevcuduna sahip insan
yiginlarinin hiyerarsik diizenli, siki ve merkezi bir yonetime ihtiyaci vardi. Bu
gereksinimi bir “kabile-hiimanisti”? olan, otoritesi kiigiik bir kabileyle si-
nirh bedevi seyh kargilayamazdi, stepin devasa otlaklarinda agik denizdeki
bir gemi gibi hareket eden insan ve hayvan siiriilerinin (ra’sya) hayatta kala-
bilmeleri i¢in kagimilmaz olan birlesmeyi, merkezi-despot hiikiimdar, yani
Han saghyordu.!? Lidere biad etmek, birbirine sadik olmak ve hayvan mev-
cudunun gozetim ve bakimu stepteki hareketlilik i¢in yasamsal 6nemdeydi.!3
Col gogebeleri kavimsel boliinmelerin iistesinden gelebilmek igin ve hiikiim-
darhik olusumu bakimindan kendilerini harekete gegiren ve merkezilegtiren
bir etken olarak Islim’a ihtiyag duyarken, step gogebelerinde bu sartlar dogal
olarak mevcuttu. Hem step gogebeleri hem de ¢6l gogebelerindeki asabiye ta-
rihi ve konjonktiirel hitkiimdarlik enerjisini agiga ¢ikarmis, gogebe gruplar
hazir bulduklari ve miithis askeri giigleri kargisinda ¢aresiz kalan tarimsal ya-
sam bigimlerini ve kentsel kiiltiirleri boyunduruklar altina almiglardir.!®

Boylece gogebe hiikiimdarlig: kentlerin ve kirsal alanlarin (izerine ¢ok-
miig, hanedan devleti yapisina biiriinmiis ve bunlarin miilkiine sahip ¢ikmaya
yeltenmigtir. Bu imtiyazlar karsiliginda hitkiimdarlik koruma ve emniyet sag-
lamaktaydi. Bu korunma olmadan, kiiltiir ve medeniyet merkezleri, etraflarin-
daki kirag ve bog arazilerden dolayi, disaridan gelecek her tiirli saldiriya kar-
1 savunmasiz kalirdi. Militaristlesmis gogebeligin silahl giicii kentlerde bir

9  Eugéne Quatremére Silvestre de Sacy, Les Prolegomenes, Paris, 1863-1868.

10 Arnold J. Toynbee, “The Ottoman Empire’s Place in World History”, Kemal H. Karpat (yay.),
The Ottoman State and its Impact in World History, Leiden (1974) iginde, s. 15 vd. ve s. 24 vd.

11 Maxime Rodinson, Mohammed, Luzern/Frankfurt a.M., 1975, s. 44.

12 Lawrence Krader, “Qan-Qayan and the Beginnings of Mongol King-Ship”, Central Asiatic Jour-
nal 1 (1955/56) iginde, s. 17 vd.

13 Toynbee, “The Ottoman Empire’s Place”, s. 25.

14 Krader, “Qan-Qayan and the Beginnings of Mongol King-Ship”, s. 19.
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hiikiimdarlik halinde bulunmasayds, kent kiiltiirii gokmeye mahkam olurdu.
Buna imparatorlugun bolgeden gegen uzak ticarete verdigi koruma da eklen-
mekteydi. 13. ve 14. yiizyilda diinya gapinda gegerli hale gelen giiciiniin zirve-
sindeki Pax Mongolica [Mogol Barisi] bu ticarete olanak saghyordu.?®

Imparatorlugun merkezi giicii olmadan, her seyden énce Orta Asya’nin
step bolgelerinde ve Ortadogu’nun kurak alanlarinda, biiyitk mesafelerde gii-
venli bir nakliyat hayal bile edilemezdi. Ustelik iiriin fiyatlari 6ylesine artardi
ki, satilamaz hale gelirlerdi. Bu da ticaret hayatini ve refahi olumsuz etkiler-
di. Yani hitkiimdar giiciiyle ticaret erbabinin bir ortakyasam olugturmasi ak-
la yakind. Bu tiir bir ortakyasam durumu Islim’in erken dénem savaslariyla
baglantili olarak da goriiliir. Isi savasmak olan gogebeler 6ncellikle ganimeti
diigiiniirken, tiiccarlar onlarin savas enerjisini ticaret yollarinin emniyeti igin
devreye sokmakla megguldii. Bununla gii¢ kullaniminda bir tiir tekellesme el
ele gidiyordu - yani medenilesme. 630 yilinda Bizans’la miittefik Gassanilere
[Yemen kokenli, giiney Suriye’de hiikiim siiren Hiristiyan bir krallik] kars:
yiiriitiilen Tebiik seferinin (Peygamber Muhammed’in kuzeye dogru gergek-
lestirdigi en ileri askeri harekat) hedefi kuzeye giden ticaret yollarini kontrol
altina almakt1.'® Bedevilerin sagladig1 askeri koruma ile kentlerde yerlesik ti-
caret birbirine gegmisti.1”

Ibn Haldun’a gére Ortadogu’daki hiikiimdarlik, gogebeler gibi giig kul-
lanimina yatkin topluluklarin kendilerine has bir asabiyeye dayanarak tarim
ve kent kiiltiirlerini hakimiyet altina almalariyla sekillenmekteydi. Ibn
Haldun’un tarih modelinde bu siire¢ durmadan tekrarlaniyordu, zira hitkkmet-
meye yonelen savagci gogebeler devle’lerini tesis ettikten sonra, ok gegmeden
kendilerini kentsel merkezlerdeki rahat yasama kaptiriyorlardi. Béyle olunca,
kendilerini hitkimdarliga tasiyan baglangigtaki i¢ baglilig: yitirmeleri kaginil-
mazdi. Bir sonraki agamada ise ¢ol ve steplerden gelen, asabiyelerine tamamen
sahip baska gogebeler tarafindan hitkiimdarlktan uzaklagtirihyorlardi. Ve bil-
dik siireg tekrarlanincaya kadar yeni bir hanedan ortaya gikiyordu.

Ibn Haldun’un kiiltiirel antropolojik medeniyet teorisi hangi itirazlar-
la karsilagirsa karsilagsin, reddedilemez bir noktaya dikkat ¢ekmektedir:
Ortadogu’nun 6zel iklim, ekoloji ve yasam sartlarinda hiikiimdarlik, gogebe

15 John Andrew Boyle, The Mongol World Empire 1206-1370, Londra, 1977.

16 Xavier de Planhol, Kulturgeographische Grundlagen der Islamischen Geschichte, Zirrih/Miinih,
1975, s. 26.

17 Henry Rosenfeld, “The Social Composition of the Military in the Process of State Formation in
the Arabian Desert”, Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland
95 (1965) iginde, s. 75 vd., s. 174 vd., s. 185.
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ve devlet tesis eden bir hanedan seklini alarak ilgili bolgenin sosyal sartlarin-
dan, yani “toplumdan” bagimsiz ya da 6zerk bir gelisme gosteriyordu. Dev-
let ve hiikkiimdarlk yerel kosullarin bir ifadesi degildi, onlardan kaynaklan-
muyor, disaridan getirilen bir bigim aliyordu. Ama bu tiir hiikiimdarlhk bir pa-
razit de degildi, yonettigi yasam diinyalarinin devamhlig1 agisindan gerekliy-
di. Sagladig) giiven olmasa tarim ve kent kiiltiirii, sirf bolgenin topografik
sartlari nedeniyle, insan ve dogadan ileri gelen olumsuzluklar kargisinda gare-
siz kalirdi. Sulama tesisleri yikilir veya kentsel medeniyetlere ve bunlara bag-
Ir tarimsal alanlara daha diismanca yaklasan diger gégebeler tarafindan zapt
edilirdi - gii¢ kullanimi ve yikimla el ele giden bir siireg. Kisaca: giiglii ve mer-
kezi hitkiimdarlik, kurak alanlarnin kiiltiirel cografya agisindan eksikliklerini
telafi etmekteydi.

Gii¢ kullanma mercii koruma iglevini ve diger yonetim gorevlerini ye-
rine getirmek iizere ticaretten, zanaatkirlardan ve tarimdan vergi toplamak-
taydi. Bu tarz hiikiimdarhk bir maliye ve askerlik devleti olusturuyordu.®
Niteliklerini anlamak i¢in, yarim yiizyil 6nce Karl August Wittfogel tarafin-
dan 6ne siiriilen ve diizenli sulama sistemlerini siirdiirecek merkezi devlet ku-
rulusglarinin gereksinimlerini analiz eden “Dogu Despotizmi” teorisine ihtiyag
yoktur.?® Merkezi idarenin diizenleyici islevi Misir gibi bir Nil iilkesi igin
kugkusuz 6nemliydi. Irak’ta Mezopotamya bélgesindeki sulama ve akaglama
diizeni i¢in de merkezi bir yénetime ihtiyag vardi. Ancak bu noktada Ortado-
gu’daki merkezi devletlerin hidrolik agiklamasi son simirina ulagir. Bolgenin
geri kalan kism esas itibariyla kurak alanlardan olugsmaktadir. Orada her
tiirlii jeolojik ve cografi kosullan dikkate almak gerekebilir, ama bir sey yok-
tur: su. Dolayisiyla ibn Haldun’un gogebelik teorisi Ortadogu’daki hiikiim-
darligin kokenlerinden 6teye gitmektedir. Her ne kadar bununla Islim mede-
niyetindeki tiim alanlarda kutsalin yogun mevcudiyeti heniiz agiklanamaz.
Zaten bu da Dogu’nun biiyiik bilmecesidir.

Kutsalin tiim yasam alanlarindaki mevcudiyeti —giinliik yasam ve hii-
kiimdarlik dahil- akla 6nemli sorular getirmektedir. Kutsalin diizeni nasildir?
Neden kendine ait bir alanda tutulup, etkisi sinirlandirilmiyor? Neden her
yerde goriiliiyor: siyaset, ekonomi, toplum, 6zel yasam ve cinsiyetler arasi
iligki alanlarinda? Yoksa kutsala diigen gérev, “yabanci1” bir doku gibi toplu-

18 John Haldon, The State and the Tributary Mode of Production, Londra/New York, 1993,s. 75
vd.

19 Karl August Wittvogel, “Die naturlichen Ursachen der Wirtschaftsgeschichte™, Archiv fiir Sozi-
alwissenschaften und Sozialpolitik 67 (1932) iginde: ayni yazar, Die orientalische Despotie,
Frankfurt a.M., 1977.
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ma hitkmeden y6netimin giiciini dizginlemek ve onu tarim kiltiiriiniin ya-
sam alanlariyla, kentsel yasamla ve ¢ok genis bolgelerde hareket eden ticaret-
le ~karmagik dini buyruk ve yasaklar araciligiyla— barigtirmak midir? Kutsa-
lin her yerdeki mevcudiyetinin cografyaya ve yasanilan ortama bagh “mad-
di” kosullara kaginilmaz olarak eslik ettigi diigiiniilebilir mi? Her seye niifuz
eden bu kutsallik, gelismeyi inancin élgiitlerini gegerli kilarak engelliyor, hat-
ta tamamen o6nlilyor olabilir mi?

Bu tarz sorular 6zellikle Arap-Miisliiman medeniyetinin —Islimi “Or-
tagag” denilen— klasik donemindeki basarilari1 goz éniine alinarak sorulmali-
dir. Orada “uygarlasmig” bir toplumla iligkili olan tim unsurlar bulunmak-
tadir; kentlesme, yakin ve uzak ticaret, para ve kredi alis-verisi, bilim ve tek-
noloji, yogun tarim, mimaride, sanat ve edebiyatta atlim. Avrupa’da, Batr’da
cok daha sonra gelismis olan neredeyse her sey. Dogu, yani Islim medeniyeti
cok daha 6nce gelismigti. Ancak bu gelisme kesildi, en azindan kendi “mo-
dernligini” sekillendiremedi. Neden? Bu siirekli yeniden ortaya ¢ikan soru-
dur. Ve ileri siiriilebilecek yeterince neden bulunmaktadir. Siiphesiz Mogollar
bir nedendi; evet, derin ve kalic1 etkileri olan yok edici veba da bir nedendi.
Ancak bunlar digsal etkiler. Yikimlari agiklasalar da, Islim diinyasinin biitiin
o medeniyet basarilarina ulastig1 yiiksek déneminde, yiizlerce yil sonra Bati
Hiristiyanlhiginda kendini kabul ettiren dinamizme benzer bir ivmenin olus-
mamasini agiklamaz.

Batr’ya iligkin bu sorunun cevabi, muhtemelen giderek gii¢lenen iki ko-
sulun baglantisinda aranmalidir: Gégebeligin yaygin oldugu kurak bolgeler-
de medeniyetin gelisebilmesi merkezi devletin 6zerk ve 6ncelikli olmasina
baglidir; ve kutsallik her alani kaplamaktadir. Demek ki goriindiigii kadary-
la Bati’dakine benzer bir gelisme “olmayiginin” sirn hitkiimdarlik, ekonomik
fayda ve kutsalligin i¢ ice ge¢migliginde yatiyor. Béyle siki bir i¢ igelik, s6zko-
nusu alanlarin ve bunlara bagl iglevlerin ayrigmasina kolay kolay izin ver-
mez, oysa bu ayrigma gelismenin 6nkosuludur.

Bati diinyasindaki gelisme igin boylesine 6nemli olan devlet ve toplum,
siyaset ve ekonomi, kamusal ve 6zel islev alanlarinin ayrigmas: agisindan
Ortadogu’da durum nasildi? Dogu’nun “altin ¢aginda (8. ve 10. ylizyil arasi)
ve sonrasinda durum neydi? Ekonomik fayda saglama alaninda 6ngoériide
bulunabilme ve geligmeleri hesaplayabilme olanaklari ne 6lgiide mevcuttu?
Kisinin giivenliginden ne kadar soz edilebilirdi? En 6nemlisi, miilkiyet giiven-
cesi var miydi? Genel bir siyasi irade, egemen gii¢ odaklarini etkileyebilen bir
kamuoyu olusabiliyor muydu? Ne de olsa Ortadogu’da ¢ok geligmis kentsel
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s
liujtuAe uygarhklar ortaya gtkmisti. Ustelik bunlar Batr’da —oradaki gele-
neksel adiyla— “burjuva toplum” denilen oluguma yol agabilmis kentsel kiil-
tiirlerdi.2?

* e #

Baglangigta gogebelige dayanan Ortadogu devletinin olusumu yer alir.
Bu olusumun kaynaginda da, hukuksal antropoloji ve kiiltiir sosyolojisi baki-
mindan yorumlanmasi gereken, artik-iiriiniin miilk edinilmesine y6nelik ge-
sitli kurumlarin birbiri ardinca tarihsel gelisimi yatmaktadir. S6zkonusu olan
ganimet, harag, vergi ve rant kurumlaridir. Artik-iiriinii miilk edinmenin bu
bigimleri siddete dayanir ve dogrudan gii¢ kullanimi, tehdit, dayatma ya da
ekonomik degerin piyasaya ¢ikarilmasina y6nelik egemenlik seklinde olabilir.
Miilk edinmenin tiim bu bigimlerinde farkl yogunluklarda ama daima yiik-
sek derecede ekonomi dis1, “politik” bir boyut igerilmigtir. Ne olursa olsun,
bu bigimler goniilli takas esasina dayanmazlar. Ganimet, harag, vergi ve rant
kurumlarina asil uygun olan, asthk-iistliik iliskileridir.

Giig kullanma imkanina sahip hitkiimdarlik bu hiyerarsik diizenleme-
den ekonomik anlamda yarar saglamaktadir. Bunun ne kadarinin hitkiimdar-
liga, ne kadarinin ekonomik yarara iligkin oldugunu ayirt etmek miimkiin de-
gildir. Boyle 6zgiin olusumlarin sadece Ortadogu’nun 6zel kosullarinda —ora-
daki kiiltiirel cografya bunlara tarihi bir yayginhk kazandirmig olsa da- ge-
cerli oldugu da s6éylenemez.2!

Olugsumun baglangici ¢6l gogebelerinin yani Bedevilerin kendi arala-
rindaki iligkilerdir. Buradaki hiyerarsi dogrudan dogruya bir gii¢ kullanimi ve
boyun egme iligkisidir ve belirgin bir statii farkina dayanir: zayif ve kuvvetli,
savagsan ve 6deme yapan kabileler arasindaki farka.?? Boyun egen zayif ka-
bileler, giiglii olanlara koruma bedeli olarak harag (khawa) 6demek zorun-
daydi. Boyle bir giig iligkisi her seyden once vahalarda yagayan tarimc halk-
lara kars1 gegerliydi. S6zkonusu topluluklar gegimlerini tarim faaliyetiyle sag-
ladigindan topraga baghyd: ve dolayisiyla sinirsizca hareket edebilme avanta-

20 Arthur Herman, How the Scots Invented the Modern World: The True Story of How Western
Europe’s Poorest Nation Created Our World and Everything in It, New York 2001; Jonathan L
Israel, Radical Enlightenment: Philosophy and the Making of Modernity 1650-1750, Oxford,
2001.

21 V. H. W. Dowson, “The Date and the Arab”, Journal of the Royal Central Asian Society 36
(1949), s. 34 vd.

22 Joseph Henninger, “Das Eigentumsrecht bei den heutigen Beduinen Arabiens™, Zeitschrift fiir
vergleichende Rechtswissenschaft einschliefilich ethnologischer Rechtsforschung und des Koloni-
alrechts 61 (1956) iginde, s. 6 vd.
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jina sahip gogebeler karsisinda giice bagvurma sanslan yoktu. Cevredeki go-
cebelere boyun egmeleri kaginilmazdi. Bu kabileler de onlar: diger gogebeler-
den koruyordu. Dogal iistiinliige dayali boyle bir s6zlesme, gogebelerle tarim-
cilar arasindaki temel iligkiyi yansitmaktadir.

Bedevilerin yaptig1 yagma (ghazu), gocebe tarzi miilk edinmenin temel
bigimidir. Baskin anlamindaki “razzia” s6zciigi de bu kavramdan tiiremigtir.
Yagma eski bir Arap gelenegi olan ganimet (ghanima) hakkina dayamyor ve
calismadan elde edilen taginabilir mallari, yani kogsumlu yiik hayvanlar olan
atlarin ve develerin sirtinda gétiiriilebilecek seyleri kapsiyordu.?? Diger bir
kurum olan fey* ise daha karmagikti, ganimet olarak arazilerin ve bu arazi-
lerde yagayan insanlarin ele gegirilmesi anlamina geliyordu. Bu tiir miilk alip
gotiirillemeyecegi igin, harag karsilig1 eski sahibine geri verilirdi.2* S6zkonu-
su kurum Muhammed’in yagadig1 dénemden sonra olugsmustu ve tarimsal
alanlarda yapilan fetihlerle miilk edinmenin bir bigimiydi.

Fey’in ganimetten aynisip gegerlik kazanmasiyla birlikte, baglangigtaki
taginabilir ganimet kurumu taginmaz tarim iligskilerine aktarilmig oldu. Gani-
metin niteligindeki bu kayma (taginabilir mallardan tasinmazlara dogru)
Miisliimanlarin “Bereketli Hilal”de, yani Irak ve cografi anlamiyla Suriye’de
yaptiklar fetihlerden sonra ortaya gikmugti.

Tarim alanlarinin savag yoluyla Bedevi giiglerine tabi olmasi, artik-
tiriniin kullanimi igin uzun vadeli bir diizenlemeyi gerekli kilmaktaydi. Key-
fisekilde belirlenen haracin yerini diizenli vergi 6demeleri almahiydi. Ozellik-
le Arap Yarimadasi’nin kuzeyindeki tarim alanlarinda yagayan “imansizlara”
vergiler getirildi: bir kafa vergisi (cizye) ve bir arazi vergisi (hara¢). Arazi ver-
gisi hasat degerinin dortte birinden az olmuyordu, genellikle de daha fazlay-
di. Bu vergi hikkimdarhgin 6nemli bir gelir kaynagiydi. Hatta toplam gelirin
yiizde 40 veya 50’sini bile olusturabiliyordu.?

Miisliiman inancim kabul edenler ve evvelce Bizans ya da Sasani top-
rak sahiplerine —6zellikle de kagip giden devlet gorevlileri ve asillere- ait ara-
zileri ele gecirmis Miislimanlar ise sadece onda bir 6demekle miikellefti — bu
da bir tiir gelir vergisi olan 6giirdii (#sr). Vergi yikleri bu kadar farkl olun-
ca, Miisliiman olmayanlarin mali nedenlerle kitleler halinde Islim’a gegmesi
sasirtict degildir. Aym sekilde, Arap Miisliimanlarin yeni dindaglarimi pek hog

23 Hans Kruse, Islamische Vélkerrechtslebre, Bochum, 1979, s. 118.

(*) islam hukukunda ele gegirilen topraklarin miilkiyeti devlete ait olurdu. Ancak, yararlanma hakk:
sahiplerine brrakilir, buradan da fey adinda bir harag alinirdi - ed.

24 Julius Wellhausen, Das arabische Reich und sein Sturz, Berlin, 1902, s. 20.

25 Abdelaziz Duri, Arabische Wirtschaftsgeschichte, Ziri/Munih, 1979, s. 33.
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kargilamamasi da kolayca agiklanabilir. Ne de olsa fatihlerin 6ncelikli amaci
daha fazla arazi vergisi elde etmekti, yeni dindaslar devsirmek ancak ikinci si-
radayd. Diger yandan, din degistiren yerlesik tarim niiffusunun arazi vergisin-
den muaf olmasi zorlagtirildik¢a, onlar da yeni kosullarda miimkiin hale ge-
len toprag; terk etme 6zgiirligiinden giderek daha ¢ok yararlanir oldu. Arap-
larin kurdugu garnizon yerlesimlerine giderek oradaki imkanlardan yararlan-
may: tercih ediyorlard.

Yayginlasan bu egilim kendini en ¢ok Irak’ta hissettirmekteydi. Ora-
daki koyliler Sasaniler zamaninda topraga bagliydi veya derebeyinin hizme-
tinde zorla ¢aligtirlhyordu. Durumlari kolelerinkinden pek de iyi degildi. Do-
layisiyla Miisliiman fetihlerini bir kurtulug gibi karsilamis olmaliydilar.2é Ote
yandan topraktan kagis, arazi sahibi Arap aristokrasisi igin sicf vergi gelirleri
nedeniyle bile kabul edilemez bir seydi. Bu agidan Emevi Irak valisi Hachac
Ibn Yusuf (694-714) 6zellikle kétii bir iin salmistir.

Haccac, Halife Abdiil Melik déneminin (685-705) yetenekli ve acima-
s1z bir yoneticisi olarak taninmig, korku salmigti. Gittikge artan topraktan
kagma egilimini durdurmak amaciyla garnizon kentlerine yerlesen koyliileri
toplayip zorla koylerine geri gonderiyordu; gerekli goriilirse Miislimanliga
gegme yasag) bile getirilmekteydi. Zamanla soruna bagka bir ¢6ziim ufukta
belirdi: Topraktan alinan harag tarz1 verginin toprak sahibinin Miisliiman
olup olmamasindan bagimsiz kilinmasi devlet hazinesi igin daha elverigli ol-
maya baglamigti. Harag topraklari, yani tarlalardan alinan arazi vergisi artik
kisinin statiisiine degil, araziye bagh olarak belirleniyordu. Islim’a yeni ge-
cenler de ayni vergiyi 6deyecekti. Devlet gelirlerinin kestirilemeyen miilkiyet
degisimleri karsisinda giivenceye alinmasi gerekliydi.?’

Arap olmayan ama din degistirip Islim’a gegenlerin kafa vergisinden
kurtulup toprak vergisi 6demeye baglamasi Halife II. Omer zamaninda (717-
720) gergeklesti. Ama tarimdaki diizenlemeler ancak Abbasiler déneminde,
Harun Resid’in (786-809) halifeligi sirasinda tamamlandi. Fikth uzmani bir
kadi olan Ebu Yusuf Yakub el-Kufi (6limii 798), “Toprak Vergisi Kitabi1”n1
hazirlayarak hiikiimdarin, yani halifenin topraklar1 Allah adina idare edisini
herkes igin gegerli olacak sekilde kurallara baglamakla goérevlendirilmigti.
Boylece arazi bir anlamda devletlestirilmis oluyordu ve bu da toprak vergisi-
nin devlet hazinesi lehine giivenceye alinmasi demekti. Devleti topragin nihai

26 Duri, Arabische Wirtschaftsgeschichte, s. 188.
27 Carl Heinrich Becker, “Die Entstehung von Usr - und Harag-Land in Agypten”, aymi yazar, Is-
lamstudien, cilt 1, Leipzig, 1927,s. 218 vd.. s. 226.
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sahibi saymanin Islim’a ait bir bulus degil, Ortadogu’da derinlere kok salmig
bir anlayis olmasi bélgenin merkezi giice 6ncelik tanimay: gerektiren morfolo-
jik, ekolojik ve cografi 6zelliklerinin bir sonucuydu. Zaten Islim tarim tarihin-
deki bu toprak miilkiyeti tasavvurunun tarihi baglantilar1 da mevcuttur.?8

Bedevilige 0zgii ganimet prensibinin 6nce haraca, daha sonra da vergi-
lere doniigsmesi Emeviler doneminin (661-750) bir geligmesidir ve onu izleyen
Abbasiler zamaninda tamamlanmugtir. Bu gegisle baglantili bagka degisiklik-
ler bagkentin Sam’dan Bagdat’a taginmasinda yansimasim bulur. Bagkentin
nakledilmesi derin bir doniigiimle iligkilidir. Clinkii 749/50 tarihindeki Abba-
si devrimi denilen olayla birlikte Islim’in “katoliklesme” [evrensellesme] sii-
reci artik Gyle ilerlemisti ki, Arap kabilelerinin ve Bedeviligin geleneksel ku-
rumlarindan uzaklagip “Asya tipi” unsurlara, Pers-Iran ve Bizans hiikiimdar-
lik geleneklerine yonelmeye yol agiyordu.?®

Ekonomide de degisimler ve agirlik kaymalar olmugtu. Imparatorluk
maliyesinde tarim bagrolii oynamaya devam etse de, uzak mesafe ticaretinden
elde edilen gelirler kayda deger 6lgiide artmaktaydi. Bu durum hiikiimdarl-
gin giderek merkezilestigine ve buna bagh olarak giivenligin arttigina isaret
eder. Doguya dogru yayilan Islim Imparatorlugu eskiden beri Hint Okyanu-
su’ndan gelip Iran Korfezi iizerinden kuzeye ve Akdeniz’e gikan 6nemli tica-
ret yollarina egemen olmugtu.3® O zamanki diinya ticaretinin can damari
Hiirmiiz Bogazi’'ndan gegerek Basra iizerinden donemin en gelisen sehri
Bagdat’a variyor, oradan da kollara ayrilarak devam ediyordu.3?

Abbasiler doneminde refah genel olarak yiikseldi. $ehirlesme oraninda-
ki artis da kitlesel tiiketimi biiyiittii. Kitlesel tiiketim ise gelenek ve dogal ko-
sullar geregi siirmekte olan bélgesel igb6limiiniin iyice geligip yayilmasina yol
act1. Bugday kuzey Mezopotamya’dan suyollanyla giiney Irak’a tagimyor, Su-
riye, Filistin ve Tunus’ta iiretilen zeytinyagi Misir’a naklediliyordu. En bilyiik
hurma ireticisi Irak’ti; seker Kuzistan’dan ve uzak Yemen’den getirilirdi. Bu-
hara ve Semerkand kumag, Hazar eyaletleri ipek satardi; Misir ise keten bezi
iiretiminde uzmanlagmist1.32 Islim hukukuna uymadig igin gayriresmi olan
ama yine de ¢ok iyi isleyen bankerlik ve kredi faaliyetleri uzak mesafe ticareti-

28 Carl Heinrich Becker, “Islam vund Wirtschat, a.g.e., s. 54 vd,, s. 58.

29 Carl Heinrich Becker, “Islam vund Wirtschat, a.g.e.,s. 1 vd., s. 18.

30 Janet L. Abu-Lughod, Before European Hegemony. The World System AD 1250-1350, New
York/Oxford, 1989, s. 185 vd.

31 Gaston Wiet, Baghdad: Metropolis of the Abbasid Caliphate, Norman, 1971, s. 75 vd.

32 Eliyahu Ashtor, A Social and Economic History of the Near East in the Middle Ages, Londra,
1976, s. 90.
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nin nakit para kullanmadan siirdiiriilmesine yardime oluyordu, devletin ge-
nigleyen pazar ortamina uygun para politikas: da buna eslik etmekteydi.??

Abbasi Imparatorlugu’nda dolagimda bulunan para miktarinin ne ka-
dar bityiik oldugu, disiik faiz oranlarindan da anlagilmaktadir. 11. ve 12.
yuzyilda Avrupa kent merkezlerinde kredi almak igin yaklasik yiizde 20 6de-
mek gerekirken Islim diyar1 Dogu’da yiizde dért ile on arasinda bir oran ye-
terliydi3* Ayrica, Imparatorluk hazinesinin ticari sermayeyi servetlere el koy-
ma tehdidiyle siirekli faal olmaya zorladig: tahmin edilmektedir. Ticaretin
elindeki paralarin piyasaya sokulmasi, bu yaklasima gore iktidarin yararinay-
di. Boyle bir miidahale tiiccarlarin nakit paralari ekonomik siireglere sokmak
yerine biriktirmeye y6nelmesi halinde yapilirdi. Saklanan paralar eski mezar-
larda hazine bulunmus ya da degerli metaller iceren bir maden yatag: kesfe-
dilmis gibi, devlete gegerdi.?® Kullanim hakkinin bu sekilde siyasi giiciin elin-
de bulunmasi Ortadogu igin tipik bir seydi ve Abbasi doneminde ticaretin gi-
derek artan 6nemini degistirmiyordu. Zaten “tiiccar” Islimi para kazanma
kiiltiiriiniin sembolii sayihip sayg1 goren bir kimseydi.36

Emeviler devrinden Abbasiler devrine gegis, ekonominin yanisira yo-
netim alaninda da degisiklikler getirmigti. Hitkiimdar ve yo6neticiler “top-
lum”dan daha da uzaklasti, arada belirgin bir mesafe olmasi igin 6zel gaba
gosterdi. Konuyla ilgili literatiir bu hususta bir “Asya tipi” uyarlamadan s6z
etmektedir. Sozkonusu diizenlemeye ordudaki temel bir degisiklik eslik et-
migtir. Daha dogrusu, kélelerden olusan ve sadece hiikiimdara bagli olan ye-
ni bir savag giicii kurulmugtur. Bu koleler ordusu Memlikler olarak anilir.3”
Dogrudan bir gelire sahip olmamalari, yalmzca hiikiimdara sadik olmalar
i¢in alinmig bir tedbirdi.3®

9. yuizyil baslarindan itibaren hitkiimdarligin boyle bir bagimsizlagma
egiliminde olmasi, Ibn Haldun’un ¢él ve 6zellikle step gogebelerince kurulan
yeni hanedanlar g6zlemini dogrulamaktadir - su farkla ki, bu kez yeni olu-
sum digaridan gelen bir fethin sonucu olarak degil, iceride mevcut hiikiimdar-
higin doéniigiimiiyle gerceklesmistir. Boyle bir siirecin tohumlari da aslinda ¢6l

33 Abraham L. Udovitch, Partnership and Profit in Medieval Islam, Princeton, 1970, s. 190 vd.

34 Andrew S. Ehrenkreuz, “Studies in the Monetary History of the Near East in the Middle Ages”,
Journal of the Economic and Social History of the Orient 2 (1959) iginde, s. 139; Maurice Lom-
bard, Monnaie et histoire d’Alexandre a Mohamet, Paris, 1971, s. 158 vd.

35 Claude Cahan, Der Islam, cilt 1, Frankfurta.M., 1968, s. 113.

36 Duri, Arabische Wirtschaftsgeschichte, s. 107.

37 Daniel Pipes, Slave Soldiers and Islam: The Genesis of the Military System, New Haven/Londra,
1981.

38 Henry Rosenfeld, “The Social Composition of the Military”, s. 178 vd.
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gogebelerinin kabile kiiltiriinde mevcuttu. Bu tiir orgiitlenmelerde iktidar
kabile iginde giivenceye almak iizere bir 6nlem olarak, kabile baglarina dihil
olmayan asker veya koleler hazir bulundurulurdu. Bunlar daha sonraki kali-
c1 devletin kokeni olmustur.®

Kole-askerler yerlesik iligki ve baghliklarla sinirhi olmadan hareket edi-
yordu. Gii¢ aygit1 olarak, mutlak sekilde hiikiimdarin kigisel otoritesine bag-
liydilar ve iginde yer aldiklar1 ortama hem etnik hem de kiiltiirel bakimdan ya-
banciydilar. Kékenleri step gogebeleriydi, yani Maveraiinnehir bélgesinin
Tiirk halklar1.# Hiikiimdara baghlklarini temin etmek iizere, yeni gevrelerin-
den mekansal olarak da ayrilmiglardi. Bu yalitmay: giiven altina almak, asker
sayisint muhafaza etmek igin iilkeye siirekli yeni kole askerler getirmek gereki-
yordu. Boyle bir yenileme sartti, ¢iinkii Memlaklerin gérev yaptiklari yerde
dogan ¢ocuklar1 dogruca bu kastin digina gikariliyordu. Yalhitilmighklar: baska
tiirlii saglanamazdi. Ancak, sadece hitkiimdarin hizmetine ayrilmig olmalari,
onlari tehlikeli bir aygit haline getirebilirdi. Yagadiklar1 ortamda baglayici sos-
yal aglarda yer almadiklarindan, hitkiimdara karsi harekete ge¢meleri de
miimkiindii.*! Tiirk kokenli 6zel muhafizlar tarafindan katledilen ilk Abbasi
halife el-Mitevekkil’dir (847-861). Ondan sonraki halifeler de kole askerlerin
hitkmii altinda kaldi. Hatta bu askerler 865°te Bagdat’i zorla ele gegirmistir.

Kole askerler ya da Memlikler, kendi toplumsal gevresine yabanci bir
hiikiimdarhgin dagilmaya baslamasinin en géze ¢arpici ornegiydi. Béyle bir
diizenlemenin sonuglarini tahmin etmek zor degildir: Kent kiiltiiriiniin top-
lumsal seviyesi kendine ait 6zerk politik temsil bigimlerini gelistirmekte yeter-
li olmadigindan, bu bosluk devlet giiciiyle dolduruldu - 6zellikle de kéle as-
kerlerin kabilelerine mensup bolgesel yoéneticiler tarafindan.

Hiikiimdarhgin kendine yeterli hale gelmesi y6niindeki doéniigiim, ge-
hir mimarisinde de mekansal etkisini géstermisti. Ornegin 763’te Halife el-
Mansur (754-775) tarafindan kurulan Bagdat, eski Pers kenti Ktesifon’a sem-
bolik denebilecek kadar yakin bir yerdeydi. Yonetim bu sekilde topografik
bir gelenegi siirdiirerek her tiirli saldiriya kars1 dogal bir engel olugturan
Dicle’nin sagladigi korumadan yararlaniyordu. Ayni zamanda Mezopotam-
ya’da tarim igin sulama tesislerini ve diger ¢alismalar gergeklestirmesi gerek-

39 Alois Musil, “Arabia Deserta”, American Geographic Siociety, Oriental Exploration Studies 2
(1972) iginde, s. 162 vd.

40 Patricia Crone, Slaves on Horses. The Evolution of the Islamic Polity, Cambridge/New York,
1980, s. 74 vd.; Wilhelm Hoenerbach, “Zur Heeresverwaltung der Abbasiden™, Der Islam 29
(1950) iginde, s. 157 vd.

41 Crone, Slaves on Horses, s. 79.
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liydi. Bu amagla yapilacak diizenlemeler ise “Asya tipi” bir merkezi ve otok-
ratik hiikiimdarhga elverisli nitelikteydi.?

Yonetimin gevresiyle mesafesindeki bilyiimeyi ifade eden gok tipik bir
rivayet vardir. Buna goére, bir tiir Sezarlik-papalik karigimi olan Bizans’in el-
¢isi halife el-Mansur’u pazar yerini ve dolayisiyla sehir hayatini kendi yakin
cevresinden uzaklagtirmayaikna etmisti. Bu tavsiyeye yol agan olay, Halife’nin
sarayinda konusurlarken, birden karsilarinda kasaptan kagan bir inegi bul-
malari olmustu. Bizans Imparatoru’nun otokratrik gelenege bagl elgisi, hal-
ka ve giindelik yasama bu kadar yakin olmanin hiikiimdarlik i¢in gerekli giz-
liligi olanaksiz kilacagim belirtti. Uyaridan etkilenen el-Mansur da garginin
sehir diginda bir mahalle olan el-Karkh’a taginmasini emretti.*3

Bagdat’in merkezde halife saray: bulunan tipik dairesel plani, tebaa-
dan ibaret olan niifusa karg:1 bir mesafe sergilemekteydi. Hitkiimdarligin her
bireye ulagma iradesi, daire kenarinin her yerde merkeze ayni uzaklikta kal-
masiyla sembolik olarak dile geliyordu.*® Yani halifelerin benimsedigi mi-
mari Mezopotamya gelenegini ve bir de belki Sasani kale inga tarzini izlemek-
teydi. Halife el-Mu’tasim’in (833-842) Tiirk kole askerlerden kendi 6zel mu-
hafiz birligini olugturup 836’da Samarra’da bir garnizon kurdurarak ikamet-
gihin1 Bagdat’taki sehir hayatindan yiiz kilometre uzaga tasimasiyla, sosyal
cevreye mesafe alma ve halka yabancilagma egilimindeki “Asya tipi” hiikiim-
darhik tamamen yerlegsmis oldu. Eski Dogu devleti aristokratik Arap devletini

“yutmugtu”.%%

Mimari ig diizenin bir disgavurumudur. “Dogu tarz1 sehir” de Islim
medeniyetinin toplumsal ve dinsel dokusunu yansitir. Ozellikle hiikiimdarlik
unsurlari ile ekonomik faaliyet unsurlarinin birbirine karismasi, daha dogru-
su simbiyotik ig igeligi, dini belirlemeler ve davranig kurallariyla kisitlanmg
olmalari, Dogu’daki geligmenin Bati’daki tarihi deneyimlere gore farkliligin
agiklamak igin bir ipucudur. Ornegin Dogu sehirlerinde 6nemli bir yer tutan
“cikmaz sokakli plan”dan kentsel iligkilerde bir dagilmislik oldugu ve diizen-

42 Bryan S. Turner, Weber and Islam, Londra, 1974, s. 86.

43 Charles Wendell, “Baghdad: Imago Mundi, and other Foundation-Lore”, International Journal
for Middle East Studies 2 (1971) iginde, s. 107

44 Jacob Lassner, “The Caliph’s Personal Domain. The City Plan of Baghdad Re-examinated”,
Albert Habib Hourani/Samuel Miklos Stern (yay.), The Islamic City, Oxford (1970) iginde, s.
103-118.

45 Becker, “Der Islam als Problem”,s. 13.
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li bir kentsel kamuoyunun bulunmadig sonucu gikarilabilir.*¢ Birbirini kese-
rek uzayip giden sokaklar da, umuma agik meydanlar da ¢ok azdir. Bir ev ka-
pisinda son bulan ¢ikmaz sokak, digerlerinden uzak duran yalitilmig bireysel
cikari ve ilgiyi simgeler.

“Kamusal alandaki darhiga” karsilik i¢ avlular ferah ve genigtir. Evin
dis diinyaya sirt gevirisi, yiiksek bir duvarla sinirlanmig, bagka girisi olmayan
ozerk bir topluluk halinde varolusu, aile i¢ine déniik dayanigma ve mahrem-
ligin nasil bir agirliga sahip oldugunu ortaya koyar.*” Ozel ve mahrem olanin
bu agirhg, kentselligin gerektirdigi her tiirlii kamusalligi bastirmaktadir. Di-
ger yandan, biiyiik ailenin hiikiim siiren “i¢ kamuoyu” bireysel mahremiyete
izin vermez. En kiigiik mimari ayrintilar bile bu durumu yansitmaktadir. ige
kapalilig1 olabildigince saglamak iizere, pencereler ve damlar komsu bakiglar-
dan korunacak gekilde diizenlenmigti. Ayni nedenle, sokagin iki kenarindaki
ev kapilarinin birbirine bakmasina da izin verilmiyordu.®

Dogu kentinin bu kendine 6zgii yapisi Islim yagam tarzini ne 6lgiide
yansitir? Ideal tip olarak bir “Islimi sehir”den bahsetmek miimkiin miidiir?
Onyillar boyunca konunun uzmanlari arasinda boyle oldugu agiklayici bir
yaklagim olarak kabul gormiistiir. Gerekge olarak, yasam tarzi halinde so-
mutlagmig bir inang diinyasinin etkilerini ortaya seren belirtilere isaret edilir.
Ornegin Islim’in bastan itibaren kentsel bir olgu oldugu séylenmektedir. Bu-
na gore, yeni bir dinin kurulusunu saglayan Hicret bile “kente” yani Medi-
ne’ye yonelmis bir hareketti.*® Erken dénemde Islim fetihlerine Mekke ve
Medine gibi sehirler komuta etmisti, Bedeviler sadece askerdi. Ve birbirinden
ayr1 mahallelerden meydana gelmis, bir hiicre yigin1 halindeki “Islimi sehrin”
temel yapisi, kabile kiiltiirii ve onun tipik baglarinin kentlere taginmasinin so-
nucudur.

Ayrica, Islimi inang kurallarini yerine getirebilmek igin —merkezdeki
cami, hem politik hem dini 6neme sahip Cuma namazi, ilimler eliyle gercek-
lesen hukuk ve dini bilgilendirme uygulamalariyla— kentsel bir mekana ihti-
yag oldugu 6ne siiriilmiistiir. Biitiin bunlar IslAm’in bir sehirli dini oldugunu
ortaya koyarken, sehrin yapisi da Islim’in inang diinyalarini yansitmaktadur.
Ozellikle islam sehirlerinde Avrupa tarihindekine benzer 6zerk kurumlarin
olmayig1 vurgulanmistir: giderek kentlerin kendi kendilerini yonetmesine va-

46 Reinhard Stewig, Der Orient als Geosystem, Opladen, 1977, s. 168.

47 Stefano Bianca, Architektur als Lebensform im Islamischen Staatswesen, Zirih, 1979 s.
48 Grunebaum, “Die Islimische Stadt”, s. 146.

49 Hans Kruse, Islamisches Vélkerrecht, Bochum, 1979, s. 118.
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ran ve gesitli 6zgiirlitkler halinde yogunlasan ayricaliklarin, loncalar ve diger
meslek gruplar gibi korporatif 6rgiitlenmelerin ve 6zellikle sonradan kamu-
oyu halini alacak unsurlarin olmayis1.5°

19. yiizyildan beri kabul géren “Islami sehir” hakkindaki bu gériislere
karg1 1970’lerden itibaren itirazlar yiikselmeye bagladi. Buna gére béyle bir
resim, oryantalistler arasinda kugaktan kusaga aktarilmig, neredeyse bir ku-
ral sistemi haline gelmis 6nyargili goriiglerin sonucuydu. Daha ¢ok Magrip
bolgesine ait az sayidaki 6rnekten hareketle Islim diinyasindaki sehir kiiltiir-
lerinin gesitliligine uygun diismeyen bir kurgu olusturulmustur. Ustelik gizi-
len bu resim, Max Weber’in Avrupa kenti igin ideal tip olarak gelistirdigi mo-
delle ve bu modelde 6nemli yeri olan korporatif kurumlarla bir polemik tar-
zinda karg1 karsiya getirilmigtir.5?

“Islami sehir”in gergekten de hakiki Miisliiman yasam tasavvurunun
disavurumu olup olmadig tartigmalidir.52 Ortadogu’da Islim’in yiikseligin-
den ¢ok daha 6nce geg¢ Antik donem kent kiiltiiriiniin, yani polis’in ¢6kmeye
bagladigini goriiyoruz. Genis caddeler daraldi, 6nemli, kamusal meydanlar
yeni inga edilen evlerle doldu. Klasik sayilan ¢ikmaz sokaklari, tipik kabul
edilen kervansaray, medrese ve hanlariyla “Islimi sehir” ise ancak 11. ve 12.
yiizyildan itibaren goriilmeye bagladi.3 Yani ortada kamuya agik meydanlar
ve genis caddelerin yerini Ortadogu’da Islami kentsel yasam bigimi igin tipik
sayilacak olan iginden gikilmaz bir kent yapisina biraktig1 yavag bir doniigiim
siireci vardir.

Sam veya Halep gibi ge¢ Antik donem polis’inin yapisina sahip sehir-
lerin béyle bir medina bigimi aldig1 bu déniisiim nasil gergeklesti? Hangi ya-
sam bicimi degisiklikleri kamusal alanlarin yapilagmayla ortadan kalkmas:-
na, genis caddelerin yerini dar sokaklara birakmasina yol agt1? Bu sorular
kentsel yagam tarzinin temel giidiisiine isaret etmektedir: korporatif nitelikli
kentsel birlikteligin ifadesi olarak kentsel mekinin korunmasi ya da olustu-
rulmasi meselesine — yani: kamuoyunun veya onun 6n bigimlenmelerinin
olugmasi meselesine. Bunun gergeklesebilmesi igin kent sakinlerinin veya bel-

50 Claude Cahan, “Y a-t-il eux des corporations profesionelles dans le monde musulman classique?”,
Horani/Stern (yay.), The Islamic City iginde.

51 Janet L. Abu-Lughod, “The Islamic City - Historic Myth, Islamic Essence, and contemporary Re-
levance”, Journal for Middle Eastern Studies 19 (1987) iginde, s. 155-176.

52 Oleg Graber, “The Architecture of the Middle Eastern City”, Ira M. Lapidus (yay.), Middle Eas-
tern Cities, Berkeley 1969, iginde, s. 19-46.

53 Hugh Kennedy, “From Polis to Medina: Urban Change in Late Antique and Early Islamic Syria”,
Past and Presnt 106 (1985) iginde, s. 3-27
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ki de diyebiliriz ki kentlerdeki burjuvazinin aktif katkisi gereklidir. Sivil bir
6zyonetimin 6gelerine ve kentlilerin kendi sorumlulugunu istlenen otoritesi-
ne ihtiyag vardir. Miisliimanlar fetihlerini yaparken biitiin bunlarla karsilag-
mus degildi, sadece gerilemis kentsel yapilar ¢ikt1 6nlerine. Bu yapilara girdi-
ler ve onlar1 kendi Islimi yasam bigimleriyle birlestirdiler.

Kamusal mekan siirekli bask: altinda sinirlanmigtir. Eger kentlilerin
ortak iradesiyle ortak bir alan haline gelmezse, bireysel gikarlarin eline geger
ve giderek binalarla dolup ortadan kalkar. Ozel amaglara kurban edilmeme-
si i¢in, Roma hukukunun yapmak istedigi gibi, devlet miilkiyeti ile 6zel miil-
kiyet arasindaki ayrima iligkin temel bir hukuksal dayanaga ihtiyag vardir.
Zaten Roma hukuku kentin goriinimiini de diizenlemigtir. Yonetim kendi
cabasiyla sahislarin kamusal alana yénelik taleplerini engelliyordu.’*

Islim hukuku bagka olgiitlere gore hareket etmekteydi. Her seyden 6n-
ce aileyi ve onu barindiran yapiy1 koruyordu. Daha o6tesi, 6zel ikamet alani-
na bir tiir ahliki 6ncelik tanimigti. Bunun karsisinda kamusal ¢ikar geri dur-
maliydi. Ozel miilk olan binalarda degisiklik yapildiginda, sehir idaresi ken-
diliginden harekete gegip herhangi bir ey yapmazdi. Eger komgulardan itiraz
gelirse, hukuki gereklerin yerine getirilmesi yine komsularin kendine birakil-
mugtl. Yapilan degisiklikten olumsuz etkilendigini diigiinen biri, bizzat gika-
yetgi olmaliydi. Kente ait alandan 6zel evlere giris de ayni sekilde bundan et-
kilenenlerin meselesiydi. Buradaki egilim agiktir: 6zel alan, kamusal alani ke-
nara iteliyordu.

Polis’ten medina’ya gegiste pazaryerinin daralmasi da benzer bir gelis-
medir. Antik dénemin revaklar yerini yogun olarak bir araya yigilmig satig
tezgdhlarina birakmigti. Bu sikigiklik, olabildigince ¢ok sayida saticiya paza-
rin cami yakinindaki en avantajli kisminda yer bulma olanag: sagliyordu. Ne
de olsa tacirler Miislimanlar arasinda saygi géren bir meslek grubuydu. Boy-
lece ge¢ Antik donem sehirlerinin bir zamanlar genis olan caddeleri daralmus,
karsilikli iki yitk hayvaninin gegmesine elverisli olmalarin1 6ngéren Islami hu-
kukun geregini ancak yerine getirir olmustu. Bu da ge¢ Antik dénemde ve
Islim’a gegis siirecinde Ortadogu’daki nakliye ve lojistik diizeninde goriilen
derin doniigiimiin bir belirtisidir: tekerlekli nakliye araglarinin giderek orta-
dan kalkmasi. 4. ve 8. yiizyillar arasinda kurak bolgelerdeki uzun ticaret yol-
larinda daha verimli olan yiik hayvanlariyla yapilan nakliyat agirlik kazand:
- 6zellikle de basariyla yetistirilen develerle tasimacilik. Béylece genis yollar

54 Dietrich Claude, Die byzantinische Stadt im 6. Jabrhundert, Munih, 1969, s. 54 vd.
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gereksizlesti, 6zel ihtiyaglara feda edilmeleri daha da kolaylasti. Hele Islim
doéneminde sehirlere gog artip degerli kent arazisi az bulunur hale gelince, bu
egilim iyice kuvvetlendi.’®

Islimi anlayis gergevesinde 6zel karakterdeki yapilar kamusal ihtiyaca
ve hatta hiikimdarhgin amaglarina yénelik tesisler karsisinda oncelik sahi-
biydi. Gosterig amagh yapilar haksiz bir savurganligin isareti sayilarak kina-
ma konusu yapilirdi. Camiler bile buna dihildi. Yahudilikte Talmud da sina-
goglarda agir1 gosterigli inga tarzini uygun bulmamis, reddetmigtir. “Kamu-
sal” ingaattan siirekli uzak durulmasi ise bunun maddi ve manevi maliyetiyle
gerekgelendirilmigtir. Bu maliyeti karsilamasi gerekenler 6ncelikle tiiccar ve
zanaatkarlardi. Ustelik bu gibi temsili deger tasgiyan kimi binalar igin angar-
yaya bagvuruluyordu. Ozel bir masraf kaynagi olusturan maliyetler, hesapla-
nabilir ve agikga kontrol edilen bir biitgeden karsilanmayip keyfi bir gekilde
halkin sirtina yiiklenmekteydi. Isbasina gelen bir halife igin gosterisli torenler
yapilmak istenip halk buna uygun binalarin yapimina zorlandiginda, huzur-
suzluk bas gosterebiliyordu. Boyle bir durumdan kaginmak isteyen bazi hii-
kiimdarlar, 6rnegin selefini 6ldiirerek 744°te iktidara gelen Emevi halifesi III.
Yezid, “tas iistiine tag koyma” aligkanligim bir kenara birakmigti. Boylece
kendinden 6nceki halifenin agir1 ingaat faaliyetine karsi hareketlenmig bulu-
nan uyruklarim sakinlestirmek istemigti.

Bundan yiiz yil sonra Abbasi halifesi Miitevekkil kendini boyle sinirla-
mak istemedi. Zaten bu arada Bagdat’taki yonetim otokratik, hatta belki de
“Asya tipi” bir nitelik kazanmigti. Halife gesitli yerlerde tam on dokuz saray
yaptirdi ve o zamanki 6lgiilere gore ¢ok asir1 bir miktar olan 247 milyon gii-
miis dirhem ve 100 milyon altin dinar harcadi. Oncelikle tiiccarlarin yasam
tarzi ve tavrini yansitan hukuk yazilarinda béyle bir davranigin ragbet gérme-
mis olmasina sagmamak gerekir. Ote yandan, kisilerin kendi evleri igin bol
keseden harcama yapmasi olumlu karsilaniyordu.>6

Ozel amaglara yénelik yatinnmlarin gérdiigii bu ilgi, 6zel miilkiyetin
garanti altinda oldugu sanmisina yol agmamalidir. Kamusal alanin pek az ge-
ligmig ve zayif olusu, 6zel miilkiyetin de ayn1 derecede zayif ve hitkiimdarin
keyfi uygulamalarina agik oldugunu gosterir. Ticcarlarin biriktirdigi servet,

55 Richard W. Bulliet, The Camel and the Wheel, Cambridge Mass. 1975,s. 216 vd. ve s. 227.
56 Shlomo Dov Goitein, “The Bourgeoisie in Early Islamic Times”, aym yazar, Studies in Islamic His-
tory and Institutions, Leiden (1966) iginde s. 217-241, s. 25 vd.
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devlet giiciiniin miidahalesine kars: giivence altinda degildi. Ozellikle para bi-
¢iminde, yani taginabilir oldugunda. Ayrica iktidarin temsilcileri, yiiksek ge-
tirisi olan ticaret isinden pay almak igin tiiccarlarla ortakhik kurmaya ¢aligi-
yordu. Bunun tersi de sézkonusuydu: Islimi takvimin ilk yiizyihndan tiiccar-
larin valilerin ve vergi toplama gorevlilerinin cazip makamlarinda g6zii var-
di. Daha sonra da tiiccarlar yonetim mevkilerine gelmek igin gabalamay siir-
diirmiistiir.5” Boyle gorevlerde kalmay1 basardiklan siire zarfinda biiyiik ser-
vetler toplayabiliyorlardi. Ama bu pozisyonla birlikte biitiin varliklarini kay-
betmeleri de miimkiindii.®® Yani zenginligi saglayan sermaye degil mevki ve
imtiyazdi. Ekonomik fayda alani ile hitkiimdarhk alani gergekten ayrigma-
dikga, kapitalist ekonomik igleyisten s6z edilemez.

Elde edilen servetin siirekli tehlike altinda olugu, tiiccarlar zenginlikle-
rini korumak igin gesitli 6nlemler almaya zorluyordu — 6rnegin varliklarini
araziye doniistiirerek. Nitekim anlatildigina gore, giivenligi 6n planda tutan
geng bir kigi kendine kalan mirasin yiizde 50’sini topraga yatirmig ve buradan
saglayacag gelirle gecinmeyi hedeflemisti; yiizde 25°ini her ihtimale kars1 go-
miip sakladi; yiizde 20’yi evinin harcamalarina ayirdy; geri kalan yiizde 5’i ise
isletilmek iizere baska bir tiiccara aktardi. Bu 6rnek genel bir giivensizlik duy-
gusunun hikim oldugunu gosterir mi, bilemeyiz. Ama araziye yapilan yikli
yatirim ile ticarete yonelik ortaklik igin ayrilan kiigilk miktar arasindaki
oransizlik, bir giiven eksikligine isaret etmektedir.5?

Para ticareti Arap-islim Ortagagrnin doruga vardigi dénemde farkh
bir resim sunar. Iyice yayilmis ve gelismistir. Genis bolgelerde uzun siireli ti-
cari faaliyetler igin tiiccarlar aralarinda bir ag olugturmakta, “organize risk
topluluklar1” (Max Weber) halinde birlesmekteydi. Vardiklar1 anlagma ve
kararlar bir tiir sermaye giivencesi sagliyordu — ozellikle hem ¢ok tehlikeli
hem de yiiksek getirili olan uzun mesafe ticaretinde. Bir yandan da Islimi hu-
kukla bagdasmayan kredi igleri, her tarafa yayilmis bulunuyordu. Kredi tica-
reti Avrupa’da yayilmadan yiizyillar 6nce, Islim diinyasinda alabildigine ser-
pilip geligmisti.6

Islim hukukunun kredi faaliyetine getirdigi sinirlamalar karsisinda
béylesine faydaci bir tutumun ortaya konabilmesi, hukuk ve din alimlerinin
ticaret hayatinda aktif olarak yer almasina baglanabilir. Bu durum sinirlarin

57 Shlomo Dov Goitein, “The Rise of the Middle-Eastern Bourgeoisie in Early Islamic Times”, a.g.e.,
s. 239 vd.

58 Ashtor, A Social and Economic History, s. 136, 134.

59 Maxime Rodinson, Islam und Kapitalismus, Frankfurt a.M., 1971, s. 315.

60 Udovitch, Partnership and Profit, s. 249 vd.
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uygunsuzca asilmasi demek degildi, s6zkonusu alimlerden, ¢ok sayg: géren
faaliyetlerinin yanisira, kendi gegimlerini saglama almak iizere bir meslek sa-
hibi olmalarinin beklenmesinden kaynaklaniyordu. Sonug itibariyla Islim’in
klasik déneminde din ve hukuk igleri kisinin ekmegini kazandig1 bir meslek
sayllmamaktaydi. Zaten Islim hukukunun korunup siirdiiriilmesi ve gelene-
gin yorumlanmasina katkida bulunmak, herkesten istenen bir geydi. Otorite
sahibi olmay: saglayan da, bunu yaparken elde edilen prestijdi.

Sozkonusu kigilerin kendi gegimini saglama zorunlulugu iki sonug do-
gurmustu: mesleki faaliyet ve buna bagh olarak hayatin gergekligiyle kurulan
yakin temas, hukukun gelisimi iizerinde pragmatik bir etki olusturdu. Islim
hukuku agisindan problemli bir konu olan kredi ve faiz islerinde bu etki ken-
dini gostermekteydi. Alimler ve hukukgular arasinda banker ve sarraflar da
bulunuyordu.®! Islim hukukunun yorumlanma ve uygulanmasindan yasam
sartlarina yabanci hukukgular degil, siki sikiya hayatin iginde olan kisiler so-
rumluydu. Cogu hukuk ve din alimi tiiccar veya zanaatkardi, bu da Islim hu-
kukunu alabildigine esnek ve gergekgi kiliyordu. Dini incelemelerde ticaretin
ve onu temsil eden tiiccarlarin yararlarindan 6vgiiyle bahsedilmesi de bunun-
la agiklanabilir. Para ve zekanin el ele gittigi anlayisi gok yaygindi. Diger yan-
dan, kisitlayic1 Islim hukuku yorumlar1 da yasamsal gergekligi dogrudan ve
derinlemesine etkilemekteydi. Bu ise diinyevi seylerle dini 6lgiitlerin ayrigma-
mig olmasi yasanan diinyanin sekiilerlesmesi yoniindeki tiim girisimleri engel-
leyiciydi. Yasam ortamlar1 daima kutsalin damgasim tagiyordu. Asiri bir zen-
ginlesme tutkusu dinin kontrolii altindayd..62

Para kazanma tarzlari ile dini gozetimin birlikteligi, ulema ile kentli
elitlerin, 6zellikle 6nemli tiiccar ailelerin simbiyotik yakinligina bakarak da
saptanabilir. Zengin tiiccarlar karmagik sozlesmelerin hazirlanmasi, hukuki
iligkilerin diizenlenmesi, anlasmazliklara ¢6ziim bulunmasi ve 6liim halinde
servetin boliigtiiriilmesi gibi konularda ulemanin yardimina ihtiya¢ duyuyor-
du. Yiiksek diizeyden hukuk alimleriyle ornegin evlilik yoluyla yakin iligki
i¢inde olmak, dinf otoritenin kalkani sayesinde devlet giiciiniin keyfi miida-
halelerine karg1 korunma demekti. Ayrica, tasinmaz mallar1 dini ve yasal bir
kurum olan vakiflara aktarmak, vakfedenin kullanim haklari sinich da olsa,
giivenligi artiran bir diger 6nlemdi.63 Kurum ne kadar kutsalsa, sagladigi hu-

61 Goitein, “The Rise of the Middle-Eastern Bourgeoisie”, s. 236.

62 Hayyim ]. Cohen, “The Economic Background and the Secular Occupation of Muslim Jurispru-
dents and Traditionalists in the Classical Period of Islam”, Journal of the Economic and Social
History ofthe Orient 13 (1970) iginde, s. 6-16.

63 Albert Habib Hourani, A History of the Arab Peoples, Cambridge Mass., 1991, s. 115 vd.
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kuki koruma da o kadar saglam olurdu. Tabii bu gekilde korunan seylerin ge-
lecegi belirlenmigti. Degerinin bagka seylere aktarilmasi ancak sinirh 6lgiide
mimkiindi. Eger bir zamanlar sermaye olmugsa bile, artik sadece 6lii serma-
ye olabilirdi.

%

* *

Sermaye olusumunun 6nkogulu miilkiyettir. Ancak sahip olunan gey-
lerin giiven altinda olmasi ve servet tizerinde kullanim hakki garantisi, para-
nin sermayeye doniigmesini miimkiin kilar. Bu siirecin iksiri ongorilebilirlik
ve hesaplanabilirlik, dolayisiyla hukuki giivencedir. Ancak o zaman para bii-
yitk boyutlarda emege el atabilir, onu kendine tabi kilar, kendi ihtiyaglarina
uygun sekilde diizenler, 6lgiip biger ve kendi rasyonelligine gore doniigtiiriir;
kisaca: ona iucretli iggiicii olarak genel bir bigim verir.

Emegin rasyonel bir iiretim siirecine tabi kilinmasi zamana da el atar.
Emegin bi¢imi gibi, zaman da genellestirilir: Standartlastirilir, diizenlenir,
rasyonellestirilir, soyut hale gelir. B6ylece emek ve zaman, bigim bakimindan
akraba olmugtur — ve bu da modern dénemin ayirt edici bir 6zelligidir.

So6zuni ettigimiz klasik donemde, yani yiitksek ve “burjuva” nitelikli
bir gelismeyi diigiindiiren para, kredi ve ticaret gibi olgular bol bol gériilmek-
teyken, Miisliman Dogu’da emegin durumu nasildi? O zamanin kogullar: al-
tinda emek hangi bigimleri almaktaydi? Zamana miidahale edip onu kendi
ritmine uydurabiliyor, kisacas1 zamani diinyevilegtirebiliyor muydu?

Bu sadece retorik bir sorudur. Klasik dénemde, “Ortagag”daki Miis-
liman Dogu’da, onca degisim faaliyetine ve ¢ok gelismis kentsel ¢alisma or-
tamina ragmen, “kapitalist” bir is hayatindan soz edilemez. Ne emek stan-
dartlastirilmis ve rasyonellestirilmisti, ne de zaman diinyevilegsmigti. Emek
yan yana varolan gesitli bigimlere biirinmekteydi, zaman ise kutsal niteligini
koruyordu. Kéle emegi, kendi iginde galisma ve iicretli emek bir arada bulu-
nabiliyordu.®® Dolayisiyla farkh “iiretim tarzlarinin” ayni yerde siiriip gitme-
si miimkiindi. En azindan birbirlerini diglamiyorlardi. Higbiri digerleri iize-
rinde egemen degildi. Bunlar1 bir arada tutan ve diizenleyen ise merkezi hii-
kiimdarhgin 6nceligi ve en karmagik bilesimlere bile yer verebilen ¢ok ayrin-
tih hukuk sistemiydi.6®* Ancak bu devletin iiretim faaliyetinden uzak durdugu,
sadece iktidar isleriyle ugrastig: ve kazangla ilgilenmedigi anlamina gelmez.
Tersine, gesitli iiretim dallarinda ve pek ¢ok yerde, o zamanki 6lgiilere gére

64 Rodinson, Islam und Kapitalismus, s. 85 vd.
65 Ann K. S. Lambton, State and Government in Medieval Islam, Oxford, 1981.
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kayda deger miktar ve nitelikte atolyelere sahipti. Ornegin Akdeniz kiyisinda-
ki Tinnis’te bulunan dokumahanelerin 6nemli bir kismi devlete aitti.

Demek ki Islim medeniyetinin en yiiksek noktasina 6zgii kosullar al-
tinda, kapitalist tiretim tarzinin ayirt edici bir 6zelligi olan sermaye ve emegin
ayrilmasindan s6z edilemezdi. Esas itibariyla ortada bir bigimler karigim var-
d1 ve dolayisiyla daha sonra Avrupa’da goriilecek “kapitalist” yasam kogul-
lar1 igin ¢ok 6nemli olan sermaye sahipleri ile sadece kendi iggiiciine sahip
olanlar arasindaki ayrim da olanaksizd1.%6 Yani bu durumda iiretici aletinden
ya da malim iiretmek igin ihtiya¢ duydugu hammadde iizerindeki tasarruf
hakkindan ayrilmak zorunda kalmaz. Para, emek, malzeme ve aletleri bir
riinii olugturmak tizere kullanmanin ¢ok gesitli bilesimleri ve yollar1 miim-
kiindiir; iistelik buna ok yiiksek derecede bir igboliimii eglik eder.6” Kapita-
list olgiilere gore “ayrigmamis” sayilan bu is hayati diizeninin tipik bir 6gesi
de, calismada ortakhk denen seydir.5®

Caligmada ortakhk ya da commenda (mudaraba/mukarada) denilen
uygulamaya katilan kigilerden her biri yapilmak istenen ig igin 6ngoriilen be-
ceri ve diger katkilar1 herkesin yararina yonelik olarak saglar ve ig tamam-
landiktan sonra elde edilen “kar”, pazarlik yoluyla kararlagtirilan gekilde
paylagilir. Bu baglamda emegin varsayilmig “nesnel” bir degerinden hareket
edilmemektedir. Tersine, ige yapilan bireysel katkinin degeri her defasinda
konusup anlasarak, 6znel olarak tespit edilir. Uriin igin gerekli ve ona kati-
lan aletler, hammaddeler ya da emek gibi kime ait ne varsa, “sermaye” ka-
bul edilir. Yani iiretim siirecindeki, bir yanda iiretim araglarim elde bulun-
durma, diger yanda iicret kargilig sunulan emekten olusan hiyerargik diizen
ortada yoktur. Ancak bunun daha ¢ok nitelikli denilen emek, yani zanaatkar
emegi igin gegerli olduguna dikkat edilmelidir. Daha basit iiretim siireglerin-
de kolayca angaryaya veya kole emegine bagvurulabiliyordu. Bu tiirden bo-
yun egdirilmis iggiiciine daima yenileri eklendiginden, niteliksiz emek higbir
zaman zor bulunur bir sey degildi. Boyle olunca teknik yeniliklerin acil bir
ihtiyag haline gelmemesi, neden ig hayatinin sarsici teknolojik degismelerden
etkilenmeden kalmis oldugunu agiklamaktadir. Zaten belirgin derecede du-

66 Maya Shatzmiller, Labour in the Medieval Islamic World, Leiden, 1994.

67 Shlomo Dov Goitein, “The Main Industries of the Mediterranean as Reflected in the Records of
the Cairo Geniza”, Journal of the Economic and Social History of the Orient 4 (1961) iginde, s.
168-197.

68 Abraham L. Udovitch, “Labor Partnership in Early Islam”. Michael G. Morony (yay.), Manufac-
toring and Labour. The Fgormation of the Classical Islamic World, cilt 12 iginde, Lawrence 1.
Conrad (yay.), Aldershot/Burlington, 2003, s. 307 vd. (64-80).
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ragan karaktere sahip bu medeniyet ortam, anlasilan sé6zkonusu kosullarda
iyice katilagmigt1.%® Yani sartlar, is hayatin1 diizenleyen ve daha 6tesi stan-
dartlastiran bir zaman ekonomisini (¢alisma ortamini ve ¢aligma zamanini
standartlagtiran bir zaman ekonomisi anlaminda) olusturmaya elverigli de-
gildi.

* S %

Cok uzun olmayan bir siire sonra, Avrupa Ortagagi’min yiiksek evre-
sinde emegin ve ona benzer bir gelismeyle zamanin standartlagmasi y6niinde
belirtiler gorilmigti. Bunlar soyut zamanin diinyaya gelisine iligkin, sanayi
baglamindaki 6n belirtilerdir ve Hiristiyan inanglanyla olan baglantilar ilk
bakista samldigindan daha fazladir.”®

Ilk isaretlere 14. yiizyilda, Belgika’da Flandra’daki tekstil manifaktiir-
lerinde rastlanir. Oradaki imalathanelere galisma saatlerini duyuran ¢anlar
yerlestirilmisti.”* Caliganlar giindelikgi denilen kimselerdi, yani iicretler giin
bagina 6deniyordu. Her isyeri kendi ¢aligma saatlerini belirler, bunlari ganlar-
la duyururdu. Zaman ve emegin zamana gére olgiillen degeriyle ilgili anlag-
mazliklardan kaginmak igin ¢alisma zamani giderek genel gegerlik kazandi ve
baglayici ¢an sesleri bir¢ok isletme igin ¢alinir oldu. Bir ¢an sesiyle belirtilen
calisma saatleri, o sesi duyabilen herkes igin gegerli kabul ediliyordu.”? Can
seslerinin giicii de biitiin bir kent alanini kapsayacak gekilde ayarlaniyordu.
Boylece kentsel bolgelerde birbiriyle uyumlu bir sosyal diizenleme ve i orga-
nizasyonu miimkiin hale gelmisti.

Calisma saatlerinin diizenlenmesi ve bu sayede zaman ve mekanin gi-
derek standartlagmasinin yolunu, 13. yiizyil sonlarindan itibaren kilise kule-
lerine yerlestirilen mekanik saatler agmisti. Soyut zamanin teknik ifadesiydi
bu saatler. Kékleri, dini torenlere iliskin kutsal zamanin mekanik siireglere
doniistiiriilmesinde yatmaktadir. Buna yol agan da, rahiplere 6zgii regula, ya-
ni ibadet saatleri diizeni, 6zellikle de tam bir dakiklik gerektiren officium
nocturnum’du [gece ayini]. Geceyarisi ayinini tam zamaninda yapmak, kuzey
iilkelerinde 6yle kolay bir is degildi. Her seyden 6nce, gece karanlik ve soguk-

69 Gaston Viet/Vladimeer Elisseeff/Philippe Wolff, “The Development of Techniques in the Medie-
val Muslim World”, Michael G. Morony (yay.), Manufactoring and Labour iginde.

70 Johannes Fabian, Time and the Other, New York, 1983.

71 Jacques Le Goff, “Labor Time in the ‘Crisis’ of the Forteenth Century”, ayni yazar, Time, Work,
and Culture in the Middle Ages iginde, s. 45 vd.

72 David S. Landes, Revolution in Time. Clocks and the Making of the Modern World, Cambridge
Mass., 1983,s. 73 vd.
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ken, ne giineg ne de su saatleri galigiyordu. Zamani 6l¢mek, ancak dogaya ba-
gimh olmayan mekanik diizeneklerle miimkiindii.”

Yani soyut zaman o6lgiimii Hiristiyan térenlerinden ¢ikmigtir. Bunun
da kaynagi Dogu’dadir: 4. yiizyilda bireysel miinzeviligin yerini rahiplik al-
maya bagladiginda, ortak bir yasam siirdiirmek i¢in birlikte gergeklestirilecek
standartlagmig giinlitk diizenin kurallarim yerlestirmek gerekiyordu. Bati’da
gunlik dizen 6. yuzyil ortalarinda Benediktin Tarikat: tarafindan saati saati-
ne kesin ayarlanmig, kati bir sekle sokuldu. Saate bagh bu belirleme hem
inang ritiellerini doga olaylarindan ayirdi, hem de rahiplerin horarium’unu
[zaman gizelgesi] ve ona ait disiplini dini térenlerin bir pargas: haline getirdi.
Birlikte soylenen ilahilerle eszamanh olarak gergeklestirilen kutsal ayini tam
zamaninda yapmaktan daha 6nemli bir sey yoktu.

Ayinin birbiriyle tam bir uyum halindeki kisimlar kolektif bir sanat
eseri olusturuyordu. Birlikteligi bir orkestra gibi yoneten zaman diizeninden
her sapma, bu kutsal faaliyete zarar verirdi. Ozellikle gece ayini rahiplerin
cok disiplinli olmasini gerektiriyordu, ¢iinkii uyuya kalmak neredeyse bedeni
bir giinaht1. Bagrahibin otoritesi kati disipline tami tamina uyulmasini denet-
lemeli ve saglamaliydi. Dini bir diizen olugturan “giinliikk kurallagmig saatler”
[“kanonische Stunden”) uygulamasi Bati Hiristiyanhiginda yayildi ve béylece
onun genel bir nitelik kazanmasina katkida bulundu.

Kutsalliga yonelik zaman ekonomisi diinyeviligi de etkisi altina alacak-
t1. Yitksek Ortagag’in geg evresinden itibaren kentlerdeki ¢aligma hayatimi da
diizenler oldu. Manastirlardaki rahipler agisindan diinyevi ve dini gereklilikler
arasinda bir ayrnim zaten s6zkonusu degildi. Caliyma ayni1 zamanda bir ibadet,
dini bir gorev sayilmaktayd:: laborare est orare. Zamanmnn biyiik bir girketi
sayilabilecek olan Sistersiyen Tarikati manevi oldugu kadar iktisadhi bir girigim-
di. Her iki bakimdan da zaman kil kirk yararak diizenleniyordu: ibadet za-
manlar, egitim zamani, sabahlari kalkma zamani, akgamlari1 yatma zamani. Bu
farkh saatlerin birbirinden ayrilmasi ¢an galarak gergeklestiriliyordu. Boylece
can akustik bir zaman gosterici olmugtu. Her taraftan duyulan akustik sinyal-
leriyle zamana kolektif bir nitelik kazandirmaktaydi. Ay sey galisma igin de
soylenebilir. Boylece insanlar tarafindan yaratilip insanlan kendine tabi kilan
mekanik ve soyut zaman, Bat1 diilnyasinda dini gereklerden kaynaklanmig oldu.

Miisliiman ve Yahudilerin ayinlere iligkin zaman diizeni, Hiristiyanhk-
takinin tersine, soyut degildir, biiyiik 6l¢iide dogal siireglere baghdir. Giine-

73 David S. Landes, Revolution in Time, s. 60 vd.
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sin dogusu ve batig1 giiniin sinirlarimi gizer. Hatta Yahudilikte hayvan sesleri
de benzer bir rol oynamaktadir, 6rnegin gece ile giindiizii ayirt etmek horo-
zun isidir. Diisen 15181n mevsimlere gore degismesi nedeniyle durmadan za-
man kaymalari olur. Giinliik ibadet (Mislimanlarda beg, Yahudilerde iig
kez) Hiristiyanlardaki gibi belli bir saatte ve dolayisiyla dakik olarak degil,
bir zaman dilimi iginde yapilmaldir. Yani uygarlik agisindan gerekli olan so-
yut zamanin temelinde Latin Hiristiyanhginin sabit ayin saatlerinin yattig
sOylenebilir. Bunun sekiiler doniigiimii ile diinya saati ortaya gikar.

Miisliimanlik ve Yahudilikteki dogal siireglere baglh ayin zamanlama-
s1, giiniin akigina iligkin sabit ve dolayisiyla evrensel olarak aktarilabilir olan
zaman birimlerinin olugmasina izin vermez. Takvim diizenlemeleri de gok
karmagiktir ve zaman soyutlamasina elverigli degildir; ¢iinkii Miisliiman tak-
vimi tam anlamiyla bir ay takvimidir, hesaplanan yil da ay yilidir (ay ve gii-
nes zamanlarini birlegtiren Yahudi takvimi bundan farklidir). Ayin giinege ki-
yasla daha yavas hareket etmesi nedeniyle, Islim’daki 6zel tatil giinleri yil
iginde kayma gosterir. Ornegin Ramazan farkh mevsimlere rast gelebilir. Do-
layisiyla bayramlar ve diger 6zel giinler mevsimlere denk diismez. Yahudilik-
te durum farklidir. Baglica bayram giinleri tarimdaki tohumlama veya hasat
gibi mevsimlik iglemlerle ortiigmektedir. Ay ve giines takvimlerini kombine
etmenin nedeni de budur. Diger yandan Hiristiyanlarin kullandigi Iulian-Gre-
gorian takvimi ise mutlak olarak bir giineg takvimidir.

Islim takvimi tekrarlanan siireglerin sabitlenmesine elverisli degildir.
Ekonomi ve yonetim islerinde, 6zellikle de tarim iriinlerinin vergilendirilme-
sinde kullanigh olmaktan uzaktir. Dolayisiyla Islim’in erken dénemlerinden
itibaren arazi vergisi olarak hasadin bir kisminin verilecegi tarihler hep yeni-
den belirlenmek zorundaydi. Bu amagla giinesin ¢evrim hareketini hesaba ka-
tan zaman planlan kullanilmigt1.”# Islim “Ortagag)” takvimi reformdan ge-
cirmeyi amaglayan gesitli girisimlere sahne olmustu. Osmanh Imparatorlu-
gu’'nda da 1677’de bir “mali y1l” diizenlemesi getirildi. Bunun baglayici hale
gelmesi ise 1789°da —Fransiz Devrimi’nin yilinda- oldu. 1 Mart’ta baglayan
mali y1l Julian takvimine gore devam ediyordu. Yani Miisliimanlar cesitli tak-
vimlere gore diizenlenmis farkli zamanlari birlikte yagamaktadir — kesin ola-
rak belirlenmemis giinliik ibadet saatleri gibi bu da soyut zaman algilamasin
desteklemeyen bir durumdur.

74 Bernard Lewis, What Went Wrong? Western Impact and Middle Eastern Responses, Oxford,
2002, s. 125 vd. [Hata Neredeydi? 300 Yildir Sorulan Soru, Oglak Yayimncihk, Istanbul, 2004].
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Islim’da insanin kontroliinde bulunmayan tek sey zaman degildir.
Kutsallikla iligkili sinirlamalar sosyal yagami da derinlemesine etkiler. Nite-
kim dinin belirledigi 6nlemler, tam da ig hayatinin giidiisel yanlar1 nedeniyle
denetim altina alindig1 yerde, ¢arsida ortaya gikmaktadir. Ciinki anlagilan
mallar diinyasi, yani esya diinyasi, bir ahldki tehlike kaynagidir, kutsal da
kendi yoriingesine gekip Tanri’nin her yerdeki mevcudiyetini kirletebilir.

Insanlarin meta iizerinden anonim olarak iligkiye gegtigi yer olan gar-
sidaki kontroli yapan gorevli mubtesip’tir. Bir tiir pazar yeri mifettisidir. Ti-
cari degisimin gergeklestigi yerde agirhklan ve diger olgiileri denetlemek,
mallan ¢ok dikkatli bir kalite kontroliinden gegirmek, zanaat ve ticaret faali-
yetlerinin inceden inceye diizenlenmig sekliyle yiiriitiilmesini saglamakla g6-
revli muhtesip isiydi, bunlarin yanisira dini gorevlerin yerine getirilmesine ve
ahldka uygun davranilmasina da dikkat ederdi. Giinliik ayin ve ibadet yii-
kiimlilliiklerinin dogru yerlerde geregince yapilmasi, kadinlar ve erkeklerin
dikkatle birbirinden ayri tutulmasi ve koruma altindaki Hiristiyanlarin ve
Yahudilerin, yani “inangsiz” gayrimislimlerin (zimmi), kendi asag statiileri-
ne uygun davramglarda bulunmasi da onun sorumlulugunda bulunuyordu.

Mubhtesip bir ahliki sansiir merciiydi. Dogru kabul edilen sekilde, ya-
ni aslinda dini komutlara uygun davranilmasimi saglayacak olan bu sansiir,
tam da yerine getirilen giindelik islerin gesitliliginden dolay1 anonimlik vaat
eden bir yerde uygulaniyordu. Muhtesip orada bizzat bulunarak, denetleme-
ler yaparak ve yanhs hareket edip suglu durumuna diisenlere gerekirse fiziki
baski uygulayarak, gozetim ve kontrol altinda tutulmas: ¢ok zor ¢arg1 faali-
yetlerinin ucu agik olaylar halinde gelismesini ve boylece 6zgiirlitk alanlar:
yaratmasini engelliyordu.

Pazar yerinde ticari ve diger hareketliligin gézetim altinda tutulmasi
(bisbe) ve bunu yapan merci, yani muhtesip, iktisadi, siyasi ve dini uygulama-
larin birbirine karigtiginin, ayin niteliginde bir birlik olugturdugunun gériniir
ifadesiydi. Islimi gérevler ve adap sisteminin, dolayisiyla Islimi ahlakin temsil-
cileri olarak mubhtesipler, 6zel ve kamusal arasindaki herhangi bir ayrigmanin
oniinde giigli bir engel olusturuyorlardi. Bu ayrim yerine, kutsalligin alabildi-
gine niifuz ettigi iletisimin en bariz ifadesi olarak muhtesip vardi. Onun tam da
kiginin evdeki g6zetimden, daha dogrusu denetimden uzaklasmak istedigi yer-
de olmasi, hig sasirtici degildir. Edep ve ahldk sansiirciisii olarak muhtesip ev
i¢i diizenden sosyal diizene gegisin tam esiginde bulunuyordu. Ve ayni zaman-
da bir y6netim gérevlisiydi. Dolayisiyla, bagka hi¢bir mercide goriillmemis 6lgii-
de hiikiimdarlik, is hayati ve kutsallik makamlarinin Islimi Dogu’da birbirine
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yakinhigini, hatta birbiri iginde erimigligini temsil etmekteydi. Gorevler ve adap
muhafizlarindan olugsan boyle bir makam, kutsalin ayin mantigiyla olugmus ta-
bularinin Islimi yagam alanlarina niifuz edisini simgeler.

Kamusal alanda tiim davraniglari diizenleyen gérevler ve ahlik kural-
lar1 sistemi, Kur’an’daki 3. surenin 104. ayetine dayanmaktadir. Burada
Miislimanlardan dogru seyleri buyurup yanhglari1 yasaklamalar istenir.
Miisliiman bireyden sadece diizgiin ve ahlikli davranmasi beklenmez, bagka-
larini da buna yéneltmesi istenir. Kutsalligin nerede ve ne kadar gegerli oldu-
gu, bu gorevler ve kurallar sisteminde ve onun uygulanmasinda kendini belli
etmektedir.

Kutsal kitaptaki bu dogruyu buyurup yanhsi yasaklama gagris1 hem
devlet yetkililerine, siyasi gii¢ sahiplerine (umera) ve dlimlere (ulema), hem de
siradan halka (amme) yoneliktir. Hepsi de yanhsi, haksizligi ve giinahi dur-
durmakla yikiimlidiir. Devlet gorevlileri bunu “kollariyla”, yani fiziki siddet
kullanarak; alimler “dilleriyle”, yani giinahi soz ve yaziyla kirbaglayarak; si-
radan insanlar ise “yiirekleriyle”, yani dikkat kesilerek —kendilerine ve ozel-
likle bagkalarinin hareketlerine dikkat ederek— yapar.”® Boylece Allah’in her
yerde hazir bulunugu hayatin bir gergegi haline gelmektedir.

Ayrnintilara bakinca, ortada sadece 6nemsiz konular varmug gibidir —
satrang oyununun, alkolli igki kullanmanin, ¢algilarin, evli olmayan ya da
kabul edilebilir bir akrabalik iligkisi bulunmayan kadin ve erkegin bir araya
gelmesinin yasaklanmas: gibi. Biitiin bunlar tanrisal diizenin temelleriyle bag-
lantiliydi. Yine de bunlara uyulmasi, tek tek her Miisliman’a diisen bir go-
revdi. Ciinkii bu goérev ve yasaklara aykiri hareket edilmesi kigilerin bireysel
davrangi olarak goriilmiiyor, tiim miiminler toplulugunu ilgilendiren bir du-
rum sayiliyordu. Mesele bireyi giinahtan korumak degil, immetin zarar gor-
mig biitinligini yeniden saglamakti. Dolayisiyla herkesten giinahkar dav-
rams kargisinda harekete gegmesi bekleniyordu — otoriteler “kollanyla”,
alimler “dilleriyle”, siradan insanlar da “yiirekleriyle”.

Kur’an’in dogruyu yapma ve yanlistan kaginma gagnisi Islim ahlikim
anlamanin anahtaridir. Ayni zamanda Islim medeniyetinde neyin kamusal
neyin 6zel oldugunu anlamanin da anahtari. Islim kiiltiir diinyasinda Ba-
tr’daki anlamiyla ayrigmig bir 6zel alandan bahsetmek pek miimkiin degildir,

75 Michael Cook, Forbidding Wrong in Islam. An Introduction, Cambridge, 2003, s. 26.
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ciinkil ahlik ve din kurallarina uygun davranis her yerde aym o6lgiide bekle-
nir.”® Buna ragmen Islami ahlak 6gretisinde ayr yeri olan sey, gorevler ve ku-
rallar sisteminin tiimiinde daima mahremin korunmasinin esas alinmasidir.
Yani eger cepegevre sarilmig mahremin korunmasi buyrugu ile ahlaki kontrol
6nlemleri arasinda bir ¢elisme olursa, mahremin korunmasi énceliklidir. Bu
sekilde korunan kisinin 6zel alani degil, gizli tutulmasi gereken bir giinahtir
(Michael Cook). O giinah ortaya ¢tkmamalidir. Dolayisiyla giinah bekgisinin
olasi yanlg davranglari engellemek iizere bagkalarini gizlice g6zlemesine izin
verilmez. Yanhs davranig agiktan agiga yapilmamus, bagkalarinin gérmedigi
ve duymadig: bir gey olarak kalmigsa, hi¢ olmamig hiikmiindedir. Ancak sug
sayilan olay kamusallastiginda, yani 6zel alanin diginda da duyuldugunda,
harekete gegmek gerekir.””

Demek ki sosyal kontrol gagirisi bir kargilikli g6zetim gagiris1 degildir.
Denetimde asiriya kagarak sug isleyen kisiler de cezalandirilabiliyordu. Orne-
gin Memliak yoneticiler 1357°de Sam’da agin derecede ileri gitmis bir grup
ahldk muhafizim zincire vurulmus halde kentte dolagtirmigti; amag, kendile-
rini ilgilendirmeyen iglere karisanlara ne yapilacagini gosteren ibretlik bir em-
sal olusturmakt1.”® Yetkililerin bu uygulamas: “kamuoyu”, yani olayi izle-
yen halkin izlenimi ile uyusmak zorunda da degildi. Ne de olsa Sure 3, Ayet
104’e gore herkes kutsali korumakla yiikiimlitydi. Ahldken dogru olmayan
bir hareketin pegine diisenler yiitksek, daha dogrusu en yiiksek gii¢ adina ha-
reket ediyordu. Hatta boyle kutsalhik yiikli bir gorevi yerine getirirken, ha-
yatlarini bile vermeye (cihada) hazirdilar.

Dogruyu buyurma, yanlg ve kotilyii yasaklama gorevi ile kutsalin in-
ce oriilmilg ag1 Miislimanlarin yagam alanlarini kaplamaktaydi. Onlarin sos-
yal davraniglarina niifuz ederek her yerde bulunan Allah’in karsisinda —Bat1
geleneginde tarihsel olarak ayrigmig olan— kamusal ve 6zel alanlarin ayirt
edilmesini engelliyordu. Daha yakin zamanlarda kutsalin bu her yerde mev-
cudiyeti devletin ¢ikarlar1 adina geriletildi. 19. yiizyil sonlar1 ve 20. yiizyil
baslarinda Miisliiman reformcular Islim’1 ana yapisi bakimindan modern do-
nemin gerekleriyle uyumlu hale getirmeye galigtilar. Kimileri de bu gibi degi-
sikleri igreng batililagma girisimleri olarak gorip reddetti. Gorevler ve kural-
lar sistemine siki sikiya baglh kalarak yanlig hareketlerden kaginma geklinde-
ki goriigler Ebu Hamid Muhammed el-Gazali’ye (1058/59-1111) uzanmakta-

76 Age.,s. 62.
77 Ag.e.,s. 63.
78 Ag.e.,s. 94,
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dir. Gazali’nin sure 3, ayet 104 yorumu 6zellikle asiriyd, giinkii muhtesibin
geleneksel olarak pazar yerini ve orada olup biteni ahliki agidan korumakla
sinirh yetkisini daha genis bir sosyal alana yaymasi bir yana, sadece siyasi giig
sahiplerine ait olan bir yetkiyi siradan insanlara da aktariyor, kurallara ayki-
r1 bir davranig gordiiklerinde “kollariyla” harekete gegme hakki taniyordu.”®
Bir ahldksizlik saptadiklarinda hemen orada miidahale edip sarap sigelerini
kirabilecek, galgilar1 pargalayabileceklerdi.®?

Sure 3, ayet 104’e gore her Miisliiman’in dogruyu buyurma ve yanhsi
yasaklama gorevi yiikleniyor olmasi, Bati diisiincesinin degerler sistemine ta-
ban tabana zittir. Islim insana varolusunun hakkini nasil verecegini kurallag-
tirarak belirtir, yani nasil davranacagini en ince ayrintisina kadar 6nceden be-
lirler; buna kargilik Batili yasam bigimi bireye kendi hayatini olugturup siir-
diirme hakki tanur. 20. yiizyilda radikal ve fundamentalist bir Islim’in teoris-
yeni olan Seyyid Kutub, hayat ¢izgisini 6zgiirce se¢meyi 6ngoren Batr’ya 6z-
gii bu bireyci yaklagima kars1 derin bir nefret duymustu. Islim’daki gérevler
sistemiyle bagdasmadig i¢in bu diisiinceyi reddetmisti. Tanr1’dan uzaklagmis
bir diinyada ayip ve giinah her tiirlii askin ve yiice miidahaleden bagimsiz tu-
tulacak “kisisel meseleler” olarak anlagilird1.8! Ote yandan, kendini 6zgiir ve
her tiirlii gorev ve yiikiimliilikten bagimsiz sayanlarin davraniglari, bunlara
tanik olan herkesi kirletirdi: 6rnegin bir kisinin kamu araglarinda ¢iplak ola-
rak bulunmasi, din hakkinda olumsuz konusmalar, kumar, alkol kullanma
ya da agikga her gseyi mubah saymak isteyen Batl fikir 6zgiirligiiniin deger
yargilari. Buna kargilik Islim’in dogruyu buyurma ve yanlis1 yasaklama gore-
vi yiikleyen kural sistemi, sadece “iyi fikirleri” koruma altina aliyordu.8?

Batr'nin bir bagkas: tehlikedeyse olasi zararin hemen orada engellen-
mesi (kamu miidahalesi) anlayisi ile Islim’in dogruyu buyurma ve yanls1 ya-
saklama buyrugu, farkh seyleri korumayi amaghyor. Birinde verilebilecek ya
da verilmigs bir zarar, digerinde ise islenmig bir giinah s6zkonusudur. Bat1 kiil-
tiriinde bir kiginin ya da bir geyin zarar gormesi tehlikesi oldugunda miida-
hale edilmesi buyrulur. Islimi baglamda ise bir kisiden ¢ok miiminler toplu-
lugunun zarardan korunmasi esastir. Zarar, bir kiginin gordiigii somut bir za-
rar olmadan da gergeklesmis sayilabilir. Byle bir durum oldugunda Batr’da
bir haksizlik degil, bir giinah olugtugu diigiiniiliir. Ama giinahlar bu diinyada

79 Michael Cook, Commanding Right and Forbidding Wrong in Islamic Thought, Cambridge, 2001,
s.506 vd.

80 Ag.e,s. 51S.

81 Age,s. 514,

82 Age,s. 115
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cezalandirilmaz. Islim’da bir davramgin hig kimse somut zarar gérmemis ol-
sa da bir zarar verme olarak kabul edilmesinin tek anlami olabilir: Tanr1 in-
sanlar arasindadir. Yaganan diinyaya kutsalligin niifuz etmis olmasina yol
agan Tanr’nin bu mevcudiyeti, onun her yerde olusu, ayni1 anda her yerde bu-
lunmasidir.
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ur’an’in sure 3, ayet 104’te getirdigi dogruyu buyurma ve kotiiyi yasak-

lama yiikiimliiliigii (yani Islim’in gorev ve ahlak sistemi) iizerine yakin
zamanlardaki bir Isldm bilimi arastirmasinda, kadinlarin kamusal ortamlarda
nasil davranmas: gerektigine iligkin ii¢ hukuk anlayigi belirtilmigtir.? Bunlar-
dan ilki 9. yiizyila, ikincisi 14. ylzyila aittir, Ggiincisii ise 20. yuzyil baglarin-
dan kalmadir. Kendi alaninin 6nde gelen bir uzmani olan yazar, Miisliiman
kadinlarin kamusal alandaki davranislarina yonelik boylesine farkl yasal on-
lemleri sanki bunlarin arasinda yiizyillarca zaman farki yokmus gibi agiklar-
ken, anlasilan bunda herhangi bir sakinca gormemektedir. Bu da ¢aglari ve
donemleri ayirt ederek ¢aligan tarihginin dikkat kesilmesine yol agar.

Boyle bir sunum kargisinda varilacak sonug nedir? Kendi alaninda gok
bilgili olan aragtirmaci ilgi konusu olan nesnenin zamanla olugan degisiklik-
lerden etkilenmedigi, farkh donemlerdeki siiregler arasinda déniigiimi dikka-
te alan taribsel bir ayrigtirma iizerine diisinmeye gerek olmadig1 kanisina mi
sahiptir? S6zkonusu hukuk yorumlari arasinda gelip gegmis yiizyillar1 dikka-
te almayan bir bakig, genigs zaman araliklar1 boyunca yagsam bigimleri ve or-
tamlarinda higbir degisiklik olmadigimi kabul etmek gerekecegini diigiindiirt-
mektedir. Yazar Miisliman kadinin kamusal ortamda davranigina iligkin 9.
yuzyila ait hukuki diizenlemeyi 14. ve 20. yiizyildakilerle sanki bunlar bir ve
ayni seymiggesine yan yana koymay: olagan buluyor gibidir.

1 Michael Cook, Forbidding Wrong in Islam. An Introduction, Cambridge, 2003, s. 14 vd.
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Bunu nasil anlamaliyiz? islim uygarligina ait bir olguyu ele alirken za-
mandisilig1 esas almak, “Oryantalizm” olarak kinanmasi gereken bir 6tekini
algilayis tarzina mu igaret ediyor? Boyle bir saptamada bulunan her Sarkiyat-
¢t veya Islimbilimci Miisliman yasam tarzlarinda degismeyen, statik bir ge-
yin bulundugunu, bu yasam tarzlarinin degismeye kars: direngli oldugunu mu
soylemek istiyor? Yoksa hatta Islim diinyasi Batinin gelisiminde 6zgiin bir et-
ken olan zaman igindeki hareketten ve dolayisiyla yeni tarih anlayigindan
mahrum mu kalmigtir?

Islimi hukuk uygulamasina iligkin yukaridaki 6rnegi boyle keskin bir
sekilde degerlendirmek abartili olabilir, ¢iinkii hukuk geleneklerinin neredey-
se kalic1 olarak gegerliligini siirdiirmesi mimkiindiir - hele Miisliiman hu-
kukgularin nam salmig, zamam bir kenara birakan tutuculugu ve s6zii gegen
hukuk geleneklerinin kutsallikla yiikli bir hukuk kiilliyatina dayandig: disi-
niiliirse.? Ve zaten zamam gérmezden gelen, daha 6tesi onu durdurmaya
kalkigan hukuk kiilliyat: her zaman kutsallik yiklidiir.

Zaman hukukla, 6zellikle kutsalin niifuz etmis oldugu hukukla mi-
hiirlenebilir. Hukuk zamana karg: direnebilmigse, bu bagka alanlarda da ge-
cerli demektir. Sonunda hukuk, toplumsal birlikteligi diizenlemek adina tiim
yasam ortamlarina el atar. Adeta her geyin yerine gegmektedir. Yani kutsal-
likla yiiceltilmis hukukun uzun zaman dilimleri boyunca gegerli kalmig olma-
s1, doniisiimiin pek fazla yol kat edemedigini diigiindiirtecektir. En azindan
Batr’daki gibi sekiilerlesme olgulariyla birlikte yiiriiyen gelismeye benzer, se-
kiilerlegsme siireci sayesinde zaman iginde ortaya gikan olgulara iligkin, kendi
izerine digiinebilen —Batr’'nin gelismesinden kaynaklanan tarih kavramiyla
baglantili- bir bilinci beraberinde getiren bir déniisiim beklenemez. Boyle ko-
layca gikarilabilir goriinen bir sonug¢ dogrudan dogruya son derece sakincali
goriglere yol agar, Miisliiman yagsam diinyalarindaki insanlarin anlatisal s6y-
lemlere ve tarih felsefesi tarzindaki diigiiniiglere déniigtiiriilen, degisen do-
nemler boyunca akip giden tarihsel tasavvurlardan yoksun oldugu seklindeki
stpheli ve tehlikeli bir varsayima siiriikler. Boyle bir yaklasim, Miislimanla-
rin Dogu hakkinda -Hegel ve Ranke’nin kast ettigi anlamda- gergek bir tarih
ve gergek tarihgiler tanimadigim iddia etmek olur.3

Bu tiir bir ¢ikarsama hem anlamsiz hem de kaba sabadir. Elbette Islim

2 Robert Brunschvig, “Le culte et le temps dans I'lslam classique”, Revue de I'bistoire des religions
177 (1970) iginde, s. 183-193.

3 Ernst Scvhulin, Die weltgeschichtliche Erfassung des Orients bei Hegel und Ranke, Gottingen,
1959, s. 125 vd. ve 270 vd.
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uygarhg: kendi kendisinin betimlemelerine sahiptir. Bunlar gesitli Miisliman
kiltiirlerine ait belli bagh dillerde —Arapga, Farsga, Tiirkge— ifade edilmis-
tir* ve muazzam bir literatiir olustururlar. Tarihsel anlatimin kavram diin-
yasi da Islim uygarligina yabanci degildir. Arap dilinde tiirlii anlamlariyla ta-
rih denen seyi ifade eden, her biri tiirli alt ve yan anlama sahip pek ¢ok soz-
ciik vardir. Ornegin siradan bir rapor, basit bir anlatig anlamindaki tarih igin
el-abbar [haberler] tabiri kullanilir. Zamansal anlamiyla, giin ve dénem ta-
rihlemesi olarak tarih s6zkonusu oldugunda kullanilan tarikh sézciigii® tarih
diisme anlaminda disiiniildiigiinde ise, ortak bir hafizaya yonelme, dolayisiy-
la baglayic1 bir anlati amaglaniyor demektir.® Arap ve Miisliiman tarihgiler,
vakaniivisler ve seyyahlarin yiizyillar boyunca olugmug muazzam eser biriki-
mine bakinca, bu etkileyici galigma ve yazilarin yalnizca siralanmasi bile, yu-
karida anilan o anlamsiz ve itici soruya értiik bir reddiye olurdu.?

Yine de, Arap tarih yaziminin ortaya koydugu biiyiik iiriin miktarina
isaret etmekle yetinemeyiz. Oyle yaparsak, goriiniir olmayan bir sorunu atla-
mug oluruz: Bat’da tarih kavramina —Yenigagin erken dénemlerinden beri-
Arap ve Miisliman ortamlarinda tarikh sozciigiiyle baglantili olandan farkh
bir anlam verilmektedir. Tarih deyince ne anlagildigina iligskin tasavvur fark-
lari, Bat1 uygarligi baglaminda déniigsiim gegiren Hiristiyanligin zaman iginde
olusan degisiklikleri hareket olarak anlamaya baglamasinda yatmaktadir. Hi-
ristiyanlik Rénesans, matbaa, kesifler ve Reform’un yagam ve diinyaya iligkin
deneyimlerini igeren bir tarih kavramu gelistirdi. 18. yiizyilda, Aydinlanma
doneminde bu deneyim belirgin bir sekilde hareket ve gelisimi kapsayan bir
tarih kavramina yol agt1.8

Tarih, bir seyin tarihi degil de, kendinde ve kendi i¢in olan tarih, Yenicag
deneyimlerinin bir ifadesidir. “Tarihin kendisinin”, “kolektif tekil” [Kolektif-

4  Bernard Lewis/Peter Malcolm Hold (yay.), Historians of the Middle East, Londra, 1962, [Ortado-
gu, Arkadas Yayinlari, Ankara, 2005].

5  Franz Rosenthal, A History of Muslim Historiography, gozden gegirilmig 2. baski, Leiden, 1968,
s. 8 vd.

6 Ludwig Ammann, “Kommentiertes Literaturverzeichnis zu Zeitvorstellungen und geschichtlichem
Denken in der Islimischen Welt”, Die Welt des Islams. International Journal for the Study of Mo-
dern Islam 37/1 (1997) iginde, s. 28-87, s. 45; Ulrike Freitag, “Notions of Time in Arab-Islamic
Historiography”, Storia della Storiografia (1995) iginde, s. 55-68.

7  R. Stephen Humphreys, Islamic History. A Framework for Inquiry, Minneapolis 1988; Aziz al-
Azmeh, “Histoire et narration dans ['historiographie arabe”, Annales ESC (1986) iginde, s. 411-
431; Tarif Khalidi, Arabic Historical Thought in the Classical Period, Cambridge, 1994.

8  “Geschichte, Historie” maddesi, Geschichtliche Grundbegriffe. Historisches Lexikon zur politis-
ch-sozialen Sprache in Deutschland, Otto Brunner/Werner Conze/Reinhard Koselleck (yay.), cilt
2, Stuttgart, 1975 iginde, s. 593-717.
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singular] anlamiyla tarihin (Reinhart Koselleck) kesfedilmesi, Aydinlanma’nin
bir sonucudur. Kavramlar tarihi agisindan ilk izine 1748 yilinda rastlanir.® Ar-
tik tarih yiice bir 6ngoriniin ¢izdigi yazginin ifadesi olarak degil, insanlarin yap-
ug1 bir sey olarak gorilmeye baglamigti. Boylece Tann tarihten ¢ekilmis oldu.
Doniigiimii ilk dile getiren kigi, 1725 tarihli Scienza Nuova (Yeni Bilim) adli ese-
riyle Giambattista Vico’ydu (1668-1744). Bu, “Kopernik devrimi”nin nesneler
diinyasindan biling diinyasina aktarilmasiydi ve madde, zaman, hareket ve son-
suzluk gibi temel kategorilerin déniigiimiiyle baglantiliydi.®

Fiziksel diinya resminin 17. yizyilda gegirdigi degisiklik, tanrisaldan
diinyeviye dogru bir déniisiimii, sekiilerlesme kavramiyla anlattigimiz siireci
beraberinde getirdi.!* Tarih diisiincesi igin de aym sey gegerliydi. Evvelce
tannisal 6ngorii anlatilar ve resimleriyle kavranan sey, diinyaya ait olacak se-
kilde bir doniigiim gegirmigti. Sekiilerlestirici yeniden bigimlendirme, kutsal
oykiilere gore gizilmekte olan kendini-gergeklestiren-gelecek resmini diinyevi-
lestirdi. Boylece tarih siirecinin bigimi, her ne kadar “Tanrr’nin parmag)” bir
“goriinmez el” metaforuna déniigse de, tanrisal 6ngorii sekline bagh kald1.12
Eskatoloji tarih halini aldi; onun gibi tarih de kendine bir yon ve hedef edin-
di, bir telos’a sahip oldu. Emsal olusturan eskatolojik 6n-tasarim, sekiilerles-
mis haliyle “ileriye” yo6nelen bir gelisimi yaninda getirmekteydi. Bu gelecek
tasavvuru daha sonra “ilerleme” fikrinde somutlagacakti. Etkisi insanlarin
yaptiklarini belirleyecek,!? “gelismeye” yol agacaktu.

Ongoriiniin yerini ilerlemenin alabilmis olmasi bir 6nkosula baghyd:
insanlarin daha 6nce ileriye doniik bir selamet siireci igeren dini tasavvurlar-
la tanigik olmasi. Zamanin akigina gelecegin de katilabilmesi, peygamberi ay-
n1 zamanda kéhin olarak anlayan Yahudi-Hiristiyan gelenegine baglanmak-
tadir. Kihin anlattiklanyla tarih iiretir.’* Buna karsihk Yunanhlarda tarih
sadece gecmigle iligkiliydi. Politik ve askeri sahnede gergeklesiyordu — ve don-
giseldi. Siiriip giden bir ¢evrim halinde bybris ile nemesis, koticil kendini
begenmislik ve cezalandirici adalet birbirinin yerine gegiyordu. Antik done-
min tarih anlayigi igin tipik olan bu dairesel hareket sunu gésterir: Hep aym

9 Age.,s. 648,

10 Karl Lowith, Weltgeschichte und Heilsgeschehen. Die Theologischen Voraussetzungen der Gesc-
hichtsphilosophie, Stuttgart, 2004, s. 125 vd. (ilk baski 1952).

11 Hans Blumenberg, Die Legitimitdt der Neuzeit, Frankfurt a.M., 1988.

12 Amos Funkenstein, Theology and the Scientific Imagination, Princeton, 1986, s. 207.

13 Lowith, Weltgeschichte und Heilsgescheben, s. 16 vd.

14 Hermann Cohen, Die Religion der Vernunft aus den Quellen des Judentums, Leiopzig, 1919, s.
307 vd., alint1 kaynag: Lowith, Weltgeschichte und Heilsgeschehen, s. 28.
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olanin kozmik siireci, yasam diinyalarini sarsan ve déniisiimleri haber veren
derin degisikliklerden etkilenmemekteydi. Bu anlayisa gore tarihin dinamigi,
ardinda gergek déniigiimiin hissedilir olacag bir esigi asamayacak kadar za-
yifti. Metaforu devam ettirecek olursak, bir “tarih eksikligi” (Christian Mei-
er) sozkonusuydu.!® Ya da bagka tiirlii séylersek: “Geligim” eksikti.

* *

%

Batr’'nin tarih resmi Avrupa merkezlidir. Bu durum onun zamansallik
ve uzamsallikla baglantisinda kendini belli eder. Tarihin dénemlere boliinme-
si, bir anlam olugturmak tizere devirler halinde diizenlenmesi, bu donemlere
yer veren mekanlarla baglantilidir. Ornegin Antik dénemin yeri Akdeniz gev-
residir; Ortagag Avrupa’nin kuzeybatisina dogru geri gekilir ve oradan giine-
ye ve doguya dogru genisler; Yenigagin baslangicini ise Avrupa’nin Atlas Ok-
yanusu iizerinden yayilmasi olusturur. Diinya tarihinin daha yiice bir tigleme-
yi hatirlatacak sekilde Antikgag, Ortagag ve Yenigag olarak donemlere ayril-
mast, hig siiphesiz evrensel tarih anlayiginin olusturulmasinda yer alan bir
varsayimdir. Ne var ki diger kiiltiirler, 6zellikle de Islim uygarhg1, Yenigagin
baglarindan itibaren selamet getirici bir sekiilerlesme y6neliminin ilerleme
seklini almasiyla ayirt edilen bu siirece kars: tepki vermektedir. Ama onlar da
Avrupa kokenli Bati uygarhiginin kendi sorunlu tarihi edimlerine kendi getir-
digi agiklama ve gerekgelendirmeyle tarih kavramina kattig) seye iliskin kar-
silastirilabilir bir yorum getirmis degildir.®

Problemli bir diger husus da Bati diisiincesine gore sekillenmis zamana
ve zaman dizimine ait adlandirmalarin Avrupa digindaki kosul ve ortamlara
aktarilmasidir - 6rnegin, sanki analoji yoluyla bir anlam elde etmek miim-
kiinmiig gibi, Islim “Ortagagindan” bahsedilmesi. Bu sekilde farkl uygarlik-
larin (buradaki baglamda Bati ve Islim uygarhklarimin) zaman dizimlerinin
birbiriyle uyusmazligi 6nemsizlegtirilmis olur. Buna ragmen karsilastirma ya-
pildiginda da, ortaya asimetrilerden dogan gerilimler gikar. Sonug, Bat’’'nin
belirledigi kargilagtirma déneminde daha zayif oldugu gériilen kiiltiiriin sa-
katlanmasidir. Ozellikle bir donemi kavramlastiran “Yenigag” teriminin kul-
lanilmasi1 ve bundan ortaya ¢ikan tarih spekiilasyonlarinda durum béyle-
dir.'? Avrupa agisindan bakildiginda bu dénemde gergeklesen doniisiim, di-

15 “Geschichte, Historie” maddesi, s. 603.

16 Jack Goody, Capitalism and Modernity. The Great Debate, Cambridge, 2004. [Kapitalizm ve
Modernlik, Kiire Yayinlari, [stanbul, 2008).

17 Blumenberg, Legitimitdt der Neuzeit.
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ger uygarliklarin ayn1 dénemde gergeklestiremeyecegi bir geydir. Devirler ay-
rimindaki eszamanh zaman farkhliklarinin asimetrisini dikkate almadan ve
bu sekilde Avrupali, Batili donemlestirmelerin gegerliligini sorgulamadan,
farkli kiiltiir ve uygarliklar1 kargilikli etkileriyle dikkate alan bir diinya tarihi
evrensel zaman ufku olarak ortaya gikarilamaz.!®

Yorum yetkisi stiinliigii Avrupa ve Bat’nin elinde olduguna gore, ta-
rih deyince anlagilmasi gereken sey ile Arap-Miisliiman tarih anlayisinda yay-
gin zaman boliimlemesi parametreleri arasinda nasil bir iligki s6zkonusudur?
Islim uygarhg) icin de benzer dénemlestirmelere gidilebilir mi? Eger oyleyse,
hangi olgiilere gore? Yapilmasi gereken hanedanlar1 birbirinden ayirmak,
yiikselis ve ¢okiis siireglerini kayda gegirmek ve belki bir de megruiyetlerini
sorgulamaktan mu ibarettir? Yoksa doniisiim ve gelisim konular1 da kapsani-
yor mu — ve eger Oyleyse, hangileri??® Daha bu sorunun kendisi bile bir Avru-
pali, Batih bakis agisinin ¢arpitmasini igermektedir. Ciinkii diinyanin Batili
hareket kavramlarina dayanarak gézlendigi bir seyir noktasindan sorulmus-
tur. Oradan bakinca da tarih sanki ancak Yenigag'in baglarinda baglamg gi-
bi goriiniir. Dogu’ya temel bir mesele olarak, durmadan neden Bati’nin gelis-
me beklentilerine ayak uydurmadiginin soruldugu epistemolojik konumdur
bu. Ve sorunlu bir durumdur. Ama acaba baska bir soru daha var m1?20

Miisliman Dogu’da geleneksel tarih anlayigina iliskin soru, orada
agirlikli olan tarihsel zaman tasavvurlarinin ve bunlara bagh zaman dene-
yimlerinin s6zkonusu duraganligin bir ifadesi olup olmadigina cevap ara-
maktadir. Ya da tam tersine, Dogu’ya 6zgii maddi yasam diinyalarinin Bati-
I kavram diinyalariyla bagdagsamayacak, kendini tarih anlayis: halinde ras-
yonellestiren bir zaman tasavvuru ve zaman bilincini beraberinde getirip ge-
tirmedikleri sorulmaktadir. Bu fark, Misliiman iilkeleri ve 6zellikle de Arap
tilkelerinin giiniimiizdeki yakinilan durumunu anlamak bakimindan hig de

18 Ulrich Haarmann, “Ein Missgriff des Geschicks”, Wolfgang Kiittler,/Jorn Rusen/Ernst Schulin
(yay.), Muslimische und westliche Standpunkte zur Geschichte der Islamischen Welt im 18. Jabr-
hundert, Geschichtsdiskurs, cilt 2, Anfdnge modernen bistorischen Denkens, Frankfurt a.M. igin-
de, s. 184-201. Reinhard Schulze, “Das Islimische 18. Jahrhundert: Versuch einer historiographis-
chen Kritik”, Die Welt des Islams 34 (1994) iginde, s. 140-159; Reinhard Schulze, “Was ist Isla-
mische Aufklirung?”, Die Welt des Islams 36 (1996) iginde, s. 276-325.

19 Werner Ende, Arabische Nation und Islamische Geschichte. Die Umayyaden im Urteil arabischer
Autoren des 20. Jabrhunderts, Beyrut 1977, s. 191 vd.; Rainer Brunner, Islamic Ecumenism in the
20th Century. The Azhar and Schiism between Rapprochement and Restraint, Leiden/Boston,
2004, s. 1 vd.

20 Tilman Nagel, “Identitdtskrise und Selbstfindung. Eine Betrachtung zum zeitgenossischen musli-
mischen Geschichtsverstindnis”, Die Welt des Islams 19 (1984), s. 74-97.
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o6nemsiz degildir. Hele yaganilan diinyanin gelisme siirecinde saptanan dura-
ganhk ile zamanin kutsallikla miihiirlenmesi arasinda simetrik bir baglanti
varsayiliyorsa.

* e #

Kutsalin zamam miihiirleyen etkisi ile ona benzeyen yagamsal baglam
arasindaki iligki nasildir? Inancin, dinin —ya da daha dogrusu kutsal tabunun
dikkat gekici yogunlugunun- maddi iligkileri kutsala boyun egmelerine yol
agacak sekilde bigimlendirdiginden hareket edilebilir mi? Yoksa tersi mi ge-
cerlidir, yagam iligkilerinin maddi kogullar1 béylesine yogun kutsallik tabusu-
nu kaginilmaz olarak beraberinde mi getirmektedir?

Bu soruyu cevaplamaya kalkmak boga ¢aba olur, ¢iinkii bundan bir
sey ¢tkmaz. Verimsizliginin nedeni, birinin digerine tistiinliigiinii arastirmak
yerine, birbirlerine benzerliklerinden —maddi iliskilerle bunlara az ¢ok teka-
bil eden kutsallik yogunlagmalarinin benzerliginden— s6z etmenin daha an-
lamli olmasidir. Yani sozkonusu olan birinin digerine yol agmas: degil, her
ikisinin de bigim itibariyla benzerlik gostermesi, birbirini yakinsamasidir. Bu
benzeme ya da yakinsama, yasam diinyas: gergekliginde birbirlerinin etkisini
giglendirmelerine yol agar.

Siiriip giden maddi iligkiler ile kutsallik olarak ortaya ¢ikan degismez-
lik egilimi arasinda benzerlik varsayma, bir kez daha ibn Haldun’un tarih an-
layigim akla getiriyor. Ama ona atifta bulunurken, ¢ogu zaman yapildig gibi,
yasama ve diinyaya gore argiiman gelistiren Tunuslu alimi bilinmeyen neden-
lerle kendine uygun bir modernlige doniisememis olan Arap modernlik-6nce-
sinin tamk kiirsiisiindeki, sekiilerligi onceleyen bir tarih diigiiniirii olarak sun-
mayacagiz. Asil yapmamiz gereken, ibn Haldun’un tarih anlatimindaki gev-
rimsel bigimi model olarak sorgulamaktir. Ozellikle de kutsal bir diinya yo-
rumu ile benzerlikleri agisindan.?!

Ibn Haldun adi Miisliiman Dogu iizerine séylemde simgelesmistir.
Onun eseri ve kisiliginin béyle simge anlami kazanmis olmasina igaret edildi-
ginde, aslinda bir rahatsizlik da dile getirilmig olur. Tunuslu alim, tarih digi-
niirii ve yargig hem fazlasiyla aragtirma konusu yapilmigtir, hem de ona y6-
nelik ovgiiler “Oryantalizm” giiphesi uyandirmaktadir. Kutsallikla 6riilii bir
ortamda yasayip goriindiigii kadariyla sekiiler argiiman gelistiren Ibn
Haldun’u kendi uygarhgiyla tezat iginde gorme egilimi yaygindir. Goriigleri

21 Angelika Hartmann, “Zyklisches Denken im Islam. Zum Geschichtsbild des Ibn Khaldun™, Ernst-
peter Ruhe (yay.), Europas Islamische Nachbarn, Wiirzburg, 1993 iginde, s. 125-158.
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kutsal yasam ortamindan ne kadar kesin ¢izgilerle ayrigtirilabilirse, Batili uz-
manlar tarafindan o kadar ¢ok éviiliiyor gibidir.??

Oysa Ibn Haldun sekiilerlesmeyi sekiilerlesmeden once bildirmis biri
degildir. Kahire Kadis1 olarak daima inang meseleleriyle mesguldii. Ustelik
diigiiniigiiniin kiiltiirel gevresinden farkli oldugu ve tarih akigina iligkin yo-
rumlarinin o gevreyle gelistigi de tam bir kesinlikle soylenemez. Onun “insa-
ni kiiltiir bilimine” yedirilmis ¢evrimsel tarih kurami, ¢evresinin algilamala-
rindan gogu zaman kabul edildigi kadar uzak degildir.2? Tarihi siirecin akig
formunu aragtirirken, Miislimanlarin dini igerikle yogrulmus anlatisini —kiil-
tiir diliyle de olsa~ dogrulamaktadir. Ayrica, iinli Mukaddime’si ile diinya ta-
rihi olarak gériilen Kitab el-‘Ibar’1 ayirt etmek gerekir. Bu ikinci eser zamanin
egilimine uygun olarak zengin goriinislii bir baglik tasir: “Araplari, Arap ol-
mayanlar1 ve Berberileri ele alan uyarici 6rnekler kitab: ve eski ve yeni tarih
argivi”. Mukaddime yazar seviyesine erigsilememis bir tarih diigiiniirii olarak
kargimiza gikar. Oysa derlenip anlatilan 6ykiiler halindeki tarih kitabinin ya-
zari, diger Arap-Miisliiman tarih anlaticilardan farkl degildir. Ibn Haldun
bir 6zelligini digerine; tarih digiiniirii yanini tarih anlaticiligi yanina aktar-
maktan ¢ekinmistir.

Ibn Haldun tarih kitabini 14. yiizyilin son iigte biri iginde kuzey
Afrika’da —Cezayir’deki Oran yakinlarinda- yazdi. Dénemin agir krizleri ¢a-
ligmasim siirekli engelliyordu. Bunlardan biri 1348’de patlak veren veba sal-
gini, bir bagkas1 da —ayni zamana rastlayan— Merinid [13.-185. yiizyil arasin-
da Fas’ta hiikiim siirmils hanedan] Sultani Ebu’l-Hasan’in Arap kabileleri ta-
rafindan yenilgiye ugratilmasiydi.2* Bu gelismeler onu hanedan hiikiimdar-
liklarinin yiikselig ve ¢okiisii meselesiyle ugrasmaya kesin olarak tegvik etti.

Hanedanlarin siralanisi Arap-Miisliiman geleneginde tarihsel donemleg-
tirme geklidir. Olup bitenleri aktarmayi1 amaglayan kronolojik anlat1 ve betim-
lemeler bunu esas alirdi. Dolayisiyla bir hanedanin adimi tagiyan hitkiimdarlik,
kendi igine kapali bir tarihi hareket evreni gibi anlagiiyordu. ibn Haldun’un
aciklayici ve yorumlayici galisma tarzi igin de ayni model belirleyicidir. Bundan
hareketle yiikselig ve ¢okiisiin nedenlerini barindiran kosullar: sorgular.

Hiikiimdarligin nasil kuruldugu, nasil en yiiksek gelisme noktasina var-
dig1 ve sonra kaginilmaz sekilde durdurulamaz bir ¢okiise ugradigi ibn Haldun

22 Aziz al-Azmeh, Ibn Khaldun in Modern Scholarship. A Study in Orientalism, Londra, 1981.

23 Heinrich Simon, 1bn Khalduns Wissenschaft von der menschlichen Kultur, Leipzig, 1959.

24 Peter von Sivers, Khalifat, Kénigtum und Verfall. Die politische Theorie 1bn Khalduns, Miinih,
1968,s. 9 vd.
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tarafindan biiyiik bir dikkatle izlenmektedir. Ama burada asil 6nemli olan ta-
rihteki olaylarin ampirik anlatimindan ¢ok, bunlarin iginde gergeklestigi tarih-
sel formdur.?’ Ciinkii gerek yiikselise katkida bulunan, gerekse ¢okiise yol
acan olaylar ne kadar siki bir nedensellikle birbirini izlerse izlesin, tarih bir da-
ire hareketiyle siiriip gitmektedir. Bagka tiirlisii diisiinillemez. Tarihin bir
dogru halinde yogunlagacag: ve boylece ileriye yonelerek siirekli tekrar hare-
ketini kiracag beklentisi igin ne yaganan gergeklikte ne de agkin olarak gerek-
celendirilecek bir bakista herhangi bir dayanak noktasi bulunabilir. Dogrusal
sekilde belli bir yone hareket eden ilerleme diigiincesine dogru bir sigrama,
acikga degistirilemez olan mevcut yagam gergekleri yiiziinden olanaksizdir.

Boyle bir tarih anlayigim kavramak igin —dinin ilk olugum 6ykiisiinii
tekrarlayarak ve bu siireci diizenleyen kutsal hukuk aracihigiyla~ tekrarlanma
modelini giiglendiren Islim inancinin igerigine bagvurmak gerekmez. Do-
gu'nun kiiltiir cografyasina bakmak yeterlidir. Sonugta, kurak bolgelerin
morfolojik, iklimsel ve ekolojik sartlari uygarhigin 6nkogulu olarak merkezi
hiikiimdarlig: kagimilmaz kilmaktadir. Aym sekilde, devleti ya da hanedam
Kur’an ¢6l veya step gogebelerinin hitkiimdarlig: gerektiren dayanigma duy-
gusu —asabiyya— idetlerinin kent hayatindan etkilenip incelmesiyle dagilma-
ya baglayinca, ¢okiis ve neredeyse iradesizlesmis gibi yeni bir gogebe egemen-
ligine boyun egis kaginilmazdir. Tarih ideta dogal bir tekrarlanma baskisiyla
bigimsel bir tutukluluk halinde déngiisel hareketini siirdiiriir.

Dogu’da hitkiimdarligin yiikselis ve ¢okiigii, agikga sonu gelmez bir
dairesel hareketle yer degistirip durur. Uygarlk bir tiir doga yasasina tabidir.
Ibn Haldun’un tarih ¢ahgmasi, bu yasay: formiile etmistir. Siirecin bir sona
sahip olmayigi, sonsuzluk algisinin yerlesik oldugu bir zaman anlayigiyla
uyumludur. Béyle olmasi, daire sekline tekabiil eden bu sonsuzlugun bir kut-
sallik bilinci yarattigi anlamina mi gelir? Agkinhk tasavvurunun siirekli tek-
rarlanan bir siirecin bir tiir yansitilmasindan ibaret oldugunu mu gésterir?

Islim’ ve onun kendi yasam diinyasindaki, Miisliman toplumunun
Peygamber tarafindan kurulmas: siirecini tekrarlamaya dayanan ritiielini sa-
dece bir tepki ve kurak bolgelerde varolan yasam kosullarinin transandantal
bir rasyonellestirilmesi olarak gormek, fazla ciiretkarhik olurdu. Ne de olsa
collerdeki Arap niifus, Muhammed onlar1 “bir ve tek olan Allah” adina hem
dini hem de politik olarak birlestirene kadar, bastan beri hep goktanrih bir
inang ortaminda yasamusti. Islim dini altinda devrimsel bir gigir agilarak mo-

25 Jorg Fisch, “Kausalitit und Physiognomik. Zyklische Geschichtsmodelle bei Ibn Khaldun und
Oswald Spengler”, Archiv fiir Kulturgeschichte 67 (1985) iginde, s. 263-309.
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noteizme gegilmesinden bahsediyor olmak da, kutsalligin kendi basina bir ol-
gu oldugunu gosterir. Kutsal zaman tasavvurunun bigim bakimindan tarihsel
zaman akiginin maddi kosullariyla uyum iginde olmasi, her ne kadar dikkat
cekici bir benzegme s6zkonusu olsa da, nedensellik gerektirmez.

Islimi tarihsel zaman anlayis1 gelenegi, bir selamet dykiisii olarak, as-
kinlikla 6riiliddiir. I¢ diinya ile dis diinyaya 6zgii olanin ayristirilmasi miim-
kiin degildir. Sonug itibariyla, burada tarih vahye dayanmaktadir.2é Islimi
vahiy diger vahiy dinlerinden zamanla olan iligkisi bakimindan ayrilir: ideal
sayilan ve varilmak istenen yasam gergekligi, bir zaman ekseni iizerinde gele-
cek olarak goriinen zamanda degil, —goriiniigte paradoksal olarak- gegmigte
yer almaktadir.?” Herhangi bir gegmiste de degil, Miisliimanlara gore ideal
olan bir zaman diliminde: 622 yilinda Peygamberin Mekke’den Medine’ye
gegmesiyle, yani Hicret’le baslayip 661°de Dért Halife (Hulefa-i Ragidin)
Devri’nin kapanmasiyla son bulan, sadece birkag onyillik bir dénem. Kutsal
anlati “insanlar arasinda ortaya ¢ikmug en iyi toplumun” zamani olan bu geg-
mis litopyasina dayanmaktadir. Bu bir “emsal” anlatisi, Tanri’nin evrendeki
tim zaman ve mekan envanterini kullandigi bir “selamet ekonomisinin”
(Rotraut Wielandt) ifadesidir.28

Bu kutsalliga biiriinmiig tarih anlatiminin ayirt edici 6zellikleri neler-
dir? Olaylarin sonraki gelisimine ait olgulara nasil aktarilirlar? Ve her seyden
once: Ortadogu’nun maddi yagsam kosullarina bu kadar dikkat gekici 6lgiide
tekabiil eden o gevrimsel yoruma katkilar1 nedir?

Ideal olarak gereken, kokene ait zamanin o kutsal halini muhafaza et-
mek, yani yeniden olusturmaktir. Bu kokene ait zaman diger her sey bakimin-
dan normatif bir anlama sahiptir. Tim degisiklik ve yenilikler ideal durum-
dan bir sapmadir, dolayisiyla bunlarda bir “geri adim” kusuru vardir. Bugii-
niin siiregleri kutsal anlatidan ve ona bagl tarihi olaylardan hareketle yorum-
lanir. Miislimanlarin olaylarla dolu tarihinde daha 6nce benzer sekilde cere-
yan etmemis higbir olay yoktur; her sey olmus olanin tekraridir. Boylece giin-
cel herhangi bir gelismede gegmisin, kutsallikla yiiklii ilksel 6ykiiniin olaylar:
bulunur.?® Kutsalliga dayanan bu sonsuz tekrarlamig motifi, ibn Haldun’un
sekiiler veya kiiltirel antropolojik olarak anlagilan tarih yorumunda da bu-

26 Rotraut Wielandt, Offenbarung und Geschichte im Denken moderner Muslime, Wiesbaden,
1971.s. 20 vd.

27 Bertold Spuler, “Islamische und abendlindische Geschichtsschreibung. Eine Grundsatz-Betrach-
tung”, Saeculum 6 (1955) iginde, s. 125-137.

28 Wielandt, Offenbarung und Geschichte, s. 36 vd.

29 Rosenthal, Muslim Historiography, s. 205 vd.
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lunmaktadir. Onda da “bir damla su digerine nasil benziyorsa, ge¢mis de ge-
lecege 6yle benzer” gibisinden ifadelere rastliyoruz.3? Olaylar dizisinin siirek-
li tekrardan olusan bigimi —ister kutsal, ister dindigi siiregler halinde kavran-
mug olsun- her defasinda bu anlamlandirici kaynaga baghdir.

Selamet 6ykiisii boyutu “Ortagag”, daha dogrusu klasik dénem Arap-
Miisliiman tarih yazarlarinin galisma yonteminde de ortaya gikmaktadir.3!
Soyle ki, selamete iligkin dile getirdikleri bilgi ancak aktarilabilir, ugrasarak
elde edilemez. Tipki fikihgilar ve diger dini otoriteler gibi, onlarla baglant: ha-
linde olan ya da siirdiirdiikleri tarih faaliyetini 6rnegin bir yargi makamiyla
baglantiya sokan tarih yazarlar1 da aktarma zincirleri olugtururlar. Bir 6ner-
menin dogru oldugu, aktarimin alimler arasinda kusaktan kusaga gegisini si-
nayarak saptanabilir. Bu epistemolojik sinirlilik, tarih yazarimin her tiirli yo-
rum yeniliginden uzak durmasi gerektigi anlamina gelir. Yapabilecegi tek sey,
derlemedir. Zaten tarih, kutsal anlatis1 ve 6zellikle de ona dahil olan hadisler
nedeniyle bir gelenek bilimidir ve kutsalligin 6l¢iitlerine tabi olmak zorunda-
dir.32 Nitekim Ibn Haldun’dan yiizlerce yil 6nce yasamis biiyiik tarih yazan
Ebu Cafer et-Taberi’nin (839-923) galisma tarz1 da boyleydi. Her tiirli yo-
rumlamadan kaginirdi, hatta donemin taniklarinin dogrudan bildirdikleri di-
sinda her seyi, mantiksal ¢ikarsamay: bile reddediyordu.

Buna kargilik Ibn Haldun tarihi olaylari yorumlarken, onlarin sadece
nasil oldugunu gormeyi degil, “neden 6yle olduklarin1” anlamay: da amagla-
mist1.33 Dolayisiyla geleneksel aktarim derleme isinin gok 6tesine gegmisti. Ta-
rih kuramina iligkin ¢aligmasi selamet anlatisindan uzak durabiliyordu. Ne-
denselliklere odaklandig) igin, tarihin siiregsel niteligini de fark etmis olmaly-
di. Ama bunlar sadece Mukaddime icin gegerlidir. Tarih tizerine eserinin pra-
tik kisminda ise derlemesi gelenege bagl kaldi. Kutsal kéken anlatisimi da say-
giyla kabul etti. Ustelik ibn Haldun, 16. yiizyil sonlarinda o zamanki ¢okiis al-
gilarnini onun tarih kuramiyla kavradigini diisiinen Osmanlilar tarafindan ye-
niden kegfedilene kadar, kisa siirede unutulup gitti. Arap modernlesmesinin
sekiiler kahini gibi goriilmesi ise ancak 20. yiizyillda oldu. Ama bu gecikme

30 Sivers, Khalifat, Kénigtum und Verfall, s. 39.

31 Bernd Radke, “das Wirklichkeitsverstindnis [slamischer Universalhistoriker”, Der Islam 62
(1985),s. 59-70.

32 Ludwig Ammann, “Geschichtsdenken und Geschichtsschreibung von Muslimen im Mittelalter”,
Jorn Risen/Michael Gottlob/Achim Mirtag (yay.), Die Vielfalt der Kulturen. Erinnerung, Geschi-
chte, Identitdt, cilt 4, Frankfurt a.M., 1998 iginde, s. 191-216, s. 201.

33 Franz Rosenthal (gev.), The Mugqadima. An Introduction to History, 3 cilt, Princeton, 1967, cilt
1,s. 11,
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Bat’'nin kendini begenmigligini beslememeli. Giambattista Vico, hak ettigi il-
giyi gorene kadar insanligin Bat’’da yagayan kisminin once ilerleme diigkiinii
19. yiizyila varmasi gerekmigti. Yagadig1 donemde Vico neredeyse hig dikkat
cekmemigti — diigiinceleri zamanlarinin 6tesine gegmis daha niceleri gibi.

Tarihin gevrimsel hareket dizisi kutsal ilk anlatiya bi¢im bakimindan
benzemekle birlikte, ondan kaynaklanmaz. Miislimanlarin milkemmel dev-
let seklindeki ideal toplum tasavvuru ideal resim agisindan memnuniyet veri-
ci olmayan mevcut gergeklik kargisinda daima bir yeni baglangi¢ gerektirdigi
6lgiide, bu benzerlik ona destek ve anlam saglayabilir. Ve yeni baglangig da
daha az acili bir ge¢migsin tekrarina varma egilimindedir. 3oylece Miisliman
toplulugun ¢okiis hali, Allah’in siki 6lgiitlere bagh rizasiia uymayan ve bu
yizden ¢okmeye mahkum yanlig bir davranigin sonucu olarak agiklanabile-
cektir. Yeni bir hanedana gegis yeni bir deneme olarak, dogru inanca sahip
hiikkimdarligin yeniden kurulmasina, ideal toplumun yeniden olugmasina y6-
nelik selamete gotiiren plandaki yeni bir ¢evrim olarak an'agilabilir.

Ideal Miisliiman toplumunu olugturmanin yolu, gegmiste olmus olanin
taklidinden gegmektedir. Bu taklidin yolu ise kutsal yasaya siki sikiya uymak-
tir. Kur’an’da belirtilenler ve ayrica Peygamber’in 6gretisi olan siinnetten
kaynaklanan seriat bu yolu gosterir. Biitiin gayret ve eylemlerin merkezinde
mekan ve zaman igindeki akisi yorumlama gerektiren bir kareket olarak tarih
degil, Miisliimanlarin davranmigini diizenleyen yasa vardir. Boyle bir tarih ya-
saya tami tamina uymakla gergeklesir. Ve yasaya uyma zaman durdurur, ha-
reketin hizin1 keser. Ayrica, Tanrr’nin iradesi olarak yasa ancak Islami belir-
lemelerin derinlemesine niifuz ettigi bir mekanda, Dar’il Islam’da, Islim’in
evinde yerine gelecektir — yani Miislimanlarin egemenliginde bulunan ve do-
layisiyla seriatin mutlak gegerli oldugu bir mekinda. Aslinda seriat da evren-
sel bir boyuta sahiptir, diinya ¢apinda gegerlidir.3* Ama seriatin diizenledigi
kutsal zaman, ancak Islim’in hiikiimranlig: altinda ve seriatin eristigi menzi-
le gore belirlenmis mekanda gegerlilik elde edebilir. Ancak oradan, kendini
tikketen tarihsel zamani gergekten durdurabilir, onu kutsal ve dolayisiyla ebe-
di zamana aktarabilir.3® Boylece mekandaki gegerliligiyle yasa, kendine kisit-

34 Jacob Neusner/Tamara Sonn, Comparing ReligionsThrough Law. Judaism and Islam, Londra/
New York, 1999, s. 236 vd.

35 Mircea Eliade, Das Heilige und das Profane. Vom Wesen des Religiésen, Frankfurt a.M, 1998, s.
63 vd.
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sizca ve tam bir titizlikle uyulmasini saglar. Ve Islimi yasaya uyulmasi Islami
hiikiimdarlikla giivenceye alinir. Islim’in evinde mekan ve zaman yasada bir-
lesip biitiinlegir.3¢

Kutsal yasanin ve dolayisiyla ebedi zamanin niifuz ettigi mekinda
merkez ve kenar s6zkonusudur. Bu ayin [Ritual] topografyasinda kendini
gosteren bir seydir. Gergi diinyanin tiimii kutsal yasa ve seremoni [Ritus] sek-
lindeki kutsal zamana tibidir, ama yine de mekanlar ve yerler arasinda barin-
dirdiklari kutsalligin yogunluguna gore farklar vardir. Ozellikle kutsal hac
zaman ziyaret edildiklerinde.3” Miisliimanlarin kutsal yeri olan Kabe, kutsal
dénemde mekin olarak merkezi bir anlam kazanir ve bu, oradan tiim
Mekke’ye ve Medine’ye yayilir. Daha sonra kutsal mekan Arap Yarimadasi’na
genisler. Ama kutsallik gergevesine giren bagka yerler de vardir. Ozellikle
kendilerine atfedilen kutsallik tehlikede goriiniiyorsa veya Miisliimanlarin o
yerde kutsalligin gerektirdigi gibi hareket etmesi engelleniyorsa (ya da Miis-
limanlar engellendigini diigiiniiyorsa). Kudiis’iin adi bile boyle mutlak bir si-
fata sahiptir. Sehrin adi olan e/-Kuds, “kutsal olan” demektir; kutsalligi 151n
gibi gevresindeki topraklara yayilir: el-arz el-mukaddese, yani kutsal, mukad-
des toprak.

Kutsal hukuk, giindelik yasamdan politikaya kadar tiim yasam alanla-
rina niifuz eder. Sonugta Islim bir yasalar ve kurallar dinidir, bir “nomok-
rasi”dir (Louis Gardet).3® Kendi denetimindeki toprak pargasinda yasayan
bir Miisliiman toplulukta, yani Miislimanlarin Miisliiman yonetimi altinda
yasamasi halinde dinin etkisi daha da giiglii olacaktir. Ciinkii Islimi ortamda
kutsallik siyaset karsisinda 6nceliklidir. Diger yasalar dini Yahudilik agisin-
dan tarihte boyle bir durum olugmamugtir. Yahudilikte de kutsal kurallar sis-
temi tiim yasam alanlarina niifuz eder ve ritiiel uygulamalarini belirler, ama
arada su fark vardir: Yahudilik diyaspora halinde varoldugu igin, sadece ve
bagka seyleri gegersiz kilacak sekilde kendi dini yasasi olan halakha'ya uy-
mak olanaksizdir. Diyaspora Yahudilerin yagama bigimidir, bu yiizden yasa-
nin belirledigi kutsal zaman politik ortamda gegerli kilinamaz; bunun olabil-
mesi igin, Miisliiman politik ortami ne kadar Islimi ise, o kadar Yahudice
olan bir politik ortam gerekecektir.3? Gergi Yahudiler kendi kutsal yasalarina

36 James R. Lewis, “Some Aspects of Sacred Space and Time in Islam”, Studies in Islam 29 (1982)
iginde, s. 167-178.

37 Neusner/Sonn, Comparing ReligionsThrough Law, s. 168 vd.

38 Louis Gardet, La cité musulman. Vie sociale et politique, Paris, 1981, s. 28.

39 Sylvie Anne Goldberg, La Clepsydre. Essai surlapluralité des temps dans l e judaisme, Paris, 2000,
s. 309 vd.
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tabidir, ama yasadiklari alan 6yle degildir. Dolayisiyla hitkiimdarlik ile sosyal
yagsam ortaminin ayrigmasi, Yahudi diinyasinin tamdig, kabullendigi bir sey-
dir. Bu anlamda Yahudilik, islim’in tersine, politik degildir.*

Yahudi yasasindan énce gelen bir ilke, Islim dinine olan tiim yakinh-
ga ragmen temel bir dogmatik ayrim yapmaya imkan saglamaktadir. Farkin
kaynagi Aramice formiile edilmig, Yahudi yasasinin esaslarini belirten bir tiir
girig niteligindeki temel bir kuralda ifadesini bulur: dina demalkuta dina. An-
lami: Yasa, bulunulan iilkenin (ya da o iilkedeki hiikiimdarligin) yasasidir.#?
Bu ilke tiim 6nemli hukuk kurallar1 iizerinde etkilidir. Eski bir gelenekten ¢1-
kip gelismis ve hem kendi din yasalarina hem de bulunduklar iilkenin yasa-
larina, yani o bélgedeki hiitkiimdarligin hukukuna tabi olmasi gereken Yahu-
dilerin diyaspora kosullarina uyarlanmigtir. Yahudi varolusunun boyle siir-
giinde varolma halinde bir gifte varolusa (Franz Rosenzweig) doniigmesi, en
az iki farkl takvimin zaman hesaplarina gér hareket etmeyi gerektiriyordu:
Yahudi zaman, yani kutsal zaman ve Yahudiler agisindan diinyevi olan za-
man. Dolayisiyla iki zaman boyutunda ve bunlarla benzesen iki hukuk ala-
ninda yasiyorlardi.*? Yorumlama ve agimlamalarla bu ikisini uyumlu kil-
mak lazimdi. Musevi kronolojisini Yahudi olmayanlarinkiyle birlestirmeye
ve eszamanl, melez bir zaman diizeni olusturmaya yoénelik ilk girigim, David
Gans tarafindan 1592’de kaleme alinan Tsemack David’dir (Davut Soyu).43
Bu ¢abanin biiyiik ¢alkant1 ve déniisiimler yagsanan bir zamanda ortaya ¢ik-
mas! tesadiif degildir. Bu ise Avrupa yayilmaciligindan hareketle evrensel bir
zaman diizenini haber veren, herkesi ve her seyi birbirine baglamaya niyet et-
mig bir donemdir.

Boylece Yahudiler diyaspora kosullarindan dolay: sadece kendi yasa-
larina tabi olarak yagayamazken, Miisliimanlar dinlerinin politik karakteri ve
bagarili hitkiimdarliklar olusturmalari sonucu, devlet ya da hiikiimdarlik ile
dinin birligini dogmatik olarak vurgulayan, tarihsel baglamda saglam bir
aligkanlik edindiler. Yani Islsm’da talep edilen din ve hiikiimdarligin birligi
tarihsel olgularda karsilik buldu. Tektanrici yasa dinleri olan Yahudilik ve Is-

40 Rémi Brague, La loi de dieu. Histoire philosophique d'une alliance, Paris, 2005, s. 82 vd.

41 Nomi Maya Stolzenberg/David N. Myers, “Community, Constitution, and Culture: The Case of
the Jewish Kebilah”, University of Michigan Journal of Law Reform 25 (1992) iginde, s. 633-670.

42  Francesco Maiello, Histoire du calendrier delaliturgie a 'agenda, Paris, 1993. Dan Diner “Ubiqu-
itdt in Zeit und Raum. Annotationen zum jidischen Geschichtsbewusstsein”, ayni yazar (yay.),
Synchrone Welten. Zeitrdume jiidischer Geschichte, Gottingen, 2005, s. 13-36.

43 Andréneher, Jewish Thoght and the Scientific Revolution: David Gans and His Times, Oxford,
1986,s. 216 vd.
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lam, iki kargit ilke tarafindan belirlenmektedir: Islimi bir gelenek halini almig
olan Arapga din ve-devle, din ve devletin birligi formiilasyonu ve Yahudi hu-
kuk gelenegini diizenleyen dina demalkuta dina ilkesi.

Yahudiler dini hukukun megriilagtirdig) sekilde, Yahudi olmayan bir
yonetim altinda yagayabilir — bu onlarin diyasporada varolmasina kargilik dii-
sen bir durumdur. Buna karsilik Miisliimanlar iki farkh anlamda Miisliiman
egemenligine tabi olmalidir: hem giindelik yasami diizenleyen Islimi yasaya,
hem de bu yasaya uymay: giivence altina alan Miisliman hiikiimdarligina.
Dar’iil Islam topraklan inangsizlarin egemenligine gegecek olursa, Allah kor-
kusu olan Miislimanlarin oradan ayrilmasi gerekir. Boyle bir durum ilk ola-
rak 1774’te, Missliimanlarin yagsadigi bazi1 bélgeler Osmanlilarin savagta yenik
diistiigii Ruslara birakildiginda ortaya ¢ikmigti. Ciinkii aslinda Miisliimanlar
ancak Miisliiman egemenligi altinda geriat hiikkiimlerini yerine getirebilir. An-
cak o zaman kutsal mekan ile kutsal zaman bir araya gelmis olur. Ve ancak bu
birliktelige dayanarak ideal Miisliiman toplumu yeniden olusturulabilir.

Bir yasa dini olarak Yahudilik, yine yasa dini olarak Islim’dan hem te-
mel ilkelerde hem de pek ¢ok ayrintida farkhidir. Din yasasinda yerlesik olan
kutsal zamanin diinyevi tarihle iliskisi bakimindan benzerlikler de g6riilmek-
tedir. Ornegin Yahudilerin modern dénemde gegirdigi doniisiim siireci gatig-
malarla doludur ve bu ¢atigmalar Yahudilerin tarihe adim atmasi denilen ge-
lismeyle baglantihdir.** Buradaki mesele, tiim geleneksel kesinlikleri gorece-
lestiren, bir diisiince hareketi ve diinya goriisii olarak historizmde doruga va-
ran ve yasalar dini olarak Yahudiligin 6ziini tehdit eden tarih diisiiniigiiniin
kabul edilmesiyle iligkilidir. Kutsal yasa ve diinyevi tarih, Yahudiligin 6ziini
ilgilendiren bir kargithk olusturmaktaydi.

Tarihsel diigiiniig geleneksel Yahudilik igin bir tehditti. 18. yiizyilin or-
talarindan itibaren Yahudilerin kutsal kitab: olan Eski Ahit’i —ahliki agidan
olsa da- tarihi bir kitap olarak ele alma girisimleri baglamigti. Erken dénem
Yahudi Aydinlanmasi ile (Haskalah) el ele giden bu tiir denemeler sert tepkiy-
le kargilandi. Tevrat’a yonelik tarihsel yaklagimin onun kutsalligina bir saldi-
r1 demek olacag: fark edilmigti.

Bilyiikk Aydinlanmaci Moses Mendelssohn’un da benzer bir tavir igin-
de olmasi bir tiir paradoks olusturmaktadir. Tevrat’a getirdigi yorumda

44 Yosef Hayim Yerushalmi, Zakhor. Jewish History and Jewish Memory, Seattle/Londra, 1982, s.
77-105.

45 David N. Myers, Resisting History. Historicism and the Discontents in German-Jewish Thoughts,
Princeton, 2003.
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(bi’ur) tarihsel zamanin teolojik agidan bir anlam ifade etmedigini soylemisti.
Tanri igin gegmis ve gelecek yoktu, sadece simdi, sonsuzca siiriip giden gimdi
vardi — yani kutsal zaman. Olup bitenleri belirleyen ve yénlendiren de insan-
larin iradesi degil Tanr’min eliydi. Dolayisiyla Kitab-1 Mukaddes Yahudiler
i¢in bir tarih kitabi olarak anlam tagimiyordu. Sadece Yahudiler tarafindan
yerine getirilmesi en yiice gorev olan buyruklar inceleyip anlamay: saglaya-
cak bir metindi. Tarih ise inang konularinda ve Yahudiligin siirdiiriilmesi ba-
kimindan hig ige yaramazdi. Ayn: gekilde, Yahudilerin buyruklara ve yasaya
uymasi, kendilerini ahliken diizeltip miikemmellestirmelerine de bir katkisi
olamazdi. Zaten ahlaki meseleler tarih-digiyd:.*

Yahudiler diyasporada iki ayr1 zaman boyutunda yagadiklari igin, yani-
baglarinda gelismekte olan yasamin ve diinyanin tarihsel yorumundan uzak
durmalar1 miimkiin degildi. Ozgiirlesme ve eit statii kazanma gabasi iginde ta-
rihsel argiimanlara dayanan ve gevreleriyle rekabet etmelerini saglayan bir an-
lat1 olugturdular. Ama kendilerine tarihsel kavrayigla bir kurallar sistemi hazir-
lamalar: biraz daha zaman alacakti. 1819°da sahneye ¢ikan efsanevi Yahudi
Kiiltir ve Bilim Dernegi kurulurken, bir tarih kavrami edinmeyi basaramadh.
Tarih sozciigh diinyevi ve dolayisiyla Hiristiyanlikla yogrulmug bakis agilari
¢agnigtiriyordu. Filolojik donanima sahip “bilimin” getirdigi diinya yorumla-
riyla sinir agimindan korunmanin miimkiin olacag: kabul edilmekteydi.*”

Tarihin, yani yasam diinyasinin tarihsel yorumunun yine de Yahudi-
likte bag gostermesi ve kutsal zamanin bekgisi olan Yahudi yasasinin gegerli-
ligini ciddi 6l¢iide zorlayip geriletmesi, modern dénem Yahudiligindeki uyus-
mazhgin kalic1 bir motifi olmustur. Yahudiligin éniinde iki yol vard:: kendi-
ni gevresindeki diinyevi yasam bigimlerine déniigtiiriip dini sadece inangla si-
nirlamak, yani i¢ diinyaya aktarmak, bu anlamda “6zellestirmek”; ya da ya-
sanin gerektirdikleri ile diinyevi yagam bigiminin beklentileri arasinda kesin
bir ayrim yapmak. Birinci yol Yahudiligin bir tiir “Protestanlagtirilmas1” an-
lamina geliyor, dinsel t6ren ve diizenlemelerdeki ikincil bir doniigiimii de be-
raberinde getiriyordu. Temel olusturan kutsal yasa ve buyruklara siki sikiya
uyulmasi, diizenleyici etkilerini yitirmeye baglamigti. Yahudiligi Protestanlas-
tirma egilimi manevi doruk noktasina, dini sikilik ve titizlik yerine ahlaki mi-
kemmellesmeyi hedefleyen Yeni Kantgi Marburg ekoliiniin kurucusu Her-

&6 Shmuel Feiner, Haskalah and History: The Emergence of a Modern Jewish Historical Conscious-
ness, Oxford/Portland, 2002, s. 26 vd.

47 Leon Wieseltier, “‘Etwas iiber die jidische Historik’. Leopold Zunz and the Inception of Modern
Jewish Historiography”, History and Theory 20 (1984) iginde, s. 135-149.
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mann Cohen’in (1842-1918) diisiiniisiinde ulagtu.

Iki diinya —Yahudi yasasina siki sikiya uyulan diinya ve diinyevi bilgi
diinyasi (thora im derehk erez)- arasindaki ayrim Samson Raphael Hirsch
(1808-1888) tarafindan Frankfurt/Main’da ortaya atilan Yeni Ortodokslu-
gun temsil ettigi bir yaklasimdi. 8 Bu sekilde iki ayr1 zaman-mekinda, biri
kutsallik yiikli digeri diinyevi olan iki zamanda birden varolma, Yeni Orto-
doksluk taraftarlarina bir yandan buyruklara uyarken bir yandan da felsefe,
ahlik ve hatta edebiyat ve miizik konulariyla ugrasma olanagi taniyordu. Bu-
nu yaparken inanglarina yabancilasmaktan korkmalarina gerek yoktu.

Modernizmin saldirilarina maruz kalan Yahudilik, yasa ile tarih ara-
sindaki gerilim alaninda hareket etmekteydi. Boylece kiiltiirel alanda, sekii-
lerleserek Bati diinyasina karigmakta olan Hiristiyanligin kargisina, bugiin di-
ger yasa dini Islim’in diinya gapinda yasadig1 meseleleri 6nceden gikarmus ol-
du. Yahudilik ile Islim arasindaki agik benzerlik de, Yahudilerin modernizm
biinyesinde ve kargisindaki ikilemlerini (yasa ve tarih ikilemini) Islim’la ilgi-
lenip ugrasarak ele almalarinda rol oynamugtir. Bu durum 19. ve 20. yiizyil
Yahudi Islimbilimcilerin galigmalarinda kendini belli etmektedir.#®

Sekiilerlesen Hiristiyanlik ortaminda bulunup ona karsi mesafe alan
Yahudi ilimler, Yahudiligin Islim’a yakinhig1 konusunda ikna olmuslardi.
Nitekim Abraham Geiger (1810-1874), Was hat Mohammed aus dem Juden-
thume aufgenommen? (Muhammed Yahudilikten Neler Almigtir?) baghgini
ve 1833 tarihini tagiyan doktora tezinde Avrupalilarin Peygamber’e yoneltti-
gi sert yargilari kesin bir dille reddetmistir.3® Oysa modern Arap dili ve kiil-
tiird aragtirmalarinin baglaticisi Antoine-Isaac Silvestre de Sacy’ye (1758-
1838) gore Peygamber Muhammet sadece bir hilekirdi.>! Bunun gibi, fazla
dikkatli olmaya gerek gormeden goriis bildiren bagkalari da vardi.52

Islimbilim diinyasinda yasanan déniisiime ozellikle Ignaz Goldzi-
her’in (1850-1921) ilk dénem arastirmalari katkida bulunmugtur. Bu galis-

48 Andreas Gotzmann, Eigenbeit und Einbeit: Modernisierungsdiskurse des deutschen Judentums
der Emanzipationszeit, Leiden, 2002, s. 227 vd.

49 Martin Kramer, “Introduction”, ayn yazar (yay.), The Jewish Discovery of Islam. Studies in Ho-
nor of Bernard Lewis, Tel Aviv, 1999, s. 1-48.

50 Susannah Heschel, Der jiidische Jesus und das Christentum. Abraham Geigers Herausforderung
an die christliche Theologie, Berlin, 2001, s. 97-118.

51 Jacob Lassner, “Abraham Geiger: A Nineteenth-Century Jewish Reformer on the Origins of Is-
lam”, Kramer (yay.), Jewish Discovery of Islam iginde, s. 103-135.

52 Norman Daniel, Islam and the West. Making of an Image, Edinburgh, 1980, s. 79 vd.
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malar 1888-1889°da Mubammedanische Studien (Islim Arastirmalari) ad
altinda yayimlandi. Onceleri geginebilmek i¢in Budapeste’de reformcu Ya-
hudi cemaatinin katipligini yapan Goldziher, ¢ocuklugundan itibaren Tev-
rat ve Talmud’u derinlemesine okuyup 6grenmisti. Ibranice ve —Arapgaya
daha yakin olan- Aramice filolojisine tam bir ustalikla hikimdi. Hem Ya-
hudilikteki halakha ile Kur’an ve Siinnetteki seriat, hem de Haggada ile
Hadis’in anlat1 nitelikli kisimlar1 arasinda epistemolojik bir yakinlik bulu-
yordu.®3 Goldziher ,Yahudilik ile Islim arasinda o kadar yakin bir akraba-
lik sezmekteydi ki, Sam’da bulundugu bir sirada kendini Miisliman gibi
hissetmigti. Dini egitim kurumu el-Ezher’de okuyan ilk Avrupali olarak
Kahire’deyken, binlerce Miisliman miiminle birlikte cogku iginde Cuma
namaz kiliyordu. Ama Yahudilige yonelik bazi olumsuz ifadeler kullanmig
olsa da, Yahudi olarak kald:.

Buna kargilik Leopold Weiss (1900-1992), biraz daha farkl bir yol iz-
ledi, 1926°da Berlin’de Yahudilikten Islim’a gegti ve Muhammed Esed adin1
alip Miisliman bir alim, politikaci ve Pakistanli diplomat olarak kariyerini
siirdiirdii.>® Evvelce Frankfurter Zeitung’un Dogu muhabirligini yapmis olan
Leopold Weiss, Miisliimanlig1 secen Yahudiler arasinda en 6nemli kisidir.
Memleketi Galigya’da Ibranice ve Aramice olarak klasik Yahudi egitimi al-
musti. Islim’a gegisini Yahudiler’in Ibrahim’e dayanan kokenlerine geri doniis
olarak goriiyor, ¢6l Araplarini da eski Ibranilerin hakiki bir yansimasi sayi-
yordu.’® Onun igin Islam, dar bir kabilecilik anlayisina sikigmig Israil dininin
evrensellesmesi olarak degerliydi. 1920’lerde Filistin’deyken Araplar ve Ya-
hudiler arasindaki uzlagsmaz gatigma hakkinda gergekgi bir fikir edinmisgti.
Araplarin yaninda yer aldi ve Siyonizm’e keskin elestirilerle yiiklendi.®¢ Her
ne kadar Leopold Weiss unvan sahibi bir akademisyen degilse de, Islimi ku-
rallar sistemine katkilar, geviri ve yorum galigmalariyla reform egiliminde
biiyiik bir Miisliiman alim olmugtur.5?

19. ve 20. yiizyilda genellikle Ortodoks veya bagka bir dini temele sa-

53 Robert Simon, Igndc Goldziber: His Life and Scholarship as Reflected in his Works and Corres-
pondence, Budapeste/Leiden, 1986.

54 Martin Kramer, “The Road from Mekka: Muhammad Asad (born Leopold Weiss)”, ayni yazar
(yay.), Jewish Discovery of Islam,s. 225-248.

55 Giinther Windhager, Leopold Weiss alias Mubhammad Asad: Von Galizien nach Arabien 1900-
1927, Viyana, 2002.

56 Muhammad Asad, Der Weg nach Mekka, Berlin, 1955.
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hip Yahudi Sarkiyatgi ve Islimbilimcilerin pek ¢ogu, Islim1 Miisliimanlarin
anladig sekilde sunmaya 6zen gostermistir.’® Bu hedefe herhalde en gok
yaklasabilen Yahudi Islimbilimci ise Prag dogumlu Paul Kraus’tur (1904-
1944).5 Daha Berlin’de iiniversite 6grencisi olarak C.H. Becker ve Hans He-
inrich Schaeder’in derslerini izlemekteyken, filoloji alaninda dikkat ¢ekmis,
kendini kabul ettirmisti. ileride ibn Haldun’un Mukaddime’sini gevirecek
olan Franz Rosenthal Arapga 6grenimini onun yaninda tamamlamgti.

Kraus eski Dogu dillerine de hikimdi. Akkatga yazabiliyor, Arap siiri-
ne katkilari oluyordu. “Ortagag” Arap bilimine de 6zel bir ilgi duymaktay-
d1.%° Dinler tarihine agirhk veren Sarkiyatgi Louis Massignon’un geng bir
asistamu olarak 1930’larda Paris’te sufizm aragtirmalarina katilmigti. Massig-
non Goldziher’in 6grencisi olmugtu ve Kraus’ta hocasinin yeniden canlanan
ruhunu bulmus gibiydi.é! Misir’in diinyevi anlayisa sahip Kiiltiir ve Bilim
Bakani Taha Hiiseyin, Massignon’un tavsiyesiyle Kraus’u Kahire’de 6gretim
gorevlisi olarak ige aldi. Kraus 1944’te Kahire’de intihar etmistir.

Paul Kraus kendisi gibi Berlin’den Paris’e kagan Lévi Strauss’un (1899-
1973) kaymnbiraderiydi. Birlikte Alexandre Kojéve’in (1902-1968) Ecole des
Hautres Etudes’deki efsanevi Hegel seminerine katilmiglardi. Berlin’deki Ya-
hudilik Arastirmalan Yiiksek Okulu’nda 6gretim gérevlisi olan Strauss daha
o zamandan, Moses Maimonides’in (1138-1204) 6nciisii olarak gordigii
Miisliiman rasyonalist Farabi (870-950) ile ilgilenmekteydi. Kraus da Arapga
metinlerin gevirisinde ona yardimci olmugtu. Modernligin bir kenara attikla-
rint dikkate alarak Yahudilikte yasanin 6nemi meselesini yeniden canlandi-
ran, Lévi Strauss olacakti.

Strauss iki diinya savagi arasindaki kriz donemi ve her tarafi sarmaya
baglayan rolativizm kargisinda, bir kez daha mutlag esas alan bir felsefede da-
yanak aradi. Mutlak ise vahyin ifadesi veya daha dogrusu Sina vahyinin formm
olan yasada somutlagmaktaydi.62 Belirleyici olan dini inang degil, yasanin ka-
yitsiz sartsiz kabullenilmesiydi. Kendini ateist (daha dogrusu “biligsel teist” ya

58 Bernard Lewis, “The Pro-Islamic Jews”, ayni yazar, Islam in History: Ideas, People, and Events in
the Middle East, gozden gegirilmig yeni baski, Chicago, 1993, s. 142 vd.; ayni yazar, “The Study
of Islam”, a.g.e. iinde, s. 12 vd.

59 Joel L. Kraemer, “The Death of an Orientalist: Paul Kraus from Prague to Cairo”, Kramer (yay.),
Jewish Discovery of Islam iginde, s. 181-223.

60 Paul Kraus, Gesammelte Aufsitze. Alchemie, Ketzerei, Apokryphen im friihen Islam, Rémi Bra-
gue (yay.), Hildesheim, 1994.

61 Kraemer, “The Death of an Orientalist”,s. 192 vd.

62 Rémi Brague, “Leo Strauss and Maimonides”, Alan Udoff (yay.), Leo Strauss’s Thought. Toward
a Critical Engagement, Boulder/Londra (1991) iginde, s. 93-114,s. 103.
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da Epikurosgu) olarak tammlayan Strauss, kendi 6ne siirdiigii yeni teolojik-po-
litik meseleden hareketle Ortodokslugun savunucusué? oldu. Bu tiir bir Orto-
doksluk insanin tanrisal aydinlanisa muhtag oldugundan yola gtkmaktadir. In-
san kendi bagina gergegi bulamaz. Ve giinahkar oldugu igin, ona vahiy yoluyla
yasa gonderilmigtir. Bu normatif yiikkiimliiliik kargisinda onun geregini her za-
man ve tam olarak yerine getirmeye ugragir. Yani yasa bi¢iminde vahyedilen
din itopiktir; yasanin yerine getirilmesi seklindeki ahlaki iitopyaya Aydinlan-
ma’nin din elestirisi olarak yonelttigi itiraz da buradan kaynaklanir.%

Strauss —Franz Rosenzweig’a adadigi— Spinoza ve Spinozacilikla tartig-
masindan itibaren Aydinlanma’y1 Yahudiligin mezar kazicisi olarak gérmiis-
tiir.85 Ona gore Aydinlanma vahyi batil inang sayip alaya almigsa da, felsefi
olarak giiriitememigti. Zaten bunu yapmasi miimkiin degildi. Aydinlanma ve
vahiy tamamen farkh alanlarda hareket etmekteydi. Bu agidan, Yahudiligin
kendi dogrusu da akildis1 olamazdi; daha gok akil-iistii oldugu soylenebilirdi.
Yani rasyonellikle geliski iginde degildi, ona dokunmadan gegip gidiyordu.
Ve yoneldigi de zaten rasyonellikle ulagilamayacak bir seydi. Kendini bu ge-
lenekte konumlandiran Strauss akilciligin varlik sorunlarina aktarilmasina
kars: gikti. Tarihe, ilerlemeye, bilimin dogaya tamamen hikim olacagina ve
tarihsel olarak kaginilmaz gelisme sayilan her seye olan inanci reddetti. Zaten
Hegel sistemi ¢okmiistii ve bu ¢6kiig vahyi, dolayisiyla Kutsal Kitap’in dogru-
sunu geri ¢agirmaktayd.

Strauss’un 1930’lardaki kriz sirasinda (ki bunu hem Batr’nin hem de
Yahudiligin krizi olarak anliyordu) ele aldig1 mesele, on yil kadar sonra Bat
kavramlarinin dagilmasiyla karsilagmig olan Aydmmlanma’nin Diyalektigi ki-
tabinin yazarlari Max Horkheimer ve Theodor W. Adorno’yu da mesgul ede-
cekti. Ugiiniin de sordugu soru, nasil olup da rasyonellik ve rasyonalizmin ak-
li pargalayabilmis olduguydu. Strauss, Horkheimer ve Adorno’yla neredeyse
ayni ifadeleri kullanarak, ama onlardan daha é6nce, akilci felsefenin “kendi
kendini yikmasim1” Bat’’nin biiyitk krizi olarak gérmiigtiir. Horkheimer ve
Adorno aklin yikilmasini Aydinlanma’nin diyalektik kargitina déniigmesi
olarak felsefi agidan sorgularken, Strauss Ortagag rasyonalizminde modern-
lik bulmacasinin ¢6ziimiini bulduguna inaniyordu. Ne de olsa Ortagag ras-

63 Heinrich Meier, Das theologisch-politische Problem. Zum Thema Leo Strauss, Stuttgart/Weimar,
2003, s. 11-48.

64 Kenneth Green, Jew and Philosopher: The Return to Maimonides in the Jewish Thoght of Leo
Strauss,New York, 1993,s. 5.

65 Leo Strauss, Die Religionskritik Spinozas als Grundlage seiner Bibvelwissenschaft: Untersuchun-
gen zu Spinozas Theologisch-Politischem Traktat, Berlin, 1930.
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yonel felsefesi vahyin formu olarak yasaya baghyd: ki, o yasa da Yahudiler
i¢in oldugu kadar Miisliimanlar igin de gegerliydi.

Ortagag rasyonalizmine ve Strauss’un 6zellikle takdir ettigi filozoflar
Farabi ve Ibn Sina’ya (Batr’daki adiyla Avicenna, 980-1037) giden yolda Ma-
imonides de vardi.%¢ Strauss “Yahudilikteki rasyonalizmin klasigi” (Her-
mann Cohen) olan bu diigiiniiriin 6rnek almasi gereken kisi olduguna inan-
mist1.9 Hem Maimonides’te hem de yunan filozoflarinda (“Eskiler”de)
Spinoza’ya uygun cevabi buldugunu diisiiniiyordu.®® Onlarin iizerinde dur-
duguiyiinsanidiizen olan “ideal polis”, Strauss’a gore Platon ve Aristoteles’ten
destek alan, peygamberlere has yasa geklindeki vahiydi, Tanriiradesinin form
almasiyd1.%® Boyle oldugu igin de sorgulanamazdi. Vahyin gergekligi ve ona
itaat etme gerekliligi iizerine tartigmak miimkiin degildi. G6zleri géren Yahu-
di Tevrat’in insanisti bilgelik ve adaletinde, gozleri goren Miisliman da
Kur’an’in insaniistii giizelliginde vahyin gergekligini goriiyordu.”®

Maimonides’in temel felsefi metni olan Morebh Newuchin’e (“Karar-
sizlarin Rehberi”) uygun ortam, Strauss’a gore ¢aginin Islim diinyasiydi. Ay-
dinlanmis teologlar akimina dihil edilecek bir yaziydi.”! Sézkonusu kisiler,
yasadan (fikih) ok dinin kokleriyle (usiliiddin) ilgilenen geleneksel teolojiye
(keldm) kargi gikiyordu. Strauss’un goziinde ise Morebh Newuchim bir keldm
calismasiydi, tavri ve amaci yasayi filozoflarin yaklagimlarina kargi korumak-
ti. Yani Maimonides hahamlarin damgaladig gibi inangsiz bir Yahudi degil-
di, ama dindeki olagan anlamiyla bir inanan da sayilmazdi.”?> Asil yaptigy,
vahyin ifadesi olarak yasa adina belli fikirleri savunmakti. Ciinkii vahiy yasa-
da bigimselligini bulmustur.”® Ve vahyin yasa bigimine déniismesiyle inanca
iliskin soru da gereksizlesir. Geriye kalan, yasaya uymaktan ibarettir.”® Boy-

66 Lawrence Berman, “Maimonides, the Disciple of Alfarabi”, Israel Oriental Studies 4 (1974) igin-
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lece ideal yasa ideal diizenin temelini olugturur. Ve yasa, onu bildiren pey-
gamberin devlet adami olmasi kadar politiktir. Demek ki Platoncu ideal top-
lumun kurucusu peygamberdir.”®

Strauss’'un Maimonides’e bagvurmasi, onun yasa yoluyla kendisine
akil ve vahiy, ahlak ve bilgi arasindaki ¢atismada ahlaki baglanmighikla hare-
ket etme olanagini vermesindendir. Boylece mutlak ve goreceli, ilkesel ve ta-
rihi uglar arasinda Maimoinides’in alegorik Kitap-1 Mukaddes yorumu igin
elverisli, ucu agik bir yorumlama siireci ortaya ¢ikmaktadir.”® Onun bu yo-
rumu sozellikten uzak durdugu igin, epistemolojik motif olarak giderilmemis
geliskiye yonelir. Strauss yorumun bu sekilde bilerek agik birakilmasindan
Maimonides’in “ezoterikligi” diye bahsetmistir, yani yasayla bagl rasyona-
list felsefenin ezoterikligi.””

Strauss’un Aydinlanma ve Spinozacilik karsisinda duydugu giivensiz-
likten dinine bagli Yahudi Aydinlanmacilar da nasibini aliyordu. Moses
Mendelssohn’u “dini liberalizm”le sugladi. Bu durumun Mendelssohn’un
Tevrat gevirisinde kendini belli ettigi kanisindaydi. Yeni-Kant¢i Hermann
Cohen’e de mesafe almigti. Zaten felsefesinde bore olam’in, yani diinyanin
yaraticisinin yeri soruldugunda Cohen, kendi inanciyla geleneksel inang ara-
sindaki ugurumun agilamaz hale geldigini garesizce itiraf etmisti.”®

Strauss, Ortagag Yahudi rasyonalizmi geleneginde iki tiir yasa ve iki
tir yasa koyucu ayirt ediyordu. Bir yanda baglica islevi toplumda bars igin-
de beraber yagsamayi saglamaktan ibaret olan yasalar vardi. Kendi deyisiyle
bunlar “bedenin selametini” amaglayan yasalardi. Diger yanda ise “ruhun se-
lametini”, miikemmelligini saglamaya yénelik yasalar s6zkonusuydu. Birinci
tir yasalar insanlar tarafindan yapilmisti. Buna kargilik ruhun ve dolayisiyla
ayni1 zamanda aklin mikemmelligini amaglayan yasa, tanrisal bir yasadir.
Onu bildiren de ancak bir peygamber olabilir.”

Batr’nin krizi karsisinda Lévi Strauss insanin kendi kaderine hikim ol-
ma ¢abasina bir kisitlama getirmeyi denedi. Vahyin Aydinlanma kargisinda
yeniden giiglii ve itibarli olmasina galist1 ve bunun igin yasay1 —kendi deyisiy-
le— tanrisallastirds. Asiriya kagmig modernlige bir tepkiydi bu. Tipki Strauss
gibi iki diinya savag1 arasinda Berlin’de modernizmle ugrasmis olan Leopold
Weiss, yani Muhammed Esed ise ters yonde hareket ediyordu. Bir ateist ola-

75 Brague, “Strauss and Maimonides”, s. 96.
76 lvry, “Leo Strauss on Maimonides”, s. 79.
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rak Strauss, Bat’’nin ve Yahudiligin krizini Aydinlanma’ya baglayip Ortagag
rasyonalist felsefesinden destek ararken, Esed daha 6nce belirttigimiz gibi
Miisliimanliga ge¢migti. Orada yasa zaten kutsal kabul ediliyordu. “Tanrisal-
lagtirilmasina” hig gerek yoktu. Tam tersine: Yapilmasi gereken, diinyevilik
ortamindan gelen Lévi Strauss’un ¢agrisina aksi yonde bir hareketle, yasanin
yarilmasi, pargalanmasiyd:.

Muhammed Esed Hindistan’dayken tam da bu isle, yasanin pargalan-
masiyla ugrasmisti. Reform egilimli bagka Miisliimanlarla birlikte hedefi, Is-
lami hukuk gelenegini degistirerek “ebedi”, yani degistirilemez yasalar tari-
hi, yani d6niigiimlere ayak uyduran normlardan ayirmakti. Mesele bir ayris-
tirmayla iki farkli zaman-mekan olusturmakt ki, bu da diger yasa dini Yahu-
diligin Aydinlanma’nin baglangicindan beri kars:1 karsiya bulundugu prob-
lemdi.

Esed 1930’larin baglarinda bilyiikk Hintli-Miisliiman alim, sair, politi-
kaci ve Pakistan fikrini ortaya atanlardan biri olan Muhammed Ikbal tarafin-
dan Hindistan’a davet edildi. Daha 6nce yillar boyu Ibn Suud’un sarayinda
kalmig, damigmanhk yapmugti. Britanya Hindistan’’nda Miisliiman alim ve en-
telektiiellerle Islimi yasa anlayiginda yapilabilecek reformlari ele aldi. Bunun
i¢in biiyiik bir mesafe kat etmesi gerekiyordu. Suudi Kralligi hla Vahhabilik-
le olan ittifakinin etkisi altindaydi, oysa Hindistan’da Miislimanlar hem Or-
todoksluk hem de reform meseleleriyle ilgiliydiler. Daha o zamandan, Hint
topraklarinda Miisliman bir devlet kurulmas: (gelecekteki Pakistan) tartigil-
maktaydi. Sorular gelecege aitti: Miisliman toplumunda hangi hukuk gegerli
olmaliyds? Islimi bir devletten yana olanlarin istedigi gibi, hukuk tamamen ge-
riata m1 dayanmaliydi? Yoksa daha diinyevi yonelimli Miisliiman bir toplum
mu olugturulmaliydi. Pakistan’in niteligine iliskin bu tartigmalara, 6zellikle gi-
derek keskinlesen anayasa tartigmasina Muhammed Esed da katild1.®

Reform ve ortodoksluk iizerine tartigmalar en ileri sekliyle Hint Miis-
limanlar1 arasinda gorillmekteydi. Tartigmalarin odag: da yasa konusuydu.
Muhammed Ikbal ve diger reformcular Islim diinyasindaki yozlasmay: andi-
ran duraganlig, israrla siirdiiriilen hukuk anlayigina baglhyordu. Yasaya siki
sikiya baglilik, sonug itibariyla zamani durdurmak demekti. Oysa diinya do6-
niigiim igindeydi. Ve bu doniisiim, yasanin kendi iginde belirledigi seyle ters

80 Muhammad Asad, The Principles of State and Government in Islam, Berkeley, 1961.
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diisiiyor, zaman hizlandiriyordu. Boyle bir hizlandirmay: mimkiin kilmak
i¢in reformcular yasada bir béliinme 6ngérmekteydi. Kur’an’dan ve Peygam-
ber siinnetinden hareketle buyruk ve yasaklarin diizenli bir dokiimii ¢ikarila-
cak [Kodifizierung] ve bunlar zamandisi nitelige sahip (nusus) olarak anlagi-
lacak, ebedi geriat diizeninin kutsalligiyla donanmig, yani “tanrisallastiril-
mig” olacaklardi. Diger her gey bir yasama organinin parlamenter diizende ve
“Agik Yol” denilen bir siiregle alacagi kararlara birakilacakt1.8!

Yasanin bu gekilde ikiye boliinmesi, iki farkh egemenlik tiiriine yol ag-
maktaydi: Tanri’min ebedi egemenligi ve halki temsilen kararlar alan zamana
bagh egemenlik. Boylece, etkileri itibariyla diger yasa dini Yahudiligin getir-
digi ¢6ziime olduk¢a benzeyen bir ayristirma onerilmis oluyordu: farkl te-
mellere dayanan iki hukuk sisteminde kutsal ve diinyevi hukuk cercevesinde
yasamak. Liberalist goriinimli boyle bir tasavvurun hasimlar edinecegi bas-
tan belliydi. Nitekim anayasa tartigmalarinda Muhammed Esed’in ad1 etra-
finda toplanan reformcu o6nerilere karst Cemaat-iil Islimiyye’nin kurucusu
Ebu’l Ala el-Mevdudi 6n plana ¢ikmigti ve reformcularin yapmak istedigi sey-
leri dehset verici buluyordu. Reformcu bir aileden olup Islim’a gegmeden 6n-
ce, heniiz Margret Marcus adimi tagirken Yahudi ortodoksluguna da yakinhk
duymus olan Meryem Cemile ile yazigmasinda Mevdudji, asagiladig ilerici
Miisliimanlari reformcu Yahudilerle karsilagtiriyordu. Her ikisi igin de kutsal
yasanin anlamini yitirdigi goriisiindeydi.8?

Pakistan’in yeni kuruldugu dénemdeki anayasa tartigmasi Islimi yasa
anlayig1 bakimindan ¢ok énemliydi, giinkii kendini ancak Islim iizerinden ta-
nimlayabilecek bir Miisliman toplumunda cereyan etmigti. Burada Mislii-
man mekim ve Miisliman zamani bagka higbir yerde olmayacak o6lgiide tek
bir biitiin halindeydi. Diger Miisliiman iilkelerden farkh olarak, Pakistan’da
yasa konusu daha bagtan itibaren politik-teolojik bir baglama oturmustu. O
kadar keskinlesmesi de bu yiizdendi - iki taraftan biri lehine, reform veya or-
todoksluk yoniinde bir karar olusturma potansiyeline sahipti.

Karsit yonde bir diizenlenmeyle de olsa benzer bir soru, artik biiyiimiig
olan Misliiman diyasporas igin de gegerlidir. Ciinkii diyaspora ortaminda,
Islimi yasanin hiikiimdarlik bigimini olusturamayacag) bastan belli olan ve
politik gelenegin Batil, yani sekiilerlesmig Hiristiyanlik olgiilerine bagh kald:-
g1 kosullarda Miislimanlar kendi kutsal yasalarini Miisliman olmayan bir

81 Schulze, “Anmerkungen zum Islamverstandnis von Muhammad Asad”, s. 439 vd.
82 Abu I’Ala Maududi an Maryam Jameelah, 25 Subat 1961. Kargilastirmali: Jameelah/Mevdudi
mektuplasmasi (ingilizce baski), Cidde, 1992, s. 18.
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diinyaya uyarlamak zorundadir. Bu da Hintli Miisliiman reformcularin 6ner-
digi cizgide, “zamandis1 olanin tanrisallagtirilmasi — zamana bagli olanin de-
gisebilirligi” fikrinde bir kopusa yol agmaktadir. Diyasporada hem kendi di-
ninin yasasina hem de bulunulan iilkenin yasasina uyma geregi vardir. Boyle-
ce Islim’da bir tiir “Protestanlasma” desteklenmis olur, giinkii her seyden 6n-
ce, bir alanlar ayrigmasi ortaya gikacaktir. Kutsal olan da ona ayrilmig
mekanlar ve zamanlarla sinirh kalacak, dini diizen ve giindelik yasam ayriga-
caktir. Bu da duruma bagh bir sekiilerlesme olurdu. Diyasporadaki Miislii-
manlar diger yasa dini Yahudiligin her zaman yagadig1 b6liinmeyle bas etmek
zorunda kalirdi. Yahudiler bu nedenle —i¢ ¢atigmalarla da olsa— modernligin
agir basan olgiitlerine ayak uydurmay: bagsarmiglardi. Aydinlanmis Yahudi
ortodokslugu da bunu kabullenebilmisti. Boylece kendi ortaya koydugu “yal-
nizken Yahudi, diinya ile iken insan” diisturunu izledi.

Muhammed Esed’in reformculari desteklemesi sadece Pakistan anaya-
sas1 tartigmalariyla sinirli kalmadi. Kur’an tefsiri ve Kur’an gevirisi alaninda
da Islim Ortodoksluguna kars1 koydu. Kur’an gevirisi bakimindan Mendels-
sohn’un Kitab-1 Mukaddes gevirisine benzer bir durum s6zkonusudur. Mu-
hammed Esed ile Moses Mendelssohn arasinda 6zellikle bu iki kiginin 6nemi
ve etkisi bakimindan bir paralellikten bahsetmek ¢ok abartili olur. Nitekim
Mendelssohn her seye ragmen Yahudi toplumunda itibar gérmiigken, Yahu-
dilikten Mislimanhga gegmis biri olarak Muhammed Esed hep siipheyle
kargilanmigtir. Ama yine de yapmak istedikleri seyler arasindaki benzerlikler
apagik ortadadir. Hem Mendelssohn hem de Esed kutsal yazilarin aktarilma-
s1 ve yorumlanmasiyla ugragirken, “modernlik” denilen duruma uyum sagla-
may1 hedeflemistir. Bu, hafifsenemeyecek sorunlara yol agan bir tutumdu.
Kutsallik Kur’an’da sé6zellikle yer etmigti. Her tiirlii alegorik aktarim kaginil-
maz olarak kutsal olana halel getirir, her metaforik yorum gelenekgi ve fun-
damentalist miiminlerin direnciyle kargilagirdl. Ama s6zciigi s6zciigiine akta-
rim kargisinda alegori ve metafor, kendi inancini Islim’in kaynaklarindan ha-
reketle akil dini olarak anlayan Esed’in amaglarina uygun araglardi. Diinya
Islim Birligi’nin onu mesru bir Islim diisiiniirii saymaktan vazge¢mesi hig de
sasirtict degildir. Buna karsihk Mendelssohn diyaspora kogullari nedeniyle
ikili bir hukuk ortaminda faaliyetini siirdiirmiistii. Bu da ona hahamlarin
otoritesi arasinda bir manevra 6zgiirliigi saghyordu. Kitab-1 Mukaddes gevi-
risini onlarin etkisinde kalmadan gergeklestirdi — yani dina demalkhuta dina
(yasa, bulunulan iilkenin yasasidir).

Bir Miisliiman Aydinlanmaci olarak Muhammed Esed ise farkh diin-
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yalar arasinda bulunuyordu. Kutsal yaziyla ilgilenirken, iki seyi amaglamisti:
_Kutsal metin olan Kur’an’in aktarilmasi ve yorumlanmasi onu anlami baki-
mindan insanlara biraz daha yaklastiracakti. Diger yandan, Miisliimanlarin
kutsal kitabinin lafzindan uzak durmakla, asir1 kutsallik yiikiinden kurtul-
mak miimkiin olabilirdi. Bu tavri Esed’in tecridine ve yalnizlagmasina yol ag-
t1. Hedefleri bakimindan bilgi ve inang arasinda gidip gelen biri olarak nite-
lenmesi haksiz sayilmazdi: hem metne yorum bilgisi agisindan dalip onu ana-
lizle bilesenlerine ayiran bir “Miisliman oryantalist”, hem de metni Allah’in
mutlak keldmi kabul eden bir “Miisliiman alim”.83 Benzer bir niteleme Yahu-
di Aydinlanmaci olarak Menddelssohn’a da yoneltilmigti. O da iki diinya ara-
sindaki egikte duruyordu: lafiz diinyas: ve alegori diinyasi, kutsal zaman ve
tarihsel zaman arasinda. Tabii simdiye kadar sonuglar ¢ok farkh olmustur.

Yine de degisimler ufukta goriiniiyor — 6zellikle Miisliman diyaspora-
s1 dikkate alindiginda, en bagta da —Avrupa’dan farkli olarak— benzersiz bir
dinsel ¢ogulculugun ve etnik gesitliligin hiikiim siirdiigii Amerika Birlesik
Devletleri’'nde. Cogulculugun bu agirhig1, Amerikali Miisliimanlar arasinda di-
yasporadaki varliklarimi bigimlendirme ve Islimi yasayla iilke yasalarini bag-
dagtirma yoniindeki ilk ¢abalarin goriillmesinde hig de kiigiimsenemeyecek bir
katkida bulunmaktadir. Yeni ortaya ¢ikan fikbu’l-ekalliyat (Batrdaki Miislii-
man azinhklarin kiiresel bir din olarak Islim prensibine dayandirilan hukuku)
egilimi de, Miisliman olmayan ortamlarda Miislimanlarin giindelik yagami
i¢in kurallar gelistirmeye galigiyor. Bunun igin gereken, yeni bir i¢tibadm yo-
rum ¢abalaridir — yani megru kaynak kabul edilen Kur’an ve Siinnetin bagim-
sizca yorumlanmasiyla mesru kararlara varma siireci. Bu egilimin temsilcisi
ABD’deki Miisliimanlarin yasal yetkilisi olan Taha Cabir el-Alvani’dir.8*

El-Alvani adimi ilk kez bagkani oldugu Amerikan Fikih Surasi’’nin
1994’te yayinladigi, Mislimanlarin ABD segimlerinde oy kullanmasina ica-
zet veren fetva ile duyurdu. Bir diger fetva ABD ordusunda hizmet etmelerine
de izin verdi - hatta Miisliiman ilkelere gonderilecek olsalar bile. Bu da Ya-
hudilerin Ozgiirlesme donemindeki askeri hizmetle iligkili tiirlii gesitli engel-
leri ve ciddi zorluklan (6zellikle sebt giiniine ve yeme i¢me rejimini diizenle-
yen koger yasalarina uyulmasi) hatirlatmaktadir. 19. yiizyil baglari Macaris-

83 Schulze, “Anmerkungen zum Islamverstandnis von Muhammad Asad”, s. 440.
84 Shammai Fishman, “Ideological Islam in the United States: ‘ljtihad’ in the Thought of Dr. Taha
Jabir al-Alwani,” gev.: Tzemah Yoreh. Internet: www.e-prism.org/images/ldeologicallslam.pdf.
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taninda bir ortodoks otorite olan haham Moses Sofer’e gére zorunlu askeri
hizmet, mitzvahb’1 (dini yiikimlilikler) ihlal etmeyi gerektirdiginde bile dinen
uygundu. Zaten bu dina demalkbuta dina (yasa, bulunulan iilkenin yasasidir)
ilkesinin gegerli oldugu tipik bir durumdu - hor gordiigii reform hareketinin
onerilerine benzer, kars1 gikilacak yeniliklerden biri degildi.8% Daha 1798 gi-
bi erken bir tarihte Yahudiler Avusturya ordusunda bir sekilde gérev almug,
bunun i¢in kendi inanglarina uygun 6zel bir yemin metni olugturulmustu. Rus
ordusu ise, en hafif ifadeyle, saflarinda Yahudi gérmeye yatkin degildi; askeri
yikimliliikler ile dini Yahudi kurallarimin uzlagtirilmasi ancak 1881°de, res-
men kabul edilmis bir halakha 6zetinden (mahbkane yisrael) yararlanarak ger-
ceklesebildi.®6

Yahudi yasasindaki dina demalkhuta dina ilkesi ile bir kolektif ictihat
bigimi olan yeni ortaya gikmus Islami fikhu’l-ekalliyat gelenegi arasinda
6nemli benzerlikler bulunuyor mu? Bazi yorumlara gore bu kismen olasi go-
riilnmektedir. Yeni azinhk fikhi artik dariil Islam digindaki yerleri Miisliiman-
lar i¢in yabanci veya diigman bir alan olarak degerlendirmiyor. Tam tersine.
Sozkonusu alan dar al-dawa (dariil davet) sayilarak inanmayanlar ikna et-
mek ve Miislimanhiga déndiirmek yoluyla, Islim’in yayilmasina hizmet edi-
lebilir. Fikbu’l-ekalliyat’a dayandirilmig bir yargi bunun 6rnegidir: Sonradan
Miisliiman olmug kadinlarin gayrimiislim kocalariyla evli kalmasina izin ve-
rilmektedir; boylece Islim’1 benimseyen kadinlarin éniindeki caydirici bir en-
gel kaldirilmigtir. Bu diizenleme maslabat (buna bir anlamda “kamu gikan”
diyebiliriz) tarz1 geleneksel hukuktan istiin tutularak, Miislimanlig: kabul
eden kadinlarin sayisinin artmasi saglanmaktadir.

Boylece hicret kurali, yani Miisliman olmayanlarin y6netimine gegen
iilkeleri terk etme yiikiimliiliigii getiren Islimi diizenleme de askiya alinmig
bulunuyor. Kisa siire onceki bir s6yleside el-Alvani geleneksellesmis dar anla-
miyla Miisliimanlarin egemen oldugu ve yasalari belirledigi bir alan geklinde
anlagilan dariil Islam kavrami iizerinde yeniden diigiinmeyi 6nermistir. Bu
konudaki fiku’l-ekalliyat yorumuna gore, Miisliimanlarin dini gérevlerini ye-
rine getirebildigi, yani din 6zgiirliigii olan her yer dariil Islam’dir. El-Alvani
bunun ABD igin kesinlikle gegerli oldugu kanisindadir. Oyleyse Amerikali
Miisliimanlarin da kendi yonetim bigimlerine, kendi vatanlarina sadik olma-
s, dolayisiyla iilkenin yasalarina uymasi gerekir.

85 Gil Graff, Separation of Church and State: dina de-Malkhuta Dina in Jewish Law, Tuscaloosa,
2003.
86 lokhanan Petrovskii-Shtern, Jews in the Russian Army: 1827-1917 Cambridge, 2008.
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Ne var ki Mislimanlarin yasa ve adalet alanlarinda, 6zellikle aile hu-
kuku alanindaki 6zerklik talebi Bati’da kabul gormemektedir. Cok kiiltirli-
lige en sicak bakan bolgelerden biri olan Kanada’nin Ontario eyaletinde boy-
le bir talebin kisa bir siire 6nce reddedilmis olmasi bu bakimdan anlamlidir.

Ancak Misliman azinlik fikhi olarak fikhu’l-ekalliyat’in faaliyeti sa-
dece hukuksal yorumlarla sinirli degildir. Kavrayig ve farkindalik gibi ¢ok da-
ha genis alanlar1 da kapsar. Aslinda yasa hakkinda yorum ve agiklamalar ge-
tiren Miisliimanlar arasinda bir egilim belirginlesmigtir, azinlik fikhi 6ncelik-
le degismis ve daha diinyevi bir bakisa epistemolojik bir gegis yolu olarak al-
gilanmaktadir. Bagimsiz anlayis, bilgi ve uygulamali anlak kategorisi olarak
fikih, geleneksel Islimi kural sisteminin 6tesine isaret eder ve kutsallik otori-
tesiyle yiiklii dini bilgi olan ‘ilm kavramiyla kargithk halindedir. Bu anlamiy-
la, sosyal bilimlerin galigma tarzlar: ve kavramlari tarafindan “sihirden arin-
dirilmig” bir diinyay1 okuyus faaliyetiyle sistematik olarak el ele gider —
Londra’da yasayan Seyh Zeki Bedevi’nin sozini ettigi, Ebu Hanife’nin “bi-
yiik fikih” anlayisinin genis bir yorumuna dayanan epistemolojik déniig tam
da budur.?’

Bu, Batili soylem tarzlarinin niifuz ettigi bir bilgi kiiltiiriine kapiyr ag-
manin ilging bir yolu gibi gériiniiyor. Nitekim biiyitk Dogu aragtirmacisi Ig-
naz Goldziher de Ibranice khochma (hohma, bilgelik, bilgi) ile Arapgadaki fi-
kib kavraminin yiicelterek barindirdig: tefsir tarzlari arasinda yorumbilgisel
[bermeneutic] bir yakinlik saptamistir. Yakindan bakildiginda, daha da bii-
yiik bir benzerlik goriilebilir. Yahudilikteki kurallar sistemi khochmat yisra-
el, yani geleneksel ve kutsallikla yiicelmis olan Israil Bilgeligi, Yahudi Aydin-
lanmas1 (Haskalab) akiminin 19. yiizyil baslarinda Alman dili gergevesinde
Wissenschaft des Judentums (Yahudilik bilimi) adi altinda baslattig1 bir do-
niigiim siirecine girmistir: Diinyay: tanrisallikla donanmis bir anlayisla ele
alan bakiga karsi koyan daha diinyaya déniik, hatta sekiiler yorum tarzlarina
dogru sancili bir gegis.

Miisliman azinliklarin gayrimiislim ve ¢ogunlukla Batili ortamlarda
yasadig1 deneyimler Islimi bilgi ve anlayigin déniigiimiinii —dinin yaninda
maddi yasam dokusunun da alabildigine kutsal ve yavaglamis sosyal zaman-

87 Shammai Fishman, Figh al-Aqalliyyat: A Legal Theory for Muslim Minorities, Washington, 2006;
Barber Johansen, Contingency in a Sacred Law - Legal and Ethical Norms in the Muslim Figh, Le-
iden/Bristol/Koln, 1999, s. 1-76.
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la 6riilii bulundugu—- Miisliiman iilkelerde oldugundan daha ¢ok tegvik edebi-
lir. Arab Human Development Report Arap diinyasinin durumunu fazlasiyla
karamsar gekilde sunmaktadir. Sadece olgular ve sayilara bagh kalmakta 1s-
rar eden rapor, modernlik ve sekiilerlesme sorununu tim acilligiyle bir kez
daha ortaya koymustur.

Boyle bir sonug kendiliginden ortaya gikan besbelli bir sey degildir.
Son birkag onyilda Batrnin modernlik, Aydinlanma ve sekiilerlesme iigliisi
iizerine kamusal ve akademik soylemden en hafif deyigle sistematik olarak
kaginilmigtir. Bu degerler neredeyse megruiyetini yitirmis gibidir. Béyle nihai
bir reddedisin nedenleri ¢ok gesitlidir ve burada ele alinmalari gerekmez.
Ama neticede bu degerler modern ¢agin baslangicindan bu yana insanhgn fe-
laketine yol agmug sayilmaktadir. En azindan, modernlik ve onun toplumsal
siireleri hizlandirma tarzlan gogulcu bigimiyle hosgoriiliir olmustur. leri sii-
rillen argiiman, farkh toplumlarin farkh modernlikler irettigidir. Bu 6nerme
elbette dogrudur. Ne var ki modernlik iizerine evrensel séylem 6ziinde kiilti-
rel gesitlilige ve her kiiltiiriin kendine has bir yoldan modernligin belli bagh
ozelliklerini kendine uyarlama yetenegine iliskin bir s6ylem degildir; dolay:-
siyla modernligin gesitli kiiltiirel bigimlerine iligkin bir séylem de degildir.
Asil mesele onun gesitli tarzlara 6zgiin uyarlanabilirligi ve gelismeye ait 6zel-
liklerin hizlanmg bir tempo gerektirmesidir. Su 6nkabulle: Kiiltiirel gegitlili-
gin otesinde erkekler ve kadinlar, antropolojik agidan esit degilse bile benzer
evrensel varsayimlara (bireysel ve kolektif giivenligin, 6zgiirliigiin ve olabildi-
gince ¢ok sayida insanin maddi refahinin olumlanmasi ve bazen de kutsan-
masi yoniindeki varsayimlara) dayanarak, kisiliklerini gelistirip kemale erdir-
me gabasi igindedir. Modernligin 6zelliklerini iiretme ve yeniden liretme yete-
neginin en 6nemli boyutu bizi insanligin gelismesinin 6nkosullarina ve gerek-
lerine gétiiriir ki, bu da politik, sosyal ve kiiltiirel ¢evrenin kesfi, yaratilmasi
ve icat edilmesidir.

En bagsta, doga bilimleri alanindaki temel aragtirmalar (sonuglarinin
uygulanmasindan da daha 6nemli olarak) yer alir; buna begeri bilimler ve sos-
yal bilimlerin aydinlatici, diinyayi sihirden arindinc etkisi eslik eder. Bilginin
tretilmesi, araglari ve yarattig1 sonuglar sekiilerlesme siirecinin tiriinleridir ve
Aydinlanma’nin hi¢ kuskusuz asir1 hevesli, sabirsiz talepleri tarafindan hiz-
landirilirlar. Bu gelisim ¢izgisinin ilk 6nce Hiristiyanhk sekiilerlesirken Bati
diinyasinda baglamig olmasi diger kiiltiirlerin modernlesme yollarini gegersiz
kilacak degildir. Zaten modernlesme hep devam eden evrensel bir doniigiim,
yeniden bi¢imlenme ve degisim siirecidir ve tiim insanlhk bu ¢abada rol alir.
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Modernligin gerekleri diginda ve 6tesinde farkh bir yol héla ortaya ¢tkmamig-
tir. Arab Human Development Report’ta sunulan elestirinin igerdigi kaginl-
maz mesaj, iste budur.
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