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ONSOZ

2 arih boyu medeniyetler besigi olan Ortadogu, ayn1 zamanda sa-
yis1z denebilecek oranda inang sistemini bagrindan gikarmig o-
lan bir bolgedir. Giiniimiizde oldugu gibi gegmigte de birgok inang
sistemi bu bolgede yan yana varligim sirdiirmiig, bélgenin kiiltiirel
yapisina katki saglamigtir. Tevhidden sirke, monoteizmden politeizme
kadar gegitli karakteristik 6zelliklere sahip olan ve varliklarim giinii-
miize kadar siirdiiren ya da tarihsel siire¢ igerisinde zamanla yok olan
bu inang sistemleri, tarih boyu Ortadogu halklarimin yagamlarnm y6n-
lendirmig, insanlarin duygu, diigiince ve davraniglarina yén vermistir.
Hiristiyanhiktan Sabiilige, cahiliye dénemi Arap dininden
Harranilige kadar gesitli Ortadogu dinsel geleneklerine iligkin muhtelif
konulan ele alan bu eser, gesitli galigmalarimdan olusan bir derleme
mahiyetindedir. Eserin boliimlerini olugturan dokuz galigmadan, /n-
sanligm Din Tecriibesi ve Inancin Onemi Uzerine ile Senkretizm ve
Islam Diisiincesinin Tegekkiilii Doneminde Gnostik Gelenegin Yeri
baglikli ilk ikisi haricinde digerleri daha 6énceden su kaynaklarda ya-
yinlanmigtir: “Cahiliye dénemi Arap politeizmine Nebatilerin etkile-
1i”, Dinler Tarihi Aragtirmalari, Ankara (1998). “Islam’da Oteki’nin
Bilimi: Kur’an’in nasara terimine etimolojik ve tarihsel bir yaklagim”,
Tezkire, 9-10, Giiz 1994-Kig 1995. “Kur’an’daki Sabiilerin kimligi
iizerine bir tahlil ve degerlendirme”, Tiirkiye I. Dinler Tarihi Aragtir-
malar1 Sempozyumu (24-25 Eylil 1992), Samsun (1992). “Ay tannsi
Sin gehri: Harran. Tarihsel bir bakis”, Insan Bilimleri Aragtirmalart.
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Yeni Harran Cevresi, 9-10, 1995. “Harranilerde peygamberlik ve
‘Harranli Baba’”, Insan Bilimleri Aragtirmalari. Yeni Harran Cevresi,
7-8, 1994. “Nag Hammadi Literatiirii ve ‘Adem’in Vahyi'”, OMU-
IFD, 7, 1993. “Arkeolojik bulgular 1s131nda 2. yiizyll Sumatar mar
alahe kiilti”, OMUIFD, 6, 1992. Ancak halihazirda yaymlanmig olan
bu ¢aligmalar tekrar gozden gegirilerek yer yer baz ilave ve degisik-
likler yapilmak suretiyle bu esere alinmgtir,

En kadiminden en yenisine en iptidaisinden en miikemmeline
kadar biitiin inang sistemlerinin insanhk tarthinde 6énemli bir yeri ol-
dugu tarisilmaz bir gergektir. Dolayisiyla insam tamimamin, insanlik
tarihini dogru algilayip yorumlamanin énemli temel unsurlanndan bi-
risi, tarih boyu insanin temsil ettigi inang sistemlerinin bilinip anlagil-
masidir. Iginde yasadigimiz boélge insanlarin kiiltiirel yapisinin tahli-
linde, Ortadogu insamimin duygu, diisiince ve tavirlariyla gelenek ve
goéreneklerinin daha iyi anlagilmasinda bu eserin de bir katk: saglaya-
cagini umuyorum.

Sinasi GUNDUZ
Eyliil 1998, Samsun
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Insanllgln Din Tecriibesi ve
inancin Onemi Uzerine

7" nsanlik tarihi kadar eski bir tarihe sahip olan dinin ne oldugu ve
insanhk tanhindeki rolii 6teden beri tartigilagelen bir konu ol-
mugtur. Din nedir? Insan yasamindaki belirli birtakim inanglan ve
davramsg bigimlerini disiplinize eden bir sistem mi yoksa insamn “bi-
linmeyenle” kurmaya galistiga bir iliski mi? Ya da din insan yagaminin
timn alanlarini kapsayan bir kurum mu? Bunlar degilse ne? Benzeri
sorulan dinin insanla iligkisi agisindan da sormak miimkiindiir. Din
denilince giiniimiiz insaninin oncelikle aklina gelen tann, kutsal, as-
kinlik, kurtulug ve benzeri kavramlar insan yagaminin vazgegilmez
degerleri midir? Dindigilik neyi ifade ediyor, dinsiz insan olabilir mi?

1. Dinden Ne Anhiyoruz

Unlii dinler tarihgisi Ninian Smart’in hakli olarak vurguladig: gibi,
“insanlik tarihini ve yagamimi anlamak igin dini anlamak gerekir”

Bununla birlikte dinin nasil anlagilmas1 konusunda 6teden beri gesitli
goriis aynhiklan mevcuttur. Bu durum, dinin ne olduguyla ilgili in-
sanlann zihinlerine yer etmis olan geleneksel diigiince kaliplan kadar,

' Smart, N., The Religious Experience of Mankind, Collins New York (1969), s.11.
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-yine Smart’1n ifadesiyle- insanlik tarihiyle i¢ ige olan dinin kompleks
yapisindan kaynaklanmaktadir.

Genellikle giiniimiiz diigiincesine hakim olan yaygin kanaat, di-
nin, “insamn tanri, metafizik alem ya da kutsala yonelik duygu, dii-
giince ve davramglarni ifade eden sistem” oldugu ydniindedir. Batida,
Aydinlanma déneminden itibaren gegitli din bilimleri teorisyenlerince
tarif edilen religio ya da religion terimlerinin karsilig1 olan bu tarif,
din kavramim niteleme konusunda yerinde bir .ifadeyle “efradim cami
agyarmi1 mani” bir tarif degildir. Oncelikle dinin “ne”ligine iligkin bu
tarifin, Bat1 kiiltiir diinyasinda, insanligin tanri, ahiret, metafizik alem
ve kutsala yonelik kiilt ve ritiiellerinden olugan sistemleri ifade etme
agisindan yapildigim1 vurgulamakta yarar var. Cegitli Batih bilim a-
damlan dini (religion) tarif ederken 6mek olarak ele aldiklar1 dinsel
sistemler ve ilgilendikleri bilim dallar1 dogrultusunda bir din tanimla-
mas1 yapmiglardir. Ayrica yaptiklar1 tamimlamalarda iginde bulun-
duklan toplumun temsil ettigi dinsel gelenegin karakteristik 6zellikleri
de 6nemli rol oynamigtir. Bu gergevede din tarifinde kimi bilim a-
damlar1 tann kavramim, kimi ruhsal tecriibeyi, kimi agkinlikla iligkiyi,
kimi aragtiricilar da tapinma ve inanci én plana gikarmaktadirlar. Bii-
tiin bu din tanimlamalarinda, tarih boyunca tiim insanliin temsil ettigi
dinsel yapiy1 kapsayici bir yaklagimdan ziyade sinirli bir din ‘tarifinin
6n plana gikarildig1 goriilmektedir.

Iginde yasadigimiz toplumda da din kavramina yiiklenen anlam,
dinin ne olduguna iligkin Batida yapilan sinirli din tanimlamalariyla
genellikle paralellik arzetmektedir. Bu konuda yaygin olarak diigiinii-
len gey, dinin insamin belirli inanglanm ve davramglarim ifade eden
kutsal, ulvi bir kurum oldugu yoniindedir. Dolayisiyla insanin metafi-
zik ya da agkin aleme yonelik olmayan degerleri, diigiinceleri ya da
buna dayali tavir ve davramiglari din kapsamimin disinda tutulmaktadir.
Bu dogrultuda, Kur’an’daki bir ayetin yorumuyla iligkili olarak “kafi-
rin dininin” olup olamayacagim sorgulayan bir ilahiyatginin, dinin
kutsal bir kurum oldugunu dolayisiyla kafirin dininden bahsetmenin
dogru olmayacagini ve bu durumda kafirin olsa olsa bir 32/olunun oldu-
gundan bahsedilebilecegini soylemesi ilging bir mektir.

Ancak yapilan bu tariflerin, dinler tarihinin konusuna giren yer-
yiiziinde gelmis gegmis tiim dinsel gelenekleri kapsami igerisine alma

?  Bkz. Bayrakl, B., “Islam ve Millet Kavram1”, Din Egitimi Aragtmalan Der-
gisi, 2,1995, s5.105-106.
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konusunda yetersiz oldugu gériillmektedir. Zira dinler tarihinde tann
ya da agkin varlik diigiincesini tamamiyla diglayan dinlerin varlig: bi-
lindigi gibi, metafizik alemin ve ahiret diigiincesinin varligim redde-
den ve materyalistik bir goriintityii 6n plana ¢ikaran dinler de vardir.
Nitekim bu nedenle giiniimiizde Ninian Smart gibi gegitli bilim a-
damlari, dinin ne oldugu konusundaki geleneksel bati kaynakl ta-
nimlamalarin yetersizligini vurgulamakta ve daha kapsaml bir din ta-
rifine ihtiyag duyuldugunun altim gizmektedirler.’

Gerek giiniimiizde gerekse baglangicindan itibaren tarihi siireg i-
gerisinde, insanliin din tecritbesini tanimlayabilecek kapsamli bir din
tarifi, insanla temsil ettigi dinsel gelenek arasindaki ii¢ 6nemli iligkiyi
ifade edecck yapida olmalidir. Oncelikle her dinsel gelenekte o gele-
nege bagh olan kiginin duygulanm, diigiincelerini yonlendiren ve be-
lirli seylerin varhigina ya da yokluguna, dogruluguna ya da yanhghg-
na kisinin inancini ifade eden bir yap1 vardir. Inanci, yalmzca bazi
metafizik ya da askin varliklarin var oldugunu kabullenmeyle sinirla-
mak dogru degildir. Zira metafizik ya da agkin aleme yé6nelik bir var-
ligin (veya varliklann) varligim kabullenme kadar bunlarin yoklugunu
kabullenme de bir inangtir. Omegin; Islamda Allah’a inang, Allah’tan
bagka higbir iistiin giiciin var olmadigina inanc1 da igermektedir. Aym
sekilde herhangi bir tannsal varligin olmadig: inanci, erken donem
Budizminin temel karakteristiklerinden birisidir. Yine, insamn iginde
yasadig1 aleme ve hayata iligkin dogru ya da yanhg seklindeki deger-
lendirmeleri de inang kapsamindadir. Aynca her dinsel gelenek mu-
hatap aldig1 insanin tavir ve davramglanim diizenleme, kiginin yagami-
n1 bir diizene sokma hedefini tagir. Bu dogrultuda insanlar, inang ve
diigiinceleri ya da dogru ve yanhsa iligkin degerlendirmeleri gergeve-
sinde kigisel tavir ve davramglarim belirleme yoluna giderler. Son ola-
rak dinsel gelenekler, baglis1 olan kigi ya da kigilerin diger insanlarla
ve toplumla olan iligkilerini diizenlemeleri konusundaki tutum ve dav-
ramglarim belirlerler. Boylelikle kisi, gerek eirafindaki insanlarla ve
toplumsal yaptyla olan iligkilerini gerekse sosyal kurumlanm inang ve
diigiinceleri, tavir ve davranig kaliplan dogrultusunda belirler.

Insanligin yasadig1 ve yasamakta oldugu din tecriibesiyle iligkili
olarak degindigimiz bu hususlar dogrultusunda dinin; (i) insamin dii-
siince ve inanca dayal degerlendirmelerini igeren zihinsel fonksiyon-

> Bkz. Smart, N., The World's Religions, Cambridge University Press (1989),

ss.10-11.
13
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lann, (ii) her tiirlii tavir ve davraniglarini ve (iii) insanin diger insan-
larla iligkilerini ve kurumsal y6niinii ifade eden sosyal yapisim belir-
leyen ve disiplin altina alan bir sistem oldugu soylenebilir. Bu gekilde
yapilan genel bir din tanfi, insanligin temsil ettigi tim dinsel gele-
nekleri kapsayici bir tammlamadir. Dinin bu genel tanimi, yalmizca
diisiince sisteminde tanri/tanrilar, metafizik varliklar veya ahiret gibi
degerlere yer veren sistemleri degil, ayn1 zamanda insana belirli bir
diigiince ve yagam tarz1 sunan her gelenegi kapsam igerisine alan bir
tammdir.

Ote yandan dilimizde -tipki din teriminin Bat1 dillerindeki karg1-
Iig1 olarak kullanilan religio ya da religion terimlerine yiiklenen sinirh
anlamlarda oldugu gibi- genel olarak belirli inang sistemlerini ifade
etme dogrultusunda smirli bir anlamda kullandigimiz din terimine,
Islami literatirde (6zellikle Kur’an’da) kullandigimizdan farkli bir
anlam yiiklendigi dikkat gekicidir. Islamin temel kaynag: olan
Kur’an’da din terimine yiiklenen anlamlara dikkat edildiginde, Arapga
bir terim olan din’in “yol, hayat tarzi, hesap giinii, kanun, hiikiim” ve
benzeri anlamlarda kullamlaig: goriiliir. Kur’an’a gére din, insanin her
tirlii inancini, diigiincesini, tavir ve davramslarim ifade eden, insanin
yagam tarz1 ya da yagaminda izledigi yoldur. Bu baglamda Kur’an
dinleri iki kategoride toplar. Bunlardan ilki Allah’in insanlar igin seg-
tigi, uygun gordiigii din olan Islam, yani yagam tarzinda yalmzca Al-
lah’a teslimiyet ve itaati esas alma yoludur. Digeri ise insanin bunun
disinda izledigi yollardir. Kur’an’da Allah, kiginin “Allah katinda ge-
gerli din” olarak nitelenen islamdan bagka bir din (hayat tarz1) benim-
semesinin Allah tarafindan uygun goriilmedigini, zira ancak Allah’in
dininin insan kurtuluga gotiirecegini ifade etmektedir (Ali Imran 19,
83, Maide 3).

Agikca goriilecegi gibi Kur’an’da, yalmzca belirli inanglar1 ve
davramg kaliplarimi igermeye yonelik, giiniimiiz smirh din diigiincesi-
ne yer verilmemekte; bunun yerine dinin, insanin biitiin yagaininda ta-
kip ettigi temel yol, hayat tarz1 geklinde degerlendirildigi goriilmekte-
dir. Nitekim erken donem Islami yazarlar da eserlerinde dini,
Kur’an’daki kullammina uygun gekilde kullanmakta ve insanin diigiin-
sel oldugu kadar bireysel ve sosyal yagamin tanzim eden her tiir hayat
anlayigin1 din olarak ele alip degerlendirmektedirler. Bagta milel nihal
tirii eserler kaleme alan yazarlar olmak iizere, dinler tarihine iligkin
eser veren tiim Islam alimlerinin galigmalannda insanin diigiince ve
inang sistemini ve her tiirlii tavir ve davranig kaliplarini belirleyen tiim

14
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yasam modelleri birer dinsel gelenek olarak incelenmektedir.
Abdulkahir el-Bagdadi’nin, el-fark beyne 'l-firdk baghkl galigmasi bu-
na bir drnek olarak verilebilir.

Dikkat edilecegi gibi, yukarida insanlhigin gelmis gegmis din tec-
rilbesine yonelik yaptigimiz genel kapsayici tamimlama, gerek
Kur'an’da gerekse diger Islami kaynaklarda dinin ne’ligine iligkin
gozlemlenen yaklasim tarzina paraleldir. Dolayisiyla gerek
Kur’an’dan hareketle gerekse insanlhigin tarih boyunca temsil etmig
oldugu din tecritbesinin genel karakteristiklerinden hareketle dini, ge-
nel kapsayici bir nitelemeyle her yonden insan yagamim disiplin altina
alip diizenlemeye galhigan hayat tarz: geklinde ifade etinek dogru bir
tammlama olacaktir. Aksi halde dinle ilgili Batidaki tarzda yapilacak
olan smirh tammlamalar, ne Kur’an’daki din kavramina ne de dinin
ne’ligine iligkin genel dinler tarihi bilgilerimizden edindigimiz bilgile-
re uygun olacaktir.

2. insan Yasaminda Ustiin Giiciin/Giiglerin Vazge-
cilmez Yeri

Insanhik tarihine iligkin bilinen en erken dénemden giiniimiize kadar
yasayan insanlar iizerinde yapilan ¢aligmalarda, tarih boyunca insanla-
rin yasamlannda gesitli istiin gii¢ ya da giiglere yer verdikleri, inang-
larini, diigiincelerini, tavir ve davranmiglarim bu iistiin giig/giigler dog-
rultusunda belirledikleri gorilmektedir. Yasamin ayrilmaz bir pargasi
olarak, insan hayatinin her safhasinda énemli rol oynayan bu iistiin
giig/giiler, tecriibe diinyasinin diginda olan metafizik yapiya sahip ag-
kin bir varlik ya da varliklar olabilecegi gibi, insanin igerisinde yasa-
dig1 dogal ve sosyal gevreden kaynaklanan herhangi bir deger de ola-
bilir,

Insan yagaminda yer verilen metafizik iistiin gii¢ ya da giigler;
tann veya tanrilar, rahsal varliklar veya benzeri dogaiistii unsurlarla
iligkili olabilecegi gibi, tanrisal giice sahip bir evrensel sistem (Yin-
Yang prensibi, Karma dok#rini gibi) de olabilir. Boylesi iistiin giiclerin
temel o6zelligi, insanin tecriibe diinyasinin diginda agkin bir nitelige
sahip olmalaridir. Buna kargin insanin dogal gevresiyle iligkili olan
insan yagamina egemen olan iistiin giigler ise insanin tecriibe diinyasi-
nin igerisindedirler. Bu gergevede insanlar egolarini, herhangi bir sos-
yal grubu, toplumu, ailelerini, etrafindaki diger insanlan, parayi, mali,
cinselligi, gorev ve makam tutkusunu, menfaat ve ¢ikarlarnu ya da
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benzeri seyleri iistiin gii¢ olarak kabul edip, yagamlanini bu gergevede
olusturabilirler. Bu arada insanlik tarihinde, dogaiistii askin bir giice
inanmay1 tamamiyla diglayarak yasaminda iistiin gii¢ olarak yalmzca
tecriibe diinyasina iligkin unsurlara yer veren insanlarin sayisi tarih
boyunca kiigiik bir azinlik olmaktan éteye gitmemistir. Bir bagka ifa-
deyle materyalizmi, diigiincelerini ve davramg kaliplarim belirleyen
bir hayat tarzi, bir din olarak kabul eden ve yagamlarinda yalmzca
materyalist gergevedeki iistiin giiclere (madde ve maddi olan gesitli
unsurlara) yer veren insanlar her zaman kiigiik bir marjinal grup ol-
maktan Oteye gitmemiglerdir.

Genellikle insanlar yagamlarinda birgok iistiin gii¢ler kabul et-
miglerdir. Hem gesitli metafizik degerler hem de -basta kiginin benligi
ya da egosu ve menfaatleri olmak iizere- gesitli tecriibe diinyasina ilig-
kin unsurlar istiin gii¢ clarak kabul edilmigtir. Burada, tarih boyunca
Islamm insanlara yonelik temel 6gretisinin neden “Allah’m tek ilah
olarak kabul edilmesi™ mesaji oldugunu diisiinmekte fayda var. Bagtan
sona Kur’an muhtevasina dikkat edildiginde, Kur’an’da Allah’in var
olduguna insanlann inanmalar1 y6niinde fazla bir vurgunun olmadigi,
ancak daha ziyade Allah’in tek ilah ya da tek iistiin gii¢ olarak kabul
edilmesi gerektiginin vurgulandig: goriiliir. Kur’an’in temasi olugtu-
ran mesaj, Allah’mn tek ilah olarak kabul edilmesi ve bu konuda ona
higbir seyin denk tutulmamasidir. Kur’an’daki anlamiyla ilah terimi
ise kisaca “egemen olan iistiin gii¢” demektir. Kur’an, insanlarca Al-
lah’in disinda ya da Allah’la birlikte bagka unsurlann da iistiin giig e-
dinilmesini uygur gérmez ve insanin yagaminda yalmzca Allah’1 ilah
olarak kabul etmesini ister. Esasen bu baglamda Miisliiman, yalmzca
Allah’1 iistiin giig olarak kabul eden, buna “teslim olan” kisi ‘anlamina
gelmektedir. Diger taraftan Kur’an, insanlarin ¢gogunlugunun Allah’la
birlikte bagka seyleri de (heva ve heveslerini, ¢ikar ve menfaatlerini ve
benzeri geyleri) iistiin gii¢ olarak kabul eden miigrikler ve inkarcilar-
dan oldugunun da alwm ¢izer; bastan sona ifadelerinde sirke ve kiifre
kars1 miicadele eder.

Kur’an’in ifadelerinden de anlagildigi gibi tarh boyu insanlar
genellikle metafizik degerlere (6zellikle tann diigiincesine) yagamla-
rinda yer vermigler, ancak Kur’an’in vurguladig: tarzda bir din anlay:-
sina sahip olmamiglardir.

Tarih boyu insanin yagaminda yer verdigi iistiin gii¢ yada giiglere
ve bu iistiin giiglerle insanin iligkisine dikkat ettigiinizde, her donemde
gerek insanin kabullendigi iistiin giiglerin gerekse iistiin giiglere yone-
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lik insan davramglarinin genel karakteristikler itibariyla hep aym ol-
dugunu, fazlaca bir degisikligin s6z konusu olmadigini goriiriiz. Ya-
samlarinda Allah inancina dayali Tevhid diigiincesine yer vermeyen
nsanlar, ya insanin dogal ve sosyal gevreye yonelik duygu ve diigiin-
celerinin metafizik bir gergeveye biiriindiiritlmiig hali olan agk tanrila-
1, gii¢ ve kuvvet tanrilan, savag ve baris tannlari, iyilik ve kétiiliik
tanrilari, hastalik ve saglik tanrilari, sehvet tanrilan ve benzeri iistiin
gii¢leri, ya da bizzat korku, iimit, arzu, istek ve ihtiras gibi duygularin
kendisini, tarih boyu yagamlarinin vazgegilmez degerleri haline getir-
miglerdir. Giiniimiiz diinyasiyla bundan iki ya da dért bin y1l 6ncesini
bu agidan kargilastirmak ilging olabilir. Omegin giiniimiizden binlerce
yi1l 6nce insanlarn maddi gii¢ ve kuvvet, servet, giizellik, cazibe, geh-
vet, otorite, verimlilik, bereket, saghk, iyilik, kotiilitk ve benzeri nite-
liklerle 6zdeglesmis yiizlerce hatta binlerce iistiin giice yagamlarinda
yer verdikleri, diigiince, tavir ve davramiglaninin merkezine bu giigleri
oturttuklar: bilinmektedir. Dinler tarihi bunun sayisiz 6mekleriyle
doludur. Binlerce y1l 6nceki atalarimizin yagamlarinin vazgegilmezleri
olan bu iistiin giiglerin mutlaka metafizik varliklar olarak algilandigini
diigiinmemiz i¢in bir neden yok. Zira, bu iistiin gii¢ler tecriibe diinya-
sin 6tesinde kabul edilen metafizik varliklar olabilecegi gibi, krallar,
kraligeler, sanatgilar, zenginler, giigli kuvvetli kigiler, biiyiicii ve si-
hirbazlar ve benzeri sahislar da olabilirler; bunlarla -duygusal iliskiler
de dahil- gikar iligkisine giren insanlar bu kisileri bunlar yagarken ya
da oldiikten sonra ilahlastirmus, bunlara tazim etmiglerdir¢Ormnegin biz
tarihte Ortadogu’nun Asur-Babillilerden Eski Misir ve Yunanhlara
kadar hemen hemen biitiin halklarin otoriteyi elinde bulunduran kral
ve krallarim tanrilagwrdiklarim, zira sahip olunan giiciin “tanrisal bir
nitelik” olarak kabul edildigini ve bunu elinde bulundurma yetkisinin
tanrisal varhklara ait olduguna inamldigim biliyoruzy Nitekim bu ne-
denle ilk dénem Hiristiyan diigiincesinde de krallarla tanr1 aym kefeye
konmakta ve krala her haliikarda mutlak itaat emredilmektedir. Hiris-
tiyanligin teorisyeni Pavlus, bu dogrultuda yeryiiziinde tanridan kay-
naklanmayan higbir yonetimin olmadigini, krala isyanin tanriya isyan
anlamina gelecegini soylemektedir.* Yine biz, Eski Misir’da MO ii-
glincii bin yilda yasayan Imhotep gibi baz1 sanatgilarin tanrilastinldi-
gin1, Eski Yunan’da birgok giizel kadimn ve milli kahramanin Zeus ve

4 “Herkes altitnda bulundugu ysnetime boyun egsin. Ciinkil tanndan olmayan

yénetim yoktur. Var olanlar tanr: tarafindan kurulmugtur. Bu nedenle yoneti-
me karg: direnen tannnin diizenledigine karg1 gelmis olur” Romalilara 13:1-2.
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benzeri Olimpus tanrlariyla iligkilendirilerek tanrilar panteonuna da-
hil edildigini bilmekteyiz.

Insanlar gerek dogaiistii nitelige sahip tanr ve tanrigalar gerekse
kral-tann, kahraman-tanr1, giizel-tanr1 ve benzeri iistiin giiglere tazim
etme dogrultusunda yagamlarnina yon vermis, kural, adet ve gelenekle-
rini bu gergevede sekillendirmiglerdir. Inanip baglandiklan ya da ko-
tilligiinden emniyette olmaya galigtiklan iistiin giiglere tazim agismn-
dan toren ve bayramlar ihdas etmigler, tapinaklar, kuleler ve giiglii in-
san tannlarin ikametgah1 ya da mezan olarak kullamlan gorkemli sa-
raylar ve piramitler yapmiglar, zaman zaman kendilerini tamamiyla
tapmaklara adamiglar, hatta bazen tanriyr memnun etmek igin kendile-
rini canl kurban olarak sunmuglardir. Antik donemin agk, ihtiras, kis-
kanglik ve verimlilik sembolii tanriga Atargatis ugruna kendisini ya da
erkek gocuklarin1 hadim etmekten kaginmayan Edessa (Urfa) halkinin,
kendilerini cinsellik tanrisina ve bu tanrmnin yeryiiziindeki vekili ola-
rak goriilen kraliyet hanedanina adayan Inkalarn meshur Giines Baki-
releri’nin ve tannga Istar’n Mezopotamya’daki temel kiilt merkezi
olan Uruk’ta (Erech), tanngaya bir takdim olmak iizere yapilan seks
torenlerine kendilerini adayan Eski Babilli kadinlarin bu davraniglari,
giiniimiizden binlerce y1l 6ncesi insan yagaminda yonlendirici bir yere
sahip olan iistiin gii¢lere iligkin insanlarin tavir ve davramglarina bir
iki 6rmek olarak verilebilir.

Giiniimiize geldigimizde, giiniimiizde de kabul edilen iistiin
giicler ve bunlara yonelik insan davramiglanmin fazlaca degigsmedigini
goriiriiz. Otorite, gikar, agk, ihtiras, korku, merhamet, siddet ve benze-
ri niteliklerle 6zdeslestirilen metafizik tannsal varliklara giiniimiiz
toplumlarinin bir gogunda da rastlanir. Basta Asya, Afrika ve Giiney
Amerika olmak iizere diinyanin birgok yoresinde yagayan insanlar, bu
tannsal varliklarla iligkili kiiltleri dinsel geleneklerinin temeli edinir-
ler; iiretime, tiikketime ve tiim sosyal yasama iligkin biitiin tutum ve
davranmiglarim1 bu kiiltler gergevesinde sekillendirirler. Metafizik tann
kiiltlerine dayali bu iistiin gii¢ diigiincesi, yalmzca yukanda soziinii et-
tigimiz bolgelerde degil, Avrupa ve Kuzey Amerika gibi giiniimiizde
¢oBu gevrelerce geligmigligin olgiitii olarak ele alinan bolgelerde de
goriilmektedir. Nitekim politeizme dayal1 Asya kiiltlerinin hemen hep-
sinin gesitli Avrupa ve Kuzey Amerika iilkelerinde uzantilarm bul-
mak miimkiindiir. Sadece Asyal1 gogmenler degil, bizzat bu iilkelerin
yerli halkinca temsil edilen kiilt merkezlerinin sayisinin Avrupa ve
Amerika’nin birgok gehrinde hizla artmakta oldugu bir gergektir.
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Diger taraftan giiniimiizde, metafizik nitelikte olan tanrisal var-
liklardan ziyade, insanin dogal ve sosyal ¢evresiyle olan iligkileri ger-
cevesinde edinilen iistiin giiglere insan yagsaminda daha fazla yer ve-
rilmektedir. Giiniimiiz insaninin yagamina yon veren bu tiir iistiin
giiclere bircok Ornek verilebilir. Para, mal, seks, makam, her tiirli gii¢,
¢ikar, soy-sop ya da atalar kiiltii, 1rk, ailesel ya da milli 6viing ve ben-
zeri iistiin giiglerden bagka, insan yagaminda oldukga 6nemli bir yer
tutan milli kahramanlar, devrim liderleri, derebeyleri ya da diktatorler,
ideolojik tutkular, siirlar1 ldyuhti olarak kabul edilen teorisyenlerce
cizilen paradigmalar, her tiirli moda akimi, sanatg1 fanatikligi ve spor,
giiniimiiz insaninin ad1 konsun ya da konmasin kutsallarim, iistiin
giiglerini ifade etmektedir. Dikkati geken gey, kisinin geleneksel sos-
yal gevresi ve Kkisisel tutkularina gére bu iistiin giiglerin birgogunun
ayn1 anda kiginin yasaminda egemen unsurlar olmasidir.

Omegin; giyim kusam ve arag geregte giiniimiiz insanlarinin bir-
¢ogunun yagamina egemen olan iistiin bir giigtiir, adeta bir tanridir
moda. Moda tanrilarinin kiilt merkezlerinden yapilan yonlendirmelerle
her yil hatta her ay yiiz binlerce, milyonlarca moda tapicisi renkten
renge bigimden bigime girer; bu ugurda gilginca para harcayarak moda
tanrilarinin arzuladigs tiiketim toplumu olmanin en sadik kullar1 gorii-
niimiinii verirler. Moda tanrilanmn iradeleri, gizdikleri sekiller moday1
istiin gii¢ edinen bu insanlarin yagamlarimi yoénlendirir. Tiiketime yo-
nelik davramiglardaki amag artik ihtiyag ya da estetik degil, modaya
uymaktir. Bu nedenle bazen yillar 6éncesinin kilhk kiyafetleri, gorii-
niimleri, daha diine kadar absiirt kabul edilip diglanirken moda tanrisi-
nin bir ikaziyla aniden moda kullarinin yagaminin vazgegilmezi olabi-
lir. Artik burada modaya uyanlarin kigisel arzu ve istekleri degil, mo-
dadir egemen olan. Modaya itaatsizlik ile modaya uyanlar toplulugun-
dan diglanmak korkusu sarar tiim moda tapicilarini; kigisel duygu ve
diigiinceler bir tarafa birakilir ve tamamiyla husu igerisinde moda tan-
rilarinin iradesine teslim olunur. Dinler tarihgisi agisindan bir moda
tapicisinin davramglariyla metafizik bir tanrisal varlik tapicisinin dav-
ramglan arasinda temelde herhangi bir farklilik yoktur; zira kiginin ya-
saminda kutsalin olugsumu ve tezahiirii, kutsalin iradesine tazim ve
dogmatizm agisindan her iki davrams bigimi arasinda biiyiik paralel-
likler mevcuttur. Aym sekilde, antik donem Mezopotamya’sinin Istar
kiltii mabetlerinde tanrigay: tazim igin diizenlenen toplu ritiiellerde,
tanrigayl memnun etmek amacityla viicutlarim térene katilan Istar tapi-
cilarina sunan Istar rahibeleriyle, moda kiiltii gergevesinde diizenlenen
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defile ritiiellerinde moda tanrilarinin arzular1 dogrultusunda viicutlar-
n1 moda kiiltii tapicilarina comertge sergileyen mankenler (bir gesit
moda rahip ve rahibeleri) arasinda gergekte fazlaca bir farktan soz e-
dilemez.

Cesitli giiniimiiz topluluklarinca “olmazsa olmaz ilkeler” olarak
kabul edilen ideolojiler ve bunlara dayali paradigmalarla geleneksel ve
tarihsel nedenlerden kaynaklanan 6nder ve lider kiiltiiniin yol agtig
dogmatizm ile metafizik tann/tanrlar kiiltiine dayali dogmatizm ara-
sinda da herhangi bir temel fark yoktur. Zira her iki gelenekte de (yani
gerek metafizik tann kiiltlerinde gerekse iistiin gii¢ olarak algilanan
teorisyenler, ideologlar, lider ve 6nderler kiiltiinde) iistiin varliklar ola-
rak kabul edilen giigler insanlarin davraniglarina yon verir. Bu dog-
rultuda giiniimiizde ideolog, teorisyen, lider ve onder tapicilarinca iis-
tiin gii¢ olarak kabul edilen bu kigiler tabulastinlir, “dokunulmazlar”
statiisiine alinir. Kiilt tapicilarinca, yalmzca bu iistiin giiglerin iradele-
rine boyun egmek, onlara goniilden itaat etmek ve onlarin sadik birer
izleyicisi olmak dogru davrams tarzi olarak kabul edilir. Kiilte soyle
ya da boyle kars1 ¢ikmak, iistiin giigleri reddetmek ya da elestirmek ve
dokunulmazlara dokunmak, kiilt tapicilarinca affedilmez bir davrams
ya da dinsel bir ifadeyle kiifiir ve zindiklik olarak goriiliir. Ayn1 duru-
mu giiniimiiziin oldukga yaygin bir kiiltii olan “kutsal devlet” diigiin-
cesinde de gormek miimkiindiir. Kutsal devlet kiiltii miintesipleri i¢in
de her seye, kisinin yasamma egemen olan bir seydir kutsal devlet. In-
sanlar bunun igin vardirlar; o halde bunun igin yagamali ve gerekirse
bunun igin élmelidirler. Oyle ki kutsal devletin 4li menfaatleri karg:-
sinda kiginin higbir 6nemi yoktur. Hatta bazen, -tipki 6ncelikle kendi
yavrusunu yiyen devrimler gibi- kutsal devlet kendi tapicisinin varli-
gina kastedebilir. Bu kiiltiin egemen oldugu topluluklarda her sey (ba-
zen yolsuzluklar, cinayetler ve ahlaksizliklar bile) iistiin gii¢ olan kut-
sal devlet ve onun bekasi igin yapilir. Agik¢a anlasilacagi gibi kutsal
devlet kiiltiinde, bir kurum olan devletten 6te kutsal devlet denilen ku-
rumun geri planinda bulunan ve ona egemen olan giiglerdir asil iistiin
gii¢ olanlar. Dolayisiyla devletin menfaatleri ya da devletin bekasi ifa-
deleri, agikga silahi, paray: ve egemenligi elinde tutan bu iistiin giigle-
rin menfaatleri ve bekasiyla 6rtiigmektedir.

Goriildigii gibi, giiniimiiz sosyal yagaminda iistiin gii¢ olarak ka-
bul edilen lider, 6nder, ideolog ve kutsal devlet kiiltiiyle eski ve yeni
birgok toplulukta gériilen “kral-tann” ya da “kahraman-tanri” kiiltleri
arasmda higbir farklilik yoktur. Arada s6z konusu edilebilecek tek
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fark, kral-tann ya da kahraman-tann kiiltlerinde iistiin gii¢ olarak ka-
bul edilen kisi ve kurumlar metafizik tanrnsal varliklarla dogrudan i-
ligkili gériiliirken, s6z konusu olan giiniimiiz kiiltlerinde kisi yasamina
egemen olan iistiin giiglere bu niteligin genellikle dogrudan verilme-
mesidir. Ancak lider, 6nder ve kutsal devlet tapicilan her ne kadar
baglis1 olduklan iistiin giigleri dogrudan tannlikla 6zdeglestirmeseler
de kabul ettikleri iistiin giiglere yonelik tavirlaninda zimnen de olsa bu
irtibat1 kurarlar. Omegin; baglis1 olduklan lider ve énderlere iligkin
ifade edilen “emir sahiplerine kayitsiz gartsiz itaat” anlayis1 ya da on-
lara hitaben yapilan methiyelerde “bizi sen yarattin, var ettin”, “‘sana
tapariz” ve benzeri ifadeler, iistiin gii¢ olarak kabul edilen bu kisilerle
baglilan arasindaki bir teolojik iligkinin varligim géstermektedir.

Giiniimiiz insaninin yagaminda egemen olan iistiin giigler arasin-
da son bir émek olarak spor ve miizik fanatikligi iizerinde durmak ya-
rarli olacaktir. Metafizik tann/tanrilar diigiincesine sahip olsun ya da
olmasin, giiniimiiz insanin bir gogunun yagaminda spor ve sanatg1 fa-
natizmi 6nemli bir yer tutar. Insanlar spor dallari, sporcular ve miizik
sanatgilanyla kalkar oturur, onlan yagamlarinda merkez edinirler. Gii-
niimiiziin medyatik ifadesiyle, yiizlerce spor ve miizik “ilah1” ve “ila-
hesi”, insanlarin duygu ve diigiincelerine hilkmeder. Insanlar hayram
olduklan spor takimi, sporcu ya da sarkiciyla yatar kalkar, onlara gére
ve onlar gibi diigiiniip hareket etmeye, ilgili kigilerin tavir ve davra-
niglanm taklit etmeye galigirlar. Dolayisiyla spor ve miizik, giiniimiiz
insaninin yagamina egemen olan bir kiilt gériiniimiindedir. Hayram
oldugu bir garkiciy1 dinlerken kendinden gegen, ona biraz daha yakin
olabilmek, onunla bir an goz goze gelebilmek ya da ona bir kez doku-
nabilmek igin her seyi yapmayi géze alabilen bir fanatigin sergiledigi
tavir ve duygu yiikii ile kabul ettigi tanrisin1 memnun etmeyi ve ona
yakin olmayi hedefleyen ve huzur ve mutlulugu tannsina kullukta
bulan bir dindarin duygu ve tavirlan arasinda énemli bir fark yoktur.
Burada sz konusu olabilecek tek fark, istiin gii¢ olarak kabul edilen
giiglerin farkli olmasidir. Aym sekilde duygu alemine iistiin gii¢ olarak
egemen olan bir sarkiciy1 dinlerken viicudunu kesen ve bundan garip
bir haz duyan bir kiginin hareketiyle, kendisini tamamiyla tann ya da
tanrilarina adayan, onlar igin kanli kurban torenleri yapan ya da -antik
dénemde gesitli iskandinav halklan, Aztekler ve Harranilerde goriil-
diigii gibi- insan kurbam merasimleri diizenleyen kigilerin davramiglan
arasinda biiyiik bir benzerlik vardir. Benzer seyleri spor kiiltii tabiileri
i¢in de diigiinmek miimkiindiir.
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Goriildiigii gibi tarih boyunca, gegmiste oldugu gibi giiniimiizde
de insan yagaminda iistiin gii¢ ya da giiglerin tartigmasiz bir egemenli-
g1 s6z konusudur ve bunun gelecekte de boyle olmasi kagimilmaz go-
rimmektedir. Bu iistiin gii¢ ya da giigler, herhangi bir tann/tanrilar ya
da metafizik bir deger olabilecegi gibi geleneksel degerler, toplumsal
tabular, kisisel arzu ve ihtiraslar ve benzeri seyler de olabilir. Kigsi dav-
ramiglarini, yagaminda merkez aldig: bu iistiin gii¢ ya da giiglere gore
sekillendirmektedir. Yagsamma Tevhidi diigiince egemen olmayan in-
sanlar, geleneklerin, toplumun, gahsi hirs ve arzulanmn kendilerine
dayattig1 birden ¢ok, hatta bazen yiizlerce iistiin giice yagamlarinda yer
vermekte ve biitiin hayatlannm bu giicleri memnun etmek amaciyla
onlara kullukla gegirmektedirler. Bu noktada Islam, insanin yalmzca
Allah’1 iistiin gii¢ olarak kabullenmesi ve yasaminda Allah’tan bagka
giiglere yer vermemesi mesajiyla, insan yasaminda vazgegilmez bir
yer tutan iistiin giicii, bir tek kaynakta (Allah’ta) toplamakta ve boyle-
likle insam geleneklerin, toplumun ya da arzu ve ihtiraslarin iirettigi
iistiin giiclere tapinmaktan, bir bagka ifadeyle kula kulluktan kurtara-
rak, yasamim yalmzca Allah’in iradesine gére yonlendirmeye davet
etmektedir.

3- Askin Bir Varhiga inang Bir Ihtiyag mi?

Yukanda, inancin insan yagaminda 6énemli bir yer tuttugunu ve inanci
yalmizca metafizik ya da askin varliklarin var oldugunu kabullenmeyle
sinirlamanin dogru olmayacagin ifade etmigtik. Dolayisiyla inangsiz
bir insamin olmadiginin/olamayacagmin altim gizmek gerekir. Inang
insanin dogasmda var olan bir geydir. Ancak inanci, salt “tanr1 ya da
tanrisal varhklara iman” geklinde degerlendirmek dogru degildir. Zira,
dogaiistii agkin bir varhgn kabullenmeyi ifade eden bir iman
formiilasyonu, bir kredo kadar, onun varliginin reddedilmesine dayal
bir manifesto da bir inang ikraridir. Omegin; maddi alemin ve tecriibe
diinyasinin &tesinde bir seyin olmadigini, dolayisiyla metafizigin ve
metafizik varhklara inanmanin gereksizligini ifade eden ve yasami
buna gore sekillendirmenin geregini savunan bir materyalist, aslinda
kendine gére bir inang ikrarinda bulunmaktadir.

Inang sistemini, maddi alemin ve tecriibe diinyasmn otesinde
higbir geyin olmadigi temeli iizerine kuran insanlann sayisi, giinii-
miizde oldugu gibi gegmiste de her zaman kiigiik bir azinliktan 6teye
gitmemigtir. Yagamlannda, yukanda soziinii ettigimiz birgok iistiin
giice yer veriyor olmakla, diigiince ve davraniglarin1 bu iistiin giiglere
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gore yonlendirmekle birlikte, gegmigten giiniimiize tarih boyu insan-
lar, genellikle dogaiistii bir agkin varliga inanma temayiilii igerisinde
olmuglardir. Peki tarih boyunca insan neden kendi tecriibe diinyasinin
diginda olan agkin varlik ya da varliklara inanma, yagaminda bu inanca
yer verme ihtiyaci duymugtur? Neden ezici gogunlukla insanlar dii-
siince ve davranig bigimlerini belirleme konusunda yalmzca iginde ya-
sadiklan1 evren ve maddi unsurlarla kendilerini sinirlamamiglar, kendi
alemlerinin diginda olan gegitli iistiin varlik ve degerleri kabullenme
durumunda olmuglardir?

Insanin dogaiistii askin bir varliga/varliklara inancinin temelleri-
ni birkag maddede ele alabiliriz. Oncelikle insam yaratan Allah, onu
bagibog birakmamig, bir yandan ona verdigi akil ve duyularla onun
kendisini, gevresini ve kendini var edeni diigiiniip algilamasimi sagla-
maya ¢aligmig; diger taraftan da zaman zaman gonderdigi elgiler va-
sitastyla ona kendisiyle, alemle ve kendisinin digindaki ilahi alemle
ilgili bilgiler vermigtir. Dolayisiyla insanlar, tarihin her déneminde
kendilerine her geyin 6tesinde ve her seyden iistiin yiice bir varligin
mevcudiyetine dayali ilahi 6gretileri (Tevhidi) anlatan ve hatirlatan bir
ya da birden ¢ok uyanciyla bir arada yagamiglardir. Nitekim
Kur’an’da, higbir topluluga bir uyarici géndermedikge onlarin hesaba
¢ekilmeyecegini, dolayisiyla her topluluga mutlaka bir uyaricinin
gondenldigini vurgulayan ayet de bu gergegi ifade etmektedir. Ancak
insanlardan bir boliimii bu uyaricilar1 dikkate alip onlan izlerken, ge-
nellikle insanlar geleneklerin, toplumsal tabularin, gii¢ odaklarnin ve
¢ikar ve menfaatlerin dayatmasiyla bu uyaricilara olumsuz cevap ver-
miglerdir. Zaman zaman da insanlar bu uyanlan bir dénem igin ka-
bullenmigler, ancak ilerleyen siiregte gegitli nedenlerle zamanla bu 68-
retilerden bilingli ya da bilingsiz gekilde uzaklagnuglardir. Her ne ka-
dar insanlar, genellikle Tevhid akidesinin diginda bir yapilanma igeri-
sinde olmug olsalar da insanlarin Tevhid 6gretisinin iizerinde durdugu
“agkin varlik”, “6te diinya”, “ilahi alem” vb. hususlardan etkilenmig
olduklan da bir gergektir. Omegin insanlar, Tevhid akidesinin temeli-
ni olugturan “her geyi yaratan ve her seye hakim yiice Allah” fikrine
karg diialist, politeist, henoteist ya da panteist tanr diigiincelerine sa-
hip olmuglar, Tevhidi 6gretinin 1srarla iizerinde durdugu “bir tek yiice
agkin varligin (Allah’1n) hayatta iistiin gii¢ olarak kabul edilmesi” fik-
rine kargilik, ya nitelikleri ve giicii sinirlandirilmig bir yiice tann fikri-
ni yeglemigler ya da iginde yagadiklar1 gevrenin egemen giiglerini
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sembolize eden birgok metafizik agkin varlik kabul etme yoluna git-
miglerdir.

Insanin dogaiistii agkin varliga inangla iligkisinin bir bagka bo-
yutunu, insamn kendisini ve gevresini taniyip algilama gergevesindeki
ontolojik ve teleolojik meraklan olusturmaktadir. Iginde yagadig: ale-
mi tanima, kendisinin ve alemin nasil ve neden var oldugunu, var olu-
sun bir amacimn olup olmadigimi aragtirma 6teden beri insanin merak
konusu olmustur. Aym sekilde insan, gerek kendisinin gerekse etra-
findaki diger canlilarin dogum-6liim kuralina tabi olduklarim gézle-
mekte ve 6liim sonrasim merak etmektedir. Oliim nedir, 6liim sonras:
neyi ifade etmektedir, su ana kadar 6len ve hawralar yasayanlarin zih-
ninde siiregelen insanlar (atalar) su an nerededirler ve benzeri sorular,
tarih boyu insanin zihnini mesgul eden hususlar olmugtur. Insan, ken-
disi ve etrafindaki varliklarla ilgili tiim bu sorulara yalnizca iginde ya-
sadig1 maadi alem ve tecriibe diinyas: simirlarinda kalarak, daha dog-
rusu dogaiistii bir agkin varlik inancina miiracaat etmeksizin tatmin
edici cevaplar bulamamaktadir. En basitinden maddi alemin nasil var
oldugu sorusunu, diigiincelerini maddi alemle sinirlayarak cevapla-
makta aciz kalmaktadir. Bu da insanin zorunlu olarak bu alemin digin-
da olan agkin bir varhg kabullenmesini gerekli kilmaktadir. Zira on-
tolojik ve teleolojik meraklarim ve sorularim ancak bu yiice agkin
varligt hesaba katarak tatmin edici gekilde cevaplama imkani bulabil-
mektedir.

Diger taraftan insanin etik gereksinimleri de dogaiistii bir var-
likla ilighisinin bir diger boyutunu olugturmaktadir. Bilindigi gibi, in-
san1, gevresinde yer alan canli ve cansiz diger varliklardan ayiran 6-
nemli bir 6zelligi ahlaki bir varhik olmasidir. Hukuk ve ahlak kurallari,
insanin gerek kendisiyle ve diger insanlarla gerekse tabii gevresiyle
olan iligkilerini diizenlemektedir. Peki insan neden ahlakli olma ihti-
yacim hisseder; ya da insan1 ahlakli olmaya iten zorlayici sebep nedir?
Varhg yalmzca madde ile sinirlandiran, kendisini yaratan, kontrol e-
den ve hesaba gekecek olan yiice bir agkin varliga inanmayan bir kisi-
nin diger insanlara ve tabii ¢evreye karg: olan davraniglaninda kendisi-
ni serbest hissetmesi ve yalmzca kendi gikar ve menfaatlerini 6n plana
cikarmasi kadar dogal ne olabilir. Oysa yeryiiziinde diizen ve intiza-
min saglanmasi, adalet ve huzurun tesis edilmesi, gerek bireysel ge-
rekse toplumsal yagamin saghkl temellere oturtulmas: ve dogal ¢ev-
renin korunup gézetilmesi agisindan kigilerin, kendi gikar ve menfa-
atleri dogrultusundaki mutlak serbestlikten 6te ahlaki kurallarla yii-
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kiimlii olmalan sarttir. Iste bu noktada, tecriibe diinyasmin otesinde
her seyden iistiin, her seyi goren, bilen ve gozetleyen, davraniglarindan
dolay1 insam1 hesaba gekecek olan bir agkin varliga inang ahlakin tesis
edilmesi ve devaminda vazgegilmezdir.

Son olarak, insan yasadig1 ¢evrede zaman zaman birilerine si-
ginma, yardim dileme ya da yakarma duygulan tagiyan bir varliktr.
Her ne kadar akil ve yetenekleriyle yasadigi gevrede otoriter bir yapi
kurmug olsa da insan, siklikla kargilagtig1 sorunlarla acziyet igerisine
diiser; giiglii bir elin iginde bulundugu ¢aresizlik ortamindan kendisini
¢ekip ¢ikarmasini, himaye etmesini ister. Yaptig1 yanlighklar nede-
niyle i¢ine diistiigii vicdan azabini hafifletecek, pismanligin1 duyarak
kendisini affedecek bir giicii arzular. Insamin biitin bu duygulanm
yalmzca iginde bulundugu maddi alem gergevesinde kalarak tatmin
etmesi miimkiin degildir. Zira her insan yasaminda maddi higbir gii¢
ve kuvvetin gii¢ yetiremeyecegi, yardimci olamayacag olaylarla ya da
duygu yiikleriyle yiiz yiize gelebilir. Biitiin bu durumlar, iginde yasa-
dig1 maddi alem gibi sinirh olmayan bir iistiin giice, madde alemine,
duygu ve diigiincelere ve her geye egemen olan bir agkin varliga insa-
nin inanip yénelmesini zorunlu kilmaktadir. Nitekim Kur’an, Tevhide
inanmayan insanlardan bahsederken zaman zaman onlarin garesiz kal-
diklarinda Allah’a yénelip ondan yardim dilediklerine ancak feraha
¢iktiklarinda yeniden inkar ve girk ortammna dondiiklerine dikkat ge-
ker. Boylelikle Kur’an, inanan ya da inanmayan biitiin insanlarin, gii-
ciinde sinir olmayan yiice bir varligin himayesine siginmak ve onun
yardimim dilemek duygularim tasidigini vurgulamaktadir.

4- Kutsali, Bilinmeyeni ve Gelecegi Algilama/Anlat-
ma Bigimi Olarak Mitoslar

mltosu.n (mltm) ne oldugu ve bunun efsane masal , hikaye,. klssa ve
tarihsel gerg:ek olaydan farki, 6teden beri din bilimcileri, etnologlar
antropologlar, sosyologlar ve benzeri gesitli bilim adamlarinin iizerin-
de durduklan bir konu olagelmistir. Farkh bakis agilanna gore mito-
sun tanim1 yapilmakla birlikte genellikle onun dort dortliik bir tanimi-
n1 yapmanin zorlugu hemen herkes tarafindan ifade edilmektedir. Bel-
ki bu. durum, mitoslarin algilanigi, anlatilisi ve bireysel ve toplumsal
yapidaki fonksiyonu agisindan toplumdan topluma farkli tezahiirlerin
s6z konusu olmasindandir. Ya da, Malinowski’nin de igaret ettigi gibi,
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toplumsal yapi, inang ve ritiiellerin, gézlem ve ilk elden kaynaklara
inmeksizin “masabagi bilim adamlan” tarafindan yorumlanmaya ¢ali-
silmasindandir.

Mitosun ne oldugunu ifade etmeye ¢alisan akimlar kendi genel
temayiillerini bu tammlarda yansitmiglardir. Omegin; Alman “Doga
Mitoloji” ekolii¥mitosun doga olaylarmn alegorik anlatim oldugunu
ifade ederken, “Tarihsel” ekol -tzellikle de Andrew Lang<jguitosun
tarihsel olaylara iliskin amlarm kutsal anlatist oldugunu sdylemekte-
dir. Psikanalist ekol 1segmitosun giindiiz_goriilmekte_olan_dislerden
baska bir sey olmadigim belirtmektedir. Ote yandan alinowsky gibi
antropologlar, onun¥ftoplumsal gereksinimlere ve isteklere dayali, da-
has1 pratik gereksinimlere yardim_cden, dinsel gereksinimleri ve ah-
laksal 6zlemlenn derinden doyurmaya yonelik eski bir gergekligin ye-
niden anlatilmasr” oldugunu vurgulamaktadirlar.’ Son olarak Eliade,
‘Malinowski’yé paralel olarakdmitosun, mitolojik zamanda olmus bit-
mis bir olay: anlatmakta olan “kutsal bir dykii” oldugunu ifade eder.’

Mitosun ne olduguna iligkin tiim bu farkli bakis agilar1 bir tarafa,
mitolojinin (mitos-bilim) ilgi alanina gireggmitoslarm yapisinda gorii-
Jen iig temel 6zellik dikkati cekmekteﬂlmut_sgh,
metafizik alemi anlamaya/algilamaya_ygneliktir. Insanlar mitoslarla,
tecriibe diinyasina egemen olmakla birlikte onun diginda olan kutsalla-
11, tannisal varliklari, varligi kabullenilen ruh, hayalet ve benzeri doga-
ustii varliklari, metafizik yapidaki gegitli iistiin deger ve ilkeleri, ilahi
alem ya da alemleri algilamaya yonelik temayiillerini ifade ederler.

lilann tanrilar panteonuna iliskin tasavvurlan iglenir. Tanrilar nasil var
olmuslardir, nasil ve nerede yasarlar,. birbirleriyle iliskileri nelerdir,
dogal aleme ve insanlara yaklagimlanyla agk, savas ve barig-yagantila-
nnasildir; igte mitoslar tiim bu konularda Eski Yunanlhilar ve Romali-
larin anlayiglarim yansitir. Siiphesiz bu mitoslarda, tannlarla birlikte
yar tanrisal varlklar, tanrisalligin alameti olarak gérillen gii¢ ve kuv-

5 Bkz Malinowski, B., [lkel Toplum, gev. H. Portakal, Oteki Yayinevi Ankara
(1998), ss5.98-101, 103.

¢ Eliade, M., Mitlerin Ozellikleri, gev. S. Rifat, Simavi Yayinlan Istanbul (1993),
s.13. Ayrica Eliade mitosun kutsal: ifsa edici ve kutsalin yerytiziine dramatik i-
nigini taninlayici oldugunu da ifade etmektedir. Bkz. Ayni yazar, The Sacred
and the Profane, tr. by W.R. Trask, Harcourt Brace & World, New York (1959),
8s.96-97. Mitosun bir diger degisik taumu igin bkz. Hooke, S.H., Middle Eastern
Mythology, Penguin Books Harmondsworth (1963), s.11.
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vet sahibi kahramanlar, savasgilar, tecriibe aleminden ayrilarak meta-
fizik alemde yerlesmis oldugu diigiinillen ata ruhlari, hayaletler ve
benzeri varhiklar da betimlenmekte, bunlara iligkin inang ve diigiince-
ler ifade edilmektedir. Bu yo6niiyle mitoslar hitap ettigi kitleye tanrilar
ve yar1 tannsal varliklara iligkin kutsal bir tarih sunmakta, metafizik
aleme iligkin sirlan ifsa edici bir gérev iistlenmektedir. 7

ikinci olarak mitoslar, kisinin gevresini tammasina, maddi alemi
ve gunluk yasantlmlzda cereyail eden olaylan algllaylp p bunlann men-
seml neden ve nasilhgim bllmesme yoneliktir. Giincel yagantisinda
insan birgok olayla yiiz yiize yagar. Dogum, olim, hastalik, iyilik,
kétiiliik ve benzeri durumlar insanin efrafinda yaganan giincel hadise-
lerdir. Ayrica gesitli dogal olaylar insanun giinliik yagantisinda énemli
bir yer tutmaktadir. Iste insan, kars1 karsiya kaldigi durumlan, dogal
olaylar1 ve bunlarin sebeplerini mitoslarla ifade etmeye galigmakta,
boylelikle iginde yasadig1 gevreye iligkin bilinmeyeni izah etme yolu-
na gitmektedir. Bu ¢ergevede mitoslar, insanin tecriibe ettigi gegitli
dogal olaylarin prototipinin metafizik alemde mevcut oldugunu ifade
ederek metafizik alemle maddi alem arasinda bir irtibat kurmaktadir.
0rneg1> gesitli mitoslarda yagmurun yagmasi, tanrilar panteonundaki
kavga ve (;,eklsmeler nedeniyle sevdigi yeryiizii tanrigasindan ayrilmak
zorunda kalan gokyiizii tannisimin aglamasiyla; gok giirlemesi, simgek
ve yildinm gesitli tanrilarm 6fkesiyle; ilkbahar ve sonbahar, tannlar
aleminde bitki tanrisinin éldiiriiliip tekrar d1r11t111$1y1e kuraklik ve
bolluk tanrisal alemdeki kavga, ¢ekisme, savas ve barig ortamiyla ilig-
kili goriilmektedir. Aym sekilde yeryiiziinde insanin kars: karsiya kal-
dig1 kavga, ofke, intikam, ask, ihtiras, merhamet, sevgi ve benzeri
biitiin nitelikler, tanrsal varhklann metafizik alemdeki gesitli davra-
miglanyla izah edilmeye ¢aligilmaktadir.

Mitoslarin iigiincii temel 6zelligi insanin gesitli beklentilerine,
istek ve arzularina cevap vermesi, bunlar1 tatmin edici bir nitelik tag:-
‘masidir. Bu yéniiyle mitoslar bir taraftan insanlann giincel yasantila-
‘nindaki davrams bigimlerini, geleneksel degerlerini, ritiiellerini ve sos-
yal yapilanmalarin1 hakli gerekgelere oturtma gérevini iistlenirken, di-
ger taraftan kiginin 6liimsiizliik, kétiliigin son bulmasi, mutlak huzur,
barig ve refahin saglanmasi gibi arzu ve istenglerinin ifade edilmesini
saglar. Omegin Eski Mezopotamya mitolojisinde, yeni yil festivalin-
den (AKitu) kurban torenlerine kadar Asur ve Babillilerin biitiin

" Eliade, The Sacred and the Profane, 5.95.
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ritiiellerinin prototipini bulmak miimkiindiir. Aynu sekilde antik do-
nemde gesitli toplumlarda uygulanan insan kurbam torenlerinin mo-
delini Babil’den Misir’a birgok bolgeye ait yaratilig destanlannda an-
latilan, tann tanr1 ya da tanrigalann insanlarmn yeya bitkilerin olugmas: igin
kendllerlmn_ kurban__ediliglerine .raz1 olmalari mitosunda. bulmak
mumkundm dY ine bir bqgka Ortadogu dinsel gelenegl olan Yahudi-

likteki Sabat ya \ da Y Yedinci Giin (Cumartem) dinlenmesinin prototipi,

ala gunlﬁk bir sirede alemi diizenleyerek yorulan tannnin_yedinci
ginde dmlenme51 mltosunda yer alir._Eski Mezopotamya mitoslarin-
da; toplumsal yapida gozlemlenen kraliyet hanedani, soylular, giiglii-
ler, zenginler, siradan vatandaglar, kéle ve esirler hiyerargisinin mo-
dellerini gor ek de miimkiindiir. Mitoslarda dile getirilen tanrilar
panteonunda yer alan bir- iistiin tanr1 ve bunun yaninda (daha alt di-
zeylerde) yer alan tanrilar, yari tanrisal varliklar, diigman tanrisal
giicler (demonlar, ifritler, lilitler) ve bunlar arasindaki iligkiler, top-
Wﬂ@_huerm _yapimn ve bu yapidaki gesith
gii¢ ve siniflarin birbiriyle iligkisinin yansimasidir. Hatta mitoslarda
goriilen, zaman zaman viice tanrinin yer degistirmesi (6megin Eski
Mezopotamya’da bazen Marduk’un, bazen Asur’un bazen de Sin’in
tanrilar panteonunun egemen giicii olarak kargirniza ¢ikmast) motifi de
toplumsal yapiya egemen olan hanedanlarin zaman zaman yer degis-
mesinin modeli olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Mitoslarda toplu daki bu_hiyerarsik yapimn mengeine_iligskin
bilgi bulmak»da ~miimkiindir. ,Orneﬁg Hint yaratilis mitolojisinde,
Hmdlstan n_kast s1stem1mn_kokem_uzermde durulur. Buna gore, ra-
hlpler ve bxlgmle 1 grubundan olusan Brahmana kasti tanr1 Brahma’nin
“bagmdan, prensler ve savageilardan olugan Kshatria kasta Brahma’min
Mml, tiiccarlar ve zcngmlerden olugan Vaisya kast tanrimin
'govdesmden ve son olarak halkm geri kalamm temsil eden. glftg;ller ve
scilerden. olusan Sudra kasti ise tanrimn ‘ayaklanndan_yaratilmigtir.
Yine Japonya’dan Eski Misir’a ve iran’a kadar birgok gelenege ait
mitoslarda kraliyet hanedaninin tanrilarin soyundan geldigi vurgulan-
makta ve dolayisiyla bunlarin ellerinde bulundurdu lan egemenlik
yetkisinin dogaiistii alemde belirlenen bir yetki oldugu vurgulanmak-
tadir. Biitiin bu mitoslarla insanlar giincel davramiglarinin, gelenekleri-
nin ve ritiiellerinin prototipleri ya da ilk 6rneklerinin metafizik alemde
mevcut oldugunu, dolayisiyla yaptiklar1 davramglarimn ve olugtur-

®  Bkz. Aym yazar, The Forge and the Crucible, tr. by S. Corrin, The University

of Chicago Press, Chicago (1956), ss.32-33.
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duklan sosyal yapilann hakh gerekgelere dayandigimi ifade ederler.
Bir bagka ifadeyle, dogaiistii varliklar iizerine kurgulanan mitoslar in-
sanlarin giincel yagamina modeller igermekte ve boylelikle insanlarin
yasam bigimleri igin gerekli legal zemini olugturmaktadirlar.

Yine insanlar,. oliimsiizlik, mutlak gic, kuvvet.ve giizellik gibi
idealize ettikleri niteliklerle, mutlak bangs ve huzurun saglanmasi, ah-
laki ve dogal kotiliklerin tamamiyla yok edlln;esnl_ﬁbl gelecege yo-
mgnglenm de mitoslarda ifade ederler, Qregindyeryiiziinin he-
“men her yoresine ait mitoslarda goriilen ve yERm gelecekte gercek-
lesmesi beklenen “altn_gap”, “binyilik donem_(Millenarianizm)”,
“Mehd1 g,__daJMg‘i&g;M _(Kiliazm)” ile ilgili tasavvurlarda, in-
sa zlémle bekleyip arzuladiklan mutlak saadet ve refah ile ah-
laki ve tabii kotiiliklerin yok olmas istegi dile getirilir.

g;){ Bilim adamlarinca_mitoslar muhtevalanina gore gesitli tasniflere
tabi. um@argan koken mitoslan bir yandan alemin, insanin,
hatta tannlarin_menseini ve varolusunu (kozmogoni, antrgpogoni ve
teogomyl) konu alirken d,;g,e,r_,tanaﬂan bir kisi, grup, toplum, gelenek,

1sim -ya da_. _nesnenin_mengseine. iliskin agiklama getirmeyi hedefler.
Gelecege iligkin mltoslar 1se gelecekte vuku bulacagl diigiiniilen olay-
larla 11g111d 9: ine ritiiel mitoslani, cesitli ayin ve térenlerin_dogaiistii
ilk 6mekleri iizerinde dururken do __gum-olum mitoslar: tabiatin ve in-
‘sanin yasam ve. olumune iligkin ‘tasavvurlan konu edmmektedu' Bun-
“lardan baskafjemglgiww %lg;amwﬂgg@u,@t mitoslar.
_gibi mitos gesitlerinden de bahsetmek miimkiindir.

Bir biitiin olarak ele aldlglmlzda mitoslarin, dogaiistii olana,
gecmise, gelecege ve yasanmakta olana yonelik saglam bir bilgi sahibi
olmayan insanin (cahiliye insanimn), kendi inanglarini, ritiiellerini ve
gelenegini hakh gikarma, toplumsal yapiyr giivence altina alma ve
ozlem ve istenglerini dile getirme dogrultusunda kurguladigi yaygin
kanaatlardan olustugunu goriiriiz.

Genellikle, mitolojinin eski donemlere (Eski Roma, Yunan, Me-
zopotamya, Misir, Anadolu vb.) ait geleneklerin mitoslarini-konu al-
dig1 diigiiniiliir. Bu ¢ergevede mitoslar denildiginde aklimiza 6ncelikle
eski topluluklar, iptidai kiiltiirler gelmektedir. Ancak, mitoslan yalniz-
ca eski dénemlere ve iptidai kiiltiirlere hasretmek ve giiniimiiz insanint
bunun diginda tutmak dogru mu? Mitoslar yalnizca gegmis dénemler-
de kurgulanmig ve nesilden nesle aktarilarak giiniimiize kadar gelmig
olan eski kiiltiirlere ait bir miras midir; modem insan tarafindan iireti-
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len kéken mitoslari, gelecek dénem mitoslari, kahraman mitoslar1 ve
benzeri mitoslara ait giincel rmekler yok mu?

Doprusu, giiniimiiz insaminin bireysel ve sosyal yapisi, duygn ve
dusuncelerl hobileri, fobileri, arzu ve istekleri incelendiginde mitosun
yalmzca geemis donem iptidai kiiltiirlerine ait olmadig, giiniimiiz in-
“sanimin da hemen her tiirden birgok mitos iirettigi ve bunlar: yasattigi
anlagilir. Eliade, Mitlerin Ozellikleri baglikl1 galiymasinda bunlara ge-

“sitli 6rekler verlr @@) Romen aydmlarmm 18 ve 19. yiizyil-

‘bundan bir _gc_)plumsal asalgtlgyx glka,rmalarm__l__ modem b1r koken mi-
‘tosu olarak degerlendirmektedir. Zira iptidai insanin mitoslarinda ken-
di sc soyunu, ailesini, efendisini, krahm ya da iginde yasadig: iilkesini
veya gegimini sagladlgl nehri, denizi, toprag tanriya, tannsal varlikla-
ra ya da tanrisal aleme dayandirmasi ve béylelikle kutsiyet, asalet ve
yiicelik agisindan bizzat kendisine ya da kendisine ait olana bir pay
¢ikarmasiyla, giiniimiiz insaninin kéken olarak kendisini iistiinliigiin,
asaletin ya da gii¢ ve kuvvetin Olgiisii olarak kabul edilen bir soya ve-
ya bir bolgeye dayandirmasi, aslinda ayni1 mitos ¢esidinin (kéken mi-
tosunun) farkh ifade bigimlerini olusturmaktadir. Eliade’nin Romenler
ve Macarlara iligkin verdigi 6rmeklere biz kendi toplumumuzdan da bir
ilave yapabilirizg®Y aklagik olarak son bir-birbuguk yiizyildan beri Tiir--
kiye’de toplumu yénlendirme diizeyinde olan siyasetgi, diigiiniir, yazar
ve ¢izerlerin 1srarla 6lgii olarak Batiy1 (genelde Avrupa’y1) referans
gostermeleri, her ne kadar cografi olarak biiyiik oranda Asya’da yer
alsa da Tirkiye’nin aslinda bir Avrupa iilkesi Tiirklerin de Avrupal
olduklarim1 vurgulamalan, dolayisiyla Batili gibi davranma ve diigiin-
menin, Batili gibi giyinmenin yayginlagmasi i¢in toplumu yénlendir-
meye galigmalari (hatta bazen buna zorlamalari) bir koken mitosundan
(Batili olma mitosundan) baska bir sey degildir.

Yine iginde yasadigimiz toplumda, basta tasavvuf gevreleri ol-
mak tizere gesitli kigilerin ve ailelerin soylarim Hz. Muhammed, Hz.
Ali ya da diger baz1 Islam biiyiiklerine dayandirma iddiasim 1srarla
dile getirdikleri ve iddia edilen soy baginin arkasina siginarak toplum-
da bir karizma olusturmaya, prestij saglamaya ve sosyal ve ekonomik
¢ikarlar elde etmeye galigtiklar1 bilinmektedir.

Soylu olma mitosuna, giiniimiizdeki irk¢1 gevrelerin kendi irkla-
nin asalet ve soylulukla 6zdeglestirmelerini, sosyete ve egraf takimin-

Bkz. Aym yazar, Mitlerin Ozellikleri, ss.167vd.
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dan ¢evrelerin (ve bunlara Ozenti igerisinde olan kesimlerin) kendi ai-
lelerinin kokliiliigii, asaleti ve soyluluguyla éviinmelerini, siirekli bu-
nu vurgulamalarini, bu iddialarim desteklemek ig¢in zaman zaman ta-
rihsel baz1 argiimanlar ileri siirmelerini ve sosyal yagamlarint bu iddi-
alan dogrultusunda siirdiirmelerini de 6rmek olarak verebiliriz.

Yine gpti em m’sggmjl,kahmman, fistiin_insan lLda yart-

mitoslar1 arasindaki paralelhk dikkat Qek1c1d1r “Antik doneme ait c;e—
sith ~ Ortadogu mitoslaninda, Yunan kahramanlan Herkiil, Asil
(Achilles), Perseus, Jason, Eski Mezopotamya yar1 tanrisal kahra-
manlar1 Gilgamis ve Enkidu, Ibrani kahraman Samson ve benzeri ge-
sitli kahramanlarin hayat hikayeleri anlatihr.”® Bu mitoslarla insanlar,
arzuladiklan giig, kuvvet, giizellik, 6liimsiizliikk ve benzeri iistiin nite-
likleri ifade etmektedirler. Zira iistiin niteliklere sahip olma ya da iis-
tiin insan olma tarih boyu insanin bir diigii, bir 6zlemi olagelmis ve
insan bu 6zlemini mitoslarda iistiin insan, kahraman insan tiplemele-
r1y1e ifade etmistir. Bu iistiin insan niteliklerine sahip olma giiniimiiz
insaninin da diigiidiir € ___dq hin vurguladig: gibi, Superman, He-man,
Batman ve benzen.giiniimiiz ¢gizgi-roman ve film kahramanlari- bize,
antik dénem-mitoeslarina. 6zgii_kahramanlarin modem varyasyonlarini
.sunmaktadirlar. Ayrica gesitli bilimkurgu roman ve filmlerde dile geti-
rilen éliimsiizliik niteligine sahip insan, robot-insan, ya da fabrikalarda
iiretilen insan tipleri giiniimiiz kahraman mitoslarinin bag aktérlerini
olusturmaktadirlar. Bundan bagka, kitlelerin zihinlerine kazinmaya
caligilan iistiin (hatta insaniistii) niteliklere sahip liderler, énderler ya
da ulusal kurtaricilar kiiltine dayali kahraman mitoslar1 da iptidai
kiiltiirlerin kahraman tiplerinin giiniimiizdeki bir bagka varyantim o-
lusturmaktadir. Kapitalizmin temel tasi olan sermayeye sahip olma,
firsatgilik ve girigimcilik agisindan ideal bir zengin, bir sermaye kah-
ramam ola ak toplumca (ya da giiniimiiziin egemen giiglerinden med-
ya tarafindan) yiiceltilen sermaye sahiplerinin zengin oluglari, kigisel
yagamlari, aile yapilar1 ve benzeri konularda kurgulanan hikayeler de
giiniimiize 6zgii bir bagka kahraman mitosunu teskil etmektedir. Biitiin
bu giiniimiiz kahraman mitoslarinda, mitoslarin temel karakteristikle-
rinden kutsallik, insanlarin giinliik yasantis1 igin model (prototip) olma

' Benzeri kahraman kiltlerine diinyanin hemen her yéresine ait mitoslarda yer
verilmektedir. Omegin Hint destanlanndaki kahraman Rama, Irlanda mitoloji-
sindeki kahraman Fionn, Afrika mitolojisindeki kahramanlar Anansi ve
Chwezi ile Galler mitolojisindeki kahraman Bran buna érnek verilebilir.
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ve tecriibe diinyasinin otesinde (dogaiistii) bir karaktere sahip olma
ozelliklerine dogrudan’ya da dolaylh sekilde rastlanir. Omegin yagadi-
gimiz toplumda zenginlik mitoslarina iligkin karsilastigimiz émekler
olduk¢a dikkat gekicidir. Zengin ve zenginlik denildigi anda hemen
herkesin ilk anda aklina gelen birkag isimle ilgili olarak anlatilan hi-
kayelere dikkat etinek bizi oldukga ilging durumlarla karg:1 kargiya bi-
rakmaktadir. Gergekte sirtin1 siyasal giiglere dayayarak, devletgiligin
rant1 sayesinde kisa zamanda zengin olmus olan ve zenginligini hala
geleneksel yollarla (tegvikler, krediler, devlet ihaleleri vb.) artirmaya
caligan bu kigiler hakkinda, mitolojik 6gelerle dolu birgok hikayenin
(6megin egek sirtinda sucuk satarak ya da simit satarak bu sermayeyi
elde ettikleri gibi) kurgulanmis oldugu bilinmektedir. Bu kisiler ve ya-
samlari, zenginlik hayaliyle yagayan insanlarin 6niine birer model
(prototip) olarak sunulmaktadirlar.

Giiniimiiz kahraman mitoslarinin en garpic1 6rneklerini ise in-
sanlarm yagaminda birer iistiin gii¢ haline getirilen gesitli ulusal kurta-
nailar, derebeylerl diktatorler, cemaat liderleri ve seyhlerle ilgili_iire-
tileni mitolojik- karakterh hlkayelerde bulmaktaylz Ulusal kurtaricilar
ve diktatorlerin insaniistii niteliklerle miicehhez olaganiistii hayat hi-
kayelerini konu alan anlatilarin, Eski Yunan ya da Misir’da tannsal ya
da yari tanrisal varliklarin hayat hikayelerini anlatan mitoslardan kalir
bir tarafi yoktur. Aym sekilde ¢esitli cemaat liderleri, efendiler,
hocaefendiler ya da seyhlerle ilgili olarak giiniimiizde anlatilan kissa
ve hikayeler de modern donemde kurgulanan mitos dmeklerini olug-
turmaktadir. Anlatilan hikayelerde, tipki iptidai kiiltiirlere iligkin yar1
tanrisal varliklar ya da kahramanlar gibi, bu kigiler de insaniistii nite-
likler tagimakta, olaganiistii birtakim davramglar sergilemektedirler.
Hatta onlarin giinliik yasamlarinda takindiklar1 (ve dogru ya da Islami
olup olmadif1 tarigmaya agik olan) bazi tavirlarla davraniglarindaki
hakliliklari, tagidiklan iddia edilen bu insaniistii nitelikleri ve olaga-
niistiiliikleri ileri siiriilerek kanitlanmaya galigilmaktadir. Omegin an-
latilan hikayelerde, bazilar1 gegmige ya da gelecege iligkin tasarruflar-
da bulunurken veya insanlarin kalplerini diigiincelerini bilip bunlan
yonlendirirken, bazilar1 aym anda birgok yerde hazir olup ¢esitli ko-
nularda tasarrufta bulunmakta ya da gegitli konular1 danigmak, miiza-
kere etmek iizere Peygamber de dahil birgok tarihsel sahsiyetle mane-
vi goriigmeler yapmaktadirlar. Onlara iligkin anlatilan bu hikayelerde
(va da giincel mitoslarda) onlarin olaganiistii birtakim yetilere sahip
olduklannin alt1 ¢izilmeye ¢aligilmaktadir. Biitiin bu hikayelerle gii-
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niimiizden binlerce yil énceki donemlere ait mitoslar arasinda dikkat
cekici paralellikler bulunmaktadir. Omegin, bazi giiniimiiz cemaat li-
derlerine iligkin kurgulanan mitolojik karakterli tasavvurlarla Eski
Yunan mitolojisindeki Iatromantislere iliskin mitoslar arasmdaki ben-
zerlik dikkat ¢ekicidir. Giiniimiizde cemaat liderinin cemaat igerisin-
deki karizmasinin ve yonlendiriciliginin korunup giivence altina alin-
masi1 ve onun dogrulugu ya da Islamiligi tartiymaya agik olan baz ta-
vir ve davramglarimn tartigilmasimn 6nlenmesi amaciyla, cemaat lide-
rinin siklikla Peygamberi, sahabeyi ya da toplumda karizmas: olan di-
ger baz1 sahislar1 riiyasinda gérdiigii ya da bunlarla manevi iletigim
kurdugu ve yaptig1 tim davramg ve tavirlanni bunlara kontrol ettirdigi
iddias1 cemaat arasinda yayilmakta ve bununla “o yapiyorsa bir hik-
meti vardir” kanaat1 giiglendirilmeye calisilmaktadir. Aym sekilde Es-
ki Yunan mitolojisindeki heklm-rahlpler olan Iatromantlsler de sik-
likla ilahi alemlere manevi seyahatlerde bulunarak kendilerinin ya da
bagkalarinin tavir ve davramglann: ilgilendiren yeryiiziindeki gesitli
olaylar1 tannsal varhklarla miizakere etmekte ve gelecekte nasil
davramlmasi konusunda tannsal varliklardan bilgi almaktadirlar.

Modem insanin zihninde gelecege iliskin antik dénem mitoslan-
n1 andiran mitolojik diigiince kaliplarmna da rastlanmaktadir. Yahudilik
ve Hiristiyanliktan Eski fran ve Mez'opotamya geleneklerine kadar
birgok gelenekte goériilen Millenarianizm, Kiliazm ya da altm Qag di-
siincesine benzer diigiinceler, farkl: sekillerde de olsa giiniimiiz insam-
nin gelecek diigiinii olusturmaktadir. Eliade’nin belirttigi gibi, Marxist
komiinizmin gelecekteki simfsiz komiin toplum dusunces1 b1r cesit al-
tln Qag ya da binyilcilik diigiincesine tekabul etmektedlr Ymc,_gu

gelecepi’ Ugrénmﬁk ve gelecekteki miimkiin olan kétii veya talihsiz o-
laylan_simdiden degnshfe?ek gelecegi yaratmak, iptidai kiiltiirlerde
Kader Tabletleri’ni elinde bulundurarak insanlann gelecegini behrle-
yen tannsal ya da yan tannsal varliklara iligkin mitoslarin modern bi-
rer varyasyonunu sunmaktadir_bize. Benzer durumu gegmise gidise

iligkin bilimkurgu romanlarda da gérmek miimkiindiir.

Bundan bagka giiniimiizde birgok insanin-yasaminda énemli bir
_yer tufal Tal,_tarol, biyi, sihir, ugwr, cincilik, ruhguluk ve benzeri

' Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s.169. Giiniimiiz Thirkiye'sinde, her se¢im dénemi
partilerin segmenlere -kendileri igbagina geldikleri takdirde- gelecekte her ge-
yin sitliman olacagina ytnelik vaatlerde bulunarak, onlara bir gegit altin ¢ag
vaadetmelerini de buna érnek olarak vermek miimkiindiir.
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e iligkili olarak kurgulanan birgok modern mitostan da-bahse-
%]Iebﬂlr megin geslth kigilerin tavir ve davraniglarina yon veren u-
gur mmanciyla ilgili diigiinceler oldukga dikkat ¢ekicidir. Hemen her
kesimden kiginin ugur objesi olarak kabul ettigi gesitli nesneler (tav-
san kuyrugu ya da ayag , eski bir kalem , silgi, kalemtrag, bir oyuncak
ve benzeri psikolojik obje olarak kabul edilen herhangi bir ara¢ gereg)
veya bazi sayilar ya da harflerle iligkili olarak anlatilan ve bunlan
kullanip kullanmama, tagiylp tagimama durumlaninda baga gelen ola-
ganiistii halleri konu alan hikayeler tam anlam yla birer mitos karakte-
ri tagir. Bu tiir mitoslarda, insanlarin basina gelen bir olumsuz olayn
nedeni ugur objesinin taginmamasina ya da yaganan 6nemli bir hadise
ugur objesine baglanmakta ve anlatilan bu mitoslar ugur kiiltiine ya-
saminda yer veren diger kisilerin yagamlarinda kargilagacaklar: olaylar
igin birer prototip olarak sunulmaktadir. Ugur objesi gergevesinde
kurgulanan bu mitoslarla, iptidai kiiltiirlerde kiilt objesi ya da mmska,
fetis, amulet veya tilsim nesnesi olarak kullanilan kutsal nesnelerle il-
gili (bunlarn kékeni ve iglevi hakkinda) anlatilan mitolojik hikayeler
arasinda fazla bir fark yoktur,

Gunumuzde iiretilen modern mitoslara son bir_6rmek olarak ge-

anlatllan hlkayelerden bahsedebllmz,_@ggplu_nun hemeILher tarafin-
‘da ng]lgg kutsal saydifi-gesmeler; goller, akarsular, agaglar, kayalar,
taglar, yatirlar ve buralarda bulunan hayvanlar veya bitkiler vardir. Bu
‘yerler, kutsiyetinin yam sira ilgili yore halkina ekonomik gikar sagla-
masi agisindan da dikkat gekici bir fonksiyona sahiptir. Bu kutsal yo-
reler ve buralarda bulunan kutsal seylere iligkin anlatilan giincel hika-
jeler bize giiniimiiz mitoslanmn ilging érneklerini sunmaktadlrm

i gli\ kutsal bu- ‘akarsu veya golde. bulunan Ve yenmesi- yasak olan ba-

"'mac1y1a glzhce yakalayan klsllenn kar§1la§t1klan bahklarm tavada
dile gelerek konugmasi, baliklan yemeye galigan kisilerin garpilmas
gibi olaylara iligkin anlatilar ilgingtir. Giiniimiizde yasandig: ileri sii-
riilen bu olaylarla antik dénem mitolojilerinde tanrilann kutsal sigirla-
rmn1, elmalarni, élimsiizliik iksirlerini ve benzeri seyleri ¢alan kisile-
rin baglarina gelen hadiseleri konu alan anlatilar genel yap itibaniyla
aym temay islemektedir. Benzer mitoslari, kutsal sulardan igen ya da
kutsal mekanlarda bir miiddet zaman gegiren kisilerin yasadiklan o-
laylara (6rnegin kutsal- sudan igen-lasir kadmlann gocuklarinin olmast,
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‘evlenemeyenlerin koca bulmasi, isleri kotii olan kisilerin. islerinin dii-
zelmesi gibi olaylara) iligkin anlatilarda da gérmek miimkiindiir.
Goriildiigii gibi kutsalin, bilinmeyenin ve istenglerin bir ifadesi
olan ve yasayan insanin tavir ve davranmiglari igin birer model olma
konumunu iistlenen mitoslar, gegmigste oldugu gibi giiniimiizde de in-
sanlann yagsaminda 6nemli bir yer tutmaktadir. Gerek dogaiistiine ve
tecriibe diinyasina iligkin yaklagimlarinda, gerekse toplumsal ve dogal
¢evresiyle olan iligkilerinde dogru bilgi kaynaklanna dayanmayan in-
sanin gelecekteki yasamina da mitoslanin y6n verecegi kaginilmazdir.

5- inanca Yénelig: Giiniimiz Realitesi

Gerek iginde yagadigimiz cografyada gerekse tiim diinyada insanlarin
basta Islam olmak iizere gesitli inang sistemlerine diine nazaran daha
fazla yéneldikleri, bu dogrultuda kendilerini ve iligkide olduklar1 ¢ev-
reyi sorguladiklan bir gergektir. Ozellikle uzun bir tarihi siireg igeri-
sinde Islamla hagir nesir olmug olan Ortadogu ve On Asya iilkelerinde
bu yonelisi daha belirgin bir sekilde gérmek miimkiindiir. 20. yiizyil
ortalarina kadar, bagta Bat1 iilkeleri olmak iizere diinyanin birgok yo-
resinde egemenlik kurmus olan materyalist ve mantikg1 pozitivist ba-
kis agisinin altin gagim1 kapatmig olmasi ve sarsilmaz gériinen mater-
yalist teorilerin bilim diinyasinda birer birer alagagi edilmesi, biitiin
diinyada insanlarin, metafizik degerlere yer veren inang sistemlerine
yoneliglerini hizlandirmig ve bilinen belli bash inang sistemleri yam
sira mantar gibi gogalan birgok yeni inang sistemi insanlarin yagamin-
da 6nemli bir yer tutmaya baglaimgtir. Siiphesiz bu yoneliste insanli-
gin karg1 kargiya kaldig: bag déndiiriicii modernizmin getirdigi gesitli
sorunlardan (ailesel sorunlar, yalmzlik, huzursuzluk vb.) kagigmn da
6nemli bir rolii oldugu sdylenebilir.

Iginde yasadigimiz toplumda bu déniigiimii daha bir belirgin
gormek miimkiindiir. Genelde diinyadaki 6zelde ise Ortadogu’daki
gelismelere paralel olarak Tiirkiye’de son 30 yildir islam ve Islami
diigiincenin hizl bir yiikselig trendine girdigi ve insanlarin yagaminda
eskiye oranla daha fazla etkili oldugu gozlenmektedir. Bu dogrultuda
insanlar bireysel ve sosyal yasantilarinda islami degerlere daha fazla
yer vermeye baslamiglardir. Daha diine kadar bazi ¢evrelerce tasraya
ait ya da ekonomik ve sosyal agidan geri kalmig insanlara 6zgii ol-
makla itham edilmeye galigilan Islami yasam bigimi, sehirlisiyle tas-
ralisiyla, zenginiyle fakiriyle hemen her kesimden insanin benimseyip
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tercih ettigi bir hayat tarzi olmugtur. Diine kadar sadece limlik olarak
Islam1 benimsemis olan ancak yagantisinda islami degerlere fazlaca
yer vermeyen insanlarin azzmsanmayacak bir kesimi, bugiin kihik k-
yafetten ekonomik yapilanmalara kadar insan yagaminin tiim alanlari-
na Islam1 egemen kilmaya galismaktadirlar.

Siiphesiz bu degisim ve Islama yonelis, Miisliman olsun olmasin
hemen herkesin dikkatini ¢ekmektedir. Nitekim insanlarin dine (6zel-
de Islama) yoneligleri, son yillarda medyadan siyaset mahfillerine, a-
kademik ortamlardan kogebasi sohbetlerine kadar her kuru-
mun/kesimin en 6nemli giindem maddesini olugturmaktadir. Yine
Islami yayin basinin gittikge ‘artmasi, daha diine kadar tirajlar1 birkag
bini gegmeyen Islami agirhkh gazete ve dergilerin giiniimiizde
yiizbinlere ulagan tirajlan yakalamig olmas1 gozlerden kagmamaktadr.
Biitiin bu gelismeler, kabul etsin ya da kars1 olsun insanlarin Islama
ilgilerini daha da arirmaktadir. Gittikge artan Islami yaym basmnin
karsisinda Islami ve Islami kavram ve degerleri sorgulayan, hatta yar-
gilayan yayin basinin mantar gibi gogalmas1 da dikkat gekicidir. Kisa-
ca Islam ve Islami degerler, iginde yasadigimiz toplumda giiniimiiz
insanimin giindemini olusturmaktadir ve gelecekte de bu konumunu
siirdiirecek goriinmektedir.

Islami gelismelere ve Islamla iligkili yayin basin faaliyetlerinin
artmasina paralel olarak son yillarda mitoloji, tanr1 diigiincesi, kutsal,
ruh ve ruhguluk alamnda yogun bir yayin furyasimn varligi da bir ger-
cektir. Bu cgergevede Konfiicyanizm ve Taoizmden Hinduizm ve
Budizme, Yahudi mistik ekollerinden Avrupa ve Amerika’da ortaya
¢ikan gegsitli yeni kiiltlere kadar pek ¢ok dinsel gelenege iligkin kutsal
metinler ya da ikinci el ¢aligmalar geviri yoluyla yayinlanmakta, bu
arada gegitli Ortadogu dinleri iizerine yapilan telif galigmalarda ilging
iddialar ileri siiriilmektedir. Omegin Zerdiistliik ve Kiirt toplumu iize-
rine yazilan baz kitaplarda, Kiirtlerin asil dininin Zerdiistliikk oldugu
ya da Zerdiigtligiin islam 6ncesi donemde Kiirtliigiin milli dini oldugu
(!) iddias1 oldukga enteresandir. Islam dis1 inang sistemlerine iligkin
yapilan ¢evin agirhikli bu yaymlarn biiyiikk ¢ogunlugunun pozitivist-
materyalist veya ruhgu yaymevleri ve entelektiiel gevre tarafindan pi-
yasaya siirillmesi g6zden kagmamaktadir. Daha diine kadar tanr1 ve
kutsal kavramlar1 temeline dayal dinleri kitleleri uyugturan bir afyon
olarak niteleyen materyalist entelijansiyamin birden bire (Islam dis1 da
olsa) dinsel degerlere ilgi duymasinin ve pozitivist-materyalist yayi-
nevlerinin Islam dig1 dinlere iliskin yayin faaliyetinin geri plaminda ne
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olabilir? Yoksa boylesi bir faaliyetin geri planinda, hizla yiikselen ve
giindemi olugturan Islamin bir tiirli 6nlenemeyen yiikselisine kars: in-
sanlann 6niine kutsal, manevi yasanti, tann diisiincesi ve benzeri un-
surlara sahip yeni alternatifler sunma amaci1 m yatryor?

Biitiin bu gelismeler, Tiirkiye’de heniiz yeni bir bilim dah olan
dinler tarihinin ve dinler tanhgiliginin 6nemini vurgulamaktadir. Din-
ler tarihi alaninda, tarihimizde Sehnistani ve Birdnf gibi 6zgiin eserler
vermig birgok énemli gahsiyet yetigmis olmasina ragmen, bu bilim dali
sonraki donemlerde -genel duraklama ve gerilemeye paralel olarak-
ihmal edilmistir. Yasadigimiz dénemde genellikle din bilimlerine ve
dinler tarihine yabanci kigilerce yapilan geviri agirlikli yayin furyasi
ve amatérce yapilan telif galigmalar, Tiirkiye’de dinler tarihi sahasinda
ileri adimlar atma ve gesitli inang sistemleri konusunda uzman kigile-
rin yetistirilmesi ihtiyacim bir kez daha ortaya koymaktadur.
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Senkretizm ve islam Diigiincesinin
Tesekkiilii Doneminde Gnostik
Gelenegin Yeri

17' nanglanmz, diiincelerimiz, degerlerimiz, tavireve davramisla-
rmmizda, kisaca, gogunlukla Islami terimiyle 6zdeslestirilen
limligimizde Islamin temel prensiplerinin digmda bir gériiniim sergi-
leyen ya da onlarla geligen bir takim hususlann var oldugu bilinen bir
gergektir. Islam kavramiyla bir arada ifade ettigimiz kimligimizde
Islami olanla Islami olmayanm, Islami agidan otantik olanla apokrif
olamin veya Islami olanla geleneksel olanin ayirt edilmesi, 6zgiin
Islami kimligin belirlenmesi agisindan hayati énem tagir. Bu nedenle
uzun bir tarhi siireg igerisinde, eski ve yeni birgok farkl kiiltiirlerle
bir arada yasama ve onlarla hagir negir olma sonucu bugiin dinin ken-
disindenmis gibi kabul edilen Islam dig1 heterodoksal unsurlann
adapte edilis siiregleri de g6z 6niinde bulundurularak- yemiden gézden
gegirilip ayrklanmas: gerekir.

1. Senkretizm ve Senkretist Akimlar

Senkretizm, farkl1 geleneklerin birbirini etkilemesi sonucu olusan yeni
kiiltiirel yapilan, gelenekleri veya diigiince ekollerini ifade etmede
kullanilan bir kavramdir. Kiiltiirlerin, diigiince akimlaninin ya da gegitli
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firka ve gruplarin olusumunda senkretizmin énemli bir rol oynadig:
bilinen bir gergektir. Yasanilan bélgelerin cografi ve jeopolitik ko-
numlar1 yam sira, toplumlann birbirleriyle olan ekonomik ve sosyo-
kiiltiirel iligkileri de gesitli alanlarda senkretist yapilarin dogusuna im-
kan hazirlamaktadir. Ozellikle giiniimiiz Islam diinyasmnin biiyiik kis-
minin yer aldigi Ortadogu tarihi incelendiginde kiiltiirel yénden ol-
duk¢a zengin olan bu yorenin ¢ok esli donemlerden itibaren senkretist
birgok yapiy1 barindirdig: gériilmektedir.

Gelenekler aras: etkilegsimler sonucu olugan senkretist yapilar o-
lusum bigimi agisindan birkag grupta toplanabilir. Oncelikle -basta da
ifade ettigimiz gibi- kavimler aras1 komguluk iligkileri veya ticari, e-
konomik ya da sosyo-kiiltiirel faaliyetler gibi ortak baz1 degerlerle i-
ligki igerisinde olan toplumlar birbirleriyle dogal bir etkileme-
etkilenme durumu igerisinde olurlar. Bu durum zamanla farkh kiiltiir-
lerden 6zellikler tasiyan yeni bazi fikir hareketlerinin ya da firka veya
mezhepler gibi akimlann olugmasina imkan saglayabilir.

Olugum bigimi agisindan senkretist hareketlerle ilgili bir diger
grubu ise hakim zengin kiiltiiriin istilasina ugrayan zayif kiiltiirel ya-
pilar olugturur. Cesitli nedenlerle bir arada yasama durumunda olan
farkh kiiltiirlerden, hakim kiiltiir kargisinda zayif kiiltiirlerin bir deje-
nerasyon ve asimilasyon siireci yagamasi sonucu yeni senkretist a-
kimlar ortaya ¢ikar. Siirgiinler, istila, isgal ve fetih hareketleri ya da
daha bagka ¢esitli nedenlere dayali gogler sebebiyle farkli toplumlarin
birbirine karigmasi sonucu, zamanla siyasal ve sosyal yénden giiglii
olan toplumlarn kiiltiirii ile s6z edilen yénden zayif konumda olan
toplumlarin kiiltiirii arasinda bir etkilesim yasanir. Bu etkilesimde ¢o-
gunlukla hakim toplumlarim kiiltiirii etkin bir rol oynar. Giigli kiiltii-
riin etkisine maruz kalan zayif toplumlar, basta kendi inang ve yagam
tarzlariyla iligkili temel konularda olmak iizere, genellikle bu etkiye
kars1 koymaya g¢aligirken, bazen bu toplumlar igerisinde etkilegime
kars1 degisik tavir sergileyen gruplar da ¢ikabilir. Omegin, bagimh
toplumlar igerisinde yer alan bir grup, bu etkilesime siddetle karg1 ¢1-
karak aginn muhafazakar bir tutum siirdiirebilir ve zamanla yalmzca
belirli temel konulardaki etkilenmelere degil, kiiltiirler aras1 her tiirlii
diyalog ve toleransa karsi g¢ikarak -Yahudi tarihinde yer alan
Essenilerde oldugu gibi- tamamiyla disa kapali bir tutum izleyebilir."
Ote yandan, genellikle gogunlugu olusturan bir diger grup ise bu etki-

! Bkz. Bright J., A History of Israel, SCM Press Ltd. London (1972), ss.465vd.
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lesime agik bir tavir sergiler ve zamanla bunlar arasinda kiiltiirel bir
yozlagma ve asimilasyon siireci yaganabilir. Bunun sonucunda ise, -
tarihte birgok defalar gorildiigii gibi- farkh kiiltiirlerden degisik ¢iz-
giler tagiyan yeni baz1 diigiince ekolleri, mezhep hareketleri, dini a-
kimlar ve benzeri gruplar seklinde bir takim senkretist akimlarin tarih
sahnesine gikmasi kaginilmaz olur. Ortadogu’yla iligkisi agisindan bu-
na verilebilecek en giizel ormek Yahudi tarihi igerisinde g6zlemlene-
bilen baz1 hareketlerdir. Yabanci iggal ve istilalar ve siirgiin olaylarim
tarihte sik sik tecriibe eden Yahudiler arasinda gesitli gruplar bu do-
nemlerde hakimiyetleri altinda yasadiklan toplumlarin kiiltiirlerinden
oldukc¢a etkilenmislerdir.2 Oyle ki, basta Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an
olmak iizere gesitli kaynaklarda yer alan bilgilere gore 6zellikle iggal
dénemlerinde Yahudiler sik sik politeizme temayiil etmigler, Ku-
diis’teki mabedi gesitli yabanci kiiltiirlerin merkezi haline getirmigler
ve bu nedenle Eski Ahit’te yer alan gegitli ifadelerde belirtildigi gibi
birgok peygamberin ikaziyla kars1 kargiya kalmlslardlr.3 Ote yandan
siirgiin hayat1 yasayan diaspora Yahudileri arasinda zamanla “yiice
Tann’ya Yahve, Zeus, Adonai ve benzeri isimlerle tapinmamn bir 6-
nemi yoktur” inanci yerleserek, bunlar iglerinde yasadiklan toplumla-
nn yice tann kiltlerii kendi inang sistemlen igerisinde
meczetmislerdir.4 MO 8. yy’da Asurlularin Israil’i isgali sonrasi, bu
bolgede yasayan Yahudi halkin paganist Asur kiiltiiniin hakimiyeti al-
tina girmesiyle -zamanla kendi inang esaslariyla paganist kiiltiin kay-
nagtirilmasi esasina dayali- senkretist bir hareket seklinde ortaya ¢ikan
Samiriler 6rneginde oldugu gibi, bazen de istilaci giiglerin inang ve
diigiince sistemleriyle yerel kiiltiirlerin meczedilmesi yoluyla yeni baz
diigiince ekolleri, mezhep ve firkalar ortaya gikmgtir.

Tesekkiilii yoniinden senkretist yapilarla ilgili bir diger grubu ise,
ihtida hareketleri sonucu yeni bir inang sistemine giren insanlarin eski
inang ve yasam tarzlariyla yenisi arasinda bilingli ya da bilingsiz bir
uzlagma yolu aramalar1 gayreti neticesinde, zamanla ortaya gikan
senkretist diigiince akimlari, dinler veya mezhepler olugturur. Burada
soz konusu olan uzlagma, bilingli kiiltiirel izdivaglar yoluyla saglan-
maya galigilabilecegi gibi, eski ve yeni arasindaki kiiltiirel miinasebe-

*  Bkz. Eliade, M. A History of Religious Ideas, The University of Chicago Press
Chicago (1978), c.1, s5.183-186.

3 Bu konuda 6megin Eski Ahit’in Hosea ve Amos bbliimlerine bakilabilir.

4 Baron, S. W.,, A Social and Political History of the Jews, Philadelphia (1952),
c.2, ss.23 vd.
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tin her aninda farkinda olmadan vuku bulacak olan dogal etkileme-
etkilenme yoluyla da olabilir.

Basta Ortadogu olmak iizere diinyanin birgok yéresinde ihtida ha-
reketleri tarihte 6nemli bir rol oynamgtir. htida hareketlerinde, gesitli
nedenlerle kendi kiiltiirel yap1 ve geleneklerine yabanci olan yeni bir i-
nang sistemini benimseme dwrumunda kalan insanlann, gok az istisnasi
olmakla birlikte, eskiye ait olan her seyi adeta bir gémlek degistirir gibi
¢ikanp bir tarafa biraktiklan gérilmemigtir. Bunlar, genellikle benimse-
dikleri yeni inang sistemiyle taban tabana zit olan eski inang ve yagam
bigimlerini terk ederken, benimsedikleri yeni sistemle uyusan, paralellik
arzeden ya da aleyhinde herhangi net bir hiikiim bulunmayan eskiye ait
baz diigiinceleri, kiiltiirel unsurlan, bilgileri, gelenek ve gorenekleri yeni
inanglarna tagima temayiilii igerisinde olurlar. Dinin 6ziine, “vazgegil-
mezlerine” ters olmadigi miiddetge béylesi bir kiiltirel ahs veris,
ozellikle Islam gibi evrensellik iddiasinda olan bir din s6z konusu oldu-
gunda- dinin her kiiltiirden insanlara hitap etmesi ve evrenselligini siir-
diirmesi agisindan kagimilmaz olur. Béylelikle, dinin temel iddialanyla
celismeyen eskiye ait bazi degerler, yeni gelenegin yapisim bozmaksizin
ve oziinden ayrilmaksizin yeni gelenek igerisinde 6ziimsenip eritilmig
olur. Ancak eskiyle yeniyi wzlagtirma temayiilii, yeni inang sisteminin
6ziine, temel yapisina ters olan eskiye ait bazi unsurlann, -gekil ve kay-
nak degisikliklerine tabi tutulmak ve yeni gelenek dogrultusunda yo-
rumlanmak suretiyle- bilingli ya da bilingsiz sekilde yeni inanca sokul-
maya galisilmasi seklinde de olabilir. Omegin, Islam’mn Anadolu ve Orta
Asya gibi gegitli bolgelerde yayiliginda etkin rol oynayan bazi mutasav-
viflarin, zaman zaman gittikleri bu yoérelerde karsilagtiklan Hiristiyanhk
ve diger Islam dis1 dinlere ait yerel aziz kiiltlerini Islamilestirdikleri ve
boylelikle halkin Islama isindinlmalarim saglamay: hedefledikleri bilin-
mektedir. Bu durum yerli halk agisindan da oldukga gekiciydi. Zira yerli
halk, Miisliman olduktan sonra da bagh olduklar1 eski kiiltii bir Tiirk,
Arap ya da Acem velisi adina Islamilesmis kihkta siirdiirebilmekteydi.’
Iste 6zellikle bu temayiil gergevesinde yapilan uzlagtirma ve biitiinlegtir-
me hareketleri, zamanla baz1 senkretist akimlann, yeni bir takim din,
mezhep veya diigiince hareketlerinin ortaya ¢ikmasina neden olur. Bu tiir
senkretist akimlara birgok 6mek verilebilir. Ancak Islam tanhiyle ilgili
olarak bunlara verilebilecek en giizel 6rnek Sihizm ve Yezidilik akimla-

> Bkz. Ocak, AY., Kiltir Tarihi Kaynagr Olarak Menakibndmeler, Ankara
(1992), 5.17.
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ndir. Sihizm, 16. yy’da Hindistan’da yagsamig olan ve Miisliiman asill
olabilecegi de iddia edilen Nanak adl bir sahsin, temellerini Islamla
Hinduizmin karigimi esasina dayandirdig: senkretist bir akimdir.® Aym
sekilde Seyh Adi ibn. Miisafir’e dayandinlan Yezidilik de Zerdiistliik
gibi eski Iran gelenekleri yam sira Mezopotamya’nin gesitli gnostik 63-
retilerinin Islamla meczedilmesi esasina dayah senkretist bir hareket ola-
rak ortaya Qlkmlstlr.7

Islam diisiincesinin tesekkiilii dsneminde de kiiltiirler aras: etki-
lesimin 6nemi oldukga fazladir. Iran, Irak, Suriye ve Misir gibi tarihte
bilinen gok eski donemlerden itibaren birgok medeniyete ve diigiince
akimina begiklik etmig olan bolgelerin Miislimanlarca fethi sonras:
donemde Islami gelenek igerisinde zamanla gelisen gesitli diigiince a-
kimlanmn ve yagam bigimlerinin dogru anlagilip tahlil edilmesi ve
degerlendirilmesinde, bu yorelerin Islam hakimiyeti 6ncesi dénemdeki
kiiltiirel yapilarinin, hakim diigiince sistemlerinin, inang esaslar1 ve ya-
sam bigimlerinin dikkate alinmasinin biiyiik 6nemi vardir,

2. islam Diisiincesinin Yapisi Ve Gelisimi

Bu noktada éncelikle “Islam diisiincesi” kavramina bir agiklik getir-
mek kanaatimizca yerinde olacaktir. Konuyla ilgili gesitli goriis fark-
liliklan var olmakla birlikte genellikle “Islam diisiincesi” ifadesi, tarih
ierisinde temel Islami kaynaklar gergevesinde Miisliimanlarin hayata
bakiglarin, gesitli konulardaki goriig ve degerlendirmelerini ifade eden
genel bir kavramdir. Buradaki temel Islami kaynaklardan kastedilen
sey, Islam geleneginde bilgi kaynaklar olarak goriilen vahiy ve akil-
dur. Tarihi siireg igerisinde Islam diigiincesinin izledigi ¢izgi goz onii-
ne alindiginda farkli dénemlerde bagta kaynak ve metot konusu olmak
iizere gegitli konularda farkli yaklagimlarin sergilendigi goriiliir. Bilgi
kaynag olarak vahiy ve aklin kendi baglarina veya birbirlerine karsi
degeri ve Islam dig1 kiiltiirel mirasin ve bilgi kaynaklarmmn islam dii-
siincesinin olusumunda malzeme olarak kullanilip kullanilmamasi gibi
hususlarda gesitli farkli diigiincelerin mevcut oldugu goériilmektedir.

“Asn Saadet” diye adlandinlan ilk dénemde Islam diigiincesinin va-
hiy kaynakl 6zgiin bir yapiya sahip oldugu gorilmektedir. Bu dénemde,
bilgi kaynag olarak akla verilen degerin vahiy élgiisiinde oldugu, bir bas-
ka deyimle, genellikle her konuda vahiyle gatismama ilkesinin temel a-

¢  Sih diniyle ilgili bkz. Kiigiik, A. “Sihizm", AUIFD, 1986, 28, 55.391417.
" Bkz. Guest, J.S. The Yezidis. A Study in Survival, London (1987), ss.15vd, 28vd.
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hnmaya gahgildig1, vahyin yegane kaynag1 olan Kur’an’m yam sira vahyi
ogreten Peygamber’in s6z ve uygulamalanmn da vahyi anlama agisindan
bas vurulmasi gereken kagimlmaz bir kaynak olarak degerlendirildigi go-
nilmektedir. Bu dénemde teolojik kisir gekismelerden elden geldiginde
uzak kalinmaya, hayati ve insamn hayattaki var olugunu algilamayla ilgili,
vahyin insana ¢izdigi sade ve temel anlayis dogrultusunda bir ¢izgi iz-
lenmeye galisildi1g1 miisahede edilmektedir.

Islam diigiincesinin yapisiyla ilgili ilk donem olarak nitelenebile-
cek olan bu dénem aym zamanda fetih hareketlerinin yogun sekilde ya-
sandi1 bir désnemdir. Suriye, Misir, Irak, iran ve Anadolu gibi bolgele-
nin kisa denilebilecek bir siire igerisinde fethedilmesiyle bir anda farkh
kiiltiirlere, din, dil ve geleneklere sahip birgok topluluk Islam hakimiye-
tine girmistir. Fetih hareketleri yalmzca iilke smirlarinin genisletilme-
siyle smurh kalmams, Islam lehine ihtida hareketinin de bityiik bir hizla
yayllmasim saglamistir. Boylelikle, degisik kiiltiirel arka planlara sahip
binlerce kisi Miisliman olmustur. Siiphesiz bunlarin hepsinin Islama
girigi tamamiyla- kigisel bir hidayet kavramiyla agiklanabilecek nitelikte
degildir. Nitekim en azindan bunlann belirli bir kisminin statiiko geregi
Miisliiman olma ya da gériinme ihtiyacin1 duydugu soylenebilir. islam
toplumunun béylesine geniglemesi ve farkh kiiltiirleri hakimiyeti altma
almasi, Islam diigiincesi gizgisinde de énceki sade yapiya zit bir sekilde
cesitli depisikliklerin olugsmasina neden oldu. Islamin degisik kiiltirel
ortamlarda yayilmasi ve hakim unsur hale gelmesiyle, ilk dénemin va-
hiy kaynakh 6zgiin Islam diisiincesi, farkl1 arka plana sahip birgok yerel
gelenekle yiiz yiize geldi. Bu dogruliuda, bir yandan Miisliimanlar,
Islammn gayrimiislimlere tamdig1 hoggérii ve tolerans sayesinde varligim
siirdiiren Islam dig1 gesitli kiiltiirel unsurlarla bir arada yagamalar1 sonu-
cu dogal bir etkileme-etkilenme ortamn igerisinde bulunurken, diger
yandan ihtida hareketleriyle Islam dairesine giren bazi topluluklar eski
kiiltiirel yapilarma ait gesitli unsurlar1, diinya gériiglerini ve gesitli ko-
nulardaki doktrinel problemlerini Islam kiiltiirii igerisine tagidilar. Boy-
lelikle kaynak ve metot agisindan vahyi temel alan ve akalla gelenege
vahiy dogrultusunda bir yer veren ilk dénemin 6zgiin Islam diisiincesin-
den sapma hareketleri bas gésterdi. Siiphesiz, Asn saadet déneminin
sonlarindan itibaren Islam toplumunda bag gosteren siyasal ve sosyal
kavga ve gekismelerin de bu sapma siirecinde biiyiik etkisinin oldugunu
vurgulamak gerekir.

Islam diigiincesinin tesekkiilii agisindan sonraki donem olarak
adlandinlabilecek olan bu donemde vahiyle birlikte, yerel gelenek ve
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kiiltiirlere de -diigiince kaynagi olma yoniinden- agirlikli bir yer veril-
digini goriiyoruz. Bunun sonucunda, diigince planinda islami kay-
naklar ile islam dig1 kaynaklara senkretist bir yaklagim temayiilii s6z
konusu oldu. En azindan baz1 gruplarca vahye dayal bilgi, yerel gele-
nek ve kiiltiirler dogrultusunda yorumlanmaya galigildi ve Islam ile
yerel gelenekler arasinda bir uzlagmaya gidildi. Béylelikle birgok ko-
nuda ilk dénem Islam diigiincesi disinda goriigler savunan yeni diigiin-
ce ekolleri ve gruplar tesekkiil etti.

Islam dis1 gelenek ve kiiltiirel degerlerin Islam diigiincesi igine so-
kulmasi ve bu dogrultuda yorum ve degerlendirmelere gidilmesi, gesitli
bilim dallarindaki tedvin galigmalarinda da oldukga etkili oldu. Omegin,
bagta tefsir olmak iizere birgok bilim dalinda, gesitli konularin agiklan-
masinda Israiliyyat olarak adlandirilan Yahudi ve Hiristiyan malzemesi
yogun sekilde kullamldi. Ote yandan, Eski Yunan felsefesi kaynaklan
ve Yeni Eflatunculuk diigiincesi Islam felsefesi, kelam ve tasavvuf gibi
alanlarda yapilan bir¢ok ¢aligmaya ilham kaynag oldu.

[slam 6ncesi doneme ait yerel kiiltiirel unsurlar, olugmakta olan dii-
siince ekollerine kaynak ve tedvin donemi eserlerine materyal olmanin
yam sira, gesitli kesimlerin yasam tarzlanm da yonlendirdi. Omegin, Is-
lam hakimiyeti 6ncesi dénemde Ortadogu’da yasayan toplumlar arasinda
yaygin gekilde goriilen ve miinferit olarak (eremitic) ya da gruplar halin-
de (cenobitic) diinyadan el etek gekme esasmna dayal asketik yasam tar-
z1, sonraki dénemlerde gesitli kesimler tarafindan yorumlanarak Islam
kiiltirii igerisine sokuldu. Boylelikle Hz. Peygamber’in ziiht yagantisinin
bir takim goriintiileri abartili bir gekilde alinarak, Hicri ilk iki asra adim
verecek olan Ziiht Dénemi’nin doneleri tegekkiil etmig oldu.

Bu galijmamizda biz, fetih hareketleri ve yeni kiiltiirel gelenek-
lerle etkilesim sonucu, diigiince, inang ve yasant1 alaninda Islam kiiltii-
Tii igerisine giren ya da sokulan her bir unsuru ayr1 ayr ele alacak de-
giliz. Ancak bu noktada ozellikle iizerinde durmak istedigimiz konu,
fetih sonras1 donemde Islam topraklar: iizerinde olugmakta olan gesitli
diigiince akimlan, bilim hareketleri ve firkalar iizerinde, en az yérenin
Islam oncesi diger gelenekleri kadar etkili olan gnostik gelenegin,
gnostik inang ve ogretilerin gesitli alanlarda islam diinyasinda olusan
senlaretist akimlar iizerindeki 6nemli roliine dikkat cekmektir.
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3. Gnostisizm ve islam Diigiincesinin Tegekkiilii
Doneminde Gnostisizmin Etkileri

Oncelikle gnostisizmin ne oldugunu belirtelim. Tam bir tanfini yapmak
genellikle zor olmakla birlikte, gnostisizmin tanr, alem, insan, kurtulug
ve bilgi gibi temel konularda kendine has agiklamalar getiren ve MO 5.
ve 4. yy’lardan itibaren gesitli Ortadogu toplumlarinca yaygin olarak
temsil edilen dini-felsefi bir akim oldugu soylenebilir. Her ne kadar
Hans Jonas gibi ¢agdas bilim adamlan “Gnostik Din”® baglikh eserler
yaynlasalar da gnostisizm, bagh bagina bir din ya da mezhep degil, tipki
mehdi diigiincesinde oldugu gibi birgok dini gelenek igerisinde dogal bir
gelisim ya da kiiltiirel etkilesim sonucu olugan bir temayiil, bir akimdur.
Yahudilik ve Hiristiyanlik igerisinde Bat1 tipi gnostik inang ve 6gretileri
temsil eden birgok ekol var oldugu gibi, tamamiyla gnostik bir karaktere
sahip olan ve Dogu tipi gnostik gelenekler olarak bilinen Sabiilik ve
Maniheizm gibi akimlar da mevcuttur. Bu arada Ortadogu mengeli olan
gnostik inang ve ogretilerle Hint gelenegi arasinda da gesitli konularda
dikkate deger benzerlik ve paralellikler mevcuttur. Siiphesiz
gnostisizmin mengei, kaynaklar1 ve temsilcileri konulan bagh bagina bi-
rer ayri galigma sahasimi olugturur. Calismamizin sinirh kapsamim g6z
o6niinde bulundurarak burada bu konulara girmeyecegiz.

Gnostisizm, ya tamamiyla gnostik karakter tagiyan dinler ya da
cesitli dini gelenekler igerisinde yer alan inang, diigiince ve mtieller
seklinde Milat 6ncesi donemlerden itibaren Ortadogu’da oldukga yay-
g olan bir akimdir. Suriye, Mezopotamya, Mistr, Filistin, Urdiin ve
Anadolu’da Islam hakimiyeti 6ncesi donemde yasayan yerli halkin i-
nang ve diigiince yapis1 incelendiginde biitin bu yorelerde cesitli
gnostik akimlarin hakim unsurlar oldugu anlagilir. Birkag 6mek ver-
mek gerekirse, MS 3. yy sonlanndan itibaren giiney Iran, Mezopo-
tamya, Suriye, Anadolu ve Kuzey Afrika’da oldukga yaygin olan, MS
4. yy’dan itibaren birgok yorede Hiristiyanligin en giiglii rakibi haline
gelen ve MS 8. yy'da Uygurlarin resmi dini olan Maniheizm tama-
miyla gnostik inang ve ogretileri temsil eden bir dini gelenektir. Yine
MS 2. yy’dan itibaren Giiney Mezopotamya’da varhgim siirdiiren ve
oneminden dolay1 Kur’an’da ii¢ yerde ismi anilan Sabiilik bagtan sona
gnostisizmi temsil eden bir akimdir. Bundan bagka Islam hakimiyeti
oncesi donemde Hiristiyanlik ve Yahudiligin heretik mezhepleri ola-
rak bilinen Elk_g§ailer, Valentinianlar, Set\iiu_llar, Ma@ler, Q}_lg_iler,

®  Jonas, H, The Gnostic Religion, Beacon Hill (1958).
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Esseniler, Bardaisancilar ve Simoncular gibi irili ufakli birgok akim
gnostik inang ve Opretilere agirlikli olarak yer veren akimlar olarak
Ortadogu’nun gegitli bélgelerinde yaygin durumdaydi. Bundan bagka
Hermetistler, gesitli sir dinleri mensuplari, Yahudilik ve Hiristiyanlik
icerisinde yer alan gesitli mistik hareketler de gnostik inang, 6greti ve
hayat tarzim yansitmaktaydilar (Kisacasi, gnostik diisiinceler, inanglar
ve yasam bigimi, farkh isimler ve cemaatlar halinde tarih sahnesinde
yer almalarma ragmen Ortadogu’da yasayan halklarin ortak paydala-
rindan birisi, belki de en 6nemlisiydi. Bir bagka ifade ile, islam haki-
miyeti 6ncesi donemde gnostisizm, bu yorenin bir alr kiltiiri konu-
mundayd: ve farkhi dil, din ya da cemaat mensubu olan insanlarin
mitlerini, inanglarim ve ritiiellerini sekillendiriyordu. y

Islam diisiince tarihinin saglikli bigimde degerlendirilebilmesi ve
Islam diisiincesinin 6zgiin kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet’le kolay-
likla bagdastinlamamasina ragmen Islam kiiltiirii igerisine sokulmus
olan inang, dgreti ve ritiiellerin tahlil edilip gergek kaynaklarmin tes-
his edilebilmesi agismdan, Islam éncesi devirde Ortadogu’nun hakim
unsuru olan gnostik 6gretilerin bilinip goz 6niinde bulundurulmas: ol-
dukga onemlidir. Ozellikle, asagida kisaca deginecegimiz ozellikleri
agisindan gnostik gelenekle, -basta tasavvuf olmak iizere- Islam tari-
hinde yer alan gesitli diisiince ekolleri ve firkalarca temsil edilen goriis
ve diigiinceler arasindaki biiyiik benzerlik, hatta paralellik dikkat ¢eki-
cidir. Gnostik gelenegin bu 6zellikleri Sabiilik, Maniheizm ve
Hermetisizm gibi gelenekten gelenege bazi niians ve yorum farklilik-
lar1 arzetmekle birlikte, ifade edecegimiz ana hatlar: itibariyla biitiin
gnostik sistemlerde ortak olarak bulunmaktadir.’

Gnostik égretinin arka planinda madde-mana, aydinlik-karanhk,
ruh-beden ve diinya-6te diinya gibi degerler arasinda var olduguna ina-
nilan kat1 bir diializin bulunur. Gnostikler makro planda alemi, 11k ale-
mi ve karanlik alemi geklinde ikiye ayirirlar. Isik ya da nur alemi iyiligi,
hakikat ve gergegi temsil ederken karanhik ve zulmet alemi kotiiliigii,
yalan1 ve gergek olmayam temsil etmektedir. Isik alemiyle karanlik a-
lemi arasinda bitmek tiikenmek bilmeyen bir miicadele ve gekigme var-
dir. Madde ve maddi olan her sey, yani iginde yasadigimiz diinya, be-
denlerimiz ve bu diinyaya ait olan her gey koétiiliikk alemine aittir ve do-

®  Gnostisizmin 6zetle ele alacagmiz szellikleri konusunda genis bilgi igin bkz.

Rudolph, K. Gnosis, the Nature and History of an Ancient Religion, Edinburgh
(1983), 55.53-272; Filoramo,G. A History of Gnosticism, Oxford (1990), ss.20-
141; Foerster, W. Gnosis, I. Patristic Evidence, Oxford (1972), ss.1-23.
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layisiyla bizatihi kotidiir. Ruh ve ruhsal olan varliklar ise 151k alemine
aittir ve yapis1 geregi iyidir. Kotiiliik alemiyle iyilik alemi ya da 11k ile
karanhk veya nur ile zulmet arasindaki bu miicadelede basarih olacak
olan, iyilik, yani 151k veya nurdur. Makro hayatin sonunda kotiiliikk ve
zulmet 151k tarafindan dizginlenerek tahakkiim altina alinacak ve onun
emrinde olan madde ve maddi alem yok edilecektir. Mikro hayati temsil
eden insan agisindan da aslolan, iyilik alemine ait olan ruhsal varligina
deger vermek ve koétiiliige ait olan maddi yapisina, yani bedenine ve be-
denin istek ve arzulanna boyun egmemektir. Varlik itibariyla kétii olan
bu diinya ve diinyevi seyleri terk etmek, 151k ve iyiligin timsali olan ruha
ve ruhsal aydinlanmaya kulak vermek gerekir.

(Gnostik sistemlerin insan anlayig1 da oldukg¢a dikkat gekicidir.
Gnostik diigiincede insanin yapisiyla ilgili bir triolojiye, iiglemeye yer
verilir. Buna gore insan ii¢c unsurdan; ruh, beden ve nefsten olugur. Sabii
literatiiriinde bu ii¢ unsur nigimta (ruh), pagra (beden) ve ruha (nefs ya
da can) olarak adlandirilir. Insan1 olugturan bu ii¢ unsurdan ruh kéken
itibariyla 1s1k alemine aittir. O, ilahi takdir geregi koétiiliik alemine ait
olan yeryiiziine ve kétiiliigiin bir pargas: olan bedene diigmiis ya da a-
tilmis bir varliktir, bir cevherdir) Ote yandan beden ve nefs ise yapilan
geregi kotii tabiath ve siiflidirler; zira bunlar kétiiliik alemine aittirler.
Isik alemiyle karanlik alemi arasinda ezelden beri mevcut olan miica-
delenin bir agamasinda ruh, kétiilik ve karanligi yenmek ve tahakkiim
altina alabilmek gayesiyle yiice 151k tannsi tarafindan 11k ve nur ale-
minden karanlik alemine, yani maddi aleme indirilmis ve beden igerisi-
ne konulmustur. Gnostiklere gére beden igerisinde ruh, hapishanedeki
bir tussak gibidir. Zira, ruhu gepegevre kusatan beden, onu elden kagir-
mamak amaciyla tutsak etmigtir ve onun iyilik ve 1g1gmin diga akset-
memesi amactyla da elinden gelen her seyi yapmaktadir. Ruh ise maddi
aleme ve bedene atilmig olmaktan hi¢ memnun degildir. O, kendi asil
vatam olan ilahi aleme geri dénebilmek, oraya yiikselebilmek i¢in yanip
tutusmakta ve bunun ézlemini gekmektedir. Isik ve iyilikle olan ezeli-
ebedi miicadelesinde bir 151k unsuru olan ruhu tutsak etmis olan kétiilik,
ruhun kagmasini engellemek igin bedeni ve her tiirlid diinyevi arzu ve
ihtirasi temsil eden nefsi kullanmaktadir. Kisacas: ruhun bu diinyadan
kagis1 beden ve nef’s ile engellenmeye ¢aligilmaktadir.

Gnostik tasavvura gére kurtulug ya da hidayet, siifli madde ale-
mine diigen ruhun tekrar ilahi aleme yiikselmesiyle gergeklesir.
Gnostiklere gore ilahi alemin bir pargasi olan ruh 6liimsiizdiir. Oliim,
ancak siifli olan maddi varliklar ve -insan sz konusu oldugunda- be-
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den i¢in gecerlidir. Genellikle bedenin arzu ve isteklerinin bir ifadesi
olarak kabul edilen nefs konusunda ise farkh gériigler mevcuttur. Or-
negin, Sabiiler, kisi i¢in bu diinya hayatimin sonu demek olan bedenin
olumiiyle 1yi kigilerin (gnostiklerin) heniiz diinya hayatindayken 1slah
edilmig nefislerinin de ruh ile birlikte ilahi aleme yiikselmeye hak ka-
zanacagna inamirlar. Ote yandan kétii insanlarin (gnostik olmayanla-
rin) nefislerinin bedenin 6limiiyle birlikte yok olacagina, bu insanla-
rin ruhlannin ise kurtulusa eremediklerinden dolay: eza ve cefa dolu
bir hayat yagamaya mahkum edilecegine inanilir. 10

. Gnostisizme gore ruhun kendi bagina kurtuluga ve hidayete ula-
sabilmesi imkansizdir. Ruhun kurtulugu igin gerekli olan agamalar su
sekilde siralanabilir:

1) Oncelikle ruhun siifli alemdeki kendi yapisim1 kavramasi
ve bu kotii hayattan kurtulabilmek igin bir istek ve arzu, bir istiyak
duymasi, bir diger ifadeyle kendini bilmesi ve kendisinin asil me-
kani olan ilahi aleme bir 6zlem duymasi gerekir.

2) Bundan sonra ruh vaftiz, orug, giinliik dua ve diger ibadetler
gibi ritiiellerle kurtulug igin gerekli olan altyapiyr hazirlamalidir.

3) Bu arada kurtulugun bir nevi anahtan1 olan kutsal bilgiyi
ve hikmeti kendisine getirecek ve 6gretecek olan bir kurtarici ya da
yol géstericinin, bir miirgidin olmas: gereklidir.

4) Son olarak gnosis, manda, sophia gibi gesitli adlarla ad-
landirilan bir kurtulug iksiri olan gizli kutsal bilginin bu miirgit ara-
ciligryla kendisine ilham edilmesi gerekir.

Gnostik inang ve ogretilerin odak noktasini olugturan bir 6greti
olan gnostisizmin kurtarici bilgi ve gizli hikmet doktrini de konumuz
acisindan oldukga dikkat geken bir bagka husustur. Bu 6greti, -bazi
kiigiik yorum farklibiklariyla birlikte- biitiin gnostik sistemlerde ©-
nemli bir yer tutar. Gnostik terimi de “bilgi” anlamina gelen Yunanca
gnosis teriminden gelmektedir. Bu siiflt alemden kurtulabilmesi igin
ruhun sahip olmasi gereken bu bilginin birtakim 6zellikleri bulunur.
Bu bilgi kutsal bir bilgidir ve ilahi alemden, ilahi alemin merkezinde
yer alan yiice tanndan kaynaklamir. Degigik gnostik sistemlerde
gnosis, manda ve sophia gibi degisik adlarla adlandirilan bu kutsal
bilgi menge itibariyla ruh ile aym kaynaga sahiptir; zira her ikisinin de
kaynag1 ve mengei ilahi nur alemidir. Bu bilgi kazanilan, alinan, ula-

1 Bkz. Gilndiiz,$., Sabiiler Son Gnostikler, Ankara (1995), ss.131vd.
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silabilen bir bilgi degil, verilen, bahgedilen ve bagiglanan bir bilgidir.
Duyu ve algilarimiza dayah tecriibe diinyamiza ait verilerle bu bilgi
kavranamaz, anlatilamaz ve ifade edilemez. Ancak ruh, gerekli sartlar1
yerine getirerek bu bilgiyi almaya (ya da bir bagka ifadeyle kurtuluga)
hak kazandiginda yiice kurtarici tarafindan bu bilgi kendisine ilham
edilir. Bu bilgi esoterik, gizli bir bilgidir; gnostiklerden bagkasi onu
bilemez, anlayamaz ve idrak edemez. Aym sekilde, tipk1 yiice nur a-
lemi ve onun hakimi olan yiice tanr1 gibi, bu bilgi de siifli aleme yani
diinyaya yabanci olan, tabiati geregi onun diginda olan bir bilgidir.
Kendilerine bu bilgi bagislanmig olan gnostiklerin bunu veya bunun
tezahiirlerini diga aksettirmeleri, ifsa etmeleri en biiyiik sugtur. Ome-
gin Sabiiler, kendi inang esaslarimin ve kutsal literatiirlerinin Sabii ol-
mayanlara ifsa edilmesini kiifiir olarak degerlendirirler.!’ Son olarak
bu kutsal bilginin ne oldugu ya da neyin bilgisi oldugu konusunda net
bir cevap bulabilmek genellikle zor olmakla birlikte, griostik literatiir-
den anlagilabildigi kadariyla bu bilgi gergegin, hakikatin, yiice varhigin
ve 151k aleminin bilgisidir. Cegitli gnostik kaynaklarda kusta, yani
“gercek, hakikat” olarak adlandirilan bu bilgi, hakikatin kavranilmasi-
ny, yiice tanrinin bilinmesini saglayan bilgidir.

Gnostik diigiinceye gore ruhun, bu bilgiye dogrudan vakif olma
veya kendi kendine ulagabilme imkam yoktur. Bu durumida ruh, yiice
tannmn gergekligiyle ilgili bu kutsal, gizli bilgiyi kendisine getirmekle
gorevli olan bir kurtanciya, bir aydinlaticiya ihtiyag duyar. Bu kurtanci,
yiice tanr1 tarafindan bilgiyi almaya hazir durumda olan ruhlara ilahi
bilgiyi iletmekle gorevlendirilmigtir. Gnostik literatiirde kurtancinin 6-
zelliklen genellikle mitolojik ve sembolik anlatimla ifade edilmeye gali-
silir. Mitolojik anlatim igerisinde kurtancidan, is1k aleminden diinyaya
gonderilmis olan, siifli alemin idrak edemedigi ilahi bir figiir olarak
bahsedildigi gibi, ondan -Sabii literatiiriinde yer alan Yahya motifinde
oldugu gibi- yeryiiziinde yasayan ve kotii giiglere kargi miicadele ederek
ruhlara ilahi bilgi ve hikmeti ileten tarihsel bir sahsiyet olarak da bahse-
dilebilir.

Gnostisizmde redeemer olarak adlandinlan kurtarici ya da miirgi-
din garpic1 bir 6zelligi de siifli alemde irsat edici olarak gérevlendiril-
meden 6nce, bizzat kendisinin de ilahi takdir geregi bu kétii alemde ya-
samayi, burada kurtulugun yolunu aramay: ve nihayet kurtarici bilgiye
vakif kilinarak siifli alemden kurtarilmay tecriibe etmis olmasidir. Ye-

1 Aymi eser, 5.54.
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rinde bir ifadeyle o, bizzat kendisi kurtarilmig olan bir kurtarici, irsat
edilmis olan bir miirsittir. Teknik bir ifadeyle, redeemed redeemer, yani
“kurtanilmig bir kurtanci”dir. Kendisinin kurtarilmas: sonrasi o, kendisi
gibi siifli alemde, beden hapishanesinde mahkum olan ruhlarn kurtulug
yoluna iletmesi, onlara kurtarici bilgi olan gnosis’i 6gretmesi ve onlari
aydinlatmas1 amaciyla gérevlendirilmistir.

Gnostik gelenege gore, ruhun kurtariciyr ve miirgidi kavrayabil-
mesi ve kendisini hidayete kavusturacak olan ilahi bilgiyi alabilmesi
i¢in bu hususta gerekli olan altyapiy1 hazirlamasi zorunludur. Bu sart-
lar; ruhun kendi konumunu idrak etmesi, yani kendini bilmesi, kurtu-
lugu arzulamasi ve kurtulug yolunu segtiginin gostergesi olan ritiielleri
icra etmesidir. Yapilmas:1 gereken mitiieller konusunda gnostik top-
lumlar arasinda bazi farkliliklar mevcut olmakla birlikte, biitiin
gnostik ritiiellerin ortak hedefi, kotii ve karanlik unsurlardan manevi
temizlenmeyi saglamak ve siifli olarak kabul edilen diinyevi unsurlar-
dan uzak durmaktir. Bu gaye dogrultusunda biitiin gnostik toplumlar
az ya da ok, hafif ya da kat1 bir asketizme yer verirler.((jmegin
Maniheizmde, Maniheist cemaat arasinda kurtulusa en yakin olarak
goriilen segkinlerin karakteristik 6zelligi, elden geldigince az yemek,
az konugmak, az uyumak, diinyevi her tiirlii i§ ve mesgaleden uzak
durmak, evlenmemek, biitiin zamaninm1 dua, ibadet ve dini 6gretiyle
gecirmeye ¢aligmaktir. “Eline, beline ve diline sahip olmak™ ifadesi
Maniheist ahlak anlayiginin temelini olusturan bir 6zdeyistir.'> Ote
yandan halka karigmamak, diinyevi her tiirlii arzu ve ihtirasa kars di-
renmek, ahlaki her tiirlii kotilikten uzak durmak biitiin gnostik top-
lumlarin ortak 6zelliklerindendir. Gnostik gelenege gére ideal bir ya-
santy, siifli alemden tamamen el etek ¢ekmeyi gerektirir,

Kisaca 6zetlemeye galistigimiz gnostisizmin bu 6zellikleriyle
basta gesitli tasavvuf ekolleri olmak iizere, Islam diigiince tarihi igeri-
sinde yer alan gesitli akimlarca temsil edilen benzer diigiince ve 6gre-
tiler arasinda yakin bir iliski oldugu agikga gomilmektedir. Omegin
yukarida ifade ettigimiz gnostik gelenegin insan anlayigi, maddi alem
tasavvury, ilahi bilgi, ilahi bilgiye ve kurtulusa ulagma yolu ve miirsit
ogretilerinin kismen revizyona tabi tutulmus birer versiyonunu tasav-
vuf literatiiriine ait kaynaklarin birgogunda kolayca bulmak miimkiin-
diir. Sadece kisa bir 6mek vermek gerekirse, gnostik dinlerde oldugu

2 Bkz. Rudolph, Gnosis, s.340; Asmussen, J.P., Manichaean Literature, New
York (1975), ss.26vd.
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gibi maddi aleme karg1 olumsuz yaklagim hemen hemen biitiin tasav-
vuf ekollerinin ortak 6zelligidir. Cesitli tasavvufi kaynaklarda diinya
insan igin bir zindan, bir hapishane olarak nitelenir ve kiginin hakika-
te, hikmete, marifete ve ilmu lediine kavusabilmesi igin diinyayx terk
etmesinin, yalmzlik, aghik, susuzluk ve halvet gibi hasletleri tercih et-
mesinin gerektigi vurgulanir. B Aglik, susuzluk ve cinsel ihtiyaca kars
koymak gibi bedene cefa veren biitiin durumlarin, kurtulugu arzulayan
ruh icin safa ve kalp igin ziya oldugu kabul edilir."* Béylelikle, ancak
diinyadan ve diinyevi geylerden uzak durmak suretiyle gizli bilgiye,
hikmete ve marifete kavusulabilecegi vurgulamr. Ote yandan tasav-
vuftaki ilmu lediin ve marifet anlayisiyla gnostisizmin gnosis (gizli
kutsal bilgi) anlayigi, yine tasavvufun insani ruh, beden ve nefs sek-
linde ii¢ unsurdan miitegekil bir varlik olarak gormesi ve bu unsurlann
her birinin 6zellikleri konusunda ileri siirdiigii goriisler ile gnostiklerin
insan anlayiglar1 arasinda da biiyiik paralellikler vardir.

Basta da ifade ettigimiz gibi gnostisizm, Islam hakimiyeti oncesi
donemde Ortadogu’nun birgok yéresinde hakim olan 6nemli bir gelenek-
tir. Bu yorelerin fethiyle birlikte gnostik inang ve 6gretilerle yogrulmug
olan bu insanlarn 6nemli bir boliimii Islam hakimiyeti altina girmis; hatta
belirli bir kism Isldmi1 benimsemistir. Bunlarin en azindan belirli konu-
larda eski kiiltiirel degerlerini, inang ve ritiiellerini, kabul ettikleri yeni i-
nang sistemine adapte ettikleri ise bilinen bir gergektir. Dolayisiyla Islam
diigiince tarihinin aragtinlmasi, tanhsel siireg igerisinde ortaya gikan
heterodoksal ve senkretist akimlann tahlil edilmesi ve Islim’in 6zgiin
kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet’le bagdagsmayan ogretilerin gergek
kaynaklannin tespit edilmesi agisindan gnostik gelenegin goz Gniinde
bulundurulmas: hayati 6nem tagimaktadr.

B Omegin bkz. Kelabazi, Ta'arruf (Dogug Devrinde Tasavwuf), gev. S. Uludag, Istan-
bul (1979), ss.54-55, 167, Kuseyri, Risale (Kuseyri Risalesi), gev. S. Uludag, Istan-
bul (1978), ss.175, 198, 525; Siihreverdi, Avarifu I-Mearif (Tasavvufun Esaslar),
¢ev.. HK. Yilmaz, I. Giinditz, Istanbul (1989), s5.211-212, 266; Tbn Arabi, Nurlar
Risalesi. Ittihadu’l-K evni Risalesi, gev. M. Kamk, Istanbul (1991), ss.14-16.

" Hucviri, Kegfit I-Mahcub (Hakikat Bilgisi), gev. S. Uludag, Istanbul (1982), ss467, 514.
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Cahiliye Donemi Arap Politeizmine
Nebatilerin Etkisi

@ aganizm Hicaz bolgesinde ne zaman ve nasil bagladi1? Gelenek-
sel olarak kendilerini, monoteizmin simgesi olan Kabe’nin kuru-
cular1 Hz. Ibrahim ve oglu Hz. ismail’in varisleri olarak taktim eden
Hicaz bolgesi Araplarini putperestlikle kim tanigtirdi ve Araplar ken-
dilerine yabanci olan politeist kiiltiirii nereden adapte ettiler? Bu so-
rular, cahiliye donemi Arap kiiltiiriinii konu edinen klasik ve modermn
doéneme ait biitiin kaynaklarda cevap arayan hususlarin baginda yer
almaktadir.

1- Paganizm ve Politeizmi Hicaz Bolgesine Sokan
Kisi Amr Ibn Luhayy mi?

Klasik islami kaynaklarin bir ¢ogu, yasadig1 zaman tam olarak biline-
meyen Amr [bn Luhayy isimli bir Mekke reisinin yasadig1 déneme
kadar, Hicaz bolgesi Araplanimin Hz. Ibrahim ve oglu Ismail’in tevhid
inancin1 devam ettirdiklerine dair geleneksel diigiinceyi tekrar ederler.
Cesitli kaynaklarda yer alan bir hadiste, Hz. Peygamberin (s.a.v.) Amr
b. Luhayy’1 cehennemde bagirsaklarim siiriikklerken gérdiigii, zira o-
nun Hz. Ismailin dinini degistirenlerin ilki oldugunu, putlar diktigini
ve Bahire, Saibe, Vasile ve Hdmi adetlerinin baglaticis1 oldugunu
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belirtigi ifade edilir.' Jbni'l- Kelbi (5. 819 veya 821-822), Ibn-i
Hisam (0. 833) ve el Ezraki (6.858) gibi erken donem islam alimleri,
Amr Ibn Luhayy’in bir hastalik nedeni ile Mekke’den Sam tarafina
gittigini ve Belkd yoresindeki Moab’a geldiginde buradaki yerli hal-
kin (Amalika kabilesinin) putlara taptigim1 gordiigiinii, déniigiinde bu
putlardan bazilarin1 Mekke’ye getirdigini ve halkin bunlara tapinmasi-
n1 emrettigini anlatirlar. Rivayetlere gére Amr’in Mekke’ye getirdigi
put veya putlarin en 6nemlisi, Hiibel ad1 verilen bityiikge bir heykel-
di.> Amr, Hiibel’in digindan diger putlann da (6megin Vedd, Suva,
Yagus, Yaitk ve Nasr) Araplar arasinda tapinilmak iizere getirdi. Boy-
lelikle Amr, putgulugu Araplara arasinda yayilmasimi saglayan kisi
oldu.

Ubnu’l Kelbi, bununla ilgili soyle der: “ Amr ibn Luhayy putgu-
lugu yayinca Araplarda putlara taptilar ve onlan ilah edindiler” Ayn-
ca Ibnii’l Kelbi, Amr’in aslinda bir kahin oldugunu, kendisini, putlar
Hicaz'a getirerek Araplar arasinda onlara tapinilmasini yapmaya bir
bir cinin sevkettigini anlatlrj1

Yasadig1 zaman tam olarak bilinemeyen Amr ibn Luhayy isimli
bir kisiyi Arap paganizminin kurucusu ve Hz. Ismail’den itibaren de-
vam edegelen moneteizmin bozulmasinin bag sorumlusu olarak goste-
ren bu geleneksel goriis, ciddi bir takim problemlerle kars: kargiyadir.
Oncelikle yiizyillardir monoteist inanca bagliigi devam ettiren bir
toplumun, tarihin herhangi bir kesitinde bir kiginin dayatmasiyla ani
bir doniig yaparak politizm benimsedigini ve herhangi bir itiraz ve
kars1 ¢ikma olmaksizin kendi iginde putgulugu yayginlagtirdigimi dii-
sinmek ¢ok yiizeysel bir yaklagim olur. Zira yabanci istilalar gibi gok

! Bkz. Ibni’l Kelbi, Kitdbu’l —Asndm (cev. Beyza Dugingen, Putlar Kitaby)
Ankara, (1969), s.51; Ibn Hisam, Siret-i Jbni Hisam Tercemesi, (¢ev. Hasan
Ege), Istanbul (1985), s.1, 5.117, Ahmet ibn Hanbel, Milsned, c.1, 5.446,
Bubhari, Sakih, “Menakib”, 9, Miislim, Sahih, “Cennet”, 50,51. Bahire, Saibe,
Vasile ve Hamf, igin bkz. Ibni Higam, age, c.1, ss.130-131.

2 Bkz Ibni’l Kelbi, age, ss.27-28; Ibni Hisam, age, c.l1, s.117; el-Ezraki,

Ahbdru Mekke, (gev. Y. Vehbi Yavuz, Kibe ve Mekke Tarihi), Istanbul

(1974), 5.106.

Bkz. Ibnii’l Kelbi, age, 5.29; Aynca ibnu’l Kelbi ve ibni Hisam gibi yazarlar,

Araplarin Kébe’yi tavaf sonrasi hatira olarak buradan bir tag almalan ve buna

zamanla tazimde bulunmalanmin Araplardaki taslara tazim etmanin ve puta

tapicibgin baglangicr oldugunu iddia ederler. Bkz. Aym1 eser, ss.26-27; Ibn

Higam, age, c.1,s.118.

4 Ibni’l Kelbi, age, s.49.
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biiyiik baskilar olmadikga bir inang sisteminden bir bagka inanca, 6-
zellikle de monoteist bir gelenekten politeizme gegis yapan toplumlar,
en azindan tedrici bir gegis donemi gegirirler. Ote yandan, yérede Hz.
[brahim'in muvahhid yapis: bilinmekle birlikte, ok eski donemlerden
itibaren kuzeyden giineye ve dogudan batiya Arabistan yarimadasinda
paganist gelenegin oldukga yaygin oldugu bilinmektedir. Gerek Kuzey
Arabistan (Teyme, Palmira, Suriye vs.) gerekse Giiney Arabistan
(Yemen, Sebe, bolgesi vs.) ile ilgili yapilan aragtirmalarda, bilinen en
eski dénemlerden itibaren paganizmin yorede hakim oldugu gériil-
mektedir’ Kuzey ve Giiney Arabistana nispeten Hicaz bolgesine ait
dinsel kiilt ve ritiiellerle ilgili arkeolojik materyalin olduk¢a az olma-
sina ragmen, Kur'an 6ncesi donemde bu bélgede de putperestligin gok
eski ve yaygin bir gelenek oldugu tartigma gotiirmez bir gergektir.

Diger taraftan Kur'an-1 Kerim'de, tevhidin bir simgesi olan Ka-
be'nin temellerinin Hz. Ibrahim ve oglu Ismail tarafindan yiikseltildigi
vurgulanmakta (Bakara 125-127) ve bu topraklardaki muvahhid yap1-
nin o dénemden itibaren mevcut olduguna isaret edilmektedir. Nite-
kim Hicaz bolgesi Araplarmin aslinda Ibrahim'in dini dogrultusunda
muvahhid olduklar tarzindaki yaygin gelenek, temelde Kur'an'in bu
ifadelerine dayandirilmaya galigilmaktadir. Bu arada. eldeki mevcut
kaynaklara gére Hz. Ibrahim'in yasadii dénemde (takriben M.O.
2000-I800 aras1), bagta Mezopotamya olmak iizere Ortadogu'nun bir-
cok bolgesinde temelde goksel cisimlerin tannlagtirilmasina dayah bir
politeizm ve paganizmin olduk¢a yaygin oldugunu da géz 6niinde
bulundurmamiz gerekir. Hz. Ibrahim 6ncesi dénemde Hicaz bolgesi-
nin dini yapisiyla ilgili bilgi verecek somut bir delilimiz mevcut ol-
mamakla birlikte, Hz. Ibrahim'in Mekke'ye iligkin ¢ halkindan Al-
lah'a ve ahiret giiniine inananlari gesitli iininlerle besle” (Bakara 126)
seklindeki duasindan hareketle o zamanda da y6rede yagayanlar ara-
sinda putperest kiiltiire mensup olanlarin varlig1 anlagilabilir. Bu du-
rumda Hz. ibrahim ve oglu Ismail tarafindan temsil edilen monoteiz-
min, biyiik ihtimalle yoredeki geleneksel kiiltiir olan paganizmle mii-
cadele ettigi ve bu iki unsurun, en azindan belirli bir donem yanyana
varliklarim devam ettirdikleri s6ylenebilir. Ancak daha sonradan bu

5 Bkz: Sarikgioglu Ekrem, Baglangictan Giniimiize Dinler Tarihi, Istanbul,

(1983), ss.3440.

Burada Hz. [brahim ve Ismail 6ncesi dsnemde Hicaz bélgesinin bombog oldugu
ve sonraki Hicaz bolgesi halkinin tamamen Ismail soyundan ttiredigi tarzindaki
baz1 geleneksel goriigleri giipheyle kargilamak gerektigini belirtmeliyim.

6
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miicadeleyi paganizmin kazandig1 ve Hz. Ismail'in yerlestirmeye ¢a-
ligtig1 tevhid inancimin Hicaz Araplannca yo6renin putperest kiiltiirii
icerisinde eritildigi anlagilmaktadir.

Bu durumda yasadig1 varsayilan Amr Ibn Luhayy, Hz. Ismail ve
sonraki donemlerde yasayan muvahhidlerce yérede hakim kilinmaya
aligilan monoteizme kargi bélgenin yerel kiiltiirii olan paganizmi sa-
vunan ve tevhide karsi miicadele eden birisi olabilir. Ifade-etmeye ¢a-
listigimiz hususu kisaca belirtmek gerekirse, Am Ibn Luhayy 6ncesi
yb6rede paganizmin hi¢ olmadigim savuninak tutarsizdir. Zira gelenek-
sel ifadelerde Amr'in kuzeye seyahatinde kargilagtig: bir takim tanr
kiiltlerini kabule yatkin bir karakterde olmasi ve onun beraberinde ge-
tirdigi baz1 kiiltlere Mekke ve civar bolge halkinin kolay uyum gos-
termesi, gok onceki donemlerden itibaren putperestligin yérede mev-
cut olduguna ve yore halkinin paganizme yatkin karakterine igaret e-
der. Ayrica, Amr 6ncesi Hicaz'da paganizmin hakim unsur oldugunu
gosteren baska deliller de mevcuttur. Omegin, el-Ezraki'nin cahiliye
dénemi Araplarinin Isaf-Naile kiiltiiyle ilgili verdigi bilgiye gore, Isaf
-Naile putlarinin yerleri 6énceden Safa ve Merve'de bulunmaktaydi ve
bac igin gelen Araplar ibadet maksadiyla bunlara el siirerlerdi. Amr
Ibn Luhayy, bu putlarin yerlerini degistirerek birini Kibe yamna, dige-
rini ise Zemzem kuyusu bagina dikmisti.” Dolayisiyla yukarida nak-
lettigimiz Hz Peygamber'e (s.a.v.) ifadede “Amr’mn Hz Ismail'in di-
nin degistirenlerin ilki” olduna dair ifadeyi, Amr Ibn Luhayy'in Hz
Ismail'in tesis etmeye ¢ahigtig1 tevhid dinini degistirmeye galiganlar
arasinda 6nemli birisi veya tevhide karg1 miicadele edenlerin en sid-
detlisi seklinde anlamak kanaatimizce daha isabetli olur.

Amr Ibn Luhayy ile Ilgili klasik kaynaklardaki rivayetlerde
Amr'in kigiliginden ya da yukarida tartigtigimiz Hicaz bélgesindeki
politeizmin kurucusu olup olmamas: meselesinden gok daha 6nemli
olan dikkat gekici bir husus, onun bu seyahati sirasinda g¢esitli
wluhiyetler sembolize eden bazi putlan kuzeyden Hicaz'a getirmesidir.
Iste cahiliye dénemi Hicaz bolgesi Arap dinine ve tanrilar panteonuna
kuzeyin etkisi olarak yorumlanabilecek bu rivayet ¢alismamizin temel
noktasini olugturmaktadir. Hicaz bolgesiyle Kuzey Arabistan halki,
ozellikle de Nebatiler arasinda acaba gergekten ciddi bir dinsel etkile-
sim s6z konusu muydu? Hicaz bolgesi Araplan ve Nebatiler iizerine
yapilan incelemeler, bu iki bélge Halkinin gesitli konularda ortak

7 el-Ezraki, age, s.108.
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kiiltlere sahip oldugunu ve Hicaz Araplannin tanrilar panteonunda yer
alan bazi figiirleri kuzeyden aldiklan gériigiinii desteklemekte midir?

2. Arap Politeizmi ve Paganizmi

Islam 6ncesi dénemde, sadece belirli merkezlerde odaklanan gesitli
Yahudi ve Hiristiyan guruplar bir tarafa, ¢ok tanricilik ve paganizm
kuzeyden giineye biitiin Arap yarimadasinda yaygin sekilde goriil-
mekteydi. Ozellikle Orta Arabistan’in gégebe ve yan gogebe kabileleri
arasinda politeizm ve buna bagh olarak paganizm hakim unsurlard.
Diinyanin diger birgok politeist kiiltiiriinde oldugu gibi, cahiliye do-
nemi Arap politeizminde de bir iistiin varlik ve bu varlikla insanlar a-
rasinda adeta aracilik gorevini iistlenmis olan ikinci dereceden
uluhiyetler mevcuttu. Cahiliye dénemi Araplarinin inancina gore Al-
lah, her seyi yaratan ve riziklandiran iistiin varlikt1.® Bu iistiin varhgin
siradan varliklar olan insanlarla dogrudan ilgilenmeyecek kadar yiice
olduguna inanilirdi. Insanlar ancak bir takim aracilar vasitasiyla ona
ulagabilir; dua edebilir veya ondan yardim dileyebilirlerdi. Insanlarla
yiice varhk arasinda iletigim kuran bu aracilar ikinci dereceden tannsal
varhklar olan metafizik varliklardi.® Ayrica rahipler, kabile reisleri vb.
egraftan giiclii kigiler de bulunduklar1 sosyal mevkilerinden dolay1
Allah’a daha yakin ve dolayisiyla Allah ile siradan insanlar arasinda
aracilik yapma yetkisine sahip kimseler olarak goriiliiyordu.

a. Putguluk

Cahiliye donemi Araplari iistiin gii¢ olan Allah’1 soyut bir varlik ola-
rak degerlendirip onun herhangi bir suret ya da temsilini yapmazken,
kutsal addettikleri diger tanrisal varliklan gesitli sekillerde miigahhas
olarak temsil ederlerdi. Bu nedenle Araplar arasinda put¢uluk olduk¢a
yaygindi. Rivayetlere gére Hz. Peygamber (s.a.v ), Mekke'nin fethi
sirasinda sehre girdiginde yalmzca Kabe civirinda 360 put vards.”
Putlar ahgaptan, tagtan veya gegitli madenlerden yapilirdi. Yapildiklant
maddelere ya da yapilis tarzlarina gore putlara nus@h (gogulu ansab),
vesen (gogulu avsan) veya sanem (gogulu asnam) gibi gesitli adlar ve-
rilirdi. Nusib, insan suretinde olmamakla birlikte genellikle yontul-
mus taslar seklinde 6zel bir suret verilmis kaya ve tas pargalarindan

8 Bkz Miiminun 84, 86, 88; Ankebut 61,63; Zuhruf 87.
°  Bkz. Ziimer 3, 43-44; Yunus 18.
10 Miislim, “Cihad ve's-Siyer”, 87.
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olusan putlar igin isim olarak kullanilmaktaydi. Tagtan belirli bir suret
verilerek yontulmus putlara ise vesen deniliyordu. Bu arada altin ve
giimiig gibi herhangi bir maden ya da ahsaptan yapilmig insan suretin-
deki putlara da sanem ad1 veriliyordu.

Cahiliye donemi Arap putlarinin biiyiik bir kismimnin temsili ol-
mayan, yani herhangi belirli bir canli motifi tasimayan diiz kaya par-
calarindan ya da taglardan ibaret olmasi oldukga dikkat gekicidir. Tan-
risal varliklar genellikle dikili taglarla temsil edilmekteydi. Kaynak-
lar, cahiliye donemi Araplar1 arasinda taglara tapmmanin.tok yaygin
oldugunu, hatta bir seyahate ya da sefere gikan kiginin konakladigi
yerde etrafta buluna taglarin bir kisminm1 yemek pigsirmek igin ocak
yapmada kullanirken, buldugu iri ve diizgiince bir tasi da tapinmak
amaciyla kullandigint anlatmaktadir."> Bu ve benzeri durumlar, tipki
Kuzey Amerika yerlileri ve Polinezyalilar mana tasavvurunda oldugu
gibi cahiliye Araplarinin tabiatta bulunan kaya, tag gibi biitiin dogal
nesnelerde ilahi ruhun bulunduguna inandiklanni géstermektedir.
Dolayisiyla —Armstrong’un da ifade etwgi gibi- Araplar bunlara kaba
sekilde tanrisal birer varlik olarak degil, uluhiyetin odag: olarak ta-
pinmaktaydilar.”® Bir baska ifadeyle cahiliye Araplari, tapmilan
uluhiyetleri sembolize eden bu tabii varliklar, ilgili uluhiyetin bizzat
kendi sureti olarak gérmezler, bu tas ve kaya pargalarini tanrisal varli-
gin kendisi olarak degerlendirmezler, ancak bunlarin ilgili tanrisal gii-
ciin ruhunu tasidigina inandiklarindan, ona tazim ederlerdi."*

( Dikili tag ve kaya parcalar1 gibi nesnelerden baska, tanriga Uzza
ve Zdt+1 Envdt konusunda oldugu gibi, bazi tanrisal varliklarda siradan
agaclar gibi tabii varliklarla temsil edilmekteydiler. Genellikle tanrisal
varliklarin, bu sekilde herhangi bir canli suretinde olmayan soyut
(abstrakt) ifade tasiyan nesnelerle veya tabii varliklarla temsil edilme-
si, cahiliye donemi Arap paganizminin karakteristik bir ozelligidir.
Ancak bu ozellik sadece Arap paganizmine has olmayip, genelde Ku-

" ibnu'1-Kelbi, age, s49, Ahmed Selebi, Mevsidtu't-Tarih'i-Isldmi ve'l-
Hadadrati’l Islammiyye (6.baski1) Kahire (1974), c.l, s.175; Abdulfettah Ali
Sahata, Dirdsatu fi Tdrihi’l-Arab ve Sadri’1-Isldm, Kahire, (1972), 5.194.

2 1bnir’l-Kelbi, age, s.39.

3 Armstrong, K., A History of God, Mandarin Paperhacks, London (1995),

5.172. Ayrica bkz. Emin, A. Islamwn Bugiinil, (gev. A. Oztiirk) Ankara (1977),

5.26; Allouche, A. “Arabian Religions”, ER, c.1, s.364.

Bkz. Sarikgioglu, E., “Kur’an’a Gere Miigrikler ve Putperestler” [slami Aras-

tirmalar 1,1986, s.29.
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zey Arabistan, Suriye ve Filistin bélgelerinde yasayan Bat1 Samilerin-
de gozlenen bir husustur. Bat1 Sami kavimlerinin kiilt merkezlerinde
yapilan aragtirmalarda_massébd adi verilen ve tanrilar igin yapilmig
olan diiz tag dikitlere ve tanngalar igin yapilmis olan_ashérd adi veri-
len agagtan dikitlere sikga rastlamlmlstlr.15 Bu durum, tann ve
tanrigalan sembolize etmek amaciyla diiz tag ve kaya pargalarim veya
cesitli bitkileri kullanmanin Kuzey Arabistan'da oldukga yaygin oldu-
gunu gostermektedir. )

b. Kiilt Merkezleri Beytler

Arap paganizminin bir diger dikkat gekici 6zelligi ise tannsal varlik-
lar adina yapilmig olan kutsal mekanlardir. Beyr (gogulu buyit) adi
verilen bu kutsal evler, genellikle soyut olarak diisiiniilen tanrisal gii-
ciin bir bakima hulil ettigi mekanlar sayilir ve dolayisiyla buralara
bityiik kutsiyetler atfedilirdi. Cesitli tannsal varliklar adina bina edilen
bu kutsal evler, yalnizca ilgili tann ya da tanrigamin kiiltiinii degil, di-
ger tanrisal varliklar1 temsil eden birgok kiiltiin de merkezini tegkil e-
derdi. Bu nedenle bu evlerin iginde veya civaninda bazan yiizlerce put
bir arada bulunur ve bunlara kurban sunulurdu. Bu evlerin bir diger
ozelligi de birer paganist kiilt merkezi olarak, herbirinin bulunduklar
yorenin hac ve toplant1 merkezleni olmasidir. Mekke'de bulunan Kiabe,
Hicaz bolgesindeki en dikkat ¢ekici beyt idi. Kur'an'da tevhidin sim-
gesi olmak iizere Hz. Ibrahim ve oglu Ismail tarafindan Allah adina
inga edildigi belirtilen Kédbe ( Beytulllah), cahiliyye doneminde Hicaz
paganizminin bir merkezi haline getirilmigti. Mekke'deki Kabe'nin di-
sinda Taif’te bulunan ve tanniga LAt igin yapilmis olan bir beyt (Tdif
Kabe'si) ve ayrica giineyde Yesemlilerin Kabe'si olarak adlandirilan
ve Ziilhiilasa putu igin yapilmig olan bir bagka beyt vardi. 16 Bunlardan
bagka klasik kaynaklarda San’a’da bulunan ve Himyer ve Yemen hal-
kinin ragbet ettigi Rudm adi verilen bir diger beytin bulundugu da ha-
ber vermektedir."’ Bu beytler, bulunduklari, yorede sadece birer kiilt
merkezi olma 6zelligi kazandirinakla kalmayip, buralarin birer sosyo-
kiiltiirel ve ticari merkez haline gelmesini de saglamaktaydilar. Bu ne-
denle kaynaklarnin da bize bildirdigi gibi, cahiliye déneminde beytlere

5 Bkz Ringgren, H., Religons of the Ancient Near East, London (1973), ss.158-159.
16 Bkz. ibnit'T-Kelbi, age, ss.40-41; Ibn Hisam, age, c1, s84. Ayrica bkz. Buhari
“Cihad ve’s-Siyer”,153,191; “Megazi”, 64, “Mendkibit'l-Ensar”, 20, Ibn
Habib, Kitdbu’1-Muhabber, Haydarabad (1361/1942), s.317.

Ibn Higam, age, c.1,s.128.
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sahip olan gehir ve yoéreler arasinda biiyiik bir rekabet ve gekigme ya-
santyordu. Ancak yine de Mekke'de bulunan Kabe'nin digerlerine kar-
s1 agik bir iistiinliigii mevcuttu.'® Arap paganizminin bir diger 6zelligi
ise Suriye ve Mezopotamya da dahil, genelde kuzeyden giineye biitiin
Arabistan yarimadasinda yaygm bir durum olan g6k cisimlerinin, yil-
diz ve gezegenlerin tanrllastlnlmamdlr.19 lleride de gorecegimiz gibi
Lat, Uzza ve Vedd gibi tapinilan ikinci dereceden uluhiyetlerin biiyiik
boliimii gegitli gék cisimlerinin kigilestirilmig halini temsil etmektedir.
Ozellikle ay ve giines, cahiliye dénemi Araplarinn ilahlagtirdiklar
gok cisimleriydi. Nitekim Abdusgems (giinegin kulu veya giinegin ko-
lesi) ismi, cahiliye doneminde yaygin olarak kullanilan gahis isimle-
rinden birisiydi.”’ Aynca Beni Temim kabilesinin Sems adi verilen bir
tanris1 vardi ve kabile onun adina bir de mabed yapmigt*'

c. Yildiz ve Gezegen Kiiltii

Arap yazarlar, cahiliye Araplannida goriilen yildiz ve gezegen tapicili-
ginin SAbiilik ve Keldaniligin bir kalintis1 olarak onlar arasinda devam
ettigini iddia ederler.?? Eski Mezopotamya dininin 6nemli temsilcile-
rinden Keldanilerin yildiz ve gezegen kiiltiine dayali bir penteona sa-
hip olduklan kesindir) Ancak Sabiilerin g6k cisimlerine tapanlar ola-
rak goriillmesi, Sabiilerin Harranilerle karigtirlmasina dayal yanlig bir
degerlendirmeden kaynaklanmaktadir. Gergekte ise Sabiiler yildiz ve
gezegenlere tapmazlar; bilakis bunu bir kiifiir olarak g()'riirler.23 Ote
yandan Araplar arasinda. goriilen yildiz ve gezegenleri tanrilagtirma
digiincesin kaynagini yalnizca Keldanilere baglamak da kanaatimizca
dogru degildir. Zira bagta ifade ettigimiz gibi yildiz ve gezegen tapici-
lig1, kuzeyinden giineyine hemen hemen biitiin Arabistan bélgesinin
ortak bir 6zelligi konumundayd.*

Cahiliye dénemi Araplan gék cisimlerinden bagka, melekler ve
cinler gibi varhg kabullenilen her tiirlii metafizik varliga da uluhiyet

' Bkz Aymieserc. 1, s.124.

19 Emin, A, age, 5.26.

2 Qagnci, M., “Arap (Islam’dan Once Araplarda Din)", TDVIA, 3, 5.318.

2L Ibn Habib, age, s.316.

2 Omegin bkz. Dayf, S., Tarthu’ 1-Edebi’ 1-Arabiyy el-Asru’1-Cahiliyyw, Kahire
(t.y.) s.89.

B Bkz. Giindiiz, S., Sabiiler Son Gnostikler, s5.6-9, 74 vd.

% Bkz. Allouche, A., age, s.364; Smith, W. Robertson, The Religion of the
Semites, London (1894), ss.134-135.
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atfetmekteydiler. Cahiliye dénemi Arap dini konusunda en Gnemli
kaynak olan Kur'an'da yer alan gegsitli ifadelerde, cinler ve meleklerin
Araplarca yiice tann Allah’in alerabalar olarak gorildigi belirtil-
mekte ve bu diigiince giddetle reddedilmektedir.”’ Tipki gok cisimleri-
nin tanrilagtirilmasi konusunda oldugu gibi, yiice tanriya ogul ve kiz
isnad etine hususu da eski devirlerde basta kuze ey bolgeleri olmak iize-
re biitiin Arabistan’da yaygin olan bir duramdu.

d. ikinci Dereceden Tanrisal Varhklar

Arap politeizminde yer alan ve yiice tanr1 Allah ile insanlar arasinda
araci olduklarina inanilan ikinci dereceden ilahlar arasinda giiphesiz en
onemlileri, Kur,an'da isimlerinden bahsedilen (Necm 19-20) Lat, Uzza
ve Menat'n yam sira, klasik kaynaklarda Amr Ibn Luhayy tarafindan
kuzeyden getirildigi belirtilen Hiibel'dir. Lat, Sakif kabilesinin

Mekkelilerin de tazimde bulundugu- bir tanrigasiydi. Onun kiilt mer-
kezi Taif’teydi ve burada tanriga Lat’in dort kogeli diiz bir kaya parga-
sindan ibaret olan bir putu vardi. Ayrica bu putun etrafinda onun adina
yapilmis olan ve “Taif Kdbe'si” olarak bilinen bir beyt mevcuttu, %’
Hz. Peygamber (sa.v.), ybre Islam haklmlyetlne girdiginde Ebu
Siifyan Ibn Harb ile Mugire Ibn Sube'yi gondererek burayr yiktird:.?®

Lat kiiltii cahlllye dénemi Araplan arasinda oldukga yaygindi. Bu ne-
denle Kur’an’in yani sira orun isminden gegitli hadislerde de bahsedi-
lir.” Araplar Lat’a nispeten Zeydullat (Lat' m yetlstlrdlgl) ve Teymullat
(Lat aslgl) gibi sahis isimleri kullamirlard1®® Klasik kaynaklarda, Lat
isminin nereden geldigi ve Lat'a tapimmmanin nasil bagladig1 konusunda
cesitli goriigler yer alir. Bunlara gére Lat ismi, “karigtirmak’ manasina
gelen Arapga Iett kokiinden tiiretilmigtir. Rivayetlere gore, eski za-
manlarda adamin biri Mekke’ye giden hac yolu iizerinde bir tagin iize-
rinde oturur ve hacilar gelip gegerken onlara yag ile kavutu karigtir-
mak suretiyle yemek yapar yedirirmig. Bu adamin 6liimiinden sonra,
onun iizerine oturdugu bu tag onun anisina kutsallagtirilmig ve bu taga,
karigtirmak kokiinden gelen Lat ismi verilmig. Hicaz bolgesine paga-
nizmi getiren kigi oldugu séylenen Amr ise, sonradan “Lat sizin

% Bakara, 116; En’am 100; Nahl 57; Zuhruf 16-20.
% Sankgioglu, E., “Kur’an’a Gore Miigrikler ve Putperestler”, s.28.
7 Ibnir’l-Kelbi, age, ss.30-31; Ibn Hisam, age, c. 1, s. I25.
% Ibni’1-Kelbi, age, s.31; Ibn Habib, age, s.315.
¥ Bkz Miislim, “Fiten ve Egrati’s-Saat”, 52; “lman”, 5; Buhari, “Surut”, I5.
30 tbni’1-Kelbi, age, s.31.
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Rabbinizdir; o, bu tagin altina girdi” diyerek halkin bu tasa tapmmasi-
m saglamistir.”’¢ Bir baska rivayette ise Lat teriminin hacilara yemek
yediren bu adamin ismi oldugu iddia edilir.’> Bu geleneksel degerlen-
dirmeler bir tarafa, tannca Allaru kiltinin ¢ok eski zamanlardan itiba-
ren biitiin Kuzey Arabistan'da yaygin durumda oldugu bilinmektedir,
Ismi kelime anlam itibariyle basitge “tanrica” anlamina gelen Allat,”
ileride ele alacagimiz Nebatilerin disinda, Palmiralilar ve Suriyeliler
tarafindan da tapimlmaktaydi. Palmira’da ve Hauran bolgesinde bulu-
nan Salhad da onun adina yapilmi§ olan tapinaklar vardlrs4 Aynca
Vadi Sumilat bolgesinde yapilan arkeolojik kazilar sonucu bulunan
giimiis kaplar iizerinde yazili, aramca kitabelerde, tanriga Allat’in is-
minden bahsedilir.>* Bulunan bu arkeolojik malzemenin M.O. 5. yy
gibi cok erken bir doneme ait olabileceginin vurgulandigi goz 6niinde
bulunduruldugunda, tanriga Allat kiiltiiniin Kuzey Arabistan’da ne ka-
dar eski oldugu daha iyi anlagilir. Cahiliye dénemi Araplarinin bir di-
ger 6nemli tanrisal varhig: ise el-Uzza; idi. Uzza, Kureys, Kinane o-
gullar1 ve diger bir ¢ok Arap kabilelerinin tapindig1 bir tannigaydi.
Kureys kabilesi Uzza'ya tapinmaya 6zel bir 6nem atfederdi. Cesith
hadis kaynaklan Uhud savag: sonrasi1 Ebu Sufyan'la Miisliimanlar ara-
sinda yasanan s6z diiellosunda Ebu Sufyan’in, Hiibel'in yani sira
Uzza'yla da 6viinerek Miisliumanlara karg: iistiinliik taslamaya galigt1-
gin1 rivayet etmektedir.’® Caliiliye déneminde Uzza kiiltiiniin merkezi
Nahle’ydi. Burada bulunan 3 biiyiik dikenli aga¢ (samure agaci)
Uzza'y1 temsil etmekteydi.37 Kitabu'l-Asnam’ da yer alan Zeyd Ibn
Anir ibn Niifeyl’e ait bir siirde, Uzza ve iki kizindan bahsedilmekte-
dir.® Bu siirde gegen “Uzza ve iki kiz1” ifadesi, muhtemelen bu ii¢ di-
kenli agac1 (birisi Uzza, digerleri ise onun kizlar1 seklinde) kastet-
mektedir. Rivayetlere gore bu agaglarin yaninda tapinmak igin bir beyt

3 el-Ezraki, age, ss.112-113.

2 Bubhari, “Tefsir”, 287.

3 Armstrong, K., age, s. 172.

* Allouche, A, age, 5.365.

35 Eph’al, I, The Ancient Arabs Nomads onthe Fertile Crescent 9"-5" Centuries
B.C, Jerusalem (1982), s.194

% Buhar, “Cihad ve's Siyer”, 163; “Megazi”, 17. Uzza ismi diger baz1 hadisler-
de de yer almaktadir. Bkz. Mislim, “Fiten ve Egrati’s-Saat”, 51, “Iman”, 5.

7 foni’1-Kelbi, age, 35; el-Ezraki, age,s.113.

3% foni’1-Kelbi, age, 33.
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ve kurban sunmak igin bir sunak (gabgab) yapilmist1.” Araplar ara-
sinda Uzza kiiltiiniin yayginlagmas1 Lat ve Menat kiiltleri sonrasina
rastlar. Zira Jbnii'l-Kelbi gibi kaynaklarin verdikleri bilgilere gore
cahiliye Araplarinda goriilen Lat ve Menat'a nispet edilen sahis isimle-
i, Abduluzza (Uzza'nin kulu) gibi Uzza'ya nispet edilen isimlerden
daha 6ncedir. **

Cahiliye Araplannin tazim ettikleri bir bagka uluhiyet Menat idi.
Rivayetlere gore Menat, Amr [bn Luhayy’in Orta Arabistan’da paga-
nizmi yaymasi iizerine Araplarm tapinmaya bagladiklar1 tanrilar ara-
sinda en eskisiydi.* Basta Medine’nin Evs ve Hazrec kabileleri olmak
iizere, Kureys de dahil yéredeki biitiin kabileler tarafindan kaza ve ka-
der tanngas: olarak tapilan Menat, Mekke ile Medine arasindaki sa-
hilde el-Musallal bélgesinde Kudayd denilen yerde bulunan dikili tag
seklindeki bir put ile temsil olunmaktayd:. ** Araplar tanriga Menat’a
nispeten Zeydiilmenat-(Menat’ m yetistirdigi), Abdulmenat_(Menat’in
kulu), Avfumenat (Menat’in aslam ya da misafiri) Sadmenat (Menatn
parlaklig1) gibi sahus isimleri kullanirlardi.® Diger tanrisal varliklar
konusunda oldugu gibi, Menat putu i¢in de takdimeler sunulur ve o-
nunigin telbiye getirilirdi.*

Cahiliye dénemi Araplarin tanrilar panteonunda énemli bir yere
sahip olan bu ii¢ tanriga, yani Lat, Uzza. ve Menat, Araplarca “Allah-
in kizlar®” olarak isimlendirilmekteydi.45 Bu tanrigalarin “Allah’in
kizlar1” diye adlandirilmalari, Araplarca bunlanin Allah'la dogrudan
akrabalik iligkileri olan varliklar gseklinde algilanmakta oldugunu gos-
terebilecegi gibi, “Allah’in kizlar” deyimi “ilahi varhklar” anlaminda
da kullamlabilir. Zira, herhangi bir talihsizlik ya da kétiiliigii ifade et-
mek i¢in bendtii’d-dehr ifadesini kullandiklar1 gibi, Araplar, Allah’in

¥ Ay eser, s.32. Bazi kaynaklar, bunlarin yam sira orada Uzza’y1 temsilen bir

put (vesen} bulundugunu da ifade ederler. Bkz. Ibn Habib, age, s.315. ibnii'l-
Kelbi’nin eserinde Hz. Muhammed’in de risalet dncesi dénemde Uzza'ya bir
koyun kurban takdimesinde bulundugu seklinde bir rivavet yer alir. Ibnit’1-
Kelbi, age, s.32.

40 Krs. Ibnir’-Kelbi, age, ss.31-32.

‘1 Aym eser, s.29.

2 Aym eser, s5.29-30, Ibn Hisam, age, c.1, 5.125; el-Ezraki, age, 112.

“ Ibnw’l-Kelbi, age, s.29, 31;Regit el-Cemili, Tarihu’l-Arab fi’l-Cahiliyyeti ve
Asri’l-Da’veti 'l-Islamiyyeti, Beyrut (1972), 5.225.

4 Bkz. Muslim “Hadd”, 263; fbnit’ 1-Kelbi, age, s3.29-30.

“ Bkz. Necm 19-23.
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kizlari deyimini de yiice tannyla veya tannsal alemle bir 111$k1y1 ifade
‘etmek amaciyla “ilahi varliklar” anlaminda kullanmig olabilirler.*®

Arap penteonunda yer alan tanrisal varliklardan bir digeri ise
Hiibel’di. Araplarca savag ve yagmur tanrisi olarak tapimlan Hiibel'in,
Kabe’nin igindeki bir su kuyusunun baginda bulunan, sag eli kink bir
insan seklinde kirmiz1 akik tagindan yapilmig bir heykeli vard:. Arap—
lar bu kirik elin yerine altindan bir el yaparak heykeli onarmlslardl
Putu, Kabe’de ve avlusunda bulunan putlarin en bityiigii olan Hiibel’e
tapmmaya Araplar 6zel bir 6nem atfe derlerdi. Omegin, Uhud sava-
sinda Ebu Sufyan “yiice ol Hubel” diyerek onunla Miisliimanlara karsi
ovunmustu Yine Abdulmiittalib, Hz. Peygamber’in (s a.v.) babasi1 Ab-
dullah igin Hiibel'in putu éniinde fal oku gekmisti.*® Lat, Uzza ve
Menat gibi diger tanrisal varhlann tas, kaya pargalar1 ya da agaglarla
sembolize edilmesine karsilik, Hiibel'in insan geklindeki bir figiirle
temsil edilmesi oldukca dikkat cekicidir. Amr ibn Luhayy tarafindan
kuzeyden getirilerek Kabe'ye yerlestirildigi s6ylenen Hiibel, bu 6zelli-
giyle Hicaz bolgesinin diger tanr kiiltlerinden bir farklilik gosterir.

Bu dort 6niemli uluhiyetin yam sira cahiliye dénemi Araplan da-
ha bagka birgok tann ve tanngaya da panteonlaninda yer verdiler.
Cahiliye dénemi uluhiyetlerinden Isaf veNaile, Kibe mevkiinde bulu-
nan dikili tag geklindeki iki put ile temsil edilmekteydi. El Ezraki'nin
verdigi verdigi bilgiye gore, bu dikili taglardan birisi Safa'da digeri ise
Merve’ydi. Hac maksadiyla Mekke'ye gelerek Safa ile Merve arasinda
dolasanlar ibadet maksadiyla bunlara el siirerlerdi. Amr ibn Luhayy
sonradan bunlarin yerlerini degistirmis;, b1r1n1 Kabe yanina, dlgerml
ise Zemzem kuyusunun bagmna dikmigti.*’ Araplar, Isaf ile Naile'nin
iki sevgili olduguna inanirlardi. rivayete gore, bunlar Kabe igerisinde
zina ettiklerinden dolay: taga doniigmiisler ve onlar1 bu halde bulan
Araplar 6nce bunlara ibret amactyla bakimslar, sonradan ise tapinma-
ya baglamiglard1.”® Cahiliye déneminde Isaf ve Naile, basta Kureys ve
Huzaa kabileleri olmak iizere, Kabe'yi haccetmeye gelen biitiin Arap-
lar tarafindan tapimlan tanrisal varliklarda.

% Bkz. Armstrong , K, age, s.172.

‘T bnit’1-Kelbi, age, 5.36; Ibn Hisam, age, c.1, 5.122; e1-Ezraki, age, s. 110.

% Buhari, “Cihad ve’s-Siyer”, 163; Ibni’l-Kelbi, age, s.36.

¥ el-Ezraki, age, s.108.

% 1bnii’]-Kelbi, age, .28, el-Ezraki, age, s.108; Ibn Hisam, age, c.l, s5.122-123;
Ibn Habib, age, 311.
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Kureyslilerce tapinilan bir baska tanr1 Menaf’t1. Ibnu’l-Kelbi’nin
ifadesine gore putunun dikili oldugu yer tam olarak bilinmeyen Menaf
adina Araplar, Abdumenaf gibi sahis isimleri kullamrlardl Onun putu-
na hayizli kadinlar yaklagamaz ve dokunamazdi.® Zar-1 Envat, Arap-
larca tapinilan uluhiyetlerden bir digeriydi. Huneyn istikametinde
Mekke'den Taif’e giden yol iizerinde bulunan biiyiikge yesil bir agag-
tan ibaret olan Zat-1 Envét’a Araplar kurban keser ve tazim ederlerdi.
Hatta rivayete gore bir sefer esnasinda bazi Miislimanlar, Hz. Pey-
gamber’den kendileri i¢in de bir Zat-1 Envat yapmasim istemisler ve
Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan yaptiklarinin yanhgligi konusunda
uyau'llmlslardl.52

Bir diger tanrisal varlik, Safa tepesinde bulunan ve muhtemelen
dikili bir tag seklinde olan Nuheyk isimli bir puttu. Araplar Nuheyk’'e
riizgar tanrsi olarak ibadet ederlerdi. Merve tepesinde ise Mutimut-
Tayr (kuslar yediren) isimli bir bagka put vardi. el- Ezrak1 bu her iki
putu da Amr Ibn Luhayy'in buraya dilemis oldugunu soylel)

Cahiliye donemi Arap tanrilartiun bir kismi ise Arapgadaki zii 6-
nekiyle baslayan isimlerle isimlendirilirdi. Zigssera, Ziilliiba,
Zﬁlkaﬁ‘ey, Ziilhalasa ve Ziilkaabat bunlar arasinda sayilabilir. Ismi

“Sara’li” ya da “Sara’nin sahibi” anlamina gelen Ziigserd, Ezd soyun-
dan el-Haris Ibn Yaskur Ibn Mubassir ogullarmin putuydu Ziiiliba,
doguda Abdulkays kabllesmm Ziilkaffeyn (iki elli) ise Huzaa ve
Devs kabilelemnnin tanr11ar1yd1 Devs, Hasam, Becile gibi kabilelerin
tapindiklar: bir bagka uluhiyet olan Ziilhalasa (sarmagikli) Mekke ile
Yemen arasinda yer alan Tabila’da, iizerinde bir gesit tag figiirii o-
yulmus beyaz bir dikili tag ile temsil edilirdi. Ayrlca bu dikili tag etra-
finda Ziilhalasa adina bir de beyt bulunmaktaydi.™® Ziilkaabat (kare
evlerin sahibi) ise Sindad'da Bekr ve Taglib kabilelerinin tapindiklar1

' bni’1-Kelbi, age, ss.38-39.

52 el-Ezraki, age, ss.116-117. Zat-1 Envat terimi, belirli bir tannsal varligin ézel
ismi olmaktan ziyade, tannsal varlikla ilgili bir niteleme olabilir. Nitekim G-
ney Arabistan’da giines tanngas: olarak tapinilan uluhiyet, Zat-1 Himyam
(parlayan 151k sagan) ve Zat-1 Ba’dan (uzaklarda, dcelerde olan) gibi zdf 5ne-
kiyle baslayan gesitli isimlerle isimlendirilir. A. Allouche, age, s.364.

53 ¢l-Bzraki, age, ss.111-112.

3 Tbnii’1-Kelbi, age 5.42.

55 Ayni eser, s.41; Ibn Habib, age, 5.317.

%6 Bkz. Ibni’l-Kelbi, age, ss.40-41; Ibn Hisam, age, cl, s.127, Buhari, “Cihad
ve’s-Siyer’,153, “Mepgazi”, 64; “Menakibi’ 1-Ensar”, 20; Mislim, “Fiten ve
Esrati’s-Saat”, 51.
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bir puttu.57 Arapca zi 6nekiyle baglayan bu isimlerin her biri, ilgili
tannmn bizzat 6zel ismi olmaktan ziyade o uluhiyeti niteleyen bir sifat
olabilir. Muhtemelen bu durumda “Sara’h ya da Sara’nin sahibi” "iki
elli” ve “sarmagikl1” gibi anlamlara gelen isimler, Araplarca tapmlan
cesitli tannlara iligkin nitelemeler olarak kabul edilebilir,

Araplarin tapindiklar: tanrilar arasinda, Cidde kenarinda dikili
bir tag ile sembolize edilen ve 6zellikle Malik ve Milkdn kabilelerinin
taptiklar1 Sa’d ile Uhud'da putu bulunan ve Hazim ve Ezd kabilesinin
tazim ettikleri Saide de zikredilebilir.** Bunlardan bagka Tayy kabile-
sinin Fals isimli putu, daglik bolgede bulunan ve uzaktan bakildiginda
insam andiran bir kaya pargasindan ibaretti. Bu kayanin bulundugu
bolge kutsal kabul edilir; oraya siginanlar bagiglanirdi. Ibnii'l-Kelbi,
bu nedenle cahiliye déneminde bizzat Fals’in bekgisi de dahil bir gok
hirsizin aldiklan egyayla birlikte buraya sigindiklanim anlatir.”®

Kur'an’da Nuh kavmiyle iligkili olarak isimleri arilan ve Nuh’un
icinde yasadigi toplumun ilahlan olarak zikredilen Vedd, Siiva,
Yagusﬁ, Yaiik ve Nasr da cahiliye dénemi Araplannca tazim edllmek-
teydi.

Bunlardan Vedd, Kelb ve Kuzaa kabileleri tarafindan tapmilir ve
Dumetu’ 1-Cendel’de erkek savaggi suretindeki biiyiikge bir heykelle
tasvir edilirdi. Siiva, Batn-1 Nahle bolgesinde bulunan Huzeyl ve
Kinane kabilelerinin putuydu Tabarsi, bunun kadin surelindeki bir
put oldugunu séylemektedir.®® Yagus’a Mezhec, Mudar ve Havazin
kabileleri, YaGk’'a Hemdan ve Havlan kabileleri, Nasr’a ise
Himyerliler tapmmaktaydi Tabarsi bunlardan Yagus un aslan,
Yaiik’un at, Nasr’in ise kartal suretinde oldugunu séyler.** Tapindikla-
r1 tanrisal varliklar genellikle dikili tag ve kayalar ya da gesitli agaglar
gibi temsili olmayan soyut ifadelerle sembolize eden Araplarin,
Kur’an’da Nuh kavminin putlan olarak zikredilen bu tanrisal giiglerle
ilgili hayvan ve insan suretli putlara sahip olmalar1 dikkat gekicidir.

57 1bn Hisam, age, c., s.129.

3% Ibnti’1-Kelbi, age s.41; Ibni Habib, age, ss. 316-317; Ibn Higam, age, c.1, 5.122.

% Ibnt’1-Kelbi, age 5.51-52. Ayrica bkz. Ibn Hisam, age, c.1, ss.127-128; ibn
Habib, age, s.316.

€ Nuh 23. Krs. Ibntil-Kelbi, age, s5.49-51; Buhari, “Tefsir”, 329; Ibn Higam, age,
cl, ss.119-121. Aynica bkz. Smith,W.R., age, ss.37, 226; Eph’al, L. age, s.21.

8 Bkz. Dayf, S., age, s. 91 (Tabarsi’nin Mecmau’'l-Beydn li Uldmi’1-Kur’an’dan
naklen).

62 Ayni eser, s.91.
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Hicaz bolgesi ve civarinda genellikle tann ve tanngalarla ilgili soyut
figiirlerin hakim unsur oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda, insan
suretindeki bir figiir ile temsil olunan Hiibel putu gibi, Vedd, Siiva,
Yapus, Yaiik ve Nasr’in insan ve hayvan suretindeki putlanimn da yo-
reye digaridan getirilmis oldugu séylenebilir.

Son olarak, cahiliye déneminde gesitli Arap kabileleri
haklarinda fazla bir sey bilmedigimiz- Umyanis, Ruzd, Cihdr, Merhab,
Kuvaysir, Nuhm, Aim ve Suayr gibi adlarla bilinen daha baska bir gok
tannsal varliga da tazim ederlerdi.

Araplar, tanrisal varhiklann putlar1 6niinde kurbanlar kesmek, ge-
sitli takdimelerde bulunmak, kurban kanlarimi putlarin iizerine siirmek,
onlara dokunmak, el yiiz siirmek, dua etmek ve onlerinde fal oku cek-
mek-yoluyla kehanet, sihir ve biiyii ayinleri yapmak suretiyle tanrilanna
tapiurlardi. Ayrica tanriy1 sembolize eden put veya beyti tavaf etmek ve
onun yaninda bir miiddet kalmak gidi adetleride uygularlardi.

3. Nebatiler ve Nebat Dininin Cahiliye Donemi Arap
Dini ile lligkisi

Yukanda temel 6zelliklerini vermeye g¢aligtigimiz cahiliye dénemi A-
rap politeizmi ve paganizmiyle, MO 4. yy’dan itibaren Hicaz bolgesi-
nin kuzeyini olugturan yérede varliklarim siirdiiren Nebatilerin dini
gelenegi arasinda dikkat gekici bir benzerlik gze ¢arpmaktadir. Az
sora ele alacagimiz gibi, Nebatilerle Hicaz bélgesi Araplar1 arasindaki
iligki ve irtibat yalmzca tannlar panteonu, tann tasvirleri ve kutsal
mekanlar gibi hususlardaki paralelliklerle suurh kalmayip bagta yazi
olmak tizere diger birgok alaru da kapsamaktadr.

Oncelikle Nebatilerle ilgili kisa bir tarihi bilgi vermek sanirim
yerinde olur. Nebat ismine gok eski donemlerden itibaren gesitli tarih-
sel metinler ve kutsal kitaplarda rastlanir. Bu isim, Nebayot, Nabaati
veya Nabit sekillerinde MO 7. Yy’a ait Asurca dokiimanlarda, Kitab-t
Mukaddes'te ve bazi Taymanite kaynak-larda yer alir.® Ozellikle

8 Krs. (Sahis ismi olarak) Tekvin 25:13; 28:9; 36:3; 1. Tarihler 1:29. (Bir kabile
ismi olarak) Isaya 60:7. Aynca bkz. Healey, J.F., The Nebatacan Tomb
Inscriptions of Mada'in Salih, Oxford (1993), s.14. Bu arada, sonraki Arap
geleneginde yer alan Anbat ve Nibtiyyiin (Nibtiler) terimlerinin tarihteki Ne-
batilere iligkisinin olmadigini belirtmekte yarar vardir. Zira el-Mes(di’nin de
vurguladifi gibi, ortagag Arap yazarlan bu terimle, Suriye bblgesinde yasayan
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Asurbanipal donemine ait kaynaklarda Nabaati ismiyle bahsedilen
halkin, Suriye'nin giineyindeki ¢olde yasayan Araplar oldugu belirtilir.
Bu halkin Nebatilerle iligkili olup olmadig: tarismalidir. Bazi arastir-
macilar gerek isimler arasindaki benzerlikten, gerekse Nebatilerle
Kitab-1 Mukaddes ve Asur kaynaklarinda bahsedilen bu halkin yasa-
diklar: yerin birbirine yakinligindan hareketle, bunlarin aym toplumu
ifade ettigini iddia ederler.** Ancak bir gok bilim adami, bu kaynakla-
ra soz edilen grubun Nebatilerle bir iligkisinin olmadigi kanaatindadir.

Nebatiler, MO 4.yy’dan MS 2. yy'a kadar kuzeybat: Arabistan'da
aktif olarak varliklarim siirdiirmiis olan bir halktir. Tarihte bilinen 11k
lrallan 1. Aratas’la (yaklasik MO 196) birlikte yorede yayilmaya bas-
ladilar. Ozellikle MO 1. yy’dan itibaren Nebat krallig1, merkezi Petra
almak iizere giineyde Teyme ve Medain Salih’ten (el-Hicr) kuzeyde
Bursa'ya kadar olan bolgede bagimsiz oldu ve MS 106’da Romalilarca
yikilisina kadar yore deki hakimiyetini, devam ettirdi. Bu arada, klasik
Islam? kaynaklarda Amr Ibn Luhayy’in kuzeye yaptig seyahatte put-
lar1 getirdigi yer olarak gosterilen Belka’nin Filistin-Urdiin bolgesinde
(Sina yanmadasimin dogusunda) bulundugunu ve buranin da Nebat
kralliginin hakimiyet sahasi igerisinde oldugunu vurgulamakta yarar
vardir. MS.106’da son Nebat krali I1.Rabbel’in Romalilara yenilme-
sinden sonra Nebatilerin topraklar1 Roma imparatorluguna bagland1.®

Gerek Petra, Medain Salih ve el-Cevyf gibi bolgelere yapilan in-
celeme ve kazilarda bulunan Nebatilere ait arkeolojik materyalden,
gerekse Strabo (M0.64-M8S.25) ve Diodorus Siculus (M0.80-20) gibi
erken dénem yazarlarin verdikleri bilgilerden anlasildigina gére Ne-
batiler, savaggiliklan ve dini yapilan yam sira oldukga geligmig bir ti-
caret ve hukuk sistemine sahiptiler.66

Nebatilerde din ile hukuk arasinda yakin bir iligki s6z konusuy-
du. Hukuki anlagmalari ihtiva eden yazilh kitabeler rahiplerce tapi-

naklarda korunurdu. Bazi suglarla il7gili cezalar, tannlara ve tapiakla-
ra 6deme yapmay1 gerektiriyordu.®” Ayrica onlar Aramcanin bat di-

ve Aramca (ya da Siiryanca gibi Aramca’nin bir diyalegini) konugan hallku
kastetmektedirler. Bkz. el-Mesidi, et-Tenbih ve 'l-f;raj: Leiden (1967), s.31.

% Eph'al, I, age, 5.222.

% Teixidor, J, The Pagan God, Popular Religion in the Greco-Roman Near
East, New Jersey (1977), ss.78-82; Al-Theeb, S. Aramaic and Nabataean
Inscriptions from North-West Saudi Arabia, Riyad (1993), ss.71-72.

% Bkz. Healey, K.F., The Nabataean Tomb Inscriptions, ss.29-30, 41 vd.

Ayni eser, s. 31.
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yalektlerinden birini tegkil eden dilleri Nebatga ve bu dilin yaz ka-
rakteriyle de dikkat gekmektedirler. Mezar kitabeleri ve gesitli ticari
ve hukuki dokiimanlar yoluyla ¢ok erken donemlerden itibaren dilleri-
ni yazili metinlerle kayda gegmisler; boylelikle bizlere dilleri, tarihle-
n, dini, ticari ve hukuki yapilariyla ilgili -Strabo, Diodunis ve
Josephus gibi ikinci el kaynaklann yam sira- bizzat kendi yazili kay-
naklanm da inceleme imkani sunmuglardir.

Nebatilerle Araplar arasinda bir iligki olup olmadigi genellikle
tartigilan bir konudur. Baz1 aragtirmacilarin Nebatilerin Arap olmadigy,
Arami bir topluluk oldugu y6niindeki iddialarina karsilik, bir gok bi-
lim adami onlarin Arap olduklan kanaatindadir.® Nebatilerin Arap
olabileceklerini destekleyen bir ¢ok kanit mevcuttur. Her ne kadar te-
rimin Nebatilere matuf olup olmadig tartigilsa da MO 7 yy’a ait A-
surca dokiimanlarda Nebat isminin ¢6lde yasayan bir halk i¢in kulla-
nilmig olmasi oldukga dikkat ¢ekicidir. Yine Nebatilerden bahseden,
gerek Strabo ve Diodurus gibi erken dénem Yunanh tarihgi ve cog-
rafyacilar, gerekse MS 1. yy’da yasayan Yahudi tarihgi Josephus, Ne-
batileri “Araplar” olarak adlandirir. Josephus, Nebat krallar1 Aratas ve
Obodas’tan “Arap krallan” diye s6z eder ve Nebatilerin bagkenti
Petra’y: “Arabistan'in bagkenti”” olarak anar.ﬁa Ote yandan Nebatilerin
sahis isimleri ve dilleriyle ilgili yapilan aragtirmalar da onlarin etnik
agidan Arap olduklarina dair iddiay:1 desteklemektedir. Nebatga ile A-
rapga arasinda yakin bir iliski vardir) Tanh itibariyle MS. 100 ile MS
355 yillan arasindaki bir déneme ait olan elimizdeki Nebatga Kitabe-
lerle ilgili yapilmig galigmalar, bu metinlerin sozciikler, gramer kaidesi
ve fonetik agidan Arapgayla yakindan irtibath oldugunu ortaya koy-
maktadir. ° Ayrica Arapga yazi karakterlerinin Nebatgadan alinmig
oldugu da bilinen bir gergektir. Nebat kitabelerine nazaran, en erken
Arapga kitabeler oldukca sonraki dénemlere (MS.3. yy) aittir. Arapga
metinlerin ilk émekleri Nebat alfabesiyle yazilidir.”

% Konuyla ilgili tartigma igin bkz. Al-Theeb, S. Aramaic and Nabataean
Insriptions ss.72 vd.; I.F. Healey, The Nabataean Tomb Inscritions, s.14.

® Bkz. Josephus, The Jewish War, Penguin Books (1959), ss.34-35, 38, 120;
J.F. Healey, The Nabataean Tomb Inscritions, s.15 vd.

7 Healey, J.F., The Nabataean Tomb Inscriptions, ss. 59-63.

n Healey, J.F.,, “The Nabataean Contribution to the Development of the Arabic
Script” ARAM, 2:1&2, 1990, $5.93-94,97.
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a. Nebat Tannlar Panteonu

Tann kiiltleri agisindan Nebatilerle cahiliye donemi Araplan arasinda
biiyiik paralellikler s6z konusudur. Nebat panteonuyla ile ilgili bilgile-
ri mezar kitabeleri ve grafittiler gibi giiniinmize kadar gelen Nebatiler-
den kalma ilk elden yazihi kaynaklardan 6greniyoruz. Basta Medain
Salih bolgesinde bulunan mezar kitabeleri olmak iizere elimizdeki
Nebatca metmlerln bilyiik bolimii, Aretas (MO. 8- MS.40) donemin-
den kalmadir.”™

i. Ustiin Varlik Inancr: Diisara Kiiltii

Tipki cahiliye dénemi Araplan gibi Nebatilerde bir iistiin tanriya ve
bunun yani sira ikinci dereceden 6nemli olan diger bir gok uluhiyete
inanrlardi. Nebatilerin iistiin tanriya verdikleri isin Dugara idi. Sara,
Nebatilerin bagkenti Petra’nin dogusundan yer alan daghk boélgenin
ismidir. Bu dogrultuda Sara, “Sara’li olan yada Sara’nmn sahibi” anla-
mina gelir. Diigara, cahiliye ddnemi Araplannin yiice Tann ile ilgili
olarak kullandiklari Allah isminden farkli olarak, tanrinin 6zel bir ismi
degil, ona verilen bir sifat, onunla ilgili bir niteleme goriiniimiindedir.
Diisara terimi Ziissera seklinde tanrisal bir isim olarak cahiliye done-
mi araplar tarafindan da kullanilmakta ve ona tapinmaktaydifAyrica
Araplar ~yukanda goérdiigiimiiz gibi- yiice tanny1 yada gegitli tanrisal
giicleri niteleyen Ziilkaabat, Ziilhiilasa, Ziilliiba vb. isimlere de inang
sistemlerinde yer verirlerdi. Ote yandan Nebatga yazmalarda Allah
terimini Alaha seklinde sik¢a gecmekte, 6zellikle sahis isimlerinde
kullanilmaktadir. Boylelikle nebatilere ait gesit mezar kitabelerinde
Abdallah, Vehballah, Halfallah Sadallah, Taymallah gibi isimler sik-
likla zikredilmektediry® Burada gecen' ve kisaca tann.veya ilah anla-
mina gelen Allah terimi, tipki protosetik Ilu yada kuzeybat1 Sami irk-
larinda goriilen El konusunda oldugu gibi, tapinilan tanrisal varlig i-
fade etmektedir. Cesitli sami kavimlerinde goriilen /lu, El veya Ala

terimlerinin 6zel bir isim mi yoksa blr tanrmm niteligi mi oldugu bi-
lim adamlannca tartisilmakla birlikte ¢, Allah teriminin cahiliye A-

72 Teixidor, J., age, 5.79; Al-Theeb, S. “Two New Dated Nabataean Inscriptions
from al-Jawf” JSS, 39,1994, s.34.

" Kry. Healey, 1.F, The Nabataean Tomb Inscriptions, 4:8, 16:11, 20:7, 12:12,
19:10, 31:1, 27:1, (ilk rakam kitabe no’sunu ikinci rakam ise satir no’sunu
gostermektedir), Aynca bkn, S. Al-Theeb, Aramaic and Nabataean
Inscriptions, s5.108,161,162.

™ Bkz. Teixidor, J., age, s.83; Ringgren, H., age, ss. 128-129.
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raplarinca yiice Tanriya (en iistiin uluhiyete) iliskin 6zel bir ad olarak
kullanildigr kesindir. Nitekim Abdullah gibi sahis isimlerinde kullani-
lan Allah teriminin tapinilan yiice varhigi kastettigi agiktir) Yine
cahiliye teriminin Araplar1 bununla iligkili bir bagka terim olan ilah
kavramim ise yalmzca yiice tanr igin degil, biitiin tanrisal varhklar
icin genel bir niteleme olarak kullanmaktaydilar.

Nebat kitabelerinde Allah’in tapinilan en iistiin uluhiyet oldugu-
na dair agik bir ifadeye rastlamlamaz. Ancak biitiin Sami kavimlerde
iistiin tannya El, Ilu veya Allah isimlerinin verilmesi, Nebatilerin —
tipki cahiliye dénemi Araplarinda oldugu gibi- sahis isimlerinde sikga
kullandiklar1 Allah(Alaha) teriminin de yiice tanriy: kastedebilecegi
ihtimalini giiclendirmektedir;

Yiice tanr1 Dugara kiiltii, nebat dininin en ¢arpici karakteristikle-
rinden birisidir. Dugara, Nebat kitabelerinde adindan en ¢ok bahsedi-
len tanndir. Metinlerde Dusara ile ilgili gegen ifadeler bir yandan iis-
tiin tann olarak kabul edildigini gosterirken, diger yandan Nebatilerin
bir gesit moneteistik egilimi sayilabilecek karakterine isaret eder. Or-
negin Madain Salih’te (e/-Hicr) bulunan Nebatga bir kitabede Dusara,
mara alma yani “diinyanin, alemin rabbi” olarak adlandirilir.”® Yine
Medain Salih’teki bir mezann giriginde bulunan kitabede o, “geceyi
giindiizden ayiran” olarak nitelenir.”® Bu nitelikler, Nebatilerin genel-
likle Dugara (Sara’nin sahibi) olarak adlandirilan yiice tanriya atfet-
tikleri iistiinliik vasiflaridir. Ayrica yiice tanri, Sara Dagr’na atfettikleri
ustiinlitk vasiflanidir. Ayrica yiice tanri, Sara Dagi’na atfen kullanilan
Dugara isminden bagka, gesitli yerel cografi isimlerle de nitelenmekte-
dir. Omegin, baz1 metinlerde o “al-Ga’nin tanrisr’olarak adlandirilir.
Gaia, Petra yakinlarinda bulunan Vadi Musa koyiiniin eski adidir.”’
Bundan bagka bir ¢ok kitabede o bir kraliyet tanrisi olarak nitelenir.
(esitli mezar kitabelerinde “efendimizin (kralimizin) tanris1” ya da
“efendimizin tannsi olan Dugara” seklinde nitelenir.”® Bir baska yerde
ise Dusara “Rabel’in tanris1” olarak nitelenir. Rabel, Nebat krallarm-

™ Bkz. Healey, J.F., The Nabataean Tomb Inscriptions, s. 32; J. Teixidor, age,

ss.84-85.

Healey, J.F., The Nabataean Tomb Inscriptions, s.81.

Ayni eser, s.32; J. Teixidor, age, 5.92. Nebatilerce bir yer ismi olan alGa’nin
(Gaia’nin) bizzat kendisi tannlagtinlmis ve ona nispeten Abdalga ve
Amatalga gibi gahis isimleri tiiretilerek kullamlmgtir. Bkz. Teixidor, J., age,
5.92; S. A1-Theeb, Aramaic and Nabataean Inscriptions, ss.101-102.

™ Bkn Healey, J. F., The Nabataean Tomb Inscriptions, ss.131,193, 238.
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dan birisidir. Tarihte Rabel isimli iki Nebat krali yagamugtir. I. Rabel,
MO 87°de tahta gegmis ve aym yil taht1 III. Aretas’a devretmistir.
Yukanda ki ifadede gegen Rabel ise MS 70-106 yillan arasi hiikme-
den IL.Rabel’dir. Nitekim Imtin yakinlarinda bulunan ve Rabel’in
23.y1i (MS 93) seklinde bir tarih tagiyan kitabede “Dugara-A’ra’ya,
Busra’da olan efendimizin (kralimizin) tannsina” ifadesi yer alr.”
Dolayisiyla bu kitabede s6z konusu olan Rabel'in II. Rabel oldugu a-
ciktir,

Nebatilerce Dugara, zaman zaman gesitli ikinci dereceden 6nemli
olan yerel tannlarla veya bazi yabanci uluhiyetlerede 6zdeslestirilirdi.
Omegin az 6nce bahsettigimiz kitabede goriildiigii gibi Dusara bazan
Dusara-A’ra ismiyle anilirdi. A'ra, Busra'da Nebat tarihinin haglann-
dan beni kiiltiine yer verilen bir idol ismiydi Muhtemelen bagimsiz
Nebat kralligimin son donemlerinde, baskenti Petra’dan Usra’ya tagi-
yan II. Rabel ulusal yiice tann olan Dugara ile Busra'nin A’ra kiiltiinii
birlestirmisti.80 Bundan bagka Dugara, Zeus ve Dionysos gibi gesitli
yabanc: tanrilarla da 6zdeslestirilmekteydi.®

Her seyin sahibi ve hakimi olan Dusara, koruyucu bir tannydi.
O, bir bakima Nebatilerin milli tannsiydi. Nebatiler ilk dénemlerde
Dusara’yr diiz kaya pargalan veya siitunlarla sembolize ederlerdi.
Petra ve Medain Salih gibi bélgelerdeki arkeolojik kalintilarda géniilen
dikdortgen seklindeki dikili tag ve kaya pargalan dolayl ya da dogru-
dan tanr1 Dusara’y1 sembolize etmektedir.*> Medain Salih’te islib Da-
g1 bolgesinde bulunan bir gok nigte, duvara kazilmig halde Dugara’y1
temsil eden diiz tas siitunlara rastlanmaktadir.*® Hatirlanacag: iizere
belirli bir insan veya hayvan figiini tagimayan dikili tag ve kaya par-
calarinin tannlan sembolize etmesi (tannlarn soyut temsili) cahiliye
dénemi Araplannda da tann putlanyla ilgili yaygin olarak gézlemle-
nen bir 6zelliktir. Nebatilerin gesitli kiiltiirel etkilegimlere maruz kal-
diklan sonraki dénemlerde Dugara nin bazi1 yabanci tannlarla 6zdes-
lestirilmesi iizerine, zaman zaman Dusara iizim ve yaprak motifi,

?  Teixidor, J, age, 5.82; Negev, A. “Nabataean Religion”, ER, 10, 5.287.

8 Teixidor, J., age, s.85.

8  Hammond, P., The Nabataeans:Their History, Culture and Archaeology,
Gottenborg (1973), s.96. Ayrica bkz. Albright, W.F., The Archaeology of
Palestine, Harmondsworth (1949), s.165.

Hammond, P, age, 5.95; Negev, A. age, 5.287.

8 Healey, J. F., The Nabataean Tomb Inscriptions, s.34.
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kartal, aslan veya yilan figiirleri gibi sembollerle de gésterilmeye gali-
$11m1$tll'.84

ii. ikinci Dereceden Tanrisal Varhklar

(Nebatiler, yiice tanr1 Dugara nin yam sira panteonda ikinci dereceden
6nemli olan bir dizi tann ve tanrigaya da tazim ederlerdi. Dugara’dan
bagka, tapmnilan bu tannlar arasinda da 6nemli bir béliimiiniin, cahiliye
donemi Arap tann ve tanrigalarinin aynisi olmasi oldukga dikkat ¢eki-
cidir. ikinci dereceden 6nemli Nebat uluhiyetleri arasinda éncelikle
Allat, Manotu, Hubalu ve al-Uzza g6ze garpar. Dikkat edilecegi gibi
bu tanrisal varliklar cahiliye Araplannin Lat, Menat, Hiibel, ve Uzza
isimli uluhiyetleriyle 6zdegtir)

Allat, Nebatiler tarafindan tapinilan 6nemli bir tanrigaydi. Bagta
Medain Salih ve Hauran olmak izere, Salhad, Ramm, Busra ve
Amnad glbl bir ¢ok yérede bulunan kitabelerde, tannga Allat'in ismi
zikredilir.** Medain Salih’te bulunan bir mezar kitabesinde, s6z konu-
su .mezarla ilgili yiiriirliikte olan hukuka riayet etmeyenler Dusara
Manotu ve Kaysa’mn yam sira Allat’in da lanetiyle lanetlenir.*®
Hauran’da bulunan bir diger Nebatga kitabede ise su ifade yer alir:
“Bu, Aus oglu Pa-hakkuru taraflndan mutluluk hanimefendisi Allat’a
takdlm edilen kiilt tasldlr Goruldugu gibi, burada Allat “mutluluk
hamimefendisi” olarak nitelenmekte ve onun igin bir kiilt tag
takdimesinde bulunulmaktadir. Cahiliye Arap panteonunda yer alna
Lat kiiltiiyle karsilastirma agisindan Allat’1t sembolize eden bu kiilt tag1
(dikili tas) da oldukga 6nemlidir. Zira -hatirlanacag iizere- Lat da bir
dikili tag ile temsil olunmaktaydi.

Nebatilerce Allat’in Dusara nin esi olarak tapmilmig olabilecegi
baz1 arastiricilarca iddia edilir.® Ayrica sonraki dénemde (Roma do-
neminde) onun, Nebatilerce tanriga Athema, Afrodit, Atargatis ve
Istar-Veniis ile 6zdeslestirilmis oldugu da ileri siiriilir.”

Nebatilenin bir diger 6nemli tanrigalar1 Manotu (Menat) idi. Ka-
der tanrigasi olarak tazim edilen Manotu, 6zellikle Nebat¢a mezar ki-

Hammond, P., age, 5.96.

Healey, J. F., The Nabataean Tomb Inscriptions, 5.33 n.189.
Aym eser, s.154.

8 Al-Theeb, S., Aramaic and Nabataean Tomb Inscrirtions, 5.79.
Hammond, P., age, 5.97.

8 Negev, A., age, 5.287.
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tabelerinde siklikla yiice tann Dugara ile birlikte anilir, konulan ku-
rallan ¢ignemeye yeltenenler onun lanetiyle tehdit edilir ve zaman
zaman boylesi kigilerin Diisara ve Manotu adma konulan belirli bir
para cezasim 6demeye mahkum edilecekleri vurgulamr *° Nebatga ki-
tabelerin yam sira yine bu bélgede bulunan Aramca kitabelerde ise
tanriga Manotu'dan Manuh ismiyle bahsedilir. Omegin, Teyme bolge-
sinde bulunan bir Aramca kitabede gu ifadeler bulunur: “Hatmah'm
ogullan Ahab ve Pumu'nun ...tanngalann tanrigas1 Manuh'a ithaf et-
tikleri tag (dikili tas).”! Goriildiigii gibi burada Manotu'ya biiyiik de-
ger atfedilmekte ve o, “tanrigalann tannigasi” olarak nitelenmektedir.
Bu durum, Menat kiiltiiniin yérede ne kadar koklii oldugunu gosterir.
Ayrica bu kitabede o, kendisine ithaf edilen bir dikili tagla sembolize
edilir. el-Cevf bolgesinde bulunan Nebatga, kitabelerle Teyme’de bu-
lunan Aramca kitabelerde tanringa Manoto'nun ismiyle iligkili olabile-
cek Alimanar (Menat yiicedir) ve Menatnu (Menat hediyesi) gibi bazi
sahis isimlerine de rastlanmstir.’?> Menatga kitabelerde yer alan bir
bagka tannsal figiir olan Kaysa, Manotu'nun egi olarak zikredilir.
“Manotu ve onun Kaysa’s1” ifadesi mezar kitabelerinde sik sik ge-
¢er.® Medain Salih’te bulunan bir bagka kita-bede ise Kaysa’n kutsal
mekanindan (beytinden) bahsedilir.>*

Cahiliye donemi Arap panteonuyla kargilagtrilmasi agisindan
Nebatilerin Hobalu (Hiibel) ve al-Uzza kiiltleri de oldukga dikkate de-
gerdir. Bagta da degindigimiz gibi klasik Arapga kaynaklar, Amr Ibn
Luhayy’in Hiibel kiiltiinii, kuzeydeki Belka yoresinden alarak Hicaz
bolgesine getirdigini ifade ederler. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi,
Filistin-Urdiin bolgesinde yer alan Belka, Nebatilerin egemenlik saha-
sina giren boélgenin merkezinde yer almaktadir. Diger tann kiiltlerine
nazaran, Hiibel kiiltiiniin Nebatiler arasinda ¢ok yaygin olmadig1 anla-
silmaktadir. Nitekim mevcut kitabelerde onun ismi sadece bir iki yer-
de geger. Hiibel, Nebatga mezar kitabelerinde yiice tannn Dugara ve
tanriga Menat'la birlikte zikredilir ve hukuka karsi gelenlerin onun la-
netiyle lanetlenecegi belirtilir.”*> Bu agidan bakildiginda, Hiibel'in Ne-
batilerce bir gesit koruyucu ve cezalandirici tanr olarak goériilmekte

% Healey, J. F, The Nabataean Tomb Inscriptions, ss.115, 154-155, 166, 206, 220.
%' A1-Theeb, S., Aramaic and Nabataean Tomb Inscrirtions, s5.33.

2 Ayni eser, ss.160, 223, 234.

% Healey, J. F., The Nabataean Tomb Inscriptions, s.115, 154.

% Aynieser, 5.226.

% Aynieser, 5.154.
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oldugu anlasilmaktadir. Nebatilerin Hiibel'i nasil tasvir ettiklerine dair
elimizde herhangi bir belge olmamakla birlikte, diger tanrisal varliklar
gibi erken dénemlerde Hiibel'in de dikili tag ve kaya pargalariyla sem-
bolize edilmis olabilecegi muhtemeldir. Bu durumda, Arapga kaynak-
larda s6z edilen Hiibel'in insan suretindeki putunun Nebatilerin yasa-
dig1 bu yoreden alinmis olduguna dair rivayeti nasil agiklayabiliriz?
Kesin olmamakla birlikte bu konuda s6yle bir degerlendirme yapmak
miimkiindiir. Daha 6énce de zaman zaman belirttigimiz gibi, Roma et-
kisine girdikleri sonraki dénemlerde Nebatiler, tanri tasvirleri konu-
sundaki kendi 6zgiin niteliklerinden yer yer uzaklagmiglar ve Roma
kiiltiiriiniin  etkisiyle tanrisal varliklar1 somut tasvirlerle sembolize
etmeye baslamiglardir. Bu dogrultuda onlar, Hiibel’i de insan suretin-
deki bir heykelle tasvir etmig olabilirler.

Tannga Uzza da Nebat kitabelerinde isminden bahsedilen bir
uluhiyettir. Vadi Ramm’da bulunan yanyana iki dikili tagin altindaki
bir kitabede “Gaia’da olan el-Kutba ve el-Uzza”ifadesi yazilidir.”® Bu-
radaki dikili taglarin iki tanrigayi, yani el-Kutba ve el-Uzza’y1 sembo-
lize ettigi agiktir. Bir bagka kitabede ise el-Uzza “Busra’nin tanrigas1”
diye nitelenir.”’ Uzza, sonraki donemlerde Nebatilerce Atargatis ve
Afroditle de 6zdeglestirilir. Veniis gezegeniyle iligkili tanriga olan
Uzza, gii¢, kuvvet, verimlilik, bereket ve talih tanrigas: olarak tazim
edilirdi.”®

Yukarida naklettigimiz kitabede Uzza ile birlikte zikredilen el-
Kutba ise cinsiyeti, yani bir tanr1 m yoksa bir tanriga m1 oldugu tam
olarak belli olmayan bir uluhiyettir. Vadi Ramm'daki kitabeden bagka
Tell Sukafiyah'taki Nebatga bir kitabede de ondan bahsedilir. Ayrica

%6 Drijvers, HJ.W., Cults and Beliefs at Edessa, Leiden (1980), 5.154.

o1 Healey, J.F., The Nabataean Tomb Inscriptions, s.33 n.189.

9% Bkz. Negev, A., age, s5.287-288; P. Hammond, age, 55.96-97. EI-Uzza kiiltii
yalnizca Hicaz ve Filistin-Urdiin bslgesinde degil, diger bir gok yérede yaygin
durumdaydi. Giineyden kuzeye biitiin Arap yanimadasi, Suriye ve Mezopo-
tamya bolgesinde Uzza, Azizos, Athar, Atar, Istar, Astarte, Atargatis ve
Tar’ata gibi degisik isimler altinda tapmilan ve verimlilik, bereket ve koru-
yucu giicii temsil eden tannsal giicii temelde ayn1 uluhiyettir. Bu uluhiyet ge-
lenekten gelenege bazen bir tann, bazen de bir tanriga olarak degerlendirilirdi.
Bu durum genelde Veniis gezegeninin aksam ve sabah yildizi seklinde iki
yonli bir fonksiyona sahip oldugunun digtiniilmesiyle iligkili olabilir. Bkz.
Ringgren, H. age, s.142; Drijvers, H.J.W. age, s5.151-153, 159, 161, Ayrica
Uzza ismiyle iligkiti olabilecek bir bagka sahis ismi Eski Ahit’te de gegmek-
tedir. Krg. Tekvin, 22:21. Ayrica bkz. W.R. Smith, age, 5.43.
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Teyme’de bulunan bir ba gska Nebatga kitabede, Abdulkutba geklinde
bir sahis ismine rastlamr el-Kutba'ya, Lihyani kitabelerinde de yer
verilir. Burada o “yiice katip” olarak nitelenir. Ayrica MS.8 yy. sonla-
rninda Thedor bar Koni, Mezopotamyalilarin taptiklar1 Arap tanrigas
Kuzbi’den bahseder'® Kuzbi, muhtemelen el Kutba ile tzdestir.

Bunlardan bagka Nebatilerin tannlar panteonunu olugturan
uluhiyetler arasmda Obodas, Sialkavm, Kos, Tadhay (veya Tarhay) ve
Agar da sayilabilir. Obodas, Nebatilerce tapinilan bir kral tanrdir. Ne-
batiler, MO 86'da Seluisid hanedanindan X1I. Antiochus’u yenip 6ldii-
rerek diismanlarina karg: biiyiik bir bagar1 kazanan krallar1 1.Obodas’1
sonradan tanrilagtirmiglardir. Hem Nebatga kitabelerde hem de Neba-
tiler hakkinda bilgi veren Yunanca kaynaklarda kral-tanr1 Obodas’tan
bahsedilir. Ayrica Avdet’te bulunan bir tapinak Obodas kiiltiinii yan-
sitmaktadir. Bundan bagka bir on Nebatc,:a kitabede Abdobadat gek-
lindeki sahlus ismine sikga rastlanir.'” Sialkavm de Nebat tanrilan ara-
sinda dikkat gekici bir figiirdiir. Ismi “halka eslik eden” anlamina ge-
len Sialkavm, Palmira’daki MS 132’ye ait bir metinde “sarap igme-
yen, iyi ve comert tanr1” olarak tammlanir. Bu metinde ayrica ona iki
tag amit adandig: belirtilir. Hauran’daki MS 96’ya ait bir kitabede ise
ona yapilan bir takdimeden bahsedilir. Bundan bagka Medain Sa-
lih’teki kisa bir kitabede de o zikredilir."®* Isminden hareketle bunun,
gocebe veya yan gbgebe halkin kervan ticaretinde koruyucu olan bir
tanr1 oldugu sdylenebilir. Bu tanrinin ismi olugturan kelimelerden $ia
onekinin, ilah ve ilahi gibi isimlerin baginda kullanilmak suretiyle elde
edilen Sialilah (tannyx izleyen, eslik eden) g1b1 cesitli sahis isimlerine
de Nebatga kitabelerde rastlanmaktadir. 103 Sialkavm bagh bagina bir
tann olabilecegi gibi, isminden hareketle onun Nebatilerin bir bakima
milli tanris1 konumunda olan yiice tanr1 Dugara’yla ilgili bir niteleme
olmasi da ihtimal dahilindedir.

* Hammond, P., age, s597-98; S. Al-Theeb, Aramaic .and Nabataean

Inscriptions, s.158.

Drijvers, HJ.W., age, s.154; S. Al-Theeb, Aramaic and Nabataean
Inscriptions, ss.158, 230.

Bkz. Healey, J. F., The Nabataean Tomb Inscriptions, ss.22, 34, 86, 95, 110,
123, 124, 166, 171; S. Al-Theeb, Aramaic and Nabataean Inscriptions, ss.93-
94, 142-143, 231; Teixidor, J., age, 5.78.

Healey, J. F., The Nabataean Tomb Inscriptions, s.33; Hammond, P, age,
5.98; Teixidor, J., age, ss.88-89.

Al- Theeb,S., Aramaic and Nabataean Inscriptions, s.243.
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Urdiin havzasindaki Kirbet Tannur mabedinde tazim olunan Kos
ya Kous, bir Nebatca kitabede “Huru’nun tannsi” diye, adlandirilir.
Bir bagka kitabede ise ondan Huruy (Hurulu) olarak bahsedilir. Kos,
Edomilerce de tapmlan bir tanndur.III.Tigletpileser zamanindaki
Edom kralinin adi “Kos kraldir” anlamina gelen Kosmalak tir.
Busra’daki bir Nebat¢a-Yunanca kitabede ona takdim edilen bir kar-
taldan bahsedilir."**

Medain Salih ve Teyme bolgesinde bulunan kitabelerde ismin-
den bahsedilen ‘Fadhay (ya da Tarhay) da Nebatilerce tapinilan bir
uluhiyettir. Teyme bélgesine ait metinlerde bu tanrigamn ismi Tadah
veya Tarah olarak gecer. Medain Salih’teki bir kitabede ise, kurallara
uygun davranmayanlann Tadhay’a belirli bir miktar para cezasi 6de-
mekle cezalandinlacaklar belirtilir.'® Son olarak hakkinda herhangi
bir bilgi olmayan tann Asar ismine bir tek kitabede rastlanr. '

Bu tanrisal varliklardan baska, Strabo gibi yazarlarin. ifadesine
gore Nebatiler cesitli gok cisimlerine tazim ederlerdi. Ozellikle giines
kiiltii onlar arasmnda hayli yaygindi. Strabo’ya Nebatiler evlerinde gii-
nesi temsilen dikili taglar bulundururlar ve bunlara giinliik olarak ta-
parlardi. Bu yazarlar, Nebatilerin Dugara kiiltiiniin bir gegit giineg
kiiltii oldugunu da iddia ederler.'”” Dikkat edilecegi gibi cahiliye A-
raplariyla Nebatiler arasinda bu yénden de bir benzerlik vardir. Daha
once ifade ettigimiz gibi cahiliye Araplari da bagta giines olmak iizere
cesitti gok cisimlerine uluhiyet atfederler ve Abdussems gibi sahis i-
simleri kullanirlardu,

b. Tann Tasvirleri

Cahiliye donemi Araplanyla Nebatiler arasindaki paralel yénlerden bir
digeri, tannsal varliklann tasviriyle iliskilidir4 Nebat uluhiyetlerinden
bahsederken gordiigiimiiz gibi, Nebatiler-sonraki donemlerde Roma-
lilardan etkilendikleri durumlar hari¢ genellikle tanr1 ve tanrigalarini
insan ya da hayvan sureti tasimayan soyut ifadelerle tasvir ederlerdi.
Genellikte dikili taglar ve diiz kaya pargalariyla tanrilar sembolize e-
dilirdi. Nebatga mezar kitaberi ve anitlar1 konusunda ¢alisan J.F.
Healey’in de ifade ettigi gibi, bu durum Nebat dininin en garpic1 ka-

Teixidor, J., age, $5.89-98; P. Hammond, age, 5.98.

105 Healey, J. F., The Nabataean Tomb Inscriptions, ss.137, 141, 143.
Hammond, P., age, 5.98.

17 Bkz. Ayni eser, ss. 93-94.

71



MITOLOJI ILE INANC ARASINDA

rakteristik Ozelliklerinden birisidir.‘§08 Sekilsiz dikili tag amtlarin di-
sinda Nebatiler, diiz kaya yiizeylerine. dikili tag seklinde kazidiklar:
kabartmalarla da tanrisal varliklanni tasvir ederlerdi. Uluhiyetlerin bu
sekilde, temsili olmayan soyut (abstrakt) ifadelerle tasvir edilmesi,
yalnizca Nebatilere has degildi. Hicaz bolgesi Araplarindan bagka
Palmiralilarda da tannlarin bu sekilde tasvirine rastlanmaktadir
Palmira ve Hatra’daki kazilarda, tannlar sembolize eden bir ¢ok-tag
anit veya dikili tag ortaya gikanlmigtir. 109

Cidde’de bulunan cahiliye donemi arap Panteonuna ait bir tanrisal figir

Nebatilerle cahiliye dénemi Araplar arasinda tanri isimlerine at-
fen tiiretilerek kullanilan gahis isimleri konusunda da bir paralellik s6z
konusudur. Allah ve Menat gibi tanr isimlerinden hareketle elde edi-
len Abdallah, Sadallah, Vahballah veya Abdmenat ve Alimenat gibi

1% Healey, J. F., The Nabataean Tomb Inscriptions, s34, Aynca bkz. P.
Hammond. age, 5.100.
199 Teixidor, J. age, s.87.
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cesitli sahis isimlerine hem Nebatilerde ve hem de cahiliye dénemi
Araplaninda sikga rastlamak miimkiindiir.

c. Kiilt Merkezleri

Bundan bagka Nebatiler de tipki cahiliye Araplarininkine benzer se-
kilde, uluhiyetleri igin kutsal mekanlar inga etmiglerdir. Nebatilerce
beyta (ev) ad1 verilen bu kutsal mekanlarla Araplarin bey! adi verdik-
leri yapilar arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir. Nebatiler, tapindikla-
n tannsal varliklar1 sembolize eden dikili taglar veya kaya amitlarin
etrafinda ya da kenannda, ilgili uluhiyetler i¢in kutsal mekanlar ya-
parlardi. Genellikle yiiksek yerlere, tepelere insa edilen dikdértgen
veya daire bigimindeki bu mekanlara, Nebat yerlesim merkezlerinde
sikga rastlanmaktadir) Omegin, yalmzca Petra’da on besten fazla
boylesi kutsal mekanin (beytin) kahintilar1 mevcuttur.'° Nebatiler,
kiilt merkezleri olarak genellikle yiiksek yerlen segerlerdi. Omegin
Islib Dag, Nebatilerin genel bir kiilt merkezi olarak degerlendirilebi-
lir. Aynica kutsal mekanlarda Nebatilerce masgida (mescid) adi veri-
len ve tapinak igin yapilan 6zel bir ni§ olan béliimler de mevcuttu.'!
Nebatiler, bu kutsal mekanlarda hayvan kurbam torenleri yaparlar ve
ayin yemekleri diizenlerlerdi. Basta Dusara olmak iizere biitiin tanrisal
varliklar igin kan akitmak Nebatilerce yapilan 6nemli bir ibadet bigi-
miydi. "2

Gorialdiigii gibi, dil, yaz1 karakterleni ve benzeri konularda arala-
rinda mevcut olan yakin irtibatin yam sira, tann kiiltleri, kutsal me-
kanlar ve tanrisal varliklarin soyut tasviri gibi diger birgok yonden
cahiliye donemi Araplariyla Nebatiler arasinda biiyiik bir benzerligin,
hatta birlikteligin var oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu durum en azin-
dan Nebatilerle Hicaz bolgesi Araplarinin bir ¢ok konuda ortak bir
gelenegi yansittiklarim agikga gostermektedir. Ayrica bu dogrultuda,
cesitli klasik Arapga kaynaklarda vurgulanan, bazi tann kiiltlerinin
kuzeyden Hicaz bolgesine getirilmig oldugu goriigiinde bir gergeklik
pay1 oldugu da soylenebilir. Her ne kadar Amr ibn Luhayy'in kuzey-
den putlar getirmesi 6ncesi, Hicaz bolgesinde putgulugun hig bulun-
madigini iddia etmek tutarsiz bir goriis olsa da bu rivayette ima edilen
Hicaz bélgesiyle kuzeyde yer alan bélge, yani Nebatilerin yagadiklar

10 Bkz. Hammond, P., age, 5.98; Albright, W.F., age, 5.163.
”l Healey, J. F., The Nabataean Tomb Inscriptions, ss.35-36.
* Aym eser, 5.35; Hammond, P., age, ss.102-103.
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yore arasinda belirli bir etkilesimin bulundugu dogrudur. Zira aym
uluhiyetlerin ve benzer tann tasavvurlannin hem Nebatilerde hem de
cahiliye dénemi Araplaninda goériilmesi, bu iki grup arasindaki etkile-
sime dikkat gekmektedir. Hicaz bolgesine kuzeyin etkisinden bahse-
den klasik kaynaklarm bulunmasinin yam sira, Nebatilerin MO 4.yy
gibi gok erken bir donemden itibaren s6z edilen tanri kiiltlerine sahip
olmalari, bu etkilesimde, en azindan Dugara kiiltii gibi baz1 konularda
Nebatilerin daha aktif ve etkileyici bir rol oynamig olabilecekleri gi-
riigiinii desteklemektedir.

Petra'da Nebatilere ait kurban sunak yerleri
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islam’da Oteki’nin Bilimi

Kur’an’in naséara Terimine
Etimolojik ve Tarihsel
Bir Yaklagsim

Masdrd terimi Kur’an’da gesitli surelerde belirli bir dini topluluga
isim olarak defalarca kullanilmaktadir. Bu terim cem’i teksir
sigasinda olan bir isim olup “Nasraniler” anlamina gelmektedir)Teri-
min tekil formu Kur’an’da bir yerde nasrdniyyen olarak geg;mektedir.1

1. Nasara Terimine lligkin Gesitli Spekiilasyonlar

Kur’an-1 Kerim’de nasdrd teriminin Hiristiyanlar igin kullanilan genel
bir isim oldugu konusunda bir giiphe yoktur. Genellikle Batililar bu
terimle Dogu kiliseleri mensuplarmn kastedildigini ve Yunan ve diger
Bat1 Hiristiyanlarmin ise sonraki dénemlerde rim terimiyle isimlendi-
rildigini iddia ederler.> Bu ¢alismada Kur’an’daki nasdrd’nin ozellik-
leri vb. konulara girmeyecegiz. Ancak, Kur’an’da yer alan ve Hiristi-

Bkz. Nasara terimine iligkin degigik spekilasyonlar 3/67.
2 Bkz Trtton, A,S., J.H. Kramers, “Nasara”, Isldm Ansiklopedisi, ¢9, s.77.
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yanlar igin bir isim olarak kullanilan bu terimin etimolojik tahlili ve
tarihsel agidan degerlendirilmesi iizerinde duracagiz.

(Islam alimleri nasdrd teriminin mengei konusunda iki farkl
yaklagim sergilerler. Bir grup Islim alimi bu terimin Arapga’daki
nasara-yansury fiil koki ile iligkili olabilecegi diigiincesinden hare-
ketle, Hiristiyanlar arasindaki yardimlasma ve dayamsmadan dolay:
onlarm bu isimle adlandinildiklanmi ileri siirerler. Buna gére nasard
“yardim_edenler” veya “yardimlaganlar” anlamindadir) Bu Islim a-
limleri Ali Imran 52 ve Saff 14°de gegen men ensari ilallah? qale’l-
havdriyyine nahnu ensdrullah [(Isa:) “Allah yolunda yardimcilanm
kimlerdir?” Havariler: “Bizler Allah’in yardimcilartyiz”, dediler] ifa-
desini de goriiglerine delil olarak zikrederler. Bu alimlere gére bu a-
yetlerde Hz. Isa’ya uyan Havarilerin ensar (yardimcilar) terimiyle va-
siflandirilmis olmalan da kendi teorilerini desteklemektedir. ibn
Abbas, Katade ve Ibn Cureyc gibi bir diger grup Islim alimi ise daha
gercekgi bir yorumla Kur’an'daki nasdrd teriminin Filistin bolgesinde
bulunan ve Hz. Isa ile yakindan ilgili olan Nazira (Nazarath 1-
na nispeten tiiretilmig bir isim oldugu fikrimi savunurlar.

Bazi Batili bilim adamlan ise Arapga nasdrd terimiyle
Siiryancadaki nasrdyd ve nasrandya terimleri arasindaki benzerlige
dikkat cekerler ve bu terimin Siiryancadan alint oldugunu savunurlar.’
Siiryancada nasrandya (Arapga’daki nasraniyye ile kargilagtinmz) Hi-
ristiyanlig1 ifade etinektedir.

Kur’an’da Hiristiyanlar icin nasdrd teriminin kullaniligi, bu te-
rimin Kur’an’1n nazil oldugu dénemin Arap toplumunca Hiristiyanlara
bir isim olarak kullamldigimi géstermektedir. Cesitli dini gruplardan
bahsederken Kur’an, Araplarm onlar igin kullandiklan isimleri kulla-
nir (6megin Zerdiigtiler icin mecfis, Mandenler i¢in sibi’in ve Yabhu-

¥ Taberi, Camiwl-Beyan an Te"vil Ay’l- Kur'dn Misir (1954), cl, s.317; Ibn
Kestr, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, Beyrut (1984), c.l, 5.103.

Taberd, age, c.l, 5.317; Ibn Kesir, age, cl s.103. nasdrd igin ayrica bkz. Ibn
Manz0r; Lisdnu’l-Arab. Beyrut (ty.); c.3, 55.647-48Qitekim nasra isminin
Naisira kasabasiyla iligkili olabilecegi ihtimali 6nceden yapilan bir ¢aligmada
tarafimizca da vurgulanmigts Xrs. Gindiz, S., “Kur'an’daki Sibiilerin Kimli-
gi Uzerine bir Tahlil ve Degerlendirme”, Tirkiye . Dinler Tarihi Arastirmala-
r Sempozyumu, Samsun (1992), s.47.

Bkz. Tritton, A.S., J.H. Kramers, age, s.77.

Brockelmann, C., Syriac Dictionary, 2" ed., s.212; Drower, E.S., R. Macuch,
A Mandaic Dictionary, Oxford (1963), 5.285.
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diler i¢in yahfid (veya hadid) isimlerinin kullamildiga gibi). Zaten
Kur’an’in niizul dénemi Arap toplumu, kendilerinin aligkin olmadikla-
1 veya yabanci olduklan bir terimin Kur’an’da kullanilmasi duru-
munda, hemen “o da nedir” ve benzeri sorularla buna tepkilerini dile
getirirlerdi. Nitekim rahmén teriminin kullanihginda boyle bir tepki
s6z konusu olmugtur.” Ancak nasdrd teriminin kullanihsinda Araplar
boyle bir tepki gostermemiglerdir. Bu da terimin Kur’an éncesi dénem
Araplarinca da kullaniliyor olduguna bir delildir. O halde Kur’an’da
yer alan nasara-yansuru fiil kokiiyle iligkili olan bazi ifadelerden
(ensar gibi) yola ¢ikarak terime Arapgadan kaynaklanan bir etimolojik
agiklama getWirmeye galigmak yanlhigtir. Zira Arapgadan bagka bu terim,
nasrdyd ve bundan tiiretilen nasrandyd formlaniyla, Hiristiyanhg: ve
Hiristiyanlar1 ifade eden bir isim olarak Siiryanca metinlerde de yer
almaktadir:

2. Nasara Terimiyle iliskili Tarihsel Akim ve
Hareketler

nasdrd teriminin, Kur’an’da diger dini topluluklar i¢in kullanilan ge-
sitli isimlerde oldugu gibi, ifade ettigi dini grupla, yani Hiristiyanlikla
ve Hiristiyanligin olusum ve ilk dénem tarihiyle yakindan ilgili oldu-
gu agiktir. O halde nasdrd teriminin mengei konusunda bir geyler
soyleyebilmek igin 6ncelikle Hz Isa’'mn hareketi ve Hiristiyanhgm
olusumuyla yakindan ilgili olan Filistin-Urdiin ve Kuzey Arabistan
bolgesinde bu isimle irtibatli olabilecek hususlarin (mezhepler, ekoller
ve kigilerin) ele alinip incelenmesi zaruridir.

a- Yahudi Heresisi ve Heterodoksisi

Milattan 6nceki yillardan itibaren bahsettigimiz bu bélgede nasdrd
ismiyle iligkili olabilecek birtakim hareketlerin ve kisilerin varligiyla
kargilagiyoruz. Hz. Isa 6ncesi-dénemde gerek Filistin-Urdiin bolgesin-
de gerekse civar bolgelerde farkli goriig ve diigiinceleri savunan gegitli
Yahudi ekolleri mevcuttu. Yahudilikteki bu ekoller baglica iki ana
grupta toplamyordu. Bunlardan birinci grup Kudiis merkezli ortodoks
Yahudi gelenegini siirdiiren gesitli firkalar: ihtiva etmekteydi. Arala-
rindaki bazi farkhiliklarla birlikte bu grubu olusturan firkalar merkezi
Yahudilik anlayigim temsil etmekteydiler. Tebasi1 durumunda olan

7 Bkz. Furkan, 55-60.
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Yahudileri Helen kiiltiirii icerisinde asimile etmek isteyen, bu nedenle
Kudiis tapmagim bir Zeus mabedine geviren ve Yahudilere karsi siki
takibat uygulayan IV. Antiochus Epiphanes’e (MO.175-164) kars1 ya-
pilan Makkabi Devrimi sonrasi tesekkiil eden iki Yahudi ekoli,
Saddukiler ve Ferisiler, merkezi Yahudilik anlayis1 igerisinde yer alan
iki ana firkayd.®

Resmi Yahudilik anlayisini temsil eden ortodoks Yahudilige
kars: gikan ve bu nedenle gerek Filistin-Urdiin bolgesinde gerekse di-
ger yerlerde ayr cemaatlar halinde kendi yapilarimi olugturan irili u-
fakli gesitli gruplar ise Isa 6ncesi donemdeki ikinci ana gurubu olugtu-
ruyordu. Merkezi Yahudiligin disinda olan bu firkalar yapilan itiba-
riyla iki farkli goriiniim arz ediyordu. Bunlardan birincisi heretik Ya-
hudi mezhep ve ekolleridir. Filistin-Urdiin bolgesi cografi olarak tarih
boyunca pek ¢ok kiiltiiriin birlestigi ve kaynastig1 bir bélgedir. Tarihin
cesitli dsnemlerinde yorenin kendi halklar1 disinda Yunanlilar, Roma-
lilar, Iranlilar, Misirhlar ve Babil ve Asurlular gibi gesitli yabanci un-
surlarin bolge iizerinde hakimiyeti s6z konusu olmugtur. Bu durum
bolgedeki Yahudi kiiltiirii iizerinde zaman zaman hayli etkili olmus,
cesitli yabanci kiiltiirel unsurlarin Yahudi inang ve ibadetleri arasina
girmesine ve zamanla biitiin yabanci baski ve siddete ragmen kiiltiirel
degerlerinden taviz vermeye yanagsmayan ortodoks Yahudi anlayigmin
disginda bazi ekollerin gelismesine neden olmugtur. Ayrica Yahudiler
cesitli donemlerde baz siirgiin ve gog olaylanm da yasamiglardir; ge-
sitli yabanci istilalar karsisinda bazen kendiliklerinden bazen de hakim
yabanci gii¢lerin zorlamasiyla uzak ve yakin gesitli iilkelere go¢ etmek
zorunda kalmiglardir. Bu nedenle gok erken dénemlerden itibaren Ya-
hudilerin bir kism1 bagta Suriye ve Babilonya olmak iizere, Misir, A-
nadolu’nun gesitli bolgeleri, Yunanistan ve Roma’ya gog etmis ve bi-
lahare bu bolgelerden diger yerlesim merkezlerine dagilmiglardir. Bu
diaspora Yahudilerden bazilar1 yeni vatanlarinda zamanla bir dini
senkretizm  (syncretism) tecriibesi yasadilar.  Samaritanlarda
(Samirilerde) oldugu gibi kendi kiiltiirel unsurlariyla, kendi inang ve
diigiince sistemleriyle yerel unsurlar1 kaynastirdilar. Oyle ki bunlar
zamanla kendi tanrilarimin (Yahve) iginde yagadiklar1 toplumlarin
panteonlarinin baginda yer alan yerel tanrilarla az veya gok 6zdes ol-
duguna inanarak, o tanri kiiltlerine de kendi inang sistemleri igerisinde

8 Bkz Bright, A History of Israel, ss.463 vd.; Fohrer, G., History of Israelite
Religion, tr. D.E. Green, London (1981), s.369; Baron, A Social and Political
History of the Jews, c.2, ss. 35-38.
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yer vermeye bagladilar. Bunlarin diigiincesine gore “yiice varligin Ji-
piter, Zeus, Adonai, Sabaoth, Ammoun veya Pappaeus olarak adlandi-
rilmas1” ve Oylece ibadet edilmesi 6nemli deéiﬂldi.9 Boylelikle gerek
diaspora Yahudi':ri arasinda gerekse Filistin-Urdiin bolgesinde ya-
banc kiiltiirlerden etkilenen Yahudiler arasinda tarihsel siireg igerisin-
de ortodoks Yahudi inancina aykini birtalem heretik ekoller olugtu.
Bunlardan bazilan, 6megin Yahudilikle Suriye ve Mezopotamya kiil-
titriinii kaynagtirarak yeni bir yapi olugturan Samaritanlar, giiniimiize
kadar gelmiglerdir."

Merkezi Yahudilik anlayiginin diginda olan ikinci grup ise
heterodoks Yahudi mezheplerini igerir. Bunlar Filistin-Urdiin bolge-
sinde ortodoks Yahudilige (resmi Yahudilige) kars1 ortaya gikan e-
kollerdir. Cesitli vaftizci hareketler (Hemerobaptists) ve bulunusuyla
diinya ¢apinda genis yankilar uyandiran Kumran metinlerinin sahibi
Esseniler bu grup igerisinde yer alan ekollerden bazilaridir. Heretik
Yahudi firkalan gibi heterodoks Yahudi ekolleri de merkezi Yahudilik
anlayigina karg: ortaya ¢ikmigti; ancak bunlann heretik Yahudi grupla-
rindan onemli farklar1 vardi. Her seyden 6nce bunlar merkezi Yahu-
dilerden gok daha ortodoks, ¢ok daha tutucu ve muhafazakardilar. Az
sonra heterodoks Yahudi ekollerinden birisi olan Nasuralarda gorece-
gimiz gibi, bu ekoller resmi Yahudiligi ¢ok tavizkar ve csnek bulu-
yorlard: ve bu nedenle genelliklé merkezi Yahudi cemaatinin diginda
kendi cemaatlarim olusturmuglardi. Bunlar hukuku kendilerine gore
yorumluyorlardi. Kendilerine gore dini takvimleri vardi ve kendi ara-
larinda dini inang ve ibadetlere baglilik konusunda siki bir disiplin uy-
guluyorlardi.'’ Ayrica heterodoks Yahudiler kendi inang ve ibadet
sistemlerinde, heretik Yahudilerin aksine din? senlaretizme de fazla yer
vermiyorlardi. Yani yabanc kiiltiirel unsurlara da siddetle kars1 giki-
yorlard.

b- Heteredoks Nasuralar Ekoli

Cesitli kaynaklardan 6grendigimiz kadanyla Hz. Isa oncesi dsnemde
Filistin-Urdiin bolgesinde Nasuraizm (Nasoraeanism) adinda bir
heterodoks Yahudi ekolii mevcuttu. Nasuraizm ile ilgili en genis bilgi
MS 4. yiizy1l Kilise babalarindan Epiphanius'un Panurion’unda mev-

® Baron, SW, age, c.2, ss.23vd.
10 Bkz. ayni eser, c.2, s5.26-35.
' Bkz. Bright, J., age, s5.465-66.
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cuttur. Epiphanius eserinde Nasuraizmin Hz. Isa éncesi dénemden iti-
baren mevcut olan bir Yahudi ekolii oldugunu vurgular ve onlarin 6-
zelliklerinden genigce bahsederek Nasuraizmi tenkit etmeye galigir.
Epiphanius’un verdigi bilgilere gore Nasuralar (nasoraiou) su 6zel-
liklere sahiptiler:

1. Nasuralar ulus olarak Yahudiydiler, Bunlar ozellikle Gilead,
Bagan ve Transjordan bélgelerinde yagtyorlardi.

2 inanglar1 ve ibadetleri itibariyla Yahudi 6gretilerine baghydi-
lar. Siinnet olmak, cumartesi yasagina riayet etmek (sabbath) ve kutsal
giin ve festivalleri kutlamak konusunda baz hususlara kars1 ¢ikiyor-
lardi)

3. Kitabi-1 Mukkaddes’de yer alan peygamberleri kabul ediyor-
lard1.

4. Onemli 6zelliklerinden birisi olarak onlar, Musa’nin birtakim
ildhi emirler aldigini kabul ediyor, fakat bunun merkezi Yahudilerin
iddia ettikleri (onlann elinde bulunan) Pentateuch olmadigini séylii-
yorlardi.

5. Bir diger 6nemli 6zellikleri olarak onlar, merkezi Yahudilerin
ellerinde bulunan kitaplarin gergek kutsal kitaplar olmadigini, uydur-
ma oldugunu iddia ediyorlardi.

6. Son olarak Epiphanius’un ifadelerine gore bunlar kurban tak-
dim etmiyorlar ve et yemiyorlard:. ">

Epiphanius ~ Nasuralann,  Osgeanlar,  Hemerobaptistler,
Herodianlar ve diger Yahudi mezhepleri gibi MS 1. yiizyilda Ku-
diis’iin Roma Imparatoru Titus tarafindan isgali sonras1 yavas yavas
kaybolduklanm ifade eder.” Fakat yine de MS 4. yiizyilda gok nadir
de OIISf Yukar1 Thebaid bolgesinde bir kag Nasuranmm yasadigini ilave
eder.

Goriildiigia gibi Hz. Isa oncesi donemden itibaren var olan
Nasuralar genel yapu itibariyla Yahudi toplurminun iiyeleri olan, ancak
resmi Yahudilige kars1 ¢ikan bir gruptur. Bunlar merkezi Yahudiligin
kabul ettii Pentateuch ve diger kitaplari, asillarindan saptirilarak uy-

Bkz. Epiphanius, The Panarion of Epiphanius of Salamis, Book I (Sects, 1-
46), tr. F. Williams, Leiden (1987), s5.4243.

13 Aym eser, s5.47-48.

Aym eser, s.50.
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durulmus olduklar1 iddiasiyla kabul etmiyorlardi ve Musa’nin gergek
seriatina kendilerinin tabi olduklarim1 savunuyorlardi.

Nasuralara isim olarak verilen nasura (Nocopoiot) teriminin
kokiinii olugturan asr Arami diller gurubundan [brancada “korumak”,
“muhafaza etmek” ve “gézlemek” anlamlarina gelir."> Terimin Ardmi
dillerden bir digeri olan Akadcadaki karsilig1 olan nasdru da “koru-
mak” ve “gdzlemek” anlamlarima gelmektedir. Nitekim Akadca me-
tinlerde sikga gegen ndstr piristi tabiri “sirlarin muhafizi, koruyucusu”
anlaminadir.’® Ibrancadaki nsr’min Aramca karsihi ise aym anlama
gelen ntr'dir. Dogu Arami dillerden bir digeri olan Mandencede
(Sabiilerin dili) “kutsal dgretileri koruyan, muhafaza eden ve gozetle-
yen” anlamina gelen natra rahiplige giris téreninde Ganzibra (bas ra-
hip) ve diger rahiplerden kutsal 6gretiyi dinleyen rahip adayina verilen
isimlerden birisidir.'” Son olarak Arami diller gurubunun bir baska ii-
yesi olan Arapgada ise bu kike tekabiil eden terim nazara’dir.'®

Boylelikle Nasura teriminin kék anlamindan yola gikarsak, terim
“kutsal emir ve ogretileri koruyup goézetenler, muhafaza edenler” an-
lamina gelir. Nasuralarin yukarida maddeler halinde siraladigimiz 6-
zelliklerini de goz oniine aldigimizda, Filistin-Urdiin bolgesindeki
Yahudiler arasinda dini hukuka (emir ve yasaklamalara) siki sikiya
baglanan, Kudiis’te temsil edilen resmi din anlayisina bozulmus oldu-
gu gerekgesiyle karsi gikan ve Musa’nin gergek 6gretilerinin kendileri
tarafindan korunmakta oldugunu iddia edenlerin biitiin bu 6zellikleri
nedeniyle Nasuralar olarak isimlendirilmig olduklarini anlanz.

c- Naziriler ve Nasuralar

Hiristiyanlhk oncesi Yahudi gelenegi igerisinde Nasura terimiyle ilig-
kili olabilecek bir bagka terimn ise ndziri terimidir. Bu terim siirgiin 6n-
cesi donemlerden itibaren Yahudi cemaat: arasinda bazi sahislar igin
kullanilan bir isimdi¢Naziri teriminin fiil kékiinii olusturan nzr Ibran-
ca’da “aynlmak, adamak veya kendisini vakfetmek” anlamlarina ge-

5 Bkz Osburn, W., A Hebrew and English Lexicon, Zanderman Publ. House,
Michigan (originally publ. in London 1844),s.172.

' Bkz. Zimmern, H., “Nazorier’, ZDMG, 74,1920, 5.433.

" Bkz. Segelberg, E., “Trisa d-taga d-Sislam rabba”, in Studia Mandaica, ed. R.
Macuch, Band I, Berlin- New York (1976), ss.176-78.

'8 Bkz. Ibn Manzfir, age, c.3, s5.664 vd.
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lir.”” Terim istildhi anlamda “kendisini Tanriya adayan” anlamina
gelmektedir. Naziriler, iginde yagadiklar1 toplumdan yasayis olarak
ayrilmakta ve kendilerine has bir yagam tarzi siirmekteydiler. Bunlar
mutlak anlamda asketik degillerdi. Ancak hukuka siki sikiya sarilma-
lar1, her tiirlii (hafif veya sert) igkiden uzak durmalan, dini kirlenme
endigesiyle ¢lilye dokunmamalar1 ve kendilerinin iginde yagadiklari
toplumdan ayr1 olduklannin niganesi olarak saglarimi kestirmemeleri
en belirgin ozellikleriydiy® Kitabi Mukaddes’deki gesitli ifadelerden
anlagildigina gére hayatimin yalmzca belirli bir boliimiinde ndziri ola-
rak yasayan kigiler oldugu gibi bu, hayat tarzim1 6miir boyu siirdiiren-
ler de (mesela Samson ve Samuel gibi) vard:.”’

Siirgiin sonrasi dénemde toplumdaki karamsarligin artmasiyla
birlikte Nazirilerin sayis1 da arttr. Hz. Isa’nin ¢agdasi olan Hz Yah-
ya’nin da dogumundan itibaren bir Naziri oldugu ve bu nedenle her
tiirlii igkiden uzak durdugu Kitabi Mukaddes'te ifade edilmektedir.”

Hz. Isa oncesi heterodoks Yahudi mezhebi Nasuralarla, bir gesit
uzlet hayati yasayan Naziriler arasinda bir irtibat olabilir mi? Bu soru-
ya Kilise Babalarinin cevabi olumsuz olmustur. Omegin Epiphanius
eserinde Nazirileri agik¢a Nasuralardan ayirir.”® Modern Batili bilim
adamlan ise bdyle bir ihtimal iizerinde durmamiglardir) Ancak Hz
Yahya (John the Baptist) ile ilgili oldukga genis bilgiler ihtiva eden
kaynak durumunda olan Sabif literatiiri Hz. Isa oncesi Nasuralarla
Naziriler arasinda bir iligki olabilecegi ihtimalini ortaya koymaktadir.
Sabiflik (Mandeizm), Hiristiyanhik Oncesi Filistin-Urdiin bolgesinde
Yahudi gelenegi igerisinde ortaya gikan ve MS 1. yiizyillda doguya
g0¢ etmek zorunda kalan bir gruptur.24 Sabiiligin Yahudilikle ¢ok siki
bir iligkisi vardir. Sabii kutsal metinlerinde her ne kadar Yahudilere ve
Yahudilige kars1 pek ok aleyhte ifade yer alsa da Sabii dini sistemi
iizerinde Yahudiligin ¢ok agik ve belirgin bir etkisi vardirg Sabiilerin

¥ Osbum, W., age 5.163.

@ Eski Ahit’te Naziilerle llgili hukuk Sayilar 6:1-21'de yer alir. Ayrica Bkz.
Davis, J.D, H.S. Gehman, The Westminster Dictionary of the Bible, The
Westminster Press (1944), 5.421.

3 Bkz. Hakimler 13: 4-5;16:17; 1 Samuel 1; 11, 28. Aynca kry. Cikig

20:25,Sayilar 19:2; Tesniye 15: 19.

Luka 1:15. Ayrica bkz. Epiphanius, age, 5.116.

Epiphanius, age, s.116.

Sébiilerin mengei ve ik dénem tarihleri igin bkz. Gilndiz, S., The Knowledge of

Life: The Origins and Eearly History of the Mandaeans and Their Relation to the

Sabians of the Qur'an and to the Harranians, Oxford University Press (1994).
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bir zamanlar Yahudi tanns1 Adona’ya ibadet ettikleri seklinde bazi
Sabii kutsal kitaplarinda yer alan ifadeler de Sabiilerin bir zamanlar
Yahudi inang ve opretilerine bagh olduklanna delil teskil eder.”’
Sabifler, kendilerini Mandenler-isminin yam sira Nasuralar (nasurai)
olarak ‘da adlandirirlar. Sabii literatiiri incelendiginde Nasurai ismi-
nin, bhiri zidga (segkin dogrular) sifati gibi Sabiilerin kendilerini ifa-
de etmek igin kullandiklan en eski bir 151m oldugu ve dolayisiyla
Manden isminden 6nce oldugu anlaslhr Sabit dini literatiiriinde
Nasurai ismi Sabiilerce 6zellikle atalan igin kullanilmaktadir. Ornegin
Sabiflerin erken-donem tarihlerinden bahseden metinlerde Sabiiler hep
Nasurai adiyla amlir.
“ve altmig bin Nasura, Yedi’nin Isaretini terketti ve diger butan irk-
lann tahakktmiinden 6zgir oldugumuz bir yer olan Medye tepeleri-
ne girdiler. Tapinaklar yaptilar ve hayatlarmin sonuna kadar Yuce
Hayat’in gagns: ve Yice Isik Kralrnin giciyle yagadilar.””

Yine Sabii literatirinde bu isimden tiiretilen Nasaruta
(Nasuraizm veya Nasuralik) Sabiiligi ifade eden bir terim olarak kul-
lanihr. “Senin silahin Igik katindan sana gelen dogru sézler olan
Nasuraizmcli_r_(nasaruta)’’.28 Aym sekilde Sabiiler atalan arasinda zik-
rettikleri tarihi figiirleri, 6zellikle Hibil, Sitil ve Eniig gibi énemli sah-
siyetleri de Nasuralar ismiyle anarlar.

“Onlar bagis ve sadakalar1 unutmayan karde$lenmlz muikemmel ve
segkin dogru olan Nasuralar, Hibil, Sitil ve Enig’tir"™”

Sabiilikte Yahya’nin (Yahya Yihana) ise 6zel bir yeri vardir.
Sabiilere gore Y ahya, mucizevi bir dogumla Isik giiglerince yeryiiziine
gonderilen ve kutsal 6greti ye ibadetleri (6zellikle vaftizi) diger
Nasuralara 6greten bir rehberdir. “Bu, Zekeriya’nin oglu Yahya’nin
dogru ve 1nan?11 Nasuralara bildirdigi, agikladig1 ve duyurdugu bilgi
ve sozlerdir” © Yahya gizli 111mlerle donatilmig olan “Gergekligin
Peygamberi” ve “I1ahi Elgi’dir.”!

Bkz. Haran Gawaita, ed. and tr. E.S. Drower, Vatican City (1953), s.3.

Bkz. Rudolph, K., Grosis, s.343.

Haran Gawaita, s.3. Ayrica bkz. ayn eser, ss.10-19.

Ginza,.ed. and tr. M. Lidzbarski, Gottingen (1925), 5.508.

Ay eser, s.424.

Ay eser, 5.213.

Bkz. Haran Gawaita, s.5; Ginza, s.51; Das Johannesbuch der Manddier
(Draga d Yahya), ed. tr. M. Lidzbarski, Giessen (1915), ss. 75vd.
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¢Nasurai teriminin Yahya da dabhil biitiin Sabiiler i¢cin genel bir i-
sim olarak kullamlmasi yani sira, Sabii literatiiriinde (ve giiniimiiz
modemn Sabii toplumu arasinda) bu isim, 6zel anlamda, Sabiiler ara-
sinda gizli ilim ve sirlara vakaf olanlar igin bir ad olarak da kullanil-
maktadir. Bu anlamda Nasurai terimi yalnizca rahipler smifi ve 6zel-
likle de rahipler arasinda gizli ilim ve sir sahipleri igin kullanilmakta-

dir. Buna kargm siradan Sabiiler icin kullanilan terim ise Mandai’dir.ng

Sabiflik, Hz. Isa éncesi donemde merkezi Yahudilige bir tepki
olarak ortaya gikan heterodoks Nasuralar akimi igerisinde filizlenmig
ve daha sonra Kudiis’deki merkezi Yahudilerle kendileri arasindaki
gatigmanin artmastyla igkence ve takibata ugrayarak doguya gog et-
migtir. Sabiiler uzun tanhi siireg igerisinde gegitli komgu kiiltiirlerden
esinlenerek giiniimiizdeki inang ve ibadet sistemine ulagmiglardir.
Siddetli anti-Yahudi unsurlar ise, Sabiflerin merkezi Yahudilere olan
kin ve nefretleri sonucu Sabiilige ilave edilmistir.”

Sabiflikte Yahya’nin “ilahi elgi’ ve “gergekligin peygamberi” o-
larak tammlanmas: ve Yahya’ya kars1 gésterilen yogun ilgi, Hz. Yah-
ya’nin Sabii gelenegindeki 6nemini ortaya koyar. Sabiilerin Hz. Yah-
ya’yi da kendilerinden birisi olarak veya daha dikkat gekici bir sekilde
kendilerinin 6nderi ve rehberi olarak, yani bir Nasurai olarak tanim-
lamalan, Hz. Yahya’nin heterodoks Yahudi ekolii Nasuralarla olan
irtibatina isaret etmektedir. Zaten ¢esitli diger kaynaklardan da Hz.
Yahya’nin kendi donemindeki Yahudi toplumunun bir iiyesi olarak
yetistigini, ancak merkezi Yahudilige kars1 gikarak kendi cemaatmi
olugturma girigimlerinde bulundugunu ve bunun sonucu olarak mer-
kezi Yahudilerin biiyiik tepkisini ¢ektigini bilmekteyiz.34 Biitiin bun-
lardan sonra, her ne kadar bir sistem olarak Nazirilik heterodoks Ya-

32 Bkz. Drower, E.S., “The Mandaeans To-Day”, The Hibbert Journal, 37, 1938-
39, 5.438.

3 Bkz. Gindiz, S., The Knowledge of Life, ss. 55-124.

¥ Bkz Martta 3:1-12; 11: 2-15; 14:3-12; Markos 1; 6;. Luka 3:1-18. Gerek Incil-
lerde gerekse Yahudi tarihgi Josephus'un eserinde Hz. Yahya'nin bélge yone-
ticisi Herod Antipas tarafindan tutuklandig, igkence edildigi ve nihayet 6ldii-
riildigi ifade edilmektedir. Bkz. Matta 4: 12; Mark 60: 16-29; Luka 3: 19-20;
Wink, W:, “John the Baptist”, The Encylopedia of Religion, ed., M. Eliade,
c.8, ss.112-14. Aynca 1. ylizyilda yasayan Yahudi tanh¢i Josephus'un The
Antiquities baglikli eserinin Slavonik yazmalannda yer alan, Hz. Yahya'nin
merkezi Yahudilerle olan mticadelesi, kendi cemaatim1 olugturmasi, dgretileri
ve merkezi Yahudilerce diglanmasi konusundaki ifadeler igin bkz. Mead,
G.R.S., The Gnostic John the Baptizer, London (1924), ss.103-106.
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hudi akim1 Nasuraizmden gok 6nce olsa da Hz. Isa 6ncesi donemde
Hz. Yahya gibi baz1 Nasuralarin aym zamanda naziri bir hayat siir-
diiklerini; dolayisiyla naziriligin Nasuraizmde kabul edilen bir hayat
tarz1 oldugunu séyleyebiliriz. Zaten Epiphanius’un Nasuralarla ilgili
olarak verdigi bilgiler igerisinde yer alan, onlarin et yememeleri, dini
hukuk ve diger hususlara siki sikiya baglanmalar: gibi 6zellikleri, on-
larm bir gesit asketik hayat tarzi olan nazirilige yakinhklarim géster-
mektedir.

3. Hz. isa ve Nasuraizm Akimi

Nasuraizm hareketi agisindan incelenmesi gereken bir diger énemli
sahsiyet Hz. Yahya'nin ¢agdasi olan Hz. Isa’dir. Hz. Isa da Hz. Yahya
gibi Yahudi toplumunun bir iiyesi olarak dogup biiyiimiis; ancak be-
lirli bir siire sonra Yahudi gelenegine kars1 ¢ikarak kendi 6gretileri
dogrultusunda cemaatim olusturmaya baslamistir. Ayrica, Hz. Isa’nin
bir miiddet, kendisinden yagga biiyiik olan Hz. Yahya’nin égretilerini
dinledigi ve onun eliyle vaftiz oldugu hususu da bilinmektedir.® Hz.
Yahya ve cemaat: ile Hz. Isa ve cemaati arasindaki iligki daha sonra
da devam etmis ve Hz. Yahya’ya tabi olan bazi kigiler sonradan Hz.
Isa’ya tabi olmuglardir. Omegin, Hippolytus ve Eusebius gibi Kilise
Babalarinin verdigi bilgiye gére- Hz. Isa’nin ilk cemaati arasinda o-
lan-ve vaftizci 6zelligi3yle tanman Simon (Simon the Magus) Hz. Yah-
ya’min bir talebesiydi.*®

Matta ve Yuhanna gibi Kanonik Incillerde, Filip Incili ve Misir-
lilarin Incili gibi Gnostik Incillerde ve Apocryphon of Johannis ve Re-
sullerin Isleri (Acta) gibi ilk dénemlere ait diger metinlerde Hz. Isa ve
ona tabi olanlar Nasura ismine yakin bir isimle anilirlar. Yeni Ahit’te
Hz. Isa Nazoran olarak adlandirilir. “O bir Nazoran olarak adlandirila-
cak” ¥ “Yahudilerin krali Isa Nazoran”® Batih bilim adamlarindan
bir kismu bu ifadelerde gegen Nazoran teriminin Hz. Isa’min yetisip
biiyiidiigii yer olan Nazarath kasabasina nisbeten tiiretilen bir isim ol-

% Bkz. Matta 3:13-16 Luka 3:21. Ayrica bkz. Bultmann, R. Primitive
Christianity in is Contemporary Settings, tr. R:H. Fuller, Thames and Hudson
(1983), 5.76. Bu konuda Sabi1 literatirtinde de oldukga tafsilath bilgi vardir.
Bkz. Ginza, s5.50-51.

% Bkz Drower, E.S., The Secret Adam, Oxford (1960), s.89.

37 Matta2: 23. Ayrica bkz. Resullerin Isleri 2: 22.

3% Yuhanna 19:19.
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dugunu ve dolayisiyla “Nazarali” manasina geldigini iddia ettiler.”
Nitekim Kilise Babalarindan Epiphanius da Isa’nin bu lakapla adlan-
dirilmasinin nedeninin, onun Nazarath kasabasinda Yusuf’un evinde
yetismesi oldugunu sdylemektedir.® Ancak C.C. Torrey ve F.C.
Burkitt gibi bir ¢ok filolog ve Hiristiyan ilahiyatgis1 bu terimin (6zel-
likle de Matta 2:23’de gegen halinin), Nazrarali anlamina geldigi go-
riigiinii reddederler. Bu bilim adamlarindan bir kismi1 bu terimi Ibranca
nzr (adamak, ayirmak) fiil kokii ve nazir (kendisini Tanriya adayan)
terimiyle iligkili olarak goriirken; bir diger kismi ise bunu Ibranca
néger (dal, brang) veya ndsar (muhafiz, koruyucu) terimleriyle agik-
lamaya caligir.

Yunanca Yeni Ahit'te Hz. Isa Nazarenos (Nafopmvoc),
Nazorafon (Noafwparov) ve Nazbraios (Nafwporoc) olarak zikredi-
lir.”? Yunanca’dan Kipticeye gevrilmis olan Gnostik metinlerden Mi-
sirhlar incili (The Gospel of the Egyptians) ve Zostrianos ta ise Isa
“Yesseus Mazareus (=Nazareus) Yessedekeus” olarak amlr.

Aramcanmn Bati lehgelerini olusturan diller, Hz. Isa doneminde
Filistin-Urdiin bolgesinde hakim olan dillerdir. Aramca diller grubun-
dan Ibranca metinlerde (6megin Talmud’da) Hz. Isa Nusri olarak i-
simlendirilir, Hiristiyanlar ise Nusrim olarak adlandirilmaktadir.* A-
ramca diller grubunun bir diger iiyesi olan Siiryancada ise Hiristiyan-
hik, onceden belirttigimiz gibi nasrandyd ismiyle ifade edilmektedir.
Bu durumda Ibranca Nasurai (veya Nusri) terimindeki vurgulu s’nin
Yunanca z seklinde telaffuz edildigini ve Yunanca yazih literatiire bu
terimin Nazdraios (veya Nazoran) seklinde gegmis olabilecegini soy-
leyebiliriz. Nitekim Gnostik Incillerden Filip Incilinde (The Gospel of
Philip) Isa’ya verilen Nazoran isminin ifade ettigi anlamla ilgili su i-
fadeler yer alir:

¥ Bkz. Thatcher, G.W., “Nazarene”, Dictionary of the Bible, ed. J. Hasting, c.3,

5.496.

Epiphanius, age s.116.

Bkz. Bruce, F.F, The Acts of the Apostles, The Greek Text with Introduction

and Commentary, Michigan (1984), s5.90-91; Drower, E.S., The Secret Adam,

$5.95-96 n.3; Thatcher, G.W. age, 5.496.

42 Bkz. Bruce,F.F, age ss.90-91.

4 Krs. “The Gospel of the Egyptians”, ws. A. Bohlig and F. Wisse in The Nag
Hammadi Library in English, ed. JM. Robinson, Leiden (1988), s.217,
“Zostrianos”, tr. J.H. Sieber, in The Nag Hammadi Library in English, s.416.

4 Bkz. Bruce, F.F, age, ss.90, 422; Drower, E.S,, age, s5.95-96 n.3.
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“‘Nazoran’ gizli olan seyi bildiren kigidir” **
“Son isim ‘Mesil’ (Christ), ilki ‘Isa’ (Jesus), ortadaki ‘Nazoran’dir.
‘Mesih” iki anlama, hem Mesih (Christ) hem de ‘6lgnli’ anlamina

gelir. Ibrancada Jesus (Isa) ‘kurtuluy’, ‘Nazoran® ise ‘gergek’ anla-
mnadir. O halde ‘Nazoran’ ‘gergek’ demektir.*®

Bu metinlerde Isa’ya verilen Nazoran isminin ‘gizli olan seyi
bildiren’ ve ‘gergek olan’ anlamlanm ifade ettigi bildirilmektedir. Bu
da terimin, bir kasaba ismine atfen verilmeye galigilan “Nazaral” an-
lamindan uzak olduguna ve “dini emirleri (veya gizli ilimleri) g6zeten,
koruyan” anlamina gelen Nasura (veya Nusri) terimiyle iligkili olabi-
lecegine isaret eder.”” Zaten isa’mn Ibranca metinlerde (Yahudi lite-
ratiiriinde) Nusriismiyle zikredilmesi de bunu dogrulamaktadir.

Hz. Isa igin kullamlan Nasura (veya Yunanca sekliyle Nazora)
ismi, Hz. Isa’nin bizzat kendisi veya talebeleri tarafindan kullanilan
bir isim olmaktan ziyade, Hz. Isa’nin hareketine kars1 gikan Yahudi-
lerce ona karsi kullamlan bir isimdir. Omegin Apocryphon of
Johannis’deki bir ifade soyledir:

“Ve o, Zebedee’nin ogullan James’in kardesi olan John’un tapinaga
geldigi bir giinde vuku buldu. Orada Arimanius isimli bir Ferisi
kendisine yaklagti ve §6yle dedi: ‘Kendisini izlediginiz efendiniz ne-
rede?” O (John) ona, ‘O geldigi yere gitti’ dedi. Ferisi ona, ‘Bu
Nazoran (Nasurai) sizi kandirarak aldatti, kulaklanmzi yalanlarla
doldurdu, kalplennizi kapadi ve sizi babalanmzin geleneginden
dénderdi’."*®

Yahudiler yalmzca Hz. Isa y1 degil ona tabi olan kisileri de bu i-
simle, yani Nasuralar (Nusrim) olarak adlandirdilar:

5 “The Gospel of Philip”, tr. W.W. Isenberg, in The Nag Hammadi Library in
English, s.144.

Ayni eser s.147.

Filip Incili yazarimn bir Hiristiyan Gnostik oldugunu géz éniine alirsak yaza-
nn neden Nasara (Incil’de Nazara seklinde gegiyor) terimine Ibrancadaki ger-
¢ek anlarmi olan “gézlemek, muhafaza etmek” manalarim1 degil de bunun yeri-
ne “gergek olmak™ ve “gizli olan geyi bildirmek” gibi anlamlar verdigini anla-
niz. Yazar Isa’y1 gergek ve gizli olan ilahi bilgilerle (Gnosis) dolu bir kurtanci
(redeemer) olarak gordugtinden Nasura tenmini de onun bu 6zelligine yakin
anlama gelecek sekilde agiklamaktadir.

Giversen, S., Apocryphon of Johannis, Copenhagen (1963), s.47. Aynca krs.
Resullerin Igleri 2: 22;Yuhanna, 19:19; Epiphanius, age, s.117.
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“Zira biz bu adam (Paul) bir fesatg1, yeryiiziindeki bitiin Yahudiler
arasinda kangiklik gikarici ve Nasuralar (Nazdraidn, Nalwopouov)
mezhebinin bir elebagisi olarak bulduk”

Epiphanius da Hz. Isa’nin ve ona tabi olan herkesin ilk zamanlar
Nasuralar (Epiphanius terimin Yeni Ahit’te gegen seklini yani
Nazbraion formunu kullanir) olarak adlandinldigim ifade eder.”®
Epiphanius bu ismin Hz. Isa’ya uyanlar tarafindan kullamlmadigini,
onlarin kendilerine “Isa’nin talebeleri (veya havarileri)” ismini ver-
diklerini vurgular. Ayrica Epiphanius, Isa’nin ilk tabileri her ne kadar
kendilerini Nasuralar olarak adlandirmasalar da kendilerinin bu isimle
adlandirilmalanna bir tepki gostermediklerini de ilave eder.” ¢

Hz. Isa’nin ve ona tabi olanlann iginde yasadiklar1 Yahudi top-
lumunca Nasuralar olarak adlandirilmas: ile Hz. Isa 6ncesi dénemler-
den itibaren var olan ve igerisinde olugwm dénemi Sabii hareketini ve
Hz. Yahya’y1 da barindiran Nasuraizm akimi arasinda bir iligki oldugu
agiktir. Buraya kadar olan Incelememizden de agikga anlagildig gibi
Nasuraizin akimu, Filistin-Urdiin bolgesinde resmi Yahudilik anlayigi-
na karg1 g1kan kisilerin olugturdugu bir harekettir)Hz. Isa’nin hareke-
tinde de resmi Yahudilik anlayigina kargi ¢ikilmasi ve onu reformize
etme girisimleri s6z konusudur. Bu yoniiyle Hz. Isa’nmin hareketiyle
Isa 6ncesi donemde var olan Nasuraizm akimi arasinda bir paralellik
vardir. Gerek Hz. Isa gerekse ona tabi olanlar Yahudi toplumunun bi-
rer iiyesiydiler. Yukarida alintilar halinde naklettigimiz Yeni Ahit’teki
cesitli ifadelerden de anlagildig: gibi, Yahudiler Hz. Isa’nin hareketini
Yahudilik igerisindeki asir1 bir alum olarak gérmiis ve bu hareketi Hz.
Isa éncesi donemlerden beri bildikleri heterodoks Nasuraizm akiminin
bir uzantis1 seklinde degerlendirmislerdir. Nitekim Hz. Isa ile
Nasuraizm ekolii igerisinde yer alan Hz. Yahya arasindaki iligki de bi-
linmektedir.

Yahudilerce Hz. Isa’nin hareketinin neden heterodoks Nasuraizm
hareketi igerisinde degerlendirildigi ve dolayisiyla Hz. Isa ve taraftar-
larnn Nasuralar ismiyle adlandinldigi, Hz. Isa’ya tabi olan ilk cema-
atin ozelliklen dikkate alindiginda daha iyi anlagilir. Pavlus doktrini
dogrultusunda kaleme alman Yeni Ahit metinlerinde, Hz. isa ve ta-
raftarlarinin Yahudilerce ilk zamanlar Nasuralar olarak adlandirildigi-

" Resullerin Igleri: 24: 5
®  Epiphanius, age, 5.112
1 Ay eser, s.117.
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na isaret eden ifadeler olmakla birlikte, Hz. isa’ya tabi olan ilk cema-
atin inang ve diigiince sistemleriyle ilgili objektif bilgilerden ziyade
Pavlus dénemi sonrasi kilise doktrini dogrultusundaki degerlendirme-
ler yer alir. Bununla birlikte MS 2. yiizyildan itibaren resmi kilise
doktrinini.(Pavlus kiristolojisini) temsil eden Hiristiyan yazarlarca,
genellikle resm{ kilise doktrininin disinda kalan diger ekol ve firkalar
reddetmek amaciyla kaleme alnan eserlerde ilk donem Hz. Isa cema-
atumn bazi 6zelliklerinden de bahsedilmektedir.

Bagta MS 2. yiizyilda yasayan Kilise Babasi Irenaeus (MS 130-
200) olmak iizere Hippolytus, Tertullian, Eusebius, Epiphanius ve
Theodoret gibi yazarlar, MS ilk yiizyilda yasayan ve Pavlus doktrini
diginda olduklanndan dolay: resmi kilise tarafindan hereiisizmle sug-
lanan bir gruptan bahsederler. Bu yazarlar onlar1 Ebionitler olarak i-
simlendirirler.”> Bu kaynaklarda Ebionitler Yahudi hukukuna tama-
miyla bagl olan ancak Hz. Isa’min 6gretilerini de kabul eden bir grup
olarak tammlamrlar. ilk kez Irenaeus tarafindan kullamlan ve
Ibrancada ““fakirler” anlamina gelen Eblomt tenmmm mengei konu-
sunda gesitli teoriler ileri siiriilmekle birlikte,” bu ismin Pavlus oncesi
dénemden itibaren var olan ve daha sonralar1 Pavlus doktrinine karg
¢ikan, Hz. Isa’nin ilk cemaat: igin kullanildig1 kesindir. Ancak bu ilk
cemaat genellikle sonraki devirlerde yagayan Hiristiyan yazarlarca
Ebionitler isminin diginda baska isimlerle de amilmakta ve bazen bu
isimler birbirinden farkl gruplari ifade ediyor olarak gésterilmektedir.
Bu degisik isimlerden birisi Nasuralar (veya Nazuralar) terimidir. Or-
negin Hz. isa ve ona tabi olan ilk cemaatin Yahudilerce Nasuralar ola-
rak adlandirildigim vurgulayan Epiphanius eserinde Nasuralar
(Nazuralar) ayn bir Yahudi-Hiristivan ekol olarak gosterir ve
Ebionitler mezhebinin Nasuralar ekoliine tabi olan bir sahis tarafindan
kuruldugunu iddia eder.”*

Ebhionitler adi1 verilen ilk cemaatin temel karakteristikleri su
maddelerde siralanabilir:

52 Bkz. Beveridge, W., “Ebionism”, Encyclopedia of Religions and Ethics, 1.

Hastings (ed.) c.5, ss.139vd.
3 Krs. Wilken, R.L., “Ebionites”, Encyclopedia of Religions, M Eliade (ed), c.4,
5.576.
Bkz. Epiphanius, age, ss.119-21. Epiphanius’un, Ebionitlerin Ebion isimli bi-
risi tarafindan kurulduguna dair iddiasinin tutarsiz oldugu modern arastincila-
rin hemen hepsince ifade edilmektedir.

95



MITOLOJI ILE INANC ARASINDA

1. Hz. isa gibi bunlar da menge itibartyla Yahudi toplumunun ii-
yeleriydiler.

2. Yahudi seriatina tamamayla bagliydilar. Cumartesi bayrami ve
festivallerini kutlamak gibi hususlara riayet ediyorlardi.

3. Yahudilerden farkl1 olarak Hz. Isa’mn bir peygamber ve mesih
olduguna inamyorlar ve daha sonralan Pavlus tarafindan ortaya atilan
Isa’nin uluhiyeti yoniindeki fikirlere karsi gikiyorlardi.

4. Hz. Isa’nin kardesi Yakub ile yakin irtibatlan vard.
5. Kendilerine ait bir Incilleri vardi.

6. Bunlar arasinda bir grup et yememek ve hayvan kurbanina
karg1 gikmak tarzi bir hayati tercih ediyorlardi 55

Kilise Babalannin gesitli ifadelerinden anlasildign kadaniyla
Ebionitler MS 4. yiizylla kadar gegitli bélgelerde varliklarini devam
ettirscﬁliler. Ancak bu tarihten sonra onlarla ilgili bilgiler oldukga az-
dir.

Hz. Isa’nin ilk cemaatim olusturan Ebionitlerin ézellikleriyle Fz.
Isa oncesi donemden itibaren varhiklanm devam ettiren heterodoks
Yahudi ekolii Nasuralann 6zellikleri kargilagtirildiginda dikkat ¢ekici
bir paralellik goriilmektedir. Bu da Hz Isa ve onun ilk tabileriyle
heterodoks Nasuraizm akimi arasindaki yakin irtibata delil tegkil et-
mektedir.

Resmi Yahudi doktrinini temsil edenler yéredeki yabanci yéneti-
cilerin de destegiyle Nasuraizm olarak adlandirdiklar: harekete ve bu-
nun mensuplarina kars: giddetle tepki gésterdiler ve zaman zaman bii-
yiik katliamlara ortam hazirladilar. Bunlardan en 6nemlisi, Nasuraizm
ekolii igerisinde dogup gelisen ve Hz. Yahya ile yakin irtibatlari olan
Sabiflere (Nasuralar, Mandenler) kars1 yapildi. MS 1 yiizyiin muhte-
melen ilk yansinda Rudiis ve civarinda Sabiilere kars1 biiyiik bir katli-
am gergeklestirildi. Pek gok Sabif oldiiriildii, kalanlarsa once kuzeye
sonra doguya kagmak zorunda birakildilar. Bu olay Sabiilerin hizla,

% Bkz. Sankgioglu E, Baglangigtan Ginilmize Dinler Tarihi, ss. 219 vd;
Wilken, RL. age ss.576-77; Barclay W., “Ebionites” in A Dictionary of
Christian Ethics, ed. J. Macquarre, SCM Press Ltd. (1967), s5.95-96.

Wilken, R.L., age 5.577. Bu arada, Hz. Peygambere tabi olmadan 6nce Hz.
Isa’ya tabi olan ve Islim'a yakin bir hayat tarz1 sitren Selman Farisi gibi kigile-
rin de muhtemelen Hiristiyan yazarlarca Ebionitler, Nasuralar veya Yahudi-
Hiristiyanlar gibi isimlerle isimlendirilen grubun devam niteliginde oldugu
disunulebilir. Bkz. Sankgioglu, E., age, 5.222.
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cumartesi yasagina riayet etmek ve siinnet olmak gibi belirgin Yahudi
unsurlardan uzaklagarak gegitli yabanc kiiltiirlerle kaynagmalarina ne-
den oldu.

Yahudiler aym sekilde Hz. Yahya, Hz. isa ve onlanin cemaatlari-
na karg:1 da biiyiik tepki gosterdiler. Hz. Yahya’nin bas1 kesilmek su-
retiyle oldiiriilmesine yol agan olaylarda ve Hz. Isa’nin-garmiha ge-
rilmek suretiyle yok edilmeye ¢alisilmasi ve ona tabi olanlarin siki bir
takibata ugramalar1 olaylarinda da hep resmi Yahudi gelenegine bagh
olan hakim giiclerin, Nasuraizm adim1 verdikleri heterodoks akima
karg1 besledikleri tepki etkin rol oynamigtir.

Kudiis ve civarinda Yahudilerin Hz. isa ve cemaatim Nasuralar
olarak adlandirmalan fazla uzun siirmedi. Epiphanius'un ifadesine go-
re daha sonra Yahudiler onlar1 Yesuanlar (Jessaeans) olarak adlandir-
dilar. Epiphanius bu ismin nereden tiiretildigi konusunda birkag éneri
ileri siirer; ancak bunlardan en makul olan1 bu ismin Hz. Isa’min kendi
isminden (Jesus veya Yesu) tiiretilerek Hz. Isa’ya tibi olanlar igin
kullanilmis olmasidir.”’ Bu durumda Yesuanlar “sa taraftarlar” veya
“Iseviler” anlamma gelmektedir. Epiphanius aynca MS 1. yiizyilda
yasayan Yahudi yazar Philo’'nun (Philo Judaeus, MO 25- MS 40)
“Yesuanlar (Jessaeans)” baglikli bir kitap yazdigim ve bu kitabinda
Maraen bataklig1 civaninda yasayan bu grubun ayinleri, ibadethaneleri
ve diger ozellikleri ile ilgili bilgiler verdigini sdyler. Epiphanius,
Philo’nun bahsettigi bu grubun Hiristiyanlardan baskasi olmadigini
vurgular.SB

Hz. Isa’ya tabi olanlar ancak MS 1. yiizyilin sonlanina dogru
Antakya yoresinde, Hz. Isa’ya verilen Christ (Mesih lakabindan tiire-
tilen ve “Mesihiler” anlamina gelen Hiristiyanlar (Christians) ismiyle
adlandinlmaya basladllar.s9

Goriildiigii gibi Hz. Isa ve taraftarlan, aralaninda yasadiklar1 Ya-
hudi toplumunca 6nce Nasuraizm akimi igerisinde degerlendirilerek
Nasuralar ismiyle adlandirilmig; ancak daha sonralan hareketin yapi-
sina daha uygun olan terimlerle, yani énce Yasuanlar (iseviler) sonra
da Hiristiyanlar (Mesihiler) olarak adlandinlmiglardir. Bu ii¢ terim,
yani Nasura, Isa (Jesus) ve Mesih (Christ) terimleri daha sonralar ge-
sitli Yeni Ahit metinlerinde Hz. Isa’y1 formiile eden “Isa-Mesih” ve

57 Epiphanius, age, ss.112-13,115.
8 Ay eser, s.115.
®  Aymeser, ss.112, 115.
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“Yessaus-Nazaraus-Yessadekaus™ gibi kaliplarda sik sik kullamlmig-
tir.

Son olarak Epiphanius’un Panarion’da bahsettigi Yahudi-
Hiristiyan ekolii Nazuralara deginelim. Epiphanius’un ifadesine gére
MS 1. yiizyi1lda Hz. Isa’ya tabi olanlarin Yesuanlar olarak adlandiril-
digi donemde kendilerine Nazuralar denilen bir Yahudi-Hiristiyan e-
kol olustu. Bunlar Yahudi gelenegine siki sikiya bagh olan kisilerdi.
Hukuka riayet ediyor, siinnet oluyor ve Cumartesi yasagina uyuyor-
lardi. Ancak bunlar, diger Yahudilerden farkli olarak Isa’ya da inam-
yorlardi. Epiphanius’un ifadesine gére bunlar isa’nin Tanrr’nin oglu
oldugunu kabul ediyorlards; fakat Isa’nin saf bir insan m1 yoksa Kutsal
Ruh tarafindan Meryem’den dogma biri mi oldugu konusunda fikirleri
muglakt1. Yine bunlar Yahudilerden farkh olarak, Eski Ahit’in yam
sira Yeni Ahit’i de kabul ediyorlardi. Biitiin Kitabi Mukaddes’i Ibran-
ca okuyorlardi.*® Epiphanius, bu grubun kendi zamamnda da (MS 4.
yﬁz;sf}l) Bagan ve Kokabe (Cocabe) bolgelerinde yasadigina dikkat ge-
ker.

Yukarda da ifade ettigimiz gibi her ne kadar Epiphanius
Ebionitlerle Nasuralar1 (veya Nazuralari) birbirinden ayn Yahudi-
Hiristiyan firkalar seklinde géstermeye ¢aligsa da gergekte bu iki isim
aym gruba yani Hz Isa’mmn ilk cemaatina delalet etmektedir. Zira
Epiphanius’un siraladigy, Yahudi gelenek ve hukukuna bagli olmak ve
Hz Isa’ya inanmak gibi hususlar Ebionitlerin en belirgin 6zellikleri
arasindadir. Nasuralarin Isa’nin Tann’min oglu oldugunu kabullen-.
meleri konusuna gelince; bu 6zellik 4. yiizyilda Epiphanius’un kendi
déneminde yagayan ve bu mezhebe tabi oldugunu séyleyen kisilere-ait
bir 6zellik olabilir.

Bu grubun kendilerine neden Nazuralar adm verdikleri konu-
sunda Epiphanius, bunlann diger Isa taraftarlanna Isa’ya atfen verilen
Yesuanlar ve Hiristiyanlar isiinlerini kabul etmediklerini, bunun yeri-
ne kendilerine Hz. Isa’nin yetistigi kasabamn ismine (Nazarath veya
Nasira) nisbeten Nazoralar dediklerini ileri siirer.*> Epiphanius'un bu
goriigii onun Hz. Isa ve onun ilk taraftarlarina Yahudilerce verilen
Nasuralar isminin mengei konusundaki goriigii ile paralellik arz eder.
Epiphanius her iki durumda da bu isimlerin Nazarath kasabasina

% Aym eser, ss.115-17.
ol Ayn1 eser, s.118.
% Aym eser, s.117.
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nisbeten tiiretildigini iddia etmektedir. Ancak kanaatimizca bu ismin
de tipki Hz. Isa ve ilk tabilerine verilen isimde oldugu gibi Nazarath
kasabasiyla bir iligkisi yoktur. Hz. Isa ve havarilerin Yahudilerce
heterodoks Nasuralardan olduklan ithamiyla Nasuralar olarak adlandi-
nilmalanna nisbeten, bu Yahudi-Hiristiyan ekol Nazuralar (Nasuralar)
terimini kendilerine bir isim olarak almig olabilirler.

4 Sonug¢

Buraya kadar yapmig oldugumuz tartigmalar neticesinde Kur’an’m
nasdra teriminin mengei konusundaki goriislerimizi sdyle 6zetleyebili-
riz:

i. Hz. Isa, talebeleri ve onun diger ilk taraftarlan merkezi Yahu-
dilerce, resmi Yahudilik anlayiginin diginda olan ve varliklan gok 6n-
celerden beri bilinen heterodoks Yahudi ekolii Nasuralarla iligkili ola-
rak gorildiigiinden Nasuralar olarak adlandinldilar. Ancak sonradan
Hz. Isa’nin hareketi gelistikge bu ismin yerine Hz. Isa’ya nispeten tii-
retilen “Yesuanlar” ve daha sonra da “Hiristiyanlar” ismiyle isimlen-
dirildiler. Yesuanlar-ve Hiristiyanlar gibi isimler Hz. Isa taraftar1 o-
lanlarin tamamu tarafindan ragbet gormedi. Nitekim onlardan bir kismi
kendilerine verilen ilk ismi, yani Nasuralar ismini kabullenerek bunu
kullanmaya devam ettiler.

ii. Hz. Isa ve ilk miintesiplerine, Yahudilerce verilen Nasuralar
ismi Arap Yanmadast ve Mezopotamya’min hakim dili olan
Aramcanin gesitli diyalektiklerine baz1 telaffuz farkliliklanyla adapte
edildi. Ibranca metinlerde Hiristiyanlar Nusrim terimiyle ifade edilir-
ken, Siiryancada ise Nasrandye olarak amldilar. Nasura terimi
Aramcanin bir bagka diyalektigi olan Arapgaya ise nasdrd seklinde
gecti. Araplar bu terimi biitiin Hiristiyanlari ifade eden bir isim olarak
alip kullandilar.

iii. Arapga olarak nizil olan Kur’an Hiristiyanlardan bahseder-
ken, Araplarn onlar igin kullandig1 ismi (Nasari) kullandi. Nasara te-
riminin Arapga nasara-yansuru fiil koki veya Filistin bolgesindeki
Nazarath kasabasiyla bir iligkisi yoktur.
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Dicle nehrinde masbuta_(vaftiz) ritiielini yerine getiren Sabiiler, Solda
sag kolunun altinda bir asa tutan kigi bir tarmida, yani rahiptir.
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Kur’andaki Sabiilerin Kimligi Uzerine
Bir Tahlil ve Degerlendirme

¢inde bulundugumuz yizyiln ilk yarisinda Irakh yazar

Abdurrezzak el-Hasani, Sabiflerin kim olduklar1 nerede yasa-
diklan, inang ‘ve ibadetleri hakkinda bir ¢galisma yayinladi. Bu galig-
masinda Sabiilerin yildizlarin uluhiyetine inanan bir topl gu-
nu ve yildiz ve gezegenlere tapinmanin Sabiilerin temel ibadet sekille-
ri arasinda bulundugunu iddia etti. Bu ¢aligmanin yaymlanmasi, I-
rak’ta yasayan ve Arap komgulaninca Sabii olarak isimlendirilen top-
luluk iginde biiyiik huzursuzluklann yayilmasina neden oldu. Zira bu
itham, yani Sabiilerin y1ldiz ve gezegenlere tapanlar oldugu iddias:,
Sabiiler igin dinlerinin temel inang esaslarina zit, kabul edilemez agir
bir suglamaydi) Bunun iizerine Sabii toplumu bu Arap yazar aleyhine
mahkemede dava agti. Iglerinde bir de Ganzibramin (bas rahip) bu-
lundugu bir grup, yanlanna kutsal kitaplan Ginza Rabba, Qolasta ve
digerlerim alarak mahkemeye gittiler. Mahkemede, Sabii teolojisinde
yildiz ve gezegen kiiltiiniin kesinlikle reddedildigi ve yildizlara ve ge-
zegenlere tapanlann lanetlendigi ifadeler, bu kutsal kitaplardan
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Arapgaya terciime edilerek, yazarin iddialan aleyhine delil olarak su-
nuldu ve yazar aleyhine tazminat davas agalds.'

Yukarida bahsettigimiz ve iizerinde dikkatle diigiiniilmesi gere-
ken bu érmekte de agikga gorildiigii gibi, Sabiilerin kim olduklan hu-
susundaki geleneksel yaklasim giiniimiizde de pek ¢ok kisi tarafindan
kabul edilmekte ve aym goriisler Sabiflerle ilgili olarak kaleme alinan
kitap ve makalelerde savunulmaktadir. Sabiilerle ilgili geleneksel
yaklagimda 6zellikle iki husus dikkat gekicidir: (i) Yildizlara ve geze-
genlere tapmanin Sabiilerin temel karakteristik 6zelligi olarak belir-
tilmesi ve (ii) Sabiilerle 13. yiizyildaki Mogol istilasina kadar Har-
ran’da varliklannm devam ettiren Harraniler arasinda 6zel bir iligki ku-
rulmasi. Her iki husus da giiniimiizde Giiney Mezopotamya bolgesin-
de yasayan ve yiizyillardir komgularinca Sabiiler (Subbd veya
Sibi’tin) ismiyle tamnan Mandenlerle karsilastirldiginda agik bir ge-
liski goriilmektedir.” Zira verdigimiz omekte de ifade edildigi gibi,
Mandenlerin/Sabiilerin inancinda yildizlara ve gezegenlere tapinak,
heykel ve suretlerin oniinde ibadet etmek ve fal, sihir ve biiyii ile ug-
ragmak gibi hareketler kesinlikle yasaklanmakta ve Sabiilerin bunlar-
dan uzak durmalan i¢in kutsal metinlerde sik sik uyanlarda bulunul-
maktadir’ Ote yandan Sibiilerin tarih boyunca her zaman su sikintisi

! Bkn Abdurrezzak el-Hasani, es-Sébi‘tn fi Hadirihim ve Madihim, Sayda
(1955). ss.7-8. Krs. Drower, E.S., The Mandaeans of Iraq and Iran, Oxford
(1937), ss.xvii vd.

2 Arap komgulannca Sabiiler olarak adlandinlan Mandenler kendilerinden bu
ismg::tmczler. Dinsel literatiirlerinde kendilerini “Gnostikler” veya

“Bilenler (Arifler)” anlamina gelen Mandaye (Mandenler) veya “dini yiikiim-

lilukleri gozetenler, onlara uyanlar” anlamina gelen Nasuraye (Nasuralar) is-

miyle adlandinirlar. Birinci isim, daha genel ve yaygin olarak kullanilirken, i-

kinci isim daha ziyade dini emirlere uymak konusunda belirli bir mertebeye

ulagmug olan seckinler gurubu i¢in kullanilir. Mandenlerin Sabiiler ismiyle i-

liskisi konusunu ilerde ele alacagz.

“Seytana, putlara, suretlere, yanliga ve bu dilnyamn karmasasina tapma.”

Ginza, s.16.

“Gece gindiliz hareket eden ve Hayat Evi’'nden buraya yerlestirilen ruhlar aile-

sini sapiklifa stinikleyen diinyanin elebagpilan Yedi (gezegen)e ve Oniki

(burg)a tazimde bulunma. Gilnege ve aya tazim etme.” Ay eser, ss. 24-25.

“  Yedi (gezegen) senin dilgtnanind.

Yedi (gezegen) ve Oniki (burg) senin digmamndi” Qolasta, ed. and tr. by
E.S.Drower, The Canonical Prayerbook of the Mandaeans, Leiden (1959), s.
98. Ayrica krs. Ginza, ss.23-25, 311; Qolasta, ss. 16-17; Alf Trisar Suialia, ed.
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¢cekmis olan Harran sehri ve halki ile bir iligkilerinin olmadig: da a-
ciktir. Zira, gerek kutsal kitaplanindaki gegitli ifadelerden gerekse
Meciisi ve Mani kaynaklan gibi gesitli dig kaynaklardan anladigimiz
kadariyla Sabiiler, en azindan Milddi 3. yiizyildan itibaren su anda ya-
sadiklar1 bélge olan Firat, Dicle ve Karun nehirleri kenarinda yer alan
merkezlerde yasamaktadirlar. Akarsuya dalip ¢ikmak geklindeki vaf-
tizin Sabiilikte hayati 6nem tagimasi nedeniyle Sabiiler, daima akarsu
kenarinda yagama zorunlulugunu duymuglardir.

Bu durumda Sabiflerin yildiz ve gezegen kiiltiiniin tabifleri ol-
duklarina dair boylesi bir geleneksel degerlendirme neden yapilmigtir?
Sabiilerle ilgili bu spekiilasyonun kaynagi nedir? Kur’an’'da yer alan
Sabiiler kimdir ve bunlann' Ortagag Harranileriyle ve giiniimiizde az
sayida da olsa varliklarin1 devam ettiren ve oldukga kabarik bir dini
literatiire sahip olan Mandenlerle/Sabiilerle iliskisi nedir? Biitiin bu
sorulara cevap bulabilmek igin 6ncelikle Sabii teriminin incelenmesi
ve Sabiilerin kim olduklanna dair kaynaklarda yer alan gesitli goriigle-
rin tahlil edilmesi gerekmektedir.

1. Sabii Terimi

Kur’an Sabiilerden ii¢ ayette Sabi'{in ve Sabi’in terimleriyle bahseder:

“Suphe yok ki iman edenler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiflerden
her kim Allah’a ve ahiret giiniine hakikaten iman eder ve salih amel
islerse, elbette bunlanin Rabler katinda ecirleri vardir, bunlara bir
korku yoktur ve bunlar mahzun da olmayacaklardir.” (Bakara, 62).
“Suphe yok ki iman edenler ve YahudilerSabiiler ve Hiristiyanlar-
dan her kim Allah’a ve ahiret giiniine iman edip de salih amal iler-
se, artik onlara korku yoktur ve onlar uzillmeyeceklerdir.” (Maide,
69).
“Gergekten iman edenler, Yahudiler, Sabifler, Hiristiyanlar, Mecu-
siler ve Allah’a ortak kosanlar var ya, Allah kiyamet giini bunlarin
arasm giiphesiz ayiracaktir. Ciinkit Allah her seye sahittir.” (Hacc,
17).

Goriildiigii gibi bu ayetlerde Sibiiler, sadece isim olarak zikre-
dilmekte, onlarin kim olduklari, nerede yasadiklar1 ve inanglar1 husu-
sunda herhangi bir bilgi verilmemektedir. Ilgili ayetlerden agikga anla-
silan tek sey ilk iki ayette Sabilerin, Araplarca Ehli Kitab olarak da

and. tr. by E.S. Drc;wcr, The Thousand and Twelwe Questions, Berlin ( 1960),
ss.171, 251.
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bilinen dinsel gruplarla (Yahudi ve Hiristiyanlarla) birlikte zikredil-
mesi ve bunlardan her kim Allah’a ve ahiret giiniine inamr ve salih a-
mel iglerse onlarn kurtulusa ereceklerinin vurgulanmasidir. Diger a-
yette ise Araplarin yagadiklar1 ¢evrede bilinen tiim dinsel gruplarla
birlikte Sabiiler de zikredilmekte ve Allah’in bunlar arasinda hiikme-
decegi belirtilmektedir.

Sabiilerin kimligi konusunda Sabii teriminin etimolojisini ve ©-
zellikle Kur’an’in nazil oldugu donem Arap toplumunda bu terimin
nasil kullanildigini incelemek bize konuyla ilgili 6nemli ipuglan vere-
cektir.

Cesitli hadis kaynaklarinda ver alan ifadelerden anlagildigina go-
re miisrik Araplar, Mekke doneminde bizzat Peygamber Muhammed
(SAV) ve ona tabi olanlar igin Sabif ismini kullanmislardir. Omegin
Rabiah ibn Ibad’dan gelen bir rivayet soyledir:

“Peygamber’i (SAV) cahiliyye donemindeyken Ziil Mecéz gargi-
sinda. ‘ey insanlar «M/¥ <13 deyin ki kurtulasiniz’ derken gordum.
Insanlar etrafina toplanmiglardi. Arkasinda, onun yalanci bir Sabii
oldugunu séyleyen ve nereye giderse onu takip eden, iki taraftan 6-
rilmts sagh ve parlak yuzli bir adam vardi Onun kim oldugunu
sordum. Bana Peygamber’in nesebinden bahsederek, onun Peygam-
ber’in amcas1 Ebu Leheb oldugunu soylediler.””*

Islami kaynaklara gore hem Peygamber’e (SAV) miisriklerce
Sabii denimnesinin hem de Kur’an’da bu terimin kullanmihisinin Sabii te-
riminin Arapgadaki fiil kokii ile yakin ilgisi vardir. Fd'illin babindaki
Sabi’fin ( 0Oxbe ) f@'il babindaki Sabi’ (‘le ) isminin goguludur.
Bu ismin fiil kokii “dondii, ortaya gikt1 veya degisti” anlamlarina ge-
len saba’a (miizarisi yasba’u) veya “meyletti, dondii” anlamlarina
gelen sabd’dir (miizarisi yasbfi). Araplar saba’a fiilini, geceleyin yil-
dizlar ortaya giktiginda yildizlar igin ve deve geri doniip geldiginde
deve igin kullanirlardi. Yine bu fiil, aniden ¢ikip gelen herhangi bir
sahis igin de kullanilirdi. Ayrica Araplar, dinini terk edip bagka bir di-
ne giren herhangi bir kiginin davramigim ifade etmek igin de bu fiili
kullamrlardii Omegin, Peygamber (SAV) zamaninda bir kisi Miislii-
man oldugunda onlar 0% lwe “falan kigi dinini degistirdi (dininden

4 Ahmed ibn Hanbel, Milsned, c4, s.341. Ayrica bkz. Buhari, Cdruu’s-Sahih,
c.], 5.89; Miislim, Sahih, c.4, ss.1920-21.

5 Bkz. Taben, Camiu’l-Beydn an Te'vili Ayi'l-Kur’an, c., ss.318-319;
Zamahgeri, Mahmud ibn “Umar, Esasu 'I-Belagah, Beyrut (1965), s.345.
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dondii)” derlerdi. Beni Cezime kabilesi halki, Halid ibn Velid kendile-
rini islama davet ettiginde Ul Ll “dondiik, dondik (veya dini-
mizi degistirdik)” demislerdi6
Genellikle Islami kaynaklar, miigrik Araplarin, geleneksel

Kureys dinini tammayip kars1 giktign ve bagka bir dine uydugu igin
Peygamber’i (SAV) ve etrafindakileri “dének” anlamina gelen Sabii
terimiyle adlandirdiklanm ifade ederler.” Diger taraftan bazi Islami
kaynaklara gére ise Peygambere (SAV) Sibii denmesinin nedeni bu
degildir. Onlara gore bunun asil nedeni, Mekkeli miigriklerin Peygam-
berin 6pretisi ile Araplar tarafindan dinsel bir grup olarak tamnan
Sabillerin inang esaslar1 arasinda bir benzerlik gérmeleri ve dolay:-
siyla Peygamberi de Sabiilerden birisi olarak géstermeye ¢aligmalari-
dir. Abdurrahman ibn Zeyd’den (6. 798) gelen bir rivayet bunu des-
tekler mahiyettedir:

“Mugrikler Peygamber ve arkadaglan haklkinda —onlan Sébiilerle ki-

yaslayarak- ‘bunlar Sabiilerdir’ derlerdi. Zira Ceziretu’l-Musul’da

yasayan Sabiiler ‘ Allah’tan bagka bir ilah yoktur’ diyorlardi.”®

Cahiliye dénemi Araplannca Hz. Peygamber ve arkadaglan igin

Sabif teriminin kullamlmasinin nedenini agiklamaya yénelik bu iki go-
riigten birincisi daha muhtemel goziikmektedir. Zira Araplar, gelenek-
sel Kureys dinini terk ederek Kureys dinsel yapisindaki vazgegilmez-
ler olan paganizm ve politeizme savag agan Hz. Muhammed’in bu tu-
tumunu bir ddneklik olarak gormekteydiler. Nitekim Kur’an’daki ge-
sitli ifadelerden de Kureysli miigriklerin Hz. Muhammed’i ve ona tabi
olanlar1 atalarinin dinini terk etmekle sugladiklan anlagilmaktadir.
firsatta “dének (Sabii)” olmakla itham etmekten kagimmiyorlardi Bu
arada, Mekkelilerin Sibiilerle Miislimanlar arasinda bir irtibat kur-
duklanini ifade eden Abdurrahman ibn Zeyd’in goriigii de yabana atilir
bir goriig degildir. Her seyden once cahiliye donemi Arap toplumunda
Hiristiyanlar ve Yahudiler gibi Sabiilerin de bir dini grup olarak bilin-
dikleri ortadadir. Zira terimin Kur’an’da kullamlmig olmasi bunun

Krs. Buhar, age, c.8, 5.118; Nesd’1, ibn Su'ayb, Sitnen, Kahire (1964), c.8. 5.208.
7 Bkz Ibni’l-Esir, Ebu’s-Sa'adat Mubdrek, en-Nihdyeh fi Garibi’l-Hadis ve'l-
Asdr, Beyrut, c.3,s.3.
Taber, age, c.1, 5.319; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, cl, s.104, Aynca
Ata ibn Ebi Rabah (v. h.114) ve ibn Curayc (v. h.150) de Savad bolgesinde
yasayan Sabiilerle Mekkeli mogriklerin Hz. Peygambere “O bir Sabiidir” de-
meleri arasindaki iligkiye dikkat gekmiglerdir. Bkz. Taberi, ayn yer.
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gostergesidir. Kendilerince bilinmeyen ya da yabanci olduklan bir
anlamda kullanilan baz1 kavramlarin Kur’an’da zikredilmesi kar§isin-
da Peygamber’e (s.a.v) tepki gosteren ve sorular soran Arap toplumu’
Sabii terimine kars1 boylesine bir tepki gostermemistir. ikinci bir hu-
sus olarak, sayet Abdurrahman ibn Zeyd’in gériigiinii dogru kabul e-

decek olursak, miigrik Araplann Peygamber’in (s.a.v) J) 91y Og-
retisi ile Sdbiilerin inang esaslan arasinda bir iligki kurmalan hususu
da bazi1 sebeplerden kaynaklanabilir. Giiniimiizde de hala varhklanm
devam ettiren Sabiilerin dini sistemlerinde Islaminkine benzer mutlak
anlamda Allah’in tek ilah olmasina dayah bir Allah inanci s6z konusu
degildir. Ancak Sabii teolojisinin temelini olugturan Gnostik diia-
lizmde kétiiliigii, yoklugu sembolize eden “Karanhk Giig”’ iyiligi, ay-
dinlig1 ve hayati1 sembolize eden “Yiice Hayat” veya “Isik Giicii” kar-
sisinda her zaman ikinci derecede kalmakta ve agagida bir rol oyna-
maktadir. Sabii dininde “Isik Kralh (Malka d Nhura),” “Yiice Hayat”,
“her seye kadir olan ruh” ve benzeri isimlerle anilan iyilik ve aydinlik
giig, her seyi bilen, $6ren, en iistiin ve her seye muktedir olan olarak
nitelendirilmektedir.” Dolaysiyla 151k giicii ile karanhk giicii arasinda
bir esitlik s6z konusu degildir ve 15181n karanliga kars: agik bir iistiin-
liigii mevcuttur. Sabiiler her tiirli dua ve ibadetlerini bu her seyden
iistiin olan varhga yoéneltmektedirler. Miigrik Araplar Peygamber’in
tek bir ilaha, Allah’a ibadet esasina dayal davetini, inang esaslan
hakkinda tam bir bilgiye sahip olmamakla birlikte yagadiklan bélge
olan Giiney Mezopotamya’ya yaptiklan ticari seyahatler nedeniyle ta-
nidiklan Sabiilerin de temel inang 6zelligi oldugunu diigiinmiis ve bu
sebeple ikisi arasmda bir irtibat kurarak Peygamberi ve ona uyan mii-
minleri de Sabiiler olarak adlandirinig olabilirler.

Sabii terimine Arapgadaki (. fiil kokiinden yola gikarak geti-
rilen etimolojik agiklamaya karg: alternatif agiklamalar yapilabilir. Her
seyden once Sabii teriminin, Araplarca Mecisiler, Hiristiyanlar ve
Yahudiler gibi diger baz1 topluluklar igin isim olarak kullanilan te-
rimlerde de oldugu gibi, o ismi tagiyan dinsel grupla yalundan iligkili
oldugu hatirda tutulmalidir. Omegin Hiristiyanlarin Kur’an dncesi ve
Kur’an’in nazil oldugu dénem Arap toplumunca sslas ismiyle ad-

®  Omegin ravndn teriminin Kur'an’da kullanihgina kars: cahiliye dénemi A-
raplannin gosterdiklen tepki bilinmektedir.

10 Sabit teolojisindeki bu iki gii¢ igin bkz. Ginza, s5.66 vd., 277-278; Alf Trisar
Suialia, ss. 210-211, 264-265; Qolasta, ss.1 vd.
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landinlmig olmalar1 Hiristiyan gelenegiyle yakindan ilgilidir. Aym du-
rum Yahudiler ve Mecisiler icin de gecerlidir.

Aramcanin gesitli dialektlerinde Sabii terimiyle iligkili olabilecek
bazi isimler ve fiil kokleri mevcuttur. Baz1 Batili bilim adamlarinca
Sabii teriminin Ibrancadaki sdbd, “ordu”'' Habescedeki sbh “sadaka
dagitmak™? veya Giiney Arabistan’da yagamig olan Sebelilerin is-
miyle' iligkili olabilecegi iddia edilmistir. Fakat kanaatimizca -diger
baz bilim adamlarinca da ifade edildigi gibi- Arapgadaki Sabii terimi,
Sabiilerin dili olan Aramcanin dogu lehgelerinden Mandencedeki sb’
fiil kokiinden alinmig ve Arapga isim tiiretme kurallarina goére tiiretil-
migtir. Mandencede §b ' (Siiryancas: sb) vaftiz olmak, dalmak ve y1-
kanmak anlamlarina gelmektedir'. Bu fiil kokii ve ondan tiiretilen pek
¢ok isim, Sabiilerin hem dinsel literatiirlerinde hem de giinliik yasan-
tilarinda (6zellikle dua ve ibadetlerinde) oldukga sik kullanilir. Ormne-
gin, bu kokten tiiretilen Masbuta Sabiilerin en 6nemli ve en sik yap-
tiklar1 ibadetleri olan vaftiz igin kullanilan isimdir. Kanaatimizca A-
raplar, diganidan bir gézlemci igin Sabiilerin en garpici 6zellikleri olan
vaftizi de goz 6niine alarak, Sabiiler arasinda gok sik kullanilan sb’
(saba’a) fiil kokiinden. Sabiiler yani “vaftiz olanlar” anlamina gelen

g=.0= Ve  (mle -bu son ikisi hdld giiniimiiz Araplan tarafindan
kullanilmaktadir- gibi isimler tiiretmigler ve bunlan Sabiilere isim ola-
rak kullanmiglardir. Bundan bagka Arap komgularinin, siklikla vaftiz
ritiielini yerine getiren Sabii komgularim Sabii isminden bagka yikan-
mak, suya dalmak anlamina gelen Arapga gasele fiil kokiinden tiireti-
len Mugtasila (yikananlar, suya dalanlar) ismiyle isimlendirdikleri de
bilinmektedit. Arapga Mugtasila terimi, Mandence bir fiil kokiinden
tiiretilen Sabii teriminin Arapga karsilign olmaktadur.

2. Sabiilerin Kimligi Konusunda Kaynaklann Tahlili

Sabii teriminin Kur’an’da kullanihiyor olmasi1 ve Hz. Peygamber’e
miigriklerce Sabii denilmesi, dogal olarak ilk dénemlerden itibaren

' Bkz. Chwolsohn, D., Die Ssabier und der Ssabismus, St. Petersburg (1856),

c.l, s.31: Tardieu, M., “Sabiens Coraniques et “Sabiens de Harrdn™”, JA, 274,
1986, s41.
12 Bkz. Jeffery, A., The Foreign Vocabulary of the Qur'an, Baruda (1938),
s.191.
Bell, R, The Origins of the Islam in its Christian Environment, London
(1968), s.60.
4" Bkz. Drower, E.S. and R. Macuch, A Mandaic Dictionary, ss.388-389.
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tefsir, hadis, fikth ve Islam tarihi gibi gesitli sahalarda galigan islam
alimlerini bu terim hakkinda diiginmeye ve bu konuda agiklamalar
yapmaya sevketmigtir. Bu nedenle hemen her Islam alimi bir veya iki
ciimleden ibaret de olsa Sabiilerin kim oldugu, nerede yasadiklar1 ve
inang ve ibadetleri konusunda bir seyler séylemistir.

Islami kaynaklarda yer alan Sébiilerin kimligi konusundaki ifa-
delerin tahliline gegmeden 6nce bu konuda modem Batili aragtiricilar
tarafindan ileri siirillen birkag goriige deginmek isteriz. Kur’an’daki
Sabiiler teriminin Giiney Arabistan’daki Sebelilerin ismiyle ‘iligkili o-
labilecegini diigiinen R. Bell, Sabiilerin Sebeli Hiristiyanlar olduklari-
1 iddia eder. ® Bununla birlikte Bell, Sabif ( 2Ls )ile Sebe ( )
terimleri arasindaki benzerlikten yola ¢ilmlarak ilen siiriilen bu teori-
nin, Arapgada » ile uv° arasindaki farktan kaynaklanan zorlugu-
nun kendisi de farkindadir. Ayrica Kur’an’in, Sabiileri Hiristiyanlar-
dan ayirdigimi ve bagh bagina bir grup olarak zikrettigini de unutma-
mak gerekir.

Sabiilerin kimligine yénelik bir diger teori J. Pedersen ve J.B.
Segal’m bagim gektigi bir grup bilim adami tarafindan ilen siirildii
Buna gore Kur'an'daki Sabiiler terimi Giiney Mezopotamya’da yasa-
yan Mandenler de dahil Suriye, Irak ve Kuzey Arabistan’da yagayan
biitiin Gnostik ve Helenistik gruplar igin kullanilan genel bir terimdir
ve Ozel olarak higbir grubu kastetmemektedir.'® Bu goriigii savunanlar
ayrica etimolojik bazi tahlillerden yola ¢ikarak Kur’an’daki <=
(cogulu  _iz> ) terimi ile o5slo terimi arasinda &zel bir iligkinin
bulundugunu da iddia ettiler. Onlara gére bu iki terim anlam itibariyla
sinonimdir ve her ikisi de aym geye yani Gnostiklere delalet etmekte-
dir.”” Bu teoriye gore Kur’an’da 6zellikle Hz. Ibrahim igin kullamlan
Hanif terimi iyi Gnostiklere, Sabiiler terimi ise kétii Gnostiklere igaret
etmektedir."® Bu teorinin de bir 6nceki gibi yanlishg1 ortadadir. Her
seyden 6nce teorinin ana noktasini olugturan Sibiiler teriminin genel

5 Bkz Bell. R, age, s.60. _

16 Bkz. Pedersen. J., “The Sabians”, in A Volume of Oriental Studies; Presented
to Edward G. Browne, eds. T.W. Arnold and R.A. Nicholson, Cambridge
(1922), s5.386-390; Segal, J.B., “The Sabian Mysteries: The Planet Cult of
Ancient Harran”, in The Vanished Civilisations, ed. E. Bacon. London (1963),
ss. 214-215; Hjérpe, 1., Analyse critique des traditions Arabes sur les Sabéens
Harraniens, Uppsala (1972), ss.23-24; Tardieu, M., age, ss. 40 vd.

7" Bkz. Pedersen, J., age, s5.386-390.

'8 Bkz. Hijiirpe, J., age, ss. 23-24.
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anlamda biitiin Gnostik ve Helenistik gruplar igin kullanildig: iddias
bir spekiilasyondan 6teye gitmemektedir. Zira bu terim tipki
Kur’an’daki  sstas o2 Ve (e terimleri gibi belirli bir dinsel
toplulugu ifade etmektedir. Ilerde gorecegimiz gibi ilk dénem Islam
alimleri tarafindan Sabiilerin kimligi konusunda yapilan tanimlamalar
da bu gériigiimiizii destekler mahiyettedir. Ayrica bu teoride ileri sii-
rilen Hanif ve Sabil terimlerinin 6zdegligine yonelik iddia da
Kur’an’da bu terimlerin kullamilisi ve anlamlar1 dikkate alindiginda
bosta kalmaktadir. Kur’an’da Hanif teriminin Miislim terimiyle sino-
nim olarak kullamldig: ve “batildan uzaklagan, dénen” anlaminda Hz.
Ibrahim ve biitiin Miislimanlar igin bir niteleme oldugu hususu agik-
tir.”® Ote yandan Kur’an’da gegen Sabiiler terimi, Miiminlerin disinda
Yahudi ve Hiristiyanlar gibi bir bagka dini toplulugu ifade etmektedir.
Bu durumda Miislim terimiyle sinonim olan Hanif terimiyle Sabiiler
terimi arasinda bir iligki ve irtibat oldugunu nasil soyleyebiliriz?

Kur’an’daki Sibiilerin kimligi konusunda son olarak D.
Chwolsohn ve Lady Drower gibi bilim adamlannca ileri siirillen, bu
terimin Giiney Mezopotamya’da yagsayan Mandenleri kastettigi gorii-
siinii belirtmek isteriz® Sabiilerin, Irak’in giineyindeki bataklik bél-
gelerde ve kismen Iran’da yasayan Mandenlerle 6zdesligi meselesine
ilerde genis olarak deginecegiz.

Sabiilerin kimligi konusunda 6nceki ve sonraki Islam alimleri a-
rasinda gok agik bir goriig farki goze garpmaktadir. Burada kullandi-
gimiz “énceki” ve “sonraki” terimlerinde 6lgiimiiz Abbasi halifesi
Me’mun’un 6liim tarihi olan MS 832-833 (h.218) yihdir. Bu tarih, az
sonra ele alacagimiz gibi Sabiilerle ilgili gériiglerde bir déniim noktasi
olmugtur. Kaba bir ifadeyle bu tarihten onceki Islam alimleri
Sabiilerin kim oldugu, nerede yagadiklari, inang ve ibadet esaslar1 ko-
raki kaynaklarda bu konularda birbirinden oldukga farkh agiklama ve
yorumlara yer verildigi, pek ¢ok spekilasyonun bulundugu goriil-
mektedir. Dolayisiyla biz Sabiilerle ilgili bilgi veren Ortagag Islami
kaynaklar: bu tarihten 6nceki ve sonraki kaynaklar seklinde ikiye ay1-
racagiz.

19 Krs. Ali Imran 67; Maide 161; Yunus 105; Nahl 120-123; Hacc 31.
» Bkz. Chwolsohn, D, age, cl, ss.136 vd.: Drower, E.S., The Secret Adam. s.ix.
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a. ilk D6nem islami Kaynaklar

Goriiglerini genellikle sonraki donemlere ait tefsir, hadis ve fikih sa-
halarinda tedvin edilen kaynaklarda bulabildigimiz Hicn ilk iki yiiz-
yilda yasamig olan Islam alimlerinin Sibiilerle ilgili ifadeleri gogu
zaman birkag ciimleyi gegmemektedir. Onlar Sabiilerle ilgili agikla-
malarinda, onlarin kim olduklari, nerede yasadiklar1 ve dinsel yapila-
nnin temel karakteristiklerinin neler oldugu konularinda bilgi ver-
mektedirler.

Hicri 68’de (MS 687) vefat eden Abdullah ibn Abbas, Sabiiligin
Hiristiyanligin bir mezhebi oldugunu, ancak onlarin kestiklerinin ye-
nilemeyecegini ve kadinlanyla evlenilemeyecegini ifade eder.”’ Ote
yandan bir bagka rivayette ise ibn Abbas’in, Sabiilerin Yahudilik ve
Hiristiyanlik arasinda bir grup oldugunu sdyledigi anlatilmaktadir.**

Halife Muaviye doneminde Irak bolgesinde yonetici olan Ziyad
ibn Ebihi’ye gore (v. h. 53) Sabiiler peygamberlere inanirlar ve giinde
bes vakit namaz kilarlar. Hasan el-Basri’'nin rivayetine gore Ziyad
onlarla kargilastiginda onlardan cizyeyi kaldirmayi bile diigiinmiis, fa-
kat daha sonra onlarin meleklere tapindiklanm duyunca bu fikrindea
vazgecmistir.”

Hicri 104'de vefat eden Miicahid ibn Cerir’e gore ise Sabitlerin
dinleri Yahudilik ve Mecusilik arasinda bir dindir.**

Hasanu’l-Basri (v. h. 110) ise Sabiilerin Mecusilere benzedikle-
rini soylemektedir. Ona gore Sabiiler meleklere tapar, Zebur okur ve
lubleye dogru namaz kilarlar. Ayrica miifessir Taberi, Hasanin
Sabiilerin dininin Yahudilik ve Mecusilik arasinda bir din oldugunu
soyledigini de nakletmektedir. ibn Ebi Nuceyh (v. h. 132) ve Siiddi (v.
h.128) de bu son goriise katilmaktadir.”

2 Bkz. Kurtubi, Ebd Abdillah, CAmiu’l-Ahkdmi’l-Kur'dn, Kahire (1967), c.,
5.434; Ebw’l-Ferec Ibni’l-Cevzi, Abdurrahman, Zddu'l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir,
Beyrut (1964), c.], s.92.

22 Bkz. Ibn Hayyan, Egiruddin, Tefsiru'l-Kebiru’l-Musemmna bi’l-Bahri’l-Muhi,
Riyad, c.1,5.239.

3 Bkz. Taben, age, c1, 5.319; Ibn Kesir, age, v.1, 5.104; Ibn Hayyan, age, c.1, 5.239.

« Tefsiru’l-Mucdhid, ed. Abdurrahman Tahir ibn Muhammed, Duha (1976).
s.77. Kry. Taberi, age, c.l. 5.319.

% Bkz. Taber, age, c, 5.319; Ibn Kesir, age, cl, s.104; Kurtubi, age, c.1, 5.434.
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Koken olarak Iranli olan Vehb ibn Munebbih (v. h. 110-14),
Sabiilerin Allah’tan bagka bir ilahin olmadigina inandiklan goriigiinii
savunur. Ancak ona gére, Sabiilerin belirli bir seriatlar1 yoktur®®

Bir baska ilk dénem Islam alimi Ata ibn Ebi Rabah’a (v. h. 114)
gore Sabiiler Savad’da yagsarlar; onlar Yahudi, Hiristiyan ve Mecusi
degildirler. Ibn Cureyc de (v. h. 150) bu goriise katilmaktadir.”’
Savad, Hz. Omer doneminde fethedilen Irak topraklarina verilen isim-
dir.

Bir diger énemli Islam alimi Katade ibn Diameh (v. h. 118),
Sabiilerin meleklere taptiklarini, Zebur okuduklanni, bei vakit namaz
kildiklarin1 ve giinese tazimde bulunduklarim iddia eder”

Aslen Irak’li olan Ebu’z-Zenad (v. h. 130) ise Sabiilerin Irak’ta
Babil bolgesinde bir yerlesim merkezi olan Kisd’da (555 ) yasayan
bir topluluk oldugunu soyler. Ona gére Sabiiler peygamberlere inan-
makta, 30 giin orug tutmakta ve bes vakit namaz kilmaktadirlar®

Meshur Islam hukukgusu Ebu Hanife de (v. h. 150) Sabiilerin
Zebur okuduklan gérigiinii kabul etmektedir. Ona gore Sabiilerin
dinleri Yahudilik ve Hiristiyanlk arasinda bir dindir. Ebu Hanife onla-
nin kestiklerinin yenebilecegini ve kadinlariyla evlenilebilecegini ifade
edér. Evzai (v. h. 157) ve Malik ibn Enes de (v. h 179) Ebu
Hanife’nin Sabiilerin dinlerinin Yahudilik ve Hiristiyanlik arasinda bir
din oldugu goériisiine katilirlar, ancak onlar, Sabiilerin bir kutsal kita-
bmin olmadigim iddia ederler™

Hicri 170’de Basra’da vefat eden Halil ibn Ahmed’e gore
Sabiiler, Hz. Nuh’un dininde olduklarina inanirlar, Zebur okurlar ve
meleklere tazimde bulunurlar. Aynca Halil ibn Ahmed, onlarin dinsel
gel%rlleklerinin Hiristiyanliga benzemekte oldugunu da séylemekte-
dir.

% Bkz. Ibn Kesir, agec.l, 5.104.

Bkz. Taberd, age, c.], 5.319.

Bkz. aym eser, c.l, 5.319; Ibn Kesir, age, cl, s.104; Neysabfiri, Nizdmuddin,

Gard’ibu’l-Kur’dn ve Rega’ibil’l-Furkdn, Kahire (1962), cl. s.333.

2% Bkz. ibn Kesir, age, c.l, 5.104.

% Bkz. Ebu'l-Leys es-Semerkandi, Tefsir, Siileymaniye Ktp. Fatih B1., No: 227,
c.1, s.19-B; Cassas, Ahmed ibn Ali, Ahkdmu’l-Kur'dn, Kahire (h. 1347), c.3.
s.113.

3 Bkz. Kurtubi, age, c.1, 5.434; Ibn Kesir, age, c.1, 5.104.

g
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Abdurrahman Ibn Zeyd'e (v. h. 182) gore ise Sabiiler Musul ci-
varinda (Ceziretii’l-Musul) yagarlar, tek tannya inanir ve “Allah’tan
bagka ilah yoktur” derler. Ancak onlar Hz. Muhammed’in peygam-
berligine inanmazlar.*

Son olarak vefat tarihi h. 218’den sonraya tekabiil etmekle bir-
likte goriigleri onceki alimlere uyusan Ahmed Ibn Hanbel’in (v. h.
241) bu konudaki gériigiinii verecegiz. Ona gére de Sabiilik Yahudilik
veya-Hiristiyanligin bir mezhebidir.”?

Buraya kadar kisaca 6zetlemeye gahstigimiz Hicri ilk iki yiizyil-
dayasamig olan ilk donem Islam alimlerinin Sabiilere iligkin goriigle-
rinde 6zellikle su ii¢ nokta dikkat ¢ekicidir:

(j-Sabifler Irak’ta, ozellikle Kiisd, Musul civar1 ve Savad’da ya-
sarlar.

ii- Yahudilik Hiristiyanlik ve Mecusilik arasinda bir dinsel yapi-
ya sahiptirler.

fii- Dinlerinin temel 6zelligi olarak onlar meleklere ( <L )
tazim ederler ve Zebur okurlar)

Bu hususlarin disinda Sébiilerin giinde bes vakit namaz kildikla-
1, tek tanriya inandiklari, Hz. Nuh’’n dininde olduklanni iddia ettikle-
i ve giinese tazim ettikleri hususundaki goriisler de dikkati gekmekte-

Bagta yukanda siraladigimiz ii¢ husus olmak iizere Sabiilerle il-
gili ifade edilen bu 6zelliklerin birgogu, giiniimiizde Giiney Mezopo-
tamya bolgesinde yagayan ve komgularinca Sabiiler olarak adlandini-
lan Mandenlerle uyusmaktadir. Bu konuda karsilagtirmalara gegmeden
once, dikkat gekici olan gu hususu 6zellikle vurgulamak isteriz. Hicri
ilk iki yiizy1lda yasayan bu Islam alimleri Sabiilerle ilgili degerlen-
dirmelerinde, sonraki kaynaklarda Sabiiler (daha dogrusu Harran
Sabiileri) olarak 6n plana ¢ikan Harranilerden kesinlikle bahsetme-
mekte ve yine sonraki kaynaklardan farkl: olarak, Harranilerin en be-
lirgin vasfi olan yildiz ve gezegenleri temsil eden tannlara ve bunlara
ait putlara tapinmay: Sabiilerin 6zellikleri arasinda belirtmemektedir-
ler.

Bu Islam alimlerince Sabiilerin yasadiklan yerler olarak gosteri-
len bolgeler, Musul haricinde giiniimiizde Mandenlerin yagadiklan

32 Bkz. Taber, age, cl, 5.319; Ebu’l-Ferec. age, c.l, s.92.
# Bkz. Ibn Kudame, el-Mugni, Beyrut (1972), c.10, 5.568.
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bolgelerdir. Mandenlerin gegmigte Musul yéresinde de yagamig ola-
bilecegini goésteren gesitli ipuglart mevcuttur. Mandenlerin anavatanla-
n olan Filistin bélgesinden MS birinci yiizyilda Haran Gawaita adm
verdikleri daghk Medye bolgesine (Musul’u da ihtiva eden daghk
Adiabene yoéresi) gog ettikleri ve Parthlarin himayesi altinda buraya
yerlestikleri bilinmektedir. Yine Sabiiler, Adiabene yoresinde artan
Yahudi etkinliginden rahatsiz olarak MS ikinci yiizyilda buradan bi-
yiik oranda go¢ etmis ve Giiney Mezopotamya’nin batakhik yorelerine
yerlesmiglerdir. Medye’ye ve Giiney Mezopotamya’ya yapilan bu
gogle- ilgili bllgllere Sébiilerin dinsel literatiirlerinde de rastlamak
miimkiindiir.>* MS 8-9. yiizyillarda yasayan Siiryani bir yazar Teodor
bar Konai de Sabii kaynaklarindaki bu bilgilere paralel sekilde,
Scholion isimli eserinde kendi zamaninda Mesene bolgesinde (Giiney
Mezopotamya’da bir bélge) yasayan Manden toplumunun Adiabene
yoresmden g6g eden bir topluluk tarafindan kuruldugunu yazmakta-
dir.3 Ayrica sonraki dénem Islam alimleri arasinda Sabiilerle ilgili en
iyl tahlil ve degerlendirmeyi yapanlardan birisi olan iinlii aragtinci
Birtini de (v. h. 440) Sabulerm Iral( da oldukg¢a daginik vaziyette ya-
sadiklanna dikkat gekmektedir.*®

[1k dénem Islam alimlerince Sabiiligin Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Mecusilikle iligkili olarak gériilmesi —ya bu dinlerden birine bagh
veya arasinda bir inang sistemi geklinde diigiiniilmesi- hususu da
Mandenlerle yakandan iligkilidir. Hiristiyanlik éncesi Yahudiligin ha-
kim oldugu Filistin bélgesinde dogup gelisen ve MS birinci yiizyilda
yoéreye hakim olan Yahudilerce Kudiis ve civannda kendilerine kars:
uygulanan katliam ve takibat nedeniyle Parthlarin himayesi altinda
kuzeye dogru, Suriye bolgesinden gegerek énce daghk Medye’ye
(Adiabene yoresine), daha sonra buradan giineye, Giiney Mezopotam-
ya’'nin bataklik yorelerine gog eden Mandenler, bu tarihi siire¢ igeri-
sinde dogal olarak gesitli gevre kiiltiirlerle temas igerisinde olmuglar-
dir. Gog oncesi yakan iligkide bulunduklan Yahudi geleneginden al-
diklan inang ve ibadet sahasindaki gegitli unsurlara bu yeni merkez-
lerde, 6zellikle Iran dinsel gelenekleri ve Nestoryan Hiristiyanhigindan

¥ Omegin bkz. Haran Gawaita, s.10. Mandenlerin kdkeni ve erken ddnem ta-

nhleri igin bkz. Gilndiiz, §. The Knowledge of Life.
3 Krs. Hespel, R and R Draguet, Theodore bar Koni Livre des Scolies
Crecension de Séert I. Mimre VI XI Louvain (1982), ss.257-259.
Bkz. Birfini, Ebu’r-Reyhan, The Chronology of the Ancient Nations, ed. and
tr. by C.E. Sachau, London (1879), s.188.
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birgok unsuru ilave ettiler. Omegin vaftiz ibadetinde atesle ilgili baz1
kiiltlere yer verilmesi, gesitli Iran dini geleneklerine ait pek gok kiilt
objesinin adapte edilmesi, diializm ve 6liim sonrasi hayatla ilgili iran
dinlerinde goéze garpan bazi hususlann alinmasi Iran dinsel gelenekle-
rinin Mandeizm iizerinde olan etlasini gostermektedir. Diger taraftan,
16. yiizyillda Hiristiyan misyonerlerin Mezopotamya'da Mandenlerle
ilk karsilagtiklarmda onlari, Manden dinindeki Hiristiyanhikla yakin-
dan iligkili baz1 hususlar nedeniyle (6megin Pazar giiniiniin kutsal ka-
bul edilmesi, vaftize énem verilmesi gibi) Hiristiyanhgin bir mezhebi
olarak gormeleri ve “Vaftizci Yahya (veya Aziz Yahya) Hiristiyanla-
n” diye isimlendirmis olmalar1 da Hiristiyanligin Manden dini iizerin-
deki etkisini gosterme agisindan érnek olarak verilebilir.”’

Sébiilerin meleklere taptiklar: ve Zebur okuduklarina dair ilk d6-
nem Islam alimlerinin yaygin kanaat da Mandenlerle karsilagtirma
agisindan dikkat gekicidir. Oncelikle birinci husus iizerinde duralim.
Arapgadaki e, (cogulu s, “melekler”) teriminin Manden di-
lindeki karsihign malka’dir (ogulu malkia). Yap: ve telaffuz bakimin-
dan Arapgadaki karsiligiyla yakindan irtibath olan malka, zaman za-
man “melek” anlammna kullanildig: gibi genellikle “kral, lider” anla-
mina gelmektedir.*® Manden literatiiriinde 151k alemine ait iyi rulilar
igin malka “krallar” ismi kullamlir. Bunlar ilahi 151k varliklandir. Ay-
rica en yiice, en iistiin ve en kudretli varlik olan 151k ve iyilik tannsinin
en sik kullamlan ismi Malka d Nhura (Isik Kral1)’dir.*® Bu isim biitiin.
literatiirde, hemen hemen biitiin dualarda ve ibadetler esnasinda oku-
nan dini metinlerde ¢ok sik kullanilir. Mandenler yiice Isik ve iyilik
tannsina bu isim altinda dua eder ve tazimde bulunurlar. Dolayisiyla
herhangi bir Manden ayininin izlenmesi esnasinda bu ismi sikga duy-
mak miimkiindiir. Bu nedenle, Mandenlerle gesitli vesilelerle kargi-
lagmis olan ilk donem Islam alimleri, onlann giinliik hayatlaninda, 6-
zellikle dua ve ibadetlerinde sik¢a kullandiklan ve tazim amaciyla te-
laffuz ettikleri malka (6zellikle Malka d Nhura) terimini Arapgadaki
melek terimiyle kangtirmis ve Mandenlerin bundan dolay1 meleklere
tazim ettikleri kanisina varmig olabilirler.

7 Bu gevre kiiltiirlerin Mandeizm tizerine olan etkisi ile ilgili bkz. Ginduz, S.,
age, ss. 74-119.

3% Bkz. Drower, E.S., R. Macuch, A Mandaic Dictionary, ss. 243-244.

¥ Bkz. Ginza, ss.5vd.
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Hasanu’l-Basri, Katide ve Ebu Hanife gibi alimlerce Sibiflerin
Zebur okuduklarnna dair goriig de dikkat ¢ekicidir. Zebur bilindigi -
zere beytler, ilahiler seklinde Hz. Davud’un mezmurlandir (Kitabi
Mukaddes’teki kargiligi “Psalms™). Bagsta ozellikle Ginza’nin ikinci
boliimii olan Ginza Smala (Sol Ginza) ve diger 6nemli kutsal kitaplar-
dan Qolasta ve Drasa d Yahya’nmin pek ok béliimii olmak iizere,
Mandenlerin pek gok kutsal metni ilahi tarzindadir. Bu metinlerle il-
gili dogrudan bilgiye sahip olmayan bu Islam alimleri, giinlik dua ve
ibadetlerinde ilahiler seklinde Mandenlerce okunan bu metinlerin Ze-
bur olabilecegini sanmig olabilirler.

Aynica Sabiilerin beg vakit namaz kildiklari, Hz. Nuh’un dininde
aldiklaniu séyledikleri ve giinegse tazim ettiklerine dair goriiglerde
Mandeizmle karsilastirma agismdan dikkate sayandir. Ginza'da
Mandenler giinde bes vakit namaza® ¢agirlirlar:

“Onlara namazi ve hamd etmeyi 6gret; ¢yle ki giindiiz g kere ve
gece iki kere dogrulabilsin ve bitiin alemlerin rabbi olan yice Isik
Kral’na hamd ve dua edebilsinler.*

Hz. Nuh, Manden geleneginde 6vgii ve iyilikle anilan birkag ta-
rihi figiirden biridir. Manden dini literatiiriinde aralarinda Hz. [brahim,
Musa ve Isa’nin da bulundugu pek gok peygamber lanetlendigi ve
kétiilitk giigleri olarak adlandinildigi halde, Hz. Nuh’tan (Mendence
Nu) évgiiyle bahsedilmekte ve onun, Manden dininin diginda kalan
inangsizlarin, kétiilerin yiice tanri Isik Krali tarafindan yok edildigi
Tufan olayinda, Istk Krali tarafindan bir gemi yapmas: ve ailesiyle
birlikte gemiye binerek Tufan’dan kurtulmasi emredilen kigi oldugu
zikredilmektedir.”? Boylelikle Mandenler Hz. Nuh’un kendilerinin en
yiice liderlerinden ve atalarindan birisi olduguna inanirlar. Mandenler,
tufandan sonra Nuh’un gergek karis1 Nuraita’dan olan oglu Sem (Sum)
ve kans1i Anhar’dan Manden neslinin tiireyip ¢ogaldigim, buna karsi-

% Ancak bu namaz Islam’daki namazdan tamamen farkli bir yapiya sahiptir.
Kuzeye yonelerek dua mahiyetindeki ¢esitli kutsal metinlerin okunmasi gek-
lindedir.

' Ginza. 5.16. Diger yonden bir baska kutsal kitapta Mandenler 7 defa giindiiz
ve 3 defa gece olmak iizere giinde 10 kez hamd ve duaya ¢agnlmaktadirlar.
Bkz. Qolasta, s.35. Ayrica krg. ayni eser, s.160.

2 Bkz. Ginza., ss.28, 263; Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran ss5.93, 258-
261. Bu arada, sonraki dénem Islami kaynaklarda Sabiiler olarak én plana g1-
kanlan Harranilerin inancirida Nuh’un tek tanriya ibadet etmesinden dolay:
kotilendigine dikkat ¢ekeriz. Bkz. Maimonides, The Guide of the Perplexed,
tr. S. Pines, Chicago (1963), ss.515-516.
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Ik inangsiz olan diger toplumlann ise Nuh’u aldatarak onunla birlegen
disi kétiiliik giicii Ruha’dan dogan diger ogullan Ham, Yam ve Yafet
ile bunlann karilanndan tiireyip gogaldigina inanirlar.

Katdde’nin Sabiilerin giinege tazim ettikleri konusundaki goriigii
de dikkat gekicidir{Sabiilerde giinese tapinma s6z konusu olmamakla
birlikte, kutsal metinlerde zaman zaman giinege’ yonelik bazi farkh
yaklagimlann bulundugu bilininektedir. Oncelikle basta da belirttigi-
miz gibi Manden dininde y1ldizlara, gezegenlere ibadet ve tapininanin
kesinlikle yasaklandig ve din dis1 hareketler olarak kabul edildigini
hatirlatmak isteriz. Ancak bununla birlikte Mandenlerin biiyiik ihti-
malle son devirlere ait baz1 metinlerde giines (Samiy) bazen kotiiliikten
ziyade bir iyilik giicii olarak zikredilir\Omegin Ginza’da Mandenlere
giinege ve aya tazim etmemeleri emredilirken, kutsal kitaplardan bir
digeri olan Alf Trisar Suialia’da giines “iyi talih getiren” olarak nite-
lenmektedir.* Biiyiik ihtimalle tarihi geligim siireci igerisinde Manden
geleneginin son dénemine ait olan giinesle ilgili bu tutum, diger biitiin
dini literatiire terstir. Zira, basta Ginza olmak iizere Sabii kutsal me-
tinlerinde giines, kotiiliik giicii Ruha’min gocuklan olan 7 gezegenden
biridir ve siksik kétiliik tanrilan Adona, Qados ve El-El ile 6zdegles-
tirilir.**

Agikca goriildiigi gibi Hicri ilk iki yiizyilda yasayan ilk dénem
Islam alimlerince yapilan Sabiilerle ilgili tanimlamalann hemen hepsi
giiniimiizde Giiney Mezopotamya’da yagsayan Mandenlerle bagdag-
maktadir. Ancak Sébiilerin ibadetlerinde kibleye (giineye) déndiikleri,
bir kitaplarinin olmadig ve kendilerine mahsus bir dinlerinin olmadig1
gibi nadiren de olsa bu devre ait alimlerin bazilarinca ileri siiriilen go-
riiglerin Mandenlerle uyugmadigi da agiktir. Siiphesiz bunun en biiyiik
sebebi, Mandenlerin/Sabiilerin diga agilmayan, kapali bir toplum ol-

“ Mandenler Nuh’un ¢ocuklannin iki kadindan dogduguna inamirlar. Bunlardan

Nuraita ya da Anhuraita Nuh’un ger¢ek kansidir ve Mandenlerin atas1 Sem’in
annesidir. Manden inancina gére Sem’in dogumundan sonra disi kétiluk figii-
rii olan Ruha (bitin kétliklerin, gezegen ve burglarin anasi) Nuh’un kansi
Anhuraita’nin kilifina girerek Nuh’un yanina gelir; onu kandinr ve onunla
birlesir. Bu birlesmeden Mandenlerin disindaki toplumlarin atalan olan
Nuh’un diger ogullan, yani Ham, Yam ve Yafet dogarlar. Bkz. Drower, The
Mandaeans of Iraq and Iran, s.261; Ginza. ss.27-28, 408 vd.

Bkz. Alf Trisar Suialia, s.253. Aynca krs. Drower, The Mandaeans of Iraq
and Iran, ss. 715-76.

Bkz. Ginza, ss.25,99-101, 511; Qolasta, s.62.
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malar1 nedeniyle bu Islam alimlerinin onlarla ilgili yeterli bilgiye sa-
hip olmamalaridir.

b. Harranilerin sahneye ¢ikigi ve spekiilasyonlann
basglangici

Hicri 218 yili Sabiilerle ilgili gonis ve degerlendirmelerde genellikle
bir déniim noktasi olmustur. Zira g¢esitli kaynaklarda bu tanh
Harranilerin Sabii ismiyle gohret kazanmalarinin bir baglangici olarak
gosterilmektedir. Simdi bu konudaki gesitli kaynaklan kronolojik si-
rayla ele alalim. Hicri 350’de vefat eden Hamza el- Isfahani,
Keldanilerin Harran ve Ruha’da (Urfa) yagadigini, bunlarin Keldaniler
ismini Halife Me’mun déneminde birakarak Sabiiler ismini aldiklarini
stiyler."6 Benzer bir ifade h. 370-71'de vefat eden Ebu Abdillah el-
Havérizmi tarafindan da dile getirilir. el-Havarizmi, Keldanilerin Har-
ran’da yagadiklarini ve halife Me’mun déneminde Sabiiler ismini al-
diklanm ifade eder. O, gergek Sabiileri ise Harramlerden gyirir ve
onlann Hiristiyanligin bir kolu olduklarini iddia eder.”

Deginecegimiz iigiincii kaynak olan ibnu’n-Nedim’in el-Fihrist’i
bu konudaki en 6nemli ve ayrintili kaynaktr. Hicri 358°de vefat eden
Ibnu’n-Nedim, Harranilerin Sabii ismini nasil aldiklarina yonelik ri-
vayeti Hiristiyan yazar Ebd Yfisuf Isa el-Katii’nin kitabindan nakle-
der. Buna gore hayatinin son giinlerinde sefer niyetiyle Mudar diyar:-
na dogru seyahat eden Halife Me’mun’u, balk tezahiirat igin gectigi
yerlerde kargiladi. Bunlann arasinda uzun saglan ve degisik tarzdaki
giysileriyle Harraniler de vardi Harranilerin durumu Halife’nin dik-
katini gekti ve onlara kim olduklarini sordu. Onlarin “biz Harranileriz”
demeleri iizerine Me’mun onlann Yahudi, Hiristiyan ve Mecusi olup
olmadiklanmi sordu. Onlar buna “hayir” diye cevap verdiler. Daha
sonra Me'mun, onlara, bir peygamber veya kutsal kitaplarimn olup
olmadigim sordu. Onlann bu soruya cevap vermemesi iizerine
Me’mun hiddetlendi ve bu durumda olanlarin puta tapan inangsizlar
olduklarm, kanlarmin helal oldugunu ve Islam devletinin tebast olma
hakkina sahip olmadiklarim séyledi. Korku igindeki Harraniler ken-
dilerinin cizye vermekte olduklarim hatirlattilar. Fakat Me’mun, ciz-
yenin sadece Allah’in kitabinda isimlerini andig1 gruplarla, herhangi

4 Bkz. Hamza el-Isfahini, Tarth Sini Multtku’l-Ard ve'l-Enbiyd, Berlin (h.
1340), s.7.
47 Bkz. el-Havarizmi, Mefatihu’'l-Ullim, Leiden (1968), 5.36.
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bir kutsal kitab1 olanlardan alinabilecegini ifade etti ve son olarak
Harranflere ya Miisliman olmalanni ya da Allah’in kitabinda zikretti-
gi gruplardan birine girmelerini emretti. Me’mun, aksi halde kendile-
rini son kigiye kadar katledecegi tehdidinde bulundu. Bunun iginde
Harranilere kendisi seferden doniinceye kadar miihlet verdi.

Bu tehdit iizerine Harraniler giyim tarzlarin1 degistirdiler ve uzun
saglarim kestiler. Onlardan birgogu Hiristiyan, bir kism1 da Miisliiman
oldu; fakat kiigiik bir grup kendi dinlerinde direndiler. Bu grup
Me’mun’un tehdidinden bir kurtulug yolu artyordu. Nihayet birisi on-
lara Sabii ismini almalanni tavsiye etti ve Me’mun déndiigiinde ona
“biz Sabiileriz” demelerini ve ancak bu sekilde kurtulabileceklerini
soyledi. Harraniler bu tavsiyeye uydular ve MS 833 tarihinden itibaren
“Harranl Sabiiler” olarak adlandinildilar. Olay1 nakleden Hiristiyan
yazar Ebli Y#suf, bu tarihten 6nce Harran ve civarinda Sabiiler is-
miyle bilinen herhangi bir grup olmadigimi vurgulamaktadir. **

Halife Me’mun bu sefer esnasinda vefat eder. Vefat haberi Har-
ran’a ulagtiginda Hiristiyan olan Harraniler tekrar eski dinlerine do-
nerler. Buna kargin Miisliman olanlar 6ldirilmek korkusuyla eski
dinlerine donmezler; ancak bunlar, Ebd Ydsuf’un ifadesiyle, gizlice
eski dinlerine uymaya devam ederler. Hatta bunlarla Miisliiman olma-
y1p eski dinlerinde sebat etmis olanlar arasinda kiz alip verme gibi i-
liskiler de devam eder.”

el-fihrist’de nakledilen bu olayla ilgili degerlendirmelere gegme-
den 6nce Harranilerin Sabii ismini almalarina iligkin son bir kaynaga
da deginelim. Hicri 440’da vefat eden iinlii bilim adami el-Birini de
Halife Me’mun’un ismini anmamakla birlikte Harranilerin Abbasiler
déneminde Sabii ismini aldiklarini ifade eder. el-Birfini s6yle der:
“Bu mezhep (el-harrdnfyyfin) bu ismi (Sabil) zimmi sayilan ve
zimmi hukukuna tabi olanlardan sayilmalar gayesiyle, Abbasiler
doéneminde h. 228 yilindan énce kabul etmis olmamalanna ragmen,
(Vasit ve civaninda yagayan) digerlerinden daha fazla Sabiiler ismi
ile tanunurlar. Bu tarihten (h. 228) énce onlar putperestler, puta ta-
panlar ve Harraniler olarak adlandinlirds.”*
Yukandaki ifadelerden Harranilenn Sabii ismini almalan ile il-
gili su hususlar ortaya gikmaktadir: (i) Harraniler, Abbasi halifesi

“8 " Bkz. Ibnu’n-Nedim, Kitabw’el-Fihrist, ed. G. Fliigel, Leipzig (1872), 5.320.
4 Aymi eser, s5.320-321.
0 Bkz. Birdini, age, 5.315.
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Me'mun déneminde, Halife’nin tehdidiyle islani devletinde zimmi
statiisiinii devam ettirmek gayesiyle Sibii ismini adapte ettiler. (ii)
Daha onceleri onlar putperestler, Keldaniler veya basitge Harraniler
olarak tanimyorlardi. (ii1)) Halife Me’mun Harranilerin durumunu ciz-
ye verme agisindan yeterli gormedi; onlann Kur’an’da isimleri anilan
dini gruplardan herhangi birine girmeleri duramunda cizye hukukuna
tabi olabileceklerini bildirdi.

Yukanida bahsettigimiz kaynaklar tarafindan ifade edilen ve 6-
zellikle Ibnuw’n-Nedim tarafindan Hiristiyan bir kaynaktan genis sekil-
de anlatilan bu olayin gergekligiyle iligkili kugkular 6teden beri gesith
lusilerce dile getirilmigtir. Giiniimiizde de gesitli bilim adamlan ge-
nelde Harranilerin Sabif ismini sonradan almig olduklan fikrine, 6zel-
de ise el-Fihrist’de yer alan bununla ilgili rivayete kars1 gikarlar. Or-
negin bunlardan Lady Drower. Sabit ibn Kurra gibi Harranh pek ¢ok
iinlii bilim adaminin sézde-Sabii (veya sahte-Sabii) olamayacaklarim,
bunlarin Mandeizmin gergek tabiileri olduklarimi iddia eder. Drower,
Harranflerle Giiney Mezopotamya’da yagayan Mandenler arasmda
dinsel bir birlik ve iliski bulundugunu iddia eder.” Aym sekilde J.B.
Segal, el-Fihrist’deki rivayete siiphe ile bakar. Segal, olayr anlatan
ravinin bir Hiristiyan olduguna ve Hiristiyanlarla (6zellikle Urfa Hi-
ristiyanlanyla) putperest Harraniler arasmda uzun bir tarihi ¢ekigme
ve diismanhgin olduguna dikkat ¢eker ve dolayisiyla bu raviye giive-
nemeyecegimiz belirtir.”

Biitiin bu itirazlara ragmen gore, Harranilerin gergekte sabii ol-
madiklar1 ve bu ismi sonradan aldiklan goriigiinii destekleyen birgok
durum s6z konusudur. Oncelikle el-Fihrist’de yer alan ifadelerin kisa-
ca da olsa Hamza el-Isfahani ve el-Havarizmi gibi kaynaklarca da
desteklenmis oldugu hatirda tutulmahdir. ikinci olarak Hamza el-
Isfahani ve Birlini gibi Ortagag kaynaklarimin da vurguladigi gibi,
Harranlilann  Abbasiler ©Oncesi  donemlerde  “putperestler”,
“Keldaniler” veya basitge “Harraniler” olarak adlandirldiklar: Sabii
ismiyle bir iligkilerinin olmadig: bilinmektedir. Nitekim Me’mun’un
babas1 Hariin er-Regid zamaninda kadilik yapmis olan Ebii Yiisuf,
iinlii eseri Kitabu’l-Harac’da Harran’dan bahsederken sehir halkinin
Nebatiler ve Rumlardan kagip buraya siginanlardan olustugunu ifade

5l Bkz. Drower. E.S., The Secret Adam, s. 111.
2 Bkaz. Segal, J.B.,, age, 5.212; aym yazar, Edessa and Harran, London (1963),
ss. 21-22.
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etmekte, Harranla iligkili olarak Sabiilerden bahsetmemektedir.” Bu-
rada Nebathlardan kasit el-Mes™idi’nin de ifade ettigi gibi Arap ola-
mayan ve Siiryanca konugan halktir>* Yoksa terimin Filistin-Urdiin
bolgesindeki Transjordan ve Hauran dolaylarinda yagsamis olan Neba-
tilerle bir iligkisi yoktur. Yine eserlerinde Harran’dan ve Harranlilar-
dan bahseden gesitli Hiristiyan kaynaklar, Harran’1 Hellenepolis ya da
“putperestler sehri”, Harranlilan ise putperestler olarak adlandirmak-
tadirlar. Aym sekilde yukanda incelemis oldugumuz ve aralarinda Sa-
habe ve Tabiin dénemine ait birgok kiginin de bulundugu ilk dénem
Islam alimlerinin Sabiilerle ilgili ifadelerinde kesinlikle Harran seh-
rinden ve Harranlhlardan bahsetmis olmamalann da Harranilerin, ilk
Islami dénemlerde Sabii ismiyle bir iligkilerinin olmadigim kamtla-
maktadir. Nitekim bu Islam alimlerinin Sibiilerin karakteristik 6zel-
likleri ve yasadiklan bolgelerle iligkili olarak yaptiklar: tanimlamalar-
da Mandenlere isaret etmeleri de o dénemlerde (Kur’an’m nazil oldu-
gu donem ve hemen sonrasinda) Sabii ismiyle ilishili olan toplulugun
kimligine iligkin bize 6nemli ipuglar1 vermektedir. Bundan bagka Bey
Sir Kitab1 ve Bdbd'min Kitab: gibi Harranilerin kendi kaynaklarinda
da Sabii ismi veya ilk dénem kaynaklarinca Sabiilerin karakteristik
ozellikleri olarak ifade edilen niteliklerle iligkili herhangi bir ifade
bulunmamakta, MO iigbinli yillardan itibaren Harran dininin karakte-
ristik 6zellikleri olan yildiz ve gezegen kiiltine dayali paganizme yer
verilmektedir. Son olarak, bilindigi kadariyla Sabii lakabiyla amlan
Harranlilarm hepsinin sonraki dénemlere ait olmasi da Harranileri
sonraki dénemlerde Sabii ismini adapte ettikleri goriigiinii destekle-
mektedir. Bu lakapla meshur olan ilk Harranli, Abbasi halifesi
Mu’tedi Billah zamaninda iinlii bir tabip ve felsefeci olan Sabit ibn
Kurri ibn Mervén el-Harrani es-Sabi’dir (h. 221-288). Gorildiiga gibi
Sabit, Halife Me’mun ile Harraniler arasinda cereyan eden olaydan
hemen sonra dogmus ve muhtemelen yanm yiizyil sonra bu lakapla
taninan birisi olmugtur. Ondan sonra pek gok kigi Sabii lakabiyla fel-
sefe, tip, edebiyat ve benzeri bilim dallarinda meghur olmugtur. Bu la-
kapla amlan Ibrahim ibn Hilal el-Harrani es-S4bi (v. h. 365) ve Hilal
ibnu’l-Muhassin es-$abi (v. h. 448) bunlar arasindadir.”

53 Bkz. Eba Yosuf, Kit@bu’l-Harac, Kahire (h. 1396), 5.43.

¥ Bkz el-Mesadi, Kitdbu ‘t-Tenbih ve 'l-I}nif, Leiden, s.31.

%5 Bkz. Yakut el-Hamavi er-Romi, Mucemu'l-Buldan, Kahire (1924), c.2, 5.397;
ez-Zirikli, el-A’lam, Beyrut (1969), c.1, 5.73; c.2, ss.81 vd.
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Ote yandan Drower gibi bazi aragtiricilarin  Harranilerle
Mandenler arasindaki muhtemel bir dinsel iligki ve irtibatin mevcut
olduguna dair gériigleri de Harraniler ve Mandenlerin 6zellikleri dik-
kate alindiginda dogru degildir. Zira, MS ikinci yiizyildan itibaren
Mandenlerin karakteristik ozellikleri olan Gnostik diializm, hayat ve
su kiiltii ve Masiqta gibi hususlarla, MO fiigiincii bin yilda MS 14.
yiizyila kadar Harranilerin karakteristik 6zellikleri olan ay tanrisi Sin
liderligindeki y1ldiz ve gezegen kiiltii, Harran'daki Yunan kiiltiirel e-
gemenliginden itibaren goriilen Hermetik gelenek, insan kurbam da
dahil gesitli paganist ritiieller ve benzeri hususlar g6z oniine alindigin-
da Harranilikle Mandeizmin birbirinden farkli iki dinsel gelenek oldu-
gu agikga anlagilir.® Diger taraftan iki gelenek arasindaki bazi ben-
zerlikler ise yalnizca bu dinler arasinda degil yoredeki birgok inang
sisteminde gorilebilecek olan hususlardir; dolayisiyla bunlar, bu iki
gelenek arasindaki dinsel bir birlikteligi ya da irtibat1 géstermez.

Son olarak, Halife Me’'mun’un Harranilerle olan sorununun ne
oldugu meselesine temas etmek, el-Fihrist’de anlatilan olay1 daha iyi
anlamaya yardimci olacaktir sanirim. Anladigimiz kadariyla Halife
Me’mun’un Harranlilarla olan meselesi onlarin daha énceden zimmi
statiisiine tabi olup olmamalari ile ilgili degildi. Zira Hz. Omer done-
minde Harran, komsusu Ruha (Urfa) ile birlikte komutan Iyad ibn
Ganem’e karg1 savagmadan teslim olmug ve Harraniler belirli bir cizye
kargilign zimmi statiisiine baglanmlslardlr.57 Dolayisiyla Halife
Me’mun doneminde de bu statiilerini devam ettirdikleri, el-Fihris©’de
yer alan bizzat kendi ifadeleri ile de ortadadir. Bu durumda Halife
Me’mun’un Harranilere karsi sert bir tutum takinmasi ve onlar cizye
vermeye ehil olanlardan gérmemesi, onun sadece Allah’in kitabinda
ismi zikredilen gayrimiislimlerin veya bir kutsal kitabi olanlarin cizye
verme statiisiinc sahip olduklan geklindeki kanaati nedeniyledir. Yani
sorun, Haltic Me’mun’un zimmiler konusundaki sinirlayic1 yaklagi-
mindan kaynaklanmaktadir.

Harranhlarin Sabii ismini almalan Sabiilerle ilgili gériig ve yak-
lagimlarda bir déniim noktasi oldu. Ozellikle Miladi 9. asnn ikinci ya-
risindan sonra Sabii lakaplh ve Harran mengeli bilginlerin tip, felsefe,
edebiyat ve terciime sahalarmda meghur olmalan, Sabiiler konusunda

% Mandeizm ile Haranilik arasindaki kapsaml bir karsilastirma igin bkz. Giin-
diiz, The Knowledge of Lif e, ss.192-232.
5T Bkz. Belazfini, Fut@hu’l-Bulddn, Beyrut (1978), ss.178-179.
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devrin yazarlannin dikkatlerinin Harran’a g¢evrilmesine neden oldu.
Harran mengeli bu bilim adamlarnindan birgogu halifelerin sarayina
kadar yiikseldi ve bir kismi, 6rnegin Sabit ibn Kurrd, Miisliman ol-
may1 reddederek hararetle Harran paganizmini savundular. Bu esnada
onceki dénemde Sabiiligin tek temsilcisi olmus olan Giiney Mezopo-
tamya Sabiileri, Harranlilarm bilim ve sanatta gésterdigi bu parlak ba-
sanlar karsisinda son derece soniik ve gélgede kaldilar ve bir bagka
deyimle unutuldular. flerde gorecegimiz gibi, sonraki dénem kaynak-
lar1 zaman zaman Sabiiler1 ikiye ayirarak Giiney Mezopotamya’da ya-
sayan halktan da Sabiilerin bir diger firkas: olarak bahsettiler ve onlar1
inang ve dinsel yap1 olarak Harranli Sabiilerden ayirdilar; fakat bu
kaynaklarda dikkatler ozellikle Harranilere ¢evrildi ve Harranilerin
inang esaslar1 ve ibadet sistemleri genig sekilde Sabiilik adi altinda in-
celendi.

c. Sonraki D6nem kaynaklar

Sabiilerin kimligine iligkin probleme Harraniler faktoriiniin de ilave
edilmesi, yukanida vurguladigimiz gibi bu konuda bir déniim noktasi
oldu. Dolayisiyla sonraki dénem kaynaklarinin, konuyla ilgili itk do-
nem Islam alimlerinin goériis ve agiklamalarini1 vermekle birlikte 6zel-
likle Harranilere egildiklerini gériiyoruz. Simdi lronolojik sirayla bu
dénem kaynaklarninin Sabii problemine iligkin goriiglerimi kisaca goz-
den gegirelim.

Miladi 9. yiizyilda yasamis olan Ahmed ibnu’t-Tayyib es-Sarahsi
(d. h. 218-22), hocas1 Kindi’nin Harranilerin inang esaslan ve ibadet-
lerine yonelik goriiglerini aktanr. es-Sarahsi’nin ifadeleri Ibnu’n-
Nedim ve el-Makdist tarafindan nakledilmektedir.”® Ibnu’n-Nedim,
es-Sarahsi’den yaptign ahntilan “Sabiiler olarak bilinen Keldani
Harranfler” baglig: altinda vermektedir. es-Sarahsi’den yapilan alinti-
larda (hem el-Fihrist’de hem de el-Makdisi’'nin el-Bed-u ve’t-
Tarih’inde) dikkati geken sey, es-Sarahsi’nin Harranllarla ilgili asla
Sabifler ismini kullanmamasidir. el-Makdisi’nin rivayetinde es-
Sarahsi, sadece Harraniler ismini kullanir; zaten el-Makdisi de Sabiiler
ismini kullanmamakta, alintilar1 “Bu Harranlilar hakkindadir” seklin-
de bir baglikla vermektedir.

% Bkz. fbnu’n-Nedim, age 5.318-19: el-Makdisi, Kitdbu'l-Bedu ve't-Tarih, Paris
(1899-1919), c4. ss.22-24.
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Muhtemelen MS 919°da vefat eden cografyaci el-Istahri, Har-
ran’dan “Sabiiler sehri” olarak bahseder™ Unlii miifessir Taberi'nin
(v. h. 310) yaklagimda ise Sabiilerle ilgili gu iki goriig dikkati gekici-
dir: (i) Taberd, tefsirinde Sabii terimini Arapca saba’a-yasba’u’dan
tiireterek “bir dinden digerine dénen” anlamina geldigini ifade eder.
Buna kargin tarihinde ise terimin Hz. Nuh’un oglu Lamek’in bir diger
ismi olan Sabi’den geldigini sdylemektedir.* (ii) Tabert, Sabif terimi-
ni genel anlamda biitiin putperestler igin kullanir. Omegin ona gore
Buddha ilk dénemlerde halki Sabiilige ¢agirmistir; aym sekilde Zer-
diist oncesi Perslerin de Sabii olduklarim iddia eder.®’

Mes’idi’nin verdigi bilgiye gore, filozof Eba Bekir ibn
Zekeriyya el-Radi (v. h. 311) Sabiileri ikiye ayirmaktadir: Haraniler
ve KimariyyGin. O Kimariyyin’un Harranilerden farkli oldugunu ve
birgok noktada Harranilere kars: oldugunu ifade etmektedir. 52

Kronolojik olarak Islam alimleri arasinda Sabiilerle ilgili ilk sis-
tematik galigma el Mes’idi’ye (v. h. 346) aittir. Mes’#idi de daha 6n-
celeri Tabeti de oldugu gibi Sabii terimini Cin’den Misir’a ve Suri-
ye'den eski Yunan’a kadar var olan biitiin putperestler i¢in kullanir.
Bu arada o6zellikle Sabifler adi altinda genig bilgiler verir. Ayrica
Mes’idi, Sabiilerin bir diger grubu olarak bahsettigi Kimariyytin'un
Irak’ta Basra ile Vasit arasindaki bataklik bolgede yasadiklarimi ifade
eder ve onlarin Harranlilanin inanglarina karsi olduklarina dikkat ge-
ker. Bir baska eserinde ise Basra ve Vasit arasinda yasayan halktan
Keldaniler (Keldaniyy(in) ismiyle bahseder ve onlarn ibadetlerinde
kuzeye yoneldiklerini sfiyler63 Kimariyyin ve Keldaniyyin isimle-
riyle bahsedilen grup, biiyiik ihtimalle giiniimiizdeki Mandenlerin a-
talandir. Zira Basra ile Vasit arasindaki bataklik bolge Mandenlerin
yagadig1 yerdir, Ayrica Mandenler, inang esaslar1 yoniinden tamamiyla
Harranilerden aynlirlar ve ibadetlerinde kuzeye yonelirler. Mandenler
yonlerden kuzeyin Isik, iyilik ve dogrulugun kaynag: olduguna ina-
nirlar. Onlara gére tapimlan yiice varlik olan Isik Krali ve. diger 151k
varliklar1 kuzeyde yasarlar:

%9 Bkz. el-Istahri, Ebu Ishak, Kitdbu'l-Ekalim, Gotha (1839), s. 42.

® Bkz. Taber, age, c.1, ss.318-319; aym1 yazar, Tdrihu’r-Rusal ve’l-Mulak,
Leiden (1964); c.], s.178.

¢! Bkz. aym yazar, Tdrihu’r-Rusal ve’EMuldk, cl, s.176; c.2,5.683.

2 Bkz. Mes'0dt, Murfcu'z-Zeheb ve Ma“adin el-Cevher, Paris (1861-1877), c.4,

s.68.

Bkz. ayni eser, c.2. 5.112; c.4, ss.61-71; aym yazar, el-Tenbih ve l-Igrdf, s.161.
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“Béylece kuzeyde olan herkes 1g1iktir. Daha agagida (diger yonlerde)
olanlar ise karadir (karanhktir) ve onlann viicutlan seytanlannki ka-
dar girkindir.%

Bir diger miifessir Ebii Bekir Ahmed el-Cassis da (v. h. 370)
kendi zamaninda yagayan Sabiilerin iki grubunun varhigindan bahse-
der. Bunlar; Harran Sabifleri ve Vasit civarinda yasayan el-Batd’ih
Sabiileri'dir.%” Buradaki el-Bat’ih Sabiileri biiyiik ihtimalle 6ncekile-
rin Kimériyyin veya Keldaniyyén isimlerini verdikleri grupla 6zdes-
tir. Aynca el-Cassds da kendinden 6ncekiler gibi Sabii terimini genel
anlamda biitiin putperestler igin kullanr.

Yukanda Harranilerin Sabii ismini Halife Me'mun déneminde
almalanna iligkin olayla ilgili olarak bahsettigimiz el-Fihrist’in yazari
Ibnu’n-Nedim de (v. h. 385) Sabiileri iki gruba aymrr. Bunlardan bi-
rincisi Harranilerdir. {bnu’n-Nedim, Harranilerin inang, ibadet ve sos-
yal yapilan hakkinda gegsitli kaynaklardan pek ¢ok nakiller yapar, ay-
nica zaman zaman kendi bilgi ve tecriibelerini de aktanr. Sabiilerin i-
kinci grubu olarak ise o, Sdbat el-Batd’ih (Bataklik Sabiileri) veya el-
Mugtasila (vaftiz olanlar) adim verdigi ir gruptan bahseder. Daha
onceden el-Cassas’m da soz ettigi Bataklik Sabiileri hakkinda [bnu’n-
Nedim, onlarin el-Batd’ih bolgesinde (bir bagka ifadesinde ise Basra
ile Vasit arasinda yer alan Dustumasan civannda ve diger sulak bol-
gelerde) yasadiklarini, vaftiz olduklarnim ve tuz ve yag haricinde ye-
dikleri seyleri énceden yikadiklarmi belirtir.®® Ibnu'n-Nedim tarafin-
dan belirtilen biitiin bu 6zellikler tamamiyla Manden/Sabii toplumuyla
ilgilidir. Vaftiz olmak Mandenlerin en bagta gelen ibadet gekillerinden
biridir. Mandenler, tuz ve yag disinda yiyecekleri her seyi dnceden bir
ayin seklinde Yiice Hayat’in ismiyle ii¢ kere suda yikarlar. Ayrica
Ibnu’n-Nedim’in belirttigi yerler Mandenlerin yasadig1 bolgedir. Bii-
tin bu hususiyetler Ibnu'n-Nedim’in Bataklik Sabiileri ve el-
Mugtasila ismini verdigi grubun Mandenlerle 6zdes oldugunu ortaya
koymaktadiryRon olarak Ibnu’n-Nedim bu grubun mengei ile ilgili bir
teori ortaya atar. Bu vaftizci grubun Elkesaililf__r_nezhebinin kurucusu
el-Has#’ih (Alchasai) tarafindan kuruldugunu, Maniheizm icinde ge-
ligtigini, ancak sonradan ondan ayrilarak ayri bir dinsel grup haline
geldigini iddia eder.®” Burada bir cimleyle kisaca 6zetledigimiz

64

s Ginza, s.281. Ayrica krs. ayn: eser, ss.7, 280.

Bkz. el-Cassas, Ahkdmu’l-Kur'dn, c.2. ss.401 vd.
%  Bkz. Ibnu'n-Nedim, age, s5.318-328, 340-341.
7 Bkz. aymi eser, 55328, 340.
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Ibnu’n-Nedim’in bu grubun mensei ile ilgili teorisine fazla girmeye-
cegiz. Ancak onun bu teorisinden bu mezhebi ve onun literatiiriinii
yeteri kadar 1yi tammadig1 ortadadir. Zira, arada bazi benzer yénler ve
karsilikli etkilesim olmakla birlikte Mandeizm ile Elkesailik ve
Maniheizm arasinda bisyiik farkliiklar mevouttur, Fepsinden énemlisi
de Mandeizmin bu her iki gruptan da eski ve énce oldugu gergegidir.
Fakat Ibnu’n-Nedim’in gozlemlerine dayanarak bu grup hakkinda
verdigi bilgiler, yukarida da degindigimiz gibi, Mandenlere tamamiyla
uymaktadir.}

Hicri 429°da vefat eden Abdulkahir el-Bagdadi de Sabiileri iki
gruba ayinr: Harraniler ve Vasitiler. Bagdadi, Harranl1 Sabiilerin teo-
lojik yonden baz1 gruplara aynildigina dikkat geker. Omegin bunlardan
bir grup alemin ezeli oldugunu savunurken bir digeri bunu reddeder.
Bu ikinci grup da yaratici ve yapicinin (Sani) sifatlariyla ilgili goriisle-
ri agisindan gesitli gruplara ayrilir. Bagdadi, Harranilenn ¢esitli inang
ve ibadetleriyle ilgili genis bilgiler verir. O, Vasit Sabiileri veya
Vasitiyye'nin ise pek ¢ok yonden Harranilerden ayrildigmi vurgular.
Vasit Sabiilerinin ibadetlerinde kuzeye yéneldiklerini, kendilerinin
Adem’in oglu Sit’in taraftarlan olduklanni, Sit’in kutsal kitabinin
kendi yanlarinda bulundugunu iddia ettiklerini ve domuz eti yedikleri-
ni ifade eder.®® Vasttilerle ilgili Bagdadi’nin belirttigi biitiin 6zellikler,
domuz eti yeme diginda, giiniimiiz Mandenleriyle yakindan iligkilidir.
Mandenlerin ibadetlerinde kuzeye yéneldiklerim, zira kuzeyin onlarin
inancinda yiice Igik Krali’nin yagadig: yer ve iyiliklerin kaynag: olan
yon olduguna énceden deginmistik. Mandenler, Sit’e (Mandencede
Sitil) biiyiik bir sayg1 gosterirler. Manden literatiiriinde Sit’le ilgili iki
yaklasim dikkat geker. Birinci olarak Sit, Hibil (Habil) ve Eniig (Anug)
ile birlikte Uthra olarak adlandirilan ii¢ “koruyucu ve kurtarici” ilahi
varliktan biridir#/Mandenlerin inancina gére bu ii¢ ilahi varlik diinya
yaratilmadan 6nce, kimlerin yiice 151k alemine kars1 savag planladigini
ortaya gikarmak igin yer alti diinyasina inerler. Diinya yaratildiktan
sonra ise bu ii¢ ilahi varlik ii¢ diinya devrinin koruyuculan olarak go-
rev yaparlar.® Ikinci olarak Sit, Manden kutsal metinlerinde tarihsel
bir figiir olarak yer alir ve Adem ile Havva’nin ilk nesilleri olan Habil,
Sit ve Eniig iuglisiinden biri olarak zikredilir. Bu gergevede Sit,

® Bkz. el-Bagdidi, Abdulkahir, el-Fark Beyne'l-Firak, Kahire (1910), s5.263,
348, aym yazar, Usalt/’d-Din, Istanbul (1928), ss.324-25.

Bkz. Buckley. J.J., “The Mandaean Sitil as an Example of “The Image Above
and Below”, Numen, 26, 1979, s5.185 vd.
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Manden inanglarmna sadik, itaatkar bir kisi olarak anilir. Oyle ki onun,
babast Adem ugruna kendi hayatimi feda ettigine ve bu nedenle onun
ruhunun insanlar arasindaki en temiz ve saf ruh olduguna inanilir.
Dolayisiyla Manden inancina gore, her Manden éldiigiinde onun ruhu
11k diinyasimn giriginde bulunan Abatur’un terazisinde Sit’in ruhuyla
tartildiktan sonra 151k alemine almgf”

Domuz eti yeme konusunda ise Manden geleneginde bir karigik-
ligin bulundugunu gormekteyiz. Mandenler arasinda uzun yillar kalan
ve modern Mandenlenin/Sabiilerin inang esaslar1 ve ibadetleriyle ilgili
gozlemlerini miikemmel bir eserde toplayan Lady Drower’in ifadele-
rine gére modern Mandenler deve, at, tavsan, yaban tavsani, domuz ve
kedi yemezler.”" Ancak ote yandan Manden kutsal kitaplannda domuz
eti yememe konusunda bir ifadeye rastlanmamas: dikkat gekicidir.
Bununla birlikte kutsal kitaplardan Sfar Malwagia’da yer alan bir ifa-
dede domuz kanma batirlmis tiitsiiniin _geytanlann ve kotii ruhlar

Kronolojik siralamada Abdulkahir el-Bagdadi’den sonra gelen
Birlini, Sabiiler konusunda ¢nemli kaynaklardan birisidir. Biriini, ge-
rek Harranilerle gerekse “gergek Sabiiler” adimi verdigi Giiney Mezo-
potamya’da yasayan Vasit bolgesi Sabiileriyle ilgili oldukga tutarh
bilgiler verir. Biriini, ¢aginin diger yazarlar1 gibi Sabii ismini genelde
biitiin sapkin inang mensuplar1 ve putperestler igin kullanir. Omegin o,
Buddha’nin halki Sabiilige davet ettigini soyler.” Fakat 6zelde bu i-
sim altinda Harraniler ve Vasit yoresi Sabiilerini inceler.{Ona gore
Harraniler gergekte Sabii degildirler. Onun Harranilerin Sabii ismini
sonradan almig olduklanna dair gorigiine onceden deginmistik.
Biréini, Harranilerin inang esaslar1 ve ibadetleriyle ilgili bilgiler verir
ve bu konularda kendinden 6nceki bilim adamlanndan ¢esitli alintilar
yapar. Ozellikle Harranilerin dini bayramlarn ve oruglanyla ilgili el-
Hﬁ%imi’den naklettigi takvim bu konudaki iki énemli kaynaktan biri-
dir.”* Birdni'ye gore gercek Sabiiler Savad’s Irak’da Vasit civarinda
yasayan halktiy Bunlar olduk¢a daginik vaziyette yasarlar ve higbir
yerlesim merkezi tamamiyla kendilerine mahsus degildir. Biriini,
bunlarm bir iki konu diginda Harranilerle kesinlikle uyugmadiklarim

" Bkz. Ginza, s5.243, 425 vd; Alf Trisar Suialia, 5.173; Buckley, ].J., age, 5.188.
" Bkz. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran, s.47.

2 Bkz. The Book of the Zodiac, ed. and tr. by E.S. Drower, London (1949), s.84.
7 Bkz. Birfinf, age, 5.186.

7% Aym eser, s5.315-318.
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ifade eder. Birini’ye gére bunlar, kendilerinin $it’in oglu Eniig’iin so-
yundan geldiklerini iddia ederler ve ibadetlerinde kuzeye yonelirler.
0, Sabiilerin mengei konusunda da giiniimiizde bile orijinalligini mu-
hafaza eden bir teori ileri siirer. Buna gore Sabiiler, kral
Nabukadnezzar doneminde (MO 6. yy) Kudiis’ten Babil’e siiriilen
Yahudilerin burada yerlesen kalintilandir. Bu tutsak Yahudiler esaret
dénemi sonras1 Babil’de kalmay1 Kudiis’e tekrar donmeye tercih ede-
rek bu bolgede yerlestiler. Ancak zamanla bu civarda yagayan Mecu-
silerden etkilendiler ve tipki Samaritanlarin (Samiriler) Suriye’de
komgularindan etkilenerek kendilerine has bir sistem geligtirdikleri
gibif5 bunlar da Yahudilik ve Mecusilik karigim: bir sistem olusturdu-
lar.

Biriini’nin bahsettigi Vasit Sabiileri gerek yasadiklan bolge ge-
rekse inanglan agisindan giiniimiiz Mandenleriyle 6zdegtir. Giiniimiiz-
de de Mandenler yine aym bolgelerde yasamakta ve ibadetlerinde ku-
zeye yonelmektedirler. Dinsel literatiirlerinde Mandenler Eniig’e bii-
yiik bir yer verirler. Tarihsel agidan Eniig, Sit’in oglu ve Manden dokt-
rinini koruma ve uygulama konusunda hassas birisi olarak digiiniiliir.
Mitolojik agidan ise Eniig yiice Isik Krali tarafindan ii¢ diinya devrinin
ki r1716yucusu olarak gorevlendirilen ii¢ ilahi ruhtan birisi olarak gorii-

I.

Tii

Hicri 456°da vefat eden ibn Hazm, Sabiilerle ilgili tartismalara
yeni bir boyut kazandirdi. Oncelikle ibn Hazm da gagmin modas1 o-
lan, Sabiiligi genel anlamda yildizlara ve putlara tapinma geklindeki
degerlendirmeden hareketle biitiin putperestlerin Sabii oldugunu soy-
ler.”’ Fakat o, bu isim altinda 6zellikle Harranileri ele alarak onlann
inang ve ibadet sistemleri hakkinda bilgileri verir. ibn Hazm kendin-
den 6ncekilerden farkli olarak tarihi agidan Sabiilerle Hz. Ibrahim ve
Haniflik arasinda bir iligki kurar. Buna goére Sabiilerin dini, Sabiiler
dinlerine putlar yapmak ve yildizlara tapmak gibi geyler sokarak kendi
seriatlarin1 bozuncaya kadar yeryiiziindeki en eski ve en yaygin dindi.
Sibiiler dinlerini boylelikle bozunca Allah bunu diizeltmek iizere on-
lara Islam ve Haniflik inanciyla Hz. Ibrahim’i gonderdi. Onlardan Hz.
Ibrahim’e uyanlar “Hanifler” olarak adlandirildilar. ibn Hazm kendi
zamaninda da (11.yiizy1l) -birkag kisi de olsa- bunlardan bazilarimn

S Bkz ayni eser, ss.188, 314.

" Bkz. Ginza, 5.243.

" Bkz. Ibn Hazm, Kitabw'l-Fasl fi'l-Milel ve Ehva’i ve'n-Nihal, Kahire
(h.1317), cl, s. 35.
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Harran’da yagadigin belirtir.”® Goriildiigii gibi ibn Hazm, Sabiiligin
Hz. Ibrahim oncesi yaygin olan monoteist din oldugunu, Sabiilerin
sonradan dinlerini politeizmle bozduklarim ve bunun iizerine tekrar
monoteizmin tesisi igin Allah’in Hz. Ibrahim’i Islam ve Haniflikle
onlara génderdigini iddia etmektedir.

Ibn Said el-Endiiliisi (v. h. 463) de Sabii terimini genel anlamda
puta tapanlar i¢in bir isim olarak kullamir ve Tiirklerden Cinlilere ve
Yunanhlardan Misirlilara kadar gayrimiislim olan halkin Sabii oldu-
gunu iddia eder. Sabiilerden Kaldeliler dedigi grubu ise Ardmiler ve
Kiisalilar gibi gesitli alt gruplara ayirir. Bunlardan Kisalilar Giiney
Irak’ta yasayan Mandenleni / Sabiileri kast ediyor olabilir; zira ilk do-
nem Islam alimlerinden Ebu’z-Zenad da Sabiilerin Irak’ta yasadiklari-
1 ifade etmektedir)”

Bu dénemin bir bagska énemli alimi olan Sehristani (v. h. 548) de
Sabiiligi genel anlamda puta tapicilik olarak gonir. Etimolojik agidan
Sabif terimiyle ilgili Taberi’nin goriiglerini tekrar eder. Diger y6énden
Sehristani, Sabiileri “‘eski Sabiiler” veya “ilk Sabiiler” ve “Harranh-
lar” olarak ikiye ayirir. Ayrica o, Hz. Ibrahim donemindeki
Sabiilerden de bahseder. Agik bir ifade olmasina ragmen Sehristani,
ilk Sabiiler veya eski Sabiiler terimiyle bityiik ihtimalle Hz. Ibrahim
doénemindeki Sabiiler dedigi ve hakkinda genis bilgiler verdigi grubu
kastetinektedir. Ona gore, Hz. Ibrahim zamamnda Sabiilerin yam sira
Hanifler denilen bir diger grup daha vardir. Bu donem Sabiilerini de
kendi aralannda ikiye aymnr: Dogrudan yildizlara tapman Ashdbu’l-
Haydlkil ve putlarin ruhani varliklara tekabiil eden tanrilar olduguna
inanan ve dolayisiyla putlara tapan Ashabu’l-Ashds. Sehristani, Hz.
Ibrahim’in Sabiiler arasinda yetistigini, 6nce Ashabu’l-Ashas’a tabi
oldugunu, sonra Ashabu’l-Hayakil’e meylettigini ve nihayet Hanifligi
segtigini belirtir. Hanufligin Sabiiligin zidd1 oldugunu ifade eder ve
Haniflerle Sabiiler arasindaki felsefi farkliliklar: bu iki grup arasindaki
uzun bir tarhsma seklinde ifade etmeye cahigir®® Goriildiigii gibi
Sehristani temelde Ibn Hazm’in tarihi agidan Sabiilerle ilgili goriisle-
rini alip geligtirmigtir. Sehristdni’nin ifadelerinde yer alan Sabiilerin

8 Ayni eser, c.1, 5.35; c4, s.7.

7 Bkz. Ibn Said el-Endeltsi, Kitabu't-Ta'rif bi Tabakdti’l-Umem, Kahire, ss.4-
5,12, 39.

% Bkz, Sehristani, Kitdbu'l-Milel ve’n-Nihal, London (1842). s5.24-25, 180-181,
202-203, 246-248.
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felsefi doktrini temelde Aristo ve Eflatun’a dayali bir felsefe sistemi-
dir.

Zamahgeri (v. h. 538), Ebu’l-Ferec ibnu’l-Cevzi (v. h. 597),
Fahruddin er-Rézi (v. h. 606), Eb’s-Saddet ibn Esir (v. h. 606) ve
Kurtubi (v. h. 681) de Sabii teriminin etimolojisi konusunda klasik
islami kaynaklarda yer alan gériisii tekrar ederler® Tarihgi ibn Esir
(v. h. 631), Ibn Kudime (v. h.620) ve Ebu’l-Fida ( v. h. 710), Sabii
terimini genel anlamda putperest olarak agiklarlar.*? Ebu’l-Fida, Sabii
teriminin Sit’in oglu Sabi’den geldigini iddia eder. Meshur cografyaci
Dimagki (v. h. 727) de bu terimi genel anlamda puta tapanlar icin
kullanir ve Iranhlann, Hintlilerin ve islam 6ncesi Araplann Sabii ol-
duklanm iddia eder. Dimagki, Sabii teriminin Hermes’in oglu Sab’in
isminden geldigini savunur. B

Hicri 845°de vefat eden el-Makrizi ise Sabiileri ikiye ayrir:
Babil Sabiileri, (BabiliyyGin) ve Harran Sabiileri (Harraniyyiéin). O da
oncekiler gibi ozellikle Harranilerle ilgilenir.M

Nizimuddin Hasan en-Neysabiri (v. h. 728), tefsirci ibn Kesir
(v. h. 774), tarihgi Ibn Haldun (v. h. 808) ve Ebu’s-Sufid (v. h. 951) da
Sabiiler konusunda 6nceki Islam alimlerinin goriiglerini tekrar ederek,
Sabiilerin yildizlara ve bunlara temsil eden putlara tapanlar olduklari-
n1, Sabii teriminin “kendi-dinini terk eden kimse” anlamina geldigini
savunurlar.®®

Buraya kadar ele aldigimiz sonraki donem islam alimlerinin
Sabiilerle ilgili goriglerini su noktalarda 6zetleyebiliriz. Bu dénemde-
ki alimlerin hemen hepsi Sabif terimini “d6ndii, meyletti” anlamlarina

8 Bkz. Zamahseri. el-Keggdf, Kahire (1966-68), c.l. s5.285, 631-632; Ibnu’l-
Cevzi, Telbisi iblis, Beywt (h. 1368), 5.74; Fahruddin er-Razi, Mefdtihuw'l-
Gayb, Istanbul (h. 1307), cl, ss. 548-549; aym yazar, Itikdadu Frak'l-
Mouslimin ve 'l-Milgrikin, Kahire (1978), 5.143: Ibn Esir, en-Nihdye fi Garibi 'I-
Hadis ve’l-Asdr, Beyrut, c.3, ss.3, 11; Kurtubi, age, cl, s. 435.

8 Bkz. Ebul-Fida, el-Muhtasar fi ‘Ahbari’l-Beger, Vogel (1831), ss.98, 106,
110; Ibn Kudédme, age, c.10, s5.568-569.

8 Bkz. ed-Dimagki, Nuhbeti'd-Dehr fi Acdibi’l-Berr ve'l-Bahr, St. Petersbourg
(1866), s5.39-47.

% Bkz el-Makiizi, el-Mevd'iz ve'l-I'tibr fi Zikri'l-Hitat ve'l-Asar, Kahire

(1911-24), c.3, ss.28, 100-101, 258.

Bkz. en-Neysabfiri, age, c.1, 5.233; c.6, s.132; Ibn Kesir, age, c.l, 5.104; aym

yazar, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Kahire (1932), c.l, ss150-151; fbn Haldun, The

Mugaddimah, «. F. Rosenthal, New York (1958), c.2, s5.258, 264; Ebu’s-Suid,

ir;ad Akli’s-Selim ild Mahaya el-Kur’ani’l-Kerim, Kahire, c., ss.108-109.
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gelen Arapga fiil kokleri saba’a-yasba’u ve sabd-yasbfi’dan tiireterek
sabi’lin teriminin “kendi dinlerini degistirenler” veya ‘kendi hak din-
lerinden gikip bir bagkasina meyledenler” anlamina geldigini iddia e-
derler. Bu arada Sibii teriminin Hermes’in oglu Sab ve Nuh’un oglu
Lamek’in bir diger ismi olan Sabi gibi 6zel bir isminden tiiremig oldu-
gunu savunanlar da gikmigtir. Sabii terimine Arapga bir menge bulma
gayretlerine paralel olarak, bu dénem alimlerinin pek gogu Sabii teri-
mini genel anlamda ‘“hak dinin diginda kalan putperest” seklinde an-
lamakta ve dolayisiyla Cin’den Yunan’a ve Orta Asya’dan Hindis-
tan’a kadar biitiin putperestleri Sabiiler olarak adlandirmaktadirlar.
Tarihi agidan ise bu donemde yagayan bazi alimlerce Sibiilerle Hz.
Ibrahim’in puta tapan halki arasinda bir iligki kurulmaktadr.

Her ne kadar Sabiiler terimini genel anlamda “putperestler” sek-
linde anlasalar da BirGni ve Abdiilkdhir el-Bagdadi gibi aragtiricilar
Sabiileri o6zelde iki guruba ayirirlar; Harran’da yasayan Harran
Sabiileri veya Harraniler ve Giiney Mezopotamya’da yasayan ve el-
Mugtasila, el-Vasitiyye, Kimdriyyiin ve Sabdt el-Batd’ih gibi gesitli
isimlerle adlandirilan Sabiiler. Son dénem kaynaklan1 Sabiiler ad: al-
tinda ozellikle Harranileri ele alir ve onlarin dinsel gelenekleri hak-
kinda genig bilgiler verirler. Bu kaynaklara gére Harranilerin en garpi-
c1 6zelligi gezegen ve yildizlann ilah edinilmesi ve bunlan temsil eden
putlara tapilmasidir. Bu arada, bu islam alimlerinden bazilan
Harranilerin gergekte Sabif olmadiklarini, bu ismi Halife Me’mun do-
neminde Halife’nin tehdidinden kurtulabilmek igin aldiklarini ifade
ederler.

3. Sonug

Kur’an’da Yahudi ve Hiristiyanlarla bir arada zikredilen Sabiilerle il-
gili Hicri ilk iki yiizyilda yasayan ilk donem Islam alimlerinin tanim-
lamalan genelde bir birlik ve biitiinliik arzetmektedir. Genellikle bun-
lar, Sabiilerin monoteist bir yaptya sahip olduklarini ve dinsel gele-
neklerinin Yahudilik, Hiristiyanlik ve Mecusilik arasinda bir 6zellik
gosterdigini ifzde ettiler. Ayrica bu bilim adamlan, Sabiilerin Irak’ta
(Savad, Kfisd ve Musul civarinda) yasadiklarim da vurguladilar.

Buna Kargin sonraki donem kaynaklarda Sabiiler konusunda bir
karisikligin yagandigini ve bu konuda pek gok spekiilasyonun yapildi-
gin1 goriiyoruz. Bu kaynaklarda Sabiiler terimine genel anlamda “yil-
diz ve putlara tapan putperestler” anlami verildigine sahit olmaktayiz.
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Onceki kaynaklardan farkli olarak Sabii terimine kazandirilan bu ge-
nel anlam nedeniyle, bu dénem kaynaklarinda Sibiilerin kimligi ko-
nusunda gesitli spekiilasyonlar yapilmaktadir. Sabiiler konusundaki bu
kangiklik ve spekiilasyonlarin kaynag: su hususlarda yatmaktadur.

Problemin temeli daha oOnceki kaynaklarda “putperestler”,
“Keldaniler”, “Nibtiler” veya basitge “Harraniler” olarak adlandirilan
Harranhlarin sonraki bir dénemde ¢esitli nedenlerle Sabii ismini a-
dapte etmelerinde yaymaktadir. Cesitli kaynaklarda anlatilan, Halife
Me’'mun’un 6liim tehdidi kargisinda Harranhlarin zimmi statiilerini
devam ettirebilmek maksadiyla Sabii ismini almalarina iligkin riva-
yetler de bunu desteklemesi agisindan 6nemlidir. Sonraki dénemlerde
basta iinlii Sabit ibn Kurra olmak iizere birgok Harranli bilirn adam
bu lakapla (genellikle el-Harrani es-Sabi seklinde) Bagdad gibi gesitli
merkezlerde meghur olmug ve bunlardan bir kismi1 Harran Sabiiligi ads
altinda Harran paganizmini Islama ve diger dinsel geleneklere karsi
hararetle savunmuglardir. Bu arada Giiney Mezopotamya’da dagimk
vaziyette yasayan ve ilk donem Islam alimlerince Kur’an’in Sabiileri
olarak tamimlanan grup ise, Gnostik kimlikleri ve i¢e doniik dinsel ya-
pilart nedeniyle elden geldigince gézlerden uzak kalmaya gayret etmisg
ve Harranilere kiyasla oldukga soniik ve geride kalmigtir. Bu durum,
son devir kaynaklarinda gergek Sabiiler olan Giiney Mezopotam-
ya’daki grubun yerine, temel kiiltleri yildiz ve gezegenlere ve bunlan
temsil eden putlara tapmak olan Harranilerin Sabiiler ismi altinda
meshur olmalarina ve buna bagh olarak bu kaynaklarda Harran dini
sisteminin Sabiilikle 6zdeslestirilmesine neden oldu.

Son dénem kaynaklarinca Sabii teriminin genel anlamda putpe-
rest olarak anlagilmasinin temel nedenlerinden birisi putperest
Harranilerin Sabiiligin temsilcisi olarak goriilmesidir. Bunun bir diger
nedeni ise etimolojik agidan Sabii terimine Arapga bir kok aranmasi
ve neticede “‘kendi hak dinini (peygamberlerin dinini) birakip bir bas-
kasina (batil olanlara) meyleden” anlami verilmesidir. Bu nedenle bu
dénem kaynaklarinin hemen hepsi peygamberlerin temsil ettigi hak
dinin disinda olan herkesi Sabii olarak adlandirdilar.

Gergek Sabiiler veya Kur’an’daki Sabiiler ilk donem Islam a-
limleri ile son donem kaynaklarinin pek gogu tarafindan bahsedilen
Giiney Mezopotamya da yasayan gruptur. Bu grup, son dénem kay-
naklarinca, Sabiiler ismi yani sira yasadiklan yerler ve karakteristik
Ozelliklerinden esinlenilerek el-Vasitiyye. Bataklik Sabiileri veya el-
Mugtasila gibi gesitli isimlerle isimlendirildiler. Gerek ilk donem Is-
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lam alimleri gerekse son dénem kaynaklarm pek ¢ogu tarafindan Gii-
ney Mezopotamya’da yagayan Sibiilerin yagadiklan yer ve inang ve
ibadet esaslan ile ilgili verilen bilgiler giiniimiizde de aym bolgede
varhklarim siirdiiren ve kendilerini Mandenler veya Nasuralar olarak
adlandiran grupla tamamen uyugmaktadir. Bu durum Kur’an’in
Sabiileri olarak tamimlanan Giiney Mezopotamya Sabiilerinin
Mandenlerle 6zdes oldugunu ortaya koymaktadir.

Skandola Yiiziigii
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Ay Tannist Sin $ehri : Harran
Tarihsel Bir Bakis

ilindigi gibi Harran, 20. yiizyilin son geyreginde Giineydogu

Anadolu Projesiyle hayat verilmeye galisilan Giineydogu A-
nadolu’nun kiigiik iicra bir kasabasidir. Harran denildiginde aklimiza
cogu zaman kavurucu bir sicak, suya ve yesillige hasret topraklar ve
caligip gegimini saglamak iizere biiyiik kentlere akin eden mevsimlik
is¢iler gelir. Harran ve havalisinin garpici 6zellikleri olarak zihinleri-
mize yerlesmis olan bu nitelikler, Harran’in sadece giiniimiize has 6-
zellikleri degildir. Zira Harran’1n suya hasret olugu ve sicagi yiizyillar
oncesinde de bilinmekteydi. Nitekam Harran’in yakici sicagindan ve
susuzlugundan 12. yiizyilda sehri ziyaret eden seyyah Ibn Ciibeyr de
sikayetgidir.! Ancak Harran tarih boyunca susuzluk ve agin sicaga
mahkum olmus bir yer miydi? Bugiin sicag1 ve susuzluguyla adeta bir
¢olii andiran Harran ve g¢evresinin, bir zamanlar igerisinde fillerin ya-
sadig1 balta girmemis ormanlarla kapli sulak ve verimli bir cografyaya
sahip oldugunu ve baz1 Asur-Babil hiikiimdarlannin buraya zaman
zaman fil av1 partileri diizenlediklerini séylesek, acaba bize kag kisi

' 1bn Cubeyr, The Travels of Ibn Jubayr R.J.C. Broadhurst (tr.), London (I952),
5.254.
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inanir? Ya da Harran’in bir zamanlar biitiinityle Kuzey Mezopotam-
ya’mn merkezi olan bir sehir oldugunu. bir ticaret ve kiiltiir merkezi
gorevini ifa ettigini ve hatta biiyiikk Islam Imparatorlugu Emevilerin
son bagkenti olarak son Emevi halifesi II. Mervan’a kucak agtigim
kim diigiinebilir?

Harran tarihini iki doneme ayrrmak miimkiindiir. Birinci dénem
Harran’in yérede altin gagim yasadig ilk devirleri igerir. Antik dénem
olarak adlandiracagimiz bu dénem kabaca Hiristiyanligin zuhuruna,
hatta milattan sonra ilk birkag yiizyila kadar devam eder. Ikinci dénem
ise Harranin diigiigii ve yikiligim kapsayan son donemi ifade etmekte-
dir. Antik dénemde Harran, Kuzey Mezopotamya’nin 6nemli bir tica-
ret, kiiltiir ve din merkezi konumundaydi. Bu dénemde Harran ticani
yonden Akdeniz sahillerinden doguya ve iran Koérfezi’ne dogru uza-
nan ticaret yolu iizerinde bulunan 6énemli bir konaklama ve ahgverig
merkezi durumundaydi. Sehir kiiltiirel yonden ise, yerel Suriye kiiltiirii
ile Asur-Babil ve Yunan kiiltiininiin meczedildigi bir kiiltiirel harmo-
niye sahipti. Nitekim bu 6zelligi yiizyillar sonras1 Islami dénemde bile
etkisini gostermig ve Harran’in bilim adamlar: Siiryanca ve Yunanca
literatiiriin Arapga’ya aktarilmasinda etkin bir rol oynamlslardlr.2 Bu-
nunla birlikte Harran, antik dénemdeki g6hretini ne ticari yonden yo6-
rede oynadig1 6nemli role ne de sahip oldugu kiiltiirel zenginlige
borgludur. Harran’a altin ¢agimi yasatan en 6nemli faktor, antik do-
nemde adeta Harran ile 6zdeslesmis olan Harran’in ay tanris1 Sin’dir.
Sahip oldugu Sin kiiltii en erken zamanlardan itibaren Harran’a yorede
aynicahkh bir yer kazandirmigtir. Bagta iinlii E-hul-hul olmak iizere
Harran’da bulunan gérkemli Sin tapinaklar1 Asur, Babil ve sonralari
Romali kral ve imparatorlarin ziyaretgahi haline gelmis, hatta zaman
zaman devletlerarasi yapilan bazi énemli barig antlagsmalarinin imza-
landig) bir yer olmustur.

Harran’in diigiigiinii ve yikiligim1 kapsayan son dénemde Har-
ran’in gerilemesi, yérede Harranlilarca temsil edilen ay tanrisi Sin li-
derligindeki gezegen kiiltiine dayali paganizmi diglayan Yahudilik Hi-
ristiyanlik ve daha sonralan Islam’in bolgede yayginlagmasiyla bir pa-
ralellik gosterir. Antik zamanlarda Harran'in gezegen kiiltiinii destek-
leyen Nusaybin’de (Nisibis ya da Nasibina) 6nemli bir Yahudi koloni-
sinin kurulmas1 ve M.O. 303/302’de Seleucos I Nicator tarafindan

% Bkz. De Lacy Oleary, D D, How Greek Science Passed to the Arabs,
London (1948), ss.171-175.
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Harran’in yam baginda bir garnizon sehri olarak kurulan® Edessa’da
(Orhay, Urfa) M.S. 2. yiizyildan itibaren Hiristiyanligin hakim din ha-
line gelmesiyle Harran’in Sin kiiltiniin yéredeki hakimiyeti sona er-
mig oldu. Sin kiiltiiniin yéredeki bu gerileyigine paralel olarak Harran
sehri de insiyatifi komgularina kaptinp zamanla bélgenin siradan bir
sehri haline geldi. Harran’in boglugunu ise Edessa’nin doldurdugu go-
riilmektedir. Genellikle kabul edildigi gibi kral VII. Abgar’in (177-
212) Hiristiyanhigi kabulii sonrasi Edessa’da tarihin ilk Hiristiyan
kralligmnin olusumuyla* Edessa bélgede hizla yiikselen yeni merkez
hafine geldi. Nitekim MS. 7. yiizyilda bélgenin Miisliimanlarca fet-
hinden bahseden kaynaklar o dénemde Harran’in politik yénden
Urfa’ya bagh olduguna igaret ederler” Bolgenin tamamiyla Islam ha-
kimiyeti altina girmesiyle, Miisliiman yoneticilerin 9. yiizyildan itiba-
ren Harran’lilara ibadetlerini-agiktan yapma hiirriyetini saglamalarina
ragmen, gerek yore halkinin hizla Islam’a girisi gerekse Islam’in ha-
kim oldugu yerlerde Miislitman halkin paganizme 6diin vermeyisi ne-
deniyle Harran’in bizzat kendi igerisinde bile paganistgezegen kiiltii
huzli bir diigiig siirecine girmig oldu. Yine de sehrin Mogollarca yikili-
sma kadar Harran’da Sin kiiltii kiigiik ¢apta da olsa varligim1 devam
ettirdi.

Bu kisa girigte de goriildiigii gibi Harran tanhiyle Harran’in Sin
kiiltii adeta birbirine endekslidir. Harran sehrinin yiikselis, gerileyis ve
yikilig1 bir bakima ay tannsi Sin’in liderligindeki Harran’in paganist
gezegen kiiltiiniin yoérede yiikselis, gerileyis ve yikilisiyla bir paralel-
lik géstermektedir. Dolayisiyla biz bu galismamizda Harran tarihini,
Harran’da Sin kiiltiiniin varhgim devam ettirdigi MO iigiincii bin yil
ile MS 13. yiizyil arasindaki dénem itibariyla ele alacagiz ve bu tarihi
siireg igerisinde Harran halkinin temsil ettigi dini yapiya 6zel bir agir-
lik verecegiz.

*  Drijvers, HJW., Cults and Beliefs at Edessa; Segal, J. B. Edessa ‘The
Blessed City’', Oxford (1970), s.5.

4 Krs. Drijvers, age, s.14; Bardaisan, The Book of the Laws of Countries, Assen
(1965), 5.59.

5 Omegin bkz. Ebo Yusuf, Kitabu'l-Harac, 543, J.B. Segal, Harran'la Urfa ara-
sindaki giig mucadelesini ve Harran'in Urfa karsisinda gerileyisini, yaptig1 bir
¢alismasinda dramatik olarak ele alir. Bkz Segal, J.B., Edessa and Harran.
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1. Bir Yerlesim Merkezi Olarak Harran

Kuzey Mezopotamya’da yer alan ticaret yolu iizerinde 6nemli bir ko-
naklama merkezi olan Harran’in ismine tarihte ilk kez Eski Babil d6-
nemine ait baz1 metinlerde rastlamr. Civi yazisiyla yazihi olan kitabe-
lerde sehirden harranu ismiyle bahsedilir.’ Asurca harranu teriminin
Siimercedeki karsihg1 kaskal’dir. Dolayisiyla ¢ivi yazihi Siimerce tab-
letlerde Harran sehrinden URU-KASKAL-KI ismiyle bahsedilir.” A-
surca harranu “yol. seyahat, kervan duragi ve ticari merkez” anlamila-
rina gelir.® Harranu ismine Eski Asur metinlerinde sik¢a rastlanmaz;
ancak MO 10. yiizyildan itibaren bu isim kitabelerde sik¢a yer alir.
Harran isminin Asurca metinlerde uru harranu, uru harraan, uru
harrana ve uru harrani seklinde farkli sekillerde telaffuz edildigi de
goriiliir.”

Harran terimi Aramca metinlerde ise hrn seklinde yazilir. Zin-
cirli’de bulunan Arapga bir kitabede, muhtemelen Harranin meghur ay
tanns1 Sin’le iligkili olan baalharan “Harran’in Rabbi” ifadesi yer a-
Iir.'° Harran terimine (Haran seklinde) Kitab-1 Mukaddes’te de rast-
lanmaktadir. Burada Haran ismi iki sekilde geger. Birincisi Haran bir
sahis ismi olarak Terah’in ogullarindan birisi ve Hz. Ibrahim’in karde-
sidir. Rivayete gore Lut’un babas1 da olan Haran kardesi Ibrahim ve
babasinin Kenan diyanna dogru memleketlerini terketmeleri dncesi
Ur’da olmiistir (Tekvin 11:27-28). ikinci olarak ise Haran, Kuzey
Mezopotamya’daki yerlesim merkezi olan Harran sehri ile iligkilidir.
Eski Ahit’te yer alan ifadelere gore Hz. Ibrahim, babasi Terah, karisi
Sera ve yegeni Lut ile birlikte Kenan diyarina gitmek iizere Babil’ deki
Ur sehrinden ayrildiginda, yol iizerinde bulunan Harran’da bir miiddet
ikamet eder. Bir rivayete gore ibrahim 75 yagma kadar burada kalr."

Postgate, J.N. “Harran” maddesi, Reallexicon der Assyriologie, c.4, s.123.

" Bkz. Labat, R., Manuel d'Epigraphie.Akkadienne. (5. Baski Paris (1976),
s.166; Pinches 1. A, “Haran” maddesi, Dictionary of the Bible, J. Hastings
(ed), Edinburgh (1898-1904), c.2, s. 301.

Bkz. “Harranu” maddesi, I.J. Gelb, et.al. Chicago Assyrian Dictionary,
University of Chicago Press (1956-), c.6, 5.106.

Krs. Parpola, S., Neo-Assyrian Toponyms, Verlag Butzon and Bercker
Kevelaer (1970), ss.152-153.

Bkz. Gibson, J.C.L., Textbook of Syrian Semitic Inscription, 2: Aramaic
Inscription, Oxford Clarendon Press ( 1975), 5.93.

' Tekvin 11:31, 12:4.
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Babasi Terah ise 205 yasinda Harran’da 6liir.”” Aynica Harran gehri,
Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Yakub ile iligkili olarak da zikredilir. Buna
‘gore Yakub, kardesi Esav’in 6lim tehdidinden kurtulmak amamyla
annesi taraﬁndan Harran’a dayis1 Laban’in yanina gonderilir."> Bun-
dan bagka bazi arastlncﬂar Eski Ahit’te gegen paddan aram (Arami
d1yar1 Arami yolu) terimin de muhtemelen Harran gehrini ifade etti-
gi goriigiindedirler.”® Nitekim Tekvin’de yer alan. Yakub’un dayisi
Laban’in yanina gonderiligi ile ilgili ifadeleri inceledigimizde Harran
ile Paddan-aram terimlerinin aym yeri ifade etmekte oldugunu anla-

16 Kitab-1 Mukaddes’te bu sekilde Harran’a aym zamanda Paddan-
aram (Arami diyan) isminin verilisi, muhtemelen Harran’da
Aramilerin yerlegik olmalar1 nedeniyledir.

Harran isminin mengei konusunda ¢esitli gériigler ileri siiriiliir.
Klasik Islami kaynaklarda, sehrin ismi olan Harran teriminin koke-
niyle iligkili olarak iki farkli gériiy savunulur. Yakut el-Hamavi er-
Rumi g1b1 {slam alimleri, bu terimin Kitab-1 Mukaddes’te yer alan ib-
rahim’in kardesi Haran’in isminden geldigi goriigiindedirler.'” Ote
yandan Ibn Ciibeyr gibi Islam alimleri ise Harran teriminin “sicak ol-
du. sicaklagti” anlamlarina gelen Arapga fiil koki harra-yahirru’dan
gelmls olabilecegini savunurlar.'® Terimin mengei ile ilgili bu goriigle-
rin her ikisi de ciddi birtakim problemlerle yiiz yiizedir. Oncelikle
Kitab-1 Mukaddes’te yer alan Ibrahim’in kardesi Haran’in ismi,
Nahor’un torunu Aram ve Sem’in oglu Elam’in isimlerinde oldugu

2 Tekvin 11:32.

P Tekvin 27:42--43, 28:10.

4 Bkz. Tekvin 25:20, 28:5-6.»Arapea ve Siiryanca'da fadddn ve Asurca’'da
paddnu geklinde mevcut olan paddan terimi “siiriilen arazi, bahge, ysre” gibi
anlamlara gelmektedir. Asurca ¢ivi yazisi tabletlerde paddnu terimine bu an-
lamda sik¢a rastlandmaktadir. Asurca kitabelerde bu terim “Ulke” anlammna
da kullaniimaktadir. Nitekim erken donem Babil krallanndan Agu-kak-rimi
(yaklagik olarak M.0O. 1700) bir kitabede kendini “padan ve almamn krali” o-
larak adlandiriry Bkz. Sayce, AH., “Aram, Aremaens”, Dictionary of the
Bible, c.1, ss.138-139.

S Bkz. Hallo, W.W., “Haran”, Encyclopcdia Judaica, Jerusalem (1971), c.7.
s.1328.

16 “Ve gimdi, oglum, s6zim1 dinle ve kalk Haran'a, kardegim Laban’in yanina kag”
(Tekvin, 27:43. “Ve Ishak, Yakubu génderdi ve Paddan-aram'a, Yakub ile
Esar'in anas1 Rebeka'min kardegi, Arami Betuel oflu Laban'a gitti” (Tekvin, 28:5).

7 Yakut el-Hamawi er-Rmi, Mucemu'l-Bulddn, c.2, s.235;, ed-Dmmaski,
Nukbetu’d-Dehr f Acdibi 'l-Barr vel--Bahr, s.191.

18 Bkz. Ibn Cilbeyr, age, s.254.
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gibi, asil itibanyla bir yer ismidir. Kitab-1 Mukaddes yazarlarn diger
pek gok sahis ismi konusunda oldugu gibi. Ibrahim’in kardesini bu
yerle iligkili olarak gordiikleri igin ona Haran ismini vermiglerdir. Ay-
rica genellikle kabul edildigi gibi, Hz. Ibrahim yaklasik olarak MO 17.
yiizyll civarinda yasamigtir. Bu durumda onun kardesi Haran da bu
dénemde yasamis olmaldir. Ote yandan biz gesitli vesikalar yoluyla
gerek bu donemde, gerekse bundan ¢ok daha onceki devirlerde Har-
ran’m 6énemli bir yerlesim merkezi oldugunu ve isminin de Asurca
harr@nu olarak bilindigini bilmekteyiz.lg Dolayssiyla yer ismi Har-
ran’in Kitab-1 Mukaddes’teki sahis ismi Haran’dan daha énce oldugu
kesindir. Aym sekilde ikinci gériis de yani Harran teriminin Arapga
bir fiil kékiinden gelmis olabilecegi fikn de dogru olamaz. Zira Arap
dilinin bélgeye giriginin ¢ok ¢ok sonralan oldugu tartigilmaz bir ger-
cektir.

Modern aragtincilardan E.F. Weidner ve A.T. Olmstead ise Har-
tan isminin M.O. 17 ve 13. yiizyillar arasmda Firat nehriyle Van goli
arasinda uzanan daglik bélgede hakim olan Hurri-Mitanni krallhiginin
ismi olan harri ya da hurri’den gelmig olabilecegini ileri siirerler.”® S.
Smith gibi diger Asurologlarca da ifade edildigi gibi® bu gériisiin de
dogru olmas1 miimkiin degildir; zira yukanda da ifade ettigimiz gibi
Asurca harrdnu ismini tasityan Harran sehri, Hurmn-Mitanni leallig
6ncesi donemde de 6nemli bir yerlesim merkeziydi.

Diger taraftan Harran isminin Asurcada yol, seyahat, ticari mer-
kez ve kervan durag) anlamina gelen harrdnu ‘dan gelmis oldugu ve
Asurlularin bu sehri ticaret sehri anlamina gelen uru harrdan olarak
adlandirdiklan kesindir.

Sonraki donemlerde Harran, Yunanh yazarlarca Karran olarak
adlandinldi.”? Yunanl yazarlar eserlerinde Harran halkindan Kanaios
veya Karraenos terimleriyle bahsetmiglerdir. Nitekim Karran ismi
(Karra seklinde), imparator Septimius Severus dénemine ait yorede

¥ Omegin M.O. 18. yiizyila ait olan bir tablette sehrin ismi harrdnu olarak ge-

ger. Bkz. Lloyd, S. and W. Brice, “Harran”, Anatolian Studies, 1, 1951, s.87;
Lewy, H., “Points of Comparison Between Zoroastrianism and the Moon-cult
of Harran”, in W.B. Henning (ed.), A Locust's Leg; Studies in Honour of S.H.
Tagizadeh, London (1962), ss.139-140.

Weidner, E.F., Politische Dokumente aus Kleinasien, Leipzig (1923), 5.46 n.3;
Olmstead, A.T., History of Assyria, New York and London (1923), 5.38

Krs. Smith, S., Early History of Assyria, London (1928), ss.212, 384-385.
Fehervari, G., “Harran”, Encyclopaedia of Islam, (New Edition), c.3, 5.227.
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bulunan bazi paralarda da goriilmektedir. Romallar ise Harran’
Carrhae olarak adlandirdilar. imparator Caracalla donemine ait para-
larda Carrhae isminin CA geklinde kisaltilmig olarak Roma paralarina
islenmis oldugu bilinmektedir.**

Hiristiyan Kilise Babalan ise Harran’1 Hellenopolis, yani “putpe-
rest sehir” olarak adlandirdilar.”® Bu ismin takiligiun nedeni Harran
halkinin paganist dini yapisiydi. Nitekim Harran halki puta tapicilikla
i¢ ige olan gezegen kiiltiine baghiligimi tarih boyunca hep devam ettir-
mistir. Islami doneme gelindiginde Harran sehri yeniden asil ismiyle
anilmaya baglandi. Harran’in Mogollarca yikilis1 sonras1 Eski Har-
ran’in yani baginda kurulan ve bir zaman Akgakale ilgesine bagli bir
bucak olarak kalan yeni yerlesim merkezi Cumhuriyet doneminde
Altinbagak olarak adlandirildi; ancak sonradan ilge haline getirilerek
tekrar Harran ismi kullanilmaya baglandi.

2. Antik D6nemde Harran

Harran’in tarihte ilk kez ne zaman ve kimler tarafindan kuruldugu ko-
nusunda herhangi bir tarihi vesikaya sahip degiliz. Ancak Kuzey Me-
zopotamya ile ilgili bilinen en eski dénemlerden itibaren Harran’in bir
yerlesim merkezi oldugu agiktir. Harran gehrini kuranlar muhtemelen
bolgenin yerel Sami kavimleridir. (belki de Eski Babillilerdir).”® Har-
ran ve civarinda yapilan kazilarda da gériildiigii gibi, Asurlular 6ncesi
dénemde Harran, Mezopotamya’nin ay kiiltiiniin kuzeybatidaki mer-
keziydi. Ay kiiltiiniin giineydeki merkezi ise Ur sehriydi. M.O. iigiincii
bin yilin ilk yiizyillarindan itibaren giineyde Ur kuzeyde ise Harran
sadece birer kiilt merkezi degil, aym: zamanda yoérede en giiglii pozis-
yonda olan birer politik merkez konumundaydilar. Nitekim Harran y6-
resinde bulunan gegsitli kitabelerde, Kuzey Mezopotamya’nin yerel
krallannin géreve atanmalar torenlerinin ya bizzat Harran’da bulunan
inlii ay tanris1 mabedinde yapildigi, ya da Harran 1n ay tanris1 Sin a-
dina yapilan gesitli torenlerle bu atamanin gergeklestigi vurgulan-
maktadir. Buna karsilik giiney Mezopotamya’da ise krallar1 kutsayan

#  Bkz Hill, G.F., Cataloque of the Greek Coins of Arabia, Mesopotamia and
Persia, London (1922), s. LXXXIX.

Bkz. Hill, age ss.] XXXVII, XC.

Fehervari, age s.227.

Pinches, age, s.301.
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uluhiyet, Ur’da 1kamet ettigirie inanilan ay tanris1 Nannar’dir (Sin’in
giineydeki karsilig1).>’

Asur ve Babil dénemlerine ait tarihi vesikalarda yer alan sahis i-
simleri de Harran ve yoéresinde ay tannsi Sin’in etkinligini géster-
mektedir. Bu isimler incelendiginde bélge halki igerisinde birgok lisi-
nin isminin, Sin ya da Si’ terimiyle bir bagka terimin yanyana getiril-
mesinden olusturulan birlesik isim oldugu gériiliir. Si’-iababa, si’-
ahadi, si’-dikir, si’-nuri, si’simki, si’-saka ve manki-si’ g1b1 $ahls i-
simlerinde bulunan si terimi, ay tannsi Sin’i ifade etmektedir.??

M.O. ikinci bin yilda, kral Zimrilim zamaninda (MO. 1777-
1746) Harran, yerel yonetici Astidakim’in kraliyet merkeziydi.29 Bu
doneme ait olan bir vesikada iggalci bir Amori kavmi olan Banu
flamina kabilesinin, bolgedeki diger kiigiik kralliklarla Harran in Sin
tapinaginda yapmis oldugu bir antlasmadan bahsedilir.*° Burada soz
konusu edilen tapinak iinlii E-hul-hul’dur. Ismi ‘“seving evi, nege me-
kan1” anlamina gelen E-hul-hul’un (Akadca terciimesi; subat hlddtl)
ne zaman ve kimin tarafindan yapildig: bilinmemekle birlikte genel-
likle yapilisinin eski Babil dénemine kadar uzanabilecegi kabul edil-
mektedir.

Hurri-Mitanni kralhg (MO 1500-1360) giiciiniin zirvesine ulag-
tiginda Firat havzasindaki biitiin verimli bolgeleri kendi egemenlik a-
lanina katt1. Boylelikle Kuzey Mezopotamya’nin diger yerlesim bol-
geleriyle blrhkte Harran da Hurri-Mitanni krallig: topraklanna katil-
mis oldu.*> MO 14. yiizyil ortalarinda kral L Suppiluliuma dSneminde
(1385-1345) Hititler, Mitanni kralliginin bolgedeki hakimiyetine son

' Lewy J, “The Late Assyro-Babylonian Cult of the Moon and its

Cultimination at the Time of Nabonidus”, HUCA, 19, 1945-1946 s5.482. Bu
dénemde Harran’in “ay tanrisi Sin gehri” olarak anilmasina kargilik, giineyde
Ur sehri de “ay tanris1 Nannar gehri” olarak adlandinlmaktadir. Bkz. Smith,
S., Babylonian Historical Texts, London (1924), 5.53; Jastrow, Jr. M,, Aspects
of Religious Belief and Practice in Babylonia and Assyria, New York and
London (1911), s.114.

% Bkz. Johns, CH.W., An Assyrian Doomsday Book or Liber Cencualis of the

District Round Harran in the Seventh Century BC, Leipzig (1901), s.13. Johns,

baa Babil dokfimanlannda sondaki » harfinin yutuldugunu, 6megin gahrin teri-

minin, gahri' seklinde yazildigim belirtmektedir. Bkz. aym eser, ss.13-14, 17, 30.

Postgate, age, s. 123.

i Lewy, H., age, ss.139-140; Llody, S. and W Brice, age, s. 87.

3L Postgate, age, 5.124.

32 Bkz. Olmstead, age, s. 38.
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verdiler ve Mitanni kralligx1 Hititlere bagh bir devlet haline geldi. 1.
Suppiluliuma’mn bu vesileyle Mitanni krali Mattivaza ile yaptig1 ant-
lagmada Harran halkindan da bahsedilmektedir. Antlagma metninde
Harran halki da dahil bolgedeki ¢esitli gehirlerin - halkinin
Suppiluliuma’nin babasina isyan ettikleri ve Suppiluliuma. kralliginm
baglangicinda onlara saldirdiginda onlarin Mitanni krali Tugrata’ya
(kral Mattivaza’nin babas1) sigindiklan1 belirtilir; ayrica bunlann Hlut
kral tarafindan ikna edilerek tekrar geri getlrlleceklerl vurgulanir >
Hitit kral destegindeki Mattivaza’mn Sutatarna’ya karsn taht miica-
delesinde Harran halla da Mattivaza’yr destekledi. Mattivaza ile
Suppiluliuma arasmdakl antlagmada Harran tannlan Sin ve $amag’in
isimleri de yar ald1**

Asurlularla iligkili olarak Harran’dan ilk kez I. Adad-Nirari do-
nemiyle ilgili tarihi metinlerde bahsedilir. Tarihi vesikalara gére Asur
kral1 I. Adad-Nirari’nin bagarilar1 kendisini kisa zamanda Suriye bol-
gesine kadar gotiirdii. Boylelikle o, yaklagik olarak MO 1310-1280
arasinda Harran’dan Karkamis’a kadar olan bélgeyi topraklan arasina
katt1. Bu gekilde Harran da Asurlularin egemenligine girerek, yerel b1r
yonetici (Turtan) tarafindan idare edilen bir eyalet haline geldl
arada J.N. Postgate gibi bazi aragtincilar 1. Adad-Nirari’nin Har—
ran’dan Karkamis’a kadar olan bélgeyi fethettigi iddiasim siipheyle
kargilarlar. Postgate, Harran’in' M.O. 1k1n01 bin yilda higbir zaman
Asur topraklarina katilmadigini iddia eder.® Harran. I Adad-Nirari
déneminde heniiz Asur topraklar1 arasina katilmamig olsa bile, o do-
neme ait metinlerde “Harran diyan” ya da “bélgesi” ifadesinin kulla-
nmlmas: Harran’in o zamanda yérenin politik merkezi olduguna igaret
etmektedir.

I. Adad-Nirari’nin bolgey1 fethi sonrasi bir Hurri olan Hani
(Hanigalbat) krah Sattuara kuzeyde Asurlulara kars1 harekete geger

33
34
35

Smith, Babylonian Historical Texts, s. 39; Postgate, age, s.123.

Smith, Babylonian Historical Texts, s. 39.

Smith, Early History of Assyria, s.272, aym yazar, Babylonian Historical
Texts, s. 39. Krs. Luckenbill, D.D. Ancient Records of Assyria and Babylonia,
The University of Chicago Press, Chicago, (1926), cl. s. 27.

Postgate, age, 5.123

Bkz. Smith, Early History of Assyria, s.279. Asur Krah 1. Salmaneser'in fe-
tihlerinden bahseden'tarihi vesikalarda, Sattuara'dan “Hitit ve Ahlami (Arami
ordusu kendisiyle birlikte olan Hani (Hanigalbat) krali” seklinde bahsedilir.
Krs. Luckenbill, age, c.1, 5.40. Ahlami terimi hakkinda genig bir tartigma igin
bkz. Moscati, S., “The Aramaean Ahlamu”, JSS, 4, 1959, ss.304-307.

36
37
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ve Tur Abdin’den batiya dogru Asurlulann kuzey simirlannda yaga-
yanlar bu vesileyle Asurlulara karsi ayaklanirlar. Boylelikle I Adad-
Nirari’nin yoredeld zaferleri iptal edilmig olur. Ancak kral I.
Salmaneser (M.O. 1280-1250) Taidi, Irridi, Tur Abdin, Elubat, Sudi
ve Harran’dan Karkamig’a kadar olan bolgeyi yeniden fethederek yo-
redeki Asur hakimiyetini tekrar pekistirdigini ifade eder.®

Asurlular déneminde daha sonralar1 Harran’dan I. Tiglat-
Pileser’in (yaklagik olarak M.O. 1100) av seyahatleriyle iligkili me-
tinlerde bahsedilir. Bir vesikada I. Tiglat-Pileser, Harran ve Habur yo-
resine fil av1 partisi diizenledigini ve bir seferinde bu yorede on fil 61-
diirdiigiinii ve dort tanesini de canli olarak yakaladigim anlatir:

“Harran’da ve Habur civannda on erkek ve guglu fil 6ldurdtim; dort
fili de canh olarak yakaladim. Canl fillerle birhikte 6lii fillerin deri-
lerini ve dislerini sehrim Asur’a getirdim.””

Tarihi vesikalarda ayrica L Tiglat-Pileser’in oglu Asur-Bel-
Kala’nin da bu yéreye seferler ve av partileri diizenledigi anlatilir.*

I. Tiglat-Pileser’in saltanati sonrasi dénemde Asurlulann giig
kaybetmesiyle Harran’in zaman zaman Asur y6netiminden ¢iktigi ve
cesitli Asur krallarmin buray tekrar ele gegirmek amaciyla gegitli se-
ferler diizenledikleri goriilmektedir. Omegin Kral II. Adad-Nirari’nin
seferleriyle ilgili metinlerde, bu kralin Harran yéresine askeri seferler
diizenledigi belirtilmektedir.* Muhtemelen Harran, kral IIL
Salmaneser dénemindeki (MO. 859 - 824), Tilbarsip’in ele gegirilisi
zamanmda tekrar Asur Imparatorluguna dahil edildi ve uzun siire
Asurlulann egemenligi altinda kaldi."” Kral III. Salmaneser zamamnda
Harran gok onemliydi. Oyle ki Salmaneser, Harran’in ay tanrisi Sin’i
kendi tanrilan arasina dahil etti ve Sin’in yerel tapinagi E-hul-hul’u
restore etti. Aynca Harran yorenin bagkenti haline getirildi ve bir y6-
netici atands.*

Muhtemelen kral III. Tiglat-Pileser zamamnda (MO 745-727)
gergeklesen Asur eyalet sisteminin yeniden organize edilmesi done-

38

- Smith, Early History of Assyria, s.280; Luckenbill, age, cl, 5.40.

Bkz. King, L.W., First Steps in Assyrian, London (1898), 5.20; Luckenbill,
age, c.1. 5.86.

Postgate, age, s.123.

Luckenbill, age, c.1, s.121; Smith, Babylonian Historical Texts, s.39.
Postgate, age, 5.123; Luckenbill age, c.1, 5.210.

Bkz. Smith, Babylonian Historical Texts, 5.40; Lloyd and Brice, age, s.88;
Postgate, age, s.123.
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minde de Harran hala kuzeyin en 6nemli merkeziydi. Yeni diizenle-
meye gore kuzeye iki yonetici (“sagin Turtan’t” ve “solun Turtan’t”)
atand1. Bunlardan “sagin y6neticisi” bas yoneticiydi ve Harran eyale-
tinin sorumlusuydu.* Sargon hanedan: déneminde de Harran, bolgede
hem dini hem de stratejik 6nemini devam ettirdi. Kral II. Sargon za-
manmda (MO 721-705) Babil disinda iki énemli kent vardi. Bunlar
kuzeydeki énemli kervan sehri Harran ve Harran’mn giineyinde yer a-
lan iilkenin ilk bagkenti Asur’ du.®

Kral Esarhaddon zamaninda (MO 680 - 669) Harran, tahtta hak
iddia eden Sasia’y: destekleyen isyancilarin barinagi olmasina rag-
men. ancak hem Esarhaddon. ay tanris1 Sin’e samimi olarak tapinan
bir kraldi. Asur devlet adamlarinin Asur krallarina yazdiklan mektup-
lar arasinda yer alan bir tarihi vesikada, Esarhaddon’un batiya dogru
yaptig1 seferleri sirasinda ay tanris1 Sin’e baghiligini sergilemek iizere
zaman zaman Harran’daki Sin tapmnaklanna ugradigi belirtilir.
Marduk-sum-usur’un, Esarhaddon’un Misir seferiyle ilgili olarak kral
Asurbanipal’a yazdig1 mektupta, Esarhaddon’un Harran civarinda se-
dir agacindan yapilmig ve igerisinde ay tanris1 Sin’i tasvir eden bir
biisti bulunduran bir tapmag ziyaret ettigi ifade edilir.*
Esarhaddon’un ziyaret ettigi Harran civanndaki bu tapinak iinli E-
hul-hul olamaz. Zira gesitli kaynaklardan bildigimiz kadariyla (6rne-
gin Babil Krah Nabonidus’un bir ifadesine gore*’) E-hul-hul, Har-
ran’in igerisinde olan bir tapinakti; bunun ise Harran’in diginda oldugu
acgiktir. Bu tapinak biiyiik ihtimalle, Esarhbaddon’dan sonra kral olan
Asurbanipal tarafindan giizellestinldigi anlatilan Harran’in bit akiti
tapmag olabilir. Asurlular ve Babillilerde igerisinde Akftu, yani Yeni
Yil festivali yapilan Akftu tapinaklan sehrin disinda olurdu ve bu tapi-
naklar tannlar panteonunun zirvesinde bulunan tann igin inga edilirdi.
Genellikle Nisan ayinda kutlanan Akftu festivalinde, kendisi i¢in festi-

“ Smith, Babylonian Historical Texts, 5.40

% Bkz. Pallis. S.A., The Antiquity of Iraq, Copenhagen (1956); ss. 606-607. Kry
Luckenbill, age, c.2, ss.25, 40, 51, 54-55, 60.

Bkz. Waterman, L., Royal Correspondence of the Assyrian Empire, Ann
Arbor, Patt IT (1930), ss. 140-141, Mektup: 923, Part IIT (1931), ss.261-262.
Aynca bkz. Parpola, S., Letters from Assyrian Scholars to the Kings
Esarhaddon and Assurbanipal, Part 1 (AOAT, Bd 5/1), Kevelaer (1970), ss.
82-83, No.117, Part I (AOAT, Bd 5/2), Kevelaer (1983), 5.100; Pfeiffer, R.
H., State Letters of Assyria, New Haven (1935), No.248.

4 Krs. Gadd, C.J., “The Harran Inscriptions of Nabonidus”, Anatolian Studies,

8, 1958, s 49 (Hy, B, Col. II; 19-21).
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val diizenlenen yiice tanrimin timsali (biistii) sehirdeki ana tapmaktan
almir ve nehir yoluyla bit akiti’ye getirilirdi. Bu toren tanriun “Oliiler
Nehri’ni gegerek obiir diinyaya gidisini sembolize ederdi.*®

Aynca tarihi vesikalarda yer alan ifadelere gére hem Esarhaddon
hem de Asurbanipal hitkiimdarliklanmn baglangicinda “Harran’da i-
kamet eden tanr1 Sin”den kraliyet tacim1 almak iizere Harran’a gitti-
ler.® Asurbanipal, tahta geger gegmez Harran’in Sin tapmagi E-hul-
hul’da genig gaph restorasyon faaliyetlerinde bulundu ve en kiigiik
kardesi Asur-etil-same-irsitim-ballitsu’yu bag rahip olarak tann Sin’in
hizmetine adad1.™® Aynca Asurbanipal, Aldtu festivalinin yapildig: ta-
pinag1 yani bit akiti’yi ( kral Esarhaddon’un Harran’a gelisinde Har-
ran’in hemen disinda gérmiis oldugu séylenen tapinak) giizellestirdi
ve Harran’da iki yeni tapinak daha insa ettirdi. Asurbanipal’in yaptir-
dig1 bu tapnaklar ay tannsi Sin i¢in yaptirilan Uzu-mu ile ates tannsi
Nusku igin yaptirilan E-melam-anna tapinaklanydi.”

Kral Asurbanipal sonras1 Asurlular gii¢ kaybetmeye bagladilar.
Bunun iizerine Asur hakimiyeti altinda olan bolgeler birer birer
Medlerin ve Neo-Babillilerin eline gecti. Yeni Babil imparatorlugunun
kurucusu olan Nabopolassar (MO 626-604), MO 616’da Kablinu’yu
iggal ettikten sonra, muhtemelen Harran’a dogru kagmakta olan
Asurlulan izlemek iizere nehir boyunca kuzeye dogru bir ordu gén-
derdi. Bu ordu kuzeyde Balik bolgesinde bulunan ii¢ sehri yagmaladi.
Bunlar arasinda bulunan Baliku, Harran eyaletinin 6nemli bir kentiydi.
Ancak ordu bizzat Harran’a saldiramadan tekrar geriye déndii ve
Nabapolassar’a katild1.>> MO 612 Apustos’unda kanli bir savag sonra-
st Asurlulann metropolit sehri Ninova Babillilerin eline gegti ve se-
hirde tag iistiinde tag birakilmadi. Asur ordusundaki bir general olan IL.
Asur-Uballit (MO 611-606) Harran’a kagt1 ve orada kendisini Asur
krali ilan etti. Aynca II. Asur-Uballit, Misirlilarin destegini kazanmak
igin bazi faaliyetlerde de bulundu,”

% Akitu festivali igin bkz. Pallis S.A. The Babylonian Akitu Festival, Copenhagen
(1926); Black, J.A., “The New-Year Ceremonies in Ancient Babylon: ‘Taking
Bel by Hand’ and A Cultic Picnic”, Religion, 11, 1981, ss. 39-59.

4" Bkz. Postgate, age, 5.124; Lewy, H., age, 5.140; Olmstead, age, 5.495.

% Luckenbill, age, c.2, ss. 353, 377.

U Bkaz. Lewy,], age, s. 455.

52 Bkz. Gadd, C.J.,, The Fall of Nineveh, London (1923), 5.6.

53 Pallis, The Antiquity of Irag, s. 633. Krs. Luckenbill, age, c.2, s.420; Gadd,
age, s.40.
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Harran gehri bu déneme kadar birkag yiizyildir Asurlularin ku-
zeybatidaki bagkentleri konumundaydi ve Ninova’dan Akdeniz sahil-
lerine uzanan yol iizerinde stratejik bir konuma sahipti. Ayrica Harran,
yukarda da ifade ettigimiz gibi Asur imparatorlugunun kuzey eyaletle-
rini yoneten iki yoneticiden (Turtan) biri olan bag yoneticinin oturdu-
gu merkezdi. Kendisini son Asur krali ilan eden general Il Asur-
Uballit, muhtemelen bu eyalet yoneticilerinden biriydi. Her ne kadar
Babil kaynaklar, II. Asur-Uballit tarafindan Harran’da kurulan yone-
timi Subartu Kralligi olarak adlandirsa da Harran’daki krallik son
Asur kralligindan bagka bir sey degildi. Bir diger ifadeyle Ninova’nin
diigiigii Asur imparatorlugunun sonu anlamina gelmiyordu. Nitekim
ilerde de ele alacagimiz gibi bir miiddet sonra yarim kalan isi bitirmek
ve Asurlulara nihai darbeyi vurmak iizere Babilliler Harran’a saldir-
miglardir.

Ninova’y1 kaybeden Asurlular yeni bir kral etrafinda merkezleri-
ni Harran’a tagimiglardi. Bu yeni durum Harran sehri igin gok 6nemli
bir hadisedir. Zira tarih boyunca hep 6nemli bir merkez olan Harran.
bu zamana kadar sadece yerel merkez ya da eyalet merkezi olarak
kalmig, bir devlet bagkenti olamamigti. Asurlularin yikiliy dénemine
tesadiif eden gok kisa bir siire i¢in de olsa, Harran’in bir imparatorlu-
gun bagkenti olarak segilmesi tarihsel agidan komsgularina kargi onun
istiinliigiinii sergilemektedir.

“Nabopolassar Tarihi”ne gére, Babillilere karg1 savagta yenilen I-
. Asur-Uballit’in Harran’a kagarak orada kendisini Asur kral: ilan et-
mesinden yaklagik iki y1l sonra MO 610°da, Babilliler ve Iskitlerden
olugan miittefikler ordusu Harran iizerine yiiriidii. Misirhlardan almig
oldugu kismi yardima ragmen II. Asur-Uballit gehri savunmay1 dii-
sinmedi ve Firat nehrini gegerek kendisini destekleyen Misirlilarin
hakimiyeti altinda bulunan bolgelere dogru kagt1. Birlesik Babil-Iskit
ordusu Harran’a ulagtiginda gehrin kapilan savagmaksizin onlara agil-
di; ancak yine de Harran yagmalanmaktan ve tahribattan kurtulamad:.
Sehirle birlikte iinlii Sin tapmnagi E-hul-hul da yikilip yagmalandl.54
Sehrin boylelikle istila edilisi sonrasi. Harran’da genellikle Iskitlerin
egemen oldugu anlagilmaktadir. Nabopolassar, sehirde bir savunma
gamizonu birakarak kendisi Babil’e doéndii.” IL Asur-Uballit, MO.

¥ Gadd age, s.41; Luckenbill, age, c.2, ss. 420421; King, age, s.97; Smith,
Babylonian Historical Texts, s.44.
5 Gadd, age, s.41; Luckenbill, age, c.2, s.421.
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609°da Harran’1 Babil-Iskit egemenliginden kurtarmak igin bir giri-
simde bulundu. Misir ordusunca desteklenen Asur-Uballit nehri gece-
rek Harran’a dogru ilerledi ve sehri kusatti. Kusatma yaklagik iki ay
sirdii; ancak elle tutulur bir bagsan saglanamadi Nihayet
Nabopolassar, sehirdeki Babil-Iskit miittefik giiglerinin yardimina ye-
tigerek kusatmacilar1 bozguna ugratti,

Asurlulann bu gekilde yikiligi sonrasi imparatorluk topraklan
baglica iki gii¢ arasinda paylagtinlmg oldu. Kuzeyde Medler. Asur
bolgesiyle Kuzey Mezopotamya’yi istila ederken Babilliler ise 6zel-
likle II. Nabukadnezzar (Buhtunnasr) zamamnda (MO. 604-562) gii-
neydeki bolgelerin tamamina, yani Babil, Suriye ve Filistin’e hakim
oldular. Tarihi kaynaklara gére Nabopalassar sonrasi1 donemde Kuzey
Mezopotamya ve Asur’ a haklm olan Medler biiyiik ihtimalle Har-
ran’in da hakimi oldular.’’ Nitekim MO. 556 dolaylarinda Medlerin
Harran’1 kontrolleri altinda tuttuklan kesindir. Zira MO. 556 sonras
Babil Krali olan Nabonidus’un ifadelerine gore, ©zellikle Kral
Neriglissar doneminde (MQ. 559-556) vuku bulan kargasa ve diizen-
sizlik ortami nedeniyle Babillilerin, bu donemde Harran iizerinde ger-
gek anlamda bir kontrolleri s6z konusu degildi.”®

II. Nabukadnezzar 1n 6liimiinden (MO. 562) Nabonidus’un tahta
¢ikigina kadar olan siirede Babil kraliyet ailesi igerisinde yogun bir
kargasa ve kaos ortamimmn varlig: gérillmektedir. Yaklagik sekiz yil
siiren bu siire zarfinda birgok yonetici degigikligi s6z konusu oldu.
Nihayet 555'te Harran asill1 bir Arami olan Nabonidus Babil krali ola-
rak tahta gecti. Nabonidus’un yaklagik yirmi yil siiren hiikiimranhk
dénemi (MO. 555-538), barig igerisinde gegen ve ozellikle eski tapi-
naklarn restorasyon iglerine agirlik verilen bir donem oldu. 21906'da
Eski Harran’da yapilan kazilar sirasinda bulunan bazi kitabelere gore,
kral Nabonidus’un annesi Harran’in ay tannsi Sin’e tapinan bir rahi-
beydi ve bu kitabeler onun tarafindan yazilmig ya da yazdinlmigt.
Julius Lewy gibi baz1 yazarlar, Asur ve Babil rahibelerinin 6zellikle de
bag rahibelerin evlenemeyecekleri ve dolayisiyla gocuk sahibi olama-
yacaklan tezinden hareketle, bu kitabelerin yazarmin kral
Nabonidus’un annesi olamayacagini, muhtemelen Harran sehrinin bir

5 Gadd, age, ss. 23, 41; Luckenbill, age, c.2, 5.421.

37 Bkz. Pallis, age, 5.633.

58 Krs. Gadd, “The Harran Inscriptions of Nabonidus”, 5.74.
% Pallis, age, 5.634.
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yoneticisi olabilecegini iddia ederler.® Ancak kitabede yer alan bir

takim ifadeler bu iddiay: reddetmekte ve kitabelerin yazar1 konumun-

da olan Sumua-Damga’nin (ya da Adda-Guppi) agikga Nabonidus’un

annesi oldugunu vurgulamaktadir. Omegin bir if adede soyle denilir:
“Ben, Babil krali Nabunaid’in (Nabonidus) annesi ve ilahlarnimn olan
tanrlar Sm, ngal Nusku ve Sadamunna’nin rahibesi bayan Adda-
Guppi’yim.”

Kitabelere gore Sumua-Damga, 104 yillik uzun yagami igerisin-
de, hral Asurbanipal dsneminden Nabonidus’un hiikimdarliginin do-
kuzuncu yilina kadar devam eden siire zarfinda ay tanris1 Sin’in rahi-
beligi gorevini devam ettirmistir.*

Kral Nabonidus. kralliginn iigiincii yillinda (MO. 553-552) Har-
ran’in iinlii tapmagi E-hul-hul’u yeniden tamir etme igine koyuldu; zi-
ra hatirlanacag iizere Nabopolassar déneminde miittefik Babil-Iskit
ordusunun Harran’1 Asurlulardan almasi esnasinda sehirle birlikte bu
iinlii tapinak da tahnip edilmisti. Harran kitabelerinde yer alan ifadele-
re gore, Nabonidus tapinag: tamir igine gordiigii bir riiya iizerine karar
verir. Nabonidus séyle der:

“Geceleyin tann Sin bana bir riiya gosterdi ve soyle dedi: Har-
ran’da bulunan Sin tapmagi E-hul-hul’ u hemen inga et, boylelikle iil-
kelerin hepsi senin ellerine sunulacak. "6

Bu riiya iizerine Nabonidus E-hul-hul’u yeniden inga eder ve
mabet igersine bagta Sin olmak ilizere Harran’in diger (ikincil) tannla-
rinin suretlerini yerlegtirir:

“Sin tapma@ E-hul-hul’u yeniden inga ettim; onun igini bitirdim.
Kraliyet sehrim Suanna’dan Sin, Ningal, Nusku ve Sadarnunna’nin
ellerini tuttum ve onlan seving ve neseyle surekli kendilerine tapi-
nilacak olan yere koyup yerle$t1rd1m onlerine coémertge igecekler a-
kittim ve hediyeler verdim.”*

Kitabelere gére bu restorasyon swrasinda Nabonidus,
Asurbanipal’in Sm sureti 6niine yerlestirmis oldugu kitabeleri de gor-
me firsat: buldu.%® Nabonidus; sadece tapmaklan yeniden inga etme ile

Bkz. Lewy, J., age, 5.407.

' Gadd, age, s.47.

2 Bkz. Gadd, age, ss: 38, 49, 54.

8 Gadd, age,s.57. Krs. King, age, s.98.

#  Gadd. age, s.65. Krs. Smith, Babylonian Historical Texts, ss.44.
5 Bkz. Smith, age, ss. 44-45, 52, 88; Gadd, age, ss. 49, 57, 65.
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yetinmeyip, Harran gehrini bagtan baga imar etti ve buna tann Sin’e
hizmet eden annesi Sumua-Damga da bizzat tamk oldu.*®

Kitabelerde kral Nabonidus’un ay tannsi Sin’e gok baglh olan bir
kigi oldugu vurgulanmaktadir. Kralin annesinin diliyle belirtilen ifa-
delerde Nabonidus’u kralliga bizzat tann Sin’in gagirdig1 vurgulanar,
Nabonidus’un annesi Sumua-Damga bir kitabede §oyle demektedir:

“Tannlarin krali olan Sin bana bakti ve rahmimden dogan bi-
ricik oglum Nabunaid’i kralliga ¢agirdi; Misir sinirlarindan i-
tibaren Siimer ve Akad kralligini, yukar1 denizde ve hatta a-
sagl denizde olan biitiin tograklarl, burada onun
(Nabonidus’un) ellerine teslim etti.” !

Nabonidus’un Harran panteonunda yer alan tanr1 Sin’e bu kadar
bagli olmas1 Babil kralliginin diger bélgelerinde huzursuzluklara yol
actl Zira yeni kral, Harra’nin Sin’ini kralligin diger bolgelerinde pan-
teonun baginda bulunan tanr1 Marduk’a tercih etmekteydi. Ozellikle
Babil'in Yeni Yil bayraminda yiice tanr1 Marduk i¢in diizenlenen
Akitu festivalini diizenlemeyi ihmal etmesi bardag: tagiran son damla
oldu ve Babil kralliginda yasayan halk, kral Nabonidus un aleyhine
tavir almaya bagladi. Bu yeni durum iizerine Nabonidus, Babil’i yo-
netme igini oglu Belgazzar’a birakarak Arabistan ¢éliinde bulunan
Teyma’ya dinlenineye gekildi.“

Nabonidus sonrasi dénemde kuzeyde ve Bati Irak’ta yeni gii¢ o-
larak Persler sahneye gikti. Pers krali Cyrus (MO. 539-530);-Med’li
Astyages’i tahtindan indirerek Medlerin hakim oldugu biitiin bolge-
lerde hiikiimran oldu. Asur ve Kuzey Mezopotamya bolgesi Jfle birlikte
Harran sehri de bu arada Perslilerin hakimiyeti altina girdi.®

MO. 4. yiizyilda Makedonya krali Biiyiik Iskender (MO. 331-
323), Yunan sehir devletlerini ve Pers imparatorlugunu fethederek A-
nadolu ve Misir’dan Hindistan’a kadar olan bolgeye sahip oldugunda,
Harran sehri de Yunan egemenligine girmis oldu. Bu tarihten itibaren
Harran’a kiiltiirel agidan giiglii bir Yunan etkisi yerlesti. Bu dénemde
Harran halki dil olarak Siiryanca konuguyor olsa da pek gok yonden

%  Gadd, age, s.53.

& Gadd, age, $.49.

% Bkz. Pallis, age, s.634.
8 Pallis, age, s. 634.
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Yunan kiiltiiriiniin ve ‘Yunanca’mn etkisi altmdaydl.70 Harran’in bu
ozelligi ileriki zamanlarda, 6zellikle Islami donemde Helenizmle yerel
kiiltiirler arasinda iletisim kurma agisindan Harranh bilim adamlarinin
aracilik yapmalarina imkan saglamigtir.

Biiyiik Iskender sonrasi dénemde Iran, Babil ve Suriye bolgesine
Seleucid hanedan1 (MO. 312-64) hakim oldu. Dolayisiyla bu dénemde
Harran gehri de Seleucid yonetimine girdi.

3. Diigiis ve Yikihg Donemi

MOQ.1. yiizyihn ortalarindan itibaren Filistin ve Suriye bolgelerinde
Roma hakimiyeti s6z konusu oldu. Dolayisiyla Harran sehri de Ro-
malilarin etkinlik alanlan igerisine girdi. Harran ve gevresinde bulu-
nan Roma dénemine ait paralar Harran’1in oldukga erken dénemlerden
itibaren bir Roma kolonisi oldugunu géstermektedir. Harran yéresinde
bulunan bu paralar donem itibariyla Roma imparatoru Marcus
Aureilus Antonius (MS. 161-180) zamanindan [II. Gordion (MS. 238-
243) zamanina kadar uzanmaktadir.”

Bu donemde Harran, batiya hakim olan Roma (ve sonralar1 onun
halefi olan Bizans) ile doguya hakim olan Iran (Arsakidler ve
Sasaniler) arasinda bir sinir kenti konumundaydi ve bu nedenle sik sik
bu iki gii¢ arasinda cereyan edén savaglara sahne oldu ve zaman za-
man bunlar arasinda el degistirdi. M.O. 55 yilinda general Crassus
komutasindaki bir Roma ordusu Iranlilar tarafindan Harran civarinda
yenilgiye ugratild1 ve ilk ¢arpigma sonrasi Crassus giiglii bir garnizon
kenti olan Harran’a ¢ekildi. Komutanlardan Octavius ise Harran civa-
rindaki tepelik bolge Sinnaca’ya kagti. Tarihi vesikalara goére Crassus
son olarak Sinnaca dolaylannda Iranlilara kars1 direndi; ancak kesin
yenilgiye ugramasi iizerine orayi da terk ederek kagmak zorunda kal-
di.” Béylelikle yoredeki diger yerlesim merkezleriyle birlikte Harran
da Arsakid (Part) hanedani yonetimindeki Iran’in eline gegmis oldu.
[ranhlarin bolgedeki hakimiyetine son vermek igin MS 164’te impa-
rator Lucius Verus (MS. 161-169) bir sefer diizenledi. Imparator bu

" Bkz. Browne, E.G., A Literary History of Persia, Cambridge University Press

(1964, c1, s. 304.

" Bkz. Hill, age, ss. LXXXVBI, XC, 82-90.

"2 Bkz. Segal, Edcessa and Harran s.10; Lloyd and Brice, age, s.89. J. B. Segal,
Romalilann bu yenilgisine Urfa (Edessa) lralinin neden oldugunu savunur.
Segal, age, s.10.
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seferinde, Roma’mn eski bir kolonisi konumunda olan Harran1 ku-
satmak ihtiyacini hissetmedi ve Harran tekrar Roma egemenligine gir-
di. Bu nedenle Harran, Romalilarca “Roma’tun Dostu” lakabivla a-
nilmaya baslandi.” ilerde de deginecegimiz gibi Harran, sonraki do-
nemlerde yeniden tekrar tekrar Iranhilarla Romalilar arasinda cereyan
eden savaglara sahne olmustur.

Romalilar doneminde Harran tarihi agisindan iki énemli husus
dikkati gekmektedir. Bunlardan birincisi MO. 4. yiizyilda Harran’in
yan1 baginda kurulan Edessa (Urfa) ile Harran arasinda gittikge artan
ve Edessa’min lehine olarak geligen bir rekabet ortamidir. Seleucidler
déneminde Harran’a gére nispeten daglik bir bolgede gamizon kenti
olarak kurulan Edessa (Orhay) sehri, stratejik konumu nedeniyle son-
raki désnemlerde hizla gelismeye basladi. Ozellikle Hiristiyanhgin yo-
rede hizla yayilmaya bagladiga MS. 2. yiizyildan itibaren Edessa, Hi-
mstiyanhigin Suriye bolgesindeki merkezi haline geldi ve Kuzey Me-
zopotamya’da giiglii bir etkinlik alanini olugturdu. Dogal olarak bu du-
rum M.O. 3. bin yildan itibaren bolgenin énemli bir merkezi olan Har-
ran’1 rahatsiz etti. Zira Edessa’nin hem stratejik hem de dini agidan
onemli bir merkez olarak ortaya ¢ikmasi ve hizla gelismesi, Harran’in
bolgedeki insiyatifini kaybetmesi anlamina geliyordu. Siiryani yazar-
lara gore Edessa’da MO. 2. yiizyildan itibaren otonom bir sehir kralli-
g1 meveuttu.”* Bu krallik 6zellikle Abgar hanedaninin hiikiimranlig:
déneminde hizla gelisti. “Yiice” lakaph kral VIII.. Abgar doneminde
(M.S.177-212) Edessa sehri hem sosyo-kiiltirel ve mimari yénden
bélgede goz alict bir yere sahipti, hem de politik agidan yérede etkili
bir merkezdi.” Boylelikle gii¢c dengesinin Edessa lehine donmesi kar-
sisinda Harran bu komsusuyla umutsuz bir rekabete giristi. Bu do-
nemden itibaren Harran’la Urfa’y1 gogu zaman ayn kamplarda gér-
mek miimkiindiir. Edessa ya da Urfa. Islam 6ncesi dénemde siyasi
yonden genellikle Romalilara kars: iran’la ortak hareket ederken. Har-
ran ise Roma’mun sadik bir miittefiki olmug ve yukanda da vurguladi-
gimiz gibi “Roma’nin Dostu” lakabini almigti. Islami dénemde de
Harran’la Urfa arasindaki bu durum devam etmis; Hagh seferleri d6-
neminde Urfa halkimin Haglilarla igbirligi yapmasina karsilik Harran-
lilar Miisliimanlarla itMfaka 6nem vermislerdir.

7 Segal, age, sl 1
" Bkz Segal, Edessa ‘the Blessed City'; s5.16 vd.
5 Bkz. Drijevers, Cults and Beliefs ar Edessa, ss.13-14.
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Bu dénemde dikkati geken bir diger husus ise MS. 2. yiizyildan
itibaren yorede hizla yiikselen Hiristiyanliga karsi Harran paganizmi-
nin kendisini korumaya galigmasidir. Basta da ifade ettigimiz gibi an-
tik zamanda Harran, bolgedeki sohretini her seyden énce sahip oldugu
pagan kiilte, 6zellikle de ay tanrisi Sin liderligindeki gezegensel tan-
nlar panteonuna ev sahiplifi yapmasina borgluydu. Hiristiyanligin
kentte hakim din haline geldigi MS. 2. yiizyila kadar Urfa sehri de yo-
redeki diger yerlesim merkezleri gibi yildiz ve gezegen kiiltiiniin ha-
kim oldugu bir merkezdi. Temel kiilt aym1 olmakla birlikte, Har-
ran’dan farkli olarak Urfa panteonunun baginda gezegenlerden Jiipi-
ter’i sembolize eden Bel (hakim ve rab tann olan Ba’al) ve Merkiir’ii
temsil eden Bel’in oglu ilahi katip Nebo (Nabu) bulunmaktaydi. Ayri-
ca verimlilik tanrigas1 Atargatis (Istar, Veniis) kiilti de Urfa’da ¢ok
6nemliydi ve tanriga adina gehir igerisinde bu kiiltiin sembolii olan
kutsal baliklarla dolu havuz yapllmlstl.76 Dolayisiyla bu dénemde
Urfa’da, Harran’in pagan kiiltiine karg1 ciddi herhangi bir tehdit unsu-
ru s6z konusu degildi. Zira her ne kadar panteonun zirvesinde Sin’den
bagka tanrilar olsa da Urfa’daki kiilt, yérede Harran’in bag temsilcigini
yaptig1 paganist yildiz gezegen kiiltinden farkli bir yapida degildi.
Aynmi sekilde yorede bulunan ve MS. 164-165 tarihini tasiyan
Siiryanca kitabelerden anlasildigi kadanyla, Milattan sonraki ilk iki
yiizyilda Urfa ile Harran arasinda (Urfa’nin giineydogusunda, Har-
ran’mn ise kuzeydogusunda) ay tanris1 Sin’in 6nemli bir kiilt merkezi
olan Sumatar, Harran kadar Urfa kralliginin da bir tapinak merkezi
olmustu. Burada bulunan kitabelerde, Urfa kralligina baglh birgok yo-
neticinin isimleri gegmekte ve bunlarin mar alahe lakabimi tagiyan
Harran’in en 6nemli tanris1 Sin’e bagliliklari vurgulanmaktadlr.77

MS. 2. yiizyildan itibaren Hiristiyanhgin Urfa’da hizla yayilma-
ya baglamasiyla ve 6zellikle geleneksel inanca gére kral VIIL
Abgar’in Hiristiyanhga gegisiyle’® paganizm ve yildiz-gezegen kiiltii
Urfa kralliginda hizla inige gegti. MS. 2. ve 3. yiizyillarda (154-222/3)
yasayan Siiryani yazar Bardaisan’in ifadelerine goére, kral Abgar Hi-
ristiyanliga girdikten sonra Urfa’da paganist adet ve uygulamalar1 ya-

% Eski Urfa'daki bu kiiltler igin bkz. Drijvers, age, ss.40-121.

™ Sumatardaki Sin killtii igin bkz. Gunduz, S., “Arkeolojik Bulgular Isiginda 2.
Yiizyil Sumatar mar alahe Kulti”, OMUIFD, 6,1992, s5.149-159.

Bkz. Bardaisan, age, s. 59. Ayrica kral Abgar'in Hiristiyanliga davet edilmesi
ve Hiristiyan olusuyla ilgili en meshur rivayet i¢cin bkz. Addai, the Apostle,
The Teaching of Addai, tr. by G. Howard, Scholars Press (1981).
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saklamaya bagladi.” Bu donemden itibaren Urfa, hem Suriye bolge-
sinde Hiristiyanligin merkezi oldu. hem de MS. 3. yiizyildan itibaren
Bardaisan ve Marsion ekolleri gibi Hiristiyan heterodoksisinin olduk-
¢a rapbet gordiigii bir yer haline geldi.*® Hiristiyanhgin bu dénemde
hizla yayilis1 sadece Urfa’yla simrh kalmadi; kisa zamanda Hiristiyan
misyonerlerin gabalartyla Surug (Batnae) ve Samasota gibi civar yer-
lesim bolgelerinin birgogunda Hiristiyanlik hakim olmaya bagladi. Hi-
ristiyan misyonerler Harran gibi yérede yiizyillardir paganizmin ‘mer-
kezi olan bir gehri de ihmal etmediler. Bu durum, zaten stratejik agi-
dan insiyatifi komgusu Urfa’ya kaptirmig olan Harran’1 hi¢ memnun
etmedi. Zira daha 6nce de belirttigimiz gibi Harran, sahip oldugu
paganist yildiz ve gezegen kiiltii sayesinde, ¢ok erken donemlerden
itibaren yorede onemli bir sayginhik kazanmigh. Dolayisiyla yorede
paganizmin gerilmesi ve onun yerine yildiz gezegen Kkiiltiinii reddeden
Hiristiyanhigin yerlesmesi. paganist Harranilerin aleyhine olan bir ge-
lismeydi. Bunedenle Harran Hiristiyanliga karsi siddetle direndi. Yam
baginda bulunan Urfa kralliginin resmi dini olmasina ragmen Hiristi-
yanhk, Harran’a higbir zaman hakim olamadi. Hatta Harran’daki son
pagan tapmagmin yikildigs ve Harran gehrinin yerle bir edildigi 13.
yiizylla kadar Harran halk: y1ldiz ve gezegen kiiltiine sik1 sikiya saril-
di; Hiristiyanliga hig bir 6diin vermedi. Caliymamizin baginda da ifade
ettigimiz gibi, Harran’in bu paganist yapisi nedeniyle Hiristiyan ya-
zarlar onu “Putperest gehir” anlamina gelen Hellenopolis olarak ad-
landirdilar. 4. ya da 5. yiizyilda Harran’1 ziyaret ederek sehirle ilgili
izlenimlerini anlatan Egeria (bir Hiristiyan kadin yazar) sunlar1 séyler:

“Sehrin kendisinde, gehir surlannin diginda ikamet eden birkag
rahip ve kegig diginda bir tek Hiristiyan bulamadim; hepsi de putpe-
resttiler.”®!

Romalilann Harran’a hakim olduklan dénemde putperest Roma

imparatorlan, Harran yoéresine ugradiklaninda tipki Asur ve Babil dé-
nemlerinde oldugu gibi, buradaki meshur ay tanris1 tapinagim ziyaret

7 Bardaisan, age, s. 59, Omegin kral Abgar'in yasakladif1 paganist adetlerden birisi,

tannga Atargatis (Istar, Veniis) igin yapilan, erkeklerin hadim olmalan téreniydi.
Bkz. Drijvers, HJ.W., “The Persistence of Pagan Cults and Practices in
Christian Syria”, in N. Garsoian, et. al, (ed.), East of Byzantium: Syria and
Annenia inthe Foninative Period, Dumbarton Oaks (1982), s. 38.

Segal, J B., “Mesopotamian Communities from Julian to the Rise of Islam”
Proceedings of the British Academy, 41, 1955, s.124. Aynca bkz. aym yazar,
“Two Syriac Insricptions From Harran”, BSOAS, 20, 1957, 5.520.
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edip tann Sin’i tazimetmeden gitmezlerdi. Nitekim MS. 217’de impa-
rator Caracalla (MS. 211-217), Harran’daki ay tapinagim ziyaret edip
ay tanrisina ibadet ettikten sonra ikamet§ahma donerken. kendisine
kars1 diizenlenen bir suikastte 6ldiiriildii.* Yine Caracalla’dan yakla-
sik bir buguk yiizyil sonra, Harran sehrini o zaman daha énemli bir
konumda olan Edessa (Urfa)’ya tercih ederek Harran’i ziyaret eden
imparator Julian da tipki Caracalla glbl Harran daki meghur ay tapina-
gima giderek ay tannsi Sin’e ibadet etti.*®

Yukarida da ifade ettigimiz gibi bu dénemde Harran, Romallarla
Iranhlar arasinda sik sik el degistirdi. MS. 241°de Harran, Sasani krali
L Sapur (6. 72) tarafindan ahindz; ancak bir yil sonra Iranhlar %en qe-
kilmeye zorlandi ve sehir tekrar Roma hakimiyetine girdi
359°da kral II. Sapur (0.379) zamaninda Sasaniler, Kuzey Mezopo—
tamya’ya dogru yeni bir taarruzda bulundular. MS. 4. yiizyilda yasa-
yan Romali biiyiik tarih¢i Ammianus Marcellinus (MS. 350- 395), bu
olay vesilesiyle Harran surlarinin zayif durumuna isaret eder.®® MS.
363'te imparator. Julian. MO. 4. yiizyilda Biiyiik Iskender’in yapti
gibi ordularim Iran ve Hindistan iizerine sevk etmek amaciyla bélgeye
geldiginde Harran'a ugradi ve ay tanns1 Sin’e giikranlarini sundu.
Julian’m ordulan Harran’da iki kola ayrilarak iki ayr1 yéne dogru se-
fere giktilar.’® MS. 502-503’te ise bir Sasani ordusu savasmak iizere
Harran iizerine yiiriidii. Harran halki belirli bir mukavemetten sonra
Sasanilerle anlagsmak zorunda kaldi. MS. 6. yiizyilin baglarinda yazan
Siiryani yazar Joshua the Stylite, bu olayla ilgili olarak Harran halk-
nin korkudan Sasanilerle savagmadiklarini iddia eder.’’” MS. 6. yiizyil-
da imparator Justinian (M.S. 527-565) Harran surlarini tekrar tamir
ederek gﬁglendirdi.“

2. halife Hz. Omer déneminde Iyaz ibn Ganem komutasindaki
Islam ordusu 639’da Urfa, Nusaybin ve Harran da dahil olmak iizere

¥ Bkz. Stuart, J.H.. The Roman Empire, London (1908), s. 262.

8 Bkz Drijvers, “The Persistence of Pagan Cults and Practices in Christian
Syria”, 5.37; Segal, “Mesopotamian Communities from Julian to the Rise of
Islam”, s.124.

¥ Bkz. Stuard, age, s5.288-289.

%  Ammianus Marcellinus, The Later Roman Empire (A.D. 354-378), tr. by W

Hamilton, Penguin Books (1986), s.156

Segal, Edessa and Harran, s.16; Lloyd and Brice, age, s.81.

¥ Krs. Wright. W, (ed. and tr), Chronicle of Joshua the Stylite, Cambridge

University Press (1882), s.50:

Lloyd and Brice, age, 5.90.
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biitiin Mezopotamya’y fethetti.” Harran’in fethinden bahseden klasik
Islam kaynaklar1 bu dénemde Harran’in politik yonden Urfa’ya ba-
gimh oldugundan bahsederler. Yine bu kaynaklar fetih sirasinda Har-
ran halkinin iki gruptan yani Nibtiler ve kolonici Rumlardan olustu-
gunu vurgularlar’® Buradaki Nibti teriminin, MO, 2. yiizyilla MS. 3.
yiizyil arasinda Kuzey Arabistan’daki Petra merkez olmak iizere Ur-
diin havzas: ve Petra’da yasayan Nebatilerle (Nebatlilar) bir iligkisinin
olmadig1 agiktir. Ote yandan klasik Islami kaynaklarin Nibti terimiyle
genellikle Arap olmayan Siiryani halki kastetmekte olduklar1 bilin-
mektedir. Nitekim Mes'udi bir eserinde Siiryanilerin Nibtiler oldugu-
nu belirtir.”! Iyaz ibn Ganem' Urfa gibi Harran1 savasmaksmn Islam
topraklarina katarak Harran halkiyla belirli bir miktar cizye iizerinde
bir anlagmaya vard. *

Dért halife dénemi sonrast Harran, politik ve askerd yonden
Emevi hanedammin koyu bir destekgisi oldu. Nitekim Hz. Al ile
Muaviye arasindaki qekismede Harranlhlar da Kays kabilesi gibi
Muaviye’yi desteklemiglerdi.”® Harran halkimin kendilerine kars olan
bu yakinhig1 nedeniyle Emeviler Harrana kars ézel bir ilgi gasterdiler.
Omegin II. Omer ismiyle meshur olan hahfe Omer Ibn Abdulaziz
(682-720) Harran’da bir tip okulu kurdurdu®* Ayrica Harran, son
Emevi halifesi II. Mervan’in hilafeti déneminin (744-750) sonlarinda
Emeviler devletine bagkentlik yapti. Halife II Mervan. Sam’da artan
baskilar kargisinda ikametgdhimi ve devlet merkezini kendisine gok
daha yakin buldugu Harran’a tasjidi. Aynca Harran’1 yeni bagtan imar
etmek ve gelistirmek igin elinden geleni yapmaktan kagininadi. Bir
rivayete gore Harran’da ikametgah olarak inga ettirdigi yalmzca saray
i¢in yaklasik on milyon dirhem harcadi. Abbasilerin geliserek Iran’1
ve Mezopotamya’nin biiyiik bir béliimiinii ele gegirmeleri iizerine 1L
Mervan,12.000 kisilik bir orduyla Harran’dan hareket etti. Ancak
750'de Abbasiler kargisinda yenilmekten kurtulamadi. Bu yenilgi son-

% Bkz. el-Belazri, Futhu’l-Bulddn, s.179; Taberi, Tarihu’r-Rusl ve'l-Mulfk,
c.2,5.197.

% Bkz. Ebf Yusuf, age, s. 43.

' Krs. el-Mes'di, Kitdbul-Tenbih ve'l-Igrdf, s.31.

%2 el-Belizuri, age, 5.179; Tabeni, age, c.2, s. [97.

% Segal, Edessa and Harran, 5.20.

% Fehervari, age, 5.228.
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ras1 Abbasi ordusu Harran’a girerek hilafet sarayim yagmaladi ve ya-
kip y1kt1*

Boylelikle Harran yaklagik 1350 yil sonra, yeniden bélgenin yi-
kilmak iizere olan bir diger biiyiik devletine bagkent olma gorevini ifa
etti. Ancak ne gariptir ki MO. 7. yiizy1lda Asur devletinin son bagkenti
olarak tarihte gegtigi donemin gok kisa siirmesi gibi Harran’in Emevi
devletinin bagkenti olugu da ¢ok kisa bir siireyi kapsadi. Her iki do-
nemin sonunda da Harran halk: aci bir sonla yiiz yiize kald1 ve gehir
diigmanlarca yagmalanip yikilda.

Abbasiler doneminde Harran, Harun Resid doénemine (763-809)
kadar fazla bir 6nem arz etmedi. Kaynaklarda yer alan ifadelerden Ha-
run Regid déneminde Harran’in su sikintis1 ¢ektigi ve halifenin gehrin
yakininda bulunan Cullab nehrinden Harran’a kadar bir kanal insa etti-
rerek su sikintisim 6nlemeye galigtigi anlasllmaktadlr.96 Caligmamizin
onceki boliimlerinde, Harran’in Asurlular zamaninda igerisinde fillerin
yasadig1 sulak ve verimli topraklara sahip olan bir yer oldugunu ifade
etmistik. Oysa az once degindigimiz gibi Islami doneme gelindiginde
ise Harran genelde su sikintis1 geken bir gehir olarak karsimiza gik-
maktadir. Kesin olmamakla birlikte M.S. 3. yiizyilda yagadigina ina-
mlan ancak Islami dénem oncesi yasadig1 agik olan Harran’l1 Baba da
eserinde Harran’in su problemine igaret etmektedir. Baba, bir ifade-
sinde Harran’in suyunu Urfa’lilarin aldigim1 ancak ilerde gelecegi
beklenen ilahi kiginin (Mehdinin) déneminde Harran’a ait olan suyun
Urfa’dan alinarak tekrar Harran’a déndiiriilecegini vurgular.®” Harranh
Baba’min igaret ettigi, Urfalilanin Harran’in suyunu almasi ya da gas-
betmesi olayimin Islam éncesi dénemde ne zaman ve nasil gergeklesti-
g1 konusunda maalesef herhangi bir bilgimiz yoktur; ancak tarihte be-
lirli bir donemden itibaren Harran’in giddetli su sikintis1 gektigini gok
1yi biliyoruz. Ayrica bu noktada, kaginilmaz olarak kendimize su so-
ruyu soramadan da edemiyoruz: Acaba bir zamanlar topraklarinda
filleri barindirabilecek kadar dogal zenginliklere sahip olan Harran,
nasil oldu da kuraklik, susuzluk ve agir1 sicaga mahkum oldu? Bu so-
ruya nehir yataklanndaki muhtemel degismeler ya da dogal ¢éllesme

% Bkz. Holt, P. M. (ed), Cambridge History of Islam, Cambridge University
Press (1979), c.2. 5.707; Hitti, P. K., History of the Arabs, London (1937),
ss.284-285.

%  Bkz. Fehevari, age, s.228.

¥ Bkz. Gindixz, S., “Harranilerde Peygamberlik ve “Harranh Baba”, Jnsan Bi-
limleri Aragtwmalan: Yeni Harran Cevresi, 7-8, 1994, s.12.
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ve erozyon gibi gesitli agiklamalar getiren bir takim cevaplar verilebi-
lir; ancak elde somut bazi deliller olmadikga biitiin bunlar spekiilas-
yondan Gteye gidemez.

Harun Resid’in ogullarindan halife Me’mun dénemi sonrasi Har-
ran’l1 paganlar dinsel kimlik ve yapilan yoniinden bir anda dikkatleri
iizerlerine ¢ekmeye bagladilar. Yaygin bir rivayete gore Halife
Me’mun, M.S. 830°da hayatinin son seferi olan Bizans seferine ¢ikti-
ginda yolu iizerinde bulunan Harran’a ugradi. Kendisini kargilayanlar
arasinda 6zel giysileri ve sag tipleriyle paganist Harranhlar da vardi
Me’ mun, onlara kim olduklarim1 sordugunda, 6énce kendilerinin cizye
hukukuna tabi olan Harraniler olduklarimi séylediler; ancak bu cevabin
Me’'mun’u tatmin etmemesi iizerine panige kapildilar. Sonunda
Me’mun, paganist Harranlilardan ya Miisliiman olmalarini ya da cizye
karsihg Islam devletinde yasamak istiyorlarsa - Allah’m Kur’an’da
isimlerini andig1 dini gruplardan birine girmelerini istedi; aksi takdirde
Bizans seferinden déndiigiinde hepsini kiligtan gegirecegini sdyleye-
rek onlar 6liimle tehdit etti. Bunun iizerine paganist Harranhlardan bir
kism1 Hiristiyan ya da Miisliiman oldu; kalanlarsa o anda Giiney Me-
zopotamya’da yasayan ve diga kapali bir cemaat yapisina sahip ol-
duklarindan fazla dikkati gekmeyen Sabiilerin ismini kendilerine a-
dapgtae ederler ve bundan itibaren Sabiiler ismiyle amlmaya bagladi-
lar.

Halife Me’mun sonrasi dénemden itibaren Harran’l1 birgok bilim
adami Islam imparatorlugunun biiyiik sehirlerinde meshur oldu. Bun-
lar gerek Abbasiler déneminde gerekse Abbasiler sonrasi kurulan ge-
sitli Islam devletlerinde tiptan edebiyata ve astronomiden geviriye ka:
dar pek gok alanda parlak basanlar sergilediler. Bu sekilde islam ale-
minde meghur olan ilk Harranh bilim adam iinlii Sabit ibn Kurra’dir.
Harran dogumlu olan Sibit ibn Kurrd (835-900), mensubu oldugu
Harran paganizmi konusunda bazi teolojik goriig farkliliklann nede-
niyle Harran’1 terk etti ve Bagdat’a gogtii. Sabit, Bagdat’ta felsefe, tip
ve Yunanca ve Siiryanca’dan Arapgaya terciime sahalarinda meghur
bir kigi olarak zamanin halifesi Mu’tedi Billah’in dikkatini gekti. Ni-
hayet halife onu saraya kabul etti. Sabit ibn Kuma din degistirmesi
konusunda yapilan biitiin israrlara ragmen Harran paganizmini asla

® Bkz. Ibnwn- Nedim, Kitabu'l-Fihrist, s320 Aynca krs. el-Birand,
Thechronology of the Ancient Nations, s.315; el-Havarizmi, Mefatihu’l-Ulam,
s.36, Hamza el-Isfahani, Tarihu Sini Mullku'l-Arz ve'l-Enbiyd, s. 7.
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terk etmedi ve bir paganist olarak 61dii.* Sabit ibn Kurri‘dan sonra
pek ¢ok Harranh bilim adamu halifelerin saraylarinda yer aldi. Bunlar
arasinda Abbasi halifeleri Razi Billah, Muttak? Lillah, el-Miistekfi ve
el-Muti Lillah dénemlerinde tip ve tarih sahalarinda meshur olan Sabit
ibn Sinan (6. 975) ile halife el-Muti’ Lillah ve Muizzuddevle ibn
Biiveyh donemlerinde edebiyat sahasinda meshur olan Ibrahim ibn
Hilal (925-995) 6zellikle en meshur olanlariydi.'® Ayrica Hilal ibn
Ibrahim, Hilal ibnu’1-Mubhassin, el-Battini ve Ebu Cafer el-Hazin er-
Riyazi gibi meshur kigiler de Harran mengeli bilim adamlar1 arasin-
daychlar.101

Islami désnemde Harranli bilim adamlarinin faaliyet gosterdikleri
iki 6nemli merkez vardi. Bunlar kendi sehirleri olan Harran ile Islam
imparatorlugunun bagkenti Bagdat’ti. Bu bilim adamlar1 Harran’da
felsefe ve terciime faaliyetlerine ilaveten Emevi halifesi II. Omer tara-
findan kurdurulan tip okulunda tip sahasiyla ilgilendiler. Bagdat’ta ise,
yukanda da belirttigimiz gibi birgok Harran’li bilim adami yaptiklan
bagarili galigmalar: sayesinde, bizzat halifelerin sevgi ve sempatisini
kazandilar.'” Hatta bunlardan bazilar1 (6megin Muizzuddevle ibn
Biiveyh doneminde Ibrahim ibn Hilal el-Hamrani) devlet sekreterligi
gorevi gibi Islam devletlerindeki gesitli iist mertebelere kadar yiiksel-
diler. Bu Harranlh paganist bilim adamlarindan gogu sonradan din de-
gistirerek Miisliman oldu. Ancak iinlii Sabit ibn Kurra gibi baz1 Har-
ranlilar, biitiin 1srar ve telkinlere karg1 kendi mahalli inanglanna siki
sikiya sanldilar ve Miisliman olmayi reddettiler. Hatta Sabit ibn
Kurra, sarayda halifenin huzurunda yapilan miinazaralarda kendi yil-
diz ve gezegen kiiltiine da;lah paganist inang sistemini hararetle sa-
vunmaktan da kaginmad:.'® Boylelikle islami dénemde parlak bir de-

*  Yakut el-Hamavi er-Rumi, Mu'cemu'l-Udebd, Kahire (1924), c2, 5.397; ez-
Zirikli, el-A'146m, c.2, ss.81-82.

10 Bz Yakut el-Hamavi er-Rumi, age, c.2, 5.397; ez-Zirikli, age, clI, ss. 73-74,
c.2,s.81.

198 Ahmed Emin, Duha'l Islim, Beyrut (ty.). cl, ss258-259. Aynca bkz.

Marguet, Y., “Sabéens et Thwin al-Safi,” Studia Islamica, 24, 1966, ss. 35-80;

25, 1966, s5.77-109.

Bkz. Hitti, age, 5.314; Segal, J.B., “Pagan Syriac Monuments in the Vilayet of

Urfa"”, Anatolian Studies, 3, 1953, s.111.

Sabit ibn Kurra bir konugmasinda géyle der: “Eziyet ve igkenceler yoluyla gogu

kiginin yanlhsa boyun egdirilmesine kargin, Tann’min kudretiyle babalarumz

biitiin bunlara gégus gerdiler ve cesurca konugtular. Bu kutlu gehir asla Nasirilik

(Huristiyanlik) kiriyle kirlenmedi. Bizler bu diinyada muhtegem bir sekilde sayg
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vir gegiren Harranh paganistlere Miisliiman idareciler MS. 9. yiizyil-
dan1 gibaren inang ve ibadetlerini agiktan temsil etme hiirriyeti tamdi-
lar.

Her tiirlii paganizme kars1 amansiz bir savag vermekte olan Islam
alemi igerisinde, yildiz ve gezegen kiiltiine dayali paganist bir dini
temsil eden Harranlhlann béylesine meshur olmalan ve dinlerinin ge-
regi olan ibadetlerini agiktan yapma serbestisine sahip olmalari, o d6-
nemde yagayan gerek Miisliiman gerekse Hiristiyan ya da Yahudi ya-
zarlarin dikkatlerinin onlarin iizerinde yogunlagmasina neden oldu. Bu
nedenle Milel-Nihal yazarlarindan tarihgilere, cografyacilardan bi-
yografi yazarlanna kadar birgok bilim adami “Harran’l1 Sabiiler” adi
altsnda Harran’l1 paganistlerin dinleri ve sosyo-kiiltiirel yapilariyla i-
ligkili gesitli bilgiler verdiler.

Harranlhlann meshur ay tanns: Sin kiilti, Islami dénemde de
biitiin 6zellikleriyle devam etti. Ortagaga ait klasik kaynaklann ver-
dikleri bilgilere gére Sin, “tanrilann tanns” ve “tannlarin efendisi”
lakaglarlyla Harran panteonunun zirvesinde olma ozelligini siirdiir-

Nitekim Sin kiiltiiniin Harran yéresindeki éneminden dolayr
Harran civarinda bulunan Salemsin (Sanem Sin) ve Sinnaka gibi ce-
sitli yerlesim merkezleri, tann Sin’in isminden hareketle isimlendiril-
diler. Aynca Harran’li Baba’nin kitabinda yer ald1§1 gibi, bizzat Har-
ran’in kendisi de “Sin Sehri” olarak adlandirildi.'® Kaynaklarda yer
alan ifadelerde, Harranli putperestlerin Harran ve civarinda deyr kadi,
el-mudarrak (ya da el-mudavver), maglitiyd ve beytu'I-bugddriyyin

gosterilen paganizmin varisleri ve bizden sonra gelecek olanlara aktaricilanyiz.
Paganizm hatinna, imitle gilelere katlananlar ne ganshdir. Paganizmin iyi in-
sanlan diginda, kim diinyay: oturulur hale getirip sehirlerle doldurdu? Limanlan
kim inga etti; nehirleri kim korudu? Gizli ilimleri kim agiga gikardi? Tannsal
bilgiyi veren ve gelecek olaylarla ilgili ilmi 6greten ilahi hikmet, paganizmin
bilge kisileri disinda kime indi?... Paganizmin biittin bu semereleri olmaksizin
dilnya bog ve yoksul bir yer olur ac1 bir yokluk ve istirapla kusatilirdi. Bar
Habraeus, The Chronography, tr. A E.W Budge London (1932), 5.153.

1% Segal, Edessa The Blessed City, 5.206

195 Bkz. Ibnu’n-Nedim, age, s.325; Sehristdni, Kitdbu'l-Milel ve'n-Nihdl, 5.203;

ed-Dimagkj, age, 5.47.

Bkz. el-Birfini, age, s.187; Giindiiz, “Harranilerde Peygamberlik ve “Harran’li

Baba" s.13.
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isimlerini tagiyan gesitli tapinaklarda kendi tannlarina (ozelllkle ay
tannsi Sin’e) tapinmayn siirdiirdiikleri ifade edilmektedir. '

Yine bu donemde Harran halki, Eski Mezopotamya’nin en garpi-
c1 Ozelliklerinden birisi olan sihir, biiyii ve kehanetle ugragmayr da
devam ettirdi. Kaynaklarda yer alan gesitli ifadelerde, bu dénemde si-
hir, biiyii ve kehanet konularinda Harran halkinin yérede meghur ol-
dugu anlatilir,'®

MS. 990-1081 yillar1 arasinda Surug, Harran ve Rakka’ya
Numeyri hanedam hiikmetti. Hamdanilerden S3idud-Devle'nin Har-
ran’daki vekili olan Vassab ibn Sibik en-Numeyri, 990’da Harran’da
bagimsizhigini ilan etti. Boylelikle Numeyri, hanedaninin kurucusu
olan Vassib 1019°da vefat etti ve Rakka Surug ve Harran’in yonetici-
si olarak yerine oglu Sabib gegtl

Unlii cografyact Dimagki, Hicri 424’te (MS. 1032) Misirhilarin,
yani Fatimilerin Harran’daki ay tapmagim ele gegirdiklerini soyler.
Aynca daha sonralari, muhtemelen Dimagki’yi kaynak olarak kulla-
nan Hamavi (13. yy) de Alevilerin (Fatimilerin) Hicri 424°te Harran’1
ele gegirdiklerini ve oradaki ay tapmagini zaptettiklerini, Harranh
Sabiilerin bunun zaptindan sonra bagka bir tapinaklarinin kalmadigim
ifade eder.""® Ancak diger yonden Sam’in hemen kuzeyine kadar bir
etkinlik saglamakla birlikte, bu tarihte (1032°de) Fatimilerin bu yore-
de (Harran civarinda) faaliyet gosterdikleri hakkinda herhangi bir delil
yoktur. 1

Babasindan sonra Harran yoneticisi olarak onun yerine ge¢en
Sabib, kisa bir miiddet Bizans’a vergi 6demek zorunda kaldi Ancak,
Haleb’i ele gegiren Fatimilere bagh yonetici Dizbir’nin gagrisi uzerl—
ne Sabib, Hicri 429°da (MS. 1037) Fatimilerin egemenligini tamd1."!

Sabib’in 1039°daki 6limi sonrasi onun hiikiimran oldugu top-
raklar ikiye aynldi. Ibn Seddad’in ifadesine gére Sabib’in oglu Hasan
Surug’ta hiikiim siirerken. Sabib 1n iki kardegi olan Mutain ve Kavim

177 Bkz. Ibnu’n-Nedim, age, ss.322, 325-327, ed-Dimagki, age, ss.43, 191; el-
Mes'Qdi, Murdcu'z -Zeheb ve M a’ddinu’l-Cevher, c.4, ss.62-63.

Ormnegin bkz. Bar Habraeus, age, 5.110.

Bkz. Rice, D.S., “Medieval Harran”, Anatolian Studies, 2, 1952, ss. 74-75, 77.
U0 Rice, age, s.43, Krs, ed-Dimaski, age, s.191.

"1 Rice, age, s.44.

12 Rice, age, s.44.
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ise Harran ve Rakka’da hiikiim siirdii.'”® Ote yandan 1059 yili éncesi
Harran’da ne kadar hiikiim siirdiigii tam olarak bilinmemekle birlikte
Sabib’in diger oglu olan Mani’nin, 1059°dan 1063’teki vefatina kadar
Harran’da yéneticilik yaptig1 kesindir. Babasi gibi Mani de Fatimilere
bagli kaldi. Numeyri hanedamna bagh yéneticiler, Mani'nin 6liimiin-
den sonra yaklagik 20 yil daha Harran’da hiikiimran oldular; ancak bu
siire zlagfmda kimlerin yoneticilik yaptig1 tarihi kaynaklarda kaydedil-
medi.

MS. 1081 yilinda Serefu’d-Devle, Harran’1 ele gegirdi ve Yahya
ibnu’s-Satir’i oraya yonetici olarak atadi 1083’te Serefu’d-Devle
Sam’1 kusatmakla mesgulken Harran halki ona kars: isyan etti. isyam
Harran kadisi ile sehrin yéneticiligini bir Tiirk emire teklif etmek su-
retiyle onun yardimm saglayan bir Numeyri olan Ibn Useyr yoneti-
yordu. Ancak bu isyan basarisizlikla sonuglandi ve Serefu’d-Devle
isyanm: giddetli bir sekilde bastirarak Harran halkini acimasizca ceza-
landirdi. Boylelikle Yahya ibnu’g-Satir yeniden sehre yonetici olarak
atand1 ve Serefu’d-Devle’nin vefat tarihi olan 1085’den sonra da bu
gorevi devam ettirdi. Daha Sonra Selguklu hiikiimdan Melik Sah Har-
ran’a ulasti ve Harran’1 Serefu’d-Devle’nin oglu Muhammed e hiz-
metinin kargiligy olarak tahsis etti. Bu arada sehirde yonetici olarak
Yahya ibnu’s-Satir’in gérevi de yeniden onaylanmis oldu.'"

12. yiizyila gelindiginde Harran -ve Urfa’nin da iginde bulundugu
Kuzey Mezopotamya bolgesi, Selguklular ve daha sonra Eyyubiler gi-
bi Islam devletleriyle Hagh ordulan arasinda cereyan eden giig miica-
delelerine sahne oldu. Bu miicadelelerde Harranlilar genellikle Miis-
liimanlarla miittefik olarak kalirken, Urfa’nin Hiristiyan yoneticileri
Haglilan desteklediler. Aynca bu dénemde Urfa’li yoneticiler, Hagh-
lar vasitasiyla siirekli Harran iizerinde hakimiyet kurmanin yollarini
da aradilar. Bu dénemde vuku bulan gesitli olaylardan Urfalilann ken-
dilerini Harran’1n dogal yoneticileri olarak gordiiklerini anhyoruz. Or-
negin 1104°te Urfalilarca desteklenmis olan bir Haglh ordusu Harran
diizliiklerine ulastiginda, orduda bulunan Urfali yénetici Harranlilarin
sehrin anahtarimm1 Hagli komutanlara vermesini engelledi. Zira, kay-

13 Rice. age, s5.78-79.
!4 Bkz. Rice, age, ss. 55, 57, 82.
15 Rice, age, ss. 82-83.
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naklarin verdigi bilgilere gore Urfa’li yonetici Harran’1 kendi otorite
sahasi igerisinde gt')rmekteydi.”6

1119’da ve daha sonra 1123’te iki kez Selguklular Harran
Haglilann elinden kurtardilar.'”” 1127°de Selguklularin hizmetindeki
bir Tiirk olan Imaduddin Zengi, Musul yéneticisi oldu ve ayn yil oto-
rite sahasim Sincar, Nusaybin ve Ceziretu’1-Omer’den Harran’a kadar
genigletti.''® 1149°da (Siiryant tarihf vesikaya gore 1153’te) Nureddin
Zengi, Harran yonetimini kardesi Musul atabeyi Imaduddun
Zengi'den devralarak. Harran’da bir dizi imar faaliyetinde bulundu ve
sehri- giizellestirdi. Aynca Nureddin, Harran’in Cuma mescidini ge-
nigleterek yeniden gozden gegirdi.'"’

Yahudi yazar Tudelali Rabbi Benjamin, 1160’da Harran’1 ziyaret
etti ve eserinde Harran’la ilgili izlenimlerini anlatti. Rabbi Benjamin,
sehirde yaklagik yirmi kadar Yahudi oldugunu ve Ezra adina yapilan
bir sinagogun bulundugunu ifade etti.’** Ondan yaklagik yirmi y1l son-
ra ise seyyah ibn Ciibeyr, Harran’1 ziyaret etti. Harran’da bir okul ve
iki hastanenin bulundugunu vurgulayan Ibn Ciibeyr, eserinde o za-
manki Harran’1 g6yle tasvir eder;

“Bu (Harran) higbir guzelligi olmayan bir sehirdir. Yakici sicagim
serinletecek herhangi bir golgeligi yoktur.  Suyu tazelikten eser ta-
mmaz ve meydanlan ve dj§ mahallelerinin 6gle ginesinin sicagin-
dan yanmas: hig bitmez.”'*!

Ibn Ciibeyrin ziyareti sirasinda Harran’da hiikiimran olan kisi
Muzafferuddin ibn Zeyneddin Gokbérii’diir. Gokborii, 1181°de sehir
yonetimini hizmetlerine karsilik olarak devralmigti ve Eyyubi hiikiim-
dan Salahaddini Eyyubi’ye bagliyd:.'? Salahaddin, 1191°de Harran’1
kardesi el-Malik el-Adil’e verdi. Harran’da oglu Kamil tarafmdan
temsil edilen Adil, Harran’daki kaleyi yeniden insa ettirdi.'> 1202-
1228/29 tarihleri arasinda ise Eyyubilere bagh bir diger yénetici olan

8 Bkz. Tritton, A.S. (tr.), “The Frist and Second Crusades from an Anonymous

Syriac Chronicle”, JRAS, 1933, 5.79.

"7 Krs. Tritton, age, ss. 87-92.

U8 Holt, age, c.l, 5.200.

9 Bxkz. Fehervari, age, 5.228; Tritton, age, s.302.

20 Bkz. Gerrans, B. (tr.), Travels of Rabbi Benjamin, Son of Jonah, of Tudela,
London (1783), 5.92.

12l bn Cbeyr, age, 5.254. Ayrica bkz. aym eser, 5.256.

12 Bkz. Ibn Cubeyr, age, ss. 256-257; Fehervari, age, 5.228.

123 Fehervari, age, 5.228; Rice, age, s.45.
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Esref Musa Harran’da yonet1c111k yapt1. Egref Musa nmin 6liimiinden
sonra sehrin yoredeki énemi iyice azalmaya baslad1.'?

Mogollar tarafindan kendi topraklarinda siiriildiiklerinden dolay1
Kuzey Mezopotamya’ya dogru go¢ eden Harizmiler 1237'de Har-
ran’in yeni hakimleri oldular. Ancak Harizmiler gehirde bulunan kale-
ye. sahip olamadilar. Zira kale, Sincar’i bagkenti ilan eden
Eyyubilerden el-Malik es-Salih tarafindan elde tutuluyordu. Ancak bir
miiddet sonra Musul yoneticisi Bedreddin Lulu’nun Sincar’1 kugatma-
s1 iizerine, el-Malik es-Salih Harizmilerin yardimina miiracaat etti ve
bunun i¢in kaleyi Harizmilere vermek zorunda kaldi. Daha sonra
1240’da Halebli Malik Nasir, Harizmileri hem gehirden hem de kale-
den surup ¢ikararak sehirde yemden Eyyubilerin hakim olmasim sag-
lad."”

1242°de bir mali teftis amaciyla ibn Seddad, Harran’a gonderil-
di. Harran’in Mogollar tarafindan yikilinasi sonrasi eserini yazmig o-
lan bn Seddad. ylkllmadan once Harran’in Diyar-1 Mudar’in bagsehri
oldugunu soyler. 126

1259/60°da Mogollar Harran’1 kusattilar. Hiilagu, kale digindaki
sehrin mahallelerini savagmaksizin teslim aldi; kalede bulunanlar ise
direndiler. Bunun iizerine siddetli bir saldir1 baglatan Hiilagu, kisa za-
manda kaleye de sahip oldu. Boylelikle tamamiyla gehri ele gegiren
Mogollar sehirde tarihte goriilmemis bir tahribat yaparak tas iistiinde
tag birakmadilar. Sehirdeki son pagan tapmmag: da yikilarak harabeye
gevrildi.”’ Harran’in Mogollar tarafindan yikilisin1 anlatan Ibn
Seddad konuyla ilgili sunlan soyler:
“Mogollar, halki Mardin’e ve civardaki diger yerlesim bolgelerine
surdiller. Cuma mescidini yiktilar, $ehr1n kapilanna duvar gektiler ve
sehri bog bir kabuk gibi biraktilar”
Boylelikle Harran, J.B. Segal’in da ifade ettigi gibi “bir gehir ola-
rak 6liime mahkum edilmisti. ”1 ® Harran’1 bu sekilde yerle bir ettikten
sonra Mogollar, sehrin kendileri agisindan fazla bir stratejik 6nemi

Rice, age, s.45.

Rice, age, 5.45.

126 Rice, age, ss. 36-37.

127 Bkz. Bar Habraeus, age, 5.435; Rice, age, 5.45.
Rice, age, s.45.

Segal, Edessa and Harran, s.25.
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olmadig diiiincesiyle onu savunmak ya da askeri yoénden giiglendir-
mek i¢in herhangi bir girigimde bulunmadilar.

Harran’in Mogollarca istila edilerek yakilip yikilinas: ve gehir-
deli son pagan tapinaginin da-yerle bir edilmesi bir bakima, MO. ii-
giincii bin yi1ldan beri sarsilmaz bir kale gibi Harran’da varhgim de-
vam ettiren ve Harran’a bélgede komsgularini kiskandiracak kadar gor-
kemli bir g6hret kazandiran Harran paganizminin bir daha ortaya ¢ik-
mayacak sekilde ortadan kaldirilmasi anlamina geliyordu. Bu olayla
birlikte eski Harran sehri ve onun yildiz ve gezegen kiiltiine dayal di-
ni tanthe karigmig oldu.

Mogollarin 1303°te Memluk ordusunca bozguna ugratilmasindan son-
ra, Harran da dahil Kuzey Mezopotamya Memluklularin eline gegti.
Ancak virane durumda olan eski yerlesim merkezi yeniden imar edil-
medi. Yikik kalenin giineybati duvarlarinda bulunan bir yazmadan
anlasllglogl kadariyla kale, 1315 civarinda ¢esitli nedenlerle kullanil-
mugtr.

130 Bkz. Fehervari, age, s.228.
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Harranilerde Peygamberlik
ve “Harranl Baba”

% ntik zamanlarda giineyden kuzeye ve batidan doguya ulagan
ticaret yollarinin kesistigi bir noktada bulunan ve bu nedenle
Asurca harrdnu, yani “kervan sehri” olarak adlandirilan Harran', ta-
rihte MO 3500 yillarindan itibaren sahip oldugu schreti bir ticarct seh-
ri olmasi kadar halkinin temsil ettigi dini gelenege borgludur. Bilinen
en eski tarihten MS 13. yiizyilda Mogollar tarafindan yerle bir ediligi-
ne kadar Harran, gezegensel varliklann tannlagtirilmasi esasina dayali
olan pagan kiiltiin temsil edildigi bir yer olageldi. Civar dini gelenek-
lerin etkisiyle zaman zaman bazi yeni yorumlama ve degerlendirmeler
olmakla birlikte, Harran halki pagan kiilte tarih boyunca hep bagh
kaldi Romahlar tarafimdan Carrhae olarak adlandirilan Harran, bu pa-
gan Ozelligi nedeniyle ortagag Kilise Babalaninca “Hellenopolis” yani
“putperest sehir” diye isimlendirilirdi’

Bkz. Parpola, S., Neo-Assyrian Toponyms, ss.152-53; Labat, R., Manuel
d’épigraphie akkadienne, s.166.

Bkz. Fehervari, G. “Harran”, ¢.3, 5.227; Hill, G.F., Catalogue of the Greek
Coins of Arabia, Mesopotamia and Persia, ss.xxxvii vd.
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1.Harraniler

Harran halki ortagag Arap yazarlarinca gegitli isimlerle isimlendirildi.
Onlarla ilgili olarak kullamlan en yaygin isim, yasadiklar: sehre atfen
kendilerine verilen el-harrdniyyin (Harraniler) ismidi’ Ayrica onlar
gesitl yazarlarca el-keldaniyydin (Keldaniler) ve en-nibtiyyiin (Nebat-
lilar) gibi isimlerle de isimlendirildiler.* Bu arada meghur islam alimi
el-Biruni'nin ifadesine gore Abbasi halifesi Me’'mun dénemi Oncesi
onlar (Harraniler) dini yapilan nedemyle komgularinca basitge “putpe-
restler”’ ve “paganlar” olarak da adlandinlmiglard.

Bundan bagka Harraniler Abbasi halifesi Me’ mun dénemi sonra-
sinda kaynaklarda ‘“Harran’l1 Sabiiler” olarak yaygin gekilde yer al-
maya bagladilar. Birini, ibnii’n-Nedim ve Hamza el-Isfahini ve el-
Havérizmf gibi yazarlar, Harran’l1 paganlarin Sabii ismini, sonraki bir
donemde Abbasiler devrinde adapte ettiklerini nakletmektedirler.
Ibnii’n-Nedim, onlarin halife Me’mun’un 6lim tehdidinden kurtula-
bilmek igin Sibil ismine sigindiklarim vurgulamakta, el-Birini ise
Sabii ismiyle anilmadan 6nce onlarin yorede Harraniler yada basitge
putperestler olarak tanindiklarini belirtmektedir. Kur’an’in Sébiilerin
kimligiyle ve Harran tarihiyle iligkili yapilan ¢aligmalar, ortagag Arap
yazarlarinca da desteklenen, Harranilerin sonraki bir dénemde Sabii
ismini almig olduklan goriigiinii ortaya koymaktadir.®

Harranilerin dinleriyle ilgili ilk elden kaynaklar baglica ii¢ grupta
toplanabilir. Bunlardan birincisi Harranilere ait olan yazili kaynaklar-
dir. Bunlardan Ibn el-Nedim’in el-Fihrist’inde naklettigi “Beg Sir Ki-
tabr”’ Ibn Vahsiyye’nin aramca bir niishadan Arapgaya terciime ettigi-

*  Omegin bkz. el-Makdis, Kitdbu'l-Bed’u ve't-Tarih, s.4, 5.22; el-Birdni, The
Chronology of Ancient Nations, ss.186, 188; Ibnii’n-Nedim, Kitdbu’l-Fihrist,
s.318.

*  Bkz. Hamza el-Isfehani, Tarihu sini Maloku’l-Ard ve'l-Enbiya, s.7; Ibn el-

Nedim, age, s.318; Ebi Yusuf, Kitdbu'l-Harac, s.43.

el-Biruni, age, s.315.

® Konuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Gundiz, S., “Kur'an ‘daki Sdbilerin Kimligi
Uzerine Bir Tahlil ve Degerlendirme”, Titrkiye 1.Dinler Tarihi Arasgtwmalan
Sempozyumu, Samsun, (1992), ss.43-81; Aym yazar,The Knowledge of Life,
ss. 15-52, 125-187 ’

7 Bkzibnwn-Nedim, age, s5.326-327.
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“Fellahatii’n-Nibtiyye”® ve yine Aramcanin bir dialektinden Siiryanca
ve Arapgaya kismen terciime edilen “Baba’nin Kitab1” en énemli ya-
zih kaynaklar, arasinda zikredilebilir.” Orijinal niishalar1 elimizde ol-
mamakla birlikte Siiryanca ya da Arapga gevirilerine sahip oldugumuz
bu yazili kaynaklar, Harranilerin inanglari, ibadetleri ve diger 6zellik-
leriyle ilgili ilk elden bilgiler ihtiva etmektedir. Harran dini eli ilgili
ikinci kaynak, Harran ve civar bolgelerde yer alan ve giiniimiize kadar
gelen gesitli arkeolojik bulgu ve kalintilardir. Harran ve Harran civa-
rindaki yapilan kazilarda elde edilen ve Harran dininin gesitli tarihi
devirlerdeki yapisiyla ilgili 6nemli bilgiler tagiyan Asurca (givi yazisi)
ve Siiryanca kitabeler, kaz1 ve incelemeler sirasinda yorede ele gegi-
rilen gesitli figiir ve kabartimalarla tapmak ve mezar kalintilan
Harranilerle ilgili ilk elden bilgiler veren arkeolojik materyal olarak,
zikredilebilir. Harranilerin dini yapisiyla ilgili 6nemli olan iigiincii tiir
kaynak ise, Harranflerin inan¢ ve ibadetleriyle ilgili bilgiler veren A-
rapga Siiryanca ve Ibranca kaleme alinmis gesitli ortagag kaynaklari-
dir. Bu kaynaklar Harranilerin ortagagdaki dini yapilanyla ilgili gesitli
gozlem, goriis ve degerlendirmeleri ihtiva ederler.

a. Harran Panteonu, Yildiz ve Gezegen Kiiltii

Yildiz ve gezegen kiiltii tarih -boyunca Harran dininin en garpici ka-
rakteristigi olmugtur.'® Asur ve Babil dénemlerinden Islami dénemlere
kadar yedi gezegenle iligkili tanrilar (Sin, Samays, Istar ya da Atargatis,
Mara Samya ya da Ares, Girgis, Bel ve Nabu ya da Nabig) ve bunlarin
ailelerinden olugan tanrilar grubu (Sin’in esi Ningal, ates tanris1 Nusku
ve Nusku’nun esi Sadamiinna gibi) Harran panteonuna hakim oldu.
tanrilar panteonunun zirvesinde siirekli olarak ay tanris1 Sin vardi.
Hatmranilerin Sin Kiltd ve bu kilii temsil eden E-hul-hul, Uzumu ve
Deyr Kadi gibi Harran’daki meghur tapinaklar, Asur ve Babilliler do-
neminden itibaren Harran’1 ve Harranileri bolgede sohrete kavugturan
seylerd) Oyle ki yoredeki kralliklar arasinda yapilan antlasma ve
sozlesmelerde Harran’in ay tanris1 Sin’in adi yer alhiyor; hatta bazi

®  Bkz. el-Macri&, Gdyetit 'I-Hakim ve Ehakku 'l-Neticeteyni bi't-Takdim, Leipzig
(1933), 55.179 vd.

Bu kaynagin Tirkge gevirisi bu galigmanin sonunda verilecektir.

Harranilerin teolojisi ile ilgili olarak bkz. Giindiz, S., The Knowledge of Life,
ss.137-57.
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antlagmalar Harran’daki meshur Sin tapmnaginda yapiliyordu." Sin,
Harran’in en biiyiik tanris1 olma 6zelligini asirlar boyu devam ettirdi.
Asur ve Babiller déneminde Sin, Harranlilarca ilu ga ildni (tanrlarin
tanris1), sar ildni (tanrilarin krall) ve bel ildm (tanrilarin efendisi,
rabbi) olarak adlandinldi.'* Ayrica o, bu dénemde civar toplumlarca
bel harrdnu (Harran’in rabbi) olarak taniniyordu.” Sin bu bzelligini
Romalilar doneminde de siirdiirdii. Harran yo6resinde bulunan ve MS
2. yiizyila ait olan Siryanca kltabelerde Sin mar_a aldhe (tanrilarin e-
fendisi, rabbi) olarak adlandirildi.* Harran’in 7 yuzyllda Miisliiman-
larca fethedilmesiyle Islam kiiltiirii etkisine giren Harranilerin inang
sisteminde, ay tanris1 Sin hdlad gezegensel tanrilar panteonunun zirve-
sindeydi. Bu dénemde de o, 6nceki devirlerdeki lakaplarina uygun o-
larak tlth(tam1lann tanris1) ve rabbu’l-dlihah (tannlarin
rabbi) olarak adlandinld1.”®

Harréniler, Sin’in bagkanhigindaki gezegensel tannlar panteonu
yam sira, ikinci dereceden énemli olan diger tanr ve tanrigalara da i-
nang sistemlerinde yer verdiler. Harran teolojisinde ikinci derece ©-
neme sahip olan bu tanrilar, genellikle Harran civarindaki toplumlarin
tapindiklan tanrisal giiglerdi. Omegin, ¢oldeki Araplar tarafindan yay-
gin olarak tapilan Allat ve Uzza, Mezopotamya bélgesinin bitki tanns
Tammuz (Dumuzi), cin ve seytanlar tanris1 Samal (ya da Saliiga), sans
tanris1 Gad, yagmur tanris1i Adadi ve yazi, hikmet ve kader tanrisi
Nabu bunlar arasinda sayilabilir.

Harranilerin ibadet sistemleri ise bu tannlar adina kurban kes-
mek, adaklar adamak, tanrilar adina yapilan mabedlerde gogu zaman o
tanrilar1 sembolize eden heykeller oniinde gegitli tapinma torenleri dii-
zenlemek ve ayrica bu tannlar adina yilin muhtelif zamanlarinda ge-
sitli bayram ve merasimler tertip etmekten ibaretti. Bundan bagka bii-

' Bkz. Lewy, H, “Points of Comparison Between Zoroastrianism and the
Moon-Cult of Harran”, s5.13940; Lloyd, S. and W. Brice, “Harran”, .87,
Luckenbill, D.D., Ancient Records of Assyria and Baylonia, s.267.

Lewy, H., age, 5.141.

Tallgvist, K., Akkadische Gotterepitheta, Helsinki (1938), s.443; Gibson,
J.CL., Texbook of Syrian Semitic Inscriptions; v. II, Aramaic Inscriptions,
Oxford (1975), c.2,5.93.

Bkz. Gilndiiz, §., “Arkeolojik Bulgular Isiginda 2. Yiizyll Sumatar mar alahe
Kiilti", OMUIFD, 6, 1992, s5.149-159.

Bkz. Ibniin Nedim, age, 5.325; Sehristani, Kitdbu'l-Milel ve'n-Nihal, 5.203;
ed-Dimagki, Nukbetu'd-Dehr ft Acabil’l-Berr ve’l-Bahr, , 5.47
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yi, sihir ve astroloji Harranilerin ibadetleri arasmda énemli bir yer
tutuyordu.

b. Harranilerde Monoteist Yaklagimlar

Harmranilerle ilgili bilgiler aktaran bazi klasik kaynaklar, Harranilerin
tarih boyunca siki sikiya baglh kaldiklar1 bu paganist yapilari yani sira
Ortagagda yasayan Harranilerin inang sistemlerinde bir gesit monote-
izme de yer verdiklerini ifade ederler. Buna gore onlar her seyin iize-
rinde olan yiice bir yaraticinin varligim kabul ederler. “Ilk neden ola-
rak adlandinlan ve tam olarak kavranilamaz ve tammlanamaz olarak
goriilen bu yiice varlik, sadece yaratma gibi énemli igleri yapan, ya-
ratig) varliklarla ilgili igleri ise diger tanrisal giiglere birakan bir var-
liktir.'¢ Boylelikle gezegensel tannlar, varliklarla (6zellikle insanla) bu
yiice yaratic1 arasinda araci ilahlar gérevini ifa ederler. Ayrica orta-
¢agda Harraniler ilk neden olan yiice varliktan gikan bes asli ilahi un-
sura da inanirlardi. Bunlar akil, nefs ya da ruh, diizen, sekil ve zaru-
rettir.'” Harraniler, ilk neden olan yiice varlik ve ondan zuhur eden bu
asli unsurlann ancak bir takim araglar vasitasiyla insanlarla iligki ku-
rabileceklerine inamr ve bu vasitalarin ise onlar adina inga edilen tapi-
naklar ve bu tapinaklarda onlar1 temsil eden putlar oldugunu kabul e-
derlerdi. Nitekim ed-Dimasqi ve el-Mes'Gdi gibi gesitli Islam alimleri
eserlerinde onlarin bu tapinaklar1 hakkinda bilgi verirler.

Harranilerin bir gesit monoteist yaklasim sayilabilecek bu dini
yapilan daha onceki dénemlerde gériilmez. Ortagag Harranilerinin i-
nang sistemlerinde yer alan yiice varlik olarak “ilk neden” ve bundan
zuhur eden aslf unsurlar tasavvuru ile Yunan kiiltiirii ve 6zellikle Yeni
Eflatunculuk akimi arasindaki iligki agiktir.® Harran ve civar bolgeler
MO 4. yiizyilda Biiyiik Iskender’in fetihleriyle Yunan egemenligi alti-

16 Ibn el-Nedim, age, s.318; el-Makdisi, age,C.4, s22; el-Dimaski, age, s.47;el-
Biriini, age, s.187 )

" Sehristani, age, ss. 250-51; el-Mes'ddi Murficu’z-Zeheb ve Ma'ddinu’l-
Cevher, c.4, ss.61-62

' Bk ed-Dimaski, age, s.39; el-Mesfidi, age, c.4, ss.61-62

19 Eski Yunan gelenegiyle Harranilerin dini doktrinleri arasindaki iligki igin bkz.
Tardieu M., “Sibiens Coraniques et ‘Sabiens’ de Harran”, ss.1-44. Ayrca
bkz. Peters, F.E., “Hermes and Harran: The Roots of Arabic-Islamic
Occultism”, in M.M. Mazzaoui, et. al. (ed.), Intellectual Studies on Islam
Essays Written in Honor of Martin B. Dickson, Salt Lake City (1990), ss. 185-
215
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na girmig ve sonraki dénemlerde Harran 6énemli bir Yunan ve Roma
kolonisi haline gelmigtir. Oyle ki Abbasiler déneminde yasayan iinli
Islam hukukgusu Ebi Yusuf, Harran’dan bahsederken buramin halki-
nin Nibtiler (Siiryanca konugan halk) ve Rumlardan olugtugunu séy-
ler.”® Yine Harraniler, Yunan kiiltiirityle olan yakin irtibatlar1 nede-
niyle islimi Donemde Yunan felsefesi ve kiiltiiriiniin Islam alemine
aktarilmasinda oOnemli rol oynamiglardir. Dolayisiyla ortagag
Harranilerinin, inang sistemlerinde mevcut olan -bu bir gegit- mono-
teist yaklagimi, Yunan kiiltiiriiniin bir etkisi olarak almig olabilecekleri
kuvvetli bir ihtimaldir.

2. Harranilerde Peygamberlik

Cesitli kaynaklar ortagagda yasayan Harranilerin, tannsal giiglerle in-
sanlar arasinda aracilik yapan gesitli peygamberlere inandiklarin1 akta-
nirlar.  Ibnii’n-Nedim ve el-Maqdisi’nin verdigi bilgilere gore,
Harréniler peygamberin zihnen ve bedenen kusursuz ve miikemmel
olmas: gerektigine inanirlar. Onlara gére peygamber, kendisine soru-
lan her soruya aninda ve yeterli cevap verebilmeli ve kisiye iginden
gecirdigi seyi haber verebilmelidir. Aynca peygamber, yagmur duasi
yaptiginda duasi kabul edilen bir kigi olmali ve gerektiginde dua ile
hayvan ve bitkilerden belalan defedebilmelidir.*!

Harranilerde peygamberlik filari ortagagdan 6nceki dénemlerde
gorilmemektedir. Az sonra da gorecegimiz gibi, onlann peygamber
olarak kabul ettikleri kigilerin genellikle Eski Yunan filozoflar1 veya
Eski Yunan mitolojisinde yer alan figiirler olmasi, Harranilerin pey- _
gamberlik konusundaki tasavvurlarim, Yunan kiiltiirii etkisine girdik-
leri donem sonrasinda edindiklerine igaret etmektedir.

a. Hermes Kiilti

Harréanilerle ilgili Ortagag kaynaklarinin verdikleri bilgilere gore,
Harranilerin peygamberleri arasinda en 6nemli olanlarindan birisi
Hermes'tir. Kaynaklarda ismi hermis, hermesu’l-herameseh ya da
hermusu’l-muneccim gibi gesitli gekillerde telaffuz edilen Hermes,
Harranilerce iki biiyiik énder ve 6gretmenden birisi olarak kabul edi-

2 Ebii Yusuf, age, 5.43
2 Tbn el-Nedim, age s. 319; el-Makdisi, age.c.4, s.24.
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lir.? Hermes’in yam sira kabul edilen diger biiyiik 6nder ve 6gretmen
ise az sonra ele alacagimiz Agathodaimon’dur. Harraniler, Hermes’in
kendilerine gergegi Ogrettigine ve toplum yasantisiyla ilgili hukuki
sistemi onlara verdigine inanirlar. Peygamber olmasi yam sira Hermes
Harranilerce bu gesit tann olarak da kabul edilir. Nitekim el-Fihris’te
hermesii’l-ildh (tannn Hermes) Harrani tanrilarindan birisi olarak zik-
redilir.” Yine Siiryani yazar Bar Salibi, Hermes’in Harranilerin tanrisi
oldugunu vurgular.** Islami kaynaklarda genellikle Hz. idris ile 6z-
deslestirilen Hermes Yunan mitolojisinde yer alan bir figiirdiir. Yunan
mitolojisinde Hermes ismiyle iligkili iki figiir bulunur. Bunlardan bi-
rincisi ruhlara kilavuzluk yapma ve tanrlarin elgisi olma gérevini siir-
diiren tann1 Hermes’tir. O aym zamanda verimlilik tannsidir.”> Yunan
mitolojisinde yer alan ikinci figiir ise adi hakkinda pek ¢ok kitap ya-
zilmig olan Hermes Trismegistus’durs Geleneksel anlayista Hermes
Trismegistus (Ug¢ kez biiyiikk Hermes), sihir yazmalan ve felsefi ki-
taplardan olusan ve “Hermetik Literatiir” olarak adlandirilan yazih
koleksiyonun yazan olan, eski zamanlarda yasamig Misir’lh bir rahip
olarak kabul edilirr Ancak modem aragtirmalar, Hermes
Trismegistus’un mitolojik bir gahsiyet oldugunu ve elimizde bulunan
Hermetik literatiiriin ismi bilinmeyen pek ¢ok yazar tarafindan kaleme
alinmus bir koleksiyon oldugunu ortaya koymaktadif’?_Hermetik lite-
ratiirde ortaya konan dini felséfi sistem olan Hermetisizme gore
Hermes iki garpici 6zellige sahiptir: Birincisi o, tanrilarin mesajini ta-
siyan bir elgidir; ikincisi ise Hermes hikmeti 6greten bir Ggretmen-
dir.”” Hermes Trismegistus’un bu ozelliklere sahip olmasi1 ve onun
Misir’la irtibath bir kisi olarak gériilmesi, Eski Misir’da tanrilarn ka-
tibi ve hikmet tanris1 olan Thoth’un, Yunanhlar tarafindan kendi tan-
-1ilan Hermes’le o6zdeslestirildigine ve bazen “ii¢ kez biiyik”
(Trismegistus) lakabiyla adlandinldigina isaret etmektedir. )

2 1bn el-Nedim, age,s. 318; ed-Dimaski, age, s.44: el-Birfini, age, s.187; el-

Bagdadi, Usdlu’'d-Din, s.324.

2 ibn el-Nedim, age, s.322.

% Rosenthal F. “The Prophecies of Baba the Harranian”, in W.B. Henning (ed),
A Locust’s Leg: Studies in Honour of S.H. Tagizadeh, London (1962), 5.228.

% Bkz. Paminder, G. A Dictionary of Non-Christian Religions,
Buckinghamshire (1971), s.121

% Yates, F.A., Giardano Bruno andthe Hermetic Tradition, London (1964), ss2vd.

n Drijvers, HJ.W., “Bardaisan of Edessa and the Hermetica”, JEOL, 21, 1970,
s.195.
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Ortagag Harranilerince peygamber olarak kabul edilen
Agathodaimon da Yunan mitolojisinde yer alan bir ﬁgﬁrdﬁr.zs
Hermetik yazilara gére Agathos Daimon, Hermes’e hocalik yapan tan-
nsal bir varhktir. Harranilerin diger peygamberleri gibi Agathodaimon
da bir filozof-peygamber goriiniimiindedit.

b. Diger Peygamberler

Harranilerin bir diger peygamberi ise Arani*dir.”’ Ismi Sehristani tara-
findan Aradi ve Avazi geklinde telaffuz edilen” Arani‘nin kim olabi-
lecegi konusunda giiniimiiz aragtiricilan gesitli goriigler ileri siirerler.
(Omegin Harranilerle ilgili 19. yiizyilin sonunda iki ciltlik muhtesem
bir gahgyma yapilmig olan D. Chwolsohn, Arani‘nin, Orfik (Orphic)
kiiltiin kurucusu olarak kabul edilen mitolojik sahsiyet Orpheus ola-
bilecegini ileri siirer3> W. Scoot ise Arani‘nin, geleneksel olarak Har-
ran’in kurucusu olarak kabul edileri Haran (Ibrahim’in kardesi) olabi-
lecegi iizerinde durur.’ Bunlarm diginda Arani‘nin eski bilge kisi
Heron ya da Eski Misir’in giines tanris1 Horus ile 6zdeg olabilecegi de
ileri sﬁrﬁlmﬁstﬁr.“ Arani‘nin kimligi konusunda bunlarin diginda bag-
ka bir alternatif daha diigiiniilebilir. Harranilerin peygamberlerinin
hemen hemen tamamimin Eski Yunan kiiltiiriine ait kigiler olmasi1 A-
rani‘nin de Yunan mitolojisine ait bir sahsiyet olabilecegi fiknni giig-
lendirmektedir. Bundan hareketle Arani, Yunan mitolojisinde cnemli
bir figiir olan Uranus ya da Ouranus’un isminin Arapg¢a bir telaffuzu
da olabilir.”

Harrénilerin peygamberlik inancindan bahseden Ortagag kay- _
naklar1 Yunan filozoflar1 Solon, Plato ve Pythagoras’in da

b Sehristani, age, s5.202/,240-241; el-Birfini, age, 5.315; Ibn el-Nedim, age,
5.318; Bar Hebraeus, Tdrihu Muhtasan'd-Duvel, Beyrut (1890), s.12; ibn
Hazm, Kitdbu'l-Faslfi’l-Milel ve'l-Ehvdi ve’n-Nihdl, c.1, s.35

Bkz. Scott, W. and A.S. Ferguson, Henmnetica, Oxford (1936), c4, s.254.
Agathadaimon’a atfedilen felsefi géritgler igin bkz. Sehristani, age, s.241.

% ibn el-Nedim, age, s.318; el-Mes’di, Kitabu’t-Tenbih ve’l-Igraf, s.161.

3! Sehristani, age, 5.250.

3 Chwolsohn, D., Die Ssabier und der Ssabismus, c.1, 5.800.

¥ Scott, W. and A.S. Ferguson, a.g.e, c.4, 5.249

3 Bkz, Tardieu, M., Les Paysages Reliques, Louvain, Paris (1990), s.160 n. 101;
Dodge B., The Fihrist of al-Nadim, New York, London (1970), c.2,s. 746 n.5
Uranus Yunan mitolojisinde yeryiizii tanngasi Gaia’nin kocasi ve ogludur.
Bkz. Carlyon, R., A Guide to the Gods; New York (1982), s.182
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Harranilerce peygamber olarak kabul edildigini naklederler.® Aynca
ibn Hazm Yudasaf’1 da Harranilerin peygamberleri arasinda zikre-
der.” Agikga anlagilacagi gibi Yudasaf, Buddha’nin isminin Arapga
telaffuzundan ibarettir. Bundan bagka, kaynaklarda Asklanyus olarak
gegen Yunan mitolojisindeki kahraman ve gifa tanris1 Asclepius, ismi
Aratas olarak zikredilen Sicilyali sair Aratus ve yine ismi Aribasis ola-
rak telaffuz edilen Eski Yunanl yazar Oribasius da Harréanilerin pey-
gamberleri arasinda zikredilirler.*®

el-Mes’idi’nin Harrénilerin peygjamberleriyle ilgili listesinde yer
alan bir diger isim ise Amirus’tur.”’ Chwolsohn, Amirus’un sair
Homer olabilecegini diigiiniir. Ote yandan Amirus’un kimligiyle il-
gili bir diger ihtimal ise MO 4. yiizy1lda yasamis olan Yunanl yazar
Messinali Euhemerus’tur. Euhemerus rivayete gore Hind Okyanu-
su’nda bir aday: ziyaret etmis ve orada iizerinde tanrilarin igleri yazili
olan bir altin siitun gérmiistiir.*

Ibn Hazm’in Harranilerin peygamberleri ile ilgili listesinde
Aylin da yer alir.*? Sehristani tarafindan Harranilerin peygamberi ola-
rak zikredilen A’yan (yada Ayani) ile muhtemelen aym sahsiyet olan
Aylin, Yunan mitolojisinde Zeus ve Leda’nin kiz1 olan Helen’e isaret
edebilir.”

Son olarak el-Bagdadi Dir ve Tayus'un da Harranilerin pey-
gamberlerinden olduklarim ifade eder.** Bu isimlerin kimlere isaret
ettigi konusunda bir ey, séyleyebilmek gu anki bilgilerimiz kadariyla
oldukg¢a zor olmakla birlikte biiyiik ihtimalle bu isimler de Yunan mi-
tolojisinde yer alan bazi figiir ya da sahsiyetlerle iligkili olabilir.*®

% Ibn el-Nedim, age, s.318; Sehristan], age, 5.250; el-Bagdadi’ el-Fark Beyne’l-

Firak, $279; el-Biriinf, a.g.e, s5.187,315; Chwolsohn, D., age, c.2, s. 527,

Birtini ve [bn Hazm, Solon’un ismini Savar olarak telaffuz ederler.

[bn Hazm, age, c.1, 5.35

*®  Bkz. Ibn Hazm, age, c.1, 5.35; el-Mes’adi, et-Tenbih, s.161

39 el-Mes’d3, age, 5.161

a0 Chwolsohn, D., age, c.2, s5.782, 795

" Hammond, N.G.L and HH. Scullard, The Oxford Classical Dictionary,

Oxford (1970), ss.414-415.

fon Hazm, age,C,ss.35,115.

3 Sehristani, age, 250. Helen igin bkz. Hammond, N.G.L.and H.H. Scullard,
age, 55.492-493

Y el-Bagdadi,el Fark, s.279

5 Omegin Tayus, Sabine krah Tatius yada Eski Misir tanns: Thoth’la iligkili olabilir.
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Harranilerin peygamberlerinden bahseden klasik Isldmi kaynak-
lar bu peygamberlerden bazilanni Kur’an’da zikredilen gesitli pey-
gamberlerle 6zdeslestirirler. Omegin yukanda da vurguladigionz gibi
Hermes genellikle Hz. Idris ile 6zdeslestirilir. Aynca Agathodaimon
Hz. Adem in oglu Sit ile, Ayldin ise Hz. Nuh ile ozdeslestirilir.* An-
cak bu 6zdeslestirmeler islam alimlerinin kendi goriislerinden ibaret
olup Harranilerin gergek fikirlerini yansitmamaktadir. Zira gergekte
Harrdniler, Kur’an’da isimleri zikredilen peygamberlerden Hz. A-
dem’in disinda hig kimseyi peygamber olarak kabul etmezler. Omegin
onlar, kaynaklardan 6grendigimiz kadariyla paganizme kars1 olduklan
gerekgesiyle Nuh ve Sit’e kargidirlar. Onlar, Nuh’un bir ¢iftgi oldugu-
na, paganizme karg1 ¢iktigina, asla putlara tapmadigina ve bu nedenle
doviiliip hapsedildigine nanirlar.” Aym sekilde onlar, Sit’in de ay
tanrisina tapinma konusunda babasi Adem’e kargi ¢iktigina ve ona is-
yan ettigine inanirlar.*® Ote yandan Harraniler, Adem’i 6ver ve onun
bir peygamber oldugunu kabul ederler. Onlara gore Adem ay tanmnsi-
mn (Sin’in) elgisidir ve insanlar1 aya tapinmaya davet etmigtir. Ayrica
onlar Adem’in insanlara ciftgiligi Ogrettigine de inanirlar. Bundan
bagka Harraniler Adem’in Hindistan’dan Babil’e yaptig1 bir mitolojik
seyahatten de bahsederler.” Adem ile ilgili diigiiniilen bu seyahat, ge-
sitli Eski Yunan sahsiyetlerinin basta Hindistan olmak iizere gesitli
yerlere yaptiklan seyahatleri akla getirmektedir.

Harraniler; Ibrahim, Yakub, Ismail, Salil, Hud, Suayb, ve Hz.
Muhammed’in peygamberligini de kabul etmezler.”® Ibrahim’le ilgili
olarak onlar suna inamirlar. Ibrahim siinnet mahallinde olugan bir has-
tahik nedeniyle toplumunu terketti; zira bu bir gesit dini kirlenmeydi
ve bu durumda olan herkes toplumdan diglanip uzaklagtirllmigti. Sonra
Ibrahim hastalikli olan deriden kurtulmak igin siinnet oldu ve bu du-
rumda putlara ibadet edilen tapmaklardan birine girdi. Igerde o soyle
bir ses igitti “Ey Ibrahim, sen bizden bir giinahla aynldin; simdi iki
giinahla déndiin. Uzaklas ve bir daha asla aramiza gelme!” Bunun ii-
zerine Ibrahim ofkelendi, tapmaktaki putlari kirdi ve toplumunu
terketti. Harraniler, Ibrahim’in bu hareketinden sonra yaptigina pis-

% Bkz Ibn Hazm, age, C.1, s5.35, 115; el- Sehristani,age ss202, 241; el- i,
age, ss. 34,44; Ebw’l- Fid3, el-Muhtasar fi Ahbdr 'l-Beger, Vogel (1831), ss.14,148.

7 Bkz.Maimonides, The Guide of the Perplexed, Chicago (1963),s5.515-16

8 Aym eser, 5.516

“ Ayn eser,ss.515-16

® fbn Hazm, age,c.1, 5.35.
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man olduguna, tevbe ettigine ve tevbesine karsilik olarak oglunu ge-
zegen Satiirn’ e kurban etmek istedigine inanurlar.*’

c. Harranli Baba ve Baba’'nin Kitabi

Kaynaklarda “Harran’l1 Baba” ya da “Harran’in tanris1 Baba” olarak
zikredilen Baba da Harranilerin peygamberleri arasinda yer almakta-
dir. Baba’dan Harranilerin peygamberlerinden birisi olarak bahseden
el-Blrum eserinin bir bagka boliimiinde onun ismini Mab4 olarak zik-
reder.’ Fakat bu agikg¢a bir yanlis yazmadan ibarettir. Siiryani yazar
Dionysius Bar Salibi ve Ibnii’l-Adim de eserlerinde B4ba'dan bahse-
derler ve Bédba’ya ait oldugunu soyledikleri bir kltaptan cesitli bo-
limlerin terciimesini verirler.> Bar Salibi, Baba’ a’y1 “Harran’in tanris1”
olarak adlandirir; ancak daha sonra Harranh putperestlerin onu bir
peygamber olarak gordiiklerini ifade eder. Diger yonden Ibn el-Adim
ise Biba’dan sadece “Harranli Baba” olarak bahseder)

Baba’nin kim oldugu ve ne zaman yasadig1 konusunda gesitli go-
riigler ileri siiriiliir. Klasik yazarlarca Baba’ya atfedilen kitapta yer a-
lan ifadelerden anlagildig1 kadariyla Baba Harranh bir kigidir. Ancak
Harraniler tarafindan peygamber olarak kabul edilen bu gahsin ger-
cekte Harran’da yagsamig olan bir kisi mi yoksa, Hermes ve
Agathodaimon gibi diger Harran peygamberlerinin durumuna benzer
sekilde, esld Yunan kiiltiiriinde yer alan bir sahsiyet mi oldugu konusu
acik degildir.

Cesitli kaynaklarda Baba ismi sikga rastlanan bir isimdir. Ome-
gin bu isim Dura-Europos’daki Semitik yazmalarda bb ve Yunanca
yazmalarda BébA seklinde salus ismi olarak gérﬁlﬁr.g“—Ayrlca Baba
ismini tagiyan bir Eski Misir tanris1 ve Lagag sehrinin sulama ve bere-
ket tanris1 Ningursu’nun esi olan bir Siimer tanrigasi da mevecuttur.”
Yine Bébéia isimli bir Suriye tanrigas: da bilinmektedir.*®

3! El- Birfind, age, 5.187.

52 Bkz. el- Birfini. age,ss.187, 315

3 Rosenthal, F.,age; s5.221, 228

% Frye, RN, etal, Inscriptions from Duro-Europos, New Haven (1955),
ss.172, 178, 180, 183.

Bkz. Pritchard. J.B., Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old
Testament, Princeton (1955), ss. 15, 217, 390.

Bkz. Jalabert, G., et.al., Inscriptions grecs et latines de la Syrie, Paris (1955),
C4,s.119.
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Ibnii’l Adim, Baba’nin Hicretten 367 yil 6nce yasamis oldugunu
belirtir. Bu durumda o, MS 3. yiizyilda yasamig olabilir. Bar Salibi ise
Baba’nin ne zaman yasadig: ile ilgili bir tarih vermemekle birlikte, o-
nun Baba ile ilgili olan ifadelerinden Baba’nin Huristiyanlik 6ncesi bir
devirde yagsamis oldugu diigiincesini tagidigi anlagilmaktadir. Bununla
birlikte Biba’nin yasadigi donemle ilgili olarak kesin bir sey soyle-
mek oldukg¢a zordur. Ancak Babd'ya atfedilen kitaptaki ifadelerde
Islimi doneme herhangi bir atifta bulunulmamas: ve bu déneme ait
herhangi bir olay ya da kigiden bahsedilmemesi, Badba’nin bu eseri
Islami dénem oncesi bir zamanda yazmig olduguna isaret edebilir.

Harranli Baba tarafindan yazilan ve “Baba’nin kehaneti” ya da
“Baba’min kitabr” olarak adlandirilan bu kitap, Harranilerin dini lite-
ratiirleri arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu kitapla ilgili olarak eli-
mizde biri Arapg¢a digeri Siiryanca olan iki degisik kaynak mevcuttur.
Bunlar ibnii’l-Adim (1192/93-1262) tarafindan yazilan Bugyatu’t-
Taleb fi Tarihi Haleb ve 12. yiizyilda eserini kaleme alan Dionysius
Bar Salibi’ye ait “Against the Muslims™ (Miisliimanlara Karg1) baghkl1
eserdir. Bu kaynaklar, Baba’mn Kitabi’ndan sadece belirli kisimlarin
Arapga ya da Siiryanca terciimelerini verirler.”’

_ Ibn Adim, Baba’dan yaptign alintilara baglamadan once, Ba-
ba’min kitabinin yedi béliimden olustugunu ifade eder ve kitabin sade-
ce dordiincii ve altinci boliimlerinden bazi alintilar yapar. Bar Salibi
ise Baba’nin kitabimn hacminden bahsetmeksizin, bu eserin sadece
birinci ve ikinci kitaplarindan bazi alintilar yapar; eserin birinci kita-
bimin ‘vahiy’ olarak adlandinldigini vurgular. Agikca anlagilacagr gibi
Ibn Adim’in, bolimler olarak bahsettigi kisimlari, Bar Salibi bu ki-
sumlari kitaplar olarak adlandirir.

fbn Adim’in ifadelerinden anlagildig kadariyla o, kendi déne-
minde Harran hatibi (vaizi) olan ibn Teymiyye'nin® kendisine gon-
derdigi Baba ‘mn kitabinin Arapgaya terciime edilmis bir niishasindan

Baba’nin kitabirun tirkge gevirisi bu galiymanin sonunda vernlecektir.

® Burada ki Ibn Teymiyye, meshur Islam &limi Takiyuddin Ahmed Ibn
Teymiyye’'nin (1263-1328) énceki akrabalanndan birisi olmaldir. ibn Teymiyye
ailesi, Mogol istilasina kadar uzun yillar Harran’in merkez camiinde hatiplik ve
mirsidlik gorevini ifa ettiler. 1192/93-1262 yillan arasinda yagayan tbni’l A-
dim’in kendi déneminde yagadifina igaret ettigi gibi Ibn Teymiyye, Takiyuddin
Ahmed’in dedesi Mecduddin fbn Teymiyye (v.1254) ya da Takuyiddin
Ahmed’in kuzenlerinden Abdulkahir [bn Teymiyye (v. 1272/73) olabilir.
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bu alntilar yapar. ibn Adim, elindeki niishamn bastan sona Arapga
gramer hatalar ve dil y6niinden bozuk ifadelerle dolu oldugunu vur-
gular. Bu da Ibn Adim’in eline gegen Arapga niishamin bir baska dil-
den (muhtemelen Aramca ya da Arami dillerin birinden) gevrilmig ol-
dugunu gostermektedir. Kitabin asil dilinin Siiryanca olabilecegi de
kuvvetli bir ihtiinaldir; zira Siiryanca ¢ok erken donemlerden itibaren
Harran ve yoresinin hakim dili olmugtur. »

Hem Ibn Adim hem de Bar Salibi’nin Biba’mn Kitabi’ndan
yaptiklar1 alintilarda naklettikleri kisimlar, bu iki yazar tarafindan 6-
zellikle segilmis olan béliimlerdir. Ibn Adim’in eseri Bugyatu't-Taleb
fi Tarihi Haleb (Haleb tarihi hakkinda istenilen sey) Suriye yoresiyle
ilgili olarak kaleme alinmig cografik bir galigmadir. Dolayisiyla Ibn
Adim, Baba’mn Kitabi’ndan sadece bu yorenin tarihi ve cografyasi ile
ilgili olan kisimlan 6zellikle alarak galismasinda nakletmektedir. Ote
yandan Bar Salibi tarafindan yazilan “Yahudilere Karsi” ve “Miislii-
manlara Karg1” baglikli eserlerin ana konusu ise, bagliklardan da anla-
silacagt gibi Hiristiyanligin diger yaygin dinlere karsi miidafaasidir.
Dolayisiyla bu Siiryani yazar, “Miisliimanlara Karg1” bagligini tagiyan
ve Islam’a karsi temel Hiristiyan dogmalarinin savunulmasini konu
alan eserinde. Baba’min Kitabi’ndan sadece, Hiristiyan inancinda 6-
nemli olan Mesih fikri ile iligkili olarak gordiigii ifadeleri nakletmigtir.
Bar Salibi’ye gére Baba, tipki kahin Balaam® gibi Isa Mesih Gncesi
dénemde yasamis olan bir kahindir ve eserinde agik¢a Isa Mesih’in
adim anmamakla birlikte onun geleceginden, tebliginden ve havarile-
rinden (talebelerinden) bahsetmektedir. Iste Bar Salibi, Biba’nin Kita-
br’nda bu fikri destekler mahiyette gordiigii ifadeleri eserinde nakleder
ve yaptig1 alintilanin sonunda, bu alintilarda geleceginden bahsolunan
kisinin isa Mesih oldugunu iddia eder.

Babd’min Kitab1 apokaliptik bir metin goriiniimiindedir; gele-
cekte bu kitap vuku bulacak olan olaylarla ilgili olarak yaptig1 keha-
netleri konu edinir. Baba, kendisine vahyedilen bu bilgileri aslinda
bagkalarina anlatmak istemedigini; ancak bunlar1 kendisine vahyeden

® Harran ve yoresinde bulunan ve MS 2. yiizyila ait olan Siiryanca kitabeler,
Stiryanca’nin o dénemde bu yérenin hakim dili olduguna igaret etmektedir.

% Beor’un oglu Balaam, Kitab-1 Mukaddes'e gore Aram bdlgesinde bulunan
Pether’de yasayan ve tanri Yahve’nin yiceligini kabul eden bir kahindir.
Kitab-1 Mukaddes’te onunla ilgili olarak Israil ogulanmn lanetlenmesi igin
dua etme konusunda bir hikaya anlatilir. Bkz. Sayilar:22, 23, 24.
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yiice tanr1 Mara Samya’nin. bu vahiylerin yazilmasin1 ve boylelikle
diger insanlara iletilmesini emrettigini belirtir. Dolayisiyla vahyolunan
bu bilgileri istegi diginda diger insanlar igin ifade ettigini vurgular.

Baba’mn Kitabr’yla ilgili elimizde mevcut olan kisimlar, bu ki-
tabin oldukga az bir bolimiinden ibaret olup kitapla ilgili teferruath
tam bir degerlendirme yapmamiza imkan saglamamakla birlikte, eli-
mizde bulunan bu kisimlarda iki husus ilk anda dikkati gekmektedir.
Bunlardan birincisi Harran paganizminin temel karakteristiklerinin e-
sere hakim olusudur. Eserde Harranilerin gezegen kiiltiine isaret eden
cesitli ifadeler yer alir. Harran “Sin sehri” olarak adlandirihr.” Bas'ta
da belirttigimiz gibi Sin, Harran panteonunun zirvesinde yer alan Har-
ran’in meghur ay tannsidir. Harranilerin gezegensel tanrilarindan bir
digeri olan Mara Samya (kor rab), yani Mars, Baba tarafindan “Rable-
rin Rabbi” olarak isimlendirilir.® Babi, kendisine bu bilgileri
vahyeden yiice tann olarak niteledigi Mara Samya’nin kudretiyle iler-
de, Harran’daki dogu ve bat1 yonleri arasinda yer alan kapida bir tapi-
nak inga edilecegini bildirir. Ayrica Baba, Harran’da bulunan Azziiz
tapinagindan bahseder ve bu tapinakta tanrilar igin yapilan kurban to-
renleri ve adaklarla ilgili baz1 hususlara deginir. Azziiz muhtemelen
tanrigca Atargatis’in (Veniis) tapinagidir. Zira Veniis (ez-Zuhre), orta-
¢ag Harranilerince Balti®® ve Tar ata isimleri yan sira Uziiz olarak da
adlandirilmaktadir.®*

Baba‘nin Kitabi’nda (6zellikle Bar Salibi tarafindan nakledilen
béliimlerde) dikkati geken hususlarin ikincisi ise gok erken dénemler-

61

An A

Islam 4limi el-Birin? de Harran’in Sin kiltiinden bahseder ve Harran gehrinin
aya nisbet edildigini belirtir. Bkz. el-Birfinf, age, s5.187, 205.

Mara Samya, {slami dénemde yagayan politeist Harranilerce Laris ya da Aris
adiyla tapilan gezegen Mars’in Siiryanca lakabidir. Bu lakab, Harranilerin tan-
nlarindan bahseden ¢esitli kaynaklarda el-ildhu’d-darir, el-ildhw’l-amé (kér
tanri) veya rabbu’l-a’mé (kor rab) olarak zikredilir. Bkz. bn el-Nedim, age,
$5.321, 322, 325; el-Macriti, age, s. 226

Balti (ya da Balthd) muhtemelen “hanimefendi” anlamina gelen Asurcadaki
Belit'in bir yoresel telaffuzundan ibarettir. Babil pentaonunda yer alan ana
tanniga Ninlil, Belit ile(tanrilann hanimefendisi) olarak adlandinlirdi. Ninlil
kiiltis sonradan Istar (Veniis) kiiltilyle birlestirilmistir. Bkz. Zimmemn, H.,
“Babylonians and Assyrians”, in ERE, c.2, s5.310-311.

Bkz. el-Birfini, age, 5.316; Ibn el-Nedim, age, 5.324. tanriga Veniis'e, eski A-
raplar Uzza, Harran’in komgusu Urfal: putperestler ise Tar’ata ya da Azizos
adlan altinda tapinmiglardir. Bkz. Necm:19, fbni’l-Kelbi, Kitdbu'l-Asnam,
ss.18vd; Drijvers, HJ.W., Cults and Beliefs at Edessa, ss.146vd.
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den itibaren yoreye hakim olan Gnostik gelenekle iligkili baz1 yakla-
sunlarm yer almasidir. Omegin ilgili kisimda Baba, her seyden énce
var olan, yok olmayan, tam olarak kavramlamayan ve her geyden yiice
olan kudreth Isik’tan ve Isik Bilgisi’nden bahsetmektedir. Ona goére
kurtulug, bu yiice 15181 bilmek, tammak ve ona ibadet etmekle miim-
kiindiir. Onu tamimayan kigiler dalalet ve koétiilikk igerisindedirler; a-
yaklar asla sabit olarak yere basmaz. Isik Bilgisi’ni tamiyarak kurtulu-
sa ulagan kisiler ise, Baba tarafindan “isik ve nur nesli” olarak isim-
lendirilirler.

Baba’nin Kitabi’nda Harran’in klasik pagan kiiltiiyle birlikte za-
man zaman yer alan bu ifadeler, onun Yunan kiiltiiri ve Hermetik lite-
ratiir aracilifiyla bolgeye giren Gnostik gelenegin etkisinde kalmig bir
kisi oldugunu gostermektedir. Zira, yiice varhigin “her seyden énce var
olan ve yok olmayan 151k” olarak nitelenmesi, kurtulusun yiice 151k
bilgisine ulagmakla miimkiin olabilecegi diigiincesi ve kurtuluga nail
olanlarin “is1k ve nur nesli” olarak isimlendirilmesi, Gnostisizmin ha-
kinsl5 oldugu biitiin dini-felsefi geleneklerde goriilen ortak bir 6zellik-
tir.

Ote yandan Yunan kiiltiiri ve Hermetisizmin bélgede etkin hale
gelmesinden sonra, Harranli putperestler arasinda gesitli fikir ayrilik-
larinin ortaya gikti§1 ve zamanla aralarinda bazi mezheplerin olugtugu
bilinmektedir. Omegin Islam alimlerinden Sehristani ve Abdulkahir
el-Bagdadi, Harranilerden bahsederlerken onlarin arasinda mevcut o-
lan gegitli fikir ayriliklarina ve mezheplesmelere de dikkat gekmekte-
dirler.®® Nitekim, iinlii Harranli putperest Sabit ibn Kurrd’mn Har-
ran’daki dindaglariyla gesitli fikir ayriliklanna diistiigii ve bu nedenle
Harran’1 terk ettizi pek ¢ok kaynak tarafindan anlatilmaktadir.®’
Harranilerin mezhepleriyle ilgili bilgiler veren kaynaklardan anlagildi-
g1 kadariyla, Harréniler arasinda mevcut olan bu fikir ayriliklan ge-
nellikle felsefi mahiyettedir. Bu da Yunan kiiltiri ve Hermetik litera-
tiir araciligryla yorede etkili olan gesitli goriis ve diigiincelerin Harranli

65 Gnostizizimdeki bu &zellikler ile ilgili olarak bkz. Jonas, H., The Gnostic Religion,
Beacon Hill (1958), ss.57-58; Filoraima, G., A History of Gnosticism, ss.44, 45.

8 el-Bagdadi, Usdlu'd Din, ss5.324-325; Sehristani, age, ss.224vd.

5 Bkz. Yakut el-Hamavi er-Ram1i, Mu'cemw’il-Udebé, Kahire (1924), c.2, 5.397,
Bar Hebraeus, The Chronology, tr. E.A'W. Budge, London (1932), ss.152-
153; ez-Zirikl3, el-A’ldm, c.2, ss.81-82
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putperestler iizerinde meydana getirdigi etkileri yansnmaktadlr68 Yine
Harranilerin peygamberlerinden bir gogunun Plato ve Pythagoras gibi
Yunan filozoflar1 ve Hermes ve Agathodaimon gibi Hermetisizmde
6nemli olan mitolojik figiirler olmasi, Yunan kiiltiini ve Hermesizmin
Harranhi putperestler iizerinde olan etkisini gdstermektedir. Dolayi-
styla gerek bu harici akimlardan etkilenenlerle eski Asur ve Babil do-
neminin klasik paganizmini savunan muhafazakar Harranlilar arasin-
da, gerekse harici kiiltiirlerden etkilenen Harranlilarin kendi aralarinda
zamanla kagimlmaz olarak gesitli gorniis aynliklar1 zuhur etmig ve ay-
ribklar zamanla birtakim mezheplerin tegekkiiline neden olmustur.
Iste Baba’mn Kitab1. Harran’da klasik Harran paganizmiyle Gnostik
gelenegi meczetmig olan bir ekoliin goriiglerini yansitmaktadir.

Baba’nin Kitabi’nda islenen ana tema, Baba’'nin gelecekte vuku
bulacak olan baz1 olaylarla ilgili olarak halkim uyarmas: ve bilgilen-
dirmesidir. Bar Salibi’nin naklettigi boliimlerde Baba, ileride Har-
ran’in yabanci giiglerce iggal edileceginden, pek ¢ok Harrani’nin kat-
ledileceginden ve bu katliam nedeniyle iinlii tapinak Azziz'un bir
“sehidler evi” haline geleceginden bahseder. Aynca o, Azziz un bu
giiclerce yerle bir edilecegi kehanetinde bulunur. Baba, Harraniler -
zerine inecek olan bu felaketin, onlarin giinahlar1 nedeniyle olacagim
ve onlar dine samimi bir gekilde y6nelinceye kadar selamete kavusa-
mayacaklarim vurgular. Bar Salibi’nin Baba’min Kitabi’ndan yaptig
alintilarin sonlanna dogru Baba, giineyden biiyiik bir kiginin gelecegi-
ni, Harran’a ve meshur tapinak Azz{iz’a hakim olacagim séyler. Ona
gore bu kigi kendisine tabi olanlara karsi iyi davranacak, ancak kendi-
sine karg1 gikanlara aman vermeyip onlar1 kiligtan gegirecektir. Baba_
bu kiginin takipgilerinin ise agagilik ve adi insanlar olacagini vurgular.
Ibn Adim’in naklettigi boliimlerde de Baba, giineyden iinlii bir kraln
komutasinda Habeglilerinhizla yiikselerek kuzeye dogru ilerleyecekle-
rini, Nubianlarin iilkesiyle Misir’1 fethettikten sonra Filistin ve Urdiin
lizerine yiiriyiip buralan ele gegireceklerini belirtir. Baba, Habeglile-
rin bu fetihleri sirasinda kendilerine karsi koyanlan kiligtan gegire-
ceklerini, ancak rahipler sehri Mabbug (Halep) ve Harran’in emin bel-
deler olacagimi vurgular. Baba’nin “gok halki” ya da “semavi halk”
olarak isimlendirdigi Habegliler, ismi yiice olan krallarinin komuta-
sinda Harran’a geldiklerinde Harran halkinin giicii ve kudretinin en iist
seviyeye gikacag belirtilir. Baba’ya gore gok halki o kadar giiglii ola-

% Bkz. Drijvers, HJ.W., “Bardaisan of Edessa and the Hermetica”, ss.194-195.
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caktir ki onlardan bir kisi rakiplerinden yiizyirmi kigiyi, yirmi kigi ise
ikibin kigiyi kolaylikla saf dig1 birakacaktir. Baba, gok halkinin tanriy1
tamimayanlara, haldkaten saparak kétii arzularinin yoluna girmig o-
lanlara ve kendilerine (g6k. halkina) hiirmet etmeyenlere karsi kizgin
olacagim belirtir. BAb4 nin ifadelerinden, ancak Harran halkiyla Haleb
sehrinin gok halkinin 6fkesinden emin olacagi anlagilmaktadir. Ayrica
Baba, gok halkimn hakimiyeti déneminde Harran’in geligecegini,
surlarimin yeniden onarilacagini ve yeni tapmaklar yapilacagim bildi-
rir. Yine bu dénemde Harran’1n eskiden beri rakibi olan Urfa’nin yerle
bir edilecegi vurgulanir. Urfalilarca Harran’dan alimarak Urfa’ya gotii-
riilen su da boylelikle tekrar Harran’a getirilecek ve yerle bir edilmis
Urfa’dan taglar getirtilerek Harran onanlacaktir. Boylelikle gegmiste
Harran ve Harranilere komsularinca yapilmig olan haksizliklar da gi-
derilmis olacaktir.”’

Yukarida da degindigimiz gibi Bar Salibi, giineyden gelecegi
vurgulanan bu kralin Isa Mesih, bu kralin takipgilerinin ise Mesih’in
havarileri oldugunu iddia eder. Ona gére Baba, boylelikle Isa’min ge-
lecegini 6nceden haber vermektedir. Bar Salibi’nin bu iddiasini me-
tinde yer alan ifadeler dogrultusunda degerlendirdigimizde, bunun
dogru olmadig: anlagilir. Zira Baba, giineyden gelecek olan bu kral ve
onun harikulade meziyetlere sahip olan maiyetinin Masir, Filistin ve
Urdiin’den sonra bizzat Harran’a hakim olacagimi ve onun déneminde
Harranin gelisip giiglenecegini belirtir. Oysa Urfa’ya hakim olmalari-
na ragmen Hiristiyanlar tarih boyunca asla Harran’a hakim olama-
miglardir. Ote yandan tarihi gelismeleri goz onine aldigimizda
Baba‘nin bahsettigi bu muzaffer giiciin islim ve Miisliimanlar olabile-
cegi fikri daha dogrudur. Zira Baba’nmin bu muzaffer giigle ilgili yapti-
g1 tamimlamalar Islimi dénemle daha fazla uyusmaktadir. Ancak
kanaatimiza gore, Baba’'nin Kitabi’nda giineyden gelecegi belirtilen
bu kral ve onun maiyetini olusturan gok halkiyla ilgili bu bilgiler
Harrénilerin mehdilik tasavvurunu yansitmaktadir. Mehdi tasavvuru-
nun biitiin Ortadogu toplumlarinda yaygin bir sekilde mevcut oldugu
bilinen bir gercektir.”® Dolayisiyla mehdilik fikriyle hasir nesir olan
bir gevrede yasayan Harraniler arasinda da bu fikrin mevcut olmasi

%  Bu sekilde saglanacak olan adalet sadece Harran i¢in degil civar gehirler i¢in de
saglanacaktir. Omegin, metne gére Sumaysat sehri yok edilecek ve Gézene'den a-
linarak Sumaysat’a gétirilen su da béylelikle tekrar asil yerine déndiiriilecektir.
Dinler de mehdilik tasavvuru igin bkz. Sarikgioglu, E., Dinlerde Mehdi inanc:
ve Tasavvurlart, Samsun (1997)
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olduk¢a dogaldir. Baba, Harran halkinin iyiligi birakarak kotiiliige
meyledecegini, tanrinin yolundan uzaklagacagim, bunun sonucu ola-
rak da yabanci giiglerin Harran’a saldirarak Harran’1 yakip yikacakla-
rim ve tas iistinde tas koymayacaklarim belirtir. Oyle ki iinlii tapinak
Azziiz bir kan goli ve sehidler evi haline gelecektir; zira iggalciler ta-
pinakta ibadet edenleri de kiligtan gegirecektir. Ayrica tapinakta da tas
iistiinde tag birakilmayacaktir. Baba’ya gore Harran ve Harraniler agi-
sindan zuliim, iskence ve eziyetin had safhaya ulastigi bir dénemde,
giineyden ismi yiice olan bir kral harikulade bir kudret ve kuvvete sa-
hip bir orduyla gelecek, Misir, Filistin ve Urdiin’le birlikte Harran’in
rakibi konumunda olan Urfa gibi biitiin sehirleri yalap yikarak ceza-
landiracaktir. Bu kral adaleti tesis etmenin yam sira, tanri tanimayan-
lar,, dalalete diigmiis olanlar1 ve kendisinin emirlerine kargi ¢ikanlar
kiligtan gegirerek yok etmek suretiyle dini ve ahlaki yapiy1 da tesis
edecektir. Bu kralin déneminde Harréniler altin bir ¢ag yasayacaklar-
dir. Giig ve kudretleri had safhaya ¢ikacak, yeni tapmaklar ve surlar
yapilacak; buna karsilik rakipleri ise zelil edilecektir. Bu kral sadece
Harran’da degil diger bélgelerde de yapilan haksizliklar1 ortadan kal-
diracaktir.

Goriildiigii gibi burada zuliim, igkence ve kotiiliigiin arttigi, dini
ve ahlaki degerlerde gerilemenin had sathaya giktig1 bir donemde ge-
lerek kotiiliigii ortadan kaldiran, hakki ve adaleti tesis eden bir kurtari-
cidan, yani bir mehdiden bahsedilmektedir. Baba elimizde mevcut o-
lan metinde bu kurtaricinin bir mehdi olacagini agikga zikretmemekle
birlikte, onunla ilgili verilen bilgiler onun bir mehdi olacagim ortaya
koymaktadr.

3. Baba’nin Kitabi' (Metin)

(Ibn Adim’in eserinde Arapga terciimesini naklettigi niisha)

Harran i hatibi Ibn Teymiyye, Harranli Sabii Baba ‘mn kitabin
bana gonderdi. Bu kitap yedi boliimden olusur ve yazar onda gele-
cekte neler olacagindan bahseder. Baba ‘van bu hitabim Hicretten 367
yil énce yapmig oldugu soylenir.

Dordiincii boliimde Baba goyle der : Ve gizli sirlar bana agiklan-

* Bu geviride, Baba’nin kitabinn F. Rosenthal’tn “The Prophecies of Baba the
Harranian” baghkh ¢ahsmasinda mevcut olan Ingilizce terciimesi (ss.221-25,
228-31) esas alinmigtir.
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di. Ruhum tedirginlegti ve bahsettigim gseyden dolay: kalbim korku i-
gerisindeydi. Konugtum; ¢iinkii gelecek zamanda neler olacagim a-
¢iklamak ve bildirmek konusunda Rablerin Rabbi tarafindan konug-
makla emrolundum. Yani :

Giineydeki (kibledeki) halkin en mitkemmeli olan Habegler yiik-
selecekler ve onlarin ismi yiice olan krallar1 binek hayvanlar, mai-
yetleri, yilanlar gibi olan siitunlar1 ve hizla kogan vahgi hayvanlar gibi
olan erkamn ile birlikte sayisiz kigiden olusan kudretli bir orduyla gele-
cek. Onlar bat1 yoniinden gelecekler. Onlarm sayis1 kum ve gekirgele-
rin sayist gibi olacak. [... iki satir eksik] para ve harcamalar. Kilple-
rinde baba ve gocuk i¢in bir acima olmayacak. Onlarin ordular ve as-
kerleri ugarak gegen ve yerlesim alanlarina ulasan ¢ekirgeler gibi top-
lanacaklar. Onlar, Nubianlarin iilkesini ve Misir topraklarini ele gegi-
recekler ve oradan Sam’a giderek oray1 yagmalayacak ve yikacaklar.
0, Urdiin nehrine gelecek; Filistin’i gegecek ve Firat’ta kamp kuracak.
Mabbug olarak adlandirilan rahipler sehri yani Halep, giivenli olacak.
Sonra o, sana, Harran’a gelecek. Sen de huzur ve giivenligi tadacak-
sin. Gok halki senin ortanda ikamet edecek. (Boylelikle) Harran halki-
nin giiciive kudreti en iist dereceye gikacak. Onlar savagacaklar ve ka-
ray1 ve denizi siki bir otoriteyle boyunduruk altina alacaklar. Bir kigi
yiizyirmi kigiyi, yirmi kigi ise ikibin kigiyi siiriip ¢ikaracak. Sartlarmi
kabul etmeyen ve onlarin séyledikleri seyi dinlemeyenlerin hepsi 6l-
diiriilecek.

Altinc1 Boliimde o (Baba) su beyanati yapti: Ahfaz krallig1 sona
erdiginde ¢ok savag olacak ve yeryiiziinde ¢ok kan akitilacak. Batida
giinlerce siiren giddetli savaglar olacak. O halde, gorkemli sehirler size
yaziklar olsun! Yaptiklariyla yeryiiziinii kirletecek necis.gruplar, tan-
r’’y1 tammmayan ve gok halkina hiirmet etmeyen, gergekten saparak
kétii arzularimin yoluna girmis olan ve bu nedenle gok halkimin ken-
dilerine kizgin oldugu kimselerden dolayi, ey kdyler ve kasabalar siz-
lere yaziklar olsun! Miikemmel kralligin mekani olan gérkemli Sam,
sana yaziklar olsun! Surlarin nasil da yikilacak ve gargin nasil da yerle
bir edilecek! Giiney sehri Baalbek sana yaziklar olsun! Senin ortanda
bulunan tilsimlarin giigleri nasil da Harran’in dogusundaki daga,
Bnecuk dagina aktanlacak ve sen harap olurken, yikimin sesleri sende
igitilene kadar senin giizel kokun ve kurbanlarin nasil da degisecek.
Bununla birlikte rahipler gehri olan Mabbug, yani Halep, sana bir oto-
riter kigi gelecek ve senin ortanda ikamet edecek. Surlarm yiikselte-
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cek, gargini gevirecek ve senin ortanda bulunan suya (kaynaga) sahip
olacak. Kisa bir siire sonra o (bu kisi) senden ahinacak. Iste o zaman
sana yaziklar olsun! Sen ne kadar da ¢ok savaglar ve kavgalar gore-
ceksin! Sumaysat, sana yaziklar olsun!

Ayrica o bir diger paragrafia sunlari soyledi: Edessa’min
(Urfa’mn) yok edilecegini ve Harran’dan alinan suyun tekrar Harran’a
dénderilecegini hakikaten soylilyorum. Sumaysat yok edilecek ve G6-
zene’ye ait olan suyu onlar giineye (kibleye) gétiirecekler.

Bu bélimde o (BAbd) ayrica gsunlart soyledi: Edessa’nin
(Urfa’nin) taglar1 Harran’a taginacak ve onlardan Harran igin bir sur ve
duvar yapilacak. Dogu ve giiney arasinda yer alan kapida bir tapinak
inga edilecek ve bu Kér Rabbimizin (Mara Samya = Mars) kudretin-
den kaynaklanan emirler dogrultusunda yapilacak. O, bu seyleri (o-
laylar1) size bildinnemi emredendir. Mabbug'un, yani Haleb'in rahip-
ler tarafindan canlandinlacagimi ve biitiin yeryiizinde huzur ve gii-
venligin olacagini séylityorum.

Biz bu paragrafian onceden bahsetmis ve Harran surlarindan
bir kismwmn 652 yilinda yikildigim belirtmigtik. Bu durum, surlarin
zarar goren kisminn tekrar yapimi icin Harran'a Fdessa (Urfa) sur-
larmndan taglar nakletmeyi gerektirdi. Harran hatibi, bu bilgiyi bana
aktard: ve ben bu kitaptan, biitiin gramer hatalar: ve yanlis dil yapi-
styla birlikte yukaridaki alintilar: naklettim.

(Dionysius Bar Salibi'nin eserinde yer alan Siiryanca niisha)
Harran'wn tanrist BAba ‘rin Kehaneti

Harran'da yasamis olan, kitabi putperestler tarafindan dikkatle
okunan ve onlar tarafindan bir peygamber olarak adlandirian
Baba ‘min sozlerini dinle. Putperestler ona biitiin filozoflardan daha
fazla saygi gosterir ve ona sigwurlar. O (BAdbad) kehanetini kahin
Balaam ' yaptig1 gibi ilahi giiciin onaylamaswyla agikladr ve Mesih
haldkiinda agik¢a konugtu. “Vahiy” olarak adlandinlan birinci kita-
bwnda o sunlar soyledi

Bunlardan bahsetmek istemedim; ancak ileride olacak olan bu
seyler hakkinda yazmam, istegim diginda istendi. Bunlar vuku bula-
cakken gozyaslan1 ve pigmanlik olacak. Zira (varlik itibariyla) yeryti-
ziinden 6nce olan 151k (nur) yeryiiziine geldi ve insanlik onu bilmeksi-
zinyeryiizii aleminde goziiktii. Ondan sonra o tekrar (kendi mekanina)
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dondii ve herkesten gizli olan kudretin yaninda bulunan yiicelerdeki
yerine gitti. Ve o kendi yerindeyken Harran’in sézde sakinleri gelecek
ve Sin sehrinin halki, “o gok gocuklarindan gelen bir hikmet degil (sa-
dece) Baba nin bir deliligidir” diyecekler. Igerisinde biitiin yiicelik var
olan Azziz'u sarsan onlar, orada (Azziz da) ikamet edenleri siirecek
ve orast bir gehidler evi haline gelecek; diger biitiin yerler ise bir utang
yeri olacak.

Ayni kitaptan {Zira 6liimsiiz olan Isik Bilgisi, yok olmayan kur-
banlar ve semada ikamet ederek gogii ve yeri kontrol eden bozulma-
yan nur yeryiiziinde ‘g6ziikecek. Hayat ondadur; zira herkes onda sig1-
nak bulur. Harran’da yasayanlar yalanciydilar. O, olmug ve olan her
seydir ve o her seyden 6ncedir. Hikmet onda ikamet eder ve onda otu-
qur. Bu nurdan bagka higbir ey varliga sahip degildi:9

Yeryiizi, yeryiizii! Yalan i¢cme, ancak, goziiken var olan, yok o-
lamayan yiicelere ulagan ve yillardir yeryiiziine hizmet eden 15181 tani!
Kisaca, kétiiliik onlarin giinahlar1 nedeniyle gelecek ve onlar goziiken
15181 tamyincaya ve ona dosdogru bir sekilde ibadet edinceye kadar
onlarin ayaklari sabit olmayacak.

Ayni kitaptan Ve onlar tath soézler soyleyecekler “Gel, yere
kapanalim ve yeryiiziiniin yaraticist olan tanri’ya ibadet edelim!” Ve
yeryiiziinde bir biiyiik ve kutsal tapinak olacak ve biitiin halk tam bir
sevgi igerisinde tanr’ya bir kurban getirecekler.

Ikinci kitaptan Onlar ummadiklar yerden figkiran 151na (suaya)
bakacaklar. O (sua) onlarin yerinden goriiniiyor olacak. O kavranama-
yan nur, yiicelik hususunda kendine has biitiin teghizatiyla belirecek
(goriinecek) ve yeryiiziinde ikamet eden herkes, gizlenmig olup da a-
¢1ga cikarilan ihtigamin kudretini fark edecek.

Zihnen kendimi bana sunlar séyleniyor gibi hissettim: Isik ve nur
nesli, kazang ve kayip, var olug ve diigiig i¢in yeryiiziinden dogdu.

Eyvah, eyvah! Zira bir miiddet sonra Roma’daki Kapitol** gibi
yiice ve gorkemli olan aranizdaki tanrilarin evinden hi¢ bir tag digeri
iizerinde kalmayacak. (Bundan) iirperip titreme, zira 1$inin nurunu ta-
niyorsan (bil ki) 6nemli olan bir gok sey yok olacak. Rabbin 111 agik
sekilde yeryiiziine inecek ve 1181n yiikseligsine kadar onlar igaretsiz
kalacaklar. Iran halki (bu) 1s1n igin hediyeler getirerek gelecekler. Mii-

%

Eski Roma’nin meghur Jiipiter tapinagt
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kemmel olan ilahi rehberliktir ve olaganiistii olan yeryiiziinde goziike-
cek olan mucizedir. O, sézciikler ve kavrayig iistii bir seydir. O, kav-
ranilmaz ve anlagilmaz bir seydir. Bundan 'sonra diinya bir miiddet ba-
r1§ iginde bulunacak. Dogu krallig1 harekete gegirilecek. O (bu krallik)
yitkselecek ve Yudah sehrini yok edecek. Kendilerine [...] dedigim bu
mucizevi nesil nedeniyle Abor (Eber)*** tutsak edilecek ve Babil ko-
lelik altinda hizmet edecek. Ondan sonra Bati krallar1 yiikselecek ve
iilkemize kadar gelecekler. Onlar Azzuz'un ortasinda kurban kesecek
ve (tanrilara) gesitli hediyeler sunacaklar. Onlar, dini ilga etmenin
yollarim arayacaklar. Ancak bdyle (oldugunu) séyleyemeyecekler, zi-
ra onlardan sonra gelen diger kisiler inanacak ve (&ylece) hiikkmede-
cekler.

Sonra Babd, uzun bir zaman sonra giineyden biiyiik bir ismin
gelecegini ve Azzuz 'un ortasinda oturacagmni soyledi. O, kendisine ta-
bi olanlan sereflendirecek, ancak sézlerine ehemmiyet vermeyenlerin
hepsi iizerinde ise kilig hiikmedecek.

Sonra Baba (bu kiginin) arkadaglari ile ilgili sunlar séyledi O-
nun arkadaglari, ki bunlar onun takipgileridirler, agagilik kigilerdir.

O (Babd) agikca Mesih'in havarilerinin agagiik ve basit kigiler
oldugunu ifade etti. 0 (Mesih) onlar1 gonderdi ve onlar biitiin yeryii-
ziine dagidilar. Kendisiyle birlikte olan ildhi giiciin yardimuyla onlar,
yiice ve mucizevi igler yaparak biitiin insanlig1 yakalayp hayata ge-
tirmeye muktedir oldular.

Kahin yeryiiziindeki ihtisam nesli hakkinda ayrica sunlari da soyledi:
Her seyden 6te ve her seyde ikamet eden bu mucize gergeklegti.

** Eber, Kitabi Mukaddes'te birkag anlamnda kullamulan bir terimdir. Bu terim, ib-
raniler’in atas: olan bir kiginin veya baz: rahiplerin ismi olarak kullandig: gibi
Beniyamin ogullar kabilesinde iki soy igin de isim olarak kullamlmaktadir.
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Nag Hammadi Literatuiru
ve “Adem’in Vahyi”

1. Nag Hammadi Literattirii

'-/V’ ag Hammadi, Yukar1 Misir bolgesinde modern Asyut gehrinin
giineyinde ve Nil nehri kiyisinda yer alan bir kasabanin ismi-
dir. 20. yiizyilin ilk yarisina kadar bilimsel galigmalar agisindan fazla
bir 6nem arzetmeyen Nag Hammadi, yiizyilin ikinci yarisindan itiba-
ren bagta Dinler Tarihgileri olmak iizere, pek gok degisik alandaki bi-
lim adamlarimin g¢alisinalarinda sikga kullandiklar1 bir terim oldu.
Siiphesiz ki Nag Hammadi bu géhretini 1945’te o yoérede tesadiifen
bulunan ve kiiltiir diinyasinda genig yankilar uyandiran yazili bir ko-
leksiyona borgludur.

Aralik 1945°te Nag Hammadi’ye yaklagik 10 km uzakliktaki el-
Kasr koyiinde ¢iftgilik yapan Halife ve Muhammed Ali adl: iki kardes,
tarlalarina atmak iizere nitrath toprak getirmek amaciyla Cebelii’t-
Térif’e (Tarif Dagi) giderler’ Cebel et-Tarif eteklerinde yeralan

! Bkz Harita
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Hamra Dom’un muhtemelen kuzeybatisindaki bolgede bulunan bir
magarada toprag: kazarken, topraga gomiilii vaziyette olan bir kiip
bulurlar. Define bulduklan sevinciyle kiipii kiran kardegler kiipiin ige-
risinde papiriis sayfalara yazih bir ¢ok kitap bulurlar. Kardeslerden
Muhammed Ali kitaplann bir geye sararak alir ve evine gotiiriir.
Muhammed Ali daha sonra kitaplardan bir kismini incelemesi igin
Nag Hammadi’deki bir Kipti rahibe verir. Ancak rahibin kaymbiraderi
bunlar1 Kahire’ye gotiiriir ve satar. Neticede bunlar Kahire’deki Kipti
Miizesine ulagir. Bu arada kitaplarin biiyiik bir kism1 Muhammed A-
1i’nin el-Kasr’daki evindedir. Muhammed Ali’nin 6liimii sonrasi karisi
evdeki bu metinlerden bir kismini ateg yakmak i¢in kullanir; bazi say-
falar ise yirtillir veya gesitli yollarla kaybedilir. Evde kalan son kitaplar
ise birkag Misir Lirasina komgulara satilir. Bu kitaplar daha sonra ge-
sithi aracilar vasitasiyla Misir’da faaliyet gosteren gesitli yabanci anti-
ka eser kagakgilarinin eline geger. Kagakeilar, bu kitaplarn gesitli
yollarla Bati’'ya kagirarak satarlar (6rnegin Nag Hamnadi

: Cebel et-Tarif *.-,

< Fa -

< 1S I}

v

h:nra Doa

Nag Hammadi 'nin yer aldigi bélge

Literatiirii’niin 1. cildini olusturan fragmentler Ziirih’teki Jung Enstitii-
sii’ne satilir). Daha sonraki yillarda Kahire Kipti Miizesi, Batr’ya kagi-
rilan Nag Hammadi Literatiirii’ne ait bu kitaplari, bunlar1 elinde bu-
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lunduran kuruluglara yiiklii bir para 6demek kosuluyla geri getirerek,
Nag Haminadi metinlerinden elde kalan pargalar1 bir merkezde topla-
may basarir’

Bu kitaplar, bilim adamlarnimin biiyiitk ¢ogunlugunca bulundugu
yoreye en yakin kasaba olan Nag Hamimadi’nin isinine alfen “Nag
Hammadi Literatiirii” olarak adlandirildi. Ancak bir grup Batili bilim
adam ise bu kitaplari, el-Kasr ve es-Seyyid kéylerinin bulundugu yo-
reye verilen eski bir isim olan Chenobeskion ismine atifta bulunarak
“Chenoboskion Literatiirii”” seklinde isimlendirdi. Fakat bu isim fazla
tercih edilmedi. Giiniimiizde bu metinler iizerinde galigma yapan he-
men her bilim adami, bu metinleri Nag Hanimadi Literatiirii olarak
isimlendirmektedir’

Su an elimizdeki Nag Hammadi metinleri 13 ciltlik bir literatiir-
den ibarettir. Papiriis sayfalara yazili durumda olan bu literatiiriin 11
ciltlik boliimii deri ile kaplanmig durumdadir. Kapli durumda olmayan
ve fragmentler halinde bulunan 12. cildin ise, literatiir ilk kesfedildi-
ginde tamam durumda oldugu, ancak sonradan elden ele dolagirken
bazi kisimlarimin yok edildigi tahmin edilmektedir.* 13. cilt ise sadece
birkag sayfadan ibarettir. Bu kitaplar1 olugturan papiriis sayfalarin bir
kismi oldukga iyi muhafaza edilmis ve mitkemmel durumda iken, di-
ger bir kismi1 gok kotii vaziyettedir. Sayfalarda bazen oldukga biiyiik
tahribata (kopma, yirtilma, giiriime veya giivelenme gibi) rastlanmak-
ta, bu da ilgili metinlerin yeterince anlagilip okunmasina engel tegkil
etmektedir.y

Tamamt 1150 sayfa civarinda olan Nag Hammadi Literatiirii, 52
miistakil kitapgiktan olusur’ 10. cilt haricinde bu literatiirii olusturan
diger 12 cildin her birinde birden fazla kitapgik yer alir. Bu 52 kitap-
¢iktan bazilar: birbirinin kopyas: veya bir diger varyasyonu durumun-
dadir. Boylelikle 4 metnin iki niishasi, bir metnin ise ii¢ niishast bu-
lunmaktadir. Dolayisiyla Nag Hammadi Literatiirii bize 46 orjinal

2 Bkz. Robinson, J.M. “Introduction”, in The Nag Hammadi Library in

English, ed. JM. Robinson, E.J. Brill (1988)., ss. 22vd; Rudolph, K., Grosis.
the Nature and History of an Ancient Religion, ss. 35-38.
*  Bkz Rudolph, K., age, 5.42
Bkz. Foerster, W., Gnosis, A Selection of Gnostic Texts, s.3.
Bazi aragtincilar bu saylyr 51 veya 53 seklinde verrler (Bkz. Foerster, W,,
age, s. 4; Rudolph, K., age, s.g44; Robinson, ] M., age, s.10). Bu ihtilaf her-
hangi bir baghk tasunayan dagimk sayfalar halinde olan baz1 fragmentler: si1-
niflama zorlugundan kaynaklanmaktadr.
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metin sunmaktadir. Bu 46 metinden sadece birkag tanesinin degisik
niishalar1 Nag Hammadi Literatiirii’niin kesfi oncesi elimizde mev-
cuttn. Nag Hammadi Literatiirii’'nde ii¢ niishas1 mevcut olan John'un
Gizli Kitab1 (The Apocryphon of John) ile 3. cildin 4. kitabim1 olustu-
ran Isa Mesih’in Hikmeti (The Wisdom (Sophia) of Jesus Christ) adl
metnin, Nag Hammadi’den baska Berlin Gnostik Papiriis Metinle-
ri’nde de degigik niishalar1 bulunmaktadir. Bu metinlerin de yazih ol-
dugu dil Nag Hammadi’deki gibi Klptlcedll‘ Ayrica Nag Hammadi
Literatiirii 6. ciltte yer alan 7. kitap Sikran Duast (The Prayer of
Thanksgiving) ve 8. kitap Asclepius daha onceden elimizde Latince
terciimesiyle mevcut olan Hermetik literatiir Asclepius’un gesitli bo-
limlerinin degisik varyasyonlaridir. Sikran Duas’min  Yunanca
Hermetlk literatiir Papyrus Mimaut’ta da bir diger varyasyonu bulun-
maktadir’ Son olarak Nag Hammadi Literatiirii’niin 12. cildinin 1. ki-
tab1 olan Sextus’'un Hiikiimleri (The Sentences of Sextus)nin bu
Kiptice niishadan bagka Latince, Siiryanca, Ermemce Giirciice ve Yu-
nanca gesitli degisik niishalari da mevcuttur® Nag Hammadi Literatii-
rii diginda diger kaynaklarda da niishalar1 mevcut olan bu 5 kitapgik
bir tarafa birakilirsa Nag Hammadi’deki diger 41 metin bagka higbir
kaynakta niishalarina rastlanmayan orjinal metinler durumundadar.

Bununla birlikte, Nag Hammadi Literatiiri’'ndeki Filip Incili ve
Gergeklik Incili gibi baz1 kitaplara MS 2. yiizyildan itibaren, heretik
Hiristiyan ekollerine karsi reddiyeler yazan Irenaeus glbl Kilise Ba-
balarinin eserlerinde bazi atiflarda bulunulmaktadir” Ancak Nag
Hammadi metinlerinin kegfine kadar, Kilise Babalarinca gogu zaman
sadece ismen atifta bulunulan bu kaynaklara ulasma imkam yoktu.
Nag Hammadi Literatiirii’nde bu kaynaklarla ilgili niishalarin mevcut

Bkz. Giversen, S, Apocryphon Johannis, s. 17, Robinson, .M., The Nag
Harnadi Library in English, s. xiv. Berlin Gnostik Papirus Metinleri ayrica 2
orijinal Gnostik metni de (The Gospel of Mary ve The Act of Peter) ihtiva et-
mektedir. Nag Hammadi digindaki diger Kiptice literatiir iin bkz. Yamauchi,
E.M,, Gnostic Ethics and Mandaean Origins, Cambridge (1970), ss.11-13.

" Bkz. Brashler, ). (and others), “The Prayers of Thanksgiving” and
“Asclepius”, in Tle Nag Hammadi Library in English, ss. 328, 330.

Bkz. Wisse, F., “The Sentences of Sextus”, in The Nag Hamynadi Library in
English, s.503.

®  Omegin Gergeklik Incili (The Gospel of Truth), 2. yizyil Kilise Babast
Irenaeus rarafindan heretik Valentinian ckoliine ait bir kitap olarak bahsedil-
mektedir. Krs. Attridge, HW., G.W. MacRae, “The Gospel of Truth”, in The
Nag Hammadi Library in English, s. 38.
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olmasi, bilim diinyasina bu metinlerle Kilise Babalarinin reddetmek
amactyla bu metinlerden yaptiklan bazi alintilarin kargilagtirilmasi
imkanini da saglada.

Editorler ve gevirmenler tarafindan Nag Hammadi Literatiiriine
ait metinlerin tamamina birer baghk verilmis olmasina ragmen, ger-
¢ekte bu metinlerden 15 tanesinin bagligi yoktur. Bunlardan besinin
sayfalarinda herhangi bir eksik olmamasina ragmen bir bashga rast-
lanmamaktadir. Diger metinlerin ise baglangig veya son béliimleri ka-
yip oldugundan bunlarin baghklar: bilinmemektedir'

Nag Hammadi metinleri iizerinde linguistik agidan yapilan aras-
tirmalar sonucu, bu metinlerin tamaminin Yunancadan Kipticeye gev-
rilmig oldugu anla$11m1$t1r”' Baz1 metinlerin terciimeleri gok iyi -ge-
kilde yapilirken, baz1 metinler ise olduk¢a bozuk bir sekilde terciime
edilmigtir. Bu da terciimeleri yapanlarin, bazi metinleri anlamakta ve-
ya ¢evirirken ifade etmekte zorluk cektiklerini gostermektedir. Bu
metinleri yazanlar, bunlara sahip olanlar veya topraga gémenler hak-
kinda higbir malumat yoktur. 13 ciltlik bu literatiiriin yazarlar1 (veya
bunlan kopya cdenler) bilim adamlarinca ancak metinlerdeki yazi
farklihklarindan taninmaya ¢alisilmaktadir'®

Nag Hammadi Literatiirii’nii olusturan g¢esitli metinlerde MS 4.
yiizyila baz1 atiflarda bulunulmaktadir. Bu da aragtiricilar1 bu netinle-
rin yaklagik olarak 4. yiizyihn ortalarinda kopya edildigi ve MS 400
yillar1 civarinda topraga gomiildiigii diisiincesine sevk etmektedir'
Ancak, her haliikarda, bu metinlerin ¢ok daha onceleri Yunanca'dan
Kipticeye ¢evrilmig oldugu agtktir. Zira daha 6nce de belirttigimiz gibi
bu metinlerden bazilar1 MS 2. yiizyildan itibaren baz1 Kilise Babala-
rinca da zikredilmektedir. Ayrica bu kitaplarin bir kisminin Hiristi-
yanlikla 1ilgili higbir unsur ihtiva etmemesi ve Hiristiyanlik oncesi bir
Gnostisizm anlayigin1 yansitmasi, J.M. Robinson ve K. Rudolph gibi
bazi bilim adamlarim ilgili metinlerin Hiristiyanhk 6ncesi dénemlere
ait olabilecei diigiincesine sevk etmigtir'*

Bkz. Foerster, W, age, 5.6.

Bkz. Robinson, J.M., “Introduction”, in The Nag Hammadi Library in Eng-

lish, s.2.

Bkz. ayni eser, s.15; Foerster, W, age, s.5.

B Bkz. Rudolph, K., age, s5.42-43; Yamauchi, EM., Pre-Christian Gnostisizm,
A Survey of Proposed Evidences, London (1973), ss. 101-102.

4 Bkz. Yamauchi, EM., age, ss.108-109.
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Nag Hammadi Literatiiriiniin dordiincii cildinde yer alan John'un Gizli
Kitabt'run bir kag sayfas:
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Her ne kadar Nag Hammadi Literatiirii, J.M. Robinson'un da
vurguladigs gibi®, literatiir alaninda yiizyilimizin en énemli kesfi ol-
masa da bu literatiir bagta Gnostisizm olmak iizere pek ¢ok sahada ya-
pilan aragtirmalara yeni bir boyut kazandirdi. Nag Hamnadi Literatii-
ri’niin bulunugu 6ncesi Gnostisizmle ilgili bilgilerimiz, Sabii ve Mani
kaynaklan ile Hermetisizm ve Yahudilige ait bazi metinler bir tarafa
birakilirsa, genellikle MS 2. yiizyildan itibaren ortaya ¢ikan Hiristiyan
Kilise Babalarmin ifadelerine dayamivordu. Kilise Babalari,
Gnostisizmi Hiristiyanlik igerisinde. filizlenip ortaya gikmis olan bir
heretik akim; dolayisiyla Kilise tarihi iginde degerlendirilmesi gereken
bir ekol olarak gorityorlardi’® Nag Hammadi metinleriyle birlikte
Gnostisizmle ilgili tarihi yonden oldukg¢a erken devirlere kadar uzanan
bazi orijinal ilk elden metinlere ulagilmig oldu. Hatta bazi Kilise Ba-
balarinin reddetmek amaciyla zaman zaman atiflarda bulundugu me-
tinlerin asillani da béylelikle elde edilmis oldu ve Kilise Babalarina ait
ifadelerin saglamasinin yapilabilmesi imkam dogdu.

Ote yandan Nag Hammadi metinlerinden bazilarmin Hiristiyan-
likla ilgili herhangi bir unsur tagimiyor olmasi, Gnostisizmle Hiristi-
yanligin iligkisi problemine dayali olan eski tartigmalara yeni bir hiz
da getirdi. Gnostisizmin Hiristiyanlik 6ncesi donemlerde var oldugunu
ve Hiristiyanhktaki “Redeemed Redeemer (Kurtanlmig Kurtaric) fi-
giirii” gibi Gnostik unsurlarin Hiristiyanlik 6ncesi Gnostik gelenekle-
rin etkisiyle Hiristiyanliga girdigini savunan K. Rudolph, A. Béhlig ve
J.M. Robinson gibi bazi arastiricilar, Hiristiyanlikla dogrudan ilgili hig
bir unsur tasimayan bu metinlerin Hiristiyanlik 6éncesi Gnostisizm fik-
rini agikca destekledigini savundular'” Buna karsin Gnostisizmin Hi-
ristiyanhk igerisinde geligen bir akim oldugu gériigiinii savunan E.M.
Yamauchi gibi bilim adamlari ise, Nag Haminadi’deki bu metinleri,
ozellikle metinlerin tarihi agidan Hiristiyanlk oncesi déneme ait ol-
duklarim gosteren agik bir delil olmamasimi 6n plana ¢ikararak, Yeni
Ahit Gnostisizmi dogrultusunda agiklamaya c;ah:;‘tllar18

Nag Hammadi Literatiiriinii olusturan metinler ¢esitli sinifla-
malara tabi tutulabilir. Zira bu metinler, genelde Gnostik kiiltiire da-

Krs. Robinson, J. M., “Gnostisizm and the New Testament', in Gnosis, ed. B.

Aland, Géttingen (1978), s. 142.

'8 Bkz. Jonas, H., The Gnostik Religion, ss. 32-33.

7 Bkz. Yamauchi, EM., age, ss. 102vd; Robinson, J.M,, H. Koester,
Trajectocies through Early Christianity Philadelphia (1971), s. 263.

18 Krs. Yamauchi, EM,, age, ss.103-116.

193



MITOLOJI ILE INANG ARASINDA

yali bir temele sahip olsa da kendi aralarinda tam bir homojen yapi. o-
lusturmazlar. Cok az da olsa baz1 metinler dogrudan Gnostisizmle il-
gili degildir. Dolayisiyla Nag Hainmadi metinleri ila ana grupta topla-
nabilir: (i) Gnostik metinler ve (ii) tam bir Gnostik karakter tagimayan
metinler. Gnostik olmayan metinler arasinda 6. cildin 5. kitabim o-
lugturan Plato’'nun Rebuplic’inden boliimler (Plato, Republic 588a-
589b), 12. cildin 1. kitab1 olan Sextus’un Hiikiimleri (The Sentences
of Sextus) ve 7. cildin 4. kitabi olan Silvanus’un Ogretileri (The
Teachings of Silvanus) gibi felsefi yazilar veya hikmet 6gretileri sa-
yilabilir® Gnostik metinler de kendi aralarinda gesitli gruplara aynla-
bilir; (i) Hinstiyanlikla ilgili olmayan Gnostik metinler. 5. cildin 5.
kitab1 olan Adem’in Vahyi (The Apocalypse of Adam), 3. cilt 3. kitap
ve 5. cilt 1. kitapta yer alan Eugnostos'un Mektubu (The Epistle of
Eugnostus) ve 7. cildin 1. kitabi olan Shem’in Agiklamas: (Paraphrase
of Shem) aragtiricilar tarafindan genellikle bu grup igerisinde deger-
lendirilir”® Bu tiir metinlerde, dogrudan Hiristiyanlikla iligkili olan
kavram ve figiirler veya Hiristiyanhktan herhangi bir etkilegim s6z
konusu degildir. Bazi bilim adamlar1 8. cildin 1. kitabi olan
Zostrianos, 11. cildin 3. kitab1 Allogenes, 10. cildin tamamin1 olugtu-
ran Marsanes, 9. cildin 2. kitabi Norea’nin Diigiincesi (Thought of
Norea) ve 7. cildin 5. kitab Sit’'in Us Amt1 (Three Steles of Seth)’n
da bu gruba dahil ederler” (i) Hiristiyan Gnostik metinler. Bunlar
Hiristiyanlikla dogrudan iligkili olan unsur ve kavrainlan igeren me-
tinlerdir. Bu metinler de iki kategoride diigiiniilebilir: a) Orjinalitede
Hiristiyanhik dist Gnostik bir karakter tagirken, sonradan yapilan ila-
velerle Hiristiyanlkla iligkili bir hiiviyet kazanan metinler. 3. cildin 4. _
kitabr Isa Mesih’in Hikmeti (Wisdom of Jesus Christ) ve Nag
Hammadi’de 3 niishast bulunan John’un Gizli Kitab1 (Apocryphon of
John) gibi kitaplar bu gruba ormek olarak verilebilir. Bu tiir metinler-
de, baz1 Gnostik figiirler Hiristiyanlhiktaki figiirlerle birlestinlerek yo-
rumlanmistir. Omegin; bu metinlerde Gnostik redeemer (kurtarici) fi-
giirii Isa ile 6zdeslestirilmistir. b) Kompoze edildikleri donemde Hi-
ristiyan materyali metnin temelini olugturanlar. 2. cilt 3. kitap Filip
Incili (The Gospel of Philip) ve 2 ayn niishas1 bulunan Gergeklik In-

Bkz. MacRae, G.W., “Nag Hammadi and the New Testament”, in Gnosis,
Feststchrift fiir Hans Jonas, ed. B. Aland, Géttingen (1978), s.151.

Bkz. Foerster, W., age, s.8.

Krs. MacRae, G.W., age, s.152; Robinson, J.M., “Introduction”, in The Nag
Hammadi Library in English, s.8.
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cili (The Gospel of Truth) gibi metinler bu gruba dahildir. Bu gruptaki
metinlerde Hiristiyanhkla ilgili olan temel unsurlara Gnostik bir yak-
lagim sergilenmektedir® (iii) Hermetik metinler. 6. cildin 8. kitabi
Asclepius ve 6. kitabi Sekizinci ve Dokuzuncu Uzerine Konugmalar
(Discourse of the Eighth and Ninth) Hermetik metinler arasinda sayi-
labilir.

2. Nag Hammadi Literatiirii’nii Olugturan Kitaplar*

Cilt 1: The Jung Codex olarak da bilinir. Toplam 138 sayfa olan I.
cilt dort kitaptan olugmaktadir. Ayrica baglangicinda bir duanin yer
aldig1 2 ayn sayfa daha bulunmaktadir.

1. Havari Pavlus’un Duas1 (The Prayer of the Apostle Paul): Bas-
langigtaki 1iki ayn sayfada yer almaktadir. Bityiik ihtimalle bu cildi
kopya eden kisi tarafindan basa ilave edildigi sanilmaktadir. Dua-
mn sonunda yer alan metnin baglign Yunancadir ve bu da duanin
timiiniin orjinal niishasinin Yunanca olduguna igaret etmektedir.

2. Yakub’un Apokrif Bir Mektubu (An Apocryphal Letter of
James): 1. cildin 1-16. sayfalarinda yer alan bu metin Hz. Isa’nin
kardesi Yakub tarafindan yazilan bir mektup olarak kabul edilir.

3. Gergeklik incili (The Gospel of Truth): 1. cildin 16-43. sayfalan
arasinda yer alir. Metnin herhangi bir baghgi olmamakla birlikte,
baslangigta yer alan Gergeklik Incili ifadesi bilim adamlarinca
metne baghk olarak kabul edilmigtir. Bu Incil’in 2. yiizyil Kilise
Babasi Irenaeus’un eserinde bahsettigi Gnostik Valentinian ekolii-
ne ait “Gergeklik Incili” ile aym eser oldugu genellikle kabul edil-
mektedir. Gergeklik Incili’nin bir diger niishas: ise Nag Hammadi
Literatiirii'niin 12. cildi igerisinde yer alir.

4. Yeniden Dogusla Illgili Kitap (The Treatise on the
Resurrection): 43-50. sayfalarda yer alan bu kitap, aym1 zamanda

22 Bkz. Foerster, W., age, s.8.

Asagida bir liste halinde siralayacagimiz Nag Hammadi Literatiiriine ait ki-
taplarla ilgili yaptigimiz kisa agiklamalarda, JM. Robinson (ed.), The Nag
Hammadi Library in English ve W. Foerster (ed.), Gnosis. A Selection of
Gnostik Texts, Il Coptic and Mandaean Sources adli eserlerde, bu metinleri
Ingilizceye geviren muhtelif yazarlanin gevirilerin baginda yaptiklan girisler
kaynak alinnugtir. Dipnot tekrarlannin yapilmamasi amaciyla, bu kisimda zo-
runlu olmadik¢a bu kaynaklar dipnot olarak gosterilmemigtir. Bu metinlerle
ilgili genel bir degerlendirme igin ayrica ble. Rudolph, K., age, ss.4348.
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Rheginos’a Mektup olarak da adlandinlir. Muhtemelen 2. yiizyilda
derlendigi tahmin edilen bu eser, -6liimden sonra tekrar dirilig inan-
cma ortodoks Hiristiyan 6gretisinin diginda olan bir yorum getirir.

. Ug Tabiatla Ilgili Kitap (Treatise on the Three Natures veya

Tripartite Tractate): I cildin 51-138. sayfalarinda yer alan bu
metin bu cildin son kitabidir. Herhangi bir baglik tasimamakla bir-
likte, bu metin yaz1 dekorasyonu agisindan ii¢ pargaya aynidigin-
dan ve ayni1 zamanda ii¢ ana konu ile (semavi diinya, yaratihg ve
insan) ilgili oldugundan bu baglikla amlmaktadir.

Cilt 2: Toplam 145 sayfa olan bu ciltte 7 kitapgik bulunmaktadir.

1.

John’un Gizli Kitabi (The Apocryphon of John veya The Secret

Book of John): Bu cildin 1-32. sayfalar: arasinda yer alan bu me-
tin, MS 185 civarinda eserini yazan Irenaeus tarafindan da bilin-
mekteydi. Bu kitap, kétiiliigiin kaynag: ve kétii alemden semavi a-
leme nasil yiikselinebilecegi sorununa cevap arayan onemli bir
Gnostik eserdir. John'un Gizli Kitabr’nin ayrica Nag Hammadi
Literatiirii, 3. cilt 1. kitapta ve 4. cilt 1. kitapta iki ayn niishas1 daha
bulunmaktadir. Nag Haminadi Literatiirii’ndeki bu niishalardan
bagka Berlin Gnostik Papiriis metinleri arasinda bir diger varyas-
yonu daha mevcuttur.

. Tomas incili (The Gospel of Thomas): 2. cildin 32-51. sayfalarin-

da yer alir. Isa’nin geleneksel sozlerini ihtiva eden bir kitaptir. Yu-
nanca’dan Kipticeye gevrilmistir. Orijinal Yunanca metninin bazi
fragmentleri de giiniimiize kadar gelmistir. Tomas Incili, Nag
Hammadi metinleri ve bu Incille ilgili kisa bir girisle birlikte
Prof.Dr. Ekrem Sarikgi0glu tarafindan dilimize kazandinlmigtir™

. Filip incili (The Gospel of Philip): 51-86. sayfalar arasinda yer

alir. Sakramentlerin anlami, degeri ve oliimden sonraki hayat gibi
temel konularda egitici ifadeleri ihtiva eden bu metnin, muhteme-
len 2. veya 3. yiizyilda kaleme alinmig olabilecegi sanilmaktadir.
Bu Incil, bir 6nceki Tomas Incili’nin aksine Hz. Isa’nin s6z ve ha-
reketleriyle ilgili ifadelere ¢ok az yer vermektedir. Bu eser de Prof.
Dr. Ekrem Sarikgioglu tarafindan Tiirkge’ye kazandinlmigtir™

. Arkonlarin Tabiati (The Nature of the Archons veya The

Hypostasis of the Archons): 2. cilt 86-97. sayfalar arasi yer alan

25

Bkz. Sankgioglu, E., “Tomas Incili ", OMUIFD, 4, 1990, ss.13-25.
Bkz. Aym yazar, “Filip Incili”, OMUIFD, 6,1992, ss.1-20.
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bu metin, diinya ve insanin mengei ile ilgili bir vahiy olarak tasav-
vur edilir. Bu metinde Hiristiyanlikla ilgili bazi agik unsurlara
rastlanmakla birlikte, Yahudilik ve Hellenistik senkretizmle ilgili
birtakim hususlar da dikkat gekmektedir. Metnin muhtemelen MS
3. yiizy1lda kompoze edildigi diisiiniilmektedir.

5. Diinyamin Mengei Uzerine (On the Origin of the World) : Metni

¢ok iyi muhafaza edilmis olan bu kitapgik 2. cildin 97-127. sayfa-
larinda yer alir. Ayrica bu dokiimanin ilk 10 satirmin bir diger niis-
hasi, Nag Hammadi Literatiirii’'niin 13. cildinin 2. metnini de o-
lusturur. Kozmogoni, antropogoni ve eskatoloji ile ilgili Gnostik
diisiinceyi yansitan bu metin, herhangi bir baghk tasimamaktadir.
Ancak metnin genel muhtevasina uygun olarak ona bu baglik ve-
rilmigtir. Yunanca’dan Kipticeye ¢evrilmig oldugu tahmin edilen
bu metnin, muhtemelen MS 4. yiizyilin baglarinda kompoze edildi-
g1 sanilmaktadr.

6. Ruh Uzerine Agiklama (The Exegesis on the Soul): 2. cildin 127-

137. sayfalarinda yer alan 10 sayfalik bir metindir. Ruhun maddi
aleme diigiigii ve tekrar 113hi aleme yiikselisiyle ilgili Gnostik mi-
tolojiyi konu alan 6nemli bir kitapgiktir. Metne gore tertemiz bir
bakire olarak tasavvur edilen ruh, diigiisiinden 6nce yiice varlkla
(babasiyla) birliktedir. Ancak diinyaya yani bedene diistiikleri son-
ra yabanci giiglerce kirletilir ve bir hapishane hayati yagamaya
baglar. Onun kurtulug igin yalvarmalarina cevap olarak yiice varlik
ona ilahi kurtariciy1 (Redeemer) gonderir ve boylelikle onun tekrar
asil vatanina doéninesini saglar. Gnostisizmin ruh tasavvuru ile il-
gili gok 6nemli bir metin olan bu kitapgigin, muhtemelen MS 3.
yiizyilda derlendigi diigiiniilmektedir.

Miicadeleci Tomasin Kitab1 (The Book of Thomas the
Contender): 138-145. sayfalar arasinda yer alan bu kitap, 2. cildin
7. ve son kitabidir. Bu metin, Isa’min ikiz kardesi olarak anilan
Yudas Tomas’a (Judas Thomas) Isa tarafindan anlatilan bir gizli
opreti mahiyetindedir. Metne gore Isa, bu gizli égretiyi Tomas’a
onunla yaptig1 bir diyalogu esnasinda nakleder ve Isa ile Tomas a-
rasindaki bu diyalog, o sirada onlarla birlikte bulunan Mathaias ta-
rafindan kaleme alimir. Nag Hammadi Literatiirii’nde Tomas Incili
gibi Tomas’a atfedilen bir diger kitap olan Tomas i Kitabr’min
muhtemelen MS. 3. yiizyilin ilk yarisinda derlendigi ve elimizde
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bulunan Kiptice niishanin Yunanca aslindan ¢evrilmig oldugu tah-
min edilmektedir.

Cilt 3: Toplam 149 sayfa olan bu ciltte S kitap bulunmaktadir.

1. Ikinci cilt 1. kitapta ve 4. cilt 1. kitapta niishalan olan John'un Gizli
Kitab?’mn bir diger niishasidir. 1-49. sayfalarda yer alir.

2. Misirhilar Incili (The Gospel of the Egyptians): Aym zamanda
“Yiice Goriinmez Ruhun Kutsal Kitab:” olarak da adlandirilan bu
metin, 3. cildin 40-69. sayfalarinda yer alir. Ancak 45, 46, 47 ve
48. sayfalar kayiptir. Bununla birlikte Misirhlar Incili’nin bir di-
ger (ve tam) niishas1 Nag Haminadi Literatiirii 4. cilt 2. kitabinda
yer alir ve 3. ciltte kayip olan sayfalar1 bu niishada bulmak miim-
kiindiir. Muswrlidar Incili'nin Kilise Babalarin eserlerinde bahset-
tikleri apokrif incil “Muswrlilar Incili” ile aym kitap olmadig: ileri
stiriilmektedir. Nag Hammadi’deki Misirlilar Incili Gnostik kur-
tulug ogretisi ile 1ilgili bir metindir. Metin genelde, biitiin
gnostiklerin atasi olarak kabul ettigi Sit’in hayat: ile ilgilidir. Me-
tinde Sit’in tarih 6ncesi mitolojik varligi, onun neslinin mengei ve
ildhi giiclerce korunugu, Sit’in diinyaya geligi ve bagta vaftiz oimak
iizere gesitli yollarla insanlig1 kurtarma faaliyeti ele alinir.

3. Eugnostos: 3. cildin 70-90. sayfalant arasinda yer alir. Ayrica 5.
ciltte de bir diger niishasi1 bulunmaktadir. Eugnostos, dini felsefi
konular igerikli bir mektup seklindedir. Tecriibi diinyamin 6tesinde
yer alan gériinmez alem ve bu alemdeki varliklarla ilgili 6gretilerin
yer aldigx bir metindir. Eugnostos, dogrudan Hiristiyanlikla iligkili
herhangi bir unsur tasimamakla birlikte, bu ciltte yer alan, Hiristi-
yanlikla iligkili bir sonraki metnin (Isa Mesih’in Hikmeti) yazilma-
sina kaynak tegkil etmigtir. Metinde yer alan bazi ifadelerden hare-
ketle metnin MS 1. yiizyilda yazildig1 tahmin edilmektedir.

4, isa Mesih’in Hikmeti (The Wisdom (Sophia) of Jesus Christ):
90-119. sayfalarda yer alan bu metin hemen hemen Eugnostosun
Hiristiyanlagtirilmig halidir. Ayrica, Berlin Gnostik Papiriis metin-
leri arasinda bir diger niishas1 daha mevcuttur. Muhtemelen MS 2.
yiizyillda Eugnostos’u okuyan bir Hiristiyan yazar tarafindan der-
lendigi samilmaktadir. Bu metin, Hiristiyanlik disindala bir kayna-
g nasil Hiristiyanlagtirildigin1 gosteren bir 6rmek olmast agisin-
dan son derecede 6nemlidir.
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5. Kurtaricinin Diyalogu (The Dialogue of the Saviour): 120-147.
sayfalar arasinda yer alan bu metin, Kurtaricinin veya Efendinin
(1sa Mesih) ogrencileri Yudas, Meryem ve Matta ile karsilikh soru
cevap tiirii konugmasim ihtiva etmektedir. Oldukga kompleks bir
yapiya sahip olan bu metnin, muhtemelen MS 1. yiizyil sonlarinda
veya 2. yiizyilda kaleme alindig: sanilmaktadir.

Cilt 4: Iyi muhafaza edilmemis durumda olan bu ciltte, diger ciltlerde
de niishalan bulunan 2 kitap bulumnaktadir.

1. 1-49. sayfalarda John’un Gizli Kitabi’nin uzun bir varyasyonu bu-
lunmaktadr.

2. 3.cildin 2. kitabim olugturan Misirlilar Incili’nin bir diger niishasi
olup 50-81. sayfalar arasinda yer alir.

Cilt 5: Tamam 85 sayfadan ibaret olan bu ciltte 5 kitap bulunmakta-
dir.

1. 3. cildin 3. kitab1 olan Eugnostos’un bir diger niishasidir. 1-17. say-
falar arasinda yer alir.

2, Pavlus’un Vahyi (The Apocalypse of Paul): 17-24. sayfalarda
yer alan bu metin, bu ciltte yer alan 4 apokaliptik metinden ilkidir.
Pavlus’un Kudiis yolunda, Jericho daginda bir melekten vahiy al-
masi ve sonra bu melegin klavuzlugunda semavi alemlere yiiksel-
mesini konu alan metin, Pavlus’un gesitli semdvi alemlerde
gecerdigi tecriibeler (havari arkadaglarim gérmesi gibi) ve miisa-
hede ettigi ruhlarin yargilanmasi ve cezalandirilmasi konularina
Gnostik bir yorum getirmektedir®® Metnin, MS 2. yiizyil veya da-
ha 6nceleri kompoze edildigi tahmin edilmektedir.

3. Yakub’un Birinci Vahyi (The First Apocalypse of James): 24-
44. sayfalarda yer alan bu metin, Isa ile onun manevi kardesi ola-
rak nitelenen Yakub (adil Yakub) arasindaki diyalogu konu al-
maktadir. Insanin alemdeki yeri, yiikselisi ve benzeri konularda

Pavlusun Vahyi [slamdaki mirac olay: ile kargilagtinlma agisindan oldukga
ilging bir kitaptir. Omegin, Pavlus’un bir dagda meleklerle bulusmasi, ondan
vahiy almasi, sonra onun klavuzlugunda semévi alemlere yiikselmeye bagla-
masl, orada diger havari arkadaglanyla gériigmesi, 4. ve 5. semada ruhlann
yargilanmalari ve cezalandinlmalanm miisahede etmesi, tamamen nurla kaph
olan 7. semadan sonra daha fazla yiikselmemesi i¢in uyarilmasi, ancak onun
10. semaya kadar devam etmesi ve benzeri motifler miracla kargilagtirilmaya
deger hususlardir.
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Yakub’un sorularina Isa’min verdigi cevaplar ihtiva eder. Metinde
yer yer Yahudi Hiristiyanligin (Ebionitligin) izlerine rastlanmakta-
dir.

Yakub’un ikinci Vahyi (The Second Apocalypse of James): 44-
63. sayfalarda yer alir. Bu metin, bir 6ncekinden farkli bir yapiya
sahip olup Yakub’un ogretilerini ihtiva etmektedir. Metin, Yahudi-
Hiristiyan bir karakter tasimaktadir. Metinde Yakub’un &gretileri-
nin Kudiis’te Mareim adli bir rahip tarafindan dinlenerek yazildigx
ve daha sonra o rahibin bunu Yakub’un babasi1 Theudoya anlattig1
ifade edilir.

Adem’in Vahyi (The Apocalypse of Adam): 63-85. sayfalardaki
bu metin ilerde genisge incelenecektir.

Cilt 6: Tamami 78 sayfa olan bu ciltte 8 kitap bulunur.
1. Peter ve Oniki Havarinin Isleri (The Acts of Peter and the

Twelve Apostles): 1-12. sayfalarda yer alan bu metin Havarilerin
Isleri ile ilgili MS 2. ve 3. yiizyillara ait apokrif metinlerden biridir.

2. Gokgiiriiltiisii: Miilkemmel Akil (The Thunder: Perfect Mind):

13-21. sayfalardaki bu metin, “Ben” tarzinda (“Ben ilkim ve so-
num/ Ben serefliyim ve hakirim/ Ben fahiseyim ve kutsalim™ gibi)
yazilmig bir ildhidir. Yer yer Sabii kutsal metinlerinden Ginza’nin
baz1 béliimleriyle paralellikler gostermektedir®’.

3. Yetkili Opreti (Authoritative Teaching): 22-35. sayfalar arasinda

yer alir. Ruhun mengei ve kaderi ile ilgili bir metindir. Maddenin
kétiiliigii, ruhun i1dhi mengeli olusu ve kutsal bilginin kurtaricilig:
gibi temel Gnostik motifler islenmektedir.

Biiyiik Giiciimiiziin Diisiincesi (The Thought of Our Great
Power): 36-48. sayfalarda yer alan bu metin, Gnostik kurtulug
doktrinini konu alan bir vahiydir. Metindeki baz1 ifadeler metnin
kompoze edilis tarihi olarak MS 4. yiizyila igaret etmektedir.

5. Plato Republic 588 A - 589 B : 48-51. sayfalardaki bu metin, Pla-

to’nun Rebuplic’inin 9. kitabindan bir boliimiin Kiptice niishasidir.
6. Sekizinci ve Dokuzuncu Uzerine Konugmalar (The Discourse on
the Eighth and Ninth): 52-63. sayfalarda yer alan bu Hermetik do-
kiiman, Baba (Hermes) ile Ogul (Tat) arasinda ildhi alem iizerine

27

Bkz. Buckley, J.J., “Two Female Gnostik Revealers”, Hist. Rel., 19. 1980,
$5.256-2609.
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yapilan bir diyalogu konu almaktadir. MS 2. yiizyilda derlendigi
tahmin edilmektedir.

7. Siikkran Duas1 (The Prayer of Thanksgiving): 63-65. sayfalarda
yer alir. Hermetik karakter tagiyan kisa bir duadir. 8. Asclepius 21-
29: 65-78. sayfalar arasinda yer alan bu metin, “Miikemmel Ogre-
ti” diye de adlandirilir. Hermetik literatiir Asclepius’un bazi bo-
liimlerinin Kiptice niishasidir.

Cilt 7: Toplam 127 sayfa olan bu ciltte 5 kilap bulunmaktadir.

1. Shem’in Agiklamasi (The Paraphrase of Shem):1-49. sayfalarda
yer alir. Shem’in, yiice Isik giiciiniin oglu Derdekeas’dan aldig1
vahyi nakletmesi tarzinda olan bu metin, Gnostik kozmogoni,
antropogoni ve kurtulug 6gretilerini konu almaktadir. Bu arada
metin; tufan olayi, Sodom™un yikiligi, vaftiz ve ilahi kurtarici gibi
konular: da ele almaktadir.

2. Yiice Sit’in ikinci Kitabir (The Second Treatise of the Great
Seth): 49-70. sayfalarda yer alan bu metin Gnostik Sethian ekolii-
ne bagh bir kitap olup, Sit’in inkamasyonu olarak gériilen Isa Me-
sih araciligiyla kurtulug konusunu iglemektedir.

3. Peter’in Vahyi (Apocalypse of Peter): 70-84. sayfalarda yer alir.
Havari Peter tarafindan alinan iig ilhamn Isa tarafindan yorumlani-
stm konu edinmektedir. Isa’y1 “Doketik_Kurtaric1” olarak goren
Gnostik Kiristoloji ile ilgili materyale sahip olmasi agisindan &-
nemli bir kaynaktir, MS 3. yiizyilda yazildig1 tahmin edilmektedir.

4. Silvanus’un Ogretileri (The Teachings of Silvanus): 84-118. say-
falarda yer alan bu metin hikmet 6gretisinin iglendigi bir kitaptir.
Metnin 2. veya 3. yiizy1lda kompoze edildigi tahmin edilmektedir.

‘5. Sit’in U¢ Amt1 (The Three Steles of Seth): 118-127. sayfalarda
yer alan ve Dositheus’un, Sit’in 6gretileri ile ilgili olarak aldig1 va-
hiy seklinde tasavvur edilen bu metin, Sethianlara ait Gnostik bir
kitaptir. Metinde, Yahudilik ve Yeni Eflatunculuk akiminin etkileri
goriilmektedir. 3 bolimden olugsan metin, genelde Sit’in ildhi ale-
me yiikseligi ve 11ahi varliklar arasindaki yerini konu almaktadir.

Cilt 8: 140 sayfadan olusan bu ciltte 2 metin bulunur.

1. Zostrianos: “Zostrianos’un'(")gretisi” veya “Gergekligin Tanrisi
Zostrianos’un Gergekligiyle Ilgili Ogreti” diye de isimlendirilen bu
metin, 1-132. sayfalarda yer alan uzunca bir kitaptir. Metni ¢ok
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bozuk durumda olan bu kitap, Zostrianos’un (Eski Yunan’ da hik-
met O6greticisi olarak kabul edilen Zerdiist) diinyayr ruhen
terketmesi, semavi alemlere yiikselisi ve orada gegirdigi tecriibeleri
konu almaktadir. Bu metinde de Yeni Eflatunculuk akiminin etki-
leri goriilmektedir.

2. Peter’in Filip’e Mektubu (The Letter of Peter to Philip): 132-
140. sayfalar arasinda yer alir. Hiristiyan Gnostik ekollerinden bi-
rine ait olan bu metin, havarilerden Peter’i merkezilestirmektedir.
Metinde Peter baskanhiginda havarilerin, Isa’dan, Zeytin Dagi’nda
kutsal dgretileri almalan ve bunu halka tebligleri konu edilmekte-
dir.

Cilt 9: 74 sayfa olan bu ciltte 3 kitap bulunur.

1. Melchizedek:1-27. sayfalarda yer alan ve metni bozuk durumda
olan bu kitap, yiiksek rahip Melchizedek’in semavi elgilerden aldi-
g1 vahiy seklinde tasavvur edilmektedir. Muhtemelen MS 3. yiiz-
yilda yazildig: samilmaktadir.

2. Norea’nin Diigiincesi (The Thought of Norea): 27-29. sayfalarda
yer alan bu kisa metin, Norea’mn, nihai kurtulus i¢in baba-ana-
ogul’dan olugan ilahi iigliiye-yénelisi ve kurtulugunu konu almak-
tadir. T1ahi tiirii kaleme almmigtir.

3. Gergegin Sahitligi (The Testimony of Truth): 29-74. sayfalarda
yer alan bu metinde yer yer eksiklikler mevcuttur. Bu metin, Kato-
lik Hiristiyanliga ve yazann iginde bulundugu grubun digindaki di-
ger Hiristiyan Gnostik ekollere karg1 polemik tiirii bir vaaz geklin-
dedir. Metnin, MS 2. yiizyil sonlan veya 3. yiizyil baglannda ya-
z1ldig1 tahmin edilmektedir.

Cilt 10: Bu cilt, metni oldukga bozuk durumda olan 68 sayfalik bir tek
kitaptan (Marsanes) olusmaktadir. Bir vahiy olarak tasavvur edilen bu
metin, genellikle alfabenin mistik degerlendirilmesi ve ruhla olan ilig-
kisini konu almaktadir. Marsanes’in, Gnostik Sethian ekoliine ait bir
metin oldugu ve muhtemelen MS 3. yiizyilda yazildig: tahmin edil-
mektedir.

Cilt 11: 72 sayfalik bu ciltte 4 metin bulunmaktadir.

1. Bilginin izah1 (The Interpretation of Knowledge): 1-21. sayfa-
larda yer alan bu metin, Kilisenin Gnostik degerlendirilmesiyle il-
gili bir kitaptir.
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2. Bu cildin 22-44. Sayfalannda, Gnostik Valentinian ekoliine ait, ya-
ratilig, kurtulug, takdis, vaftiz ve benzeri konularla ilgili bir metin
yer almaktadir.

3. Allogenes: 45-69. sayfalardaki bu metin, Allogenes’in (“Yabanc:”
anlamina gelen bu isim, muhtemelen Sethian ekoliince Sit’e veri-
len bir diger isimdir) ildhi giiclerden aldig: vahyi konu almaktadir.
Metin ilahi giiglerin mitolojik tasvirleri, Allogenes’in yiikseligi ve
yiice tanrinin 6zellikleri gibi konulan ele almaktadir. MS 3. veya 4.
yiizyilda yazildig: tahmin edilmektedir.

4. Hypsiphrone: 69-72. sayfalardaki bu metin, Hypsiphrone tarafin-
dan alinan bir vahyi aktarmaktadir.

Cilt 12: Bu ciltten elimizde sadece 10 sayfa ve birkag¢ fragment bu-
lunmaktadir.

1. Sextus’un Hiikiimleri (The Sentences of Sextus): 15-16 ve 27-34.
sayfalarda bulunan bu metnin bagka kaynaklarda diger niishalar1 da
mevcuttur. Cegitli konulardaki kisa ifadelerden olugmaktadir.

2. 1. cildin 3. kitab1 olan Gergeklik Incili’nin bir boliimiiniin niishas:-
dir.

3. Anlagilmas: ve siniflamasi giig¢ olan bir kag fragmentten olugmakta-
dir.

Cilt 13: Bu ciltten ise elimizde sadece 16 sayfa ve birka¢ fragment
bulunmaktadir.

. Trimorphic Protennoia: 35-50. sayfalarda bulunmaktadir. Ezeli
tanrimin 1lk tezahiirii olarak goriilen Barbelo veya Protennoia’nin,
kendisinin baba, anne ve ogul gseklindeki 3 ayr goriiniigii ile ilgili
ifadelerini konu almaktadir. Muhtemelen MS 2. yiizyilda kompoze
edildigi tahmin edilmektedir.

2. 2. cildin 5. kitab1 olan Diinyamin Mensei Uzerine adli metnin ilk
10 satinnin bir niishasidir.
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3. Ademv’in Vahyi

(Genel bir degerlendirme ve metin)

Nag Hammadi Literatiirii’'nde 5. cildin 64-85. sayfalar1 arasinda yer
alan Adem’in Vahyi (The Apocalypse of Adam), Adem’in, oglu Sit’e
naklettigi bir vahiy veya daha dogru bir ifadeyle bir Gnostik 6greti
seklindedir. Metnin baglig1 olan “Adem’in Vahyi” ibaresi metnin hem
bagmda hem de sonunda yer almaktadir. Metinde, metnin yazan ve
yazihg tarihi ile ilgili agik bir ifade bulunmamakla birlikte, metnin ge-
nel muhtevasmm temel Gnostik unsurlarin olugturmasi metnin yazari-
nin bir Gnostik oldugunu ortaya koymaktadir. Metinde Sit’e biiyiik
6nem verilmesi ve onun biitiin Gnostiklerin atasi olarak tanimlanmasi,
A. Bohlig gibi aragtiricilan Adem’in Vahyi’nin, Kilise Babalarinca
kaleme alinan Patristik literatirde kendilerinden bahsedilen
Sethianlara ait bir metin oldugu fikrine sevketmistir’® Diger taraftan,
metinde Hiristiyanlikla dogrudan ilgili unsurlarin yer almamas: (veya
en azindan agikga belirtilmemesi), pek ¢ok aragtiriciyr bu kitabin et-
ken dénemlerde, muhtemelen MS 1. veya 2. yiizyilda kompoze edildi-
gi diigiincesine iletmistir” Hatta K. Rudolph gibi bazi bilim adamlari,
metinde dogrudan Hiristiyanlikla ilgili herhangi bir unsurun bulun-
mamasindan hareketle, metnin Hiristiyanlik oncesi donemlerde der-
lendigi goriigiinii ileri sirmektedirler*

Genelde Adem’in; insanin yaratiligi, kutsal 6gretiyle olan iligkisi,
yeryiiziine diigiigii ve ilahi kurtaricinin geligi ile ilgili gizli bilgileri
oglu Sit’e nakletmesi mahiyetinde olan bu kitap, baglica 3 ana kisma
ayrilmaktadir: (1) Adem ile Havva’nin diinyaya diigiis 6ncesi hayatlari
ve yeryiiziine diigiigleri, (i1) diinyaya diigen Adem’in riiyasinda ildhi
elgilerden vahiy almasi ve bunu oglu Sit’e nakletmesi ve (iii) kalple-
rinde kutsal bilgiyi tagiyan Sit’in neslinin (gnostiklerin), ildhi kurtarici
(Redeemer) aracihigiyla kurtarihglar1 ve kurtaricinin mengei tartigma-
lart.

Metnin adeta girig boliimiinii olugturan kisimda Adem, Havva ile
kendisinin yaratihig1 ve diinyaya diigiigleri olayim anlatir. Diigiig 6n-
cesi donemde Adem ile Havva, ezeli ve ebedi olan yiice Tanrinin

% Bkz. Yamauchi, E.M,, age, 5.108.
2% Bkz. Foerster, W., age, 5.15; MacRae, G.W., age, s5.14849.
% Bkz. Yamauchi, E.M,, age, 5.109.
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(gergek tann) kendilerine bahgettigi kutsal gizli bilgi (gnosis) sayesin-
de yaratici tanridan (Demiurg Saklas) iistiin bir konumda, ezeli ve e-
bedi olan melekler durumundaydilar. Bu arada metinde ezeli ve ebedi
olan yiice tanrinin kutsal bilgiyi (gnosis) Havva’ya verdigi, dolayisiyla
Havva’nin bu nedenle Adem’den iistiin oldugu ve daha sonra bu bilgi-
yi Adem’e de o6grettigi vurgulanir. Adem’le Havva’nin yaratici tanri-
dan ve ona bagl olan sayisiz giiglerden daha iistiin durumda olmalari,
yaratict tanriyt (Demiurg) kizdirir ve onun 6fkesi neticesi Adem’le
Havva ilahi alemden yaratici tanr1 ve ona bagli gii¢lerin hakim oldugu
yeryiiziine diigerler. Bu diigiis nedeniyle kutsal bilgi Q(grosis) onlardan
uzaklagir ve sonradan nihai kurtuluga kavugacak olan Sit’in nesline
(Sethianlar) gegmek iizere yiice alemlere ¢ekilir. Bu arada yeryiiziine
diigen Adem ile Havva, diigiis 6ncesi ildhi alemde tagidiklan 6zellikle-
rini kaybetmeye baglarlar. Kutsal bilgiyi kaybetme nedeniyle 6liimle
ve giinahla tanigirlar. Daha sonra yeryiiziine diigen Adem ile Havva’y1
kurtarmak i¢in ezeli ve ebedi olan ildhi alemden ii¢ ilahi el¢i gonderi-
lir. Bu ildhi elgiler, Adem’e kurtulus i¢in nihai kurtulusa erecek olan
Sit’in neshiyle ilgili olarak anlatacaklan geyleri 6grenmeleri uyarisinda
bulunurlar. Ancak bu durum yaratici tanri olan Demiurg’un pek hogu-
na gitmez ve Adem’le Havva’nin, kendisinin egemen oldugu yeryii-
ziinden kurtulinalarim engellemek igin Adem’i Havva’ya karsi cinsel
istek duymaya sevkeder. Bu vesileyle Adem ile Havva’nin zayifla-
malarim ve 6liimlii hayat: tatmalarim saglar.

Metnin ikinci boliiminde Adem, kendisini ve Havva’y1 kurtar-
mak i¢in kendilerine gelen bu ii¢ ildhi elgiden aldig1 gelecekle ilgili
ogretiyi, oglu Sit’e aktarir. Adem sozlerine, “Simdi, oglum Sit, sana
6niimde goérdiigiim o adamlarin 6ncelikle bana bildirdikleri geyleri a-
ciklayacagun” diyerek baglar. Adem’in bu ii¢ ildhi elgiden aldigim
vurguladigi vahiy, genelde Sit’in ve Nuh’un soyunun gelecekteki ka-
deri ile ilgilidir.

Adem oncelikle, yaratici tanrinin egemenligine karsi gikarak ona
karg1 yabancilagan insanlarin, yaratici tanri (Demiurg) tarafindan to-
fanla yok edilmeye galigilacagindan bahseder. Bu tufandan ancak Nuh
ve Nuh’un ailesi kurtarilir. Tufandan kurtarilan bu grup yaratici tanri
tarafindan 600 yil kendisine isyandan uzak bir gekilde yagayacaklan
bir yere .yerlestirilirler. Daha sonra Nuh yeryiiziinii ogullart Ham,
Yafet ve Sem arasinda paylagtirir. Sonraki dénemlerde Nuh’un ogulla-
rindan Ham ve Yafet’in soyundan gelen ve Demiurg Saklas’in (yarati-
c1 Tanr1) egemenliginden uzak olan 400.000 kisilik bir grup, Saklas’m
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giidiimiinde yasayan grubun arasina karnsir ve 12 lrallik olusturur. Bu
durum, Demiurg Saklas ve ona bagh giiglerin hoguna gitmez. Saklas
onlar1 ikinci bir afetle, bu defa ates, barut ve asvaltla yok etmek ister.
Ancak yaratic1 Tanrinin egemenliginden uzak olan bu insanlari, ateg
felaketinden ilahi alemden inen Abrasax, Sablo ve Gamaliel isimli
melekler kurtarir ve Saklas ile ona bagh giiglerin egemenliginden u-
zaklara gotiiriirler. Dolayisiyla Demiurg Saklas, kutsal 6gretiye tabi
olan bu insanlan (gnostikleri) yok etmeyi bagaramaz.

Daha sonra Ham ile Yafet’in soyundan gelenler iginde ilahf bil-
giye (gnosis) sahip olanlan nihai kurtuluga, 6liimsiizliige kavugturmak
i¢in ilahi kurtarici (Redeemer) veya “Aydinlatict” gelir. Redeemer,
Ham ile Yafet'in neslini, yani kalplerinde yiice tanrinin bilgisi olanlart
6limlii diinyadan kurtarirken, bu arada Demiurg Saklas ve onun giic-
lerinin de aklim karigtirir. Zira onlar, Kurtaricinin (Redeemer) asil
varligim1 ve onun giiciinii bir tirlii algilayamamaktadirlar. Kendisine
kutsal ruh inen Kurtarici, kotii giiglerle miicadele eder ve yeryiiziiniin
giiclerini ve onlarin tanrisim1 (Demiurg) reddetmek igin gesitli hariku-
lade seyler yapar. Bu durumdan oldukga fazla rahatsiz olan giigler,
Kurtaricinin gergek varligina bir tiirlii ulagamadiklarindan onun cese-
dini (zahiri bedenini) cezalandirmakla yetinirler.

Adem’in Vahyi’nin kapams boliimiinii olusturan kisimda ise
Redeemer’in veya Aydinlatici’nin mengei konusundaki gegitli yanlg
degerlendirmelerle 15in gergeginin gnostiklerce nasil tespit edildiginin
vurgulandig1 ifadeler yer alir. Oncelikle bu konudaki yanlis degerlen-
dirmeler 13 gruba (krallik) taksim edilerek anlatilir ve her grubun
Kurtarici’nin nereden geldigi konusundaki yanlis tasavvuru iglenir. Bu
gruplar Kurtaricr’nin mengeinin insana, tabiata, tanrlara veya tabil
prensiplere dayandigmi iddia ederler. Daha sonra ise Kurtaricr'nin
varhigiyla ilgili gergek bilgiyi, bu gruplarin higbirine dahil olmayan ve
kutsal bilgiye sahip olan gnostiklerin bildigi belirtilir. Buna gére ezeli
ve ebedi olan yiice tanri, bilgisinin bir araci olarak Kurtaric1’y1 segmig
ve gondermistir. Nihayet metin, kurtulus yoluna girmis olan
gnostiklerin diginda kalan diger insanlarin sonunda gergegi, yani ken-
dilerinin zelil olacaklarini ve gergek kurtulusa ise ancak kutsal bilginin
sahibi olan gnostiklerin kavugacagim anladiklarim belirttikleri ifade-
lerle sona erer. Bu arada ilahi giigler, onlarin iginde bulunduklan kétii
durumu anlatarak, bundan sonra aglayip sizlamalarinin fayda verme-
yecegini onlara vurgular.
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Adem’in Vahyi, temel Gnostik doktrinlerin yer aldig1 énemli bir
metindir. Bu metinde ii¢ 6nemli Gnostik unsur metnin genel yapisini
sekillendirir. Bunlar; yaratici Tanr1 (Demiurg), kutsal bilgi (Gnosis) ve
kurtarici (Redeemer) veya Aydinlatici figiirleridir,

_Adem’in Vahyi’nde Gnostik kozmogoni tasavvurunun temel 6ge-
si olan Demiurg figiirii 6nemli rol oynamaktadir. Yunanca’'da kelime
anlami itibariyla ‘“halk igin g¢alisan” demek olan Demiurg, biitiin
Gnostik sistemlerde yaraticilik fonksiyonunu iistlenen giice verilen
isimdir” Bir tarafta Isik giiglerinin diger tarafta ise Karanlik giigleri-
nin yer aldig: dialist bir gelenegin hakim oldugu Gnostik sistemlerde
Demiurg, genellikle yiice tanriy1 ifade eden Isik giiciiniin goziinden
diismils olan bir Itk varhg seklinde tasavvur edilir. Omegin;
Sabiilikteki (Mandaizm) Demiurg Ptahil aslinda diigmiis bir Isik ruhu-
dur’®* Bu sistemlerde Demiurg, genellikle “aptal”, “cahil” veya “kor
tanr1” gibi isimlerle adlandinlirken, asil tann ise “ger¢ekligin tanpisi”
“yiice tanr1” veya “bilginin tanris” gibi isimlerle nitelenmektedir.

"“Adem’in Vahyi’nde iki iistin varlik dikkati ekmektedir. Bunla-
rin ilki “ezeli ve ebedi olan yiice Tanr1” diye bahsedilen iistiin giigtiir.
O aym zamanda “gergekligin Tanris1” olarak da isimlendirilir. Bu giig
yeryiziine diigiisleri oncesi Adem ve Havva’ya kutsal bilgiyi veren ve
daha sonra bu bilgiyi it’in nesline aktarandir. Kalplerinde kutsal bil-
giyi tagiyan insanlan (gnostikleri) ates felaketinden melekler vasita-
siyla kurtaran ve onlarin nihai kurtuluga kavugmalan igin ilahi elgiyi
gonderen de odur. Bunun yani sira metinde sik sik “yaratict Tann” di-
ye bahsedilen ikinci gii¢ ise Demiurg Saklas’tir. Saklas, Adem ile
Havva’y: yaratan Tanndir. O, yiice Tanridan kutsal bilgiyi almalar
nedeniyle kendisinden iistiin durumda olan Adem ve Havva’y: kiska-
nan ve bu sebeple onlarin kendi hakimiyetinde olan yeryiiziine diis-
melerine neden olan bir varlik seklinde tasavvur edilir. Saklas, aym
zamanda Adem’le Havva’nin 6liimsiizlikten kurtuluglarim engelle-
meye g¢aligan bir varlik olarak da nitelenir. Saklas Adem’in Vahyi’nden
bagka Nag Hammadi metinlerinden John'un Gizli Kitab1 ve
Archonlarin Tabiati’'nda da geg;mektedir33 Her iki metinde de “aptal”
anlamina gelen Saklas’in diigmii giiglerden Yaltabaoth’un bir diger

3\ Bkz. Bianchi, U., “Demiurge”, ER, 4, 55.279-82.

2 Ptahiligin bkz. Kraeling, C.H., “The Mandaic God Ptahil”, JAOS, 53,1953,
ss.152-165.

¥ Bkz. Giversen, S., age, 55.65, 67; Layton, B., “The Hypostasis of the
Archons”, in The Nag Hammuadi Library in English, s.168.
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ismi oldugu belirtilir. John’un Gizli Kitabi’nda Saklas, gozleri alevli
ateg gibi yanan aslan yiizlii bir yilan geklinde tasvir edilir ve onunla
ilgili gu ifadelere yer verilir:
«..zay1f olan bu archonun u¢ ismi vardir. Birinci ismi Yaltabaoth, i-
kincisi Saklas ve ii¢iinciisii ise Samael’dir. O kendi-sindeki gururla

Tannya kargi kibirlidir. Bu nedenle o soyle dedi; ‘Ben Tanriyim ve
benden bagka bir diger Tanri, yok’”**

Adem’in Vahyi’nde sik sik bahsedilen kutsal bilgi (gnosis) veya
ezeli ve ebedi bilgi (the eternal knowledge) kavrami da Gnostik sis-
temlerin belki de en garpic1 ve ayirt edici 6zelligidir. Bu 6neminden
dolay1 Yunanca gnosis (bilgi, anlama) terimi bu dinf harekete ismini
vermigtir. Gnostik sistemlerde vurgulanan bilgi, duyularla elde edilen
veya felsefl ¢ikarimlar sonucu ulagilan bir bilgi degildir. Bu bilgi in-
san1 kurtuluga ulagtiran, onu gergek o6zgiirliigiine kavugturan bir arag-
tir. Dolayisiyla yeryiiziinden kaynaklanan veya alelade bir yolla 6gre-
nilen bilgiden farklidir. Bu bilgi, ancak segilmig bir takim insanlarin
vahiy yoluyla alip kavrayabilecegi 6zel ve ayn1 zamanda gizli bir bil-
gidir. Gnostik sistemlerde bu kurtarici bilginin ildhi tabiath olduguna,
yani kutsalligina inanilir. Dolayisiyla bu bilgi, ancak ildhi gii¢ tarafm-
dan bir takim aracilar vasitasiyla maddenin esaretinden kurtarilmak
amaciyla segilmig bazi insanlara (gnostiklere) ulagtirilir®

Adem’in Vahyi’nde kurtaric1 bilgi olarak nitelenen bilgi, “ezeli
ve ebedi olan yiice Tannnin bilgisi”dir. Bir bagka deyimle bu bilgi yii-
ce Tanriy1 ve onun varligini algilama ile ilgilidir. Bu kutsal bilgiyi yii-
ce Tann diisiis 6ncesi donemde Adem ile Havva’ya 6greterek onlarin
diger varliklardan (ve bu arada Adem ile Havva’yr yaratan
Demiurg’dan) iistiin olmalarim saglamigtir. Adem’in Vahyi’nde in-
sanlarin yeryiiziine diigtiikten sonra ise ancak bu bilgiye ulagma ile
kurtulabilecekleri iglenmektedir. Adem’e gelen ii¢ 1ldhi elgi ve daha
sonra Sit’in nesline gelen ilahi kurtarici bu misyonu yerine getirmeye,
yani kutsal ve kurtarici bilgiyi insanlara ogretmeye gelmiglerdir. Me-
tinde, ancak birtakim segkin insanlarin bu kutsal bilgiye ulasabilecek-
leri belirtilmektedir. Bu segkin insanlarin Sit’in nesli oldugu sik sik
vufgulanmaktadir. Bu da Adem’in Vahyi’nin, kurtarici olarak Sit’i én

* Wisse, F., “The Apocryphon of John”, in The Nag Hammadi Library in
English, s.111.

Gnostik sistemlerdeld gnosis (bilgi) tasavvuru igin bkz. Rudolph, K., age,
ss.55vd; Foerster, W. Gnosis, A Selection of Gnostic Texts. IPatristic
Evidence, ss.1-3.
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plana ¢ikaran Seth?_x_ﬂar tarafindan kompoze edildigine bir delil tegkil
etmektedir. Sit’in neslinin disindaki diger insanlar ise ne bu kutsal bil-
giyi anlamaya, ne de kutsal bilgiyi getiren Kurtariciy1 (Redeemer) ve
Kurtariciy1 génderen ezeli ve ebedi olan yiice Tanriyr kavramaya
muktedir dirler.

Adem’in Vahyi’nde yer alan 6nemli unsurlardan bir digeri de
Redeemer (Kurtanci) figiiriidir. Demiurg ve gnosis gibi Redeemer
figiiri de biitin Gnostik geleneklerde yer alan ¢nemli bir unsurdur.
Gnostik geleneklerde ruhlar, aslinda ildhi aleme aitken sonradan yer-
yiiziine, kétiiliikk alemine diigmiig Is1ik varliklan olarak tasavvur edilir.
Bu diigiigle ilgili degigik mitolojik tasavvurlar olmakla birlikte Gnostik
sistemlerde, maddi aleme diigmiis olan bu Isik varliklarinin mitolojik
dénemde aydinlik ile karanlik giigler arasinda cereyan eden savasta
karanlik gii¢ler (maddi alem) tarafindan yutulduguna ve o andan itiba-
ren bu Igik varliklaninin kétiilik yiikklii madde igerisinde bir hapishane
hayat1 yasadiklarina inamlir. Tutsak olan ve aslinda ilahi aleme ait o-
lan bu Isik varhklar, siifli alemden kurtulup yeniden geldikleri yere
geri donebilmenin 6zlemini gekmekte ve bu konuda yiice varliga ¢ag-
nda bulunmaktadirlar. Ancak onlarin kurtuluglar: igin gizli ve kutsal
bilgiyi almalar1 gerekmektedir. Iste bu kutsal bilgiyi onlara ulagtira-
bilmek amaciyla yiice varlik tarafindan Isik aleminden bir elgi gonde-
rilir. Tamamiyla siifli olan bir alemden, tutsak olan Isik varliklarini
1ldhi bilgi (gnosis) vasitasiyla kurtarinaya gelen bu ildhi elgi
(Redeemer), kétiiliikle miicadele edebllmek icin birtakim iistiin 6zel-
likler ve baz1 kutsal igaretlere Sahlptll' Bu ozelliklerden birisi, siifli
varliklarin onun dig gériiniigiinii anlamalarma ragmen, onun asil varh-
gim ve getirdigi 11ahi mesaj1 (gnosis) asla kavrayamamalanidir. Bir di-
ger ozelligi ise kutsal bilginin alimiginda ve siifli alemden (maddeden)
soyutlanmada ¢ok énemli bir etkiye sahip olan baz1 sirh ibadetlerle
miicehhez olmasidir. Bunlardan giiphesiz en 6nemlisi, Adem'in Vahyi
de dahil hemen hemen biitiin Gnostik geleneklerde 6nemi 1srarla vur-
gulanan vaftizdir. Omegin; Sabilikte de prototipi Redeemer Hibil Ziva
tarafindan Adem’e 6gretilen ve tatblk ettirilen vaftiz (masbuta) “ha-
yat suyu” olarak nitelenmektedir®’

% Bkz. Rudolph, K., age, ss.121 vd.
5 sabiilikte vaftizigin bkz. Drower, E.S., The Haran Gawaita and the Baptism
of Hibil Ziwa, Vatican (1953), ss. 25vd.
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Gnostik sisternlerde Redeemer figiininiin bir diger 6zelligi de
sudur; Tutsak olan Isik varliklanm kurtarmak igin maddi aleme geldi-
ginde, o da tutsak olan varliklarin gektigi sikinti ve gileleri kismen de
olsa gekmekte ve boylelikle onlarin acilarimi paylasmaktadir. Bu dog-
rultuda bazi1 Gnostik sistemler Redeemer’in kurtarici olarak maddi a-
leme geligi 6ncesi bu siifli aleme diger Isik varliklariyla birlikte diigtii-
giinii, orada gesitli 1stiraplar gektigini ve sonunda kutsal bilgi vasita-
styla ilahi aleme yiikseldigini ifade ederler. Bu tasavvura gore
Redeemer, siifli alemde kalanlan kurtarmak i¢in sonradan tekrar bu
aleme gonderilmektedir Bu kurtaria motifine “Redeemed
Redeemer” (Kurtanlmis Kurtaric1) denmektedir® Diger taraftan A-
dem’in Vahyi’'nde oldugu gibi bazi Gnostik gelenekler ise,
Redeemer’in maddi alemde 1stirap ¢ekmesini, 1sik varliklarini esaret-
ten kurtarmak igin geldigi doneme hasrederler.

Adem’in Vahyi'nde gnostikleri oliimlii hayattan kurtarmak igin
gonderilen ilahi elginin Sit’le 6zdeslestirildigi goérilmektedir. Zira
metnin baglangicindan itibaren it 6n plana g¢ikarilmakta, Adem’e
vahyedilen gizli ve kutsal 6greti Sit’e nakledilmektedir. Ustelik kutsal
bilgiye sahip olan ve kurtuluga kavugan insanlarin (gnostiklerin) Sit’in
nesli olarak tanimlanmasi da Sit’in Redeemer olarak 6n plana ¢ikaril-
diga fikrini desteklemektedir. Nag Hammadi metinlerinde Sit, Adem’in
Vahyi’nden baska Misirlilar Incili ve Sit 'in Ug Anitr'nda da onemli bir
rol oynamaktadir.

Yukarda 6zetlemeye galigtigimiz, Gnostik sistemlerin Redeemer
figiiriiniin genel 6zellikleri Adem’in Vahyi’'ndeki Redeemer icin de ge-
cerlidir. Burada da Redeemer ezeli ve ebedi olan yiice Tann tarafindan
ilahi alemden gonderilen bir elgidir. Insanlara kutsal bilgiyi iletmekte-
dir. Siifli alemdeki kotii giigler onun gergek varligin1 kavrayamazlar.
O birtakim harikulade vasiflara sahiptir. Kurtulug igin vaftize 6zel bir

% Maniheizmin Redeemer’1 olan”Tannimin oglu” veya “ilk insan” ile Sabiilikteki

Redeemer Hibil Ziva bu tecritbeyi yasamig kurtancilar olarak ditginiilir. Bkz.
Rudolph, K, age, 5.121; Buckley, J.J., “The Mandaean Sitil as An Example of
The Image Above and Below™, Numen, 26,1979, ss.185 vd.

Hiristiyanhkta Isa Mesih’in hayatinda gile gekmis olmasi, ancak sonradan go-
ge yikselmesi ve ilerde tekrar yeryuziine gelerek kalan insanlan kurtaracak
olmas: inanci da {sa'nin bir bakima “Redeemed Redeemer” olarak degerlendi-
rilmesidir. Isa'mn bir Redeemer olarak gortilmesiyle ilgili bkz. Beasley-
Murray, GR, “Introduction”, in R. Bultmann, The Gospel of John, A
Commentary, Oxford ( 1971 ), s.8.
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o6nem vermektedir. Diinyada hapishane hayati yagayan gnostiklerin
istiraplarinu paylagmak igin kendisi de koétii giigler tarafindan cesedine
iskence edilmek suretiyle istirap geker.

Pek ¢ok bilim adamm tarafindan da vurgulandigi gibi Adem’in
Vahyi’'nde Redeemer’in mengei konusundaki pek ¢ok degerlendirme-
nin bir arada yer aldig1 béliim, Redeemer ile ilgili Gnostik tasavvurun
anlagilmasi agismdan son derece 6nemlidir. Bu nedenle bagta A.
Bohlig olmak iizere K.Rudolph ve G.W. MacRae gibi baz bilim a-
damlari, Adem’in Vahyi’ndeki Redeemer figiiriiniin Hiristiyanlhik 6n-
cesi Gnostik gelenegin Redeemer doktrininin tipik bir 6megini sergi-
ledigini ve dolayisiyla da Kilise Babalarinin iddialarinin aksine
Gnostisizmin Hiristiyanhk Oncesi varligina isaret ettigini ifade et-
mektedirler®’

Bilim adamlari, Adem”in Vahyi'nde yer alan pek ¢ok hususu ge-
sitli civar geleneklerle kargilagtirarak bazi paralellikler tesbit etmeye
caligtilar. Adem’in Vahyi'nde yer alan Adem ile Havva’'min yeryiiziine
diigiis 6ncesi 1lahi alemdeki (bir bakima cennetteki) hayatlari, yeryii-
ziine atilmalari, Nuh tufam vb. olaylar Eski Ahit ve dolayisiyla Yahu-
di gelenegiyle bu metin arasindaki siki irtibat1 ortaya koymaktadir.

Bu arada Yeni Ahit-iizerinde galigan bazi bilim adamlar ise Yeni
Ahit ile bu metin arasindaki bazi paralelliklerden yola ¢ikarak A-
dem’in Vahyi’nin Hiristiyanlik sonras1 déoneme ait, Hiristiyanlikla il-
gili bir metin oldugunu ispatlamaya ¢aligmiglardir. Bu paralellikler
Redeemér’in 6zellikleriyle ilgilidir. Bu bilim adamlarina gére Adem’in
Vahyi’nde (i) Redeemer’in “‘kendisine kutsal ruh gelen insan” geklinde
tarif edilmesi, (i1) onun cesedinin kétii gii¢ler tarafindan cezalandinl-
masi olay1 ve (ii1) Redeemer’in mengei ile ilgili gesitli tasavvurlann
islendigi boliimde Redeemer’in bakireden dogan ve ¢élde yetisen bir
¢ocuk scklinde tamimlanmasi, Adem’in Vahyi'ndeki Redeemer’in
Yeni Ahit'teki isa Mesih oldugunu ortaya koymaktadir®. Ancak pek

“© Bu konudaki tartigma igin bkz. Yamauchi, E.M., age, ss. 108-109.

4 Aym eser, s.110. Aynca belki bunlara metnin sonunda yer alan ve Nag
Hammadi metinlerinden Zostrianos ve Misirhlar Incili'nde de gegen Gnostik
ibare “Yessaus Mazareus Yessedekeus” ilave edilebilir. (Bkz. Bohlig, A. and
F. Wisse, “The Gospel of the Egyptians”, in The Nag Hammadi Library in
English, s.217; Sieber, J.H., “Zosttianos”, in The Nag Hammddi Library in
English, 5.416.) Kiptice olan bu ibarenin ilk il teriminin Aramcada sa'ya i-
sim olarak kullamlan “Yesu Nasuran” terimlerinin Kiptice formlar: olma ih-
timali yiksektir. Bu ibarenin mewin sonunda yer aldigim1 ve metnin
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ok bilim adammin da vurguladig1 gibi Hiristiyanliktaki kurtaric Isa
Mesih figiirityle yakin iligkili olarak gériilen bu hususlar, Hiristiyanh-
gin disinda diger civar geleneklerin bazilarina da yer almaktadir. Or-
negin; A. Bohlig Adem’in Vahyi’ndeki Redeemer figiiriiniin baz1 6-
zellikleriyle iran gelenegi arasindaki gesitli paralelliklere dikkat ¢ek-
mektedir’

Gerek Redeemer figiiriinde gerekse diger pek g¢ok noktada A-
dem’in Vahyi ile Sabii gelenegi arasinda da bir hayli (belki de digerle-
rinden ¢ok daha dikkat gekici) paralel hususlar bulunmaktadir. Bunlar
birka¢ noktada ele alinabilir.

I. Adem’in Vahyi'nde Adem, bu vahyi (kutsal 6gretiyi) ii¢ ilahi elgiden
almaktadir. Aym gekilde Sabii kutsal metinlerinden Ginza’da da ii¢
ilahi elginin (uthra), dunyaya yerlestirildiginde Adem’e kilavuzluk
yaptig1 vurgulanmaktadir®

2. Adem’in Vahyi’nde insanligin iki biiyiik felaket yasadig: belirtilir.
Bunlardan ilki yalnizca Nuh ve ailesinin kurtuldugu tufan olay:dir.
Ikinci felaket ise ates, barut ve asvalt felaketidir. Bu ikinci fela-
ketten de Sit’in nesli (gnostikler) ilahi giiglerce kurtanimiglardir.
Adem’in Vahyi'ne gore her iki felaket de, kendi kontroliiniin digina
¢ikan insanlar1 cezalandirmak igin Demiurg tarafindan diizenlen-
migtir. Sabii gelenegine gore ise insanlik Adem’den giiniimiize ka-
dar g biiyiik felaket gegirmistir. Her bir felaketten ancak az bir gu-
rup insan kurtulabilmigtir. Bu felaketlerden ilki kiligla olmustur.
Bundan yalnizca Ram ve Rud isimli iki kisi kunrtulabilmistir. Ikinci
felaket ise atesle olmustur. Ates felaketinden de sadece Surbai ve
Sarhabel isimli iki insan kurtulabilmigtir. Nihayet igiincii felaket
tufan olayiyla yaganmigtir. Tufandan da sadece Nuh ve ailesi kur-
tulabilmigtir. Sabiiler diinyanin sonunda insanlarin hava ve riiz-
garla son bir felaket yasayacaklarina inanirlar® Gériildiigii gibi A-

Yunancadan Kipticeye gevrildigini g6z 6niine alirsak bu ibarenin metne son-
radan ilave edilmis olabilecegini dilitnebiliriz.
‘2 Bkz. Yamauchi, EM,, age, ss.110-111.
# “Adem!i yerlestirdigimde ona it uthra (il4hi ruh veya elgi) atadim. Ben ken-
dimi de Adem ile Havva igin atadigim uthralann bagina diktim. Onlarin (A-
dem ve Havva) éniinde durdum ve onlara giizel ilahiler 6grettim. Onlara,
uthralann yaptiklan gibi masiqtalan (rit yemekleri) ifa edebilsinler diye kutsal
kitaplan talim ettirdim” Ginza, s.119.
Krs. Ayn eser, ss. 27-28, 408vd. ayn1 zamanda bkz. Drower, E.S., The
Mandaeans of Iraq and Iran, ss. 258vd.
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dem’in Vahyi’nde belirtilen tufanla ve ategle insanlann yok edil-
meye ¢aligilmasi olayr Sabii Literatiiri’'nde de yer almaktadir. An-
cak burada bu felaketlerin sirast yer degisWrmistir.

Adem’in Vahyi’nde Redeemer ile ilgili olarak belirtilen baz: ifade-
lerle Sabii gelenegi arasinda da gok yakin iligki bulunmaktadir. A-
dem’in Vahyi’nde “beginci kralligin” Redeemer’in mengei ile ilgili
su goriigii ifade edilir: “O, semadan diisen bir damladir. Semadan
denize diigti ve ugurumlar onu alarak dogurdu” Burada
Redeemer’in annesi olarak diigiiniilen ugurumun semadan diigen
nutfeden hamile kalarak onu dogurmas: motifi iglenmektedir. Ben-
zer bir tasavvur Sabiflikte Hz. Yahya ile ilgili olarak diigiiniiliir.
Yahya tarihsel kisiliginin yam sira, Sabiilikte mitolojik bir yapiya
sahip olan ilahi bir 6gretici ve elgi olarak nitelenir. Sabii kutsal ki-
taplardan Haran Gawaita’ya gére, Yahya’nin tohumu ilahi giiglerce
yardna'ya (vaftiz suyu, akar su) atilir. Enigbai (Yahya’nin annesi)
bu suyu igtiginde Yahya’ya hamile kalir ve onu dogurur®

4. Son olarak Adem’in Vahyi’nde vaftize bir kurtulug araci olarak 6-

nem verilmesiyle vaftizin Sabii gelenegindeki 6nemi kargilagtiril-
diginda, bu konuda da bir benzerlik bulundugu anlagilir. Sabiilikte
vaftiz bilyiik neme sahip olan bir ibadettir ve vaftizin ilah? aleme
ruhlann yiikseligi igin hayati énemi vardir. Sabiilikte vaftiz olunan
yardna’mn ilahi alemden yeryiiziine bir kurtulug araci olmas: ama-
ciyla génderildigine inanilir. Dolayisiyla, her ikisi de ilahi mengeli
olan ve Redeemer tarafindan 6gretilen, bir tarafta gnosis (kutsal
bilgi) 6biir tarafta ise vaftiz kurtulug igin ruhlann sanlmalan gere-
ken iki aynlmaz husustur*®

45

Bkz. Haran Gawaita, s.5. Buna kargin Ginza ve diger bazi Sabif kutsal kitap-
lannda Enigbai'nin Yahya'ya kocasr Zekeriya'dan hamile kaldig1 ve o esnada
her ikisinin de gok yagli oldugu belirtilmektedir. Bkz. Ginza, 5.51; Lidzbarski,
M, Das Johannerbuch der Mandder, Giessen (1915), ss. 75vd.

Vaftizigin bkz. Buckley, J.J., “Why once is not enough: Mandaean Baptism
(Magbuta) as an Example of a repeated Ritual”, Hist Rel., 29, 1989, s5.23-34;
Segelberg, E., Magbuta, Uppsala ( 1958).
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Adem’in Vahyi"’7
(Metin)

Adem’in vahyi

Yediyiiziincii yilda Adem’in, oglu Sit’e 6grettigi vahiy sudur:
Oglum $it, sézlerimi dinle. Tann beni, annen Havva ile birlikte top-
raktan yarathginda, Havva ile geldigimiz alemde Havva’mn kargilag-
mig oldugu bir yiicelik igerisinde hareket ediyordum. O (Havva) bana
ezeli ve ebedi olan Tanrmin bilgisiyle ilgili bir s6z 6gretti. Ve biz yii-
ce oliimsiiz melekler gibiydik. Zira biz, bizi yaratmis olan Tannidan ve
onunla birlikte olan bilmedigimiz giiglerden daha yiiceydik.

Sonra, alemlerin ve gii¢lerin yéneticisi olan Tann bizi 6fkeyle a-
yirdi. Sonra biz iki alem olduk ve kalplerimizdeki yiicelik, igimizde
teneffiis ettigimiz ilk bilgi ile birlikte bizi, ben ve annen Havva’yi,
terketti. Ve o (yiicelik) bizden uzaklagt1 ve yiice alemlere ve meleklere
gitti. /65/ Bizim, yani ben ve annen Havva’min varoldugumuz bu a-
lemden kaynaklanmamig olan (bilgi ise) yiice alemlerin nesline gitti.
Bu nedenle ben seni, yiice neslin kaynag: olan veya o (kaynaktan) ¢i1-
kan kiginin ismiyle adlandirdim. Bu giinlerden sonra gergekligin Tan-
nsinin sonsuz bilgisi benden ve annen Havva dan uzaklagt:. O zaman-
dan itibaren insanlar gibi 6lii seylerle ilgili 6gretiyi aldik. Sonra bizi
yaratmig olan Tanny1 tamdik. Zira biz onun giiglerine yabanci degil-
dik. Ve korku ve esaretle ona hizmet ettik.

(Bu (olaylardan) sonra kalben kararinaya basladik. Kalben diisiin-
ce iginde uyuyordum. Oniimde, bizi yaratan Tanrinin giigleriyle ilgili
olmadiklanndan goriiniiglerini taniyamadigim ii¢ adam gordiim. Onlar
tabiatlar1 itibariyla gormiis oldugum kisilerin 6tesindeydiler. Bana
geldiler ve bana /66/ soyle diyerek goriindiiler: “Adem, 6lim uyku-
sundan kalk ve senden ve egin Havva'dan tiireyen ve kendisine hayat
gelen kiginin nesli ve alemi ile ilgili dinle!”” Oniimde duran o yiice ki-

‘7" Bu tercimede Kiptice metnin iki ayn Ingilizce terciimesi esas alinmugtir:

Macrae, G.W. and D.M. Parrot, “The Apocalypse of Adam”, in The Nag
Hammadi Library in English, ss.277-286; Foerster, W., Griosis. A Selection of
Gnostic Texts II. Coptic and Mandaean Sources, tr. ed. R McL. Wilson, ss.13-
23. Tercime yapilirken bu Ingilizce terciimelerden herhangi birine kesin bagh
kalinmaksizin, her iki geviri de bir arada goz 6nitne alinarak, metnin Tirkgede
en iyi sekilde ifade edilmesine ¢alipilmigtir. Metnin orijinalindeki eksiklikler
kogeli parantez iginde iig nokta ile gésterilmigtir.
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silerden bu sozleri isittigimde,ben ve Havva kalben ig gegirdik. Ve bi-
zi yaratan Rab Tann oniimiizde dikildi ve bize soyle dedi: “Adem ni-
¢in kalben i¢ gegiriyorsun? Benim seni yaratan Tanr1 oldugumu bil-
mez misin? Ve ben sana yasayan bir can olarak hayat ruhunu iifle-
dim.” Sonra gozlerime bir karanlik ¢6ktii. Sonra bizi yaratan Tanri
kendisinin diginda bir [...] yaratth ve soyle dedi: “Ben Tanriyim ve
bagkas1 yoktur. Fakat sen topraksin ve karin Havva ile birlikte tekrar
toprak olacaksin)””/67/

Ve (bunun iizerine) zihnimde ve kalbimde annene karsi tatl: bir
arzu duydum. Sonra sonsuz bilgimizin ¢igegi igimizde yok oldu. Ve
bizi bir zayiflik kapladi. Bu nedenle yasam giinlerimiz azaldi. Zira 6-
liimiin hakimiyeti altina diigmiis oldugumu biliyordum.

Fakat simdi, oglum Sit, daha 6énce 6niimde goérdiigiim kigilerin
bana bildirdikleri seyi sana bildirecegim: Ben bu neslin zamanim ta-
mamladiktan ve bu neslin yillani sona erdikten sonra, bizi yaratan Rab
Tanrimn bir hizmetgisi olan Nuh gelecek. Ve bir [/68/../69/] tufan ge-
lecek. Zira 6nce, yeryiiziinden biitiin hayati, onlar1 gevreleyen her seyi
ve kendilerine annen Havva’dan gikan bilgiyle ilgili gergek girmis o-
lan insan neslini yok edebilsin diye kudretli Tanrinin saganak yag-
murlar: dékiilecek. Zira onlar ona (yaratici Tanriya) yabanciydilar.

Daha sonra yiice melekler azametli bulutlar igerisinde gelecekler.
Onlar bu insanlar1 ezeli ve ebedi hayatin ruhunun [...] gotiirecekler.
/70/ Bu alemlerin azameti onlara verilecek; semadan yeryiiziinde bir
[...] gelecek ve biitiin hayat sular igerisinde yok olacak.

Sonra Tanr1 6fkesini birakacak ve giiciinii sulara atacak. Ve -0,
Nuh’u, onun ogullarin1 ve onlarin kanlarini, arzu ettigi hayvanlar ve
cagirdig: cennet kuslariyla birlikte gemi ile kurtaracak. O, onlan yer-
yiiziine yerlestirir. Ve Tanri, sonraki nesillerin Deucalion diye adlan-
diracag: Nuh’a soyle diyecek: '

“Bak! Seni karin, ogullarin, ogullarinin karilar1 ve hayvanlar1 ve
¢agirdigin cennet kuglari ile birlikte gemi igerisinde korudum. [...] /71/
Bu nedenle size, sana ve ogullarina yeryiiziinii verecegim. Hiikiimran
olarak siz, sen ve ogullarin ona hitkkmedeceksiniz. Ve huzurumda ge-
refle durmayacak olan insanlann nesli senden ¢ikmayacak. O zaman
onlar yiice 151k bulutlan gibi olacaklar.”

Yiice alemler ve meleklerin bilgisiyle ayn diigmii§ olan kigiler
gelecekler. Onlar Nuh'un ve alemlerin huzurunda duracaklar. Ve Tan-
r1 Nuh’a goyle diyecek:
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“Sana soyledigim seyden neden aynldin? Benim giiciimii redde-
debilmen igin bagka bir nesil (mi) olugturdun?”’ Sonra Nuh séyle diye-
cek: “Kudretin 6niinde yemin ederim ki bu insanlann nesli benden ve-
ya benim gocuklanmdan degil, fakat gergekligin ezeli ve ebedi Tanrtst
ve kutsal bilgiden kaynakland1.”’/72/

Ve o, bu insanlan kurtaracak; onlan topraklarma gétiirecek ve
onlar i¢in kutsal bir ikametgah inga edecek. Onlar bu isimle adlandin-
lacaklar ve orada kesintisiz (kutsal) bir bilgiyle 600 yil kalacaklar. Ve
yiice Isik melekleri onlarla birlikte olacak. Kalplerinde higbir utang
verici i§ olmayacak; sadece (yiice) Taririnin bilgisi olacak.

Sonra Nuh biitiin yeryiiziinii ogullar1 Ham, Yafet ve Sem arasin-
da taksim edecek. O onlara soyle diyecek: “Ogullarim, sézlerimi din-
leyin! Bakin yeryiiziinii aranizda taksim ettim. Biitiin hayatimz bo-
yunca ancak ona (Tannya) korkuyla ve ubudiyetle hizmet edin. Nesli-
nizin, kudretli Tanrinin yiiziinden (volundan) ayrilmasina izin verme-
yin. Ben ve kardeginiz Sem, O’na hizmet ederim. O bizi yaratan Tan-
ndir.”/73/

Sonra Nuh’un oglu Sem soyle diyecek: “Neslim, sen ve senin
giiciiniin huzurunda huzur bulacak. Onu giiglii elinle korku ve emirle
miihiirle. Oyle ki benden tiireyen biitiin ziirriyet senden ve kudretli
Tanridan uzaklagmasin, fakat bilgilerinin korku ve itaati iginde hizmet
etsin.”

Sonra Ham ve Yafet’in neslinden digerleri ¢ikacak. 400.000 kisi
gelecek, bir bagka iilkeye girecek ve yiice ezeli ve ebedi bilgiden kay-
naklanan kigilerle birlikte kalacaklar. Zira onlann giiciiniin golgesi
kendileriyle birlikte kalanlar: her tiirlii kétii seyden ve biitiin temiz
olmayan arzulardan keruyacak.

Sonra Ham ve Yafet’in nesli 12 krallik olugturacak. Ve onlann
nesli bir diger halkin kralligina girecek. [...] /741/ [...] sonsuz yiice a-
leme karg: 6lii olan geyler [...] Ve onlar Tannlann Saklas’a gidecekler.
Serefli yiice kigileri suglayarak giiglerin (huzuruna) gidecekler.
Saklas’a g6yle diyecekler: “Ham ve Yafet’in soyundan gelen ve sayica
400000 kisi olan, huzurundaki bu adamlann giicii nedir? Onlar oradan
kaynaklandiklann bagka bir aleme alindilar (oray1 tercih ettiler) ve se-
nin giiciiniin ganin1 ve elinin hakimiyetini yiktilar. Zira, ogullari vasi-
tasiyla Nuh’un nesli senin biitiin isteklerini yerine getirirken ve aym
sekilde senin kudretinin hiikiimran oldugu alemlerdeki biitiin gii¢ler de
aynisin1 yaparken, bu adamlar ve onlarin giiglerine katilanlar senin ar-
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zunu yerine getimmediler. Bilakis onlar senin biitiin halkina yabanci
oldular”

Sonra Alemlerin Tanns: onlara, (kendisine) hizmet edenlerden
(bazilarini) verecek. /75/ Onlar, ne kendileri kirlenmig ne de herhangi
bir ihtirasla kendilerini kirletecek olan yiice kigilerin bulundugu yere
gelecekler. Zira onlann ruhu kirli bir elden gikmamig, fakat ezeli ve
ebedi bir melegin yiice emrinden kaynaklanmigt:.

Sonra ates, siilfiir ve asvalt bu insanlann iizerine atilacak ve ateg
ve kor edici bir sis bu alemlerin iizerine ¢okecek.. Aydinlaticilarin
giiclerinin gozleri kararacak ve bu giinlerde alemler onlar1 gérmeye-
cekler. Ve yiice Isik bulutlar inecek ve yiice alemlerden onlarin iizeri-
ne diger Isik bulutlar1 inecek.

Abrasax, Sablo ve Gamaliel inecek ve bu adamlar ateg ve gaza-
bin digina gikaracaklar. Onlari meleklerin ve (koétii) giiglerin hakimiyet
sahalarinin 6tesine goétiirecek, onlar1 kurtaracak ve onlara hayatin son-
suz yiiceligini verecekler. Onlar alemlerin giiciinii alacaklar. /76/
(Sonsuz alem), kutsal melekler, alemler (ve o yiice igiklarin mekam
olan yerdir). Insanlar bu melekler gibi olacaklar; zira onlar onlara ya-
banci degildirler. Onlar 6liimsiiz nesil igerisinde galisirlar.

Bir kez daha, iigiincii kez, bilginin Aydinlaticis1 (Illumina-tor)
Nuh'un soyuna ve Ham ve Yafet’in ogullarina bir gsey birakabilmek,
kendisi igin meyve tagiyan agaglar birakabilmek i¢in biiyiik azametle
gegecek. O, onlarin ruhlanni 6liimlii giinlerden kurtaracak. Ciinkii 6lii
yeryiiziinden kaynaklanan biitiin hayat 6liimiin otoritesi altinda olacak.
Ancak kalplerinde ezeli ve ebedi Tannnin bilgisini bulunduranlar yok
olmayacaklar. Zira onlar ruhu bu aym kralliktan almadilar; fakat ezeli
ve ebedi meleklerin birinden aldilar: (Ve bilginin) Aydinlaticisi, yer-
yiiziiniin giiglerini ve onlann yéneticilerini reddetmek igin (derhal) 6lii
(yeryiiziine gelecek, onu) $it’in (ismiyle miihiirleyecek) /77/ ve (gesit-
1i) isaretler ve harikuladelikler gésterecek.

Sonra (kotii) giiclerin Tanris1 zor duruma diigecek ve goyle diye-
cek: “Bizden daha yiice olan bu adamin giicii nedir?”’ Sonra o, bu a-
dama karg1 biiyiik bir 6fke duyacak. Ve yiicelik gegecek ve kendisi i-
¢in sectigi kutsal mekanlara yerlesecek. (Kétii) giigler gozleriyle onu
gormeyecekler. Onlar Aydinlaticiyr da gérmeyecekler. Sonra onlar,
kendisine kutsal ruh inen adamin cesedini cezalandiracaklar. Sonra
melekler ve giiclerle ilgili tim nesiller-ismi bir hile olarak gorecekler
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ve soyle diyecekler: “O (hile) nereden geldi?” veya “Tiim giiglerin al-
gilamada bagansizliga diistiigii bu yalan s6zler nereden geldi?”
Sonrabirinci krallik onunla ilgili géyle der:
O [...]dan geldi. /78/ Bir ruh semaya [...]
O semada beslenip biiyiitiild.
Bir olanin azametini ve giiciinii aldi. O annesinin gégsiine geldi.
Ve bdylece o suya geldi.
Ve ildinci krallik onunla ilgili g6yle séyler:

O biiyiik bir peygamberden geldi. Ve bir kus geldi, dogan ¢ocu-
gu ald1 ve onu yiiksek bir daga gotiirdii.

Ve o, cennet kusu tarafindan beslenip bityiitiildii. Orada bir me-
lek belirdi ve ona g6yle dedi: “Kalk! Tanr1 sana azamet bahgetti”

O, azameti ve giicii ald1.

Ve boylece suya geldi.

Ugiincii krallik onunla ilgili séyle der:

O bir bakire rahimden geldi. O, o ve annesi, sehrinin digina atil-
di. O bir géle gotiiriildii.

O orada beslenip biiyiitiildii.

O geldi ve azamet ve giicii ald.

Ve boylece suya geldi.

(Dérdiincii) krallik (onunla ilgili) séyle der:

O (bir bakireden) geldi. Silleyman, /79/ -o, Phersalo, Sauel ve
génderdigi ordulan- o bakireyi (arastirdi). Siilleyman kendisi bakireyi
aramak i¢in kendi ifritler ordusunu génderdi. Ve onlar aradiklan kigiyi
degil, fakat kendilerine verilen bakireyi buldular. Onlann gidip getir-
dikleri oydu. Siileyman onu aldi1. Bakire hamile kald1 ve orada gocugu
dogurdu.

O, gocugu bir ¢6l kenannda besleyip biiyiittii. O biiyiitilldiigiin-
de, kendisinden meydana gelmis oldugu nesilden azamet ve gii¢ ald1.

Ve boylece suya geldi.

Ve begsinci krallik onunla ilgili séyle der:

O, semadan (diisen) bir nutfeden geldi. O denize atildi. Ugurum
onu aldi, onu dogurdu ve onu semaya gétiirdii.

O azamet ve gii¢ ald1
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Ve boylece (suya) geldi.

Ve altinc1 krallik (s6yle der):

Cigek (toplamak) igin /80/ agagidaki aleme bir [...]. O gigeklerin
ihtirasindan hamile kaldi. Orada onu dogurdu.

Cicek bahgesinin melekleri onu besleyip biiyiittiiler.

O, orada azamet ve gii¢ ald1.

Ve boylece suya geldi.

Ve yedinci krallik onunla ilgili §6yle der:

O bir nutfedir (damladir). O cennetten yeryiiziine geldi. Cana-
varlar onu magaralara gotiirdiiler. O bir gocuk oldu. Ona bir ruh geldi
ve onu, nutfenin gelmis oldugu yere, yiiksege gétiirdii.

O orada azamet ve gii¢ ald.
Ve boylece suya geldi.
Ve sekizinci krallik onunla ilgili §oyle der:

Bir bulut yeryiiziine indi ve bir kayayi kapladi. O, ondan geldi.
Bulutun iizerindeki melekler onu besleyip biiyiittiiler.

O (orada) azamet (ve) giig (ald1).
Ve (boylece suya) geldi. /81/
Ve (dokuzuncu) krallik onunla ilgili s6yle der:

Dokuz Pierides’ten biri ayrildi. O yiiksek bir daga geldi ve orada
oturarak bir miiddet gegirdi. Oyle ki ¢ift cinsiyetli olmak igin yalmz
_kendi kendisine arzu duydu. O arzusunu tamamlad: ve kendi arzusun-
dan hamile kaldi. (Béylelikle) o dogdu.

Arzunun iizerindeki melekler onu besleyip biiyiittiiler.
Ve o, orada azamet ve gii¢ ald1.

Ve boylece suya geldi.

Onuncu krallik onunla ilgili s6yle der:

Tannsi bir arzu bulutunu sevdi. Kendi elinde onu olugturdu ve
kendisinden uzakta olan buluta nutfe atti. Ve o dogdu.

O orada azamet ve gii¢ ald.
Ve boylece suya geldi.
Ve onbirinci krallik s6yle der:
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Baba kendi kizina arzu duydu. O, kendi babasindan hamile kalda.
O [...] ¢olde bir /82/ mezara att1.

Melek onu orada besleyip biiyiittii.

Ve o boylece suya geldi.

Onikinci krallik onunla ilgili s6yle der:

O iki aydinlaticidan geldi.

Orada beslenip biiyiitildi.

O azamet ve giig ald1.

Ve bdylece suya geldi.

Ve oniigiincii krallik onunla ilgili 6yle der:

Yoneticilerinin her dogumu bir sézdiir.

Ve onun s6zii orada bir emir ald.

O azamet ve gii¢ ald1

Ve o bdylece bu giiglerin arzusunun tatmin edilebilmesi i¢in suya
geldi.

Fakat iizerlerinde bir kral olmayan nesil onunla ilgili §éyle der:
Tann onu biitiin alemlerden secti. O, gergek kirlenmemis birinin (Tan-
rnnin) bilgisinin kendisinde olugmasina neden oldu. O soyle dedi:
“(Yiice) Aydinlatic1 yabanci bir havadan, yiice bir alemden ¢iktr.(Ve
0), /83/ biitiin alemi aydinlatsinlar diye kendisi igin segtigi insanlarin
neslini aydinlatti”

Sonra (kurtancimin) ismini suda alacak olan nesil ve onlarla ilgili
olanlarin hepsi, giice karg1 miicadele edecekler. Ve bir karanlik bulut
onlann iizerine inecek.

Sonra halklar yiiksek sesle soyle diyerek feryat edecekler: “Kutsi
olan bu insanlann ruhlaridir; zira onlar Tanriy1 gergek bir bilgiyle ta-
mdilar. Onlar ebediyen yasayacaklar. Zira onlar meleklerle birlikte,
arzular: tarafindan dumura ugratilmadilar. Onlar (kétii) giiglerin igleri-
ni de yapmadilar. Fakat onlar ateg ve kandan ¢ikan 151k gibi, Tann’min
bilgisiyle onun huzurunda durdular.

Fakat biz diigiincesizce (kotii) giiglerin her igini yaptik. Vazifele-
rimizi ihlal etme konusunda 6giindiik. Onun igleri [...] sonsuz oldugu
igin /84/ (Gergekligin Tannsma) kars1 giktik. Bunlar ruhlarimiza kar-
sidir. Ciinkii gimdi biz ruhlarimizin 6liimii tadacagint anladik™
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Sonra onlara s6yle diyen bir ses geldi: “Kutsal Vaftizin ve Hayat
Suyunun iizerinde olan Michev, Michar ve Mnesinus, ni¢in uygunsuz
sesler, kendilerine hukukun hakim olmadig: diller ve kan ve yanhs ha-
reketlerle dolu olan ruhlarla Hayat sahibi olan Tanriya karsi aglayip
haykinyorsunuz? Siz gercege ait olmayan iglerle dolusunuz. Sizin
yolunuz eglence ve zevk sefa doludur. Siz Hayat Suyunu kirlettiniz ve
onu kendilerine hizmet etmek igin, ellerine verildiginiz (hakimiyetleri
altina girdiginiz) giiglerin arzular igerisine siiriikklediniz. Ve sizin dii-
giinceniz, (sizin ve bu giiglerin) arzularim (dinlemedikleri igin) ceza-
landirdiginiz su insanlaninki gibi degildir. [...] /85/ Onlarin meyvesi
solmaz. Onlar yiice alemlere kadar taninacaklar; zira onlarin muhafaza
ettikleri alemlerin Tannsinin sézleri kitaba iglenmis degildi, onlar ya-
zilmig da degildi. Fakat melekiit alemi varliklar1 insan neslinin tama-
minin tanimayacag kigileri getirecekler. Zira onlar dogruluk kayas:
iizerindeki bir yiiksek dag iizerinde olacaklar. Bu nedenle onlar “O-
liimsiizliik ve Gergegin Sozleri” diye adlandirlacaklar. Bunlar bilginin
hikmetinde ve meleklerin 6gretisinde sonsuz yiice Tanriyt ebediyen
tanirlar; zira o (Tann) her seyi bilir”

Bunlar Adem’in oglu Sit’e bildirdigi ve onun (Sit’in) bunlan
kendi nesline 6grettigi vahiylerdir. Bu, Adem’in Sit’e verdigi, A-
dem'in gizli bilgisidir. (Bu), kutsal nesil Yesseus, Mazareus
(Yesse)dekeus ve (Hayat) Suyu’ndan gelen, sozden dogan ve 6liimsiiz
olan Aydinlaticilar vasitasiyla ezeli ve ebedi bilgiyi bilenlerin vaftizi-
dir.

Adem’in Vahyi.
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IX

Arkeolojik Bulgular Isiginda
2. Yizyill Sumatar Mar Alahe Kiiltii

matar Harabeleri, Harran ovasinin kuzey dogusunda yer alan te-

pelik bolgede, Tektek tepelerinde yer alir. Harran’a yaklagik 40

veya 50 km, Urfa’ya ise yaklagik 80 km uzakhktadir.! Giiniimiizde bir

ilkokul ve bir jandarma karakoluna sahip kiigiik bir yerlesim birimi

olan Sumatar, iginde bulundugumuz yiizyilin ilk ¢eyregine kadar yal-

nizca gobanlarin siiriilerini sulamak igin zaman zaman ugradiklar bir
yer durumundaydi.

Sumatar antik ¢agda biiyiik 6neme sahip olan bir bélgede bulu-
nur, Dini ve politik merkez olma agisindan antik dénemin iki 6nemli
yerlesim merkezi Urfa (Urhai, Edessa) ve Harran (Haran, Carrhae),
Sumatar’in kuzey bati ve giiney batisindaki iki komsusudur. Bunlar-
dan 6zellikle Harran, MO 3. bin yildan itibaren bélgede 6nemli bir di-
ni merkez roliinii oynamig ve MS 13. yiizyilda Mogollar tarafindan
tamamen yikiligina kadar paganist bir dini merkez olma hiiviyetini de-
vam ettirmigtir. Y1ldiz ve gezegen kiiltii bilinen en erken tarihten itiba-

' Bkz Sekil 1.



MITOLOJI ILE INANG ARASINDA

Urf.a
Surug Sumatar
Harran
SN
Sekil 1

L]

O

Sumntar Harabesi

(o)
G2 .
()
e @)
Lo -0
—h Pognon Magarasi —
. =D

Merkez! Tepe
AT ()

-]
— » 0 murar

224

Sekil 2




SUMATAR MAR AIAHE KULTU

ren Harran dininin temel yapisini olusturmugtur.” Ozellikle sehir, Har-
ran panteonunun baginda yer alan ay tanris1 Sin kiiltii ve onun adina
yapilan tapinaklarla (antik gagdaki E-hul-hul ve U-zu-mu gibi) tanin-
migtir Harran bu ézelligini tarth boyunca siirdiirmiistiir.

Komgusu Harran kadar eski bir tarihe ve s6hrete sahip olma-
makla birlikte, muhtemelen MO 4. yiizyilda Seleusid hanedanmmn
bolgedeki hakimiyeti altinda bir yerlesim merkezi olarak kurulan
Edessa (Urfa) da MS 3. yiizyila kadar yildiz ve gezegen kiiltiiniin ha-
kim oldugu dini ve politik bir merkez olmugtur* Harran’dan farkli o-
larak gezegenlerden Jiipiter’i sembolize eden rab ve hakim tanri olan
Bel (veya Ba'al) ve Bel’in oglu, Merkiir gezegenini sembolize eden
ilahi katip ve ilahi bilge Nebo (veya Nabu, “parlak, aydinlik™) Edessa
panteonunun baginda yer alan tanrilardi. Ayrica verimlilik tanrigasi
Atargatis (Istar-Veniis) kiilti, MS 3. yiizyilda kadar Edessa dininin
onemli 6zellikleri arasinda yer almigtir. Nitekim tannga Atargatis
kiiltiiniin yaygin oldugu yerler olan Hierapolis, Delos ve Askalon’da
oldugu gibi Edessa’da da bu kiiltii temsil eden kutsal baliklarla dolu
olan havuz yapilmis ve varhgm giiniimiize kadar devam ettirmistir.’
Harran’da hig bir zaman paganizme kars1 bir gii¢ olarak varlik goste-
remeyen Hiristiyanlik, bir rivayete gére MS 212°de 6len Edessa kral
VIII. Abgar’in Hiristiyanhg1 kabuliinden sonra Edessa’min resmi dini
olmug ve bunu miiteakiben tanriga Atargatis i¢in yapilan kiginin ken-
dini hadimlagtirmasi gibi benzeri putperest ayinler yasalclanmlstlr6

Bu iki onemli dini ve politik merkezin arasinda yer alan
Sumatar’in tarihine iligkin bilgilerimiz, tamamiyla arkeolojik bulgula-
ra dayalidir ve dolayisiyla oldukga sinirhidir. Sumatar’daki arkeolojik
kalintilar ve kitabeler ilk kez, bu yiizyilin baglannda iki defa yéreyi
ziyaret eden Fransiz diplomat H. Pognon’un dikkatini gekti. Pognon,

Harran dini ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Giindiiz. S., The Knowlodge of Life,
ss5.134-191

Sin kiiltii i¢in bkz. Lewy, J., “The late Assyro-Babylonian cult of the Moon
and its culmination at the time of Nabonidus”, HUCA, 19, 1945-46, ss.405-
491; Lewy, H., Points of comparison between Zoroastrianism and the Moon
cult of Harran,. s5.139-161.

Edessa i¢in Bkz, Segal, J.B., Edessa and Harran, ayni yazar, Edessa “the
Blessed City”, Drijvers, H.J.W., Cults and Beliefs at Edessa,.

5 Edessa'daki Bel, Nebo ve Atargatis kiiltleri igin Bkz. Drijvers, H.J.W., age, ss.
40-121.

Bkz. ayni eser, s.14.
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ozellikle yorede buldugu bir magarada pek gok Siiryanca kitabe ve
rolyef kesfetti7 1950°1i y1llarda Sumatar Harabeleri, ingiliz oryantalist
J.B. Segal tarafindan incelendi. Segal, Pognon’un kesfettigi kitabe ve
rolyeflerin yam sira Sumatar’daki merkezi tepenin iizerinde bulunan
harabelerde, kayaliklar iizerine kazinmis yeni baz1 Siiryanca kitabeler
ve rolyefler buldu. Aynca Segal merkezi tepe etrafina dagilmig vazi-
yetteki harabelerin detayli bir tammini da yaptl.s Sumatar bolgesi, son
olarak 1970’li yillarda H.J.W. Drijvers tarafindan tekrar incelendi.
Drijvers yérede yeni bir takim kitabe ve rélyefler kesfetti.’ Drijvers,
ayrica daha once Pognon ve Segal tarafindan Sumatar yoresinde bu-
lunan Siiryanca kitabelerin tamamini terciime etmeksizin yeniden
gozden gecirerek bir eserde topladl10

Sumatar Harabelerinde elde edilen materyal baslica ii¢ grupta
toplanabilir; (i) Kitabeler, (ii) rolyef ve figiirler ve (iii) gesitli yap: ka-
lintilan. Birbiriyle yakindan iligkili olan bu materyal, Sumatar bolge-
sinin tarthi ve dini agidan gesitli devirlerdeki durumunu yansitmasi
yaninda, Miladi takvimin ilk yiizyillarinda yoéredeki hakim dil olan
Siiryancanin ¢esitli dénemlerdeki durumunun linguistik agidan ince-
lenmesine de imkan saglar.

Sumatar’da H.J.W. Drijvers tarafindan bulunan ii¢ satirlik bir A-
ramca kitabe, bolgenin MO 4. yiizyildan itibaren bir yerlesim merkezi
olarak kullanildigin1 kamitlamaktadir. Drijvers, bu Aramca kitabenin
MO 4. yiizyilin ikinci yanisindan kalma oldugunuifade etmektedir'”

Bolgede yapilan aragtirmalar sonucu, Sumatar’da, ¢ogunlugu di-
ni mahiyette olan 24 Siiryanca kitabe bulunmugtur. Bunlardan bazdan
gorecegimiz gibi Seleusid tarihleme hesabiyla 476 tarihini tasimakta-
dir. Bu tarih Miladi olarak 164-65’¢ tekabiil etmektedir. Baslangici

Pognon, H, Inscriptions semitiques de la Syrie, de la Mésopotamie et de la
région de Mossoul, Paris (1907), ss. 23-38. Bu magara, daha sonra batili bilim
adamlan tarafindan “Pognon Magarasi’ olarak isimlendirildi. Bu magara i¢in
bkz. Sekil 2.

Bkz. Segal, J.B., “Pagan Syriac monuments in the Vilayet of Urfa’, ss.97-119;
ayn1 yazar, “Some Syriac inscriptions of the 2™ 3 century A.D.”, BSOAS, 16,
1954, ss.13-36.

Bkz. Drijvers, H.J.W., “Some new Syriac inscriptions and archaeological
finds from Edessa and Sumatar Harabesi’, BSOAS, 1973, ss.1-14.

Ayni yazar, Old Syriac (Edessan) inscriptions, Leiden (1972), ss.4-19.

Krs. aynt yazar, “Some new Syriac inscriptions and archaeological finds from
Edessa and Sumatar Harabesi, ss. 1-2.
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MO 312 olan Seleusid takv1m1 o donemlerde Suriye bolgesinde yay-
gin olarak kullanilmaktaydi'? Cogunlugu sadece birkag satirdan ibaret
olan Sumatar kitabeleri genellikle gesitli kigilerin tanr1 huzurunda ha-
tirlanmalarina yonelik ifadelerden olugsmaktadir. Bazi kitabelerde ise
cesitli kigiler, bir takim hareketleri yapmaktan sakindirmak gayesiyle
tanrinin azabiyla uyarilmaktadir.

Sumatar rélyef ve kitabeleri, ilk bakista mar alahe ve Sin gibi
cesitli tannlar ihtiva eden bir panteona sahip bir kiiltiin varligini orta-
ya koymaktadir. Problem, bu isimlerin hangi tanr1 veya tanrilari ifade
ettigi sorusundan kaynaklanmaktadir. Problemin ¢6ziimii i¢in kitabe
ve rélyeflerde yer alan tann figiirlerinin incelenmesi gerekmektedir.

Mar alahe, Sumatar kitabelerinde sikga bahsedilen tanridir.
Sur?'anca kitabelerin ¢ogunlugunun bulundugu yer olan merkezi tepe-
nin" zirvesinde bulunan ve etraf1 bir sinirla gevrili olan kitabe soyle-
dir:

1-4 Adona’nin oglu ordu komutani Absmaya hatirlansin. O,
mar alahe’nin huzurunda hatirlansin. Absmaya’nin ogullan
Babas ve Tirdat hatirlansin.'

Merkezi tepenin dogu ve bati cephelerinde yer alan kita-
belerde de mar alahe zikredilmektedir. Dogu cephesindeki ki-
tabe:

1. 476 yil1 Subat ayinda

2. ben Adona’nin oglu Manyas ve Ma’na ve Alkud
(veya Alkur)

3. ve Balbana ve kardesleri Alkud (veya Alkur)

4. biz bu kutsal tepede bu anit1 diktik.

5. ve yoneticimin besleyip buyittigi kisi igin bir taht
koyduk

6. O, yonetici Tirdat’dan sonra biidar olsun (veya ola-
cak)

7. ve O (Tirdat) taht: besleyip buyuttigu kisiye versin

2" Bkz. ayruyazar, Cults and beliefs at Edessa, s. 124.

3 Bkz. Sekil 2.

4 Bkz. Kitabe 1. Ayrica krs. Dnjvcrs H.IW., Old-Syriac (Edessan)
inscriptions, ss.13-14; Segal, J.B., “Some Syriac mscrlptlons of the 2™ 3™
century A.D.”, ss. 21-22. Siiryanca’dan yapilan tercimelerde satir baglarinda-
ki numaralar kitabelerin satir sayilamu gostermektedir. Kogeli parantezler i-
¢indeld ifadeler ise bize aittir.
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(biraksin veya birakacak)
8-9. (O zaman) o, mukafaatim mar alahe’den alacak.

Ve eger o taht1 geri gekerse ve anit yikilirsa tann onu bilsin
(veya bilecek)"®

Tepenin bati cephesindeki kitabe ise §oyledir:

1. 476 yili Subat ayinda

2. ben, Adona’nin oglu, Arab (bélgesinin) yoneticisi

3. bu kalt yerini yaptim ve mar alahe igin bir anit dik-
tim

4-5. efendim kral ve ogullarimin hayat: igin ve babam
Adona’nin hayati igin ve benim hayatim igin ve kardesleri-
min ogullanmizin hayat: igin. 8

Tann mar alahe’den bahsedilmesi yani sira bu kitabeler, yéreyle
ilgili Onemli bilgiler ihtiva etmektedir. Oncelikle kitabelerden,
Sumatar’daki merkezi tepenin kutsal bir mekan, bir kiilt yeri olarak
kullanildigin1 ve orada tann mar alahe adina anitlar dikildigini anhyo-
1uz. Tepenin dogu ve bat1 cephesindeki kitabeler, bu kiilt yerinin
Seleusid tarihiyle 476 yili Subat ayinda (MS 165) yérenin yéneticisi
Tirdat tarafindan yaptinildigim ifade etmektedir. Tirdat biiyiik ihti-
malle o dénemlerde yorede biiyiik etkinligi bulunan Edessa kralina
bagh bir yéneticidir'’ Bu kitabelerden, MS ikinci yiizyilin ikinci yari-
sinda yéreye Adona ailesinin halam oldugu da anlagilmaktadir. Zira
Adona’nin oglu Tirdat’in yonetici olmasindan baska, onun diger oglu
Absmaya yorenin ordu komutanidir. Ayrica, yoénetici Tirdat’in bu-
dar'® olarak da gorev yapmakta oldugunu, Tirdat’in hem yéneticilik
hem de budar’lik gorevini kendisinden sonra ogluna birakacagina dair
ifadeden anlamaktayiz. Budar’lik gérevinin, yéredeki kiiltle 6zellikle
tann mar alahe kiltiiyle yakindan iligkili oldugu. agiktir. Bu terim,
Sumatar’dan bagka yéredeki diger merkezlere ait kitabe ve kaynaklar-
da da yer almaktadir. MS 73 tarihinden kalma Semin’deki bir
Siiryanca mezar kitabesinde “nhy’nin biidar’1 rahip Ma’nu” ifadesi yer

'3 Bkz. Kitabe 2. Krs, Drijvers. HI.W., age ss.17-18: Segal JB., age, s5.26-28.

16 Bkz. Kitabe 3. Krs. Drijvers, HJ.W.. age, s 16; Segal. J.B., age, ss. 24-25.

7" Bkz. Drijvers, H.J.W., Cults and beliefs at Edessa, s. 125.

Segal, bir defasinda bu terimin Siryanca’da senato, konsil anlarularina gelen
budar olarak da ekunabilecegini ileri siirdit (Bkz. Segal, JB., age, ss.. 26-28);
ancak terimin bidar olarak okunmasmm daha dogru oldugu genellikle kabul
edilmektedir.
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almaktadir’ Ozel isimlerdeki gegitli terkiplerden anlagildig: kadartyla
nhy biiyiikk ihtimalle yore panteonuna ait bir tanndir. Dolayisiyla
Serrin’deki bu kitabe, rahip Ma’nu’nun tanr nhy ile-ilgili dini bir go-
revi yiiriitmekte oldugunu gostermektedir”® Ibnii’n-Nedim tarafindan
nakledilen Harranilerin kutsal kitab1 Beg Sw Kitabi’'nda da budar teri-
mi ile iligkili olabilecek bir ifade sik sik kullanilmaktadir. Burada dine
girig torenlerinin yapildigi1 mabed beytii'l-bugdariyyin olarak adlandi-
nlmaktadir” Buradaki bugdariyyin'in (veya bu’ dariyyin) Siiryanca
budar’dan tiiretilmis bir Arapga isim olmasi bityiik ihtimaldir. Bu du-
rumda ise budar’lik gérevinin dine girig torenleriyle ilgili yiiriitilen
bir gorev oldugunu soyleyebiliriz.

Sumatar kitabelerinde bahsedilen mar alahe, yoredeki bagka
merkezlerde bulunan kitabelerde de gegmektedir. Omegin, muhteme-
len 2. veya 3. yiizyildan kalma olan Urfa Kirkmagara’daki Siiryanca
bir mezar kitabesinde su ifade yer almaktadir:

“her kim kemiklerimi buradan kaldinrsa, onun igin ahiret
(mutlulugu) olmasin ve mar alahe tarafindan lanetlensin”*

mar alahe’nin kimligi ve bu kiiltiin 6zelligi konusuna gegmeden
Once Sumatar’daki dini mahiyette olan diger bazi kitabelere de degin-
mek isteriz. Merkezi tepenin kuzey cephesinde bulunan rélyefte bir
erkek biistii bulunmaktadir. Biistiin omuzlar arkasinda uglan yukanya
dogru olan bir hilal géze ¢arpmaktadir. Bu biistiin sol tarafindaki
Siiryanca kitabe goyledir:

1. (Sila’mun oglu)
2-5. Sila, bu sureti Adona’nin oglu Tirdat ve kardeslerinin yagam: a-
nisina tann Sin igin yapti®

Biistiin hemen arkasinda bulunan hilal semboliinden de anlagil-
diga gibi, kitabe bu biistiin tann1 Sin’i temsil ettigini ifade etmektedir.
Ay tannst Sin, bilinen en erken tarihten itibaren Harran bolgesinin en
onemli tanrisi olmugtur. Antik ¢agda Sin kiiltiiniin iki 6nemli merkezi
olan giineyde Ur ve kuzeyde Harran gehrinde bu kiiltiin amblemi hilal

Y Bkz. Drijvers, HJ.W,, age, s.128.

® Bkz. ayni yer.

2 Bkz. Ibnin-Nedim Kitabit'l-Fihrist, ss. 326-327. Bu terimin bir bagka var-
yasyonu ise beytirl-bu’dariyyin’dir. Krs. aym eser, 5.236.

2 Bk Drijvers, HJ.W., Old Syriac (Edessan) inscriptions, ss.25-26; Segal,
J.B., “Pagan Syriac monuments in the Vilayet of Urfa”, ss.115 vd.

B Bkz. Kitabe 4. Krs. Drijvers, HJ.W., age, ss.10 Segal, J.B., “Some Syriac
inscripctions of the 2nd 31 century AD", ss.17-18.
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olmugtur. Ur’da tann Sin, ya lacivert sakalli ve hilal baglikli bir adam
veya hilal boynuzlu bir boga seklinde tasvir edilmistir24 Kral
Nabonidus zamanindan kalma Harran litabelerinden, Roma dénemine
ait Harran yéresinde bulunan paralardan ve Harran civarindaki
Sultantepe ve Asag1 Yarimca harabeleri kalintilanindan anladigim ka-
danyla, Harran ve civannda da tanr Sin daima bir hilal figiirii ile tas-
vir edilmigtir®
Yukanida bahsedilen kitabenin hemen solunda bir baska

Siiryanca kitabe yer alir. 12 satirlik olan bu kitabe, kétii sekilde hasara
ugradigindan pek ¢ok yerini okuyabilmek imkansizdir. Okunabilen
yerleri goyledir:

1-2.(7)

3. ve o yerlestirdi (?7)

4. ben tannyim

5. onu goriiyorum

6-8. (1)

9-10. ben ona bakiyorum. Ve ey!

11-12. ben (tann Sin’im (7)®

Bu biistiin sag tarafinda ise diger Siiryanca kitabe vardir. Bu ki-

tabede gegen “tanr1” terimi biiyiik ihtimalle tann1 Sin’i kastetmektedir.

1. Kuza’'nin oglu

2-3. (diler ki (?) ) Zky ve ogullan tann huzurunda hatirlansin®

Tann Sin’e ait olan bu biistiin sag tarafinda dizlerine kadar elbise
giyinmig vaziyette bir erkek figiirit bulunmaktadir. Bu figiiriin sag ta-
rafindaki Siiryanca kitabe ise soyledir:

1-3. Bu suret 476 yili Adar ayinin 13. gininde tanrn tarafindan Ma
na’ya emredildi (yapilmas istendi)®

# Bkz. Lewy, J, age, ss. 447-448: Jastrow. Ir.M.. Aspects of Religous Belief and
Practice in Babylonia and Assyria, New York and London (1911), ss.113-
114.

B Bkz. Gadd, C.]., “The Harran incriptions of Nabonidus”, AS, 8, 1958, s. 41 ve
Plate II; Ingholt, H., Parthian sculptures from Hatra. New Haven (1954), s. 22;
Hill, G.F,, Catoloque of the Greek coins of Arabia, Mesopotamia and Persia,
London (1922). ss. xcii, 82-90.

% Bz, Kitabe 5. Krs. Drijvers, HJ.W., age, ss.10-11: Segal, J.B., age, ss.18-19.

Bkz. Kitabe 6. Krs. Drijvers. HI.W., age, ss. 9-10; Segal, J.B., age, ss. 16-17.

% Bkz. Kitabe 7. Krg. Drijvers, HJ.W., age, ss.11-12; Segal, I.B., age, ss. 19-20.
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Bu erkek figiiriiniin kimi temsil ettigi belli degildir; ancak kita-
bede s6z konusu edilen “tanr” biiyiik thtimalle Sin’dir.

Ay tannis1 Sin kiiltiiniin, Harran’da oldugu kadar Sumatar’da da
yaygin oldugu bu kitabelerden anlagilmaktadir. Sin, bazen “tanr1 Sin”,
bazen da yalmzca “tanr1” olarak bahsedilmektedir. Diger taraftan
Sumatar kitabelerinde sikga bahsedilen mar alahe’nin kimligi konu-
sunda gesitli goriigler ileri siiriilmiigtiir. Kitabelerde gegen terimi mar
alaha (rab tanr, lider tanr1) seklinde okuyan J.B. Segal, bunun
Sumatar bolgesinin en yiiksek tanrisi oldugunu ve onun Palmira bol-
gesinde yaygin olarak inanilan Ba' al Samin (Goklerin sahibi rabbi) ile
ozdes olabilecegini iddia etti® Bir bagka caligmasinda ise
Sumatar’daki mar alahe’nin muhtemelen ortagagda Harranilerin pan-
teonunda yer alan ve sihrin, cin ve seytanlarn tanrisi olan Samal’m bir
ismi olabilecegini ileri siirdii.”® Segal’in goriisleri pek gok yénden ten-
kit edilebilir. Oncelikle, Drijvers ve diger bazi ilim adamlarnin da be-
lirttigi gibi Sumatar kitabelerinde gegen terimi mar alaha seklinde o-
kumak yanhstir. Terimin dogru okunugu “tannlarin rabbi” veya “tan-
nlarin lideri” anlamina gelen mar alahe’dir. Segal, mar alahe’nin
Ba'al Samin ile 6zdes olabilecegi konusundaki goériigiin giigliigiinii
bizzat kendisi ifade etmektedir. O, bu goriigiin sadece bir hipotez ol-
maktan oteye gidemeyecegini, zira Sumatar bélgesiyle Palmira ara-
sinda dogrudan dini bir iligkinin varligim1 gosteren higbir temel bu-
lunmadigin séyler’! Diger taraftan Segal’in ikinci goriiii, yani mar
alahe’yi Harran panteonundan Samal i¢in bir isim olarak diigiinmesi
de pek saglam goninmemektedir. Zira her seyden 6nce Samal, Miis-
liimanlarin Harran’a hakim oldugu dénemde Harranilerin panteonunda
yer alan bir tanndir. Daha 6nceki devirlerde, ézellikle Miladi ikinci ve
giincii yiizyillarda Harran yéresinde boyle bir tannnin varligi konu-
sunda higbir bilgiye sahip degiliz. Ikinci olarak, tanri Samal higbir
zaman Harran panteonunda en yiiksek tanri konumuna ¢ikmamigtir,
Oysa mar alahe isminin Segal’in de vurguladig: gibi, panteonun ba-
sinda olan tanrinin bir ismi oldugu kesindir.

mar alahe ismi, bize Sumatar kitabelerinde bahsedilen ve bolge-
de yaygin olarak bilinen Harran’in meshur ay tanrisi Sin’i hatirlat-
maktadir. Daha 6nce ifade ettigimiz gibi Sin bu kitabelerde “tanr1 Sin”

¥ Bkz. Segal. J.B. age, 5.15.

* Bkz. aym yazar, “The Sabian mysteries: The planet cult of ancient Harran”,
§.217. Samal igin bkz. Ibni’n-Nedim, age,ss.322-323.

Ay yazar, “Some Syriac inscriptions of the 2 3" century A.D.” s5.15-16
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veya sadece “tanr1” geklinde zikredilmektedir. Harran bolgesine ait
cesitli kaynaklardan anladigimiz kadariyla bolge panteonunun baginda
bulunan Sin, tarih boyunca “tannlarin rabbi, efendisi” ve “tannlann
kralr” gibi isimlerle anlmigtir. Omegin antik gaga ait olan ve Eski
Harran’da ¢ikanlan kral Nabonidus kitabelerinde ay tannsi Sin’e ve-
rilen isimler arasinda gar ilani “tannlann kraly” ve bel ilani “tannlann
rabbi, lideri” isimleri de vardir’> Aynca o déneme ait pek gok sahus
ismi de tann Sin’in bu 6zelliklerini yansitmaktadir. Mesela Asurca sa-
his isimleri olan sin gvgarid “Sin yer, makam bakimindan ilktir.” sin
kabti ilani “Sin tannlarin en giigliisii olandir” ve sin gar ilani “Sin tan-
rilarin kralidir” buna 6mektir” Ortagagda da Harran bélgesi halki ay
tanns1 Sin igin benzer isimler kullanmiglardir. Ortagag Islami kay-
naklarinin verdikleri bilgilere gére Sin, Harranhlarca ilah iil-alihah
“tanrilann rabbi, efendisi” olarak isimlendirilmigtir™* Biitiin bunlar
mar alahe isminin, tann Sin igin kullanilan Asurca bel ilani ve Arapga
rabbu’l-alihah ve ilah iil-alihah isimlerinin Siiryanca kargiligi oldu-
gunu ortaya koymaktadir. Nitekim Hatra y6resinde bulunan antik do-
neme ait bazi paralardan anlagildigina gore, ay tanris1 Sin Hatra’da da
mar alahe ismiyle amlmaktadir *

O halde Sumatar kitabelerinde s6z konusu olan kiilt ay tanrist
Sin kiiltiidiir. Sin’den bazen dogrudan kendi ismiyle, bazen de tarihin
her déneminde bu yoérede sahip oldugu lakabiyla, yani “tanrilann
rabbi”, “tannlarin lideri” ismiyle bahsedilmektedir.

Burada karsimiza bir problem gikmaktadir. En erken dénemler-
den itibaren Sumatar c¢evresinde, gerek Harran’da ve gerekse
Edessa’da gezegen kiiltiiniin hakim oldugunu biliyoruz. Ozellikle Har-
ran’da ay tanris1 Sin’in panteonun bagini olugturdugu tanrilar silsile--
sinde Samas, Ister (Atargatis) ve Nabu gibi yildiz ve gezegen kiiltiine
ait tanrilar 6nemli rol oynamuglardir. Peki yoreye hakim olan gezegen
kiltiiniin 2. yiizyllda Sumatarda da mevcudiyetini gosteren bir delil
var mdir?

Sumatar’daki ¢egitli harabeleri tetkik eden Segal, bolgede
topyekiin bir gezegen kiiltiiniin varligim iddia etti. Segal’in bu iddia-

2 Bkz. Gadd. C.J,, age, 55.47/,49/,57/,59; Lewy, H., age, 5.141.

% Bkz. Talqvist. K, Assyrian Personal Names, s5.198/,199/,201.

3 Bkz. Ibnit’n-Nedim, age, 325, Sehnstini, Kitabi'l-Milel ve’n-Nihal, s.203; ed-
Dimaski, Semsuddin Ebi Abdillah, Nukbeti’d-Dehr Fi Acdibi'l-Bahr, s.47.

Krs. Dnjvers, HJ.W., “Some new Syriac inscriptions and archaeological finds
from Edessa and Sumatar Harabesi’, s5.5-6.
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sindaki delili, Sumatar’da merkezi tepenin bat1 ve kuzey cephesinde
yer alan harabelerdi. O, bunlarin sayisinin 7 tane olduguna ve her biri-
nin degisik sekillerde insa edilmis olduguna dikkat gekti ve bunlarn,
el-Mes’udi ve el-Dimeski gibi ortagag Islam alimlerinin tasvir ettigi
Harranlllann 7 gezegen Kkiiltiiyle ilgili tapmaklan olabilecegini ileri
siirdii*® Segal’in bu goriigii bir kag noktada reddedilebilir. Oncelikle
yukarida da belirttigimiz gibi Sumatar kitabelerinde soz konusu olan
tek kiilt ay tanris1 Sin kiiltidiir. Bu kitabelerde Sin’in diginda bagka bir
gezegen kiiltiine rastlanmamaktadir. Kitabelerin disinda diger bazi de-
liller de bunu desteklemektedir. Sin’in yoredeki amblemi olan hilal
veya hilal geklindeki boynuz figiirii yoredeki gesitli kabartmalarda go-
riilen tek semboldiir. Merkezi tepenin kuzeyinde bulunan rolyefin di-
sinda Sin’in amblemi olan uglan yukan kalkik hilal ﬁguru
Sumatar’daki Pognon Magarasi’nda da 1ki yerde goze Qarpmaktadlr
Sumatar’da diger gezegen Kkiiltlerinin sembollerine (Giinesi temsil e-
den Samag’in sembolii olan disk figiirii ve Veniis'ii temsil eden
istar m sembolii yildiz gibi) rastlanmamasi oldukga dikkat gekicidir.
Ikinci olarak bolgede yerinde mcelemeler yapan Drijvers gibi bilim
adamlarinin da ifade ettikleri gibi,® Sumatar’daki bu harabeler tapinak
degil alelade mezar kalintilandir. Nitekim Segal’in bizzat kendisi de
bir seferinde bu harabelerm ilk bakigta mezar yapilari izlenimi verdi-
gini soylemektedir® Segal’in goriisiine kargi belirtilmesi gereken bir
nokta da sudur: el-Mes’udi ve diger Isldm alimlerinin tasvir ettikleri
tapmaklar, Harran’in 40-50 km uzaginda ayr: bir yerlesim yeri olan
Sumatar’la ilgili degil, ortagag Harranhlarimin ilk varliklar ve geze-
genler kiiltii ile ilgilidir. Dolayisiyla bu tapinaklarnn 2. yiizyildan kal-
ma Sumatar mezar yapilariyla bir iligkisi yoktur.

Sonug olarak MO 4.yiizyildan itibaren bir yerlesim merkezi ola-
rak tarih sahnesine ¢ikan Sumatar’m MS 2. yiizyilda, ay tanris1 Sin
kiiltiiniin hakim oldugu bir dini merkez oldugunu soyleyebiliriz.
Sumatar panteonunda zaman zaman “tanr1” ve “tannlarin rabbi” ola-
rak da adlandirilan Sin’den bagka bir tannnin varligina rastlanma-
maktadir.

36
37

Bkz. Segal, J.B., “Pagan Syriac monuments in the Vilayet of Urfa”, ss.112 vd.
Bkz. aym eser, s.103, figiir 2

%  Bkz. Drijvers, H.J.W., Cults and Beliefs at Edessa, 5.140.

3 Segal, J.B., age, 5.113.
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