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Önsöz 

ANKARA'YA İLK KEZ 1993'ün sonlarında, mimarlık öğrenimime baş­

lamak üzere geldim. Bundan sadece birkaç ay sonra, büyükşehir be­

lediyesi ilk defa İslamcı bir yönetime geçti . Dolayısıyla kentte bun­

dan sonra gerçekleşen tedrici dönüşümleri ilk elden gözlemleme ve 

deneyimleme imkanım oldu. Bir yandan, bizlere mimarlık fakülte­

sinde ne kadar kıymetli olduğu öğretilen cumhuriyet başkentinin 

yapılı çevresine yönelik yıkıcı müdahaleleri gözlemliyordum. Bir 

yandan da kent merkezinde öğrenci yaşantısının önemli bir boyu­

tunu oluşturan boş zaman faaliyetlerine evsahipliği yapan mekan­

ların azalışını deneyimliyordum. Belediyenin politikalarından ne 

kadar rahatsızlık duyduğumu, bu konu üstüne sık sık düşündüğümü 

hatırlıyorum: Bu müdahaleler ne ölçüde belediye yönetiminin İs­

lamcı karakterinin neticesiydi? 

Ankara'ya, başka yerlerde geçirdiğim yılların ardından 2009'da 

tekrar geldim. Aradan geçen yıllar boyunca yapılan tüm seçimleri 

kazandığından, hfila aynı belediye başkanı görevdeydi (ve bu du­

rum, elinizdeki kitabın orijinal baskısının yayınevine teslim edildiği 

tarihte de -Eylül 20 1 7- hata geçerliydi). Bense artık kentsel araş­

tırmalar yapan, mimari ve kentsel tasarım dersleri veren bir öğretim 

üyesiydim. Ankara'ya döner dönmez, öğrenciliğimden beri bilfiil 

içinde olduğum (daha sonra doktora çalışmama da konu olan) Mi­

marlar Odası'nda aktif görev üstlendim. Mimarlar Odası, tarihi bo­

yunca (Boğaziçi Köprüsü gibi) mega projelere karşı mücadele et­

miş, 1970' lerde gecekondu hareketleriyle işbirliği yapmıştı , yani 

kent politikalarında hep etkili bir aktör olmuştu .  
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Bu kitaba dair ilk fikirler Mimarlar Odası Ankara Şubesi Yöne­

tim Kurulu üyesi olduğum dönemde gelişmeye başladı. Bir taraftan, 

Oda ile ilişkisi öncelikle mesleki olan mimarlarla sürekli irtibat ha­

lindeydim. Onlar aracılığıyla İslami ağların inşaat sektöründe ya­

yılışını, bu ağların ticari ilişkiler üstündeki etkisinin giderek artışını 

gözlemliyordum. Diğer taraftan da belediyenin kentsel dönüşüm 

projelerinin tehdidi altındaki yaşam alanlarını savunmak için mü­

cadele eden ve bu mücadelelerinde Oda'nın yardımına başvuran ye­

rel örgütlenmeleri tanıyor, çaresizlik içinde hukuki bilgi edinmeye 

çalışan bireylerle görüşüyordum. 

Bu dönemde bana en çarpıcı gelense, İslamcı yerel yönetimlerin 

kentsel müdahalelerine karşı giderek büyüyen yerel örgütlenmelerin 

varlığına rağmen, aktivist mimarların sürdürdükleri siyasal muha­

lefeti laiklik savunusuna odaklamak konusundaki ısrarıydı. Kentsel 

dönüşüm kavramıyla tarif edilen yıkıcı sürecin İslamcılıkla doğru­

dan ilgisi yoktu, bu durum devlet eliyle mekan üretiminin (çoğu za­

man mutenalaştırma niteliği taşıyan) muhtelif ölçeklerdeki uygula­

malarından başka bir şey değildi . Mimarlar ise -şaşırtıcı biçimde­
İslami nitelikli sosyal ve kültürel yapılara karşı orta sınıf horgörü­

lerini aşamıyor, bu da İslamcıların fiilen sürdürdüğü kentsel politi­

kaların kavranışını daha da zorlaştırıyordu. Dolayısıyla benim için 

asıl mesele, İslamcı siyaset ile yapılı çevre arasındaki ilişkiyi özgün 

karmaşıklığı içinde kavrayabilmekti . Bu ilişkinin hem siyasal ikti­

satla (kentsel mekanın üretimi) hem de kültür politikalarıyla (İslam/ 

cıhk) bağlantılı olduğu, ikisinden birine indirgenemeyeceği kanaa­

tindeydim. Bu bakış açısı doğrultusunda, tekil örnekleri analiz et­

tiğim makalelerle başlayan araştırma izleği sonunda bu kitaba dö­

nüştü.1 

1 .  Kitabın bazı bölümleri daha önce çeşitli kaynaklarda yayımlandı: Neo-Os­
manlı camilerde mimari taklitle ilgili tartışma için bkz. "Architectural Mimicry 
and Politics of Mosque Building: Negotiating Islam and Nation in Turkey", The 
Journa/ of Architecture 21 (20 16) :  321 -47. Kuzey Ankara Projesi ile ilgili bölü­
mün bazı kısımlan için bkz. "Minarets without Mosques: Limits to the Urban Po­
Iitics of Neoliberal Islamism", Urban Studies, 50 (2013) :  1095- 1 1 1 .  Başak.şehir 
ve Kuzey Ankara projelerinin kıyaslandığı daha eski bir versiyon 2016 'da SAH Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



ÖNSÖZ 1 3  

Bütün bu süreç boyunca arkadaş ve meslektaşlarımla sürdürdü­

ğüm fikir alışverişlerinden çok faydalandım. Bölüm taslaklarını 

okuyup yorumlama nezaketini gösterdikleri için Kaan Ağartan, El­

van Altan, Utku Balaban, Ali Ekber Doğan, Feyzan Erkip, Neşe 

Gürallar, Berin Gür, Abidin Kusno ve Barış Ünlü'ye çok teşekkür 

ederim. Güven Arif Sargın ODTÜ' de öğrencilik yıllarımdan itibaren 

bana hep destek oldu, aynca değerli yorumlarıyla kitaba katkı yaptı. 

Ayşe Çavdar doktora tezini paylaşıp önerilerde bulunma inceliğini, 

Neşe Gürallar ve Esin Boyacıoğlu yayımlanmamış çalışmalarını 

paylaşma nezaketini gösterdiler. Gülse Eraydın'a malzemelerin top­

lanması ve görsellerin bir bölümünün hazırlanmasındaki yardımın­

dan ötürü teşekkür ederim. Fotoğraflarını benimle paylaştıkları için 

Mehmet Özer, Çetin Gürer, Yücel Demirer, Konca Şaher, Moira 

Bemardoni, Beyza Onur ve Defne Batuman'a teşekkür ederim. Mi­

marlar Odası Ankara Şubesi'nin, vaktiyle kimileriyle beraber de ça­

lıştığım yönetim kurulu üyelerine ve tüm personeline, dostlukları 

ve araştırmamdaki yardımlarından ötürü çok şey borçluyum; özel­

likle de ne zaman ihtiyacım olsa yardımını esirgemeyen Tezcan Ka­

rakuş Candan'a. 

Architext dizisi editörleri Tony King ve Tom Markus'a -keza 

kitap üstüne değerlendirmelerde bulunan üç hakeme- çok teşekkür 

ederim; çalışmanın başlarından itibaren getirdikleri ferasetli eleşti­

riler kitabın çerçevesinin biçimlenmesinde çok faydalı oldu. Tony 

King'e, SUNY Binghamton'daki doktora çalışmam sırasında ve son­

rasında adeta bir danışman gibi verdiği destek için de aynca teşek­

kür ederim. 

Konferansı'nda sunuldu ve şurada yayımlanacak: "Neoliberal lslamism and the 
Cultural Politics of Housing in Turkey'', Social Housing in the Middle East: Arc­
hitecture, Urban Development and Transnational Modernity içinde, Kıvanç Kı­
lınç ve Mohammad Gharipour (haz.), lndiana University Press, 2019. 3. Bölüm'ün 
çeşitli kısımlan için bkz. "The Political Encampment and the Architecture of 
Public Space: TEKEL Resistance in Ankara", lnıernational Journal of lslamic 
Architecture 2/1 (2013) : 77- 100; ve "Everywhere is Taksim: The Politics of Public 
Space from Nation-building to Neoliberal lslamism and Beyond", Journal of Ur­
ban History 41/5 (20 15) :  88 1 -907 . Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Bil.kent Üniversitesi bir öğretim elemanı için ideal bir yer; ama 
bunun yanı sıra, bu kitabı yazmak için de huzurlu bir liman oldu 
bana. Bu sözlerim pek çok okura abes gelebilir, fakat üniversitenin 
öğretim üyelerine sağladığı ortam, araştırmacıların entelektüel ka­
pasitelerine ciddi ölçüde zarar veren Türkiye'nin bugünkü kargaşası 
içinde çok kıymetliydi. "Üniversite" olma niteliğini canla başla ko­
ruyan bir kurumda olduğum için zaman zaman suçluluk duyduğu­
mu itiraf etmeliyim. Son olarak sabrı ve sevgisiyle daima en büyük 
desteği veren Dilvin'e ve bu süreç boyunca bana esin kaynağı olan, 
ebeveynliğin "tam zamanlı bir keyif " olduğunu öğreten Defne'ye 
şükran borçluyum. 

Bülent Batuman 
Ankara, Eylül 2017 
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Giriş 

İSLAM VE SİYASET İLİŞKİSİ hep tartışmalı bir konuydu fakat muh­
temelen hiçbir zaman bugünkü kadar tartışmalı olmadı. 21. yüzyıl, 
11 Eylül 2001'deki terörist saldırılarla birlikte, İslamın ve siyasal 
etkisinin giderek daha fazla dikkat çekmesine (ve Batı dünyasının 
büyük bölümünde giderek daha f azla endişe yaratmasına) tanık ol­
du. Bu durum Ortadoğu ve Kuzey Afrika'yı sarsan 2011 ayaklanma­
larıyla iyice yoğunlaştı. Ayaklanmaların başlangıçta yarattığı iyim­
serliğin yerini kısa zamanda yeni bir endişe dalgası aldı. İç savaşlar 
göçmen dalgalarını tetikledi; bu göçmenler Batı dünyasının çoğun­
da düşmanlıkla karşılandı (hem Avrupa'da hem ABD'de sağ popü­
lizmin seçimlerden güç kazanarak çıkması bunun bir göstergesiy­
di). Böyle korkular, ulusötesi terörist ağların yükselişiyle ve özel­
likle Sünni İslamın ulusötesi hilafeti olduğunu iddia eden IŞİD'in 
ortaya çıkışıyla daha da körüklendi. 

Bu kitap, İslam ile yapılı çevre arasındaki ilişkiyi analiz ederek, 
siyaset-İslam bağlantısının belirli bir veçhesine ışık tutmayı amaç­
lıyor. İslam ve yapılı çevre ilişkisi bir araştırma konusu olarak ilk 
kez 19. yüzyılın başlarında, şarkiyat incelemelerinin İslam mimari­
sini ve Müslüman kentlerini ele alışıyla ortaya çıktı. İslam şehrinin 
değişmez (ve hakir görülen) bir toplumsal çevre biçimindeki bas­
makalıp imgesi ancak 20. yüzyılın sonlarında, Edward Said'in çığır 
açıcı çalışmasının (1999) ardından postkolonyal eleştirinin yükse­
lişe geçmesiyle sorgulanmaya başladı. Daha sonra, Janet Abu-Lug­
hod ( 1987), Timothy Mitchell (1988) ve Nezar AlSayyad (199 1 )  gibi 
araştırmacıların eleştirel çalışmalarıyla, İslam dünyasındaki kent­
lerin sergilediği çeşitliliği dikkate almayan, Nuh Nebi'den kalma 
kalıplaşmış tasvirler alaşağı edildi. Bu çalışmalar sayesinde, gele-
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16  MİLLETİN MİMARİSİ 

neksel-modern karşıtlığına dayanan hakim göriiş büyük ölçüde terk 
edildi. İslam ile yapılı çevre arasındaki ilişki, İslamın göriinürlüğü­
nün -ve siyasal nüfuzunun- önemli ölçüde arttığı günümüz dünya­
sında başka bir araştırma sorusunu gündeme getiriyor: Artık İslam­
dan ziyade İslamcılığın yapılı çevrenin biçimlendirilmesinde nasıl 
bir rol oynadığı (keza yapılı çevrenin de İslamcılığı nasıl şekillen­
dirdiği) üstüne düşünmemiz gerekiyor. 

İslamcılığın siyasal bir güç olarak yükselişinin izleri 1960'1ara 
dek süriilebilir. 1960'ların sonu postkolonyal dünyada sekülarist mil­
liyetçi hükümetlerin ivme kaybetmesine ve -daha sonra alacağı 
isimle- "İslami canlanma"ya tanık oldu. 1967 Arap-İsrail Savaşı'nın 
yarattığı hüsran, milliyetçi hükümetlerin sebep olduğu hayal kırık­
lığı ve Soğuk Savaş bağlamında sola eğilimli hükümetlerin birer bi­
rer devrilmesi, hem bir muhalefet hareketi hem de sağcı hükümet­
lerin kullanmaya can attığı bir araç olarak İslamın güç kazanmasına 
yol açtı (Mandaville 2014: 64-120). Soğuk Savaş'ın ardından, neo­
liberalizmin giderek artan etkisi karşısında İslam, Müslüman ale­
minde siyasal bir güç olarak belirdi. Refah devletinin yıkılmasıyla 
İslami dayanışma ağları her zamankinden daha etkili hale geldi, di­
nin gündelik hayat düzeyinde kademe kademe yayılmasını sağladı 
(Bayat 2007). Bu aşağıdan yukarı dinamiğin yanı sıra, Müslüman 
dünyanın belli başlı kentleri küreselleşme koşullarında kendi ülke­
leri için hem bir sembol hem de kalkınma aygıtı işlevi üstlendi. Bu 
kentler farklı etnisiteleri, modernlikleri ve İslamları barındıran ço­
ğulcu kimlikleriyle tanımlanıyorlar artık. Dinsellik ve kentsel me­
kanlar arasındaki etkileşimler sonucu, İslam dünyasının kentleri git­
gide parçalı bir hal alıyor. AlSayyad (2001) bu parçalanmanın ürii­
nünü, "istisna mekanlarından oluşan parçalı dokuların" meydana 
getirdiği "fundamentalist kent" olarak tanımlar; bu bağlamda "İsla­
mi dinsellik, dini pratikler ve kentsel toplumsal ve mekansal süreç­
ler" arasındaki ilişkilere odaklanmayı önerir (AlSayyad 2015: 23). 

Bu kitap AlSayyad'ın önerisi doğrultusunda, 2002 yılından beri 
girdiği her seçimi kazanarak iktidarını koruyan, İslami kimliğe sa­
hip bir hükümet tarafından yönetilen laik bir cumhuriyete, Türkiye 
örneğine odaklanıyor. Adalet ve Kalkınma Partisi (AKP) 2002'deki Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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ilk seçim zaferinin ardından çok ilgi çekmiş, çoğu yorumcu tarafın­
dan İslam ile özgürlük, demokrasi ve bireysel tercih gibi liberal de­
ğerlerin bağdaşmasının bir örneği olarak gösterilmiştir. Yeri gelmiş­
ken, kitabın, Türkiye örneğinin siyasetbilim kavramları açısından 
nasıl tanımlanacağı ile değil, siyasal başarısı üst üste seçim zaferle­
riyle tescillenen İslamcı iktidarın üretiminde başlıca araçlar olarak 
yapılı çevrenin ve kentselliğin rolü ile ilgili olduğunu belirtmem la­
zım. Temel savım, AKP'nin hegemonyasını özellikle kentsel politi­
kalar alanındaki başarısı ve yarattığı özgün İslamcı kentsel durum 
sayesinde inşa ettiği olacak. Kentsel (sosyal, kurumsal ve fiziksel) 
çevre, devlet ile kentsel toplum arasında yeni kanallar açmış, Tür­
kiye'deki İslamcılar da bu kanalları siyasal nüfuzlarını genişletmek 
için başarıyla kullanmıştır. Hatta bizzat AKP'nin, İslamcıların 1990' 
lar boyunca yerel yönetimlerdeki icraatlarıyla üretilen yeni kentsel 
durumun bir ürünü olduğunu söylemek abartılı olmayacaktır. 

Bu yeni kanallar, AKP'nin başarısının "laik devlet ve İslami top­
lumun" yan yana varoluşuna paradigmatik bir örnek teşkil ettiğine 
dair açıklamaları da, AKP'nin basitçe İslamı araçsallaştıran neoli­
beral bir muhafazakar parti olduğu fikrini de çürütmektedir. Kitap­
ta, AKP'nin Türkiye' deki hakimiyetinin laik devlet düzeninin sürekli 
tehdidi karşısında bir hegemonya inşası süreci olduğunu, dolayı­
sıyla bu sürecin bir (yeniden) ulus inşası projesi olarak görülmesi 
gerektiğini savunuyorum. Bu proje bir taraftan kendisini cumhuri­
yetin -kabaca iki dünya savaşı arasındaki döneme denk gelen- er­
ken dönemine damga vuran sektiler ulus inşasının antitezi olarak 
ortaya koyup ulusu İslami terimlerle yeniden tanımlamaya giriş­
miştir. Diğer taraftan AKP'nin ulus inşası projesi, hasmının başvur­
duğu (ve bazılarını bizzat icat ettiği) izleklerin çoğunu benimse­
mekte de beis görmemiştir.1 

AKP'nin ulus tanımı, geleneksel İslamcıların küresel bir ümmet 
uğruna ulusu (ve ulusçuluğu) reddinden de, Türk ulus-devletinin 
etnik açıdan homojen bir bütünü ima eden sektiler ulus kavrayışın-

1. Türkiye'de cumhuriyetin erken dönemlerinde sektiler ulus inşasına dair 
mekansal izlekler için bkz. Bozdoğan (200 1 )  ve Kezer (2015) .  Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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dan da eşit derecede uzaktır. Türklüğü ve İslamı aynı varlığın nite­
likleri gibi sunar. Kemalist devlet 1930'larda sektiler ulusu tanım­
lamak için "ulus" terimini icat etmişken, AKP ideologları "millet" 
terimini kullanırlar. Arapça kökenli bu terim Osmanlı İmparatorlu­
ğu 'ndaki dini cemaatler için kullanılıyordu. Millet sistemi gayri­
müslim cemaatlere iç işlerini yürütmeleri konusunda sınırlı bir 
özerklik tanıyordu. Terim 19. yüzyılda "ulus" anlamını kazandı, zira 
etnik grupların yeni yeni ortaya çıkan milliyetçiliklerinin kökeni 
İmparatorluktaki millet sisteminin dini cemaat deneyimlerine uza­
nıyordu (Karpat 2002: 611). 20. yüzyılda ise özellikle muhafazakar 
entelektüeller tarafından öztürkçeleştirrneye bir tepki olarak kulla­
nıldı. Fakat AKP'nin terime yüklediği anlam önemli ölçüde farklı­
dır; "millet" artık kendi kendini ötekileştirme yoluyla tahayyül edil­
mektedir: seçkin azınlığın cumhuriyet tarihi boyunca ezdiği çoğun­
luk olarak. Bu yaklaşımı "Müslüman milliyetçiliği" diye tanımlayan 
White (2014: 188) Osmanlı geçmişine dayalı bu post-emperyal ba­
kışın küresel içerimlerine işaret eder: "Müslüman milliyetçiler için 
Türk ulusunun kuruluşunu simgeleyen an bir fetih anıdır, Konstan­
tinopolis'in fethidir; gelecek imgeleri, Türkiye'nin diğer Müslüman 
ulusların yanında eşit bir yere sahip olduğu İslamcı bir ümmet değil, 
Türkiye önderliğindeki bölgesel ekonomik ve siyasal birliklerdir." 

AKP hegemonyasını ordunun ve devlet bürokrasisinin temsil et­
tiği laik düzenle aralıksız bir mücadele yoluyla genişletti. Konumu­
nu, neoliberal piyasa taleplerini şevkle yerine getirerek ve İslamcı 
sosyal ağlar yoluyla (ilerleyen bölümlerde göreceğimiz gibi) bele­
diyeler etrafında örgütlenen kentsel bölüşüm sistemi sayesinde güç­
lendirdi. Böylece AKP'nin yeni İslamcılığı, ekonomik neolibera­
lizmle siyasal İslamı harmanlayan özgün bir sentez olarak ortaya 
çıktı. AKP ve lideri Recep Tayyip Erdoğan statükoyla savaşında İs­
lamı popülist bir referans olarak kullandı; ulusu, sekülarizmi sö­
mürgeci bir tabiyet biçimi olarak dayatan baskıcı bir iktidara (devlet 
seçkinlerine) karşı özgürlük mücadelesi veren (İslami) millet olarak 
yeniden tasavvur etti. 

AKP'nin başarısında, müzakereleri ve melezlenmeleri çarpıcı öl­
çüde kolaylaştıran ideolojik esnekliği -ordunun ilk yıllardaki sü-Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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rekli tehdidinin sonucunda ortaya çıkmış olumsal bir niteliktir bu­
çok etkili oldu. Parti aynı anda hem İslamcı davayı temsil edip hem 
de devletle geçinmeyi başardı; muhafazakar sağ seçmen tabanını 
konsolide ederken, Kürtlerin özgürlük taleplerine de (en azından 
20 15'e kadar) yanıt verebildi. AKP'nin birbiriyle bağdaşmaz gibi gö­
rünen politikalar uygulamasına olanak tanıyan, müzakereler konu­
sundaki esnekliğiydi. Melez biçimlerle sonuçlanan bu müzakereler 
iki ana tema etrafında dönüyordu: birincisi, ulus ile İslamı uzlaştıran 
yeni bir ulusal kimliğin tarif edilmesi; ikincisi ise muhale/ et olarak 
İslam ile İslamın devlet tarafından toplumsal denetim için kullanıl­
ması. Toplumsal yapısı ve fiziksel üretiminin siyasal iktisadıyla 
kentsellik, bu müzakereler/uzlaşmaları ve bunların sonucunda üre­
tilen melez biçimleri doğuran ortam oldu. 

Bu çerçevede, Türkiye'de İslamcıların giriştiği ulus inşası serü­
venini, başvurdukları mekansal stratejiler ve ürettikleri kentsel bi­
çimler üstünden inceleyeceğim. İncelemenin önemli bir veçhesi de 
şu olacak: Ulus inşası sürecini, baştan planlanmış ve pürüzsüz iş­
leyen bir proje değil, birçok aktör arasındaki mücadelelerle biçim­
lenen bir süreç olarak ele alacağım. Bu süreç başından itibaren bir 
kentleşme sürecidir; hem Türkiye'de kentlerin gelişiminde yeni bir 
evreyi temsil eder, hem de İslamcılar için olduğu kadar muhalifleri 
için de siyasal eylemin tedricen kentselleştiğine işaret eder. Bu açı­
dan Türkiye'de yeni İslamcı ulus inşası, çeşitli dinamikleri olan 
olumsal bir süreçtir. Bu kitapta söz konusu dinamikleri kentsel bağ­
lamda ve bilhassa sınıf ve toplumsal cinsiyet boyutlarını vurgula­
yarak tartışacağım. 

Yapılı çevre ile siyaset arasındaki ilişki, ikincinin işleyişi için 
birincinin araçsallaştırılmasına indirgenemeyecek kadar karmaşık­
tır. Kısaca ifade etmek gerekirse, bu kitap iki temel öncüle dayanı­
yor. Bunların ilki, yapılı çevreyi toplumsalın kurucu unsurlarından 
biri olarak kavramaktır. Bu noktadan hareketle, siyasetin mekansal 
inşasını ortaya koymaya çalışacağım. İkincisi ise kentse/in özgül­
lüğüdür. Kentte yerleşik olan ve mekansal biçim ve ölçeklerle ta­
nımlanan talep, çelişki ve mücadeleler, mekansal ile toplumsal ara­
sındaki etkileşimlerin dikkatle analiz edilmesini gerektirir. Bu iki Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



20 MİLLETİN MİMARİSİ 

önermeye dayanarak yapılı çevrenin siyasal boyutlarını araştıraca­
ğım. Kitabın gövdesini oluşturan dört bölümden ilcisi, (gerçek ya 
da imal edilmiş) tarihin temsili için son derece etkin bir mecra olan 
mimarlıkla ilgili. Öteki ikisi ise kentsele, yani kentsel olanın dönü­
şümlerine ve yakın geçmişte Türkiye'de gerçekleşen siyasal süreçler 
yoluyla tetilclediği gelişmelere odaklanıyor. 

Burada geliştirilen genel yaklaşım, İslamın -ve dolayısıyla di­
nin- baskın bir etmen olmadığı başka durumlarda da kullanılabilir. 
Fakat kitabın genel çerçevesi bakımından, yapılı çevre politilcalarını 
bir bütün olarak ele alırken, siyasal dinamikler olarak İslam ve İs­
lamcılığın özgüllüklerini gözden kaçırmamalıyız. İslamcı siyasetin 
mimari ve kentsel biçimleri başka ideolojik formasyonlardan kate­
gorik olarak ayrışan bir öze sahipmiş gibi ele alınamazlarsa da, İs­
lamın kültürel açıdan hakim durumda olduğu toplumlarda bu etki­
den beslenen tilcellilclerle tanımlandıkları açıktır. Dahası İslam ve 
İslamcılığı özcü bir tutumla genelleştirmek metodolojilc bir hatadır; 
her ikisini de incelenen toplumun özgüllüklerini dikkate alarak de­
ğerlendirmek gerekir. Dolayısıyla İslamın rolünü araştırmak bağla­
mın tanımlanmasını gerektirir. 

Yeni İslamcılık(lar): 
Terminoloji Üstüne Bazı Notlar 

Siyasal bir güç olarak İslamcılığı, zaman içinde değişmeyen mutlak 
bir dinsel erkin tezahüründen ziyade, tarihsel koşullarla uyumlu 
çağdaş bir ideoloji olarak anlamak lazım. Metin boyunca, siyasal 
bir ideolojiyi kastettiğim yerlerde "İslamcılık" ve "siyasal İslam" 
terimlerini dönüşümlü olarak kullanacağım. Bunları İslam dininin 
kendisinden ve "İslami" kültürel tezahürlerden ayırıyorum. Bazı 
araştırmacılar, ilctidara gelen her İslamcı grubun kaçınılmaz olarak 
ılımlılaştığını, keza Türkiye örneğinde İslamcı hareketin laik dev­
letle uzlaşma neticesinde İslamcılıktan uzaklaştığını ileri sürmüştür 
(Yavuz 2009: 5-13). İslamcı hareketler ile devlet arasındaki ilişkiyi 
kaçınılmaz bir ılımlılaşma biçiminde özselleştirmek yerine, İslam­
cılara ilctidarın önünü açan tarihsel dinamilcler ile İslamcı siyasetin Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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özgül etkileşim biçimlerini dikkate almayı öneriyorum. Bu açıdan 
bakınca, İslamcı kadroların bir hükümet kurması mutlaka devlet 
yapısını teokratikleştirmeye dair (gizli ya da aleni) bir gündemle ya 
da İslamcı siyasal görüşlerin tamamen terk edilmesiyle sonuçlan­
maz. Mesele daha çok İslama referansla tanımlanan toplumsal ve 
kültürel biçimlerin dolayımıyla devletin ve toplumsal formasyonun 
dönüşümüdür. 

İslamcı politikaların nasıl tanımlanacağı konusu siyasetbilim­
ciler arasında son yirmi-otuz yıldır süregelen bir tartışma. Söz ko­
nusu tartışmanın başlangıcı, İran'da gerçekleşen İslamcı devrim 
sonrasında benzer şekilde teokratik bir devlet kurmayı hedefleyen 
devrimci grupların aynı başarıyı tekrarlayamamasına dayanır. Bu 
süreç -Olivier Roy'nın (1994) ünlü tabiriyle- "siyasal İslamın ifla­
sı" olarak tanımlandı. Yani İslamcı dava çoğulcu siyasal sistemlerin 
bünyesine giriyordu. Bu gözlem çok geçmeden yerini bir diğerine 
bıraktı; artık İslamcılığın iflasına değil yeni bir İslamcılığın başa­
rısına dikkat çekiliyordu. Burada öne çıkan, yeni siyasal stratejiler 
izleyen yeni tür İslamcı gruplardı. Düzeni değiştirme stratejisini 
terk edip mevcut siyasal sistemlere dahil olmayı seçen bu gruplar 
için "yeni İslamcılar" (Baker 2003), "ılımlı İslamcılar" (Hamzawy 
2005), "Müslüman demokratlar" (Avrupa'daki "Hıristiyan demo­
kratlar"dan ilhamla; Nasr 2005) ve yakın geçmişte "neo-İslamcılar" 
(Wright 20 12) gibi çok çeşitli terimler kullanıldı. Ayırt edici özelliği 
geleneksel (militan) İslamcılığın zayıflaması olan bu yeni durum 
siyasetbilim literatüründe "post-İslamcılık" olarak adlandırıldı 
(Schulze 2000, Kepel 2000, Roy 2003). 

"Post-İslamcılık" terimi ilk olarak Asef Bayat ( 1996) tarafından, 
devleti ele geçirip dönüştürme fıkrini terk edip esasen gündelik ha­
yatı İslamileştirmekle ilgilenen bu eğilimi tanımlamak için ortaya 
atıldı. Bayat daha sonra terimin tanımını genişleterek "ne anti-İs­
lamcı ne de sektiler" olan bir proje tarifi ortaya koydu. Post-İslam­
cılık daha çok "dinsellik ile haklar, inanç ile özgürlük, İslam ile ser­
bestiyeti kaynaştırma çabasını" temsil ediyordu artık (Bayat 2007: 
ll). Buna göre Türkiye'nin AKP'si bir proje olarak post-İslamcılığın 
en önemli örneğiydi (Bayat 2007: 189). Bayat'ın çalışmasının öne-Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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mi, siyasetbilim araştırmacılarının genelleştirmeci eğilimlerinden 
farklı olarak, Mısır' da ve devrim sonrası İran' da (post-)İslamcılığın 
taban faaliyetlerini gündelik hayatla ilişkileri bakımından inceleyen 
sosyolojik ampirizminden kaynaklanır (Bayat 2008, 2007). 

201 1'deki Arap ayaklanmaları post-İslamcılıkla ilgili tartışma­
ları derinden etkilerken, terim de hızla yaygınlaştı.2 örneğin Bayat'a 
(20 11) göre ayaklanmalar "post-İslamcı devrimler"di. Ayaklanma­
lara iyimser yaklaşan ve "post-İslamcılık" terimini ilerici bir yan­
anlam yükleyerek kullananlara göre söz konusu olaylar post-İslam­
cılık tezini ve bu tezin İslamın demokratik sistemlere ve çoğulcu­
luğa dahil edilmesi konusundaki iyimserliğini destekliyordu (Bayat 
20 13c). Ancak, ivme kazanan siyasal dalganın Libya ve Suriye'de 
iç savaşlara evrilmesi ve özellikle Mısır'da İhvanü'l-Müslimin'in 
(Müslüman Kardeşler) statüko karşısında elde ettiği çoğulcu desteği 
sürdürememesiyle, Selefi hareketler zemin kazanmaya başladı. Bu 
gruplar siyaseti tamamen reddedenlerden, demokratik seçimleri 
fundamentalist gündemlerini hayata geçirmek için araç olarak gö­
renlere ve küresel bir mücadele peşinde olan Cihatçılara değin bü­
yük çeşitlilik gösteriyordu (Wiktorowics 2006, Marks 20 13). Söz 
konusu grupların yükselişi post-İslamcılık tezini sorunlu hale geti­
rirken, tezi savunanlar da Selefiliğin post-İslamcılıkla alakası ol­
madığını (Roy 20 12) ya da önemsiz bir istisna (Bayat 20 13d) oldu­
ğunu ileri sürüyordu. Her halükarda, bu grupların büyümesi post­
İslamcılık tezinin iyimserliğine ciddi anlamda gölge düşürdü (Al­
Sayyad 2015: 23). 

Bu yüzden, post-İslamcılık teorisyenlerinin ileri sürdüğü temel 
özelliklere büyük ölçüde katılsam da, AKP'nin siyasal performan­
sını tanımlamak için daha esnek bir terim olan "yeni İslamcılık" te­
rimini kullanmayı tercih ettim.3 Tercihimin altında yatan öncelikli 
sebep, (post-)İslamcıları tanımlayan yeni koşullar gerçekten mev­
cutsa bile, bu hareketlerin tüm toplumlarda geçerli evrensel bir pro-

2. Post-İslamcılık hakkındaki yakın tarihli değerlendirmeler için bkz. Gomez 
Garcia (2012), Chamki (2014), Mandaville (2014: 369-299), Gökarıksel ve Secor 
(2016) ve Holdo (2016). Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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jenin örnekleri gibi görülemeyeceği fikri. Burada söz konusu olan, 
yeni koşullar elbette belirleyici bir rol oynasa da, her toplumun ta­
rihsel seyrinin esasen özgül siyasal mücadeleler tarafından biçim­
lendirilmesidir (Holdo 20 16). İkincisi, Türkiye' de İslamcıların, şüp­
hesiz yeni bir biçim icat etmiş olmakla beraber, bir şeyin (İslamcı­
lığın) ötesine geçtiği ("post-" öneki buna işaret eder) kanaatinde 
değilim. Çeşitli yazarlar, post- ya da yeni İslamcılığın karakteristik 
bir niteliği olarak küresel bir ümmet anlayışı yerine ulusu vurgula­
masına dikkat çekiyorlar. Bu, AKP'nin ulus inşası projesinin de te­
mel bir unsurudur ve Türkiye özelinde İslamcılık ile daha genel sağ 
muhafazakarlık arasındaki ilişkinin tarihsel dinamiklerine derinden 
bağlıdır. Diğer taraftan yeni İslamcı siyasal performansların içinde 
filizlendiği ulusötesi ağlar da önemlidir. Günümüz koşullarında 
böyle hareketler kaçınılmaz biçimde ulusötesi ağlara dahil olur, kü­
resel ölçekli bir İslamcı davanın taşıyıcısı olmaya soyunmasalar 
bile bu ağlar yoluyla uluslararası hale gelirler. İşte bu nedenle ki­
tapta, Türkiye örneğine odaklanmış olsam bile, AKP'yi ve politika­
larını etkileyen ulusötesi İslami ağları da ele almaya çalıştım. 

Post-İslamcılığa dair incelemelerin gündemiyle ilgili bir diğer 
sorun da aşağıdan yukarı dinamiklerin öne çıkarılmasıdır; başka bir 
deyişle bu incelemeler örtük bir biçimde, devlet ile sivil toplumun 
birbirinden ayn olduğu, söz konusu hareketlerin devlet üstünde hak 
talebini terk edip sadece sivil topluma odaklanmış olduğu fikrine 
dayanır. İslamcılığın toplumsal ve kültürel (aynca elbette mekansal) 
biçimlerinin üretiminde devletin rolünün de büyük önem taşıdığına 
inanıyorum. İslamcılığı sivil toplumun içinden ulus-devletlerle mü­
cadele eden muhalif bir güce indirgemek metodolojik bir hatadır. 
Küreselleşme koşullarında devletler ile İslam arasındaki ilişki kar­
maşıklaşmış, siyasal İslamın yukarıdan aşağı versiyonu ve aşağıdan 
yukarı versiyonu şeklindeki ikili karşıtlık hükümsüz hale gelmiştir. 
Devletler hfila İslamı ulusal kimliğin bir bileşeni ve toplumsal uyum 
için bir araç olarak kullanma eğilimindedir; bununla beraber İslam-

3. "Yeni İslamcılık", gelenekçi İslamcıların 20 1 1 'de karşı karşıya kaldıktan 
siyasal kargaşaya intibaklarını belirtmek için de kullanıldı (Roy 2012). Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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cılığın toplumsal huzursuzluğa yol açabilecek radikal versiyonları­
na karşı da temkinlidirler. Her halükarda, böyle politikalar İslami­
leşme etkisi doğurmaktadır. Benzer biçimde, yasal yollara başvuran 
ılımlı İslamcı hareketler muhalif enerjilerinin statüko tarafından so­
ğurulmasından rahatsız olsalar da, toplumsal etkilerinin arttığını 
görmekten memnun kalırlar. Sovyetler Birliği'nin yıkılmasının ar­
dından, 1990'lardan itibaren ulus inşasına girişen cumhuriyetler bu­
nun tipik bir örneğidir. Bunların bir kısmı siyasal istikrar sağlamak­
ta güçlük çekmektedir; dünya pazarına entegre olmayı başaranlar 
ise -Kazakistan, Azerbaycan ve (bir dereceye kadar da) Türkme­
nistan- İslamı ulusal kimliğin önemli bir bileşeni olarak kullan­
maktadır. İlerleyen sayfalarda göreceğimiz gibi, AKP Türkiyesi' 
nden daha laik olduğunu iddia eden bu devletler, AKP'nin İslamcı 
ulus inşasının esin kaynakları arasındadır. 

Türkiye'de Siyasal İslamın Kısa Tarihi 

Türkiye Cumhuriyeti, Osmanlı İmparatorluğu'nun geride sığınacak 
devlet arayan yerinden edilmiş etnik gruplar bırakarak travmatik 
bir biçimde yıkılışının ardından 1923'te kuruldu. Dolayısıyla Türk 
ulus-devletinin hem kayıpların travmasıyla baş etmesi hem de mo­
dernleşme ve ulus inşası görevinin altından kalkması gerekiyordu. 
Bu bağlamda cumhuriyetçi ethos Osmanlı geçmişinin, özellikle de 
İslami kimliğin reddi temelinde inşa edildi (Zürcher 2007: 166-
205). Osmanlı İmparatorluğu geri kalmışlığın cisimleşmesi, Batı 
modernliğini "yakalamak" için üstesinden gelinmesi gereken her 
şeyi temsil eden bir referans olarak tahayyül ediliyordu. Ulusal kim­
lik Osmanlıları önceleyen, daha eski Türk tarihine referansla icat 
edilecekti. Fakat gerek görüldüğünde, İslamı arka plana atıp Türk­
lüğü öne çıkaran Osmanlı referanslarına da başvurulacaktı (Dan­
forth 20 14). 

Bu koşullarda, İslamcılığın bağımsız bir akım olarak ortaya çı­
kışı 1960'1arın sonunu buldu. Bu tarihe kadar Türkiye İslamcılığı 
kendini daha ziyade Soğuk Savaş koşullarında dinin araçsallaştırıl­
masına dayanan ve "milliyetçi-muhafazakarlık" olarak isimlendiri-Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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len daha geniş bir akımın içinde konumlandırdı. Bu durum özellikle 
ülkedeki sol muhalefeti bastıran 1980 askeri darbesinin ardından 
daha da belirleyici hale geldi. İkinci Dünya Savaşı sonrasında sağ 
popülizmin temelini oluşturan İslamcı saikler ile bunları toplumsal 
denetim için kullanan devlet arasındaki müzakereler, 1980'lerden 
sonra ekonominin neoliberal yapılandırılması ve bunun sebep ol­
duğu yoksullaşmanın etkisiyle çöktü. Soğuk Savaş'ın sona erme­
siyle İslam, neoliberalizme popülist bir yanıt olarak çoktan küresel 
bir rol üstlenmeye başlamıştı. Bu küresel eğilimle uyumlu olarak, 
sol alternatiflerin de zayıf olduğu bir ortamda, İslamcılık Türkiye' de 
ilk defa bağımsız bir siyasal güç olarak yükselişe geçti. 

İslamcı Refah Partisi'nin (RP) ilk başarısı 1994'te İstanbul ve 
Ankara başta olmak üzere pek çok yerde belediye seçimlerini ka­
zanmak oldu. RP belediyelerinin performansı, partinin seçmen ta­
banını sağlamlaştırdığı gibi, yeni siyasal alanlar ve kadrolar da ya­
rattı; bu kadrolar RP'nin ve halefi Fazilet Partisi'nin (FP) kapatılma­
sından sonra AKP'yi kurdu. Söz konusu kadrolar içinde bulunanlar­
dan biri de İstanbul'un popüler belediye başkanı Erdoğan'dı; 1998' 
de okuduğu bir şiir için dört ay hapis cezasına çarptırıldı, daha önem­
lisi siyasetten hayat boyu men edildi.4 Daha sonra ilgili yasada de­
ğişiklik yapılarak yasağı kaldırıldı; bu sayede Erdoğan milletvekili 
adayı olabildi. 2003'ün başında başbakan oldu, 2014'te de cumhur­
başkanı seçildi. 

AKP iktidarı, özellikle ilk yıllarda parti ile laik düzen arasında 
şiddetli bir mücadeleye sahne oldu. Ordu, 2007 seçimlerinde İslam­
cı bir cumhurbaşkanının seçilmesini önlemek için bir muhtırayla 
müdahale edince, çatışma iyice tırmandı. Buna karşılık olarak erken 
seçime giden hükümet açık bir zafer kazandı; eski bakan ve partinin 
iki numaralı ismi olan Abdullah Gül cumhurbaşkanı seçildi. 

AKP düzenle mücadelesinde dinsel gruplarla işbirliği yaptı. Bu 
karşılıklı ilişkinin başlıca örneği, uluslararası bir ağa ve nüfuza sa­
hip, Türk-İslamcı grupların en büyüğü olan Gülen hareketi ile AKP 

4. "Minareler süngü, kubbeler miğfer / Camiler kışlamız, müminler asker" -
Erdoğan'ın siyasetten men edilmesine yol açan dizeler bunlardı. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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arasındaki ilişkiydi. Diğer İslamcı gruplardan farklı olarak Gülen 
hareketi kendisini AKP'nin eşit bir ortağı olarak görüyordu, çünkü 
bürokrasinin ele geçirilmesinde büyük önem taşıyan iyi eğitimli 
kadroları sağlamıştı (Özdalga 2000, Turan 2007, Hendrick 2013). 
İki taraf arasındaki işbirliği 20 13'ten sonra tahripkar bir çatışmaya 
dönüştü ve 15 Temmuz 20 16'da Gülenci subayların önemli rol oy­
nadığı başarısız bir darbe girişimine yol açtı. Gülencilerin orduya 
ne ölçüde sızdığını, kalkışmada tam olarak nasıl bir rol oynadığını 
söylemek zor; bununla beraber asıl mesele de AKP'nin dinsel grup­
larla yaptığı işbirliğinin, bu gruplar üstündeki kontrolü koşuluyla 
sürmesidir. Gücü artan İslamcı hükümet ile inanç temelli örgütler 
arasındaki gerilimli ilişki (ilkinin daha fazla biat, ikincinin çekine­
rek de olsa özerklik talep etmesi) Türkiye' de İslamcı ulus inşası sü­
recinin önemli bir dinamiğini oluşturuyor. 

Statükoya indirilen son darbe, aynı zamanda AKP ile Gülen ha­
reketi arasındaki işbirliğinin zirvesi olan 20 10 referandumuydu. 
Anayasa değişiklikleriyle hukuk sistemi yeniden düzenlenerek hü­
kümet denetimine tabi kılındı. Bu da ilerleyen süreçte hükümetin, 
özellikle Erdoğan'ın bütün gücü kendinde toplamasına olanak sağ­
ladı. Ardından ülkede hızla tırmanan siyasal gerilim 20 13'te İstan­
bul Gezi Parkı'nda -kentsel müşterekler konusunda- patlak verdi. 

Gezi direnişi AKP tarihi için bir dönüm noktası oldu. Protesto­
ların şiddetle bastırılması, devlet baskısının hızla kurumsallaştırıl­
ması ve yeni yasal düzenlemelerle polis devletinin pekiştirilmesi 
gibi daha geniş kapsamlı sonuçlara yol açtı. Sosyal medya kullanımı 
kısıtlandı; polis ve istihbarat birimleri iktidarın tam kontrolü altına 
alındı; son olarak, yargı bürokrasisi yeniden düzenlenerek hüküme­
te tabi kılındı. Aralık 20 13'te (Gülenciler tarafından) sızdırılan ses 
kayıtlarına dayalı yolsuzluk iddialarının ardından bu tedbirler daha 
da sıkılaştırıldı. Son olarak Temmuz 20 16'daki başarısız kalkışma 
bürokrasi, yargı ve akademide kitlesel tutuklamalara ve kapsamlı 
tasfiyelere bahane oldu. Burada AKP'nin 2013'ten sonraki otoriter 
politikaları konusunda şu soru akla geliyor: Bu durum İslamcılığın 
esasen demokrasiyle bağdaşmadığının kanıtı mıdır? Bu soruya Son­
söz'de döneceğim. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Türkiye'de İslamcıların siyasal başarılarını ele alan pek çok ça­
lışma yapıldı. Bunlar konuyu kitle seferberlikleri (White 2002, Do­
ğan 2007, Eligür 2010, Doğan 2016), İslamcıların iktidarında si­
yasal iktisat (Tuğal 2014, Akça ve diğ. 2014, Buğra ve Savaşkan 
2014) ya da demokrasi ve siyasal İslamla bağdaşırlığı (Arat 2005, 
Turam 2007, Yavuz 2009, Hale ve Özbudun 2010, Turam 2012, 
White 2014) gibi farklı açılardan ele aldı. Türkiye' de siyasal İslamın 
yükselişi sürecinde gündelik hayat ve kültür konusunda da kayda 
değer çalışmalar yapıldı (Saktanber 2002, White 2002, Çınar 2005, 
Özyürek 2006, Turam 2015, Yılmaz 2015). Aynca kentsel politi­
kalar, özellikle kentsel mekanın siyasal iktisadı ve kentsel dönüşüm 
projelerine karşı toplumsal mücadeleler üstüne dikkate değer bir li­
teratür oluştu (Uysal 2012, Balaban 2012, Çavuşoğlu ve Strutz 
2014, Karaman 2014, Lelandalis 2014, Ünsal 2015, İslam ve Sa­
kızlıoğlu 2015, Sönmez 2015). Fakat bu literatür giderek büyüse 
de, İslamcı politikalar ile yapılı çevre arasındaki ilişkiyi irdeleyen 
çalışmaların sayısı hala çok az (Sargın 2004, Batuman 2013b, Er­
man 2016). Yani AKP'nin ekonomi ve kültür politikalarında kentsel 
mekanın rolü ve üretimi yeterince ele alınmamış gibi görünüyor. 
Bu kitap ise mekan üretiminin Türkiye ' de yeni İslamcılığın -mimari 
ve kentsel biçimlerle- somutlaşması için arayüzler yarattığını ileri 
sürüyor. Hızlı sermaye birikimi sağlamak için işe koşulan kentsel 
dönüşüm, AKP'yi destekleyen dindar burjuvazinin yükselişinde çok 
önemli rol oynadı. Bu arada mimarlık da ulusun İslama referansla 
(yeniden) inşasına ve yeni ulusal kimliğin küresel ölçekte dolaşı­
mına hizmet eden siyasal bir araç olarak kullanıldı. 

Kitabın Yapısı 

Kitap başlıca dört tema etrafında dönüyor: cami mimarisi, konut/is­
kan, kamusal mekan ve kamusal mimari. 1. Bölüm cami inşasına 
odaklanıyor. Müslüman toplumlarda cami kamusal alanda dinin ci­
simleştiği yapı tipidir; aynca 20. yüzyılda, özellikle 1945 sonrası 
postkolonyal İslam dünyasında ulusal bir sembol olarak öne çık­
mıştır. Ulusu temsil eden ve ulusal kimlik içinde dinin yerini sim-Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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geleyen önemli bir araç halini almıştır. AKP iktidarında cami �zel­
likle klasik Osmanlı camisinin taklidi- ulusal ölçekte bireylerin öz­
deşleşebileceği bir sembol olarak (ulusta İslam) ve dünya çapında 
Türk İslamını ayırt edici bir kimlik gibi temsil etmek üzere ihraç 
edilecek bir meta olarak (İslamda ulus) öne çıkmıştır. Dahası AKP 

çok sayıda yeni cami inşa etmiş, bunların mimari programlarını yeni 
sosyal ve kültürel işlevlerle genişleterek camileri sosyal mekanlar 
olarak geliştirmeye gayret etmiştir. 

2. Bölüm' de konut meselesini ele alıp, Türkiye kentlerinde gün­
delik hayatın İslamileşmesi ve kentsel mekanın üretiminde kentsel 
dönüşümün kilit rolü üstünde duracağım. Kurulduğu 1984 yılından 
2003'e kadar sadece 43 bin konut üreten Toplu Konut İdaresi Baş­
kanlığı (TOKİ), sonraki on yılda tam 600 bin konut birimi üretti. 
Büyük ölçekli konut projeleri günümüzde özellikle gelişmekte olan 
ülkelerde yaygın biçimde görülürken, Türkiye örneğinin ayırt edici 
bir özelliği bu projeler yoluyla İslami öznellikler inşa etme girişim­
leri olmuştur. Bir yandan gecekondu sakinleri yeni konut yerleşke­
leriyle zapturapt altına alınırken, bir yandan da İslami karakterli gü­
venlikli siteler ortaya çıkmıştır - önce gitgide büyüyen dindar bur­
juvazi için inziva mekanları ve daha sonra yeni bir yaşam tarzının 
dışavurumları olarak. 

3. Bölüm' de yeni İslamcı ulus inşasının kentsel karakterini ana­
liz edeceğim ; bu projenin siyasal sınırlarını, kamusal mekanla bağ­
lantılı çatışma üstünden sorgulayacağım. Bu bölümde AKP iktida­
nnda gerçekleşen toplumsal dönüşümleri, siyaseti kentsel biçimlere 
büründüren ve bizzat "kentsel"in tanımını değiştiren bir kentsel dev­
rim olarak tarif ediyorum. Özellikle yeni İslamcılık karşısında be­
liren muhalefet aksları (ki bu akslar İslamcı hegemonyanın da sı­
nırlannı tarif eder) üstünde duracağım. Bu bölümün temel iddiası, 
söz konusu muhalefet akslarının 2013 Gezi direnişi kentsel biçimin 
en kristalize hali olan kamusal mekana kanalize olduğudur. Bu ne­
denle Gezi'yi kentse/in devrimi, yeni İslamcılığın kentsel devrimi­
nin bir neticesi olarak tanımlayacağım. Gezi'yi, 2010'da Ankara' da 
gerçekleşen (ve ürettiği mekansal biçimle Gezi'nin öncülü olarak 
görülmesi gereken) TEKEL direnişiyle ve aynı dönemde dünya ça-Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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pında dalga dalga yayılan protestolarla kıyaslayıp, kamusal mekan­
ları yeniden üreten ve kentsel siyaset için yeni mecralar yaratan so­
kak eylemliliğini mekansal pratikler ve mimari biçimler açısından 
irdeleyeceğim. Son olarak da Gezi'nin müteakip süreci nasıl etki­
lediğini, özellikle 20 16 darbe girişiminin ardından AKP'nin kendi 
kitlesini seferber edişine nasıl bir etkisi olduğunu tartışacağım. 

4. Bölüm, AKP iktidarı döneminin başkentte inşa edilen tartış­
malı Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi'yle zirveye ulaşan kamu mima­
risine odaklanıyor. Hükümet, neoklasik bir "Osmanlı-Selçuklu mi­
marisi" üslubu icat ederek, yeni İslamcı ulusal kimliğin bir temsili 
olarak kamu binalarında uygulamaya girişti. Bu bölüm, erken 20. 
yüzyıl Osmanlı Canlandırmacılığından (Birinci Ulusal Mimarlık 
Akımı) Orta Asya'nın Türki cumhuriyetlerindeki çağdaş ulus inşası 
deneylerine, sürekli evrilen bu yeni üslubun esin kaynaklarını araş­
tırıyor. Böylece yeni İslamcı mimari arayışın aynı anda hem yerel 
-tarihten faydalanır- hem de küresel -diğer ulus inşası süreçlerin­
den ders alır- olduğunu göstereceğim. Osmanlı-Selçuklu üslubunun 
kavuştuğu bir sentez olarak yeni Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi aynı 
zamanda başkentte yerleşik devlet örgütlenmesinin mekansal düze­
nini yeniden yapılandırmaya yönelik performatif bir edimdir. Bu 
niteliğiyle, Cumhurbaşkanı Erdoğan etrafında genişleyen patrimon­
yalizmin siyasal performanslarının başlıca sahnesidir. Bu bölümde, 
yerleşkenin ayrıntılı bir analizinin ardından, kamusal mimarinin ge­
nellikle gözardı edilen bir boyutunu tartışmaya açacağım: Kamu 
binalarının temsil gücü yurttaşlar nezdinde otomatik olarak özdeş­
leşme yaratmaz, ulusun mimari temsilleriyle özdeşleşmesi beklenen 
bireylerin itirazıyla da karşılaşılabilir, ki Cumhurbaşkanlığı Yerleş­
kesi örneğinde tam da böyle olmuştur. 
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Cami Mimarisinin Siyasal Niteliği 

İslam ile Ulusu Uzlaştırmak 

ÇAGDAŞ MÜSLÜMAN toplumlarda cami dini kamusal alanda cisim­
leştirir. Yüzyıllar boyunca belli başlı yapı tipolojilerinde biriken an­
lamlara referansla, dinsel söyleme mimari bir biçim verir. Cami ay­
nı zamanda kolektif pratiklerin üretildiği ve denetlendiği sosyal bir 
alandır. Sadece ibadetin değil sosyalleşmenin de mekanı olan cami, 
cemaat hissinin yeniden üretiminin ve din temelli kimliğin mekan­
sal-pratik inşasının bir aracıdır. Geçmiş dönemlerde hükümdarların 
iktidar sembolüyken 20. yüzyılda, özellikle de savaş sonrası döne­
min postkolonyal İslam dünyasında ulusal bir sembol olarak öne 
çıkmış; ulusu temsil eden ve ulus tanımında dinin yerini somutlaş­
tıran önemli bir araç haline gelmiştir. Dahası tasarım, teknoloji ve 
hamilik yoluyla ve etkinlik arayışındaki devletler eliyle uluslararası 
dolaşıma giren anlam ve kimliklerle, cami mimarisi son yirmi yılda 
ulusötesi bir nitelik kazanmıştır. 

Bu bölüm, AKP'nin yeni İslamcı ulus inşası projesinde cami mi­
marisinin rolüne odaklanıyor. Fakat bu tartışmayı, Türkiye' de ulus­
devlet ile İslamın birbirini massetmek için verdiği aralıksız müca­
delenin damgasını vurduğu, uzun bir temsil krizi bağlamında ko­
numlandırılmak gerekiyor. 20. yüzyılın hatırı sayılır bir kısmında 
mimarinin bu iki kuvvet arasındaki gerilimi yatıştırmak için temel 
stratejisi taklitti. Ulus-devletin Osmanlı geçmişine duyduğu düş­
manlığa rağmen, 20. yüzyıl boyunca klasik Osmanlı cami formunun 
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taklidi hakim yapı dili oldu. Bu özgül mimari ifade farklı siyasal 
bağlamlarda birbirinden apayrı ideolojik anlamlar üretti. Aynı mi­
mari biçim Soğuk Savaş esnasında İslam(cılığ)ın (anti-komünizmin 
yerel bir türü olan "milliyetçi-muhafazakarlık" tarafından asimile 
edilerek) ulus-devlet tarafından massedilmesine hizmet etmişken, 
yakın zamanda l:ıunun tam zıddı için işlevsel hale gelmiştir. Bugün 
bu biçim AKP'nin milliyetçiliği İslamcılığa massederek ulus-devleti 
yeniden yapılandırmasına ve ulusu İslami bir içerikle -millet ola­
rak-yeniden inşa etmesine hizmet ediyor. Cami mimarisi milletin 
pek çok mimari tezahüründen yalnızca biri; buna karşılık, yeni ulu­
sal kimliği İslamın küresel etkinliğinden yararlanarak ulusal sınır­
ların ötesine yaymanın şu anki yegane mimari aracı. Burada söz 
konusu olan, hükümetin sağladığı kaynaklarla ve çoğu zaman Türk 
menşeli şirketler tarafından inşa edilen camiler yoluyla, ulusötesi 
bir Türk İslamının ihracıdır. 

İlerleyen sayfalarda yapacağım tartışmalara belli bir çerçeve 
sağlamak üzere, bu bölüme cami inşasının siyasal boyutlarını kü­
resel bağlam içinde ve genel hatlarıyla ele alarak başlayacağım; ar­
dından, mimari taklit konusunu kavramsal olarak tart ışacağım. Bö­
lümün bundan sonrası üç kısma ayrılıyor: Birinci kısımda, Cumhu­
riyet dönemi Türkiyesi'nde camiye ve klasik Osmanlı cami formuna 
gönderme yapan mimari taklidin işleyişine odaklanacağım. Burada, 
taklidin ortaya çıkışını, Soğuk Savaş bağlamında devlet ile İslam 
arasında anti-komünizm zemininde gelişen uzlaşmanın ürünü ola­
rak tanımlıyorum. İkinci kısımda, Soğuk Savaş mutabakatının so­
nuna ve İslam( cılık) için yeni bir mimari biçim arayışına işaret eden 
AKP dönemini inceleyeceğim. Göreceğimiz gibi İslamcılar böyle 
bir arayış döneminin ardından neo-Osmanlı cami formuna geri dö­
nüp onu yeni bir ideolojik içerikle güncellediler; artık bu form İs­
lamcıların devleti ve onun temsil dağarcığını ele geçirdiğini imle­
mektedir. İslamcı saiklerle işe koşulan taklidin ürününü ideolojik 
simulakrum diye tanımlıyorum. Son olarak üçüncü kısımda camiyi 
ulusal siyaset bağlamında, (İslami) milletin inşası sürecinde me­
kansal bir araç olarak tartışacağım . 
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Ulusal Sembol Olarak Cami: 
Tarihi Siyasallaştırmak 

İkinci Dünya Savaşı'nı takip eden dönem, mimaride uluslararası 
modernizmin altın çağıydı. Dolayısıyla modernist mimari, postko­
lonyal dünyada ulus inşasının bir aracı olarak kullanıldı. Bu eğilim­
den cami mimarisi de büyük ölçüde etkilendi. Müslüman nüfuslu 
ülkelerde yeni kurulan ulus-devletler, modernist cami mimarisini 
İslamı ulusal kimliğin bünyesine dahil eden çağdaş bir ifade olarak 
gördüler. Bu eğilimin başlıca iki örneği, projesi 1955'te bir yarış­
mayla elde edilen İstiklal Camisi (Jakarta, Endonezya) ve 1957'de 
tasarlanan Negara Camisi'dir (Kuala Lumpur, Malezya). Bu örnek­
lerde İslamın, ulus dediğimiz yerel çerçeveye dahil edilen bir kimlik 
olarak temsilini görürüz. İstiklal Camisi'nde, geleneksel mimari bi­
çim olan katlı çatının yerini alan beyaz betonarme kubbe hem pan­
İslamist bir simge hem de modernist sadeliğin if adesidir (Kusno 
2003). Negara Camisi'nin betonarme bir plaktan oluşan çatısı, Ma­
lay hanedanının alameti farikası olan şemsiye formuna gönderme 
yapar; iklimsel koşullar gözetilerek kolonlar üstünde yükseltilen ve­
randalar, yöresel konut mimarisiyle modernist prensipleri harman­
lar (İsmail ve Mohd Rasdi 2010). 

Bir sonraki on yılda bu eğilim, Louis Kahn'ın 1962'de Dakka'da 
tasarladığı Ulusal Meclis ve Vedat Dalokay'ın İslamabad'da (yarış­
ma projesi olarak) tasarladığı Kral Faysal Camisi gibi örneklerle 
devam etti. Bangladeş Ulusal Meclisi'nin tasarım sürecinde, Kalın' 
ın ilk önerisinde yer alan dört minareli üç bin metrekarelik caminin 
yerini son aşamada küçük bir mescide bırakmış olması, İslamın ulu­
sal kimlik içindeki yerinin ne denli tartışmalı olabileceğini örnek­
lemesi bakımından çarpıcıdır (Vale 2008: 295-311). Dalokay'ın İs­
lamabad'da uygulanan tasarımı ise Osmanlı camisinin geleneksel 
merkezi kubbesinin modernist bir yorumudur; burada piramidal bir 
form alan katlanmış betonarme plak, projenin dört köşesindeki mi­
narelerle birlikte doğrudan zemine oturur. Hamisinin Suudi Arabis­
tan Kralı olması bakımından, cami ulusal projelerde ulusötesi bağ-Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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lantıların da rol oynadığını gösteren erken bir örnektir (Rizvi 2015: 
89-93). Bu modernist camiler Müslüman toplumlarda ulus inşasına 
dair bir iyimserliğin sembolleri olarak yapılmış; geleneksel cami 
biçimlerinin modernist yorumları 1950 ve 60'larda hem Mısır ve 
Endonezya gibi laik modernist devletlerde hem de Malezya ve Pa­
kistan gibi İslami modernist devletlerde benimsenmiştir. ı 

Gelgelelim 1960'ların sonunda sekülarist milliyetçi hükümetler 
zayıflarken, "İslami canlanma" hız kazanır (Mandaville 2014: 64-
120). Dikkat çekici bir biçimde, cami mimarisi de modernizmden 
uzaklaşıp özgül kültürel bağlamlarda kimlik arayışlarına yönelir. 
Müslüman postkolonyal dünyada ulusal bir sembol olarak cami, sö­
mürgecilik öncesine ait (hayali) kimliklere referansla üsluplaştınlır. 
Bu noktada, ulus için özcü referanslar bulmaya yönelik böyle giri­
şimlerin dahi sömürgecilik dolayımından azade olmadığını, çünkü 
sömürgeci mimarinin milliyetçi tahayyülün ortaya çıkışında son de­
rece etkili olduğunu belirtmek gerekiyor (Kusno 2012). Y ine de, 
Amman'daki Kral Abdullah Camisi ( 1982-89), Kazablanka'daki 
Kral il. Hasan Camisi (1986-93) ve Depok'taki Endonezya Üniver­
sitesi Camisi (1987) örneklerinde görüldüğü gibi, bir temsil strate­
jisi olarak tarihselcilik, milliyetçi özcülük ile bu özcülük kapsamın­
da İslamın temsili arasındaki çeşitli kombinasyonlarla deneyler yap­
mayı mümkün kılmıştır. 

1980'lerde İslam dünyasındaki birçok devlet (Türkiye de bun­
ların arasındadır) cami inşasını ideolojik bir teşebbüs olarak üstlen­
miştir. Örneğin Kral il. Hasan döneminde Fas Bayındırlık ve İskan 
Bakanlığı dinsel projelere odaklandı; bu projelerin en iddialısı da 
kralın adını taşıyan anıtsal camiydi. 12. yüzyıla ait çeşitli dinsel ya­
pılardan elemanları bir araya getiren bu camiyle amaçlanan, Fas'ın 
geçmişini anımsatarak monarşiyi meşrulaştırmaktı (Elleh 2002, Ro­
berson 2014). Benzer biçimde Suudi hükümeti, bir yandan yeni bir 
"Cami Projesi" ile ülke içinde "çağdaş bir geleneksel cami mima-

1. Burada sunduğum tasvirin İslam dünyasının farklı bölgelerinde cami in­
şasının özgüllüklerini gözden kaçınna ya da genelleştinne riski taşıdığını belirt­
mem gerekiyor. Amacım, kapsamlı bir analizden çok, Türkiye örneğini küresel 
bağlama yerleştirecek bir eskiz sunmak. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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risi" oluşturmayı hedeflerken, bir yandan da küresel ölçekte Sele­
filiği yaymak için dünyanın dört bir yanında cami yapımına maddi 
destek sağladı (Rizvi 2015: 23). Bu proje Hac ve Evkaf Bakanlığı 
tarafından yürütülüyordu. Proje kapsamındaki başlıca camileri ta­
sarlayan Abdulvahid el Vekil, yerel bir referans olarak yığma tuğla 
sistemine başvurdu (El-Wakil 1989). Endonezya'da Suharto'nun Ye­
ni Düzen rejimi de 1982 'de kurulan yeni bir vakıf (Yayasan Amal 
Bakti Muslim Pancasila) eliyle cami inşası için bir program başlattı. 
Vakıf 2009'a kadar ("Pancasila Camileri" adı verilen) yaklaşık bin 
cami inşa etti; bu camilerin hepsi, Orta Cava'daki 15. yüzyıldan kal­
ma Demak Camisi'nden esinle, alameti farikası üç katlı çatı olan 
aynı mimari biçimi paylaşıyordu (Zuhri 2013 : 296-97). Geleneksel 
form bir tip proje gibi esas alınıyor, çatıların tepe noktaları ise En­
donezya devlet ideolojisinin beş ilkesini (pancasila) temsil eden 
beş köşeli bir yıldızın içine yerleştirilen Arapça "Allah" epigrafıyla 
süsleniyordu. Bu, küresel bir İslami sembolün ulusal cami mimarisi 
tarafından içerilmesinin bir örneğiydi (O'Neil 1993, Kusno 2003). 

Bu tür özcü örnekleri Sedat'ın Mısın'nda, Mahathir 'in Malez­
yası'nda ve Ziya ül Hak'ın Pakistanı'nda da gözlemek mümkündür. 
Bu ülkelerde devletler "ulustaki İslam"ın rolünü artırmak üzere İs­
lamın kültürel görünümlerini desteklemiştir. İslam referanslı ulus 
inşasına yönelik bu strateji, devletin finanse ettiği, geleneksel form­
larla üretilmiş camilerde ifadesini bulur. Hanedanın sürekliliğinin 
söz konusu olduğu Kuveyt, Umman, Ürdün ve Fas gibi ülkelerde 
(özel kişilerin hamiliğinde inşa edilen modernist cami örnekleri 
mevcutsa da) bu yaklaşım zaten hakim olan biçimdi. 

Cami mimarisindeki bu tarihselci dönemeç, modernizmin soyut 
biçimciliği karşısında aşinalığı ve kimlik ihtiyacını vurgulayan 
postmodernizmin yükselişiyle de desteklendi. Soğuk Savaş'ın bitişi 
ve küresel etkileşimlerin yoğunlaşması, İslamın küresel bir faktör 
olarak yükselişine, bu da cami mimarisi bağlamında tarihselciliğin 
rolünde niteliksel bir değişime neden oldu. Yeni milenyum yerel 
mimari özelliklerin küresel ölçekte serbest dolaşımına ve ulusötesi 
kombinasyonların ortaya çıkışına tanık oldu. Bu trendin en erken 
örnekleri Sultan Selahaddin Abdülaziz Camisi (Şah Alam, Selan-Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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gor, 1988) ve Jumeirah Camisi'dir (Dubai, 1979). Bu camilerden 
ilki Osmanlı tarzına öykünen bir ana kubbeye ve dört köşe minareye 
sahiptir; ikincisinde ise Memlük mimarisine bariz göndermeler var­
dır. Ne var ki böyle ulusötesi aktarımlar göründüğü kadar basit de­
ğildir ve gerilimli adaptasyon süreçleri içerirler (Rizvi 2015). Ör­
neğin Şah Alam Camisi mavi kaplamalı kubbesiyle Osmanlı selefi 
Mavi Cami'ye -uluslararası bağlamda bu isimle tanınan Sultanah­
met Camisi'ne- gönderme yapmak iddiasındadır. Gelgelelim bu ca­
miye "Mavi Cami" denmesinin sebebi iç mekandaki çinileridir ve 
dıştan bakıldığında bu ismi çağrıştıracak hiçbir özelliği yoktur. Şah 
Alam örneğinde görüldüğü gibi Ortadoğu'yla kurulan hayali bağ, 
çeşitli kaynaklardan serbestçe ödünç alınıp farklı bağlamlarda kul­
lanılan elemanları içeren bir cami mimarisi kataloğu yaratır. Bu sa­
yede üslupların ve mimari elemanların ulusötesi hareketliliği, son 
yirmi yılda tekil referansların ötesine geçmiştir. Örneğin Abu Da­
bi' deki Şeyh Zayid Camisi, 8. yüzyıl Emevi mimarisiyle 17. yüzyıl 
Babür mimarisini serbestçe yan yana getirerek, Rizvi'nin tabiriyle 
(2015 : 175-83) cami mimarisinde "kozmopolit estetiği" örnekler. 
Keza Malezya Federasyonu'nun yeni idari başkenti Putrajaya'daki 
Putra Camisi (1999), Mısır, Türkiye, İran, Fas ve Irak gibi çeşitli 
kaynaklardan alınmış mimari elemanları bir araya getirerek Malez­
ya'nın İslam medeniyetinin çağdaş merkezi olduğu iddiasını cisim­
leştirir (İsmail ve Mohd Rasdi 2010, Moser 2012). 

Cami mimarisi bağlamında geleneksel elemanların ve bunları 
b ir araya get iren eklektik kompozisyonların ulusötesi dolaşımını 
yeniden-şarkiyatçılık diye tanımlıyorum . Yeniden-şarkiyatçılık İs­
lam'ın homojen bir bütün olduğu şeklindeki şarkiyatçı fikri destek­
ler ve Batı 'nın nazarında "öteki" olarak inşa edilmeyi olumlar.2 Bu 
bakımdan "İslami canlanma" mimari ifadesini, tarihsel fragmanla-

2. Farklı yazarlar şarkiyatçılığın Doğulular tarafından kullanımını "yeniden­
şarkiyatçılık" (re-Orientalism) ve "öz-şarkiyatçılık", yani kendi kendini şarklı­
laştınna (self-Orientalism) kavramlarıyla tartışmıştır. Örneğin bkz. Lau (2009), 
Lau ve Mendes (20 1 1 ), Iwabuchi (1994) ve Georgiev (2012). İlerleyen sayfalarda 
AKP'nin özgüllüğünü tanımlamak için "yeniden-şarkiyatçılık" ile "öz-şarkiyatçı­
lık" arasında ayrım yapacağım. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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nn sonsuz kombinasyonlarında cami mimarisini monolitik hale ge­
tiren yeniden-şarkiyatçılıkta bulmuştur. 

Giriş bölümünde yaptığım yeni İslamcılık tanımını hatırlarsak, 
İslamın (özellikle sol) toplumsal hareketlerin bastınlmasında bir 
araç olarak kullanıldığı Soğuk Savaş'ın sona ermesi büyük önem 
taşır. Bir dizi farklı dinamiğin sonucu olarak neoliberalizmin yol 
açtığı yoksulluk karşısında İslamın aşağıdan yukarı bir siyasal güç 
olarak yükselişine denk gelen küreselleşme koşullarında, Müslü­
man nüfuslu ülkelerde devletler ile İslam arasındaki ilişki çok bo­
yutlu ve karmaşık bir nitelik kazanmıştır. Hükümetler, İslamı ulusal 
kimliğin bir bileşeni ve bir toplumsal uyum aracı olarak kullanmaya 
devam ederken, toplumsal huzursuzluğun kanalize olabileceği mec­
ralar olan cihatçı hareketlere karşı da tetiktedirler. Benzer biçimde 
ılımlı İslamcılar da, toplumsal ve siyasal etkilerinin artmasından 
memnuniyet duymakla beraber, sisteme dahil olmak uğruna verdik­
leri tavizlerden ve muhalif pozisyonlarının aşınmasından dolayı sı­
kıntı yaşamaktadırlar. 

İslamın ulusal kimliklerin önemli bir bileşeni olarak kullanıldığı 
Sovyet-sonrası ulus inşası örnekleri bu gerilimi tasvir eder. Örneğin 
Kazakistan için İslam Kazakları ülkedeki Rus nüfustan ayıran ala­
meti farika iken, Azerbaycan'da Sünni ve Şii nüfuslar arasındaki 
denge komşu İran yüzünden siyasal riskler içermektedir. Müslüman 
nüfusun ağırlıkta olduğu Sovyet-sonrası ülkelerin tümünde, cami 
inşası 1990'ların ilk yarısından itibaren devlet destekli projeler ara­
cılığıyla gündeme geldi. Özellikle doğal kaynaklar (petrol ve do­
ğalgaz) yoluyla biriken servet sayesinde 2000'lerde inşa edilen çok 
daha büyük ve gösterişli camiler bu erken dönem örneklerini göl­
gede bıraktı. Kazakistan'ın yeni başkenti Astana'nın merkezinde iki 
büyük cami vardır. Açıldığı dönem ülkenin en büyük camisi olan 
Nur Astana Camisi (2008) Katar Emiri'nin bir armağanıdır. 20 12'de 
inşa edilen Hazret Sultan Camisi ise onu geçerek en büyük cami 
unvanını elde etmiştir. Azerbaycan'ın ve Türkmenistan'ın başkent­
leri Bakü ve A şkabat'taki ilk camiler 1990'larda Türk hükümetle­
rince inşa edilmiştir. Bu neo-Osmanlı camilerin ikisi de kent mer­
kezindeyken, yakın geçmişte iki ülkenin kurucuları anısına yaptın-Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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lan daha büyük camilerin (Bakü'de Haydar Camisi [20 12) ve Aş­
kabat'taki Kıpçak Camisi [2004)) merkeze uzak mevkilerde konum­
lanması, bu ülkelerde devlet ile İslam arasındaki gerilimli ilişkinin 
göstergesidir. 

Yeri gelmişken, çok önemli bir farktan bahsetmek gerekiyor. 
Suudi Arabistan, İran, BAE ve Katar gibi İslami devletler cami mi­
marisini hem İslamı yaygınlaştırmanın hem de kendi ulusal kimlik­
lerini tanıtmanın bir aracı olarak kullanmaktadır. Aynca, kendi ulus­
larının özgün İslam temsillerinin kökeni olduğunu iddia eden ba­
zı ulus-devletler özel mimari biçimler de ihraç etmektedir. Bu nok­
tada, Tokyo'dan Johannesburg'a ve Berlin'den Washington DC'ye 
çeşitli kentlere hevesle neo-Osmanlı camiler ihraç eden Türkiye 
de resme dahil olur. Dolaşıma giren bu mimari biçimler, başka dev­
letler tarafından ise İslamın küresel referansları olarak anlaşılmak­
ta ve yeni kombinasyonlar içinde benimsenmektedir. Mimari üre­
timde ulusötesi bağlantıların giderek daha önemli bir rol oynadığı, 
ulusları ve kentleri "markalaştırma" eğiliminin giderek yaygınlaş­
tığı günümüz koşullarında bu eğilimler iyice belirginleşmiştir (Riz­
vi 20 15). 

Mimari biçime dönersek, İslamı ulusal kimliğin bünyesine dahil 
etmeyi hedefleyen çoğu devlet, farklı dönemlere ve coğrafyalara ait 
mimari üslupları serbestçe kullanmaktadır. Endonezya ve Malez­
ya'nın yanı sıra, Sovyet-sonrası cumhuriyetler gibi örneklerde hü­
kümetler, cami mimarisi çerçevesindeki ideolojik taleplerini ve 
kentlerinin markalaşması yönündeki ekonomik beklentilerini ulus­
lararası mimarlık firmalarıyla müzakere ediyorlar. Bu durum, İsla­
mı küresel ölçekte yaygınlaştırmaya yönelik ilave bir ideolojik ça­
bayla birlikte, Katar ve BAE için de geçerlidir. Örneğin Suudi Ara­
bistan, Selefiliği yaymak için esnek bir mimari strateji kullanır; ca­
minin tasarımını yerel koşullara uyarlar (Rizvi 20 15: 69- 105). Cami 
mimarisinde tarihsel ve coğrafi sınırlan önemsiz kılan bu çoğulcu­
luk göz önüne alındığında, 16. yüzyıl klasik Osmanlı cami formu­
nun Türkiye'de 20. yüzyıl boyunca hüküm sürmüş, hatta 21. yüz­
yılda küresel bir marka haline gelmiş olması ilginçtir. Türkiye'de 
hakim olan neo-Osmanlı üslup tercihini analiz etmek için, bu tarih-Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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sel biçimin yeniden üretiminin nasıl kavramsallaştınlacağına dair 
bir tartışmayla başlamak gerekiyor. 

Mimari Taklit Politikaları 

Taklit sömürgeci mimarinin önemli bir bileşeni olmuştur. Mevcut 
yerel mimari formlarının sömürgeci etkileşimler içinde kullanımı, 
1980'lerin sonlarından beri çeşitli araştırmacılar tarafından ince­
lenmiştir (Rabinow 1989, Wright 1991, Crinson 1996 ve 2003). Sö­
mürgeciler bazen hakimiyet ifadesi olarak (özellikle Dünya Fuar­
larında), bazen de sömürgelerde asimilasyon aracı olarak, sömür­
geleştirdiklerinin geleneksel mimarilerini görsel olarak yeniden 
üretmiştir (Mitchell 1988). Bazen de hem sömürgecilerin hem sö­
mürgeleştirilenlerin gözünde imparatorluk imgesini desteklemek 
amacıyla, Batılı mimari biçimler sömürgelere ulusun imleyenleri 
olarak dayatılmıştır (Metcalf 1989, Fuller 2007). Sömürge tebasının 
sömürgeci güçle özdeşleşmesini sağlama ihtiyacı, mimari taklidin 
bir müzakere ve melezleşme sahası olarak işlemesine yol açmıştır. 
Homi Bhabha'nın bilindik ifadesiyle taklit, sömürgeci ile sömürge­
leştirilen arasında müphem bir ilişkidir (1994). Sömürge konumun­
daki öznenin sömürgeciyi taklit etme edimi, tahakküm niteliğinde 
bir sömürge pratiğidir; ama aynı zamanda "sömürgeci söylemin 
müphemliğini ifşa eden, böylelikle de otoritesini altüst eden bir pra­
tiktir" (Bhabha 1994: 126). Bu tanımı Türkiye' de cami mimarisi tar­
tışması için faydalı buluyorum. Çünkü Türkiye örneğinde söz ko­
nusu olan, bir özne konumu ile onu tanımlayan sömürgeci Öteki 
arasındaki ilişki değil, özne pozisyonu ile (bizzat kendisi bir temsil 
olan) kurucu bir gönderge -16. yüzyıl Osmanlı İmparatorluğu- ara­
sındaki ilişkidir. İlerleyen sayfalarda göreceğimiz gibi, neo-Osman­
lı taklidin iki farklı tarihsel dönemdeki uygulamaları arasında 
önemli farklar bulunur: Bunların ilki İkinci Dünya Savaşı'nı izleyen 
Soğuk Savaş dönemidir, ikincisi de günümüzdeki yeni İslamcı evre. 

Türkiye' de cami mimarisi tartışmasına girmeden önce şunu vur­
gulamakta fayda var: Cumhuriyet döneminde, 16. yüzyıl Osmanlı 
camileri taklit edilirken anıtsal camiler tıpatıp kopyalanmamıştır. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Bu aynın önemlidir; örneğin Bianca Bosker'ın (2013) Çin'de güncel 
mimari taklit pratikleri üstüne yaptığı tartışma, Batı' da mevcut bazı 
binaların ince ayrıntılarına dek taklit edilişinin anlamını sorgular. 
Bosker'a göre bu durum Batı'nın geçmişini ve bugününü fethetmeye 
yönelik sembolik bir girişimdir ve Çin kültürünün "iyi taklide" de­
ğer vermesiyle de yakından ilişkilidir. Cami mimarisi bağlamında 
Abu Dahi için benzer bir durum geçerlidir; tanınabilir mimari form­
ları bir araya getirerek küresel İslamın yeni merkezi olmaya soyu­
nan kentte, İslam dünyasının dört bir yanından meşhur camilerin 
kopyaları inşa edilmiştir (El-Amrousi ve Biln 20 13). Neo-Osmanlı 
örneklerde ise taklit edilen tek tek camiler değil, klasik Osmanlı ca­
misine dair genel bir fi.kirdir. Belli bir caminin tıpatıp replikasından 
çok, farklı farklı örneklerin bileşenleriyle -yani belirli bir caminin 
plan şeması, bir başkasının minare sayısı vb. bir araya getirilerek­
üretilen bir imgedir. Bire bir kopya ile bu pratik arasında büyük 
fark vardır: Taklidin ürünü kopya değil hakiki görünür. Ne var ki 
taklit yoluyla hakikilik iddiası karmaşık bir meseledir. Maksat öz­
gün olanı tekrar etmek olsa da, taklit sürekli özgün olanla aradaki 
"kaymayı, fazlalığı, farkı" üretir (Bhabha 1994: 122-23). Sonuç "ay­
nı gibi ama tam da değil"dir; Bhabha bunu taklidin müphemliği di­
ye tanımlar. 

İlk Yüzleşme: Kocatepe Camisi 

İkinci Dünya Savaşı'nın sonuna dek süren tek parti rejiminin radikal 
sekülarizmi devletin din alanını sıkı kontrolüyle sonuçlandı. Genç 
ulus-devletin aldığı ilk önlemlerden biri, 1924 yılında, halihazırdaki 
12500 caminin idaresi dahil, ülkedeki tüm dinsel faaliyetleri denet­
lemek üzere Diyanet İşleri Başkanlığı'nın kurulması oldu (Karaman 
2008: 286). Bu çerçevede cami inşasının amacı cemaatin ihtiyaçla­
rına cevap vermekten ibaretti. Söz konusu dönemde inşa edilen ca­
miler nispeten küçüktü, hiç anıtsal cami yapılmadı. Camiler genel­
likle yapı ustaları tarafından, taşrada yerel pratikler takip edilerek 
ve daha büyük kentlerde de mevcut Osmanlı camileri örnek alınarak 
inşa ediliyordu. Cami mimarisi cumhuriyetin ilk yıllan boyunca Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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ulus inşasının kültürel tezahürlerinin parçası olmadı, bu da Türki­
ye'yi Müslüman nüfuslu ülkelerde kurulan ulus-devletler arasında 
istisnai bir örnek yapıyordu. Bunun sonuçlarından biri, 1950' lere 
dek cami ikonografisi konusunda bir tartışmanın gündeme gelme­
miş olmasıdır. Yani referansı Osmanlı cami mimarisi olsa da, bu kop­
yalarda bilinçli bir taklitten ziyade mevcut yapı üretim tarzının de­
vam ettirilmesi söz konusuydu. 

1950'de iktidara gelen Demokrat Parti (DP) ülkenin İslami kim­
liğiyle uzlaşmayı amaçladı. İslami fikirler DP iktidarında yeniden 
yayılıp güçlense de İslamcılığın bağımsız bir siyasal güç olmasına 
hala izin verilmiyordu; bu nedenle İslamcılık "milliyetçi-muhafa­
zakarlık" denilen kapsayıcı ideolojik akım içerisinde kendisine bir 
yer buldu (Bora 2009). Bu akımın kaynağı, erken cumhuriyet dö­
neminin radikal modernleşme girişimlerine karşı muhafazakar bir 
pozisyonu savunan entelektüeller çevresiydi (Taşkın 2007). 

Tek parti yönetiminin sona erişi ve Soğuk Savaş jeopolitiğinin 
öne çıkmasıyla birlikte milliyetçi-muhafazakar akım, milliyetçi ve 
İslamcı eğilimleri anti-komünizm ortak zemininde başarıy la har­
manladı. Bu ideolojik karışım, radikal modernizm ve sekülarizm 
(keza her türlü sol akım) karşıt lığını bir araya getirirken, bir yandan 
da ulusun bir liğini savunacak güçlü bir devlet ihtiyacını vurgulu­
yordu. Dolayısıy la kendini muhalif bir söylem gibi sunmakla bera­
ber, devlet hegemonyasını genişletmek bakımından araçsaldı. Bu 
çerçevede siyasal İslam hiçbir zaman devletle doğrudan karşı kar­
şıya gelmedi; bunun yerine taleplerini milliyetçi-muhafazakar gün­
demin içerisinde müzakere etti. Milliyetçi-muhafazakar tahayyülün 
başlıca göndergesi, Türklüğün ve İslamın ortak altın çağını temsil 
eden, gücünün zirvesindeki 16. yüzyıl Osmanlı İmparatorluğu'ydu . 

Demokrat Parti, sektiler modernleşme açısından cumhuriyetçi­
lerin halefi olsa da, camiyi ulusal kimliğin bir sembolü olarak kul­
lanmakta beis görmedi. Böylelikle Ankara'nın cumhuriyet dönemi­
nin modernleşme hamlesiyle özdeşleştirilen, yeni yönetim yapıla­
rını içeren hükümet merkezine (Bakanlıklar) evsahipliği yapan Ye­
nişehir'de (bugünkü Kızı lay bölgesi) bir cami inşa edilmesi teklifi 
kabul gördü (Batuman 2009, Cengizkan 20 10). Yenişehir'e cami Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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inşa etmek kuşkusuz siyasal bir anlam taşımaktadır. Caminin inşaa­
tı, Başbakan Adnan Menderes' in hamiliğinde, Anıtkabir 'in karşısı­
na düşen yüksek bir mevkide (Kocatepe) başladı (Milliyet 15.2. 
1957). Hükümetin gururla takdim ettiği caminin modernist tasarımı, 
muhafazakar çevrelerde öyle kolay kabul görmeyecekti (Resim 1.1 ). 
Vedat Dalokay ve Nejat Tekelioğlu'nun yarışma sonucu seçilen pro­
jesi ana kubbesi, minareleri ve fiziki yerleşimi bakımından gele­
neksel cami düzenlemesini izliyordu. Buna karşılık ana ibadet me­
kanı, ince bir beton kabuktan oluşan yenilikçi strüktürü sayesinde, 
her yönden bol ışık alan bütüncül bir nitelik taşıyordu. Kabuğun ze­
minle buluştuğu köşelere anıtsal Osmanl ı camilerine atıfla ince 
uzun dört minare yerleştirilmişti, fakat minarelerin roketi andıran 
soyut biçimleri çok yadırgatıcı bulunmuştu.3 

Modemist bir yorum olarak Kocatepe Camisi, Müslüman nü­
fuslu ülkelerde yeni kurulan ulus-devletlerin benzer yaklaşımlara 
başvurduğu savaş sonrası dönemin uluslararası eğilimleriyle uyum­
luydu. İşin enteresan tarafı, bu camiler Müslüman toplumlarda mo­
dernist ulus inşasına dair bir iyimserliğin sembolleri olarak inşa 
edilmişken, Kocatepe projesi milliyetçi -muhaf azakar çevrelerce 
eleştirildi. Bu eleştiriler DP hükümetine karşı yüksek sesle dile ge­
tirilmese de, 1960 darbesinden sonra ivme kazandı. 1950'lerde İs­
lam ile ulusal kimliği uzlaştıracak bir devlet projesi olarak kurgu­
lanan cami, darbenin ardından yeni bir anlam kazandı. Bu kez, mil­
liyetçi-muhafazakar tahayyül çerçevesinde askeri müdahaleyle öz­
deşleştirilen cami, radikal modernizmin (dayatılan) bir başka sem­
bolü gibi görülmeye başladı. Bu projeyle birlikte cami zaten ideo­
lojik bir gösteren niteliği kazanmışken, mimarisi ilk kez ideolojik 
bir içerik yüklenmiş oldu. Minareler füzeye benzetildi ; inşaat erte­
lendi (Milliyet 19.1.1965). Sonunda tamamen vazgeçilen projenin 
temelleri 1966'da dinamitlendi. 1967'de, süratle gerçekleştirilen ye­
ni bir yarışmanın ardından yeni bir proje, büyük ölçüde Şehzade 
Camisi'ni kopyalayan heybetli bir Osmanlı replikası onaylandı ve 

3 .  Tasarımın aynntılan için bkz. İltuş ve Topçuoğlu (1976), Erzen ve Balamir 
(1996), Meeker (1997), As (2006). Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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1 .1 
Kocatepe 
Camis i 'n in  inşa 
edi lmemiş projesi , 
tasarlayanlar 
Vedat Dalokay ve 
Vedat Tekelioğlu .  
Kaynak: 
Vedat Dalokay 
Arşivi . 
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inşaatına başlandı. Caminin sadece üslubu değiştirilmedi, boyutu 

da misliyle artırılıp on kat fazla kişiyi barındıracak şekilde büyü­

tüldü (As 2006; Resim 1 .2). 

Kocatepe Camisi'nin modemist projesinden vazgeçilmesi Tür­

kiye'deki mimarlık ortamı açısından şoke ediciydi (Bozdoğan ve 

Akcan 20 12 :  197-200). Dahası, klasik Osmanlı cami mimarisinin 

bilinçli taklidi anlamında neo-Osmanlıcılığın doğumuna işaret eden, 

belirleyici bir andı bu. Modemist camiyle bu ilk yüzleşme, mimar­

lığın ideolojik boyutunun fark edilmesiyle sonuçlandı; bundan son­

ra bir caminin sembolik niteliği sadece kentteki konumuyla değil, 

aynı zamanda mimarisiyle ilgili olacaktı. Burada Osmanlı klasisiz-Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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1 .2 Ankara'nın ufkuna hakim olan Kocatepe Camisi .  Fotoğraf: Bülent Batuman. 

minin taklidi, devletle müzakere edilen milliyetçi-muhafazakarlığın 
mimari dili olarak belirir. 16. yüzyılın imparatorluk imgesi, daha ön­
ce değindiğim gibi, ulus ile İslamı güçlü devlet temsili içinde birleş­
tiren kusursuz bir kombinasyon sunuyordu. Milliyetçi-muhafazakar 
tahayyül için nostaljik bir imgeydi bu: Türklüğün altın çağına du­
yulan özlem, kaçınılmaz biçimde, o çağın çoktan geçtiğinin farkın­
dalığını da barındırır. Dolayısıyla nostalji, mimari taklidin söylem­
sel bir sonucudur; bir temsil olarak başarısızlığının farkındalığını da 
yansıtır. Bhabha'nın taklit tanımını hatırlayacak olursak -sömürge 
pozisyonundaki öznenin sömürgeciyi kopyalama girişimi- sonuç 
"aynı gibi ama tam da değil"dir: Taklit bir yandan sömürgecinin 
(üstünlüğünü ifade edecek) farkını en aza indirgeyerek (bu farktan 
doğan) otoritesini problemli kılarken, bir yandan da sömürülenin 
sömürgecinin kimliğine bürünme çabasının başarısızlığını imler. 
Benzer biçimde klasik Osmanlı cami mimarisinin taklidinde söz ko­
nusu olan, imparatorluk imgesinin ihtişamını taklit etmeye soyunan 
milliyetçi-muhafazakar arzudur. Kopyalama görsel açıdan başarılı Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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olsa da burada temel bir başarısızlık da vardır. Klasik Osmanlı ca­
milerini tarihsel açıdan anıtsal kılan ebatları değil, inşaat teknikleri 
açısından taşıdıkları yeniliklerdir. 16. yüzyılın taş mimarisini taklit 
eden betonarme yapılar, taklit ettikleri özgün yapılara kıyasla daha 
aşağı bir konumda olduklarını sükt1t içinde ikrar ederler. 

Yine de burada sorulması gereken soru neden Osmanlı camile­
rini taklit etmek yerine başka bir mimari dil icat edilmediğidir. Bu 
soruyu cevaplamak için, 1970'lerdeki İslami canlanmaya paralel 
olarak, dünya çapında cami mimarisinin adım adım tarihselciliğe 
yöneldiğini hatırlamamız lazım. Fakat Türkiye örneğinde, daha ön­
ce gördüğümüz postkolonyal örneklerle paralellik gösterse de, bir 
sömürge geçmişinin olmayışı önemli bir fark yaratır. Türkiye'deki 
milliyetçi-muhafazakar tahayyül, farklı ulusal bağlamlardaki sağ 
söylemlere benzer biçimde, ihtişamlı bir geçmiş tasavvur eder ve 
kültürel alanlarda canlandırmacı biçimleri teşv ik eder. Ancak, Tür­
kiye örneğinde sömürgeci bir karşılaşmanın yaşanmamış olması, 
Kocatepe Camisi'ne kadar mimari biçim üstüne düşünülmesini de 
ertelemiştir. Cumhuriyetin, erken dönemlerinde cami inşasının 
mevcut pratik ve biçimlerini adeta mekanik biçimde devam ettir­
mesinin nedeni budur. Osmanlının emperyal ihtişamını yitirmiş ol­
manın yarattığı kaygı, ulusal bir sembol olarak ortaya çıktığı anda 
modernist camiye yönelik husumet biçiminde ifade bulmuştur. 
1950'lerde DP'liler tarafından onaylanan ve hatta gururla sunulan 
Kocatepe Camisi'nin modernist tasarımı, daha sonra 1960 darbesiy­
le ilişkilendirilen yabancı bir müdahale olarak anlamlandınlmıştır. 
Diğer bir deyişle milliyetçi-muhafazakar tahayyül alternatif mimari 
ifadelerin ortaya çıkışını engellemiş, bu da 16. yüzyıl cami mima­
risinin taklidini hakim biçim hal ine getirmiştir.4 

4. 1960'larda az sayıda olmakla beraber gayet kayda değer modernist cami 
tasarımları ortaya çıktı. Mimarlık tarihçilerinin başarılı örnekler oldukları konu­
sunda uzlaştığı Kınalıada Camisi (1964) ve Etimesgut Camisi (1965) bunlar ara­
sında sayılabilir (Erzen ve Balamir 1996). Bu ild caminin milliyetçi-muhafaza­
karlığın nüfuz alanının dışındaki istisnai alanlarda inşa edildiğine dikkat etmek 
lazım: birincisi tarihsel olarak yoğunlukla Ermenilerin yaşadığı bir adada, ikincisi 
ise askeri bir bölgede. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Kocatepe Camisi'nde görülen mimari taklit, klasik Osmanlı ca­
misini söylemsel bir göndergeye dönüştürmüştür. Vakıflar Genel 
Müdürlüğü 1973 yılında, ülkenin dört bir yanında cami yapımını 
yönlendirmek üzere, farklı ebatlarda camiler için tip projeler hazır­
lar. Böylece hem maliyetler düşmüş (mimari proje bedeli ortadan 
kalkmış) hem de alternatif tasarımların icra edilme ihtimali büyük 
ölçüde azaltılmıştır. Bu yeni söylemsel gönderge yeni bir tarihya­
zımı bile yaratmıştır. Diyanet'in cumhuriyetin ellinci yıldönümü 
için hazırladığı ve cumhuriyet dönemi cami mimarisini temsil etme 
iddiasındaki albüm, bu dönemde inşa edilen 30 bin camiyi örnek­
leyen 3 14 yapıya yer vermiş,  az sayıdaki modernist cami ise bu seç­
kinin dışında bırakılmıştır (Diyanet İşleri Başkanlığı 1974). 

Soğuk Savaş'ın Zirvesi ve Sonu 

1980 darbesinden sonra İslam, toplumsal hareketlerin (özellikle de 
sol muhalefetin) bastırılmasına yönelik temel bir araç, haliyle cami 
de başat sembolik vasıta olarak görülüyordu. örneğin daha 198 l 'de 
sosyalist öğrenci hareketinin odaklarından ODTÜ'ye Ankara'nın en 
büyük ikinci camisini içeren bir İslam merkezinin inşa edilmesi ka­
rarlaştırıldı (Milliyet 28. 1 . 1986 ve 24.3 . 1987). Yine aynı sene, Ko­
catepe Camisi'nin yılan hikayesine dönen inşaatı -1975 'te Diyanet'i 
desteklemesi için kurulan ve 1978'de vergiden muaf kılınan- Tür­
kiye Diyanet Vakfı'na devredildi . Askeri rejimin bu işe öncelik ver­
mesiyle Vakıf 1983'te bir inşaat şirketi kurdu. Bu model başarılı ol­
du ve cami 1987'de tamamlandı .5 

5 .  Bu arada, 1984'te TBMM arazisine bir cami yapılması kararlaştırıldı. Proje, 
yakın zamanda Meclis'in Halkla İlişkiler Binası'nı tasarlamış olan Behruz Çini­
ci'ye (Can Çinici'yle birlikte) verildi . Mimarlar geleneksel kubbeyi kademeli pi­
ramit biçiminde ve minareyi de bir kavak ağacıyla yorumladı. Proje sağ basında 
kuşkuyla karşılansa da, mimarlık camiası tarafından takdir edildi ve 1995 'te Ağa 
Han Mimarlık Ödülü'yle ödüllendirdi. Meclis Camisi, tasarım kalitesi kadar 
(1960'1ardaki diğer örnekler gibi görmezden gelinmesini imkansız kılan) Meclis 
arazisi içindeki sembolik konumuyla da modemist cami tasarımının zirvelerinden 
biridir. Caminin yakın tarihli bir analizi için bkz. Rizvi 201 5 :  43-46. Aynca Tür-Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Darbe sonrası dönemde devlet Soğuk Savaş politikalarını halk 
desteğine ihtiyaç duymadan (popülist kaygılar gütmeden) sürdürdü. 
Bu dönem aynı zamanda devletin İslamı tamamen massettiği ve 
klasik Osmanlı cami biçiminin taklidini işe koştuğu bir uğrak gibi 
görünür. Kocatepe Camisi'nin açılışından sonra, (daha önce gördü­
ğümüz) Suudi Arabistan, Fas ve Endonezya örneklerine paralel bi­
çimde, büyük ölçekli camiler inşa etmeyi amaçlayan iddialı bir pro­
jeye girişildi. Vakfın İstanbul (Maltepe, 1988), Adana (1988), Konya 
(1988) ve Mersin'de (1988) inşasını desteklediği büyük ölçekli ca­
milerin tümü bir sonraki onyıl içinde tamamlandı. Bunların her bi­
rinin kendi şehrindeki en büyük cami olması hedeflenmişti (Malte­
pe Merkez Camisi de Anadolu Yakası'nın en büyük camisi oldu). 
Vakıf aynca küçük ölçekli camilerin yapımını desteklemek üzere -
yine neo-Osmanlı replikalar şeklinde- tip projeler hazırlattı. 

Buraya kadar Kocatepe Camisi'ni sadece neo-Osmanlı camilerin 
prototipi olarak, ikonografisi çerçevesinde ele aldık. Fakat bu anıt­
sal caminin başkentte bir kamusal mekan olarak kullanımını da tar­
tışmak gerekli. Boyutu büyütülen ve programı genişletilen cami ze­
min seviyesinden yükseltilmiş (böylece şehrin utkuna iyice hakim 
hale gelmiş) ve altında üç katlı bir süpermarket planlanmıştı. Bu­
radaki fıkir, caminin ilerideki faaliyetleri için gelir sağlamaktı; bir 
açıdan Osmanlı camisinin pazaryeri ile geleneksel ilişkisinin tüke­
tim toplumuna uygun bir yorumuydu bu. 1980 darbesinden sonra, 
mevcut 35 bin metrekare alana ilaveten, bitişikteki 12.500 metre­
karelik bir arsa daha Diyanet Vakfı'nın tasarrufuna verildi. Bu ek­
lenti çok verimli kullanıldı; arsaya bir yeraltı otoparkı, içinde nikah 
salonu da bulunan bir kültür merkezi ve kiralık dükkanların olduğu 
bir AVM yapıldı. Cami, bir bakıma, konut ağırlıklı bu bölgede kendi 
pazaryerini yaratıyordu. Ama daha da önemlisi, bir caddeyle ayrılan 
iki arsa, cami kotunu kültür merkezinin üst katlarıyla birleştiren bir 

kiye mimarisi içindeki yeri hakkında bir tartışma için bkz. Bozdoğan ve Akcan 
20 12:  21 7-23. Kocatepe Camisi dev !et ile milliyetçi-muhafazakar görüş arasında 
bir müzakereye işaret ederken, modemist Meclis Camisi mimarlık camiasının 
temsil ettiği sekülarist kamuoyu ile devlet arasında bir müzakereye işaret eder. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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1 .3 Kocatepe Camisi 'n in bitişiğindeki, cenaze namazlannın kı l ındığı ve anma törenlerin in dü­
zenlendiği meydan. Fotoğraf: Bülent Batuman. 

meydanla birbirine bağlandı. Geleneksel cami avlusunun yanında 
ikinci bir açık alanın yaratılması yeni bir durumdu (Resim 1.3). Bu­
rası herkese açık bir meydan olsa da, aşağıdaki cadde ile arasındaki 
kot farkı meydanın gündelik bir mekan olarak kullanılmasını ciddi 
biçimde sınırlıyordu. Buna karşılık, öngörülmesi imkansız siyasal 
dinamiklerin etkisiyle cami önemli bir kamusal mekan olacak ve 
bu meydan İslamı devlet törenlerinin bir parçası haline getirecek 
performanslara evsahipliği yapacaktı. 

Kürt milliyetçilerinin başlattığı silahlı mücadele 1990'ların si­
yasal iklimini derinden etkiledi. Yaşanan silahlı çatışmaların en be­
lirgin etkisi asker ölümlerinin giderek artmasıydı; çatışmalar daha 
ziyade Kürtlerin yoğun olduğu kentlerde yaşansa da, hayatını kay­
beden askerler ülkenin dört bir yanından geliyordu. Asker cenaze­
leri hızla milliyetçi seferberlikler haline geldi. Cenaze namazı İs­
lamda farz olduğundan ve cemaatle kılınması gerektiğinden, ope­
rasyonlarda ölen askerlerin cenaze namazları için Ankara'daki adres 
Kocatepe Camisi'ydi. Çatışmada ölen askerler İslam inancına göre 
şehit sayıldığından, bu ölümler dinsel ve milliyetçi söylemleri yan 
yana getiriyordu. Neredeyse her akşam ulusal kanalların haberle­
rinde yer bulan bu bileşik söylemin biricik mekanı Kocatepe Camisi 
meydanıydı artık. Kocatepe'deki cenaze namazları, üniformalarıyla 
üst düzey askeri yetkililerin bile katıldığı devlet merasimleriydi. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Böylece cami bir yandan resmi tören pratiğini İslamileştirirken, bir 
yandan da dini ritüeli siyasal bir performansa dönüştürüyordu. Buna 
ilaveten, cenaze törenleriyle birlikte Kocatepe 1990' 1arın en göz 
önündeki camisi oldu, dolayısıyla ikonografisi daha da fazla geçer­
lilik kazandı. 2013'te yapılan bir anketin sonuçları Ankara'nın çe­
şitli bölgelerinden farklı camilerin cemaatlerinin, şehrin "en güzel" 
camisi olarak ağırlıklı biçimde Kocatepe'ye işaret ettiğini gösteri­
yordu.6 

Derken, beklenmedik bir gelişme Türkiye'nin dış polit ikasını 
derinden etkiledi ve Diyanet Vakfı'nın işlevlerini büyük ölçüde ge­
nişletti. Sovyetler Birliği'nin yıkılması ve Orta Asya' da Türki cum­
huriyetlerin ortaya çıkışı, Türkiye'de müesses nizam tarafından bir 
fırsat olarak değerlendirildi. Türkiye bu yeni devletleri resmen ta­
nıyan ilk ülke oldu; hızla ticari ilişkiler kuruldu. Bu çiçeği bumunda 
uluslarla yakın ilişkiler kurmaya yönelik hamle, Türkiye'nin "Türk 
dünyası"nın lideri olabileceği gibi iyimser bir fikre dayanıyordu. 
Vakıf, yurtdışında kültürel nüfuzu artırmanın başlıca aracı oldu. Ca­
mi inşa edilecek yeni bölgelerin ortaya çıkmasıyla birlikte, cami 
inşaatına ayrılan kaynaklar 1990'lardan sonra önemli ölçüde arttı 
(Türkiye Diyanet Vakfı 1995). Vakıf Almanya ve Avustralya gibi 
çok sayıda Türkiyeli göçmenin bulunduğu ülkelerde çoktandır ça­
lışıyor olsa da, bağımsızlığını yeni ilan etmiş Türki cumhuriyetlerde 
durum epey farklıydı. Şimdi hitap edilen kitle diyasporadaki Tür­
kiye vatandaşları değil, Türk ulusunun devamı olduğu tahayyül edi­
len, inşa sürecindeki uluslardı. 

Milliyetçi-muhafazakar dünya görüşü ile devlet arasındaki sü­
rekli etkileşim, devletin kültürel yaşamın düzenlenmesine dair mu­
hafazakar -hatta İslamcı- talepleri toplumsal denetimi artırmanın 
bir aracı olarak istismar etmesine olanak tanıdı. Fakat popülist İs­
lami talepler ile devletin İslamı bir toplumsal denetim aracı olarak 
kullanma niyeti arasındaki denge, Soğuk Savaş'ın bitişi ve neolibe­
ralizmin artan etkisiyle birlikte çok geçmeden İslamcı gündem le-

6. Bu anket 20 1 3  Bahar döneminde verdiğim LAUD 474 Mekan, Kültür ve 
Kimlik dersi kapsamında gerçekleştirildi. Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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hine bozuldu. Bunun Türkiye'deki sonucu, İslamcılığın milliyetçi­
muhafazakar akımdan kopup ilk kez bağımsız bir siyasal güç olarak 
belirmesi ve sonrasında AKP'nin iktidara gelişine yol açması oldu. 

Yeni Bir Biçim Arayışı 

Soğuk Savaş'ın bitişi, devletle İslam arasındaki mevcut müzakere 
koşullarının sonunun geldiğini gösteriyordu. l990'ların ilk yıllan 
itibarıyla neo-Osmanlıcı taklit, Soğuk Savaş bağlamında devletin 
İslamı komünizm karşıtlığı kapsamında soğurduğu mimari biçimi 
sağlamış gibi görünüyordu. Dolayısıyla l990'lardan sonraki dönem, 
özellikle de AKP'nin iktidarda olduğu 2000'lerin ilk on yılı, siyasal 
nüfuzunu yavaş yavaş güçlendiren İslamı temsil edecek yeni bir mi ­
mari biçim arayışına sahne oldu. Bu arayışın gerilimlerini görünür 
kılan en önemli örnek, AKP döneminde inşa edilmiş ilk devlet ca­
misi olan yeni Diyanet Camisi'ydi. 

Diyanet'in idari binaları Kocatepe Camisi'nin uzantıları olarak 
tasarlanmıştı ; 1990'larda ise yeni bir kampüs, kent merkezinin dı­
şında, Diyanet Vakfı eliyle inşa edildi. AKP iktidara geldikten sonra, 
Kocatepe'nin özellikle cuma günleri kent merkezindeki trafik yo­
ğunluğu nedeniyle toplanmaya çok da uygun olmadığı öne sürüldü ; 
bu nedenle Ankara-Eskişehir yolu üstündeki Diyanet yerleşkesine 
büyük bir cami yapılması gündeme alındı. Dönem çalkantılı bir dö­
nemdi ; AKP, 2007'de İslamcı bir adayın cumhurbaşkanı seçilmesini 
engellemek için muhtıra verecek olan ordunun baskısıyla mücadele 
ediyordu. Yeni cami o dönemde sekülarist medya tarafından alaycı 
bir biçimde "VIP camisi" diye adlandınldı ; camiye daha sonra eski 
Diyanet İşleri başkanlarından Ahmet Hamdi Akseki'nin adı verildi. 
AKP, askeri muhtıraya erken seçimle karşılık verip yeniden ezici 
bir zafer kazanacaksa da, caminin ikonografisi bu siyasal kargaşa 
içinde ortaya çıkan bir müzakereyi yansıtıyordu. 

Dalokay'ın Kocatepe projesini andıran ve cami siluetini belirle­
yen ana kubbe, strüktürel anlamda (kendini taşıyan) bir kabuk ol­
mayıp, geleneksel biçime uygun olarak dört ana taşıyıcı ayağı bağ­
layan dört betonarme kemer üstüne oturmaktadır. Caminin moder-Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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1 .4 Sal im Alp' in tasarladığı (201 3) ,  Diyanet işleri Başkanlığı yerleşkesindeki Ahmet Hamdi 
Akseki Camisi : başlangıç aşaması ve bitmiş yapı . Caminin ana girişindeki değişikl iğe dikkat. 
Kaynak: Salim Alp Mimarlık ve Bülent Batuman. 

nist görünümü işveren tarafından kabul edilmişse de, inşa sırasında, 
özgün tasarımda yer almayan Selçuklu referanslı bir taçkapı ilave 
edilmiştir (Resim 1 .4). 201 3'te açılan cami gelenekle çağdaş tekno­
lojinin sentezi olarak sunuldu; çarpıcı olansa yapının mimarisinin 
neredeyse sadece süslemeleri ve iç mekan tasarımıyla tanıtılmasıy­
dı. Öyle ki basında bolca çıkan haberlerde caminin mimarı Salim 
Alp'in ismi neredeyse hiç geçmedi. Diğer taraftan, iç mekan tasa­
rımcılarının adı iyice öne çıkarıldı; eserleri için büyük takdir gör­
düler (Akşam 24.4.20 13) .  Yani böylesine büyük bir cami için gele­
neksel olmayan bir görünüm onaylanmış olsa da, cami sadece ge­
leneksel süsleme sanatlarını sergileyen iç tasarımıyla tanıtıldı.7 

Yeni Diyanet Camisi, devletin İslamı massetmesine işaret eden 
mimari taklidin damga vurduğu dönemin sonunu temsil ediyordu. 
İslamcılık için yeni bir biçim arayışına yönelik ilk girişimdi bu. Ne-

7. Bu camiyle ilgili ayrıntılı bir tartışma için bkz. Batuman (20 18). 
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tice İslamcılardan kabul görmemişse de devletten kopuş, yani neo­
Osmanlı form dışında bir biçim arayışına koyulma, aradaki gerilimi 
zapt etmekteki başarısızlığın bir ifadesidir. Bu durum, daha önce 
devletle İslam arasındaki müzakerenin koşullarını belirleyen komü­
nizmin sona erişinin doğrudan bir sonucuydu. 

AKP iktidarında dinsel grupların eriştiği özgürlük de caminin 
bir aynın imleyeni olarak ortaya çıkmasına katkı yaptı. Mimari tak­
lit dışındaki cami biçimleri ilk kez kabul görmeye başladı . Daha 
önce de ufak tefek örnekler vardı belki ama, heterojenlik, mimari 
dilin söz dağarcığında asıl 2000' lerde, dindar hamilerin artmasıyla 
yükselişe geçti. Yeni camilerin üslup yelpazesi modernist örnekleri 
de, farklı farklı kültürel bağlamlardan ithal edilen geleneksel cami­
lerin ve şemaların tarihselci yorumlarını da içeriyordu.s Bu hetero­
jenlik, o zamana kadar marjinal kalan modernist cami tasarımlarını 
da meşrulaştırdı ve bu sayede yeni nesil mimarlar da yenilikçi öne­
riler geliştirme fırsatı yakaladı.9 

Fakat bu tür örneklerin meslek camiasınca takdir edilmesi, mo­
dernist projelerin kolayca hayata geçirildiği anlamına gelmez, özel­
likle de camilere siyasal bir anlam yükleniyorsa. Örneğin Nevzat 
Sayın 'ın Malatya için çağdaş bir şema sunan tasarımı, inşaatı baş­
ladıktan sonra iptal edildi. Sayın tasarımına şehrin Selçuklu tarihine 
ilişkin bağlamsal bir analizle başlamış, (ana kubbenin strüktürel kı­
sıtlarıyla sınırlı Osmanlı camilerinin aksine) hipostil (çok sütunlu) 
plan şemasıyla sonsuzca genişletilebilir mekanlar yaratan 13 .  yüzyıl 

8.  Ulusötesi tarihselciliğin önemli bir örneği 2007'de AKP Genel Merkezi'nin 
çok yakınında inşa edilen Başyazıcıoğlu Camisi'dir. Cami, Medine'deki Mes­
cid-i Nebevi'nin öğelerini taklit eder. Özel bir hami tarafından inşa edilmiş olsa 
da bu cami, siyasal ifadesi olan başka bir taklit örneği olarak kayda değerdir. 

9. Mimarlık eleştirmenlerinin beğenisini kazanan yakın zamanlı bir örnek, 
Emre Arolat'ın 201 3'te inşa edilen Sancaklar Camisi'dir. Neo-Osmanlı camileri 
"içi boşaltılmış bir anakronizm" diye tanımlayan Arolat (201 5), yenilikçi tasa­
rımlar hedefleyen mimarın önündeki en büyük engelin klasik Osmanlı biçimiyle 
yüzleşmek olduğunu ileri sürer. Arolat kültürel ve zamansal bağlantılardan ba­
ğımsız bir ibadet mekanı yaratmak için camiyi peyzaj içinde çözündürür. San­
caklar Camisi'nde ibadet mekanı yeraltındadır; bu yapıyı yer üstünde işaretleyen 
ise minareyi temsil eden dikey bir prizmadır. Meslek ortamında övgüyle karşıla­
nan yapı çeşitli ödüller de almıştır (Tanyeli 2014a; Gür 2017).  



CAMİ MİMARİSİNİN SİYASAL NİTELİÖİ 53 

1 .5 Malatya için inşa edilmemiş cami projesi . tasarlayan Nevzat Sayın (201 1 ). Kaynak : Nev­
zat Sayın Mimarl ık .  

Selçuklu cami mimarisine odaklanmıştı (Bilgin 20 12). Bu analizden 

hareketle, kübik hacimli, düz çatısını sekizgen sütunların ve ahşap 

kemerlerin taşıdığı, hipostil bir ibadet mekanı tasarlamıştı. Bu hac­

mi içine alan ikinci beton prizma da caminin sınırlarını tarif ediyor­

du. Sonuç, Selçuklu camisinin, çağdaş teknik gereklilikleri yerine 
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getiren ve modem bir ifade yaratan çarpıcı bir yorumuydu. Ne var 
ki bu proje, camiyi "fazla modem" bulan Başbakan Erdoğan'ın ta­
limatlarıyla inşaat halindeyken iptal edildi (Biçer 2014). 

Bu deneyler süregiden üretimin küçük bir kısmını oluştursa da, 
ilk kez mimarlık camiası dışında tartışmaları tetikledi. Diyanet bir 
dizi sempozyum düzenleyerek klasik camilerin zayıf taklitlerine al­
ternatif aramaya koyuldu; tabii bu yapılırken, caminin Osmanlı geç­
mişine ilişkin milli(yetçi) çağrışımlarına zarar verilmemesi gereki­
yordu. 2005'te Diyanet, Bilkent Üniversitesi'yle birlikte cami mi­
marisi üstüne bir panel düzenledi. Bunu, 10-11 Temmuz 2006'da 
Dini ve Sosyal Hizmet Vakfı'yla (DSHV) beraber gerçekleştirilen 
"Cami Mimarisi İstişare Toplantısı" izledi. Bu toplantıda ilginç bir 
karşılaşma yaşandı. Diyanet İşleri Başkanı açılış konuşmasında Da­
lokay'ın İslamabad'daki Kral Faysal Camisi'ni özgün bir cami ola­
rak övdü (FRSS 2007: 19). Bunun üstüne Kocatepe'nin tasarımcısı 
Tayla, konuşma sırası kendisine gelince (Başkan bu projeden bah­
setmemiş olsa da) Dalokay'ın Kocatepe tasarımını eleştirme ihtiyacı 
duydu; projeye tasarımdaki sorunlar yüzünden son verildiğini be­
lirtmekle beraber, klasik camileri kopyalamanın ötesinde yeni bi­
çimler aramak gerektiğini de kabul etti (FRSS 2007: 22). İşin ilginç 
tarafı, başka bir konuşmacı, Azerbaycan Kültür Bakanlığı'ndan bir 
profesör, bağımsızlık sonrası Bakü'ye ilk camiyi (neo-Osmanlı bir 
camiydi bu) yaptığı için Diyanet'e teşekkür ettikten sonra, ülkesinde 
çağdaş camiler görme arzusunu vurguladı, çünkü Osmanlı camileri 
"güzel ve muhteşemdi ama tarihe aitti". Bitirirken de, kırk yıl önce 
öğrenciyken Dalokay'ın Kocatepe Camisi maketini görüp nasıl et­
kilendiğini belirtti (FRSS 2007: 58). Bu örnek, elli yıllık inşa edil­
memiş projenin Türkiye mimarlığı üstünde bala bir hayalet gibi kol 
geziyor olduğunu gösteriyor. 

Toplantı katılımcılarının yansı Diyanet temsilcisiyken, davetli 
mimarların hepsi geleneksel biçimleri takip eden tasanmcılardı. Bu 
mimarlardan Hassa Mimarlığın ıo sahibi Hilmi Şenalp, Tokyo (1993-
2000), Aşkabat (1992-98), Yekaterinburg (2002) ve Berlin'de (2004) 
Türkiye hükümetinin finanse ettiği bir dizi neo-Osmanlı camiyi ta­
sarlamış bulunmaktaydı. AKP döneminin devamında da devlet fi-
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nansmanıyla yapılan camilerin gözde tasarımcısı olmayı sürdüre­
cekti. Bu yüzden, Şenalp' in toplantıda cami mimarisi konusunda ile­
ri sürdüğü görüşler tartışmaya değer. Cami mimarisinde "modem" 
ve "çağdaş" kategorilerine itiraz eden Şenalp, "modem İslam"dan 
bahsedilemeyeceği gibi "modem" camiden de bahsedilemeyeceğini 
ileri sürer: "Modem sanat dediğimiz ... bir başkasının geleneksel sa­
natının devamı"dır (Şenalp 20 13: 180). 

Şenalp konuşmasında Batı'nın, Oryantalist bir bakış açısıyla İs­
lamı hiçbir zaman "medeniyet" kabul etmediğini iddia eder. Dola­
yısıyla özellikle Türk-İslam sanatı ve kültürü, Arap-İran bağlamın­
da mahalli bir renkten ibaret sayılmıştır. Şenalp'e göre "Selçuklu ve 
Osmanlı tecrübesiyle tesis edilen medeniyetimiz ... [vurgu eklendi] 
'öteki' yaratmadan bariz sömürgecilik karşıtı sayılıp, diğer dinleri 
ve medeniyetleri kuşatıcı vasfı sebebiyle" özellikle düşman bellen­
miş ve görmezden gelinmiştir. Bu bağlamda bir "Hotanto ya da 
Zulu kabilesi" olmayıp "1000 seneden fazla bir müddette ihtişamlı 
kültür numuneleri veren" Türk milletinin imtiyazlı bir konumu var­
dır ( Şenalp 2007: 76-78). Şenalp'e göre Osmanlı mimari mirası 
"bu toprakların kime ait olduğunu" gösterir ve böylece günümüzde 
bir "aidiyet" yaratarak milletin oluşumuna katkı yapar. Dolayısıyla 
neo-Osmanlı cami hem milletin onunla özdeşleşemeyenleri dışla­
yan bir temsili hem de imtiyazlı Türk-İslam sanatının tüm dünyada 
tanıtılması için bir araçtır. 

Şenalp neo-Osmanlı biçemin en açık savunmasını yaparken, 
toplantıdaki bir başka ilginç figür de Turgut Cansever'di. 1955'ten 
2009'daki ölümüne kadar yarım asırlık kariyeriyle, Cansever'in 
mesleki formasyonu sekülarist bir çevrede oluşmuş ; ama mimar ya­
vaş yavaş düşünsel ve etik bir esin kaynağı olarak İslam'a yaklaş­
mıştı (Tanyeli 20 14b). Cansever Ağa Han Mimarlık Ödülü'nü üç 
kez kazanan seçkin bir mimar olsa da, Türk İslamcılar tarafından 
ancak 1990'larda keşfedildi ve böylece İslam mimarisi ve şehircilik 

10. Bu isim, 15 .  yüzyılda imparatorluk genelinde inşaat faaliyetlerini denet­
lemek için kurulan Osmanlı mimari teşkilatı Hassa Mimarlar Ocağı 'na gönderme 
yapar. Bu teşkilatın, 19. yüzyılda mimarlığın modem bir meslek olarak ortaya çı­
kışına paralel biçimde dağılması konusunda bkz. Baydar (1989). 
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tartışmalarında. önemli bir referans haline geldi. Cami mimarisinde 
neo-Osmanlı biçimlere son derece eleştirel yaklaşan Cansever, din­
sel mimarinin fenomenolojik boyutlarından yoksun olduğunu dü­
şündüğü modemist deneyleri de reddediyordu. Dalokay'ın Kocate­
pe projesini "kubbeyi yere koymamak" düsturuyla eleştirmiş, kub­
benin istediğimiz gibi oynayabileceğimiz morfolojik bir unsurdan 
ibaret olmadığını vurgulamıştır (Cansever 1997). Cami mimarisi 
konusunda kendi yaklaşımını, Antalya'daki Karakaş Camisi (1998) 
örnekler. Cansever bu projede klasik camiyi geleneksel işçilikle ye­
niden üretmiştir. Bu yaklaşım, modemist deneylerle neo-Osmanlı 
taklitler arasında üçüncü bir yolu temsil eder: İlkinin manevi içe­
rikten yoksun araçsal rasyonelliğini, ikincisinin de tektonik sahte­
liğini eleştirir (Bozdoğan ve Akcan 2012: 220-23). 

Diyanet bile yeni mimari ifadeler ararken, hükümetin Diyanet 
Camisi denemesinden sonra neo-Osmanlıcılığa döndüğünü görü­
rüz. Taklide dönüşü ve bunun yeni anlamlarını analiz etmek için 
aşağıda iki grup camiyi ele alacağım. İlk grupta inşa edilmemiş 
Taksim Camisi projesi ve Çamlıca Camisi yarışmasına katılan iki 
proje bulunuyor. İkinci grupta ise gerçekleştirilmiş iki proje, İstan­
bul'daki Mimar Sinan Camisi ve Washington DC'deki Diyanet Mer­
kezi var (ikisi de Şenalp tarafından tasarlanan bu camiler bize AKP' 

nin milletin temsilinde camiyi bir araç olarak nasıl kullandığını gös­
terecek). 

Çoğulculuğun Sınırlan 

İstanbul'un en merkezi meydanı olan Taksim'e bir cami inşa etmek, 
İslamcı tahayyülün temel bir unsuru olagelmiştir (Ekinci 1997). Er­
doğan, İstanbul Büyükşehir Belediye Başkanı olduğu dönemde coş­
kuyla desteklediği bu fikri 20 1 1  genel seçimlerinden sonra tekrar 
gündeme getirdi. Mayıs 2012'de, Milliyetçi Hareket Partisi'yle 
(MHP) siyasal bağı olan mimar Ahmet Vefik Alp, Taksim için hazır­
ladığı cami önerisini kamuoyuna sundu (Arkitera 16.5.20 12). Tak­
sim Camisi Kültür ve Sanat Vakfı tarafından iki yıl önce görevlen­
di ri ldiğini söyleyen Alp "Büyük Usta Sinan'ın 500 sene evvel tasar-
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1 .6 Ahmet Vefik Alp' in Taksim camisi projesi; arka plandaki Aya Triada Kil isesi 'ne dikkat. 
Kaynak: Alp Mimarlar. 

ladığı muhteşem anıtların kopyalarını üretme" geleneğini eleştiri­

yor, "çağdaş ve yaratıcı yorum"unun "[sekülarist kamuoyunun] Tak­

sim' de cami inşasına tepkisini" azaltacağını savunuyordu. ı ı  Projeyi 

Taksim Camisi olarak değil, "Taksim Cumhuriyet Camisi ve Dinler 

Müzesi" diye adlandıran Alp, İslamdışı inançları ve cumhuriyetçi 

sekülarizmi yan yana getirerek İstanbul'un kozmopolit kimliğini 

temsil etmeyi amaçlıyordu. Hıristiyanlar ve Yahudiler için ibadet 

mekanlarının yanı sıra bir kütüphane de içeren proje, dinleri buluş­

turan bir mimari program öneriyordu. Projenin dikkatle düzenlen­

miş çizimlerinde, önerilen cami, tarihi Aya Triada Kilisesi ve Cum­

huriyet Anıtı'yla aynı kompozisyon içinde sunuluyordu (Resim 1.6). 
Alp'in projesinde ibadet mekanı küresel bir cam kubbe biçimin­

de tasarlanmıştır; bu küre Maksem sarnıcının arkasından yükselir. 

Kürenin üstüne oturtulduğu çanak, kollarını gökyüzüne doğru aç­

mış insanları andıran Y biçimli kolonların üstüne yerleştirilmiştir. 

Yapıya yukarıdan bakıldığında ay-yıldız kompozisyonu seçilir. Ta­

sarımcıya göre küre, gündüzleri doğan bir güneşi, geceleri de doğan 

bir mehtabı anımsatmaktadır. Caminin tek minaresi geleneksel kü-

l l. "Mosque of the Republic & Museum of Religions, Istanbul, Turkey," alp 
architects.com.tr/eng/proje_detay.asp?id=27 (erişim tarihi: 1 3 . 1 1 .201 8).  
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lahla değil, Osmanlı sancağına gönderme yapan, aynı zamanda 

MHP'nin de amblemi olan bir hilal grubuyla bitirilmiştir. Bodrum 

katlardaki Dinler Tarihi Müzesi'nin üç katı, en alt kattan yukarı doğ­

ru, bu dinlerin "iniş" sırasına göre Musevilik, Hıristiyanlık ve İsla­

ma ayrılmış; İslamın "üstün" konumu böyle meşrulaştırılmıştır. 

Alp'in önerisi hem Taksim'de bir cami yapılmasına dair siyasal 

çatışmanın hem de klasik taklitler konusundaki mimari tartışmaların 

üstesinden gelmeye çalışıyordu. Bu tasanın, taklidin yerine, gele­

neksel ikonografiyi sembolik göndermelerle ikame eden postmo­

dem bir strateji öneriyordu. Bu öneri, cami mimarisinin dünya ça­

pındaki heterojenliğine referansla, milliyetçilikle İslamı dengeleye­

rek milliyetçi-muhafazakarlık için güncel bir dil kurmaya yönelik 

bir çaba olarak görülmelidir. Ne var ki proje Erdoğan tarafından "faz­

la modem" olduğu gerekçesiyle reddedilmiştir (Arkitera 28.6.20 12). 

Aşağı yukarı bir yıl sonra, Nisan 20 13'te Alp, Başbakan'ın dolaylı 

yoldan iletilen önerileri çerçevesinde, modifıye versiyonlar üstünde 

çalışıldığını duyurdu. Eylül ayında yayımladığı revizyon projesin­

deki en belirgin değişim, minarenin tepesindeki hilallerin çıkarılmış 

olmasıydı. Yeni öneri Başbakan'a sunulmuş olsa da, olumlu bir ce­

vap alındığına dair hiçbir işaret yoktu (Radikal 22.9. 20 1 3) .  

Erdoğan 29 Mayıs 20 12 'de, İstanbul'un fethinin 559.  yıldönü­

münde, Çamlıca tepesine anıtsal bir cami inşa edileceğini duyurdu: 

"İstanbul'un her yerinden görülecek", dünyanın en büyük camile­

rinden biri olacaktı bu (Radikal 30.5 .2012). Bu muhit ile Başbakan 

arasında yakın bir ilişki vardı, Erdoğan'ın evlerinden biri de bura­

daydı . İki ay içinde cami için bir mimari yarışma ilan edildi ve ka­

tılımcılara proje teslimi için sadece kırk gün verildi. Yarışmanın 

şartnamesinde, katılımcılardan açıkça "Osmanlı-Türk mimari üslu­

bunu yansıtacak, gelenekten geleceğe uzanacak ve kültürümüzün 

gelenek zincirine orijinal yeni bir halka ilave edecek" (vurgular ba­

na ait) önerilerle gelmeleri isteniyordu (Arkitera 23.7 .20 12). Mi­

marlar Odası ve belli başlı meslek insanları böyle devasa bir cami­

nin meşruiyetini ve yarışmanın güvenilirliğini sorgulayarak yarış­

mayı boykot ederken, önde gelen araştırmacılar jüriye katılmayı 

reddetti. 12 Yarışmanın sonucunda hiçbir proje birincilik ödülüne la-
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yık görülmeyip, ikincilik ödülü iki proje arasında paylaştırılınca, 

tartışmalar daha da körüklendi. İkincilik ödülü alanlardan biri neo­

Osmanlı bir taklit, ötekiyse modernist bir projeydi: Bizzat Başbakan 

bunlardan ilkinin yapılmasına karar verdi. Türkiye'de cami mima­

risinin uzlaşmaz gibi görünen iki eğilimini temsil ettiklerinden bu­

rada iki projeyi de tartışmak gerekiyor. 

Genç mimarlar Süleyman Akk:aş ve Nihal Şenkaya Akkaş kendi 

modernist projelerini, yapılmak üzere seçilen projenin "neden ya­

pılmaması gerektiğini savunan, anlatan, açıklayan ve 21 .  yüzyılda 

çağdaş mimari çizgi ışığında, oraya neyin yapılmasının daha doğru 

olduğunu açıklamaya çalışan" bir beyan olarak tanımlıyordu (Yaz­

man 20 12).  Projenin görsel materyaline eşlik eden açıklama notun­

da, Osmanlı cami planlarında mevcut merkeziliğin bilindik abidevi 

silueti yaratmanın strüktürel gerekliliklerinin (ana kubbe) bir sonu­

cu olduğu, buna karşılık çağdaş teknolojinin ana kubbeyi belirleyen 

yapısal gereklilikleri (ana taşıyıcı ayaklar) aşan inovatif kabuklar 

yaratmayı olası kıldığı savunuluyordu. Bu koşullarda, "kolon ya da 

kemerlerin kesintiye uğratmadığı birleşik bir ibadet mekanı yarat­

mak mümkün"dü (Arkitera 1 5 . 1 1 .20 12). Dolayısıyla tasarımcılar, 

binanın içindeki işlevsel farkları belirleyen üç öbek katlanmış plak­

tan oluşan, tonoz benzeri bir kabuk öneriyordu (Resim 1 .7) .  Bu üç 

öbeğin iç içeliği "cami" sözcüğünün etimolojisine, "cemeden", "bir 

araya getiren" anlamlarına gönderme yapar. Mimarlar aynca, artık 

ibadete çağn yapılan yüksek platform işlevi görmediğini savunduk­

ları minareyi de kentsel bir sembol olarak yorumlayıp tekil olarak 

kullandılar. Saydam kıble duvarı, Osmanlı desenleri içeren, oymalı 

ahşap elemanlarla kaplanacaktı. 

Proje "kentsel ölçekte geleceğin, insan ölçeğinde geleneğin gü­

nümüze yansımalarını" suruna iddiasıyla, şartnamedeki koşula uyu­

yordu. Burada, Dalokay'ın tasarımıyla paralellikleri görmek zor de-

12. Yarışma birçok mesleki teamüle uymuyordu: Katılımcılardan fikri mül­
kiyet haklarından vazgeçmeleri isteniyordu (yani projeleri seçilirse olası reviz­
yonlar konusunda söz haklan olmayacaktı), katılımcılara çok düşük ücretler teklif 
edilmişti, aynca yarışmayı düzenleyen kuruluş kazanan projenin uygulanacağını 
garanti etmiyordu. 
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1 . 8  Hayriye G ü l  Totu v e  Bahar Mızrak' ın tasarladığı Çamlıca Camisi : (sol) Ağustos 201 6'da 
inşaat sürerken çevrede Erdoğan afişleri, (sağ) Ocak 201 ?'de Boğaz'ın öte yakasından görü­
nüm. Fotoğraflar: Bülent Batuman. 

ğil. Dalokay'ın önerisi 1950' lerde son derece radikal görülse de, as­

lında kubbenin merkezde olduğu geleneksel cami imgesinin çağdaş 

bir yorumuydu, hatta yapının dört köşesini vurgulayan dört minare 

de geleneksel yerlerine yerleştirilmişti . Öte yandan Akkaş ve Ak­

kaş, teknolojik açıdan çağdaş bir yapı sistemi önermekle kalmayıp 

geleneksel biçimi de sorguluyor, ibadetin işlevsel gereklilikleri ve 

kentsel bir sembol için güncel bir yorum geliştirmek üzere yeni bir 

başlangıç yapıyordu. 

Uygulamak için seçilen ve inşaatı devam eden proje de genç bir 

mimarlar ekibi tarafından üretildi . Hayriye Gül Totu ve Bahar Mız­

rak'ın tasarladığı proje Sultanahmet Camisi'nin adeta bir kopyasıydı 

(Resim 1 .8) .  Tasarımcılar mevcut bir camiyi kopyaladıkları eleştirisi 

karşısında, bunun bir taklit değil üslup meselesi olduğu cevabını 

verdi. Onlara göre üslup da bir tercih meselesiydi : "Kimileri çağdaş 

ve modern tarzı benimsiyordur, bizim kabul ettiğimiz tarz Türk-İs­

lam tarzıdır . . .  Bir şaire 'Niye kahramanlık şiirleri yazıyorsunuz? ' 

diyemeyeceğiniz gibi bizim mesleğimizde de aynı şey geçerlidir." 

(Milliyet 16. 1 1 .20 12). Kubbe, yarım kubbeler, minareler ve avluyu 

Türk-İslam tarzının temel unsurları olarak tanımlayan tasarımcılar, 

her caminin başka bir camiden esinlendiğini ileri sürüyorlardı. Do­

layısıyla mevcut camileri taklit etmediklerini ya da kopyalamadık-
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lannı, geleneğin devamı çerçevesinde esinlendiklerini iddia ettiler. 

Buna karşılık caminin boyutuna ve yaratıcılıktan uzaklığına yönelik 

eleştiriler salt mimarlardan değil İslamcı entelektüellerden de gele­

cekti (Cündioğlu 20 12: 3-12,  Eygi 2012). 
Tasarımcılar, ilginç bir biçimde, eserlerini farklılaştırmak için 

özgün unsurlar ilave etmeye çalıştılar. Sultanahmet'i andıran altı 

minareye ilaveten avlunun ortasında, şadırvanın üstünde sekizgen 

bir "zaman minaresi" öneriyorlardı, bu yedinci minare aslında bir 

saat kulesiydi. Bunun yanı sıra önerilerindeki ana kubbe fazla yük­

sekti (kubbe kasnağının üstünde neredeyse tam bir yarım küre); bu 

da daha yassı olan Osmanlı cami kubbelerinden bir sapmaydı. 

Erdoğan projede belirli değişiklikler istedi ve bunun için İstan­

bul Teknik Üniversitesi ve Mimar Sinan Üniversitesi'nden bir grup 

uzmana danışıldı. Değişiklikler Çevre ve Şehircilik Bakanlığı ne­

zaretinde ele alındı ve sonuç Bakan tarafından gururla ilan edildi. 

Buna göre yedinci minare kaldırılmış, ana kubbe Osmanlı kubbe­

lerini andıracak biçimde yassılaştırılmış, dış avluya giriş Selçuklu 

tarzında bir taçkapıyla vurgulanmış, projede avlunun dışındaki setin 

sınırlarında yer alan ters şemsiye biçimindeki gölgelikler de gele­

neksel Osmanlı revaklarıyla değiştirilmişti (Arkitera 20.2.20 1 3) .  
Dolayısıyla "uzmanların" Başbakan'ın önerileriyle yaptığı değişik­

liklerin temel amacı, camiyi klasik Osmanlı örneklerine daha çok 

benzetmekti. Yeni cami tamamlandığında kubbenin yüksekliği 72,5 
metre, yarıçapı 34 metre olacak; 37 .500 kişi camide aynı anda iba­

det edebilecek. Kompleksin tamamı 57 bin metrekarelik bir alanı 

kaplayacak, içinde 10 sınıf, 1 000 kişilik bir konferans salonu, 250 
kişilik bir toplantı salonu, kütüphane, müze, 3500 metrekarelik bir 

sergi salonu ve 3000 araçlık bir otopark olacak. Müze, temsil ettiği 

misyona uygun biçimde "Türk-İslam Eserleri Müzesi" olarak tahsis 

edilmiş bulunuyor. Bu boyutuyla caminin, kapalı taban alanı açı­

sından dünyada beşinci büyük cami, toplam alanı açısından da dün­

yanın en büyük camisi olacağı öngörülüyor. 
İki örneğin de gösterdiği gibi, Erdoğan'ın cami mimarisine ki­

şisel müdahalesinin üslup tercihlerini belirlediği tuhaf bir durum 

mevcut. Bu durum siyasal gücün temerküzünü göstermesi açısından 
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önemliyse de, tartışmamız açısından esas olan, mevcut koşullarda 

mimari taklidin anlamı. Bir taraftan, Türkiye'de mimarlık ortamı 

daha önce hiç olmadığı kadar heterojen ve artık taklide öncelik ve­

rilmiyor. Öte yandan, İslam ulusötesi bir siyasal kuvvet olarak dün­

ya çapında güç kazandı ve hükümetleri İslamcı muhalefet ile ulus­

lararası dünya düzeni arasında denge kurmak için yollar bulmaya 

zorladı; bu da temsil düzeyinde milliyetin İslamla ilişkisini çok 

önemli bir konu haline getirdi. Bir tarafta genelleştirilmiş hayali bir 

"Ortadoğu" ve onun "Yüksek İslam" mimarisi yavaş yavaş sivrili­

yor. Öte taraftaysa, özellikle fundamentalist baskının kurulu düzen­

leri tehdit ettiği örneklerde, hükümetler referans için başka İslam 

mimarileri arıyor. Bu küresel bağlamda Türk hükümeti ise neo-Os­

manlı cami formunu yurtiçinde ve yurtdışında sürekli yeniden üre­

tiyor. O halde şunu sormak lazım: Mimari taklidi, milliyetçi-muha­

fazakar nostaljinin ötesinde nasıl yorumlamalıyız; üslubun hetero­

jen olduğu çoğulcu koşullarda neyi temsil eder bu? 

Burada devletle İslam arasındaki dengenin tersine döndüğünü 

ve aynı biçimle yeni bir müzakerenin üretildiğini görüyoruz. Neo­

Osmanlı caminin küresel bir geçerliliği olduğunu gözlemleyen hü­

kümet, bu mimari forma yatırım yapıp içeriğini yeniden şekillen­

dirmeyi tercih etmiştir. İslam(cılık) neo-Osmanlı camiyi artık ulu­

sun temsillerine yayılmasının bir imleyeni olarak sahiplenmektedir. 

Nostaljinin Ötesinde Taklit: 
İdeolojik Simulakrum 

Erdoğan, Çamlıca Camisi'ni duyurduktan iki ay sonra, Anadolu ya­

kasının hızla gelişen ilçesi Ataşehir'de yeni yapılan Mimar Sinan 

Camisi'nin açılışında konuştu. Hilmi Şenalp'in tasarladığı bu yeni 

cami, 42 metre yüksekliğindeki kubbesi, 72 metre yüksekliğindeki 

dört minaresiyle bir başka devasa neo-Osmanlı örneğiydi; 12.500 
kişinin aynı anda ibadet edebileceği büyüklükteydi (Resim 1 .9). Ca­

minin konumu ve plan şeması, çevresindeki hızlı kentsel büyüme­

den kaynaklanan karmaşıklıkları yansıtıyordu. İki otoban ve işlek 

bir caddeyle çevrili geniş bir parkın kuzeybatı köşesinde yer alan 
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1.9 Hilmi Şenalp' in tasarladığı (201 2) Mimar Sinan Camisi .  Fotoğraf: Gülse Eraydın .  

caminin kıble duvarı parka bakar, yani bu yönden doğrudan erişim 

yoktur. Parkın batısında çokkatlı bloklardan oluşan karma işlevli 

üst sınıf bir yerleşim vardır. Bu yerleşimin vaziyet planı kırık bir 

ana eksen boyunca düzenlenmiştir; eksenin sonunda ise yirmi al­

tıncı katta köprüyle birbirine bağlanan otuz bir katlı ikiz kuleler 

vardır - Kuala Lumpur'daki Petronas Kuleleri'ne mütevazı bir öy­

künmedir bu . Cami bu eksenin devamında yer alsa da, eksene bağ­

landığı kesişim noktası bu bağlantıyı destekleyen bir açık alan sun­

maz (Resim 1 . 1 0) .  Bu tuhaf konumlandırma -hiç kuşkusuz caminin 

kıbleye yönelme zorunluluğunun bir sonucudur- kuzey taraftaki 

(geleneksel olarak caminin kutsal iç mekanı ile sokağın kentsel kao­

su arasındaki bir ara mekan olan) avluyu da anlamsız hale getirir, 

çünkü avluya açılan kapı ana giriş noktası işlevi görmez. Aynca, 

devasa boyutlarına rağmen cami, yanı başında yükselen ikiz kule­

lerin gölgesinde kalmaktan kurtulamamıştır. Klasik Osmanlı cami­

sini aslına sadık biçimde yeniden üretmeye yönelik katı tutum, bağ­

lama uyum konusunda belirgin bir başarısızlıkla sonuçlanmıştır; 

uzaktan bakıldığında yapı bir Osmanlı camisinin büyük bir maketi 

gibi görünür. 
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1 .1 0  Mimar Sinan Camisi 'n in ,  çevresi içindeki konumunu havadan gösteren uydu görüntüsü. 
Kaynak: Google Earth ( lmage © 201 6 DigitalGlobe). 

Yapı Osmanlı camisi imgesini yeniden üretirken, programı da 

Kocatepe'de gördüğümüz, ticaretin camiye dahil edilmesi stratejisi­

ni izler. Cami kompleksi konferans ve sergi salonları, derslikler, ma­

ğazalar, kütüphane ve iki katlı bir kapalı otopark içerir. İnşaat alanı 

sıkıntısı olmadığı halde, tüm bu tesisler ilginç bir biçimde yeraltına 

yerleştirilmiştir. Yani cami kamusal alanı tanımlayan temel işlev 

olarak alışverişle ilişkilendirilse de, buna dair her işaret caminin Os­

manlı görünümüne zarar verir düşüncesiyle uygunsuz sayılmıştır. 

Zemin seviyesinin altındaki katlar caminin geleneksel imgesiyle ta­

ban tabana zıt biçimde tasarlanmıştır: Bu katlar tipik bir AVM'nin iç 

mekanını andırır. Komplekste aynı zamanda -cami tanımı gereği ce­

maatin eşitliğini ifade ettiğinden, tartışmalara neden olan- bir VIP 

salonu vardır. 

Cami yirmi iki ayda inşa edilmiş, tahminen 20 milyon dolara 

mal olmuştur (Habertürk 21 .7 .20 12). Camiye ilk olarak "Büyük 

Anadolu Camisi" adı verilmesi düşünülmüş,  Başbakan'ın talimatı 

üstüne bu isim değiştirilmiştir. Yeni seçim şaşırtıcı değildir, zira Si­

nan mimarlığın siyasal gücü açısından mitik bir konuma sahiptir: 
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Klasik Osmanlı mimarisinin temsil ettiği geçmişe duyulan milli­
yetçi nostalji çerçevesinde imparatorluğun ihtişamına işaret eder ve 
milli(yetçi) mimari için bir "köken" işlevi görür. 1 3 Caminin duva­
rındaki Erdoğan imzalı yazıta göre "Sinan Usta"nın önemi, eserle­
riyle "bir milletin ve medeniyetin görkemli yüzünü" dünyaya gös­
termiş olmasından gelir. Buradaki "bir millet ve medeniyet" ifadesi 
enteresandır, çünkü Türk ulusu ve İslam medeniyetinden iki ayn 
varlık olarak değil, tek ve aynı varlığın iki niteliği olarak bahseder. 

Bu noktayı ileride geri dönmek üzere bir kenara koyup camiye 
dönersek, Erdoğan'a göre bu cami "selatin cami" bulunmayan Ana­
dolu yakasındaki çok önemli bir gereksinimi karşılıyordu (CNN 
Türk 20.7.2012). "Selatin" sözcüğünün seçimi son derece manidar 
ve bilinçlidir. Bu sözcük "Sultan" sözcüğünün çoğuludur, Osmanlı 
döneminde hanedanın yaptırdığı camileri tanımlamak için kullanı­
lır. 1988 ile 200 1 arasında inşa edilen Maltepe Camisi'nin Anadolu 
yakasının utkuna hakim olduğu düşünülürse, Başbakan'ın caminin 
büyüklüğünden değil, Osmanlı'nın gücünü ifade eden siyasal sem­
bolizminden bahsettiği açıktır. 

Son olarak açılış törenine katılanlara baktığımızda, Başbakan'a 
bir grup bakanın yanı sıra Gabon Cumhurbaşkanı ve Irak Ulusal 
Meclis Başkanı'nın eşlik ettiğini görürüz. Bu katılımcıların birincisi 
AKP döneminde Türkiye'nin Afrika'ya artan ilgisini temsil ederken, 
ikincisi Ortadoğu siyasetindeki etnik-mezhepsel bölünmeler açısın­
dan önemlidir. 2009 'da on dokuz olan Afrika'daki büyükelçilik sa­
yısını 20 16 'da otuz dokuza çıkaran Türkiye, kıtada (diplomatik var­
lık açısından) yükselen güç niteliğindeki ilk üç devletten biri oldu 
(Gonzales ve Zengin 20 16:  274) . Bu arada Türkiye, Ortadoğu'daki 
eski Osmanlı topraklarında süren mezhep çatışmalarının içinde de 
yer alıyordu. Irak'ın hassas güç dengeleri içinde (Kürt Cumhurbaş­
kanı ve Şii Başbakan'dan sonra) en güçlü üçüncü pozisyonda bulu­
nan Sünni Meclis Başkanı, Türkiye'nin yakın müttefikiydi. Dolayı­
sıyla cami açılışına yabancı ziyaretçilerin katılımı siyasal bir jestti; 

1 3 .  Mimar Sinan üstüne yakın tarihli kapsamlı bir çalışma için bkz. Necipoğlu 
(2013) .  Sinan'ın milliyetçi bir mit olarak icadı için bkz. Tanyeli (2007a). 
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Erdoğan'ın Haziran 201 1  seçimlerinin gecesinde yaptığı ve "Göz­
lerini Türkiye'ye çevirmiş . . .  Bağdat, Kahire, Saraybosna, Bakü, 
Lefkoşe ve diğer tüm dost ve kardeş halkları" selamladığı, zaferle­
rinin İslam dünyasındaki "mazlumların, mağdurların" zaferi oldu­
ğunu belirttiği balkon konuşmasıyla da uyumluydu (Hürriyet 
13 .6.20 1 1 ) . 

Mimar Sinan Camisi'nin açılışındaki bu üç boyut -yani ulus 
(Türk ulusu) ve medeniyetin (İslam medeniyeti) birbirinin yerine 
kullanılması, selatin camilerin simgelediği Osmanlı hükümranlığı­
na referans ve Başbakan Erdoğan'ın İslam dünyasında etkili olmaya 
dair siyasal hevesleri- neo-Osmanlı camilerde taklidin artık devlet 
ile İslam arasındaki ilişkiyi tersine çevirerek işlediğini gösterir. Er­
doğan imzalı metnin gösterdiği üzere, Türklük ve İslamın aynı var­
lığın nitelikleri gibi sunulması, cumhuriyetçiliğin sektiler ve etnik 
açıdan homojen bir gövde olarak ulus tanımından önemli ölçüde 
farklıdır. Millet artık kendi kendini ötekileştirme yoluyla tahayyül 
edilmektedir; cumhuriyet tarihi boyunca seçkin azınlık tarafından 
ezilen bir çoğunluk olarak. Bu bağlamda neo-Osmanlı cami, ulus 
içinde İslamı (ulusun bir parçası olarak İslamı) değil İslam içinde 
ulusu (İslamın ayrıcalıklı temsilcisi olarak ulusu) temsil etmeye 
başlar. 

Neo-Osmanlı caminin Türk İslamının göstereni olarak kullanıl­
masının en iyi örneği, Washington DC'deki Türk-Amerikan Toplum 
Merkezi veya daha sonra aldığı adla Amerika Diyanet Merkezi'dir 
(Diyanet Center of America, DCA). Bu kompleks de Şenalp'in fir­
ması Hassa Mimarlık tarafından, bir külliye biçiminde tasarlanmış­
tır (Resim l.ll). DCA, Amerikalı Türkler tarafından 1993'te "ABD' 
de yaşayan Türk göçmenlere ve Müslümanlara dinsel, sosyal hiz­
metler ve eğitim hizmetleri" vermek için kurulmuştur. Kuruluşun 
ABD genelinde yirmi iki yerel şubesi vardır, aynca kuruluşa bağlı 
olarak faaliyet gösteren on bir cami bulunur. Yönetim Kurulu, Di­
yanet yetkililerinden oluşur; bağlı camilerin imamları ve kadın din 
görevlileri Diyanet tarafından atanır. İnşaat süreci Türk hükümeti 
için, özellikle de bunu kişisel olarak, Amerikan başkanıyla bire bir 
görüşmeler yoluyla Türk-Amerikan ilişkilerini geliştirmek üzere 
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1 .1 1  Amerika Diyanet Merkezi Camisi , tasarlayan Hi lmi Şenalp (201 5) .  Fotoğraf: Çetin Gü­
rer. 

kullanmak isteyen Erdoğan için siyasal bir yatınmdı. 14 Bu nedenle, 
inşaat Eylül 20 12 'de başlamış olmasına rağmen, Mayıs 20 1 3'te bir 
temel atma töreni düzenlendi ve mihrap taşını sembolik olarak biz­
zat Erdoğan yerleştirdi. Sonra, caminin tamamlanmasına, 20 1 5  ba­
harında açılmasına, hatta tüm kompleksin aynı yıl Ekim sonunda 
bitirilmesine rağmen, açılış töreni Erdoğan'ın Nisan 20 16'daki zi­
yaretine dek ertelendi. 1 5 

DCA yerleşkesi, kuruluşun İnternet sitesinde, aynca binaları ve 
işlevlerini ayrıntıyla anlatan basılı bir broşürde gururla sunulmuştur 
(DCA 20 1 5).  Broşürün kapağında yer alan, kompozisyonu dikkatle 
oluşturulmuş fotoğrafta yan yana duran Türk ve Amerikan bayrak­
larının -ilki ikincisinden biraz daha büyüktür- arkasında caminin 

14. Erdoğan 2013  başlarında, öngörüldüğünden çok daha karmaşık olduğu 
artık iyice anlaşılan Suriye iç savaşına müdahale için ABD yönetiminin desteğini 
arıyordu (Tahroor 20 1 3).  

15. Wall Street Journal'a göre Erdoğan bu defa "soğuk karşılandı", çünkü 
Obama Erdoğan'ın açılış törenine katılma davetini geri çevirmişti (Nissenbaum 
ve Lee 2016). 



CAMİ MİMARİSİNİN SİYASAL NİTELİGİ 69 

göğe yükselen minaresi ve hemen arkasında kubbesi görünür (Re­
sim 1 . 12).  Bu imgede, ulus ve İslamın iki imleyeni (bayrak ve mina­
re) amaca uygun olarak yan yana getirilmiştir. Kuruluş hakkında kı­
saca bilgi veren dört sayfanın ardından, broşürün yansı "cami"nin 
ne olduğunu açıklamaya, İslam'daki yerini, mimari özelliklerini an­
latmaya ayrılmıştır. Fakat burada "cami"nin mimari ayrıntıları kül­
liyenin ortasındaki camiye göre tanımlanmış, bu caminin fotoğraf­
larıyla görselleştirilmiştir. Yani okurlara ve ziyaretçilere "cami" ola­
rak sunulan, yerleşkedeki neo-Osmanlı caminin kendisidir. Projenin 
Hassa Mimarlığın intemet sitesindeki açıklamasına bakarsak, DCA 

broşüründeki gayrişahsi tonun aksine anlatı birinci çoğul şahıstır ve 
"biz" burada Türk İslamına dayalı ulus-medeniyeti temsil eder: 
"Amerika Diyanet Merkezi, asırların şekillendirdiği köklü medeni­
yetimizi bir bütün olarak ele alıp asli hüviyeti ve istikametiyle temsil 
etmek üzere bir fırsat olarak değerlendirilmiştir" (vurgular bana ait). 

Caminin ana kubbeyle örtülen, kare biçimli bir ibadet mekanı 
bulunur. Burada yanın kubbe yoktur (mihrap hücresinin üstünü kap-

1.12 Amerika 

Diyanet Merkezi 

broşOrünün kapağı. 
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la yan hariç); bunun yerine yapı sistemini dışarıdan görünür kılan 
kemerler ve ana ayaklar vardır (Mimar Sinan'ın Mihrimah Sultan 
Camisi gibi, Edirnekapı 1 548). Kompleksin odağında, girişi Sosyal 
Tesis'e bakan cami bulunur (Resim 1 . 13). Sosyal Tesis, cami ve Kül­
tür Merkezi'nin ortasında kalan açık alan "İslam Bahçesi" olarak 
düzenlenmiştir. Caminin arkasında "Türk Hamamı" ve "Misafirha­
ne" vardır. Bu yapılar, dik üçgeni andıran arsanın dik kenarlarından 
referans alan ortogonal bir düzen içinde yerleştirilmişken, arsanın 
batı tarafındaki uzun kenar boyunca "geleneksel Türk ev mimarisini 
yansıtan üç farklı döneme ait" on adet müstakil iki katlı "Türk Ko­
nağı" dizilmiştir (DCA 20 1 5 :  37). Son olarak, yerleşkenin içinde 
Osmanlı örneklerini kopyalayan iki sebil bulunur. Tarihsel olarak 
sebiller kentlilere içme suyu sağlamak için yapılmıştır, dolayısıyla 
birbirlerine çok yakın olmazlar. Fakat burada, iki sebil arasında sa­
dece otuz metre vardır, yani su sağlamak için değil, sebil yapılarını 
örneklemek üzere yapılmışlardır (biri çatılı, diğeri kubbelidir) . 

Karşımızdaki esas itibarıyla yeni Türk İslamcılığını sergileyen 
bir Türk-İslam "mimari tema parkı" dır. Evler ve sebiller gerçekten 
sosyal etkileşim yaratan kentsel unsurlar değil, sırf sergilenmek 
üzere tanzim edilmiş objelerdir (Resim 1 . 14). Aynca kompleksteki 
işlevler, Türk-Osmanlı bina tiplerine sentetik biçimde yerleştiril­
miştir. Caminin ürettiği taklit, diğer işlevlerin büründüğü biçimlere 
yayılır. Örneğin "Türk Hamamı" denilen kısım bir yüzme havuzu, 
kapalı spor salonu, saunalar ve çok amaçlı bir kapalı salonu da içe­
rir; "geleneksel hamam kültürünün ayrıcalıklarını" sunan gerçek 
Türk hamamı ise sınırlı sayıda misafire hizmet verir (DCA İnternet 
sitesi). Broşüre göre, Kültür Merkezi "Anadolu'da gelişen Sel­
çuklu mimari tarzında inşa edilmiştir" (DCA 20 1 5 :  25) .  Selçuklu 
mimarisini Anadolu coğrafyasıyla sınırlamanın yanlışlığı bir yana, 
yapıda sadece iki Selçuklu unsuru vardır: Selçuklu taçkapısını taklit 
eden bir giriş ve konferans salonunun üst üste binmiş sekizgenler­
den oluşan Selçuklu motifi biçimindeki planı. 

Belki de kompleksin en önemli bileşeni, milletin temsilini ca­
minin ötesine yaymaya hizmet eden Sosyal Tesis'tir. Bir Osmanlı 
köşkünü andıran bina iki ana salondan oluşur: Her ikisine de inter-
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1 .1 3  Amerika Diyanet Merkezi ' i n  ü ç  ana binası : (soldan sağa) cami ,  Sosyal Tesis, Kül­
tür Merkezi .  Fotoğraf: Çetin Gürer. 

1 . 14  Amerika Diyanet Merkezi kü l l iyesinde yer alan çeşitli b inaları l isteleyen tabelalar. 
Fotoğraf: Çetin Gürer. 
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net sitesinden rezervasyon yaptınlabilen Yemek Salonu ve Divan 
Salonu. Divan Salonu'nda misafirlere "Türk kahvesi, çay ve soğuk 
içecekler" sunulmaktadır (DCA 20 1 5 :  30). Yani bu salon özellikle 
19. yüzyıl şarkiyatçılarının temsillerinde görülen, Türk kültürünün 
eski bir sembolü olan geleneksel Türk kahvehanesine gönderme ya­
par. Ama bu küçük iç mekan daha fazlasını barındırmaktadır, zira 
20. yüzyılın "milli mimari" tartışmalarına referanslar içerir. 

"Türk Evi" henüz 1910' larda milliyetçi bir kategori olarak icat 
edilmiştir (Bertram 20 12, Bozdoğan 1996, Akcan 20 12:  1 33-44) .  
Özellikle Sedad Hakkı Eldem'in eserleri, Türk Evi'nin biçimsel ni­
teliklerinin formülleştirilmesine hizmet etmiştir. Eldem 1930' lann 
kübik mimarisini millileştirmeye çalışmış, ortaya çıkan sonuç 
1940' lann (milliyetçi) anıtsal mimarisinde ("İkinci Ulusal Mimarlık 
Akımı") referans olarak kullanılmıştır. Eldem'in "Türk Evi"nin gün­
cel formunu sağladığı iddia edilen en meşhur tasarımı, İstanbul' daki 
Taşlık Kahvesi'ydi (1948); bu yapı 17 .  yüzyıldan kalma Amcazade 
Hüseyin Paşa Yalısı'nın divanhanesine gönderme yapıyordu (Boz­
doğan ve Akcan 20 12: 1 00- 1 )  (Resim 1 . 1 5) .  Eldem yalının suyun 
üstünde uzanan, içeriyi ışıkla dolduran ve Boğaz'ın panoramik bir 
manzarasını sunan cumbalarını, ölçeği abartarak tekrar ediyordu. 
Şenalp'in Divan Salonu tasarımı bu iki selefi izler: Salon, çıkma­
larla binadan dışarı uzanır, geniş saçaklan ve iki yatay şerit barın­
dıran cephe düzenlemesiyle T-biçimli yerleşim şemasını tekrar eder. 
Cami tarafından bakıldığında bu iki binaya yapılan gönderme açık­
ça görünür. Göndermeler içeride de devam eder: üç niş (T-planın 
kollarında yer alırlar), nişleri çevreleyen pencerelerin altına yerleş­
tirilmiş sedirler, iç cephelerin iki şerit halindeki yatay bölümlenmesi 
ve odanın tam ortasındaki şadırvan. 

Eldem modemist ilkelerin eski Türk evlerinde halihazırda örtük 
bir biçimde mevcut olduğunu ve yerel biçimlerin çağdaş yorumla­
rını tasarlama imkanını göstermeye çalışırken, Şenalp aynı gönder­
geyi kasıtlı bir bağlamsal tutarsızlık yaratacak şekilde kullanır. Ör­
neğin iki geçmiş örnekte boşluğa taşan çıkmalar, üst katta kullanım 
alanını genişleten işlevsel unsurlardır. Bu aynı zamanda geleneksel 
evlerin de ayırt edici bir özelliği olmuştur. Şenalp'in muhafazakar 



CAMİ MİMARİSİNİN SİYASAL NİTELİÖİ 73 

1 .1 5  Ulusal Türk mimaris inin inşasında üç yapı (yukarıdan aşağıya) : Amcazade Hüseyin Paşa 
Yalısı ( 1 7 yüzyı l) ,  Taşl ık Kahvesi (Sedad Hakkı Eldem, 1 948) , Amerika Diyanet Merkezi kül l i ­
yesindeki Divan Salonu (Hi lmi Şenalp, 201 5) .  Kaynaklar: Turizm Bakanlığı ; SALT Araştırma, Al i  
Saim Ülgen Arşivi; Rahmi M.  Koç Arşivi ve SALT Araştırma, Sedad Hakkı E ldem Arşivi .  

yorumunda ise cumbalar zemin kattadır, yani biçimsel referanslar 

dışında bir amaca hizmet etmezler. Bu da iki selefiyle taban tabana 

zıt, içedönük bir mekan üretir. Aynca Eldem rasyonalist bir sadelik 

elde etmek için iç cepheleri sadeleştirirken, Şenalp'in Divan Salonu 

Amcazade Hüseyin Paşa Yalısı'nın süslemeli ahşap işlerine geri dö­

ner. Duvarlardan biri, gömme raf ve gözlerin yanı sıra -belli ki kul­

lanım amaçlı olmayan- duvardaki ocak (Şenalp bu unsuru tasarla­

dığı villalarda sıkça kullanır) gibi "Türk" evi elemanlannın vitrini 

olarak tasarlanmıştır. Hatta Eldem'in yataylığı vurgulayan stilize 
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pencere düzeninin (biri dolu biri boş iki yatay bant) aksine, Şenalp 
iki sıra pencere kullanır, üst sıra vitraylı pencerelerle kaplıdır (Am­
cazade Hüseyin Paşa Yalısı'nda olmayan geleneksel bir motif). El­
dem'in kahvehanesi geleneksel evin misafir odasını kamusal mekan 
biçiminde yorumlarken, Şenalp'in kamusal iç mekanı eve ait bir 
mekan olmaya öykünür. 

Evsellik simülasyonu, bu mekana verilen enteresan isimle de 
pekiştirilmiştir. "Divan" kabul salonu anlamına geldiğinden (akla 
Topkapı Sarayı'nın Divfuıhane'sini getirir), bu isim bahsi geçen ta­
rihsel referansları da tersine çevirir: Eldem'in kahvehanesi tarihi 
konağın "divan"ından gelir, Şenalp ise kahvehaneyi "Divan" diye 
isimlendirir. "Kabul" salonu bir evsahibinin varlığını ima eder, ya­
bancıların ağırlandığı evin sahibinin. O halde bu mekan, misafirle­
rin kendi evleri gibi benimsemeleri için değil, namevcut bir özne 
tarafından "kabul edilmeleri" için tasarlanmıştır. Misafirin bilfiil 
gördüğü bir evsahibi yoktur ortada, ama belli başlı görsel işaretler 
yoluyla bir evsahibinin varlığı salonun her yerinde her zaman his­
settirir kendini. Millet -ve dolayısıyla onun siyasal mümessilleri­
şarkiyatçı sergileme aracılığıyla temsil edilir, ama burada adlandır­
ma ("Divan") yoluyla yapılan küçük bir ilave vardır: Görülen şey 
pasif bir gösteri değil, kendisini şarkiyatçı (Osmanlı) imgelemle öz­
deşleştiren aktif bir öznenin göstergeleridir. 

Daha önce İslam dünyasında cami mimarisi bağlamında tartış­
tığımız yeniden-şarkiyatçılıktan farklı bir şey görürüz burada. Ye­
niden-şarkiyatçılık üslup çoğulluğunun İslamda çeşitliliği temsil et­
tiğini onaylar; burada ise Osmanlı imgelerine yapılan ısrarlı gön­
derme, ilgili imgeleri, ulusu İslamla bağlantılandıran otantik işaret­
ler olarak görür. Söz konusu olan, geçmişi methetmek için bir "altın 
çağın" mimari üslubunu yeniden üretmek değildir. Simulakrum da­
ha ziyade mimari üsluplar çokluğu içinde, şimdiki zamanda ve şim­
diki zaman için inşa edilir. Asıl mesele, tarihdışı şarkiyatçı imgeyle 
özdeşleşip onu bir iktidar aracı hüviyetinde kullanmaya yönelik bi­
linçli bir strateji olarak öz-şarkiyatçılıktır. Kendi kendini şarklılaş­
tırma kaçınılmaz olarak mevcut klişelere başvurur; ötekinin naza­
rında tanınmak için bu elzemdir. Dolayısıyla şarkhlaştınlan özne 
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bu kimliği, sırf onu bir marka gibi kullanmak için gönüllü olarak 

sahiplenmektedir. 

Bu bağlamda Osmanlı camisinin taklidi, "İslam içinde ulus"u 

temsil eden bir simulakrum olarak belirir; ulusu, küresel İslamın 

imtiyazlı bir unsuru olarak hayal eder. Ulusu millet biçiminde ye­

niden inşa etmenin ve İslam dünyasında etkili olmayı amaçlayan 

saldırgan bir dış politikanın aracıdır. Neo-Osmanh taklit, milliyet­

çi-muhafazakar nostaljinin göstereni iken bir temsil olarak kendi 

başarısızlığını kabul eder; simulakrum olarak ise farkında olduğu 

bu başarısızlığı kayıtsızca inkar eder. Diğer bir deyişle, elimizde yi­

ne Osmanlı'nın 16. yüzyıldaki gücünün temsili vardır, ancak bu kez 

nostalj ik özlemin değil emperyal(ist) bir imgenin bilinçli kullanı­

mının konusudur. Gayet iyi bilinen bu imge, ötekinin nazarında ta­

nınmak için klişelerle kasten özdeşleşme yoluyla işler. Bu, İslam 

bağlamında da, temsil üstünde bir otorite iddiasıdır. İslam dünya­

sının ötekileştirilmesini benimseyerek ve kendine orada imtiyazlı 

bir konum atfederek hem Batı'ya hem de Doğu'ya hitap eder. 

Dolayısıyla mimari taklit yoluyla iki farklı tarihsel çerçevede 

üretilen anlamlar arasında önemli bir farklılık vardır. Daha önce de­

ğindiğim gibi, taklit çifte başarısızlığa işaret eder: Kopyayla oriji­

nali bağdaştım, ama aynı zamanda aralarındaki farkı da kabullen­

miş olur. Bu da hem kopyanın orijinal haline gelme çabasının hem 

de orij inalin kopyaya göre üstünlüğünü ifade edecek farklılığını 

vurgulama ihtiyacının başarısızlığıyla sonuçlanır (bazı örneklerde 

bu başarısızlığı kucaklayan kasıtlı bir ironi devrededir) . Türkiye' de 

Soğuk Savaş siyasetinin özgül bağlamında, klasik Osmanlı camile­

rinin mimari taklidinin doğurduğu nostaljik etki bu şemaya uygun­

dur. Fakat günümüzde aynı mimari taklidin işleyişi son derece fark­

lıdır. İslamcı siyaset bunu ideolojik bir simulakrum olarak kullanır 

ve bu da günümüz Türkiyesi'nde ulusla İslamın kaynaşmasına hiz­

met eder. Söylemsel açıdan, etnik ve dinsel kimlikler arasındaki ka­

panması imkansız açı,  özcülüğe dönme olasılığını yok eder. Neo­

Osmanlı taklit, Türklük ile İslam arasındaki örtüşmeme halini gö­

zardı eden bir ideolojik simulakrum olarak hizmet eder. Klasik Os­

manlı camisi siyasal gücün efekti gibi kullanıldığı ölçüde bir orijinal 
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olarak otoritesini kaybeder. Mevcut dolaşımı içinde Osmanlı camisi 
imgesi, "gerçek" (16.  yüzyıl) örneklerin kopyası olmaktan çıkıp bu­
günün küresel mekan-zamansallığı içinde "hakiki" haline gelir. 16 

Gündelik Hayatın İslamileştirilmesi 

Neo-Osmanlı camiyi şimdiye dek (yeni-İslamcı) milletin inşasında 
temsili bir araç olarak ele aldım. Bu bağlamda mimari taklit, yur­
tiçinde "ulus içinde İslam"ı temsil eder ve küresel ölçekte de "İslam 
içinde ulus"un bir göstereni olarak belirir. Fakat "İslam içinde ulus" 
fikri yurtta da bir karşılık bulur ve ulusun yeniden tanımlanmasını 
gerektirir. Bu süreci analiz etmek için toplumsal bir mekan olarak 
camiye ve AKP dönemindeki -yine Diyanet eliyle gerçekleştirilme­
ye çalışılan- dönüşümüne bakmak gerekir. 

Diyanet'in İslamileştirmenin bir aracı olarak ne kadar etkin ol­
duğunu anlamak için, bu kurumun dinselliğin ve laikliğin inşasın­
daki diyalektik işlevini görmek şarttır. Diyanet ya (İslamcılar tara­
fından) dini baskı altında tutan sektiler bir mekanizma ya da (sekü­
laristler tarafından) İslamcılığa gitgide daha çok verilen tavizlerin 
yöneldiği ve sonunda ele geçirdiği bir odak olarak görülmüştür. 
Eğer laiklik dinin reddedilmesi olarak değil de modem devlet tara­
fından yönetilmesi olarak anlaşılırsa (Asad 2007, Tumer 20 1 3),  
ulus-devletin yerleşip gelişmesine paralel biçimde dindarlığın (be­
lirli biçimlerinin) oluşumunda Diyanet'in kuruluşundan itibaren tu­
tarlı bir rol oynadığını görmek mümkün olur (Tumer ve Zengin 
Arslan 20 13).  Dolayısıyla bir devlet projesi olarak laikliğin oluşu­
mu dinin devletten ayrılmasını değil yönetilmesini gerektirir. Bu 
bakımdan, Diyanet'i tasarrufunda bulunduran devlet bir yandan din­
selliğin sınırlarını belirlerken, bir yandan da onun etkisini artırma 

16. Ankara'daki yeni Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi'nde yapımına başlanan, 
201 5 'te tamamlanan ve uygun bir isimlendirmeyle Millet Camisi denilen camiyi 
bu bölüme kasten dahil etmedim. Kusno'nun (20 12: 216) "ulusu, ulus-devletin kı­
saltmasıymış gibi" okumama uyarısını akılda tutarak, bu camiyi ve neo-Osmanlı 
biçiminden sapmasını 4. Bölüm'de, ulusun ve devletin temsilleri arasındaki geri­
lim açısından tartışacağım. 
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gücünü elinde tutar. Bu yüzden Diyanet, Orta Asya'da Suudi etki­
sine karşı tercih edilen bir model olmuştur (Korkut 201 0) .  Hatta bu 
model, İslamı etkin bir biçimde yönetmenin yollarını arayan Avrupa 
ülkeleri tarafından da dikkate alınmıştır (Çitak 20 10, Yurdakul ve 
Yükleyen 2009). Erdoğan'ın 20 1 1 'de Arap Baharı sonrasındaki ilk 
Mısır ziyaretinde -İhvan liderlerini dehşete düşürerek- yeni anaya­
salarında laikliğe bağlı kalmalarını tavsiye etmesi de bu yüzdendir 
(Vatan 1 4.9.20 1 1 ) . 

Diyanet'in kurumsal yapısı AKP döneminde önemli ölçüde ge­
nişledi. 2002- 1 O arasında bütçesi beş kat arttı ve personel sayısı iki 
katına çıktı (Tumer ve Zengin Arslan 20 1 3 :  209). Aynca 20 1 0'da 
yurtiçi ve yurtdışındaki etkinliğini artırmak için yeniden örgütlendi. 
Bu yeniden örgütlenme, Diyanet' in etkinliğini genişleterek, dar an­
lamıyla din alanının dışına çıkardı. Vatandaşlara ulaşmak üzere Di­
yanet TV, Alo Fetva hattı, dinsel bilgiler veren bir intemet sitesi ve 
ailenin temel figürü olarak kadınları hedef alan Aile ve Dini Reh­
berlik Büroları gibi yeni mecralar oluşturuldu. İletişim teknolojile­
rini kullanan uzak mesafe hizmetleri yanında bu bürolar, kadınlar 
için tasarlanmış programlar ve seminerler sunmakta, aynca yüz yü­
ze danışmanlık hizmeti vermektedir. Böylece söz konusu bürolar, 
Diyanet'in nüfuzunu özel alanlara ve vatandaşların gündelik hayat­
larına yayar. Kentsel karakterli bu büroların işleyişi, danışmanlık 
hizmeti almak isteyenlerin faal katılımını talep eder; bu yüzden de 
muhafazakar mahalle baskısının caydırıcı olacağı daha küçük yer­
leşimlerde etkisiz kalacaklardır. Bu nedenle 20 1 l 'de köy imamları­
na dair ayn bir proje geliştirildi. Buna göre imamlar vatandaşları 
evlerinde ve işyerlerinde ziyaret edecekti. Proje imamları caminin 
dışına çıkmaya davet ediyor, "mihrapların değil mahallelerin" imam­
ları olmaya teşvik ediyordu (Odatv 5 . 1 1 .20 1 5).  

Yeniden örgütlenmenin amacı, Diyanet'i hem dinsel hizmetle­
rini camilerin dışına hem de yeni sosyal işlevleri camilerin içine ta­
şıması için güçlendirmekti. Caminin sosyalleşmek için sıkça kulla­
nılan bir mekan olduğu diğer Ortadoğu ülkelerinden çok farklı bir 
biçimde Türkiye'de cami sadece namaz için kullanıldığından, bu 
durum büyük önem taşıyordu. Ortadoğu genelinde camiler, sosyal 
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yardım tedariki ve taban örgütlenmeleri için kurulan ve idame etti­
rilen sosyal ağlar tarafından faal biçimde kullanılır (Bayat 20 1 3b: 
68-80). Fakat Türkiye örneğinde camiler hiçbir zaman sosyal işlev­
lerin mekanı olmadı. Dolayısıyla Diyanet'in camileri dönüştürme 
girişiminin temel bir bileşeni, sosyal yaşamın cami mekanına nü­
fuzunu içeriyordu. Örneğin Diyanet 2009'da bir genelge yayımla­
yarak yeni camilerde çayhaneler, çocuk parkları, spor alanlan, sağ­
lık ocakları, kütüphaneler ya da okuma odaları, sergi ve konferans 
salonları, kitapçılar, aşevleri vs.'nin dahil olduğu genişletilmiş mi­
mari programlan teşvik etti (Özaloğlu ve Gürel 20 1 1 :  346) . Keza 
20 12 'de yayımlanan başka bir genelgede, imamların namaz saatleri 
dışında cemaat üyeleriyle temas kurabilmeleri için camileri en az 
on iki saat açık tutmaları isteniyordu. Hatta Diyanet, imamları cami 
mekanını sosyalleştirme konusunda doğaçlama yapmaya teşvik 
edince, ibadet mekanında karate kursu verilmesi gibi uç örnekler 
bile ortaya çıktı (Milliyet 1 5 .7.20 12). 

Caminin ibadet ve sosyalleşme pratiklerinin etkileşimi sayesin­
de dönüşümünün belki de en önemli yönü, camiye giden kadın sa­
yısındaki tedrici artıştı. Bu durum kadınların camilerde kendilerine 
ayrılan bölümlerin mekansal düzenlenişi konusunda söz sahibi ol­
ma talepleriyle de bağlantılıydı, zira camilerin cinsiyet ayrımına 
dayanan mekansal düzenleri hep erkeklerin denetiminde olmuştu. 
Kadınlar camiye buyur edilse de, kadınlara ayrılan kmmlar genelde 
kötü düzenlenmişti, bodrum katlarında ya da perde gerisindeydiler. 
Özellikle kadınlara ayrılmış abdest alanlarının bakımsızlığı, camiye 
gitmek konusunda caydırıcı etkiye sahipti. Fakat 1990' lar İslamda 
toplumsal cinsiyet eşitliği konusunda hem aktivizmin hem de bi­
limsel araştırmaların yükselişine sahne oldu (Wadud 1992, 2006). 
Erkeklerle kadınların beraber namaz kılması ve hatta kadınların na­
maz kıldırması talepleri öne çıktı (Eleva ve Silvers 20 1 1 ) . 1990'lar­
da paralel girişimler olsa da, İslam dünyasının geri kalanının aksine 
Türkiye' de kadınların namaz kıldırması hiçbir zaman gündeme bile 
gelmedi. Buna rağmen kadınların camide mekansal eşitlik talepleri, 
bir taraftan dindar kadınların artan sosyal hareketliliği, bir taraftan 
da kadınların cami mekanından dışlanmalarının ilk kez ayrımcılık 
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olarak algılanması sayesinde ciddi mesafe katetti (Yılmaz 20 1 5 :  
207-20). 

Kadınların camiye bir kamusal mekan olarak katılım talepleri 
ile Diyanet'in buna olumlu cevabı arasında ilginç bir örtüşme var. 
Diyanet' in kadınları camiye çekme girişimi aslında devletin, İslami 
pratikleri ve bu pratiklerin siyasallaştırılması üstündeki denetimi­
ni artırma çabasıydı . AKP dinin icrasını kamusal alanlarda yeniden 
konumlandırarak (1990'larda İslamcıların iktidara gelmelerine ola­
nak tanıyan) tarikatların özel alanda örgütlenme kanallarını azalt­
mayı hedeflemiştir (bkz. 2. Bölüm). Bu yüzden, camilerin kadınla­
rın kullanımını kolaylaştıracak biçimde dönüşümüne dair talep hü­
kümetten kolayca karşılık bulmuştur. 

İslamcı kadın entelektüellerin camilerde kadınlar için yeterli 
alan olmadığı ve mevcut mekanların kötü koşulları konusundaki 
eleştirilerine cevaben, İstanbul Müftülüğü kentteki camilerin ka­
dınlara uygunluğunu değerlendirmek için bir proje başlattı. Çalış­
manın başında kadın bir Diyanet çalışanı, İstanbul Müftü Yardım­
cısı Kadriye Erdemli bulunuyordu. Araştırmanın bulgularına göre, 
İstanbul'daki yaklaşık 3 bin caminin yarısı kadınların namaz kılma­
sına uygun değildi (Erdemli 201 3 :  127). Erdemli, çalışmasının bul­
gularını, Diyanet'in profesyonel camiayla işbirliği başlatmak üzere 
düzenlediği bir başka etkinlik olan Cami Mimarisi Sempozyumu' 
nda sundu. İlginç biçimde, Erdemli'nin sunumunun yarısı, kadınla­
rın -mihrap ve minberi görecek biçimde- ana ibadet mekanında 
eşit hakka sahip olduğunun İslam teolojisi açısından savunusuna 
ayrılmıştı (126). Yani toplumsal cinsiyet eşitliği mücadelesinin bir 
parçası olarak cami mekanı üstünde (politik) hak iddiası, ikna edici 
olmak adına, işlevsel gereklilik biçimine bürünmüş, bunun savunu­
su bile dinsel dayanak gerektirmişti . 

Camiye giden kadın sayısındaki artış,  bir sosyal mekan olarak 
caminin niteliğini dönüşüme uğrattı. Hatta bu talebin caminin ka­
musal mekan olarak yeniden üretimine katkı yaptığını söylemek 
mümkündür. Diyanet'in 20 1 1  'den sonra itina göstermesiyle, proje­
nin başlığından anlaşılacağı üzere bu sorun "Camilerin Kadınlar 
Bölümünü Güzelleştirme" olarak tanımlandıysa da, cami mekanı-
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nın toplumsal cinsiyet eşitliği dikkate alınarak dönüşümü yoluna 
girilmiştir. Örneğin Adana'da inşa edilmiş bir başka neo-Osmanlı 
cami olan Ramazanoğlu Camisi (2006-20 14) dört kadın mimar ta­
rafından tasarlanmış, tasarımında kadınların gereksinimlerine cevap 
verdiği iddia edilerek "kadın dostu" diye tanıtılmıştır (Al Jazeera 
Türk 9.8.20 1 1 ) . 1 7 

Eri(t)me Potası Olarak Cami 

AKP camiyi aynca uyumlu bir bütün olarak (İslami) milletin inşası 
yolunda, farklılıkları -asimile etmek değilse de- yumuşatmak için 
mekansal bir araç olarak kullandı . Bu politikaların hedefindeki iki 
büyük sosyal grup, 1 0- 1 5  milyonluk büyük bir mezhepsel azınlık 
olan Aleviler ile tahmini nüfusları 12 milyon olan Kürtlerdi. Burada, 
söz konusu iki azınlığa ilişkin iki girişim kapsamında, camilerin ve 
mekansal ibadet pratiklerinin nasıl ele alındığından bahsedeceğim. 

Aleviler 16. yüzyıldan itibaren Osmanlı devlet yapısının merke­
zileşmesinin olumsuz sonuçlarını yaşadı. Cumhuriyet dönemi top­
lumsal ve siyasal açıdan marjinalleştirilmelerini azaltmış olsa da, 
Diyanet'in katı bir biçimde Sünni İslamı desteklemesi Alevilere yö­
nelik dışlamanın sürmesine sebep oldu. Bu durum aynı zamanda 
Alevilerin sol siyasetle -merkez sol Cumhuriyet Halk Partisi'nden 
(CHP), 1970' lerde Alevi mahallelerinde son derece etkili olan sos­
yalist örgütlere kadar geniş bir yelpazede- yakın ilişki kurmalarına 
yol açtı . ı s  Aleviler Sünni İslam'dan farklılıklarında ısrar edip ritüel 
ve pratiklerinin tanınmasını talep ederken, Diyanet Aleviliğin İsla-

17. Kadınların cami mekanındaki mevcudiyetine dair beden politikaları bu­
rada ayrıntılarıyla incelenemeyecek kadar karmaşıktır. Örneğin İslam öğretisinin 
ayırt edici bir özelliği olan beden temizliğine dair kaygılar, menstrüasyonla ilgili 
belirsizlikler söz konusu olduğunda ciddi bir sıkıntı haline gelir (Memissi 199 1 :  
74). Dolayısıyla kadınlar böyle kaygılar yüzünden camiden uzak durmayı tercih 
eder (Yılmaz 2015 :  220). Aynca cami mekanının ataerkil karakteri bireyselliği 
baltalar, kadınlan salt cinsiyetlerine indirger, bu da erkekler tarafından hakir gö­
rülmelerine yol açar. İslamcı bir kadın entelektüelin ana ibadet mekanında namaz 
kılma girişimi sonucu erkeklerle yaşadığı deneyime dair kişisel bir anlatı için 
bkz. Ramazanoğlu (20 1 1 ). 
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mm bir kolu olduğunu savunmayı sürdürmektedir. Diyanet'e göre, 
İslamda ibadetin tek mekanı camidir, bu yüzden cemevleri ibadet­
hane kabul edilemez. Alevilerin talepleri Alevi Rönesansı diye ta­
nımlanan 1990' lardan beri yüksek sesle ifade edildiğinden (White 
ve Jongerden 2003 iV. Kısım), AKP iktidarının ilk yıllarında bu ta­
leplere yakın ilgi gösteriyordu; sözgelimi 2009-IO'da "Alevi açıh­
mı"na yönelik olarak bir dizi çalıştay düzenlendi (Alemdar ve Çor­
bacıoğlu 20 12). Çalıştaylardan bir sonuç elde edilemedi ve 20 1 1  se­
çimlerinden sonra gündemden düştüler. 

20 1 3'te, Gülen hareketinin ve Cem Vakfı'nın (1990' lardan beri 
geleneksel olarak sağ hükümetlere sempatiyle bakan bir Alevi ör­
gütü) öncülük ettiği, hükümetin de tam desteğini alan yeni bir ini­
siyatif ortaya çıktı . Buna göre önerilen yeni cami-cemevi kompleks­
leri hem Alevilerin cemevine resmi statü verilmesi talebini karşıla­
yacak hem de inançların buluşmasına hizmet edecekti. Bu kom­
plekslerin ilki Eylül 201 3'te Ankara'da, dar gelirli Alevilerin yoğun 
olarak yaşadığı Tuzluçayır semtinde inşa edilmeye başladı . Fakat 
proje, Alevileri camiye gitmeye zorlama girişimi olarak algılandığı 
için bazı Alevi örgütlerin muhalefetiyle karşılaştı, bazılarıysa pro­
jeyi destekledi (Mutluer 20 14:  1 55-56). Aynca bu komplekslerin il­
ki için Tuzluçayır'ın seçilmiş olması manidardı, çünkü semtin si­
yasal bir geçmişi vardı; sol örgütlerin bölgede hala gözle görülür 
bir etkisi vardır (Yürekli 201 6) .  Bu nedenle proje, inşaatın başla­
masıyla birlikte şiddetli bir direnişi tetikledi (SOL Portal 1 0.9.2013). 
Buna karşılık, hükümet itirazları umursamadı; başka kentlerde beş 
kompleksin daha inşasına başlanacağını duyurdu. 

Cemevi mimarisi, çağdaş gereksinimlere hitap eden modem ta­
sarımların ortaya çıktığı ilk örneklere paralel biçimde, ancak 1990' 
larda araştırma konusu oldu. Bir taraftan, kimlik siyasetinin gitgide 
önem kazanmasının pekiştirdiği (o dönem aynı şekilde İslamcılar 
arasında fıkir tartışmaları da artmıştı) 1990' ların Alevi rönesansı 
nedeniyle acil bir gereksinimdi bu. Öte taraftan, yüzyıllar boyu kır-

1 8 . Türkiye' de Aleviliğin birbirinden farklı boyutlarını inceleyen bir derleme 
için bkz. White ve Jongerden (2003). Laik devletin Aleviliğe yaklaşımı için bkz. 
Azak (2010: 1 39-74). 
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sal niteliğini korumuş Aleviliğin kentselleşmesinin bir sonucuydu 
(Akın 1996, Aslan 201 5) .  Cemevi bu bağlamda, dini ritüellere ila­
veten, dini gerekleri yerine getirmeyen Alevilerin bile katıldığı eğit­
sel ve kültürel faaliyetleri barındırma ve kentsel alanda Alevi kim­
liğini temsil etme işlevi üstlendi. 

Tuzluçayır'a önerilen cami-cemevi kompleksinin mimarisine 
bakarsak, ortak bir avlu etrafında dizilmiş üç ana bileşenden oluş­
tuğunu görürüz: cami, cemevi ve aşevi (Resim 1 . 16). İlk iki mekan 
ibadet etmek içinken, aşevi Alevi kültürünün geleneksel bir parça­
sıdır. Fakat Türkiye kentleşmesinin mevcut koşullarında aşevini 
cemevinin bir uzantısı olarak değil de camiyle cemevini birbirine 
iliştiren dışsal bir işlev olarak öne çıkarmak, onu ait olduğu Alevilik 
bağlamından koparıp İslamcı belediyelerin yardım faaliyetleri çer­
çevesine yerleştirir. ı9 

Kompleksin mimarisinde, Sufi tarikatının merkezi olan, bu ta­
rikatın piri Celaleddin Rumi'nin 13 .  yüzyılda yaşadığı Konya'daki 
Mevlana Türbesi'ne göndermeler vardır. Rumi'nin mezarının da 
bulunduğu türbe, tarikatın düzen yanlısı duruşuna bağlı olarak l 6. 
yüzyılda imparatorluğun himayesinden faydalanmıştır (Yürekli 
2012:  47) .  Böylece türbe zamanla genişleyerek 16.  ve 19. yüzyıllar 
arasında inşa edilen ilavelerle büyük bir kompleks haline gelmiştir. 
1926'da müzeye dönüştürülmüştür, bugün ise dünyanın dört bir ya­
nından gelen turistler için bir cazibe merkezi durumundadır. Esin 
kaynağı olarak Mevlana'nın seçilmesi tesadüf değildir, çünkü Mev­
lana herkesçe insan sevgisi ve hoşgörünün savunucusu olarak ta­
nınmaktadır. Mevlana hoşgörülü bir İslamın temsilcisi olarak tüm 
dünyada takdir gördüğünden ve inançlar arasında karşılıklı anlayışı 
teşvik etmeye yaradığından, Sünni ve Alevi ritüellerinin bir arada 
var olması planlanan cami-cemevi kompleksinin mimari referansı 
olarak Mevlana Türbesi oldukça kullanışlıdır. 

Mevlana türbesi, özellikle 16 .  yüzyılda inşa edilen eklentisi ile, 
sekizgen kasnaklı birer kubbeyle kaplı iki ana mekan (mescit ve se­
mahane) içeren prizmatik bir kütledir. Batı duvarına ilave edilen 

19. Bkz. 2. Bölüm. 
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1 .1 6  Cami-Cemevi kompleks i ,  Ağustos 201 6: Aşevin in çatısı cami ve cemevininkinden al­
çaktır; camiye doğrudan, cemevine ise avludan geçilerek giri l ir .  i nşaat durduktan sonra mi­
narenin üst kısmı yıkı lmıştır. Fotoğraf: Bülent Batuman . 

minare, daha sonraki eklentilerle birlikte binanın içinde kalmıştır. 

Cami-cemevi kompleksi, ilginç bir biçimde bu bitişikliğe öykünü­

yor gibidir; aynı bina içindeki yan yanalık bu kez ortak bir avlu 

içinde üretilir. Yine de bu projede iki ibadet mekanına eşit davra­

nıldığını söylemek güçtür. Mimari biçim olarak kubbe, sadece mes­

cide ayrılmıştır ve cemevinin çokgen kırma çatısından yüksektir. 

Cemevine sadece avludan girilirken, mescide doğrudan sokaktan 

girilebilmektedir. Böylece ibadete gelen Sünniler ortak avluyu kul­

lanmak zorunda kalmaz. Daha önce değindiğim gibi , avlu gelenek­

sel Türk camilerinin karakteristik bir niteliğidir ve bir camide avlu 

varsa ibadet mekanına ana giriş avludan sağlanır. Avlu ile iç mekan 

arasında, ana kapı ve pencerelerin sağladığı bir görsel ilişki vardır. 

Ama burada, avluya açılan daha küçük bir kapısı olsa da, cami iç 

mekanı minareye çıkan merdivenin duvarlarıyla bu birleştirici açık 

mekandan koparılmıştır. Minare alışılmadık biçimde -ama Mevlana 
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türbesindeki kompozisyonu andıracak şekilde- cami kütlesi içinde 
kalır ve avluyu domine eder. 

Tuzluçayır'da protestolar devam ederken, kompleksin yapımını 
hfila ısrarla savunan hükümet inşaatı ancak başına polis dikerek sür­
dürebildi. Kısa süre sonra, sürekli koruma sağlamak gerekçesiyle 
kompleksin yanına bir karakol yapıldı (Yürekli 2016:  284). Hükü­
met semt sakinlerinin protestolarına rağmen binayı bitirmeye ka­
rarlıydı, fakat AKP ile Gülen Hareketi arasında tırmanan çatışma 
projenin birden ıskartaya çıkarılmasıyla sonuçlandı. İnşaat durdu­
ruldu ve bina mühürlendi. Belediye nihayet semt sakinlerinin pro­
jenin iptaline yönelik hukuki başvurularına yanıt vererek kompleksi 
yıkmaya karar verdi. 

Hükümetin camiyi uyumlu bir bütün olarak milleti inşa etmek 
hedefiyle kullandığı ikinci siyasal konu Kürt meselesiydi . AKP ilk 
yıllarında ordu karşıtı duruşuyla Kürtlerin yoğun olduğu kentlerden 
önemli bir destek bulmuş olsa da, Kürt siyasal hareketinin birbirinin 
devamı niteliğindeki yasal siyasal partilerinin güçlenişi ve seçim 
performanslarındaki yükseliş, hükümeti bu bölgede din siyasetine 
daha çok yüklenmeye yöneltti . Ulusalcı Kürt hareketi solcu ve se­
ktiler bir karaktere sahipken, Kürt nüfusu genel olarak son derece 
dindar ve muhafazakardı . Dolayısıyla İslam, Kürtleri millete kay­
naştıran toplumsal çimento gibi görülüyordu. Bu amaca uygun bi­
çimde, metinleri Diyanet tarafından hazırlanan Cuma hutbeleri İs­
lamı milliyetin temel bir bileşeni olarak vurgulamak için kullanıl­
maya başlandı . 

Fakat Orta Asya'nın Türki cumhuriyetleriyle ilişkilerin gelişme­
sinde işe yaramış olan, ortak İslam kimliğine vurgu stratejisi, son 
derece siyasallaşmış olan Kürt hareketinde işe yaramadı. Kürtler 
devlet kontrolündeki camilerde kılınan Cuma namazlarını protesto 
ederek, "Sivil Cuma namazı" diye adlandırılan emsalsiz bir sivil 
itaatsizlik eylemiyle karşılık verdiler. Hükümetin camiyi devlet 
yanlısı görüşlerin ve Türklüğün propagandasını yapan hutbeler yo­
luyla bir asimilasyon aracı olarak kullanma girişimine cevaben, 
Mart 20 1 l 'de binlerce kişi cuma namazını camilerin dışında kıldı 
(Sarıgil ve Fazlıoğlu 20 1 3 :  556). Cuma hutbeleri Kürtçe verildi (bu 
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AKP'nin reddettiği bir talepti) ve eylem Kürtlerin yoğun olduğu bir­
çok kentte sürdürüldü (Bianet 8 .4.20 1 1 ). Bu arada, Diyarbakır'daki 
eylemin mekanı, 1925 'teki başarısız Kürt isyanının lideri Şeyh Sa­
it'in idam edildiği meydandı. Bu kolektif sivil itaatsizlik eylemi hü­
kümet, özellikle de Erdoğan tarafından dine "bölücülük sokmak" 
ve siyasal "ayrımcılık" yapmak olarak nitelendirilip sert bir biçimde 
eleştirildi (Çiçek 201 3 :  160). Tepkiler üstüne Diyanet, bölgedeki 
camilere tayin edilmek üzere yaklaşık bin mele (resmi eğitimleri 
olmayan muteber Kürt din alimleri) görevlendirdi (Çaylı 201 5). 

Kasım 20 1 5 'te, süregiden Kürt meselesinde camilerin rolüne 
işaret eden, trajik fakat ikonik bir olay yaşandı. Sorunun barışçıl 
yoldan çözülebileceği umudu doğuran bir ateşkes döneminin ardın­
dan yeniden başlayan silahlı çatışmalar, 20 1 5 'in ikinci yarısında 
kentsel alanlara sıçradı. Bu süreçte, Diyarbakır'ın tarihi Sur bölgesi 
de ağır darbe aldı (Uluslararası Af Örgütü 20 16) .  İlçe sakinlerinin 
önemli bir bölümü bölgeyi hızla terk etmeye zorlanırken, ağır si­
lahların kullanımı UNESCO Dünya Mirası listesinde yer alan ilçeye 
büyük zarar verdi.20 Zarar gören yapılardan biri de geç 1 5 .  yüzyıl 
yapısı olan Şeyh Mutahhar Camisi ve dört taş sütun üstünde duran 
bağımsız minaresiydi ("Dört Ayaklı Minare" diye de adlandırılan 
bu yapı aslında sonradan minareye dönüştürülen, 1 O. yüzyıla ait bir 
kuleydi) .  Böylesine önemli bir eserin yıkımı, ikisi de siyasal olarak 
kavranan ve propaganda konusu yapılan, kültürel mirasın korun­
ması ve din konusunda gösterilen duyarlılık açılarından hassastı . 
Hükümet camiyi yıkanların İslama saygısı olmayan "teröristler" ol­
duğunu ileri sürerken, Kürt ulusalcıları ordunun Kürt kimliğinin 
sembollerini kasten yıktığını savunuyordu. 

Bu arada, bölge sakinleri çaresizce devam eden çatışmayı dur­
durmaya çalışıyordu. Diyarbakır Baro Başkanı ve önde gelen insan 

20. Sur İlçesi'ndeki hasarla ilgili bir değerlendirme raporu için bkz. Diyar­
bakır Büyük.şehir Belediyesi (2016) .  Askeri operasyonların ve sokağa çıkma ya­
sağının kaldırılmasının ardından hükümet Sur için bir kentsel dönüşüm projesi 
ilan etti (Lepeska 20 16). Başbakan Ahmet Davutoğlu'nun proje tanıtımında, sık 
sık kullanılan cami görselleri ve ezan sesleriyle birlikte, Sur' da yeni bir toplumsal 
hayat sunuluyordu. 
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haklan aktivistlerinden Tahir Elçi,  yıkıma dikkat çekme çabasıyla, 
28 Kasım' da minarenin önünde bir basın toplantısı çağrısı yaptı. İki 

gün önce, minare ayaklarındaki kurşun izlerini gösteren bir fotoğ­
rafı eklediği tweetinde, "Dört Ayaklı Minarenin ayaklarına silahlı 
suikast" diye yazmıştı (Hürriyet 28. l  1 .20 1 5) .  Basın toplantısının ol­
duğu gün, konuşmasını yaparken, Elçi birden silahlı çatışmanın or­
tasında kaldı. Tam minarenin ayaklarının dibinde, başından vuru­
larak öldürüldü. Soruşturmasında bugüne kadar ilerleme kaydedil­
meyen cinayet, sadece Kürt meselesi ve bu meselenin barışçıl çö­
zümüne dair umutlar açısından değil, yapılı çevrenin milliyetçilik­
lerin inşasındaki rolü açısından da sembolikti.21 

• 

Bu bölüm boyunca tartıştığım üzere, Türkiye' de cami mimarisi, la­
ik devletin onu sıkı denetim altına alma girişimine rağmen -hatta 
belki tam da bu yüzden- siyasal bir anlam taşır. Dahası hem temsil 
yüklü bir imge hem de mekansal bir araç olarak yeni İslamcı ulus­
inşasının önemli bir vasıtasıdır. Bu bölümü bitirirken, siyaset sah­
nesinde önemli bir yer işgal eden -kimi yeni bitmiş, kimi hala inşa­
at halindeki- neo-Osmanlı camiler üstünden geliştirdiğim tartışma­
nın sonunu, 20 16 yazında yaşanan bir hadiseden bahsederek bağla­
mak istiyorum. 

15 Temmuz 20 16 'da, hoş bir cuma akşamı geçirmekte olan va­
tandaşlar, özellikle İstanbul ve Ankara sokaklarında, askeri araçlar 
ve personelle karşılaştılar. Tepesinde savaş uçaklarının uçtuğu bu 
iki büyük kentte, çok geçmeden bir askeri darbenin sahneye konul­
duğu anlaşıldı. İlerleyen saatlerde vatandaşlar darbeye karşı sokağa 
döküldü, cuntanın buna cevabı sivillerin üstüne ateş açmak ve Mec­
lis'i bombalamak oldu. Darbe girişimi ertesi gün bastırılırken, tar­
tışmamız açısından çarpıcı bir şey yaşandı: Camiler, kalkışmaya 
karşı milleti seferber etmek için kullanıldı. Cumhurbaşkanı Erdoğan 

21 .  Elçi'nin ölümünün sembolik anlamı üstüne bir tartışma için bkz. Dancı 
(2016) .  
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gece yansı civarında Facetime aracılığıyla bir televizyon kanalının 
canlı yayınına bağlanıp insanları sokağa çağırdı. Bundan kısa bir 
süre sonra Diyanet, ülkedeki 85 bin caminin imamına SMS gönde­
rerek, minarelerden sela okuma ve kalkışmaya karşı insanları soka­
ğa çağırma talimatı verdi. Müezzinler bu mesajı gece boyunca ver­
meyi sürdürdüler. 

"Arap Bahan"nda bile görülmeyen bu emsalsiz olay, ideolojik 
çağırmanın kusursuz bir örneğiydi: Dinsel bir iletişim aracı, milleti 
harekete geçirmek için kullanılıyordu. Sokağa çıkma performansı, 
minarelerden yapılan çağrıyla özdeşleşmeye, böylelikle de milletin 
bir ferdi olarak tanınan özne pozisyonunun oluşumuna dair bir 
edimdi.22 Erdoğan darbe girişiminden birkaç gün sonra Al-Jazee­
ra 'ye verdiği mülakatta, milleti tam da bu performansla tanımlıyor­
du: "Halkın yüzde 52 oyuyla seçilmiş bir cumhurbaşkanı, yüzde 50 
oyuyla iş başında olan bir hükümetin olduğu bir ülkede böyle bir 
darbe girişiminde bulunanlara en güzel cevabı, kendi iradesine ipo­
tek koymak isteyenlere halkın verebileceğini söyledik. Gerçekten 
bu açıklamadan sonra halkımın sokaklara döküldüğünü, meydan­
lara akın ettiğini takip ettim . . .  Millet devletine sahip çıkmıştır. 
Tankların karşısında milletimizin duruşu çok çok önemliydi" (Al 
Jazeera Türk 21 .7.20 16). Kamusal mekana katılım açısından, mil­
letin bu performatif inşasına 3. Bölüm' de geri döneceğim. 

22. Şenalp'in tasarladığı, kalkışmada öldürülenlere adanmış olan " 1 5  Tem­
muz Şehitler Anıtı" beşgen bir zemin üstüne oturan, 9,5 metre yüksekliğinde ve 
kubbe formunda geçirgen bir kafesten oluşmaktadır. Ölenlerin isimlerinin kita­
beler şeklinde duvarlara işlendiği anına 24 saat sela okunması planlanmıştır (T24, 
19.6.20 17). 



2 

Yeni İslamcı İskan: 
Konut ve Öznellik İnşası 

BU BÖLÜM MİLLETİN İNŞASI sürecini mikro seviyede, konut alanları 
içinde ve bu alanlar aracılığıyla üretilen yeni öznellikler açısından 
ele alıyor. "İçinde ve aracılığıyla", çünkü konut kimlik oluşumunun 
mekanı olmakla kalmaz; iskan faaliyeti, İslama referansla yeni bir 
kimliğin oluşum sürecinin kendisidir. Ulus inşası süreci, hayali bir 
orta sınıf yurttaş tipine referansla işler; Türkiye' de sektiler ulus in­
şası da bundan farklı bir yol izlememiştir. 1920' lerin ulusçu seçkin­
leri, imparatorluk tebasının, Avrupa metropollerinde gözlemlenen 
orta sınıf yaşam tarzlarını benimseyen yurttaşlara dönüşeceğini ta­
hayyül ediyordu. Bu açıdan, özdeşleşecekleri imge netti . Yeni İs­
lamcılığın ulus inşası projesinin önemli bir farkı ise böyle net bir 
ideal ulusal özne imgesinin olmamasıdır. Modernlik, milliyetçilik 
ve İslamın belli unsurlarını bir araya getiren, neoliberal yaşam tarzı 
örüntüleri barındıran melez bir biçimdir bu. 

AKP'nin "millet"i, sınıf kavramını toptan reddeden bir tasarı de­
ğildir, daha ziyade açık bir biçimde tanımlanmamış bir orta sınıfa 
işaret eder. Bu orta sınıf esasen şu üç gruptan oluşur: yeni yeni or­
taya çıkan ve otantik Türk burjuvazisi olduğunu iddia eden dindar 
Anadolu eşrafı, metropollerin (eskiden gecekonducu olan) varoş 
küçük burjuvazisi ve kentsel dönüşüm projeleriyle yenilenmekte 
olan gecekondu alanlarında yaşayan gecekonducular. İleride göre­
ceğimiz gibi bu toplumsal grupların üçü de, bir taraftan neoliberal 
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medenilik ile İslami kültürel değerleri birleştiren bir orta sınıf ha­
bitusunu benimseyerek, bir taraftan da kentsel dönüşüm projelerin­
de girişimciler ya da hedef kitle hüviyetinde mekan üretimi sürecine 
katılarak dönüşmektedir. 

Tartışmaya İslamcıların gecekondudan varoşa dönüşmüş mahal­
lelerdeki örgütlenme faaliyetleriyle başlayıp, RP'den AKP'ye birbi­
rini izleyen İslamcı partilerin konut politikalarıyla devam edeceğim. 
Bu tartışmayı, dönemin İstanbul Büyükşehir Belediye Başkanı Er­
doğan'ın fikir babası olduğu Başakşehir örneği üstünden yapaca­
ğım. İslamcı bir banliyö olarak tasavvur edilen Başakşehir sürekli 
büyüyerek bir ilçe haline geldi; 20 1 5  itibarıyla nüfusu 350 bine 
ulaşmıştı . Planlanmış bir gelişim izlememiş olsa da, Başakşehir ba­
şından itibaren İslamcı bir kimliğe sahip oldu; İslami karakterde bir 
yerleşim yaratma teşebbüsünün gündelik hayata ilişkin tüm unsur­
larının, keza eksiklerinin cisimleştiği bir yer haline geldi. Fakat Ba­
şakşehir hikayesinde kent yoksulları eksiktir; ilk yerleşim gelenek­
sel gecekondu mahallelerini kapsamıyordu, bu mahalleler ilçe bü­
yüdükçe Başakşehir'e dahil oldu. Bu yüzden, kent yoksullarının du­
rumunu incelemek için, bu kez Ankara'dan bir başka örneğe geçe­
ceğiz: gecekondu bölgelerindeki İslamcı kentsel yenileme projele­
rinin prototipi olan Kuzey Ankara Kent Girişi projesine. Projenin 
en önemli yönü mevcut gecekondu yerleşimini dönüştürüp gece­
konducuları çokkatlı yüksek bloklara taşıma hedefiydi. 20 19 başı 
itibarıyla hfila tamamlanmamış olan bu proje zenginle yoksulun yan 
yana yaşayacağı, sınıf çatışmalarının İslama referansla çözüleceği 
yeni İslamcı ütopyayı sunar. Aynca TOKİ eliyle devlet öncülüğünde 
kentsel yenileme hamlesinin damgasını vurduğu yeni bir dönemin 
başlangıcıdır. 

1984 'te kurulan TOKİ 2003'e kadar sadece 43 bin birim konut 
üretmişken, bu sayı AKP iktidarında geçen sonraki 1 3  yılda 700 
bine yükselmiştir (TOKİ Haber 20 16:  1 8) .  Aynı dönemde, TOKİ 'nin 
yanı sıra özel sektör de yaklaşık 4,5 milyon birim konut üretmiştir. 
2003- B'te kamunun ve özel sektörün inşaat yatırımlan üç katına 
çıkmış, inşaat tüm kamu yatırımlarının yüzde 80'ini ve özel yatı­
rımların yüzde 35' ini oluşturmuş, yıllık 53 milyar dolarlık bir orta-
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lamaya ulaşmıştır (Sönmez 201 5 :  74) .  2003 ile 20 16 arasında tek 
başına TOK.İ'nin sektöre aktardığı kaynak 40 milyar doları bulmuş­
tur (TOKİ Haber 20 16:  1 8) .  İnşaat sektörünün ekonominin motoru 
olarak rolü çok çeşitli incelemelere konu olmuştur (Wells 1986, Bon 
1992, Dang ve Low 201 1 ). AKP döneminde Türk ekonomisi de in­
şaat sanayisinin genişlemesine paralel olarak istikrarlı bir biçim­
de büyümüştür (Balaban 20 12, Sönmez 20 1 5). TOKİ'nin sektörde 
önemli bir payı vardır: 2003'ten itibaren gerçekleştirilen 8 1  büyük 
ölçekli projenin (bunların 45 'i 201 5  itibarıyla tamamlandı) toplam 
maliyeti 25 milyar dolardır. 2004 ile 20 14 arasında inşaat sektörün­
de istihdam 1 milyondan 2, 1 milyona yükselmiş, toplam istihdamın 
yüzde 8,3'ünü oluşturmuştur (Sönmez 20 1 5 :  30-3 1 ) . 

Bu veriler Türkiye ekonomisinin büyüklüğü göz önünde bulun­
durulduğunda çarpıcı olsa da, inşaat sektörünün siyaseten önemini 
sadece ekonomik açıdan değerlendiremeyiz. AKP'nin konut politi­
kaları salt üretimin niceliği bakımından değil, bu projeler vasıtasıyla 
İslami topluluklar inşa etme girişimleri olmaları bakımından da dik­
kat çekicidir. TOKİ sitelerinde gecekondu sakinleri disiplin altına 
alınmakta, bu yerleşimlerin fiziksel ve toplumsal üretimi yoluyla 
gündelik hayat İslamileştirilmektedir. İzleyen bölümlerde Başakşe­
hir ve Kuzey Ankara örnekleri üstünden kentsel yenileme sürecin­
deki güç ilişkilerini ve İslamcılık ile neoliberal ekonomi politikaları 
arasındaki karşılıklı ilişkiyi irdeleyeceğim. Ardından, AKP'nin is­
kan politikalarının ve İslamcı yerleşimler inşa etme girişimlerinin 
açmazlarını inceleyeceğim. 

Türkiye' de Konutun Siyasal İktisadı 

Savaş sonrası dönemde, dünyanın gelişmekte olan diğer bölgeleri 
gibi Türkiye'de de toplumsal ve siyasal iklimi kuvvetle etkileyen 
hızlı bir kentleşme süreci yaşandı. "Üçüncü Dünya"nın büyük bö­
lümünde gecekonducular mevcut kentlerin (özellikle nüfusu zaten 
çok olan büyük kentlerin) içinde ve çevresinde gelişigüzel yerle­
şimler kurdular. Türkiye'de gecekondular esasen kamu arazilerine 
yapılıyordu; devlet mülkiyeti Osmanlı toprak rejiminden miras alı-
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nan baskın bir nitelikti (Keyder 2000: 1 72). Cumhuriyet döneminde 
devlet mülkiyeti, vaktiyle çok geniş arazilerin sahibi olan yüzlerce 
yıllık dinsel vakıfların zayıflamasıyla ve gayrimüslim , azınlıkların 
mülklerini geride bırakarak göçe zorlanmasıyla daha da genişle­
mişti . Sonuç olarak, kendi elleriyle inşa ettikleri gecekondular işçi 
sınıfının başlıca konut biçimi haline geldi; gecekondu, işçilerin ba­
rınma maliyetlerini kayda değer ölçüde azaltıyor, böylece sanayi 
sektörü açısından işgücünü ucuzlatmış oluyordu (Tekeli 1996: 63). 
Yani gecekondu, sanayi sermayesi ile işçi sınıfı arasında popülist 
bir mutabakatı temsil ediyordu; kaçak ve derme çatma yerleşimler 
çok ciddi altyapı sorunlarına yol açtığı halde, devlet gecekondu ya­
pımına göz yumuyordu. 

Bu arada kentli orta sınıfların konut talepleri, kentsel gelişimin 
önemli bir aktörü olan küçük müteahhitlerce karşılanıyordu. Büyük 
ölçekli sermaye ve yüksek inşaat teknolojisine sahip gelişmiş bir 
sektör olmadığından, bu müteahhitler sendikasız ve düşük ücretli 
işgücü ile düşük yoğunluklu sermayeyi bir araya getirdiler. Yüksek 
enflasyon, ucuz işgücü ve sürekli konut talebinden faydalandılar; 
bireylerin birikimlerini örgütleyerek yarattıkları sermayelerle kısa 
vadede yüksek karlar elde ettiler (Öncü 1988: 50-53).  

1970'lerin sonlarına doğru, siyasal açıdan çalkantılı olan Türki­
ye' de şiddetli bir ekonomik kriz de yaşanıyordu. Bu esnada konut 
üretiminin iki kanalı da tıkanmıştı. Büyük kentlerin merkezlerinde 
arsa arzı tükenmişti. Bunun bir nedeni kent merkezini çokkath yük­
sek konutların kaplaması, bir diğeri de büyük şirketlerin çeperdeki 
arsaları satın almasıydı. Bu durum hem arsa fiyatlarına hem de ev 
kiralarına yansıdı, ikisini de yükseltti . Bu arada inşaat malzemele­
rinin maliyeti muazzam derecede arttı. Son olarak, bir zamanlar 
müteahhitlerin lehine olan yüksek enflasyon, peşinat ve taksit oran­
larını yukarı çeken düzeylere ulaştı (Tekeli 1982, Öncü 1988). Bu 
koşullarda küçük müteahhitlerin kentli orta sınıflara hizmet sunma­
sı (yani kar edebilmesi) imkansız bir hal aldı. Gecekonduculuk da 
açmazdaydı : Gecekondunun ayırt edici özelliği arazi işgaliydi ama 
kentlerin çeperlerinde yerleşmek için boş arazi bulmak mümkün 
değildi artık. 
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Konut üretimindeki kriz, 1980 askeri darbesinin ardından ken­
tleşme politikalarında gerçekleşen yapısal bir dönüşümle aşıldı. Bu 
dönüşüm, üç yenilikçi adımın uygulanmasıyla gerçekleşti. Bunların 
ilki, 1984'te iki kademeli belediye yapısının yaratılmasıydı. Merke­
zi hükümetin planlama yetkileri büyükşehir belediyelerine devre­
dildi; aynca ikinci kademe ilçe belediyelerinin kendi seçilmiş be­
lediye başkanları ve belediye meclisleri vardı. Büyükşehir beledi­
yeleri yeni gelir kaynaklarına da sahip olunca, kent politikalarının 
etkili araçları haline geldi. İkinci adım, aynı yıl TOKİ'nin kurulma­
sıydı. TOKİ, toplu konut projeleri için devlet fınansmanı sağlıyor, 
bu da çeperlerde banliyöleşmeyi tetikliyordu. Kentsel yayılma sü­
recinde üst sınıflar kent merkezini terk edip banliyölere yerleşti. Fa­
kat şehrin çeperine taşınmak gecekondulara fiziksel olarak daha ya­
kın olmak demekti. Böylece üst sınıf banliyöleşme, özellikle İstan­
bul'da 1980' lerin sonlarından itibaren hızla güvenlikli site formunu 
aldı (Öncü 1997, Bali 1999, Ayata 2002, Perouse ve Danış 2005) .  
Benzer şekilde, orta sınıflar da zamanla kooperatifler aracılığıyla 
banliyölere kaydı. 

Yapısal dönüşümün üçüncü bileşeni, gecekondular için çıkarılan 
imar afları yoluyla kentsel mekanın metalaştınlmasıydı (Işık ve Pı­
narcıoğlu 2001 :  1 6 1 -65). Diğer gecekonduculara kiralanmak üzere 
ilave odaların inşa edilmesiyle, gecekondular daha 1960' lardan iti­
baren mübadeleye konu olmaya başlamıştı aslında. Sonraki on yıl­
da, kamu arazilerine el koyma işinin ticarete dökülmesiyle ve sırf 
kiralanmak üzere inşa edilmiş kaçak evlerle birlikte gecekondunun 
meta niteliği daha da arttı . ı  1980' lerin imar aflarıyla ilk kuşak ge­
cekonduculara tek katlı evlerini dört-beş katlı apartmanlara dönüş­
türme izni verildi. Eski gecekondularının yerine apartmanlar dike­
rek bu kenar mahalleleri baştan aşağı değiştirdiler; çok geçmeden 
hemen hepsi birer ev sahibi ve/veya yapsatçı oldu. 

l .  Gecekondu benzeri yerleşimlerin metalaşması, gelişmekte olan dünya­
nın başka bölgelerinde de yaygındır. Örneğin Karakas için bkz. Ramirez ve diğ. 
(1992), Kahire ve İskenderiye için bkz. Soliman (2004). Gecekonducuları giri­
şimciler olarak olumlayan bir görüş için bkz. Mukhija (2003). 
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Varoşun Kentsel Ekolojisi 

Bu semtlerin dönüşümü kentsel dokuda şiddetli bir değişimi temsil 
ediyor, gecekondu mahallelerinin sadece fiziksel değil söylemsel 
açıdan da yeniden tanımlanmasına yol açıyordu. 1970' lerde taban 
hareketlerinin gitgide çoğaldığı, sol siyasetin itibarının yüksek ol­
duğu bir iklimde gecekonducular mağdur kent yoksulları olarak gö­
rülüyor, gecekondu mahalleleri sosyalist bir yaşam tarzı inşa etmeye 
uygun bir çevre olarak tahayyül ediliyordu (Adam 1979, Batuman 
2006). Bu görüş, ilk kuşak gecekonducuların imar aflarıyla hızla 
serpildiği 1980' lerin ikinci yarısında yavaş yavaş geçerliliğini yitir­
di. 1990' lann ortalarından itibaren büyük kentlerde yoksulluk gö­
rülmedik seviyelere ulaştığı halde gecekonducular yaygın olarak 
yeni bir mekansal gösterenle damgalandı : varoş. İlk kuşak gece­
konducuların hızlı servet birikimi gecekonduyu romantikleştiren 
solcu görüşü paramparça etti; gecekondu mahallelerinin varoşa dö­
nüşümünde medeniyetten nasibini almamış bir açgözlülükten başka 
bir şey görmeyen orta sınıfları çileden çıkardı. Son derece olumsuz 
çağrışımlarla yüklü olan "varoş" tabiri 1990' ların ortalarında medya 
aracılığıyla hızla yaygınlaştı. Eski dönem gecekondu tasvirlerinden 
farklı olarak varoş, kentsel düzene karşı düşmanlık ve tehdit ifade 
ediyor, (kriminal ve/veya siyasal) şiddete meyilli bir fail tahayyü­
lünü içeriyordu (Erman 2001 ). Bu noktada, gecekonduculara dair 
bu yeni imgenin bir yandan seçimlerden başarıyla çıkan siyasal İs­
lamın yükselişine, bir yandan da Kürtlerin yaşanan silahlı şiddetten 
kaçıp büyük kentlere göçmesiyle iyice görünür olan Kürt kimliğine 
bir tepki olduğunu belirtmek lazım.2 

Tek katlı gecekonduların çokkatlı apartmanlara dönüşümü, eski 
gecekondu mahallelerinin yerini alan varoşlarda yeni sınıf sal ko­
numların ortaya çıkmasına yol açtı . İlk kuşak gecekonducular yeni 
bir tür küçük burjuvaziye dönüşürken, sonradan gelenler aynı ha-

2. Yerinden edilmiş nüfusun sistemli bir sayımı yapılmış olmasa da, insan 
haklan örgütlerine göre 1990'larda göçe zorlananların tahmini sayısı bir buçuk 
milyonun üstündedir. Bkz. İnsan Hakları İzleme Örgütü (2002). 
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bitatı paylaştıkları mülk sahiplerine bağımlı yeni bir kent proletar­
yası oluşturuyordu. 1980-2000 arasında, Türkiye'de kent nüfusu 
1960-1980 döneminden iki kat hızlı arttıysa da, gecekondu yapımı 
azaldı (Balaban 20 1 1 a: 2167).  Yani varoştaki kiralık apartman dai­
releri 1980 sonrasında işçi sınıfının başlıca konut biçimi oldu. Ge­
cekondu mahallelerinin dönüşümü, önceden gelenler için sonradan 
gelenleri sömürerek sınıf atlama imkanı yarattı. Bu nedenlerle söz 
konusu süreç farklı araştırmacılar tarafından "gayriahlaki ekonomi" 
(Buğra 20 14) ve "nöbetleşe yoksulluk" (Işık ve Pınarcıoğlu 200 1 )  
gibi ifadelerle tanımlanmıştır. Eski gecekondu mahallelerinin yerini 
alan varoşları İslamcı kitle seferberliğinin serpildiği mekansal bağ­
lam olarak görmek gerekiyor. 

Asef Bayat'ın (2008, 20 1 3 :  1 72-73) vurguladığı gibi, İslamcılı­
ğın genelde bir mülksüzler hareketi olarak temsil edilmesi sorun­
ludur. İslamcı seferberliğin manevi, ahlaki ve dinsel hassasiyetlere 
vurguyla hemen her zaman kent yoksullarına hitap ettiği doğrudur. 
Fakat Bayat'ın gösterdiği gibi İslamcılık kent yoksullarının toplum­
sal hareketi değildir, esasen orta sınıf karakterlidir. Kent yoksulla­
nnın İslamcılara verdiği destek genellikle hayatta kalma stratejisi 
niteliğindedir.3 Fakat İslamcılığı ideolojik olarak sahiplenenler daha 
ziyade müesses nizam tarafından ötekileştirilip engellendiğini dü­
şünen orta sınıf müteşebbisler olmuştur (Mandaville 20 14 :  123-26). 
Türkiye' de de İslamcı hareketin önderliğini 1970' lerden itibaren or­
ta sınıf taşralı girişimciler yapmış, hareket 1980' lerden sonra kentsel 
bir nitelik kazanmıştır. 

Ekonominin (neo)liberalleşmesi ve yeni sanayi merkezlerinin 
ortaya çıkışıyla, Anadolu kentlerinde taşralı bir burjuvazi doğdu. 
Bu kentler küresel piyasalarla ilişki içinde hızla kalkındı. Eski sa-

3. Orta sınıf aktivistlerin kent yoksullarının desteğini kazanmaktaki başarısı 
ilginç bir konudur. Türkiye örneği bu açıdan Ortadoğu'daki diğer örneklerden 
önemli ölçüde ayrılır. Janine Clark'ın (2004) Mısır, Ürdün ve Yemen'deki İslamcı 
yardım ağlarını konu alan karşılaştırmalı analiziyle gösterdiği gibi bu ağlar son 
kertede orta sınıflara hizmet ediyordu. White'ın (2002) gösterdiği gibi Türk İs­
lamcılar bunun aksine kent yoksullarıyla sürdürülebilir hamilik ilişkileri kurmayı 
başardılar. 
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nayi merkezleri zayıflarken, bu yeni merkezler yerel idarelerle ya­
kın temas içindeki sanayi bölgeleri haline geldi. Emek yoğun alan­
larda faaliyet gösteren küçük ve orta ölçekli işletmeler kent koalis­
yonları kurdu, belediyelerle karşılıklı ilişkiler geliştirdi. Bu orta bü­
yüklükteki kent merkezlerinin yerli seçkinleri, İstanbul'daki tekelci 
fırmalarla rekabet edebilmek için anonim şirketler kurarak tasar­
ruflarını yatırıma dönüştürdü. Milliyetçi ve sekülarist burjuvaziye 
karşı Müslümanların birleşmesi söylemi, dağınık kaynakların bir­
leştirilmesinde hayati bir unsurdu (Tuğal 2002). 

Büyük kentlere dönersek, neoliberal yeniden yapılandırma bağ­
lamında özelleştirmeler, emeğin güvencesizleştirilmesi ve kronik 
yüksek enflasyon, yoksulluğun gitgide artmasıyla sonuçlandı. Ana­
akım siyasal partiler kentteki yoksulları gözardı ederken, İslamcı 
kadrolar gecekondu bölgelerine odaklanıp 1990' ların başlarında 
yardım ve dayanışma ağları kurdular. Bu strateji sayesinde büyük 
kentlerde belediyeleri ele geçirdiler; ele geçirdikleri yeni olanaklar­
la yardım-dayanışma ağlarını daha da geliştirdiler ve özgün bir "re­
fah sistemi" kurdular. RP belediyeleri 1990' larda yoksul hanelere 
düzenli olarak kömür, gıda, ekmek ve giysi dağıtmaya başladı. Bu 
yardımların yarattığı ekonomi özellikle ilk yıllarda örgütsüz ve ka­
ranlıktı. Yardım dağıtımı İslamcı derneklerle birlikte yürütülüyordu. 
Belediyenin sosyal yardımlar yoluyla inanç temelli örgütler üstün­
deki kontrolünü artırması, Türkiye'deki durumu dünyadaki diğer 
örneklerden ayıran önemli bir noktadır. Sözgelimi tarihsel açıdan 
özgün bir örnek olan Lübnan' da durum bunun tam tersidir: Hizbul­
lah hükümet kaynaklarını yeniden bölüştürerek siyasal nüfuzunu 
daha da artırmıştır (Harb 20 1 1 ) . AKP 2002 'de iktidara geldikten 
sonra bu refah sistemi resmileştirilerek merkezi devlet yapısına en­
tegre edilmiştir (Buğra ve Keyder 2003, Buğra ve Savaşkan 20 14). 

Böylece taşrada belediyeler ile yerli yatırımcılar arasındaki itti­
fak yapısının bir benzeri de büyük kentlerde, iki temel alanda ge­
lişti : belediye odaklı refah sistemi ve (kentsel dönüşüm yoluyla) 
kentsel mekan üretimi. Büyük kentlerdeki yerli yatırımcılar eskiden 
gecekonducu olan varoş küçük burjuvazisiydi. Sınıf atlamayı arzu­
luyor ve sosyo-ekonomik bir mekan olarak varoştan çıkmanın yo-
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tunu bulmaya çalışıyorlardı; RP'nin İslamcılığında kendi temsilini 
bulan başlıca grup oldular. Fakat sınıf atlamak mekansal bir çeliş­
kiyle maluldü: Bu yerli girişimcilerin ekonomik faaliyetleri uzak­
laşmak istedikleri varoşa göbekten bağlıydı. Dolayısıyla Türkiye' 
de İslamcılığın kentsel siyaseti özgül bir popülizm formuna daya­
nıyordu: çıkarları devletinkilerle özdeşleşen homojen bir kitle ha­
yal eden, yukarıdan aşağı bir popülizm değil, (sınıfsal) farklılıkla­
rı olumlarken ortak payda olarak inanç ve ahlaka işaret eden bir po­
pülizm (Tuğal 2002). Varoş tam da bu heterojenliğin mekanıydı : 
Neoliberal üretimin güvencesiz örgütsel biçimlerini bünyesinde ba­
rındıran, hem emekçi sınıfların hem de işverenlerinin yaşadığı ha­
bitattı (Balaban 20 13) .  İslamcı örgütlenmenin başarısını mümkün 
kılan işte bu mekansal yakınlıktı (White 2002, Doğan 201 6) .  

Varoşta zaten mevcut olan sınıf ilişkilerine ilaveten, İslamcı re­
fah sistemi de bu toplumsal ortamın siyasal kontrolüne katkı sağlı­
yordu. Kent yoksu11arına dağıtılacak ma11arın yerel piyasadan teda­
rik edilmesi, tüketicilerin yanı sıra küçük üreticilerden aracılara, si­
yaset erbabından şehir içi nakliye şirketlerine kadar bir dizi aktörü, 
merkezinde belediyenin olduğu bu güç ağına entegre etmişti . Ne 
var ki bu işleyişin muazzam bir maliyeti vardı. Kent yoksu11arının 
mağduriyeti bir ölçüde giderildiğinden, fiyatların yüksek olması en 
çok kentli beyaz yakalı orta sınıfı,  yani İslamcılar karşısındaki en 
ısrarlı muhalif grubu vuruyordu. Belediyelerin gelirleri böyle bir 
mali döngüyü çevirmeye yetmediğinden, hükümet belediyelerin 
kronik bütçe açıklarını görmezden geliyordu. AKP 2002'de iktidara 
geldikten sonra kendi denetimindeki belediyelerin Hazine'ye olan 
borçlarını adeta yok saymalarına izin vermişti (Batuman 20 1 3a). 

İslamcı Bir Banliyö İnşa Etmek: Başakşehir 

RP 1994'te on altı il merkezinde ve altı büyükşehirde (Ankara ve 
İstanbul dahil) belediye seçimlerini kazandı. Özellikle İstanbul za­
feri İslamcılar tarafından kentin 1453'ten sonraki ikinci fethi gibi 
görülüyordu (Bora 1999). Belediye Başkanı Erdoğan liderliğindeki 
RP yönetiminin ilk icraatlarından biri Konut İmar Plan Sanayi ve 
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Ticaret A.Ş .'nin (KİPTAŞ) yeniden yapılandırılması oldu. Şirket 
1987 'de yabancı sermaye ortaklığıyla, büyükşehir belediyesinin kent 
planlamasıyla ilgili yeni sorumluluklarını yerine getirmek üzere ku­
rulmuştu ( 1984'ten önce kent planlaması İmar ve İskan Bakanlı­
ğı'nın sorumluluğundaydı) .  Atıl durumdaki şirket 1995 'te yeniden 
yapılandırıldı ve asli işlevi konut üretimi olan bir inşaat şirketi ola­
rak düzenlendi. Şirket "Hedef 50.00 konut" sloganıyla, öncelikle 
İstanbul'un batı ve doğu çeperlerinde konut projeleri başlattı. Çok 
geçmeden sadece konut inşası bakımından etkili bir araç değil, aynı 
zamanda önemli bir kentsel siyaset aygıtı da olduğunu kanıtladı. 
KİPTAŞ deneyimi, AKP iktidara geldikten sonra TOKi 'nin yeniden 
yapılandırılmasında örnek alındı. 

Başakşehir'in konumu daha 1980' lerde, Türkiye'nin en büyük 
organize sanayi bölgesi olan İkitelli'ye yakınlığı nedeniyle sosyal 
konut alanı olarak belirlenmişti. Bu alan, işçi sınıfından kiracıların 
yoğun biçimde yerleşmiş olduğu apartmanlarıyla tipik bir varoş ör­
neği olan Bağcılar'a da çok yakındı (Balaban 20 1 1  b). Konut üreti­
mine yönelik bu ilk girişimlerin ardında İslami bir motivasyon olup 
olmadığını söylemek zor. Hem belediye yetkililerinin açıklamaları 
hem de mimari nitelikler mümkün olduğunca çok apartman dairesi 
üretmenin -özellikle RP'ye karşı yaygın bir düşmanlığın söz konusu 
olduğu koşullarda- esas hedef ve yeterli bir siyasal kazanım olarak 
görüldüğünü gösteriyor. İlk konutların düşük maliyet, düşük mal­
zeme kalitesi, daha az metrekare gibi sosyal konut nitelikleri gös­
termesi bu konutların yoksullar için yapıldığını kanıtlamaz. Türki­
ye'deki daha eski örnekler gecekonducuların hiçbir zaman sosyal 
konutlara erişemediğini, bu konutların nihayetinde alt-orta sınıflara, 
en iyi ihtimalle de sendikalaşmış mavi yakalı işçilere yaradığını 
göstermiştir (Tekeli 1996, Batuman 2006). Dolayısıyla KİPTAŞ Ba­
şakşehir projesini ortaya attığında belli bir hedef kitlesi olmadığını 
düşünmek akla yatkındır. 

Proje için başlıca sorun yeterli kaynağın olmamasıydı, çünkü 
RP belediyeleri hükümetten fon alamıyor, KİPTAŞ 'ın reklamları kuş­
kuyla karşılanıyordu. Böyle koşullarda kaynak yaratma arayışı hızla 
İslami dayanışma niteliği kazandı; bu seferberlik de eski gecekon-
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ducuların varoştan uzaklaşma arzusu ile çakıştı . Apartman dairele­
rinin fiyatları düşük olduğu halde, projeye yatının yapanlar genelde 
eskiden gecekonducu olan varoş küçük burjuvazisiydi. Sonuçta tüm 
daireler 1995 yılı içinde daha inşaat başlamadan satıldı, böylece 
KİPT AŞ ertesi yıl ikinci etaba başladı . 

( .-. .  • • 
• • 

f 

2.1 l kitel l i  OSB'n in  yakınındaki Başakşehir 1 ve i l .  Etaplar. Çizim: Gü lse Erayd ın .  
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1. Etap (Başakşehir 1) toplam (6, 8, 10 katlı) 79 blokta yer alan 

dört farklı tipte (65 , 85,  1 1 5 ,  140 metrekare) 3004 birimden oluşu­

yordu. il. Etap'ta (6, 8, 9, 10 katlı) toplam 62 blokta üç farklı bü­

yüklükte (84, 123,  143 metrekare) 2304 birim vardı. Başakşehir'in 

vaziyet planı, projenin kapalı bir kompleks değil açık uçlu bir yer­

leşimin ilk adımı olarak öngörüldüğünü gösterir (Resim 2. 1 ) .  Proje 

alanı ana bulvar boyunca uzanıyor, ortasından geçen bir caddeyle 

eşit olmayan iki parçaya bölünüyordu. Alışveriş için küçük dük­

kanlar ve camiler vardı; 1997 'de Başakşehir I 'e okul yapıldı . İkinci 

etap Başakşehir l ' in bitişiğine, batıdaki boş peyzaja karşı kuruldu. 

1998 sonu itibarıyla iki etap da iskan edilmişti; Başakşehir I 'de 

15000, Başakşehir II 'de 1 0500 kişi ikamet ediyordu. Nüfusun gö­

rece homojenliği cemaat hissini desteklemekteydi . Bu iki etapta 

gerçekleştirilen saha araştırmaları buraya taşınmanın başlıca saik­

lerinden birinin benzer ahlaki değerleri paylaşan insanlarla beraber 

olmak olduğunu göstermiştir (Çavdar 20 1 0, Gürgün 20 14) .  Semt 

2.2 l slamcı markaların ve inanç temell i  STK' ların reklamların ın bulunduğu ilan panoları . Fo­
toğraf: Bülent Batuman. 
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sakinleri, dindar komşular ve "Allah korkusu olan" dükkancılarla 
aynı yaşam tarzını paylaştıklarını düşünüyorlardı (Resim 2.2). On­
lara göre din Başakşehir'i güvenli kılıyordu: Kadınlar gece dışarı 
çıkmaya korkmuyordu (Gürgün 20 14:  45). 

Başakşehir'in orijinal mekan örgütlenmesinin en çarpıcı yanı 
sosyal ve kültürel faaliyet alanlarının yokluğudur. Bu durum AKP 

iktidara geldikten sonra belediyenin çeşitli merkezler inşa etmeye 
başlamasıyla değişecektir. Başlangıçtaki bu eksiği İslami cemaat 
yaşantısında toplumsal cinsiyet politikaları çerçevesinde düşünmek 
gerekir: Başakşehir öncelikle bir konut çevresidir, yani gündüz daha 
çok kadınlar tarafından kullanılmaktadır. İslami çevrelerde gözle­
nen tipik bir faaliyet gündelik muhabbet ile dini öğretiyi yan yana 
getiren "sohbet"tir. Kökeni Müslüman Kardeşler'in 1920' lerde icat 
ettiği çalışma grupları (usrah) olan bu enformel toplantılar farklı 
Müslüman toplumlarda, değişen dinsel yoğunluklarla gözlenmek­
tedir (Abdul Hamid 2009: 145 ,  Van Doom-Harder 2006: 95-97, Ba­
yat 2007 : 149, Falconer 20 10) .  

Bu enformel toplantılar erkekler ve kadınlar için ayn ayn dü­
zenlenir. İki cinsiyetin toplantıları arasında önemli farklar vardır. 
Erkeklerin sohbeti genelde ritüeller ve içerik bakımından daha res­
midir; dinsel içerikli etkinliklerin yanı sıra sosyalleşmenin önemli 
bir veçhesi de iş bağlantıları kurup çevre yapmaktır (Doğan 2007: 
250-52). Sohbetler mahallenin sınıfsal karakterine ve kendine has 
özelliklerine göre şekillenir. Kadınların toplantıları yan kamusaldır; 
kamusal hayatla -kontrollü biçimde olsa da- etkileşime girebile­
cekleri tek mecradır. Sohbette dindar kadınlar dinsel metinleri oku­
yup yorumlar; dinin gündelik hayatta nasıl tatbik edileceğinin ya­
nında, aile ve cemaat üstüne genel konular tartışılır. Toplumsal cin­
siyete göre farklılık gösteren böyle faaliyetler İslamcı aktivistlerin 
komşuluk ilişkilerini kullanarak görüşlerini yaymalarına olanak ta­
nır. Öte yandan, dinsel faaliyet kadınların aile dışında sosyalleşme­
sini meşrulaştırıp kolaylaştırır, bu da muhafazakar sınırları ihlal 
eden pratikleri mümkün kılar (Le Renard 20 14  ). Sohbet toplantıları 
yeni İslami öznelliklere, İslami bilginin alternatif yorumlarına, man­
eviyatı anne ve eş olarak dişil toplumsal cinsiyet rolleriyle bütün-
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leştirmenin yeni biçimlerine olanak tanır (Jassal 2014). 
Türk İslamcılığının başarısında kadın aktivistlerin rolü pek çok 

araştırmaya konu olmuştur (Arat 1999 ve 2005; Göle 1996, Saktan­
ber 1994 ve 2002). Ev ziyaretleri ve sohbetler kadın aktivistler için 
hep önemli bir saha olmuş, hem RP'nin başlardaki taban örgütlen­
mesinde hem de kadın aktivistlerin birer aktör haline gelmesinde 
hayati bir rol oynamıştır (White 2002: 199). Bu noktada, etkinliğin 
mekansal karakterine dikkat etmek gerekiyor: Dişil bir mekan ola­
rak kodlanan ev İslamcı örgütlenme kadar İslami bir habitus yarat­
ma açısından da son derece önemli bir mekan olarak karşımıza çıkar 
(Saktanber 2002: 39-4 1 ,  Yılmaz 20 1 5 :  220-24) . 

Böylece, yüz yüze örgütlenme faaliyetleri İslamcı seferberliğe 
katkı yaparken, kişisel gelişim ve bireysel başarı açısından da ka­
dınlan güçlendirir. Mahmood (2005) Kahire üstüne çalışmasında 
kadınların İslamcı örgütler yoluyla etkinleşmesini inceler. Burada 
ilerici anlamda bir özgürleşmenin değil, İslami ağların örgütsel per­
formansları yoluyla bir güçlenmenin söz konusu olduğunu savunur. 
Hatta dinsel öğretinin bir parçası olan ataerkilliğe itaat de aktif kadın 
eylemliliği için olanaklar yaratır ve aktivist kadınlar bundan fayda­
lanır. Ama sohbetler aynı zamanda disiplin mekanizmaları olarak 
işler. Sözgelimi Işık (20 1 1 )  AKP'nin kalelerinden Konya'daki halı 
dokumacılığı sanayisi örneğinde, sohbet performansının nasıl "üret­
ken, dürüst, disiplinli" kadın işçiler yaratmaya hizmet ettiğini gös­
termiştir. 

Sohbet İslami bir özneyi, "iyi bir Müslüman"ı tanımlayarak İs­
lami bir habitus yaratmaya hizmet eder. Dolayısıyla Başakşehir 1 

ve Il 'de sosyalleşme mekanlarının olmayışı adeta doğal bir niteliktir 
çünkü burası gündüz erkeklerin bulunmadığı dişil bir mekan olarak 
görülür. Sosyal etkileşimler temel "eğitim ve sosyalleşme" etkinli­
ğinin sohbet olduğu aile ve evle sınırlıdır (Görgün 201 4: 58).  Bu 
bakımdan, fiziksel mekanın baştaki kurgusu hiçbir dinsel gönderme 
içermediğinden, bir mekansal pratik olarak sohbet konut çevresini 
İslamileştiren asli unsurdu. 

Başakşehir yerleşiminin kademeli büyümesine dönersek, proje 
ilerliyor ve belediye üçüncü etabı planlamakla meşgul iken, siyasal 
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gerilim de ordunun artan baskısıyla tırmanıyordu. 28 Şubat 1997 
kararlarıyla MGK, hükümeti İslamcı faaliyetleri kısıtlamaya yönelik 
acil tedbirler almaya çağırdı. Sonuçta RP önderliğindeki koalisyon 
çöktü ve parti 1998'de kapatıldı (RP kadroları yeni kurulan FP'ye 
geçti). Bu sırada Erdoğan hapis cezasına çarptırılmıştı . Karar ona­
nana dek bir yıl daha görevde kalacaktı. Yani Başakşehir II 'nin açı­
lış töreni sırasında Erdoğan hala görevdeydi ama hakkındaki mah­
kumiyet karan çoktan kesinleşmişti. 

Başakşehir'in konut üretimi açısından başarısı ve kamuoyunda 
İslami bir niş olarak tanınması ordunun ve laik düzenin gözünden 
kaçmamıştı. RP-DYP koalisyonundan önceki ANAP-DYP hükümeti, 
Başakşehir I ' in karşısında yer alan bir araziyi daha önceden, sos­
yalist rejimin çökmesinin ardından Türkiye'ye gelen Bulgar göç­
menler için ayırmıştı. Çeşitli kentlerde bu tür konut alanlan inşa 
edildi; Başakşehir'deki (Göçmen Konutları) ise ancak 1996 'da baş­
ladı. Başakşehir 111 olarak planlanan arazi ise KİPTAŞ 'ın kontrolün­
den çıkarılıp daha küçük kooperatifler halinde imar ettirildi ve 
Onurkent diye adlandırıldı. Buna ilaveten, korkunç 1999 depremi­
nin ardından bölgede yeni konut bloklarının (Deprem Konutları) 
inşaatı da başladı (bunlar iki aşamada, 2001 ve 2002'de tamamlan­
dı) .  Son olarak ordu (OYAK) askeri lojmanlar yapmak üzere buradan 
bir arazi aldı. Böylece, kısa sürede bu İslamcı nişi kuşatarak, gelişen 
yerleşimi çeşitlendirmek üzere, Başakşehir yerleşiminin çevresi 
doldurulmuş oldu (Resim 2.3) .  Başakşehir'in açık uçlu bir yerleşim 
olınası öngörüldüyse de, farklı sitelerin yapılmasıyla beraber, Ba­
şakşehir 1 ve il etrafı çevrili, içe kapalı siteler haline geldi . Ve tüm 
bunlara rağmen, Erdoğan'ın KİPTAŞ 'ı İslamcı konut teşebbüsünü 
yeni bir seviyeye çıkarına aşamasına gelmişti bile. 

İlk iki etabın başarısı konutta yeni bir vizyon yaratarak hedef 
kitleyi gelir düzeyi açısından genişletti . 1990'larda kendini göster­
meye başlamış olan dindar bir burjuvazi RP'yi desteklemekteydi. 
Giderek büyüyen bu topluluk 1990'da kurulan Müstakil Sanayici 
ve İşadamlan Demeği'nde (MÜSİAD) örgütlendi (Öniş 1997, Hoş­
gör 20 1 1 ) .  İslami konut teşebbüsü 1990' lann ikinci yansı itibarıyla 
bu kesimin lüks konut talebiyle karşılaştı. İlk kez Başakşehir IV 'te, 
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2.3 Başakşehir'in sonraki etaplan ve bölgenin gelişimi: 1 .  Başakşehir 1 (1 995-96), 2. Başak­

şehir il (1 996-98), 3. Onurkent (Başakşehir 1 1 1  olarak planlandı, 1 998-2000'1er), 4. Başakşehir 

iV (1 998-2002),  5.  Başakşehir V (2005-7), 6. Vadipark (2008), 7.  Göçmen Konutlan (1 998), 

8. Deprem Konutları (1 999-2002), 9. OYAK Kent (1 998-2008). Görsel: Gülse Eraydın. 

67 ve 87 metrekarelik sosyal konutların yanı sıra, 1 30 ila 255 met­
rekarelik lüks villalar da vardı. Özellikle villalar beklenmedik dü­
zeyde bir taleple karşılaştı. Proje öyle bir niyetle yapılmış olmasa 
da dindar burjuvazi için ordunun tehdidi altında güvenlikli bir site 
olarak algılanmıştı. 

Fakat kullanıcı profilinin genişlemesi, muhafazakarlığın homo­
jenlik arzusuna bağlı olarak sınırlılıklar içeriyordu. örneğin Erdo­
ğan gecekondular konusunda netti: Zorla tahliyelere, gecekondu yı­
kımlarına karşı olduğu gibi yeni gecekonducu da istemiyordu. Bü-



1 04 MİLLETİN MİMARİSİ 

yük kentlere göçü kontrol etmek için bir vize sisteminin getirilme­
sini önerdi (Milliyet 23.5 . 1996: 7).  Benzer şekilde Başakşehir IV'ün 
sosyal konutları için en az bir yıldır İstanbul' da ikamet ediyor olma 
şartı getirilmesi düşünülüyordu (Milliyet 24.8 . 1998: 1 1 ) . Yeni göç­
menlere karşı bu düşmanlığı anlamak için 1990' larda yurtiçi göçün 
etnik bir nitelik taşıdığını (Kürtler) hatırlamak gerekiyor. Silahlı şid­
detin tırmanması sadece Kürtlerin yoğun olarak yaşadığı köylerden 
kentlere değil, bu taşra merkezlerinden metropollere doğru nüfus 
hareketini de tetiklemişti. Yani İstanbul'a ciddi bir orta sınıf Kürt 
göçü de vardı ve bu göçün İslamcı Başakşehir'e yönelmesi pek ar­
zulanmıyordu. 

Başakşehir IV 'ün konumu Erdoğan yönetimindeki İstanbul Bü­
yükşehir Belediyesi üstünde vaktiyle nasıl bir siyasal baskı olduğu­
nu da gösterir. Başakşehir projesinin ilk etapları, keza Başakşehir 
III (artık Onurkent) olarak ayrılan bölge, Demokratik Sol Parti 
(DSP) denetimindeki Küçükçekmece Belediyesi'nin sınırlan için­
deydi. 1997 'de ordunun anti-İslamcı tutumunu paylaşan DSP öncü­
lüğünde bir koalisyon iktidara geldi. DSP, RP'li büyükşehir beledi­
yesinin konut projelerini engellemekte tereddüt etmedi. Küçükçek­
mece Belediyesi'nin sınırlan Göçmen Konutlan'nın doğusundaki 
çorak vadiyle sona eriyordu (Resim 2.3).  Vadinin öteki tarafında 
ise RP denetimindeki Esenler Belediyesi vardı; Başakşehir iV bu­
raya, büyük bir askeri alan boyunca devam eden uzun ince bir ara­
ziye inşa edilecekti. Diğer bir deyişle Başakşehir iV aslında marjda 
kalan bir yerleşimdi : Hem önceki etaplara hem belli başlı ulaşım 
güzergahlarına uzaktı; batısında çorak bir vadi, doğusunda bir as­
keri bölgeyle komşuydu. 

Başakşehir böylece İslamcı tabanın varlıklı kesimi için bir inzi­
va köşesi oldu. 2004 yerel seçimlerinde Başakşehir IV'te AKP yüz­
de 70, SP yüzde 1 3  oy aldı (Çakır 2005 : 93). Bununla beraber dör­
düncü etabın yükselişi, paylaşılan ahlaki değerlerin sınıfsal farklı­
lıklara baskın geleceği varsayımını çürüterek, Başakşehir'e sınıf ça­
tışmasını getirdi. Başakşehir IV'ün ilk sakinleri 200 1 'de yeni evle­
rine yerleşirken, Başakşehir 1 sakinleri aidatlardaki yüzde 30 artış­
tan dolayı KİPTAŞ 'ı protesto ediyordu (Milliyet 6.2.200 1 :  3) .  
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İslamcı Banliyöde Sınıf Ayrımı 

Başakşehir 1 ve Il 'nin sakinleri kendilerini öncelikle din üstünden 
tanımlıyor ve dinsel kimliklerini tüketim alışkanlıklarını sekülarist­
lerden farklılaştırarak koruyorlardı.  Ayırt edici biçimde İslami olan 
tüketim örüntüleri öncelikle gastronomi ve giyim alanında göze çar­
pıyordu. Gıdanın İslama uygunluğu, yani helal olması Başakşehir'in 
dini bütün sakinleri için çok önemlidir. Türkiye' de bu mesele halkın 
büyük bölümü açısından da önemli olduğundan et genelde İslami 
usullere göre işlenirken, alkollü içeceklerin tüketimi hep tartışma 
konusu olmuştur. Alkol İslamda yasak olduğundan RP belediyeleri 
genellikle alkol satışını ve kullanımını kısıtlamaya çalışmıştır. Ba­
şakşehir'deki bir süpermarket sırf içki satıyor diye kepenk indirme­
ye zorlanmış, yerine muhafazakar bir işletme açılmıştır. Giyim açı­
sından en tartışmalı konu ise şüphesiz başörtüsü olmuştur (Göle 
1996, Breu ve Marchese 2000, Arat 200 1 ,  Çınar 2005, Saktanber 
2006, Saktanber ve Çorbacıoğlu 2008). 1990' lardan itibaren dindar 
kadınlara yönelik muhafazakar bir tekstil piyasası doğdu. Bu mar­
kalar, dergiler ve moda endüstrisindeki etkinliklerle birlikte, İslami 
orta sınıf zevklerinin ortaya çıkmasına katkı yaptı (Navaro-Yashin 
2002, Kılıçbay ve Binark 2002, Sandıkçı ve Ger 2007, Gökarıksel 
ve Secor 2009). Çiçeği bumunda Müslüman burjuvazinin sekülarist 
tüketim sahalarına girişiyle meydana gelen karşılaşmaların kentsel 
mekanda da yansımaları oldu (Turam 20 1 3) .  

Dindar burjuvazinin yükselişi ve İslami taban içinde sınıf fark­
larının baş göstermesiyle beraber İslamcılar arasında yeni ayrımlar 
ortaya çıktı. Başakşehir 1 ve il sakinleri yaşam tarzları ve tüketim 
alışkanlıkları bakımından kendilerini sadece sekülarist hasımların­
dan değil, Başakşehir iV sakinlerinden de ayırıyorlardı artık. İslami 
markaları tercih ediyor, gösterişçi tüketimi İstanbul'un sekülarist üst 
sınıf ilçelerinin ve Başakşehir IV'ün ortak niteliği olarak görüyor, 
İslamla bağdaştıramıyorlardı. Başakşehir 1-11 ve IV'ün sakinleri ara­
sındaki sınıfsal farklar, kadın giyim markalarında iyice belli oluyor­
du. Orta ölçekli dindar sanayicilerin kurduğu İslami giyim markaları 
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alt orta sınıf İslamcılığının alameti farikası haline gelirken, pahalı 
markalar da dindar müşterileri hedefleyen ürünler çıkardı. Başakşe­
hir iV sakinleri sekülarist muadillerinin tüketim alışkanlıklarını be­
nimsiyor, pahalı markaları tercih ediyordu. Konut çevreleriyle sınırlı 
kalmayı reddediyor, İstanbul'un kamusal mekanlarında görünür ol­
mayı arzu ediyorlardı. Artık Bağdat Caddesi de Başakşehir'in var­
lıklı sakinleri için bir alışveriş noktasıydı (Gürgün 20 14:  89-92). 

Yaşam tarzı, moda, tüketim ve müzik gibi alanlardaki farklılaş­
malar yoluyla kendini ortaya koyan Müslüman bir burjuvazinin ve 
İslami kimliğe sahip bir medyanın doğuşuyla birlikte, "yeni Müs­
lüman kamular" da ortaya çıkmıştı (White 20 14:  8- 1 0) .  Bu eğilimin 
doğrudan bir sonucu yeni kamusal mekanların ortaya çıkışıydı. Bu­
nunla beraber Müslüman burjuvazi bilhassa İstanbul örneğinde ken­
tin yerleşik kamusal hayatında da bir yer talep ediyordu, bunun so­
nucunda üst sınıf İslami tüketim mekanları belirdi. Nargile servis 
eden alkolsüz kafeler sadece İslamcı mahallelerde değil Boğaz'da 
da açıldı, üstelik bazıları lüks barların yerini aldı. İlk kez dindar 
müşterilere özel , haremlik selamlık, alkol servis etmeme politika­
sını benimseyen oteller, haute couture İslami moda, İslami yat tur­
ları ve alternatif alışveriş platformları ortaya çıktı (Sehlikoğlu ve 
Karakaş 2014) .  

Varlıklı İslamcıların burjuva tüketim alışkanlıklarını hızla be­
nimsemesi kapitalizm, din, tüketim kültürü ve ahlak konusunda ye­
ni tartışmalara yol açtı (İzberk-Bilgin 201 5) .  "Anti-kapitalist Müs­
lümanlar" gibi yeni gruplar bu tartışmaların ürünüydü. Müslüman 
burjuvazi ile eskiden gecekonducu olan orta sınıflar arasındaki gi­
derek büyüyen mesafeyi Başakşehir'de gözlemek mümkündür. Ba­
şakşehir 1-11 mukimleri ile Başakşehir iV sakinleri birbirlerinin pra­
tikteki dindarlığını küçümser. Başakşehir 1-11 sakinlerine göre, Ba­
şakşehir IV'tekiler "sonradan görme"dir. Dahası beraber değil ayn 
ayn, birbirinden uzak yerlerde ibadet ederler. Zekat ve kurban, ha­
yırseverler ile ihtiyaç sahipleri arasında aracı kurum işlevi gören 
dini örgütlerce organize edilir. Başakşehir IV'ün sohbet toplantıları 
da herkese açık değildir, sadece üst sınıf cemaat üyeleri katılabilir. 

AKP 2002 'de iktidara gelince Başakşehir iV, vadinin diğer tara-
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fındaki beşinci etapla birlikte yavaş yavaş bölgenin odak noktası 
oldu. Bu iki etap 66 bin kişilik bir nüfusu barındırıyor, ortalarından 
geçen beş kilometrelik vadi de iki etabı birleştiren bir rekreasyon 
alanı işlevi görüyordu. Bir bütün olarak bu yerleşim Osmanlı'ya re­
ferans veren hayali bir İstanbul'un mikrokozmosu olarak tahayyül 
ediliyordu. Burada nostalji sadece Osmanlı geçmişine ideolojik bir 
referans değildir, daha da önemlisi geleneksel "mahalle"nin uyumlu 
gündelik hayatına gönderme yapar. İlerleyen sayfalarda göreceği­
miz gibi bu mahalle imgesinin kendisi de muhafazakar muhayyile­
nin bir kurgusudur; burada ortaya çıkışını Başakşehir yerleşiminin 
çözülmemiş gerilimlerinin bir semptomu olarak görmek gerekir. 

Başakşehir'in AKP'nin iktidara gelişinden sonraki gelişimi hem 
yeni İslamcılığın toplumsal vizyonunu hem de bu vizyonun içsel 
gerilimlerini örnekler. Söz konusu vizyonun en önemli yönü, top­
lumsal uyumu zenginle yoksul arasındaki farkı kapatmaya çalış­
maksızın koruma girişimiydi. Uyumlu bir toplumsal oluşum için 
inanç ve ahlaka başvuran AKP istikrarlı bir biçimde, yoksulluğu 
azaltmak yerine denetim altına almayı hedeflemiştir. Bu projenin 
temel bileşenlerinden biri kent yoksullarının dönüşümüydü. Yeni 
İslamcılık mevcut gecekondu bölgelerine kentsel yenileme meka­
nizmalarıyla müdahale etti; kentleri sadece fiziksel olarak değil top­
lumsal ve kültürel olarak da biçimlendirmenin başlıca dispozitifle­
rinden biriydi bu. Başlangıç aşamasında yoksul bir nüfus içermeyen 
Başakşehir, konut alanlarında yeni denetim rejimlerinin denendiği 
bir laboratuvar oldu. Bu deneyimler TOKİ 'nin ilerideki uygulama­
larının kaynağı olacaktı. 

Gecekonduların Tasfiyesi: ve Geriye Kalan 

AKP iktidara gelir gelmez TOKİ'yi KİPTAŞ deneyimi doğrultusunda 
yeniden yapılandırdı. 2003'te kurum kentsel dönüşüm alanında yeni 
yetkilerle donatıldı; şirketler kurmasının, mali kaynak yaratmak için 
projeler yürütmesinin ve kamu arazilerini bedelsiz kullanmasının 
önü açıldı . Bir dizi düzenlemeyle imar ve iskandan sorumlu (Konut 
Müsteşarlığı ve Arsa Ofisi Genel Müdürlüğü gibi) kurumlar ve ida-
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reler kapatılarak bütün varlı.klan TOKİ'ye devredildi. 2004 'te imara 
açılacak alanlarda planlama yetkisine sahip oldu. Aynı kanunla ge­
cekondu bölgelerinde istimlak bedelini belirleyen merci haline ge­
tirildi. 2007'de Bayındırlık ve İskan Bakanlığı'nın gecekondulaş­
mayı önleme ve gecekondu bölgelerini tasfiye etme görevleri de 
TOKİ 'ye devredildi. TOKİ bu düzenlemelerle neredeyse tüm bürok­
ratik mekanizmalardan muaf hale geldi; artık istediği gibi arazi is­
timlak edebiliyor, planlayıp yeniden yapılandırabiliyordu. Artık ko­
nut üretiminin ana aktörü, kamu-özel sektör işbirliğinin başlıca uy­
gulayıcısıydı. 

2007'de TOKİ'nin artan konut arzına yönelik talebi desteklemek 
için, konut finansman sistemi düzenlenerek (ipotekli kredi uygula­
ması) geliştirildi (Türel ve Koç 20 1 5).  Bunun sonucunda TOKİ'nin 
inşa ettiği konut sayısı eşi benzeri görülmedik seviyelere yükseldi. 
TOKİ mali kaynak yaratmak için karlı bulduğu her yerde inşaat faa­
liyetlerine girişiyordu. Kamudan ve özel sektörden aktörlerle yap­
tığı gelir paylaşımı anlaşmalarıyla lüks konuttan hastane ve stad­
yum inşaatına kadar türlü türlü proje yürüttü. Haziran 20 1 4  itiba­
rıyla yarısı İstanbul ve Ankara' da olan 197 gecekondu yenileme pro­
jesi bulunuyordu. Aynı dönemde 76'sı İstanbul'da olmak üzere gelir 
paylaşımı modeliyle üretilmiş 92 lüks konut projesi vardı (TOKİ 
20 14:  167). 

TOKİ gecekondu bölgelerinin yenilenmesinde büyükşehir bele­
diyeleriyle işbirliği yapıyordu. Kamu arazisi TOKİ ve ilgili beledi­
yelerin işbirliğiyle geliştiriliyor, gecekondu alanları bu aktörlerin 
belirlediği koşullarda istimlak ediliyor, üretilen rant inşaatı yürüten 
özel sektör yatırımcılarına dağıtılıyordu. Bu arada gecekonduculara 
sadece iki seçenek sunuluyordu: ya başka yere taşınacak ya da aynı 
bölgede yeni bir daire satın almak için istimlak bedelini peşinat ola­
rak kullanıp TOKİ 'den kredi çekeceklerdi. Dolayısıyla bu stratejinin 
esas özelliği TOKİ'ye ve büyükşehir belediyelerine muazzam bir 
erk verilmiş olmasıdır. Bunun iki çarpıcı sonucu vardır: kar maksi­
mizasyonu ve karar alma süreçlerinde katılımın olmayışı. Bu yeni 
model Türkiye'de popülist bir tavırla gecekondulaşmaya göz yum­
maya dayanan geleneksel kentleşme örüntüsünün sonunu temsil 
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ediyordu. Piyasa dinamikleri çeperlere kadar uzanıyordu artık, kent­
sel mekanın metalaşma süreci mutlak hale gelmişti (Keyder 20 1 1 , 
Ünsal ve Kuyucu 20 1 1  ) .  

Böylece 2004'ten sonra tüm kentlerde çeşitli büyüklükteki kent­
sel alanlar dönüşüm bölgeleri olarak belirlendi, yani bu alanlarda 
geniş ölçekli yıkımlar yapılacaktı. İşte bu bağlamda tuhaf bir mi­
mari fenomen ortaya çıktı . Gecekondu mahallelerini yerle bir ede­
cek yenileme projeleri öneren İslamcı yönetimler, gecekondu do­
kusu ile birlikte mevcut camileri de yıkmakta tereddüt etmeseler 
bile, minareleri yıkmaya yanaşmıyorlardı. Bu durum minarelerin 
tahribattan mucize eseri kurtulmuş gibi göründüğü yıkıntı alanları 
yarattı (Resim 2.4) . Böylece ortaya çıkan camisiz minareyi, İslamcı 
kentsel yenilemenin ideolojik göstereni olarak tartışmak gerekir. 

Öncelikle camisi yıkıldıktan sonra geriye kalan minare İslama 
hürmeti ifade eder. Bu, İslamcı bir yerel yönetimin uyguladığı kent­
sel yenileme sürecinin sonucu ve açmazıdır. Belirli bir kentsel alan 
bir yenileme projesine konu olur; konutlarla birlikte camiler gibi 
sosyal ve kültürel donatılar da yıkılır. Fakat minare tam da dini sim­
geselliğin taşıyıcısı olduğu düşünüldüğü için yıkımdan muaf tutu­
lur. Bu da kentsel yenilemeyi topyekun bir dönüşümün aracı olarak 
kullanmayı arzu eden iktidar açısından bir çelişki yaratır. Camisiz 
minare işte bu bakımdan kentsel yenilemenin bir semptomu olarak 
karşımıza çıkar. Belediye yönetiminin modemist iradesi, iktidarını, 
kentsel dönüşümü araçsallaştırarak uygular. İslamcı belediyenin 
kullandığı muazzam erki sınırlayan, dışsal yaptırımlar (yasalar, yö­
netmelikler vs.) değil içsel kültürel kodlardır: İslamın dokunulmaz 
sembolü olarak minare. Bir başka deyişle kentin dokusu İslamcı 
dönüşüme İslami mekan temsilleriyle direnir. Bu minareler ancak 
yerlerine daha yeni (ve daha büyük) camiler (ve minareler) yapıl­
dığında yıkılabilecektir. 

Camisiz minareler yenilenen gecekondu alanlarında ortaya çı­
kar, eskiden mahalle ölçeğiyle tanımlanan mekansal pratikleri tem­
sil ederler. Fakat dönüşüm projeleri bu bölgeler için farklı yaşam 
örüntüleri ve kullanıcı profilleri öngörür. Bu işçi sınıfı mahalleleri­
nin ayırt edici özelliği kendilerine has rutinleridir: otobüs saatleri, 
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2.4 Camisi yıkı ldıktan sonra geriye kalan tek bir minare, Çukurambar, Ankara. Fotoğraf: Bü­
lent Batuman . 

umumi mekanların kullanım sıklığı, mahallenin yürüme temelli eri­

şim ölçeği vb. Bazı durumlarda söz konusu alanlar tamamen mute­

nalaştınlır; bunun sonucunda komşular arası etkileşim azalır, sadece 

işe gidip gelmek için değil mahalle içi kısa mesafelerde bile özel 

araç kullanımı artar. 
Örneğin Resim 2.4 'te eskiden Ankara'nın gecekondu mahalle­

lerinden biriyken günümüzde AKP milletvekillerinin yoğunlukla 

tercih ettiği ve müreffeh bir İslamcı semt haline gelen Çukurambar 

görülüyor. Söz konusu dönüşüm sırasında, buradan geçecek bulvara 

yer açmak için 2005 'te eski gecekondu mahallesinin mütevazı ca­

misi yıkıldı. Minare bulvar üstündeki sekiz katlı apartmanın önün­

deki yeşil alanda üç yıldan uzun süre tek başına durmaya devam 

etti. Yıkımı ancak 2009 'da, bitişik arsada çok daha büyük bir cami­

nin minareleri yükseldiğinde gerçekleşti (Resim 2.5) .  Yeni caminin 

(Osmanlı taklidi) geleneksel mimarisi ile etrafını saran çokkatlı ko­

nut bloklarının sergilediği modernizmin yan yanalığı, AKP'nin yeni 
İslamcılığına özgü kentsel yenileme biçiminin çarpıcı bir tasviridir. 
İslami mekan temsilleri iktidarın ideolojik gösterenleri olarak ye-
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2.5 Minarenin yeri i alan daha büyük cami ve arka planda çokkatlı bloklar. Fotoğraf: Bülent 
Batuman . 

niden üretilirken, İslami karakterli cemaatin ağırlığını hissettirdiği 

yeni konut çevresindeki gündelik hayatlar modem kentsel pratik­

lerle müzakere halindedir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, 

hem gündelik kullanımın barındığı mekanların hem de ideolojik 

anlamların taşıyıcısı olanların, mekan üretiminin siyasal iktisadına 

tabi olmasıdır. 

Minarenin kentsel yenilemeye direnme potansiyeli, cisimleştir­

diği sembolizmden kaynaklanır. Fakat minarenin kentsel anlam­

(lar)ını dinsel sembolizmine indirgemek, kentsel yaşamı dar bir si­

yasal-dinsel temsiller sahasına sıkıştırmak olur. Minare, dinsel bir 

sembol olmasının yanı sıra gündelik hayat içindeki rolünden kay­

naklanan anlamlarla da yüklüdür. Bu anlamları açığa çıkarmak için 

camiyi kentin gündelik hayat ağlarındaki bir düğüm olarak analiz 

etmek gerekir. Gündelik hayat tanımı gereği sıradanlığa işaret eder; 

günlük pratiklerin sonsuz tekrarından doğan örüntüler içerir. Bu 

önemsiz görünen örüntüler dizisi sosyal yapının temel bir bileşeni­

dir; Lefebvre'in ( 199 l :  87) belirttiği gibi gündelik hayatın "gizli bir 

yaşamı ve kendine has bir zenginliği" vardır. Gündelik hayatın ana-
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lizi sosyal ilişkilerin ideolojik biçimlenimlerini ortaya çıkarmayı 
sağlar, çünkü gündelik hayat çakışan mükerrer döngülerin bir so­
nucu olarak çokkatmanlıdır. Bu döngüleri analiz etmeye ritimlerin­
den başlamak gerekir, çünkü zamanla mekanın etkileşimine yol 
açan bir faaliyet kaçınılmaz olarak belli bir ritim üretecektir (Le­
febvre 2004: 1 5) .  

Lefebvre'nin izinden gidersek, minarenin aşikar ikonografisinin 
ötesine bakmak, hangi gündelik ritimlere nasıl dahil olduğunu araş­
tırmak gerekir. Gündelik pratikler açısından barındırdığı temsilleri 
ortaya çıkarmak ancak o zaman mümkün olacaktır. Bu temsiller 
minarenin kentsel mekanda tanımladığı görsel, fiziksel ve akustik 
ritimlerin ürünleridir. Minareler özellikle konut alanlarında, bina­
ların çok yüksek olmaması nedeniyle, yapılı çevrenin dokusunda 
belli bir ölçeği tanımlayan görsel bir ritim üretir. Bu ölçeğin en te­
mel birimi olan yürüme mesafesi, cami mekanını paylaşan cemaatin 
büyüklüğünü de imler. Cami farklı kullanıcılar tarafından farklı 
döngülerle kullanılmaktadır: Kimileri günde beş kez, kimileri haf­
tada bir kez cuma namazı için, kimileri de sadece yılda iki kez bay­
ram namazı için camiye gider. Minare aynı zamanda günde beş kez 
okunan ezanın akustik ritminin odağıdır. Farklı fraklı minarelerden 
okunan ezanlar eşzamanlı değildir. Bu da ritmin mutlaka monoton, 
hatta ahenkli olması gerekmediğini gösterir; gündelik hayatın çoklu 
(polyrhythmia), ahenkli (eurhythmia) ya da ahenksiz (arrhythmia) 
ritimleri vardır (Lefebvre 2004: 1 6). 

Camisiz minareler gündelik pratiklerin silinmiş örüntü ve ritim­
lerinin kalıntıları olarak karşımızda durur. Dinsel rutinlerin günde­
lik hayata gömülü olduklarını gösterirler. Bu minareler gecekondu 
mahallelerinin bir parçası olan ibadet mekanlarının kalıntılarıyken, 
yeni yeni üretilen konut bölgelerinde onların yerini alan camiler ön­
celikle ideolojik gösterenlerdir. Gelecekteki cemaatlerinin büyük­
lüğü hesaba katılmaksızın azami büyüklükte inşa edilirler, konum­
larını belirleyen de erişilebilirlikten çok görünürlüktür. 
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Bir Minare Tarlası: 
Kuzey Ankara Kent Girişi Projesi 

TOKİ 'nin yeniden yapılandırılmasına paralel olarak 2004'te, Esen­
boğa Havalimanı'nı kent merkezine bağlayan yol üstündeki gece­
kondu bölgelerinin dönüşümünü konu alan Kuzey Ankara Girişi 
Kentsel Dönüşüm Projesi özel bir kanunla yürürlüğe girdi (Resim 
2.6). Yeni İslamcıların kentsel dönüşüm teşebbüslerinin başlıca ör­
neği olan Kuzey Ankara projesi gelecekteki projelerin de çerçeve­
sini oluşturacaktı. Söz konusu alanın havayoluyla ulaşanlar için baş­
kentin girişi niteliğinde olmasından ötürü proje ulusal bir girişim 
olarak sunuldu. Bu prestijli kentsel aksın cephelerinin "yabancı zi-

2.6 Kuzey Ankara proje alanında gecekondulann tasfiyesi : 2004 ve 201 5. Kaynak: Google 

Earth (lmage © 201 6 DigitalGlobe). 
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yaretçilere" karşı "ulusun" vitrini olduğu, dolayısıyla gecekondu­
lardan temizlenmesi gerektiği savunuluyordu. Söz konusu kanun An­
kara Büyükşehir Belediyesi ve TOKİ'ye bu bölgeyi -İstanbul'daki 
KİPTAŞ 'ın muadili olan- TOBAŞ aracılığıyla geliştirme yetkisi ve­
riyordu. 16 milyon metrekarelik proje alanında 10.500 gecekondu 
vardı (Gümüş 20 1 0).  

Proje esasen gecekondu yenileme ile lüks konut üretimini yan 
yana getirme fikrine dayanıyordu: Zenginin zengin, yoksulun yok­
sul olarak kalacağı ama sınırlı bir etkileşimle yan yana yaşayacağı 
İslamcı bir ütopyaydı bu. İslam inancının ortak pratiklerinin (ve 
mekanlarının), cumhuriyetçi modernizmin başkentine alternatif bir 
yeni kentsel alan inşa edecek ideolojik aygıt işlevi görmesi bekle­
niyordu. Fakat yeni İslamcı ütopyada zenginlerle yoksulların bir 
arada yaşamasının sınırları vardı. 

Projenin örgütlenme modeli bölge sakinlerini alandaki tarihçe­
lerinden kaynaklanan hukuki statülerine göre dört kategoriye ayı­
rıyordu: önceki imar aflarından yararlanarak tapu (ya da tapu tahsis 
belgesi) sahibi olanlar; evlerini 2000'den önce inşa etmiş olmakla 
beraber gerekli belgelere sahip olmayanlar; 2000'den sonra yerle­
şenler; ve kiracılar. İlk kategoriye giren 8 1 52 gecekondu sahibine 
proje alanında yeni daireler vadedilmiştir; bu grubun konut çevre­
sini (hak sahipleri yerleşkesi) birazdan ele alacağız. İkinci gruptaki 
1464 aile proje alanının kuzeyinde kalan Karacaören'de yeni bir si­
teye yerleştirildi. Diğer iki gruba, 2000'den sonra yerleşen gece­
konduculara ve kiracılara ise hiçbir hak tanınmadı, hızla tahliye 
edildiler. Tahliye süreci epey sakin geçti, çünkü gecekonduculara 
2007 sonuna kadar yeni evlerine taşınma sözü verilmişti, halbuki 
20 1 3'e kadar beklemek zorunda kalacaklardı (Batuman 20 1 3b). Ge­
cekonducular bölgeye geri dönmeyi beklerken ya geçici olarak be­
lediyenin lojmanlarına yerleştirildiler ya da aylık yaklaşık 1 50 do­
larlık kira yardımı karşılığında başka yerlerde kiraya çıkmaya teşvik 
edildiler. İnşaat sürecindeki gecikme kaçınılmaz olarak belediyeye 
bağımlılıklarının da uzamasına yol açtı. 

Bu proje yeni İslamcılığın ideolojik tercihleriyle uyumlu bir me­
kan üretimi modeli geliştirmeye yönelik önemli bir girişimdi. İs-
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tanbul'daki Başak.şehir deneyiminden sonra ilk kez bu projede mer­
kezi yönetimin gücü İslamcı yerel yönetimlerin yetkilerine ekleni­
yordu. Bu açıdan proje, 1920' lerde genç cumhuriyetin yeni hükümet 
binalarına ve devlet seçkinlerinin konutlarına evsahipliği yapacak 
yeni muhit olan "Yenişehir"i inşa etmesiyle kıyaslanabilir (Batu­
man 2009). Yenişehir o döneme dek kentin güney sınırını oluşturan 
demiryolu hattının ötesinde uzanan arazilerin istimlak edilmesiyle 
inşa edilmişti. Cumhuriyetin sembolik merkezi bomboş bir alan üs­
tünde yükselen bu "yeni şehir"de yaratılacaktı. Dolayısıyla İslam­
cıların hem kentin zengin kesimini hem de kente hakim şekilde ko­
numlandırılmış Çankaya Köşkü'yle cumhuriyetçi ideolojiyi temsil 
eden güney Ankara'ya sembolik bir alternatif inşa etmeye girişme­
lerinin şaşırtıcı bir tarafı yoktur. 

Bu bağlamda projenin hedefi " 1923'te tanımlanan kent imge­
sinden uzaklaşan kente yeni bir yorum ve tanım getirmek"ti (An­
kara Büyükşehir Belediyesi 2005).  Kent imgesinin yeniden tanım­
lanması niyetinden bahsediliyor ama İslama herhangi bir atıfta bu­
lunulmuyordu, yeni imgenin neye referansla kurulacağı açıkça be­
lirtilmiyordu. Aynca Belediye Başkanı Melih Gökçek'in sözleriyle 
bu bölge "akıllı teknolojiyle her sokağı denetlenen yeni bir yaşam 
alanı" olacaktı (aktaran Mutlu 2007 : 1 05) .  Gecekonducular ile yeni 
İslamcılığın yeni zenginlerinin yan yanalığı kentsel mekanda sıkı 
denetim gerektiriyordu. 

Projenin açıklamalarında bastırılan İslam referansı, ilginç bir bi­
çimde, camisiz minarelerde somutlaştı. Gecekonduların süratle yı­
kılmasının ardından, proje alanı camisiz tek minarelerin olduğu bir 
sahneye dönüştü (Resim 2.7). Dahası TOKİ bu tek minareleri pro­
jenin sembolü olarak benimsedi. Bunlardan yola yakın bir tepeye 
konuşlanmış bir tanesinin yanına koca bir TOKİ tabelası dikildi. Ya­
ni bölgedeki camisiz minareler, yerlerine yeni camiler yapılarak gi­
derilecek geçici kusurlar gibi görülmüyordu. Aksine, projenin tem­
sili bir bileşeni gibi kullanılıyor, projeyi yürüten İslamcı iktidarı 
temsil ediyordu. Yeni camilerin inşasına konut bloklarından da önce 
başlandı; bunların ilki şantiyenin güney ucunda, yola nazır tepe­
deydi. Diğer bir deyişle bu projenin metinsel temsilleri İslam( cılığ)a 
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2.7 Kuzey Ankara proje alanında gecekonduların tasfiyesinden geriye kalan yalnız minareler. 
Fotoğraf: Bülent Batuman . 

herhangi bir atıfta bulunmasa da minareler bu görevi sessiz varlık­

larıyla yerine getiriyordu. Eylül 20 1 7  itibarıyla "Ankara'nın en bü­

yük külliyesi" de burada yapım aşamasındaydı; cami yüksekte, tüm 

alana hakim bir konumdaydı, bu durum camiye erişimi ciddi biçim­

de sınırlasa da görsel hakimiyet daha öncelikliydi (Resim 2.8) .  

Tapusuz gecekonducular için inşa edilen Karacaören yerleşkesi 

2008'de tamamlandı (Resim 2.9). Yerleşkedeki on iki ve on beş katlı 

yüksek blokların her katında dörder daire, az katlı alçak apartman­

ların her katında ise ikişer daire bulunuyor. Mevcut 2464 dairenin 

1464 'ü proje sahasından tahliye edilen gecekonduculara ayrılmış, 

geri kalanı da satılmak üzere yapılmış. Yerleşkede aynca bir ilköğ­

retim okulu, lise, alışveriş merkezi, aile sağlığı merkezi ve cami de 

var. Konut blokları iç içe halkalar halinde düzenlenmiş, merkezde 

oluşturulan açık alanda ise ilköğretim okulu ile park yer alıyor. Çe­

perde kalan Sabahattin Zaim Lisesi'ne site dışından da öğrenciler 

geliyor. Okula adını veren Zaim muhafazakarlar arasında tanınmış 
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2.8 Kuzey Ankara Külliyesi inşaatı . Fotoğraf: Bülent Batuman. 

2.9 Tapusuz gecekonducular için yapılan Karacaören yerleşkesi : 1 .  alışveriş merkezi , 2 .  cami ,  
3 .  i lköğretim okulu ,  4.  " kadın eğitim ve kültür merkezi " ,  5 .  a i te sağlığı merkezi , 6 .  l i se ,  7 .  
park, 8 .  gençlik merkezi .  Kaynak: Google Earth ( lmage © 201 6 DigitalGlobe). 
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düşünce insanlarından, AKP'nin önde gelen isimlerine ders vermiş 
bir profesör. Alışveriş merkezi ve cami merkezdeki açık alanda de­
ğil yerleşkeyi havalimanı yoluna bağlayan sokağa yakın bir uçta 
konumlandırılmış. 

20 1 0'da merkezi açık alanda ilçe belediyesi tarafından bir "ka­
dın eğitim ve kültür merkezi" açıldı; ardından 20 1 1  'de alışveriş mer­
kezi yakınına bir gençlik merkezi yapıldı. Mekansal örgütlenmenin 
son halinde vaziyet planı toplumsal cinsiyet eksenli bir dağılımı 
yansıtır: Erkeklerin yerleşkenin girişine yakın uçtaki mekanları ( ca­
mi ve alışveriş merkezi), kadınların ise daha ziyade merkezdeki açık 
alanı kullanmaları beklenmektedir. Böylece mekan geleneksel hane 
içi rollere göre düzenlenmiştir: içerde kadınlar, içerisi ile dışarısı 
arasındaki eşikte erkekler. 

Buraya taşınan aileler 90 metrekarelik daireleri için on beş yıl 
boyunca her ay taksit ödemek durumundadır. Aylık taksitler piyasa 
oranlarının nispeten altındadır, fakat düzenli işi ve iş güvencesi ol­
mayan bu düşük gelirli grup için ödemeler ağır bir külfete dönüş­
mektedir. TOKİ taksitlerin ödenmemesi durumunda daireleri hac­
zetmek yoluna kolay kolay başvurmasa da, düzenli işi olmayan ge­
cekonducular genelde ev sahibi olmaktan ümidini kesip hisselerini 
TOKİ'ye satmayı tercih etmektedir. Havalimanı yoluna uzaklığı yü­
zünden site çevreden de yalıtılmış durumdadır. Bu noktada, böyle 
projelerde inşa edilen ilave dairelerin esasen -ilk zamanlarda Ba­
şakşehir'e yerleşenler gibi- varoşlarda yaşayan eski gecekonducu 
küçük burjuvaziyi hedeflediğini belirtmekte fayda var. Fakat Kara­
caören örneğinde bu ucuz daireler uzun vadeli ödeme planlarıyla 
hızla satılmış olsa da sosyal çevrenin kötüleşmesi kiracıların sa­
yısının artmasına neden olmuştur. Yerleşkede yürütülen saha araş­
tırmaları burada suç, uyuşturucu ticareti ve fuhuş olduğunu ortaya 
koymuş, gençler arasında işsizlik oranının oldukça yüksek olduğu­
nu göstermiştir (Erman 20 16 :  162-66). 

Yenileme bölgesinde tapulu gecekonducuların daire edindiği 
hak sahipleri yerleşkesine bakacak olursak, proje alanı vadi biçi­
mindedir - hem yamaçlar hem de vadi tabanı gecekondularla do­
luydu, havaalanı yolu vadinin doğu yakasından geçiyordu (Resim 
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2.1 0  Kuzey Ankara proje sahası : (soldan sağa) hak sahipleri yerleşkesinin çokkatlı blokları 
(inşaat halindeki külliye uzaktan görünmektedir), yeri değiştirilmiş havalimanı yolu, rekreas­

yon alanı ,  inşaat halindeki lüks konutlar. Fotoğraf: Bülent Batuman. 

2.6). Proje arazisini batıda düşük gelirli Keçiören'in mevcut kentsel 
dokusu, doğuda ise daha gerideki gölü gören uzun ince bir tepenin 
bulunduğu boş bir arazi çevreler. Tapulu gecekonducular için inşa 
edilen yüksek blokların çoğu batı tarafındadır; yol da bu yakaya ta­
şınmış,  bunun için bir tünel ve buzlanmaya karşı ısıtmalı bir köprü 
yapmak gerekmiştir. Yani yeni durumda havaalanı yolu batı yaka­
sındaki düşük gelirli konutlar ile 700 bin metrekarelik geniş bir re­
kreasyon alanı olan Kuzey Yıldızı Vadisi arasında sınır işlevi görür 
(Resim 2 . 10) .  Vadi çokkatlı lüks apartmanlar, teras evler ve müsta­
kil villalardan oluşan 1 O bin hanelik üst sınıf yerleşim alanının bir 
uzantısı gibidir. Vadide yer alan park 20 14  'te açılmış olsa da, 201 7  
itibarıyla üst sınıf konutlar henüz iskan edilmiş olmadığından kul­
lanımı sınırlı kalmıştır. 

Hak sahipleri yerleşkesi yedi ila on altı katlı 1 86 bloktaki 8 1 52 
daireden oluşan on sekiz site halinde inşa edilmiştir. Bazı bloklar o 
kadar tıkış tıkıştır ki içlerindeki daire sayısı doksanı aşar. Çoğu yeni 
havalimanı yolu üstünde dar bir şerit boyunca, bazıları da üst sınıf 
yerleşiminin kuzeyinde sıralanmıştır. Arazinin engebeli yapısı sa­
yesinde dairelerin çoğu kottan kazanılmış, yani giriş seviyesinin al­
tında yerleştirilmiştir. Yan yana sıralanan blokların ön ve arka cep-
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2.1 1 Eski gecekonducuların otopark alanını  temellük edişi: pamuk havalandırırken istinat 
duvarının gölgesinde piknik yapan kadınlar. Fotoğraf: Bülent Batuman . 

heleri arasındaki kot farkı yüzünden sosyalleşmeye elverişli açık 
alanlar üretilememiştir; buna uygun tek mekan otoparklardır. Ka­
dınlar otoparkları sadece sosyalleşmek için değil gecekondularının 
bahçelerinde yaptıkları faaliyetler (meyve sebze serip kurutmak ve­
ya pamuk havalandırmak) için de verimli bir biçimde kullanırlar 
(Resim 2. 1 1 ) . 

Hak sahipleri yerleşkesi İslamcı ulus inşası kapsamında gece­
konducuların sosyal entegrasyonuna yönelik bir girişimi temsil 
eder. Bu girişimi erken cumhuriyet dönemi ulus inşasının modern­
leştirme çabalarıyla kıyaslamakta fayda var. Cumhuriyetçi seçkinler 
için seküler ulus inşası projesi imparatorluk tebasının modem va­
tandaşlara dönüştürülmesi anlamına geliyordu. Bu dönüşümün baş­
lıca araçlarından biri de uygarlaştırıcı bir ajan olarak modem evdi. 
Hiçbir zaman düşük gelirlilere toplu konut sunmaya yönelik siste­
matik bir politika uygulanmadıysa da, 1930' larda endüstriyel stan­
dartlarla üretilmiş konutlar özellikle işçi konutları biçiminde hayata 
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geçirildi (Bozdoğan ve Akcan 2012:  93-96). Bu deneylerin önemli 
yönü, Batı' da geliştirilen çağdaş sosyal konut prensipleriyle uyumlu 
olarak, bir taraftan topografya ve konumlanışın etkin kullanımına 
dikkat edilmesi (yani işlevselcilik), bir taraftan da farklı kullanıcı 
profillerine yönelik çeşitli konut birimi tiplerini bir araya getiren 
toplu yaşam mekanlarının tasarlanmasıydı. 

Yeni İslamcı konut politikası toplumsal yapının yeniden orga­
nizasyonunu amaçladığı halde konut ve iskanın hem teknik hem de 
sosyal boyutlarını çarpıcı biçimde ıskalar. Prefabrikasyon çoğu za­
man yaratıcılıktan uzak çözüm planları dayatır, ev işleri kadar kom­
şularla sosyalleşmek için de kullanılan avlu ve bahçelerle zemin se­
viyesinde yaşamaya alışkın kullanıcıları hüsrana uğratır. Ekonomik 
verimliliğe verilen öncelik vaziyet planlarında da etkilidir, gün ışığı 
ve açık alan düzenlemesi gibi çevresel boyutlar gözardı edilir. Se­
ktiler ve İslamcı ulus inşası projeleri arasındaki bir başka çarpıcı 
fark, ilkinin yeni konut çevrelerinde yaşayan kullanıcıları modern­
leştirme ve kentlileştirmeyi amaçlarken, ikincisinin ise bir hedef 
olarak modernleşmeden özellikle uzak durup, kullanıcıların ekono­
mik entegrasyonunu evsahipliği yoluyla ve kültürel entegrasyonunu 
da muhafazakar değer sistemlerinin yeniden üretimi yoluyla sağla­
ma amacı taşımasıdır. 

Yeniden İskanın Sonuçlan 

Kuzey Ankara projesi İslamcı bir ütopyaya yönelik hırslı bir girişim 
olarak başladı . Yeni İslamcı yaşam çevresine hangi toplumsal ka­
tegorilerin dahil edileceğini, hangilerinin dışarıda bırakılacağını ta­
nımladı. Projenin kapsamı çok büyük olduğundan finansman için 
lüks konutlar yapmak gerekiyordu. Bu durum hızla muhayyel sos­
yal yapının başlıca bileşenine dönüştürüldü. Projenin varlıklı sakin­
leri Başakşehir IV'teki muadillerine benzer bir konumda olacaktı; 
ekonomik güçleri ve İslami kimlikleriyle yerleşimin toplumsallığı­
na damga vuracak, fiziksel olarak rekreasyon alanının öte yakasına 
yerleşeceklerdi - eski gecekonducularla aynı kamusal mekanı pay­
laşmakla beraber aralarında uygun bir mesafe olacaktı. Dolayısıyla 
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proje hem gönüllü gecekondu ıslahı hem zor yoluyla mutenalaşma 
sağlıyordu. Hükümet projeyi tanıtırken bu ikiliği başarıyla kullandı. 
Karacaören yerleşkesi yanıltıcı biçimde kiracılar için inşa ediliyor­
muş gibi tanıtıldı (TOK.İ 20 1 1 :  87) ve Kuzey Ankara projesi 2009 'da 
dönüşüm alanındaki kiracıları bile mağdur etmediği gerekçesiyle 
BM-HABİTAT En İyi Uygulamalar Ödülü'nü aldı. 

Kuzey Ankara projesi ileride başka projelerce devralınıp geliş­
tirilecek iki farklı yenileme stratejisi içeriyordu. Bu iki strateji ge­
cekondu nüfusunun üst ve alt segmentlerini hedef alıyor, onları smıf 
kimliklerine göre ayırarak tanımlıyordu. Üst segmente tipik eski ge­
cekonducu muamelesi yapılıyordu; İslami kültürel çevreye ayak uy­
durma yükümlülüğü karşılığında, kar arayışındaki aktörler olarak 
piyasa ilişkilerine dahil ediliyorlardı. Bu strateji eski gecekonducu­
ların TOKİ'yle pazarlık etmesine olanak tanıyordu; bu nedenle ilk 
projelerde umulmadık seviyelerde yapı yoğunluğu ortaya çıktı. Bu­
nun başlıca örneği, bir Osmanlı başkenti olarak zengin tarihiyle 
UNESCO dünya mirası listesinde yer alan Bursa'nın merkezindeki 
Doğanbey kentsel dönüşüm projesiydi. Proje 2006'da başlatılmış ve 
hak sahiplerinin örgütlü baskısı neticesinde tasarım projesi birçok 
kez revize edilmişti (Batuman ve Erkip 20 1 7) .  Seçimler arifesinde 
gelişen popülist pazarlıklar en korkunç yenileme örneklerinden bi­
riyle sonuçlandı; çokkatlı bloklarla nüfusu yoğun ama açık alanları 
çok kısıtlı, merkezin tarihi dokusuna son derece aykırı bir yapılaşma 
ortaya çıkmıştı. Bursa merkezinde silueti domine eden, dip dibe ko­
numlandırılmış yirmi üç katlı yirmi üç bloktan oluşan bu feci gö­
rüntü hükümet yetkilileri tarafından bile TOKİ'nin en büyük hatala­
rından biri kabul edilir. Yeni yasal düzenlemeler, özellikle Afet Ris­
ki Altındaki Alanların Dönüştürülmesi Hakkında Kanun sonraki pro­
jelerde hak sahiplerinin pazarlık gücünü önemli ölçüde azaltmıştır. 

Öte yandan gecekonducu nüfusun alt segmenti çeperlere itildi 
ve daha da mülksüzleştirildi. Bu gruba da ev sahibi olma şansı su­
nulmuş olsa da düzenli işi olmayan yoksul gecekonducuların mev­
cut gelirleriyle kredi taksitine para yetiştirmeleri neredeyse imkan­
sızdı (Lelandais 20 14, Ünsal 20 1 5). Hak sahipleri için inşa edilen 
yerleşkelerin kent merkezlerine uzaklığı, sosyal donatı alanlarının 
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zayıflığı ve yoksulluk düzeyi hızla çöküntüleşmeye, daire fıyatla­
nnda düşüşe, uyuşturucu kullanımı ve suç gibi sosyal sorunlara yol 
açtı. Hem kentsel hizmetlerden hem de geleneksel enformel iş iliş­
kilerinden koparılan gecekonducular daireleri TOKİ'ye iade edip es­
ki muhitlerine yakın mahallelere (bu kez kiracı olarak) döndüler. 
Bu model gecekonducuların çok yoksul olduğu ya da etnik kimlik­
leri yüzünden ötekileştirildiği veya bölgedeki rant makasının mu­
tenalaştırmayı teşvik ettiği örneklerde kullanılıyor. Bu uygulamanın 
tipik bir örneği, yüzyıllardır kendilerine yuva bildikleri Sulukule' 
den, İstanbul'un batı çeperinde bulunan Taşoluk'taki TOKİ yerleş­
kelerine sürülen Romanlardır (Uysal 20 12, İslam ve Sakızlıoğlu 
201 5) .  Benzer bir örnek de Ayazma' dan süratle tahliye edilen yoksul 
Kürt göçmenlerdir (Al 20 1 5) .  Bu strateji 2012 'de hükümete daha 
fazla yetki veren mevzuatla, devlet eliyle mutenalaştırmanın temel 
biçimi olarak daha da geliştirilmiştir. 

Yeni konut çevrelerinde gündelik hayatın örgütlenmesi daha ya­
kından bakmayı hak ediyor çünkü mikro düzeyde İslamcı ulus in­
şasının temelini teşkil ediyor. Bu konuyu mekanın ekonomi, yöne­
tişim ve kültür eksenlerinde sosyal üretimi çerçevesinde tartışmak 
gerekli .  Karşılıklı olarak birbirine bağlı bu üç alan, neoliberal ya­
pılanma ve İslamileştirme dinamikleriyle şekillenen yeni öznellik­
lerin nasıl üretildiğini gözler önüne serer. Burada AKP'nin İslamcı­
lığının neoliberal karakteri büyük önem taşıyor: Bu boyut hizmet­
lerin özelleştirilmesinde olduğu kadar mukimlerin disipline edil­
mesine, özellikle eski gecekonducuların orta sınıflara dönüştürül­
mesine yönelik yeni bir yönetimsellik biçiminin oluşumunda da ifa­
de bulur. Bu bağlamda İslami ulus olarak "millet"in iki temel ope­
rasyonla inşa edildiğini savunuyorum: neoliberal bir medeniliğin 
üretimi ve kamusal hayatın İslamileştirilmesi. Belediye iki operas­
yonun da başlıca aktörüdür, ama her operasyon için ayn bir dizi ay­
gıt kullanır. Orta sınıflaşmanın biyopolitikası şirketler eliyle yürü­
tülür (Başakşehir'de KİPTAŞ, Kuzey Ankara'da TOBAŞ); neolibe­
ralizmin dispozitiflerinin en iyi örneklerindendir bu. Kamusal ha­
yatın İslamileştirilmesi ise belediyelerin denetimindeki inanç te­
melli örgütlerin katılımıyla sağlanır. 
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MÜLKİYET 

İskanın siyasal iktisadı konutun kullanıcısıyla ilgilidir: Gecekondu 
sakini yeni kentsel dönüşüm mekanizmasıyla mahalle yaşantısına 
içsel olan geleneksel dayanışma ağlarından koparılır. Kentsel yeni­
leme planlan ve kamulaştırma koşullan TOKİ ve ilgili belediyeler 
tarafından belirlendiğinden, bu mekanizma tapu sahibi gecekondu­
cuları kentsel yenileme yoluyla kar elde etmeye çalışan girişimci 
öznelere dönüştürür (Karaman 20 14) .  Tapusu olmayanlar mutena­
laştırmanın kurbanı olacaktır. Hukuki statülere göre kategoriler 
oluşturularak, mahalle sakinlerinin kentsel yenilemeye karşı örgüt­
lenmesi önlenir (Kuyucu 20 1 4).4 Bu durum, gecekondulara göz yu­
man önceki kentleşme biçiminden çarpıcı biçimde farklıdır. İkinci 
Dünya Savaşı'nı izleyen otuz yıl boyunca gecekonducular için kent­
sel yaşam maliyetleri bedava kamu arazisi arzıyla telafi edildi. Şim­
di ise gecekonducular gayrimenkul piyasasına entegre edilirken, 
konut kredisinin yükü belediye yardımlarıyla hafifletiliyor. Her iki 
örnekte de telafi vatandaşa hayırsever devletin ihsanı gibi sunulu­
yor, böylece vatandaş ile hükümet arasında hamilik ilişkileri kuru­
luyor. Burada önemli bir aynın yapmak gerekiyor: Toprak işgali 
gecekonducunun bir aktör olarak aktifliğini gerektirirken, beledi­
yelerin yardım dağıtması gecekonducuyu pasif bir alıcı konumuna 
yerleştirir. 

İki kentleşme tarzı arasındaki başka bir önemli fark da konutun 
orta sınıflar için yatının aracı rolüdür. Orta sınıflar özellikle 1980' 
lerde yatının için, batı ve güney kıyılarındaki turistik bölgelerden 
ikinci bir ev almayı tercih ediyordu (TOKİ 1996, Manisa ve Görgülü 
2008). Buna karşılık eskiden gecekonducu olan orta sınıf muhafa­
zakarlar bu kozmopolit bölgelerden hazzetmeyip, yeniden geliştiri­
len gecekondu bölgelerini mükemmel bir konut yatınını sahası ola-

4. Hizbullah'ın Beyrut'un yoksul banliyölerinde hayata geçirdiği kentsel ye­
nileme projelerinde bu projelere muhalefeti azaltmak için çeşitli gruplara farklı 
düzeylerde telafi yardımlarının dağıtımına dayanan benzer stratejisi için bkz. Bou 
Akar (2005) ve Roy (2009). 
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rak görmektedir. Bu açıdan AKP'nin gecekondu bölgelerindeki sos­
yal konut projelerinde eski gecekonducular sadece kullanıcı değil 
ev sahibi kimliğiyle de hedef kitle konumundadır. Burada söz ko­
nusu olan piyasa öncülüğünde mülkiyetin el değiştirmesidir ve bunu 
mutenalaştırma diye tanımlamak pek yerinde olmayacaktır. Her ha­
lükarda, yerinden edilen yoksul gecekonducular nihayetinde, imar 
aflarından yararlanarak ya da dinsel ağları kullanarak sınıf atlamış 
eski gecekonducuların kiracıları olurlar. 

Neoliberal ekonomide borçluluğun disipline edici rolü yakın 
geçmişte çeşitli incelemelere konu olmuştur (Graeber 20 1 1 ,  Lazza­
rato 20 14) .  Borçluluğun, konut kredisi piyasasının değerinin 2004' 
te 2,4 milyar liradan ( 1 , 1 8  milyar dolar) 20 14 'te 97,5 milyar liraya 
(48 milyar dolar) yükseldiği Türkiye'de de böyle bir etkisi vardır 
(Erol 20 16:  5 1 ) . Yeni evine taşınan gecekonducu o eve sahip değil­
dir, daha uzun bir süre kredi taksiti ödemek zorundadır (Ergüder 
201 5) .  Ödemeler bitene kadar dairenin mülkiyeti TOKİ 'de kalır. Bu 
koşullar iki açıdan siyasal rıza üretir: Borçlu daire sakini yetkili be­
lediyeyle ilişkisinde sıkıntı yaşamamak için muhalefet partileri­
ne destek vermekten kaçınır, aynı zamanda ekonomik istikrar için 
de AKP'yi destekleme gereği duyar (Buğra ve Keyder 2003, Kart 
20 1 5) .  örneğin Karacaören sakinleri sık sık yerleşkeden memnuni­
yetsizliklerini dile getirseler de seçim sonuçları ezici ağırlıkla (yüz­
de 89) AKP'yi desteklediklerini göstermiştir (Erman 20 16:  219). 

ÖLÇEK 

Ekonomik örgütlenmeden doğan bir başka denetim mekanizma­
sı da konut çevresinin daha küçük kısımlara bölünmesidir. Kuzey 
Ankara'da hak sahipleri yerleşkesi on sekiz küme halinde on sekiz 
farklı şirkete yaptırılmıştır. Konut üretiminde süreci parçalamanın 
(taşeronlaştırma) bir dizi işlevi vardır. Her şeyden önce üretimi hız­
landırmanın ve finansal riskleri azaltmanın etkili bir yöntemidir. 
Her taşeron şirket aldığı işi daha küçük taşeronlara verebilir, bu da 
şirketin yükümlülüklerini azaltır. Böylece beceri ve teknik bilgi ge­
reksinimi giderek azalır, bu da merkezinde KİPTAŞ ve TOBAŞ 'ın 
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olduğu kayınnacı ilişki ağlarının yatay (daha fazla sayıda müteah­
hit) ve dikey (farklı operasyonel kapasitelere sahip firmalar hiye­
rarşisi) olarak genişlemesini sağlar. Ama konut kümesinin ölçeği 
sadece konut alanının fiziksel üretimiyle ilgili değildir. Mekanın 
sosyal (yeniden) üretiminde de önemli bir rol oynar. Konut küme­
sinin ekonomi temelinde belirleruniş ölçeği sosyal açıdan tesadüfi­
dir ve kendi kendine yeterli olmayan bir birim ortaya koyar. Hem 
Başakşehir'de hem de Kuzey Ankara'da bu birim apartmanlardan 
oluşan bir sitedir ve genel yerleşimin mekan örüntüsüne tabidir. Öl­
çek mekanın sosyal kullanımıyla belirlenmediğinden (cadde ya da 
mahalle gibi), yerleşimin sosyal yaşamına işletme ölçekleri dayatı­
lır. Dolayısıyla konut alanının mekan örgütlenmesi, hem inşaatın 
siyasal iktisadına hem de gündelik hayatın düzenlenmesine ölçek 
ölçek denetim getiren yönetim örgütlenmesine sıkı sıkıya bağlıdır. 

Türkiye'de konut ölçeğini tanımlayan "site", komşular arasında 
sosyalleşmeyi asgari düzeye indiren yüksek bloklardan ibaret bir 
kümedir. Bu yaşam tarzı kentli orta sınıflar için çoktan norm haline 
gelmişse de, sitenin bir yerleşim ölçeği olarak ortaya çıkışı tartış­
maya değer. Kat Mülkiyeti Kanunu temel olarak bir parsele yerleş­
miş bir yapı bloğunu esas alıyordu, fakat bir parsele birden çok 
apartmanın yapıldığı sitelerin giderek artmasıyla 1983'te revize 
edildi. 2005 'ten sonra hayata geçirilen kentsel dönüşüm projeleri 
ise birden çok parsel üstünde inşa edilen çok bloklu yeni bir yerle­
şim ölçeğini gündeme getirdi; böyle çok siteli yerleşimlerin -örne­
ğin Başakşehir iV ve V- idaresi, bu yerleşimlerde mülkiyet (ortak 
mekanların mülkiyeti) ve yönetimi yeniden tanımlamayı gerektirdi. 
Bu gereksinim 2007'de, çok bloklu çok parselli yerleşkelere "yö­
netim planlan" getiren bir yasal değişiklikle karşılandı. Çetrefilli 
işletme hizmetleri uzmanlaşmış örgütlenmeler gerektiriyordu. 

İBB 1997'de konut yönetiminde uzmanlaşan ilk şirket olan Bo­
ğaziçi Yönetim A.Ş.'yi kurdu. Bunu 2009'da TOKİ 'nin Emlak Yö­
netim'i izledi. KİPTAŞ ve TOKİ'nin ürettiği konut yerleşkeleri bu 
şirketler eliyle yönetilmektedir. Normalde çok birimli bir binayı yö­
netme yetkisi bina sakinlerine aittir, bunun için bir yönetim kurulu 
kurarlar. Kuzey Ankara örneğinde tüm tapular TOKİ 'nin elinde; Ba-
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şakşehir'de KİPTAŞ site sakinlerinin tapularını almaları için gerekli 
evrak işlerini erteleyip duruyor, bu durum dairelerinde oturmaları­
na, hatta evlerini satmalarına engel değil ama sosyal çevrenin de­
netimi Boğaziçi Yönetim'de kalıyor. Yani sosyal çevrenin kontrolü 
daima yönetim şirketlerinin elinde kalıyor. Böylece site sakinlerinin 
yaşadıkları çevre konusunda söz sahibi olma haklan ellerinden alı­
nıyor; şirketin kuralları, yönetmelikleri ve personeli aracılığıyla em­
poze edilen disipline maruz kalıyorlar. Aidatını ödeyemeyenler teh­
ditkar ihtarlar alıyor; halbuki sıradan apartmanlarda böyle bir uy­
gulamaya kolay kolay rastlanmaz. Özetle bu şirketler yabancılaştı­
rılmış disiplin mekanizmaları işlevi görüyor. 

İŞLETME YOLUYLA DENETİM 

KİPTAŞ ve TOBAŞ gibi belediye kuruluştan aynı zamanda kar amacı 
güden, site sakinleri ile belediye arasına mesafe koyan şirketlerdir. 
Yani aracılar olarak, site sakinlerinin taleplerini siyasal olmaktan 
çıkarırlar. Vatandaş eskiden, özellikle RP'nin İslamcı yerel yöne­
timlerinde başkanı ziyaret edip belediye hizmetleriyle ilgili talep­
lerde bulunabiliyordu, fakat konutların denetimi şirketlere devredi­
lince konut kredisi ödeyen vatandaş karşısında siyasi bir muhatap 
bulamaz. Şirket taksitleri bile kendisi tahsil etmez, bu işi bankalara 
devreder. Yeni evlerine yerleştirilen gecekonducular, gündelik hayat 
ritimlerini yeniden düzenleyen kural ve düzenlemelere tabi olur. Ye­
ni konut komplekslerinde çevrenin "kötüye kullanımı" konusunda 
yazılı kurallarla tanışırlar; sözgelimi ev içi faaliyetlerin (yemek yap­
ma, misafir ağırlama, sebze yetiştirme vb.) dışarıya taşması yasaktır 
ve kamusal mekanlarla özel mekanlar arasında kesin bir aynın söz 
konusudur. Bu kurallar gecekonducuların önceki gündelik hayat 
örüntüleriyle çelişir, güvenlik görevlilerince sürekli uyarılmalarına 
yol açar (Erman 2008, Uzunçarşılı Baysal 2009). 

Yeni yerleşimlerde gündelik hayatı bu şirketler düzenler; sadece 
evler değil yerleşkelerin açık alanlan da denetim altındadır. Daha 
önce değindiğimiz gibi Başakşehir'in başlangıçtaki kurgusunda sos­
yalleşme mekanları yoktu. AKP iktidara geldikten sonra, buralarda 
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kamusal mekanların yanı sıra İslami simge ve yapılar da serpilmeye 
başladı. 2009'da, iV. ve V. etapları hem bağlayan hem de ayıran vadi 
Başakşehir'in ana kamusal mekanı hüviyetiyle park olarak tasar­
lanmıştır. Benzer biçimde Kuzey Ankara proje sahasındaki vadi, 
hak sahibi yerleşkesi ile üst sınıf rezidanslar arasında yer alır. Bu 
peyzaj yoksullarla zenginleri birbirine bağlama niyetiyle yapıldığı 
halde fiyatları yükseltmiş, evler artık "vadi manzaralı" diye pazar­
lanmıştır. Vadi konut sitelerini birbirine bağlayan omurga işlevi gör­
menin yanı sıra camiler, kafeler, restoranlar ve spor tesisleri ile re­
kreasyon alanı işlevi de görür. Başakşehir'de bu tesislere ilaveten -
1200 kişilik amfiteatr ve 1 000 kişilik nikah sarayı gibi- açık ve ka­
palı mekanlar mevcuttur; çoğunu belediyenin ya da STK' lann dü­
zenlediği faaliyetlere evsahipliği yaparlar. Vadinin içindeki nikah 
salonunun kubbeli binası "Türk-İslam mimarisiyle modem anlayı­
şı" birleştiren şık bir örnek olarak tanıtılmıştır (Başakşehir Beledi­
yesi 20 14: 93). Kuzey Ankara'daki vadi konutlar için bir rekreasyon 
alanının ötesinde, toplantı salonları, belediye hizmet binaları ve üst 
sınıf otelleriyle alternatif bir kentsel merkez olarak tasavvur edil­
miştir. İnşaat uzadıkça, başlangıçta bu alana hevesle atfedilen ger­
çekçilikten uzak işlevler gündemden düşmüştür. 

Yeni yaratılan kamusal mekanlarda farklı sınıf konumlan farklı 
mekansal pratiklerle ifade bulur. Bir parkta "normal" davranışları 
ihlal eden (çimlere basmak ve ay çekirdeği yemek gibi) tipik ey­
lemler yenilenen pek çok gecekondu alanında olduğu gibi burada 
da görülür. Normalde çime değil banka oturulur. Fakat site sakinleri 
kilimlerini çime serip, çaydanlıkları ve çay bardaklarıyla piknik 
yapmayı tercih ederler. Aynca bu kamusal mekanın mevcut yapısını 
ihlal ederek sahiplenen bir tek eski gecekonducu alt sınıflar değildir. 
Örneğin daha varlıklı Başakşehir sakinleri "kadın kafeteryası" diye 
bir mekan biçimi icat etmiştir (Çavuş 2013) .  Bunlar aslında parkın 
bitişiğindeki villalardır; sahipleri tarafından işletmeye çevrilmişler­
dir. Evlere yemek ve ikram servisi verirler, aynca kadınlara özel 
davetler de bu kafeteryalarda düzenlenmektedir. Toplumsal cinsiyet 
temelli, yani sadece kadınlara özel ve üst sınıfların "sohbet"leri için 
kullanılan mekanlardır bunlar. Başakşehir IV 'ün varlıklı kadın sa-
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kinlerinin böyle kapalı mekanlara çekilmeleri dikkat çekicidir. Ba­
şakşehir "güvenli" bir yer olmakla övündüğünden, aynca açık me­
kanlar gündüz kadınlara kaldığından, bu kadın kafeteryalarının or­
taya çıkışı ancak sınıf ayrımıyla ve İslami burjuvazinin eskiden ge­
cekonducu olan komşularıyla kaynaşmaya gönülsüzlüğüyle açıkla­
nabilir. 

DİNDARLIGI YAYMAK 

Kamusal hayatın İslamileştirilmesi de belediyeler tarafından yürü­
tülür ve inanç temelli örgütlerin katılımıyla hayata geçirilir. İslami 
cemaatler Türkiye'de İslamcı siyasette ve toplumsal hayatta daima 
önemli olmuştur (Mardin 1992). Cemaatler karizmatik bir liderin 
çevresinde kurulur; bu grupların bazıları hiyerarşik örgütlenmelere 
sahip tarikatlarla bağlantılıdır. Her zaman etkili olmakla beraber, 
görünürlükleri özellikle 2002 'den sonra artmıştır. Tarikatlar yeni 
konut yerleşkelerinde son derece işlevseldir. Farklı gelir gruplarının 
sohbetleri düzenlenir ve takip edilir, bazı tarikatlar faaliyetleri için 
apartman dairelerini kiralar (ya da çeşitli ilişkiler yoluyla bedavaya 
kullanır) . 

Gayriresmi tarikatlar demek, STK, vakıf, hatta şirketler kurarak 
örgütlenmelerini resmileştirmeye başlamıştır. Dini cemaatler ile 
ilişkili oldukları tüzel kişilikler arasındaki bağlantılar neredeyse 
hiçbir zaman açıkça kabul edilmez. Fakat resmileşmeleri bu örgüt­
leri devlet tarafından tanınan, dolayısıyla da devlet denetimine açık 
kurumlara dönüştürür.5 Hükümet veya belediye, demek, vakıf ya da 
şirket gibi kayıtlı olduğu için izi sürülebilir örgütler yoluyla faaliyet 
göstermeleri şartıyla, bu cemaatlerin vatandaşların gündelik hayat­
larını İslamileştirmeye yönelik faaliyetleri için fırsatlar yaratır. Be­
lediyeye ait arazi ya da binalar öğrenci yurdu, okul ve özel etüt mer­
kezi olarak kullanılmak üzere bu cemaatlere verilir. 2002'den sonra 

5. 1 5  Temmuz 20 16 darbe girişiminin ardından Gülen Hareketi'yle ilişkili 
STK ' !arın, eğitim ve kültür kurumlarının ve hatta (bankalar dahil) şirketlerin uğ­
radığı takibat bunun çarpıcı bir örneğidir. Yüzlerce şirkete el konulmasının yanı 
sıra bu şirketlerle yasal işlem yapmak da tutuklama için yeterli kanıt sayılmıştır. 
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sayısı hızla artan belediye tesisleri kültür-eğitim faaliyetleri ve hayır 
işleri için bu örgütlere tahsis edilmiştir.6 Başakşehir'de, tamamı be­
lediyeye ait olan sosyal ve kültürel tesisler neredeyse sadece İslami 
içerikli etkinlikler için kullanılmaktadır. Dindar olmayan ilçe sa­
kinleri, İslamla bağlantılı olmayan hiçbir kültürel faaliyet düzen­
lenmediğinden şikayet eder (Gürgün 20 14:  65-67). Dini örgütler 
ise faaliyetlerinin belediye denetimi altında olmasından şikayetçidir, 
özerklik talep eder (Başakşehir STK Platformu 20 13) .  

İnanç temelli örgütler, hangi dine mensup olurlarsa olsunlar, 
neoliberalizm koşullarında yoksulluk, eşitsizlik ve toplumsal dış­
lanmanın artması yüzünden küresel bir fenomene dönüşmüştür (Be­
aumont ve Cloke 2007, Clarke, Jennings ve Shaw 2008, Hefferan, 
Adkins ve Occhipinti 2009) .  Hayır işleriyle uğraşır ve sosyal hiz­
metleri sağlarlar, bilhassa Küresel Güney' de etkilidirler. Modem İs­
lam dünyasında inanç temelli örgütler siyasal İslamın tabanının ge­
nişlemesinde önemli bir araç olmuştur (Clark 2004, Ben Nefissa ve 
diğ. 2005, Harb 2008). Çarpıcı olansa, neoliberalizm çağında inanç 
temelli örgütlerin dönüşerek yeni yönetimsellik tarzları vasıtasıyla 
dinsel ve neoliberal öznellikler arasında köprü kurmaya başlaması­
dır (Watts 2003 , Atia 20 12). Dini kuralların yanı sıra bireysellik, gi­
rişimcilik, kendini geliştirme ve üretkenlik vaaz edilir (İpek Can 
2007, Aydoğmuş 20 1 0). İslami STK'lar gönüllülüğü savunur; gö-

6. Kültür endüstrileri farklı hükümetlerin paylaştığı, İstanbul'un bölgesel ve 
küresel potansiyellerini artırma arzusunun sonucu olarak ön plana çıktı. 1990'1ar­
dan beri kent, özellikle de Boğaz'daki tarihi merkezler, sayısı gitgide artan ulus­
lararası kültür organizasyonlarına evsahipliği yaptı (Enlil, Evren ve Dinçer 201 1  ). 
20 10'da İstanbul'un üç "Avrupa Kültür Başkenti"nden biri seçilmesi bu eğilimi 
daha da teşvik etti (Göktürk, Soysal ve Türeli 201 1 ) .  AKP de İstanbul'un kültür 
endüstrilerini tanıtma stratejisini destekleyince kentte yeni açılan kültür mekan­
larının sayısı arttı. 2012 itibarıyla İstanbul'da büyükşehir belediyesine ait on bir 
kültür merkezi, ilçe belediyelerinin kontrolünde ise yetmiş dokuz merkez vardı 
(İnce 2012:  1 87). Bu kültür merkezleri büyüklük ve işlev açısından büyük farklar 
gösteriyordu. Merkezde yer alan daha büyük kültür merkezleri İstanbul'un bir 
dünya kenti olarak tanıtılmasına hizmet eder, yerel kültür merkezleriyse sosyal 
ve kültürel eğitim faaliyetlerine, sergilere, konserlere, toplantılara, hatta nikahlara 
evsahipliği yapan topluluk merkezleri işlevi görür. Dolayısıyla bu merkezler ko­
nut bölgelerinde kamusal hayatın İslamileşmesine yönelik çok önemli yerlerdir. 
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nüllülük, özendirilen orta sınıf öznelliğinin performatif bir bileşe­
nine dönüşür. 

Belediyeler ile inanç temelli örgütler arasındaki işbirliğinin ve 
inanç temelli örgütlerin sosyal aracılar olarak rolünün kayda değer 
örneklerinden biri de Kurban Bayramı'dır. Bilindiği gibi bu bayra­
mın dini açıdan önemi Müslümanlar arasında dayanışmayı ve yar­
dımseverliği teşvik etmesidir. Cemaatin varlıklı üyelerinin kestikleri 
kurban etini komşularla, özellikle fakir fukarayla paylaşmaları esas­
tır. Kurban ritüelinin önemli bir boyutu komşular arasında yüz yüze 
ilişkiyi gerektirmesi ve prensip olarak hiç kimsenin kurban payın­
dan mahrum bırakılmamasıdır. Başakşehir ilçe belediyesi olduktan 
sonra belediyenin ilk icraatlarından biri çok büyük bir kurban satış 
ve kesim alanı yapmak oldu. "Türkiye'nin en modern kurban satış 
ve kesim yeri" diye tanıtılan mekan 20 1 0'da faaliyete geçti. O sene 
Başakşehir'de Kurban Bayramı'nı gözlemleyen Çavdar (2014:  1 1 3-
22) sürecin steril bir biçimde işlediğini belirtir, sosyal temasın yerini 
mekanik bir kesim ve dağıtım prosedürünün aldığına dikkat çeker. 
Bu "modernleştirilmiş" sürecin en çarpıcı yönü ritüelin sosyal bo­
yutlarının dini örgütlerce yerine getirilmesidir. Ritüelin en hayati 
veçhesi, yani kurbanı ihtiyaç sahipleriyle paylaşma boyutu bu ör­
gütlere bırakılır, böylece varlıklı Müslümanlar yoksullarla temasa 
geçme külfetinden kurtarılmış olur. Dahası her cemaat kurban pay­
larını kendi ağına dahil olanlara dağıtır, dahil olmayanlara ise -yok­
sul bile olsalar- bundan pay verilmez. Başakşehir örneğinde Dep­
rem Konutları ve Göçmen Konutları'nın sakinleri en yoksul grupları 
teşkil eder, fakat İslamcı olmadıklarından sosyal ağların (hayır iş­
lerinin) dışında bırakılmışlardır (Şahin-Malkoç 20 14). 

Belediyeler yeni konut çevrelerinde gündelik hayatın İslamileş­
tirilmesine sadece inanç temelli örgütlerin etkinliklerini kolaylaştı­
rarak dolaylı yoldan dahil olmaz. Hem neoliberal yönetişimin uy­
gulanmasına hem de gündelik hayatın İslamileştirilmesine bilfiil 
dahil olurlar. Belediyeler mahallelerde pek çok "kadın merkezi" ve 
"gençlik merkezi" kurar, ancak bunlar "gecekonducuları kentlileş­
tirme"yi değil kişisel gelişim yoluyla entegre olmalarını sağlamayı 
amaçlamaktadır (Erman 20 16:  235-45).  Kadın merkezleri kadınları 
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sorumlu anne ve eşlere dönüştürmeyi, bu arada onlara bireysellik­
lerini fark edip -bilhassa hane gelirine katkı yapacak- becerilerini 
geliştirme fırsatları sunmayı hedefler. 

Belediyeler doğrudan kitlesel etkinlikler de düzenler. Toplu iftar 
organizasyonları hem İslamcı belediyelerin hayır işlevlerinin kap­
samının genişlemesine hem de kentte İslami pratiklerin görünürlü­
ğünün adım adım artmasına iyi bir örnektir. İslamcı adayların belli 
başlı büyükşehir belediyelerini kazanmasıyla, 1990'1arda ilk kez 
büyük iftar organizasyonları yapılmaya başladı. İftar yemekleri ka­
musal mekanlarda ama çadır benzeri portatif yapılarda (iç mekan­
larda) düzenleniyordu. Bu yapılar zamanla genişledi; 2007'den son­
ra ise açık kamusal alanlar bile böyle etkinliklerden geçilmiyordu 
artık. Örneğin 20 1 0'da Ankara Atatürk Kültür Merkezi'nin (eski Hi­
podrom) geniş açık alanında tam 70 bin kişilik bir iftar düzenlendi 
(Hürriyet 3 .9.20 1 0).  Benzer biçimde Başakşehir Belediyesi 20 14'te 
yeni açılan stadyumda 20 bin kişilik bir iftar verdi, 20 1 5 'te bu sayı 
40 bine ulaştı . Aynca vadi hem iç hem dış mekan etkinlikleriyle Ra­
mazan kutlamalarının başlıca yeri haline geldi (Başakşehir Beledi­
yesi 1 1 .7.201 5) .  Bunlara ek olarak belediyelerin düzenlediği tipik 
etkinlikler İslami usullere uygun olarak yapılan toplu sünnet şölen­
leri ve nikah törenleridir. 

Kentsel mekanın İslamileştirilmesinin önemli bir vasıtası da so­
kak, park ve etkinlik mekanlarına verilen isimlerdir. Sadece Başak­
şehir ve Kuzey Ankara' da değil İslamcı belediye başkanlarının gö­
revde olduğu tüm kentlerde kamusal mekanlara Osmanlı sultanla­
rının, din tarihinden figürlerin ve modem İslamcı entelektüellerin 
isimleri verilmektedir. Yer isimlerini silmek kamusal mekanın sim­
gesel inşasının önemli bir aracıdır. 1994 'te RP'li belediye başkanı 
Melih Gökçek seçilir seçilmez başkent, isimler ve simgeler üstün­
den kopan şiddetli bir ideolojik savaşa tanık oldu. Belediye başkanı 
sokak, park ve meydan isimlerinin yanı sıra belediye meclisinde 
temsil edilen diğer sağ partilerin desteğiyle kent amblemini de de­
ğiştirdi. Kadim Anadolu medeniyetlerine gönderme yapan eski am­
blem stilize bir cami siluetiyle değiştirildi. Belediye başkanı halkın 
itirazlarına ve bu yeni amblemi iptal eden bir mahkeme kararına 
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rağmen eski amblemi kullanmayı reddetti; bunlara alternatif olarak 
sunduğu üçüncü amblem ikincinin neredeyse aynısıydı, sadece 
mahkeme kararlarını bertaraf etmek için ufak tefek değişiklikler ya­
pılmıştı (Demirer 2016). 

TOKİ'Yİ BAGLAMSALLAŞTIRMAK 

Son olarak, TOKİ'nin sosyal mekan üretimi performansını değer­
lendirmek üzere benzer uluslararası örnekleri de ele almakta fayda 
var. İnşaat sektörünün aktif olduğu her ülkede birtakım kamusal 
ve/veya özel aktörler son dönemde öne çıktı, fakat tartışmamız ba­
kımından asıl önem taşıyan nokta İslamcı toplumsallıklar inşa etme 
girişimidir. Bu açıdan Beyrut'un yeniden inşası TOKİ ile karşılaş­
tırma yapmak için iyi bir örnek. Beyrut'ta yeniden inşa sürecinin 
iki ayn evresinde iki ayn aktör faaldi. Bunların ilki, iç savaştan bü­
yük zarar gören kent merkezine yönelikti. Kent merkezi 1990' larda, 
bakanlar kurulu kararnamesiyle kurulan bir özel şirket olan Solidere 
eliyle imar edildi. Şirkete vergi muafiyeti ve kent merkezinde özel 
imar haklan tanınmıştı. Şirket gerekli sermayeyi oluşturabilmek 
için bütün bir kent merkezini istimlak edip parselleri hisseye çevir­
di. Kent merkezinin yeniden inşası bir mutenalaştırma örneği olarak 
şiddetle eleştirilmişse de, özellikle yönetimlerce başarılı bir model 
olarak görüldü ve başka Arap kentlerinde kopyalandı (Shwayri 
2008, Sawalha 20 1 0, Carmona 20 13) .  

Solidere modeli Ortadoğu'nun dört bir yanından ulusötesi fon­
ları harekete geçiren neoliberal kentsel gelişim tarzının başlıca ör­
neği olarak gösterilir (başka önemli örnekler arasında Manama'daki 
Bahreyn Finans Limanı ve Kahire'deki Dreamland sayılabilir). Bu 
modeli benimseyen ilginç örneklerden biri kentsel yenileme alanın­
da faaliyet gösteren Abdali Yatının ve Geliştirme Şirketi'nin kurul­
duğu Ürdün'ün başkenti Amman'dır. Bu örnek söz konusu şirketin 
bağımsız bir aktör değil de yetkili devlet kuruluşu Mawared'in bir 
teşebbüsü olması bakımından biraz farklıdır. Mawared 2000'de yarı 
bağımsız bir kamu kurumu olarak, öncelikle kent içi askeri alanlan 
geliştirmek için kuruldu (Daher 2008).  Çok geçmeden Ürdün'ün en 
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büyük emlak geliştiricisi ve başlıca kentsel yenileme aracı oldu. AI­

dından kent merkezi için iddialı bir yeniden inşa projesi olan Ab­
dali'yi başlattı ve ilgili şirket kuruldu. 

TOKi'nin 2002 sonrası yeniden yapılandırılması, kamu kuruluşu 
olduğu halde özel bir şirket gibi faaliyet gösteren, kendi inisiyati­
fiyle yatırımcılara imtiyazlar sağlayarak kentsel dönüşüm ve emlak 
geliştirmeyi yöneten Mawared 'in işleyişiyle ortak özelliklere sa­
hiptir. TOKİ'nin mega projelere de girişmekle beraber özellikle ko­
nut üretimine yoğunlaşması ise onu Ortadoğu'daki diğer örnekler­
den ayırır. Bunun başlıca nedeni hiç şüphesiz TOKİ'nin esasen toplu 
konut üretimi için kurulmuş olmasıdır. İkincisi, kent politikalarının 
çeşitli aktörlerinin mega projelere -özellikle kent merkezlerinin 
canlandırılmasıyla ilgili olanlara- karşı direnişidir. Bu durum ko­
nutu inşaat sektöründe en kolay icra edilen uygulama haline getir­
miştir. Son olarak, bu bölüm boyunca gördüğümüz gibi, konut Tür­
kiye' de yeni İslamcılığın sosyal tabanını genişletmenin önemli bir 
siyasal aracı olagelmiştir. Bu açıdan TOKİ 'yi Beyrut'ta etkili olan 
ikinci kentsel yenileme modeliyle kıyaslamakta fayda var. 

Ağırlıklı olarak Şiilerin yaşadığı, Hizbullah kontrolündeki "al 
Dahiya"ya (Beyrut'un güney banliyöleri) İsrail'in düzenlediği yıkıcı 
hava saldırılarının ardından, parti 2006'da hızla bölgenin yeniden 
inşasına girişti. Sürecin koordinasyonu için Waad'ı ("vaat") kuran 
Hizbullah devlet kaynaklarını (hükümeti işe fazla karıştırmadan) 
kullanırken, yurtdışından da (özellikle İran' dan) destek aldı. Bölge­
deki mülk sahipleri örgütlendi, meslek insanları tasarım kararları 
geliştirmek üzere seferber edildi (Alamuddin 20 10, Harb ve Fawaz 
20 1 0, Carmona 20 1 3 ,  Fawaz 20 14).  Bölge hızla yeniden inşa edi­
lirken, binaların tip, büyüklük ve yükseklikleri -kamusal mekanları 
geliştirmeye yönelik ufak tefek değişiklikler haricinde- büyük öl­
çüde korundu. Bunun bir nedeni (1956 'dan beri yürürlükte olan) 
mevcut imar düzenlemeleriyse, bir başkası da Hizbullah'ın -işin 
ucunda ekonomik kazanç sağlamak bile olsa- mevcut mülkiyet iliş­
kilerini değiştirmek istememesiydi. Bu nedenle çeşitli araştırmacı­
lar ve uzmanlar Waad deneyimini kentsel mekanın mutenalaştınl­
ması ve metalaştırılmasına direnen katılımcı planlamanın olumlu 
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bir örneği olarak takdirle karşılamıştır. Fakat Waad aynı zamanda 
neoliberal planlamaya alternatif oluşturmadığı, çünkü mülkiyete 
yaklaşımının -mekanın soyutlanıp bir kadastro metasına dönüştü­
rülmesine dayanan- neoliberal mantığa uyduğu gerekçesiyle eleş­
tirilmiştir de. Dahası projenin Hizbullah'ın mahalle, kimliği ve ge­
leceği üstündeki siyasal ve ideolojik denetimini yeniden üretmesini 
sağladığına dikkat çekilmiştir (Fawaz 20 14) .  

Waad tartışmamız açısından önemli, çünkü İslami toplumsallık 
inşası ile neoliberal kentsel rejimin -ilkini öne çıkarma niyetine 
rağmen- yan yana geldiği bir örnek bu. Hizbullah'ın kentsel meka­
nın toplumsal üretimini ve banliyölerde gündelik hayatın İslamileş­
tirilmesini kontrol edişi 2006 sonrası yeniden inşa sürecinin çok da­
ha öncesine uzanır aslında (Harb 2008). Burada toplumun İslami­
leştirilmesi ile fiziksel yeniden inşanın bir araya gelişi, TOKİ'nin 
gecekondu bölgelerindeki yenileme uygulamalarıyla benzerlikler 
kadar farklar da barındırır. Örneğin TOKi'de kar amacı çok daha 
önemli bir rol oynarken, İslami toplumsallık inşası ikisinde ortaktır. 
Bu açıdan TOKİ, Solidere modeli ile Waad 'ın dinsel kimlik vurgu­
sunu bir araya getirmiş gibidir. Hem Hizbullah'ın hem de AKP'nin 
amacı konut çevrelerinde -biri Şii diğeri Sünni- bir İslami topluluk 
hayatı kurmaktır. Her iki örnekte de dinsel kimliğin tüm sakinler 
tarafından paylaşıldığı tahayyül edilir, bu da ideal mukim imgesine 
uymayanların ister istemez dışlanmasına ve/veya ayrımcılığa maruz 
kalmasına yol açar. Her iki örnekte de sekülarist ve liberal bireyler 
bu kategoriye girer; ama bir de etnik ya da dinsel kimlikleri yüzün­
den yok sayılanlar vardır. Hizbullah'ın merkezini Şii ağırlıklı bu 
bölgeye taşıdığı 1990' lar boyunca Hıristiyanlar bölgeyi yavaş yavaş 
terk etmiştir. Türkiye'deki yenileme bölgelerinde de Aleviler dış­
lanmaktadır; genelde kimliklerini gizlemeyi tercih edip Sünni ritü­
ellerini yerine getirirler (Erman 20 16:  283-89). 
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İslamcı Yerleşim ve Huzursuzlukları 

Yeni İslamcı konut çevreleri dindar burjuvaziyle birlikte şu iki top­
lumsal grubu hedef alıyordu: mahallelerinin' konut yoğun varoşlara 
dönüşmesiyle (1980'lerden sonra) belli bir sermaye birikimine ula­
şan eski gecekonducular ve mahalleleri halihazırdaki yenileme pro­
jelerine konu olan mevcut gecekonducular. Yeni konut yerleşkele­
rine taşınmak hem daha iyi fiziksel koşullar hem de gayrimenkule 
yatırım fırsatı demekti. Fakat ister gecekondu mahallesi ister varoş 
söz konusu olsun, her iki durumda da bu taşınmanın bedeli bir sos­
yal mekan olarak mahallenin kaybıydı. Gecekondu mahallesi işbir­
liği ve dayanışmanın etkinliğiyle nitelenir. Varoşlar gecekondu ma­
hallelerindeki mevcut sosyal bağları parçalamamış, dahası küçük 
burjuva girişimciler, tüketiciler ve vasıfsız işgücünü bir araya geti­
ren özgül bir ekonomik habitat kurarak yeni iş imkanları yaratmıştır. 
Bu nedenle eski gecekonducular, varoş dışına taşındıklarında bile, 
iş bağlantıları dolayısıyla bir şekilde bu bölgelerle temas halinde 
kalmışlardır. Yani yeni İslamcı konut çevresi iki öncülünü aşmak 
durumundadır: yeni terk edenlerin hala anılarında yaşattığı gece­
kondu mahallesi ve eski gecekonducuların hfila bilfiil etkileşim için­
de olduğu varoş. 

Hem Başakşehir hem de Kuzey Ankara örneklerinde kullanıcı­
lar yerleşkelerde sosyal etkileşimin yokluğundan şikayet etmekte­
dir. Apartman hayatı mahallenin haneler halinde atomizasyonunu 
tetiklemekte, patemalist denetim mekanizmalarını baltalamaktadır. 
Bu durum İslamcılar için özellikle toplumsal cinsiyet ilişkileri ba­
kımından gayriahlakidir.7 Dolayısıyla konut yerleşkelerinde açık 
alanların yaratılması problemlidir: Mukimler etkileşim için mekan 
ararken, bu mekanlar muhafazakar ahlaki değerleri ihlal etme po­
tansiyeli taşır. Üstelik daha büyük yerleşimler inşa etme hevesi daha 
büyük kamusal mekanlar gerektirir ve bu da farklı farklı etnik, din-

7. Gecekonduculann yeniden iskanının tetiklediği maço kaygılar ve şiddet 
konusunda İslami bir aydının ilginç yorumu için bkz. Aktaş (2016:  1 87-90). 
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sel (mezhepsel) kimliklerin, toplumsal cinsiyet ve sınıf kimlikleri­
nin birbirleriyle karşılaşma olasılığını artırır. Dolayısıyla yeni konut 
yerleşkeleri ne kullanıcılar ne de İslamcılar tarafından tatmin edici 
bulunur. Kullanıcılar açısından canlı sosyal çevreler sağlamaktan 
uzaktırlar, İslamcılar açısından ise (ahlaki sınırların garanti altına 
alındığı) tam anlamıyla İslamcı bir ortam yaratamamışlardır. İşin 
ilginç tarafı, neyin eksik olduğunu anlatmak için bu iki bakış açısı 
da aynı kavrama başvurur: mahalle. 

Mahalle hem komşuluk birimini anlatan kavram hem de Os­
manlı'dan miras alınan idari birimdir. Osmanlı millet sisteminin so­
mutlaştığı fiziksel ortam olan mahalle başlarda cemaatin dini ön­
derinin kontrolündeydi; daha sonra (19.  yüzyıl reformlarıyla birlik­
te) bu sorumluluğu muhtar devraldı. Osmanlı mahallesinde genelde 
aynı dini inançtan az çok homojen bir nüfus ikamet ederdi. Ortak 
ibadet mekanı sosyal hayatın odağını oluşturduğundan, mahalle fi­
ziksel olarak da bu merkezle tanımlanırdı; sözgelimi Müslüman 
mahallesi camiyle. Açıktır ki mahallenin belirli bir kimlikle özdeş­
leştirilmesi ve uyumlu bir sosyal birim olarak işlemesi farklılıkların 
dışlanmasını gerektirir (Bartu 2002). 

Dolayısıyla mahalle aynı anda hem mevcut kentsel sosyal doku­
nun en küçük birimine hem de uyum, yüz yüze ilişkiler ve topluluk 
hissinin hakim olduğu idealleştirilmiş bir kültürel ortama işaret 
eder. Bu bakımdan hem gecekondu bölgesinin artık yok edilmiş sos­
yal ortamını hem de ideal bir konut çevresi imgesini temsil edebilir. 
Buna uygun biçimde, Türkiye'de güvenlikli sitelerin reklamı yapı­
lırken öne çıkarılan ilk mimari imge de mahalle olmuştur (Özaslan, 
Akalın ve Wilson 201 1  ) . Komşuluk ilişkilerinin ve topluluk hissinin 
mekanı olarak idealleştirilmiş, köyden kente göçü önceleyen kentsel 
ortamın nostaljik imgesi biçiminde bir pazarlama aracı olarak kul­
lanılmıştır (Bozdoğan ve Akcan 20 12:  252-57).  Bir temsil olarak 
mahalle, özellikle İstanbul'un virane tarihi semtlerinin mutenalaştı­
nldığı yakın dönem kentsel yenileme projelerinin tanıtımında da 
kullanılmıştır. Tamamı tarihsel yarımadada yer alan Sulukule, Sü­
leymaniye ve Fener-Balat gibi alanlar için üretilen projelerde gele­
neksel Osmanlı mahallesinden esinlenildiği iddia edilir.s Burada 
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mimari bir gösteren olan mahalle AKP'nin kent politikaları bağla­
mında yeni, ideolojik bir temsil yüklenir, İslami kentsel çevrenin 
temsilini. 

Yeni yerleşkelerde sosyal etkileşimin zayıflığı önde gelen İs­
lamcılar ve İslami entelektüeller tarafından da eleştirilmiştir. Bil­
hassa Başakşehir örneğinde, İslami bir çevrenin oluşturulamamış 
olmasından duyulan hayal kınklığı sıkça dile getirilmiştir (Çavdar 
20 14:  156-72). 20 1 3  yerel seçimleri arifesinde, kırk beş farklı ör­
gütü bünyesinde toplayan Başakşehir STK Platformu, sosyalleşme 
mekanlarının eksikliğinin "gençliğin zararlı alışkanlıklar edinmesi 
tehlikesi" yarattığım savunan bir rapor yayımladı (Başakşehir STK 
Platformu 20 13) .  Raporda aynca yeterince denetlenmeyen kafele­
rin "güvenli olmayan" çevreler yarattığı vadinin halinden duyulan 
memnuniyetsizlik ifade ediliyordu. Buranın STK'lara tahsis edile­
cek kültürel mekanlarla bir "kültür vadisi" olarak yeniden düzen­
lenmesi talep ediliyordu. Raporda vurgulanan başka bir mesele de 
camilerle ilgiliydi : Vadide yeni ibadet mekanları yapılması, mevcut 
camilerin çevrelerinin de sosyal mekanlar olarak yeniden düzen­
lenmesi talep ediliyordu. 

Başakşehir baştan beri belli bir tasanın doğrultusunda gelişme­
diği için, 2014'te buraya bir merkez inşa etme önerisi Başakşehir'i  
tam anlamıyla İslami bir çevreye dönüştürme fırsatı olarak değer­
lendirilip sevinçle karşılandı. Yeni merkez için öncelikle Göçmen 
Konutları ve Deprem Konutları'mn olduğu yer düşünüldü. Bu ko­
num hem fiziksel hem de sosyal olarak uygundu: Başakşehir etap­
larının ortasında kalıyordu ve yerleşimin aykırı unsurlarını barındı­
rıyordu. Ne var ki mülkiyet problemlerinin ciddi bir engel oluştur­
duğu ortaya çıkınca, merkezin konumu Başakşehir IIl 'ün (Onur­
kent) kuzeyi olarak değiştirildi; bunun kuzeybatıya doğru gelişmeyi 
de tetikleyeceği düşünülüyordu. Proje hakkındaki ilk haberlerin çık­
masıyla birlikte Başakşehir STK Platformu bir "Şehircilik Komis-

8. Sulukule, Süleymaniye ve Fener-Balat örneklerinde geleneksel mahalleye 
referanslar için bkz. sırasıyla İstanbul Büyükşehir Belediyesi (2006), Çavuşoğlu 
ve Strutz (2014:  1 38-39), Bozdoğan ve Akcan (2012: 290-91 ). 
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yonu" kurdu, böylece birtakım önerilerde bulunarak projeyi etkile­
meye çalışacaktı. Başakşehir etaplarını birbirine bağlayan önceki 
lokasyonun yeni merkez için daha elverişli olduğunu savunan ra­
pora göre, bir kent merkezi inşa edilecekse, bu muhakkak "Osmanlı 
kenti" referans alınarak yapılmalıydı. Rapor Osmanlı kent dokusu­
nun gelişme şemasını da sunuyordu: Ortada büyük bir külliye ola­
caktı, bunu çevreleyen ilk halkada kültürel ve ticari tesisler; ikin­
ci halkada da konutlar bulunmalıydı. İlginç bir biçimde hükümet 
kurum ve kuruluşları ancak en dıştaki üçüncü sırada yer alabilirdi; 
böylece hegemonik etkileri asgari düzeye inecekti. Yeni merkezi 
vesilesiyle Başakşehir'in yeniden düzenlenmesinde izlenecek "mil­
li" kent şeması böyle olmalıydı. 

Komisyona göre Başakşehir'deki başlıca sorun mahalleyi ve 
onun kültürünü kaybetmekten kaynaklanan yabancılaşma haliydi. 
Rapora göre mahalle kültürü iyi komşuluk ilişkileri, yani mahalle 
sakinlerinin birbirlerine güvenmeleri, birtakım faaliyet ve ritüelleri 
bir topluluk olarak hep beraber gerçekleştirmeleri anlamına geli­
yordu. Başakşehir'in mevcut sitelerinde mahalle hissi yoktu; burada 
yaşayanların bayramlarda, tatillerde ve hatta çarşı pazar alışverişi 
için dahi daha önce yaşadıkları varoş mahallelerine gittikleri ifade 
ediliyordu. Bu durum "Başakşehir'in milli şehircilik prensiplerine 
uygun inşa edilmemiş" olmasından kaynaklanıyordu. 

Rapora göre Başakşehir'in sorunlarının çözümü gündelik haya­
tın daha da İslamileştirilmesinden geçiyordu; camiler merkezi ko­
numlarda yer almalı, kültürel etkileşim ve sosyal entegrasyon me­
kanları olarak işlev görmeliydi. Komisyon ilçenin (dinsel) kimliği­
nin alameti farikası gibi görülen mezarlıklara özel bir önem veriyor­
du. Buraya sadece Başakşehirlilerin gömülmesi gerektiği savunu­
luyordu. Mezarlığın rolü ve kullanımı konusundaki bu yorum, bir 
kültürel temsil olarak mahallenin diyalektiğini çok iyi tasvir eder: 
İçeride uyum ve dışarıya karşı düşmanlık aynı madalyonun iki yü­
züdür. 

Yeni konut yerleşkelerinde sosyal canlılığın olmaması ve mekan 
kalitesinin gözardı edilmesi TOKİ 'ye de yöneltilen başlıca eleştiri­
lerdir. AKP'ye muhalif sekülarist grupların TOKİ'nin kentsel yeni-
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leme planlarına yönelttiği sert itirazların yanı sıra muhafazakar ce­
nahtan gelen ılımlı eleştirilerin de mevcudiyeti dikkat çekicidir. Bu 
eleştirel değerlendirmeler de benzer şekilde mahalle hissinin kay­
bedildiğinden, TOKİ'nin buna alternatif üretemediğinden dem vur­
maktadır (Alver 2013 ,  Aktaş 20 16:  65-96). Bu eleştirilerin yönel­
diği önemli bir mekan tipolojisi de dindar burjuvazi için inşa edilen, 
sosyal tesislerinde haremlik selamlık uygulaması yapan ve sayısı 
gitgide artan güvenlikli sitelerdir. Böyle sitelerde yürütülen saha 
araştırmaları, gerçek bir mahalleyi terk etmiş olmanın farkındalı­
ğıyla hayali bir mahalle hayatı idealine özlem duyan mukimlerin 
huzursuzluğunu tespit etmektedir (Alver 2007: 1 56-203).  

İnşası uzun bir sürece yayılan Kuzey Ankara projesi bu eleşti­
rilerden de etkilenmiştir. Kentin farklı kesimlerinden kullanıcıları 
ve yatırımcıları cezbedecek bir merkez yaratmanın pek mümkün 
olmadığını gören belediye, ekonomik heveslerini küçültüp ideolojik 
vurguyu daha da öne çıkarmayı tercih etmiştir. Başakşehir STK Plat­
formu'nun büyük bir külliye etrafına kurulan merkez arzusunu yan­
sıtan Şehircilik Komisyonu raporuna uygun olarak 20 1 3'te Kuzey 
Ankara' da -belediyenin iddiasına göre kentteki en büyük- külliye­
nin inşasına başlanmıştır. 65 bin metrekarelik külliye (alanı aşağı 
yukarı İstanbul'daki Süleymaniye Külliyesi kadardır) havalimanı 
yolu üstünde hakim bir tepeye konuşlanmıştır ve doğrudan erişimi 
çok sınırlıdır. Bulunduğu nokta vadiye ve -kuzeydeki küçük bir 
grup hariç- konut sitelerinin çoğuna göre bayağı yüksektedir. 

Osmanlı külliyelerine öykünen komplekste, merkezi eleman 
olan camiyi destekleyen bir dizi kültürel ve ticari tesis bulunmak­
tadır. Cami betonarme olarak inşa edilmiş, 10 bin kişi kapasiteli ti­
pik bir neo-Osmanlı örneğidir (Ankara Büyükşehir Belediyesi 20 1 5) .  
Konut blokları civarında halihazırda ne kadar çok cami olduğu dü­
şünülürse, bu yapının ihtiyacı değil de ideolojik bir simge inşa etme 
hırsını karşılamak üzere bu kadar büyük olduğu açıktır. Kompleksin 
ikinci önemli bileşeni olan kongre merkezi Osmanlı ve Selçuklu 
mimarilerinin kubbe, kule, sivri kemer ve çift renkli yığma duvar 
örgüsü gibi elemanlarını taklit eder. Camiyle kongre merkezini bir­
birine bağlayan doğrusal eksen kompleksin omurgası işlevi görür; 



YENİ İSLAMCI İSKAN 14 1  

birbirine bağladığı işlevler tipik Osmanlı külliyesinden olduğu gibi 
kopyalanmıştır: arasta, kütüphane, aşevi, hamam ve bedesten. Kom­
pleks henüz faaliyete geçmemiş olsa da özellikle ticari tesislerin 
kendi başlarına ayakta kalması pek mümkün görünmemektedir. Fa­
kat belediye ilk defa böyle ticari tesisler inşa ediyor değildir; daha 
önce de ekonomik açıdan sürdürülebilir olmayan tesisler yapmış, 
kiracı bulunamayan boş dükkanları ya kendi işletmeleriyle doldur­
muş ya da dini STK' lara tahsis etmiştir. Dayatılan nostaljik mimari 
imgelerin ve bunların beraberinde getirdiği mekansal biçimlerin 
Kuzey Ankara'da sosyal açıdan ne kadar sürdürülebilir olduğunu 
ise zaman gösterecek. 

Konut yerleşkelerinin sosyal açıdan yeterince canlı olmadığına 
dair eleştiriler arttıkça, TOKİ de konut çevrelerinin tasarımında te­
mel kavramlar olarak "gelenek" ve "mahalle"ye yöneldi. 20 1 4 'te 
"günümüz koşullarına uygun yeni yapılaşmanın geleneksel mima­
riden ilhamla oluşmasını teşvik etmeyi" amaçlayan bir mimari proje 
yarışması düzenlendi. Bunu 20 1 7 'de teması dikkat çekici bir biçim­
de "mahalle" olarak belirlenmiş ikinci bir yarışma izledi. TOKİ'nin 
yayınlannda Osmanlı mahallesinden bir model olarak bahseden 
makaleler çıkmaya başladı (TOKİ Haber 20 16:  30-3 1 ). Yeni kentsel 
yenileme projeleri, özellikle orta büyüklükteki Anadolu kentlerine 
önerilenler yapı ve ölçek açısından genelde mahalleyi referans alı-

2.1 2 TOKl'n in "yeni mimari konsepti " :  lznik için öneri (Kaynak: TOKI 201 5a) . 
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yor. TOKİ'nin "yenilenen vizyonu" bir medeniyet algısını, geleneği 
ve yerel olanı yansıtma" (vurgu bana ait) amacını taşıyor (TOKİ 
20 1 5a: 1 -2). "Geçmiş yıllardaki tecrübeler ve milletimizin beklen­
tisi doğrultusunda" üretilen "yeni yerleşim alanlarının" artık bir tür 
"aidiyet duygusu" vereceği ve fiziksel olarak yeni bir "mahalleler 
zinciri" modeli sergileyeceği iddia ediliyor (TOKİ 20 1 5b: 3-7). Yeni 
planlarda az katlı alçak bloklar ("yatay mimari" diye tanımlanmak­
tadır) yerel mimari özelliklerle donatılmıştır; camilerin öne çıktığı 
merkezler yaratmaya özel bir önem verildiği hemen fark edilir (Re­
sim 2.12) .  Mevcut TOKİ yerleşkelerine de merkezinde cami olan 
yeni kamusal mekanlar eklenmektedir . 

• 

Bu bölümde, günümüzde Türkiye kentlerinde gerçekleşen mekan 
üretimini ele alırken ekonomik bakış açısının ötesine geçmeye ça­
lıştım. Bugünün koşullarında konut tedariki, kentsel mekanın siya­
sal iktisadı ile -"ulusu" İslam çerçevesinde yeniden tanımlamanın 
özünü oluşturan- orta sınıf bir İslami habitusun inşasını yan yana 
getiren önemli bir mekanizmadır. Dolayısıyla İslami ulus olarak 
"millet"in yeniden inşası, ekonominin yanı sıra mimari ve gündelik 
hayat ilişkisi aracılığıyla bu İslami habitusun oluşturulması ve de­
netimine bağlıdır. İslam ile neoliberalizmin kaynaşması, AKP'nin 
yeni İslamcılığının siyasal hegemonyasının kalıcı olmasında önemli 
bir etkendir. Siyasal iktisat düzeyinde bu kaynaşma, neoliberal bi­
rikim stratejilerinin, hayırsever devlete bağımlı bir proletarya yara­
tan refah sistemiyle dengelenmesine karşılık gelir. Söz konusu refah 
sistemi yerel yönetimler ve aracı işlevi gören inanç temelli örgütler 
aracılığıyla işler, eski gecekonducu orta sınıflara birikim kanalları 
sağlar. 

Fakat gündelik hayat düzeyinde iskan faaliyeti çok boyutludur. 
Sadece ekonomik bir süreç değildir, sosyal bir rolü de vardır. İskanı 
bir süreç olarak kavramak için her şeyden önce evsahipliğinin belli 
bir zaman dilimi içinde konut kredisi mekanizmaları yoluyla elde 
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edildiğini akılda tutmak gerekir, yani -özellikle TOKİ sitelerine yer­
leşmek durumunda kalan yoksul gecekonducular söz konusu oldu­
ğunda- tahliye tehlikesi süreklidir. Daha önemlisi, bir süreç olarak 
iskan, konut çevresinin -çeşitli aktörlerin performansları yoluyla 
üretilen- bir sosyal mekan olduğu anlamına gelir. 

Yeni İslamcı milletin tasviri, modernlik, milliyetçilik, İslami 
kültürel değerler ve neoliberal öznellik unsurlarını içeren muğlak 
bir orta sınıf tanımına dayanır. Bu bağlamda İslami habitusun baş­
lıca iki bileşeni neoliberal medenilik ve kültürün İslamileşmesi ol­
muştur. Bu bileşenler hem mevcut hem de eski gecekonduculara -
farklı yollarla da olsa- İslami habitusu dayatmayı amaçlayan biyo­
politik yönetişimin temel araçları olarak işlev gören yerel yönetim­
ler eliyle hayata geçirilir. Biyopolitik yönetişim iskan yoluyla ve 
konut aracılığıyla öznelerin talep ve arzulan üstünden işler. Yeni 
konut çevrelerinde gündelik hayatın İslamileştirilmesi, evsahipliği, 
sınıf atlama, iş ağlarına erişim, kültürel sermayenin tesis edilmesi 
ve kişisel gelişim sağlayarak yetkinleşme (özellikle kadınlarda) gibi 
kanallar içinde gerçekleştirilip meşrulaştırılır. Bu açıdan yeni Türk 
İslamcılığının rıza üretmedeki başarısı sadece siyasal vizyonuna at­
fedilemez. Eski gecekonducu orta sınıflar ile birbirinin devamı olan 
İslamcı partiler arasındaki müzakereden dinamik bir ilişki doğmuş­
tur. Eski gecekonducular hem bednam varoştan hem de hep kuş­
kuyla yaklaştıkları metropol yaşamının kozmopolitanizminden 
uzak bir yer talep etmiştir. Buna karşılık İslamcı partiler de çeşitli 
sınıf pozisyonlarının birbirine yaklaştırılacağı ve gerilimlerin İslam 
yoluyla yumuşatılacağı modeller geliştirmiştir. Fakat yeni İslamcı 
deneylerin konut çevrelerinde ortaya çıkan gerilimleri çözmekte ba­
şarılı olduğunu söylemek mümkün değildir. 
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Yeni İslamcılığın Kentsel Devriminden 
Kentselin Devrimine 

Kamusal Mekan ve Direniş Mimarileri 

HENRI LEFEBVRE'İN 1970 tarihli meşhur kitabında ortaya attığı 
"kentsel devrim" kavramı, kentsel olan üstüne düşünme tarzımızı 
kökten değiştirdi. Kent(sel)leşme o güne kadar hep bir birikim sü­
reci olarak tasavvur edilmişti (nüfus, sermaye, kaynaklar, hizmetler, 
ilişkiler vb.'nin birikimi), fakat Lefebvre kentsel birikimin artan hı­
zının yanında dünya çapında kapsamının da genişlediğine dikkat 
çekiyordu. Söz konusu süreci "içpatlama/ dışpatlama" diyalektiğine 
vurguyla, "toplumun komple kentselleşmesi" diye tanımlıyordu. 
Buna göre "kentsel gerçekliğin . . .  müthiş derecede yoğunlaşması" 
ile "ayn ayn pek çok parçanın muazzam bir dışpatlamayla saçılıp 
yayılması" birlikte yürüyordu (Lefebvre 2003 : 14) .  

Kentsel devrim kavramı, bu bölümdeki tartışmaya uygun bir 
çerçeve sağlıyor. Zira AKP döneminde kentselin giderek hakimiye­
tini artırmasını ve buna paralel olarak da "siyasetin komple kent­
selleşmesi" olarak tarif edeceğim süreci irdelemek istiyorum. Bu 
durum elbette kentselliğin genişleyen küresel hakimiyetiyle yakın­
dan ilgili, fakat Türkiye örneğinde siyasetin komple kentselleşmesi 
bundan daha fazlasını içeriyor. Önceki bölümde Türkiye'de İslam­
cıların hegemonyalarını kentsel siyaset yoluyla inşa ettiğini gör­
müştük. Bu sürecin dikkat çekici özelliği, büyük kentlerde taban 
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örgütlenmeleri, orta büyüklükteki Anadolu kentlerinde ise müte­
şebbis ağlan yoluyla geliştirilen melez mekanizmalarca işletilme­
siydi. 

Söz konusu mekanizmaların farklı büyüklüklerdeki kentsel yer­
leşimler arasında aktarılarak melezleştirilmesi "komple kentselleş­
me"nin önemli bir veçhesine işaret eder: Eşzamanlı olan içpatlama 
ve dışpatlama süreçleri, ilkinin nicel bir birikim ve ikincisinin de 
(kentsel durumun yaygınlaşması anlamında) nitel bir genişleme ola­
rak tasavvur edildiği bir ikili karşıtlık biçiminde anlaşılamaz. Bila­
kis, burada söz konusu olan -kent ile kırın birbirini etkilediği çift 
taraflı bir süreçten de öte- çoktaraflı bir süreçtir; pek çok dinamik 
kentselleşir ve bu da kentsel olanı yeniden şekillendirip melezleş­
tirir. Bu fikir doğrultusunda, Türkiye' de yeni İslamcı devrin tüm si­
yasal güçleri kentsel biçimlere tercüme ederek bir kentsel devrim 
yaptığını öne sürüyorum. Bir taraftan siyasal biçimler (örgütlenme, 
eylem, keza hayal gücü) kentsel alanın dışından kente aktarılırken, 
bir taraftan da AKP karşıtı çok çeşitli muhalefet aksları kentsel po­
litikalar çerçevesinde yeniden şekillenmiştir. Bu çokboyutlu süreç 
nihayetinde kentselin siyasal (dış)patlamasına yol açmış, bu patla­
ma ise zeminini kentsel biçimin en özgül örneği olan kamusal me­
kanda bulmuştur. Dolayısıyla bu bölümün odağı, Türkiye'de yeni 
İslamcılığın kentsel devriminin istemsiz bir ürünü olarak tanımla­
yacağım "kentsel olanın devrimi"ni temsil eden 20 1 3  Gezi direnişi 
olacak. 

AKP iktidarı en baştan itibaren -yeri geldiğinde hayli sertleşen­
bir muhalefetle, karşı karşıya oldu. Bu durum pek de şaşırtıcı de­
ğildi, zira müesses nizam İslamcı bir hükümete şiddetle karşı oldu­
ğundan, böyle bir hükümeti devirmek için askeri müdahale tehdi­
dinden parti kapatma davalarına kadar her yolu denemiştir. Bir ön­
ceki onyılda edindiği deneyimlerden ders çıkaran yeni İslamcılar, 
bu tehdit karşısında ittifaklar yapıp geniş bir koalisyon oluşturma 
yolunu seçti. Demokratikleşme vadeden AKP, Avrupa Birliği'ne 
(AB) üyelik kriterlerini yerine getirmeyi hedefliyor ve artık kronik­
leşmiş olan bütün siyasal sorunlara çözüm arıyor ve vadediyordu: 
Listenin başında Kürt meselesi vardı, bunu Aleviler ve gayrimüs-
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timler başta olmak üzere ezilen azınlıkların sorunları takip ediyor­
du. Bu iç politika, Türkiye ile Yunanistan ve Ermenistan arasında 
ezelden beri süren çatışmaları bitirmeye yönelik girişimlerle des­
teklendi. AKP aynca Cumhuriyet dönemine damgasını vurmuş olan, 
Arap Ortadoğu'ya duyulan güvensizliği aşmaya soyunarak, derhal 
kültürel ve ekonomik ilişkileri geliştirmeye girişti. 

AKP'nin tüm çabalarına rağmen, çekirdek bir sekülarist kentli 
orta sınıf grubu İslamcı hükümete karşı konumlanışından hiç vaz­
geçmedi. Entelektüel açıdan belli bir hegemonyası olan bu toplum­
sal tabanın direnişi, müesses nizamın düşmanlığıyla birleşerek, 
AKP'ye karşı muhalefetin kayda değer bir kısmını cumhuriyet de­
ğerlerini ve modem yaşam tarzını savunmaya kanalize etti . Bu mu­
halefet esasen hükümetin gizli gündeminin ülkeyi İran gibi İslami­
leştirmek olduğu şüphesine dayanıyordu. Sonuç olarak, 1990' ların 
ortasından itibaren on yıllık bir dönem boyunca siyaset alanı, sekü­
larizm ile İslamcılık arasında kısır bir çatışmaya hapsolup kaldı. 

Burada yürüteceğim tartışma açısından önem taşıyan nokta, yeni 
İslamcılığın kentsel devriminin sadece yukarıdan aşağı politikalar­
la ilgili olmaması, bir süreç olarak kendisine yönelik muhalefetin 
kentselleşmesini de kapsamasıdır. Metalaştırma ve İslamileştirme 
süreçlerine ilaveten, kentsel olan üstündeki tahakkümün giderek 
şiddetlenmesi, siyasal eylem ve tahayyül biçimlerinin yoğunlaşma­
sına yol açmıştır. Bu yüzden tartışmaya AKP'nin kentsel devriminin 
AKP karşıtı bütünleyenini, çeşitli aktörlerin izlediği muhalefet aks­
larını haritalandırarak başlayacağım. Bunlar önemli, çünkü daha 
sonra tamamı Gezi direnişine kanalize oldular. Dolayısıyla sorul­
ması gereken en önemli sorulardan biri, Gezi direnişinin son derece 
elverişsiz koşullarda -sözgelimi ekonomi istikrarlı görünürken ve 
hükümetin arkasında güçlü bir destek varken- bu kadar geniş bir 
yelpazedeki eylem ve aktörleri kapsamayı nasıl başardığıdır. Bu so­
ruyu Türkiye' de kamusal mekan üstüne bir tartışmayla ve Gezi di­
renişini TEKEL direnişi (Ankara, 201 0) örneğiyle ilişkilendirerek 
cevaplamaya çalışacağım. Her iki örnekte ortak bir aykırı mimari 
biçim görüyoruz: protesto kampı. Son olarak, bu protestoların artçı 
etkilerini, 20 16 yazındaki darbe girişimine karşı AKP'nin tabanını 
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örgütlemesinde bulduğu yankı üstünden tartışacağım. Bu seferber­
liğin mekansal sembol ve performanslarının Gezi direnişinden so­
mut izler taşıdığını göreceğiz. 

Yeni İslamcılık Karşıtı Muhalefeti Haritalamak 

1990'ların ortası ile 20 1 0'ların ortası arasında (önce yerel yönetim­
lerde, sonra ülke çapında iktidar olan) İslamcıların başat etkisiyle 
şekillenen toplumsal-siyasal dinamikler istikrarlı bir kentselleşme 
süreci izledi. Burada İslamcı belediyelerin kent politikalarına dair 
tartışmayı yinelemeyeceğim. Bunun yerine AKP'nin ekonomi ve ka­
mu idaresi politikalarıyla ülkeyi daha da kentselleştirmek için ka­
rarlılıkla çalıştığına işaret edeceğim. AKP döneminde tarım sübvan­
siyonları büyük ölçüde azaltıldı, sektör yabancı rekabete açıldı (Gü­
naydın 2009). Aynca idari birimler kırsal bölgeleri daha da küçül­
tecek biçimde yeniden düzenlendi. 2002 'de Türkiye'de kentsel nü­
fus yüzde 65 'ti; bu nüfusun yarıdan fazlası on altı büyükşehir be­
lediyesinin yetki alanına giriyordu. AKP'nin ilk yasa tekliflerinden 
biri 2004 'te büyükşehir belediyelerinin sınırlarının genişletilmesi 
oldu. Peş peşe gelen reformlar sonucunda 20 12 'de nüfusun yüzde 
76'sının yaşadığı ülke topraklarının yüzde 55 'i (büyükşehir beledi­
yelerinin sorumlu olduğu) metropoliten alanlar olarak tanımlanmış 
durumdaydı (Ankboğa 20 13 ,  Zengin 20 14).  

Bu dönüşüm sadece niceliksel değildi; kentsel siyaseti doğrudan 
etkileyen iki önemli boyutu vardı. Bunların biri , siyasal temsildeki 
dengesizlikti : Yeni dahil edilen alanların belediye meclislerinde 
temsil oranları nüfuslarına kıyasla daha yüksekti . Bu durum açıkça 
AKP'nin avantajınaydı, çünkü taşra ilçeleri gibi daha küçük yerle­
şimlerde ve büyük kentlerin çeperinde kalan yarı kentsel alanlarda, 
tarımda yaşanan ekonomik gerilemeye rağmen muhafazakar parti­
ler tercih ediliyordu. Örneğin Ankara Büyükşehir Belediye Başkanı 
20 14  yerel seçimlerini oyların yüzde 45 'ini alarak kıl payı kazan­
dıysa da, AKP Büyükşehir Belediye Meclisi'nde sandalyelerin yüz­
de 72 'sini kazanmıştı. İkincisi, kentsel toplumun mikro ölçekte ör-
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gütlenmesiyle ilgiliydi : Yapılan düzenlemelerle 16.500 köy büyük­
şehir mahallesine dönüştürülmüş oldu. Siyasal bir birim olarak ma­
hallenin milletin inşasında nasıl bir rol oynadığını hatırlayacak olur­
sak, bu dönüşümün ne kadar önemli olduğu açıkça görülür. Burada 
söz konusu olan sadece belediyenin idari sınırlarının çeperlere doğ­
ru genişletilmesi değildir; çeperin kentsel siyasetteki etkisinin gi­
derek artmasıyla beraber, kentselin tanımı da değişmiştir. 

Sonuç olarak (yerel ve merkezi) İslamcı yönetimlerin yön ver­
diği politikaların damgasını vurduğu yirmi yıl boyunca devam eden 
bir kentselleşme eğilimi söz konusudur. Bir sonraki altbölümde, bu 
politikalara karşı olan farklı muhalefet akslarının dönüşümünü ele 
alacağım. Resim 3 . 1  'de haritasını görebileceğiniz bu muhalefet aks­
ları ya kaybolup gidecek ya da Gezi direnişi sayesinde kentsel si­
yasette yeni kanallar bulacaktır. 

MİLLİYETÇİ MUHALEFET 

İktidara geldikten sonra AKP'ye en çok yöneltilen suçlamalardan 
biri Batı emperyalizminin ajanı olduğu, yani milli çıkarlar aleyhine 
çalıştığıydı . Hükümetin Yunanistan ve Ermenistan' la ilişkileri ge­
liştirme girişimleri bu zeminde yorumlanıyordu. Dahası,  yoğun ola­
rak Kürtlerin yaşadığı kentlerde gerilimi yatıştırma girişimleri, hem 
müesses nizam hem de anaakım (sağ ve sol) partiler tarafından, hü­
kümetin bölücü çıkarlara hizmet ettiği gerekçesiyle eleştiriliyordu. 
İronik olansa, müesses nizam hükümetin Kürt meselesinde ilerleme 
kaydetmeye yönelik girişimlerini kısıtladıkça partinin Kürtlerden 
daha fazla destek görmesiydi. Birkaç yıl içinde, AKP ve Kürt siyasal 
hareketinin -baştan beri solcu, sekülarist bir kimliği olan- partileri 
hariç tüm partiler bölgeden silindi. 2009'dan sonra, AKP çözüm ara­
yışını yoğunlaştırdı. Bu hassas sürecin 20 1 3'te ateşkesle sonuçlan­
ması kalıcı çözüm umutlarım bir hayli artırdı. Fakat AKP kontrolü 
kendi elinde tutmak istediğinden, sürecin meclis denetiminde ger­
çekleşmesine asla izin vermemişti (Göksel 20 1 5). Bu da sürecin 
20 1 5 'te tamamen çökmesine sebep oldu. Yine de 201 3'ün iyimser 
iklimi Gezi direnişinde belirleyici bir faktör olmuştu. 
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Başlarda, yüzde lO' luk seçim barajı yüzünden, Kürt seçmenlerin 
bu iki kamp arasında bölünmesi AKP'ye avantaj sağlıyordu. Kürt 
siyasal hareketinin oy oranı barajı geçmeye yetmediğinden, adayları 
seçime bağımsız olarak giriyor, bu da aldıkları oya kıyasla temsil 
güçlerini önemli ölçüde azaltıyordu. 1990'ların ortasından sonra ya­
şanan kentsel devrim nedeniyle bu durum tedricen değişecekti, zira 
kentsel devrimin başlıca bileşenlerinden biri de büyük metropolle­
rin aldığı sürekli Kürt göçüydü. Sonuç olarak Kürt meselesi met­
ropoliten bir niteliğe büründü. 2007 ve 20 l l seçimlerinde sosyalist 
partilerle birlikte hareket eden Kürt partileri (2007'de Demokratik 
Toplum Partisi, DTP; 20 1 1 'de Barış ve Demokrasi Partisi, BDP) 

meclise sırasıyla yinni iki ve otuz altı milletvekili sokmayı başardı. 
İstanbul' dan 2007' de iki milletvekili çıkarırken, 20 1 1  'de üç millet­
vekili çıkardılar. Büyükşehirlerde, özellikle de İstanbul'da seçmen 
tabanının genişlemesiyle birlikte, Halkların Demokratik Partisi 
(HDP) 20 15  seçimlerine parti olarak katılmaya karar verdi ve so­
nuçta yüzde 13 oy alarak seksen milletvekili çıkardı (bunların on 
biri İstanbul'dandı) .  

Kürt siyasal hareketinin başarısı AKP'nin meclis çoğunluğunu 
kaybetmesiyle ve sonrasında seçimlerin yenilenmesiyle sonuçlanır­
ken, İstanbul'un bu siyasal hareket için artık en geniş seçmen taba­
nını oluşturduğunu ortaya koymuştur. Diğer taraftan Kürt mesele­
sinin kentselleşmesi, başka dinamiklerle birlikte, ne yazık ki silahlı 
çatışmanın yeniden tırmanmasıyla ve onyıllardır kırsal kesimle sı­
nırlı kalan çatışmaların kentlere yayılmasıyla da sonuçlanmıştır. 
20 1 5 'in sonlarında kent içi çatışmaların başlamasıyla birlikte Kürt­
lerin yoğun olduğu kentler ağır tahribata uğramış, bu da yeni bir 
göç dalgasına yol açmıştır. 

SEKÜLARİST MUHALEFET 

1990'ların ilk yarısı İslamcıların (o dönem RP) güçlenmesine şahit 
olduysa da, siyasal düzen, anaakım partiler ve medya ağızbirliği et­
mişçesine İran tarzı bir İslam devrimi tehlikesinin çok yakın oldu­
ğunu savunuyordu. Bazı RP belediyelerinin alkolü yasaklama giri-



KENTSELİN DEVRİMİ ı s ı  

şimleri ve (onlara göre İslamın baskı altına alınmasını temsil eden) 
erken cumhuriyet dönemini aşağılayan beyanlarda bulunmaları, bu 
amaca yönelik gizli gündemlerinin kanıtı olarak gösterildi. Bunlar 
RP ve halefi FP'nin kapatılmasıyla sonuçlanan davalarda kanıt ola­
rak sunuldu. Bu muhalefet aksının sağlam bir toplumsal zemini var­
dı; cumhuriyetçi ulus inşasının ideal tipi olan eğitimli kentli orta sı­
nıflar, bir yandan dindarlığı hor gören değer yargıları bir yandan da 
yaşam tarzlarına müdahale edileceğinden gerçekten korktukları için 
İslamcılara şiddetle karşı çıkıyorlardı. 

Bünyesinde barındırdığı seçkincilikle birlikte sekülarist/moder­
nist muhalefet, İslamcıların uyguladığı kent politikalarını uzun süre 
gündemine almadı, modem yaşam tarzını ve cumhuriyetin simge­
lerini savunmanın dar çerçevesiyle sınırlı kaldı . İslamcı belediye­
lerin kentsel uygulamaları (özellikle Ankara'da) genelde erken 
cumhuriyet döneminin sembollerini silme girişimleri olarak algıla­
iııyor, kent yoksullarının temel ihtiyaçlarını gideren refah sistemi 
yoksulların sorumsuzluğunun bir örneği addedilip hor görülüyordu. 

Bu muhalefet aksı orta sınıf yaşam tarzına yönelik tehdide odak­
lanmış durumdaydı, gündelik hayatın önceki bölümde tartıştığım 
mekanizmalar yoluyla İslamileştirilmesi gündeminde değildi. Do­
layısıyla büyük ölçüde yersiz bir korkuydu bu. Gelgelelim AKP 
özellikle 20 1 l 'den sonra İslamcı tedbirleri gündeme getirip kamu­
nun tepkisini sınamakta daha cüretkar davranacaktı. Bu bakımdan 
en vahim mesele kadın haklarıydı. İlk yılların iyimserliğine, aynca 
AB mevzuatına uyum için bir Kadından Sorumlu Devlet Bakanlığı 
kurulmasına rağmen, neoliberalizmin ve muhafazakarlığın dina­
miklerinin birleşmesiyle toplumsal cinsiyet eşitliği sakatlandı, ata­
erkilliğin tahakkümü daha da güçlendi (Acar ve Altunok 20 13) .  Da­
hası Erdoğan sık sık doğum kontrolünü kınıyor, zinadan tiksintiyle 
bahsediyordu; aynca kürtajı yasaklamaya yeltenmişti (İlkkaracan 
2008). Kadından Sorumlu Devlet Bakanlığı 20 1 1  seçimlerinden 
sonra Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlığı'na dönüştürüldü; bakan­
lık artık İslamileşmenin iki temel veçhesinden sorumluydu: muha­
fazakar değerlerin teşvik edilmesi ve refah sisteminin merkezi ör­
gütlenmesi (Yıldırım 20 13) .  Tam da öngörülü kadın örgütlerinin 
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korktuğu gibi, AKP döneminde kadına karşı şiddet, özellikle de na­
mus cinayetlerinin sayısı ciddi biçimde artmıştır (Dural 20 16) .  

Toplumsal hayatın İslamileştirilmesi bakımından son derece 
önemli bir başka gündem maddesi de ilk ve orta öğretimdi. Erdoğan 
sık sık dindar bir nesil yetiştirme arzusunu dile getiriyordu (Radikal 
6.2.20 12). İslami öğretilerin ilkokullara kadar girmesi AKP iktida­
rında sık sık gündeme geldiyse de, kentli orta sınıfların muhalefe­
tiyle karşılaşmış ve eğitim sendikalarının mücadelesi sayesinde en­
gellenmişti (Göktürk, Güvercin ve Seçkin 2012). 20 1 1  'den sonra ise 
eğitim sistemi bu amaç doğrultusunda yeniden düzenlenirken imam 
hatiplere çok daha güçlü bir rol biçildi . İmam hatipler hep tartışmalı 
bir konu olmuştu (Coşkun ve Şentürk 20 12); İslamcılar bu okullarda 
genel eğitim bünyesinde din eğitiminin rolünü genişletme fırsatı 
görürken, müesses nizam imam hatipleri din görevlisi yetiştiren 
meslek okulları diye tanımlıyor, böylece din görevlisi ihtiyacı doğ­
rultusunda sayılarını kısıtlamaya çalışıyordu. 20 1 1 - 14  döneminde 
1 500 genel lise imam hatibe dönüştürülürken, bu süreçte ne öğren­
cilere ne de ailelerine söz hakkı tanındı. 2002 ile 20 14 arasında lise 
öğrencilerinin toplam sayısı iki katına çıkarken, imam hatiplere 
kaydolan öğrenci sayısı 63 binden bir milyonun üstüne fırladı (Ac­
kerman ve Çalışır 20 1 5). 

Uzun lafın kısası, eğitimli kentli orta sınıfların teokratik bir dev­
let kurulacağına dair korkusu büyük ölçüde temelsizdi belki ama, 
AKP döneminin toplumsal çevrenin adım adım İslamileştirilmesine 
sahne olduğu, özellikle eğitim ve kadın haklan alanlarında ciddi sı­
kıntılar yarattığı açıktır. Bu alanlarda belli bir muhalefet sergilen­
diyse de, özellikle AKP'nin 20 1 1  sonrası politikalarına karşı etkili 
olunamamıştır. 

ÇEVRECİ MUHALEFET 

1990'1arda çevre mücadelesi çok etkiliydi (Arsel 2005). Özellikle 
Bergamalı (İzmir) köylülerin 1990' lann ortasından 2000' lerin or­
tasına kadarki on yıla yayılan, altın madenciliğine karşı mücadelesi 
ilgi gördü ve medyada kendine yer buldu (İnce 20 14). 1990'larda 
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İslamcı entelektüeller ve siyasetçiler çevreci argümanlar ileri sürü­
yordu, ancak iktidara geldiğinde AKP'nin doğanın da hızla neolibe­
ralleştirilmesinden yana olduğu anlaşılacaktı (lgnatov 2008). İlk ve 
en tartışmalı kanun tekliflerinden biri, 2003'te orman alanlarımn 
imara açılmasıyla ilgiliydi. Ardından, Akkuyu'da (Mersin) bir nük­
leer santral kurma girişimi hız kazandı. Sonraki yıllarda, kömür ya­
kıtlı termik santraller ve altın madenlerinin yanı sıra, hidroelektrik 
enerji santrallerine (HES) karşı da yerelden pek çok protesto yük­
seldi . Hatta 20 1 0  dolaylarında HES karşıtı yerel inisiyatifler örgüt­
lenerek ülke çapında bir ağa dönüştü (Turan 201 1  ). Gelgelelim 20l 1  
seçimlerinin ardından, Türkiye'de neoliberal kalkınmacılığın belki 
de en etkili eleştirisini ortaya koymuş olan çevrecilik bile sönüm­
lenmiş görünmekteydi, HES projelerinin çoğu durdurulamamıştı. 

KENTSEL MEGA PROJELERE MUHALEFET 

Dünyanın çeşitli yerlerindeki örneklerle birlikte, kentsel mega pro­
jeler küresel bir fenomen haline gelmiştir; bu projeler kentsel yö­
netişimin kentsel girişimciliğe dönüşümünün doğrudan bir sonucu­
dur (Harvey 1989). Sıklıkla ikonik bir tasarım unsuru barındıran böy­
lesi büyük ölçekli projeler, kent imajına katkıda bulunmayı amaçlar 
ve küresel pazar içinde büyüme katalizörü işlevi görür (del Cerro 
Santamaria 20 1 3) .  Büyük kültür merkezleri, ticari alanlarla konut 
alanlarını birleştiren kompleksler ve sahil şeritlerinde yükselen pro­
jeler genellikle karmaşık güç ilişkilerine dayanan kamu-özel ortak­
lıkları yoluyla gerçekleştirilir (Diaz Orueta ve Fainstein 2008). Bu 
süreçlerde sermayenin (keza profesyonel hizmetlerin) ulusötesi bir 
nitelik taşıması da önemlidir; örneğin Ortadoğu ve Kuzey Afrika' da 
kimi mega projeler Körfez Ülkeleri'nden gelen kaynaklarla hayata 
geçirilmiştir. 

İstanbul 1980' lerin sonlarından itibaren şehri bir dünya kenti 
olarak sunmayı hedefleyen böyle pek çok projeye sahne olmuştur 
(Keyder 2000). AKP hükümetinin ilk yıllarında, özellikle de 2004 
yerel seçimlerinden sonra, İstanbul için peş peşe kentsel mega pro­
jeler gündeme gelmiştir. Güvenlikli site, alışveriş merkezi ve ticari 
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kompleks projeleri (TOKİ 'ye ve büyükşehir belediyelerine artık da­
ha geniş yetkiler tanıyan mevzuat sayesinde) nispeten kolay icra 
edilmiş; buna karşılık daha büyük projeler, esasen meslek odaları­
nın ısrarlı muhalefeti sayesinde uzun süre engellenebilmiştir. Tür­
kiye'de meslek odalarının sola temayülünün uzun bir tarihi vardır 
(Göle 1998). Meslek odalarına üyelik zorunludur, bir meslek erba­
bının işini yapabilmesi için ilgili odaya kaydolması gerekir. Gönül­
lülük esasına dayanmadıkları halde, meslek odaları 1970' lerde üye­
lerini miting ve grevler gibi politik eylemler için örgütlemeyi ba­
şarmış, taban hareketleriyle bağlar kurmuştur. Özellikle Mimarlar 
Odası sağcı hükümetlerin kent politikalarına muhalefetiyle çok et­
kili olmuştur (Batuman 2008) .  Fakat 1980' lerden sonra toplumsal 
hareketlerin zayıflamasıyla birlikte, odalar da asli muhalefet kanalı 
olarak hukuk mücadelesini benimsemiştir. Mimarlar Odası 1980'le­
rin sonları ve 1990' ların başlarında İstanbul ve Ankara'da bu yolla 
birçok projeyi iptal ettirmeyi başarmıştır (Batuman 20 1 1 ) . 

AKP'nin kentsel mega projeleri karakteristik olarak şeffaflıktan 
uzaktı ve karar alma süreçleri katılımcı değildi. Buna rağmen hü­
kümetin İstanbul'u yabancı yatırımcılara açma hevesi uluslararası 
bir ilgi uyandırdı . 2005 'te İstanbul, Uluslararası Mimarlar Birliği' 
nin (UIA) "Mimarlıkların Pazaryeri" gibi dikkat çekici bir tema ile 
düzenlediği 22. Dünya Mimarlık Kongresi'ne evsahipliği yaptı. Yi­
ne aynı yıl İstanbul Büyükşehir Belediyesi iki farklı kentsel dönü­
şüm projesi için Zaha Hadid 'i ve Ken Young'ı davet etti . Belediye 
aynca Dubai International Properties ile birlikte çok amaçlı bir kule 
kompleksi projesinin gerçekleştirileceğini duyurdu; "Dubai Kule­
leri" adı verilen proje İstanbul'un yeni ticari merkezi Maslak'ta inşa 
edilecek, içinde beş yıldızlı oteller, lüks rezidanslar, alışveriş yerleri 
ve ofis mekanları olacaktı. Hayli tartışmalı olan başka bir diğer pro­
je de Galataport'tu; tarihi bir bölge olan Karaköy'ün liman alanını 
uluslararası kruvaziyer turizmine açarak yeniden canlandıracağı 
söyleniyordu (Karaman 2008) .  Son olarak, doğudan gelen yurtiçi 
tren hatlarının nihai varış noktası olan, Anadolu yakasındaki tarihi 
Haydarpaşa tren garının yeniden canlandırılması, bölgenin ticari ve 
turistik faaliyete açılması planlanıyordu. 
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Söz konusu projelerin çoğu meslek odalarının açtığı davalar so­
nucunda engellendi. Bu süreçte meslek odalarına çeşitli saiklerle 
destek veren başka aktörler de vardı tabii. Kimileri kamu arazileri­
nin özelleştirilmesine karşı çıkarken, kimileri de Körfez yatırımcı­
larına itiraz ediyordu. Hepsinden önemlisi, AKP'nin böyle projele­
rini engellemeye yönelik girişimlere, müesses nizamın temsilcisi 
olan yargı da sıcak bakıyordu. Hükümetin gücünün giderek artma­
sına paralel olarak, bilhassa da yargı bağımsızlığına ağır bir darbe 
indiren 20 1 0  referandumundan sonra, hukuku bir muhalefet aracı 
olarak kullanma imkanı büyük ölçüde kısıtlandı. Erdoğan 201 1  ge­
nel seçimleri öncesinde yürüttüğü kampanyada 3 .  Havalimanı (Av­
rupa'nın en büyüğü olacaktı) ,  3. Köprü (halbuki belediye başkanıy­
ken, Kuzey Ormanları'na zarar vereceği gerekçesiyle bu fikre şid­
detle karşı çıkıyordu) ve Kanal İstanbul gibi mega projelerden bah­
sediyordu. Bugün itibarıyla köprü faaliyete geçmiş bulunmakta, ha­
valimanı tamamlanmış değilse de aktif durumda ve kanal hala ta­
sarım aşamasında. Söz konusu projeler siyasetin kentselleşmesine 
dair tartışmamız açısından son derece önemli olan iki noktaya işaret 
ediyor. Bunların ilki, 20 1 1  seçimleriyle beraber, hükümetin sonunda 
bu tür mega projeleri istediği gibi uygulayacak güce ulaşmış olma­
sıdır. İkinci nokta ise kentsel ile kırsalın iyice iç içe geçmesiyle il­
gilidir. Çevreyle ilgili meseleler o zamana kadar hep kent dışında 
kalan alanlarla ilgili olarak gündeme gelmiştir. Fakat ekolojik bo­
yutlu bu projeler kent sınırları içinde kalan çevreyi ilgilendiriyordu. 
Bu bakımdan söz konusu projeler, ekolojik mücadelelerin kent po­
litikalarına dahil edilmesine ve kentsel olanın ekolojik boyutuyla 
birlikte kavranmaya başlamasına da işaret eder. 

EMEK HAREKETİ 

1980' 1erde hayata geçirilen neoliberal ekonomik programın başlıca 
veçhelerinden biri kamu iktisadi teşebbüslerinin özelleştirilmesiydi. 
Enerji ve madencilik alanlarında, gayrisafi yurtiçi hasılanın büyük 
bir kısmını bu teşebbüsler üretiyordu (Mütevellioğlu 20 10: 1 52). 
Sonraki dönemlerde özelleştirmeler arttı, ama bu iş ancak güçlü hü-
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kümetler eliyle başanlabiliyordu, zira karşılarında işçi sınıfının ör­
gütlü direnişi vardı. Zamanla hız kazanan özelleştirmeler, AKP dö­
neminde ise zirvesine ulaştı (Türkmen 2012). Neoliberal yeniden 
yapılandırmanın başka örneklerinde olduğu gibi, bu özelleştirme 
dalgasıyla birlikte ücretler düştü, sendikalaşma azaldı ve esnek is­
tihdam mekanizmalarının etkisiyle mesai saatleri arttı (Çerkezoğlu 
ve Göztepe 20 1 0).  

Neoliberalizmin işçilere dayattığı politikalar ve özelleştirmeler 
1990'larda güçlü bir işçi sınıfı aktivizmiyle karşılaştı . Fakat sendi­
kalaşma seviyelerinin düşmesine bağlı olarak işçi hareketi de gide­
rek zayıfladı. Söz konusu süreci en iyi resmeden örneklerden biri 
TEKEL direnişidir. Onlarca işçinin işten atılması, kalanların da ge­
çici işçi statüsüne alınmasına karşı başlatılan direniş, asıl kastı bu 
olmasa da, siyasal mücadelenin kentselleşmesinde önemli bir rol 
oynamıştır. 

İstanbul veya Ankara gibi büyük bir kentte düzenlenen, diğer 
kentlerden işçilerin de katıldığı ne ilk ne de son kitlesel gösteriydi 
bu. Ama diğerlerinden bir farkı vardı : Protesto için kent merkezinde 
bir kamp kurulmuştu. TEKEL direnişinin mücadele kültürüne sun­
duğu bu yeni kamusal mekan formu, ileride Gezi direnişinde bir 
kez daha karşımıza çıkacaktı. İşçilerin protesto kampı, Ankara'nın 
sert kış koşullarına rağmen, tam iki buçuk ay ayakta kaldı. Direniş­
çilerin çadırları çok geçmeden sınıf temelli siyasetin bir sembolü 
haline geldi; bir direniş biçimi olarak kamp, 1990'lardan beri siyaset 
sahnesine hakim olan, sekülarizm ile İslamcılık arasındaki o kısır 
çatışmaya alternatif oldu. Gelgelelim TEKEL kampı, özellikle sol 
siyaset açısından umutlan artırmış olsa da, hükümetin uzlaşmaz 
tavrı yüzünden nihayetinde hedeflerine ulaşamadı. İşçi mücadele­
sine şüphesiz kayda değer bir ivme kazandıran bu direnişin başarı­
sızlıkla sonuçlanması, ekonominin iyi olduğu bir dönemde AKP'nin 
İslamcı neoliberalizmi karşısında klasik sınıf temelli siyasetin ne 
kadar zayıf kaldığını da gösteriyordu. Ancak mimari bir biçim ola­
rak protesto kampı her şeye rağmen önemli bir keşifti; buna daha 
sonra tekrar döneceğim. 
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KENTSEL DÖNÜŞÜME MUHALEFET 

Şimdiye kadar saydığım muhalefet aksları, kentsel siyaset kapsa­
mına daha sonra girecekti; kentsel dönüşüme karşı yürütülen mü­
cadele ise halihazırda bu alanın asli bir bileşeniydi. TOKİ ve büyük­
şehir belediyelerine tanınan geniş yetkiler Türkiye kentlerinin ge­
lişme dinamiklerini yeni bir ölçeğe taşıdı. Bu iki aktörün hayata ge­
çirdiği kentsel dönüşüm projelerinin ayırt edici özelliği, yeni konut 
bölgelerinde mekan kalitesi pahasına kar maksimizasyonunu amaç­
lamaları ve karar alma süreçlerine katılımı sınırlamalarıydı. Bu ne­
denle 2005 'ten itibaren, özellikle Ankara ve İstanbul'da, eski gece­
kondu bölgelerine yönelik kentsel dönüşüm projeleri direnişle kar­
şılaştı (Aykan 20 1 1 ,  Batuman 20 13a, Ünsal ve Kuyucu 20 1 1 ,  Kara­
man 20 14,  İslam ve Sakızoğlu 201 5 ,  Lelandais 20 14). Bazı örnek­
lerde gecekonducular müzakere yoluyla daha iyi koşullar elde etti, 
hatta bazılarında projeleri mahkeme kararıyla iptal ettirdiler. 

TOKİ'yi ve büyükşehir belediyelerini gecekonduların tasfiyesi 
konusunda yetkilendiren mevzuata, yıpranan tarihi ve kültürel ta­
şınmaz varlıkların yenilenerek korunması ve yaşatılarak kullanıl­
ması hakkında bir kanun (2005) eklenerek, tarihi merkezlerin mu­
tenalaştırılmasının yolu fiilen açılmış oldu. İstanbul ve Ankara'da 
tarihi ve kültürel miras statüsü dolayısıyla koruma altında olan böl­
geler için önerilen projeler böylece meslek örgütlerinin ve kentle 
ilgili konularda mücadele veren aktivistlerin daha çok dikkatini çek­
meye başladı. Kamusal mekanların yok olması tehdidine karşı mü­
cadele, mirasın korunması zemininde açılan davalarla yürütüldü. 
Orta sınıfın bu projelere tepki göstermesiyle, sınırlı da olsa bir top­
lumsal taban oluştu ve kentsel meseleler konusunda faaliyet göste­
ren yeni yeni STK' lar ortaya çıktı; meslek örgütlerinin (özellikle 
mimarlar ve şehir plancıları odalarının) bu süreçte oynadıkları kilit 
rol ve 1970' lerden beri taban hareketleriyle işbirliği yapmalarından 
gelen tarihsel deneyimleri, kentsel ittifakların ortaya çıkmasına im­
kan sağladı (bu ittifaklar Gezi direnişinin oluşumunda merkezi bir 
rol oynayacaktı) .  Tüm bunlara rağmen, AKP'ye karşı en kalıcı mü-



1 58 MİLLETİN MİMARİSİ 

cadeleler mutenalaştırmaya karşı örgütlenenler olsa da, bu müca­
deleler özellikle İstanbul'da sonuçsuz kaldı, çünkü neoliberalizmin 
kentsel mekana saldırısı bu kentte çok daha mütecavizdi. Bu kentsel 
ve toplumsal hareketler ne güçlü bir muhalefet yarattı ne de 20 1 1  
seçimlerinde etkili olabildi ; dolayısıyla hükümet de itirazları kale 
almayıp, deprem riski gerekçesiyle mutenalaştırmayı daha da ko­
laylaştıran yeni bir kanun (20 12) çıkardı. 

Gecekondu mahallelerinin ve tarihi merkezlerdeki kamusal me­
kanların mutenalaştırılması böylece kentsel muhalefetin örgütlen­
mesinde başlıca iki saha haline geldi. Dahası bu iki mücadele sa­
hası, meslek odalarının gecekonduculara hukuki mücadelelerinde 
teknik destek sağlaması vesilesiyle, birbiriyle etkileşmeye başladı. 
Bu bağlar zamanla geliştikçe, gecekonducuların barınma hakkı 
odaklı örgütleri kamusal mekanları savunmak için düzenlenen gös­
terilere de katılmaya başladı . Fakat üçüncü bir dinamik daha vardı 
ki Gezi olaylarına kadar görünmez bir dip akıntısı olarak kalmış, 
kentsel mücadeleler konulu araştırmalarca dahi genellikle gözden 
kaçırılmıştır. Sözünü ettiğim kanunlarla beraber ortaya çıkan ku­
rumsal çerçevede belediyelerin, mevcut kentsel gelişim planlarını 
ve vatandaş katılımını hiçe sayan projeleri çok çeşitli ölçek/erdeydi. 
Ulaşım nazım planlarım gözardı eden ve konut alanlarındaki yaşa­
ma zarar veren yollar, tüneller, köprüler; mevcut yönetmelikleri hiçe 
sayan inşaat izinleri; mahallelerdeki kentsel müştereklerin (örneğin 
park ve bahçeler) yok edilmesi vb. - bunların hepsi, kentsel siyasal 
mücadelenin gündemi olamayacak kadar cüzi görünen meselelerdi. 
Çeşitli kentlerin farklı alanlarında bu meselelerle ilgili irili uf aklı 
pek çok hoşnutsuzluk mevcuttu, fakat bunların çoğu herhangi bir 
protestoya dönüşmedi ve Gezi olaylarına dek görünmez kaldı (Ba­
tuman, Baykan ve Deniz 20 16) .  

Tüm bu muhalefet aksları, hükümetin Gezi Parkı yerine bir AVM 

yaparak İstanbul'un en önemli merkezlerinden Taksim'i steril, tu­
ristik bir cazibe merkezine dönüştürme planlarına tepki olarak, kü­
çük bir çevreci protesto biçiminde başlayan Gezi olaylarında bir 
araya geldi . Bugünden bakınca, Gezi direnişini gayet normal bir 
olay gibi görme eğilimi ağır basıyor olabilir; ancak o günlerde pro-
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testoların bu kadar geniş çaplı bir direnişe dönüşeceğini öngörmek 
imkansızdı. Bunun nedeni, AKP'nin her seçimde desteğini artırarak 
iyice güçlenmiş olmasının yanı sıra, çok çeşitli meselelerle ilgili 
mücadelelerin o zamana dek hep kolayca savuşturulmuş olmasıydı. 
Dolayısıyla hükümet de Taksim'i mutenalaştırmaya yönelik kap­
samlı projesinin böylesine ciddi bir direnişle karşılaşmasını bekle­
miyordu. Bir dizi mesele etrafında küçük çaplı direnişler olmuştu 
ama ne sınıf temelli muhalefet ne çevreci aktivizm ne de kentsel 
hareketler hükümetin hegemonyasını sarsabilmişti . Aynca, cüzi gi­
bi görünen bütün bu mücadeleler, yalnızca söz konusu tartışmalı 
uygulamalardan doğrudan etkilenenler tarafından yürütülüyordu; 
buna karşılık kamusal mekan belirli birine ait değildi, birkaç akti­
vist dışında onu savunma görevini üstlenecek belirli bir aktör yoktu. 
Oysa olayların göstereceği gibi, hem AKP siyasal hesaplarında hata 
yapmıştı, hem de kamusal mekan çeşitli özneler ve mücadeleleri 
için bir karşılaşma yeriydi. Bu meseleyi biraz daha açmadan önce, 
Türkiye'de kamusal mekanın politik boyutlarını, Taksim Meydanı 
ve Kızılay Meydanı örnekleri üstünden tartışmak istiyorum. 

Cumhuriyetçi Kamusal Mekanın Çözümlemesi 

20. yüzyılın dönümünde Taksim kentin farklı bölgelerini birleştiren 
bir düğüm noktası haline gelmiş bulunuyordu; kuzeydeki yeni ge­
lişme bölgelerini Grand Rue de Pera aracılığıyla eski kent merke­
zine bağlıyordu. Bu "modern eksen" (Baruh 2009) Haliç 'in kuze­
yinde yer alan Pera/Beyoğlu'nun omurgasıydı (Resim 3 .2). Bölge 
gayrimüslim burjuvazinin, keza yabancı mukimlerin etkisiyle ge­
lişmişti (Cezar 199 1 ,  Çelik 1993, Akın 2002) .  Genç ulus-devletin 
mekansal müdahaleleriyle, eski sembolik unsurlar kaldırılıp yerle­
rine yenileri getirilerek "millileştirildi" (Batuman 20 1 5a) . Kızılay 
ise Ankara'da Yenişehir'in merkezi olarak sıfırdan yaratılmıştı ve 
mukimlerinin modern gündelik pratikleri ile temsili hükümet mer­
kezini bir araya getiriyordu (Batuman 2009) (Resim 3.3) .  Ulus-dev­
letlerin modernleşme ve ulus inşasına yönelik girişimleri düşünül­
düğünde, iki örnek de gayet tipikti (Vale 2008).  
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3.2 20. yüzyılda Taksim Meydanı 'n ın  inşası : (a) 1 920' 1erin başı ,  (b) 1 930' ların ortas ı ,  (c) 
1 950'1er. 

(a) (b) (c) 

3.3 Kızılay Meydanı'nın inşası: (a) 1 920' 1erin sonu,  (b) 1 930'1ann ortası, (c) 1 990'1ar 

1930'lar itibarıyla her iki meydan da yeni gelişen alanlar ile eski 
kent merkezi arasındaki trafiği bağlayan düğüm noktaları işlevi gö­
rüyordu. 1928'de Taksim'e Cumhuriyet Anıtı dikilirken, trafik de 
anıtı çevreleyen bir göbekli kavşağın etrafında düzenlendi (Güler­
soy 1986, Kuruyazıcı 1998, Öztaş 2010). Benzer biçimde Kızılay 
Meydanı da, Atatürk Bulvarı'nda trafiği akıcı kılacak biçimde dü­
zenlendi. İkisi de bulunduğu kentin başlıca siyasal mekaru değildi ; 
bu işlevi İstanbul'da Beyazıt Meydanı, Ankara'da ise Ulus yerine 
getiriyordu. Buna rağmen ikisi de eski geleneklerle bağlarını kopa­
racak, modem yaşam tarzlarına evsahipliği yapacak ve aydın yurt-
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taşlan barındıracak "yeni" kamusal mekanlar olarak görülüyordu. 
Bu kamusal mekanların gelişimi, Ankara' da Hermann Jansen'in, İs­
tanbul' da Henri Prost'un hazırladığı kent planlarına göre gerçekleş­
tirildi . I  

Cumhuriyetçi seçkinlerin, kamusal mekanda filizlenmesi bek­
lenen modern yaşam tarzı hakkında gayet net bir fikri vardı. Bu ide­
al yaşam tarzı belli ölçülerde sosyalleşme, eğlence ve rekreasyonun 
yüksek kültür ve siyasetle harmanlanmasından oluşuyordu. 1940' 1a­
nn iki cumhuriyetçi meydanına, Taksim ve Kızılay'a bakarsak, öl­
çek farklılığına rağmen bu iki meydanda birçok unsurun da ortak 
olduğunu görürüz. Filizlenmekte olan burjuva yaşam tarzı devletin 
çizdiği siyasal sınırlar çerçevesinde teşvik ediliyordu. Gazete ma­
kalelerine eşlik eden fotoğraflarda, modern giyimli erkek ve kadın­
lar, bu iki mekanda gezinirken görülüyordu. İki meydan da birer 
parkla tanımlanıyor, bu parklarda devletin gücünü temsil eden yeni 
anıtlar bulunuyordu; iki örnekte de devletin desteklediği törenlerle 
devlet odaklı politikalar yeniden üretiliyordu. Kızılay Meydanı, Gü­
venpark ve Kızılay Parkı'ndan oluşuyordu; Taksim'in ise üç temel 
bileşeni vardı: İstiklal Caddesi'nin sonundaki Cumhuriyet Anıtı'nın 
tanımladığı kavşak; kavşağın doğusundaki, sınırını belirleyecek bir 
tiyatro binası planlanan (tasanın aşamasında operaya dönüştürüldü) 
tören alanı; ve son olarak, meydanın kuzeyine doğru uzanan Gezi 
Parkı. 

İkinci Dünya Savaşı'nın ardından tek parti döneminin sona erişi 
ve köyden kente göçün hızlanması hem Kızılay hem de Taksim ör­
neklerinde kamusal mekanın kullanımını çarpıcı biçimde dönüştür­
dü. Kamusal mekanlar giderek heterojenleşirken, yurttaşların siya­
sal eylemleri de yükselişe geçiyordu. 1950' lerin sonunda iki mey­
dan da bilhassa üniversiteli gençliğin siyasal eylemlerinin merkezi 
haline geldi (Batuman 2003, 20 1 5a) . Bu dönemden itibaren Taksim 
Meydanı tarihsel olaylarda oynadığı rolle ülkenin en önemli siyasal 

l. Ankara'nın planlama süreçleriyle ilgili ayrıntılı analizler için bkz. Tankut 
(1994) ve Cengizkan (2004); İstanbul için bkz. Akpınar (2003), Pinon ve Dilsel 
(2010) .  
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mekanı haline geldi; örneğin 1969 'da 6. Filo'yu protesto etmek için 
düzenlenen gösteriye saldıran antikomünistlerin iki solcu öğrenciyi 
bıçaklayarak öldürdüğü Kanlı Pazar, Haziran 1970'teki büyük işçi 
direnişi, ve 1977 'de kalabalığa açılan ateş nedeniyle ortaya çıkan 
kaosta otuz dört kişinin hayatını kaybettiği Kanlı 1 Mayıs bu mey­
danda yaşandı. 1978'de 1 Mayıs Taksim'de bir kez daha kutlandı; 
resmen izin verilen -20 10'a kadar- son gösteriydi bu. 1979 'da sı­
kıyönetim ilan edilince İstanbul'da gösteriler yasaklandı. Taksim 
siyasal gösterilere kapatıldı. 2000'li yıllardan itibaren ise meydana 
getirilen bu yasağa karşı tekrar uzun ve zorlu bir mücadele başladı. 

Böylece tarihlerine kısaca değindikten sonra, bu iki meydanda 
gerçekleştirilen iki önemli protestoyla devam edeceğim: AKP'nin 
İslamcı politikalarına karşı çıkan ve kamusal mekanı farklı yollarla 
yeniden üreten TEKEL direnişi ve Gezi direnişi. 

Kızılay Meydanı ve Tekel Kampı 

1980 askeri darbesinin ardından, siyasal faaliyetlerin yasaklanma­
sıyla beraber kamusal mekanların da sıkı bir kontrol altına alınması 
sonucu, Kızılay Meydanı yavaş yavaş bir trafık kavşağına dönüştü. 
Trafiğin artmasına ve taşıt yolunun genişletilmesine bağlı olarak, 
bulvar boyunca uzanan parklar ve yürüyüş için elverişli geniş kal­
dırımlar zaman içinde daralarak işlevsizleşti. Bu arada, önceden 
meydanda gerçekleştirilen ticari faaliyetler ve boş zaman etkinlik­
leri çoktan meydanın etrafındaki tali cadde ve sokaklara yayılmıştı. 
Kent merkezinin genişlemesiyle İzmir, Kumrular, Yüksel ve Sakar­
ya caddeleri boyunca ikincil bir kuşak oluştu; bunların bazıları za­
man içinde taşıt trafiğine kapatılıp yayalaştırıldı (Resim 3 .4). Mey­
danı çevreleyen bu altmekanlar yaya üstgeçitleriyle birbirine bağ­
lanmış olsa da, artan taşıt trafiğiyle yayalar meydan dışına itilince, 
bu bölgeler birbirinden kopup özelleşmiş işlevlere hizmet etmeye 
başladı. 

Kızılay Meydanı'nın bir açık mekan olarak önemini yitirmesi, 
kentin kamusal mekanı olarak oynadığı tarihsel rolün de zayıfla­
masına yol açtı. Meydanın TBMM'ye yakınlığı dolayısıyla güvenlik 



3.4 
Kızılay ' ın  uydu 
görüntüsü .  
Kaynak: 
Google Earth 
(GeoEye 201 2) .  
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tehdidi oluşabileceği gerekçesiyle, burada siyasal gösteri düzenle­
mek yasaklanmıştı, ama meydan sık sık konserlere, futbol taraftar­
larının şampiyonluk kutlamalarına vb. evsahipliği yapıyordu. Hü­
kümetlerin zayıf, müesses nizamın hegemonyasının Kürt ve İslamcı 
muhalefetlerin baskısı altında olduğu 1990'larda, meydan zaman 
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zaman mitingler için kullanıldı. Ne var ki AKP'nin hegemonik gü­
cünü tedricen artınşı bir ifadesini de Kızılay Meydanı'nda düzen­
lenen gösterilerin karşılaştığı baskıda buldu; burada gösteri düzen­
lemek 20 1 1  'den sonra tamamen yasaklandı. Aynca İslamcı belediye 
daha 1990' lardan itibaren meydanın cumhuriyetçi sembolizmini 
aşındırmak için çalışmaya başlamıştı. Taşıt trafiğine öncelik verili­
yor, Güvenpark'ı bir aktarma merkezine dönüştürerek yok etmeye 
yönelik projeler sık sık gündeme getiriliyordu. 

Açıkça meydanın siyasal çağnşımlannı kolektif hafızadan sil­
meye yönelik bir girişimdi bu; siyaseti dışlayan yeni bir kentsel ka­
musal mekan anlayışını temsil ediyordu. Bir taraftan siyasal eylem 
meydanın dışına itilirken, bir taraftan da belediye tarafından halka 
açık kültürel etkinlikler düzenleniyor; burası sanki bir eğlence par­
kıymış gibi, meydanın orasına burasına devasa goril, dinozor ve ro­
bot maketleri dikiliyordu. Bu esnada, çeşitli performanslarla da İs­
lam artık iyice görünür hale getiriliyordu. Daha 1997 'de, bir iftar 
çadırının kurulduğu ilk yerdi Güvenpark; sonraki yıllarda buna dü­
zenli olarak devam edildi . Yani AKP'ye göre kamusal mekan ancak 
devlet tarafından kontrol edilen, siyasal sembollerin ortadan kal­
dırıldığı, sadece izin verilen siyasal performansların gerçekleştiri­
lebileceği bir toplanma mekanı olabilirdi. Bütün bunlara rağmen 
kentsel yaşam kendi direniş mekanlarını yaratmada şaşırtıcı bir po­
tansiyele sahiptir. TEKEL direnişi , kentin eğlence mekanlarıyla ta­
nınan Sakarya Caddesi'nde vücut buldu; ve burada beklenmedik bir 
biçime -protesto kampı- büründü. 

Yirminci yüzyılın ikinci yansından itibaren dünyanın farklı böl­
gelerinde protesto kamptan kurulmuştur.2 Bu kamplar miting ve 
gösterilerin mevcudiyetini zamanda ve mekanda yayarak etkilerini 
artırmıştır. Bir mitingin gücü, belli bir yerdeki gündelik hayatı ke­
sintiye uğratarak geçici bir şok etkisi yaratmasından gelir. Buna 
karşılık kampın, geçicilik ile kalıcılık arasında salınan muğlak bir 

2. Ben burada sadece protesto kampları üstünde dursam da, turistik kamplar­
dan askeri kamplara, toplama kamplarından göçmen kamplarına kadar çok çeşitli 
biçimlere odaklanan kamp literatürü gitgide genişlemektedir. Bkz. Hailey (2008, 
2009), Cohen (2009) ve Frenzel (20 1 1 ). 
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karakteri vardır: Çok uzun sürebileceği gibi her an dağılabilir de. 
Bu muğlaklık kampın mekansal biçimine de damgasını vurmuştur: 
Kamp alanı aynı anda hem dışarısı hem de içerisidir. Tanımı gereği 
bir açık mekan faaliyetini imlediği gibi, dış dünyadan net sınırlarla 
ayrılan bir iç mekan da tanımlar. En azından kendi sınırlan içinde, 
reddettiği reel toplumsal düzenin karşıtı olarak ortaya çıkar (Frenzel 
20 1 1 ) .  Dolayısıyla siyasal kamp, olay ile yeri birleştiren bir mimari 
fenomendir (Hailey 2009: 3) .  Kurulması başlı başına bir siyasal 
olaydır; bununla beraber, alternatif bir toplumsal düzen yaratma im­
kanının da cisimleştiği yerdir. 

Tekil olaylarla bağlantılı olarak kurulmuş birçok protesto kampı 
örneği mevcuttur (Frenzel 20 1 1 ) . Yakın geçmişe bakıldığında, Ku­
zey Afrika'daki ayaklanmaların ardından tüm dünyaya yayılan pro­
testoların ayırt edici özelliğinin belli başlı kent meydanlarında ku­
rulan kamplar olduğu görülür. Bunun en çarpıcı (ve ilham verici) 
örneklerinden biri şüphesiz Kahire' de Tahrir Meydanı'nda kurulan 
kamptır. Protesto kampı zamanla barışçıl siyasal eylemin önemli bir 
biçimi ve çağdaş muhalefet repertuarının temel parçalarından biri 
olmuştur (McCurdy, Feigenbaum ve Frenzel 20 16) .  Bu bakımdan 
küresel bir nitelik taşıdığını gözden kaçırmak mümkün değildir. Kü­
reselliği sadece aynı anda dünyanın farklı bölgelerinde var olmasın­
dan gelmez; protesto kampı ancak gündemine aldığı mesele küresel 
bir nitelik taşıdığı takdirde özel bir mekansal biçim olarak ortaya çı­
kar. İnsanlar protesto etmek için sınırlan aşıyorsa, barınma pratik 
bir mesele haline gelir. Fakat protesto kampının küresel niteliği sa­
dece bunlardan kaynaklanmaz. Belirli bir yerelliğin ötesinde de et­
kili olan bir gündem, o yerde yaşayan protestocuları bile yabancılara 
dönüştürür; fiziksel olarak hfila her zamanki çevrelerindedirler belki 
ama kamp protestocuları kendi yerelliklerinden uzaklaştırır. Küresel 
bir ağın parçası haline gelirken, gündelik hayatları ile aralarına bir 
mesafe girer. Böylece, başka ülkelerden gelen protestocu yoldaşları 
gibi, orada yaşayan protestocular da birer göçebeye dönüşürler. 

Kamp deneyimi özü itibarıyla göçebedir; evden bir ölçüde kop­
mayı gerektiren "kolektif bir yersiz yurtsuzluk" halidir (Mangold 
20 1 1 :  1 78). Bu açıdan, 21 .  yüzyılın protesto kamplarının ortak özel-
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liği, neoliberalizmin iyice entegre hale gelen dünyasında göçebe 
alanlar olmalarıdır. Bu entegrasyon, protestoya konu olan bütün me­
seleleri herkesi ilgilendiren ortak sonuçlar (iklim değişikliği), ortak 
tehditler (göç kontrolü) ya da ortak bir düşman (ulusötesi sermaye) 
yoluyla birbirine bağlar. 

TEKEL örneğine dönersek, kampın Sakarya'da kurulması, işçi­
lerin Türk-İş genel merkezi önünde toplanmasıyla başlayan olayla­
rın kendiliğinden bir sonucuydu (Resim 3.5) . 3  Sürekli eylem çağ­
rısının ardından işçiler, sendikanın örgütlenme yapısına paralel ola­
rak, illere göre gruplara ayrılmaya başladı. Çadırlar il bazlı sendika 
örgütlenmesini temsil eden mekanlardı; başka bir deyişle, sendika­
nın ülke çapındaki örgütlenmesi Sakarya sınırları dahilinde, genel 
merkezi odağa alarak bilfiil yeniden inşa ediliyordu. Kampın böy­
lece sıkıştırılmış mekanında, iller arasındaki mesafeler de kısalmış­
tı. Mesafenin içpatlamasının çok önemli sonuçları vardı, çünkü taş­
ra kimliklerine kazınmış olan coğrafi farklılıkları aynı mekanda kar­
şı karşıya gelmeye zorluyordu. 

Bu farklılıkların en önemlisi il isimleriyle kodlanan etnik kim­
liklerdi. Bazı bölgeler otomatikman muhafazakar sayılıyor, yoğun 
olarak milliyetçi hissiyatı barındırdıkları varsayılıyordu; Kürtlerin 
yoğun olduğu kentler ise üstü kapalı olarak ayrılıkçılıkla bağdaştı­
rılıyordu. Kürt meselesi ülke çapında siyasal gündemin en kritik un­
surlardan biri olduğundan, işçiler kampta kendi "ötekileriyle" karşı 
karşıya geliyordu. Bu bakımdan, çıkarları ortak olan insanları bir 
araya getiren kamp aynı zamanda çatışan (etnik) kimliklerin birbir­
leriyle mücadele ettiği bir sahaydı. Ortak deneyim işçilerin yerel 
kimliklerini aşındırarak, onları kozmopolit bir kimlik benimsemeye 
zorladı; hepsi, tikel toplumsal bağlamlarından kopan göçebelere dö­
nüşmüştü. 

Buna benzer bir kayma da toplumsal cinsiyet kimliği algısında 
yaşandı . Kamp çadırlarında kadınlar ve erkekler zaman zaman aynı 
yatakları kullanmak durumunda kalıyorlardı. Her iki cinsiyet için 

3. TEKEL direnişi büyük ilgi uyandırdığı için o dönem aynntılanyla belge­
lenmiştir. Bkz. Türk-İş (2010), Kolektif (20 10), Bulut (2010), Yıkılmaz ve Kumlu 
(20 1 1 ), Tosun (20 1 1 ), Kumlu (2012). 
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3.5 Sakarya haritası. Kaynak: Al ve diğ. (201 2). 

de büyük bir kırılmaydı bu; işçilerin çoğu toplumsal cinsiyet rolle­
rinin katı biçimde tanımlandığı ve karşı cinsle sosyalleşmenin sınırlı 
olduğu muhafazakar çevrelerden geliyordu. Başlarda kendilerinden 
beklenen toplumsal cinsiyet rollerini üstlenmiş olsalar da (kadınlar 
genelde yemek ve temizlikle uğraşıyordu) ,  çok geçmeden gündelik 
işleri birlikte yapmaya başladılar ve birbirleriyle etkileşime girdiler 
(Türkmen 2012:  1 52-53).  

Siyasal kamptaki sosyal deneyimi iki temel unsur belirler: kamp 
içi yönetişim ve kampta gerçekleşen öğrenme süreçleri (Rioufol 
2004, Frenzel 201 1 ) . TEKEL kampındaki iç örgütlenme sendikanın 
fiili örgütlenmesine dayalı olsa da, çadırlar işçilerin gündem konu­
larını tartıştığı, çeşitli kararlar aldığı ve bir şeyleri birlikte öğrendiği 
"açık mekanlar" haline geldi (Keraghel ve Sen 2004). Özel bir sos­
yal çevre olarak kamp yatay karar alma süreçlerini destekliyordu. 
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Dahası kampta gündelik hayat müşterek bir biçimde örgütleniyor­
du, yani bir bakıma özü itibarıyla "sosyalist" bir hayattı bu (Cohen 
2009: 10) .  

TEKEL kampını kamusal mekanla ilişkisi açısından değerlendi­
recek olursak, Sakarya'nın iki boyutu öne çıkar. Bunların ilki, bir 
yaya bölgesi olarak Sakarya'nın mimari dilinin kampın mekansal 
karakteriyle uyumlu olmasıdır (Resim 3 .6). Bir açık mekan olarak 
meydanın aksine, yaya bölgesi bir dizi açık ve yan açık mekandan 
oluşur. Bölgedeki sokak mobilyaları (banklar, basamaklar, alçak du­
varlar, kaideler, portatif şemsiyeler, tenteler ve güneşlikler) öğleden 
sonra ve akşamın geç saatlerine kadar o mekanı yemek yemek ve 
oturmak için işgal etmeye olanak tanır. Söz konusu nitelikler bu ala­
nın kampın göçebe mimarisi yoluyla sahiplenilmesini kolaylaştırır. 

İkincisi, bu alanın kentin siyasal merkezi sayılan Kızılay Mey­
danı ile ilişkisidir. Bu boyutu, 20 1 1  'in protesto kamplarıyla karşı­
laştırabiliriz. Belli başh kent meydanlarının uzun süre işgali için, 
Tahrir'de veya Puerto del Sol'de olduğu gibi, devlet hegemonyası­
nın zayıflamış olması ve protestoları meşrulaştıracak güçlü bir halk 
desteğinin mevcudiyeti gereklidir. Bu koşullan sağlayamayan yer­
lerde, kamp bir şekilde kurulsa bile, protestocular oradaki mevcu­
diyetlerini yetkililerle müzakere etmek ve gündelik rutinlere riayet 
etmek (örneğin trafiğin akışını dikkate almak) zorunda kalır - Zuc­
cotti Parkı (New York) ve Rothschild Bulvarı (Tel Aviv) buna ör­
nektir. Bu açıdan bakınca, Türkiye'deki siyasal durumun Kızılay 
Meydanı'nda böyle bir kamp kurmak için uygun koşullan sağlama­
dığı açıktır. Dolayısıyla kamp meydanın çevresinde ikinci bir kuşak 
oluşturan cadde ve sokaklarda cisimleşmiştir. 

Kamp içinde, farklı zamanlarda farklı türde çadırlar kuruldu; ilk 
çadırlar civardaki lamba direkleri ve şemsiyeler destek olarak kul­
lanılarak, karton, plastik ve çadır bezinden yapılmıştı; ilerleyen dö­
nemlerde ise direnişe destek veren örgütler tarafından hazır çadırlar 
kuruldu. Çadırların içleri gündüz ve gecenin karma gereksinimleri 
doğrultusunda esnek bir biçimde döşendi (Resim 3.7) .  Çadırlar 
müşterek tartışmalar için toplanma mekanı olarak kullanılıyordu, 
ama bir taraftan da (özellikle kadın işçilerden) misafir odası mua-
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3.6 TEKEL d i renişi esnasında sokak mobi lyalarından faydalanan çadırların mimaris i .  Fotoğraf: 
Mehmet Özer. 
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3.7 Bir çadırın içi. Fotoğraf: Mehmet Özer. 

melesi görüyor, gelen giden için derlenip toplanıyordu. Gece oldu­
ğunda da çadırların zemini bütünüyle uyumak için kullanılıyordu. 
Bunların yanı sıra, tek tarafı kapalı, üst örtüsü ile sokağa taşan yan 
açık çadırlar da vardı. İçeride ve dışarıda sık sık ateşler yakılıyor, 
insanlar soğuk havada bunların etrafında toplanıyordu. Kamp me­
kanlarının çeşitli ebat ve biçimlerde olması, farklı yerlerde farklı 
kullanımların ortaya çıkmasına olanak tanıdı. İşçiler bazı mekanları 
(özellikle de Türk-İş binasının girişini) müzakerelerle ilgili bir ha­
ber geldiğinde küçük protestolar yapmak için kullanıyordu. 

2 Mart 20 10'da işçiler çadırları kaldırırken, çalışma koşullan 
iyileştirilmediği takdirde geri döneceklerine dair açıkça uyanda bu­
lundular. Ve hükümetin inatla olumlu bir adım atmaması karşısında, 
l Nisan'da tekrar Sakarya'da toplanma kararı aldılar. Ancak polis 
bu kez Sakarya'yı abluka altına almıştı, hatta başka illerden gelen 
işçilerin kente girişine dahi izin verilmedi. Mimari bir imge olarak 
TEKEL kampı o günden sonra AKP'nin aklından hiç çıkmayacaktı. 
Hükümet Ankara' da bir daha asla böyle bir kamp kurulmaması için 
elinden gelen her şeyi yapmaya kararlıydı . 20 1 1  'de, bu kez de çev-
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reci gruplar HES 'leri protesto etmek üzere Ankara'da buluşma ka­
ran aldığında kente sokulmadıkları gibi, Ankara girişinde kamp kur­
maları da engellendi. Son olarak, protesto kampı imgesinin hükü­
met için nasıl da kabusa dönüştüğünü gösteren en çarpıcı örnek, 
20 1 3  sonlarında patlak veren yolsuzluk skandalı esnasında ortaya 
çıktı (Balaban 20 1 5) .  Dönemin İçişleri Bakanı ile hükümet yanlısı 
bir işinsanı arasında geçtiği öne sürülerek sızdırılan bir telefon gö­
rüşmesi kaydında, Gezi direnişinin ilk zamanlarıyla ilgili olarak 
şöyle deniyordu: "Başbakan'ın kafasında şey var, Tekel işçileri gel­
diler Ankara' da bir daha çıkmadılar ya buradan . . . .  Buradan da [Gezi 
Parkı] çıkmazlar gibilerinden" (T24 14.3 .20 1 4) .  Hükümetin yaka­
sını bırakmayan bu imge, protestonun ilk günlerinde Gezi Parkı'nda 
kurulan çadırların yakılması nedeniyle gerçekten de geri dönecekti. 

Taksim Meydanı, Yeni İslamcılık 
ve Banal Siyasallaştırma 

27 Mayıs 20 1 3  gecesi Gezi Parkı'nda dozerler belirdi . Hükümet 
meydanın yenilenmesine yönelik bir dizi proje açıklamıştı; bu kap­
samda meydan yayalaştırılacak (yollar genişletilerek yeraltına alı­
nacak) ve 1940'ta Gezi Parkı'nın yapılması için tamamen yıkılan 
Topçu Kışlası ( 18 .  yüzyıl) yeniden inşa edilecekti. Yol çalışması 
için parkın caddeye bakan tarafındaki bazı ağaçların kesilmesi ge­
rekecekti, ancak kışlanın yeniden inşası parkın tamamen yok edil­
mesi demekti. Gece vakti dozerlerin parka girdiğini haber alan bir 
grup aktivist yıkımı durdurdu ve burada çadır kurup nöbet tutmaya 
başladı. İzleyen birkaç gün boyunca kamp tekrar tekrar baskına uğ­
radı ve sonunda park polis tarafından tamamen boşaltıldı . Fakat 
protestolar Taksim ve çevresinde uf ak çaplı bir ayaklanmaya dö­
nüştü, çevre sokaklara sıçradı. 3 1  Mayıs'tan itibaren protestolar di­
ğer kentlere de yayıldı ve uluslararası medyanın dikkatini çekti. 
Taksim Meydanı (diğer büyük kentlerin başlıca meydanlarıyla bir­
likte) Haziran'ın ilk iki haftasında protestocuların işgali altındaydı. 
Bu süreçte meydan ülke çapındaki protestoların merkezi haline gel­
di (Weaver ve Quinn 20 13 ,  Arango, Arsu ve Yeğinsu 20 13). Taksim' 
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in bu süreçteki merkeziliği muhtemelen en iyi ifadesini "Her yer 
Taksim, her yer direniş" sloganında bulmuştur. 

Protestoların arka planını anlamak için, AKP'nin Taksim Mey­
danı'na ilişkin vizyonuna değinmek gerekiyor; çünkü bu vizyon, 
neoliberal birikim stratejileri ile İslamcı ideolojik eğilimlerin -ba­
zen çatışmakla beraber- birbirini nasıl da tamamladığını gözler 
önüne seriyor. Söz konusu iki bileşenin kökeni de bundan önceki 
onyıla dayanır. Hükümetler İstanbul'u dünyaya pazarlanabilir bir 
varlık olarak gördüğünden, Taksim de bu çerçevede kavranıyordu. 
Taksim çevresindeki metruk konut alanları 1986 'da yıkılıp mutena­
laştırıldı. 1989 'da hükümet Taksim'i turizm merkezi ilan etti. 1996 ' 
daki Habitat II 'den 2004'teki NATO Zirvesi'ne, İstanbul zamanla 
uluslararası etkinliklere evsahipliği yapan önemli bir odak haline 
geldi. 2005 'te, dünyada en çok uluslararası kongreye evsahipliği ya­
pan kentler arasında on üçüncü sırada yer alıyordu (Yalçıntaş 2008: 
208) .  Prost'un Gezi Parkı'nı Boğaziçi'ne bağlayan tarihi yeşil kuşağı 
bir Kongre Vadisi olarak yeniden düzenlendi; 2009 'da İstanbul 
Kongre Merkezi açıldı. Yani Taksim'in metalaştırılması küreselleş­
menin baskısı altında 1990'lardan itibaren başlamıştı. 

İstanbul'un başlıca kamusal mekanı olan meydan, camiyi "(si­
yasal) görünürlüğün" başat biçimi sayan İslamcılar için de çok 
önemliydi. Taksim'e bir cami yapmak, 1950' lerden beri Türkiye'de 
İslamcı muhayyilenin başlıca mekansal unsuruydu. Belediyeyi İs­
lamcıların kazanması İstanbul'un ikinci fethi gibi tahayyül ediliyor, 
fethin yıldönümlerinde düzenlenen törenlerde 1453'ün hatıraları ye­
niden canlandırılıyordu. Örneğin 1996 'daki kutlamalarda Yeniçeri 
kostümü giymiş kişilerin çektiği gemi maketleri Taksim'den geçi­
rildi (Çınar 200 1 ) . İslamcı kutlamalara cevaben cumhuriyetin 75.  
yıldönümü kutlamaları, İstiklal Caddesi'nde düzenlenen sergiler ve 
Taksim Meydanı'nda verilen halk konserleriyle, performatif bir se­
külarizm gösterisi olarak organize edildi (Özyürek 2006: 125-50). 
Siyasal kimliklerin sergilenmesi kamusal mekanda özel biçimlerde 
de devam etti . İslamcılık ile sekülarizmin kamusal mekanda çatış­
masının başlıca imleyenlerinden biri, İslami bir sembol olarak tür­
bandı . Taksim, kamu kurumlarında türban yasağını protesto eden 
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ya da destekleyen mitinglerin sahnesiydi (Hürriyet 5.2.2008). Ay­
nca bu sahnede, başını örten kadınlar türban kullanımını ete kemiğe 
büründürüyor, reklam panolarındaki görsellerle türban vurgulanı­
yordu (Selen 2007). 

AKP'nin İstanbul'a (ve Taksim'e) bakışı amansız bir fetih vizyo­
nu olmayıp, pazar gereksinimlerinin ve ideolojik arzuların özgün bir 
karışımıydı. Bu vizyon dört mekansal projede somutlaştı : araç tra­
fiğinin yeraltına alınmasıyla meydanın yayalaştırılması, Topçu Kış­
lası'nın yeniden inşası, Atatürk Kültür Merkezi'nin (AKM) yıkılması 
ve bir caminin yapılması. Bu projeleri önce tek tek ele alacağım, ar­
dından da bütün olarak AKP'nin vizyonu üstünde duracağım. 

Erdoğan 20 1 1  'deki seçim kampanyasında, projelerinden birinin 
Taksim Meydanı'nın yayalaştırılması olduğunu duyurdu. Seçimler­
den sonra İstanbul Büyükşehir Belediyesi meydandaki bütün araç 
trafiğini yeraltına alan bir planı kabul etti . Proje, çeşitli örgütlerin 
itiraz ve protestoları gözardı edilerek hızla onaylandı. Meydana va­
ran ana arterlere çıkan, on metre yüksekliğinde ve en az yüz metre 
uzunluğunda yedi farklı yeraltı tüneli öneriliyordu. Sonuç olarak 
kaldırımlar iyice daralacak, ağaçlar yok edilecek ve meydana yaya 
erişimi büyük ölçüde azalacaktı. Meslek odaları ve STK'lar karar 
alma süreçlerinde diğer aktörlere yeterince söz hakkı tanınmamasını 
protesto etti, projenin iptal edilmesi çağrısı yaptı ve meseleyi yar­
gıya taşıdı. Bütün bunlara rağmen 20 12 'de, Ekim ayının sonunda 
inşaat başladı. Yasal sürecin çok yavaş işlemesi nedeniyle, meslek 
odalarının başını çektiği pek çok oluşum bir araya gelerek Taksim 
Dayanışması'nı kurdu. Platformun bileşenleri parktaki yıkıma ilk 
tepkiyi göstererek dozerlerin durdurulmasında etkili olacaktı. Eylem­
ler yayıldıktan sonra platform fiilen protestoların örgütlü topluluğu 
haline geldi ve hükümet yetkilileriyle yapılan görüşmelerde protes­
tocuları temsil etti. 

Tarihi kışlanın yeniden inşası da belediyenin onayladığı, bahsi 
geçen planda yer alan kararlardan biriydi. İlk haliyle kışla geniş bir 
avlusu olan, 146'ya 1 76 metrelik bir yapıydı (Resim 3.8) .  19. yüz­
yılda birçok defa yenilendi; son hali, at nalı biçimli kemerleri ve so­
ğan kubbeleriyle, Arap ve Hint mimari motiflerinin bir kombinas-
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3.8 1 930' 1arda Taksim:  Cumhuriyet Anıtı ' n ın  etrafına göbekl i kavşak yapı lmış ama (futbol 
stadyumu olarak kullanılan) Topçu Kışlası ve eklentileri hala yerli yerinde. Kaynak: Sal ih Alkan 
Arşivi . 

yonunu yansıtıyordu. Yapının şarkiyatçı mimarisi Osmanlı'nın mi­

mari tarihi bakımından istisnai bir örnekti. S ınırlı sayıda fotoğraf 

dışında özgün yapının ayrıntılarını gösteren teknik bir belge olma­

dığından, kışlanın tam olarak yeniden inşası neredeyse imkansızdı . 

Buna rağmen belediye üç boyutlu görsellerle müstakbel Taksim 

Meydanı'nın tanıtımına başladı ; projede, kışlanın ve tünellerin yanı 

sıra, meydan ölçeksiz ve çıplak bir sert zemin olarak göze çarpıyor­

du. Çok geçmeden, yeni Topçu Kışlası'nın projesinin hazır olduğu 

duyuruldu. Buna göre 22 .300 metrekarelik bir kullanım alanı ve 

yeraltı otoparkı söz konusuydu. 

Prost'un Taksim planlarında, yeni inşa edilen tören alanının do­

ğu sınırını tanımlayan bir tiyatro binası önerisi vardı. Belediye bu­

nun bir opera binası olmasına karar verdi ve 1946 'da inşaat başla­

tıldı . Teknik ayrıntıların inşaat sürecini yavaşlatması ve belediyenin 

ekonomik açıdan bu işin altından kalkamayacağının anlaşılması üs­

tüne, proje 1953'te Bayındırlık Bakanlığı'na devredildi. Programı 

biraz daha genişletilen yapı, 1969 'da İstanbul Kültür Sarayı olarak 
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3.9 AKM binası. Kaynak: SALT Araştırma, Hayati Tabanlıoğlu Arşivi . 

açıldı. Bina ikonik, gölgelikli giydirme cephesiyle dönemin moder­

nist mimarisinin başarılı bir örneğiydi . l 970'te çıkan bir yangın ne­

deniyle harap olan yapının yenilenmesi sekiz yıl sürdü. l978'de ye­

niden açılırken Atatürk Kültür Merkezi adını aldı (Kuruyazıcı 1998 : 

95-96; Resim 3 .9).  

B ina İslamcı tahayyül açısından hep düşmanlık duyulan bir 

sembol oldu; bunun bir dereceye kadar sebebi klasik Batı sanatının 

cumhuriyetçi otoriterliğin bir aracı gibi görülmesiydi . Ama entere­

san bir biçimde bu düşmanlık, doğrudan cumhuriyetçi otoriterlik 

üstünden değil de en az onun kadar yadırgatıcı bulunan modemist 

mimarisinden hazzetmemek şeklinde ifade ediliyordu. Sonuç olarak 
İslamcılar dönem dönem AKM'yi yıkma fikrini dillendirdiler. Buna 

yönelik en ciddi girişim 2005 'te, Erdoğan'ın ilk hükümeti zamanın­

da Kültür Bakanı tarafından gerçekleştirildi . Bu girişim, yapının 

Koruma Kurulu kararıyla kültür varlığı olarak tescil edilmesi saye­

sinde engellendi . 2008'de bir tadilat projesi başlatıldı . Ama ilginç 

bir biçimde, Taksim'de protestolar patlak verince inşaat çalışması 

durduruldu; ardından Erdoğan, depreme dayanıksız olduğu için bi­

nanın yıkılacağını açıkladı . Yerine "Barok mimariyle bütünlük arz 
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edecek" yeni bir kültür merkezi yapılacaktı. AKP'nin Taksim viz­
yonunun son bileşeni olarak Taksim'de bir cami yapma projesi ise 
(bkz. 1. Bölüm) 20 1 1  genel seçimlerinin ardından bizzat Erdoğan 
tarafından kamuoyunun gündemine getirildi. 

Bu projelerin dördünün bir arada dillendirilmesi ise ilk kez Er­
doğan'ın ağzından, zaten giderek hararetlenen protestolara benzin 
döker gibi gerçekleşti : "Biz Taksim meydanının yayalaştırma pro­
jesini yapıyoruz yapacağız. Orası bitecek. İki . . .  orada tarihi kışlayı 
yapacağız . . .  AKM inşallah yıkılacak. Evet cami de yapacağız" 
(Hürriyet 2.6.20 1 3) .  Söz konusu projeleri daha geniş bir tasarının 
parçaları olarak görmek ve bir dünya kenti olarak İstanbul vizyonu 
bağlamında değerlendirmek gerekiyor. Bu projelerde kent merkezi, 
mekan pratiklerinin sıkı biçimde kontrol altına alındığı bir tüketim 
mekanı olarak tasavvur edilir. Mimari bu noktada, İslami kimliği, 
mekanı dünyanın dört l)ir yanında satacak bir marka haline getir­
menin önemli bir aracıdır. Dolayısıyla bu örnekte başka türlü bir si­
yasallaştırma söz konusudur. Banal siyasallaştırma olarak adlan­
dırdığım bu durum esasen kentsel mekanın sıradanlaştırılmasına ve 
mimarinin aşın-siyasallaştırılmasına dayanıyor. 

Guy Debord turizmin mekan üstündeki etkisi hakkında yazar­
ken, kapitalist üretim tarzının yarattığı homojen mekanın yekpare 
olduğunu, bu yekpareliğin de "kapsamlı ve yoğun bir sıradanlaştır­
ma süreci"nden geldiğini belirtir (Debord 1996: tez 165). Taksim'in 
toplumsal-mekansal çeşitliliği ve yayalarla taşıtların bir aradalığının 
yarattığı dinamik çevre dümdüz edilip ölçeği kaçmış bir yüzey ha­
line getirilmiştir. Bu imge, Lefebvre'in (1991 : 49) tabiriyle farklı­
lıkları silen soyut mekana iyi bir örnektir. Mekansal bir pratik olarak 
siyaset burada, hem meydana doğru kitlesel bir hareketin önü ke­
silerek hem de kullanıcı demografisi değiştirilerek, meydanın dışına 
itilmiştir. Parkın Topçu Kışlası'nın avlusu haline getirilmesi de ben­
zer biçimde parktaki pratiklerin disipline edilmesine yarar.4 Mey-

4. Projeyi destekleyenler parkın "kötü amaçlarla" (alkol tüketimi gibi), "mar­
jinal gruplar" tarafından kullanıldığını iddia ediyordu. İnternet forumlarında pro­
jeyle ilgili ilginç yorumlar var. Örneğin bkz. "Topçu Kışlası Yeniden İnşa Ediliyor", 
wowturkey.com/forum/viewtopic.php?t=668&start=270 (erişim tarihi: 1 3 .  1 .2014 ) .  
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danı turizm ve tüketime teslim eden bu vizyon kamusal mekandaki 
her faaliyeti seyirlik bir gösteriye dönüştürür. Bu noktada Kızılay 
Meydanı'nın da benzer şekilde sıradanlaştırıldığını, söz konusu sü­
recin cumhuriyetçi sembollerin aşındırılması ve kaba saba eğlence­
lerin düzenlenmesi yoluyla işletildiğini hatırlamakta fayda var. 

Bu vizyonun önemli bir bileşeni de temsil olarak siyasettir. Aşı­
n-siyasallaştırılan mimari, tarihi çarpıtarak ideolojiyi yeniden üret­
menin başlıca araçlarından biri haline gelir. Burada söz konusu olan 
bir "altın çağ"ın mimari tarzını yeniden üreterek geçmişin yüceltil­
mesi değildir. Farklı farklı dönemlerin mimari tarzları bir arada ye­
niden üretilir: şarkiyatçı bir askeri yapı, Barok bir kültür merkezi 
veya neo-Osmanh bir cami. Bakan kişinin bu göıiintüye aşinalığı, 
şimdiki zamanda bir mimari imge inşa etmede hayati bir rol oynar. 
1 .  Bölüm'den hatırlayacağımız üzere, kendi kendini şarklı/aştırma' 
dır bu; ötekinin bakışı tarafından tanınmak için mevcut klişelere 
gönderme yapan bir imge yaratmaya yönelik bilinçli bir stratejidir. 
Şarkhlaştırılan özne bu kimliği, sırf bir marka olarak kullanmak 
üzere, gönüllü olarak üstlenir. Bir dünya kentini pazarlamak söz ko­
nusu olduğunda bu daha da geçerlidir. 

(Kamusal) Mekan Üretimi Olarak İşgal 

Hükümet Taksim Meydanı'na dair büyük vizyonunu hayata geçirir­
ken, Gezi Parkı'ndaki küçük çevreci protesto hızla yayıldı. Meyda­
nın protestocuların işgali altında olduğu iki haftalık dönemde, park­
ta müşterek bir kamp kurulmuştu. Kamp atmosferi yakın geçmişin 
protesto kamplarını andın yordu. Ama arada önemli farklar da vardı. 
örgütlenme yöntemleri, örgütsüz gençliğin ve özellikle sosyal med­
yanın rolü ortak özelliklerdi; buna karşılık dünyanın diğer yerlerin­
deki protestolarda ekonomi de önemli bir etkenken, o dönemde Tür­
kiye'nin ekonomik durumu o kadar kötü göıiinmüyordu. Giderek 
yayılan direnişin başlıca nedeni yaşanan ekonomik sıkıntılardan zi­
yade gündelik hayata İslami müdahalelerdi (Moudouros 20 14).  Bu 
tür müdahaleler, hükümetin giderek daha baskıcı bir karaktere bü­
Iiinmesinin, bilhassa ifade özgürlüğü konusunda giderek tahammül-
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süzleşmesinin (örneğin gazeteciler, üniversite öğrencileri, hatta 
avukatlara açılan şaibeli davalar) doğrudan bir yansımasıydı (İnsel 
2013) .  Türkiye bağlamında bir başka önemli fark da hükümetin si­
yasal hegemonyasının bala son derece güçlü olmasıydı; son seçim­
lerin sonuçları, keza olaylar esnasında yapılan anketler hükümetin 
arkasında ciddi bir kamuoyu desteği olduğunu (%50 civarında) gös­
teriyordu. Öyleyse şunu sormamız gerekiyor: Nasıl oldu da böyle­
sine büyük bir isyan gerçekleşti? 

KARŞILAŞMALARA İMKAN SAGLAYAN 
BİR BOŞLUK OLARAK KAMUSAL MEKAN 

Lefebvre'in (2003 : 1 1 8- 19) işaret ettiği gibi kent önemsiz, hatta ala­
kasız görünen toplumsal temasların tetiklediği umulmadık olaylara 
imkan veren bir karşılaşma yeridir. Bunun en iyi örneği de, çeşitli 
aktörlerin farklı (hatta uyumsuz) pratiklerinin yan yana gelip etki­
leşime girdiği, kamusal mekandır. Kentsel yaşamın aleladeliği için­
de bir kopuş uğrağı olarak siyasal olay, kamusal mekana radikal bir 
biçim vererek onu yeni imkanlara açar. Protesto kampının bu veç­
hesi üstüne şimdiye dek onlarca şey yazılmış, keza Gezi kampı da 
bu bağlamda pek çok kereler tartışılmış, protestoların yaşam tarzı 
bakımından birbirinden oldukça farklı bireyleri nasıl bir araya ge­
tirdiği irdelenmiştir (Göle 20 1 3 :  14) .  

Protestolar esnasında Taksim Meydanı'nın farklı farklı gündem­
leri olan çeşitli aktörleri bir araya getiren bir karşılaşma yeri işlevi 
görmesiyle, bu aktörlerin kamusal mekandaki siyasal faaliyetleri -
kısa süreliğine olmakla beraber- devletsiz bir müşterek yaşam üretti 
(Özdemir 20 15). Hem bizzat öznelerin kendilerinde hem de özneler 
arasında ciddi dönüşümlere neden olan bir siyasal olaydı bu. Diğer 
yandan Taksim Meydanı bir boşluk, çeşitli imkanlara kapı aralayan 
boş bir mekandı. Daha önce değindiğim gibi, çeşitli siyasal aktör­
lerin gündeme getirdiği pek çok itiraz vardı. Ancak söz konusu me­
seleler için verilen mücadeleler mekansal ve zamansal açıdan ol­
dukça kısıtlı biçimlerde ortaya çıkıyor (ve kaybolup gidiyor), ho­
mojen olduğu söylenebilecek bir grup oluşturan bir avuç aktivist 
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mücadeleyi ancak belli bir mekanda ve belli bir süre devam ettire­
biliyordu. Dolayısıyla birkaç aktivistin ağaçların zarar görmesini 
engellemek için Gezi Parkı'na gelmesi de aynı şekilde nihayetinde 
yenilgiye mahkum olan bir başka küçük çaplı çevreci protesto ola­
rak görüldü. Ancak park vahşice tahliye edilince, geriye kalan önce 
boşaltılıp sonra da polis şiddetiyle doldurulmuş bir kamusal mekan 
oldu. Siyasetin kamusal mekandan kovulması Taksim Meydanı'nı 
içi boşaltılmış bir siyaset mekanına dönüştürmüştü; dolayısıyla po­
lis şiddetinin tetiklediği bu eylem, kendi mekan, zaman ve öznel­
likleriyle sınırlı kalmış tüm geçmiş ve güncel mücadelelerde yan­
kısını bulacaktı . 

Kamusal mekan Gezi direnişinde olumlu anlamda bir boşluk iş­
levi gördü; belli bir özneye veya siyasal projeye ait olmayan kurucu 
bir boşluk, herkese ait olan kentsel müşterek oldu. Siyasal boşluk 
olarak kamusal mekan alınacak yeri işaret eder: karşılaşma olayının 
yer alması için işgal edilecek özne konumunu. O halde söz konusu 
karşılaşmanın iki boyutu vardır: kamusal mekanın boşaltılmış ala­
nında, zaten mevcut olan mücadele ve projelerin (ya da bunlara dair 
belleğin) karşılaşması; ve böyle karşılaşmaların öznelerin kendile­
riyle ve başka öznelerle karşılaşmalarına yol açması, dolayısıyla sı­
radışı bir şeyin -nesnel koşulların yokluğunda- ortaya çıkması. 

Bundan çıkarılacak ders, kamusal mekanın indirgenemezliğidir; 
yani kamusal mekan siyasal eylem için bir yer (locus) ve odaktan 
ifocus) daha fazlasıdır. Gezi direnişinin gösterdiği gibi kamusal me­
kan, pek çok siyasal projeyi olumsal biçimde birbirine bağlayan 
merkezi bir boşluk haline de gelebilir (Karasulu 20 14, Lelandais 
20 16) .  Haziran 20 13'te sosyalist devrimcilerden Kemalistlere, mil­
liyetçilerden Kürt hareketine, LGBT aktivistler, çevreciler ve femi­
nistlerden Anti-kapitalist Müslümanlara kadar birbirinden çok fark­
lı aktörler Taksim Meydanı'nda karşılaştı . Kamusal mekanda hak 
iddiası, hem basit bir talep hem de bir boş imleyen olarak, hepsinin 
bir araya gelmesine ve kendi meselesini gündeme getirirken omuz 
omuza durmasına imkan sağladı. Ve bu karşılaşma kamusal mekan­
da iz bıraktı. Direnişin ardından herkeste aynı his hakimdi; çatırda­
yan bir şey vardı. 
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SİYASAL KAMPIN BİYOPOLİTİKASI 

Gezi kampı iki hafta boyunca, ülkenin geri kalanı için bir umut ışığı 
olduğu gibi, katılımcılarını da bilfiil dönüştürdü (Karakayalı ve Ya­
ka 20 14). Merkezi bir örgütlenme yoktu; genç aktivistler neyi pro­
testo ediyorlarsa ona uygun olarak kendi pratiklerini geliştirdiler 
(Resim 3 . 10). Kimileri devrimci örgütlerin broşürlerini dağıtırken, 
kimileri de çevreyle ilgili kaygılarını dile getiriyor, hatta parkın 
ucunda küçük bir bostan yeşertiyordu. Kampçıların gıda vb. temel 
ihtiyaçlarını karşılamak için dayanışma masaları oluşturuldu. Müş­
terek bir kütüphane için kollar sıvandı, yüzlerce kitap bağışı yapıldı, 
parktakiler buradan istediği kitabı alıp okuyabiliyordu (Akınhay 
20 1 3 :  1 1 ) . Bu kadar bağış nedeniyle parkta öyle bir bolluk vardı ki 
adeta para tedavülden kalkmıştı (Örs ve Turan 20 1 5).  Gönüllü dok­
torların yaralılarla ilgilendiği seyyar bir revir kuruldu. İnşaat işçi­
lerinin kullandığı bir konteyner işgal edilip "Devrim Müzesi"ne 
dönüştürüldü; burada direnişçilerin polisle mücadele ederken çeki­
len fotoğrafları, elde edilen birkaç "ganimet" (sözgelimi polis kaskı 
veya kalkanı) sergileniyordu. Çocuklar dahil herkes için çeşitli ko­
nularda atölyeler düzenlendi. Konaklama için çadırlara ilaveten şan­
tiyeden ranzalar "ödünç" alınıp parka yerleştirildi. Parkta düzenle­
nen forumlarda kampın geleceği tartışılıyordu. Taraftar gruplarıyla 
devrimci gruplar yan yana gelip polis şiddetini, LGBT bireylerle 
Anti-kapitalist Müslümanlar omuz omuza verip homofobiyle neo­
liberal ekonomi politikalarını protesto ediyordu. Sonuç olarak Tak­
sim farklı meseleleri protesto eden çok çeşitli gruplar tarafından sa­
hiplenilmişti . 

İlk protestoların demografisine bakıldığında, yakın tarihte dün­
yanın çeşitli yerlerinde görülen protestolara benzer biçimde, başlıca 
aktörlerin örgütlenmek için sosyal medyadan ustalıkla faydalanan 
genç aktivistler olduğu görülür (Reimer 2012, Farro ve Demirhisar 
20 14, Vamalı ve Görgülü 20 1 5) .  Genelde genç, üniversite mezunu 
beyaz yakalılardan ve muhtemelen beyaz yakalı olacak üniversite 
öğrencilerinden oluşan bu toplumsal katman kimi araştırmacılar ta-
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3.10 i şgal s ırasında Gezi Parkı ' ndaki kamptan sahneler. Kaynak: Nar Photos. 

rafından "yeni orta sınıflar" olarak tanımlandı (Keyder 20 13) .  Bu­
nun yanında, neoliberalizm koşullarında hızla proleterleşen ücretli 
sınıf katmanlarının direnişte başat bir rol oynadığını savunan çalış­
malar da mevcuttur (Boratav 20 13 ,  Gürcan ve Peker 20 1 5) .  Protes­
toların demografisi hızla heterojenleşse de dinamizmleri, teknolo­
jiyi iyi kullanmaları, özel bir protesto dili üreten (sloganlar ve gra­
fitilerdeki) mizah anlayışlarıyla genç aktivistlerin etkisi direnişin 
başından sonuna hep hissedildi (Sözalan 20 13 ,  Yalçıntaş 20 15 ,  Dağ­
taş 20 16) .  Çoğu zaman sanatsal yaratıcılık içeren bu protestolarda, 
tüketim kültürüne direnen mekansal müdahaleler de üretildi (Veli­
oğlu 20 13 ,  Çolak 20 14) .  İşgalin mimari yansımalarından biri, Er­
doğan'ın AKM'nin yıkılacağını açıklamasının hemen ardından bi­
nanın ön cephesinin afiş ve posterlerle süslenmesi oldu (Resim 
3 . 1 1 ) . 

Protestocuların rahatsızlıkları farklı meselelerle ilgili olsa da, 
protestonun kentsel bir fenomen olduğu açıktır. Aynı mekanı pay­
laşan farklı aktörler, buradaki mevcudiyetleri yoluyla kamusal me-
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kanı yeniden üretir.s David Harvey (20 1 3 :  223) bunu -Lefebvre'in 
tabiriyle- kent hakkı 'nın tezahürü olarak tanımlamıştır: "Wall 
Street'i İşgal Et hareketinin kentten kente yayılan taktiği . . .  bir ka­
musal mekanı, park veya meydanı alıp bu mekana insan bedenlerini 
yerleştirerek kamusal alanı siyasal bir müşterek alana çevirmektir 
. . .  açık bir tartışma mekanına. "6 

Gezi direnişi kent sakinlerinin (kent sakinleri için) kent üstünde 
hak iddia etmesiydi, kent hakkının somut bir örneğiydi (Kuymulu 
20 1 3) .  Kentsel dönüşümün demokratikleştirilmesi talep ediliyor, 
bunun için de işlerin hızlı ilerlemesi gerektiği gerekçesiyle katılımı 
hiçe sayan İslamcı hükümetin yaklaşımından kökten farklı bir yak­
laşım gerekiyordu, çeşitli aktörlerin birbirleriyle karşılaşabilecek­
leri yeni bir mekan imkanı sağlayan bir yaklaşım. Bu durum kentsel 
dönüşümü politize ediyor, kent sakinlerini "hak iddia etme hakkı"na 
sahip çıkan siyasal özneler haline getiriyordu (Işın 2009: 37 1 ). İşte 
bu noktada, bölümün başında değindiğim siyasetin kentselleşmesi 
meselesine ve halihazırda AKP'ye karşı duran muhalefet akslarının 
dönüşümüne tekrar göz atmak gerekiyor. Enteresan bir biçimde, 
kent politikalarıyla en az ilgili olan muhalefet meseleleri , yani mil­
liyetçilik ve sekülarizm, protestolarda kendi karşıtlarıyla karşılaşa­
rak etkileşti . O ikonik fotoğrafı hepiniz hatırlarsınız: Elinde Barış 
ve Demokrasi Partisi (BDP) bayrağı olan genç bir erkek, Atatürk 

5. 20 1 1 ve 2012 boyunca kentlerin başlıca kamusal mekanlarında ortaya çıkan 
ayaklanmaları farklı farklı koşullar tetiklemişti, ama hepsinin ortak bir özelliği 
de vardı : neoliberal küresel kentleşmenin açmazları (Sheppard ve diğ. 20 15) .  Do­
layısıyla protesto dalgasının Batı'da başladığı (Yunanistan ve İzlanda, keza An­
kara'daki TEKEL direnişi de bu dönemin bir parçası olarak göıiilebilir), sonra Or­
tadoğu ve Kuzey Afrika'ya sıçradığı, ardından Batı'da İspanya, Yunanistan ve 
ABD gibi merkezlere geri döndüğü söylenebilir (Tuğal 20 13 :  157). 

6. Bu noktada yine Lefebvre'in çalışmalarından kaynaklanan farklı bir gö­
ıiişten bahsetmekte fayda var. Andy Merrifield'e göre (2013 :  33) son dönem pro­
testolar karşılaşma kavramını biraz farklı bir çerçevede ele alarak açıklanmalıdır: 
"Tunus, Mısır, Yunanistan ve İspanya'daki ayaklanmalar, keza İşgal Et! hareketi 
kendisini çarpıcı bir karşılaşma siyaseti biçiminde ifade eder"; ve bu karşılaşmalar 
kent sokaklarında yaşansa da, "asıl meselenin odağında bulunan konu kentten zi­
yade demokrasi ile ilgilidir . . .  [ve bu] bildiğimiz anlamda kentsel siyasetten daha 
basit ve daha kapsamlı bir meseledir". 
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3.1 1 Gezi direnişi sırasında AKM'nin ön cephesi . Kaynak: Nar Photos. 

resimli Türk bayrağı taşıyan bir başka genç protestocuyu bileğinden 
tutmuş TOMA saldınsından kaçmasına yardım ederken, üçüncü bir 
protestocu da iki eliyle bozkurt işareti yaparak TOMA'nın karşısında 
durmaktaydı. Anti-kapitalist Müslümanların protestolara katılımı 
da gayet görünürdü: Grubun öncülüğünde Müslümanlar parkta cu­
ma namazı kılarken, sosyalist eylemciler de etraflarında etten duvar 
örerek polis saldınsına karşı bir güvenlik çemberi oluşturuyordu 
(Dursun 20 1 5). Böylece kentin kamusal mekanı karşıt siyasal ko­
numların birbiriyle karşılaştığı; dahası bu karşılaşmaların, iletişim 
kurmanın veya birlikte düşünmenin de ötesinde, yardımlaşma ve 
dayanışma gerektiren bedensel performanslar yoluyla gerçekleştiği 
sahne haline geldi. 

Protesto kamplarının ortak noktalarından biri de kamusal me­
kanda kalıcı olan işgalin biyopolitikasıdır; söz konusu performatif 
süreç hem mekanı hem de işgalcileri dönüştürür. Judith Butler bu 
durumu özgül bir sosyalleşme olarak tanımlar; burada kilit nokta 
bu sosyalleşme biçiminin toplumsal cinsiyet farkını yıkan bir işbö­
lümüne dayalı olmasıdır (Butler 20 1 5 :  89). Sözgelimi muhafazakar 
işçilerin TEKEL kampında gözlemlenebiliyordu bu. Keza Gezi di-
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renişi esnasında, feministlerin maço ve homofobik espri ve slogan­
ları yüksek sesle eleştirmesi başlarda erkekleri çok şaşırttıysa da, 
birlikte yaşama kültürü dahilinde bu konuda zamanla bir mutaba­
kat oluştu. Feminist hareketin direniş içindeki güçlü mevcudiyeti, 
LGBT aktivistlerinin homofobiye karşı mücadelelerine de güç ka­
zandırdı (Baytok 201 3) .  Dahası, LGBT aktivistlerinin ellerinde gök­
kuşağı bayraklarıyla polisle nasıl mücadele ettiklerini görmek, ta­
raftar gruplarının (keza örgütlü sosyalistlerin) maço önyargılannda 
da bir kırılma yarattı (Yazıcı 20 1 3).  

Butler'ın yorumu, toplumsal cinsiyet farkının yıkılmasının öte­
sinde de bir anlam taşır; çünkü direnişin eşitlikçi toplumsallığı, si­
yasal retoriğin hayata geçirilmesi kadar mekanın bakımı ile de il­
gilidir. Benzer biçimde Petti, Hilal ve Weizman (2013 :  33-34) "ka­
musal" olanın halktan ziyade devletle ilişkilendirildiği Mısır'da, 
mekanın (rejimin mekanının) sahiplenilmesini ve siyasal bir müş­
terek haline gelmesini sağlayanın, Tahrir Meydanı'nın işgal süre­
since protestocular tarafından temizlenmesi faaliyeti olduğunu ileri 
sürer. Gezi direnişi örneğinde kamusal mekan, farklı gündemlerle 
farklı meseleleri protesto eden aktivistlerin karşılaşmasına olanak 
sağlamanın yanı sıra, eylemcilerin ütopyalarını -belli bir yerde ve 
belli bir süreliğine de olsa- gerçekleştirmeleri anlamına gelen be­
densel performanslarına da yer açmıştır. 

Gezi direnişi üstüne yapılan analizler, protestoların başlıca ak­
törü olarak çoğunlukla siyasetle pek ilgilenmeyen genç protestocu­
lara odaklanmıştır. Ne var ki çeşitli devrimci gruplarla siyasal bağ­
lantısı olan deneyimli protestocuların direnişte önemli bir rol oyna­
dığını gözden kaçırmamak gerekiyor. Onların tamamlayıcı rolü ol­
masa, diğer eylemciler Gezi Parkı'nı ve Taksim Meydanı'nı muhte­
melen bu kadar uzun süre ellerinde tutamazlardı. Deneyimli dire­
nişçiler sokak barikatlarını hızla ve ustalıkla kurdular, bu barikatları 
sürekli tahkim edip ayakta tuttular. Müştereklerin savunusu açısın­
dan, barikatın mimari bilgisi sosyal medyayı kullanma becerisi ka­
dar önemliydi. Deneyimli direnişçiler aynca Taksim' de eylem yap­
manın mekansal bilgisini haizdi : bölgeyi karış karış biliyor, buluş­
ma noktalan, izlenecek rotalar, bölgeyi tanımlayan topografik sınır 
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ve eşikler gibi unsurları içeren coğrafi bilgiyi kullanabiliyorlardı. 
Sözgelimi muhtemelen birçoğu daha birkaç hafta önce 1 Mayıs için 
Taksim'e gelmiş, aynı yerde kutlamalar için toplananların şiddetle 
dağıtılmasını deneyimlemişti (isimsiz bir katılımcıyla görüşme, 
12.7.20 1 3) .  

DİRENİŞ MİMARİSİ 

Bu noktada, Gezi'yi TEKEL kampıyla kıyaslayarak, direniş mima­
risini ele alabiliriz artık. Protesto kamplarında genelde kampçılar 
açık bir mekana yerleşerek orada bir "iç" yaratırlar. İç ile dış ara­
sındaki aynın, fiziksel sınırlarla değil de dahili düzenlemeler ve or­
tak pratikler yoluyla tesis edilir. Sözgelimi Gezi kampında böyle 
olmuştur. Kamp burada protestocuların kamusal alanda görünürlü­
ğünü desteklemenin bir yolu olarak belirir: Geniş bir açık mekanda 
yükselen mimari bir nesnedir. Fakat TEKEL kampı bu bakımdan bir 
hayli farklıdır. Sakarya Kızılay Meydanı'nı çevreleyen ikincil ku­
şağın bir bileşeni olduğundan, siyasal bir olay olarak kampın görü­
nürlüğü Gezi kampına kıyasla çok daha azdı. Siyasal faaliyet bir 
bakıma merkezin çeperindeki kuytu bir yere çekilmişti. Dolayısıyla 
parkın içindeki kampın çok geçmeden bütün parkı bir kampa çevir­
diği Gezi'den farklı olarak TEKEL kampı, siyasal beyanını bir gö­
rünürlük mekanını işgal ederek temsil eden bir mimari nesne değil­
di. Bilakis, kamusal görünürlüğü çok daha azdı ve mevcut kentsel 
dokuyu gündelik hayat dokusunun bir parçası haline gelerek dö­
nüştürmüştü. 

TEKEL kampının geçirgen bir yapısı vardı; kamp içi pratikler 
genelde dışarı, bölgenin tamamına doğru yayıldığından, sınırlan 
muğlaktı. Kampın bu mekansal geçirgenliği aynı zamanda dışarı­
dan içeriye girişi, sıradan vatandaşların kampa katılımını teşvik edi­
yordu. Kampı onlarca insan ziyaret ediyor, protestoculara yiyecek 
içecek getiriyorlardı. Oradan gelip geçen, direnişle alakasız insanlar 
bile nihayetinde kamp mekanında yürümüş oluyordu, çünkü pro­
testo kampı civar sokakları da birer kamp mekanına dönüştürmüştü. 
Sakarya'da gündelik hayat ile bu bölgede ortaya çıkan siyasal pro-
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testo arasında sürekli bir etkileşim vardı. Dolayısıyla mimari açı­
dan, burada kampın ayn bir yapı biçimde inşa edilmediği, daha zi­
yade bizatihi sokakların bir kampa dönüştürüldüğü söylenebilir. Si­
yasal kamp, işçilerin göçebe mimarisi yoluyla kamusal mekanın fi­
ziki yeniden inşasına hizmet etmiştir. 

Buna karşılık Gezi kampı sınırlan çok daha net bir biçimde ta­
nımlanmış bir ötekilik mekanıydı; mevcut düzenin, mukimlerinin 
gündelik rutinlerini dönüştüren karşıtı olarak konumlanmıştı. 7  O 
halde ikisi arasında şöyle çarpıcı bir fark var: TEKEL kampının mi­
marisi işçiler ile gelip geçenler arasında etkileşime imkan sağladıy­
sa da, söz konusu iki grubun özne konumlarını muhafaza ediyor, 
yani işçiler ve ziyaretçiler olarak sabitliyordu. Buna karşılık Gezi 
kampı, son derece net sınırlan olmasına rağmen, etkilediği özne 
konumlan açısından çok daha akışkandı : Gezi'ye gelen biri parktan 
içeri girer girmez oradaki kampçılardan biri haline geliyordu. 

Protestocular kamusal mekanı işgal etmenin ve yeniden üretme­
nin yeni yöntemlerini deneyimlerken, hükümet de yine mekansal 
araçlarla misilleme yapıyordu; bunların başlıca örneği de gözyaşar­
tıcı gazdı. Bu noktada, daha düne kadar kalabalıkları dağıtmanın 
başlıca aracı olan copun yerini alarak, çadırla birlikte, son dönem 
protestoların en önemli sembollerinden biri haline gelen (Feigen­
baum 20 14) gözyaşartıcı gazın mekansallığı üstünde durmakta fay­
da var. Cop bedenlerin çarpışmasını simgeler, gözyaşartıcı gaz ise 
bedenleri farklı bir biçimde etkiler. Hem bedeni dışarıdan kuşatır 
hem de bedenin içine nüfuz eder. Gözyaşartıcı gaz soluyan beden 
bir süreliğine hareketlerinin denetimini yitirir; nefes alamama, yan­
ma, gözlerin sulanması gibi istemsiz tepkiler verir. Gözyaşartıcı gaz 
iradeyi bedenin içinden zayıflatır, bunun üstüne yaşanan psikolojik 
dehşet de zihni paralize eder. Gözyaşartıcı gaz son dönem protes­
tolarla beraber pek çok anlam yüklenen bir nesne haline gelmiştir. 
Uçucu olmasına rağmen -veya tam da böyle olduğu için- gözya-

7. Frenzel (20 1 1 )  protesto kampını Agamben'in "istisna" kavramı çerçeve­
sinde ele alır; protesto kamplarının "istisna haline gelmeyen bir antagonizma" 
yaratmayı amaçlaması gerektiğini ileri sürer. 
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3.12 Gezi d ireni�i sırasında polis kuwetlerinin gözy�artıcı gaz kullanımı .  Kaynak: Nar Pho­
tos. 

şartıcı gaz bulutu protestolar hakkındaki haber fotoğraflarında en 
yaygın kullanılan imge olmuştur (Resim 3 . 12) .  Özellikle biber gazı 
biçimi, barışçıl göstericilere uygulanan polis şiddetinin simgesi ha­
line gelmiştir - polisin biber gazıyla protestocu bir kadına saldırı­
şını, Gezi'nin ilk günlerindeki o ikonik "kırmızılı kadın" imgesini 
hatırlarsınız. Aynca boş gözyaşartıcı gaz kapsülü bir medya yapın­
tısına, keza "travmanın, hayatta kalmanın ya da metanetin minyatür 
bir arşivine, şahsi bir ganimete" dönüşmüştür (Feigenbaum 2014:  
21) .  Yakın geçmişteki protestolarda Türkiye, Bahreyn ve Mısır ile 
birlikte, gözyaşartıcı gazın en çok kullanıldığı yerlerden biri olmuş­
tur (Howard 201 3) .  Bunun sonucunda gözyaşartıcı gaz kullanımı, 
tıbbi, hukuki ve siyasal boyutlarıyla 20 1 3'ten sonra Türkiye'de tar­
tışma konusu haline gelmiştir (Aydın 201 5) .  

Gözyaşartıcı gazın mekansallık açısından dikkate değer özellik­
lerinden biri, protestocular ile sıradan vatandaşlar arasında ayrım 
yapmamasıdır. Gezi direnişinde olduğu gibi aşın kullanıldığında, 
kamusal mekanı dolduran gözyaşartıcı gaz sadece protestocuları 
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değil orada bulunan herkesi etkiler. Hava yoluyla yayılarak çatış­
maların yaşandığı alanın yakın çevresini de etkiler. Böylece gözya­
şartıcı gaz bulutu kamusal alanı tanımlar: Süreklilik kazanan yakıcı 
gaz kokusu sıradan vatandaşı siyasetin alanına girmekte olduğu ko­
nusunda uyarır. Gazın evlerin içlerine kadar girmesi ise, ilginç bir 
biçimde, kamusal mekanı özel mekana doğru genişletir; orada ya­
şayanların huzurunu bozarak ev sakinlerini politize eder. Gözyaşar­
tıcı gazın kesif kokusu, protestocu olmayan ev sakini açısından mah­
remiyetinin net ve yoğun bir biçimde ihlal edilmesi anlamına gel­
diği için zaten politiktir. 

Güvenlik güçleri, örgütlenmemiş (ve çoğunlukla apolitik) pro­
testocular ile örgütlenmiş devrimci protestocuların bir arada olu­
şundan hareketle, bu iki gruba farklı biçimlerde müdahale etme stra­
tejisine yöneldi. Örgütlü olmayan aktivistlerin çoğu parktaki kamp­
ta kalıyordu; örgütlü gruplar ise meydana yerleşmiş, eninde sonun­
da geleceğini bildikleri polis saldırısına karşı barikatlar kurmuşlar­
dı. s 1 1  Haziran sabahı polis müdahalesi başladı; İstanbul Valisi Hü­
seyin Mutlu operasyonun sadece Cumhuriyet Anıtı ve AKM'ye ası­
lan pankart ve flamaları "temizlemeye" yönelik olduğunu, Gezi Par­
kı'na kesinlikle müdahale edilmeyeceğini söyledi. Ancak akşam sa­
atlerinde çok şiddetli bir polis müdahalesi daha gerçekleşti; hükü­
met yetkilileri bu kez de Gezi Parkı'ndaki barışçıl göstericilerin he­
defte olmadığını, meydanda polis kuvvetlerine direnen "marjinal 
grupların" dağıtılacağını ileri sürüyordu. Meydan ile parkı iki farklı 
grubun mekanı olarak birbirinden ayırma stratejisi, kamusal meka­
nın çeşitliliğini ortadan kaldırma işlevi görmüştü. 

8. Protesto kamplarının mekansal biçimlerini ve protesto performanslarını 
etkileyen özgünlükleri inceleyen birçok çalışma yapılmıştır. Örneğin Kahire' deki 
Tahrir ve Adeviye meydanlarını mekansal sentaks (space syntax) yöntemiyle kar­
şılaştırmalı olarak inceleyen bir çalışma için bkz. Mohamed, van Nes ve Salheen 
(201 5); Barselona'nın Katalunya Meydanı'ndaki lndignados ("öfkeliler") kampı­
nın mekansal üretimi için bkz. De la Llata (2016); dört kamusal mekanın (Tahrir 
Meydanı, Manama'daki İnci Meydanı, Katalunya Meydanı ve Zuccotti Parkı) me­
kansal özelliklerinin karşılaştırmalı bir incelemesi için bkz. Franck ve Huang 
(2012); ve çeşitli "göbekli kavşak devrimleri"nden bahseden tipolojik bir analiz 
için bkz. Weizman (20 15).  
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Erdoğan birkaç gün sonra direnişin bazı temsilcileriyle görüş­
tü. Temsilcilerin talepleri Gezi Parkı'nın park olarak kalması, pro­
jenin iptal edilmesi; AKM'nin yıkılmasına ilişkin girişimlerin dur­
durulması; eylemler sırasında pek çok kentte yaşanan polis şidde� 
tinin sorumlularının görevden alınması; gaz bombası ve benzeri ma­
teryallerin kullanılmasının yasaklanması; gösteriler esnasında gö­
zaltına alınan yurttaşların serbest bırakılması ve haklarında soruş­
turma açılmaması; Taksim ve Kızılay başta olmak üzere Türkiye' 
deki tüm meydanlarda toplantı ve gösteri yasaklarına ve fiili engel­
lemelere son verilmesi; ve ifade özgürlüğünün önündeki engellerin 
kaldınlmasıydı. Erdoğan bu taleplere karşılık, mahkemeden Topçu 
Kışlası lehine bir karar çıktığı takdirde halk oylamasına gitmeyi 
önerdi. Gezi Parkı temsilcileriyle görüşmeyi kabul etmesi Erdoğan 
açısından çok büyük bir taviz olduğundan, parktaki kampın derhal 
kaldırılarak parkın boşaltılmasını talep etti . Taksim Dayanışması 
buna kendilerinin değil protestocuların karar verebileceğini belir­
terek görüşmenin içeriğini protestoculara iletti; ertesi gün parkta 
yedi ayn forumda bu mesele tartışıldı. Demokrasi kavrayışı bakı­
mından çarpıcı bir yüzleşmeydi bu; başbakan demokratik katılımı 
sandıkla tanımlarken, protestocular doğrudan demokrasiyi öne çı­
karan bir birlikte düşünüp karar alma süreciyle karşılık veriyordu. 

Fakat Erdoğan, Ankara ve İstanbul'da iki büyük "Milli İradeye 
Saygı" mitingi düzenleyeceği hafta sonunda parkı tahliye etmeye 
kararlıydı. Cumartesi öğleden sonra, Ankara' da düzenlenen miting­
de polis müdahalesinin yakın olduğunun sinyalini verdi (Radikal 
1 5 .6.20 1 3) .  Erdoğan'ın konuşması üstünden çok geçmemişti ki po­
lis parka çok sert bir biçimde müdahale etti , halbuki protestocular 
zaten forumların sonucunda çadırları kaldırıp sembolik olarak tek 
bir çadır bırakmayı konuşmaya başlamıştı. Bunun ardından, aynı 
zamanda revir olarak kullanılan Divan Otel'e de çok sert bir müda­
hale geldi. Yaralanan protestocuları tedavi eden doktorlar, hastala­
rıyla birlikte gözaltına alındı. Kampta uygulanan şiddet ülke çapın­
da gerilimi bir kez daha tırmandırdı. Ertesi gün Taksim bomboştu; 
meydan yaya ve taşıt trafiğine kapatılmıştı, kimsenin girmesine izin 
verilmiyordu. 
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İşgalin Ötesi 

Sonraki haftalarda protestolar giderek zayıfladı; bunun başlıca ne­
denlerinden biri polis şiddetiydi, 1 1  kişi hayatını kaybetmiş ve 1 8  
binden fazla kişi yaralanmıştı. B ir  diğer neden de tutuklama ve yar­
gılama dalgasıyla gelen baskı ortamıydı. Emniyet Genel Müdürlüğü 
verilerine göre 8 1  ilin 80'inde 5532 protesto gerçekleşmiş, bu pro­
testolara 3,6 milyon kişi katılmıştı. Eylül ayının ilk haftası itibarıyla 
gözaltına alınanların sayısı 55 1 3'tü ve bu kişilerin 1 89'u tutuklana­
caktı (Şardan 20 13 ,  Uluslararası Af Örgütü 20 13). Gelgelelim mey­
danın tahliye edilmesi farklı protesto yöntemlerinin ortaya çıkma­
sıyla sonuçlandı. Meydanda gösteri düzenlemeye yönelik birçok gi­
rişim polis tarafından dağıtılmıştı ama mahalle forumlarının ortaya 
çıkması gibi son derece önemli bir kazanım da söz konusuydu. Sı­
cak yaz akşamlan rahatlıkla kullanılabilen küçük parklarda düzen­
lenen forumlarda protestoların nasıl sürdürüleceği ve kalıcı bir si­
yasal mekanizmaya dönüştürülmesinin imkanları tartışılıyordu. 
Özellikle İstanbul ve Ankara' da, sosyal medya yoluyla, hem mahal­
leliler kendi aralarında örgütlendi hem de farklı mahalle forumla­
rı birbirleriyle iletişime geçti. Bu forumların ulusal ve uluslararası 
destekçilerle iletişimini sağlayan İnternet sitesine de amacına uygun 
olarak everywheretaksim.net ("her yer Taksim") adı verilmişti. 

Castells, Zuccotti Parkı'nı işgal eden New Yorkluların ve Bar­
selona'daki Katalunya Meydanı'nı işgal edenlerin ilk kamplarına 
"Tahrir Meydanı" adını verdiklerine dikkat çeker. Ona göre bu du­
rum ağlar yoluyla aktarılan ve paylaşılan bir güçlenme hissinin so­
nucuydu, paralel şekilde "sanal dünya ağlarında ve kentsel mekan 
topluluklarında inşa edilen birlikten" kuvvet doğduğu hissediliyor­
du (Castells 20 12:  21 ) .  Benzer bir biçimde Taksim adı da ülkenin 
dört bir yanındaki forumlara ve yeni kamusal mekanların üretimine 
esin kaynağı olmayı sürdürdü. Siyasal eylem için tekrar tekrar kul­
lanılmaları parkları kamusal görünürlük mekanları haline getirir­
ken, kullanıcılarını da demokrasi ve katılım hakkı talep eden siyasal 
öznelere dönüştürdü. Dahası "her yer Taksim" sloganının somut-
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3 .1 3 Belediyenin iftar organizasyonu ve i stiklal Caddes i ' nde kurulan "yeryüzü sofraları " 
Kaynak: Moira Bernardoni ve Nar Photos. 



1 92 MİLLETİN MİMARİSİ 

laşmasıydı bu; hükümetin her türlü bastırma girişimine rağmen, 
Taksim'deki işgal ruhunun yeniden canlandırılmasıydı. Bu bakım­
dan protestolar yenilmeden geri çekilmenin bir yolunu bulmuştu. 
Diğer taraftan, sadece protestoların bundan sonra nasıl bir yol iz­
leyeceğini tartışmaya devam ederek forumları ayakta tutmak pek 
mümkün görünmüyordu; süreklilik ancak katılımcıların kendi ye­
rellikleriyle (mahalleleriyle, muhitleriyle) ilgili kentsel sorunlar fo­
rum gündemine dahil edildiği ölçüde sağlanabiliyordu (Batuman, 
Baykan ve Deniz 20 16). 

Olayların ardından, hem protestocular hem de hükümet için 
odak noktası hata Taksim'di . Polis birçok gösteri girişimini daha 
başlamadan bitirdi; hükümet Ramazan ayının (1 O Temmuz-8 Ağus­
tos 20 13)  gelmesini fırsat bilip, farklı mekansal pratiklerle meydanı 
İslami içerikle yeniden üretmeyi denedi. Belediye meydanı masa­
larla doldurup her akşam 1 500 kişilik ücretsiz iftar yemekleri dü­
zenlerken, Anti-kapitalist Müslümanların buna cevabı İstiklal Cad­
desi'nde yere kurdukları "yeryüzü sofraları" oldu. Bu iki iftar açma 
hali birbirine taban tabana zıttı (Resim 3 . 1 3) .  Birincisi, hem yemek­
lerin düzenlenme tarzı (muktedirin verdiği, güçsüzün aldığı yardım) 
hem de mekanın polis kuvvetlerince sıkı denetim altında tutulması 
bakımından, devlet otoritesini yansıtıyordu. İkincisi ise tam aksine 
mütevazılığı ve dayanışmayı ifade eden bir paylaşım sofrasıydı. 
Meydana geçişleri engelleyen polis barikatları, İstiklal Caddesi'nde 
yerde omuz omuza oturan yüzlerce kişinin paylaştığı yeryüzü sof­
ralarının iktidarın gözünde ne kadar yıkıcı olduğunu gösteriyordu. 
Devlet mekansal pratikleri kontrol altında tutarak kamusal mekanda 
tahakküm kurmaya çalışırken, yeryüzü sofraları ve devam eden fo­
rumlar kamusal mekanın sahiplenilmesi için fiziksel işgalin bile ge­
rekmediğini ortaya koydu. Kamusal mekan merkezi bir boşluk iş­
levi görüyordu; bir imleyen olarak kullanıldığında bile yeni kamusal 
mekanlar yaratabiliyordu. 
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GEZİ 'NİN ARTÇI ETKİLERİ 

Gezi direnişini kentselin devrimi olarak tanımladığımdan, bazı ör­
nekler üstünden bu olayın siyasetin kentselleşmesi açısından yarat­
tığı kalıcı etkilere dik.kat çekmek istiyorum. Gezi olaylarından son­
ra, tüm kentsel meseleler hem hükümet hem de muhalefet tarafından 
20 13  yazının ışığında değerlendirildi. Hükümet barışçıl gösterilere 
ya provokatörlerin işbaşında olduğunu iddia ederek polisiye tedbir­
lerle karşılık verdi ya da yeni bir Gezi'yi önlemek için diyaloğa baş­
vurdu; bazen de iki yöntem birden kullanıldı. Bu bağlamda, Kızılay' 
ın Saraçoğlu Mahallesi için önerilen kentsel dönüşüm projesi ilginç 
bir örnektir. Cumhuriyetin ilk toplu konut uygulaması olan mahalle 
1 .  derecede kentsel sit alanıydı. Mimarlar Odası kurgulanan dönü­
şüm projesinin sakıncalarına dikkat çekip meseleyi gündeme taşı­
yınca, Cumhurbaşkanı Abdullah Gül daha önce görülmemiş bir bi­
çimde devreye girerek, Mimarlar Odası ile Çevre ve Şehircilik Ba­
kanlığı arasında diyalog ve işbirliğinin sağlanması ve böylece sağ­
lıklı bir restorasyon sürecinin yürütülmesi için aracılık etti (Batu­
man 20 14b). Buna taban tabana zıt bir başka örnek ise koruma al­
tındaki ODTÜ ormanına ciddi bir zarar veren yol inşaatıydı. Öğren­
cilerin ve civarda yaşayanların bütün protestolarına rağmen, beledi­
ye zorla inşaatı başlattı; dönemin Belediye Başkanı Melih Gökçek'e 
göre yol inşaatına karşı çıkanlar yeni bir Gezi peşinde olan bir avuç 
provokatörden başka bir şey değildi (Köse ve Yurttaş 20 14). 

Bu noktada, bölümün başında haritasını çıkardığım muhalefet 
akslarının Gezi'den sonra nasıl dönüştüğüne bakmakta fayda var. 
Anaakım partilerin AKP'ye karşı yürüttüğü ulusalcı/milliyetçi mu­
halefet esasen hükümetin Kürt meselesiyle ilgili girişimlerini hedef 
alıyordu. 2012- 1 5  arasında geçerli olan ateşkes, bu muhalefetin yo­
ğunluğunu azalttı; dolayısıyla Gezi direnişinin ortaya çıkışında ve 
meşruiyet kazanmasında etkili oldu, çünkü "sokağa çıkan" herkes 
doğrudan "terörist" damgası yemiyordu artık. Diğer taraftan Gezi 
direnişi de Kürt hareketi ile merkez solun çeşitli kolları arasında iş­
birliğinin yolunu açtı; böylece daha fazla kabul gören Kürt hareke-
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tinin siyasal partileri 20 1 5  seçimlerinde büyük başarı elde etti . Daha 
sonra, AKP siyasal bir tavır olarak milliyetçiliği sahiplenince, ulu­
salcılık muhalif bir söylem olarak etkisini iyice kaybetti; bu durum 
ultra-milliyetçi MHP'nin elini de zayıflattı, partiyi yüzde onluk se­
çim barajının altında kalma tehlikesiyle karşı karşıya bıraktı. 

Gezi direnişiyle beraber sekülarist muhalefet de dönüştü; Şeriat 
ve İslam devrimi tehdidinden ziyade, gündelik hayata yapılan mü­
dahaleleri öne çıkarmaya başladı. Otoritarizmin bir sonucu olan bu 
müdahaleler, protesto yasaklan, sosyal medyaya getirilen kısıtla­
malar, iletişimin takip altına alınması, polis ve istihbarat birimlerine 
geniş yetkiler tanınmasıyla iyice ayyuka çıkmıştı. 

Gezi direnişinden sonra siyasete ve kentsel alanla ilişkisine dair 
algı da değişti. Neoliberalizmin kentsel mekanı ve çevreyi metalaş­
tırılmasına karşı olan muhalefet aksları birbiriyle kaynaşmaya baş­
ladı. Gezi direnişinin ardından, mekanın metalaştırılması ile AKP' 
nin siyasal iktisadının ve yandaş şirketler ağının ne kadar iç içe ol­
duğu daha açık görülmeye başladı. İlk defa Eylül 20 1 3'te, "mülk­
süzleştirme ağlan" adıyla, "sermaye-iktidar ilişkileri" üstüne ko­
lektif bir veri derleme ve haritalama çalışması yayınlandı (mulksuz­
lestirme.org). Artık ülkenin tamamına yayılan mülksüzleştirme 
ağlarında rol oynayan aktörler, bağlantılar ve projeleri haritalayan, 
böylece iktidar ilişkilerini gözler önüne seren bu kolektif çalışma, 
ancak Gezi' den sonra ortaya çıkmıştı. Bu bütünleşik perspektif, do­
ğa tahribatına ve kentsel mega projelere muhalefeti, mutenalaştır­
maya karşı mücadele etrafında şekillenen genel bir kentsel siyaset 
çerçevesi içinde yan yana getiriyordu. 

Kentsel mücadeleler de yeni biçimler almaya başladı. Örneğin 
kent içindeki boş binaların işgali, Gezi direnişine kadar Türkiye' de 
pek görülmüş değildi. Köyden kente göçenlerin gecekondularla ka­
musal alanı işgali Türkiye'de savaş sonrası kentleşmenin karakte­
ristik bir özelliği olsa da, kent içindeki metruk binaların işgali daha 
önce hiç görülmemişti. Bir sivil itaatsizlik eylemi olarak bilhassa 
Avrupa kentlerinde yaygın olan bu kentsel mekanı kamulaştırma 
biçimi doğrudan Gezi sonrası uğrağın bir ürünüydü. Gezi direnişini 
izleyen aylarda İstanbul ve Ankara'da kurulan işgal evlerinde, ak-
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tivistler amaçlarını açıkça Gezi Parkı'ndaki işgal deneyimini ken­
dine yeterlik ve elbirliği çerçevesinde sürdürmek olarak belirtmiştir 
(Rittersberger-Tılıç 20 16:  91 ) .  

Yeni İslamcı hükümetin yol açtığı kentsel devrimin bir ürünü 
olan Gezi direnişi böylece "siyasetin komple kentselleşmesine" yol 
açtı. Kentsel mücadelenin ve kentsellik etrafında şekillenen siyaset 
tahayyülünün yeni biçimlerini icat ederek süreci daha ileri taşıyan 
kentse/in devrimiydi bu. Bir başka deyişle Gezi, daha önceki mu­
halefet akslarının eklemlenip kentselleşmesini temsil ediyordu. 

GEZİ 'NİN ARDINDAN MİLLETİ ÖRGÜTLEMEK 

Bu bölümü, Gezi direnişini AKP'nin "millet" inşa etme projesi açı­
sından ele alarak tamamlamak istiyorum. AKP'nin millet tanımı te­
mel bir karşıtlığa, cumhuriyet tarihi boyunca İslami-muhafazakar 
çoğunluğa zulmeden bir seçkin azınlık tahayyülüne dayalıydı. Söz 
konusu tanım, halkın büyük bir çoğunluğunun bu gruba girdiğini 
ima ediyordu. Halkın geri kalanı ise varlığı reddedilmeyen ama da­
ha ziyade "hoşgörülen" "azınlıklar" olarak düşünülüyordu. Gezi di­
renişi bu açıdan ciddi bir temsil krizine yol açtı ve söz konusu ta­
nımı temelden sarstı (Saraçoğlu ve Özkol 201 5) .  Azınlık sayılan 
grubun nicel olarak tahayyül edilenden daha büyük olduğunu, ba­
rındırdığı heterojenliğin de asimilasyonu imkansız kıldığını göster­
di. Belki de en önemlisi, direnişçilerin birer aktör olarak etkinliği 
ve taleplerini dile getirmeleri, liderinin iradesine riayet eden tutarlı 
bir kitle biçimindeki millet tasavvurunu sıkıntıya soktu. Olayların 
ardından Erdoğan, seçkin karşıtlığına dayanan eski antagonizmayı 
bir kenara bırakıp, Gezi direnişçilerinden tekrar tekrar "çapulcular" 
diye bahsetti (Koyuncu 20 14: 324-25). Gezi eylemcilerinin siyasal 
performatifliği AKP'nin aklından hiç çıkmadı; 1 5  Temmuz 20 16'da­
ki darbe girişimine karşı destekçilerini örgütleme tarzında son de­
rece etkili oldu. Fakat kamusal mekanı etkin biçimde kullanan bu 
örgütleme girişimine geçmeden önce meseleyi daha geniş bir bağ­
lama oturtmakta ve siyasal İslamın Ortadoğu ve Kuzey Afrika'daki 
gösterilerde nasıl bir rol oynadığını ele almakta fayda var. 
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Geniş çaplı bir katılım sağlamalarına ve çok geçmeden öne çık­
malarına rağmen, bölgedeki ayaklanmaları başlatanlar İslamcılar de­
ğildi. Hatta İslamcıların Arap Baharı'nı "ele geçirdiği" ileri sürülm­
üştür (Bradley 20 12). Taban örgütlenmelerinin onlarca yıllık bir 
geçmişi olduğu düşünülürse, İslamcıların bölgedeki isyanlarda ör­
gütlenme bakımından bir üstünlüklerinin olması şaşırtıcı değil. Bu­
nunla beraber tartışmamız açısından asıl önemli nokta, ayaklanma­
lar ve sonrasında gündemi işgal eden tartışmalar, yani İslamcıların 
demokrasi ve sekülarizme ne ölçüde adapte olabileceği ve İslami 
devrim arayışlarından vazgeçip geçmedikleri gibi sorulardır (Ger­
ges 20 13 ,  Bayat 201 3a). Tunus'ta Nahda Hareketi Partisi iyimser 
bir örnek oluştururken, Mısır'da İhvan yönetimi siyasal programı 
konusunda İslamcı olmayan muhalefeti ikna edemedi, ve bu da 
20 13'te askeri bir darbeyle statükonun geri gelmesinin önünü açtı . 
Özellikle Arap ülkelerinde ayaklanmalar, başka şeylerin yanında, 
İslamcılar ile sekülarist milliyetçilerin Arap kimliği konusundaki 
mücadelelerini de yansıtıyordu (Gerges 201 5 :  6). Yani söz konusu 
ülkeler, Türkiye'nin son yirmi yıllık cebelleşmesine benzer şekilde, 
ulus tanımı konusunda bir gerilim yaşıyordu. 

Enteresan bir biçimde, Arap İslamcıların AKP ile ilişkileri ayak­
lanmaların seyrini etkilemiştir. Arap İslamcılar Türkiye örneğini İs­
lamcılık açısından bir başarı hikayesi olarak görüyor, bundan ken­
dilerine göre dersler çıkarıyorlardı (Tuğal 20 13 :  1 55).  AKP de bu 
durumu kendi nüfuz alanını genişletme imkanı olarak görüyor, hem 
yeni İslamcılığın Arap dünyasındaki genel başarısı hem de Türki­
ye hükümetinin bu yeni yönetimler üstündeki etkisi bakımından 
değerlendiriyordu. İşin ironik tarafı, Batı dünyası İslamcı ülkeler 
için olumlu (dünya piyasaları ve NATO'yla uyumlu) bir örnek ola­
rak AKP'ye işaret ederken, AKP iktidarı 20 1 1 'den itibaren giderek 
otoriterleşiyordu. Uluslararası arenada bu hareketlerin güç kazan­
ması AKP'nin kendinden daha emin hareket etmesini sağladı; hezi­
mete uğramaları ise hükümetin Gezi direnişine başka bir gözle bak­
masına yol açtı. Bu bakımdan Gezi direnişi, özellikle siyasal İsla­
mın rolü açısından, bölgedeki ayaklanmaların onlarla bağlantısız 
sonsözü olarak yorumlanabilir. 
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Bir yıl süren İhvan yönetimi ile on yedi yıldır iktidarda olan 
AKP arasında enteresan bir paralellik vardır. 30 Haziran ile 3 Tem­
muz arasındaki kısa dönemde gerçekleşen geniş çaplı gösterilerde 
İhvan yönetimine istifa çağrısı yapıldı; "her istediğini yapacak ka­
dar geniş yetkilere sahipmiş gibi, ülkenin çehresini tamamen değiş­
tirme pahasına istediği kadar yolsuzluk yapabilirmiş gibi" davranan 
cumhurbaşkanının değişmesi isteniyordu (Bou Akar 20 1 3) .  Benzer 
şekilde Gezi direnişinde de hükümetin Erdoğan'ın şahsında somut­
laşan otoriterleşmesine karşı çıkılıyordu. Mısır'da ordu düzeni ye­
niden tesis etmek için yönetime el koydu; üç yıl sonra Türkiye'de 
de Erdoğan'ı ve AKP'yi devirmeye yönelik bir girişimde bulunuldu. 
1 5  Temmuz kalkışması, Erdoğan yönetiminden duyulan yaygın 
hoşnutsuzluğa bel bağlaması bakımından da Mısır'dakine benziyor­
du. Fakat bu kalkışmanın başarısız olmasına yol açan iki önemli 
fark vardı. Birincisi, Mısır'ın aksine Türkiye' de hiçbir sivil grup as­
keri müdahaleyi desteklemiyordu, hatta kalkışma sırasında ordu bi­
le bir bütün olarak hareket etmemişti . İkincisi, AKP'nin iktidarı bo­
yunca inşa ettiği, millete yapılan çağrı üstüne darbeye karşı hızla 
örgütlenen geniş bir destekçi tabanı vardı. 

Gezi direnişinin hükümetin perf ormatif bir topluluk olarak mil­
let algısını nasıl etkilediğini gösteren en önemli olay muhtemelen 
1 5  Temmuz darbe girişimidir. Cunta -Mısır'da Mursi'nin devrilme­
sinde olduğu gibi- AKP karşıtlarından da destek göreceğini düşü­
nüyordu, ancak beklediği gibi olmadı. Farklı farklı siyasal bağlılık­
ları olmasına rağmen neredeyse istisnasız bütün yurttaşlar darbeye 
karşı çıktı. Ancak Erdoğan olaylan kendine göre sunmaktan vaz­
geçmedi; sadece kendi destekçilerinin tanklara karşı durduğunu öne 
sürdü (Al Jazeera Türk 21 .7 .20 16). Buna ek olarak hükümet, des­
tekçilerini seferber edip, neredeyse bir ay boyunca her akşam "De­
mokrasi Nöbeti" düzenledi. Sokaklardaki kalabalık giderek azaldı, 
geriye sadece AKP'liler kaldı; diğer taraftan bu kitlenin hükümet 
beyanlarında temsili giderek genişledi, AKP'liler milletin tamamını 
ifade eder hale geldi . 

İstanbul' da demokrasi nöbeti için belirlenen en önemli yerlerden 
biri de bekleneceği üzere Taksim Meydanı'ydı. Lojistik açıdan her 
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şey en ince ayrıntısına kadar düşünülmüştü; belediyeler demokrasi 
nöbeti yeri olarak belirlenen alanlara seyyar tuvaletler kuruyor, ka­
tılımcılara ücretsiz olarak yiyecek içecek veriliyordu. Özellikle ka­
dın ve çocukların katılımı bakımından geleneksel Ramazan kutla­
malarını andıran bir ortam vardı, ancak sık sık çalınan marşlar (ör­
neğin mehter marşı) bu nöbetlere militarist bir hava katıyordu 
(Türkmen ve Küçük 20 16). Askeri marşlar önemliydi, çünkü hayali 
bir dış düşmanın işgal girişimini ve bu düşmana karşı kazanılan za­
feri tasvir eden bir anlatının üretimine katkı yapıyordu. Bu askeri 
anlatının odağında artık başkumandan olarak tanımlanan Erdoğan 
vardı. Nöbetlerde sık sık da tekbir getiriliyor; AKP'nin ve ultra-mil­
liyetçi MHP'nin tabanından oluşan millet, reisini takip eden İslamcı 
askeri ulus olarak tanımlanıyordu. 

Demokrasi nöbetlerine katılanlarla yapılan görüşmeler (çoğun­
luğu başörtülü olan) kadınların gösterilere ancak erkeklerin eşliğin­
de katıldığını gösterse de, nöbetler muhafazakar kadınların akşam 
sokağa, kamusal mekana çıkmasını bir bakıma meşrulaştırdı (Türk­
men ve Küçük 20 16). Mitinglerde sergilenen bedensel performans­
lar bayrak sallama, çalınan marşlara eşlik etme ve sembolik el işa­
retleri yapmakla sınırlıydı. Çeşitli kentlerdeki meydanlar, konuş­
macılara ayrılan seyyar sahneler ve dinleyicilere ayrılan alan şek­
linde mekansal olarak düzenleniyordu. Kalabalıkları yönlendiren 
profesyonel sunucuların talimatlarıyla, nöbetlere gelenlere sadece 
pasif bir biçimde gösteriye alkış tutacak bedenler muamelesi yapı­
lıyordu. 

Demokrasi nöbetleri aynca Gezi direnişini taklit etmesi bakı­
mından dikkat çeken performanslara sahne oldu. Örneğin Gezi Par­
kı'nda çadırlar kuruldu; fakat burada amaç bir kamp ortamı yarat­
mak değildi, çadırlar sadece parkın karşı-işgalini simgeleme işlevi 
görüyordu. Gezi direnişi esnasında AKM 'yi birbirinden farklı pan­
kart, afiş ve flamalardan oluşan heterojen bir kompozisyon süslü­
yordu; demokrasi nöbetlerinde ise binanın aynı cephesi boydan bo­
ya, "Hfilcimiyet Milletindir" yazılı tek bir Türk bayrağı görseliyle 
kaplandı (Resim 3 . 14) .  Meydanın başka bir köşesine belediye tara­
fından bir millet kürsüsü kuruldu; bu da Gezi' deki serbest kürsülerin 
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3.1 4  1 5  Temmuz 201 6'daki darbe girişiminin ardından düzenlenen Demokrasi Nöbetleri sı­
rasında AKM binasının ön cephesi . Fotoğraf: Konca Şaher. 

3.1 5  Gezi direnişi ve Demokrasi Nöbetleri sırasında konuşmacıların kürsüleri. Kaynaklar: Nar 
Photos ve Konca Şaher. 

bir taklidiydi (Resim 3 . 1 5). Tüm bunlar Gezi protestocularının ön­
ceki performanslarına verilen birer cevaptı; sınırsız kaynak ve tek­
noloji kullanımı Gezi'nin işaret, sembol ve pratiklerini bastırmaya 
ve/veya temellük etmeye hizmet ediyordu. Sloganlar bile saplantılı 
bir biçimde Gezi'nin sloganlarına gönderme yapıyordu: "Gezici de­
ğil kalıcı gençlik." Yaygın olarak atılan bir slogan da "Her yer Tay-
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yip, her yer Erdoğan"dı; "Her yer Taksim, her yer direniş" sloganı­
nın akustik ritmini taklit ediyor, içeriğini Gezi sloganlarının çoğun­
daki karşıtlığın nesnesi olan isimle dolduruyordu. Erdoğan'ın ko­
nuşmaları her akşam ülkenin dört bir yanında kentlerin büyük ka­
musal mekanlarındaki dev ekranlarda canlı yayımlanıyordu. Bu da 
Gezi direnişi esnasında ülkenin kamusal mekanlarını birbirine bağ­
layan aşağıdan yukarı ağa verilen bir cevaptı. Ancak arada önemli 
bir fark vardı; sürekli tek yönlü bir iletişim söz konusuydu ve bizzat 
Erdoğan'ın mesajı, Erdoğan'ın görüntüleriyle iletiliyordu . 

• 

Türkiye'deki yeni İslamcı iktidarın yeterince üstünde durulmayan 
boyutlarından biri, yaşanan kapsamlı kentselleşme sürecidir. Bu sü­
reç kasıtlı politikaların ve büyük kentlerle taşrada mekanın meta­
laştırılmasının kasıtsız sonuçlarının bir ürünüdür. İslamcılar çeşitli 
kentsel ittifaklar yoluyla büyük kentlerde ve taşrada sağlam tabanlar 
inşa etmiştir. Dahası yapısal değişiklikler yoluyla büyükşehirlerin 
idari sınırlarını yeniden düzenlemiş, böylece "kentsel" tanımını me­
lezleştirmiştir. Yani yeni İslamcılığın kentsel devrimi olarak tanım­
ladığım AKP dönemi kentleşme süreci, kentsel olanı hem daha ön 
plana çıkarmış hem de melez bir biçimde yeniden tanımlamıştır. 
Söz konusu melez biçim, kentsel-kırsal ikiliğinin de ötesinde, çeşitli 
büyüklüklerdeki toplulukların toplumsal entegrasyonuyla ilgilidir. 
Bu yeni örgütlenmenin seçimlerde İslamcıların siyasal gücünü ko­
rumasında son derece etkili olduğu anlaşılmıştır. 

Diğer taraftan, idari sınırları yeniden düzenlenen büyükşehir be­
lediyeleri kapsamında toplumsal ve siyasal entegrasyon, İslamcı yö­
netime muhalefeti de kentselleştirmiş, çeşitli muhalefet akslarının 
kentsel biçimlere bürünmesinde de etkili olmuştur. AKP'nin çeşitli 
alanlardaki politikalarından duyulan hoşnutsuzluk giderek artmış, 
kentselin devrimi olarak tanımladığım Gezi direnişinde doruk nok­
tasına ulaşmıştır. Başka bir deyişle Gezi direnişi, yeni İslamcıların 
iktidarındaki komple kentselleşme sürecinin bir ürünüdür. Bu ba-
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kımdan Gezi kaçınılmaz bir patlama değildir; giderek daha buyur­
gan bir tavırla, tek tek vakalara yöneltilen itirazların hepsini redde­
den politikaların bir sonucudur. Dolayısıyla protestolar, yeni İslam­
cılığın kentsel devriminin sadece hükümetin yönettiği tepeden inme 
bir süreç olamayacağını, muhalefetinin kentselleşmesini de berabe­
rinde getirdiğini göstermiştir. 

Gezi direnişinin yeterince üstünde durulmamış bir başka boyutu 
da söz konusu kentselleşme sürecinde oynadığı roldür. Metalaştır­
ma, neoliberal deregülasyon, emeğin güvencesizleştirilmesi, gün­
delik hayatın İslamileştirilmesi ve protestoların giderek artan öl­
çekte şiddetle bastırılması, siyasal eylem ve tahayyül biçimlerinin 
özellikle kentsel biçimlerde yoğunlaşmasına yol açmıştır. Siyasal 
muhalefet aksları kentsel biçimlere bürünmüş, kentselin en mükem­
mel örneği olan kamusal mekana kanalize olmuştur. Dahası muha­
lefet, protestoların ardından yeni kentsel biçimler üretmiştir. Pro­
testolar esnasında ortaya çıkan mekansal ve performatif eylem bi­
çimleri öylesine etkili olmuştur ki başarısız darbe girişiminin ar­
dından kendi kitlesini seferber etmek için AKP bile bu biçimleri sa­
hiplenmeye çalışmıştır. Mobilize olmuş muhafazakar kitlelerin si­
yaseti nasıl etkileyeceğini ise henüz görmüş değiliz. 
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Ulusalın İnşası: 
Milletin Kamusal Mimarisi 

ULUS İNŞASI SÜREÇLERİNİN sıklıkla görülen bir boyutu, devlet eliy­
le girişilen projeler yoluyla yapılı çevreyi şekillendirerek milliyetçi 
temsiller üretmektir (Kusno 20 12). Kolektif tahayyülü (yeniden) bi­
çimlendirmeyi hedefleyen en görünür temsiller, ulusun simgesi ola­
rak tasarlanmış kamu yapıları, sözgelimi meclis binaları ve yerleş­
keleridir (Vale 2008). Bu yapılar, ulusu temsil etme işlevini yerine 
getirmenin yanı sıra, ulus olarak halk ile ulus-devlet arasındaki bağı 
besleyip meşrulaştırır. Bu bakımdan ulus inşası çoğu zaman rejim 
inşasıyla birlikte yürütülür; ulusun egemenliğini temsil eden yapılar 
iktidardaki siyasal fraksiyonu meşrulaştırmaya da hizmet eder. 

Bununla beraber, kamu yapılarının mimarisiyle ve ortaya koy­
dukları özgül ulus temsiliyle dolaysız ve otomatik bir özdeşleşme 
mekanizması olduğunu varsaymak hatalı olur; mimari temsil sor­
gulanmaktan bağışık değildir. Kamu mimarisinin bu yönü yeterince 
incelenmemiştir, çünkü milliyetçiliğin mimari temsillerinin açıkça 
reddedildiği pek görülmez. Türkiye' deki İslamcı yeniden ulus inşası 
bu bakımdan ilginç bir örnek sunar: yeni Cumhurbaşkanlığı Yerleş­
kesi. Yerleşke hem ulusu İslami millet olarak temsil etme işlevi hem 
de başkentin siyasal topolojisini yeniden yazarak siyasal sistemi 
güçlü bir başkan etrafında yeniden biçimlendirme işlevi görmüştür. 
Eski Cumhurbaşkanlığı Köşkü'nün yerini alan yeni yerleşke ka­
muoyuna duyurulduğu andan itibaren hararetli tartışmalara konu 
olmuştur. 
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Bu bölümde, AKP iktidarı döneminde -en ileri sentezini Cum­
hurbaşkanlığı Yerleşkesi'nde bulduğumuz- yeni bir milli mimarinin 
nasıl üretildiğini ele alacağım. İktidara geldiği 2002'den itibaren, 
AKP "Osmanlı-Selçuklu" üslubu diye tanımlanan bir mimari tarz 
geliştirmeye çalıştı; bu üslup çeşitli etkilerle farklı aşamalardan geç­
ti. İlk örnekleri okullar ve adliye binalarıydı, yani ulusal kimliği ye­
niden tanımlama görevi için son derece uygun iki alanda ortaya çık­
tı: Okullarla gençlere yeni bir milliyetçilik biçimi aşılanmakta, ad­
liye binaları da bu ulusal kimliği devlete bağlamaktadır. Yani bu iki 

temsil sahasında, kamu mimarisi -yeni bir ulusun (millet) ve reji­
minin simgesi olarak ortaya çıkan Cumhurbaşkanlığı Yerleşke­
si'nden farklı olarak- mikro düzeyde işler. 

(Milliyetçi) kamu mimarisi, milliyeti tanımlayan ideolojik an­
lamlar ürettiği ve halkın da bu mesajları doğru biçimde anlayıp ka­
bul ettiği, böylece belli bir ulus tanımıyla özdeşleştiği varsayımına 
dayanır. Fakat söz konusu sürecin iki noktada da varsayılandan sap­
ması olasıdır. Birincisi, mekanın kullanıcıları böylece verilmesi 
amaçlanan mesajları almayabilir; ve ikincisi, mesajlar doğru anla­
şıldığı halde pekala itirazla karşılaşabilir. Okullar ve adliyeler va­
tandaşlar tarafından kullanılan mekanlarken, Cumhurbaşkanlığı 
Yerleşkesi farklı özdeşlik mekanizmalarıyla işleyen bir iktidar sa­
hasıdır. Dolayısıyla yerleşkeye muhalefeti kamu mimarisinin ihti­
laflı anlamlan açısından da incelemekte fayda var. 

AKP yetkilileri yeni bir mimari tarz arayışına ellerinde olanla 
başladılar; ilk aşamada erken 20. yüzyılın Osmanlı Canlandınnacı­
lığını taklit ettiler. Fakat mekan üretim ağının giderek büyümesi İs­
lamcılara yeni mimari ifadelerden faydalanma imkanı sağladı. Ta­
rihi referansların yanı sıra mekan üretiminin güncel ulusötesi ağla­
rından da yararlandılar. Bu ağların başlıca aktörü olan Türkiye mer­
kezli inşaat şirketleri, Sovyetler yıkıldıktan sonra kurulan devlet­
lerde yeni ulus inşası süreçlerinin abidevi sembollerini inşa ettiler. 
Bu örnekler önemli esin kaynaklarıydı, çünkü mimari modernizme 
-Sovyet geçmişi anıştırdıkları için- temelden mesafeli olan bu ya­
pıların karakteristik özellikleri modernist geçmişin mevcut işaret 
ve sembollerini silmeyi amaçlamalarıydı . Yani AKP'nin mimari ara-
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yışı aynı anda hem yerel hem küreseldi; bir yandan geç dönem Os­
manlı imgelerine kadar uzanıyor, bir yandan da Soğuk Savaş sonrası 
dönemin postmodem ulus inşası süreçleriyle paralellik gösteriyor­
du. Ve son olarak, Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi Türk İslamı ile Batı 
klasisizmini harmanlayan yeni bir sentez oldu - bu bölümün başlıca 
tartışma konularından biri de bu olacak. 

Canlandırmacılık Üstüne Çeşitlemeler: 

Ulusal Mimariyi Yeniden İcat Etmek 

Cumhuriyet tarihi boyunca, ilköğretim hep başlıca ideolojik müca­
dele alanlarından biri olmuştur. Erken cumhuriyet döneminin radi­
kal sekülarizmi tek tip eğitim sistemine de yansımıştır. Yeni eğitim 
sisteminin ayırt edici özelliklerinden biri ilköğretim müfredatını 
tekelleştirip sekülerleştirmekken, bir diğeri de etnik Türkleştirmeye 
dayalı milliyetçi duygular aşılamak olmuştur (Sakaoğlu 2003, Ça­
yır ve Gürkaynak 2007). Bu noktada genç ulus-devletin İslamı bas­
tırmaktan ziyade yeniden tanımlayarak kendi denetimine almayı 
amaçladığını belirtmek gerekiyor (Türkmen 2009). 1924'te medre­
seler kapatıldı ve ilahiyat fakülteleri kuruldu. Aynı şekilde, devlet 
memuru olarak görev yapacak din görevlileri yetiştirmek üzere 
imam hatip okulları açıldı. Daha sonra kapatılan bu okullar 1948'de 
İmam Hatip Yetiştirme Kursları, 195 1 'de (Demokrat Parti dönemin­
de) ise ortaokul olarak yeniden ortaya çıktılar (Pak 2004; Çakır, 
Bozan ve Talu 2004). 2. Bölüm'de değindiğimiz gibi, imam hatip 
okulları İslamcılar ile sağcı hükümetler arasındaki popülist müza­
kerelerin başlıca mecralarından biri haline geldi . Laik düzen imam 
hatipleri meslek okulu çerçevesiyle sınırlamaya çalışıyor, İslamcılar 
ise bu okulların din eğitimi (de) veren normal okullar olarak tanın­
ması için bastırıyordu. Özellikle 1990'larda, imam hatipler şiddetli 
bir tartışmanın tam göbeğindeydi; laik düzen bu okulları İslamcı 
partilerin arka bahçesi gibi görüyor, dolayısıyla bir tehdit olarak al­
gılıyordu. 1997'de sekiz yıllık kesintisiz zorunlu eğitime geçilince, 
imam hatiplerin ortaokul kısımlan mecburen kapandı. Bu gelişmey­
le, ve mezunlarının ilahiyat dışındaki fakültelere girmesinin çeşitli 
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düzenlemelerle kısıtlanmasıyla imam hatiplere büyük bir darbe in­
dirilmiş oldu. 

Müesses nizamın eğitimi yeniden düzenleyerek sekülerleştirme 
girişiminin temel bileşenlerinden biri de mimariydi. Sekiz yıllık zo­
runlu eğitim modeli, imam hatiplerin orta kısımlarının kapatılma­
sını sağlamak için kesintisiz bir süreç olarak tasarlanmıştı. Okullar 
yeniden düzenlenecek, yeni okullar yapılacaktı. Bu nedenle Milli 
Eğitim Bakanlığı üniversitelerin mimarlık bölümlerine başvurarak 
yeni okulların inşasında kullanılmak üzere tip projeler istedi (Gidi­
zoğlu 2003) .  

AKP'nin ilk gündem maddelerinden biri sekiz yıllık zorunlu eği­
time esneklik getirerek imam hatip okullarının orta kısımlarını ye­
niden açmaktı. Dahası, söz konusu okul yapma seferberliğiyle bir­
likte, okulların yeni bir mimari ifade tarzının üretilmesi bakımından 
son derece önemli olduğu anlaşılmıştı. Hızlı okul binası inşa etme 
ihtiyacı ve eğitimde modernizasyonun gerekleri çok geçmeden kap­
samlı bir proje halinde bir araya getirildi; çağdaş inşa teknolojilerini 
muhafazakar bir kimlikle birleştiren yeni bir mimari geliştirilecekti. 
2004 ortalarında Milli Eğitim Bakanlığı Yatırımlar ve Tesisler Dai­
resi Başkanı "Akıllı Okul Projesi"nin hazırlanmakta olduğunu ilan 
etti (Sabah 7 .8 .2004 ). Yeni okullar kullanıcı güvenliği açısından AB 
standartlarında olacak, farklı yaş gruplarının gereksinimlerine hitap 
edecekti. Aynca yeni yapılacak okulların mimari açıdan farklı bir 
görünümü olacak, "Osmanlı ve Selçuklu mimarisi temel alınacak"tı 
(Hürriyet 7.8 .2004). Bu yeni mimari imgenin ayrıntılarına girme­
den önce, AKP hükümetinin ilk yıllarında mimarlıkla ilgili olmayan 
dinamiklerle gündeme gelen adliye inşaatları üstünde duracağım. 

Sürekli ordunun tehdidi altında olduğundan, AKP hükümeti AB 
üyeliği için istekli görünüyor, birliğin hukuk standartlarına uyum 
reformları gerçekleştiriyordu. ı  Yeni yasalara ihtiyaç duyan bu de­
ğişikliklerin en önemlileri yargıyla ilgiliydi. 2003'te Adalet Bakan-

l .  Kısaca hatırlayacak olursak, Türkiye 1987 'de AB 'ye (o zamanki adıyla AT) 
üyelik başvurusunda bulundu; 1999 'da adaylığı resmen onaylandı. Özellikle 
2002'den sonra AKP'nin yaptığı hukuk reformlanyla birlikte, 2005'te katılım sü­
reci kapsamında müzakereler başladı. 
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lığı AB 'nin kaynak sağladığı "Yargının Modernizasyonu" programı 
kapsamında adliye binalarını (ve cezaevlerini) yenileme projesini 
başlattı (AB Türkiye Delegasyonu 2007). Bakanlık on yılda yaklaşık 
270 adliye binası yaptı ya da yeniledi; böylece adli hizmet verilen 
toplam kapalı alan 20 14 itibarıyla 500 binden 3 milyon metrekare­
ye çıkarıldı (Adalet Bakanlığı 2007: 4 ve 20 1 5 :  6). 

Okullarla adliyeler, mimari açıdan yeni bir ulusal temsilin oluş­
turulmasında AKP'ye önemli bir fırsat sağladı. Adliyelerin "bölge­
nin ve Türk tarihinin özelliklerini" taşıyacak biçimde yeniden ya­
pılacağı veya elden geçirileceği belirtildi (Radikal 27. l  l .2004 ) .  
Adalet Bakanı gururla "hakiki Türk mimarisi"nin izlerini taşıyan 
devasa adalet sarayları inşa ettiklerini duyuruyordu (Şahin 2007) .  
Bakanın başka bir konuşmasında vurguladığı üzere, yeni adalet sa­
raylarını gören vatandaş "ne güçlü devletim var" diyecekti (Radikal 
4.8.2008). Çağlayan'daki İstanbul Adalet Sarayı'nın intemet site­
sinde, bu yapı "modem mimari ile Türk mimarisinin birleşmesi" 
olarak tanımlanıyordu (istanbul.adalet.gov.tr). 

Hem okullarda hem adliyelerde, AKP'nin yeni bir mimari dil 
arayışı ancak Osmanlı ve Selçuklu binalarına referanslarla tahayyül 
edilen muğlak bir "Türklük" kavramına dayandırılıyordu. Fakat bu 
tür bir canlandırmacılık 21 .  yüzyıl İslamcılarının icadı değildi; il­
ham kaynağı, 20. yüzyıl Türkiye mimarlığı tarihyazımı bağlamında 
genel itibarıyla modemizm karşıtı addedilerek ıskartaya çıkarılan 
erken 20. yüzyıl Osmanlı Canlandırmacıhğıydı. Dahası bu tarz, 
cumhuriyetçi ulus inşasının ilk on yılına damgasını vurmuş oldu­
ğundan, müesses nizam karşısında sürekli tehdit altındaki hükümet 
için önemli bir meşruiyet kaynağıydı . 

Mimarlık alanında Osmanlı Canlandırmacılığı, erken 20. yüzyı­
lın ilk yıllarında ideoloji yüklü kısa bir dönüşüm evresini temsil 
eder. Aynı mimari ifade hem ayakta kalma mücadelesi veren impa­
ratorluk hem de halefi ulus-devlet için kimlik inşasının kültürel bir 
aracı olarak işlev görmüştür. Bozdoğan'ın işaret ettiği gibi (200 1 :  
34) Osmanlı Canlandırmacılığıyla bağdaştırılan mimari unsurlar, 
Gotik canlandırmacılık ile Hıristiyanlık arasındaki ilişkiye benzer 
biçimde, 19. yüzyıl sonunda dinsel bir sembolizm içeriyordu: Klasik 
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Osmanlı örneklerindeki gibi oranlanmış kubbeler, sivri kemerler, 
geniş saçaklar etnik (ve dinsel) açıdan heterojen bir "Osmanlı mil­
leti"ni temsil etmek üzere kamu binalarında yaygın olarak kullanıl­
dı. Ne var ki imparatorluğu "Osmanlıcılık" yoluyla bir arada tutma­
ya yönelik bu son girişim, Balkan Savaşları ve Birinci Dünya Sava­
şı'nın baskısı altında çöktü. Osmanlıcılıkla bağdaştırılan mimari bi­
çimler çok kısa bir sürede "Türkleştirildi" ve bu defa etnik milliyet­
çilikle bağlantılı yeni anlamlarla yüklendi. İmparatorluğun son yıl­
larının Osmanlı Canlandırmacılığı, cumhuriyetin ilk yıllarında "Ulu­
sal Mimari Rönesansı" başlığı altında yeni bir içerik kazandı. 

Bu üslup cumhuriyet dönemi mimarlık tarihi yazımı bağlamın­
da "Birinci Ulusal Mimarlık Akımı" olarak tanımlandı; fakat ret­
rospektif bakış canlandırmacı mimari biçimler ile cumhuriyetin ra­
dikal sekülarizmi arasında bir uyumsuzluk gözlediğinden, hep ör­
tük bir küçümsemeye maruz kaldı (Bozdoğan 200 1 ,  Basa 20 1 5).2 
Gelgelelim söz konusu üslubu devrim mimarisi için böylesine uy­
gun hale getiren tam da bu muğlak karakteriydi. Bozdoğan'ın ifa­
desiyle (200 1 :  42) "Osmanlı formlarının Türklük ve İslama dair 
çağrışımlarının aynı anda yan yana bulunabilir ve birbirinin yerine 
ikame edilebilir olması", canlandırmacı mimarinin aynı anda hem 
şanlı Osmanlı geçmişini hem de genç ulusun iradesini temsil etme­
sine, ilkinden aldığı meşruiyeti ikincisine taşımasına imkan sağla­
mıştır. Osmanlı Canlandırmacılığı ancak 1920' lerin sonunda, tek 
parti rejiminin güçlenmesiyle birlikte terk edilmiştir. 

AKP'nin mimari ifade arayışına dönecek olursak, Yatırımlar ve 
Tesisler Dairesi Başkanı Akıllı Okullar Projesi'ni tanıtırken, "kişi­
likli binaların en güzel örneklerinden biri" olarak erken 20. yüzyıl­
dan kalan ilk meclis binasına işaret etmiştir (Sabah 7.8 .2004). Bu 
bina Osmanlı İmparatorluğu'nun son yıllarında iktidarda olan İttihat 
ve Terakki Partisi'nin genel merkezi olarak inşa edilmiş, 1920'de 
yenilenerek ilk meclis binası haline getirilmiştir (Resim 4. 1 ) . AKP 
temsilcilerinin Osmanlı Canlandırmacılığı referansları şaşırtıcı de-

2. Cumhuriyet dönemi mimarlığının anaakım tarihyazımı ve Osmanlı Can­
landınnacılığının bu bağlamda rolüne dair örnekler için bkz. Aslanoğlu (1980), 
Yavuz ( 198 1 ), Sözen (1984), Yavuz ve Özkan (1984). 
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4.1 ilk meclis binası. Kaynak: VEKAM Al"}ivleri . 

ğildir, zira Osmanlı mimari formlarının eklektik kombinasyonları 
İslamcıların Türk İslamcılığının kültürel imleyenlerini üretme ar­
zusuyla uyumludur. Dahası söz konusu üslubun muğlaklığını ters 
yüz ederek kullanmak da mümkündür. Nasıl ki yeni cumhuriyetçi 
rejim Osmanlıcılığa yapılan mimari göndermeler yoluyla meşruiyet 
aradıysa, İslamcı hükümet de cumhuriyetin erken dönemiyle bağ­
lantı kurarak meşruiyet kazanmaya çalışmıştır. Fakat özel olarak -
sözgelimi paradigmatik bir örnek teşkil eden Büyük Postane binası 
(Sirkeci) gibi bir geç dönem Osmanlı yapısının değil de- bu binanın 
seçilmiş olması da önemlidir. Çünkü böylece herhangi bir kamu bi­
nasına değil Kurtuluş Savaşı'nın merkez üssüne gönderme yapıl­
maktadır - ki bu yapı şu an cumhuriyetin kuruluşunu anıtlaştıran 
bir müze olarak kullanılmaktadır. 

Eski meclis binası, "Gelenekten Geleceğe Eğitim Yapıları Mi­
mari Proje Sergisi"nin açılışında, bu kez de Milli Eğitim Bakanı 
Hüseyin Çelik tarafından örnek alınacak bir referans olarak göste­
rildi. Sergi, bakanlığın görevlendirdiği mimarlık bürolarının tasar­
ladığı 21 okul projesiyle, hükümetin yeni bir resmi mimari üslup 
ortaya koymaya yönelik ilk girişimiydi. Çelik'e göre "Cumhuriyetin 
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başında geleneksel özelliklerimizle birlikte modem mimarinin özel­
likleri de işin içine dahil edilerek 'ulus mimarisi' diye özetleyebi­
leceğimiz bir tarz" oluşturulmuştu (İnternet Haber 5 .2.2005). 

Çelik'in "millet" yerine özellikle "ulus" terimini kullanmış ol­
ması, bu tercihle kavramı dinsel içerimlerinden ayırması dikkat çe­
kicidir. Osmanlı Canlandırmacı mimarisini erken cumhuriyet dö­
nemine gönderme yaparak meşrulaştırma girişiminin bir yansıma­
sıdır bu. Aynı zamanda hükümetin yeni bir mimari tarz tanımlarken 
ne kadar ihtiyatlı davrandığını gösterir: "Bugün burada sizlere bir 
sergi takdim ediyoruz. Çok büyük iddialarla karşınıza çıkmıyoruz, 
bütün eleştiri ve tekliflere açığız." 

Birkaç ay sonra Çelik'in daha kendinden emin bir havayla ko­
nuştuğunu görürüz. Bakanlığın (artık 4 1  tip projeyle örneklenen) 
yeni mimari üslupla yola çıkmaya hazır olduğunu ilan ettiği basın 
toplantısında, erken cumhuriyet döneminden çeşitli kamu binalarına 
değinir, "kamu binalarını milli izler taşıyan modem mimariyle yap­
tırma"nın devletin görevi olduğunu ileri sürer. Yeni okullar AB stan­
dartlarını karşılayacak, ekonomik, güvenli ve estetik olacaktır. Ders­
likler minimum alan ve maksimum öğrenci sayısı ile sınırlanacak, 
rampalar, asansörler, engellilere özel tuvaletler ve sosyal faaliyet 
mekanları teknik standartlara uygun olacaktır. Bu yeni okulların bi­
na cephelerinde "hareketli, estetik, Osmanlı, Selçuklu . . .  motifleri" 
kullanılacak, "betonarme tekniğinden vazgeçilerek yüzlerce yıl da­
yanabilecek taş okul binaları" yapılacaktır (Hürriyet 14.8 .2005). 
Yüzyıllarca ayakta kalacak kamu binaları inşa etme hevesi nihaye­
tinde ekonomik kısıtlarla karşılaşınca, betonarme sistemlerle yapı 
üretimine devam edilir. 

Okul binaları genelde sınırlı bütçeyle inşa edildiğinden yeni 
okullar da gayet basit bir formül izler (Resim 4.2). Binaların planları 
simetriktir (genelde U-biçimli) ,  iki kat yüksekliğinde yapılan giriş 
portikleriyle simetrik bir cephe düzenlemeleri vardır. Sivri kemerler 
neredeyse bir zorunluluktur; bunlar da alçı kabartmalarla veya ba­
sitçe renk farklılığıyla üretilen biçimsel imitasyonlardan ibarettir. 
Aynı şekilde portiklerde de betonarme sütunlar ve sahte kemerler 
vardır. Yan kanatların parapetleri yükseltilir ve ay yıldız motifinin 
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4.2 Bahçelievler'de (Ankara) bir i lköğretim okulu .  Fotoğraf: Bülent Batuman . 

yerleştirildiği alınlıklar gibi kullanılır. Yangın merdivenleri abartı­
larak hisar burçlarını andıran dikey elemanlar haline getirilir. 

Okul binalarındaki epey basit Osmanlı Canlandırmacılığı tak­
litlerinin aksine, adliyeler belli bir çeşitlilik arz eder. İhtişam vaz­
geçilmez bir özellik sayıldığından, favori referanslardan biri, ge­
nelde üç boyutlu inşa teknikleriyle tanınan Selçuklu taçkapılarının 
iki boyutlu taklitleridir. Bu yeni adliye binalarının bazıları simetrik 
yapıları ve payandalı geniş saçaklarıyla Osmanlı'nın canlandırmacı 
kamu binalarını taklit ederken, bazıları da tarihsel göndermeleri so­
yut formlarda kullanarak modem kompozisyonlar elde etmeye ça­
lışır (Resim 4.3) .  Örneğin Safranbolu Adliyesi (2006-9) erken 20. 
yüzyıl Osmanlı Canlandırmacılığının yakın bir taklididir. Kahra­
manmaraş Adliyesi (2007- 1 1 )  ise eklektik bir örnektir; dört kat yük­
sekliğindeki bir taçkapı (Selçuklu'ya gönderme) ile Edime' deki Os­
manlı sarayının geriye kalan son parçası olan Adalet Kasn'na gön­
derme yapan simetrik kuleleri bir araya getirir. Konya Adalet Sarayı 
(2006-8) keskin geometrisiyle nispeten farklı bir örnektir; geniş bir 
avlu etrafında düzenlenmiş sade kütlesi, beyaz duvarları ve mavi 
cam yüzeyleriyle dikkat çeker. 
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4.3 Safranbolu ve Konya adliyeleri . Fotoğraflar: Beyza Onur ve Bülent Batuman. 

Osmanlı-Selçuklu Üslubunun Alımlanması 

Yeni İslamcı kamu mimarisini gözler önüne seren okul ve adliyeler 

söz konusu olduğunda, bu yeni mimari temsilin serbest eklektizmi­

ne bilhassa dikkat etmek gerekiyor. Sivri kemerler, saçaklı çatılar, 

cumbalar, Osmanlı veya Selçuklu motifleri bezemeli çini süsleme­

leri ve Selçuklu taçkapılarını taklit eden görkemli girişler belli bir 

düzen gözetilmeksizin kullanılır. Devlet yetkilileri ve basın, bir bi­

nada sergilenen özgül kombinasyonu gözetmeksizin. üslubunu "Os­

manlı-Selçuklu" olarak adlandırmaktadır. Hiçbir Selçuklu gönder-
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mesi olmayan okullar veya Osmanlı mimarisinden herhangi bir iz 
taşımayan adliyeler bile böyle sınıflandırılmaktadır. Mimarlar bu 
uydurma sınıflandırmaya genellikle ihtiyatla yaklaşsa da, tabirin 
kullanımı hızla yaygınlık kazanmıştır. 

"Osmanlı-Selçuklu" diye bir üsluptan bahsetmenin mimarlık ta­
rihi açısından olsa olsa bir anakronizm olacağı açıktır. Osmanlı'nın 
mimari mirası 700 yıllık imparatorluk tarihi boyunca görülen envai 
çeşit bina tipi ve tasarım yöntemi içerir; bu da Osmanlı'ya özgü tek 
bir üsluptan bahsetmenin bile imkansız olduğu anlamına gelir. 1 1 .  
ve 1 2 .  yüzyıl Selçuklu mimarisi ise kervansaray, medrese ve türbe 
gibi yapı tipleriyle, aynca süsleme amacıyla yaygın olarak kullanı­
lan ünlü geometrik desenleriyle Ortaçağ İslamının yenilikçi yapı 
tekniklerini temsil eder (Hoag 199 1 ,  Hillenbrand 2000) . Devlet­
merkezli bakış açısıyla Türk sağı, (bugünkü İran, Irak ve Orta Asya 
merkezli) Büyük Selçuklu Devleti, Anadolu Selçuklu Devleti ve 
Osmanlı İmparatorluğu arasında tarihsel bir devamlılık olduğunu 
varsaysa da, bu üç toplumsal yapı arasında kültür, ekonomi ve dev­
let yapısı bakımından mühim farklar vardır (Peacock ve Yıldız 
201 3) .  

Tarihsel gerçeklikler ne söylerse söylesin, 21 .  yüzyıl Türkiye­
si'nde Osmanlı ve Selçuklu göndermeleri -hem ülke içinde hem kü­
resel ölçekte- ideolojik açıdan anlamlıdır, zira işlevseldir. Anadolu 
ve Türk tarihlerinin seçmeci inşası kimi kısım ve unsurları içerip 
kimilerini dışarıda bırakır; böylece Türkler Anadolu'nun tek sakini 
ve İslam da Türklerin tek tarihi olup çıkmıştır. Başka bir deyişle ta­
rihi ve coğrafyayı böyle çerçevelemek "millet" tanımına hizmet 
eder. Dahası bir ulusal kimlik olarak Türklük ile İslam iyice iç içe 
geçirilmiş; böylece Türk İslamı, Ortadoğu'ya dayatılmış bir impa­
ratorluk (Osmanlı) ideolojisinin ötesinde, Selçuklu referansı yoluy­
la Orta Asya steplerine kadar uzanan kapsamlı bir sentez olarak su­
nulur. Bu coğrafi genleşme ideolojik meşruiyet için kullanılan söy­
lemsel bir referanstan ibaret değildir; ulusötesi bir nitelik taşıyan 
çağdaş, operasyonel bir ağıdır. 1 .  Bölüm' de cami mimarisi çerçeve­
sinde yeni Türk İslamcılığının dışa doğru eğiliminin ne anlama gel­
diği üstünde durmuştum; biraz daha ileride ise söz konusu ulusötesi 
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bağlantının AK.P'nin Osmanlı-Selçuklu üslubunun gelişimine nasıl 
katkı yaptığını göstereceğim. 

"Osmanlı" ve "Selçuklu"nun bir arada kullanımı, hem verdiği 
mesajları ciddiye alıp biçimsel tutarlılık arayan 19. yüzyıl canlan­
dırmacılıklarından hem de çeşitli üsluplardan muhtelif unsurları 
serbestçe ödünç alan geç 20. yüzyıl postmodem tarihselciliğinin 
oyunculluğundan önemli ölçüde ayınlır. Yeni İslamcı canlandırma­
cılık ne oyunculdur ne de tutarlılık arar; son derece geniş ve hete­
rojen bir tarihsel döneme gönderme yaptığından, kendi içinde zaten 
tutarsızdır. Dolayısıyla burada, söylemsel gücünü sentetik karakte­
rinden alan özel bir tür eklektizm söz konusudur. AK.P'nin pragma­
tik bir biçimde İslamcılık ile milliyetçilik arasında salınan ideolojik 
muğlaklığına gayet uygundur bu. Hükümetin kendine güveninin 
artmasıyla birlikte, başta erken cumhuriyet dönemine yapılan gön­
dermeler hızla terk edilmiş, üslubu tanımlayan "Türk" ve "ulusal" 
terimlerinin yerini "Osmanlı-Selçuklu" kategorisi almıştır. 

Artık Osmanlı-Selçuklu diye anılan yeni kamu mimarisi popüler 
alanda olumlu tepkiler aldı. Yeni inşa edilen kamu binalarının kul­
lanıcılarıyla yapılan çeşitli anketler, insanların bu yeni üslubun iko­
nografisini benimsediğini; özellikle cephe düzenlemesi soyut yapı­
lara kıyasla böyle binaları "güzel" bulduklarını söyleyerek onayla­
dıklarını gösteriyordu (Sağlam 2013 ,  Akalın 201 3).3  Pek çok kamu 
binası (okul ve adliyelerden, valilikler, belediyeler, hatta karakollara 
kadar) söz konusu eklektik üslubu sergilerken, özel yapılar da (ör­
neğin şirket binaları ve oteller) bu formları taklit etmeye başladı 
(Resim 4.4). Yani Osmanlı-Selçuklu mimarisi denen muğlak üslup 
yavaş yavaş ideoloji ile moda arasında salınan bir trend haline geldi 
(Ayaz Calap 20 14) .  

Çoğu zaman kiçliğin sınırlarında dolaşan bu mimari formlar hal­
kın beğenisini kazansa da, mimarlık camiası tarafından hararetle 
eleştirildi. Ancak bu yeni trende yapılacak itirazların hangi söylem-

3. Bilkent Üniversitesi'nde 201 1  ve 2012 yıllarında yürüttüğüm dersler kap­
samında okul binalanyla ilgili olarak düzenlenen benzer anketler de kullanıcıların 
Osmanlı-Selçuklu mirasıyla ilişkilendirilen milliyetçi-İslamcı ikonografiyi onay­
ladıklarını gösteriyordu. 
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4.4 Adana Müftülüğü ve Pursaklar Kaymakamlığı (Ankara) . Fotoğraflar: Bülent Batuman ve 
Defne Batuman . 

sel zemine dayanacağı siyasal bir problem arz ediyordu. AKP için 

zor bir sene olan 2007 'de mimarlık camiası içinden üç farklı eleştiri 

aksı ortaya çıktı . Bu eleştirileri siyasal iklimden bağımsız düşünmek 

imkansız, çünkü aynı yıl içinde AKP hakkında kapatma davası açıl­

mıştı ve (müesses nizamın desteklediği) sekülarist örgütler AKP'nin 

"gizli gündemi"nin şeriatı getirmek olduğunu öne sürerek protesto 

için Cumhuriyet Mitingleri düzenliyordu. 

Türk Serbest Mimarlar Derneği (TSMD) Ocak 2007 'de bir sergi 

düzenledi; serginin oldukça provokatif bir adı vardı : "Mimarlıkta İr­

tica Var mı?" Sergi mekanı, Ankara'nın sekülarist demografisiyle 

tanınan müreffeh muhitlerinden Kavaklıdere' deki bir AVM 'ydi. Ser­

gi Ankara' dan ve diğer kentlerden gelişigüzel seçilmiş yapıların fo­

toğrafları aracılığıyla siyasal baskı altında mimarinin "dejenerasyo­

nunu" göstermeyi amaçlıyordu (tsmd.org.tr) . Binaların çoğu Keçiö­

ren'dendi; geleneksel desenlerin kullanımıyla hem kamu yapılarının 

hem de apartmanların cephelerinde yaratılan kakofoninin hemen 

dikkat çektiği bir yerdi burası .  Geleneksel kilim motifleri , (Selçuklu 

olma iddiasındaki) geometrik desenler ve organik Osmanlı süsle­

meleri sıva veya cam mozaik gibi farklı malzemeler kullanılarak uy­

gulanmıştı. 1990'lardan beridir belediye bu tür cephe işlemelerini 

bizzat teşvik ediyordu (hatta gayriresmi olarak dayatıyordu) .  

Keçiören, Ankara'nın güneyindeki cumhuriyetçi kentsel geliş­

menin antitezi olan İslamcı ikonografinin gelişme sahasıydı adeta. 
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Belediye tarihselci mimari simülasyonların paradigmati.k örnekle­
rinden birini henüz 2005 'te inşa etmişti. Bu yapı, Osmanlı'nın en 
uzak batı sınırını işaretleyen ve 17 .  yüzyılın sonlarına kadar elinde 
tuttuğu Estergon Kalesi'nin adını taşıyan bir kültür merkeziydi. Ka­
le esasen bir Osmanlı yapısı olmadığı gibi, herhangi bir mimari 
özelliği de yoktur. Buna karşılık kültür merkezi, kalenin sağcı ta­
hayyül içindeki tarihsel anlamına uygun biçimde imal edilmiş bir 
imgeye sahiptir. Üst üste iki parçadan oluşan yapının sekizgen bi­
çimli alt kısmı ( 13 .  yüzyıl Selçuklu yapısı olan) Alanya'daki Kızıl 
Kule'nin bir kopyasıdır; üst kısım ise Selçuklu kümbeti formunda­
dır. Kültür merkezinin İnternet sitesinde, yapının farklı mimari par­
çalarının kaynaklan (örneğin mermer taçkapısının 13 .  yüzyıl Kara­
tay Medresesi'nin girişini örnek aldığı, keza şadırvanının Topkapı 
Sarayı'nın Lale Bahçesi'ndeki şadırvanın bire bir kopyası olduğu) 
gururla ve ayrıntılarıyla anlatılır (Öz 20 14).  

TSMD sergisi İslamcılara karşı sekülaristlerin elitist tepkisini 
temsil ediyordu. Burada mimari zevkin banalliği, gerici bir güç ola­
rak görülen İslamcılığın kaçınılmaz bir sonucu gibi tasavvur edili­
yordu. Serginin adında, cumhuriyet tarihi boyunca İslamcılığı olum­
suz bir anlamda çağrıştıran sert bir ifade olan "irtica"nın geçmesi 
tesadüf değildi. Sergiden haberdar olan İslamcı politikacılar kıya­
meti kopardı; Keçiören Belediye Başkanı'nın baskıları sonucu sergi 
AVM yönetimi tarafından toplatıldı. Sergi için kamu kurumlarıyla 
bağlantılı kültür merkezleri yerine AVM gibi bir özel mekanın tercih 
edilmiş olması önemliydi. Büro sahibi (kendisi de girişimci olan) 
mimarların temsilcisi olarak TSMD, özel bir kuruluşun siyasal bas­
kıdan bağımsız olacağını ummuştu, fakat sergi ne yazık ki sadece 
iki gün sürebilmişti . TSMD Başkanı Murat Artu daha sonra hem 
"sermayenin siyasilerin karşısında kraldan çok kralcı" olmasından 
duyduğu hayal kırıklığını ifade edecek hem de irtica kavramının 
dindarlıkla ilişkilendirilmesini reddedecekti (Artu 2007) .  Ona göre 
serginin göstermek istediği, tarihi formları taklit etmenin bir anak­
ronizm olduğuydu. Bu anlamda irtica dindarlıktan ziyade çağa ayak 
uyduramamak anlamında gericilikti. 

TSMD sergisinin zorla kaldırılmasından bir süre sonra Mimarlar 
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Odası Ankara Şubesi "Mimarlık ve İdeoloji" konulu bir panel dizisi 
başlattı . Basın bülteni bu meseleye dair pozisyonunu çok net ortaya 
koyuyordu: "Mimarlar Odası Ankara Şubesi . . .  siyasal tercihlerini 
cumhuriyet öncesi dönemlere atfen yeniden kurarak, ya Osmanlı ve 
Selçuklu dönemleri mimarlığını taklit etmeye çalışan ya da mimar­
lığın Türkleştirilmesi savıyla, temsili icatlara yönelen siyasal erkin, 
son dönem Türkiye mimarlığını, sahte ancak bir o kadar da yoz bir 
üretimin içerisine adeta hapsettiğini düşünmektedir" (Mimarlar 
Odası Ankara Şubesi 2007). Burada söz konusu olan, tarihi yapıla­
rın taklit edilmesinden öte, "muhafazakar siyasanın . . .  modem top­
lum ve çağdaş mimarlık pratiklerine . . .  örgütlü bir saldınsı"ydı. Ya­
ni İslamcı hükümet ve yerel idareler cumhuriyetçi modemizmi he­
def alıyordu; mimarlık bu mücadelenin (kültürel) cephelerinden bi­
riydi . "Cumhuriyet'in çağdaş mimarlık üretim süreç ve yöntemleri 
ile biçim ve temsillerine bir tür başkaldın"ydı bu. Dolayısıyla yeni 
mimari formların dayatılması aynı anda hem "mimann özgür irade 
ve yaratıcılığını önyargıyla disipline etmeye" yönelik bir girişimdi 
hem de ideolojik temsiller empoze eden anti-demokratik bir mima­
ri uygulamaydı. Burada "ideoloji" teriminin olumsuz anlamda kul­
lanılması ve modemizme tarafsızlık atfedilmesi dikkat çekicidir: 
"Çağdaş mimarlığa katkı koyan ve mimarlıkta ideolojik takıntılara 
karşı mücadele eden tüm meslek insanlarımızı göreve çağırmayı . . .  
görev kabul ediyoruz." 

Mimarlar Odası'nın düzenlediği paneller TSMD'nin tepkisel ser­
gisine nazaran daha dikkatli ve teorik dayanaktan daha sağlam bir 
tartışma çerçevesi ortaya koyuyordu. Sergi mimari kiçi gericilikle 
bir tutuyordu; Oda ise, popüler beğeniye tepeden bakan elitist bir 
pozisyona düşmekten sakınarak, problemi beğeniden ziyade ideo­
loji çerçevesinde ele alıyordu. Ancak bu çerçeve de Osmanlı ve Sel­
çuklu motiflerinin rağbet gören kullanımlarının sıradan binaların 
cephelerinde şahısların özel inisiyatifleriyle yeniden üretimini dışa­
rıda bırakıyor, sadece kamu mimarisine ve mimarların bu yeni Os­
manlı-Selçuklu mimarisine uymaya zorlanmasına odaklanıyordu. 
Yani ideolojik "gericilik" karşısında sekülarizmi modemist mima­
riyle ilişkilendiren mimarlar modemizmin geçerliliğini nasıl savu-
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nacaklannı tam olarak kestiremiyorlardı, çünkü burada esas zorluk 
idarelerin zorlamasından ziyade halkın kayıtsızlığıydı. Dahası, bi­
naları tarihselci unsurlar ekleyerek şekillendirmenin sadece İslamcı 
belediyelere özgü bir durum olmadığı da gözden kaçırılıyordu. 

Üçüncü bir yaklaşım ise İstanbul Serbest Mimarlar Derneği'nin 
(İSMD) Aralık 2007'de düzenlediği bir sergiyle ifade buldu. Ön­
de gelen mimarlık tarihçilerinden Uğur Tanyeli'nin küratörlüğünü 
üstlendiği bu serginin adı "Binalar Konuşunca Mimarlık Susar"dı. 
Tanyeli, ülkenin dört bir yanından binaların profesyonellere çekti­
rilmiş çarpıcı fotoğraflarını, iki temel problemi, yani "halkı kamusal 
mimari yoluyla eğitme" ısrarının neden sorunlu olduğunu ve tarih­
sel formların pragmatik kullanımının İslamcılara özgü olmadığını 
gözler önüne serecek şekilde kategorize etmişti (Tanyeli 2007b). 
Bu geniş perspektif CHP'li belediyelerin ürettiği benzer tarihselci 
mimari imgeleri, keza turistik kaygılarla inşa edilen yerel taklit ör­
neklerini de tartışmaya dahil etmeyi mümkün kılıyordu. Dahası 
cumhuriyet tarihinin modernist mimariyi bir modernleşme aracı 
olarak benimsemesini sorgulamaya da imkan tanıyordu. Sergi me­
kanı da rastgele seçilmemişti tabii; sergi İslamcıların hazzetmediği 
modernist bir ikon olan AKM'de açıldı (bkz. önceki bölüm). 

Bu üç etkinliğin gösterdiği üzere, 2007 siyasal çalkantının mi­
marlık alanında yansımasını bulduğu bir dönem oldu. Üç farklı 
meslek örgütü, hükümetin giderek daha çok rağbet gören Osman­
lı-Selçuklu tarzına karşı itirazlarını ortaya koydu. Her olayın farklı 
bir kavramsal odağı vardı: TSMD sergisinin teması "irtica"ydı, Mi­
marlar Odası sergisinin temel kavramı (olumsuz anlamda) "ideolo­
ji"ydi, İSMD sergisinin merkezindeyse "tarihsellik" vardı. AKP'nin 
ideolojik tarihselciliğine itirazın üç örnekte de "modernlik"ten zi­
yade "çağdaşlık" zemininde meşrulaştırılması dikkat çekiyordu. Bu 
itirazların yükseldiği 2007 aynı zamanda yeni İslamcı mimari arayış 
açısından bir kopuş momentiydi: AKP'nin aynı yıl tamamlanan yeni 
genel merkez binası, hem Osmanlı-Selçuklu mimarisinin tanımı 
hem de ülke çapında üretilecek kamusal mimari açısından yeni bir 
paradigma kuracaktı. 
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Post-Ulusal Neoklasisizm 

Birinci Bölüm'de Türkiye devletinin Sovyetler Birliği yıkıldıktan 
sonra kurulan Türki cumhuriyetlere nasıl ilgi gösterdiğinden bah­
setmiştim. AKP de bu devletlerle yakın ilişkiler kurma arzusunday­
dı; Erdoğan çoğunluk partisinin genel başkanı olarak (henüz başba­
kan değilken) ilk yurtdışı gezisini Ocak 2003'te Azerbaycan, Kaza­
kistan ve Türkrnenistan'a yaptı. Başbakan ve ardından Cumhurbaş­
kanı olarak da bu ülkelerin başkentlerine ziyaretlerini sürdürdü. Fa­
kat İslamcıların Türki cumhuriyetlere ilgisi aslında AKP iktidara 
gelmeden çok önce başlamıştı. İstanbul ve Ankara'nın belediyelerini 
aldıktan hemen sonra bu bölgenin belli başlı kentleriyle yakın iliş­
kiler kurdular. Örneğin Ankara 1994'te Aşkabat'm, 200 1 'de Astana' 
nın, 2003'te Duşanbe'nin ve 2004 'te Taşkent' in kardeş kenti oldu. 

Türk İslamcılar için çarpıcı olan, Orta Asya kentlerinin ulus in­
şası süreçleri kapsamında imarıydı; özellikle de İslamın rolü ve 
kentsel mekandaki yansımaları açısından. Sovyet-sonrası ulus in­
şası örneklerinde, İslamın ulusal kimliğin bir bileşeni olarak kulla­
nılmasında ihtiyatlı davranılıyordu, çünkü bu ülkelerdeki otoriter 
rejimler potansiyel olarak İslamcı muhalefet riskiyle karşı karşı­
yaydı (Karagiannis 20 10, Yemelianova 20 10) .  Bu bakımdan söz ko­
nusu ülkelerde ulus ile İslam arasındaki müzakerenin büründüğü 
mimari formlar dikkat çekiciydi. Doğal kaynaklardan elde edilen 
zenginliğin yönetici seçkinlerin elinde toplandığı Kazakistan, Türk­
menistan ve Azerbaycan gibi ülkelerde, anıtsal camiler bunun baş­
lıca bileşeniydi . Bu ülkelerin başkentlerinin yeniden düzenlenme­
sinde ise, camiler yine önemli bir rol oynasa da, merkezi unsur de­
ğillerdi . Ülkenin ne kadar kalkındığını cümle aleme göstermek için 
göz alıcı kentsel peyzajlar yaratmanın başlıca aracı kamu yapıları­
nın mimarisiydi. 

Orta Asya başkentlerinin kentsel gelişimi Türkiye ile erkenden 
bağ kurulmasını sağladı . Bu ülkelerin seçkinleri başkentlerini (ye­
niden) inşa ederken, Birinci Dünya Savaşı'nın hemen ardından ge­
len Türk ulus inşası örneğine baktılar; Ankara'nın imge ve ritüelle-
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rini, keza imarını taklit ettiler (Denison 2009) .  Bu ulus-devletlerin 
en hırslısı muhtemelen Kazakistan'dı; aynı anda hem alt etnik gö­
çebe grupları birleştirmeyi hem de sayısı Kazakları aşan Rus nüfu­
suyla baş etmeyi amaçlıyordu. Dolayısıyla Kazakistan'daki ulus in­
şası girişimi "Avrasyacılık"ın stratejik kullanımına dayanıyordu 
(Olcott 1997). 1997 'de başkentin Almatı' dan, pek dikkat çekmeyen 
bir sanayi kenti olan Akmola'ya taşınması (kent 1998'de Astana adı­
nı aldı) bu stratejinin bir sonucuydu. Astana yeni başkent olarak in­
şa edilirken öykündüğü model Ankara'ydı (Koch 20 1 3). Astana'da 
yürütülen kurak alanlan yeşillendirme çalışmaları hem doğayı kon­
trol altına alıp terbiye etme yolundaki modernist arzuyu yansıtıyor 
hem de yüz yıl kadar önce Ankara'da Atatürk Orman Çiftliği'nin 
kurulmasını akla getiriyordu.4 Kazakistan Cumhurbaşkanı Nazar­
bayev 2007 'de Astana'ya bir Atatürk heykeli dikilmesi talimatı ver­
di, 2009'da heykelin açılışı yapıldı. Buna cevaben 20 1 0'da Ankara' 
ya da Nazarbayev'in bir heykeli dikildi. 

Söz konusu devletler Türkiye örneğini model alıp başkentlerini 
ulus inşası sürecinin parçası olarak kullanma yoluna giderken, Tür­
kiye' deki İslamcılar da bu devletlere bakınca ilgi çekici bir şey bu­
luyordu - Türk müesses nizamının gördüğü ülkenin nüfuz alanını 
genişletme fırsatının ötesinde bir şeydi bu. Yeni Türki cumhuriyet­
lerde ulus inşası süreçleri mekansal açıdan iki temel bileşene daya­
nıyordu: Sovyetik sembollerin silinmesi ve yeni ulusları temsil ede­
cek yeni sembollerin icadı. Bu bileşenlerin her biri bilhassa Ankara' 
nın İslamcıların yönetiminde yeniden biçimlendirilmesinde de ha­
yati bir rol oynadı. Sovyet başkentlerinin bu işlevi bağımsızlıktan 
sonra da sürdürdüğü örneklerde, toponiminin ideolojik bir araç ola­
rak kullanımı önemliydi. Yer isimleri sadece Orta Asya cumhuriyet­
lerinde değil, eski sosyalist coğrafyanın tamamında yaygın olarak 
değiştirildi (lsaacs ve Polese 20 16) .  Aynı şekilde İslamcı belediye­
nin ilk işlerinden biri Ankara'daki cadde isimlerini değiştirmek ol­
du. İki yıldan kısa bir sürede yüzden fazla caddenin ismi değiştiril-

4. Astana ve Aşkabat'ta kurak alanlan yeşillendirme çalışmalan hakkında 
yakın tarihli bir çalışma için bkz. Koch (20 1 5) .  
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mişti (Özkan ve Yoloğlu 2005: 59). Ankara' da kolektif hafıza üstüne 
başlatılan mücadelenin bu temel stratejisi, AKP iktidara geldikten 
sonra yoğunlaştırılıp tüm kentlere yayıldı. Yeni cadde isimlerinin 
ilk örnekleri (Aşkabat, Bişkek, Taşkent, Azerbaycan, Kazakistan 
vb.) Sovyet-sonrası Türki cumhuriyetlere işaret ediyordu.5 

Sovyet sonrası cumhuriyetlerde sosyalist ikonografiyi yok et­
menin en etkili yolu bina cephelerinin yenilenmesiydi. Bu yöntem 
özellikle binayı baştan inşa etmenin ekonomik ya da siyasal açıdan 
makul olmadığı büyük ölçekli operasyonlarda mimari görünümü 
değiştirmek için yaygın olarak başvurulan temel strateji haline gel­
di. Kentsel mekanı postkolonyal bir tavırla yeniden yazma strateji­
sinin paradigmatik örneği Aşkabat'tı. Hepsi beyaz mermer kaplı ye­
ni binaları izleyecek şekilde, eski bina cepheleri de yeniden kaplan­
dı. Aşkabat böylece Sovyet geçmişinin izlerini sildi, caddeler bo­
yunca cepheler etnik motifler içeren süslemelerle yenilendi (Milis 
2007).6 Bu strateji daha sonra Ankara Büyükşehir Belediyesi tara­
fından da uygulandı: Belediye 201 1  'de başkentin sembolik aksı olan 
Atatürk Bulvarı üstünde bir cephe yenileme projesi yapılacağını du­
yurdu. Tektip cephe uygulaması için gereken imge de yine Orta As­
ya başkentlerinden ithal edilecekti. 

Orta Asya'nın Sovyet sonrası cumhuriyetleri eski rejimin ikono­
grafisini yenisiyle değiştirirken Türklük ve İslamı temsil eden (tarih 
ve coğrafyanın çok çeşitli kesimlerinden alınan) unsurlardan oluşan 
bir simgeler repertuvarını kullandılar. Her ulusun Türklük ve İslamı 

5. Cumhuriyetin modemisı sembollerinin tahribini hedefleyen Ankara'nın İs­
lamcı belediye başkanı Melih Gökçek'in tetiklediği başka bir tartışma da kamu­
sal sanatla, bilhassa başkentin kamusal mekanlarını süsleyen modem heykellerle 
ilgiliydi . Gökçek pek çok defa modem sanatı karaladı, hatta müstehcen oldukları 
gerekçesiyle bazı heykelleri kaldırttı. Belediye Başkanı'nın modem sanata alter­
natifi su süslemeleriydi; meydanları, parkları, refüjleri fıskiyelerle doldurmuş, 
hatta yapay şelaleler inşa ettirmişti. Su unsurunun başkenti "güzelleştirmek" için 
kullanılması Aşkabat'ta da çok yaygındı. 

6. Biraz daha farklı niyetlerle olmakla beraber Bakü'de de benzer bir strate­
jiye başvuruldu. Kent merkezindeki eski binalar -ulus tahayyülünü tetiklemek 
için değil de turistik amaçlarla- kireçtaşı kaplamalarla kentin geç 19. yüzyıl barok 
cephelerine benzetildi (Grant 2014). 
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harmanlayan farklı temsiller icat etmesi gerekiyordu. Türkiye'deki 
İslamcıların aradığı da tam olarak buydu; özgül bir Türk İslamını 
milleti tanımlayan öz olarak temsil edecek mimari formlar geliştir­
mek. Sovyet sonrası devletler mimari sembolizmleri harmanlama 
konusunda tarihsel deneyime sahipti. Sosyalist realizmin o meşhur 
"sosyalist içerik, ulusal biçim" formülasyonu ellerinin altındaydı; 
bu düstur bina cephelerinde Sovyet sembolizmini yerel özelliklerle 
birleştiren bir eklektizm ortaya koyuyordu. Orta Asya ve Transkaf­
kasya'nın başkentleri bu bakımdan zaten modern biçimlerin yerel­
leştirildiği birer sahneydi (Cepaitiene 20 1 5) .  Bağımsızlığın ardın­
dan merkezi Sovyet şemalarının yerini modernliğin ve anıtsallığın 
küresel imleyenleri aldı. Bunlar özellikle Kazakistan, Türkmenistan 
ve Azerbaycan'da, hızlı ekonomik gelişmenin bir sonucu olarak 
ulusötesi mimarlık firmaları aracılığıyla ithal edildi. Bu firmalar 
özellikle Astana ve Aşkabat'ta beyaz mermer kaplı kamusal mimari 
imgesinin oluşmasına katkıda bulundu; bu homojenleşmenin ya­
nında, Kazak ve Azeri hükümetler belli başlı kentleri markalaştırma 
sürecinde ünlü mimarlardan (örneğin Astana'da Norman Foster ve 
Bakü'de Zaha Hadid) da yararlandılar. 

Orta Asya kentlerinde en yaygın kullanılan sembollerden biri 
iki kareden oluşan sekiz köşeli yıldız, oktagramdır. Bu sembol tarih 
boyunca İslamdan (Rub el Hizb) Hinduizme (Lakşmi Yıldızı) farklı 
kültürlerce kullanılmıştır. Günümüzde dünya çapında İslami görsel 
dağarcığın bir parçası olarak yaygın şekilde kullanılmaktadır; ör­
neğin Malezya'nın küresel İslam çerçevesinde belli bir yer edinme 
gayretinin bir ifadesi olarak Kuala Lumpur'da Cesar Pelli'ye yap­
tınlan Petronas İkiz Kuleleri'nin tasarımında kullanılmıştır (King 
2004: 1 7).  Orta Asya' da ise daha çok (Müslüman) Türk kimliğini 
simgeler. Türkmenistan ve Özbekistan'ın armalarında halen kulla­
nılmaktadır; aynca 1990'larda Kazakistan'ın gayriresmi bayrağında 
kullanılmıştır. 

Bu ülkelerde otoriter rejimlerin temsili için Batı klasisizminin 
bileşenleri ile ulusun yerel sembollerini serbestçe birleştiren, ya­
bancı firmalardı. Görkemli kamu binalarının inşası da yabancı fir­
malara emanet edilmişti ve bunların büyük bir kısmı Türkiye men-
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şeliydi. Dolayısıyla Orta Asya'nın Sovyet sonrası başkentlerinin in­
şası Türkiye'deki İslamcılar açısından sadece uzaktan izlenen bir 
süreç değildi; organik bir ilişki söz konusuydu. Yeni İslamcı kentsel 
dönüşüm rejiminde hızla büyüyen inşaat şirketleri Orta Asya'da 
(keza Rusya'da) zaten iyice gönenmiş, hükümetler arasında ilişki­
lerin geliştirilmesinde son derece etkili aktörler haline gelmişlerdi .7 

Orta Asya' da ortaya çıkan yeni mimariye bakarsak, özellikle As­
lana ve Aşkabat'ta, Batılı bir görünümü olan cepheler ile ulusal kim­
liği temsil eden sembolik unsurların birleştirildiğini görürüz. Vale' 
in (2008 : 1 54) Astana mimarisini betimlemek için kullandığı "(Mi­
chael Graves'in 1980' lerdeki çalışmalarını andıran) soyut bir biçim­
de tarihselleştirilmiş postmodern cephe çeşitlemeleri" ifadesi Aş­
kabat için de geçerliydi. Kent, "binalarında en çok mermer bulu­
nan" yer sıfatıyla Guinness Rekorlar Kitabı'na girmişti (The Guar­
dian 26.5 .2013).  "Beyazlık" Astana'da da önemliydi; devlet başka­
nının bu kentte bulunan ikametgahının adı "Akorda"ydı (bire bir 
çeviriyle "beyaz topluluk") ve resmi açıklamaya göre "beyazlık" 
burada Türk kültürü için önemli olan temizlik, saflık ve kutsallık 
gibi kavramları simgeliyordu (akorda.kz). "Beyazlığın" içerimleri 
AKP'nin de kendini tanımlarken öne çıkardığı ideolojik bileşenler­
den biriydi. Sözgelimi parti, kısaltmasının AKP değil de "Ak Parti" 
olarak kullanılmasında ısrarcıydı. Böylece AKP Orta Asya başkent­
lerinde Batı klasisizmini Türklüğün sembolleriyle yerelleştiren, be-

7. Örneğin Çalık Holding'in kurucusu Ahmet Çalık 1990' larda Türkmenistan 
Cumhurbaşkanı'na danışmanlık yapmıştır. O tarihten beri, holdingi Türkrnenis­
tan'da yaklaşık 11 milyar dolarlık taahhüt işi üstlenmiştir (Rodeheffer 20 14). Ça­
lık Erdoğan'ın da gözde işinsanlanndan biri olmuş; inşaat, enerji ve medya sek­
törlerinde yatırımlarını artırmıştır. Aynca Erdoğan'ın damadı Berat Albayrak 
Enerji Bakanı olmadan önce bu holdingin CEO'luğunu yapmıştır. 

8. AKP'nin Orta Asya'ya ilgisi çağdaş mimariyle sınırlı değildi. Hükümet 
Selçuklu mirası üstüne arkeolojik çalışmalar ve sanat tarihi projeleri de başlattı; 
bu projelerin hem bölgede Türk İslamını teşvik eden yeni İslamcı teşebbüse hem 
de Türk-İslam kökenleri konusundaki ulusal anlatıya katkıda bulunacağı umulu­
yordu. Türk İşbirliği ve Koordinasyon Ajansı Başkanlığı (TİKA) bu amaçla 2009' 
da Cumhurbaşkanı Gül'ün himayesinde "Büyük Selçuklu Mirası"nın belgelene­
ceği iddialı bir projeye başladı (Eravşar ve diğ. 20 14). 



ULUSALIN İNŞASI 223 

4.5 Aşkabat'ta Türkiye menşeli şi rketleri inşa ettiği binalar: Polimeks' i inşa ettiği Kültür 
Bakanlığı .  Polimeks Holding' in izniyle. 

yazlar içinde, abidevi bir mimari buldu; İslam, ulus ve partiyi bir­

birine bağlamak için kusursuzdu bu. s 
Orta Asya'da faaliyet gösteren Türkiye menşeli inşaat firmaları 

bu yeni mimari imgeyi ülkeye ithal etmek için bir kanal sağladı . 

Halihazırda beyaz kaplama cepheleriyle onlarca kamu binası inşa 

etmiş bulunan şirketler çok geçmeden Türkiye' de bu binaların ben­

zerlerini yapmaya davet edilecekti (Resim 4.5) .  Ve Osmanlı Can­

landınnacılığı taklitlerinden son derece farklı olmalarına rağmen, 

söz konusu binalar da Osmanlı-Selçuklu olarak nitelendirilecekti. 

Bunların ilki, AKP Genel Merkezi'ydi ; Astana ve Aşkabat'ın açık 

renk, menner kaplama yapılarıyla çarpıcı bir benzerlik gösteren bi­

na, Türkiye'de yeni kamusal mimarinin prototipi olacaktı . 

AKP Genel Merkezi'nin ilk konsept tasarımı için Orta Asya'da 

faaliyet gösteren İstanbul merkezli bir inşaat şirketi görevlendirildi. 

Şirket, adet olduğu üzere, binanın işlevsel organizasyonunu çözme-
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den önce kütlesini ve cephe kompozisyonunu tasarladı (Boyacıoğlu 
ve Gürallar 2008, Gürallar ve Boyacıoğlu 201 1 ) .  İlk tasarım, düşey 
bir eksen etrafında simetrik olarak düzenlenmiş dikey bir monolitik 
bloktan oluşuyordu. Eksen, binanın iki tarafında iki giriş tanımlı­
yordu; ön giriş sadece genel başkan tarafından kullanılacaktı. Cep­
henin simetri eksenini tarif eden merkezi hacmin tepesi bir tonozla 
kapatılacak, üst katlarda konuşma yapmak için kullanılacak balkon 
şeklinde bir çıkma olacaktı. Bu ilk çalışma daha sonra, AKP'nin ha­
lihazırda kullandığı binanın içini tasarlamış olan Ankara menşeli 
mimar Can Gökoğuz'a verildi.9 Mimar ve parti yetkililerinin ger­
çekleştirdiği görüşmeler sonucunda, mevcut tasarımın ciddi kusur­
ları olduğu ve kapsamlı revizyonlar yapmayı gerektirdiği anlaşıldı . 
Neticede proje için, ilk çalışmada sunulan genel görüntüyü muha­
faza etmesi beklentisiyle, Gökoğuz görevlendirildi. ıo  

Projenin nihai versiyonunda bina dokuz kat yüksekliğindedir; 
en tepedeki çekmekatla iki yanda iki teras oluşturulmuştur (Resim 
4.6). Ayn bir asansörü olan en üst üç kat -bu versiyonda da ön cep­
hede kendisine özel bir girişi olan- genel başkana tahsis edilmiştir. 
Genel kullanıma yönelik ana giriş kapısı arka tarafta yer alan, bina 
parselinin bir parçası olmasa da parti tarafından fiilen kullanılan 

9. O dönemde Gökoğuz genç ve nispeten deneyimsiz bir mimardı, sadece 
birkaç hükümet binasının iç yenilemesini yapmıştı. Gökoğuz'un mevcut genel 
merkez binasındaki çalışmasını takdire şayan bulan AKP'liler, binanın dış görün­
tüsünün zaten hazır olmasına güvenerek (beklentileri sadece iç mekan tasarımı 
olduğu için) onunla çalışmayı tercih ettiler. İdeolojik bir ikon olarak tahayyül edi­
len bina için partinin tanınmış bir isimle çalışmayı seçmemiş olması dikkat çe­
kicidir. Bu tercihin, partinin iddiasızlığından ziyade, müşterisinin taleplerine nza 
gösterecek bir mimarla çalışma arzusundan kaynaklandığını düşünmek akla yat­
kındır. 

10. Bir sonraki kısımda görüleceği gibi, AKP hükümetinin inşa ettirdiği baş­
lıca binalarında görev alan mimarlar -özellikle Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi ya­
kıcı bir siyasal meseleye dönüştükten sonra- söyleşi yapmaktan imtina etmeye 
başladılar. Gökoğuz daha önce çeşitli söyleşiler yapmış olsa da, 20 16'nın sonla­
rındaki birkaç girişimime rağmen benimle söyleşi yapmayı kabul etmedi. Bura­
da, belirttiğim kaynaklara ek olarak, Esin Boyacıoğlu ve Neşe Gürallar'ın 2008'de 
gerçekleştirdikleri söyleşinin yayımlanmamış dökümlerinden de yararlandım. Bu 
materyali benimle paylaştıkları için kendilerine teşekkür ederim. 
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4.6 AKP Genel Merkezi : taçkapılı ön cephe ve otopark-miting alanına bakan , kalabalığa 
h itap edilen balkonun bulunduğu arka cephe. Fotoğraf: Bülent Batuman . 

park yerine bakar. Gökoğuz işverenlerini sekizinci kattaki balkonun 

kalabalığa hitap etmek için uygun olmayacağına ikna edip balkonu 

park yerine bakan arka cepheye taşıyınca, bu alan binanın siyasal 

örgütlenmesinin önemli bir bileşeni haline gelmiştir. Yeni balkon 

zemin katın hemen üstündeki konumuyla, otoparktan türeyen mi­

ting alanıyla ilişkisi açısından başarılı bir çözüm sunar; bu ilişkiyi 

sağlayan, koyu renk cephe kaplamasıyla farklılaştırılmış ve saçak­

larla vurgulanmış olan giriş katının yüksekliğidir. 
Ön cephede orta kısım, Selçuklu emsallerine referansla altı kat 

yüksekliğinde bir taçkapı şeklinde biçimlendirilen geniş bir cam 

yüzeyle vurgulanmıştır. Hem taçkapı hem de teras parapetleri , çık­

ma kornişler gibi görünen saçaklarla süslenmiş, saçaklar aynca po­

listren dişlerle belirginleştirilmiştir. Cephe çimento bazlı yapay taş­

la kaplanırken, çekmekat ise tepesinde bir metal dikme ile tamam­

lanan iki katlı bakır kaplı piramidal bir çatıyla örtülmüştür. 

Binanın tamamında iç mekan tasarımı sadeyken, genel başkan 

ofisi olarak kurgulanan sekizinci kat başka bir tasarımcı tarafından 

daha gösterişli bir biçimde düzenlenmiş; burada parıltılı aksamlar, 

süslü mobilyalar kullanılmış, duvarlarda sanat eseri olarak ferman­

lara yer verilmiş ve böylece bir Osmanlı havası yaratmak amaçlan­

mıştır. Hem iç tasarımda hem de ön cephenin cam yüzeyinde en gö­

ze çarpan sembol, ilk projede yer almış ve parti yetkililerince kabul 

edilmiş olan oktagramdır. 
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Bina 2007'de açıldığında, iki nedenle sekülarist medyadan sert 
eleştiriler aldı. Bunların ilki ofis katındaki rüküşlük (sekülaristlerin 
gözünde İslamcıların banal zevkinin göstergesiydi), öteki de ön 
cephedeki oktagramlardı. Muhalif basın bu sembolün aslında Da­
vud Yıldızı olduğu ve AKP'nin Siyonizmle gizli bağlantılarını ka­
nıtladığı söylentilerini yaydı. Oktagramı kasten ve yanlış bir biçim­
de Siyonist bir sembol olarak sunan komplo teorileri AKP'yi sıkın­
tıya soktu, çünkü binanın açılışı 2007 'nin sorunlu konjonktürüyle 
çakışmıştı. Parti bu sembolü Selçuklu mirasına işaret ederek savun­
du, kamuoyunu bunun aslında İslami bir sembol olduğuna ikna et­
meye çalıştı. Parti yetkililerine göre bu sembol "Erdoğan'ın Özbe­
kistan gezisi sırasında Buhara kentindeki eserlerde görüp beğen­
mesi üstüne merkez binasında" kullanılmıştı (Habertürk 9.5 .2007).  
Partinin İnternet sitesinde sekiz köşeli yıldız hakkında ayrıntılı bilgi 
veriliyor; sembolün İslam inancında Cennet'i, sekiz köşesinin de 
cennetin sekiz kapısını temsil ettiği belirtiliyordu. Ancak bu açık­
lamalar yeterli bulunmayınca, İslamcılar ideolojik imleyenlerin en 
güvenilir olanına başvurmak zorunda kaldı: Bina cephesindeki ok­
tagramlar büyük bir bayrakla örtüldü ve bu bayrak Temmuz 2007 ' 
deki erken genel seçimler bitene kadar orada kaldı. 

Sekiz köşeli yıldız konusundaki ihtilafa rağmen, AKP Genel 
Merkezi sonraki yıllarda kamusal mimarinin arketipi işlevi gördü. 
İlerleyen zamanlarda pek çok bina benzer biçimde tasarlandı: ala­
meti farikası sıralı pencere dizileri, çıkma kornişler ve geometrik 
(Selçuklu) motifler olan monolitik kütleli beyaz kaplama yapılar. 
Bu detaylar adeta -aksi takdirde modem görünecek- herhangi bir 
binayı Osmanlı-Selçuklu üslubuna büründürmenin formülü olarak 
kullanılıyordu. "  Hatta mimari projeler inşaat aşamasında değiştiri­
lerek böyle özellikler ekleniyordu (Resim 4.7). Kamu binalarının 
ihale şartnamelerinde mimarlara fikri mülkiyet haklarından feragat 
etme koşulu dayatılıyordu. Bu tipolojinin monoblok klasisizmine 

1 1 .  Bu noktada 1. Bölüm'de değindiğim Ahmet Hamdi Akseki Camisi'ni ha­
tırlamakta fayda var. AKP Genel Merkezi'nin inşaatıyla hemen hemen aynı dö­
nemde başlayan camiye yapım aşamasında, modemist görünümüne oldukça ters 
düşen, Selçuklu görünümlü büyük bir taçkapı eklenmişti . 
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4.7 Bi l im,  Sanayi ve Teknoloji Bakanlığı ;  proje ve inşa edilmiş hal i .  Fotoğraf: Bülent Ba­

tuman . 

uymayan kamu binalarında bile cephede Osmanlı-Selçuklu çağrı­

şımı yapacak tarihselci süslemelerin olması isteniyor, söz konusu 

unsurlar tasanın aşamasında olmasa bile uygulama aşamasında ek­

leniyordu. 

Binaları üslup açısından klasisizme yaklaştırıp İslamileştiren bu 

bütünleyici formülü Ankara Büyükşehir Belediyesi hevesle benim­

sedi . Belediye 20 1 1  'de, Aşkabat'ta eski Sovyet yapılarının üstüne 

giydirilen cephe kaplamalarına benzer şekilde, Atatürk Bulvarı üs­

tündeki binaların modernist cephelerini yeniden kaplamak için kol­

lan sıvadı (Büyükşehir Ankara 28.5 .201  l ) . Belediyenin ilan ettiği 

proje, binaları tektip beyaz yeni cepheleriyle gösteren üç boyutlu 

mimari animasyonlarla tanıtıldı . Belediye Başkanı Gökçek bulvar 

üstündeki 120 binanın cephelerinin bilabedel yenileneceğini açık­

ladı (Hürriyet 8.6.20 1 1  ). Mülk sahipleri beklenen ilgiyi gösterme­

yince, belediye bu projeyi uygulamaya geçirmek için iki yeni adım 

attı. Bunların ilki, mülk sahiplerinden izin almayı gerektirmeyen 

kamu binalarıyla başlamaktı . Ne var ki bu sefer de tasarımcıların 

fikri mülkiyet haklan konusunda sorun yaşandı, çünkü bazıları seç-
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4.8 Atatürk Bulvarı ' nda cephe yenilemeleri. Kaynak: Mimarlar Odası Ankara Şubesi Fotoğraf 
Arşivi . 

kin meslek erbapları olan bu mimarlar tasarımlarına müdahale için 
izin vermiyordu. Böylece belediyenin ikinci adımı da hükümeti fikri 
mülkiyet haklarını baypas edecek bir yasa çıkarmaya ikna etmek 
oldu. Proje son derece pahalıya patlasa da, 2016 sonu itibarıyla bir 
düzine bina yenilendi. Özellikle cam giydirme cepheleri ve brutalist 
cephe uygulamalarıyla İkinci Dünya Savaşı sonrası modernizmini 
sergileyen binaların cephe yenilemeleri çok kötü sonuçlar verdi 
(Resim 4.8). 

Batı'nın anıtsallığı ile Doğu'nun ulusal sembollerini birleştiren 
bu yeni neoklasisizmin ortaya çıkışı, Türkiye ile Orta Asya cumhu­
riyetlerinin ulusötesi bağlantılarının bir sonucuydu. Türkiye men­
şeli inşaat şirketleri, bu ülkelere teknoloji ve uygulama bilgisi ak­
tarmanın yanı sıra, bölgeye hakim olan kayırmacılık biçimlerine 
uygun yan profesyonel iş ortamları da sağladı. Benzer tedarik bi­
çimleri yavaş yavaş Türkiye'deki inşaat sektörüne hakim olurken, 
bu şirketler güçlü hükümetler etrafında yoğunlaşan mekansal üre-
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tim süreçlerinin de Türkiye'ye aktarılmasına aracılık etti . Söz ko­
nusu süreçlerde inşaat projeleri hem kayırmacılığa dayalı ilişkilerin 
yeniden üretiminin hem de siyasal gücü sergilemenin araçları olarak 
kullanıldı. 

Bu çerçevede, söz konusu bağlantılar kanalıyla mimari biçim­
lerin aktarımı da sağlandı; zira Ankara, Astana ve Aşkabat'taki yeni 
kamusal mimariler, Türklük ve İslamın birleşik temsillerini suruna­
ya imkan verecek, anlam bakımından muğlak aynı sembol repertu­
varını kullanıyordu. Bu noktada Batı klasisizminin kullanımı da kri­
tik önemdedir, çünkü üç devlet de çağdaş kapitalizmin küresel ağın­
da aynı zamanda marka işlevi görecek ulusal temsiller geliştirmeye 
çalışıyordu. Türkiye örneğinde, bu beyaz giydirilmiş anıtsallık dev­
let gücünü göstermeye -Osmanlı Canlandırmacılığının yeniden 
keşfedilen çeşitlemelerine kıyasla- çok daha uygundur. Dolayısıyla 
özellikle Astana, Aşkabat ve Ankara arasında belli ölçüde bir kar­
şılıklı etkileşim, bir tür işteş klasisizm vardır. Bu durum, kentlerini 
ileri teknolojili çağdaş kimliklerle markalaştırmak için birbirini tak­
lit eden İslam dünyası kentleri arasındaki etkileşime benzer (Bun­
nell ve Das 201 0) .  

Tam da AKP kamu binaları için arzu edilen imgeye uygun bir 
mimari dil bulmuşken iktidarın partide, özellikle bizzat Erdoğan'ın 
ellerinde toplanması öyle bir seviyeye ulaştı ki devlet yapılanması­
nın dayandığı mevcut güçler ayrılığı çerçevesi bir engel haline gel­
di. Bu uğrakta mimarlık, söz konusu engeli aşmanın bir aracı olarak 
ortaya çıktı. Başkenti geçmişin izlerini silerek yeni bir çehreye bü­
ründürme arzusu ile mimarlığın iktidarın inşası için araçsallaştırıl­
ması iddialı bir projede bir araya getirildi : Erdoğan için (Başbakan­
lık kompleksi olarak başlayıp daha sonra Cumhurbaşkanlığı Yer­
leşkesi olarak yeniden şekillendirilecek) yeni bir yerleşke inşa edi­
lecekti. 
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Milletin Evi 

Erdoğan'ın kişisel projesi olan yeni Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi, 
son dönemin en tartışmalı mimari girişimi haline geldi. En bariz iti­
raz, büyüklük ve lüks bakımından aşırıya kaçılmasıydı (Arango 
20 14,  Dombey 20 14, Withnall 20 14) .  Maliye Bakanı kompleksin 
maliyetini 600 milyon dolar olarak açıkladı; buna karşılık Mimarlar 
Odası, yapılan masrafın bunun üç katından daha az olamayacağını 
öne sürerek, inşaatı yürüten TOKİ'ye resmi bir başvuruyla gerçek 
maliyeti sordu. TOKİ "maliyetin açıklanmasının ülkenin ekonomik 
çıkarlarına zarar vereceği" gerekçesiyle kesin bir cevap vermekten 
kaçındı (Radikal 2.12.2014) . 12 

Fakat 300 bin metrekarelik kullanım alanı ve bunun iki katı bü­
yüklüğündeki arazisiyle bu devasa yapıyla ilgili tek tartışma konusu 
maliyeti değildi. 1 3 Yerleşke için erken cumhuriyet dönemi modern­
leşme girişimlerinin bir parçası olarak Ankara gibi kurak bir kentte 
yeşertilen Atatürk Orman Çiftliği'nin seçilmesi de iki açıdan infial 

12. Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi mimarlığın siyasal boyutlarını tartışmak 
için enteresan bir örnek oluşturur. Ne var ki son derece siyasallaşmış olan yapı 
aynı zamanda incelemesi zor bir konu haline gelmiştir, çünkü yapıyla ilgili ka­
rarnameler, inşaat izinleri, bütçe dökümleri gibi belgelerin, keza mimari tip pro­
jelerinin gizli bilgi olduğu ileri sürülmektedir. Tasarım sürecine dahil olan mi­
marlar bile yapı hakkında konuşmaktan kaçınmakta, topu TOKİ'ye atmaktadır. 
TOKİ ise her türlü bilgiyi açıklayacak tek yetkili makamın cumhurbaşkanlığı ol­
duğunu iddia etmektedir. İşin ilginç tarafı, yetkililerin gizlemeye çalışmasına rağ­
men, yerleşke hakkında açık kaynaklardan erişilebilen bilginin çokluğudur. ör­
neğin yapının inşaat esnasında fotoğraflanması yasakken, işçiler yapının fotoğ­
raflarını çekip İnternet forumlarında paylaşıyor; TOKİ bilgi vermekten imtina 
ederken, taşeronlar yerleşkede yaptıkları işleri gururla yayınlıyordu. Dolayısıyla 
araştırmam esnasında mutat bilgi kaynaklan erişilebilir değildi ama açık kaynak­
lar yoluyla yerleşke hakkında kayda değer ölçüde veriye ulaşmak mümkündü. 
İleride değineceğim üzere, Mimarlar Odası hem bu açık kaynaklan hem de kendi 
üye ağını kullanarak yerleşkenin ayrıntıları hakkında çok fazla bilgiye ulaştı ve 
öğrendiklerini kamuyla paylaştı . Mimarlar Odası'nın yerleşkeye karşı mücadele­
sinin hikayesi için bkz. Karakuş Candan, Hakkan ve Bolat (2015) .  

1 3 .  Fikir vermesi açısından, kompleksin kullanım alanı Buckingham Sarayı' 
nm dört katıdır. 
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yarattı. Birincisi, özellikle sekülaristlerin bakış açısıyla, AOÇ'nin 
seçilmesi kasıtlıydı; amaç Atatürk'ün adını taşıyan, bizzat Ata­
türk'ün hazineye bağışladığı bu alan üstünden onun manevi mirasını 
zaptetmekti. İkincisi, AOÇ birinci dereceden tarihi ve doğal sit alanı 
olduğu için, kısa sürede inşaatın durdurulmasına yönelik mahkeme 
kararlan alınmıştı. Ancak Erdoğan bu kararlara bir meydan oku­
mayla cevap verdi : "Kimse bu binanın yapılmasına engel olamaz, 
kimse de bu binayı yıkamaz. Güçleri yetiyorsa gelip yıksınlar" (Mil­
liyet 5 .3 .20 14) .  

Aşın şatafatı ve mevzuata aykırı niteliğiyle yerleşke, Erdoğan'ın 
şahsıyla özdeşleştirilen otoriter başkanlık sisteminin de mimari 
sembolü haline geldi (Batuman 20 1 4a, Orhan 20 16) .  Bildiğimiz gi­
bi Türkiye' de yerleşik siyasal sistemde cumhurbaşkanı devletin başı 
olarak daha ziyade sembolik bir rol oynuyordu, yürütme erkini fii­

len yönlendiren ise güçlü ve etkili bir pozisyona sahip olan başba­
kandı. İşte böyle bir bağlamda, Erdoğan'ın başbakan olduğu dö­
nemde, öncelikle Başbakanlık Yerleşkesi olarak tanımlanan yapı, 
Erdoğan'ın cumhurbaşkanlığıyla beraber yeniden düzenlendi. Ya­
pının mimari programı bürokrasinin geniş kademelerini bünyesinde 
bir araya getiriyordu; yapının cumhurbaşkanlığı yerleşkesine dönü­
şümü ise Erdoğan'ın 20 1 1 'den sonra bütün gücü giderek tek elde 
toplamasına paralel olarak gerçekleşti. Erdoğan, yürütmenin başı 
olarak yasamayı da kontrol ederken yargı denetiminden de muaf 
kalacak güçlü bir cumhurbaşkanı etrafında şekillenen yeni bir sis­
tem istediğini ilan etmekten çekinmedi. Bu hedef doğrultusunda 
yerleşke önemli bir araca dönüştü. 

Bir sonraki kısımda yerleşkeyi ayrıntılı olarak ele alacağım. Bu­
nun için öncelikle yerleşkenin başkentte cumhuriyetin temsil me­
kanlarıyla ilişkisi üstünde duracağım; ardından yerleşkeyi o döne­
me kadar cumhurbaşkanlığı ikametgahı olarak kullanılan Çankaya 
Köşkü ile kıyaslayacağım. Yerleşkenin ayırt edici kentsel tasarım 
özelliklerini ve mimari niteliklerini dört tema etrafında inceleyece­
ğim: başkentin çehresinin değiştirilmesi yoluyla güç ilişkilerinin 
mekansal olarak yeniden biçimlendirilmesi; siyasal erkin tanımla­
dığı bir merkez yaratarak kamusal mekanı yeniden tarif etme giri-
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şimi; Osmanlı-Selçuklu mimarisine yeni bir içerik sağlayarak orta­
ya koyulan millet temsili; ve son olarak, yerleşkenin temsili etra­
fında yürütülen siyasal mücadele (Erdoğan tarafından meşruiyet sa­
hası olarak gösterilen yerleşkenin muhalefet tarafından hedef alın­
ması). 

CUMHURİYET ANKARASI 'NIN SİYASAL TOPOGRAFYASINI 

YENİDEN BİÇİMLENDİRMEK 

Cumhuriyetin ilanından sonra Ankara, Avrupa'daki muadilleri gibi, 
modem bir toplumun modemist başkenti olarak tasavvur edilmiştir. 
Demiryolunun güneyinde yükselen "Yenişehir" hükümet binalarına 
ve yüksek bürokratların konutlarına evsahipliği yapacaktır. Yeni 
kent merkezindeki üçgen hükümet merkezinde bakanlıklar yer alır­
ken; Kızılay Meydanı üçgenin tepesini, daha yüksekteki konumuyla 
TBMM de tabanını oluşturur (Batuman 2009, Cengizkan 20 1 0; Re­
sim 3 .3  ve 3 .4). Hükümet merkezinin simetri eksenine kabaca denk 
düşen Atatürk Bulvarı güneye doğru yayılan kent için hem sembolik 
bir aks hem de ana omurga işlevi görecektir. Bu aks kentin eski 
merkezi ile yenisini birbirine bağlar; kuzeyde Ankara Kalesi doğ­
rultusunu gösterirken güney ucu ise Çankaya'ya çıkar. 

Atatürk'ün Kasapyan bağ evine yerleşmesiyle beraber kentin en 
prestijli semtlerinden biri haline gelen Çankaya' da bir cumhurbaş­
kanlığı konutunun inşa edilmesi, yeni rejimin mimari temsilleri açı­
sından sembolik bir edimdi. 1920' ler boyunca kentin eski merkezi 
ve civarındaki yeni binalar Osmanlı Canlandmnacılığını izlediğin­
den, yeni cumhurbaşkanlığı konutunun üslup tercihi bu üslubun ge­
leceği açısından bir sınav olmuştur. Atatürk'ün kente nazu yeni ko­
nutu için farklı üsluplarda üç ayn teklif sunulmuştur (Akcan 20 12:  
54-64). Bunlardan Alman Lenz & Co. şirketinin sunduğu proje, si­
metrik planlı dev boyutlu yapısıyla Batı klasisizmini örnekler. An­
kara' da daha önce çeşitli kamu binalarını tasarlamış olan Guilio 
Mongeri'nin sunduğu ikinci proje bir Osmanlı Canlandırmacılığı 
örneğidir; taş duvarları, dik çatısı, girişindeki kemer ve sütunlarla 
heybetli bir köşktür bu. Atatürk tarafından seçilecek olan üçüncü 
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4.9 Çankaya'daki Cumhurbaşkanlığı Köşkü.  Kaynak: Matbuat Umum Müdürlüğü (1 936) . 

proje ise yeni hükümet binalarının tasarımından da sorumlu olan 

Clemens Holzmeister'e aittir (Resim 4.9). Mongeri'nin teklifinin 

reddedilmesi Osmanlı Canlandırrnacılığı döneminin sona erdiğine 

işaret eder. 

Holzmeister'in projesi modem konutu modem yaşam biçiminin 

bir sembolü olarak sunan modemist bir tasarımdır. Tartışmamız açı­

sından asıl önemli nokta, konutun kübik mimarisinin, hükümet bi­

nalarının mimarisini izliyor olmasıdır; böylece konut, hükümet bi­

naları kompleksinin, dışında konumlanmış bir bileşeni haline gel­

miştir. Söz konusu iki odak üslup açısından birbirini tamamlayıp, 

başkentin yeni mimarisinin modemist idealleri izleyeceğini açıkça 

ortaya koyarken, siyasal bir kompozisyon da sunar. Buna göre, hü­

kümet merkezi olan Bakanlıklar Yenişehir' in odağında yer alır; ken­

te nazır ama merkezden uzakta olan cumhurbaşkanlığı konutu da bu 

bölgenin mimarisini bütünleyen bir eklentidir. Yani eski kenti Yeni­

şehir aracılığıyla Çankaya'ya bağlayan Atatürk Bulvarı hem kentin 

gelişimini yönlendiren omurgası hem de siyasal temsil aksıdır. 

Her iki işlevi de üstlenen bulvar, sonraki yıllarda kentsel me­

kanda iz bırakma yarışına giren rakip siyasal güçlerin mücadele sa-
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4.1 0 Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi ve Ankara'nın temsil mekanlarıyla i l işkisi . Kaynak: Google 
Earth (© 201 5 DigitalG lobe). 

hası haline gelmiştir. Anıtkabir (1944-53) eski bir tümülüs olan Ra­

sattepe'ye inşa edilirken, bir aksı (mozoleye fon oluşturacak şekil­

de) Ankara Kalesi'ne diğer aksı da (Aslanlı Yol) TBMM'ye bakacak 

şekilde kurgulanır. Ardından, daha önce gördüğümüz gibi ideolojik 

bir mücadelenin ifadesi olan Kocatepe Camisi de yine yüksek bir 

tepede, bulvarın tanımladığı simetri aksına göre Anıtkabir'in karşı­

sına yerleşir. Bu sembolik yapılara ilaveten, ordu 1980'de yönetime 

el koyunca, "Türk ulusunun şanlı tarihine" ithafen Atatürk Kültür 

Merkezi inşa edilmiştir. Tepesi kesik bir piramit formuna sahip bu 

yapının törensel giriş yolu da, yürütme erkinin yerleştiği üçgen ala­

nın tepe noktasını oluşturan Kızılay Meydanı'na yönelmiştir (Resim 

4. 1 0) .  

Ankara'nın kentsel gelişiminde önemli rol oynayan bir başka 

alan da AOÇ'dir. 1925 'te Atatürk'ün özel mülkü olarak kentin batı 

çeperinde 20 bin hektarlık bataklık bir araziye kurulmuş,  daha sonra 

alınan arazilerle 52 bin hektara genişletilmiş; 1937 'de ise hazineye 

devredilmiştir. Çiftlik iki amaca birden hizmet etmiştir: Hem tarı­

mın modernizasyonuna model oluşturmuş hem de yüzme havuzlan 

ve piknik alanlarıyla açık bir rekreasyon alanı olmuştur (Kaçar 

20 1 0),  yani hem kırsal kalkınmaya hem de (kentsel) sosyal dönü-
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şüme hizmet etmiştir. Fakat 1950'lerden sonra kent batıya doğru 
genişleyince, AOÇ'nin rekreasyon alanı olarak işlevi giderek zayıf­
lamıştır. Bazı kısımlarının sanayi yatınmlanna ayrılması ve kamu 
kurumlarına tahsis edilmesiyle de tanın alanı giderek küçülmüştür. 
Aynca 1980 darbesinden sonra cunta yönetimi tarafından buraya -
AKM ile birlikte- bir devlet mezarlığı inşa edilmiştir. 

1994 'te Ankara Büyükşehir Belediyesi'nin İslamcı yönetime 
geçmesiyle birlikte, AOÇ ideolojik bir mücadele sahası haline geldi. 
Belediyenin cumhuriyet modemizminin izlerini silme gayreti doğ­
rultusunda buraya plan değişiklikleriyle (arazinin sit alanı olması 
nedeniyle, yapılaşma yasağını delmek için gerekliydi bu) Disney­
land tarzı bir eğlence merkezi inşa edilmesi önerildi. Fakat sivil ör­
gütler, özellikle de Mimarlar Odası buna şiddetle karşı çıktı, konuyu 
mahkemeye taşıdı (Mimarlar Odası Ankara Şubesi 20 14). 2002'de 
AKP'nin iktidara gelmesiyle birlikte, belediye AOÇ arazisini imara 
açma çabalarını artırdı. 20 10'dan sonra araziyi doğu-batı doğrultu­
sunda kesen yol genişletildi, tarihi rekreasyon alanı trafik düzenle­
mesiyle yok edildi, arazinin kuzey kısmı büyük bir eğlence parkına 
tahsis edildi ve doğu ucu yeni Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi'ne ay­
rıldı (Resim 4. 1 0) .  

Bu bağlamda, yürütmenin yeni merkezi olarak AOÇ arazisinin 
seçimi İslamcılar için hem fiziksel hem de ideolojik açıdan uygun­
du. Bir taraftan kentin fiziksel merkezinde "boş" bir alandı burası; 
aynca arazinin rakımı yüksek olduğu için yerleşke şehrin pek çok 
yerinden rahatlıkla görülebilecekti. Diğer taraftan, İslamcı bir giri­
şim olarak yerleşke, laik cumhuriyetin kurucusunun adını taşıyan 
bu sembolik konumun temellük edilmesini simgeleyecekti. Dahası 
AOÇ arazisi başkentin mekansal ağına ve Atatürk Bulvarı boyunca 
düzenlenmiş siyasal düğüm noktalarına uzaktı; bu yüzden, Çanka­
ya' dan kentin fiziksel merkezine taşınma, siyasal odağı yeniden tarif 
eden kurucu bir eylemdi. 

Başkentin temsil mekanlarını tanımlayan akslar açısından, yeni 
yerleşkenin konumu iki hatta oturur. Bunların ilki olan doğu-batı 
ekseni, cunta yönetiminin yaptırdığı AKM ile başlayıp, yerleşkenin 
idari binalar kümesinin simetri eksenini oluşturur. Güney-kuzey 
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doğrultusunda uzanan ikinci aks ise eskiden gecekondu mahalle­
siyken artık daha ziyade AKP'li seçkinlerin ikamet ettiği bir konut 
bölgesine dönüşmüş olan Çukurambar' la başlar. Semtin ana caddesi 
boyunca dizilmiş üst sınıf alkolsüz restoranlar, kafeler ve büyük bir 
cami mevcuttur. Bu aks üstünde kuzeye doğru ilerleyince Çuku­
rambar'dan hemen sonra, 2007'de AKP Genel Merkezi'nin açılma­
sıyla gelişim süreci hızlanan Söğütözü gelir. Aksı oluşturan yolun 
devamı Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi'nin batı sınırını oluşturup 
AOÇ'nin tarihi merkezinde sonlanır. Dolayısıyla yeni yerleşke yeni 
bir koordinat sisteminin ağırlık merkezidir. Çukurambar-Söğütözü 
hattına tekabül eden aks, yerleşkeyi AKP Genel Merkezi ve parti 
seçkinlerinin konut alanıyla hizalayarak, devlet ile partinin iç içe 
geçmesini temsil eder. Diğer aks ise yeni kompleksi, cunta rejiminin 
inşa ettirdiği devletçi sembollere bağlayarak, müesses nizamın oto­
riter devlet geleneğiyle ilişkilendirir. Dolayısıyla yeni yerleşke bir 
tabula rasaya değil, daha ziyade bir palimpseste inşa edilmiştir. 
AOÇ, kentin metinsel dokusunda nötr bir boşluk değil merkezi bir 
oyuk olarak tasavvur edilir; bu oyuğun doldurulması tüm anlatıyı 
değiştirecektir. 

Yerleşkenin mimari projeleri gizlice hazırlandı; kamuoyu pro­
jeden ancak inşaatı (tanımsız bir şekilde) başladıktan sonra haber­
dar oldu. Burada devam eden bir inşaat olduğunu, belediyenin AOÇ 
içindeki faaliyetlerini yakından takip ettiğinden, ilk olarak 20 12 ya­
zında Mimarlar Odası tespit etmişti. Şantiye bariyerlerle çevriliy­
di, bir inşaatta bulunması gereken tanıtıcı tabelalar yoktu. Mimar­
lar Odası inşaat sahasını incelemeyi talep etti ama yöneticileri içeri 
alınmadı. Bunun üstüne Oda sahanın güncel uydu görüntülerini sa­
tın alıp AOÇ arazisindeki tahribatın boyutlarını kamuoyuna duyur­
du. Dahası arazinin bir bölümünün bir protokolle TOKİ 'ye devre­
dildiğini ortaya çıkardı. Bütün bunlar açığa çıkarıldıktan sonra hü­
kümet inşaatın yeni başbakanlık yerleşkesine ait olduğunu açıkladı. 
Muhalif gruplar Erdoğan'ın kendine bir cumhurbaşkanlığı sarayı 
yaptırdığını ileri sürerek durumu protesto etti; hükümet buna ceva­
ben cumhurbaşkanlığı makamının Çankaya'da olduğunu bildirdi. 
Ancak Erdoğan cumhurbaşkanı olunca söz konusu kompleks öngö-
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rüldüğü gibi cumhurbaşkanlığı makamına tahsis edildi. 
Tamamlanmamış yapının işlevinin bütün bu süreç boyunca 

muğlak bırakılmış olması siyasal içerimleri bakımından dikkat çe­
kicidir. Mayıs 20 12 (hafriyatın başlama tarihi) ile Erdoğan'ın cum­
hurbaşkanı seçildiği Haziran 20 14 arasında, inşaat halindeki bina 
henüz kullanılıyor olmamasına rağmen bir iktidar sembolü haline 
geldi . Başkanlık sistemi henüz hayata geçirilmemişti, ama yerleş­
kenin mimari programı en baştan itibaren buna göre hazırlanmıştı. 
Yürütme bürokrasisini tek çatı altında toplayan komplekste, nor­
malde bir başbakanlık yerleşkesinde bulunmayacak bir konut binası 
da vardı. Burası yeni cumhurbaşkanlığı makamı olarak düşünülü­
yorsa, neden onlarca ofis mekanı olduğuna anlam vermek zordu, 
çünkü bunun mevcut cumhurbaşkanlığı sisteminde bir karşılığı yok­
tu. Dolayısıyla yerleşke mimari bir yapı olarak ortaya bile çıkma­
dan, siyasal imleyenler alanında yerini aldı, ama mevcut sistemdeki 
hiçbir (siyasal) mevkiye karşılık gelmeyen bir imleyen olarak. Öte 
yandan belirli bir kişiye, bizzat Erdoğan'a işaret ediyordu, fakat bu 
da yerleşkeyi siyasal temsil açısından daha sorunlu hale getiriyordu. 
Mimarinin temsili gücü yoluyla yasal sınırları aşarak kendi etkinlik 
alanını genişleten güçlü bir figürdü burada söz konusu olan. İnşaat 
halindeki yerleşke mevcut siyasal yapının ötesinde bir pozisyonu 
imliyor, aynca resmi konumundan bağımsız olarak bizzat Erdoğan'ı 
işaret ediyordu. Bu da Erdoğan'ın kendisini milletin doğrudan tem­
silcisi, "milli irade"nin tecellisi olarak sunma girişimiyle son derece 
uyumluydu. 

VAZİYET PLANI: KAMUSAL MEKANI 

YENİDEN TANIMLAMAK 

Yerleşkenin çekirdeğinde U şeklinde bir idari binalar kümesi vardır; 
bu küme girişe bakan bir ana bina ile ters yönde 200 metre uzanan 
iki uzun kanattan oluşur (Resim 4. 1 1 ) .  Ortadaki avlu idari birimleri 
birbirine bağlar ama yerleşkenin başlıca açık mekanı değildir. Ana 
ofis bloğunun önünde yerleşke girişini tanımlayan geniş bir meydan 
bulunur. Şu anda sadece devlet törenleri için kullanılsa da, cumhur-
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4.1 1 Cumhurbaşkanlığı Yerleşkes i 'n in vaziyet planı ve erişime açık alanlar: 1 .  Cumhurbaş­
kanlığı Konutu, 2. idari Binalar, 3. Beştepe Mil let Kongre ve Kültür Merkezi ile Beştepe Mi l let 
Camisi ,  4. Cumhurbaşkanl ığı Kül l iyesi Kütüphane ve Sergi Sarayı ( inşaat halinde). Kaynak: 
Google Earth (© 201 6 DigitalGlobe) . 

başkanlığı makamı balkonunun buraya bakmasından anlaşıldığı 

üzere, bir miting alanı olarak da düşünülmüştür, yani AKP Genel 

Merkezi'ndeki mekan düzenlemesinin daha incelikli bir örneğidir 

bu. Meydanın kuzey tarafında, yeşil bir bandın arkasına çekilmiş 

cumhurbaşkanlığı konutu yer alır. 14 
Meydanın diğer tarafında yerleşkenin bir diğer girişini paylaşan 

iki bina bulunur: kongre merkezi ve cami. Kongre merkezi farklı 

büyüklüklerde on çokamaçlı salondan oluşur; bunların en büyüğü 

iki bin kişiliktir, birçok farklı sanat performansı için uygun bir alt­

yapısı vardır. Beş bin metrekarelik oturum alanına sahip olan "Mil­

let Camisi" ise aynı anda üç bin kişinin ibadet edebileceği kapasi­

tede tasarlanmıştır. Son olarak yerleşkenin güney ucunda halka açık 

bir sergi sarayı ile beş milyon kitap kapasiteli bir halk kütüphanesi 

yer alır. 

1 4. Konut Atatürk'ün aynı yöne bakan bağ evinin biraz yukarısında konum­
landırılmıştır. 1928'de inşa edilen bağ evi AOÇ'nin ilk binalarından biridir. Yeni 
konut ise çok daha geniştir, bağ evine göre daha yüksekteki konumuyla yamacın 
peyzajını domine eder. Bağ evi kültürel miras statüsüne rağmen depreme daya­
nıksız olduğu gerekçesiyle 20 16 'da yıkılmıştır. 
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Görüldüğü gibi yerleşkenin genel programı cumhurbaşkanlığı 
makamınınkini epey aşmaktadır. Vaziyet planı kente çeşitli işlevleri 
bir araya getiren yeni bir kamusal merkez önermektedir. Yerleşke­
nin içindeki bina grupları farklı erişim alanları tanımlar, bunların 
bazılarıysa diğerlerini birbirine bağlayan birer pivot işlevi görür. 
Cumhurbaşkanlığı ofisinin bulunduğu ana bina açıkça yerleşkenin 
odağıdır; Erdoğan'ın vizyonunda iktidarın odak noktası olan yeni 
başkanlık makamının mimari imgesini sunar. İdari binalar ana bi­
nanın arkasında yer alır, iktidar mekanizmasının perde arkasını 
oluşturur. Ana bina, arada kalan tören meydanı aracılığıyla konut, 
kongre merkezi ve camiye bağlanır. Meydan, cumhurbaşkanlığı ma­
kamının buraya bakmasından anlaşıldığı üzere, kitlelere evsahipliği 
yapmak için tasarlanmıştır. Fakat bu biçimlenim sadece meydanı 
değil -doğuda kalan kent manzarası dahil- tüm mekanları cumhur­
başkanının nazarı altında düzenler. Çankaya Köşkü'nün de kente 
yukarıdan baktığını, Atatürk'ün patemal nazarına evsahipliği yap­
tığını anımsayacak olursak, burada makam ile ikametgahın birbi­
rinden ayrılmış olması, ikametgahın bile iktidarın nazarının nesnesi 
haline geldiği enteresan bir durum yaratmaktadır. 

Yerleşkenin güney ucunda halka açık binalar yer alır. Burada 
meydan, kongre merkezi ve cami, idari birimler grubu ile halka açık 
mekanlar arasında pivot işlevi görür. Halka açık mekanlar yurttaş­
ların -devletin onayladığı mitingler, kültürel etkinlikler ve mutat 
ibadetler gibi- farklı türden etkinliklere katılmalarının teşvik edil­
diği mekanlardır. Bununla beraber devlet törenlerinin de mekanla­
rıdırlar. Meydan aynı zamanda geçit töreni alanıdır; cami de ülke 
çapında kutlanan dini bayramlara evsahipliği yapar, İslami ritüel­
lerin devlet törenlerine dahil edilmesine hizmet eder. Buna uygun 
olarak, caminin içini süsleyen Kuran ayetleri devlet, adalet ve dü­
rüstlüğün önemini vurgular. 1 5 Bunlar arasında belki de en önemlisi, 
kongre merkezinin gri bölge işlevi görmesidir: Burada gayrisiyasal 

I S .  Girişte kullanılan ayet (Ra'd suresi, 24) şöyledir: "Sabretmenize karşılık 
selam sizlere." Esasen ahiretle ilgili olan bu ayet, yeni cumhurbaşkanlığı yerleş­
kesinin içindeki camiyle cisimleşen (İslami) siyasal zaferin gelişi olarak da yo­
rumlanabilir. 
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etkinlikler de düzenlenebilir, cumhurbaşkanı geniş izleyici grupla­
rına da hitap edebilir. Kongre merkezinin bu yönü, aynı anda hem 
partilerüstü devlet başkanı (dönemin anayasasında tanımlandığı 
üzere) hem de siyasal bir figür (halkoyuyla seçildiğinden) olduğunu 
iddia eden Erdoğan'ın muğlak konumunu destekleme işlevi gör­
müştür. Erdoğan kongre merkezini ve camiyi kendisinin önderlik 
ettiği, devlet erkinin diğer kollarının da katılmasının icap ettiği per­
formansların mekanı olarak kullanmıştır. Caminin açılış töreni buna 
iyi bir örnektir. Erdoğan konuşmasını yaparken arkasında Başba­
kan, Meclis Başkanı ve Diyanet İşleri Başkanı vardı. 

Kongre merkezi faaliyete geçtikten sonra, Erdoğan burada o za­
mana dek bağımsız olarak düzenlenen iki önemli törene evsahipliği 
yaptı. Adli yıl açılış töreni geleneksel bir biçimde güçler ayrılığının 
bir ifadesi olarak Yargıtay'ın evsahipliğinde düzenleniyordu. 20 1 6 '  

d a  ise burada, cumhurbaşkanının himayesinde gerçekleştirildi . Er­
doğan salona girince, hakim ve savcılar ayağa kalkıp onu alkışla­
makta tereddüt etmedi. Barolar Birliği daha önce hiç görülmemiş 
olan bu durumu yargının bağımsızlığına gölge düşürüldüğü gerek­
çesiyle eleştirdi. Keza her üniversitenin kendi başına düzenlediği 
akademik yıl açılış töreni de yine burada, tüm rektörlerin katılımıy­
la gerçekleştirildi. Erdoğan törende rektör seçimlerinin kaldırıldı­
ğını, bundan böyle rektörleri kendisinin atayacağını ilan etti . Dola­
yısıyla cami ve kongre merkezi birlikte aracı bir kamusal ortam ya­
ratarak iki siyasal amaca hizmet eder. Birincisi cumhurbaşkanının 
o zamana kadar nispeten özerk işleyen alanlarda da hakimiyet kur­
masına imkan sağlamışlardır. İkincisi farklı erişim alanlarını birbi­
rine bağlayarak kamusal mekanı yeniden tanımlamışlardır. Bu iki 
mekan olmasa, cumhurbaşkanlığı ve kültürel merkez (kütüphane 
ve sergi sarayı) birbirine komşu iki farklı yerleşke gibi kalacaktır; 
kongre merkezi ve cami bu iki alanı birbirine bağlayarak devletin 
kamusal mekandaki rolünü pekiştirir. 

Yerleşkenin tanımladığı yeni kamusal merkezin kentin kaosun­
dan uzak olduğunu, bu bakımdan kentsel yaşamı dışarıda bıraktığını 
özellikle belirtmek gerekiyor; meşruiyet arayan yeni bir siyasal me­
kan için dikkat çekici bir özelliktir bu. Örneğin Astana'daki yeni 
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hükümet merkezine bakacak olursak, burada toplumsal heterojen­
liği teşvik eden yeni bir kentsel merkezin yaratıldığını görürüz. As­
tana'nın "Sol Yaka"sı (İşim Nehri'nin batı yakası ;  ancak daha sonra 
genişleyerek karşı kıyıya da uzanmıştır) lineer kurgusuyla Washing­
ton DC 'deki National Mall'u anımsatır; bu yeni idari merkez alış­
veriş ve eğlence tesislerini de içerir (Vale 2008 : 1 54). Başta oda­
ğında yer alan başkanlık sarayı (Akorda) olmak üzere belli başlı 
devlet binalarını içeren bölge aynı zamanda farklı işlevleri olan göz 
alıcı yapıları da barındırır. 

Daha iddialı bir örnek, yeni hükümet merkezinin tüm başkenti 
tanımladığı Malezya'nın yeni idari başkenti Putrajaya'dır (Bunnell 
2004, King 2007 , Moser 20 1 0) .  Bu proje de güçlü bir patriyarkın, 
198 1 ile 2003 arasında başbakanlık yapan Mahathir Muhammed'in 
liderliğinde gelişmişti (Welsh 2004). Kent, organik forma sahip ya­
pay bir gölün üstünde uzanan bir ana eksen (Putrajaya Bulvarı) bo­
yunca tasarlanmıştır. Eksenin kuzey ucunda başbakanlık ofisi Per­
dana Putra yer alır; bu yapı tamamlandığı 1999 yılından itibaren 
Malezya' da yürütme erkinin sembolü haline gelmiştir. Başbakanlık 
ofisinin önündeki daire şeklindeki meydanı tanımlayan ikinci anıt­
sal yapıysa kentin başlıca camisi olan Putra Camisi'dir. 

Bunlara tezat bir örnek olarak Aşkabat, Sovyetlerin çözülme­
sinden sonra başkent işlevini korumuştur. Kentin siyasal merkezi 
olmayı sürdüren Kari Marx Meydanı'na (daha sonra Cumhurbaş­
kanlığı Meydanı adını aldı) hem Türkmenbaşı Sarayı hem de (en 
yüksek temsil organı) Halk Meclisi oturumlarına evsahipliği yapan 
Ruhiyet Sarayı inşa edilmişti. Niyazov'un ölümünün ardından başa 
geçen Kurbankulu Berdimuhammedov selefinin şahsı etrafında örü­
len kültü aşındırmaya girişince, bu mekansal düzenleme de çözül­
dü (Kunysz 20 12).  Yeni cumhurbaşkanı yeni ve çok daha büyük bir 
cumhurbaşkanlığı makamı (Oğuzhan Sarayı) inşa etti; Türkmenbaşı 
Sarayı'nın (artık "Cumhurbaşkanlığı Sarayı") arkasındaki geniş böl­
geyi -iki sarayı eski Türkmenistan Komünist Partisi Merkez Komi­
tesi binasına bağlayan- devasa bir cumhurbaşkanlığı kompleksine 
dönüştürdü. Hatta Halk Meclisi'ni feshedip Ruhiyet Sarayı'nı bo­
şalttı (Gurbanow 20 14) .  
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Berdimuhammedov'un hükümet merkezini yeniden düzenleme 
girişiminin, hem mimari içerimleri hem de siyasal stratejileri bakı­
mından Erdoğan'ın Ankara'da yaptıklarıyla çarpıcı benzerlikleri 
vardır. Cumhurbaşkanlığı makamının daha büyük bir ofise taşın­
ması, yeni ve daha büyük bir yer yaratma hamlesinden ibaret değil­
dir; burada önemli bir amaç da idari işlevleri tek mekanda topla­
maktır. Yani bu yeni kentsel strateji, Niyazov etrafında örülen kişi 
kültünün yaslandığı gösteriş stratejisine karşı (bu stratejinin ürün­
lerini derhal yok etme şansı olmadığı için) yeni bir iktidar nişi ör­
meye girişir. Bu açıdan Aşkabat'ta güç mahallinin yeniden düzen­
lenmesi ile cumhuriyet Ankarası'nda yenisinin yaratılması birbirine 
çok benzer. Niyazov'un Aşkabat merkezi onun mutlak gücünü gö­
rünürlük ve azamete dayalı anıtlarla açık mekan etrafında örgütler­
ken, Berdimuhammedov Erdoğan'ın izinden giderek yürütmenin 
kollarını devlet erkinin kentteki mekansal örüntüsünden koparıp tek 
bir yerleşkede toplamıştır. Yanlış anlaşılmaya mahal vermemek için 
şunu vurgulamakta fayda var: Bugün gelinen noktada hem Berdi­
muhammedov hem de Erdoğan için (henüz Niyazov'la yarışacak 
düzeyde olmasa da) kişi kültü söz konusudur. Burada çarpıcı olan, 
her iki örnekte de mimari projelerin daha önceki güç ilişkilerini ye­
niden üreten (ve görsel olarak da eski liderlere adanmış -Aşkabat'ta 
Niyazov, Ankara'da Atatürk- anıtların hakim olduğu) kentsel do­
kuyu silmekte işlevsel olmasıdır. 

Bu kıyaslamalar bize şunu gösteriyor: Söz konusu devlet me­
kanları ulusları temsil eden semboller olarak işlev görürler, fakat 
aynı zamanda birer iktidar mahallidirler, siyasetin somut perfor­
manslarını biçimlendirirler. Bu örneklerin her birinde kentli kitleler 
farklı bir biçimde ele alınır: Aşkabat'ta, kent merkezindeki cum­
hurbaşkanlığı yerleşkesi kendi bürokratik kapasitesini artırmak üze­
re içe dönmüştür; Astana'da ise kamusal binalar ulusun vitrini işlevi 
gören rekreasyonel bir kamusal mekan yaratmak için kullanılmıştır. 
Putrajaya'da, siyasal temsil mekanlarının organizasyonu açıkça yü­
rütmenin hakimiyetini yansıtır ve törensel nitelikteki kamusal me­
kanın tanımlanmasında caminin sembolik rolüne işaret eder. Putra­
jaya'daki hükümet binası ve Ankara'daki Cumhurbaşkanlığı Yerleş-
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kesi yürütme erkini güçlendirme arzusunu paylaşır. Söz konusu iki 

idari merkez arasındaki temel fark, Ankara'daki yeni siyasal güç 
mahallinde kentsel yaşamın olmayışıdır. Bunun nedenlerinden biri 
Ankara'nın kent merkezindeki siyasal eylem geleneğidir. Yeni ikti­
dar odağının kent merkezine uzak, üstelik sıkı güvenlik tedbirleriyle 
ve en yeni teknolojilerle korunan ücra bir yere taşınması kentli kit­
lelerin siyasal potansiyellerinden duyulan korkuyu göstermesi ba­
kımından çarpıcıdır. Yerleşkenin halka açık bölümlerinin ileride ne 
yönde gelişeceği belirleyici olsa da, bu bölgenin hiçbir zaman he­
terojenliği cezbedecek bir kentsel merkez işlevi görmeyeceği açık­
tır. Erdoğan bu eksikliği milletle bağlarını besleyecek yeni perfor­
manslarla doldurmuştur. Fakat bu performanslara geçmeden önce, 
yerleşkenin mimarisi ve Osmanlı-Selçuklu üslubuyla ilişkisi üstün­
de durmak istiyorum. 

YERLEŞKENİN MİMARİSİ: "OSMANLI-SELÇUKLU" 
ÜSLUBUNA YENİ BİR SENTEZ 

Erdoğan yerleşkenin mimarisinden ve tasarım sürecindeki rolünden 
bahsetmeyi seviyordu: 

Ankara bir Selçuklu başkenti mesajı vermemiz lazım. İçerde Osman­
lı motiflerine dikkat ettik. Modem dünyadan da etkileri yansıttık. Akıllı 
bina olarak inşa ettik. Şu anda 2-3 bin kişilik alanımız var. Hava güzelse 
5 bin kişiye de çıkabilir. Büyük devlet olmanın gerekleri. (Vatan 5.9.  
201 4; vurgular bana ait) 

Ankara'nın bir Selçuklu başkenti olduğu iddiası tarihsel açıdan doğ­
ru değildir. Fakat bir ideolojik kurgu olarak Osmanlı-Selçuklu tu­
tarsızlıkları yadsımaz. Erdoğan bazen talepkar bir işveren, bazen de 
tasarım sürecinin katılımcısı gibi konuşur. AKP'li yetkililerin kul­
landığı Osmanlı-Selçuklu tanımının içeriğini netleştirmek üzere ıs­
rarla şu üç bileşeni vurgular: Osmanlı ve Selçuklu mimarilerine 
gönderme yapan mimari özellikler ve "akıllı bina" ifadesiyle ta­
nımlanan çağdaş teknolojiler. 

Söz konusu üç bileşeni belli başlı adliye saraylarının tasarımında 
da, AKP Genel Merkezi'nde de görürüz; buna karşılık Osmanlı-Sel-
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çuklu üslubu Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi'nde yeni bir sentez ola­
rak karşımıza çıkar. Erdoğan'a göre yerleşkenin mimarisi milli ve 
İslami içeriğin "kendi kültürümüz" içinde kaynaşmasını yansıtır: 
"Hamdolsun büyük bir mücadele sonunda biz yeniden tarihimizin, 
kültürümüzün kadim mimari anlayışını yeni bir sentezle, yeni bir 
yorumla ihya etmeyi, ayağa kaldırmayı başardık" (tccb.gov.tr, 
3 .7 .20 1 5). 

Ana bina yerleşkenin mimari paradigmasını tutarlı bir imge çer­
çevesinde sunar (Resim 4.12) .  Burada öncelikle sütunlar ve çıkma­
larla hareketlendirilmiş bir cephesi olan yatay bir kütle görürüz. 
Kütlenin yataylığı hem malzeme farklılaşmasıyla hem de zemin ka­
ta yatay şeritler eklenerek belirginleştirilmiştir. Dışarıdan bakıldı­
ğında iki ayn düzey göze çarpar; ikinci düzey, binanın belli başlı 
mekanlarına evsahipliği yapan piano nobile ("soylu kat") olarak 
düşünülmüştür. Bu asli mekanlar cephede üç boyutlu çıkmalarla el­
de edilen plastik biçimlenmelere olanak tanır, böylece terasta bir 
dizi açık, yan açık ve kapalı mekan yaratılır. 

Ortadaki ve köşelerdeki çıkmalarıyla bu simetrik cephe binaya 
klasik bir ağırlık verir. Ancak cephe tasarımının asıl önemi Batı kla­
sisizmi ile 20. yüzyılın ulusal mimarilerini harmanlamasından gelir 
(Artun 20 14, Batuman 2014a) . Kırma çatılan ve geniş saçaklan hiç 
kuşkusuz "Türklüğe" göndermedir; yapıyı özellikle anıtsal "Türk 
Evi" uygulamasıyla bilinen İkinci Ulusal Mimarlık Akımına bağlar. 
Çeşitli yorumlarda bu bağlantıya değinilmiştir; buna karşılık, Batı' 
nın klasik mimari geleneğine yapılan -ve pek de üstü kapalı olma­
yan- göndermeler çoğunlukla gözden kaçırılmıştır. Bunların ilk gö­
ze çarpanı piano nobile 'deki sütun çiftleridir. Sıra sütunlar yüzey­
den koparılmış, böylece ofisler için dar bir balkon yaratılmıştır. Orta 
blokta, peristil dışa ve yukarı doğru uzatılarak hem cumhurbaşkan­
lığı makamının balkonuna yer açılmış, hem de sütunlar yukarı doğru 
yükseltilerek ana çatıyı tutacak hale getirilmiştir. 

Orta blokta, klasik cephe düzenlemesi tersine çevrilmiştir. Kat­
ların ortada dikey bir biçimde birleşmesi geleneksel olarak büyük 
bir girişi vurgularken, burada -sıra sütunların arkasında kalan teras­
taki balo salonuyla birleşen- cumhurbaşkanlığı makamı öne çıka-
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4.1 2 Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi :  ana bi ın ön cephesi. Kaynak: Mimarlar Odası Ankara 
Şubesi Fotoğraf Arşivi . 

nlmaktadır. Giriş katı portik ve balkonun yatay çizgileriyle son bu­

lur; ortadaki çıkma büyük bir girişten ziyade piano nobile 'deki oto­

riteye işaret eder. Bina bu kadar büyük olmasına rağmen, AKP Genel 

Merkezi'nin beyazlar içindeki anıtsallığında bulduğumuz neok.lasik 

kütlesellikten bilinçli olarak sakınır. Yataylığın stratejik bir biçimde 

kullanılması, bina kütlesinin çok sayıda çatıyla parçalara ayrılması 

ve duvarlardan kasten kaçınılmış olması hafif bir klasisizm yaratır. 

Terasa kadar yükselen yan çıkmalar bile hacimleri boşaltılarak ha­

fifletilmiş; böylece piano nobile 'den yükselen ince uzun sütunların 

taşıdığı çatıların altındaki pavyonlara dönüştürülmüştür. 

Bina, Batı mimarisinin yanı sıra, "Türk Evi" yoluyla milliyetçi 

geleneğe de açık göndermeler yapar. 1. Bölüm' de, Amerika Diyanet 

Merkezi'nin Sosyal Tesis'indeki Divan Salonu bağlamında, bu salon 

için referans alınan Türk Evi'nden bahsetmiştim. Tarihi 1910'lara 

kadar uzanan milliyetçi bir icat olarak Türk Evi ,  1930'ların kübik 

mimarisini millileştirmek için bir sonraki onyılda başvurulan bi­

çimsel referanslardan biridir. Bu girişim -<iaha sonra alacağı isim­

le- İkinci Ulusal Mimarlık Akımının özünü oluşturur. Söz konusu 

imgenin kilit unsurları olan konsol çıkmalar ve saçaklar 1940' lann 

anıtsal örneklerinde kullanılmıştır. Bu mimari referansın yeni cum-
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hurbaşkanlığı makamında tekrar kullanılması, onu milliyetçi bir im­
leyen olarak yeniden dirilmiştir. Dahası bunun ironik bir tarafı var­
dır. Atatürk'ün Çankaya'daki konutu aslında "ulusun atası"nın evi 
olarak tasarlanmıştır ama mimari açıdan bir ev imgesine sahip de­
ğildir. Buna karşılık Erdoğan'ın makamı, yerleşkede aynca bir ika­
metgah olsa da, kendini bir ev imgesi olarak sunar. Bu tarihsel re­
feransın gayet farkında olan Erdoğan, cumhurbaşkanlığı yerleşke­
sini ısrarla bir ev olarak tanımlar: "Biz Türkiye'nin gücüne, şanına 
yakışır bir devlet binası kazandırdığımıza inanıyoruz. Bu bina 
bizim mi, bugün ben varım yarın başka bir arkadaşımız olacak. Bu­
rası milletin evi ya" (Hürriyet 25.6.20 1 5) .  

Bu noktada, yerleşkedeki caminin klasik Osmanlı mimarisinin 
dilinden ayrılması anlam kazanır (Resim 4.13) .  Merkezi kubbenin 
geleneksel bir tutumla (Kocatepe Camisi ve ondan da önce Şehzade 
Camisi'nde olduğu gibi) dört yarım kubbe tarafından desteklenmesi 
ve dört köşedeki dört minare aşina olduğumuz bir imge sunar; buna 
karşılık kubbeleri kasnaklarına bağlayanlar dahil bütün kenar bitiş­
lerine (Türk Evi'ne referans veren) saçaklar eklenmiş, böylece ke­
narları kıvrılarak dışarı taşmış kubbeler elde edilmiştir. Öne çıkan 
bir başka unsur da bina yüzeyinden koparılmış olan devasa taçka­
pıdır (Selçuklu göndermesi). Yani daha önce ele aldığım örnekler­
den farklı olarak, Millet Camisi Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi'nin 
bir parçası olmak için bazı tavizler verir: Tipik Osmanlı Camisi for­
muna aykırı bir biçimde, bazı unsurlarını Selçuklu mimarisinden 
bazılarını da Osmanlı Canlandırmacılığından devşirir. Dolayısıyla 
yerleşkeyle giriştiği enteresan müzakere sonucunda cami yerleşke­
nin genel mimari diline riayet eder. Erdoğan'ın klasik Osmanlı tak­
litlerine nasıl bir hayranlık duyduğunu hatırlayacak olursak, bu du­
rum daha da çarpıcı hale gelir. Diğer taraftan söz konusu müzakere 
camiyi de oraya öylece eklenmiş herkese açık bir tesisin ötesinde, 
yerleşkenin ayrılmaz bir parçası haline getirir. Yerleşkenin hafif kla­
sisizmi hem Batı geleneğinin hem de Osmanlı camisinin kimi özel­
liklerini sahiplenerek muğlak bir anıtsallık yansıtır. 

Yerleşkenin peyzaj düzenlemesi de bu melezleştirme stratejisini 
yansıtır. Organik Osmanlı bahçelerinden ziyade Batılı geometrik 
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4.1 3 Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi ' ndeki Beştepe Mil let Camisi i le Kongre ve Kültür Merkezi . 
Fotoğraf: Bülent Batuman. 

düzenlemeleri takip eder; bununla beraber iç avlunun batı ucunda 

günbatımı manzarasına karşı AOÇ'yi yukardan gören küçük bir pav­

yon vardır (Resim 4. 1 1 ) . Bu küçük pavyon Osmanlı kameriyelerini, 

özellikle de Topkapı Sarayı'nın Haliç 'e nazır İftariye Kameriyesi'ni 

andırır. 

Batı ve Türk mimarilerini melezleme arayışının en önemli im­

leyenlerinden biri de mimarın kimliğidir. Yerleşkeyi tasarlayan Şe­

fik Birkiye Ankara doğumludur, yüksek öğrenimini Belçika'da ta­

mamlamıştır, kurucusu olduğu mimarlık bürosu ı6 hata Brüksel 'de 

faaliyet göstermektedir. Birkiye'nin mimari yaklaşımı tarihi ve "ye­

rel miras"ı vurgular; "geleneği yorumlayarak" "belleği muhafaza 

etme" iddiasındadır (Vizzion Architects 2008). Türkiye' de postmo-

16 .  Birkiye'nin mimarlık bürosu Gökoğuz'la birlikte çalışmış, uygulama pro­
jelerini Gökoğuz hazırlamıştır. İki mimar da söyleşi yapmaya yanaşmadığından, 
iki ofis arasında nasıl bir etkileşim olduğunu veya müşteriyle kurulan ilişkinin 
detaylarını bilmiyoruz. Birkiye bir hükümet yayınına verdiği röportajda, yerleşke 
için iki ayn teklif daha gördüğünü açıklamıştır (Kayhan 20 14: 30). Yerleşke et­
rafındaki bu sır perdesi ileride ortadan kalkarsa, diğer iki teklif hakkında bilgi 
edinebilir, Erdoğan'ın neden bu projeyi seçmiş olabileceği konusunda yorum ya­
pabiliriz. 
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dem klasisizmin öncüllerinden biri olan Klassis Otel (1989 'da ta­
mamlandı) tasarımıyla tanınır. Geç dönem eserlerinde süsleme açı­
sından belli bir sadeleşme görülse de, tasarımlarında hala klasisizm 
hakimdir. Avrupa'da çeşitli şirketler ve kurumlar için ürettiği ofis 
binalarının mimari açıdan Ankara'daki Cumhurbaşkanlığı Yerleş­
kesi'ne kıyasla daha ağır ve heybetli imgelere sahip olduğunu gör­
mek ilginçtir. 

Mimarın kimliği, melezliği stratejik bir biçimde kullanarak Av­
rupa'ya ulaşma arzusunu destekler: Avrupa' da okuyup oraya yerleş­
miş, yerel kimliği vurgulayan (postmodern) eserleriyle tanınan bir 
Türk mimar. 17 Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi'nin hafif klasisizmi, 
Batılı ve Türk-İslami unsurları bir araya getirirken, "şarkiyatçı" söz 
dağarcığından kaçınır. Dahası bünyesine bir camiyi dahil etmesi 
tam bir melezleştirme imgesi yaratır: sektiler ama İslami bir Türkiye 
temsili. 

Küresel boyutta bir karşılığı ama yerelde de bir etkisi olan im­
geler yaratma arayışı Akorda'nın (Astana), Türkmenbaşı Sarayı'nın 
(Aşkabat) ve Perdana Putra'nın (Putrajaya) da ortak özelliğidir. 
Akorda ve Türkmenbaşı Sarayı kubbelerini saymazsak Batılı bina­
lar gibi görünür (özellikle ilki, yan dairesel çıkmasıyla Washington 
DC'deki Beyaz Saray'ı andırır). Yeri gelmişken, Akorda'nın kubbe­
sinin tepesine yerleşmiş bulunan ve akla Stalinist mimariyi getiren 
uzun ince, sivri külahtan da bahsedebiliriz; bu durum muhtemelen 
Kazakların ulus inşası sürecinde karşılaştığı temel zorlukla, ülkenin 
ciddi bir Rus nüfusu barındırıyor olmasıyla ilintilidir. Perdana Putra 
ise, yine dikkat çekici bir kubbeye sahip olmakla beraber, mimari 
imgesini tarihte var olmuş öncüllerin imgelerine dayanarak inşa 
eder. Soğankubbesi Perdana Putra'yı Babür saraylarına bağlarken, 
Astana ve Aşkabat'ın kubbeleri daha ziyade Batı klasisizmine iliş­
tirilmiş "Doğululuğun" soyut göstergeleridir. Kubbe temsil ettiği 
erkin tekilliğine ve merkeziliğine işaret eder (Markus 1999). Kub-

17 .  Bu noktada Birkiye'nin melez kimliğinin (Türk) İslam ile Avrupa arasında 
köprü kurarken çift taraflı işlediğini belinmekte fayda var. Türkiyeli göçmenlerin 
kurduğu Belçika İslam Kültür Merkezleri Birliği için de Brüksel' de Selimi ye Ca­
misi'ni (2012- 1 5) tasarlamıştır. 
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beler -ister Batılı gibi görünen ofis binalarının ister tarihi saray im­
gelerini yeniden üreten yapıların tepesine kondurulsunlar- (kozmik) 
erkin yüceltilmesine hizmet eder, kentin dokusu içinde kendi ko­
numlarını emsalsiz mevkiler olarak işaretlerler. Osmanlı Canlan­
dırmacılığının sona ermesiyle kubbenin kamusal mimariden kesin­
kes uzaklaştırıldığı Türkiye bağlamında (etnik) otantikliğin bir gös­
tergesi olarak kubbenin muadili, "Türk Evi"ne işaret eden saçaklı 
kırma çatıdır. 

PLANLAR: İKTİDAR İNŞASININ 

MEKANSAL PRATİKLERİ 

Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi'ndeki ana binanın en önemli boyutla­
rından biri de siyasal performansların mekansal formlarıdır. Ana 
binanın işlevsel organizasyonuna baktığımızda şaşırarak görürüz ki 
mekanların büyük bölümü bizzat cumhurbaşkanının kamusal görü­
nürlüğüne ayrılmıştır. Dikdörtgen binanın zeminin altında üç, üs­
tünde beş katı vardır. Cepheden de anlaşıldığı üzere bazı işlevler 
daha yüksek hacimler gerektirdiğinden, binanın katlan iç içe geç­
miştir. Bu yüzden bina iki düzeyden (artı teras) oluşuyormuş gibi 
görünür. Binanın ortasında zemin katı piano nobile 'ye bağlayan 
heybetli bir merdiven bulunur. Bu düzey iki kat tavan yüksekliği 
olan, merdivenin dört tarafında konumlandırılmış dört mekandan 
oluşur. Cumhurbaşkanlığı makamı ön (doğu) cepheye ve meydana 
bakar. Makamın karşısında, iç avluya bakan bir kabul salonu bulu­
nur. Yanlarda, fuayeleri dış cepheye baktığından gün ışığı almayan 
toplantı salonları vardır. Bunlardan biri heyetler arası görüşmeler 
için tasarlanmış, bir diğeri ise başlangıçta başbakanlık düzenleme­
sinin bir parçası olarak kabine toplantılarına tahsis edilmiştir. Yer­
leşke cumhurbaşkanlığı makamı olarak yeniden düzenlenirken, bu 
salon cumhurbaşkanı başkanlığında toplanan Milli Güvenlik Kum­
lu'nun toplantılarına ayrılmıştır. Ancak Erdoğan ara ara kabine top­
lantılarını da yine bu salonda yapmaktadır. Bu düzeyin geri kalanı, 
dört servis çekirdeği etrafında düzenlenen ofislerin bulunduğu iki 
kat halinde tasarlanmıştır. 
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İç mekan tasarımına bakacak olursak, duvarlarda ve zeminlerde 
yıldızlar, sekizgenler ve oktagramların öne çıktığını, Selçuklu de­
senlerinin bol bol kullanıldığını görürüz. Duvarları süsleyen sanat 
eserlerinde Batı ve İslam gelenekleri yan yana getirilmiştir. Kabul 
salonlarında ve çok amaçlı salonlarda klasik ve çağdaş tablolar göze 
çarpar, ofis koridorları ve Erdoğan'ın makamına bitişik çalışma oda­
sı ise bilye ve tuğra gibi İslami sanat eserleriyle doludur. 

Zemin seviyesinde bina girişlerini tanımlayan dört portik vardır. 
Katın çeperinde dışarı bakan gayet iyi aydınlatılmış bir dizi salon 
vardır; hepsi de cumhurbaşkanlığının kamusal görünürlüğünü des­
tekleyen çeşitli performanslar için kullanılır. Birbirlerine bağlı sü­
rekli bir dizilim içinde kurgulanan bu mekanlar lobiler, çok amaçlı 
sergi mekanları , bekleme salonları, yemek salonu ve kış bahçesin­
den oluşur. Kış bahçesi iç avluya bakan batı cephesi boyunca uza­
nır; burada iki sıra halinde ağaçlar vardır. Birbirine bağlanmış olan 
salonların sürekliliği, merkeze, yani ana merdivene doğru yönlen­
dirilmiş törensel ön giriş tarafından kesintiye uğratılır. Burada mer­
divene yönelimi vurgulamak için, yanlardaki salonlara açılan kapı­
lar gizlenmiştir. Dolayısıyla zemin düzeyinin daha ziyade esnek bir 
temsil mekanı olarak, güçlü başkanlık modelinin (özel performans­
lar yoluyla icra edilecek) mekansal inşasının mahalli olarak tasar­
landığı söylenebilir. 

Diplomatik törenler için büyük resepsiyonlara uygun olarak dü­
zenlenmiş teras katı kullanılır: Kare şeklindeki iki balo salonu or­
tada çok geniş bir fuayeyle birbirine bağlanmış, böylece farklı bü­
yüklüklerdeki konuk gruplarını ağırlama imkanı yaratılmıştır. Bi­
nanın dikine dizilen bu merkezi mekanlar yüksek hacimler oldu­
ğundan daha geniş çatılarla örtülmüş ve ön cephede binanın mer­
kezine yapılan vurguyu kuvvetlendirmiştir. Terasın dört köşesinde, 
yine geniş saçaklı çatılarıyla, içlerinde ağaçlar olan pavyonlar bu­
lunur. Böylece bina farklı büyüklüklerdeki bir dizi kare biçimli kır­
ma çatıyla taçlandırılmıştır. 

Bina, olağan diplomatik faaliyetlerin yanı sıra, devlet bürokra­
sisiyle patrimonyal ilişkileri ve yurttaşlarla popülist bağları olan 
güçlü bir cumhurbaşkanlığının inşasına hizmet eden yeni perfor-
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manslann mahallidir. Bu performanslarda, cumhurbaşkanını görü­
nür kılmanın -bazen iç içe geçen- başlıca iki operasyonel yöntemi 
mevcuttur. Bunların ilki Erdoğan'ın kürsüde konuşması ,  ikincisi de 
misafirlere yemekler verilmesidir. Bodrum katındaki 400 kişilik 
konferans salonu ilk yöntemin başlıca mekanıdır; kongre merkezi 
açılana kadar sık sık bu iş için kullanılmıştır. Kış bahçesinde veya 
iç avluda verdiği büyük ölçekli akşam yemeklerinde bile, Erdoğan' 
ın misafirlerine -ve televizyondan onu izleyen bütün ulusa- yapa­
cağı konuşma için geçici bir kürsü kurulur. 

Birbirinden farklı dinleyici kitlelerine çeşitli konuşmalarla hitap 
eden Erdoğan, devlet görevlilerinden şu üç grupla düzenli olarak 
bir araya gelmektedir: büyükelçiler, kaymakamlar ve muhtarlar. Bü­
yükelçiler ve kaymakamlar bürokrasinin parçalan olarak devlet ya­
pısının yurtdışında ve içindeki uç noktalandır; seçimle göreve gel­
dikleri için bu iki gruptan aynlan muhtarlar ise İslamcıların gözün­
de mahalle -daha önce bahsettiğim gibi- cemaat hissini muhafaza 
etmenin temel birimi olduğundan son derece önemli bir rol oynar. 
Erdoğan düzenli muhtar toplantılarıyla milleti oluşturacak olan top­
lumun temel birimlerine ulaşır. Dolayısıyla bu toplantılar iki taraflı 
işler: Erdoğan bu performanslar yoluyla ülkenin dört bir yanıyla 
sembolik bir bağ kurmakta, ülkenin dört bir yanındaki yurttaşlar da 
seçilmiş temsilcilerinin sembolik ziyareti yoluyla yerleşkeyle öz­
deşlik kurmaktadır. 

Bu noktada, Erdoğan'ın yerleşkenin aslında "milletin evi" oldu­
ğunu ısrarla vurguladığını hatırlamakta fayda var. Muhtarların dü­
zenli ziyaretleri bu ifadeye işaret eder. Ülkenin her mahallesinin 
muhtarının ziyaretiyle gerçekleşen bu popülist performansın bina­
nın meşruiyetini artıracağı düşünülmüştür. Erdoğan iki yılda dü­
zenlediği 32 toplantıyla yerleşkede yaklaşık 12 bin muhtarı ağırla­
mıştır. Muhtarlar güney girişten ana binaya kabul edilir, Erdoğan'ı 
dinleyecekleri bodrum katındaki toplantı salonuna alınır, ve bu per­
formansın olmazsa olmazlarından öğle yemeği için tekrar giriş ka­
tına yönlendirilirler. Beraber yemek yemek şahsi bir ilişki kuruldu­
ğunu ima eden bir jesttir; Erdoğan böylece halkla paternalist bir 
bağ kurar. 



252 MİLLETİN MİMARİSİ 

Söz konusu yemeklerin içerimleri bunlarla sınırlı değildir. Ata­
türk'ün gayet iyi bilinen bir pratiğine, devlet işlerini yürütürken sof­
ra ortamından faydalanmasına hiç de üstü kapalı olmayan bir gön­
derme vardır burada. Çankaya Köşkü'ndeki akşam yemeklerinde 
alkol servis edildiği gayet iyi bilinir; İslami tahayyülde Atatürk'ün 
karakteristik (bednam) özelliklerinden biridir bu. Atatürk'ü uzun 
yemek masasının başında konuklarına direktifler verirken, konuk­
ları da yemek yemek yerine not alırken gösteren fotoğraflar, otori­
tesinin tasvirleri olarak popülerleşmiştir. Erdoğan ise yemek for­
matını performatif bir araç olarak temellük eder; devlet işlerini tar­
tışmak için değil, buraya misafir kabul ederek meşruiyetini güçlen­
dirmek için kullanır. Erdoğan'ın yemekleri elbette alkolsüzdür. Ay­
rıca, Atatürk'ün uzun yemek masasından farklı olarak, Erdoğan'ın 
masaları hep yuvarlaktır - katılımcıların eşit olduğunu ima eden bir 
jesttir bu. 

En önemli yemek organizasyonları bekleneceği üzere Ramazan' 
da yapılır. Erdoğan için bu davetler o kadar önemlidir ki, Mimarlar 
Odası Diyanet İşleri Başkanı'na verilen iftarın tahmini maliyetini 
açıklayınca küplere binmiş, Ankara Şubesi Başkanı'na hakaret ve 
iftiradan dava açmıştır (Cumhuriyet 26.6.20 1 5) .  

KAMU MİMARİSİ ÜSTÜNDEN MÜCADELE: 

RİTÜELE KARŞI DİRENİŞ 

Bu bölüme kamusal mimarinin toplumsal anlamlarıyla başlamıştım. 
Yönetimler, kamu yapılarının mimarileri aracılığıyla sunulan iko­
nografilerin, iktidarın mesajlarını yurttaşlara şeffaf ve anlaşılır bir 
biçimde ilettiğini; bu bağlamda yurttaşların da söz konusu mesajları 
pasif bir biçimde alımladığım varsaymaya meyillidir. Ne var ki bu 
iktidar alanları itiraz imkanını ortadan kaldıramaz; alternatif (bazen 
de yıkıcı) anlamlarla söz konusu temsillere karşı çıkılması müm­
kündür. Yeni yerleşkede tam da böyle olmuştur. Hatırlayacağımız 
gibi, yerleşke inşaatı kamuoyunca duyulur duyulmaz ciddi bir mü­
cadeleye konu oldu. AOÇ'ye böyle bir yerleşke inşa edilmesine karşı 
çıkılmasının başlıca iki dayanağı vardı. Birincisi kendiliğinden bir 
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tepki, Atatürk'ün adının ve mirasının yok edilmesine karşı adeta se­
külarist bir refleksti. İkincisi ise belediyenin bu araziye yönelik imar 
planlarına karşı verilen -meslek odalarının başını çektiği- uzun so­
luklu mücadeleydi. 

İnşaat süreci Gezi direnişiyle aynı zamana denk geldi; yerleşke 
o dönemde ciddi bir mücadele sahası değildi, ama direnişin ardın­
dan öne çıktı. Bunun bariz bir nedeni vardı: Gezi sonrası dönemin 
koşullarına uygun düşen bir siyasal meseleydi bu (Batuman 20 1 5b). 
Protestolar giderek zayıflıyor, baskı giderek artıyordu, yani eylem 
alanlan iyice kısıtlanmıştı. Gezi direnişinin ayırt edici özelliği olan 
kamusal mekanın fiziksel işgali imkansızlaşmıştı. Bu yüzden, ha­
lihazırda mevcut olan ve fiziki işgale dayanmayan AOÇ mücadelesi, 
AKP'ye karşı muhalefet için yeni bir mecra sağlıyordu. 

Merrifield' in (20 1 3 :  66) dikkat çektiği gibi, Tahrir Meydanı ve 
Zuccotti Parkı gibi kamusal mekanların bu niteliği sadece fiziksel 
kullanımlarından değil, aynı zamanda fiziksel ve sanal dünyalar 
arasında temasa olanak tanıyan kesişim noktalan olmalarından ge­
lir. Benzer bir biçimde, fiziksel ve sanal kamusal alanlar arasında 
bir arayüz olma potansiyeli taşıması AOÇ'yi ilk kez gerçek bir ka­
musal mekan haline getirdi. Böylece AOÇ Gezi sonrası dönemde 
iki açıdan siyasal eylemin ileri cephesi oldu. Birincisi, yeni yerleşke 
rejim değişikliğine muhalefetin odağı haline geldi. İkincisi, bildik 
protesto performanslarının artık icra edilemez hale geldiği bir dö­
nemde, yeni bir -işgalsiz- protesto stratejisinin ortaya çıktığı yer 
oldu. Hatırlayacak olursak, yeni yerleşke kamuoyunun gündemine 
hafriyatın yeşil dokuda nasıl bir yara açtığını gösteren uydu görün­
tüleriyle girmişti; bu, temsiller üstünden yürüyecek yeni bir siyasal 
mücadele biçiminin ilk adımıydı. Böylece AOÇ fiziksel ve sanal 
alanlar arasında etkileşimleri kolaylaştıran bir kamusal mekan oldu. 
Dahası,  sanal kamusal alanın bir bileşeni olarak, temsil politikala­
rını sıradan yurttaşların üretip yaydığı metin ve görseller yoluyla 
yaygınlaştırıp demokratikleştirdi. 

Yerleşkenin metinsel temsilleriyle başlarsak, ilk ihtilaf konusu 
yerleşkenin adıydı. Ben burada anlam yükü bakımından daha nötr 
olduğunu düşünerek "Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi" demeyi tercih 
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ettiysem de, bu isimlendinne meselesi o kadar önemsenmektedir 
ki, birisinin yerleşkeyi nasıl andığına bakarak siyaseten nerede dur­
duğunu kestirebilmek mümkündür. Tartışmalı inşaat süreci boyun­
ca, muhalefet yerleşke için "Ak Saray" tabirini kullandı; böylece 
Erdoğan'ın kendisine bir saray yaptırdığı ima ediliyor, AKP' lilerin 
partinin adının "AK Parti" şeklinde kısaltılması gerektiği yolundaki 
ısrarını akla getiren bir kelime oyunu yapılıyor, ayrıca olumsuz bir 
biçimde Washington DC 'deki Beyaz Saray anıştırılıyordu. Dahası ,  
Çankaya'daki eski cumhurbaşkanlığı konutu bir köşk olduğundan, 
yeni yapı "saray" diye adlandırılarak israfa dikkat çekiliyordu. Fa­
kat Davutoğlu başbakanlık görevini Erdoğan'dan devraldıktan kısa 
bir süre sonra verdiği bir demeçte "Ak Saray" ifadesini olumla yarak 
kullandı (Sözcü 5 .9.20 14) .  Bunun ardından muhalefet mahkeme ka­
rarlarına rağmen sürdürülen inşaatın hukuki statüsüne dikkat çek­
mek için "Kaç-ak Saray" tabirini kullanmaya başladı. 

Erdoğan başta "saray" ifadesini benimsemişti aslında, ama söz 
konusu tabirin israf ve gösterişin alameti olarak algılanması zaman­
la Erdoğan'ı sıkıntılı bir pozisyona soktu. Hükümet "itibardan ta­
sarruf olmaz" düsturuna sarıldıkça, yerleşkenin şatafatı daha fazla 
dikkat çekmeye başladı. Maliyeti meşrulaştırmak için, Buckingham 
Sarayı'nın tadilatı için yapılan harcamalara bile işaret edildi (Hür­
riyet 7 . 12.2014) .  Hatta Erdoğan Küba Devrim Sarayı'nı örnek gös­
terip sosyalist bir ülkede bile böylesine görkemli bir yapının inşa 
edildiğini ima etti, oysa bu bina devrimden önce yapılmıştı . Niha­
yetinde Erdoğan buraya saray demenin siyaseten olumsuz bir etki 
yarattığına karar verip yerleşke için "külliye" tabirini kullanmaya 
başladı; böylece hem Osmanlı geçmişine gönderme yapıyor hem 
de camiyi öne çıkararak tartışmaların odağını gösterişten sekülariz­
me çekmeyi umuyordu. Zamanla AKP yanlısı medya da bu terimi 
kullanır oldu; artık camisiz yerleşkelere bile külliye deniyordu. 

Yerleşkenin isimlendirilmesi kadar görsel temsili etrafında da 
bir mücadele vardı. Bir iktidar sembolü olarak yapı intemette mi­
zahi yanı ağır basan görsellerle dolaşıma girdi (Resim 4.14) .  Fakat 
AKP görsel propaganda konusunda tecrübesiz değildi; o döneme 
kadar yürüttüğü seçim kampanyalarında popüler algı ve beğeniyi 
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4.1 4  Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi 'n in bir film posterine dayanan anonim parodisi . 

görsel açıdan başarıyla kullanmıştı . Erdoğan'ın cumhurbaşkanı se­

çilmesinin ve yerleşkenin cumhurbaşkanlığı makamı olarak yeniden 

düzenlenmesinin hemen ardından, ulusal ve uluslararası medya ku­

ruluşlarına yerleşkenin açılış haberlerinde kullanılmak üzere bina­

nın iç mekan fotoğrafları gönderildi (Resim 4. 1 5) .  Cumhurbaşka­

nını sözünü ettiğim görkemli merdivenlerin başında dururken gös­

teren bu fotoğraflar, özellikle yapının Erdoğan'la özdeşleştirilme­

sini sağlayacak şekilde kurgulanmıştı . Erdoğan burada tartışmasız 

bir otorite, mimari ihtişam da onun gücünün bir göstergesi olarak 

sunuluyordu. 

Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi'nin siyaseten araçsallaştırılması­

nın son derece ilginç bir başka örneği de 20 1 5  başlarındandır; yol­

suzluk ve rüşvet iddialarıyla ilgili olarak AKP'li dört eski bakanın 

Yüce Divan'a gönderilip gönderilmemesinin mecliste oylanacağı 

sıralarda gazetelerde bir ilan yayımlanmıştır. İlanı veren Sivil Da­

yanışma Platformu'dur (SDP); 20 14 'te AKP yanlısı STK' lann bir 

araya gelmesiyle oluşturulan platform, yine aynı sene ülkenin dört 



256 MİLLETİN MİMARİSİ 

4.1 5 Erdoğan Cumhurbaşkanl ığı Yerleşkes i 'nde.  Kaynak: Adem Altan. AFP/Getty lmages. 
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bir yanında reklam panolarına asılan "sağlam irade" afişleriyle adını 

duyurmuştur. Erdoğan'ın çoktan kendisine kurulmuş bir komplo 

olarak tanımladığı yolsuzluk iddialarına karşı başlatılan bu kam­

panya çerçevesinde sağlam irade, yani milletin iradesi olarak sunu­

lan Erdoğan'ın kendisinden başkası değildir. 20 1 5 'te bu kampanya­

nın yeniden canlandırılmasıyla, Anayasa Mahkemesi hakimleri üs­

tünde baskı kurulması amaçlanmıştır. Kampanyanın görselleri, artık 

cumhurbaşkanı olan Erdoğan'a işaret eden yeni yerleşkeye dayanır. 

En dikkat çekici görsellerden biri "Sağlam İrade Cumhur'un başın­

da" başlığını taşıyan ilandır; burada, kalabalığın önünde toplandığı 

ana bina bizzat Erdoğan'ı imlemektedir (Resim 4. 16) .  Biraz daha 

yakından bakınca -ortada herhangi bir parti sembolü olmasa da 

bayrakların renginden- görselin aslında bir AKP mitinginden alınan 

kalabalığın görüntüsünün ana binanın önüne montajlanmasıyla 

oluşturulduğu anlaşılır. Görselde alan derinliği dikkat çekicidir. Ka­

labalık yerleşkenin içindeki ana tören alanına değil de dışarıdaki 

caddeye yerleştirilmiştir. Fotoğraf özellikle caddenin de karşısından 

çekilmiş, böylece (uzaklaşıp nesneleşen) bina bir mitingin fonu ol­

maktan çıkıp bir bütün olarak fotoğrafın konusu haline gelmiştir. 

Cadde ile bina arasındaki mesafenin (esas meydanın derinliği) yas­

sılaştınlmasıyla da, fotoğrafı oluşturan iki unsurun (yapının fotoğ­

rafı ile miting görseli) ölçekleri arasındaki tutarsızlık yoluyla, yapı 

saygı uyandıran (hatta biat edilen) bir nesne olarak vurgulanıp öne 

çıkarılmıştır. Görselde bulduğumuz yapının önünde duran bir kala­

balık değil yapıya yönelmiş bir kalabalıktır. 

Görüldüğü gibi, yeni yerleşkenin mimarisiyle birlikte görsel 

temsili de iktidar inşa etmek için seferber edilmişti . Bu görsel siya­

sal kampanyanın belki de en önemli örneği, ilk defa misafir bir dev­

let başkanını kabul töreniydi; konuğun bile itinayla seçildiği bir 

"gelenek icat etme" girişimiydi bu. 12 Ocak 20 1 5 'te Filistin Devlet 

Başkanı Mahmud Abbas'ın ziyareti sırasında diplomatik karşılama 

töreni iç mekanda düzenlendi. Fakat siyasal performans konuğun 

gelişinden önce başladı. Töreni yayımlamak üzere binaya davet edi­

len basın mensupları şaşırtıcı bir sürprizle karşılaştı : Protokol mer­

diveninde, ellerinde mızrak, kalkan ve kılıçlar bulunan, zırhlar için-
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17·25 Aralık darbe glrifimlerinln adli yargıda takipsizlikle sonuçlanmasına 
raOmen dosyada suçlanan bakanların Yüce Oivan'a gönderilme çabası, adli 
yargıda başarısız olan darbe girişimini Anayasa Mahkemesl'nde 
sonuçlandırma çabasıdır. 

Anayasa Mahkemesi aklanma yeri deOfldlr. 

Anayasa Mahkemesi bugilne kadar siyasete ınOdahale eden kararlarıyla 
vesayet rejiminin son kalıntısı olarak milletin vicdanında aklanması gereken 
bir yerdir. 

Anayasa MahkemMl'nden "06neınln Bafbakanı• çıkarma gayretinde olan 
içeriden ve d111ndan fitne odaklan ile siyasi lkbel ve makamları için bu fitne 
odaklarıyla açık glzff ittifak yapanları ibrette takip ediyoruz. 

Siyasi karlyerlertnl ve kazanımlarını "SaOlam lracle"nln g6lgeslne borçlu 
olanlann kilçQk hesapları "8ilyük Tiirkiye" yilrilyQfünQ durdurmaya 

yetmeyecektir. 

ı::m------------------- ·�!!'!.... 

4.1 6 " Sağlam i rade Cumhur'un Başında" Kaynak: Sivil Dayanışma Platformu .  
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4.1 7 Erdoğan tarih i  savaşçıların arasından Cumhurbaşkan lığı Yerleşkesi 'n in  merdivenlerinden 
inerken . Kaynak: Adem Altan / Reuters. 

de on altı tarihi savaşçı figürü dizilmişti . Savaşçıların her biri cum­

hurbaşkanlığı forsunda bir yıldızla temsil edilen tarihi Türk devlet­

lerinden birini simgeliyordu. Merdivenin en tepesinden aşağıya 

doğru, Hun İmparatorluğu'ndan (yaklaşık MÖ 200) başlayarak kro­

nolojik olarak sıralanmışlardı . 

Performansın odağında ise Erdoğan vardı . Erdoğan merdiven­

lerden inerken sembolik olarak da bu milli(yetçi) nesepten gelmiş 

oluyor, böylece bu tarihsel birikimin ve Türklere önderlik unvanının 

taşıyıcısı haline geliyordu (Resim 4. 1 7) .  Seçmeci bir tarihyazımı 

ideolojik bir inşa olarak kullanılıyor, bizzat Erdoğan da "ecdadın" 

arasına karışan bir baba figürü olarak yüceltiliyordu. Dahası mer­

divenlerden indiği yerde Abbas' la poz verişi,  açıkça Filistin'in ve 
İslam davasının hamiliği iddiasını somutlaştırıyordu. 

Bu güç gösterisi ve onun anlatı yapısı derhal siyasal hicvi tetik­

ledi. İktidarın dikkatle tasarlanmış imgeler aracılığıyla ürettiği an­

lamlar dijital araçlarla altüst edilerek, Erdoğan'ın performansı ka­

rikatürleştirildi. Tarihi kostümleri içindeki savaşçı figürleriyle dü­

zenlenen bu sahneyi tiye alan pek çok görsel internette dolaşıma 
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4.1 8 Erdoğan' ın  performansını tiye alan anonim görseller. The Smurfs - Şirinler. 

girdi (Resim 4. 1 8) .  Bunların yanı sıra fotoğrafı hiç değiştirmeden, 

sadece altyazı (caps) ekleyerek içeriğini ters yüz eden görseller de 

vardı. Bu hızlı tepki şüphesiz Gezi zamanında ortaya çıkan mizahi 

direniş pratiğinin yeni bir sayfasıydı . Hakim ideolojik kurguların 

varsayımlarını yerinden eden böyle bir mizah hem oyuncul katılım 

yöntemleri yarattı hem de sanatsal yaratıcılık ile siyasal pratiği yan 

yana getirerek dayanışma duygusunu besledi. Mizah Cumhurbaş­

kanlığı Yerleşkesi örneğinde mekan, dil ve siyaseti birbirine bağla­

yan yeni bir mecra oldu. İktidarın mekansal temsili işlevi görmesi 

beklenen bina imgesi, böyle temsillerin barındırdığı tutarsızlıklara 

oynayan minimal müdahaleler yoluyla yeniden üretilerek yıkılıyor­

du. Bu mizahın gücü eleştirdiği şeyi reddetmek yerine temellük et­

mesinden geliyordu. Deforme ederek olumlama stratejisi, yerleşke­

yi işgale açık bir mekan haline getirdi. Yerleşke sanal kamusal me­

kanda, yani temsiller dünyasında görsel olarak işgal edilebiliyordu. 

Görkemli merdivenlere dolduruluveren süper kahramanlar veya çiz­

gi film karakterleri, kadim Türk devletlerinin savaşçılarının da bir 

o kadar kurgusal olduğunu ima ediyordu. 

Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi konusundaki mücadelenin siyasal 

sonuçlan oldu. Muhalefet partilerinin temsilcileri uzun süre yerleş­

kedeki törenlere katılmayı reddetti. Boykot ancak 20 16 'daki darbe 
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girişiminin ardından kalktı . Mimarlar Odası bir mektup kampanyası 

başlatarak yabancı hükümetlerin temsilcilerine yerleşkeyi ziyaret 

etmeme çağrısında bulundu. Yerleşke Haziran 20 1 5  seçimlerinde 

de önemli bir siyasal gündem maddesiydi . AKP bu seçimde oyları­

nın yüzde yirmisiyle birlikte meclis çoğunluğunu kaybetti . Kasım 

ayında yapılan erken seçimlerden sonra yeniden iktidar olduysa da, 

Haziran seçimlerinin ardından yapılan çeşitli anketlere göre bu oy 

kaybında "saray"da cisimleşen savurganlığın rolü vardı . 

Her halükarda yerleşke ideolojik bir özdeşleşme nesnesi olma­

yı başarmıştır. Erdoğan taraftarları hem siyasal açıdan gerilimli za­

manlarda destek için hem de çeşitli vesilelerle kutlama için burada 

toplanıyorlar. Darbe girişiminin olduğu gece, hava saldırılarına rağ­

men darbeyi protesto edenler burada bir araya geldi; yerleşkenin 

önündeki cadde o geceden itibaren önemli bir toplanma noktası ol­

du. Kitleler yerleşkeye ancak taşıtlarla ulaştırılabiliyor, bu hizmeti 

de ücretsiz olarak belediye sağlıyor. Yerleşkeye gelenlerin çoğu ka­

musal erişime açık tek mekan olan Millet Camisi'ni ziyaret ediyor. 

Siyasal bağlılıklarını göstermek üzere yerleşkeye gelen kitleler, cid­

di güvenlik önlemlerinden geçip içeri girdikten sonra gururla hatıra 

fotoğraflan çekiyorlar (Resim 4. 19). 

4.1 9 Mitinge gelen Erdoğan destekçileri Mil let Camisi ' n i  ziyaret ed iyor. Fotoğraflar: Bülent 
Batuman . 
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• 

Kamusal mimari Türkiye'de İslamcılar için önemli bir ideolojik 
araç oldu. Milliyetçilik ile İslamı birleştirerek milletin mimari tem­
silini elde etme arayışları, Osmanlı Canlandırmacılığını taklit de­
nemeleriyle başladı. Kurgusal bir "Osmanlı-Selçuklu" etiketiyle ta­
nımlanan, Osmanlı ve Selçuklu mimarilerinin kimi özelliklerini -
bilhassa "akıllı bina" ifadesiyle vurgulanan- çağdaş bina teknolo­
jileriyle birleştiren çeşitlemeler, farklı işlevlere sahip mekanlarda 
kullanıldı. AKP'nin iktidarını sağlamlaştırmasına paralel olarak, in­
şa aşamasındaki yeni ulusal kimlik, özellikle Sovyet sonrası Türki 
devletlerle girilen etkileşim yoluyla ulusötesi bir nitelik kazandı. 
Türkiye'nin yeni İslamcı hükümeti ile Orta Asya'nın ulus inşası ara­
yışındaki otoriter yönetimleri arasındaki etkileşim, mimari bağla­
mında Türk İslamcılığı üstünde iki açıdan etkili oldu. Birincisi AKP, 
ulusal sınırlar ötesinde, Osmanlı cami formundan yararlanarak İs­
lam dünyasında imtiyazlı bir konumu olan yeni bir ulusal kimlik ta­
nımlama peşine düştü (İslam içinde ulus) . Dolayısıyla belli bir tür 
Türk İslamcılığının ihracı önemli bir proje oldu. İkincisi bu bağlantı 
Orta Asya'da geliştirilen eklektik klasisizmin ithaline olanak sağ­
ladı. Söz konusu eklektik klasisizm Batı'nın mimari dillerinin yerel 
semboller yoluyla yerelleştirilmesini içeriyordu ve uluslararası mi­
marlık firmalarının dahliyle gelişmişti . 

Söz konusu mimari formun aktarımı Türkiye'nin 20. yüzyıl mi­
marlık tarihiyle ilginç bir paralellik gösterir. Yüzyılın başlarında Os­
manlı Canlandırmacılığı etkili olmuş, bunu izleyen döneme ise 
özellikle 1930'1arda Almanca konuşan mimarların Türkiye'ye getir­
diği yeni bir uluslararası üslup damgasını vurmuştur. Seksen yıl 
sonra ise, modern bir toplum yaratmayı hedefleyen modernist akta­
rıma benzer biçimde, yeni bir mimari imge -bu sefer ulusötesi post­
modemizm formunda- etkili olmuş, modernist kentselliğin aşındı­
rılmasına hizmet etmiştir. 

İslamcı ulusal kimliğin temsili hitap ettiği farklı gruplar tarafın­
dan tanınmayı hedeflemiştir. Bir taraftan, bu temsil İslamcı milleti 
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inşa etmenin araçlarından biri olmuş, dolayısıyla yurttaşlara hitap 
etmiştir. Diğer taraftan, yeni İslamcıların İslam dünyasının bir tem­
silcisi olarak kabul görme hevesleri hem İslam dünyası hem de Ba­
tı'nın muhayyel bakışı tarafından tanınmalarını gerektirmiştir. Bu 
bağlamda, iktidarın Ankara'daki yeni sembolü olarak Cumhurbaş­
kanlığı Yerleşkesi'nin, Orta Asya'dan ithal edilen beyaz giydirmeli 
neoklasisizmin izinden devam edememiş olmasının iki nedeni var­
dır. Birinci ve bariz neden ithal edilmiş olmasıdır; yani bu yerelleş­
tirilmiş neoklasik imge özgün değildir, dahası tüm dünyada Orta 
Asya'nın otoriter rejimleriyle ilişkilendirilmiştir. İkinci neden ülke 
içinde siyasal dengenin değişmesiyle alakalıdır; bir iktidar figürü 
olarak Erdoğan'ın hakimiyetinin giderek artması hem diğer devlet 
kurumlarının hem de siyasal bir örgütlenme olarak AKP'nin hilafına 
gerçekleşmiştir. Bu yüzden yerleşkenin cisimleştirdiği -aynı şekilde 
"Osmanlı-Selçuklu" diye anılsa da aslında yeni olan- sentez doğ­
rudan Batı klasisizmi ile Türkiye'ye has İslami özelliklerin bir kom­
binasyonudur ve AKP Genel Merkezi'nin mimarisinden bile ayrılır. 

Türk mimarların 1930' lann modemist mimarisini 1940'larda 
Türk Evi'ne referanslarla ulusallaştırma girişimlerine benzer şekil­
de, Cumhurbaşkanlığı Yerleşkesi de Osmanlı-Selçuklu üslubu için 
yeni bir sentez sunmuştur. Bu defa Türkiye doğumlu ve Avrupa 
bağlantılı bir tasarımcı eliyle Batı klasisizmi ile Türk İslamının yeni 
bir kombinasyonu yaratılmıştır. Yerleşke, cumhurbaşkanlığı maka­
mının kent içinde yeniden konumlandırılması yoluyla devletin me­
kansal düzeninin değiştirilmesine yönelik cesur bir hamledir. Da­
hası inşası sırasında Türkiye'nin siyasal sisteminde bulunmayan 
güçlü bir başkana işaret eder. Dolayısıyla yerleşkenin inşası perfor­
matif bir rejim değişikliği edimidir. Yerleşkenin meşruiyetini pe­
kiştirmek ve cumhurbaşkanının nüfuzunu artırmak için yeni perfor­
manslar icat edilmiştir. 

Yerleşkenin siyasal performanslara konu olması sadece yeni 
cumhurbaşkanlığı sisteminin tahkimiyle sınırlı değildir. Tamamen 
zıt saiklerle de siyasallaştırılan yerleşke israf ve şatafat alameti bir 
"kaçak saray" olarak görüldüğü için ısrarlı bir muhalefetle de kar­
şılaşmıştır. Mimari bir nesne olarak yerleşkeye muhalefet etmenin 
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çarpıcı yanı, Erdoğan etrafında giderek artan patrimonyalizme di­
renişin inşasında kamusal mekanın önemli bir referans olmasıdır. 
İşgal eylemleri için uygun koşulların ortadan kaldırıldığı bir dö­
nemde, AOÇ yeni bir temellük biçimi olarak sanal kamusal mekanın 
sahiplenilmesine ve Gezi direnişinin siyasal performanslarında yeni 
bir sayfa açılmasına imkan sağlamıştır. 



Sonsöz 

Zaman zaman ifade ettiğim gibi, ülkemizin geçtiğimiz 14 yılda yaşadığı 
büyük dönüşümün en zayıf halkalarını ne yazık ki eğitim ve kültür oluş­
turuyor. (Al Jazeera Türk 9.2.20 1 7) 

Türkiye' de yeni İslamcıların iktidarıyla ilgili bir kitaba son noktayı 
koymak kolay değil. Bunun bariz bir nedeni, ülkede siyasal çalkan­
tının artmış olması. Bu kitap hükümeti sarsan, dolayısıyla giderek 
daha fazla otoriterleşmesinin yolunu açan travmatik olayların göbe­
ğinde yazılmıştır. Gezi direnişinin ve ardından AKP hükümetine yö­
nelik yolsuzluk iddialarının bastırılmasıyla başlayan gerilim, özel­
likle Haziran 201 5  seçimlerinin hemen sonrasında çözüm sürecinin 
bitirilmesi ve askeri operasyonlara dönülmesiyle iyice arttı.  AKP ilk 
seçim yenilgisini aldı , İslamcılar meclis çoğunluğunu kaybetti. Yine 
de AKP'nin dahil olmadığı bir hükümetin kurulması engellendi, Ka­
sım' da yenilenen seçimlerle parti bir kere daha meclis çoğunluğunu 
elde etti, ama bu da istikrar getirmedi. Bilakis PKK ve IŞİD'in büyük 
kentlerde düzenlediği terör eylemleri toplumsal huzursuzluğu daha 
da derinleştirdi. Bunların ardından, ordu içindeki Gülencilere atfe­
dilen kanlı 1 5  Temmuz darbe girişimi geldi. Cemaatin darbede tam 
olarak nasıl bir rol oynadığı hala netleştirilmiş değil, ama kalkışma 
sonrası koşulların yarattığı ortamda OHAL uzatıldıkça uzatıldı, dev­
let çalışanları KHK'larla görevinden ihraç edildi. Cemaatçilere yö­
nelik olduğu öne sürülen baskılar çok geçmeden her türlü muhalefet 
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grubuna yöneltildi; Mayıs 20 1 7  itibarıyla kamu görevinden ihraç 
edilenlerin sayısı 100 bini aştı, bu insanların yaklaşık 47 bini terör 
suçlamasıyla hapse atıldı (Uluslararası Af Örgütü 20 17) .  

Sözünü ettiğim koşullar birtakım sonuçlara varmayı iki nedenle 
güçleştiriyor. Birincisi, bütün bunlar nispeten yakın bir tarihsel dö­
nemde meydana geldi; yani zamansal açıdan, analize konu olan dö­
nemle aramızda, bu dönemin sınırlarını netleştirmemize ve ayırt 
edici özelliklerini yorumlamamıza imkan veren eleştirel bir mesafe 
yok henüz. Bundan birkaç yıl önce olsa, Türkiye' de yeni İslamcılığı 
konu alan bir kitaba son noktayı koymak biraz daha kolay olurdu 
belki . Fakat böyle söylerken, daha evvel bitirilmiş bir çalışmanın 
AKP ve nevi şahsına münhasır İslamcılığı konusunda iyimser so­
nuçlara varacağını kastetmiyorum elbette. Kitap boyunca tekrar tek­
rar atıfta bulunduğum üzere, özellikle kent politikaları çerçevesinde 
Türkiye'nin yakın tarihini eleştirel bir biçimde ele alan pek çok ça­
lışma yapılmıştır. Burada asıl sorun, analizi belirli bir dönemle sı­
nırlamaktır. İkinci sıkıntı ise kitabın yazarı olarak benim de mevcut 
çalkantının göbeğinde olmam, çünkü eleştirel mesafeye gölge dü­
şürme riski taşıyor bu durum. Sosyal bilimler alanında hiçbir çalış­
manın, hele ki böylesine tartışmalı bir konu hakkında bir araştırma­
nın, pozitivist anlamda nesnel olduğu iddia edilemez kuşkusuz. 
Mevcut durumda, hükümetin politikaları aynı anda hem durmadan 
analize muhtaç malzeme sağlıyor hem de analiz yapmanın koşulla­
rını (olumsuz yönde) etkiliyor. Bir taraftan, gazetecilerin hapsedil­
mesi ve akademisyenlerin ihraç edilmesi, en temel yurttaşlık hak­
larının ellerinden alınması (Eylül 20 1 7  itibarıyla hapisteki gazete­
cilerin sayısı 150'nin, KHK'lı akademisyenlerin sayısı da 7200'ün 
üstündedir) bilimsel çalışmanın önkoşulu olan ifade özgürlüğünün 
iyice kısıtlandığını gösterir. Diğer taraftan, yazarın kaçınılmaz bi­
çimde siyasal çalkantıya dahil olması, akademik ifade ile siyasal 
eleştirinin iç içe geçmesine neden olur. 

Bütün bunlara rağmen, Giriş'te değindiğim ve burada tekrar ele 
alacağımı vadettiğim soru hala geçerli ve hfila dikkatli bir biçimde 
yanıtlanmayı bekliyor: Otoriterliğin bu şekilde artması doğrudan 
İslamla mı ilişkilidir, yani otoriterlik İslamcılığa içsel bir özellik 
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midir? Aynca otoriterlik tartışması kitabın asıl çerçevesiyle, yani 
yapılı çevreyle ilgili midir? 

Türkiye'de mevcut çalkantılı duruma rağmen, AKP'nin bariz 
otoriterliğini topyekun İslamcılığa bağlamak hata olur. Söz konusu 
eğilim özsel bir nitelik değildir, daha ziyade Türkiye örneğinin ta­
rihsel özgüllükleriyle alakalıdır. Laik cumhuriyetin modem devlet 
yapısı (bkz. 2. Bölüm) dini -hatta kamusal alanın tüm veçhelerini­
kontrol altına almaya özel önem vermiş, buna yönelik mekanizma­
lar tasarlamıştır. Yeni İslamcılığın pasif devrimiyle sisteme dahil 
edilen AKP, bu kontrol mekanizmalarını emrine amade halde bul­
muştur. Parti ekonominin istikrarlı, mecliste muhalefetin zayıf ol­
duğu bir ortamda söz konusu mekanizmaları rahatlıkla ele geçirmiş, 
hatta yeni kontrol mekanizmaları yaratarak İslamileştirme yolunda 
kullanmıştır. Bu mekanizmaların önemli bir boyutu da özellikle İs­
lamcı sivil örgütleri AKP'ye tabi kılan kayırmacılık bağlarıdır. Top­
lumsal alanın ve devlet bürokrasisinin yukarıdan aşağı ve aşağıdan 
yukarı dinamiklerle İslamileştirilmesini mümkün kılan bu şaibeli 
ilişkiler kaçınılmaz bir biçimde yolsuzluğa neden olmuştur. Dola­
yısıyla ilk olarak Gezi direnişi, AKP'nin ulus inşası projesinin top­
lumsal genişleme dinamiklerinin sınırlarını ortaya çıkararak partiyi 
yüzde 50' lik tabanını konsolide etmeye sevk etmiş; ardından gelen 
yolsuzluk skandalları ise AKP'yi artık ne pahasına olursa olsun ik­
tidarda kalmaya yöneltmiştir. Burada paradoksal bir durum söz ko­
nusudur: İktidara bağımlılık demokratik süreçleri kısıtlamayı ge­
rektirir, ama demokratik süreçler işlemeyince de AKP'nin bir siyasal 
örgütlenme olarak anlamı kalmaz. Bu sürecin sonucu da, 4. Bölüm' 
de tartıştığımız üzere, Erdoğan'ın tek otorite olarak ortaya çıkması 
olmuştur. 

AKP'nin yeni İslamcılığını özü itibarıyla otoriter diye tanımla­
mak doğru değilse de, "içeriden" gelen eleştirilerin cılızlığını göz­
den kaçırmak da mümkün değildir. İslamcıların AKP'nin son yıllar­
daki anti-demokratik politikalarını eleştirmek konusundaki gönül­
süzlüğü dikkat çekicidir. Bunun altında yatan saikler şüphesiz ki­
tabın kapsamını aşıyor; yine de burada, söz konusu eğilimin sadece 
Türkiye'deki İslamcıların siyasal kültürüyle değil, esasen asla bağ-
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lannı koparmadıkları Türk sağıyla da ilişkili olduğu söylenebilir. 
İster milliyetçi olsun ister İslamcı, sağcı hareketler daima patrimon­
yal bir özellik taşımış, ezildiklerinde bile devletle karşı karşıya gel­
mekten özellikle kaçınmışlardır. 

Yeni İslamcıların ne kadar başarılı olduğu ve bunun yapılı çev­
reyle ilişkisi meselesine dönersek, Erdoğan'ın daha güçlü bir cum­
hurbaşkanlığı için yapılacak referandum öncesi yürüttüğü kampan­
yanın -ona göre "güçlü Türkiye"yi" sergileyen- (mekansal) mega 
projelere dayanıyor olması ironiktir. Bununla beraber, bölümün ba­
şındaki alıntının işaret ettiği gibi , ideal bir İslami çevre yaratma ko­
nusunda başarısız olunduğu açıktır. 1 .  Bölüm'de bahsettiğim gibi , 
belediyelerin güdümüyle İslami örgütlenme ağlarının genişletilme­
sine rağmen, AKP yeni İslamcı kentsel ortamlar yaratamamıştır. Da­
hası imam hatiplerin sayısının artırılmış, eğitimin İslamileştirilmiş 
olmasına rağmen -veya tam da bu nedenle- Gezi direnişinde AKP' 
ye karşı sokaklara dökülenler yine ağırlıklı biçimde gençler olmuş­
tur. AKP'nin yeni İslamcı projesinin tam bir başarısızlık olduğu an­
lamına gelmiyor elbette bu. Bürokrasiden ihraç edilen on binlerce 
kamu görevlisinin büyük bir kısmı -Gülencilere veya başka bir ta­
rikata bağlı- İslamcı kadrolardan oluşuyordu. Yani AKP -daha sonra 
kendi elleriyle yok etmek zorunda kaldıysa da- bir İslamcı kadrolar 
kuşağı, daha da önemlisi İslami ağlarla kendi kendini yeniden üre­
ten bir bürokrasi yaratmıştır. Bu durum iskan ve kentsel dönüşümün 
siyasal iktisadı için de geçerlidir. Henüz İslami bir ortam yaratıla­
mamışsa da, yerel yöneticiler, şirketler ve yeni yerleşim yerlerinin 
mukimlerini birbirine bağlayan mekanizmalar aynı İslami ağlar ta­
rafından belirlenmektedir. 

Sonuç olarak AKP'nin 1 7  yıllık iktidarında ortaya çıkan sonucun 
değil, ancak işletilen mekanizmaların İslamcı olduğu söylenebilir. 
AKP'nin yeni İslamcılığının yarattığı dönüşümlerin en önemli bo­
yutu kentsel olmalarıdır. Türkiye, konut üretiminin niceliğinden 
kentsel dokuyu çarpıcı bir biçimde değiştiren mega projelere kadar, 
kapsamlı bir kentsel dönüşüm sürecinden geçmiştir. 3 .  Bölüm'de 
yeni İslamcılığın kentsel devrimi olarak tanımladığım bu dönüşüm­
le beraber, toplumsal ve siyasal dinamikler kökten değişmiş, böy-
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lece İslamcı iktidara muhalif güçler bile yeniden şekillenmiştir. 

Kentsel müşterekleri savunan toplumsal hareketler aracılığıyla de­

mokratik siyasetin repertuvarına yeni biçimler eklenmiştir. Bu yeni 

dinamiklerin son yılların otoriterlik eğilimlerini tersine çevirip çe­

viremeyeceğini ise göreceğiz. 
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