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FELSEFESİ VE H A Y A TI 

METOT 

Bundan tam iiç yii:z: yirmi dört yıl önce, 
1618 senesinde, bugünkü ideoloji kavgasına 
müşabih bir iman mücadelesi Avrupanm or· 
tasında, Bohemya'da, vukua geliyordu Pro• 
testan Çeklerin, Habsburgların müd:ıhalesine 
katolik papazlarını pencereden atmak sure· 
tiyle verdikleri cevap Otuz Sene muharebe· 
lerini doğurmuıtu. Daha sonra, bütün Av· 
rupa'ya sirayet eden ve nihayet 1648 Ves· 
tefalya muahedesiyle hitam bulan bu din 
harbi birçok sergüzeştçileri Bohemya'va çek· 
mitti. «Her memleketten, her dinden ve 
her çeşitten• muharipler ıehirleri yakıyor, 
köyleri yağma ediyor, akla gelmiyen :z:ulüm 
ve işkenceler işliyordu. 

Avrupa vicdanında husule gelen buhran 
devam ediyordu. Yeni hakikatlar eski kıv· 
metlerin temellerini yıkmıştı. İçtimai tasav· 
vurlar fertler üzerindeki müteal tesirlerini 
kaybetmiııti. Hıristiyanhğıo getirdiği kuvvetli 
konformizm gev§emi§ti. Yer ver ferdi hamle· 
ler bu zinciri kırmak için uğraşıyordu. Ali 
ruhlar türemişti. Beıeriyet tenkidi bir devir 
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z Felsefesi ıce Hayatı 

yaşıyordu. Fakat yeni dünyanın te§ekkülü 
için, yeni hakikatların bir sistem halinde 
toplanması, ve onlar üzerine kurulacak yeni 
bir «kıymetler levhası»nın yazılması lazımdı. 
Böyle bir işe cüret ancak«Amadis de Gaule»e  
a!iık, Don Kişot'un ruhunu taşıyan genç bir 
§Övalyenin muhayyilesinden geçebilirdi. 

Filhakika, Bohemya üzerine yuruyen 
Bavyera ordusunda, mektebi bitirince, asaleti 
icabı kılıç mesleğine intisabeden genç bir 
Fransız şövalyesi vardı. Nasıl Avusturya ve 
Prusya orduları, inkılabı durdurmak için Pa· 
ris'e doğru yürürken Weimar düküne refakat 
eden Göte, elinde bir fizik lUgati olduğu 
halde, bir bahçenin fıskıyesinde gördüğü 
renk demetlerini tetkik ediyorduysa, tıpkı 
onun gibi bu genç şövalye de, Bohemya'da 
kanlı muharebeler cereyan ederken, mektebi 
terk edeiiden beri zihnini i§gal eden bilim ve 
felsefe meseleleri üzerine düşünmekle vakti· 
ni geçiriyordu. Bunu kendisinden dinliyelim: 

«Çocukluğumdan beri okullarda okutu· 
lan bütün bilimleri tahsil etmi§tim. Onlar 
sayesinde hayata faydalı bütün şeyler hak· 
kında açık ''e sağlam bir bilgi elde edile· 
bileceğine inanıyor, ve bundan dolayı onları 
öğrenmek için sonsuz bir arzu besliyordum. 
Fakat bütün bu tahsil müddetini bitirir bi· 
tirmez kanaatimi tamamiyle değiştirdim. Zira 
o kadar içinden çıkılmaz ijÜphe ve hatalar 
içine dii§mÜş bulunuyordum ki, tahsilden te· 
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Felsefenin Doğuşu 3 

min ettiğim biricik fayda bilgisizliğimi gittikçe 
daha fazla keşfetmek olmuştu. Halbuki Av· 
rupanın en meşhur okullarından birinde 
bulunuyordum. Ve eğer yeryüzünün her 
hangi bir yerinde bilgili adamlar var idiyse, 
onların da her halde benim bulunduğum 
okulda olmaları gerektiğine kanmııı bulu· 
nuyordum». 

« . • • İşte bunun için, hocalarıma bağ� 
lılıktan kurtulmağa elverişli bir yaşa gelince, 
kitaplarda yazılı bilimlerin tetkikıı�ı tama• 
men terk ettim. Ve, kendimde veya büyük 
dünya kitabında bulunabilecek bilimden baş· 
ka bir bilim aramamağa karar vererek, genç· 
liğimin geri kalan bütün kısmını seyahate, 
saray ve orduları ziyarete, muhtelif hal ve 
miiaçta kimselerle temasa, birçok görgüler 
elde etmeğe, talihin kargıma çıkardığı hallerde 
benliğimi denemeye, ve her tarafta karşılaştı· 
ğım şeyler üzerine faydalı düşüncelerde bul· 
mağa vakfettim • . . İglerimde aydın görmek 
ve bu hayatta emniyetle yürümek için, doğ· 
ruyu yanlıştan ayrıdetmeyi öğrenmeyi dai· 
ma ve son derece arzu ediyordum. 

«Filhakika diğer insanların ahlakını göz. 
den geçirdiğimde, bunda emniyet verici bir 
ıev bulmuyor. ve daha önce filozofların inan· 
dıkları arasında müşahede ettiğim aynı kar· 
ııtlığı görüyordum. Bu müşahededen ettiğim 
en büyük istifade, bize pek garip ve gülünç 
gelen birçok şeylerin diğer uluslar tarafın· 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



4 Felsefesi ve Hayatı 

dan umumiyetle kabul ve tasvibedilmekten 
geri kalmadığını görerek, hakikat oldukları 
ancak örnek ve görenekle ispat edilen §ev· 
lere pek fazla itimat etmemeyi öğrenmek 
olmuştu. Ve böylece tabii ışığımızı karar· 
tabilecek ve makul §evleri anlama kabiliye· 
timizi azaltabilecek birçok yanlışlardan �zar 
azar kendimi kurtarıyordum. Fakat, bu §e· 
kilde dünya kitabında tetkiklerde bulunmak 
ve bir görgü edinmek için birkaç yıl sarf 
ettikten sonra, bir de bir gün kendimde tet· 
kiklarda bulunmak ve zihnimin bütün kuv· 
vetlerini takibedeceğim yolu seçmek için 
kullanmaya karar verdim [ 1] ». 

Bu kararı tatbik mevkiine koymak için 
aradığı fırsat nihayet zuhur etti: 

«O zaman Almanva'da bulunuyordum. 
Orduya katılmak için yola çıktığım sırada kı· 
§tn basması üzerine bir yerde [2] konakladım. 
Orada konu§malarivle dikkatimi başka tara· 
fa çekip dağıtarak beni işimden alıkova· 
cak bir tanıdık bulunmadığı gibi, mutlu 
bir talih eseri olarak huzurumu bozacak 
hiçbir endişe ve ihtirasım da yoktu. Bü· 
tün günümü, sabahtan ak§ama kadar, bir 
çini sobanın başında yapayalnız kapanmak· 
la geçiriyor, ve düşüncelerimle baş ba§a kal· 
mak için bolca vakit buluyordum. Bunlar 
arasında ilk aklıma gelenlerden biri şu idi: 

[1] Discours de la methode. Premiere partie. 
[2] Ulm yakınında bir köy. 
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Felsefenin Doğuşu 5 

«Ekseriyetle muhtelif zamanlarda muh· 
telif ustaların elinden çıkan, birçok parça· 
lardan mürekkep eserlerde yalnız bir usta• 
nın tek başına meydana getirdiği eserlerde 
olduğu kadar mükemmellik yoktur. Nete· 
kim, yalmz bir mimarın kendi başına baş· 
layıp bitirdiği binaların, birçok mimarların 
başka maksatlarla yapılan eski duvarlar 
üzerine bazı tadilatla kurmağa çalıştıkları 
binalardan daha güzel ve daha düzgün 
oldukları görülüyor. Aynı suretle başlangıçta 
bayağı birer köy iken zamanla büyük şehir 
olan şu eski kent (cite) ler bir istihkam 
mühendisinin bir ova üzerinde hayalinden 
geçirdiği şekilde planını çizdiği düzgün 
müstahkem şehirlerin yanında o kadar öl· 
çüsüz kalıyor ki insanın bunları aklı baıın· 
da kimselerden ziyade tesadüfün tanzim 
ettiğine inanacağı geliyor. Kezalik eskiden 
varı toygar iken yavaş vavaı,ı uygarlaıarak 
kanunlarını suçlarla kavgaların doğurduğu 
huzursuzluğun zoriyle yapan uluslar, bir 
topluluk halinde yaşamaya başladıkları andan 
itibaren, hakim bir vazıı kanunun vaz'ettiği 
kanunlara göre hareket eden milletler 
kadar iyi bir siyasi ve adli teı:ıkilata malik 
değildirler. Eğer eskiden Isparta çok terakki 
etmişse, bu her halde kanunlarının teker 
teker iyi olmasından değildir; zira birçok· 
larının pek aykırı, hatta ahlaka mugayir ol· 
duğu malUmdur ; fakat sadece tek bir adam 
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6 Felsefesi ve Hayatı 

tarafından icadedilen bu kanunların aynı 
bir gayeve yönelmiş olmasındandı. Böy. 
lece muhtelif §ahısların kanaatleriyle az:ar 
az:ar birikip artan kitaplardaki bilimler, 
sağduyu sahibi bir kimsenin önüne çıkan 
§eyler hakkında tabii hir §eldlde yaptığı 
muhakemeler kadar hakikata yakın değil· 
dir. Ve kez:alik yaşlı ba§lı adam olmaz:· 
dan önce çocuktuk, ve uz:un z:aman ya arzu 
ve istikrahlarımız:la, yahut da mürebbileri· 
mizle idare edildik; halbuki bunlar çok 
z:aman birbirine uymadığı gibi, belki de 
hiçbiri biz:e en hayırlı hareket tarzını tavsiye 
etmiyordu. Binaenaleyh hükümlerimizin, 
çocukluğumuz:dan bed, malik olduğumuz bü­
tün aklım12:ı kullanmak ve ancak onu ken­
dimiz:e rehber edinmek suretiyle vermiıı ola· 
cağımız: hükümler (.;adar yanlışsız ve şağlam 
olması imkansızdır». 

«Filhakika bir ıaehrin bütün evlerinin, 
sırf onları yeniden, ba§ka biçimde yapmak ve 
caddelerini daha giizel bir hale getirmek 
maksadiyle yıkıldığını görmüyoruz:. Fakat 
birçok kimselerin kendi evlerini yeniden 
bina etmek için yıktırdıkları, ve hatta baz:en 
temellerin pek sağlam olmadığı ve yıkılmağa 
yüz:tuttuğu z:aman bunu çarnaçar yapmaya 
mecbur kaldıkları pekala görülüyor. Bunu 
misal alarak ne bir tek ferdin bir devlette 
her ıaeyi temelinden deği§tirmek ve devleti 
yeniden kurmak için devirmek suretiyle onu 
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Felsefenin Doğuşu 7 

ıslaha niyet etmesinin hakikaten makul 
olduğuna kanaat getirmiştim ve ne de 
bilimleri veya medreselerde onları okutmak 
için kurulan düzeni ıslah etmeyi makul bu· 
luvordum. Fakat bu ana kadar doğru telakki 
ettiğim bütün kanaatlere gelince, yerlerine 
daha i.vilerini, veyahut da doğruluklarını 
ispat ettikten sonra, yine onları koymak ıar· 
tiyle hepsinin vanlııı olduğuna kesin bir şe· 
kilde karar vermekten daha iyi bir şev yapa• 
mazdım. Ve bu suretle hayatımı eski temel· 
ler üzerine kurmak ve gençliğimde, doğru· 
luklarını hiç tetkik etmeksizin söylenildiği 
gibi, kabul ettiğim prensipler üzerine dava· 
maktansa, bu şekilde idare etmekte çok 
daha iyi muvaffak olacağımdan kuvvetle 
emindim. 

«Fakat en garip ve en az inanılır şev· 
lerin bile bazı filozoflar tarafından söylen· 
miş olduğunu daha kolejde iken öğrenmiıı· 
tim. Ve sonra, seyahatlerimde, duyguları duv· 
gularımıza uymıvan bazı kimselerin, bunun 
için, ne barbar ve ne de toygar olduklarını, 
bilakis birçoklarının bizim kadar ve hatta 
biz<len de fazla akıl ve mantıkla hareket ettik· 
lerini gördüm. Ve yine çocukluğundan beri 
Fransızlar veya Almanlar arasında yetişen bir 
insanın aynı ruh ile, bütün hayatını Çinliler 
veya Amerika toygarları arasında geçirseydi, 
simdi olduğundan ne kadar farklı bir insan 
olacağını düşünerek, ve giyeceklerimizin 
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8 Felsefesi ve Hayatı 

biçimine varıncaya kadar on yıl önce beğen• 
diğimiz ve on yıla varmadan yine ho§umuıa 
gidecek olan aynı ııeyin bugün biıe ne ka· 
dar acayip ve gülünç göründüğünü göı 
önüne alarak §u neticeye vardım ki, kesin ve 
şüphegötürmeı bir bilgiden ıiyade örnek ve 
göreneğe inanıyoruz. · Halbuki reylerin çok· 
luğu, bulunması biraz güç hakikatlar için 
değerli bir delil değildir ; ve bütün bir mil· 
letten ziyade tek bir adamın onları keııfet· 
mesi çok daha muhtemeldir. Böylece fikir ve 
kanaatleri diğerlerinin düı1ünce ve telakki· 
lerine tercih edilebilecek tek bir kimse gör· 
mü yordum ; ve binnetice, kendime ancak ken· 
dim yol göstermek mecburiyetindeydim. [l]» 

Sobasının ba§mda hakikatı aramakla 
vaktini geçiren genç filozof, bu işte kendine 
yol gösterecek hi;bir kimse bulamamıştı. 
Bütün alim ve filozoflarm kitaplarını kapa· 
maya, ve bilgi yapısını temelinden başlı yarak, 
yeniden, yalnız başına, giicü yettiği derece· 
de, kurmaya karar vermişti. 

«Fakat, tek başına karanlıklar içinde 
yürüyen bir adam gibi, çok yavaş gitmeğe 
ve her ııey hakkında gayet tedbir ve 
teenni ile hüküm vermeye» mecburdu. Bu 
tarzda «Pek az ilerlesem de, hiç olmazsa 
kendimi düşmekten kurtaracağım» diyor· 
du. Karanlıkta rasgele yürümek onu 
ıaruri bir neticeye u laştırmaıdı; ancak talih 

[1] Discours de la methode. İkinci kısım. 
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Metot Gerektir 9 

eseri olarak yeni bir hakikat bulabilirdi. 
Fakat bunun bir kıymeti olamazdı. Kendine 
daha önceden bir yol çizmesi gerekti. Ve 
insan aklının gücü yettiği bütün şeylerin 
bilgisine ulaşmak için, ona her yönde yol 
gösterecek ve aldanmasına engel olacak ger· 
çek bir metot, hakikata götüren birtakım 
kaideler aramak zorunda idi. 

c Her hangi bir gev üzerinde, hakikatı me­
totsuz: aramaktansa, hiç aramamak daha ha· 
vırlıdır, diyordu; z:ira, bu tarzda nizamsız tet• 
kiklar ve belirsiz düşünmeler şüphesiz tabii 
ışığı karartır ve zihnimizi körletir. Ve 
bu ıekilde karanlıklar içinde vürümeğe alı· 
ıan kimselerin gözleri nihayet o kadar zayıf· 
lar ki, badema güneıı ışığına tahammül ede· 
mez olurlar. Bunu hayat da tevidediyor: 
Çünkü vakitlerini hiçbir zaman kitaplarda 
mevcut bilimlerin tetkikında kaybetmemiş 
kimseler, karşılaştıkları şeyler hakkında, bütün 
ömrünü medre:;elerde geçirmiı olan kimseler· 
den çok daha sağlam ve açık bir hüküm 
sahibidirler. Metottan kasdettiğim emin ve 
kolay kaidelerdir. Bu kaidelere tamamivle 
riayet eden kimseler, bunlar sayesinde, hiç· 
bir zaman yanlışa doğru demiyecek, ve 
boş emeklerle yorulmadan, azar azar bilimle· 
rini artırarak, bilebilecekleri bütün şeylerin 
doğru bir bilgisine ulaşacaklardır » [ 1] .  

[1 l Regles pour la  direction de 1 '  esprit, regle iV. 
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10 F elsefcsi ve Hayatı 

Şu halde, «Hakikatı aramak ıçın metot 
gerektir». Bunu bulmakta güçlük çekmedi: 

�Gençliğimde, felsefe disiplinleri arasın· 
da mantığı, ve matematik bilimler arasında da 
geometricilerin analizi ile cebri biraz tetkik 
etmiştim Bunlar, maksadımın tahakkukun· 
da [ 1] işime yarıyabilecek ilç sanat ve va 
bilimdi. Fakat yakından tetkik edince gördüm 
ki, mantık tasımları ve diğer bir sürü kaide· 
leri ile yeni bir şey öğretmekten ziyade 
belli şeyleri başkalarına anlatmak, veya· 
hut da, Lulle'ün sanatı gibi, bilinmiyen şey· 
ler hakkında düşüncesiz söz söylemekten 
başka bir işe yaramıyor. Gerçi mantıkta pek 
doğru ve pek iyi birçok kaideler de vardır, 
fakat bunlar arasına birçok muzır ve fuzu· 
liler de karışmıştır. Böylece, doğru ve iyileri 
muzır ve fuzulilerden ayırdetmek, yontulma· 
.mış bir mermer taşından Djana veya Minerva' • 

nın heykelini çıkarmak kadar güçtür. Eskilerin 
analizi ile yenilerin cebrine gelince, ancak pek 
mÜcl;!rret �evlerden bahsetmeleri ve hiç· 
bir işe yaramaz görünmelerinden başka, bi· 
rincisi şekillerin tetkikı ile o kadar meşgul· 
dür ki muhayyileyi yormaksızın müdrikeyi 
inkişaf ettiremez; bazı kaide ve rakamların 
boyunduruğu altında kalan ikincisi ise. düşün· 
ceyi işleten bir bilim olacak yerde anlaşılmaz 
ve karışık bir sanat olmuştur. Bunun için bu 
üçünün iyi yanlarını havi, fakat eksiklerinden 

[1) Ü:!tulü bulmakta. 
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Metodun Kaideleri 11 

ari başka bir metot aramak gerektiğini dü· 
şündüm». 

«Kanunların çokluğu çok zaman ahlak· 
sızlıklara özür teşkil -eder. Halbuki saym 
pek az fakat pek sıkı tatbik olunan ka· 
nunlara sahip bir devletin te§kilatı daha 
muntazamdır. Böylece mantığı teşkil eden 
o bir sürü kaide yerine aşağıdaki dört kai· 
denin bana kafi geleceğine kani o!dum: 

1. - «Birincisi, doğru olduğunu apaçık 
olarak bilmediğim hiçbir şeyi doğru olarak 
kabul etmemek, yani acele hüküm vermek 
ve peşin kükümlere saplanmaktan dikkatle 
kaçınmak, ve verdiğim hükümlerde ancak 
kendilerinden şüphe edilemiyecek derecede 
açık ve seçik olarak anladığım şeyleri bulun· 
durmaktı» [ 1 ]. 

«Filhakika, her bilim §Üphegötürmez ve 
apaçık bir bilgidir. Her şeyden şüphe eden, bu 
§evler üzerinde hiç düşünmivenden daha 
bilgili değildir .  Hatta, bence, bunlar üzerine 
yanlı� bir fikir edinmişse, ondan daha bilgisiz· 
dir. Şu halde doğruyu yanlıştan ayırdedemi· 
yerek, şüpheliyi ıüphesiz verine almaya mec· 
bur olacak derecede güç şeylerle meşgul 
olmakdansa hiç tetkik etmemek daha hayır· 
lıdır. Çünkü bu vaziyette bilimimizi artırmak 
umudu, eksiltmek tehlikesinden daha azdır. 
Böylece bu kaide ile yalnız kesinsiz olan 
bütün bilgileri reddediyor, ve ancak tama· 

[1] Discours de la methede. Deuxicme partie. 
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12 Fefsefesi vır Hayatı 

miyle belli ve şüpheden u:z:ak bilgileri kabul 
etmeye karar veriyorum» ( 1 ]. 

«Tetkikımı:z:a konu olan şeylerde, ne 
ba§kalarının düşündüğünü, ve ne de bi:z:im 
tasa.rladığımm değil, fakat açık ve seçik bir 
se:z:gisini elde edebildiğimi:z:, ve yahut da şÜp· 
hegötürme:z: bir şekilde başka bir şeyden 
çıkardığımı:z: şeyi aramak li:z:ımdır: Zira bilim 
başka türlü elde edilme:z:» [ 2 ]. 

il. - «İkincisi, tetkik edeceğim müşkül· 
lerden (3) her birini mümkün olduğu ve 
daha iyi halletmek için icabettiği kadar 
bölümlere ayırmaktı> [ 4 ]. 

Böylece birinci kaidede koyduğu apaçık· 
lık prensipini takibederek ; mürekkep, müp· 
hem, güç, i:z:afi şeyleri, mütemadi bir anali:z:le, 
en sonunda bir se:z:gi vasıtasiyle açık ve seçik 
bir şekilde bileceği basit, apaçık, kolay, mut­
lak şeylere irca edecekti. Her şeyi, onu teşkil 
eden <apaçıklık atomlarını», «basit tabiatları» 
buluncaya kadar unsurlarına ayıracaktı. Ne· 
ticede dedüksiyon :z:indrini se:z:gi halkasına bağ­
lıyacaktı. 

111. - «Üçüncüsü, en basit ve bilinmesi 
en kolay §evlerden başlıyarak, basamak basa• 
mak, bir merdivenden çıkar gibi, azar a:z:ar 
en mürekkeplerinin bilgisine kadar yüksel· 

[1] Regles pour la direction de l'esprit. Regle il. 
[2] . :ı> » ) ) ) ili. 
[3) Halledeceğim mestlelerden. 
[ 4] Oiscours de la methode. Deuxieme partie. 
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mek için, ve hatta tabiaten aralarında bir 
sıra bulunmıyan şeyler arasında dahi bir 
sıra bulunduğunu farz ederek, düşüncelerimi 
bir düzen içinde yürütmekti » [1]. 

«Filhakika bütün metot düzenden ibaret· 
tir. Eğer mudil ve müphem kaziyeleri derece 
derece daha basit kaziyelere irca edecek, ve 
bilahara, daha basit ka:z:iyelerin sezgisinden 
hareket ederek, yine aynı basamakları kat'et• 
mek suretiyle diğer bütün kaziyelerin bilgisine 
kadar yükselmeyi deniyecek olursak, bu 
metodu tamamiyle takibetmiş oluruz». 

«Bu kaide bilim Labyrinthe'ine girmek 
istiyenlere, Thesee'nin ipinden daha az gerekli 
değildir. Fakat birçok kimst:ler ya bu kai· 
denin emrettiği şeyler üzerine iyice düııün­
müyor, veya onu hiç tanımıyor, yahut da 
ona muhtaç olduğunu sar.miyorlar. Ve çok 
zaman en güç meseleleri o kadar az nizamla 
tetkik ediyorlar ki, insana, dibinde bulun· 
dukları bir binanın tepesine çıkmak için 
kurulan merdivenleri göz öniine almak· 
sızın, veya onların fa!'kına bile varmadan, 
bir hamlede sıçramak ıstıyen kimseler 
hissini veriyorlar. Yıldızların mahiyetini 
bilmeksizin ve hareketlerini tarassudetmek­
:z:ızın tevlidettikleri neticeleri göstermeyi 
ümideden müneccimler böyle hareket edi· 
yorlar. Fiziksiz mihanik tetkik edenler ve 
hareketler husule getirmek için rasgele alet· 

[1] Discours de la methode, deuxiemc partie. 
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ler keşfedenlerin birçokları böyle yapıyorlar. 
Ve ke:z:a, deneyleri gö:z: önüne almaksızın 
Jupiter'in kafasından Minerva'nın çıktığı gibi, 
hakikatın kendi kafalarından çıkacağını sa· 
nan filo:z:oHar da bövle hareket ederler» [ 1 ] . 

iV. - «Ve sonuncusu, hiçbir §eyi unu· 
tup ihmal etmediğimden emin o!mak için, 
her tarafta birçok savmalar ve gözden geçir· 
meler yapmaktı» [2]. 

«Bilimi tamamlamak için. gayemize taalluk 
eden bütün şeyleri, ve her birini ayrı ayrı, 
zihnin sürekli bir hareketi ile gözden geçir· 
mek ve onları kafi ve metodik bir saymada 
toplamak gerektir». 

«Filhakika ekseriyetle birçok kimseler, 
uzak prensiplerden çabuk neticeler çıkarmak 
istiyerek, aradaki neticeler zincirinden yürü· 
mezler, ve tabii farkına varmadan birçokta· 
rını ihmal ederler; fakat §Üphesiz bir tanesi 
ihmal edilir edilmez, hatta bu en ehemmi· 
yetsizlerinden biri bile olsa, zincir kopar ve 
neticenin bütün kesinliği kaybolurı�. 

«Şu halde sayma, endüksiyon, verilen bir 
meseleye mütaallik bütiin ııcvleri araştırmadır, 
ve bu aragtırma o kadar dikkatli ve ihtimamlı 
o!malıdır ki kendi vanlışımı:z:la hiçbir şeyi 
unutmadığımı:z:dan kesinlikle emin olabile· 
lim» [3] 

[1) Regles pour la direction de l'esprit, Regle V. 
[2) Oiscours de la methode, deuxieme partie VI. 
(3) Regles pour la directiou de l'esprit, Reğ'e Vll. 
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Hakikatı arama sanatının bu dört basit 
kaidesini tatbik eden «düşüncemiz:, eııyanın 
bilgisine, yanlışa düıımekten korkmaksızın, 
ancak iki işi ile ulaşabilmektedir ı sezgi (in· 
tuition) ve tümdengelim (deduction)". 

«Sezgi, ne duyuların değiııen muta· 
lan ve ne de, konusunu fena terkibeden, 
muhayyilenin verdiği hükümlerdir; fakat 
salim ve dikkatli bir ı:ihnin kavradığı fi. 
kirdir. Bu fikir, anladığımız şev üzerine 
hiçbir ııüphc kalmıyacak şekilde açık ve se­
çiktir. Veyahut da aklın ışığından doğan ve 
daha basit olduğu için, dedüksiyondan daha 
emin olan, malız ve dikkatli bir zihnin elde 
ettiği, emin, şüphegötürmez: idraktir . . • Böy· 
lece herkes sezgiyle kendinin mevcut oldu­
ğunu, düşündüğünü, bir üçgenin yalnız üç 
doğru ile sınırlanmış olduğunu, kürenin val· 
nız: bir yii::eyle çevrili olduğunu, ve diğer 
buna benzer şeyleri görebilir . Bu kabll bilgi· 
lcr, bu kadar kolay şeylere z:ihinlerini çevir· 
meğe tenezzül etmiyen birçoklarının zan· 
nettiğinden çok daha fazladır». 

«Belki sezgiye niçin dedüksiyon ile, yani 
bazı şeyleri yakinen bilinen diğer bazı ııev· 
lerden zaruri bir şekilde çıkarmak işi ile, elde 
edilen diğer bir bilgi tarzını ilave ettiğim 
sorulacaktır. Fakat bu ilave yapılmalı idi; 
çünkü, kendiliklerinden apaçık olmadıkları 
halde, kesinlik ile bilinen birçok şeyler mev· 
cuttur, yeter ki bunlar yalnız: doğru ve 
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belli prensiplerden hareket ederek her an 
açık sezgiler elde eden sürekli bir zihin 
hareketi ile arası kesilmeksizin çıkarılsın. Bir 
zincirde son halkanın ilk halkaya bağlı oldu· 
ğunu da bundan başka türlü bilmiyoruz. 
Halbuki bu bağı vücuda getiren bütün ara 
halkaları bir tek ve aynı bakııın sezgisi [ 1]  
ile kavrıyamayız. Fakat onları sıra ile göz· 
den geçirdikten sonra, birinciden sonuncuya 
kadar her birinin kendinden evvel gelene 
bağlı olduğunu hatırlamamız kafidir. Şu 
halde sezgiyi kesin dedüksiyondan ayırdedi· 
yoruz. Çünkü çıkarmada evvela görmede bu· 
lunmıyan bir hareket veya teakup ve teselsül 
vardır, saniyen çıkarma görme gibi hazır bir 
apaçıklık istemez, fakat keskinliğini daha 
ziyade hafızadan alır. Binnetice denebilir ki, 
ilk prensiplerden doğrudan doğruya çıkarılan 
kaziyeler, onları mülahaza tarzına göre, ya 
seziıı veya çıkarılışla bilinir. Fakat ilk pren· 
sipler daima sezgi ile bilinir, ve uzak netice· 

Zer de ancak dedüksiyon ile bilinir [2]. 

Sezgide iki §art istiyoruz: Kaziye, evvela 
açık ve seçik olmalı, saniyen, mütaakıben 
değil, aynı zamanda ve tamamiyle anlaııılmı§ 
bulunmalıdır. Bilakis dedüksiyon, aynı za· 
manda tamamiyle yapılmıyor, fakat zihnimi· 
zin, bir şeyi diğer §eyden çıkardığı, bir ha· 
reketini ihtiva ediyor: 

[l] Yani görüşü, 
[2] Regles pour la directioıı de l'esprit. Regle lll. 
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Bunun için onu hadsten tefrik etmekte 
haklıyız [ 1 ]. 

«İşte ilme ula3mak için tamamiyle emin 
iki yol. Zihin kendine düşen i§te bu ikisin· 
den fa:ı:lasını kabul edemez. Ve binaenaleyh 
diğer bütün yollar şüpheli ve hatalı olarak 
reddedilmelidir» [ 2]. 

Hulasa, dedüksiyon birbirine zincirlenen 
sezgiler serisidir. Dedüksiyonla sezgi arasın· 
daki fark mantıki değil psikolojiktir. Biri 
bir bakı§ta görür, diğeri uzun ve devamlı 
bir hareketle görür; fakat her ikisi de görür, 
ve binnetice istidlal, haddizatında, hadstir. 

Fakat sezgi ile neyi biliyoruz ; sezginin 
konusu nedir ? 

«Bilgi bahsinde ancak iki şeyi nazarı 
itibare almak lazımdır : bilen bizi ve bilinen 

geyleri. Bu ig için kullanabileceğimiz ancak 
dört meleke vardır: müdrike, muhayyile, 
duyular ve hafıza. Şüphesiz ancak müdrike 
halıdkatı idrake muktedirdir. Fakat bununla 
beraber muhayyile, duyular ve hafızadan 
da vardım ı;:örmelidir. Bilinen geylere ge· 
lince, burada üç şeyi, birincisi doğrudan 
doğruya idrak ettiğimiz şeyleri, ikincisi, bir 
şeyin nasıl diğer bir ıey vasıtasiyle bilin· 
diğini, ve nihayet her bir geydcn neler çıka· 
rılabildiğini, tetkik etmek lazımdır. 

«Her ıeyi, onlardan, bilgimizle olan mü· 
nasebetleri bakımından bahsettiğimiz zaman 

[1] Regles pour la direction de l'esprit. Regle XI. 
[2] Aynı eser. Regle lll. 
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başka, kendi hakiki mevcudiyetlerine naza· 
ran bahsettiğimiz zaman başka bir tarzda 
mütalaa etmeliyiz. Filhakika, mesela, uzam· 
lı ve şekilli oır cismi tetkik ettiğimiz· 
de, onun kendiliğinden tek ve basit bir 
şev olduğunu görürüz. Zira onun, bu mana· 
da, cisimlik, şekil ve uzamdan mürekkep 
olduğu söylenemez, ı;ünkü bu kısımlar asla 
birbirinden ayrı olarak mevcut olmamıştır. 
Fakat mi.idrikemizin nazarında onun bu üç 
mahiyetten mürekkep olduğunu söylüyoruz, 
çünkü her üçünün bir tek ve aynı bir ıevde 
toplanmış bulunduğuna hi.ikmetmezden önce 
her birini ayrı ayrı tasavvur etmiştik. Onun 
için burada, eşyayı sırf müdrike tarafından 
idrak edili§i bakımından mülahaza ettiği­
mizde pek açık ve pek seı;ik bir şekilde 
bilinen ve zihnin daha açık bir tarzda bil· 
mek için daha fazla bölümlere ayıramadığı 
§evlere bcısit ııeyler diyoruz. Mesela: şekil, 
uzam, hareket ve ilah .• gibi. Bu basit şeyler· 
den ba§ka bütün şeyleri, onlardan, mürekkep 
tasavvur ediyoruz». 

«Müdrikemize nazaran basit addedilen 
§eyler, ya sırf manevi ya sırf maddi, veva· 
hut nıuhtelittir. Sırf manevi §eyler müdrike· 
nin doğuştan bir ı§ıkla ve maddi hiçbir ha· 
yalin yardımı olmaksızın bildiği ııevlerdir. Zi· 
ra, §Üphe yok ki, bu cinsten §evler mevcuttur. 
Bize, bilgi, şüphe, bilgisizlik, irade ve buna 
benzer diğer şeyleri gösteren hiçbir maddi 
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fikir tasavvur olunamaz; böyle olmakla 
beraber bu şeyleri filhakika o kadar kolay 
biliyoruz ki buntin için akla sahip olmamız 
kafidir. Sırf maddi şeyler ancak cisimlerde 
bildiğimiz ıeylerdir : şekil, uzam, hareket 
ve ilah .... gibi. Nihayet, maddi şeylere olduğu 
kadar manevi ıeylere de ayrıtsız tatbik olu· 
nan şeylere muhtelit veya müııterek diyoruz : 
Varlık, birlik, süre ( duree ) ve bun· 
lara benzer diğer şevler gibi. Bu grupa, 
diğer basit tabiatları bir arada toplamaya 
mahsus bağlara benziyen ve bedahetleri 
üzerine bütün istidlallerin istinadettiği, müş· 
terek mefhumlar da ilave edilmelidir. Mesela, 
şunlar : aynı bir şeye e§İt olan iki şev 
birbirine eşittir. Aynı şekilde, aynı bir şeye 
ait olmıyan iki şey birbirinden farklıdır. 
Bu muhtelit mefhumlar, hakikatta, ya sırf 
müdrike, veya bir sezgi ile maddi şeylerin ha· 
yallerini gören müdrike tarafından biline· 
bilir>. 

«Bu basit tabiatların hepsi kendiliğinden 
bellidir. Ve hiçbir zaman yanlış bir şeyi 
ihtiva etmezler. Birtakım şeyleri, hakikatta 
hildiğimiz halde, bilmediğimizi sanmamız 
vıikıdır. Mesela, sezgisine malik olduğumuz 
vrva djşüncemizle idrak ettiğimiz şeyi nazarı 
icihare almaksızın, bu şeylerde biz:e gizli ka· 
lan bir taraf bulunduğunu ve bu şeyler 
hakkında edindiğimiz fikrin yanlıı olduğunu 
Jiişünebiliriz. Bu suretle bu basit tabiatlar• 
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dan birinin bize tamamen malôm olma· 
dığına hükmettiğimiz zaman aldandığımız 
apaçıktır. Eğer zihnimiz bu basi� tabiata dair 
ufak bir fikir edinmişse, bizzat bu vakıadan 
onu tamamiyle bildiğimiz neticesini çıkarmak 
lazımdır. Aksi takdirde onu basit değil, fakat 
idrak ettiğimizle bize meçhul kalandan mü· 
rekkep addetmemiz icabeder». 

«Bu basit tabiatların ötesinde ve onlardan 
mürekkep bir halita veya terkip haricinde 
hiçbir şeyi anlıyamayız. Ve hatta çok zaman 
toplu olarak bir drada bulunan şeylerin bir· 
çoğunu aynı zamanda tetkik etmek, birini 
diğerinden ayırdetmekten daha kolaydır. 
Mesela, üçgeni, ondan edindiğim bilgide 
aynı zamanda açı, çizgi, üç sayısı, şekil, 
uzam ve sairenin bilgileri de bulunduğunu 
hiç düşünmeksizin, bilebilirim. Mamafih bu, 
üçgenin tabiatının bütün bu unsurlardan 
mürekkep olduğunu ve bunların üçgenden 
daha iyi bilindiğini söylememize mani 
olmaz». 

«Bu basit tabiatları bilmek için ıahmete 
katlanmağa lüzum yoktur. Zira kendiliklerin· 
den kafi derecede malumdurlar. Fakat yalnız 
onları biribirinden ayırmak, ve dikkatimizi 
teksif ederek, her birinin ayrı ayrı sezı,:isine 
malik olmaya gayret etmek lazımdır». 

Hulasa, bütün bunlardan şu neticeye 
varıyoruz ki «Hakikatın kati bir bilgisine 
ulaşmak için insanlara apaçık sezgi ile zaruri 
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dedüksiyondan baııka bir yol açık değildir ; 
bunlara basit tabiatları da ilave etmek la· 
zımdır. 

Apaçıktır ki, se:ı:gi hem basit tabiatları, 
hem onları biribirine bağlıyan zaruri müna· 
sebetleri ve hem de miidrikenin, ister ken· 
dinde ister muhayyilede vasi bir tecrübe ile 
bulduğu bütün ıevleri bilmeye çalıııır» [ l ). 

Şu halde «aklı iyi kullanmak ve bilim· 
lerde hakikatı aramak için voh dört basit 
kaideyi, iki basit zihin amelivesiyle basit 
tabiatları ve onların zaruri münasebetlerinin 
bilgisini elde etmek için kullanmak sanatıdır. 

* 
* * 

Artık hakikatı aramak sanatının ana ka· 
idelerini koymuştu. Şimdi onu tatbik etmek 
lazımdır. Fakat bu tatbika nereden baııla· 
malıdır ? 

«Hangi ıevlerden ba§lamak lazım gel· 
diğini aramakta güçlük çekmedim. Zira daha 
önce en basit ve bilinmesi en kolay ıev· 
lerden ba11lamak lazım geldiğini biliyordum. 
Ve bugüne kadar bilimlerde hakikatı arıyan· 
lar arasında ancak yalnız matematikçilerin 
bazı ispatlar, yani bazı kesin ve açık deliller 
bulduğunu göz önüne alarak onların tetkik 
ettiği aynı 11evlerden baılamam lazım geldi· 
ğinden §Üphe etmiyordum. Bundan bek· 
lediğim biricik fayda zihnimi hakikatla otlan· 

[1] Regles pour la direction de l'esprit. Regle XII. 
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maya ve vanlıg delillerle kanaat etmemeye 
alıştırmaktı. Fakat, bunun için, umumiyetle 
matematikler denilen ö:z:el bilimlerin hepsini 
öğrenmek niyetinde değildim. Bu bilimlerin, 
konularının farklı olmasına rağmen, yine 
hepsinin muhtelif oran veya bağıntılar­
dan başka bir şev tetkik etmemek hususunda 
vekdiğerine tevafuk �tmekten gerikalmadık­
larını görerek, burada, bu oranları genel 
olarak tetkik etmemin daha muvafık ola­
cağına kani:lim • • • .  > • 

. • . . . Sonra, (<bu bağıntıları hususi ola· 
rak daha iyi tetkik etmek için onları çı:z:gı· 
lerle ifade etmeliydim. Çünkü, ne bunlardan 
daha basit bir şev buluyor, ve ne de muhav· 
vilem ve duyularımla onlardan daha seçikçe 
taı;avvur edebileceiim bir şev görüyordum. 
Fakat bu nispetleri hatırlamak veya hepsini 
bir arada anlamak için, onları mümkün 
olduğu kadar en kısa rakamlarla ifade et· 
mem lazım geliyordu. Bu suretle geometri 
analitik ile cebrin en iyi taraflarını alıyor, ve 
birinin bütün kusurlarını diğeri vasıtasiyle 
tashih ediyordum». 

«Seçtiğim bu pek a:z: kaideye tamamivle 
riayet bana bu iki bilimin şamil olduğu mese· 
lelerin içinden çıkmak için büyük bir kolav· 
lık verdi. En basit ve en umumi meseleler· 
den başlıyor, ve bulduğum her hakikatı on· 
dan sonra diğerlerini bulmak için bir kaide 
olarak kullanıyordum. Böylece, bu meseleleri 
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tetkik ıçın sarf ettiğim iki veya üç av içinde, 
yalnız eskiden pek güç olduğuna hükmet· 
tiğim birçoklarını halletmekle kalmadım ; 
fakat sonuna doğru, meçhulüm olan mese· 
lelerin bile, hangi vasıtalarla ve ne dereceye 
kadar, halledilmeleri mümkün olduğunu 
tayin etmeye muktedir olduğumu anladım». 

«Fakat bu metotta en çok memnun ol· 
duğum cihet §U idi ki, her hususta, tamamen 
değilse bile, hiç olmazsa gücüm yettiği kadar 
aklımı kullandığımdan emindim. Bundan 
ba§ka, onu tatbik ederken, zihnimin yavaş 
vava§ mevzularını daha açık ve daha seçik 
bir tarzda kavramaya alı§tığını, hissediyor· 
dum ; ve onu hiçbir mevzu un esiri kılmak· 
sızın, cebrin müşküllerine olduğu kadar diğer 
bilimlerin müşküllerine de faydalı bir §ekilde 
tatbik etmeyi dü§Ünüyordum. Bunun için 
evvela, kar§ıla§tığım bütün mü§külleri tetkika 
kalkmaya cüret etmem icabetmezdi ; :tira bu 
bizzat usulün emrettiği düzene muhal if 
olurdu. Fakat hepsinin prensiplerinin, bu 
ana kadar doğru prensiplere malik olduğunu 
görmediğim felsefeden geldiğini göz önüne 
alarak, her şeyden önce felsefede doğru 
prensipler kurmak lazım geldiğine kani 
oldum. Bu ise dünyada me\'cut şeylerin en 
mühimmi olduğu ve her yerden ziyade bura· 
da acele hüküm vermek ve peşin hükümlere 
saplanmaktan sakınmak lazım geldiği için, 
o zamanki yirmi üç ya�ımdan daha olguru bir 
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ya§a varmadan, ve daha önce, muhakeme· 
lerime mevzu teşkil edecek birçok tecrübeler 
toplamak ve gittikçe mümaresemi artırmak 
için, kabul ettiğim bu metotta her gün tem· 
rinler yapmak suretiyle bu i12e hazırlanmak 
için birçok zaman sarf etmeden evvel, bu 
imi ba§armağa te§ebbüs etmemeli idim>. 
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<Oturduğumuz evi, yeniden yapmaya 
başlamadan önce, yıkmak, ve malzeme ve mi· 
mar tedarik etmek kafi değildir ; aynı zaman· 
da, bu iı için çalıştığımız esnada, rahatça 
oturabileceğimiz diğer bir ev tedariki de 
lazımdır; böylece aklım hükümlerimde kesin· 
likten kaçınmamı emrederken, işlerimde ka· 
rarsız kalmamak ve elimden geldiği kadar 
mesut ya11ıvabilmek için, üç veya dört kai· 
deden ibaret, muvakkat bir ahlak kabul 
ettim. 

«Bu kaidelerden birincisi, Allahın beni 
çocukluğumdan beri llltfen terbiyesi altında 
yetiştirdiği dini katiyet ve sebatla muhafaza 
ederek, memleketimin kanun ve adetlerine 
itaat etmek, ve bunların dışında ıeylerde, 
kendileriyle bir arada va§ıyacağım kimselerin 
en makulleri tarafından umumiyetle amel 
olunan en mutedil ve ifrattan en uzak 
kanaatlere göre kendimi idare etmekti. 

cİkinci kaidem, iılerimde mümkün ol· 
duğu kadar kati ve sabit olmak, ve en §Üp· 
heli kanaatleri bile, bir defa kabul ettikten 
sonra en doğru ve en ıaşmaz kanaatlermiş 
gibi takibetmeki» . 
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«Hayat faaliyetlerinin hiç mühlete ta· 
hammülü yoktur, en doğru kanaatleri ayır· 
detmek elimizde olmadığı zaman, en muh­
temel olanlarını takibetmemiz icabettiği 
bedihi bir hakikattır». 

«Üçüncü düsturum, daima talihten ziya­
de kendimi yenmeğe, ve dünyanın düzenin· 
den ziyade kendi arzularımı değiştirmeğe gay· 
ret etmek ; ve umumiyetle düıüncelerimizden 
başka hiçbir şeyin iktidarımız dahilinde 
olmadığına ve binnetice biiden hariçte olan 
şeyler hakkında elimizden geleni yaptıktan 
sonra, gücümüzün yetmediği bütün §eylerin 
bizim için tahakkuku imkansız şeyler oldu· 
ğuna inanmaya alışmaktı». «Fakat her şeyi 
bu zaviyeden görmek için uzun bir ekzersiz 
ve çokça tekrar edilen bir dügünmeye ih�yaç 
olduğunu itiraf ediyorum». 

«Nihayet, bu ahlaka netice olarak, İn· 
sanların hayatta yapııkları muhtelif iııleri, 
en iyisini seçebilmem için, bir gözden geçir· 
ınek istedim. Başkalarının meıguliyeti hak· 
kında bir şey söylemek istemem ; fakat ken• 
dime gelince, yaptığım iıte, yani bütün 
hayatımı aklımı işlemeğe (Cultiver) ve kabul 
ettiğim metodu güderek, gücümün yettiği 
kadar hakikatın bilgisinde ilerlemeğe hasret· 
mekte devam etmekten daha iyi bir şey 
yapamıyacağıma kani oldum>. 

Felsefesini tesiıı için daha olgun bir ya�a 
gelmesini beklerken, çizdiği bu muvakkat 
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ahlak düsturlarına göre hareket etmeğe karar 
verdikten sonra, üzerine aldığı işte daha ivi 
muvaffak olmak için, sobanın başında otu· 
rup kalmaktan z:iyade insanlarla konuşma· 
nın daha muvafık olacağını ümidederek, 
«henüz: kış bitmeden yeniden yola koyuldu.» 
«Bunu takibeden 9 yıl içinde dünyada 
oynanan bütün komedvalara» seyirci olarak 
iştirak etti. Şurada burada dolaştı. Rasladığı 
her şeyde şüpheli ve aldatıcı noktaları göz:. 
den geçirerek, eskiden farkına varmadan 
kafasına yerleşen bütün yanlışları söküp 
atmağa çalıştı. Fakat burada, septikler gibi 
hareket etmiyordu. «Çünkü onlar şüphe 
etmek için şüphe ediyor,» halbuki, «benim 
maksadım kendimi şüpheden kurtarmak ve 
kaya veya kili bulmak için oynak toprakla 
kumu atmaktı» diyordu. Muhtelif mÜ§ahe· 
deler yaptığı gibi bir'

çok tecrübeler de edi· 
niyor ve bilhassa bulduğu metodu mate• 
matiğin müşküllerine olduğu kadar diğer me· 
selelere de tatbik ederek «zihnini hakikatla 
otlatıyor» du. 

Bununla beraber, bu dokuz: yıl o henüz: 
hiçbir güçlüğü yenmeden, münakaşa edilen 
meseleler arasında bir karar vermeden ve 
bayağı felsefeden daha gerçek bir felsefenin 

· temellerini aramağa başlamadan gelip geç· 

mişti. Kendinden evvel bu maksadı güden 
birçok büyük zekaların muvaffak olmayışı 
tereddüdünü artırıyordu. Fakat bir gün, 
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onun bu meselelerde vukufunu bilen bazı 
dostları, bilhassa, dini bir şahsiyet, artık 
tereddütten harekete geçme zamanının gel· 
diğini, aksi halde, aldığı risalete ihanet ede· 
ceğini söyledi. Bunun ü:z:erine, «Bütün tanı• 
dıklarından u:akla�mak maksadiyle Holan· 
daya çekildi> ve pek çalı�kan, başkalarının 
işine meraktan ziyade kendi i§leriyle meıgul 
büyük bir milletin arasında, «en işlek şehir­
lerdeki kolaylıklardan mahrum olmaksı:z:ın 
en uzak çöllerdekinden daha münzevi bir 
hayat sürerek,> felsefesini kurmak için ça· 
lııtı [ 1 ). 

[1) Discours de la methode. Troisieme partie. 
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İnsan bilgi edinmek için «evvela, her 
şeyden önce, hayatının işlerini dii:z:elten bir 
ahlak edinmelidir ; çünkü bunun gecikmeye 
tahammülü olmadığı gibi, ilk işimiz: de iyi 
ya11amamız:ı temin etmek olmalıdır. Bundan 
sonra mantık da tetkik etmelidir; lakin Med· 
rese mantığı değil; çünkü o, bilinen ıeyleri 
ba11kalarına anlatma vasıtalarını öğretmek 
veya bir sürü muhakemesiz: eöz: söylemekten 
başka bir işe yaramıyan bir diyalektikten 
baıka bir şey değildir, ve ııağduyuyu artırmak· 
tan ziyade bozar. Asıl tetkikı gereken man· 
tık, bilinmiyen hakikatları bulmak için 
aklı iyi kullanmak yolunu öğreten man· 
tıktır. Ve bu mantığı öğrenecek kimse, mate· 
matik meseleleri gibi kolay ve basit meseleler· 
de, onun kaidelerini tatbik etmeyi talim 
ederse çok iyi eder. Çünkü bu mantık isti· 
mal ve tatbikata pek bağlıdır. Sonraları, bu 
meselelerde hakikatı bulmağa alıştığı zaman 
artık ciddi olarak, hakiki felsefe ile uğraı· 
maya baılamalıdır. Bu felsefenin ilk bölümü 
metafiziktir. Metafizik, bilginin prensiplerini 
ihtiva eder. Bu prensiplerde de Allahın baılı· 
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ca sanları (sıfatları) nın, ruhumu:z:un ölme:z:li· 
ğinin ve bizde mevcut bütün açık ve basit 
mefhumların izahı bulunur. İkinci bölümü 
fiziktir, bunda maddi şeylerin hakiki pren· 
sipleri bulunduktan baııka, umumi bir surette 
bütün kainatın nasıl kurulduğu da tetkik 
edildiği gibi, yerin ve verin çevresinde bulu· 
nan diğer bütün cisimlerin, hava, su, ateı, 
mıknatıs ve diğer maddelerin, mahiyeti hususi 
olarak tetkik edilir. Bundan sonra, yine hu· 
susi bir §ekilde insana faydalı olacak diğer 
ilimleri bilahara bulabilmek için nebatların, 
hayvanların ve hassaten insanın tabiatını da 
tetkik etmek lazımdır. Böylece bütün felsefe 
bir ağaç gibidir : kökleri metafizik: gövdesi 
fiı::ik ve bu gövdeden fışkıran dallar da diğer 
bilimlerdir, ki üçe irca edilebilir: Tıp, miha· 
nik ve alılak» [ ı ]. 

Filhakika kendine bir ahlak edinmiş ve 
bulduğu metodu da birçok müıküllere tatbik 
etmi§ti; şimdi, çizdiği tetkik planına göre, 
evvela felsefenin kökünden, metafizikten 
baıılıvacaktı: 

«Eğer bilimlerde sağlam ve sabit bir 
şey kurmak istiyorsam, hayatımda bir defa, 
evvelce edindiğim kanaatleri yanlış diye 
terk ederek, her şeye venibaştan, temelinden 
başlamalıyım.» Bunun için hepsinin yanlııt 
olduğunu göstermeğe lü:z:um yoktur. Yalnız 
içlErinden birinin §i.İphevi mucip olması, 
diğerlerinin hepsini vanlı!i d iye reddetmem 

(ı]"l�·rin�ipe:� d�--İ�Phil��ophie. Preface. 
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ıçın kafidir. Şu halde evvela «kendilerinden 
ıüphe edilen §evlerden » ba§lamak lazımdır : 

«Temellerin çürümesi kendisiyle birlikte 
yapının bütün geri kalan kısmını da :ı:aruri 
olarak h:uap olmağa sürüklediğinden, ben de 
ilk önce eski kanaatlerimin dayandığı pren· 
siplere hücum edeceğim». 

«Şimdiye kadar, en doğru ve şüphe gÖ· 
türmeı olarak kabul ettiğim ıevlerin hepsi· 
ni duyulardan veya duyular vasıtasiyle öğ· 
rendim. Halbuki bu duyuların bazen alda· 
tıcı olduklarını bizzat kendim tecrübe ettim. 
Binaenaleyh bizi bir defa aldatanlara hiçbir 
zaman itimat etmemek tedbir iktizasındandır». 

Fakat duvularımı:z:la bildiğimiz birçok 
·�evlerden §Üphe etmek gi.:çtür. «Mesela şu· 
rada ateıt yanında; bir geceliğe bürünmüş 
olarak, elimde şu kağıtla otururken, nasıl 
olur da §U ellerin ve bu vücudun bana ait 
olduğunu inkar edebilirim.... Meğerki ken· 
dimi, dimağları safranın kara bulutları ile 
dumanlanmış • • . •  kaçıklara benzeteyim». 

«Fakat bununla beraber, kaç defa rü· 
yamda, çırçıplak yatağımda olduğum halde, 
burada ateı:ıin yanında giyinmİ§ olarak bu· 
lunduğumu görmek ba§ımdan geçti. Binaen· 
aleyh uyku ile uyanıklığı biribirinden ayır· 
dedecek hi�bir alamet görmüyorum, ve ne· 
rede ise şimdi uyuduğuma inanacağım geli· 
vor.» Fakat uyuduğumu ve bütün gördükle· 
rimin hayal olduğunu kabul etsem bile, bu 
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hayalleri teşkil eden baş, göz, el gibi u:z:uv· 
ların da gerçek olduğundan şüphe edebilir• 
miyim ? 

«Sonra bunların da hayali olduğunu 
farz etsek, onları, teşkil eden, uzam, ıekil, 
necelik, u:z:ay, :z:aman gibi §evlerin gerçek 
olduğunu kabul etmek lazım gelmez mi?> 

«İşte bunun için, fizik, tıp, astronomi gibi 
bilimlerin pek şüpheli ve müphem olduğunu, 
fakat hesap, geometri gibi bilimlerin kati ve 
§Üphe götürmez: bir şey ihtiva ettiğini itiraf 
etmeliyiz. «Zira, ister uyuyayım, ister uyanık 
olayım, iki ile üç bir araya gelince her :z:a· 
man bet sayısmı te�kil edecek, ve kare 
hiçbir zaman dörtten fada kenara malik 
olmıyacaktır >. 

Fakat «epey :ı:amandır,her şeye gücü yeten 
bir Allah var olduğuna dair kafamda bir 
kanaat vardır. Şimdi, kim bana temin ede· 
bilir ki, bu Allah hiçbir yer, hiçbir gök, 
hiçbir u:z:amlı cisim, hiçbir şekil, hiç· 
bir ceı.;amct, ve hiçbir yer var olma· 
dığı halde benim bütün bu şeylerin ıuu· 
runa malik olmam ve onların gördüğümden 
baıka türlü var olmadıklarına inanmam için 
bir şey yapmış olmasın, ve hatta, iki ile üçü 
topladığım veya karenin kenarlarını 1aydı· 
ğım veya daha kolay bir şey hakkında hii· 
küm verdiğim her anda aldanmamı istemiı 
olmasın». 
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«Eskiden doğru olduğunu sandığım ıev· 
terden ııimdi şüphe etmiveceğim hiçbirinin 
mevcut olmadığını itiraf etmeğe mecburum: 
Böylece bilimlerde sağlam ve sabit bir şev 
bulmak istiyorsam, bundan böyle bu fikirler 
hakkında vereceğim hükmü talik etmem, ve 
onlara, bana apaçık olarak yanlıı görünen 
ıevlerden daha fazla itimat etmemem zaruri· 
dir». 

«Simdi, hakikatın mutlak kaynağı olan, 
gerçek bir Allahın değil, fakat güdü oldu· 
ğundan daha az: aldatıcı ve kurna:ı: olmıyan 
kötü bir cinin beni aldatmak için bütün 
z:anaatını kullandığını farz: edeceğim. Yer, 1:ök, 
renkler, §ekiller, sayılar, ve gördüğümüz: 
diğer bütün harici ıevlerin, bu cinin safdil· 
liğime tuz:ak kurmak için kullandığı hulyalar 
ve hayaletler olduğunu z:annedeceğim. Biz:· 
z:at kendimi, ne bir ele, ne gözlere, ne ete, 
ne kana ve ne de bir 'duyuya malik bir kimse 
gibi değil, fakat bütün bunlara yanlı§ olarak 
malik olduğunu zanneden biri gibi mülaha:ı:a 
edeceğim ; ve eğer bu vasıta ile hiçbir ha· 
kikatın bilgisine ula§mak iktidarım dahilinde 
Jc�ilse, hiç olmazsa hükmümü talik etmek 
iktidarım dahilinde kalacaktır» [ 1 ] .  

c Arıimet, yer yuvarlağını bulunduğu 
yerden oynatmak ve başka bir yere götür· 
mek için sabit ve sağlam bir noktadan baı· 
kıa bir ıev istemiyordu. Böylece, eğer ben 

[ 1) Düşünceler. Birinci düşünce. 
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de, kati ve kendisinden şüphe edilmez tek 
bir şey bulacak kadar talihli olursam, büyük 
ümitler beslemekte hakkım olacaktır». 

«Şu halde gördiiğüm bütün bu şeylerin 
yanlııı olduğunu farz ediyor ; yalanlarla 
dolu hafızamın hatırlattığı bütün şeylerin 
hiçbir zaman var olmamış olduğuna ina• 
nıyor, hiçbir duyum olmadığını sanıyor, 
cisim, şekil. uzam, hareket ve uzayın zih· 
nimin uydurmalarından başka bir şey olma· 
dığına inanıyorum. Şu halde doi:ru telakki 
edilebilecek ne vardır ? Belki, dünyada kati 
ve şüphe edilmez hiçbir şey bulunmadığın• 
dan başka hiçbir şey ! .. 

«Fakat hiç değilse ben kendim bir §ev 
değil miyim? Fakat biraz önce her hangi 
bir duyu ve bedene malik olduğumu inkar 
etmiştim. Bununla beraber, tereddüt içinde· 
yim, zira bundan ne çıkmaktadır ? Beden ve 
duyulara, onlar olmaksızın var olnuyacak 
kadar, bağlı mıyım ? Fakat ben dünyada 
hiçbir şeyin, yani ne yer, ne gök, ne de 
bedenin var olmadığına kani olmuştum. 
Binnetice kendimin de asla var olmadığıma 
kani olmamış mı idim ? Muhakkak hayır! 
Zira eğer kani oldum ve bir şey düşündüm· 
se, şüphesiz varım. Fakat beni her gün aldat· 
mak için bin bir hüner ve zanaatını kul· 
lanan, pek güdü ve pek hilekar bilmem 
her hangi bir aldatıcı vardır. Eğer o beni 
aldatıyorsa, şüphe yok ki ben varım; ve o 
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istediği kadar beni aldatsın, ben bir §ey 
olduğumu dü§Ündükçe, hiçbir ıev olmadı· 
ğıma beni kandırmaya hiçbir zaman gücü 
vetmiyecektir. Böylece bunun üzerine iyice 
düşünüp ve her\ ıeyi inceden inceye tetkik 
ettikten sonra, nihayet §U kaziyenin, yani 
ben varım, ben mevcudum kaziycsinin, onu 
ifade veya zihnimde idrak ettiğim her defa• 
da zaruri olarak doğru bulunduğunu çıkar• 
mak, ve bu neticenin sabit olduğunu ka· 
bul etmek lazımdır [ 1 ]. 

«Fakat bütün bu ıeylerin hakikatından 
ıüphe ettiğintiz: esnada kendimizin de var 
olmadığımızı kabul edemeyiz: ; zira düşünen 
ıeyin düıündüğü esnada hakikaten mevcut 
olmadığını kavramakta aklımız: büyük bir 
tenakuza uğramaktadır. Böylece en acayip 
faraziyelere rağmen, şu «düşünüyorum. Öy· 
leyse varım» neticesinin doğruluğuna ve bu 
neticenin, fikirlerini bir sıra altında sevk 
eden bir kimseye ayan olan ilk ve pek 
ıüphesiz: bir netice olduğuna inanmaktan 
kendimizi alamıyoruz» [2]. 

«Böylece, her §eyden §Üphe etmek isti· 
yen bir kimsenin, şüphe ederken kendinin 
var olduğundan da §Üphe edemiyeceğini, ve 
bu ıekilde muhakeme eden §eyin yani ken· 
dinden ıüplıe edemediği halde geri kalan 

[1] Düşünceler. İkinci düşünce 
[2] Principes de la philosophie. Premiere partie. 
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diğer bütün şeylerden şüphe eden şevin, 
beden dediğimiz ıev değil de ruh veya dü· 
şünce dediğimiz şev olduğunu göz önüne 
alarak, bu dü§Üncenin varlık veya mevcudi· 
yetini ilk prensip olarak kabul ettim, ve 
bunlardan pek açık bir surette diğerlerini 
çıkardım [ 1 ]. 

Nihayet uzun ve sürekli bir analizden 
sonra, bir sezgi ile bedihi bir ıekilde elde 
edilen basit bir tabiatın bilgisine varmıştır. 
Şimdi bunu bir prensip, hareket noktası ola· 
rak kabul ederek bir nizam dahilinde, dedük· 
sivonla bilinen diğer hakikatlara basamak ha· 
samak yükselecektir : 

c Ben dii§Ünen bir şeyim, yani §Üphe 
eden, tasdik ve inkar eden, pek az şev bilen, 
pek çok ııev bilmiyen, seven, nefret eden, 
istiven, istemiven, tahavvül de eden ve duyan 
bir §ey ? Zira, belki his ve tahavvül ettiğim 
şevler, benden hariçte, ve kendiliklerinde hiç· 
bir ı:ev olmasalar da, bununla beraber, duyum· 
lar veya havailer adını verdiğim bu düşünce 
tarzlarının. düşi.ince tarzı olarak, bende mev· 
cut olduklarından kativetle eminim. Böylece 
zikrettiğim bu pek az §evde, doğru olarak 
bildiğim veya bu ana kadar bildiğimi müııa· 
hede ettiğim, bütün şeyleri gösterdiğimi sanı· 
yorum». 

«Şimdi bu güne kadar farkına varma· 
dığım diğer birtakım bilgilerin de bende 

[1] Principes de la philosophie. Preface. 
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bulunup bulunmadığını tetkik edeceğim. 
Düşünen bir şev olduğumdan katiyetle emi· 
nim ; fakat o halde bir şeyden emin olmak 
için lazım gelen §eyin ne olduğunu da bil· 
miyor muyum ? Bu birinci bilgide bildiğim 
geyin açık ve seçik idrakinden ba§ka bir şey 
yoktur. Ve, eğer böyle açık ve seçik olarak 
idrak ettiğim bir §evin yanlış olduğu vakı 
olsaydı, bu idrak hakikaten bu bilginin 
doğru olduğunu temine kafi gelmezdi. Bin­
netice, şimdiden göyle umumi bir kaide tesis 
edebileceğimi sanıyorum : Pek çok açıklık ve 
seçiklikle idrak ettiğim şeylerin hepsi doğ. 
rudur,,. 

«Fakat bu §ekilde bildiğimi sandığım 
birçok şeylerin bilahara yanlış olduğunu gör· 
düm. Sonra, matematiğin ispatlarından bile, 
güdü bir Allahın beni aldatabileceğini dii· 
günerek, §Üphe ettim. Bununla beraber isti· 
ven beni istediği kadar aldatsın, o, ben bir 
ıev olduğumu düşündükçe, hiçbir şey ol· 
mamam. iki ile üç toplamının beşten fazla 
veya eksik olması için asla bir §ey yapamaz. 
Zira bütün bunlar ve bunlara benzer §eylerin 
onları idrak ettiğimden ba§ka bir tarzda 
mevcut olmıvacaklarını pek açık olarak bili· 
yorum>. 

Fakat bu �üphelerden tam•men kurtul· 
mak için, bir Allah mevcut olup olmadığını, 
eğer mevcutsa, aldatıcı olup olmadığını tet· 
k ik etmem lazımdır. Zira bu iki şeyi bilme· 
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den hiçbir şey hakkında kati bir bilgi edin· 
mek imkansızdır. 

«Zihnimde ilk olarak bulduğum mef · 
humlardan tedricen bilahara bulacaklarıma 
geçmek ıeklinde kabul ve takibettiğim dü­
ıünme nizamını inkıtaa uğratmaksızın, Al­
lahın varlığı ve aldatıcılığı meselesini tetkik 
edebilmek için, burada bütün düşüncelerimi 
bazı cinslere ayırmam, ve bunlardan hangi· 
sinde, tam manasiyle, doğruluk veya yanlışlık 
bulunduğunu tetkik etmem lazımdır». 

<Düşüncelerimin bazıları eıvanın suret· 
leri Kibidir ; ve asıl onlara fikir diyoruz : 
insan, gök, melek ve hatta Allah gibi. Ba· 
zıları irade veya teessür, bazıları da hüküm· 
lerdir : İstemek, korkmak, tasdik ve inkar 
etmek gibi ». 

Menıeleri bakımından bu fikirlerden 
bazıları benimle doğmuş, bazıları yabancı 
ve dııardan gelmiş, bazıları da tarafımdan 
uydurulmuştur. Sunileri tetkika lüzum yok· 
tur. Çünkü uydurmalarımdır. Şimdi yapa· 
cağım başlıca iş, hariçteki ıcvlerden geldiğini 
sandığım fikirleri tetkik etmek ve beni on­
ların bu §evlere benzer olduğuna inandıran 
sebepleri araştırmaktır : 

Evvela tabii bir temayülle harici ıevin 
bana benzerini gönderdiğini sanıyorum. Me· 
sela, sıcaklığın, ate§ten geldiğine inanıyorum. 
Fakat tabii temayüllerin, fazilet ve reziletten 
birini seçmek lazım geldiği z:aman, beni 
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ıvıve olduğu kadar kötüye de götürdüğünü 
birçok defa gördüm ; binaenaleyh yanlış 
ve doğruya müteallik meselelerde onları 
takibedemem. 

Saniyen bu fikirler irademe tabi değil­
dir. İstesem de istemesem de sıcaklığı duya­
rım. Fakat bu onların hariçten geldiğine bir 
delil değildir. Çünkü bunlar bana uyurken 
hariçten gelmiyor. Sonra bu fikirlerin bu 
§evlerden geldiğini kabul etsem bile, onların 
bu eşyaya benzediğini çıkarmak zaruri değil. 
dir. Netekim bende biribirinden farklı iki gÜ· 
neş fikri vardır ; birine göre güneş olduğun· 
dan pek küçük parlak bir yuvarlaktır, di· 
ğerlerine göre, yerden pek çok defa büyük· 
tür. Bu iki fikrin aynı zamanda aynı güneşe 
benzemesi imkansızdır. «Halbuki akıl beni 
doğrudan doğruya güneıin görünüşünden 
edinilen birinci fikrin güneşe en az bem:e· 
diğine inandırıyor». 

«Fakat bende fikirleri bulunan şeyler 
arasında bazılarının benden hariçte var olup 
olmadıklarını araştı rmak için başka bir yol 
daha mevcuttur. Bu fikirleri bazı düşünüı 
tarzları olarak mülahaza edince, aralarında 
bir fark ve eşitsizlik görmüyorum. Fakat 
onlar, biri bir şeyi, diğeri başka bir şeyi 
gösteren zihin suretleri olarak tetkik edilince 
yekdiğerinden farklı oldukları apaçıktır. Zira, 
filhakika, bana töz (cevher) leri gösteren 
fikirler §Üphesiz diğerlerinden daha fazla bir 
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ıevdir, ve haddizatında daha fazla bir tasav· 

vur şeniyeti ihtiva ederler, yani tasavvurla· 
riyle, bana yalnız tavır ve arazları gösteren 
fikirlerden daha fada bir vücut ve kemal 
derecesine iştirak ederler. » «Mutlak, ebedi, 
sonsuz, deği§mez, her şeyi bilen, her §eye 
gücü yeten, ve kendinin dışındaki bütün şev· 
lerin yaratanı bir Allah fikrinde, şüphesiz 
sonlu tözleri gösteren fikirlerden daha fada 
bir tasavvur şeniyeti vardır>. 

Halbuki «tabii ııık ile aıikardır ki, fail 
ve külli illette hiç olmazsa, vücuda getirdiği 
eser kadar bir varlık bulunmalıdır.» ve bin· 
netice, yokluktan bir ıev vücuda gelmiyeceği 
ıövle dursun, pek yetkin olan az yetkin 
olanın devam ve neticesi de olamaz. Taş ken· 
dinden daha mükemmel bir şeyden husule 
geleceği gibi, hararet de kendinden nakıs bir 
ıevden vücuda gelemez. Kezalik taı ve ha· 
raret fikir:leri de hiç değilse, bana onların 
fikrini veren varlık kadar bir varlığa malik 
bir neden (illet) tarafından zihnimize konul· 
madıkça zihnimizde mevcut olamaz. Böylece 
tabii ışık, fikirlerin, tasvir ettikleri şeylerden 
daha az mükemmel olabildiklerini, fakat 
hiçbir zaman onlardan daha mükemmel bir 
şey ihtiva edemediklerini gösteriyor. 

O halde tasavvurda muhtelif varlık de· 
recesi gösteren bu fikirler hangileridir ? 

c:Bu fikirler arasında bana kendimi gÖı· 
teren ve burada güçlüksüz anlaşılan fikirden 
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başka biri bir Allahı, bazıları maddi ve 
cansız şevleri, bazıları melekleri, bazıları 
hayvanları, ve nihayet bazıları da bana 
benziven insanları gösteriyor». 

«Fakat diğer insanlar, havvaıılar ve 
meleklerin fikirlerini, benden hariçte ne bir 
insan, ne bir hayvan, ve ne de bir melek bu· 
lunmasa da, Allahla maddi şeylerin fikirleri· 
nin halitasından çıkarabilirim». Binaenaleyh 
bunlar bir gerçeğe tekabül etıniyebilir. 

Maddi ve cismani şeylerin fikirlerine ge• 
lince, onlarda da benden gelmiyecek bir §ev 
görmüyorum. Evvela, ı§ık, renk, tat, soğuk, 
sıcak gibi nitelikler(keyfiyetler) o kadar belir· 
sizdir ki bunların bir varlığa mı, yoksa bir 
yokluğa mı delalet ettiği bilinmiyor. Mesela, 
soğuk mevcut bir şey midir? Yoksa sıcağın 
yokluğu mudur ? 

Saniyen, töz (cevher ) ,  zaman ve diğer 
buna benzer şeylerin fikirlerini de kendim­
den çıkarabilirim. Çiinkü ben de bir tözüm, 
ve bir zaman dahilinde devam ediyorum, 
ve birçok durumlardan geçiyorum. 

Salisen, uzam, şekil, durum ve hareket 
gibi özenlikler de, tözün sanları olduğundan, 
onlar da benden gelebilir, 

Hulasa, bütün bu fikirlerin bana benden 
hariçte bir §eyden geldiğine dair kati bir delil 
yoktur. 

«Binnetice yalnız Allah fikri kalıyor. Şu 
halde onda benden gelen bir şey bulunup 
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bulunmadığını tetkik etmem lazımdır. Ben 
Allah adından sonsuz, ebedi, değişmez, bağsız, 
her ııeyi bilir ve her §eye gucu yeter ve 
mevcut bütün şeylerin ( eğ'!r mevcut şeyler 
varsa) yaratanı bir töz anlıyorum. Bina· 
enaleyh bu üstünlükler o kadar büyük ve 
yüksektir ki, onları ne kadar fazla dikkatle 
tetkik edersem, Allahtan edindiğim fikrin 
menşeinin benden geldiğine de o kadar az 
kani bulunuyorum. Ve binnctice bundan 
evvel söylediklerimden, zaruri olarak Allahın 
varlığını çıkarmak lazım geliyor. Zira, ben 
bir töz olduğum için, her ne kadar töz fikri 
bende bulunsa da, bununla beraber sınırlı 
ve sonlu bir varlık olduğum için, sonsuz bir 
töz fikri, sonsuz bir töz tarafından hakiki 
olarak bana konulmu§ olmadıkça, bende 
bulunamaz». 

«Şimdi bira: daha ilerigitmek, ve Allah 
mevcut olmadığı takdirde, onun fikrine 
malik olan benim var olup olmıyacağımı 
tetkik etmek istiyorum, ve varlığımı kime 
borçlu olabileceğimi soruyorum. Belki ken· 
dime, yahut anama, babama veyahut da 
Allahtan daha az yetkin olan diğer neden· 
lere (illetlere) borçluyum: zira Allahtan daha 
yetkin ve hatta ona e§it olan başka bir şey 
tasavvur olunamaz.» :  

Kendi kendimin yaratanı olsaydım, her 
türlü. eksikten ari, yani Allah olmam lazımdı. 
Halbuki yanılıyor, şüphe ediyorum ;  birçok 
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şeyleri bilmiyorum. 
eksiklik alametidir. 
yaratanı değilim. 

Bunlar yerkinlik değil, 
Binaenaleyh kendimin 

«Anam babama gelince, görünüşte var• 
lığımı onlara borçluyum, fakat bu hususta 
bütün inandıklarımın doğru olduğunu ka· 
bul etsem bile, bundan dolayı beni, düşü. 
nen bir varlık olarak, yaratan ve muhafaza 
eden onlar olduğu söylenemez. Çünkü dü· 
şünen bir tözle cismani bir edim (fiil) arasın· 
da hiçbir bağlılık yoktur». 

Allahtan daha az olgun bir varlığa gelin· 
ce, onun tarafından yaratılmam imkansızdır. 
Cünkü, nedende, hiç olma:ı:sa, etkisi (eseri) 
kadar bir gerçeklik bulunması zaruri olduğu 
pek apaçık bir şeydir. Binnetice, onun da 
benim gibi düşünen bir şey olma!iı ve Al· 
lahın mahiyetine atfettiğim bütün kemalle· 
rin fikrine sahip olması lazımdır. Sonra, bu 
neden menşe ve mevcudiyetini kendine 
medyunsa, onun Allah olması icabeder. 
Çünkü kendiliğinden var olmak Allaha ait 
bir şeydir. Eğer varlığı başka bir nedenden 
geliyorsa, bu nedenin de başkası tarafından 
mı, yoksa kendiliğinden mi mevcut olduğu. 
nu aramak ve böylece Allaha kadar çıkmak 
lazımdır. Bu teselsülde sonsuz ilerlemenin 
imkansı:ı: olduğu aşikardır, çünkü burada 
beni eskiden meydana getiren neden değil, 
fakat halihazırda muhafaza eden neden 
(illet) bahis mevzuudur. 



Felsefesi ve'·Hayatı 

Şimdi bana kalan yegane ıey bu fikri 
ne suretle iktisabettiğimi tetkik etmektir. 
Zira onu duygulardan edinmedim. Kezalik 
zihnimin uydurma ve yaratması da değildir. 
Zira bu fikirden bir ıey eksiltmek veya ona 
bir ıey katmak elimde değildir. Binnetice, 
kendi varlığım hakkında edindiğim fikir 
gibi, Allah fikrin in de yaratıldığım zaman 
benimle birlikte doğmuı ve meydana getİ• 
rilmiıı olduğunu söylemekten baıka diyecek 
bir şeyim yoktur. Bu tıpkı, ben yaratılır· 
ken, işçinin eserine hakkettiği marka gibi, 
zihnime konulmuııtur. 

«Burada Allahın varlığını ispat için kul· 
landığım delilin kuvveti ıundadır ki, eğer 
Allah gerçekten mevcut değilse yani bende 
fikri bulunan bütün bu yüksek olgunluklara 
sahip, hiçbir kusuru bulunmıyan, kendile· 
rinde bir noksan alameti görünen ıeylerle 
alakası olmıyan bu aynı Allah mevcut de­
ğilse, mahiyetinin olduğu gibi olması, yani 
Allah fikrinin bende bulunması imkansız:· 
dır [ l ]. 

* 
* * 

Şimdi, «düıünen, u:ı:unluk, derinlik ve 
enlilikçe u:ı:amlı olmıyan ve bedene ait hiç· 
bir şeyle bağlılığı bulunmıyan insan ruhu 
hakkında edindiğim fikir, ölçülmez: bir tarz:· 
da her hangi cismani bir ıeyin fikrinden 

[1] Düşünceler. Üçüncü düşünce. 
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çok daha sarihtir. Ne :ı:aman ıüphe ettiğimi, 
vani eksik ve başkasına bağlı bir varlık 
olduğumu gö:ı: önüne getirirsem, tam ve bağ· 
ıı:ı: bir varlık, yani Allah fikri de o kadar 
sarahat ve vuzuhla zihnime gelmektedir: bu 
fikre malik olan ben aırf bu fikrin bende 
bulunması veva benim var olmam dolavı· 
siyle, Allahın mevcudivetini ve benim 
mevcudiyetimin de havatımın her anında 
tamamen Allaha bağlı olduğunu pek açık 
olarak çıkarıvorum ve beııer :ı:ihninin hiçbir 
ıevi bundan daha fazla bedahet ve yakin 
ile bilebileceğini de :ı:annetmivorum. Böyle· 
ce daha ıimdiden hakiki Allahın bu tema· 
ııaıından bi:ı:i kainatın diğer ıevlerinin bil­
gisine götürecek bir yol keııfettiğimi sanıyo· 
rum». 

t: Evvela, bilivorum ki, Allahın beni 
aldatmasına asla imkan yoktur ; çünkü her 
hile ve aldatmada bir nevi noksanlık vardır. 
Bövlece aldatabilmek bir incelik ve kudret 
alameti gibi görünıte de, aldatmak istemek 
ıüphesi:ı: :ı:aıf ve hileve delalet eder. Binne· 
tice bunlar Allahta bulunma:ı:. Bundan sonra 
ıahsi tecrübemle de biliyorum ki, bende bir 
hüküm vermek veya doğruyu yanlııtan ayır· 
detmek melekesi vardır. Şüphesi:ı: diğer malik 
olduğum ıeyler gibi bunu da bana Allah 
vermiştir. Ve Allah beni aldatmak istemiye· 
ceğinden, bu melekevi, lazım olduğu Kihi 
kullandığım takdirde, hiçbir zaman vanıl· 



46 Felsefesi ve Hayatı 

mama imkan olmıyacak şekilde bana ver• 
diği de muhakkaktır». 

Aldanmamın sebebi Allah değildir ; bu 
muhakkak. Fakat aldandığım da bir vakıadır; 
netekim bu yüzden her ıevden ıüphe ettim. 
Şu halde nasıl oluyor da aldanıyorum ?  

« Bundan sonra kendime daha yakından 
bakmağa ve vanılmalarımın neden ibaret ol· 
duğunu tetkik etmeğe kovulduğumda, on• 
ların iki nedenin, vani bende mevcut olan 
bilmek ve seçmek yahut ihtiyar melekeleri· 
nin, bir kelime ile müdrikemle irademin bir­
likte iş görmesinin eseri olduğunu görüyorum. 
Zira yalnız müdrikemle hiçbir ıeve ne evet ve 
ne de hayır demiyor> yalnız evet veva hayır 
dediğim ıevlerin fikirlerini idrak ediyorum. 
Binaenaleyh, müdrikede, sırf müdrike olarak 
mülahaza edildiğinde, hiçbir vanlıı voktur. 
İrade yalnız bir geyi yapabilmemiz veva 
yapamamamız, yani o şeve evet veya havır 
dememiz, takip veva terk etmemizden iba· 
rettir. Veyahut belki daha ziyade müdri• 
kenin bize arz ettiği şeyleri tasdik veva selp, 
takip veya terk için, harici hiçbir kuvvetin 
tesiri altında olmaksıun, hareket etme· 
mizdir». 

«Şu halde, ne Allahın bana verdiği 
istemek melekesi, ve ne de anlamak veva 
Hrak etmek melekesi, tek ba§ına hata• 
!arımın sebebi değildir : zira, birincisi kendi 
nev'inde pek geniş ve pek olgundur, ikin· 
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cısıne gelince, Allahın verdiği bu meleke· 
den başka hiçbir meleke ile hiçbir §evi id· 
rak etmediğimden, şüphesiz onunla anlayıp 
idrak ettiğim şeyleri lazım olduğu veçhile 
anlayıp idrak ediyorum ; binnetice burada 
da aldanmam imkansızdır. Şu halde hatala· 
rım nereden doğuyor? Yalnız şundan : İrade, 
müdrikeden daha geniş olduğundan onu 
aklın hudutları dahilinde zaptedemiyorum, 
anlamadığım geylere de teşmil ediyorum. 
Halbuki, kendi mahiyeti icabı, onlarla alakası 
olmadığından, kolayca hataya düıüyor, ve 
binnetice, yanlışı doğru, kötüyü iyi verine 
alıyor ve binaenaleyh aldanıyor ve hata 
ediyorum». 

�Yanlış ve yanilmalarımın izah ettiğim 
bu nedeninden başka bir nedeni olmaz. Zira, 
ancak kendisine akıl tarafından açık ve se• 
çik olarak sunulan şeyler hakkında bir hü· 
küm vermesi için, irademi bilgimin hudut· 
ları içinde zaptettiğim her defada aldan· 
marn imkansızdır. Çünkü açık ve seçik her 
idrak, şüphesiz hakiki ve müspet bir §evdir; 
ve binnetice mengei yokluk olamaz. Bilakis 
onun varatanı (müellifi) zaruri olarak Allah 
olması la:ı:ımdır. Allah, mutlak kamil oldu· 
ğundan, hiçbir hatanın sebebi olamaz. Ve 
binnetice zaruri olarak böyle bir idrak veya 
hükmün hakiki olduğunu çıkarmak lazım· 
dır [ 1 ] . 

[ 1 ]  Düşünceler. Dördüncü düşünce. 
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Fakat «açık ve seçik idrak nedir?•. 
«Açık idrak, dikkatli bir zihne ayan ve 

aıikar olan idraktir. Nitekim gözümüze ayan 
olan eşyayı, onlar gözümüze oldukça kov• 
vetle tesir ettiği ve gözümüz onlara bakmak 
için hazır olduğu zaman, açıkça gördü· 
ğümüzü söylüyoruz. Seçik idrak, kendinde 
onu lazım olduğu gibi mülahaza edene aıikar 
olarak görünenden baıka bir ıey ihtiva etmi· 
yecek derecede sarih ve diğerlerinden farklı 
olan idraktir. Açık idrak seçik olmıyabilir ; 
fakat seçik idrakin açık olmaması imkan· 
sızdır [ 1 ]. 

Hulasa an�k a·çık ve seçik olarak idrak 
ettiğimiz ıeyler üzerine hüküm verdiğimizde 
aldanmamıza imkan yoktur. 

* 
* * 

Buraya kadar üç hakikat bulduk : Ben 
varım, çünkü §Üphe ediyor ve binnetice 
düşünüyorum. Allah vardır, çünkü onun 
bende fikri vardır. Açık ve seçik olarak id· 
rak ettiğim şeyler doğrudur, çünkü Allah 
mutlak iyidir, aldatıcı değildir. Fakat aynı 
şekilde bende maddi ıeylerin fikirleri de var· 
dır. Acaba bu fikirlerin temsil ettiği şeyler de 
mevcut mudur? Dünya mevcut mudur? 

« Şimdi bana maddi §eylerin var olup 
olmadığını tetkik etmek kalıyor. Şüphesiz, 

[1] Principes de la philosophie. Premiere Partie. 45 
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daha şimdiden, yalnıı geometrinin ispatları· 
nın konusu olarak göze aldığım takdirde, 
maddi şeylerin var olduğunu biliyorum. 
Çünkü onları bu tarzda açık ve seçik olarak 
idrak ediyorum. Zira açıkça anlıvabileceiim 
her şeyi yaratmak Allahın gücü dahilinde 
olduğunda hiç şüphe edemem». 

«Bundan başka, bende olan ve maddi 
ıevleri tetkik ettiğim zaman kullandığımı tec­
rübemle müşahede ettiğim, tahavvül melekesi 
de onların varlığına beni ikna etmeğe muk· 
tedirdir : zira muhayyilemin ne olduğunu 
tetkik ettiğim zaman görüyorum ki, o bilen 
melekenin (yani düşüncenin) kendine sıkıca 
merbut olan, ve binnetice mevcut olan, 
bedene tatbikından başka bir şey değildir>. 

« Bunu pek aşikar kılmak için, muhav· 
vile ile yalın düşünce veya anlayış arasın· 
daki farkı göstermek isterim : mesela, bir 
üçgeni tahavvül ettiğim zaman, onu sadece 
üç doğru ile sınırlı ve üç doğrudan mürekkep 
bir şekil olarak anlamakla kalmam, fakat 
aynı zamanda, fazla olarak, bu üç doğruyu 
zihnimin kuvveti ve deruni tatbikı ile gözü· 
mün önünde haur ve me\·cut olarak tasavvur 
ederim; ve asıl tahayyül tesmiye ettiğim de 
işte budur. » Şu halde düşüncemin büyük bir 
emekle tahavvül ettiği adi şeylerin mevcut 
olması lazımdır. 

Sonra «kendimi daha iyi bilmeğe ve beni 
yaratanı daha açık olarak keşfetmeğe baıla-

4 
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dığım bu anda, duyuların biz:e öğretiyor gÖ· 
ründükleri bütün şeyleri körükörüne kabul 
etmem icabettiğini doğrusu :ı:annetmiyorum, 
fakat hepsinden ıüphe etmem icabettiğini de 
sanmıyorum : 

Filhakika, «bende passif bir duymak 
melekesi, yani duyulur ıeylerin fikirlerini 
almak ve bilmek melekesi de mevcuttur. 
Fakat eğer, bende veya benden baı1ka birin· 
de bu fikirleri husule getirmeğe ve teıkil 
etmeğe muktedir diğer aktif bir meleke bu· 
lunmasaydı, bu passif melekenin bana bir 
faydası olmaz:dı. İmdi, düıünen bir ıevden 
ba§ka bir ıev olmadığım takdirde, bu aktif 
meleke bende mevcut olamaz:, çünkü onun 
mevcut olması için daha evvel düıüncemin 
mevcut olması §art değildir. Hatta ekseriyetle 
bu fikirler benim dahlim olmadan, ve bir çok 
z:aman arz:um hilafına aklıma gelmektedir. 
Şu halde bu aktif melekenin z:aruri olarak 
benden farklı bir töz:de (cevher)de bulunma· 
sı laz:ımdır. Bu töz: va bir :cisin.adir; yahut 
bi:ı:z:at Allahtır ; veyahut da cisimden daha 
asil bir varlıktır. 

�Halbuki Allah katiyen aldatıcı değildir, 
ve binaenaleyh, bu fikirleri bana ne doğ· 
rudan doğruva kendi tarafından, ne de 
baıka bir mahlllk vasıtasiyle göndermediği 
aıikardır. Zira bana bunun böyle olduğunu 
bilmek için hiçbir meleke vermediği halde 
bilakis bu fikirlerin bana maddi ıevler tara· 
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fından gönderildiğine veva onlardan geldik· 
lerine inanmak için büyük bir temayül 
(inclination) vermiştir. Binaenaleyh eğer bu 
fikirler, filhakika, maddi ıevlerden baıka 
sebepler tarafından gönderilmi§ veya husule 
getirilmiı olsaydı, Allahın bizi aldatmasını 
mazur görmek nasıl mümkün olurdu. Şu 
halde itiraf etmek lazımdır ki maddi ıevler 
vardır, mevcuttur». 

«Bütün duyularımı, hafızamı ve müdri· 
kemi bu §eyleri tetkika verdikten sonra, 
bunlardan hiçbirisi bana diğerlerinin bildir· 
diği ile tezat teıkil eden hiçbir ıev bildir· 
miyorsa, bu §eylerin gerçekliğinden hiçbir 
suretle ıüphe etmeğe hakkım yoktur Zira 
Allah asla aldatıcı değildir ve bizzarure 
benim bu ıevler hakkında hiçbir zaman 
aldanmadığım bedihidir» ( 1 ]. 

[1] Düıünceler. Altıncı düşünce. 



FİZİK 

«Duyularımız: vasıtasiyle öirendiğimiz: 
her ıey ruhumuz:un bedenimiz:le olan sıkı 
bağı ile ilgilidir ; ve binaenaleyh, umu· 
miyetle biz: onlar vasıtaıiyle hariçteki şev• 
lerin mahiyetini değil, ne hususta bize 
faydab veya z:ararlı olacaklarmı öğreniyoruz:. 
Böylece, bu mülahaz:adan sonra, ancak du· 
yularımız:a dayanan bütün peşin hükümleri 
bırakacak ve ancak müdrikemiz:i istimal 
edeceğiz:. Çünkü, bilmeğe muktedir olduğu· 
muz: hakikat tohumlarma benz:iyen ilk mef· 
hum veya fikirler tabii olarak yalnaz: onda 
bulunur> ( 1 ). 

«Bu noktayı i§aret ettikten sonra umu· 
miyetle maddenin veya cismin mahiyeti, 
sert, ağır, renkli veya her hangi bir tarz:da 
duyularımaz:a temas eder olmasanda değil, 
fakat yalmz: uzunluk, enlilik ve derinlikçe 
uz:amb bir töz: olmasanda mündemiç bulun· 
duğunu bileceğiz:. Binnetice cisimlerin, ma· 
hiyeti, ne baz:an onlara dokunduğumuz:da 
duyduğumuz: sertliktedir ve ne de ağarhk, ha· 
raret ve diğer bu cinsten öz:enliklerdir. Zira, 

(lJ Priocipes de la philosophie, Seconde partie. 3 
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her hangi bir cismi tetkik ettiğimiıde, onun 
haddiz:atında bu öz:enliklerden hiçbirine 
malik olmadığını düşünebiliriz:. Fakat bu· 
nunla beraber, cisim olmak için lazım gelen 
her şeyin onda mevcut olduğunu açık ve 
seçik olarak biliyoruz:, yeter ki o uz:unluk, 
enlilik ve derinlikçe uz:amlı olsun>. 

cŞu halde cisim, var olmak için bu öz:en· 
tiklerden hiçbirine muhtaç değildir. Ve ma· 
hiyeti yalnız: uz:amlı bir cevher olmasında 
mündemiçtir> [ 1 ). 

«Cismin mahiyetini teıkil eden aynı 
uz:am uz::ayın mahiyetini de teşkil eder. 
Böylece birbirinden cins veya nev'in mahi· 
yetinin ferdin mahiyetinden fark ettiği gibi 
fark ederler. Cisimden edindiiimiz: hakiki 
fikirlerin ne olduğunu daha iyi ayırdetmek 
için bir taş alalım, ve ondan cismin mahi· 
yetine ait olduğunu bilmediğimiz:: bütün şey· 
leri atalım : evvela sertliği atalım ; filhakika 
taıı toz: yaparsak, sertliği kalmıyacaktır; fakat 
bunun için taş olmaktan geri kalmayacaktır; 
rengini de atalım, çünkü çok z::aman renksiz: 
denecek derecede şeffaf taılar gördük; ağır· 
lığı atalım, çünkü ateş, hafif de olaa, yine 
bir cisimdir ; soğukluk, sıcaklık ve bu cins· 
ten diğer bütün öz:enlikleri atalım, çünkü 
bunların taıta olduğunu zannetmiyoruz:, ve 
taı baz:an sıcak, baz::an soğuk olduğu için 
mahiyetini değiıtirmiyor, bu taıı böylece 

[1) Aynı eser. Aynı bölüm. 4 
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tetkik ettikten sonra, ondan edindiğimiz: 
hakiki fikir, onun yalnız: uz:unluk, enlilik 
ve derinlikçe uz:amlı bir töz: olmasıdır : bi· 
naenalevh bu fikir, yalnız: dolu olan mekan· 
dan değil, boı olan mekandan da edindiği· 
miz: fikrin aynıdır» [ 1 ]. 

Şu halde, «uz:avda boıluk olamaz:. Ma· 
demki bir cisim uzunluk, enlilik ve derin· 
likçe uz:amhdır, o halde o bir tö:ı:dür . 
Çünkü yok olanın uzamı olamaz:. Mademki 
boı denilen uz:avm da bir uzamı vardır, o 
halde o da bir tözdür> [2 ]. 

«Binaenaleyh, bir vazoda, altın, kurıun 
veya baıka ağır ve sert bir cisimle dolu ol· 
duğu z:aman, hava bulunduğu ve boı görün· 
düğü zamandan daha fada madde yoktur. 
Zira bir cismi teıkil eden aksamın cesameti 
asla ağırlık veya sertliğe değil, fakat aynı 
vaz:oda daima eşit olan uzama bağlıdır>. [ 3] 

c Ve yine pek aıikardır ki, filoz:ofların 
tahavvül ettiği gibi, bölünmez atomlar veya 
cisim cüz:üleri mevcut olamaz. Bu cüz:üler 
ne kadar küçük farz: olunursa olunııun, ma· 
demki uz:amlı olmaları lazımdır, o halde iki 
veya daha büyük sayıda daha küçük cii:ı:ü· 
lere taksim edilebileceklerini anlıyoruz:, ve 
binnetice bölünürdür diyoruz:. Zira, bir ıevin 
taksim edilebileceğini açık ve seçik olarak 

[1] Aynı eser. Aynı bölüm 11. 
[2] Aynı eser Aynı bölüm 16. 
[3] Aynı eser. Aynı bölüm. 19. 
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anlamamıwan, onun bölünür olduğunu çı­
karmamız lazımdır. Baıka türlü olduğuna 
hükmedersek, onun hakkında verdiğimiz hü­
küm ondan edindiğimiz bilgiye zıt olur> [ 1 ] . ' 

«Nihayet bütün bu söylediklerimizden, 
yer ve göğün aynı maddeden yapıldığını 
çıkarmak güç değildir. Ve hatta birçok dün· 
yalar mevcut olsa bile, yine onların da bu 
maddeden yapılmı§ olmaları icabeder. Bin· 
netice, birçok dünya mevcut olamaz. Çün· 
kü açıkça anlıyoruz ki, mahiyeti yalnız 
uzunluk, enlilik ve derinlikçe uzamlı olmuı 
olan madde, halihazırda, içinde diğer dün· 
yaların mevcut olabileceği havali uzaylarm 
hepsini iıgal etmektedir, ve kendimizde baı· 
ka bir madde fikri yoktur» [2 ). 

* 
* * 

« Mahiyetini bu suretle öğrendiğimiz 
maddede husule gelen bütün değişiklikler 
bölümlerinin hareketinden husule gelmek· 
tedir. Çünkü o cüzülerinin hareketine göre, 
muhtelif vaziyetler almakta, ve muhtelif şe· 
killere girmektedir». 

O halde hareket nedir ? 
c Hareket, bir madde veya cisim parçası· 

nın, kendine doğrudan doğruya temas eden 
ve sükunette farz ettiğimiz cisimlerin yanın· 
dan diğer cisimlerin yanına nakledilmesidir». 

[1] Aynı eser. Aynı bölüm. 20. 
[2] Aynı eser. Aynı bölüm. 22. 
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Hareketin daima, muharrikte değil müte• 
harrikte olduğunu göstermek için, hareket 
( İntikal) ötelenmedir, diyorum, yoksa öte­
liyen kuvvet veya tesirdir, demiyorum. Bun· 
dan başka hareketten, bir tözü değil, müte· 
harrikin bir özenliğini kastediyorum» [ 1 ]. 

Hulasa, hareket bir cismin diğer bir 
cisme nazaran durumunu değiştirmesidir. 

«Hareketin mahiyetini tetkik ettikten 
sonra, sebebini gözden geçirmemiz lazımdır. 
Hareketin sebebini iki cihetten mütalaa ede­
biliriz. Evvela Allah kudreti külliyesi ile 
maddeyi hareket ve sükunetle birlikte yarat­
mıştır, ve halihazırda, yaratırken evrene 
koyduğu aynı hareket ve sükuneti, her 
günkii yardımı ile muhafaza etmektedir. 
Zira, her ne kadar hareket, hareket eden 
maddenin bir tavrı olsa da, bununla bera­
ber, bölümlerinden bazılarında bazan a:z:, 

bazan çok bulunmasına rağmen, onda mu• 
ayyen bir hareket sayısı vardır ki asla ne 
azalır, ve ne de çoğalır. Bunun için; mad­
denin bir bölümü diğerinden iki defa daha 
süratle hareket ettiği ve diğer bölümü de 
birinciden iki defa daha büyük olduğu 
zaman, küçükte büyükte olan kadar hareket 
bulunduğunu ve bir bölümün hareketi azal· 
dığı zaman diğer bölümün hareketi çoğal· 
dağını düşünmeliyiz [2 ]>. 

[1) Ayoı eser. Ayoı bölüm. 25. 
[2) Ayoı eser. Ayoı bölüm. 36. 
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Yalnız değiımez bir mahiyete sahip ol· 
mak değil, fakat daima değiımez bir tarzda 
hareket etmek de Allahın yetkinliğinden, 
olduğundan, o, eıit bir hareket sayısını 
inkıtasız: maddede muhafaza etmektedir. 
Çünkü onun ıçın yaratmakla muhafa:z:a 
etmek aynı ıeydir. Muhafa:z:a etmeğe kudreti 
kalmadığı gün, yaratmaya da kudreti kalma· 
ması laz:ım gelecektir. 

c Ve kez:alik Alla hın aııla değiımemesi 
ve daima aynı suretle hareket etmesinden, 
tabiat kanunları tesmiye ettiğim ve bütün 
cisimlerde müşahede ettiğimiz: muhtelif ha· 
reketlerin tevlitedici sebepleri olan baz:ı ka· 
idelerin bilgisine vasıl olabiliriz: : 

Tabiat kanunlarının birincisi şudur : 
her ıey, baıka bir ıey onu değiıtiremediği 
müddetçe, bulunduğu halde kalır. Böylece, 
eğer sükunette ise, kendiliğinden harekete 
geçemez, ve bir defa harekete baıladığı z:a • 
man da, hareketini geciktiren veya durdu· 
ran başka bir ıeye rasgelmedikçe, harekette 
devam eder [ 1 J .  

Tabiatta müşahede ettiğim ikinci kanun 
ıudur : harekette bulunan her cisim, hare· 
ketine doğru çizgi boyunca devam etmek İs• 
ter. Bu kaide, diğeri gibi Allahın dcğiımez:· 
liğinden gelir, çünkü Allah maddede hareketi 
basit bir ameliye ile muhafaza etmek ister [2]. 

[1) Aynı eser. Aynı bölüm. 37 
[2) Aynı eser, Aynı bölüm. 39 
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«Üçüncüsü : harekette olan bir cisim, 
kendinden daha kuvvetli birine raslarsa, 
hareketinden bir ıev kavbetmeı, ve eğer 
hareket ettİrt!bileceği kendinden daha :tayıf 
bir kuvvetle karşıla§ılırsa, ona verdiği kadar 
hareketinden kaybeder. Cisimlerde husule 
gelen değiı;iklerin hususi sebepleri hep bu 
kaideden gelmektedir» [ 1 ]. 

Böylece maddi ııevlerde, açık ve seçik bir 
hakikatlar sistemi kurmak istiverek, maddeyi 
geometrinin konusunu te§kil eden u:tunluk, 
enlilik, derinlik ve bunların münasebetleri, 
bir kelime ile uzama (etendue) irca ediyor· 
du. Onlarda husule gelen deği§mclere, vani 
olaylara gelince, onları da hareketler, yani, 
maddenin ver değiıtirmelerivle i:tah ediyor· 
du. Böylece, ancak madde ve hareket bilimi 
olması icabeden fi:tik, basit bir ameliye ile 
u:tam ve ver değİ§tİrmeye, yani geometriye 
irca ediliyor. Ve Aristo'dan beri gelen 
nitelikler, (qualites) füiki verini nicelikler 
(quantites) fi:tikine bırakıyordu. Sonra, tabiat 
kanunlarivle, mihanik ve fi:tikin temelli iki 
prensipini, enerjinin sakımı ve atalet pren · 

siplerini koyuyordu. 

[ l ]  Ayoı eser. Ayoı kısım. 40 
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Artık, mantık, metafizik, ve fizikten 
sonra, ana çi:ı:gilerivle felsefesini kurmuııtu. 
«Fakat, divordu, nasıl mevvalar, ağaçlarm 
kökünden veva gövdesinden değil de, valmz 
dallarmdan toplamrsa, avnı suretle felsefe· 
nin asıl faidesi, en son öğrenilen kısımla· 
rmdan elde edilir. Fakat bunların hemen 
hepsini bilmediğim halde daima halka hiz· 
met edebilmek için beslediğim arzu ve gös· 
terdiğim gayret dolavısivle, öğrendiğimi san· 
dığım bazı §evler üzerine birkaç «Deneme > 
neıırettim : 

«Bunlarm birinci bölümü, « insanm aklı· 
nı ivi kullanması ve bilimlerde doğruvu 
araması için usul hakkında nutuk> idi. 
Bunda mantığın ve daha iyisi bilininceve 
kadar güdülmesi gereken, eksik bir ah­
lakın baıılıca kaidelerini kısaca gösterdim. 
Öteki bölümler de Üç kitaptı : birincisi 
Dioptrik ikincisi Meteorlar ve üçüncüsü de 
Geometri. 

Dioptrikte, onun vasıtasiyle havata fav· 
dalı sanatların bilgisine kadar ulaımak hu· 

[1]  Haziran, 1637 
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suıunda felsefede (yani fizikte) oldukça 
ileri gidilebileceğini göstermek istedim. Çün­
kü dürbünlerin icadı, ki bu eserde izah 
ettim, o ana kadar aranılan icatlarıo en 
güçlerinden biri idi. Meteorlarda benim 
uğraıtığım felsefe ile, aynı mevzuun tetkik 
edildiği mekteplerde okutulan felsefe ara· 
sındaki farkın tanılmasını arzu etmiııtim. 
Ve nihayet geometri ile, bundan önce bi· 
linmiyen birçok ııeyleri bulduğumu ispat 
etmek ve böylece bütün insanları hakikatı 
aramağa teııvik etmek için, onlara bu şey· 
lerden daha birçoklarının keşfedilebileceğine 
inanmak fırsatını vermek iddiasıodayım. Bu 
Denemeleri neşredeliden beri, birçok kimse· 
lerin metafiziğin temellerini anlamakta çe· 
kecekleri güçlüğü daha önceden sezerek, bu 
temellerin baılıca noktalarıoı Cl Metafizik 
Düşünceler» ( 1 ]  adlı eserimde izaha çalııtım. 
Kitap haddizatıoda pek büyük olmamakla 
beraber, pek bilgili birçok ıahııdarın bu 
Düşüncelere karşı yaptıkları İtiradar ve 
benim bunlara verdiğim Cevaplarla hacmı 
büyüdü ve bu vesile ile mevzuu da aydın· 
latılmı§ oldu. Ve en sonra, bu eserler oku· 
yucuların kafasını «Felsefenin prensipleri»ni 
anlamaya kafi derecede hazırladığı zaman on· 
ları da yani «Felsefenin prensipleri» ni neşret· 
tim (2 ]  ve dört bölüme ayırdım: birincisi, bil· 

[1] Ağustos, 1641 
[2] Temmuz, 1644 
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gının prensiplerini ihtiva ediyor, ki buna ilk 
felsefe veya metafiıik deniliyor. Bunu iyice 
anlamak için aynı mev:z:u ü:z:erine daha Ön· 
ce ya:z:dığım cMetafi:z:ik düıünceler»i okumak 
yerinde olur. Diğer üç bölümde de, fi:z:ikte 
mevcut olan en umumi şevler bulunur. 
Mesela, ilk kanunların veya tabiatın pren· 
aiplerinin izahı, gökler, sabiteler, ge:z:egenler, 
uydularm ve umumiyetle bütün kainatın 
teşekkül tar:z:ı, sonra hususi olarak, ü:z:erinde 
bulunduğumuz ar:z:ın ve onun çevresinde 
hemen her yerde bulunan hava, su, ateı 
ve mıknatıs gibi cisimlerin mahiyeti ve 
bu cisimlerde görülen :z:iya, hararet, ağır· 
lık ve buna ben:z:er bütün ö:z:enlikler gibi. 
Bu suretle bütün felsefeyi, bu son va:z:. 
dıklarıma tekaddüm etmesi icabeden şev· 
lerden hiçbirini ihmal etmeksi:z:in, bir 
ni:z:am dahilinde i:z:ah etmeye başladığımı 
sanıyorum. 

« Fakat bu maksadı sonuna kadar götür· 
mek için bundan sonra vervüıünde bulu· 
nan daha özel bir takım cisimlerin her birini 
mesela, madenler, bitkiler ve hayvanları, bil· 
hassa insanın tabiatını da aynı tarzda iz:ah 
etmem ve en sonunda tıp, ahlak ve miha· 
niği tetkik etmem icabedivordu. İnsanlara 
tam bir felsefe sistemi vermek için yapmam 
li:z:ım olan da bu idi». 

«Henüz kendimi pek yaşlı hissetmedi· 
ğim gibi, geri kalan şeylerin bilgisinden de 
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pek uzak bulunuyorum, ve gücüme olan gü. 
venim de yerindedir, binaenaleyh fikirlerimi 
ispat ve tahkik için ihtiyacım olan deneyleri 
yapmak kolaylığını elde etseydim, bu mak­
sadı ikmal etmek teıebbüsüne cüret etmek· 
ten bir an çekinmezdim. Lakin bu iı için 
benim gibi halktan vardım görmiyen bir 
ki§inin karşılıvamıyacağı birtakım masraf· 
lar icabedivor, ve bu yardımı beklemeğe de 
lüzum görmediğim için bundan böyle yalnız: 
kendi bilgimi artırmak maksadivle t:!tkikler• 
de bulunmakla iktifa etmeye mecburum ; 
binaenaleyh bu suretle kendileri için çalıı· 
makta kusur ettiğim gelecek ne!!illerin beni 
!Ilaz:ur göreceklerini umuyorum>. 

c Mamafih, şimdiye kadar ne hususta 
halka hizmet ettiğimin görülebilmesi için, 
prensiplerimden elde edilebilecek meyva• 
ların neler olduğunu burada söylemeliyim. 
Birincisi şimdiye kadar bilinmiven birçok 
hakikatları onlarda bulmak tadıdır ; zira her 
ne kadar hakikat, yanlıı ve uydurma ıeyler· 
:len daha az: güzel ve daha çok basit ol· 
ması dolavısiyle, muhavvilelerimiz:e onlar 
kadar tesir etmese de, bununla beraber ver· 
diği tat daha sürekli ve daha sağlamdır. 
İkincisi bu prensipleri tetkik ettikçe tesadüf 
ettiğimiz bütün şeyler hakkında yavaı yavaı 
daha iyi hüküm vennive ve böylece daha 
hakim olmaya alışacağız. Bu bakımdan bu 
prensiplerin bayağı felsefenin yaptığı tesirin 
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aksi bir tesiri olacaktır; zira bu kötü tesirin 
ukala dediğimi:ı: kendini bilgili sanan bilgi· 
ııizilerde kolayca görebiliriz, öyle ki eğer 
onlar bu bayağı felsefeyi ogrenmiş ol· 
salardı, akıl ve mantıktan bu kadar uzak 
olmaılardı. Üçüncüsü, bu prensiplerin ih· 
tiva ettiği hakikatlar pek açık ve seçik 
olduklarından, her türlü münakaıa ve 
münazaa sebeplerini ortadan kaldıracak 
ve böylece ruhları tatlılığa alışmaya hazır• 
lıyacaklardır : medresenin münakaşalarının 
tam aksine. 

«Zira bu münakaıa ve mücadeleler on· 
ları öğrenenleri fark ettirmeksiıin daha mü· 
nazaacı ve inatçı kılıyorlardı · ve belki de 
ıimdi dünyayı kaplıyan sapkınlık ve anlaş· 
mazlıkların sebebi bunlardır. Bu prensip· 
lerin son ve temelli meyvası şudur. Onlar 
üzerinde işliyerek, benim izah edemediğim 
Jaha birçok hakikatlar da keşfedilebilir, ve 
böylece azar azar bilinenlerden bilinmiyen­
lere geçmek suretiyle, zamanla bütün felse­
fenin tam bir bilgisi elde edilebileceği gibi 
hikmetin de en yüksek basamağına çıkıla· 
bilecektir. Zira bütün sanatlarda görülüyor 
ki ,  başlangıçta kaba ve eksik oldukları halde, 
lrcrübede neticesi görülen doğru bir §�Y ih· 
l ivu ettikleri için, yavaş yavaş, üzerinde İ§· 
lrnc iılene, olgunlaşıyorlar. Böylece felsefede 
Llowru prensiplere malik olduğumuz zaman, 
onların ardınca gittiğimizde, bir gün gelip 
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de baıka hakikatlara rasgelmememiz im· 
kansızdır. Aristo'nun prensiplerinin yanlıı· 
lığını ispat etmek için de asırlardan beri ta­
kib edildikleri halde hiçbir terakki elde 
edilemediğini söylemekten daha iyi bir ıey 
yapılama:ı:.>. 

«Ve yine pek iyi biliyorum ki, bu pren· 
siplerden çıkarılabilecek hakikatların hepsini 
bu suretle çıkarıncaya kadar daha birçok 
aı;ırlar geçebilir, çünkü bulunması icabeden 
hakikatların birçoğu, tesadüfen bulunması 
asla mümkün olmıyan ve pek :ı:.eki insanlar 
tarafından dikkat ve emekle ara§tırılması 
gereken birçok ö:ı:.el deneylere bağlıdır. Zira 
bu prensipleri- kullanmak maharetine sahip 
aynı kimselerin bu tecrübeleri yalllllaSı pek 
güçlükle vaki olacaktır ve sonra en iyi 
kafaların bile birçokları felsefe hakkında 
o kadar kötü bir kanaat edinmişlerdir ki, 
bu ana kadar hüküm süren felsefede gör· 
dükleri kusur yü:ı:.ünden, asla daha iyi bir 
felsefe aramıya teşebbüs etmeye karar ver· 
miyeceklerdir>. 

«Fakat nihayet, prensiplerimle diğerleri· 
nin bütün prensipleri arasında görecekleri 
fark ve bu prensiplerden çıkarılabilen bü· 
yük hakikatlar serisi, onlara bu hakikatları 
araıtırmaya devam etmenin ne kadar ehem· 
miyetli olduğunu ve bu hakikatların insanı 
hangi hikmet derecesine, hangi hayat kema· 
line ve hangi saadete götürdüğünü öğrete· 
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biliree, bu kadar faydalı bir tetkik ve tahsile 
vaktini hasretmeye ga�ret göstermiyecek ve­
ya hiç olmana, meyva verici bir ıekilde 
kendilerini buna verenleri bütün kuvveti 
ile himaye ve vardım altına almak istemi· 
yecek hiçbir kimse olmıyacağıoa inanabi 
leceğim» [ l ]. 

[1] Principes de la philosophie. Preface. 

5 



FELSEFENİN DEVAMI 

«Olayları valnı:z: tarih bakımından tetkik 
ettiğimiz takdirde, Kartezyanizmio, modern 
felsefenin gelişmesine baştanbaşa hakim ol· 
doğu muhakkaktır • • •  Tarihi geliımelerin iç 
prensiplerini keşfetmekle me§gul olan, bir· 
çok Alman alimleri, modern filozofların or· 
tava attıkları bütün meselelerin hareket 
noktasını, karteziyen meselelerde bulmu§• 
tardır. Hususiyle, Cogito (dÜ§Ünüvorum) yu, 
bugüne kadar meydana çıkan büyük sistem· 
lerin çiçek açmasına sebeb olan canlı bir 
tohum olarak görmüşlerdir. Böylece, Kuno 
Fischer, Mallebranche'ın «Okkazvonalizm» i, 
Spino:z:a'nın monizmi, Leipnitz'in Monado· 
logi'si, Lock'un Sensualizm'i Berkelev'in 
«jdeali:z:m» i ve Kant'ın «Kritisizm» inin 
menşe veya zaruri şartını bilhassa Kartezva· 
niz:mde bulmaktadır. 

« Kartez:vanizm, yalnız bu tarzda, modern 
felsefenin yürüyüşüne kumanda etmekle 
kalmaz: ; fakat o, insan düşüncesinin umumi 
tarihinde de çok büyük bir ehemmi 
yeti haizdir. Şüphesiz, on yedinci asrın 
oldukça büyük bir kısmı, hiristivan ve kla· 
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ıik kaynaklardan gelmektedir, fakat edebiya· 
tın yanında, bilim de gelişmektedir ; ve o :za· 
manki bilim, dünyanın Dekartçı görüşiidür. 

« .•• Nasıl Descartes, dualistae, yani fel· 
sefe ile dinin, ruhi felsefe ile, cismani felse· 
fenin her türlü halitasını gayrimeşru görü· 
yor: a, böylece, on yedinci asırda, aynı :za· 
manda, hem dindar, hem akliyeci, hem ah­
lakçı, hem de alimdir. 

« Nihayet Descartes dü§ünceyi eşsiz: ve 
herşeyin üstünde olarak göstermiş ve yalnız 
onda lıakikatın prensipini bulmuştur. Aynı 
suretle, on yedinci asır, insanın liyakati dü· 
ıüncede olduğuna kanidir . - • • Aklın gücüne 
inanmak o derece :zihinlere nüfuz etmişti 
ki, Descartes'ın aklın önüne diktiği muvak· 
kat veya daimi maniaları yıkmakta güçlük 
çekilmemiştir. Onun na::arında, u:zun :zaman 
ıçın, ilmin çerçevesine girme<ıi imkansız 
görünen içtimai ve siyasi meseleler ve mut· 
lak olarak ilınin haricinde kalan dini mese· 
leler tetkik edilmek üzere akla teslim edil· 
diler. XVIII inci asır kendisini bu işe vak· 
fetti ve bunun için, bazıları, Fransıı: inkıla· 
hının «Usul hakkında nutuk> tan doğdu· 
ğunu sövlivebilmi§lerdir. Eğer bununla kar· 
tez:yani:zm böyle bir neticeyi ihtiva edi· 
yordu demek isteniyorsa : yanlış ; fakat 
bundan, cemiyetin 1 789 da Kartez:iyen akli 
bedahet prensipi adına yenileştirdiği kast· 
olunuyorsa : doğru bir söz:. 
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cİngiliı alim ve filozofu Huxley'e göre, 
Descartes sistemi muasır felsefenin olduğu 
kadar, muasır bilimin de ruhudur. Felsefemiı 
idealisttir, bu idealizmin prensibi ise Descar· 
tes'ın Cogito'sudur. Bilimimiz meka-nisttir, 
bu mekanizmi kuransa, ruh olmıyan her 
ıevi uzaya irca eden Kartezyanizmdir. 

c • • •  Muasır düşünüşün tercihan alaka· 
dar olduğu meselelerin mühim bir kısmı 
Descartes felsefesinden kalma miraslardır : 

Metafi:z:ikte varlık meselesi, irade ve 
müdrikenin münasebetleri meselesi, yakin 
meselesi, bilim ve metafizik arasındaki mü· 
nasebetler meselesi, ruh ve madde arasındaki 
münasebetler meselesi gibi. Bugün, bilim 
felsefesi, belki her şeyin üstünde, matematikle 
tecrübenin münasebeti meselesini kurcala· 
maktadır. Nasıl bürhan (Demostration) la 
ispat edilen, idrak vasıtasiyle bilinen şeye 
mutabık oluyor? Nasıl oluyor da fizik rivaz:i 
bir tarzda tetkik edilebiliyor ? . •  Bu, herkes· 
ten önce Descartes'ın koyduğu meseledir 
ve denebilir ki, o metafizik sistemini bu 
meseleyi halletmek için kurmuştur. 

Bilime gel ince, geometri ile analiz:in 
birleşmesi, olayların mihaniki tefsiri, soncu 
nedenlerin (causes finales) bilimden atılması 
yalnız hadiselerin sistematizasyonuna değil, 
fakat dünyıının yaratılışının izahına da, 
yalnız gayri uzvi cisimlerin değil, fakat 
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hayatın tetkikıne de tatbik edilen meka· 
niz:m matematik, bütün bunlar, Descartes'ın 
felsefesinde esaslı parçalar olarak bulunmak· 
tadır. 

Ve gene, modern bazı özel bilimlerin do­
ğuşunun baıında, Kartez:iyen diişünceyi bul· 
maktayız. Ruhi ve içtimai hadiselt"rİ ölçüle· 
bilen matematik unsur veya denklemleriyle 
tetkik etmeği araıtıran tecrübi ruhiyat ve 
müsper içtimaiyat bu cümledendir • . .  

• • . Matematikçi ve filozof, derin ve açık, 
ince düşüncesiyle olduğu gibi geometri dü· 
ıüncesiyle de üstün, istiklal için kıskanç ve 
fakat aklın hadimi, hayatın pratik gayeleri 
için endişeli, fakat bütün beşeriyetin saadeti 
için çalıımanın sergüzeştçisi olarak, o biıe, 
en yüksek manada, sahip olmayı i11tiyakla 
arzu ettiğimi? bütiin mcıiyetlerin model ve 
yegane nümunesini vermekte tir. [ 1 )  

[1] Emile Boutroux. Etudes d'histoire de la philoso­

phei. 1925. Pııris · Alcan. 
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Rene Descartes, 3 1  mart 1 596 da, Fran· 
sanın Tours eyaletinde, La Hayde dünyaya 
gelmiştir. Bir yıl sonra anasını kaybetmiş, 
ve dediğine göre, ondan kendisine kuru bir 
öksürükle sarı bir beniz miras kalmıştı. 
Bunun için, uzun zaman sıhhatinden endite 
edilmişti. Babası Brötan ya Parlemanında aza 
idi. Ataları arasmda doktorlar vardı. Onun 
için doğduğu yerden ziyade mensup olduğu 
ailenin ehemmiyeti vardı. Asılzadeliği ile 
öğiinüyordu. Holanda'da yirmi yıl felsefe 
için yalnız başına yaşaınasmı baba servetine 
borçlu idi. Çocukluğunu «Fransanın Bahçe­
si> denilen bu yerde geçiren filozof, daima 
kır hayatından zevk almış, etrafında bol hava 
ve geniş saha, gözlerini dinlendirecek yeşil· 
likler aramı�, ve bunun için Hallan :la'da 
bir kır evinde oturmuştur. 

Seki: yaşında, o zamanm en meııhur 
okullarından biri olan, La Fleche kolejine 
girdi. Buradaki tahsilini (usul hakkında 
nutuk) ta anlatıyor: Eski diller, eski hikaye. 
ler, belagat, şiir, matematik, ahlak, ilahiyat, 
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felsefe, (yani mantık, fi:z:ik ve metafiıik), hatta 
hukuk, biraı da tıp. 

Latinceyi pek iyi öğrenmişti, onu ölü 
bir dil olarak değil, ya:z:ma ve hatta konuşma 
lisanı olarak kullanıyordu . Eserlerinin ve 
mektuplarının mühim bir kısmını latince 
va:z:dığı gibi, Hollandada bir çok defa latince 
konuşmuştur. Felsefe ve bilhassa matematikte 
parlak bir talebe olduğunu kendi de söv· 
lüvor. Dersler ü:z:erine diişüncelcrini yine 
« Nutuk ııı ta buluyoruz. 

Mektebi bitirdiği ıaman on altı vaıında 
idi. Sonra iki yıl Poitiers Üniversitesinde 
Hukuk tahsil etti. Tahsilini bitirdikten 
sonra, bütün asılzadeler gibi, ya kisve veya 
kılıçtan birini seçmek zorunda idi. Masraf 
kendinden Holanda ordusuna va:z:ıldı. Gerek 
meslek yorgunluğu, gerek gençlik hevesleri 
ile, bir an felsefeyi unutur gibi olmuştu. Bir 
gün kışlada, bir m<>.tcmatik meselesinin ila· 
nını gördii: Latinceye tercüme ettirerek er· 
tesi gün hallini götiirdü�ii zaman, meseleyi 
tanzim eden derhal bir deha ile karşılaştığını 
anladı. Ve onu bu yolda çalışmağa te�vik 
etti. Diğeri de Fransada tahsil etmiş, tanın• 
mış bir doktordu. Böylece, kı§la hayatının 
:z:orlukları içinde birlikte matematik ve fi:z:ik 
meseleleri üzerine çalışmak imkanını bul· 
dular. 

1 6 1 8  de, Bavyera ordusuna girdi. Otuz 
yıl harblcri için yola çıktı. Fakat hiçbir 
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muharebeye iştirak etmedi. 1619  sonbaha­
rında, Ulm yakınında bir yerde konakladı. 
Biızat kendinin anlattığı soba başı inzivası 
esnasında, mistik bir burhan geçirdi. 

1 O, ikinciteırin, 1 6 1 9  da « Mucizelik 
bir bilimin temellerini» bulduktan sonra, 
« heyecanla dolu olarak», yattı. Rüyasında, 
sol tarafı felce uğramıı bir halde, bir rüz:ga· 
rın itmesiyle, bir kilisenin avlusuna atıldı. 
Orada bir tanıdığı kendisine bir kavun he· 
diye etti. Korkudan uyandı. Sağına döndü, 
tekrar yattı. Bu sefer korkunç bir gök gürül· 
tüsü ile gözünü açtı. Odasının içini yıldırım 
kıvılcımlariyle dolu gördü. Kötü cinlerin 
hışmından kendini korumasını Allahtan 
niyaz: etti, ve yine yattı. Gördüğü üçüncü 
bir rüyada, masasının üzerinde bir llıgat 
buldu, ve biraz: sonra elinde bir «Şairler an­
tologisi » belirdi. Rasgele açtı, tanıdıi::ı bir 
ıiir üzerine diiştü : «Hayatta h angi yoldan 

yürüyeceğim ?» bu esnada tanımadığı bir 
kimse, « Evet ve hayır» la baılıyan bir ıiir 
parçası gösterdi. 

Daha uykuda düşerini dermeye baıladı: 
felce uğraması günahlarının cezası idi ; 
kavun yalnızlığı gösteriyordu, elalemden 
uzaklaşmalı idi; Lugat bütün bilimlere dela· 
let ediyordu, ve o bunları bir bütün halinde 
toplıyacaktı. Nitekim bilahare « Bütün bilim· 
leri öğrenmek bir tek bilimi öğrenmekten 
daha kolaydır» diyecektir. Şiir antolojisi 
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cŞairlerde, filozoflardan daha çok hakikat 
vardır» demek istiyordu. «Hayatımda hangi 
yolu takibedeceğim?» diye baılıyan birinci 
kısım ona «Dünyada uğra�maya değer biricik 
ııey hakikatı aramak» olduğunu anlatmak 
istiyordu. 

Biraz sonra uyandı. Ve devam etti : 
«Evet ve hayır» bilimlerdeki doğru ve van· 
lıııı gösteriyordu. Bütün bu tefsirlerin pek 
verinde olduğunu görerek, «bunun insan ru· 
hunun eseri olmadığına ve Ruh · u hakikat 
(Esprit de Verite) in ziyaretine uğradığına 
ve ilahi bir risalet aldığına kani oldu. Böv· 
lece her büyük hayat gibi, dünyanın en 
büyük akliyeci filozofunun hayatı di:i, tıpkı 
Parmenide'in rüyası gibi, mistik bir buhran 
ile başlıyordu .. . 

Kıı sonunda tekrar yola çiktığında, 
meslekten ayrıldı. Fransaya döndü. Dokuz: 
yıl, kendinin dedi�i gibi, dünyada dolaıtık· 
tan sonra, 1 628 de Hollanda da yerleoti, ve 
kendini biitiin bütüne felsefeye verdi. Yirmi 
yılını burada geçirdi. Nihayet, İsveç kırali­
çesinin daveti üzerine İstokholme gitti. İkli· 
min sertliğine dayanamıvarak bir gün soğuk 
alıp 1 1  ıubat 1 65 0  de, 5 3  yaıında, asıl dü· 
ıüncelerinin mevvasını vereceği bir yaıta 
öldü. Bilahare, 1 666 da, cesedi Fransaya 
nakledildi. Fakat, yolda, tabutu açılarak, bazı 
kemikleri, bilhassa kafatası, hayranları tara· 



'M F elsefeıi ve Hayl\tı 

fından yağma edildi. Bugün Pariıte, eksik 
bir iskeletle gömülü bulunuyor. 

* 
* * 

Felsefenin gayesi , bilhassa Descartes için, 
hikmet olduğuna göre, biz: filozofta ideal bir 
hakim, bir ahlak sistemini bizzat ya�ıyan 
bir adam görmek isteriz: . Ve çoğumuz: kendi 
emeğimizle kendimize bir hikmet edineme· 
diğimiz için, ba§kalarıc.m hikmetini kendi· 
miz:e mal eder, vaşavııı tarzını taklidcderiz:. 
Böylece büyiik bir filozofun hayatını tetkik, 
belki daha z:iyade kendinden sonra gelenlere 
bir örnek te§kil etmesi bakımından enterssan 
olabilir : 

Gökten bir vazife aldığına kanidi. Bu 
nun için, gerek maddi, gerek manevi hava· 
tını tımz:imde· çok itina gösteriyordu. Daha 
on dokuz vaıında kendine bir saı1f ık ka· 
idesi çizmişti : Muntazam bir hayat sürmek, 
her türlü ani tahavvüllerden kaçınmak, 
diyet, ifratr.ız: cimnastik, tabiat kuvvetlerine 
itimat. 

Fazla yemezdi. Hayatının sonlarına doğ. 
ru ak§am yemeklerini azaltmıştı. Fazla yerse, 
geceleri rahatsız olduğunu söylüvo:-du. Pek 
az: ııarap içerdi. Fazla et yemezdi. Daha zi· 
yade sebze ve mcyvaları tercih ediyordu. 
Bunlar insan sıhhatine etten daha çok 
elveriılidir diyordu. Böyle bir rejimle üç dört 
yüz: yıl yaşamak imkanı olduğuna inanıyor· 
du. Neıekim felsefeyi, «bütiin :z:anaatların> 
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icadı için olduğu kadar insan ömrunu uzat 
mak için de her ıevin tam bir bilgisini elde 
etmek diye tarif etmiıti. Öldüğü zaman, 
muarızlarından biri, «işte üç yüz yıl yaııya· 
cağını söyliyen ahmaklardan birinin daha 
ölümü» diye hatırası ile alay etmiıti. 

On on iki saat uyuyordu. Sabahları 
yatakta çalışmayı seviyordu. Pariste kibar 
alemlerinde bir zaman kaldıktan sonra 
birden kaybolmuştu. Kendini aramaya giden 
dostları, yatakta çalışmasına şahit olmuılar· 
dı : Perdeleri kapalı loı bir odada yatağında 
okuyor, bir an kalkıp, bir ıeyler yazıyor, 
sonra tekrar okuyor, dü§iinüyor, ve tekrar 
yazıyordu. Öğleden sonra konuşuyor, hah· 
çesi ile meı,mul oluyor, at ge::intisi yapıyor ; 
sonra akşam geç vakte kadar çalışıyordu. 

Bütün hayatınca tam bir şövalye olarak 
•;aşamıştır. En çok severek okuduğu eser, 
Amadis de Gaule'li ıı sergiizeştleriydi. • Bili· 
yoruz ki, Don ki�ot'u baştan çıkaran da bu 
eserdir · Nasıl Don Kişot, hakkı, adaleti, 
müdafaa etmek için zavallı Rossinantenin 
sırtında, binbir sefalete katlanarak, fakat, 
hiçbir zaman San§o Pansa'vı dinlemeden ve 
hiçbir mania önünde korkmadan ve idealini 
terk etmeden mücadele ettiyse, tıpkı onun 
gibi, fakat ondan talihli olan «hakikat §Ö• 
valyesiı> de cehalete ve hatava karşı öyle 
ıniicadele etmiştir : Cüret, kararlarında kati· 
yet, nefsine itimat, hürriyet aşkı, ailesini 



76 Felsefesi 'ttC Hayıı.lı 

ve memleketini ideali için terk etmek... Bü­
tün bunlarda, §Övalyelik ve asılzadeliğin 
telirleri görülüyor. 

Meşhur sobayı terk ederek memleketine 
dönmek için yola çıktığı zaman, Hamburg'· 
ta bindiği bir gemi tayfası, kendisini bir 
tiiccar ıannederek, denize atmak için müııa· 
vere ederlerken derhal kılıcını çekerek on· 
lara bir §Övalye ile işleri olduğunu göster· 
miııti. Ve gene bir düelloda hasmını, kılıcını 
teslim ederek, tahkir gören Damından özii r 
dilemeğe icbar etmııti. 

Bütün filozoflar gibi yalnızlığı seviyor· 
du. İnsanları ıevmediği için değil, fakat 
münasebetsizlerden kurtulmak için . Bekar­
dı, fakat kadınlara karııı daima bir şövalye 
mertliğiyle muamele ediyordu. Her gün 
c Metafizikle pek az, fizikle biraz meıgub 

oluyor, gününiin diğer kısımlarını hislerin in 
dinlenme�ine v·e zevkıne hasrediyordu. Pren· 
ııes Elizabet'e yazdığı mektuplarda ve «Ru· 
hun infialler i»  eserinde a§ka dair vazıları 

uzun zaman klasik olmu§tur. Ve nihaye t, 

bütün kurtizanları kendine çeken, genç j .. "�ç 
kıraliçesinin sarayında ölmütü. 

Sofuydu denemez. Fakat «memleketi• 
nin kanun ve adetlerine itaat ve Allahın 
kendine lôtfettiği dine sadakat» etnıeği 
birinci ahlak kaidesi olarak kabul edivordu. 
Namus ve ıerefle vaııamııı olanlara, bu dün· 
yada olduğu gibi ötekinde de neşe ve mü· 
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kafat vardır)) diyordu. Daima aklı imana 
tercih etmiş, ve ruhun bedenden ayrı oldu· 
ğunu ispat ettiği için öte dünyaya inanmıı · 
tır. 

Harici hayatına a t bu birinci kaideyi, 
dahili hayatına ait ikinci kaide takibedi· 
yor : «işlerinde elinden geldiği kadar sebat 
gösterecek, ve düşündükten sonra verdiği 
kararda ısrar edecektir. » Buna bir üçüncüsü 
inzımam ediyor : «Talihten ziyade nefsini 
yenmeğe, ve dünyanın düzeninden :tiyade 
kendi ar:ı:ularını değiştirmeğe alışacak» ve 
iradesine tabi olmıyan şeyler hakkında 
beyhude zahmet s:ırf etmiyecekti. Böylece, 
aynı zamanda be§eri olan Epikür ile Senekin 
ahlaklarını birleştiriyor ve bunları yaşamak 
için muvafık şevler olarak kabul ediyordu. 

Fakat, bunları aşan; mutlak bir ahlak 
kaidesi bulmu§tu : hakikatı aramak ; bu, 
erdem (fazilet) lerin en büvüğüydii. Hakikatı 
aramanın ruha verdiği zevk ,,.e ha:z:, ya§amak 
için kafi sebepti. 

Beşeriyet, yalnız ıstırap çekmek için 
dünyaya gelmcmi§tir. Onun için saadet de 
mevcuttur; ve bu saadet, ancak ruhi bir 
haz: ve tatmin de olabilir. Bu ise hakikatı 
aramaktan başka bir şey değildir. Hayatını 
hakikatı aramağa vakfetmek, bunun için 
her türlü beşeri endişeleri terk etmek ve 
yalnız «aşkını verdiği şeyle ruhu arasında 
tam bir intıbak » temin etmek ve böylece 
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dünyada memnun ve bahtiyar yaşamak, işte 
ferdin ilkin kendi, sonra beşerin saadeti için 
yapacağı ıev. 

Filozofun hayatı, bi:ı:e onun sözü ile 
iıi birbirine uygun az bulunur insanlardan 
biri olduğunu ne ivi gösteriyor ! ... 

Mehmet KARASAN 



DÜŞÜNCELER 





MUKADDES PARİS İLAHİYAT FAKÜL­
TESİ DEKANI VE DOKTORLARINA 

Baylar, 

· Pek haklı bir sebep beni bu eseri size 
takdim etmeğe sevk ediyor. Maksadıma vu· 
kuf peyda ettiğinizde sizin de, haklı ve ve• 
rinde bir sebeple onu himayeniz altına ala· 
cağınızdan emin bulunuyorum. Eseri tavsi· 
yenize layık kılabilmek için, burada yapmak 
istediğimi birkaç kelime ile anlatmaktan daha 
iyi bir ıey yapacağımı sanmıyorum. Allah 
ve ruh meselelerinin, ilahiyattan ziyade 
felsefenin gösterdiği delillerle ispat edilmesi 
lazım olan esaslı iki mesele olduğuna 
daima kani oldum. Bizler mümin olduğu· 
muz için, bize Allahın mevcudiyetine, insan 
ruhunun bedenle birlikte fena bulmadığına 
iman ile inanmak kafi gelse de, ilkin 
bu iki ıeyi tabii delillerle ispat etmek· 
sizin kafirleri hiçbir dine ve ahlaki fazilete 
inandırmak asla mümkün görünmüyor. Bu 
hayatta ekseriya faziletlerden ziyade rezilet· 
lere daha büyük mükafat veriliyor. l3u yüz­
den ahret ve Allah korkusu ile menedilme• 

6 
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dikçe, pek az kimse haklıyı faydalıya tercih 
ediyor. Mukaddes kitaplarda böyle tedris 
edildiği için bir Allahın varlığına, ve diğer 
taraftan Allahtan geldikleri için mukaddes 
kitaplara inanmak la:z:ım olduğu mutlak ola· 
rak doğru olmasına rağmen; (çünkü, iman 
Allahın bir vergisi olduğundan başka şeylere 
inanmak için bize lı'.'itufta bulunan bir kimse, 
kendisinin var olduğuna inandırmak için de 
bizi bu lı'.'ituftan mahrum etme:z:); bununla 
beraber bütün bunları kabul etmeyi kafirle· 
re teklif edemevi:z:; çünkü onlar bi:z:im, bu 
hususta mantıkçıların bir daire dedikleri ha· 
tavı irtikabettiğimi:z:i tasavvur edebilirler. 

Filhakika diğer bütün ilahiyatçılar gibi, 
siz: havların da Allahın mevcudiyeti valnı:z: 
tabii delillerle ispat olunabildiğini değil, fakat 
aynı :zamanda mukaddes kitaplardan da is· 
tidlal edildiğini ve onun hakkında edinilen 
bilginin bütün yaratılmış §evlerin bilgisinden 
daha açık olduğunu ve bu bilgiyi elde etmek 
pek kolay olduğundan ona malik olmıyan· 
ların günahkar ve kabahatli olduklarını te• 
videttiğini:z:e dikkat ettim; nitekim, Mephas 
1 3  te «Cehaletleri asla affedilemez ; zira 
akılları dünya ıevlerinin marifetine er· 
kenden nüfu:z: ettiği halde, Rabbitaalavı daha 
kolay tanımamı§ olmaJarı nasıl mümkündür» 
denilen şu kelamı hikmetle ayan olduğu gibi 
ve keza, Mephas 1 de, Romalılar için <cMa· 
:z:ur görülemezler» ve yine avnı yerde «Allah 
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hakkında bilinen onların kendilerinde aşi· 
kardır» denildiği gibi. Görülüyor ki, Allah 
hakkında bilinmesi mümkün olan her şeyin, 
kendimizden başka bir yerde aramağa ihti­
yacımız: olmıyan delillerle ispat edilebilece· 
ğinden ve bu delili biz:e yalnız: aklımız:ın teda· 
rik edebileceğinden haberdar edilmiş bulu· 
nuyoruz. Bunun içindir ki burada bu ispatın 
hangi vasıtalarla yapılabileceğini, ve Allahın 
bilgisine dünyada bulunan §eylerin bilgisin· 
den daha kolaylık ve daha katiyetle ulaşabil. 
mek için hangi yolu tutmak laz:ım olduğunu 
göstermek bir filozofun vazifesine muhalif 
olmadığını sandım. 

Ruha gelince, pek çokları onun mahi· 
yetini bilmek pek kolay olmadığını zannet· 
miştir. Bazıları da bedenle birlikte öldüğüne 
beşeri delillerin bizi ikna ettiğini ve yalnız 
imanın biz:e bunun zıddını öğrettiğini söy. 
lemek cesaretini göstermiştir. Bununla be· 
raber onuncu Leon'un riyaseti altında top· 
lanan Latran konsil'i, sekizinci celsesinde, 
bu gibileri mahkum ettiğini ve bunların 
delillerine cevap vermeyi ve hakikatı bil­
dirmek için bütün zihni kuvvetlerini istimal 
etmeyi hıristivan filozoflarına emretmiş 
olduğunu da biliyorum. Bunun için bu 
eserde, bu emri ifaya teşebbüs etmek cÜr· 
etini gösteriyorum. Bundan başka birçok müş. 
riklerin bir Allah var olduğuna ve insan ruhu· 
nun bedenden farklı bulunduğuna inanmak 
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istememelerinin başlıca sebebi, kimsenin ıim· 
diye kadar bu iki ıevi ispat etmediğini söv· 
lemeleri, olduğu da malllmdur Ben asla 
onların kanaatinde değilim. Bilakis bu 
iki meseleye dair birçok ıahsivetler tara· 
fından ileri sürülen ekseri delillerin, iyi 
anlaşıldıkları takdirde, bu hususta laıım 
olan ispatlar olduğunu ve diğerlerini icadet• 
menin imkansıı gibi göründüğünü kabul edi· 
yorum. Bunun için felsefede bir defa daha bu 
delillerin en iyilerini ve sağlamlarını ara· 
mak ve onları çok açık ve çok seçik bir niıam 
dahilinde vazı ve tertibetmekten başka yapa· 
cak daha faydalı bir iş olmadığını sanıyorum; 
övleki bundan sonra bunların hakiki ispatlar 
olduğu hl:rkesçe sabit olsun. Ve nihayet ilim· 
lerde birçok müşkülleri halletmek için bir 
usul takibettiğimi bilen birçok kimseler bu· 
nu benden istediler. Filhakika bu usul yeni 
bir ıev değildir, çünkü hakikattan daha eski 
bir ıev yoktur, bununla beraber ondan bir· 
çok yerlerde oldukça muvaffakıyetle istifade 
ettim. Böylece ben dahi bu mevıu üıerine 
bir teıebbüste bulunmağı kendim için bir 
vaıife addettim. 

Bu kitapta bu mevıua dair denilebile· 
cek bütün ıevleri [ 1] toplama va gücüm 
yettiği kadar çalııtım. Bu kadar büvük bir 
mevıua delil hiımetini görebilmek için ileri 

[1) Bu usul vasıtasiyle keşfedebildiğim bütün şeyleri 
(Garoier). 
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sürülebilecek muhtelif sebeplerin hepsini bu· 
rada topladığımı iddia etmiyorum. Zira hiç· 
bir zaman bunun zaruri olduğunu zannet· 
medim; meğerki bu deliller arasında kati 
ve ıüphe götürmez hiçbirisi bulunmaya. Fa. 
kat yalnız ilk ve başlıcalarından öyle bir 
tarzda bahsettim ki, onları pek bedihi ve 
pek kati ispatlar olarak teklif etmeie cesa• 
ret ediyorum. Bundan başka şunu da söyle. 
mek isterim; bunlar öyle ispatlardır ki, insan 
zihninin daha iyisini ke§fedebilmesini te· 
min edecek başka hiçbir yol bulunma · 
dığını zannediyorum: zira mev:z:uun ehem· 
miyeti, ve Allahın şanı beni burada, iti· 
yadım haricinde, biraz daha serbestçe ken· 
dimden bahsetmeğe mecbur ediyor : Delille· 
rimde ne kadar katilik ve bedihilik bulur· 
sam bulayım, bununla beraber herkesin on· 
ları anlamaya mektedir olabileceğine kani 
değilim. Nitekim geometride Arşimet, Apol· 
lonius, Papus vi! diğerlerinden bize intikal 
eden ve herkes tarafından pek bedihi ve 
pek kati olarak kabul edilen birçok ispat· 
lar mevcut olmasına rağmen - çünkü bun· 
lar ayrı ayrı tetkik edildiklerinde öğrenilmesi, 
bilinmesi güç olan hiçbir şev ihtiva etme· 
dikleri gibi, takaddüm eden ııevlerle onları 
takibedenler arasında da daima tam rabıta 
ve merbutiyet vardır - bu ispatl2.r ancak 
pek az: kimseler tarafından anlaşılmış ve kabul 
edilmiştir. Çünkü, bira:: uzun olduklarından 



86 Metafizik Düşünceler 

onları anlamak için sağlam bir ıihne ihtiyaç 
vardır. Aynı suretle burada kullandığım de· 
liller, katilik ve bedihilik bakımından geo· 
metrinin ispatlarına eşit ve hatta onlardan 
üstün bile olsalar da, herkes tarafından 
anlaşılmır1 ve kabul edilmi§ olacaklarından 
emin değilim. Çünkü bu deliller de biraz: 
uıun ve birbirine bağlıdırlar ve bilhassa 
bütün peıin hükümlerden tamamen az:ade, 
ve duygularla alışverişten kendisini tama· 
men kurtarabilmiş bir ıihne lütum göster· 
mektedirler. Hakikatı söylemek icabederse, 
denebilir ki, insanlar arasında geometri üz:e. 
rinde düşünmeye olduğu kadar metafiıik 
üıerinde dii§Ünmve de elverişli kafalar pek o 
kadar bol değildir. Bundan başka şu fark da 
vardır ki geometride herkes kati ispatı olmı· 
yan hiçbir şevin ileri sürülmediğinden ha· 
berdardır. Bunun için, kendilerini tamamen 
hendeseye vakfetmemiş olanlar, ekseriya an· 
ladıkları ıannını vermek için, yanlış ispat· 
ları kabul veya doğru ispatları reddederek. 
hataya düıerler. Felsefede ise hiç de böyle 
değildir. Burada herkes her §eyin muhtemel 
olduğunu bilir. Bunun için pek az: kimse 
kendisini hakikatı aramaya veriyor. Hatta 
çokları, kuvvetli :z:eka unvanını ka:z:anmak 
arıusivle, en aıikar hakikatları bile küstahça 
çurutmevi öğrenmekten başka bir şeyle 
uğra§mtyorlar. 
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İtte bunun için baylar, benim delil­
lerim felsefeye ait oldukları için, ne kadar 
kuvvetli olurlarsa olsunlar, eğer onları yük­
sek himayeniı: altına almaı:sanıı:, zihinler 
üzerinde büyük bir tesir icra edeceklerini 
ümidetmivorum. Fakat yüksek heyetiniı:in 
herkes nazarındaki itibarı o kadar büyük, 
ve Sorbon ismi öyle bir nüfuı:a maliktir 
ki mukaddes Konsilkrden sonra, yalnız: 
imana taalluk eden şeylere dair değil, fakat 
aynı zamanda beteri felsefeye ait şevler 
hakkında da herkes başka bir yerde daha 
fazla sağlamlık ve bilgi ve hükmünü vermek 
için daha fazla hikmet ve isabet bulmak 
imkanı olmadığını zannettiğinden, başka 
hiçbir heyetin hükmüne hiçbir zaman bu 
kadar müracaat edilmemi§tİr; eğer bu yazıyı, 
ilkin tashih etmek llitfunda bulunarak-zira 
valnız malUlivetimi değil, fakat cehlimi de 
bildiğimden bunda hiçbir hata bulunmadı­
ğını temine cesaret edemiyorum -sonra onda 
bulunmıvanları ilave, eksik olanları tamam· 
lama ve ihtiyaç gösterenler hakkında daha 
geniı bir izahta bulunmak, veya hiç olmazsa 
buna gayret etmem için beni haberdar etmek 
zahmetine katlanarak, ve nihayet bir Allah 
mevcut olduğunu ve insan ruhunun beden· 

den farklı olduğunu ispat için kullandığım 
delillerin götürüleceklerinden emin olduğum 
sarahat ve bedahet noktasına kadar getiril· 
dikten sonra, çok doğru ispatlar olarak ka· 
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bul edilmeleri lazım olduğunu alenen ilan 
ve bu hususta şahadet etmeği istivcrek, hi· 
maveniz altına almak llltfunda bulunursa· 
nız, bundan sonra bu iki meseleye ait bütün 
hatalar ve vanhş kanaatler pek az zaman 
sonra insanların zihninden silineceğinden 
asla şüphe etmiyorum. Zira bütün ilim ve 
fikir adamları hakikatın zorivle hüküm ve 
otoritenize dehalet edeceklerdir. Ve ekse· 
riva alim ve doğru olmaktan ziyade küstah 
olan Allahsızlar da tenakuza düşmekten 
kurtulacaklardır. Yahut belki, bütün zeki 
insanların ispatlar olarak kabul ettiklerini 
görecekleri bu delilleri, onları anlamamış 
görünmekten korkarak müdafaa bile edecek· 
lerdir. Ve nihayet, (bu iki meseleye itiraz 
eden) bütün diğer kimseler de, bu kadar hür· 
han ve delilden sonra kolayca hakkı teslim 
edeceklerdir. Böylece Allahın mevcudiyetin· 
den ve insan ruhu ile beden arasındaki gerçek 
ve hakiki farktan şüphe edecek kimse kal· 
mıvacaktır. 

Şimdi, bu itimat, bir defa ve iyice ver· 
leııtikten sonra, elde edileC'ek mevvavı 
takdir etmek, ondan §Üphe etmenin doğur· 
duğu kargaşalığı gören, sizlere düşüyor. Fa• 
kat burada, sizin gibi daima Allah ve dinin 
en sağlam dayanağı olanlara Allah ve din 
davasını daha fazla tavsiye etmekle iyi bir 
iı yapmış olmıvacağım. 
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Birincide, hiç değilse ilimlerde bugüne 
kadar malik olduğumuz temellerden başka 
temellere malik olmadığımız müddetçe, umu• 
miyetle her şeyden ve bilhassa maddi şeylerden 
şüphe edebilmemizi icabettiren sebepleri gös­
teriyorum. İmdi, bu kadar umumi bir şüphenin 
faydası ilk bakışta pek görünmezse de, bu­
rıunla beraber bizi her türlü peşin hüküm· 
Zerden kurtardığı, düşüncemizi duyulardan 
ayrılmaya alıştırm ak için bize pek kolay bir 
yol hazırladığı ve sonra kendilerinden şüphe 
ettikten sonra doğru bulduğumuz şeylerden 
artık bir daha şüphe etmemizi imktinsız kıl· 
dığı için, (bu şüphenin faydası) pek büyüktür, 

İkinci de, kendi öz hürriyetini kullanarak 
varlığı üz�rinde ufak bir şüpheye düştüğü şey• 
ferin asla var olmadıklarını farz eden ruh, bu 
arada kendisinin var olmamasının mutlak 
olarak imktinsız olduğunu tanıyor. Bunun 
bü.qük bir faydası vardır; zira bu yolla kendine, 
yani ruha ait şeyleri bedene ait olan şeylerden 
kolayca ayırdediyor. Fakat burada bazı kim· 
sefer benden ruhun ölmezliğini ispat için deli/. 
ler getirmemi bekliyebilecekleri için onlara 
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şimdiden bildirmek isterim ki bu kitapta pek 
doğru bir ispatına malik olmadığım hiçbir 
şeyi yazmamaya ça/,ştım, ve bunun için, 
geometricilerin kullandığına benzi yen bir sırayı 
gütmek zorunda kaldım, o da şudur; Bir ne• 
tice çıkarmadan önce aranılan kaziyenin bağlı 
olduğu bütün şeyleri gözden geçirmek. 

imdi, ruhun ölmezliğini bilmezden önce 
gereken birinci ve başlzca şey, ruh hakkında 
bedenden edinilen bütün mefhum/ardan tama­
miyle ayrı açık ve seçik bir mefhum edinmek­
tir: burada yapılan da budur. Bundan baş· 
ka, şunu da bilmek lcizımdır ki açık ve 
seçik olarak idrak ettiğimiz herşey bizim 
onları idrak ettiğimiıe göre, doğrudur, bu 
ise Dördüncü Düşünceden Önce ispat edi. 
lemedi. Fazla olarak cisim hakkmda da 
seçik bir mefhum edinmek lcizımdır: bu mef­
humun bir kısmı ikinci, bir kısmı da beşinci ve 
Altıncı Düşüncede teşekkül ediyor ve en sonra 
ruh ve bedenin idrak edildiği gibi, başka başka 
cevherler oldukları açık ve seçik bir tarzda 
idrak edilen şeylerin hakikaten muhtelzf ve 
birbirlerinden gerçek olarak farklı cevher 
olduklarmı, bütün bunlardan pkarmak lcizım· 
dır: Altıncı Düşüncenin vardığı netice de bu. 
dur. Aynı  Düşüncede şu da meydana çıkıyor: 
insan ruhu ancak bölünmez olarak idrak edi. 
lebildiği halde, hiçbir cismi bölünür olmak. 
sızın idrak edemiyoruz. Böylece ruh ve bedenin 
mahigetleri sadece birbirinden başka olmak. 
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la kalmayıp bir bakıma göre birbirinin zıd· 
dıdırlar, zira cisimlerin en küçüğünün yarısını 
anlayıp idrak edebildiğimiz halde insan ru• 
hunun yarısını anlagıp idrak edemeyiz. Bu 
kitapla bu hususta daha fazla bir şey söyle· 
mek istemediğimi bilmeleri lazımdır. Çünkü 
bedenin çürümesinden ruhun ölrimü çıkmadı. 
ğını gösie·mek ve böylece insanlara ölümden 
sonra diğer bir hayala kavuşmak ümidini 
vermek için gösterdiğim bu delil ku/ i geldiği 
gibi; kendilerinden ruhun ebediyeti çıkarılan 
mukaddeme/erde bütün fizikin izah edilmesine 
bağlıdır:. ilkin bütün cevherler, yani Tanrı 
tarafından yaratılmaksızın mevcut olması im­
kanı olmıyan bütün şeyler, yaratı lışları gere­
ğince çürüyüp bozulmazlar. Tanrının kendisi de 
her günkü yardımını geri almak isliyerek 
onları yokluğa göndermedikçe hiçbir zaman 
var olmaktan gerikalmazlar. Kezalik, umumi 
olarak düşünülürse beden de bir cevherdir, ve 
bunun için asla gok olmaz : fakat insan bedeni 
diğer cisimlerden farklı olarak bir uzuvlar 
topluluğundan ve buna benzer diğer araz/ar. 
dan yapılmış ve kurulmuştur. Halbuki insan 
ruhu asla böyle arazlardan kurulmamıştır. 
Tam tersine o bir saf cevherdir. Zira, mesela 
bazı şeyleri idrak, başkalarını arzu ve diğer· 
lerini hissetmek gibi kendisine mahsus arazlar 
değişse dahi, ruh yine daima aynı ruhtur. 
Halbuki insan bedeninin parçalarından bazıla­
rının şekli değişince, artık aynı beden kalmaz: 
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bundan şu netice çıkıyor ki: insan bedeni ko­
layca kaybolabilir, fakat insan düşüncesi veya 
ruhu (ruhu asla düşünceden ayırdetmiyorum) 
mahiyeti icabı ölmezdir . 

Üçüncü Düşüncede, Tanrının varlığını ispat 
etmek için kullandığım başlıca delili kafi 
derecede izah ettiğimi sanıyorum. Mama/ ih 
okuyucunun zihni duyulardan kolayca sıyrıla­
bilmesi için burada cismani şeylerden çıka­
rılan hiçbir mukayeseyi kullanmadım. O ka. 
dar ki belki bu hususta bazı karanlık noktalar 
kalmıştır. Fakat bunların Düşüncelerime ya­
pılan itirazlara verdiğim cevaplarla tamamiyle 
aydınlatılmış olacaklarını ümidediyqrum. Me-
sela şunun gibi: bizde bulunan mutlak olgun 
bir mevcut fikri ne kadar lasavvuri bir var­
lık ih tiva ederse [ 1 J yani tasavvurda ne kadar 
varlık ve olgunluğa iştirak ederse, onun o kadar 
zaruri olarak mutlak olgun bir illetten gelme­
si icabettiğini anlamak oldukça güçtür. Fakat 
bunu Cevaplarımda, fikri, bir işçinin zihninde 
bulunan pek sanatlı bir makine mukayesesi ile 
aydınlattım. Zira bu fikrin tasavvurundaki 
suniliğinin bir illeti olması gerekiyorsa-ki o da 
işçinin veya işçiye bunu öğreten başka biri· 
sinin ilmidir- aynı şekilde bizde olan Tanrı 
fikrinin illeti de Tanrının kendisi olmaması 
imkanızdır. 

Dördüncüde, pek açık ve seçik olarak 
idrak edilen şeylerin hepsinin doğru olduğu 

[1] Sahife 41 e bakınız. 
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ispat ve yanılmanın sebebi neden ibaret oldu­
ğu izah edilmiştir: Önceki hakikatları teyidet­
mek için olduğu kadar, sonraki hakikatları 
daha iyi anlamak için de bunun bilinmiş olması 
zarurictir. Ama şunu işaret etmek lazımdır ; 
burada katiyen günahtan yani iyilik ve kötü­
lük yolunda işlenilen yanlıştan bahsetmiyorum.  
Fakat yalnız hükümde ve  doğruyu yanlıştan 
ayırdederken yapılan yanlıştan bahsedigorum. 
iman veya hayatı idareye ait  olan şeyleri 
değil, fakat yalnız nazari hakikatlarla ilgili 
olan ve yalnız tabiat ışığının yardımı ile bi­
linen şeyleri tetkik etmeği kastediyorum. 

Beşincide, umumiyetle cismani mahiyetin 
izah edilmiş olmasından başka, Tanrının varlığı 
da bir defa daha yeni delillerle ispat edilmiş­
tir, her ne kadar bu delillerde bazı güçlükler 
bulunabilirse de bunlar barın yapılan itirazlara 
verilen Cevaplarda halledilmiş olacaktır ve 
gene bu Düşüncede, geometri ispat/arının 
doğruluğunun dahi bir Tanrının bilgisine bağlı 
olduğunun ne kadar doğru olduğu görülür. 

Nihayet Altmcıda, müdrikenin faaliyetini 
muhayyelininkinden ayırıyorum ,· bu ayrılığın 
vasıfları bu Düşüncede gösterilmiştir. Burada 
ruhun bedene sıkıca birleşmiş ve onunla tek 
bir şey teşkil ediyormuş gibi görünmüş olma­
sına rağmen, insan ruhunun bedenden gerçek 
olarak farklı olduğunu gösteriyorum. Bu Dü­
şüncede, duyulardan gelen bütün yanılmalarla 
onlardan kaçınmak yolları an/atrlmı#ır ve 
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nihayet maddi şeylerin varlığını meydana çı· 
karmak için lazım olan bütün delilleri getiriyo· 
rum: ispat ettikleri şeylerin, yani bir dünya var 
olduğunun, insanların bedenlere sahip oldukla­
rının ve buna benzer şeglerin ispatına pek fay­
dalı olduklarına hükmettiğim için değil-ki sağ­
duyu sahibi bir kimse bunlardan hiçbir 
zaman şüphe etmemiştir - fakat, yakından 
tetkik edildiklerinde onların, bizi Tanrının 
ve ruhumuzun bilgisine götüren bilgiler kadar 
kesin ve apaçık olmadıkları fark edildiği için 
getiriyorum. Böylece bizi Tanrı ve ruhun 
bilgisine götüren deliller, insan zihninin edin· 
dıği bilgiye girebilen en kesin ve en apaçık 
delillerdir. 

Bu altı Düşüncede, ispat etmek niyetinde 
olduğum meseleler bunlardan ibapettir; bunun 
için burada [ 1 J bilvesile bu kitapla bahsettiğim 
diğer birçok meseleleri bir yana bırakıyorum. 

[1] Bu hulasada: (Mütercim). 



İLK FELSEFE 

üzerine 

DÜŞÜNCELER 

Bu düıüncelerde Tanrının varlığı ve in· 
sanın ruhu ile bedeni arasındaki gerçek 
ayrılık ispat edilmiştir 

BİRİNCİ DÖŞÜNCE 

Kendif.,rinden şüphe edilen şeylere dair 

Bilimlerde sağlam bir şey kurmak ıçm, 
insanın hayatında bir defa eski kanaatlerini 
bırakması gerektir.- Her birini ayrı ayrı incele­
meye lüzum yoktur, yalnız (onların) üzer· 
Zerine kuruldukları prensipleri tenkid etmek 
kafidir. Bu prensipler, yalancı oldukları için, 
kendilerine güvenilmiyen, duyulardır. • Duyu­
larımızın bazı nesneler üzerine bizi aldatmaları 
olağan görünmüyor.- Fakat biz onlardan o kadar 
az eminiz ki, hatta ugku ile uganıklığı birbi­
rinden ayırdedemigoruz.- Bize uykuda görünen 
şeylerin hepsi mutlak olarak hayali değildir. ·  
Hiç olmazsa onlardan edindiğimiz hayc.ller, 
diğer daha basit ve gerçek olan nesnelerin 
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fikirle.rinin halitasından tertibedilmiş olsalar 
gerektir.- Bu nesneler nelerdir?.- Ve bunların 
konu teşkil ettiği ilimler, kendilerinden şüphe 
edilmiyeceğe benziyen hakikat/ar ihtiva etmek­
tedirler.- Hangi sebepler bizi bu nesnelerin 
hakikatmdan şüphe ettirebilir? Kendisinden 
şu veya bu tarzda şüphe edilmiyen hiçbir 
nesne yoktur.- Bu işaretleri yapmak kafi 
değildir, onları adamakıllı zihnimize hakket­
mek lazımdır.- Bundan bir fayda elde etmek 
için eski kanaatlerimize 1Jalnız şüpheli gözü 
ile bakmak /arım değildir, onların yanlış ol­
duklarını da farz etmek gerekir. Bunu böyle 
yapmakta, ne bir hata ve ne de bir tehlike 
vardır.- Yapılması lazım olan faraziyeler 
nelerdir?. Ve nasıl onları kullanmak lazım­
dır?- Niçin bu maksadı gerçekleştirmek çok 
güçtür? 

Epey z:aman var ki, çocukluğumdan beri 
pek çok yanlıı kanaatleri doğru diye kabul 
ettiğimin, ve yine o yaştan beri hiç de sağ. 
lam olmıyan prensipler üzerine kurdu· 
ğum şeylerin pek şüpheli ve kesinsiz: olabi· 
leceklerinin farkına varmıı bulunuyorum. 
Övle ki, eğer bilimlerde sağlam ve sabit bir 
ıey kurmak istiyorsam, hayatımda bir defa, 
bu z:amana kadar edindiğim kanaatlcrimden 
ayrılarak her ıeve venibaştan temelinden 
başlamağa ciddi b ir surette teşebbüs etmem 
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lazım geliyordu. Bu teşebbüs bana pek bii· 
yük göründiiğünden, öyle olgun bir yaşa 
gelmemi bekledim ki, ondan sonra bu işi 
yapmaya elveri§li diğer bir yaşa gelmem 
ümidi bulunmasın. Bu bekleme beni o ka· 
dar geciktirdi ki (harekete geçmek için) geri 
kalan pek az zamanımı, bir karar vermek 
için düşünmeye sarf edersem, biı: hata işli· 
yeceğimi zannediyorum. 

Bugün zihnimi her türlü kaygı ve dü· 
ıünceden kurtarmıı ve kendime sakin bir 
inzivada emin bir huzur temin etmiş bulun· 
duğumdan, ciddi bir surette ve serbestçe, 
bütün eski kanaatlerimi yıkmağa koyulaca· 
ğım. İmdi, bu iı için, hepsinin yanlıı oldu· 
ğunu ispat etmem zaruri değildir; belki bu­
nu hiçbir zaman başaramaz:dım, fakat akıl 
açıkça yanlış görünen şeylere olduğu kadar, 
tamamiyle kesin ve şüphe götürmez olmı· 
yan ıeylere de inanmaktan çekinmem lazım 
geldiğine beni kandırdığından kanaatlerim· 
den her hangi birisine bir şüphe sebebi 
bulmaklığım, hepsini birden yanlıı diye 
atmam için kafidir. Bunun için her birin.i 
ayrı ayrı incelemeye lüzum yoktur; bu 
bitmez tükenmez bir iş olurdu; lakin temel· 
lerin çürümesi kendisiyle birlikte yapının 
bütün geri kalan kısımlarını da zaruri 
olarak yıkılmaya sürüklediğinden, ben de 
ilk ör.ce eski kanaatlerimin dayandığı 
prensiplere saldıracağım. 

7 
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Şimdiye kadar, en doğru, en şüphe gÖ· 
türmez: olarak kabul ettiğim şeylerin hepsini 
duyulardan veva duyular voliyle öğrendim. 
Halbuki bu duyuların baz:an aldatıcı olduk· 
tarını kendim tecrübe ettim ; bunun ıçın 
biz:i bir defa aldatanlara hiçbir zaman tama· 
mivle güvenmemek tedbir iktizasındandır. 

Fakat duyular biz:i pek az duyulur, pek 
uz:ak şevler hakkında baz:an aldatsalar da, 
belki. onlar vasıtasivle bilmediğimiz: halde, 
kendilerinden makul bir surette ıüphe edil· 
mivecek başka birçok şevler de bulunmak· 
tadır : Mesela şurada ate§in yanında ev kı· 
vafetine bürünmüı olarak, elimde §U kağıtla, 
oturmuı olmam ve bu türlü şevler . .  Nasıl 
olur da şu ellerin ve bu vücudun bana ait 
olduğunu inkar edebilirim ? Meğerki ken· 
dimi, dimağları safranın kara buharları ile 
dumanlanmıı ve bozulmuş ;  yoksulluklarına 
rağmen durmaksızın kıral olduklarını söv· 
liven, çıplaklıklarına bakmadan altın ve sır· 
malara bürünmüş olduklarını anlatan, testi 
olduklarını veva camdan bir vücutları oldu· 
ğunu tas arlı van kaçıklara benz:etevi -n .  Fakat 
bu adamlar delidirler; eğer kendime onların 
örneğine göre düz:en verecek olursam, ben 
de bu delilerden daha az acayip olmam. 

Bununla beraber burada, insan olduğumu 
ve dolavisivle uvumak ve düşlerimde, bu 
kaçıkların uyanıkken tahavvül ettikleti, avnı 
ıevleri ve hatta baz:an daha az: muhtemel 
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olanlarını, tasavvur etmek itiyadında olduğu· 
mu göz önünde bulundurmam lazımdır. Kaç 
defa rüyamda, çırçıplak yatağımda olduğum 
halde, burada, ateııin baı,ıında giyinmi§ olarak 
bulunduğumu görmek baııımdan geçti Şim· 
di bana Ö'yle geliyor ki, §U kağıda asla uyuk· 
lıvan gözlerle bakmıyorum; salladığım 
bu baıı hiç de uyuşmuş değildir; ve ııu eli 
istiverek düşünerek uzatıyor ve duyuyorum: 
uykumda geçen §evler bunlar kadar açık ve 
seçıge benzemiyor. Fakat bunun üzerine 
iyice düıününce, uyurken, böyle havailer ta• 
rafından aldatıldığımı hatırlıyorum. Böylece 
bu fikir üz:erind� durarak, uyku ile uyanık· 
lığı birbirinden ayırdedecek kesin h içbir ala· 
met olmadığını pek açık olarak görüyor ve 
hayrete düıüyorum; övle ki, hav.-etim nerede 
ise beni uvuduğum..ı inandıracaktır. 

Şimdi, uyuduğumuzu ve bütün bu gibi 
ıeylerin, yani gözlerimizi açmak başımızı 
sallamak, ellerimizi uzatmak ve buna benzer 
ıeylerin, yanlııı hayallerden başka birşcy ol· 
madıklarını farz: edelim ; ve ellerimizin de, 
bütün vücudumuzun da gördüğümüz: gibi 
olmadıklarını kabul edelim. Bununla bera· 
ber hiç olmaz:sa itiraf etmelidir ki, bize uy­
kuda görünen ııeyler, resimler ve levhalar 
gibi, ancak gerçek nesnelere benzetilerek 
teııkil edilebilirler ; böylece, bu genel ııeyler, 
yani gözler, eller baş ve bütün vücut hayali 
değil, gerçek ve var nesnelerdir. Gerçekten 
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ressamlar her ne kadar en büyük hiiner ve 
sanatları ile Satir( l J ve Siren[2 ] leri tuhaf ve 
garip şekillerle tasvire kovulsalar da vine 
onlara tamamivle veni şekiller ve mahiyetler 
veremeyip, fakat valnı:z: başka baıka hav· 
vanların organlarının bir hnlita ve terkibini 
yaparlar ; veyahut, eğer belki muhayyileleri, 
ıimdive kadar hiçbir ben:z:erini görmediğimiz:, 
pek veni bir ıev icadedecek kadar acayipse 
ve böylece eserleri bize tamamvile uydurma 
ve mutlak olarak yanlış bir şev gösteriyorsa, 
şüphesiz: hiç olma:z:sa eserlerini meydana ge­
tirmek için kullandıkları renklerin gerçek 
olmaları gerektir. 

V c yine aynı sebepten dolayı, bu umu· 
mi ıevler, yani vücut, gö:z:ler, eller ve diğer 
bunlara ben:z:cr şeyler, havali de olsalar, 
bununla beraber bunlardan daha basit ve 
daha umumi bazı ıevlerin doğru ve var 
olduklarını da kabul etmek lazımdır; ve 
bunların halitasından, ki hakiki renklerin 
halitasından ne fazla ve ne eksiktir, :z:ihni· 
mi:z:de bulunan şeylerin hayalleri, ister doğru 
ve gerçek, ister yanlış ve uydurma olsun, 
teıkil edilmiştir. Umumi olarak maddi tabiat 
ve onun u:z:amı (etendue), u:z:amlı şeylerin 
ıekil, niceliği (kemiyet) veya büyklükleri ve 
sayıları, bulundukları yer, süre (duree) terini 

[1] Yarı İnsan, yan teke, mitolojik hayvan 

(2) Yan insan, yan balık mitolojik hayvan 
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ölçen zaman ve diğer buna benzer nesnelerin 
hepsi, bu türlü ıeylerdendir. 

İıte bunun için, fiz:ik, tıp, astronomi ve 
mürekkep ıeylerin tetkikıne tabi olan diğer 
bütün bilimlerin pek §Üpheli olduklarını, 
fakat pek basit ve pek umumi olan ıeyler• 
den bahseden ve hatta onların tabiatta var 
olup olmadıklarını aramak zahmetine katlan• 
mıyan aritmetik, geometri ve diğer bu türlü 
bilimlerin kesin ve ıüphe götürmez bir ıeyi 
ihth'a ettiklerini söylersek fena bir neticeye 
varmış olmayız. Zira ister uyuyayım, ister 
uyanık olayım, iki ile üç bir araya gelince 
her zaman beı sayısını teıakil edecek ve 
karenin hiçbir z:aman dörtten fazla kenarı 
olmıyacaktır ; böylece bu kadar apaçık olan 
hakikatların hiçbir yanlııalık veya kesinsiz· 
liğinden 5üphe etmek miimkiin göriinmüyor. 

Bununla beraber epey z:amandır, her ıeve 
gücü yeten bir Tanrının var olduğuna ve onun 
tarafından olduğum gibi varatılmıı ve yapıl· 
mıı olduğuma dair kafamda bir kanaat vardır. 
Şimdi, kim bana temin edebilir ki, bu Tanrı, 
hiçbir yer, hiçbir gök, hiçbir uzamlı cisim, 
hiçbir ıekil, hiçbir cesamet ve hiçbir mahal 
var olmadığı halde benim bütün bu ıeylerin 
fikirlerine malik olmam ve onların gördü· 
ğümden baıka türlü var olmadıklarına inan· 
marn için bir şey yapmış olmasın ? Ve hatta, 
nasıl baıakalarının pek kesinlikle bildiklerini 
zannettikleri şevler hakkında b ile aldandık· 
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larına baz:an hükmedivorsam, olabilir ki Tan· 
rı da iki ile üçü topladığım veya karenin ke· 
narlarını savdığım veya daha kolay bir §ey 
hakkında, eğer bundan daha kolay bir ıey 
varsa, hüküm verdiğim her anda aldanmamı 
istemiı olsun. Fakat belki Tanrı bu tarzda al· 
danmış olmamı asla istememi§tir, zira mutlak 
olarak iyidir. Bütün bunlara rağmen, eğer dai· 
ma aldanacak bir tarz:da beni yaratmak onun 
iyiliğine aykırı ise, baz:an aldanmama mü· 
saade etmek de hiçbir suretle ona :nt görün· 
miyecektedir. Ve bununla beraber buna mü· 
saade edeceğinden ıüphe edemem. 

Belki burada, diğer bütün şeylerin ıüpheli 
olduklarına inanacakları yerde, her ıeye gÜ· 
cü yeten bir Tanrının varlığını inkar etmeyi 
tercih eden kimseler bulunacaktır. Fakat 
şimdilik, onlara kar§ı gelmeksizin, Tanrı 
hakkında söylenen §eylerin bir masal oldu· 
ğunu onların lehine olarak, farz: edelim. 

Bununla beraber, malik olduğum varlık 
ve duruma gelmemi ne tarzda farz ederlerse 
etsinler, yani onu ister talih veya kadere 
yükletsinler, ister tesadüf eseri desinler, ister 
eşyanın sürekli bir gidiş ve bağlanı§ı ile 
meydana geldiğini kabul etsinler; mademki 
yanılmak ve aldanmak bir nevi eksikliktir; 
beni yarattığını söyledikleri yaratıcı ne ka· 
dar az güdü olursa, benim de her :z:aman 
aldanacak ıekilde eksik olacağımın da o ka· 
dar muhtemel olacağı şüphesitdir. Şüphesiz 
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bu delillere verecek hiçbir cevabım yoktur. 
Fakat nihayet eskiden doğru olduklarını zan­
nettiğim şeylerden §imdi ıüphe edemivece· 
ğim hiçbirisinin bulunmadtğını ic iraf etmek 
zorundayım. Bu itirafı bir tedbirsizlik veya 
dikkatsizlik neticesi değil, bilakis çok kuv• 
vetli ve iyice tetkik edilmiş sebepler dolayı• 
siyle yapmış bulunuyorum: Böylece bilim· 
lerde sabit ve sağlam bir şev bulmak isti· 
vor�am, bundan böyle, bu fikirler hakkında 
vereceğim hükmü talik etmem, ve onlara, 
bana apaçık yanlış görünen şeylerden daha 
fazla, itimat etmemem zaruridir. 

Fakat bu i§aretleri yapmak kafi değildir, 
onları hatırımda tutmaya da dikkat etmem 
lazımdır; zira bu eski ve bayağı kanaatler 
hala çok zaman aklıma gelmektedirler, be· 
nimle olan uzun ve samimi münasebetleri 
onlara, bana rağmen zihnimi işgal etmek ve 
itimadımın hemen hemen efendisi olmak 
hakkını vermektedir. Böylece bu eski kanaat• 
lerimi gerçekte oldukları gibi, yani bira:ı: 
önce gösterdiğim gibi, şüpheli fakat bununla 
beraber inkar etmekten ziyade inanmak 
için sebepler bulunacak şekilde, pek muh· 
temel l lduklacını göz önüne  aldığım müd· 
detçe, onlara hak vermek itiyadını asla 
kaybetmiyeceğiın. İ§te bunun için, vereceğim 
hükmün fena, itivatların tasallutundan kur· 
tulup da onu doğrunun bilgi;ine ulaştıran 
düz yoldan sapmasına imkan bulunmayın· 
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caya kadar, peıin hükümlerimi bir yana 
diğer yandan daha çok sarkmıyacak bir 
tar:ı:da adamakıllı tartar ve isti yerek ters 
bir fikri kabul ile, kendi kendimi aldatır, 
birkaç :ı:aman ıçın bütün bu düşünce• 
lerimin yanlış ve hayali olduklarına ina· 
nırsam fena e tmivecerimi :ı:annediyorum. 
Zira bu y-. lda ne tehlike ve ne de yanılma 
olamıyacağından eminim, ve bugün itimat· 
sı:ı:lığıma fa:ı:la hak veremem, çünkü ıimdi 
harekete geçmek değil, düşünmek ve bilmek 
bahis mev:ı:uudur. 

Şimdi hakikatın mutlak kaynağı olan, 
gerçek bir Tanrının değil de, güdü , olduğun· 
dan daha a:ı: aldatıcı ve kurna:ı: ol mı yan bir 
kötü cinin beni aldatmak için bütün :ı:ana· 
at ve marifetini kullandığını farz edeceğim. 
Yer, gök, renkler, şekiller, sesler ve gördü· 
ğüınüz dışımızdaki bütün ıeylerin, bu cinin 
safdilliğime tuzak kurmak İçin kullandığı 
vanlıı ve aldatıcı hayaller olduğunu z:an· 
nedeceğim. Kendime de ne bir eli, ne gÖz· 
leri, ne eti, ne kanı ve ne de bir duygusu 
olmadığı halde bütün bunlara yanlış ola­
rak malik olduğunu sanan biri göz:iyle 
bakacağım ve bu fikre inat edercesine 
bağlı kalacağım; ve eğer bu vasıta ile hiçbir 
hakikatın bilgisine ulaşmak gücüm dahi· 
tinde değilse, hiç olmazsa hükmümü talik 
etmek iktidarım dahilinde kalacaktır. İ§tc 
bunun için hiçbir yanlışa inanmaktan iyice 
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çekineceğim ve z:ihnimi bu büyük aldatıcının 
hilelerine kar§ı öyle hazırlıvacağım ki, ne 
kadar kadir ve hileci oluna olsun, katiyen 
bana zorla hiçbir § v kabul ettiremiyecektir. 

Fakat bu proje güç ve zahmetlidir ve 
bir nevi tembellik beni farkına varmaksızın 
her günkü hayatımın gidiıine doğru süriik. 
!emektedir. Uykusunda havali bir hürriyetle 
sevinen bir kölenin hürriyetinin rüya oldu· 
ğundan şüphe etmeye baıladığı anda, uyan· 
maktan korkup, tatlı hulyalariyle uzun z:a· 
man kalmağı arzu etmesi gibi. ben de far· 
kına varmaksız:ın eski k anaatlerime dalıyor 
ve bu istirahatin huz:urunu takibedecek zah· 
metli günlerin, hakikatın bilgisine ulaımak 
için bana bir ışık ve aydınlık getirecekleri 
yerde karııma çıkan güçlüklerin karanlık· 
larını bile aydınlatmağa kafi gelemivecekleri 
korkusu ile, uyanmaktan çekiniyorum. 
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insan ruhunun mahi1Jeti ve onu bilmenin bedeni bil­
mtkten daha kolay olduğuna dair 

Şüphe götürmez bir şeye rasgelinceye 
kadar, en ufak bir şüpheyi  doğuran bütün 
şeyleri reddetmek Lazımdır. - Eğer şüphe gö­
türmez olan tek bir şey bulunursa, çok iş ya• 
pılmış olacaktır. - Şu halde, şimdiye kadar 
duyular yoliyle bildiğimiz bütün şeyleri yan• 
lzş diye atmak gerektir. - Her şeyden böyle 
şüphe ettiğimiz sırada, var olduğumuzdan da 
şüphe edemeyiz, ve böylece (ben varım) 
kaziyesi zaruri olarak doğ·rudur. - Var ol· 
duğumuzdan böl}lece emin olduktan sonra ne 
olduğumuzu incelemek gerektir. - Bunun için 
eskiden ne olduğumuzu sandığımızı ince· 
/emek yerindedir. - Eskiden olduğumuzu 
sandığımız şeylerden hiçbiri değiliz, yalnız 
düşünen bir şeyiz. - Muhayyile yoliyle biline· 
bilen şeylerin hiçbirisi kendimizden edindiği­
miz bu bilgiye ait değildir.- Düşünen bir şey 
nedir?-Bıı düşünen şeyden ziyade maddi şey· 
feri daha açık olarak bildiğimizi sanmamız 
nereden geliyor? - Bir balmumu parçasını 
gözden geçirirken duyulur Şeylerin bilgisine dair 
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düşünme. -- Bütün bu balmumu parçasında 
açıkça bildiğimizi sandıklarım!Z duyularımı­
zın alanı na girmezler. -Şu halde bu balmumu 
parçasının ne olduğunu yalnız müdrike yo­
liyle biliyoruz. - Bu hakikat üzerinde uyuş­
makta çekilen güçlük nereden geliyor? - Bu 
hakikat bir ruhumuz olduğunu ispata yarıyor­
Ve bu ruhu biz diğer her hangi bir şeyden 
daha açık olarak biliriz. - Öyleyse bilinmesi 
ruhumuzu bilmekten daha kolay olan hiçbir 
şey yoktur. -

Dünkü düşünce dhnimi o kadar şüphe· 
lerle doldurdu ki bundan böyle onları unut­
mak artık elimde değildir. Bununla beraber 
bu §Üpheleri nasıl çözeceğimi göremiyorum, 
sanki ansızın çok derin bir suya düşmüıt gibi 
§aşırıyorum; ne ayağımı suyun dibinde sağ. 
lam bir yere koyabiliyor, ve ne de suyun 
üzerinde tutunabilmek için yüzebiliyorum. 
Böyle olmakla beraber gücüm yettiği kadar 
uğraşacağım, ve dün, kendilerinde en ufak 
bir şüphe tasavvur ettiğim §evlerden uzak· 
la11arak, tuttuğum aynı yolda yeniden yürü­
yeceğim; hatta bunun mutlak olarak yanlış 
olduğunu bilsem bile. Böylece en sonunda 
ve ıüphe götürmez bir 11ey buluncaya; veva 
hiç değilse, baıtka bir şev yapamazsam da, 
dünyada; şüphe götürm ez: bir §eyin bulun· 
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madığını öğreninceye kadar daima bu yo'da 
devam edeceğim. 

Arşimet, yer yuvarlağını bulunduğu yer• 
den oynatmak ve başka bir yere götürmek 
için sabit ve sağlam bir noktadan başka bir şey 
istemiyordu. Böylece, eğer kesin \'e kendisin· 
den ıüphe edilmez tek bir §�V bulacak kadar 
talihli olursam, benim de yiiksek ümitler 
beslemeğe hakkım olacaktır. 

O halde gördüğüm bütün bu §evlerin 
yanlış olduğunu farz ediyor, yalanlarla dolu 
hafızamın bana hatırlattığı bütün §evlerin 
hiçbir zaman var olmamı§ olduğuna ka· 
nıyor, hiçbir duyum olmadığını sanıyor, cisim 
şekil, uzam hareket ve verin zihnimin uydur· 
malarından başka bir şey olmadıklarına 
inanıyorum. Şu halde doğru ôlduğuna bük· 
medilebilecek ne vardır ? Belki, biricik doğru 
olan §ev dünyada ı;iiphe edilmez hiçbir ı;ey 
bulunmadığıdır. 

Fakat ne bileyim ki kesin olmadıklarına 
hükmettiğim şeylerden farkh ve kendisinden 
zerre kadar §Üphe edilemiyen ba§ka bir ı;ey 
bulunmasın? Acaba bu fikirleri zihnime ko· 
yan bir Tanrı veya başka bir kudret yok 
mudur? Bu zaruri değildir : çünkü belki bu 
fikirleri, ben, kendi benliğimden husule 
getirebilirim. Şu halde, hiç diğilse ben ken· 
dim bir §ey değil miyim ? Fakat biraz önce 
her hangi bir duvu ve bedene malik oldu· 
ğumu inkar etmittim. Bununla beraber 
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tereddiit  içindeyim ; zira bundan ne çıkmak 
tadır ? Beden ve duyulara, onlar olmaksızın 
var olamıvacak kadar, bağlı mıvım? Fakat 
ben, dünyada hiçbir ıeyin, vani ne ver, ne 
gök, ne ruh ve ne de bedenin var olmadığına 
inanmıştım. Övlevse kendimin de asla var 
olmadığıma inanmamı§ mı idim? Muhakkak 
hayır; eğer inandımsa veyahut yalnız her hangi 
bir ıeyi düıündümse, ıüphesiz vardım. Fakat 
beni her gün aldatmak için bu kadar hüner 
ve zanaatını kullanan, pek güdü ve pek hileci 
bilmem her hangi bir aldatıcı vardır. Eğer o 
beni aldatıyorsa, hiç ıüphe vok ki ben varım, 
ve o istediği kadar beni aldatsın, ben bir ıev 
olduğumu düıündükçe, hiçbir ıev olmadı· 
ğıma beni kandırmaya hiçbir z:aınan gücü 
vetmivecektir. Böylece bunun üzerine iyice 
düşünüp ve her şevi inceden inceye gözden 
geçirdikten sonra; nihayet şu: ben.im, varım 
sözünün onu söylediğim veya zihnimde kav· 
radığım her defada zaruri olarak doğru ol· 
duğunu çıkarmak ve bu neticenin sabit 
olduğunu kabul etmek lazımdır. 

Fakat hala kim olduğumu veter açıklıkla 
bilmiyorum, ben ki var olduğumdan eminim. 
O halde bundan bövle dikkatsizce haıka 
bir şeyi kendim verine almamak ve böylece 
bundan önce edindiğim bütün bilgilerden 
daha ıüphe götürmez ve daha apaçık oldu. 
ğunu iddia ettiğim bu bilgi hakkında aldan• 
mamak için iyice dikkat etmem lazım geliyor. 
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İgte bunun için, bu son düşüncelere baı· 
lamadan önce var olduğuna inandığım şeyleri 
yeniden gözden geçireceğim; ve eski kanaatle· 
rimden, biraz önce ileri sürdüğüm sebeplerle, 
çürütülebilenlerini hep birden zihnimden 
söküp atacağım : o tarzda ki onlardan ancak 
tamamiyle şüphe edilmez olanları kalsın. 
Öyleyse bundan önce ne olduğumu sanmuj· 
tım ? Cevap güç değil: bir insan olduğumu 
sanmıştım. Fakat bir insan nedir? Akıllı bir 
hayvan mı diyeceğim ? Muhakkak hayır : 
:tira bundan sonra hayvan ve akıllının ne 
demek olduğunu araştırmam lazım gelecektir. 
Böylece tek bir meseleden, farkına varma· 
dan, daha güç ve daha içinden çıkılmaz 
başka birçok meselelere geçmiş olacağım, ve 
kalan pek az: z:amanımı ve boş vaktimi, 
buna benzer incelikleri ayırdetmek için kul· 
lanarak boş yere harcamak da istemem. 
Fakat burada daha :tiyade, biraz önce var· 
lığımı incelemeye kovulduğum zaman ken· 
diliğinden :zihnimde doğan ve ban a ancak 
kendi mahiyetimden gelen fikirleri tetkik 
etmek için duracağım. İlkin kendime bir 
yüze, ellere, kollara ve beden adını verdiğim, 
tıpkı bir cesette görüldüğü gibi, et ve 
kemikten yapılmış şu makineye malik birisi 
gözü ile bakıyordum. Bundan baıka yedi· 
ğimi, yürüdüğümü, duyduğumu ve düşün· 
düğümü de görüyordum, ve sonra bütün 
bu işleri ruha atfediyordum. Fakat bu ruhun 
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ne olduğunu düşünmek bir türlü aklıma 
gelmiyordu. Veyahut, aklıma geldiği zaman 
da, onu pek ince bir hava, rüzgar veya aleve 
ben:z:iyen, vücudumun en kaba bölümlerine 
kadar sinmiş ve yayılmış olan çok nadir ve 
çok ince bir §ey gibi tasavvur ediyordum. 
Bedene gelince, onun mahiyetinden hiç 
şüphe etmiyordum ;  çünkü onu çok 5.eçik 
olarak bildiğimi sanıyordum. Onu, hak· 
kında edindiğim mefhumlara göre izah et· 
mek isteseydim, §Öyle anlatırdım : ben be­
denden şunu anlıyorum: bir ııekille sınır· 
landırılabilen, bir yerde bulunabilen, başka 
bütün cisimler_i bulunduğu yerden atacak 
biçimde bir uzay bölümünü doldurabilen 
kendiliğinden değil, fakat kendisine doku· 
nan ve iten ba§ka bir cisim tarafından muh· 
telif tarzda harekete getirilen her §ey •• 

Çünkü, hareket etmek, duymak ve dü§Ün· 
mek gücüne malik olmanın cismin mahi· 
yetine atfedilebilecek üstünlükler olduğunu 
kativen sanmıyordum. Tersine, daha ziyade, 
bazı cisimlerde buna benzer güderin bulun· 
duğunu görmekle hayret ediyordum. 

Fakat şimdi, çok güdü, kurnaz ve kötülük 
yapmaktan zevk aldığını söyliyebileceğim, beni 
aldatmak için olanca kuvvet ve hünerini kul· 
lanan birisi var olduğunu farz ettiğim buan da 
ben kimim, neyim? Yukarda bedenin mahi· 
yetine atfettiğim şeylerin en ufak bir parça­
sına malik olduğumdan emin olabilir miyim? 



112 Metafizik Düşüncclc:r 

Bunlar üzerine dikkatle dütünmeye ko,·u· 
luyorum. Bütün bu ıevlerin hepsini zihnim· 
den tekrar tekrar geçiriyorum. Fakat bun· 
lardan bende bulunduğunu sövlivebileceğim 
hiç birisine rasgelmiyorum. Bu §evleri bura· 
da ayrı ayrı saymak için durmama ihtiyaç 
yoktur. Şimdi ruhun ıanlarına (attribut), 
geçelim; bakalım onlardan bazıları bende 
var mı? Bunların birincileri yemek ve vürÜ· 
mektir, fakat bedenim olmazsa ne yer, ne de 
yürüyebilirim. Diğer birisi de duymaktır; 
fakat her ne kadar uykuda birçok §eyleri 
duyduğumu sanmıı ve sonra uyandığımda, 
gerçekte hiç de, onları hissetmediğimin farkına 
varmıı olsam da, vine bedensiz duymak İm• 
kansızdır. Bir diğeri de düşünmektir ; ve 
burada görüyorum ki düşünmek bana ait 
bir sandır :yalnız o benden avrılmıı olamaz 
Ben-im (je suis), ben varım (j'existe): bu mu· 
hakkak; fakat ne kadar zaman? - Düşündii· 
gum müddetçe; zira eğer dü§Ünmekten 
kesilseydim, belki aynı zamanda var ol· 
maktan da kesilirdim. Şimdi zaruri ola· 
rak doğru olmıyan hiçbir ıevi kabul etmi· 
yorum; ıu halde açıkça söylemek lazım ge· 
lirse, ben düıünen bir şeyim, yani bir ruh, 
bir müdrike veya bir akılım : bunlar daha 
önce manasını bilmediğim terimlerdi. imdi 
ben gerçek ve gerçekten var olan bir ıeyim. 
Fakat hangi ıey ? Düıünen bir ıev demiı· 
tim. Ve daha ne? Bundan fada bir şey olup 
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olmadığımı aramak için muhavvilemi daha 
kurcalıvacağım. Ben ne insan vücudu de· 
nen §U uz;uvlar topluluğu, ne de bütün bu 
uzuvlara i§lemiı ve vavılmıı ince bir hava , 
ne bir yel, bir soluk, bir buğu, ve ne de 
tasavvur ve tahavvül edebileceğim ıevle· 
rin hiçbirisiyim : çünkü bütün bunların 
hiçbir ıev olmadığını farz; etmiştim. Ve bu· 
nunla beraber vine bu faraziyeyi değiıtirme· 
den, bir ıev olduğumdan eminim. 

Fakat bilmediğim için var olmadıklarını 
farz: ettiğim bu ıevlerin, hakikatta, bildiğim, 
kendimden farklı olması da mümkün mü, 
bilmiyorum. Şimdi bunu münakaıa etmivo· 
rum. Ancak bildiğim şeyler hakkında hiiküm 
verebiliyorum : var olduğumu tanıdım ve 
var oldu�umu bilen ben, kendimin kim ve 
ne olduğumu arıyorum. 

Pek bedihidir ki, benliitime dair edindi· 
ğim bu mefhum ve bilgi, bilgi olarak alının• 
ca ne hala varlığını bilmediğim §evlere; ve 
ne de, dolavısivle ve daha haklı olarak, mu• 
hayyilenin bulduğu ve uydurduğu şeylerin 
hiçbirine bağlı değildir: ve hatta bu uydur· 
ma ve tahavvül etme tabirleri bana yanıldı· 
ğımı haber verseler bile. Zira mademki tahav· 
vül etme cismani bir ıevin ıekil veya hava• 
lini temaşa etmekten baıka bir gev değildir, 
eğer bir ıev oldu�umu tahavvül etseydim, 
gerçekte varlığımı uvdurmuı olacaktım. Şu 
halde daha şimdiden var olduiumu, ve bü· 

8 
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tün bu hayallerin ve umumiyetle bedenin 
mahiyetine atfedilen bütün şeylerin, rüyalar 
veya boş hülyalardan baıka bir şey olmaması 
mümkün olduğunu kesin olarak biliyorum. 
Bundan sonra pek açık olarak görüyorum ki 
kim olduğumu daha seçik olarak bilmek için 
muhayyilemi kurcalıycağım dcmeğe; ıimdi 
uyanığım, doğru ve gerçek bir şey müşahede 
ediyorum, fakat henüz kafi açıklıkla müıa· 
h !de etmediğimden, rüyalarımın bunu bana 
daha faıla hakikat ve bedahetle gösterme• 
leri için, istiyerek uyuyacağım demek kadar 
az: hakkım vardır. Ve böylece muhayyile 
yoliyle anlıyabildiğim bütün ıevlerden hiç· 
birinin kendimden edindiğim bilgiye ait ol­
madığını kesin olarak biliyorum. İnsan ken• 
di mahiyetini açıkça bilebilmek için z:ihnini 
bu türlü anlama tarzından çevirmek ve 
uzaklaştırmak zorundadır. 

Fakat şu halde ben nevim? Düşünen bir 
ıev. Düşünen bir şev nedir? Düııünen bir şey: 
ıüphe eden, anlıyan, kavrıyan, tasdik eden, 
inkar eden, istiyen, istemiyen , tahavvül de 
eden ve duyan bir şeydir. Eğer bütün bu 
ıevler mahivetime aitse, §Üphesiz az bir aev 
değildir. Fakat niçin mahiyetime ait olma· 
sınlar. Hala herşevden aüphe ve bununla 
beraber bazı şeyleri anlıvan ve kavrıyan 
ve yalnız bunların doğru olduğunu tasdik 
eden, ba§kalarının hepsini inkar eden, 
daha faıla bilmek arzu eden ve istiyen, 
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aldanmış olmak istemiyen, hatta hazan 
gücüm yetmemesine rağmen, birçok ıev• 
leri tahayyül eden, bedendeki uzuvlar vo· 
livle olduğu gibi, birçok ıevleri duyan da 
ben değil miyim? Hatta daima uyusam, 
ve beni var kılan beni aldatmak için bütün 
hünerlerini kullansa bile, acaba bütün bu 
saydıklarımdan bir taneai var mıdır ki var 
olduğum ıüphesiz olduğu kadar doğru olma· 
sın. Ve yine bu sanlardan (sıfat) bir tanesi 
var mıdır ki düşüncemden ayırdedilebilsin 
veya benden ayrı olduğu söylenebilsin? Zira, 
şüphe eden anlıyan ve arzu eden ben oldu· 
ğum o kadar bedihidir ki, burada bunu izah 
etmek için hiçbir ilaveye lüzum yoktur. Ve 
ıüphesiz tahayyül etmek gücüne de malikim; 
zira (bundan evvel farz ettiğim gibi) tahayyül 
ettiğim şeylerin doğru olmadığı vakı olsa 
dahi bununla beraber bu tahavvül etmek 
gucu, gerçekten, bende olmaktan geri· 
kalina:z: ; ve düıüncemin bir kısmını teşkil 
eder. Ve en sonunda, duyanın, yan'i bazı 
ıevleri duyu uzuvları ile alan ve bilenin 
ta kendisiyim ; çünkü, gerçekten, ııığı gÖ· 
rüvor, sesi işitiyor, aıcaklıiı duyuyorum · 
Lakin bana bu görünüılerin vanlıı olduğu 
ve benim de uyuduğum söylenebilir. Olsun •• 

Böyle olmakla beraber hiç değilse, gör· 
düğümü, işittiğimi, ve ısındığımı sandığım da 
ıüphesi:z:dir ya. Bu (sanma) yanlış olamaz. Ve 
bende asıl duyma denilen de budur. Bu 
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ise düıünmekten baıka bir ıev değildir. 
Böylece, kim ve ne olduğumu deminkinden 
biraı: daha fada açıklık ve seçiklikle bilmeie 
baılıvorum. 

Fakat hayalleri düıüncemde teıekkül 
eden ve duyularıma çarpan maddi ıevlerin, 
kendimin, muhayyileye girmiyen, her hangi 
bir kuımından daha fada seçiklikle bilinebi· 
leceiine inanmaktan hala kendimi alamı· 
yorum: her ne kadar ıüpheli ve uı:ak bul· 
duğum ıevleri, doğru ve ıüphe götürmeı: ve 
mahiyetime ait olan ıevlerden daha kolav· 
lıkla bildiğimi söylemek tuhaf bir ıev olsa 
da. Fakat bunun nereden geldiğini pekala 
anlıyorum : düıüncem yolunu sapıtmaktan 
hoılanıvor, hala doğrunun g�rçek sınırları 
içine sığamıyor. Biraı: sonra, tam verin· 
de ve yavaı; a  çekerek yola sokmak ve 
gidiıine bir düı:en vermek ıartiyle, haydi bir 
kere daha :z:ihnimin di:z:ginini gevıetelim. 

İlk önce pek seçik olarak anladığımı:z:ı san• 
dığımı:z: en bayağı §eyleri yani gördüğümüı:, 
dokunduğumuı: geyleri, göı:den geçirmekle 
ite baı;lıvalım. Burada umumiyetle cisimler· 
den değil, fakat ayrıca her hangi bir cisim· 
den bahsedeceğimı ı:ira bu umumi mefhum· 
lar ekseriyetle diğerlerinden daha belirsiz:· 
dir. Mesela biraı: önce kovandan çıkarı· 
lan ıu balmumu parçasını ele alalım: henüı: 
içinde bulunan balın tatlılığını kaybetme· 
miıtir, toplandığı çiçeklerin kokuıund.-n on· 
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da bir ıey kalmııtır. Rengi, ıekli, büyüklüğü 
görünüyor, katıdır, soğuktur, ona dokunuvo· 
rum, vurunca bir ıeı de veriyor. Kısaca bir 
cismi seçikçe tanıtmaya varıyan bütün ıevler 
onda vardır. 

Fakat, iıte, konuııtuğum ıu anda, bal· 
mumunu ateşe yaklaıtırıvorum. Tadı kaçı· 
yor, kokusu gidiyor, rengi değiıivor, ıekli 
kavboluyor, büyüklüğü artıvor, eriyor, ve 
ısınıyor, ona dokunmak güçleşivor, vurul· 
sa da artık hiçbir ses vereceği yoktur. Bu 
değiımeden sonra aynı balmumu kalıyor 
mu? Kaldığını kabul etmek laz:ımdır; ve 
kimse bunu inkar edemez:. Şu halde bu bal· 
mumu parçasında bu kadar seçiklikle bili· 
nen ne idi ? Şüphesiz: duvular voliyle edin· 
diğim ııevlerden hiçbirisi değildi. Zira, 
tatma, koklama, görme, dokunma ve iıitme 
ile öğrenilen ıevlerin hepsi deği!jmiş bulu· 
nuvor ve bununla beraber aynı balmumu 
kalıvor. Belki bildiğim, ıimdi dütündüğüm 
ıevdi : yani balmumu ne bu bal lez::ı:eti, 
ne çiçeklerin bu hoı kokusu, ne bu aklık, 
ne bu ıekil ve ne de bu sesti; fakat valnız: 
biraz: önce bana baıka ııekillerde görünen, 
timdi vine baıka bir tekilde kendini göıte· 
ren bir cisimdi. Lakin onu bu ıekilde 
kavradığım z:aman asıl nevi tahavvül 
edivorum ? Bu noktavı dikkatlice göz:den 
geçirelim. Ve balmumuna ait olmıvan 
ıevlerin hepsini uıaklaştıralım, ve bakalım 
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geriye ne kalıyor. Şüphesiz, ancak u:z:amlı, 
eğilip bükülen ve hareket eden bir ıey kalı· 
yor. Şu halde, eğilip bükülen, hareket eden 
ne demektir? Bu, balmumunun yuvarlakken 
kare olabileceğini ve kareden üç köıeli bir 
şekle geçebileceğini tahavvül etmem değil 
midir? Hayır, bu değildir. Zira onun buna ben· 
:z:er sonsu:z: değişmelere elverişli olduğunu an· 
lıyorum. Esasen, bu sonsuzluğu muhay• 
yilemden geçirmek de imkansızdır. Böylece 
balmumundan edindiğim bu fikir, tahay 
yül gücü tarafından meydana getirilmiş de· 
ğildir. 

Şimdi bu u:z:am (extension) nedir? O da 
bilinmiyor değil mi? Zira bu u:z:am, balmumu 
erimeğe baıladığında artıyor, bütün bütüne 
eridiği :z:aman daha büyüyor, sıcaklık 
arttığında daha fa:z:Ja büyüyor. Balmu• 
munun, u:z:am bakımından, tahayyül ettiğim• 
den daha fa:z:la değişmelere uğrıyabileceğini 
düşünmese idim, onun ne olduğunu açıkça 
ve hakikata uygun olarak anlıyama:z:dım. Şu 
nokta ü:z:erinde birleşmek la:z:ımdır ki, bu 
balmumunun ne olduğunu muhayyile ile 
kavrıyamıyorum bile. Onu ancak müdrikem 
kavrıyor. Hususi olarak bu balmumu parçası 
diyorum; :z:ira umumiyetle balmumu için bu 
daha apaçıktır. Şu halde, ancak müdrike 
veya zihinle kavranılabilen bu balmumu 
parçası nedir? Şüphesiz, gördüğüm, dokun· 
duğum, tahayyül ettiğim ve başlangıçtan 
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beri bildiğim aynı balmumu parçasıdır. 
Fakat burada iıaret edilmesi lazım olan 
nokta ıudur ki, balmumunun idraki veya 
onu idrak eden fiil ne görüş, ne dokunu§, 
ne de tahayyüldür, ve böyh: imiı gibi görün· 
düğü halde, hakikatta hiçbir zaman bunlar 
olmamııtır; fakat yalnız zihnin bir görüıaii· 
dür. Bu görü§, onda bulunan ve onu terki­
beden şeylere dikkat edi§ime göre, daha önce 
olduğu gibi, karııık ve eksik, veya, §İmdi 
olduğu gibi, açık ve seçik olabilir. 

Bununla beraber, düşüncemin, farkına 
varmadan yanılmaya sürüklenmeye ne kadar 
fazla zaıf ve meyli olduğunu göz önüne ge· 
tirince, fazla hayret edemem. Zira hala bütün 
bunları, söylemeden, kendimde gözden ge· 
çirsem de, yine sözler beni durduruyor, ve 
bayağı dilin kelimeleri nerede ise beni al­
datacaktır; zira biz:, aynı balmumu parçasını, 
bize gösterildiği zaman, gördüğümüzü söy­
lüyoruz; yoksa aynı renk ve aynı şekle malik 
olduğu ıçın onun balmumu olduğuna 
hükmetmiyoruz: : buradan nerede ise bal· 
mumunun zihnin bir görüşü ile değil, fakat 
gözlerin görmesiyle bilindiği neticesini çı· 
karacak oluyorum. Nitekim rasgele pence· 
remden yoldan geçen insanlara baktığım 
zaman, tıpkı balmumunu görüyorum dedi· 
ğim gibi, onları da gördüğümü söylüyorum. 
Halbuki, yayla iıliven, ve yapma insan veya 
makineleri örten şapka ve paltolardan başka 
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ne görüyorum? Fakat bunların gerçek insan· 
lar olduğuna hükmediyorum. Bövlece, yal· 
nız z:ihnimde bulunan, hükmetmek güciyle 
göz:lerimle gördüğümü sandığım ıeyi anlı· 
yorum. 

Bilgisini herkesin seviyesi üstüne vükselt· 
mek i1tiven bir adam, halka ait konuıma şekil 
ve tabirlerinden ıüphe etmek için fırsat ara· 
maktan utanmalıdır. Ben daha ilerigitmeği 
ve balmumunu ilk gördüğüm ve onu dıı du· 
yular, vevahut hiç değilse onların dedikleri 
gibi, ortak duyu (sens commun) yani tahay• 
vül gücü yolivle bildiğimi sandığım zaman, 
ıimdi ne olduğunu ve nasıl bilinebileceğini 
inceledikten sonra anladığımdan daha açık· 
lık ve olgunlukla kavrayıp kavramadığımı 
gözden geçirmeyi tercih ediyorum. Şüphesiz: 
bundan şüphe etmek gülünç ve manasız: olur· 
du. Zira bu birinci idrakte, seçik ve apaçık 
olmıyacak ve aynı suretle en ufak bir hav• 
vanın bile duyusuna girmiyecek ne vardı? 
Fakat balmumunu dış ıekillerinden ayır· 
dettiğim, guya elbiselerini sovmuıum gibi 
çırçıplak gözden gezirdiğim zaman, hiik· 
mümde bir vanılma bulunsa bile, bir insan 
zihni olmaksızın onu bu tarz:da kavrıva· 
mam. 

Ve nihayet, bu zihin hakkında, yani ken· 
di hakkımda ne diyeceğim? Zira şimdiye ka· 
dar kendimde ruhtan başka bir aey kabul et­
miyorum. Şu balmumu parçasını bu kadar 
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açıklık ve seçiklikle idrak ediyor ve anlı· 
yor görünen kendime dair ne söyliyece· 
ğim? Ben kendimi yalnız; daha doğruluk ve 
kesinlikle değil, fakat aynı z;amanda çok 
daha açıklık ve seçiklikle bilmiyor muyum? 
Zira eğer balmumunu gördüğümden dolayı 
varlığına hükmedivorsam, ıüphesiz; bundan, 
onu gören ben olduğum için, var olduğum 
daha apaçık olarak çıkacaktır. Çünkü eördü· 
ğüm gerçekten balmumu olmıva bilir, ve hatta 
bir ıev görmek için gö:derim de bulunmıva· 
bilir. Fakat gördüğüm veya gördüğümü san• 
dığım ( ki bunu görmekten avırdetmiyorum) 
z;aman, sanan benim bir ııey olmamam İm• 
kansız:dır. Aynı suretle balmumuna dokun· 
duğum için var olduğuna hükmedivorsam, 
bundan yine aynı şey, yani benim var oldu· 
ğum, çıkacaktır. Ve gene balmumunun var 
olduğuna beni muhayyilem veya ba§ka bir 
ıey inandırıyorsa, yine daima aynı neticeyi, 
yani var olduğumu, çıkaracağım. Burada bal· 
mumuna dair iıaret ettiklerim bana yabancı 
olan, ve benim dıııımda bulunan bütün ııev· 
lere de tatbik edilebilir. 

Şu halde, eğer balmumu mefhumu ve· 
va bilgisi, yalnız; dokunma ve görme ile de· 
ğil de, daha baıka birçok sebeplerle ortaya 
konulduktan sonra, daha açık ve daha seçik 
olarak görünüyorsa, ne kadar bedihilik, açık· 
lık ve seçiklikle kendimi bilmem laz:ım ol· 
duğu da aıikar değil mi?... Çünkü balmumu 



122 Metafizik Düşüncele 

veva baııka bir cismi bilmeğe ve anlamaya 
varıvan bütün sebepler, ruhumun mahiyetini 
çok daha kolaylık ve açıklıkla ispat ediyorlar. 
Ruhta, kendi mahiyetini aydınlatmaya varı· 
yan, ve bedene bağlı olan şeylerden başka 
birçok ııevler vardır. Bunları diğerleri gibi 
burada savmaya lüz:um yoktur. 

İ§te en sonunda farkına varmadan, iste· 
diğim yere dönmüş bulunuyorum. Zira, ma· 
demki cisimleri duyular veya muhavvile ile 
değil, fakat yalnız: biz:de bulunan anlamak 
gücü yani müdrike ile kavradığımız: ve gene 
onları dokunduğumuz: ve gördüğümüz: için de· 
ğil, fakat yalnız: düşünce ile kavradığımız: için 
bildiğimiz: şimdi bence belli olan bir şeydir, 
şu halde pek apaçık olarak biliyorum ki 
ruhumdan daha kolay bilebileceğim başka 
hiçbir şev yoktur. Fakat eski bir kanaatten 
pek çabuk sıyrılmak imkansız: gibidir. Bunun 
için, düşünmemin uz:unluğu ile bu veni 
bilgiyi hafız:ama daha derince verleıtirmek 
için, burada biraz: duraklamak hayırlı ola· 
caktır. 



OçONcO oOşöNcE 
Tanrı ve Tanrının varlığına dair 

Kendimizi duyulardan ayırınca, düşünen 
bir şey olduğumuzu açıkça biliyoruz. - Pek 
açık ve pek seçik olarak anladığımız şeylerin 
hepsi doğrudur. - Eskiden hiç şüphe götür­
mez olduklarını sandığımız, ve fakat sonra 
pek karanlık ve şüpheli olduklarını fark etti­
ğimiz birçok şeyler hakkında açık ve seçik 
fikirlerimiz yoktu. - Pek seçik olarak idrak 
ettiğimiz şeylerden bizi şüphe ettiren sebep, 
belki Tanrının bizi aldatmaktan �oşlanması­
dır.-Şu halde eğer her hangi bir şey hakkın­
da bir kesinlik elde etmek istiyorsak aldatıcı 
bir Tanrı var olup olmadığını incelememiz 
lazımdır.- Doğruluk ve yanlışlıklarını incele­
mek için fikirlerimizi bazı cinslere ayırmak 
lazımdır. - Düşüncelerimiz, ya fikirler, 
ya teessürler, yahut da hükümlerdir. -
Fikirler, (oldukları gibi ele alınınca asla 
yanlış değildirler. - Teessürler ıçın de 
böyledir. - Hüküm/erimizde yanlrş bulun­
ması nasıl oluyor. - Bizde bulunan üç 
türlü fikir. - Bize fikirlerin eşyadan geldiği 
zannını veren ve onların eşyaya benzedi­
ğine bizi inandıran iki sebep. - Bu sebep-
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/erden birincisi kandırıcı değildir. - Ne de 
ikincisi. - Kesin h içbir hükme dayanmadan 
bizden dışarda şeyler var olduğuna, ve bu 
şeylerin bizde kendilerine benzer fikirler do· 
ğurduğuna inandık. - Fikir olarak ele alı-
1.ınca, nasrl oluyor da fikirlerimizden bazrlarr 
diğerlerinden daha tam ve olgun oluyorlar. 
- Her fail illet (cause efliciente) hiç değilse 
eseri kadar olgunluk sahibidir. - Bundan bir 
fikrin tasavvurda olgunluğunun gerçek ve üs­
tün olarak da onun illetinde bulunması nasıl 
çıkıyor. - Eğer biz tasavvurdaki olgunluğu 
bizde ne gerçek ve ne de üstün olarak var 
olmıyan bir fikre malik isek bizden dı· 
şarrda bunun illeti olacak, bir şey vardır. -
Fikirlerimizin sayımı. - insanlar, melekler 
ve hayvanlar hakkındaki fikirlerimiz.- Duyu• 
lur şeylere dair edindiğimiz fikirler. - Maddi 
şeyler hakkındaki fikirleremiz . - Cevher, süre 
(duree) ve sayı üzerine fikirler. -Hatta uzam, 

şekil, ve durum hakkındaki fikirlerimiz v. b. 
bize kendimizden nasrl gelebilirler. - Am­
ma bizdeki Tanrı fikri bize kendimizden ge­
lemez ve o halde Tanrı vardır. - Sonsuzu, 
yani Tanrıyı gerçek bir fikirle idrak edi­
yoruz ; ve denebilir ki bu j ikir bizde kendi 
fikrimizden daha öncedir. - Bu T anrr fikri 
katiyen yanlış bir fikir değildir. - Pek 
doğrudur. - Ve pek açık ve pek seçiktir. -
Henüz sonsuzu anlamasak dahi , bu fi -
kir yine doğru olmaktan gerikalmaz. - Han-
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gi faraziye yapılırsa yapılsın, bir Tanrı fikri­
nin bize bizden gelmesi imkansızdır. - Duyu­
ları kullanma bu hakikatın sebeplerini kolay­
ca unutturuyor. - Kendi kendimizin illeti de­
ğiliz. - Birinci sebep. - İkinci sebep.- Her za­
man var olduğumuzu farz etsek bile, hayatımı­
zın devamının mahiyeti ispat ediyor ki bizi 
var kılan bir illet vardır. - Bu illet bizim 
kendimizden farklıdır. - Bu illetin Tanrıdan 
başka bir şey olması imkansızdır. - Niçin 
bizi birçok illetlerin meydana getirdiği 
kabul edilemez? - Ve ne de ana babamızın.­
Böylece bir Tanrı var olduğunu çıkarmak 
lazımdır. - Bu Tanrı fikri bizde pek tabii­
dir. - Ve onda bulunan bütün olgunluklara 
bilfiil ve sonsuz olarak sahip olan Tanrıdan 
gelmektedir. - Aldatıcı olamıyacağı aşikar­
dır. - Pek olgun olan�bu Tanrıya tapmak ve 
bakmak için ne kadar dursak azdır. 

Şimdi gözlerimi kapıyacak, kulaklarımı 
tıkıyacak, bütün duygularımı sapıtacağım, 
hatta z:ihnimden maddi ıeylerin bütün ha· 
yallerini silecek, veya hiç değilse, çünkü 
bunu yapmak hemen hemen imkansııdır, 
bu hayallerin hepsini yanlıı ve boı diye 
geri atacağını ; bövlece kendi kendimle ko· 
nuıarak ve içimi göıden geçirerek, yavaı 
yavaı kendimi kendime daha belli ve daha 
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tanıdık kılmağa çalııacağım. Ben düıünen 
bir ıeyim, yani ııüphe eden, tasdik eden, inkar 
eden, pek a:ı: ıev bilen, pek çok ıey bilmi· 
yen, seven, sevmiyen, iıtiyen, iıtemiyen, 
tahayyül de eden ve duyan bir ıey. Zira 
yukarda gösterdiğim gibi, belki duyduğum, 
tahayyül ettiğim ıeyler, benim dıııma, ve 

kendiliklerinde hiçbir ıey olmasalar da, bu· 
nunla beraber duyumlar ve hayaller adını 
verdiğim bu düıünce tar:ı:larının, yalnı:ı: dü· 
tünce tar:ı:ı olarak, bende bulunanlarından 
kesin olarak eminim. Böylece söylediğim 
bu pek a:ı: 11eyde, doğru olarak bildiğim, veya 
hiç değilse ıimdiye kadar bildiğimi gördüğüm 
bütün ıeyleri gösterdiğimi sanıyorum. 

Şimdi, bugüne kadar farkına varmadığım 
baıka bilgilerin bende bulunup bulunmadı· 
ğını daha tam olarak gö:ı:den geçireceğim. 
Düıünen bir ıey olduğumdan eminim. Fakat 
o halde her hangi bir ıeyden emin olmak için 
li:ı:ım olan ıeyi de bilmiyor muyum? Bu birin· 
ci bilgide bildiğim ıeyin açık ve seçik idra• 

kinden baıka bir ıey yoktur. Ve, eğer böyle 
açık ve seçik olarak idrak ettiğim bir ıeyin 
yanlıı olduğu vakı olsaydı, bu idrak hakika· 
ten bu bilginin doğru olduğundan emin ol· 
mam için kafi gelme:ı:di. Ve böylece ıimdi· 
den ııu umumi kaideyi kurabileceğimi sanı· 
yorum: pek çok açıklık ve seçiklikle idrak 
ettiğimi:ı: ıeylerin hepsi doğrudur. 
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Bununla beraber bundan önce birçok 
aevlerin pek doğru, pek belli olduklarını ka· 
bul etmiştim. Fakat sonradan bunların şüpheli 
ve belirsiz: olduklarını da fark etmiıtim. Acaba 
bu şeyler nelerdi ? Bunlar, gök, yıldızlar ve 
duyularım voliyle idrak ettiğim bütün ıev· 
lerdi. Onlarda açık ve seçik olarak nevi 
idrak ediyordum? Şüphesiz: bu ıevlerin zih­
nimde görünen fikir veya düıüncelerin· 
den başka hiçbir ıevi idrak etmiyordum. 
Ve ıimdi bile, bu fikirlerin bende bulun· 
duğunu inkar etmiyorum. Lakin kendisinden 
emin olduğum diğer bir ıey daha vardı, onu, 
gerçekten idrak etmesem de, ona inanmak 
için edindiğim itiyat dolayisiyle pek açık 
olarak idrak ettiğimi sanıyordum, o da 
ıu idi: benim dışımda birtakım şeyler vardır, 
fikirlerim bu ş�ylerden gelmekte, ve onlara 
tamamiyle benzemektedir. İşte aldandığım 
nokta da bu idi, yahut bu nokta üzerine 
belki hakikata uygun olarak hüküm vermiş 
bile olsaydım, edindiğim bu bilgi hükmümün 
doğruluğuna sebep teşkil edecek bir bilgi 
değildi. 

Fakat geometri ve aritmetikle ilgili olan 
pek basit, ve pek kolay bir ıevi; mesela iki 
üç daha beı ettiğini ve buna benzer ıeyleri 
gözden geçir'diğim zaman, bu şeyleri, hiç de· 
ğilse doi!ru olduklarını temin edecek ka· 
dar açıklıkla idrak etmiyor mu idim ? Ger· 
çekten, eğer o zamandan beri bu şeyler• 
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den ıüphe edilebileceğine hükmettimse, bu· 
nun biricik sebebi her hangi bir Tanrının, 
bana, pek agikar görünen §eyler hakkında 
dahi aldanmama elveriıli bir tabiat vermiı 
olabileceğinin aklıma gelmesinden baıka 
bir ıey değildi. Bir Tanrının mutlak gücü 
hakkında evvelce edindiğim kanaat z:ihnime 
geldiği her anda, onun istediği takdirde, pek 
büyük apaçıklıkla anladığımı &andığım ıey• 
ler hakkında bile, beni kolaylıkla yanılmaya 
sürükliyebileceğini itiraf etmeğe mecburum. 
Tersine her ne z:aman pek açık olarak idrak 
ettiğimi sandığım şeyleri tetkika koyulur· 
sam, bu ıeyler beni o kadar kandırıyorlar ki, 
kendiliğimden ıu sözleri söylemeğe sürükle· 
niyorum : gücü yeten beni istediği kadar 
aldatsın, o, ben bir ıey olduğumu düıün· 
dükçe, hiçbir ıev olamam; veya ıimdi var ol· 
duğum gerçek olduğu halde bir gün gelip de 
hiçbir z:aman var olmadığımın doğru olması; 
veyahut iki ile üç toplamanın beıten ne faz.. 
la ne eksik olması için hiçbir zaman hiçbir 
ıey yapamaz. Zira bütün bunlar ve buna 
ben:z:er şeylerin onları idrak ettiğimden baıka 
bir tarzda var olamıyacaklarını pek açık 
olarak görüyorum. 

Şüphesiz, mademki aldatıcı bir Tanrı 
bulunduğuna inanmak için hiçbir sebep yok· 
tur, ve ne de, hatta ııimdilik Tanrının var 
olduğunu ispat eden delilleri bile tetkik et• 
miıı değilim, ıu halde yalnıı bu kanaate 
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dayanan şüphe etmek sebebi pek hafif yani 
metafiziktir. Fakat bu kanaati [ 1 ]  tamamile 
ortadan kaldırmak için, ilk fırsatta, bir Tanrı 
var olup olmadığını incelemem icabediyor. 
Var olan bir Tanrı bulduğum takdirde, onun 
aldatıcı olup olmadığını da tetkik etmem 
lazımdır : zira bu iki bakikata dair bilgi 
edinmeksizin hiçbir zaman hiçbir §evden 
emin olabileceğimi sanmıyorum. Zihnimde 
ilk bulduğum mefhumlardan basamak basa· 
mak daha sonra bulabileceklerime geçmek 
şeklinde kabul ettiğim dii§ünme sırasını boz:­
maksızın Tanrının varlığı ve aldatıcılığını 
incelemek fırsatını elde edebilmek gayesiyle, 
bütün diişüncelerimi burada bazı cinslere 
ayırmam ve bunlardan hangisinde, tam 
manasiyle, doğruluk veva vanlışlık bulundu· 
ğunu gözden geçirmem lazımdır. 

Dii§Üncelerimden baz:ıları e§vanın havai· 
leri gibidir, ve yalnız: asıl �O:Iara fikir keli· 
mesi uygun olabilir: bir insan, bir şimer [ 2 ], 
gök, bir melek, ve hatta bir Tanrı tasavvur 
ettiğim zamanda olduğu gibi. Ötekilerin 
fazla olarak başka §ekilleri de vardır : iste• 
diğim, korkduğum, tasdik veva inkar ettiğim 
zamanda olduğu gibi. O zaman pek ala 
kavrıyorum ki düşüncemin yaptığı iıin faili 
olan bir §ev vardır; fakat aynı zamanda bu 

[1] Tanrının aldatıcı olduğu. 
l2] Yarı aslan yarı keçi vucullu ve ejderha kuyruklu 

bir masal hayvanı. 

9 
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ıevden edindiğim fikre bu iıle başka bir ıey 
de katıyorum; bu cins düıüncelerden baz:ı· 
ları irade veya teessür, bazıları ise hüküm 
adını alır. 

Şimdi fikirlere gelince, eğer bunlar yal· 
nı:ı: kendiliklerinde olduğu gibi tetkik edilir, 
ve ba§ka bir §eye bağlanma:ı:larsa, aslında 
yanlıı olama:ı:lar; :ı:ira ister bir keçiyi veya 
bir ıi meri tahayyül edeyim , birini ta· 
hayyül etmem diğerini tahayyül etmemden 
daha a:ı: doğru değildir. 

İrade veya teessürlerde de yanlıılık buluna· 
bileceğinden korkmamalıdır. Zira, velevki 
kötü ve hatta mevcut olmıyan §eyleri ar:ı:u 
edebilsem de, bunun için, onları ar:ı:u etti· 
ğim daha az doğru değildir. 

Böylece aldanmamak için titi:ı:likle dik­
kat etmek zorunda kaldığım ıevler ara· 
11nda yalnız: hükümler kalıyor. İmdi, hü· 
kümlerde başlıca ve her :aman buluna· 
bilen yanlıı ıudur : bende olanfikirlerin 
benim dııımda olan ıeylere benzer ol· 
duklarına hiikmetmem. Zira, §Üphesi:r:., 
fikirleri dışarıda hiçbir şeye bağlamaksızın 
yalnız dü§Üncemim tavır ve tar:ı:ları olarak 
dÜ§Ünseydim, kolay kolay yanılmama vesile 
te§kil edemezlerdi. 

Bu fikirlerden bazıları, bana, benimle 
doğmu§, bazıları yabancı ve dııardan gelmiş, 
bazıları ise tarafımdan yapılmı§ ve icadedi[. 
miı gibi görünüyor. Zira alelumum hir ıev 
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veya bir hakikat veya bir düııünce denilen 
§evin ne olduğunu anlamak için malik oldu· 
ğum iktidarın, bana asıl kendi tabiatımdan 
baııka bir yerden gelmediğini sanıyorum. 
Şimdi iııittiğim ses, gördüğüm güne§, duydu· 
ğum sıcaklık ve bunların doğurduğu du· 
yumların, bu saate kadar, benden dıııardaki 
ıevlerden geldiklerini sanıyordum, ve niha· 
yet, bana denizkızı, «hypogrife » ve bunlara 
benzeyen bütün ıimerler, z:ihnimin icat ve 
uydurmalarından başka bir §ey değildir gibi 
geliyor. Fakat belki, bütün bu fikirlerin va 
yabancı denilen cinsten, ya benimle doğan· 
lardan veyahut da tarafımdan yapılanlardan 
olduklarına da inanabilirim : zira hala on· 
ların gerçek menıelerini açıkça keşfetme· 
dim. Şimdi burada yapacağım ba§lıca iş, 
dııı §evlerden geldiğini sandığım fikirleri 
incelemek ve beni onların bu §evlere benze· 
diğine inanmağa mecbur kılan sebeplerin 
ne olduğunu araştırmaktır. 

Bu sebeplerden birincisi bunun bana 
tabiat tarafından öğretildiğini sanmamdır. 
İkincisi de bu fikirlerin asla irademe bağlı 
olmadıklarını kendimde denemiş olmamdır. 
Zira bu fikirler, çokça, istesem de isteme· 
sem de bana rağmen zihnime gelmektedir. 
Nitekim, şimdi sıcaklık duymaktayım ve iııte 
bu sebepden dolayı bu sıcaklık duyumu veya 
fikrinin kendimden farklı bir §ey olduğuna, 
yani yanında oturduğum ateıin sıcaklığı ta• 
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rafından meydana getirildiğine inanıyorum. 
Böylece bu dı§ §evin, bana başka bir şeyden 
z:iyade kendi benzerini gönderdiğine ve z:ih· 
nime nakşettiğine hüküm etmekten daha 
akla yakın görünen bir şev bulmuyorum. 

Şimdi bu sebeplerin oldukça kandırıcı 
ve kuvvetli olup olmadıklarını incelemem 
lazımdır. Bunun bana tabiat tarafından 
öğretildiğini sanıyorum, dediğim z:aman, bu 
tabiat söz:ünden yalnız: beni bu şeye inan· 
maya sürükleyen bir temayülü kasdedi· 
yorum, yoksa bu §t:yin doğru olduğunu 
bana bildiren bir tabiat ı§ığını değil. Hal· 
buki bu iki şev arasında çok büyük fark 
vardır. Zira tabiat ışığının bana doğru ol· 
duğunu gösterdiği şeylerin hiç birisinden 
şüphe edemem : bir az: önce, şiiphe etme· 
ınden var olduğum neticesini çıkara· 
bileceğimi, bana gösterdiği gibi. Doğruyu 
yanlıştan ayırdetmek için, kendimde, bu 
ışıktan ba§ka hiçbir güc görmüyorum : 
öyleki, bu güç tabiat ışığının doğru diye 
gösterdiği §evin yanlış olduğunu öğre• 
tebilsin, ve ona tabiat ışığından daha faz:la 
güvenebileyim. Fakat, bana tabii görünen 
temayüllere gelince, onların evilik ve kötü· 
lükten birisini seçmek gerektiği z:aman, beni 
iyiye olduğu kadar kötüye doğru da sürük· 
lediklerini birçok hallerde gürdüm. İşte bu· 
nun için, doğru ve yanlışla ilgili olan me· 
selelerde, tabii temayüllerin gösterdiği yolu 
gütmem doğru olmaı:. 
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Bu fikirlerin, irademe bağlı olmadıkla· 
rından dolayı, baııka bir yerden gelmeleri 
lazımdır, şeklinde ileri sürülen sebebi de 
kandırıcı bulmuyorum . Zira , bahsettiğim 
temayüller bende bulunmasına rağmen daima 
irademle uyuşmuyorlar, böylece, belki ben· 
de, bana hala belli olmadıkları halde, dıııarı· 
dan hiçbir şeyin yardımı olmaksızın bu fikir· 
leri meydana getiren herhangi bir güc vardır; 
nitekim şimdiye kadar bu fikirlerin uyuduğum 
zaman, gösterdikleri şeylerin yardımı olmak· 
sızın, bende teşekkül ettiklerine daima inan· 
dıın. Ve en sonra bu fikirleri bu şeylerin mey· 
dana getirdiklerini kabul etsem bile, onların 
bu şeylere benzer olmaları zaruri bir netice 
değildir. Tersine bir şey ile onun fikri ara­
sında büyük bir fark bulunduğunu verdiğim 
birçok misallerle gösterdim : Mesela ken· 
dimde birbirinden büsbütün ayrı iki güne§ 
fikri bulmaktayım : bunlardan birinin men· 
şei duyulardır, yukarda dışarıdan geldiğini 
söylediğim fikirler arasına konması lazım 
gelen cinstendir, ve güne§i bana pek çok 
küçük göstermektedir; öteki ise, astrono· 
mik delillerden çıkarılmış, yani benimle 
doğmuş bazı mefhumlardan elde edilmiş, ve 
sonra, ne tarzda olursa olsun, tarafımdan 
teşkil edilmiştir, ve güneşi bana yerden bir 
çok defa daha büyük göstermektedir. Güneıı· 
ten edindiğim bu fikirlerin ikisinin birden 
aynı güneşe benzer olamayacakları tabiidir. 
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Halbuki akıl beni doğrudan doğruya güneıin 
görünÜ§Ünden edinilen birinci fikrin güne§e 
en az benzer olduğuna inandırıyor. 

Bütün bunlar bana, §İmdiye kadar, ben• 
den dı§arıda varlığımdan farklı, duyu organ· 
ları veya başka her hangi bir yolla fikir 
ve hayallerin i bana gönderen ve benzerlerini 
zihnime nakşeden ıeylerin varlığına, kesin 
ve önceden düşünerek kararlaıtırılımş bir 
hüküm ile değil, fakat sadece kör, ve ted· 
birsiz, bir temayül ile inandığımı kafi. açık· 
lıkla bildiriyor. 

Fakat fikirlerine malik olduğum ıeyler 
arasından bazılarının benim dışımda var 
olup olmadıklarını araıtırmak için ba§ka 
bir yol daha görünüyor. O da şudur: eğer 
bu fikirler bazı düşünme taI darı olarak 
ele alınırlarsa aralarında hiçbir fark ve 
e�itsiılik görmüyorum; ve hepsi aynı suretle 
benden gelmiıe benziyorlar. Fakat onları, 
birisi bir şeyi, digeri ba§ka bir §eyi gÖs· 
teren hayallu olarak gözden geçirecek 
olursam, o zaman birbirlerinden farklı ol· 
dukları apaçıktır. Zira gerçekte, cevherleri 
gösteren fikirler diğerlerinden daha faz:la bir 
ıey olup, kendilerinde daha fazla objectif bir 

gerçeklik bulunur, yani tasavvurlariyle yalnız 
tavır veya arazları gösterenlerden daha faıla bir 
varlık ve olgunluk derecesine i§tİrak ederler. 
Hatta mutlak, ebedi, sonsuz:, değiıme:z:, her 
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§evi bilen her geve gücü veten ve kendin· 
den dıgarıda var olan bütün §evlerin varatanı 
olan bir Tanrıvı anlamama yarıvan fikirin 
ıüphesiz sonlu cevherleri gösteren fikirlerden 
daha fada objectif bir gerçekliği vardır. [1]  

Şimdi tabiat ışığı i le  agıkardır ki: tam ve 
eser meydana getiren illette hiç değilse, eı;eri 
kadar olsun, bir gerçeklik bulunmalıdır: zira 
eser varlığını illetinden deiil de nereden el· 
de edebilir ? Eğer illette bu gerçeklik malik 
voksa, L nu eserine nasıl geçirebilir ? 

Bundan çıkan netice şudur: değil valnız 
yokluğun hiçbir şevi vücuda getirmesi §Övle 
dursun pek olgun olan, yani kendinde çok 
daha fazla gerçeklik ihtiva eden, az olgun 
olanın bir devam ve neticesi olamaz. Bu 
hakikat, yalnız filozofların aktüel [2] veva 

(l] İlkin, objet zihinde tasavvur olunanı ifade edi­
yordu. Düşüncede düşünenin fiili ile, düşünülen şeyayırd­
cdiliyordu. işte bu ikinci hadde (düşünülen şeye) objet adı 
verilmişti. Bu mana Almanca tasavvur vorstellung keli­
mesinde muhafaza edilmiştir. Sonraları, zihni tasavvur, ha­
rici şeyin hayali, kopyası gibi telakki edilerek. zihni va· 
kıa olan ve kendisi için var olmak, düşünülmüş olmak 
olan objet ile, düşünceden hariçte olan, ve onsuz baki 
kalan, harici şey arasında bir tedahül husule geldi. Böy­
lece Descartes'ın lisanında objectif bir tarzd.t var olmak, 
zihni tasavvur sıfatiyle var olmaktır. Halbuki formel bir 
tarzda var olmak (exister formellement) müstakil varlık 
sıfatiyle mevcut olmaktır. 

(Edmond Goblot.. Vocabulaire phi losophique: objet). 

[2] Actuel, Aristo ve skolastiklere göre, fiil halinde 
olaaı ifade eder. Actuel, actuellement kelimelerini asla 
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formel dedikleri gerçeklige malik olan eser· 
lerde değil, fakat aynı zamanda sadece oh· 
jektif adını verdikleri gerçekliğin tetkik olun· 
duğu fikirlerde dahi bedihi ve aşikardır. 
Mesela şimdiye kadar mevcut olmayan taş, 
formel(gerek) ve en yüksek [ l ]  (eminent)bir 
§ekilde kendiliğinde taşın terkibine ·giren şev· 
lere sahip olan, yani kendisinde aynı şeyleri 
veya taşta olanlardan daha mükemmellerini 
ihtiva eden başka bir şey tarafından mev· 
dana getirilmeksizin, ş imdi var olmaya haıı· 
lamıyacağı gibi, hararet de, hiç olmazsa 
kendisi kadar mükemmel olan bir diizen, 
derece ve çinsten bir şey olmaksızın kendi­
sinden mahrum olan bir şeyden meydana 
gelemez. Diğerleri için de bu böyle"dir. 

(prescnt ve presentemcnt, şimdi ve şimdiki halde) mana­
sında kllllanmamalıdır: (aynı eser: acluel) 

[ 1 ]  Descartes, ob j cctif, formel ve emincnt varlığı 
birbirinden ayırıyor. Objecli [ olarak var olmak, düşünce­
de var olmaktır... Görülüyor ki bu mana bizim bu gün 
objectif kelimesine verd iğimiz manadan pek farklıdır. 
Formel olarak var olmak, kendiliğinde var olmak, yani 
her türlü fikrin dı�ında var olmaktır. Böylece Descartes, 
mekanın formcl olarak cisimlerde, çünkü mekan madde 
nin esaslı sıfatıdır, ve objecti{ olarak geometriciain dü 
şüncesinde var olduğunu söy lüyor. Eıninent üstün olarak 
var olmak, formel varlıkta ve ondan ötede, var olan 
bütün gerçeklik ve ulgunluğa malik olmaktır. Böylece 
dünya eminent olarak Tanrıda vardır. Zira mevcut bütün 
gerçeklik Tanrıdan geliyor, fakat dünya formel olarak Tan­
rıda mevcut deği ldir.  Zira dünya noksan yani sonludur. 
Tanrı ise eksiksizdir. - (Gablot. Voc, Ph. Eminent). 
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Fakat bundan baıka, harare t  ve ta§ fikri, 
hiç değilse, taş ve hararette idrak etti• 
ğim gerçeklik kadar bir gerçekligi kendi· 
sinde ihtiva eden bir illet tarafından zihni· 
me konulmamışsa, bende mevcut olamaz. 
Çünkü bu illet hala formel ve fi 'li (aktuel) 
olan kendi gerçekliğinden hiçbir şevi fikrime 
nakletmemiş bile olsa, bunun için bu illetin 
daha az gerçek olduğunu tasavvur etmek 
lazım gelmez. Fakat !iUnu bilmelidir ki: her 
fikir :ı:ihnin bir eseri olduğundan, mahiyeti 
icabı, zihin veya düşiinceden aldığı formel 
gerçeklikten başka bir gerçeklik istemez, ve 
zihnin sadece bir tavrıdır. (mode) dır, yani 
bir düşünmek tarz:ı veya şeklidir. İmdi, bir 
fikrin başka bir gerçeklikten ziyade böyle oh· 
jektif bir gerçeklik ihtiva etmesi için, onun 
bunu, yani bu gerçekliği, her hangi bir illet· 
ten alması lazımdır. Bu illette de, hiç de· 
ğilse, fikrin ihtiva ettiği objektif gerçeklik 
kadar olsun formel bir gerçeklik bulunma· 
lıdır. Zira, eğer fikirde, illetinde tesadüf edil· 
miven bir şev bulunduğunu farz edersek, 
o zaman bu ı;evi fikrin yoktan edinmiş ol· 
ması lazımdır; fakat bir şeyin objektif ola· 
rak, veyahut tasavvurda fikri ile, müdrik ede 
bu var olma\tarzı ne kadar eksik olursa ol· 
sun, bununla beraber şüphesiz bu tarz ve 
tavrın bir şev olmadığı ve/ ne de, dolavısivle 
bu fikrin menşei hiçyokluktan geldiği söv· 
lenemez. Ve yine bu fikirlerde bulduğum 
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gerçeklik yalnız objektif olmasına rağmen, 
nebu gerçekliğin fikirlerinin illetlerinde for· 
mel olarak mevcut olması zaruri olduğundan 
şüphe etmem ve nede bu gerçekliğin objek· 
tif olarak bu fikirlerin illetlerinde bulunması 
kafi olduğunu dütünmcm icabeder. Zira na· 
sıl bu objektif olarak mevcut olmak tarzı 
fikirlere, kendi mahiyetleri icabı, aidse, aynı 
suretle formel olarak mevcut olmak tarzı da 
bu fikirlerin illederine (hiç değilse birincile· 
ri ve ba2ltcalarına), kendi mahiyetleri icabı, 
aittir. Böylece her ne kadar bir fikrin başka 
bir fikri doğurması vaki' olsa bile, bununla 
beraber bu hal sonsuz olarak devam edemez; 
fakat en sonunda illeti bir patron veya ori· 
ginal'e benzeyen ilk bir fikre varmak gere· 
kir: öyle ki, yalnız objektif olarak veya ta· 
savvurla fikirlerde mevcut olan bütün ger· 
çeklik ve olgunluk formel olarak ve gerçek· 
ten bu originalda da bulunsun. Böylece, ta• 
biat ıı,ıığı bana fikirlerin zihnimde tablolar 
veya resimler gibi olduklarını, ve hakikatta 
kolayca, kopya edildikleri ııeylerin mükem· 
melliğinden daha az parlak bir vaziyete 
düşebildiklerini, fakat hiç bir zaman o 
şeylerden daha büyük ve daha mükemmel 
hiç bir şeyi htiva etmediklerini bedihi olarak 
bildiriyor. 

Bütün bu şeyleri ne kadar etraflıca ve  
dikkatlice incelersem, bunların gerçek olduk· 
larını da o kadar fazla açıklık ve seçiklikle 
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biliyorum. Fakat, sonunda bütün bunlardan 
ne netice çıkaracağım? Şunu: eğer fikirlerim· 
den her hangi birinin, ne forrnel ve ne de 
üstün olarak bende mevcut olmadığını açık· 
ça bildiğim, objektif bir gerçekl iği varsa ve 
dolayısiyle ben bu fikirlerin illeti olamıyor· 
sam, bundan zaruri olarak ıu netice çıkıyor 
ki: ben dünyada yalnız değilim, var olan ve 
bu fikrin illeti bulunan başka bir §ey daha 
vardır; halbuki, bende bövle bir fikir bulun• 
masa, beni kendimden ba§ka hiçbir şeyin 
varlığına inandıra ve kandıra bilecek deli· 
lim olmayacaktır. Zira, bütün bu delilleri 
büyük bir dikkatle araıtırdım, ve bu güne 
kadar bundan başkasını bulamadım. 

İmdi bu fikirler arasında bana kendimi 
gösteren ve burada anla§ılmasında hiç bir 
güçlük çekilmeyen fikirden başka, başka 
birisi bana bir Tanrıyı, bazıları cismani ve 
cansız ıeyleri, baııları melekleri, bazıları hav· 
vanları, ve son olarak bazıları da bana ben· 
z:eyen insanları gösteriyor. Fakat bana baıka 
insanlarla hayvanla'rı ve melekleri gösteren 
fikirleri gözden geçirdiğimde, \ bunların Tan· 
rı ile maddi şeylerden edindiğim fikirlerin 
halitasından ve terkibinden teşkil edilebile· 
ceklerini kolayca anlıyorum: hatta benden 
dı§arda, dünyada, hiç bir insan, ne bir hav· 
van ve ne de bir melek mevcut olmasa da. 
Maddi ve cismani ıevlerin fikirlerine gelince, 
ne kadar büyük ve mükemmel olurlarsa ol 
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sunlar, benden gelebileceğini sanmayacağım 
hiç birisini tanımayorum; zira, onları eyice 
gözden geçirir, ve dün balmumunu incele· 
diğim gibi, incelersem onlarda açık ve seçik 
olarak idrak ettiğim pek az ıev bulunduğunu 
görüyorum: mesela, büyüklük, (grandeur)vani 
uzunluk, enlilik ve derinlik halinde bulunan 
uzam, ve bu uzamın çizgi ve sınırları ile ku· 
rulan ıekil, baııka ba§ka §ekildeki cisimlerin 
aralarında muhafaza ettikleri durum, bu 
durumun hareket ve deği§mesi gibi. Bu 
§evlere cevher, devam (veya zaman) ve 
sayı da ilave edilebilir. Işık, renk, tat, sıcak, 
soğuk ve dokunma duygusuna çarpan baıka 
özellikler gibi §evlere gelince, bunlar zihnim· 
ed o kadar karışık ve donuk bulunuyorlar 
ki, doğru mu yoksa yanlı§ ve yalnız görü· 
şnüten ibaret mi olduklarını', yani bu nasıl· 

lıklardan edindiğim fikirler gerçek şeyle· 
rin fikirleri midir, yoksa bana, var olma· 
sına imkan olmayan hayali §evleri mi 
gösteriyorlar, doğrusu pek iyi bilmiyorum. 
Zira, - hernekadar gerçek ve mutlak yanlııın 
ancak yalnız hükümlerde bulunduğunu bir 
az önce göstermiş olsam da, bununla bera· 
bre hiçbir şey olmayan bir ıevi bir şeymiı 
gibi gösterdikleri zaman fikirlerde her han• 
gi bir maddi yanlı§ buluqabilir: mesela, sı · 
caklık ve soğukluktan edindiğim fikirler o 
kadar az açık ve seçikdir ki, onlarla soğuk· 
luğun yalnız sıçaklığın yokluğu mu, yoksa sı· 
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caklığın soğukluğun yokluğu mu, ve yahut 
bunların her ikisi de gerçek nasıllıklar 
mıdır, bir türlü ayırt edemivorum: ve fi. 
kirler havailer gibi olduklarından, bize bir 
şev tasvir eder görünmeyen hiç birisi bulun· 
madığı belli olduğuna göre, eğer so�ukluk 
sıcaklığın yokluğundan başka bir §ev değil 
demek doğru ise, şüphesiz: soğukluğu pek 
gerçek ve müsbet bir şev gibi gösteren fikre 
vanlı§ demek yersiz olmayacaktır, ve diğer 
buna benzeyen fikirler için de bu böyledir. 
Şüphesiz: bu türlü fikirleri kendimden başka 
bir müellife atfetmem zaruri değildir. Zira, 
eğer bu fikirler yanlış iseler, yani asla var 
olmayan şevleri gösteriyorlarsa tabiat ışığı, ha· 
na onların yokluktan geldiklerini, yani on· 
ların bende mevcut olması, mahiyetimde 
bir şevin eksik olmasından, ve mahivetimin 
mükemmel olmasından ileri geldiğini bilidiri· 
yor. Bu fikirler doğru dahi olsalar, bununla 
beraber, pek az bir şev gösterdiklerinden, 
hatta gösterilen şevi açıkça yokluktan ayırt 
edemediğimden, bunların tarafımdan mev· 
dana getirilmi§ olmamaları ve benim onla· 
rın müellifi olmamam için hiç bir sebep 
görmüyorum. I 

Maddi �evlerden edindiğim açık ve se· 
çik fikirlere gelince, bana öyle geliyor ki, 
bunlardan bazılarını kendimden edindiğim 
fikirden çıkarabildim : cevher, (Substance) 
devam (duree), ve ba§ka bunlara benzer şevler 



142 Metafizik Düşilncel er 

gibi. Zira ta12ın bir cevher veya kendiliğin· 
den var olmaya gücüyeten bir §ev olduğu· 
nu, ve sonra kendimin de bir cevher oldu· 
�umu düşiindüği.im uman, her nekadar 
kendimin düşünen ve uzamlı olmayan bir 
şev olduğumu, tersine taşınsa uzamlı, ve 
düşünmeyen bir şey olduğunu pek iyice an· 
la sam, ve böylece iki anlayış arasında ehem• 
miyetli bir fark bulmasa da, bununla bera• 
her, her ikisinin de cevherleri göstermekte 
biribirine uydukları goriilüyor. Aynı su· 
retle §İmdi var olduğumu düşündüğüm, bun• 
dan başka eskiden var olduğumu hatırladı· 
ğım ve sayısını bildiğim çeşitli birçok düşün· 
celeri kavradığım zaman, kendimde, sonra· 
dan istivcceğim bütün şeylere nakledebilece· 
ğim devam ve sayı fikirlerini ediniyorum. 

Maddi §eylerin fikirlerinin te§kil edildiği 
uzam, şekil, durum ve hareket gibi başka 
vasıflara gelince, gerçekten bunlardan hiç 
birisi formel olarak bende mevcut değildir, 
çünkii, ben ancak dü�ünen bir şeyim; fakat 
bunlar cevherin bazı tavırları olduğundan, 
ve sanki altında cismani cevheri gördiiğü. 
müz elbiseler gibi bulunduğundan ve ben de 
bir cevher olduğumdan, bu vasıfların üstün 
(eminent) olarak bende mevcut olabileceği 
zan olunabilir. 

Böylece, benden gelmesine iınkan olmı· 
yan bir ıeyin bulunup bulunmadığını göz­
den geçirmen lazım gelen fikir olarak yalnız 
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Tanrı fikri kalıyor. Ben Tanrı adından anla· 
dığım şudur: o sonsuz. ebedi değişmez:, bağsız, 
her şeyi bilir, her şeye gücü yeter bir cevher· 
dir, ve var olan başka bütün şeyler (eğer ger· 
çekten olan varıeyler varsa) ,  onun tarafından 
yaratılmış ve meydana getirilmiştir. İmdi bu 
üstünlükler o kadar büyük ve yüksek (emi· 
nent) dir ki : onları ne kadar fazla dikkatle 
gözden geçirirsem Tanrıdan edindiğim fikrin 
menşei benden geldiğine de o kadar az ka· 
nıyorum. Ve böylece. Tanrının var olduğunu 
zaruri olarak, bundan önce söyledikle· 
rimden çıkarmak gerekiyor. Zira, her neka· 
dar ben bir cevher olduğum için cevher 
fikri bende bulunsa da, bununla beraber 
sonlu bir varlık olduğum için, sonsuz bir 
cevher fikri, gerçekten sonsuz olan bir cevh· 
er tarafından bana konmu;t olmadıkça, 
bende bulunamaz. 

Durgunluk ve karanlıkları hareket ve 
ışıjhn yokluğu ile anladığım gibi, sonsuzu 
da gerçek bir fikirle değil, fakat yalnız son· 
lunun yokluğu ile kavradığımı tasavvur et• 
mem icabetme:z: Çünkü, bilakis, sonsuz cev­
herde sonlu cevherden daha fazla bir ger· 
çeklik bulunduğunu ve dolayısiyle, kendim• 
de sonlu mefhumundan önce sonsu::. mefhu· 
muna, yani kendimden edindiği mefhumdan 
önce Tanrı mef bumuna malik olduğumu 
a§ikar olarak goru vorum. 

Zira eğer bende kendi varlığımdan daha 
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olgun bir varlık fikri bulunmasaydı, ve bu 
varlığı kendi varlığımla mukayese ederek 
mahiyetimin eksiklerini (defaut) bilmese 
idim, şüphe ettiğimi, ve arzu ettiğimi , yani 
benden bir ıevin eksik olduğunu ve tama· 
miyle olgun olmadığımı nasıl bilebilirdim. 

Bu Tanrı fikrinin belki maddi olarak 
yanlış olduğu, ve dolayisiyle onu yokluk· 
tan çıkarabileceğim, yani biraz önce sıcak­
lık ve soğukluk ve buna benzer §evlere 
ait fikirler hakkında söylediğim gibi, eksik 
olduğum için bu fikrin bende buluna· 
bileceği söylenemez. Zira, tersine bu fikir 
pek açık ve pek seçik olduğundan ve kendi· 
sinde her şeyden daha çok objektif bir 
gerçeklik ihtiva ettiğinden, kendiliğinden 
bu kadar doğru olan ve kendisinde bir va• 
nılma ve yanlış bulunduğundan bundan da· 
az ıüphe edilebilen başka fikir yoktur. 

Mutlak bir surette olgun ve sonsuz bir 
varlığa ait olan bu fikir pek doğrudur zira 
belki böyle bir varlığın var olmadığı farz 
edilebilse de, bununla beraber bu varlığa 
ait olan fikrin, biraz önce soğuk fikri ıçin 
söylediğim gibi, bana doğru ve gerçek hiç 
bir şey göstermediği söylenemez. 

Madamki zihnimin açık ve seçik bir su· 
rette idrak ettiği gerçek ve doğru, ve kendi· 
sinde bir olğunluk ihtiva eden her şey, bu 
fikirde muhtevi ve mündemiçtir, o halde 
bu aynı fikir açık ve seçiktir de . 
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Her nekadar sonsuzu anlamasam, ve· 
yahut Tanrıda benim anlamadığım, ve ne 
de belki hiç bir suretle dü§ünce i le ulaşa· 
madığım sonsuz şevler bulunsa da, yine bu 
doğru olmaktan uzak değildir : Zira, sonlu 
ve sınırlı olan, tabiatımın sonsuzu anlama· 
ması sonsuzun mahiyeti icabıdır; ve Tanrı· 
dan edindiğim fikrin zihnimde bulunan 
başka bütün fikirlerin en doğrusu, en açık 
ve seçiği olması için, benim bunu iyice an· 
lamam, ve açıkça idrak ettiğim ve kendile· 
rinde bir olğunluk ve belki de bilmediğim 
birçok olgunluklar bulunduğunu bildiğim 
bütün seylerin formel ve üstün olarak Al· 
lahda mevcut olduklarına hükmetmem ka· 
fidir. 

Fakat belki ben tasavvur et.tiğimden 
de fazla bir §eyim, ve bir Tanrının varlığına 
atfettikğim bütün olgunluklar bilkuvve (en 
puissance) bende mevcuttur. Her nekadar bu 
olgunluklar henüz husule gelerek fiilleriyle 
kendilerini göstermeseler de. Gerçekten, bil· 
gimin azar azar artmakta ve olgunlaşmakta 
olduğunu ıimdiden tecrübe ediyorum; ve 
onun böylece gittikçe sonsuzluğa kadar art· 
masına ve böyle artıp olgunlaştıkça, onun 
sayesinde Tanrının mahiyetinin bütün ol· 
gunluklarını elde edebilmeme engel olabile· 
cek hiçbir ıey göremiyorum; ve sonra bu 
olgunlukları kazanmak ıçın sahip oldu· 
ğum gücün, eğer bu güç bende mevcutsa, 

10 
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onların fikirlerini zihnime ialemek ve sok­
mağa muktedir olabileceğini z:an ediyorum. 
Bununla beraber buraya biraz: daha yakın· 
dan baktığımda, bunun olamıyacağını fark 
ediyorum; z:ira, ilkin; gerçi bilgimin her 
gün yeni yeni olgunluk dereceleri kazandığı 
doğru olmasına, ve hala bilfiil (actuellement) 

mevcut olmıyan, birçok ıevlerin mahi· 
yetimde bilkuvve (en puissaance) mevcut 
olmalarına rağmen, bütün bu üstünlük· 
ler hiç bir suretle, kendisinde hiç bir 
ıey yalnız: bilkuvve (en puissance) mevcut 
olmayıp fakat her ıev bilfiil ve filvaki, mev· 
cut olan Tanrılıktan edindiğim fikre ne 
ait ve ne de müıabihtirler. Ve hatta, bilııi· 
min aı:ar azar ve basamak basamak art• 
ması, bilgimdeki olgunsuz:luğun ıaımaz: ve 
pek §Üphe kötürmeı: bir delili değil midir? 
Bundan baıka bilgimin gittikçe artmasına 
rağmen, onun bilfiil (actuellement) sonsuz: 
olamıyacağını anlamaktan da geri kalmıyo­
rum, çünkü o daha büyük bir artma elde 
edemiyecek derecede yüksek bir olgunluk 
noktasına asla ulaşmıyacaktır. Fakat Tanrıyı 

sahip olduğu olgunluğa hiç bir ıev ilave 
edilemivecek tarzda pek yüksek bir derecede 
bilfiil ve sonsuz: olarak idrak ediyorum. Ve 
son olarak pek iyi anlıyorum ki, bir fikrin 
objektif varlığı ancak bilkuvve mevcut olan 
bir varlık tarafımdan değil, tersine yalnıı 
formel ve aktuel bir varlık tarafından mev• 
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dana getirilmiı olabilir, zira yalnız bil.kuvve 
mevcut olan varlık aslında hiçi bir ıev 
edğildir. 

Ve ıüphesiz bütün bu söylediklerimde, 
bunlar üzerinde iyice düıünmek istiven kim· 
ıeler için tabiat ııığı (lumiere naturelle) ile 
bilinmesi kolay olmıyan hiç bir ıey görmi· 
vorum. Fakat dikkatimi biraz gevıetince 
duyulur ıeylerin hayalleri ile kararan ve 
körleıen zihnim, kendi varlığından daha ol· 
gun bir varlıktan edindiğim fikrin, niçün 
bana, gerçekten daha olgun olan bir varlık 
tarfından zaruri olarak konulmuı olması ge· 
rektiğini gösteren sebebi kolayca hatırlaya• 
mı yor. 

İıte bunun için burada bir az daha ileri 
gitmek, ve Tanrı var olmadığı takdirde, onun 
fikrine malik olan benim var olup olamıya• 
cağımı tetkik etmek istiyorum. Ve varlığımı 
kime borçlu olabileceğimi soruyorum? Belki 
kendime, yahut anambabama ve yahut da 
Tanrıdan daha az: olgun olan başka illetlere; 
zira Tanrıdan daha olgun ve hatta ona eşit 
olacak başka hiç bir şey tasavvur edilemez. 

Eğer, her şeyden tamamiyle müstakil ol· 
sam, ve bizzat kendimin yaratanı bulsaydım, 
muhakkaktır ki hiç bir ıeyden şüphe etmi• 
yecektim, artık hiç bir arzum olmayacaktı, 
ve nihayet, hiç bir olgunluktan mahrum 
kalmayacaktım ı zira bende fikri bulunan 
bütün olgunlukları kendime bahşedecektim 
ve böylece Tanrı olacaktım. 
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Bende eksik olan şeyleri elde etmenin, 
belki, halen, sahip olduğum şeyleri elde et• 
mekten daha güç olduğunu da tasavvur et· 
memeliyim; · zira benim, yani düşünen bir 
şey veya cevherin, yokluktan çıkmam, bil· 
mediğim, ve bu cevherin arazlarından baş· 
ka bir şey olmayan, ba§ka birçok şeylerin ışık· 
ları ve bilgilerini elde etmemden çok daha 
güç olduğu pek muhakkaktır. Böylece, şüp­
hesiz yukarıda söylediğim bu fazlalığı ken• 
dime bahşedebilse idim, yani düyaya gelişi· 
min ve varlığımın yaratanı kendim olsav· 
dım, hiç değilse, edinilmesi kolay olan §ev· 
lerden, mesela mahiyetimin mahrum olduğu 
birçok bilgilerden, kendimi mahrum etmez· 
dim; ve gene, Tanrıdan edindiğim fikrin 
ihtiva ettiği şeylerin hiç birinden de kendi· 
mi mahrum etmezdim: çünkü, benim için, 
edinilmesi bunlardan daha güç hiç bir §ey 
yoktur; ve eğer böyle bir şey mevcut olsay• 
dı, şüphesiz bana kendisini böyle göstere· 
cekti, yani edinilmesi daha güç olduğunu 
görecektim (burada sahip olduğum ba§ka 
bütün ıevlerin kendimden hasıl olduğu farz 
edilmiıtir. ); çünkü gücümün orada sona er· 
diğini, ve oraya eri§mediğini tecrübe ede· 
cektim. 

Ve belki daima şimdi olduğum gibi oldu· 
ğumu farz edebilsem de, bunun için, bu istid· 
lalin kuvvetini bertaraf edemem, ve varlığımn 
yaratanı Tanrı olması zaruri olduğunu tanı· 
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maktan geri kalamam. Zira hayatımın bütün 
:z:amanı sonsuz bölümlere ayrılabilir, ve bun· 
!ardan her birisi hiç bir suretle ötekilere bağ. 
lı değildir; dolayısivle eğer bu anda bir illet 
beni meydana getirmiyor, beni yeniden va· 
ratmiyorsa, yani beni muhafa:z:a etmiyorsa, 
bir an önce var olmadan §İmdi var olmam 
gerektiği çıkmaz:. 

Doğrusu, (:z:amanın mahiyetini dikkatle 
gözden geçirenler için) pek açık ve pek bedi· 
hi bir şeydir ki, bir cevher, :z:aman dahilinde 
devam ettiği bütün anlarda mahafa:z:a edil· 
mi§ olması için, mevcut olmadığı :z:aman 
husule getirilmesi veyahut yeniden yaratıl· 
ması için :z:aruri olan aynı kudret ve tesire 
mühtaçtır ; öyle ki muhafa:z:a etme veya 
yaratmanın gerçekte değil, fakat yalnız 
bizim düşünce tarzımıza göre birbirinden 
ayrıldıkları tabiat ışığının bize açıkça gös­
terdiği bir şeydir. Şu halde burada §unu ken· 
dime sormam lazımdır: acaba ben, §İmdi 
var olan benim, gelecekte de var olmam için 
bir şey yapmaya gücü yeten her hangi bir 
kudret veya meziyete sahipmiyim? Zira, ma• 
damki ben düşünen bir şeyden başka bir 
ı;ey değilim (veya hiç değilse, madamki ıim­
diye kadar ancak benim bu bölümüm açık· 
ça bahis mevzuudur), o halde eğer bende 
böyle bir güc bulunmasaydı, şüphesiz hiç ol· 
ma:z:sa onu düşünmem ve ondan haberim 
olmak icabederdi. Fakat kendimde böyle 
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hiç bir güc duymuyorum, ve böylece, apaçık 
olarak biliyorumki kendimden farkh bir var• 
lığa bağlıyım. 

Belki kendisine bağlı olduğun bu var· 
lık Tanrı değildir, ve ben de anam· babam ve 
ya Tanrıdan daha az: olgun diğer illetler ta• 
rafından meydana getirilmişimdir? Pekte 
övle değil, bunun böyle olması imkansızdır. 
Zira bundan önce de söylediğim eibi, illette 
hiç olmaz:sa eseri kadar bir gerçeklik. bulun· 
ması gerektiği pek bedihi bir şeydir. Ve do­
layısivle, nihayet mahivetime atfedilen illet 
ne olursa olsun, madem ki düııünen bir 
ııevim, ve bende bir Tanrı fikri vardır, o 
halde onun da benim gibi düşünen bir 
ıev olması ve Tanrılığına atfettiğim bütün 
olgunlukların fikrine sahip olması icabet• 
tiğini zaruri olarak kabul etmek lazımdır. 
Sonra, bu illetin kendi menşe ve mevcudi· 
yetini asıl kendine mi yoksa baıka bir 
ıevemi borçlu olduğu da yeniden araştırıla· 
bilir. Zira eğer kendisine borçluysa, bundan 
bir az önce ileri sördüğüm sebepler dolayı• 
siyle, onun Tanrı olması gerekir; çünkü on· 
da kendiliğinden olmak ve var olmak gücü 
bulunduğundan, fikirlerini kavradığı, yani 
benim Tanrıda olduğunu kavradığım bütün 
olgunluklara da malik olman laz:ımdır. Eğer 
onun varlığı başka bir illetten geliyorsa, aynı 
sebepten dolayı, bu ikinci illetin de, başkası 
tarafından mı, yoksa kendiliğindenmi var 
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olduğunu yeniden sormak gerekir: taki de· 
rece derece en sonunda Tanrı olarak bulu· 
nacak son bir illete varılsın. Bu teselsülde 
sonsuz:ca ilerilemenin imkansız olduğu pek 
a11ikardır, çünkü burada beni eskiden mev· 
dana getiren illet değil, şu anda muha faz:a 
eden illet bahis mevzuudur. 

Ve gene birçok illetlerin hep birden 
meydana gelişimde iş birliği ettikleri, ve bi· 
rinden Tanrıya atfettiğim olgunluklardan 
birinin fikrini, ötekin'den başka birinin fik· 
rini aldığım, böylece bütün bu olgunlukların 
gerçekte kainatın her hangi bir verinde 
mevcut olduklari, fakat hepsinin Tanrı ola· 
cak bir yerde birleşmiı ve toplanmıı olarak 
bulunmadıkları farzedilemez : Zira Tanrıda 
olan bütün §eylerin birlik, basitlik ve ayrıl· 
maz:lığı, onda idrak ettiğim başlıca olgunluk· 
lardan biridir. Ve ıüphesiz Tanrıya ait bu 
bütün olğunlukların birliği fikri, kendisin· 
den başka bütün olgunlukların fikirlerini 
edinmiyeceğim bir illet tarafından bana ko· 
nulmamıştır. 

Anam babam gelince, görünüşte dünya­
ya gelmemi onlara borçluyum, her nekadar 
bu hususta bütün inandıklarım doğru ol· 
sa dahi, bununla beraber, bundan dolayı, 
düşünen bir şey olarak, beni meydana geti· 
ren ve muhafaza eden anam babam olması 
kerekmez; çünkü düıünen bir cevherle cis· 
mani bir fiil arasında hiç bir münaıebet 
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yoktur ; halbuki onların beni bu cismani 
fiille meydana getirdiklerine inanmak ade· 
timdir. Dünyaya gelmen için onlar yalnız bu 
maddeye bazı biçimler vermi§lerdir. Ve ben 
de bu madde de, benim, yani, §İmdi ken· 
dim verine aldığım, ruhumun saklı oldu· 
ğuna hükmediyorum. Böyleee burada anam 
babam hakkında hiçbir güçlük mevcut ola· 
maz; amma, yalnız benim mevcut olmam 
ve mutlak olgun bir varlık, (yani Tanrı) 
fikrinin bende bulunması vakıasından Tan· 
rının varlığı bedihi olarak isbat edildiğini 
zaruri bir netice olarak kabul etmek gerekir. 

Şimdi bana kalan biricik ıev, bu fikri 
nasıl edindiğimi incelemektir. Zira, onu 
duyularımla edinmedim ve hiç bir zaman 
duyulur §eylerin duyularımın dıı organ· 
larına dokundukları veya dokunur görün· 
dükleri zaman yaptıkları gibi beklemeden 
aklıma gelmemi!itir. Zihnimin uydurması 
veya yapması da değildir. Zira ondan bir 
ıev eksiltmek veya ona bir ıey katmak 
elimde değildir. Dolayısivle, kendimden 
edindiğim fikir gibi, onun da varatıl· 
dığım zaman be timle birlikte doğmuı ve 
meydana getirilmi!i olduğunu söylemekten 
ba!ika d iyecek hiç bir §eyim kalmıyor. 

Doğrusu Tanrının bu fikri, beni yaratır· 
ken, i�çinin eserine hak ettiği bir marka gİ• 
bi, zihnime koymuı olmasını garip bulma· 
malıdır ; bu markanın aynı eserden farklı 
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bir §ey olması da zaruri değildir. Fakat ma• 
damki Tanrı beni yaratmıştır, ohalde kuv· 
vede inanılabilir ki, on beni kendi suret ve 
müşabehetine göre meydana getirmiııtir. Ve 
ben de bu müşabeheti (ki Tanrı fikrini ihtiva 
eder) kendimi kavradığım aynı meleke ile 
kavramaktayım; yani kendi üzerime düıün· 
düğüm zaman, yalnız eksik, yarı tam, baş· 
kasına bağlı olduğundan daha iyi, daha 
büyük bir şeye doğru durmaksızın temayül 
ve iştiyak gösteren bir şey olduğumu bil· 
mekle kalmıyor, aynı zamanda, kendisine 
halılı olduğum kimsenin, arzu ettiğim ve 
kendimde fikirlerini bulduğum bütün vüksek 
şeylerin hepsine belirsizce ve yalnız bilkuvve 
sahip olmakla kalmayıp, bu 11evlere, gerçek· 
ten bilfiil, ve sonsuz bir tarzda sahip oldu· 
ğunu ve böylece onun Tanrı olduğunuda 
biliyorum. Burada Tanrının varlığını isbat 
için kullandığım delilin kuvveti, eğer ger· 
çekten Tanrı mevcut olmasaydı; bende fikri 
bulunan, yani zihnimizin hepsini anlama· 
makla beraber kendileri hakkında pek ala 
her hangi bir fikir edinebildiği bütün bu 
yükıek olgunluklara sahip olan, hiç bir 
eksiği olmıyan ve herhangi bir eksiklik ala· 
meti gösteren şeylerle hiç bir ilgisi bulun· 
mıyan bu aynı Tanrı mevcut olmasaydı ; 
mahiyetimin olduğu gibi olması, yani bende 
bir Tanrı fikrinin bulunması mümküm ol­
mıyacağını tanımıı olmamdadır. 
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Böylece pek bedihidir ki Tanrı aldatıcı 

olama:z: ; çünkü tabiat ışığı bi:z:e aldatmanın 

:z:aruri olarak bir eksiklikten ileri geldiğini 

gösteriyor. 

Fakat bunu daha dikkatlice inceleme· 

den ve bundan elde edilebilen haııka ha· 

kikatlerin gö:z:den geçirilmesine geçmeden 

önce, tam olgun olan bu tanrıyı temaııa 

etmek, onun harikulade sıfatlarını istediğim 

gibi tartmak, bu büyük ıııığın ölçülme:z: 

gü:z:elliğine, hiç değilse karııısında gü:z:leri 

kamaıan :z:ihnimin gücü yettiği ölçüde, bak· 

mak, bayılmak ve tapmak için bira:z: dur• 
mamın pek verinde olduğunu sanıyorum. 

Zira öteki hayatın en yüksek saadeti valnı:z: 

haıımeti ilahiyi temaşa olduğunu iman ile 
öğreniyoru:z:. Ve böylece, böyle bir düıtünme 

ölçülme:z: derecede eksik olmasına rağmen, 

bi:z:e bu hayatta duvabildiğimi:z: en büyük 

memnuniyeti duymak :z:evkını bahşediyor. 



DÖRD0NC0 D0Ş0NCE 
Doğru ve Yanlışa Dair 

Zihni duyulardan ayırdıkdan sonra ma' -
kul şeylere doğru yöneltmek kolaydır. - Tan­
rıdan edinilen bilgi başka şeylerin bilgisine 
ulaşmak için bir vasıtadır. - Tanrının bizi 
aldatması imkansızdır. - Böylece, bize verdi­
ği aklı iyi kullanacak olursak hiç bir zaman 
yanılmamıza imkan yoktur. - Bundan hiç bir 
zaman yanılinıyacağımız çıkmaz. - Yanılma 
bir eksiklikten başka bir şey değildir, oha/de 
yanılabilmek için çevrili ve sonlu olmak kafi­
dir. - Bununla beraber, yanlış sadece bir ek­
siklik değil, fakat her hangi bir olgunluğun 
yokluğu gibi görünüyor. - Tanrının bizi, biz­
de bulunması gereken bir olgunluktan mah­
rum edeceği imkansız gibi görünüyor. - Biz­
de her hangi bir olgunluğun eksikliği bize bir 
Tanrının varlığından şüphe ettirmemelidir, zi­
ra onun güttüğü gayelere nü/ uz etmeği aramak­
la ne kadar ısrar edersek edelim, onlar bizim 
için nüfuz edilmez dirler. - Hasılı Tanrının 
eserlerinin olgunluğunu bilmek için eserlerini 
birbirinden ayrı olarak tetkik etmemelidir. -
Yanlı şiarımız iki illetin, müdrike ve iradenin, 
birlikte çalışmasından geliyor. - Tek başına 
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göze alındığı takdirde, müdrikemizde hiç bir 
yanlış yoktur. - irade veya muhtar hürriyet 
bütün meleke/erimizin en geniş ve en mükem­
melidir. - Muhtar hürriyet nedir? Ve niçin 
ilahi inayet onu takviye ediyor?. - Böylece, 
ne müdrike, ve ne de irade kendiliklerinden 
yanlrşlarımızın illeti değildirler. - Yanlışla­
rımızırı illeti bürriyeeimizin kötü kullanılma• 
sıdır. - Müdrikedeki büyük bir açıklığı iradede 
büyük bir karar takip eder. - Tersine müdri· 
kede bilgi eksiğini iradede tam bir kayıtsızlık 
takip eder. - Hattci müdrikede bilgi mevcut 
olsa dahi, eğer bu bilgi tam değilse, irade 
kayıtsız kalrr. - irademizi bilgimizin sınırına 
kadar veya daha uzağa uzatışımıza göre, iyi 
veya kötü hüküm verigoruz. - Yanlışın sureti 
nedir?. - Ne müdrikemizin olduğundan daha 
mükemmel olmadığı, ne irademizin müdrike­
mizden daha geniş olduğu ve nihayet nede al­
dandığımız zaman Tanrının bizimle birlikte 
iş gördüğü için, Tanrıdan şikciyet edemeyiz. -
Bize hürriyet bahşetmiş olması asla Tanrıda 
bir kusura delcilet etmez -; Fakat bizim bu 
hürriyeti kötü kullanmamız bizdeki bir kusu­
ra işarettir - bununla beraber, Tanrı bizim 
onu iyi kullanmamızı mümkün kılabilirdi. -
Hernekadar bunu yapmamış olsa dahi, asla 
yanılmamak itiyadını kazanmak elimizde ol­
duğundan, Tanrıdan şikciyet etmeğe hakkımız 
yoktur. - Bu düşüncede yanılmalarımızın 
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bütün sebebleri gösterildiği gibi, doğrunun bil­
gisine ulaşmak vasıtaları da verilmiştir. 

Son günlerde zihnimi duyulardan ayır· 

mıya o kadar alıımıı ve cismani ııevler hak· 

kında pek az:, insan ruhu h�kkında pek 

çok ve asıl Tanrı hakkıkda da pek daha çok 

kesinlikle bilinen ııevler mevcut olduğunu 

o kadar doğru olarak göstermiı bulunuvo· 

rum ki ııimdi düşüncemi, her türlü madde· 

den sıyrılmııı sırf makul ıevlere doğru yönelt· 

mek için hiç güçlük çekmeden, duyulur 

ve hayali ıevleri incelemekten ayıracağım. 

Muhakkak, düıüuen, uzunluk, derinlik 

ve enliliğince uz:amlı olmıyan ve bedene ait 

hiç bir ııevle ilgili bulunmıyan insan ruhu 

hakkında edindiğim fikir, ölçülmez: bir de· 

recede, herhangi cismani bir şeyin fikrinden 

çok daha seçiktir. Ne zaman ıüphe ettiğimi, va· 

ni eksik ve baııkasına bağlı bir varlık olduğunu 

göz:önüne getirirsem, tam ve (müstakil) bağ· 

sız: bir varlık, yani Tanrı, fikri de o kadar 

seçiklik ve açıklıkla zihnime gelmektedir; ve 

bu fikre malik olan ben de, sırf bu fikrin ben• 

de bulunması veya benim var ve mevcut 

olmam dolavısiyle, Tanrının varlığını ve 

benim varlığımın da hayatımın her anında 

tamamiyle ona bağlı olduiunu pek apaçık 
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olarak çıkarıvorum ve insan zihninin hiçbir 

ıevi bundan daha faz:la apaçıklık ve keıin· 

likle bilebileceğini de 1anmiyorum. Böy­

lece daha ıimdiden bana öyle geliyor ki, 

(ilmin ve hikmetin bütün hazinelerini ken• 
dinde toplamıı olan) gerçek Tanrının bu 

temaıasından biıi kainatın öteki ıevlerinin 

bilgisine götürecek bir yol keıfetmiı bulu· 

yorum. 
Zira, ilk olarak, biliyorum ki, Tanrının 

be-ni aldatmasına asla imkan yoktur, çünkü 

her hile ve aldatmada bir nev'i olgunsuıluk 

bulunuyor. Böylece aldatabilmek bir incelik 
ve kudret alameti gibi görünse de, bununla 

beraber aldatmak istemek ıübhedz: z:aaf veya 

kötülüğe delalet eder. Bu ise Tanrıda bu· 

lunamaz:. 

Bundan baıka kendi tecrübemle bilivo· 

rum ki : bende bir büküm vermek veya doğ· 

ruyu vanlııtan avrıd etmek gücü vardır. Şüp· 

hesiz diğer malik olduğum ıevler gibi, bunu 

da bana Tanrı vermiıtir. Tanrı ise beni al· 
datmak istemiveceğinden, bu gücü, gerektiği 

gibi kullandığım takdirde, hiç bir zaman 

yanılmam imkanı olmıvacak bir tarz:da bana 

verdiği de muhakkaktır. Eğer bundan be· 

nim hiçbir zaman aldanmam imkanı olma· 

dığı neticesini çıkarmak mümkün olmasay• 

dı, bu (son vardığımız) kakikat hakkında 

hiçbir ıüphe kalmıvacaktı; zira eğer malik 

oldui:um her §eyi bana Tanrı veriyorsa ve 
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gene eğer bana yanılmak için hiç bir güc 
vermemişse, öyle zannediyorum ki hiçbir :z:a· 
man aldanmıyacağım. Dğrusu da ancak ve 
yalnız: Tanrıyı düıündüğüm zaman, kendim· 
de hiçbir yanılma ve yanlışlık sebebi görmÜ• 
yorum. Fakat biraz: sonra, tekrar kendime 
dönerek, kendimi incelemiye kovulduğumda, 
tecrübe bana sonsuz: yanılmalara maruz: 
olduğumu bildiriyor. Ve bunların illetini 
yakından araıtırdığımda, zihnime yalnız: 
gerçek (reel) ve müsbet bir Tanrı veya 
üstün olgun (Souveraiment parfait) bir 
varlık fikri değil, fakat aynı zamanda menfi 
bir yokluk (neant), yani her türlü olgunluk· 
tan sonsuz derecede uzak olan bir ıey, fikri 
de geldiğini görüyorum. Ve gene kendimin 
Tanrı ile yokluk arasında orta bir varlık 
gibi olduğumu, yani bu suretle iistün varlık 
(Souverain �tre) ile yokluk (non • etre) ara· 
sında yerleımiı bulunduğumu, ve dolayısivle 
üstün bir varlık tarafından meydana geti· 
rilmiş olmak haysiyetiyle, beni yanlışa götü­
rebilecek hiçbir ıeyin bende mevcut <'ima• 
dığını da görüyorum. Fakat, kendimi her 
hangi bir tarzda hiç yokluk (neant) veya 
yokluk (non·etre) tan gelmiş olarak, yani 
kendimi üstün, varlık olmıyarak (ve dola· 
yuiyle pek çok şeylerden mahrum olan 
birisi olarak) göz:den geçirdiğimde, sonsuz: 
kusurlara maruz: bulunduğumu ve aldan· 
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dığım zaman hayret etmemem icabetdiğini 
de görüyorum. 

Böylece biliyorum ki, yanlı§, sırf yanlıı 
olarak, Tanrıya bağlı olan gerçek hir ıey de· 
ğildir ; fakat yalnız bir eksikliktir, ve dolayı· 
siyle yanılmam için Tanrı tarafından, sırf bu· 
iı için, bana verilmiı; bir melekeye ihtiyacım 
yoktur ; aldanmam Tanrının bana verdiği 
doğruyu yanlı§tan ayırd etme gücünün bende 
sonsuz olmadığındandır. 

Mamafih bu (söylediklerim) hala beni 
tamamiyle tatmin etmiyor. Zira yanlıı sırf 
bir yokluk değildir (n'est pas une pure 
negation), yani bana verilmesi zaruri olma· 
yan bir olgunluğun eksiklik veya yokluğu 
değil, fakat daha ziyade, malik olmam ge· 
rekir görünen her hangi bir bilginin eksik· 
liğidir. Tanrının mahiyetini gözden geçirdi· 
ğimde, bana öyle geliyorki, onun, kendi 
nev'inde eksik olan, yani kendisi için gere· 
ken bir olgunluktan mahrum olan, bir me• 
lekeyi bana vermesi mümkün değildir ; zira 
usta ne kadar erbab olursa elinden çıkan 
İ!I de o kadar mükemmel olacağı belli oldu· 
ğuna göre, mükemmel ve bütün parçaları 
ile tam olarak ikmal edilmiş olmayan hangi 
mevcudun bu alemin ulu yaratıcısı tarafın· 
dan meydana getirilmi§ olduğunu tasavvur 
ebebiliriz ? Ve muhakkak Tanrının beni, hiç 
bir zaman aldanmama imkan olmıyacak bir 
tarzda yarata bileceğinden de asla §Üphe et• 
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medikim gibi ; onun daima en iyiyi istediği 
de ıüphesiz:dir ; o halde benim için aldan· 
mak, hiç aldanmamaktan dahamı karlıdır ?. 

Bu (noktayı) daha dikkatlice tetkik etti· 
ğimde, ilkin zihnime §U geliyor : Tanrının 
yaptığını niçin. yaptığını anlamaya aklımın 
gucu yetmediğine şaşmamalıvım [ 1 ]  ve 
böylece Tanrının niçin, ne sebeple, ve nasıl 
vapdığını anlamaya gijcümün yetmediği bir 
çok §eyleri belki tecrübe ile gördüğümden 
dolayı onun, yani Tanrının varlığından 
şüphe etmeğe hiç bir . hakkım yoktur. Zira 
kendi mahivetimin sonderece aciz: ve mah· 
dut, ve tersine Tanrının mahiyetinin büvük, 
anlaıılmaz:, kavranılmaz: ve sonsuz olduğunu 
bildiğimden, illetleri zihnimin anlama gücü• 
nü aşan sonsuz: ve tükenmez: şeylere onun 
gücü yettiğini tanımakta hiç bir güçlük çek· 
miyorum. Böylece, gayeden çıkarılan bü· 
tün illetlerin [2)  fizik ve tabii §evlerde hiç 
bir iıe yaramadığına kani olmam için, gÖı· 
terdiğim bu tek delil kafidir. Zira Tanrının 
nufuz: edilmesi (anlaşılması) imkansız: olan 
gayelerini meydana çıkarmaya beyhude vere 

[1) Allahıo dünyayı yaratırken güttüğü gayeleri tet­
kik etmek için tevakkuf etmiy •:cefı"iz, ue gai illetleri araş­
tırmayı fe1sefemizden büsbütün atacağız. . .  Biz yalnız, 
duyularımız vastasiyle idrak etdiğimiz şeylerin nasıl husule 
getirilebilmiş olduğunu bize verdiği akıl melekesi ile bul. 
ma(ra çalışacağız. Prensipeler, Bilinci Bölüm, 28. 

[2J Gai illet : cause finale. 
11 
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inad etmeksizin, teşebbüs edebileceğimi zan 
etmiyorum. 

Bundan başka zihnime ıu da geliyor : 
Tanrının eserleri mükemmel olup olmadığı 
ara§tırıldığı zaman, ayrı olarak tek bir mah· 
luku değil, fakat umumiyetle bütün mahluk· 
ları bir arada gözden geçirmek gerekiyor. Zira 
bazı sebeplerden dolayı (dünyada) yalnız ol· 
duğu zaman belki pek eksik görünebilecek 
olan aynı ıev, kendisine bu kainatın bir 
parçası gözile bakıldığında, kendi mahiye• 
tinde pek mükemmel olabilir. Her şevden 
ıüphe etmeğe niyet edelidenberi şüphe gÖ· 
türmez bir ıekilde ancak kendi varlığımla 
Tanrının varlığını bilmiı olsam da, bununla 
beraber, Tanrının sonsuz gücünü tanıvalıdan· 
beri, onun başka bir çok ıeyleri de, benim 
var olacağım ve varlıklar bütününün bir 
bölümü olarak dünyada yer almış olaca· 
ğım bir tarzda, varatmıı olacağını veya 
hiç olmazsa, yaratabileceğini de tanımadık 
edemem. 

Bundan sonra kendime daha yakından 
bakmağa ve yanlışlarımın nelerden ibaret 
olduğunu gözden geçirmeğe kovulduğumda, 
ki onlar bendeki olgunsuıluğun biricik 
şahididirler, onların iki illetin, yani bende 
olan bilmek ve seçmek veya muhtar hürriyet 
giiclerinin bir kelime ile miidrikem ile ira· 
demin birlikte iş görmesinin eseri olduğunu 
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görüyorum. Zira yalnı:z:. müdrikemle hiç 
bir ıeyi ne tasdik, ne de inkar ederim. 
Fakat sadece tasdik veya inkar ettiğim 
ıeylerin fikirlerini kavrarım. Böylece müd· 
rikede, ona sırf müdrike olarak bakıldığı 
takdirde, hiç bir yanlıı yoktur, denebilir : 
yeter ki yanlıı kelimesi kendi manasında 
alınmıı olsun. Belki dünyada müdrikemde 
hiç bir fikri bulunmıyan bir çok §eyler 
vardır. Fakat bunun için, müdrik emin o 
ıeylerden, mahiyetine la:z:.ım olan bir ıeyden 
mahrum oluyormuş gibi, mahrum olduğu 
sövleneme:z:. : sadece onlara malik olmadığı 
söylenebilir. Çünki, gerçekte, Tanrının bana 
verdiğinden daha büyük ve daha geniş bir 
bilmek gücü vermesi gerektiğini ispat edecek 
hiç bir delil mevcut değildir. Onu ne kadar 
bilgili ve becerikli bir i§ci olarak tasavvur 
edersem edeyim, bunun için, eserlerinden 
ba:z:.ılarına verdiği bütün olgunlukları hepsi· 
ne vermesi gerekme:z:.. Tanrının bana oldukça 
geniı ve mükemmel bir irade veya muhtar 
hürriyet vermediğinden de ıikayet edemem, 
çünkü irademin pek geniı ve pek yaygın oldu· 
ğunu, ve hiç bir sınırla kapalı bulunmadığını, 
gerçekte, kendim, tecrübe ediyorum. Burada 
bana kayda değer görünen ıudur ki : bende 
mevcut olan diğer bütün şeyler arasında 
pek geniı ve pek mükemmel olan hiç birisi 
yoktur ki ondan irademin daha geniı ve 
daha mükemmel olabileceğini farketmive· 



164 Meta{izik Düşünceler 

yim. Zira, mesela, bende mevcut olan id· 
rak etmek melekesini gözönüne aldığımda, 
onun pek küçük bir genişlikte ve pek sınırlı 
olduğunu görüyorum. Fakat onunla birlikte 
daha geniı ve hatta sonsuz: olan diğer bir 
meleke fikri .1i de tasavvur ediyorum. Ma· 
damki bu melekenin fikrini tasavvur ede· 
biliyorum, o halde onun Tanrının mahiye• 
tine ait olduğunu güçlük çekmeden anlıvo• 
rum. Aynı suretle hafız:a, muhavvile, veya 
bende mevcut olan baıka bir melekeyi ince· 
lediğimde, içlerinde hiç birini göremiyorum 
ki bende pek küçük ve sonlu, Tanrıda 
ise geniıt ve sonsuz: olmasın. Bende, (mevcut 
olan melekeler arasında), kendisinden daha 
geniş ve daha yaygın bir meleke fikrini ta• 
savvur edemiyeceğim derecede, büyük olan 
yegane meleke irade olduğunu tecrübemle 
biliyorum; böylece baılıca ve her ıeyden çok 
irada bana Tanrının suret ve müşabehetini 
taşıdığımı bildiriyor. Zira, her nekadar irade, 
gerek onu daha saj?lam ve daha tesirli kılan, 
bilgi ve gücten ötürü, gerekse sonsuz: olarak 
daha çok şeylere yönelen ve yayılan konusu 
dolayısiyle, Tanrıda bende olduğundan ölçül· 
mez: derece daha büyük olsada; bununla be· 
raber, onu sırf kendiliğinde ve formel [ 1 )  ola· 
rak göz:den geçirdiğimde bana daha büyük gÖ· 
rünmüvor. Zira irade bir!}eyi sadece yapabil· 

(1]  «Formel» e daima Descartes'ın verdıA'ı manayı 
hatırlamıılı. 
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memiı veya yapabilmememizden (yani o şeyi 
tasdik veya inkar etmek , yapmak veva yap· 
mamaktan) ibarettir. Veyahut belki daha 
ziyade müdrikenin bize ıunduğu şeyleri tas­
dik veya inkar etmek, yapmak veya yapma· 
mak için dııtan hiçbir kuvvetin biıi buna 
zorladığını duymadan, hareket etmemizdir. 
Zira hür olmam için, iki zıddan birini veya 
ötekini seçmekte kayıtsız (indiferent) olmam 
:ı:aruri değildir. Bilakis iki zıddan birisi ta· 
rafına, gerek iyi ve doğrunun o tarafta bu· 
lunduğunu bildiğim için, gerekse Tanrı zih· 
nimin içini o tarzda hazırlamıı olması dola• 
yısiyle, ne kadar fa:ı:la meyledersem, o kadar 
hür olarak da onu intihap ve kabul ederim. 
Şüphesiz ilahi inayet (grace divine) ile tabii 
bilgi hürriyeti azaltmak şöyle dursun, tersi· 
ne onu arttırıp takviye ediyorlar. Böylece 
hiçbir sebebin ağırlığı olmadan, bir tarafa 
öbür taraftan daha ziyada mevletmediğim 
zaman duyduğum kayıtsızlık hürriyetin en 
aıağı derecesidir, ve o iradede bir olgunluk· 
tan ziyade bilgide bir eksikliği gösterir; zira 
daima doğru ve iyi olanı açıkça bilse idim, 
hiçbir :z:aman hangi hükmü vereceğimi ve 
nevi se;eceğimi düşünmek zahmetine kat· 
lanmazdım ; böylece asla kayıtsız olmaksızın 
tamamiyle hür olurdum. 

Bütiin bunlarla görüyorum ki, ne Tan· 
rının bana verdiği istemek melekesi ve ne 
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de anlamak veya idrak etmek melekesi, tek 
baıına yanlııılasımın sebebi değildir. Zira, 
birinciji kendi nev'inde pek geniıı ve pek 
olgundur, ikincisine gelince, Tanrının verdiği 
bu melekeden başka bir meleke ile hiçbir 
§evi idrak etmediğimden, ıüphesiz: onunla 
anlayıp idrak ettiğim ıevleri liz:ım olduğu 
veçhile anlayıp idrak ediyorum ; dolavısivle 
burada da aldanmam imkansız:dır. Şu halde 
vanlıılarım nereden geliyor ? Yalnız: ıundan : 
irade müdrikeden daha geniş olduğundan 
onu aynı sınırlar içinde tutamıyorum. An· 
lamadığım ııevlere de teıımil ediyorum. Hal· 
bu ki kendi mahiyeti icabı, onlarla alakası 
olmadığından,· kolayca vanlıııa düıüvor ve 
dolavısivle, vanlııı doğru, kötüyü iyi verine 
alıyor : böylece aldanıyor ve günah iııli· 
yorum. 

Mesela, son günlerde, dünyada her han· 
gi bir ııevin var olup olmadığını İncele· 
dim ve sırf bu meseleyi tetkik etmemden 
benim mevcut olduğumun pek bedihi ola· 
rak meydana çıktığını gördüm. Bu kadar 
açıkça idrak ettiğim bir ııevin doğru oldu· 
ğuna hükmetmekten kendimi alamadım. 
Buna sebep her hangi bir dış illetin beni 
(bu hükmü vermeğe) z:orlaması değil, fa. 
kat yalnız: müdrikemde bulunan büyük 
bir · açıklığı irademde büyük bir tema· 
yülün takib etmesi idi ; böylece, ne kadar 
az: kayıtsız: kaldımsa o kadar fada hür 
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olarak inanmaya meylettim. Ak11ine ıimdi, 
yalnız düıünen bir ıey olarak, var oldu· 
ğumu değil, fakat aynı zamanda zihnim· 
de her hangi bir cismani varlık fikri de 
bulunduğunu biliyorum. Bunun içindir ki, 
bende olan veya daha ziyade ben ne isem 
o olan, bu düıünen tabiatın (varlığın) cis· 
mani tabiattan farklı mı, yoksa her ikisinin 
de aynı ıev mi olduğundan ı;üphe ediyorum. 
Burada henüz bana birinden ziyade diğerini 
ispat edecek hiçbir delil tanımadığımı da 
farz ediyorym : dolavuivle bunu (yani biri· 
birinin ayni veya gayrı olduklarını) tasdik 
veya inkar etmek veya hatta buna dair bir 
hüküm vermekten çekinmek iıinde tama· 
mivle kayıtsızım. 

Bu kayıtsızlık yalnız müdrikenin hiçbir 
malômatı olmadığı ıeylere değil, fakat umu· 
miyetle irade bir karar vermek için münaka!;!a 
ettiği zaman, müdrikenin tam bir açıklıkla 
keşfetmediği ıevlere de ıamildir. Zira, beni 
bir �ev hakkında hüküm vermeğe meyletti· 
ren kanaatler ne kadar muhtemel olurlarsa 
olsunlar, bu kanaatlerin kesin ve ıüphe edil· 
mez deliller değil, fakat sadece kanaatlerden 
ibaret oldukları hakkında edindiğim bir tek 
bilgi onların aksine hüküm vermeme vesile 
teı;kil etmek için kafidir. Bunu son günler· 
da, sırf her hangi bir tarzda kendilerinden 
ıüphe edilebileceğini iıaret ettiğim için, es· 
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kiden pek doğru olduklarını zannetti�im 
bütün ıevlerin yanlış olduklarını farz ettiğim 
zaman kafi derecede tecrübe ettim. 

Böylece, eğer bir şevi yeter açıklık ve 
seçiklikle idrak etmediğim zaman, onun 
hakkında hüküm vermekten çekinivorsam, 
pek bedihidir ki irademi çok iyi kullanıvo· 
rum, ve asla aldanmış değilim. Fakat, eğer 
aksine, o §evi inkar veya tasdik etmeğe ka· 
rar veriyorsam, o zaman muhtar hürriyetimi 
gerektiği gibi kullanmıyorum. Eğer doğru ol· 
mıvanı tasdik ediyorsam, aldandığam bedi­
hidir, hatta hakikata göre hüküm versem 
bile • ki bu ancak tesadüfen vakıdir • gene 
yanılmak ve muhtar hürriyetimi kötü kul· 
lanmaktan geri kalmam [ 1 ]. Zira tabiat ışığı 
bize müdrikenin bilgisinin daima iradenin 
kararından önce gelmesi gerektiğini öğreti• 
yor. Yanlışın suretini meydana getiren yok· 
luk (privation) i§te iradenin bu kötü kul· 
lanııında bulunur. Evet, yokluk,  ancak be· 
nim yaptığım işte (kullanı§ta) bulunur ; 
yoksa ne Tanrıdan aldığım iktidar (me· 
leke) da ne de hatta yaptığım işin Tan· 
rıdan gelen · kısmında bulunur. Zira ma· 
demki bir çok şeyleri anlamdmak mah· 
dut ve sonlu müdrikenin mahiyeti ka· 
bıdır, ve gene  sonlu olmak da yaratılmış 

(1] Eğer bir tesadüf eseri olarak, hakikatı bulsak 
bile, yine onu bulduğumuzdan emin olamayız ve aldan­
madıtımızı katiyetle bilemeyiz. Prenıipler: 1 inci bölüm, 44 
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bir müdrikenin mahiyeti icabıdır, o halde 
ıüphesiz: Tanrının bana verdiğinden daha ge· 
niı bir akıl ve daha mükemmel bir tabiat ııııgı 
(lumiere naturelle) vermemi§ olmasından 
ıikavet etmeğe hiç bir güna hakkım yoktur: 
bilakis, bana vermediği baıka olgunluklar· 
dan beni haksız: vere mahrum ettiğini, veva 
onları benden esirgediğini tasavvur etmek 
gibi doğru olmıyan duygulara kapılmaktan 
pek uz:ak olarak, hiç bir borcu olmadığı 
halde, malik olduğum pek az: erginliği bana 
verdiğınden dolayı ona teıekkür bile etmem 
lazımdır. Ve gene bana müdrikeden daha ge· 
niıı bir irade verdiği için şikayet etmeğe de 
hakkım yoktur; çünkü, irade yalnız: tek bir 
ıeyden ibarettir, ve bölünmez: (indivisible) 
bir bütün gibidir, dolavısile öyle bir ma· 
hivettedir ki kendiı.inden, onu tahrip etmek· 
siz:in, hiç bir ııev haz:fetmek imkanı yok gi· 
bidir; ve böylece şüphesiz: irade ne kadar 
büyük olursa, onu bana verene de o kadar 
faz:la şükretmem lazımdır. Ve nihayet Tan· 
rının bu iradenin fiillerini teşkil etmek, 
vani aldandığım hükümleri vermek, için 
benimle birlikte iş görmesinden. dolavı da §i­
kayet etmemeliyim: çünki bu fiiller Tanrıya 
bağlı oldukça tamamile doğru ve mutlak 
olarak iyidirler; ve böylece bu fiilleri yapa· 
bildiğim için, mahiyetimde onları yapamı­
vacağım z:amankinden, daha faz:la bir olgun· 
hık vardır. Yanlışla suçun gerçek sebebi 
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olan eksikliğe gelince, onun Tanrının hiç bir 
yardımına ihtiyacı yokt�r, çünkü o bir ıey 
veya bir varlık değildir, ve eğer o illetine 
atfedilivormuı gibi Tanrıya atfedilirse eksik· 
lik değil, sadece yokluk adını almalıdır. Bu 
kelimelerden medresede ( 1 ]  onlara verilen 
mana anlaıılmalıdır. 

Zira, doğrusu, açık ve seçik bir bilgisini 
müdrikeme kovmadığı geyler üzerine hüküm 
vermek veya vermemek hürriyetini bana 
vermesi Tanrı için asla bir olgunsuzluk de· 
ğildir. Fakat ııüpheııiz bu hürriyeti kötü kul• 
lanmam, ve karanlık ve karıgık olarak kav• 
radığım ıevler üzerine fazla atılganca hüküm 
vermem, benim için bir olgunsuzluktur. 

Bununla beraber görüyorum ki hür kal· 
mak ve mahdut bir bilgi sahibi olmakla 
beraber hiç bir zaman aldanmıvacağım bir 
tarzda beni yaratmak da Tanrı için pek ko• 
layd1: mesela hiç bir zaman haklarında hü· 
küm vermek için düşünmeyi İcab ettirmiye· 
cek bir tarzda eşyanın açık ve seçik bir id· 
rakini müdrikeme verebilirdi, veya açık ve 
seçik bir tarzda anlamadan hiç bir şey hak· 
kında asla hüküm vermemek kararını asla 
unutulmıyacak bir §ekilde hafızaya adam 
akıllı hak edebilirdi. Böylece, sanki dünyada 
benden başka kimse vokmuı gibi, yapyalnız 
kendimi gözden geçirdiğimde, pek iyi görü· 
yorum ki, eğer Tanrı beni hiç bir zaman 

[1] İskolastikte. 
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aldanmıvacak bir biçimde varatmıı olsaydı, 
ıimdi olduğumdan çok daha fada olgun ola· • 
caktım. Fakat bundan ötürü, kainatın bölüm· 
terinin hepsi biribirine benziyecekleri yerde 
içlerinden baz:ılarının eksiklikten m:ak olma· 
massının kainattaki daha biiyük bir olgunluğa 
delalet ettiğini tanımazlık edemem. Ve son• 
ra dünyaya getirdiği zaman, beni en asil ve 
en mükemmel şeyler sırasma kovmak isteme· 
diğinden dolayı da Tanrıdan şikayet etmeğe 
hiç bir hakkım yoktur: bilakis yukarıda söv· 
lediğim birinci vasıta ile -, ki üzerine dü· 
ıündüğüm ıevlerin açık ve bedihi bir bilgi· 
sine malik olmaktır ,- bana asla yanılma· 
mak olgunluğunu vermemiş olmasına rağ· 
men, hiç olmaz:sa ikinci vasıtayı, - ki doğ· 
rulukları açıkça belli olmıyan şeyler hak· 
kında hüküm vermemek kararını sağlamca 
hatırda tutmak lazım olduğudur, - iktida· 
rıma bırakmııı olmasından memnun olmam 
ve bununla iktifa etmem lazımdır. Zira, :z:ih­
nimi süreklice aynı bir düşünceye bağlaya· 
mamak zaafını mahiyetimde müşahede edi­
yorsam da, bununla beraber bu düşünceyi 
pek dikkatli ve çok :z:aman tekrar edilen bir 
düıünme ile, kendisine ihtiyacım olduğu her 
anda onu hatırlamaktan geri kalmayacak 
ıekilde hafızama nak§edebilirim ve bu SU• 
retle asla yanılmamak alıııkanlığını elde ede­
bilirim. Böylece, ·en büyük ve en ba§lıca in· 
san olgunluğu bu (yani asla yanlışa düşme· 
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mek alıgkanlığını kazanmak) olduğuna göre, 
bu Dü§Ünce sayesinde yanlı§ ve yanılmaların 
illetini bulmu§ olmakla az bir' şey kazanmıı 
olmadığımı sanıyorum. 

Şüphesiz, yanlıı ve yanılmaların anlat· 
tığım illetinden baıtka bir illeti mevcut ola· 
maz. Zira, ancak kendisine müdrike tarafın· 
dan açık ve seçik olarak sunulan ıevler hak· 
kında bir hüküm vermesi için, irademi bil· 
gimin sınırları içerisinde zaptettiğim müd. 
detçe, aldanmama imkan yoktur ;  , çünkü 
açık ve seçik olan her idrak, ıüphesiz ger· 
çek ve müsbet bir ıevdir, ve dolavısivle men· 
§ei hiçvokluktan gelemez, amma onun va· 
ratanı zaruri olarak Tanrı olmak gerektir. 
Tanrı, dediğim gibi, son derece olgun (sou· 
verainement parfait) olduğundan, hiç bir 
vanlııın illeti olamaz; ve dolavısivle böyle bir 
idrak veya hükmün gerçek olduğunu zaruri 
olarak çıkarmak iazımdır. 

Hulasa, bugiin yalnız artık bir daha 
vanlı§a düşmemek için kaçınmam lazım 
olan ıevleri değil, fakat aynı zamanda doğ· 
runun bilgisine eritmem ıçın ne yapmam 
gerektiğini de öğrenmig bulunuyorum. Zira, 
eğer dikkatimi tam olarak anladığım ıevler 
üzerinde yettiği kadar durdurur, ve bu 
§eyleri ancak karanlık ve karııık bir tarzda 
anladığım öteki ıevlerden ayırt edersem, ıüp· 
hesiz doğrunun bilgisine ulaıacağım. Şimdi· 
den sonra iyice dikkat edeceğim de budur, 



BEŞiNCi DÜŞÜNCE 
Maddi �eylerin özüne; ve bir daha TaDrının varlığına dair 

Maddi şeylerin varlığını incelemeden önce, 
onlardan edindiğimiz fikirleri gözden geçirmek 
gerekir. - Uzunluk, enlilik, ve derinliğine uzam 
ve onun özelliklerinin bir çokları üzerine 
açık ve seçik bir fikrimiz vardır. - Sayılara 
şekillere, ve hareketlere dair birçok özellikleri 
de pek açık olarak biliyoruz. - Bizde mahiyeti 
gerçek ve değişmez olan birçok şeylerin fikir­
leri de vardır. - Bu şeylerin fikirleri bize asla 
duyular yoliyle gelmemişlerdir, ve zaruri ola­
rak doğrudurlar. - Bundan, bir Tanrının 
var olduğu çıktığı gibi. - Bunun tersini 
isbat eder görünen sebep. - Bu sebep sade bir 
safsata (sophisme) dir. - Kendisine her türlü 
olgunluk atfedilmeyen bir Tanrıyı düşünmek 
imkansız olduğundan, onun bu olgunluklardan 
çıkarılan varlığı sade bir farazi yenin neticesi 
değildir. - Dolayısiyle Tanrıdan edindiğimiz 
fikir uydurulmuş bir şey değildir. - Ancak 
açık ve seçik olarak idrak ettiğimiz şeyler bizi 
ikna edebiliyorlar. - Tanrıdan daha kolay bi­
leceğimiz hiçbir şey yoktur. - Başka bütün 
şeylerden edindiğimiz kesinlik, zaruri olarak 
onun varlıfından edindiğimiz kesinliğe bağlı-
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der. - Aksi takdirde, belirsiz ve karanlzk bil­
gilerden başka bir şeye malik olamayız. -
Hatta en kesinli oldukları zannedilen ıeyler 
hakkında bile. - Fakat bir Tanrının bilgisine 
malik olduğumuz zaman, mesele aynı değil­
dir. - Ve bu bilgi bize sonsuz birçok şey­
lerin bilgisine ulaşmak için şaşmaz bir yol 
temin eder. 

Şimdi bana Tanrının sanları (attributs) ile 
kendi mahiyetime, yani ruhumun mahiyeti· 
ne, dokunan başka birçok şeyleri incelemek 
kalıyorsa da belki ba§ka bir defa onlar 
hakkında ara§tırmada bulunacağım. Şimdi 
(doğrunun bilgisine ula§mak için yapılması 
ve kaçınması gerekeni kaydettikden sonra) 
yapacağım başlıca şey, son günlerde düı· 
düğüm §Üphelerin içinden çıkmayı, ken· 
dimi onlardan kurtarmayı denemek, ve 
maddi §eyler üzerine kesin ve §Üphe götür· 
mez biç bir şeyin bilinip bilinmediğini gör· 
mektir. 

Fakat bu türlü ıeylerin benim dııımda 
var olup olmadığını incelemeden önce, onla· 
rın fikirlerini, sırf yalnız düıüncemde var 
olan fikirler olarak, göz önüne almak ve 
onlardan hangilerinin seçik ve hangilerinin 
karışık ve karanlık olduklarını görmek zo· 
rundayım. 

İlk olarak, filozofların sürekli dedikleri 
kemmiyeti, veya bu kemiyette veyahut daha 
ziyade kendisinin atfedildiği şeyde mevcut 
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olan uzunluk, enHlik ve derinligine uzamı 
seçik olarak tahavvül ediyorum.. Bundan 
ba§ka, bu kemivetteki çe§itli birçok bö· 
lümleri sava biliyor, ve bu bölümlerden 
her birisine her türlü büvüklük, durum, 
§ekil ve hareket, ve sonra bu hareketlerden 
her birisine de her türlü müddet (duree) 
verebiliyorum. 

Bövlece bu ıevleri umumi olarak gözden 
geçirdiğimde, onları yalnız seçikçe bilmekle 
kalmıyorun, fakat aynı zamanda, bu şeylere 
bir az: dikkat sarf edince, savılar §ekillere ve 
başka buna benzer ıevlerle ilgili bir çok 
özellikleri de idrak ediyorum, ve bu özellik· 
lerin hakikati o kadar bedahetle görünüyor, 
ve mahiyetime o kadar iyi uyuyor ki, onları 
keşfetmeğe başladığım anda veni bir . şev 
öğrendiğimi değil, fakat daha ziyade eskiden 
bildiğim şeyleri yeniden hatırladığımı sanı· 
vorum ; vani daha önceden zihnimde hu· 
lunan ıevleri her ne kadar düşüncemi he· 
nüz onlara doğru çevirmemiı olsam da, görü· 
vorum. 

Burada en ehemmivetli bulunduğum 
ıey, kendimde bazı şevlerin sonsuz fikirleri· 
ni bulmaktır. Bu ııevler, belki benden dışa· 
rıda bir varlıkları olmasada, sırf bir hiçvokluk 
addedilmezler. Onları düıünmek veva dü· 
şünmemekte hür olmama rağmen, tarafım· 
dan uydurul muş ve icadedilmiş değillerdir. 
Tersine, gerçek ve değişmez: bir mahiyetleri 
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vardır. Mesela bir üçgeni tahavvül ettiğim 
zaman, düşiincemden dışarda dünyanın hiç 
bir yerinde böyle bir şekil mevcut olmasa, 
ve hiç bir zaman mevcut olmamııt olsa da, 
bununla beraber, değişmez, ebedi, icat etme­
diğim, ve hiç bir suretle zihnime bağlı ol· 
mayan bu ıekil, herhangi bir mahiyet veya 
suret, veya öze malik olmaktan geri kalmaz. 
Nitekim, bu üçgenin çeşitli özellikleri, yani 
üç açısı iki dik açıya eşit olduğu, en büyük 
açısının en büyük kenar karşısında bulun· 
duğu ispat edildiği zaman aşikar olduğu gibi. 
Eskiden ilk defa bir Üçgen tahayyül ettiğim 
zaman, hiç bir suretle bu özellikleri düşün· 
memiı ol.mama rağmen, onların üçgene ait 
olduklarını ister istemez, pek bedihi ve pek 
açık olarak tanıyorum. O halde onları uy• 
durduğum ve icadettiğim aöylenemez. 

Bu üçgen fikri belki zihnime, bazen 
üçgen şeklinde cisimler görmüş olduğum için, 
duyular yolu ile gelmiştir diye kendime 
itirazda bulunmam beyhude ve faydasızdır. 
Zira, zihnimde başka birçok şekilleri teı· 
kil edebiliyorum, ve bunların hiçbir za· 
man duyularım içine girmediklerinden en 
ufak bir şüphe bile edi!emez. Bununla· 
beraber, onların mahiyetine ait birçok 
özellikleri, üçgenin mahiyetine ait özel· 
likler gibi, ispat etmeden geri kalmıyo• 
rum ; ıüphesiz bu özelliklerin hepsinin 
doğI"u olmaları lazımdır, çünkü onları açık 
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olarak idrak ediyorum. Ve böylece bu şe· 
killer sırf bir yokluk 'değil, bir şeydirler. 
Zira doğru olan her §eyin bir §ey olduğu 
pek apaçıktır, ve ben, açık ve seçik olarak 
bildiğim bütün şeylerin doğru olduğunu 
bundan önce (ki düşüncede) kafi derece 
ispat ettim. Ve hatta onları ispat bile et• 
mesem, zihnimin mahiyeti o tarzda yapıl· 
mıştır ki, onları açık ve seçik olarak idrak 
ettiğim müddetçe, doğru olduklarını kabul 
etmekten kendimi alamıyorum. Bundan 
başka, şimdi, duyular voliyle idrak ettiğim 
ıevlere kuvvetlice bağlı olduğum zaman 
bile, şekiller, sayılar aritmetik VP geom· 
etriye ait ba�ka şevler hakkında açık ve 
seçik olarak idrak ettiğim hakikatleri en 
sabit hakikatler sırasına koyduğumu pek 
iyi hatırlıyorum. 

Şimdi, eğer, her hangi bir şeyin fikrini 
sırf düşüncemden çıkarabilmemden, o ıeye 
ait olduğunu açık ve seçik olarak tanıdığım 
her şevin gerçekten o şeye ait olduğu neticesi 
çıkıyorsa, aynı suretle bende bundan Tanrının 
varlığını ispat eden bir delil ve bürhan çıka· 
ramazmıyım. Muhakkaktır ki bende Tanrı, 
yani mutlak ve olgun bir varlık fikri her 
hangi bir şekil ve sayının fikrinden daha 
az mevcut değildir. Aktüel ve ebedi bir var• 
lığın onun mahiyetine ait olduğunu, her· 
hangi §ekil ve sayıya dair ispat ettiğim 
her şeyin gerçekten o §ekil ve sayının ma· 

12 
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hiyetine ait olduğunu bildiğimden daha az 

açıklık ve seçiklikle bilmiyorum. Ve dolayı· 

siyle bundan önceki Dü§Ünce!erde çıkardığım 

ıeylerin 

bununla 

hğı, hiç 

hepsi hala doğru olmasa dahi, 

beraber, zihnimde Tannmn var· 

değilse, şimdiye kadar kabul et• 

tiğim, ancak §ekil ve sayılara ait matema· 

tik hakikatler kadar olsun kesin addedilme· 

lidir; gerçekte bu, ilk bakışta tamamiyle 

a§ikar olmasa ve bir safsata gibi görünse 

de. Zira bütün diğer şeylerde öz ile var· 

lık (existance) arasında bir tefrik yap· 

mıya alıımış olduğu�dan, varlığın Tan• 

rının özünden ayrılmış olabileceğine ve do­

layısiyle Tanrının bilfiil mevcut değilmiş gibi 

idrak edilebileceğine kolayca kanaat getiriyo. 

rum Fakat, bununla beraber, daha dikkatlice 

düşündüğümde, varlık Tanrının özünden, tıp· 

kı bir dik üçgenin özünden üç açısı toplamı· 

nın iki dik açıya eşit olduğunu veyahut bir 

dağ fikrinden bir dere fikrinin ayrılmadığı 

gibi, ayrılamaz olduğunu açıkca görüyo· 

rum. Böylece kendisinde varhk eksik olan, 

(yani kendisinde bir olgunluk eksik olan) 

bir Tanrıyı, (yani mutlak olgun bir varhğı) 

idrak etmek de, hiçbir deresi bulunmıyan 

bir dağı idrak etmedekinden daha az aykı· 

rılık yok değildir. 

Ama her nekadar gerçekten henüz 

deresiz bir dağı idrak edemediğim gibi, var· 
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lıksız: bir Tanrıyı da idrak edemiyorsam, bu· 
nunla beraber, nasıl sırf bir dağı bir dere 
ile birlikte idrak etmemden dünyada bir dağ 
olduğu neticesine varılmıvorsa, aynı suretle 
Tanrıyı varlıkla birlikte tasavvur etmemden 
de, mevcut bir Tanrı var olduğu neticesi 
çıkmadığı gC'rülüvor : :zira, düşüncem eıvava 
ıorla hiçbir zaruret koyamaz:. Ve nasıl hiç· 
bir kanatlı at mevcut olmadığı halde, ka· 
natları olan bir at tahavvül etmek elimde 
ise, böylece, belki, mevcut olan bir Tanrı 
var olmadığı halde, ona bir varlık atfede· 
bilirim. Pek de öyle değil. Burada bu iti· 
raz:ın görünüıü altındadır ki bir safsata 
saklıdır : z:ira deresiz: Hr dağı idrak ede· 
mediğimden dolayı dünyada hiçbir dağ 
ne de bir dere var olmadığı değil, tersine, 
dağ ve deren·in var olsun veya olmasın, bi· 
ribirinden ayrılmaları imkanı olmıyan §ey· 
ler olduğu neticesi çıkar; halbuki Tanrıyı 
varlıksız: idrak edememeden, yalnız: var· 
lığın ondan ayrılmaz: olduğu çıkar, ve 
dolayısiylr! Tanrı gerçekten vardır; dü· 
ıüncemin bunun böyle olması için bir §ey 
yapabildiği ve eıvava z:orla bir zaruret kov· 
duğu için değil, fakat, tersine, düıüncemin 
Tanrıyı bu tarzda idrak etmesini asıl ıevin 
z:arureti, yani Tanrının varlı/:ının z:arureti 
tayin ettiği için. [ 1 ]  Zira kanatlı veya ka· 

[1] Muhakkakki, varlığın Tanrıya ait olmnsı için dü­
şünce bir şey yapamaz. Yalnız düşüncem eşyanın zarureti 
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natsız: bir at tahavvül etmekte hürüm. Fakat · 

var almıvan bir Tanrı (yani mutlak olgun· 
luğa ıahip olmıyan mutlak bir varlık) idrak 
etmekte hür değilim. 

Burada T ..ınrının her türlü olgunluğa 
sahip olduğunu farz:ettikten sonra, madamki 
var olma bu olgunluklardan birisidir, onun 
var olduğunu da itiraf etmem gerçekten z:a· 
ruri olduğu söylenmemelidir ; fakat tersine, 
benim birinci faraz:ivemin z:aruri olmadığını 
söylemelidir ; nitekim dört kenarlı bütün 
ıekillerin daire içine çiz:ilebilebildiklerini 
düşünmek z:aruri olmadığı gibi : z:ira, bu 
düşünceye malik olduğum farzedilirse, eı· 
kenar dörtgenin de daire içine çiz:ilebile· 
ceğini kabul etmek zorunda kalacağım; çünkü 
o dört kenarlı bir ıekildir, ve böylece yanlış 
bir şevi kabul etmek z:orunda kalacağım. Bu· 
nu asla ileri sürmemelidir diyorum: zira hala 
hiçbir Tanrı fikrine sahip olmam asla z:aruri 
olmasa da, bununla beraber, ilk ve mutlak 
bir varlığı düşünmem ve böylece onun fik· 
rini z:ihnimin haz:inesinden çıkarmam vaki . 
olduğu her defada, ona her türlü olgunluk· 
ları atfetmem z:aruridir ;  hatta bu olgunluk· 
ların hepsini saymaya, ve her birisine ayrıca 
dikkatimi vermeğe kudretim yetmese de. 

Üzerine İstinat eder. Eğer Tanrıya varlık atfediyorsa, bu 
onun başka türlü yapmasına imkan olmadığından, yani 
Tanrıyı varlıksız olarak düşünmekte hür olmadığından 
ileri gelir. Hamelin: Systeme de Descartes. 
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Varolmanın bir olgunluk olduğunu tanıdık· 
tan sonra), bu ilk ve mutlak vadığın ger· 
çekten var olduğunu çıkarmam için bu za· 
ruret kafidir : nitekim, hiç bir zaman için 
bir üçgen tahavvül etmem zaruri değildir ; 
fakat yalnız üç açıdan müteşekkil doğrulu 
bir §ekle baktığım her defada üç açısının 
iki dikaçıdan büyük olmadığı neticesini çı· 
karmaya yarayan bütün şeyleri ona atfetmem 
zaruridir. Amma hangi şekillerin daire içine 
çizilebildiklerini incelediğim zaman, dört ke· 
narlı bütün şekillerin bu zümreden olduk· 
larını düşünmem hiç bir suretle zaruri de· 
ğildir ; bilakis, ancak açık ve seçik olarak 
idrak edebildiğim şeylere zihnimde ver ver· 
mek istediğim müddetçe, bunun böyle olma· 
sını farz bile edemem. Ve dolavısiyle, bunun 
gibi, yanlış farazivelerie benimle doğmuş 
gerçek fikirler arasında büyük bir fark var· 
dır, bu fikirlerden birincisi veya başlıcası ise 
Tanrı fikridir. 

Zira doğrusu, bu fikrin uydurulmuş veya 
icadedilmiş, sırf dnşünceme bağlı bir şey 
değil, tersine gerçek ve değişmez bir mahi· 
yetin sureti olduğunu birçok tarzda tanıyo· 
rum: çünkü, ilkin, yalnız Tanrıdan başk,aözÜ· 
ne (essence) zaruri olarak varlık (existence) 
ait olan hiçbir şev idrak edemi yorum. Sonra 
aynı tarzda iki veya birçok Tanrı idrak 
etmek de benim için imkansırdır, daha 
sonra, eğer şimdi var olan bir Tanrı farz 
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edilirse, onun bundan önce bütün ez:eli· 
yetçe var olmuş olduğunu ve gelecekte de 
ebediyen var olacağını açıkça görüyorum, 
ve en sonra eksiltip veya değiştiremediğim 
başka birçok şeylerin Tanrıda bulunduğunu 
da biliyorum. 

Hulasa hangi ispat ve delili kullanırsam 
kullanayım, daima şu noktada karar kılmak 
laz:ımdır ki, ancak açık ve seçik olarak idrak 
ettiğim şeyler beni tamamivle kandırmak 
kuvvetine maliktir. Ve her' nekadar bu 
tarz:da idrak ettiğim ıeyler arasında baz:ıları 
herkes tarafından aşikar bir surette bilinmi§, 
baz:ıları da ancak onları daha yakından göz:· 
den geçiren ve daha doğru olarak inceleyen· 
lere görünmüş olsa da ; bununla beraber, bir 
defa bulunduktan sonra biri ötekinden daha 
az: şüphesiz: addedilmez:. Mesela, her dik açılı 
üçgende tabanın en büyük kenar kar§ısında 
olduğu bedihidir. Halbuki aynı taban karesi· 
nin diğer iki kenarın kareleri toplamına e§it 
olduğu kolayca görünmez:. Bununla bt>raber 
bir defa ispat edildikten sonra bunun da 
öteki kadar doğru olduğuna kolayca kanaat 
getiriyoruz:. Tanrıya gelince, eğer z:ihnim hiç 
bir pe§in hükmün tesiri altında olmasaydı 
ve düşüncem de duyulur şeylerin havai· 
(eriyle durmadan meıgul olması yüz:ünden 
dalgın ve sapıtmış bulunmasaydı, §Üphesiz:, 
ondan daha önce, ve daha kolay bileceğim 
hiçbir ıey mevcut olmayacaktı. Zira bir 
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Tanrı, yani yalnız kendine ait olan fikirde 
zaruri ve ebedi varlık muhtevi olan mutlak 
ve olgun bir varlık, var olduğunu düıün· 
mekten daha aşikar ve kendiliğinden daha 
bedihi bir ıey var mıdır ? .. 

Ve her nekadar bu hakikatı eyice kav· 
ramak için büyük bir zihin dikkatine ihtiyaç 
duydumsa da, bununla beraber şimdi ondan 
yalnız bana en kesin görünen şeylerden 
emin olduğum kadar emin olmakla kalmı· 
yorum, fakat bundan başka, başka bütün 
şeylerin mutlak olarak ona bağlı olduğunu da 
görüyorum, öyleki : bu bilgi olmaksızın hiç 
bir ıevi hiç bir zaman tam olarak bilebil· 
mem imkansızdır. 

Zira her nekadar bir şevi pek açık ve pek 
seçik olarak anlar anlamaz derhal tabii 
olarak onun doğruluğuna inanmaya mey• 
ledecek bir tabiatte yaratılmış olsam da; 
bununla beraber, zihnimi daima aynı bir 
ıeye bağlıyamavan bir tabiatt;:ı da olduğum, 
ve beni aynı bir ıevin doğruluğuna hükmet• 
miye z:orluyan sebepleri göz: önüne almaktan 
kesildiğim halde onun doğruluğuna hükmet­
tiğimi çok zaman hatırladığım için, eğer bir 
Tanrının var olduğunu bilmeseydim, ko· 
lavca kanaatimi değiştirecek baı,ıka sebepler 
bu arada zihnim gelebilirdi. Böylece, hiçbir 
ıey üzerine asla doğru ve kesin bir ilim 
edinemivecektim, fakat yalnız: belirsiz ve 
değişgen kanaatler edinecektim. 
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Nitekim, geometriye biraz aşina olduğum 
için, mesela üçgenin mahiyetini incelediğim 
:z:aman, üç açısının iki dik açıya eşit oldu· 
ğunu bedihi olarak biliyorum, ve zihnim 
onu ispata koyulduğu zaman buna inanma• 
mam imkansızdır ; fakat bir Tanrının var 
olduğunu bilmiyorsam, zihnimi ispattan çe· 
virir çevirmez, gerçi onu açıkça anlamış ol· 
duğumu hatırlasam dahi, onun doğruluğun· 
dan r1üphe etmem pek kolayca vaki olabilir. 
Zira, en fada apaçıklık ve kesinlikle anla· 
dığımı sandığım şeylerde bile kolayca alda 
nabilecek bir tabiatta yaratılmış olduğuma 
kaniim : çünkü, çok zaman doğru ve kesin 
olduklarını kabul ettiğim birçok şeylerin bila· 
hare mutlak yanlış olduklarına hükmetmeğe 
başka bir çok sebt-plerin beni sevkettiklerini 
hatırlıyorum. 

Fakat bir Tanrının var olduğunu tanı· 
dıktan sonra, aynı zamanda her §evin 
ona bağlı olduğunu, ve onun asla aldatıcı 
olmadığını da tanıdığım ıçın, açık ve 
seçik olarak idrak ettiğim her §eyin 
doğru olmaktan geri kalmadığına hükmet· 
miştim : her nekadar bunun doğru oldu· 
ğuna hükmetmemi icabettiren sebepleri hala 
pek hatırlamasam da, yalnız: onu açık ve 
seçik olarak anladığımı tekrar hatırladığım 
takdirde, benim ondan şüphe etmemi icabet· 
tirecek ve bunun aksini ispat edecek hiçbir 
sebep gösterilmez: ; ve böylece bunun (açık 
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ve seçik olarak idrak ettiğim şevin) doğru ve 
ı;üphe götürmez bir ilmine malikim. Ve bu 
avnı i lim, geometri hakikatleri ve benzerlerine 
olduğu gibi, eskiden ispat ettiğimi hatırla· 
dığım bütün şeylere de §amildir : zira bana, 
beni onlardan şüphe etmeğe mecbur kılacak, 
hangi itiraz yapılabil ir? Tabiatım icabı aldan· 
maya pek müstait olduğum mu söylenecek ? 
Fakat daha ı;imdiden sebeplerini açıkça bil· 
diğim hükümlerde asla aldanmayacağımı bi· 
l ivorum. Eskiden pek çok şeylerin doğru ve 
kesin olduklarını kabul ettiğim halde, son· 
radan yanlış olduklarını fark ettiğim mi 
söylenecek ? Lakin, o zaman, bu şeylerden 
hiç birinin açık ve seçik olarak bilmemi§• 
tim, ve §İmdi beni hakikattan emin kılan 
bu kaideyi de bilmediğimden, o zaman için 
tahavvül ettiğimden daha az kuvvetli olduk· 
larını sonradan tanıdığım sebepler beni on· 
ların doğru ve kesin olduklarına inanmaya 
sürüklemişti. Bana daha hangi itiraz yapıla· 
bilir ? Belki, (biraz önce kendi kendime 
yaptığım itirazda olduğu gibi), uyuduğum 
mu, ve yahut da, şimdi düşündüğüm bütün 
fikirlerin uyurken tahayyül ettiğimiz ruva· 
lardan daha doğru olmadıkları mı söylene· 
cektir ? Fakat uyumuş dahi olsam, bununla 
beraber, apaçıkça zihnime gelen her şey mut­
lak olarak doğrudur. Böylece, her ilmin doğ­
ruluk ve kesinliğinin ancak ve yalnız: gerçek 
Tanrının bilgisine bağlı olduğunu açıkça 
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görüyorum: öyleki, onu bilmeden önce ba§ka 
hiçbir şevi tam ve mükemel olarak bile· 
me:ı:dim. Madamki §imdi onu biliyorum, ıu 
halde yalnız: kendine ait değil, fakat avnı 
z:amanda, cismani tabiate de ait birçok ıey• 
ler hakkında tam ve mükemmel bir ilim 
edinmek vasıtasına malikim ; §U ıartla ki : 
cismani tabiat ancak kendisinin varlığı ile 
ilgili olmayan geometricilerin ispatlarına ko· 
n u teıkil etsin. 



ALTINCI DÜŞÜNCE 

Maddi şeylerin varlığı ve İnsanın bedeni ile 
ruhu arasındaki gerçek farka dair 

Maddi şeyler var olabilirler. - Muhayyi­
lemiz bfai onların varlığına kandırabilir. -
Muhayyile ile yalın diişünüş arasında ne 
/ark vardır. - Bu /ark apaçık olarak nasıl 
belli olur. - Muhayyilenin maddi bir şeye 
ait olması, maddi şeylerin var olduklarını 
mutlak olarak ispat etmez. - Maddi şey­
lerin varlığım meydana çıkarmak ıçzn, 
duymanın ne olduğunu incelemek lazımdır. -
Bu incelemede yapılması gereken şey. - Duy­
duğumuz bütün şeyleri sıra ile sayma. - Du­
yarken bizden dışarıda ve düşüncemizden 
farklı şeyleri duyduğumuzu sanmamız nere· 
den geliyor? - Bu şeylerin bizde doğurdukla­
rı / ikirlere benzer olduklarına. - Ve, duyular 
yoliyle gelmeyen hiçbir şeyin zihnimizde var 
olmadığına hükmetmemiz nereden geliyor. -
Bizim dediğimiz bedenimizin başka hergangi 
bir cisimden daha gerçek olarak bize ait ol­
duğunu nasıl öğrendik. - Niçin duyulur şey­
lere dair verdiğimiz bütün hükümleri tabiattan 
öğrendiğimizi sandık. - Duyularımıza olan 
bütün güvenimizi yavaş yavaş yıkmış olan 
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tecrübeler.-Duyulanmızrn doğruluğundan bi. 
zi şüpheye düşüren başlıca iki sebep. - Bu iki 
sebeple duyulur şeylerin hakikatına bizi inan­
dıran sebeplere karşılık vermek kolaydı.-Şimdi 
duyularımızın bize gösterdikleri şeylerin hep­
sinden şüphe etmemeliyiz. - Ruhun özü dü­
şünmektir ve gerçekten bedenden ayndır.-T a­
hayyül etmek ve o duymak giicleri neden ruha 
aittir. - Yer değiştirmek, başka başka durum­
larda bulunmak, vesaire, asla ona ait değil, vü­
cuda aittir. - Bizden dışarda ve bizde duyu­
lur şeylerin fikirlerini meydana getirebilen bir 
cevher vardır. - Bu cevher maddidir, böylece 
cisimler vardır. - Cisimlerde bulunduğunu 
açık ve seçik olarak kavradığımız bütün şey­
ler gerçekten cisimlerde bulunur. - Henüz pek 
belirsiz olarak kavradığımız şeylerin açık ve 
seçik bir bilgisini edinebiliriz. - Tabiatın bize 
öğrettiği her şeyde bir hakikat vardır. - O­

ha/de onun acı, açlık, susuzluk v. b. üzerine 
bize öğrettiğinde bir hakikat vardır. - Bu du­
yumlarla o bize ruhla bedenin sıkı birleşmesini 
öğretir. - Vücudumuzun ·çevresinde bulunan 
zararlr veya faydalı birçok cisimlerin varlığı 
üzerine bize öğrettiğinde de gene bir hakikat 
vardır. Tabiatin bize öğrettiğini sandığımız bir­
çok kanaatleri sayma.-Her nekadar bu kana­
atler peşin hükümlerden başka bir şey olmasa­
lar da. - Burada tabiat kelimesinden anlaşrl­
ması lazım gelen şey. - Tabiat bize duyular 
yoliyle eşyanın tabiatı hakkında hüküm ver-
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meği asla öğretmez. - Fakat yalnız anların 
faydalı veyahut zararlı oldukların ı  bildirir.­
Hiçbir sebep olmadığı halde, yıldızların bir 
şamdanın alevinden daha büyük olmadıkları­
na inandık. - Ateşte de bizde doğurduğu sı­
caklığa benzer bir şey bulunduğuna kandık.­
Ve gene duyularımız üzerine hiçbir iz bırak· 
madığı bir yerde uzayın boş olduğunu san­
dık. - Etin yanında zehri de yutan bazı kim­
seler asla doğrudan doğruya tabiat tarafından 
aldatılmış değillerdir. - Bununla beraber tabi­
atın bızi doğrudan doğruya sürüklediği 
şeyler hakkında aldanmaktayız. - Susuz­
luk hastalığına tutulan biri için susamak, bir 
tabiat yanılmasıdır. - Bunun Tanrının iyili­
ğine aykırı olmadığını bilmek için şunu göz 
önünde tutmalıdır ki:- 1 Ruh bölünmezdir, hal­
buki vücut bölünürdür.- 2 Ruh dimağ yoliyle 
olmaksızın hiçbir duyum edinemez. - 3 v ü­
cudumuzun her hangi bir yerinde, hiçbir ya­
ra bulunmadığı halde, bir acı duymamız or• 
ganlarımızın fabrikasından nasıl çıkıyor. -
İnsan sağlıkta olduğu zaman, dimağa gelen 
izlerin onda en faydalı duyumları doğurma­
sından daha iyi bir şey arzu edilemez. - Bu­
nun daima böyle olması Tanrının iyiliğinin 
bir alametidir. - Duyumlarımızın nasıl fay­
dalı bir şekilde meydana geldiğine örnek, -
Başka her hangi bir şekil vücudumuzun ko­
runmasına daha az uygun olurdu. - Duyum­
ların oluş tarzının fay dalı olduğuna başka 
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bir örnek. - Buradan, Tanrının iyiliğine rağ­
men insan tabiatının bazan yanlışa düşeceği 
çıkarılır. - Bu görüş yanlışlarımızı tanımak 
ve onlardan sakınmak için çok faydalıdır. -
Uykuyu uyanıklıktan ayırdetmek için de fay­
dalıdır, - Ve son olarak tabiatımızın cılızlık 
ve sakatlığını tanımak gerekir. 

Şimdi bana maddi şeylerin var olup ol· 
madığını incelemekten başka bir şey kalını· 
yor. Şüphesiz, şimdiden, yalnız geometri 
ispatlarının konusu olarak ele alınınca, mad· 
di şeylerin var olduklarını biliyorum, çünkü 
onları bu tarzda açık ve seçik olarak kavrı· 
yorum. Zira açıkça anlıyabileceğim her şeyi 
yaratmak Tanrının iktidarı dahilinde oldu­
ğundan hiç şüphem yoktur; ve, h,ice anlaşıl· 
masında tenakuz bulduğum, her hangi bir şeyi 
yapmanın da Allah için imkansız olduğuna 
hiçbir zaman hükmetmedim. Bundan başka 
bende olan ve maddi şeyleri tetk ika koyul­
duğum zaman kullandıl'.:ıını tecrübemle gör· 
düğüm tahayyül gücü de beni onların varlı· 
lığına inandırabiliyor? zira muhayyilemin ne 
olduğunu dikkatlice tetkik ettiğim zaman, 
görüyorum ki, bilen melekenin (yani düşün· 
cenin), kendisine sıkıca bağlı olan, ve dola· 
yısiyle var olan, bedene tatbikından başka 
bir şey değildir [ 1 ]. 

[ 1 ]  Muhayyt'le, maddi şeyler için yapılmış hususi 
bir düşünmek tarzıdır. (Usul hakkında nutuk, 4 üncü 
bölüm). 
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Bunu pek aşikar kılmak ıçın, ilkin mu• 
hayyile ile sırf düşünüş veya anlayış arasın· 
daki farkı gösteriyorum. Mesela bir üçgeni 
tahayyül ettiğim zaman, onu sadece üç çizgi 
ile çevrili ve üç çizgiden mürekkep bir şekil 
olarak anlamakla kalmayıp, aynı zamanda, 
fazla olarak, bu üç çizgiyi zihnimin gücü ve 
ve içten bakışı ile gözümün önünde hazır 
ve var olarak görüyorum; ve asıl tahavvül 
etmek dediğim de budur. 

Eğer mesela, bir kilyogonu düşünmek 
istersem, gerçi bunun bin kenarlı bir şekil 
olduğunu, üçgenin üç kenardan mürekkep 
bir şekil olduğunu anladığım kadar kolaylıkla 
anlıyorum: fakat kilyogonun bin kenarını, üç­
genin üç kenarı gibi, ne tahavvül edebiliyor, 
ne de ruhumun gözleri önünde hazır ola· 
rak görebiliyorum. Gerçekten cismani şeyler 
üzerine düşündüğiim zaman, bir kilyogonu 
idrak ettiğim vakıt, daima muhayyilemi 
kullanmak için edindiğim alışkanlık dolayı· 
siyle, belirsiz bir surette herhangi bir şekil 
tasavur etsem de, bununla beraber bu şeklin 
kilyogon olmadığı apaçıktır; çünkü bu şekil 
katiyyen bir myryogonu veya her hangi bir· 
çok kenarlı bir şekli düşündüğüm zaman 
tasavvur edeceğim şekilden farklı değildir; ve 
hiçbir suretle kilyogonla diğer polygonlar 
arasındaki farkı meydana getiren vasıflan 
bulmağa yaramaz. 

Bir beşgeni tetkik etmekten bahsolundu· 
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ğu zaman, onun şeklini - bir kilyogonun 
şeklini kavradığım gibi, - muhayyilenin 
yardımı olmakıszın, pek tabii olarak kav· 
rıyorum: ve aynı zamanda, beş kenardan her 
birisine, yuzune ve çevreledikleri uzaya, 
hepsine birden, zihnimin dikkatini tatbik 
ederek, onu tahayyül dahi ediyorum. Böyle· 
ce, tahayyijl etmek için ayrı bir zihin cehdi· 
ne ihtiyacım olduğunu açıkça anlıyorum ; 
halbuki anlamak için bunu kullanmıyorum; 
ve dolayısiyle zihnimin bu hususi cehdi, 
muhavvile ile düşünüş veya anlayış arasın· 
daki farkı pek bedihi olarak gösteriyor. 

Bundan başka, bende olan bu tahavvül 
etmek gücü, anlamak gücünden farklı olduğu 
müddetçe, hiçbir suretle mahiyetime veya 
özüme, yani ruhumun özüna lazım değildir ; 
zira, hatta ona maHk olmasam bile, şüphe 
yoktur ki, yine şimdi ne isem o olarak kala· 
cağım: böylece, bana öyle geliyor ki, onun 
ruhumdan farklı başka bir şeyle ilgili oldu· 
ğu çıkarılabilecektir. Ve eğer zihnimin canı 
istediği zaman tetkik edebileceği bir şekilde 
kendisine bağlı ve birleşmiş bir beden mev· 
cutsa, ruhumun maddi şeyleri tahayyül et· 
mesi mümkündür ; öyle ki bu düşünmek 
tarzı saf düşünüşten yalnız şu noktada 
ayrılmaktadır : zihin anlarken kendi üzerine 
dönüyor, ve kendisinde bulunan fikirlerden 
birini gözden geçiriyor, halbuki tahayyül 
ederken bedene doğru dönüyor, ve onda, 
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kendinden teşkil ettiği veya duyular voliyle 
edindiği bir fikre uygun olan bir şeyi görü­
yor. Eğer cisimler gerçekten varsa, bu 
şekilde bir tahayyülün olabileceğini kolayca 
anlıyorum, ve tahayyülün nasıl olabildiğini 
iıah etmek için bundan başka yol görmediğim 
için, ihtimal buradan cisimlerin var olduğu 
nu çıkarıyorum : fakat ancak ihtimal. Her 
nekadar her şeyi dikkatlice incelemiş olsam 
da, bununla beraber, muhayyilemde bulu­
nan bu seçile cismani mahiyet fikrinden her 
hangi .·bir cismin varlığını zaruri olarak göste• 
recek bir delil çıkarabileceğimi sanmıyorum. 

İmdi, geometrinin konusu olan bu cis· 
mani tabiattan başka birçok şeyleri de, yani 
renkler, sesler, tatlar, acılar ve bunlara ben­
zeyen diğer birçok şeyleri de, maddi şeylerden 
daha az seçik olsalar da, tahayyül etmeğe alış. 
kınım. Bu şeyleri duyularla daha iyi gördü­
ğüm, ve bunların muhayyileme duyular ve 
hafıza yoluyle geldikleri bilindiğine göre, bu 
şeyleri daha kolaylıkla incelemek için, aynı 
zamanda duymanın ne olduğunu tetkik et· 
mem, ve duyma adını verdiğim bu düşünme 
tarzı ile edindiğim fikirlerden cismani şeyle· 
rin varlığının kesin bir delilini çıkarıp çıkar· 
mıacağımı görmem pek yerinde olduğunu 
sanıyorum. 

İlkin, duyular voliyle edindiğim şeyler· 
den hangilerini eskiden doğru diye kabul 
ettiğimi, ve o zaman onlara olan inancımın 

13 
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hangi temellere dayandığını hafııamda hatırlı· 
yacağım. Sonra o zamandan beri beni onlar· 
dan §Üphe etmeğe mecbur kılan sebepleri 
inceliyeceğim. En sonra da şimdi inanmam 
gerekenleri göıden geçireceğim. 

O halde, ilk önce, bir baş, eller, ayaklar, 
ve kendimin bir parçası veya belki bütün 
kendim saydığım §U bedeni kuran bütün 
organlara malik olduğumu duymuştum. Bun· 
dan başka, bu bedenin diğer birçok beden· 
ler arasında yerleşmiş olduğunu ve bunların 
onun üıerine iyi veya fena tesirler yapabile· 
ceklerini de duymuş, iyi olanları bir zevk ve 
şehvet, fena olanları da bir acı duygusu ile 
işaret etmiştim. Kendimde, bu ıevkle bu 
acıdan başka, açlık, susuıluk, ve buna benzer 
başka iştihalarla neşe, hüzün, hiddet, ve 
bunlara benıiyen şeylere doğru baıı cismani 
temayüller de duyuyordum. Kendimden dı· 
şarda ise, cisimlerin u:z;am, şekil ve hareketin· 
den başka, sertlik, sıcaklık, ve dokunma du· 
yusuna çarpan bütün öıelliklerini görüyo­
rum. Bundan başka, orada, ı!iık, renkler, 
kokular, tadlar, ve sesleride görüyordum, ve 
bunların çeşitliği bana, yer, gök, deniz, ve 
umumiyetle başka bütün cisimleri birbirinden 
ayırd etmek vasıtasını veriyordu. 

Sonra şüphesiz, yalnız asıl doğrudan doğ­
ruya duyduğum ve düşüncemde haıır bulu· 
nan, bütün bu vasıfların fikirlerini göıden 
geçirdiğim zaman, görüyorum ki, düşüncem· 
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den temamivle farklı §evleri, yani bu fikirleri 
husule getiren cisimleri duyduğuma inanmış 
olmam sebepsiz değildi. Zira bu fikirlerin 
benim rızam olmadan da düşüncüme geldik· 
lerini tecrübe ediyordum, böylece hiç bir şevi 
ne kadar irade sarf edersem edeyim, eğer o 
duyu organlarımdan birisinde mevcut bulun· 
muyorsa, duyamıyordum ; ve onlar duyu 
orgamlarımda hazır bulundukları zaman. on· 
ları duymamak asla elimde değildi. 

Bundan başka, duyularla edindiğim fikir· 
ler, dü12ünerek kendiliğimden uydurduğum 
veya hafızamda nakşedilmiş olarak bulduğum 
fikirlerin hepsinden çok daha canlı ve açık 
ve hatta kendi tarzlarında daha seçik olduk· 
lan için, onların zihnimden husule gelemi· 
yeceklerini sanıyordum ; öyle ki onların 
bende başka şevler tarafından meydana 
getirilmi§ olmaları zaruri idi. Bu §eylere dair 
bu fikirlerin verdiği bilgiden başka hiçbir 
bilgim olmadığı için, onların, husule getir· 
dikleri fikirlere benzediklerine hükmetmek· 
ten başka bir ı;evin aklıma gelmesine im· 
kan da voktu. 

Ve akıldan daha ziyade duyuları kullan· 
dığımı tahattur ediyor, kendimden teşkil et• 
tiğim fikirlerin duyularla edindiklerimden 
daha açık olmadıklarını ve hatta çokça bun· 
ların bölümlerinden terkib edildiklerini görü· 
yordum, bunun için, daha önce duyularım· 
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dan geçmiyen hiçbir fikrin zihnimde bulun· 
madığına kolayca kanat getiriyordum. 

Ve gene (her hangi hususi bir hakla 
benim dediğim) bu bedenin başka her hangi 
bir ııeyden daha hususi ve daha sıkı olarak 
bana ait olduğuna inanmış olmamda sebepsiz 
değildi. Zira, gerçekte, baıka bedenlerden av· 
rılmış olduğum gibi, ondan ayrılmış olmam 
imkansızdı ; bütün .arzu ve infiallerimi onda 
ve onun için duyuyordum ; ve en sonra onun 
parçalarında tad ve acı duyumları ile duygu· 
lanıyordum, yoksa ondan ayrı olan baııka 
cisimlerin parçalarını da değil. 

Fakat niçin bir acı duyumunu ruhumda 
bir hüzün takibettiğini, niçin zevk duyumun· 
dan neş'e doğduğunu veya açlık dediğim 
bir mide duyumunun bize yemek arzusu 
ve boğaz kurumasınında da içmek anusunu 
verdiğini ve buna benzer ııeyleri incelediğim 
zaman, tabiat bunu bana böyle öğretiyor 
demekten ba§ka ileri sürecek hiç bir sebep 
gösteremiyordum ; zira, muhakkak ki, ne ve· 
mek arzusu ile mide duyumu, ve ne de acı 
doğuran ııeyin duyumu ile bu duyumun do­
ğurduğu hüzün fikri arasında, ne bir alaka 
(affinite) ve nede bir rabıta vardır. Aynı 
suretle, duyulur şeylere dair hükmettiğim 
diğer bütün §eyleri de tabiattan öğrendiğimi 
sanıyordum ; çünkü hu şeyler hakkında ver­
meğe alışdığım hükümlerin, bu hükümleri 
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vermeğe beni mecbur kılan sebepleri tetkik 
etmeğe vakit bulmadan önce zihnimde teşek· 
kül ettiklerini görüyordum. 

Fakat bundan sonra bir çok tecrübeler 
duyulara karşı bütün imanımı azar azar çÜ· 
rüttüler. Zira, uzaktan bana yuvarlak görü· 
nen kulelerin yakından kare göründüklerini 
birçok defa müşahede ettim ; bu kulelerin 
en yüksek tepelerine dikilen büyük heykel­
ler, aşağıdan baktığım zaman, bana küçük 
heykelcikler gibi görünüyorlardı ; ve böylece 
başka birçok hallerde de, dış duyular üzerine 
kurulmuş hükümlerde yanlış bulduğum gibi; 
yalnız dış duyular üzerine değil, fakat iç duyular 
üzerine kurulmuş hükümlerde de yanlış bul· 
dum : zira acıdan daha içten duyulan bir şey 
var mıdır ? Halbuki kolları ve ayakları kesil· 
miş bazı kimseleri hazan bedenlerinin kesik 
olan parçasında acı duyduklarını sandık­
larını öğrenmiştim ; ve bu, bana uzuvlarım· 
dan her hangi birisinin gerçekten ağrıyıp 
ağrımadığından emin olamadığımı düşünmek 
için, bir fırsat veriyordu, hatta onda acı duv· 
sam bile. 

Bu şüphe etme sebeplerine az önce pek 
umumi olan ikisini daha ilave etmiştim. Bi· 
rincisi şu idi : bazı kerre uyurken de duya• 
bileceğimi sanmadığım hiçbir şeyi uyanık· 
ken duyduğumu sanmadım ; ve mademki 
uyurken duyduğumu sandığım şeylerin ben· 
den dışarda bir şeyden geldiklerine inanmı· 
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yordum, o halde uyanıkken duyduğumu san· 
dığım ıevlerin benim dışımda §evlerden gel· 
diklerine niçin ba§kalarından daha çok 
inandığımı bir türlü göremiyordum. İkin· 
cisi de şu idi : varlığımın yaratanını hala 
bilmediğimden, veya daha ziyade bilmez gÖ· 
ründüğümden, bana en gerçek görünen şev· 
ler hakkında bile aldanacağım bir tarzda ta· 
biat tarafından yaratılmış olmama engel ola­
bilecek hiçbir şey görmiyordum. 

Böylece, bundan önce duyulur şeylerin 
doğruluğuna beni kandıran sebeplere cevap 
vermekde pek fazla güçlük çekmiyordum. Zira, 
tabiat beni, aklın beni kendilerinden çevirdiği 
bir çok şeylere doğru sürükler göründüğünden, 
bu tabiatın öğrettiği şeylere fazla güvenmem 
gerektiğini sanmıyordum. Ve gene, her ne ka· 
dar duyularla edindiğim fikirler irademe bağlı 
olmasalar da, bundan ötürü fikirlerin benden 
farklı bir şeyden geldiklerini sanmıyordum, 
çünkü belki, onların illeti olacak, ve onları 
meydana getirecek bir güç, (her nekadar şim­
diye kadar bu gücü tanımasam da) bende 
bulunabilir. 

Fakat kendimi daha ivi bilmeğe, ve men· 
şeimin müellifini daha açık olarak görmeğe 
baıladığım bu anda, duyularım bize öğretiyor 
göründükleri bütün şeyleri kör körüne kabul 
etmem icabettiğini doğrusu zannetmiyorum, 
amma umumiyetle hepsinden ıüphe etmeğe 
mecbur olduğumu da sanmıyorum. 
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Böylece ilkin, açık ve seçik olarak idrak 

ettiğim bütün şeylerin, onları nasıl idrak edi· 

yorsam öylece, Tanrı tarafından husule 
getırilmiı olabileceklerini bildiğim için, bir 

ıeyin diğerinden ayrı veya farklı olduğundan 
emin olmak için, o ıeylerden birini diğeri 

olmaksızın açık ve seçik olarak idrak edebil· 

mem kafidir; çünkü bu şeyler, hiç olmazsa, 

Tanrımın her şeye yeten gücü ile biribirinden 
ayrılmış olabilirler; ve beni onların biribirin· 

den farklı olduklarına hükmetmeğe mecbur 
etmek için, bu ayrılmanın şu veya bu kudret 

tarafından yapılmış olması pek ehemmiyetli 

değildir. Ve böylece, sırf var olduğumu kesin· 

likle bildiğim ve aynı zamanda ancak düıünen 

bir şeyin zaruri olarak mahiyet ve özüme ait 

olduğunu gördüğüm için, özümün yalnız ve 

yalnız düşünen bir şey, veya bütün mahiyet 

ve özü ancak düıünmek olan bir cevherden 
ibaret olduğunu pek iyi çıkarıyorum. Ve bel· 
ki (veya daha ziyade bir az sonra söyliyece· 

ğim gibi, şüphesiz) pek sıkıca kendisine bağlı 

olduğum bir bedene malik olsam bile; bununla 
beraber, bir yandan kendi hakkımda, düşü· 

nen ve uzamlı olmayan bir şey olarak, açık 

ve seçik bir fikre malik olmam, öte yan· 

dan da beden hakkında, uzamlı ve düşünme· 

yen birşey olarak, seçik bir fikre sahip olmam 

olayısiyle, bu benin, yani kendisiyle ne isem 

o olduğum ruhumun, bedenimden bütün bü· 

tüne ve gerçekten farklı olduğu ve bedensiz 
var olabileceği pek şiiphesiroir. 
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Faz:la olarak, kendimde, temamiyle öz:el 
ve benden farklı bir takım dÜ§Ünmek gÜc· 
teri, yani tahavvül etmek ve duymak güderi 
de buluyorum, bunlar olmaksız:ın kendimi 
tam olarak açık ve seçik bir surette idrak 
edebildiğim halde, onları bensiz:, yani bağlı 
oldukları akıllı bir cevher olmaksızın idrak 
edemiyorum. Zira bu güder, kendilerinden 
edindiğimiz mefhumda, ve yahut, (lskolasti· 
ğin terimlerini kullanmak istersem), kendile· 
rinin formel mefhumlarında, bir nevi' dü�ün· 
me (intellection) ihtiva ediyorlar: bundzn da 
bu güderin, tıpkı §ekiller, hareketler, ve cİ· 
simlerin diğer tavır veya arazlarının, onlara 
dayanaklık eden cisimlerden farklı oldukları 
gibi, benden farklı olduklarını anlıyorum. 

kendimde, yer deği§tirme, birçok durum· 
larda bulunma ve benzerleri gibi, ba§ka bir 
takım güder de görüyorum; ve bu güderi yu· 
karıda adları geçenler gibi, bir cevhere bağlı 
olmaksız:ın ne kavrayabiliyorum, ve nede do· 
laysiyle onlar bu cevhersiz var olabiliyorlar, 
fakat, eger gerçekten bu güder varsa, onların 
akıllı bir cevhere değilde, tersine cismani 
ve uzamlı bir cevhere bağlı olmaları Hızım 
olduğu pek bedihidir, çünki, onların açık 
ve seçik mefhumlarında bir nevi' uzam 
vardır, fakat katiyen akıl yoktur. Bundan 
başka, bende her hangi bir passif duy­
mak, yani duyulur şeylerin fikirlerini an· 
lamak ve bilmek, gücü de vardır; fakat, ı;ğer 
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ben de veya benden başka birinde bu fikir­
leri husule getirmeğe, ve teşkil etmeğe muk­
tedir başka aktif bir güc bulunmasaydı, bu 
pasif gücün bana bir faydası olma:z:dı. İmdi 
düşünen bir şeyden ba§ka bir şey olmayan 
bu aktif güç bende bulunanıa:z:, çünki onun 
var olması ıçın daha önce düşüncemin 
var olama:z:, şart olmadığı gibi; hatta çok 
:z:aman bu fikirler benim karışmam olma­
dan, ve bir çok :z:aman bana rağmen, aklı­
ma gelm�ktedirlerde. Şu halde bu aktif gü­
cün :zaruri olarak benden farklı bir cevher­
de bulunması lazımdır, öyle bir cevherki 
(yukarıda söylediğim gibi) husule getirdiği 
fikirlerde objektif olarak var olan bütün 
varlık, formel ve üstün (eminent) olarak 
kendinde bulunsun. 

Bu cevher ya bir cisimdir, yani fikirler­
de objektif olarak ve tasavvur ile mevcut olan 
her şeyi formel olarak ve gerçekte ken­
dinde ihtiva eden cismani bir tabiattır, veya 
Tanrının kendisidir, ve yahut da cisimden 
daha asil (noble) ve kendinde cismi dahi 
ihtiva eden başka bir mahluktur. 

İmdi, Tanrı asla aldatıcı olmadığın­
dan, bu fikirleri doğrudan doğruya ne bi:z:­
:z:at kendisinin, ve nede bu fikirlerin var­
lığını gene formel olarak değil, yalnu üstün 
(eminent) olarak kendinde ihtiva eden bir 
mahluk vasıtasivle göndermediği de pek aşikaı· 
dır. Zira bunun böyle olacağını tanımak için, 
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o, bana hiç bir meleke vermemiş olduğu 
halde, tersine, bu fikirlerin cismani şeyler ta• 
rafından bana gönderildiğine, veya onlardan 
çıkdıklarına inanmak için bana büyük bir 
temayül verdiği için, eğer gerçekten bu fikir· 
ler bana cismani şeylerden başka illetler 
tarafından gönderilmiş veya husule getirilmiş 
olsaydı, doğrusu, Tanrının bizi aldatmasını 
ma'zur görmenin nasıl mümkün olacağını 
pek göremiyorum. Şu halde, netice olarak, 
var olan bir takım cismani şeyler bulundu· 
ğunu söylemek lazımdır. 

Bununla beraber belki bu şeyler tema· 
miyle duyularlarla idrak ettiğimiz gibi değiller· 
dir, zira bu duyular idraki birçok şeyler hak· 
kında pek karanlık ve karışıktır; fakat hiç 
olmazsa, bu idrakte açık ve seçik olarak 
kavradığım şeylerin, yani, umumi olarak, 
teorik geometrinin konusuna giren bütün 
şeylerin gerçekten onda bulunduklarını 
kabul etmek lazımdır. Fakat öteki şeylere 
gelince, bunlar ya yalnız özeldirler, me· 
sela güneşin şu veya bu büyüklük veya şe· 
kilde olması ve ilh gibi, veya daha az açık 
ve seçik olarak idrak ediler.lerdir, Mesela, 
ışık, ses, acı, ve buna benzer şeyler gibi; 
muhakkakı her nekar bu şeyler hala pek 
şüpheli ve müphem olsalarda, bununla bera· 
ber, Tanrının asla aldatıcı olmaması ve 
dolayısiyle, yanlışımı düzeltmeye muktedir 
her hangi bir melekeyi de bana vermeden, 
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kanaatlerimde tek bir yanlış bulunabilmesine 
asla müsaade etmeyeceği keyfiyetinden bu 
şeyleri kesinlikle bilmek vasıtalarına malik 
olduğum neticesini emniyetle çıkarabileceğimi 
sanıyorum. 

Böylece, ilk olarak, şüphe yoktur ki tabia· 
tın bana öğrettiği her şeyde bir hakikat var· 
dır. Zira ıimdi, umumi olarak gözden geçirdi· 
ğim, tabiat mefhumu ile asıl Tanrıdan veyahut 
Tanrının yaratılmış §evlerde kurduğu düzen 
ve durumdan ba�ka bir şey kasdetmiyorum. 
Ve hususi olarak da kendi tabiatimden, Tan· 
rmın bana verdiği bütün şeylerin toplulu· 
ğundan başka bir şey anlamıyorum. 

İmdi, tabiatin bana, bir bedene malik 
olduğumu ve bu bedenin acı duyduğum za· 
man fena bir durumda bulunduğunu, açlık 
ve susuzluk, ve ilh.. duyduğum zaman ve· 
mek ve içmek ihtiyacında olduğunu bildir· 
mesinden daha açık ve daha duyulur bir 
surette öğrettiği başka hiçbir şev yoktur. Ve 
dolayısile bütün bunlarda bir hakikat mev· 
cut olduğundan hiçbir suretle şüphe etme· 
meliyim. 

Tabiat bana, bu acı, açlık, susuzluk ve ilh, 
duyumları ile şunu da öğretmektedir ki, ben 
sadece, bir pilotun bir gemide oturduğu gibi, 
bedenimde oturmiyorum, fakat, fazla olarak, 
ona pek sıkıca bağlıyım ve onunla o kadar bir· 
leşmiş ve kanımışım ki sanki tek bir bütiin 
teşkil ediyoruz:. 
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Zira, eğer bövle olmasaydı, bedenim va· 
ralandığı zaman, ancak düııünen bir şev olan 
ben, bu yüzden hiçbir acı duvmıvacaktım. 
Tersine, bir pilotun gemisinde bir şeyin kırı· 
lıp bo:z:ulduğunu gözü ile gördüğü gibi ben 
de, bu yarayı yalnız müdrike ile idrak ede· 
cektim; ve bedenim yemek ve içmek ihtiva· 
cında olduğu zaman, belirsiz açlık ve susuzluk 
duyumları ile haberdar edilmeksizin, bu ihti· 
yacı sadece bilecektim. Zira, bütün bu açlık, 
susuzluk, acı ve ilh •. duyumları gerçekte ruh 
ile bedenin birleşme ve kaynaşmasından mey· 
dana gelen ve bu birleşme ve karı§madan 
doğan bazı belirsiz düşiinme tarzlarından 
başka bir şey değildir. 

Bundan başka, tabiat bana etrafında 
başka birçok cisimlerin benimkinin mevcut 
olduğunu, bunların arasında bazılarını güt· 
mek ve bazılarından kaçmak gerektiğini de 
öğretiyor. Ve şüphesiz, türlü çeşitte renkler, 
kokular, tatlar, sesler, sıcaklık, sertlik ve ilhyi 
duymamdan, duyularla edindiğim bütün bu 
muhtelif idrakleri bende husule getiren cİ· 
simlerde bu idraklere tekabül eden bir takım 
değişmeler mevcut olduğunu pek iyi çıkarı· 
yorum, belki bu değişmeler gerçekte o id­
raklere asla benzemeseler de. Ve gene, bu 
çeşitli duyu idrakleri arasından bazılarının 
bana hoş, bazılarınınsa nahoş gelmesinden, 
bedenimin (vl:ya daha :z:ivade, ruh ve beden­
den mürekkep olan bütün kendimin) onu 
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çeviren diğer cisimlerden muhtelif rahatlık 
ve rahatsızlıklar olabileceğine dair tamamiyle 
şüphe götürmez bir netice elde edebiliyorum. 

Ama, tabiatın bana öğrettiği zannolun· 
makla beraber hakikatte ondan almadığım, 
fakat eşya üzerine düşünmeksizin hüküm 
vermekte edindiğim her hangi bir alışkan· 
lıkla zihnime girmiş bulunan başka birçok 
şeyler de vardır; ve böylece, bu şeylerde 
kolayca bir yanlış bulunabilir. Mesela, içeri· 
sinde hareket eden ve duyularım üzerinde 
bir iz bırakan hiçbir şey bulunmıyan her 
mekan parçasının boş olduğuna, sıcak bir 
cisimde bende mevcut olan sıcaklık fikrine 
benzeyen bir şey bulunduğuna; kara veya 
ak bir cisimde duyduğum aynı karalık veya 
aklık bulunduğuna; acı veya tatlı bir cisimde 
aynı tat, aynı lezzet bulunduğvna ; ve başka 
buna benzer şeylere ve en sonra yıldızlar, 
kuleler ve başka bütün uzak cisimlerin gözü· 
müze uzaktan göründükleri aynı şekil ve 
büyüklükte olduklarma dair edindiğim kana· 
at gibi. 

Fakat bunlarda seçikçe idrak edemiyece­
ğim hiçbir �ey bulunmaması için, tabiat bana 
bir şey öğretiyor dediğim zaman gerçek ola· 
rak neyi kasdettiğimi açıkça tarif etmem icap 
ediyor. Zira burada tabiatı, ona Tanrının 
bana verdiği bütün şeylerin bir topluluk 
veya giriftliği dediğim zamankinden, daha 
dar manada alıyorum ; çiinkii bu topluluk 
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veya giriftlik ancak yalnız ruha ait olan 
ve tabiattan bahsederken burada bahset· 
mek istemediğim, birçok şeyleri ihtiva 
ediyor : mesela, bir defa yapılmış olan 
asla yapılmamış olamaz, hakikatinden ve 
bedenin yardımı olmaksızın tabiat ışığı ile 
bildiğim başka buna benzer sonsuz birçok 
hakikatlerden edindiğim mefhum bu nevi'· 
dendir. Bu topluluk ancak sırf bedene 
ait olan ve burada tabiat mefhumuna 
dahil olmıyan başka birçok şeyleri de ih· 
tiva ediyor : mesela, cismin ağır olma özelliği 
ve buna benzeyen başka birçok özellikler, gibi; 
ben burada bunlardan da değil, fakat yalnız 
Tanrının ruh ve bedenden müteşekkil (mü· 
rekkep) olarak, bana verdiği şeylerden bahset· 
mek istiyorum. İmdi bu tabiat bana, bende 
acı duygusu doğuran şeylerden kaçmamı ve 
bana tatlı bir duygu verenlere doğru da 
koşmamı öğretiyor; ama bundan fazla olarak, 
bu tabiatın bize, duyuların bu muhtelif 
idraklerinden bizim dışımızdaki şeylere 
dair, zihin bu şeyleri dikkatlice ve olgunca 
tetkik etmeksizin, bir netice çıkaracağımızı 
öğrettiğini pek görmüyorum. Zira, bana öyle 
geliyorki, bu şeylerin hakikatını bilmek ruh 
ve beden topluluğuna değil, yalnız ruha düşer. 

Böylece, her nekadar bir yıldız gözümde 
küçük bir meşalenin alevinden daha büyük 
bir intiba bırakmasada, bununla beraber 
bende, yıldızın bu alevden daha büyük ol· 
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madığına beni kandıracak, gerçek ve tabii 
hiç bir meleke yoktur ; fakat ben küçüklü· 
ğümden beri hiçbir ma'kul temele dayan· 
maksmn onun böyle olduğuna (yani meşa· 
lenin alevinden büyük olmadığına) hükmet· 
miştim. Ve gene, her nekadar ateşe yaklaş· 
dığımda sıcaklık duysam ve hatta bira: fada 
yaklaşarak bir acı duysam bile, bununla 
berabar, ateşte ne bu acıya ve ne de bu sı· 
caklığa ben:ter bir şey bulunduğuna beni kan­
dırabilecek hiç bir delil yoktur ; fakat yalnız; 
onda, ne olursa olsun, bendeki bu sıcaklık 
veya acı duyumlarını doğuran bir şey var 
olduğunu sanmakta haklıyım. 

Ve gene aynı suretle, her nekadar içeri· 
sinde duyularımı dürten ve harekete getiren 
hiçbir şey bulmadığım mekanlar mevcut 
olsa da, bundan dolayı bu mekanlarda hiç· 
bir cisim bulunmadığı neticesini çıkar· 
mamalıyım ; fakat, bunda olduğu kadar 
diğer buna ben:ter şeylerde de, tabiatın 
dü:tenini boz:mıya ve karıştırmıya alışmış 
olduğumu görüyorum, çünkü, duyuların bu 
duyum veya idrakleri, sadece ruhumun bir 
bölümü bulunduğu topluluğa faydalı veya 
:tararlı şeyleri göstermek için bende husule 
getirilmiılerdir, ve buraya kadar pek açık ve 
pek seçik olduklarından, aynı :;amanda onları, 
yardımlariyle benden dışarıdaki cisimlerin Ö:t 
ve mahiyetini doğrudan doğruya bileceğim, 
pek emin kaideler olarak da kullanıyorum ; 
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halbuki bunlar bana eşyanın özü ile mahiye ti 
hakkında pek karanlık ve karışık §evlerden 
başka hiçbir §ey öğretemiyorlar. 

Fakat vermiı olduğum bu türlü hüküm­
lerde, Tanrının mutlak iyiliğine rağmen, nasıl 
yanlı§lık bulunabileceğini bir az önce oldukça 
incelemiştim. Burada gene yalnız tabiatın 
bana gütmek veya kaçmak gerektiğini öğret· 
tiği §evlerle tabiatın bana verdiği (bana kov· 
duğu) iç duygular üzerine bir güçlük kendini 
gösteriyor ; zira bunlarda hazan yanlışa rast 
geldiğimi ; ve böylece doğrudan doğruya tabi· 
atım tarafından aldatıldığımı sanıyorum. Me· 
sela, içerisine zehir karıştırılan her hangi bir 
etin lezzeti beni bu eti yemeğe ve böylece 
beni aldanmıya siirükliyebilir. Bununla be­
raber, şurası muhakkaktır ki, bu hususta ta· 
biat mazur görülebilir, zira o beni onca meç· 
hul olan zehri değil, fakat yalnız kendisinde 
hoş bir lezzet bulduğum eti arzu etmeğe 
meylettiriyor ; böylece bundan ancak tabia· 
tımın her şeyi tamamiyle ve evrenselliğiyle 
bilmediği neticesini çıkarabilirim : çünkü, ma· 
demki insan, sonlu bir tabiatta olduğundan, 
ancak mahdut olğunlukta bir bilgiye malik 
olabiliyor, öyleyse, şüphesiz, bunun şaşılacak 
bir yeri yoktur. 

Fakat çokça doğrudan doğruya tabiatın 
bizi kendilerine doğru meylettirdiği şeyler 
hakkında da aldanıyoru:: : hastaların ken­
dilerine zarar ver<:bilecek şeyleri yemek 
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ve içmek istedikleri zamanda olduğu gibi. 
Belki burada onların aldanmalarına sebep, 
tabiatlarının bozuk oluşudur denecektir, fa. 
kat bu güçlüğii ortadan kaldırmaz, çünkü 
hasta bir adam sağlam bir adamdan daha 
az gerçekten Tanrının kulu değildir; ve dola­
yesiyle sağlam bir adamın aldanması ne kadar 
Tanrının iyiliğine aykırı ise hasta adamın 
aldanması da onun iyiliğine o kadar yaraş­
maz. Ve nasıl, çark ve rakkaslardan mürek· 
kep, bir duvar saati, fena yapıldığı ve saatleri 
iyi göstermediği zaman, onu yapanın arzula· 
rını tamamiyle yerine getirdiği zamankinden 
daha az tabiat kanunlarına tabi değilse, aynı 
suretle insan vücudunu kemik, sinir, adele, 
damar, kan ve deriden yapılmış ve terkip 
edilmiş bir makine olarak mülahaza ettiğim 
takdirde, kendisinde bir ruh bulunmasa bile, 
şimdi ne iradenin ve ne de dolayısiyle ruhun 
yardımı ile değilde, yalnız uzuvlarının vazi· 
yeti (disposition) icabı hareket ettiği zaman 
yaptığı aynı hareket tarzlarını icra etmek· 
ten geri kalmaz, mesela, bu · -:ücut ıçın, 
hydropique olduğu halde, ruha susuzluk du· 

yumunu veren buğaz kuruluğundan muztarip 
olmak, ve bu kuruma yüzünden sinirlerini 
ve uzuvlarını su içmek için lazım olan bir 
tarzda hazır bulundurmak, ve böylece kendi 
ağrısını arttırmak ve kendine zarar vermek 
tabii olduğu gibi ; aynı suretle hiçbir guna 
rahatsız olµıadığı zaman dahi buğaz kuru· 

14 
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luğu sebebiyle kendi menfaati için su içmeğe 

temayül etmek de, gene bu vücut için tabii 

olduğunu pek kolayca müşahede ediyorum. 

Ve her ne kadar, duvar saatinin onu yapan 

tarafından tahsis edildiği iııe bakarak, saat· 

leri iyi göstermediği zaman kendi tabiatine 

aykırı hareket ettiğini söyliyebilsem de ; ve 
aynı suretle, insan vücudu makinesine onda 

bulunması adet olan bütün hareketler ken· 

disinde bulunacak bir tarzda Tanrı tarafın· 
dan teııkil edilmiıı bir makine olarak baktı· 

ğım takdirde, boğazı kuru olduğu zaman ta· 
biatının nizamını takip etmediğini, ve içme• 

nin onun korunmasını zararlı olduğunu san· 
makta haklı olsam da ; bununla beraber ta• 

biatın bu son izah tarzının diğerinden farklı 

olduğunu görüyorum. Zira bu, hasta bir 

adamla fena vapılmış bir duvar saatini, sağ. 

lam bir insanla iyi yapılmııı bir duvar saa· 

tinden edindiğim fikirle mukayese eden, ta· 

mamiyle düııünceme bağlı basit bir adtan 

baııka birııey değildir, ve bu fikir kendisine 

atfolun:an şeyde bulunan hiçbir ııeye delalet 

etmez ; halbuki, tabiatı öteki tarzda izahla, 

e§yada gerçekten bulunan bir ııeyi kasdedi· 

yorum, öyleki bu izah tarzı bir hakikat ihtiva 

etmekten uzak değildir. 

Fakat ııüphesiz gerçi bir hidropik vücut 
için içmeğe ihtiyacı olmadığı halde, boğazının 
kuru ve susuz olmaktan geri kalmadığı za· 

man, onun tabiatı bozulmuııtur demek ha· 
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rici bir lafızdan başka bir şey olmasa da ; 
bununla beraber bütün mürekkebe, yani 
ruh veya bedenle birleşen ruh için bu sadece 
bir lafı:z: değil, tersine, içmek pek :z:ararlı ol· 
duğu zaman susamak, pek ala tabiatın gerçek 
bir yanılmasıdır; ve o halde şimdi Tanrının 
iyiliğinin, bu tarzda anlaşılan, insan tabiatının 
aldatıcı ve yanıltıcı olmasına nasıl engel 
olmadığını incelemek kalıyor. 

Şu halde, bu incelemeye başlarken ilkin 
burada, beden ile ruh arasında, bedenin ma• 
hiyeti icabı daima bölünür, ruhun sa tama· 
miyle bölünmez olması yü:z:ünden, büyük bir 
fark görüyorum. Zira gerçekten ruhumu, yani 
yalnı:z: düşünen bir şey olan kendimi, gö:z:den 
geçirdiğim :z:aman, onda hiçbir bölüm göre· 
miyor; tersine kendimi tek ve tam bir şey 
olarak idrak ediyorum. Her ne kadar bütün 
ruh tamamiyle bedenle birleşmiş gibi gÖ· 
rünse de, bununla beraber bir ayak, bir kol, 
veya vücudumun başka bir parçası bedenim· 
den ayrıldığı :z:aman, bu yüzden, ruhumdan 
hiç bir şeyin ayırmadığı muhakkaktır. Ve 
istemek, duymak, anlamak, ve ilh melekeleri· 
nin de gerçekten ruhun bölümleri olduğu söv· 
leneme:z: : :z:ira aynı ruh istemekte, duymakta, 
anlamakta, ve ilhde, bütün varlığı ile ken· 
disini tam olarak kullanır. Halbuki cismani 
veya u:z:amlı olan şeylerde bunun tam aksi 
olur : :z:ira bunlar arasından düşüncemle ko· 
layca parçalara ayırmadığım ve dolayısiyle 
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bölünür olduğnnu bilmediğim tek bir tanesi 
yoktur. Böylece, eğer şimdiye kadar insan 
ruhu veya düşüncesinin bedenden tamam 
ile farklı olduğunu daha önce başka bir yer· 
de öğrenmedimse, bu söylediklerim bunu 
bana şimdi öğretmek için kafi gelecektir. 

Aynı zamanda şunu da görüyorum ki 
ruh bedenin bütün bölümlerinden değil, 
yalnız dimağdan veya belki de dimağın 
en küçük parçalarından birinden, yani ortak 
duyu denilen melekenin faaliyette bulundu­
ğu parçadan, doğrudan doğruya intiba' alıyor; 
bu mesleke, aynı tarzda haz:ır bulunduğu 
bütün anlarda ruha aynı şeyi duyurur, her 
nekadar bu esnada burada söylemeye lüzüm 
olmayan sonsuz tecrübelerin şehadet ettiği 
gibi, bedenin başka bölümleri başka başka 
tarzda hazır bulunsalar da • • •  

Bundan başka şunu da öğrenmekteyim: 
beden öyle bir tabiattadır ki, böliimlerinden 
her hangi birisi kendisinden biraz uzak olan 
başka bir parça tarafından harekete getirilebil­
diği gibi, aynı zamanda aynı tarzda ikisi 
arasında bulunan başka parçaların her birisi 
tarafından da, bu uzak parçanın hiçbir tesiri 
olmadan, tahrik edilebilir. Mesela tamamiyle 
gerili olan A B C D içinde, birinci A parçası, 
sonuncu D parçası çekildiği ve tahrik edildiği 
zaman, D hareketsiz kalıp da, orta kısımlardan 
B veya C harekete getirildiği zamankinden 
başka türlü harekete getirilmiş olmaz. Aynı 
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suretle ayağımda bir acı duyduğum zaman, 
bu duyumun bana, ayakta dağılmış olan ve 
oradan dimağa, ipler gibi gerilmi§ bulunan, 
sinirler voliyle naklolunduğunu fizikten öğ. 
reniyorum. Bu sinirler ayakta çekildikleri 
vakit, aynı zamanda dimağda vardıkları ve 
sona erdikleri yeri de çekerler ve orada tabia· 
tın ruha bu acıyı guya o ayakta mevcutmuş 
gibi, duyurmak için teşkil ettiği hareketi 
doğururlar. Fakat sinirlerin ayaktan dimağa 
kadar yayılmaları için, bacak, uyluk, bel, sırt 
ve boyundan geçmeleri gerektiğinden, ayakta 
bulunan uçları asla kımıldamadığı halde, 
yalnız bel veya boyundan bazı bölümlerin 
harekete getirilmesi dimağda, ayakta bir yara· 
nın doğurabileceği, aynı hareketi meydana 
getirebilir; ve dolayısiyle ruhun, ayakta bir 
yara olduğu zaman duyduğu, aynı acıyı 
duyması zaruridir. Duyularımızın başka bütün 
idrakleri için de aynı hükmü vermek la · 
zımdır. 

Son olarak görüyorum ki : madamki ru· 
hun doğrudan doğruya intiba aldığı dimağ 
parçasında husule gelen bütün harketlerden 
her birisi ancak bir duyum doğuruyor, o 
halde, bu hareketin doğurabileceği duyumlar 
arasından, tam sıhatta insan bedeninin ko­
runmasına en elverişli ve en faydalı olan 
duyumu duyurmasından daha iyi bir şey ne 
arzu ve ne de tasavvur edilebilir. Halbuki tabi· 
tam bize verdiği bütün duyumların şimdi söv· 
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lediğim nevi'den olduklerını tecrübe bize 

öğretiyor; ve dolayısivle onlarda, onları mev· 

dana getiren Tanrının kudret ve iyiliğini gös­

termeyen hiçbir §ev bulunmaz. 

Böylece, mesela, ayakta bulunan sinirler, 

kuvvetlice ve her zamankindan daha fazla 

tahrik edildikleri zaman, onların bel kemi· 

ğindeki nuhai şevki voliyle dimağa geçen 

hareketleri ruhta bir iz mevdna getirir, bu 

iz ruha bir şeyi, yani ayakta olduğu sanılan 

bir acıyı, duyurur, bu bununla da ruh, ayak 

için pek zararlı ve tehlikeli olan acının illetini 

ayaktan atmak için mümkün olanı yapmak 

için ihbar ve tembih edilir. 

Şurası muhakkaktır ki, Tanrı insan tabi· 

atını bu hareketin ruha tamamiyle başka bir 
ıev duyuracağı: mesela, va dimağ, va ayak, 

veya ayak ile dimağ arasında bir yerde 

kendisini veyahut başka bir şeyi duyuracak, 

bir şekilde yapabilirdi ; fakat bunlardan hiç· 

birisi, bedenin korunmasına onun ruha du· 

vurduğu şeyden daha faydalı olamazdı. 

Aynı suretle, içmeğe ihtiyacımız olduğu 
zaman, boğazda, boğaz sinirlerini ve onlar 

vasıtasiyle dimağın alt bölümlerini harekete 

getiren, bir kuruluk doğuyor; bu hareketse 

ruha susuzluk duyumunu duyuruyor, çünkü 

bu durumda, bize, sağlığımızın koruması için 

içmeğe ihtiyacımız olduğunu bilmekten daha 

faydalı bir şey yoktur; başka şeyler için de 

böyledir. 
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Böylece tamamiyle aşikardır ki, insan 
tabiatı, insan ruhla bedenden mürekkep 
oldukça, Tanrının mutlak ve yüksek iyiliğine 
rağmen, bazı kere yanılmak ve aldanmaktan 
kendini kurtaramaz. 

Zira, ayakta değil de, ayaktan dimağa 
kadar, veya dimağın kendisinde, gerili olan 
sinirin parçalarından birinde, bayağı zaman· 
larda ayak rahatsız oldpğu zaman, vukua 
gelen aynı hareketi doğuran bir illet hulun· 
duğu zaman, sanki ayakta imiş gibi bir acı 
duyulacak ve pek tabii olarakda duyu aldana· 
caktır; çünkü dimağdaki aynı hareket ruha da 
aynı duyumu doğurabileceğinden ve bu du· 
yum çokça, başka yerde bulunan bir illetten 
ziyade, ayağı yaralayan bir illet tarafından 
doğuruluduğnndan, onun vücudun başka bir 
parçasından ziyade ayağın acısını ruha geçir· 
mesi daha fazla akla yakındır. Ve her neka· 
dar boğaz kuruluğu, her zaman olduğu gibi, 
daima içmek vücudun sağlığı için lazım ol· 
doğu için değil, fakat hazan tamamivle aksi 
bir illetten dolayı, hidropiklerin başından geç· 
tiği gibi, husule gelse de, bununla beraber 
onun bu vaziyette aldatması, vücut tamamen 
sıhhatte olduğu zaman aldatmasından daha 
hayırlıdır ; başka şeyler için de böyle. 

Ve muhakkak bu görüş yalnız tabiatimin 
işlediği bütün yanlışları tanımak için değil, 
fakat aynı zamanda bu yanlışlardan kaçın· 
mak veya onları kolayca düzeltmek için de 
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çok ışıme yarıyor : ıira bütün duyularımın 
çokça bedenin rahatlık veya rahatsıdığına 
dokunan şeylerde, yanlıştan ıiyade doğruyu 
gösterdiklerini bildiğim, ve aynı bir şeyi in­
celemekte daima onların bir çoklarından is­
tifade edebildiğim, ve bundan başka da, şim· 
diki bilgilerimi geçmiş bilgilerime bağlamakta 
hafııamı ve daha önce bütün yanlışlarımın 
sebeplerini meydana çıkaran müdrikemi kul­
lanabileceğim için bundan böyle umumiyetle 
bana duyular yolu ile bildirilen §evle�de 
yanlış bulunmasından artık korkmamalıyım. 
Böylece, son günlerde içine düştüğüm bütün 
şüpheleri, bilhassa uyanıklıktan ayırt edeme· 

diğim uyku üıerine umumi şüphe ve kararsıı· 
lığı, aşırı ve gülünç bularak söküp atmam la­
ıımdır: ıira, hafııamıı uyanıkken başımııdan 
geçen şeyleri hayatımızın bütün devamınca 
birbiriyle birleştirmeğe alışkan olduğu halde, 
ruyalarımm aynı şekilde birbirine bağlamak 
ve birleştirmek kudretinden mahrum olduğu 
için, şimdi uyku ile uyanıklık arasında kav· 
da değer bir fark buluyorum. Ve gerçekten, 

eğer, ben uyanıkken, bir kimse bana birden 
bire görünse, ve uyurkan gördüğüm ve ne· 
reden gelip nereye gittiklerini farkedemedi· 
ğim hayaller gibi, aynı suretle kaybolsa idi, 
onu gerçek bir adamdan ıiyade uyurken 
dimağımda teşekkül eden tayf ve hayaletlere 
benzeyen bir tayf ve hayal yerine olmam 
sebebsiı olmayacaktı. Fakat geldikleri ve bu-
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lundukları yerleri, bana göründükleri zaman 
seçikçe bildiğim şeyler gördüğüm ve onlar· 
dan edindiğim fikri hayatımın geri kalan 
kısmı ile, hiçbir kesintiye uğramadan, bağla· 
yabildiğim zaman, o şeyleri uyurken değil, 
uyanıkken gördüğüme tamamiyle eminim. 
Bütün duyularımı, hafızamı ve müdrikemi bu 
ıeyleri incelemeğe çağırdıktan sonra, bunlar· 
dan hiçbirisi bana ötekilerinin bildirdiği ne 
aykırı gelen hiçbir şey bildirmiyorsa, bu ıe· 
ylerin hakikatinden en ufak bir şüphe etme· 
meliyim. Zira Tanrının asla aldatıcı olmama· 
sından zaruri olarak benim bu şevler hak­
kında asla aldanmış olmadığım neticesi 
çıkıyor. 

Fakat işlerin zarureti çok kere bizi, onları 
dikkatle incelemek için boş zaman bulmadan 
önce, onlar hakkında, bir karar vermeğe 
mecbur ediyor, bunun için, insan hayatının 
hususi şeyler hakkında pek çok zaman aldan· 
maya maruz olduğunu itiraf etmek wrun· 
dayız ; en sonra da tabiatımızın sakatlık ve 
cılızlığını teslim etmek lazımdır. 

SON 




