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ONSOZ
ARAP DUNYASININ UYANISI

BURADA SUNULAN metinlerin gogu, Arap-Islam diinyasini tepeden
tirnaga sarsan olaylar dncesinde yazilmigtir. Beni bu yazilan giin-
cellestirmeye iten de, Tunus ve Misir'da estikten sonra bagka Arap
iilkelerine dalga dalga yayilan bagkaldiri ve 6zgiirliik riizgir oldu.
Ama "Yesil Hareket"in —yani, iran'daki Haziran 2009 segimlerini
izleyen heyecan verici protestolarin— tanig1 oldugumdan, bu iilke-
lerdeki siyasi rejimlerin ve sivil toplumlann iki paralel diinya olug-
turduklarinin; bu diinyalarin da, birbirleriyle bulugamadiklan gibi,
aksine ters yonde evrildiklerinin ayirdina varmigtim. Bir taraf ne
kadar biiziisiir ve kendini yekpare bir biitiin gibi sunarsa, 6teki taraf
da —sivil toplumlan kastediyorum— o kadar cesitlenmekte, agil-
makta, karmagiklagmakta, —Gilles Deleuze'iin 6nem verdigi kav-
rami kullanirsak— "rizomatik" hale gelmektedir.

Zaten birbirlerinden ¢ok farkli olan bu iilkeleri kargilagtirmaya
baslandig: vakit, hep bir ilk tespite vanlir. Cogunda, niifusun %60
ila 70'i otuz yasin altindadir. Dolayisiyla ¢ok geng iilkelerdir bunlar;
gengligin ise, otoriter rejimlerin aklinin almadif1 ve artik 63rene-
meyecegi hakli sebepleri bulunmaktadir. Bu gengligin ne isi vardir,
ne de beklentisi; Amerikali bir uzmanin pek isabetli bir bicimde
Muhaberat devletleri diye adlandirdigi, bagka bir deyisle gizli ser-
vislerin devlet icinde devlet olduklar1 ve onlar idare edip her tiir
protesto hareketini bastirmak i¢in kullananlardan bagka hi¢ kimse-
ye hesap vermedikleri polis devletlerinde bu gengligin iktidara en
ufak bir katilimi da yoktur. Her ne kadar bu iilkelerdeki genclik nis-

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



10 MELEZ BILING

peten egitimli ise ve ¢ok sayida iletigim agiyla temas halinde olup
21. yiizy1h yasiyor ise de, tabi olduklari devletler hala 20. ylizyilda-
ki diktatorliik rejimlerinin kemiklegmis izlerini tagiyarak ayak siirti-
mektedir (bunlann tek adam rejimleri mi, dinsel rejimler mi, yoksa
hanedan cumhuriyetleri mi oldugunun pek 6nemi yoktur); kdhne-
dikleri i¢in, aradaki bdlmeleri kiramamakta ve benzerini hi¢ gérme-
mis olduklar durumlara kolay uyum saglayamamaktadirlar; miim-
kiin oldugunu diisiinsek bile, reforma ugratilmalan da zorlagmugtir.

Ferhad Hiisrevhaver demokratik hareketlerin ti¢ tilkede li¢ za-
manda tezahiir ettiklerini gostermigtir: 2004-2005'te Misir'daki Ki-
faye (Yeter) hareketi; 2009'da Iran'da segimlerdeki usulsiizliige kar-
s1 Yesil Hareket; 2011'de Tunus'taki "Yasemin Devrimi". Bunlar ara-
sindaki ortak noktalarin en 6nemlileri, sekiiler olmalar, yurttas say-
gmligiyla ilgili talepler, ilkel Bati-aleyhtarligini reddetmeleri, cinsi-
yetler-arasi esitligin daha giiclii bir bi¢imde kabulii, yeni orta simif-
larin su yiiziine ¢ikisi, baglarinda siyasi bir onder bulunmayis1 ve
yeni iletigim teknolojileridir.! Biitiin bu etkenler dogru ve anlamh
olsalar da, bunlarin Batili bakisla yorumlanmasinda sorunlar ¢ik-
maktadir. Olivier Roy'nin isabetle belirttigi gibi, Tunus'ta ve Misir'
da olup bitenler "otuz yil dnceki iran Islam Devrimi'nin sifre anah-
tartyla” yorumlanamayacaktir. "Misir'daki gosterilere katilanlarin
tam da Iran'da Ahmedinejad'a karst gosteri yapanlar olmas1"? iize-
rinde 1srarla durmakta da haklidir. Bir bakima Iranhilar bu demokra-
tik hareketlerden once davranmiglardir. Yeni tipte bir devrimin har-
cim karmak igin gerekli biitiin malzeme bir araya gelmistir burada:
sosyal medyadaki aglarin kullanimi, baglarinda bir 6nder bulunma-
yis1, gogulcu ve demokratik potansiyel. Amerikan medya organlan-
nin bu hareketi cyber-revolution (siber-devrim) diye nitelemelerine
ve Franck Louvier'nin "Sosyal aglarin seferber edici giiciinii diinya-
ya kamtlamis olan Amerikan secimlerinden sonra ... uluslararasi
bir izleyici kitlesine ulagan Twitter gibi mikroblog sitelerinin giicii-
nii gezegenimize hissettiren de Iran krizi olmustur,"3 demesine ne-
den olan budur.

1. "Les débats de I'Obs", Le Nouve! Observateur, 10-16 Subat 2011,
2. "Révolution post-islamiste”, Le Monde, 14 Subat 2011.

3. "Internet qtsppiBRtentiel dimpeeratiguenbe Mendey 2rd Bustos 2009.
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Simdi geriye doniip, o dénemde Iran'da olup biten olaylarin Ba-
t1 basiminda, hatta Arap basininda nasil aktarildigina baktifimda, bir
tarafta abartili hayranhga, &biir taraftaysa temiz yiirekli tepkiye sa-
styorum. Rasgele birkag orek. Unlii Ingiliz yazar Martin Amis s6-
zii sunu demeye kadar vardirmaktadir: "Iran yeryiiziindeki en saygi-
deger uygarliklardan biridir; onun yaninda Cinli, yeniyetme gibi,
Amerikalt ise gocuk gibi kalir."* Mezri Haddad, "Iran krizi ya da te-
okratik efsanenin sonu"ndan’ bahseder ve nasil 1979'da Islam Cum-
huriyeti'nin kurulmas: diinyanin her tarafinda islamct hareketleri
costurduysa, yikilmasmin da geride mahv ve perisanliktan bagka bir
sey birakmayan bu ideolojiyi geriletecegi sonucuna varr. Suudi ga-
zeteci Tiirki el-Hamad® igi Farslan Fransizlarla kargilagtirmaya ka-
dar vardirir ve aynen Fransizlarin art arda 1789, 1848, 1871 (Komiin)
devrimlerini, sonra da Mayis 1968'i yapmalari gibi, Iranlilanin da
tiim 20. ylizy1l boyunca haklanni talep etmekten vazge¢gmediklerini
ekler: 1906'daki Mesrutiyet hareketi, 1952'de Musaddik'in bagba-
kanhk gorevine dénmesi igin yapilan halk ayaklanmasi, 1979'daki
Islam Devrimi ve nihayet Temmuz 2009'daki kitlesel protestolar.

Biitiin bunlan da, ne kadar mesru olurlarsa olsunlar, bagkaldiri-
larin hedeflerine hep ulagmadiklarini ve o ddnemde ifrata varan bir
iyimserlikle kendinden gecen basimin zor kullanimini hafife aldig;-
n1 belirtmek igin s6ylilyoruz — iki uzun yildan sonra, bugiin bile
.halj, kiillerin altinda yatan korlar belki daha da yakici bigimde har-
lanmak i¢in uygun zamam beklemektedir. Bastirma yontemlerinin
hasinligi ¢ogu zaman 6nceden kestirilemez; adeta bu rejimler, ya-
niltici iblisler tarafindan ayartilmakta ve tarihin onlara vermis oldu-
8u biitiin dersleri sistemli bir bigcimde unutmaktadir. Suriye'deki du-
ruma bakmak kéafidir: Tanklarla ezilen &fkeli bir halkin boyun eg-
meyen cesaretidir bu. Bununla birlikte ilgili devletlerin tutumlan
arasinda 6nemli farklar da vardir. Misir ordusunun ilimliligi ve ihti-
yatlilig: ile Suriye ordusunun gozii donmiigliigiinii, ya da kendi hal-

4. The Guardian, 17 Temmuz 2009.

S. Le Figaro, 8 Temmuz 2009.

6. Sarkii'l-evsat, 22 Temmuz 2009.

7. Emnst Bloch, Héritage de ce temps, gev. Jean Lacoste, Paris, Payot, 1978,

s. 104. Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



12 MELEZ BILING

kim agir silahlarla katleden Muammer Kaddafi'nin histerik tepkile-
rini kargilagtirmak yeter. O zaman bir soru belirmektedir: Iktidan
halktan ayiran bu ugurum nasil bir seydir?

Emst Bloch, dikkat gekici kitab1 Erbschaft dieser Zeit'ta (Bugii-
niin Mirasi, 1935), Hitler'in 1933'te iktidan almasi arifesindeki Al-
manya'nin "cagiyla hemzaman olmayan"’ (Ungleichzeitigkeir) du-
rumundan bahseder. Zira Fransa ile Ingiltere'nin aksine, Almanya
1918'den 6nce hi¢ burjuva devrimi yasamamustir; bundan dolay1
"eski bir bilingten ve ekonomik varliktan kalma, agilmamis kalinti-
lar"1n® sikintisim gekmektedir. 21. yiizyilin bagindaki Arap ve Islam
iilkelerinde, 1930'larin Almanyas: ile, ¢agiyla hemzaman olmama
disinda, kiiltiirel ve tarihsel agidan higbir benzerlik olmadig1 dogru-
dur. Cagiyla hemzaman olmama olgusu gimdiki zamani reddedis
oldugu dlgiide 6znel olarak ¢agiyla hemzaman degildir, halk devle-
tin diktasina boyun egmeyi diipediiz reddetmektedir; bu devlet de
giiniimiiz diinyasinin hizlandirilmig ritmine ayak uyduramayan bir
iktidarin arkaik katmanlarini arz ettigi olgiide, nesnel olarak da ¢a-
g1yla hemzaman degildir. Bagka bir deyigle, bu zitlagma aym za-
manda bir ge¢misin, hatta "glincellenmemis" bir siyasi diizenin ve
"tikanmug bir gelecegin", yani zamana aykiri bir iktidann ezici bas-
kis1 altinda ot gibi yagamaktan bagka hicbir gelecek beklentisi ol-
mayan bir toplumun belirtisidir. Gostericileri bagkaldirmaya ve ta-
rihsel gecikmeyi telafi etmeye iten de, iktidann giincellenmemesi
ile halkin tikanmig gelecegi arasinda sikigip kalmig alandir. Ote yan-
dan gelecege dogru bu hayati hamle, ancak, bogsa dénen miadi dol-
mug bir makinenin giiciiyle tutulan enerjilerin serbest birakilmasiy-
la gerceklesebilir. Bu gayrimesru dayatmalara isyan ederken yeni
bir ayar yapilmak istenmektedir, yerlesik iktidarlann ezici vesaye-
tinden azat olmak, tekrar cagdag olmak, tarihin doniim noktalarini
belirleyen degisimlerin hep daha ¢abuk olan ritmine ayak uydur-
mak istenmektedir; bagka bir deyisle, insam soluksuz birakan o ka-
buktan cikarak ozgiirliigiin havasim teneffiis etmek, yiizyillardir
maruz kalinan o siirekli agagilanmadan kurtulmak ve iilkesinin sol-
mus halesine nihayet biraz parilt1 katmak...

8.A.8.y.s. 10¢rd8siz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Yeryiiziindeki sosyal aglar sayesinde birbirleriyle baglant1 ha-
linde olan bu gengligin iizerine gelip eklenen bir olgu daha var. Bu
gostericiler "Gutenberg galaksisi" neslinden olan bizim gibi midir-
ler? Yoksa algilarda ve tepkilerde degisiklige yol acan yeni sanal
teknolojiler nedeniyle doniigiime mi ugramiglardir? Oncelikle akta-
nim devrimi igin aglar yaratilmas: gerektigini soyleyelim (Iran'daki
ve Arap iilkelerindeki gosterilerde aglann ¢ok énemli bir rol oyna-
diklan bilinmektedir); her ag da, diger yandan, rizomatik iligkilerle
terclimesini bulan bir birbiriyle-baglantida olma durumu gerektirir.
Internetin ortaya gikigindan hayli 6nce, Félix Guattari'yle birlikte
yazdig1 Kapitalizm ve Sizofreni kitabinda, bunun felsefi temelini biz-
zat Gilles Deleuze dile getirmistir. Ona gore rizom, baglant: ve he-
terojenlik ilkesidir; belli bir yere kok salan agagtan farkli olan ri-
zom, her nokta herhangi bir bagka noktayla baglant: kurabildigi
icin, sonsuz bir agin olusmasina imkan verir. Kopsa da, kinlsa da,
yeniden ug verir ve bagka yonlere yayilir. Ne bag1 bellidir, ne de so-
nu; durmaksizin doga degistirir, dolayisiyla bagkalagimlarin kayna-
§1dir. Bir yandan katmanlara ayrilmig ve mekéni belirginlestirilmig
olmasina ragmen, yine de mekanlarin disina ¢ikan hatlarla hareket
eder; bu hatlar sayesinde yeni temas baglari, bagka iletisim aglan
olugturarak ilerler. Hiikiimetler, gergin tavirlari ve felg edici agirlik-
lartyla agag sekilli sistemler halinde kalirken, toplumlar ise gegitle-
nir, gitgide daha fazla gogebelesir ve yeni doniigtimler dogurma po-
tansiyelini yok etmeksizin, birbirini tutmayan ¢ok sayida unsuru ug
uca getirir. Tahran, Tunus ya da Kahire sokaklarindaki gostericile-
rin cogunun ger¢ek anlamda liderleri olmamasi da bundandir: Hiye-
rargik bir emir-komuta zincirinden komut almadan kendi kendileri-
ne orgiitlenmektedirler.

Benim Iran'dan hatirladigim, su genglerin nasil bir kolaylik ve
ustabikla sanal diinyaya girdiklerini; ele avuca sigmazliga, birden
ortaya ¢ikmanin biiyiisiine, incelikli bigimlerin bagkalagimina yat-
kinliklarm goriince igine diistiigiim sagkinlikt1. Her ranli tek bir ki-
siydi ama muazzam dal budak salmig bir ag i¢inde digerleriyle bag-
lant1 halindeydi; sokaktaki her kisi hem fotograf¢i hem birey'di,
adeta bash bagina bir muhabirdi; 6yle ki, mesajim dninda génderir-
ken, otekilerleuywm rpndatkendiikisiselsgomigiiniigfade ediyordu;
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bu "kisisellik" de oradaki herkesin biitiinleyici benligi olabiliyordu.
iktidarin dileklerinin aksi yonde giden epey tuhaf bir olay vuku bu-
luyordu. Hiikiimetin iddia ettigi gibi yabanci medya tarafindan kul-
lamlmaktan ziyade, olaylarin can evinde ¢ekilmis goriintiileri diin-
yanin iizerine boca eden ve olaylara kendi yorumunu katarak Batil
medyay1 ustalikla kullananlar, bilakis gostericilerdi. Reformculart
—tipk1 Suriye'de oldugu gibi— kitle halinde tutuklayarak hareketin
kafasini koparma karan aldi§: zaman iktidarin elinden kagan da tam
bu oldu. Siyasi alanda sesi ¢ikanlan zararsiz hale getirirken, iktidar,
sistemi temelinden sarsan denetim-dis1 tiim ajitasyonlardan ilelebet
kurtulacagini zannediyordu. Oysa ilk basta hi¢ boyle bir sey olma-
ds, ¢iinkii kendi kendini iireten aglar iglerine herhangi bir komut al-
madan devam ediyorlard; 6zerklerdi ve baglangictaki dinamizmin
ivmesiyle kendi baglarina is goriiyoriardi. Tunus'taki, Mistr'daki ya
da Suriye'deki gosterilerin hepsinde asag1 yukart ayn olgularla kar-
s1 karsiya geliyoruz; ger¢i kargimizdaki toplumun kentliligi ya da
agiret toplumu olmasi 6lgiisiinde kimi yerde daha belirgin, kimi yer-
de de daha zor ayirt ediliyorlar. Her haliikarda bu olgular, kabaca
sOylersek hareketin baginda bir lider bulunmadigini gosteriyor; bii-
tiin siyasi aileleri ve duyarliliklan kapsayan bir gékkusag: olusturu-
yor; dzgiirliik, insan haklari, habeas corpus (birey dokunulmazlig)
ozlemi ¢eken bir cogulculuk goriintiisii veriyor ve —adeta bagari-
sizlik-asagilanma-hing kisirdongiisiinii kirmak ister gibi— sonug
olarak suna ya da buna kars: hing duyulmamasiyla ayrisiyor. Bu da
zaten ileriye dogru muazzam bir adimdir.

Bunun kadar 6nemli bir olay daha var: Heterojenlesme, yani bir
baska olus, bir bagkalagma, bir bagkalif1 agirlama siireci, ya da, Gu-
attari'nin deyisiyle, "siirekli bir tekrar tekillesme siireci”. Michel
Serres bu fikri su sozleriyle gayet iyi 9zetlemektedir: "Yirmi-otuz
yildir, Yunanhlann yazmay: ve ispatlamay: 6grenmelerinden sonra
goriilen paideia'nin (egitimin) tan vaktiyle kiyaslanabilecek; mat-
baanin dogusuna ve kitap hiikiimdarlifimin ortaya ¢ikigina tanik
olan Ronesans"1 andiran bir donem yasiyoruz. Higbir seyle karsilag-
tinlamaz bir dénem, ¢iinkii bu teknikler doniistiikce beden bagkala-
styor; dogum ve oliim, aci ve gifa, meslekler, mekan, mesken, diin-

yada-olma bi@@ééﬁé’@#%ﬁ% Arsivi - https://rantey.org
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Tam bir altiist olug yasayan bu iilkelerin gelecegi hususunda ise,
tahminlerde bulunmak zordur ve biiyiik temkinsizlik olur; hele ki
devrimlerin sozlerini her zaman tutmadiklar da diigiiniiliirse. Her
devrim, diyordu José Ortega y Gasset, bir tepkiyle karsilagir, sonra
da bir restorasyon gegirir. 1978 sonbaharinda Sah rejiminin ¢okiisii
arifesinde Tahran'da Michel Foucault'yla gériismelerimizi hatirli-
yorum. Coskusuna ragmen, basireti, hatta siipheciligi elden birak-
madigin fark etmistim. Enfes kibarlig1 ve yapmaciksiz tevazuu bi-
zi ¢ok etkiliyordu; tek tek herkesin dediklerini biiyiik bir dikkatle
dinliyordu; bir giin, bize déndii ve derin bir kuskuyu hafif ¢itlatan
muzip bir tebessiimle, mealen sunu soyledi: "Su aym1 yerde, bir yil
sonra yine bir araya geldigimizi ve birbirimize, 'Humeyni'den nasil
kurtulacagiz?' diye sordugumuzu goriir gibiyim." "Siyasi manevi-
yat"a kendini kaptirmasina ragmen, daima kugku duydugu ve kendi
kesinliklerine bile giivenmedigi izlenimini vermisti bana.

Tunus'un siyasi gelecegi hususunda hayli iyimserim, ama miis-
takbel Misir rejiminin hangi tiirde olacagini kestiremiyorum; uma-
rim iyimserlerin tahminleri dogru ¢ikar, en iyi orgiitlenmis ve en
giiclii siyasi parti olan Thvan (Miisliiman Kardesler) oyunun kural-
larina uyup Tiirk modelini secer ve teokratik devlete meyletmekten
kagmnir, Suriye'nin gelecegi de énceden kestirilememektedir; Iran
ise sirrina niifuz edilemeyen bir muamma gibi duruyor. Iran rejimi
bolgedeki diger diktatorliiklerden gok farkhidir. Ulkedeki dinsel mu-
hayyile iginde derin temelleri vardir. Asiri propaganda ve kullanila
kullanila yipranmus sloganlar: her yerde inatla tekrarlayan geriletici
mitoslarin ortaligi sarmasi nedeniyle din kutsalligindan genig 6lgii-
de uzaklasmis olmasina ragmen, hatkin kugkusuz en az geligmis ke-
simi, bazen diipediiz mesih¢i olan ve otuz iki yildir her giin iizerine
boca edilen mistik-dinsel telkinlere hala safdilce kulak vermektedir.
Ama bu hususta da, diinya olaylarindan haberdar olup bu kiiltiirel
ve siyasi durgunluktan ¢ikarak yiiksek rakimlann temiz havasim te-
neffiis etmeye ugrasan egitimli kadinlarin ve genglerin sayisinin
gitgide arttig1 g6z Oniine ahindiginda, her sey o kadar basit degildir.
Hakkinda ne denirse densin iran toplumu diinyamin en karmagik

9. "Bduquer gy XXIs SAsle g M40 TS A0Hey org
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toplumlarindan biri olmaya devam etmektedir; bas dondiiriicii ¢e-
ligkilerle doludur: Bu toplumda en inat¢: batil inanglari, en akla ha-
yale gelmez mesihgi fikirleri, en sert zihinsel bagimsizlig1, en egit-
lik¢i dini, neredeyse "anarsizan 6zgiirlitk¢ii" ve bazen diipediiz ser-
best-mesrep davraniglari, son olarak da New Age'in en fantazi diig-
kiinii maneviyatlarina yakin ciiretkdr inamiglar1 yan yana bulmak
miimkiindiir. Ama sistemin zayif noktasi su an i¢in hila ekonomidir.
Elbette cezalar verip halki fetvalarla diirte diirte gesitli boliiklere
aymabilirsiniz, ama inat¢: ve dikkafali olup bagka kurallara uyan
ekonomik olgulan egip biikemezsiniz; dinsel buyruklarin en serti-
nin bile bu kurallara higbir etkisi olmamaktadir. Biitiin bu gérdiikle-
rimiz, ekonomik yaptinmlarin, dortnala enflasyonun, hi¢ denetle-
nemeyen issizligin, ¢ok diigiik biiylime de hesaba katildiginda, uzun
vadede son s6zii soyleyecegini gosteriyor. Simdi bu kitabin icerigi-
ne gegiyorum.

Burada sundugum metinlerin hepsi giincel konularda degil. Tam
tersine. Diger kitaplanimda gelistirilmis olan sahsi takintilarimdan
tiireyen metinler bunlar. Birka¢ 6rnek: Bilgilerimizin dokusunda
yama tutmaz delikler gibi duran tarihsel gedikleri nasil kapatabili-
riz? Bu "iki-arada-bir-deredelik” durumunu diinya diizeniyle nasil
biitiinlestirebiliriz? Kiiresel bir uygarlikta nasil bir rol oynayabili-
riz? Felsefeyi ve sanat1 Bat tarihi ve yoriingesi disinda nasil diigti-
nebiliriz? Eskiden iizerinde ¢alismis oldugum kavramlardan birka-
cim sayacak olursam, "gelenegin ideolojiklesmesi”, "tarihte tatil”
ya da "kiiltiirel sizofreni” gibi kavramlar, yazilanma hep bagka bi-
¢imlerle tekrar giriyorlar; belki de son tahlilde sadece benim kusa-
&imu ve lilkemi degil, ayn1 zamanda Bati-dig1 uygarliklarin alinyazi-
sim ilgilendiren bazi temel konular tistiine niiansli gesitlemeler bun-
lar. Gegen yiizyilin sonunda, diiglincemin diinyada olup bitene dog-
ru cark ettifi ve kafami mesgul eden meseleleri yeryiizii diizeyine
tagtyarak cogul kimliklerle, karigim bolgesiyle, sanallagtirmayla,
melez bilingle ilgilendigim dogrudur; kisaca, bir ¢i¢ek diirbiiniinii
andiran diinyamizi belirginlestiren ve kendi "diinyada olmamiz"
hakkinda vaktiyle besledigimiz fikirle hi¢bir benzerligi bulunma-

yan her sey ilgimigekiyordiap 2RI yerlstin hiroginde evrim gegir-
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medigini biliyoruz. Bizzat bu sorulari sormug olmam bile, bunlarin
zaten havada dolandiklarim ve kulugka dénemlerinin son bulmug
oldugunu gostermektedir. Bir yi1l dolmadan bdyle olaylarin vuku
bulacagina, herkes tarafindan izlenecegine ve bunun biitiin Ortado-
gu'da zincirleme bir bigimde tekrarlanacagina kim inanirdi?

Islam diinyasinda Bat1 hegemonyasmin bilincine, Muhammed
Arkun'un dedigine gore, iki donemde varilir: "Yenilenme" (Nahda)
ve "Devrimler Cag1" (Tavra). Ilk evre 19. yiizyil sonundan 1950'ye
kadar siirmiistiir. Ikinci evre ise belki hala siirmektedir, fakat Iran
Islam Devrimi'yle doruguna ermistir. Ozel sohbetlerinde Arkun, her
ne kadar gerceklesme ihtimali konusunda hayli kuskulu da olsa,
iiciincii bir evreden dem vuruyordu: "Uyans" (Sahva). Belki de
dogru tahmin etmigtir, belki o Uyanig evresine ve onun yol agtig1 fe-
rasete simdiden varmisizdir. Ne yazik artik aramizda degil ki basi-
retini bir kez daha takdir edelim. Vaktiyle durgun ve kemiklesmis
gibi telakki edilen toplumlarda boyle isyanlarla kars: karsiya olma-
miz, Arap-Islam diinyasinin giincel durumu hakkinda yeterince bil-
gi vermektedir. Bu iilkeler, asirlardir siiren bir hareketsizlikten, ev-
rensel bir hilafet yanilsamasi ¢igirindan en son ¢ikanlardir. Giiney-
dogu Asya iilkeleri bunu onlardan hayli 6nce, tezahiiratsiz bir bi-
cimde yapmuslardir. Onlar bizim gibi gecmis zaferlerin harabeleri
iizerinde aglagsmamigtir. Vietnamlilarin Amerikalilara kargt ne ka-
dar az hing duyduklarin: gériince sasirmigtim. "Biz o defteri kapa-
dik," diyorlards siirekli. "Amerikalilar bize yatirim i¢in gelsin, onla-
ra hig garezimiz yok." Isin piif noktasi, diinyay: altiist eden donii-
siimlerle uyum i¢inde olmaktir ya da, Octavio Paz'in deyisiyle, dan-
sa ayak uydurmak ve o giiniin ritmine uymaktir. Zamanla halklar
genclesir, gayrimesru iktidarlar da emecek taze kan bulamayinca
yikilirlar.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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KUTSALIN GECIRDIGi
BASKALASIMLAR

YUZYILLARDAN BERI onu bastiran kargasalara ragmen insan ruhun-
da derinlemesine yer etmis olan kutsal olgusu, en beklenmedik bi-
cimlere biirlinerek ortaya gikadurur. 12. ylizyilda da ilahi agk olgu-
sunun tahlilini en ileriye vardiranlardan bir Fars mutasavvifin ¢eh-
resine biirlinmekteydi. Ontoloji, dil ve antropolojinin olugturdugu
ii¢ diizeyin yapisindaki eklemler, bu mutasavvifta sasilacak Slgiide
esbicimlidir, organik bir bi¢cimde uyusur ve goniil goziiyle miistes-
na tutarlilikta bir kesfin (vision) iizerindeki perdeyi kaldirrlar.
Ruzbihan Bakilli-i Sirazi Iran'da Siraz yakinlarinda kiigiik bir
kasaba olan Fasd'da 1128 yilinda dogmus ve (ay takvimine gore)
seksen dort yaginda vefat etmistir. Bu miistesna mutasavvifin tipik
bir Fars ismi vardir; riiz "giin” ve bi "mutlu" unsurlan, "giinii kolay-
lagtirilan, isi rast getirilen" anlamina gelen bir kelime olugturur.
Ruzbihan, tasavvufi tecriibelerini ve bag dondiiriicii kesiflerini dile
getirdigi, aralarinda Kesfii'l-Esrdr'in (Sirlarin Kesfi) da bulundugu
hatir1 sayilir eserler birakmugtir. Biitiin kitaplan, vecdi bir cogkunlu-
gun sesini duyurdugu sahsi bir dille yazilmistir ki s6z konusu cos-
kunluk bu kitaplarin okumasini her zaman kolaylagtirmaz. Diger
iinlii eserleri, Abheru’l-Agikin ve $erh-i Sathiyar'ti.* Ruzbihan, ke-
limenin tam anlamiyla goniil goziiyle gorenlerdendir. Cocuklugun-
dan beri yasamig oldugu bu tasavvufi vuslat tecriibesinde 6yle bir

* Sathiye: Manevi cogkunluk dninda séylenen, vahdet-i viicut anlayisma daya-
L1 oldugu halde zahiren seriata aykin gibi goriinen tagkin ve rumuzlu soz, siir. —¢.n.
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tahayyiil giicti vardir ki varliklar1 ve her bir seyi giizelligin ¢ehrele-
rine doniistiiriir. Kegfii'l-Esrar'da §6yle yazar: "Rithdniyin'u (ruhun
meleklerini), rabbdniyin'u (hakimiyetin meleklerini), kudsfiyin'u
(kutsalligin meleklerini), celdliyin'u (hagsmetin meleklerini), cemd-
liyiin'u (giizelligin meleklerini) gordiim."! Celdl ile cemdl'in, "has-
met" ile "giizellik"in, Rudolf Otto'nun iinlii kitab1 Das Heilige'de
(Kutsal) soziinii ettigi paradoksal tecriibeye, yani tremendum ile
fascinans'a, hem ¢eken hem iten duygusal tecriibe giiciine atifta bu-
lundugunu soylemeye gerek yok. Ruzbihén kutsalin biitiin karsitla-
mal: vechelerini yogun bir bigimde yasar, bunu ruhunun en derinin-
de tecriibe eder: Peygamber'i, Cebrail Aleyhisselam'l goriir, Hizir'la
kargilagir ve ayni Ibn Arabi gibi onun miiridi olur; zira Hizir, onun
varligi ile ilahi kargilif1 arasindaki bagin, yasam kaynaginin simge-
sidir. "Hizir'r gordiim. Bana bir elma verdi ve bir 1sirk aldim. 'Hep-
sini ye,' dedi bana, 0 zaman agzim gayriihtiyari ag1ld1 ve biitiin o nur
umman doldurdu i¢imi: Igmedigim tek bir damlasi kalmad."2
Imgelerin ¢oklugu, kesiflerdeki tagkinlik, heyecanlarin cogskun-
lugu, gitgide daha giir ve yogun seyredalig halleriyle i¢ ice gegtigin-
de, kendini zihinsel kavramlardan ziyade gorkemli, barok ve paril-
til1 imgelerle ifade eden bir diisiinme tarzi uyandirir. Bu kesif, duyu-
lanin gehre degistirmesinin bizzat dziidiir, goren kisiye her seyi go-
niil géziiyle inceden inceye yoklama olanag verir. Ruzbihan imge-
lerle diigiindiigii i¢in de, dili son derece muglak, miiphem ve simge-
seldir. Bu alginin organ, etkin hayal giiciidiir onda; Henry Corbin'in
ruhlarin bedenlendigi ve bedenlerin ruhlastig1 dlemii’l-misdl'i tasvir
etmek icin yarattif1 terimle, imaginal diizeyde ortaya ¢ikar ancak.
Dolayisiyla imaginal, "bir ilkomegin timsallestirilme diizeyi"dir.3
Zaten Arapga misal kokii tizerine kurulan kavramlar buna harikula-
de elverislidir: temsil ilkormegin timsallegtirilmesini, temessiil s6z-
ciigii ise duyumsanabilirin simgeye doniisme fiilini tanimlar. Du-
yumsanabiliri simgeye doniistiirmek ve simgeyi onu ortaya ¢ikar-

1. Aktaran: Henry Corbin, En Islam iranien, c. 111, Paris, Gallimard, 1971,
s.47.

2. Le Jasmin des fidéles d’'amour, haz. ve ¢ev. Henry Corbin, Tahran-Paris,
1958, s. 36.

3. Avicenne ¢jldeiésit pistorngipeataranRaEs Aidy Soff-
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mas olan seyre dalis fiiline dondiirmek, yorumbilgisi gemberini agan
ve kapatan iki hareketi ozetler. Ruzbihin da bu sihirli ¢emberin
i¢inde, imgelerle diisiiniir ve varlig1 bir "iltibds"* (amphibolie) gibi,
aym anda hem olan hem de olmayan gibi algilar.4

Ruzbihin'in biitiin eserleri iltibds konusu iizerine, ayni anda hem
olup hem olmayan iizerine, tanrisalin erisilmez agkinlig ile teces-
siim etmis bigimlerin insanbig¢imciligi arasinda asili kalanlar iizeri-
ne bir dizi cesitlemedir. /ltibds varolusun kendi paradoksuna bagh
olan temel bir muglaklif1 harekete gecirir. Nasil ki her tecelli bir
yandan varlig1 gosterirken onu gizleyen boyutu da iginde tasirsa, dil
de varligin bu ikircikli halini terciime eder. Dolayisiyla her para-
doksun, goriinmeyeni ayn1 anda hem agiga vuran hem gizleyen iki
anlami vardir — tipki lizerinde yansiyan imgeyi gosterirken bizzat
bu imgenin 6tesinde durana da génderme yapan ayna gibi... Ruzbi-
han, hayranlik halisina bir oturunca nasil "gériinmez sevgililerin"
(‘ardisii’l-gayb) tezahiir edigine tanik oldugunu, tanrisal hagmeti na-
sil giizelliginin nurlu veghesi altinda seyre daldigin1 ve o giizelligi
nasil "kirmizi bir giil goriinimiinde, ama kirmiz giillerin dokiildii-
g, sinirin1 gormedigim cihan iginde bir cihan gibi" algiladigim an-
latir. "O sirada icime Hz. Peygamber'in su s6zii dogdu: Kirmiz: giil
ilahi giizelligin (mehabetin) bir par¢asidir."*

O halde iltibds, miinasebetlerin biitiinliyle yon degistirdigi o
cift-anlamhligin birlesme noktas: olan bir ¢ehre degisikligini farz
eder: Agka bagli kalan kisi halihazirda biitiin geyleri agkin ¢ehre de-
gistirici bakisiyla goriir ve ilahi agkin halesini tagiyan bu bakigla in-
san yiiziinii tekrar kesfeder; 6yle ki Agik ile Maguk ve aralarindaki
bag, ayn1 "renge" biiriiniir (hemreng olur). [ltibds, "lafza sadiklar"in
soyut tektanriciligy (ta'til**) ile "sirk kosanlar"in insanbicimciligi
(tegbih) arasina yerlesir. Ne gercekligini astig1 suretiyle birlesiktir,

* Fazla benzerlikten ya da anlamin bagka tarafa yorulmaya elverigli olmasin-
dan ileri gelen kanigiklik, bagka bir geye benzetilmekten dogan siiphe ve tereddiit.
—¢.n.
** Allah'in zatini sifatlarindan tecrit etme. —¢.n.

4. Bkz. Henry Corbin. La topographie spirituelle de I'lslam iranien, Paris, Ed.
De La Différence, 1990, s. 225-50.
5. Aktaran: Hesyet oy, Krdpamdraniotgd:goantedrg
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ne de diinyayla arasindaki tanri-goriiniimlii bagdan kopmustur. Bir
vardur, bir yoktur. Kendini bir gosterir, bir gizlenir; agka sadik kisi-
nin Mecnun gibi Tann'nin aynasi, yani Tanr1'y1 en giizel bigimlerde
goren "s@hib-i nazar"s haline gelmesi de iste bu ¢ift-goriiniimliilii-
giin bagrina yerlesince vuku bulur.

Ruzbihan aym zamanda seyh-i sattdh, yani "sathiye yazanlarin
seyhi” diye tanmmir. Sathiye sozciigii "tagkinlik", "vecd halinde sdy-
lenen s6z" diye terciime edilmistir; Louis Massignon bunu "tanri-
duygulu deyigler” diye terciime etmeyi 6nermisti. 10. ylizyilin {inli
Fars mutasavvifi Ebu Nasr Sarrac Tusi, vecd halindeki mutasavvif-
larin kullandiklan tuhaf deyiglerin dinleyenleri derinden sagirttigi-
ni, zira paradoksal s6zlerin dile geliginin daracik kiyilar arasindan
akan coskun bir irmaga benzedigini, mutasavvifin tagmadan ve hi-
tap ettigi kisiyi sersemletmeden iletisim kuramadigin séyler. "Nur
dalgalan tasip dile gelir; dil de, i¢lerinde bunun gergek anlaminin
derinligine vakif olanlar haricinde, dinleyicilerin kulagina rezil gat-
hiyat gibi gelen sozler siralamaya baglar."” Ruzbihin'a gore sufile-
rin lisaninda gathiye, "goniillerinin en derinlerini" (esrdr-1 dil) cos-
turan hareketlerden dogar. Vecd esnasinda ruhlar harekete gegmis
olur, derunlan kaynamaya baslar, dilleri ¢oziiliir. Bu sasirtic1 s6zler
aym anda iki anlama gelir; o sozleri telaffuz eden kisi, dinleyiciler
tarafindan ayiplanip kinanma riskiyle karg1 karsiyadir. Boylelikle
melameti olur, yani "kinanan kisi" haline gelir. Ezelinin, "kidemli"
nin kendini cismani ve "olumsal, 6nemsiz" (hadas) iginde digsavur-
dugu her yerde karsimiza gikar sathiye. Abherii’l-Agikin'deki sathi-
ye, hem ilahi hem begeri agkin paradoksu haline gelir. Aynen ilahi
giizelligin sathiye kiliginda goriinmesi gibi, ifade edilemeyen de,
dile gelmeyen de, ne kadar ilhamla doluysa o kadar costuran para-
dokslar bi¢ciminde tezahiir eder. Bunun i¢indir ki Corbin sathiye'yi
"ilham eseri paradoks"® diye terclime etmeyi Snerir.

Mutasavvifin kendisi, yalnizca 6znesi tanrisal varlik olan 6ner-
meleri nedeniyle degil, bu tavir onu fikih¢ilarin ve lafza sadiklarin

6. Le Jasmin des fidéles d'amour, V1. Bolim, agimlama 94, a.g.y.
7. Commentaires sur les paradoxes des soufis (Serh-i Sathiyyat), Henry Cor-
bin'in Fransizca girig yazisiyla yayimlanan Fars¢a metin, Tahran-Paris, 1966, s. 7.

8.4.8.. 8- Qcretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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zahiri (exotérique) dinine ciiretkdrca meydan okumaya ve sofu din-
darlarla resmi dinin temsilcilerinin sagkinliktan afallamig gozleri
Oniinde kutsalliga hakaret eden bir kéfir yerine konulmaya ittigi icin
de, sahsen bir paradoks, bir sathiye haline gelir. Nasil ki iltibds'a da-
yali goriis mutasavvifi kurulu diizene uygun diisiinenleri sarsacak
carpic sozler sarf etmeye siiriiklerse, bu durumun tecessiim ettigi
insan da miiminler siiriisiiniin ortasinda bir uyuz keci, bir melametf,
ya da, erdigi selamet halini 6tekilerden gizlemek igin, yeri geldigin-
de kendisini yargilayicilar ve sofular nezdinde resmen kinanma ris-
kiyle karg1 karsiya birakabilecek rezaletler ¢cikarmaktan bile kagin-
mayan —Hafiz'in deyigiyle— bir rind, "ilham sahibi bir serbest-meg-
rep” haline gelir. Bu agidan Ruzbihdn, muhtemelen tiim zamanlarin
en cogkun mistiklerinden biri olan 14. ylizyilin iinlii Fars sairi Jiraz-
11 Hafiz'in habercisi gibi telakki edilebilir. Ustelik, Hafiz'mn Tiirk yo-
rumcularindan (gdrik) biri*, onu "Ruzbihaniye tarikati"nin bir nevi
ilyesi haline getirecek bir isndd'in ipucunu verir bize.?

Biitiin samimiyetimle sdylerim ve memnunum séyledigimden
Olunca Askin kélesi, azat da oldum her iki dlemden.

Bu 6zgiirlitk Hafiz'1, bizim dénemimizde Taliban'in ve en radi-
kal Islamcilann ideolojileri haline gelecek olan su hoggériisiiz ve
fanatik diigiince bigimlerinin en zorlu ve en gozii pek elestirmenle-
rinden biri haline getirir. Hafiz'a gre hakikat, bizim iyilik ve kotii-
liik kategorilerimize sigdinlamayacak, bizleri vaizlerin kof ogiitle-
riyle yetindirmeyecek derecede paradoksaldir; yargilayicilarin ya-
van yasaklarina indirgenmeyecek derecede isyankirdir. Hafiz'm
biitiin bunlarin ardinda ortaya ¢ikardigi, "kendine hayranlik” (hod-
peresti) diye niteledigi darkafali bir zihniyet ve "ikiylizliiliik tuza-
g1" diye kinadig1 capsiz bir etik degildir sadece; 6zellikle kendi ar-
zularimizi gerceklik sanmamizdan ibaret kisir bir yamilsamadir ay-

n1 zamanda.

* Bosnali Siidi s6z konusu. Bkz. Ibrahim Kaya, "Sfidi'nin Hafiz Divam Ser-
hinde Tasavvufl Yaklasimlar”, Turkish Studies, c. 6/2, 2011, s. 609. —¢.n.
9. Bkz. "La topographie visionnaire de Hafez de Shiraz", Les Illusions de

l'identité iginde, Beisidid Py Héhiap 198%sis: Bt /rantey.org
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Yargilamayasin rindleri, sen ki éviiniirsiin safliginla
Bagkalarinin kabahatleri yiiklenmeyecek sirtina asla
Ben ha faziletli olmusum ha giinahkdr, ne umurun,
Herkes bicecek kendi ektigini, sen kendinle ugrag.

O Dost'u dzler her insan, ayyagi da ayig1 da,

O Dost'un mekdanidir her yer, camii de havras: da.

Ruzbihdn'in ii¢ konusu ve bunlarin ontolojik, sdylemsel ve an-
tropolojik diye tamimlayabilecegimiz ii¢ diizeyi modemn zamanlara
oturtulursa, hangi bagkalagimlara maruz kalirlar? Varlik bize hala i/-
tibds gibi mi gosterir kendini? Soylemlerimiz hali Sufilerin ilhaml
paradokslarim mu iletir? Biz de, Iran mutasavviflarinin anladig an-
lamda melameti'nin ve rind'in paradoksal statiisiinii mii cisimlestiri-
riz? Martin Buber s6yle diyor bize: "Giines tutulmas: giines ile goz-
lerimiz arasinda vuku bulan bir seydir; giinesin kendisinde degil."!?
Bagka tiirlii soylersek, kutsal mefhumu, en azindan inananlar igin,
karanliklari Orten perdelerin ardinda el degmemis kalir. Fakat bu
perdeler nelerdir ve bizim diinyay: kavrama tarzimizi nasil kogul-
landinirlar? Ruzbihén, her geyin yerli yerinde oldugu harikulade bi-
¢imde hiyerarsiklestirilmig bir diinyada yasamaktaydi: Tanr1, me-
lekler, meleksi idrakler, imaginal'in diinyasi ve nihayet, Kuran'a go-
re "emaneti yiiklenen" ve Tanri'nin aynasi olarak biitiin tanrisal ad-
lar1 ve sifatlan kendinde toplayip bagdastiran insan. Ama bu kadar
harikulade bigimde eklemlenmis, bir Misir piramidi gibi hi¢ degis-
meden kalmis olan o diinya, modernligin istikrarsizlik yaratan dar-
beleriyle ¢okmiistiir. Freud modern insanin hakikat algisint tepeden
tirnaga allak bullak eden ii¢ temel darbeye maruz kalmis oldugunu
bildirir bize.! Ik, artik sabit olmadig1 igin, kah Hegel'le birlikte ta-
rihsel-tinsel bir siireg olarak, kdh Darwin'le birlikte dogal ve biyolo-
jik siire¢ olarak, kdh Marx'la birlikte sosyo-ekonomik bir siire¢ ola-
rak hareket eden diinyanin merkezinin artik kendisi olmadigini 6g-
renmesini saglayan "kozmogonik darbe"dir. Insanin ufku, Ruzbi-

10. Eclipse of God, Atlantic Highlands (NJ), Humanities Press International,
1995, s. 23.
11. Fransizca basimi: "Une difficulté de la psychanalyse", Essais de psycha-

nalyse appliquéeigindsiApr Mk Bananans vk MadnBarii Callimard, 1971.
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héan'a gore tanrisal mesajlarin boca edildigi semavi kiirelere Cebrail
Aleyhisselam gibi dikey bir bicimde agilmak yerine, ¢izgisel bir sii-
recin yatay diizlemine ¢arpmaktadir. Kopernik Devrimi insani yu-
vasindan kovmus ise, "biyolojik darbe"nin sonuglar1 daha da trav-
matik olmustur. Seceresinin peygamberlere ve mitolojik zamanla-
rin tanrilarina dayanmadigi, insanims1 maymunlarin soyundan gel-
digi ve de diinyanin temelinin artik aklin dogal 15181 degil, en uygun
olanin hayatta kaldig: bir ayiklamayla ig géren kor bir tabiat oldugu,
kafasina dank etmistir insanin. En sonunda "psikolojik darbe" ile de
"benliginin artik kendi evinin efendisi olmadigi"nin,'? bilingdis1 ve
akildis1 kuvvetlerden miitesekkil bir okyanusun iizerinde gezindigi-
nin ve "tarih” diye adlandirma aligkanlifinda oldugu seyin, ilkel ve
birbiriyle uzlagmaz icgiidiilerin carpigtig1 fecaat sahnesinden ibaret
oldugunun ayirdina varmagtir.

La lumiére vient de I'Occident'da (Is1ik Bati'dan Gelir) soyle yaz-
mustim: "Icinde yasadigimiz kaos diinyasi, adeta birbirine bagimli
ii¢ esanlt olgunun birlestigi nokta gibi goriiniiyor bana: biiyiibozu-
mu, klasik aklin yikilmas: ve sanallastirma."!® Bijyiibozumu ile kas-
tim, vaktiyle diinyay: halelendiren ve onu sihirli kilan kozmogonik
simgelerin tasfiye edilmesi ve bunlarin tedrici geri ¢ekilisiyle gok-
yiiziiniin tiirdes ve ruhsuz kalmasiydi. Ama insan erigilmez bir gey-
ler 6ngdrmeksizin, onun 6zlemini ¢gekmeksizin yasayamaz. Bu yiiz-
den de ge¢mis mitoslarin yikintilan iizerine kurulan ve yeni ama bu
defa ¢ok kisisellesmig bir manevi dlem sekillendiren, diinyanin tek-
rar biiyiilii kilinmasi diye nitelenebilecek tersine bir olguya da tanik
olmaktayiz. Aydinlanma kazanimlarinin mahvolmasi ve hegemon-
ya kuran sdylemlerin ortadan kalkisi ise, diger yandan, bilincin bas-
tirilmag biitiin diizeylerine deger kazandirmigtir; 6yle ki sdylemlerin
birbirini izledigi diizenin yerini, Cilali Tag Devri'nden bilisime ka-
dar tarihsel bilincin tiim diizeylerinin eszamanliligi almigtir. Bu iki
olguya parale] olarak, aktarimlardaki devrim de hayli tuhaf bir olgu
olan sanallagtirmay1 yaratmistir; bu olguda, muhayyilemizin yanin-
da, tam aynist olmasa da en azindan dig goriiniim itibariyle seylerin

12.A.8.y.
13. La lumiétgcriant dp BRAcidgr iRy Ktths://rantey.org
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eski halindeki mitsel-siirsel diinyaya benzeyen bir sanal diinya orta-
ya ¢ikmaktadir. Bu pargalanma, mantiksal sonucu olan bir baska
gercekligi agiga vurmaktadir: Kelimenin en genis anlamiyla birbi-
rine-baglanabilirlik, yani biitlin alanlarda aglarin yaratilmasi. Kiil-
tiirler diizeyinde bu birbirine-baglanabilirlik, biitiin kiiltiirlerin bir-
biriyle i¢ ice gecerek karma ve melez bir bilince neden oldugu bir
tiir mozaik goriiniimiiyle (Deleuze'cii anlamda) rizomatik iligkileri
one ¢ikarir. Bilgi diizeyinde yorum yelpazesiyle kendini gdsterir;
biiyiik metafizik hakikatler degersizlestirildigi ol¢lide ise, bizzat
varlik, cesitli yorumlardan olusan sonsuz siireg haline gelir. Kimlik-
ler diizeyine, yamali boh¢a diye adlandirdigim ¢ogul kimliklerle
terciime olur; dyle ki, modern insamin genislemis bilincine higbir
kiiltiir tek basina cevap verememektedir. Medya diizeyinde ise, sa-
nallastirmaya ve su meshur Web'e yer agmistir.

Bu diinyanin rontgenini ¢ekmek i¢in didinip durdugumuz vakit, ru-
hun kargacik burgacik yazilarla dolu parsémen kagidinda aslinda
higbir seyin yok olmadiginin farkina varinz. Eszamanlilik art-arda-
ligin yerini almistir. Kutsalin gegirdigi bagkalasimlar geleneklerin,
bireylerin, kiiltiirlerin keyfince gesitlenir ve her kisi bir "sinir gegi-
rici” haline gelir. Hepimiz hacilagmigizdir, fakat bu hac yolculugu
Ozel bir glizergahla sinirli degildir. Arayis1 korumuguzdur, fakat ara-
digimiz artik sadece Kutsal Kase degildir; iistelik bu arayis insanla-
rin manevi miidahalelerine gore degisiklige ugrar: Kah Budizmde-
ki ruhun sinirsiz gogler cemberi olan samsdra, kdh Veddnta'daki
diinyamn kozmik yanilsamasi olan mdyd, kah semazenlerin vecd
i¢indeki danslari kiligina biiriiniir. Bir bagka deyisle, kiiltiirlerin me-
lezlesmesiyle biiyiiyen tercih yelpazemiz, zaman ve mekanin ote-
sinde seriivene ¢ikmak i¢in yorumbilgisinin dar ¢emberini kirar. Bu
yolculuklar her birimizi ¢ok bireysellesmis ve ¢ok 6zel bir Homo vi-
ator (seyyah insan) haline getirir. Ruzbihan ve Hafiz i¢in kurtuluga
ermis insan iilkiisiinii melametf ya da rind temsil ediyorken ve bu
hayal de ilahi agk ¢ehresine biirlinmiis bir agktan ilham aliyorken,
halihazirda bu iilkiiye en yakin olacak insan kimdir? Aslinda béyle
bir iilkii yoktur artik. Kugkusuz alimlerimiz, parlak entelektiielleri-

miz, akla hayale gelepilperkhexalandamiksaupslarastirmacilan-
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miz, dogmatik ideologlanmiz vardir, fakat bilgelerimiz, 6zellikle
de bu capta mistiklerimiz yoktur. Olsa olsa gurular vardir; atesli,
bazen de fanatik ve "meczup” yandaglar vardir; muayyen bir haki-
kat arayan insanlar, insanin manevi boyutunu bdylesine kiistahca
ihmal eden bir uygarlik nazarinda elestirel olup daha iyi bir diinya
arayanlar vardir.

Bununla birlikte "zamanin ruhu” diye bir sey de vardir. Erich
Neumann, "Sanat ve Zaman"" baglikli bir makalesinde, belirli bir
doénemde biitiin varliklarin, 6zellikle de yaraticilarin, ayni ruhla ha-
rekete gecip belirli bir yone dogru hareket ettiklerini ileri siirer;
Neumann yollarin bu birlesmesine “zamanin ruhu" (Zeitgeist) adini
verir. Zamanmn bu ruhu yeryiizii kiiltiiriimiizdeki derin bir kiriktir
aym zamanda. Neumann diinyanin "Kaos ile Ilkérnek arasinda"
(zwischen Chaos und Urbild) bir iki-arada-bir-deredelik d6nemi
yasadigin diisiiniir: yok olan bir diinya ile onun kiillerinden dogma-
s1 gereken bir bagka diinya. 19. yiizyil sonunun Cézanne, Van Gogh,
Picasso gibi biiyiik yaraticilar1 kahraman bireylerdi, kaosun karan-
lik giiclerinden yola ¢ikarak diinyay: tekrar yaratmaya ¢agnli ol-
duklarindan, arayiglar iblise karsi bir kavgaydi, neredeyse Promet-
heusvari bir gérevdi. Ama 20. ylizyil sonu ve 21. yiizyil bagindan
itibaren, ne dev ne kesif sahibi olan yeni bir insan tipine tanik olun-
maktadir: iki-arada-bir-deredelik simirinda pisen kumarbazlar, bag-
ka bir deyisle de yaptakgilar (bricoleur).

Yaptakcilikta, gercekiistiiciilerin "nesnel tesadiif” adim verdik-
lerine benzer bir unsur vardir. Sanat eserleriyle, farkli meditasyon
uygulamalanyla, Jark 6gretilerinin gesitli unsurlanyla oynayan yap-
take1, yeni varolugsal zeminlere bigim verir. Oniinde biiyiik bir ter-
cih yelpazesi vardir: Bir kiiltiirel sahadan bir digerine kayabilir, bas-
ka tarihsel belleklerden beslenebilir, buralari kaynak alip zenginle-
sir ve kendince bunun sentezini yapabilir. Yaptak¢t secer ve su her
tarafa sagilmis mevcudiyetlerden parcgalar: adeta bir ressam maha-
retiyle diizenler. Haletiruhiyesinin renkleriyle resmeder onlan; ken-
di sahsilegtirilmis mekanini diizenler. Yaptakgilik en iistiin diizenle-
me sanat olarak kalir; yaptakei ise bunu ¢ok giizel kullanmay: bilir.

14. "Kunst utkZaisi Brwasdarhunh ignge, Aihe j 5y s. 12-57.
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Ingiliz-Hint ve Latin Amerika romanlarinda, New-Age'i benimse-
yenler arasinda, yeni deger borsalan arayigiyla bir manevi iklimden
digerine seyahat eden o yeni ruh gogebeleri arasinda, bunun 6mek-
leri bulunmaktadir. Yaptak¢: kendisiyle hem ait oldugu gelenek,
hem de tastyicisi oldugu kiiltiirel doniigtimler arasina mesafe koyan
iki yonlii bir bakigla donanmustir. Iki tarafla bu mesafelilik onu par-
calara ayrilmig bir varlik haline getirir, ama bu pargalarin ¢ok sayi-

- da eklemlenmesini pek yerinde bir bi¢cimde idare etmeyi basarir.
Onu kiskivrak tutan kati kaidelerden azat oldugunu hisseder; kéh-
nelesmis dogmalarin prangasindan kurtulunca da giizel yarinlar sar-
kisim terenniim eden denizkizlarinin tuzagina diigmeyecek derece-
de bilinglenir. Seylerin bu durumunun zorunlu olarak onun bilgi
yelpazesini biiyiitmiig olduguna kimsenin itirazi olamaz; fakat ayn
zamanda yolunu gasirttifini ve 6greniminin Gniine engeller serpis-
tirdigini de kimse inkar edemez. Alisilmadik tutumu, tipki melame-
1f gibi, ¢elisik, hatta bazen rezil ve infial uyandirici goriinebilir, ama
her seyden once, tahayyiil edilebilir tiim sinirlardan gegiren bir reh-
ber olarak kalmaktadir. Temel ilkorneklerle halelenmig bir diinyada
yasayan rind'in aksine, yaptakei, heniiz tabiatini bilmedigi fakat 6n-
cii igaretlerini hissettigi bir hakikatin su yiiziine muhtemel ¢ikigt ile
kaos arasinda sikigmustir. Tefekkiire daldigi, varligint agtig1 olursa,
bu icekapanis geleneksel etigin kurallar uyarinca degil, adeta yok-
sunlagma yoluyla gerceklesir. Eger bir tasavvufu varsa, bu tasavvuf
negatiftir. Tamama ermisligin ve i¢ huzurunun o nice nadir nefaseti-
nin tadina, eleme yoluyla varir. Ozgiir insanin modern versiyonu di-
ye tanimlanabilecegi ise kesindir.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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GCARPICI FORMULLER bulabilen ve artik kazang hanesine yazildig1-
n1 zannettigimiz olgularin endige verici veghelerini alisilmadik bir
bi¢imde ag13a vurabilen Jean Baudrillard'in diigiincesinin ince fark-
lan olan ¢esitli yonlerini kavramak hig kolay degil. Ayrica Baudril-
lard, biiyiik Fransiz ahlak¢ilarinin hepsinde bulunan igneleyiciligi
ve inceden s6z dokundurma &zelligini ¢ok iyi kullanir; sezgilerini
tahlille ispatlamaktan ziyade telkin yoluyla iletir. Goriintii/imge, si-
miilasyon ve sanallastirma iizerine ¢alismalarimda, sik sik onun dii-
siincesiyle hesaplagmam gerekti; kisa ve 6zlii, bazen de ezber bozu-
cu formiillerinin ardinda, hi¢ akla gelmemis ufuklar agan ciiretkar
kavramlarin agirhgini anlamaya ¢alistim.

Son on bes yilda iki kez eserlerine miiracaat etmem gerekti.
1980-90 arasinda Avrupa'yla ABD arasinda mekik dokurken, bu iki
kitanin mukayesesine kaptirmigtim kendimi. Bu konuda basmaka-
liplardan yana noksanlik ¢ekilmiyordu. Amerikan aleyhtarhiginin
epey bir gegmisi vardi; Georges Duhamel'in Scénes de la vie future'ii
(Gelecek Yasamdan Sahneler, 1930) tiiriin klasigiydi hala. O siralar-
da Baudrillard'in Amerika iizerine sagirtict galigmasin tekrar tekrar
okudum. Konusuna, artik agizlara sakiz olmug ucuz basmakaliplar
iizerinden degil, imge algisi tizerinden girisme tarziydi beni biiyiile-
yen. Temel bir olguyu 6ne ¢ikariyordu: Avrupalilarin ve Amerika-
lilarin gergeklige, imgeye ve simiilasyona bakiglan farkliydi. "On-
lar (Amerikalilar) gergegi diisiincelerden iiretiyorlar, bizse gercegi
diisiincelere ya da ideolojiye doniigtiiriiyoruz."! Niye peki? "Ciin-

1. Amerika, gev. Yasar Avung, Istanbul, Ayrinti, 2. basim, 2006, s. 101,
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kii Amerika'da yeni olan ilk diizey (ilkel ve vahsi) ile ii¢lincii tipin
(mutlak simulakrumun) ¢arpismasidir,” diyordu Baudrillard. "fkin-
ci derece yoktur. Her zaman ikinci diizeye, kendine geri ddnmeye,
kendini yansitmaya, mutsuz bir bilince ayricalik taniyan bizler i¢in
kavranilmasi gii¢ bir durum bu."?

Amerika ikinci dereceyi boyle kagirmigtir. Baudrillard'in bu ko-
nuda verdigi tiim 6rekler aym yondedir. "Amerika dev bir holog-
ram; su anlamda ki, 6gelerin her biri biitiin ile ilgili tam bilgi iceri-
yor."* Amerika, diinyanin sadece reklama bagl bir bicimde varol-
masini saglayan bir simiilasyondur. Bu uyarilar Amerikan kiiltiirii-
niin o kendine 6zgii yetenegini vurgulamay1 hedeflemektedir: Woo-
dy Allen'in Kahire'nin Mor Giilii filminde oldugu gibi, goriintiiniin
perdeyi yirtip ¢ikarak Ozerk bir varolug siirdiirdiigii, boylelikle de
bir agin-gergeklik yarattigi bir simiilasyon diinyasi iiretme giiciinii.
Boylelikle Amerikan yasam tarzi kurgusaldir, “¢linkii o, imgeselin
gerceklikte asilmasidir."¢ Byle bir diinyada goriintiiniin mesnedi
(support) yoktur artik; video agamasi ayna agsamasinin yerini aldi-
gindan, goriintii artik sadece kendine atifta bulunur; 6yle ki simii-
lasyon kendi kendinin reklami, yagam da sinema haline gelir. 18.
yiizyilin iitopyasinin gergeklesmis goriindiigii bu saf simiilasyon
karsisinda, Avrupa mutsuz bilincin donup kalmis zamaninda, veya-
hut 19. yiizyilin gerceklestirilemez geligkilerinin zamaninda yasa-
maktadir.

Imgenin bir bakima ruhun anlagilabilir bigimi oldugu, yaratici
muhayyile sayesinde diigiindiirme giiciinii bir yerlerde hala korudu-
gu bir kiiltiir icinde yetismis oldugumdan bu olguya daha da duyar-
liydim. Ruhun bedenlestigi, bedenlerin de ruhlagtig: bir doniigiim
alani haline geliyordu imge. Onun bu iki-arada-bir-derede durumu,
yiizyillardir mutasavviflarimizin ve filozoflarimizin bakigini besle-
mis olan biitiin kesif hikdyelerinin anlatimim miimkiin kiliyordu.
Dolayisiyla, bakisi diinyanin biiyiisiiyle degisime ugramis kesif eh-
linin, seyleri, biliylibozumuna ugramig Gutenberg galaksisinde evri-
len gorsel insanla ayni tarzda gormedigini sdyliiyordum kendime.
Zira goriintiiniin degersizlesmesi, Walter Benjamin'in dedigi gibi

2.A.8.y.,s. 18bretsiApdE KitptArsivi -hith8:MrdntthZorg



OTEKININ ISYANI 31

aura'min, halenin yitmesiyle esdeger degil midir? Egsiz sanat ese-
rindeki tekilligin yerine kopyalarin teknik ¢ogaltilabilirligi konma-
makta midir? Dolayisiyla bakisin niteligi goriintiiniin sonucu iken,
goriintii de kendi tarafinda bir mesnede baghdir. Bu mesnet ayna-
dan bagka bir sey degildir. Ama Baudrillard okursak, goriintii-ayna
iligkileri zorunlu olarak bakisin kapsamina gore degismektedir: Ay-
nanin arka-mekénina, yani kendi tizerindeki ortiiyii kaldirsa bile
sakl1 kalabilenin muglakligina agik da olabilir bu bakis; goériintii-ay-
na diyalektik celiskisiyle simirh da kalabilir; ¢ercevesinden ¢ikip
medyanin katlanarak gelismesindeki gibi 6zerk bir goriintiiler orjisi
iginde infilak da edebilir. Ilk gikta, hala kozmogonik haleleriyle tag-
lanms bir goriintiiler ontolojimiz olur (Yusuf Isagpur); ikinci sikta
mutsuz bilincin diyalektik iligkileri, liglincli durumda da bir simu-
lakrumumuz, hatta bir simiilasyonumuz olur. Bagka deyisle, ya bir
iist-gergeklik, ya bir diyalektik gerceklik, ya da bir asiri-gerceklikle
karg1 karsiya kalinz.

Benim geleneksel kiiltiiriim ilk kategoriye, Avrupa ikincisine,
Amerika ise iigiinciisiine aitti. Ama icinden geldigim Iran-islam diin-
yasi caresiz olarak imgelerin degersizlesmesine maruz kaliyor ve
bilmeden biitiin bu déniisiimlerin kurbani haline geliyordu; 6yle ki,
bu diinyada yasayan insan, o doniisiimler karsisinda az ¢ok edilgen
kaliyordu. Fikirden yola ¢ikip gergeklik iiretmesi gii¢ oldugu gibi,
iistiine iistliikk bizzat modern gergeklik hakkinda isabetli bir tasav-
vur sahibi de olamiyordu. Onun sorunu ne asiri-gerceklikti ne de
mutsuz biling; vaktiyle diinyaya bakigini aydinlatan suretler ontolo-
jisinden de istifade etmiyordu. Dolayisiyla kendini bir no man’s
land'de bulunca, segenek olarak oniinde ya diipediiz boyun egme,
ya Giineydogu Asya'da oldugu gibi zorlu bir ¢iraklik ddnemi, ya da
Islam diinyasinda oldugu gibi isyan ve baskaldir1 kaltyordu. Baud-
rillard'in pek yerinde olarak "baskaligin ani miidahalesi” diye ad-
landirdig1 budur.

Baudrillard'la ikinci karsilasmam daha yakin bir zamanda ol-
du. La lumiére vient de I'Occident'1 yazmaya basgladifim zaman, sa-
nallagtirmayi incelemek zorunda kalmistim. Fakat Paul Virilio'ya,
ozellikle de sanallastirmanin feci etkilerini durmadan kinamis olan

Baudrillard'a gtifia;psBinmagan i - kepudammpsiy soz edilebilir?
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Cok genig anlamiyla sanallagtirmanin, ya medya organlan diizeyin-
de, ya da tiim zamanlardaki mistiklerde ve gayb alemini gorenlerde
kargilagilan ruh diizeyinde yorumlanabildiginin farkina vardmm.
Mistikler "melekleri” yani miitecessim suretleri, kurgudan ya da ha-
yalden ayirt etmeye dzen gosterdikleri 6zel bir mekana konumlan-
dirmiglardir daima. Doniigiimiin gerceklestigi bu mekéna biitiin es-
ki geleneklerde rastlanir. Islam'in —ézellikle de bu alanda en zen-
ginlerden biri olan Iran'in— mitsel-siirsel diisiincesinde, kah "ilk6r-
nek-suretler diinyas1”, kdh "sekizinci iklim", kih "ara-diinyalarin
harikulade alanlar1” diye tasvir edilen imaginal diinya, uzun uzadi-
ya tartisgtilmistir. Kisacasi, biitiin simgesel cografyasi, onu tecriibe
etmis olanlar, ya da biitiinleyici benlikleri, hatta melekleriyle orada
kargilagmak i¢in seriivene girigmis bazi hacilar tarafindan aydinla-
tilmastir. Peki ama bu diinya, kurgusaldan, simiilasyonda tezahiir et-
tigi haliyle muhayyileden ve goriintiilerin infilakindan nasil ayirt
edilir? Bu son vecheye diinyanin hayaletlestirilmesi adim verdim;
Baudrillard'in elestirilerinin simsekleri de bence sanallagtirmanin
bu olumsuz tarafina yoneliktir. Bununla birlikte bu iki sanallagtirma
bigimi arasindaki benzerlikler sasirticidir.

Iki sanallagtirma bicimi arasindaki, yani kesiflerin ve mitoslarin
imaginal diinyas ile siber-mekénda kendini gosteren dijitallegme,
aktarimlardaki devrimin sanal diinyasi arasindaki ilinti kurulursa,
ayni varlik diizeyinde ¢akigsamayan iki paralel] diinyayla kars1 kargi-
ya oldugumuzun farkina vanrz. Buna ragmen 6zellikleri sagirtici
benzerlikler arz eder. Her ikisi i¢in de Mobius etkisi tam gaz isle-
mektedir; her ikisi de bir halden digerine doniisiim bigimidir. iki ta-
rafta da bir bagka yerle, Michel Serres'in deyisiyle bir "bura-dig1" ile
temas halindeyizdir. Her ikisi de yersiz yurtsuzdur: Biri (sanal diin-
ya) yeri saptanamayan bir siber-mekanda yer almaktadir; digeri ise,
yerlesmis olmasa da tiim ince koordinatlarin sihirli merkezi oldu-
gundan yerlegimsel olan bir ld-mekdn'da. Her ikisinde de, bir tarafi
duyumsanabilir digeri ise kesfe dayal1 glincellestirme bigimleriyle
karsi kars1yayizdir. Orada da burada da, biri ag iginde yenilik pesin-
de seyrederken, digeri —Homo viator— yoklugun sessizligi icinde
higlesmek icin varlik merdiveninde yiikselmeye caligan gocebeler-

le, gogmenlerlg ks kRS2 - https:/irantey.org
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Bu zahiri benzerlikler giiniimiiz insaninin elle tutulamayana, an-
Iigin biiyiisiine, heterojenlesmeye ne kadar miisait oldugunu goster-
mektedir. Bize yeni dijital teknolojilerden gelen biitiin bu yatkinlik-
lar, daha yirmi-otuz y1l 6nce tamamen imkansiz gorecegimiz varlik
bigimlerine deger vermeye davet etmektedir bizi. Simsek hiziyla
stratosferi kateden veri aktarimiyla, bir anlamda diinya yeniden bii-
yiisiine kavugmaktadir. Eski insanlarin hayal ettigi heryerdelik, in-
ternetle, elektronik posta ve telekonferansla ger¢cege doniismektedir.

Baudrillard diigiincesinin 11 Eyliil 2001 sonrasinda isabetliligi or-
taya ¢ikan bagka bir yonii ise terorizmdir. Baudrillard'in uzun za-
mandir 6ngérmiis oldugu gibi, Otekinin isyam aniden siddetle bas-
kin yapmugtir. Hedef ayirt etmeden saldiran terérizm 11 Eyliil'den
beri epey diisiiniiriin kafasin1 meggul etmektedir. Philosophy in a
Time of Terror adl1 kitabinda Giovanna Borrodori en revagta iki fi-
lozofla iki ayn diyalog baglatir: Alman Jiirgen Habermas ve Franstz
Jacques Derrida.’ Bu yazarlanin 21. yiizyil bagina damgasini vuran
bu koklii olgu hakkinda aym goriiste olmadiklan dogrudur; bunun-
la birlikte ikisi de s6z konusu olguda, uygarligimizdaki bir huzur-
suzlugun vahim arazlarim teghis etmektedir. Habermas'a gore bu
araz iletigimsel bir patoloji bi¢imine biiriiniir, ¢iinkii siddet sarmali
da tam olarak bir iletisim carpiklagmasiyla baslar; bu carpiklagma
da, karsilikli bir giivensizlik nedeniyle, iletisimde tam ¢okiise varr.
Derrida'da, bir organizmanin adeta intihar edercesine kendi mahvi-
na yoneldigi ve kendi bagigiklifina kars1 bagigiklagarak bagigiklik
sistemini tahrip etmeye koyuldugu bir kendine-bagisiklagma siire-
cine terciime edilir. Baudrillard'in getirdigi bakis ise farklidir ve bu
olgunun izini goriintii metafizigi lizerinden, her tlir mesnet ve her
tiir ontolojik platformdan yoksun goriintiiniin metafizigi iizerinden
siirdiigii i¢in de bence daha etkileyicidir. Derrida gibi Baudrillard
da, mustarip oldugumuz aksiliklerin bizzat modernligin arazlar ol-
dugunu diisiinmektedir. Freni patlamig bu modernligin bag 6zelligi,
gerceklik fazlasindan mustarip bir diinya i¢in "yanilsamanin 6ldi-

S. Philosophy in a Time of Terror. Dialogues with Jiirgen Habermas and
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riilmesi"dir.6 Diinyada negatif yoktur artik; baska deyisle Oteki, Ay-
ninm lehine tamamen tasfiye edilmistir. "Fotograf goriintiisti ya da
sinema goriintiisii hila negatifle (ve yansiticiyla) geger, oysa dijital
ve sentetik olan televizyon gériintiisii ve video goriintiisii, negatif-
siz ... ya da gondermesiz goriintiilerdir. Sanal'dirlar; sanal, her tiir
negatiflige son verir ... Bu ylizden, bir gercege ya da bir hayale gon-
dermesiz kendi kendilerini doguran goriintiilerin bulagici salgininin
kendisi de sanal bir bicimde sinirsizdir ve bu siursiz dogurganlik
felaket olarak bilgi'yi iiretir."”

Aslinda uygarlifimizin yazgisinda felaket vardir ve bu felaketin
Oniine gecilemeyen sonuglarindan biri de, yamilsamalarin, bagkali-
g1n ve negatifligin son bulmasidir. Cisimlerin golgeleri yansimiyor-
dur artik, aksine "golgelerin cisimleri yansiyordur, ki onlar da gol-
genin golgesinden ibarettirler."8 Boylelikle tiim yanilsamalarin, Ote-
kinin, lyiligin, Kotiiliigiin sonuna tanik olmaktayizdur; her sey orta-
dan kalkip Ayninin ya da televizyon gergeginin icinde dagildig: va-
kit ise, aniden Otekinin hayaletinin beliriverdigi gériiliir. Baudril-
lard bu amagla Borges'in, Ayninin zorbaliginin baskisina ugramis
oldugu icin intikamini daha da aci alan bastirilmig bagkaligi anlatti-
g1 "Aynalardaki Hayvanat" 6ykiisiinii zikreder: "Yine de bir giin,"
der Borges, "onlar (aynadakiler) bu sihirli uyusukluktan silkinecek
... bicimler, uyanmaya baslay1p bizden azar azar farklilagacak, bizi
gitgide daha az taklit edecekler. Camdan ve madenden yapilma en-
gelleri kiracak ve bu kez yenilmeyecekler."? Baskin yapan ve artik
aynamiz olmayacagim bize bildirerek kars1 saldiriya gegen Oteki-
nin isyanindan ¢ikarilacak kissadan hisse bundan daha endise veri-
ci sekilde ortaya konulamazdi.

Biitiin bunlar 11 Eyliil'den 6nce dile getirilmisti. Bu metinleri
tekrar okudugum vakit beni en gok sagirtan ise, igerdikleri kehanet
edastydi. Bagkaligin baskininin tarihte bu kadar seyirlik bir bi¢im-
de yerine getirilmis olmas: ve milyonlarca televizyon izleyicisinin

6. Le Crime parfait, Paris, Galilée, 1995, s. 33; Tiirkgesi: Kusursuz Cinayet,
gev. Necmettin Sevil, Istanbul, Ayrinti, 2012.

7. L'lllusion de la fin, Paris, Galilée, 1992, s. 33.

8. Le Crime parfait, a.g.y., s. 55-56.

9.A.g.y.s. 20306z PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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gozleri 6niinde naklen gerceklesen diinya ¢apinda bir olay olmusg ol-
mas! tiiylerimi diken diken ediyor. Ama bu olay aym zamanda da,
gidisatin hakikaten bilincine varilmazsa, Nietzsche'nin éngordiigii
gibi Iyi'nin ve Kétii'niin 6tesine gegemeyecegimizi, "lyi'nin ve Ko-
tii'niin berisinde" (diesseits von Gut und Bdse)!? biitiin degerlerin
yeniden degerlendirilmesine ve agilmasina ulagamayip ¢6ziilme ve
belirsizlige diigecegimizi de gostermektedir.

Kiiresel uygarligimizin varlik nedenini sorgulayan Otekinin is-
yaniyla birlikte, Derrida'nin kendine-bagisiklik tezi biiyiik Slciide
devreye girmistir; bunun bir tedavisi varsa da, o tedavi, biitiin dii-
zeylerde bir bilinglenme gerektirmektedir; hem Bati cenahinda,
hem de sayiklamay1 andiran yanilsamalar namina onu yok etmek is-
teyenler cenahinda.

10. Le Paroxyste indifférent. Entretiens avec Philippe Petit, Paris, Grasset,
1997,s.10-11.  (Jcretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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DOSTOYEVSKININ Karamazof Kardegler'indeki Biiyiik Engizis-
yoncu efsanesi, Sug ve Ceza'da Raskolnikov sahsiyetiyle eserlesti-
rilmig olan bir ret ve nihilizm hareketini, Dostoyevski kiilliyatinin
en endise verici kahramani Stavrogin'le doruk noktasina cikarir.
Stavrogin hem Tanr1'y1 hem diinyayi, hem iman1 hem ateizmi inkar
ederken, yadsimanin yadsinmasina varan bir tiir negatif diyalektik
olan Rus nihilizminin zirve simgesidir. Biiyiik Engizisyoncu bu sii-
recin can alici bir &nini temsil eder.

Olay 16. yiizyilda Ispanya'da, her giin insanlarin ad majorem
Dei gloriam” atese atildig1 o korkung Engizisyon déneminde geger.
Boyle bir bask1 atmosferinde Isa, sonsuz bagislayiciligiyla, istirap-
larina tanmiklik etmek igin insanlar arasina doner. Kendini fark ettir-
meksizin, usulca belirir, fakat kars: konulmaz bir imanin cezbesine
kapilan herkes onu tanir. Insanlar onun gegtigi yola yigilirlar; ugsuz
bucaksiz merhametinin manyetik alanina kapilirlar adeta. Gozlerin-
den nur, ilim ve kudret yayilmaktadir. Derhal hastalar ve sakatlar
mucize ve sifa talebiyle ona kosarlar. Uzun zamandir kor olan bir
yagli adam tekrar gérmeye baglar; yedi yasinda bir kiz cocugu beyaz
tabutundan ¢ikar, oturur ve giiliimseyerek etrafina bakinir. Kalaba-
Iigin kapildig: biiyiik heyecan doruk noktasina varmugtir. O esnada
meydandan Biiyiik Engizisyoncu, yani Kardinal gegmektedir. Kala-
baligin 6niinde durur ve her seyi dikkatle seyreder. Higbir seyi ka-
girmiyordur. Parmagiyla Isa'y: isaret eder ve muhafizlarina onu he-

* Lat. "Tanr’'min ulu sam igin". —¢.n.



BUYUK ENGIZISYONCU 37

men yakalama emri verir. Kars: ¢ikmaya kimsenin cesaret edeme-
yecegi bir giicii vardir. Bir 6liim sessizligi ortasinda muhafizlar bu
miinafig: yakalayip gotiiriirler. Onu Engizisyon Mahkemesi'nin es-
ki binasindaki dar bir tonozlu hiicreye kapatirlar. Sonra gece olur;
insam soluksuz birakan sicak bir gecedir. Karanlikta hiicre kapisi
acilir ve elinde bir mesaleyle Biiyiik Engizisyoncu belirir. Yaklasir,
mesaleyi masanin lizerine koyar ve ona soyle der: "Demek sensin!
Sensin, 0yle mi?"* Cevap almayinca, ekler: "Ama ne sOyleyebilir-
sin, sdyleyeceklerini ¢ok iyi biliyorum. Zaten bundan once sdyle-
diklerine bagka bir sey katmaya hakkin yok. Neden bize engel ol-
mak istiyorsun? ... Kim olursan ol, hemen yarin hiikiim giydirip en
azil1 zindik olmak suguyla yakacagim seni."”

Belki de diinya edebiyatinin en allak bullak edici bsliimlerinden
olan uzun bir monolog izler bunu. Engizisyoncu, ¢6lde Isa'nin ruhu-
na onu dogru yoldan ¢ikarmak icin musallat olan ti¢ igvay1 reddet-
mis olmasini kinamaktadir. Oysa o li¢ teklif, tam da insan mutlulu-
gunun ii¢ anahtaridir.

Incil'e gore ilk igva, taglan ekmek yapma ¢agnisiyd, fakat Isa red-
detmistir, zira ekmekle satin alinan itaatin pek bir degeri olmadigini
diigiinmektedir; yalniz ekmekle yaganmaz, ona Ruh da lazimdir. Ek-
mek mucizesine riza gostermis olsaydin, der ona Biiyiik Engizis-
yoncu, insanlarin ezeli endigelerini de dindirmis olacaktin.

Isa'nin reddettigi ikinci igva mucize olmustur. Burada da, insan-
larin daima daha fazla mucize istediklerini anlamarmgtir. "Ufiiriik-
ciiler, biiyiiciiler, kocakarilar 6niinde dize gelir. Yiiz kere asi, dinsiz
ya da din sapig1 olsa da yapar bunu. Halk, 'Carmihtan inersen Sen
olduguna iman getiririz!' diye haykirigip Seni alaya alirken ¢armih-
tan inmedin. Insanlarm imanin mucizeye baglamak istemedin; 6z-
giir, acik bir iman pesindeydin. ... Ama bunda bile insanlara hak et-
tiklerinden daha bilyiik deger vermistin; yaradiligtan isyanci olduk-
lar halde sadece kdledir onlar.”

Engizisyoncu Isa'y1insanlara ¢ok sert davranmig oldugu, onlarin
sirtina ¢ok agrr bir yiik yiiklemis oldugu i¢in kinamaktadir, zira in-

* Alintilar Karamazof Kardegler'in Nihal Yalaza Taluy gevirisindendir (I Ban-
kasi Kiiltiir Yayinlgsie MBIPpsmmi AR ustey 20hdbs¢itantey.org
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san zayif ve korkaktir. Ozgiirliik icin sehit diisenler olsa da, fanilerin
cogu kolayligi, oyunlar ve kor itaati sever... "Senin eserine bagka
sekil vererek temelini mucize, sir ve otoriteye dayandirdik ..., hatta
gtinahlarini hosgoriiyle karsilayarak yiiklerini hafifletmekle onlara
sevgimizi gostermedik mi?"

Isa'nin karg1 koydugu iiciincii igva ise Sezar'in kilica olmustur.
Bunu reddeden Isa, insanhigin en biiyiik hayali olan, 6niinde egiline-
cek kadirimutlak bir efendinin tahta gegisini gerceklestiremez. "Boy-
lece Sezar kilici bizim elimize gegti,” der Engizisyoncu, "sonra da
Seni reddederek 6tekinin pesinden gittik. ...Tabii caligtiracagiz on-
lar; isten artakalan zamanlarim ¢ocuk oyunlarina benzeyen sarki-
lar, korolar, masum rakslarla dolduracagiz. ... Yeni dogmus milyar-
lik mutlu bir kugagin yaninda iyilikle kétiiliigii bilmek ugursuzlugu-
na ugramug yiiz bin bahtsiz bulunacak."

Anlatinin sonunda, Dirilig giiniine meydan okuyan Engizisyon-
cu, Tanr'nin 6niine ¢ekinmeden dikilecegini gururla vurgular; "Ben
de ¢olde kaldim, ¢ekirgelerle, bitki kokleriyle beslendim ... ama so-
nunda ayildim, delilige hizmet etmek istemedim. Dondiim ve Senin
eserini diizelten kitleye katildim. Gururlu olanlardan ayrilarak mut-
luluklarini saglamak icin algakgoniilliilerin yanina dondiim."”

Bu iyi bilinen metni zikretmig olmam, hem din diizeyinde hem
de ozgiirliikk ve 6zgiir irade diizeyinde hepimizi ilgilendiren yol gos-
terici fikirleri degerlendirmek igindir. Burada Isa, ona boyun egdir-
mek isteyen giiglerin 6niine tek bagina dikilen 6znenin, 6zgiir insa-
nin prototipi olarak temsil edilmektedir. Kolay ¢6ziimleri, kullagti-
ric1 hakimiyeti, mucize regeteleri reddeden gem vurulamaz bir var-
liktir. Ozgiir irade seger, dolayisiyla sorumludur; sorumlu olan her
kimse de, olanaklarin, iyilikle kotiiliik arasinda se¢im yapmanin yii-
kiinii tagir. Ug i§vaya karsi koyan Isa, bizzat varolus kosullarina ters
diigmektedir. Sevgili kulun, miinzevinin yolunu seg¢mistir; Max
Scheler'in deyisiyle, "acimasiz gercekligin ezeli ve ebedi protesta-
n1/protestocusu” haline gelir.

Bu Biiyiik Engizisyoncu efsanesinden yola ¢ikarak, ii¢ soru sor-
may1 deneyebiliriz: Nasil olmaktadir da, insani tabiatin dayatmala-
rindan azat ettigi varsayilan bir manevi yol, cismaniye, yani siyase-

te bel baglayaggkodarp ek M Ende Pinspauemigiangktadir? Segme
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Ozgiirliigii, ya da ozgiir irade, en agkim bile olsa her tiir vesayetin
yadsinmasimn neden iginde tagimaktadir? Islami kiiltiir sahasinda
yasayan bizlerin bu gidisat kargisindaki tavrimiz nedir?

1. Engizisyoncu'nun Isa'da kinadig, 6zgiirliik saplantisidir; ka-
tiks1z ve tavizsiz bir 6zgiirlikk adina, su diinyanin giicleriyle anlag-
maya varmayi kategorik bir sekilde reddetmesidir. Ama bu koklii
reddi su diinyada hayata gecgirmek imkansizdir. Her manevi yagsam
ancak bir sistem icinde tecessiim ettigi, yasaya girdigi l¢lide, tam
aksi yonde bir sonucu benimseyerek ayakta kalabilmektedir. Sayet
Hiristiyanlik bir kurum haline gelmigse; kardinaller, piskoposlar ve
yiiksek riitbeli papazlarin olusturdugu hiyerarsik kortejle bir Kili-
se'ye doniismiigse; ilk baslardaki dizginsiz 6zgiirliigiin yerini Engi-
zisyoncu almissa; doktrinin, insandaki temel zayifliga uydurulama-
yacak derecede erisilmez olmasindandir. Bu anlamda da Engizis-
yoncu, Isa'daki tefrik noksanligmi, sorumlulugunu baskasinin iistii-
ne yikmaktan gayri derdi olmayan insan psikolojisi hakkindaki bil-
gisizligini kinamaktadir. Yerlegiklestigi ve ilk zamanlardaki ruh s6-
niiklestigi ol¢iide, gelenek sonunda kolektif bir sorumluluk paylas:-
m1 haline gelir, her yere el atar ve vaktiyle 6zgiirliik adina tabiatin
dayatmalarina bagkaldirmigken, 6zgiirliigii azar azar soluksuz bira-
kir. Ozgiirlesen ruh insani azat eder; fakat gelenek tekrar tabiat hali-
ne geldiginde, insan1 daha biiyiik bir kulluga diiiiriir. Ozgiirliik di-
yalektigi de buradan ¢ikar: Ozgiirliik ya Hegel'in bakis agisiyla tinin
mucizevi seriivenine doniigiir, ya da Ozgiirliigiin kendi aleyhine
dondiigii ve aklin tekrar mitoloji haline geldigi akil diyalektiginde-
ki trajik cikmaza.

Yeryiizii iizerinde hayata gecebilmek i¢in her dinin en basta dile
getirdigi ilkeleri tehlikeye atmasi gerekir. Baska deyisle, Isa'mn di-
ninin kendini Yasa ve Kurum haline getirmesi i¢in Deccal'in hii-
kiimdarlifinin yerlesmesi gerekir. Engizisyoncu'nun yaptig1 tam da
budur: Isa'nin ¢6lde reddetmis oldugu ii¢ igvaya olumlu kargilik ve-
rir. Hiristiyanlik tarihi, bir 6lgiide, ii¢ igvanin tedrici gergeklesmesi-
nin tarihidir: Taglarin ekmege doniistiiriilmesi esitlik¢i 6gretileri,
bin bir tiirlii harikalar vaat eden rehberlerin aldatici iitopya mucize-
lerini ve son olarak da totaliter hiikiimdarliga varmig olan acimasiz

terbiye mekanigragiamnn Ky arasinhdesnames v
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Simdi, sayet bu metaforu [slami kiiltiir sahasina tagirsak, funda-
mentalizmle birlikte Islam'in da bu diyalektigin tuzagina diistiigiini
tespit ederiz. Bu sinsi olgunun veghelerinden biri, vaktiyle gelene-
gin ideoloji(k)lestirilmesi diye adlandirdifim seydir. Bir din tarih
arenasina ¢ikip toplumsal yasamin kamusal ve 6zel tiim alanlarim
kusattif1 vakit, biiylibozumuna ugrar ve sekiilerlesir. Neden mi?
Ciinkii sekiilerlesmig diinyamizda ideolojiler, biiyiilii bir diinyadaki
kurucu mitoslarinkiyle ayn: toptanlastirma islevini tistlenirler. Ikisi-
nin arasina bilyiik bir fay hatt1 girer, ki bu da biiyiibozumudur. Sia'
nin bagina gelen de bu olmustur. Kuran'mn batini anlamimi merkez
alan Sia, kendini fikhin, hukuk ilminin pratik sorunlarina gitgide
daha fazla hasreden, yasaya uygunlugu gozeten, felsefe ve tasav-
vufla alakal: her seye gitgide slipheyle bakan bir din yaratmagtir.

Fikihgilara karsi kavgasinin ilk baglarinda, Sia 6nce mutasavvif-
larin ve mazlumlann tarafinda tavir alir; daha sonra Safeviler done-
minde resmi din haline geldiginde ise, urefa'ya (ariflere) karg vak-
tiyle fukaha'ya (fikih¢ilara) karsi gosterdigi tavri benimser. Fikih'i
me dayanmaktadir, Ismailiye firkasi 10. yiizyilla 12. yiizyil arasin-
da, Misir'da Fatimi hanedaninin zaferi sirasinda, bu paradoksla yiiz-
lesmek zorunda kalmustir; fran'da ise, Sia bununla 16. yiizyilda, ya-
ni Sah Ismail Fars iilkesinin ulusal birligini saglayip Siiligi devletin
resmi dini haline getirdigi vakit karsi kargiya gelmisgtir.

Siilik cismani iktidar, yani bir nevi Engizisyoncu'nun hiikiim-
darhig1 haline gelerek kendi kendinden saklanmak zorunda kalmig-
tir, der Henry Corbin. Dolayistyla "Imam'in stirgiinlerini yurtlarin-
dan siiren" bir resmi Siilik olusmugtur. Sayet Siilik ahiret beklentisi
olan bir mezhep ise, halihazirda da Biiyiik Gizlilik (Gaybetii’l-Kiib-
rd) doneminde olunduguna gore, bir devletin kurulmasi, zamanimi-
zin sonunda Tanri'nin adaletini yeryiiziinde kurmak i¢in zuhur ede-
cek olan On ikinci Imam'in, Mehdi'nin gorevini vaktinden 6nce ye-
rine getirmeye kalkismak olmaz mi?

Fakat Siiligin iran'a yerlesmesinden epey 6nce, ileri goriislii bir
Ismailiye diisiiniirii, engizisyon tehlikesini daha 11. yiizyilda sez-
mistir. Unlii Nasir-1 Hiisrev fukaha'ya karg1 iddianamesinde soyle

demistir: "Egeshynlapaliyai ol iss. AammhRsWan da ilahiyatgi-
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nin feristahidir”, sonra ilave eder: "Su s6zde alimler mahlukatin il-
mine sahip olanlara iman diigman: muamelesi yaptilar, ... Horasan'
da, Kutsal Ruh'un iiriinii olan ezeli Din'in ilmi ile felsefeye daya-
nan mahlukat ilmini bir araya getirecek kimse kalmad; zira o s6z-
de alimlerin goziinde felsefe, hayvanat derekesine diigmiigtiir, hal-
buki bu kimselerin yanhsiyla, asil islam dini bir horgorii konusu
haline geldi. O sozde alimler felsefenin iman diisman oldugunu
ileri siirdiiler, onlarin yiiziinden de bu iilkede artik ne din kaldi, ne
felsefe."!

2. Oznenin 6zgiirliigii nigin ancak insanin her tiir manevi ve cis-
mani iktidardan azat olmasiyla serpilip gelisebilmektedir? Kugku-
suz Hiristiyanlik boyle bir bilinglenmeye yatkin kiliyordu Hiristiya-
ni. Alttan alta bunun gelisimini saglayan anahtar fikirleri 6zetlersek,
bunlar, creatio ex nihilo (yoktan var etme) doktrinidir; Tanri'nin in-
sanda ete kemige biiriinmesini tarihin nirengi noktasi olarak zorun-
lu kilan tarihsel siire¢ fikridir; ruh-6zne 6znelligidir; bir kigi-Tan-
r’'nin 6zglir iradesiyle bagintili iradenin 6nceligidir; daha sonra da
yaratici roliinii iistlenip kendini mutlak Benlik ve gii¢ istenci olarak
vurgulayan bireysel iradedir. Hiristiyan ilahiyatinin, Kilise Babala-
1 sayesinde Hiristiyanligin en bagindan beri Yunan felsefesinin ka-
liplarina dokiilmiis oldugunu unutmayalim.

Modern zamanlarla birlikte de Reform ve Protestanlik, kilise yet-
kililerini sorgu suale tabi tutacaktir. Her ne kadar ilk zamanlarinda
Hiristiyanlik, s6z ettigimiz Engizisyoncu efsanesinin de salik verdi-
8i gibi kesinkes itaatin dini olmugsa bile, modern zamanlarla birlik-
te, bizzat Kilise'nin otoritesine itiraz edilmigtir. Hiristiyanlik hedef-
lerinin laiklegsmesiyle kendi kendini yiiriirliikten kaldirmak zorunda
kalmigtir. Bu laiklesmeyi Bati'da gergeklestiren etken Protestanlik
olmustur. Dini kul ile Tanr1 arasinda gahsi bir mesele haline getiren
Protestanlik, ayricalikh bir papaz sinifina olan ihtiyact ortadan kal-
dirmus, bu firsat1 bulmusken de dinin siyasete miidahalesine son
vermistir. Alman felsefesinin hayata gecirecegi de bu reformdur.

1. Nasir-e Khosraw, Le livre réunissant les deux sagesses (Kitdb-e Jdmi’ al-
Hikmatain), Henry Corbin'in M. Moin ile birlikte yayimladig Fars¢ca metin, Tah-

ran-Paris, Adrie Maisgnenye CBIplioYRaLB Apisnntagiaig, 1953, 5. 6263,
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Toptanlagtiric1 bir sistem bigimini alarak, vaktiyle dinin Ustlendigi
rolii, bilyitbozumuna ugramis bir diinyada oynamay1 deneyecektir.
Felsefe boylece insanin temel ve varolugsal sorularim1 geleneksel
inang yolundan bagka yollarla cevaplamay: bagarr.

Kamusal alandaki efsaneleri defeden insana 6zgiirce diigiindiigi
alam acgan bu yeni anlayis1 ilk Kant'ta goriiriiz; Saf Aklin Elegtirisi’
ne yazdig: ikinci 6ns6zde de bunu sahane bir bigimde 6zetlemekte-
dir: "Yiizyilimiz her seyden &nce elestiri ylizyilidir ve her seyi eles-
tiriye tabi tutmak gerekir. Genellikle din kutsalligini, yasama ise
hasgmetini dayanak gostererek elestirinin elinden kurtulmak ister,
ama o zaman da hakli kuskular uyandirirlar, aklin sadece kendi 6z-
giir ve herkese agik sinavindan gecenlere tanidigi o samimi itibar1
elde edemezler.”

Oznenin kok saldigy, 6zgiirliigiin serpildigi laik alan, ancak hem
dinin kutsalligindan hem de ondan dogan yasalardan bagimsiz ol-
dugu takdirde yansiz ve 6zgiir bir alan olabilir. Ozgiirliik, ancak bi-
zi kolelestiren bu iki mercinin ikisinden de azat oldugumuz zaman
elde edilebilir. Kant da o uzun elestiri ¢alismasina diinyay: bu iki
ozgiirliikten yola ¢ikarak inga etmek icin girismistir. Fakat elestiri-
nin uzun bir ge¢misi vardir. Richard Simon, daha Eski Ahit'in Eleg-
tirel Tarihi'nde (1678), Spinoza ile birlikte, elestirinin kurallarinin
imandan bagimsiz oldugunu styleyecekti. Zira modernlik Hiristi-
yanlik dedigimiz dinin elestirisinden dogmustur; islam da yeryii-
ziindeki diger dinler de bunu yasamamuslardir. Pierre Bayle ile bir-
likte, akil ile vahyin aynlmas: artik tamamlanmig bir igtir. Bayle,
amitsal eseri Tarihsel ve Elegtirel Sozliik'te (1697), Ansiklopedi'nin
tiim filozoflarinin kullanacaklan araglari sunar. Ciinkii Bayle ile bir-
likte elestiri artik kendini sadece filolojik, estetik ve tarihsel alanlar-
la simirh tutmaz; lehte ve aleyhte unsurlar tartan, hem savcir hem
avukat olan ve taraflarin iizerinde bir yere konumlanip dini akildan
ayrrarak ilk sinir ¢izgisini ¢eken, bu yolla da sonradan agacagi daha
sert ikinci bir boliinme ¢izgisini —Devlet'le sinirini— ¢izen bir ak-
lin yaratic1 faaliyetini icerir. Devlet'le sinir ancak laiklesmenin ha-
yata gecisi tamamlandiinda nihai bir bigimde saglanmis olur; an-
cak o zaman, akil rahat rahat elegtiri makamina yerlesebilir. Bu ne-

denle laiklik siyasestestirisipdenipnssgelmslidindersi degil.
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Modemlik, sadece Engizisyoncu'nun bize soziinii ettigi higlik
ruhunun ii¢ igvasina kars1 bir dzgiirlesme hareketi olarak sunmaz
kendini; Engizisyoncu'nun —yani, dinin— hiikiim siirmesini adeta
hakli gosteren kurucu bir vahiy efsanesine kargi da bir 6zgiirlesme-
dir. Insan bu iki merciye kars1 6zgiirlesirken bizzat kendine doner.
Diinyay1 aklin kategorileri 15181nda inga etmekle kalmaz, aym za-
manda Ozerklesir ve tiim degerleri kuran kaynak haline gelir. "Ge-
nel bir bigimde, nesneleri degil de, boyle bir bilgi pesinen miimkiin-
se, nesneleri tanima tarzimizi ele alan her bilgiyi askin diye adlan-
dirinm,"” der Kant. Bu bilgiye, Kant "kendi Kopernik devrimim"
der: Bilgilerimizi nesnelere uydurmaktan ziyade, nesneleri bilgimi-
ze uydurmak gerekmektedir. Ama bu Kopernik devrimi biraz 6nce
gordiigiimiiz gibi laik mekanda bir altiist olusu icap ettirmektedir,
zira hak ve bilgi sahibi bir 6zne olarak insanin 6zii, ancak boyle bir
mekan iizerinde temellenebilir. O andan itibaren, dini manevi bir
yasa olarak i¢sellestirerek, hatta onu 6zellestirip iizerindeki y1ldizl
gogii seyre dalarak, modern zamanlarin tan vaktinde modern insan
demokratik kurumlar yaratmaya kadir 6zgiir bir varlik olarak tema-
yiiz eder.

Nasil ki felsefenin bu ilk &n1, Kant, Hegel ve Schelling'inki gibi
biiyiik diisiince sistemleriyle yiikselip bilginin, hukukun, dilin, di-
nin, siyasetin ve estetigin tiim alanlarinm1 kapsamigsa; Kierkegaard,
Nietzsche ve Heidegger tarafindan baglatilan ikinci 4n1 da 6nceki
donemlerin hazirlamig oldugu her seyi sabirsizlikla ama sistemli bir
bicimde yapibozuma ugratmaya girismistir. Nietzsche ile birlikte,
metafizigin ve Platonculugun altiist olugu gerceklesmistir. Bu yapi-
bozum hareketinin Fransiz diisiincesinde Foucault, Deleuze, Derri-
da gibi bir¢cok mirasgisi olacaktir. Bu ikinci donemin biiyiik pey-
gamberleri avaz avaz Tanri'nin ve insanin oliimiinii, tarihin sonunu
ve metafizigin bittigini ilan ederler. Nitekim Husserl, Avrupa bilin-
cindeki bunahimla bariz olarak ortaya ¢ikan Lebenswelt'in (yagam
diinyasinin) bastirildigini ilan eder; Heidegger bize Varlik tarihinde
unutulmus olan: gostererek metafizigi yikar; Adorno ve Horkhei-
mer, araglagtirilan aptallagmig bir aklin nasil anlamdan yoksun bi-
cimsel bir zarf haline geldigini ispatlar. "Kutsalliktan arindirma”

dan, "mitolojiden a5 PeiRAGMRSHZ egilinRuydjigiiniirlerin ayirt
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edici 6zelligi olan felaket tellalli1, daha once fiiliyata gecmnis olan
bir anormalligi g6zler 6niine serer: Kokendeki logos'la bagini yitir-
digi icin akil araglasir; simgeler korelir, zira onlar kiiltiirel kaideler-
de billurlagtiran degerler ¢okmektedir; teknigin hakimiyeti teftise
doniigiir, zira Varlik siirekli geri ¢ekilerek gizlenir. Nasil ki kargi
cikmakta zorlanan hakiki &zgiirliik 6liir, yadsima giicii tiikenirse,
iiretim de akildis1 bir hale gelir, medyatik imge infilakinda 6zne or-
tadan kaybolur. Boylece postmodernligin jelatinimsi kiitlesi igcinde
her sey askida kalir. Tarihin bu sonu, "orji sonrasi"dir, der Baudril-
lard. Orjiden sonra ne yapilir? -Mis gibi (simiilasyon) yapilir.

3. Oncelikle, kendi ontolojik sorunumuzla yeni peygamberlerin
bize ilan ettikleri bosluk ve simiilasyon ¢ag: arasinda yakinliklar
aramaktan kaginalim. Bizim sorunumuz 6znenin yapibozumu ya da
yok olusu degildir, bilakis muhtemel ortaya ¢ikisidir. Bizim sorunu-
muz Heidegger'inki degil, Kant'in hedefledigidir, yani laiklik ve
elestiridir. Yapibozum Nietzsche-sonrasina aittir, oysa zikrettigim
sorunsal Kant-6ncesine aittir. Gelenegin kazanimlarini kér hanesine
yazip disakestirim (extrapolation) yoluyla elegtiri diye adlandirdi-
girm yapma yoniinde kuvvetli bir egilim vardir: Sanayi-sonrasi bir
kiiltiiriin geligkilerini aydinlatmaya yonelik bir elestirinin sanayi-
oncesi bir topluma uygulanmast i¢in ugragir dururlar. Marcusenin
ortaya attif1 1960'1arin "tekboyutlu insan"1, negatifin iktidar nok-
sanlig1 iizerine, Eros'un yiiceli§inden uzaklagmasi, teknik iizerine
soyledikleri, Batili toplumlar i¢in muhtemelen isabetliydi; fakat
bizzat gerileme ve negatiflik icinde boyle bir karmagiklik diizeyine
ulagmamus olan Iran toplumu gibi toplumlar icin isabetli degildi. Bu
tehlikeli digakestirimler hicbir seyi aydmlatmadiklar yetmiyormusg
gibi, epistemolojileri de bulandirirlar; daha giiclii bir egilimle de,
gecikmeleri ve taassubu hakli gostermek icin bahaneler yaratiriar.

Giinlimiizde Bat1 demokrasisi ve modernligini elestiren ¢ok sa-
yida kitap vardir. Demokrasi elegtirisi, "bogluk korkusu"ndan mum-
yalasmaya kadar uzanan bir yelpaze iizerinde tiim olumsuz tonlara
biiriiniir. Az ya da ¢ok alimane biitiin bu fikir yiirlitmeler aslinda bi-
zi alakadar etmemektedir, zira heniiz oraya varmamigizdir. Ne diig-
lerimizi gergeklestirmisizdir, ne de biiyiik iilkiilerimiz i¢in gerekli
calismalara gigismisiashe: Klehsexin tavisk hakinde gldugu; varligin
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t6zii bogaltilmadigi gibi, yiikseldigi, tutkular ve heyecanlarla dolup
tast11 bir diinyaya aitiz; basta kiiltiir olmak iizere heniiz hi¢bir sey
disavurulmamugtir burada. Bati'da, insanin i¢iboglugu ve igerik nok-
sanligindan her tarafta simiilasyonlar halinde kendini tekrarlayan
mamulatin kéhnelesmesi vardir; Dogu'da ise, kurumlarin boglugu
ve her yerde onu yiyip bitiren bir kolektif hafiza tarafindan, yani bir
varlik artig1 tarafindan, koseye kistirnlan Homo magus (biiyiilii in-
san) vardir.

Periferiden bakildiginda, en temel haklarindan mahrum olan
halklarin géziinde biitiin o dlimane ve kili kirk yaran elestiriler, su-
retihaktan goriinen bir laf salatasidir. Kesin olan ise, orada can si-
kintis1 ve bilyilbozumu olan geyin burada gergeklegtirilemez bir ha-
yal haline gelmesidir. Ozgiirliik ve ondan dogan demokrasi, iginde
konumlanilan kiiltiire] baglama gore anlam degisikligine ugrar.
Belki bu akil yiiriitme daha da ileri gétiiriiliip soyle denebilir: Bun-
lar i¢in gerekli cahigmalara giristigimizde bile yeni zamanlarin s6z-
ciilerinin onca belagatle kinadiklar o aym varolugsal sefaletle kargi
karsiya kalacaksak, demokrasi, 6zglir 6zne, laiklik neye yarar. "De-
mokratik melankoli"nin bu diizeyine heniiz varmamisizdir; hatta
hak sahibi 6zneler bile olamamisizdir ki, 6zsiizlestirilen benliklerin
¢il yavrusu gibi dagilmas: icinde onun muhtemel kaybolusundan
yakinalim. H4la kolektif bir saplantinin tasallutu altinda yasadigi-
miza gore, burada laik alan tam anlamiyla yer bile edinememistir.

Iki merci kargisinda —modemligin ve 6zerk 6znenin temayiizii-
niin yolunu agmis olan dinin kutsallig1 ve yasamanin hasmeti karsi-
sinda— ozgiirlesme, bizde ¢ifte yanilsama'ya terciime olur. Bir yan-
dan, modemnligin etrafindan dolanildig), onu parantez igine alip il-
korekteki altin ¢cagin dikey noktasina kavusuldugu zannedilir; Ste
yandan, bunu yaparken, vaktiyle yitirilmig kimligin sahiciliginin
tekrar pargasi olundugu zannedilir. Oysa iglemlerin ne biri ne dige-
ri bagarilmakta ve ikircikligin ya da iki-arada-bir-deredeligin bula-
nik sularinda kalinmaktadir. Bu ¢ifte yamlsama, kendi iizerine ka-
panmadan kaynaklanir; bu 6yle bir kimlik katilagmasidir ki, boyun
tutulmasi gibi bir kimlik tutulmasindan da soz edilebilir. Oysa gec-
misi ne kadar zaferlerle dolu olursa olsun, [slami uygarligin artik

kendi tarihinip yégingesindgdoamedigin hilmgktgyiz. Toplumsal
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ritmin kiiresellestigine tanik olmaktayiz. Ulusal ekonomi bile ¢ok-
uluslu sirketlerin ahtapot gibi kollariyla ordiigii ag i¢inde kaybol-
maktadir. Ister Tunus'ta olun, ister Pekin'de ya da Delhi'de, yeni tek-
nolojilerin hizl diizenine ayak uydurarak yagiyorsunuz. Bugiin s6z-
ciigiin tam anlamiyla Dogulu kiiltiirler olduunu diisiinmiiyorum.
Bunlarin toplumsal ekolojileri modernligin art arda gelen tahribati-
na maruz kalmigtir; halihazirda da davraniglara, orf ve adetlere s1-
ginmakta, "varolugsal zeminlere" adeta iltica etmektedirler. 1979'da
Iran'da bu cins bir altiist olusun vuku bulma nedenlerinden biri, te-
peden inme modernlesme patavatsizliklarinin insanlarin tiim ruhsal
ekosistemini istikrarsizlagtirmig olmasiydi: O zorlu ritme ayak uy-
durarak dans edilemiyordu artik; bunun sonucunda da bir gerileme
ve bir karsi-reform olup sozciigiin gercek anlaminda bir devrim ol-
mayan kolektif bir zivanadan ¢ikis yasandi. Baba kovuldu ve onun
yerine kolektif bilingaltindan firlayan Ata yerlestirildi. Boylece Seh-
ndme'deki altiist edilmis Oidipus efsanesi tekrarlanmaktaydt: Bir kez
daha, kahraman Riistem, oglu Sohrab'1 6ldiiriiyor, yash biiyiicii de
Krallar Krali'n1 ilelebet kovuyordu.

Cifte yamlsama bu kimlik katilagmasinin kaginilmaz sonucudur
ve terciimesini bilingdigi bir Batililagma ile kiiltiirel bir sizofrenide
bulur. Batili degerler defedilmek istenirken, gayriihtiyari Batililagi-
lir ve Bati'min yan iiriinleri benimsenir; oldugu gibi kalmak istenir-
ken gerceklikten kopulur ve narsisizmin haliisinasyon evresine ya-
pisithip kalinir. Zihinsel ve psikolojik tikanmalara yol agip sayikla-
may1 andirir bir ¢arpiklik diinyasi yansitan da bu iki varlik parcasi-
nin birbirine uymazhigidir. Béylece biligsel bir mesele koyar ortaya.
Varligin iki yaris1 aym anda iki farkli zamansallik iginde, iki farkli
dalga boyunda yasadig1 icin, bunlari yamalamadan birlestiremeyiz.
Iki farkli kaynaktan iki gériintii dizisi alan bir alici tahayyiil edin.
Sonunda ekran iizerinde goriintiiler iist iiste binecek ve goriintiiniin
netligini bozacaktir. Bizim gercekligi algilayisimizda vuku bulan
da agag1 yukan budur iste; ciinkii hala seylere eski bakiga bagiml
olan —igsel varlifimizi kastediyorum—, analoji yoluyla, sempati
yoluyla diisiinen bir varlik pargasi vardir; halbuki zihin modern za-
manlann episteme'sinden bize gelen yeni fikirleri tiiketmektedir.

Diinyanin biiyijsii kaybotmus oldugundan, simeslsr cozmemiz im-
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kansizlagmagtir, zira "yazi ile seyler birbirine benzemez olmuglardir
artik". Foucault'nun bize dedigine gore, benzerlik itibarim yitirmis
oldugu icin goz aldatma, kozmik yamlsama ve iki tarafli tiyatro
oyunlannin belirdigi bir diinyada yasayan Don Kisot'tan pek farki-
miz yoktur. Aym Don Kisot gibi biz de "analoji i¢inde yabancilas-
migizdir”. Birbirlerinin ¢ehrelerini kargilikli olarak bozan iki bilgi
biciminin kavusma noktasindayizdir. Bilincimizin fikirler hususun-
da gecikmesi vardir; onlarn diinyaya getiren siirece i¢sel olarak ma-
ruz kalmaksizin vekilleri aracilifiyla edinmigizdir yeni fikirleri.
Temsil ettigimiz diinya, felsefi altyapisi itibartyla Hegel-sonrasi'na
aittir, fakat icerigi itibariyla da Galileo-0ncesi'ne aittir. Bu ikisinin
karsilastiklan noktada ise melezlesmelere ve her tiirden carpiklas-
malara tanik olmaktayiz.

Iki tarafl bir tuzaga yakalanmis oldugumuzdan, kendimizi bu
cifte yanilsamadan kurtarmay1 basaramadigimiz miiddetge, laiklik
meselesi, kamusal ve 6zel alanlarin ayrimi meselesi, kutsal ve diin-
yevinin ayrimi meselesi, 6zellikle de kendi kaderini tayin edebilen
Ozgiir bir 6zne-yurttagin ortaya ¢ikmast meselesi hi¢bir zaman ¢o-
ziime ulagmayacaktir. Ayn: cehennem? bagarisiziik-agagilanma-hing
dongiisiinii kurulu bir saat diizeniyle hep giiniin kosullarina uyarla-
yinca da, ayn1 basanisizliklara ugramak pahasina ayni hatalan tek-
rarlamaya mahk{im olacagizdir. Bizi fel¢ eden tabulan yikabilecek,
Oylece donup kalmis kimligimizdeki kohnelesme sebebiyle hakiki
bir cenaze alayina dénmiig olan bir ge¢cmisten bizi kurtarabilecek
bir kiiltiirel psikoterapi soz konusudur netice itibariyla.

Bu sizofreninin bilincine varmak, bizi o ¢ifte yanilsamadan kur-
tarabildigi gibi, duyarlilik yelpazesini de genisletir. Zira ayagimizin
iki diinyaya da basmasi, bize iki-yasayisli bir konum saglar; hatta
zihin agikligiyla ve komplekse kapilmadan kabul edildiginde olum-
lu bir sey, ayricalikl bir durum olan ikili bir bilgi diizeni verir; ¢iin-
kii boylelikle bilgilenmede iki alet takimimiz, iki tiir aydinlatmarmiz
olur. Belki iigiincii bir yol onerilebilir ki o da, bu iki katman arasin-
daki ugurumu zihin agiklifiyla kabul ettigimiz; iki tarafa da indir-
genmekten kacindigimiz; kendi icimizde giiriiltii patirti ¢ikararak,
farklilagmus, tekillestirilmis, bazen de birbiriyle bagdagsmaz alanlar

hazirladifimuz; somplasekciay fadkl bilims faralgrs eldugunun, mo-
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dernligin kapisimi agan anahtann da bizi filozof-mutasavviflarimi-
zin goniil goziiyle anlattiklarina erigtirmediginin ayirdina vardigi-
muz evcillestirilmis sizofreni'dir. Boylece bu ¢ifte diizen, ya da vak-
tiyle Batihi ibn Riigdciilerin syleyisiyle bu "gifte dogru", iist iiste
konulabilen ama birbirinin yerine gegemeyen iki biiyiikliik haline
gelir. Bunlarin ortak odlgiileri olmadig kabul edilmedigi i¢indir ki,
giiniimiizde, tipki Cebrail Aleyhisselam'in kavga ideolojilerinin az-
gin militan: haline getirilmesinde oldugu gibi, tarihin kutsal metin
yazimina (hiéro-histoire) indirgendigi ipe sapa gelmez karigimnlara
tesne olunmaktadir. Ancak bu ¢ifte tehlikeye kars1 kendimizi koru-
maya aldifimiz takdirde, hem yurttasi, hem de melegin hayaliyle
cehresi degismis bir diinya gorebilen kesif ehlini beraber kurtarma-
y1 bagarabiliriz.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



BATI-DISINDA NASIL FELSEFE
YAPILABILIR?

TARIHTE VUKU BULAN ve belirli bir din tarafindan belirlenmeksizin
diinyanin temelini aragtirmayi hedefleyen araliksiz diigiince sorgu-
lamas: olarak kavranan felsefe, diigiincenin 6zerk disiplini olarak
felsefe, tam bir Bat1 olgusudur. Felsefe, evrenin dogusunu anlatan
kurucu efsanelerin yerini Sokrates-ncesi diigtiniirlerin logos'u aldi-
£1 zaman, Yunan diiglincesinin tan vaktinde dogar (ortacag felsefe-
sini hesaba katmiyor ve Ozellikle modern donemi dikkate aliyo-
rum). Bati-dis1 "felsefeler”in biitiiniiyse, derinlemesine etkilenmis
olduklar dinsel geleneklere siki sikiya baglh kalirlar: Dinsel gele-
nekten esinlenir, dogrularint buradan devsirir ve her biri kendi ola-
naklar: dl¢iisiinde bunu akilc: bir yapiya oturtmayi denerler. Hindu
geleneginin farkli "6gretileri” (dershaneleri), konulan ¢esitlilik arz
etmesine karsin, yine de en biiyiik amag olan yeniden-dogus(lar)
dongiistinden kurtulmay: hedeflerler. Nitekim Nyaya Okulu (man-
tik okulu), akil yiiriitmenin on dort kategorisini 6grenen insanin 1s-
tiraptan kurtuldugunu ve selamete erdigini dgretir bize. Hepsi bizi
1stiraptan kurtarmaya can atan diger okullarda da aym sey s6z konu-
sudur; amag, sonunda Ruh'un madde kargisinda mutlak yalnizlag-
masina (sdmkhya) veya tiim ruhsal-zihinsel iglemlerin ortadan kal-
dirilmasiyla (yoga) Mutlagin bilgisine, ya da o iinlii "Bu sensin (ad-
vaita veddnta)" metafizik denkleminde billurlagan Kendi-olmayan
ile Kendi'yi birbirinden ayirt etme bilgisine ulagmaktir. Budizm de
bir istisna teskil etmez; dindirilemeyen varolma susuzlugunu her ne
pahasina gidermek isterken, insanin sinirsiz ruhg6gii dongiisiinden
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kurtulup 6zgiirlesmesinin yoltunu gosterir ve Tanrr's1z bir mistisizmi
ifade ederek nirvdna'nin husu (numineux) dzelligini ve tanimlana-
maz paradoksunu daha da belirginlestirir. Bagka deyisle, biitiin bu
diinya anlayiglarinin en biiyiik amaci, insanin selametini bir kurtari-
ciya baglamaya devam etmektedir.

Islam diinyasinin yazgis1 Hindistan'dan ve Uzakdogu'dan farkli
olmustur, ¢iinkii Yunan metinlerinin 6nce Siiryaniceye, sonra da
Arapgaya terciimesi sayesinde Yunan diigiincesinin etkisini gor-
miistiir. Messdiyyun'un® klasik felsefesi, Aristoteles'e simsiki bagh
kalmistir. Bu bakimdan Ibn Riisd, benzeri hala goriillmemis bir or-
nektir; sik1 bir Aristotelescidir; Fars Ibn Sina ise, Aristotelesciligi
elden birakmazken, yine de diisiincenin mitsel-giirsel boyutunun
cazibesine kapilmistir ve o meshur "Dogu felsefesi” buradan ¢ik-
mstir. Ibn Riigdciilik meyvelerini ashnda Bati'da verecek ve 13.
yiizyilda Paris Universitesi'ndeki sanat hocalarindan gegerek Bati
fbn Riigdciiliigiine 6zgii "¢ifte dogru" kuramina, yani imanla bilgi-
nin, dinle felsefenin ayrilmasina varacaktir. Fakat felsefenin man-
zaras! Iran Islami'nin alanina gecildigi anda hepten degisivertr, ¢iin-
kii o ilk Aristotelesgilige bir yandan "Fars Platoncular" akimi (/sra-
kiyyun),™ hatta Siihreverdi'nin ilahi esin kaynag felsefesi, diger yan-
dan da Ibn Arabi'nin nazari tasavvufu eklenecektir; biitiin bu akim-
larin sentezi de 17. yiizyilda Iran'da Molla Sadra'min g6z kamastiri-
c1 kegsiflerinin anitsal yapisini ortaya ¢ikaracaktir. Sadra'nin ifade
ettigi t0z-i¢i hareket sayesinde, varhigin hali, uguruma diigiigiinden
en sonunda Viicud-1 Mutlak'a erismek i¢in diriligler kateden yolcu-
luguna kadar, ruhun dikey tirmamgindaki bagkalagimlari haline ge-
lir. Burada felsefe boylelikle bir nevi ruh mistigi haline gelir ve se-
kiilerlesmenin tam aksi yonde ilerler: Imanla bilgi, dinle felsefe ara-
sindaki ayrilmalarin uzaginda kalir. fran'da yogruldugu haliyle Isla-

* Derslerini yiiriiyerek anlatan Aristoteles'e atfen, Arapga "megsd"”dan (¢ok
yiiriiyen) tiiretilerek Islam diinyasindaki Aristotelesgilere (El Kindi, Farabi, Ibn
Sina, Ibn Bacce ve Ibn Riigd) verilen ad. —¢.n.

** Akaleiliga kars: gikarak hikmeti, felsefeyi, felsefi bilgiyi kesfe, zevke, ilha-
ma dayandiran, bilginin ancak bu yolla gergeklesecegini, Allah tarafindan kalbe
konulacak bir nur, bir dogugla meydana gelebilecegini kabul eden felsefe doktri-
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mi felsefenin son sentezi, tipki Hint ya da Budizm felsefesi gibi, in-
sanin selametini bir kurtariciya baglama 6zelligini korur.
Sokrates-oncesi diigiiniirlerden Heidegger'e kadar uzanan felse-
fenin, diigiince tarihinde, Bati-diginda bir muadili var midir? Cevap
olumsuz. Baska varlik iklimlerinde yasayip diinyadaki ve diisiince-
deki biiyiik altiist oluglar1 cogu zaman giyaben yagamig olan bizler,
nasil diisiiniiyoruz? Istesek de istemesek de, diinyay: kateden ve
nefs miidafaasina girerek bir pargasi oldugumuz tiim felsefi ve top-
lumsal sbylemlerden etkilenmisizdir ve bunlar bize sirayet etmistir.
Iran'da tiim alanlarda miikemmel aragtirmacilarimiz, sairlerimiz, ya-
zarlarimiz, dlimlerimiz ve geleneksel felsefeyle oldugu kadar farkh
Bati felsefe okullariyla da ilgilenen filozoflarimiz vardir. Din adam-
larinin iktidar1 ahip Bati kiiltiiriiniin etkisini Islami kimligimizin
s6zde saflifim bozabilecek agik bir saldiri olarak kinamalarindan
beri, Bat1 diigiincesine olan ilgi siirekli artmigtir. Bu konudaki tartis-
malar girla gitmektedir ve bu sinsi sizmalari korkuluk gibi kullana-
rak dinsel biitiinliigiimiizii tehdit eden tehlikelere karg1 bizi tetikte
olmaya ¢agiran ¢ok sayida muhafazakar ¢cikmaktadir. Fakat stratos-
feri 151k liziyla kateden bu yeni fikirlere ne kadar direnmek istenir-
se istensin, nafile olmaktadir ve yeni bilgilere merakl olan genglik,
Islam fikhimin didinmelerinden ziyade postmodemnligin anlagilmaz
paradokslariyla daha fazla ilgilenir gériinmektedir — Derrida, De-
leuze ve Foucault ¢ok revagtadir; elbette Heidegger ile Habermas
da. Fakat ne denirse densin tamamen bagka bir tarihsel baglamin or-
taya ¢ikardig fikirlerle bizim kafalannmizda olup biten arasinda na-
s1l bag kurulabilir? Islami kiiltiiriin yogrulmasina bu kadar biiyiik
katkilarda bulunmug olmaktan gurur duyan, kafas: binyillik uygar-
Iigiyla dolu Farslar degiliz artik; aksine bize disaridan gelen cesit
¢esit akimlarm akinina ugradik: fikirler, modalar, davranislar, laik-
lik, insan haklan, bireysel 6zgiirliik, bireyin dokunulmazlig1 (habe-
as corpus). Nasil ki diinyaya bakigimiz artik tek-boyutlu degilse,
kimligimiz de artik homojen degil. Bunun tam bilincinde olmadan,
"Batililagtik"; kisiligimiz o kadar ¢ok-bi¢imli ve o kadar karmasik
bir hale geldi ki, gergeklestirilmesi, 6zellikie de anlagilmasi imkan-
s1z bir biitiinliik i¢inde bir¢ok diizeyde —birbirine karigtirmaksi-
zin— yasamaya mahkiimuz. Negatif Diyalektik'te, "diyalektik, 6z-
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deslik yoklugunun kesin bilincidir," diyen Adorno bireyin herhangi
bir kolektif diizen iginde her tiirlii diizlesmesini reddetmek gerekti-
gini ve ne yaparsak yapalim geligkileri Hegel usulii bir diyalektik
alikoyarak-asma (Aufhebung) hareketiyle asla agamayacagimizi
bilmemiz gerektigini ima etmektedir; aksine, eski katmanlar daima
etkin kalmakta ve en beklenmedik anlarda tekrar su yiiziine ¢ikmak-
tadir.

Carl Gustav Jung yasamdykiisiinii anlatirken! bilincin miiteakip
evrelerinin.sahnelendigi bir riiyay1 zikreder. Iki katli bir evde bulun-
maktadir. Ust katta, gorkemli rokoko mobilyalar ve degerli tablolar
bulunan oturma odasi vardir. Bunun kendi evi olmasina sagirip, gi-
rig katina iner. Evin bu kisminin daha eski bir havasi vardir, 15. ya
da belki 16. yiizyildan kalmadir. Halihazirda evin tiimiinii gérmek
istemektedir ve mahzene gétiiren bir merdiven kesfeder. Harikula-
de bir kubbesi olan Roma devrinden kalma ¢ok eski bir odaya varir.
Doseme taglariyla kaph zemini incelerken aniden bir halkayla kar-
silagir. Halkay geker, zemin tagi kalkar ve gok algak bir magaraya
agilan daracik bir merdiven belirir, Orada kemikler, vazo kirklari
goriir; netice itibariyle, en ilkelinden bir uygarhigin kalintilaridir
bunlar. Aniden, yar1 dagilmis iki insan kafatasi goriir. Sonra uyanur.
Jung'un bu riiyasinda manidar olan, o iinli kolektif bilingalt: kura-
mm ve ilkdrneklerin "mitolojik" islevini bagliga ¢ikarmasidir. Ama
beni bu anlatida zellikle ilgilendiren, bilincin miiteakip evreleri-
dir; onun deyigiyle "ruhun yapisal diyagrami"dir. Zira genellikle
diigiiniilenin aksine, Jung'un riiyasinda atifta bulundugu kalintilarin
miad: dolmams, tarihte nihai olarak unutulup gitmemislerdir; olii
igerikler ya da "yagamin aginmig bigimleri” de degillerdir, aksine in-
sanin ruhsal diinyasinin ayrilmaz pargalaridir ve her ne kadar agiri-
modern uygarliklarimizda uykuda ve gayet zararsiz goriinseler de,
kogullar elverdiginde uyanabilir ve volkan gibi piiskiirebilirler.

Arkaik biling diizeyine gerileme, 1930'larin Avrupa'sinda nas-
yonal-sosyalizm bigiminde oldugu gibi, insanlikdist felaketlere yol

1. Ma vie. Souvenirs, réves et pensées, haz. Aniéla Jaffé, cev. Roland Cahen
ve Yves Le Lay, Paris, Gallimard, 1966, s. 186-89; Tiirkgesi: Carl Gustav Jung,
Anilar, Diigler, Diigiinceler, gev. Iris Kantemir, Istanbul, Can, 2001.
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agabilir. Binbir Gece Masallari'nda, sihirli lambanin i¢inde kaldik-
lar1 miiddetce denetim altinda olan, ama dalginlikla serbest birakil-
diklarinda biiyiiyerek devlesip sonunda kurtaricilarini yerle bir eden
cinler misali, h-omo magus bilingaltindan ¢ikmistir. Bastirilmalarin
ve simgesel yansitmalardaki geri cekilmelerin Bati'daki kadar yogun
bir 6lgekte yasanmadigi Bati-dig1 uygarliklarda, daha eski olan o kat-
manlar etkin ve dinamik kalirlar; mitoslarin tekrar biinyeye katilma
iglevini tamamen yitirmedigi geleneksel kiiltiirlerin simgesel ek-
lemlenmeleri sayesinde de kendilerini yaygin bi¢imde ifade ederler.

"Yiizyillardir ayni siirleri okuyorsunuz ..., bunlar ezberliyorsu-
nuz, yiiksek sesle okuyorsunuz, ha bire bunlara atifta bulunuyorsu-
nuz. Her durum i¢in 6nceden tasarlanmig bir atasoziiniiz ya da ata-
dan kalma taptaze dizeleriniz, her insani sefalet durumu i¢in de mu-
cizevi bir careniz var. Netice itibariyle sagkinli§a yol agan, kesinlik-
leri ¢okerten hicbir sey, varligin temellerini sarsan hicbir sey yok.
Ama bu zahiri saglamlik bir karakter istikrar1 mi, yoksa bir taglasma
mi1? Fikirlerdeki bu usang verici devamlilik, bir bilgelik mi, yoksa
ayinlestirilmis bir can sikintist m1? ... Giin boyunca Ilahi Komedya'
y1 ezberden okuyan, dinsel bunaltilarina orada hazir cevaplar bulan,
diinyamn sirlarindaki yiiceligi oradan ¢ikaran bir Italyan diisiiniin ...
Veya neden olmasin? Bir Villon'un 'nerede o eski karlar'iyla inle-
mekten bagka sey bilmeyen bir Fransiz; ya da aradan gegen zaman-
da bagka seylerin oldugunu ve Shakespeare adinda bir devin ¢ikip
Hiristiyanligin sabirh bir bigimde inceden inceye sekillendirmig ol-
dugu biitiin kesinlikleri sarstigin1 hesaba katmaksizin, Canterbury
Hikdyeleri'nin onca pratik ve onca muzip zekésiyla yetinip giden
bir Ingiliz."? fran'da on y1ldan fazla yasamis bir Fransiz kadina soy-
lettigim bu sitem dolu sozler, her Iranlinin iginde bulundugu iki
yanli durumu izah etmektedir. Iranli ne gergekten geleneksel ne de
adamakilli moderndir, bdyle bir iki-arada-bir-deredelik iginde ya-
samaktadir. Bu diinya hem vardir hem yoktur. Bir daha asla ile he-
niiz degil arasindadir; ilk bi¢imini asla tekrar bulamayacak olan ile
heniiz zamanini doldurmamig olan arasindadir ve diisiilen bu kuyu-
da yasamaktayizdur.

2. Terre de mirages, La Tour d'Aigues, Ed. De I'Aube, 2004, s. 27-28.
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Benim kirk yildan fazladir dikkatle incelemeye ¢ahistigim da, bu
6zel durumdur. Sinirlarim biitiiniiyle ¢ikarabildim mi bilmiyorum;
sdyleyeceklerimin kendi diinyama oldugu kadar varolugsal duru-
muma da dokundugunu ¢ok iyi bilerek, onu kendi celigkilerimden
yola ¢ikarak tahlil ettim en azindan. Ama bu iki-arada-bir-deredelik
durumu sadece zel bir kiiltiirel alanla m1 simirhdir? Yoksa kiiresel-
lesme, sanallastirma ve yeni kiiresel uygarlik nedeniyle, her birimi-
zin nasibi haline mi gelmigtir? Her iki tarafta da kendine 6zgii ve
birbirine indirgenemez 6zelliklerin oldugunu séylemeye gerek bile
yok elbette.

Kiiltiirel sizofreni

"Her seyden once," der Gaston Bachelard, "sorunlan yerli yerine
koymayi bilmek gerekir. Ve ne denirse densin, bilimsel yagamda so-
runlar kendiliklerinden yerli yerine oturmaz. Hakiki bilimsel kafa-
nin gostergesi de, sorunu anlama giiciidiir. Bilimsel bir kafa igin her
bilgi bir sorunun cevabidir. Soru olmasaydi, bilimsel bir cevap da
olmazdi. Higbir sey kendiliginden olmaz. Higbir sey verili degildir.
Her sey kuruludur."? Bilimsel bir kafaya sahip olmak ayni1 zamanda
elestirel ve nesnel bir kafaya da sahip olmaktir; bizi ilgilendirdigi
kadariyla Bachelard'in s6zlerini de muhtemelen bu yonde yorumla-
mak gerekir. Zaten sorunu bu anlama giicii Iranh aydinlar tarafin-
dan nadiren hesaba katilmigtir; bu da kotii niyetten degil, yapama-
malarindan boyle olmugtur. Kendilerini geriye ¢ekip soruna mesa-
feli bakamuyorlardi. Zira iilkemizin gengligine ragmen, koklii bir
uygarligin torunlari olan bizler ¢ok eski kafaliyizdir. Bachelard ol-
sa, onyargilariyla yasit, derdi bizim i¢in. Diisiinmek manen gengles-
mektir; "bir gecmisi yalanlamas: gereken ani bir doniigiimii kabul
etmek"tir* aym: zamanda. Bir doniigiimii kabul etmek, kendini ag-
makuir; bizi tehlikeli maceralardan ve gaspa ugramaktan koruyan
yumusacik kozamizdan ¢ikmaktir. Kaldi ki bu uyumsuzluk sadece
bizim diinyamiza vergi bir sey olarak da kalmamaktadir. Bunun 19.

3. La formation de l'esprit scientifique, Paris, Vrin, 1965, s. 14; Tiirkgesi:
Bilimsel Zihnin Olugumu, gev. Alp Tiimertekin, Istanbul, Ithaki, 2013,
4. Agy.
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yiizyilda, derin kimligi hususunda kaygi duyan Rus insan1 aklin ilik
evrenselligi karstsina kendi ruhunun comertligini ve sicakligini ¢i1-
kardig1 vakit belirdigini gérmiistiik; iki yonlii kimliginin tiim davra-
g ve bilgi diizeylerinde nasil hayret verici kargitliklar yarattigini
biliyoruz. Berdyayev'in "Dostoyevski'nin metafizik histerisi" diye
igaret ettigi sey budur tam olarak. Bu tarihsel sapmalara son derece
duyarh olan Octavio Paz, Latin Amerika'nin entelektiiel olarak e/-
den diisme mallarla yagadigim diisiinmektedir: "18. yiizyi1ldan beri
miizige ayak uyduramaz olduk; kimi zaman da, 'modemist’ dénem-
de oldugu gibi, giiniin modas1 olan tek ayak {iistiinde doniiglerin pe-
sine takilmay1 denedik ... Uyum saglamadaki yeteneksizligimiz,
dosdogru soylenirse, essiz eserler, miistesna diye nitelenmeyi hak
eden eserler iiretti. Diigiince, siyaset, kamu ahlaki ve toplumsal ya-
sam gibi alanlarda ise merkezden uzaklifimizin zararh oldugu orta-
ya ¢ikt1."> Peki ama nigin? Ciinkii, diye ekler Paz, Latin Amerika
Ansiklopedi'yi ve elestirel cagi kagcirmugtir: "Biiyiik kopma budur ig-
te: Modern ¢agin bagladigi yerde, bizim de ayriligimiz baglar."

Bu ¢ok degerli Meksikali sair ve diigiiniiriin s6yledikleri, ara-
mizda dil ve din hususunda temel farklar olmasina ragmen biz Fars-
lan da ilgilendirmektedir. Latin Amerika Bati'ya gore merkezden
uzak iken, adeta yoksul akraba konumunda iken, biz bagka bir ta-
kimyildizda olabiliriz. Ama Paz'in soziinii ettigi iinlii ayrilik konu-
sunda aramizda sasirtici benzerlikler var. Diisiince alaninda ise (ba-
zen dolambach bir bicimde miistesna eserlerin tiretildigi edebiyat-
tan ve sanattan; Iran sinemasindan, Londra'da Sotheby's'teki fiyat-
lar1 el yakan fotograf ve resimlerden soz etmiyorum) miizige ayak
uydurmak gerekir, tarihteki olaylara ayak uydurmak gerekir; aksi
takdirde uyumsuzluk anlayig ¢carpikliklarina, sonunda da yanlh bir
bilince yol agar. Uzun yillar boyunca bu anlayis ¢arpikliklarini hem
siyasi soylem diizeyinde hem epistemolojik kirilmalarin olugturdu-
8u kisisel diizeyde 6ne ¢ikarma gibi nankor bir ugrasa canla bagla
giristim. Siyasi s6ylem hususunda, iran devrimi ¢ok tuhaf bir olgu-
yu agiga ¢ikarmustir; belki de —modern dénemde— ilk kez bir din

5. La Fleur saxifrage, Paris, Gallimard, 1984, s. 77-78.
6.A.8.y.,s.74.
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siddetle zivanadan ¢ikip tarihe giiriiltiilii bir giris yaptig1, geri do-
niigsiiz bir ideolojiklesme siirecinin altindan kolaylikla kalkabildi-
gi, sonra bagira ¢agira talep edegeldigi halde diinyanin kutsallagti-
rilmast yerine, o dinin simgesel icerigini bosalttig1, en sonunda da
devrimci jakobenligin en akildig1 bigimlerini benimsedigi igin, bu
olgunun hesaplanamayan sonuglar1 tam olarak degerlendirileme-
mekteydi.

Bireysel diizeyde, baska yoklama yontemlerine miiracaat etmek,
kirilmalan bilingte aramak, kisacas1 mutsuz bilincimizin 1stiraph ta-
rihini anlatmak gerekir. Bati-dig1 uygarliklar, sanatsal ve manevi
alanlardaki inanilmaz olgunluklarina ragmen, Bat diisiincesindeki
depremsel doniisiimleri yasamamigtir. Ne Ronesans't yagamglardir,
ne Reform'n, ne klasik ¢ag1, ne de modern zamanlarin muazzam dé-
nﬁgﬁmlerini. Bu yash uygarliklar 19. yiizyihin ortasina dogru mo-
dern zamanlarin kendileri igin meghul o canavariyla yiiz yiize gel-
me durumunda kaldiklar: vakit, canavar gelismesinin doruk nokta-
sina varmigti bile. Foucault'nun dikkate deger kitabi Kelimeler ve
Seyler'de dedigine gore, Analoji'nin yerini Diizen almusti, onun ye-
rini de siras geldiginde Tarih almistir. Eski diinya uygarliklarinin,
halihazirda énlerinde, bilimsel kafanin hiikiimran oldugu ve tarih-
sel boyutun, yani tarihselligin, ahirete yonelik bakisa hiikmettigi
tam bir beseri ve kesin bilimler donatim1 vardi. Bu yeni bilgilerin
arz ettigi manzarayt tanimak igin ellerindeki tek silah, analojinin,
sempatinin, insanla diinya arasinda sihirli uygunluklarin degismez
ilkeler oldugu klasik-Oncesi episteme tipindeydi. Bundan sonra, bii-
tiin yanhg anlamalarin, biitiin yamlmacalarin 6nii agikt1. iki varlik
anlayig1 birbirine artik uymuyordu; aksine, derinlegtirilmis bir sifre
¢ozme galigmasi, tarihsel olarak birbirinden kopmus kiiltiirel alan-
lara yerinde bir diizenleme icap ettiren fay hatt: bulunuyordu ikisi-
nin arasinda. Bagka deyisle, bu eski diinyalar tam olarak biiyiibozu-
muna ugramamigti: Gokyiizii hala simgelerle kapliydi ve ciddi bir
bicimde hasara ugramis olmalarina kargin kiiltiirel kaideler hala
dimdik ayaktayds.”

7. Bkz. Daryush Shayegan, Yaral: Biling: Geleneksel Toplumlarda Kiiltiirel
Sizofreni, gev. Haldun Bayn, Istanbul, Metis, 3. bastm, 2012.



BATI-DISINDA NASIL FELSEFE YAPILABILIR? 57

Evcillestirilmig sizofreni

Zihinsel sikigmalar1 ¢6zmek, cogu zaman bilin¢dig: bir hareketle in-
sa edilmis karma kavramlar1 yapibozuma ugratmak, birbirine karig-
mis sicilleri, yani s6ylem tiirlerini ayrigtirmak, bir nevi kiiltiirel psi-
kanalize girismektir. Bilingdisi Batililagma diye adlandirmis oldu-
gum bir siire¢ tarafindan bizden habersiz hazirlanmig olam bilingli
kilmaktir. "Biz periferi insanlari, farkl: bilgi bloklan arasindaki ge-
ligkilerin zamaninda yasiyoruz. Birbirlerini iten ve kargilikli olarak
bicimsizlestiren bagdagsmaz diinyalar arasindaki ¢atlaga diigmiistiz.
Zihin agikhigiyla ve hing duymadan iistlenildiginde bu ikiyanlilik
bizi zenginlestirebilir, bilgi sicillerini gelistirebilir ve duyarhilik yel-
pazesini genisletebilir; oysa bilginin elestirel alanindan dislandigin-
da, ayn1 iki-yanlilik duraklamalara neden olmakta, bakigi sakatla-
makta ve tipk: kirik bir aynada oldugu gibi, diinya gerc¢ekligini ve
tinsel imgeleri bicimsizlestirmektedir,” diye yazmistim Yaral: Biling'
te.® Bu iki-yanlilig1 zihin acikligiyla kabullenmek i¢in hincin kisir-
dongiisiinden nasil ¢ikilir peki? Sahsiyet katilagmasina varabilir bu:
Kendi iizerine kapanan varlik, agilmayi inatla reddeder; biitiin in-
sanlik tarihini parantez igine alarak kendi gerici fantazmalarindan
baska hi¢bir yerde vuku bulmamis olan bir altin ¢aga kavugmak is-
teyen Taliban militanlan ya da Selefiler gibi digsariya kapal bir zi-
hinsel gettoda yasar. Bir tiir ideolojik indirgemeye de varabilir; 6y-
le ki kendi tasavvurumuzdaki diinya sdylemsel bicimiyle modern-
dir, fakat icerigiyle arkaiktir. Nihayet, li¢iincii ihtimal de halihazir-
daki diinyalarin bagdasmazliginin bilincine varmaktan ve bunian
birbirine karigtirmak yerine her kavrami kendi tarihsel baglamina
yerlestirdikten sonra kesigen aynalar oyununa girismekten ibarettir.

Kolektif hafizanin sihirli diinyasi kendini siyasi kurumlarin laik
diinyasiyla aym dilde ifade etmez; iimmet'in itaatkar kulu, sitenin
yasalarina saygi gosteren sorumlu yurttagin cagdas muadili degildir.
Dolayisiyla, "her sicilin kendi dili, her varlik tarzinin kendi ortaya
cikigi, her bilginin kendi yorum anahtan vardir."? Cok sayida bilgi

8. Yaral: Biling, a.g.y.,s. 7.
9. La lumiére vient de I'Occident, s. 112.
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sicilini elde bulundurmaliyizdir. Mevlana Celaleddin Rumi (13. yiiz-
yil) ya da Hafiz (14. yiizy1l) gibi klasik sairlerimizi okurken, manevi
tefsire miiracaat ederken bagka bir bilgi aygitindan, bir Descartes'in
ya da bir Kant'in diisiincesine niifuz edebilmek i¢inse bagka bir bilgi
aygitindan yararlaniriz, ki bu bagh bagina bir elestiri, tahlil ve mitten
arindirma galigmasidir. Bu heterojen diinyalart yiiklenen insanda bir
sifre ¢cozme anahtari, uygun bir kavramsal arag takimi olmalidur. Si-
zofrenimizi ve celigkilerimizi ancak bu araglan bilerek kullandigi-
miz takdirde evcillestirebilir; ¢ok eski zamanlann usaresiyle dolu o
farkli duyarliliklarin goérkemli yelpazesini nihayet belirgin olarak
gosterebilir; bundan da 6nemlisi, tarihsel agidan ¢agdas olmayan
kargit diinyalan ayn1 anda huzurla yasayabiliriz. Bundan yararlana-
bilen ve atadan kalma kompleksleri ile tabularindan kurtulmusg olan-
lar i¢in yadsinamaz bir avantajdir bu. Fakat biraz zihinsel akrobasi
alanina giren bu yonteme miiracaat edebilmek i¢in, kendi kiiltiirel
yoriingemizden ¢ikabilmek, kendi metafizik koordinatlarimizla ara-
miza mesafe koyabilmek, bakiglardaki ¢akigmalari da modern kim-
ligimiz vasitasiyla yoklamak gerekmektedir.

[ran'da geleneksel felsefenin en biiyiik temsilcilerinden biri olan
dostum Seyh Seyyid Celaleddin Astyani'ye, bir giin, neden elestirel
bir yaklagimla Islami felsefenin bir tarihini yazmadigin1 sormus-
tum. Bana goyle cevap vermisti: "Bunu yapamam, zira tam da bu
felsefenin canli 6rnegiyim ben." Bilgece ve birgok sonug ¢ikarilabi-
lecek bir cevap, nigin peki? Ciinkii mitsel-siirsel diisiince kendi
kendini agiklayamaz. Kendi 15181yla yasadigindan, ne kendi kendi-
ne mesafe koyabilir ne de kendini nesnelestirebilir. Tarihin alanina
girdigi giinden itibaren onu istese de istemese de tarihin hareketi ici-
ne siiriikleyen su kars1 konulmaz giicii sorgularken kendini de sor-
gulayabilmelidir. Iste bunun icin her sorgulama cabass, kiiltiirel bag-
lamlar ve bu baglamlarin ayrlif1 sorununu ortaya ¢ikarir pesinen;
her ayrilik da, daha 6nce ima ettigim ¢ok sayida bilgi anahtar hari-
cinde, yanls 6zdeslestirmelerle yapigtirilmig pargalari birbirinden
ayirmay1 hedefleyen bir fikir s6kiimii gerektirir. Fakat her varlik
tarzim kendi baglamina oturtmak i¢cin modern bir anlay1g gereklidir

10. The Location of Culture, Londra, New York, Routledge, 1994, s. 1-2.
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(ciinkii bir tek modern kimligimiz elegtirel yetiyle donatilmistir); pa-
radoksal bir bicimde "arkaik" biling diizeylerini ac13a ¢ikarabilme-
si ve onlara bir varolug alani, bir deger borsasi verebilmesinden; bir-
cok degisik islevi gorebilecek sekilde eklemlenmelerini kolaylagtir-
masindan; bagka deyigle de farkli ontolojik diizeylerde yagayan ve
Jung'un rilyasindaki o eski ruh katmanlar1 gibi aym tarihsel ¢agda
olmayan diinyalar1 birbirlerine baglayabilmesindendir bu. Zira o
eski tortulagsmalar, zamani, mekani, 6liimii ve insanin nihai amacini
baska bagka algilamaktadir; varolugsal agidan yiiklii, derin yankilar
uyandiran heyecanlarla doludurlar, ama kamusal alan1 kugatip mo-
dern bilincimizi tahtindan indirseler, gerceklikle baglarini &yle bir
kesip atmig olurlar ki, nevrotiklesir ve kendilerine ancak bir mec-
zuplar timarhanesinde yer bulabilirler.

Biitiin biling hallerinin egzamanlilig:

Jung'un meshur riiyasina donelim; bilincin birbirini izleyen kat-
manlarim gosteriyordu, agiga vurdugu diinyalarda derine inildik¢e
bilingdisimin karanliklarina dalinmig olunuyordu. Biitiin bu diizey-
lerin, ruh jeolojisinde tortulagmanin iist {iste tabakalar: olarak teza-
hiir eden katmanlar eszamanlilifinin yatay diizlemine yatirilmig gi-
bi bir arada varoldugunu farz edelim. Diinyamizda halihazirda olup
biten biraz budur. Bunun i¢indir ki bu kadar, "melezlesme"den,
"karma biling"ten, "sinir aganlar"dan, New Age'den, yeni-paganlik-
tan, biitlincill bilimden, sark 6gretilerinden, karma'dan, yogadan,
Budizmden ve bunlara benzer bir siirii seyden bahsedilmektedir.
Tam olarak ne olup bitmistir? Modernligin elestirisi sonunda aklili-
gin dayandig onciilleri yok etmistir ve biitiin olug safhalarini kate-
den modernlik, dongiisiinii tamamlamastir; dyle ki, bastirlmis olan,
bilin¢diginin kulislerine siiriilen her sey, biitiin eski bilme tarzlar,
toparlanip tekrar su yiiziine ¢ikmigtir. Yerlerine zamanin ruhuna da-
ha uygunlan konmusg olan biitiin eski katmanlar simdi kiillerinden
yeniden dogmaktadir. Eszamanlilik art-ardalifin yerini almaktadir;
cilali tag cagindan bilisime tiim ge¢mis kiiltiirler s6z hakki talep et-
mektedir ve ortaya ¢ikiglari, bir arada varolma sorunlarini da giin-
deme getirmektedir.
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Diinyadaki bu yeni topografyanin ayurt edici 6zelliklerinden bi-
ri, pargalara ayrnlmis olmasidir. Sozciigiin geleneksel anlamiyla
varhigin yerini almig olup fikirlerde, toplumsal olaylarda, davranig
tarzlarinda bir bakima c¢imento hizmeti géren mefhum, pargalara
ayrilmig agdir, ya da ¢ok genis anlamda birbirine-baglanabilirliktir.
Hintli diisiiniir Homi Bhabha kii¢iik aralikli karsilagma alanlarinda,
iki-arada-bir-derede (in-between spaces) yasadigimzi diigiinmek-
tedir; bu yerler yeni kimlik gostergeleri, yeni igbirligi alanlar1 sagla-
maktadir. Fakat iki-arada-bir-deredelik, "sabit kimlikler arasinda,
kiiltiirel karmalagma olanag yaratan kiiciik aralikli bir gegistir” ay-
n1 zamanda.!® Amerikal ¢ok-kiiltiirciiler i¢in, Los Angeles'da yasa-
mak zaten bagh basina, farklh bilgi bolgelerinin i¢ ice gecis tecriibe-
sidir. Her mahalle bagta Latin Amerikali, Asyali ve Anglo-Sakson
olmak iizere ¢ok gesitli kiiltiirel mekanlan barindinir; i¢inde yasa-
yanlar, dilsel, kiiltiirel ve kavramsal gercekliklerin sinir ¢izgilerini
gectiklerinde ¢esitli varolma tarzlariyla siirekli kars kargiya kalir-
lar. Bu gegislerin biitiinii de Peter McLaren'in "kiiltiirel muhayyile"
diye adlandirdigi, karma anlamilara, giderek de melez bir bilince
(mestiza consciousness)"! yol acan ¢ok sayida referans kodlarinin
sonucu olan bir kiiltiirel eklemlenme alami yaratir. Hintli feminist
Talpade Mohantry'ye gore ise, melez biling sinirlara dair bir biling-
tir, hatta cogu zaman birbirine karsit fikirlerin anlagilmasini gerek-
tirdigi ve kars1 tutuma biiriinmeden bu bilgileri miizakere etme ihti-
yacim ortaya koydugu icin ayn1 zamanda ¢ogul bir bilingtir. Adeta
simdiye kadar sadece periferi insanlarini ilgilendiren sorun tiim yer-
yiiziine yayilmigtir, cogul kimlikler de diinyada olma tarzimiz ya da
ortak alinyazimiz haline gelmistir.

11. "White terror and oppositional agency. Toward a critical multicultura-
lism", haz. David Theo Goldberg, Multiculturalism, a Critical Reader iginde, Ox-
ford (BK) — Cambridge (ABD), Blackwell, 1994, s. 65-67.



IRAN'DA HEIDEGGER

HEIDEGGER IRAN'DA ozellikle 1970'li yillarda ¢ok moda olmugtu.
Unlii Islamc1 Heideggerciler grubu ilk o dénemde ortaya gikmusti;
bu grup, devrimden sonra iilkenin kiiltiirel sahnesinden yok olmadi-
g1 gibi, bilakis Islam Cumhuriyeti'nin yardimiyla daha da gii¢ ka-
zanmigtir. ‘
Varligini koruyan ve ¢ok gerici bir maskeye biiriinen bu diigiin-
ce akimim anlamak i¢in, tuhaf bir sahsiyet olan kurucusu Ahmed
Ferdid (1912-1994) hakkinda etrafli bilgi sahibi olmak gerekir. Fer-
did'i kisisel olarak tanidim. Dostumuz Hiiseyin Cihanbeglu'nun evin-
de diizenli olarak toplanirdik ve o aksamlara, ortami canlandiran ki-
si nedeniyle Ferdidiye adi verilmisti. O donemde zihinleri bélen tiim
catismalarin; yani, modernlikle gelenek, mutlakiyetcilikle demok-
rasi, liberalizmle komiinizm arasindaki ¢atismalarin dogal ortamda
tecriibe edildigi bir laboratuvardi o akgamlar. Ferdid stirekli olarak
Freiburglu ustanin agin tutumlarina atifta bulunur, onun fikirlerini
kendi 6zel amaglar i¢in fiitursuzca kullanir ve bunlardan bag don-
diiriicii sonuglar ¢gikarirdi. Bu galkantili teatral ve ¢ogu zaman mas-
karalik derecesinde giiliing aksamlardan tiim hatirladigim, takigma-
lar, sozlii catismalar, cark edislerdir. Insan1 hem zenginlestiren hem
de bunaltan aksamlardi bunlar. Ferdid dogustan provokatérdii; insa-
ni afallatan deha simgekleri ve bag dondiiriicii sezgileri vardi. Sok-
rates gelenegine sadik kalarak, diiglincesinin ¢arpitilmasi korkusuy-
la tek bir satir yazmaya tenezziil etmeyen bir tiir saman-filozoftu.
Tutarli bir serimlemede bulunamadigindan, daha bir fikre kendini
kaptirir kaptirmaz bagka fikirler de figkirir ve sdylemini yolundan
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saptirarak bazen sonunda haince imalara varirdi. Fikir kivilcimlari,
hatta yanginlari taslak halinde birakilmis kavramlarla, 6lii dogmus
fikirler ve hingla karilmig bir magma tabakas altinda havasiz kalip
sOnityordu; her seyin temeli de Bati'nin biitiin entelektiiel tarihini,
Varligin esirgenmesi ve unutulmasi (Seinsvergessenheit) gibi He-
idegger'in bazi temel kavramlarina getirdigi sahsi tefsir tg1§inda yo-
rumlamak i¢in duydugu muazzam arzuydu.

Varligin tarihinin azalmakta olan bir hakikatin "tarihkar" asama-
lar1 olmasi, ya da Varligin geri ¢ekilip unutuluyor olmasi, tarihteki
her hareketi, insanin her ilerlemesini, Aydinlanma'nin her kazani-
mini olumsuzun inanilmaz ¢aligmasi gibi, hatta nihilizmin maskesi
gibi goren Ferdid'in mistik zihnine cuk oturuyordu. Zira herhangi
bir devirde herhangi bir hakikat iizerindeki perdeyi kaldirarak geri-
leyen bir ilkenin gizlenmesi ve varlik-olmayan'in karanliklarma gark
olup giden bir diinyanin yok olmasi, Ferdid'in ak-kara zihniyetiyle
¢ok iyi uyusuyordu. Bu ontolojik bakis1 kendine eksen alan Ferdid,
Bati felsefesinin tarihini kendi tarzinda yorumluyor; bakisini des-
teklemek ve ona Islam tasavvufunda éncii 6rnekler bulmak amaciy-
la da, Sufiligin Ibn Arabi gibi biiyiik kaynaklarindan beslenip Ha-
fiz'n o paradoksal siirlerinden ilham aliyordu. Biz de boylelikle ta-
rihsel boliinmeleri, epistemolojik kopmalar1 bir ¢irpida elinin ter-
siyle silen hayret verici kartgimlara tanik oluyorduk; tasavvufla fel-
sefe kavusup birbirine sirayet ediyor, Allah bilir ne tuhaf bir karigi-
ma yol agiyorlardi. Diiglinme tarzinda iki tiir kifayetsizlik vardi: Bi-
rincisi, Ferdid ortak yanlan olmayan dilsel ve felsefi mefhumlari
birbirleriyle 6zdeslestirdigi icin (Raymond Aron'un L'Opium des
intellectuels'de [Aydinlarin Afyonu] isaret ettigi) "zincirleme 6z-
deslestirmeler”; bir de disakestirim yoluyla elestiri. Yurtsuzlagmas,
Bati nazarinda ayri diismiis olan kendi diinyastnin sifre-¢6ziimiinde
ise bambagka bir baglama ait kavramsal araglar1 uyguluyordu. Me-
sela Heidegger'in teknik iizerine elestirileri, Bat: diisiincesinin olu-
sumuna deginirken Sokrates-6ncesi filozoflarin physis'inden yola
¢ikarak art arda ricatlariyla Nietzsche'deki gii¢ istencine varir, bu
arada Platoncu ideadan, ortagagin skolastik tozliigiinden, Descar-
tes¢1 6znellik ve Hegel diyalektiginden de soz ederdi. Biitiin bu ge-
ligim Ferdid'in beslendigi, biitiiniiyle farkli bir episteme alanina gi-
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ren gelenegin yoriingesi diginda kalmaktaydi.

Ferdid ve takipgisi olan hakikaten vasat ¢comezleri, bu temel ay-
rimlara kulak asmiyorlard:. Ferdid'i asil biiyiileyen, metafizigin so-
nuydu ve Heidegger'in Der Spiegel adli haftalik dergiye verdigi sdy-
leside, beklenmedik sekilde, bizi ancak bir Tanri'nin kurtarabilece-
gini (nur ein Gott kann uns retten) beyan etmesiydi. Ferdid'in goziin-
de, modem Fars diinyasindaki biitiin edebi ve sanatsal tiretim, Bati
metafiziginin at1g1 ve yan-iiriinliydii. Dolayisiyla mademki metafi-
zigin sonuna ulagtimigt1 ve yeni bir tanrisalligin elikulaginda teza-
hiirii bekleniyordu, bu tanrisalik sonunda kendini agiga vurdugu
vakit diinyanin ¢ehresi ne olacakt1? O zaman, diyordu Ferdid tum-
turakl1 bir havada, Varligin "ertesi giinii"niin (pes ferdd) nihai nok-
tas1, kaginilmaz bir bigimde "evvelki giinii"niin (per? riiz), yani bag-
langicimin ilk noktasina kavusacaktir. Bunun sonucunda da halka
tamamlanmig olacak ve Varligin insanin selametini bir kurtariciya
baglayan mesajinin igerdigi mesihgilik tamamina erecek, hatta Ha-
kikati'nin ilk ortaya ¢ikigina donecektir.

Heideggerci Ferdid'de iki unsuru birlikte buluruz: Diigiincenin
mitolojiklegtirilmesi ve ahiretle ilgili bir vaadin mesihgi igerigi. Fer-
did gibi, iistelik Iranl1 da olan iflah olmaz bir ak-karaci igin bulun-
maz nimettir bu; zira boylelikle, Alman filozofun biiyiitiicti yorum-
bilgisi sayesinde, diinya kadar eski bir mesih¢i bakis1 "modernles-
tirebilmektedir". Zira mesihgilik fikrinin Mehdi figiiriiyle iran ko-
lektif hafizasinda derinlemesine yer etmis oldugunu unutmayalim.
Heidegger'in bakigindaki diigiinceyi mitolojiklegtirme tehlikesini
Adomo daha o zamandan algtlamigti. SOyle demisti: "Bilebildigi-
miz kadanyla diisiinmenin tarihi, Aydinlanma'nin diyalektigidir.
Bunun icindir ki Heidegger, kararli bir bigimde, gengliginde cazibe-
sine kapilmig olabilecegi gibi bu safhalarin herhangi birinde dur-
maz, fakat Wells'vari bir zaman makinesinin yardimiyla, her seyin
her sey olabildigi ve her anlama gelebildigi arkaizmin ugurumuna
atlar. Mitosa el uzatir; fakat kendi mitosu da 20. yiizyila ait bir mi-
tos olarak kalmaktadir; maskesi tarih tarafindan diigiiriilen yanilsa-
madir ve iginde her tiir bilince varilan gercekligin aklilestirilmis -
¢ehresiyle mitosun katiyetle bagdastirilamaz 6zelligi bu yanilsama-
y1 giin gibi agikér kilar."!
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Bekleyis zamanindan ilham alan Ferdid, Varlik déngiisiiniin “er-
tesi giinii" ile kendi "evvelki giiniinii" ¢akistirarak, bir bakima bu
beklenen tanrisalligin gelisini 6ngoriir. Bu kavramm hem $Sii diigiin-
cesinde hem de Iran'daki eski Zerdiigt dininde buluruz. Gelip bizi
kurtarabilecek bir Tanri'dan s6z eden Heidegger'in diisiincesini Fer-
did kosulsuz benimser, zira bir déngiiniin son bulmas: eninde so-
nunda diinyamin gehre degistirmesi degil midir? Iran diigiincesinin
kendini Siiligin mesihgi ikliminde bu kadar evinde hissetmig olma-
s1 hig siirpriz degildir. Diinyanin nihai ¢ehre degistirmesine varan
Zerdiistcii kozmolojideki on iki binyil dongiisli onu buna hazirla-
must1. Kugkusuz bicimler degisecekti, kuskusuz dinsel gergeve Ibra-
himi dinlerin dongiisiine kayacakti, ama —insanin bu diinyada sir-
giinde oldugu fikrinin onca kok salmis oldufu— Iran bilincinde,
diinyanin ¢ehre degistirmesinin biiyiik bir yogunlukla yaganan de-
rin mesaj1 el degmemis bir halde kalmigtir; Ferdid de bu konuda bir
istisna degildir ve Heidegger'de, kendi metafizik saplantisina mo-
dern bir felsefi gerekce bulmustur.

Devrimden sonra isler tepeden tirnaga degisti. Ferdid, usta bir
oportiinist olarak yon degistirdi ve kudurganhik derecesinde mec-
zup bir devrimci haline geldi. Belki de onun diigiincesinde ertesi
giin daha gimdiden Varligin evvelki giiniiyle birlegmisti; belki de
onca sabirsizlikla bekledigi tanrisallik, Yiice Rehber'in kutsal ¢eh-
resine biiriinmiistii. Ve nasil ki ustasinin géziinde, Alman Volk'unun
(halkinin) yenilestirici Geist'inin (ruhunun) tecessiimii Fiihrer idiy-
se, Ferdid icin de kurtarici, aynen, yeni bir diizen kurmaya gelen ra-
hip-kral ¢ehresine biiriiniiyordu. Devrimle birlikte Ferdid bir pey-
gambere, yeni ¢agin keramet sahibi ulularindan birine doniistii; ye-
ni manevi diizenden aldig1 manyetik ¢ekicilik sayesinde biitiin din-
dar genclik i¢in karizmatik bir figiir haline geldi. Bu ender goriilen
olayin sihrine kapilmig, kelimenin klasik anlamiyla artik bir sinif
miicadelesi degil de benzersiz bir mesihgi iitopyanin kurulusu olan
o biiyiik sarsintiyla biiyiilenmisti gen¢lik. Bu nesil kendini diinyaya
baglayacak modern bir kacis yolu ariyordu, Ferdid de ona bunu te-
min edecekti.

1. Dialectique négative, Paris, Payot, 1978, s. 99.
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Devrimin zaferinden sonra Tahran Universitesi'nde verdigi, be-
nim de katildifim ilk konferansta, bu yeni ruh halini belli etmisti.
Ozellikle tiiylerimi diken diken eden bir climlesini agik segik hatir-
liyor ve hafizadan zikrediyorum: "Insan haklari, yani Aydinlanma'
nin kazanimlari, alt-bilincin (nefsii'l-emmadre) iist-bilince, yani hu-
zura kavugmusg ruha (nefsii’l-mutmainne) uyguladig: bir siyasi san-
siirdiir.” Salondan ¢ikarken ona dediklerimi ¢ok iyi hatirliyorum:
"Biitiin laik aydinlarin 6liim fermanim ¢ikardimiz." Ve onu son go-
riigiim oldu bu. Kendine bilge-filozof diyen bir insanin alelacele in-
fazlar desteklemis ve teror hiikkiimdarligina kendince zemin hazir-
lamis olmasint anlayamazdim. Buraya vardiktan sonra, caniyane,
tehlikeli ve taassup dolu bir hale gelen bu diisiincenin, siyasi arena-
ya baskin yapan kutsalin siddetini hakli gdstermek i¢in modern bir
sOylem arayan radikal gencler giiruhunu ¢ekebilmis olmasi pek sa-
sirtica degildir. Ferdid'in saf insanlari, yolunu sagirms devrimeileri,
Bat kiiltiirii gorgiisiinden yoksun olanlar, iilkeyi kiyameti andiran
bir savag meydanina geviren bu yeni mesihgi diinya anlayigiyla kes-
kinlesmis ideologlan etkileyebilmis olmasi da hi¢ sagirtic: degildir.
Bu Heidegger'vari Ferdidcilige her gesidinden Islamcilar saflart si-
kilagtirarak iisiigtiigii gibi, huzura ermis yiice ruhun kurban edilme-
siyle sansiir doruk noktasina vardigi gibi, Aydinlanma ve insan hak-
lartyla ilgili her gey seytani sapkinlik derekesine atildig: gibi, bu
cagriya icabet eden saygideger ve ciddi aydinlar da ¢ikmistir. Boy-
lece gecen yillar iginde, onun etrafinda neredeyse mafyavari bir ge-
beke olugsmustur. Devlet organlarina, medyaya, basina sizan bir se-
beke, "sapma gosteren liberallerin” pesinde olup onlar ihbar et-
mekten, cirkefte siirtindiirmekten, itibarlarin1 lekelemek ve hatta
onlar1 mahvetmekten bagka derdi olmayan koca bir sansiircii ve en-
gizisyoncu korteji ortaya ¢ikarmistir. Giiniimiizde gegerli olan ay-
din ihbarlan biiyiik 6l¢iide onlann eseridir.

Baglarda Ferdidci filozof, Bat1 sanatindan bahsederken soyle
akil yiiriitiir: Bat1'nin sanat1 seytani bir sanattir, zira benlik, kibir ve
nefs gibi bicimlerle hakikati perdeler. Buna kargilik, gelecek sanat
rahmani bir sanattir. Cag sempati, diyalog ve dogrudan goniil go-
zilyle seyredalig cagidir. Fakat din siirgiine gidip de Tanrisallik ken-
dini geri ¢ektigi zaman, o zaman sanatcilar, 6zellikle de sairler, Ahit-
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lesme'yi tekrar kurmak (tecdid-i ahd), kutsal1 diriltmek i¢in ¢abala-
yip dururlar. Bu yenilenme Islam Cumhuriyeti'nin kurulmasidir. Ken-
di payima su sonucu g¢ikartyordum bundan: "Filozofumuzun yiice
usavurumunun tamami, hakikatin Heideggerci yorumuna dayan-
maktadir. Netice itibariyle, 20. yiizyilda yasamus bir Alman filozo-
funun, Bati felsefesinin ‘tarihsel evreleri' izerine egilmesi, Bat1 fel-
sefesini Varligin Ortiilmesi anlaminda yorumlamasi, bu felsefenin
zaman i¢indeki farkli séylemlerini kendi tarzinda ag1ga vurmasi ge-
rekiyormus ki, bu diinyanin kars1 kutbunda yer alan bir Iranli bunu
Fransizca ceviriler sayesinde 6grenip, kendi sorunu bile olmayan
bir sorunun kendini ilgilendirdigine hiikkmetsin; ve iistelik, bu yet-
miyormus gibi, Alman'in peygambervari agiklamalarinda islami
yenilenmenin manevi hakikatinin ortaya ¢iktifina inansin."?

Ferdid'in mesihgi sifre anahtariyla ¢ézdiigii, cémezlerinin de ne-
redeyse peygamberimsi bir sahsiyet haline getirerek ilahlagtirdikla-
n Heidegger, bizimki gibi iilkelerin o kadar ihtiya¢ duydugu elesti-
rel anlayis1 ve biitiin Aydinlanma gelenegini iceriden kemiren bir
hastaliktir. Ferdid'in Heidegger'i bu sekilde yorumlayabilmis olma-
s1, Adoro'nun da dedigi gibi, mitsel boyutu geregi Heidegger dii-
siincesinin buna ¢anak tutmasmndandir. Bagka deyisle, muazzam
meziyetlerine ragmen bence Heidegger diisiincesi bu tiir karigimla-
ra, daha elegtirel ve daha sakin olan Kant diisiincesinden daha ¢ok
mahal vermektedir. Elestirel diisiincenin nice zorluklarla adim ata-
bildigi bizimki gibi gelenekler i¢in, Kant felsefesi diger diisiiniirle-
rin felsefelerine nazaran zihinsel agidan daha "saglikli"dir. Oncelik-
le Kant'in sayiklamamiza engel olmasindandir bu; sonra da, bilgi-
nin siirlarini géstermesindendir. Akil bazi sinirlarin Stesine fantaz-
malara gomiilmeden, yani ¢oziilmez ¢atigkilara varmadan gecemez.
Iyi ki de bu bdyledir, zira hakikaten diigiinmek ve serinkanli kalmak
istedigimiz zaman bu sinirlar i¢inde kalmak evladir.

2. Yaral Biling, s. 129.



BATI-DISINDA SANAT NASIL
DUSUNULEBILIR?

BATI-DISINDAKI ENTELEKTUELLER neden sanatla bu kadar az ilgi-
lenirler? Daha dogrusu soyle soralim: Neden estetik sorun onlarin
entelektiiel mesgalelerinin yoriingesinde yer almaz? Kugkusuz kay-
da deger istisnalar bulunur: Sanat elestirmenleri var; resim, fotog-
raf, 6zellikle de sinema lizerine fikir beyan edenler var. Ama baghi
basina bir alan ya da insan bilimlerinin modern istilasini dengele-
meyi hedefleyen bir bilgi dal: olarak sanat iizerine egilenler nadiren
¢ikar. Batt sanat1 s6z konusu oldugunda da bu boyledir, kendi iilke-
lerindeki geleneksel sanat s6z konusu oldugunda da. Islam sanat
iizerine Tiirk, Arap ya da Iranlilar tarafindan yazilmus kitaplara en-
der rastlanir. Nigin? Oncelikle estetik alan higbir zaman 6zerk bilgi
haliyle bagimsiz bir disiplin olmamuigtir; hicbir zaman dinden ve ge-
lenekten ayrilmamis, daima boliinmez bir biitiiniin pargasi olmug-
tur. 18. yiizy1l sonunda Avrupa'da romantik devrimi dogurmug olan
o iki yonlii manevi buhran, yani Jean-Marie Schaeffer'e gére! "in-
san gercekliginin dinsel temellerindeki buhran ile felsefenin agkin
temellerindeki buhran”, Bati-diginda hi¢ yasanmamustir.
Dolayisiyla Bati-dis1 diinya bu iki buhrandan muaf kalmustir;
hatta daha sonra Bati'yla temasa gectiginde de, genig anlamiyla ge-
lenegin her yerde mevcut hikimiyeti yiiziinden bilgi kosullarina
yaklasamadigindan, bundan ancak kismen etkilenmigtir. Bu biiyiik
uygarhklarin ¢ogunda din ve felsefe birbirlerine bagl kalarak tann-

1. L'Art de I'dge moderne. L'esthétique et la philosophie de l'art du XVIIIe si-
écle a nos jours, Paris, Gallimard, 1992, s. 19.
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salin agkinlifina erisimi saglamig, bu kapsayici goriisiin estetik bil-
lurlagma alam olarak tasarlanan sanat ise asla 6zel bir mertebe talep
etmemis, yine bu toptanlagtiric1 goriigiin ona tahsis ettigi makam-
dan bagkasina da mazhar olamamugtir. Uzun zaman boyunca Bati-
disinda entelektiieller, sair de olsalar, ilahiyatgt, filozof veya zanaat-
kér da olsalar, edilgen bir bicimde gelenegi seyre dalmiglardir. Kal-
d1 ki Italyan Rénesansi'nda tezahiir ettigi haliyle sanatg statiisii; ya-
ni 6zgiin bir eseri, tartigilmaz bi¢imde kisiliginin damgasini tagiyan
bir saheseri yaratan deha statiisii, bu diyarlarda hi¢ olmamgtir. Han-
gi sanat alanina ait olursa olsun, zanaatkir, ilhaminin etkisi altinda
ayn1 modelleri tekrar yaratmaktayds; ezelden beridir yogrulmus ve
kolektif hafizanin ortak potasindan beslenen kiiltiirel kaideler hi¢
sarsilmiyordu.

Toptanlagtirici bir bakig

Diinyaya geleneksel bakig hakkinda soylediklerimizi iyi agiklaya-
bilmek i¢in, somut bir regi, Bat1 ortagagim ele alalim. Erwin Pa-
nofsky, mimari ile skolastik diisiince arasindaki baglari belirleyen
yapisal benzesiklikleri ve bunlarin nasil "aligkanlik olugturucu gii¢"
ten (habit-forming force) dogduklarin gayet giizel gosterir. $Oyle
devam eder: "Her ne kadar aligkanlik olugturucu bir giicii digerle-
rinden ayirip bunun aktarim kanallarini tahayyiil etmek —hadi im-
kéansi1z demeyelim ama— zor ise de, 1130-40 yillarindan 1270 civa-
rina kadar olan dénem ve Paris'in ¢evresindeki yiiz elli kilometrelik
baolge bu konuda bir istisna tegkil eder."? En azindan Bati sanat1 i¢in
miistesna olan, Papaz Suger de Saint-Denis'nin muazzam bir rol oy-
nadig1 gotik sanatin dogusuna tanik olunan bu dénemde, aktanm
kanallan kentsel bir ortamdaki tiim meslekleri kapsar: kitap¢i, ya-
yiney, ciltei, tezhipgi, ressam, cevahir yontucusu, kuyumecu ve niha-
yet mimar. Bu zanaatkérlar ve bu meslekler arasinda dyle temaslar
ve etkilesimler vardir ki, hepsi sanatin, felsefenin ve ilahiyatin i¢ ice
gectigi Hiristiyan diinya g6riigiinii teskil eden aymi zihinsel aligkan-

2. Architecture gothique et pensée scolastique, geviri ve sonsoz Pierre Bour-
dieu, Paris, Minuit, 1967, s. 84. '
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liklar tarafindan etkilenmis ve seferber edilmig, skolastige 6zgii bir
varlik iklimini yansitmistir.? Gottfried Semper'e gére gotik sanat
"skolastik felsefenin diipediiz taga tercimesi” haline gelir; Pierre
Bourdieu ise soyle yazar: "Kiiltiir aktariminin bir okulun tekelinde
oldugu bir toplumda, insan eserlerini (ve tabii ki davraniglariyla dii-
slincelerini) birlestiren derin yakinliklar, ilkelerini, bilingli bir bi-
cimde aktarma islevini iistlenen skolastik kurumda bulur; bunlar bir
olciide bilingdig bir bigimde de ... kendi kiiltiirlerini, hatta habi-
tus'larini olugturan bu bilingdigi (ya da derinlemesine gomiild kal-
mig) semalar sistemiyle miicehhez bireyler iiretirler."* Emile Ma-
l€'yle sonuca baglarsak,’ ortagagin biiyiik sanat1 kolektif bir eserdir;
zira, her ne denirse densin, sanat Kilise'nin diiglincesini ifade et-
mektedir; Kilise ise, iistiin insanlarin katkis1 bulunan kiiltiirel kaide-
leri cisimlestirdigi g6z oniinde bulundurulursa, her seyden 6nce ge-
lenektir. Dolayistyla bireysellik, bizzat kolektifligin bagrinda, alig-
kanliklar olusturan giicten beslenen kiiltiiriiyle kendini agia vurur.
Panofsky yine bu ilke geregince Papaz Suger'i Ronesans insaniyla
kargilastirir — Ronesans'in biiyiik dehasindaki kendini olumlama-
nin merkezcil oldugunu diigiiniir: "Kendini ¢evreleyen diinyay: dy-
le bir tiiketir ki benligi etrafindaki her seyi yutar"; halbuki Suger'de-
ki merkezkag'tir, ¢linkii o "benligini ¢evresindeki diinyaya dyle bir
yansitir ki ¢evresi biitiin benligini yutar."¢

Ustelik bu aliskanlik olusturucu giicii, ya da Foucault'nun termi-
nolojisini kullanirsak bu episteme'yi, biitiin geleneksel uygarliklar-
da buluruz. Bir siirsel gelenegin organik eklemlenmelerini goster-
mek igin, ben de 14. yiizy1l Fars gairi Sirazli Hafiz'in sanatinda, "Iran
sanatinda gergeklestirilmis biitiin biiyiik iglerin Oziinlin: bayilana
kadar narin masrapalar igleyen kuyumcularin ustaliginin, cami kub-
belerini g6giin mavisine doniigtiiren minecilerin simya sanatinin,
maddenin donuk kalbinden yola ¢ikip 15181n altimim1 kurtaran min-
yatiir ressamlarinin pariltili diigiiniin, merkezdeki giinesten yayilan
¢ok saylda diizeyin bir arada iglenmesiyle tam da cennet bahgesin-

3.A.g.y,s. 83-85. 4.Ag.y.,s. 148.

S.L'Art religieux du XII¢ au XIII¢ siécle, Paris, Club du libraire, 1963, aktaran:
a.g.y.s. 142.

6.A.g.y.,s. 54.
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deki biiyiileyici ¢oklugu doguran halilarin gorkemli ¢iceklenmesini
tasarlayan zanaatkérlarin seyredaliginin” bulundugunu yazmigtim.
"Hafiz'in siirlerinin uyandirdif1 sayisiz miitekabiliyetler bunlar-
dir,"” demistim. Doruguna varmig bir uygarligin ruhunu bir nevi be-
lirleyen tiim yapisal benzegikliklerin, tiim egbicimliliklerin bu bii-
yiik sairin sanatinda bulundugunu séylemek istiyordum. De§i§im
riizgn dayanaklarini sarsmadikga, yariklar ve catlaklar yapisinin
kaidesini igeriden bozmadikga, bu ruh saglam kalir.

Fakat modernlik ile modern insan bilimlerinin yeryiiziindeki tiim
uygarliklari istila etmelerinden beri, sanat da 6zerk bir disiplin ola-
rak girisini yapmgtir. Bunun i¢indir ki diinyanin dort bir yanindaki
iiniversitelerde bir giizel sanatlar fakiiltesi; plastik sanatlarin, 6zel-
likle de ilkgagdaki Yunan-Roma sanatindan 20. yiizyildaki avan-
gardlara kadar Bat1 sanat1 tarihinin §gretildigi akademiler bulunur.
Yoluna ¢ikan tiim atadan kalma direngleri silip siipiiren oniine gegil-
mez dinamizmi bundandur; ok sayida sagirtici bagkalagimi ve en so-
nunda kagimlmaz bi¢imde parcalanmas, biitiin bigimlerin dagilma-
s1 ve tiim kiiltiirel kaidelerin ¢okiisii de bundandir.

Bizim toplumlarimiz bile, toptanlastiric1 bir bakigin biitiin bilgi
ve sanat alanlarimi dogurgan bir iirperti gibi katettigi, sézciigiin eski
anlammyla geleneksel toplumlar degillerdir artik. Aksine, 18. ylizyi-
lin sonunda Kant'm siddetli elestirisiyle zorlanan sair ve filozoflarin,
bilgi agmazindan ¢ikip umutsuzca aradiklari Mutlagin en yiiksek
bilgisine erigmek i¢in sanata miiracaat ettikleri vakit kargilagtiklari
catlaklar, her yerde goriilmektedir. "Gériiyoruz ki," der Schaeffer,
"sanatin kutsallagtirilmasi sanatlan bir telafi igleviyle donatiyor."

Batili olmayan iilkelerde, 6zellikle de Islam diinyasinda giinii-
miizde saptanan, din ile insan bilimleri arasindaki kopmadir. Anig-
tirmada bulundugumuz iki temel buhramn, gu siralar isi bagindan
agkin olan diigiiniirlerimizin heniiz ana meselesi olmadig1 dogrudur.
Diger yandan, bu uygarliklarin cogu hala kutsallik halesiyle ¢evrili-
dir; bagka deyisle, kutsalliklarindan biitiiniiyle arindirilmamiglar-

At

7. "La topographie visionnaire de Hafez de Shirdz
icinde, a.g.y., s. 62-63.
8. L'Art de I'dge moderne, a.g.y.,s. 19.

, Les lllusions de l'identité
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dir: fran'da Islami devrimin baslangicinda ortahg: kasip kavuran
dindar ve laik diigiiniirler arasindaki kavganin giiniimiizde hissedi-
lir sekilde yatistigt dogrudur. Ama bu yatigmanin nedeni —her tiir
kigisel 6zgiirliigii ve her tiir siyasi reform hevesini engellemek pa-
hasina— dinin araglagtirilmig olmasi, dinin gitgide daha fazla ide-
olojik ve ak-karaci diisiince bigimlerini benimsemis olmasidir. Bas-
kic1 ve dizginlenemez bir kutsallifa doymus olan bu toplumlar tam
da diger yonde bir etki aramaktadir: Her tiir dinsel vesayetten azat
olmak, hakim diigiince bi¢imini kutsalligindan arindirmak, kamusal
alana musallat olan bin yillik iblisleri defetmek. Bunun sonucu ola-
rak onlarin degismez kaygisi, romantik hareketi tegvik eden egilim-
lerin kars1 kutbunda durur. Elestiricilik ¢ikmaziyla karsilasan ro-
mantizm vecde dayali bir sanat anlayigina erismek amaciyla Aydin-
lanma'nin ilkelerini kisa-devreye ugratmak istemisken, bizim diisii-
niirlerimiz, felsefenin gii¢siiz s6ylemini sanati kutsallagtirarak tela-
fi etmekten ziyade, laik bir toplumda yasama kaygisindadirlar. Bu
yiizden diigiiniirlerimizin en bilyiik sorununun eninde sonunda Ay-
dinlanma'nin sorunuyla aynm oldugu sdylenebilir; su farkla ki, her ne
kadar gengligin zihninde laiklik iyiden iyiye kok salmigsa ve dev-
rim-sonrasi ii¢iincii kugak, toplumun demokratiklesmesine yonelik
Ozgiirlestirici hareketi bilyiik 6l¢lide ongdrmiisse de, imanla aklin
birbirinden ayrilmas: heniiz resmi olarak tamamina ermemistir.

Sorunu etraflica anlamak i¢in, 18. yiizyil sonunda ve 19. yiizyil
basinda gelistigi haliyle spekiilatif felsefe lizerine egilmeliyiz; bunu
yaparken de Jean-Marie Schaeffer'in eserlerinden esinlendim. Kul-
lanila kullanila bayatlamis olan bu teorinin nesiyle diinyamin bagka
kisimlarinda halé etkili olabildigini ve bu yerlerdeki diisiiniirlerin,
artik kendi tarihleri haline de gelmis olan Bat1 sanati tarihini ne ge-
kilde tasarlayip yorumladiklarim gorecegiz.

Spekiilatif sanat teorisi

Alman romantizmi ve daha sonra idealizmin filozoflan tarafindan
gelistirildigi haliyle spekiilatif sanat teorisi, cok ¢abuk Avrupa'nin
her tarafina yayilmis, hatta modernizmi etkilemistir. Avrupali ro-
mantik hareketlerin ¢ogu, sanatin 6zii iizerine fikirlerini Almanlar-
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dan, 6zellikle de Schlegel Kardesler ile Schelling'den alirlar: Avru-
pa'nin tamami igin Madam de Staél, Ingiltere igin Coleridge, Fransa
icin Victor Cousin ve Italya i¢in Manzoni.? Baudelaire bile bunun
disinda kalmaz, zira "melekelerin kralicesi", yani yaratici muhayyi-
le teorisi Poe'ya, yani onun "The Poetic Principle” (1850, Siirin iI-
kesi) metnine ve Catherine Crowe'un The Night-side of Nature'ina
(1848, Tabiatin Karanlik Yiizii) cok sey bor¢ludur. Bu iki yazar da
Coleridge'in tezlerinden etkilenmisti; Coleridge ise A. W. Schlegel,
Schelling ve Fichte'den esinlenmigti; bunlar da Kant'in {inlii "iiret-
ken muhayyile"sini (produktive Einbildungskraft), Mutlaga c¢ika-
bilmeyi saglayan bir giirsel meleke olarak yorumlamiglardi.!? Dola-
yisiyla Novalis ve Schlegel'den Heidegger'e uzanan, bu arada Hol-
derlin, Schelling, Hegel, Schopenhauer ve Nietzsche'den gegen ma-
nevi bir soy zinciri ve vecde dayali bir sanat anlayisi vardir. Spekii-
latif sanat teorisinin tipik olarak Almanlara vergi bir saplanti oldugu
ve ozellikle 20. yiizyil bagindaki avangardlarda yansimalari olacagi
sOylenebilir; zira Kandinsky'de, Malevig'te, Klee'de ve Mondrian'
da bunun yankilari bulunur. Schaeffer bu hususta kati konugur: "Sa-
natlar iizerine s6ylemin giiniimiizdeki krizi aldatic1 bir igaret degil-
dir: Spekiilatif teorinin kullanilacak hali kalmamugtir. Sanatlar iize-
rine sdylemi i¢ine tiktifimiz hiicreden ¢ikarmanin zamanidir; bunu
basarmak icin de her seyden 6nce onun bizi hangi yola sokmus ol-
dugunu ve neleri bilmezden gelmemize yol a¢tigin1 anlamamiz ge-
rekmektedir."!!

Oysa modern zamanlarin tiim doniisiimlerine ragmen bu fikirler
iki yiizy1l boyunca ayakta kalmugtir. llkgengligimde, Novalis'in Ge-
ceye Ovgiiler'ini ve romam1 Heinrich von Ofterdingen'deki "mavi ¢i-
¢ek” arayisini okurken hissettigim anlatilmaz keyfi hatirliyorum.
Onun "sihirli idealizmi" ile, muhayyilesinden ¢ikan 1s1l 1511 hayal-
lerle kendimden geciyordum: "Bir sey ne kadar giirsel ise o kadar
dogrudur (je poetischer, je wahrer)." Boylelikle diinyadan e] etek ¢ek-
mesi sayesinde yeni anlamlar kazanan sair ¢ehre degistiriyor, siir
artik mutlak bir hakikat halesine biiriiniiyordu. Mistik anlama ¢ok
yakin olan bu siirsel anlam beni hemen bizim Fars gairlerine dogru

9.A.g.y.,s.345. 10. A.g.y., 5. 346. 11.A.g.y.,s.17-18.
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itiyordu; aymi temalar1 buluyordum onlarda: Muhayyile diinyas:
umulmadik kapilar agmaz mi1? O dénemde kendime, siirin daha yiik-
sek bir makami olmasi gerektigini, Novalis'in deyisiyle temsil edi-
lemeyeni, hatta goriinmezi temsil etmesi, hissedilmezi hissetmesi
gerektigini sdyliilyordum; bizim gordiiglimiizden, hissettigimizden
ve tecriibe ettiimizden daha derin olmaliydi. Giindelik yercekimi
yasalarina meydan okuyan baska tiirden 6zlii bir hakikat s6z konu-
suydu demek ki. Attar, Mevlana ve Hafiz gibi sairlerimizin bana
ilettigi tiim bag dondiiriicii ihsas1 o olaganiistii Alman sairinde yo-
gunlastirilmig bir halde buluyordum. Bu diinyanin ancak soluk yan-
simast oldugu iistiin bir diizen vardi; varlik merdiveninde ¢iktikca
da onun gizli piif noktalarina niifuz ediliyordu; ucu bucagi kestirile-
meyen yiiksekliklere tirmandik¢a kendini gosteren seyrelmis me-
kanlara erisiliyordu.

O halde sanat, vaktiyle kdhinlerin, biiyiik mistiklerin, philosop-
hia perennis (ebedi felsefe) ozanlarinin iistlendigi role mi sahip ol-
maliyd1? Bagsta Schlegel ve Novalis olmak iizere romantiklerin bu
kagig ihtiyacini hissetmis olmalarinin nedeni de, Aydinlanma'mn
dorugu olan elestirel felsefenin onlara bu yolu kapamig olmasidir.
Sanata ve su kaginilmaz "Sanat nedir?" sorusuna miiracaat da bun-
dandir. Ulagilmaz hakikatleri bize ifsa edebilen kurtarici bir yol de-
gisikligi degil midir bu? Bizi varlifin dipsiz temeline yoneltmek pa-
hasina kendimizden gegiren agkin bir tecriibe degil midir? Biitiin bu
sorular ve bundan dogan tiim tezler yle veya bdyle sanatin kutsal-
lagtirilmasini gerektirir. Bizzat Paul Valéry de, "Siirin Gerekliligi"
iizerine konferansinda, "bir nevi tapinmanin, yepyeni bir dinin dog-
masina ve sanat heyecanlarinin evrensel degerini ¢ok yogun duy-
mamizin bize esinledigi ya da ilettigi neredeyse mistik bir haletiru-
hiyenin hiikiim siirmesine ramak kaldigim hissettigimiz"!? biiyiibo-
zumuna ugramig bir dénemin ruhundan s6z etmemis midir?

Dolayisiyla, bir ibadet, bir din mertebesine yiikseltilen sanatin
kutsallagtirilmasi, ancak sahici olmayan, ama yabancilastirici olabi-
len bagka bilgiler karsisinda sahici bir varlik bilgisi de icap ettiriyor-
du. Ama bu teori ayn1 zamanda ona felsefi bir mesruluk saglayacak

12.A.8.y.,s. 18.
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ibret verici bir soylemle beraber gitmeliydi. Ontolojik temelli bir
tez ile, felsefi biiyiibozumunun mutlak bilgiye erisimimizi engelle-
yerek bizi mahrum biraktig1, varligin o dziinii giin 15181na ¢ikaracak
metodolojik yaklagimi bir arada yiiriiten spekiilatif sanat teorisi bu-
radan ¢ikmmstir. Fakat bu teori aymi zamanda spekiilatiftir de, zira
her seferinde kendini hakli gosteren metafizik temelle uyum iginde
farkli bigimlere biiriiniir. Bir yandan sanata spekiilatif bir bilgi atfe-
derken, muhayyilenin onun manevi kapsamina elle tutulur bir bi¢im
verdigini kabul ederken, yine de felsefi diisiinceyi onun kargisina
"en hakiki gergeklik" (wahrhaftigste Realitdt) olarak ¢ikaran Hegel'
le beraber sistemlidir kimi zaman. Kimi zaman da Schopenhauer
ile birlikte Irade'nin nesnellesmeleri ya da sanatin ve felsefenin eri-
sebilecegi Fikirler haline gelir; Nietzsche ile soykiitiigiine baglanir,
Heidegger ile varolugsallagir. Schopenhauer denizinde yiizen geng
Nietzsche'de Dionysos'vari sanat kozmik yanilsamanin perdesini
yirtip bizi Irade icgiidiisiinden kurtarirken, Heidegger'de siir bizi sa-
hici olmayan yasamin elinden alir ve Varligin diktasina boyun egdi-
rir. "Biitiin bu ¢ehreleri birlestirenin,” der Schaeffer, "kutsalligini
yitirmemis, yabancilagmamis sahici bir yasam 6zlemi oldugu apa-
cik goriilmektedir."3

Biitiin bu temalarn ardinda, diisiinceyle ulasilamayan bir bagka
yer, anahtan biiyiik harfle Sanat'in elinde olan bir terra incognita
6zlemi ile irfanin egsiz yolunun bikmak bilmeyen aragtirmacilari-
nin, mistiklerinin, kahinlerinin 6zlemi birlesir. Bunun i¢indir ki ro-
mantiklerin, idealist filozoflarin mistik tezleri, bir Nietzsche'nin bag
dondiiriicii paradokslari, bir Heidegger'deki varligin unutulugu sap-
lantis1, bu fikirlerin kutsalin gélgesinde kalarak tazeliklerini tama-
men yitirmedigi diinyalardaki diigtiniirlerde bunca yakin yankilar bu-
lur. Zira temel Snemde bir olguyu unutmayalim: Tipkt Alman idea-
lizminin felsefesi gibi romantik hareket de, Heidegger diisiincesi de,
temelden muhafazakér, hatta bazi agilardan gerici olmustur. Eninde
sonunda Aydinlanma'nin laik ilkelerini yikmaya, diinyaya biiyiisii-
nii tekrar kazandirmaya, onu siirsellestirmeye ve bozulmug birligini
tekrar kurmaya ugragsmiglardir. Kokenlere duyulan bu 6zlemin ar-

13.A.g.y.,s. 21,
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dinda, bir ahiret tasavvuru (eschatologie) ve bakista bir ¢ehre degi-
sikligi belirmektedir. "Derinlemesine felsefi ve ilahiyatla ilgili sap-
lantidir bu — Friedrich Schlegel, Novalis, Holderlin, Schelling ve
Hegel tarafindan da boyle yasanmigtir." !4

Bu biiyiileyici teori karsisinda ne yapmali o zaman? Her ne ka-
dar kullanila kullanila cani ¢ikmig da olsa, sirf tarihte ona sahsiyet-
leriyle viicut vermig biiyiik filozoflarin muazzam agirhigiyla bile,
teori etkisini hala korumaktadir. 19. ylizyil bagindaki avangardlara
kadar uzandi$1 dlgiide teori ig goriir: Dogasi ne olursa olsun sanat-
sal faaliyet, aslinda sanatin 6zii iizerindeki perdeyi kaldirir. Malevig
figiiratif olmayan sanatgilara resmin 6ziiniin yol gosterdigini iddia
ediyordu; bu 6ziin, tipki kendi s6z dagarcigina ve dilbilgisine malik
olan dil gibi kendi kendine gonderme yapan unsurlarinda bulundu-
gunu (Kandinsky), dilin bu 6zerkliginin "gercek Gergekligi” aciga
vurmada sanata yardim ettigini, onun deyisiyle sanat¢inin "doganin
teni altindaki 6ze, icerige” dokundugunu ileri siiriiyordu... Oziin
kesfedilmesi zaman i¢inde bir evrime tabi olmustur; bunun sonu-
cunda, izlenimcilikten soyut sanata giden, bu arada kiibizmden ge-
cen bir ilerleme vardir; bagka deyisle sanat tarihi siirekli ilerleme
halindedir; bu evrim de nihayetinde bir ahiret tasavvuruna, hatta sa-
natla toplum arasinda mutlak senteze varmalidir. Mondrian 1919-20
arasinda soyle yazar: "Saf plastik bakig yeni bir toplum kurmalidir;
tipk: sanatta Yeni Bir Plastik kurmus oldugu gibi." !5 Biitiin bunlarin
denmesinin nedeni, spekiilatif sanat teorisinin uzantilari ve muaz-
zam etkilerinden kaginilamayacak olmasidir; sanatla ilgilenen her-
kes, tarih aragtirmalar diizeyinde de olsa bundan tasarruf edemez.
Dolayisiyla Bati-dis1 uygarliklar bu teorinin yogrulmasina katkida
bulunmamug ve tarihte ortaya ¢ikigimin taniklari olmamis da olsalar,
ister istemez bundan etkilenmiglerdir.

14.A.g.y.,s. 19. 15.A.g.y., 5. 353-54.
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Cakigan diinyalarin simirinda

Geleneksel sanat hususunda, Hegel'in genel olarak sanatin 6ltimii
hususunda soylediklerini tekrarlasak yanlig olmaz: "Heykeller can-
I ruhlan tarafindan terk edilmis cesetler simdi; ilahiler, iginden
imam ¢ekilmis sézciikler haline geldi. Tanrilarn sofrasinda artik
manevi gida da, igecek de yok; oyunlariyla senliklerinden sonra bi-
ling de artik kendi dziiyle bir oldugu zamanki mesut tecriibeyi bula-
muyor ... Bu ylizden kader o eserleri bize sundugu vakit, bize onla-
rin diinyalarin, ¢igeklendiklerini goren kiiltiirel yasamin baharin,
olgunlastiklarini goren yaz mevsimini degil; sadece gerceklikleri-
nin ortiilil amsini veriyor... Onlarda yagamiyoruz, onlar igimizde
tasavvur ediyoruz sadece."'® Hegel icin sanat, Tin'in gelisiminin
sonraki bir safhasinda felsefe tarafindan agilmak iizere Mutlagin if-
sasinda gegisi saglayan bir andan ibaretken; ait oldugumuz diinyada
diyalektik bilgi mesalesi felsefenin eline gectiine gore sanatin ar-
tik tarihi bir misyonu yokken; geleneksel sanat, daha yerini alacak
bagka bir sey ¢ikamadan gergekten 6liip gitmistir. Bunun ayirdina
varmak i¢in bugiin Iran'da inga edilmis olan sayisiz ¢irkin camiyi
gormek yeter. Bu yeni can}ileri Selguklularin, Timurogullarinin ya-
ratic1 donemleriyle ya da Isfahan'daki Safevi amitlariyla kargilast:-
nirsak, bu kadar bilingsiz bir ciiretle dikilenlerin, vaktiyle olmus ola-
nin acayip mi acayip karikatiirleri oldugunu anlariz. Onlan diizgiin
bir sekilde kopyalamayi bile becerememektedirler; ne o eski eserler
elden geldigince taklit edilebilmekte, ne de o anitlara 6zelliklerini
veren zarif orantilara uyulabilmektedir. Artik yenilik yapilamadigt
gibi, gegmigin bu gorkemli eserlerine ruhunu veren imaginal bakis
da ¢ollerin kumunda kaybolup gitmistir. Adeta estetik hafizamiz-
dan ilelebet kopanilmigizdir; artik onu kiillerinden tekrar yasama
déndiiremeyecegizdir; aramizdaki iligki tamamen yabancilasmustir.
"QOyle karikatiirler vardir ki asillarina portrelerden fazla benzerler,”
diyordu Bergson; bu basiret dolu tespitin soz ettigim yerlerde hii-
kiim siiren ruh halini gayet iyi terciime ettigine inaniyorum. franl-

16.A.g.y.,s.187.
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larin uzun tarihleri boyunca icra ettikleri biitiin sanatlar i¢inde siirin
hala direnip hafizasim nesilden nesle aktardigi dogrudur; Iranlilar
siire sadakatte kusur etmemeye calismiglardir. Ama giiniimiiz sana-
tina tekrar nasil bir deger tayini yapilabilir?

Oncelikle gegmisteki sanatimizin biiyiikliigiine ragmen, haliha-
zirda yiizlesmekte oldugumuzun biitiin anlamlarda ve biitiin alan-
larda saga sola yama yapmanin sonucu oldugunu kabul etmek ge-
rekmektedir. Yama dedigimiz, seylerdeki piiriizleri kaplayan ince
bir kat verniktir, zamanin agindirdig: ¢atlak yiizeyleri cafcafli bir
dekorla orter; yavanliklar ve her tarafi sarmig zevksizligi gizleyen
sahte pariltil bir ylizeydir. Her yerde gelenegin par¢alanmasina, ya-
kisik almayan pacavralarina, paramparca pil1 pirtisina, kisacast
kendi golgesi haline gelmis bir uygarhiga maruz kalmaktayiz. Ba-
t1'ya kars1 ¢ikaracak 6zgiin bir seyimiz olmadigindan, davetsiz mi-
safir oldugumuz modemligin tedrisatindan gegmemiz gerekmekte-
dir. Artik eski minyatiir ressamlari gibi resim yapamayiz; ideal uyu-
mu anasinin karninda 6grenmis eski mimarlar gibi yapilar inga ede-
meyiz; bizim yarattiklanmiz ancak modernligin prizmasindan ge-
cerek "giincellesebilir". Ustelik gogu zaman bilingsiz bir bigimde
bunlarin birikmis izlerini tasimaktay1z; istesek de istemesek de bun-
larin mirasgilanyiz. Sallantida olan kimligimizin yaninda bir yerde,
diinyay: algilayisimizin ardinda, Batt sanati tarihinin, 6zellikle de
su son yiiz yilinin biitiin dagilmis ve bozulmusg bigimlerinin golge-
leri belirmektedir. Batr'yla ayn1 vasifta bir sanat tarihimiz olmamig-
tir, dolayisiyla onun tarihini sahiplenmek ve biz de sonugta diinya
tarihinin bir pargasi oldugumuza gére onu kendi tarihimiz gibi be-
nimsemek gerekmektedir. Biitiin hazir fikirleri tepeden tirnaga sar-
san, biitiin kurallan seve seve altiist eden o hayret verici tarihin kar-
sisinda tek secenegimiz var: O altiist oluglarin 1s181nda diinyamiz-
dan geriye ne kalmis oldugunu tekrar degerlendirmek, héla kalan
bir seyler varsa da onlan tam kabuk baglamamig yaralarin i¢inden
¢ikarmak, hatta bu diinyada onlara kok salabilecekleri yeni bir yer
bulmak. Tanrilar kutsal sunaklar terk etmis olsalar da, haysiyetine
yakigan bir toplantt yerinde viicuda biirlinmeyi arzulayan ruh, hara-
belerin lizerinde bir yerlerde geziniyor olmalidir. Fakat hangi bigi-
mi alirsa alsin bu ruh, kendini ancak modern bir dilde, sanat tarihin-
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deki tiim déniisiimleri gérmiig gegirmis bir dilde ifade edebilir. Us-
telik ¢ok-kiiltiirlii ve gesitli kisimlara aynilmis diinyamizin haliha-
zirdaki sekillenmesi bu konuda bize kolaylikla yardimet olur.
Bununla birlikte iki yonlii bir merkez kaymasina tamk olmakta-
yiz. Bir yandan, Bati'nin estetik degerlerini kuran merkez pargalan-
maktadir; giinlimiizde, 20. yiizyil baginda kiibizmin ve avangardla-
rin dogusunda oldugu gibi su veya bu hikim ekole bakarak hizaya
girmek imkansizdir. Diger yandan, periferiden gelip bagli bagina ye-
ni duyarliliklarla dolu bir yelpaze getirerek merkeze yerlesen yeni
yaraticilik odaklarinin belirdigi goriilmektedir. Bagka ortamlardan
¢ikan, bagka hayallerle beslenen bu yaraticilik iiriinleri, modern dil-
le giincelleserek —ve bu ¢ok nemli, zira ancak modernleserek ken-
dilerini diga acabilirler— Bati'nin kiiltiirel sahasinda muadilleri bu-
lunmayan essiz bir hayal ve kesif yelpazesini agiga vururlar. "Yerli"
oldugu sdylenen kiiltiirlerin 6zgiil hatlarim agar ve ¢akisan diinyala-
nn siirinda ortaya ¢ikti31 igin insanin 6zel bir tecriibesine taniklik
eden nadir bir varolugsal boyutu gosterirler. Modernligin prizmasin-
dan gegip terciime edilerek, Bati'min belki de unutturmug oldugu
bastirilmis diinyalarin tam yiizeylerini tekrar giinigigina ¢ikarirlar.
Birbiriyle cakisan biitiin kiiltiirlerin olugturdugu bu mozaik ge-
killenmesinde, insanlik tarihinde benzeri gériilmemis melezlesme
bolgeleri yansir. Diinya kiiltiirii —en bariz sekilde miad1 dolmuglar
da dahil olmak iizere— yeryiiziindeki tiim kiiltiirlerin tortul izleri-
nin ¢aglarin dipsiz derinliklerinden tekrar yiizeye ¢iktiklari, boyle-
likle de zaman ve mekan i¢inde aksak bakiglarin ilham kaynag ha-
line geldikleri, i¢ine her seyin tikildig1 bir bohcaya doniisiir. Perife-
rideki yazarlar ve sanatgilar bazen varligindan hi¢ haberdar olun-
mayan zenginlikleri bariz kilarlar. Onlarin diyarinda "kurmaca tari-
he mitkemmelen karistig1" icin Latin Amerikal1 yazarlarin kendile-
rini bityiilii gercekgilikleri iginde rahat hissetmeleri, ya da Ingiliz-
Hintli yazarlarin kendilerini sinirsiz diinyalara isinlayabilmeleri,
tam da verimli bulugmalarin bu belirsiz bolgelerine viicut vermele-
rinden, bu bolgelerin de tiim bagkalagimlarin kavsagi olmasindan-
dir. Icinden gikilmaz bir bohga haline gelen, sadece kiiltiir degildir;
bizzat sanat da, asama asama ilerlemek isterken, sonunda gecmisi
hepten siler. "Biitiin avangardlarin igledigi itopya budur," der Jean
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Clair, "model ge¢miste degildir artik, gelecektedir ..., estetik para-
digma artik eski bir uygulamanin taklidinde degildir, bir 'agmanin
yola siddetle biraktigi izlerdedir."'” Boylece, diye ekler Jean-Philip-
pe Domecq, asa asa, seleflerden kopmalar yasaya yasaya, sanatsal
niyetler dyle kisitlanir ki, adeta sanat, yalnizca ne olmasi gerekti-
giyle ugrasir, boylelikle de "sanat-iizerine-Sanat"!® haline gelerek
sonunda, dogas1 ne olursa olsun yaklagimin eser yerine gectigi bir
yonteme varir; "eser, artik sadece yaklagimin igaret mecrasidir."!®

Lascaux'dan giiniimiize zamandizinsel sirayla ge¢misin sahe-
serlerini sunma amagch ii¢ dakikalik bir kisa metrajl1 film tahayyiil
etsek,? birbiri ardina baglanan eserler... ve aniden, bu gegiste bir
kopmayla, 20. yiizyilda bir Picasso goriirdiik; sonra 20. ytizy1li kap-
sayan son on bes saniyede de artik birbiriyle hi¢bir akrabaligi olma-
yan birtakim imgeler belirirdi: "Kandinsky'nin bir soyutlamasi, Ma-
levi¢'in siyah karesi, Mondrian'in kafesi, Klee'nin kafesi, Miré'nun
bir tagbaskisi, Duchamp'mn pisuvar, Matisse'in yapigtirma kagitlar,
De Kooning'in bir kadini, Pollock'un bir dripping'i ..., Warhol'un
bir Campbell's Soup kutusu, Morris'in bir siitunu, Jeff Koons'un bir
Mickey'si, vb."?! Bagka bir deyisle, bir dizi yirtilma sonunda hizla-
narak birbirinden kopus. Oysa sanatin ve ilettigi fikirlerin bu boliin-
mesi pargalanmaya, varolus kuantumlarinin bas dondiiriicii sagil-
masina, yiizer-gezer kimliklerin dagilmasina, i¢inde yagsadigimiz ve
biitiinliigii bozulmug bigimlerin girdabinda her seyin tel tel dagildi-
81 kaos diinyasina da tekabiil etmektedir; 6yle ki, sanati, gitgide da-
ha ciiretkér yaklagimlarin dogaglamasi haricinde hi¢bir deger kista-
s1 belirlemez olmaktadir; Duchamp'in ready-made'i, miimkiin tiim
icatlan iireten matris haline gelmigtir adeta.

Diinyalarimizdaki diigiiniirler seylerin bu yeni diizenini hem
edebiyat hem de sanat diizeyinde yorumlayabilmelidirler; yani, yay-
gin sbyleyisle zamanin ruhunu ve sanatin eski durumunu bir sekilde
bilmeleri gerektigi gibi, kendi sanatlannin bu par¢alanmis diinyaya
sokulmasi'mi da tasarlamalidirlar; kaos hali ve yiirlirliikte hi¢bir ku-

17. Alintilayan Jean-Philippe Domecq, Misére de l'art. Essai sur le dernier
demi-siécle de création, Paris, Calmann-Lévy, 1999, s. 42-43,
18.A.gy. 19.Agy. 20.Agy 21.Agy.
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ralin olmamasi nedeniyle diinyadaki tiim sanat¢ilara muazzam ma-
nevra alani sunan bir diinyadir bu. Yol acabilecegi rahatsiz edici
muglaklik ya da sasirtict heterojenlik ne olursa olsun, bu sokulma,
kiiltiirel karsilagmalarin karmakarigik labirentinde heniiz kesfine ¢i-
kilmamis ve bazen tehlike arz eden patikalari a¢i13a vurur. Bu labi-
rent, istesek de istemesek de, zamanimizin iki cephesini tegkil eder.



15. YUZYILDA YOLCULUGUM

DOGU ULKELERINDEKI geleneksel sanat ile Batt sanatin1 kargt kar-
stya getiren "kopma" ve bunun son yiizyildaki ¢1lgin hizlanis1 nere-
den gelmektedir? Yirmi yil kadar 6nceydi, Kristof Kolomb'un Ame-
rika kitasin kesfinin 500. yildoniimii vesilesiyle Washington'daki
National Gallery of Art'taki sergiyi ziyaret ediyordum. Serginin
baghigi "1492 Civarinda: Kesifler Caginda Sanat” idi. 15. yiizyil so-
nuna dogru gezegenimiz iizerindeki tiim ¢agdas kiiltiirleri bir araya
getiriyordu. Dogrusu orada temsil edilen nesnelerin bollugu, zen-
ginligi ve aginlhigindan sagkina donmiistiim: Uzakdogu'da Japonya'
daki Muromachi'ler (1333-1573) ve Cin'deki Ming'ler (1368-1644)
cagindan, Osmanh Imparatorlugu ve Iran ile Afganistan'in dogusun-
da Timurogullar1 donemindeki (1387-1502) Islam'a; Afrika kitasin-
dan Meksika ve Peru'daki Amerika yerlilerinin sanatina, en sonun-
da da Italyan Quattrocento'suna uzaniyordu. Harikulade bir bigim-
de hazirlanmig salonlarda gezinirken, adeta gezegenimizdeki tiim
uygarliklarn iizerinden kug ugusu bir gecis yapiyor ve sanki serpi-
lip gelismelerine bir tek ben tanik oluyor, kendimi kimi goéz kamasg-
tirica giizellikte olan zengin kiiltiirlerin etkisine birakiyordum. Bati
miistesna tutulursa, tiim bu gérkemli uygarliklann, kendilerine 6z-
gii kimi yanlari olmakla birlikte ayn1 mitsel-giirsel goriisten beslen-
dikleri izlenimini edinmigtim.

Ashikaga adi da verilen Muromachi hiikiimdarlig1 sirasinda, Kyo-
to'daki Bakufu mahallelerinde yeni bir ulusal kiiltiir geligme goster-
mis, daha sonra da toplumun tiim diizeylerine yayilmis. Zen Budiz-
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mi bu gelismede sadece dinsel bir rol oynamakla kalmarmus, 6zellik-
le Song (960-1279), Yuan (1280-1368) ve Ming (1368-1644) hane-
danlar1 donemindeki Cin sanatimn diriltici kaynaklarindan besle-
nen resimde, kiiltiirel bir rolii de olmustu. Mimari, n4 tiyatrosu, siir,
cay ikrami seremonisi, ¢icek kompozisyonu, bahgecilik gibi Japon
kimligine silinmez damgalarim1 vurmus olan tiim sanatlar bu ¢ok
onemli donemde serpilmigler.

Sergilenen eserler arasinda beni en ¢ok biiyiileyen, Nachi'deki
Amitabha Buda'min, yani "sonsuz (amita) nurlu (dbhd) Buda"nin im-
gesi olmustu. Bu dénemin (15. ylizyil sonu) en bilinen resimlerinin,
Zen haricindeki mezheplerle ilintiler arz eden Buda ikonalari oldu-
gunu vurgulamak gerekir. Ch'an (Zen'in Japoncasi) Budizminin, "ye-
ni iislubu” baglatan tekrenkli miirekkep resmi iizerinde muazzam
bir etkisi oldugu dogrudur; fakat Budizmin eski mezhepleri geligip
biiyiimeyi siirdiirmiiglerdi, zira bin yil1 agkin bir zamanda tasarlan-
mus ibret verici binlerce imgeden olusan bir repertuarlari vardi. En
kayda deger model de tam olarak kargimda durandi; yani yamago-
chi raigdé, Amida Buda, bir bodhisattva*: Olmekte olan kisinin ru-
hunu, semavi bir melek gibi sonsuz mutlulugun efendisi Sukhava-
ti'nin Saf Topragi'ndaki cennete gétiirmek i¢in agagi inen, tanriligin
merhamet dolu bir goriiniigii. Esi benzeri olmayan bu giizellik top-
ragina kavusan herkes, su sefil diinyaya bir daha hi¢ gelmeyecektir.
Bodhisattva ile dogrudan temas iginde, 6nce nura, sonra da kurtulu-
sa mazhar olunur; boylece "yeniden dogus dongiisiinde" (samsdra)
dogup 6lmekten azat olunur. Ayrica bu ikona, Kumano'nun manevi
mirasinin bir parcasi olan bir hikdyeyi de gostermektedir. Kumano
bolgesindeki bir yash kadinin dindarca bir dilegi vardir: Su diin-
yadan gitmeden 6nce Hama'daki Miyadji Tapinagi'na hac ziyareti
yapmak. Sunaga vardif: vakit, siradaglarin ardindaki 11l 11l bir bu-
lut kiimesi i¢inden beliriveren Amida Buda'nin g6z kamastirici go-
riintiisiiyle 6diillendirilmistir; bdylece, 6lmeden 6nce nura nail ol-
mustur.!

* Sanskrit¢e "uyanmig varhik". —¢.n.

1. Sherinan E. Lee, "Manifestation of Amida Buddha at Nachi", haz. Jay A.
Levenson, Circa 1492, Art in the Age of Exploration iginde, National Gallery of
Art, Washington, 1992, s. 368.
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Japonya'dan Cin'e gecince, farkli bir diinyaya adim attim. Cin
resminin altin ¢ag1 Ming'lerden epey 6nce, Song Hanedant'yla bag-
lar. "T'ang donemi sanat¢ilarin1 ve Bes Hanedan'in bilyiik iistatlar-
n1 takip eden Song donemi ressamlari, resim sanatini higbir zaman
ulagilamamus bir incelik ve kusursuzluk derecesine tagiyacaklar-
dir," der Frangois Cheng.2 Bu resmin ifade etmeye ugragtigs, bir ha-
letiruhiye'dir; ¢iinkii uzun bir meditasyonun sonucudur. Bu yolu ag¢-
mis olan kiginin, Ch'an Budizmini cogkuyla benimsemis olan res-
sam ve sair Wang Wei (699-759) olmasi sasirtic: degildir.? Ama da-
ha 7. yiizyilda, Song'lar donemindeki biiyiik ressamlarin ¢ogu, tiim
mekanin "Evrensel Boglugun” (sdnyata) bir nevi yankist ya da yan-
simasi haline geldigi yolu, Ch'an Budizmini benimser; Buda'y1 Tao'
yla, Tao'yu da Ch'an’la, yani Budizmin dhydna's: (tefekkiiri) ile se-
ve seve Ozdeslestiren o Cinli ustalarn zihninde boylece biiyiik bir
sentez gergeklesir.* Yaraticilik diizeyine terciime edildiginde bu an-
lays, bilenin bizzat bilgisinin konusu haline gelmesine yol agar; sa-
natg1, gorsellestirdigi imgeyle 6zdeslesir ve her sey biitiiniin i¢inde
oldugundan, basit bir ¢igek koca bir ormani, bir toz zerresi hagmet-
li bir dag: ag1ga vurur; tabiatla bu yakin ruh birligi hali de, ani ve an-
lik bir nurlanma sayesinde kendiliginden tamamina erer. Boylelikle
icinden imgelerin figkirdig1 Bogluk da sanatginin i¢inde etkide bu-
lunur: Tefekkiiriiyle ruhundaki bulutlar: dagitir ve kalbini parlata-
rak onu Biiyiik Bosluk'taki bi¢imlerin bagkalagimini yansitabilecek
saflikta bir aynaya cevirir.

Bu sergide inceledigim imgeler Song'larin imgeleri degildi; da-
ha sonraki bir donem olan, Ming'lerin hiikiim siirdiigii 15. yiizyilin
tirlinleriydi. Esyanin aym gekilde algilanmasini mi beklemeliydim
Oyleyse? Shen Chou'nun (1427-1509) eseri olan, alabildigine karma-
sik bir manzara rulosuna rast geldim. Tam olarak nasil biriydi aca-
ba? Francois Cheng'in agikladigina gore 15. yiizyil sonuna dogru,
gayet miireffeh bir ticaret merkezi olan Chiang-su eyaletinde bir

2. L'Espace du réve. Mille ans de peinture chinoise, Paris, Phébus, 1980,
s. 20.

3.Agy,s. 18.

4. Osvald Siren, The Chinese on the Art of Painting, New York, Schocken
Books, 1963, s. 91-108.
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okul dogmug ve Yuan'larin edebi resim gelenegiyle tekrar bag kur-
mak istemistir. Bu okula iiniinii kazandiran iki ressam olmugtur: Shen
Chou ve miiridi Wen Cheng-ming (1470-1559).° Shen Chou ge¢mi-
sin tiim bilyiik ustalarini, 6zellikle de Yuan Hanedan1 dénemindeki
ustalar1 kopyalayan miistesna bir ressamd1. S6ylendigine gore kop-
yalarimin bazilan nitelik olarak asillarindan iistiindii. Uzerinde goz
gezdirdigim rulonun adi "Asil Lou Dag1” idi. Benzersiz karmagik-
liktaki bu eserde dikkat merkezi kaginilmaz olarak rulonun orta ek-
senine yerlestirilmis olan ve bu konumuyla harikulade tecridi daha
da vurgulanan bir yazi erbabi ya da bilgenin minnacik ¢ehresine yo-
nelir. Sarmag dolas, biiziiliip kivrilmis, karmakarisik firca darbele-
riyle gerilmig bigimler, tlim manzara alanini neredeyse olaganiistii
bicimlerden olugsmug bir girdapla doldururlar; bu bigimlerin géze
tek soluklanma olanag: tamdig: yer, bir yandan kayalar arasinda
caglayan bir dereyi seyrederken, yine de unsurlarin bu hiddet dolu
baskini iginde tek hareketsiz unsur olarak kalan o sarsiimaz varligin
bulundugu yerdir.

Biraz basim donerek, vaktiyle Hint kiiltiiriiyle de ugrasmis oldu-
gum icin daha iyi tamidigim Hindistan'a yoneldim. Ama orada karg-
ma ¢ikan, sanat, mimari, heykelcilik ve resim agisindan en parlak ve
en verimli donemlerden biri ve Hint kiiltiiriiniin altin ¢agi olan Gup-
ta donemi (320-480) degildi. Bu donemde Buda sanat1 bile 6nceden
gormedigi bir gelisme yagamustir; Ajanta ve Ellora magaralarinda-
ki freskler ve Mathura ile Sarnath'ta, Buda'nin ilk kez "Yasa Carki"
n1 (Dharmachakra) dondiirdiigii Benares yakininda bulunan Cey-
lanl: Park'taki hayranlik verici Buda heykelleri bunun taniklaridir.
"Hindistan'in Shakespeare'i” olarak gosterilen Kaliddsa'nin dehasi-
nin iirtinlerine tanik olan bilimsel ve sanatsal yeniliklerle dolu bir
dénemdir ayn1 zamanda. Biiyiik hiikiimdar II. Chandragupta (375-
413) "zamaninin en biiyiik entelektiiel 1siklan olan iinli 'Dokuz
Miicevher'i etrafinda toplamustir; duyarhilik, yontem, derin bilgi ve
kendini denetlemenin bir sentezi olan bilingli bir incelikteki Gup-
ta'lara 6zelliklerini veren yagam tarzi ve sanat da orada dogar. Ku-
maragupta'nin (414-55) barig dolu hiikiimdarhig: sirasinda [bu ya-

5.L'Espace du réve, a.g.y., s. 28-29.
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sam tarzi ve bu sanat] biitiin imparatorluga yayilir ve nasil ki Versay
17. ve 18. yiizyillarda tiim Avrupa saraylarina model olacak idiyse,
onun da baglantih tiim saraylarda sozii gecer. Hindistan higbir za-
man bu kadar mutlu, bu kadar zengin, bu kadar ince zevkli olma-
migtir."6

Hindistan'in giineyinden gelen muhtegem tung heykeller kargi-
sinda hayranlikla bakakaldim. Biiyiik Fars epik sairi Firdevsi'nin
(931-1020) yazdif1 Sehndme'nin minyatiirlerinde oldugu gibi, bu
iilkeye biiyiik ol¢iide yerlesmis olan Islamiyetin etkisini de seziyor-
dum. Timurogullan ve Safeviler donemindeki Fars minyatiirlerinin
ihtisamiyla hicbir sekilde karsilagtiritamayacak olan, bu tiir eserle-
rin daha ziyade silik bir Hint versiyonuydu bunlar. Fars etkisi ken-
dini daha sonra, Babiir Imparatorlugu déneminde, yiizyillar boyun-
ca Fars dili imparatorlugun resmi ve edebi dili olunca hissettirecek-
ti — ta ki yerini Britanya'nin baga getirdigi racalarin yonetimi altin-
da Ingilizce alincaya kadar.

Biiyiileyici giizellikte bir Parvati heykeli bagimi dondiirmiigtii.
Bundaki kars1 konulmaz nefsaniligi, Efendi Siva'min disi karsilig
olan tannigadaki "yaratici giicii" (shakti) anlamaya calistim. Bu nef-
sanilik ve manevilik kanisimi1 Hindistan'in tipik bir 6zelligidir ve
tanrisallik konusunda bu tiir erotik yaklagimlara aligtk olmayan Ib-
rahimi dinlerin miiminlerinin bazen kafalarin kanstirabilir. Dagla-
rin kiz1 olan Péarvati, sehvetli endamiyla, imrenilerek arzulanan gii-
zellik tannigasidir. Sadece mevcudiyeti bile Siva'da yogun bir sahip
olma arzusu dogurur; heykelcinin yakalayip temsil etmek istedigi
hatlar tam da bunlardir zaten: Kigkirtic1 bir sekilde kalcasini bir ya-
na atmus gevik bir figiirle cisimlestirir onun suretini; viicudunun
kivnimly, sehvet uyandirici ve baygin tiim kavislerini saran neredey-
se seffaf bir entari giydirir; kafasina kocaman takilar iligtirir ve tan-
riganin tiim varliini, yanina yaklagan herkesi carpacak biiyiileyici
bir erotizmle canlandinr. Oysa bununla birlikte, Hintli olmayanlara
ne kadar sasirtic1 da gelse, bu heykel zengin yan-anlamlar yiiklii bir
"tefekkiir" (dhydna) aracidir. Demek ki temiz kalpli miiritler, tanri-

6. Hermann Goetz, L’Art dans le monde, ¢ev. Claudine Canetti, Paris, Albin
Michel, 1960, s. 78.
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canin sehvaniligini yiicelterek, tapan ile tapilanin birbirinden ayril-
maz bir kaynagmayla birlestikleri vecde dayali samddhi tecriibesi
icinde, o hayalin dogaiistii giizelliine ulasmaktadirlar. Cin ve Ja-
ponya'da oldugu gibi Hindistan'da da, sanat eseri, tefekkiire ve vec-
de dayali sanat yaklagimina mesnet olur.

15. yiizy1l sonuna dogru Osmanli Imparatorlugu tam bir biiyiime
icindedir, Konstantinopolis Sultan II. Mehmet tarafindan fethedil-
migtir, fakat Yakindogu'da onunla hegemonya rekabeti i¢inde olan
bagka imparatorluklar vardir. Misir ve Suriye Memluklarin deneti-
mindedir, Tiirk soyundan gelen Akkoyunlular Bagdat'ta hiikiim siir-
mektedir, basta Tebriz olmak iizere Iran'in batisina da hakimdir; Ti-
murogullari ise, René Gousset'nin "Dig Iran" adim verdigi Mavera-
iinnehir bolgesine yerlesmislerdir. Ayrica Afganistan‘a da hakimdir-
ler; Herat'taki saraylan ise bolgenin en ihtigamli olanlarindandir. Ti-
murogullar sanatlarin tartisilmaz hamileri haline gelirler; Semer-
kand ve Herat'ta gérkemli anitlar dikerek mimariyi tesvik etmekle
kalmayip, biiyiik minyatiir ve hat okullar1 kurarlar. Fars minyatiir
sanatinin doruguna erismesi, Herat'ta, Sultan Hiiseyin Baykara'nin
(1468-1506) hiikiimdarli§1 déneminde olur. Enfes bir incelikteki bu
donem, daima biiyiik usta Kemaleddin Behz4d'in (yaklasik 1456-
1506) ismiyle anilir. Behzad, Sultan Baykara'min himayesinde He-
rat okulunun en yetenekli ressamu olur; Timurogullan hanedan: y1-
kilinca Tebriz'e goger ve yeni hamisi Sah Ismail Safevi'nin kanatla-
n altinda saray atOlyelerinin yonetimini iistlenir. Behzad, Herat
Tebriz'e baglayan kopriidiir bir bakima; minyatiir sanatinin 16. yiiz-
yilda Safeviler doneminde son kez doruguna kavusmasinda da onun
katkis1 yadsinamaz.

Sergilenen nesneler bana boliik porgiik geliyordu: Kuran ciltle-
ri, miistesna silahlar, baz1 g6z kamasgtirici nesneler, degerli tag kak-
mal altin Safevi kupalan ve siseleri, Osmanli Iznik ¢inileri... fakat
mesela Timur donemi minyatiir sanat1 izerine neredeyse higbir sey
yoktu. Biraz hayal kinkligina ugramig olarak, Kolomb-6ncesi Ame-
rika'min yerli uygarhiklarina yoneldim.

1978'de Tahran'da bir sergi diizenleyecektim, onun icin vaktiyle
Giiney Amerika kitasinin tamamini gezmistim. Meksika'y:, Maya
uygarhginin besigi Yucatan', 7. ylizyilda geligsmig olan Palenque'yi,
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Guatemala'y1, Kolombiya'yi, nihayet Peru'da Cuzco kentini ve iki
bin metrenin iizerindeki nefes kesici inka arkeolojik yerlesim alani
Macchu Picchu'yu, yani Aztek, Maya ve Inka uygarhiklanim gezip
gormiistiim. Beni i¢in icin tedirgin eden bir gey vardi; gérmiis ol-
duklarim 6zetlerken, Asya'nin bir¢ok alanda Avrupa'dan ne kadar
ileride oldugunun farkina varmigtim. Etkin bir biirokrasinin yoneti-
mi altindaki Cin, bilyiik bir imparatorlugun ilkérnegini bizzat olus-
turuyordu — Cin Imparatorlugu'yla mukayese edildiginde, kendile-
rine bol keseden fiyakali unvanlar bahseden Avrupa'daki kiigiik
kralliklar giiliing goriintiyordu. Aslina bakilirsa, Avrupali higbir gii¢
Cin'le, ya da kisa siire 6nce Bizans Imparatorlugu'nun son kalintila-
rin1 ezip Avrupa'ya ayak basmus olan Osmanli Imparatorlugu'yla
boy ol¢iisemezdi. Uzak-Dogu porselenleri Avrupa'da neredeyse mu-
cizevi nesne muamelesi goriiyordu; basilan kitaplar Cin'de ve Ko-
re'de Gutenberg'in icadindan hayli 6nce dolagimdaydz; deniz tekno-
lojisi alaninda ise aradaki mesafe hayret vericiydi.

Ming Hanedan1 dénemindeki Cin donanmasi Portekizli ya da Is-
panyol rakipleri karsisinda teknolojik olarak dyle ileri bir noktaday-
d1 ki, Cinlilerin diinyay: onlardan 6nce somiirgelestirmemis olmasi
saskinlik vericidir. Unlii Cin amirali Zheng He Miisliimands; atasi
Seyyid Semseddin Omer'in, Yuan Hanedan sirasinda Mogol-Cin
Imparatorlugu'nun idaresinde gorevli bir Fars oldugu s6ylenir. Zheng
He muazzam bir donanmayla Hint Okyanusu'nda yedi sefere ¢ik-
mugtir. Imparator Yongle déneminde gikilan ilk sefere (1405-1407),
yirmi yedi bin sekiz yiiz yetmis adam tagiyan li¢ yiiz on yedi gemi
katilmigti. Cava'da durmus, Malakka Bogazi'ndan gecip Hint li-
manlarina ugramig ve Malabar sahilindeki Kalikut Krali'nin sarayi-
na kadar gitmislerdi. Bunun pesinden daha da uzaga seferler diizen-
lenecek ve bu defa Afrika kiyisinda Aden'e ve Basra Korfezi'nde
Hiirmiiz Adasi'na ulagilacakti. Cin gemilerinin boylarniyla Portekiz
ya da Ispanya gemilerinin boylarim karsilagtirirsaniz, hayrete dii-
sersiniz. Kolomb'un Santa Maria'sinin yiiz yirmi bes kademlik bir
uzunlugu ve iki yiiz seksen tonilatoluk bir kapasitesi vardi. Vasco da
Gama'nin gemilerinin higbiri ii¢ yiiz tonilatoyu gegmiyordu. Buna
kargilik Zheng He'nin komutasindaki donanmada her geminin uzun-
lugu ii¢ yiiz kademdi ve iki bin beg yiiz tonilato kapasitesi vardi. Bir
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asir sonra II. Felipe'nin Ingiltere karsisinda biiyiik yanki uyandirip
sOhretlenen yenilmez armadasi, Zheng He'nin ilk seferindeki do-
nanmasinin yarisi kadardi.” Biitiin bunlar, Cinlilerin diinyaya hakim
olma diye bir niyetlerinin hi¢ olmadigin diislindiirmektedir. Bu se-
ferlerin amaci bir bakima imparatorlugun hagmetini gostermekti;
demir atilan bolgelerdeki prenslere ve kralciklara torenle hediyeler
dagitihiyordu; sonra da etkilemek ve kendi kiiltiirlerinin incelik ba-
kimindan iistiinliigiinii kabul ettirmek icin, hepsi bir sonraki seferle
geri gonderilmek iizere Ming Imparatorlugu'nun merkezine davet
ediliyordu.

Dolayistyla nigin, bu kadar ¢ok alanda ileride olmalarina rag-
men, Cinliler ve diger Bati-dis1 uygarliklar, onlara Bati gibi doga bi-
limlerine erisme olanag1 verecek niteliksel sicramay1 yapmamaglar-
dir? Bu hususta, Cin modelinin biiyiik hayran1 Joseph Needham
acik konugmaktadir: "Modern bilimin yalmzca Bati1 Avrupa'da Ga-
lileo doneminde ve ge¢ Ronesans esnasinda gelismis oldugunu sdy-
ledigimizde, bugiin elimizdeki haliyle doga bilimlerinin temel tag-
larinin (yani matematiksel varsayimin dogaya uygulanmasi, deney-
sel yontemin tam anlagiimasi, birincil ve ikincil niteliklerin ayirt
edilmesi, uzamin geometriklestirilmesi ve mekanik bir gerceklik
modelinin kabulii) sadece burada gelismis oldugunu sdylemek isti-
yoruz."?

15. yiizyilda Asya'nin Bati kargisindaki bu iistlinliigiine ragmen
Needham'in génderme yaptig: olgularin Bati-disinda vuku bulma-
dig1 aciktir. Bu olgularin yayilmaya, kesifler ¢agina, sonra da s6-
miirgecilige yol agmis olduklarini gayet iyi bilmekteyiz; tabiatin
biiyiisiinii bozduklarni, kapal diinyadan sonsuz evrene gegisi ko-
laylagtirdiklanini da bilmekteyiz; Yahudi-Hiristiyan inancindan mut-
lak bir iktidar, Needham'in deyisiyle tanrisal logos'un idaresi altin-
da evrensel bir hiikiimdarhk ¢ikardiklart da belki dogrudur. Her ha-
liikarda, bu olgular eninde sonunda modern bilimi dogurmustur ve
bu olay sadece Bati dedigimiz kiiltiir sahasinda vuku bulmusgtur.

7.E M. Mote, "China in the Age of Colombus", a.g.y., s. 342-45.

8. Aktaran: Sandra Harding, "Is science multicultural? Challenges, resources,
opportunities, uncertainties”, haz. David Theo Goldberg, Mulriculturalism, a Cri-
tical Reader, a.g.y. iginde, s. 352,
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Sonraki serpilmeye elverisli bir zemin hazirlayan Italyan Quattro-
cento'sunun gosterdigi ve aydinlattifi da tam olarak budur.

Gezime, Avrupa'ya on bes yasinda ilk varisimdan beri beni hep bii-
yiilemis olan ftalyan Rénesans1'yla devam ettim. Bati'ya aynlan ki-
sim bir¢cok eksene gore diizenlenmisti: ruhun kralli81, mekanin akli-
lestirilmesi, her seyin dl¢iisii olarak insan figiirii, son olarak da Bat1
sanati tarihinin bu benzersiz yenilenmesinin ruhunu cisimlestiren
iki amblem sima: Leonardo da Vinci ve Albrecht Diirer. Fakat bu iki
dehaya yanagsmadan, 6nce Hieronymus Bosch'un Aziz Antonius’un
Bagtan Cikariligi'mi seyretme karar aldim.

Ortada bir pano ve azizin yasamindan farkl: kesitlerin sergilen-
digi iki acilip kapanir kanadi olan bu li¢ kanatli resmin 6niinde uzun
siire hayallere daldim. Adeta bilingalt1 ¢ok eski zamanlardan beri
biriktirmis oldugu tiim iblislerini aniden defediyormuscasina beni
agan bu olaganiistii fantazmalar1 anlamaya ¢aligtim. Erich Neumann,
Bosch'un, bir yandan ortagagin eski kaidelerine inatla tutunurken
yeni bir ¢agin gelisini ilan eden en pariltili ressamiardan biri oldu-
gunu soyler. Onun firgasi altinda diinya tepeden tirnaga degismek-
tedir. Cinler perilerle dolan diinya, gnostiklesir; her nesne bagtan
¢ikarici olur; miinzevi ortagag bilincinin paranoyak umutsuziugu
icinde de yeni bir gercekligi tecriibe eder: Iblisler ve seytani figiirle-
rin istilasina ugramig bir "yeryiizii cenneti" gibi, iblisge 151k sagan
ilk yeryiizii orneginin piiskiirmesini.’ Orada Seytan'in zaferi ve her
yere dolup Hiristiyan ibadet ve inaniglarini taklit etmeye girisen ib-
lisler goriiliir. Bunlar Seytan'in Aziz Antonius'un ruhuna telkin etti-
§i fantazmalardir; tipik bir bigimde ortagag fantazmalandir bunlar;
zira donemin psikoloji teorisinde, diigler "tahayyiil etme giiciinii"
(virtus imaginativa) ve bunun i¢indeki hayalleri denetleyen aklilik
giiciinii bastirabilirler; 6yle ki bu hayaller akli bi¢cimlere bilriiniir ve
sensus communis'e (ortak duyuya) boyun egerler; o da onlar1 eniko-
nu gercekmis gibi gosterir.!® Bosch kesigen iki diinyanin ortasinda

9. "Art and Time", Man and Time, Eranos Jahrbuch iginde, Bollingen Seri-
es, XXX 3, Ziirih, s. 12-13.
10. Jean Michel Massing, "Hieronymus Bosch", haz. Jay A. Levenson, Circa
1492, a.g.y. icinde, s. 135-36.
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bulunur: Ortagag diinyas: ile yeni zamanlarn elikulaginda gelisi
arasinda; iizerimizde uyguladigi kars1 konulmaz ¢ekimin de bundan
oldugunu diigiiniiyorum. Tarihe bakis o sirada heniiz sekiilerlesme-
mistir, Kiyamet kitabinda 6ngériildiigii sekliyle zamanin sonuna ve
ser giicleri yok edildikten sonra yeryiizii izerinde Tanr Kralligi'min
nihai zaferine hararetle inamlmaktadir. Cogu kisi insanligin Hiristi-
yanhg1 kabul etmesi gerektigine de inanmaktadir; Ispanya tahtinda-
ki Fernando ile Isabella'ya yazdig1 mektupta, "Hindistan"a yaptig
yolculugun misyonunun putataparlikla ve sapkin mezheplerle sava-
sip Yiice Tanri'min kutsal dinini yerlestirmek oldugunu séyleyen
Kolomb'un ategliligi de bundandir.!!

Kuzey Avrupa disinda hicbir yerde boyle kiyameti ¢agristiran
duygularla karsilagilmaz. Zamanin sonu, bu dénemin en parlak hii-
manistlerinden biri olan Albrecht Diirer'in bile kafasini kurcalar. Bir
oyma agag dizisinde, olabilecek en gahsi sekilde yaradiligin kiya-
metimsi hayalini ve diinyanin yok olugu kébusunu gosterir, Hayirla
ser arasindaki bu kavganin belki de en anlamli tezahiirlerinden biri,
Aziz Antonius’un Bagtan Cikarilisi'nda gortiliir.

Giineye, Italya'ya, diinyada en ¢ok sevdigim kisiye, Leonardo
da Vinci'ye dondiim. Yeniyetmelik cagimda, Leonardo'nun Milano'
daki Santa Maria delle Grazie Manastiri'nin yemekhane duvarlarina
yapmus oldugu Hz. [sa’nin Havarileriyle Son Yemegi'ne hayran kal-
mistim; sonra, Louvre'da Mona Lisa'yl, Kayaliklar Madonnasi'ni,
Vaftizci Yahya'y1 ve Meryem Ana, Cocuk Isa ve Azize Anna'y1 seyre
dalmigtim. Cok sey anlamamistim, ama o ¢ocuksu bakis hafizama
kazinmigti. Leonardo'nun Ginevra de Benci'nin Portresi (Washing-
ton) ve Kakim Mantolu Kadin (Krakov) gibi resimleri diginda efsa-
ne olmus biiyiik tablolan yoktu, fakat krokilerine, ¢izimlerine, aras-
tirmalarina hayran olmustum; Leda'nin bast, kadinin anatomisi, id-
rar yolu-iireme sistemi, insan cenininin temsili, insan1 bir daire ve
bir kare igine yerlestiren, Romali mimar Vitruvius tarzinda ¢izilmig
insan bedeninin orantilari, optik ve kiirelerin ardindaki 11k ve g6l-
ge dereceleri, Leonardo'nun Cesare Borgia'nin hizmetinde oldugu
sirada Imola'nin havadan ¢izilmig plani, bitkibilim —Beytiillahim

11.A.g.y., 5. 346.
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yildiz1 ve digerleri—, ¢igekler, bir havuza dokiilmeden 6nce kargi-
lagt11 engeller boyunca suyun yarattig: girdaplarla ilgili inceleme-
leri, savas aletleri iizerine aragtirmalar ve krokiler —toplar, saldin
arabalari, bir satonun avlusuna tag yagdiran dort havan topu—, bir
tufanin hirgin dalgalar tarafindan yutulan bir kentin krokileri. Doy-
mak bilmeyen tecessiisii nice birbirinden kopuk konuya ayni cosku
ve ciiretkérlikla saldirniyordu. Nasil oluyordu da bir insan hem bitki-
bilime, hem de savas sanatina, optige, hidrolojiye, mekanige, jeolo-
jiye, anatomiye ilgi duyuyor ve hepsinin sonunda da astlmaz bir res-
sam olarak kalabiliyordu?

Paul Valéry'nin isabetli saptamalarim hatirliyordum: "Leonar-
do'da bana en harikulade goriinen ve onu hem filozoflara kars: ¢ika-
rip hem de onlarla birlestiren —ressam hakkinda da filozoflar hak-
kinda da s6yledigim her seyden daha tuhaf ve daha derin bir bigim-
de— iste budur. Leonardo ressamdir: Onun felsefesi resimdir, diyo-
rum. Ashinda bunu kendi diyor; ve resimden, tipk: felsefeden sz
eder gibi soz ediyor: Yani her geyi ona bagliyor ... Ona her seye me-
rakl1 bir zihnin ulagmak i¢in ¢abaladifi en son amag gibi bakiyor ...
Resim yapmak, Leonardo i¢in, tiim bilgileri ve neredeyse tiim tek-
nikleri gerektiren bir ameliyedir: geometri, dinamik, jeoloji, fizyo-
loji. Resmi yapilacak bir carpisma icin, hava gevrintilerinin ve kal-
kan tozlarin arastirilmas: gerekir; iistelik bunu temsil edebilmek
icin de ne bekledigini bilen gozlerle gdzlemlemek ve bunun yasala-
rna iyice vakif olmak gerekir."12

Tipk1 Shakespeare'in ¢ok az Latince ve ondan da az Yunanca
bilmesi gibi, Leonardo'nun kendini uomo senza lettere (okumamig
adam) diye nitelemesi de tesadiif degildir. Nesneleri titizlikle goz-
lemleyerek her seyi kendi bagina 6grenmek istiyordu, meraklh bir
insani ilgilendirebilecek her konuda kigisel bir fikri olsun istiyordu;
okuma onun i¢in ikincil bir bilgi kaynagtydi. Bundan &tiirii resmi,
aynen felsefe, siir ve insan aragtirmalar: gibi serbest bir sanat olarak
telakki ediyordu. Leonardo, tiim sanatlara girizgahini Andrea del
Verrocchio'nun atélyesindeki ¢irakliginda yapmigti; birgok sanatla

12. "Léonard et les philosophes”, (Euvres icinde, c. I, Paris, Bibliothéque de
la Pléiade, 1957, s. 1259.
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ugrasilan o yerde, "her seyi 6grendi, her seyi anladi ve her geyi as-
mak ister oldu."!3 izlenimlerini kayda gecirmesine ragmen hig ya-
yimlamads; solak oldugu i¢in de ancak aynadan okunabilecek sekil-
de soldan saga yazma aliskanligini edindi. Resim yapmak onun i¢in
ne demekti peki? Resim yapmak 6grenmekti, 6grenmek icin ise
bagkalan tarafindan yazilmig kitaplar: papagan gibi taklit ederek
degil de, kendi kendine 6grenmek gerekiyordu; gizli anlamini kav-
ramak amaciyla, herhangi bir kusun dolambagli ugusunu, herhangi
bir cesedin tesrihini, herhangi bir bitkinin filizlenmesini, ifade edil-
mesi imkansiz herhangi bir bakigtaki muglak gizemi olgularin 6te-
sinde belirleyen yasalan kavramak amaciyla doganin sirlarini bik-
madan usanmadan kesfe ¢aligsmak. Quattrocento'nun biiyiik kesifle-
rinin —Filippo Brunelleschi'nin (1377-1446), sonra Masaccio'nun
(1401-28), sonra da Piero della Francesca'nin (yaklasik 1416-92) re-
simlerinde vurgulanan ¢izgisel ve merkezi perspektifin— mirasgisi
olan Leonardo, iigiincii bir perspektif bicimi getirerek bu arayisa
katkida bulundu ve her zaman oldugu gibi alisildik yollardan gitme-
yerek yenilik yapti: "Degerlerin zayiflamasini, renklerin hafifleme-
sini, mavilegmesini" icap ettiren havadan perspektif. Daha sonra,
1500'e dogru, Leonardo sfumato'yu icat etti. Bu teknik, esasen ¢ev-
re ¢izgisini siliklestirmekten ibarettir; yumusayan ve hafifleyen
renklerin bigimlerin yitip gitmesine ve erimesine izin verir, tahmine
kalmus bir seyi askida birakar. Ince renk katmanlarin iist iiste koya-
rak, "aydinlik kusaklardan karanlik kugaklara dogru bir ton gecisiy-
le, gormedigimizi bize telkin etmeyi becerir: Bizzat havanin nefes
alisini."* Masaccio tarafindan gergeklestirilmis Quattrocento eser-
lerinde donakalmaslar gibi, buruk ve sert bir sey vardir; oysa ne sa-
birsizd: ne de bilgi noksanlif: ¢ekiyordu; aym: sekilde, ¢izim ve
perspektif konusunda Mantegna'nin bildiklerinden fazlasini bilmek
de imkansizdir, "yine de, doga tasvirlerindeki azamete ve kudrete
ragmen, ¢ehreleri canli varliklardan ziyade heykellere benzer."!> Ba-
z1 sanatgilarin bu derde bir gare arayisina girdikleri dogrudur. Botti-
celli saclarm ve giysi kiviimlannin dalgalanmasini hissedilir sekil-

13. André Chastel, aktaran: Marianna Lora, Le Nouvel Observateur, hors-sé-
rie, "Léonard de Vinci", Subat-Mart 2008, s.15.
14. France Huser. a.g.y., s. 22.
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de vurgulayarak bir esneklik arayisina girmistir; ama sonunda Leo-
nardo’nun sfumato teknigi, esere nefes aldirarak, bir gizeme biiriin-
diiriip ona havanin elle tutulmayan akiskanlhigim vererek ¢oziimii
bulmustur.

Leonardo biiyiik hiimanist Leon Battista Alberti'nin (1404-72)
aciklammg oldugu insan kavraminin da mirasgisiydi. 1433-41 yillan
arasinda kaleme aldi§1 Della famiglia (Aile Uzerine) adli eserinde,
Alberti, tiim Evren'in dl¢iisii olarak insan karsisinda Ronesans'in ilk
takinacag: tutumu tanimlamaktaydi. Yunan ve Roma klasiklerinden
alintilar yaparak, Stoacilarin insani tiim geylerin gozlemcisi ve ida-
recisi gibi telakki ettiklerini gosteriyordu. Hrisippos yeryiiziindeki
her seyin insanin kullanimina yonelik oldugunu diisiinmekteydi;
sofist Protagoras da ayni seyi soyliiyordu.'s Insan bedeninin nasil
tiim bicimlerin 6l¢iimiinde esas alinan ¢ergeveyi temin ettigini ve
bu bi¢imin nasil kopmaz gekilde mekanin aklilestirilmesine, geo-
metriye ve kentsel ¢cevre mimarisine bagh oldugunu gésteriyordu.
Dolayisiyla gizgisel perspektifin icad ile insan bedeni orantilarinin
15. yiizyilda kentsel cevreye bakisi doniistiirmede belirleyici etken-
ler olmug olmas: gasirtici degildir.

Ronesans'ta insan modelini belirleyen ideal bigimler, Romali
mimar Vitruvius'un tahayyiil etmis oldugu ilahi orantilardan esin-
lenmigti. Leonardo'nun bu orantilarn isabetle kdgida doktiigii bir re-
sim amblem haline gelmigtir; onun goziinde mikrokozmosla mak-
rokozmos arasinda benzerlik vardir, zira—kendi deyisiyle— tabiat
dev bir canlidir. Ama burada da, bir yandan Vitruvius'un Insan: (ya-
pilist 1490) adh iinlii ¢iziminde tespit edildigi gibi bu fikri benim-
serken, daha sonra bundan uzaklagmis, insan bi¢iminin pesinen ma-
tematiksel bir tasarimina mesafeli yaklagarak ideal oranti ilkelerini
ikinci plana atmigtir.'” Zira Leonardo diisiincelerini, Platon'dan zi-

15. Ernst H. Gombrich, Histoire de l'art, Paris, Gallimard, 1995, s. 300; Tiirk-
cesi: Sanatin Oykiisii, gev. Erol ve Omer Erduran, Istanbul, Remzi Kitabevi, 5. ba-
sim 2007.

16. Martin Kemp, "The mean and measure of all things", haz. Jay A. Leven-
son, Circa 1492, a.g.y. i¢inde, s. 95.

17. Clémence Revest, "La divine proportion”, Le Nouvel Observateur, "Lé-
onard de Vinci", a.g.y., s. 53.
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yade, Euklides, Arkhimedes ve Aristoteles'in kuramlarina borgluy-
du. "Matematik¢i olmayan beni okumasin,"!® diye buyuruyordu. Ye-
nilik¢i yaklagimiyla, zamanina hitkkmeden savlann dtesine gitmigtir.
Bizzat yasamin hareketini, tabiata can veren ritmi kavramaya ug-
ragmig; insani diger hayvanlarla kargilastirmis ve bag dondiiriicii bir
sezgiyle bazi anatomik bigimler arasindaki benzerliklerin altin ¢iz-
mistir. Adeta Darwin'in kuramini miijdeleyen bir ctiretkarlikla, "Se-
bek, maymun ve benzerleri ile neredeyse ayni tiir iginde yer alan in-
sanin betimlemesi" baglifimi atmigtir. Leonardo'nun diisiincesinin
tiim hareketi mekanik bi¢cimlerden organizmanin karmasik yapilar-
na gecer: Dikkatini jeolojiye yonelterek kayalardaki deniz fosilleri-
ni gdzlemlemis ve yeryiiziiniin, insanin, bitkilerin ve 15181n siirekli
degisim halinde olduklan sonucuna varmigtir — bu da defterlerini
dolduran, suyun hareketiyle ilgili diyagramlarin iggal ettigi 6nemli
yeri agiklamaktadir.?0

Doga yasalarin1 anlama hususundaki bu aglig1, hakikaten kendi
kendini yetigtirmis biri olan?' Leonardo'nun kuramsal bir yetigme
siirecinden hi¢ gegcmemis olmasina bagliydi. Onun yaklagimi goz-
lem ve deneyime dayaniyordu; muhtemelen bir ansiklopedi yazmak
istemisti ve muazzam bir taslak halinde kalan bir proje olmustu
bu. Ama bilginin tiim alanlarindaki seriiveniyle insanlik tarihinde
essiz bir vaka olarak kalan Leonardo'nun her seyden 6nce bir sanat-
¢1 oldugunu 6zellikle vurgulamak gerekir; bunun i¢indir ki, Claude
Weill'in deyisiyle, "Ronesans'in insana doniigmiis hali"dir 0.2

Bu boliimii bitirirken tatl1 bir anekdot: Leonardo tiim Avrupa'
da 6yle bir sohrete erigmisti ki, onu hizmetinde gérmek isteyen kral-
lar ve prensler birbirlerine girmisti. Giorgio Vasari bunu goyle teyit
eder: "Bu insaniistii sanat¢inin eserleri iiniinti dyle biiytitmiigti ki,
tiim sanatseverler, bagka bir deyisle biitiin sehir, memleketlerine bir
yadigér birakmasin arzuluyorlardi ve Leonardo'nun eserlerinde teg-
his edilen deha, liituf ve sagduyu toplamindan kentin istifade etme-

18.A.g.y.,s. 52. 19.A.g.y.,s. 53.

20. Kenneth Clark, Leonardo da Vinci, Martin Kemp'in giris yazisiyla, Lond-
ra, Penguin Boks, 1988, s. 38.

21. Clémence Revest, "La divine proportion”, a.g.y., s. 53.

22. "La Renaissance faite homme ", a.g.y., s. 3.
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sinin saglanmasi igin, ona sehri siisleyip 6viing kaynag: olacak bii-
yiik ve kayda deger bir i verilmesini istiyorlardi."??* Santa Martia
delle Grazie Manastir'ndaki Hz. Isa’nin Havarileriyle Son Yemegi
tablosu kargisinda Fransa Krali XII. Louis’nin hayranliga kapildigi-
m bilmekteyiz; Floransa Sancak Beyi Soderini tarafindan Leonar-
do'nun miimkiin oldugu kadar ¢abuk doniip yarim birakt13; isleri bi-
tirmesi istenince, Milano'da kalmasi i¢in XII. Louis'nin direttigini
de bilmekteyiz. Leonardo'yla tanigma fikri Kral'1 6yle cogturmugtur
ki, kendi eliyle kesin bir emir yazmustir: "Cok sevgili ve biiyiik dost-
lar, Floransa kentinizde ressam olan iistat Leonardo da Vinci'yi zo-
runluluk sebebiyle alikoyduk ve bize kendi elinden ¢ikma bazi eser-
ler yapmasi niyetindeyiz; Tanr'nin yardumiyla Milano'da kisa sii-
re kalmasini diigiiniiyoruz."?* Hiddetten ¢ilgina donen Soderini'nin
Fransa Krali'nin emrine boyun egmekten bagka yolu yoktur; ayrica
Michelangelo hemen Roma'ya donmezse onu savasla tehdit etmis
olan Papa'yla kavgasini da hatirlamigtir. Sonunda XII. Louis'nin da-
madi ve halefi 1. Frangois, Leonardo'yu Fransa'nin Amboise bolge-
sindeki Clos-Lucé'ye yerlestirmis, ona rahat bir mesken ve ddenek
sunmus; iistat Sliince de, s6ylendigine gore efsanevi bir meblag 6de-
yerek, mirascist Andrea Salai'den eserlerini satin almistir. Leonardo’
nun Mona Lisa gibi biiyiik saheserlerinin Fransa'da kalmasi, kesif
yetenegi olan bir prensin bu comertligi sayesinde olmustur.

Ama bu sergide Leonardo'yla yan yana getirilen bir ressam daha
vardr: Alman Albrecht Diirer. Gordiiklerimden birkag 6rnek: Kagit
iizerine komiirkalem ¢izimleri, Sa¢lar: Orgiilii Kadin (Berlin), Geng
Bir Adamin Portresi (Viyana), Katarina’nin Portresi (Floransa), in-
san orantilar {izerine arastirmalar, Adem ve Havva, $évalye, Oliim
ve Seytan (1513), Melancolia I gibi kazikalemiyle graviirler, siisen
cicegi gibi aragtirmalar, kag1t iizerine bir suluboya, bir ahgap oyma,
Gergedan... Bu iki sanat¢ arasinda bazi benzerlikler vardir, Martin

23. Vie des artistes. Vies des plus excellents peintres, sculpteurs et architectes,
gev. Léopold Leclanché ve Charles Weiss, Paris, Grasset, 2007, s. 189.

24, Aktaran: Bruno Nardini, Portrait of a Master, Leonardo, ¢ev. Catherine
Frost, Floransa, Giunti Gruppo Editoriale, 1999, s. 138-39.

25. "The mean and measure of all things", haz. Jay A. Levenson, Circa 1492,
a.g.y.icinde, s. 53.
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Kemp bu hususta ¢ok 1srar eder.?’ Leonardo ve Diirer Rénesans'in
en iistiin bilgin-sanat¢ilandir. Eserleri, o doneme 6zelligini veren
bilgi arayisinin mitkemmel 6mekleridir. Diirer'in notlari, Leonardo’
nun bazi krokilerine ve aragtirmalarina erigmis oldugunu ve elbette
bunlardan etkilendigini gostermektedir. iki ustanin genis bir yelpa-
zeye yayilan, perspektif biliminden insan anatomisinin, manzarala-
nin, bitkisel ve hayvansal yasamin incelenmesine kadar giden ortak
ilgi alanlan vardi. Her ikisinin de dostlan arasinda ¢ok degerli alim-
ler ve matematikgiler vardu. Ikisi de resim sanatinin serbest sanatlar
mertebesine ¢ikariimasi gerektigini diisiinmekteydi; ikisi de sanat-
cimnin kendi igkoluyla ilgili teorik temeller hakkinda genis bilgi edin-
mesi gerektigini ileri siirmekteydi. ikisinden de sanatgilarin kulla-
nimina yonelik kitaplar kalmistir; fakat Leonardo'nun aksine Diirer,
bunlan yayimlamigti.

Aragtirma yontemi hususunda ortaya ¢tkan benzerliklere rag-
men, bakiglan temelden farkliydi. Diirer Tanrt'nin yarattiklarindaki
inanilmaz cesitliligin biiyiisiine kapilmsgti. Sanatginun roliinii, tabi-
atin sonsuz gesitlilikteki olgularinin her birinde Tanr1 mevcudiyeti-
ni gosterebilecek ayricalikh bir terciimanin rolii gibi goriiyordu. Bu-
na karsilik Leonardo'nun zihin yapisi, ¢esitliligin altinda duran bir-
ligi bikip usanmadan kesfetmeye caligiyordu. Goriiniimler yiizeyi-
nin altina niifuz ederek, fiziki lemin temel yasalarinin iizerindeki
perdeyi kaldirmaya ugrastyordu. Tabiattaki ilk sebepleri kavrarsa
insanin bu kavrayistan yararlanarak diinyayi istedigi gibi tekrar ya-
ratabilecegini diisiiniiyordu. Sahane bir ustalikla ele aldig1 dinsel
konulara ragmen, Leonardo hayli acik goriislii biriydi; Giovanni Pi-
co della Mirandola (1463-94) veya Floransa'daki Platoncu Okul'un
hocas1 Marsilio Ficino (1433-99) gibi ¢agdaslarinin onca ilgilendi-
§i mistisizmi, biiyiiyii, gizli ilimleri pek umursamazdi.

Gezimin sonunda, Uzakdogu'dan Latin Amerika'ya uzanirken bii-
tiin gordiiklerimi ozetlemeye ¢aligtim. 15. yiizy1l denen bu zarafet
caginda, diinyada hala biiyiik ¢esitlilik vardu, yeryiiziindeki insanlar
farkl tarihler icinde yagamaktaydilar; bu uygarliklarin cogunun sa-
natinda, Japon veya Cin resmi de olsa, fran minyatiirleri, Afrika
maskeleri ya da Meksika tanrilar1 da olsa, bakis1 ¢evreleyen bir gi-
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zem vardi. Mitoslar ve efsanelerle ¢evrili, duyu-iistii algilar ve bag-
ka dlemlerin varligina agik bir diinyada yaganmaktaydi. Diinyanin
sadece bir kosesinde bakis kokten degismisti; kutsal lemle diinyevi
alem arasindaki gecis ¢okmiistii; mitostan tarihe, simgeden alegori-
ye gecilmisti. Vinci'de de Diirer'de de maddi diinya yeni bir deger
kazaniyordu; mekén geometriklesiyor, perspektif bag kdseye kuru-
luyor, insan bedeni yasama hakkini talep ediyor, giir tabiatimiz da
sirlarim1 vermeye bagltyordu. Jacob Burckhardt, iinlii caligmas: ftal-
ya'da Rénesans Uygarligi'nda, Avrupa bilincinde vuku bulan ve sa-
yisiz sonuglara yol agacak kirilmay: nadir goriiliir bir basiretle gos-
terir: "Ortacagda insan bilincinin iki yiizii, yani dig diinyaya doniik
olanla insanin bizzat i¢ine doniik olan yiizii, adeta bir riiyada, ya da
iizeri tek bir ortiiyle kapli yari-uyanik bir rilya mahmurlugunda kal-
maslardi. Bu 6rtii, imanla, yanilsamayla ve ¢cocuksu 6nyargilarla do-
kunmustu ve onun ardindan bakildiginda, diinya ve tarih tuhaf renk-
lere biiriinmiis gériiniiyordu. Insan kendini bir Irk'in, bir Halk'in, bir
Parti'nin, bir Lonca'nin ya da toplumsal bir kategorinin iiyesi gibi
kabul ediyordu. Bu ortii Italya'da dagild1 ve Devlet ile genel olarak
bu diinyanin tiim iglerinin nesnel bir gekilde ele alindig1 bir algiya
yol agti; ama diger yanda da, dznellik tim giicliyle yiikseldi: Insan
manevi bir birey haline geldi ve kendini boyle kabul etti."26

Bu saptama, Bati-digindaki uygarliklarda gelenegin biitiiniinii
tehlikeye atmadan temayiiz edemeyecek olan1 gostermektedir; bir
piramit gibi saglam olan o eklemli biitiiniin i¢inde muhtemel bir
bosluktan kagcinma amaciyla Asyali kiiltiirlerin aldiklan tiim tedbir-
ler, atadan kalma direngler, frenler, kiiltiirel yasaklar bu ylizdendir.
Zira Burckhardt'in bize bahsettigi o kirilma, gitgide daha hizli bir ri-
timle devam edecek siirecin sadece baglangicidir. Her ne kadar 15.
yiizyilda bu diinyalarn her biri kendi tarihinin géndergesel yoriin-
gesinde yasayarak heniiz birbirinden ayr1 da olsa; her ne kadar bun-
lar arasindaki aligveris, filanca bilgelik ya da falanca ticari mahreg
arayigiyla bir diinyadan digerine seriivene ¢ikan hacilar ya da sey-
yahlar iizerinden utangagca yapiliyorduysa da; o diinyalarin anitsal

26. Die Kultur der Renaissance in ltalien, Stuttgart, Alfred Kroner Verlag,
1988, 5. 99.
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yapilarinin bugiin ancak nostaljik bir hatiranin silik goriintiileri ol-
dugunu kabul etmek gerekir.

Tarihte kendi tiiriinde egsiz bir firtina koparmig olan bu kinlma
da sinirlarina varmigtir. Artik anlami kalmamigtir adeta. Paris'te Yu-
suf Isagpurla Burckhardt'm bu soziinii yorumlarken, gormiis gegir-
mis bir havada bana bu kirilmanin bile agilmis oldugunu sdyledigi-
ni hatirliyorum. Peki nasil ve hangi sumina erigilmez stratejiyle ol-
mugtur bu? Sayet Islam diinyasin1 bunca siddetle sarsan ¢alkantila-
1 ve bunlarin sonucunda ortaya cikan kiiltiirel gerilemeyi goz onii-
ne alirsak; bu ortiiniin, dagilip havada buharlasmig olmadig gibi,
agirlagip bir yiik haline geldigini; adeta sorulan her soru, bu yekpa-
re biitiine atilan her celme, amansiz bir Tanri'nin gazabina yol agma-
mak i¢in ne pahasina olursa olsun kaginilmasi gereken bir saygisiz-
likmig gibi, sonunda digandan gelen her tevecciihe ayak direyen bir
prangaya doniistiigiini sdylememiz fazla abartmak oimaz. Bununla
birlikte, siddet tohumlar sa¢gmak i¢in modernligin biitiin 6liimciil
aygitlarindan fiitursuzca yararlanan gelenegin bu katilagmasina pa-
ralel olarak, daha ince, ama en az onun kadar inat¢1 bagka ortiilerin
ortaya ciktig1 goriilmektedir. Tabir caizse bu ortiiler, vaktiyle mitos-
larin ve simgelerin dilinin tagiyicisi olan o eski bilgeliklerin hi¢ de-
gilse hala silinmemis izlerini bulmak igin, cesur, bazen de {imitsiz
girigimlerdir.

Mesela, Hollandali bilgin Wouter J. Hanegraaf'in sahane bir in-
celemesini yaptig1 "New Age" denen maneviyat bigimini alalim. Bu
maneviyatg1 akimlar iizerine muazzam sayidaki Ingiliz-Amerikan
malzemesini inceleyen yazar, bunlarin bes ana eksen etrafinda don-
diigiinii belirtir: channeling ya da bagka gerceklik kiirelerine yone-
lik aktarim kanallar1 kurma egilimi, yani netice itibanyla ilharm ya
da vahyi ifade etme tarzi; healing ve personal growth, yani manevi
tedavi ve bireysel olgunluk saglayabilen alternatif terapilere miira-
caat; New Age science, yani Naturphilosophie'nin bir nevi yeni ver-
siyonu olan, biitiinciil bir bilim anlayisinin pegine takilma; tektanri-
l1 dinler tarafindan hagince bastirilmis tapinmalara ve sapkin mez-
heplere tekrar sayginlik kazandirmak ve onlan modern diinyamizda
tekrar canlandirmak igin bir ¢aba olan rneopaganism, ki bu anlayig
diger yandan ekolojiyle ayn1 davayi giitmektedir; ve son olarak, ast-
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rolojik a¢idan Kova ¢agi da olan, bagka bir deyigle soylersek binyil-
c1 bir diinya anlayis1 olan, bilinen anlamiyla New Age. Biitiin bu fi-
kirler ayrica, Hollandali 4limin kitabinin altbagliginin?’ telkin eder
goriindiigii, "laik bir diisiincenin aynasi iizerinde batini diinya"nin
yansimalandir.

Her ne kadar giinlimiizde bu yirtik rtii elden geldigince onaril-
maya calisiliyorsa da, bunu deneyen insanlann kafalari ortagcagda
oldugu gibi 6nyargilarla dolu degil; dolayisiyla neyle kars: kargiya
olduklarim bilip bu temel gedigi tikkama yollarina véakiflar. Modern
insan asilmaz ikilemlere sikistp kalmamustir. Oniinde bir tercihler
yelpazesi agilmaktadir ve manevi manzaralarin olugturdugu ¢icek
diirbiinii onu bir Homo viator (Seyyah Insan) haline getirmistir. Hac
yolculugu herhangi bir giizergahla sinirli olmayan bir haci haline
gelmistir; arayis1 muhafaza etmistir, ama bunu sadece Kutsal Ka-
se arayisiyla kisith tutmamugtir. Bu arayig kullanilan manevi mal-
zemeye gore cesitlilik gosterir; kah samsdra (Budizm), kdh mdyd
(Vedéanta), kah zazen ve meditasyon teknikleri bi¢imine biiriiniir.
Tercih yelpazesi yorumbilgisinin dar cemberini kirarak zamanin ve
mekanin otelerindeki yolculuklarda kaybolur. Zira bu kirid: yapis-
tirmaya ugrasan insan da bir yaptak¢idir. Onarim ¢abasi onu bir de-
li gémleginin i¢inde tutan kat1 kaidelerden azat etmistir. Aynen kiil-
tiirler diizeyinde oldugu gibi, kavramlarin muhtelif karigimlanina da
tamik olmaktadir; yansitmalar (channeling, healing, neopaganism,
vb.) diizleminde, mandalalarin, ikonalarin, yin ve yang'in, yantra'
lar ve mantra'larin birbirine gectigi alagimlar imal eder. Bu birlegtir-
me sanat1 modern insanin doymus bilingdigindan dogar ve rekrar
biiyiilendirilmig bir diinyada tekinsiz bagkalagimlarla birlesir. Bu
tekrar biiyiilendirme ise sekiilerlesmeyle ilintilidir. Diinya simgesel
olarak 1ssizlagmasa, insanin mitsel-giirsel bakig1 mitolojikligini yi-
tirmese ve biling gatlamasa (6rtii stiyrilmasa), birbiriyle bagdasan ve
melezlesen imgelerin bu yeni panthéon'unun boyle bir dlcekte tek-
rar dogdugunu gérmezdik.?

27. New Age and Western Culture. Esotericism in the Mirror of Secular Tho-
ught, Leiden, Brill, 1996.
28. La lumiére vient de I'Occident, a.g.y., s. 273-75.
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Bu yeni bilincin 15. yiizyilda oldugunu bir tahayyiil edelim; ne-
ler olup biterdi? Belki de bu farkli kiiltiir diizeylerinden, onlar1 inkar
edip diglamadan, putataparlik ya da sapkin mezhep derekesine dii-
siirmeden, bilakis onlarn gizli mesajimin dalga boyuna ayak uydu-
rarak, s6ylediklerine kulak vererek gégerlerdi. Ama bunun menzili-
ni anlamak i¢in, onlar su veya bu varlik haline, su veya bu isabet
diizeyine, su veya bu bilgi diizlemine uydurabilecek epistemolojik
araclara sahip olmak gerekirdi; zira bizim giincel bakisimiz ile Saf
Toprak'taki Amitdbh4 Buda'nin, Cin resimlerindeki ch’'an'in ve Ti-
bet tanka'larinin arasinda, sadece tarihsel kirilmalar yoktur, ontolo-
jik yer degistirmeler de vardir; giiniimiiz insan1 da, bu kinlmalarn
asabilmek i¢in kavramsal araglara, hem bu hayallere 6zelligini ve-
ren giiclii cogkuyu hem de bunlari nesnellestiren diisiinsel bilinci ta-
nmimaya elverigli bir okuma sifresine ihtiya¢ duymaktadir; sanki
hem bir seyin bos biraktig1 yere, hem de o yerin igerdigi yitik diin-
yaya yapilan bir girizgéh gibi...

Fakat bu seriiven bir Batil1 i¢in bir Doguluya nazaran biraz daha
kolaydir. Neden? Ciinkii Batili igin "6rtii" yirtilali hayli zaman ol-
mugken, Dogulu i¢in &rtii heniiz tam siyrilmamigtir ve onun gorevi
Batilininkinin aksi yondedir: Gegerliligi kalmamis bir diinyanin
tortusu olan izlenimlerden kurtulmak ve kendine ragmen olumsuz
izlerini tasidig1 bu ¢atlagin bilincine varma zeminini hazirlamak.
Care bulabilmek ve hala viicut verdigi bir maneviyati tekrar canlan-
dirabilmek igin, aslinda bu maneviyata nasil bir yer agacagini, ya da
onu yeni diinya diizeniyle nasil biitiinlestirecegini kendi de bilmek-
sizin, bilincine varmalidir bu ¢atlagin. Kendi tarzinda viicut verdigi
su son bes asrin tarihini bu sekilde kendine mal etmeksizin, i¢inde-
ki eski katmanlarla bu kadar didisen o modem kimligin tedrisatin-
dan ge¢meksizin, asla zamaninin insan1 olamayacaktir.



TAHRAN AMBLEM NITELIGINDE
BIR KENT MIDIR?

BEN NE KENTBILIMCIYIM, ne mimanim, ne de sanat tarihg¢isi; hatta
sosyolog bile degilim. Aslinda, eskiden Hint kiilttirii ve kargilastr-
mal1 din tarihiyle ugrasms olan biraz filozof bir serbest diisiiniiriim.
Bununla birlikte eski sehirlere, hem Bati'daki hem de Dogu'daki an-
lamiyla biiyiik kentlerin simgesel anlamina ilgi duydum,; insanlik
tarihinin saygin anitlarini gozler dniine seren tarih dolu kentlere...
Delphoi'ye, Benares'e, Angkor Vat'a, Yasak Kent'e, Kyoto'ya, Luk-
sor'a, Macchu Picchu'ya ve Yucatdn'da Palenque'deki Maya pira-
mitlerine hayran kaldim. Isfahan, Istanbul, Floransa, Roma ve Tole-
do gibi "amblem niteliginde kentleri” sevdim. Ortagagda Huristi-
yanligin entelektiiel merkezi, Walter Benjamin'e gore 19. ylizyilin
da bagkenti Paris'in olusturmus oldugu o sastrtict mikrokozmosu
anlamay: bile denedim. Fransa'da yayimlanan oldukca eski bir ma-
kalemde, birbirlerine ne kadar zit olduklarim ortaya koymak icin Is-
fahan'la Paris'i karsilagtirma ciiretini de gosterdim. Ikinci impara-
torluk doneminde Haussmann'in Paris'i, Baudelaire'in giizel deyi-
siyle "c1val cival bir kent, hayallerle dolu bir kent" iken, Isfahan ise
diis alaninda askida kalan imaginal bir hayal olarak kalir.
Dogdugum sehre, Tahran'a gelince, hatiralarimda ne kadar eski-
ye gidersem gideyim, bigimle icerikte yaratilmis basarili bir geci-
sim olmadig: gibi, carpilmayla olugan tiim ¢atlaklarin sirittig1 dagi-
nik mekénlarda yagadigimi hayal meyal hatirliyorum. Hicbir sey ol-
mas1 gereken yerde degildi, zira zahmetle yerlesen carpik bir mo-
demnligin yaninda eski diinya kalintilarinin sirittig1 bir gegis halinde
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yagtyorduk. Tuhaf egyalar, birbiriyle bagdasmaz "alemler” ug uca
getiriliyordu orada; bunlar hasbelkader yan yana ya da iist iiste ko-
nunca da birbirlerine yakigmiyordu; Oyle ki, daima bir no man's
land'de yagar gibi hissediyordum kendimi. Miadim1 doldurmus ¢ag-
larin ortadan kalktigini, sekliigemaili belirsiz donemlerin heniiz tas-
lak halinde dogdugunu gordiim. Ahenk iginde birbirine ekleneme-
den bas dondiiriicii bir ritimle birbirlerini izleyen ¢aglarin abartil-
masina tanik oldum. Her sey bana yamuk geliyordu, her sey hakika-
ten yamuktu. Bununla birlikte mekanin ve ona viicut veren gehrin
ortaya Oyle tesadiifen ¢ikmadifini 6grendim. Bu bagkalagimlarin
ardinda onlan gorsellestirerek aksettiren bir ruhun ve hayata geci-
ren bir anlayisin oldugunu 6grendim. Bildigim bir sey vardi: Mes-
ken yani inga edilmis mekan ile, gehir ile zihinsel mekan arasinda,
muhtelif denklikler vardi; bunlarin birinde degisiklige gitmek, ister
istemez digerini bozuyordu; eninde sonunda bir sehrin yagsam alani-
n1 ve ruhunu gekillendirip yapilandiran da zihinsel mekandi. Dii-
siince patladigi zaman, agirlik merkezini yitirerek yoniinii sagirdig:
zaman, en akil almazina varincaya kadar biitiin sapmalara tanik olu-
nur. Maalesef giiniimiizde Giiney'in megapollerinde ortaya ¢iktigi
goriilen de budur: Sadece havay: kirletmekle kalmayip ruhumuzu
da zehirleyen, ahtapot gibi kollariyla etrafimizi saran canavar sehir-
ler. Zira ¢irkinlik sadece herhangi bir kirlenme degildir, estetik duy-
gumuza hakiki bir tecaviizdiir de.

Mimari her zaman kolektif bir hayale, bir iitopyaya, bir fantaz-
magoriye bagh olmustur. Haussmann'in Parisi'ni Ikinci Imparator-
luk'un ideolojisi olmadan anlamak imkansizdir — tipki Habsburg-
lar monarsisini ve en yiice degerleri hukuk (Recht) ve kiiltiir olup,
yeni-klasik Parlamento (Reichsrat), gotik belediye binasi (Rathaus),
Ronesans tarzindaki iiniversite ve barok tiyatro (Burgtheater) gibi
farkh isluptaki dort yapi aracilifiyla belirlenen burjuvazinin hakim
roliinii hesaba katmaksizin Viyana'daki Ringstrasse'nin anitsal mi-
marisini kavramanin zor oldugu gibi... Safeviler'in Isfahan1 gibi
bir kentin gehirciligi, Fars sanatinin tezahiirlerini her zaman etkile-
mis olan Cennet-Bahge ilkdrnegi hesaba katilmaksizin kavrana-
maz. Dolayisiyla mekanla ilgili her icerik zaten bir olug kipini, 6zel
bir diinya anlayisini da iginde tagir. Les Illusions de l'identité'de



TAHRAN AMBLEM NITELIGINDE BiR KENT MIDIR? 103

(Kimlik Yamlsamalar1) sdyle yazmistim: "Benares'ten Isfahan'a,
Paris'e, sonra da Los Angeles'a gegince, sadece farkli mekéanlar ka-
tedilmez, birbirine hi¢ benzemeyen diinyalarin etkilerine de maruz
kalinir. Kéh Benares'te oldugu gibi samsdramin (ruhlarin sonsuz
g0¢ dongiisii) sinematografik gosterimindeymiscesine akip giden
yasamin tiim evrelerinin eszamanhligina tamk olunur; kéh Isfa-
han'da oldugu gibi turkuvaz mavisi kubbelerin adeta havada ugtugu
bir ruh haline yiikselinir; k&h Paris'teki gibi Tin'in odysseia'sina ve
onun zaman i¢inde birbirini izleyen tecessiimlerine tanik olunur;
kah Los Angeles'taki gibi ayninin ve onun say1siz metastazinin siki-
c1 yatayhginda sinirsizhiga yayilinir."! Insan birbirinden bu kadar
farkli mekanlar tasarlayabiliyorsa, diilnyada mevcudiyet konusunda
boyle bir cesitlilige kadirse, bunun nedeni biitiin bu mekanlarin
onun tabiatinin tamamlayici pargalan olmalari, ruhunun topograf-
yasindan farkli manzaralan temsil etmeleri ve muzaffer modernli-
gin hiicumuna ugrayip bastinldiklarinda bile dolambacli yollardan
tekrar ortaya cikabilip bastinlmig varoluslarini cirtlak ve karikatii-
riimsii bir sekilde duyurabilmeleridir. Bugiiniin Islami Irani'ndaki o
orantisiz, ¢irkin ve bigimsiz binalar, sanki eski modellerin taklidi
miimkiinmiig gibi camilerin her tiir orantt duygusu digindaki gudu-
bet yapilarin1 gormek yeterlidir. Ya da kotii kabuk baglamig yaralar
ve yamalanmig pargalar gibi goriinen s6zde modemn pariltili cephe-
ler, ciiriiyiip ayrigmakta olan bir diinyayi, hazin ve bazen dokunakl
bir Waste Land'i (Corak Ulke) gosterir bize.

Sahiciligini koruyan her sehir, lizerine siirekli bir seyler yazilip
silinmig, tarihinin sayfalarina gomiilii izlerden olusan bir parso-
mendir aym zamanda. Dolayisiyla Freud'un Uygarligin Huzursuz-
lugu'nda psykhe'nin katmanlariyla Roma kentinin arkeolojik kat-
manlarini karsilastirmas tesadiif degildir. Zira Roma hakiki bir par-
s6mendir; antik Roma sitesinin kalint1 ve harabelerinin yan bagin-
da ortagag yapilari, bilyiik Ronesans eserleri ve gérkemli barok sa-
raylar, ayrica daha modem binalar bulunur. Her sey karmakarigiktir:
En eski olan en turfandasiyla birlegir; yiicelik siradanlikla yan yana-
dir; farkli ¢aglar benzersiz bir organik bilyiimeyle birbiri i¢ine ge-

1.A.g.y.,s. 133-49.
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cer. Fakat sehir aym1 zamanda diinyanin ve tarihin cisimlesmis bir
imgesi haline de gelebilmektedir. Paris 6rnegini alalim. Bence hig-
bir sehir, nadir goriilen bir 6zellik olan bu liber mundi'yi, yani tas-
larla oriilii elyazmasin, sifresinin ¢6ziilmesiyle bizi Bati'nin bizzat
ruhuna vakif kilan animsamalar manzarasim Paris gibi sunamaz.
Rumen sinemact Paul Barba-Negra'da Paris'e ¢ok etkileyici bir ba-
kig vardir: Bu sehrin tarihsel y6nelimini, Seine'in agagisinda do-
gudan batiya, yani Notre-Dame'dan Etoile Meydani'na giden ve ti-
nin go¢liniin art arda safhalarinin bulundugu bir hareket gibi agik-
lar. Saint-Louis Adasi iizerindeki gotik katedral dogan 15181n safags,
tastan diisiinii diinyanin eksiksiz kozmolojik bilimiyle biitiinlesti-
ren miikemmel bir mikrokozmos iken —en azindan ortagag insani
icin—, hiikiimdarlarin ikametgdhi olan Louvre, diinyevi iktidarin
kutsanma yeridir; ¢iinkii eksiksiz kozmik bilimin yerini orada pa-
paz-kralin mutlak hiikiimdarlig alir. Sehrin bati tarafinda Concorde
Meydami'na, Capet hanedam hiikiimdarlarinin ilahi hukukunun
Devrim sunaginda kurban edildigi yere ¢ikilir; biraz daha batida bu-
lunan Zafer Taki, Imparatorlugun sagtif1 1giklarm, hatta yeni ide-
olojinin Yeryiizii'niin dort bir kdsesine yayilmasinin ¢ikis yeri ola-
rak agiimistir. Bununla birlikte Hegelci hareketin Paris'te en mani-
darindan mimari seriivenleri de olacaktir; tinin kalkigtig1 ameliyat-
larin mekanda ve zamanda bunca dolu bir tiyatrosu da bagka higbir
yerde goriilmez.

Tahran'a dénelim. Bu sehir, Baudelaire gibi bir modernlik kasi-
finin g6ziinde, dehgetin bile biiyiileyicilestigi "eski bagkentlerin ki-
nigik hatlarini” agiga vurdugundaki Paris gibi, bir fantazmagori mi-
dir? Yoksa, Gogol ile Dostoyevski'nin rilyalarinda tasavvur ettikle-
ri o diigst, hatta hayaletimsi Saint-Petersburg mudur? Kuskusuz ha-
yir! Tahran, bagh bagina bir mikrokozmos olan Isfahan'in aksine,
hi¢bir zaman amblem niteliginde bir sehir olmamus, tarih dolu bir
sehrin itibarh statiisiine hi¢ ulasamamugtir. Tahran, Istanbul gibi,
Roma ya da diger ¢ok eski sehirler gibi, tizerine stirekli bir seyler
yazilip silinmig kentlerden midir? Ne yazik ki heniiz degil! Zira as-
lin1 sGylemek gerekirse, her ne kadar yakinindaki antik yerlesim ye-
ri Rey'in gegmigi 11 ya da 12. yiizyila dayansa ve ona muayyen bir
hale katsa da, Tahran'in sadece iki asirlik bir tarihi vardir.
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18. yiizy1lin sonunda Kacar Hanedani'nin kurucusu Aga Muham-
med Han'in karanyla Fars imparatorlugu'nun bagkenti olduktan son-
ra, hiikiimdarlar tarafindan siirekli giizellestirilmesine ragmen Tah-
ran, Safevi déneminde doruguna varmg bir anlayigin gerilemesini
haber veren mimarisiyle bir inci kabuklusu gibi i¢ine kapali, olduk-
¢a sirin, olduk¢a samimi bir kasaba gibi kalmugtir. Pehlevi hanedani-
nin yonetimindeyse gercek bir modern gelisme yasamugtir; kuzey-
giiney ve dogu-bat1 yoniinde kenar agacl diiz ¢izgi halinde biiyiik
caddeler sehirdeki sark ruhunu tepeden tirnaga doniistlirmiistiir. Bu
yeni sekillenme, Batililagmig zengin kesimin oturdugu kentin mo-
dern kuzeyiyle insanlarin hild miadi dolmus bir dénemin sdyle boy-
le muhafaza edilmis kalintilar1 ve ¢arg1 etrafinda yasadig: giineyi
arasinda sosyolojik bir boliinmeye yol agmigtir. Kamusal mekinin
meydanlar ve ufak parklar etrafinda yaratilmasiyla, kentsel manza-
ra koklii bir bicimde degisiklife ugramstir. Bir iiniversite, idari
merkezler, bir merkez bankasi, bir ulusal miize inga edilmis ve yeni
bir imparatorluk tislubu belirmistir: Yeni-Ahemenis tislubu. Ustelik
bu muazzam girisime ¢ok sayida yabanci mimarla birlikte, cogu Pa-
ris'te Giizel Sanatlar Okulu'nda yetismis Ermeniler ve Iranlilar da
katilmigtir. Ama tiim bu gergeklestirilenler, 6nemli olmalarina rag-
men, zamanla soniiklesen gecici ¢abalar olmaktan teye gidememis
ve sehir, metropol statiisiinii ancak eski rejimin son gah1 Muhammed
Riza Pehlevi'nin hiikiimdarligi déneminde elde etmigtir. Nihayet
devrimden sonra 6lgiisiizce biiyiimiis, hem enine hem boyuna genis-
lemis, kirsal bolgelerden kacan ezici kitlenin istilasina ugramig ve
sonunda berduglagmis bir megapole, ne bir 6zelligi ne de bir kimligi
olan hasmane bir 14-mekéna (non-lieu) doniismiistiir. Oysa Tahran'a
muhtesem bir yerlesim alani nasip olmustu. Sehri kuzeyinden ¢ev-
releyen Elbruz Daglan'nin géz kamagtiric: harikuladeligini kastedi-
yorum; asgari bir zevk sahibi herkes, b6yle bir yerlegim alaninda bi-
razcik olsun zekice ve diisiiniilmiis her kentsel gelisgmenin ancak ta-
biat tarafindan bu kadar comertce bagislanmig olan bu miistesna ni-
met degerlendirilerek saglanacagina inanirdi. Oysa hi¢ boyle olma-
mustir: Bunu goriinmez kilmak igin her sey yapilmis ve neredeyse
hasin bir hir¢inhkla yok edilmistir.
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Simdi izin verirseniz size bu sehri, cocukken gérmiis oldugum
ve bugiin yaglihigin esiginde gérmekte oldugum haliyle tasvir ede-
cegim. Dolayisiyla altmis seneden fazla bir siireye yayilan bir tarih
s6z konusu. 1940'larda bagliyor. Elli y1l civar hiikiimdarlik ettikten
sonra 19. yiizy1l sonunda katledilen Nasreddin Sah Kacar dénemin-
de Darii'l-Hilafet-i Ndsiuri diye adlandirlan Tahran, bir serap gibi
ortadan yok olmustu. Ailece sehrin kuzey mahallesinde, 1930'1arin
basinda Ermeni mimar Vartan Hovanesyan'in inga etmis oldugu Art-
Deco bir evde oturuyorduk. Bu ev artik bize ait degil, ama tam bir
virane halinde olsa da hala yerinde duruyor. 1940'larin Tahran'1 hala
kiiciik bir sehirdi, faytonlarla (doroske) gidilip gelinirdi. Modern
mabhalle alt1 veya yedi ana caddeye yayiliyordu; biitiin yenilikler, si-
nemalar, kahvehaneler, oteller ve elgilikler buradaydi. Sehrin giine-
yine girildiginde biitiiniiyle farkli bir diinyaya yanasilirdi. Modem-
likle gelenegin kendi mekéanlan vardi, birbirlerinden goriinmez hat-
larla aynlmiglardi. Modern mahallelerin gorenekleri gok kibard, Is-
tanbul Caddesi'nde —sehrin kipirtih merkezinde— kargilagan be-
yefendiler, cok hosuma giden bir hareketle sapkalarini ¢ikarip egile-
rek selamlasirlardi. Kadinlar ortiinmezdi ve bazilari nadir goriiliir
zarafetteydi. Bu Tahran ile bugiin gérdiigiimii karsilastirdigimda,
zaman ters yonde katetmis oldugum, gokdelenler ve devasa otoyol-
larla tarihi agidan teshis edilemeyen bir ahalinin kesistigi, yeri tespit
edilemeyen anonim bir dénemde bulundugum izlenimine kapiltyo-
rum: Ne gecmisin geleneksel fran'1 bu, ne de ¢ocuklugumda yasadi-
g1m modernligin esigi.

1940'lara donelim. O dénemde duygusal agidan biiyiik bir emni-
yet duygusu vards; iklimin ve mevsimlik yer degistirmelerin ritmine
intibak ediliyordu. Kisin sehirde kalimyordu. Yazin ise yaylalara,
daglarin yakinina gidiliyordu. Orada giizel bahgelere kapaniyordu
insanlar. Zamana kars1 bir siginak gibiydi, miikkemmel biiyiileyici-
likte bir diinyanin icine kapanip yagiyorduk. 1940'larin Tahran'i, be-
nim yasadigim haliyle, medeni ve daha o0 zamandan ¢ok-kiiltiirlii bir
sehirdi. Oturdugumuz sokakta biitiin azinliklardan insanlar yan ya-
na yasiyordu. Karsimizdaki Kacar iislubunda yapilmig koskte, Ya-
hudi bir aile oturuyordu; muhtemelen bizim hepimizden daha fazla
Iranh idiler. Sokagn dibinde biiyiik toprak sahibi Miisliiman bir aile
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vardi. Sokagin batisinda, hepimizin ¢ok saydigi, Zerdiist dinine men-
sup bir hekimin muayenehanesi bulunuyordu. Karsida, sik sik evi-
mize gelen kusursuz bir zanaatkarin, Ermeni marangoz Aram'in diik-
kam vardi; sokagin Saadi Bulvari'na ¢ikan ucunda da, sarki séyler
gibi konugmalarina hayran oldugum gd¢men bir Yunan ailesi yagi-
yordu. Biitiin bu insanlara bir de, dmriimde tanimig oldugum en fe-
dakdr insan olan softriimiiz Siiryani Thomas" ekleyelim. Epey dar
bir alanda yillar boyunca uyum iginde yasadik, ne nefret ne irk¢ilik
gordiik, herkes birbirine sempatiyle yaklasirdi; komsumu ¢egitlili-
giyle ve muayyen bir mesafeyle sevmeyi boyle 6grendim.

Hayatimda iki biiyiik tarihi olaya tanik oldum. ilki, Ikinci Diinya
Savag: sirasinda 1941'de iilkemin miittefik giigler tarafindan igga-
liydi; alt1 ya da yedi yasindaydim ve bu olay1 belirgin bir bicimde
hatirhiyorum. Kirk sene sonra, olgun yasta, bagka bir igsgal yasadim,
ama bu iggal daha ziyade iceriden gelen bir istilaydi: Zincirinden
bosanan nasipsizler siiriisii, yoluna ¢ikip ona herhangi bir direnig
gostermeye ciiret eden herkesi siipiiriip atarak sehri ele gecirdi; dy-
le ki, sehrin eski sakinleri evlerine kapanip, kendi iilkelerinde siir-
giin haline geldiler. Fakat bizim i¢in en manidar, daha kisa siirmesi-
ne ragmen, ilk iggal oldu, ¢iinkii bize bilinmeyen bir diinyanin ufuk-
larim agiyordu ve Azerbaycan'da kukla bir devlet yaratan Sovyetler
disindaki isgalciler ¢abuk gittiler. Kitlesel dlgekte Bat1 diinyastyla
ilk temasimiz buydu. Ruslarin, Ingilizlerin ve Amerikalilarin geldi-
gini gordiik ve her sey bir giinde altiist oldu. Ulkenin doniigtimii son
derece ¢abuk oldu, ilk kez bu kadar kitlesel bir Batilillagma dozuna
maruz kaliyorduk. En biiyiik yenilik, her ne kadar sinema sayesinde
onlan tanidigimizi zannetsek de, Amerikalilardi. Hollywood'un iize-
rimizdeki muazzam etkisini kiiclimsemeyelim. Hepimiz Amerikan
diis fabrikalarinin bize yansitti§1 goriintiilerle beslenerek yetismis-
tik. Kuskusuz mimesis olgusu tiim diizeylerde rol oynuyordu ve ha-
berimiz olmadan Amerikanlagmistik. Gegmigleri ve somiirgeci giic-
lerinden &tiirii giivenmedigimiz Ingilizler agirbagiilikla kenarda, bi-
raz golgede kaliyorlardi. Ruslar kiglalarindan nadiren ¢ikiyordu;
hem o kadar yoksun, o kadar hiiziinlii bir halleri vardi ki, adeta tiim
insanlik adina onlar azap ¢ekiyordu. Buna karsilik Amerikalilar, her
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yerde mevcut olmakla kalmay1p, her gesit tiiketim mallarim da be-
raberlerinde getiriyorlardi: Bereket boynuzuydu,” Ali Baba'min ma-
garasiydi onlar. Bizimle hasbihal ediyor, ¢ikolata ve giklet ikram
ediyorlardi. Herkes Ingilizce konugmaya ¢alistyordu. Bu igte en ba-
sarili ii¢ toplumsal kategori sunlardi: fahigeler, barmenler ve ayak-
kab1 boyacilari. Amerikalilar aym zamanda bir gadget™ Kiiltiirii de
sunuyorlardi: hasirdan yapilma sémiirgeci sapkalar, MacArthur sti-
linde giineg gozliikleri, tozluklar, kusursuz kalitede ¢izmeler. Fabri-
kadaki makinanin yaptig1 her sey biiyiiliiyordu bizi; sanayinin zana-
atkarhiga zaferi gibi gorilyorduk bunu. Zanaatkarlign yitirdigi hale-
ye goziimiizde tekrar biiriinmesi igin iitkenin sanayilesmesini, Tah-
ran'in 1960 ve 70'lerde uluslararasi bir metropole doniigmesini bek-
lemek gerekecekti.

1950'lerde 6grenimim igin Avrupa'da bulunuyordum, fakat 1960
ve 70'leri her alanda ileriye dogru biiyiik sigrama donemi olarak ya-
sadim. Tarihi anit bakimindan Tahran her zaman yoksul bir kent ol-
mustur. Modern altyapis ise 1960'lardan itibaren geligmig; biiyiik
oteller, hastaneler, opera, bankalar ve ¢ok sayida idari ve ticari mer-
kez inga edilmigtir. 1969'da Fermanfermayan firmasi tarafindan geh-
rin yirmi beg yillik bir dénem igin sinirlanim belirlemek ve semtleri
farkli ticaret ve yagam bolgelerine gore diizenlemek igin bir kentles-
me plani hazirlandi. Amag, vahsi bir biiyiimeden ka¢inmakti. Dev-
rimden sonra, her sey kokiinden degisti. Adeta bir deprem, tektonik
kabuklarin yerinden oynamasi gibiydi bu: Cevreden ve kirsal bol-
gelerden kente go¢ o kadar dev boyutlarda oldu ki, kentte adeta bir
berduglagmaya tanik olundu. Toplumsal dayatmalardan yakasini az
¢ok kurtarmig yeni bir kugagin ortaya ¢ikmasiyla, zamanla bu duru-
mun elle tutulur bigimde hafifledigi ve biiyiik bir otoyol sebekesinin
ingasina baglandi§, sehrin giiney mahallelerinin yenilenmesine, es-
ki mezbahalarm yerine Bahman gibi bilyiik kiiltiir merkezlerinin
yaratilmasina, ya da kamusal hizmetlerin iyilestirilmesine girigildi-
gi dogrudur, Ama biitiin bunlar Tahran' ne hakikaten friendly (dos-
tane) bir kent, ne de hakiki bir metropol haline getirmigtir, Bu simf-

* Zeus'u ¢ocuklugunda besleyen kegi Amaltheia'nin boynuzu. —¢.n.
** Gadget gogu zaman ustalikla yapilmg, fakat uzun vadede neredeyse daima
yararsiz bir nesnedir. —¢.n.
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landirmasi gii¢ ve hafizasiz sehirde yagayan herkes, kendi kendine
nerede oldugunu sormadan edemez: Bir kentte midir yoksa yoniinii
tayin etmek igin hagmetli daglardan baska bir sey bulunmayan has-
mane bir /d-mekdn'da midir? Korkung bir trafik sikigikliginin oldu-
§u bu sehirde nasil hareket etmelidir? Kirli hava, sehrin bogucu or-
tamu, kah sehitleri yiicelten kah tiim diismanlarin 6zel dereceleri —
Biiyiik Seytan'dan kiigiiklerine— oldugu bir iblisler gecidi yarata-
rak bikmadan usanmadan Bati'ya séven sloganlarla bina duvarlar-
n1 kaplayan o resimlerin her yerde kargimiza ¢ikan ¢irkinligi nasil
solunur? Insan siirekli olarak 6liim, kendini feda etme ve hing go-
riintiilerinin bombardimamina maruz kalir; Devlet'in resmi dininin
kural ve buyruklarini mide bulandiracak kadar kafalara kakip duran
medya organlarinin kesintisiz yayinlanyla iyice sersemlesir. Corne-
lius Castoriadis'in biirokratik Rusya hakkinda dedikleri aklima geli-
yor: "Neredeyse sinirsiz zuliim ve adaletsizlik i¢inde yasayan insan
toplumlar1 oldugunu dnceden biliyorduk. Higbir giizellik tiretme-
yen bir insan toplumuysa heniiz gériilmemisti. Cirkinlik deneme-
sinden bagka bir gey iiretmeyen bir toplum heniiz gériilmemisti. Bii-
rokratik Rusya sayesinde bunu da gérdiik."? Giizel olanin hor goriil-
mesi ve duyularn costuran seylerin reddedilmesi, atadan kalma orf-
lerdeki agirhigin muayyen bir felsefi koyvermecilikle dengelendigi
geleneksel Islami cemaatlerin hayli kat1 sofulugundan ziyade, tota-
liter rejimlerin ¢irkinligine baghdir. Cirkinligi bagli bagina bir kate-
goriye doniistiiriip ona neredeyse ontolojik bir itibar edindiren de
tam olarak bu "modern" ve totaliter veghesidir.

Bu gehre has 6zelligin belirlenmesinde bir bagka etken de digar:
ile igeri arasindaki ¢atismadir. En azindan sokaklarda dolanma ahig-
kanliginda olanlar igin digarisi ne kadar hasmane ise, igerideki yasa-
dis1 yasam o kadar yogundur ve digaridaki agir ziihd ortamina pa-
muk ipligiyle baghdir. Gosteris icin riikiis giyinen ve tutucu olma-
yan tutumu sayesinde izin dahilindeki tiim sinirlar: ihlal eden asi
genclik ise sokaklarin her yerinde, az ¢ok normal bir sosyal yasanti
siirdiirebilecegi ender kafelerdedir. Ama bu da onun yagantisinin sa-
dece bir veghesidir, ¢linkii genclik de yasadisi yagayip bir yeralt1 ya-

2. Devant la guerre, Paris, Fayard, 1980, s. 238.
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samu siirdiirmekte, kendi sosyal cemberini ve kendi bireysel ¢evre-
sini kurmaktadir. Tahran yagsami denen o ugsuz bucaksiz ¢oldeki
tiim bu farkl 6zel vahalar'n yan yana gelisi, heterojen olup farkh
caglarda evrilen diinyalarin olusturdugu bir mozaik goriintiisii ¢1-
karmaktadir ortaya. Bu berduglagmig sehrin insana kendini gurbette
hissettiren cilasinin altinda, tiim tarihsel diizeylerin bir arada varol-
dugu ikinci bir gizli yagsamin yogun ugultusu duyulmaktadir; bu ka-
ngik diinyaya niifuz edemeyenler i¢in gériinmez olan igiltil bir ya-
mal1 boh¢a yansimaktadir. Emst Bloch Erbschaft dieser Zeit'ta, Hit-
ler'in 1933'te iktidar1 almasindan hemen 6nce Almanya'nin "gagtyla
hemzaman olmayan" durumundan bahseder; aym anda hem "giin-
cellenmemis” bir gegmige hem de "tikanmug bir gelecege” tamklik
eder.? Biitiiniiyle farkli bir tarihsel baglamda, o kadar belirgin olma-
sa bile, Iran'da gériilen de bir ¢esit ¢agiyla hemzaman olmamaktir;
en koyusundan en alacalisina renkleri ve yanstmalan derece derece
gosteren bu durum, yukarida da belirtmig oldugum gibi, tinin tiim
tarihsel diizlemlerinden olugsmug bir gokkusagim agiga vurmakta-
dir. Sonunda seylerin bu durumu, kiiltiirlerin i¢ ice gecip karistig1,
baglantt aginin akla hayale gelebilecek biitiin kimlikleri birbirine
bagladig1, insanlarin gergek zamanli olarak iletigim kurdugu ve in-
ternet sayesinde diinya hafizasina erigebildigi kiiresellesmis bir diin-
yanin diizeni haline gelmistir. iran gengliginin resmi ideolojiye ku-
lak tikayan biiyiik boliimii bir¢ok egilim arasinda gidip gelmekte-
dir: ya dnin tadim ¢ikarip yarini dert etmeyerek uyusturucuya, alko-
le ve tensel zevklere siginmak, yani ¢ok yonlii bir hazcilifi uygula-
mak; ya da New Age tarzinda, ama ister istemez koklerini iilkenin
manevi geleneginden alan mistisizme miiracaat etmek, ki bu da Ha-
fiz ve Mevlana gibi sairlerin kitaplarinin ¢ok satip yeniden ¢ok re-
vagta olmalarnim agiklamaktadur. fran, paradoksal bir bigimde, felse-
fe kitaplarinin romanlardan ¢ok sattig1 bir iilkedir.

Aktarimlardaki devrim bir bagka olguya yol agmistir: elektronik
bir infilaka ve biiyiik bir kafa kangiklifina. Tiim giincel konular,
ozellikle de kiiresellesme ve insanlar diinyayla temasa geciren se-
bekeler sebekesi (Web), iilkedeki yurttaglari cekmektedir. Gelenek-

3.A.g.y.,s. 104,



TAHRAN AMBLEM NITELIGINDE BIR KENT MiDiR? 111

sel din artik onlarnn bireysel gereksinimlerine cevap vermiyordur
adeta; kendilerince, bireysel bir bigimde yollarn aniyorlardir. Iran
toplumunda vuku bulan sarsintilar ¢ok karmagsiktir, az ve 6z birkag
formiile de indirgenemez. Iran devrimi bagka bir diizeyde de kolek-
tif hafizamizin infilakina yol agmis, atalannmizdan kalma hafiza-
muzda asirlardir biriken yiiceltilmig fantazmalann hepsini ulus dige-
ginde bir catharsis'le digsan ¢ikarmstir.

Nihayet son onemli nokta: Toplumun derinlerinden temayiiz
eden, davramglardaki laiklegme. Vaktiyle, dinsel devrimden 6nce,
genglerin davramslarinda bir doniistim olacagini haber veren isaret-
ler varken —mesela sokaklarda ve iiniversitelerde siyah bagortiisii
takan geng kizlann, iki giinliik sakaliyla dolasan delikanhlarin ¢o-
galdig1 goriiliiyor, boylelikle de gostergebilimsel davranis okumasi
daha o zamandan kafalarda 6zlii bir doniisiim yasandigini ortaya ¢1-
kartyordu— giiniimiizde ise tam tersi olup bitmektedir. Islami diize-
nin megru gordiigii sinirlarin epey Otesine gegildigini anlamak igin
genc kizlan ve erkekleri gozlemlemek yeterli: Artik s6z konusu olan
sadece bir tavir degisikligi degildir; bedenin tiim artakalaninin giz-
ledigini yilizde yogunlagtiran agin kadin makyajiyla olsun, erkekle-
rin gevsek ve neredeyse kadins: tavirlanyla olsun, davramsglarda
gergek bir bagkaldin yaganmaktadir. Biitiin bu igaretler hi¢ muglak-
higa yer birakmadan Tahran'in ¢ok biiyiik bir doniisiimiin esiginde
oldugunu, bu renksiz ve kasvetli kentin hava deliklerinde eskisin-
den ¢ok farkl yeni bir diinyanmn kaynastigim ve bu yeralt1 giigleri-
nin yukanya ¢iktiklar giin, beklentilerin tamamen tersyiiz olacagim
—simdiye kadar zaten olmamigsa— sdylemektedir: "Islami" oldu-
gu sOylenen toplumun derinlerinden taptaze su yiiziine ¢ikan laik-
liktir bu.
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