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Temmuz 1913'te Marsilya'da dogdu. 1962
yilinda Sorbonne Universitesin'den edebi-
yat dalinda, 1964 yiinda da SSCB Bilimler

Akademisi’'nden bilim dalinda doktor unvaruru
ald1. Bir ara Marksist Inceleme ve Aragurmalar Merke-
zi miidiirligi yapt.

Fransiz ParlAmentosu’'nda milletvekili, Millet Mec-
lisi Bagkan Yardimcisi, Milli Egitim Komisyonu Uyesi
ve Senatdr oldu.

Fransiz Kominist Partisi'nde zirveye Grmarumg-
ken yapti@h tenkitlere kulak aslmadid i¢in bu kurulug-
tan koptu.

Universitedeki profesérligine doéndii. Emekliye
aynidiktan sonra telif cahgmalanna hiz verdi. Her biri
diinya ¢apinda yanlalar uyandiran eserlere imza att,
pek c¢ok lilkede konferanslar verdi. Basin yayin kuru-
luglannda yaywmlanan bildirileriyle milletlerarasi siya-
set ve insan haldan ihlilleri konusundaki go-
rislerini sik sik diinya kamuoyuyla paylast.

Cafmuzn yetigtirdigi dev diigiiniirlerden
biri olan Roger Garaudy (Roje Garodi), Islam’
secip Fllistin hallarun haklanmn Israil'e karg sa-
vunmaya bagladiktan sonra, pek ¢ogu Israil ta-
raflisi sermayenin elinde olan Bata basin-yayin
organlan ve biiyiik yayinevlerince diglandi. Av-
rupa ve Amerika kitle iletigim araglan kendisi-
ni tam bir siik(t ambargosuna tibi tuttular.
Haklanda tek kelimeyle dahi stz etimez ve Ga-
raudy'ye hi¢ sdz hakla tarumaz oldular.

Roger Garaudy, seckin ve ¢ok kiiltiirlii bir
kesime hitap etmesine ragmen, karka agkan dile
cevrilen eserleriyle, diinya aydinlan arasinda
¢ok genis bir kitle tarafindan yine de tarunmak-
ta ve okunmaktadir.

Yazann altrniga yakin eseri, binlerce maka-
lesi ve diinya iiniversitelerinde haklanda yapi-
lan yiizlerce tez bulunmaktadir.

ROGER GARAUDY
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TAKDIM

R oger Garaudy (Roje Garodi) bu oldukga énemli
eserini Miisliiman olmadan beg sene énce, 1977
yihinda, yazdi. Yayinlandi§inda Fransa bagta olmak
iizere, biitiin Avrupa’da ve diger pek cok iilkede biiyiik
yanki kopardi. Ciinkii yazar Bati'min diger diinya iilke-
lerine kargi igledigi insanlik dig1 suglary bir bir gozler
oniine seriyordu. Bununla da yetinmiyor, yapilan bii-
tiin haksizliklarin giderilmesi icin ¢oziimler iizerinde
projeler iiretiyordu.

Sayfalan cevirirken goreceksiniz, yazar, su yeryiizii-
niin biitiin insanlarini nasil mutlu bir hayata kavugtu-
rabiliriz; ne yapsak da insanlar bu diinyada kardegge ya-
sasa, birbirini somiirmese, her kigi yetenegini gelistirebi-
lip kullanabilecegi imkanlara kavugsa diye ddeta cirpini-
yor. Diinyanin her neresinde insanlifin hayrina bir gi-
rigim, derdine merhem olacak en kiigiik bir kapirdamsg
gorse hemen oraya koguyor.

Acaba insanogluna insanca yagama imkdni nasi
saglanabilir; nasi olur da insana insan olugunun dege-
ri tekrar geri kazandirilabilir? Yazarin biitiin sancis: bu-
dur. Ustelik bu sancisi yirmili yillarda bagliyor ve hicbir
degisme olmadan, sadece din ve cemaat degistirerek ay-
m sanciyla omriiniin bugiinlerine kadar hep kivrana
kiwrana geliyor.

Garaudy bu kitabinda Cezayir gibi bizden kopari-
lan topraklardan tutun da Bati'min somiirgelestirdigi
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biitiin iilkelerde uyguladigr insanlik dig1 katlidm ve zu-
liimleri delilleri ve kaynaklariyla gozlerimizin oniine
oyle seriyor ki iginiz sizliyor, vicdanlarimz isyan edi-
yor. Beyaz Adam bu kadar mu vahgilegebiliyor diye
hayretler icinde kaliyorsunuz.

Birgok eserini gevirmig biri olarak yazarin gergek
sahsiyeti hakkindaki kanaatim gudur: Biiyiik insanlar,
diinya meselelerine bilyiik bakar, bilyiik diigiiniir ve bu
ugurda biiyiik fedakdrliklarda bulunurlar. Bu kitabin
yazari igte onlardan biri ve en seckinidir. Garaudy, Hi-
ristiyanken de, Hiristiyan-Marksistken de, Miisliiman
olduktan sonra da haklin ve haklimin yaninda olmusg,
biitiin insanlar icin evrensel adaleti istemis, madde-ma-
na biitinliigiinii savunmug ve zalimlerin amansiz diig-
man kesilmig, gercek bir insanlik kahramamdr.

Sevgili okuyucu, bu kitabin yazar biitiin diinya din,
kiiltiir ve medeniyetlerini derinlemesine aragtirmig ve
bunlardan hareketle diinya insanliginin huzur ve barigt
icin fikirler iiretmeye caligmus dev bir diigiiniirdiir. Fel-
sefecidir, estetikgidir, siyasetcidir ve gercek bir ddvd ada-
mudir. Bu eserinde Bati1 bagta olmak iizere biitiin insan-
liga idealistce bir mesaj vermeye ¢aligtyor. Bunu da ku-
ru bir dille degil, aksine Fransizcamin biitiin imkdnlari-
nt kullanarak son derece edebi bir dille baz1 kelimelere
birkag anlam birden yiikleyerek yapiyor. O yiizden bu
eser dyle alelide bir eser gibi bir solukta okunamaz, oku-
nursa yazarin mesaji anlagilamaz. Sizden elbette bu ki-
tab1 gevirenin her bir ciimleyi birkag kere, bazi ciimlele-
ri ise beg on kere okudugunu ve ondan sonra gevirebildi-
gini soyleyerek, ceviren kadar zahmete katlanmamzi
bekleyemeyiz. Ama hig degilse, ileriki sayfalarda gorece-
giniz yazann o engin kiiltiiriine hiirmeten, her bir ciim-
leyi sindire sindire okumamzi bekleyebiliriz ki bu da
hem yazanin, hem de miitercimin hakk: olsa gerek.

Cemal Aydin
Sultanahmet, 17.8.2011



GIRIS

Evrensel bir tecriibeye sahitlik

Bah bir kazadir. Insanhigin gelecegini yeniden inga
ederken, bu ilk temel gercegi, yani Bati'min bir kaza
oldugu gergegini aklimizdan ¢ikarmamamiz gerekir.
Giinkii bireyi her seyin merkezi ve 6lgiisii gorme, her
tiirli gergegi kavrama indirgeme, yani esyay: ve insanla-
r1 manipiile etme arac olarak bilimi ve teknikleri en yii-
ce degerlere doniistiirme tarzindaki bu Batili anlayis, tig
milyon yillik insanlik destan iginde sadece kiigticiik bir
istisnadan ibarettir.

Tarihte beyaz adam tarafindan oynanan roliin bu ugur-
suz yoniine ben “beyaz hastalik*” adiru veriyorum.

Beyaz adamin irkg1 6nyargisindan yakamizi kurtarnp
dikkatlice incelersek, Bati'mun (yani Eski Yunan, Roma ve
Hiristiyan) kaynaklarin hepsinin de, Asya ve Afrika’da
dogduklanm goéririz.

Sadece bir kiiltiir hareketi degil, ayn1 zamanda kapita-
lizmle komiinizmin birbirine bagh olarak ortaya gkis1 da
demek olan Rénesans, kesinlikle “hiimanizm”in doruk
noktas1 olmamnig; tam aksine, insanin tabiatla, toplumla ve

* Burada bir kelime oyunu var. Ciinkii yazar “beyaz hastahk/ mal blanc”
denilen ve bizim dolama olarak bildigimiz hastaliktan yola qkarak Batili
Beyazlann insanlia ettigi zulmii beyaz fenalik, beyaz kétiiliik veya beyaz
hastalik seldinde adlandinyor, gev.



10 - Roger Garaudy

Tann'yla olan iligkilerinde Bati medeniyetinden ¢ok daha
tistiin nitelikteki baz1 medeniyetleri ortadan kaldirmistir.

Gergek bir tarih, yani aritk Bati’ya odakh olmayacak bir
tarih, insanhk tarafindan “kaqrilmig firsatlann tarihi”dir.
Bat1 odakh tarih, Bati'nin bir kiiltiir tistiinliigii yiiziinden
degil de, sildh tekniklerini ve denizin askeri ve saldirgan
amagla kullanma becerisinden ileri gelmigtir.

O yiizden, gergek bir gelecegin ingasi, insarun Batihi ol-
mayan medeniyetlerce gelistirilmis biitiin boyutlanrun
yeniden kegfedilmesini gerektirir.

Gelecegin olugturulmasi igin, yani herkes tarafindan
herkesin geleceginin olugturulmas igin, diinya ¢apinda
bir proje, ancak bdylesi bir “medeniyetler diyalogu” ile
gerceklestirilebilir. Asya’nin, Afrika’nin ve Latin Ameri-
ka’nin héilihazirdaki tecriibeleri -Gandi’ninki kadar Cin
kiiltiir devriminin de, Afrika’da Nyerere’nin “Ujamaa”
deneyimleri kadar, Peru’da Kurtulug llahiyatqilarinin
tecriibeleri de-, bugiinden itibaren XXI. yiizyihn bu
diinya projesinin, bu umut projesinin taslagin1 yapma-
miza imkan veriyor.

O yilizden de bu umut projesi, yeni bir sosyal doku
olusturarak, siyasetin yeni bir kavramini ortaya koymak
i¢in, kendisine yeni bir boyut verilmesini zorunlu kihyor.
Bunun icinse bireyci bir bakis agisindan degil de, toplum-
cu ve ortak bir balas agisindan yola gikilmas: gerekiyor.
Her geyin tepeden geldigi temsili demokrasilerdeki ve
onlann teknokrat ideolojilerindeki gibi bir vekalet siste-
minden ve bir iktidar yabancilagmasindan hareketle de-
gil, aksine tabanin ve onun serbest birlik ve derneklerinin
girisimlerine dayanan katihma bir demokrasinin esas
alinmas: gart oluyor. Ayrica bu umut projesi, insan digla-
yan kurumlar ve mekanizmalarla iktidarin bir aleti ve
araci olarak goriilmeyen, tam aksine gayeler iizerinde bir
tefekkiir ve her bir kimsenin herkes hakkindaki gahsi ve
icten yiikiimliiliigiinti temel alan bir siyaset teorisinden
yola gikilmasin icap ettiriyor.
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S6z konusu olan yepyeni bir iitopya olugturmak degil,
her biri kendi hesabina hayati degistirmeyi hedefleyen
pek ¢ok farkl tipteki binlerce birlik ve toplulugun emelle-
rini dikkate almaktr; maksat, onlann 6zlemlerinin ortak
paydasim belirlemek ve gergeklesmesi miimkiin yeni
ufuklar agmaktr.

Dogdugunu ve gelistigini goérdiigiimiiz pek ¢ok sey,
zaten bize bagka bir diinyay), insanf ytizlii bir biiyiimeyi
diigiintip gergeklestirme giiven ve cesaretini fazlasiyla
veriyor.

Bati'daki sosyal ve siyasal iligkiler alarunda her seyin ye-
ni temeller {izerine oturtulmas: garttir; boyle bir yeniden
yapilanmarun gergeklestirilmesi ise, bizi i kitarun bilgelik-
lerini ve isyanlanni inceleyip aragtirmaya zorluyor.

Hayatim boyunca edindigim tecriibe, beni boylesi bir
kesin kanaate vardirdi ve bu kesin kanaat beni bu konuda
bu kitapta gahitlik etmeye zorluyor.

+¥%<

Ben bu eserde, gezegenimiz olgeginde gergeklestinilmis
bir tecriibenin gahitligini yapacagim. Bati dig1 kiiltiirlerin ve
Asya’nun, Islam’in, Afrika’nin, Latin Amerika’mn insanlar-
nin kazandirdiklan insani zenginlesmenin bana verdigi
mutlulugun gahitligini... Bu kiiltiirlerin ve bu insanlarin her
birinde arayip buldugum ve ildhi damgay1 kegfettigime
inandigim seyler konusunda tarukhk edecegim.

Iste budur elinizdeki kitabin konusu.

Kilimanjaro’dan Himalaya’ya, And siradaglanndan Ja-
va volkanlarina veya Fuji-Yama'nin kutsal daglanina ya da
Agung dagindan Bali’ye kadar, diinyanin biitiin dorukla-
nrun iizerinden ugtum. Olii Deniz’in (LGt géliiniin) agir
sularindan Giiney denizlerinin sahil sulanna; Karayip-
ler’den Hint okyanusuna kadar diinyanin biitiin denizle-
rine yiizdiim. Ve Nil'de, ve Baykal géliinde, ve Ama-
zon’da, ve Ganj nehrine ve Benares’e dogru akan Yamu-
na’da yundum, yikandim.
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Bombay’daki Hint kapisindan Missuri’deki Dogu ka-
pisina kadar biitiin kapilardan gegtim. Insanoglunun
eserlerinden izler biraktig biitiin su 6liimsiiz mekéanlar-
da derin diigiincelere dalma firsath buldum: Daryiis ile
Keyhiisrev'in yaptirdiklan ve Biiyiik Iskender’in yaktr-
dig Persepolis’teki Apadana’dan, Meksika ve Guatema-
la’daki dalga dalga ormanlarin arasinda kendisini goste-
ren Palenque veya Chichén Itza’daki Maya site ve tapi-
naklarina kadar; Ninova’nin, Babil’in kalintilari, Bagdat
kapilarindaki Ctésiphon harabeleri, Misir'daki Gize ve
Meksika’daki Tehotihuacan piramitleri ve Dicle ile Fi-
rat'in agzinda ilk medeniyetin dogdugu Ur Ziggurat'y,
Orta Asya’daki Semerkand’ta Timurlenk’in torunu Ulug
Bek’in gbzlemevi, Japonya’daki Nara ve Bombay agikla-
rnindaki Elephanta adasindaki Siva tapinaklar, Atlan-
tik’ten Hindistanlara kadar inci bir kolye gibi, cami kub-
beleri, Tlemsen’de miicevher gibi kiigtik, Istanbul’da Sii-
leymaniye veya Sultanahmet, iran Islam sanatin1 6zetle-
yen Isfahan’daki Cuma camiininki gibi heybetli camiler;
yiizyillardan beri Islam dininin tefekkiiriiniin yapildig
Tunus’taki Zeytuniye veya Kahire’deki Ezher kurulugla-
n; Hindistan’daki Tag¢ Mahal veya Timurlenk’in Semer-
kand’ta Cinli g6zdesi i¢in inga ettirdigi Bibi Hanum gibi
birer agk qiglig1 abideler... Zenciligin merkezlerinden bi-
ri olan Fildigi Sahili'nde dokuz Guro kabilesinin reisle-
riyle bir maskenin anlami, Kanada’da yerlilere ayrilmig
alanlarda bir Iroquois sefiyle Amerindien kiiltiiriiniin ih-
tisami, Kahire’deki Ezher Universitesinin ulemasiyla da
zekat konusunda konugsup tartisgma yapma imkam bul-
dum.

Biitiin zirveleri agmak, biitiin deniz ve irmaklara dal-
mak, biitlin kapilardan ge¢mek, insanoglunun yiikseltti-
gi biitlin o 6liimsiiz mekanlarda tefekkiir etmek demek,
bugiin oralarda yasayan insanlar1 eger samimiyetle din-
lemeye galigirsak, daha 6nce buralarda yaganmsg biiyiik
begeri maceralar hakkinda hem onlann bize ima ettikleri
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seylerin, hem de gimdilerde oralarda gelecek igin hayal
edilen insanf projelerin bir semboliinti gormek demektir.
Parole d’Homme/Insan Sozii kitabimda Batil iistadlara,
Danser sa Vie/Hayatim Raksetmek eserimde de ABD koreog-
raflarina neler borglu oldugumu daha 6nce belirtmigtim.
Diinya etrafinda katettigim bu yolun her etabinda insa-
noglunun biiyiik kutsal kitaplanny, fran Mecusilerinin/Zer-
diistgiilerin Zend-Avesta’sini, Basra Korfezi'nde yaganmug
Gilgamug destaruru, Bagavad-Gita'y: ve Delhi ve Katman-
du’daki Ramayana destaruru, Mayalann Popol-Vuh'u gibi La-
o-Ts6'niin Tao-Te-King'ini, Eski ve Yeni Ahit’i oldugu kadar
Kur’an't da okudum. Gegmigin bu 1giklarindan gimdinin in-
sanlan bir anlam ve her kita da insan{ bir gehre kazaniyordu.
Benim igin Latin Amerika, giigliilerin siddete bagvur-
maktan kaginmalan ile siyasetin i¢ boyutu olarak dinin ne
demek oldugunu her bulusmamda bana 6greten Don Hel-
der Camara’nun Brezilya’s: ile kendisinin Tiradentes freski-
ni* gringolarin (6zellikle kuzeyli yabanalarin) egemenligi-
ne karg1 kurtania bir qighig ifade ettigini bana Sao Paulo’da
1950°lerde séyleyen ressam Candido Portinari demektir.
Hiirriyet pedagojisini, Siraz veya Tanzanya’da gengle-
rin egitimi igin diizenlenen ilm{ toplantilara birlikte katil-
digimizda, Paolo Freiere’den 6grendim. Meksika, benim
ressam Orozco’nun tabutu etrafinda dostlarim Siqueiros
ve Diego Rivera ile son gorevlerimizi yaptigimz, Lazaro
Cardenas ile goriismeye gitmek igin Silili Pablo Neruda
ile Sierra Madre sira daglanmn gectigim diyardir. Beni sa-
londan salona gezdirip Amerindien sanatinin agkin agi-
layan, diinyanin en giizel miizesinin kurucusu Mario
Vasquez'dir. Benim igin Peru, Radhip Guttierez’'in bana
“Kurtulug [lahiyati”nin kokenlerini Latin Amerika halk-
larinin miicadelelerinden aldigin1 agikladigi ve Peru

* Picasso'nun Guernica’sinun benzeri bir anlamla yiklii tablo. Guernica na-
sil bombalanmigsa Brezilya'run Tiradentes gehri de yagmalanmay: temsil
ediyordu, gev.
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Marksizminin babas1 Mariategui'nin eserlerini armagan
ettigi Lima’dir. Kiiba ise, Miami'ye go¢ etmek i¢in ugag-
na giderken gusanolarin/herifgiogullarimn yuhalamalan
kargisinda istifini bile bozmadan gegip giden Che Gueva-
ra’'min Havana havaalaninda, bir kahramanin intikarmu
nasil bilmedigini apagik gosterdigi mekandir. Heniiz
oziimsenme halindeki bir devrimin gerilimlerini heye-
canh goriismelerle bana yagatan da Fidel Castro olmusg-
tur. Ve siz ressam Carrero ile Miliano! Sen gair Nicolas
Guillen! Ve sen ilk defa 1949’da Kiiba’da gizlice bulugtu-
gum, sonra kendisini Havana Universitesi rektorii olarak
buldugum sair Juan Marinello!

Islam’a gelince, bu dini ben ilk defa Cezayir gehrinde
(Cezayir’i Fransizlara karg1 savunan, ¢ev.) Emir Abdiilka-
dir'in kocaman bir portresinin asih oldugu biirosunda zi-
yaret ettiim reis-i ulema Seyh Ibrahimi sayesinde taru-
dim. Fas’ta Istiklal’in (Bagimsizlik Partisi'nin) gair kuru-
cusu, vatanin uyarns gairi Allal El-Fasi ile yaptigim goriis-
memi de buna ekleyin.

Cezayir gehrinde, Islim'in yiice degerleri iginde kék
salmug bir sosyalizmle yerinden yonetimin imkanlan tize-
rinde Bin Bella ile tartighm. Misir’da sosyalizmin ne dere-
ce miimkiin oldugu ve Israil’le siirekli bang konularinda
Bagkan Nasir'la kardegge fikir aligverisinde bulundum.
Zeytuniye Universitesi énemli kigilerinden dekan Fadi
Bin Asur, Tunus sehrinde benim Islam kiiltiiriiniin katkis1
haklkindaki konferansimi edebi bir Arapga ile halka tercii-
me etti ve o konferans yiiziinden de ben orada gorevli Ge-
neral Mast tarafindan Tunus'tan siirgiin edildim. fran’da
Imparatorige Farah Pehlevi'ye “medeniyetler diyalogu”
projemi izah ettim ve bunun gergeklestirilmesine yardim
etmek isteyen ilk kisi o oldu. XI. yiizyl Iran stfilerinin li-
rizmini, Mevlana’yi, Attar’;, Nizami'nin Hiisrev ile Sirin
veya Ciircani'nin Veys ile Ramin agkinin hikayelerini ba-
na tanitan ise gair ve diigiiniir Daryiis Sdyegan’dir. fran’in
kiiltiirel devamhiligin bana yagatan sensin Meryem Reh-
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niima! Fransizcaya aktarmam igin Tiirkge yazdigin bang
siirini bana Helsinki’de kelime kelime terciime eden de
sensin Nazim Hikmet!

Siyahlarn siiri denilince akhima ilk gelense, kendisiyle
bana aa veren ve gegici oldugunu umdugum o siyasf ay-
nhsimz 6ncesinde, Bourbon Sarayi’'nda kendi agzindan
dinledigim Aimé Césaire’in o Le Chant du Retour au Pays
Natal / Ana Yurda Déniis Sarkist’ dir. Dakar’ daki bagkanlik
sarayinda Senghor’un bana okudugu Lettres d’"Hivernage /
Kis Mevsimi Mektuplan’ni dinledim. Tanzanya’nin Dev-
let Bagkan1 Nyerere’ye Dariisseldam’da Paolo Freire tara-
findan takdim edildim. Dahomey krah Behanzin’in toru-
nunu bana getiren ve Nations Négres et Culture [ Zenci Mil-
letler ve Kiiltiir adl kitabirun qkardig) targmaya beni de
ortak eden Seyh Anta Diop oldu. Heniiz yayinlanmarmg
Nouvelles | Hikdyeler'ini Abidjan’da bana anlatan sendin
Dadier! Ve sen, ey Yunuse Seye, tuvallerinin damarlarnm
kictik deniz kabuklanyla 6ntimde igaretleyen, Senegal’in
ilk kadin ressarm!

Benim igin Asya, kendisiyle Strasburg’ta canh izini
buldugum ve Santiniketan’da onun talebesi olmak igin
bana Pondichéry’de bir gérev isteme arzusu ilham eden

‘Tagor'un Hindistan'idir. Endonezya ise, ilahlar Ada-
si’'nda Bali danslarimin dogdugu Kintamani’nin Merke-
zi'ne beni sokan Cakarta'nin romana rektorii Alishaba-
na’nin Endonezya’sidir. Banig hareketi sirasinda kendisiy-
le ¢ok sik kargilaghgam Kuo-Mo-Jo'nun Cin’ini tanidim.
Vietnam savaginin en civcivli zamaninda, Moskova’da se-
vincimin heyecaruyla titreyerek sikica kucakladigim Ho
Si Minh'ti. Bin yilhik kiiltiiriinden hareketle beni Vietnam
halkiyla tarugtiranlar da Filozof Dhuc Tao ile Doktor
N’Guyen Khac Vien oldu.

Bu satirlar1 ben bugiin biitiin bu insanlann kontrolii al-
tinda yaziyorum gibi bir his var igimde. Sanki bana baki-
yor ve beni yargihyorlar. Ve ben onlann Batili olmayan
kiiltiirler konusunda bana Ggrettikleri seylerin ve onlarla
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birlikte gelecegi inga etmek igin, o kiiltiirlerden almamuz
gerekenlerin hepsini yansitmak sorumlulugunda hissedi-
yorum kendimi. Onlarin bu konuda titiz ve miikemmeli-
yetci olma haklan var, ¢iinkii onlar bana gok gey verdiler,
her seyden 6nce de insan olarak hayatima bir anlam ka-
zandirdilar ve bana bu umut projemi tasarlattirdilar.



BIRINCi BOLUM

GUNBATIMI ULKESI
ve

EFSANELERI
“Maraton Kompleksi”






orkung bir kelimedir su Bati kelimesi. Almanlar
Abendland, yani alacakaranlik iilkesi diyorlar. Alaca-
karanlik medeniyetimize bugiin acaba neler oluyor?

Sevmiyorum su Bati terimini. Bat1 kelimesine pek ¢ok
tanimlama yiiklenmis ve bu tanimlamalar diinyanin bo-
linmesine hem de olumsuz yoldan béliinmesine neden
olmustur. Paul Valéry Avrupa’nun iig gelenekle yogruldu-
gunu soyler:

— Ahlédk alarunda: Hiristiyanlik ve 6zellikle de Katolik-
lik,

— Hukuk, siyaset ve devlet alaninda: Roma hukukunun
kesintisiz niifuzu,

- Diigtince ve sanat alaninda: Eski Yunan gelenegi.

Bu ti¢ “akim” da kendi asil kaynaklarindan nigin kopa-
riliyor bilir misiniz? Boylece Bati'un mutlak bir baglangg
oldugu, koklerinin aragtnilmasi reddedilen, yalruz ve biri-
ck, bir gegit tarihi mucize gibi, huddyinabit bir agag ola-
rak boy attig1 kuruntusu yaratilmak isteniyor da ondan.

Maksat su gergegi gizlemektir:

Bat:1 diye adlandirilan medeniyet, dogusunu Mezopotamya
ve Misir’a, yani Asya ve Afrika’ya borgludur.
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Eski yunan gelenegi

Bat1’y1 cografi bir mevcudiyet olarak gormekten vazge-
ger de, ona tabiata ve insanlara egemen olmaya dogru y6-
nelmis bir zihniyet olarak bakarsak; boylesi bir diinya go-
rigliniin, bilinen ilk medeniyete kadar uzandigini, yani
Mezopotamya’da, bugtinkii Irak’ta, Dicle ile Firat delta-
sinda dogmus olan ilk medeniyete kadar varip dayandig-
n goriiriz.

Nitekim bir gii¢ ve hegemonya hirsiyla digerlerinden
ayrilan bizim medeniyetimizin dogusu, edebi ifadesini
Ilyada’dan bin beg yiiz sene énceki Gilgamg destaninda
bulur.

Orada, tarihimizin ilk oyununun perdesi agild1. Bu ilk
destan Ur ve Uruk’ta geger. Insan tabiata hiakim olur, di-
ger insanlarla savagir, kendi siurlarimi zorlamay: dener,
ilahlann kargisina dikilir ve 6liime meydan okur.

Bu destanin garkilan, bir katibin eseridir ve bunlan
dort bin y1l 6nce kral Asurbanipal i¢in kaleme almugtir. O
sarkilarda Bati1 anlayisirun biitiin unsurlarim gorebiliriz.
Bu destanda ildhlarin yarattig “iigte biri insan ve tigte iki-
si tann” bir devin maceras: anlatir. “Tufan’dan sonra
Uruk hanedaninin bu dérdiincii kral1”, bundan alt bin se-
ne 6nce, dort nehrin arazisi ~-Eden/ Adn- tizerinde hiikiim
stirdii. Oralarda hem ¢61 hem de dag gogebelerinin tehdi-
di altinda bulunan ilk gehirler kuruldu. Gilgamus, tabiata
egemen olmak igin insanlan kéle gibi kulland:.

Destan, gigebe hayat: ile yerlesik hayat1 bir sembolle
birbirine yaklagtirir: Gilgamug ile hala geyiklerin siittiyle
beslenen ve yabani hayvanlarla birlikte otlayan dev Enki-
du’nun miicadelesi kisa zamanda dostluga donigir.

Uruk krali, Samag’a, yani I1ah Giineg’e, seslenir ve ona
su an i¢inde bulundugu sirurlarin1 agmaya neden mecbur
oldugunu agiklar: “Burada, gehirde insan sikintidan 6lii-
yor, ufku fazla dardir. Oliiyor, ciinkii gokga dar sirurlara
hapsoldugu igin hayatiun artik anlami yok. Surlarimizin
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Otesine baktim ve irmakta bedenlerin yiizdiglini gor-
diim. Ufuk bagka bir duvar olugturuyordu...” Yil, isa’dan
Once 4 000 idi! Demek ki Faust goktan dogmugtu!

Samag kendisine “Imkénsizi nigin denemek istiyor-
sun?” diye sordugunda...

Gilgamug cevap verir: “Bu girisimimin gerceklesmeme-
si gerekiyorsa eger, sen onun tedirgin edici arzusunu be-
nim kalbime nigin ektin?”

Iste budur kiiltiiriimiiziin kékeni! Onun ilk gigeklenigi
de, Milet'li Thales, Anaximandre, Anaximene, Xénopha-
ne, Heraclite, Démocrite ile Anadolu’da dogmus Eski Yu-
nan felsefesi oldu. Sokrates 6ncesinin biitiin bu filozoflan
Asya’dan derin bir gekilde etkilendiler.

Medeniyetimizin, filizleri Fenike ve Girit'te bulusup
kaynagan bir diger kaynag da Misir’dir. Platon’un ikili
(dialist) diigiincesi ona gok ey borgludur. Platon siyasi is-
tikrara kavugmusg bir devlet hayal ediyordu, oysa kendisi
calkantili bir demokraside yagiyordu. Misir onun mode-
liydi. Misir biitiin Eski Yunan medeniyetini ¢ok gtigli bir
sekilde etkilemigtir.

Klasik ¢agdan 6nceki VI. ytizyil Grek sanatt Misir sana-
tiyla kargilagtirihirsa, Eski Yunan heykelcilik sanatitrun Mi-
sir‘inkinden gok sey aldig: goriiliir. Bu benzerlige felsefe
ve siyaset alaninda da rastlarur.

Bugtin onlardan geriye kalan nedir? Maalesef esasi de-
gil, sadece savaglarin tahribatindan sonra da ayakta kala-
bilenler.

Ne var ki Misir medeniyetinin ihtisam1 da, tipki biitiin
medeniyetlerde oldugu gibi, zorbalarin ve fatihlerin yapip
ettiklerinin ardindan kendini gosteriyor.

Her seyden 6nce de harikulade efsaneler... Insan, tabi-
at ve ilahlar arasindaki iligkilerin sembolii Oziris efsanesi
gibi. Oziris, hani su bedeni ¢6l diigmanlan tarafindan pa-
ramparqa edilen ildh... Kiz kardesi Izis'in sevgisi sayesin-
de dagitilan organlarin bir araya toplaninca dirilen ildh...
Oliiler imparatorlugunu katettikten sonra her sabah gii-
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nes gibi yeniden dogan ilah... Her baharda yeni bitki 6r-
tiisiiyle birlikte yeniden gériinen ildh... Son olarak da di-
riligi; hayatin, tabiatin ve tarihin evrensel kanunu yapan
ilah... Oziris, Misir’in insanlik mirasina ilk 6nemli katkisi
olmaya devam ediyor.

Bir diger katky, insanlarin ardindan varhigini devam et-
tiren abideler dikerek, oldukc¢a “Batili” bir tarzda, karsi-
sinda miicadele verdigi 6liim hakkinda olaganiistii tefek-
kiirdiir. Bu duygu 6zellikle Krallar Vadisi'nde, o krallann
mezarlanyla kendini gosterir. Ben orada, ilahi bir varligin
huzurundaymuigcasina insana sayg: telkin eden olaganiis-
ti bir sessizligi bizzat yasadim. Hapsecut tapinaginda,
Memnon heykelleri 6niinde, daha giineydeki Ebu Sim-
bel’de ve bilhassa piramitlerin ebediliginde, zorlu bir ¢a-
hsmayla tabiata kendi damgasiru vurma iradesi goze gar-
par. Bu, Bati’da héla dipdiri duran bir anlaygtir.

Piramitler yirmi yilda yiz bin kole tarafindan inga
edildi, zaten ayru kéleler bir yandan firavunu 6liime kar-
s1 korumak igin piramitler dikerken diger yandan da ha-
yat vermek icin bentler diktiler ve kanallar agtlar! Ilmi
agidan bu devasa mezarlar mucize niteligi tagiyor: Sekiller
Oylesine dakik bir gekilde hesaplanmugtir ki iki tag blogu
arasina bir igneyi bile sokamazsimz. Pisagor, bize aktardi-
g1 geometrinin ilkelerini Misir’'a yaptig1 seyahatlerden
alip getirmistir.

Piramitler de Tanr1’'mn varligini ortaya koyan hakiki gi-
irler, granitten gagirtic1 “gadirlar”, insan tarafindan kuru-
lan bir diinyanun imgeleri, begerin giicline inanigtir.

Kitabelerin ders verici yonii buna taniuklhik eder. Mesela
bir lahitin tizerindeki su yazilanlari okuyalim: Kimseyi ag-
latmadim, kimsenin 1zdirap duymasina meydan vermedim. Ya
da “Oliiler Kitabi”nda gegen su ifadeye bakalim: A¢a ek-
mek, susuza su verdi; giplag giydirdi. Yeryiiziiniin nimeti adil-
ler igindir. Demek ki 6limsiizliik ahlaki bir tutuma baghdir.

Maisrr tarihi, kendisinden sonraki biitiin medeniyetleri
etkileyecek capta birkag senelik dikkate deger bir ara dé-
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nem de yagar. Firavun Akhenaton, MO XIII. yiizyilda bir
peygamber edasina sahiptir. Kabileler arasi rekabetlere bir
son vermek ister ve buna erismek igin de tek bir din ve tek
bir Tann inancini kabul ettirir. Akhenaton tek tanricihg
savunur ve insanin Tanr’yla iligki konusundaki diigtince-
sini degistirerek insanhif1 doniistiirmeye gayret eder.

Insanlik tarihinin en giizel siirlerinden birini yazar: Gii-
nege Ilahi. “Hayat baglatan ey canh yuvarlak cisim! Gék
kubbede goériindiigiinde ne kadar da muhtesemsin! Sen
1s1ldar 1s1ldamaz bitkiler siirgiin verir ve boy atar senin
i¢in. Insanlar uyarmp dikiliyorlarsa ayaklannn iizerine
eger, sensin onlan kaldinp dogrultan, sen!”

Akhenaton insanlar arasindaki iligkilerde yeni bir anla-
yis1 da yerlestirir. Bu anlayigla da sevginin bir bagka sekli
kesfedilir. Ilk defa Misir fresklerinin graniti tizerine, bir
kraligeyi dizleri iistiinde tutan bir firavun hak edilmigtir.
Yine taga yazilmis ilk agk mektubunu okuruz: “Ey sevgi-
lim, havuza kadar gitmek, senin gézlerin 6niinde yiizmek,
keten elbisem 1slanip viicudumun hatlanyla biitiinlegince
sana giizelligimi gostermek ne hog! Gel de bak bana...”

Akhenaton otuz yaginda 6liir. Nil’in iizerini alacaka-
ranhk sarar. II. Ramses gibi birka¢ fitih ¢ikacak, fakat
oliimsiizliige layik her tiirlii tarihi déllenme duracakstr.

O olagantistii Misir’dan bu birkag hatira Eski Yunanh-
lar tarafindan nakledilir ve Eski Ahit’te de yer alir. Giinege
llahi Hz. Davut'un 104. mezmurunda neredeyse aynen
taklit edilir.

Velhasil, Batili dedigimiz diinya goriigii, MO 3 000 yil-
dan daha 6nceki bir donemden baglar. Bu gériis, Avru-
pa’nun disinda, Misir ve Mezopotamya’da sekillenir. Ora-
larda Batili tutumun karakteristik ¢izgilerine basbayag
rastlanir: Insan, mutlak hakimi olmak istedigi tabiata
meydan okur ve ona karg: bireyciligini ve soyut diisiince-
sini olgunlaghrip geligtirir.

Bati’nin kendi Dogulu kaynaklanndan kopusu, insarun
yoksullagmasina yol agar. Tabiatla kaynagip biitiinlesmek
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icin aldatia bireyciligi reddeden ve tabiat sevgisiyle insan-
lara merhameti birlegtiren Dogulu diinya goriigiiyle kiyas-
landiginda, bu kopusun ne kadar hoyratca oldugu goriiliir.

Diinyarn bagka yerlerinde ise, ne bireye ne de kavrama
dayanan, buna kargihik tabiatla sevgi iligkileri ve insanlar
arasinda da bireydiligi ve totaliter tutumu toplumun yara-
nna olacak gekilde reddeden temaslar kuran, aynca Tan-
n’yla da gegmisten oldugu kadar simdiden de bir kurtulu-
su ve yeninin giirsel bir zuhurunu olugturan baglar gergek-
lestiren kiiltiir ve medeniyetler gelismeye devam eder.

Sadece Bati, hani Ural daglanmn gerisi ile Akdeniz’in
gevresine mevzilenmis Asya’nin bu yanimadasi, diializmi,
bireydiligi ve tek boyutlu akilahgiyla, bundan ii¢ milyon
sene once Afrika’da baglamug ve altrmug asir boyunca biitiin
kitalarda ge¢migin sildhlaniyla mukayese dahi edilmeye-
cek derece yok edici sildhlara sahip olan Bati R6nesans’in
diger biitiin kiiltiirleri bogarak diinyay: kolelegtirmesine
ve diinyaya egemen olmasina kadar devam etmis insanlk
destan iginde sefil bir istisna olarak goériiniiyor.

»>¥¢

Mucizevi bir gekilde dogmamis olduguna dikkat gek-
mek ve onun Dogulu ve Afrikali kokenlerini hatirlatmak,
Eski Yunan kiiltiiriiniin 6nemini higbir gekilde azaltmak
demek degildir.

Tam aksine, onun su 6zel nitelikleri sadece oradan ha-
reketle ortaya konabilir: Kavramin ve soyut aklin tistiinlii-
g, bireylerin ve bireyciligin artan roli.

Bireyi goklere gikaran Sofistler, kavramin etkisini bu bi-
reyin gliciiniin aleti olarak kullanurlar. Platon’a gore Cal-
licles ve Thrasymaque, insarun en yiice ifadesinin, birey
icin, en kuvvetli tutkulara ve bunlan tatmine yarayacak
bir zekadya sahip olmak oldugunu ileri stirerler.

Bireyin onceligi ve kavramin egemenligi, Batih diinya
anlayisiun degismezleri olarak kalir. “Her seyin olgtisti
insandir” diyen Protagoras’tan, Descartes'in “diigiiniiyo-



Medeniyetler Diyalogu - 25

rum”una ve bizi kavram araalifiyla “tabiatin efendileri
ve sahipleri” yapma ihtirasina kadar...

Kavramlann hegemonyasi Eski Yunan'in biiyiik sanatiru
diisiige stirtikler. Nietzsche bu ¢okiigiin Euripides zamarun-
da bagladigin ileri siirer. Gergekten de onunla birlikte sanat
alaninda ve Nietzsche'nin “su anormal adam” dedigi Sokra-
tes’le de “kiigiik ben/nefis” ve insana sadece tek bir boyut,
birakarak, onu kavramsal diigiince boyutuna indirgeyen
akilah$ ortaya qkar. Tek boyutlu insan dogmusgtur artik

Bir atom y1§in, bir bireyler y1§in ile sosyal bir diizen
nasil kurulabilir ki? Derken giiglii diktatorliikler hayal
edilmeye baglamur. Platon iitopyalaninda, Cumhuriyet'inde
Kanunlarinda, Misir toplumunun istikranini aramaya ko-
yulur. Platon, filozof oldugunu iddia eden Syracuse zor-
basina teorilerini telkin etmeyi dener. Zorbalik, Platoncu-
luk’un siyasf aghmirun mantiginda vardur.

Eski Yunan gehir devletler sisteminin ¢okiigii sayesin-
de, olaylar agag1 yukan Platon’un hayal ettigi sekilde so-
nuglanur.

»¥¢

Diinya tarihinin gorintiisiinii garpitan ve gocuklara
onlann aktiiel (mesela kapitalizm ve sosyalizm, ya da s6-
miirge savaglan konusunda) siyasf tercihlerine temel olug-
turacak ve sartlandiracak semalan agilayan resmf tarih ta-
rafindan “Bati”run yiiceltilisinin tipik bir 6rnegi, (dahaile-
ride gorecegimiz Charles Martel ile bir Arap komando
arasindaki Poitiers savag: efsanesine benzeyen) Maraton
efsanesidir. Her iki durumda da, (Avrupa’nun iki ucunda
gegen) bu savaglar, Bath medeniyetinin “Barbarlar”a karg:
zaferinin sembolii yapilmak istenmigtir.

Oysa Maraton! yarnulgisindan kurtulmak igin, Hero-
dot’un anlattiklanm tekrarlamak ve boylece de tarihi sadece

1 Bu konuda Amir Mahdi Badi’nin gu kitabina bkz: Les Grecs et les Barba-
res/Yunanlilar ve Barbarlar (Payot, 1963).
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Eski Yunan bakis agsindan gérmekle yetinmemek kafidir.
Savaglar konusunda belli bir tecriibeye sahip bulunan Na-
polyon, bizim Eski Yunan tarihgilerimizde hayli eksik olan
iste bu ihtiyata ve bu bilgelige sahipti. Sainte-Hélene Hatirala-
n | Mémorial de Sainte-Hélene (Pléiade Yayinlan, I, 183-184),
bize bu konuda onun su sozlerini aktanr: “O biitiin Yuna-
nistan1 kapladigz iddia edilen Daryus’iin ve Xerxes/Hsa-
yargd’'mun milyonlarca askeri olduguna hi¢ inanmazda...
Hatta Eski Yunan tarihinin biitiin o parlak déneminden ba-
yag stiphe ederdi; bu anh sanh Pers savaginun neticesini sa-
dece her iki tarafin da zafer kazandigiru iddia ettigi belirsiz
bir askerf harekit olarak goriirdii. Nitekim Hgayarsa, At-
na’y1ahp yakip yikarak zaferle tilkesine donmiis ve Eski Yu-
nanhlar da Salamina deniz savaginda yenilmis olmamanin
zaferini kutlamuglardi. Eski Yunanhlarin zaferlerinin ve on-
lann sayisiz diigmanlanmn yenilgilerinin allarup pullanan
aynntlarina gelince, Imparator, bunlan diyenlerin Yunanla-
nn kendileri olduklannun unutulmamasi gerektigini, o de-
taylann anlamsiz ve abartih oluguna ve karg: tarafin da go-
riigiiyle kanaatimizi pekigtirmek i¢in elimizde higbir Pers ta-
rihinin bulunmadigina hep dikkat gekerdi.”

(Napolyon’un bu tespitlerinin) tam aksine, Plutarkhos
¢ok 6nceden “Herodot'un koétii niyetliligi“ne kars: bizi
uyarmig olmasina ragmen, tarih ders kitaplarindan an-
siklopedilere kadar Herodot’'un anlattklarinin aynen
tekrarlandigim goriiriiz. Plutarkhos, Herodot’'u “Daha
fazla mangira sahip olmak maksadiyla Atinahlara yag
cekmek igin” edebi giictini Barbarlarin durumlarini ol-
dugundan daha fazla biiyiitmek ve gigirmek igin kullan-
makla sugluyordu.

Su Maraton savagi meselesine gelince, bu olay, hakkin-
da iiretilen efsaneden 6ylesine uzaktr ki (tarihgi ve diigii-
niir) Thucydide (Tusidid) buna sadece iki satirlik yer ve-
rir: “Eski Yunanistan’da zorbalann diisiisiinden az sonra,
Atinalilar Medlere karg1 Maraton savagini verdiler” (Guer-
re du Péloponnese | Peloponez Savag, 1, 18).
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Zaten Herodot'un bizzat anlattklan, Atinalilar arasin-
daki bir hesaplagma yiiziinden patlak veren bu savasgi, cok
daha mantikli bir gekilde yerli yerine oturtmarniza imkan
tanur: Atina’da bir aristokrat kliginin lideri olarak kalan
Atina’nun eski zorbasi Pisistrat'in oglu Hippias, Perslere s1-
ginur. Herodot (V, 96-97) bize Hippias'in Artaphernes’in
yarunda onu Yunanistan’i istild etmeye ve Atina’da aris-
tokratlarin egemenligini yeniden kurmaya ikna etmek igin
ne dolaplar gevirdigini uzun uzun anlatir. Tipka Alman
prenslerin Coblentz gé¢menleri tarafindan Fransa’yn istila-
yaikna edildikleri gibi, Persler de ona kanarlar. Amiral Da-
tis’in komuta ettigi bir Pers filosu boylece sefere qkar. Hip-
pias da, Atina’daki taraftarlanna isyan bayrag aghrmak
tizere bu sefere katilir. “Pisistrate’nin oglu Hippias Barbar-
lar1 Maraton’a getirdi” diye yazar Herodot (VI, 94-107).
“Harekati o yonettigi icin yanagan gemilere demir atacak-
lan yeri igaretliyor ve Barbarlar karaya indikleri zaman, yi-
ne o, yani Hippias, onlarin mevzilerini belirliyordu.”

Fakat cikarma yapildiktan sonra Persler, “igbirlikgileri”
olan Hippias'in Atina halkiru pesinden stiriikleme vaadini
yerine getirmekten aciz oldugunu goérdiiler. Bunun tizeri-
ne stivari birliklerinden baglayarak tekrar gemilere binme-
ye koyuldular. Iste bu sirada Atinali General Miltiad tam
donarumh piyade birligini, gemilere binisi emniyete almak
icin artq1 savag: veren Pers piyadelerine kargi taarruza ge-
cirdi. Merkezde galip olan Persler iki kanatta maglup ol-
dular, fakat gemilere binmeye muvaffak olup bir kere da-
ha Atina agklarna giderek aristokratlarin ayaklanup ayak-
lanmadiklarina baktilar, ardindan yurtlarina maglup ettik-
leri Yunan adalarindan aldiklan ganimetlerle déndiiler.

Bu olaylarin ardindan, gelelim onlann anlamina. Su
Eski Yunan Davud’unun Pers Célut'unun devletini bu
sekilde mahvettigi dogru mudur? Asla ve kat’a. Ciinkii
Maraton savasindan bir asir sonra, 386’da, Iyonya valisi
Tribaz, Biiyiik Kral (yani Pers kral1) adina, Isparta, Atina,
Korintos, Argos ve Teb delegelerine, Kral’in Barig'imu zor-
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la kabul ettirir. Ksenefon Helenler'inde (kitap V, bolim 1,
s. 30 ve devami) durumu goyle belirtir: “Tribaz, kral tara-
findan gonderilen barig sartlarina kulak vermek isteyen
kimseleri hazir bulunmaya davet ettigi zaman, biitiin Yu-
nanlar onun davetine icabet etmek igin kosugturdular.
Toplandiklarinda Tribaz onlara kralin miihriinii géstere-
rek mektubunu okudu. Igte igerigi: ‘Kral Ardiigir/Arta-
xerxes, Asya sehirlerinin kendisine 4it olmasinin dogru
oldugunu... ve ge¢miste oldugu gibi Atinalilarin olacak
Limni, Ibros ve Skyros hérig, diger biiyiik ve kiigiik Yu-
nan gehirlerine bagimsizlik verilmesini diigiinmektedir.
Su veya bu taraftan bu baris1 kabul etmeyenlere kars,
kabul edenlerle birlikte karada ve denizde filolarim ve
paramla savag agacagim.” Bu gsartlan dinleyen heyetler
bunlar1 kendi devletlerine ilettiler. Hepsi de bu sartlan
kabul etmeye yemin ettiler.”

Giig dengesi konusunda agk ve net olan hususa gelin-
ce, Perslerin en amansiz diigmaru Isokrates su yorumu ya-
par: “Simdilerde Yunanhlarnn diizenine yon veren, kimin
ne yapacagini buyuran ve bir tek sehir devletlerine yéne-
ticiler tayin etme isini bize birakan odur (o Barbardur)...
Birbirimizi kargihkh olarak suglamak igin bir efendiye gi-
der gibi hep ona gitmiyor muyuz? Sanki onun esirleriymi-
siz gibi ona Biiyiik Kral adim vermiyor muyuz?”
(Panégyrique/Methiye, s. 120-121).

Hadiseleri boylece gergekteki yerine tam olarak oturt-
tuktan sonra, soralim: Maraton savagindan Kralin Ban-
si'na kadar, acaba “Bati medeniyeti”nin “barbarlik”a kar-
s1 verdigi bir miicadeleden s6z etmek dogru mudur?

Sanat alaninda, (Siimerlerin Mona Lisa’s1 olarak da bi-
linen) Warka’h (Uruk’lu) kadin maskesi, Phidias'in Ate-
na’sindan 2 500 senelik bir oncelige sahiptir ve giizelligi
de ondan daha az degildir. Eski Yunanlann koré/geng kiz
heykelleriyle, onlardan alti asir 6nce yapilan (Elam krali-
cesi) Napir-Asu heykelini kargilagtirmak igin Louvre mii-
zesinde birkag salon dolagivermek yeter.
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Edebiyatta, Gilgarmug destaru [lyada’dan bin bes yiiz sene
6nce ortaya kondu ve bu destan nihayet genis kesimlerin
anlayabilecegi sekilde Fransizcaya terctime edildigine gore,
herkes onun siiriyette ve ihtisamda Ilyada destaruyla rahat-
likla boy 6lgtisebilecegini gériip bundan emin olabilir.

Din konusuna gelince, Miltiad ve Thernistocles’in Yu-
nanistan’1 hila ve daha uzun siire ¢ok tanrialik inanana
bagliydi. Oysa MO V1. yiizyihin Iran’1 oktan Zerdiigt dini-
nin ve bu dinin peygamberi Zerdiigt'iin tek tanrahgim
kabul etmiglerdi ki o dinin giicii, kutsal kitap Avesta’min
en giizel béliimlerinde apagik goriindir.

Ahlak noktasindansa, su garip geligkiyi hatirlatmak ye-
rinde olur: Esil bize Salamina deniz zaferi sonrasinda, Yu-
nanlann yiizerek kiylya gkmaya ¢alisan kazazede Persle-
rin tizerine gullandiklarini ve onlan “ton bahklan gibi” ka-
yik kiirekleriyle katlettiklerini anlatir. Halbuki {ilkelerin-
den kagan Yunanlar, hatta bunlar arasinda Perslerin en azi-
li diigmanlan olanlan bile, Iran’da misafirler gibi agirlan-
muglardir. Nitekim Maraton’un muzaffer komutaru Miltiad
ilk 6nce Perslerin hizmetinde bulunmustu. Salamina’run
galibi Themistocles Atinahlar tarafindan kovuldugunda
“Kral'in bangindan ve lituflanndan istifade etmek igin”
Xerxeés/Hgayarga’'mn ogluna sigindi. Kral da ona Anado-
lu’da topraklar verdi ve orada huzur iginde 6ldii. Plate sa-
vaginin galip komutanu Pausanias Xerxés/Hgayarsa’ya ki-
z1yla evlenme ve Yunanistan’1 kendi egemenligine verme-
si teklifinde bulunur. Anabasis’in yazan Xenophon, geng
Cyrus/Keyhiisrev'in ordulannda hizmet gordii. Sokra-
tes’in pek sevgili talebesi ve Perikles’in gbzbebegi Alkibia-
des, (Pers valisi ve komutan1) Tissaphernes misafiri oldu
ve Pharnabazos satrapliginda hayata gézlerini yumdu.

Son olarak da siyaset agsindan bakildiginda, sanki Ma-
raton savagl, bugiiniin siyasf kategorilerinin propagandasi
yapilarak, onlan gegmise yansitircasina, “Asya despotlu-
gu”na kars1 “Batt Demokrasisi”nin zaferiymis gibi takdim
ediliyor! Anli sanlhi uzmanlann bile bu alanda, évgiilere ve
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savunmalara kendilerini kaptirdiklan oluyor. Oysa ayr
kisiler Bati propagandasim birakip da olaylann ayrnintilan-
na egildiklerinde farkinda olmadan kendi kendilerini ya-
lanliyorlar. iste Helenist Frangois Chamoux’nun giizel ki-
tab1 La Civilisation Grecque/Eski Yunan Medeniyeti'nden bir
ornek. Kendisini cogkun bir havaya kaptirarak Maraton sa-
vagglanndan g6yle bahseder (s. 100): “Harikuldde kudreti-
ni, zenginligini ve ihtigarmuru bildikleri, dedigi dedik bir
hiikiimdarin kaprislerine insan kitlelerinin boyun egmesi-
ne dayal bir Asya karsisinda onlar, sildhlanyla hiir insan-
lardan olugmus bir gehir devletinin adalet idealini savun-
dular... Onlar sadece kendileri icin savagmuyorlards, fakat
aynu zamanda ileride Bati’run ortak mal héline gelecek bir
diinya anlayis1 i¢in de garpistyorlardi.” Oysa bu 1irkq Bat-
h1 cogku, bu “hiir insanlardan olugmus bir gehir devletinin
adalet ideali”nin ne oldugu daha masaya yatnhr yatinl-
maz can sikia bir geligkiyle karg: kargiya kalinz. Ciinkii ay-
nu yazar bize bu konuda su bilgileri verir (s. 272): (Bu ide-
al sehir devleti) toplam 300 bin niifusuna kargihik yaklagik
40 bin vatandagtan oluguyor ve bu niifus su kategorilerden
meydana geliyordu: 110 bin kéle, siyasi haklar olmayan 40
bin yerlesik yabana ve her tiirlii haktan mahrum kadinlar.
O zaman bu “demokrasi”nin gergek adi aslinda su olma-
liydr: Bir “kéleci oligarsi”. Megerki bir rejimin, kolecilikle
tamamen uyusmasina ragmen adina “demokrasi” demek
herkesge kabul edile... Bu adlandirma maalesef bugiin bi-
le hila apagk bir siyasf rant saghyor.

llave edelim ki ayru eser bize, Maraton zaferinin nasil
egemenligin Atina’ya verilmesi sonucunu dogurdugunu,
Atina’'nin da eski Yunan siteleri konfederasyonunu Atina
Imparatorlugu’na déniigtiirdiigiinii ve bu arada Delos
adas: federal kasasina el koyup Atina’ya getirdigini de
izah eder. Iste bu yiizden Perikles’in “sonunda vatandas-
lannn yeterince memnun olduklan emperyalizm doktri-
nine yoneldigi” de bize anlatilir (s. 110). Bu eser kesinlikle
bir istisna degildir. Tam aksine Bati’run biitiin tarihi iste
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boyle &gretilir! O kadar ki bizim “Batihlar” daha ¢ocuk-
luklarindan itibaren bir demokrasinin, kélelerin sémiuiriil-
mesi ve iilkelerin sémiirgelestirilip sémiiriilmesiyle tam
anlamiyla bagdaghgini, yani tipki Eski Yunanlarda oldugu
gibi demokrasinin “emperyalizm”in sémiiriisiiyle ters
diismedigini diistinmeye ahgirlar.

“Batih” efsane kiiltinine ¢ok sayida 6rnek verebiliriz.
Robert Cohen, kirk y1ldan fazla siiredir tiniversitelerdeki ta-
rih 6grendilerinin temel kaynak olarak kullandiklan, Biiyiik
Iskender’in fetihlerini goklere qikaran La Grece et I’Hellénisa-
tion du Monde Antique/Yunanistan ve Eski Diinyanin Helenleg-
mesi eserinde su hiikmii verir (s. 396): “Biiyiik Iskender Do-
gu'yu fethetti... O andan itibaren de Eski Yunanistan'in ta-
rihi cihan tarihinin sonsuza dek aymlmayacak bir pargasi ol-
du” Gergi Biiyiik Iskender’in Akamanuglar Inparatorlu-
gu'nu ele gegirdigi, hatta buna Pencap’1 ve topraklannday-
ken oldiigii Sind’i (simdiki Pakistan’1) da kattg dogrudur
dogru olmasina da, bunu biitiin bir Dogu’ya ve hele biitiin
dhana yaymak acaba biraz da kasith bir abartma degil mi-
dir? Halbuki Biiyiik Iskender zamarunda, Biiyiik Isken-
der’in varligindan ve efsanesinden habersiz olan o Veda ila-
hilerinin, o Upanisadlann ve Buda’mn Hindistan’i, Lao-Ts6
ve Konfiigyiis'iin Cin'i ve daha nice ve nice halklar vard.

Gel gor ki Batih goriis aqs1 diinyay1 kendi ufkuyla si-
rurlandirr.

Roma gelenegi

Biiyiik Iskender’in 8liimiiyle birlikte Roma biiyiik im-
paratorluk projelerinin mirasqsi olur. Bati ilk defa Roma
hudutlariyla gevrilir. Roma, Grek kiiltiiriinii 6ziimser, fa-
kat tegkilatm ve ordusunu da iyice yerlegtirir.

Sanki Bati diinyanin merkeziymis gibi evrensellikten
s6z edilir durulur, oysaki Batt'nin sinirlarinda devasa halk
kitleleri yagiyor, ¢aligip ¢abaliyor ve bir seyler ortaya ko-
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yuyor. O halklar ki, uzmanlan harig, biz onlardan tama-
men habersiziz.

Beg asir boyunca Roma zorbahg diinyay: kasip kavurdu.

Yirmi milyonluk bir cihan imparatorlugunda sadece
200 bin Roma vatandas1 vardi. Burada da yine Roma
“Cumhuriyet”i deniyordu! Ayakta kaldig: siirece iiretmek
ve ortaya bir geyler koymak yerine habire zenginlikleri ve
kiiltiirleri yagmalayan Roma’nun o karanhk dénemi tize-
rinde daha fazla durmak gereksiz. Bu noktada Roma sa-
dece, bagka milletlerden aldif entellektiiel zenginlikleri
yaymaya hizmet etmigtir.

Roma Imparatorlugu’nun ugsuz bucaksizli, merkezi-
yetciligi ve biirokrasisi, onun diigiisiine yol agacaktr.
Spartakiis tarafindan bag:1 g¢ekilen kélelerin isyamn, (ftal-
ya’daki) Latium halklanru olugturan Roma miittefikleri-
nin bagkaldingi, Ispanya’da Sertorius’'un ve Asya’da Mit-
hridat'in ayaklamgi, Kilikya korsanlanirun Akdeniz’deki
gemilere karg1 artan tehditleri, son derece giigsiizlesen dev
ahtapotun dokunaglanni yavag yavag mahvederler.

Hiristiyanh#n ortaya gikisindan beri, ardindan da yanhsg
bir gekilde “humanités/insaniyetlikler” diye adlandirilan
“Latin ve Grek edebiyatlanmn incelenmesi” adina, okullar-
da Latincenin bilinmesi Bat: kiiltininiin mihenk tasp: yapal-
mugtir. Halbuki kiiltiir sahasinda Romallar, biiyiik ihtimalle
bize Eski Gag'in hicbir sey getirmemis tek milletidir.

Uzun zaman rahiplerin geleneksel dili olan Latince, ay-
ru zamanda ve de bilhassa kurulu diizenin kullanrun da
dilidir. Cigeron’un nutuklan beg para etmez, Tite-Live'in
Roma Tarihi ise, siki tutucular imal etmeye yarar! Ben La-
tincenin dgrenilmesine karg1 degilim, ama bu College de
France’ta verilmelidir, ipk:1 Sanskritge igin yapildig: gibi.
Orta 6gretimde “klasik” egitimin temel disiplini olmama-
lidir. Ustelik de lise 6grencisi Hint, Cin, Afrika ve Islam
kiiltiirleriyle irtibata gecirilmezken...

Roma heykelciligi Yunan sanatinin zevksiz, ikind sinif
bir gergekgilikle bezenmig bir kopyasindan ibarettir.
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Romalilanin sadece iki meziyeti vardi: Diinyay: yagma-
lamalarina imkan veren askerf giigleri ve biirokratik orga-
nizasyonlan. Bu durumda medeniyet iistiinligiinden na-
sil s6z edilebilir?

Bu koskoca Roma Imparatorlugu iki baski yiiziinden
yikild: IV. yiizyilda biiyiik kara yollarim kesen barbar is-
tiladlan ve VII. yiizyilda deniz yollarin kesen Arap istilasi.

Derken yiizyillar boyunca Romaliligin tarihi geri geki-
lisine gahit oluruz: Roma, yeniden pargalanmis feodal bir
ekonomi ¢apindaki bir kasabaya doniisiir.

Hiristiyan gelenegi

Bat1 ve Hiristiyan Avrupa demek aligkanlik haline gel-
migtir. lyi de s6z konusu olan hangi Hiristiyanlikhir? Biz
bu denemenin sonug kisminda bu konuyu ele alacagiz.
Fakat simdiden kaydedelim ki daha ilk asirlardan itiba-
ren Hiristiyanlik Eski Yunan diigilincesi tarafindan igfal
edilmigtir.

1906’da Rahip Laberthonniere’in Idéalisme Grec et
Réalisme Chrétien/Eski Yunan Idealizmi ve Hiristiyan Realiz-
mi baglikl bir eseri yayinlandi ve bu kitap ¢ok sasirtici
bir sekilde 1968 olaylar arifesinde yeniden basild1 Iste
bu eserle, ilk defa olarak Hiristiyanhk, Nietzsche’'nin
hakl bir burun kivirmayla Hiristiyanhg: “halk igin (bir)
Platonizm/Eflatunculuk” adim verdigi sekle sokan Eski
Yunan geleneginden koparilir.

Bugiin2 Hiristiyanhgin orijinal y6niiniin dogulu oldu-
gu fark ediliyor. (Simdiye kadar) Helenizm’den tamamen
uzak bir (Hiristiyanhigin) hayat anlayisini Eski Yunan dii-

2 Bu konuda 12 Agustos 1976’da Dariisselam’da toplanarak, “Hiristiyan-
lik Asya’da dogmus ve Avrupa’da yayilmazdan 6nce Afrika’ya ulagmug-
tir” hatirlatmas: yapan Ugiincii Diinya’run yirmi iki iilkesinin Hiristiyan
ilshiyatgilarinin yayinladiklan bildiriye bkz.
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stincesinin kalibina dékmeye kalkigilarak, Bati’ya, fikir ve
teori planinda Eski Yunanlann diializmi ve idealizmiyle
tamamen bozulan ve tegkilih da Roma Imparatorlu-
gu'nun yapilanyla kokten doniigtiiriilen bir Hiristiyanlik
dayatila geldi.

Dogu kaynakh baz: silkiniglerin Hiristiyanhikta yeni-
den kendini gosterdigi olmugtur. Meseld Avrupa’daki
devrimci mesihgiligin ¢ikig noktas: olan kendi peygam-
berce titopyasimi kurmadan énce Yakindogu'ya yaptig se-
yahatler sirasinda Iranlilarin “peygamberi” felsefesini ta-
ruma imkam bulan Joachim Flore veya Salamanque iini-
versitesinde Latince terciimelerinden kegfedebildigi Miis-
liman sifilerinkine ¢ok yakin bir mistik anlayisa sahip
olan Saint Jean de la Croix ile... Veya dahas1 Maitre Eck-
hardt'in mistisizmiyle...

Ne var ki Imparator Konstantin*'den giiniimiize kadar
Hiristiyanlig1 gekillendiren kurumsal Hiristiyanlik, Eski
Yunan diigiincesi ve Roma devlet diizeni tarafindan yo-
lundan ¢ikarilmigtir. Bati tarafindan...

Hiyerargik diizen papaya, Roma Imparatorlugu’nun
eski devlet dininin bagindaki din adaminin aldig1 unvam
vermigtir: Pontifex Maximus (En Yiice Rahip). Kilise kuru-
mu Roma Imparatorlugu’nun kahib: iginde yapilanur.

Kilise’'nin bu Konstantinci gelenegi, Yakin Dogu'nun
mirasgisl, 6zgin Hiristiyanlik demek olan o biitiiniiyle
Roma kargit1 vahiy gelenegine tamamen ters diigen bir ge-
lenektir.

* Bizans Imparatoru Konstantin (Constantin), Hiristiyanhgin giiclendigini
gorip Hiristiyanlan alt edemeyecegini anlayinca kendisi de Hiristiyan ol-
musg, fakat bu dini resmi bir imparatorluk dini hiline getirerek 6ziinden
saptirmughr. Bundan sonra zaman zaman gegecek olan Konstantinc anla-
y15, Konstantinci Kilise ifadesinden bunu anlamak gerekir, gev.
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onesans “mucizesi”nin, Yunan “mucizesi“nden fazla-
lik bir yan yoktur.

“Piyasa” gercevesinde insanlar aras1 yang ve rekabetin
egemen oldugu bir toplumun meydana getirilmesi, bu uy-
gulamay: temel alan bir ideolojiye; insanla tabiat, insanla
insan, insanla Tanr arasindaki iligkilerin daha 6nceki an-
layigin1 d6niigtiiren bir ideolojiye sevketmistir.

Ronesans’tan itibaren insanin tabiatla 6zel iligkisi, gali-
bin maglupla iligkisi haline gelmistir.

Ronesans ayni zamanda insanin hemcinsiyle belli bir
miinasebetine de dayanir. Kelimenin en iyi ve en kétii an-
lamuyla girigimci insanin dogacag: sapina kadar bireyci
bir iligkidir bu. Bu kar ve kudret hirsi, ayn1 zamanda diin-
yann bilinen siurlannin 6tesine ge¢mekte ve bagka kita
ve medeniyetleri yagmalamakta hi¢ tereddiit etmeyen
Conquistador'un (Amerika’y: fethe ve yagmaya giden Is-
panyol ve Portekiz maceracinin) da ihtirasidir.

Ronesans Tann'yla da bir bagka iligki kurar. O bu konuda
ortaya kocaman bir soru igareti koyar. Biiyiik ihtimalle de bu,
o dénemin en olumlu yo6niidiir; ¢linkii Rénesans eski dog-
matik inanglara kargi, insan problemini ortaya koymak ister.

Diinya ilk defa bir cevaplar dizisi seklinde degil, aksi-
ne bir sorular zinciri seklinde kargimiza ¢gikar. Boylece de
ilk biiyiik donemece gelinir.
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Pesini, birey olarak insanin artik kendisini ezilmig
hissetmemesi takip eder. Bireyciligin vurgulamig1 esas
olur.

Nihayet, tagidig1 biitiin olumlu ve ayru zamanda da
olumsuz yonleriyle, teknik bakimindan tabiata egemen
olunmaya baglarur. Aslinda bu egemenlik onun kavramsal
yonii konusunda bilginin ister istemez sirurh oluguyla
kendisini gosterir.

Kavram, tabiat ve insaru bir yonlendirme aracidur.

Sokrates’in akilaligina oturtulmus tek boyutlu insan,
Ronesans macerasi iginde ortaya ¢ikar. Bu akilahgin uy-
gulama noktasi, dogmakta olan kapitalizmin ayirt edici
ozelligi olan kar ve kudret arzusudur.

Bundan béyle tevekkiille boyun egmeyi vaaz eden bir
dinin yerini, arzuyu siirekli kamgilamaya dayah iistii 6r-
tild bir din alir.

XX. ylizyihn bu son geyreginde* Bat1 kiiltiiriiniin ve
onun tegvik ettigi Faustgu gelismenin derin bir krizini ya-
samaktay1z. Bu Faustgu model, sadece bir kiiltiir olay: de-
gil, ayru zamanda kapitalizmin ve sémiirgeciligin birbiri-
ne bagh olarak dogusu da olan ve Ronesans ad1 verilen
seyle birlikte ortaya gikmusgtir.

Evet, bu Faustqu model, kapitalizmi, yani kudret ve kar
arzusunun tatminini bilim ve tekniklerin sonsuz gelisme-
sinden bekleyen tek boyutlu Bat1 insanim1 ortaya ¢ikaran
bir toplumu dogurmustur.

Evet, bu Faustgu model, somiirgeciligi, yani bu teknik
adam her seyin 6lgiisii, tarihi karann tek merkezi ve de-
gerin tek yaraticis1 yapmak isteyen, dolayisiyla da Batih
olmayan biitiin kiiltiirleri, insanin tabiatla, diger insanlar-
la ve Tann’yla iligkisinin diger biitiin tarzlarmi diigiinme-
yi ve yasamayi inkar veya imha eden Batili bir toplumu
dogurmustur.

Faust bizim Bati kiiltiiriimiiziin can sikic1 bir imgesidir.

* Bu eserin ilk baski tarihi 1977/dir, gev.
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Daha XVI. yiizyilin sonundayken Christopher Marlo-
we, Doktor Faust’un Trajik Tarihi'nde, yeni medeniyetin pa-
rolasinu veriyordu:

Faust, giiglii beyninle sen, bir 1lah ol...
... Biitiin unsurlann efendisi ve sahibi.
(Here, Faustus, tire thy brains to gain a deity...
...Lord and commander of these elements.)

Marlowe’'un bu beklentisinin, Descartes’in “tabiatin
efendisi ve sahibi yapan bir bilim” vaadinden yarim asir-
lik bir 6nceligi vardir.

»>¥¢

XVI. yiizyildan XX. yiizyilin sonuna kadar, Bati mede-
niyetimizin geligmesine ti¢ postulat hiikkmetmigtir:

1. Temel deger olarak, eylem ve igin énceligi postulati. “In-
san durmadan faaliyette bulunarak biitiin biiyiikligiini
ortaya koyar” der Goethe'nin Faust'u. Burjuva devrimleri
Faust¢u olmugtur, Cromwell'inki, Amerikan Bagunsizh-
g1'munki, Robespierre’inki... Piiritenler olsun, Jakobenler
olsun, ¢aligma dinini benimsemiglerdir. Marksizm bu Bati
zemininde dogmugtur. Marks daha doktora tezinde “Fel-
sefe takviminde Promete, azizler ve gehitler arasinda ilk
siray1 alir” diye yaziyordu. Ona gore, Promete imgesiyle
Faust imgesi birbiriyle ortiigiir. W. Liebnecht, “Faust,
Marks"in tercih ettigi sairane eserdi” diye yazar.

Marks, insanin insan tarafindan siirekli yaratihigi olarak
bu eylem 6nceligini Fichte'nin, Hegel'in klasik Alman fel-
sefesine bor¢ludur; insanda sadece iggiyi ve tiiketiciyi go-
ren Adam Smith ve Ricardo’'nun Ingiliz ekonomi politi-
ginden igin birincil degerini ve bir ¢alisma orgiitii olarak
toplum kavramim alir; sanayi toplumunun havarisi Saint-
Simon’dan da sosyalizmin Faustgu gériigiinii gikarir.

Bati’da ¢aligmanun tek tarafh olarak boylesine yticeltil-
mesi demek ki hem bir burjuva gelenegi, hem de bir sos-
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yalist anlayigidir. XX. yiizyilin bu son ¢eyregine kadar, in-
sanin kendini tam olarak ancak eylemle ve ¢aligmayla or-
taya koydugu postulati nadiren tartigma konusu yapil-
mugtir. Bilhassa 1968’ den beridir ki yagamamn simgesi olarak
bayramin, dansin degerleri yticeltilir olmugtur. Yani artik sa-
dece yararlh veya protokollere uygun davraniglarla, su ¢ga-
ligma veya nezaket degerleriyle kendini goéstermekten,
makine veya sosyal dayatma yoluyla digaridan bize buy-
rulan anlayiglardan uzaklagilmaya baglanmigtir. Onun ye-
rine bizim gergek tabiiligimizi ifade eden, siirin ve 6zgir
yaratiun ya da Nietzsche'nin dedigi gibi “(Akilahgin ve
olgiiliiliigiin ildh1) Apollon’dan ziyade (zevk u safa tanri-
s1) Dionizos'un degerleri” 6ne ¢ilamgtir.

2 Ikinci postulat akhn onceligi postulatidir. Bu postulat su
sekilde ifade edilebilir: Alal biitiin problemleri ¢6zebilir ve
tek gercek problemler de bilimin ¢6zebildigi problemlerdir.
Bu, aklin gayeler problemini ¢6zdiigiinii savunan Spinoza
veya Hegel'inki gibi biiyiik akilahgin veya aklin vasitalar
problemini ¢ozdiigiinii ve diger her tiirlii problemin teolo-
jik veya metafizik nitelik tagidigini, dolayisiyla da sahte bir
problem oldugunu iddia eden Auguste Comte pozitivizmi-
nin kiigiik akilahginn ayirt edici 6zelligidir. Comte"un po-
zitivizmi bilimdiligi ve teknokrasiyi dogurmustur. Her iki-
si de tam anlamuyla bir vasitalar dinini olugturur. Onun igin
de bilimci ve teknokratlar kendilerine her zaman nasil so-
rusunu sorar ve asla nigin sorusunu sormazlar.

Boylesine tek boyutlu bir anlayista ruh sirf zekaya in-
dirgenir. Orada ne agka yer vardir, ne dine, ne de siire.
Hatta gilginhgin akh gliriimekten alikoyan tuzu oldugu
bile unutulur. iste 1968'in iiniversite 6grencileri su slogan-
lariyla buna karg1 da isyan ediyorlard:: “Alkalli olalim, im-
kansizi isteyelim.”

Insanhk tarihini ii¢ temel déneme ayirabiliriz: Tabiatin
gliciiniin insarun takatini agtg1, dolayisiyla insanin sadece
hayatta kalabilmek i¢in didinmek ve ¢arpigmak zorunda
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kaldig1 d6nem; insarun giiciiniin tabiatin giiclini agtg: d6-
nem ve nihayet XX. ytizyalin ortalarindan itibaren girdigini
gordigilimiiz, insamn giiciiniin insamn giiciinii aghg donem.

Yeni agilmaya baglayan son donemde, heniiz kendimiz
icin ne gergek gayeleri belirlemesini biliyoruz, ne de vasi-
talanmiza hikim olmasinu.

Bir medeniyet ki:

- insanu ¢aligmaya ve tiiketmeye indirgeyen,

- ruhu zekaya indirgeyen,

- sonsuzlugu miktara indirgeyen
bu ti¢ postulata dayanur, boylesi bir medeniyet intihar et-
mek i¢in hazirh@ini yapmagtir.

Uyusturucuya kagislarin apagik gosterdigi gibi: Gaye
yoklugundan intiharlar ve en zengin tilkelerde en fazla go-
riilen genglik intiharlar...

Tabiata sadece ambar ve ¢opliik goziiyle bakan ve onu
bu iki yoniiyle de mahvetme vasitalarina sahip bir anlayi-
sin zorunlu sonucu olarak, tabif kaynaklarin tiikenmesi ve
cevre kirliligi ihtimallerinin ispatladig gibi vasitalarin faz-
lahg yiiziinden intihar...

3. Faust¢u medeniyetimizin iigtincii postulati, Hegel'in bir
ifadesini kullanarak, “kotii sonsuzlugun” (yani, tamamen
miktara dontistiirtilmiis sonsuzlugun) onceligi postulati
adin verdigim postulattir. Bu postulat adina biiylimenin
sonsuz bir artigina inanilabildi ve biiylime, tiretim ve tii-
ketimin tamamen miktara dayah bir biiytime olarak ta-
rumlanabildi.

Toplumlanmuz iste bu postulata gore isliyor, sanki tek-
nik olarak miimkiin olan her sey, arzu edilirmis ve gerek-
liymis gibi... Mesela git gide daha giiglii niikleer sildhlar
yapmak; gidilecek higbir yer olmasa bile, gittikce daha
hizli giden otomobiller veya ugaklar iiretmek; can gekisen
kimseyi bir tedavi bagarisinun objesi ve kurbaru yapan ta-
mamen bitkisel bir hayat s6z konusu olsa bile, hayatim
miimkiin oldugunca daha fazla uzatmak gibi...



42 - Roger Garaudy

Bizim “gelismis” denilen toplumlanmz bu postulattan
yola ¢cikarak, eskiden Sofistlerin ilkesi olan su prensibe uy-
gun hareket ediyorlar: En yapay ve en zararh olsalar bile
ihtiyaglar ve istekler icat etmek, sonra da bunlan tatmin
etmenin ¢arelerini tiretmek*.

Hareketin diizenden &nce geldigi artik statik degil dina-
mik olan bu toplumda “gelisme” kavramu ortaya ¢ikacak-
tir. Geligme, ilk anlamu itibariyle, her seyden 6nce birey dii-
zeyinde, bireyin kendisinde tagidig biitiin yeteneklerin or-
taya konabilmesidir: Bedenin, giicliniin ve esnekliginin
biiyiimesine dayal: fiziki imkanlar; tenkit ve begerf yara-
tiglara, gegmisle gilinlimiiz insanlarinin tenkitgi diistincele-
rine katilmaya dayal fikri kabiliyetleri ki bunlar kiiltiiri
olusturan yaratici ve elestirel katihmdir; bagkalariyla kar-
desce sevgiye dayal iligkilerin ruhi imkanlari; ortak proje-
lerden ve sonsuz ufuklara agik bir gelecege uzanmadan
her bir insanin tek tek sorumlu oldugu toplu katihm yete-
negi ve Tann'nin varhginin insanda tecelliettigi o ilk ve sii-
rekli yaratic1 eyleme insanin araliksiz katilmasi imkanu. ..

Bireylerin bu gelisiminin gerceklestirilmesi, biitiin top-
lumda, bu yeteneklerin her etapta azami derece agilimina
imkan veren kurum ve kuruluglarin gelisim sartina bagh-
dir: Yani, insanin hayatini siirdiirmesine engel olmamaya
ve hayatin diger kiiltiirel ve manevi boyutlarina saglam
bir dayanak olusturmaya elverigli temel ihtiyag (beslen-
me, barinak, elbise, vs.) maddelerinin iiretim ve dagitum;
ortak projelerin hazirlanmasina ve gergeklestirilmesine
her bir ferdin azam{ katiimina imkéan taniyan, dolayisiyla
da zayiflarin ezilmesine veya mahvolmasina sebep olacak
derin farkliliklar ve ¢ok sert ¢catismalara meydan verme-
yen sosyal miinasebetler; tek kelimeyle, her bir insana
hiirriyet, sorumluluk ve herkesin gelisimiyle dhenkli kigi-

* Sofistlerin bu konuyla ilgili diigtinceleri tam olarak géyleydi: “Miimkiin
olan en giiglii arzulara sahip olmak ve bunlari tatmin etmenin garelerini
bulmak”, gev.
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sel gelisiminin hiirriyetini, sorumlulugunu ve vasitalarim
garanti eden bir toplum.

Bunlar sadece gelismenin kriterlerinin neler olabilece--
giyle ilgili telkin ve tavsiyelerdir. Iste bu kriterlere gore
degerlendirildiklerinde, gerek ormanlikta gerekse bozkir-
da yasayan Amerika veya Afrika Yerlilerinden olugan su
veya bu kabile toplulugunun veya Bali adasinin falan ko-
yiiniin ya da filan Cin kasabasinin, Bati'nin karakteristigi
olan koleci, feodal, kapitalist toplumlarindan daha az “ge-
lismis” gortinmeleri pek de kesin degildir.

Ne var ki simdiki Bat1 toplumlarimizin “gelisme”
adin verdikleri sey, ¢ok daha dar, tek yanl, sirf ekono-
miye dayal kriterlere gore tarif ediliyor: Insani bir pro-
jeye veya bir hayat kalitesine baglh olmaksizin iiretim ve
tiiketimin miktar olarak biiyiimesi... Iste giiniimiizde
toplumlar ve halklar, bir “gayri safi milli hasila“ya in-
dirgenen boylesi kriterlere gére, kiyaslaniyor ve sirala-
maya tabi tutuluyor.

Geligmenin bu tarifi, ekonomik biiytimenin, sosyal ha-
yatin biitiin gekillerinin degerlendirilmesinin tek 6lgiisii
oldugu postulatina dayaniyor. Ustelik de bu biiyiime, her
tiirlii insani gaye diglanarak, sadece miktar1 bakimindan,
yani isterse yikia olsun tekniginin ve isterse baskic1 ve
zulmedici olsun sosyal orgiitlenmesinin sirf etkililigine
bakilarak tarif ediliyor.

Karin biiytimesi mi yoksa insanin gelismesi mi? Tercih
etmek gerekiyor. Bugtin “gelismis” denilen tilkeler ile “az-
gelismis” tlkeler birbirleriyle karg: kargiyalar. Sonuncula-
n1 bir de ikiytizliiliikle “gelisme yolundaki” diye adlandi-
nyorlar. Oysa herkes biliyor ki tam aksine bu iki kategori
arasindaki mesafe durmadan agiliyor.

O yiizden, kiiltiirlerin kargilikli beslenmesine izin veren
gercek bir medeniyetler aras1 diyalogu baglatmak su yapil-
madan miimkiin degildir: Oncelikle bu diyalogu simdiye
kadar yasaklamig veya garpitrmug, mukayese kriterlerini
degersizlestirmis, 6zellikle de Bat1 ile Ugiincii Diinya ara-
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sinda artan bir ekonomik dengesizlige yol agmug tarihi me-
kanizmalarin analiz edilmesi gerekir.

“Geligsmislik” ve “az gelismislik”, diyalektik bir iligkiy-
le birbirine baghdir seklindeki bu teoremi ispatlamak ko-
laydir. Ciinkii onlar birbirini gsartlandinr ve dogururlar.
Veya daha somut olarak dillendirirsek: Bati’'nin “geligme-
si”nin olmazsa olmaz garty, ii¢ kitanin soyulup zenginlik-
lerinin Avrupa ve Kuzey Amerika’ya aktanlmasiydi. Do-
layisiyla da bugiin Uglincii Diinya adi verilen iilkeleri az
gelismis durumuna sokan Bati’dur.

Azgeligmiglik. Bir iilkenin bir diger iilke tarafindan s6-
miiriilmesi iligkisinin ifadesidir.!

Bir diger deyisle: Gelismislik ve azgeligsmiglik aym sis-
temin, yani kapitalist sistemin iki bilegsenidir. Sermayenin
ilk birikimi, sonra onun genisletilerek yayilmas (ki bugiin
ona “biiyiime” ad1 veriliyor) su bir¢ok asamadan gegerek
gelismistir: Amerika Yerlilerinin XVI. yiizyildan itibaren
soykirima tabi tutulmasi, bu soykinm yiiziinden halksiz
kalmg bir Amerika’min madenlerini ve topraklanru iglet-
mek igin zorunlu héle gelen Zenci kole ticareti, pesinden
de, (bu birikim sayesinde ortaya ¢ikan) “sanayi ihtilali”
sonras: yeni tekniklerin artik kolelige gerek birakmama-
siyla koleligin kaldirihg1 ve kelimenin tam anlamiyla “s6-
miirgeciligin” baglamasi, yani Afrika’'min ve Asya’nin en
biiyiik bir kisminin siyasi ve askeri hegemonya altina ali-
narak ve emege diigiik iicreti ve ithal mallara yiiksek fiya-
t1 zorla dayatarak, sanayi ve ticarette miikemmel verim
saglayacak yatinmlann garanti alina alinmasa...

Nihayet, ¢ok uluslu girketlerin olugmasi ve gelismesiy-
le, Uglincii Diinya’nin yeni tiir bir sémiiriisii ortaya qkt.
Bundan boyle somiirii iligkileri artik iki tarafli, yani somii-

1 Bu ispat defalarca yapilmgtr. Walter Rodney tarafindan Afrika igin,
How Europe Underdevelopped Africal Avrupa Afrika’yi Nasil Az Geligtirdi, ki
bu béliim ona ¢ok gey borgludur; Baran tarafindan Hindistan igin ve Jo-
sué Castro tarafindan da Latin Amerika igin.
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ren iilkeyle sémiirgesi arasinda olmaz. Bati’da oldugu ka-
dar diinyanin geri kalaninda da sirurlara yabana olan ¢ok
uluslu girketler, Ugiincii Diinya’nin yagmasinu artik milli
capta degil, fakat diinya ¢apinda organize ederler. Bazen
biiyiik bir gtice (sozgelimi ABD’ye) yaslanarak, onun eko-
nomisini ve siyasetini?2 yénlendirir ve onun askerf meka-
nizmasin (Guatemala ve Vietham’da oldugu gibi) kulla-
rur, bazen de, 1976’da, iglerinde belirleyici rol oynadiklan
milletleraras1 kurumlardan yararlarurlar.

Biz s6z konusu agamalan bir biri ardinca ele alacagiz.
Birincisi lizerinde, yani Amerikan Yerlilerinin soykinm
tizerinde uzun uzadiya durmaya gerek yok3. Bu dylesine
apagik ve herkesin bildigi bir gergektir ki itiraz etmek gok
zordur. Bu, asla bir kiiltiir veya insaniyet iistiinliigiinden
(kelimenin gercek manasiyla “gelisme”den) degildi. Aksi-
ne Bati’da kazang ve kudret ihtirasini temel alan ag¢gozlii
bir toplumun dogmus olmasiyla birlikte gecmisle higbir
sekilde kiyas edilmeyecek gapta icatlarin seferber edilebil-
mesinden ileri gelmigtir. Ashnda Avrupa bu icatlan da
Cinliler ile Araplardan almigtir. Boylece, arkadan destekli
diimene ve pusulaya sahip bir gemicilik sayesinde uzak-
lara agilma imkam dogmus, bir de buna barutun ve atesli
sildhlarin genig ¢aph kullanimi eklenmigtir.

Avrupa’min feodaliteden kapitalizme geg¢mesi ve bu eko-
nomik ve sosyal sistemnin kendisini stirekli bir yayi1lma yo-
luna sokmasi, tabiatin kanunlann araghrmay: ve boylece
onlara teknik olarak hdkim olup onlan ekonominin yaran-
na kullanmayy, aletler imal etmeyi ve galisma hayati dii-
zenlemeyi kam@qladi. O yiizden Avrupa’nin tstiinliigii bir
kiiltiir tsttinliigline degil, aksine denizdlik ve sildh olmak

2 Bunun en tipik agklamasi, ayru zamanda General Motors’un yéneticile-
rinden de biri olan Amerikan Savunma Bakani tarafindan yapilmugtir:
“ABD igin iyi olan General Motors i¢in de iyidir.”

3 Bu konuda Albert Jaulin’in su kitabina bakiruz: Le Livre Blanc de I’Ethno-
cide en Amérique/ Amerika’da Soykirnmin Beyaz Kitaby, Paris, Fayard, 1972.
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tizere iki sektorde sahip oldugu avantaja dayanir. Carpisma
an1 gelip cathginda, Benin'in bronzlarn, Portekiz’in bronz
toplarindan daha giizel, ama daha az etkiliydi!

Derken diinyanin zenginliklerinin biiyiik soygunu
basladu.

[lkin Afrika’da. 1415'ten itibaren Portekizler (Cebelita-
nk’in kargisindaki) Ceuta’y: ele gegirdiler ve Magrip tilke-
lerine niifuz etmeye bagladilar. XV. ytizyihin ikinci yansinda
Fas'in Atlantik sahillerini kontrollerine aldilar. 1495'te Umit
Burnu'nu gegtiler. Onemli olan Bati Afrika’nin altin ve fildi-
sine, ardindan da Hindistan'in pamuklanna el koymakt.

Azgelismisligin sebepleri, mesela Afrika’da, Afrika
toplumlarinin i¢ durumlarindan kaynaklanmaz. Dis s6-
miiriiden ileri gelir.

Bunu gozler ontine sermek icin, 6ncelikle Afrika’run IV.
ylizyil baginda, Avrupa istildsindan 6nce ne durumda ol-
dugunu hatirlayalim.

Sosyal agidan, mahalli farkliliklarla birlikte, genel ola-
rak, kabile tipi topluluklar s6z konusuydu. Dolayisiyla da
calisma (feodal diizenden veya serfin toprak sahibi senyo-
re emegini vermesinden ve de emegin parayla satin alin-
dig1 kapitalist diizenden farkh olarak), genis aile yapis
icinde gergeklesiyordu.

Temel faaliyet sahasi, sekiler halinde ekim, farkl iirtin-
ler yetistirme, bitki giibresi, kontrollii su baskinlan yoluy-
la sulama, miinavebeli ekim, vs. gibi hayli karmagik bir
teknikle yiiriitiilen tarimd.

Hububat ekimi, demir aletlerinin kullanilmasi ve ¢anak
¢omlekgilik MS I. yiizyillara kadar uzanir. Feodal, ardin-
dan da kapitalist Avrupa’dan temel ayrim, 6zellikle hiye-
rarsi farkiydi. Yani, igletilmesi emegin bir merkezde top-
lanmas1 ve yogunlagmasi sonucunu doguracak feodal
senyOr veya kapitalist miilk sahibi ya da patron bulunma-
dig1 icin, ekonomi bir ge¢im ekonomisiydi. (Bu ekonomi,
ileride gorecegimiz gibi, somiirgeci iggalin sirf kendi ¢ika-
n i¢in tek tip lirlin ekimini zorla dayatincaya kadar devam
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edecek ve tek tip iirtin ekimi ise Amazon bolgesinde veya
Hindistan’da oldugu gibi Afrika’da da biiytik aglik ve kat-
liklara yol agacaktir).

Tanm dig1 zanaat tiretimi de kiigiimsenmemelidir. Ciin-
kii Avrupalilar, Kuzey Afrika yoluyla, Nijerya’min kuze-
yindeki Hausa ve Mandingler tarafindan tabaklanmus ve
islenmis maroken deriyi ¢ok begeniyorlardi. Portekizler
Kongo'nun eski kralligina ulagtiklarinda, oradan Avru-
pa’nin en giizel kumaglarinin benzeri, hurma liflerinden
mamul kumaglar getirdiler. Gine’nin pamuklar1 Manches-
ter'inkilerden daha dayanikliydi. Katanga ve Zambi-
ya'mun bakari, Sierra Leone’nin demiri, daha sonra dayati-
larak ithal ettirilen demirden kalitece daha tistiindii.

Genel olarak, demek ki asil farklih: olusturan {iiriin-
lerin kalitesi degil de, liretimin oramiydi Nitekim ¢alig-
manun iplikgilik, dokumacilik, nakiscilik, vs. gibi alt ima-
latlara boliinisti, Afrika zanaatgihigiyla kiyas kabul et-
mez miktarda bir iiretime imkan veriyordu. Avrupa’nin
niifuz ettigi sirada, siyasi bakimdan, pek az biiyiik dev-
let vardi, zira biiyiik devletlerin olugsumu, sosyal bir ta-
bakalagmay: ve bir hegemonyay: iceren bir sinif boliin-
mesini gerektirir. Devletlerin olugsmasina gotiiren Afri-
ka’daki bu tabakalasma, 6zellikle ¢obanlarla ciftciler ara-
sindaki zithga dayamiyordu: Bati1 Afrika’da genellikle
ciftciler (Mandingler, Hausalar) XIX. yiizyila kadar ¢o-
banlara (Fulaniler) hitkmediyorlardi. Dogu Afrika’da ise
durum bunun tersiydi.

Biiyiik imparatorluklar cemaatgi toplum ¢oktiigii za-
man kuruldu. Tiiccar devletler (asil faaliyet alanlar: tarim
olsa bile: MS V. yiizyila kadar giden ve doruk noktasina
IX ve XI. yiizyillarda erisen Gana; Mali —-XIII/ XIV. ytizyil-
lar —; XV. ve XVL. yiizyilda Songhay devletleri) béyle or-
taya ¢ikti. Mal degis tokugsu paraya dayali bir ekonominin
dogmasiru saglad: (bu ekonominin miibadele maddesini
tuz, kumaglar, demir ve degerli iiriinleri i¢in de bakir ve
altin olusturuyordu).
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Uzun mesafeli ticaret devletin iktidarinin giigclenmesi-
ne ve Walata, Tombuktu, Gao ve Jenne gibi biiyiik sehirle-
rin gelismesine imkan verdi.

Cecil Rhodes paral1 askerlerini Zimbabve'yi (gelecegin
Zambez'ini) yagmalamaya goénderdiginde, bu adamlar
Zimbabve'nin kiiltiir kalintilanna bakip hayran kaldilar.
Not edelim ki biitiin bakir ve altin yataklari, Avrupalilar
gelmeden 6nce, daha XV. yiizyilda isletiliyordu ve Avru-
palilar orada da bu iiretimin 6lgegini degistirdiler.

Dikkat gekici bir nokta: Avrupalilar gelmeden 6nce ko-
lelik hicbir zaman Afrika’da bir iiretim bigimi olmamugtr.
Bazen sadece esirler, cemaatgi toplum dagildiginda ev igle-
ri yapan koleler olarak hizmet veriyorlardi.

Ozetle, Avrupa ile kargilagma sirasinda, tanm diizeyi ba-
kimindan pek az fark vardy, asil fark kapitalizmin tiretim
miktannda gergeklestirdigi patlamadan ileri geliyordu.

Ik biiyiik kopma, Amerika Yerlilerinin imhasindan
sonra meydana geldi. Meksika’daki Aztekler arasindaki
Herman Cortes, Mayalar iilkesindeki Pedro de Azevedo,
And daglanndaki Pizarre gibi biiyiik talanalar, biiyiik ve
eski medeniyetleri yakip yok etmek ve halklan katliam et-
mekle ise koyuldular. O zamana kadar Amerika kitasinda
bilinmeyen (Kiiba gibi adalarda biitiin yerli hallan kékii-
nii kaziyan) gigek hastahg: veya sifilis gibi Avrupalilann
hastaliklan yiiziinden yerli halk kiyiinca ve iggalciler
Amerika kitasinin altin, giimiis ve tropikal iiriinlerce miit-
hig bir potansiyele sahip oldugunu anlayinca, bunlar isg-
letmekten 4ciz kaldilar. Hem zaten geriye kalan yerli halk
da o zamana kadar ¢obanliktan bagka bir sey bilmedigi
i¢cin, maden ocaklarinda ve biiyiik tarim isletmelerinde ¢a-
ligmaya intibak edemezdi. O siralar Avrupa’nin niifusu da
gerekli isciyi temin edemeyecek kadar azdi.

Bunun iizerine, bir diinya sisteminin merkezine dénii-
sen Avrupa kapitalizmi Siyahlarin koleligini, ticaretini ve
Amerika’ya kalabaliklar hilinde génderilmelerini baglatt:.
Hollandalilar 1634'te Brezilya’daki Pernambouc’u ele ge-
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cirdikleri zaman, oradaki igletmelerin midiiri Altin Sa-
hil'deki (Gine korfezindeki) ajanlarina Volta’dan (bundan
boyle bu tilke “koleler sahili” adiru alacakti) kéle gonder-
meyi siklagtrmalan talimatiru verdi ve oras1 da yetmez
olunca Umit Burnu dolagilarak Mozambik’ten de kole
sevkiyat baglatild1. Civardaki adalarda seker kamis1 yo-
gun bir sekilde iiretilmeye baglaninca, Gambiya gok daha
fazla kole temin etmek zorunda kaldi.

Kole ticareti ekonomisinin semasi s6yledir: Cocuk oyun-
caklan, 1vir zivirla ytikli bir gemi biiyiik somiirgeci iilkele-
rin Anvers, Liverpool veya Bordeaux limanlanindan ayrilr.
Bir Afrika, meseld Gorée adasi, limanina demirler. Tapon
esyasini orada kolelerle degis tokus eder. Yeni yiikiiyle An-
tiller veya Kuzey Amerika’ya dogru yonelir. Oralarda kéle-
leri satar ve onlarin yerini seker, pamuk ve baharatla doldu-
rur. Gemi bu sefer Bati'nin yolunu tutar. lyi organize edil-
mis bu “kurvaziyer” ¢ok karh bir is yapmus olur!

Karl Marks Sermayenin Ham Birikimi boliimiinde Avru-
pa kapitalizminin “refahinin” kékeninde yagma, katlidm
ve Amerika Yerlileri ile Afrikahlann kolelestirilmesi bu-
lundugunu apagik bir gsekilde gozler oniine sermistir:
“Amerika’da altin ve giimiigiin kegfi, capul, kélelik ve
yerli halkin maden ocaklarina gomiilmesi, Afrika’nin Si-
yah Derililer av1 igin bir ticaret deposuna doniistiiriilmesi,
biitiin bunlar kapitalist tiretim ¢aginin kanlh dogusunun
mihiirleridir.”

Zaten XIX. yilizy1l Avrupa’sinin “klasik” ekonomistleri
bile, kendi milli ekonomilerinin tek bir sistem i¢inde diin-
yann geri kalan kesimiyle kargihikli bagimlilik iginde bu-
lundugunun farkina varmglardir. ingiliz kapitalizminin
en ileri goriislii s6zciilerinden biri olan John Stuart Mill
sOyle diyordu: “Antiller ile ticaret hig de bir dig ticaret ola-
rak goriilemez; bu daha ziyade sehirle kirsal kesim arasin-
daki ticarete benzer.”

Bu arada Afrika ve Amerika’nin altini, pazar ekonomi-
sinin atiliminda belirleyici bir rol oynamigtir. 1663'te Ingil-
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tere’de II. Charles zamaninda yeni bir altin sikke bastiril-
diginda, altirun ¢itkanldig: sahilden hareketle Gine adirun
verilmesi manidardir.

Fakat Afrika’yla asil ticaret, iig ytizy1l boyunca, kole ti-
careti oldu. Avrupa’mun maden ocaklar: ve ekim alanlarin-
da c¢alighrilacak kole talebi, zincirleme bir etki dogurdu.
Yani, birbirlerinden esirler alip sahillerde Avrupalilara sat-
mak igin Afrika topluluklar: arasinda siirekli bir savag ha-
li ortaya ¢iktu.

Boylece, Afrika’mun elinden sadece is yapan giicti kopa-
riip alinmadi, ayrica Afrika ekonomisi, dinamik insan
kaybi yiiziinden dogrudan ve esir avciligl insanlan tanm
ve sanayiden uzaklagtirip savaga ve yikama yonlendirdigi
icin de dolayh etkilenerek gerileyip ¢oktii. Beyazlarca
makbul tek ticaret mali olan baskinlar veya kagirmalar yo-
luyla ele gegirilen esirler, tabiata hiikmedebilmek i¢in mii-
cadele etmekten, tarlalarda veya maden ocaklarinda galig-
maktan ¢ok daha karhydi Diger faaliyet sekillerinin bu
¢okiisli, mesela XVI. ytizyilda bugiin Togo ad1 verilen bol-
geye zahire ihrag eden Dahomey’i XIX. yiizyilda kithiklar
yagsamaya mahkam etti.

Bazen kole ticaretinin birka¢ milyon insanin Ameri-
ka'ya gotiiriilmesiyle “sinirh” (!) kaldig1 s6ylenir. Oysa
bu, gemilerle sag salim gétiiriilen her bir kéleye karsiik
ortalama on insanin 6ldiigiini unutmak demektir. Raka-
ma vurdugumuzda -ki bu asgari rakamdir—, alinip goti-
riilen on milyon koleye bedel, yiiz milyon insan yok edil-
mis demektir. Diinya higbir zaman béylesi bir soykirima
sahit olmamigtir. Bu soykirim, Cengiz Han'in binlerce in-
san kellesiyle piramitler diktirmesine imkan veren katli-
amlariyla bile mukayese edilemez. Bat: tarafindan islenen
tarihi cinayetin biytikligi yaninda Cengiz Han’inkisi
¢omez igi kalir.

Biiyiik Ingiliz ressami Turner’in miithis Zenci Kéle Tiic-
carlar1 tablosu, bir gemiden -biiyiik ihtimalle igerideki sal-
gin hastaliktan olsa gerek— denize atilan kéleleri ve onlar
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yiyip yutmak igin kogugsturan képek baliklarini gosterir!
Kapitalist Bat1’ya enfes bir utang armas!

Afrika'nin az gelismigliginden s6z edildiginde, (IL
Diinya Savag sirasinda, ¢ev.) Almanya’da Mecburi Calg-
ma Hizmeti siirgiinlerini iki sene gériip yasayan Fran-
sa’da bizler, acaba ii¢ asir boyunca milyonlarca adamimiz,
ozellikle de en geng ve en giirbiizleri iilkemizden koparil-
sa, zincire vurulsa ve bir bagka diinyaya gétiiriilse, ekono-
mimiz, kiiltiiriimiiz, halkimiz ne hale gelirdi diye bir ha-
yal edelim!

Dakar’in kargisindaki Corée adasinda eskiden gemile-
re yiiklenecek tutsaklarin istif edildikleri hiicreleri ziyaret
ederken bir anda omuzlarimda Beyaz Adam’in utancinin
onur kina ytikiinii hissettigimi hatirhyorum. Duvarlarda-
ki siyah boyadan gergeveler, esir tiiccarlanmn bu cehen-
nemde her adama belirledikleri yeri hala isaretliyor.

Medeniyetlerin bir bagka tiirlii karsilagmas1 miimkiin
miiydii? - Evet. Afrikalilann bu insan teni ticaretine dire-
nigi de zaten bunu ispat eder.

Angola’da 1630’dan itibaren, Portekizlere kars1 koy-
mak icin Matamba Devleti kurulur. Ne var ki 1656’da
maglup olan Kralige Nzinga, yeniden kéleler teslim etme-
ye mecbur birakilir.

Avrupah istilicinin tutumu her yerde aymidir. Tipk
uyusturucu ticaretini zorla kabul ettirmek i¢in Fransiz, Al-
man ve Ingilizlerin Cin’e karg: birlegtikleri “Afyon Sava-
s1”nda oldugu gibi...

1816’da Iran ve Hindistan’da iiretilen 3 290 kasa afyon
Gin’de Ingilizler tarafindan satildi; 1830"da 18 750 kasa ve
1836’da 27 000 kasa. “Ithalatmizin en 6nemli payinin ¢o-
gunu bu olugturuyor” diye yaziyordu 1836’da Ingilte-
re’nin Canton’daki temsilcisi.

Yillardir uyusturucu ithalini sonug¢ alamamaksizin ya-
saklayan Cin hiikimeti, 1834’te, uyusturucuya el koymak
ve stoklan imha etmek karan ald1. Ingiliz yénetici Elliot,
stoklann parasinin 6denmesini ve afyon ticaretinin “ser-
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best” birakilmasini saglamak tizere savas gemileri génde-
rilmesini istedi.

1840 ile 1844 arasinda iki savag yapild1 ve sonugta Av-
rupallar Cin’e sadece afyon satma “serbestisini” degil,
biitlin Avrupa ticaretine agilmasini kabul ettirdiler.

Afyon ticaretini dayatmakla gorevli sefer giicii, Ingilte-
re’den Palmerston tarafindan gonderilen ve bir Amerikan
filosu tarafindan da desteklenen askerf birliklerden olusu-
yordu. Birind afyon savagindan sonra Cin’e dayatilan gay-
ri dil anlagmalardan Fransa, Cin'in par¢alanmasina katil-
mak ve 1844'teki Whampoa anlagilmasiyla ganimete kon-
mak igin yararlandi. Ardindan da bir Cin eyaletine, Cinhin-
di'ne el koydu ve ticaretini, heyetlerini ve askerlerini soktu.

Afyon konusuna gelince, Fransiz yonetimi onun imal
etme ve dagitma tekelini kendine sakhiyordu. Iste mesela
Tonkin’deki valinin afyon tiretilen vilayetlerdeki memur-
lara 22 Temmuz 1942 tarih ve 875 S.A.E sayil talimat:

Sizin vazifeniz su sekilde ozetlenebilir: ekimini tegvik et-
mek, driiniinii gozaltinda tutmak ve afyon ekilen arazinin
miimkiin olan tam bilgisini edinmek; el altindan satigina firsat
vermemek.

ki rakamlann gosterdigi lizere, miikemmelen yerine getir-
diler (istila 6ncesi Cinhindi'nde/Laos, Kambogya ve Viet-
nam’da afyon kullanimi hemen hemen nadirdi):

1934'te satig: 29 326 kg.
1940’ta satig: 71 736 kg.
1940’ta yerli tiretim: 7 560 kg.
1944/'te yeril iretim: 60 633 kg.

Fransiz alkol tiiccarlar1 da unutulmadi. Nitekim gelir-
leri artirmak igin Fransiz idaresi 8 Eyliil 1934’te zorla alkol
tiiketimini ytirirlige koydu.
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Y onetim bugiinden itibaren niifusa kayith her kiginin senede
yedi litre alkol tiiketmesi gerektigine karar vermigtir. Yonetim
tarafindan tespit edilen miktarda alkol satin almayan her koyiin,
kagakgilik yaptig1 kabul edilecek ve koyiin ileri gelenleri cezalan-
dirilacaktir. Her koye dagitilacak litre miktan, kiitiige kayith ki-
si esas alinacak ve kigi bagina yedi litreden hesaplanacaktir. Tes-
lim edilen alkol miktar: i¢in —tamam satilsa da satilmasa da—
odenmesi gereken para tam olarak tahsil edilecektir.

(L’Aurore Indochinoise/Cinhindi $afagr gazetesi, 8 Eyliil
1934).

Uygulama 6zel bir sirkete emanet edilir: Cinhindi Im-
bikgileri Sirketi (iggal sirasinda Japonlara alkol yakit: te-
min eden sirket).

>¥%<

Gine’de, 1720’de, Tomba komutasindaki Bagalar, kole ti-
caretine karg bir ittifaki gergeklestirmeyi denerler. 1720'de,
Dahomey de kole tiiccarlarina karst ¢ikar. Dahomey her
tirli Avrupa ithal iiriiniinden mahrum kalmay: géze alr.
Dahomey krali Agaja Trudo, 1724’ten 1726’ya kadar, sahil-
deki Avrupa kalelerini ele gegirir, kéleleri kurtanr ve onla-
rin kapatildiklar1 kamplar: atege verip yakar. 1730"da yeni-
lince boyun egmek zorunda kalir. Ve Dahomey, savaggilarn-
nun kaderi kardeglerini esir almak ve onlar1 Beyaz kole tiic-
carlanna teslim etmek olan “Siyah Isparta*” haline gelir.

Demek ki Bati'min ikiyiizlii savunuculanna ragmen,
koleligin sorumlulugunun Afrikallara ait olmadig agik-
tir. Birincisi, ¢linkii Avrupalilar gelmeden evvel kolelik Af-
rika’da bir tiretim tarz1 degildi; ikincisi, ¢tinkii kole ticare-
ti kurumu Afrikalilann direnigine garpti; son olarak da,
¢linkii Amerika yerlilerinin soykiriminin ardindan bu ti-
caret Avrupalilarin kéle isci istemesiyle sadece ortaya ¢ik-
makla kalmad, bir de yogunlagti.

* Eski Yunan’in Isparta sitesi en giiglii orduya sahip bir siteydi, gev.
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Afrika ile Bati'nin bir bagka tiirlii kargilasmas1 miim-
kiindii ve Afrikalilar tarafindan da temenni ediliyordu.
Nitekim 1520°de mesela Etiyopya imparatoru Lebna Den-
gel, Avrupa’nun teknik bilgilerini iilkesine sokmay1 arzula-
di. Bunun igin Fransa imparatoruna, Papa X. Leon’a, Por-
tekiz’in krallar I. Manuel ve III. Jean’a mektuplar yazdi.
XVIIL ytizyilda kole ticaretine son vermek isteyen Daho-
mey Krali Agaja Trudo, Avrupali uzmanlann teknik igbir-
ligi yapmasi teklifinde bulundu ve bunun gergeklesmesi
i¢in Londra’ya bir elgi gonderdi. Ashantisler krali Opoku
Ware (1720-1756), Avrupalilardan kendi iilkesine damut-
ma merkezleri kurmalarin istedi. Daha XIX. ytizyil bagin-
da (Nijerya’min dogusundaki) Calabar krali Ingilizlere bir
seker fabrikas1 kurmalari igin yalvardi. Hepsi de ayru ret-
le kargilagtilar. Ciinkii Bat1'run Afrika’nin gelismesini en-
gellemeye ihtiyac1 vardr: Afrika dogmakta olan kapitaliz-
me rakip olmasin ve Afrika pazarlar1 Avrupa ticaret mal-
larina agik kalsin diye...

Kéleligi, bir diinya ekonomi sistemi haline gelen Avru-
pa kapitalizmi yaratmig ve onu XVI. yiizyilldan XIX. yiiz-
yila kadar iig asir boyunca da dayatmusgtir.

Kapitalist firmalarin biiyiik servetleri bu sekilde gamur
ve kan i¢inde dogmustur.

Liverpool, Nantes, Bordeaux ve Sevilla gibi deniz li-
manlar kole ticareti sayesinde ortaya gikmigtir. Lancashi-
re'in tekstil endiistrisinin gahlanigi, kole ticaretinde uz-
manlagmig Liverpool’'un biiyiimesine bor¢ludur.

Biiyiik kapitalist hanedanlarin soy agacinu gikarmak
kolaydir. Meshur Barclays Bank, kole tiiccarlar1 David ve
Alexandre Barclay tarafindan, bu ticaretteki ganimetleriy-
le 1756’da kurulmugtur. Bugiin diinya sigortaciiginin kra-
I1 olan Lloyds’un kuruculari, Londra’da kiigiik kahveciler-
di; kole ticaretine atildilar ve ilk servetlerini boyle elde et-
tiler. James Watt, aragtirmalariru finanse eden Antiller’in
kole tiiccarlarina ebedi minnettarhiiru ifade eder, aynen
onun gibi Antiller Sirketi'nin iicretli ¢ahsanlarindan Malt-



Medeniyetler Diyalogu - 55

hus da, patronlarinin cinayetlerini masum gosteren “nii-
fus teorisi”ni ortaya atar.

Fransa'da da, Bordeaux veya Marsilya’da simdiki “bii-
yiik isimler”, XVII. ve XVIIL. yiizyillarin kéle tiiccarlanmn
mirasgilar, XX. yilizyiin armatdér veya sanayicileridir.
XVIIIL. ytizyilda Antiller Fransa'min dig ticaretinin ytizde
20’sini temsil ediyordu.

Maurel ve Prom, Manuel kardegler, Buhan ve Teyssere,
Delmas, Clastre isimlerinin Senegal, Mali ve Moritanya’da
bagka bir yankis1 vardir. Ayni gsekilde kole ticaretinden
“somuiirge ticareti“ne ge¢mis Marsilya firmalarinin da dik-
kat geken bir soy agaglar1 ve ondan daha az dikkat gekici
olmayan bir yeni halleri vardir. Nitekim Birinci Diinya Sa-
vas1 ertesinde CFAO’ya (Fransiz Bat1 Afrika Sirketi'ne) ka-
tilip verimli yillarda ytizde 90 ve verimsiz yillarda yiizde
25 kar sagladilar.

Bu saydiklarimiz biiyiik sermayenin “gelismesi”“nin
asalet unvanlaridir. Son olarak sunu da hatirlayalim: Ame-
rika Birlesik Devletleri XIX. ytizyildaki “gelismesi”ni dig ti-
carete borg¢ludur ve o dig ticaretin eksenini de kole ticareti
olusturuyordu. Ciinkii 1830’da koleler tarafindan iglenen
pamuk, ABD ihracatirun yansin1 meydana getiriyordu.

Peki, o zaman kolelik nasil kaldirildi1?

Modern zamanlarda kélelik, Eski Cag koleliginin Hi-
ristiyanlhk tarafindan kaldirilmasindan daha ahlaki sebep-
lerle kaldirilmadi. Rénesans’in segkinci “hiimanizmi” de
koleligin yeniden canlandirilmasini higbir sekilde engelle-
medi. “Biitiin insanlar esit yaratilmigtir” seklindeki mesg-
hur baglangicina ragmen 1776 Amerikan Anayasasi, yiiz-
yila yakin bir siire daha, refahinin temeli bu kélecilikle ¢ok
iyi uyusuyordu. Fransiz thtildli de insan ve vatandag hak-
larinu ilan eder ve dibécesinde “biitiin insanlar hiir ve egit
haklara sahip dogarlar” ifadesini kullanirken, “hiirriyet,
esitlik, kardeslik” ilkelerini Antiller’in zenci kolelerine uy-
gulamaktan uzak durdu.

Kolelik ekonomik sebeplerden o6tiirii kaldirilmigtir.
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Kolelik, altin veya giimiis madeni ocaklaninda ya da
pamuk tarlalarinda sermayenin ilk birikimini gergeklegtir-
mek igin karliydi. Basit isleri yaptirmak igin dogrudan
zorlama gerektiginde kafi geliyordu. Oyleyken bile
ABD’de koleler aletlere zarar veriyor ve hatta bazen sabo-
tajlar diizenliyorlardu.

Avrupa’daki sanayi devrimiyle birlikte, kolelik git gide
daha az karh olmaya baglad.. Isin yeni teknik sartlan ge-
regi, fiziki zorlama diginda daha bagka uyaricilar bulmak,
isciyi kendisinin ve ailesinin ekmegini kaybetmek gibi
ekonomik bir korkuyla baglamak gerekiyordu.

ABD’de 1861’deki ig savag, sanayici Kuzey’in tanma
Giiney’i kolelige son vermeye ve biitiin iilkede tarim da-
hil gergek kapitalist iligkileri kurmaya zorlamak igin yii-
riittligii bir savagtir.

Avrupa lilkelerinin de koleligi sanayi devrimine girdik-
leri ayru siralama iginde kaldirmalan dikkate sdyandir.
Kolelik git gide daha az verimli oldugu ve ilerdeki ekono-
mik “gelisme”lerine artik yaramadig zaman, ilkin Ingilte-
re, pesinden de Fransa bu yola girmisgtir.

Derken koéle ticaretinden tam anlamiyla sémiirgecilige
gecis baglatildi. Bundan boyle Afrikah is¢i digarida degil
de, Afrika’run i¢inde sémiiriilecekti. Nijerya'nin Enugu
sehrinden bir maden iggisi, Iskog veya Alman maden iggi-
sinin bir saatte kazandig tcreti elde edebilmek igin alt
glin ¢alisacakh. Rodezya maden ocaklarinda bir maden
ocag arabasinin kullanicisi, ayda iig Ingiliz liras1 kazana-
cak, fakat bir Beyaz aynui is igin otuz lira alacak.

XIX. ytizyilin son geyreginde Avrupa’mun askeri is-
tinltigi ezici bir hal kazandi. Makineli tiifek (1883'te
Maxim makinelisi), genel olarak otomatik sildhlar ve ha-
fif toplarin imalati, Afrika’'mun sémiiriilmesinin yeni bir
agamasina, asil somiirgecilik safthasina gegilmesine im-
kan verdi. O zamana kadar igerinin zenginliklerini derle-
mek igin sadece sahiller ve limanlar iggal edilmigti. So-
miirgeci biiyiik akbabalarin Afrika’y1 o giine kadar her
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birinin iggal ettigi sahil oraninda dikey ¢izgiler halinde
olusturulan sinirlara gore aralarinda paylagtiklar1 1885
Berlin Konferansi’'ndan itibaren, hudutsuz bir sémiirii
imkéni tamiyan siyasi ve askerf kontrolii saglamak mak-
sadiyla i¢ kasimlarin istilas1 baglad1.

Avrupa istilasinin her etabinda 6ne siiriilen bahane k-
lelige son vermekti! Kélelik, kapitalizmin yeni gelismele-
rine bir engel olugturunca, bundan béyle Avrupa tilkeleri,
bu sisteme ne kadar taraftar idiyseler bu sefer de bir o ka-
dar diigman kesiliverdiler!

Tabii olarak irkqihik da bu girigimi hakl gésterme ihti-
yaandan dogdu. Ciinkii bir halk bir bagka halka kendi iis-
tinligine inanmadan veya inandirmadan baski altina
alamaz ve somiiremez. XIX. ylizyi1lda Avrupa’min en geri
kalmug tilkesi Portekiz bile Afrikalilann “medentilegtirmek”
(") i¢in kendisinde bir yetenek oldugunu kegfetti.

Somiirgecilik safhasinda, yani sémiirge ekonomisinin
siyasi bir hegemonyay: gerektirdigi asamada, sema sudur:
Go6z dikilen tilkeler iizerine yonelecek bir sefer birligi ha-
zirlarur. Bazen bir bahane ararur. Mesela (Vietnam’daki)
Tonkin’de baz arazileri gasp etmis birkag misyonerin 6l-
diiriilmesi, istilicilarin vicdanlanm rahatlatmaya yeter de
artar bile.

Sefer birligi Bati ve Hiristiyan dinini savunmak igin yo-
la gikar. Onun oradan gegisinin ardindan, meydan tiiccar-
lara agihir. Burada da sema ¢ok basittir: Once misyoner gi-
der, pesinden asker ve son olarak da bezirgan.

Bu somiirgecilik sekli, bir yandan sanayi kapitalizmi
i¢in ucuza hammadde ve ig¢i temin etmek, diger yandan
da sémiirgeci lilkenin iiriinleri i¢in pazarlar bulma ihtiya-
ana dayarur. Bu sistemin teorisi Ingiltere’de Stuart Mill,
Fransa’da da Jules Ferry tarafindan ortaya konmugtur.

Somiirgeciligin en iyi tarifi, Tonkin istildsirun dtizenle-
yicisi Jules Ferry tarafindan 28 Temmuz 1885’te Millet
Meclisi'nde yapilan (Resmi Gazete'ye gore) su konusma
aktanlarak yapilabilir:
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“Evet, bizim bir sisteme dayal1 bir somiirgeci politikarz, bir
somiirgeci yayilma siyasetimiz vardur. (...) Bu somiirgecilik po-
litikas ii¢ sacayagina oturur: Iktisadi, insani ve siyasi.”

1. Iktisadi delil

“Somiirgeciligin ilk sekli, fakir tilkelerin artig gosteren niifu-
suna veya ¢ok fazla niifuslu iilkelere bir sifinak ve is saglayan
seklidir.

Fakat bir bagka somiirgecilik sekli daha vardir ki o da, serma-
ye fazlasi veya iiriin fazlas olan iilkelere uyan seklidir.

Iste modern sekli de budur.

Somiirgeler, zengin iilkeler igin en avantajh bir sermaye yatin-
mdir. Nitekim dinlii Stuart Mill bunun ispatiu yapmak igin ese-
rinde bir boliim ayirmg ve soyle ozetlemigtir: ‘Eski ve zengin tilke-
ler igin somiirgecilik, girigebilecekleri en iyi ticari iglerden biridir.’

...Ben diyorum ki her zaman sermaye ile dolup tasan ve bol
miktarda yabanci iilkelere bunu ihrag eden (gergekten de bu bii-
yiik iilke tarafindan yapilan sermaye ihracati milyarlarla hesap-
lamir) Fransa’min... evet, ben diyorum ki bu ¢ok zengin Fran-
sa’min, somiirgecilik meselesinin bu yoniinii de goz oniinde bu-
lundurmasinda yarar vardur.

Fakat Beyler, bu meselenin daha da onemli olan ve az dnce
degindigim noktadan ¢ok daha dnde gelen bir diger yam daha
vardiwr. Somiirge meselesi, sanayilerinin bizzat yapis: geregi bii-
yiik bir ihracata mahkiim ve mecbur olan iilkeler igin, satig nok-
talan, yani dogrudan dogruya pazar meselesidir.

Biitiin Avrupa sanayilerinin gecirmekte oldugu su kriz done-
minde, bir somiirge edinmek demek, bir pazar agmak demektir.”

2. Insani delil

Camille Pelletan: “Top atiglariyla dayatilan bu medeniyet
ne mene bir medeniyettir?”
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Jules Ferry: “Iste beyler, iddia bu; ben bunun siyaset olma-
digim, bunun tarih de olmadifim soylemekte tereddiit etmiyo-
rum; siyasi metafiziktir. Beyler, daha yiiksek sesle ve daha ger-
gekgi soylemek lizim! Agik ve net olarak demeliyiz ki, gergekte
uistiin wrklar asag1 wrklar karsisinda bir hakka sahiptirler...” (Agi-
r1 sol siralarindan itiraz sesleri).

Jules Maigne: “Siz bunu insan haklarimin ildn edildigi bir
iilkede soyleme ciireti gosteriyorsunuz!”

De Gouillouetet: “Bu koleciligin ve zenci kile tiiccarhgimin
savunulmas: demektir!”

Jules Ferry: “Sayet Sayin Maigne hakliysa, sayet Insan
Haklar1 Beyannamesi Ekvator Afrika’simin Siyahlar igin yazil-
migsa, o zaman hangi hakla siz onlara mal degis tokugunu, ka-
cakgihgr dayatiyorsunuz ki? Onlar sizi davet etmiyorlar.”

3. Siyasi delil

“Ben diyorum ki Fransa’min somiirge siyaseti, somiirgeci ya-
yilma siyaseti —imparatorluk doneminde bizi Saygon’a, Giiney
Vietnam’a gotiiren, bizi Tunus’a sevk eden, bizi Madagaskar’a
¢tkaran siyaset—, evet, ben diyorum ki bu somiirgeci yayilma po-
litikast, bir anligina olsun sizlerin dikkatini davet edecegim, bir
gercege dayanmgtir, yani bizimkisi gibi bir deniz giicii, deniz
yiizeyinde saglam korunaklardan, savunma imkénlarindan, ik-
mal merkezlerinden yoksun kalamaz.

Ve iste bunun igin bize Tunus gerekliydi, bunun igin Saygon
ve Giiney Vietnam gerekliydi; bunun igin bize Madagaskar 13-
zim ve bunun igin Diego-Suarez’deyiz. Ve biz oralar1 hicbir za-
man birakmayacagiz.”

(s. 1068):

“Iginde bulundugumuz donemde Milletler ancak ortaya ko-
yup geligtirdikleri etkinlige gore biiyiiktiirler ve bu da ‘kurum-
larin bariggil parildamasiyla’ gergeklesmez.

...Ulkemizin diger biitiin iilkelerin yapti§imin ayms: yapma-
ya yeltenmemesi ldizim ve mademki somiirgeci yayilmacilik siya-
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seti simdilerde biitiin Avrupa devletlerinde baskin goriinen ge-
nel bir itici giictiir, o hdlde memleketimizin de bunu yapmaya
kesin karar vermesi gerekir.”

Iste Fransa Imparatorlugu’nun kurucu metinleri bun-
lardir. Bereket versin, Bati'mun rnederulestma, dini veya
ahlaki misyonundan kaynaklanan insan severligi bahane-
lerinden s6z etmeme ve sémiirgeciligin gercek sebeplerini
nobranca agiklama sayginhgina bari sahipler.

Ingiltere tarafindan Hindistan’da kullanilan yéntemler
oldukga dikkat gekicidir. Ingilizler, Hint zanaatkarligin ve
her tiirlii gegim ekonomisini imha etnekten gekinmediler.
Onlar i¢in 6nemli olan tek sey, Hindistan’in pamuk tireti-
minde ustalagmasiydi. Uretilen bu pamuk daha sonra
Manchester’da isleniyor ve mamul madde olarak satil-
mak iizere Hindistan’a geri gonderiliyordu.

Tek tip ekim ve tek tip liretim, bu tiir somiirgeciligin te-
mel 6zelligidir. Yerli hallun ihtiyaglan hi¢ kaale alinmadan
gelenekli tanmun zararina pamuk ekimi artinhir. Halbuki
somiirge 6ncesinde, halkin ihtiyac olan iiriinleri agag1 yu-
kan dogru diiriist ve dengeli bir gekilde karsilayan bir ge-
¢im ekonomisi vardi.

Senegal’de aymi mahiyette bir hidise yagandi. Fransa’nin
biiyiik yagalan (6zellikle Lesieur yag grubu), diger besin
maddelerinin aleyhine, sadece yerfistig ekilmesi i¢in bastir-
di (Senegal iiretiminin yiizde 80 ila 851 bu oldu). Bu yonlen-
dirmeden iki korkung sonug ortaya gkt: Genis halk kesim-
leri kithik yasamaya bagladh ve tarlalar killegti, yani ytizeyde
tarlay: her tiirlii mahsule elverigsiz bir kil tabakas: kaplad1.

Portekiz Kraligesi Christine zamaninda Brezilya bir al-
tin ve kiymetli madenler deposuydu. Minas-Gerais eyale-
tinde eski Eldorado’nun girigini gorme firsatm oldu. Ay-
nen cehennemin girigsine benziyor: Bir yanda mezarlik bu-
lunuyor, 6biir yanda veremliler i¢in hastane.

Madenlerin tiikenmesiyle birlikte maden isletmeciligi
git gide daha karh hale gelmis. Bunun iizerine Brezilya'da
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seker kamig1 ekimine koyulunmus. Bu yolla da hububat
ekimi ¢okertilmis ve bu tilkenin 6zellikle Kuzeydogusu o
glin bugiindiir hala korkung kithiklarla bogusuyor.

Amazon bolgesinde kauguk ¢ok kér getirirken, kauguk
agaa ekimi gelistirildi. Derken sentetik kaugugun bulu-
nusguy, tilkeyi tam bir sefaletin iginde birakt.

1830°da Fransizlar gelmeden once Cezayir, bugday
ihrag eden bir iilkeydi. Ihtilalin ve Imparatorlugun ordu-
lar1, Cezayir Dayis: tarafindan gonderilen Cezayir bug-
dayiyla beslendi. Cezayir Dayisi, gelebiligini 1816’dan
sonra bugday alacagir istememeye kadar gotiirdi. An-
cak, birkag y1l gecip de Fransa borcunu héla 6demeyin-
ce, Day1, misilleme olarak, riigvetgi konsolos Duval’i si-
nir dig1 etme karar aldi. Olay 1830’da gegiyordu ve bu
Fransa’nin sildhli kuvvetlerinin ise karigmasina bir baha-
ne oldu.

Dinleri alkolii yasaklayan bu Miisliiman iilkeye sarap-
lik Giziim tretimi dayatildi. Boylece orada uygulanan ge-
¢im ekonomisine son verildi. Bugday ihrag eden tilke, it-
halat¢1 durumuna diigtii. Bundan boyle ekonomik yonden
bagimlihg cifte garantiye baglandi: Hem higbir igine yara-
mayan garabi ihrag etmek i¢in, hem de muhtag oldugu
bugdayi ithal etmek igin.

Somiirgeci tilkede, mesela tekstil gibi, baz1 endiistriler
hiz kaybedince, bunlar kismen sémiirge iilkelere nakledi-
lir. Bu da sémiirgeciligin iigiincii veghesidir.

Boylece de gercek ekonomik garpikliklara tanik olunur.
Sorumlular elbette, su veya bu diyann “gelisimine katki-
da bulunmak” igin bunu yaptiklanin séylerler. Mutlak ra-
kamlara bakildiginda, bu sanayi nakillerinin s6z konusu
topraklarda ihracatin gelismesine gergekten de imkan ver-
mistir, ne var ki oralara aktarilan bu endiistriler sadece s6-
miirgeciyle aldkahdir.

Yeni durum ise polis, asker, mahkemeler ve idarenin
biitiin elemanlan sayesinde devletlerin somiirge yéneti-
minin siiratle 6zel sirketlerin azami somiinisiiniin iletine



62 - Roger Garaudy

doniigiivermesidir. Artik biitiin bu baski ¢garki, sermaye-
nin bekgi kdpegi roliinii oynar.

Somiirge imparatorluklanrun kuruculann bunlan ¢ok
acgik bir gekilde dillendirmiglerdir. Onlarin arasindan en
meghurlarindan birinin, Maregal Bugeaud'nun tarukligina
kulak verelim. 24 Ocak 1845’te Millet Meclisi'nde yaptig
konugmada su agiklamay1 yapiyordu:

“Sahilden 130 kilometre uzakliktaki Biskra’ya ve Valid Na-
il kabilelerinin yanlarina kadar nigin gittik biliyor musunuz?
Kendimize igeride ticaret yollar1 agmak igin. Biz Ingilizlerin
yaptigim taklit ettik, yani gikar savagt yaptik; bir elde kilig, di-
ger elde metreyle yiiriidiik. Bu seferlerden itibaren Cezayir ti-
caretinde muazzam bir ilerleme kaydedildi... Kumaglarimuzin
nerelere gittigini takip edemedim, birgok tiiccariniz (Nijer
nehri kiyisindaki) Tombuktu’ya kadar gitmisse sasmam. Iste
biz bu sebeplerden otiirii, isgalimizi degil, ama otoritemizi ge-
niglettik... Ticaretimizin yol emniyetini saglayan bizim emri-
mize gore hareket eden, bizim otoritemiz altinda bulunan gef-
ler tayin ettik.”

Sidi-Ferrug gikarmasi (1830) ertesinde, Cezayir'in aske-
ri isgalinin gayelerini hatirlatirken Savag Bakan1 General
Gérard goyle yaziyordu:

“Bu iggal, en onemli mecburiyetlere, Fransa’daki ve hatta
Avrupa’daki kamu diizeninin saglanmasiyla sik1 sikiya iligkili
su gereklere dayanmaktadir: Niifus fazlarmz igin ve fabrikalari-
mizin iiriinlerinin diger yabanc iiriinler kargihginda ve kendi
sahamizda piyasaya siiriilmesi igin genig bir pazar agilim.”

Su bir diger imparatorluk kurucusu Maregal Lyautey
de her tiirlii sémiirgeciligin birinci gayesinin ne olmas: ge-
rektiginin farkindadir. Fransiz hiikGmetine 16 Haziran
1915 tarihli raporunda, Fas'taki Fransiz “protektora”sinin
manasin1 miikemmel anlatir:
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“Fransiz protektoras: bu iilkeye azami ekonomik gelismeyi
saglamal ki bu sayede her gesit somiirgeci kurulugun hedefi
olan iyi bir ticari ve endiistriyel is yapilabilsin.”

Ve Paris’te 18 Mart 1921’de Denizcilik ve Somiirge Bir-
ligi'ne hitap ederken, sémiirge savaglanmn anlamina da-
ha bir agiklik kazandinr:

“Ticarete, endiistriye, is adamlarina bu iilkeyi degerlendir-
me imkdm vermek icin her giin muhaliflere gogiis geren canl
bir duvarin bulundugu ve giin be giin dokiilen kan sayesin-
de onlann orada para kazanabildikleri, is yapabildikleri ve
Fransa’mn ekonomik ve endiistriyel alammn gelistigi unutul-
mamahidir.4”

Vasitalara gelince, Maregal Bugeaud 6tekinden daha az
acik konugsmuyordu:

“Franklarin yaptiklarina, Gotlarin yaptiklarina benzeyen bii-
yiik bir istild yapmak gerekiyor Afrika’da.” (Meclis’teki konug-
masi, 14 Mayis 1840). Bu konugmada niginini de izah eder:

“Yerlegimciler (somiirgelerde oturacak Avrupahlar) gereki-
yor. Bir kraliyet fermanimin onlara Tlemsen ve Maskara’da en
iyi arazileri vaat etmesi gerekiyor.

Nerede bol su ve verimli toprak varsa, oralarin kimlere dit ol-
dugunu sorup sorugturmadan yerlesimcileri oralara yerlegtir-
mek ve tapularim da onlara vermek lizim. Ayrica, kraliyet fer-
manyla kendilerini savunmalar: igin sildh ve miihimmat da te-
min edilmelidir.”

HiikGimet Komisyonu'nun 1883 tarihli sorugturma ra-
porunda sonuglar sdyle kaydedilmigtir:

4 Paroles d’ Action/Eylem Konugmalar, Maréchal Lyautey, Armand Colin Ya-
ywnlan, Paris, 1948.
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“Vakif mallarim devlet mali olarak bir ¢at1 altinda topladik;
dokunmayacagimizi vaat ettigimiz bir kesimin mallarina el koy-
duk... Higbir tazminat 6demeksizin 6zel miilkleri sahiplendik ve
dahast bu gekilde evinden barkindan kovulanlara evlerinin ve
hatta bir caminin yikim parasim odettirdik.

Mabetleri, mezarlari, Miisliimanlarca mahrem yer olan evle-
rin i¢lerini saygisizca ¢ignedik.

Izin belgesi olan insanlar katlettik, bir kugku iizerine yi§in-
larca insam bogazladik, sonradan masum olduklarini anladik;
bizim kudurganca dfkemizin gelip karsina dikilme cesareti gos-
terdikleri, zavalli yurttaglarinin lehinde aracilik etmek istedikle-
ri igin iilkede geyh olarak bilinen kigileri, saygin zatlan: yargila-
dik; onlar1 mahkiim etmek igin bazi adamlar ve idam etmek igin
de bazi medeni insanlar ortaya ¢iktr.”

Somiirgecilik demek, yagma demektir. Fakat her seyden
once de katlidm. Bugeaud, Cavaignac, Saint-Armaud ve riit-
besi biraz diigiik birkag diger “kahraman”larnn bu anlattik-
lanna bizim burada yapacagimuz higbir yorum yok.

Gelecegin maregali Saint-Arnaud’nun sadece mektup-
lanmu okuyalim:

“Onceleri askerler tarafindan yapilan yagmaya, daha sonra
subaylar da katild: ve Konstantin bogaltildiginda her zaman oldu-
gu gibi en zengin ve en bol hisse ordunun bagindakilere ve Karar-
gdh subaylarina diigtii” (Konstantin'in alirugi, Ekim 1837).

“Tahrip ediliyor, yakihiyor, yagmalamyor, evler ve agaglar
imha ediliyor” (Miliana bolgesi, Haziran 1842).

“Arkamda genig bir yangin biraktim. Biitiin koyler, yaklagik
iki yiiz, yakildy, biitiin bahgeler talan edildi, zeytin agaclar: ke-
sildi” (Kugiik Kabili, May1s 18515)

5 Biitiin bu metinler Maregal Saint Amaud’nun Lettres/Mektuplar'indan
alinmugtir (c. I, s. 141, 313, 325, 379, 381, 390, 392, 472, 474, 549, 556; c. 11,
s. 83, 331, 340).
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Iste Albay Forey’'nin 1843’te yazdiklan:

“Miliana ve Sergel’den, iilkeyi tarumar etmek, miimkiin oldu-
gu kadar ¢ok siiriiyii ve 6zellikle de kadinlar: ve ¢ocuklan kaldr-
makla gorevli yedi kol hareket etti; vali (soz konusu kisi Bugea-
ud’dur) insanlar: Fransa’ya gondererek dehget sagmak istiyordu®.”

Iste Albay de Montagnac'in Lettres d’un Soldat/Bir Aske-
rin Mektuplar’'ndaki taraklig:

“Yaga Lamoriciére! Zekice ve mutlulukla avlanmak diye iste
buna denir... Higbir zorlugun durduramadi1, mesafeleri simgek
hiztyla kateden bu geng ‘general’, yirmi bes fersahlik gcember
iginde Araplari saklandiklari inlerinde bulacak ve sahip oldukla-
r1 kadin, ¢ocuk, hayvan, siirii, vs. hepsini ellerinden alacak” (1
Subat 1841)7

Maskara bélgesinde, 17 Ocak 1842:

“Diismamn pegindeyiz, kadinlarim, ¢ocuklarimi, hayvanlari-
m, bugdayim, arpasini... ele gegirecegiz.”

11 Subat 1842:

“Biz bu yam tirag ederken, birinci stmif bir diger kuafor Ge-
neral Bedeau da Setif civarindaki bir kabileyi, elinden zorla ka-
dinlanim, ¢ocuklarini ve hayvanlarim alarak cezalandiriyor.”

6 Albay Forey’nin Campagnes d’ Afrique/ Afrika Seferleri, s. 310. Bir bagka sa-
vagq1 Albay Plein’in hatiralaninda da aym ifadelere rastlanz (Lettres Fa-
milieres sur I’ Algérie/Cezayir Hakkmda Mahrem Mektuplar).

7 8 Mayis 1910°da Tiaret’de Lamoriciére adina dikilen arubin agihginda
Maresal Lyautey kendisi haklanda, yoruma hig ihtiyag birakmayan gu
sayg ifadelerini kullanur (Eylem Konugmalan, s. 58):

“Savag severdi, soylu savag1. Bugiin savagta kotillilkten bagka bir sey gormemek
modaysa da, savagin hangi erdemleri kendisinde barindirdigimi ve her zaman bu
erdemlerin ebedi dogurucusu oldugunu unutmayalim ve bunu yilksek sesle hay-
kirmaktan da gekinmeyelim. .. Iyiler savagta daha iyi, en kbtiller de iyi olurlar.

Fakat biltin savaglar arasinda eger asil bir savag varsa, o da somilrge savagidir.”
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Daha sonra, bu sefer kiigiik Kabili’de, De Montagnac
tekrar Lamoriciére sistemini uygulamaya koyacaktr:

“Her seyi yakarak, dldiirerek, yagmalayarak iilkenin gobegi-
ne oturduk... Yine de birkag kabile hald direniyor, fakat kadinla-
rim, ¢ocuklarim, hayvanlarim ellerinden almak igin onlar1 her
taraftan sikigtirtyoruz” (2 Mayis 1843).

Mektubunuzun bir paragrafinda bana aldi§imuz kadinlari ne
yaptigimizi soruyorsunuz. Bazilarim rehine olarak sakliyoruz,
digerlerini atlarla degis tokug ediyoruz, geri kalamm ise yiik
hayvanlar: gibi miizayedeyle satiyoruz” (31 Mart 1842 tarihli
Maskara mektubu).

Comte d’Hérisson’un La Chasse & I'Homme/Insan Avi ad-
l1 kitabinda anlattklarina (s. 133, 347, 349) bir bakalim. Ka-
tildig1 bir askerf kolun ne yaptigini anlatir ve hig degilse
bundan bir dlgiide igrenmis gibi goriiniir:

“Dost veya diisman esirlerden gifter ¢ifter koparilmig bir va-
ril dolusu kulak getirdigimiz dogrudur... Goriiliip igitilmemis
vahget, sogukkanlhilikla emredilmis idamlar, tiifekle ates edilerek,
zavallilarin iizerine kiligla vurularak, so§ukkanhlikla yerine ge-
tirilen emirler... Bazen onlarin en biiyiik sugu bize bog silolar:
gostermeleriydi.

Kargimiza ¢ikan, ahalisi tarafindan terkedilmis koyler yakilip
yagmalanmigt... Hurma ve kayist agaglar kesilmigti. Niye? Sa-
hipleri emirlerine (reislerine) kars: koymak ve bu gocebe kabileler-
de herkese agik olan bir gecidi ona kapamak icin gerekli giice sahip
olmadilar diye... Biitiin bu barbarliklar bize karg: tek bir sildh da-
hi atilmadigr hélde yapildi. Zira halk oniimiizden siiriilerini ve
kadinlarim kovarak ve kbylerini terk ederek kagiyordu.”

Bu kola General Yousouf komuta ediyordu. Bu ayni ge-
neral hakkinda ayn1 yazar su olay1 anlatir:

“1857’de, Saint-Arnaud’nun bagarilarimin kendisini uykula-
rindan ettigi Maregal Randon, 25 bin askerini aligtirmak ve ora-
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da seleflerinin yanginlarim tekrar baglatmak igin Kabili'ye kars
saldinya gecer. Bu sefer sirasinda General Yousouf'a gelip ‘Ge-
neralim, savagtan bikan ve dman dileyen bir kabile daha’ denilir.
‘Hayir’, diye cevap verir Yousouf, ‘orada, solumuzda, heniiz pek
bir sey yapmanug bir yigit albay var. Birakalim da o kabileyi
mahvetsin, bu onun igin bir delil olur, dmdm daha sonra veririz.’

Yerli halkin kulaklar: uzun siire daha ¢ifti 10 franka satild
ve kadinlar1 da miikemmel bir av olmaya devam etti.”

»%¢

Bir sene iginde, li¢ ayn noktada, ii¢ Fransiz albay1 Ca-
vaignac, Pélissier, Saint-Amaud, magaralara si§inmig g
kabilenin (erkek, kadin, gocuk) tamamin diri diri yakarak
ve dumanla bogarak 6ldiirdi.

19 Haziran 1845'te, Bugeaud'nun yanginlar gkaran as-
kerf kollan tarafindan kdyiinden kovulan Velid Riyah ka-
bilesi bir magaraya siginir. Albay Pélissier magarann giri-
sinde biitiin giin ve biitiin gece ateg yaktinr. Igte olaya ga-
hit olan birinin anlattiklan:

“Hangi firca bu tabloyu ¢izebilir? Gece ortasinda, mehtapta,
bir Fransiz birliginin cehennem bir atesi devam ettirmekle meg-
gul oldugunu gormek... Erkeklerin, kadinlarin, ¢ocuklarin ve
hayvanlarin kulaklar sagir eden bagiris, haykirig ve iniltilerini
duymak... Kireglesen kayalanin ¢atirdayarak yikihglanim igit-
mek... Sabahleyin magaralarin girisi agilmaya ¢ahsldiginda. ..
Okiizler, merkepler, koyunlar yerde yatiyordu... Haywanlarin ara-
sinda, onlarin altina yagilmg erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar bulu-
nuyordu. Olmiig bir adam gordiim, diz ¢dkmiig, bir okiiziin boy-
nuzuna stkica yapisip kalmis. Onun oniinde ¢ocugunu kucagin-
da tutan bir kadin. Bu adam o hayvamn huysuzlugundan ailesi-
ni korumaya ¢alishi$r sirada dumandan bogulmugtu... 760 ceset
saydik...” (L Afrique Frangaise /Fransiz Afrika’sy, s. 442).

Sadik birinin cinayeti midir s6z konusu olan? Hay1r. S6z
konusu olan yukandan verilen bir emirdir. isly Diikii, Ge-
nel Vali Bugeaud, Albay Pélissier'ye su emri gondermisti:
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“Orleansville, 11 Haziran 1845

Eger o itler magaralara gekilirlerse, Cavaignac’in Sbihalara
yaptigim yapin. Tipka tilkilere yapildigi gibi onlar: agir sekilde
dumanlayin.” (Kaynak: Revue Hebdomodaire/Haftalik Dergi, Tem-
muz 1911, General Derrecajaix’nin makalesi).

“Cavaignac’in yaptini yapin” emrini veriyordu Bu-
geaud, ¢iinkii istikbalin Cezayir Genel Valisi ve Paris’te
gelecegin iscilerini kursuna dizdiren adam Cavaignac bir
siire 6nce ayni cinayeti iglemigti.

Maregal Ney’nin oglu La Moskowa prensi bu vahgetler
konusunda Yiiksek Meclis’e gensoru verdi. Savag Bakam
Maregal Soult, Bugeaud’dan agiklama istedi. Iste Bugea-
ud’nun cevabr:

Bugeaud'nun Maregal Soult’a mektubu
Cezayir, 18 Temmuz 1845

Askerf Harekat
Personel Dairesi
GizL1

Sayin Maregal,

12 Temmuz tarihli telgrafimizda can sikic1 Velid Riyah maga-
ralant konusunda benden yine bilgiler istiyorsunuz.

Sayin Maregal Albay Pélissier’in davramgim higbir hafifleti-
ci sebep gormeden kinamak gerektigine inanmamza iiziildiim.
Ciinkii bu, Fransa’min amacina erigmesi i¢in Ordu’nun yapmak
zorunda kaldig biitiin o kagimlmaz sertliklerin de kinanmasi
demek olur. Ben size daha once de soyledim, Albay Pélissier 'nin
biitiin yapip ettiklerinin sorumlulugunu iistleniyorum.

Kamuoyuna bu iilkenin gercekten boyun e§mesini saglamak
icin giddet eylemlerinin yapilmasimin zorunlulugu konusunda
daha iler tutar fikirlerin verilmesi, sertlik olmadan ne somiirge-
legtirmenin, ne yonetmenin, ne de medeniyetin gerceklesemeye-



Medeniyetler Diyalogu - 69

ceginin anlatilmas: (gerekir). Yonetmeden, medenilestirmeden,
somiirgelestirmeden once, ahaliye kanunumuzu kabul ettirme-
miz ldzim. Onlarin zorlama olmadan bunu kabul etmeyecekleri-
ne binlerce ornek gosterilebilir ve zorlama eger kigilere ve men-
faatlerine ilismezse hi¢bir mana ifade etmez.

Iste asil mesele anlagihincaya kadar durmadan tekrar edilme-
si gereken de budur.”

Albay Pélissier’den bir ay sonra, 12 Agustos 1845'te,
Saint-Arnaud da Tenes dolaylannda bir magarayi, “500
cete” icin “genis bir mezarliga” doniigtiirdii, fakat soru
onergesi onu sadece tedbirli yapti ve bu bagansim gizledi.

“Magaralara hi¢ kimse girmedi, hi¢ kimse... sadece ben...
Gizli bir rapor yalmzca Maregal’e (Bugeaud) isin edebiyat: ya-
pilmadan, resimler de eklenmeden her seyi agiklad1.8”

»¥<

Bu alintilann uzunlugundan dolayi 6ziir dilemem ge-
rektigini sanmiyorum, zira bunlar okul kitaplarinda gok
nadiren yer aliyor. Dahasi, bu resmi suskunlugun sonug-
lanrun, Cinhindi ve Cezayir savaglarinin son dénemlerin-
de zihinleri nasil gsartlandirdig yeterince biliniyor.

Sémiirgecilik, maden yataklarinin ve verimli arazilerin
iste bu gekilde el konulmalarnna imkan vermigtir.

Kenya'da, daha sonra oraya yerlesen, Ingiliz Albay
Grogan hoyrat¢a sunlan yaziyordu: “Topraklarim galdik.
Geriye bileklerini ¢almak kaldi. Angarya, iilkeyi isgalimizin ka-
¢imilmaz sonucudur.”

Angaryaya 6nce, “kamu igleri”, yani valiler igin saray-
lar, Afrikalilar icin zindanlar, askerler igin kiglalar, me-
murlar i¢in villalar ingas1 i¢in bagvuruldu.

Ardindan angarya, somiirgeci tilkenin maden, tanim ve
ticaret girketlerine, 6zel yatirimlan daha karlh yapacak

8 Maregal Saint-Amaud'nun Lettres/Mektuplarindan ahnt, cilt II, s. 37.
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tarzda bir alt yap1 sunmak i¢in kullanildi. Boylelikle sirf
somiirgeci lilke igletmelerinin menfaati igin kara yollar,
demiryollan ve limanlar yaptirildi. 1927°de André Gide’in
Voygage au Congo/Kongo'ya Seyahat kitabiyla genis kesim-
lerce bilinen bir 6rnek, Brazzaville’den Pointe Noire’a ya-
pilan (1920-1933) demiryolu ingaat 6rnegidir. ik 140 kilo-
metresi 17 bin cesede mal olmugtur. On iki y1l boyunca her
sene 10 binden fazla “yerli” santiyeye getirilmis ve bunla-
nn yiizde 25'ten fazlas: bitkinlikten veya hastaliklardan
can vermigtir.

Bu 6rnek ne bir istisnadir, ne bir hata, ne de bir suiisti-
mal, tam aksine “somiirgeciligin” vahgi mantgidir.

Biiyiik réportaja Albert Londres, 1 000 kilometreden
daha fazla bir bélge iizerindeki bu insan avinun canavar-
liklariru tasvir eder.

“Mavnalara cenaze arabalari, santiyelere de toplu mezarlar
dense yeriydi. Gribingui birligi elemanlarimin yiizde 75'ini kay-
bediyordu. Likonala-Massaka’min da 1 250 adanundan sadece
429'unun geri dondiigii goriildii.

Ouesso’dan Sanga’ya dogru 174 kigi yola ¢ikt, 80'i Brazza-
ville’e, 69'u gantiyeye ulagt. Ug ay sonra, geriye 36’s1 kalds.

Diger konvoylar igin de aym oranda can kayb: yasandi.”

Somiirgelegtirilen iilkelerin ekonomisinin, kendi halk-
larinin ihtiyaglanmn kargilama yolundaki yiiriiyiigii dur-
duruldu. Her sey diinya piyasasinin gereklerine gore diga-
ndan emredildi.

Somiirgeci hegemonyanin iigiincii sonucu, haksiz mii-
badelenin kurumlaghnlmasidir. Demek istiyoruz ki, s6-
miirgelerinden satin aldiklar tanm iiriinleri veya maden-
lerin fiyat: ile onlara sattiklar1 mamul dirtinlerin fiyatlarim
somiirgeci “bliytik giigler” belirlerler.

Alm ve satim giicii o kadar dengesiz bir hile gelmigtir
ki 1939°da “somiirgeler”, ayma hammadde miktariyla,
1870-1880 yillannda, yani dogrudan somiirii 6ncesinde,
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alabildikleri mamul ininlerinin ancak ytizde 60'1ru alabi-
liyorlarda.

Boylelikle ¢ok agsirn kar gergeklesiyordu. Mesela
1946'da Bati Afrika Uretim Birligi, Nijeryalilara palmiye
yaginin tonuna 16 veya 15 lira 6diiyor ve ayru yag1 Beslen-
me Bakanhigi’'na 95 liraya satiyordu.

Gambiya’da tonu 15 liradan alinan yerfistig, 110 lira-
dan geri satihyordu.

Fakirligiyle nam salmis Gine, bagimsizligina kavusma-
dan 6nce (meseld 1952'de), dengesiz alig verig mekaniz-
mas! sayesinde Fransa’ya boksit, kahve ve muz satisiyla 5
buguk milyon dolar kaér ettiriyordu.

Bir somiirgenin biitiin iiretim vasitalar1 somiirgecilere
ait oldugunda ve tek tip tiretim ve tek tip ekim somiirge
tilkesini yabana egemen ekonomiye, hayatta kalabilmesi-
ne varincaya kadar, tamamen bagimh kildiginda, artk
emperyalizm ister istemez asil somiirgelestirmeyle ugras-
maz, yani hakim olunan iilkelerin asker{ ve siyasf kontro-
liine dogrudan miidahalede bulunmaz. Ciinkii ekonomik
baski, agin kar ve kazanglan garanti etmek ve gerektigin-
de “az geligsmig” tilkenin kafa tutan bir hiikGmetinin “aya-
g kaydirmak” igin yeter de artar bile. Derken “bagim-
sizlagma” baglar. Dogrudan askeri miidahale istisna hali-
ne gelir; genellikle yabanci sermayenin ¢gikarlar1 konusun-
da en “anlayigh” klige “yardim?” edilerek arac: kisiler yo-
luyla isi rayina oturtmak daha kolaydir.

Kongo’da Patrice Lumumba’mn saf dig1 birakihp 6ldi-
riilmesi* veya Biafra’daki savag, bu gesit girisimleri pek aa

9 Ekonomik alanda “yardim”in en manidar gekli, “bagli yardim” denile-
nidir. Boylesi yardimda, zengin bir iilke yoksul bir iilkeye, kredilerin asil
kismuru kredi veren veya bagigta bulunan tilkelere borglann édemesi
sartiyla yardimda bulunur.

Lumumba'’y1 6liime gotiiriirlerken saglariru kopanp kendisine yedirdik-
lerini hatirlayanlar gok. Ustelik Beyaz Adamlar, hani su medenf Belgika-
llar kendi ellerini hig kirletmeden bu igreng isi de siyahlara yaptirdilar.
Patrice Lumumba’run sugu mu? Ne olacak, bagimsizlik istemesi. Yalan
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bir sekilde gézler 6niine seriyor. Amerika Birlegik Devletle-
ri Asya’da istildlarim, Vietnam savagi sirasinda, nasil “ig sa-
vas”la gizlemesini bilmigse, Latin Amerika’da kendilerine
hakimiyet saglayan metodu da aym tarzda uygulamgtir:
Yani, en kokugmus kliklere, biitiin bir halkin istegi hilafina,
ekonomik ve bilhassa da askeri destegi vermistir. Boylesi
operasyonlarda 6zel sirketler tam bir saldhiyetle katilirlar. ..
Ulkesini kurtarmak arzusunu diga vuran her devlet bagka-
ruru, CIA'un ve ABD hiikimetinin yardimyla, devirmek
veya katletmek icin Orta Amerika’da ve Karayipler’de Uni-
ted Fruit sirketinin veya Sili’de ITT'nin yaptig gibi.

Acgik yiireklilikle “yoksul iilkelerin yagmalanmas1”
denmesi daha iyi olacakken, utangag bir ifadeyle “alim
gliclinlin yipranmas1” denilen durumu Bat iilkeleri sis-
temli bir sekilde gergeklestirmiglerdir. Ciinkii diger ham-
maddeler gibi petrole de giiliing bir para 6dediler ve pet-
rol sirketleri karlarini, devletler de vergilerini aldiktan
sonra o petrolii korkung fiyatlarla piyasaya siirdiiler.

Uretim maliyetinin yiikselmesinden sonra bile, Millet
Meclisi Araghrma Komisyonu’nun raporu (rapor nu. 1280,
s. 220)10 g6zlerimizin 6nitine seriyor ki, 100 frankhik benzi-
nin 28 frang) liretici lilkeye donerken, devlet 37 frank ver-
gi aliyor ve petrol sirketlerine de 35 frank kahyor. Ayni ra-
porda petrol sirketleri “global ¢okuluslu sirketlerin, bii-
yiik sermayeli finans canavarlannin neredeyse karikatiire
benzeyen temsilcileri” olarak nitelendiriliyorlardi.

Bu sirketler petroliin bulunmadig santajiyla, sahip
olduklar stoklar sayesinde tek bir gecede 6 milyar (eski)

=+ tarihimizin bu Beyaz Adam vahgeti konusunda Ceyhun Atuf Kansu'nun
“Lumumba” adli agitiru internetten bulup okumaruz tavsiye ederim. Is-
te o giirin son béliimii: “Gilglildilrler, gilclil onlar: Kongo zengin, | Ezilmig-
likle yoksulluk her yerde dilsizdir, | Dilsizdir fakir beyazlar ve zenci milyonlar
| Aldamyoruz durmadan, elimizde ne var? [ Asyada, Afrikada, Giiney Amerika-
da, [Perulu kizlar, Viyetnamlt ogullar [ Ve sen Lumumba | Bedeni delik degik
zenci baba!”, gev.
10 Hatirlatalim ki bu komisyonun bagkam ve raportdrii ogunluk partisin-
dendi ve iginde hi¢bir komiinist milletvekiline yer verilmemigti.
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franga varan kar sagladilar. Ve bu da devletin sug ortak-
ligryla oldu. Raporda su soru soruluyor: “Devletin nere-
de oldugunu merak ediyoruz. Yakit yonetiminde mi bu-
lunuyor yoksa enerji genel heyetinde mi? Ya da Elf-
Erap’in baginda mi1?” Gorevi geregi bu meseleyle ilgili
hakikati ortaya gikaran biirokrat Ceccaldi’ye bunun ne-
ye mal oldugunu bildigimiz zaman sorunun cevabi apa-
¢ik ortaya ¢ikar. “Skandal” aru, petrol iireten iilkelerin
milliyet¢i burjuvazilerinin, o zamana kadar kendilerin-
den utang duyulmasi gereken diigiik bir fiyatla gasp edi-
len petrol igin biraz daha yiiksek bir fiyat belirleyerek
Batili iilkelere kars: sadece kapitalizmin 6z be 6z kendi
kanunlarini uyguladiklar1 andir. Petrol fiyatlariun yiik-
seltilmesi, Ugiincii Diinya iilkelerinin hepsini kurtar-
maktan ¢ok uzaktir. 1976’da “gelisme yolundaki” (!) iil-
kelerin borcu 120 milyar dolar1 agiyor ve bu borcun 6de-
mesi her yil aldiklar1 yardimin hemen hemen tamamini
alip gotiiriiyor.

Onun igin Ugiincii Diinya iilkeleri hammadde piyasa-
sinda radikal bir degisimi, mamul iiriinler ticaretinde pay-
lanmn artinlmasiru ve milletleraras: para sistemine mii-
dahale imkaruru talep ediyorlar.

Fakat sanayilegmis tilkeler hammadde pazannda oldu-
gu kadar mamul iiriinler piyasasinda da ytiriittiikleri kon-
trol sayesinde elde ettikleri avantajlardan vazgegmeyi red-
dediyorlar. Zira bu tipki sémiirgecilik doneminde oldugu
gibi Ugiincii Diinya iilkelerini, ¢ok uluslu girketler igin
ucuz ig giici depolan, hammadde temin edicileri, ok
yliksek fiyata verilen beratlar igin miigteriler ve Claude
Jullien’in! yazdig gibi teknolojiden ¢ok daha comertge
ihrag edilebilen bir enflasyonun savag: olarak goriip kul-
lanma imkan veriyor.

Ikinci Diinya Savagi’nun sonundan bu yana yeni bir du-
rum ortaya ikt

11 Claude Jullien, Le Monde Diplomatique, nu. 266, Mayis 1976.
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Bundan boyle Amerikan hegemonyas: apagik bir ger-
cektir. 1945’ten beri, Avrupa’nun somiirgedi tilkelerinin za-
yiflamasi neticesinde, genellikle Amerikan sermayesi ve
sistemi Avrupa’dan nobeti devraldi.

Amerikan ekonomisin tistiinliigii, ABD igin altin made-
ni yataklanindan ¢ok daha gelir getirici nitelikteki Ameri-
kan Yerlilerinin katliamindan, Amerika’ya koélelerin sev-
kinden, son olarak da iki diinya savag! yiiziinden Avru-
pa’nin takatsiz kalmasindan en bagta yararlanan iilke ol-
masindan kaynaklanur.

Ne var ki hegemonyac:1 devlet hangisi olursa olsun,
hegemonya devam ediyor. Hatta “bagimsizliklarinin”
ilanindan sonra bile. Sadece biitiin bir halkin direnigi-
nin, sémiirgeci iggalciye agir bir askerf yenilgi tattirdig:
iilkeler harig: Mesela Cin, Vietnam, Kiiba, Cezayir ve
kapitalist diinya pazarina bagimlilhiktan kopmaya az
¢ok muvaffak olan, Tanzanyal? gibi, birkag tilkede go-
rildigi gibi.

Ve igte karg1 delil:

“Nigin Japonya, Asya’nin az gelismis olmayan tek iil-
kesidir?”

12 Burada Dogu iilkelerinden (o dénemde Sovyet Sosyalist Cumhuriyetleri
Birligi olan tilkelerden, gev.) s6z etmiyoruz. Elbette onlar da egit olmayan
miibadele sisteminden yararlandilar, fakat onlar sémiirgecilik faaliyetine
katlmadilar ve Ugiincii Diinya’ya “yardim”lan kapitalist tilkelerinki ka-
dar biiytik olmarmugsa, diinya pazanndan ve emperyalist politikadan ks-
men ¢ekilme hélindeki bizzat kendi durumlan, baz: iilkelere yabana ka-
pitalizme karg: kendilerini ekonomik ve hatta askerf yénden savununala-
n igin gii¢ dengesini kullanmalanna imkan vermektedir. Sovyetler Birli-
gi'nin destegiyle Kiiba’da, ilk Stiveys Kanal savagi sirasindaki askerf ve
Asvan baraijl ile de ekonomik plindaki destegiyle Misir’da bu durum gé-
riilmiigtiir (her iki durumda da Sovyet varli$), kapitalist Avrupa’run ve
ABD'nin giiciine karsi denge unsuru olmugtur). Cin ve SSCB (Sovyet
Sosyalist Cumhuriyetleri Birligi)'nin destegiyle Vietnam’da ve daha ya-
kan zamanlarda da Angola’da bu durum ¢ok daha agk olarak goriilmiig-
tir. Aynca ne siyasf gartlara, ne de ekonomik sémiiriiye baglanamayan
gercek yardim 6mekleri de gosterilebilir: Cinliler tarafindan Zambi-
ya'dan Tanzanya’ya demir yolu ingaat meginde oldugu gibi.
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Cevab basit, glinkii XIX. ytlizyilda biitiin Asya tilkeleri
Batil1 ekonomilere boyun egmisken, Japonya kendi igine
kapaniyordu.

Bati’y1 taklit etti, ama burnunu sokmasina miisaade et-
medi. Tabii zenginlikleri balurrundan digerlerinden daha
simarik bir millet degildi, fakat bir Batili giiciin boyundu-
rugu yiiziinden de asli yapis: altiist edilmedi.

Japonya gergegi, az gelismisligin yabana bir devlete
baghlktan dogdugu tezini dogrular.

Kole ticaretinin, askerf operasyonlann ve iktisadf istis-
marin zararlariru kabul etmek zorunda kaldiklaninda bile
sémiirgeciligin avukatlanmn sanldiklar son delil; kiiltiir-
leri, Hiristiyanlhiklan, okul ve hastaneleriyle “ilkel” millet-
lere kazandirdiklan “medenilegtirici misyon”u ileri siiriip
biitiin bunlar1 mazur gostermektir.

Oncelikle su hastaneler ve saghktaki hakikat nedir? Is-
te birkag misal: Ibadan’da (Nijerya) 1939’da 50 Avrupali
yasiyordu ve bunlann 11 hasta yatag: vardi Yarim mil-
yonluk Siyahlar iginse 34 yatak. Ulkenin tamamunda 1930
yilinda 4 bin Avrupal i¢in 12 hastane, buna kargilik 40
milyon Nijeryal iginse 52 hastane bulunuyordu.

Giiney Afrika’da, Tiiberkiiloz Komisyonu, 1912'de, Si-
yah gocuklarin yiizde 65’inin iki yagina basmadan 6ldii-
glni tespit ediyordu.

Cezayir'de (Fransiz somiirgesi iken) yerlesimci Fran-
sizlarda ¢ocuk 6limii binde 39, Cezayirlilerde ise binde
170t

Dogu Angola’da ortalama 6miir otuz yagin alindaydi.

Egitim konusuna gelince, somiirge iilkelerinin hediye ola-
rak Avrupa kiiltiiniinti aldiklan seklindeki somiirgeci 6nyar-
giya kargilik, Mozambik Kurtulug Cephesi 1968’de somiirge-
d sistemin ilkesini goyle agkliyordu: “Sémiirge toplumun-
daki egitim, somiirgeciye hizmet etmek i¢in planlanmugtr...
Koledi rejimde egitimin konusu kdleler yetigtirmektir.”

Okuma yazma bilmezlikle miicadele igin gosterilen ga-
ba gtiliingtii.
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1935’te Fransiz Bati Afrika’sindan toplanan vergilerin
toplam tutanmun yiizde 4,03l egitime ayriliyordu; Nijer-
ya'da yiizde 3,4; Kenya'da 1946’da yiizde 2,2.

Mozambik'te Portekiz bir tane olsun Afrikali hekim ye-
tistirmedi. 1938’de Fransiz Bat1 Afrika’sinda, 15 milyonluk
niifusa kargilik 77 bin ilkokul 6grencisi vardi.

Genel sonug su ki: Avrupa’nin varhginin dért asir ve
(Siyahlann kole ticaretinin yerini alan) somiirgeciligin yet-
mis sene sonrasinda Afrika’da, bagimsizlik sirasinda,
UNESCO’nun raporu okuryazar olmayan sayisini yiizde
80 ve 85 olarak ortaya koyuyordu.

Ote yandan egitim imkanina kavugan kiigiiciik bir
azinhk icin bile bu egitim, sémiirgecinin hegemonyasinin
bir aletiydi.

1899'da Madagaskar’da, Fransiz iggalcinin resmi y6-
netmeligi, egitimin gayesini soyle belirliyordu: “Geng
Malgaslan Fransa’mn sadik ve itaatkar vatandaglan yap-
mak ve oradaki Fransiz yerlesimcilerin ve sémiirgenin ge-
sitli kamu hizmetlerinin ihtiyacim kargilamak maksadiyla
onlara bir sanat, tarim ve ticaret egitimi vermek.” Bakin,
iste hig degilse dobra dobra séyleniyor!

Hatirlatalim ki Madagaskar’da Fransiz istilas1 6ncesin-
de okullarda 140 bin gocuk okuyordu. 1950’ye gelindigin-
de ise okul ¢agindaki 800 bin ¢ocuktan 104 bini okulluydu.

1919’da Sémiirgeler Bakani Henry Simon, Afrika’daki
orta egitim programinin gayesinin “yerli halkin en iyi un-
surlanu dort dortliikk Fransizlara ¢evirmek” oldugunu
ifade ediyordu. Séomiirge insanlarim1 koklerinden, kendi
halkindan, kiiltiirtinden koparma iradesinin birinci hede-
fi, Fransiz Bati Afrika’sinin Genel Valisi William Ponty’nin
de ilan ettigi gibi, “Cabalanmizda bize yardima dmade
geng bir elit” yetigtirmekti.

Bu somiirgeci egitim politikasindan birbirine zit ikili bir
vakia ortaya ¢ikti: Avrupa okul ve iiniversitelerinde egitim
gormiis Afrikali o ¢ok 6nemsiz azinhk, kendi halklannin
koleligi ve agagilanmasi konusunda daha kapsaml bir bil-
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gi edindigi icin, tepki geregi, “zencilikleri” veya “Afrikah-
hiklan” ile gurur duyduklanm sémiirgeciye kars1 ilan eden
ilk kimseler oldular. O yiizden de bagimsizlik miicadelele-
rinde gok 6nemli bir rol oynadilar; ancak kendilerine agila-
nan Avrupa kiiltiirii yiiziinden de kapitalist pazarin ve
onun kiiltiiriiniin olugturdugu diinya sistemi tarafindan
en fazla bagtan ¢ikarilan kimseler de onlar oldular.

Bu “medeniyet” faaliyetine, Afrika’run kiiltiir hazinele-
rinin en iyilerinin sistemli bir sekilde ¢alinmasi da eglik
ediyordu. Oyle ki bugiin Afrika sanatin1 incelemek i¢in, bu
sanatin ganimetlerini Londra’da British Museum’da, Pa-
ris’te Porte Dorée’deki (bugtin yeni bir ad verilen!) eski So-
miirgeler Miizesi'nde, Tervueren’deki eski Belgika Kraliyet
Somiirgeler Miizesi'nde, Amsterdam’daki Kit'te arayip
gormek gerekir. Amerika ve Isvigre’deki, ayrica Ingiltere,
Almanya veya Fransa’daki 6zel koleksiyonlar da cabasi13.

Afrika'nin bronz veya agagtan maskelerinin ve heykel-
lerinin olugturdugu bu plastik sanatin diinya saheserleri-
ni igeriden “yasamay1” deneyen bir kimse, somiirgeciligin
tahribatinin biiyiikligiini kavrayabilir. Ay kimse, eger
bagka bir tarihi gartlar iginde gergeklesmis olsayds, (mede-
niyetler aras1) bu kargilasmalarin “kagirilmusg firsatlan”nn
ne kadar 6nemli oldugunu goériirdii. Ciinkii o zaman Ba-
ti'run “tek boyutlu insaru” yerine, diinya ¢apinda gergek
bir medeniyetler diyalogundan dogabilecek ¢ok boyutlu
insaru koyabilmemizin yolu agilacakt.

Bu az gelismiglik ii¢ kitada her seyden once zorla ve
miinhasiran Bati'mun “gelismesi” yararina dayatldig: igin,
cok uluslu sirketlerin araya girmesiyle birlikte Ugiincii
Diinya’nun yeni bir sémiiriiliigii sathasi1 baghyor. S6miir-
geci bir devletle somiiriilen tilkenin iki tarafh miinasebet-
lerine dayanan somiirii iligkilerine, biitiiniiyle kapitalist
diinya tarafindan, artik ille de tek bir devlete bagh olma-

13 Bu konuda §u kitaba bakiruz: Karl Meyer, Main Basse sur le Passé/Gegmi-
se El Koyma, Le Seuil, Paris, 1975.
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yan sirketler araaligiyla Ugiincii Diinya’run kiiresel, en-
ternasyonal bir somiiriilmesi ekleniyor.

Bu ¢ok uluslu sirketler, en giiglii devletleri kendi hesap-
lan i¢in harekete gegirerek, Milletleraras: Yeniden Yapilan-
ma ve Geligme Bankasi (veya Diinya Bankasi) ve IMF gibi
milletleraras: biiytik kuruluglar1 kendi gikarlan yoniinde
kullanmay1 bagardilar. Her iiye devletin bulundurdugu
sermaye pay1 nispetinde oy hakkina sahip oldugu o kuru-
luglarda zengin iilkelerin agir basmasi yiiziinden de bu
operasyon kolaylagh. Boylece diinya kapitalizminin
Uglincii Diinya iizerindeki hakimiyeti, bu sefer global
capta, devam ettirildi.

Bu Diinya Bankas: 6yle bir giice sahiptir ki gelisme
programlanrun planlanmasi ve gergeklestirilmesinin yo-
netimini tedricen ele gegirebilmisgtir.

Yonlendirisi de dyle bir yonlendirmedir ki, “gelisme-
nin ilk on y1li” diye satafath bir sekilde adlandinlan prog-
ram, birkag gercek bagarinin disinda, fiyaskoyla sonuglan-
mugtir; ikinci on yil igin beklentiler de daha parlak goziik-
memektedir.

Ni¢in? Ciinkii kaynak tahsisleri araa, yani biiyiik dev-
letler kullanilarak ¢ok uluslu sirketler tarafindan dayatih-
yor. Yatinmlar, fakir tilkelerin bagimsizliklannin ve sag-
likh gelismelerinin temellerini atmak igin degil de, ¢ok
uluslu sirketlere azami kan garantilemek igin yapihyor.

Birlesmis Milletler Gida ve Tanm Orgiitii (FAO), ulus-
lararas: girketlerin en 6nemlilerinden ytiz kadan igin igine
girdigi andan itibaren, Ugiincii Diinya iilkelerinin tanmu-
nun dhenkli gelisimine degil de, Ugiincii Diinya’run birkag
derebeyinin gikarina hizmet eden biiyiik tanim igletmeleri-
nin ve 6zellikle de makine arag ve gereg tireticisi girketle-
rin ihtiyaglanina agirhk verdi. Halklara kars1 toprak agala-
nyla kurulan bu ittifak, FAO’yu az gelismis tilkelerdeki
¢ok uluslu girketlerin bir acentesi yapt.

Mesela Etiyopya’da Avag vadisindeki kahve ve pamuk
ekim alanlan otlak bolgelerine kadar yayginlagtirildi. Bat
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Afrika’da, Sahil’de, ¢ok uluslu girketler, halkin beslenmesi
icin gerekli yerel hububat tiretiminin aleyhine, ihracata y6-
nelik pamuk ekimi igin binlerce hektar araziye el koydular.

Boylece Ugiincii Diinya iizerindeki sdmiirii ve hege-
monya, yeni sekiller altinda, siirer gider ve agirlagir. Tipka
United Fruit yararina Kosta-Rica ve Guatemala’da muz
ekimine 6ncelik verilmesinin dayatilmasi gibi; tipk: Fires-
tone lastikleri igin Liberya’ya kauguk ekiminin dayatilma-
s1 gibi: 1940’tan 1965’e kadar Firestone Liberya’dan 160
milyon dolar kazang saglamugtir.

Bu dev firmalar kargisinda s6z konusu tilkeler ¢aresiz-
dir. Biiylimeleri yabanc teknolojilerin kontrolsiiz bir kul-
larurruna bagh oldugundan, dig miibadelelerinin hacmini
durmadan artirmalar1 gerekiyor; ddemeler dengesinin
aq1g1 da bunu kapamalarina hi¢ imkan vermedigi igin, ta-
bii kaynaklarrun igletilmesi hakkim ¢ok uluslu girketler
tarafindan belirlenen fiyata birakmak zorunda kaliyorlar.
Az gelismisligin kisir dongiisti bu gekilde kaparur kalr.
Dolayisiyla da Ugiincii Diinya’nin zenginlikleri Bat: iilke-
lerine transfer edilir.

Josué de Castro, ABD tarafindan Latin Amerika’ya “ve-
rilen” her dolarin ABD’ye ii¢ dolar olarak geri déndiigii-
ni ispat etmigtir. En biiyiik bankacilardan ve Amerikan
devlet adamlarindan biri olan Harriman, sunu keyifli bir
edayla agikhiyordu. “Az gelismis lilkelere yardim, zengin
tilkelere yardim saglamanin egsiz bir yoludur.”

Diinya Bankasi zenginlerle yoksullann egit derecede oy
kullanabilecekleri sekilde demokratiklesmedikge, bu ban-
ka sanayi igbirligi programina son vermedik¢e ve onun
ekleri olan komiteler, komisyonlar ve diger kurumlar da-
gitilmadikga, Ugiincii Diinya iilkelerinin gergek bagimsiz-
liginin tek yolu, kapitalist diinya sisteminin ¢arklarindan
miimkiin mertebe ¢ekilmeleridir.

Bir “Medeniyetler Diyalogu” arayisimin konusu, kuru-
cusu Rahip Lebret'nin zihnindekini “Ekonomi ve Hiima-
nizm” derneginin dillendirdigi gibi “yeni bir diinya diize-
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ninin kurulmasina” kiiltiir planinda bir katkidan bagka
bir sey degildir.

“Ekonomi ve Hiimanizm” tarafindan 1976’da ortaya
atilan “Hiir Bir Insanlik I¢in Manifesto”, “toplumun gimdi-
ki modelinin tarisma konusu yapilmasi i¢in gerekli somut
bir karg1 iktidar” olugturmaya ve biitiin halklarn, 6zellikle
de Ugiincii Diinya milletlerinin tecriibesinden hareketle,
“gelecek vizyonunun bizimkinden tamamen farkh bir
tarzda yansitilabilecegini” géstermeye gahgir.

Boylesi bir girisim, bizim de aynen katildigimiz, asag1-
daki gozlemlerden yola gikar:

1) Sanayi toplumlarinin gelismesi, diinyanin zenginlik-
lerinden alinan bir pay sayesinde gergeklesmistir.

2) Sanayi toplumlan kendi modellerini yayarak Ugiin-
cii Diinya iilkelerini sahih bir gelisgmeden saptirmig ve 6z
kiiltiirlerinden koparmiglardir.

3) Sanayi toplumlan tarafindan uygulanan gelisme ti-
pi, insanhig1 gkmaza gétiirtir.

Gelecekle ilgili vizyonlara gelince bunlar, kanaatimiz-
ce, yalmzca sanayi tilkeleri tarafindan ve kendi ¢ikarlan
i¢in olusturulmug hélihazirdaki diizeni kinayan ve diinya
zenginliklerinden yararlanma problemini ¢6zmek igin, 6n
sart olarak “insani oOnceliklerin tanunmasi”m1 (Cezayir
Devlet Bagkani Bumedye’nin Cocoyoc konferansindaki
konugmasi. Meksika 1974) teklif eden fJ(;ﬁncij Diinya’nin
cesitli asambleleri tarafindan ¢izilmistir. “Insani ncelikle-
rin taninmas1” ise, “yardimin” ortak tiiketimlere ve (hif-
zissihha, saghk, kiiltiir, formasyon, bog vakitler, tagima
sistemi, vs. gibi) hizmetlere 6ncelik vermesini gerektirir.

Boylelikle Ugiincii Diinya iilkeleri, daha az tiiketmekle
beraber daha fazla bahtiyar olmak gibi, sanayi toplumu-
nunkilerinden farkh bir tatmin ve denge derecelerinin de
oldugunu gostererek, sanayi toplumlannin degisimine
¢ok 6nemli bir katkida bulunabilirler.
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Su halde, tarihe binlerce yillik bir zdviyeden ve gezege-
nimiz ¢apinda bakhgimizda ve dért ytlizyildir diinyamn
geri kalan kismunin kaderini, diinyay: sirf séomiirmek igin
belirleyen Bat'min isgal ettigi yeri dikkate aldigimizda,
onun bu hegemonyasi hakkinda su sonuca varabiliriz: Ba-
t1 bir kazadir*. Insanlik tarihinin ve bugiin diinyanin yok
olmasina yol agabilecek en vahim kazasu.

Hughes de Varine’in La Culture des Autres/Bagkalarimin
Kiiltiirii kitabinda yazdig) gibi: “Teknik medeniyetin sa-
hipleri ve kéleleri olan bizler, hayatta kalabilmek igin bag-
kalanmn kiiltiriine muhtaciz.”

Bu “bagkalarinin kiiltiirii”nii, kendi insanimiza yiire-
ginde onun arzusunu duymay: ilham etmek igin hig degil-
se hatirlatmaya ¢aligalim.

Bugtin kiiltiiriin temel problemi, Bat kiiltiirinin hege-
monik anlayisina son vermek ve onun yerine, Bati'nin de-
gil de diinyamn bilgeliklerini /hikmetlerini sorup aragtirip
bularak senfonik bir anlayisi koymaktir. Bu problemlerle
artik biitiin diinya ¢apinda karsilagihyor. O yilizden de
problemler ancak kiiresel ¢apta ele alinarak halledilebilir.
Bu ise Batilh olmayan kiiltiirlerle gergek bir medeniyetler
diyalogu baglatilarak gergeklestirilebilir.

* Yazar, burada L'Occident est un accident /Loksidan eton aksidan geklinde ka-
fiyeli bir ifade kullaruyor. Ve aksidan kelimesine birgok anlamu birden yiik-
liyor: Kaza, 6zden sapma/inhiraf etme, insanhigin gittigi normal yoldan
tali yola aynlma; ariza; beld, musibet, feldket; aynca da felsefi ifadeyle esas
degil de araz/ilinek. Bu kelimeye iste boylesi bir anlam yiiklemesiyle Ba-
ti'run kendine ¢izdigi bu ok farkh yolun, insanhigin bagina ne felaketler ge-
tirdigine dikkat cekmek istiyor. Ote yandan, Fransa’nin dev diigiiniirlerin-
den kabul edilen ve sonradan Miisliman olan René Guénon da ayru seyi
soylityor ve “Bat, tarihin en biiyiik anomalisidir” diyordu, gev.






UCUNCU BOLUM

KACIRILMIS FIRSATLAR






Amerikan Yerlilerinin mirasi

erkes icin zenginlestirici olan gergek bir medeniyet-

ler diyalogunun kaginlmig firsatlarin1 aragtirirken,
XVI. yiizyildan beri birbiri ardinca yok sayilmig ve mah-
vedilmis medeniyetlere bir g6z atalim.

Tahribat Amerika’da baglad:.

Hernan Cortes Meksika’ya ayak basar basmaz Aztek
kiiltiriini imha eder ve Mayalarin kiiltiiriine 6ldiirticti
bir darbe indirir. Miranda’nin ilk bagpapazi Diego de Lan-
da, Yucatan’da gergek bir kitap yakma toreni diizenler ve
Hiristiyanhgin yayihgin1 kolaylaghrmak igin Mayalarin
biitiin yazih eserlerini imha etmekle 6viiniir. spanyollarin
gelisinden sonraki doneme &it bugiin elimizde bulunan
eserler, cogunlukla sarkilarin ve sozlii geleneklerin sadece
yaziya gegirilme denemesinden ibarettir. Yani Popol Vuh
ile Silam Balam. Binlerce yillik bu metinler kulaktan kula-
ga sozlii olarak aktarila gelmiglerdir.

Helikopterle Meksika'nun giiney ve Guatemala’mun ku-
zeyindeki o ugsuz bucaksiz ormanlarin lizerinde dolagilir-
ken, kadim gehirleri yutmus o orman okyanusundan bir-
den bire harikuldde Palenkue veya Sisen itza mabetleri
goriiniverdiginde, insan ister istemez §6yle hayal ediyor:

Medeniyetler kargilagmas: istild ve isgal yerine daha
bagka tiirlii olsayds, bu mabetleri yapan ve boylesi heykel-
leri diken halklann insanliga katkis1 acaba ne olurdu!



86 - Roger Garaudy

Sadece birkag 6rnegi hatirlayalim.

Her seyden 6nce bu halklar musin buldular ve musir eki-
minin gelisimini en yiiksek dereceye ¢ikardilar. Sifah bitkile-
rin biiyiik ogunlugunu, onlarla en iyi tedaviyi yapacak tarz-
da, biliyorlardi. Kimya ve ila¢ yapimi oldukga gelismigti.

Ote yandan, ayn1 dénemdeki Avrupa takviminden gok
daha dakik bir takvime sahiptiler. Higbir g6zlem aletine sa-
hip olmadiklan hélde, yine de giines yaliru 365,2222 giin sek-
linde biiytik bir dakiklikle tespit edebiliyorlardi. Gregoryen
takvimi bunu 365,2225 giin olarak verir. Zaten astronomik
devri daim ilmi yollarla belirlendiginde de, 365,2222 bulu-
nur. Demek ki bu adamlar bizim Gregoryen takvimimizden
daha dakik, yaklagik 1/10 000, bir takvim kullaruyorlarda!

Hangi yolla? Bunu bilemiyoruz, argivler misyonerler
tarafindan yakildig igin.

Biz Avrupalilar Cinliler ve Araplar sayesinde daha bi-
lip 6grenmezden ¢ok 6nce Mayalar onluk say: sistemini
kullaniyorlard:.

Onlarin plastik sanati, bugiin hala kismen sahip oldu-
gumuz tek reddedilmez delildir. Khmer ve Cin sanatina
sagilacak Olglide benzeyen bir sanat. Stilize, disavurumcu
bir sanat, ¢ok biiyiik bir sanat.

1949’da ilk defa Paul Eluard ve Pablo Neruda’yla be-
raber kath piramitlerini, Teotihuacan’in gergek Zigguratla-
nru gezip hayran olma ve onlarin heykelleri 6niinde in-
sanhk tarihinin o biiyiik anlarin1 yeniden yagsama mutlu-
luguna erdim.

Derken Meksika’ya dondiigiimde Mayalarin efsanevi
destanlarini, Amerikan Yerlilerinin bir bakima “Tek-
vin/Yaratilig” kitabi olan 6zellikle Popol Vuh ile Silam Ba-
lam’1 okuma firsat1 buldum. Bu kitaplarda her sey insam
Allah’in varligini kalbinde hissedinceye kadar kendini 1s-
lah etmeye ve olgunlagsmaya davet eder.

Popol Vuh insanlik tarihinin dért devrine boliinmusgtiir.
Her devir, yaratmak istedigi ilahf insani, “dért bag1 ma-
mur” bir insan1 gekillendirmeye muvaffak olamayan Tan-
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ri’'un bagansizhigiyla son bulur. Her defasinda Tann
umutsuzluga kapilmadan tekrar igse koyulur.

Popol Vuh insanligin en biiyiik sahitlerinden biridir.

Ispanyollarla Portekizlerin ategli silahlar ve yiik hay-
vanlan konusunda olaganiistii tistiinltigli, bu medeniyet-
leri imhaya gotiirmusgtiir.

“Kagirlmig firsatlarin” sadece ilkiydi bu!

Isldmin bereketli kasirgast

Kagnlan bir diger firsat ve ortadan kaldinlmas: gart bir
masal: Fransiz sémiirgeciliginin, VIIL yiizyildan itibaren bag-
layan Islim’in yayihgini, “Asya barbarligi”nin Batr'ya gulla-
rug1 olarak takdim ederek kabul ettirmeye ¢alish1 masal!

Ingiliz, Ispanyol ve Fransiz sémiirgeciligi, bir asirdan
fazla Islam diinyasinda oynadig rolle, sistemli bir gekilde
Islam medeniyetinin katkilarim kiigiimsemistir.

Oysa “Ispanya’nun fethi” denilen mesele, askeri bir fe-
tih degildir. ispanya’run o dénemde, on milyon kadar nii-
fusu vard: ve topraklarindaki Miisliiman athilanrun sayisi
higbir zaman yetmis binden fazla olmamsti. O yiizden
medeniyetin tistiinliigii belirleyici bir rol oynamusgtir.

Miisliimanlarin Ispanya’da gergeklestirdikleri, Ma-
o’nun biiytik ihtilalini diisiindiirtiir. Araplar oradaki mev-
cut diizenden ¢ok iistiin bir sosyal diizen getiriyorlards,
onun i¢in kisa zamanda kurtariallar olarak goriiniip be-
nimsendiler. Oncelikle, toprak kélelerini ¢okiis halindeki
Wizigot krallarinin boyundurugundan kurtardiklar igin...
Sonra da, -Kur’an’in yasaklamasindan dolay:1- topraklara
el koymayip sadece vergi almakla yetindikleri igin...

Feodal bir ¢alkantinin pengesindeki iilkede Miisliimanlar
o d6énemin en giizel hidrolik tesislerini inga ettiler. Bugiin bi-
le Murcia bahgeleri hala bir riiya dlemiymis gibi yad edilir.

1945’te, Tunus'un giineyinde, El Cem’de bulundugum
sirada, bir su bardagin altin degerinde bir bedel 6deyerek
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satin almak zorunda kaldim. Beni hayaller dlemine ceken-
bir dekorun ortasindaydim: Roma arenalanrun harabeleri
ve bilhassa da Aglabiler hanedani tarafindan inga ettirilmig
sukemerlerinin kahntilan... Miimbit arazilerle cepecevre ve
genis Olctide arklarla sulanrmg 6nemli bir gehir, eskiden bu-
ralara, su ¢ollesmis alanlara kadar uzaniyordu...

Miisliimanlar tarafindan sokulan bu medeniyet, kay-
nagini en uzak Asya’dan aliyordu. Kurtuba Universite-
si‘ne tahsile giden Fransiz kesis Gerber, oradan Gylesine
bilgilerle donanmig halde déndii ki kendisini seytanla or-
taklik etmekle sugladilar! Daha sonra o II. Sylvestre adiy-
la papalik koltuguna oturdu.

Bizler belli bagh tp fakiiltelerimizi de Islim ilmine
borgluyuz. Montpellier bunlann ilki oldu. XVI yiizyila
kadar Fransa’da ve XIX. yiizyil ortalarina kadar da Ingil-
tere’de Islam tip kitaplarn, 6zellikle de Raz’'nin meghur
eserleri yayinlandi ve okutuldu.

Miisliimanlar VIIIL yiizyildanitibaren katarak ameliya-
tinu igi delik bir igneyle ¢ekerek yapiyorlardi.

Cebiri onlara borglu oldugumuzu bizler biraz olsun da-
ha iyi biliyoruz.

1100 yili civarinda yagayan gair Omer Hayyam, Descar-
tes'in kendisinden beg asir sonra kullanacagi ayru yontemi
kullanarak ii¢ dereceli denklemleri ¢6zmeyi basarmis ve
boylece analitik geometrinin temellerini atmgti. Omer
Hayyam'in Fransizcaya terciime edilen biiyiik cebir kita-
b1, 1857’ye kadar bagvurulan ana kaynak eser oldu.

Hal boyleyken, Poitiers (Puatye) savag1* ve Charles Mar-
tel (Sarl Martel) ile birlikte, Bati’run 6teki ucunda o “Mara-
ton kompleksi”, yani Bati medeniyetinin barbarlara kars:
her zamandki gifte standarth kargitli§1 yeniden olugturuldu.

* Poitiers (Puatye) savag: Fransa’da yediden yetmige herkesin hangi tarihte
yapildigiru bildigi ve 6viinerek dillendirdigi bir savagtir. Okullarda gocuk-
lann beyinlerine Gyle iglenir ki bu savagla Miisliimanlara karg1 kazandikla-
n zaferden biiyiik gurur duyarlar, gev.
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La Vie en Fleur/Cigek A¢rmg Hayat’ta Anatole France soy-
le yazar: “M6sy6 Dubois (Diibua), Madam Noziére (Noz-
yer)’e Fransa tarihinin en ugursuz giiniiniin hangisi oldu-
gunu sordu. Madam Noziere bilmiyordu. Mésy6 Dubois
ona, ‘O giin Poitiers savag giiniidiir, ¢iinkii o 732 tarihin-
de, Islam sanat ve medeniyeti Frenk barbarlig1 kargisinda
geriye gekildi’ dedi.”

Fransa aleyhine propaganda yapiyor diye 1945'te Tu-
nus’tan beni kovduran* bu metni hi¢ unutmayacagim! Is-
lam medeniyetinin XIV. yiizyila kadar Avrupa medeniye-
tinden daha 6nemli oldugunu dile getirmek yasaklanrrugti!

Yalniz Anatole France tarihi bir hata yapiyor, ¢tinkii
732'de islim medeniyeti heniiz doruk noktasina ulagma-
mugt. Bu ancak Abbasilerle gergeklesecekti. Dahasi, orta-
da istila falan da yoktu. Sadece baginda Abdurrahman’in
bulundugu bir komando birligi déniiste Charles Martel
tarafindan pusuya diigiiriilmiigtii. Yeri gelmisken sunu da
ekleyelim ki, Ispanya’daki Miisliiman liderlerle ilk defa it-
tifak kurup onlar1 Fransa’nin Aquitaine bolgesine davet
eden de Kont Eudes idi.

Burada da ¢ocuklanmuz igin hazirlanmis okul ders ki-
taplaninda yanlig ifade edilen bir tarihi gergegin diizeltil-
mesi 6nem arz ediyor. Poitiers savagi 6nemi ve tarihf anla-
mi1 konusunda ana kaynak Moissac manastinnin vakayi-
namesidir. O vakayindme bu haliyle Poitiers savas igin,
Herodot’un hikdyesinin Maraton savag! igin oynadig ro-
liin aynistru oynamaktadir.

Gegerli olan hep Batii anlahmdir! Halbuki bu anlat-
lanlar1 Batili olmayan vakaniivislerin anlattiklariyla karg:-

* Roje Garodi, “Hatiralar/ Yiizyiimuzda Yalruz Yolculugum” kitabiun 77 ve
78. sayfalannda bu olay: aynntlanyla anlatir. O tarihlerde Tunus Fran-
sa’run sémiirgesiydi ve yazar Tunus’un baggehrinde genis bir aydin kesimi-
ne Ibn Haldun hakkinda bir konferans vermis ve Anatol Frans'in yukanda-
ki ifadesini aktarmugti. Ertesi giin apar topar bu iilkeden siirgiin edilmigti.
Suqu: Fransa aleyhinde propaganda yapmak, yani Anatole France’in yuka-
ndaki metnini dinleyicilerine aktarmak, gev.
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laghirma cesareti gosteren Batih tarihgilerin bulup ortaya
gkardiklan, olup biteni daha &lgiilii degerlendirmemize
imkan vermektedir. Levi-Provegal, “Histoire de 1’Espagne
Musulmane/Miisliiman Ispanya’min Tarihi”nde (Paris 1950),
732'deki Poitiers savaginin énemini hi¢ de kiiciimseme-
den, degerini ¢ok serinkanlilikla su sekilde gozler 6niine
serer (birkag cilt tutan eserinde o savaga sadece yirmi satir
kadar bir yer ayirir): Abdurrahman adinda bir Ispanya va-
lisi Pampelune’de bir ordu toplar, Ronceveaux gegidinden
Pireleneleri agar Bordeaux'yu fetheder ve Tours gehrine
yiiriirken dnciileri Poitiers’de Charles Martel'in ordusuy-
la kargilagir. Charles Martel de, Arap vakaniivislerin “ge-
hitlerin Roma bendi” adin1 verdikleri bir yerde onlar boz-
guna ugratr.

Vahim bir yenilgidir, buna hig siiphe yok, fakat o kadar
etkisizdir ki iki sene sonra 734’te, Levi-Provegal’in
“akin”lar veya “baskin”lar (ki bunlar ii¢ asir 6nceki Hun-
lannkine benzer yogun bir istild hareketleri olmaktan gok
uzaktrr) adiru verdigi askeri operasyonlar, Rhoéne nehri
tizerindeki Valencia’ya uzarur ve Fransiz Narbonne geh-
rinde gtiglii bir sekilde tutunurlar.

Durum bu iken, Poitiers, ipki1 Maraton savag gibi, bir
kahramanlik efsanesine doniigtiiriilmiistiir. Tarihimizin
pek ¢ok sayfasinin yeniden yazilmasi gerekiyor, ¢linkii o
sayfalar en tarafll ve en ¢apsiz somiirgeci anlayigla dikte
edilmiglerdir. Ortadan kaldinlmalanrun zaman ¢oktan
gelmis olan masallardir bunlar.

Ernest Lavisse’in yonetiminde hazirlanan eski, fakat
¢ok ciddi Histoire de France/Fransa Tarihi'nin Karolenjiyen-
ler! béliimiinde Poitiers, bagka yerlerde oldugu gibi, Ma-
raton’a benzetilir: “Poitiers savagi tarihimizin sanli bir
sayfasidir... Bir vakaniivis Frank askerlerini ‘Avrupalilar’
olarak adlandinr. Gergekten de o giin, Galya’mun Ispanya
gibi Miisliiman olmayacagina karar verildigi giindiir.

1 Cilt 2, birinci b8liim, s. 260.
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Franklann Asyalilara ve Afrikahlara kars1 savunduklan
da Avrupa’nin ta kendisidir.”

Sahiden Bati medeniyeti ile barbarlar arasindaki bir ¢a-
tisma mudir bu?

Anatole France’in sakasimin burada gergek olan bir ya-
n varsa, o da Poitiers sirasinda Fransa gelecek Islam me-
deniyetine katilmak, feodal kargasarun siiresini kisaltmak
ve millf birligini inga etmek gibi tarihi firsatim1 elinden ka-
qurmughr. Ispanya’nun (alin maceras: yiiziinden kendisini
iflasa stiriiklemezden 6nce) yararlandig biitiin o imkan-
lardan yararlanmasin bilememistir.

Burada eski bir somiirgeci 6n yargiya garpiyoruz ki
ben bu 6n yarginin karikatiirsii 6zetine 1945'te Cezayir’in
biitiin kiitiiphanelerinde bulunan bir eserde rastladim.
Bu eser, Cezayir’e yerlesmis Fransizlarin bir gegit ilmiha-
li niteliginde olan Le Manuel de Politigue Musulmane/Islam
Siyasetinin Elkitab1 idi. Orada ozellikle sunu okuyordu-
nuz: “Deva bulmaz bir sekilde 6lmiis ve gegerliligini yi-
tirmig olan Arap ilmi, Ortagag’da Yahudiler tarafindan
Eski Yunan yazarlardan hareketle kaleme alinmig derle-
melerden olugur”!

Madem 6yle, doniip tarihe bir bakalim. Dogu’dan ge-
len bu “kasirga” ni¢in Cin denizinden Atlantik okyanusu-
na bu kadar ¢ok hizh bir gekilde boganir? Asil belirleyici
faktor, Miisliimanlarin ekonomik, sosyal ve hatta hukuki
diizenlemelerin iistiin gekillerini getirmelerinde yatar. Iste
o ytizden kitleler biitiiniiyle kokusmus, koleci bir diinya-
da Miisliimanlan bagirlarina basiyorlardi.

Miisliimanlar, Avrupa’nin birgok asir gecikerek taniya-
cag1 ve IX. yilizyildan itibaren Karmati komiinleriyle orta-
ya gikan meslek birlikleri sistemini getiriyorlardi. Ibn Hal-
dun’u okuyunca goriiriiz ki Muhtesip, nihaf anlarmun ka-
zanmadan 6nce, esnafin, tiiccarin amirinden bagka bir sey
degildi. Komiin sistemine gelince, Miisliimanlann ticaret
sehirlerinde —kendine 6zgii kurumlanyla- uzun zaman-
dan beri mevcuttu.
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Ispanya’da 6zerk biitgelere sahip belediyeler ile segim-
le belirlenen hakimlik miiessesesi de yine Miisliimanlarin
tegvikiyle gerceklestirilmigtir.

Ekonomik agidansa Miisliimanlar, harikulade tekstil ve
metaliirji sanayileri oturttular, deri islemeciligini gelistir-
diler ve ileride Amerika’y1 kegfedecek diinyanin en giizel
armada gsantiyesini kurdular.

Yazar Blasco ibanez, A 'Ombre de la Cathédrale/Katedra-
lin Golgesinde kitabinda, “Ispanya’nin kalkinmas: barbar
stiriileriyle kuzeyden degil, aksine Miisliiman fatihlerle
giineyden gelmistir” agiklamas: yapar. Islam medeniye-
tinden bahsederken de sunu yazar: “Neredeyse dogar
dogmaz, Yahudiligin en iyi yanlarim1 ve Bizans bilimini
6ziimsemesini bildi. Kendisiyle birlikte biiyiik Hindu ge-
lenegini, fran’in bilgi hazinelerini ve esrarengiz Cin’den
aldigh pek ¢ok seyi getirdi. Dogu, Avrupa’ya niifuz ediyor-
du. Yalniz bu niifuz Darélar (Daryus) ve Hsayargalar
(Xerxes) zamaninda oldugu gibi, hiirriyetini kurtarmak
icin onlan piiskiirten Eski Yunanistan yoluyla olmamigt.
Istilacilanina kucak agan, ilahiyatq krallann ve savaggi pis-
koposlarin kélesi Ispanya araaligiyla ta ébiir ugtan ol-
mustu.” Blasco Ibanez sunu da ekler: “Miisliimanlar, ken-
dilerinden yedi yiiz senede ancak geri alinabilen yerleri,
iki sene iginde fethettiler. S6z konusu olan, sildh zoruyla
dayatilan bir istila degil, sapasaglam kékleri her bir yan-
dan figkiran yeni bir toplumdu.”

Bat: biiyiik 6l¢iide Ronesans’inu, onun ortaya gikmasi
igin gerekli fikrf gsartlan hazirlayan Islam “fethi”ne borg-
ludur2.

Bu “fetih” her seyden 6nce, Helenizm bagta olmak iize-
re eski kiiltiirlerin giin yiiziine gkmasina imkan tarud.
Aristo, Gallien, Eflatun, Batlamyus, Oklid, Arsimed, evet,
hepsi Arapgaya gevrildi.

2 Balaruz: The Genins of Arab Civilization. Source of Renaissance/ Arap Mede-
niyetinin Dehast. Rénesans’in Kaynag, Phaidon Yayinlan, Oxford, 1976.
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IX. yiizy1l baginda, daha Avrupa okuma yazma nedir
bilmezken, Halife Me’mun Bagdat’ta ¢ok sayida bilgin ve
miitercimin igbirligiyle devasa bir kiitliphaneyi, Beyt'iil-
Hikme/Bilgelik Evi'ni agilyordu. Orada antik medeniyet-
lerin biitiin eserleri muhafaza ediliyordu. Kurtuba’da,
Emevi halifelerinden Hakem'in yiiz bin cildi agan bir kii-
tiiphanesi bulunuyordu. Oysa kendisinden dért asir son-
ra gelen -bilgin anlamundaki- Bilge lakaph Fransa krah V.
Charlesin topu topu bin kadar kitab: vardi!

Ote yandan Miisliimanlar antik kiiltiire yeniden can
vermekle yetinmiyor, evrensel kiiltiire kendilerinin ortaya
koydugu 6zgiin bir katkida da bulunuyorlard.

Miislimanlann biiyiik kesifleri, ekonomik sisternlerinin
bizzat yapisiyla yakindan iligkiliydi. Bir ticaret imparatorlugu
kurarak, teknikleri ve bilimleri gelistirdiler ve yaptiklan teg-
viklerle bunlara ileriye déniik biiytik sicramalar yaptirdilar.

Denizlerde ve ¢ollerde cirit athklan igin, ister istemez
cografya ve astronomiyi en iyi gekilde bilmek ihtiyaanday-
dilar. Semerkant, Sam, Bagdat, Kahire ve Kurtuba’da diin-
yarun ilk biiyiik rasathanelerini kurdular. Ptolémée/Bat-
lamyus’un zihnen tasarladig usturlap Miisliimanlar tara-
findan 770’te yeniden icat edildi. Gemiciler onu XVIII. yiiz-
yila kadar kullandilar.

Imparatorluklanrun yénetimi igin gerekli haritalar ha-
zirlamakla gorevli Miisliman cografyaa ve astronomlar,
Hiristiyan dleminin din adamlan tarafindan reddedilen
Diinyarun yuvarlakhgim gz éniinde bulundururlar. 860
yilinda Fargham (Muhammed Ibn Kesir el-Fargani), Avru-
pa’da XVI. ytizyila kadar bas kaynak olarak kullanilacak
bir astronomi elkitab: kaleme alir.

XII. yiizyrlda Idrist'nin haritalan da yine Diinyarun yu-
varlak olusu prensibinden hareketle gizilir.

Timurlenk'in torunu astronom Ulug Beg tarafindan ku-
rulan Semerkant rasathanesini gezip gérme sansina erig-
tim. Kendisi giines yih hesaplamasinda sadece on dort sa-
niye yanilmgt!
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Bu teorik ilerlemeler Miisliimanlara gemicilikte tartigil-
maz bir iistiinliik kazandirdi. Ibn Haldun gu tespiti yapar:
“Hiristiyanlar Akdeniz’de bir tahta yiizdiirmekten bile
dcizdiler.”

Bati Marco Polo’nun kesiflerine hayran kalmigtir. Hal-
buki 831 yilinda, yani Marco Polo’dan dort yiiz yirmi beg
sene 6nce, bir Arap seyyah Cin’e seyahat eder ve bu gezi-
si sirasinda Canton civarina ve biiyiik ihtimalle de Kore ve
Japonya’ya kadar uzamur.

Ahmed Ibn Macid adl bir Miisliiman, agag: yukan ay-
n1 dénemde, Hint okyanusu, Kizildeniz, Basra korfezi ve
Cin denizinde gemicilik iizerine bir elkitab1 kaleme alir.
Biz Batililar i¢in gemicilik sanatinin zirvesini temsil eden
Gemici Henri devrinde Portekizliler onu denizcilik arag-
tirmalanrun ana kaynag olarak kullanacaklardir.

Siiveys kanalimi agma fikrini herkesten ¢ok 6nce bir ha-
life ortaya atrmugti. Stratejik sebepler niyetini gerceklestir-
mesine mani oldu.

Ticaretlerinin ve muhasebenin icaplan, eskinin Fenike-
lileri gibi, Araplan aritmetigi allak bullak etmeye sevk et-
ti. Arap rakamlann ve bizim metrik sistemimizin {izerine
dayandig sifin icat ettiler. Avrupa aritmetikteki bu gergek
devrimin 6nemini ancak XII. ytizyilda, yani iki yiiz otuz
senelik bir gecikmeyle kavrad.

Alkol, alkali, alambik (imbik) gibi zaten teladffuzunun
da apagik gosterdigi gibi kimya alaninda bir¢ok surubu
Miisliimanlara borgluyuz. Damitma, gazlaghrma, kristal-
lestirme, pithtilaghirma metotlanru icat etmekle kalmadilar,
aynu zamanda potasyum, amonyak, nitrik asit, civa, klo-
riir, vb. gibi yeni maddeler de buldular.

Charlemagne déneminde yagsayan Harun Regid zama-
rundan itibaren Miisliimanlar pamuktan kagit yapiyor ve
boylece kiiltiirtin ¢ok genis bir kesime yayilmasim sagh-
yorlardi

Tipta, Hint-iran hekimlerince uygulanan gigek agisi,
900 senelerinde Miisliimanlarca iyice gelistirilmigti, hal-
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buki Bati bu usulii Jenner ile bulabilmek igin 1797 yahiru
bekledi.

Go6z hekimligi de Miisliimanlara pek ¢ok ey borgludur.
Nitekim Ali Ibn Isa el-Kahhal'in Goz Hekimlerinin Elkitab,
XIX. yiizyila kadar kaynak eser olarak kullarulmmustir.

Eczaciiga gelince, Miisliimanlar iltihaplanmug yarala-
rin tedavisinde merhem olarak penicilium/mantar kiifle-
rini kullamyorlardi. Demek ki mikroorganizmalann anti-
biyotik etkisini en azindan tecriibeyle biliyorlardi.

1332 ve 1406 yillan arasinda yasayan diplomat, komu-
tan, tarihgi, sosyolog, filozof ve sanatg Ibn Haldun, bege-
ri bilimler sahasinda evrensel bir gahsiyet olarak hala giin-
demdedir. Tarihi gelisimin kanunlarim kegfetmeye ¢aligir-
ken Mukaddimesinde sunu kaydeder: “Ozel olgularn arag-
tirmaya genel sebepler kapisindan girerek, beger tiiriiniin
tarihini biitiin hikayesiyle birlikte ele ahiyor, siyasi olayla-
ra sebepleri ve kokenleri agisindan bakiyorum.” ibn Hal-
dun, Makyavel'in XVI. ytizyilda Hiikiimdar'da ve XVIIL
yiizyllda Montesquieu’'niin L'Esprit des Lois/Kanunlarin
Ruhu’unda yapacag) gibi, insan davraniginin problemleri-
ni siyasete ve tarihe bakarak sorgular.

Ibn Haldun tarih ve sosyolojinin bilimsel bir anlayigi-
run bulucusu olarak karsimiza gikar. $6yle yazar: “Zafer
bir sans ve tesadiif isidir, fakat bu kelimelerle neyi kastet-
tigimi izah edeyim: Zafer, tesadiif kelimesiyle ifade edilen
gizli sebeplere baghdir.” Montesquieu'niin de aym geyi
sOylemesi i¢in dort asir beklememiz gerekecekti: “Eger bir
imparatorluk tesadiifen bir savagla yikilmigsa, bu impara-
torlugun tek bir yenilgiyle ¢okmesine imkan veren derin
sebeplerin var olmasindandir.”

Bu tarihf illiyet, Ibn Haldun agisindan, mekanik bir de-
terminizm niteligi tasimaz. Onun diyalektik anlayis, kar-
silikh hareketleri g6z 6niinde bulundurur. Bu yéniiyle, ta-
rihi maddeciligin onciilerinden biri olarak goriiniir. Eser-
lerinde de zaten halklarn ve sosyal gruplar1 ekonomik iire-
tim tarzlarina gére siuflandinr. Hatta igi, tarihi materya-
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lizmin ilkesinin ilk formiiliinii vermeye kadar gotiiriir:
“Cesitli halklarin uygulama ve kurumlarinda goériilen
farkhiliklar, onlardan her birinin kendi gecimini saglayis
tarzina baghdir.”

Bu ilkelerden hareketle ibn Haldun, galismaya dayal
bir deger teorisi gelistirir. XVIII. ylizyll Avrupal iktisatc-
lanrun merkantilist teorilerden kurtulmasindan ¢ok énce
su noktaya dikkat geker: “Kiymetli madenler, ihtiya¢ du-
yulan seyi temin etmeye yarayan aletlerden bagka bir sey
degildir ve bunlarin ¢okluguna veya azli§ina yol agan da
medenilesmedir.”

Ibn Haldun ¢apinda bir adam boglukta ortaya gikamaz.
Biz onu okurken, dénemindeki Islam diisiincesinin sosyal
bilimler alanindaki gelismesini tahayyiil edebiliriz.

>¥<¢

Ben burada sadece —ve ¢ok da yiizeysel- birkag 6rmek
verdim, sirf bir meseleye, yani biitiin tarihi, artk Bat’nin
sémiirgeci 6nyargilanyla ¢arpihilmayan ve artik Avrupa
merkezci olmayan bir bakis agisiyla degerlendirmenin
sart oldugu meselesine dikkat ¢ekmek igin...

Cin bilgeligi

Bir diger “kaqnlmus firsat”, Cin bilimine karg: takin-
lan uzun stireli kiiglimseyistir. Einstein 1953’te sunu yazi-
yordu: “Bati biliminin gelismesinin temelinde iki biiyiik
bulug vardir: Grek filozoflan tarafindan (Oklid geometri-
sinde) s(ri/sekli bir mantk sisteminin icadi ve (Réne-
sans’ta) sistematik bir deneyle sebep iligkilerini bulmann
miimkiin oldugunun kesfi.”

Halbuki Cin diigiincesi ve ona bagh Cin bilim ve tekni-
gi, oldukga farkl1 postulatlardan yola ¢gikar ve bu postulat-
lar Cinlileri, Bat1 biliminin kegiflerinden asirlarca 6ncesin-
den, ilmi ve teknik buluglara sevk ederler.
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1. Cin bilimi, Bati diiglincesinin mekanist materyalizmi-
ne taban tabana zit organik bir materyalizmdir. Her feno-
men biitiin digerlerine baghdir. Bu organik modelin ilmi
ve teknik verimliligine bir 6rnek vermek igin, sadece su
kadanrnu hatirlatahm ki: Cin bilginleri, “uzaktan hare-
ket”in imkansizhi§1 konusunda biktina tartigmalarla kafa-
lannm kangtirmak yerine, siirekli alan teorilerini, o meka-
nist atom ve bogluk teorilerinden iistiin tutarak, pusula ile
med-cezir teorisini ilk kegfedenler oldular. Ciinkii biitiin
varhiklar tek bir “alan”a ait olduklan i¢in, miknatish bir ig-
nenin kutbu gostermesi veya Ay’in okyanus lizerinde ge-
kim gticii olugturmasi onlar agisindan bir “mantik skan-
dali” olugturmuyordu.

2. Cin diistincesi, mantik-mekanik degil de, diyalektik
bir bakis agisina dayanur: Yang ve Yin ilkelerinin kargihkh
hareketi, fenomenlerin biricik biitiinliigii icinde, karmagik
bir med ve ceziri, etki ve tepkiyi gerektirir.

Bu balkag agis1 Cin bilginlerine, Ortagag Bat’sirun yaph-
g1 gibi, gok cisimlerinin mekanigi igine hapsolup kalmay:
degil, aksine daha uyanik ve daha genis agili bir anlayis-
tan, yani gok kiiresinin sonsuz alan1 anlayigindan hareket-
le, gok haritalan yapma, giineg ve ay tutulmalanmn, kuy-
ruklu yildizlarin ve meteorlarin kayitlanm tutma imkani-
n1 vermigtir ki bugiiniin astronomlan hala bu prensipler-
den yararlanmaktalar. Cin diisiincesinde dalganin parga-
aga usttinliigii, gliniimiiz Cin fizikcilerinin niikleer alan-
daki bag déndiiriicii ilerlemeleriyle muhtemelen aldkasiz
degildir.

3. Gin matematigi, Joseph Needham’in belirttigi gibi3,
geometri degil cebir mantalitesine sahiptir. Song ve Yuan

3 Bakaruz: La Science Chinoise et I'Occident/Cin [lmi ve Bat: (Le Seuil, Paris,
1973) ve bilhassa: Science and Civilisation in China/Cin'de Ilim ve Medeni-
yet (yedi dlt, Cambridge, 1954; Wang-Ling, Lu-Guizhen, He Bing-Yu,
Kenneth Robinson ve C48 Tian-Quin’in ortak eseri) ki Cin ilmi haklan-
daki bu kugbakagy, sentezini degilse bile, biitiin igerigini ona borgludur.
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hanedanlar (XII. ytizyi1ldan XIV. yiizyila kadar) dénemin-
den itibaren Cin matematikgileri herkese denklemleri ¢6z-
meyi 6grettiler. Daha 1300 yilinda, Bati'da “Pascal tiggeni”
adi1 verilen iiggen Cin’de biliniyordu. Ik defa ondahk ke-
sirleri kegfedenler ve ne kadar biiyiik olursa olsun bir sa-
y1y1 dokuz igaretle, sifin simgeleyen beyaz bir boglukla
ifade edenler Cinliler oldu.

Bati bilimi mekanik modeli uzun zaman miimkiin ola-
bilen tek model olarak goriip bundan hareketle de tiimden
gelimli Grek geometrisini tercih etmek zorunda kalmugsa
da, modern bilimin fizikte alan teorisini ve biyolojide de
organik bir anlayisi, yani geleneksel Cin diisiincesinin bu
iki degismez degerini bulmak i¢in, o Kartezyen ve meka-
nist semay1 sorgulamaya mecbur kalmas: dikkat deger.

Cin’in diinya goriigii, mekanikte ok 6nemli kegiflerin
yapilmasina zaten engel olusturmamuigtir.

Hala “Cardan siispansiyonu” adin verdigimiz, zincir-
leme halkalar ve miller aracihigiyla mekanik hareketin ak-
tanlmasi sistemi, J. Cardan’in dogumundan bin sene 6nce
Gin’de kullanimdaydi. Dokuma (Cin’de ipek ve Hint kesi-
minde pamuk igin) cikniginun galigmast igin aktarma kayi-
s1 ayni devirlere dogru icat edildi. Saatin igleyis mekaniz-
masl, Cin’de Tang hanedani zamaninda, Avrupa’da “keg-
fedilisinden” alt asir 6nce ortaya konmugtu. Saat imalat,
ayrnca “saat magas1”nin, yani saatin insanlhigin ilk saati de-
mek olan yildizlarin giindelik hareketine gére ayarlanabil-
mesi i¢in, ¢arklar biitiiniiniin hareketini yavaglatmaya ya-
rayan bir tertibatin da icadiru gerektiriyordu.

Cinliler eksantrigi, bilyeyi ve pistonu icat ederek daire-
sel hareketi diiz harekete ¢evirmesini bilen ilk ustalardir.

Insanhigin geligsimine y6n veren biiyiik teknik icatlar
konusunda, Cin'in katkis1 diinyanin en 6nemli katkilarin-
dan biridir.

En bilinenlerinden biri matbaarun icadidir ki Avru-
pa’da Ronesans, reform ve kapitalizmin yayilmasinda so-
nug alicl bir rol oynamigtir. Demek ki, kagit ve matbaa
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Gin’de Avrupa’dan yaklagik yanm bin yil daha 6ncesin-
den, ilk Song hanedanlar1 zamaninda bilinmekteydi.

Ote yandan, insan tarafindan tabiat giiglerinin kullam-
rmuru artiran teknik kegifler de, begeri gelisim igin daha az
belirleyici olmadi:

— Topragin maden zenginliklerinin kullanimmu. Demir
dokiirnciiliigiiniin endiistriyel kullaram Avrupa’da ancak
1380’lere dogru Flandres ve Rhin bolgelerinde ortaya ¢ik-
t1i§1 halde, demir ve gelik teknolojisi Cin’de on beg yiizyil
oncesinden biliniyor ve MS 610 yilinda ¢oktan demir zin-
cirlerle asih metal bir képrii bulunuyordu. Kuyu kaziah-
§1 yiiksek derecede bir teknikle yapiliyordu.

- Suya dayal: giiglerin kullarurru ve onlara bagh olarak
gergeklestirilen kesifler: Zindirlerle aktarma, buharh ma-
kinanin manivela ve mekanizmalar1. Doner tagh su degir-
meni Cin’de MO IV ve II. yiizyillar arasinda ortaya gikar,
oysa Bati bu degirmenlerin ilkine Kral Mithridate ancak
MO 65'te sahip olacaktr.

Ayrica su degirmeninin giicii Cin’de MS birinci ytizyil-
dan itibaren demirci koriiklerini ¢alighrmak igin de kulla-
rulacaktr ki bu da metaliirjide hizli ilerlemelere imkan ta-
ruyacaktr.

- Bagta (Avrupa’da ancak 1180’de ortaya ¢ikacak) kig
diimeni, ¢ok yelkenli gemicilik, Cin’de V ve VI. yiizyilda
kesfedilen ve Avrupa’da ancak 1543'te ortaya gikan perva-
ne kanath bir ¢arkla galigtirilan gemi olmak iizere bir dizi
gemicilikle ilgili icatlarla deniz ve riizgar giictinin kul-
larulig1... 1100°den 1450°ye kadar Cin filosu diinyanin en
glcli filosuydu ve XV. ytizyilda Avrupa’man “biiytik kegif-
leri” baglamadan 6nce, Cin gemileri Kamgatka ile Mada-
gaskar arasinda seyriisefer yapiyordu.

— Hayvan giictiniin kullanilmasi: Lefebvre des Noéttes’in
medeniyette oynadigi hayati roliinii g6zler 6niine serdigi ve
Bati’da ilk resmi ancak VIIL yiizyildaki bir Irlanda elyaz-
mas! eserde goriilen hayvan kogsum hamutu, Canglar do-
neminin Cin‘inde (yani MO on-on besinci yiizyillarda)
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giindelik hayatta kullanihiyordu. Avrupa’da resimlenmig
ilk izlerden anlagildig: iizere XIII. yiizyillda katedrallerin
ingasinda kullanilan el arabasindan Cin’de IIl. yiizyilda
Hanlar hanedaninin yontulmus taglarimn ve dokme tug-
lalarinin kargimiza gikardig gibi ordularin ikmal iglerinde
yararlaniliyordu.

Ya top barutunun icadina ne demeli: IX. yiizyilda Tang
hanedani devrinde Cinliler odun kémiirii, giihergile (po-
tasyum nitrat) ve kiikiirt kangimindan, insanhgin tanidigs
ilk kimyevi patlayiay: icat ediyorlardi. Onemce pusula-
nin, yani ilk kadranl ve manyetik igneli aletin kegfediligi-
ne denk bir bulugtur bu.

Daha geriye canh giiglerin kullarurmuru saymak kaliyor
ki bu konuda da Cinli bilginler ¢ok derin bir anatomi ilmi-
nin varhgin gosteren beslenme, bécek bilimi, bitkilerin
korunmasi, nabizlarin araghnlmas: ve akupunktur teknik-
leri tizerinde birgok kesiflerde bulunmuglardir.

Insani buluglarin onca asn bu gekilde gérmezden gelin-
di veya imha edildi. Bu inkdnn, bu cezalandirmarun, bazen
de kiiltiirlerinin bu geri déndiiriilemez imhasinin kurbam
halklar icin bu gok biiyiik bir insani kayip olmugtur.

Avrupa igin de ¢ok biiyiik bir kayip oldu ve o yiiz-
den egitim alaninda okul kitaplarindaki ve egitimdeki
somiirgeciligin son pis kokularini kaldirip atmaktan ve
her bir insana biitiin halklarin ve biitiin zamanlarin
kiiltiiriiyle donanacak gsekilde egitim vermekten daha
acil higbir sey yoktur. Bu ise yeni bir tarih anlayigini
gerektiriyor.

Iki Himalaya’min Hindistan"t

“Kagirilmig firsatlar” hakkindaki bu bilince ben, Hint
alt kutasinda ve Nepal'de, Hindistan'in kutsal kitaplarnni
okuduktan, Hindistan1in siiri, heykelciligi ve kiiltiiriiyle,
tistelik de Himalaya siradaglan boyunca giderken nere-
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deyse fiziken altiist olduktan sonra erip yasadim. Diinya-
da var olusun bu Hint tarzin bizler kaybettik.

Himalaya’nun, o “karlann Efendisi”nin biiytisii.

Ugagimiza o hiikmediyor. Sanki 6fkeli bir denizin tize-
rinde uguyoruz. Ik plinda, daima daha kara kiitleleri, lav
veya tag akintilarinu hep daha uzaga atan fil siiriilerini an-
diran oldukga kara daglar kiimeleniyor.

Uzak ufuktaysa, gogiin plajlan tizerinde kiigtik koptik
tepecikleri seklindeki Annapurna, Gasainthan, Gori-San-
kar, Everest ve Makalu segiliyor.

Insana acaba geceleri yildizlann yol aligina engel olu-
yorlar m1 olmuyorlar m1 diye meraklandirip diis gordiire-
cek kadar yiiksek bu daglar, onlarin masal ve efsaneleri-
nin ayrilmaz pargasim olugturuyor. Hint kiiltiiriinde de-
vasa bir yer iggal ediyorlar. Ciinkii Sri Lanka (Seylan), sey-
tanun adasidir, ama kuzeye dogru gelindiginde, goge dog-
ru, aydinlik ve saflik bolgelerine varilrr, ildh Vignu'nun
mekan1 Himalaya’ya dogru qikalir.

Biitiin zamanlann gairleri Himalaya’y1 canh bir varlik
olarak yad edegeldiler. Onlann en biiyiiklerinden biri
olan Kalidasa onu, “yerin gogsi tlizerinde, sandal agaci
parfiimlii beyaz memeler” diye dillendirir.

Bu daglar 6ylesine canlidir ki onlar her zaman kigilegti-
rilirler.

Orangabad’daki Ellor tapinaginda taga naksedilmis bir
fresk, kral-daga ~Himalaya’ya- kiziru ildh Civa’ya verme-
si igin diiniir gelen iki ildh1 temsil eder. Dansg1 ildhi hare-
ketsiz Himalaya majestesiyle bir araya getiren harikulade
bir sembol! B6ylece de biz, ezeli ve hareketsiz Varli$1 egya-
nin degisken gesitliligiyle bir araya getiren Hindu diigiin-
cesinin dogruca kalbine ulaginz. Platon’dan beri Bati’da
kaybedilmis tecriibenin o biitiin hazinesine... Himalaya,
Hindu siirinin ve mistisizminin merkezindedir. Bu giirde
kaynag sanki gokteymis gibi ¢ok yiiksek daglardan akan
nehirlere 6yle sik rastlariz ki... Onun igin o nehirlerin ilahi
bir niteligi vardir. Daglarin oyuklarinda séyle boyle fark
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edilen giimiis renkli kiigiik su s1zintilariyla olugan ve Ganj
nehrine dokiilecek ve Benares’e dogru akacak iste Yamu-
na. Kutsal nehir Yamuna, Katmandu’nun hemen yanin-
dan geger. Kiyilarinda yapilan bir 6lii yakma ayinine gahit
oldum. Safran renkli ipekten bir kefenle ortiilii ceset neh-
rin kenarinda, tapinaklarin kargisindaki bir déseme tag:
tizerinde yakihiyor. Ve insanin kiilleri, yeni hayat déngiisii
i¢in, nehrin ve okyanusun suyuna karigiyor.

Hayat ve hayatin evrimi; Himalaya siirinin bizde varl-
g hissettirdigi iste bu dongiidiir. Her sey bu bagkala-
simlari, bu yenilenigleri, tabiattaki ve insandaki bu dur
durak bilmez yaratiliglan hatirlatir: Gokteki bulut, yerde-
ki buhar olarak yagmur, yerle gogiin bu sermedf evliligi-
nin bir semboltidiir. Beger{ evlilikse kozmik bir bayramdur,
evrimlenigin yeni bir dalgasi, her daim dogmakta olan ye-
ni bir hayata adim atigtir. Cinsellik kutsalin alanuna girer,
¢linkii insanoglu evlenme yoluyla hayatin kozmik déngii-
siiyle ve sevginin ezeli gercekligiyle hemhal olur. O yiiz-
den, bir tapinagin, mesela Kahudjaro tapinagirun duvarla-
rina naksedilmis, viicutlarin birlesmesinin biitiin hareketi-
ni, bir raks gibi, sergileyen en erotik fresklerin serpistiril-
digini gordiigiimiizde sagirmayiz.

Hinduizmde 1rmak disildir -Ganga, Ganj nehri, nzik
veren ildhedir-.

Himalaya'nin doruklarindan inen, kayalik bogazlar
arasinda dolagsan su akintisiyla dag arasindaki bu iligki
hayal mi ediliyor yoksa goriiliiyor mu artik bilinmez. Ger-
¢ek midir, yoksa siir mi? “Irmaklar sarip sarmalar dag, bir
kadina sevgilisinin sarildig1 gibi” der bir Hindu sair.

Yaksiler (agaglann kraligeleri) arasinda, daglar arasinda
gerinen dalgah hareketli o Ganga'ya benzer bir kalga kivn-
muyla bir aga¢ alhinda giiliimseyen su su perilerini goriince,
diinya heykel sanatirun en biiyiik eserlerinden biri olan Gwa-
lior miizesindeki IX. yiizyalin o Orman Perisi akhma geliyor.

Burada tabiatin bu kisilestirilisi yagsanmasi kolay bir ig
gibi goriiniiyor. Her gey birbirine kangiyor: Kahramanla-
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nn hayat, ildhlarin efsanesi, agklarn, savaglan... Hint kiil-
tiiriinde tanrilarla insanlar ig igedir.

En giizel Hindu destam olan Ramayana’da Rama yay
elde, ates oklarindan biriyle kendisini delip gegerek ku-
rutmakla tehdit ettigi okyanusa meydan okur. Burada her
canl varligin manevi bir anlamu vardr.

Ugak yeterince algaktan ugtugunda, insanlara gégiin
istikametini gosteren tann-kartal Garuda’y:r goriir gibi
oluyoruz.

Her sey sembol ve hayat. Tan, hava, giinegin zaferi...
Bir Veda ildhisinde Hindular dért bin yildir her sabah §6y-
le minldanirlar: “Tipk: giinesin her sabah duasiru sana
yiikselttigi gibi, duamizi sana yéneltiyoruz ey Brahma!”

Himalaya'yi, capcanh bu diinya devini, bu ytice dagla-
n, diinyanin hem kékeni hem de merkezi olarak goren
Hindu veya Budist kozmogonilerinden, mitlerinden ve ef-
sanelerinden ayiramayiz.

Java'nin goélge tiyatrosunda Meru dag: énemli bir rol
oynar, tipki Kailasa tepesi gibi. Kailasa, bir elin avucuna
konulmus bir elmas misali o daglar biitiiniine hakim Eve-
rest tepesinin biiyiik ihtimalle eski adidur.

Cok uzakta, orada dag silsilesinin ucunda —“biitiinliik”
anlamina gelen— Annapurna dag bulunuyor. Her dag bir
ruhi tecriibeyi ¢agnstinyor.

Civa Himalaya yamaglaninda dans ediyor.

Dansin ildhi, (“Ben ancak dans etmesini bilen bir tann-
ya inanabilirdim” diyen) Nietzsche'nin hayallerine gére
bir tann olan Civa, Hint mitolojisinde, diinyay1 dans ede-
rek yaratir, ona ritmini, olusumunu verir, onu oldiiriir ve
yeniden dogdurur. O, gesitlilik iginde, hareket i¢inde ken-
disini ifade eden ebedi tanridir.

Civa, dans eden tann! Dans, goriiniir héle gelen siirdir
ve ayru zamanda tiyatro da olan bu dans, kozmik hayatin
ve onun harap olus ve yeniden dogus dongiisiiniin bizzat
hareketidir. Insan, bu kiilli varlik déngiisii iginde bir hare-
ketten ibarettir. Tann dhenkle, musikiyle, sarkiyla, dansla,
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siirin sevgi kelimeleriyle bize sahip olur. Siir burada asil
anlamuni bulur: Yaratigtir o. Hayatin imgesidir: En derin
benligimizin i¢inden yeniyi fiskirtir. Dolayisiyla bize sey-
lerden soz eder, bizde bir sey yapar. Temsilden ziyade ayin
olan tiyatro ve dans, peygamberlerin kutsal soziinii, haya-
tin soziinii dillendirdiklerinde, ildhlarin ve kahramanla-
rin, krallarin ve halklarin eylemlerini ortaya koyarlar; eger
bizler onlarin seyircileri degil de dyine katlanlanysak,
eger onlarin igaret veya telkin ettikleri kelimelerin ve sey-
lerin 6tesinde o siirle birlikte yankilanabiliyorsak, eger bii-
yiilii sozlerin bize teklif ettifi yasanmus tecriibe sayesinde
katildigimiz o titregimi bizde uyandinyorsa, o zaman ken-
dimizin farkina variyoruz ve kendimizi buluyoruz de-
mektir. Gegici ve gelge¢ kisiligimiz olan “kiigiik
ben/nefs”imizi degil, aksine biitiin kdinatin yaratia ve
diizenleyici giicii olan Brahma’run bizdeki kimliginden ve
en derin benligimiz olan o ildhi pargacigin “atman”1n bu-
luyoruz demektir. O zaman Bhagavad-Gita’run ulu 6greti-
sine gore, eylemde bulunanin ben degil de, benim araah-
gimla eylem yapan biitiiniin bilgelik ve giiciintin farkina
vanyorum. Himalaya, bu insanlk trajedisinin azametinin
dekorudur. Himalaya, bizde bu siirsel tiuy1 ve bu kendi-
ni bulusu uyandirarak, bir siir gibi ig gortir.

Bu yiikseklikte, bu daglarin goriintiisii kargisinda, in-
san kendisiyle, ge¢misiyle ve kiiltiir bagiyla mesafe koy-
mus gibi oluyor.

Ugak ¢ok biiyiik bir bulutun i¢inden gegerken bana
gercekte yasadiklarimla diigiincelerim birbirine kangiyor
gibi geldi. Sanki diinyanin baglangiandaki boglugu, bir
gesit biling ummarnr buluyor gibiydim. Birden hareket-
sizlesmis bu evren, Hindu mistiklerin diigiiniti kurduklan
diinyalar ¢arkini baglatrmugh oysa. Bogluk ve doluluk duy-
gusu... Belki ikisi de aym geydir.

Bilgelerin bu azamet ¢6liine, bu cilecilik topragina,
denge noktalann yeniden bulmak igin ¢ok sik gelmeleri-
ni anhyorum.
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Olup bitenin karsisinda yeterli bir uzakliktan bakinca,
bu manzaray: seyrederek diigiincelere dalma ve bir bagka
yolculuga uzanma ihtiyaaru hissediyorsunuz.

Aksamun mor sisiyle kaybolmadan 6nce leylak, sonra
sallam ¢igegi rengini alan Himalaya daglan zincirinden
koparken, oteki Himalaya’'y:, diinya mistisizminin en
yiiksek tepesi olan Bhagavad-Gita'y1 okumaya koyuluyo-
rum. Derken, dag1 seyrederken edindigim duygunun ay-
nusiny, yani hayatin egemenligi alinda hissetmek yerine
hayata egemen olmanin duygusunu ediniyorum.

Bhagavad-Gita, Yoga hakkinda derin bir tefekkiir olarak
kendini takdim eder. Onun anlamin verir: Simdinin mah-
pusu olmay: artik birakmak, hayat diizenleyen kozmik
dhengi, varlhigin normal soluyusunu yeniden bulmak...
Bizler igin boylesine giincel pek az kitap vardir.

Bhagavad-Gita, Kurukgetra ovasiun efsanevi savag ala-
nundaki bir tiir diyalog olarak kendini takdim eder. Krig-
na’run hatlariyla insani gekle biiriinen tanr, bir katliamin
aleti olacak savagg1 Arjuna’ya hitap eder.

Arjuna, ordulardan birine, Pandavalarin ordusuna ko-
muta eder. Aniden davasindan kugkuya kapihr, yenilmez
yayru, oklarinu uzaga atar ve karg: kampta olan kardegle-
rini, amcalariru, babasim diigtiniir. Ayru ailenin fertleri aci-
masiz bir savagta, diinyanin kaderini igin igine sokan bir
catigmada kargi kargiya gelecektir.

Savag arabasinun siirticiisii seklinde ete kemige biirii-
nen Tann, Arjuna’ya seslenir ve ona hayatin anlamunn sir-
nru verir: “Bir Tann olan ben, diinya kendisini mahvoluga
siiriikleyecek bir feldket tehlikesinin ortaya ¢iktig1 her se-
ferinde, cihanin dhengini yeniden kurmak igin insan kil
ginda ortaya ¢ikanm.”

Bu basit ciimle, metni son derece garpici héle getiriyor,
zira insan diinyamn béylesine bir feldkete kayigina higbir
zaman bugiinkii kadar gahit olmadi. Ahengi yeniden kur-
mak igin de peygamberce bir seslenige higbir zaman boy-
lesine biiyiik ihtiya¢ duyulmadi.
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Krigna savasaya ¢atismadan kagmay: tavsiye etmez:
“Eylemi birakmamak lazim, gtinkii eylem eylemsizlikten
tistiindiir.” Fakat eylem, eylemin meyvelerini toplama ar-
zusundan kaynaklanmamalidir: “Eyleminden ne zengin-
lik bekleyeceksin, ne de iktidar.”

Arjuna cevap verir: “Bir katliamin ardindan kral ol-
maktansa, derhal 6lmeyi yeglerim; kardeglerimi, amcala-
rimu, babamu 61diirdiigiim zaman artik hayatin benim igin
bir anlami kalmaz.”

Ete kemige biiriinmiig, Arjuna’nun ig sesi olmug tann
ona sunu der: “Yanilyorsun, eger sen gercekten servet,
kudret ve gohret arzusuyla harekete gecseydin, eylemin
yikicl olurdu. Durum bu olmadigina gore, harekete geg-
melisin, ¢linkii bu katliam olursa, diinyanin kanunu onun
sorumlulugunu tek bagina tagir. Sen yalnizca aletsin, so-
rumlu degilsin. Geri gekilirsen, korkaklik olur.”

Bu sekilde, Bhagavad-Gita bize hakiki bir eylemi ger-
ceklestirmenin iki gsartina 6gretir: Eyleme gegen kisi bun-
dan maddi ¢ikar elde etmeyi diigiinmez ve fert olarak, fer-
di “kiigiik beni/nefsi” ile bireysel davranmaz. O sadece
Biitiin'iin bir aletidir.

Seytanlar, yani Asuralar, prensipten kopmusg, Bii-
tiin’den ayrnlmus giiglerdir. Tann’nin bulunmayigidir.

Arjuna’mun bu can alic1 sorusu, tarihin biitiin kirilma
donemlerinde -bizim dénemimizde oldugu gibi ve de
Krisna'min Arjuna’ya seslenmek igin tecessiim ettigi do-
nemde oldugu gibi- sorulan sorudur.

Para igin veya iktidar i¢in yahut da Tann’run hiikiim-
ranlig) icin insan savagabilir. Tercihin yapilmasi lazim.
Bhagavad-Gita'run kutsal ctimleleri bir kurtulus doktrini
ve bir eylem doktrini igeriyorlar.

Eylem, ondan yarar saglamak icin yapilmaz —héalbuki
Ronesans’tan beri Batili varhigimizin kanunu olugturan
sey budur-. Cikar gézetmeyen eylem estetik olur, insanin
ilahf biitiine ve dhenge katilimun saglar.

Bhagavad-Gita hayati yaratis eylemine doniigtiirmeye
davet eder.
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Hint geleneginde Tann, yeryiizii shenginin biiyiik ki-
rilmalarinin her dnunda ete kemige biiriiniip ortaya giki-
yorsa, bu bir tesadiif degildir. Tann esas itibariyle insanin
icindedir, ildhi kivilcim her bir insanda mevcuttur.

“Hareket eden benim ve gergek ben ildhidir kuruntusu-
nu terk edersen, biitiinliige/kemale erer ve Biitiin’iin sen-
de ve senin Biitiin’de oldugunu fark edersin.”

Eylem o zaman fedakarliga doniigiir. Birinci sarki olan
Arjuna’min Sikintisi'nda savaggi suna dikkat geker: “Ne za-
fer, ne krallik, ne de zevk 6zlemindeyim.”

Savagin tam ortasinda, bu “davranmama” an1 6nemli-
dir. Varlik anlayisimizi tekrar diigiinme imkaru verir.

Bu olumsuz ildhiyat tecriibesi —kimlik tespiti yapmak
istemeksizin— kargilagtinlabilir. Saint Jean de la Croix,
Tann sudur gibi olumlu higbir tarif yapmaksizin, soyle
der: “Tann bu degildir, Tann bu degildir...” Bhagavad-Gi-
ta da, biitiin Dogu diigiincesi gibi, olumsuz bir pedagoji-
den yola gkar. [1ahi varlik dogrudan kavranamaz. Onun
kudreti, ancak onun goriilmesini karartan her seyden te-
mizlendiginde harekete gecer. Hint ¢ileciliginin temel an-
lami1 budur: Baglanma olmaksizin sadece kéinatin biitiin-
ligiini ve dhengini hedefleyerek hareket etmek.

Her tiirli bencillikten annmig bu arayis iginde, Bhaga-
vad-Gita’'man IV. sarkisinda sunu okuruz: “Bosuna kipirda-
y1p duruyor, zaten bagli degil.” Bizim Bati diinyamiz ise
sadece arzularimizdan kaynaklanan projelerden olugur.

Cagimizda Bhagavad-Gita ve Ramayana’ya gore hayatin
en anlamli 6megi, Gandi'nin hayatdir. Arzusu iizerine
her giin kendisine savaggi kahraman Rama’'nin destarun-
dan birkag sayfa okunuyordu. Oldiiriildiigiinde Gandi,
ozel hayatinda hi¢ arzusunu duymadig kinden artik ta-
mamen uzaklagirken, kétiline hayir duada bulundu, ar-
dindan da nefesini son bir kelimeyi telaffuz ederek verdi:
“Rama”, Ramayana destarurun kahramarurun adu.

Biitiin hayat, bir miicadelecinin hayat oldu. Kalkii-
ta’da 1947’de Hindularla Miisliimanlar arasindaki katlia-
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mu durdurmaya ve 400 milyon Hindu’yu bir segim yap-
maya zorlamaya yeten kudreti, igindeki giicten doguyor-
du: “Benim tutugturdugum ateg, beni yalkap bitiren igim-
deki ategin diga yansimasidir” diyordu.

Gagimuzda bir bagka medeniyet terchinin misalini ver-
mis ilk kimsedir o. Nitekim gsoyle diyordu: “Medeniyet,
ihtiyaglar1 ¢ogaltmak degil, tersine onlar bilingli olarak ve
isteyerek siurlandirmak olsa gerek... Sinirsiz sayida ihti-
yag yaratmaya yonelip de, o ihtiyaglar1 kargilama zorunda
kalmak, riizgan kovalamaktan bagka bir sey degil... Eko-
nomi ile etik arasinda bir ayirim yapsam bile, onlarin ara-
sina higbir kesin sinir gizmem.”

Tann Krigna eylemden el etek ¢cekmez. Kendisini §6yle
tarif eder: “Her geyin ilkesiyim, biitiin varliklanin kalbin-
de yatan kendi’yim, her birinin baglangici, ortas1 ve sonu-
yum. Sildhlar arasinda barutum. Fedakarhklar edilirken,
munldanan sozlerim. Hareketsiz varliklar arasinda, Hima-
laya’yim. Anndincilar arasinda, riizganm. Giigliilerin gii-
ci ve savaggilar arasinda Rama’yim.”

Ramayana’ran kahramani Rama, tann Vignu’'nun ete ke-
mige bilirlinmiig bir goriintiistidir. Onun yeryiiziinden ge-
¢si, bir savag destaru halinde gergeklesir. Kosala kraliran
oglu Rama’nun sirasi1 geldiginde kral olmas: gerekiyordu.
Bir entrikayla, aslinda krallhig istemeyen erkek kardesi
onun yerine gegirilir. Kralin karis;, Rama’nin on dért sene
siirgiine génderilmesini ister. Yagh kral Dasaratha kederin-
den 6liir. Bununla beraber Rama kendisinden istenilen siir-
giini kabul eder. Hayatlan tam bir feragat 6megi olan iki
sadik dostuyla yola gkar: Kendisi de ete kemige biiriin-
miis —Yerylizii'niin kizi, bir saban izinden dogmug- bir
tannga olan kansi Sita ile erkek kardesi Laksmana.

Seytanlarin reisi Ravana, Sita’y1 kagirana kadar bir or-
manda yagarlar. Destanin devami, Rama’nin egini bulmak
i¢in, 6liimsiiz Hanuman'in rehberliginde, maymunlar hal-
kayla yaptig ittifakin1 anlatir. Kansini kurtanr kurtarmaz
da onu su sozlerle bogar: “Sen seni kagiranla bir yil yaga-
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din. Namusumu temizlemek i¢in senden uzaklagmam ge-
rekiyor, ¢iinkii simdi halk senin safligindan giipheye diige-
bilir. Oyleyse senden ayrilmaliyim.”

Bunun iizerine Sita saf ve temiz oldugunu ispatlamak
icin ategin alevleri igcinden ge¢gmeyi kabul eder ve ateg tan-
nist Agni‘nin korumasiyla alevlerin arasindan sag salim ¢1-
kar. Korlarin i¢inden ¢ikarken elinde tuttugu lotus demeti
bile solmamugtir!

Bir Tann tavizsizligiyle insanca gorevlerini yerine getir-
mis olan Rama da Ganj'a dalar ve ildhlarn arasina doner.

Ramayana’mun giicti ve giizelligi —ki bunlar Gandi'nin
enerjisini fitilleseler gerektir-, insanca hayatiu gii¢ ve
kudretin degil de hakikatin kanununa gore yasamig bu
adamun imajina tami tamuna uyar.

Bu Gandi hatirlatmasi, bu kitabin istikametini belirler:
Batil1 olmayan biiyiik medeniyetleri ve ruhi zenginlikleri
hatirlatir ve yad ederken, ne gegmigin kiilleri arasindan
bir seyler ¢ikararak bir tarih veya arkeoloji eseri ortaya
koymaya ¢alisiyorum, ne de yabana alemleri taniyip ta-
rutma amatérliigiine soyunuyorum.

Burada her sey gelecege yoneliktir. Istikbalin olugturul-
masina déniiktiir. Beni asil ilgilendiren, o 6gretilerin hala
giincel olmalandir. Insanligin manevi projesi, sanki gaye
makinanin igleyisiymig gibi, bilim igin bilim, teknik i¢in
teknik anlayisindaki Batili projeye indirgenemez.

Dogu diisiincesinin karakteristigi olan negatif pedago-
jinin, Batili manipiilasyon tekniklerimizin gezegenimizin
biitiiniinii hedeflemeleri ve ona gére diizenlenmeleri igin
mutlaka miidahale etmesi gerekiyor.

Dogu bilgeliginden 6grenecegimiz ¢ok gey var. Buna
mukabil, Afrika’mun, Asya’run ve Latin Amerika’run halkla-
nnn da bizim ve teknigimizin bazi olumlu yénlerini 6ziim-
seyip benimsemeleri miimkiindiir. Gergek bir medeniyetler
diyaloguna imkan veren bir alig verig hi¢ de imkansiz degil-
dir. Ancak bir diyalogun olmasi igin, her birinin digerinden
ogrenecegi bir sey olduguna inanmas: garttir.
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Bati’min monologu yeteri kadar siirdii. Bati biitiin kiil-
tiirleri kendi bakis agsina goére yonlendirmeye kalkigt.
Kendisine inanacak olursak, ondan 6nce sadece ilkellerin
emekleri vardi, o ortaya giktiktan sonra da sadece ¢ok-
mekte olanlarin sapmalan goriildii, sanki tek gegerli yo-
riinge, Bati’'min yoriingesiymis gibi!

Bir diger kiiltiiriin anlagilmasi, bizim Batih zihniyeti-
mizin gergek bir degisimini ve biiytiik bir entelektiiel teva-
zuu ve kucak agmay: gerektirir.

Kargihkl sakatlamay, tavizleri, uyusmalan reddede-
lim; bir diyalog, bu tarzda kurulmaz. Her birinden ne ise
o olmasiru isteyelim.

Batili olmayanlar, bizim diinya goériiglimiiziin sirurlari-
n1 6grenmemize yardim edebilir. Dahasi, maalesef her za-
man yaptgimiz gibi fatihler olarak degil, aksine getirdik-
lerimizin goreceliginin tam bilincindeki insanlar olarak
davranmalyiz.

Ugiincii Diinya’ya yardim kavramindan daha diktatér-
ce bir sey olamaz. Nigin o bize yardim etmesin? Ugiincii
Diinya'nun bize 6gretecegi ¢ok sey var. Ekonomik gelisme,
gayri safi millf hasila gibi belli bir gelisme 6lgiisii tercih et-
tigimiz igin gelismis oldugumuza inaniyoruz. Biiyiime bi-
zim toplumumuzun gizli ildhidur, reklam gibi akillara dur-
gunluk veren dyiniyle, gaddar ve insan kurbanlari isteyen
bir ilah.

Parole d’Homme/Insan Sézii kitabimda s6yledim: Afrika-
I1 bir etnolog ¢ok uluslu sirketleri bir incelesin! Budist bir
etnolog Avrupali reklamaligim bir incelesin! Yaptiklari
analizler sonucunda onlar, Batih insandaki mevcut en ar-
kaik bir siiriingen beyninin izlerini kesinlikle kesfedecek-
lerdir. Goniil 6yle arzu ediyor ki Afrika veya Asya’dan ba-
rig goniilliileri bize gelsinler de egitimimizi kemale erdir-
sinler. Ciinkii bizler, hayatin temel noktalarimin pek ¢o-
gunda, az gelismis durumday1z.

Tao’nun veya Gita’nin bilmezligi (non-savoir), kdinatin
kavrama dayali, analitik degil de, birlestirici, biitiinleyici
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bir tarzda kavrarugidir. Bu da insanlar arasindaki miinase-
betin farkh bir yaklagimidar.

Degismez o Batil1 tavrirmuza gére, sayet sadece biz haki-
kati elimizde bulunduruyoruz diye diigtiniir durursak, bu
durumda kanaatimiz su olur: Bati’ya katthp baglanmayan
“bagkalan”, ilkel insanlardir, art niyetlidirler ya da hasta-
dirlar; gorevimiz de, onlar gifaya kavusturmak veya bas-
ki altinda tutmaktr.

Bilmezlik (non-savoir) ve eylemsizlik (non-agir), bi-
zimkinden kokten farkh bir diinya goriisiiniin iki esas ka-
nununu olugturur. Onlar bir bagka yolu, Teo'nun yolunu
gosterir.

“Kiiciik ben/nefis”ten bizi uzaklagtiran iste bu bakis
aqs1, bizim Bat1’da hiirriyet konusunda ortaya atilan sah-
te problemleri asmamiza imkén verir.

Eger gergeklik / gergek varlik, bir biitiin olugturuyorsa,
ayn ayn ele alinan bireyden hareketle insanin hiirriyetine
bir anlam bulamayiz. Hiirriyet, Biitiin’e ait olma bilincine
eristir.

Diinyanin Batil olmayan goriisii, bizim Bati'nin felaket
capindaki sapmalarim diizeltecek halde midir?

Hig degilse, Bat'un 6ldiiriicti kuruntusunu; ekonomi,
siyaset, kiiltiir ve inang gibi biitiin diizeylerdeki 6n yarg-
st ortaya ¢ikarmamizi ve bunlarin izini siiriip kovmaya
caligmamuz: saglayacaktr.






DORDUNCU BOLUM

YENIDEN BULUNACAK
BOYUTLAR






Bagkasinin imaj

ski Yunan’da, Herodot'un baz1 g6zlemleri ile Aristote-

les’in Politika’sinin III. kitabirun bir sayfasi, daha o do-
nemden itibaren, Avrupalilarin s6zde demokrasiye tut-
kunluklariyla Asya halklarinin despotizme boyun egisle-
rini mukayese eden yiizeysel bir teorinin nasil dogdugu-
nu bize ispatlar. O teorinin bugiin bile degerini abartmaya
ve biitiin bu Akdeniz ve Anadolu kiiltiirlerini birbirine
baglayan sayisiz baglar1 unutturmaya tesne birtakam yo-
rumculan bulunuyor.

Ortagag’da medeni-barbar ¢atigkis: dinf bir boyut kazarur:
Giinkii Hiristiyanin kargisina kafiri, 6zellikle de Miisliiman’i
diker. Hiristiyanhk diinyasi ile Islam 4lemi arasindaki miina-
sebetler simetrik degildir. Islam daha hoggoriiliidiir. Ciinkii
Kur'an Hz. Isa’ya saygiy1 esas alir, halbuki Dante'nin Ilihi Ko-
medya'sinda Hz. Muhammed sapkin Hiristiyan firkalann
mensuplanyla birlikte cehenneme atihr (38. sark, 35. rusra).

XIIL. yiizyildan itibaren Bati, hem bir yandan Do-
gu'nun maddi kiiltiiriine ve debdebesine hayranlik duyar
ve gipta eder, hem de 6te yandan, Baltrusaitis'in Le Moyen
Age Fantastique/Hayali Ortagag kitabinda belirttigi gibi, ce-
hennemini Uzakdogulu ucubelerle doldurur.!

1 Balaruz: Ebersolt, Orient et Occident/Dogu ve Bat1 (1954); Etiemble, Conna-
issons-nous la Chine?/Cin’i Tantyor muyuz?: “Marco Polo zamanina dogru
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Gin'in etkisi XIII ve XIV. yiizy1l [talyan resminde de
kendini gosterir.

Birden bire kartal bagh aslanlarin, ejderlerin, denizkizi-
kuslarin, yar at yar1 insan varliklarn, gift bagh kartallarin,
ozellikle de ejderhalarin her yan: sardig1 goriiliir. Cehen-
nem ve 6lim anlayigi, Mogollarin estirdigi dehsetin etki-
siyle degisir. Kiyamet temasi yeniden ortaya gikar ve re-
simli temsillerde Cin geytanlari, gok giiriiltiisi seytan1 ve
yarasa kanath, sivri irnakh ve kug gagah Cin ejderhas: go-
rilir. Bu ejderha, Hiristiyanligin kovulmus meleginin
timsali haline gelir. Garip bir rastlanti olsa gerek, ama bu
etki, ikonografide (resim, heykel, madalya gibi sanat eser-
lerini inceleyen bilim dalinda) ve Hollandali ressam
Jéréome Bosch’un diinyay: yorumlayis: iizerinde bile ken-
disini agikga gosterir.

Asya’'nin muhtegsem sanatimun kegfi, Bellini ve Rem-
brandt'in Iran minyatiirlerinden yaptiklar1 kopyalarda ve
Dogu halilanrun réprodiiksiyonlariun bagta Rubens ol-
mak tizere birgok ressamin galigmalarinda hizla artmasiy-
la da kendisini hissettirir.

Demek ki Ronesans’tan beri Batil1 olmayan kiiltiirlerin
Bat1 sanatina etkisi su goétiirmez bir gergektir.

Amerika'run kegfinin ardindan, Avrupa hi¢ mi hig bi-
linmedik yepyeni kiiltiirlerle kars: karsiya gelir ve Rone-
sans'in biiyiik beyinleri bu mesele lizerinde kafa yormaya
baglarlar.

1k olarak Diirer, Anvers'te Amerikan Yerlilerinin bir eser
koleksiyonunu gidip gordiigiinde, onlarin sanat degerini
derhal anlady, oysaki “fatihler”in yagmaladiklan hazinele-
rin altin pahasindan bagka bir geyle ilgilendikleri yoktu.

Montaigne’yi, “Arabalar” Deneme’sinden 6tiirii Medeni-
yetler Diyalogu’'nun atas1 sayilabiliriz. Bu denemesinde,

=* Avrupa’da Cin sanatirun roliinden giiphelenip duruyoruz.” Ve Ignacy
Sachs"in kitabi: Découverte du Tiers Monde/Ugiincii Diinya’mn Kegfi (Flam-
marion Yaynlan, 1971).
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Amerika’nin “vahsgi yanini tathilikla medenilegtirecek ve
aydinlatacak ve Tabiat'in orada tirettigi iyi tohumlarn giig-
lendirip geligtirecek?” ellere diismemesine igi yanar. Essa-
is/Denemeler’3inin iigiincii kitabinin altinci béliimiinde s6-
miirgeciligi tam anlamiyla sanik sandalyesine oturtur:
“Biiytik ¢ogunlugu oldukga giiglii bir yetenege sahip ol-
dugu icin, o yepyeni cevherleri, o 6grenmeye susamig in-
sanlar1 kazanmak ne kadar da kolaydi! Tam aksine bizler
onlarin cahilliklerini ve tecriibesizliklerini ihanete, sefaha-
te, cimrilige ve orf ve ddetlerimizle 6rnegini ve modelini
verdigimiz her gesit zulme ve gaddarliga daha kolay bo-
yun egmeleri i¢in kullandik. Ticaret ve miibadele adina ta-
rihte kim bdylesi bir bedel 6demistir? Onca gehir yerle bir
edilmig, onca milletin kokii kazinmig, milyonlarca insan
kiligtan gegirilmis ve diinyanin en giizel diyari, inci ve ba-
harat ticareti adina mahvedilmigtir: Mekanik zafer.”

XVI. yiizy1lda seyahat izlenimleri gogalir. Atkinson, Les
Nouveaux Horizons de la Renaissance Frangaise/Fransiz Réne-
sans’imn Yeni Ufuklar: (Paris, 1935) kitabinda, Fransa’da
1610 yilindan 6nce yayimlanmig Asya, Latin Amerika ve
Afrika hakkinda yiiz elli kitap sayabilmigtir. Bati’'nin iis-
tiinliigii bilhassa askeri teknik yoniiyle kendini gosterir.
Nitekim XIX. yiizyilda Feng Kuei-Jen adh bir Cinli soyle
yaziyordu: “Nigin onlar kiiglik ve kuvvetli de, bizler bii-
ylikken zayifiz? Barbarlardan tek bir sey 6g§renmemiz la-
zim: Saglam gemiler ve etkili toplar.”

European Culture and Overseas Expansion/ Avrupa Kiiltiirii
ve Yurt Digina Yayilis1 (1970) kitabinda Cipolla, Batili olma-
yan birinin XVIII. ytizy1l sonundaki Bat1 bilimi hakkinda-
ki su gortigiinti aktarir: “Bati’min bilgileri konusuna gelin-
ce, arazi 6lgme sanat1 en 6nemlisidir, pegsinden garip ma-
kinalar imal etme sanah gelir, bu garip makinalar arasin-
da sulama igin kullanilanlari, insanlar i¢in en yararh olan-

2 Montaigne, Essais/Denemeler, La Pléiade Yayinlan, s. 1019,1020).
3 Aynieser.
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landir, biitiin digerleri ise, duygularin tatmini igin tasar-
lanmmug karmagik tuhafliklardan ibarettir, temel ihtiyaglara
cevap verecek yanlan yoktur.”

XVLI. yiizyildan ve bu yiizyilin “yeni diinyalar” kegif-
lerinden beri, eski ahlaki veya siyasi degerleri goreceles-
tirmek i¢in {itopyalarin, cografi agidan heniiz yeni kegfe-
dilmis topraklarda, kurgulanmalar1 manidardir. Nitekim
Thomas Moore’un iitopyasi, Kiiba’ya ¢ok fazla benzeyen
bir adada geger; Francis Bacon kendi iitopyasina mani-
dar bir gekilde Yeni Atlantis adin verir; Campanella’min
Giineg Ulkesi ise Peru agiklarinda boy gésterir. Kapitaliz-
min ilk biiyiik atiliminin ve eski feodal diinyaya karg: za-
ferle meydan okuyusunun XVI. yiizyildaki hdline benze-
meyen XVIII. yiizyila gelindiginde ise, Bat1 dig1 diinya-
nun zaten az ¢ok fantezili olan imaji, 6zellikle Eski Reji-
min kiiltiirtinti, onun gelenek goreneklerini, siyasi ve
sosyal diizenini tartisma konusu yapmaya imkan veren
hem bir reddetme hem de daha iyi bir diinya isteme ag1-
sindan kullanilir. Ister Rousseau’nun “iyi vahgi”si, Mon-
tesquieu’niin “Iranli”s1, ister Diderot'nun Lahontan Baro-
nunun Irokuwvahlar Alemine Seyahati veya Bay Bugenvil'in
Seyahatine Ekler s6z konusu olsun, az ¢ok farazi ve hatta
hayalf olarak gekillendirilmis “ilkel” veya “6zgtin tabiat”
kavrami, genel olarak karsi ¢ikilan ve sanik sandalyesine
oturtulan bir kiiltiire ve bir sosyal diizene karg: tez/anti-
tez vazifesi gordr.

Fransiz [htilali ikinci bir agamay: olugturur, giinkii bu
Ihtilalle birlikte evrensel bir hiimanizma ilkesi, bir muha-
lefet edebiyatinda, artik teorik bir gsekilde degil, aksine ye-
ni bir siyasi, sosyal ve insani diizenin ingas1 gayesiyle pra-
tik bir gekilde ortaya konur.

Romantizm, insan tarafindan yapilmig veya onun tara-
findan yaratilmug bir diinyanin o Prometeusgu veya Faust-
cu ihtirasindan beslenecektir. Ama ¢ok ge¢meden bu hare-
ket boliiniir ve bir donemeg yagamr. Jacques Berque’in ifa-
desiyle teknik, kapitalizme ve cografi yayilmacilik da so-
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miirgelestirmeye doniigiince, giir de tarihin agitq kadim
haline gelir.

Bu durum, Fichte’'nin dogrudan tilmizleriyle, mesela
Novalis’le, ¢oktan gergeklesir. Nitekim Novalis Dogu'nun
yeni bir efsanesini yaratir: Bundan béyle Dogu, Aydinlan-
ma Yiizyili’'nda oldugu gibi, arbk sadece tenkitci bir red-
din, hayali de olsa, temeli degildir artik, dogrudan dogru-
yu bir kagigtir o. Sark, onun gergeklestirmeyi hayal ettigi o
“biiyiili idealin” cennet diyar1 olur. Bu, Novalis ve
Frédéric Schlegel kadar, onlardan baglayarak, ben ile ben
olmayan, hakikatle hayal arasindaki sirurlan silmeyi de-
neyen biitiin bir romantik nesil i¢in de dogrudur.

Bereket versin, cihangiimul bir hiimanizma emeli veya
“proje”si, biiyliye miiyliye ka¢gmadan insanin yaratic ey-
leminin anlamina ¢ok daha giiglii bir sekilde vurgu yapan
romantizmin bir bagka akimi iginde, sadece hayali de ol-
mayan bir tarzda, yol almaya devam eder.

Bu yeni hiimanizm, hukuken, biitiin insanligin katili-
muni ister. Zaten Fichte, her insanda insanligin tamamui-
nin bu varlig: tizerinde duruyordu. Saf beni de “akill
varliklarin tiimi, ermiglerin bir ve biitiin olugu” olarak
tarif ediyordu.

Cihangiimullugun bu miicerret kavrami Goethe’de,
Bah kiiltiirii disinda olugturulmus biitiin degerleri ken-
dinde toplayan bir hiimanizmay: gerceklestirme iradesi
haline gelir. Goethe tarafindan agikga tarif edilmis ve an-
lagilmig olmasa bile Dogu, artik Aydinlanma déneminin
ne basit bir antitezi veya kesin bir reddidir, ne de Nova-
lis romantizminin biiyiilii idealizmine dogru bir kagigtir.
Dogu’yu Bati'nin sadece negatifi veya “digeri” olarak
degil de, bizzat kendisi olarak (yani Avrupali olmayan
biitiin o gergekligiyle) tanimaya ¢aligmanin ilk tegebbii-
suidiir. Silvestre de Sacy'nin ¢aligmalar1 Goethe’yi bu bil-
giye kavugsturur ve Goethe “klasik akla” sirt dénmeksi-
zin, ozellikle Arap ve Fars siirlerinden yola ¢ikarak, kiil-
tiiriin miigahhas bir evrenselligini, yani bir Weltliteratu-
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re/Diinya Edebiyati arar ve bu konuda géyle der: “Milli
edebiyatin artik pek bir anlami kalmamigtir. Zaman ev-
rensel edebiyat zamanidir. Bugiin herkes bu zamani ga-
buklagtirmaya ¢aligmalidir.” Bati-Dogu Divanu ile séyle
tarif ettigi bu girisimi ele alir: “Dogu ile Bat1’y1 birlegtir-
meli... Iki bélgenin gelenek gorenek ve diigiince tarzlari
birinden digerine tagirilmalidir.” Demek ki aslolan, Bat
geleneginin hazirladig: haliyle aklin yetersizligi bahane-
sini dillendirerek akil digiliga (irrasyonele) atilmak degil,
aksine insanoglunun biitiin boyutlarini mezcetmek ve
Bat1 ile Dogu’nun muhtegem bir senteziyle temele dénii-
st gerceklestirmektir.

Bu akim, Goethe ve Humboldt'un da étesinde, Fran-
sa’da Nerval'le geligir. Nerval, Voyage en Orient/Dogu’ya
Yolculuk'unda Goethe'nin bir deyimine sarilarak, orada
“ikinci bulGg”“unu buldugunu agiklar, tipki Delacroix’run
Fas’a seyahatinde oldugu gibi.

O andan itibaren de, insarun fert olarak her seyin mer-
kezi ve 6lgiisii oldugu bir diinya goriisiine dayanan Réne-
sans'in estetik kanunlan izafilesmeye baglar. O diinya go-
riigiine goére insan, uzayr Oklidin geometrisi ile New-
ton’un fizigi tarafindan kesin olarak belirlenmis bir evren-
de oturuyordu. Bu degismez gergeve iginde ressam gozle
goriilir manzaralar yeniden olugturuyor ve bunlar1 hem
tabiatin hem de aklin kanunlar1 olarak kabul edilen ka-
nunlara gére diizene sokuyordu.

XIX. ytizyihn sonunda ve daha ziyade de XX. ytizyiin
basinda ressamlar, Batil sanatta yedi asirdir kaybedileni,
Batili olmayan sanatlarda yeniden kegfederler.

O sirada meydana gelen biiyiik déniisiim soyle 6zetle-
nebilir: Ressamlar, gozle goriiliir manzaralar veya goriin-
tiilerden hareket etmek ve onlan diizene sokmak yerine,
bagka medeniyetlerde sikga goriilen, bunun tam tersi bir
isleme hayran kaldilar. Bu iglemse, goriilmez gliglerin ya-
sanilan tecriibesinden yola ¢ikarak, onlar ifade edebilecek
plastik es degerlerini bulup ortaya gikarmaktan ibaretti.
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Gagdas sanatin gelismesine biiyiik 6lglide yon veren bu
dontistimiin kanununu Paul Klee soyle formiile edecektir:
“Goéninmezi goriinir kilmak.”

Bu do6niigiim, hem sanat gegmigimizin yeni bir sekilde
anlagilmasini, hem de gelecegin sanat yaratalig: konu-
sunda yeni bir anlayigin olugmasiru sagladi.

Her iki durumda da, “Avrupa-merkezcilik“ten siyril-
mak gerektigi ortaya ¢ikti. Somiirgeciligin sona ermesin-
den bile 6nce ressamlar, kiiltiirlerin ve medeniyetlerin bir-
birini kargiikhh olarak verimlilegtirebileceklerini gozler
ontine serdiler. Plastik sanatlar, 6zellikle de resim 6ncii bir
rol oynadi, diinya ¢apindaki bir sorunlar ve umutlar bir-
likteliginin arayis: i¢cinde gelecege yonelik bir rol...

Ressamlarin bu agilimi, Avrupa’min sézde biricikligi
konusundaki o ufuksuzlagtiric1 kuruntularin bir yana bi-
rakilarak, sanat tarihinin yeniden diigiintilmesinin yolu-
nu act. XX. yiizyil bagina kadar sanat tarihi, sanki sade-
ce Bat1 sanatirun tarihiymis gibi, iftiharla takdim edili-
yor, diger kitalarin sanat eserleri ise etnoloji miizelerine
havale ediliyordu.

O s6zde “Yunan mucizesi” denilen efsane, igin igine ta-
rihi tahlil girince bir anda tuz buz oldu. Ciinkii tarihf ana-
liz, o Grek mucizesi denen seyin derin koklerini buldu. O
“mucize”nin Misir, Fenike ve Mezopotamya sanatlann-
dan Giritliler araaligiyla alindigini, yani onun “Dogulu”
kokenlerini ortaya ¢ikardi. Ronesans’in onciilerinin aragt-
rilmasi ise, o onciilerin Islam sanatlarina ve daha da 6tede
Ortadogu ve Cin sanatina neler borglu olduklarim gozler
ontine serdi. Zaten Marco Polo XIII. yiizyi1ldan baglayarak
o sanatlarin harikalanm anlatiyor, Napoli'deki Anjou
krallan ile Bourgogne diikleri de o sanat hazinelerinin ko-
leksiyonunu yapiyorlardi.

Yiizyihmizda, medeniyetler diyalogu ve bunun verim-
liligi konusunda bu bilinglenme sadece tarihi bir yarar
saglamakla kalmaz, gelecegin olusturulmasinda ufuk agi-
a bir rol de oynar.
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Biitiin halklarin miigtereken yagamakta olduklar: bu
biiytik degisim ¢agina, bundan béyle sirf “tagrah” bir ni-
telige biiriinen su “ Avrupa hiimanizmi”ne dayarlarak ce-
vap verilemez, ona ancak insanh@in kiiltiirel ve manevi
mirasinin biitiintinden yola qkilarak mukabele edilebilir.

Einstein’in “Oklid dis1” biliminden, Bachelard’in “Des-
cartes dig1” felsefesine ve Brecht'in “Aristocu olmayan”
estetiine varincaya kadar, Eski Yunan'in ve Rénesans’in
biitiin mirasi izaff hale getirilmigtir. Fizikten estetik ve ah-
laka kadar, bundan béyle hi¢ kimse degerlere basma kalip
bir tabiatta, ezeli ve ebedi bir akilda, ahlaki degigmez bir
kuralda veya tarihi agip gecme iddiasindaki giizellik ka-
nunlan iginde bir dayanak bulmay: aklindan dahi gegire-
mez. Artik ne saptama, ne de dikta, sadece tedirginligin,
riskin ve yaratialigin bitip tikkenmez diyalektikleridir s6z
konusu olan.

Ug sonsuzun, yani niikleer fizik tarafindan kegfedilen
kiigiikliigiin, uzay macerasiyla yolu aqlan biiyiikliigiin ve
sibernetigin sadece sanatmuzda degil, kiiltiiriin biitiin
dallaninda da ortaya gikardig karmagikligin kavsak nokta-
sinda, isaret nesneye, eylem seye, miimkiin gercege agir
basiyor.

Insanlik maceras: iginde medeniyetlerin gergek di-
yalogu daha yeni bagliyor: Diinya ile, diger insanlarla
ve ortak gelecegimizle yeni iligkiler kurmak i¢in bu di-
yalog bugiin her zamankinden ¢ok daha fazla gerekli-
lik arzediyor.

Bat1 dig1 sanatlarla XIX. yiizyil sonundan giiniimiize
kadarki kargilagma, Bati insaniru —R6nesans’tan beri mut-
lak hakikatler olarak goérdiigii— kendi postulatlarin tartis-
ma konusu yapmaya ve kendi gelecegini olusturmak igin
yeni yollara girmeye sevk eden felsefi varsayimlarim1 hem
teyit etrnig, hem de geligtirmigtir.

Bat1 kiiltiiriiniin bu i¢ hareketi, Batili olmayan mede-
niyetlerle kargilagma sayesinde giiglii bir sekilde canlan-
migtir.
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Bu i¢ hareket, Kant'in felsefede siijeyi obje etrafinda de-
gil de, objeyi siije etrafinda déndiiren “Kopernikvari dev-
rimi”yle baglarmsgtir.

Modern sanat kavrami, insanin muhtariyetinin teyidin-
den dogmustur.

O andan baglayarak, sanat artik taklit veya belli bir
diinyarun yeniden ingasi olamaz, bunun yerine miimkiin
bir diinyanun var edilmesi olabilir.

Belli bir romantizm, ben ile ben olmayan ve hayal ile
gercek arasindaki sinurlan kaldirarak bu fikri yolundan
saptirmugtir. Fakat bu, iki farkl bakis agis1 agan romantiz-
min sadece bir veghesidir.

Rousseau’da bu her iki akimin da kaynagini bulabi-
liriz:

-Biri Réveries d’'un Promeneur Solitaire/Yalmz Gezenin
Diigleri’ne baglanir ki bir “biiyiilii idealizm” istikametinde
gelisecek, en tipik temsilcisi Novalis olacak ve kendisi ta-
biatla mistik bir birliktelik hayaliyle yasayacaktir.

-Digeri ise Contrat Social/Toplum Sizlesmesi'ne tutunur.
Toplum hayatinda oldugu kadar tabii dlemde de kendi
“kiiltiir“iini ve kendi “muhtariyeti“ni inga eden insarun
eyleminden hareket eder.

Sanatin cagdas anlayisi; Rousseau, Fransiz ihtilli ve
Kant, Fichte ve Hegel'in klasik Alman felsefesi aracihgiy-
la bu sonuncusundan neget eder.

Hareket noktasi, Fichte'nin diinya goriigiidiir. Bu go-
riig, Kant tarafindan bilgi teorisinde gergeklestirilen ve 6z-
gur eylemle diisiincenin 6zerkliginden hareketle yeni bir
hakikat evreni yaratan “Kopernikvari devrim” ve vatan-
daga tarihi tegebbiis (ehil mercie filan karan qkartmak igin
bagvurabilme) ve sadece kendisinin koydugu kanunlara
boyun egme haklarini taniyan yeni bir hukuk getirmis
Fransiz Ihtilali ile 6zdeglesir.

Fichte’nin saf ben dedigi, bende biitiin insanlik adina
konugan ve hareket eden geydir. Sanat¢inun yaratict eyle-
mi bunun modelini verir. Nitekim Fichte sunu kaydeder:
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“Sanatlar, agkin/transandantal eylemi dogrudan tecriibe
haline gevirirler.”

Goethe Diderot'nun Resim Uzerine Denemelerinin Tenki-
di'nde bu sanat anlayigini sanat eseri ortaya koyma agisin-
dan gelistirir. “Tabiatla sanatin birbirine kangtinlmas:
yiizyiimizin hastaligidir... Sanatg tabiatta kendi kralhig-
ru kurmali... tabiattan hareketle ikinci bir tabiat ortaya ¢1-
karmalidir” diye yazar.

Biitiin modern estetigin temelinde yatan ve sanatg-
nin gorevinin mevcut gergekligi temsil etmek degil, ak-
sine yeni bir gergeklik ortaya koymak oldugunu belirle-
yen bu sanat akimi, XIX. yiizyihn baginda Fransa’ya ege-
men olur.

Gegis Madam de Staél ile gergeklesir. De I’ Allemagne/ Al-
manya Hakkinda kitabinda, Alman idealizminin temel y&-
neligini ortaya koymugtur: “Fichte’den 6nce” der, “higbir
filozof idealizm sistemini bilimsel kesinlige gotiirmemisgti:
Fichte ruhun faaliyetinden biitiin bir kdinat olugturur.” Bu
felsefeden su estetik sonuglan ¢ikarir: “Almanlar tabiatin
taklit edilmesini, normalde yapilageldigi gibi, sanatin ana
gayesi olarak gormezler... siir teorileri felsefeleriyle bire-
bir uyumludur.”

Sanat eserinin tabiattan bagimsiz olmas: seklindeki bu
yeni sanat anlayigirun olusumunda tigiincii halka Delacro-
ix’dir. 26 Ocak 1824'te giinliigline su notu diiger: “Madam
de Staél'de resim konusundaki fikrimin olgunlagmasim
buluyorum.”

Sanatq tarafindan ortaya konan eser “ikinci tabiat”tir
seklindeki Goethe'nin ana fikrini benimseyerek Baudelai-
re, Delacroix'nin eserinden ve kendisiyle goriismelerin-
den hareketle, modern estetigin temellerini atacaktr.

Bu gelisimin sonunda tablo insanla diinya arasindaki
miinasebetlerin bir “model”i olur, sibernetikgilerin bu te-
rime yiikledikleri anlamda bir model... Biiyiik sanat eser-
leri s6z konusu oldugunda, gergekten de, bizi su anki
diinyaya degil de, miimkiin olabilen bir diinyaya, gele-



Medeniyetler Diyalogu - 125

cekteki bir diinyaya yonlendiren bir “model”... Sanat ese-
ri, sadece bir devrin insaru ile yagadig diinya arasindaki
iligkilerin bir modeli degildir; heniiz mevcut olmayan bir
diinyarun, yani dogmakta olan bir diinyarun bir projesi
veya gelecege yonelik bir yansitihisidir aym zamanda.
Gergek sanatqanin “peygambervari” bir fonksiyonu var-
dur; ciinkii o her seyden 6nce gagdaglanrun gelecegi inga
etmelerine yardim eden kisidir.

Sanat eseri teknik nesne ile ortak nitelikler tagir, yalmz
insarun 6zel bir ihtiyaam kargilayan bu berikinden farkh
olarak, sanat eseri insarun insan olarak, yani yaratia ola-
rak kendini gosterme geklindeki temel ihtiyaaru kargilar.
Teknik nesne, insarun araglann diizenleyicisi olarak onun
kudretini gosterirken, sanat eseri insarun kendi gayeleri-
nin yaraticis1 olarak onun 6zgiilltigiinii sergiler.

Son yedi yiizyil boyunca Avrupa sanatmnin ydriingesi
iste budur. Yani, {lahi bir diizeni hatirlatmay1 denedikten
sonra, tabif diizeni kegfetmesinin ardindan sanat, bugiin
gelecek bir diizeni, miimkiin olabilecek bir diizeni miij-
deliyor.

Bu estetik degisim, insanla diinya, insanla gelecegi ara-
sindaki iligkilerin derin degisiminin bir cephesidir.

Bu nesnel gergekligin radikal bir tartigmasim ifade
eder. XX. yiizyilda estetik, diinyanin sanatsal algilanig1 ile
bilimsel anlayisi arasinda kopmay: icap ettirir: Rone-
sans’tan beri geometri, fizik, optik, anatomi, teorik bilgi ve
diinyanin teknik ve faydaa kullanumu i¢in gerekli kanun-
lar, resmin ortaya konabilmesinin ayrilmaz pargasi olarak
goriile gelmisti. Alt1 asirlik gelenek tarafindan onaylanmug
bu bag, sonugta “tabii” ve gerekli kabul edilip savunulur
olmugtu. XX. ytizyil, bunun da digerleri gibi bir uzlagma-
dan ibaret oldugunun bilincine vardi ve bu kurtana kop-
ma, yeni imkénlann yolunu agt.

Bu kopus sadece nesnel gergekligin bir tartigmasini
da ifade etmez, ayn1 zamanda biitiin degerlerin, yalniz
kutsalin ve onun dillendirilisinin degerlerinin de degil,
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hakikatin degerlerinin de tartisma konusu yapilmasini
ifade eder. Ciinkii ne felsefede ne de bilimlerde sanatin
hakikati, artik ruhun egyaya denkligi, 6nceden mevcut,
hatta ezeli ve ebedi, bir diizenin bir yansimasi olarak
degil de, tedricen gergeklestirilen bir inga olarak tarif
edilir. Einstein’in buluglarindan Oklid geometrisinin
daha genel bir geometrinin ancak 6zel bir durumu ol-
dugu, bizim tecriibemizin yalnizca tek bir diizeyine uy-
gun diistiigii ve deneyimimizi ancak belli bir biytikli-
gin capinda diizenlemeye yaradig: ortaya ¢iktifinda,
bu geometri kozmos veya atom diizeyinde kesin bir ge-
cerlilik ifade etmez oldu. Derken bu gorecelestirme, bi-
lim alanini da agiyor ve bdylece sanattan ahldka biitiin
sahalarda gorecelilik bilinci biitiin bir yiizyila hakim
oluyordu. Marks’tan Nietzsche’ye, Freud ve gergekiis-
tiiciiliikkten Bachelard’a, asirlar boyunca siyasette, ah-
lakta, psikolojide, felsefe veya sanatta mutlak bir diizen
olarak goriile gelen gey, artik insanin insan tarafindan
siirekli yaratihiginin tarihi bir 4n1 veya bir agamas ola-
rak goriilmeye baglanir.

Bu derin sarsint1 ve bu radikal d6niigiim, hem Avrupa
insaninin bir i¢ hareketinin, hem de Bat dig1 kiiltiirlerle
verimli bir bulugsmanin neticesidir.

Su halde Bati dig1 kiiltiirlerin insanin yeni bakis agisina
katkilannn bir dékiimitinti —ki biz burada sadece bir tasla-
g verebilecegiz— yapmak yerinde olur. Bunun igin de
sanatlar 6rnegini segecegiz, zira “kaybedilmis boyutlar”in
bilincine vang ve bunlara yeniden kavugma tegebbtisii Av-
rupa’da ozellikle bu alanda baglamigtir.

Ejderhanin damarlar1 [ Cin ve Japonya

Eger Avrupalilar Komodor Perry’nin bir iiltimatom
vermek icin Japon sularina girdigi andan ya da “afyon sa-
vas1”yla birlikte Cin’'in parcalandi$) andan itibaren Cin’in
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ve Japonya’'nin biiyiikliigiinii kabul etmis olsalardi, acaba
onlardan neler 6grenebilirlerdi diyerek s6ze baglayalim.

Olup bitenden farkl bir kargilasma, hegemonyarnn ye-
rine diyalogun gergeklestirildigi bir bulugma olsayd: diye
soyle bir hayal edelim.

XI. yiizy1l Song Hanedani1 donemi ressamlarindan Ku-
o-Hi, Peyzaj Resmi Igin Gerekli Bilgiler kitabinda Cin sanati-
nin temel 6zelliklerinden birkagini agiklar. Hem ressam
hem de teorisyen olarak sunlar yazar: “Akarsular dagin
damarlar, ot ve agaglar saglari, sis ve pus da benzidir.”
Boylece XI. yiizyil Song sanatinin harikulade izahuru ya-
par. Diinyay: bu tarzda tasavvur etmek, beraberinde este-
tik ve teknigi getirir. Sanatg1 igin dag, hareketli gercekligi-
ni gostermesi ve aktarmasi gereken canh bir varhktr

Baharin Baglangici rulosunda Kuo-Hi, daglarin siirtin-
genler misali goge yilikselmekte olduklar: intiba1 uyandi-
rir. Tablonun eteginde kayalarin yigilis1 devasa bir vahsi
hayvan goriintiisii verir, agaglarsa kartal pengeleriyle yeri
ve gogii pargalar gibidirler. Bu farkl giiglerin bir araya ge-
tirilisi, Song sanatgilarinun Ejderha’nin varh@ adim ver-
dikleri hususu hatirlatir. Taoizm’e gore bu, kiinatin giicii
anlamindadir. Zen Budizmine gore ise, kozmik hayatin di-
sa vurulusudur. Bu giigler ¢ekismesi icinde iyiliksever
glg, tablonun sol kisminda vadinin sdkin sakin akan sula-
ndir. Sagdaki selalenin giiriltiiyle dokiilen sulari, iizerle-
rinde yukaridaki vahsi hayvarun bégiirlerinin icinde ses-
sizce yiizdiigti, tuvalin altindaki, durgun iki gole kavusa-
caktir.

Burada insan, goliin kiigiik bir yiiksek burnunun tize-
rinde, bir sarmagik kadar nazenin bir koprii iistiinde, sa-
dece kiigticiik bir siluet seklinde goriiniir. Bat1 sanatinin
aksine, insan diinyanin ne nihaf gayesi, ne de merkezidir,
o ancak daglarnn dalgalanisi iginde kaybolmug mini min-
nacik bir saman ¢optidiir.

Tabiat Batr'da oldugu gibi bizim faaliyetimizin gantiye-
si degildir; egemen olmaya c¢alistgimiz hareketsiz bir
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madde degildir. Kainat, irmag1 oldugu kadar daglann do-
ruklannu da, agac1 oldugu kadar kayaliklan da, bulutlan
oldugu kadar kusu da kapsayan ayni hayat hareketiyle
canlanmug bir biitlinii olugturur —ve insan bu sonsuz devr-
i ddimin sadece bir amndan ibarettir-.

Gin ve Japon dinleri insana, her geyin “Biitiin”le bu
birlegip kaynagmasini égretirler. Taoizm, insanin sezgisel
bir bilgiyle, nihayetinde insanin tabiatla birlegmesinin
somutlagtif1 derin bir tefekkiirle kavradig: ilk prensibe
katilmasini ister.

Hindistan’dan baglayarak Asya’nin biitiiniinii giiglii
bir sekilde kazanan Budizm, her hayatin 1zdirap, arzula-
rn ve zevklerinse bunun sorumlusu oldugunu ve 1zdi-
raba son vermek igin, bizi varlik tekerine baglayan yeni-
den diriliglerin sonsuz devr-i dadimini kirmak gerektigi-
ni 6gretir. Arzu ve zevki terk eden insan, denize dokiil-
miis bir fincan su misali ebediyet iginde eriyerek sela-
mete erecektir.

Dogu ¢ok biiyiik bir doktrin birligi, gercek bir dini terkip
yagar. Song hanedarunin -960'tan 1279’a kadar- Cin‘inde,
olup bitenlerin diizeni Taocu tabiatin nihéf sonuyla 6zdeg-
legir. Lao-Ts¢’ye gore Tao, var olanlann hepsinin ilk ve eze-
Ii kaynagdir, her geyin derunundaki hayati kuvvettir. Tao,
stije ile objeyi, insanla tabiati birbirinden ayiran ve kars
kargiya getiren Batili felsefelerin aksine, dig ile igi bir biitiin
olarak tasavvur eder. Her bir geyde su iki zit ilkenin, yin ile
yang’in, Tao'nun nihaf birligini olugturdugu eril ve digil un-
surun gerilimi bulunur.

Budizm, Taoizm’le dopdolu Yeni-Konfiigyanizm’e na-
zaran bir kopukluk degil, fakat Song déneminde Cin sa-
natimun ¢ok ytiksek bir agilimini saglayan bir zenginlik
olusturdu.

Budist C’an (Japoncada Zen) ekolii, i¢ aydinlanmay:
yakalayabilmesi igin ruhu serbest birakmanin gerekliligi
tizerinde durur. Meditasyon, insani her tiir arzudan, heye-
candan, kavramdan kurtarmalidir ki geleneksel toplumun
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kargagasin agip tabiatla biitiinlegebilsin ve her seyin bir
oldugunu kegfedebilsin.

Zen i¢ aydinlanmasinda tabiatin biitiinti Budizm’in en
yiiksek hakikatleriyle aynilegir. Bu aynilesme veya 6zdeg-
lesip birlesme, bir duada oldugu kadar, bir bahge, bir gigek
veya bir manzarada da 6z olarak gériilebilir. Selaleler, top-
rak, daglar Zen Budistlerin “kanunun ilahi bedeni” adiru
verdikleri gortintiilerdir.

Ressam, pek ¢ok ozelliginin yaninda, tipki gay veya
yayla ok atma seremonisindeki gibi, Zen deneyiminin sa-
dece bir medyumudur. Ruhi ve dinf tecriibe, hicbir zaman
bizim Avrupa’da anladifimiz manada bir sanat olugtur-
maz. Sanatg, derin ritimlerini dile getirdigi tabiattan ayn
ve uzakta degildir. Sair sakidifiyla, ressam resmettigiyle
biitiinlegir.

Tabiati seyrederek derin diistincelere dalmak bir du-
yarhbik kivana olarak degil, aksine bizi kendimizden kur-
tulup gkmamiza imkan vererek bizi yeniden canlandiran
bir disiplin olarak goriilmelidir.

Ressam riizgéarin kaprisleriyle, bulut ve sislerin hareke-
tiyle, daglarin hagmetiyle, selale sulanmn akigiyla, ejder-
hanin sembolik geklini alan her yerde kendini gosteren o
enerjiyle 6zdegslesir. Burada s6z konusu olan, ayn1 agaan
iki dalim olugturan Cin ve Japon sanatlannin bir sabite-
si/degismez bir degeridir.

MO yaklagik iki bin y1llanrun Cang déneminden kalma
islenmis bronz ve yegim tas1 kavanozlardan bin bes yiiz
sene sonraki Buda heykellerine varnincaya kadar, evrensel
hayatin hareket ve ritimlerini telkin eden bezeme kivrim-
lan ve helezonlaninda ayrnu ¢izgili bezeklerini buluruz.

Basit geometrik sekiller, hayvani gekillere déniigiirler.
Siirekli intikallerle soyut temadan hayvanlarin, daglann
veya tannlann figiirlerine gegilir. Dekoratif soyutlamadan
ejderhanin maskesine varnlr.

MO ikindi yiizyildaki Ts'in dénemi baglangiaindan ka-
lan bir buhurdan, bir dag seklindedir; iizerine iglenmis
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motifler soyut arabeski, tepelerin dalgalanmalari ve hay-
vanlarin sigramalariyla kangtrnr; buhurun dumanlan pe-
teklerin delik ¢eperlerinden gikarlar. Canli tabiattaki sihir-
li dag boyle nefes alir verir.

VIII. ytizy1ldaki Nara doneminin bir duvar resmi, bir
Japon paravanas: veya IX. yilizyi1ldan XII. ytizyila kadarki
donemin bir kakamenosu —yatay seritlerden olugan make-
mononun aksine dikey ipek geritlerdir bunlar-, Song do-
neminin Cin’inin bir manzara resmi, hemen goériiliiveren-
lerin 6tesinde, insanla tabiatin tek bir birligi olugturdukla-
n o sessiz kralli§ cagngstinr.

Her zaman miikemmel ve ideal bir ritim arayigindaki
bir sanatin esasi iste budur. Sanatg1 6li yaprag: agagtan
ayiran, qif1 kopartan, seli bogsandiran, Hint karmuglariru
raksettiren, bir agacin pengeleriyle bir bulutu deldiren ve-
ya sabah sislerini canlandiran giiciin yegane kaynagin te-
fekkiir ve gileyle anlamigsa, resmettigi seye hayati ancak o
zaman verebilir.

Cok daha yakin bir dénemde, XVII. ve XVIIL yiizyillar-
da bile, estamp zevkiyle birlikte Japonya’da, giindelik ha-
yattan sahneler resmetmeleriyle ¢ok popiiler olan Ukiyo-e
sanati (dalgah diinya resmi) gelistiginde, eski resmin te-
mel oOzelliklerinin devam ettigi goriliir. XVIII. ytizyilda
Harunobu ve Utamoro’nun, XIX. yiizy1lda Hokusai veya
Hirosige'nin estamplan bunun gahididir.

Hirogige tarafindan 1833'te ¢izilmis bir Shono manza-
rasinda, Hint karmiglarinin dalgalansi, ¢atilann egimi, yo-
lun profili, agaglar ve golgeleri, bu golgelerin hareketi,
yagmurun vurusu, ayn esintiyle, miigterek hayatin aym
itisiyle canlandirilmigtir. Onlar, miknatisin ¢ekimindeki
ege talag: gibi ¢izilmis aym1 kuvvet ¢izgilerine gore ileri iti-
lirler. Hayatin ayn1 megalesinin alevine katilirlar.

Eserin yapis1 ve yapilisinun teknigi, diinya bu tarzda ta-
savvur edildigi icin, bir ve aynu seydir. Neredeyse biitiin
Cin ve hatta Japon resmi, rengin asla bag rol oynamadig
¢ini miirekkebiyle yapilan sulu gizimden olugur.
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Boyle bir malzeme duyulur goriiliir gergegin ifadesine
degil de, daha ziyade goriinmezin ifade edilmesine yar-
dima olur. Bir Cinli i¢in bu ifade, sekillerin iginde yatan
ve maddenin dokunulabilir renklerinin veya niteliklerinin
burgaglagmasinin ¢ok 6tesine uzanan ritmik hayatf ilkenin
anlatirmudr.

Cin sanatimun zirvesinde “bir mehtap sessizligi” hii-
kiim siirer.

Resim ile hiisniihat aym kokten gelir. Ikisini de benzer
bir kelime ifade eder. Yazmak icin fir¢a daima kagida dikey
olarak tutulur. Resmetmek i¢in, lekeler ve yiginlar olugtur-
mak maksadiyla da firgarun egilmesi gerektigi olur.

Japonya’da bana geleneksel bir hattat1 galigirken gor-
me firsat1 tanind1. Firgay: bilegiyle veya parmaklariyla
degil, dirsek ve omzuyla oynatiyor. Kigidinin 6niinde
diz ¢6kmiis halde resim yapiyor. Parmaklari ve bilegi ha-
reketsiz kaliyor, her sey omuzla baghyor. Rulosunun iis-
tiindeboylece, aynen ok atmak igin yay ¢ekerken oldugu
gibi, biitiin viicuda mutlak bir hakimiyet, kaslar1 ve ne-
fes alig verigin bir kontroliinii gerektiren bir ¢esit dans
yapiyor. Resmi, bir sismograf gibi kaydoluyor. Ciinkii bu
resim onun viicudunun biitiin bir koreografisini temsil
ediyor. Diinyamn ritimlerine gore titreyen ressam, bu ge-
kilde o ritimleri, tabiat ile resim arasinda araailik yapan
kendi viicudunun yardimiyla eserine iletme yetenegine
sahip oluyor.

Bu sanat tislibunun kurallann MS IV. yiizyildan itibaren
ressam Sie Ho tarafindan Eski Zamanlarin Ressamlarimin Si-
niflandirilmas: adl1 eserinin 6ns6ziinde belirlenmigtir. Sie
Ho, Japon ve Cin resminin biitiin tarihine yon veren ilke-
lerini, “hayatiyetin ritmik prensipleri” baghg altinda an-
latir. Bu ilkeler, ruhun ritmiyle biitiiniiyle canh bir tabiatin
hareketinin kaynagmasin saglarlar.

Sanat¢1 kozmik ruhla tam bir uyum iginde yagar. Ken-
disinin i¢ aydinlanmasini (ilham alma), beden ve ruhunun
titresim anlarinda, bu hayat ¢izimledigi seyde yansitir.
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Sanatq, diinyanun dogrudan goriinen gériintiilerinin Gte-
sinde, ona can veren kozmik giiciin akamuru yakalamugtir.

Diger biitiin su ilkeler buradan dogar: Tablonun gekille-
nisi, kozmik enerjisini ~bu enerji nesnelerin kabugu altin-
da bazen toplu, bazen daginik bir kasirga gibi harekete ge-
cer— ifade eden gekillerin resmiyle gercege sadakat, kom-
pozisyon ve —bir gergeve i¢ine hapsedilmis veya bir simet-
riye boyun egmis hdlde bulunmayan, aksine resmedilen
manzaranin disinda olup biten tazyikleri de gosteren son-
suzlugun bir gegit pargasi gibi yansiyan— mizanpaj...

Sonugta ortaya, hayal giiclinii serbest birakan bir biti-
rilmemis hissi veren bos genis alanlar igeren asimetrik
kompozisyonlar qkar.

Bu prensipler biitiiniinden, sadece bir estetik kurah de-
gil, aym zamanda ifadesi sanat olan hayatin dinf bir tecrii-
besini de 6zetleyen hususlar neget eder.

Mesela bu perspektifin, gozlemciye o noktadan hare-
ketle tablonun diizenlenecegi merkezi ve ayricaikh bir
yer veren Bati'da, Rénesans’ta hazirlanmug geometrik ve
bilimsel uzlagmalarla higbir ortak yam yoktur.

Perspektif durmadan yer degistirir ve ferdi bakis agisi-
na gore degil de, bizzat manzaradan yola qkarak diinya-
y1 bize biitiinliigiiyle gosterme gayesi tagir.

Onemli olan, Song déneminin Cin ressamlanmun “Ej-
derhanun damarlan” adim verdikleri manzaranun o kuv-
vet ¢izgilerini yakalamak ve —tablonun kontrast ve gergin-
likleri (dizginlenmis dinamizmleri) olan- yin ile yang’1 bir
araya getirmektir.

“Ev sahibi ve davetli metodu”nda, gok ve yer tuvalin
yukan ve agagisiu dengelerken, agk bir sekil kapah bir
sekli dengeler. Maksat, manzaradan tagan ve bizi agan
sonsuzu daima hazir ve canh tutmaktr.

Simetri, Leonardo da Vind ve Diirer’in defalarca altim
cizdikleri gibi, evrensel bir 6l¢ti birimi olarak goriilen in-
san viicudunun goézlemlenmesinden dogmustur. Bu insan
merkezciligin kargisinda olan Cin ve Japon resmi, ister is-
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temez asimetriyi igerir. Mizanpaj, bakigimizi bir resme y6-
neltmek yerine sonsuza agar.

»¥<

Bu Dogu sanatinin Bati tizerindeki etkisi ne oldu?

XVI. yiizyrldan itibaren Avrupa seramigi Cin porseleni-
ni taklit etmeye ¢abalar. Médicis porseleni, Boboli bahgele-
rinde bulunan 1575 ile 1587 yillan arasinda imal edilmig
porselen boyledir. 1640ta bilhassa Ming hanedarurun dii-
siisinden sonra gelisen Ming doneminden ilhamla yap:-
lan XVI ve XVIIL ytizyillardaki Delft porseleni de boyle-
dir. Ingiliz ve Fransiz Hint Sirketi'nin ve Japon, 6zellikle
de Kakiemon etkisinde kalan 1725’teki Chantilly porsele-
ni i¢in de durum ayndur.

Bunlar, Dogu'nun Bat1’ya niifuzunun tipik érnekleridir.

Avrupali ressamlar, bilhassa empresyonistler Dogu sa-
natin1 kegfettikleri zaman, Eski Yunanhlarin ve ozellikle
de Ronesans’in hatas: yiiziinden sanati bilime, perspektif
geometrisine, anatomiye ve fizige baglayan baglan ¢oz-
meye bagladilar.

1867’de yapilan birinci Bing fuarinda empresyonistle-
rin kegfettikleri yiiz Japon estampinin hepsi de o giginn
artq sanatgilan tarafindan yapilmigti. Higbiri bu sanatin
zirve yaptig1 ¢agdan kalma degildi. Oyleyken sanatgilari-
muzin aliga geldikleri bakistan kurtulmalanni sagladilar.

Manet, onlarda aydinbik ve golgeli ytizeylerin kargit ge-
rilimini ve diiz biiyilik kagitlarin 6nemini fark etti.

Degas, onlardan her geyi bir hareketin birligine indir-
gemeyi, bu asimetrik diizenlemeyi kullanarak, eksensiz,
kenarlardan kopuk figiirler ¢izerek perspektif ve klasik
kompozisyon prensipleriyle aldkay: kesmeyi 6grendi.

Monet, paletini onlarla temas ile aydinlatt. Sunu yazi-
yordu: “Varhg golgeyle ve biitiinii parcayla ¢agnstiran
estetik telkinlerini benimsiyorum.” Gauguin, Japon gra-
viiriinden ytizeyleri ¢izgiyle bolmeyi, ayrica da “diiz”
renkleri kullanmay alda.
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Hepsi de aym1 zamanda Batili geleneklerin bir antitezi-
ni ve ondan kurtulmanin bir yolunu kegfettiler.

Japon sanati onlann goziinde, Rénesans anlayislannin
soysuzlagsms sekli olan geleneksel kurallara siki sikiya
baglihigin inkar demekti.

Sadece Van Gogh bu inkdrin ve bu teknik iktibaslann
esigini agt. Belki de farkinda olmadan bu eserlere hayat
veren derin ruhu buldu. Bize daha yakin olan Hartung'tan
Mathieu veya Pichette’e kadar diger ressamlar, Cin veya
Japon hiisniihat ritimlerini 6ziimsemeyi ya da Pollock gibi
Uzakdogu sanatgisinin plastik dansini action painting/hare-
ket resmi’'ne doniistiirmeyi az ¢ok basanyla denediler.

Bizler Batil diinya anlayisimizin goreceliginin farkina
varmaya ve nihayet sahiden evrensel bir hiimanizmay:
dogurabilecek tek biiyiik sentezi gerceklestirmeye imkan
verecek bu gergek diyalogun hala sadece ilk basamakla-
rinda bulunuyoruz.

Goriinmezi goriiliir kilmak | Afrika

Afrika sanat1 6rmegi manidardir. Dini inaniglar: hakkin-
da bilgi veren giris niteligindeki birkag temel eser daha
yakin zamanlarda yaziya yeni gegirilmigtir. Afrika’nin bil-
gelerinden biri olan Hampaté Ba tarafindan kitaplagtirilan
Mali'nin Kaydara’s1 boyledir. Hampaté Ba sozlii gelenek-
ten bahsederken der ki: “Her ne zaman bir Afrikah ihtiyar
Olse, bir kiitiiphanedir yanip kiil olan.”

Bu alanda da Afrika'nin pek sans1 olmadi. René Du-
mont’un dedigi gibi “hatali ¢ikig” yapt.

Her seyden 6nce yazih dile sahip degildi. Sonrasi, tag
yoktu. Bu son sebepten otiirii, Afrika sanatinin biiyiik
eserlerinin ekserisi agagtan yapilmig, dolayisiyla da yilla-
rin erozyonuna pek az direnebilmigtir.

XVIIL. yiizyil 6ncesine &it tek eserler, kokenleri itibariyle,
Dogon tilkesindeki Bandiagara yalyarlandir. Kireg oyukla-
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ra yerlestirilmis bu dini nitelikli eserler, akarken tahtay:
icerden ve disardan koruyan kiregten bir kabuk birakan su
sizmalarindan muhafaza edilmigtir. Tarihleri XVII. yiizyila
kadar uzanan bazi eserler boyle kurtulmustur.

Eski dénem Afrika sanatindan geriye sadece Benin’in
bronz eserleri ile Ingiliz Bernard Fagg ve kardesi William
tarafindan yeniden kegfedilen eski Nok ve Ife medeniyet-
lerinden baz: izlerdir.

Taruma sansina erdigimiz az ¢ok yeni eserler, kendile-
rinde Avrupa tesirinin izini ¢oktan tagiyan eserlerdir. Oy-
leyken bunlar Afrika’ya 6zgii orijinalliklerini muhafaza
ediyorlar.

Bu Afrika sanati gergek bir “yazilh bilgelik”i, anekdot-
suz/olaysiz bir tarihi olugturur. Zira biz bu eserlere baka-
rak toplumlann tegkildtini ve hiyerarsisini, siyasf yapilari-
ny; savaglar1 degil, fakat askeri sistemi; para sistemini ve
yontma terazi taglan aracihgiyla ekonominin ahlaki de-
gerler konusunda igerdigi seyleri; ziraat tekniklerini; ¢alis-
malar1 ve giinleri, ayrica hem oyunlan, hem avlari, hem
de danslan “okuya” biliyoruz.

Sifre ve sembollerin ¢oziimii ¢oktan bagladi. Matma-
zel M.-L. Bastin (Tervueren)'in aragtirmalariyla Tschokve
maskesinin sembolik anlami; Tirako-Fourche’un ¢alig-
malariyla Baluba ve Bakuba yazilar;; Madam Dieterlen
sayesinde Dogon kumaglarinin, J.-P. Lebceuf tarafindan
da Kamerun’un kuzeyindeki Fali mimarisinin dili; En-
gelbert Mweng ile (Bat1 Kamerun’daki) Bamileke ve Ba-
mum sembolleri; Ashanti, Akan, Baule terazi taglar1 ve
Fildigi Sahili ve Gana’'nin Adimkra miicevherleri, vb. ¢6-
ziime kavusturuldu.

Afrika sanat1 Batililara ii¢ kere agildi: 1905’ten 1909’a
kiibistlerle, 1904’ten 1905’e Briicke’nin ekspresyonistleriy-
le ve nihayet 1919°dan 1923’e siirrealistlerle. ..

Ug durumda da maalesef bu sanat kendi baglamindan
kopanldi. Ifade giicii ifade etmesi gereken seyden koparil-
d. Bir sanat eserinin kargilagabilecegi en kotii felakettir bu.
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Kiibistler, ekspresyonistler ve siirrealistler Afrika sanati-
n1, onun gercek anlarmundan ziyade plastik yoniiyle ilgilene-
rek, o anki estetik tecriibelerini teyit ettigi icin kullandilar.

Onemli olan, Afrika’min plastik sanat harikalar kargi-
sinda kendinden gegiyormus gibi gériinen bir Avrupali gi-
bi degil de, derin anlamundan hareketle, gergek bir diyalo-
gu baglatmak i¢in bu sanati incelemektir.

Ben sadece sahil gehirlerini gezip araghrmadim, sahil-
den 1 000 kilometre igerilere, 6zellikle de Senegal’in —mas-
ke imal etmeyen- Basari ve —onlarin imalatim yapan- Fil-
disi Sahili'nin Guro ve Baule kabilelerine misafir oldum.

Bir Afrika maskesi her seyden 6nce bir enerji kondan-
satorii olmalidir. O maskenin tagidig1 ve yaydig giiciin
kaynaklan tabiat, atalar ve tanrilardir.

Afrikalilar maskelerle dans ettiklerinde, onlardan enerji
alir ve o enerjiyi biitiin bir topluluga agilarlar. Siyahi kalbin
biiziiliip gevsemesi. Benim i¢in 6nemli olan da budur. Afri-
kalilarla miinasebetlerim, beni buna kesinlikle inandird..

Afrika sanatirun tarihi tizerinde bilgince bir araghrma
(ki harikuladeleri mevcut) yapmadan da, o sanata hayat
veren ruhla onun derin gayeleri ve uygulamaya konul-
mus plastik araglar arasindaki bag bulup qkarmak miim-
kiindiir.

Bir Afrikali icin tabiat, kendisinden gii¢ ve enerjinin alin-
dig bir gesit manyetik alandir. Bir giin Niokolo-Koba'run
ilerisindeki Basari kabilesindeyken yol bulup gitmede bana
rehberlik eden Siyahi dostum birden bire séyle dedi: “Ha-
yir! Buradan gegmememiz ldzim, ecdat istemiyor.” Hemen
ardindan bana, onun i¢in bir anlam ifade eden benim anla-
yamadigim bir agag dah ile bir tag1 gosterdi.

Afrikallar tabiath az veya gok kuvvetli yogunluk dere-
celerinde canlandiran yegane enerjiyi, bizim kaygilanmu-
za, arzulanmiza ve umutlanmiza cevap veren bir enerjiyi
biliyor ve hissediyorlar.

Onlar i¢in asil mesele, bu daginik giigleri yakalamak ve
onlarla daha yogun bir gergegin gekirdegini olugturmak-
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tir. Bu agidan bakildiginda maske, goriinmez giiglerin go-
riiniir dayanag vazifesi gordr.

Ulasilmasi gereken amag, kidinatin temelini olugturan
bir ist gerceklige katilmaktr.

Afrika sanat1 hayvan, ecdat veya ildhlan —tek bir biitiin
soz konusu oldugu i¢in— heykel, miizik veya dans yoluy-
la yad edebilir. Biitiin bu durumlarda ritmik kanunlara
boyun egen ve giiglii bir enerji binkimi iireten bir dyin
dans! sayesinde insarun bir bagkalagimina taruk olunur.

Batili sanat eseri anlayisindan uzagz!

Kendi kabilesininkinden bagka bir kabilenin maskesini
takan bir adamun 6ldigiinii gérdiim. Maske 6ylesi bir giig-
le yiikliidiir ki kendisini gereksiz yere takaru oldiirebilir.

Bir sanat eseri olarak dikkate aldigimiz sey, islevselligini
yitirmis bir objeden ibarettir. Giiciinii kaybetmistir. Onu
-bir konserde veya seyirlik oyunda kendisinden yararlanl-
masi disinda- ya bir miizeye, ya bir koleksiyona... ya da bir
celik kasaya koyarnz. Ne var ki Afrika eserleri seyredilmek
icin yapilmamugtir. Bunlar dinf dyinlerin icrasina igtirak et-
meye mahsus nesnelerdir. Insani ve kutsal baglamlanindan
koparildiklannda her tiirlii anlagihrhklanm kaybederler.

Malraux hakh olarak géyle der: “Hz. Isa’y1 garmruhta
gosteren hagql, heykel olmaya mecbur eden miizedir.”

Islevi tabiatiistii bir gii¢ meydana getirmek olan Afrika
maskeleri i¢in de ayru durum s6z konusudur.

Dans, miizik, heykel dedigimiz seyler, kendisine yaka-
ran ve kendisini ¢agiran topluluga bir giicii yakalayip ak-
tarma gayesi giiden ayni davranisin sadece ogeleridir.
Ayinle efsane canlandinlarak bir atanin veya bir ililun
kudreti giincellegtirilir veya canlandirilr.

Yeniden ortaya gikarilan bu gili¢, cemaatin tiyelerinin
her birinin giicilinii agar. Tabiatiistiine, ferdi giiglerin basit
bir toplarmunun &tesine erigilir.

O an, tam bir igtirak sayesinde bir fert grubunun der(ni
ve dinf biitiinliigiiniin kendini gosterdigi hazirhk jestleriy-
le birlikte toplu bir eylem arudir. Béylece de, av konusunda
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oldugu kadar, savagta da, tarimda oldugu kadar bagka her
tiirlii gabada da grup kendi imkanlanrun ¢ok tistiine qkar.

Aimé Césaire, biiyiik gair, soyle der: “Burada hayat,
miizigin kuralina ve dansin adaletine gore tutulup yakala-
nur ve yeniden taksim edilir.”

Bir agaa ona maske sekli vermek icin yontarken heykel-
tirag, elle tutulur bir goriintiiyii taklit etmenin yolunu ara-
maz, aksine —kudretine sahip olabilmek igin— gériinmez, ta-
biatiistii bir varliga goriiliir bir sekil vermeye gahgir.

Hangi kudret? Mali'nin bazi Ti-Wara (heykeltiraglari-
nun) antiloplarimin hizindan atalannun -Fildigi Sahili’nin
baz1 Gere-Wobe maskelerinde oldugu gibi- tirkiitiici gii-
cline kadar uzayip giden maskeler.

Maskeler her tiirlii fiziki benzerlikten uzaktrlar, onlar
sadece hacimlerin ritmik bir diizenlemesiyle ecdadin geri-
lim ve kudretini kendine ¢ekmeyi hedeflerler.

Goriiniis pek 6nem tagimaz. Aslolan, bir kudreti hare-
kete gecirebilecek bir gergekligi ortaya koymaktir. Afrika
heykelciliginin azameti bu prensibe dayarur.

Ritiiel dans, ritmiyle diinyarun yiiriiytliglini taklitlerle
anlatir ve 6zetler. Heykel 6liilerin ruhuna goériiliir bir da-
yanak vererek onlarin giiglerini toplar.

Boylesi sanat eserlerinin anlami yapilarina hiikmeder.
Anlam, giindelik diinyadan onu taklit etmeyi reddederek
ayrilmakla baglar. Mevcut realiteyi taklit etmeye caligma-
yan, teknik bir seklin gergekligine benzer, yeni bir realite-
yi tahayyiil eder.

“Biitiin”lin varhgin ve kudretini bu sekil iginde yo-
gunlagtirma iradesi, her bir 6genin biitiinii olugturan bir-
lige kesin bir boyun egisini gerektirir. Bu, natiiralist egilim
tarafindan veya Japon, Afrika ve Isldm sanatlanni kegfe-
dinceye kadar Batililar igin 6nemli olan “mimesis/tabiat
oldugu gibi taklit” tarafindan daima tehdit edilen bir sa-
nat caligmasinin sabitesidir.

Deformasyon ancak bir dig modele gore vardir. Daha
ziyade “formasyon”dan s6z edilmesi gerekir.
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Goriinmezi goriiniir kilma zorunlulugu, isareti resmin
yerine ikame eden bir sembolizme gotiiriir. Isaret gériine-
nin Stesinde olani ve ona bir anlam kazandiram gosterir.
Bir Budist atastzii, “Parmak Ay gosterirken, ahmak par-
maga bakar” der.

Bizim igin problem, boyle bir sanatin dilini 6g§renmek-
ten ibarettir. Bu da bizi insanla diinya, insanla insan ve in-
sanla gelecegi arasinda bagka bir iligki seklini tecriibe et-
meye sevk eder.

Tabiatin derfini giiglerini yakalayip resmetme ve onlar:
bir kuvvet ¢ekirdeginde —geriliminin en yiiksek noktasin-
da- gruplandirma, pek anlami olmayan ve kazara araya
giren seylerin hepsinden mutlak bir annmaya sevk eder.
Kiigiik boyutta bile olsa eserlerin abidevi niteligi de iste
buradan dogar.

Senufo kabilesinin otuz santimetre yiiksekligindeki bir
heykeli, bir piramit kadar biiyiik oldugu intibaim verir.
Seklin her unsuru, bir ¢esit “kendindelik” olugturan, ebe-
di geometrisine indirgenir.

Fonksiyonlar1 ve anlamlan sebebiyle boylesi eserler,
Batili sanatin Ronesans’tan beri benimsedigi yontemin
tam tersi bir yontemden yola ¢ikarlar.

Afrikali sanatg1 —temel hatlarim gikarmak igin bireysel-
den hareket eden— Grek sanatirun aksine, tilsimlarina so-
mut bir bi¢im vermek igin biiyiik “Biitiin” konusunda ya-
sad1g1 kendi tecriibesinden yola ¢ikar.

Bati’da Juan Gris adh bir sanat@ bunu harikulade bir ge-
kilde anlad1. O bu tersine tutumda, bizzat kendi yonteminin
teyidini buldu. 1920’de sunlan yaziyordu: “Siyahi heykeller
bize anti-idealist bir sanatin apagk bir ispatiru verirler. Dini
bir ruhla canlanan bu heykeller, ana ilkelerin ve genel fikir-
lerin degisik ve agk tezahiirleridir. Bu tarz1 benimseyerek
genel olan bireysellegtirmeyi, hem de bunu her seferinde
degisik bir sekilde yapmay1bagaranbir sanati nasil kabul et-
memezlik edebiliriz? Bu sanat, ideal bir tip telkin etmeyi de-
nemek i¢in bireye dayanan Grek sanatinin zithdir.”
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Afrikali1heykeltirag, Juan Gris’in de ifade ettigi gibi, ge-
nel fikirlerden degil de, tabiatin ickin giicii aracihgyla ya-
sanmus tecriibeden hareketle ige koyulur. Bu kiigiik ayrin-
t1 disinda, Juan Gris bu biiyiik doniiglimiin anlamim ¢ok
agk ve net olarak gorebilmigtir. Siyahi sanatq, atarun gii-
clinden onun toplanma yerini olusturan sekle geger, hal-
buki Grek ilham aldig insan figiirlerinden hareketle ilaht
olani ifade etmenin yolunu arar.

Bu kompozisyonun icaplarindan kaynaklanan plastik
ifade teknigi nedir?

Bir eserin kallag noktasi belli bir modele 6zgii perspek-
tif uygunluk dayatmalanyla sinirlandirilmadig, aksine
bizi gevreleyen diinya giiglerinin biitiiniiyle -bu giiglerin
bir birikim yerini olusturmak igin- bir iligki kurma istegi-
ne bagh oldugu zaman, asil 6nemli ve gerekli olan nokta;
cizgilerin, yiizeylerin, hacimlerin ve bunlann diizenlen-
mesine yon veren derin ritmin gerilimini fiztken hissetme-
mize imkan taunmasidir.

Sembolizm sadece disanda gosterilerek gergeklestirile-
mez. Boyutlan sayesinde varli iyice vurgulanan bir ka-
nn, bir gogiis veya bir cinsel organ resmi yapilarak verim-
liligi cagnstirmak yetmez. Cizgileri keskinlegtirip manda-
nin boynuzunu veya timsahin agzinm belirginlegtirerek
gli¢ ve kudreti yakaladigim iddia etmek de kéifi gelmez.
Aynca buny, igsaretlerin dinamizmiyle ve suurlu tanzimiy-
le de ifade etmesini bilmek gerekir.

Abidelere 6zgii, o sayg1 uyandiran muhtegem sadelik-
ler iste bundan ileri gelir. Bu da sadece heybet ilham eden
eserlerin o karakteristik cepheden goriiniigii ve simetrisi
sayesinde degil, ayn1 zamanda bizi bir bagka dleme —gorii-
nenlerin diinyasina degil de asillar dlemine- alip gotiiren
sekillerin bir geometriklestirilmesi sayesinde olur.

Boylece rolyeflerin kasten tersine gevriligine vanlir. $aka
yollu “Zenci sanatt m1? Tarurmuyorum!” diye haykiran Pi-
casso, ¢ogunlukla Bacham maskelerinden ilham almigtir.
Bir igbiikeylik, gériinen tabiata higbir sey borglu olmayan,
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aksine her geyini insanin goriinenin 6tesindekini algilayan
yaratisina borglu olan bir tarzin alantisini ifade eder.

Diinyarun ahgilageldik algisina higbir sey borglu olma-
yan ve her seyini muharrik giiclin yagsanmus tecriibesin-
den hareketle yeniden yapilisina borglu olan egrilerin, dii-
zeylerin ve kiitlelerin ritmik diizeninin ve siralaruginn se-
bebi de budur.

Onun igin, biiyiileyici iglevlerinden kaynaklanan plas-
tik etkileri sayesinde, bilmedikleri bir dinin arag ve gereg-
leri ile, XX. ytizyilin Avrupal sanatglariru heyecanlandir-
may1 bagardilar.

Boylece, Batih olmayanun Batih {izerindeki niifuzunun
delilini bir kere daha gormiis oluyoruz.

Picasso, Braque, Gris, Léger gibi kiibizmin 6nctileri, Af-
rika heykellerinin sadece koleksiyonunu yapmadilar, bir
tabloyu bagimsiz bir obje gibi gérmek i¢in -Cézanne’dan
sonra- stirdiirdiikleri araghrmalarin teyidini de onlarda
buldular. Tuvallerini, ig biitiinliik ve par¢anun biitiine bag-
liligryla birlikte, plastik sanatlarin gereklerine gore diizen-
lemek igin bir modelin taklidinin zorladig kéleliklerden
yakalarinu kurtardilar.

Gozleri yanilticl her yolun reddi, Braque ile Picasso’yu,
1912 senelerine dogru, sistemli bir sekilde rélyeflerin ter-
sine gevrilisini uygulamaya gotiirdii: Onun igin, gitarin
deligi veya gozlerin gukuru, bir silindir veya bir koni ¢-
kintisiyla resmedildi.

Gris, eserlerinin kompozisyonunda soyut bir yapidan
yola ¢ikarak daha sonra kendisinin tabiriyle sekilleri “ni-
telendirmek” ve onlan objelere déniistiirmek igin, bu ter-
sine gevirigin sonuglarinu en ug noktaya kadar gottirdii.

1923’'te Champs-Elysées tiyatrosunda Fernand Léger,
Darius Milhaud’'nun miizigini, Biaise Cendrars’in giirini,
Rolf de Mare'in ve onun isveg balesinin koreografisini, ilk
Zenci-Afrika ilhaml bale olan Diinyamn Yaratilis: igin biz-
zat kendisi tarafindan gergeklestirilen dekor ve kostim
anlayisiyla, bir araya getiriyordu.
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1904’te Dresden etnografya miizesinde Afrika eserleri-
ni kegfettiklerinde ¢arpilan Kuzey Avrupa ekspresyonist-
leri ile Alinan Briicke grubunun ekspresyonistleri, onlarin
dogrudan ifade giiciinden esinlendiler. Nolde, maske seri-
sinde veya dansg elbiselerinde, Dahomey ve Okyanusya
sanat eserlerinin erigilmezligiyle boy ol¢tismeye caligir. Bir
yiiziin hdkim vasfin1 6ne qkanr, geri kalan tarafi ona ba-
gimh hale getirir veya hatta ona feda eder. Sekillerin basit-
lestirilmesi, renk kontrastlanrun yogunlugu, evet hepsi
ayni gayeye hizmet eder.

Son olarak da gergekiistiictiler, Afrika ve Okyanusya
sanatinda, ferdin veya tiiriin uzak i¢ diirtiilerinin ifadesi-
ni, higbir akli kontrol olmadan bilingdigirun plastik diga-
vurumunu yeniden bulduklanm digtintirler.

Gergekiistiiciiler, herkes iizerinde dogrudan etki goste-
ren sembolleri kullanarak, medeni insana kendisinin ilkel
icgtidiilerinin giictinii idde etme carelerini boylece kegfet-
tiklerine inarurlar.

Ilkel sanatin psikanalizi, masals1 buluga geri doniis, ak-
lin bukagilariru, ahlakin, iyilik ve kétiiliigiin normlarnm
karmaya imkan vermesi gerekiyordu. Bu agidan bakildi-
ginda, Afrika sanat Batil sanat anlayislannda oldugu ka-
dar hayat anlayiglarinda da bir gedik agmgtir.

Bu ti¢ 6rmek, Afrika sanatinin yorumu ve estetik yon-
den 6ziimseme girigimi agisindan manidardir.

Bununla beraber Bat kiiltiiriiniin siyah Afrika kiiltii-
rilyle kargilagmasi hala yiizeysel durumdadir. Bu kargilag-
ma, genellikle sadece Bat’da geleneksel kiiltiir ve estetigin
kopus ve inkdnru gozler oniine sermeye yaramaktadir.

S6z konusu kargilagma, diinyaya, insana ve bu ikisinin
tarihine gére benimsenmig farkl tutumlar seviyesinde de-
gil de, bilhassa plastik ifadenin vasitalan diizeyinde ger-
geklesiyor.

Alt yiiz yilhik sémiirgecilikle ve Batili olmayan kiilttir-
leri horlamakla kesilen medeniyetler diyalogu ancak XX.
yilizyilda yeniden baglayabildi. XXI. yiizyi1lin misyonu, bii-
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yiik ihtimalle, son engelleri de ortadan kaldirmak ve geze-
genimiz ¢apinda bir sanat ve kiiltiir olusumunu baganyla
sonuglandirmak olacaktir.

Biitiin sanatlar camiye, cami de
ibadete gotiiriir [ Isldm

Kendisinden biiyiik él¢iide ilham aldiklan Isldm sanat-
lannin Matisse ve Paul Klee tarafindan “kegfedilmeleri”
de, tipk1 Cin, Japon veya Afrika sanatlar1 konusunda yap-
tigimiza benzer uyarnlarin yapilmasini gerektiriyor: Isare-
tin anlamini ¢6zmek i¢in anlamdan yola gikmak.

Her geyden &nce Isldm sanatiuin dini anlaminin ve bu
sanatin tasavvufla miinasebetlerinin tam manasiyla kav-
ranilmasi gerekiyor.

Miisliiman giiri Bati'y1 etkiledi. Tasavvufi formuyla ag-
ka biiyiik 6nem verdi. Bu katki tamamen Dogu’ya has bir
katkadir.

Dogulu bakig agisinin temel kanunlarindan biri, 967°de
dogan biiyiik mutasavvif Ebu Said tarafindan konulmus-
tur. Bu kanun, “ben”in terkidir.

Ebu Said tasavvufu goyle tarif eder: “Tasavvuf fazla
olanin terkidir. Senin ben’inden daha fazla da higbir gey
yoktur. Sen kendinle meggul oldukga Allah’tan uzakla-
sirsin. Senin ben/nefsin’in bulundugu yerde her sey ce-
hennemdir. Senin ben/nefsin’in olmadig1 yerde ise her sey
cennettir.”

Bu tutum, Hz. Isa’nin bize olan gu 6gretisine ragmen
sahip oldugumuz Batih bireyciligimizin tersidir: Allah’a
gotiiren tek yol Bagkast'dir, yani Bagkasi'n1 sevmektir.

SGfi goyle der: “Bana baktiginda gordiigiin odur. Ona
baktiginda beni goriirsiin.”

Isfahan ve Siraz’in harikalann seyrettikten sonra, Iran
tasavvuf ve giirini tanimak istedim. Mesela XII. yiizy1l iran
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sairi Attar’in insanligin en 6nemli nazimlanndan biri olan
Mantik'ut-Taymi(n Fransizcasiru) bulmak kolay degil.
Glinkii bu eser maalesef sadece uzmanlann ilgisini gekiyor:
Fransa’da topu topu iki yiiz adet bulunuyor®. Bu manzum
eser, alegorik bir bicimde kuglann yol aligiru, yani ruhun
Allah’a dogru yiiriiyiigtinii dillendiriyor. Kendini terk edis,
diyor Attar, ebedi hayatin ve diriligin sirndir. Buna kargihk
kendini sevme, sevginin en biiyiik engelini olugturur.

Attar Iblis’i bize gdyle tartir: “Yiice Allah bir giin Hz.
Musa’ya ‘Seytan’a ana/asil kelimesinin ne oldugunu sor’
dedi. Derken Hz. Musa yolda Iblis’e rastladiginda o soru-
yu sordu. Seytan da ona, ‘Eger bana benzemek istemiyor-
san, ben deme’ cevabim verdi.”

Yolculuklan boyunca bu kuglar bedenlerini ve ruhlan-
n yaktilar. Uguglanmn sonunda onlar arttk sadece tozdan
ibarettiler ve o zaman her geylerini verdikleri igin, her sey
de onlara geri verildi. Bir dag oyugundaki bir géle bakar-
ken gozlerinin yansimasinda, kuglar Allah’in veghi-
ni/cemalini gordiiler. Her biri kendi benligini reddederek
bir tek hale geldikleri igin goérdiikleri ashnda kendilerin-
den bagka bir sey degildi.

Iste Attar'in verdigi ders budur.

Derken ilahun, efsanevi kugun, Simurg'un sesi duyul-
du: “Benim azametimin giinegi bir aynadir, o aynaya ba-
kan kendi ruhunu ve bedenini goriir, biitiin varhigiyla go-
riinlir. Her ne kadar derinlemesine degisseniz de, sizler
daha 6nceki halinizi biitiin gergegiyle goriirsiiniiz. Kor-
kung yolun vadilerini agarken, kendinizden kurtulmak ve
kemale ermek icin 1zdirap gekip miicadele ederken, bunu
sizler ancak benim yardimumla bagardimz.”

* Roger Garaudy’nin daha Miisliiman olmadan senelerce énce bu eserden
kitaplannda sik sik bahsetmesi, herkesin dikkatini ¢ekmig, derken At-
tar’in o eseri ilk terclimesinden ayn olarak bir ikindi terciimeyle de oku-
ra sunulmug ve diger eserlerinden bazilan da Fransizcaya aktanlmg bu-
lunuyor. Simdilerde Fransa’da genig bir okur kitlesi Attar’in eserlerine
biiytik ragbet gosteriyor, gev.
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Stfilerin tasavvuf anlayigi, biitiin Iran siirinin kalkig
noktasiny, 6zellikle de insani sevgiyi ilahi sevgiyle birlegti-
ren bag olugturur.

XI. yiizyil tarihli bir eser olan Agk Erenlerinin Yasemi-
ni’'nde Sirazh Ruzbihan'in kaleminden gunlan okuyabili-
riz: “Bu diinyadaki varliklann 6zledikleri en yiice iyilik,
herkese kendisini seven ve sevilen gériiniimii altinda su-
nar. Seven ve sevilenin agki, insar ildhf gergeklige, en tist
gercege dogru ¢eken ayni giicii tagir. Giizelligi sevmek,
bizzat Allah'in go6ziiyle sermedi varhig1 seyretme imkani
verir. Maksat, bir tek ve aym sevgidir. Begeri agkin kitab:
okunarak, ilahi agkin kural 6grenilir.”

Mutasavvif Mevlana'run XIII. ytiizyildaki bir siiri, bege-
ri ve ilahi agkin derin birlikteligini dile getirir. Biitiinden
kopmak acilann en fenasidir ve o mutasavvif biitiin siirle-
rinin kaynag olan bu Biitiin'iin 6zlemiyle yasar. Neyin In-
leyisi siirinde soyle seslenir:

Dinle neyden, duy neler soyler sana!
Derdi vardir ayriliklardan yana.
“Kestiler sazlik iginden, der, beni;
Dinler, aglar: Hem kadin, hem er beni.
Gogsii, goz goz ayrilik delsin de bir
Sen o giin benden igit 6zlem nedir.
Her kim ashndan uzak diigsiin: Arar.
“Asl”a donmekgin bir uygun giin arar.
Dost’a kdh yoldags olup, kdh diigmana,
Inleyip sesler duyurdum her yana.
Dost olur —zanninca— her insan bana,
Sirlarim gel gor ki meghuldiir ona.
Sakli olmaz birbirinden can ve ten,
Cam gormekgin izin yok bil ki sen!
Bir ategtir, yel degildir ney sesi;

Kim ategsizdir: Yok olsun boylesi.
Sevgiden aglar eger aglarsa ney,
Sevgiden ¢aglar eger caglarsa mey.
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Arga sigrar agka diismiig her beden;
Dag da dgik olsa hoplar sevgiden.

Iranlhi mutasavvif gairlerin begeri agktan ilahi agka insa-
nun benligini éldiirmesiyle gegisini ifade ettikleri en ¢arpi-
a sembollerden biri, pervanenin/kelebegin mum alevinin
cézibesine kapilmas: ve o alev yiiziinden 6lmesidir, tipk
Sadi’'nin gu giirinde anlatildig gibi:

Hatirhyorum, uyuyamadigim bir geceydi
Duydum, pervane muma soyle demekteydi:
Seni seviyorum! Olecegimi de biliyorum bu sevgiden,
Peki, acaba sen niye inliyor da, yamp eriyorsun neden?
Zavall agik, diyerek cevap verdi mum birden,
Can dostum balimu gekip ayirdilar ya benden. ..
Onun o tathligr buradan uzaklagp gideli
Yanarim Ferhat gibi ategler iginde siirekli.

Act bir gozyagt seli bogand: o dertlenirken
Solgun yiizii biitiiniiyle kapland: o selden.
Kelebege: Ovu'ngen, sen agktan ne anlarsin,

Ne ac1 gekmeyi bilirsin, ne de vardir sabrin.
Kanadin degiverse aleve siigwerirsin,

Sabirla dururum ateste yaksin kiil etsin.

Ask ategi yakarsa birazcik kanadin,

Durma, yak o ategte biitiin varhin!

Derken gece bitirmeden daha saatlerini,

Bir han’fendi dniden muma iifleyiverdi.
Dumam yiikselirken mum seslendi sagkin:
Boyledir, evlddim, acimasiz kanunu agkin!
Bilmek istersen sirrim o degismez kanunun

Bil ki 6lmekle kurtulursun alevinden onun.

Bundan bir asir sonra Hafiz da séyle diyordu:

Tkt mumun ruhu yaktig1 gibi
Askin aleviyle alevlenene dek
Saf yiirekle feda ettim kendimi.
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Biitiin’iin 6zlemiyle yamp kavrulmazsan
Pervane misali sen yamp kiil olmazsan
Ask acilar kavuracaktir hep ruhunu.

Goethe iistddi Hafiz'1 minnetle anarak géyle haykir-
yordu: “Hafiz, seninle boy ol¢lismeye kallusmak, ne bii-
yiik ¢ilginlik!”

Goethe Dogu-Bat1 Divan’'nda Haf1z'in pervane ve mum

temasini yeniden ele alir. Goethe’nin en meghur siirlerin-
den biridir bu:

Alevler iginde 6lmenin 6zlemini ¢eken canliy1 6umek istiyo-
rum.

Hayat1 aldigin, hayati verdigin
Ilkbaharinda ask gecelerinin
Garip bir bag donmesi yakalar
Kargisinda seni sessiz alevin.

Hapis kalamazsin artik orda
Golgenin dyle avucunda.
Gagirir seni yeni bir arzu
Daha yiice bir aska dogru.

Durduramaz seni higbir mesafe
Ugarsin ona biiyiilenmisgesine
Ve sen ki, 0 15181 dsigisin,
Pervane gibi onda yanarsin.

Su temel kanundan nasipsizsen sen de
Yani, Ol ve Ol! Sirrina sen ermedikge
Acinast misafirsin gu karanlik yeryiiziinde.

Kendisi de Ask Baglilar1 Demnegi‘’ne mensup olan Dan-
te'nin peygamberce bir islev yiikledigi gtizellik ve agk an-
layiginy, Iran siirinde bir asir 6ncesinden kesfederiz.
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Nitekim kibar agki/amour courtois, biiytik ihtimalle
Iran’dan yola ¢ikip, Arap fatihler yoluyla Endiiliis’e ulag-
sa gerektir.

Zamanda biraz gerilere gidecek olursak, Tristan ve se-
ult konusunun daha 6nce Ciircani'nin Vis ile Ramin man-
zumesinde iglendigini, Chrestien de Troyes'nin bu eseri-
nin ana érneginin orada bulundugunu goriiriiz.

Iran ve Arap siirinin istidrelerinin Bati edebiyat iize-
rindeki etkisi ¢ok biiyiiktiir. Bunun yakin bir 6rnegi Ara-
gon ve onun ¢ok eskiden Iran gairleri Nizimi ve Camf ta-
rafindan dillendirilen Leyla’mun dgig1 Mecnun’un Agk De-
liligi'nden ilhamla kaleme aldig: Fou d’Elsa/Elsa’nin Mec-
nunu 6megidir.

Siirinde Aragon, Cami‘ye agik¢a saygilarini sunar:

Gagildamaymn pinarlar,
Sakimayin siz de sakalar!

Ah! Cami bagim alip gitmigse,
Benim bu diinyada artik isim ne?

Soldu dudagim sessizlikten,
Akan oliimdiir gozlerimden.
Ah! Cami bagini alip gitmigse,
Su ormanlar benim neyime?

Plastik sanatlar Islam medeniyetine bir bagka yaklagi-
ma imkan tanirlar.

[slaAm sanati, hem istikametine hem de temalarina,
plastik ve teknik vokabiilerine hiikkmeden bir diinya anla-
yis1 ortaya koyar.

Islimin diinya anlayis1 gergekgi tasviri tegvik etmez.
Aslinda bu konuda, Kur’anin begeri varliklarin tasvirini
yasakladig1 iddia edilerek bir yorum hatasi yapilmgtr,
oysa Kur’an putgulugu yasaklamakla yetinir. Miisliiman-
lar diinya ile ilgili her resmin miimini saf ibadetten aliko-
yacag1 ve putgu temayiillerle Allah’in mutlak birligi bilin-
cini kaybetmesine yol agacag kanaatini tagirlar.
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Diinyanin dig goriiniiglerinden kopmak ve zihni tek bir
diigiinceye yoneltmek iradesi, bakigin higbir oyalama sek-
lini algilamamasini gerektirir. Her tiirlii algi, zihne hem
matematik ve rasyonel, hem de dhenkli ve miizikal bir dii-
zen diislincesini getirmesini gerektirir.

Bu ilahf agkinlik anlayig, Islam sanatlarini bir soyutla-
ma bigimine sevk eder.

Elbette bunun en sembolik 6rnegi, bir gesit tastan dua,
biitiin [sldm sanatlannin ortak yéneldigi nokta olan cami-
dir. Cok haklh olarak denildigi iizere, Islam’da biitiin sa-
natlar camiye, cami de ibadete gétiiriir.

Yapisiyla bile cami bu iglevine cevap verir. Ne Hiristi-
yan kilisesine benzer, ne Eski Yunan tapinaklarina. Ne bir
ermisten kalan kutsal emanetlerin muhafaza edildigi, ne
de bir dinf dyin igin dekor vazifesi gordiigii yerdir oras...
Cami sadece Allah’a ibadet etmenin basit bir mekéni ol-
mak ister. Ozgiin bir gekle sahip olmasi da bundandir. Es-
ki Yunan mabedinin sadece din adamlannin girebildigi
son derece kutsal bir yer olmakla da aldkas: yoktur, Hiris-
tiyan kiliselerinin uzunlamasina olan planiyla da. Mekke
yoniinii gésteren mihraba, daha dogrusu kibleye dogru
miiminlerin ¢ok biiyiik sayida yonelebilmelerine imkan
verecek tarzda olabildigince geniglige sahiptir. Namaza
cagrl, yani ezan, minareden hareketle gergeklestirilir. [s-
lam sanatinin en birinci 6zelligi ise yarama arayisinda, is-
levselliginde yatar.

Ikinci 6zelligi ise hem soyutlamaya, hem de miizikali-
teye 6nem vermesidir.

Sanata hiikmeden diinya, insan ve Allah anlayisi, bu
dinin kendine 6zgii bir anlayigidir. Sanatin gériineni kop-
ya etme degil, ama goriinmezi ve dile getirilemezi, kdina-
tin ve toplumun ilahf diizenini goriiniir kilma mecburiye-
ti vardir. Onun igin de, bu sanata yén veren kesin kanun-
lar matematiksel ve miizikaldir.

Bu agidan bakildiginda, agirhkh sanat mimaridir, bu da
sadece caminin ibadete adanmis olmasindan degil, ibade-
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tin hem miizikal hem de tasvirsiz, temsilsiz ve resimsiz ol-
masindandir.

Camilerde kemerlerin plidni gitgide karmagiklagir. Ya-
nm daire seklindeki kemerlerden, yani basit melodiden
yola cikalir, gitgide daha incelikli bir gesit senfoni olugtur-
mak iizere, bindirme kemer ve ge¢gmeli kemer kompozis-
yonuna gegilir ve nihayet Kahire’deki Ibn Tulun camiinde
oldugu gibi tagtan ildhilere ulagilir.

Ibn Tulun, tipki Chartres katedralininki gibi, hayranlik
uyandiran bir abidedir. Hatta 6yle goriiliiyor ki Char-
tres'in ustalar1 Ibn Tulun’dan esinlenmislerdir. Bu kated-
rali siisleyen tas danteller kesinlikle Isldm sanatina Aittir.

Mimarinin billurlagmus, tagta dondurulmusg bir i¢ musi-
kiye yonelmesi, ifade edilisi bizimkinden farkl olan bir ta-
biat diigiincesini ihmal etmez.

Her seyden 6nce bu mimari, bir yapiy1 manzarayla bii-
tiinlestirme sanatiyla kendisini gosterir. Biiytiik kiitlelerin
sivri uglanyla birlikte mimari, tepelerin egimlerini yaka-
lar. I¢ avlularin ortasindaki havuzlar, orada yansiyan hat-
larin zarafetini iki kat daha artirir. Fiskiyeler, narinlikleriy-
le, stitunlarin uyumunu ve kiigiik kemerlerin zarifligini
yankalandirir.

Hurmanuin egimleri ile Ispanya-Magrip sanatimn ke-
merleri arasinda bile birtakim uyumlar vardir. Dostlarim-
dan bir Miisliiman mimar bana bir camiyi ziyaret ettirir-
ken su uyanda bulundu: “Bak, kemercik annesinin yam
baginda!” Bu kiigiik kemer, uzaktaki hurmaligin egimini
aynen tekrarlar gibiydi.

Granada’daki Elhamra saray, tagtan kocaman bir hur-
malik goriintiisiinii andirir.

Ayn sekilde Isfahan’da, en giizel camilerden birinde,
yaldizhi bir 11g1n s1zdi1 gesitli kalinliktaki kaymak tags:
levhalarinin arasindan gegen bir aydinlatmayla, tam ta-
mina Timurlenk’in ¢adirlar1 biciminde tonozlar olan bir
mahzen vardir. Timurlenk’in tagsa dondurulmus ¢adirlar
kargisinda dalip gittigim derin diigiinceler, hayatimin en
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giicli estetik heyecanlarindan biri olarak kalmaya de-
vam ediyor.

Islam sanatinda gizgilerin ve renklerin ana karakteristi-
gi, sakimasidir. Her sey sizi alip musikiye gotiiriir.

Bu sanat seklinin tgilincii niteligi ise, kutéal olmayanla
kutsal olam bir birinden ayirmamasidir. Hayatin biitiin bo-
yutlaninda gelisme gosterdigi icin, bu sanat su ilk ve degis-
mez ilharmuna sadik kalmasin bilir: Ibadete alip gotiirmek.
Bunun tezahiirlerini, bakir bir tepsi tizerinde, deri bir esyada
ve bir seccadede oldugu kadar Kur’an’in tezyinatina vann-
caya kadar biitiin siisleme tiirlerinde de gézlemleyebiliriz.

Sonunda sekiller bolluguna hiikmetmeye ¢alisan bir
geometri hakimiyetine varilir. Geometri stilize edilmis ¢i-
cek sekillerinin sarmal bezekleri iginde gizli kalabilir. Ve
boylece soyut motifler arasinda oldugu gibi goriinmese
bile, gicek slislemesine sikica baglanarak onun gizli di-
zenlenigine yon verir. Zaten, soz konusu olan bir bahgey-
mis gibi bakiglarin iizerinde gezindigi Acem halisinda bu
iki ayn egilimle karsilagiriz.

Miisliiman sanatgilar kopyaci bir gergekgilikle asla ye-
tinmezler. Bitkiler daima stilize edilir, armacihiga yonelik
sekillere —asimetrik hurma dali veya cift hurma dal bigi-
mindeki bezek sekline- indirgenir ve daima biitiiniin rit-
mine tabi kalir.

Arabesk, hem soyut hem de dhenkli bu siisleme anlay-
sinin en tipik ifadesi olmak ister. Tabiatin musikili igsaretleri
ile geometrinin akila sembolleri, bu sanatin ve bu diinya
diizeni anlayisinin her zaman bilegenlerini olugturur.

Islam hat sanat1 da kendini bir siisleme unsuru olarak
gosterir.

Camilerin tezyinatinda beyaz zemin iizerine mavi tas-
la naksedilmis Kur’an ayetleri, Isldim sanatinin miikem-
mel semboliidiir. Yiice Allah’in mesaji dogrudan dogruya
tezyinata doniigiir.

Biz onun 6nemini ve Bati sanatina etkisini ¢ogunlukla
gormezden geldik. Her seyden 6nce de Roma sanatina...
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Baltrusaitis, ¢ok sayida Roma stitun baghginin -ki bun-
lar bizim su en gtizel katedrallerimizin de stitun baghkla-
ridir: Vézelay, le Puy ve Moissac- (Iran eyaletlerinden biri
olan) Luristan medeniyetinin stilistik motiflerinden alin-
ma oldugunu ispat etmigtir. Bu ikonografik temalara, Is-
lam sanatinu derinden etkileyecek olan Sasanilerde rastla-
rur. Puy katedralinin alinliginda kafi harflerle yazilms bir
kitabe, Arap yazisin1 bilmeyen ziyaretgiler tarafindan
uzun siire basit bir dekoratif motif olarak algilana gelmis-
ti. Oysa boylesi bir nesep zincirinin Eski Yunan'la higbir
alakasi yoktur.

Emile Malle, “XIL. ytizyil sanatgilarinin pek deger ver-
dikleri bu hayvanlar ve canavarlar dekorunda Bati gelene-
ginin ¢ok kiigtik bir rol oynadigina” dikkat geker.

Buna mukabil, Dogu'nun katkis1 goktur. S6z konusu
olan, tabiata paralel bir sanat eserinin ortaya konulmasidir.

Islam sanatindan derinlemesine etkilenen Matisse’in de
¢ok daha yakin zamanlarda sezmis oldugu husus budur.

Fas’a yaptg bir seyahatle birlikte, 1911'de Miinih'teki Is-
lam sanati sergisini gezdikten sonra sunlar1 yazar: “Bana il-
ham hep Dogu’dan gelmigtir. Miinih'te ben araghrmalanmun
yeni bir teyidini buldum. Fars minyatiirleri mesel, izlenim-
lerimden qikarabilecegim biitiin imkanlan bana kavratt.”

Matisse Miinih’te sadece teknik regeteleri, diiz alanlar:
birakmadan bir mekan olusturma yolunu, kesintisiz beze-
me ilkesini, dekoratif unsurlarin hizalara béliinmesini,
cizgilerin gigek tarlalariyla veya giil bezeklerle kombine-
zonu, sekillerin geometriklestirilmesine temayiil, girisik
siisli kenarlarini kegfetmedi. Bu temalar ressamin biitiin
eserlerinde zaten vardir. Fakat Matisse bilhassa tabiata pa-
ralel eser ortaya koymayyi, gériinenlerin taklidinin gok &te-
sine giden gercek sanat yonelisini kavradi

Kendisi de Islam sanatinun ¢ok fazla tesirinde kalmis
olan Paul Klee, bu yonelisi bir formiille 6zetlemistir: “Go-
riinmezi gortiniir kilmak”, yani gergegin dis goriiniigiinii
degil de, onun ana itici gliciinii ve kanunlarini ifade etmek.
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Bali, ildhlarin adast

Kagirilmig olduk¢a manidar bir firsat vardir: Bali.

Koyu Brahman olarak kalmug olan Bali, Miisliiman En-
donezya iginde bir istisna olugturur.

Bu adada 1907 dolaylannnda meydana gelen o son kan-
11 biiyiik olayda, prens elbiselerini giyinmig, romantik siis-
lerini takinmmug Bali prensleri, umutsuz bir savagta Hollan-
da askerlerine meydan okudular. Prensler kendilerini, si-
lahlarini kullanp kullanmakta tereddiit edecek kadar mo-
rali bozulan bir askerf birlik tarafindan katledilmeye bi-
raktilar. O Hollanda birliginin askerleri, agtklar: ategin iis-
tiine tistiine 6lmeye gelen sévalye ruhlu boylesi savaggila-
n hayatlarinda hi¢ mi hi¢ gérmemiglerdi.

Vicky Baum’un Sang et Volupté & Bali/Bali’de Kan ve Ke-
yif adl1 o ¢ok giizel kitabi, yenilecegini bile bile, bir gesit
serefi ugruna 6liimiine savas demek olan bu son puputan”
anlatir.

Cehresini degistiren turizme ragmen bu ada ayricalif-
n1 koruyor. Orada, kapitalizm ve Bati sémiirgeciligi yi-
ziinden derinlemesine altiist edilememis neredeyse saf
haldeki bir diinyay: g6zlemleyebilirsiniz. Oras1 gergekten
de ildhlann adasidr.

Orada insanin bozulmamgliginin hatiras: veya umu-
du iginde yaganir. Manzara bunun gahididir. Agkla iglen-
memis bir kang toprak yoktur. Piring ekimi yapilir. Bu
ise su altinda tarlalar gerektirir. Fakat onlar bunu, insa-
nin galigmasiyla sekillenmis heykellere benzeyen tepeler
tizerinde kurulmus teraslarda yaparlar. Musikiyi andi-
ran egimlere ve biikiimlere sahip bu teraslarin arabesk-
leri ve gigek zincirleriyle birlikte... Derken oralardan
yagmur mevsiminde kiigiik selalelerin giriltilarinin saki-
yislar1 duyulur.

Giindelik ¢ahgmalar boylece sanat eserleriyle mezco-
lur. Tabiatin insan tarafindan bicimlendiriliginin izlenimi-
ni higbir zaman buradaki kadar edinmedim.
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Hayat tabiata siki sikiya bagli kalir. Cemaatler pek az
degisim gosterir ve her daim ildhlanyla temasta olmayn is-
terler.

Bali'nin kutsal dagi Agung’un eteklerindeki kdylerde
kesinlikle Avrupalilarla kargilagmazsiniz. Bazen adanun
binlerce tapinagindan bininin sunagina bir gicek koyan
yash bir kadin goriirsiiniiz. Tapinaklarin sayis: ok fazla-
dir, ¢iinkii her kdyde ti¢ ayn tapinak vardir: Biri sohbete
ayrilmighr ve orada toplant1 yapilir; bir digeri oliilere
adanmugtir ve sonuncusu da hayata vakfedilmigtir.

Piring tarlasinda ¢alistigini, mandalarini diizensiz te-
pelerde otlattigim1 gordiigiiniiz ayn1 adamin, giiniin bi-
raz ilerleyen saatlerinde agagtan heykeller yapan kisiye
donigstiigiini fark edersiniz. Elindeki aleti (oyma kale-
mi), tepelerin jeolojik yapisini, egim ve biikiimlerini de-
vam ettirir gibi goriinen aga¢ budaklarina sayg: gostere-
rek islevini siirdiiriir. Aksamlar1 da ¢ogunlukla ona ba-
rong ve ketjack dansi yaparken rastlarsiniz. Ciftgi, hey-
keltirag, mabette rahip ve dansgi, kendisinde bir ve bii-
tlin olur.

Sanki danslar tapinaklarin heykellerinde donup kal-
muglardir, buna kargilik, akip giden zamanin biriktirdigi
kiifle dokiilmiis tagtaki bacaklar veya gogiisler, dinf dans-
larla sanki yeniden hayat bulurlar.

Bir gosteri olarak degil de, dini bir toren, bir dyin ola-
rak goriilen tiyatro ile dans ayni kelimeyle ifade edilir. An-
tonin Arthaud, “Bali Tiyatrosu” adini verdigi bu mesele-
nin esasinu ¢ok iyi kavramgtir.

Bali’de bu danslara bakarken, biiyiik bir utangla, tek
“seyirci”nin ben oldugumun farkina vardim. Benim ar-
kamda Balililer toptan sarsiliyorlardi. Bir dyine katiliyor-
lardi. Bir Bali dans: bir operadan ziyade bir ibadete ben-
zer. En azindan ibadeti bir eylem olarak gorenler igin. Ba-
li'de dans, hayatin, tabiatla, toplulukla ve ildhlarla uyum-
lu bir gekilde serpilip kendini gosteren bir yagayisin sem-
boliidiir.
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Dans genellikle, harikuldde naksedilmis mitolojik var-
liklarin bir gériintiisiiniin beliriverdigi kurmuz: tugladan
tapinaklarin 6niinde yapilir.

Koéyden geytanlar1 uzaklagtirmak igin barong dansi ya-
pilir, baz1 ketjack danslan ise —Ramayana’daki- Hanu-
man’in maymun ordusunun Ravana’ya kars1 savagiu yad
ettirir. Ecdadin hayat siirekli olarak giincellegtirilir.

Bali’de higbir sey bir 6li yakma téreninden daha ma-
nidar degildir. Herkes korteji takip ederken negeyle sarki-
lar sdyler. Ustiine 6liiniin bedeninin konuldugu gigekler-
le ortiilii bir ¢esit odundan kule hazirlarur. Kule atege ve-
rilir. Bu bir bayramdur. Olij, topluluk iginde yagamaya de-
vam eder.

Ister —on iki ile on ii¢ yaglanindaki kiigiik kizlarin yo-
rumladiklan “legong” tarzi— eski saray danslar1 gibi agk
danslar1 s6z konusu olsun, isterse kriss dans1 gibi savag
danslari, her dans hayatin yogunlagtinlmus ifadesidir.

Dans hayatin makinelegmesine karg: ¢ikar.

Bir Bali dansgisina, ruh ve beden karsithg: kadar garip
gelen higbir sey yoktur. Kendisini tabiatin ritmine bagla-
yan dans, bir biitiin halindeki insandan dogar.

Bali’de tabiat olaganiistii giizeldir. Tapinaklar, bir mii-
cevher kutusuna konulur gibi, zengin bitki 6rtiilii harika
ormanlarin kalbine yerlestirilmiglerdir.

Dans eden erkegin hareketleri, hint incirinin dallanrun
yere dokunduklan zamanki diigiisiiniin veya bir sarmagi-
gin sarihigirun ya da bir agaan geklinin hareketleridir. Her
sey bir biitiinii olugturur.

Bali’de mitolojik, ilah{ ve seytani figiirlerde yontulmusg
agaglara rastlamak nadir degildir. Yine de bunlar, insan ta-
rafindan gekillendirilmis -budaklan ve dallariyla— basba-
yag1 agagtirlar.

Dans burada bireyciligi dislar. Tipki N'd6p gibi tedavi
edid danslann, asabilegerek anormallegmis bir insaru genel
aktivitelere, bilhassa da dansa igtirak ettirerek, topluluga
kendisini tekrar kazandirdiklan Afrika’da oldugu gibi...
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Bali topluluklannda insan ferdiyetgiligin mevcut olma-
dig1 hissine kapihir. Var olan hiyerarginin higbir hegemon-
yaa giicii yoktur. Bu hiyerargi sadece grubun diizenine ve
dhengine katki saglar.

Dans yaratia bir jesttir. Dans bir lisan olarak goriilebi-
lir, fakat kelimenin 6tesinde bir lisan. Halkinn biitiin ka-
dim kiiltiiriiyle dopdolu insan tarafindan dans yoluyla
hatirlatilan hazir bulunugla kiyaslandiginda kelimenin
¢ok yoksul kaldig goriiliir.

Biz burada kelimenin, kavramun ve aklin araaligina
dayanan ve “yapmak” kaygisiin egemen oldugu Bati
kiiltiiriinden uzakta bulunuyoruz.

Burada varlik Biitiin’iin iginde gelisip serpilir. Hayatin
yerine getirilecek bir gérevle hi¢bir aldkas: yoktur, bu bir
tamamlanmighiktir, bir kemale erigtir. Biitiin mesele bunu
kegfedebilmektir. Biz onunla belki de ruhaniyetin en yiice
sekline ulaginz.

Katmandu yolunu tutan hippi veya Causses yaylala-
rinda gidip kegilerini otlatan matematik profesorii gibi
ferdf olarak toplumdan kagip uzaklagsmaya ¢aligmak ye-
rine, yavag yavas da olsa giindelik yapilan yerinde, ya-
sanilan ortamda degistirip doniigtiirmek igin harekete
gecmek gerekir.

Sosyal dokumuz ferdiyetgilik yiiziinden pargalanmug-
tir. Toplumumuzda her bir kimsenin yetkisi bir parla-
mentoya veya bir partiye havale edilmigtir. Bat'da biz
sadece yatay rekabet iligkileri veya hiyerarginin dikey
iligkilerini biliyoruz. Topluluk igi iligkileri yeniden nasil
kesfedecegiz?

Bali’de Batih i¢in garpia ve sagirha olan; insan, tabiaty,
toplulugu ve ilahlan birlestirip bulugturan organik devam-
hihktir. Buranin sékinleri bu gekilde giigleri yakalamaya ga-
balarlar, tipki Afrikalilanin maskeleriyle yaptiklan gibi...

Hindistan’in bir ilahisi, dans tannsi1 Civa’dan bahseder.
Bali’de bu ilahi sik sik okunur: “Bizim tannmiz, odunu tu-
tugturan ategin sicakhigina benzer gekilde, hiikiimranhgim
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ruhta ve maddede 1g1ldatan ve onlan da dans halkasina
katan dansg ilahtir.”

Imarun tamamlayici pargasi olan dans burada tama-
muyla dinf bir dyin niteligi tagir ki, bu durum belki de diin-
yada egsiz bir drektir.

Yaratma Tann'run bir oyunudur ve dans bu ilk yarat-
lig oyununun siirekli olarak yeniden sahnelenigidir. Dans,
tabiatin, toplulugun ve ildhlarin insarn kendi varhginin
yasanan tecriibesi olarak goriiliir.

Bir Bali tapinagim ziyaret ederken, hepsinin de bagla-
nnda ilahlara takdimeleri olan bitkiler, gigekler ve gergek
cigek heykelleriyle bir kadin kortejinin yaklagtigim gor-
mek hig de az rastlanan bir durum degildir. Bu, biitiin ha-
yatin bir takdime ve kozmik oyuna bir katihim oldugu Ba-
li’nin semboliidiir, armasidur.
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arih boyunca medeniyetlerin farkh kargilasmalar: ol-

mustur. Bu karsilagmalar tizerinde kafa yormak, yeni
bir kargilagsma imkéaninin gsartlanni, onu elverigli kilmanin
carelerini ve ondan beklenilebilecek insanf zenginlesmeyi
daha iyi belirlememize imkan verecektir.

Eski karsilasmalar ve yeni sentezler

Biiyiik nehirlerin tanmu ve yerlesik hayati kolaylagtiran
verimli deltalan, aralanindaki bag sayesinde birbirlerini besle-
yen parlak medeniyet ocaklarnim ¢ok ¢cabuk yegerttiler.

Bu durum, 6zellikle Nil, Firat ve Dicle deltalar, pesin-
den Indiis ve Ganj deltalar1 ve nihayet de San nehir delta-
sinda goriildii. Medeniyetin bu dort besigi arasindaki bag-
lar huzh bir sekilde kuruldu.

Akdeniz sahilleri iizerinde, Asi nehri ile Anadolu yay-
lalar1 arasinda, Dicle ve Firat’a dokiilen kollar bulunur.
Mezopotamya medeniyetleri ile Nil medeniyetleri arasin-
daki baglarin ¢ok ¢abuk kuruldugu “Verimli Hilal” iste
bdyle ortaya gikh.

Ote yandan deniz, Mezopotamya medeniyetleriyle In-
diis vadisinin medeniyetleri arasinda miinasebetlerin ku-
rulmasina imkan saglad.
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Kara yollanyla biiyiik yol ahglar bundan binlerce yil
once olustu: Daha sonra Ipek Yolu adimi alacak yol,
(Cin’deki I¢ Mogolistan'in) Ordos vadisinden baglayarak,
Himalaya'min kuzeyinden gegerek Tiirkiye’ye varan, ar-
dindan da Akdeniz boyunca uzanan biiyiik stepler kori-
doruydu. Yiiksek kiiltiirlerin yayilmasi boyle gerceklesti.

Biiyiik deniz giizergahlar da ayni rolii oynadilar: Mu-
sonlar yolu Cin medeniyetini biitiin Giiney Asya’ya tagidu.
Ik Cin medeniyetlerinin tarihini tagiyan bronz bir tambu-
run gekli, Dong Son déneminde Vietnam’da bulunur ve
Endonezya adalarinda da ayni1 motif izlenebilir. O 1g1lda-
manin devamunn delilidir bunlar. Asya kiiltiirlerinin bir
dagihs yolu daha vardir: Asya’dan, bilhassa da Mogolis-
tan’dan gelmig halklann biitiin Amerika’ya yayilmalanna
imkan taniyan Bering bogazi... Gegis biiyiik ihtimalle 20
bin yil 6nce bagladi ve bu go¢menlerin (Giiney Ameri-
ka’nin en ug noktasi olan) Ates Ulkesi'ne ulagmalarn igin
10 bin senenin gegmesi gerekti.

Leakey’nin Afrika’daki ¢aligmalari, insanin iki, hatta ti¢
milyon yildan beridir var oldugunu ortaya koyuyor. O il-
kel adam ¢oktan aletlere sahipti ve mezarlar kaziyordu.
Acaba onun bu noktaya geligi nasil olmugtu? Bilmiyoruz.
O doénemi Misir medeniyetinin parlayisindan ayiran bir-
¢ok milyon yillik bir “gukur” var.

En bagta Senegalli Seyh Anta Diop! tarafindan ileri sii-
riilen ve Biiyiik Sahra’min eskiden son derece verimli bir
arazi oldugu goriigiine dayandirilan varsayimlar, Misir
medeniyetinin biiyiik olgiide Siyah Afrika medeniyeti ol-
dugunu ortaya koyuyor. Kendisinin bu konudaki aragtir-
malari, dil ve ikonografik delillerle giiclendiriliyor.

Su temel gercegi aklimuzda tutahm: Adal (yani bagka
medeniyetlerden tamamen kopuk) medeniyet olmaz. Me-
deniyet, daha ilk adimlarindan itibaren, evrensel bir yayil-
ma ag olugturur.

1 Nations Negres et Culture/Zenci Milletler ve Kiiltiir kitabinda.
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Ronesans’in, tamamen goreceli, “biiyiik kesifleri” d6-
nemi, sdmiirgeciligin baglangicin igaretler. Ger¢i bu “bii-
yiik kesifler” iddiasi, biitiiniiyle izafidir, ¢linkii bilindigi
gibi, Colomb’dan ¢ok 6nce XII. ytizyilda, Norvegli Kizil
Erik komutasindaki Vikingler tarafindan Amerika’ya ula-
silmis ve Asya da uzun zamandan beri Araplar tarafindan
kesfedilmis bulunuyordu. Bununla birlikte bu kegifler Av-
rupa’nun ufkunu agacaktir. Bundan boyle “eski kita” diye
soz edilmeye baglanacak olan Avrupa’dan hareketle bir
“bagka diinya” zihinlere iyice yerlesecektir.

Biiyiik medeniyet karsilagmalannin, ¢ok yiizeysel bile
olsa, bu hatirlatmasi, Bati’'nin tarihini binlerce yillik pers-
pektif icine konumlandirmaruza fazlasiyla imkéan verir.
Yani bu durumda, yoriingesi genellikle 6rnek alinan ve
biitiin insanhk tarihinin temelini olugturuyormus gibi su-
nulan Bat tarihi, perde arasindaki kisa bir oyun olarak or-
taya gikar ve gorece bir hile gelir.

Gegmisinde oldugu gibi geleceginde de, her zaman
dogmakta ve her daim biiyiimekte olan bu beger birlikte-
liginin bilincine ermeye katkida bulunma konusunda,
gercek bir medeniyetler diyalogu su inceleme ve aragtir-
ma varsayimlarini tahkik etmeye biiyiik ihtimalle yardim
edecekdtr:

Her kiiltiirel dig patlamaya bir i¢ patlama, yani gesitli kiilti-
rel katlalarin ayricahkh bir noktada birikmesi, oncelik eder.

Hegemonyalarin olaganlig1. Yazih tarihin en biiyiik fela-
ketlerinden biri, galipler tarafindan yazilmis olmasidur.
Galipler, hegemonyalanmn tarihi bir gereklilik oldugunu,
yani bunun ister istemez onlann kiiltiir ve medeniyetleri-
nin istiin olusundan ileri geldigini her zaman ispatlamak
isterler. Bazen boyle de olmustur, fakat ¢ogu zaman teknik
ve askerf stiinliik, galipler tarafindan taginan insani pro-
jenin ve kiiltiiriin ille de istiin oldugu anlamina gelme-
mistir. Nitekim Avrupalilann o genis caph Afrika ve Asya
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istilalar1, yiiksek insani degerler agisindan basbayag
mahvedici bir tarzda kendini gostermigtir.

Eksiksiz bir tarih, ancak begeri imkanlarin bir tarihi olabilir,
yani tarihin kagirilmis firsatlar: arasinda insarun kaybedil-
mis boyutlarini yeniden fethetme ve arama... Biz gelecegi
kaderciligin elinden, ancak tarihi kaderciligin elinden kurtarir-
sak, kurtarabiliriz.

Basit bir aletten ahlaki kurala, sehircilik planindan sanat
eserine veya dinf amentiiye kadar insanin her biiytik eseri,
bir realitenin asla basit bir yansimasi degil, aksine doniigtii-
riilecek veya yaratilacak bir diinyarun, heniiz mevcut olma-
yan bir diizenin, bir gelecek 6ngoriisiiniin modeli veya pro-
jesidir. Tarihi, pozitivist (yani insanin bulunmadig bir ta-
rih) olmayan bir tarzda okumak, bir insanin eserinde apa-
¢ik sergilenmis bu insani projeyi desifre edip kavramaktr.
Bu da bizi su doérdiincii prensibi ortaya koymaya sevk eder:

Baganisiziga ugrams bir medeniyet projesi, diglanmug bir
dini mezhepte, bir titopyada, bir isyanda, takipgisi olma-
yan ve buna ragmen kendisinde bir medeniyet projesi bil-
lurlagan bir sanat eserinde izini birakmg olabilir.

Tarihi okumasin1 bilmek, tarihi bir kaderin yazgisiyla
birbirine baglanmus tek boyutlu bir olaylar dizisi olarak
diisinmek degil, tam aksine onu karincalar gibi kaynayan
ve tomurcuklanan bir imkénlar sonsuzlugu olarak ele al-
maktir.

Gergek bir medeniyetler diyalogu ancak, bagka insani
ve bagka kiiltiirii gonliimde yatan ve bende eksik olam ba-
na acan bizzat kendimin bir pargas1 olarak gérdiigiimde
miimkindiir.

Sorumlulugunu tagidigimz problemleri, biz ancak As-
ya, Afrika, Islim ve Latin Amerika’nin bilgelikleri ve is-
yanlariyla yeni bir kargilagsma ve bir diyalogla ¢ozebiliriz.
Bizler ancak bu gekilde insanla tabiat arasinda teknik ve-
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ya fethedici miinasebetlerden tamamen farkl yeni ve da-
ha zengin iligkiler tasavvur etmeye ve yasamaya muvaf-
fak olabiliriz.

»¥<¢

Bu kiiltiir devrimini gergeklestirmek i¢in de sunlar ge-
rekiyor:

1. Batili olmayan medeniyetlerin incelenmesi, aragtinmalarda
en az Bati kiiltiiriiniin incelenmesi kadar 6nemli bir yer tutmahdhr.

Kendi 6megimi vereyim. Felsefe dogenti olan ben, biitiin
imtihanlanmu Hint, Cin ve Islam felsefeleri hakkinda tek bir
kelime bile bilmeden verdim. Bat’da felsefe son derece da-
raltlmus bir anlamda benimsenir. O bir hayat tarzi olarak de-
gil de, katiksiz bir entellektiiel arayis olarak goriiliir.

Uzmanlan disinda bizler, Bahli olmayan kiiltiirle alaka-
l1 ne varsa hepsine karg1 ¢ok biiyiik bir cehalet i¢indeyiz.

2. Estetik en az bilim ve teknik egitimi kadar onemli bir yer
tutmahdir.

3. Prospektif —gelecegi hayal etme sanati— ve gayeler iizerin-
de tefekkiir, en az tarih kadar 6nem tagimalidir2.

Kanaatimce, gergek bir medeniyetler diyalogunun bi-
zim egitim sistemimize katkida bulunabilecegi ii¢ temel
degisim ve doniigiim bunlardir. Bu yeni egitim sadece ¢o-
cuklara hitap etmemeli, ayn1 zamanda siirekli egitim ad1
altinda kitlelerin biitiintinti de kapsamalidir. Bu hedefe
ulagmak igin, birgok girisimde bulunulmalidir3.

So6z gelisi, bir sergi agildifinda Bat sanat1 daima, refe-
rans olarak ~hem de diinya 6lgeginde- yegane olmasa bi-

2 Bakiruz: Roger Garaudy, Le Projet d’Espérance/Umut Projesi (Laffont Ya-
yinlan, 1976)

3 Ben burada, 1976'da kurdugumuz Milletlerarast Medeniyetler Diyalogu
Enstitilsi’niin faaliyetinin ana hatlanni 6zetliyorum.
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le temel bir rol oynar. Miinih Olimpiyat Oyunlan sirasin-
da bir diinya sanati sergisi agild;; bu sergiyi gezdikten
sonra oradan Japon sanatinin sadece empresyonistler za-
manindan bu yana, Afrika sanatinin da ancak Alman eks-
presyonizmi ve Fransiz kiibizmi déneminden beri var ol-
dugu izlenimiyle ¢ikiyordunuz.

Japonya’daki “evrensel” sergideyse, Dogu sanat eserle-
ri ile Bat1 sanat eserleri, birilerinin araciigiyla digerlerinin
yorumlanmasi g¢abasina girilmeksizin, yan yana sergilen-
migti. Orekleri hayli ¢ogaltabiliriz.

Imdi, bu ¢ok pahali sergilerin yerine —iinkii sanat ga-
heserlerinin nakliyesi i¢in yapilan sigorta masraflar1 gok
yliksektir—, diinya kiiltiiriiniin en bag eserlerinin yiiksek
kalitede reprodiiksiyonlarindan olugan sergilerin agilmasi
miimkiindiir. Insanlarin ve ildhlann yiiz gehresini temsil
eden yiiz ana eseri bir araya getiren bir sergide, ii¢ bin y1l-
ik tarih perspektifine sayg: gostermek igin, Bati mengeli
yirmiden fazla eserin yer almamasi gerekecekdtir.

Halklar ile ayr kaldiklar1 kendi kiiltiirleri arasindaki
temas boylece yeniden kurulacaktir.

Afrika’run sanat hazinelerinin ne biiyiik 6l¢iide yagma-
ya tabi tutuldugunu daha 6nce hatirlatuk. Ve bu durum
kelimenin tam anlamiyla soyulmugs Okyanusya, Cin ve Ja-
ponya icin de gegerlidir. Teknik bize bugiin, ¢ok hafif, da-
yarukli ve az masrafli malzemeler vasitasiyla, her gesit sa-
nat eserinin ¢ok dakik bir gekilde réprodiiksiyonunu ya-
parak kiiltiirii evrensellestirme imkan veriyor.

Sentetik regineyle gerceklestirilen roprodiiksiyonlar,
tistelik sanat eserleri tizerindeki spekiilasyonlara kargsi
da miicadele edilmesini saglar. Halihazirda bu sanat
eserleri bankalarin kasalarini dolduruyor, bu haliyle on-
lar seyredilmekten kagirihyor ve boylece de pazar deger-
leri ile estetik degerleri arasinda stirekli bir karigikliga
sebebiyet veriliyor.

Dedigimiz yolla biitiin halklarin dehasimn gaheserleri
her yerde goriilebilecektir. Boylesi sergilerin en miitevaz
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bir iiniversitede veya kiigiik bir tagra sehrinde agilmasiru
da higbir sey engelleyemeyecektir.

Aymi yontem insanhgin biiytik musiki veya siir eserleri
igin oldugu kadar halklann tarihi igin de bir cihaza yiiklen-
mis bir gesit sesli diinya ansiklopedisi seklinde denenebi-
lir*. Insanligin saheserleri béylece herkesin erigebilecegi bir
noktaya getirilmis olacaktir. Yapilacak biitiin ig, insarun bu
yarataligimn tarihini anlatan halk hikayedilerinin yaptik-
lan gorevi modemn toplumlanmiza uyarlamaktan ibarettir.

Ayn anlayisla, “insanlik destarurun filmlegtirilmis fres-
ki” de ortaya konacaktir. Genis kesimlere seslenebilecek
ve kurgulanmus bir halde takdim edilen bir dizi filmler ya-
pilacaktir. Bu filmler kaliteli bilimsel degerlendirmeleri bir
araya getirecegi gibi, heyecan verici bir roman -yani in-
sanlik macerasinun roman- tarzinda on bin yillik tarihi
kapsayan devasa bir “roportaj” niteligi de tagiyacaktr.

Boylece diinya kiiltiiriiniin bakis agilannin biiyiik donii-
stimii ¢ok kisa bir siirede gergeklestirilebilecektir. Ve biitiin
bunlar, Bat kiiltiiriinii inkdr veya ret icin degil, fakat onu
gorecelestirmek ve kendisinin ortaya akarmaya devam etti-
gi korkung problemleri sadece Bati kiiltiiriinden hareketle
goziilemeyecegini ispatlamak maksadiyla yapilacaktr.

Bu yeni karsilasmadan ne bekleyebiliriz?

Kiiltiiriin bu senfonik anlayisindan ii¢ netice elde etme-
yi umabiliriz:

Batili anlayisimizi gorecelestirmek

Kiiltiiriimiize ve gelisme sistemimize, medeniyet proje-
mize —daha dogrusu projemizin yokluguna- uzaktan ba-
kaip bir muhasebesini yapmalyiz.

* Yazann bu arzusu bugiin 6zellikle Internet yoluyla bir bakima rahatga
gerceklegtirilebilir hale geldi, gev.
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Yeni bir medeniyetler diyalogu, gelecegi kaderciligin elin-
den kurtarma, bagka imkanlan tasarlayip gerceklestirme ve
tabiatla yeniden bir denge kurma imkar verecektir.

En 6nemlisi de, her bir kimsenin bagka imkanlan tasav-
vur edip yagamasin ve gayeleri kendi kendine belirlenme-
sini saglayacak sartlan olugturmaktir. Bu ise, insam giinde-
lik megguliyetler i¢cinde bogan mengenenin gevsemesi igin,
¢ok sayida sosyal dontigiimlerin olmasiru gerekli kilar.

Diinya goriigtimiizii “kiiglik ben”imizi
merkez almaktan kurtarmak

Bati dis1 medeniyetler bize esas olarak ferdin her seyin
merkezi olmadigin 6gretirler. Onlann en biiyiik degeri, re-
kabet ve hegemonya art diigiincesi olmaksizin, bize “Bagka-
sin1” ve “Bambagkasini/ Allah’1” kegfettirmekten ibarettir.

Bizler insanlar arasindaki iligkileri ancak yetki devri
sekliyle diigiiniiyoruz. Rousseau’nun daha o zaman Con-
trat Social/Toplum Sozlesmesi'nde yabancilasma adin verdi-
gi sey iste buydu.

Temsili denilen parlamenter demokrasilerin gatisim
olugturan insanin istatistiki anlayisg, fert i¢in oldukga ki-
sirlagtinicl bir anlayigtir.

Bizlerin en bagta diger medeniyetlerden, ortaklasa in-
sani iligkinin gercek anlamim 6grenmemiz gerekiyor.
Giinkii boylesi bir iligkide her faaliyet sorumlu bir toplu-
luk tarafindan tistlenilir. O ytizden de 6nemli olan, temsi-
If bir demokrasiden katilimc bir demokrasiye ge¢mektir.
Yani bir yetki devrine degil de, biitiin agamalarda ortakla-
sa tavir almalara dayanan demokrasiye.

Eylemimizi bir gayeye yoneltmek
Auguste Comte bazi olgulari, daha sonra onlan bir se-

bep netice iligkisiyle birbirine baglamak igin tecrit ettigini
iddia ediyordu.
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Bilimsel analizin Ggeleri, birbirinden ayr olarak ele
alindiklarinda, dogmatizm ve bilimlerin insani anlam ve
gayeciliginin kaybolmas: yiiziinden, bizzat bilimin kemik-
lesmesine yol agarlar.

Benim insan hakkinda soylediklerimin hepsinin, bir in-
san tarafindan s6ylendigi acaba ne zaman hatirlanacak?
Her zaman go6zden gegirilebilir, degistirilebilir bir anlayig-
tir bu. Hepsinden daha tehlikeli olan bu tiir dogmatizmin,
hayatin diger estetik veya ruhi cepheleri iizerinde 1srarla
durularak, “bagka” insanla ve tabiatla dogrudan kurulan
temasa daha fazla agirhk verilerek mutlaka altetmek gere-
kecektir. Bu anlayis, insanin gairane yiikselisine 6ncelik
vererek gelecege dogru bir agilima imkan tanir. Gelecekse,
ancak kendisinde gergek bir yaratma oldugu 6lgiide an-
lam tagir. Bat1’daki insan ve kiiltiir anlayisimizin tek yan-
11, “tek boyutlu” 6zelligi iizerindeki bu kafa yorus, her
seyden once Batil olmayanlarin bize olan gesitli tepkileri-
ni anlamarruzi saglayacaktr.

»¥«

Avrupa’nin meydan okuyusuna kars1 baghca bes tip
tepki goriilir:

Birinci tepki: Teknik bilgileri kiiltiirel degerlerden
miimkiin oldugunca tamamen ayirmak ve yerli degerleri
gliclendirmek igin Avrupa tekniklerinin aktarilmasiru te-
mel almak. 1868 Meiji Restorasyonu’ndan beri Japon y6-
neticilerin denedikleri budur. Bu basari i¢in 6denen bedel
haddinden fazla oldu: Bir toplum hiyerargisine ve dogru-
dan dogruya feodalizmden miras kalan iiretim iligkilerine
dayali oldukga aggozlii bir kapitalizmin oturtulmasi, Ja-
ponya’y1 emperyalizm yoluna soktu ve sonugta da 1945’te
bozguna ugrath. En modern savag ve tiretim teknikleri Ja-
ponya’da boylece gelenek¢i muhafazakar bir ideolojinin
emrine verildi.

Ikinci bir tavir, Litin Amerika’nin tavridir: Biitiin bir
XIX. yiizy1l boyunca mahalli burjuvaziler, girisi bilhassa
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yabana sermaye yatinmlan yoluyla gerceklesen modern
iiretim teknikleriyle hig ilgilenmediler. Buna kargilik, de-
gerlerini, zevklerini ve modalanini benimseyerek kiiltiirel
planda Avrupa ile rekabet etmeye calistilar. Boylelikle
tiretmekten daha ¢ok tiiketmesini 6grendiler. Bugiin La-
tin-Avrupali milletlerin disariya bagamlilildarini azaltma-
da gektikleri sikintilar, o s6zde elitler aracihiiyla Batih
kiiltiir modelinin halkin igine iyice islemis olan igte bu ba-
gimliliktan kaynaklaniyor. Sémiirgeci girisimin, Afrikaliy1
kiiltiirstizlestirerek ve tabii yapisim1 bozarak Afrika’da
yapmak istedigi de sonugta ayridir: Siyah derili Beyaz-
lar’in iiretimi. Zihinlerin bu tarzda yogrulusu, zayiflann
karakterini bozdu, fakat giigliileri isyan ettirdi. Ve isyan
tepkisi farkl gekiller aldu.

Her seyden 6nce, ki bu bizim tahlil etmeye ¢alisacag-
muz tepkilerin tiglincii veghesidir, bazilar1 ¢6ziimii gele-
neksel degerlerin olabildigince yiiceltilmesinde aradilar.
Bunu yaparken de bir bakima kiiltiirel alanda Japonya tar-
z1 bir ¢oziime agirhk verdiler, fakat teknik planda Japon-
ya'y1 pek de izleme yoluna gitmediler. Ozellikle Hindis-
tan’da yapilan budurt. Afrika’da ise bunu daha ziyade
“zencilik” akamu araaliiyla soyle dillendirdiler: Gelenek-
sel gegmigin 6zlemi, hakh bir isyan ve Afrika’nin degerle-
rini inkdr eden bir Avrupa’min kargisina Afrika merkezli
tarihi bir efsanenin olusturulmasi... Fakat bu su ikilemi
oldugu gibi ortada birakh: Gelismenin 6zgiin bir yolunu
mu bulmak, yoksa Batilllagmak mu?

Dérdiincii tavir: Malcolm X'te goriilen tavirdir ki sade-
ce Siyahf halklarin gegmisinin géklere gikarilmasiyla yeti-
nilmez, bir de Avrupa medeniyeti kesinlikle reddedilir.
Bagkaldinrun bir bagka seklidir bu. Bu ret, yasanmusg tecrii-

4 Bu problemlerin biitiiniiyle ilgili olarak bakiniz: Jacques Berque: Dépos-
session du Monde/Diinyamn Mahrum Birakilist (1964); L'Orient Second/Ikin-
ci Dogu (1970). Ve bu siniflandirmayi borglu oldugumuz Ignacy Sachs:
La Découverte du Tiers Monde/ Ugiincii Diinya'min Kegfi (1971).
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belerden, yani somiirgeliyi bir esyaya indirgeyen ve s6-
miirgeciyi de ahlaksizlaghran somiirge tecriibelerinden
beslenir. Aimé Césaire 1955’te hakl olarak soyle yaziyordu:
“Somuiirgecilerle somiirgeliler arasinda sadece angaryaya,
korkutmaya, baskiya, vergiye, calmaya, irza gegmeye, mec-
buri ekimlere, horlamaya, itimatsizhga, biiytiklenmeye,
kendini begenmislige, kabaliga, beyinsiz elitlere ve agagla-
nan kitlelere yer vardir. Higbir insani temas yoktur. Yalniz-
ca hikkmetme ve boyun egme miinasebetleri sz konusu-
dur. Bunlar ise sémiirgeci insan1 piyona, ¢avusa, gardiya-
na, kirbaca déniigtiiriir ve yerli insan1 da iiretim aracina.”

Son olarak da, en zor olani, beginci yol: Ayni1 zamanda
hem reddin hem de 6ziimsemenin diyalektik bir ¢abasi,
yani kendi tarihf referansini agarak, Avrupa mirasina sert
bir sekilde sirt gevirmek yerine daha iimli bir pozisyon al-
mak...

Batih olmayanlar tarafindan teklif edilen bu sentez te-
sebbiislerinden birkagini hatirlatmak istiyoruz.

>¥¢

Ornek olarak iste ilk 6nce bir Afrikali olan Bubu Hama
tarafindan Le Retard de I’ Afrique/ Afrika’nin GecikmesiS kita-
binda yapilan sentez girigimi.

Bubu Hama su tespitlerde bulunur: $imdiye kadar iki
adam tanidik: Ya eski Hint'inki gibi maneviyat¢i, ya da
Bat'nin teknik medeniyetinin insan1 gibi maddiyatgu...
Acaba Afrika bilgelikleri, bu madde becerisi ile bu ruh
kiiltiirii arasinda bir sentez gergeklestirebilir mi? Afrikali-
nin goziinde biitiin kainat giigler alam1 olarak tasavvur
edilir. Bunlar ister tabiatin giigleri olsun, ister atalarin, is-
terse bizzat insarun... Mesela, bir Afrikaliy1 topragina
baglayan bag, bir hukuk bagindan bagka bir seydir; bu ai-
diyetin biyolojik ve neredeyse metafizik bir anlarm vardir:
Kendisi bu toprakla 6zdeglesir, toprak onun pargasi oldu-

5 1 Présence Africaine Yayinlan, 1972
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gu gibi o da onun pargasidir. Ciinkii onlar her haliikarda
aymu giigler alanina mensupturlar. Bu adam topraktan ya-
rarlandig), onu siirdiigii, agaglanm kestigi, irmaklarindan
baliklarini avladig), tek kelimeyle, toprag: veya onun do-
gurdugu seyi kullandig1 zaman, kédinatin kurulu diizeni-
ne, istikrarina, oturmus dengesine zarar verdiginin bilin-
cindedir ve dengeyi yeniden saglamak igin yapip ettikle-
rini megsrulagtiran dyinleri ciddiyetle yapar, takdimelerde
bulunur. Tipki kuyumcunun altinun, giimiigiin veya baki-
nn ayanru bozmaya hakki olmadig: gibi... Kuyumcuyu
metallerine baglayan antlagsma da biyolojik ve metafizik-
tir. Eger bu metaller bagkalariyla kanstirilirsa, nitelikleri
bozulursa, onlar kendisiyle ¢alighi§1 madde arasinda akde-
dilen antlasmay1 bozma ciiretini bu gekilde gosteren
adamdan intikamlanru alirlar. Yine ayru sekilde ava da,
hayvana oldugu gibi, bitkilere de, kisacas: kainatin biitiin
maddi ve manevi béliinmez hayatina da maddeten ve ma-
nen bagl bulundugunu hisseder. Avci, hayvanlarin veya
bitkilerin sadece siisler veya dis unsurlar olmadiklarin,
onlarin ayn1 zamanda iglerinde fiziki giiglerin alaru ile o
alana y6n veren ruhlar arasindaki dengenin odak noktasi-
na oturdugu ve gergeklestigi maddi ve manevi gergek var-
liklar olduklanni da bilir. Ava, avlanmasirun bir yikim ol-
dugunun, tabiatta bir dengesizlik meydana getirdiginin
tam anlamuyla bilincindedir. Yasayan her gergek varlik gi-
bi, kendileri de giiglerin ocaklan olan agaglann kesimi ko-
nusunda da aym ey sdz konusudur. Onlarda iyi veya ko-
tii cinler vardir ve cinler yikia odunculardan &g alabilirler.
Bu anlayisla, bu diinya gériigiiyle Siyah, evrenin bir unsu-
rundan yararlanmazdan &nce bir takdimede bulunur. Ya-
rarlanacag bu unsur ister riizgdr, ister su, ister maden, is-
ter magara, ister in, ister agag, isterse topragin kendisi ol-
sun... Bunlann higbiri 6yle rasgele ve zarar gormeden sa-
hiplenilemez veya kullanilamaz.

Belki haksiz yere animist dedigimiz kisi, kendisini ¢ev-
releyen ve kugsatan hem maddi hem de manevi diinya ile
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i¢ icedir. Kendisi bu diinyaya hem bedeni, hem de ruhuy-
la igtirak etmesini bilir. Zaten onun ruhu bu maddeye sim-
siki bir sekilde baghdir. Kdinatin o biricik fiziki ve ruhi be-
denine bagh ve onunla dayarugma igindedir.

Siyah saglik1 (sifa verici), bizim tantanayla psiko-so-
matik adin1 verdigimiz ve bizim “ruh ve beden” arasin-
daki Batili diializmimizi esas almayan metodlarla baz
hastaliklar1 kolayca tedavi eder. Atalarla, yani giiglerin
akiimiilatorleriyle ilgili tarih, o ytizden hem tapinma,
hem de kiiltiirdiir. Evrendeki bu giigler biitiiniiniin bir
unsuru sozle bile olsa zarar gormeden kullarulamaz,
ciinkii s6ziin kendisi de bu giiglerden biridir. O halde bu
kiiltiirlerin kadimligi inkar edilemez. Nok medeniyeti
bundan iki bin bes yiiz y1l 6ncelerine, yani Fransa'da
Galyalilarin Siyah Afrika’min gu animistlerine gok benze-
dikleri o devirlere kadar uzanir. Ustelik Nok’tan kalkip
Nubya'ya, antik Misir’a veya hatta daha da 6ncesine gi-
dip tarih 6ncesinin Biiyiik Sahra’sina gegebilir ve insan-
lik tarihinin belki 5 bin ila 10 bin yil 6telerine uzanan Ta-
sili’ninkiler gibi kaya graviirlerini, kayalik resimlerini
gorebiliriz. Imdi, Kara Afrika’y1 diinyanin geri kalanin-
dan ayiran asirlara, onca kole ticaretine ragmen aym
esinti, cazlar1 Avrupa’y: istild eden Amerikan Zencileri-
nin miiziginde ve belki daha ¢ok da Afrika'nin olaganiis-
ti heykelciliginde hala devam ediyor. Demek ki orada
insan i¢in diger umut yollarina agilan bir duyarhk bulun-
makta. Afrika sanat1 gergek bir insan tabiat1 ve insanin
muhtemel insani tabiat1 iginde sanatli temsilini teklif
eder. Afrikali, insanin miithis kudreti olan bu hakiki ma-
nevi esintiyi, pek az iligilmig, hala el degmemis halde ko-
rumaktadir. Bu esinti, Afrika'nin sehir merkezlerinde,
yani kabaca, sahilin biiyiik kentlerinde, Bat1 medeniyeti
tarafindan bozulmamis olarak 6ylece duruyor.

Hintlideki ruh kiiltiirii; diinyay1, esyanin ve varlikla-
rin gergekligini, cevherini, canini veya ruhunu kendisin-
den gizleyen biiyiik bir yanilsama olarak tasavvur etme-
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ye sevk etmistir. Hindistan'in verdigi ¢ok onemli bir
derstir bu, ama bu ders diinya ¢apinda bir tesir olugtura-
mamig; Bati'mun teknik medeniyetinin baskisina direne-
memigtir. Sanayici Bati ise, kendini biitiin eylem aragla-
rina egemen olan teknigin kor kuvvetine, onun -kor-
kung héle gelen- iktidarina teslim etmigtir. Ne var ki bu
iktidar, huzur ve mutlulugu gergeklestirememigtir. Ni-
etzsche goyle diyordu: “Stoacilik (maddi ve manevi aci-
ya katlanip dayanma), kéleligin sekil degistirmis hali-
dir”, yani bir teslimiyetin ve bir acziyetin itirafidir. An-
cak tabiatla oynama ve degistirme vasitalar olarak felse-
fenin ve bilimin 6tesinde, eger hem kadim Hint'in, hem
sanayici Bati’'nin, hem de evrenle biitiinlegsen (kozmik)
Afrika'nin katkilar1 g6z 6nitinde bulundurulursa, gagi-
mizda bile, diinyadaki insani kaderimiz lizerinde bize
derin diigtinme imkan1 veren elegtirel bir bakig vardir
felsefede. Korti koriine bilime giivenen felsefeye gelince,
o artik ne mistik inaniga gotiiriir, ne de gayeler tizerinde
tefekkiire. Sosyalizmin de bilimsellik bahanesiyle bilim-
ci (bilim putgusu) ve pozitivist olmasi, yani onun da ga-
yeler iizerinde tefekkiirii birakmasi, biiyiik bir bedbaht-
lik olur. Tek tarafl bir sekilde bilime ve teknige dayanan
Bat1 kiiltiirii, insamin belli bir ihtiyacina tdbi olmustur.
Buhar giiciiniin ve elektrigin kegfiyle birlikte Bati’da her
sey iyiye gider gibi goriiniiyordu, fakat bilimin ve tekni-
gin bu hareketi yol boyunca hizlandikga hizland, gilgin
bir kogu bagladi, maddeyi agti. Derken maddedeki ham
enerjileri zincirleme serbest birakt1. $imdi bu ham ener-
jiler kendilerini insana dayatarak kabul ettirme yolunda.
Artik sadece Batil1 insana da degil, kiiresellesmis ve Bat1
tarafindan hakimiyet altina ahnmg bir diinyada, geze-
genimizin tamamina... Igin ac1 yan1 su ki, protesto bile
boyle bir anlayis yiiziinden kokusmusgtur. Nitekim Ba-
t1'da protestoyu yapan, yoksul koyliiniin veya igginin
evlad: degil de zengin ¢ocugudur. Afrika’da da ayni ge-
kilde, bayrak agan kisi entellektiieldir, yani sistemden
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nemalanan, yani Bat1 gemberinin igine dahil olmay1 de-
nemis kimsedir. O ytizden de bu durum, Afrika'min sa-
hih degerleri adina yapilabilecek bir miicadeleyi ¢arpat-
maktadir.

Ote yandan, bugiin sanayici Bati, kendi pesi sira insaru
da mahvolusa siiriiklemektedir. Bunun en tipik 6megi,
Fransa'mun ve daha da kétiisii ABD'nin yoksul ve yeterin-
ce sildhi bulunmayan bir Vietnam kargisindaki bagansizh-
gidir. Kendini feda etme iradesi, dev ugaklar tarafindan
bombalarin giicline boyun egmemesini ve diinyanin en
techizath ordusunun hakkindan gelmesini bilmigtir.

Hayat agac iizerinde Hindistan, insanin ruhi ilerleyi-
sinin ilk baglaticis1 olmusg, fakat bu onu sonunda gergek
bir ruh ¢ikmazina sokmustur, ayni gekilde bugiin de sa-
nayici Bat1 teknik ¢ikmazin igine geri doniilmez bir sekil-
de saplaniyor. Maalesef diger Bat1 da, yani Sovyet sosya-
lizmi de, birinci Bat1 ile rekabete giriyor ve her ikisi de
ayni bilimci lisaru ortaklaga sahipleniyorlar. Kapitaliz-
min acimasizlif ile Sovyet diktatorliigii, ayn1 madalyo-
nun 6n ve arka yiiziidiir.

Kadim Hindistan ve sanayici Bati, insanin iki farkh
yoldaki iki bagarisidir, ne var ki bunlar, insanin kismf ic-
raatlaridir: Biri, tamamen ruhi yolda, digeri ise bugiin fe-
lakete dontismiis bir teknige taparlik ve bilime taparlik
seklinde... Siyah Afrika, insanin gezegenimiz iizerinde
hayatta kalabilmesi igin hayati bir katkiy1 bize hala sag-
layabilir. 56z konusu olan geriye bir doniis degil, aksine
bir umuttur. Olgunlagmig insamin yeni motoru belki de,
en azindan potansiyel olarak, Afrika kiiltiirtiniin, Afrika
bilgeliklerinin kozmik evreninde yatmaktadir. Dogu’'nun
bugiin Bati’da felidket derecesinde eksik olan insanin an-
lamina ve biitiinliigiine bir anlam kazandirabilecegi tek
yonli olmayan bir yardim tasavvur edilebilir. Afrika’nin
bu katkis1 kendisini gostermistir, ama Siyahi sanatla kis-
mi bir sekilde... Boylesi bir katki zaten Kuzey ve Giiney
Amerika’nin her yerinde ve ayn1 zamanda miizigi ve Af-
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rika heykelciligi ile de Bat1’da etkisini gostermeye devam
ediyor. Tanri, kapitalizmde paraya, altin buzagiya dé-
niigtliriilmiigtiir. Ayn sekilde sosyalizmde de diyalektik
maddecilik bir gesit dine biirtinmiisgtiir: O dokunulamaz
dogmasiyla ve teolojilerin en fenas: olan o korkung laik-
lesmis bir gesit teolojisi iginde adeta Tanrilasan Komiinist
Partisi‘yle...

Bilmem hangi kadim Afrika’ya bir déniis s6z konusu
degildir... Aksine artik masals1 olmayan sekli ve her tiirli
diializmi reddeden haliyle Afrika bilgeligi, hem eski Hint
ruhu, hem de sanayici Bat1 teknigiyle yeniden can bulabi-
lir, yani bu Afrika bilgeligi nihayet ruhun ve maddenin
biitiin giiglerini bir araya getirebilir. Biitiinlesmis insan,
yani kdmil insan olmamn bir umududur bu. Bubu Ha-
ma’nin savundugu tez iste budur.

Afrika “Ujamaa”s1

Siyasf uygulamaya aktarilan bu tiir bir sentez tegebbii-
sti, Afrika kitasinin 6biir ucunda, dogusunda, yeni bir top-
lum modelinin dogusuna imkan vermistir ki bu da, Tan-
zanya’daki “Ujamaa” topluluk sosyalizmidir. Tanzan-
ya’da, tamamen Afrika’ya has bir sosyalizmin olugturul-
mastyla topluma ve insana yeni bir gehre kazandirmak
i¢in sosyal ve insanf bir deneme yapilmugtir.

Avrupa sosyalizmi, diye yazar Bagkan Julius Nyerere,
toprak sahipleri ile topraksizlan karg1 karsiya getiren ta-
nim devrimi ile kapitalistlerle ig¢ileri gatigtiran sanayi ihti-
lalinden dogmustur. Bu gatismalar sonucu ortaya ¢ikan
Avrupa sosyalist hareketi, “sosyalizmi babasiz, yani kapi-
talizm olmadan diistinemez.”

Oysa Tanzanya’da topragin topluluk tarafindan sahip-
ligi bir gelenektir. Bize bir bagka anlayisi, yani topragin
6zel miilkiyet ve topragin pazarda alinip satilabilen bir
meta oldugu anlayisiru getiren yabanci olmugtur. Su hal-
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de Tanzanya’ya sosyalizmi getirebilecek olan ve getirmesi
gereken Afrika toplumudur®.

Sosyalizme giden yol, ¢ok sanayilesmis bir iilkede, feo-
dal bir iilkede veya geleneksel bir tarim toplumunda ka-
tettigi yola gore ister istemez farklh olacaktr.

Avrupalilar gelmeden once Afrika toplumu ne feoda-
lizmi tanidi, ne de kapitalizmi. Toplumu siniflara bélme
ve kutuplagtirma Afrika’ya somiirgecilikle, Afrika'nin ka-
pitalist diinya pazarina dahil edilmesiyle birlikte ithal
edilmis ve dayatlmigtir. Bunun neticesi sadece Batiya bir
bagimlilik olmadi, ayn1 zaman Afrikali halklarin ihtiyagla-
rina degil de Batihlarin vahsi biiylimesine cevap veren
carpik bir ekonomi de ortaya qikti.

“Bliytime, der Julius Nyerere, kendi koklerimizden
beslenmelidir, yoksa bizi bize yabanci bagka bir seye agila-
yarak degil (...). Sosyalizm, ancak Afrikaliligimizin tam
anlamiyla kabuliinden ve mazimizde gelecegimiz i¢in ya-
rarh ¢ok sey bulundugu kesin inancindan hareketle kuru-
labilir ve sosyalizm ancak o zaman her birimizin ve herke-
sin gelisimini saglayabilir.” Ve o bunu séyle adlandirr:
Sosyalizmin (self reliance) otonom bir gelismesi.

Temel mesele sudur: Acaba ekonominin biiyiimesi, s6-
miiriti imkanlannin yayginlasmasini da igerecek mi? Bu tiir
sémiiriiye mani olmak i¢in, gelisme igeriden ve organik ol-
mali, Avrupa’nin smif ayinmlannn iilkeye sokulmasinin
sonucu olmamalidir. Geleneksel Afrika toplulugu, yani ge-
nis ailesi, “Ujamaa” ilkelerine gore yagiyordu. Svahili dilin-
de “cemaat ruhu” manasina gelen bu kelimeyle Julius Nye-
rere sosyalizmi tarif eder ve ona bu ad1 verir. Tanzanya’da
sosyalizmin ingasinun gercek belgesi olan 5 Subat 1967 ta-

6 Bu meselenin Marks’a Vera Zassoulitche tarafindan daha énce sorulmus
olmasi manidardir. Rus halk miilkiyeti (“mir”) gelenegi, Rusya’ya kapi-
talizm agamasindan sigrayarak dogrudan sosyalizme ge¢mesine imkan
vermez mi? Marks bu soruya “Evet, miimkiindiir” cevabiru veriyordu.
Bkz.: Marks’in Vera Zassoulitche’e 8 Mart 1881 tarihli mektubu (Ed. De
la Pléiade, c. II, s. 1558).
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rihli Arucha Bildirisi'nde, geleneksel Afrika toplulugunun,
“Ujamaa”run ilkeleri belirtilmigtir. Bunlar tigtiir:

1. Her gseyden once, karsilikli saygi. Avrupa bireyciligi-
nin tersine, her bir kimsenin digerinin pargas1 oldugu
(mutual involvment) bilincine sahip olmak. Toplulugun
iyeleri, zamanin beklenmedik siirprizlerine, hastaliga,
vahsi hayvanlarinin zararlarina, hayat ve 6liim dongiisii-
ne karg1 kendilerini savunmak igin, bagimsiz kiigiik grup-
lar hilinde, birlikte yagar ve birlikte gahgirlar. Ujamaa
tiyeleri kendilerini bir biitiin olarak goriirler. Bu da her bir
kiginin herkesin miilkiine igtirak etmesini ve her bir ferdin
siyasf kararlara kahlmasin saglar.

2. Miilkiyet rejimi: Biitlin zorunlu ihtiya¢ maddelerine
miigtereken sahip olunuyor ve onlarin ¢abalan egit olma-
yan bir gekilde, ama bu herkes tarafindan kabul edilen bir
adete gore dagihiyordu. Zira bir digeri toksa hi¢ kimsenin
a¢ olmamasi gerekirdi; bir bagkasinin zenginligi kargisin-
da kimse sefilliginden utan¢ duyamaz, hi¢ kimse de bir
bagkasinin sefaleti kargisinda zenginliginden utanamazdi.

3. Galigma, son olarak, herkes igin bir mecburiyetti.

Julius Nyerere’ye gore sosyalizm, “Ujamaa”nun bu iig te-
mel prensibinden hareketle sosyal ve insani gelismenin ye-
ni bir agamasina girecektir. Zira sosyalizm sadece sosyal bir
yap1degil, ayn1 zamanda diger insan kargisinda bir diigiin-
ce tarzi, bir zihniyet, belli bir hayat tarzina inanmadur.

S6z konusu olan, geleneksel “Ujamaa”y1 ideallegtirmek
ve ona harikulade bir imaj vermek degildir. Nitekim va-
him yetersizlikler gosteriyordu, bilhassa da:

a) Temel bir egitsizligi kabul ediyordu: Kadinlar toplu-
luk ig¢inde agag1 bir durumdaydi.

b) Hiikiim siiren bir egitlik varsa da, o da yoksullukta-
ki ve teknik ve organizasyonun alt seviyesindeki egitlikti.



Medeniyetler Diyalogu - 179

Nyerere'ye gore sosyalizm, “Ujamaa”run iig temel ilke-
sinin gerceklestirilmesi olacakt, fakat ¢aligmanin somiiri
imkanlarim1 dogurmayacak sekilde git gide daha etkili ol-
masl i¢in, tiretim ve dagitim kooperatiflerindeki modern
tiretim ve ayru zamanda da organizasyon tekniklerini be-
nimsemesi gartt. Ayrica, ayn1 haklar herkes, 6zellikle de
geleneksel olarak bundan mahrum olan kadinlar i¢in ga-
ranti edilmeliydi.

Tanzanya’daki bu sosyalizmin ve geleneksel “Ujama-
a”nun ortak temel 6zelligi, kisisel zenginlikten yoksun ol-
masindan 6tiirii, hi¢ kimsenin galigmasina ragmen sefale-
te mahk@im edilemeyecegidir. Ciinkii her bir kimsenin
zenginligi, kisinin kendi becerilerinin degil, tiyesi bulun-
dugu toplulugun zenginliginin eseridir. Sosyalizmin biz-
zat ilkesidir bu.

Boyle bir gelisme anlayisi, bir “dis yardim”, bagslar,
krediler veya 6zel yatinnmlar aracilifiyla gergeklestirile-
mez. Temel hata, gelismenin her ne pahasina olursa olsun
sanayilesmekle baglayacagina inanmaktir. Amerika veya
Avrupa’dan gelmis 6zel yatinmcilar elbette Tanzanya’y:
fabrikalarla donatmaya hazirlar. Bu yola girmekse, su pos-
tulat kabul etmek demektir: Once kapitalizmi inga etme-
den, sosyalizm kurulamaz.

Daha 6nce bu yonde hatalar yapildi. Bati'mun kigkart-
masi para ve sanayilesmeye agirhk vermeye ve sadece se-
hirlerin gelistirilmesi tizerine egilmeye sevk etti. Krediler
ve oOzel yatinmlar sistemiyle “gelisme”den yararlanan
kimseler sehirlerdedir, 6deyenlerse koylerde. Nitekim bii-
yiik sehir hastahaneleri, 6zel arabalar: olanlar igin yollar,
oteller, elektrik tesisleri yaptilar ve biitiin bunlar bu yapi-
lanlardan istifade etmeyen veya son derece az yararlanan
koyliiler tarafindan iiretilmis tarim iiriinleriyle édendi.
Ciinkii Tanzanya’da niifusun yiizde 4'tinden daha az:1 ge-
hirlerde yagar. 5 milyonluk niifusun sadece 340 bini iicret-
li galigandir. Daha uzun zaman Tanzanya tarim tilkesi ola-
rak kalacaktir. Oyleyse ilkin kdyde iyi bir hayat saglama-
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ya bakilmalidir ve tek gelisme yolu, Nyerere'ye gore, ta-
nm tretiminin, tarim kooperatifinin, hayat sartlanmn ve
toprakta ¢aligmarnn 1sldhi yolundaki gelisime verilecek
onceliktir.

Boylece, Sovyetler tarafindan benimsenen her ne pahasi-
na olursa olsun sanayilesme seklindeki Batil ilke reddedi-
lir. Julius Nyerere tarafindan tasarlanan sistemde sanayi
her seyden 6nce tarim trtinlerinin gelistirilmesine hizmet
eder. Bu ise dengeli bir kalkinmaya imkan tamir. Kalkinma-
nun motoru da para degil, aksine bagimsizligin kendine gii-
venmek anlamina geldigi bir iilkede, her seyden 6nce ¢alig-
madir. Sorun, tanm {iriiniinii artrmaktr. Sanayinin asil he-
defi, 0 zamana kadar ithal etmek zorunda kalinan seyleri
bizzat kendisinin tiretmesidir. Bu bakis agisiyla olugturulan
“Ujamaa” koyleri, idarelerinde adem-i merkeziyete kavus-
turulmusg tannm merkezleridir. Bu merkezler, tekniklerin ye-
ni bir gelisim agamasindan faydalanarak ve bundan kay-
naklanan yeni ihtiyaglara gore de ig ige kollara ayrilarak,
geleneksel Afrika toplulugu modeline gore islerler.

Tanzanya toplulugu tarafindan desteklenen koyliiler
daha gimdiden kendi kendilerine kuyular kazdilar, sula-
ma kanallan aghlar, kiigiik barajlar kurdular. Okullar, yol-
lar ve dispanserler yaptlar. Biitiin bunlar bir devlet baba-
dan gelecek para beklenilmeden gergeklestirildi.

Gelecegini inga etmek ve sosyalizmi gerceklestirmek igin
oncelikle kendi giiciine giivenen bir halkin yerli, bagimsiz
kalkinmasinin yolu igte budur. Bu kalkinmada egitim de
biiyiik rol oynayabilir, yeter ki o da ayn1 kaygiyla harekete
gecirilsin. Somuiirgecilik 6ncesinin Afrika'sinda ¢ocuk, bii-
yiiklerin yol gostermesiyle hayatin ve faaliyetin i¢inde bil-
mesi gerekenleri 6greniyordu. Sonrasinda sémiirgeci tara-
findan iilkeye Bati’'dan kopya edilmis bir egitim kurumu
yapishnldi. Bu kurumda bilgi aktarma uzmanlannin gore-
vi, gengligi mevcut topluma, sémiirge toplumuna uyarla-
makt. Ustelik de bu, egitim daha yiiksek iicret almak igin
yapilir gibi ferdiyetci prensiplere gore yiirtitiiliiyordu. S6-
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miirgeci egitiminin hedefi, somiirgecinin su ihtiyaglanm
kargilamakti: Alt diizeyde galisacak memurlar hazirlama ve
somiirge halkirun kaderine boyun egmis itaatinden emin
olmak igin de Hiristiyanlif1 yayma isini yiiriitecek eleman
yetistirme. Afrika bilgeliginin yerine, bagka bir toplumun
ihtiyaglan icin ortaya konmusg, bagka bir toplumun bilgisini
koymak igin kasith bir gayretti bu.

Bagimsizhktan bu yana Tanzanya’daki egitim sistemi
su ii¢ kaygiy1 esas ahyor:

1. Her tiirli irk ayrimina son vermek.

2. Egitimi gelistirmek (biit¢enin yiizde 20’si buna ayrn-
liyor).

3. Bu egitime Afrika tarihinin organik gelisimine bagh
(ve artik Ingiliz krallannin soy agaglan ve savaglarina de-
gil), yeni bir miifredat kazandirmak.

Yeni egitim sekilleri ortaya koymada can alia soru su-
dur: Nasil bir toplum inga etmek istiyoruz? Su {ig ilke tize-
rine kurulu sosyalist bir toplum: Her bir kimsenin haysi-
yetine hiirmet; halkin kendi ¢abasiyla tiretilen zenginlikle-
rin paylasimy; her bir kisiye, hi¢bir insarun digerini somiir-
meyecegi, is bulma.

Demek ki giidiilen amag, kooperatif¢i, toplumcu ru-
hu tegviktir, bireysel olarak yiikselme kogsusunu degil.
Bilhassa tarimda modern bilim ve teknikleri iyice 6ziim-
semek ve bunlarn iilkenin ihtiyaglarina gore kullanmak.
Partinin direktiflerine itaat eden robotlar degil, kendi
beyinleriyle diisiinmesini bilen insanlar yetistirmek. Si-
yasette kutsallagtirilmig kurallar kitab1 olamaz, giindelik
caligmalarniyla hayat: inga eden kimselerin her birinin
deneyimini agan bir siyasi “bilim” de yoktur. O yiizden,
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egitim programlarini ve ogretimin yapilarin1 degistir-
mek 6nemlidir.

Somiirgeciligin bir mirasi olan ana yanlg, ilkdgretimi
orta Ogretime bir hazirlik olarak diigiinmektir. Bu bir simf
yapisin yansitir ve onu kopya eder, zira ilkten ortaya ge-
genlerin yiizde 13’ii kendisinin otomatik olarak daha yiik-
sek maaga ve bir amir makamina layik olduguna inanir.
Bu tabakalagma bu okulun, 6zellikle de orta 6gretimin
halkin ger¢ek hayatindan koparilmas: oraninda ¢ok daha
tehlikeli bir durum arzeder, o kadar ki bu 6gretimden geg-
mis olanlar koyliiler gibi artik tarlalarda galigmayi iste-
mezler. Hem sonra, hayatta ve is uygulamasinda degil de,
sadece kitaplar ve 6gretmenler aracliiyla biitiin bilginin
edinildigine inanmak da yanhstir. O yiizden okullar da su
prensip tizerine kurulmug topluluklar haline gelmelidir:
Kendine giivenmek (self reliance). Bir okul, k6ylii okullular
ve koyli 6gretmenlerden meydana gelen bir iftlik de ola-
bilir. Ciftlik okulun biitiinleyici bir pargasidir, 6yle ki 6g-
rencilerin refahi, yonetmekle sorumlu olduklan ¢iftligin
verimine baglidir. Béylece de egitim, dogrudan uygula-
mayla alinir. Mesela biyoloji, tohumlarin se¢imi veya hay-
van yetigtiriciligi uygulamasiyla koklegir, kimya da gtibre-
lerin incelenmesiyle.

Sivil ve siyasi formasyon bu durumda artik bir dersin
veya soyut bir “bilim”in konusu olmaktan rahatlikla ¢ika-
caktir. Clinkii konfor ile ¢galigma arasindaki bagin kurul-
mas! Ogrenileceginden, dogrudan dogruya hissedilen ge-
reklerden hareketle planlama yapma, bagkalariyla ortak-
laga is yapma, yani okulla aldkasiz ¢alisma birimleriyle is-
birligi etme diigtincesi daha okuldayken filizlenmeye bag-
layacaktir.

Ulkenin ihtiyaglariyla aldkasi olmayan, milletleraras:
kriterler ve modellere gore tasarlanmig imtihanlar da artik
s6z konusu olamaz. Her biri, bu standart sinavlara gore
degil de, toplulugun hizmetine katkisinin 6nemi nispetin-
de degerlendirilecektir.
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Ekonominin, sosyal iligkilerin ve egitimin bu doéniigtii-
riilmesini ilham eden sosyalizm anlayisi, Julius Nyere-
re’'nin ifadesiyle, “teolojik” bir sosyalizm degildir. Yani bu
sosyalizm anlayisi, bir fikrin veya bir kararin degerini “ki-
tap”a uygun olup olmadigina bakarak 6lgmez. Ciinkii ki-
taplar, her zaman 6zel sartlar alinda, insanlar tarafindan
yazilir ve insanlar tarafindan yorumlanir. “Bilimsel” rege-
tesi 6nceden bilinen “saf” bir sosyalizmin var oldugu di-
stincesi, sagmadir. Diiglinceler ve yontemler ancak dog-
duklar1 zamana ve mekana gore degerlendirilirler.

“Bilimsel sosyalizm, eger bu kelimenin bir anlamu var-
sa, der Nyerere, hedeflerin sosyalist anlayis dogrultusun-
da olmasi ve bu sosyalizmi gergeklestirmek igin bilimsel
metodlarnn kullanilmas: demektir.” Bir bagka deyisle sos-
yalizm, amaglar1 bakimindan bir tercih ve bir inangtir,
araglan bakimindan da bilimsel bir bakis agisidir. iste bu
kesin ayirim, “bilimsel sosyalizm” ad1 altinda, inanuglarinu
teolojik bir hoggoriisiizliikle bir “bilim” olarak takdim
eden bir dogmadan sosyalizmi ayirma imkani verir. Bi-
tiin Ibrahim{ dinlere (Musevilik, Hiristiyanlik, Islam) ve
Dogu'nun bilgeliklerine 6zgii olan, biitlin insanlarin Al-
lah’in 6niinde esit olduklar fikri, sosyalizmin de bir ilke-
sidir ve bu fikir, kendisine atfedilen dini veya gayri dinf
dayanak ne olursa olsun, vazgegilmez niteliktedir. De-
mokrasi ve sosyalizm bir inanigtir, insanlia ve her bir in-
sana bir giivenigtir. Bu inaruga sahip olmayan kisi, demok-
rasinin ve sosyalizmin diismarudir. Ve Nyerere bunun
gerceklestirilmesi igin gerekli yontemlerle ilgili olarak su-
nu ildve eder: “Cin’in halk komiinlerinden, Kiiba'nin ye-
tiskinleri egitme sisteminden, Kuzey Kore ve digerlerin-
den, fakat ayr1 zamanda Danimarka ve Isveg’in koopera-
tif organizasyonundan da 6grenecegimiz ¢ok sey var.”

Bu temel tercihten, yani her bir insanin ve herkesin or-
taya bir seyler koyabilecegine olan bu inangtan hareketle
sosyalizm, bireysel amaglarin bagkalarinin zararina ger-
geklestirilmesini imkansiz degilse bile ¢ok zorlastiracak
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bir sosyal organizasyon geklini zorunlu kilar. Bdylesi bir
organizasyon sekli iginde bireysel giig, diger insanlar1 s6-
miirmek i¢in kullalamaz. Ister bu sémiirii (kéleci ve feo-
dal toplumlarda oldugu gibi) giplak kuvvetin somiiriisii
yoluyla yapulsin, isterse iiretim araglarina sahip olan kisi-
ye, miilkii olmayan iggiyi yagsama imkanlarindan mahrum
birakma firsat1 veren 6zel miilkiyet yoluyla gerceklestiril-
sin... Clinki béyle bir durumda is¢i, kendi ihtiyag ve ar-
zular1 ne olursa olsun, bagkasiuin menfaatine hizmet et-
meye mecbur kalir.

Sosyalizm igin s6z konusu olan demokrasi konusunda
da gegerlidir: Cilinkii Afrika kendine 6zgii sekiller geligtir-
migtir. Eski Yunan demokrasisi kéle sahiplerinin oligarsik
ayricaliginun ta kendisiyken; Amerikan Bagimsizhik Bildi-
risi, ardindan Fransiz [htilali'nin Insan Haklar1 Bildirisi
kolecilikle gok iyi uyugur ve kéleciligin adiru dahi etmez-
ken; Ingiltere, bir yandan kélelestirici bir sémiirge impa-
ratorlugu tizerinde hiikiim stirerken, diger yandan kendi-
sini “Bat1 demokrasisi”nin modeli olarak takdim ederken;
herkesin mutabik kalincaya kadar tartigilabildigi ve Avru-
palilar gelmezden 6nce koélecilik, feodalite ve kapitalizm
nedir bilmeyen Afrika’'nun o “s6zlii” demokrasisinin, Juli-
us Nyerere'nin ifadesiyle “Stuart Mill okurlan tarafindan
Afrika’ya getirilmis... Westminster modeli demokra-
si”den alip kopya edecegi higbir sey yoktur.

Su ilke ile ilgili olarak da ayn1 sey s6z konusudur: Ken-
dine giivenmek, diinyamn geri kalanundan ekonomik bir
tecridi gerektirmiyordu, ancak yabancilarin menfaatlerine
gore degil de halkin ihtiyaglarina gére kurulmus iligkileri
esas aliyordu. Demokrasi ve sosyalizmle ilgili hususlarda
Afrika'nin kendine 6zgiiltigliniin bu derin bilinci, bagka-
lanmun tecriibelerini ret degil, aksine Afrika’'nin ge¢misin-
den ve hilihazirindan gikarilacak derslerden hareketle ge-
lecegi inga etme iradesi anlarmina gelir. Bir Afrikali, siyah
derili bir Avrupal hiline gelerek “kalkinamaz”. Ama bir
Afrikalinun biitiin kiiltiirlerden ve biitiin halklardan mut-
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laka 6grenmesi gereken bir seyler vardir. Nyerere, “Afri-
ka'nin oldugu kadar Avrupa’min da, Islam’in da, Hirist-
yanhigin da, komiinizmin de, bireyciligin de kaynaklarin-
dan yararlanan yeni bir sentezi, yeni bir hayat tarziru ger-
ceklestirecegiz” diye yazar.

“Ujamaa”rmun kendisi bir geriye doniis degildir. Tam
aksine, Afrika kiiltiirinde kok salmig hilde duran “Uja-
maa”, kendi kokenlerinden hareketle boy atip Afrikalilara
has bir projeye gore gelecegi insa ederken, medeniyetler
diyalogu iginde de biiyiir. Bu bakimndan, her bir insanin
gelisimine imkan tarumak igin toplumun zenginligini ar-
tirmak Onem tagir. Yalruz, iiretilen ve tiiketilen metain
miktanrun dizginsiz olarak artigirun bir toplumu deger-
lendirirken bagvurulmas: gereken kriter olduguna inan-
mak, Bati’dan ithal bir kuruntudur. Ne olursa olsun, in-
sanlar piyasaya yeni siiriilen bir nesneye sahip olamadik-
larinda mutsuz olacaklarina inandirma gayesi giiden bir
reklamla, yapay veya zararl bile olsa, herhangi bir ihtiya-
a ortaya atarak “pazar olusturmak” bir erdem degildir.

Saghkli bir gelismenin kistaslari, sosyalizmin kriterler-
dir. Sosyalizm evrensel bir fikirdir. Nyerere sosyalizmi, sa-
dece vasitalanindan hareketle degil, gayeleri agsindan da
tarutmaya ¢alisirken su dikkat gekici 6zelliklerini ortaya
koyar:

1. Insan, her gesit sosyal faaliyetin gayesidir. Insan, ya-
ni her insan... Bu ise her tiirlii irk, sinuf veya cinsiyet ay1-
rimciigini reddeder.

2. Demokrasi ille de bir partiler rejimi (partilerin ¢oklu-
gu, sadece toplumda ¢atigmalarin bulundugunun isareti-
dir) ve (kendisine vekalet verilen ve yetki ve sorumluluk-
lardan yabancilasmaya yol agan) bir parlamento demek
de degildir.

Secimler demokrasinin baglangic1 ve sonu degildir.
Bagimsiz topluluklara planlar yaparak ve imkéanlar1 da-
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gitarak yardim etmek ve aralarindaki igbirligini koordi-
ne etmekle yiikiimlii insanlan elbette halkin kendisinin
tayin etmesi gerekir, ama bu halkin onlar etkili bir gekil-
de kontrol etme hiirriyetine ve kudretine de sahip olma-
st lazimdur.

3. Iscilerden (bunun anlamu ille de iicretlilerden demek
degildir) olugan bir toplumda, kontrol imkanirun garanti-
si, kamu miilkiyetidir. Bu miilkiyet ok gesitli sekiller gos-
terebilir, fakat her zaman ayni gayeyi tagir: Bir ferdin veya
bir grubun, toplumun refahiru geligtirebilecek vasitalara el
koyarak topluma egemen olmasina mani olmak.

Demokrasi ile sosyalizm iste boyle birlegir. Clinkii ag
bir fert, atb$1 oy pusulasindan pek az memnundur. Buna
kargsilik gecimi ok iyi saglansa bile bir fert, kéle muame-
lesi gérmeye zor katlarur.

Sert veya sert olmayan devrim meselesi iste bu nokta-
inazardan ele alinabilir. Sert bir devrim sosyalist kurumla-
rin girisini ¢ok kolaylagtirir, fakat sosyalist davraniglann
gelisimini daha fazla zorlagtinir. Sert devrimin olugturdu-
gu bu tarihi “kestirme yol”, bazen gerekli olmasina rag-
men, “karg: tepki korkusu”na yol agar... ve iktidan birkag
kisiye teslim eder. Fakat sert olmayan yolda da eski siste-
min kalintilannin uzun siire varligim devam ettirmesi teh-
likesi vardir.

Cevap ve tercih, bir halkin sosyalist bilincinin ve sosyal
davraniglannin gelisme durumuna, ayn1 zamanda da bir
toplumun geligkilerinin niteligine baghdir. Kurumlar sos-
yalist bir bilincin gelismesine yardim edebilir, fakat bu ku-
rumlar tek baglanna bu bilind olugturamazlar. Onlar zo-
runlu birer garttir, ama yeterli degildir. Bu yeni sosyalist
davraniglarin ortaya ¢ikisinin “kestirmesi” yoktur. Onla-
rin olgunlagmasi devrimin digindadir, bu olgunlagsma 6n-
ce ve sonra devam eder.
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Tanzanya'nin Afrika’daki ve diinyadaki sosyalizm dii-
slincesine 6zgiin katkis1 iste budur. Bu 6zgiin katki diin-
yanin en yoksullan arasinda yer alan, somiirgecilik tara-
findan en koélelegtirilmis bir halkin icinde dogmus ve gele-
cegin bu ingasimn beklentisi o halka, her tiirlii yaraticili-
g motoru olan giiven ve umudu vermigtir.

Bu halkin hiirriyetine kavugtugu saatte, 22 Ekim 1959,
Julius Nyerere su mesaj veriyordu:

Tanganyika halk: bir megale yakacak ve onu Kilimanjaro da-
gmn zirvesine dikecektir. Megalenin 15181 stmirlarinuzi agacak,
umutsuzlugun oldugu yere umut, kinin oldugu yere sevgi, asa-
gilanmamin oldugu yere izzet ve geref gotiirecektir... Britanya
halki ve diger halklar, bizde bir diigman degil, bir umut 1511 gor-
siinler! Bizler, evet bizler aya fiizeler gonderemeyiz, fakat nere-
de olurlarsa olsunlar biitiin insanlara, kardeglerimize sevgi ve
umut fiizeleri gonderebiliriz.

Cezayir sozlesmesi

Yukarida anlathklanmuz Afrika’nin yeni bir toplum pro-
jesi hakkindaki diigiinceye, insani yiizlii bir sosyalizm tize-
rindeki tefekkiire katkisiun sadece bir 6rnegidir. Islam diin-
yasinda da aym tiirden diger 6rnekler bulunmaktadir. Nite-
kim Cezayir s6zlesmesi 6nemli bir tarihi belirler. 1964 Nisan
ayinda Cezayir Millf Kurtulug Cephesi'nin bildirilerinden
biri, iilkenin Arap-Miisliman karakterinin altiru giziyor ve
sosyalizme dogru Islami bir yol arayigina giriyordu.

1964 Cezayir sozlesmesi o sirada sunu ildn ediyordu:
“Cezayir devrimi, Islam’a gergek gehresini, ilerlemeci geh-
resini yeniden kazandirmay: vazife addeder.”

Cezayir halki tarafindan referandumla kabul edilen
1976 millf s6zlesmesi, su noktanin tizerinde durur: “Ugiin-
cii Diinya halklannn en fazla ihtiyag¢ duyduklan sey, on-
lara kimliklerini kazandiracak, kendilerini daha fazla bi-
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linglenmeye, yaraticahiga itecek devrimci bir diiglincedir.
Bir yabanalagmanin yerini digeriyle dolduran bir diigtin-
ce degil, yabanalagmadan kurtaran bir diigiince...”

Sézlesme, somiirgecilige direniste Islam’in oynadig ro-
le de vurgu yapar: “Islam, her tiirlii kigiliksizlegtirme te-
sebbiislerine kars: en giiglii siperlerden biri olarak kendi-
sini gostermigtir. Somiirgeci hegemonyamn en berbat an-
laninda Cezayir halki, adalet ve egitlik duygusundan hare-
ket eden, agirbagh ve militan bir Islim'in iginde siper al-
mig ve kendisini umutsuzluktan kurtaran ve ona umut-
suzlugu yenme imkanu veren bu moral giiciinii, bu mane-
viyat Islam’da bulmugtur.”

Bugiin sosyalizm ile Islam birbirine ters diismek s6yle
dursun, gelecegin ingasinda miimkiin olabilecek tamam-
layicihiklarinin farkina vanyorlar: “Sosyalizmin kurulma-
s1, Islami degerlerin yiiceltilmesiyle 6zdeslesir... Yeniden
ayaga kalkmak icin, diye devam eder 1976 s6zlesmesi, Is-
lam diinyasinin sadece bir ¢ikis yolu vardir: Islahatgilig
agmak ve sosyal devrimin yolunu tutmak. Devrim, Is-
1am’1n tarihi perspektifinin igine giriyor... O halde kaderi,
bugiin Ugiincii Diinya'min kaderiyle karnigan Miisliiman
halklann kiiltiirel ve manevi miraslanrun olumlu kaza-
nimlannun farkina varmalan ve bunlan ¢agdas hayatin
deger ve degisimlerinin 151§1nda yeniden 6ziimlemeleri
gerekiyor.

Bu demektir ki bugiin kendisine diigiincenin yeniden
ingasin1 gaye edinen her girigim, inamhr olmak i¢in, mec-
buren ¢ok daha genis bir girisime, yani toplumun biitii-
niiyle yeni bagtan diizenlenme girisimine yonelmelidir.”

Burada sadece bugiinkii Cezayir’in yonelisini dile ge-
tirdim, glinkii benim insan hayatimin en derin ve en giizel
tecriibeleri bu lilkeye ve bana son derece kardesce gelen
halkina sik sikiya baghdir. Ama ayn ilkenin baz1 somut
oémekleri Libya’dan Irak’a bagka Miisliiman tilkelerde de
goriilebilir.
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Jean-Frangois Revel La Tentation Totalitaire/Totaliter Ci-
zibe kitabinda, Cezayir’de verdigim bir konferans sirasin-
da bana, “Biz sosyalizme bir elde Kur’dn, diger elde
Marks'in Kapital'i ile gidecegiz” dedirten bir makaleden
bahseder. Béyle bir seyin saldiriya ge¢mekte pek ige yara-
maz bir yol olmasi bir yana, diistincesi de sagma?.

Miisliman degilim*, ama bu bir Miisliimanin sosya-
lizme Bati yollarindan gegmeden gidebilecegini diisiin-
memi de, sdylememi de engellemez. Bir Arap, Mark-
sizm’in ti¢ Batilh kaynag olan sadece Alman klasik felse-
fesi, Fransiz sosyalizmi ve Ingiliz ekonomi politigine
bagvurmakla yetinemez.

I¢inde yalnizca Ibn Riigd'iin akilah@inin degil, diisiin-
ce ile eylemi birbirine siki sikiya baglamus biiyiik filozof-
larin da yer aldig1 bir Islam kiiltiirii bulunmaktadir. Bun-
lar yagsama tarzlandir. Ozellikle Iranh Siihreverdi'nin “ne-
bevi felsefe”sini veya Gazali'nin tasavvufunu kastediyo-
rum. Hem zaten, Ibn Haldun’un sosyoloji ve iktisat konu-
sundaki goriiglerinden de daha 6nce bahsetmistik.

Zenginliklerin yeniden dagitilmasina imkén veren bir
vergi olan Zekit, paylasmamn tamamen Miisliimanlara
has bir geklidir. Islam aleminde, IX. yiizyilin Karmatilerin-
de titopik bir sosyalizme bile rastlarur. Biitiin bunlar, bir
Miisliimarun Batih diigiince akimlanru yakindan tanyip
takip etmesine mani degildir. Buna kargilik, bizim de Ibn
Haldun'u, Siihreverdi’yi ve Gazali'yi incelememiz, Batih
diistinceyi inkar etmek veya reddetmek igin degil, ama
gercekten evrensel bir kiiltiiriin diger bilegenleri arasinda
bir bilegen olarak, onu goérecelestirmek, ona sahip oldugu
yeri vermek, yalruzca hak ettigi yere oturtmak igindir.

7 Bukonuda, J.-F. Revel'in séziinii ettigi konferansi aynen veren ve bana at-
fedilen o soziin kesinlikle yer almadig su makaleye bakuiruz: R. Garaudy,
“Cezayir’de Sosyalist Terchin Ozel Cizgileri”, Economie et Politique/Ekono-
mi ve Siyaset dergisi, May1s 1965.

Roger Garaudy bu eseri 1977 yiinda yazdi. O zaman Miisliiman degil-
di. Bu tarihten beg sene sonra Miisliiman oldu, gev.
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Gandi'nin “satyagraha”si

Mahatma Gandi, XX. ytizyalin ilk yansinda, siyasete ye-
ni bir boyut getirdi. Bati'"da Rénesans’tan ve Makyavel’den
itibaren siyaset, toplumlarin diizenini mutlak hakikatler-
den ve ildhi buyruklardan gikardiklarim iddia eden eski te-
okrasilerden yakasimi kurtararak bagimsizhgim kazandi.
Bu kurtulug, insanin bagimsizhi§ ve ortaya bir seyler koy-
masinin siirekliligi agsindan son derece 6nemli bir agama-
y1 olusturuyordu. Ne var ki bu “Ronesans”in karakterini
olusturan bireyciligin ve tek boyutlu akilaligin zincirinden
boganmasi, tig asir sonra, siyasette git gide daha fazla pozi-
tivistlegsen bir anlayisin dogmasina yol act. Artik siyaset ik-
tidara kavugmanin ve iktidan elde tutmanin bir teknigi ola-
rak goriiliir oldu. Bundan béyle s6z konusu olan sadece bir
laiklesme degildi; bir insanilikten uzaklagma ve siyasetin
bir carpiklagmasiydi. Oyle bir siyaset ki kurtardigini iddia
ettigi fertlerin disinda kalrmus ve onlara yabanalagmigt.

Burjuva “siyaset bilimi” ve dahas: “bilimsel sosyalizm”
gibi adlar altinda, Tann’s1z bir siyasetten, insansiz bir si-
yasete gegildi. Tipki insanin yeni bir yticeltiligini miijdele-
yen Nietzsche'nin o anli sanh “Tann’nin 6liimii“nden kal-
kalip da, yapisalalik kihigina biiriinmiis gtiliing bir poziti-
vist teknokrasinin savundugu “insanin 6limii"ne gegil-
mesi gibi. Bu yolun nihayetinde, yapisalcilik “ekoli”niin
bir mensubunun yazdig: gibi, insan arbk sadece “yapilar
tarafindan sahnelenen bir kukla”dur.

Gandi’nin siyasete en degerli katkisi, bir eylem teknigi-
ni icat etmesidir: “Satyagraha”, bir kurtulug miicadelesin-
de, ferdin kigisel olarak tam geligimi ile siyasetin azami et-
kililigini birlegtirir. Tipki Hindistan'in bagimsizhiga ka-
vugmasi sirasinda gergeklestirdigi gibi...

Bizzat Gandi, 400 milyon Hintlinin kurtulug miicadele-
sini zaferle sonuglandirarak, ferdin tarihte oynayabilecegi
roliin canl bir misalini vermigtir. Onun eylem metodu,
Bati bireyciliginde olarun en iyi yanlarini alir: Hem bagim-
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sizlik anlayig1, hem de insani kisiligin sorumluluk duygu-
su. Ancak o bunu topluluk anlayis1 ve kigiler arasi iligki
konusundaki Dogulu geleneginin kazandirdig genis bir
perspektifle biittinlegtirir: “Bir insaru toplumun hizmetine
kendini biitiiniiyle adamaya sadece bireysel 6zgiirlik
sevk edebilir.” Aksi takdirde birey bir otomata doniisiir ve
toplum kaybedilir.

Gandi bu orijinal sentezle, siyasete yeni bir boyut ka-
zandinr: Artk siyaset, kitlelerin yabanalagsmasina yol
acan bir liderlik teknigi degildir. Gandi‘yle birlikte siyaset,
sirf siyasetle “ilgili” 6zel bir alanla sinirh kalmaz, aksine
hayatin her eylemi de bir inang, bir hayat tarzi haline ge-
lir. Bu hayat tarz1 her fert i¢in daima bagkasina, bagkalan-
na agilir. Giindelik hayatta da vermenin kazanmaktan, bir
seyler ortaya koymanin bir geyler buyurmaktan ¢ok daha
huzur ve mutluluk sagladigim gésterir. Olmenin 6ldiir-
mekten ¢ok daha fazla cesaret gerektirdigini de...

Bati Gandi'ye yabanci1 degildi: Tolstoy’dan manevi ev-
rensellik duygusunu; Thoreau’dan sivil itaatsizlik uygula-
masini; Ruskin’den hayatin estetik anlayigiru almigt. Gan-
di, medeniyetler diyalogunun ¢arpia bir 6rnegini de veri-
yor ve gbyle yaziyordu: “Ben sadece Vedalann ilahlarina
iman etmiyorum. Eski ve Yeni Ahit'in, Kur’an'in ve Zend
Avesta’nin da Vedalar gibi ilahi ilhamlar olduguna inamyo-
rum.” Bu bakis a¢1s1 Gandi'nin siyasetine, kendisine su s6z-
leri soyleten zenginligi bile kazandiriyordu: Dinsiz siyaset
olmaz, fakat tek ve biricik hakikate sadece kendisinin sahip
oldugu ve sanki Tann'nin bir memuruymus gibi bu hakikat
adina hareket ettigi iddiasina dayanan eski teokrasilerin en-
gizisyoncu dogmatizmine de diigmekten kagnilmahdir.

Kendisini hi¢bir zaman bir peygamber veya ilahi bir mis-
yonla yiklii karizmatik bir lider olarak gérmiiyordu. Insan-
daki, her insandaki ve biitiin insanlardaki uyumnug kuvvet-
lerin sadece uyandinasi olmak istiyordu. “Bana benim Tan-
ri’'nun bir elgisi oldugum séylendi. Ben Tann'nin iradesinden
higbir 6zel vahiy almadim. Fakat inaniyorum ki eger bizler
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insandan korkmay birakirsak ve eger sadece Tann’'mun ha-
kikatini ararsak hepimiz Tann’nun elgileri olabiliriz.”

Ancak onun “Tann’nin hakikati” (veya Gandi'ye gére
hakikat demek Tannn demek oldugundan, s6zii uzatma-
mak i¢in kisaca “hakikat”) dedigi sey, mutlak bir hakikat
degildi. “Tipki Islam Peygamberi gibi, ben higbir zaman
siyaseti maneviyattan ayirmadim, ama Kur’an’i, Musevi-
ligi, Hiristiyanlig1, Zerdiist dinini inceledim ve su netice-
ye vardim: Biitiin bu doktrinler dogrudur ve her biri de
natamamdir, clinkii onlar hakikati bizim zavall1 aklimiz
ve kusurlu kalplerimizle yorumluyorlar.”

Iste ancak buradan hareketle, mugalata demek olan en-
tellektiiel gérecelige ve anarsi manasina gelen ahlak{ gore-
celige diigmeden bizler iste o hakikati bu tarzda géreceles-
tirerek yola ¢ikbgimizda, Gandi'nin siyasetinin su {ig
onemli bilegsenini ve onun eylem teknigi i¢cindeki pratik et-
kilerini anlayabiliriz: a) Hakikat, b) siddete bagvurmama,
c) hiirce kabullenilmis kisisel 1zdirap. Aynca da bunlan
birbirlerine bagymhliklan ve aralarindaki sik1 baglanyla
birlikte anlamak: Mesela hakikat, siddetin kullarulmasiru
reddeder, “¢linkii, der Gandi, insarun mutlak hakikati bil-
me imkanu yoktur, dolayisiyla da cezalandirma yeterliligi
yoktur.” Ideolojik fanatikliklerin ve azitmig dogmatizmle-
rin sergilendigi giiniimiizde bundan daha iistiin bir siyasf
felsefe dersi gosterilemez.

Bu “agik” (yani her gseye cevap verme ve kesin ¢6ziim-
ler bulma iddiasindan uzak) hakikat anlayisi, insana has-
munin 6ngoérdiigii hakikat payindan nasiplenme imkaniru
devam ettirir. Ama bu hakikat kendini mutlak olarak gor-
mese de, yerini gorecelige ve kaygisiz siiphecilige de pek
yer birakmaz. Onun siyasetinin esasim belirleyen “satyag-
raha” kelimesindeki “satya”, hakikattir. Bu kelime, varhk
anlamuna gelen “sat”in bir tiirevidir. Bu agdan bakildigin-
da da, hakikatten bagka higbir sey yoktur. Hakikat, diyor-
du Gandi, “Tann’nin en 6nemli ismidir. Tann hakikattir
demektense, hakikat Tann’dir demek evladir.” Hakikati,



Medeniyetler Diyalogu - 193

her zaman kismen bilinebilecegi tarzinda aramak, gerge-
gin icinde yer almaktr.

Hakikatin bu teorik kavrami, gordiigiimiiz gibi, mut-
lak ahlaki bir mecburiyeti, yani siddete bagvurmamay: ge-
rekdtirir, glinkii mutlak hakikati bilmedigimden dogru ola-
n1 dile getirme yetkim yok. Zira gahgsmanin ve miicadele-
nin her aninda, benden kagan ve hasmimin bana gostere-
bilecegi hakikatin bu yéniine hazir ve agik olmaliyim.

Bu nihai sentez bir uzlagma degildir. Sozde “liberal de-
mokrasi”den tamamen farkh bir tutumdur. Ciinkii liberal
demokrasi her hakikatin kesinlikle goreceli bir hakikat ol-
dugu seklindeki bireyci bir postulata dayanir ve siyasi
planda pazar ekonomisinin gereklerine gére hareket eder.
O yiizden de siyasette goriis aynhklanm gidermek igin
pazarhik etme ve uzlagmadan bagka bir metod bilmez8.

“Satyagraha” (ki manas:1 “hakikate baghlik” demek-
tir) ilkesini uygulayan kimse, yiiksek talebini higbir za-
man uzlagmayla agagilara gekmez. Hasminin sahip oldu-
gu hakikatten pay almaya her zaman hazir oldugu igin,
dogru kabul ettigi bir pozisyondan asla taviz vermez. O
ytlizden nihéf sentez, hasmin iddiasinin imhasinu gerek-
tirmez. Bir ¢atismanin bitimi olan bu sentez, diyalog ol-
maktan asla geri kalmaz, yani her birinin digerinden 6§-
renecek bir seyi oldugundan emin oldugu bir tartisma
veya goriisme seklinde devam eder gider. Bu sentez her
birinin kalkis pozisyonlarni agar. Bu, ¢oziimiin kral yo-
lu, gatismanin yikial degil, yaratic1 yontemidir. Bu yol su
iki yonden de yaraticidir: a) Catigmanin ¢oziimii 6nce-

8 Gandi‘ye gére demokrasi anlayigi, tamamen ayni1 olmamakla birlikte,
Afrika'nin “s6z meclisi”"ne gok fazla yakin bir anlaygtr. Afrika'min bu
86z meclislerinde, bir kanunun ¢ogunluk tarafindan kabul edilmesinden
farkh olarak, yapilan oturumlar, ancak herkes hem fikir oldugunda ta-
mamlarur ve karar da o zaman qkar. Bu ise, sinif ¢atigmalanyla parga-
lanmamig ve ortak menfaatin ve bir oybirliginin miimkiin oldugu ancak
kabile toplumunda uygulanabilecek bir sistemdi. Gandi'nin “satyagra-
ha”s1 ise bunun aksine tam da bir ¢atgmalan ¢6zme metodudur.
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den bilinemez, ¢iinkii her an hasimlardan biri ortaya bir
hakikat pay:1 koyabilir, b) 6te yandan da “satyagraha”
metoduna gore hareket eden kimse tek yanl bir zaferin
pesinde kosmaz. Zira o bir hasm degil, bir durumu, yani
beserf bir ihtiyaci kargilamayi engelleyen bir ¢catisma du-
rumunu yenme arayigindadir.

Boyle tasavvur edilen hakikatin bu ilk talebi, “satyag-
raha”nin su ikinci cephesini de zorunlu kilar: $iddetten
kaginma. Oncelikle muhtemel bir kangiklig1 bertaraf ede-
lim ki: Siddetten kaginma, sadece olumsuz bir kavram,
siddetin yoklugu, pasiflik, zararsiz olma demek degildir.
Gandi agik ve net ifade eder: “Ya siddet, ya da korkaklik
tercihi alinda kalsaydim, siddeti tavsiye ederdim.” Daha
da net olarak soyle der: “Siddetten kaginma, 1zdiraptan ve
olimden korkan ve hicbir direnme giicii bulunmayan
kimseye Ggretilemez. Fare, her zaman kedi tarafindan ye-
nildigi i¢in siddetten kaginiyor degildir. Yaratihgi icabi
yapmakta oldugundan bagka tiirlii davranmasi miimkiin
olamayacag) icin biz onu korkak olarak da goremeyiz. Fa-
kat tehlike kargisinda bir fare gibi davranan adam korkak-
tir. Aslinda onun kalbi giddet ve kinle doludur ve kendisi-
ne zaran dokunmadan becerebilecek olsa diigmaniru he-
men Oldiiriir. Siddetten uzak durmaya yabancidir 0.”

“Satyagraha” giigliilerin siddete bagvurmazhgdir. $id-
dete bagvurmama (“ahimsa”), 6ldiirmeyi redde dayanan
bir eylemdir. “§iddeti uygulamak i¢in 6ldiirmeyi 6gren-
mek gerektigi gibi, siddete bagvurmama idmani yapmak
i¢in de 6lmeye hazirlanmasiru bilmek gerekir.”

Bu, ne kétiiliik edene kotiiliik etmeyi siirdiirmesine
yardim etmek anlamina gelir, ne de pasif bir kabullenisle
buna miisamaha etme anlamina. Sadece hasimla insanf bir
iliski kurma demektir. Gandi, miicadelesi boyunca, vasita-
lara git gide daha fazla dikkat gosterir. Kendisi igin bir ga-
yeyi erigilmis olarak gérmek ve oradan hareketle de, fert-
ten her tiirlii sorumlulugu ve her tiirlii sahsi girisimi gekip
alan ve sadece politika ¢arkinin yapilarina bel baglayan
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Bati tarzi1 yetki devretme vasitalariyla siyasetini yiiriitmek
s6z konusu degildir.

Gandi'nin siddete bagvurmama ile icat ettigi sey, vasi-
talar ile gaye arasindaki yeni bir diyalektik iligkidir. Temel
teoremler soyle izah edilebilir: Gaye, vasitalarin iginde to-
hum hilinde zaten mevcuttur; vasitalar, dogmakta olan
gayedir; gaye vasitalarin 6niine gecemez, onlar tarafindan
meydana getirilir

Bati'da temel siyasi diigiince tam merkezini gayelerle
vasitalarin iligkisi sorununda bulmugtu. Fakat bu soruna
sadece mekanik bir ¢6ziim getiriliyor, yani gayelerden hare-
ketle vasitalarin soyut bir gkanmu yapihiyordu. Gayeler or-
taya konulduktan sonra, gergeklestirilmeleri vasitalarin ki-
silerden uzak, anonim siyasi ¢arkina birakihyordu. Gandi
bu soruna ilk defa diyalektik bir ¢6ziim bulmugtur: Vasita-
larla gayelerin (karsihkli tazammunu) birbirini icermesi ¢o-
ziimii. Gandi'nin Ingilizlere kars1 Hindistan'in bagimsizli-
£ icin verdigi miicadelede ana meselesi suydu: Acaba bir
catisma yapia bir sekilde nasil halledilebilir? Yani, sadece
diismaru ortadan kaldirmay: amaglamayan, fakat aymn za-
manda ihtildlin veya bagimsizhgin hemen ertesinde geg-
misteki baski metotlanrun aynilanyla, ancak yabana za-
limlerin yerine yerli zalimlerin konulmasiyla, yeni bir kéle-
ligin halka dayatlmamasi i¢in ne yapmali? (Gergekten de o
zamana kadar sémdirge olan pek ¢ok iilkede, 60'l1 yillardan
itibaren boylesi bir durumla kars: karsiya kalinrmgtir.)

Bunun igin sildhlarin giictinden daha biiyiik bir giiciin
var oldugunu ispatlamak gerekiyordu. Gandi'nin orijinalligi
esas itibariyle sunda yatiyordu: Genellikle Bat1 siyaset felse-
fesinde gayeler noktasindan s6z edilir ve indirgemeci bir ope-
rasyonla, kargit terimlerden birini imha ederek gatigmaya
son vermek i¢in arhk sadece siddetin vasitalar diigtiniiliir. Bu
ise, tarih bakirmundan, iginde insarun bulunmadi yeni bir
siddet ve karg: siddet ¢evrimin baglangig noktasi olmustur.

Gandi igin gsiddete bagvurmazhk aym zamanda hem
bir vasita hem de bir gayedir. Zira siddete bagvurmazlik,
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kurmay1 hedefledigi insan{ iligkilerin seklini zaten kendi-
sinde tagir. Ciinkii siddete bagvurmays, birinci olarak, her
bir kimsenin herkesin geleceginden kendisini sahsen so-
rumlu hissetmesini ve buna gore davranmasin gerektirir.
Ikinci olarak da, siddete bagvurmazligin baglangig ve tat-
bik noktas: tek bagina birey degil, kisiler aras iligkidir. Bu
bir gti¢ ifadesi, yani bir iktidarin sosyal ve bireysel bir de-
gisimi gerceklestirme denemesinin ifadesidir. Fakat gid-
det, diigmaru imha etmek veya hig degilse kendi iradesi,
kanaati ve gergeginin tersine davranmaya zorlamak igin
miinhasiran maddi bir giiciin yiiriirliige konulmasidir.

Gandi yeni bir siyasf eylem ve icbar gekli ortaya koy-
du. “Satyagraha” ikna ile baglar (ve hatta bu ikna yonte-
minin biitiin eylem boyunca devam ettirilmesi icin kap1
acik tutulur), fakat sadece bununla kalinmaz: Boykot, ig-
birligi etmeme, grev, sivil itaatsizlik, vergi vermeme, sade-
ce bu 6rneklerle yetinirsek, iste bunlar onun “sildh taki-
mi”ru olugturur.

Siddet igermeyen bu eylem gekillerinin her biri, diig-
manla miicadelede, kendisini igerden degistirip doniigttir-
meye imkan veren bu kimseyle iliskiyi korurna kaygs ta-
sir. O yiizden, bu eylem gekillerinden her biri, miicadelenin
toplumda gergeklestirmek istedigi insan{ iligkinin yeni sek-
lini yansitir. Boylece eylem vasitalardaki gayeyi onceden belirler.
Savaglan ve devrimleriyle biitiin diinya tarihi bu aksiyomu
dogrular. Zira “gaye”, yalruzca bir hegemonyarun yerine
bir bagkasinin ikame edilmesi degil, aym:1 zamanda yepyeni
sosyal degerlerin de ortaya qikanlmasidir. Ve bunlar, her bir
ferdin hiirriyetini ve sorumnlulugunu garanti eden, onun ar-
tik tarihin nesnesi degil, 6znesi ve herkesin geleceginin
olugturulmasinda ayni haklara sahip bir eylem adam ol-
masina imkin taruyan yepyeni sosyal degerler olmahdur.

Vasitalarla gayeler arasindaki iligkinin biiyiik altiist
olusudur bu. Vasitalar soyut olarak gayelere indirgene-
mez. Siirekli olarak birinin digerine doniigtiigii, her an va-
sitalarin gaye, gayelerin vasita oldugu vasitalarla gayeler
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arasinda diyalektik etkilesim vardir. Gandi'nin tilmizi
Shridharami, doktrinin bu noktasiru géyle 6zetler: “Vasita-
lar, dogmakta olan gayedir, idealse gerceklesmekte olan.”

“Benim hayat felsefeme gore, gaye ile vasitalar evrile-
bilir terimlerdir... Gaye, vasitalar ne degerdeyse, o deger-
dedir; vasitalar tohum, gaye ise agag gibidir. Ne ekersen
tam da onu bigersin...” Onun igin “vasitalar konusunda
hassassak, gayelere erismekten emin oluruz.”

Oyleyse “satyagraha” bir gayeye hizmet etmek’ten degil,
bir gaye ortaya koymak’tan ibarettir. Gegerli bir gayenin an-
cak ona layik vasitalan olmasi gerekir. Gaye ile miitecanis
olmayan vasitalar, zafere erilse bile, sonunda yeni ¢atisma-
lar, yeni siddet ¢arpismalan dogurarak gayenin kendisini
ortadan kaldirirlar. Temel bir siyasi hakikatin bu kavrarn-
sindan “satyagraha”nin eylem teknigini olusturan iigiincii
unsuru qkar: Bilingli olarak ve isteyerek tercih edilmis sah-
si ¢ile. Gandi'nin doktrininin bu yonti, etkililigini derhal se-
zemeyen bir Batih icin en zor kabul edilebilir yoniidiir.

Burada da bir y1gin yanhs anlamanin giderilmesi gere-
kiyor. Gandi i¢in 1zdirabin kendi bagina bir degeri yoktur.
Her seyden 6nce o, bagkalanrun siddetine kars1 miicadele-
de bizi sarabilecek korkuyu yenmek i¢in, bedenin istek ve
ihtiyaglarina bagliliktan kendimizi kurtarmada sahsi bir
disiplindir. Bunun bilerek ve diisiiniilerek kabul edilmesi,
hayatini feda etmenin bir ¢catismay: halletmek igin 6den-
meye hazir bedeli oldugunu gosterir. O bir liderin megru-
lugunun kistasidir. Aynca ve bilhassa hasimla dogrudan
kisilerarasi bir iligki kurmaya, onun rasyonel savunmala-
rinda gedik agmaya da yarar. Gandi bunun delilini defa-
larca vermigtir, 6zellikle de, siddetin canavarca alevlendi-
gi, Lord Mountbatten’in 55 bin kisilik birliginin Pencab’a
ulagsamadig sirada, 1947°de, Kalkiita’da Miisliimanlarla
Hindular arasindaki katliamlar durdugu zaman... Hin-
distan’daki genel vali giiciiniin yetersizligini itiraf ederek
Gandi'ye s6yle diyordu: “Kalkiita’ya gidiniz, siz orada be-
nim tek kigilik ordum olacaksiniz.”
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Gandi tercihinin risklerini kiigiimsemiyordu, ama gid-
dete dayali miicadelenin de sinirlarim1 ayn berrakhkla
tahmin ediyordu. Felaket olanlan ve daha felaket olanlan
tartarak soyle yaziyordu: “Binlerce insamun hayatini ‘sat-
yagraha’ i¢in vermesini sevingle karsilamam, hayata pek
az deger verdigim igin degil, fakat uzun vadedeki sonug-
larnin daha az hayat kaybini saglayacag i¢indir. Dahasi,
boyle bir eylem hayatini bu yolda verenleri asillestirir ve
onlarin fedakarlig1 diinyanin manevi zenginligini artirir.”

Insanlar, varliklanrun temel kanununa gore, boyle dav-
randiklarinda, zalim bir imparatorlugun mutlak kudretine,
tek bir kisiyle bile, meydan okuyabilmek miimkiindiir.
Gandi, donanmasi ve ordulariyla o zamana kadar yenilmez
olan Britanya Imparatorlugunu geriletip boyun egdirerek,
bunu ispatlamugtir. Boyle bir eylem anlayisin dayanag, de-
terminizmin aksidir: Ciinki toplumu déniistiirmede agirh-
g1 insan iradesi ve akhinun kudretine verir. Diismanin bir ilk
siddetiyle (bu durumda isgalci Ingiliz’inkiyle) karsilasan
“satyagraha”, inisiyatifi ele alma imkam bulur. “Satyagra-
ha”nin bag kaldiraci, “hakikat ve sevgiden dogan bu
glig“tiir. Sevgi hakikate ulagmanin kral yoludur. “Hakikate
en fazla yaklagtiran sevgidir” diyordu Gandi. Fakat s6z ko-
nusu olan sizlanip duran, digleri dokiilmiis bir sevgi degil-
dir. Bu sevgi, diinyanin en biiyiik somiirgeci giiciini sars-
mi§ ve yenmigtir. “Satyagraha”y1 kullanan kimse, diigman-
la yeni bir projeyi ortaya ¢ikaracak tarzda birbirini etkile-
yen bir gii¢ geligtirir. “Paryalar”a yukan kastlara mensup
kimselerin gittikleri yoldan gidebilmeleri igin verdikleri
miicadelede Gandi'nin tilmizleri, otomatik sildhlarla dona-
rumh Ingiliz askerleri tarafindan dikilen barikatlara kann-
lanna kadar suyun iginde durarak, gece ve gtindiiz kars
koyuyorlardi. Barikatlar pes etmek zorunda kaldi. Yakasini
korku ve tehditten kurtaran insan, siddeti yenebilir.

Miicadelede etkili oluglanmn derin sebeplerini kavra-
mak i¢in, Gandi tarafindan yiiriirliige konan strateji ve
taktigin bir 6rnegini tahlil edecegiz:
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1930-1931’de Gandi “tuz seferberligi” baglatir. Bu sefer-
berlik, tuzun iiretim ve satig tekelini hiikQmete veren Ingi—
liz kanunundan radikal bir kopugu olusturur. Gandi sivil
itaatsizlik talimatiu yayinlar ve birkag yiiz adamyla dort
yiiz kilometre mesafedeki denize yaya yiirtimek ve orada
sembolik olarak tuz iiretmek icin harekete geger. Dolaysiz
hedefi, dolayl yoldan alinan tuz vergisinin kaldirilmasiy-
d1. Béyle bir hedefin segilmesi, derin bir siyasi ileri goriig-
liliigii sergiliyordu. Ingiltere’ye senede 25 milyon sterlin
kazandiran bu dolayl1 vergi, yabana zulmiinii sembolize
ediyordu. Bu seferberlik, zulme karg: biitiin direniglerin
ortak paydasi olabilirdi.

Uzak hedef, ¢ok 6nemli bir konuda Inglhz kanununa ita-
at etmemenin miimkiin oldugunu ispatlayarak, Hint halkiru
tam bagimsizlik (“swaraj”) icin miicadeleye hazirlamak ve
bu maksadin erigilebilir oldugunu miigahhas olarak goster-
mekt. Gandi kitlelerin nabzin1 tutmada sagilacak bir duyar-
likla hallan hakh konusunda, her zaman yapmasim bildigi
gibi, karar vermesini bilmigti. Bu tiirden girigimlerle, entel-
lekttiel bir grubun partisi olan Kongre Partisi'ni kitlelerin bir
halk hareketine déniigtiirdii. Hedef belirlenince, ¢6ziilmesi
gereken ilk problem, bu seferberligin maksadini kitleler icin,
hatta en cahiller icin bile, agik ve net hale getirmekti.

Gandi, Hindistan"in biitiin bolgelerinde binlerce goste-
ri yaptirarak maksadina erdi. Bu sekilde seferber edilen
yiizlerce milyon Hintli, liderin emirlerini edilgence yerine
getiren bir siirti gibi degil de, her biri giidiilen davamn ve
buna erigmek igin gerekli fedakarliklarin bilincinde olan
sorumlu militanlar olarak hareket etti.

Ikind problem, kurumun haksizligiru bizzat diigmana
ispatlamak ve kendisini “rezil olmaya” zorlamadan gatig-
may1 miizakere yoluyla ¢6zmeyi her an ona teklif etmekti.

Biitiin hazirhk miizakerelerinin imkéanlar: tiikenince
Gandi, eylemin tigtincii safhasini baglatir: Kendini disipli-
ne etmek suretiyle baski kargisinda ac1 ve 6liime meydan
okuyacak bir 6ncti grup hazirlar. Onlara sayisiz kalabalik-



200 - Roger Garaudy

lanimin hareketini kontrol etmek kadar kendi kendilerini
kontrol etmelerini de 6gretir. Diisman biiyiiktii: Elinde
polisi, ordusu, mahkemelerin ve Britanya idaresinin bii-
tiin o baski mekanizmasi vardi.

“Satyagraha” goniilliileri tarafindan 21 Mart 1930°da
Hindistan Kongresinin Ahmedabad’daki mitinginde edi-
len yemin goyleydi:

Hindistan'in bagimsizhg1 icin Kongre Partisi tarafindan
baglatilan sivil direnis seferberligine katilmak istiyorum. Bu se-
ferberlik sirasinda bana reva goriilebilecek hapis ve biitiin diger
ceza ve igkencelere katlanmaya hazirim.

Eger hapse diisersem veya mallarima el konursa, partiden ne
kendim, ne de ailem igin hi¢bir yardim istemeyecegim...

Yoneticilerin tutuklanmalan ihtimaline kargi, hareketi
sonuna kadar gotiirmek igin nobeti kesintisiz olarak bir
biri ardinca devralacak sorumlular 6nceden belirlenir.

Ardindan Gandi iktidara son bir iiltimatom verir ve ik-
tidarin inad1 karsisinda savunmasi sarsinti gegirir. Oncii
kuvvetlerini tek baglanna birakmamak ve halkla derin te-
mas1 devam ettirmek i¢in Gandi, sadece kigkartma ve pro-
paganda seferligi yiiriitmez, sehir ve kdylerde ingiliz mal-
larina kars1 ekonomik boykot baglatir, diikkanlar kapatilir,
fabrikalarda, devlet dairelerinde ve limanlarda grevler ya-
pilir. Sivil itaatsizligi diizenler ve binlerce Hintli gorevin-
den istifa eder. Igbirli§i etmeme talimati verir ve Hindis-
tan’in biitiin noktalarinda vergiler 6ddenmemeye baglar. Bri-
tanya’run hegemonya carki bu gekilde felg olunca, resmf ik-
tidarin fonksiyonlarnna bilerek el koyan kiigiik otonom y®-
netim gruplanindan hareketle paralel iktidarlar 6rgiitlenir.

Baskilar arttikga artar. Gandi ve en yakin yol arkadag-
lar1 tutuklarur, binlerce Hintli doviiliir, hapse atilir, igken-
ce goriir, “satyagraha” hareketi denize ulagir: Ingiliz ka-
nunlar gignenerek tuz iiretilir ve iktidar eski tekeli kaldir-
maya mecbur olur. Ingiliz iggalcinin otoritesi artik yenil-
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mez olarak goriilmemeye baglar. Derken bagimsizliga yii-
riiyiis yeni bir safhaya girer.

Elbette Gandi'nin kampanyalar: her zaman zaferle tag-
lanmadi. Ozellikle 1919’daki miicadelede Gandi Rowlatt
Bills/kara kanunlar’a karg igledigi hata sirasinda oldugu gi-
bi. Zaten Gandi de bunu kendisinin “Himalaya ¢apinda
hesap hata”s1 oldugunu séylemisti. Ciinkii ne 6ncii kuv-
vetini, ne de kitleleri yeterince hazirlamigt, o yiizden bu
harekette kantarin topuzu kagti. “Satyagraha” boliintip
siddete doniistii. Gandi bu bagarisizhigin sadece negatif
yoniinii degerlendirmedi, halkin sahidi oldugu gizli kud-
retini de Olgtii: “Yeni bir gii¢ kegfettiler, diyordu, fakat ne
oldugunu ve nasil kullanacaklarin bilmiyorlardi.” Gandi
“satyagraha” haklanda kétii bir imaj vermemek ve gele-
cekteki imkanlanm tehlikeye atmamak igin bu kampanya-
siru hig tereddiit etmeden durdurdu.

Hindistan'in, dort yiiz milyon Hintlinin Gandi’nin
nigin pesinden gittigi merak edilebilir. Halki déniistiir-
mek icin halkin gelenegini kullandig: igin ve kitleler
kendi derinliklerinde tagidiklar1 duygulardan hareketle
eyleme bu gekilde katilabildikleri i¢in. Gandi eylemini,
stratejisini, taktigini, uyandirmasi ve harekete gegirmesi
gerektigi kitlelerin boyunu agan bir “bilim” tizerine kur-
maz. Miicadele talimatin1 ve kurtarici1 devrim misyonu-
nun bilincini onlara “digsardan” ve “tepeden” getirdigini
iddia etmez. Gandi halkinin en derin geleneklerine tutu-
nur, fakat bu, ge¢mise tapmaktan kaynaklanan bir eski-
ye doniis degil, tam aksine yeninin boy atmasim sagla-
mak i¢indir.

Gandi halka, Vedalarin, Upanisadlanin, Bhagavad-Gi-
ta’nun, Jainizm’in ve Budizm'in dili olan halkin diliyle ses-
leniyor, boylece de yenilenmis, dinamiklesmis bir imam
alevlendiriyordu. Eylem araaligiyla Tann'y1 arayan bir kar-
ma yogin gibi goriinebiliyordu, fakat geleneksel imam ge-
lenek¢i olmayan bir tarzda sosyal kurtulus miicadelesine
yonlendiriyordu. Her giin Bhagavad-Gita’dan pargalar
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okutuyor ve Kuruksetra savagim tarihi bir olay olarak de-
gil, fakat insanin kalbinde Dogru ile Dogru olmayanun ga-
tigmasinin bir alegorisi olarak yorumluyordu. Bhagavad-
Gita’min su ana temas: lizerinde stirekli kafa yoruyordu:
Eylem ve eylemin getirilerine baglanma. Biiyiik Ramayana
destanirun hayraniyd: ve en sevdigi kahraman, ildh Vis-
nu’nun enkarnasyonu olan Rama idi. Katilini affederek ve
kutsayarak can verdigi 30 Ocak 1948 giinii bir son defa da-
ha dudaklanndan dékiilecek isim Rama olacakt. Rama
onunigin hakikatin kanununa ilahi bir gekilde egilip btikiil-
mez tarzda sadik bir hayat ve savag modeliydi. Gandi Hin-
du, yani Rama geleneginde bir kralin séziine ve hakikate
sadakatsizlik edemeyecegini, aksi takdirde diinyanin bii-
tiin diizeninin sarsilip altiist olacagini, bikmadan usanma-
dan hatirlatyordu. Gandi’ye gore her insarun boyle bir kral
olmasi, yani vazifelerini haklanrun 6niine gegirmesi gereki-
yordu. O yiizden, bilingli ve istekli olarak bir eylem progra-
muna katilan halkin mutlak giiciine, Hindu geleneginden
aldig1 su kesin inangla inaniyordu: Kendini miikemmel bir
sekilde kontrol etmesini bilen kimse cihana hiikmedebilir.
Gandi'nin biitiin hayat bunun 6megini vermistir.

Gandi tarafindan ortaya konan bu eylem teknigi, tipki
bagka higbir siyasi doktrinin de ihrag edilemeyecegi gibi,
reddedilemez ve mekanik bir sekilde bagka bir memleket-
te veya bagka bir medeniyet havzasinda tatbik edilemez.
Ama Gandi'nin siyaset anlayisinda tamamen Hindistan’a
6zgi olanla evrensel degeri olan birbirinden kolaylikla
ayirt edilebilir. Gandi'nin evrensel katkisi olan husus, her
seyden once siyasi eylemin su yeni boyutudur: Yetkileri
devretme veya iktidara yabancilagma gekillerinin tersine
bu yeni boyut, bir sorumlulugu, bir katilimi, her bir kigi-
nin gahsf girigimini, icten ve derin bir kigisel doniigiimii
zorunlu kilar. Imdi bizler, Avrupa’run kendi iginde, mese-
14 Fransa’da, temsili demokrasiden katilima demokrasiye
sadece siyasetin bu boyutunu dahil ederek gegemeyiz.
Giinkii aym zamanda ve ayn1 hareketle insanin kendisini
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degistirmeden bir toplumu radikal bir sekilde degistirebi-
lecegi iddias1 dogru degildir. Ahlaki bir vaaz veya tek ba-
sina icine kapanmayla degil de, ortak eylem ve miicadele
icinde degismek. Bu kendini degistirme gerceklesmeden,
olsa olsa hiikiimet, hatta rejim degistirilebilir, ama bir he-
gemonyanin yerine digerini, bir yabancilasmanin yerine
bir bagkasin koyarak...

Miicadele boyunca bu kendini degistirmenin miimkiin
olabilmesi igin, eylem ve miicadele sekillerinin, yeni top-
lumda kurulmas: iddia edilen temel begeri iligkinin miijde-
sini goktan vermesi gerekir. Siddet kullarularak siddete da-
yal olmayan bir toplum meydana getirme iddias1 dogru
degildir. Secimle bir yere gelene veya bir yoneticiye yetki ve
iktidar devretmek yoluyla girisimcilige, sorumluluga, her
bir ferdin katlirmuna ve anonim bir sevgi iliskisine dayal bir
toplumun kurulabilecegini iddia etmek de dogru degildir.

Evrensel degerde ve bir 6nceki katkidan dogan tigiincti
katkisina gelince, bu da, Gandi'nin gozler 6niine serdigi gi-
bi, vasitalarla gayelerin diyalektigidir: Bu ise ancak, mili-
tanlar arasindaki iligkilerin bu miicadelede gelecek toplu-
mun biitiin {iyeleri arasinda kurulmak istenen iligkileri da-
ha 6nceden miijdeledikleri, vasitalarin kendilerinde gayele-
ri tagidiklan ve bu gayelerin de eylem 6ncesinde kesin ola-
rak tasarlanms kesin ve degismez bir ideal veya bir iitopya
olusturmadiklan &lglide miimkiindiir. Gayelerin aniden or-
taya gikisi, giindelik miicadele icinde siirekli bir yaratigtrr.

Bu gayeler, ki meselenin dérdiincii cephesi de budur,
bir diigliniiriin veya bir liderin kafasindan ¢ikmis tama-
men hazir hilde, ¢oktan orada mevcut degillerdir, elbet-
te biz mutlak bir hakikate sahip oldugumuz iddiasinda
degilsek... Gayeler daima bir faraziye mahiyetindedirler.
Her eylemin ufkunu olustururlar; bu ufuk siirekli yer de-
gistiren, hep dogmakta olan bir ufuktur. Ciinkii bu ufuk,
bu gayeler eylem tarafindan ortaya konulur ve onun igin
de gayeler, harekete gegirilen vasitalardan daha miikem-
mel olduklar: iddiasinda bulunamazlar. Organik bir ge-



204 - Roger Garaudy

kilde geligirler. Onlarin begeri zenginlikleri, vasitalarin
harekete gegirilmesiyle sergilenen begeri zenginlige her
an baghdirlar. (Bu felsefeyi, teorisyenlerin o felsefesin-
den ayiran nokta da budur. Nitekim onlar hakkinda He-
gelci bir teorisyen ¢oktan soyle demisti: Onlar hayalle-
rinde gelecegin saraylarini inga ederler, ama bizi héliha-
zirdaki gercegin gecekondularinda ve savasin ¢amurlan
icinde debelenmeye birakurlar.)

Nihayet iizerinde kafa yorulmas: gereken besinci bir
y6n daha vardir. Gandi, kitlelerin derin motivasyonlar
konusunda her zaman ¢ok dikkatli olmustur. O bunlara
Oylesine siki sikiya bagliydi ki kitlelerin ihtiyag ve 6zlem-
lerini ay1rt etmesini iyi biliyordu. O yiizden de eylemini,
az ¢ok bir “bilime” dayandi§) iddiasinda olan ve insaru
akil yoluyla uyandirmak ve aydinlatmaktan ziyade sart-
landirmak ve manipiile etmek igin ilgilenen soyut bir “fel-
sefe”ye dayandirmiyordu. Boylesi bir “bilim” (ki ona ger-
cek bilim kafasina tamamen ters diisgen dogmaahgindan
ve hazir cevaplar verme iddiasindan 6tiirii “bilimcilik”
demek daha yerinde olur), her zaman bu agkin bilgiye sa-
hip “seckin” bir entellektiiel veya y6netici kesimin mese-
lesi olarak kalir.

Tam aksine Gandi eylemini, kdkleri gok derinlerde olan
ve dogrudan dogruya yasanan halk geleneklerine, halki-
nun kafasinda ve goénliinde yasayan Hinduizm’in gelenek-
lerine dayandirir. En yakin arkadag: Nehru, kendisi higbir
dine mensup olmamasina ragmen, Otobiyografi'sinde bu
hususun altini gizer: “Gandi her zaman hareketin manevi
ve dinf yarnuna vurgu yapard.”

Oysa bugiin Bati’da (hep nasil? sorusunu sorup, nigin?
sorusunu hi¢ sormayan) siyasi teknokrasinin zararlarin-
dan iirken kimselerin hepsi, koklii bir degisimi, yani bii-
yliime modelimizin ve medeniyet projemizin radikal bir
degisimini isteyen herkes, dinden kaynaklanan hareketle-
ri incelememezlik edemez. Gandi'nin en degerli katkila-
rindan biri, siyasetin bu yeni boyutunu ortaya ¢ikarmasi-
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dir. Kendisinin dilinde, fakat kelimelerin 6tesinde, evren-
sel deger tasiyan bir lisanla sunu yaziyordu:

“Dinin siyasetle hi¢bir alakasini gormemek, dinden higbir
sey anlamamaktr... Biitiin insanlkla tam anlarmyla 6zdes-
lesmeden din{ bir hayat siirdiiremem, bu da ancak siyasf ha-
yata kahlmamla miimkiindiir... Ben kesinlikle inaniyorum
ki Tann gergek anlamda birdir... tek o gergektir... Insanlik
tek bir biitiinii olugturur; bir¢ok bedeni olsa da, ruhu bir tek-
tir... Siyasette de bizler Tann'run hiikiimranhigin: kurduk.”

Paolo Freire’nin pedagojisi ve Litin
Amerika’daki “kurtulus ildhiyatlar”

Uglincii Diinya iilkelerinin hilihazirdaki katkilanimin
bir diger 6rnegi, iki alanda 6nem arzeden Latin Ameri-
ka'mun katkisidir.

Pedagoji konusunda, bir Brezilyalinin, ¢agimizin en
biiylik pedagogu olan Paolo Freire’nin okuryazarlik ve
genel olarak da egitimde kitlelerde elestirici ve etkin bir
biling uyandirma misyonunu kazandirmis olmasi anlam-
hdir. Bir “ezilenler pedagojisi” olugturmasi ve egitim ve
Ogretimi bir “hiirriyet uygulamasi”na donigtiirmesi tak-
dire sayandir. Egitimin konusu, kurulu diizenin degerleri-
ni ¢ogaltmay:1 hedeflemek yerine, bu diizenin geligkileri-
nin bilincine vardirmak, boylelikle de Lenin’in bir devri-
min ve bir hiirriyetin “siibjektif sartlan” adim verecegi
seyleri ortaya koymaktr.

“Bilinglenme” diye yazar Paolo Freire, “sosyal, siyasi
ve ekonomik cgeligkileri fark etmesini 6grenmek ve gercek
hayattaki baski unsurlarina karsi harekete ge¢mek”ten
ibarettir. Bunda esas itibariyle kiiltiiriin ne oldugunun bir
hatirlatmas1 vardir: Kiiltiir, bir liikks veya basit bir estetik
zevk degildir, aksine kiiltiirel ve sosyal gevresinin kargisi-
na ¢tkardig1 problemlere insanin buldugu ¢éziimler biitii-
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niidiird. Ne var ki bugiin Bati’da her gey, insanun problem-
lerine ¢6zlim getirmek igin, sanki teknik, kiiltiiriin yerini
alms gibi cereyan ediyor!0.

Paolo Freire'nin dedigi gibi, “bilinglenme”nin bu yénii,
Giiney Amerika hareketinin temel 6gelerinden biridir. El-
bette bu pedagoji Paolo Freire ile iilkesinin yoneticileri
arasinda siirtiigmelere yol agmigtir, fakat biitiin Latin
Amerika’ya ve simdi de Afrika’nin iki ucuna, Tanzanya ile
Gine-Bisau'ya yayilmasgtir.

Uglincii Diinya’nuin bir diger katkis1 “kurtulus ildhiyat-
lan1” katkisidir. Devrimci bir harekette ilk defa din, bir ide-
oloji olarak degil de bir hareket tarzi olarak goriiliir.

Perulu Rahip Guttierez'in Kurtulus Ildhiyati, tipki
Cin’deki kiiltiir devrimi ve Afrika’daki “Ujamaa” gibi, bir
“cagmn ozelligi”dir. Her seyden 6nce bu, artan bir sayida
Hristiyan tarafindan segilen yolun dikkate deger bir kitabi-
dir. Yani, biitiin baskilara, somiiriilere ve diga bagimlilikla-
ra karg: giindelik miicadelenin, kendisini dinle ifade eden
miicadelenin kitabi... Ayrica “yeni iladhiyat”in da dikkat ge-
ken bir kitabidir. Yeni ildhiyat, arhk sadece bir bilgelik ve
rasyonel bir bilgi degil, aksine bu miicadeleye katilmig er-
kek ve kadinlarin tarihi pratigi hakkinda imamn 1g1g1nda
bir tefekkiir ve “cagin 6zellikleri”nin bir desifresidir.

Bu yeni ildhiyat, geleneksel tutumun da derin bir déniigii-
miinii olugturur: “Klasik ildhiyatta genellikle yapildig: gibi,
sadece Vahyin ve Gelenegin verilerinden yola gkmak yerine,
tarihsel alanda dogmus eylem ve sorunlardan yola gikilmasi
s6z konusudur.” Kendisine Marks'in meghur formiiliiniin

9 Bu konuda Paolo Freire’nin su iki anahtar kitabina bakirz: Pédagogie des
Opprimés/Ezilenlerin Pedagojisi (Maspéro, Paris, 1974) ve L’Education, Pra-
tique de la Liberté/Egitim, Hiirriyetin Uygulamas: (Ed. du Cerf, Paris, 1971).

10 Hughes de Varine'in su kitabina bakiruz: La Culture des Autres/Bagkalar:-
nin Kiiltiirii (Le Seuil, 1976).
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uygulanabilecegi boyle bir ilahiyat, diinyay1 yorumlamakla
yetinmez: Onu degistirmeye katkida da bulunur.

Rahip Guttierez bu hareketin kaynaklarin1 bu teolojik
doniigtimden ¢itkanr. Bunun onciisii belki de 1893'te ya-
yinlanan L’Action/Eylem adl1 eserindeki teziyle (o zaman
bu yiizden mahkam olmugtu) Maurice Blondel’dir. Rahip
Nedoncelle 1955 yilinda, bu hareketin yaranmn “insarun
kendine yetmezIiginin bilincine kazinmg bir vahiy bekle-
mek” oldugunu sdyleyecektir. Boylece agkinlik, ickinlik-
ten gikmig, ondan gikarak kendini gostermis oluyor. An-
cak, ickinlik agkinlig1 kendisinin son ve bitmis agamasi ka-
bul ettiginden agkinlik onun diginda yer almiyor.

Gok farkl bir tecriibeden, paleontoloji ve biyolojik ev-
rim tecriibesinden yola ¢ikarak Rahip Teilhard de Chardin
de, insani gabaya katilimu yticelterek ve geleneksel dini sa-
vunmacilig) tam da tersine gevirerek, Hiristiyan felsefesin-
deki Grek dualizminin zararh mirasim geriletti: Hakikat
ihtiyaglarin ve biitiin bir medeniyetin tavirlanrun en deri-
ninde kendini hissettirdiginde, bir kitaba sahip olmak ge-
rekli midir?” (Directions de I’ Avenir/Istikbalin Istikametleri).
Biitiin eseri, “ruhun maddeden bir tekevviiniini” goster-
meye yoneliktir. Asil lizerinde durdugu nokta, “diinyarun
ilerlemesini Tanr'nin Hiikiimranlig1 beklentilerimizle bii-
tiinlestirmek”tir. Fakat, diye kayit diiser Rahip Guttierez,
Rahip Teilhard, gergek anlamda bir kurtulus adina Ugiin-
cli Diinya’nin itiraz ettigi Batilh “gelisme” modeline gotii-
ren, bilimsel ve teknik ifadeye bagh, diinyanin bu ilerle-
mesinin ok “Batili” bir anlayigina sahip.

Marksist diigtinceyle diyalog, bu teolojik evrimde biiytiik
rol oynamigtir. Sinif gatiymalanmn ve milletlerin bagamhhg-
nun ¢ok daha biiyiik 6lgeklerde ortaya qiktgi tam bir dev-
rimd kaynama hélindeki Latin Amerika’da, Kilise'nin* ¢a-

* Kilise ifadesini, Hiristiyan dini, Hiristiyanhgin resmi yetkilileri; Papalik
ve hiyerargik olarak ona bagl biitiin otorite sahibi din adamlan olarak an-
lamak gerekiyor, gev.



208 - Roger Garaudy

tismalann ve miicadelelerin “iistiinde” kaldi§1 bog iddias1y-
la, siyasi veya sosyal konuda “sevgi” iizerinde duran genel
beyanlanyla yetinmek imkansiz hale geliyordu. Rahip Gut-
tierez, Latin-Amerika’ daki gercek hayatin catismaa oldugu-
nun altm gizer: Tarihte Tanr’y: nasil diigiinmeli? Ve séyle
der: Indlvari sevgi, Kilise otoritesinin insanlann biitiin zu-
liimlerden kurtulusu yoniinde agirhgini koymasini ister.

“Varlikhlarin halihazirdaki diizeninden Kilise'nin bagla-
nnu koparmasinin tek yolu, bu diizenin dayandig temel
haksizlig1 agkga ilan etmesidir” der Rahip Guttierez ve bu
konuda Réahip Girardi'nin tezini de benimseyerek su hatir-
latmada bulunur: Boyle bir “diizenin” artik sadece ferdi de-
gil, fakat aym zamanda tarihi ve igtimai “nesnel giinah”1na
kars1 sevgi, birilerinin onlann zulmiinden, Gtekilerinin de
ayn1 “objektif giinah”in kopmazcasina birbirleriyle birleg-
mis iki sekli olan, kendi zenginlikleriyle yabanalaghna ikti-
darlanrun elinden kurtanlmalann ister. Boylece Marksizm
toplumdaki ¢atisma ve geligkileri diisiinmenin diyalektik
metodu olarak igin igine sokulmug olur. Rahip Guttierez,
Rahip Chenu'ye kars: derin borcunu da tasdik eder. Ciinkii
Rahip Chenu, Une Ecole de Théologie, le Saulchoir/Bir llahiyat
Ekolii, Saulchoir (1938) program kitapagindan, Evangile dans
le Temps/Zaman Iginde Incil, Théologie du Travail/GCaligma Ilahi-
yat1 ve Théologie de la Matiere/Maddenin Ilahiyat: (1968) kitab-
na kadar durmadan diializmlere kars1 miicadele etmis ve
“yaratmanin Tanri’run sadece ilk eyleminden ibaret olmadi-
gm” ispatlamaya devam etmigtir. “Yaratma bugiin, hiir ve
sorumlu insaninigbirligiyle siirekli ve kesintisizdir” diyerek
sunu gostermeye calismgtr: “Iki iligkinin kargihkh olarak
birbirini icermeleri: Yaratihs icindeki diinyanin ingasi, kurta-
na bir enkarnasyonu i¢indeki mesihgi ekonomi.”

Jiirgen Moltmann’in Théologie de I’Espérance/Umut Ilahi-
yatt da Rahip Guttierez'in insanlhk tarihinin her seyden
once gelecege agilis oldugunu ve Tanr1’nin vaadinin biitiin
insanhk tarihini gelecege yonlendirdigini gostermesine
yardim etmigtir. Béylelikle de agkinlik kavramini her tiir-
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lti afakd ve cismani digsaridalik imajindan anndirmugtr.
Pannenberg’in yazdig gibi: “Tann ‘tarih digt’ degildir; O,
gelecegin gtictidiir.” Mayadir, afyon degildir.

Iste bu gekilde Rahip Guttierez'in sentezi, Bati'nin ¢ag-
das ildhiyatirun en zengin katkilarin bir araya toplayarak
bir biitiin haline getirir. Ancak biiyiik dénemeg, 1960’tan
sonra “gelisme ildhiyatlar1”ndan “kurtulus ilahiyatlari”na
gecildigi zaman, “yeni ildhiyat”in 6nciisii, Latin Ameri-
ka’da, gergeklesir.

“Gelisme” kavrami bugtin Latin Amerika’da git gide
daha fazla “reformist” ve hatta gerici bir fikir olarak gorii-
liyor. Gelisme, Brezilya tecriibesinin ¢arpici bir gekilde
yalanini ortaya ¢ikardig gibi katiksiz ekonomik kriterler-
den (gayri saff milli hasila, vb.) hareketle tarif edilmedi-
ginde bile: Gelismeyle (ekonomik, sosyal, politik, kiiltiirel
boyutlariyla birlikte) global bir sosyal gelisme kastedildi-
gi zaman dahi, gelisme her zaman Batil1 biiyiime degerle-
riyle biitiinlesme anlamina gelir.

Imdi asil mesele, bugiinkii tarihi realitenin su temel
gergeginin bilincine varmaktir: Uglincii Diinya’nin az ge-
lismisligi, bliytlik kapitalist tilkelerin gelismesinin alt tri-
niidir. Onun zorunlu neticesidir: Kapitalist ekonominin
kendine 6zgi dinamigi, bir merkez ve bir gevre, birileri
icin zenginlik, digerleri iginse sefillik olugturmaya daya-
rur. Bagimhihigin (6zellikle de Latin Amerika’run ABD kar-
sisindaki bagimliliginin) bu derin kékenini fark edig, Latin
Amerika halklarinin bilinglenmesi agisindan énemlidir.

Bu anlagilinca da, artik s6z konusu olan “gelisme” al-
datmacasi tizerinde gene ¢almak degil, “kurtulus” igin ¢a-
ligmak ve miicadele etmektir. Bu “kurtulus”u Rahip Gut-
tierez, birbirine sika sikiya bagh ti¢ farkl seviyede tarif
eder. Bunlar birbirini kargilikh olarak sartlandiran ve tek
bir hareketin pargasi yapan unsurlardir:

1. Siyasfi kurtulus. Latin Amerika tilkelerinin su ¢atig-
maa durumunun bilincinde olmak: Halklarin ve ezilen si-
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niflarin egemen siniflara ve baskia tilkelere kokli bir ge-
kilde kargi1 ¢ikmasi...

2. Tarihi kurtulug: Tarih, esas itibariyle insanoglunun
bir kurtulug hareketidir.

3. Giinahtan kurtulus, insanlarla ve Tann’yla gergek
birlik ve biitiinliigii saglamak igin. Zira giinah sadece fer-
df degildir, miisterektir ve Latin Amerika'nin durumu bir
“giinahkarlik hali”dir. Tann’nin sureti ki insandir, orada
insan somiird, zuliim, bagxmlhhk, sefalet ve kurumlagmusg
siddet ytiziinden mahvedilmis ve maskaraya gevrilmigtir.
Iste budur “nesnel giinah”.

Bir “i¢” kurtulus ile bir “tarihi” kurtulus arasinda
dializm yoktur. Bunlar ayni savagin iki cephesidir. Kur-
tulug ildhiyatinin esas problemi buradan dogar. Bu prob-
lem, Hiristiyanlarin kurtulug hareketine katilmalar:
problemine sik1 sikiya baghdir: “Uhrevi kurtulus” ile in-
sanin tarihi kurtulug hareketi arasindaki, iman ile siyasi
eylem arasindaki, Tanri’nin Hiikiimranlig: ile diinyanin
ingas1 arasindaki iligki problemi... “Uhrevi kurtulus” ile
kurtulus i¢in tarihi miicadeleler arasindaki iligki, “uhre-
vi kurtulug” tarihin mayasi oldugu ve tarihf eylemi tam
kendi perspektifine oturttugu igin, su iki temel iladhiyat
kavramina gore tanimlanir: Yaratig kavrami ve ahiret
vaadi kavramu.

Yaratlig, diye yazar Rahip Guttierez, uhrevi kurtulu-
sun ilk eylemidir. Kurtulugun tarihi olan tarih, insanin bu
siirekli yaratigidir. Eski Ahit'teki (Misir’dan) Gikig'in Tan-
ris1, siyasi kurtulusun Tanrisidir; bu Tanri, Harvey Cox'un
dikkat gektigi iizere, ilk defa iktidar1 “kutsalliktan ¢ikara-
rak”, Israil ogullarin1 Misir'in hegemonyasindan kurtara-
rak, despotizm ve sefaletle baglar1 koparir.

Isa Mesih'in yaptig1 yeni bir yaratigtr. Asirdan asira
ve bugiin her zamankinden daha fazla, ¢aligmak, diinya-
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y1 doniistiirmek, yani onun siirekli yaratihgina igtirak et-
mek, uhrevi kurtulug amelini olugturur. Tann'nin Hii-
kiimranhiginin ahiret vaadi de ayn istikamettedir. Bu va-
at, biitiin tarihi gelecege yo6nlendirir ve onu mayasir
olusturdugu giincel durumun igine yerlegtirir. Peygam-
berlerin mesajinin ayirt edici 6zelligi, teblig ettikleri ge-
yin “6nceki durumun uzantisi olarak goriilememesi”dir.
Ahiretle ilgili vaat, tarihi istikbale (Rahip Rahner’in de-
digi gibi, “mutlak gelecek”e) agilmaya mecbur eder. Bu
kurtulus ildhiyati, Kilise’nin yapilarinin bir transformas-
yonunu ve Hiristiyan maneviyat ve inancinin yeni bir
anlayisin1 zorunlu kilar. Nitekim Rahip Guttierez, Kili-
se’nin Latin Amerika’daki varliginin yeni bir sekil alma-
s1 ¢agnsinda bulunarak, soyle der: “Kilise’nin peygam-
bervari gorevi, hem yapici hem de tenkitgi olmaktr.
Cinki Kilise degismekte olan bir diinyada faaliyette bu-
lunuyor.” Ve ekler: “Kilise, insamu insanhktan ¢ikaran,
yani insan1 ‘“Tanr1’run suretinde’ yaratici olmaktan aliko-
yan her seyi ifsa edip kinamalidir.”

Oysa su anki Kilise’nin yapis1 bu géreve elverigli degil-
dir. Latin Amerika Kilisesi korkung bir mirasa sahip. Her
seyden &nce bu Kilise Ispanyol ve Portekiz sémiirgeciligi
tarafindan digandan ithal edildi ve sémiirge hegemonya-
sinin aleti oldu. Sonrasinda da, egemen siniflarla sug or-
takhg1 ederek, halklann i¢ ve dig bagimliligina katkida bu-
lunup, zenginlige ve iktidara yamandi. O yiizden de ver-
digi vaazlar hakim simiflann ideolojisini yansitir. “Yoksul
bir kitada, der Guttierez, bir Kilise’nin yoksul olmas: gere-
kir; oysa bizim Kilisemizin bir eli yagda bir eli baldadir ve
kudretlidir. Biz kurulu diizenin yansimas: bir Kilise degil,
kurtulusa kaynaklik edecek bir Kilise istiyoruz.”

Kurtulus i¢in miicadele, devrimci miicadele; devrimci
iitopyalarin ana kalib:1 olan miijdenin, iyi haberin (miijde
anlamina gelen Incil'in) ayncalikh “alanlan”dir, tutucu
ideolojilerin degil... Hz. Isa'nin mesaji, su derin anlamuy-
la yikia idi: Ciinkii o bizi giinahtan kurtanirken sefillikle-
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rimizin ta kokenlerine saldiriyordu. Béylece, yeni bir top-
lumun ve kendi kaderini kendisi ¢izen yeni bir insarun
gerceklestirilmesinde din ile siyasi eylem birbirlerini ve-
rimlilestiren kargilikli etkilesime girerler. Umut etmek, ne
gelecegi 6nceden bilmek, ne de gelecegi beklemektir, aksi-
ne gelecegi bir ihsan olarak benimsemek, ayru zamanda
da insandaki “Tanr1’un sureti”ni tarunmaz hale getiren
her seye kars: fiilf bir miicadeleyle gelecegi hazirlamaktir.
Hiristiyanhigin bu kurtulus umudunun tarihte harekete
gegirici ve kurtana bir fonksiyonu vardir.

Feuerbach'in, daha ziyade teknokratik bir demokrasi
¢aginda, yeniden ortaya ¢ikmasindan bagka bir mana ifa-
de etmeyen ve kendisinde eylemin mayasi olabilecek sey-
lerden ilahiyat1 bogaltmaya katkida bulunan Amerikan
mengeli o “Tanr1’run 6limii” ildhiyatlarinun aksine, Latin
Amerika’mun ve bugilinkii miicadelelerin anlagilmasinda
anahtar kitaplardan biri niteligindeki Rahip Guttierez’in
“Kurtulug ilahiyatl”, halihazirdaki sémiiriicii, baskia ve
bagimhilik durumunu ortadan kaldirmak ve igerisinde her
bir kimsenin yetenegini biitiiniiyle sergileyebilecegi yeni
bir toplum inga etmek i¢in Hiristiyanca bir girigimin kal-
kis noktasiru isaretler. Hiristiyanlikla birlikte aslinda Ba-
ti’dan gelen bir dinin icab: ile Amerika’'nin alt “Latin” ki-
tasinda aldig 6zel sekliyle devrimciligin icabinin bu zo-
runlu tamamlayicihigirun bilincini biz Latin Amerika’ya
borg¢luyuz. Bu yeni ildhiyat, tamamuyla Hiristiyan ve ta-
mamiyla devrimci tilkelerde, dogmatik ve ithal bir Mark-
sizm’in dolduramadi yeri, git gide daha fazla doldura-
cak sekilde kék salmig bulunuyor.

Bat1 bilgisi ve Dogu bilgeligi

Bir bagka sentez girigimi, Cinli fizik¢i R. G. H. Sin tara-
findan su kitabinda teklif edilmistir: The Tao of Science/Bili-
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min Tao’su (Essay on Western Knowledge and Eastern Wis-
dom/Bat1 Bilgisi ve Dogu Bilgeligi Uzerine Deneme)1

Halihazirdaki egilime gore, hayatin gayeleri eylemin
gayeleri tarafindan silinmis gibidir ve her felsefe bugiin
bize olmay: degil de sadece daha fazla yapmay1 6gretme-
ye yonelmis gériinmektedir. Bu noktada Dogu’'nun tefek-
kiir gelenekleri, Bati'nin tekniklerine hakim olmada bii-
yiik bir rol oynayabilirler. Ciinkii teknigimizin gidisi bu-
giin, tabiatin giizelligini ve hayatin gergekligini tehdide
yoneliyor. Glinlimiiz bilim ve tekniginin perspektifinde
insan, kendi kudretini yikim yapma giiciiyle 6lgiiyor.

Simdi Bati’da bu dénem boyunca egemen olan biiyiik
diinya goriislerinin neler oldugunu belirlemeye ¢alissak,
Santayana’nin bir fikrinden ilhamla, su ¢ok 6nemli ii¢ do-
nemi goriiriizz MO V1. yiizyildaki Heraklit dénemi, 1265-
1321 Dante d6nemi ve 1749-1832 Goethe dénemi.

Sokrates 6ncesinin Yunanistan'inda, Heraklit d6nemin-
de, bir tiir tabii bilimler maddeciligi ve ahlaki hiimanizm
hakimdi. Evren bir biitiinii olugturur, bilesenleri kargihikh
olarak birbirine dengeler ve insan hayatirun bagh oldugu
gercek bir devr-i ddim bulunur. Insanin tarihi béylece ta-
biatin tarihine katilmig haldedir. Bu agidan bakildiginda,
insanoglunun yeryiiziinde tamamiyla mutlu olabilecegi
esas alinir. Sair ve filozof Lucréece bu goriige siirsel bir ifa-
de de kazandiracaktr.

Binlerce sene sonra baskin tema ise, bu sefer de tam ak-
sine tabiatiistii temasi olur; hikim dini niifuz, hem zihin-
lere hem de kurumlara y6n verir. Diinya artik insanin ka-
deri ve kismeti degil, tam aksine diinya, seytanlarin insa-
n1 ele gecirmeye calistiklar1 ve buna mukabil insanin da
tabiata kargs1 verdigi bir savasla sonsuz 6biir dleme layik
olmaya gayret ettigi yerdir. Yeryiiziinde saadet imkansiz-
dir. insanin hiirriyeti, sadece hayrin degil serrin de kayna-

11 The M.I.T. (Press. Cambridge, Masschussetts, ABD, 1957).
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g1dir, kendisinin en yiice mutlulugu Tann'’yla, gelecekteki
Tann Hiikiimranlhiginda bir ve beraber olmaktir. Iste bu
andan itibaren de hayat, insanin yeryiiziiniin dertlerini sa-
birla kabullenerek erdemini ispat ettigi bir savag alani olur
cikar. Tefekkiir ruhun 6zlemlerine kendini uydurmaya ga-
lhigir. Dante bu donemi en iyi temsil eden gairdir.

Derken Ronesans ve Romantizmle birlikte skolastik ku-
rumlarin dogmaaligina karg: bir tepki dogar. Sadece hayal
giictiniin degil, kendisiyle birlikte yeni bir hayat anlayigi-
run da ortaya ¢iktig bireyciligin de zincirinden boganmasi-
dir bu. Ozellikle bilgi, servet, sanat, bedenin gelismesi, gii¢
ve kudret sahibi olma hirs1 ugruna ve ag¢gézlii yeni bir fa-
aliyete girismek maksadiyla artik Eski ve Yeni Ahit’ten yiiz
gevrilir. Bundan boyle s6z konusu olan, istirahat nedir bil-
mez bir hayattir. Sikintiya karg: tek ila¢ olan avlanmanin
kendisinden bagka gayesi olmayan bir avlanma iginde in-
san kendini kaybeder gider. Goethe, Faust'unda bunun
trajik bir tasvirini verir. Halklar, iktidarlarin ilahi hak ola-
rak goregeldikleri yoneticilerinden kurtulurlar.

XVII yiizyi1lda modern bilimin ortaya ¢ikigina, her ge-
sit insani bulug, goriis ve icatlarin ¢ok parlak bir patlama-
s1 eslik eder. Bu yiizyil, 6nemli eserlerin, 1600°de Hil-
bert’in manyetizm/miknatislik hakkindaki kitaplarinin,
hemen pesinden 1604’te Shakespeare’in Hamlet'inin ve
1605’te Cervantes’in Don Quichotte'unun yayinlanmasiyla
baglar. Bu an, Rembrandt ile Milton’un dogacaklar andur,
teleskopun icad1 1608’e dogru ve gezegenlerin hareketi
konusundaki ilk Kepler kanunlar1 da 1609’da gergeklesir,
Galile biiyiik deneylerine baglamak iizeredir; El Greco sa-
natinin ilk adimlarindadir, Rubens ise kariyerine baglar.
1628"de Harvey kendisinin kan dolagimi teorisini ortaya
atar, Descartes 1637’de Discours de la Méthode/Metot Uzeri-
ne Konugma’sim yayimlar, yani Boyle’'un dogmasindan on
sene sonra, Spinoza’min dogumundan ii¢ yil sonra ve
Newton dogmazdan bes sene 6nce. Bu arada bilimin fikir
alanindaki tartigmasiz egemenligi, sinaf ve iktisadi men-
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faatlerle birlegince baglar. Is ve sanayi diinyas: bilime ve
bilimsel aragtirmaya sadece mali destek vermekle kal-
maz, bunlara ¢ok belirli hedefler de gizer. Bundan béyle
bilimin bag gorevi, cihani insanun niyetlerine ve ihtiyagla-
rina gore degistirmek ve doniistiirmektir. Ortagag’a 6zgii
ilahf hakikati arama anlayg, bilimin faydaciliginin saldi-
risina maruz kalir. Bundan bdyle giiciin artmasindaki ba-
sar1, Rabbin akil sir ermez hikmetine sofuca boyun egisin
yerini alir. Sadece bilim de degil, ayn1 zamanda ig, sanat
ve hatta bazen din bile bundan béyle yararlanma vasita-
lar1 olarak goriiliir.

Bati bu gekilde bilimle sanat1 birbirinden tamamiyla
ayirma egilimindeyken Taoizm, insarun tabiatla derin bir
sekilde birlesmeye kabiliyetli oldugu, kavram ve kelime-
ninse insani tabiattan tecrit ettigi hissiyle doludur. Dahas,
kavram ve kelime sadece tabiattan degil, varligin biitii-
niinden de koparir. En basit tecriibe, bir rengin veya bir
sesin algisinun tecriibesi, kelimenin ve diigiincenin 6tesin-
de, dolaysiz ve sentetik bir eylemi gergeklestirmek igin ak-
tarilan bir mesajin var olabildigini gosterir. Rasyonel bilgi,
makul eylemlerin tek dogurucu giicii degildir. Taoizm'in
bilmeme (non-savoir) adin verdigi sey, bilginin yoklugu
degildir, aksine kelime ve kavram aracihifiyla edinilme-
yen bilgidir. Gergek varlif:1 ayrigtirmayan, atomlarina in-
dirgemeyen, aksine dogrudan dogruya biitiinliigii yasa-
masini, kavramsiz ve kelimesiz, yani sozle ifade edilemez
bir tarzda, bu tabiatin birligini meydana getiren sey olan
duyguyla ona katilmasini bilen bir bilgidir. Taocu bir for-
miilde denildigi gibi: “Balikta 6zgiin insandan bir gey ve
insanda 6zgiin baliktan bir sey vardir.”

Bu bilmeme aslinda bir katilma sanatidir. Taocu bir sa-
natg¢i, bir ormaru “bizzat agaglara goriindiigii gibi” ¢izdi-
gini ve kaplanin kaplanligin1 kavrayabildigini sdyler. Bil-
meme, bizi bu tabiata istirak ettirir. Insanin ve tabiatin
bu birligi, Taocu sanatin ana temasidir. Bilmeme bize
hem aklimiz, hem de algilarimizdan agkin bir seye, bizim
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oznelligimize bagl olmayan bir seye erisme imkani ve-
rir. Bunun iginse insanin kendisini birey olarak bilginin
kaynak ve baglangi¢ noktas:1 olarak gérmekten vazgeg-
mesi gerekir. Bilmeme, stibjektif kalan bir algida olabile-
cegi gibi, kisisel kiiclik benimin tabiata bir yansimas: de-
gil, tabiatin ve biitiinliigii igindeki varligin beni olan o
daha genis bene bir katihgtir. Taocu ressam, resmettigi
denizin veya ¢izdigi bir hintkamiginin iginde erir; o hint-
kamiginun kendisi olur. Taoizm, olumsuz ildhiyatla k-
yaslanabilir, su anlamda: O bize gergek bir varlig1 parca
parga tasvir etmeye ¢alismaz, sadece bize bu ayirt etme-
nin, bu tarurnlamarnun yetersizlikleri arasindan kavram-
larimizin ve algilarimizin olabildiklerinin 6tesindeki bir
gercek varhigi kesfettirmeye bakar.

Gergek anlamuyla bilgelik, hem rasyonel, algiya dayali
bilginin hem de bilmemenin, yani ilk iki yaklagimi inkar
etmeksizin onlarin yetersizligini gosteren, ayru zamanda
da onlar1 daha genis bir biitiin igine sokan realitenin bu
olumsuz yaklagiminin birligi olurdu.

Bu negatif pedagoji, tabiatin ve insanin bilinmesinde
bagkasinin, tamamen bagka olamin ne oldugunun bilincine
ermemize imkan verir. Bu bilig, ne tasarladigimiz kavram-
larla 6zdeglesir, ne de hakkinda edindigimiz ve siibjektif
olarak kalan algiyla... O, bu gifte yaklasima da direnen bir
gergekliktir. Sadece o bizim agkin bir biitiinliige erismemi-
zi saglar. Ancak bu yaklagimdan hareketledir ki gayeler ve
hayatin degerleri problemi ortaya atilabilir. Bilim sadece
algllanmis deneyimler veya kavramlardan, teorilerden
olustugu i¢in bize gayeler veremez. Bu bilim bizi hayattan
uzaklagtirir, hayattan uzaklagsmaksa, diigiinceyi fosillegtir-
mek demektir. Sirf teknige ve tabiatin keyfince kullanirm-
na odaklanmug Batili egitim ve 6gretim, ne algy, ne de kav-
ram olarak siijeye bagli olmayan bagkasi ve tamamen bag-
kas1 hakkindaki duyguyu elbette yitirir.

Iginde geylerin ve olaylarin baglamlarindan soyutlan-
digy, biitiinden tecrit edildigi bu pozitivist metodlarla 6§-
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retim vermek, bize sadece gayelilikten uzak bir teknik ka-
zandirabilir. Iste bunun igin Dogu diigiincesinin kendisine
mahsus negatif pedagojisinin, Batih biitiin manipiilasyon
tekniklerimizi kontrol etmek, yonlendirmek, gayelendir-
mek i¢in mutlaka miidahale etmesi gerekir.

Aslolan, formiillerin ve denklemlerin 6tesinde sézle
ifade edilemeyen duyumlan veya duygular1 aramasim
ogrenmektir; kelimeler arasindaki bir susugun konugma-
nun heyecan verici niteligine katkida bulundugunu 6g-
renmektir; miizigin titresimini yapan bogluklarin neler
oldugunu 6grenmektir. Bu bogluk mefhumu, Taocu dii-
stiincede ¢ok biiyiik bir rol oynar. Taoizm’in, Konfiigyiis
dininin, Budizm’in ve bir élgiide de Islam’in dért biiyiik
bilgeliginden hareketle Dogu’'nun kiiltiirel gelenekleri-
nin birligini ayirt edici bir 6zellik olarak vurgulamak ge-
rekir. Dogu’nun bu dehasinin asil niteligi, sembol aracihi-
giyla edinilmeyen bir bilgi tipini, estetik nitelikte bir tec-
riibe seklini kegfetmesidir. Dogu’nun biitiin biiyiik kut-
sal kitaplar1 manzumedir, ister Hinduizmin, Taoizmin,
belli bir 6lgtide de olsa Konfii¢yanizminki olsun, isterse
Budizmin kutsal kitaba...

Taoizm'in temel ve ilk eseri, Laot-Tso'niin Tao-Te-King'i
her seyden 6nce ¢ok biiyiik bir manzumedir. Ahlak bir es-
tetige dayandirilhir. Bu estetik, evrenin bir biitiin olarak
kavramgidir. Jen iligkisi, yani insandan insana iligki ancak
evren bir biitiin olarak kavranuldig: ve bu biitiinle, dolay1-
styla da tabiatin ve insanh@in biitiinii igindeki bagka in-
sanla uyumlu olundugu 6l¢tide vardir.

Elbette, buradaki “insanhk” kalabahk anlarmunda degil,
Ozgiin ve boliinmez biitiin manasinda anlagilmahdir. Bu
biitiinde veya bu bodliinmez estetik siireklilikte, Bat’da
hayli giicliik akarrmrus olan siibjektif ile objektif arasindaki
o aynlik yoktur. Konfiigyanizmin merkezi dhenk dedigi
sey, estetik bir diinya goriigiidiir. Fakat sanat bir gegit ah-
lak, siyaset veya din icracisi degildir. Tam aksine bunlann
kalkig noktasidir. Estetik; ahldkin, dinf hayatin, Taocu oldu-
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gu kadar Konfiigylisgii manevi hayatin da 6ziidiir. Cok
kestirme bir gekilde “tarik”, “yol” veya “koprii” diye tercii-
me edilen Tao, Laot-Tsé'niin Tao-Te-King'te yazdig gibi, go-
giin altindaki seylerin hepsinin denizi, yani her seyin ken-
disinden dogup, gelisip olebildigi bu birliktelik hissidir. Bu
doktrinden kisi igin bireysel, somut, mahalli ve belirli bir
oliimsiizliigiin olmadig1 sonucu gkar. Bu anlayis, Hiristi-
yanhigin kisisel 6liimsiizliigiinden tamamen farkhdir. Bat-
nin filanca 6ziin, bireyin davrarugindan 6zgiirliik ggckarmak
istediginde kargilagh$ yapay sorunlar ve bagansizliklar
soyle agihr: Mademki her gergeklik belirlenmigtir, tek bir
bireyden yola qkarak insan 6zgiirligi nasil bulunur? Tam
aksine hiirriyet, biitiine didiyetin, bu biitiinle yagamarun, o
biitiinle birlikte yagsadiginin bilincinde olmaktr.

Cin kiiltiir devrimi

Artik ekonomi, siyaset ve din alaninda biiyiik yaratica
tecriibeler bugiin Ugiincii Diinya iilkelerinde doguyor ve
koklerini Batili olmayan kiiltiirlerden aliyorlar. Bunun 6r-
negi, hem de en ¢arpiasi, Cin kiiltiir devrimidir. Onciille-
rini Batt'run burjuva devrimlerinin bireyciliginden alma-
yan tek sosyalist devrimdir bu. Marks, diisiincede en Ba-
tii olan Bat1 diigtincesinin devlerinden biridir. Onun ras-
yonalizm anlayisi, takipgilerinde, Marksizmin sapmasini
ve tahrifini kolaylaghrdi. Karl Marks “bilim” kelimesine
rasyonel temele dayal bir bilgi anlami verir. Tipki He-
gel’in bir “mantigin bilimi”nden veya Fichte’'nin bir “bili-
min doktrini”nden bahsetmesine benzer gekilde... Takip-
cileri onun fikirlerini ¢ok pozitivist bir tarzda yorumladi-
lar. Marks’tan sonra “bilimsel sosyalizm” ad1 verilen bu
“olgular” ve “kanunlar” biitiinii, her tiirlii giirsel agkinlik-
tan bogaltilmig bir sosyalizmdir.

Bat1’da Marks"1 kendi zamanina hapsetme egilimi var.
Oysa nigin tarihi sirurlarini agip gegmedi diye onu ayipla-
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yamayiz. Sovyet modeli, kalkis noktasi olarak biitiin Bati-
l1 beklentileri alir. Stalin, arkasindan da Kruggev, Amerika-
lilara g6yle diyorlard:: “Sizi yakalayacagiz ve gececegiz.”
Ne zamandan beri sosyalizm kapitalizmin hedeflerine ka-
pitalizmden daha iyi ulagmaktan ibaret oldu? Eger Mark-
sizm Afrika’da hig kék salmamigsa, hi¢bir zaman tam an-
lamiyla Afrikal bir gekle biiriinemedigi icindir.

Eger Latin Amerika’da geriliyorsa, her zaman bir ithal
tinin olarak goriildiigi icindir. Cin’de ve Vietnam’da, iki
istisnal durum, kok salds, ¢tinkii Marksizmin katkilari, Ba-
tih olmayan bir bakis agis1 icinde benimsenip alindi. Cin-
liler sanayi toplumunun sapmalarinda, Batihlar1 agmanin
yolunu aramuyorlar. Cin devriminin en biiyiik degeri, ev-
renselciligin ancak Marksizmi her halkin kiiltiiriine yer-
lestirmek sartiyla miimkiin olabilecegini kararhhkla gos-
termekten ibaret olacaktr.

Mao Zedong eski semalar tersine ¢evirme cesareti gos-
terdi. Stalin doneminde III. Enternasyonal’in direktifleri, o
zamanki Cin gibi yan sémiirge durumundaki bir iilkenin
6zel sartlarim1 g6z oniinde bulundurmadan, Cin Komii-
nist Partisi'ni is¢i stufmn en kuvvetli oldugu yerlerde,
demek ki sehirlerde saldiriya gegmeye tesvik ediyordu. is-
¢i sirufi etkili giiciine sahil gehirlerinde sahipti. Fakat Cin
kapitalizmi de asil oralarda bagariliydi. Yabanc emperya-
lizmin en giiglii tislerinin bulundugu yerler de oralarydi.
Neticede, Canton’da, Sanghay’da ve bagka yerlerde bu
dogmatik taktik yiiziinden Cin ig¢i stnifinin segme yoneti-
cileri katledildi.

Mao su talimati vererek bu semay tersine gevirdi: “Sehir-
leri kdylerden kugatin!” Esas itibariyle kdylii olan muazzam
bir alt kitay:1 g6z 6niinde bulunduruyordu. Zaferinin sum bu
oldu, Uzun Yiiriiyiig'iine imkan veren de bu aymi sirdir. As-
linda Marks’a da Lenin’e de higbir sey borglu olmayan ve il-
kel komiinizm, kéled, feodal, kapitalist ve nihayet komtinist
toplum seklinde ard1 ardina bes mecburi evreyi ileri siiren
geleneksel semaya ridyet etmeyerek Mao Zedong, kapita-
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lizm agamasinin iizerinden atlanabilecegini, kdylii zanaatq
Gin’den dogruca komiinizme gegilebilecegini ispat etti.

Sonunda Mao Marksizmi bir dogma olarak degil, fakat
bir tarihi girisimin metodolojisi olarak Cinlilerin hayat ve
diisiince tarzina yerlestirmeyi basardi. Cinli komiinistler
Sovyet modelinden oldugu kadar Bat hayat tarzindan da
farkli bir medeniyet tercihinin yegane 6regini veriyorlar.
Ozel arabanun reddi, bisiklet ve toplu tagima araglan kul-
lanma, bu tercihin érnekleridir.

Eski Cin'i goriip tarurmus olan bir Fransiz gozlemdi, kiil-
tiir devriminden sonra Cin'e déndiigiinde sunlan goz-
lemlemigti: Sanghay eskiden fuhgun, uyugturucunun,
bankalann, 6zel arabalarin ve Batt medeniyetinin biitiin
diger 6zelliklerinin kozmopolit bagkentiyken, artik bun-
lardan higbir eser yok. Meseld o reklam panolan selinin
yerini, soyle telkinlerde bulunan bandroller almis: “Ken-
dini unut!”, “En zoru kendine, en kolay: bagkalarina bi-
rak!”, “Siipergii¢ gibi davranma!”, “Kalbimizde biitiin
diinya halklarina yer olsun!”

Agir sanayi dogmak iizere, fakat bu sanayi, Bati iilkele-
rinin gelisme tarzim kopya eden Sovyetler Birligi'ninki gi-
bi belli noktalarda toplanmus degil. Marks Kapital’de, iire-
tim (1. sektor) araglan imal eden sanayilerin, tiiketim (2.
sektor) iiriinleri ortaya koyan sanayilerden oncelikli gelis-
mesinin kanununu dile getirirken, bunu sosyalizmin ku-
rulmasi i¢in degismez kural haline sokmaz. Sadece XIX.
yiizyildaki Ingiliz kapitalizminin gelisme kanunlanni ha-
tirlatir. Bu goézlemi, Sovyetler Birligi'nin yaptig: gibi, sos-
yalizmin gelismesi i¢in zorunlu kurala déniigtiirmek, te-
mel bir teorik sapmadir.

Cinliler bu sanayilegsme anlayigini reddettiler. Ister iste-
mez yabanalagtna oldugu i¢in... Gergekten de o sanayi-
lesme anlayisg), biiyiik sanayi merkezlerini, kendi geriligine
birakilmig kirsal kesimden koparir ve 6zellikle Batili bir ge-
lisme modeli ortaya gikarir, yani insan igin biiytime degil
de, biiylime igin biiyime modeli... Merkezilestiriimemis
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biiyiik sanayiin kuruldugu her yerde Cinliler simdiden
cevre kirliligine kargt miicadele ediyorlar. Ulkenin en
o6nemli igletmelerinde, giibre elde etmek {iizere kirlenmig
su arindirhir. Igci siteleri inga edildiginde, onlar agaglikla-
rin ortasina gomiiliir, boylece gehirlerin akcgerleri koru-
nur. Koyliiniin is¢i hayatina sarsintisiz uyum saglayabil-
mesi i¢in sanayiler tarlalarin ortasina dikilerek, 1ssizlagmusg
koyler ile ika basa dolup tagmug gehirler arasinda bir den-
gesizlik meydana getiren kirsal gé¢ de boylece énlenir. Cin
iste bu sayede agin sismeden ve belli noktalarda yigilma
olmadan 6nemli bir sanayilesme seviyesini yakalayabildi.
Son olarak da, el igi ile kafa igi arasindaki kopuklugu gider-
mek icin, her aydin zaman zaman bir iiretim merkezinde
staj yapar, her koyliiniin de bilgiye erisme imkaru vardir.

Bu, higbir gekilde el iginin her derde deva olarak gériil-
diigii anlamuna gelmez, sadece el isi ile kafa iginin ¢ok faz-
la uzaklagmasindan 6tiirti, kitlelerden kopuk yeni bir bii-
rokratik burjuvazi dogurabilecek sosyal bir tabakalasma-
dan kaqrulmak istendigi anlarmuna gelir.

7 Mayis 1966'da, kiiltiir devriminin baglatilmasindan
birkag hafta 6nce Mao Zedong, memurlann “kitleler tara-
findan yeniden egitilmek” {izere tabandaki el isine gitme-
lerini isteyen bir talimat yaymnlyordu. Esas itibariyle Cin
hallarun temel yardimlagmalanmn bir hatirlatilmasini he-
defleyen yeniden egitimi konu alan “7 Mayis okullar1” bu
sekilde agildi. Kargihkh bir sekilde kitlelerin karar almaya,
yonetmeye ve yenilenmeye katlimina 6zen gosterilir. Bu
cift yonlii hareket, sayesinde her bir kimsenin tartigmaya
igtirak ettigi giiclii bir siyasi seferberlige ulagihr. ik defa
olarak gergek bir medeniyet tercihine girigilir.

Gin yeniliginin dordiincii bir cephesine de dikkat gekelim.
Cin’den d6nen bir yolcu, orada “Hepsi de yoksul kalmaya,
itaat etmeye ve namuslu olmaya yemin etmis 700 milyon ev-
li réhibin yagadig1 bir manastr” gérdiigiint soyliiyordu. Bu
espride bir gergek pay1 var, ama agin bir geriye doniisten s6z
etme egilimi de tagtyor. Iki bin yil boyunca Konfiigyiis, pegin-
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den de Hiristiyanhk, “toplumu degistirmek iin insaru degis-
tirmek” gerektigini vaaz etti. Ikisi de bagansiz oldu. Bunun
tersine, Sovyet yoneticiler de, yeni bir insarun dogmas: igin
ekonomik ve sosyal diizeni degistirmenin yetecegini diistin-
diiler. Onlar da bagansiz kaldi. Her iki durumda da s6z konu-
su olan, tarihin agin mekanist iki anlayigidir.

Cinliler bu iki simetrik dogmatizmnden ders ¢ikardilar.
Onlar insarun hayatiu ve aym1 zamanda da insanin kendi-
sini degistirmek istiyorlar. Bu ise Batil1 modellerden tama-
men bir kopusu gerektiriyor. Yani bu ozellikle ferdiyetgi
temayiillerin sokiiliip atilmasi gerektigi anlamina gelir,
clinkii insan bu temayiillerle sahsf tatminini aramaya ba-
kar. Maksat, sadece Pekin duvarlarini siisleyen “Bencillik-
le miicadele edelim!” veya “Zenginligi serefsizlestirelim!”
gibi sloganlar yazmak degil, ferdin sosyal davramginin da
goriiniir bir gekilde doniigtiiriilmesidir.

Cinlilerin su tigli ugursuz mirasa kars1 koymalan gere-
kiyordu:

1. Geleneksel miras. Eski imparatorlugun biirokrasi ve hi-
yerarsilerinden kalan... Konfigyiis'e kars: yapilan saldin
bununla izah edilebilir. Bunlar Konfiigyanizm'’in tevekkii-
lii, kurulu diizeni ve hedef ahnan hiyerarsilerin kabuliinii
hakh gosteren sekilleridir. Tipki 1848’de Marks “Din, hal-
kin afyonudur” dedigi zaman, Kutsal ittifak1* hakh gos-
termek igin kullanilmig olan bir dini hedef almasi gibi.

2. Kapitalist miras. flkin sahil sehirlerine sokulan, sonra
giderek biitiin Cin’e niifuz edip ahldkiru bozan miras.

3. Revizyonist miras. Amaci kapitalizmi yakalamak ve
gecmek olan tam da Bat: tipi bir sosyalizmi dayatan Sov-
yet tarzi miras...

* Avrupa’nin dengesini kendi gkarlan dogrultusunda devam ettirmek igin Avus-
turya imparatoru, Prusya krah ve Rus ¢an tarafindan imzalan anlagma, ev.
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Siirekli bir devrimin gereklilifi ve “Beyin talkurmuna
ateg!” parolas1 bundand1. “Daha, diyordu Mao, diizinelerce
kiiltiir devrimi gerekiyor!” Insanu siirekli olarak yapmak ve
yeniden yapmak, sonu gelmeyen bir gorevdir. Kiiltiir dev-
nminin esasi, belki de Mao’'nun bu devnmin en dvdvli
drunda 1967’de yayinlanan su bildirisinde yatmaktadur:
“Higbir zaman bu kadar genis ve bu kadar derin bir kitle
hareketi olmamigtir. Fabrikalarda ve karsal kesimde, okul-
larda ve kiglalarda, biitiin millet icinde, herkes kiiltiir dev-
rimini tartgiyor ve ilgi duyuyor. Eskiden aileler bir araya
geldiklerinde zamanlanni ¢ene ¢almakla gegiriyorlardi.
Simdi ise biiyiik meselelerden bahsediyorlar. Yeniyetmeler-
le neneler dahil, herkes tartigmaya kathiyor.” Bu demektir
ki kendi i sirurlanrun Gtesine taginmug yiiz milyonlarca er-
kek ve kadin, bu devrimi gahsf igleri olarak goriiyor.

Gin Halk Cumhuriyeti ile Sovyet Sosyalist Cumhuriyet-
ler Birligi arasindaki temel farklardan biri, Sovyet yonetici-
lerinin sosyalizmle kapitalizmi karg: kargiya getirdiklerin-
de, bunda dig bir kargithgin oldugunu goérmeleridir, yani
bir yanda “sosyalist” iilkeler ve onlarin kargisinda kapita-
list bir diinya vardir. Halbuki Cin komiinistleri, sosyalizm
ile kapitalizm arasindaki zithgin her insann iginde de var
oldugunu disgiiniirler. Her birimizin iginde bir burjuva
uyumaktadir ve her an uyanabilir, hatta sirufh bir toplu-
mun koklerinin var olmaya devam ettigi sosyalist bir top-
lumda bile... Clinkii bilek igi ile zihin igi arasinda ¢ok faz-
la bir mesafe, ¢ok genis bir licret yelpazesi veya tliretimi teg-
vik pirimleri yahut da her tiirlii pazar toplumunun ve her
tlirli yabanalagmamn son kokii olan paranin basit bir
ayak diremesi, bu uyanisi kolaylagtirabilir. Zithgin her yer-
de, bizzat igimizde bile (bir halk ¢apinda Heraklit) oldugu-
nu hatirlatan kiiltiir devrimleri, esas itibariyle bu deriini
burjuvacilikla miicadele ederler. Kiiltiir devriminden séz
edildiginde, kiiltiiri dar anlamuyla anlamamak gerekir.
Bundan kasit, insanun biitiin davrarugidir. Sefaletleri yii-
ziinden algalmug sefiller kargisinda, zenginlikleri yiiziin-
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den insanhktan qkmis zenginler karsisinda, titopya insam
yeniden dengelemek i¢in biling ve eylem olur.

Boylece sosyalizmin tamamen yeni bir tipi kendini gos-
terir. Biitlin diizeylerde taarruza gecilir. Mesela ilk defa
biiyiik kithklar ortadan kaldinhr, binlerce yillik Cin tari-
hinde goriilmemis bir seydir bu. Cinlilerin kirsal kesimde-
ki bagansi, Sovyetlerin tarim alanindaki bagarisizhigiyla
celigir. Kiiltiir devriminin en verimli ve en 6zgiin niteligi,
Batih olmayan ve diinyanin en giizel kiiltiirlerinden biri
olan kendi kiiltiirinde esasl bir sekilde kok salmasindan
dogmustur. Bu kiiltiirde, biitiin araghrmalann altinda sak-
l1 duran, Lao-Tsé'niin belli bagh ahlaki temalarim yeniden
buluruz. Tao-Te King’te sunu yazar: “Senin ruhun; birligi,
ondan hi¢ aynlmamacasina kucaklayabilir mi?” ve de su-
nu: “Ermig’in kendi ruhu yoktur, halkin ruhunu kendine
mal eder.” Ayrica su negatif pedagoji diistincesini de bu-
luruz: Asla yerlesmemek. Lao-Tso sevginin, tasarrufun ve
tevazuun erdemlerini 6giitliiyordu. Cin toplumunu birey-
cilikten ve 6zel gikarlann savunmasindan kurtarmak igin
yiiceltilen degerler iste tam da bunlardur.

Bir kere daha asil meseleye gelelim: Davranigimiza, ya q1-
kara dayal sahsf bir niyet, ya da Tann’nin Hiikiimranhig
icin miticadele y6n verir. Bu dil, Cin toplumunun dili degil-
dir, ama Tann’'mn s6zii ad1 edilmeden de yerine getirilebilir.

Gin doniigii Aziz Dominique tarikatindan Réhip Cardo-
nel su degerlendirmeyi yapmisti: “Eger Hz. Isa’nin emir ve
yasaklanni Hiristiyanhk dlemi ciddiye alsayds, iste boylesi
bir toplum diizeni ortaya qkard diye diigtindiim.”
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anm bin yilhik Bati hegemonyasi tarafindan ortaya ¢1-

karilanbiitiin sorunlara bu eserde cevap verdigimiz id-
diasinda degiliz. Ancak kiiltiiriin hegemonik degil de sen-
fonik bir anlayisina dayal bir aragtirma yapmarun, 6zellik-
le de Batili olmayan kiiltiirleri genis halk kesimlerine yay-
manin, bu sorunlara ¢ok 6nemli cevaplar getirebilecegi ize-
rinde durduk. Bu arada yalnizca bir hayatta kalma plan de-
gil, gercek bir hayat plar ve gezegenimiz ¢apinda bir “umut
projesi” hazirlama konusunda o kiiltiirlerin ne biiyiik im-
kanlar saglayacagin hatirlattk.

Mesele, tabiatla iligkilerimizin Batili modelini, Cin ve Af-
rika, Hint ve Islam bilgelikleri sayesinde kékten degistirme
meselesidir. Mesele, sirf teknik bakis agisina dayal: anlayigi-
mizi, bize ait olmayan, aksine bizim kendisine ait oldugu-
muz bir tabiatla iletisim ve iligkimizin, denenip yaganmis ve
yasanmakta olan siirsel ve mistik bir tecriibeyle dengeleme-
si meselesidir. O ylizden de bu “medeniyetler diyalogu”
son derecede 6nemlidir ve ekonomi pldminda, biiyiime modeli-
mizin koklii degisimini ¢ozum tiiretecek sekilde ele alma ve
gelismenin bir bagka tarifinden hareketle “gelisme”nin di-
ger gayelerini kegfetme agisindan artik kagirilmamasi gere-
ken bir firsattir.

Insandan insana iligkinin ve her bir ferdin grupla miina-
sebetinin bagka modellerini, yani artik bireyci ve totaliter de-
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gil de cemaatgi modellerini aradigimizda, Tanzanya’mn
“Ujamaa”s1, Gandi’nin “satyagraha”si ve Cin Halk Cumhu-
riyeti'nin Komiin'ii siyasi plinda temsile dayal bir demokrasiden
katilimci bir demokrasiye gegisi tasavvur etmemize ve hazirla-
marmuza yardima olacaktir. Onlar bizim gaye ile vasitalar
arasinda artik mekanik, hiyerarsik ve tiimden gelimli bir ilig-
ki degil de etkilesimli, doniigtiriilebilir bir diyalektik iligki
kurmamuz saglayacaklardir. Son olarak da, yapilanin doniig-
tliriilmesi teknigi olarak, siyasetin gkara ve tek boyutlu bir
dnlayis1 yerine, insaru biitiin varhigiyla isin i¢ine sokan ve in-
sanin dig eyleminin ashinda dertini inancirun ifadesi oldugu-
nu gostererek siyasete yeni bir boyut kazandiracaklardur.

Bu “medeniyetler diyalogu”, “kiigiik ben/nefs”in kibirli
ve iddial1 bir sekilde késesine ¢ekilmesine kargi ¢ikar ve her
seyden 6nce bagkasiyla ve biitiin varlikla iligki kurmak de-
mek olan ben’in gergek niteligine agirlik verir. Bize gelece-
gi, “ilerleme”ye safga bir inanma ve tasarilanmuzin basit bir
teknolojik genellegtirilmesi olarak degil de, ben-olmama,
davranmama ve bilmeme geklindeki zihni ¢aba sonucu bir
yepyeninin ortaya ¢ikigi olarak tasavvur etmeyi 6gretir. Su
halde, bu “Medeniyetler Diyalogu”, kiiltir plimnda, Bat
kiiltiiriiniin her alandaki en ¢agdas yenilenmelerinin akla
getirebilecegi perspektif icinde oniimiize sonsuz ufuklar
agilmasina katkida bulunur.

Boylece, biitiin degerlerin esas temelinin ¢aligmaktan
ibaret olmadig1, onun da 6tesinde yagamarun ve var olma-
nun sembolii olarak bayramin, oyunun ve dansin da var ol-
dugunun bilincine erilir. Bizim burjuva toplumlannmiz “Fa-
ustqu” toplumlardir. Devrimlerimizin de dyle olmasi can si-
kac1 olacaktir. O ytizden dilerim ki, devrimler, Diyoniziyak
olsunlar! Yani devrimler, galigmamun ve Apolloncu (6lgtilii
ve hesaply, gev.) rasyonel projelerinin diginda da insarun
kendini ifade edebilmesini, boylece de Diyonizos'un, hani
su Sark’tan bize gelen o dans eden ildhin yagama sevincine
kavugmasini benimsesinler!

Belki boylelikle yeni bir hiirriyeti, bireyin hak talebi igin-
de degil de, ancak bagkalanyla sevgi iginde gergeklesen
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hiirriyeti, sadece teknik projeye ve soyut kavrama degil de,
siirin ve yaraticiigin 6nceligine dayanan hiirriyeti yeniden
Ogrenebiliriz.

Kendimizi neden kurtarmak? Sefaletten hi¢ kugkusuz,
ama bolluktan ve doygunluktan da... Yeni ihtiyaglanin ve
onlan kargilamakta her zaman yetersiz kalan araglarin sonu
gelmez bir sekilde ortaya gikanlmasi demek olan su riizga-
rin pesi sira kogsmaktan da...

Kendimizi ne i¢in kurtarmak? Her bir insanin dhenkli ki-
sisel geligimi i¢in hi¢ kugkusuz, ama sinesinde kéleligi ba-
rindiran veya onu bagka halklara gesitli bagimhilik gekilleri
altinda dayatan bir toplumda hiir insanin bulunamayacag-
n1 da asla unutmadan...

Kendimizi ne ile kurtarmak? Birtakim baskilan bertaraf
etmekle hi¢ kugkusuz, ama aym1 zamanda herkes i¢in ve
herkes tarafindan dengeli bir maddi hayat, kendini ifade et-
me, katilma, kelimenin tam anlamiyla gelisme imkanlanm
inkdrla degil, ortaya koymakla da...

Insani gayesi olmayan kér bir biiyiime modelini, tek kis-
tas1 liretim ve tiiketimin miktarca siirekli artmasi olan bir bii-
ylimeyi masaya yatirmak... Artik sadece vasitalar diizeni de-
gil de gayeler diizeni olan bir siyaseti, kiiresel toplumun ga-
yeleri iizerine bir tefekkiirii ve iktidara yabanalagsma olma-
danbu gayeleri araghrmaya ve gergeklestirmeye herkesin ka-
tilmuru amag, kistas ve dayanak edinen bir siyaseti talep et-
mek... Dinin siyasetteki ve kiiltiirdeki bu yeni boyutunu da
kesfetmek: Yaratic1 eyleme herkesin katilmas: demek olan bir
hiirriyetin se¢imidir bu boyut. Yani gayelerin, hem insanlarin
hem de yapilann bir doniigiimiine izin veren hayatlanrmzin
ve toplumlarimizin degeri ve anlamuyla ilgili bir sorgulama-
dir bu boyut. Iste bu boyutun kazandinlmasi, geleneksel ola-
rak dinlere diigen bir rol ve bir gérevdir.

Bat’daki kiliseler, halihazirdaki y6nelimleri ve yapila-
riyla bu rolii ve bu goérevi iistlenebilecek durumdalar mi1?

Kiliselerin de “medeniyetler diyalogu” yoluyla yenilen-
meye ve diinyaya daha fazla agilmaya ihtiyaglar1 var de-
mek, her seyden 6nce bu diyalogun nihéi problemini ele al-
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mak demektir ki bu da Hristiyanlikla birlikte Bat: istisnatli-
ginin son kalesinin de sorgulanmasi anlamina gelir.

Bati’da dinin diinya ile ve 6ncelikle de siyasetle bu iligki-
si nasil yagand1?

Bati’da siyasetle dinin birligi, teokratik bir tarzda ancak
birinin digerine bagimllhgiyla dillendirildi: iktidar “ilahi
hak” oldugundan hiikiimdar, gayeleri belirleme yetkisine
sahip tek kimseydi. O yiizden de siyaset artk bu mutlak ga-
yeleri dayatmaya mahsus zorlayia vasitalarin toplamindan
ibaretti.

Ronesans doneminde Makyavel'in siyaseti dinden ayi-
ran ve din dig1 degerlerin 6zerkligini ilan eden tenkidi, kur-
tana bir tenkitti. Ne var ki bu tenkit, palazlanmakta olan
kapitalizmin kudret iradesinin (her ne pahasina olursa ol-
sun diinyaya egemen olma hedefinin, gev.) hizmetine sokul-
du ve siyasetle gayeler iizerinde tefekkiir arasinda koklii bir
kopusla sonuglandi. Bundan béyle her sey, sanki gayeler
zimnen bu kudret, kazang ve milli pazarlarin olusturulmasi
iradesi tarafindan belirlenmigcesine gelisti ve derken “mil-
letler” Ortagag Hiristiyanhgim darmadagn ettiler.

Bu Ortagag Hiristiyanhginin temel 6zelligi, Imparator
Konstantin doneminde kazandig) zaferden itibaren Kili-
se’nin siyasi ve manevi diinya iizerinde kesin bir otoriteye
ve mutlak bir yetkiye sahip oldugunun iddiasiyd.

Kendilerini Tann'nmin memurlan olarak goren din adam-
lan1 simfinin hiyerargsik diizeniyle birlikte, carmiha gerilmis
Hz. Isa Kilisesi'nden mutlak kudret sahibi Tanr’nmin Kilise-
si'ne, IV. ylizyildaki bu gegis, Hiristiyanlann doktrin, tegki-
1at ve sosyal hal ve hareketlerinin derin bir tahrifi ve soy-
suzlagtirilmas1 anlamina geliyordu.

Huristiyanhk bizzat kokenleri geregi Dogu ile en siki ba-
$1 kurabilecekken, Kilise, Bat’min kiiltiirii ve yapilanyla bii-
tiinleserek sadece siyasi bir gii¢ olup gikti.

Her seyden 6nce de bu, kendi ildhiyatinun Yunan felsefe-
siyle, 6zellikle de Platoncu beden-ruh, duyularla algilanabi-
lir dlem-duyumlar tistii dlem diializmiyle kirletilmesinden
kaynaklandi. Boylece Hiristiyanhk, asirlar boyu “halk igin



Medeniyetler Diyalogu - 231

Platonculuk” haline getirildi. Yani, bu diinyann éte diinya-
ya hazirlanmamizdan bagka bir anlami yoktu. O yiizden bu
diinyanin beldlarina katlanilabilirdi ve bu katlanma koyu
bir tutuculugun en iyi temeliydi.

Bu egilim ikind bir kirlenmeyle de gii¢lendirildi: Kilise teg-
kilatirun Roma Imparatorlugu’nun otoriter ve hiyerarsik ya-
pilanna gére yapilandinlmasiydi bu. Bu durumda, Roma im-
paratorlugu, muzaffer Kilise teskilatina hukuki modellik edi-
yordu. Ortagag Hiristiyanhg1 boylece kendisine feodal diin-
yann diinyevi otoritelerinin piramidiyle ¢arpia benzerlik ar-
zeden manevi otoriteler piramidini inga etti. Hem de bu 6yle-
sine uyumlu bir gekilde yapild: ki sonunda tepedeki liderin
acaba papa mu yoksa imparator mu olmas: gerektigi meselesi
bile giindeme geldi. XIII. yiizyilda yeni sosyal ihtiyaglann bag
gostermesi bir ¢oziim gerektirdiginde, Aginah Aziz Thomas,
Aristotelesci akilahig: alip Hiristiyanhga oturtarak ruhani ik-
tidarla cisman{ iktidann yeni bir eklemlenme modelini teklif
etti. Yetkiler piramidi devam ettirildi ve hatta giiglendirildi,
dsmani iktidarin —ve dolayisiyla siyasetin— nispi 6zerkligi ta-
rundj, fakat bir yandan da Rahmani litfun tabiat tahrip etme-
den gerekeni gergeklegtirecek bir gekilde ildhi yénlendirme-
nin bizzat tabiatta ickin olarak bulundugu ileri siirtildii.

Aginali Aziz Thomas'in kendi zamanirun ¢ok 6zel gelig-
kilerine buldugu bu sentez, bu dahiyane ¢6ziim, maalesef
Kilise tarafindan XX. yiizyil ortalarina kadar temel (hatta
zorunlu) ¢6ziim olarak goriildii.

Nihayet, bilhassa Protestan Reformu, netice itibariyle de
bizzat Katolik Kilisesi'nde de goriilen bu Reformla birlikte,
Hiristiyanliga Bati “Ronesans”irun bireyciligi sirayet etti.
Bu da Hiristiyan dinini kapitalizmin yayilmasinda manevi
bir tegvik unsuru héline getirdi. Tarihgiler, Protestan agirhik-
l1 iilkelerde, 6zellikle de ABD’de kapitalizmin gok daha hiz-
I1 bir gelisimine katkida bulunan bu iligkiye ¢ogu zaman
dikkat ¢ekmislerdir. Katolik Latin tilkelerde ise bu bulasma,
kisiyi bireyle karigtirmaya varan bir kayigla farkl bir gekil-
de ifade edilir. Bu da sevgiyi siyasi boyutundan ¢ekip alma-
yo ve sosyal miicadelede kiginin tavir almasina yer verme-
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yen saf kigisel bir inanca, yani dini tamamen 6zel hayatla si-
nurlandirmaya gotiiriir.

Bu farkh faktorlerin bir araya gelmesinin sonucu, Kili-
se’'nin siyasetiyle Bat1’da arka arkaya gelen 6nce feodal, ar-
dindan kapitalist egemen siruflarin siyaseti arasinda bir or-
taklik olugtu. Rahip Girardi'nin not ettigi gibi: “Giigliileri
tahtindan eden ve garesizleri yticelten bu Tann, giigliilerin
tahtin1 destekler ve garesizlerin teslimiyetini hakhi gosterir
bir nitelige biiriindii... Katledilen Hz. Isa, kendini mahkGm
eden diizenin ve kanunun kefiline doniigtii.”1

Bugiin, 6zellikle II. Vatikan Konsili'nden beri, tamamen
ylirirliikten kalkmig bulunan “Kilise’'nin sosyal doktrini”,
miilkiyeti “tabif bir hak” kabul ediyordu. Yani, sosyalizmi
prensibi itibariyle mahkGm ediyor ve sanki amaa, insani
yiizlii bir kapitalizmi gergeklestirmekmis gibi biitiin aginhk-
lanyla birlikte sadece kapitalizmi savunuyordu. Cok geriler-
de kalmug baz1 odaklan bugiin de, yeni adlar alinda, ayni tu-
tucu gorevi yerine getirmeye devam ediyor, sosyalizme yo-
nelen Hiristiyanlan durmadan uyariyor ve en kokusmus yo-
netici ekiplerin politikasiyla bile (Kilise'nin en ytice makami-
run bulundugu bilhassa italya’da) dirsek temasina geciyorlar.

Fakat ben burada sadece Hiristiyan kiliselerin Batili ol-
mayan diinya kargisindaki tutumnu iizerinde duracagim.

Biiyiik ihtimalle Islam’a kars1 Hagh Seferleri devri gegti
ve amaglan somiirge halkiu kendi kiiltiiriinden sokiip ala-
rak somiirgecinin dinini onlara zorla kabul ettirmek olan
“misyonerler”in rolii de biiyiik ihtimalle git gide azaliyor.
Fakat oralarda da somiirgecilikle kirlenen din ¢ok korkung
yan etkiler birakt.

Portekiz Kilisesi, XIX. ytlizyal ortalarina kadar kole kon-
voylarim, akla ziyan bir gekilde “Hiirriyet vaftizi (!)” ad1 ve-
rilen dinf bir térenle kutsuyordu.

Salazar rejiminin- sonuna kadar Kilise, Portekiz’in ilahi
gorevinin Hiristiyanli§1 Angola ve Mozambik’te savunmak

1 Giulio Girardi, Chrétiens pour le Socialisme/Sosyalizm Yanhs: Hiristiyanlar
(Ed. du Cerf, 1976).



Medeniyetler Diyalogu - 233

oldugunu ilan etmeye devam etti. Kamerunlu bir misyoner
bana umutsuzluk iginde gdyle diyordu: “Misyonerlerimiz
Hiristiyanlig1 6yle bir tarzda takdim ediyorlar ki her sey
sanki Tanrn insan bedenine girmemis de sadece Batih olup
¢ikmig gibi cereyan ediyor.” Bagimsizliklarin elde edildigi
bu ¢agda Islam’in Siyah Afrika’da miithig bir gekilde ilerle-
yisine ni¢in gagmali? Ciinkii halklar somiirgeciye nefretleri-
ni boyle ifade ediyorlar.

Vietnam savag sirasinda, bir Amerikan kardinali, hi¢ de
Vatikan tarafindan kinanmaksizin ve de reddedilmeksizin, o
taarruz birliklerinin “Hz. Isa’run askeri” oldugunu ileri siirii-
yordu. Latin Amerika’da baz1 piskopos ve papazlann kahra-
manca gayretlerine ve Medellin’de dogan umuda ragmen,
Brezilya, Bolivya ve $ili’deki askere ve polise dayal en ber-
bat diktatorliikler, biitiin Kilise sorumlulanmun yukandan
asagiya suskunlugundan ve ¢ogu zaman da desteginden ya-
rarlaniyordu. Ustelik papa da, kurtulug ilahiyatgilarindan bi-
rinin, Latin Amerika’run “nesnel giinah” hali adin1 verdigi bu
durumu bir skandal olarak goriip ilan etmeksizin Bogota’ya
gidebiliyor2. O Latin Amerika ki orada sosyal yapilar ve
ABD'ye yan somiirgeci bagimhlik yiiziinden milyonlarca in-
sanin “Tann’run suretinde” insan olmalanrun, yani bir sey
ortaya koyabilmelerinin imkan ve ihtimali yok.

Hint'in insani ve dini tecriibesini uzun zaman yagadik-
tan sonra, “Hiristiyanligimdaki Incil esaslarindan degil de,
Bati kiiltiiriimle ilgili biitiin seylerden soyunup annmay1”
ogrenen su Cizvit Rahip Guy Deleury’nin aa veren ve yii-
celten tefekkiiriiniin yayginlagsmasi ve Kilise’nin tutumu
héline gelebilmesi igin daha alinacak gok yol var.

Kendisi, insan altiist eden kitabinin3 sonlaninda gunlar
ekler: “Her tiirlii din degistirtme arzusunu kendimden s6-
kiip atmak igin ¢aba harcadim. Mademki Hiristiyandim,

2 Papa’mun Bogota’da rejime destek gkmas: sonrasinda, Litin Amerikah
200'den fazla rahip, ezilen halklar i¢indeki peygambervari tavirlanna sa-
dik kalmak i¢in Roma’run “Konstantind” Kilise’siyle baglarin1 kopard.

3 Guy Deleury, Renaitre en Inde/Hindistan'da Yeniden Dogmak (Ed. Stock, 1976).
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gercek anlamda Hiristiyan olmaliydim. Hindu kardegim
beni kendi dinime donmeye mecbur etti. Hiristiyanhgin
6zii de bu hakl talepte yatmiyor mu?... Onca halkin fiziki
ve kiiltiirel soykirimin1 hakl gosteren su dinf emperyalizm-
den kurtulmak gerekiyor... Benim Hindu kardegim ti¢ bin
yillik araghirmalar ve cevaplarla zengin ve ben onun yanin-
da Bati'nun ii¢ bin yillik aragtirmalan ve cevaplanyla zengin
biri olarak yiirliyorum... Siz ne kadar ¢ok kendiniz ve ben-
den farkl olursaniz, dostlugumuz da bir o kadar zengin ve
verimli olacaktir...”

Ben bu satirlarda, bu tavrnn 6nciilerinden birinin, Ceza-
yir bagpiskoposu Kardinal Duval'in bana séylediklerinin
bir yankisinu buldum: “Meselemiz Cezayirlileri Hiristiyan-
Iiga dondiirmek degil. Eger ben burada rahiplerimle birlik-
te kaliyorsam, belki birka¢ Miisliiman'in daha iyi Miislii-
man olmasina yardim edebiliriz diyedir.”

Daha 6nce de Gandi goyle diyordu: “Bir Hiristiyan Bha-
gavad-Gita'y1 okuduktan sonra heyecanla bana gelip Hin-
duizm’e gegmek istedigini syleseydi, kendisine $dyle mu-
kabele ederdim: Eski ve Yeni Ahit de size Bhagavad-Gi-
ta'nin verdiginin bir o kadarni verebilir. Ama siz onu ger-
¢ek anlamda kegfetmeye galigmamigsiniz. Bu gabay1 goste-
rin ve hakkiyla Hiristiyan olun.”

Kitabimla ve projemle ¢abuklagtirmaya ¢alistigim gergek
“medeniyetler diyalogu”nun ruhu da iste budur.

Bu bizim her birimiz igin de derin bir insani zenginlik
olacaktur, glinkii bu diyalog, her bir kimsenin kendi 6z kiil-
tiiriiniin icine derin bir doniigiinti zorunlu kilar.

Boylece “Ugiincii Ahit” de baglayabilir. Birinci Ahit, Ya-
hova'nin Yahudi halkiyla yaptig1 Ahit'ti.

Ikinci Ahit, Tann’ya ulagmak igin Hz. Isa, segilmig halka
mensup olma iddiasindan vazgegmek gerektigini gosterdi-
gi zaman bagladi. Ne var ki bu Ahit’ten dogan Kilise de, Ra-
hip Girardi'nin dedigi gibi, iktidan ele gegirince, “Hz.
Isa’run karg1 giktig1 ve kendisini garmiha gerdiren dine, ga-
rip bir gekilde benzemeye bagladi... Carmiha Gerilmig'e
iman etmeyi kabul ettirmek i¢in bu Kilise, hakikatin iktida-
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nndan ziyade iktidarin hakikatine giivenir.4” Boylece de,
diinyanin en iyi niyetli din yayma kaygasiyla bile olsa, do-
layh yoldan bir kere daha se¢ilmis halk iddiasina geri d6nii-
liir. Segilmis halk bu sefer, ilahi varhgin tek temsilcisi ve
“katolik/ cihangiim@l”, yani hi¢bir zaman buna muvaffak
olmasa da, “evrensel” olmak isteyen Bat: idi.

Ugiincii Ahit’in vakti geldi. Hz. Isa’nin girigimine, yeni
bir agamayla, sahip ¢ikacak olan bu Ahit, “se¢ilmis halk”
sinirlarini gerilerde birakarak herkese ulagacaktir. Ama
insanlan bir dogma’ya “inandirmak” (Hiristiyanlagtir-
mak, gev.) i¢in degil, onlan1 daha biiyiik bir hayata uyan-
dirmak igin.

Hz. Isa’nin bu peygamberi mesaji, baskin niteligi degis-
mez bir Konstantincilik olan resmi (yani Devlet indinde
makbul, gev.) bir Katolik Kilisesinin baskilarina ve geri ka-
zanimlarina karsin, hi¢ kugkusuz, Hiristiyanhgin tarihi
boyunca, din ugruna can verenlerin gahitlikleriyle taglan-
dinlmugtir. Sahitlerin boy atmasi tarihin biiyiik kirilma an-
larinda 6zellikle son derece g6z kamagtiric1 olmustur. Boy-
lesi anlarda geleneksel Kilise su tiirden yeni sosyal prob-
lemlerle kars1 karsiya kahiyordu: II. yiizyilda Aziz Justin
ile “Barbarlara gegis/Barbalarin Hiristiyanlagtirilmas:”;
Assiseli Aziz Frangois ile manastirlardan ¢ikip sehrin sefa-
letiyle yiizlesme iradesi; XIII yiizyilda Joachim de Flore ile
dini kurumlarin 6tesinde de kurtulus umudunun var ol-
dugunun vurgulanigi; XV. yiizyilda Jean Hus ile Kilise’nin
haksizlhiklarina ve XVI. yiizyi1lda Thomas Munzer ile diin-
yanin adaletsizliklerine kars:1 agik miicadele ve bunlarin
ardindan mutlak alemin biiyiik kasifleri olan mistikler:
Maitre Eckhardt’'tan Jacob Boehm’e, Angele de Folig-
no’dan Azize Thérese d’Avila’ya, Aziz Jean de la Cro-
ix'dan Kierkegaard’a ve bize daha yakin zamanlara gelin-
diginde de sadece canlarim1 vermis olanlarla yetinirsek:
Dietriche Bonnhoefer, Camilo Torres, Hromadka, Martin

4 Adigegen eser.
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Luther King’e kadar. Carmiha Gerilen’in hayatinn yagama-
sinu ve Slmesini bilmis ve boylece Dirilig’'in canh gahitleri
olabilmis biitiin bu sahsiyetler, “Ugiincii Ahit”in habercile-
ri olmuglardir.

Bu “Ugiincii Ahit” , Mesih'in diinyadaki bu yeni varlig,
su halde, egemen Kiliseyi, 6gretisini ve simirlann kokten
bir elegtiriden gegirince “geri kalan” sozleriyle olumsuz
yoldan tarumlanamaz. O (yani Mesih'in yeryiiziindeki bu
seferki bulunugu, ¢ev.) o inancin -ilk parlakligiyla yeniden
bulunan- yaganiginda ortaya gikanla tanimlanur.

Somiirgelestirildigi icin geri kalmig bir kitada, kitlelerin
kurtaric1 miicadelelerinde, Hiristiyanligin bir maya olarak
bulunmasi meselesi, Peru ve Brezilya’da dogmus “kurtu-
lug ildhiyatlan“yla ve Sili'nin Santiago’sundaki birinci
“Sosyalizm Yanhsi Hiristiyanlar” toplantisiyla ilk defa ola-
rak teorik ve pratik planda boylesine giiglii bir sekilde
gindeme getirilmigse, bunu tesadiifi olarak goremeyiz.
Ashinda bu, kararh bir yenilenmenin yolunu, bir kere da-
ha, Ugiincii Diinya agiyor demektir. Giinkii koklii dénii-
siim, artik Bossuet’'nin yapti§ gibi “Kutsal Metinlerden
alinmug bir siyaset” veya XIII. Léon veya XI. Pie'nin yap-
tiklan gibi, ve her nedense hep de o dnin yerlesik iktidar-
larinin ihtiyaglarimi kargilayan, bir “sosyal doktrin” ¢ikar-
mak igin belli bir ideolojik bakig agisiyla okunmug metin-
lerden hareket etmeyi terketmektir. Tam tersine, bu doénii-
sim, halk kitlelerinin bilfiil yapip ettiklerinden yola ¢ikila-
rak, Hz. Isa’nin S6zii'niin, hayatinin, éliimiiniin ve diriligi-
nin 151§1nda o metinleri degifre etmektir. Bu “biiyiik dénii-
sim” sayesinde Hiristiyanlar ve ildhiyatgilar, dinin diizen
icinde degil de hareket icinde daha derinlemesine yagandi-
gim boylece goriip tecriibe ederler.

Ahiret iimidi (6biir diinyada cennete kavusma, gev.),
artik diinyadan umudunu kesen insanin qighg degil, ak-
sine yeni gokler ve yeni bir yeryiizii yapma projesinin iti-
ci glicidiir.
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Bu ise, diinyanin her noktasinda halklarin kendilerine
6zgii umutlanm ve miicadelelerini harekete gecirmek de-
mektir. Ciinkii bu harekete gegiris, artik segilmis bir halkla
veya Tanr’'run sadece “Katolik” bakis agisinun temsilcisi bir
Bati’yla degil de, biitiin bir diinya ile, yani her insanin Tan-
ri’dan bir ilahi zerrenin tagiyias: oldugu bir diinya ile bir-
likte “Ugiincii Ahit”in yolunu agacaktr.

Gegmiste ¢ok siklikla tutuculuklarin ve karsi devrimle-
rin bir Kutsal-ittifak’la kutsallaghnlmalar gibi, bu devrim-
ci din tercihiyle de, devrimi veya bunu sahiplenen falan
partiyi veya filan devleti asla ve kat’a kutsallagtirmak soz
konusu degildir. Ciinkii béyle bir sey Konstantinciligin bir
bagka tiirliisii olacag i¢in, “tersine Konstantincilik”in yapil-
masi soz konusu olamaz.

Onun igin “Ugiincii Ahit”, sanki kitleler her iki yandan
da, kendi tarihlerinin, kendi “d6niigiim ve gegis”lerinin 6z-
neleri degil de, gizli pazarliklann nesneleri imis gibi meka-
nikvari uzlagsmalan ve anlasmalan reddeder.

Bir kere daha belirtelim ki, s6z konusu olan, din ile siya-
set arasinda mekanik bir bagimlilik iligkisi kurmak degil,
sadece kargilikli zenginlestirmeye dayanan diyalektik bir
iligkidir. Boyle bir kargilikh diyalektik zenginlegtirme iligki-
si, bizzat ilkesi geregi, her tiirlii indirgemeci egilimi redde-
der: Dini devrimci miicadeleye indirgemek kadar, kurtulu-
su “manevi” bir kurtulusa indirgemeyi de... -

Din sahasinin ve siyaset alaninin 6zerkligine ve kendine
ozgiiliigiine sayg: gosteren “Ugiincii Ahit”, onlann birbiri-
ne indirgenemez ayiriminin ve zorunlu etkilegimlerinin bi-
lincinde olustur.

Yine burada da, birinin digerine doéniigiimii degil, kendi sa-
vundugu ddvanin icinde gecirecegi bir doniisiimdiir istenen.

Ancak bu gekilde, yani kargihkl bir sorgulamayla, hangi Hi-
ristiyanhik? ve hangi sosyalizin? meselesi giindeme getirilebilir.

Hiristiyanlikla Marksizm arasindaki koyu ve kat1 zithk, Ki-
lise’yi iktidarla gizli igbirligine gotiirdii ve devrimdi hareketi,
her seyi bilim ile ekonominin ¢6zecegini savunan dogmatik
ve dar kafali sapmalann eline birakarak, yoksullagtrdi.
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Tam aksine, “Ugiincii Ahit”e 6zgii diyalektik iligki, dev-
rimci hareketin politikasina yeni bir boyut verme imkaru ta-
nuyor. Clinkii eger devrimci hareket agkinhgn, yani kékten
yeni bir zuhurun imkaruru inkér ederse, hangi alan onun
yaratic1 miicadelesine aqlabilir? Eger gelecek halihazirdan
¢ikarsamayla noktasina virgiiliine kadar ¢oktan yazilmgsa,
hélihazinn geligkilerinden hareketle basit bir mekanik veya
hatta diyalektik genellestirmeden ibaret olacak bir gelece-
gin ingasinda insanin attig1 adimn, kisisel girisiminin ne
manas! olacaktir?

Ve buna paralel olarak, diinyanin déniigtiiriilmesinin,
dolayisiyla da her insan igin ve her insan tarafindan, insa-
nin “Tanr’nin suretinde”, yani yaraticl niteligi olan dort
dortliik bir insan olmasina imkan verecek ekonomik, sos-
yal, siyasf ve kiiltiirel sartlan doniigtiirme mayasi ve kaldi-
rac1 olarak dine de sevgiye de ger¢ek anlamlanm kazandi-
ran bu siyasi boyuta sahip olmazlarsa, din neye yarayacak,
sevgi ne ig gorecektir?

Ilave edelim ki devrimci hareket ile Hiristiyanlarin ima-
n arasindaki boyle bir iligki, reformculugun terkini gerekti-
rir. Zira Rahip Girardi'nin de not ettigi gibi, eger sosyalizmi
savunan partiler i¢in s6z konusu olan sadece iktidardaki,
parlamentodaki ve hiikiimetteki ekipten gorevi devralmak-
sa, o zaman Hiristiyan kitlelere sosyalist segmenin miktarca bir
geniglemesi i¢in ¢agrida bulunmak kafidir. Sayet, aksine,
devrimci hareket, yetki devrine ve iktidara yabancilasmaya
son vermeyen bir istekler katalogu, bir millilegtirmeler
programu ve hatta ekonomik ve siyasi yapilarin bir degisimi
ile sinirlandirilmazsa; sayet, aksine, devrim gergek anlam
icinde, yani béliinmez bir gekilde iktidarin kitleler tarafin-
dan gergekten icra edilmesine izin vermek i¢in ekonomik ve
siyasf yapilann radikal bir déniigiimii ve biiylime modeli ile
birlikte medeniyetimizin bizzat projesini degistirmeyi he-
defleyen bir kiiltiir devrimi geklinde diigiiniilmiigse, iste o
zaman Hiristiyanlara ¢agrida bulunulabilir ve onlardan bu
harekete biitiin haklara sahip olarak, nitelikli bir doktrinal
zenginlik katmalar1 beklenebilir.
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Kiliseler i¢in oldugu gibi partiler i¢in de bu bir “iht-
da/déniig” gerektiriyor. Biz daha 6nce hatirlattik5 ki hakim
tabakalar, yani serveti, iktidar: ve bilgiyi elinde bulunduran
tabakalar igin aslolan gergeklik, su anki durumun, sahip ol-
duklan imtiyazlarin ve egemenliklerinin gergekligidir. Iste
“ideolojiler” bundan dogar, mevcut diizeni hakh gosterme-
ler bundan ileri gelir.

Buna kargihik, “taban” i¢in, yani servetsiz, iktidarsiz ve
gogu zaman da bilgisiz olanlar iginse, gergek hayat heniiz
fethedilecek hayattir, gelecektedir ve umuttadir.

Yukarida ideoloji. Tabanda peygamberlik.

Hz. Isa’'nin ferman ¢ikarma makamlanndaki hiikiim-
darlar arasinda, servet sahipleri arasinda, Eski Yunan ve
Roma bilgi ve bilgelikleriyle kibirli bilgi tistatlar1 arasinda
ortaya gikmamasi tesadiifi degildir. Hz. Isa, S6z'iin pey-
gamber agziyla ilan edilmesinin imtiyazh yeri olan taban-
da ortaya gikmustir.

Cesitli Hiristiyan kiliseleri ve partiler, mutlak bilgiye tek
kendilerinin sahip olduklarina ve kitlelere bunu “digardan”
ve “yukardan” latfedip bilgilendirme yetkisiyle donanmug
bulunduklarina inandiklar1 miiddetge koyu tutucular ola-
rak kalirlar. Tutuculugun tam tarifi de zaten budur.

Kurumlarn, partiler kadar dinlerin de roliinii inkar s6z
konusu degil, itirazimiz onlarin yetki anlayigina ve yonetici
rollerinedir. Ciinkii as1l mesele, mutlak bir baglanisi, vazge-
¢ilmez organizasyonlarin kargisina dikmek degil, fakat bu
organizasyonlar: tabanin oldukga 6nemli girisimlerinin ko-
ordinasyon ve tegvikinin sézciisii ve aleti yapmaktr. Iste o
zaman Vahiy ve 56z, iste o zaman bilimsel ve elegtirel me-
tod gergek rollerini oynamaya baglar ki bu rol de: Sorgula-
mak ve aydinlatmaktir, boyun egdirmek ve yonetmek degil.

Devrimci kurtulus miicadelesi ile din arasindaki ¢ok ge-
nel iligkileri ortaya koymak i¢in ben burada sadece Mark-

5 Bakiniz: R. Garaudy, Paroled’H omme/Insan Sézii (s. 190-192) ve Concilium
dergisindeki (Milletlerarasi {lahiyat Dergisi) su makale: “Huiristiyanlikta
ve Marksizmde ‘Taban’” (s. 65-75, nu. 104, 1975).
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sistlerle Hiristiyanlar arasindaki miinasebetlerin Batil1 6rne-
gini ele aldim. Ne var ki “Ugiincii Ahit”in gbze garpan nite-
ligi, elbette bu 6rnekte ¢ok genel bir problemin yalnizca 6zel
bir durumunu gérmektir. Daha 6nce, komiinist yonetici ola-
rak, Fransa ve Avrupa’da “Hiristiyanlar-Marksistler Diya-
loglan”“mun diizenleyiciligini yaptktan sonra, 1968’de Ce-
nevre’de, Kiliseler Evrensel Konseyi’'nde bu diyalogun “tas-
rall” kalacagina, ¢ilinkii bu diyalogun sadece ayn kiiltiir
havzasinin, yani Bati'nin tiyeleri arasinda gergeklesip gelis-
tigine dikkat cekmigtim. Ve bundan béyle bu diyalogun, da-
ha kapsayic bir “medeniyetler diyalogu”“nun artik sadece
bir subesi olarak faaliyet gostermesinin onemi iizerinde
durmus ve sdyle demistim: Genis ¢apl bir “medeniyetler
diyalogu” gergeklestirilmelidir; boyle bir diyalog igerisinde
her bir kimse, kendi kimligini kaybetmeden, bagkasinn ha-
kikatine ve bu arada Bati’'runkiler kadar Asya’nn, Islam"in,
Afrika’run ve Latin Amerika'nun bilgeliklerine ve de isyan-
larina agilabilmeli ve medeniyetler karsilikh olarak birbirini
beslemelidir.

“Ugiincii Ahit” dinle tarih, dinle eylem ve dinle diinya
arasinda diinya ¢apinda yeni bir iligkinin dogmak tizere ol-
dugunun bilincine erigtir; biitiin sinif, 1rk, kiiltiir simirlanmn
otesinde, her insarun “ilahi déllenme” oldugunu ve bu haliy-
le de kendi kaderinden tam anlamiyla sorumlu oldugunun
bilincine vangtir. Insanin dini, eger onun giindelik davranigi-
na yon vermiyorsa, o din aldaticidir ve samimiyetsizdir. Eger
din, insana ve her bir insana giivenmeyi Allah’a iman agisin-
dan bir tehdit olarak goriiyorsa, o din de afyondur.

“Ugiincii Ahit”, kéklerini halklarin kalbinde yeniden bu-
lan din, diinyay: ve hayati degistirme gii¢ ve umudunu da
dinlerinden alan halklar demekdir.
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50. Biographie du XX€ siécle. Le testament philosophique de
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siyeti. (Préface du Pere Chenu). Editions Tougui, Paris, 1985.
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51. A Contre-Nuit | Geceye kars: (siir). Editions de IAire,
Lausanne, 1987.

52. Mon tour du siécle en solitaire | Yiizyilimizda Yalmz Yol-
culugum, (Hatiralar). Laffont, 1989. ispanyolca, Italyanca, Por-
tekizce’ye terclime edilmistir.

53. On allons-nous? Nereye gidiyoruz? Messidor, Paris 1990.
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Roger Garaudy’nin eserleri normalde 40" agkin dile gev-
rilmigtir. Fakat bu gevirilerin ¢ogu yazarindan izin altnma-
dan yapilan korsan geviriler oldugu i¢in tam olarak kag dile
ve kag defa gevrildigi gibi konular bilinemiyor. Yukaridaki
bilgiler yazara gesitli tilkelerden armagan olarak getirilen ge-
viriler goz 6niine alinarak tespit edilebilmigtir.
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ROGER GARAUDY

Roger Garaudy (Roje Garodi) bu eseri Miisliiman olmadan beg sene dnce yazdi.
Yayinlanir yayinlanmaz bircok diinya diline cevrildi. Pek ok iilkede defalarca basildi.
Insanlidin gelecedi icin kafa yoranlarin kaynak kitabi oldu.

Bu kitapta savunulan tez sudur: Batililar tarafindan yiiz milyonlarca Amerikan
yerlisine o korkung soykirnm yapilmasaydi... Avrupalilarin kole ticareti yiiziinden
yine yiiz milyonlarca Afrikal biiyiik bir katlidma tabi tutulmasaydi... Emperyalist
Baty, biitiin diinyayi dort asir boyunca insafsizca sémiirmeseydi... 0 somiiriiyii
hala cesitli yollarla devam ettirmenin yollarini aramasaydi... Somiirgecilik,
yagma ve zuliim yerine, ah bir “Medeniyetler Diyalogu” gerceklestirilebilseydi....
insanlik simdi insanca yasamanin doruklarinda olurdu!



