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“Tiirk kalin. Kendiniz olarak kalin ve kalkinin.”

Prens Metternich

“Dtinya bugiinkii niifusunun iki katint yasatacak
kaynaklara sahiptir ancak diinyada esitsizligi
onleyecek siyasi irade ve azim yoktur.”

Brezilya Bagkani Lula da Silva

Ustadim, Cevat Amcama...
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ONSOZ

35 yasinda geng bir aristokratin toplumundan kagip bir
magaraya siginmasinin nedenleri hakkinda hi¢bir bilgimiz
yok. Dostlar1 da bu konuda ketum davramyorlar. Magarada
gecen bes yil boyunca hangi 1stiraplar1 yasadi, hangi sorun-
lara ¢6ziim aradi, hangi hayalleri kurdu ve neden bu siire bo-
yunca toplumuna geri donmeyi disunmedi? Muhammed’'in
Allah'in Elgisi olmaya dogru evrildigi bu siire¢ hakkinda da
dogru durist bir rivayet yok. Toplumundan kagmasina bir
son verildigindeyse, bu, toplumunda yeniden saygin bir yer
edinmek i¢in degil -ki toplumu, cennetten inen tasi yerine
koyma gorevini o magaraya siginmadan hemen 6nce ona
vermisti,- toplumunu doéniistirmeye dair bir misyon tasidigi
icin olacakti.

Kur'an Muhammed'in kalbine indi. Bu kalbi bos bir levha
olarak kabullenmek pek o kadar kolay olmasa gerek. Bos bir
levha i¢in, bir magarayla toplumdaki saygin bir mevki ara-
sinda pek bir fark olmazdi. Fakat eger bu kalp bir toplum-
dan kagmayi se¢tiyse, muhakkak ki, toplumundan huzursuz
olmus olmasi i¢in bazi sebepler vardi. Ve galiba zaten biz 40
yasina kadarki Muhammed’in tiim 1stiraplarini, sorunlarini
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ve hayallerini onun kalbine indirilen Kur'an’da goriiyoruz.
Kur'an'in igerigi, onun 40 yasina kadar toplumuna séylemek
isteyip de soyleyemedigi, gerceklestirmek isteyip de gercek-
lestiremedigi, ¢cozmek isteyip de ¢6zemedigi ve ¢6ziimleri o
giine kadar kendisinin de dogru diiriist bilmedigi her seyden
ibarettir.

Bu kalp, aradan gecen on dort asir iginde, Gizerini bir is
tabakasi kaplamis olabilse de, insanlar1 Cin’den Amerika'ya
hala 1sitabilen evrensel bir kalptir. Kur'an’in icerigi, insanli-
gin hakikate ve adalete dair buitan temel sorunlar: i¢in bir
¢ozim teklifidir. Kur'an, daha giizel bir yeryiiziiniin insasi
icin bir tekliften ibarettir. Ve ciiz’i bir kimlige ait degildir.
Hicbir zaman bir cemaatin korunmasi, bir gelenegin yii-
celtilmesi veya jeopolitik bir giiciin insasi i¢in degildir. Bir
cemaat, bir gelenek ve bir jeopolitik gii¢c insa eder. Fakat
bunlar, daha giizel bir yerytiziiniin insas1 siirecinde ortaya
¢ikmis yan trinlerden ibarettir. Kur'an'in igerigi yeryiizii-
niin temel sorunlaridir. Ve galiba Hazret-i Peygamber’i kirk
yasina kadar bogan sorunlar da, Mekke toplumunda mikro
olcekte gordigiu yerytziiniin sorunlarindan ibaretti. Bir ce-
maatin degil, insanligin ve yeryiziiniin sorunlarai...

Oysa bugiin, Islam adina kaleme alinan eserlerin kahir
ekseriyeti bir cemaatin yeniden tiretilmesi, bir gelenegin ye-
niden ihyasi ya da yapisinin sékiilmesi etrafinda geziniyor.
Islam’a kiiresel ¢lgekte hizmet de, en temelde ciiz'i bir kim-
lige dayali bir jeopolitigin yeniden insas1 ¢cabasini gézetiyor.
Oysa ‘yeryiiziinde zayif birakilmis cocuklar’ icin savasmak
isteyen magaradaki Muhammed, bugiin yasasaydi, kesin ola-
rak, oncelikle Cin’deki ¢cocuk isciligine kars: adil ve gercekgi
onlemler i¢in kafa patlatacakti. Fusus'daki anahtar kavram-
lar hi¢ siiphesiz Islam diisiincesine aittir. Ama 19. asir Ingil-
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teresi'ndeki iscilerin sefaletini, Engels'ten énce miicahit bir
Osmanli alimi kaleme almaliydi. Boyle bir 4limimiz o gin
olmadi. O halde, Engels’in bu kitabimi din kati ve diinya kat1
diye ikiye boldugumiuiz kitapgilarimizda ilahiyat katina koy-
mamiz gerekiyor.

Kendi cemaatimize ve gelenegimize ait kavgalarimizi
yeryiiziiniin bugiinki sorunlarini ¢é6zmeye baglamadigimiz
siirece, Islam’in buhranlarim tartismaya devam etmek zo-
rundayiz. Ciinkii biz, Miisliman kimligimizle Islam'in so-
runlarina bogulmus durumdayken, yeryizinu surekli insa
eden, Islam diisiincesi degil, hep baska diisiinceler olacak.
Ve bizim yaratmadigimiz bu dinya bizim dinyamiz ola-
mayacag icin, Islam, yabancisi oldugu bu diinyada buhran
yasamaya devam edecek. Oysa Islam, modern diinyanin so-
runlar: tizerinden yasanabilir giizel bir gelecek vaat etmeye
sadece bir séylem olarak da olsa basladikc¢a, Islam hakkinda
konusacagimiz konu onun buhranlar1 degil, belki de farkina
varilmamus giizellikleri olacak.

Yo% K

Bu kitap giinimiz i¢in alabildigine ilgisiz bir ¢abanin
trinidir. Eger dért bast mamur bir Islam siyasal iktisadini
formiile etmis olsaydik bile karsilikli bagimliligin alabildigi-
ne yogun oldugu kiiresellesme ¢aginda -ki bu siirecte gorece
az gelismis ulkeler hep daha fazla bagimhidir- bu iktisadi ha-
yata dokmeye ¢alismak abesle istigal olacakti, ¢iinkii bina di-
sartya bagimli oldugu duvarlardan kendi iizerine yikilacakti.
Bu sebeple bu zamanda Miisliimanlarin maslahatina olan,
varolan iktisadi sistem igerisinde Miisliimanlarin beraberce
en miureffeh olacag bir siyaset giitmek -ki bu caba gelecegi
mechul bir kapitalizm-sonrasi i¢in alternatifler tizerine kafa
yormay1 bugiin i¢in anlamsiz kiliyor. Ve zaten boylesi bir
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diinya, bir giin gelecek olsa bile, bizim simdinin gergeklerine
dayanarak trettigimiz diisiinceler o giin geldiginde ¢oktan
eskimis olacak.

Eger bugiinkii Mislimanin temel sorunu, zamanimiz
icin Islami bilincin nasil bir bicime ve gelecege -sadece kendi
tilkesinin degil bizatihi yeryiiziiniin gelecegine- yén vermeye
calisirken ne gibi kistaslara sahip olmasi gerektigi sorunu
degil de -yani bir zihniyet, teblig ve cihad sorunu degil de-
tamamen Miuslimanlarin dinyevi mutlulugunu artirma so-
runu olsaydi, o zaman gercgekten de bu kitap tim anlamini
yitirirdi. Ciinkt bu kitapta derdim, tam da bugiin giicimiiz
yetmedigi i¢in katlanmaya mahkam oldugumuz bir siyase-
te ragmen, Islam acisindan ancak tiirevsel bir degeri olan
dinyevi mutluluk ¢abasini kapitalist ilkeler temelinde gozet-
menin zorunluluguna ragmen, kendi asli varolusumuzun,
yerylziune bi¢cim verme ¢abamizin, ideallerimizin icerigine
dair anlaml cimleler séylemekten ibarettir.

Belirsiz bir gelecegi hedef aliyor olsa da, bu ¢abanin bu-
gun i¢in oldukca anlamli olduguna inanmiyorum. Bugiin sani-
yorum siyasetle ucundan kiyisindan ilgilenen pek ¢cok Miisli-
man i¢in dis politika bir medeniyet diplomasisinden ibarettir.
Ve bu diplomasinin altinda su temel duygu yatar: Islam’1 bir
yerylizii medeniyeti olarak gérme arzusu. Sadece Miisliman-
lar i¢in degil, herkes i¢in adil bir baris yaratma ¢abasi olarak
goritlebilecek bu diplomasi su an igin buyiik oranda bir hissi-
yattan ibarettir, ¢ciinkii eger tekrarlanmasi imkansiz Osmanl
Barisi'ni kavramsal bir icerik saymayacaksak, bu ideal bugiin
icin bir icerikten yoksundur. Bu duygu, icerigini neredeyse
sadece Bati'min diinyaya hediye ettigi ve jeopolitik ¢ikarlari-
na bir maske olarak kullandig1 degerleri kendine samimiyetle
mal ederek doldurur. Oysa eger medeniyet olmasini istedi-
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gimiz sey Islam’sa, her nereden devsirilecek olursa olsunlar,
degerler kriterlerini Islam'in temel kaynaklarinda, en basta
Kur'an’da bulmalidirlar. Sorun Miuslimanlarin cagimizda ve
yeryiizi icin adil bir baris adina ne vaat ettigi degil, bizatihi
Islam'in ¢cagimiza ne vaat ettigi sorunudur. Biz Miisliiman-
lar kapitalizmi kritik ederken kendi kaynaklarimizdan gelen
hangi dusiincelere yaslanacagiz ve yeni teklifler getirirken
onlar1 hangi -bize ait- mihenk taslarina vuracagiz. Baska bir
deyisle “Islam nasil bir yeryiizii yaratmak istiyor?” sorusuna
cevap olarak ne sunacagiz sorunudur.

Yoniumiiza ¢izen sey sadece ve sadece zulmiu asikar Bati
Barisi'm1 defetmekse, bu kendini sadece 6tekisiyle tanimla-
mak anlamina gelir -ki kimligin kendinde ne oldugu ve ken-
dinde ne gibi ilkelere ve giizelliklere sahip oldugu tiimden
belirsiz kalir. Ve diplomasinin degerlerinin Batr'dan devsiri-
liyor olmasi da bu kimliksizligi per¢inler. Barisimizin igeri-
gini veren sey salt ilk Osmanlilarin yaratmis oldugu barisin
prensipleri ve kurumlariysa daha bastan hiyerarsik (miis-
lim-gayrimiislim) ve sik1 kontrollere tabi (lonca sistemi) bir
toplum tasavvuru igerisinde disiiniiyoruz demektir -ki bii-
tiniiyle anakroniktir. Bunu asmak i¢in, Osmanli’nin bugiin
icin anakronik olan her ilkesini ve kurumunu onun ebedi
yoniinden ayristirmak istersek, elimizde yeryiuziinde herkes
icin adil bir baris idealinden, iceriksiz bir arzudan baska bir-
sey kalmaz. Eger birer Musliiman olarak bu ¢agdaki durusu-
muzu belirleyen salt Batili-olmama ve Osmanli-varisi-olma
ise durusumuzun kendi basina hi¢bir anlam ifade etmedigi-
ni. de séylemek zorundayiz, daha adil bir yeryiizi icin duyu-
lan samimi arzunun kendini belli etmesinden baska...

Turkiye'de Miisliimanlar siyasette s6z sahibi oldukca
Islam’in Miislimanlar tizerindeki belirleyici giicii yitmeye

Ucretsiz PDF Kitap Atsivi - https:/irantey.org



basladi. Bu, Islam’in kendisi degil, belli ve sahih oldugunu
soyleyebilecegimiz 6zel bir bicimiydi -ki bu bigim Osmanli-
larin yarattigi barisin da iskeleti olmustu. Bugiin bu bi¢cimin
aydinlarimizin yiiksek bir sofistikasyonla ve salt zihinleri-
mizde hayatta tutma ¢abasina karsilik, gercek yasamda bii-
yiik oranda bedenleri harekete gecirme giiciinii yitirmis ol-
dugunu séylemek zorundayiz. Giindelik yasamlarimiz, eger
toplumsal hayatin icindeysek, bu bi¢cimin ana kolonlarinda
degil, daha ¢ok onun ¢atlaklarinda ve bosluklarinda sekille-
niyor. Tasavvufumuz ve kiiltiirel yasamimiz Osmanlilarda-
ki agskin ve yeryiiziine bi¢im verme olarak cihadin 6zdesligi
yerine, diinyanin kirlerinden ka¢gmak i¢in kullandigimiz bir
teneffiis araci olarak islev goriiyor. Ekonomi ve siyaset ala-
nindaysa Islam’in bu bi¢cimi tamamen yokolusa ¢ekildi.

Bu bicim yitip giderken yine de Miislimanlarin kamu-
salliginin Islami karakterini korudugunu veya korumadigi-
n1 hala tartisabiliyoruz. Benim anladigim kadariyla, burada
sadece cemaat aidiyeti gbz 6niine alinmiyor. Kistas saglayan
temel etmenlerden biri bu duygunun, Islam’i herkes icin
daha adil bir baris vaat eden bir yeryiizii medeniyeti olarak
gorme arzusunun isleyip islemedigini gérmek. Bu kistas
artik kisinin ya da eylemin Islamiligini ya da gayriislami-
ligini degerlendirmede temel bir mihenktasi rolii oynuyor.
Kimse iktisat siyasetinin Islamiligini tartisirken miisliiman
bir siyasi partinin IMF politikalarini takip edip etmedigine
bakmiyor. Daha ¢ok onun gelir adaletine hizmet edip etme-
digine 6nem veriyor. Ya da Islam’in bu eski bi¢imi i¢in kav-
ranilamaz olan Alevi A¢ilimi, tam da mazlum bir halka ba-
ris ve adalet sundugu i¢in muslimanca bir siyasetin kaniti
oluyor. Ya da Islamiligi degerlendirmede 6nemli olan artik
siyasetin iceriginin Islam distiniirlerinden mi geldigi ya da
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liberal mi, sol mu, muhafazakar mi oldugu degil, daha ¢ok
icerik her nereden gelirse gelsin kendi yurdunda bu istenen
barisi temin edip etmedigi...

Bu kistas bize gortuinuste Allah tarafindan verilen bir kis-
tas olmamasina ragmen, onun Islamiligi sorgulamada sahih
bir mihenk tas1 olduguna inaniyorum. Bir fitrat dini olan Is-
lam’in en sahih yargici da zaten fitratin kendisidir ve fitratta
herkes icin adil bir baris vaat eden bir yeryiizii medeniyeti
ideali zaten zimnen mevcuttur. Buradan bir adim daha atip
sunu da soyleyebiliyoruz: zaten fitrata hitap eden Kur'an’'in
tim toplumsal hiikiimleri de (boylesi bir medeniyeti kurma-
nin araci olan cihada dair pasajlar1 dahil) en temelde boy-
lesi bir idealin temellerini atmak i¢in indirilmistir. Islam’a
boylesi bir medeniyet olma idealini atfeden bizler degiliz,
aksine o bir sekilde Miisliitmani boylesi bir medeniyeti tahay-
yiil etmek i¢in zorlar, ilk Mislimanlar, ilk Osmanlilar ya da
bugiinkii bizler... Ve Islam’in o an i¢in sunulmus bicimi her
ne olursa olsun temelde durmasi gereken toplumsal 6z, ruh
tam da bu idealdir.

Bu ideal gerek Kur'an’a yaklasmada gerekse de disaridan
gelen fikirlerin Islamiligini tartmada sahih bir kistas verir.
Fakat bu haliyle bu ideal salt 6znel bir élctittiir. Herkes 6z-
nel olarak kendine adil geleni benimser ve goriisiiniin igerigi
her ne olursa olsun ona baglanisi misliimancadir. Fakat bu,
tam bir gorislerin ¢atismasi durumudur. Tam da bugiin sag
Miislimanlar ve sol Mislimanlar arasinda yasadigimiz ca-
tisma gibi. Bir Miisliiman icin bu 6znelligin nesnellige yiik-
seltilmesi ve evrensel gegerlik talep etmesi ancak bu idealin
iceriginin Kur'an beyan tarafindan doldurulmasiyla mim-
kiindiir. Ve toplumsal hayatin her alan1 hakkinda konusan ve
her iliskinin kodunu diizenleyen Kur'an gergekten de Miis-
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limana, tek tarafli birer ideoloji olarak ona sunulmus haki-
katler arasinda hakemlik yapabilecegi buitiin doneleri sunar.
Burada bunu mumkiin kilan, gerek Kur'‘an’i bize sunulmus
tim gozlikleri bir an i¢in géziimiizden ¢ikarip ¢iplak gézler-
le Kur'an’1 kendi kendisiyle tefsir, gerekse de onu yeryiiziine
ait dusuncelerle bir arada ele alarak tevil etme ¢abasidir.

Iki unsurun da hayati olduguna inaniyorum. Ge¢mis za-
manlara ve mekanlara ait gozlikklerin Kur'an’'in tek dogru
gorunusinii verdigini savundugumuz siirece Kur'an'in ca-
gimiza hitap eden hicbir yéniini kavrayamayiz. Ve zaten o
gozliiklerle yeteri kadar bakildig: ve goriinenler yeteri kadar
yazildig1 i¢in ¢agimiza soyleyebilecegimiz yeni higbir sey ol-
mayacak demektir. Ki o gozlikklerin yarattigi medeniyet de
ortadayken -ki bugiin i¢in anakroniktir- Kur'an’in ufkunu
o medeniyete mahkm addetmek zorunda kalacagiz. Ayni
sekilde gozliikklerimizi ¢ikarmis olsak da -ki bu aslinda biz
farkina varmasak da cagin bize verdigi yeni gozliiklere sa-
hip olmak demektir- eger kitabin cagimizla ilgisini hi¢gbir
sekilde kurmuyor isek, vahyi bizim zamanimiza ve bizim
mekanimiza tasima sansimiz da asla olmayacak demektir.
Bu durumda c¢agin hakikati bir tarafta vahyin hakikati ¢biir
tarafta ilelebet birbirine yabanci kalmak zorundadir. Ki bu
her haliikarda yasami ikiye bélmek demektir.

Kur'an'in boylesi bir okumaya izin verdigine inaniyorum.
Ilk kitabimda bunun birka¢ érnegini sunmaya ¢alismistim.
Bu kitapta bu o6rnekleri biraz daha genisletiyorum. Temel
derdim su: Islam’in belli bir biciminin bizim hayatlarimi-
za yon verme yetenegi yitmisken -ki bu bi¢imin kamusallik
talebini yitirmesi bash basina her seyi yitirmesidir- yine de
Kur'an'in bize kendi cagimizda yon verme yeteneginden hig-
bir sey kaybetmedigini savunmak -ki onun bu niteligi aslin-
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da Kur'an mesajinin sadece Muslimanlar i¢in degil, herkes
icin temel bir ideali bagrinda tasimasidir. Bu, bir yandan
Miislimanlarin bahsettigim arzuyla disaridan aldiklar1 bir-
cok seyin aslinda zaten Islam’a ait oldugunu deklare etmek
demektir, bir yandan da bu arzunun icerigini Kur'an’'dan
doldurmaya girismekle Miisliiman kimligin tutarlihgini ve
¢agimiz icin séylemini (tebligini) insa etmeye ¢abalamak an-
lamina gelir. Islam'in eski biciminin belirleyiciliginin yittigi
verde kamusal olarak Misliman olmak ne anlama gelir ve
Miisliman gercekte hangi siyasetin pesinde kosar, baska bir
deyisle “Islam ¢agimiza ne vaat eder?”

Bu kitapta sadece Islam'in siyasal iktisadina dair ayetleri
ortaya koymaya c¢alistim. Buginkii iktisadi diizenin ayakta
kalmasinin iki en temel amili vardir: (1) iktisadi gercekler -ki
siyasal irade tarafindan degistirilemez, (2) siyasi irade -ki bu
gercgekleri yok sayamasa da onlara (Bretton Woods ve Was-
hington Mutabakati'nda oldugu gibi) bir bi¢cim verebilir. Bu
kitaptaki temel varsayimim su oldu: iktisadi gergekler ayni
kalmak kosuluyla, diyelim ki, Islam’in degerleri siyasi ira-
deyi belirler oldu, acaba Kur'an bize bugiinki iktisad1 daha
adil kilacak yeni normlar ve yeni bir diizen icin kosetaslar
vaz’'edebilir mi? Kitapta bugiin i¢in uygulanmasi imkansiz
olsa da bize bugiin icin gerekli olan bir gelecek ufkunu ve
Islam’in yeryiiziiniin ¢agdas diizenine dair elestirel séylemi-
ne kendinden bir 6z kazandiracak temel normlari sunmaya
¢alistim.

Bu haliyle burada sundugum normlar salt birer ideadir
ve iktisadi diizen agisindan ciddi bir paradigma kaymasi-
nin temel yapitaslaridir. Sunu séylemek istiyorum: burada
sundugum normlar, ben sanki ayniyla uygulanacakmis gibi
sunmus olsam da, aslinda aymiyla uygulanmak icin degildir.
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Onlar daha cok ileride tasarlanabilecek olan Islami iktisadi
siyasetlerin temel olasi diisiince ¢ekirdekleri olarak ele alin-
malidir -ki bu diisiince c¢ekirdekleri etrafinda insa edilecek
bir iktisadi diizen bugiunkiinden hayli farkli sonuglar dogu-
rur. Fakat aymiyla uygulandiginda problem dogurabilecek bu
normlar, siyaset alternatiflerinin gézetmesi gereken hedefler,
mantik-kurucu prensipler ya da diinya iktisadina yeni bir
yon vermek amaciyla girisilen diinya 6lcekli tartismalarda
gozetilecek asli mihenk taslari olarak saniyorum oldukga is-
levsel olacaktir.

Ornegin tartistigim temel norm olan 1/5'i bu kitapta ay-
niyla uyguluyormusuz gibi ele aldim. Norm su: iiretilen dege-
rin beste dérdii isci sinifina ait olmalidir. Burada gostermeye
calistigim sey su oldu: kiiresel iktisadin temel yapilanisi bu
normun daha adil bir yeryiizii yaratmasina izin vermesidir.
Fakat bunun mumkiin olabilmesi uygulamayi bozacak asi-
riliklarin olmamasina, iktisadin islerligine ve adaletine dair
diger amagclarini baltalamamasina vs. baghdir. Bu sebeplerle
soyut haliyle ve salt bugiiniin perspektifinden bu normlarin
uygulanamazligina dair gercek hayattan 6rnekler kolaylikla
getirilebilir. Ve ayrica neden 1/5 de, 1/10 ya da 2/3 degil? Fa-
kat eger 1/5 normunu aynen uygulanacak bir hitkiim olarak
degil de, bir idea olarak ele alirsak durum degisir. Burada
temel isaret noktasi 1/5’in ¢ok temel bir paradigma kaymasi
oldugudur. O da sudur: isveren ve isc¢i arasindaki ticret s6z-
lesmesi salt bir arz-talep iliskisiyle belirlenemez. Isin bir de
ihmal edilmemesi gereken ‘tiretilen degerin bélisiimii soru-
nu’ vardir. Yani 1/5 mantigiyla piyasadaki arz-talep iliskisi
temelinde belirlenen bireysel s6zlesmenin tizerine isci sinifi
ve isveren sinifi arasinda bir boliisiim iliskisi eklenmedikge,
bu iliski isveren adina haksiz bir kazang olusturmaktadir. Bu
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paradigma kaymasi temele kondugunda 1/5 sayisi salt bir
simge olarak deger kazanir. Ve siyasi irade ekonomik gercek-
leri baltalamadan (en temelde biiyiime icin zorunlu olan ya-
tirnmlarin siirekliligini koruyarak) bu oranla oynayabilir ve
Kur'an icin mutlak hedefin esitlik oldugu varsayimi altinda
bu orani1 1/10’a 1/20'ye ¢ekebilir. Ikinci olarak siyasal irade
bu normu harfiyen uygulamak yerine, 6rnegin bir sirketin
katma degerinden is¢i sinifina diisen payi o sirketin isgisine
dolaysizca aktarmak yerine, temelinde bu bélisim sistemi-
nin oldugu bir mantikla yeryiuziindeki tiim sirketlere vergi
koyup, yeryuziindeki her isciye, onlar1 birbirine yaklastira-
rak fakat iktisadi gercekleri baltalamamak i¢in aralarindaki
ticret farklarinin anlamim da koruyarak 6édemede buluna-
bilir, ya da bu norma onu baska amaclarla esgiidiimlii hale
getirecek bir bi¢im kazandirabilir, vs. Soylemek istedigim
sey su: 1/5 normu saf haliyle bir ideadir, bu idea bugiiniin
yeryuzii 6lcekli ekonomisi i¢in gozetilebilirdir, fakat bu saf
haliyle somut bir uygulama kazanmak icin degildir. O daha
¢ok iktisadi siyaset tasarlayacak bir Mislimanin dusiince-
lerine temel olmasi gereken soyut bir dasiince cekirdegidir
ve bu ideay1 gozeten sayisiz iktisadi bicim tasarlanabilir -ki
1/5 higbirinde bu saf haliyle gorinmese de, o siyasette bir
6z, bir pusula ya da bir mihenk tas1 olarak yer aldig: i¢in o
bicimi Islami kilar. Ve bugiin kesin olarak uygulanamasa da,
yeryliziinin yeni olasi iktisadi diizenine ait bugiinki tartis-
malarda bize yoniimiizii gosterir.

Gelenegimiz bize Islam ve toplum sorununa dair cagimiz
icin doyurucu bir yanit sunmuyor. Islam iktisadi diisiincesiy-
se en azindan iilkemiz i¢in on yillardir ¢ok kisir. Bir iktisat¢i
degilim, bir ilahiyatci da... Iktisada dair lisans seviyesindeki
dersleri ¢ogu kendi sevgim ve cabamla olmak tizere bitirdim.
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Buna ek olarak sol iktisadi1 da elimden geldigince ve severek
okudum. Cocuklugumdan beri de dinimi 6grenmeye calisi-
yorum. Ogrendiklerimle bir celiski yasamadigim siirece bu
kitab1 yazmaya devam ettim. Normalde, iyi bir okuyucunun
niteliklerine sahip olsam da, bu baslikta bir kitap benim for-
masyonuma sahip biri tarafindan yazilmamaliydi. Fakat bu
alanda on yillardir el atilmasi1 gereken ciddi bir bosluk var.
Ve benim gordagim kadariyla Mislumanlar bu bosluga kar-
st son on bes yildir oldukc¢a kayitsiz, en azindan kamusal
olarak. Kitabimin bir son s6z iddias1 olarak gériilmektense
oldukga gerekli bir tartismay: tetiklemek ve ehil olanlarin
fikirlerini beyan etmesi icin bir talep olarak gériilmesini is-
terim. Benim icin hayati olan bu boslugu gidermek tizere ug-
rasmak benim icin bir vecibeydi. Ortaya bu eser ¢ikti. Gerek
Kur'an'a gerek iktisada daha derinden temas eden eserlerin
bu kitabin boslugunu goéstermesi ya da bu kitab1 tamamen
gereksiz kilmasi, saniyorum ben de dahil, tim Muslimanlar
icin bir kazanctir.

Elestiriden daha ¢ok haklarinda birer durum tespiti yap-
tigim kisilerin, kurumlarin, geleneklerin ¢ogu beni hala
olumlu bir yénde donustiiren bir karaktere sahiptir. Hakkin-
da “onun yaptig1 kendine ayr seriat icad etmektir” dedigi
Ebu Hanife'ye karsi Imam Safii'nin sevgisi ve saygis1 erba-
binin malumudur. Bu yiizeysel tespitlerde daha 6te bir duy-
gum olmada.

Dua beklentisiyle...
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GIRIS

Bugiin Islam’in ekonomi-politigini Tiirk¢e’den 6grenmek
isteyecek herhangi bir Misliman birey ¢cok biiyiik bir ha-
yal kirikligiyla karsilasacaktir. Gegen yilin Ramazan ayinda-
ki dini yaymlar fuarinda islam’in bu sahadaki idealleri ve
bunlar nasil gergeklestirebilecegine dair, 1970’lerden kalma
birka¢c 6énemli kitabi hari¢ tutarsak, neredeyse higbir calis-
ma yoktu. Zekat ve oranlari, Islam fikhinda son dénem tar-
tisma konusu olmus faiz yasag1, Musliimanlarin son dénem
zenginlesmesinin dogurdugu hosnutsuzlukla yazilmis zen-
ginlikler fikh1 ya da Misliman girisimci ya da devletlerin
kapitalist diinya diizeni igerisindeki ekonomi faaliyetlerini
mesrulastirmak ya da bir sisteme ve norma oturtmak uzeri-
ne diisiinceleri Islam’'in ideal ekonomi-politigini ifsa etmeye
yonelik ¢cabalar olarak saymayacaksak, bugiin herhangi bir
dini yayinevine giren ya da dini yayinlar yapan yayinevleri-
nin kataloglarini tarayan herhangi birinin son on yilda bu
konuda yazilmis elle tutulur herhangi bir kitab1 bulamaya-
cagini da daha bastan soylemek zorundayiz.

Islam’in ideal bir medeniyet tasavvuru sunduguna dair tar-
tismalarin yapildig1 ve bunun bizzat bu ekoliin temsilcisi Ah-
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met Davudoglu tarafindan siyasete dokiilmeye calisildig son
on yilda bu olgu daha da dikkat ¢ekici bir hale geliyor. Da-
vudoglu'nun temsil ettigi Bilim ve Sanat Vakf1 ¢evresinin ya-
yinevlerinin (Kire ve Klasik) bastig1 kitaplan taradigimizda
eger kapitalizmin dogusunu ya da 6rnegin Cin’'de aldig1 Kon-
ficyen bicimi analiz eden ya da kapitalizmin sadece son otuz
yilda aldig1 kiiresellesme bicimini kritige tabi tutan ve tama-
men gayrimiislimlerin yazdig kitaplar: Islam ekonomi-politi-
gine dahil etmeyeceksek, konuya yonelik kadim zamanlarda
uretilmis bilgiyi sistemlestirerek sunmaktan baska bir amag
gitmeyen bir iki kitaptan baska hi¢bir seyle karsilagsmiyoruz.

Bu celiski yaymevinin baz kitaplarina yazdigi tanitim
yazilariyla daha gorunir hale gelir: 6zetlersek “19. yuzyil-
da kapitalizmin anahtar kavrami ‘simif’ti, 20. yiazyilda ‘ulus.’
21. yuzyilsa medeniyetler ¢cagidir.” Ve cumleyi grubun fikir
onderlerinden Mustafa Ozel'in tam da bu ciimleye ekledigi
sozleriyle tamamlarsak: “ve kapitalizme karsi miicadele bu

”

yuzyillda medeniyetler eliyle yiirtiyecek.”! Kapitalizme kars
miicadele etmesi istenen medeniyet, hi¢ siiphesiz, en basta
Islam’dir. Fakat yayinevinin bastig1 Cengiz Kallek'in Islam Ik-
tisat Diisiincesi Tarihi aracilifiyla kadim medeniyetin bu ¢aga
ne sunduguna bakarsak, ¢ogu, buyik Hanefi fikih¢isi Ebu
Yusuf’a ait iktisadi degerlerin zaten hepsinin kapitalizme mal
edilmis oldugunu goririz: adil bir hukuk refah dogurur, alt-
yap1 yatirimlarini kamu gercgeklestirmelidir, arz yanh tretim,
piyasa fiyatlarina karisma yasagi ve zekat (vergi) mekanizma-
siyla boliisiim adaletinin saglanmasi (refah devleti).

1970 ve 80’lerde basilan kitaplara baktigimizda, saniyo-

rum, o doénemin Misliman distnirlerinin Islam’in eko-

1 Islam Ulkesinde Solculuk, Yeni Safak, 29 Mayis 2005.
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nomik idealleri konusunda son derece iddiali oldugunu
soyleyebiliyoruz. En azindan kendilerini kapitalizmin ve
komiinizmin ortasinda bir ti¢iincii yol olarak gérme konu-
sunda kendilerinden emindiler ve ellerinde Islam'in temel
kaynaklarindan devsirdikleri (faizin yasaklanmasi, zekatin
farz kilinmas: ve tekelcilige yasak getirilmesi gibi) hazir bir
receteleri ve bu recetenin arkasindaki mantigin tefekkiiri-
niin sagladig felsefi bir durus da vardi. Klasik dénem Islam
iktisadi kavramlarinin ve normlarinin bir sistem haline geti-
rilmesi ¢cabasi olarak okunabilecek Islam Iktisadina Giris ki-
tabinin (ilk baskis1 1979, ikincisiyse 2008'de yapilmis) yazari
Ahmet Tabakoglu kitabin ikinci baskisina yazdigi énsozde
Ali Seriati, Seyyid Kutup, Bakir Sadr, Sezai Karakog¢'larin
¢okca okundugu dénemlerin hissiyatiyla bugiinleri kiyasla-
yarak soyle yaziyor:

“Islam Iktisad1” 1970-1980’lerde oldukg¢a popiilerdi. O
dénemde genclik kesiminde varolan Tirkiye'yi ve diinyayi
“kurtarma” hevesi de bunda etkiliydi. Giinumiuizde ise Tir-
kiye ve hatta diinya “kurtuldugu” i¢in “Islam iktisad1” da
eski cazibesini kaybetmis ve yerini biiyiik ¢lciide “Islam
kapitalizmi”’ne birakmistir. Oysa giinumiizde gelir dagilimi
adaletsizligi buyidiigu gibi zenginlerle fakirler (ilke ¢apin-
dan bireylere kadar) arasindaki mesafe daha da agilmakta-
dir. “Islam iktisad1”’nin temel konusu ise bunlar olmalidir.

Islam’in bir gii¢ olmaya basladig1 bugiiniin Tiir-
kiye'sinde Islam ekonomi-politigi {izerine suskun-
luk hakkinda diusuniilmesi gerekiyor. Bu metnin
amaci bu suskunlugu tahlil etmek olmasa da bir
giris seviyesinde bazi spekiilasyonlarda bulunabili-
yoruz. Bunun temel sebebi Miisliimanlarin zengin-
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lesmesi ya da kapitalistlesmesi olabilir mi? Bir yere
kadar bunun agiklayici oldugunu soyleyebiliyoruz.
1990’lx yallarda Bilim ve Sanat Vakfi1 ekibinin fikir
6nderlerinden oldugunu séyledigim Mustafa Ozel
Miisliiman sermayedarlara Islam ahlakini koruya-
rak zenginlesmenin yollar1 ve Misluman bir ser-
mayedarin sahip olmasi gereken teorik ve ahlaki
diinya gérustinin ne olmasi gerektigine dair kitap-
lar yazardi ve bu kitaplar o yillarda oldukca fazla
okunurdu. Bugtin bu kitaplardan hi¢birinin, 6rne-
gin cagdas ekonomiye Islami degerlerle bir bakis
getirdigi Piyasa Diismani Kapitalizm ya da girisim-
cilere ahlak ve maneviyati gézeterek kar etmenin
yollar1 icin bir rehber niteligindeki Miisliiman ve
Ekonomi'nin tek bir baskis1 yok. Mustafa Ozel gibi
gerek ekonominin mantigindan anlayan gerek Is-
lam’'in ekonomiye dair diinya goérisu hakkinda ko-
nusabilecek kadar ilahiyat bilen bir rehbere bugii-
niin giderek zenginlesen Mislimani artik ihtiyag
duymuyor. Bu olguyu ya Ozel'in kitaplarinin ana
muhatabi olan girisimci Mislimanlarin bu konu-
ya doymus olmasi ya da Muslimanlarin kapitalist-
lesmesi ve kapitalistlestikge eski ahlaki normlara
ve teorik durusa referans vermiyor olmasinmin bir
isareti olarak okuyabiliyoruz.

Fakat Islam’in kitap pazar kapitalistlesen Miisliimanla-

rn tekelinde bir pazar degil. Yayin cesitliligine ve yayinla-
rin Tirkiye Islami icin aykirilik teskil eden tezlerine ve ila-
hiyat¢1 yazarlarin gecimini herhangi bir patronajdan degil
de miitevazi akademisyen maaslarindan sagladig gercegine
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bakinca, ¢cagdas Islami ekonomi-politik diisiince kisirhginin
kapitalistlesmeden daha baska yerlerde aranmasi gerekiyor.
Zaten son on yilda AK Parti eliyle stiren kapitalistlesmeye
kiiciik ama 6nemli bir ilahiyatci elestirisinin varligimi HAS
Parti'nin kurucu kadrosundan biliyoruz: érn. Hayri Kirba-
soglu ve Ilhami Giiler.

Islam ekonomi-politiginin dogasi geregi durgun bir konu
olusunun da bu bilginin yeniden tiretilmemesinin temel se-
bebi oldugu soylenebilir. Kur'an’in ve Siinnet'in sundugu
mekanizmalar bellidir: 6zel miilkiyet izni, faiz yasagi, zekat
emri, tekel yasag1 ve kar ve lcretin piyasadaki arz ve talep
iliskisiyle belirlenmesi... Bu normlar veri alindiktan sonra
en fazlasindan bunlarin arkasindaki felsefi durus ve sistemin
mantig1 tizerine fikir teatisinde bulunulabilir ki bu Islami
felsefenin ve sistemin insas1 da en fazlasindan tek seferlik
bir ¢abadir. Bu sebeple Seyyid Kutup bir kez Islam’da Sosyal
Adalet kitabini yazdiginda buna eklenecek serh ve ha§1yeden
ote bir sey yoktur.

Bu ciimle bir yere kadar aciklayicidir. Bugiin ortalama
bir Misliman okuryazarla konustugunuzda, muhtemelen,
onun Islami ekonomi-politik bilingten anladiginin bu Islami
normlarin arkasindaki mantik oldugunu gorirsiniiz: Faiz
ve tekel yasagr somiirii ve rant karsithgidir, zekat emri ye-
niden boliisiim yoluyla iktisadi adaletin saglanmasidir, 6zel
milkiyete hiirmet ve kar ve iicretin piyasada belirlenmesi
Islam’in emekgi yaninda girisimci ve sermayedara da deger
vermesidir, vs. Fakat bu verilerden hareketle islami ekono-
mi-politik diisiincesinin durgun bir disiince oldugu hemen
soylenemez.

Bu konuda simdilik soyleyebilecegim sudur: Kur'an
ve Siinnet'ten hiikiim ¢ikarmanin yéntemi, yani Usal Ilmi
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bugiin Turkiye’de biiyiik bir tartisma yasamaktadir. Ehl-i
Sunnet Ustliine kars: son yirmi yilda buiyiik bir mesruiyet
zemini bulan Tarihselci Okul'un ustlinden hareketle konu-
sacak olursak, okulun kurucusu Fazlurrahman faiz konu-
sunu tartismaya a¢ma geregi duymustu: ¢cagdas banka fa-
izi Kur'an'da lanetlenen ribaya girer mi girmez mi? Islam
ekonomi dustincesi i¢in boyle hayati bir tartismayir agmis
olmasina ragmen, Fazlurrahman’in disianceleri etrafinda
toplanan Ankara Okulu ve Kitabiyat Yaymnevlerinin Islami
ekonomi-politik hakkinda hi¢bir kitap yayimlamamis olma-
sin1 Islam ekonomi-politik diisiincesinin durgun bir diisiince
olmasi kabuliinden baska bir yerde de aramamiz gerekir.

Ornegin siyasal Islam’in Tiirkiye'de iflas etmis oldugunun
kabullenildigi 6zellikle son on bes yilda. Bugiin hedef kit-
lesi ve liderligi biiyiik bir Islami niifus barindiran AK Par-
ti'nin iktidara gelebilmesi tamamen Batili siyaset normlarini
6ziimsemesiyle miimkiin olmustu. Iktidarda olanin Miislii-
manlar oldugu fakat siyasetin temel mesruiyet kaliplarinin
tamamen Batili oldugu bu siyasi diizen 6ziinde iktisadi bir
tutopya olan ‘adil diizen’in de iflas etmis olmas1 anlamina
geliyordu. AK Partili seckinler sadece Mislimanlara hitap
eden adil diizen yerine o giin i¢in ‘herkes’in rizasini kazan-
mis IMF reformlarini hayata gecirerek ciddi bir iktisadi bii-
yume gerceklestirdi. Gelir adaletsizliginin kayda deger bir
bicimde bozulmadigi, dolayisiyla herkesin daha miireffeh
oldugu bu dénem Islami ekonomi-politik agisindan en azin-
dan orta vade i¢in yeni Islami adil diizen tahayyiillerine va-
kit harcamamak anlamina geliyordu.

Bu siire¢ Islami ekonomi-politigin son on bes yildaki sus-
kunlugunu en azindan kismen aciklar. Fakat AK Parti iktida-
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ra geldiginde artik bir medeniyet projesini de hayata dokme
sansin kendinde bulduguna inanacakti ve en azindan diinya
sol iktisadi yazinim takip ettigi kadariyla kapitalizme mu-
halif ve sadece Miisliimanlarda degil ‘herkes’te riza tiretebi-
len ve Islam medeniyetine has bir iktisadi refah ve adalet
soylemi gelistirmesi gerektiginin de farkinda olacakti. Hele
ki 2008’in siiregelen iktisadi krizi ve Arap Bahari'min inisli
¢ikish stirecinde... Ahmet Davudoglu ekibinin bazi yayinla-
rinda kapitalizme karsi micadele edecek 6zne olarak me-
deniyeti koymas1 ve medeniyetten anladiginin da en basta
Islamiyet olmasi, saniyorum, adil diizen projesi ¢6kmiis olsa
da ve kismen kapitalistlesmis kesimi (AK Parti'yi) temsil etse
de, Tirkiye'de Islami bilincin hala Islam’a has bir ekonomi-
politik vizyona ihtiya¢ duydugunu agiklar.

Buna ragmen bu sahada ciddi bir suskunluk var ve bunun
belki de énemli bir sebebi ayni anda hem ilahiyat hem de ik-
tisat bilgisine hakim insanlarin yoklugu. Bugiin uzmanlasma-
nin bir sonucu olarak kisiler kendi alanlarinda tist diizey bilgi-
yi sagladiktan sonra baska sahalarda mukallit olmay1 bilerek
seciyorlar. Bu 6zellikle iktisat ve ilahiyat sahalarinda gecerli...
Iktisat ciddi bir matematik ve giindelik hayatta ihtiya¢ duydu-
gumuzdan ¢ok daha biitiinliiklii ve sistematik bir nedensellik
mantigina yaslanmay1 gerektiriyor. Konunun uzmani olma-
yan kisinin fizik hakkinda konusmasi ne kadar sagmaysa ikti-
sat hakkinda ‘ahkdm kesme’si de o kadar giiliing, bir ilahiyat
profesérii de olsa. Ilahiyat sahasiysa Ehl-i Siinnet icin biiyiik
oranda tamamen isin ehli olan liyakatli alimin konusmasi ge-
reken bir alan. Bilgi sahibi olmadan din hakkinda konusmak
bir gesit kiifre denk tutulabiliyor, Ehl-i Stinnet gevrelerde.

Bu giindelik hayatta siklikla karsilastigimiz bir durum-
dur: herhangi bir toplumsal sahanin o konuda kendi s6zint
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soyleyebilecek kadar uzmani olan Miisliiman birey, uzmani
oldugu konuya dair Islami gériisiinde kendi 6zgiin fikirle-
rini ifade etmektense, buiyiik oranda geleneksel diisiincenin
bir tekrari dile getirir ve genellikle bu diisiinceyi Islam’in
temel kaynaklarina ve bu kaynaklardan hiikkiim ¢ikarmanin
yontemine herhangi bir vukufiyeti olmadan, bir mukallit
olarak benimsemistir. Ve durum bu oldugu i¢cin Miisliiman
kisilerin diistincesi stirekli gelisse ve derinlesse de, Islam dii-
stncesi donuk bir kendilik olarak yeniden turetilmeye mah-
kam kalir.

Fakat uzmanlasma aciklamasinin da simirli oldugunu
soylemek gerekiyor. Bir ilahiyat¢inin kendi ¢abasiyla lisans
seviyesinde de olsa iktisatta bir birikim sahibi olmasi olduk-
¢a zordur. Fakat iktisattaki biitiinlukli nedensellik mantigi-
ni yakalamis bir iktisat uzmaninin ilahiyat alaninda kendi
cabasiyla uzmanlasmasi icin bir engel yoktur. Ve akademide
yer alan bir Misliiman iktisat¢cinin, bu konuda, en azindan
gecmis birikimle niianslari olan goriisler beyan etmesi kendi
camiasinda istenecegi icin, bu konu hakkinda diisiinmenin
ve yazmanin gerekli miisevviki de vardir.

Fakat kendi okulumda, Bilkent'te, gézlemledigim kada-
riyla bugiin iktisat uzmanlig: icin kendini yetistiren Miis-
limanlar kendilerini bir yandan da Islam ekonomi-politigi
yapmak iizere insa etmeye ¢alismazlar. Bunun ii¢ nedenini
ayirt edebiliyorum:

(1) ktisat uzmanlig), hele ki iyi bir egitim icin ugrasili-
yorsa, kisinin tiim yaratici potansiyelini ve emegini emer. Bu
kismen agiklayicidir. Fakat diinya diistince tarihinden bildi-
gimiz kadariyla yaratici enerjiyi ve emegi iktisattan daha ¢ok
emen fizik dalindaki bir¢ok bilim adami ¢ok iyi birer beseri
bilimci de olabilmislerdir: ‘paradigma’ kavramini insa eden
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Thomas Kuhn ya da bizde iyi bir tasavvuf uzmani olan Ah-
met Yiiksel Ozemre.

(2) Ona diinya entelektiiel aglarina girme olanag: veren
iktisattaki butinlikli nedensellik mantigindan haz alan
Miisliiman bireyin fikhin ve usul-ii fikhin ‘ezberci’ hukuk
mantigina girmekte bir doyum bulamamasi sonucu bu alam
isin uzmanina birakmayi se¢cmesi. Bugiin Keynes diistincesi-
ne vukufiyetin sundugu marjinal haz ve prestij Imam Safii'yi
bilmenin verdigi marjinal haz ve prestijden ¢ok daha yiik-
sektir, ilahiyat¢ilar arasinda degil de iktisat, siyaset, sosyo-
loji, tarih okuyanlarla beraber sosyallesen iktisat 6grencisi
icin. Bu kismen dogrudur. Ama aym sekilde Islam’da usil
tartismalarmna vukufiyetin verecegi Islami 6zgiin bir manti-
ga sahip bir bicimde yorumlama yetenegi sadece ilahiyatci-
lar arasinda degil, bu cevreler arasinda da kisiye yiiksek bir
haz ve prestij saglayabilir.

(3) Iktisat 6grencisi Miisliimanlar Islam’a birer birey ola-
rak degil, bir camiaya ya da bir cemaate aidiyetle yaklasir.
Bu yiizden 6zgiin bir islam yorumu ve 6zgiin bir Islami eko-
nomi-politik ortava koymalar1 miimkiin degildir. Islami ca-
mianin dert, kaygi ve 1stiraplar1 ne istikametteyse, iktisatla
ugrasan Miisliiman bireylerin de Islam’a dair dert, kayg: ve
1stiraplar1 aym istikamettedir. Fakat yine iktisatla ugrasan
herhangi bir Misliman bireyin uzmani oldugu sahada ken-
dine 151k tutacak bir Islami bakis acisina ulasma ¢abasina
sahip olmasinin 6niinde engel olarak durmuyor.

Islam’in son on ya da on bes yi1lda ekonomi-politik iizerine
suskunlugunu agiklamaya ¢alistigimiz bu spekiilatif nedenler
birbiri tizerine biriken egilimler yumagi olarak kavramrsa sa-
miyorum bu suskunlugu agiklayamasak da bir nebze anlamis
oluruz. Mislimanlarin zenginlesmesinin dogurdugu sistem-
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le barisma temayiilii, Tiirkiye’de hakim Islami diisiiniisiin
ustl konusunda sabit bir yerde durmay1 se¢mis olmasi, ustlii
yenileyenlerinse yeni ustlii savunmaya odaklanmis olmasi,
siyasal Islam projesinin Tiirkiye'de ¢okmiis olmasi ve Miis-
liiman entelektiieller arasinda artan uzmanlasma bu konuda
diasiinmeye ve tartismaya ket vuran bir ortam yaratiyor. Bu
konu giindeme gelme egilimi yiiksek bir konu olmadig icin
de Islami ekonomik iitopya tizerine yazan ¢izen pek insana
rastlamiyoruz.

Bahsettigim en son neden tizerinde bir ciimle etmek isti-
yorum. Tiirkiye'de Islami diisiinceye yon veren bazi yayinev-
lerini taradigimizda Islam camiasinin dert, kaygi ve 1stirap-
lar1 da az ¢ok meydana ¢ikmis olur. Bu calismanin amaci bu
boyutun ortaya ¢ikarilmasi olmasa da, ad1 bu metinde gecen
yayimevleri tizerinden bazi anlamli ctimleler edebiliyoruz:
ornegin Fazlurrahman’in izinde giden Ankara Okulu ve Ki-
tabiyat Yayinevleri'nin ana kaygisi yeni ustli kabul ettirme
cabasi igerisinde Islam diisiince tarihinin yeni bir elestirel
gozle degerlendirilmesidir. Davutoglu ekoliine bagh Klasik
ve Kiire Yayinlarinda ana kayg: Islam medeniyeti temelli je-
opolitik ve sosyal-teorik bilincin kazandirilmasidir. Modern
diinyada maneviyat arayisina dair, Islam ve Osmanl tari-
hinin biiyiiklerini sevdirme ¢abasinda olan, Islam diistince
tarihinin felsefi derinligiyle sunulmasiyla ugrasan, edebiyat
birikimini yeni nesillere ulastiran, kisisel gelisimin Islamlas-
tirilmasinda uzmanlasmis vs. sayisiz yayinevi var. Bazi yayi-
nevleri bir¢ok isi birden goriiyor. Fakat Miisliiman 6znenin
yeniden tiretilmesinde onun ekonomi-politik bilincine hitap
eden herhangi bir ciddi caba yok. Misliman her entelektiiel
adayi, bu birey bir iktisat¢1 olsun olmasin, Islam’a dair dert-
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lerini, kaygilarini ve 1stiraplarini bu camia icerisinde devsi-
riyor. Ve iktisattan gelen hikmetle Islam birbirine sizamiyor.

Fakat bugiin medyada daha fazla gérinir olmaya basla-
yan Thsan Eliacik'in kitaplarinda ve konusmalarinda siirekli
vurguladigi bir nokta var: Mislimanlarin olmasa da, Kur'an
mesajinin ve Hazret-i Muhammed'in kaygisi en temelde eko-
nomi-politikti. Kur'an’'in inis sirasina gore tefsirini yazan
Eliacik, ilk inen surelerden son gelen surelere kadar miisrik-
lerle esas kavganin Allah’in varligini kabul ya da redde degil,
tamamen servetin biriktirilmesi ya da bélusiilmesi sorunun-
da dugumlendigini gosterir. Kur'an onlari1 kabre kadar mes-
gul eden servet ¢cogaltma yarisini kinar (Tekasiir Suresi), ve
fakire yardim etmeyen namaz sahibini dini yalanlamakla it-
ham eder (Maun Suresi). Ozellikle ilk 23 surede Allah, ahiret
ya da metafizik kavgas: yoktur, kavga tamamen miisriklerin
servet ve giice tapmasinda diigimlenir, Allah’a zaten inanan
miusriklerle kavga burada kopar.

Islam’in ekonomi-politik bir din oldugu ve béliisiim ada-
letinin saglanmasinin Islam’in esas kaygis1 oldugu diisiin-
cesi Eliacik'in en temel kavgasi olsa da Eliacik bu bilinci
vermenin 6tesine herhangi bir adim atmaz: “Boyle bir eko-
nomi-politik makine nasil tasarlanabilir?” sorusunun cevabi
Eliagik'1 mesgul etmez. Eliagik bu sorunun farkindadir fakat
bunla ugrasmay: o6yle goruniyor ki distincesinden ilham
alan iktisat¢1 Miisliitmana birakar.

Cevapsiz birakilmis bu soru bizleri (Turkgeyle tanismasi
itibariyle) 70 ve 80’lerin Islami iktisadi sistem tizerine tefek-
kiirtine geri donmeyi mecbur birakiyor: Tirkiye'de diistince-
lerinden hala etkilenilen ve burada temsil gticii yuksek birer
ornek olarak ele aldigim Ali Seriati, Seyyid Kutup, Bakir Sadr
veya Sezai Karakog bolisiim adaletini saglayabilecek ve her-
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kesi refaha erdirebilecek boylesi bir makine tasarlayabilmis
midir? Her birinin sayisiz kitabi arasindan Seriati'nin Islam
ve Stnifsal Yapi's1, Kutub’un Islan’da Sosyal Adalet ve Islam ve
Kapitalizm Catigmast kitaplari, Sadr'in Islam Ekonomi Dok-
trini ve Karakog¢'un Islam Toplumunun Ekonomi Striiktiirii
bu konuya dolaysizca temas eder. Bir yandan da elimde ko-
nuyla ilgili 1925-1976 arasinda yazilmis Urduca, Arapga ve
Ingilizce yedi yiiz eserlik bir killiyat: rapor haline getiren
Necatullah Siddiki'nin Islam Ekonomi Diisiincesi kitabi var.

Bu metinleri kisaca ele almadan énce Tirk¢edeki ilk yayin
tarihlerini vermek aydinlatici olacak. Baskisi kalmamis Sid-
diki'nin kitab1 1984’te, Karako¢'un kitab1 1967°'de basilmis.
(Bu kitap 1987’ye kadar araliksiz dokuz baski yapip onun-
cu baskisin1 ancak 2003’te yapmis, Islami ekonomi-politik
bilin¢ agisindan Tabakoglu'nun kitabindaki 1979-2008 arasi
basim tarihleri boslugu gibi anlaml bir bosluk), Kutub'un
Islam ve Kapitalizm Catismast 1985'te, sosyal adalet iizerine
kitabiysa 1991’de basilmis. Sadr’in kitabinin orijinal dilinde-
ki ilk basimi 196 1. Bunu Siddiki’'nin kitabindan égreniyoruz.
Elimdeki baskisindan hayli eski oldugu anlasilan kitabin
Tiirkge basim yillariysa verilmemis. Fakat bu oldukca eski
basim, kitabin Tiirk¢edeki tigtincii baskisi. Yayimlandiginda
belli bir ilgi gordigu anlasihiyor. 1977'de sehit edilen Seria-
ti'nin kitabinin Turkgedeki ikinci baskis1 2010’da yapilmus.
Ilk baskinin tarihi yok.

Kabaca 1967-1991 arasina tekabil eden bu yillar1 70’ler
ve 80'ler olarak kodlayabiliyoruz. Ve bu kitaplar yardimiyla
cevabini aradigimiz soru yaninda 70 ve 80’lerde Islam eko-
nomi politigiyle ugrasan Misliiman entelektiielin de kabaca
nasil bir iktisadi diinya goértistine sahip olabildigini 6égrene-
biliyoruz.
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Diistincelerinin bugiinkii iktidarn etkiledigi de bilinen Se-
zai Karakog¢'un kitabini bir ekonomi-politik ¢neriden ziya-
de kendi kavramlastirmasiyla tiretim odakli kapitalizmin ve
titketim odakli sosyalizmin kendi i¢ celiskilerinin 6zgiin bir
tahlili, islam’daki ekonomik kurumlarin (bireysel miilkiyet,
zekat, faiz yasagy, tekel yasagi ve karin helalligi) kapitalizm-
de ve sosyalizmde olmasi ya da olmamasina gére Islam’in
bir ekonomik sistem olarak her iki sistemden farki, bu farkin
insan degeri acisindan anlami ve Islam’'in iktisadi kurumla-
rinin arkasindaki felsefi durusun ifsa edilmesi ¢abasi olarak
okumak gerekiyor.

Kitabin 6zginligii bu felsefi durusun ortaya serilmesi
cabasinda yatiyor. Ornegin Islam’da bireysel miilkiyetin ka-
pitalizmdekinden bambaska bir temele yaslandiginin anla-
tildig1 yerlerde, insanin milkiin sahibi olmadigi, onun an-
cak miilkte Allah’in bir vekili olarak kabul edilmesi gerektigi,
bu sebeple elindeki, 6rnegin, bir kalemin bile Allah yolunda
kullanilmasi i¢in ona sunuldugu ve kisinin bu kaleme karsi
sorumlu oldugu diistincelerinin islendigi pasajlarda madde
ile mana arasinda sahih bir butiinliik arayisimi fark etmemek
elde degil.

Karakoc'ta boliisiim adaleti konusunda faiz ve tekel ya-
saginin ve zekat kurumunun yeterli gorialdigu kendini belli
ediyor. Birikmis emek olarak sermayeye diisen karin ve canl
emek olarak is¢iye diisen tcretin belirlenmesinde piyasa-
daki arz-talep mekanizmasim yeterli bulan Karakog tiretim
mekanizmasinin kendi icindeki béliisiim adaletini hicbir se-
kilde sorunsallastirmiyor.

Uretim esnasindaki béliisiim adaletine yonelik kayitsizlik
Sadr’in ¢alismasinda da mevcut. Sadr'in 960 sayfalik kita-

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



binin ana sorunsallarina bakildiginda, kitabin yaklasik 380
sayfasinin diyalektik materyalizmle tartismaya, yaklasik 220
sayfalik boliimiiniinse Islam bankaciliginin hangi esaslara
dayandirilmasi gerektigini dair fikir yiiriitmeye, 100 sayfa-
sinin toprak ve hammadde miilkiyetine, 50 sayfasinin Is-
lam’da tiretim felsefesine, ve sadece 130 sayfasinin iiretim ve
uretim stuirecindeki boliisiim adaletine ve (50 sayfasi hukuki
gerekcelerin tartisilmasina adanmak tizere) 80 sayfasinin da
devletin ekonomideki roliine adandigini gériyoruz. Yani ki-
tabin gercek anlamda sadece 130+30=160 sayfasi giiniimiiz
icin hayati 6nem teskil eden tretim, is¢i ve sermayedarin
urtndeki payr ve devletin ekonomideki roliine ayrilmis du-
rumda.

Kitabin 6zgunligu is¢i ve isveren arasindaki paylasim
sorununa yeni bir ¢6ziim getirmekten ziyade ge¢mis fikih
buyiiklerinin fetvalarinin arkasindaki mantig1 giinimiiz ik ti-
sadi gerceklerine uygulamasindaki yaraticiligina ve tutarhh-
gina ve bugiin i¢in Islam’in kabul ettigini varsaydig1 kurum-
larin, Batili iktisadi temelde degil de, Islami iktisat ilkeleri
temelinde mesrulastirmasinda yatiyor.

Ornegin Sadr fikih geleneginden kendi tiirettigi miilkiye-
tin sebat1 ve emegin deger katmasi ilkelerini ayr1 ayr1 hesa-
ba katarak girisimcinin karin1 Batili anlamda risk temelinde
degil de triniin hammaddelerine sahip olmasinda yattigini
savunuyor. Islam fikhina gére ticretli is¢i calistirmak yoluyla
kendime ait tohumdan iiriin elde ettigimde triin nasil benim
oluyorsa, kendi hammaddemi isciye islettigimde de ortaya
cikan drin benimdir. Milkiyetin sebati dolayisiyla tohumun
meyvesine sahip olurum ve emekgiye iicretini 6derim.

Urtiniin ortaya ¢ikisinda kullanilan tiretim araglarini da
birikmis emek olarak sermaye mantigiyla ticrete tabi tutu-
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yor. Yani eger bu araglar1 kiralamigsam onlara tirtinden pay
degil sadece kira ya da ticretini veririm (geleneksel Islam fik-
hinda tcret, emegin kiras: olarak formiile edilir), triinse gi-
risimcinindir. Ama eger kiralamamissam tretim araclarina
hi¢bir pay ayiramam.

Bireysel girisimi mesru kilan bu goriislerin tam ug¢ nok-
tasinda bir Islam sosyalisti olarak Ali Seriati'yi gériiyoruz.
Ama Seriati'nin 6zgiinligi bir ekonomi-politik olarak sosya-
lizm formiilasyonunda degil. Seriati Kur'an kavramlarinin
siyasalligin1 kesfetmek tizere okuru Kur'an’i inis sirasina
gore yeniden okumaya ve siyasetten tamamen koparilmis
zithd ve takva gibi kavramlarin aslinda nasil da siyasi bir du-
rus iceren bir maneviyat sundugunu hatirlamaya davet eder.
Bu kavramlar1 bu yolla diinyayla ve siyasalla ilgisini tama-
men koparmis tasavvuf ve tarikatlarin elinden almak ister.
Ve sonra bu kavramlar1 Bat1 solundaki ‘devrimci arinmishk’
distincesiyle irtibatlandirir.

Seriati Marxist altyapr ve onun determinizmasi ile in-
san 6zgurligi disiincelerini Islam kelami kavramlarindan
hareketle telif etmek isterken, ve ziihd ideali ve zenginlerin
titketim kaliplar: tizerinden Islam egemen ziimrelerini eles-
tirirken de orijinalligini korur. Kelam ilmindeki ‘ihtiyar’ kav-
rami yoluyla determinizmle 6zgiir irade arasindaki iliskiye
yeni bir bakis getirir. Iran’daki sultan, esnaf ve molla ticliisii
arasinda servetin nasil tedavil ettigi ve bu siniflarin egemen
ideolojiyi insada nasil da isbirligi icinde olduklar1 gibi konu-
lar okuyucuyu harekete gegirir.

Bir iktisat¢ci olmadigini ve Islami ekonomi-politigi in-
sanin iktisatcilara distagiini dile getirdigi eserinde, onun
teklif ettigi ¢6ziim, uretim araglarina devletin sahip oldugu
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tam bir sosyalizmdir. Bu a¢idan Seriati'nin ekonomi-politigi
Islam’in kendine hashgini (ve sahiciligini) yansitmaz. Onun
sosyalizmi savunusu kendine hastir.

Seriati egemen toplum bigimini kritik ederken bir
Marxistin aksine asla tiretim ve tretim i¢i sémiira kalipla-
rina yaslanmaz. Elestirisinde ve ideallerinde bir diinyadan
arinmislik ideali olan zithd anahtar kavramdir. Bir yandan
da toplumun mireffeh olmasimi istemektedir. Bu ¢eliskiyi
soyle ¢ozer: Ideal toplumda toplum/kamu alabildigine mii-
reffeh olacak, bireylerse alabildigine zahid (zithd sahibi)
olacak. Bu teklif aslinda ekonomistlerin tasarruf paradoksu
dedigi bir citkmaz yaratir. Tasarruf iyidir, fakat herkes tasar-
ruf ederse ekonomi kesin olarak kiicgiliir. Fakat Seriati tiike-
timin kisitlandigi bir toplumda tiretimin hangi motivasyonla
stirdurtilebilecegi konusunda hicbir fikir yuritmez.

Kutub’'un konuya belki de en buiyiik katkisi ¢cagdas bir
ekonomi-politik 6nerisi olarak Islam’, Sadr gibi ge¢mis fi-
kihcilarin fetvalarina referansla degil de, tamamen Islam’in
ilk kaynaklarini sunarak tartisabiliyor olmasidir. Islani’da
Sosyal Adalet kitabinin 100 sayfadan fazlasini temel kaynak-
lara ayirir. Ayrica fikih mantigina asina bir isim olarak fik-
hin belli temel prensiplerinin devlet adamina Islam'in ideal-
leri dogrultusunda nasil bir esneklik verdigini ve bu ilkelerin
Islam fikhini ekonomi-politik konusunda nasil ¢agdas kildi-
ginin etkili bir savunusunu da yapar.

Kutub buna 6rnek olarak fikihtaki maslahat-1 miirsele ve
sedd-i zerai kavramlarini sunar. ilk ilkeye goére seriatin belir-
lemedigi bir konuda mii¢tehit kamu maslahatin1 g6z éniine
alarak Islam’da 6ncesi olmayan bir kurum yaratabilir. Ikin-
ci ilke icinse haram olan bir amaca goétiiren ara¢ haram ki-
linmalidir, dolayvisiyla farz olan bir amaca goétiiren arag¢ da
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farz. Bu ilkeler sayesinde, 6rnegin bugiin i¢in iktisadi adaleti
saglamada yetersiz zekat oranlarina ek olarak, devletin yeni
vergiler getirebilecegi savunulabilir, der Kutub.

Kutub'un alana baska bir katkisi Sezai Karakog gibi Isla-
mi iktisadi kurumlarin arkalarindaki felsefi durusun ifsasin-
da yatar. Ucret ve kar gecerli olsa da degerin esas kaynaginin
emek olmasi, bireysel miilkiyetin kapitalizmdekinin aksine
bir cesit halifelik, vekillik ve sorumluluk olmasi, zekatin ve
faiz yasagimin aniami gibi konularda hala okunan Kutub, sa-
niyorum, bugiin de pek ¢ok Mislimanin batunlikla iktisadi
bilincinin olusumunda rol oynamaktadir.

Kutub da Seriati gibi bir iktisat¢i olmadiginin bilincin-
dedir ve ekonomi-politigin insasin1 Musliiman iktisat¢iya
havale eder. Ve bu konuda aslinda Sezai Karakog¢'un soy-
lediginden daha fazlasimi séylemez. Fakat bir yerde adim
vermedigi bazi fikihcilara referansla konunun hayati bir
noktasina dokunan bir fikri zikreder ve iizerinde durmadan
gecer: is¢inin ariundeki pay: yuzde ellidir. Bu cimle, Turkiye
icin bugiin ucretin kara oram %50’ye yakin olsa bile, boli-
sum adaleti konusunda dallanip budaklanabilecek énemli
bir fikirdir, ¢tinkii ticretle kar arasindaki iliskinin mantigini
degistirmektedir: piyasada arz ve taleple belirlenmis iticret
yerine oransal boliisiim. Fakat Islam’in temel kaynaklarinda
kar ve iicret orani tamamen piyasadaki arz ve talep iliskisine
birakilmis oldugu i¢in iddia mesnetsizdir. Zaten Kutub da
bu fikri zikretmekle birakir ve bu konuyu tartismayi ekono-
mi-politik¢ilere birakir.

Siddiki'nin kitabinda bu fikrin sahibi olabilecek bir isme
rastliyoruz. Kuresi isimli cagdas bir disiinir is¢inin sirke-
tin %60’ 1na ortak sayilmasi gerektigini ve sirket kazancinin
%50’sinin isciye pay edilmesi gerektigini savunmustur. Fakat
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Siddiki'nin zikrettigi kadariyla gorusleri muglak ve sosyalist
egilimli bulundugu i¢in pek kimse tarafindan ciddiye alin-
mamistir.

Siddiki'nin kitabinin 6nemi yeni bir fikir beyan etmesinde
degil, 1925-1976 arasinda konuyla ilgili ortalama Miisliiman
entelektiielin nerede durduguna dair fikir vermesi agisindan
onemli. Kitap Islam iktisadinin felsefi temelleri tartismasiyla
bashyor. Yazar, Batililarin bu konular1 pek tartismamasina
ragmen, Misliimanlarin bu konuya olduk¢a énem verdigini
dile getiriyor. Kitabin geri kalan kisimlarinda Islam’da ha-
kim gorus olarak ucret ve karin piyasada belirlendigi, zekat
oranlarinin toplumsal adalet i¢in bugiin i¢in agik yetersiz-
liginde yeni vergilerin konabilecegi, faizin haramligi, islam
alimlerinin Batililarla faizin mesruiyeti tizerine tartismalari,
Islam bankacilig1 sorunu ve tekel tartismalari yer buluyor.

Ele aldigimiz tiim yazarlarin ve Siddiki'nin kaydettigi ka-
dariyla konuyla ilgili neredeyse her entelektiielin, Islam ikti-
sadinin felsefi temellerini stirekli dile getirmek istemesi, on-
lar icin aslinda ekonomi-politigin ingsasinin yeni bir insanin
insasi ¢abasi anlamina geldigini soylemek demek. Kusurlu
insanlar i¢in kusursuz yapilar degil, kusursuz insanlar i¢in
bir ekonomi-politik. Bu yogun bir biyoiktidar uygulamasi-
nin da davetgisi. Zaten Siddiki'nin kitabinin ilk kisminda
tartisilan Mevdudi, bu insan1 yaratmak i¢in egitimin ilk arag
oldugunu, ikinci aracinsa siddet oldugunu savunuyor. Ve ki-
taba gore bu dustinceye ciddi bir itiraz gelmemis.

Seyyid Kutub i¢in tium servet aslinda iimmete aittir ve
sartlar degisirse ve gerekirse adil yonetici immet namina
tiim servete el koyabilir. Karakog icin devlet kisinin mali-
m nasil tasarruf ettigine karisabilir. (Felsefi olarak mane-
viyat dolu bireysel milkiyet anlayisi, uygulamada bireysel

Ucretsiz PDF Kitap Aggivi - https://rantey.org



tasarruflarin yogun bir denetim altina alinabildigi totaliter
bir sisteme olasi bir davetiyedir). Seriati zaten bastan ayaga
sosyalisttir ve reel sosyalizm ne kadar 6zgiirliige izin verirse
o da o kadar 6zgirliik¢i olabilir.

Topluma ve devlete genis bir salahiyet veren bu tutumun
felsefeye bakan maneviyat arayisina ve yeni bir insan yarat-
ma c¢abasina ek olarak ikinci bir vechesi, ideal toplumun bir
tevhid ve dayanmisma toplumu olarak tasavvur edilmesidir.
Ideal Miisliimanlar tevhid etrafinda birlesecegi i¢in bu top-
lumdan ¢atisma ¢ikmayacagi varsayilir. Oysa bireysel miulki-
yeti kabul ettigimizde elimizde halihazirda ti¢ ¢catisma mev-
cuttur, en azindan potansiyel olarak: kar ve ticret oranlar
belirsizligi yiiziinden isci ve isveren arasindaki catisma, ayni
sektorde tiretim yapan firmalar arasindaki pazar paylasimi
catismasi ve devletin buyiiyen roliine kars sivillerin c¢atis-
masi.

Islam’'in dogru uygulandiginda otomatik olarak saadet
getirecegine duyulan inancin tizerini 6érttiigii baska bir bos-
luksa yazarlarca kendi tekliflerinin bilimsel saglamasini yap-
mamis olmalaridir. Bunu Seriati'nin fark etmedigi tasarruf
paradoksunda sunmustum. Sadr, doktrininin uygulamaya
dokiildigiinde iktisadi adalet ve refahi saglayip saglamadi-
g1 sorunu iizerinde tefekkiirde bulunmaz. Ya da zekatin bo-
listim adaletini getirecegi tartismasini yapan higbir yazar
70’lerde hala bir refah devleti oldugu s6ylenebilecek ABD’de-
ki yeniden béliisiime aktarilan milli hasilaya bakmaz: mu-
reffeh bir devletin toplam harcamalardaki pay1 %50'nin tize-
rindedir ve yine de toplumda esitlik degil hiyerarsi vardir.

Ortak bir kusur olarak birbirine baglh iki noktayr daha
eklemek gerekiyor: Refah getirecek ve kapitalizm ve komii-
nizme kars alternatif bir sistem olarak tasavvur edilen Islam
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ekonomi-politigi (1) sadece Miislimanlar icin tasarlanmis-
tir; (2) bugiinkii bozuk sistemden ideal Islami sisteme ku-
rumsal gecisin nasil olabilecegi tizerinde kayda deger bir s6z
sdylenmemistir.

Hazret-i Muhammed'in 6nderlik ettigi ilk Islam devrimi
bir seferlik bir devrimci siddetten éte bir reformlar siireciy-
di. Sadece bireylerin dontuistiigii bir reformlar zinciri degil,
aym zamanda kurumlarin déniistiga bir reformlar zinciri.
Ehl-i Stinnet alimleri bunu anlatirken icki ve faiz 6érneklerini
verirler. Icki kurumu da faiz kurumu da asama asama kal-
dirilmistir. Sistemden sisteme gecis konusunda ele aldigim
yazarlardan tek fikir beyan eden Ali Seriati'dir. O, var olan
bozuk diizende Miuslimanlarin alabildigine giiclenmesi,
makamlara gelmesi ve miireffehlesmesi ¢agrisinda bulunur.
Fakat Mislimanlarin bu siirecte sistemle biitiinleseceginin
ve ahlaklarinin bozulacaginin farkindadir. Ve devrimi elde
kalan ti¢ bes kisiyle yapmayu ister. Ki artik bu acik¢a imkan-
sizdir.

Bu, Tiirkiye'de yasadigimiz sdylenen bir siire¢. “Eski mii-
cahitler miiteahhit oldu,” “basértiili cip kullananlar,” “faizi
kilifina uyduran Islami bankalar” ifadeleri hep bu stireci an-
latiyor. Fakat bu surecin aktorleriyle diyaloga gectiginizde
bu zenginlesmenin Islami mesruiyet normlarinin izin ver-
digi bir zeminde gergeklestigi ve helalinden kar eden, is¢i
iicretini Turkiye standartlarindan yiiksek tutan, zekatina ek
olarak infak da eden kisinin zenginlesmesinin ve zenginli-
ginin bir kismini tiketime aktarmasinin neresinin kéti ol-
dugunun muhasebesini yapmak zorunda kaliyorsunuz. Eger
bireysel girisim serbestse ve Kur'an’dan ve Stinnet’ten tiireti-
len normlar bunlarsa bunun zorunlu sonucu bu tezahiirler-
dir. Ve bu tezahirler bu kosullarda ahlaklidir.
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Bu siirecle beraber giden baska bir déntisiimse, Mislii-
manlarin artik sadece Tirkiye'de degil, insili ¢ikish devam
eden Arap Bahari bir giin basariya ulasirsa cografyaya getir-
mek istedikleri Islam barisi icin de ‘inanmayanlarin’ rizasim
almalar: gerektigini ¢ok iyi bilmeleri. Dis siyaseti yonlendi-
ren bir diisiince ekoliinii temsil eden Mustafa Ozel'in ‘kapi-
talizme kars1 medeniyetin miicadelesi’ idealini benimserken
getirmeyi hayal ettigi ‘baris’ sadece Miislimanlarin degil
‘inanmayanlarin’ da hosnut olmasi beklenen bir ekonomi-
politik baris.

Bu baris eger distiniilecekse, bunun bireyi iimmetin ya
da toplumun vesayetine alan, tevhid ve dayanisma etrafinda
tim c¢atismalar1 dislayan ve bilimsel saglamasi yapilmamais
bir baris olamayacagim biliyoruz. Herhangi bir anket ¢alis-
masina girismeden zamanin ruhunun bunlara izin vermedi-
gini rahatlikla soyleyebiliyoruz.

Iste bu kosullarda Islam’in 70’lerde ve 80’lerde iiretilmis
ekonomi-politigi bugtin i¢in agik¢a yetersizdir. Potansiyel
bir yeryiizii baris1 mimari olarak Miusliimanin iktisadi alana
kars: temel felsefi durusunu tiim 6zgiinliigiiyle sunan 70’le-
rin ve 80’lerin yazini (1) ekonomi-politik makineyi hakkiyla
tartismamis olmasiyla (2) yaratmak istedigi sistem buyik
bir siddet uygulamasinmi gerektirmesi sebebiyle (3) kabul
ettigi normlarin zengin-fakir kutuplagsmasini, Tirkiye érne-
ginde oldugu gibi, c6zmemesi sebebiyle bugiiniin Misliman
ekonomi-politik okurunu rehbersiz birakmaktadir.

Eger Seriati hari¢ bu iktisadi yazin yerytizii 6lceginde
uygulamaya dokiilseydi ortaya ¢ikacak olan manzaranin ne
olabilecegini kabaca séyleyebiliyoruz: kar paylh refah kapita-
lizmi. Nakit sermaye faiz yerine Islam bankalarinda kar payi
alarak deger kazanacag ve buradan nakit kaynakli bir ser-
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maye sinifi yaratilacagi i¢in kar payimnin finans kapital yerine
gectigi ‘kar payly’. Zekat felsefesinden hareketle yeni vergi-
ler konacagi ve bu vergiler yeniden béliisiimde kullanilacag:
icin: ‘refah.’ Ve ticret ve karin tamamen piyasada belirlenme-
si tizerinde ittifak oldugu ve karsi ¢ikanlar da ciddiye alin-
madig1 i¢cin sermaye birikiminin yogunlasmasina herhangi
bir engel konmadig (ve iiretime aktarilmayan sermayenin
Islami bankalarin kar paylarinda deger tirettigi) ‘kapitalizm.’
Bu kosullarda bir Misliiman olarak yaratacagimiz ekonomi-
politik baris en iyi haliyle 1945-1975 ABD barisindan sadece
nuanslarda farkli olurdu. Devlet, bu baristan farkh olarak
tekelleri desteklemeyi kesse bile, piyasa makinesinin isleyisi
tekellesmeyi zorunlu kildigi ve bizim bu haliyle teklif etti-
gimiz ekonomi-politik makinenin ekonomideki tekellesme
egilimine ket vuracak hicbir sey yapmadigini varsayarsak...

Eger Islam’da ekonomi-politigin anlamu ve felsefi derinligi
olarak hala degerli olan Karako¢'un, Kutub’'un ve Sadr’in fi-
kirlerinin zorunlu kildig1 bu projeyi ciddiye almak yerine ger-
cek Islami ¢6ziim olarak Seriati'yi uygulamaya dokiip tiretim
araclarinin devlet miilkiyetinde oldugu bir sosyalizm yarat-
mak isteseydik, o zaman da reel komiinizmin biitiin buhran-
larini Islam biinyesine tasimis olurduk: sermayeye hitkkmeden
bir devlet biirokrasisi Cin’de ve SSCB’de oldugu gibi kapita-
list bir sinifa déntisiirdii. Ve reel kapitalizmin de aksine arka-
sinda devlet giicii oldugu icin herkesin Allah namina partinin
kulu oldugu bir Islami devlet yaratmis olurduk.

Her ikisi de bugiin derdimize deva olmayan bu iki proje:
Seriati'nin Islam sosyalizmi ve benim kar paylh refah kapi-
talizmi adim1 verdigim bu iki diisiince, saniyorum, Islam’in
emege verdigi deger konusunda iki ayr1 tavir alistan dogar.
Ele aldigim yazarlarin hepsi i¢cin degerin kaynagi emektir.
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Seriati'nin projesi sermayedarin triinden aldigi payin tama-
men somiuri oldugu dusincesine dayalidir. Gergekte tim
urtin emekgiye aittir. Bu Marxizmden bildigimiz art1 deger
somiriisit kavramidir. Sermaye kar olarak her ne aliyorsa,
bu, emek¢iden kotardigi art1 deger olarak kayda geger. Sadr,
Karakog ve kismen Kutub i¢in ise sermayenin birikmis emek
olarak ortaya ¢ikan uriinden payi vardir. Degerin kaynagi
emektir, fakat sermaye birikmis emek olarak hesaba girer
ve ortaya ¢ikan urunden ayrilan pay, yani kir ve tcret ola-
rak boliisiim, Kutub'un zikredip gectigi %50 prensibi harig,
tamamen piyasa kosullarinda arz ve talebin kesistigi yerde
gerceklesir. Bu adil kar ve adil ticret orani olarak kabul edilir.
Bu, liberal ekonomi gorusudiir.

Bugin Miusliman olarak, yaziya dékmeseler de, ekono-
mi-politik diisiince tiretenleri de bu iki kategotiye gore sinif-
lamak saniyorum miimkin. 70 ve 80’lerin yazinini ¢agdas
ekonomi-politik bilinci kavramada yetersiz olarak sunsak
da, bu kaynaklardan hareketle Batili yazim1 okuyacak olan
Misliman entelektiiel de, son tahlilde, ya liberal temelli
kurumsallasmis ve piyasaci iktisat diistincesine (yani solun
burjuva ekonomisi olarak isimlendirdigi tiniversite ders ki-
taplarina) ya da emegin séomuruldiagini beyan eden ve ikti-
sadi analizin temeline art1 deger sémirisiu kavramini koyan
sol iktisadi literature yaslanmak zorunda.

Ucret ve karin piyasa kosullarinda adilane belirlendigini
bir Misliiman olarak savunuyorsaniz, ‘burjuva iktisadi’'mi ya
da daha hafif bir deyimle liberal iktisadi tiim matematiksel
denklemleri ve grafikleriyle 6zimsemenin éntinde hi¢bir en-
gel kalmamis demektir. Buradan hareketle islami bir ekono-
mi kurmak sadece ve sadece elinizdeki analiz aygitlarinda
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reel faizleri sifira indirmeniz ve vergi oranimi zekatla ikame
etmeniz sonucu mumkiin hale gelir.

Art1 deger kavrami etrafindaki analizse, genellikle, ikti-
sat boliimlerinde degil (Marx, tiniversitelerdeki iktisat tarihi
derslerinde piyasa kuramini ve piyasa yoluyla iiriinden eme-
ge giden payin adil oldugunu ‘marjinal deger’ kavramiyla
savunmus neoklasik iktisatcilara karsi kaybetmis bir figiir
olarak tanitilir ve ¢cagdas iktisat yazim biiyuk oranda piyasa-
nin marjinal degerle savunusunu esas alir), gercekten politik
analizi hala koruyan ve ciddi anlamda s6zel muhakeme ge-
rektiren ve piyasada bolca bulabilecegimiz kitaplar vesile-
ligiyle, ayrica tiniversitelerin sosyoloji, tarih, antropoloji ve
siyaset bilimi gibi s6zel bolimlerinde 6grenilir.

Bugiin iktisat konusunda bilinglenmek isteyen bir Miisli-
manin liberal gelenekten ve sol gelenekten baska kendini do-
yurabilecegi ¢ok az sayida gelenek ve kitap vardir Turkgede.
Bunu kitabevlerinin iktisat boliimlerindeki kitaplar: taraya-
rak bir ¢irpida séylemek miimkiindiir. Kitabevlerinde hakim
renk soldur. Arada énemli sayida -bir cesit liberalizm savu-
nusuna adanmis ve klasiklesmis- liberal ekonomi kitabi, bu
geleneklerin disinda ekol olusturmus Polanyi'nin, Veblen'in,
vd. ¢cok az sayida kitaplari.

Sol yazin alabildigine demokratiktir. Cagdas éncii diisii-
niirlerin, 6rnegin, Wallerstein’in, Foster'in, Brenner'in, Arrig-
hi'nin vd bagyapitlarini Tiirkiye’de herhangi bir kitabevinde
gorebilirsiniz. Fakat liberal gelenegin éncii diisiiniirlerinin
(iki gelenek arasindaki Keynes’in 1936 tarihli ve sol bir ya-
yimevinin bastig1 Genel Teori’sini saymazsak) basyapitlarin
bulabilmek galiba imkansizdir. 18. ve 19. yiizyila ait Smith
ve Ricardo elbette ki cevrilmistir. Fakat érnegin liberalizmin
cagdas 6nciisit Milton Friedman'in ekonomi goriisiinii sade-
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ce hakkindaki ikincil kaynaklardan ve verdigi halka acik bir
konferanstan (Kapitalizm ve Ozgiirliik) dolay1 tanima sansi-
miz vardir. Hayek sadece liberalizmin felsefi savunusu kitap-
lariyla kitabevlerinde yer bulur, iktisadi analizleriyle degil.

Liberal iktisat bugiin universitelerde ve fizik i¢in gerekli
matematik kadar sayisal beceri gerektiren uzmanlar araci-
ligiyla yeniden tretilir. Ve bir Miisliiman olarak iktisat uz-
manligina giden zor yolu segmek biiyiik oranda ve eger ¢zel
bir baglanimi yoksa sol gelenege cahil kalma zorunlulugunu
dogurur. Ve akademi bu cehaleti bilingli bir sekilde besler.
Hunt, Iktisadi Diisiince Tarihi kitabinda soyle yaziyor (s.
585-586):

Cogu tniversitede iktisat doktorasi yapmak, giiclii bir
matematik temeli ve neoklasik iktisadin (liberal gelenek EA)
icrek analitik yapilarinin yillarca incelenmesini gerektirdi.
Iktisat mastir1 yapan pek ¢ok 6grencinin bu nedenle felsefe,
antropoloji, tarih ve sosyoloji .... calismasi i¢in ¢ok az za-
mani kaldi ya da hi¢c zamani olmadi. Ustelik bir ¢ok iktisat
boliimiinde muhafazakar neoklasik iktisatcilarin egemenligi
Marx'in yazilar: gibi Veblen'in yazilarinin incelenmesinin de
kisisel, siyasal ve ideolojik a¢idan “mantiksiz” hale geldigi
bir durumu dogurdu. Geng bir iktisat¢inin Marx ya da Veb-
len’i ciddiye almasi genellikle entelektiiel yetersizliginin ka-
nit1 olarak yorumland.

Profesyonel Miisliiman iktisat¢cinin sol diisiinceye karsi
duyarsizligina temsil edici bir érnek Murat Yiilek’tir. Son
derece iyi bir iktisat egitimi almis bir Islamci olan iktisat
dogenti ve Zaman Gazetesi ekonomi yazari Yiilek'in yazila-
r1 tarandiginda Marxist gelenege yabancilik kendini hemen
belli eder. Analizleri tipik bir kapitalist tilkede biiytimenin
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nasil saglanabilecegine yoneliktir.2 Istihdam, yoksulluk gibi
sol temalar yazilarinda hig¢ yer tutmaz.? Kriz sonrasinda ik-
tisat biliminin yeni bastan yapilanmasi gerektigini tartistig:
yerlerde sol gelenege hic atif yoktur.* Islam, iktisat ve sos-
yal adalet tizerine yazdig1 ve Marx1 acgikca zikredebilecegi
bir yazisinda ise Weber, Sombart, Adam Smith ve Ibn Hal-
dun’un adlari vardir, fakat Marx yoktur.”

Yulek'i tipik bir kapitalist iktisat uzmanindan ayirt et-
memize engel olan konumunu mesrulastiran akil yiiriitme
kendini yazilarinda belli ediyor. Beyan ettigi kadariyla: “Ka-
pitalizmin yakin zamanda yikilmas: i¢in ortada bir sebep
yoktur.® Turkiye'nin daha gii¢lii olmasin istiyorsak en basta
ekonominin gii¢li olmasini istemek gerekir. O halde Tiirkiye
buyumeyi saglamalidir.” (Biiyume ise kapitalizmi dogru oy-
nayarak gerceklesecektir. Ve Turkiye'nin daha gii¢lii olmasi-
ni1 isteyen ben de bu dogrultuda yaziyorum).”

Bu cumleyi AK Parti iktidariyla icli dish olan birgok ikti-
sat¢1 Mislimanin ruh hali olarak okumak miimkiin. Yuka-
rida verdigim 6rnek, tekil olsa da, alandaki trend belirleyen
6ncii insanlarin nerede durdugunu goésteriyor. (Ornegin, cok
samimi bir Miisliiman olan Erdem Bas¢i'nin biitiin basarisi
kapitalizmi dogru oynama yetisinde yatar.) Ve Turkiye'nin
biiyiimesine adanmis bu ruh halinin Marx’a ve Marx’tan ti-
reyen sol iktisadi gelenege yabanci kalmasi neredeyse kaci-
nilmaz. Biytme talebi diinya sistemini mesru goéren bir ta-

Orn. Ekonomi Politikalar1 Nasil Olmali, Zaman, 30 Mart 2009.
Subat 2012’ye kadar gézlemledigim durum buydu.

Iktisat Kitaplar1 Yeniden Yazilacak, Zaman, 14 Agustos 2011.
“Islam Ekonomisi” ve Sosyal Adalet, Diinya gazetesi, 26 Ekim 2009.
Kapitalizm Catirdiyor mu, Zaman, 20 Haziran 2010.

Turkiye 2050'de Nerede Olacak, Zaman, 8 Ocak 2012.
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vir yaratir. Bu tavrin dogurdugu teorik donanmimsa, sisteme
elestirel bir felsefesi olan sol diisiinceyi egitiminden disla-
mak zorundadir.

Iktisat uzmani Islamcilarin teknokrat ve akademisyenle-
rinde gozlemlenebilecek sol gelenege bu kayitsizlik 6rnekle-
rinin tam zit kutbunda degisik cevrelerde tamistigim énemli
sayida Islamci beseri bilimcide, -galiba higbiri birinci sinifta
zorunlu olarak ve matematiksel bir dille verilen bir iki ders
hari¢ iktisat egitimi almamaisti,- Wallerstein'in merkez-cev-
re-yarl cevresine, Sweezy ve Baran’in tekelci kapitalizm
analizlerine, Hardt ve Negri'nin imparatorluk tahlillerine
vd. dayanan hayli konusma dinledim. Séyledigim gibi bu
calismalarin hepsi Marx'in art1 deger kavrami etrafinda or-
giilenmis tefekkiir tirtinleriydi. Ve bir kisim Islamc1 nasil li-
beral iktisad1 hazmediyorsa, bir kisim Islamci da art1 deger
iktisadina suradan buradan bulasmakla mesguldiiler. Bugiin
Miisliiman sol olarak cisimlesen bu egilimse motivasyonunu
Tiirkiye'nin biiyiime idealinden degil, islam’1, Bati ve dolayi-
siyla kapitalizm karsit1 olarak kodlamanin Islamci entelek-
tieli dogal olarak sistemi kritik eden sol gelenege yakinlas-
tirmasinda buluyordu.

Bu iki egilimin bulustugu érnekleri bulabilmek de mim-
kiin. Ciinkii Tiirkiye'nin biiytimesini talep etmek ve Islam
Bati-karsit1 olarak kodlamak olarak ayrismis bu iki egilim,
aslinda ayn1 camianin kolektif ruh haleti. Ornegin bir ikti-
sat¢1 olan ve Marxist gelenekle hemhal olmaktan mutluluk
duydugunu séyleyen ve kendini sol olarak tanitan® Mustafa
Ozel, aym1 zamanda Wallerstein'dan Jeopolitik ve Jeokiiltiir
adli bir kitabi da ¢evirmisti. Fakat bu bulusma 6rnekleri bu

8 Islam Ulkesinde Solculuk, Yeni Safak, 29 Mayis 2005.
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iki egilimin ¢atisan egilimler oldugu gercgegini degistirmi-
yor. Marxizm’'le hesaplasmasinin sonunda Mustafa Ozel'in,
benim takip edebildigim kadariyla vardig: en son yer, iicret
ve karin piyasada serbestce belirlendigi bir tekelsiz ve ideal
serbest pazar ekonomisiydi. Bu idealse bagrinda art1 deger
kavramina ait herhangi bir diisince kirintisi barindirmaz.
Islami ekonomi-politik bilingteki bu iki farkli yéne sahip
egilimin kutuplasan birer hissiyat olarak iki ayri siyasi par-
tide tezahiir ettigini de séyleyebiliyoruz. islamci1 AK Parti'yle
Islamc1 HAS Parti'yi ayiran temel unsur her ikisinin emegin
hakkina yonelik durusudur. HAS Parti'nin séylemi analiz
edildiginde AK Parti'nin siyasal ve kiltiirel alanda gercek-
lestirdigi reformlarin arkasinda durdugu ve bunlar1 bir adim
daha ileriye gotiirmek istedigi ortaya cikar. En temel zitlasma
ekonomik alanda yasanir. AK Parti bir anlamda kar ve ucreti
piyasada belirlendigi sekliyle adil kabul ederken, yani zengin-
lesen Miisliimanlarin partisiyken, HAS Parti emegin bu sis-
temde hakkimi alamadig goriisiindedir ve emek¢iye oynar.’
Ayni kutuplasmay: bir yi1l 6nce MUSIAD eski baskani Erol
Yarar ile Kur'an’i ekonomi-politik olarak okumay: vaz'eden
Ihsan Eliacik’in ses getiren tartismasinda da gériiyoruz.
Bunlarin hepsi bir ve ayni tartismadir. Kutup, Karakog,
Seriati ve Sadr'dan giinumiize gelen iki ayr1 temayul ve bu
temayiillerin temellendigi yer olarak ekonomi-politik biling-
te Batili liberal gelenek-sol gelenek catismasi. Bu iki egili-

9 Ben bu kitabi bitirdikten bir miiddet sonra Erdogan, HAS Parti lideri
Kurtulmus'u AK Parti'ye davet etti. Bu, ya iki parti programinin bir gesit
sentezlenmesi sonucunu verecek -ki bu durum bu kitaptaki fikirlerin de
arzuladig bir sonug olur. Ya da HAS Parti programi tiimden tarihten
silinecek. Ki bu durumda da sosyolojik olarak yavas da olsa giiclenen
Miisliiman Sol taban kendine yeni bir siyasi ¢érgiitlenme arayacak.
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min Islami bilingte mesrulasmasina yol acan da Islam’in bir
yandan alabildigine sosyal adalet vaz’eden bir din olmasi, bir
yandan da Kur'an’a ve Stinnet’e bakildiginda bireysel girisi-
min, kdr etme ¢abasinin ve piyasanin mesru kabul edilmesi.

Bugiin Tirkiye’'de bu tartismanin yapildigi toprak Is-
lam’in yaratmis oldugu bir toprak degil. Kapitalizm-sosya-
lizm kavgasinin reelpolitik olarak 22 yil 6nce bittigi, fakat
kuramsal olarak hala devam ettigi ve bugiin i¢in kapitalizm
tarafindan insa edilen bir zemin bu. Bugiin Tiirkiye Islam’in-
da sekillenen ve giderek catisan bu iki egilim aslinda Miis-
limanlarin Marx¢1 emek degere mi inandig1 yoksa liberal
iktisadin sermayenin ve emegin urettikleri marjinal degerin
karsiligini piyasada adil olarak aldigini m1 varsaydigina yo-
nelik farkina varilmamis bir bilin¢ ¢atismasi.

Liberal gelenegin ve sol gelenegin her ikisinin de emegin
degerine bakisi tim iktisadi bilincini belirler. Ve bu biitiin-
liukli iktisadi biling Islami bilince surasindan burasindan
ve derinlemesine sizar. Bu butinligi gorebilmek kolaydir:
IIki icin 6rnegin birinci siiflar icin hazirlanmis mikro ve
makroekonomi anlatan bir ders kitabina, Marxizm icin de,
ornegin, Gouvernour'un mikro 6lgekten diinya élgegine art1
degerin dinamigini sundugu bir ders kitabi niteligindeki Ka-
pitalist Ekonominin Temelleri'ne bakmak yeterlidir. Gelenek-
lere ait her diistiniir ayri bir dallanma, ayri bir asilama, ayri
bir kirilmadir; fakat diisiince biitiinii her ikisi i¢in de aym
dustince butiunudur: diinyay: temelde ‘emek deger’le anlatan
Gouvernour ve diinyay: temelde adil piyasalarla anlatan tini-
versite ders kitabi.

Bu biitiinlikli vizyonlar ideallere de yansir. Diinya baris:
tekelsiz rekabet piyasalarinda ézgiirce miibadelenin yapildi-
&1 bir bireysel 6zgurliikkler diinyasi midir, yoksa emegin tri-
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niine yabancilasmadig1 ve kalkinmanin ve adil boéliisiimiin
devlet 6nderliginde gerceklestirildigi bir kolektif 6zgiirlikler
diinyasi midir? Saniyorum bu iki bakis sadece diinyay: kav-
rama olarak degil, ideal diinya tasavvuruna yonelik olarak
da her zaman tam ve biitiinliiklii olmasa da, en azindan ¢ogu
zaman bulanik birer iz olarak Miisliiman bilincin sekilleni-
sinde rol oynar.

Bir bireyin zihninin kopyala-yapistir tiriinden eklektik
bir yapiya sahip olmasi pek de affedilmeyecek bir kusur de-
gildir. Fakat s6z konusu olan bir din ve onun ekonomi-poli-
tik bilinciyse, onun, kendini insanlara sunmada sade, tutarh
ve butiinlikli olmasi gerekir. Sol gelenek ve liberal gelene-
gin her ikisi i¢cin de 6zii anlatan kisa birer metin kaleme alin-
mak istendiginde -ki piyasada bu tiir pek ¢cok kitap vardir- bu
distince ¢ekirdegini ortaya ¢ikarmakta pek zorlanmayiz. Fa-
kat bugiin modern Islam’in ekonomi-politik bilincini tutar-
lilik arz eden bir butiin haline getirmek istersek, en azindan
Turkiye’'de, bunu birbiriyle catisan ve biri sol digeri liberal
gelenege yaslanan iki ayr ve -her iki gelenek de tam 6ziim-
senmedigi i¢in- bulanik diistiince ¢izgisi bulacagimizi soyle-
yebiliriz.

Sol gelenekle liberal gelenek arasinda kalmis Islam eko-
nomi-politik bilincinin bu ¢atismadan siyrilmasini istemek
ve sade, tutarli, buitiinliiklii, kendine has ve sahici bir gortise
ulasmasini istemek aslinda sunlar1 soylemekle es anlamhidir:

(1) Ideal diinya tasarimina yonelik catisma yasayan bu
biling sizofrenik bir yarigi gésterir: Misliimanin Islami bi-
lincini kazandig: yerle iktisadi bilincini kazandig: yer ara-
sinda bir uyusmazlik vardir. Bu iki mantik birbirini biitiin-
ler mantiklar degildirler. Marx'in art1 deger kavrami ya da
piyasa ekonomicilerinin emegin marjinal degeri kavram

Ucretsiz PDF Kitap Aggivi - https://rantey.org



butuanlikla birer ideal diinyaya isaret ederler. Ve bu diinya
idealleri Islam’in diinyas1 degildir.

(2) Bu yariktan kurtulmanin caresi sizofreniyi bastirmak
degildir. Aksine bu Islam’in bilincinde ve bilin¢disinda daha
esasli buhranlara sebep olur. En basitinden Misliiman, ikti-
sat 6grenemez hale gelir.

(3) Her iki gelenegin de ideal dinyaya dair iddialar1 din-
lendiginde adalet duygumuzun tatmin oldugunu hissedi-
yorsak, fakat her iki gelenegin de uygulamasinda yapisal
zultimler ortaya ciktigini goriiyorsak ve eger Islami ekono-
mi-politigin adalet duygusunu doyuracak bir ideal oldugu-
nu varsaylyorsak, bizim ekonomi-politik bilincimiz, onlarla
kisitli olmak zorunda olmaksizin, her iki gelenegin de 6ziin-
den gelen adalet iddialarimi sahiplenebilmelidir. Yani birey-
sel 6zgurlugiin tezahiir yeri olarak piyasa ve boliisiim adaleti
es zamanli olarak savunulabilmeli ve bunun ekonomi-politik
makinesi tasarlanabilmelidir.

(4) Bu ¢aba ise Islam'in temel kaynaklariyla beraber libe-
ral ve sol diisiincenin hem normatif hem de teorik yoniiyle
beraberce okunmasini gerektirir. Normatif bir tartisma za-
ten daha bastan kacinilmazdir. Ve zaten Islami ekonomi-
politiginin tartisilmasi baslandigindan beri yapilmaktadir.
Kuramsal yoniin tartisilmasi ise analitik kavramlarin bag-
rinda yatan ideal dinya tasariminin kritik edilebilmesine
yoneliktir. Girisimciligin zalimane isledigi bir donemde ti-
retilmis art1 deger somirisii kavrami, girisimcinin hakkini
pecelemekte midir? Emek sozlesmesi piyasa mantigina tabi
tutuldugunda bolusim adaleti hakkiyla saglanmis olur mu?
Yoksa sémiirtiilen bir pay kalmis midir?

(5) Eger eski ustlumiz bize en fazlasindan kar payh re-
fah kapitalizmini sunabiliyorsa, Islami ekonomi-politik bi-
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lince yonelik bu yeni ¢aba usiil ilminin de yeniden ele alin-
masini gerektirir. Eger Islam’in achk ve yoksulluk disinda
Ihsan Eliacik’in hatirlattig1 gibi ‘servetin bazi kesimler ara-
sinda dolasan bir talih olmamasi’ ideali varsa, bizim simdiye
kadarki ustlimiizle trettigimiz ekonomi-politik bu ideali
gerceklestirmekte acikca yetersiz kalacaktir. Idealler temel
ve usiller/yéntemler birer arag ise, Islam'in cagimiza nasil
bir ekonomi-politik sunabilecegini diisinmede, ustl konu-
sunda da bir tartisma yapmak kaginilmazdar.

Bir kisa devre yapmak gerekirse... Bir giin arkeolojik kaz1
calismalar: sirasinda elimize Hazret-i Peygamber’e ait oldu-
gu kesinlesen soyle bir hadis ¢iksaydi ne yapardik: “Kazan-
cinizin beste birini fakirler namina devlete zekat olarak vere-
ceksiniz. Kalanin beste dérdiini is¢ilerinize pay edeceksiniz.
Kalan kisim sizindir. Bu sartlarda sizin kar etme ¢cabanizi ve
rekabetinizi Allah giizellikle karsilar. Benim sizi vardirmak
istedigim yer budur”?

Eger bu hadisin Hazret-i Peygamber’e ait oldugu kesin-
lesirse 6nce sunu sorardik: “O dénem igin gecerli olan bu
hadis bize de hitap etmekte midir? Bu hiikiim bizi baglarsa
nasil baglar? Aynen mi, kiyasen mi? Ruh ve 6z olarak ma,
madde ve bi¢im olarak mi1? Ve eger bu s6z soylendiyse neden
o ginun toplumunda ve sonrasinda bu hitkiim uygulanma-
d1?” Bunlar bizi usil tartismasina gotirir.

Sonra sunu derdik: “Eger Islam karin beste dérdiinii isci-
nin hakki olarak goriiyorsa bizim bugiin kullandigimiz art1
deger kavrami, her seyiyle ve arkasindaki felsefeyle olmasa
da, mesru bir kavrama doénitsiir. Ciinki diinyanin higbir ye-
rinde isciye bu kadar pay verilmiyor. Demek ki is¢i somiirii-
lityor. Ve ayrica is¢inin ticreti olmasa da girisimcinin tirettigi
malin satis1 tamamen piyasa kosullarina tabi birakildiysa ve
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rekabet giizel bir degerse bu bizi liberal gelenekteki piyasa
mantigini da, her seyiyle olmasa da, tevariis etmeye goturur.”
Boylece bir Miusliiman olarak hem sol gelenegin hem liberal
gelenegin temel iki kavramini hem kuramsal hem normatif
olarak sahiplenirdik ve sizofrenik yarigimiz da sol ve liberal
geleneklerle konusmaya ¢abalayan bir diyalog mantigina do-
nusurdi.

Ve sonra sunlari sorardik: “Bu ideal surduarilebilir bir
ideal midir? Devletin tiretimdeki payinin beste birle sinirl
olmasi devletin rolii agisindan ne anlama gelir? Is¢iye giden
beste dort pay refahi ve boliisiim adaletini hakkiyla saglar
m1? Karin her firma i¢in beste bir oraninda sabitlenmesi na-
sil bir ekonomi dogurur?” Bu bizi ekonomi-politik yapmaya
ve yeni makinenin dogasini kavramaya gotirirdii.

Ve sonra sunlari sorardik: “Eger bu ideallere, aynen ya da
kiyasen, ruhen ya da madden, asama asama gidilecekse bu-
nun bugiin i¢in yollar1 nelerdir?” Bu ise tamamen bir siyaset
ve olanaklar sorusu olurdu.

En son olarak da sunu bilmeyi isterdik: “Islam bu kosul-
larda kar etme ¢abasini giizel karsihiyorsa, yani Allah reka-
beti ve zenginlesmeyi seviyorsa ama emege ¢cok buyik bir
deger veriyorsa, Allah’in istedigi insan tipi nasil bir karakte-
re sahiptir?” Bu da bizi homo Islamicus’u yeniden tartisma-
ya iterdi.

Boyle bir hadis olsaydi, bizi bugiin i¢in baglasayd: ve
hikmiu iktisadin isleyisini sarsmadan uygulanabilir olsay-
di, 70 ve 80’lerin hepsine olmasa da bir¢ok séylemsel zaafi-
na ¢6zim bulmus olurduk: bu teklif bugiiniin kosullarinda
inansin inanmasin tam iscilerin isteyebilecegini diistiinebile-
cegimiz bir medeniyet barisidir. Bu barista devletin roliine
ciddi bir simir kondugu i¢in totaliterlik korkusuna yer yok-

33



tur. Bu hadisin hitkmiine gore tasarlanmis bir sisteme gecis
tek anli bir siddet yerine asamali reformlarla hayata gece-
bilir. Cunki iktisadin bugiinkii ¢ekirdek kurumlarini mesru
kabul etmektedir ve sadece oranlarla oynar, kurumlarla de-
gil. Ucret ve karin mantigini degistirdigi ve isciye biiyiik bir
pay ayirdigi i¢in 1945-75 aras1i ABD ekonomi-politigine gore
¢ok daha adil bir baris getirir. Bu sistem ahlakl bir zengin-
lesmenin éniini kapamaz. Fakat bu normun kabulu devlete
sinir cekmeye yonelik liberal bir uzlagsma yaratsa da isveren
sinifina karsi devlet iktidarinin iscilerle beraber siirdiirdigii
ve sol gelenege yaslanan siirekli bir ¢catismayi zorunlu kilar.

Boyle bir hadis yok. Bu metnin amaci bu hiikmiin bir
hadise degil ama bir Kur'an ayetine dayandigin1 savunmaya
yonelik. Ve daha 6nce Kur'an’dan tiretilmemis bu hikim
bizleri Kur'‘an’1r yeniden okumaya mecbur birakiyor. Usil
tartismasi...
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MODERN ZAMANLARDA FIKHI INSA
ETMEDE EDEBIYATIN ROLU

Gazali'nin Mustasfa adli kitabi Islam’in klasik déneminin
fikih distncesi igin yazilmis son saheserlerden biri olarak
kabul edilir. Hakkinda yazilanlara gore kitap kendi ¢aginda
degisik ekollere bagh ti¢ temel yapitin da sistematik bir 6zeti
niteligindedir. Gazali'nin kitabi ictihat etme etkinliginin dort
ana unsurunu anlatan dért ayr1 bélime ayrilmistir: hitkkmiin
mantig1, hitkmii vermede asillar (Kur'an ve Stinnet), hitkkiim
verme etkinligi olarak kiyas, yani hakkinda hiikiim verilme-
mis bir olayin (fer) asillarda hakkinda hiikiim verilmis bir
olaya aralarindaki ortak nitelik (illet) araciligiyla baglanma-
s1 eylemi ve son olarak hiikmii veren kisinin, miictehidin ni-
telikleri.

Gazali'nin, devrinin biitin migtehitleriyle beraber hii-

” o«

kiim olarak kabul ettigi ciimleler “yapin,” “yapmayin,” ya da
“yapabilirsiniz” kalibiyla ifade edilmis ctumlelerdir. Kur'an
bu filtreden hareketle tarandiginda onda bu nitelige sahip
500’e yakin ciimle bulunacaktir. Gazali hiikiim verme eyle-
minde miugtehidin Kur'an’dan bu 500 ciimle disinda baska

bir sey bilmesini gerekli gérmez.
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Bu 500 cumle agiktir ki toplum hayatinin tamamini ku-
satacak hukuk normlar1 sunmak icin alabildigine yetersiz-
dir. Ve bir fikih¢inin temel derdi toplum hayatinin tamamini
hukuk normlariyla kusatmaktir. Ornegin Gazali hamama
girerken paranin yikanma eyleminden énce mi yoksa sonra
mu verilmesi gerektigi konusunda bile fikih¢inin fikir beyan
etmesi gerektigini diistiniir.

Hukuk alanindaki bu boslugun doldurulacag: yer aciktir
ki Hazret-i Peygamber’in s6zleridir. Bu mantikla Kur'an'in ve
Hazret-i Peygamber’in s6zleri, Kur'an ve Stinnet arasindaki
iliskinin felsefi muhasebesi yapilmadan birbirine esdeger ki-
linir. Gazali'nin Mustasfa’da Kur'an ve Stinnet’i tartistig: yer-
ler, bu iliskiye dair bir tartisma yerine, sonra gelmis Kur'an
hikminuan énce gelmis Kur'an hitkkmuniu nasil kaldirdig:
(nesih) ve hadis rivayetlerine hangi kosullarda giivenilecegi
ya da giivenilmeyecegi konularini kapsar.

Mustasfa Kur'an’'la esdeger kilinmis hadis bilgisi agisin-
dan migtehidin, érnegin, klasiklesmis Ebu Davud kitabim
bilmesini yeterli gérir. Ebu Davud yaklasik 5300 hadisten
olusur. Ve kitabin, bircogu aymi konuya dair birbirinin var-
yant1 olan 2000 hadisi, insanlarin toplumsal yasamina ait
hitkiimler sunar. Benzeri bir klasik olan 4000 hadislik ve Ebu
Davud’la aym konu basliklarin sahip Tirmizi'nin, bir kismi
Ebu Davud’un tekrari olan ve pek cogu yine ayni konunun
varyantlari olan yaklasik 1100 hadisi insanin toplumsal ilis-
kilerini ilgilendirir.

Klasiklesmis hadis kitaplarina baktigimizda, hadis sayi-
sinin azhigindan 6tiri toplumsal hayatin tamamini kusatma
sans1 olmayan bu hadisler (6rnegin bir anayasa yapabilmek
icin en az 100 hitkkme ihtiyacimiz vardir, daha karmasik bir
alan olan ekonomi i¢inse ¢cok daha fazla, ve giindelik yasam-
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larimizin fikhi icin ¢cok ¢ok daha fazla), fikihe¢1 i¢in, hakkin-
da hikiim gelmemis olaylarin kendilerine kiyaslanacagi asil-
lar rolini oynarlar. Hakkinda hitkiim gelmemis olaya tekil
olarak fer, cogul olarak fiiru denir. Ve fer'in asl’a kiyasi ara-
larindaki ortak nitelik vesileligiyle yapilir. Hitkmii gerektiren
bu ortak nitelige illet/gerekce adi verilir.

Sarabin haram kilinmasinin illeti klasik dénemin pek ¢ok
fikihe¢isi i¢in onun sarhos edici olmasidir. Sarhos edicilik ni-
teligi, hakkinda bir asil bulunmayan tiziim sirasinin da bir
hikme baglanmasini saglar: o da sarhos edicidir, o halde
yasaklanmalidir. Bu niteligin sarabin haram kilinmasinda
etkin (muessir) bir nitelik oldugu aslinda Kur'an’da soylen-
memistir. Bunu mii¢tehit kendi ¢abasiyla ortaya ¢ikarmistir.
Kur'an ve Stinnet’in hitkkiim igeren metinlerinde (nass), cogu
zaman hiikiimlerin illetlerinin verilmemis olmasi, Islam fik-
hini biiyiik oranda zanni bir bilgi seviyesine sokar. Ciinkii te-
kil bir hiikkiim baska tekil bir hitkmii vermek i¢in operasyona
tutulmaktadir. Ve bu operasyonda iki farkl tekil hiikiim ara-
sindaki bag buyiik oranda fikih¢inin akletmesine baghdar.

Klasik dénemin fikihg¢isi i¢in ikinci bir sorunsa hitkmiin
-bir maslahat icermeyen- illetinin hukuku genisletmek i¢in
yeterli kurumsal mesruiyete sahip olmasidir. illetin kendisi
hitkmiin yasak olus mantigini, maslahati, kendi biinyesinde
tasimaz. Illet “iyi de sarhos olmak neden kétii bir sey olsun
ki?” sorusuna yanit vermez. Bu soru illetin illetini, gerekge-
nin gerekgesini bulmaya yonelik bir sorudur ve bu sorunun
cevabi hikmet ya da maslahat olarak adlandirilir. Bir filozof
oldugu kadar bir fikih¢1 da olan Ibn Riisd bu sorunun far-
kindadir ve “ivi’ bir hukukcu illetin illetini bilmelidir,” der.

Fakat Islam hukukunun kendisi sadece illetlere referans-
la alanini genisletebilir. Illetin illetine, maslahata ve hikmete
referanssizligin sonucu, klasik dénemin fikih ekollerinden
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biitiinsel ve seriatin gayesini ortaya dokmeye yonelik siste-
matik bir ¢cabanin ortaya ¢ikmasinin fazlasiyla zor olmasi-
dir. Felsefeyi dini akil yuritmeden tamamen dislayan Gaza-
li'nin Mustasfa’sinda maslahat bahsi sadece 14 sayfalik bir
yer tutar. Orada da Gazali'nin yaptig1 dinin biitiinsel felsefe-
sini sunmak degil, neredeyse tamamen maslahati nassla si-
nirlamanin yollarim tartismaktir. Boliimiin uzunca bir kismi
ise Gazali'nin tekil konularda maslahata dayali i¢tihatlarinin
tartisilmasina ayrilmistir.

Bu konu, felsefeye dini akil yiirtitmede mesru bir alan
acan Ibn Risd’tin fikih disiincesinde temel bir sorunu olus-
turur. Muharrem Kili¢'in aktardig: kadariyla Ibn Riisd fikhi
etik’'te temellendirmek ister. Onun etikten anladig ise temel-
de bilgelik, olculiiluk, secaat ve adalete dayanan Antik Yu-
nan ahlakidir. Fakat kusatic1 bir altyapr olarak Ibn Riisd’e
hizmet eden ve onun ‘seriatin maksatlari’ cimlesini dile ge-
tirebilmesine olanak saglayan etik, Ibn Riisd'tin fikih¢i akil
yiriitmesinde herhangi bir degisiklik dogurmaz. Ibn Riisd
klasik bir fikihcidir, fikih tizerine diisiincelerini biiyiik oran-
da Gazali'nin Mustasfa’siyla diyalog halinde yazmistir ve
Muharrem Kili¢'in tanittigi kadariyla gorusleri Gazali'den
pek de ayr1 diissmez. Fikhin isleyisinin maslahat ve hikmet-
te temellenmediginin farkindadir, o sadece illetin illetini de
dert eden ‘iyi’ bir fikih¢1 olmak istemektedir.

Bu acidan fikhin aklini dénistiiren kisi, klasik dénem
icin Ibn Riisd gibi bir Endiiliislii olan Imam Satibi'dir. Sati-
bi'nin de ilgi alan1 500 ayet ve hiikiim bildiren hadis metin-
leriyle sinirhidir. Fakat o seriatin gayesini ve biitiinsel manti-
gin1 kesfetmek tizere hiikkmiin illetini yeni bastan ele almay:
secer. Illetlerin tiimevarimsal bir incelemesi yoluyla illetlerin
illetlerinin kesfi, tiimevarimla kesinlesmis bu hikmetleri se-

38



riatin killi maksatlar olarak ele alma, seriatin ciizi hiikiim-
lerini, nasslari, bu killi kaideler altinda anlamlandirma ve
yeni bir durumla karsi karsiya kalindiginda tekil illettense
bu kiilli maksatlara referansta bulunma.

Bu fikih anlayisina makasid fikhi1 da deniyor. Bu fikhin
cagdas onciilerinden Tahir bin Asur i¢in makasid doktrini-
nin temel bir kazanci, klasik dénemde kiyas ilkesi isleme-
diginde basvurulan -bazi mezheplerce de kabul edilmeyen-
maslahat-1 miirsele ilkesini zaptiirapt altina almasi. Nassta
konu hakkinda hiikiim yoksa, kiyas da islemiyorsa, mii¢tehi-
din dini kaynaklarda belirlenmemis bir maslahati gozeterek
hitkiim vermesi eyleminde kiilli maksatlar sinirlayici olarak
is gorebiliyor, diyor Asur.

Maslahat-1 mirsele prensibi klasik donemde tizerinde du-
sunilmis bir ilkeydi. Ve buna goére maslahatlar tst tiste bir
bina olusturacak sekilde ti¢ evrensel ilke igerisinde isliyordu.
Gazali de Mustasfa’da sadece en temel ilke olan zaruriyat dog-
rultusunda maslahata izin verilebilecegini belirtiyordu. ilk ta-
baka olan zaruriyat, Asur'un tanimlamasiyla kisilerin toplum
icerisinde kendi iyiliklerini gozetebilecekleri kamu diizeninin
saglanmasinin yonelik en temel bes esasin, yani dinin, aklin,
canin, malin ve neslin muhafazasi. Bu, konunun tiim yazar-
lar1 i¢in her dinin saglamasi gereken temel giivenlik ortamini
olusturuyor. Bunun tizerinde haciyat, yani ‘ithtiya¢ duyulan-
lar’ geliyor. Yine Asur’a gore kisilerin kendi iyiliklerini gozet-
mesi i¢in, zaruriyat gibi toplum yasaminin temeli olmasa da,
gerekli olan kurallar, 6érnegin ticaret i¢in gerekli kurallarin
norm olarak konulmasi. Tahsiniyat, yani ‘giizellestiriciler,” ise
Satibi icin toplumun iyi adetlere sahip olmasi kétii adetlerden
de uzak tutulmasi, Asur iginse Islam toplumunun goézde bir
millet olmasi igin gereken unsurlarin kazanilmasa.
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Satibi bu binayi alir ve kendi makasit¢i goriisiiniin temeli
haline getirir. Bu bina tamamen insan eseridir. Ne kavramlar,
ne kavramlarin tanimlanmasi ne de boylesi bir hiyerarsinin
insas1 Kur'an ve Stinnet’in lafzina dayanir. Zaruriyatin icerigi
olan bes esas hadise dayansa da bunun dinin temeli olarak
doktrinin temeline konmasi insan isidir. Bunu Asur soyle an-
latir: kimileri dini metinlerin yalnizca zahirini okurlar. Kimi-
leri hakikatin metnin zahirinin 6tesinde bir yerde yattigini
soylerler. Oysa dini metinler hem lafziyla hem de ruhuyla
okunmalidir. Bu ciimlelerle vurgulamak istedigi sudur: “Ruh
lafizda agikca beyan edilmedigi icin, ruhu insa etmek miig-
tehide duser. Makasit fikhinin yaptig1 da bundan ibarettir.”

Modern atmosferden etkilenmis bir ruh icin makasid
fikhi gereklidir, fakat yetersiz kalabilir. Makasid fikhi i¢in
Kur'an ve Sunnet’in lafz1 veridir. Bu metinler kiilli esaslar
altina oturtulabilse de, illetlerin illetini insa eden, dolayisiy-
la maslahati ve hikmeti insa eden tamamen ezeli ve ebedi
kabul edilen bu tekil metinlerin hitkmiidir: 500 ahkam ayeti
va da Ebu Davud’dan 2000 hadis. Ornegin “erkekler kadinlar
tizerinde hakimdir” ayeti kiyas fikhi i¢cin oldugu kadar, ma-
kasit¢ fikih icin de kadin-erkek iliskilerinin kurucu nassla-
rindan biridir. Ya da “Yahudi ve Hiristiyanlar: asla dost edin-
meyin” ciimlesi... Hikmet ve maslahatin kodifiye edilmesi ve
maslahat ve zaruriyat-haciyat-tahsiniyat kaliplarinin i¢inin
doldurulmasi eylemi bu metinlerdeki agik ya da zimni diin-
ya goriisiine yaslanir. Bu sebeple makasit¢i fikih, eger hi-
kiimler igerisine tasindiysa, yedinci asrin diinya goériisinu
sorgulamasi yapilamaz bir usul i¢erisinde biinyesinde tasir.
Ve hiikmiine temel yapar. Modern zamanlar i¢inse tam da bu
ayetteki hiitkiimler sorgulama konusudur.

Bu sorgulama sadece modernistlere de has degil. Aydin-
latici olduguna inandigim bir 6rnek vermek istiyorum. Ge-

40



leneksel fikha baglh bir uzman olan Prof. Dr. Faruk Beser
Islam'da Kadimin Calismasi ve Sosyal Giivenligi kitabinda
once gelenegin kadinin ¢alismasi hakkinda aktardig: bilgiyi
uzun uzun nassa ya da alimlere dayanan rivayetleri vererek
ve tasdik ederek anlatir: “kadinin yeri evidir. O evinin hiz-
metini gormelidir. Kocasindan izinsiz disar1 ¢ikmamalidir.
Ve asla devlet baskam olamaz.” Sonra ¢agin kosullarina ve
vermesi gereken fetvalara gelince ya bir kafa karisiklig1 goz-
lemleriz ya da bilingli bir sekilde tizerinde ittifak edilmis bu
konulardan sapildigini: ¢calismanin bir hak oldugu, kadinin
calismasina higbir dini engel olmadigi, kadinin isterse devlet
baskani olmaya da hakkinin oldugu vs. Bu modern diinya
gorusuyle karsilasan fikih bilincinin yasadig: ¢alkalanmanin
sadece tekil bir tezaharu.

Bu catismayi Islam diinyas: iki asirdir sistematik olarak
¢6zmeye calisiyor. Bu ¢6ziim ¢abasinin bir yere kadar basa-
rili olmus 6nemli bir 6érnegiyse Fazlurrahman’da cisimlesen
tarihselci-modernist fikih usulii. Kiyas ve makasit fikihlar:
tek bir yasama evrenini kabul eder: Kur'an, Hazret-i Pey-
gamber’in yasadig1 cag (Asr-1 Saadet) ve mii¢tehidin i¢inde
bulundugu ¢ag temelde dogalar birbirinden farkli olmayan
tek bir zaman mantig1 olustururlar. Fikihtaki “zamanin de-
gismesiyle hiikiimler degisir” kaidesinin uygulanmasi biyiik
oranda ayni zaman mantiginda viicut bulan Asr-1 Saadet ve
miictehidin ¢ag1 arasinda farklilasan tekil boyutlarin farki-
nin dikkate alinmasi olarak islemistir: At yerine araba, en-
tari yerine pantolon, vs. Burada temel iliski kaliplarinin iki
dénem i¢in de ayni zaman mantigin korudugu ya da fikihgi
icin korumas gerektigi gozlenir: Kadinin erkege kars1 ko-
numu, Hiristiyanin Misliimana karsi konumu, vs. Fazlur-
rahman’in yaptig1 iki yasama evreni disiincesini harekete
gecirmektir: Kur'an’in indigi cag ile cagimiz birbirinden
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farklidir. Vahyin lafz1 tarihseldir ve kendi ¢aginin kosullar:
icinde okunmalidir. Vahyin ezeli ve ebedi olan ruhu ve gaye-
sini ancak bu yolla tiretebilir ve kendi ¢agimizda dinin al-
masi gereken dogru bi¢cimi ancak bu sekilde belirleyebiliriz.

Fazlurrahman Kur'an’i ancak tarihi igerisinde sihhatli
bir sekilde anlamlandirabiliriz derken, bir yandan da Kur'an
hukukunu ancak dogru bir Tanri1 tasavvuruna sahip olur-
sak anlamlandirabiliriz de diyordu. O, Kur'an1 Ibn Riisd
gibi makul bir ahlaka dayandirmak ister. Bu makul ahlaki
vaz'edense anlasilabilir ve ahlaki bir Tanridir. Bu sebeple
onun Islam hukukunu yeniden formiile edisi, Kur'an’'da su-
nuldugu sekliyle Tanr1 tasavvuruna ¢ok sey bor¢ludur: man-
tikli ve sistemli bir evren var eden, kullarina kanit olarak
anlasilir dogay: sunan, giizel ve anlasilir bir ahlaki 6giitleyen
ve bu sebeple giizel ve anlasilir bir seriat vaz’eden Tanr1. Faz-
lurrahman i¢in dogru bir teolojiye ve kendi tarihine oturtul-
mus Kur'an’'in hitkkiim iceren ayetleri modern bir biling i¢in
hi¢bir sorun yaratmaz. Aksine Kur'an, onun yazilar1 okun-
dugunda, daha giizel ve adil bir diinyanin insasinda 6nci
olmak ic¢in insani derinden motive eder.

Fakat Fazlurrahmanin Kur'an ve hukuk tartismalarina
baktigimizda, onun ilgisinin biiyiik oranda Gazali'nin bahset-
tigi 500 hikium ayetiyle simirli oldugunu gérayoruz. Bunun
bir 6rnegi “Islam’da Kadinin Konumu” isimli makalesidir.
Bu tartismada sundugu ayetlerin buiyiikk cogunlugu gelenek-
¢e zaten nass olarak kabul edilen ve onlara dayanmilarak hii-
kiim verilmis ayetlerdir. Bu, Fazlurrahman icin, anlasilir bir
durumdur, ¢iinkii temel bir derdi geleneksel fikha mal olmus
ayetlerin yeniden anlamlandirilmasi yoluyla Islami bilincin
reforme edilmesidir. Ve bunu temelde Kur'an’'da yeni anlam
olanaklarimin aranmasi yoluyla degil, daha 6nce zaten okun-
mus ayetlerin tarihine (baglamina) oturtulmasi yoluyla yapar.
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Kur'an’in okunmasinin bir yolu onu tarihinde okumaktir.
Tarihsel okuma yazarin kast1 hakkinda olduk¢a ¢énemli fikir-
ler verir. Fakat Fazlurrahman tarihsel okuma yapmanin 6te-
sinde Kur'an'in ezeli ve ebedi bir kelam olmadigini, sadece
kendi okumasinin degil, bizatihi metnin tarihsel oldugunu
soylediginde cift yonliu bir zaaf yasiyor: (1) teolojik olarak,
vahyin tarihsel bir metin oldugunu séylemek, Allah’in bu-
gin yasayan Mislimanlara hi¢bir sey soylememis olmasiyla
es anlamli. O sadece Hazret-i Peygamber’in yasadig1 ¢agin
insamiyla konustu. Ve bize ne soyledigini hicbir sekilde bil-
miyoruz. Tarihsel bir metin olarak vahyin bugiin daha giizel
bir diinya yaratmamizi istedigini soyleyebiliriz, ama ayni
mantikla, hitkkiimlerin tarihselligini bir kez kabul ettigimiz-
de, bugiin artik ickinin serbest oldugunu da soyleyebiliriz,
Nietzsche ahlakinin artik temel oldugunu da. (2) Bu konu-
larda Allah'in ne séylemis oldugu ya da neleri soyleyebilir
oldugu tartismasi bir yana -ki bu tartismayi1 ancak vahyi
yeniden ve daha once sabitlenmis bir anlama baglanmadan
okumakla siirdiirebiliriz- metnin tarihsel oldugunu soyle-
mek, yazar acisindan agir bir kusurdur. Ciinkii butin olus-
turan bir metnin en sahici okunusu metnin kendi kendisiyle
okunusudur. Metnin dilinin i¢ine girmek ve o dilin sundugu
anlam olanaklarini kesfetmek. Kitap yazmis bir yazardan en
once beklenen, kitap oldugunu séyledigi bitiniin bir biitiin-
lige sahip olmasidir. Ve bu biitunlik kitabin kendi ayaklar:
tizerinde durmasi, baska bir alana referansa ihtiya¢ birak-
mamasi ve kendi kendini tefsir edilebilmesi anlamina gelir.

Fazlurrahman'in kitabin 6zerkligini bozmasi onun yasa-
dig1 biling catismasindan dogar. Onun icin 6ncelikli hedef
modern aklin ve vahyin sundugu aklin birbiriyle baristiril-
masidir. Fakat onu kitabin butiinlagant yikmaya ve onu tari-
he oturtmaya mecbur eden sebep Kur’'an’in tarihte okunmus
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sekliyle okunusunu veri almis olmasidir. ‘El kesme’ye dair
yaptig1 bir tartismada muhalifine kabaca soyle der: “Bunu
edebi bir deyim olarak okuyamazsin. Ciinkii bu, indigi tarih-
te hirsizin elinin bilfiil kesilmesi olarak anlasildi.” Kur'an’in
hiikiim bildiren ctimleleri icin tarihlerindeki anlam, belir-
leyici ve sinirlayici anlam olarak kabul edildiginde metnin
kendi basina herhangi bir cagdasligi s6z konusu olamaz ve
araya anlamlandirici etmen olarak tarih girmek zorundadir.
Ve eger iki akil arasi uzlastirma cabasi veriyse ve metnin
anlamu tarihte ilk belirdigi sekliyle simirliysa, sadece bizim
okumamuzin degil, vahyin kendisinin de tarihsel oldugunu
soylemek zorunda kaliriz.

Fazlurrahman Kur'an’i Asr-1 Saadet’teki gibi anlamak ko-
nusunda yalnmiz degil. Vahyin anlaminin yedinci asirda an-
lasilmis haliyle sinirli oldugu konusunda fikih¢ilar arasinda
tam bir uzlasma var. Gazali Mustasfa’da bunun tartismasini
yapar. Verdigi hikum nettir: “lafza kendi kiyasinla/akil yii-
riitmenle aniam veremezsin. Anlam sem’i'dir/kulaktan gelir,
yani ilk dénem bu ciimlelere ne anlam vermisse, sen de o
anlami vermek zorundasin.” Cabiri, Satibi'nin konuyla ilgili
aym gorusunii aktarir: “Kur’an Kureys kabilesine indi. Dola-
yisiyla bu kitaba onlarin vermedigi anlami veremeyiz.”

Cabiri'nin aktardig: kadariyla, bu tutum dénemin biitiin
beyan alimleri icin, dilcileri, fikihgilar1 ve kelamcilar igin
ortak bir tutumdur. Kiyas ilkesinde asil rolini oynayan
nass, aslinda selefin (ilk Miisliimanlarin) sonra gelenler iize-
rindeki otoritesini yansitir: fer ancak asla kiyas edilirse bir
gecerlilik kazanir. Anlam asilda sabitlenir. Dilciler Islam’dan
iki asir sonra sozciikbilimi ve grameri insa ettiklerinde se-
lefi, yani dilin bozulmamis oldugu dénemdeki kullanimlar
esas tuttular, ve gerisini bozulmus saydilar. Arap disiincesi-
nin epistemolojik temelleri tizerine klasiklesmis yapit1 olan
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Arap-Islam Aklinin Yapisi'nda Cabiri asil ve fer arasindaki bu
iliskinin, selefin mutlak otoritesinin, Islam dini bilimleri icin
yapinin temelinde yer alan bir énem teskil ettigini belirtir.

Kur'an’in anlaminin yedinci asirda sabitlenmesi islemi
biiyiik oranda ilk iki asir fikih¢ilarinin ¢abalariyla gercekles-
ti. Oysa bazi tekil 6rnekler tizerinden ilk doneme bakildigin-
da Peygamber’in arkadaslarinin Kur'an’a Hazret-i Peygam-
ber'in vermedigi anlamlar1 verdigini gériyoruz. Hazret-i
Omer daha 6nce 6yle anlasilmamis oldugu halde, kendileri-
ne zekat verilecekler sinifindan olan ‘miskinler’e toplumda-
ki Yahudileri de ekler. Muhtemelen buradaki anlam verme
eylemi Kur'an'in Kur'an'la tefsirine dayanir: Kur'an’'da bir
ayette Allah’in sézlerine sadakat duymadiklar i¢in Yahudi-
leri miskinlikle cezalandirdig zikredilir. Omer ayni mantikla
daha 6nce onun verdigi anlama benzer bir anlam verilmemis
bir ayeti delil olarak gésterir ve Kur'an’da ve Siinnet'te agik
hitkmii bulunan ganimet dagitimini daha énce 6érnegi olma-
yan bir yolda ¢ozer.

Fikih alimlerindeki bu tutuculuga karsilik, tefsirle ug-
rasan belagat alimlerinden Ciircani, Kur'an’in kendine ait
mucizelik iddiasinin aranacagi yer olarak daha ¢nce sabit-
lenmemis bir yeri gosterir: anlamin anlami. Metnin gramer
kurallarina gore insa edilmis bir lafzi vardir. Gramer kural-
lar1 bagirlarinda bir anlamu tasirlar. Gramer kurallarina gore
insa edilmis bu lafzin kelimelerinin bir araya gelisinden olu-
san ayr bir anlam tabakasi vardir. Bu tabakaya lafzin anlami
denir. Buraya kadarki anlam diizanlamdir (denotation). Bu
anlamin isaret ettigi baska bir anlam tabakasiysa ciimlenin
yananlamidir (connotation). Ciircani ig¢in tefsirciler biyuk
oranda lafzin anlaminda ve diizanlamda kalmislardir. Oysa
esas bakilmasi ve anlasilmas: gereken ve Kur’an’'in belagati-
nin ve mucizeliginin bulunacagi yer anlamin anlamidir.
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“Bu kadinin ocaginda kil bitmez” ciimlesi bir dolayh
timleg¢ (bu kadinin ocaginda), bir 6zne (kil) ve bir yiklemin
(bitmez) bir araya getirilmesiyle olusmustur. Dolayl tiim-
lecteki iyelik tamlamasinda tamlayan bir sifat tamlamasidir
(bu kadin) ve kullanilan bir isaret sifatidir (bu). Bu gramer
iliskileri veriyken, derhal gramer iizerinden analizlere gide-
bilir ve gramerin kendi basina verdigi anlam ve belagate ba-
kabilirim: olumsuzluk eki ‘-mez’ yerine ‘-er degil’ deseydim
anlam ne olurdu? Ozneyi basa getirseydim anlam nasil degi-
sirdi? Tamlayam saklayabilir miydim yoksa burada kullanil-
masi gerekli ve belig midir? Vs.

Kur’an lafzinin kusursuz oldugu séylenir ve yazilan pek
¢ok tefsir bu konuyu 6zellikle vurgular. Cabiri'nin aktardi-
gina gore pek ¢oklar1 Kur'an belagatini burada arar. Fikihta
da hikiam ciimleleri tartisilirken en basta bakilan bu gramer
ozellikleridir: umum, mutlak gibi konuya iliskin temel fikih
kavramlar1 en basta nassin lafzinin incelenmesine yonelik-
tir. Ornegin modern zamanlarda Bediiizzaman, Miinazarat
adli kitabinda gramer 6zelliklerine bakarak “Yahudileri ve
Hiristiyanlar dost edinmeyin” ctimlesini “Yahudiyi Yahudi-
liginde, Hiristiyani Hiristiyanliginda dost edinme, bir insan
sifatiyla onlar1 dost edinebilirsin” seklinde anlar. Bu tama-
men Arapga ‘el-' takisinin Yahudi'den veya Hiristiyan'dan
once gelip gelmemesine dayanan bir dil analizine dayanir.

Ikinci seviyede ctimleye bir biitiin olarak bakilir: “Bu ka-
dinin ocaginda kiil bitmez.” Bu asamada kelimeler diiz an-
lamlariyla yerine konur ve ciimlenin anlami béylece tartisi-
lir. ‘Ocak’ nedir? Etimolojisi nedir, ocak sinifina neler girer
neler girmez, ocak neden evin sahibi erkek yerine kadina
nispet edilmis, ocagin kiili ne zaman bitmis sayilir ne za-
man sayillmaz, vs... Buraya kadar lafzin anlamina ulasmis
durumdayiz. Daha once zikrettigim gibi geleneksel fikih
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ve onunla beraber ilahi metinlere yedinci asirdaki anlam-
lar1 veren tim fikih gelenekleri bu metinleri bu diizlemde
okurlar. Ornegin ataerkilligin mesrulasmasi olarak okunan
“Kadinlara mirastan bir bolii iki pay verdim” ayeti ancak fi-
kihgilar i¢in ayni diizeyde baska diizanlamsal bir ayetle si-
nirlanabilir. Bu ayetin mecaz olup olmadiginin taramsiyla
ya da ayetin metinsel arkaplanina bakarak degil. Bu mecaz
ve metinsel arkaplan arastirmasi zaten anlamin anlami de-
digimiz dizlemi verecek.

Mustasfa’da bir 6rnegini gorebilecegimiz gibi geleneksel
fikih hakikat ve mecaz arasindaki iliskide mecazi alabildigi-
ne dislama yoluna gitmistir. Genel ilke sudur: ibareleri elde
zorunlu kilan bir karine yoksa mecaz olarak okuma. Ornegin
‘el kesme’ ibaresinde bunu mecaza zorlayan higbir sebep ol-
madig1 gibi diizanlamli okumaya iten selefin 6rnekligi vardu.
Bu sebeple Kur'an hiikiimleri genelde diiz anlamli okunma-
ya meyilli fikih¢iyr ilgilendirdigi kadariyla fikha konu olur.
Oysa yukaridaki ciimlenin gergcek anlamini buldugu, ya da
Kur'an’la iliskisi icinde Kur'an belagatinin ve gercek anla-
minin bulundugu yer yukarida verdigim diizanlamsal yer
degil. Onun 6tesinde “yazar bu cumlesiyle ne kastediyor”
sorusunun soruldugu yer. Bu 6érnekte yazar kadinin ¢ok mi-
safirperver oldugu ve misafirlerine stirekli yemek pisirdigini
mecaz yoluyla séyliyor. “Kadinlara mirastan bir boli iki pay
verdim” ciimlesinde ise belagat ve anlamin anlami ciimlenin
arkaplaninin, yani yazarin kastinin, ilgili metinlere referans-
la tespit edilmesini gerektiriyor: 6rnegin “bu hitkmu kadinin
calisma yukuamlaligi olmadigr bir toplumda erkege ciddi
bir maddi yiik binecegi i¢in ve kadinin bu paydaki eksiginin
kocasindan gelecek mehir yoluyla telafi edilecegini gozete-
rek tam bir esitlik mantigiyla verdim.”
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Cabiri, Ciircani’'nin ‘anlamin anlami’ iizerine diisiince-
lerine dayanarak Kur'an'in lafzindan derhal onun biitiinsel
gayelerine si¢riyor ve anlamin anlamini orada tespite cali-
siyor. O da Fazlurrahman ve digerleri gibi Vahyin anlami-
n1 yedinci asirda sabitleme c¢abasi igerisinde. Dini gelenek
olan Beyan'i tartistiktan sonra, Sufilerin epistemolojisi olan
Irfan’1 ele aldig1 yerlerde onlarin vahyi simgesel okumalari
yoluyla yaratilan anlam patlamasina siddetle karsi ¢ikiyor.
Ve Kur'an’in zahirine bir batin bulma ¢abasini epistemolojik
olarak zahirle batin arasinda gecerli bir iliski bulunamadig:
i¢in sistematik olarak reddediyor.

Oysa olduk¢a yogun edebi bir metin olarak Kur'an't “ya-
zar aslinda ne kastediyor?” sorusuna cevap olarak ¢6ziimle-
me ¢abasina, zahirle batin arasindaki zorunlu iliski baglarini
yine edebi metnin kendi i¢cinden bulmaya ¢alisilarak baslana-
bilir. Ciinkii Fazlurrahman'in bu soruya cevabi ve Cabiri'nin
anlamdan (hiikiim) anlamin anlamina (butiinsel gayeler) at-
t1g1 adim ¢ok hizli ve incelikleri olmayan birer sigramadir. Bu
modernist hissiyatla su cumleyi sarfedersek: “Kur’an’in bii-
tiinsel gayelerine bakarsak, o, bizlerin kula kul olunan salta-
nat1 birakip demokratik bir topluma gecmemizi istiyor, peki
istedigi bu demokratik toplumun incelikleri neler?” sorusuna
saniyorum ne Fazlurrahman’in ne de Cabiri'nin Kur'an’'dan
hareketle verebilecegi bir cevap yok. Bir kez demokratik ilke
tespit edildikten sonra kavramin i¢inin doldurulmas: tama-
men bir cesit maslahat-1 mirsele ilkesi temelinde ve vahye
referanssiz olarak yapilmak zorunda. Ciinkii yedinci asirdaki
haliyle okunmus olan Kur’an’1 bu konuda gelenegimiz zaten
titketmis durumdaydi. Oysa edebi ve biitiinliiklii bir metin
olarak okunan Kur'‘an'in bu konuda neler verebilecegini he-
niz bilmiyoruz, ¢cinki bu ¢ok bakir bir alan.
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Bu sebeple ‘anlamin anlami’ ¢abasi makro bir sigramay-
la beraber Kur'an'in kelimeleri, deyimleri, metaforlari, vs.
icerisine girecegimiz mikro calismalarla da tamamlanmal.
Bu ¢abanin yoklugu ve Kur'an'in yedinci asirdaki anlamin-
da sabitlenmesi Kur'an'in anlam potansiyelini alabildigine
simirlandirdigs icin kisiyi ya Peygamber’in sézlerini Kur'an'a
esdeger kilmaya ya da Kur'an’1 tarihe hapsetmeye mecbur
birakir. Oysa Kur'an her sey i¢in bir agiklama oldugunu soy-
ler. Diizanlamsal okunmus metinde bugiiniin kiiltiir, ekono-
mi ve siyaset hayatina yonelik temel 6lctileri bulamiyorsam,
onu yananlamsal olarak okumaya yeniden baslamak zorun-
dayim. Bu, simdiye kadar diazanlamsal okunmus Kur'an'i
edebi bir metin olarak okuma c¢abasi tizerinden fikhi yeni-
den insa etmeye girismektir. En basta, Allah'in haram kildig:
ve aslinda elimizde daginik olarak bulunan tiim haramlan
kusatan ve simdiye kadar sadece fiziksel yemeyi ilgilendir-
digi kadariyla anlamlandirilan doért seyi yeniden diistinmeye
davet etmek, ki aslinda baska haram da yoktur: “Meyte: les
ya da 6liitm/manen 6liim getiren seyler, dem: kan/bir menfaat
icin toplumda derin bir kin ve ¢atisma yaratmak, lahm el
hinzir (fe innehu rics): domuz eti (ki mide bulandiricidir)/
ruhen mide bulandirici olan hersey ve ma uhille ligayrillahi
bih: Allah’tan baskasina adanmis seyler/Allah’in kabul etme-
digi bir amag i¢in tasarlanmis biitiin nimetler.”

Bu ¢abaya girismek Kur'an’1 yeni bastan, kendisiyle ve ba-
tiniiyle okumak zorunlulugu verir. Ciinkt simdiki 6rnekte-
ki gibi baz1 hiitkiimlerin bagrinda yeni anlamlar bulunabilir.
Bazi hiikiimler anlamin anlamiyla beraber diistiniildiigiinde
yeni anlamlar kazanabilir. Baz1 ayetlerse birer hitkiim ayeti
degildir ve fikha konu olmamustir fakat muhtevasinda ¢ok
ciddi hiikkiimler tagiyabilirler. Oysa bundan énceki fikih giri-
simleri neredeyse sadece ‘yapin, yapmayin ve yapabilirsiniz’
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kaliplariyla bize kendini sunan hiikiim ayetleriyle ve onlarin
diizanlamiyla, lafzin anlamiyla ilgilendiler. Anlamin anlam
konusunu tartistiklarinda ise ya lafzin zahirinin sundugu
diinya gorusuni veri aldilar ya da hizli bir sigrama gercek-
lestirdiler ve Kur'‘an mesajinin kendine hashigini (sahiciligi-
ni) sunan énemli niianslar1 Kur'an’dan tiiretmediler.

Oysa en azindan Kur'an'in ‘kisas’ hitkmiinian lafzin zahi-
riyle anlamlandirilamayacagini ayetin kendisinden biliyoruz:
‘erkege erkek, kadina kadin, koleye kole.” Bir erkek bir kadi-
n1 ¢6ldiirdagiinde biz de bir kadim 6ldiiremeyecegimize gore
Kur’an’in kisas hiitkmii Yahudilere emredilen ‘dise dis, kulaga
kulak’ kisasiyla bir tutulamaz. Bir deyim olarak anlagilmak
zorundadir, Stinnette bu hiikiim diizanlamsal olarak uygu-
lanmuis ve tiim fikih¢ilarca diizanlamsal anlasilmis olsa da...

Kur'an dilinin analizine girmek fikih tarafindan daha énce
tiikketilmemis bir olanaklar havuzuna dalmak anlamina gelir.
Kur'an'in yedinci asirda anlamlandirilis mantigindan biitii-
niyle kopulmustur. Buradan miras kalanlar sadece dil bilim-
lerine aittir: gramer ve etimolojiler. Deyimlerin bile saglamasi
sadece yedinci asrin kullanim kurallarina degil -ki bu da ge-
reklidir- Kur'an’'in kendi mantik orgiisiine ve edebiyat 6zel-
liklerine yaslanir. Ve bizi bugiin i¢in ilgilendirmeyen her sey
diizanlamsal olarak degil, yananlamsal olarak deger kazanir.

Yedinci asirdan kopusun temel bir mesruiyet zemini var-
dir. Cabiri'nin ifadesiyle Kur'an bedevi bir topluma indi.
Fakat kendini onlara uydurmak icin degil, onlar1 kendi me-
sajina tasimak ic¢in onlarin diliyle indi. Buradan zorunlu
olarak c¢ikan sonu¢ sudur: Kur'an mesaji bedevi Araplarin
onu anlama olanaklariyla simirlandirilamaz. Aksine bede-
vi Araplar Kur'an mesajina gore yargilanmalidir. Bir Islam
modernisti olan Muhammed Sehrur bir sohbetimizde soy-
le demisti: “Stunnet Kur'an mesajinin kemal ile uygulanisi
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degildir, onun ilksel uygulamsidir. Eger Hazret-i Peygamber
yuz yil daha yasasaydi toplum cok daha ciddi bir kemale
yiiriimiis olacakti. Bu sebeple Islam’in en ilkel kosullarinda
yasanabilir hali olan Siinnet (ve o dénemin Kur'an okumasi)
Kur'an’in nihai ve standartlar: belirleyen okumasi degildir.”

Bu mantikla Siinnet bize Kur'an’in esdegeri bir hiikkiim-
ler manzumesini degil, Kur'‘an'in yasama dokilistuntin sa-
hih bir 6rnegi olarak, arketipik bir ibret ve giizel bir model
olarak hiikiim sunabilir. Gazali Mustasfa’sinda Peygamber’in
eylemlerinin degil sézlerinin baglayici oldugunu séyler. Oysa
bugiin i¢cin durum tam tersidir. Stinnet bir eylem olarak bize
ilham verebilir, ve tiim sézleri sahihligi kabul edilmek sartiy-
la bu eylem igerisinde anlam kazanir. Ve bu yasam zahiriyle
her hitkmii ayr1 ayr1 baglayic1 degil, bir butiin olarak model
olma islevi goritir.

Kur’an’in tarihte sabitlenmis anlamina referansla degil
de kendi i¢ mantigiyla okunmasini gerektiren ve bir kavram
olarak hiikiim bildirmese de bagrinda ciddi hiikiimler tasi-
yan bir ibaresi soyledir: “sizden olan is dostu(na itaat edin).”
Burada yoneticiyi tamimlarken kullanilan ifade ‘ulil emri
minkum’/‘sizden olan is dostu’dur. Ilk asirlardaki fikihcilar
bu ifadenin anlaminin mantigini tartismadan goézlerinin
oniindeki Emevi ve/veya Abbasi sultanlarina bu adi vermek-
te tereddiit etmediler. Modern zamanlarda bu ismin ancak
demokratik bir lidere verilebilecegi kesinlesmis oldu. Ciinkii
‘sizden olan/minkum’ ifadesi yonetilenlerin 6zgiir rizasini
ve yonetenin yonetilenlerle hukuki esitlige sahip olmasini
gerektiriyordu. Ibare, daha derin incelendiginde, Allah'in
yonetimi daha da 6zgiirlitkk¢i ve ickin bir hale getirmek is-
tedigini soyler. Kullanilan ifade ‘isin dostu’dur, ‘yoneticiniz’
degil. ‘Yonetici’ ifadesi, bu iliskiyi séze doktugii vasif geregi,
yoneten yonetilen iliskisini hiyerarsik bir nitelige sokar ve
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yénetilenleri yoneticinin 6znesi haline getirir. Ornegin Tiirk
Milleti 6znesi olarak her seyiyle tamimlanmis bireyler karsi-
sinda egemen Tuirkiye Cumhuriyeti Devleti tiizel kisiligi ve
onu temsil eden cumhurbaskanhig makami. Bu ayette soyle-
nense yoneticinin karsisinda yoénetilenlerin birer 6zne olarak
insa edilmedigi, yoneticinin sadece is dolayisiyla o0 makam-
da oldugudur. ‘Is’ yani Miisliimanlarin ortak bir isi var ve bu
ortak isi siirdiirmek ic¢in birisini seciyorlar ve bu kisi sadece
is hususunda itaat isteyebiliyor, baska konularda degil. Or-
negin aramizdan birini egitim isi hakkinda vekil kiliyoruz,
o da bizden sadece bu is i¢in itaat isteyebiliyor. Ayrica bu
kisi isin yoneticisi olarak tanimlanmiyor, onun dostu olarak
tanimlaniyor. Kur'an dili icerisinde ‘veli’ kokiinden tiiretilen
buradaki dost tabiri ‘birini kollayan’ anlamina geliyor. Yani
isin bir kisiligi var ve yoneticinin yapmasi gereken sey sade-
ce bu kisiyi kollamak. Yani isin bir mantigi var ve yénetici bu
mantig1 gozettigi kadariyla makbul yonetici. Ibareleri boyle
anladigimizda bugiiniin siyaseti acgisindan, bugiin olmayan
bir 6zgurluk ve ickinlik talebinde bulunuyor bu ibarelerdeki
zimni hiikiimler. Ornegin yénetimler alabildigine yerel olma-
lidiwr. ‘Sizden olan’ ve ‘is’ ibareleri bunu gerektirir. Temsilin
kusursuzlugu ve sorunlarin/isin yerelligi siyasetin de yerelli-
gini zorunlu kilar. Devlet kendine 6zne olacak bir ulus yarat-
mamalidir. Ciinkii yoneticinin 6znesi bireyler degil sadece
ve sadece ortak istir. Ve yonetici sonuna kadar hesap veren
olmalidir, ¢uinkii isle iliskisi dostluktan ¢ikar da tahakkiime
dontisiirse bu durum yonetilenlerce diizeltilebilmelidir.

Bu metnin amaci Kur'an’in siyasal vizyonunu sunmak de-
gil. Kur'an edebiyatinin fikha nasil temel oldugunu tartismak
istiyorum. Ve bu boyutun 1skalandigini... Ornegin bazen hii-
kiim mecaz sayesinde gorulur hale gelir. Fakat fikih gelenegi
mecazdan alabildigine kacar. Ve gelenegimizin aksine me-
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caza gitmeye sebep hicbir karine olmasa da bazi ayetlerin
mecazla okunmas gerekir. Ornegin Ehl-i Kitap'la iliskilerde
hayati bir ciimle olan: “Kitab’1 kendi elleriyle yazanlar sonra
da ‘bu Allah katindandir’ diyenler”... Bu ayet diizanlamsal
okunur ve Tevrat ve Incil metinlerinin bozulmusluguna ka-
nit olarak getirilir. Bu sebeple Ehl-i Kitap ancak ve ancak
Kur'an’a tabi olurlarsa kurtulusa ererler. Oysa ibarenin dii-
zanlami bazi Kur'an ayetleriyle agik ¢eliski i¢cindedir: “Tevrat
ehli Tevrat’a uysun, Incil ehli de Incil’e...” Ayet bu 1s1k altinda
degerlendirildigi zaman bir deyim olarak okunmalidir fakat
geleneksel fikihtaki nesih doktrini bu ¢cabaya ket vurur. Oysa
Kur'an’da ‘el’ cogu zaman mecaz olarak kullanilir ve her se-
ferinde ‘kisinin eylemleri'ni kasteder. ‘Yazmak’ kelimesiyse
yine Kur'an'da deyimsel olarak yogun bi¢imde kullanilir ve
kastedilen hiikiim verme ve belirleme eylemidir: “Ramazan
orucunu size yazdi.” Bugiin Israil'in Gazze'de sldirdiigi co-
cuklar icin Tevrat dlimlerinden fetva alabilmesi tam da bu
ayete giren bir durumu yansitir. 7evrat metninde bozulma
yoktur, bozulma eylemler icin o kitaptan hiikiim ¢ikarisin
mantigindadir. Ayetin bu okunusu Mislimanlarla Ehl-i Ki-
tap arasindaki iliskinin mantigim1 kokten degistirecek bir
anlami gérmemizi saglar. Bunu saglayan Kur'an edebiyatina
olan duyarliliktir.

Anlamin anlamina varmamizi saglayan énemli bir edebi
sanat kinayedir. Ornegin iki sehirden olusan Sebe devleti-
nin yikilmasinin sebebi olarak Kur'an'da zikredilen gerekge
iki sehir halkimin birbiriyle artik gorismek istememesidir.
Stirekli birbirini ziyaret eden bu sehir halklarinin bu kara-
r1 Allah1t kizdirir ve helak olurlar. Bu pasajda hi¢bir hiikiim
yoktur. Fakat bize soyledigi sey ¢cok agiktir: Kur'an i¢in her
sehrin ayn kiltire sahip oldugu veri alindiginda, Allah kil-
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tiirlerin kaynasmasim ister. Bu acik bir cokkiiltiirciiliiktiir.
Ve bu ideali yadsiyanlar: sevmez. Yani Misliimanlar kaltiirel
olarak homojen olmay1 degil, farkli sehir halklarina, farkl
kiiltirlere agik bir kiiltiir yaratmayi istemelidirler.

Bircok sefer bir kelime aynmi anda bir¢ok anlama gelir ve
bir kavramin temsili olur. Ibrahim goklerin melekutunu/me-
tafizigi 6grenme cabasinda énce kevkeb'ten/gezegen’den gelen
151ga baglanir. O sontince i¢indeki ask duygusuyla ‘ben batan-
lar1 sevmem'’ der ve ay’a tapar. Sonrasindaysa felsefi bir akil
yuritmeyle -ki bu kanit Tanri’'nin temel felsefi kanit1 olan on-
tolojik kanitin en koksel bigcimde ifade edilisidir- ‘bu en buyuk’
diyerek giinese baglanir. Ve sonra tiim bunlara 1s1g1m veren Al-
lah’a varir. Gezegen'in buyiik 6lgiidde Mitoloji'yi temsil ettigini
séyleyebiliyoruz. Ibrahim’in toplumu mitolojik kahramanlara
tapiyordu. Ve bu kahramanlar da bir gezegen sistemiyle ifade
olunuyordu, ayn1i Roma mitolojisi gibi... Ask duygusuyla bag-
lanilan ay, Tasavvuf s6ylemine; Akil yiirtitmeyle varilan giines-
se, Felsefe soylemine tekabiil ediyor. Ibrahim’in ¢abasi mele-
kuti/metafizik bir ¢cabaydi ve bu ti¢ séylem, mitoloji, tasavvuf
ve felsefe, tam olarak kadim diinyanin metafizige dair ti¢ soy-
lemine tekabiil ediyor. En’am Suresi'ndeki bu pasaj burada
noktalanmaz. Surenin sonlarinda Allah'in giinesi, ay1 ve gii-
nesle esdeger olan yildizlar1 hesaba olanak vermesi ve karan-
liklarda dogru yolu (hiida) bulabilmemiz amaciyla yarattigini
soyler. Hesap Kur'an’da hem saymak hem de nefsini hesaba
¢cekmek anlaminda kullanilir, karanliklarda dogru yolu bul-
mak (hiida) ise hem fiziki hem manevi bir kavramdir ve kisi-
nin ruhen dogru yolu bulmasini da anlatir. Kissanin kastettigi
aciktir: Felsefe ve tasavvuf her ikisi de 1s181m1 Allah’tan almak-
tadir ve gerek teorik gerek pratik olarak bunlarin i1s1gindan
faydalanabilirsiniz. Ibrahim gibi 15181n esas kaynagininin din/
vahiy/Allah oldugunu unutmadan. Ay ve giinesin Kur'an'daki
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her kullanimi bu edebi sanati yansitmaz, ama temel temasi
karanliklar, 1s1k ve yolun aydinlanmasi olan bu suredeki ha-
liyle Mislimanlara fikhi bir hitkiim bildirir, mitoloji, tasavvuf
ve felsefeden gelecek hikmete dair.

Bazen bir kavim ya da bir kisilik bir prototip olur. Orne-
gin Nuh’'un kavmi siirekli asag1 siniflarn dislamasiyla taniti-
lir. Mesaj aciktir: simif hiyerarsisi yaratmayacaksiniz. Ve bu
dinden sayilmak istiyorsaniz ayni ortamlar1 paylasacaksiniz.
Firavun’sa bir egemenin resmedilisidir. Musa’ya iman eden
sihirbazlara soyle der: “Benden izin almadan énce mi iman
ediyorsunuz? O halde ben de sizi azaplandiracagim.” Bu kis-
sada acik bir hitkkiim yoktur. Fakat Kur'an edebiyati i¢cinde
Firavun istenmeyen egemenlik mantiklarini resmeder. Ve bir
Misliman’a ait de olsa bu niteliklere sahip olan egemen(lik
bicimleri) Firavuncadir. Bu ciimlenin ilk elde soyledigi sey
sudur: Islami bir siyasette fikir 6zgiirliigii mutlaktir, ve hic-
bir sekilde izne tabi degildir. Ibareden anlasildig1 kadariyla
bu 6zgirliik sadece inananlara degil, (Misliimanlara ait de
olsa) egemenligi tamamen reddedenlere de taninmistir.

Bircok zaman, pasajdaki zimni argiimantasyonun orta-
ya cikarilmasi hiikmii meydana getirir. Fakat simdiye kadar
ele aldigimiz biitiin yazarlar Kur'an’1 ayet ayet okudugu icin
bu boyut biiyiik oranda gériinmez kalmisti. Ornegin Hadid
Suresi'nde Allah diinya hayatini soyle anlatir: “Bir keyif, bir
oyun, bir siis, malda ve evlatta ¢ogalma yarisi, ve insanlar
arasi karsilikli éviitnme vesilesi”... Ayet bu hayati makbul sa-
yip saymadigim1 mualldkta birakir. Fakat bir sayfa sonraki
ruhbanlik tartismasi en basta bu ayete géndermedir: “Biz on-
lara ruhbanligi yazmadik fakat onlar Allah’1 raz1 etmek icin
icad ettiler. Hakkina da riayet etmediler.” Pasaj biitiin olarak
okundugunda ruhbanlik sadece cinsellik yasagina referans
vermez. O ayni zamanda bu boyutlariyla sayilan diinya haya-
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tina da yonelir. Ve bu argiimantasyon sunu der: “Ahiret yasa-
mina ézen géstermeniz sartiyla, bir keyif, oyun, sis, cogalma
yaris1 ve karsilikli 6viinme olan diinya yasami ¢abanizi da gii-
zel gorilyorum.” Bu, tiim hayati kusatan fikhi bir hiikiimdir.
Fakat gorebildigim kadariyla ayet ayet okunan Kur'an’'dan
diinya hayatina yonelik tam tersi bir hiikkiim ¢ikarilmistir.

Bazen bir edebi sanat tim pasaji kaplar. Bakara Sure-
si'nde Hiristiyan ve Yahudilerle birka¢ sayfa siiren bir kible
tartismasi yasanir. Hazret-i Muhammed’e onlarin hevalari-
na uyma ve yiizini Kabe'ye don, denir. Sonra her kesime
birden “Her nereye doénerseniz Allah'in yuzi oradadir. O
halde hayirlarda yarisin,” denir. (Fakat bu son ciimle sadece
Miislimanlara hitap eder sanilmistir). Burada tartisilan kib-
le aslinda bir semboldiir ve farkli dinlere inananlarin teorik
ve pratik olarak farkli yonelislerine tekabiil eder. Her dinin
Tanrr'yla kurdugu iliski ve ideal insan birbirinden farklidir.
Kur'an tum farklhiliklar1 guzel gorir, yeter ki farkli dinlere
inananlar hayirda yarigsinlar. Kissa biitiin olarak mecazdir,
fakat zahir anlamiyla okundugu geleneksel fikih tarafindan
-ki Fazlurrahman da dinler tartismasinda (“Misliiman Top-
lumda Gayrimiislim Azinliklar” makalesi) bu edebi boyutu
yakaladigim hissettirmiyor- dinlerin ¢ogulculuguna dair bu
devrimci mesaj ortaya ¢ikarilamamistir.

Kelimenin anlamini surede buldugu yerler vardir. Nisa Su-
resinde ‘darabe’ fiili ‘déovmek’ olarak ¢evrilir ve tarihi uygu-
lamasindan da hareketle ibare ‘o zaman kadinlarinizi dévin’
olarak kayda gecer. Fakat Nisa Suresi'nin kendi igerisinde
‘darabe’ fiilinin kullanimi hep ‘ayrilmak’ anlamini karsilamak
icindir: “O yerden darb ettiginizde/ayrildiginizda”... Kitabin
tarihe referansla degil de kendi i¢inde anlamlandirilmasinin
zorunlu sonucu, darebe’yi déovmek olarak degil, ayrilmak
olarak ¢evirmek ve yukaridaki ibareyi ‘o zaman kadinlariniz-
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dan ayrilin’ olarak anlamlandirmak olur. Aym sey “erkekler,
kadinlar tizerinde kavvam’dir” ayetinde de yasanir. ibarenin
Kur'an’daki degisik kullanimlarina bakildiginda kavvam ‘y6-
netici'den daha c¢ok ‘saygideger biri karsisinda ayakta duran’
ya da ‘onu ayakta tutan’ anlamina gelir. Ornegin ibrahim'’in
esi Sare saygideger misafirleri huzurunda onlara hizmet et-
mek icin ‘kaime’dir. Kavvam, kaime'nin eril ve miibalagal
halidir. Ya da “adaleti ayakta tutanlar olun” ayetinde ‘ayakta
tutan’ ibaresi icin ‘kavvam’ kelimesi kullanilir. Bu temelde,
ayetteki kadinin kocasina ‘itaat’ emri, onun mutlak itaatini
degil, ‘niisuz/kocanin hakkini ¢igneme’ konusundaki yasagin
ihlal edilmemesini hedefler -ki niisuz karsiliklidir.

Surenin batantnin hikmin kaynag: oldugu yerler var-
dir. Maide Suresi'nde ana 6érgii soziine sadik olmak ve hara-
ma el uzatmamak ikilisidir. Ornegin surenin ileriki sayfala-
rinda Ehl-i Kitapla tartisirken onlarin yalana kulak verdigi
ve karinlarini haramla doldurduklar temas: islenir. Bu su-
rede Allah i¢ki ve kumari seytan isi birer pislik olarak nite-
ler. Sonra iman edip, salih amel isleyen takva sahiplerinin
tattiklarinda bir giinah olmadigi vurgulanir. Fakat bu anlam
icki hikmuntn tarihteki uygulamasi sebebiyle i1skartaya ¢i-
karilmistir. Fakat sure, bu icki hitkmiinden 6nce inmis fakat
metinsel olarak bu ayetten sonrasina yerlestirilmis bir ayet-
te, icki ve kumar hakkinda sorulmus sorulara dair “Allah’in
aciklamadigi konular1 sormayin, sonra yapamazsiniz,” der
ve sonra tartismayl tamamlama babinda Hiristiyanlarin ek-
mek ve sarap ayinlerinden ‘Cennet’'ten inen sofra,” diyerek
ovglyle s6z eder. Allah bir s6z soyler (seytan isi pislik) ve
sonra soziinii déntstiiriir (Cennet'ten inen sofra). Boylece
haram kilinmis bir seyin (i¢ki) helalliginin kosullar1 da dii-
stiniilmeye baslanabilir. Ve ayrica seriatin koydugu yasala-
rin istisna hallerinin mantig1 da... Ama bu anlamlandirma
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ancak surenin biitiinia goz 6éniine alindiginda mimkundir.

Bazen tekil bir olay evrensel bir ilkenin semboli duru-
muna doniisur. Hazret-i Peygamberin Zeynep'le evliligi
toplumda varolan ¢ok hayati bir térenin, evlatlik kurumu-
nun, ¢ignenmesini gerektiriyordu. Kur'an, bu olayi, ‘tére’nin
o6nemini surenin leitmotif’lerinden biri yaparak sunar. Olay
tekildir, fakat mesaj evrenseldir: “Torelere kars1 6zgurlik Al-
lah’in tanidig1 6nemli bir haktir.”

Bir ciimlenin katman katman ii¢ anlama sahip oldugu
yerler vardir: Araf Suresi'nde gecen ve Semud Kavmine soy-
lenen “Yerin suhaliinden kusr, cibalinden buytit ediniyor-
sunuz” ciimlesi boyledir. Ilk anlam tabakas: séyledir: “Yerin
diizliklerinden koskler, daglarindan da evler ediniyorsu-
nuz.” Bu anlam tabakasi diizanlamiyla gegerlidir. Ikinci an-
lam tabakasi bu mecazin ilk eldeki ¢ézuimiiyle ilgilidir. Ve
kavmin endistriyalist bir toplum olduguna isaret eder. Bu
kavmin yerin diizliiklerine ve daglara hiikkmedecek bir tek-
nolojisi vardir. Ugiincti tabakaysa kelimelerin deyimsel ve
etimolojik anlamlarinin ¢6ziillmesiyle elde edilir. ‘Ev’ kelime-
si Kur'an’'da egemenlige isaret eder. Ornegin Allah’tan baska
dost edinenlerin érimceginki gibi bir ‘ev’ yaptiklar1 vurgu-
lanir. Burada kastedilen ev, bir egemenlik ya da bir egemen-
ligin mantigidir. Dag kelimesinin etimolojisine bakildiginda
‘cok kuvvetli topluluk’ anlamini da igerdigi goriilecektir. Yani
‘dag,’ ‘ordu’ anlamina da gelir. Ornegin Davud’la beraber tes-
bih eden daglar, en basta Davud'un ordusudur. Daglardan
ev yapmak, ordularla egemenlikler insa etmeye tekabiil eder,
yani emperyalizme... ‘Kusar’ kelimesiyse gerek kosk anla-
mina gerek ‘gézetleme yeri’ anlamina gelir. Ornegin kisinin
bir yerde gézetim altinda tutulmasi eylemini karsilamak icin
ayni kokten gelen ‘maksur’ kelimesi kullanilir. Suhdl kelime-
siyse duizlik anlamina geldigi gibi, hosgorii ve tolerans an-
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lamina da gelir, elimdeki etimoloji sozlugiinde (Isfahani'nin
Miifredat’1). Hosgérii ve toleransin ¢cagimiz siyasal diisiincesi
icin temellendigi yerse sivil yasamdir. Zaten ibaredeki zitlik,
askere kars: sivil karsithgiyla yerli yerine oturur. Yani iba-
re sunu soyler: Sivil yasamda gozetim evleri kuruyorsunuz,
(bu Foucault'nun diisiincesinin temel imgelerinden biri olan
panoptikon’un tarifidir), ve askerlerinizle egemenlikler insa
ediyorsunuz. Kur'an her iki davranisi da siddetle kinar. A¢ik
bir hikim yoktur, fakat kavimlerin bu yonleriyle kinanisi
bugiiniin Mislimanlarini da baglar. Bu, su demektir: Bugiin
fikih yapacak Misliiman bir birey gerek her ¢esidinden em-
peryalizme gerekse de panoptikon'un egemen oldugu disip-
lin ve kontrol toplumuna karsi da fikir yiratmek zorundadir.

Burada sadece bazi 6rneklerini verebildigim edebi analiz
fikhin aktiielligini kazanacak sekilde yeniden insas1 i¢in ha-
yati 6neme sahiptir. Ve anlamin anlamina giden yolda her-
hangi bir kisa devre yapmadan ve aradaki boslugu vahye ya-
banci bir kaynakc¢a filtrelenmemis bir sekilde doldurmadan
ve Islam’in sahiciligini koruyarak bugiine mesaj tasimasinin
temel bir yoludur. Ve bu ¢aba Kur’‘an'in bir biitiin olarak ve
yedinci asirdaki anlamlandirilisiyla sinirlanmadan okunma-
sin1 gerektirir. Ornegin daha 6nce bu mana verilmemis olsa
bile Musa’'nin Suayb’in kizlariyla macerasi islam’in bir top-
lumsal cinsiyet esitligi dini oldugunu goéstermesi i¢in, yani
anlamin anlaminin tespiti i¢in yeterli bir semboldir: Musa
berbat bir vaziyette Medyen’e gelir. Orada iki kizin erkek-
lerin toplastig1 kuyunun (toplumun maddi ve manevi kay-
naklar1) uzaginda bir yerde beklediklerini goriir. Erkeklerin
siras1 bitmeden kendilerinin koyunlarina su veremeyecegini
Ogrenir. Sonra onlar i¢in koyunlar: sular. Kizlardan biri Mu-
sa’y1babasina tamitirken onun gii¢lii bir erkek oldugunu séy-
ler. Belli ki Musa kizlar i¢in kuyu basindaki erkeklerle kavga
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etmistir. Mesaj aciktir: maddi ve manevi kaynaklar1 (kuyu-
daki suyu) paylasmada erkekler ve kadinlar esittir. Ve bu
deger icin miicadele edilmelidir. Kur'an’'in ilgili tim ayetleri
bu kiilli maksat etrafinda anlamlandirilmalidir. Bahsettigim
edebi tekniklerle okundugundaysa zaten Islam'in konu hak-
kindaki incelikleri belirginlesiyor ve modern akildan daha
Otesini vaat eden bir hak talebiyle karsilasiyoruz: 6rnegin,
kadinin evdeki ¢alismasi ticrete tabidir, zaten bugiin sembo-
lik bir miktar olarak verilen ve Kur'an’da ecir (iicret) olarak
da nitelenen mehir 6ziinde bu ticretin Allah tarafindan he-
sap edilisinden dogar. [Ki Kur'an i¢in kadinin kendi (ve ko-
casinin) ¢ocugunu emzirmede tcreti hak edisinin mantigim
da ancak boylelikle anlariz].

Kur'an ayet ayet degil de bir biitiin olarak okundugunda
bunun 6zgirlestirici bir bedeli vardir. Kur'an’in muhatab:
bugiiniin canli kanh yasayan insanlar1 degildir. Once su tes-
pitle baslayalim: Kur'an higbir yerde Miusliman kadin 6z-
neyle dolaysizca konusmaz.'® Bu vahyin indigi dénem igin
de gecerli bir kaidedir. Bir giin kadinlar Hazret-i Peygam-
ber’e gelip kendileri i¢cin de bir ayet inmesini talep ettiler.
Gelen ayet yine Misliman kadin 6zneye hitap etmiyordu.
Kadin hala ag¢tinci kisi yani dolayli muhatapti. Ayetin kaliba
soyleydi: “Inanan erkekler ve inanan kadinlar, namaz kilan
erkekler ve namaz kilan kadinlar vs. iste onlar...” Bu durum
Misliman olup da Kur'an’a dolaysizca muhatap olmama
halinin teorik imkanini gosterir.

Kadinin Kur'‘an’a muhatapligi dolayli bir muhataplik-

10 Bunun gérebildigim kadariyla olduk¢a anlaml duran iki istisnas1 Al-
lah'in diger kadinlardan farkli olduklarini soyledigi Ezvac-1 Tahirat'a
dolaysiz hitab: ve tesettiirii tartisirken kadinlan erkeklere dahil ederek
“Tumiiniiz birden Allah’a yénelin” cimlesidir. Onun diginda kalip séyle-
dir: “Ey mislimanlar! Kadinlariniza...”
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tir. O Kur'an’1 yasamina dokerken bir prizmadan gec¢irmek
zorundadir. Bu bugiiniin erkek ya da kadin bir Misliman
icin de gecerli. Ornegin “Onlar sizi Mescid-i Haram'dan ¢1-
kardig gibi siz de onlarla savasin,” “Allah, Huneyn giiniinde
de size yardim etmisti” ya da “Peygamber sizi ¢cagirdiginda
hemen ¢agrisina cevap verin” gibi ayetlerdeki ‘siz’ ifadesi so-
mut olarak bugiinkii Miisliimanlar agiktir ki kastetmez. Ve
Kur'an’daki ‘siz’ ifadelerinin tamami ayni 6ézneye hitap eder.
Bize degil. Boylece Kur'an bugiin i¢in muhatapsiz kalir. Ve
Kur'an’in hiikkiim bildiren 500 ayeti askiya alinir.

Bu problemi ¢6zmenin bir yolu Kur'an'in indigi dénem-
deki Miuslimanlarla dolaysizca konustugunu soylemektir.
Buradan hareketle tarihselci Fazlurrahman gibi iki yasam
diinyasi cikaririz. Ve iki yasam diinyasini birbirine kiyas-
layarak fikih tretiriz. Fakat samiyorum gergek aslinda hem
daha karmasik hem de daha basittir. Ciinkii bu ayetlerin,
toplumsal icerikli olanlar dahil, anlam olanaklar1 Peygamber
asrinda ve hemen sonrasinda tiiketilmemistir. Yani metnin
dolaysiz muhatab1 Kur'an'in indigi cagdakilerle sinirhi degil-
dir. Bu muhatap dolaysizca bu ¢agda yasayanlar da degildir.
Cunki ‘siz’ ‘biz’ degiliz. Saniyorum bu boslugu doldurmanin
tek yolu Kur'an’'in kendine ait bir yasam diinyasi oldugunu
soylemek, bu yasam diinyasinin Asr-1 Saadet’ten farkli oldu-
gunu dile getirmek ve bizim kendi yasam diinyalarimizdan
hareketle, tarihselcilikteki gibi Asr-1 Saadet yasam diinya-
siyla degil, Kur'an’in yasam diinyasiyla muhatap oldugu-
muzu ifade etmektir. Kur’an'in muhatabi hayali bir 6znedir.
Ve her ¢agin Miislimanm bu hayali 6zne olma potansiyelini
kendinde tasir. Bu hayali 6znenin kendi yasam diinyasiyla
Kur'an’in yasam diinyasi arasinda her zaman bir bosluk ol-
dugu icin, Kur'an’a kendi i¢inde verdigi anlamla onu bugiin
icin uygulama cabasi arasinda derin bir ayrim olacaktir. Or-
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negin ¢calismayan bir kadini varsayarak indirilmis Kur'an’'in,
c¢alismanin bir sorumluluktan 6te bir hak oldugu ve kadin
calismasinin genel bir norm sayildigi toplumda uygulanisi
farkli olacaktir. Sonuc¢ta Kur'an'in konuya iliskin tiim akil
yuriitmelerini ve kaygilarimi korumus oluruz, fakat sonug
cumlelerimiz Kur'an’in zahiriyle uyusmayabilir.

Usul ilmi bir anlamda bu boslugu doldurma cabasinin
ilmidir. Gazali'nin Mustasfa’st hiitkiim bahsini tartisirken
nettir: “Benim Kur’an’dan istedigim bana benim i¢in gerek-
li hukuk hiikiimlerini sunmasidir.” Onun icin gerekli olan,
duarustligian Allah'in giizel saydigi bir erdem oldugunu bil-
mek degildi. Bu konuyu tartistig1 yerde soyle der: Benim i¢in
gerekli olan yalanin hangi kosullarda séylenebileceginin ya
da soylenmesi gerektiginin bilgisine ulasmak. Bu anlamda
istedigi tekillerin bilgisiydi. Bunu elde etmesini saglayan
Kur'an’in 500 hiitkiim ayeti ve gerekli hadislerdi. Kiyas ve il-
let sayesinde ise hamamcinin parasini ne zaman almasi ge-
rektigine dair bilgiyi bile edinebiliyordu.

Ne bu talebin sahihligi, ne de bu talebe cevap veren akil
yapisimin sahihliginin kusku gétirdiginia disinmiyorum.
Gazali'nin ya da donemin diger biiyiiklerinin yasama evren-
leri de Kur'an’'in ve Asr-1 Saadet’in yasama evrenleriyle hentiz
catismamis oldugu i¢in, Kur'an’in agik hitkmiini sorgulayan
bir akil bu dénemde geliskin olmadigindan, tek bir yasama
evreni varsayimi altinda dini kendi usullerince yasadilar. O
cag kendisiyle iliskisi i¢inde yargilarken yapabilecegimiz
sadece onlarin kendi ilkeleriyle ¢elisen tekil yorumlarim
yeniden siizgecgten gegirmek olabilir: 6rnegin “O miisrikleri
buldugunuz yerde ¢éldurin” ayeti evrensel bir hikiim mudir
yoksa tekil bir karar midir? Ya da “Hoslandigimiz kadinlar-
dan iki, ti¢, dort evlenin,” ciimlesi tek basina kayitsiz sartsiz
bir norm mudur, yoksa cimlenin basindaki “Eger yetimlere
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adalet edememekten korkarsiniz,” sarti1 da hitkkme dahil edil-
meli midir? Ya da hiikkmii dayandirdiginiz hadisler gergekten
sahih midir ve sizin verdiginiz anlami1 mi kastetmistir? Vs.

Gelenekle ilgili esas tartisma onun bugiiniin yasama ev-
renine sizmasinda digiimlenir. Modern bilincin niifuz ettigi
bu ¢ag aciktir ki gelenegin yasama evreninden de Kur'an'in
gelenek¢ce okunmus halinden de yabancilasmistir. Bu se-
beple tarihselcilik ikinci yasama evreninin varligini hakli
olarak dikte eder. Ve tekil hukuk normu degil de, makul bir
kamusal ahlak kodu talep eden modern Miisliiman bilince
bu kodu sunar. Bu talep de sonuna kadar mesrudur. Benim
yaptigimsa Kur’'an’'in anlam olanaklarinin onun indigi asirda
sabitlenmemis oldugu varsayimindan hareketle tiginciu bir
yasama diinyasini kesfetmek ve bu yasama diinyasimin bir
yandan benim modern bilincimi fazlasiyla doyurdugunu tes-
hir etmek, 6te yandan bu varsayimla her ¢cagin ve ayni ¢ag-
da iki kisinin Kur'an’la iliskisinin farkli olabilecegini bir ilke
olarak kabul etmekten ibarettir. Bir usuliin kendi temelleri-
nin, i¢ tutarhiliinin ve sahihliginin tartismasi ise tamamen
bu ilkenin kabulii sonrasinda gelen bir tartismadir.

Bu akil yiiriitmeyle Cabiri'nin yapamadig bir seyi de yap-
ma sansina sahip oluruz. O Islam’i tamamen Beyan (dilbi-
lim ve ilahiyat gelenegi) ve Biirhan (felsefe gelenegi) tizerine
kurma cabasina girerken Islam’in kurucu diisiincelerinden
biri olan Irfan1 (tasavvuf gelenegi) disar1 atmak zorunda
kalmisti. Bunu yaparken de onlarin zahir ve batin arasin-
da kurduklar: iliskinin basit bir analoji iliskisine dayandig:
dusuncesine ve epistemolojik olarak bir hakikat talebi icin
gecerli olmadig1 onciliine yaslanmisti. Oysa benim Kur'an
okumam tamamen batim1 kesfetmeye dayalidir ve basit bir
analojiden cok, ciddi karinelere dayanan bir kesif cabasi-
dir. Fakat bu metot benim yaptigim gibi sadece Kur'an’in
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toplumsal icerigini kesfetmekle sinirh tutulamaz. Kur'an'in
yogun bir tasavvufi igerigi vardir (6rn. Kur'an tim yaratil-
mislarin Allah'in gélgeleri oldugunu ima eder) ve bu igerige
en basta Kur'an'in edebi bir metin olarak tahlil edilmesiyle
ulasilabilir. Buradan hareketle modern bir irfanin tesisi sag-
lanabilecegi gibi gegmis irfan diistiniirlerinin de saglamasi
yapilabilir.

Muhyiddin ibn Arabi, Kur'‘an’n Hazret-i Muhammed'mis-
cesine okumayi tavsiye eder. Fakat kisinin Kur'‘an'a yedinci
asirda verilmis anlamla simirlh kalmasini kabul etmez. O, daha
¢ok, Kur'an’1 kendi ¢agina niizul ediyormus gibi okumalidir.
Yani Kur'an’'daki sembollerin kendi ¢aginin yasama evreninde
neye tekabiil ettigini diistinerek... Saniyorum edebi bir metin
olarak Kur'an okumasi bize bu ¢agda hakim tim temel iliski
kodlarim ve bu iliski kodlarinda goézetilmesi gereken adaleti
hakkiyla verir. Iste bu anlamda Kur'an her sey hakkinda bir
beyan olarak okunur, ¢agimiz icin de. Ornegin “Peygamber
sizi cagirdiginda hemen icabet edin” ayeti, bugiin icin Isla-
mi bir kamusallikta mislimanin kamusal gérevlerine sada-
kat duymasi emrini bagrinda tasir. Ciinka ayetin gectigi Nur
Suresi'nin ilk kismi cinsel mahremiyet tizerinden 6zel alanin
kutsalligina ve 6zel alana girmenin izin gerektirdigine vurgu
yaparken, bu ciimle, dogadan bahseden ara béliimden sonra
gelen ikinci boliimiin ana temasidir. Ve 6zelin karsisinda ka-
musal durdugu ve Hazret-i Peygamber Islam toplumunun ka-
musu oldugu i¢in Peygamber’in ¢agrisina hemen cevap verme
eylemi, bugiin Peygamber’in ¢agrisiyla muhatap olamayacak
bir Miisliiman icin Islami bir kamusallikta kamusal 6devin
cagirmasina hemen icabet etmeyle esdeger hale gelir: 6zel
alan izne tabidir, kamusal alan ise bir gorevdir.

Bu mantik icerisinde Kur'an’da defalarca gegen “Peygam-
ber’e itaat edin” ctimlesi ‘vahyin hitkmune davet edildiginde

64



kabullenmek’ anlamina gelir, hadisleri dini anlamada ve fikhi
insada temel yapmak anlamina degil. Kur'an Allah ve Resu-
liniin arasini ayirmaz ve 6érnegin soyle der: “Allah’a ve Resu-
line eziyet edenler”... Allah’a eziyet etmenin muhal oldugu
kabul edildiginde Resul Allah’la 6zdeslesmis olur ve Resul’e
itaat eylemi onun Allah namina soylediklerini kasteder hale
gelir. Onun kendi yasama evrenine séylediklerinin bizim ya-
sama evrenimiz i¢in gecerli olup olmadigini Kur'an’dan bas-
ka bir yolla bilmek imkansiz oldugu i¢in, bugiin Resul’e itaat
Kur'an’in geregine itaatle esanlamlidir. Modern zamanlarda
Siinnet Kur'an’a esdeger bir hitkiimler demeti olarak degil,
bir yasam modeli olarak Hazret-i Peygamber’dir. Hadis de-
gil, i¢ci Hadis'le doldurulmus Siyer'dir.

Kur'an’a yonelik bu tavir alis temelini Cabiri'nin tanmtti-
g1 kadariyla Ibn Hazm'da bulur. Kur'an’'in her sey icin bir
beyan olmasi (burada kastedilen muhtemelen bir dini ilgi-
lendirmesi gerektigi kadariyla her tiimel/kiilli seydir), aklin
seriatta delil olmasi, Kur'an dilinin bagrinda bir mantik ve
felsefe tasimasi, metindeki tekilliklerin arkaplanlarindaki
timellere tasinmasi sayesinde kiyasa ihtiya¢ birakmamasi,
vahyin anlaminin lafzin olanaklarinda aranmasi, vs. Fakat
Ibn Hazm, Kur'an’1 zahiriyle anlamlandirir ve elden geldigi
kadariyla mecaza basvurmaz. Benim yontemimse tamamen
Kur’an’'in edebi bir metin olduguna ve en zahir hiitkiimlerin-
de bile mecaz barindirdig1 diistincesine dayanir. Ve Kur'an
ancak bu edebi niteliginden hareketle her seyi anlatir hale
gelir, cagimizin yasama dunyasi i¢in de...

Artik Kur'an’'daki ekonomi politige temel teskil ettigine
inandigim ayetini anlamlandirmaya gecebiliriz. Meshur ga-
nimet ayeti: “Ganimet olarak elinize her ne gecerse, beste
biri elbette ki Allah’a, Peygamber’e ve onun akrabasina, ye-
timlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir.”
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GANIMET NASIL BOLUSTURULUR?

Aristoteles Nikomakhos'a Etik’inde erdemin ve adaletin
6zel bir anlamda ayrnistirilabilecegini séyler. Onun i¢in 6l¢i-
liliik, cesaret ve bilgelik olarak erdem temelde kisinin ken-
disiyle iliskisine, insanlararasi ¢ikar iliskilerini diizenleyen
adaletse kisinin baskalariyla iliskilerine dairdir. Ozel anlam-
da ele alinan bu adaleti Aristoteles iki farkli mantiga ayirir:
(1) alisveris adaleti, (2) boliisiim adaleti. Ilk adalet manti-
g1 icin, maddi ve manevi alisverislerde gozetilmesi gereken
adaletin 6zii sudur: kisi verdigi kadar almalidir. Ikinci adalet
mantigiysa toplumda tiretilmis olan maddi ya da manevi de-
gerin farkli gruplar arasinda nasil bir maddi ya da manevi
olgtiye gore bolustiriilecegini diuzenler. Her kesim ne ver-
melidir ve ne almalidir sorusuna cevap arar, ve ‘herkes ortak
degere kattig1 kadar bir pay almalidir,” idealine yaslanir.

Adalet icin gozetilen bu iki mantik kusaticidir. Sadece
ekonomide tretilen maddi degerin alisverisi ve bolusimu
icin degil, medeni ve kamusal hukukun insasi i¢in de bu iki
adalet mantig1 temeldir. Adaleti temsil eden kadinin elinde-
ki terazi bunu temsil eder. Ornegin hirsizin verdigi kadarim
almasi, hafifletici nedenlerin etkisi kadar cezadan diisme-
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si, hukuk devletinin farkh tiirde yasalar i¢in parlamentoda
farkli oranlar aramasi vb. temelde bu iki adalet mantiginin
farkli durumlara uygulanmasindan ibarettir. Ve her iki man-
tigin dayandig: ideal, esitliktir: aym olanlar arasinda esitlik
alisveris adaletine, farkli nitelikte olanlar arasindaki esitlik
de boélisim adaletine yaslanir.

Bugiiniin ekonomik sisteminde is¢i ve sermayedar ara-
sindaki iliskinin adaleti béliisiim mantigina degil, alisveris
mantigina yaslanir. Emegin bir degeri vardir. Ve o deger pi-
yasada arz-talep iliskisi icerisinde sekillenir. Iscisine piyasa
serbestisi icerisinde 6zgir bir sézlesme sonucundaki belir-
lenmis tcreti 6deyen sermayedar, adaleti gézetmis sayilir.
Liberal iktisat i¢in, piyasa kurallar isledigi siirece emek ve
sermaye zaten yaratmis oldugu marjinal degerin karsiligi
kadar katma degeri pay etmis olurlar. Yani piyasa mantig:
icerisinde alisveris adaleti gozetilerek emegin ve sermayenin
kazanmis oldugu pay boliisiim nadaletini de saglamis kabul
edilir. Sol iktisat icinse sermayenin degerin uretiminde bir
pay1 yoktur. Tum deger aslinda emegin hakkidir ve ondan
gaspedilmistir. 1/5 bolisiimi ise degerin ii¢ grup arasinda-
ki paylasimim 6ncelikle bir boliisim adaleti sorunu olarak
gorur, bir aligsveris adaleti degil. Toplumda uretilen degerin
%20'si kamu ve fakirler adina devletin olmalidir. Geri kala-
nin %20'si girisimciye ve sermayedara pay edilmelidir, yani
toplam degerin %16’s1. Geri kalan %64 ise is¢i sinifina aittir.
Devletin elindeki pay yine mal ve hizmet alimlarina déne-
cegi icin, yani yine sermaye ve emek arasinda bolusiilece-
gi i¢in, son asamada iretilen degerin %20’sinin sermayeye
%80'inin emege kalmis olmasi gerektigini séylemis oluyoruz

bu idealle.
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1/5'in emek ve sermaye arasindaki nitel farkliliklari ni-
celige doken bir 6l¢i oldugunu soyleyebiliyoruz. Ortak bir
deger uretilmistir. Bu degerin olusumunda sermaye (ve gi-
risimci) organizasyonu ve riski tistlenmek gibi bir rol oyna-
mistir. Emekse bedeniyle mesai sarf etmek gibi baska bir rol
oynamistir. Ve bu nitel farklarin nicelige yansimasi, yani 6l-
cusia 1/5tir.

Emegin hakkini bolusim mantigiyla degil de, alisveris
adaletiyle aldigi bugiiniin diinyasinin hicbir yerinde emek
degerden bu kadar biiyiik bir pay almiyor. Sosyal devletin en
geliskin oldugu yillarda bile gelismis Bati tilkelerinde eme-
gin gelirler i¢indeki pay1 %701 asmiyordu. Ve dinya o6lcekli
bir trend olarak refah devletinin sarsintiya ugradigi 1970'li
yillardan sonra reel ticretlerin yerinde sabit kalmaya meylet-
tigini biliyoruz. Yani bu oranin diizelmesi i¢in bir sebep yok.
Bu sebeple, 1/5'in, emek-sermaye iliskisindeki adaleti aligve-
ris mantigindan boliisiim mantigina ¢ceken ve bugiin i¢in bir
adalet talebi oldugunu rahatlikla séyleyebiliyoruz.

Simdi 1/5’1 Kur’an’dan tiiretebiliriz.

Kur'an, Aristo'nun iki adalet mantig1 arasinda yapti-
g1 ayrima duyarhidir. Ve is¢iyle sermaye arasindaki adaleti
bir alisveris adaleti olarak degil, bir boliisiim adaleti olarak
gorur. Kapitalist bir kavmin prototipi olarak gorilebilecek
Medyen halkina peygamberleri Suayb'in sézlerinde gizlidir
bu. Pasaj soyle:

Hud 84-87: Medyen’e de kardesleri Suayb’t gonderdik.
Dedi ki: “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin O’'ndan baska
ilahiniz yoktur. Olcekte (mizan) ve tartida (mikyal) eksiklik
yapmayin. Ben sizi hayir (bolluk) icinde gérityorum. Bunun-
la beraber yine de sizi kusatacak bir giinin azabindan kor-
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kuyorum. Ey kavmim! Olcegin (mizan) ve tartinin (mikyal)
adaletini yerine getirin. Halkin malina densizlik etmeyin ve
yerylziinde fesatcilik yaparak fenalik etmeyin. Eger miimin
iseniz, Allah’tan size baki kalan aar sizin icin daha hayirhdir.
Bununla beraber ben sizin tizerinize gézcii degilim.”

Burada dlgmeye ve tartmaya dair kullanilan iki ayr1 kav-
ramin (mizan ve mikyal) arasindaki 6zsel ayrima okudugum
meallerde ya da giiniimiize ait sozliiklerde rastlamadim. Her
iki kavram da giiniimiiz mealleri i¢in ‘tarti’ya tekabiil ediyor.
Mizan, ‘vezin’ kokiinden, mikyal ise keyl” koékiinden geliyor.
Ve sozliiklere bakildiginda (Isfahani'nin etimoloji s6zliigii
Miifredatdadhil) her iki kavramin da tartmaya dair bir ada-
let talebini dillendirdigini séyleyebiliyoruz. Fakat bu iki tar-
timin 6yle ayr bir 6zelligi var ki Kur'an bu iki tartiyr ayr ayri
zikretmek geregi duyuyor. Ornegin su ayetlerde:

Mutaffifin 1-3: Eksiltenlerin vay haline! Onlar insanlar-
dan kendilerine bir sey tarttirdiklar1 (keyl) zaman tam yap-
tirirlar. Kendileri baskalarina bir sey tarttiklar1 (keyl) veya
olctiikleri (vezn) zaman eksiltirler.

Bu iki kavramin Kur'an’'da kullanmildig1 yerlere bakildi-
ginda ‘keyl’in hep aligveris adaleti i¢in kullanildigimi gérmek
mumkiin. Bir érnegi Yusuf Suresi'nde, Yusuf'un kardesleri-
nin Yusuf'la yaptiklar1 aligverisi anlatmak i¢in kullanmiliyor.
Ve buralarda vezn ya da mizan kelimesi hi¢ gegmiyor:

Yusuf 59-60: Ne zaman ki onlarin biitiin hazirliklarin ta-
mamladi, o zaman dedi ki: “Babanizdan olan 6biir kardesi-
nizi de bana getirin. Goriiyorsunuz ya, ben tartiy1 (keyl) tam
yapiyorum ve ben konukseverlerin en hayirlisiyim. Siz eger
onu bana getirmezseniz, bir daha size hi¢ keyl yok, yanima
da yaklagsmayin”.
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Buradaki “size hi¢ keyl’ yok” s6zii agiktir ki “sizinle hig-
bir ‘alisveris’ yapmayacagim,” demektir. Yusuf'un kardesleri
Biinyamin'i babasindan alip Misir'a gétiirmek igin babala-
Alisveris’

“

rin1 ikna sadedinde de aym kelimeyi kullanirlar:
i¢in bir deve yukiu fazlamiz olur.” Ayet soyle:

Yusuf 65: Derken yiklerini actilar ve sermayelerini kendi-
lerine geri verilmis olarak buldular. Dediler ki: “Ey babamiz!
Daha ne isteriz? Iste sermayelerimiz de bize iade edilmis.
Bununla yine ailemize zahire alir getiririz, kardesimizi de
koruruz, tistelik bir deve yiikii keyl fazlamiz olur. Zaten bu
keyl azdir.”

Aciktir ki ‘keyl’ ve ‘mikyal’ Aristo'nun bahsettigi alisve-
ris adaletine denk diiser. Ayni degere sahip olanlar birbiriy-
le esit sekilde alinip verilmelidir. Fakat ‘mizan’ ve ‘vezn'in
kullanimlarina bakildiginda birbiriden farkl olan unsurlar
arasindaki dagitimin s6z konusu oldugunu gérmek kolaydir.
Ornegin evren yaratilirken yildizlara, agaclara, giinese, aya
vs. diisen paylar hep bir ‘vezn’/‘¢l¢ii’ iledir. Bu konu i¢in mes-
hur bir pasaj su:

Rahman 5-9: Gunes de ay da bir hesab iledir. Yildiz ve
agac secde etmektedirler. Gogu yiikseltti ve mizam koydu.
Mizanda taskinlik etmeyesiniz diye... Olciiyii (vezin) adaletle
ayakta tutun, mizanda eksiklik yapayin.

(Gunes, yildiz, ay ve ag¢ gibi) farkli unsurlar arasinda
kime ne yetenek verilecegine, hangi yetenege hangi gorev
verilecegine, bu farkli unsurlar arasindaki buttunligiin nasil
teskil edilecegine ve bu goreve karsilik ona hangi hazlarin/
paylarin distiigiine dair adalet olan ‘vezin’ ve bunun araci
olarak ‘mizan,” keyl adaletinden ¢ok farkli olarak bagrinda
Aristoteles’in bolusim adaleti dedigi mantig1 kusatiyor. Ve
Kur'an dogaya koydugu bu mizanin esdegerinin insanin top-
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lumsal iligkilerini de kusatmasini istiyor. Yani sadece keyl
adaleti degil, mizan adaleti de toplumun kurucu unsurlarin-
dan biri olmak zorunda.

Su anda Kur'an’'da adaletin iki unsuru oldugunu, bunlar-
dan birinin keyl, digerinin mizan adaleti oldugunu ve bu-
gunin iktisadi isleyisinde emek ve sermaye arasindaki ilis-
kinin bir keyl iligkisi oldugunu séylemis durumdayiz. Oysa
bizim iddiamiza goére bu iliski temelde bir mizan iliskisi ola-
rak diusinialmek zorundadir. Yukarida kapitalist bir kavmin
prototipi olarak dustintilebilecegini soéyledigim kavmin pey-
gamberi olan Suayb’in yaptigi is sézlesmesi bu konuda ay-
dinlaticidir. Ki Kur’'an mantigl icerisinde bu is sézlesmesinin
bir Miisluman i¢in ideal is s6zlesmesinin prototipi oldugunu
soyleyebiliyoruz.

Kasas 23-28: Musa, Medyen suyuna varinca, orada (hay-
vanlarini) sulayan bircok insan buldu. Onlarin gerisinde
de (hayvanlarimi suyun oldugu yerden) geri ¢eken iki kadin
gordii. Onlara “Derdiniz nedir?” dedi. Séyle cevap verdi-
ler: “Cobanlar sulayip ¢ekilmeden biz (onlarin igine soku-
lup hayvanlarimizi) sulamayiz; babamiz da ¢ok yashdir”
Bunun izerine Musa, onlarin davarlarini suladi. Sonra
golgeye cekildi ve “Rabbim! Dogrusu bana indirecegin her
hayra muhtacim” dedi. Derken, o iki kadindan biri istihya
ile yiriyerek ona geldi. “Babam, dedi, bizim yerimize (hay-
vanlar1) sulamanin karsiligin1 6demek icin seni ¢aginiyor.”
Musa, ona (Hz. Suayb’a) gelip basindan geceni anlatinca o,
“korkma, o zalim kavimden kurtuldun” dedi. (Suayb’in) iki
kizindan biri: “Babacigim! Onu tcretle tut. Ciinkii ticretle
istihdam edecegin en iyi kimse gii¢li ve guvenilir olamdir”
dedi. (Suayb) Dedi ki: “Bana sekiz yi1l ¢calismana karsilik su
iki kizimdan birini sana nikahlamak istiyorum. Eger on yila

71



tamamlarsan artik o kendinden; yoksa sana agirlik vermek
istemem. Insaallah beni iyi kimselerden bulacaksin.” Musa
sOyle cevap verdi: “Bu seninle benim aramdadir. Bu iki stire-
den hangisini doldurursam doldurayim demek ki, bana kars
husumet yok. Séylediklerimize Allah vekildir.”

Burada is s6zlesmesi imali bir yolla anlatilir. Kizlar1 Mu-
sa’dan zaten hoslanmistir. Hoslanmalarinin sebepleri imali
bir yolla anlatildig1 gibi (kiz Musa’'nin cesur bir adam oldu-
gunu soyler, ki acik¢a anlatilmasa da, cesaretini Musa kuyu-
daki erkeklerle kavga etmis olmasindan dolayr gérmustir;
ayrica onun giivenilir bir erkek oldugunu soyler, ciinkii yine
anlatilmasa da ima yoluyla aktarilan sey sudur: kiz istihya
ile (yani kendini Musa'ya begendirmek icin serile serpile)
yuradiga halde Musa kiza bakmamistir. Yani pasaj anlata-
caklarini ima yoluyla vermeyi secer. Bu evlilik sozlesmesi de
arkasinda baska bir anlam daha tasir.

Peki Musa ve Suayb arasindaki bu is s6zlesmesinin ma-
hiyeti sadece bir evlenme sézlesmesi degilse nedir? Kesin-
likle bir servet transferi sozlesmesidir. Musa sekiz ya da on
yil koyunlara bakacak, buna karsilik olarak bu siire i¢inde
Musa'nin barinma, yeme i¢me gibi tiim ihtiyaglar1 Suayb ta-
rafindan guizellikle karsilanacak. Ve siirenin sonunda Musa,
esinin payma diisen koyunlara sahip olacak. Yani Suayb’in
elindeki deger bolisiilecek. Esas olarak sozlesmenin icerigi
stirinin bolusimi. Bu bélisiimiin gergeklesmis oldugunu
Musa'nin evlenip Suayb’in yanindan ayrildiktan hemen son-
ra Allah’la yaptig1 bir konusmasinda goriiyoruz:

Taha 17-18: Ey Musa! Sag elindeki nedir? Musa dedi: “O
benim asamdir, ona dayanirim, onunla ganemime/stiriime
vaprak silkerim ve onda baska hacetlerim (faydalanacagim
seyler) de var”



Musa, Suayb’la girdigi bu is s6zlesmesinde bir yandan
sekiz ya da on yil boyunca yasama ihtiyaglarini karsilar,
bir yandan da turetilmis olan degerden, siiriiden payini alr.
Sozlesme temelinde servet bolusilir. Anladigim kadariyla
Suayb’in ve dolayisiyla Kur'an’in adil bir is sozlesmesinden
bekledigi adalet budur: Is s6zlesmesi temelde is¢inin yasama
olanaklarini da gézeten bir bolisiim sézlesmesidir ve mizan
adaletine aittir. Ciinkii emek ¢alistig1 firmada degerin ortaya
cikisinda bir rol almistir. Ve bu rolin karsiligi olarak deger-
den bir pay kendisine ayrilmalidir. (Oysa salt alisveris adale-
ti, emegin degerdeki payna kars1 duyarsizdir).

Simdi Suayb’in kendi kavmine yoénelttigi elestirinin neyi
icerdigini daha iyi anlayabiliyoruz. “Mizan’da adaleti goze-
tin” uyarisi Gretim alanina ait ve bu kavmin bélisiim man-
tigina yani is¢i sermayedar arasinda degerin nasil paylasili-
yor olduguna yonelik bir elestiriden doguyor. Ve bu elestiri,
diinya ol¢eginde baktigimizda tucret sefaleti yasayan bizim
bugiinkii toplumumuzu da ilgilendiriyor. Ikinci uyar1 olan
“mikyal’de adaleti gozetin” uyarisi ise tretimdeki degil ti-
caretteki adaletsizlige yonelik bir elestiri. Ornegin ABD'nin
fakir tilkelere ihrag ettigi mallar icin fakir tlkeleri giimriik
serbestisine zorlarken, onlarin kendine ihracta tstunligi
olan mallarda koruma duvarlari olusturmaktan ¢ekinme-
mesi. Kavminin ona soyledigi ciimlelerse aslinda sézlesme
sistemi ve piyasa serbestisinden daha st bazi normlarin
piyasa sistemini belirlemesi gerektigine dair acik bir imay:
icinde barindiriyor. Aynmi pasajin devami olan bu cumleler
soyle: “Suayb! Mallarimizda istedigimiz gibi tasarruf etme-
mize senin namazin mi yasak koyuyor?” Kur'an i¢in mallar-
da istendigi gibi tasarruf etmeyi (piyasa adaletini) sinirlayan
normlar olmalidir.
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1/5, is¢i ve sermayedar siniflar1 arasinda degerin boluasu-
mi i¢cin bir mizandan ibarettir. Bu mizan alisveris iliskisini,
piyasadaki arz talep iliskisi etrafinda yapilmis bireylerara-
sinda yapilmis isci-isveren sézlesmesini iptal etmez, bu mik-
yal s6zlesmesinin tizerine bir mizan koyar: bir birey olarak
isciyle yapacagin s6zlesme ne olursa olsun, tretilmis olan
degerin beste dordi bir biitiin olarak isci sinifina kalacak.

Bu hiitkiim savas ganimetlerini diizenleyen bir ayetten tii-
rer. Ayet sudur:

Enfal 41: Sunu da biliniz ki, elinize ganimet olarak her
ne gegerse beste biri mutlaka Allah i¢indir. O da peygambe-
re ve ona yakinlig olanlara, yetimlere, miskinlere ve yolda
kalmislara aittir. Eger siz Allah’a iman etmis, hak ile batilin
ayrildig1 o giin, iki ordunun karsi karsiya geldigi o (Bedir)
guni kulumuza indirdigimiz dyetlere iman getirmis iseniz
bunu boyle biliniz. Ve biliniz ki, Allah, herseye kadirdir.

Konuyla son derece ilgisiz goériinen bu ayetin, zahirdeki
bu haliyle giiniimiiz diinyas: icin de hi¢bir giincelligi yok.
Ayet bu haliyle savas ganimetlerini ilgilendiriyor. Ve giinii-
miizde ganimet i¢in savasmanin imkansizlig1 ve Islam’1 yay-
mak i¢in savasin en elverissiz yol oldugu disuntuldigiinde
bu ayeti bu haliyle rafa kaldirmamiz gerekiyor. Evet Allah
fakirleri gozetir ve bu ayetin bugiine bundan baska verebile-
cegi bir sey yoktur.

Oysa biraz daha derinlemesine irdelendiginde ayet sadece
savas ganimetlerine dair bir hiitkiim getirmez. Kullanilan ifa-
de ‘ganimet’tir. Kelime fiil olarak kullanilir ve séyle ¢cevrilme-
lidir: ‘her neyi g.n.m ederseniz beste biri..." Elimdeki s6zlige
baktigimda (Miifredat, Isfahani) g.n.m kelimesinin 6nceleri
bir hayvani yaralayarak ona sahip olma durumunu isimle-
dirdigini, daha sonrasinda ise bir ¢cabalama sonucu herhangi
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bir kazanca ulasmaya da bu adin verildigi zikrediliyor. Zaten
Musa da Allah’la konusurken elde ettigi stirtiyd, ki ‘g.n.m’ bir
isim olarak ‘ganem’e donitisiir ve bu haliyle stirti anlamina da
gelir, calisip ¢abalamasi sonucunda kazandigini belirtmek
istedigi i¢cin ‘ganem’ olarak isimlendirmisti. Yani ayetteki
g.n.m kelimesini daha ilk elde insanlarin ¢abalamasi sonu-
cunda ellerine gecirdikleri her kazang olarak okuyabiliyoruz
ve beste bir hitkmiiniin ise Allah’a, Peygamber’e, vs. yani ka-
muya verilmesi gereken vergi olarak cevirebiliyoruz.

Yani ayetin bu ikinci tabaka anlami sunu diyor: Zekat
orani gelirin beste biridir. Oysa Peygamber’in siinnetine ba-
kildiginda ‘servetin kirkta biri’ kelimesiyle 6zetlenen baska
baska zekéat oranlarinin devrede oldugunu goriiyoruz. Yine
de bu durum soyledigimiz gergegi degistirmiyor. Cunkii Pey-
gamber’in zekat oranlarina baktigimizda sanki servete yil
icinde eklenen degeri ve eklenen degere eslik eden maliyetle-
ri hesaplayip oradan ulastig: saf kazancin beste birini zekat
olarak almayi tasarlayip, sonra kolay bir hesap mantig: ol-
mas1 agisindan tiim hesaplar servet oranina yuvarlayip ora-
dan zekat oranini bildirmis olabilecegini diistinebiliyoruz.

Ornegin otuz koyunum vardi. Bu yil kirk koyuna cikt1.
Y1l boyunca bes koyunluk (emek dahil) maliyetim oldu. Geri
kalan besin biri zekata diser. Yani koyunda kirkta bir... Ya
da kendi suladigim araziden yuz kilo bugday aldim. Arazide
cabalamam ve is¢i calistirmam dahil yetmis bes kilo bugday-
lik masraf ettim. Geri kalan yirmi besin beste biri, yani tiim
bugdayin yirmide biri zekat. Eger kendi kendine sulandiysa
o maliyeti dis, onda bir zekat, vb. Peygamber’in boylesi bir
mantikla zekat oranlarini belirledigini disiniiyorum ve bu-
nun en goruntr kaniti1 da higbir maliyeti olmayan bulunmus
definelerden beste bir oraninda zekat almis olmasa.
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Bu haliyle 1/5’in devletin ekonomideki roliine dair bir he-
def norm oldugunu séyleyebiliyoruz. Ve bu payin kamunun
ve fakirlerin beraberce finansmanina ayrilmis oldugunu da.
Cunkii baska bir surede kendisine zekat verilecek olanlar
soyle zikredilir:

Tevbe 60: Sadakalar ancak sunlar icindir: Fakirler, yok-
sullar, o iste calisan gorevliler, miiellefe-i kulab (kalbleri Is-
lam’a 1sindirilacaklar), koleler, borglular, Allah yolunda ve
yolun ogluna. Allah tarafindan boéyle farz kilindi. Allah her
seyi bilendir, hiitkiim ve hikmet sahibidir.

Ebu Yusuf bu ayette gecen ‘yolun oglu’ ifadesinden hare-
ketle devletin zekati ulasim hizmetlerinde kullanabilecegini
soyler. Bu mantikla baktigimizda fakir gruplarin yaninda su
kalemlerin de zekatla karsilandigini goriiyoruz: o iste ¢ali-
san gorevliler (biirokratlar), miellefe-i kulub (diplomasi),
Allah yolunda (egitim, saglik, giivenlik hizmetleri), vs. Bu
haliyle zekat temelde sadece fakirlerin degil, kamunun da
finansmaninin temel araci. Dolayisiyla bir adim daha atip
sunu soyleyebiliyoruz: Vergi oranlarina ve vergilerin gittigi
kalemlere bakildiginda aslinda ¢agdas Batili refah devleti
fazlasiyla bir zekat devletidir.

Ayetin bu ikinci katmandaki anlami bugiin i¢in oldukg¢a
giincel. Devletin ekonomide sahip olacag role iliskin pek
¢ok akil yiriitmenin kendinden tiiretilecegi bir nitelige sa-
hip. Biz Miislimanlar olarak bugiinkii devletten daha mi bii-
yik (sol) yoksa daha mi kiiciik (liberal) bir devlet istiyoruz
sorusuna cevap ararken bize énemli bir mizan sunuyor.

Oysa ayetin en az bir katmanlik daha anlami var. Ve bu
katman yakalandiginda ayet daha da giincel hale geliyor.
Cunki bu katman bahsettigimiz emek-sermaye bolisimai-
niin temel 6l¢isiint sunuyor. Bu katmani ayetin metaforik
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anlamin destigimiz zaman ortaya ¢ikarabiliyoruz. Simdi bu
metaforik anlami ortaya ¢ikaralim.

Her seyden 6nce sunu soylemeliyim: Cihad sadece ahiret
hayati i¢cin bir ¢aba degildi. O ayni zamanda diinya hayati
icin de bir ¢abaydi. Cihadi belirleyen Allah'in ona koydugu
amaclardi. Fakat cihad bir kez farz oldu mu miicahitler bu
ahiret cabasinin geregini aksatmadan diinya hayati ¢abasi
icine de, yani ganimet elde etme ¢abasi i¢ine de girerlerdi.
Ganimet, arzulanmasi Allah tarafindan giizel gorilmiis bir
kurumdu. Ayetler soyle:

Fetih 18-21: Andolsun o agacin altinda (Hudeybiye'de)
sana bey’at ederlerken Allah, miiminlerden razi olmustur.
Kalplerinde olam bilmis, onlara giiven indirmis ve oniari
pek yakin bir fetih ile mikafatlandirmistir. Allah onlar elde
edecekleri bircok ganimetlerle de miikafatlandirdi. Allah ¢ok
gucludir, hitkiim ve hikmet sahibidir. Allah size, elde edece-
giniz bircok ganimetler vaad etmistir. Bunu size hemen ver-
mis ve insanlarin ellerini sizden ¢ekmistir ki bu, miiminlere
bir isaret olsun ve Allah sizi dogru yola iletsin. Bundan bas-
ka sizin gii¢ yetiremediginiz, ama Allah’in sizin i¢in kusattig:
ganimetler de vardir. Allah herseye kadirdir.

Ikinci olarak... Savas kimin i¢in yapiliyorsa ordu da ona
aittir. Yani ordunun sermayedari, savas kimin i¢in yapiliyor-
sa, odur. En basta Allah’in bu ordunun sahibi oldugunu séy-
leyebiliyoruz. Peki ya ganimet ayetinde gegen yetimler, mis-
kinler ve yolda kalmislar? Yetimlerin, miskinlerin ve yolda
kalmiglarin toplumun zayif birakilmis insanlarindan oldu-
gunu soyledigimizde, onlarin da aym sekilde cihadin sahibi
oldugunu soyleyebilecegimiz kesin bir ayet var:

Nisa 75: Hem size ne oluyor ki, Allah yolunda: “Ey Rab-
bimiz! bizleri bu halki zalim olan memleketten cikar, tara-
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findan bizi iyi idare edecek bir sahip ve bize katindan bir
kurtarici gonder” diye yalvarip duran zayif birakilmis erkek-
ler, kadinlar ve ¢cocuklarin kurtarilmasi ugrunda savasa ¢ik-
miyorsunuz?

Cihadin ahiret hayati yaninda diinya hayati i¢in de giri-
sim olmasindan ve cihadin sahibi onlar ugrunda cihad edi-
len ya da cihad onlarca yonetilen Allah,Reasulii ve zayif bi-
rakilmis sinmiflar olmasindan hareketle ve g.n.m kelimesini
¢cabalama sonucu ele gecen her kazang olarak okumus ol-
dugumuz i¢in, Enfal 41’in bir alt katman olarak bir meta-
fora donustigina ve bu metaforda cihad girisiminin yerini
guinimiizde sirket girisiminin tuttugunu, cihad ordusundaki
askerlerin yerini sirket girisimindeki biitiin personelin tuttu-
gunu, cihadin girisimcisi (Peygamber) ve sermayedarlarinin
(Allah ve ezilenler) yerini bu metaforik iliskide sirketin giri-
simcisi ve sermayedarlarinin tuttugunu séyleyebiliyoruz. Ve
buradan hareketle bir sirketin urettigi katma degerin 1/5'i
sermayedarindir, gerisi is¢i sinifina aittir ciimlesini kurabi-
liyoruz. Ayetin sonrasinda gelen su ifadelerse hitkkmiimiizi
zayiflatmiyor: “Eger siz Allah’a iman etmis, hak ile batilin
ayrildigi o giin, iki ordunun karsi karsiya geldigi o (Bedir)
gini kulumuza indirdigimiz ayetlere iman getirmis iseniz
bunu boyle biliniz. Ve biliniz ki, Allah, herseye kadirdir.” Ak-
sine Bedir sadece bir savas zaferine degil, bir medeniyetin
kuruldugu giine referansta bulunuyor. Dolayisiyla bir mede-
niyetin yapisal bir unsuru olan devlet-emek-sermaye iliski-
sindeki temel adalet diizenlemesinin bugiine atfen anilmas:i
belagati bozmuyor.

Peygamber zamaninda bu anlam tabakasinin uygulan-
mas1 yoktu. Bu dogru. Fakat bir o kadar bildigimiz Peygam-
ber zamaninda isci ve sermayedar adl bir celiskinin Islam
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geldikten sonra yasanmamis oldugu. Yani ayeti boyle anlam-
landirmayi ve uygulamaya dokmeyi gerektirebilecek bir ze-
min yoktu. Bugiinse kapitalizm icerisinde is¢i sermayedar
celiskisini ¢cozmek isteyen bizler, ¢oziimii Kur'an’'da aradigi-
mizda en az ti¢ katmanl okunabilen bu ayetin emek-serma-
ye arasindaki bolisimii de diizenledigini goriiyoruz.

Enfal 41’e bu yaklasimimizdan hareketle Islam'in olasi bir
ekonomi-politigine ait baska 6nermeleri de turetebiliyoruz.
Ranta ve finansal sermayeye ait bu normlar: bu kitapta konu
edinmeyecegim. Fakat benim Kur'an okuyusumdan c¢ikan
Islami ekonomi-politigin nasil bir biitiinsel ¢atis1 oldugunu
gosterebilmek icin bunlari zikretmeyi gerekli buluyorum.
Ornegin yine Enfal Suresi'nde gegen ve yine sadece savas
ganimetleriyle ilgili olarak okunmus ‘enfal’ ayeti aslinda Is-
lam medeniyetinde rant’a yer olmadiginin bir ifadesi:

Enfal 1: Sana el-enfali soruyorlar. De ki, el-enfal Allah’a
ve Resuliine aittir. Onun igin siz gercekten mimin kimseler
iseniz Allah’tan korkun da birbirinizle aranizi diizeltin. Al-
lah’a ve Resulii'ne itaat edin.

‘El-enfal’ bizdeki ‘nafile’ kelimesiyle ayni koékten geliyor.
Ve kullanilan ‘el- (Ingilizce ‘the’) takisi buradaki enfal’in
sadece savastaki enfal'i kastetmedigini biitiin enfal’e samil
oldugunu soyliivor. ‘Nafileden gelen kazang¢’ anlamina gelen
‘enfal’ bizim bugiinkii ekonomimizde rant’a tekabiil ediyor.
Yani haksiz kazanca yogun olarak konu olan gayrimenkuller
(bugiin hala biiviik oranda Isveg’te oldugu gibi) ve bir sirke-
tin tekel olma vasfindan dolayi elde ettigi rant kamuya aittir.

Hazret-i Peygamber’e atfen rantin hem haram oldugu-
na dair, hem de ona izin verilmis olduguna dair rivayetler
var. Saniyorum bu celiskili rivayetler, Hazret-i Peygamber’in
uzun soluklu bir ¢abasinin izdiisiimleri olarak anlam kaza-
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niyor. Ranti kaldirmak istiyordu, fakat zamaninin sartlar
her seyiyle izin vermedigi icin hentiz tam olarak kaldirama-
must1. Fakat giicti yettigi nispette izin vermemeye meyilliydi.
Ki samiyorum ranta karsi bu tavir alisinin arkasinda ‘enfal’
ayetindeki mantik vard.

Hukuimleri birbirlerini ortadan kaldiran bir metin olarak
degil de hiikiimleri birbirini simirlandiran bir metin olarak
okudugumuzda Kur’an’'in finans sermayesine sinirli bir ka-
zang olanag1 sundugunu da goériiyoruz:

Ali Imran 130: Ey iman edenler! Kat kat tistiine bindiril-
mis olarak riba/faiz yemeyin. Allah’tan sakinin ki kurtulusa
eresiniz.

Bu ayet bir yasaklama oldugu kadar bir izin de icerir.
‘Kat kat tistiine bindirilmis olmak’ ¢ift anlamlidir, birisi faiz
oraninin buyukligine, yani tefecilige, ¢ébiirti faiz oraninin
bilesik oranli olacak sekilde belirlenmis olmasina vurgu ya-
par. Bu ayetin soyledigi, faizin sadece oransal olarak biiyiik
olmasi (tefecilik) yasagi degil, faizin bilesik mantikla artma-
masl geregidir, yani basit oranda olmasidir. Basit oranl faiz
helaldir.

Anladigim kadariyla ayetin mantig su: Bilesik faizle ka-
zang katlanarak artar. Ornegin %10 faizde: 100-110-121-133-
146-161. Basit faizse soyle: 100-110-120-130-140-150. Basit
faizcinin 150 lirasina bedel bilesik faizci 161 lira kazanmus.
Bir ekonomide reel biiyiime de bilesik faiz mantiginda artar,
kazanmis oldugunuz miktar1 yeniden tiretime yatirdiginizda
buyiime katlanarak artmaya meyillidir. Kur'an faizin bile-
sik oranda artmamasini isterken aslinda onun reel iiretim
ve reel biiyiime mantiginda artmamasini ister. Aksi takdirde
reel iretim yapmanin kazanciyla faiz gelirinin kazanci birbi-
rine esdeger olur. Ve finans sermayesi atil fonlarin ekonomi-
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ye kazandirildig: bir alan olmaktan ¢ikar, kar etmenin esas
yeri haline dontisiir. Reel sektoéri de, buginki gibi, kendi
tirevi haline dontistiirir.

Kur'an, finans sermayesine actig1 savasa dair ayetlerinde
en temelde alisveris (iiretim ve ticart daihil reel ekonomi) ve
finans arasindaki bu ayrim tizerinde durur. Finans sermaye-
sine verilen ceza en basta onlarin aligverisi ve faizi bugiinki
ekonomik sistemin kildig1 gibi esdeger kilmis olmasinin so-
nucudur:

Bakara 275-280: Riba/faiz yiyen kimseler, seytan ¢arpan
kimse nasil kalkarsa ancak 6yle kalkarlar. Bu ceza onlara,
“ticaret de riba gibidir” demeleri ytiziindendir. Oysa Allah,
ticareti helal, ribay1 da haram kilmistir. Bundan boyle her
kim, Rabbinden kendisine gelen bir 6giit tizerine ribaya son
verirse, gecmiste olanlar kendisine ve hakkindaki hiikiim de
Allah’a kalmistir. Her kim de yeniden ribaya donerse iste on-
lar cehennem ehlidirler ve orada stiresiz kalacaklardir. Allah
ribayr mahveder, oysa sadakalar1 bereketlendirir. Allah gii-
nahta ve inkarda direnen hi¢ kimseyi sevmez. Iman edip iyi
isler yapan, namaz1 dosdogru kilip zekat1 verenlerin Rabb-
leri katinda elbette miikafatlar1 vardir. Onlara hi¢bir korku
olmadig gibi, onlar mahzun da olmazlar. Ey iman edenler!
Allah’tan korkun ve artik ribanin pesini birakin, eger ger-
¢cekten muminler iseniz. Eger boyle yapmazsaniz, o zaman
Allah ve Resulii tarafindan size savas agilmis oldugunu bi-
lin. Eger tevbe ederseniz, sermayeleriniz sizindir. Haksizlik
etmezsiniz, haksizliga da ugramazsimiz. Eger bor¢lu darlik
icindeyse, ona 6deme kolayligina kadar bir siire taniyin. Ve
bu gibi bor¢lulara alacagimizi bagislaylp sadaka etmeniz
eger bilirseniz sizin i¢in, daha hayirhidir.
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Bu ayet finans sermayesinin egemenligine savas acar. Fa-
kat ticaretle ayn1 mantikta artmayan basit faiz, kerih goriilse
de Islami bir ekonomi-politik i¢cin mesrudur. Ali Imran 130
ile Bakara 275-280'i es zamanli bir metin olarak okumanin
zorunlu sonucu budur. Bugiin basit faizi aynen uygulamanin
olanaksizliginda ve faizin temelde para arzi ve talebiyle iliski-
li olarak belirlendigi varsayildiginda, yani devletin faiz oran-
larinda etkin bir rol alabildigi kabul edildiginde, yapilmasi
gereken sey basitce sudr: fFaizi bilesik artma mantigindan
yani ticaret mantigindan yapisal olarak daha az karl kilacak
bir orana ¢cekme. Kisaca tilkenin reel biiyiime oranlarindan
daha disuik bir reel faiz oraninin sistematik olarak uygulan-
masi. (Turkiye’de 2001-2008 aras1 %7-8 civarinda seyreden
hizli biyime dénemlerinin bedeli Turkiye'nin diinya olge-
ginde %18 civarinda gezinen bir reel faiz 6demesiydi).

Faize ek olarak bir sirkete finansal yatirnm yapmayi da
ona reel olarak yatirim yapmaktan dah kaarsiz kilacak bir
yolu diisiinebiliyoruz. Bu da yine 1/5 ayetinden ¢ikiyor. Ga-
nimetlerden gelen beste bir payin girisimci (Peygamber) ve
sermayedarlar (fakirler) arasindaki bolisiimiine baktigimiz-
da, Peygamber'in bu degerin 1/5'ini kendine aldigini, geri
kalan 4/5'i ise fakirlere pay ettigini hadis kaynaklar1 bize
aktariyor. Hisse senetlerinn kiarin tamamini degil de, reel
yatirimcilarla beraber 4/5’'ini bolustiigii ve girisimci payi ola-
rak 1/5’in reel yatinmcilara mahfuz tutuldugu bir sistem fi-
nansal yatirimi reel tiretime yapilacak bir yatirimdan yapisal
olarak aha kaarsiz bir hale getirir (4/5 oraninda). Ciinkii reel
yatirimi yapan sermayedar, girisimcinin payini1 da sahiple-
nir. Fakat o sirkete salt finansal yatirim ypan, kdarin sadece
4/5’inden pay alir. Sistemde atil fon yeteri kadar zaten bu-
lundugu i¢in finansal sermaye calismaya devam eder, fakat
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yapisal olarak reel ekonomiye géredaha kaarsiz oldugu igin,
finansin liretimi sémiirme ve yapisini bozma bedeliyle bii-
yuttiigii reel sektoriin giiniimiizdeki halinin aksine, sadece
atil kalmis fonlarin reel ekonomiden daha kiiciik bir ¢l¢iide
deger kazanabildigi ve reel sektore hizmet ettigi bir arac ha-
line dénismeye dogru meyleder.

Burada ele alindig1 sekliyle 1/5, rant, faiz ve finansal
sermaye diizenlemeleri birer idea. Kur'an’'daki hiikiimlerin
gecerli olduklar1 hayali bir yasam diinyalar1 oldugunu séy-
lemistim. Bu hiikiimleri bu yasam diinyasindan gerc¢ek diin-
yamiza tasimamizsa, onlar1 oldugu haliyle gercek kilmak
i¢in ¢abalamak yoluyla degil de, bizim kendi somut dinya-
mizda tasarlayacagimiz yerkiire 6lgekli herhangi bir iktisat
reformu icin diisiince cekirdegi ya da mihenk tasi olarak
gozetmemiz yoluyla oluyor. Yani ranti, faiz kazancglarini ve
finansal sermayenin reel sermayeye nispetle getirisini siste-
matik ve yerkiire olgekli diisiiren ve kiiresel is¢inin degerden
aldig1 payr hatin sayilir 6l¢iide artiran herhangi siirdirile-
bilir bir reform paketinin Islami oldugunu daha bastan s6y-
leyebiliyoruz.

Bu metinde sadece 1/5'i ele almaya girisecegimizi soyle-
mistik. Simdi 1/5’'in kiiresel bir norm olarak nasil mimkiin
oldugunu tartismaya baslayabiliriz.
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1/5 BUGUN NE ANLAMA GELIYOR?

1/5 bir yeniden béliisiim mantigidir. Keynes'in refah dev-
leti ekonomisi de refahin zenginden alimip fakire dolayl yol-
dan aktarildig: bir cesit yeniden boliisiim mantigiydi. Fakat
Keynescilikte bolisiimii yapan devletin harcamalar yoluyla
ekonomide giderek artan bir paya sahip olmasi gerekmisti.
Refah devletinden izler tasiyan bugiiniin ekonomisi i¢in or-
negin ABD ve Tirkiye'de devletin ekonomideki payi, harca-
malar veri alacak olursak, %35 civarindadir. 1/5 mantiginin
gecerli oldugu ideal devlette ise devletin ekonomideki pay:
%20 civarindadir. Bunun bizim gercek diinyamiz i¢in an-
lami sudur: devleti bugiin i¢in olabildigince kigiik tut. 1/5,
gelir adaleti problemini refah devletinin aksine tretim ala-
ninin disinda degil, Giretim siirecinin igerisinde ¢ozer. Ideal
ekonomide bir firmanin yarattig vergi sonrasi katma dege-
rin %80'1 isci sinifina pay olarak ayrilacaktir. Bunun bizim
gercek diinyamiz i¢in anlami sudur:kKiresel 6lgcekte katma
degerden isciye giden payr artirmanin kalici yollarini bul.

Bu yeniden béliisiim mantig1 bugiiniin kosullarinda olasi
bir bitytime mantigidir da. Refah devletinde firmalarin eksik
kapasite ¢alismasi s6z konusu oldugu siirece, ekonominin
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buyimesinde lokomotif giicii, devletin artan kamu yatirim-
lar1 ve bu yatirimlarin yarattigi harcamalarin toplumda ¢ok
daha biiyiik bir miktarda harcamayi tetiklemesi tistlenmisti.
1/5 ekonomisinde ise bu roli iscilerin artan tiiketim harca-
malarinin iistlenmesi gerekir. Fakat bu kosulun saglanmasi
icin tiikketim harcamalarinin tasarruflar: ve dolayisiyla yati-
rimlar1 bogmamasi gerekir.

Biiyiimenin s6z konusu olabilmesi icin firma yatirimlari-
nin artmis olmasi gerekir. Daha fazla tiriin, sermaye ve emek
gibi daha fazla faktor istihdami yoluyla miumkiindir. Bu se-
beple yatirim olanaklarinda bir artis, bityimenin de artmasi
anlamina gelir. Fakat yatinnmlardaki artisin biiyiimeyi sagla-
masi, faktor kullanimi tam kapasiteye ulasana kadardir. Bu
noktadan sonra faktér maliyetleri hizla yukselir ve buytameyi
durdurur. Kisa dénemde biiyiimeyi saglayan yatirimlardaki
artis, ekonomi tam kapasiteye gelince daha 6te biiyiime sag-
layamaz olur. Elde kalan, yiikselmis fiyat seviyelerinde ayni
hasiladir.

Bu sebeple gercek ve uzun vadede surduriilebilir biiytime,
yatirimlarin faktér verimliliklerini artirmis olmasina bagli-
dir. Ekonomi, verimliligi artmis ayn1 miktarda sermaye ve
emek kullanimiyla eskisine gére daha buiyuk bir c¢ikti elde
edebiliyorsa, yani yatirimlar verimliligi artirmissa, burada
gercek bir biuyumeden séz edebiliyoruz demektir. Ciinkii
pasta kalici olarak ve herkes icin biiyiir. Boylesi bir biiytime-
de isci, reel iicretlerinde herhangi bir artisa gerek duymaksi-
zin daha fazla tiriin alabilir. Ciinkii elindeki aym miktardaki
ticrete diisen tirtin miktar1 artmistir. Sermayedar ayni mik-
tarda uretim faktori kullanarak daha fazla katma deger elde
edebilir ve kar oranlarini artirabilir. Bir biitiin olarak ekono-
mi yapacagi ayni reel harcamalara karsilik bir énceki yildan
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daha fazla turinu uretebilir ve titketebilir hale gelir. Bu se-
beple verimlilikteki bir durgunluk, ekonominin uzun vadede
durmas1 anlamina gelir. Ve bu durgunlugu énlemenin yolu,
yatirimlarin sirekli olarak ve verimliligi artirici sekilde art-
masidir. Tiketim harcamalarinin verimlilik artirma gibi bir
islevi yoktur, ancak eger pesinden verimlilik artirici yatirimi
tetiklerse dolayl bir etkisi s6z konusu olabilir.

Brenner'in aktardigina gore liberal/ortodoks iktisatcilar
icin diinya ekonomisindeki 1970-1990 durgunlugu boylesi
bir durgunluktu. Yatirimlar verimlilik artisin1 kamgilama-
yordu, ki zaten bu ancak yeni teknolojilerin iiretimde kul-
lanilmasiyla miimkiindi, dolayisiyla bir biitiin olarak eko-
nomi durgunluga girmeye mahkamdu. 90’lardan sonra yeni
teknolojilerin kullanilmasiysa uzun bir biiyiimenin yolunu
acmistl. Brenner'in soyledigiyse durgunlugun baska bir yer-
de aranmasi gerektigi: kronik fazla tretim ve bu yiizden
eksik kapasite kullanimi. Sirketler bu sorunu ¢ozdiiklerini
dustndikleri zaman yaptiklar: yatirimlarda verimliligi artir-
ma konusunda sikintiya diismediler. Brenner i¢in 90 sonrasi
biilyiimede lokomotif islevi gorense, verimlilik artis1 degil, fi-
nansal piyasalarda yigilmis muazzam sermayeydi.

Bugiin finansal yatirimlar da bir fabrikaya yapilan gercek
yatirimla ayni kefeye koydugumuzda aslinda sunu séyleme-
miz gerekiyor:bBugiin bir biitiin olarak diinya ekonomisi ¢ok
buiyiik hizlarla artacak sekilde yatirim yapmaktadir, fakat bu
yatirimlarin diinya hasilasimi artirmada olduk¢a minimal bir
rolii vardir. Yani sermayenin triine katkisi olabildigince diis-
mektedir. Bu konuda Tobin-q oranindaki degismeler aydin-
laticaidir. Bu oran, finansal yatirirma konu olmus ortalama bir
sirketin finans piyasalarindaki degeriyle, yani o sirkete yapi-
lan finansal yatirimla, o sirketi yeni bastan insa etmenin mad-
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di bedeli arasindaki oram 6lcer. Birincisi bir sirketin finansal
piyasalardaki degeri, ikincisiyse bu sirketin maddi sermaye-
sini, fabrikalarini, binalarini, techizatini vs. satin almak icin
gerekli olan nakit degeri verir. Eger bu oranda bir artma ol-
mussa bunun o sirketin karliliinda ve/veya verimliliginde de,
ayni oranda bir yiikselisten kaynaklanmasi gerekir. 100 TLye
insa edilebilecek bir sirket 10 TL kar ediyorsa, ayni sirket aym
techizatla 20 TL aar edebildiginde techizatinin degeri iki kat
artmis demektir: 200 TL. Brenner, 1995 ila 2000 arasinda sir-
ketlerin ortalama verimliliginde ve karlihginda herhangi bir
ciddi artis olmamasina ragmen, ABD finans piyasasi i¢in To-
bin-q oraninin 1,14’ten 2,06’ya firladigim kaydeder. Bu duru-
mu soyle de okuyabiliyoruz: sermaye yatirimi 1995teki 1,14
birim degerden, 2,06’lik birim degere %80’lik bir artis goster-
mistir, fakat finansal piyasalara tabi olan ortalama sirketin
verimliliginde ya da karlihginda neredeyse hi¢bir ciddi artis
saglanamamuistir. Yani bu bes yil icinde finansal yatirimlarin
yaklasik %80'i yapilmasaydi bile, ekonomi ayni uretkenligin-
de, dolayisiyla ayni hasila diizeyinde kalacakti.

Bunun anlami sudur:bBiz bugin diinya ekonomisinde top-
lam yatirimlari1 6nemli bir oranda azaltsak bile, diinya ekono-
misinin hasila diizeyinde herhangi bir azalisla kars1 karsiya
kalmayacagiz. Ve sermayenin azalmis bu kisminin tiiketime
aktarilmasinin bir yolunu bulursak, ki bu 1/5 benzeri bir yeni-
den bolisim mantigini gerektiriyor, diinya talebi ciddi olarak
canlanacak Bu kalici talep artisi, miktar1 azalmis yatirimlarn
Tobin-q oranin ciddi olarak yiikseltmis finans alanindan reel
uretim alanlarina kanalize edecegi i¢in diinya ekonomisinin
tiretim ve titketim olanaklar1 kalici olarak artacak.

Bugiin i¢in esas soru, yatirimlarin neden tretime higbir
katkida bulunamayacak kadar buyiimiis oldugunda digim-
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lenir. Bu sorunun cevabi, yeniden boélisiimiin nasil mimkiin
oldugunun da cevabidir. Diinya ekonomisinde muazzam bir
bicimde artan bir tasarruf vardir ve bu tasarruf kendine karh
yatirim alanlar1 aramaktadir. Peki ortalama bir firmanin de-
gerini %80 sisirebilen bu kadar biiyiik bir tasarruf nereden
¢ikt1 ve neden reel tiretim alanina degil de, finansa akiyor?
Neden yeni ve daha verimli fabrikalar yapmayi karli gérmii-
yor da, finansi se¢iyor?

Bu soru, Baran ve Sweezy'nin ‘artik degerin massedilme-
si sorunu’ kavramu etrafinda, finans piyasalarim tiretim ve
tiketimin yapildig1 gercek piyasalarin bir aynasi degil de,
miitemmim bir ciizii olarak géren bir cevap buluyor: reel
sektérde kronik bir talep kitlig1 oldugu icin, biriken sermaye
reel yatirim yapmaktansa, kendine baska kar olanaklar: arar.
Bu dusiince kaynagini Marx'in iktisadi analizlerinden alir.
Ve liberal iktisadin aksine reel diinyada piyasalarin dengeye
kavusmak egiliminden ¢ok, bagrinda siirekli bir kriz potan-
siyeli tasidigindan hareket eder.

Sweezy, Kapitalist Gelisme Teorisi kitabinda iki Marxgil
kriz tipi ayirt eder. Bunlardan ilki azalan kar oranlan egili-
mi yasasidir. Buna gore verili bir teknolojide is¢inin iiretilen
urinden aldig1 pay dusurilemez. Cunki gecimlik bir ticret
almaktadir ve bunu disiirmenin yolu yoktur. Ortalama ser-
mayedar gecen yilki birikimini yatirima dénustiirmek iste-
diginde ya yeni isci istihdam edecektir ya da yeni sermaye
satin alacaktir. Eger isci istihdam edilirse, sistemde emege
talep artar ve is¢i tcretleri yiikselir. Ama bu sermayedarin
emegin urettigi trinden daha azina el koyabilmesi demek-
tir. Bunun yerine, emegi ikame etmek iizere daha fazla ser-
maye alimina gidecektir. Bunu yaptig1 takdirde sermayenin
organik bilesimini, yani 6lii sermayeyi emek aleyhine donius-
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tirmus olur. Sermayedarin, emegin tirtinden aldig1 pay: dii-
sirme sans1 olmadig icin, triinden sermayedara kalan pay
sabit kalmis olacak, fakat ayni miktar degisken sermayeye
(emege) karsilik daha ¢ok miktar 6lii sermaye kullanmis ol-
dugu ic¢in, yani maliyetleri arttig1 i¢in, sermayedarin eline
gecen lriunin toplam maliyetlere orani azalacak, dolayisiyla
kar oranlar:1 diisecektir.

Sweezy, kapitalizmin tarihsel olarak bununla nasil bas et-
mis oldugunu anlatir: verimlilik artig1. Bu kriz her seferinde
ortaya ¢iktiginda bazi sermayedarlar iflas eder, bazilariysa
daha verimli teknolojileri hayata gecirir ve boylece, daha
once degindigimiz gibi, iscinin reel tcreti daha fazla mal
alabilir hale geldigi i¢in is¢inin trtiinden aldig1 pay eksiltilir
ya da sabit birakilir, ve katma deger artmis oldugu i¢in kar
oranlar artiritlir. Bu stirekli daralmalarla ve genislemelerle
ilerleyen kapitalizme has is dongusudiir.

Sweezy ve Baranin Tekelci Kapitalizm’'inden anlasildig:
kadariyla tekelci asamada kapitalizm bu krizden uzun bir
siire i¢cin kurtulmustur. Sistem c¢ok sayida ve birbiriyle fiyat
rekabeti yapan, fiyat rekabeti yaptig1 icin de kar oranlari-
nin azalma egilimini siddetli bir bicimde hisseden firmalarin
rekabetci piyasasindan, az sayida ve fiyatlan1 ortak kazan-
c1 maksimuma ¢ikaracak bir sekilde belirleyen ve maliyet
azaltmakla karlilhig artiran az sayida firmanin tekelci piya-
sasina dogru evrilmistir. Tekelci bir firma icin karlihgin dis-
mesi gibi bir problem s6z konusu degildir. Aksine fiyatlar
az sayida firmanin ortak karariyla sabitlendigi ve rekabet,
maliyetleri diisiirme, yani verimliligi artirma yoluyla diizen-
lendigi i¢in, tekelci bir firma muazzam bir art1 degere el koy-
ma sansin kendinde bulmustur, kapitalizmin 1930 sonrasi
tekelci asamasinda.
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Artik sorun, ele gegcmis bu muazzam birikimin karl alan-
lara nasil yatirilacagi, baska bir deyisle arti degerin nasil
massedilecegi sorunudur. Bu, bizi, Marx'taki kapitalizmin
ikinci kriz tipine getirir. Sweezy'nin aktardig1 kadariyla bu
makine soyle isliyor: Sermayedar birikimini ya kendisi tii-
ketecektir ya da yeniden tretime yonelik yatirim yapacaktir.
Sistem daha fazla sermaye birikimi etrafinda isledigi icin,
sermayedar tiiketimini birikimi kadar artirmamak zorunda-
dir. Fakat elindeki birikimi yatirima aktaracak yani toplam
iriinii artiracak olursa bu tirtine vonelik bir talep de bul-
mak zorundadir. Talebin artmasi icinse, tirtini temelde is¢i-
ler tiikettigi icin, is¢ilerin ticretlerinin artmasi gerekir. Fakat
isci ticretleri artarsa, sermayedarin el koyabildigi art1 deger
azalir ve kar orani diser. Bu kosullarda birikim tiretime ya-
tirilmissa, ki yatirilmistir, tretimde kapasite fazlasi/iiretim
fazlasi, baska bir deyisle eksik tiiketim gergeklesir.

Baran ve Sweezy icin kapasite fazlasindan kaynaklanan
eksik tiikketimin yarattigi durgunluk kapitalizm icin kronik-
tir. Ve kapitalizmin 1930’lar sonrasi tarihi de bir cesit bu
durgunluga ¢6ziim bulma arayislarinin tarihi olarak oku-
nabilir. Dikkat edilirse bu sorun verimlilik artis1 yoluyla
¢oziilebilecek bir sorun degildir. Aksine, tekelci sirket tek-
nolojiye yapmis oldugu yatirimlarinin maliyetini ¢ikarmak
icin verimlilik artisin1 alabildigine yavaslatir da. Elindeki
yeni teknolojiyi tiretime hemen dokmez. Fakat esas sorun
baskadir. Kronik kapasite fazlasi kisitinda, azalan kar oran-
lar1 egilimini dengeleyecek olan verimlilik artisi1 her yasama
dokildigiinde, sistemin tiretim potansiyelini titketim potan-
siyelinin ¢ok daha ilerisinde gelistirecek sekilde sistemi her
seferinde daha agir bir durgunluga iter. Ciinkii bu sorunun
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tek kalici ¢oziimii talebin genisletilmesi, yani iscilerin daha
fazla oranlarda reel iicret almasi ve dolayisiyla zaten tekelci
oldugu icin biiyiik oranlarda kar eden firmalarin kar oranla-
rinin dismesidir.

Brenner’in analizi, Marxgil bu iki kriz potansiyelinin i¢
ice islenmesiyle olusturulmus. Diinya ekonomisini ayr1 ayri
tilkelerin toplami olarak degil de, biitiinliikli bir sistem ola-
rak ele aldig1 anlatisinda kronik ve sistemik kapasite fazlasi
sorunu altinda sirketlerinin goreli karhiliklarini korumaya
calisan tilkelerin, kendilerini ferahlatmak i¢in yaptig: hamle-
lerin sistemi nasil tikadigini1 (6rnegin ABD'nin 1985 sonrasi
ferahlamasi Japonya'nin daralmasiyla es anlamli olan 0-top-
lamli bir oyun) ve firmalarin kapasite fazlasi kisit1 altinda
rekabet giiclerini ve karliliklarini korumak i¢in stire¢ boyun-
ca gerceklestirdigi verimlilik artislarinin aslinda bu sorunu
nasil daha da agirlastirdigini (yani eksi toplaml bir oyun)
ve sonugta bu kronik krizin bir diinya hegemonu olarak
ABD’nin, sistemin biitiinii i¢in bir nefes alma olanagi sagla-
yan finans sektoriinii asama asama nasil karli hale getirmek
zorunda kaldigini anlatiyor Brenner.

Brenner’in analizinde ABD, Japonya ve Almanya gibi ul-
keler merkezi rol oynuyor. Finans sektoériiniin tlkeler icin
istenir olmasini saglayan temel guclerden biri, finansin ya-
rattif1 servet etkisi. Yukarida Tobin-q oranlarindaki artisa
deginmistim. Bu artis firmalar icin ve konut sektérii finansal
spekiilasyonun konusu oldugunda konut sahipleri i¢in (kisa-
ca finansa konu her sey i¢in) firma ve konutun degerlerinin,
yani servet degerlerinin ciddi oranda artmasiyla es anlamli.
Bu artan servetse firmayi bor¢ alip yatirinm yapmaya, konut
sahibini bor¢ alip tiiketim yapmaya itiyor. Ciinkii biiyiiyen
servet daha ¢ok bor¢lanmaya izin veriyor. Boylelikle toplam
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talep ciddi olarak artirilabiliyor ve biiyiime saglaniyor.'! Fa-
kat balon séndiigiinde, yani sirketinin karliliginin finansin
ondan bekledigi kara ulasamadig netlestiginde, konut fiyat-
larindaki sigramadan sonra kimse o fiyata konut almak is-
temediginde, yani konut fiyatlar1 diismeye basladiginda ya
da balon tehlikeli boyutlara varacak derecede sismesin diye
faizler yiikseltilip borcun servete oram hayli arttiginda ba-
lon séniiyor (2008'de olan buydu), bu sefer finans ters ser-
vet etkisi yaratiyor ve almis olduklar1 bor¢lar 6z varliklarina
gore hayli biiytimiis firmalar ve tiiketiciler tiretimi ve tiike-
timi kesiyor. Ve biiyiime dénemindeki yapilmis yatirimlarla
olusan verimlilik artis1 fazla kapasite sorununu daha da agir
bir hale getiriyor. 10 y1l boyunca daralmayla bogusacagimizi
soyleyen IMF Baskaninin sézlerinin arkasindaki mantik sa-
niyorum kismen bu.

Brenner borsanin tekelci firma agisindan faydasina pek
deginmiyor. Ama 6énemli bir rakam veriyor: ABD finans pi-

11 Gerek yatirnmci karlarinin artisini gerek biiyiimeyi beraberce garanti
eden bu borglanma sistemi kisilerin servetlerine oranla borg¢larinin gi-
derek artmasina yani kaldira¢ oranlarinin yiikselmesine zorunlu olarak
yol agar. Brenner’a gére 2001 yilindaki finansal krizin yarattigi zorunlu
bir sonugtu kaldira¢ oranlarinin yiikseltilmesi, eger gerek finansin kar-
lilig1 gerekse de iktisadi biiyiime ayni anda korunmak isteniyorsa. Oysa
Roubini Kriz Ekonomisi kitabinda kaldirag oranlarimin yiikkselmesini bir
sonug olarak degil, krizin nedeni olarak gorur ve neredeyse regetesinin
tamami bu oranin makul seviyelere dusiiriilmesi gerektigi fikrine yasla-
nir. Oysa reel iktisat analizine ve bu sektérdeki kriz potansiyeline hi¢ do-
kunmayan bu recete, bir atik haline gelmis bu muazzam tasarrufun kriz-
deki asli roliine soyle bir deginse de, bunun nereden dogdugu ve krizin
ortaya ¢ikmasindaki rolii iizerine higbir diisiince ¢ekirdegi barindirmaz.
Ve tam bir finansgi ve finans ¢ikarlarinin sézcisi olarak, krizin asilma-
sina dair sol gelenegin séyleyebileceklerinin (“kronik tiiketim eksikligine
kargi istihdami ve reel ticretleri artir!”) tam aksi tekliflerle gelir: “emek
glicuinii esnet!” Yani “isten ¢ikarmay kolaylastir ve reel ticretleri dusiir.”
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yasalarindaki degerin %72’si finans sirketlerine degil de as-
linda reel uretim yapan sirketlere ait. Reel sektor sirketleri-
nin bu konudaki avantaji Brenner i¢in su:bBoylelikle finans,
sirketlerin finans piyasalarindaki degerlerinin sismesini ve
sirketin servet etkisinden daha da fazla faydalanabilmesini
sagliyor. Baran ve Sweezy'nin izinden giden Foster icinse
finans tamamen tekelci firmalarin ellerindeki artik degeri
massedebilmesini saglayan bir sektér. Uretimden kazanilan
paranin iiretime yatirilmasi kapasite fazlasi sorunundan do-
lay1 daha fazla kar yaratmayacag icin, bu sermaye finans
yatirimlarinda kar aramaya bashyor. Ve devlet sadece biiyii-
meyi saglamak tizere degil, Dumenil ve Levy'nin aktardig:
kadariyla bu sermaye sinifina karl bir mahre¢ yaratma ug-
runa da finansin gelisimini giiclendiriyor.

Yani finans ve tretim birbirine bir cesit ayna olacak se-
kilde iki birbirinden kopuk sektor degiller, temelde muaz-
zam bir art1 deger yaratma kapasitesine sahip tekelci reel
piyasanin i¢indeki krizden doguyor finans ve reel sektori
tamamliyor. Sirketlerin kendi isinin yaninda finansa kayma-
sinda énemli bir gosterge zikrediyor Brenner: ABD’de firma-
lar, 1997 ile 2000 arasinda artan servet etkisinden hareketle
almis olduklar1 borcun sadece %50’sini reel yatirinmlara ak-
tarmuslar, geri kalan %45’iyle ise finansal yatirinm yapmislar.
Bu sinifin finansallasmanin egemen oldugu 1970 sonrasi
dénemde bu muazzam artik degeri nasil massetmis oldugu-
nun bir gostergesiyse su: 1977-1989 arasinda ABD’de milli
gelir artisinin %701 ABD'nin en zengin %1’ine, geri kalan
%30'ununsa kahir ekseriyeti, geri kalan bir sonraki %9a git-
mis, halkin ytizde 90'1ysa gelir artisindan bir pay alamamaus.
Zaten 1970’den beridir ABD'de reel ticretlerin artmadigim bi-
liyoruz. Ayni egilimin devam ettigini rahatlikla soyleyebiliriz.
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Bu siiregte ABD’de ve pek ¢ok yerde halkin, pastadaki
pay1 diiserken ve reel iicretleri sabit kalirken, refahinin art-
masinin nedeni buiyiik oranda verimlilik artisinin yarattig
su etki: aym reel ticretle alinabilecek turtinlerin ¢ogalmasi
ve servet etkisiyle bor¢lanmanin artmasi. 2008'den sonra ise
buyiik bir verimlilik potansiyelinin hala tiretime akmamuis
oldugu bir halde bor¢lanarak biiyiimenin, yani finansal Key-
nesciligin sonuna gelmis bulunuyoruz. Ayni sekilde elindeki
art1 degeri massetmek icin reel uretim acgisindan verimsiz
yatirimlar1 yapan kesimle, reel ekonomide tiretim yapan
sermayedar kesimin biiyiik oranda ayni kesim oldugunu da
soyleyebiliyoruz. Bu kesimin son kirk yilin gelir biiytimesini
¢ok buyiik oranda sahiplendigini de biliyoruz. Aym analizi
Almanya, Japonya, Cin, Dogu Asya Kaplanlari ya da kismen
Turkiye icin yaptigimizda sonucun az ¢ok birbirine benze-
yecegini de soyleyebiliyoruz. Ciinku kiresel bir stire¢ olarak
uretimden ve ticaretten kazanilan para reel tiretimde daha
fazla kazang bulamadig i¢in finansal yatirimlara tahvil edi-
liyor. Ornegin Cin ve Japonya ticaret kazanglarini ABD’ye
dogrudan yatirim yaparak degerlendirmektense ABD finan-
sal piyasalarinda degerlendiriyor.

Bu sebeple 1/5 mantigiyla diinya élgeginde zenginden
alip fakire verdigimiz zaman finans sermayesine dokunma-
yip reel ekonomide yatirim yapan iireticiyi cezalandiran bir
hamle yapmis olmaktansa, aslinda buiyiik oranda bir ve aymi
sermayedarin fabrikasindan kotarip verimsiz finans alanina
yatirdig1 ve bugiin i¢in tikanmis paray1 esas hak ettigi yer
olan iscisine aktarmaktan baska bir sey yapmamis olacagi-
miz1 soyliyoruz. Boylece kendisinin de topluma refah ge-
tiren esas isini, tiretimi, yaparak, kar oranlar1 ve pastadaki
payr disse de, tiikketimin tetikledigi yatirimlarin yaratacag
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verimlilikteki artisa baglh olarak mutlak deger acisindan eli-
ne gecen kar miktarimin artabilecegi arti toplamli bir oyun
yaratma olanagimiz da var. Ciunkii Brenner'in ima ettigi ka-
daryla sistemin verimlilik diye bir sorunu yok. Sorunu dogu-
ran, kronik kapasite fazlasi... Bu oyunun bugiin icin kapasite
fazlas1 sorununu ¢ézdiigiini ise rahatlikla séyleyebiliyoruz.

Bunun basit mantigin1 tekrar hatirlatmak gerekirse: su
anda ekonominin biiyimesi agisindan baktigimizda c¢ok
fazla atil yatirinm var. Bu yatirimin 6énemli bir kesimini isgi
tilketimine aktarsak bile buyime potansiyeli diismeyecek.
Tuketimin yarattig: talep artis1 bugiin icin atil olan yatirim-
lar1 reel iiretime yonlendirecek. Ve hasila kalic1 olarak buyi-
yecek. Ekonomide ciddi bir verimlilik potansiyelinin hentiz
tiretime kanalize olmamis oldugu varsayildiginda, bu, olasi-
likla sermayedar i¢in de pozitif toplamli bir oyun olacak. Bu
surecin temel makinesiyse is¢ilerin tiretimden aldig1 pay ar-
tirmaya yonelik stirdirilebilir bir yeniden boliisim sistemi.

Bu mantik bugiin i¢in oldukca islevsiz bir teklif sunuyor.
Cunki dinya iktisadi makinesinin isleyisini yeni bastan ele
almayi gerektiriyor ve kiresel riza yaratma potansiyeli hig
yiksek degil. Her seyin mantikli oldugunu ve sistemin is-
leyebilir bir sistem oldugunu her yoniiyle savunabilseydik
bile, yeryiizii ekonomisine yon veren devlet olusumlarinin
sermayenin ¢ikarindan bagimsiz calismadigini biliyoruz. Ve
bizim teklifimiz sermayedarin pastadaki payin kesin olarak
azaltiyor. Fakat yine de 1/5'in dile getirilmesinin énemli bir
islevi var, kapitalizmin uzun soluklu tarihini diistindtigtimiiz
zaman.

Bu kisim boyunca kapitalizmin 1970’den sonrasini ilgi-
lendiren bir analize giristik. Oysa Arrighi, 1500l yillardan
baslattig1 1997 tarihli Uzun Yirminci Yiizy:dl isimli analizinde
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1970 sonrasinda yasanan finansallagsma ve finans balonunun
gelecek siddetli ¢okiisiiniin getirecegi krizin, kapitalizmin
tarihi boyunca stirekli tekrarlanan bir siire¢ oldugunu anla-
tir. Arrighi Marx'in M-C-M’ formiiliiyle 6zetlenen kapitalizm
i¢i meta degis-tokus mantiginin sadece bireysel bir sermaye-
darin degil, kolektif sermayedarin da ve sadece bireysel bir
zamanin degil, toplumsal bir tarihin de mantig1 oldugunu
anlatir. Formildeki M parayi, C ise alim satima konu olan
esyayl ifade eder. Sermaye biriktirme ¢abasinda olmayan ti-
pik bir koylii igin formiil su sekildedir: C-M-C’. Kéyli elinde-
ki tirtinti satar (bugday) ve elde ettigi parayla ona daha fazla
fayda getiren baska bir tiriin (géomlek) alir. Bu déniisiimde
herhangi bir biriktirme yoktur ve C'nin (bugday) ve C’nlin
(gomlek) piyasa degeri birbiriyle aynidir. Oysa sermaye bi-
riktirme pesindeki bir sermayedar i¢in formiul séyledir: M-C-
M’. Sermayedar elindeki parayla iiretim araclar1 alir ve yeni
bir triin elde eder. Bu siire¢ M-C ile, tirtinse C ile ifade edi-
liyor, 6rnegin sermayedar bir gémlek tiretmistir. Bu gomlegi
satarken bekledigi en temel sey, eline gecen paranin tiretime
yatirdig1 paradan daha buviikk olmasidir. Yani M’, M'den bii-
yiik degilse sermaye birikimi olmaz ve sermayedar bu treti-
mi yapmaz. Koyluniin alis verisi sermaye biriktirmez, ama
sermayedarin alisverisi tam da bunun i¢in ¢alisir.

Bireysel sermayedar i¢in gecerli bu olgunun toplumsal
tarih i¢cin de uygulanabilir oldugunu séyliiyor Arrighi ve M-
C-M"ne sermaye birikim dairesi adin1 veriyor. Tarihin bir
doneminde sermayedar tiretim amagch yatirim yapmayi karh
bulur, yani parasini uretime yatirir. Bu, sermaye birikiminin
M-C evresi. Tarihin baska bir dilimindeyse sermayesini tire-
timden ceker ve finansa kaydirir, ¢tinkii finans daha karhdar:
C-M’ evresi. Bu evrelerin siralanmasi Arrighi icin tesadifi
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degil ve bu evreler (1987-1998-2008 krizleri gibi) kisa siiren
onar yillik evreler degil, en az ytizyillik stirecler. Bu evrelerin
birbiri pesi sira gelmesini belirleyense biiyiik oranda kapi-
talizmin bes yiizyillik tarihindeki hegemonya savaslari. Ileri
bir sermaye birikim mantigimi (6rnegin kitlesel tiretim) tem-
sil eden bir hegemon (6rnegin ABD) sermaye birikimindeki
bu mantiktan dolay: rekabet astinligu oldugu ve karlhlik ra-
kip tilkelere gore daha yiiksek oldugu i¢in parasal sermaye-
nin o tlkede tretime yonelik yatirim yapmasina sebep olu-
yor: M-C. Fakat zaman i¢inde bu mantik yayildig: ve rekabet
kizistig1 icin bu dénemde tiretime yatirilmis sermaye kendi-
ni tretimden ¢ekip finansta kir aramaya basghyor: C-M'. Fi-
nans, rekabetin kizistig1 déonemde karl hale gelmistir, ¢tinkii
en basta hegemon tilke, karlilik azalmasiyla bas etmek icin
‘fethe’ cikiyor (Vietnam-Irak, vs.) dolayisiyla bor¢ almaya
muhtag, ve rakip tlkelerin hepsi rekabet gii¢lerini artirmak
icin parasal sermayeyi kendine ¢ekmek istemektedir (6rne-
gin muazzam bir sermayeyi kendine ¢eken Cin).

ABD’nin M-C evresini 19. yiizyilin sonlarindan 1970’lere
kadarki 1929-1970te yogunlasmis muazzam ekonomik ge-
lisme siireci temsil ediyor. Oysa yeni sermaye birikim man-
tiginin, kitlesel tiretimin kazandirdigi avantaj i¢in gerekli
parasal sermayeyi bir 6nceki hegemon olan Ingiltere’den, In-
giltere heniiz hegemonken elde etmisti. O sirada parasal ser-
mayeden kazang saglamayi secen Ingiltere C-M’ evresindey-
di. Ve o sirada Avrupa’da karhlik rekabetiyle bogusmaktaydi.
Onun da geg¢misine bakildiginda hegemonyasini sermaye
birikim mantigina getirdigi yenilikte buldugunu gériyoruz:
uretim maliyetlerini i¢sellestirmek, yani tiretimi artik tase-
rona yaptirmaktansa fabrikada gerceklestirmek, Ingiltere bu
M-C, sayesinde karlilig1 rakip tlkelere gore arttigi ve para-
sal sermayeyi kendi karli ekonomisine ¢ektigi icin hegemon
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giic olabilmisti. Kendi ¢okiisiine giden siirecte Ingiltere’ye
borg akitan eski hegemon Hollanda’ysa uluslararasi ticare-
tin merkezi olmasi sayesinde, kendi M-C evresinde, parasal
sermayeyi kendine ¢ekmisti.

M-C-M’ sermaye birikim daireleri Arrighi i¢in kapitaliz-
min buitinsel tarihini sermayenin ve hegemonlarin tarihiyle
i¢ ice anlatmak icin son derece elverisli. Bir énceki hegemo-
nun C-M’ asamasinda bir sonraki hegemon M-C asamasina
gecmeye dogru yol aliyor. Ve simdiye kadarki dort hegemo-
nun tarihinde ayni sure¢ kendini tekrar ediyor: Ceneviz-
Iberya, Hollanda, Ingiltere ve ABD. ABD'nin M-C asamasin-
dan C-M’ asamasina gecisinin yani karlilik krizinin kendini
gosterdigi zaman dilimi 1970-1975 arasi dénem. M-C'nin
sonuna gelmis oldugu dénemin iktisadi 6zellikleri énceki
hegemonlarin yasadiklarina olduk¢a benzer: rakipleriyle
yasadiklari ciddi bir rekabet ve karlilik krizi var ve tretimi
gelistirmeyi birakip finanstan kazang saglamaya calisiyorlar.
Baska bir deyisle maddi genislemeyi birakip mali genisleme-
ye bashiyorlar. Ve bu ge¢is hegemonyalarinin uzun siiren bir
son hikayesi oluyor. Yani Arrighi i¢cin ABD 1970’lerde finan-
sal piyasalar1 serbestlestirmek zorunda kaldiginda sonun ba-
sina artik gelmis durumdaydi ve 1987-1998-2008 krizleri de
bu sonun hikayesine ait.

Arrighi, Adam Swmith Pekin'de kitabinda Cin’in son do-
nemde sermaye birikimi mantigina yeni katkisina ve son he-
gemon ABD’den muazzam bir parasal sermayeyi dogrudan
yatirim olarak kendine cekme yetisine bakarak bir sonraki
hegemonun (bu 40-50 y1l siirecek bir siire¢) Cin olup olma-
yacagim tartisiyor. Fakat Arrighi i¢in ikinci bir secenek daha
var: hegemonya transferini engellemek tizere diinyanin bir
imparatorluga doniismesi. Bu segenegin mantig: su: kapita-
lizmin diinyasina yon veren her hegemon, sermaye birikim
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mantiginda bir yenilik getirdigi gibi, giderek karmasiklasan
diinya isleri konusunda da siyasal bir yenilik ve daha yogun
bir orgiitlenme getiriyor. ABD icin bu 6rgiitlenme en basta
BM sistemi. BM Ingiltere’nin hegemonyasini siirdiirmesini
saglayan siyaset mekanizmalarindan ¢ok daha yogun bir diin-
ya kontroliinii temsil ediyor. Bu siyasal yenilik gerekli, ¢ctinkii
isler her seferinde daha da karmasiklasiyor ve daha biiyiik
ve kompleks bir yonetim aygitina ihtiya¢ duyuluyor. Diinya
islerinin yonetimi i¢in tasarlanmis makine o kadar buiyiik bir
makine olabilir ki, hegemonun krizi geldiginde, yani C-M’ sii-
recinde hegemon kendi yikilisin1 ve hegemonya transferini
imkansiz kilacak siyasal ¢énlemler alabilir. Ve bu durumda ar-
tik sermaye birikimi daireleri tizerinden isleyen hegemonya
gecisleri sona erer, diinya bir imparatorluga doner.

Her iki secenek durumunda da Arrighi i¢in kiresel bir
kaos yasayacagiz demektir. Bu aslinda tg¢tinct segeneklerin
de potansiyel varlifiyla es anlaml. Uzun Yirminci Yiizyid'da
bu kaosun iktisadi temelini maddi genisleme, yani tiretime
yonelik yatirim, ile mali genisleme, yani finansal yatirim,
arasindaki ¢gatismadan hareketle anlatir. Sermaye kar edebil-
mek icin, bu dénemde, reel yatirimdan uzak kalmay: secer.
Oysa diinyanin daha fazla tiretime ihtiyaci vardir, bunun igin
de iscilerin daha fazla gelire. Seceneklerden biri M-C-M”diir,
oburi M-C-C'. C’, veni bir iiretim ve boliisiim mantigini tem-
sil ediyor. Biri kar arttirici segenektir, 6biiri gelir arttirici
secenek. Ve hegemonyamn krizi geldiginde sistem bu ikisi
arasinda ¢alkanir durur. Bu, 2008 krizinden sonra bugiin ya-
sadigimiz siire¢. Avrupa’da ve ABD’de devletler finansal yati-
rimlari kurtarma ¢abasinda bogulmusken (M-C-M’), halklar
(Yunanistan, Ingiltere, Wall Street'in 6nii) daha fazla gelir
icin sokaklara dokiilmeye baslamis durumda (M-C-C’).
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Iste eger 2008 krizi, Arrighi'nin bahsettigi gibi akut de-
gilse, ya da IMF Baskani’'nin séylediginin aksine sadece 10
yil siirecek bir daralma degilse, ve yeni bir hegemonyaya ge-
¢is ile bir imparatorluga doniis arasinda tigiincii segenekleri
dislamayan kaotik bir siirecse ve kavganin temeli M-C-M’ ile
M-C-C’ arasinda kiiresel bir kavgaysa, M-C-C’ safindaki 1/5
benzeri bir ekonomik reform talebi diinya siyaseti acisindan
islevsel bir soyleme dontisebilir. Bolusimi ¢ok daha adil
hale getirir, buyiimeyi saglar, kapitalist degildir, fakat bugiin
i¢in tek alternatif titopya olan sosyalizm gibi yogun bir biyo-
iktidar ve devlet kontroliinii de gereksinmez.

Bu diisiince Wallerstein'in iitopistik kavramindan hareket-
le temellendirildiginde daha gercgekgi hale gelir. Wallerstein
da kapitalistin kar etme olanaklarinin bes yuizyillik déntiismez
trendlerden hareketle alabildigine kisitlandigini soéyler: kapi-
talizm siirlarina varmistir ve devlet vergileri, girdi maliyet-
leri ve ticretler uzun vadede artis egilimindedir, bundan geri
donitis yoktur. Firmalarin karhilig: sistematik olarak azalmak-
tadir ve kar1 korumak amaciyla acilacak yeni bir alan kalma-
mistir. Bu, sermaye biriktirme etrafinda dénen ve bu birikim
etrafinda bes yiiz yildir sinif yapilarini, tiretim stireclerini,
devlet yapilarini, vs. yani danyadaki her seyi donustirmius
kapitalist diinya sistemin bir krize giriyor oldugu anlamina
gelir. Bu trendleri geri ¢cevirmek i¢in son girisim olan 1970’le-
rin finansal hamleleri de durumu agirlastirmaktan baska bir
seye hizmete etmez (ki olmadi). Krize giren, sistemin bir un-
suru degil de sistemin kendisiyse kaotik bir dénemin basla-
digindan emin olabiliriz. Bu durumda yeni olusacak sisteme
yapilacak iyi bir hizmet titopistik’le ugrasmaktir.

Utopistik iitopyadan farkh bir kavram. Utopya bir olma-
yan-yer ve Wallerstein i¢in, yaratilmis olan bu cennete var
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olan somut diinyadan hareketle nasil gidileceginin higbir
tartismasi yok. Wallerstein'in turettigi titopistik kavramiysa
varolan diinyanin gerceklerinden hareketle daha iyi bir diin-
ya yaratmanin olanaklar: tizerinde diisiinmek demek. Fakat
Wallerstein’in teklif ettigi tiretim modelinin yasayabilmesi
bugiin i¢in pek de muamkin degil gibi duruyor: kar amach
olmayan rekabetci isletmeler. Bir sosyalist olarak isletmenin
kar etmesi, yani metalasma, onun i¢in istenir bir sey degil.
Fakat rekabetciligi de korumak istiyor, ¢iinkii rekabet verim-
lilik artisini getiriyor ve verimlilik korunmazsa bu refahin
azalmasi, pastanin biiyiimemesi demek. Universite ve has-
tane calisanlarindan hareketle gelistirdigi, yani kazancim
hizmet verdigi 6grenci veya hastadan elde etmeyen kamu
hizmeti yapanlara dayanan bu modelin, kazancin hizmet ve-
rilen kisiden saglandig ticarette islemesi pek o kadar kolay
degil gibi duruyor. Universite veya hastanede performansimi
en basta devlet ya da vakfin sahibi 6zel sirket 6diillendirir, ti-
carette de birinin édiillendirmesi gerekiyorsa bu son tahlilde
(0zel sirketin varsayimsal yoklugunda) yine devlet olmak zo-
runda kalinir. Yani kar etmeyen rekabetci isletme sisteminin
verimliligini artirarak islemesi icin devlet yine biitiin ekono-
miyi yénetmek zorunda kalir. Bu da zaten adi Wallerstein
i¢in kotiiye ¢ikmus bir gesit reel sosyalizmdir.

1/5 sisteminde ekonomi makinesine minimal devlet mii-
dahalesi var. Eger reel sosyalizmin bugiin imkansiz oldugu-
nu varsayarsak, olasi bir yerytizi 6l¢ekli Keynesyen devletle
kiyasladigimizda, devletin ekonomideki payim liberal bir
devlete alabildigine yakin tutan, fakat liberal devletin sagla-
yamadig1 gelir adaletini Keynes gibi devleti buiytterek degil
de bir cesit hukuk insasi ve etkin yonetisim yoluyla saglayan
olasi bir gelecek ufku 1/5.
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GELENEKLER ARASINDA HOMO
ISLAMICUS

1/5'i savunmak bugiin icin iki anlam ifade ediyor. Ozel
milkiyet, piyasa rekabeti ve kar etme ¢abasi korunacaktir.
Fakat bolisiim bugiinkiinden daha adil olacaktir. Bu ikili
anlam, aslinda iki zitlagan diisiinceyi tevariis etmeye calis-
makla esanlamli: liberal gelenek ve sol gelenek.

Hayek, 1944 tarihli klasiklesmis Kélelik Yolu adli yapitin-
da tam da bu iki anlami birbirinin karsisina koyar: ekono-
mik 6zgiirliikkler korunacaksa iktisadi sistem boliisiim adale-
ti amacini gézetmemelidir. Hayek, ekonomik 6zgiirliklerin
korunmasini 6zgiir bir toplum icin zorunlu goériir. Iktisadi
alan, aslinda, insan degeri i¢in 6nemsiz islemlerin yapildig:
bir alandir. Fakat buradan hareketle, insan degeri i¢cin an-
lamli alanlardaki 6zgiirlikleri tatmak amaciyla ekonomik
ozgurliklerden taviz verilebilecegi séylenemez. Ciinki eko-
nomik alanda parayla yapilan alis veris, insan icin degerli
alanlardaki eylemlerin vazgecilmez vasitasidir. Kendinde bir
amac olarak degil, sadece bir arag olarak 6zel mulkiyet, pi-
yasa rekabeti ve kar etme ¢cabasi kutsaldir.
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Hayek, ekonomik 6ézgtirliikklerin karsisina iktisadi adalet
idealini oturtur. Fakat iktisadi adalet talebiyle direkt savas-
maz. Onun yerine iktisadi adaleti getirmeye ¢calismanin Ha-
yek i¢in biricik vasitasi olan planlh ekonomi ve kolektivizme
hiicum oklarini yoéneltir. 300 sayfalik kitabin 170 sayfasim
teskil eden bu elestiride Hayek, tiretime ait kararlar1 devletin
verdigi, ticretleri ve isci alimlarinmi devletin belirledigi iktisa-
den 6zgiir olmayan bir toplumda siyasi ve kiilturel 6zgiir-
liikklerden bahsetmenin de imkansiz olacagini inandirici bir
dille savunur.

Hayek rekabet¢i bir sistemde yoksullarin elverissiz kosul-
larda yasadiginin, rekabet diizeninde yarisa oldukg¢a arka-
dan basladiklarinin ve bunun bir adaletsizlik dogurdugunun
farkindadir. Fakat kisaca soyledigi sudur:yYine de bir piya-
sa toplumundaki fakir is¢ci SSCB ya da Nazi Almanyas: gibi
planlh bir ekonomideki iist diizey bir memurdan ¢ok daha iyi
yasama kosullarina sahiptir. Birinin kaderi tamamen devle-
tin elindedir, 6biiriiyse temel haklarinin giivence altinda ol-
dugu bir toplumda 6zgir bir birey olmanin nimetlerinden
favdalanmaktadir. Bu gelir esitsizligini gidermek i¢in alina-
cak olan 6nlem olan plancilik ve kolektivizmin bedeli ise,
tium toplum i¢in oldukg¢a agir olacaktir. Yasamda kalabilmek
icin gerekli asgari bir yoksul yardiminin 6tesinde boliisiim
adaletine yonelik butunlikli ¢abalar tum toplum igin kole-
lige giden yoldur.

Eger uygulanmasinin éniinde yapisal bir engel yoksa 1/5
manti81 icin, iktisadi adalet ve piyasa diizeni birbirini dis-
layan secenekler olmak zorunda degildir. 1/5, rekabet¢i bir
piyasa ekonomisini varsayar, onun isleyis mantigini veri alir
ve gercgeklestirmek istedigi reform mantigimi ¢iplakken cir-
kin gorinen kollar1 giizellestiren bir elbise gibi piyasa man-

103



tiginin tizerine ortmek ister. Kimin ne mal tretecegi,uonu
hangi fiyattan satacagi, kimi ise alacagi ve ne kadar ticret
odeyecegi gibi kararlar tamamen piyasada alimir. 1/5 miida-
halesi sadece bu 6zgiir siireg icerisinde yeryiiziinde yaratil-
mis olan katma degerin bélisiimiinii hedef alir. Konusu olan
sey tekil birey, firma ya da iilkeler degil, boliisiim adaletini
ilgilendirdigi kadariyla birey, firma ve tilkelere dair paramet-
relerdir: sermayedar katma degerin ne kadarina el koyuyor,
bu iilkenin kisi basi GSMH’si diger iilkenin kagta kac gibi...
1/5 mantig1 etrafinda o6rgiitlenmis bir sistem, bu parametre-
ler etrafinda halihazirda gézetim altinda olan birey, firma ve
tilkelere vergi kanunlarinin uygulanmasini gerektiren miuda-
haleye benzer bir 6l¢iide miidahale etmekten baska bir sey
yvapmaz. Ve bu miidahalenin kaynagi tekil hitkkiimet kararlar
degil evrensel ve soyut hukuk dilidir.

Bu sebeple piyasa toplumunun ahlaki savunusunu Ha-
yek’ten tevariis etmeyi istesek bile, onun gibi iktisadi adalet
diistincesini bir kenara birakmak zorunda degiliz. Ayni sekil-
de Hayek’in kitabindan yiiz yil 6nce yazilmis Marx'in 1844
El Yazmalarin: da Hayek'i sahiplenmek istedigimiz gibi sa-
hiplenme ¢abasina girismekten bizi alikoyan bir sey yoktur.
Bu metnin siirekli tekrarlanan temas: iscilerin sefaletidir.
Yazmalarin tigte birlik bir bélimiu piyasa eliyle yaratiliyor
olan adaletsiz toplumun 19. yiizyil iktisadinin kavramlari,
onermeleri ve yasalarina dayanan mantigini ve zorunlulugu-
nu anlatmakla gecer. Boliisiim adaleti iktisat bilimince boyle
kabul edildigi, emegin yarattig1 deger toprak sahibi, kapi-
talist ve is¢i arasinda bu bilimin mantiginca bolindiaga ve
karla ticret ters orantili oldugu stirece bu sefalet kaginilmaz-
dir. Marx'in emegin yabancilasmas felsefesinin girisi ekono-
mi-politik ve onun boliisiim adaleti ilkelerinin kritigidir. Ve
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buraya kadar 1/5 mantigiyla tam bir uyum i¢indedir. Ciinkii
1/5 teorik acidan bugiinkii iktisadin béliisiim adaletinin eles-
tirisinden turer. Ve aslinda bu elestiriyi Marxgil gelenekten
tevaris etmistir.

Bu tevariis cabasi keyfi degil. Dikkat edilirse gerek Ha-
yek gerek Marx ciddi birer adalet talebi dile getiriyorlar. Biri
icin esitlik cabas1 6zgirligu bogar. Digeri icin 6zgiirlik dive
sunulan bi¢im iscinin sefaletini dogurur. Eger ozgirlik ve
esitlik ayn1 zamanda Islam’a ait olduklar1 séylenebilecek de-
gerlerse, o zaman Islam'in her iki adalet talebine de kulak
vermesi gerekiyor. Islam icin, en basitinden kula kulluk edi-
lemeyecegini ve fiilen veya hukuken bir kast sistemi yarati-
lamayacagim soyleyebiliyoruz. Bugiiniin diinyasinda somut
isleyisleriyle ve muhtevalarim olusturan metafizikle her yo-
niiyle olmayabilse de, kusatic1 birer deger olarak toplumsal
ve siyasal ozgiirliik ve esitlik ideallerini Islam’a ait saymakta
bir beis gormiiyoruz. Bu sebeple birer Miisliman olarak bu
tartismada bizi de ilgilendiren ¢ok seyin oldugunu séylemek
zorunday1z.

Bu catisan ideallerin izlerini Kur'an’da da bulabiliyoruz.
Esitlik idealine dair iki manifesto var Kur'an’'da. Ilki su: “Al-
lah'in kent halkindan Resuliine verdikleri, Allah’a, Resul’e,
ona akrabaligi bulunanlara, yetimlere, yoksullara, yolun og-
luna aittir. Ta ki (servet) i¢inizden yalniz zenginler arasinda
dolasan bir talih olmasin. Peygamber size ne verdiyse onu
alin. Size neyi yasakladiysa ondan sakinin ve Allah’tan kor-
kun. Ctuinkii Allah'in azabi siddetlidir” (Hasir: 7). Burada top-
lumdaki maddi ve manevi yeniden béliisim sisteminin bir
kast sistemi yaratmasina engel olunmasi noktasinda Islam’in
unutmus oldugu bir esitlik¢i ¢cagn vardir. ‘Servet aranizda sa-
dece zenginlerin arasinda dolasan bir talih olmasin’...
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Ve su ayet yeniden boliisiim sisteminin nihai hedefini ke-
sin bir bicimde ortaya koyar. “Allah, rizik yéniinden bir kis-
munizi digerlerinden ustiin kildi. Kendilerine bol rizik veri-
lenler, riziklarin ellerinin altindakilere vermiyorlar -ki onda
esit olsunlar. Allah'in nimetini inkdr ma ediyorlar?” (Nahl:
71) Eger yasanabilir ve Islam’in diger idealleriyle celisme-
yen bir yolunu bugiun bulabilseydik ya da Hayek'in ahlaki
itirazlarina teorik ve pratik cevaplar bulabilseydik, bu nor-
mu hemen hayata gecirmemiz gerekirdi. 1/5 ilkesi bu esitlik
idealine yonelmis bir merhale olarak deger kazaniyor. 1/5 bu
baglamda bir ikinci en iyi olarak adlandirilabilir. Ve bu ide-
alin hemen yerine getirilmesi gereken bir emir olarak degil
de, asama asama yasanabilir kilinan bir ideal olarak anlaya-
bilmemizi saglayan bizatihi Hazret-i Peygamber'in mutlak
esitligi bir anda vaz etmeyen uygulamalari.

Esitlik normunun ne sekilde gerceklestirilecegini Kur'an
soylemiyor. Herkesin esit bireysel miilkiyete mi, yoksa tire-
tim araclarinin kolektif miilkiyetine mi sahip olunacagi
hakkinda net bir sey soylenmemis. Yerytzanin yaratilisini
anlatan bir ayet disinda: “Talep edenlere esitce verilmek tize-
re yeryuzinun ‘akvatini takdir etti.” (Fussilet: 10). ‘Akvat,’
‘kuvvet’ kelimesiyle ayn1 kokten geliyor. Ve anladigim kada-
riyla ifade, insan elinden ¢ikma tiretim araglar1 konusunda
net olmasa da, dolaysizca, yeryiiziiniin enerji kaynaklarinin
kamuya ait oldugunu beyan ediyor. Haliyle bu ayet bizi olasi
bir ideal olarak 1844 El Yazmalari'nda resmedilen sosyaliz-
me de baghyor. Diinya ve ahiret emegini beraberce anlatan
“Insana ¢alistigindan baskasi yoktur. Ve emegini eninde so-
nunda gorecektir’ ayetiyse degerin kaynagimin da, insanin
ozunin de emek oldugunu dile getiren kitabin diisiincesini
kusatan bir muhtevaya sahip.
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Ikinci grup ayetin ne anlattigini anlamak ise biraz cetre-
filli bir yorumlama gerektiriyor. Ilk ayet su: “Biliniz ki diinya
hayati bir oyun, bir eglence, bir stis ve kendi aranizda 6viin-
me, mal ve evlatta cogalma yarisindan ibarettir. Bu, tipki bir
yagmura benzer Kki; bitkisi, ekincilerin hosuna gider, sonra
kurur, onu sapsar1 gorirsin, sonra ¢er¢op olur. Ahirette ise
¢etin bir azap ve Allah’tan magfiret ve riza vardir. Diinya ha-
yati, bir aldanma metaindan bagka bir sey degildir. Siz rab-
binizden olan magfirete kosun...” (Hadid: 20-21) Bu ayet bizi
Hayek’e baglayan rekabet degerini bir diinya hayati ilkesi
olarak sunuyor. Fakat ilk elde diinya hayatininin mahiyetine
dair saydig1 bu nitelikleri kétiileyip kotillemedigini muallak-
ta birakiyor. Ctiinkii bu hayat bir aldanma metai, fakat bir
yandan da bu hayati yasamis olan bazilarina magfiret ve riza
vaat ediliyor.

Ayetin ne soylemek istedigi onunla pasaj bitiinlagii olan
27. ayette daha da belirginlesiyor. “Sonra bunlarin izinden
ard arda peygamberlerimizi génderdik. Meryem oglu Isa’y1
da arkalarindan gonderdik, ona Incil’i verdik ve ona uyanla-
rin yureklerine bir sefkat ve merhamet koyduk. Uydurduk-
lar1 ruhbanliga gelince onu, biz yazmadik. Fakat kendileri
Allah rizasini kazanmak icin yaptilar. Ama buna da geregi
gibi uymadilar. Biz de onlardan iman edenlere miikafatlari-
n1 verdik. I¢lerinden ¢ogu da yoldan ¢ikmislardir.” (Hadid:
27). Ruhbanlik sadece cinsel hayati ilgilendiren bir sinirla-
ma degil. O daha ¢ok diinya hayatinin tiim alanlarini kusa-
tan bir geri cekilis. Yani 20. ayette gecen stislerden, keyiften,
oyundan, ¢éviinmeden, ve rekabetten tamamen vazgecis. Bu
haliyle bu ayet 20. ayeti tamamliyor ve diinya hayatina ait
bu nitelikleri yasamanin ahiret yasamina engel olmadig si-
rece makbul oldugunu ima ediyor. Yani mal ve evlatta (servet
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ve giigte) cogalma yarisi, dinin temel ilkeleri gézetilmek ve
yasamin nihai hedefi ahiret yasami kilinmak sartiyla riza ve
magfirete gotiriyor.

Bunu destekleyen baska bir ayet diinya hayatinin siis
olma niteligine vurgu yapiyor. Pasaj—-baz1 kisaltmalarla-
soyle: “Ey Ademogullan, size cirkinliklerinizi 6rtecek giysi,
suislenecek elbise indirdik. Takva elbisesiyse... Gercek iyilik
odur. Iste bu(nlar), Allah’in ayetlerindendir, belki diistiniip
ogit alirlar... Ey Ademogullari! Her mescidde siislerinizi
edinin. Ve yiyin, i¢in, fakat israf etmeyin, Ciinkii Allah israf
edenleri sevmez. De ki:*’Allah’in kullar i¢in ¢ikardig siis-
leri ve tertemiz riziklar1 kim haram kilmis?” De ki:“’Bunlar,
bu diinya hayatinda inananlar i¢indir, kiyamet giiniinde de
yalniz onlara mahsustur.. ste boylece biz ayetleri bilen bir
topluluga uzun uzun acgikliyoruz. De ki:“Rabbim, sadece
fuhsiyati, onun agik ve gizli olanini, giinahlari, haksiz yere
isyani, haklarinda hig¢ bir delil indirmedigi seyleri Allah’a or-
tak kogsmanizi ve Allah hakkinda bilmediginiz seyleri soyle-
menizi yasaklamistir’” (Araf 26, 31-33).

Aciktir ki buradaki ‘siis’ sadece fiziksel elbiseleri kusat-
maz. Bunun kaniti kendi icindedir: ‘takva elbisesi’ ve agiktir
ki bu elbise insanin manevi donanimini isaret eder. Burada
sus, biraz énceki ayette diinya hayatinin bir niteligi olarak
verilmis olan siisle bir ve aym seydir. Yani en basta kendi-
siyle ruhumuzu donattigimiz kiltiir tirtinleri ya da sahip
olmak istedigimiz tiinvanlar. Bunlar hep stiis kategorisine gi-
rer. Kur'an diinya hayatina ait bu sislerin edinilmeye c¢alisil-
masini1 onaylar ve bu stislerin edinildigi yerlere (iiniversite,
konservatuar, vs.) mescit, der. Sadece camiler degil, ¢iinki
‘buitiin mescitler’ ibaresini kullandiginda kastedilen biitiin
yeryuzudir. Pasaj yine diinya havati ahiret hayati butunli-
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guinii verir: bu stisleri edinin fakat Allah'in koydugu yasakla-
r1 ¢cignemeyin.

Aciktir ki artik Hadid 20'nin tam olarak ne anlattigi-
n1 gorebiliyoruz. Bir keyif, oyun, siis, karsilikli ¢viinme ve
mal ve evlatta ¢cogalma yarisi olarak diinya hayat1 Kur'an’da
onaylanmistir ve insanlarin ahret hayatini gézetmek sartiy-
la diinya hayatiyla bu iliskileri Allah i¢cin makbuldiir. Bu se-
beple bizi Hayek’e baglayan rekabet idealinin kesin olarak
Kur'an’a ait bir ideal oldugunu soyleyebiliyoruz. O kadar ki
Kur'an rekabetin ahlaki temellerini ve normlarin1 koymak-
la da hayli ilgilidir. Bunu tevriyeli bir pasajda (Maide 1-4)
yapar. Diizenlenen konu avlanmadir. Fakat bugiin i¢in hig-
bir giincelligi olmayan avlanma normlarinin arkasinda cif-
tanlamli bir yolla her ¢esit girisimcinin, toplumun maddi
ve manevi refahindan pay kapma (avlanma) ¢abasina ko-
nulan normlar dillendirilir. Bunlarin bir kismini zikretmek
istiyorum. ‘Boynuzlanmis olani yeme’:= ‘Amacina (avina)
ulasmak icin bir kimseyi boynuzlama.” (Etimoloji s¢zliikle-
rinde boynuzlanmanin bu deyimsel anlamina yedinci asirda
da sahip olundugunu goériiyoruz). ‘Bogulmus olani yeme’:=
‘Rakiplerinin kaynaklarini kurutarak onlar1 bogma.” ‘Nusub
(Kurani kullanimda hedef/makam/dikili tas) i¢in bogazlana-
n1 yeme’:= ‘Bir makam ve hedefe varmak icin bir kimseyi
kurban etme.’ ‘Thramliyken avlanma’:= ‘Dini baglanimlarin
dinya hayatindaki rekabetine/avlanma c¢abana alet etme.’
‘Kurbanliklara (hedy) saygi goster:= ‘hediyelere saygi gos-
ter.’ ‘Gerdanliklara (kalaid) sayg1 goster’:= ‘geleneklere saygi
goster.” ‘Fal oklariyla kismet arama’:= ‘spekiilasyon yoluyla
kazang saglama.’ ‘Vahsi hayvanlar (behimetii'l-en’am)’:= (ke-
lime anlamlarina bakildiginda) nNimet saglayanlarin zorluk
barindiranlari.” ‘Avcl hayvan’ olarak ¢evrilen ‘yaralayicilar’
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(cevarih):= pPatronun emri altindaki alt diizey patronlar’
vb... ‘Les,” kan,” ‘domuz eti’ ve ‘Allah’tan baskasina adanan’
kelimelerinin Kur'an’'daki deyimsel ya da etimolojik sozliik-
lerdeki anlamlarini ikinci béliimde vermistim. Pasaj soyle:
“Ey iman edenler! S6zlesmeleri yerine getirin. Thramh
iken avlanmayi helal saymamaniz sartiyla, behimetii'l-en’am
size helal kilindi. Ancak haram olduklar size okunacak olan-
lar miistesna. Siiphesiz Allah diledigi hiikkmi verir. Ey iman
edenler! Allah’in alametlerine, haram aya, kurbanliklara
(hedy), gerdanliklara (kalaid) ve Rablerinden lutuf ve riza
bekleyerek Kabe'ye yonelenlere sakin saygisizlik etmeyin.
IThramdan ¢iktiginiz zaman avlanabilirsiniz. Sizi Mescid-i
Haram’dan cevirdiklerinden dolay:1 bir topluma kars1 olan
kininiz, sizi saldiriya sevk etmesin. Iyilik ve takva tizerinde
yardimlasin, giinah ve diismanlik tizerinde yardimlagsmayin.
Allah’tan korkun. Ciinkii Allah’in azabi ¢etindir. Les, kan, do-
muz eti, Allah’tan baskasina adanan; bogulmus, vurulmus,
yukardan diismiis, boynuzlanmus, sizin ‘giizel bir kokuya bii-
rindirmis oldugunuz’/‘’kestiginiz’ hari¢ canavarin yemis ol-
dugu; dikili taslar (nusub) i¢cin bogazlananlar ve fal oklariyla
kismet aramaniz size haram kilindi. Bunlarin hepsi dogru
yoldan ¢ikmaktir. Bugiin kafirler, dininize karsi iimitsizlige
diasmuslerdir. Onlardan korkmayin, benden korkun. Bugiin
dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim. Size
din olarak Islami begendim. Kim ac¢liktan daralir, giinaha
istekle yonelmeden bunlardan yemek zorunda kalirsa, ona
ginah yoktur. Ciinkia Allah bagislayan, merhamet edendir.
Sana, kendilerine neyin helal kilindigini1 soruyorlar. De ki:
“Size iyi ve temiz seyler helal kilind1.” Allah’in size 6gretti-
ginden 6greterek yetistirdiginiz avci hayvanlarin/yaralayici-
larin (cevarih) sizin i¢in tuttuklarini yiyin ve tizerine Allah’in
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adin1 anin (besmele ¢ekin), Allah’tan korkun. Muhakkak Al-
lah, hesabi ¢abuk gorendir” (Maide 1-4).

Goruniur anlamiyla bir giincelligi olmayan bu pasaj as-
linda c¢ok giincel bir sorunu ¢6zmeyi hedefler. Rekabet de-
geri sisteminde 6nemli bir yer tutan Nietzsche’'nin de temel
dertlerinden olan bir sorundur bu: Antik Yunan'da rekabetin
bir iyir, bir de kétii tanris1 vardir (Iyi Eris ve Kotii Eris). Ve
rekabet, ancak lyi Eris’in yénetimindeyse rekabet tiim top-
lumun esenliginedir. Bu pasaj bir anlamda avlanma sembo-
li etrafinda rekabetin herkes icin faydali bir hale gelmesine
ve giizel degerler yaratmasina yonelik olarak onun ahlaki
normlarimi koyma eyleminden ibarettir.

Buraya kadar Islam diistincesinin sol ve liberal gelenekle-
ri beraberce tevariis etmesi gerektigini savunmak {izere bazi
ayetleri siraladim. Baska bir deyisle her iki gelenek icin de
temsil giici yiiksek iki ve birbiriyle ¢eliskili 6rnekten hare-
ketle bu diistincelerin gerek tefsir gerekse de fikih diisiin-
cemizde yer bulmasi gerektigini savundum. 1844 El Yazma-
lar’nin yabancilagsma temasinin Kur'an’la temas noktalarini
vermezsem soylediklerim eksik kalir. Marx i¢in insanin 6zi
emektir. Emek diinyay1 déniistiiriir. Ozel miilkiyet sistemin-
de emek yaratmis oldugu bu diinyaya yabancilasir. Ve bu
diinyay1 karsisinda kendi yasalarini ona dayatan bir nesne
olarak algilar. Kur'an'daysa (biiyiik harfle) Insanin yeryii-
ziindeki halifeligi ona yeryiziinde kendini gergeklestirme
cabasina girissin diye verilmisti. Ve Ibrahim kavmine soyle
seslenir: “Kendi ellerinizle yonttugunuz putlara tapiyorsu-
nuz.” Put kavraminin Kur'an’daki kusaticiligi veri alindigin-
da, bugiin insanlarin kendi elleriyle yarattigi piyasaya, dev-
lete, insanlarca yorumlanmis dine vs. nesnel ve mutlak birer
kendilik olarak bakip kendini onlarin yasasina tabi kilma
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gayreti yabancilagsmaya ve insana bir misyon olarak verilmis
yeryiizii halifeliginin ona kendi bedeniymis gibi dogayla iin-
siyet kurma halini kazandirmasiysa, bu yabanciligin asilmis
oldugu bir duruma tekabiil ediyor.

Kur'an’daki bu temellerden hareketle bir Misliman ola-
rak biri tekil bireyin 6zgiirliiklerine, digeri bir tiimel olarak
Insan’in 6zgirliigiine dayanan bu iki diisiince ¢izgisinin, ge-
rek liberal gerek sol diisiincenin beraberce tevaris edilmesi
gerektigine inaniyorum. Su andaki halleriyle birbiriyle celi-
sen bu iki idealin Islam biinyesinde baska bir nitelik kaza-
nabilecegini ve bugiinkii halleriyle dahi Islam’a ait pek ¢ok
seyi birer akil yiiriitme olarak iclerinde tasidiklarini diisii-
niiyorum. Bir diisiince olarak Islam’in bu geleneklerle geri-
limli temasinin nasil bir biitiinliige varacagi, bir biitiinliige
varilmasi lazim gelip gelmedigi, baska geleneklerin de var-
lig1 distnuldiginde epistemolojik tutarliligin korunup ko-
runamayacagl, biinyeye tasinmis bu celiski icinde Islami bir
siyaset i¢in net bir dil olusumunun saglanip saglanamayaca-
g1 gibi dusiinceler bu metnin konusu degil. Dinin yeryiiziine
bi¢im verebilmesi i¢in yerytiziine temas etmesi gerekiyor ve
bu temas en basta yeryiizii dustiniirleriyle Miisliman diisiin-
cenin konusabilmesini gerektiriyor. Ve bu cifte tevariisiin
yaratacagl gerilimin yaratici sonuglar vermesini ummamak
icin hicbir sebebimiz yok.
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