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Onsog

Bu kitap, Ankara Universitesi lletisim Fakiltesi'nde sundu-
gum Kultar, Kimlik, Politika: Mardin’de Kulturlerarasilik bas-
likl1 doktora tezimin gozden gegcirilmis halidir. Calismanin ko-
nusu, lisansusta ¢calismalarimla birlikte ilgilenmeye baslad-
gim kaltar kavram etrafinda sekillendi. Gerek aldigim ders-
lerde gerekse yazdigim yuksek lisans tezinde kaltiar kuramla-
n ile ugrasmay1 sirdirmeme ragmen, kavramin tamimsal s1-
nirlara, anlamsal sabitlemelere kars: bitmek tikenmek bilmez
direnci, bilimsel ilgi ve merakimi daima taze tuttu. Bu ilgi, sa-
dece kuramsal kaynaklardan degil, icinde yasadigim toplumu
bigimlendiren politik pratiklerden de beslenmekteydi. Kualtar
ve kimlik sorunlan 20. yazyilin son ¢eyreginde hem dinya-
da hem de ulkemizde politik olanin merkezi temalarindan biri
haline gelmisti. Bu meseleler, daha yakic1 bir sorun olarak po-
litik gindemi kugsatmaya ve entelektiel mesainin odaklarin-
dan biri olmaya bugiin de devam ediyor. S6z konusu sorunla-
ra etik olarak kabul edilebilir, politik olarak uygulanabilir ve
toplumsal uzlasmaya dayah ¢6zamler bulabildigimiz de soy-
lenemez. Bu yuzden sosyal bilimlerin kualtar ve kimlige ilis-
kin sorunlan anlama ugragini sirdurmesine ihtiya¢ duyuyo-
ruz. Cahigmamin, kuramsal ve pratik problemlere dair mera-

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org 1"



ki karsilamaya yonelik bir ¢cabanin aruni olarak da okunma-
sin1 dilerim.

Ulkemizde bu konuya dair gorgil arastirmalar, kaltirel kim-
likle iliskili politik ve toplumsal meselelerin hacmi ve derinli-
giyle kiyaslandiginda oldukga simirhdir. Bu aragtirma, her sey-
den o6nce s6z konusu eksikligin giderilmesine donik bir ¢aba-
y1 iceriyor. Bununla birlikte iletisim ¢alismalan i¢inde gorece
zayif olan iki alana da katki yapmay: amaghyor: kultirlerara-
si iletisim incelemeleri ve etnografik iletisim arastirmalar. lle-
tisim ¢alismalan literaturinde kulturleraras: iletisim ve etnog-
rafik iletisim ¢ahsmalan dunyada genis bir killiyata sahipken,
Turkiye'de iletisim aragtirmalan yazininin bu perspektife sahip
ornekler bakimindan zengin oldugu soylenemez.

Bu c¢alisma, hayatin entelektiel bilgi ile ugrasarak anlam-
h kilmaya ¢aligan bir asistan tarafindan ézgul bir akademik or-
tamda yazildi. O gunlerde de, bugin oldugu gibi akademiyi
senlikli ve elestirel bir distince ortami yapmaktan ziyade, puan
ve kadro hesaplarina teslim eden, kariyer fuarlanna donasta-
ren zihniyet ve bilim politikalan yukselmekteydi. Ancak buna
ragmen, boylesi bir ¢calismanin AUILEF'in akademik ortaminda
yazilmasim bir sans addediyorum. Caligmanin en az bunun ka-
dar 6nemli bir diger sans: ise, 2005 ve 2006 yillarinin yaz ayla-
rinda alan arastirmasim gergeklestirdigim Mardin kenti ile yar-
dimlarim ve ilgilerini esirgemeyen Mardinlilerdir.

Aragtirma boyunca Mardin’de karsilastigim ve tanidigim he-
men herkesten, ilgili kurum ve kuruluslardan ihtiya¢ duydu-
gum yardim gérmeseydim bu ¢alisma gerceklesemezdi. Hep-
sinin ismini buraya sigdirmam gug ancak birka¢in1 anmak isti-
yorum. Mardin Valiligi, Mardin Belediyesi, Mardin Kent Kon-
seyi, Mardin 1l Halk Kuataphanesi, Mardin Tarihi lhtisas Ku-
taphanesi, Mardin CATOM’lar1, Mardin mahalle muhtarhkla-
r, Mardin Egitim-Sen, siyasi parti il baskanhklan, gayrimus-
lim cemaat vakiflari, Mardin PTT, Kedev, Mardin meslek ku-
ruluslan ve esnaf orgutleri ve diger sivil toplum kuruluslan-
na yardimlarindan dolayi tesekkur ederim. Bu kuruluslann ya-
ni1 sira ismini anmam gereken ve stukran bor¢lu oldugum kisi-
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ler (alfabetik sira ile): Aydin Saracoglu, Gabriel Akyuz, Hasan
Yildiz, Ibrahim Ozcosar, Mahmut Keles, Mehmet Baran, Murat
Ensari, Salih Tellioglu, Selahattin Bilirer, Serdar ve Firat, Sul-
tan Hamim, Yusuf Bag ve alan arastirmas1 kapsaminda gorusti-
gam tam Mardinliler.

Bitin ¢alismalarimda tesvik edici olan hocam ve danisma-
nim Prof. Dr. Asker Kartarrya; doktora tez izleme komisyonu-
nun olusumunda katkis1 olan ve degerli elestirileri ile yol gos-
terici olan hocalarim Prof. Dr. Bilent Caply, Dog. Dr. Emine
Onaran Incirlioglu, Dog¢. Dr. Beybin Kejanhoglu’'na; bu isim-
lere ek olarak ¢alismami ayrintih ve elestirel bir sekilde deger-
lendiren tez jurisinin diger uyeleri Do¢. Dr. Nilufer Timisi ve
Dog. Dr. Nurcan Torenli’ye yardim ve katkilarindan dolay: te-
sekkir ederim.

Goragme kayitlarinin transkripsiyonlarindaki yardimla-
r1, taslak metinler Gzerine elestiri ve degerlendirmeleri ile bu
calismaya katkis1 —¢ogu akademisyen- olan arkadaslarim Ali
Demir, Aylin Aydogan, Azade Ozlem Doganoglu, Burcu Sim-
sek, Cagla Karabag, Dog. Dr. Bedriye Poyraz, Dr. Pinar Ozde-
mir, Evren Sertalp, Goze Orhon, Hasan Algal, llker Ozdemir,
K. Berfin Emre, Ozgir Kipritoglu, Ozhan Yumuk, Righan S.
Akcan, Sengul Ince ve Tugba Kanlr'ya da tesekkur borgluyum.

Nitelikli sosyal aragtirmalan yayimlayarak akademide ureti-
len bilginin toplumsallasmasi gibi ¢ok degerli bir isi saygin bir
sekilde yarutmeye devam eden lletisim Yayinlan ile titiz ¢ahs-
masl, yerinde mudahaleleri ve igtenligiyle arastirmanin kitap-
lagmasin saglayan Levent Cantek’e tesekkur ederim.

Doktora ¢alismalarim nedeniyle kendilerine zaman ayirama-
digim, annem, babam ve yakinlarima hosgorileri igin ve var-
ig1, her seyimdeki sonsuz destegi icin Cagla’ya tesekkur ede-
rim. Saydigim butian bu kisi ve kurumlarin katk: ve yardimlan
olmasaydi bu ¢aligma yazilamazdi. Hepsine mutegekkirim. Bu-
nunla birlikte, eksikliklerin ve yazilanlarin sorumlulugu sap-
hesiz bana aittir.
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“Kultirel kimlik talebi, kafas1 kansmis romantiklerin uy-
durdugu, sorumsuz agin uglanin yaydigx ve bencil imtiyaz-
i stmflann gercek cikarlann kitlelerden gizlemek icin kul-
landig1 bir kandirmaca degildir. Bu talebin koki, modemn
yasamin kosullanna dayanir ve dyle saf iyilikle ve evrensel
kardeslik ruhu vaazlanyla, ya da asin uglann yapti bas-
kilarla sokultup atilamaz. Bu kokleri anlamal ve sevsek de
sevmesek de onlanin meyveleri ile yasamaliy1z.”

ERNEST GELLNER (1998: 71)
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BIRINCI BOLUM

Giris

"|¢inde bulundugumuz zaman dilimi her toplumsal kim-
lik kurumunda gémala siyasal niteligin farkinda olundu-
gu bir déonemdir” (Laclau, 1995: 9).

“Artik kimsenin iktidar iligkilerini etkilemeksizin ve siyasal
taleplerde bulunmaksizin kendi kdltar bahgesine yonel-
mesi mamkun degildir” (Smith, 2002: 202).

“Fark, kimligi kimlik de farki gerekli kiliyorsa, o halde siya-
set s6zcagun o ¢ok yonld anlamiyla toplumsal hayati kap-
lamig durumdadir” (Connolly, 1995: 9).

Sorun: Kavramlar aras: iligkileri sorunsallastirmak

Son yillarda kimlik tartismalarinin arttigina tamk olmaktayiz.
Bu artig, “soylemsel patlama” gibi isabetli bir ifadeyle tanimla-
nabilir duzeydedir (Hall, 1996: 1). Kimlik sorunlarimin gorgul
boyutlanm betimlemek, tarihsel ufku binlerce y1l geriye tasiya-
rak da yapilabilir. Ancak ne kadar geriye gidilirse gidilsin, bakis
“simdi"dedir. Bu ytuzden yamtlanmasi anlamh olan soru, kim-
lik sorunlarinin bugun ne anlama geldigidir. Bunun i¢in kimlik
sorunlannin, kamusal ve sosyal bilim soylemine nasil girdigine
deginilebilir. Kimlik sorunlari, 1960’1 ve 1970’li yillann top-
lumsal hareketlerinin agtig1 yeni politik eylem alanlaryla sos-
yal bilim sdylemine girmistir. Alain Touraine (2002: 211), bu-
guanku temalarinin kaynagim '60’larin toplumsal hareketlerin-
de goruarken bu noktaya igaret eder: “68 her seyden once kul-
tar sorunlarinin siyasal yasama girisidir.” Alberto Melucci de
bu toplumsal hareketleri kimlik mucadeleleri olarak yorumla-
may1 savunur (Schlesinger, 1994: 261).
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Kultar ve kimligin bayuk sorun (alanlan) olarak kavranma-
sina yol acan dunya olgegindeki diger bir gelisme olarak So-
guk Savag sonras1 donem anilabilir. Dogu Bloku'nun yikilmasi-
nin ardindan kutupsuz bir dinya beklenirken, siyasal ¢atisma-
nin resminin ortadan kalkmadigy, bir “puzzle” olarak tim dun-
yaya yayildig1 goralmustur. Soguk Savas sonrasi donem, milli-
yetciligin ve etnik kimlik bilincinin yikseligi, “kavimlerin ge-
ri donusa” ile tanimlanir olmustur (Walzer, 1995). Boylece
kultar, belki bu sefer 1960’lardan daha gi¢lu ve ¢atisma yuk-
la bir sekilde, milliyetgilik ve etnik kimlikler olarak politik ala-
na girmistir. Sosyal teori bu tar toplumsal suregleri kureselles-
me semsiyesi altinda toplamaktadir.' Kiresellesme bir yandan
ulus-asta siyasal, kualtarel, ekonomik ve gavenlikle ilgili ku-
rumlarin etkinlik alanlannin genislemesini, bir yandan da ka-
resellikle baglantih kalturel ve siyasal egemenlik iligkilerine ya-
nit olan yerel ¢atigmalar1 anlatir hale gelmistir.

Bugun, haber bultenleri, dinyanin her yerinden etnik, dinsel
ve ulusal catisma haberleri ile dolup tasimaktaysa,? bir “karika-
tar vakasi”nda® buyik kaltarel ¢atismalar izlenebilmekteyse ya-
ni kaltar ve kimlik, politik meydan okumalar olarak karsimiza
¢ikiyorsa Touraine’in hakh oldugunu soyleyebiliriz: “Bugun si-
yasal secimler giderek daha ¢ok kulturel sorunlar uzerinden ya-
pihiyor.” Kultur ve kimlik sorunlannin ne anlama geldigini Tur-
kiye ol¢eginde de disunmek 6nemlidir. Kualtur ve kimlikle il-
gili her talep ve iddia gug ve iktidar iligkilerini etkiler haldedir.

Turkiye’'de hem modernlesme siureci hem de ¢esitli karesel-
lesme tarleri® kaltirel sorunlarin siyasal, toplumsal ve akade-

1 Kuresellesme hakkinda kapsamh ve giderek genisleyen bir literatur vardir. Bu
cahismada, Robertson (1999), Tomlinson (2004), Baumnan (2006) ve King'den
(1998) yararlamlmstir.

2 Yaygin medyanin “Mezhepler”, “Arap-Israil”, “Radikal Islam” vb. ile kodladig1
catismalar neredeyse haber degerini yitiren bir rutine donusmusgtur.

3 Danimarka'da Muhammed'le ilgili yayimlanan ve kugultucu icerikte oldugu
gerekgesiyle Avrupa'da ve dunyanin bir¢ok bolgesinde Muslumanlann tepki-
sini ¢eken olay.

4  Bu kuresellesme turleri ile kastedilen ekonomik, kulturel ve siyasal kureselles-
melerdir. Ornegin 1980ler ile birlikte Turkiye neo-liberal ekonomi politikala-
n ile dunya ekonomik sistemiyle butunlesen bir ekonomik kuresellesme icine
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mik gindemlerdeki 6nceligini korumasina yol agmaktadir. As-
linda Guaveng'in (1994) soyledigi gibi Turkiye’de kimlik so-
runu modernlesme ile kogut gelisir. Osmanhcilik, Islamcilik,
Turkguluk, Turancilik, Baticihk gibi bir dizi ideoloji, kimlik
sorunlarina yanitlar aramigtir. Modernlesme siireci kimlik ve
kultar sorunlarina bir karsiliktir ama yeni kultirel ve kimliksel
sorunlar da yaratmigtir. Ornegin Mesut Yegen (1999: 15), Kart
sorununun Turkiye’nin son iki ytazyilhk modernlesme seruve-
niyle iligkili oldugunu belirtir: “Anlasilan odur ki, Kurt soru-
nun ortaya ¢ikigiyla Tarkiye’nin son iki yuzyilhk toplumsal ta-
rihine yayilan ve merkezilesme, millilesme ve sekulerlesme gi-
bi bayuk toplumsal streclerden olusan modernlesme seruveni
arasinda dogrudan bir iliski kurmak s6z konusudur.”

Turkiye'de uluslasma, merkezilesme ve laiklesme olarak mo-
dernlesme sureci, kaltar ve kimligi politik bir sorun olarak
canh tutmustur. Ancak s6z konusu modernlesme siirecinin de
celiskisiz ve duz bir hat izledigini soylemek gugtar. 1ki yuzyil-
Iik modernlegme sirecinin, Tanzimat, Mesrutiyet, Cumhuri-
yet, cok partili hayata gecis, 27 Mayas, 12 Mart, 12 Eylul ve 28
Subat askeri miidahaleleri, korumac1 ekonomiden liberal eko-
nomiye gecis gibi bir¢ok safhasi, kultar ve kimlige dair sorun-
larin niteligini ve cehresini degistirmistir. Bugtn ise Avrupa
Birligi'ne uyelik sureci kultir ve kimlik sorunlan igin merkezi
bir dinamik niteligindedir.

Hem kuresel hem de yerel dinamikler kultar ve kimligin po-
litik niteliginin goz ard1 edilemez oldugunu gostermektedir.
Anthony Smith'in (2002: 202) soyledigi gibi, iktidar iliskilerini
etkilemeyen ve politik dontusum talep etmeyen bir kaltur ala-

girmistir. Bunun ekonomik getirilerini de (hizli buyumeler ve refah arus), ka-
y1p ve sakincalanm da (ard1 ardina gelen ekonomik krizler) deneyimlemistir.
Kulturel kuresellesme ile kastettigim sureg, dunyadaki kulturel dolagima ve su-
reclere dahil olma yogunlugunun artmasidir. Kultur ureten ya da uretimine ara-
c1olan kurumlann (basin-yayn, telekomunikasyon kurumlan, egitim-6gretim,
bir kurum olarak spor vb.) uluslararas: érgutlenmelere entegrasyonundaki yo-
gunlasmasidir. Siyasal kuresellesme ile ifade etmeye ¢aligtigim ise ulus-devletin
siyasal gucanu hem sivil toplumla hem de kuresel unsurlarla paylasmaya bagla-
mas (gonullu ya da gesitli zorlama ve tegviklerle) olgusudur. Bu gelisme ¢izgi-
sinin de 6zellikle AB ile uyum surecinde ivime kazanms oldugu belirtilebilir.
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nindan s6z edilmesi gugctur. Butan bunlar bize kalturel ve poli-
tik olanin iligkisine dair genel ve kuramsal bir anlayis kazandi-
nr. Ancak yamtlardan ¢ok, yeni sorulann dogmasina yol acar.

Bu ¢alismanin da hareket noktasindaki temel kuramsal so-
run, kaltir ve politika arasindaki iliskidir. Oncelikle sorulma-
st gerekenin su oldugu dasunuilebilir: Kaltir ve politika arasin-
da bir iliski nasil kurulmugtur? Aydinlanma’nin romantik eleg-
tirileri (Alman romantik hareketi) Herder'den itibaren kultur
ve politika arasinda i¢sel ve zorunlu bir iliski 6ngormustur ve
hemen butan milliyetgi, irk¢1 ve diger 6zcu ideolojiler de var-
sayllan bu zorunlu igsel iligkiyi vurgulamig ve islemistir. Jean-
Frangois Bayart'in (1999) ¢ok siki bir sekilde elestirdigi “kultu-
relciler” (kulturel belirlenimciler) de kaltarle diger bir¢ok ka-
tegori/alanla oldugu gibi politika arasinda, belirleyici tarzda bir
iliski kurmustur. Ancak milliyetciligin ve kultirel belirlenim-
ci modellerin 6ngordagu sabit ve given verici kimlik dasance-
si kuresel ve yerel dinamiklerin arasinda iki yonla bir yoruma
ve asinmaya maruz kalmaktadir. Roland Robertson’un (1999:
81) soyledigi gibi ginimuzin en 6nemli kultarel fenomenle-
rinden kimileri bir batin olarak kuresel sisteme verilen tepki-
lerle ve bu sistemin yorumlanyla iliskilidir.

Bu aginmaya ve yeni yorumlamalara yol a¢an ve kulturel so-
runlan farkh gindemlere sokan, verili/geleneksel siyasal ve bi-
limsel paradigmalara yonelik “kultiarel meydan okumalar”dir.
Bu sorunlarn birkag baslik altinda toplamaya ¢alisarak 6zetle-
mek miamkindur. Tarban, imam hatip okullan, Kur’an kursla-
n vb. olaylann batanunu kapsayan “siyasal Islam” sorunlann-
dan, etnik-mezhepsel-kulturel azinhklara kadar bir dizi soru-
nun bize gosterdigi bir sey vardir: Kimlik politikalarinin yeni-
den kurulmasy/olugturulmasi geregi. Ancak bunun i¢in kaltar,
kimlik ve politika iligkisine ve bunlarin giundelik hayatimiz-
da ne tur anlamlandirmalara tabi olduguyla ilgili kapsayici ve
uretken (politik olarak) bir kavrayisa sahip olmamiz gereklidir.

Son donemlerde kultaran, sosyal bilimlerin farkh disiplin-
lerinin ilgi odag) haline geldigini tespit etmek gii¢ degildir. Bu
ilgi, “post” onekli disince akimlannn kultarel fark: vurgula-
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yan yaklagimlariyla iliskilendirilebilir ve Robertson’un yaptig1
gibi “kultiare donug” (cultural turn) olarak da kavranabilir. Mo-
dern antropolojik dusunce, kultir ile —sosyolojinin gindemi-
ne girmeden ¢ok daha once— 1880’lerde ilgilenmeye baslamis-
tir. Kroeber ve Kluckhohn (1952, 1969), daha 1950’lerde kil-
taran sosyal bilimler iginde yapilan 164 farkl tanimin tespit
etmistir. Son yillarda toplum bilimcilerin ve kultur alaninda ¢a-
hsanlarin farkh kualtar tanimlar: aretmeye devam ediyor olma-
lar1, kaltarian “kendisinden” ¢ok, “kiltir sorununun” tartisil-
masl gerektigini vurgulamaktadir (Robertson, 1999: 60-61). Bu
caligma, Robertson’in igaret ettigi gerege katilarak “kultar soru-
nu” uzerine gitmektedir. Bugun kultar sorunu bir Zeitgeist (¢a-
gin/donemin ruhu) olarak kavranabilir.

Ancak kultur ve politika arasindaki iliskiye dair bu teorik ¢o6-
zamlemelerden de 6nce, son yillardaki siyasi geligmelerin k-
cuk bir kesiti bile, siyasal ¢atismalarin ve savastan terore ka-
dar turla siddet olaylarimin “kulturel” ve “politik” diye ayn ay-
n kodladigimiz bir¢ok gorianguy i¢ ice gecirdigine dair ampi-
rik kanitlar sunmaktadir.

Bununla birlikte, kaltur ve politika iliskisini, kalturel anlam-
larin tretimi, dolasimm (iletisimi) ve kultirel kimliklerin kur-
gulanms1 izerinden incelemek mumkin mudur? Kaltar ve po-
litika arasindaki iligkinin, kaltaran siyasallasmas: seklinde ce-
reyan ettigini one surebilir miyiz? Kualtaran siyasallasmasinin
gundelik hayatta izini surebilir miyiz; sarebiliyorsak nasil?

Bu sorular arastirmay: bir yoniiyle “kimlik sorunsali”na bag-
lar gorunmektedir. Cunka Laclau'nun da (1995: 9) belirtti-
gi gibi Soguk Savas sonrasi1 donemde, evrensel bir tarih misyo-
nuyla gerekcelendirilmeye girigsilmeyen yani bir tir evrenselci-
lik krizinin gergeveledigi bir partikularist kimlik ¢ogalmasi ya-
sanmaktadir. Benzer bir dusunceyi Seyla Benhabib de vurgular.
Tarihin Sonu (Francis Fukuyama) ile Batili liberal demokrasi-
nin evrensel zaferi ilan edilmis olmasina ragmen,

“Tarih kendi muammasini ¢6zmus oldugunu iddia edenleri
her zaman yalanci ¢ikarmigtir. (...) Demokratiklesmeye yone-
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lik kuresel yonelim gergektir; ancak cesitli —etnik, ulusal, dil-
sel, dinsel ve kultirel- farkhlik bicimleri adina bu yonelime
kars1 koyan ihtilaf ve husumetler de gergektir. Butun dunyada
kolektif kimlik bigimlerinin taminmasina yonelik yeni bir poli-
tika bir kez daha diriliyor” (Benhabib, 1998: 11-12).

Bu baglamda aslinda ¢alisma kaltar, kimlik ve politika kav-
ramlarinin birbirine baglandig1 bir dugume odaklanmaya ve bu
iligkiyi kulturleraras: etkilesimi vurgulayan bir perspektiften
incelemeye ¢aligmaktadir.

Kaltar, kimlik ve politikanin kapsami genis kavramlar ve ¢a-
lisma alanlan oldugu agiktir. Bu kavramlan ve bunlar arasinda-
ki iligkiyi incelemeyi hedefleyen bir aragtirmanin kapsam ve si-
nirlarinin makul bir sekilde belirlenmesi gerekir.

Bu kavramlar ve aralanndaki iligki, kaltirlerarasi iligkiler ve
etkilesimler baglaminda, kulturlerarasinda olusturulan simge-
sel simirlar tizerinde durularak incelenirken, kiltirleraras: et-
kilesim, kendilerini farkh kaltarel gruplar ya da etnisiteler ola-
rak algilayan ve bu sekilde algilanan topluluklar (cemaatler)
arasinda, anlamin yaratimini, paylasimini ve muzakeresini ice-
ren her turla iletisim olarak kavranmaktadir. Bu ¢ercevede ¢a-
lisma, kalturlerarasi iliskilerin ve simirlarin gozlenebilecegi bir
omek ya da “baglam” olarak Mardin'de kultuar, kultarel kim-
lik ve politik olanin birbiriyle nasil iliskilendigi, farkh kultarler
arasindaki iletisim ve iliskileri arastinyor.

Asker Kartar’'min da (2001, 2006: 23) kavramsal cerceve-
sini ¢izdigi gibi, kalturleraras: iletigim, bir iletisim turina ta-
rif etmekle birlikte, farkh kalturlere mensup insanlar arasinda-
ki anlam aktarimlarin inceleyen disiplinleraras: bir bilim da-
hdir. Bu tamim, iletisimi mesaj alisverisinden ibaret gormeyip,
yorumlayici sosyal teoride ortaya ¢ikan “anlam sorunu”na yo6-
nelik bir jesti icermekle birlikte, iletisimsel etkinligi “aktarim”
olarak kabul etmesi nedeniyle elestirilebilir. “Anlam™n, ileti-
simde bir yerden bir yere aktarilmasindan ya da nakledilmesin-
den ¢ok, paylagilan bir simge dagarcigimin yaratici kullanimiy-
la ortaklasa olugturuldugunu dusunmek, kaltirleraras: iletigi-
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min daha ¢6zumleyici bir kavramsal tanimini saglar. Yorumla-
yic1 bir kalturleraras iletisim yaklasim, tam da bu yaratic kul-
lanimlara ve bunlarin uretken yorumlarina odaklanmaldir. In-
sanlar dunyaya anlam verirken ve bu anlamlan paylasirken ay-
n1 simgeleri kullanabilirler, kalturlerarasinda iletisimin olabil-
mesi i¢in de ortak bir simge dagarcigina ihtiyag vardir zaten.
Ama aym simgelerin paylagimi, aym anlamlarin paylagim an-
lamina gelmez. Kulturan sagladigs belli bir simge dagarcig ile
hangi anlamlann nasil yaratildigi, paylagildig1 ya da muzakere
edildigi de kultirlerarasi iletisim ¢alismalan kapsaminda de-
gerlendirilmelidir. Bu kapsamla kulturleraras: iletisimin ince-
lenmesi, verili sayilan kaltarel farklarin ve kimliklerin, kaltar
ve politika ile iligkisinin arastinlmasi igin gorgul bir olanak ya-
ratilacakur.

Kultuar, kimlik ve politika arasindaki iliskiyi kualtarlerarasin-
da, kultirleraras: iletisimde agiga ¢iktigy haliyle incelemek su
tar bir amaca hizmet edebilir: Kaltar, kimlik ve politika ara-
sindaki iliskilerin kultirlerarasihga bagh olmasi, bu iliskilerin
mutlak, sabit su ya da bu “proje”nin hizmetine angaje olmaya
zorunlu olmadiginy; olumsalliklara, degisime, muzakereye ta-
bi oldugunu; kultur alaninda degismezlikler, “ezel-ebet”likler
degil, tarihsellikler oldugunu gosterebilmek. Bu sayede kaltur
ile politika arasinda tek, degismez bir iliski saptayip, kalturel
ve kimliksel olam yoruma kapatarak sabitlemeye ¢alisan hege-
monik kuramsal soylemlerin, siyasal proje ve ideolojilerin a¢-
mazlarindan kurtulabilme imkinlanna isaret edebilecektir. Bu
cahsma, Turkiye'de bu kavrayigin kiltarlerarasihk vurgusunu
icermesinin zorunlu oldugunu 6ne sarayor.

Turkiye'de kalturel kimlikler tizerine kuramsal ve gorgil ¢a-
hismalan igeren yeterli bir kualliyatin ve bilgi birikiminin olus-
tugunu soylemek gugtar. Bu konulardaki ¢eviri ¢aligmalar art-
maktadir. Bunlarin, —bu ¢aligmanin da faydalandig uzere- ku-
ramsal ve kavramsal boyutlan ele almak bakimindan yararh ol-
makla birlikte, Tarkiye’nin kaltarel ve politik 6zguallaklerini
butuniiyle kapsamalar beklenemez. Yerli ¢caligmalar ise, 6zel-
likle ampirik ¢alismalar, gandeme gelen kultirel sorunlar ile
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kiyaslandiginda son derece simirhdir. Oregin Tuarkiye'de etnik
gruplar uzerine kapsamh ilk ciddi ampirik ¢alismalardan biri-
ni Peter Alford Andrews'un® (1989) yapmast ve kitabin Alman-
ya'da Ingilizce olarak basilmasi iizerine dugiinmek gerek. Sem-
ra Somersan da Sosyal Bilimlerde Etnisite ve Irk (2004: xiii) ki-
tabinin 6nsozunde irk ve etnisite konusunda Turkge’deki kay-
naklarin azh@indan, buna karsilik Ingilizce’deki kaynaklarin
bollugundan bahseder. Bununla birlikte Ingilizce ¢alismalar
sosyal bilimciler tarafindan gergeklestirilir ve “akademik yo-
nu agar basar’ken, Turkiye'deki sinirh sayidaki ¢alisma daha
cok universite digindaki arastirmacilar (birgogu gazeteci®) ta-
rafindan yapilmigtir. Haliyle akademi disindan yapilan bu ¢a-
lismalar giincel olmakla, hatta bazilar politik angajmanlarinin
agirhigiyla malul olmakla birlikte, akademik yonu zayif ve so-
runu kuramsal yonleriyle ele almaktan uzaktir. Ciddi yayinev-
lerinin arastirma-inceleme dizilerine bakildiginda Turkiye'nin
kultirel sorunlar1 hakkindaki ¢alismalarin altinda Batihi bilim
insanlannin imzalarinin yer almakta oldugu ve bu ¢caligmalarin
Ingilizce’den Turkge'ye kazandinlarak Turkiyeli okura sunul-
dugu gorulebilir. Meselenin vurgulanmasinin nedeni, ulusal
bir hassasiyet ile ilgili degil, kaltar ¢aligmalar ve sorunlar ala-
nindaki bilgi birikiminin simrhhgina dikkat cekmektir.
Turkiye'de dinsel ya da etnik kulturel kimlikler uzerine bi-
limsel arastirmalar ¢ok sinirhdir. Etnik kimlikler tizerine Ba-
tih arastirmacilarin 1970’lere kadar yaptig1 aragtirmalar var-
dir.” 1970’lerden itibaren etnik kimlik ve gruplar tzerine aras-

5 Peter A. Andrews (1989, 2002) “Turkiye'de Etnik Gruplar™ (¢cev. Mustafa Ku-
pusoglu, Ant&Tam Zamanlar Yayincihik, 1992) kitabinda Turkiye'de 47 etnik
grup tespit etmektedir.

6 Omegin Kurtler konusundaki Tarkge kitaplann bir¢ogunun gazeteciler tara-
findan yazilmis olmas: dikkat ¢ekmektedir.

7 Andrews (1992: 46) Turkiye'nin etnik haritasim ¢ikarmaya calisug kitabin-
da daha ¢ok sosyolojik olan bu arastirmalar igin, Benedict (1974), Cuisenier
(1964), Eberhard (1953), Eggeling (1973), Jahn (1970), Magnarella (1973),
Meeker (1973) ve Van de Maal'in (1966) ¢alismalanim anar. Ozgol etnik grup-
lar uzerine yapilan ¢ahgmalar ise daha da azdir. Yorukler (Bates, 1973; Johan-
sen, 1973; Gungor, 1941; Yalgin, 1934), Kurt Aleviler (Bumke, 1974; Bayath,
1944; Gezik, 2004), Turk Aleviler (Gokalp, 1953; Kehl, 1988; ve Roux, 1965),
Tatarlar (Klay, 1974), Kurtler (Hatteroth, 1959; van Bruinessen, 2004; Besikgi,
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tirma yapilmasina ise pek rastlanmaz. Somersan da (2004: 3)
Turkiye'deki etnisite Gizerine aragtirmalann az olmasinin olmas-
nun yani sira Turkc¢e’de sorunu kavramsal ve kuramsal boyut-
lanyla inceleyen ¢alismalann da olmadigim belirtir. Turkiye'de
etnik kimlik konulan uzun yillar tabu oldugu ve ceza kanun-
lanna gore sug sayildig igin sosyal bilimler de bu konulardan
uzak durmustur. Ozellikle 1980’ler ve 2000’li yillar arasinda-
ki “daguk yogunluklu ¢atigma donemi” etnik ve kultarel kim-
lik konulannda hakim politik dilin disinda konugmanin hukuki
mueyyideleri, sosyal bilimlerin bu alanda suskun kalmasina ne-
den olmustur. 2000’li yillardan itibaren ¢atismalann sona erme-
si ve AB’ye uyum sureciyle birlikte etnik kimlik ve topluluklar
ile dinsel azinhklar tzerine aragtinlmalar yapilmaya baglamis-
tir. Yine 2000'lerin basindan itibaren universitelerin antropoloji
ve sosyoloji bolumlerinde etnisite iizerine tezler yazilmaya bas-
lamuistir® Ornegin Fulya Dogruel (2005), Hatay'da Coketnili Or-
tak Yasam Kulturu adh ¢ahsmasinda, Hatayh Nusayri Aleviler,
Arap Hiristiyanlar ve Ermeni topluluklan incelemistir.

Iletisim ¢alismalan alaninda da kiltarel kimlik konulanm
inceleyen gorgul arastirmalar ¢ok simirhdir. Kimlik konulari-
n ele alan birkag aragtirma da medya metinlerinde ve soylem-
de ulusal kimligin kurulusunu incelemektedir (Kanh ve Sar,
2005). Omnegin L. Funda Senol'un (2003) “Kimlik ve Mekan:
Yazih ve Sozla Tamkliklarda Ulus-devletin Sembola Olarak
Bagkent Ankara’nin Soylemsel Insasi1 Calismas1” baghikh dokto-
ra tezi ulusun ve ulusal kimligin bir simgesi olarak Ankara’nin
insasim inceleyen bir sozl tarih ¢ahismasidir.® Meltem Ahiska,
radyo araciligiyla ulusal kimligin ingasin inceler. Sevilay Ce-
lenk de (2005) Turkiye’'de '90 sonras: kultirel donugu televiz-
yon yayin akislanni ¢6zimleyerek inceler ve yakin donemin

1969, Yal¢in-Heckman, 2002), Turkmenler (Ozbas, 1938; Sahin, 1962; Tan-
yol, 1952) uzerine ¢alismalar vardir.

8 Genellikle sosyolojik bir perspektifle niceliksel incelemelere dayanan tezler-
den incelenen birkag: sunlardir: Altuntas (2002), Aslan (2003). Incelenen Et-
nisite konulu etnografik ¢alismalar ise Ozmen (2006), Suvari (2002).

9 Bu doktora ¢alismas kitaplasmistir: Funda Senal Cantek, “Yaban"lar ve Yerli-
ler: Bagkent Olma Sarecinde Ankara, lletisim Yayinlan, 2003.
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kultirel sorunlarim bayik bir metin olarak televizyon dolay:-
miyla tartisir. Ayrica medya metinlerini kalturel kimlik temsil-
leri agisindan inceleyen ¢alismalardan bahsedilebilir. Bununla
birlikte'® kaltarel kimlik konusu hakkinda etnografik bir ileti-
sim arastirmasi yapan ya da kultar ve kimlik sorunlanna kual-
turlerarasi iletisim perspektifinden yaklagan bir ¢aligmaya rast-
lanmamstir. Bu arastirma iletisim ¢alismalan alaninda kaltar
ve kimlik sorunlan ve kalturlerarasi konular hakkinda bilgi bi-
rikiminin artmasina kat1 saglayabilirse basanh sayilabilir.

Disiplinleraras: simrlarda bilgi uiretmek

Bugun bir kimlikler ¢ogalmas: ile kars:1 karsiyaysak, bu —ay-
n1 zamanda- kultarin giderek artan politiklesmesinin bir isa-
reti midir? Laclau’nun (1995: 14) sordugu gibi kimliklerin ¢o-
galmasi demokratik surecin derinlesmesine mi, yoksa toplum-
salin ice patlamasina ve otoriter ¢6ztimlere zemin olacak top-
lumsal bir altust olusa m1 yol agacaktir? Kaltaran politiklesme-
sinin kimlik dolayimiyla gerceklesmekte oldugu one surulebi-
lir mi? Ulusgulugun, bu kavramlar arasinda Gellner'in (1992:
3) deyisiyle “siyasal birimler ile kultuarel sinirlann ¢akigmas:”
bi¢iminde'! kurdugu ve bir sagduyu bilgisi, bir zihniyet kah-
b1 haline getirdigi iliskinin, elestirel bir degerlendirmeye gerek
duydugu bir donemde oldugumuz soylenebilir mi? Bu elestirel
degerlendirme igin kimligin ne olduguna, 6rnegin veri(li) mi,
yoksa inga m1 olduguna; veri(li) ise sorulacak soru yok, ama in-
sa ise, nasil insa edildigine bakilabilir mi? Kimligin ashinda kul-
tarel oldugu, insasimin kaltar denilen simge deposunun kulla-
mimina bagh oldugu soylenebilir mi, bu kullamim politika ola-
rak tanimlayabilir miyiz? Kualturel kimligin —yani bir anlamda
benzerlikler (insan topluluklar) i¢inde farkhlhigin- insasinin,
kultarlerin kargilasmas, yani bir kultirel sinir meselesi oldugu

10 Cahgmanin odag) olmamakla birlikte, dolayh olarak kimlik sorunlanm isleyen
ve sinemada kimlik temsillerini inceleyen iletisim caligmalan da vardir. Orne-
gin Yavaggel (2002), Gulbug (2004), Nese (2005), Tamay (2007).

11 Jean Francois Bayart (1999: 11), kalturel kimlik ile siyasal kimligi esitleyenin
“kulturelci bir sagmahk” oldugunu one surmektedir.
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soylenebilir mi? James Boon'un'? belirttigi gibi “kaltirler yal-
nizca, bagkalanyla karsi karsiya gelmelerinden 6turu kendile-
rine iligkin tutunumlu ve ayriks: bir benlik duygusu (kimlik)
formullestirmeye ihtiya¢ duyuyor” ve bu nedenle “dogalar ge-
regi karsitsal” ise, kualturel kimlik de bir kaltarlerarasilik soru-
nu degil midir ve kalturlerarasinda olusturulan simgesel sinir-
larla insa edilmez mi? Bu baglamda, kualtur, kimlik ve politika
arasindaki iliskinin kultirleraras: etkilesim tzerinden incelen-
mesi butin bu sorulara yanit aretme girisiminde bize yardim-
c1 olabilir mi?

Sinir, toplulugun kimligini banndinr ve kultarleraras: etkile-
simden dogar. Dolayisiyla bu simgesel sinirlarin nasil ¢izildigi-
nin yani kualtarel aynmlann nasil yapildiginin arastirilmas, kul-
tar, kimlik ve politika iligkisine iliskin yanmtlarin geligtirilme-
sine olanak saglayacag dagunulebilir. Bu aragtirmada, yukan-
da siralanan sorulara ve sorulardan yola ¢ikarak formuiile edilen
konuya, ¢oketnili bir kent olarak Mardin’de yapilan niteliksel
bir alan aragtirmasi ve etnografik tekniklerle olusturulan veriler
cercevesinde yanit verme girisiminde bulunulmaktadir.

Neden Mardin?

Mardin farkh bir¢ok dine inanan insanlarin bir arada yagadi-
g1 cokdinli bir kenttir: farkli mezhepleri ile Muslumanlar ve Hi-
ristiyanlar, Yahudiler, Melek Tavus’a inanan Yezidiler, ginege
tapan Semsiler. Bu farkh dinlerin buyuk oranda belirleyici ol-
dugu coketnili bir kenttir: Muslaman Araplar, Kurtler ve Turk-
ler; Ortodoks, Katolik ve Protestan Suryani, Ermeni ve Kelda-
niler; Yezidi Kurtler, Kafkas go¢cmeni Cecenler. Derin bir ta-
rihin izlerini tagiyan bir kenttir: Insanlk tarihinde tanmin ve
yerlesik hayatin basladig1 Mezopotamya'nin kuzey sinirdir;
Iranh Pers ve Sasanilerin temsil ettigi Dogu uygarlklan ile Ro-

12 Antropolog James Boon (1982), kulturlerin asil niteligini olugturanmin karsit-
liklar olusturma ve bunlan ifade etme ihtiyaci oldugunu iceren kultur kurami-
n1, Other Tribes, Other Scribes (Baska Kabileler, Baska Yazmanlar) adh kitabin-
da ortaya koymaktadir. Metindeki ifade, Boon'un yaklasimin etkili bir sekilde
ozetledigi igin, Anthony Cohen'den (1999: 131) aktanlmstir.
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ma-Bizans'in temsil ettigi Bat1 uygarhiklarinin uzun yillar temas
ve mucadele ettigi bir sinir olmustur; Dogu'nun buyuk istila-
c1 guclerini (Mogollar ve Timur) gormus ve Anadolu'daki ilk
Tarkmen hanedanliklarindan biri olan Artuklulara yazyillar-
ca bagkentlik yapmistir; tarihi Ipek Yolu'nun ve Kral Yolu'nun
uzerinde olmustur; Osmanli Imparatorlugu nun Ortadogu’daki
onemli bir ticaret kenti olmustur; 19. yuzyildan itibaren Kurt
siyasi hareketinin 6nemli bir bolgesi olmustur; Dogu Hiris-
tiyanliginin en 6nemli merkezlerinden biri olmustur. Bugin
Mardin’de, batan bu tarihin izlerini, gerek arkeolojik kalinti-
larda gerek anitsal yapilarda gormek miamkindur. Bugan bah-
sedilen kulturel gesitlilik, Mardin'de olgusal olarak yoktur; an-
cak bu gesitliligin, kaltur soyleminde dolagimi, kiltarlerarasi
etkilesimlerde, kiiltarel kimlik ve anlamlar tizerindeki muca-
delelerde izdugumleri goralebilmektedir.

Yanit aranacak sorular soyle 6zetlenebilir:

Bu iliskilerin gozlendigi kultarleraras: baglamlarda kaltur
nasil politiklesmektedir? Kulturleraras: etkilesimlerde ve ile-
tisimde kultarel simirlar nasil ¢izilmekte, vurgulanmakta, ko-
runmakta ve surduralmektedir? Kaltirel anlamlann aretimi ve
dolasim (iletisim) siirecinde kimlikler nasil kurulmakta ve ko-
numlanmaktadir? Kimlikler ve farklihiklar nasil ifade edilmek-
tedir? Etnikler gruplar arasi/kalturleraras: etkilesimin karakte-
ri ve kiltarel sonuglan nedir?

Neden niteliksel yontemler ve etnografi?

Bu arastirma sorularina kaltirlerarast iletisim'? ve etkilesimi
inceleyerek yamit bulmak niteliksel bir arastirma tasarim ge-
rektirmektedir. Canku her seyden 6nce bu ¢aligma “anlamlar™
inceleyen bir calismadir. Kaltara, kimligi ve bunlann sinirlarn-
nin anlamda oldugunu kabul etmektedir. Anlamlar da, bir sa-

13 Bu aragtirmada farkh etnik gruplar arasindaki iletigim, kultarleraras: iletigim
olarak kavranmaktadir. Kartan (2001) ve Collier ve Thomas'in da belirttigi gi-
bi iletisimdeki tarallar kendilerini, digerinden kulturel olarak farkl tanmimhyor
ve algihyorsa kulturleraras: iletisimden bahsedilebilir.
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bitlik olan sayilarda degil, bize anlam yaratma kapasiteleri ka-
zandiran simgelerin kullanimindadir. Bu kuramsal konumun
pozitivist bir bilgikuramina yaslanmadig agiktir. Calismada
bir ucu hermenétige'* dayanan yorumlayic bilgikuramu, kal-
tiaru incelemenin en uygun yolu olarak kabul edilmektedir. Bu
yuzden antropolojik bilgi birikiminden yararlanilmig ve bunun
yontembilimi olarak etnografi ve etnografik teknikler kullaml-
maya ¢ahigilmigtir.

Etnografik yontemlerin se¢ilmesinin bir bagka gerekgesi
aragtirma konusundaki bilgi birikimiyle ilgilidir. Martin Ham-
mersley ve Paul Atkinson'un (1983: 28) da ifade ettigi gibi, bil-
gi miktarinin az oldugu bir konuda, alan 6ncesi asamada ek-
siksiz bir arastirma tasarimi yapmak gictur. Bu yiizden etnog-
rafik bir aragtirmada yapilanmis bir aragtirma tasarimi zorunlu
degildir. Etnografi, 6nceden belirlenemeyecegi (predetermined)
i¢in, aragtirma tasarimi projenin her asamasinda isleyen reflek-
sif bir sire¢ olmaldir.

Yeterli bilgi birikiminin olmadig) alanlarda kuram sinayan
bir aragtirma tasarlamak zordur. Belli kuram ya da kavramlann
gelisebilmesi i¢in ampirik bilginin birikmesi gerekir. Yukarida
da belirtildigi gibi Turkiye'de kulturel gruplar tzerinde kuram
ya da kavram gelistirebilecek denli bilgi birikimi olugtugunu
soylemek guctur. Bu alanlarda etnografik arastirma bir gerekli-
lik olarak kendini gostermektedir. Glaser ve Strauss (1967) ku-
ram gelistirmek igin etnografinin bir baglangi¢ noktas1 olmasi
bakimindan 6nemini vurgular. Benzer sekilde temellendirilmig
kuram (grounded theory) yaklagimi da etnografik aragtirmalarin
kuram gelistirmek i¢in ilk asama olmas: geregine dikkat ¢eker.
Bir bagka gerekge, arastirma konusunun igerigi ve sinirlan ile

14 Hermendtik ve kaltarbilimleri bilgi felsefesi icin Dogan Ozlem'in galismalan
(1996a, 1996b, 1999, 2000, 2001a, 2001b, 2002) Turkee'deki en nitelikli kay-
nakur. Bu calismada Ozlem'in eserlerinden yararlamlmigtir. Ceviriler arasinda
ise, Husamettin Arslan’in derlemeleri (2002, cilt 1, II, 111) hermenotik felsefeyi
batan boyutlanyla tartisan metinleri igermektedir. Ozellikle sosyal bilimler ile
hermenotik iliskisini inceleyen cilt, bilgikuramsal konumlar igin olduk¢a ay-
dinlaucidir. Yine geviri bir derleme (Rabinow ve Sullivan, 1990) Gadamer ve
Ricoeur gibi 6nemli hermenétikgilerin makalelerini icermektedir. Hermenotik
felsefesinin 6nemli ismi Ricoeur'un bazieserleri de Turkge’ye kazandinlmisur.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org 29



ilgilidir. Kultuarel bilginin saglanmasi (Spradley, 1980), sosyal
etkilesim o6runtalerinin ayrintih incelenmesi (Gumperz, 1981)
ve topluluklann butancul analizi (Lutz, 1981) i¢in en uygun
aragtirma yontemi etnografidir.

Arastirmada, farkl etnisiteler arasi kaltarlerarasi iletigsim, et-
nografik yontemler kullanilarak toplanan veri ile incelenmek-
tedir. Bu bir anlamda iletisim etnografisini de icermektedir.
Topluluklarda iletisimsel davranis normlanm arastiran bir di-
siplin ve ayn1 zamanda iletisim davranislanni inceleme yonte-
mi olan iletisim etnografisi, kitle iletisimi alaninda ¢aligsan aka-
demisyenlerden ziyade dilbilimciler tarafindan gelistirilmis ve
zamanla simge, nesne, ritael ve gindelik hayat i¢inden fark-
I iletisim durumlar gibi kaltirun iletisimsel olan unsurlan-
nin incelenmesini kapsamaya baslamistir. Medya ¢alismalann-
da ise izleyici etnografileri bashig: altinda ahmlama ¢alismalan
kapsaminda kullamilan bir yontemdir.'®

Dell Hymes'in (1972) sosyo-linguistik ¢aligmalanndan bag-
layarak, iletisim etnografisi sosyal etkilesim analizi ile ilgilen-
mistir. Ozgul bir kiltirel baglamda iletisim davramsini anla-
maya ve betimlemeye ¢aligir. lletisim etnografisi sosyo-linguis-
tik calismalara bagh bir disiplin olarak, bir konugmacinin be-
lirli bir s6z toplulugunda uygun bir sekilde iletisim kurmasi
icin bilmesi gerekenleri ve bunlarin nasil 6grenilecegini aras-
tirmaktadir. Ancak iletisim etnografisi, iletisim yeterligi icin
gerekli bilgiyi aretmekten fazlasim saglayacak olanaklara sa-
hiptir. Cank sosyal bilimler i¢inde “dile donus” ya da “kulta-
re donus” olarak amlan ve ¢6zimleme birimi olarak genis an-
lamda “metne” odaklanan paradigmanin gelismesiyle, toplum-
salin simgesel temeli, modernist islevselci yaklasimlarin ihma-
linden kurtulmustur. Iletisim etnografisi bu simgesel boyutun
incelenmesi bakimindan 6nemli bir potansiyele sahiptir. Ctan-
ka Assmann’in (2001: 28) da vurguladig: gibi cemaatin kuru-
cu unsuru iletisimdir. S6z konusu iletigim, kultarel topluluga
ayirt edici 6zelligini veren anlamlarin dolagimidir. Bu ¢erceve-
de iletisim etnografisi, kultiirel anlamlarin goranurlik kazan-

15 Omnegin bkz. Moores ve Shaun (1995). Interpreting Audiences. Londra: Sage.
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dig1 nesneler, simgeler ve soylemler tizerinden dolagima girdi-
gi anlan ve durumlan betimleme ve analiz etmenin aracidur.
Aragtirma Mardin'de kulturlerarasi iliskilere ve etnik gruplar
arasinda kualtarel sinirlann nasil olusturuldugu ve korundugu-
na, bu sinir ve/veya aynmlann kaltarel kimlik ingasindaki rola-
ne odaklandigindan, niteliksel veri, kultirel simirlann agiga ¢ik-
tig1 ve etnik topluluk iliskilerinin incelenebilecegi kategorilerde
toplanmistir. Bu kategorik bashklar: Dil ve topluluk kimliginin
tanimlanma bigimleri; evlilik ve dugin; mahalleler, komguluk
ve arkadashk iligkileri; meslek, ¢calisma ve is iliskileri; bayram-
lar, cenaze ve taziyeler; sivil toplum orgutlenmeleri; medya ter-
cihleri ve ana dilde yaymncilik; politik orgutlenme ve tercihler.
Bu kategorilerde niteliksel veri olusturmak i¢in Mardin'de
alan arastirmasi yapilmistir. Alan aragtirmasindan 6nce, 2005
Temmuz'da ig hafta yine bir sosyal arastirma'® i¢in Mardin’de
bulunulmus ve bu ¢alismanin alan arastirmasi igin bir pilot
calisgma yapilmistir. Bu pilot ¢aligmada, boyle bir konunun
Mardin’de ¢alisihp ¢alhisilamayacagina dair fikir edinilmis ve
alandaki ilk baglantilar kurularak, enformel gorasmeler yapil-
mustir. Bu pilot ¢alismanin, bir yil sonraki alan arastirmasi i¢in
cok buyuk faydas: olmugstur. Canki ileride daha ayrintih de-
ginilecegi uzere, bolgede kulturel kimlik gibi hassas bir konu-
da aragtirma yapilabilmesi, tamamiyla guven iligkilerine da-
yanmaktadir. Alan arastirmasi Temmuz-Agustos 2006 tarihleri
arasinda toplam iki ay sarmustur. Alan aragtirmasi genel olarak
Mardin sehir merkezinde yapilmistir ancak bazi1 gorusmeler
i¢cin Mazidag1, Kiziltepe, Savur ve Midyat ilgelerine gidilmistir
Derinlemesine gorusmeler u¢ sekilde yapilmistir. Birincisi
enformel gorismelerdir. Hem birebir hem de bir grupla yapi-
lan ve herhangi bir kayit cihazinin kullamilmadig), baz1 durum-
larda not tutulan bu gorasmeler, sohbet tarzinda kendiliginden
gelisen sorular egliginde yapilmistir. Enformel gorasmelerde

16 Ankara Universitesi Bilimsel Aragtirmalar Proje Madirliaga ve Ankara Uni-
versitesi lletisim Aragurmalan ve Uygulama Merkezi'nin yurattaga arastirma
projesi, GAP idaresinin Mardin'de yunittagu sosyal projelerin uretim ve uy-
gulamasinda kultarel iletisimin niteliginin incelenmesi konusundadir ve 2004
Mart-2006 Aralik tarihleri arasinda gergeklestirilmigtir.
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herhangi bir stire simir1 gozetilmemistir, bazi1 goragmeler bir sa-
at surerken, dort saat siren gorusmeler de olmustur.

lkincisi formel gorugmelerdir. Genellikle ses kayit cihaz
kullanilmasina izin verilen bu gorasmeler, yukarida siralanan
bilgi kategorilerinde agik uglu, yar yapilandirilmig sorularla
yapilmistir. Bu goriasmeler ortalama bir buguk saat sarmustur.
Bununla birlikte verilen cevaplara gore baz1 gorasmeler 45 da-
kika siirerken, bazilan ise iki saati agabilmistir.

Ugiincisu ise odak grup gorasmeleridir. Odak grup gorus-
meleri genel olarak genclerle ve derinlemesine gorasmeler-
de oldugu gibi agik uglu rehber sorular esliginde yapilmis-
tir. Odak grup gorusmelerinde grup dinamigini gozlemek de
onemsendiginden, s6z almak, soze girmek, mudahele bi¢im-
leri, grup icindeki ifadelere atiflar, beden dili vb. gibi bigimsel
unsurlara da odaklamlmugtir. Odak grup gorasmeleri bir buguk
saat ile iki buguk saat arasinda sarmustur.

Toplam olarak 48 kisi ile derinlemesine gorusme, yedi grup-
la da odak grup gorugmesi yapilmistir. Boylece yaklasik 70 kisi
ile formel gorugme yapilmistir. Enformel gorugmeler ile birlik-
te ise toplam 100 civannda kisi ile gorasulmustar. Her derinle-
mesine gorusmede belirlenen kategorilerin tamami konusula-
mamistir. Goragilen kiginin niteligine gore, mulakatlarda bel-
li noktalara odaklanildigy, belli bashklar uzerinde hi¢ durulma-
dig1 olmustur. Bazi sorular ve kategoriler ise hemen hig isleme-
mistir ve bu bilgilerin mulakat aracihgiyla toplanamayacagina
kanaat getirilerek, bir noktadan sonra bu konular mulakat so-
rulanndan ¢ikanilmistir. Gorismelerde, belirlenen konularda-
ki sorular temel olarak beg bicimde sorulmustur: Demografik
sorular, deneyim sorulan, fikir ya da inan¢ sorulan, duygu so-
rulan ve bilgi sorulan.

Turkge yapilan goriasmelerin' birka¢i disinda hemen hep-

17 Mardin'de gundelik hayatta ug dil, Arapga, Kurtce ve Turkge kullamlmakta-
dir ve Mardinlilerin ¢ogu her ug dili de bilmektedir. Arapga ya da Kartge bil-
mememe ragmen gorusmelerin hi¢birinde bu durum sorun tegkil etmedi ve bu
yuzden tercimana da ihtiya¢ olmadi. Sadece bir enformel grup gorusmesinde,
sohbetteki yash bir Kurt, Turk¢e anhyor ancak Kurtge konusuyordu. Bu du-
rumda diger gorasmecilerden yardim alindi.
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sinde ses kayit cihaz1 kullanilmasina izin verilmigstir. Toplam-
da yaklagik 100 saatlik bir gorasme kaydi olugmustur. Gorag-
melerin bir¢cogu mekan ve zaman olarak zorlu kosullar altin-
da yapilabildiginden, kayitlarin bir bolimu temiz olamamig ve
bu kayitlarin transkripsiyonlar: olduk¢a zaman almigtir. Yak-
lagik olarak I'e 4 oraninda bir transkripsiyon zaman gerekti-
ginden, bu islem yaklasik 400 saatlik emek gerekmistir. Bu ne-
denle transkripsiyonlarin tamamlanmasi 3 ay1 bulmustur. Tam
mulakatlarin transkripsiyonundan sonra yaklasik 900 sayfahk
goruagme metni olugmustur.

Mulakatlarin transkripsiyonunda ve arastirma bulgularinin
sunuldugu bolimde bunlardan yapilan alintilarda, 6zgun dile
genel olarak mudahale edilmemistir. Baz1 durumlarda durak-
samalar, tereddut belirtir sesler ve diger paradil unsurlar da,
anlamh oldugu dusunulerek, sesler olabildigince kayipsiz se-
kilde, metne aktarilmistir. Ancak “olabildigince kayipsiz” ifa-
desi, mulakatlarin ve gorismecinin anlamlarinin kayipsiz bir
tercimesinin, yani sozden yaziya donusturalmesinin anlamda
bir kayip olmaksizin yapilamadigina dikkat ¢ekmelidir. Orne-
gin, goriasmecinin bazi konularda sesini algaltmasi, baz1 sozle-
ri etrafindaki insanlar1 kontrol ederek sarf etmesi, kayit cihazi-
na bakarak soylemini “toparlamasi”, ifadelerine eslik eden be-
den dili vb. gibi so6zsuz iletisim unsurlan s6z, yaziya donugir-
ken genel olarak tasinamamaktadir.

Yeri gelmisken, kayit cihazimin kullanimiyla ilgili birkag
noktaya dikkat ¢cekmekte fayda vardir. Derinlemesine goriasme
gibi etnografik yontemlerin kullamldig1 arastirmalarda, kay1t
cihazi kullanmak her zaman sorunlu ve hassas bir konu olmak-
tadir. Her seyden once, not alma, ses kayd: ya da kamera veya
fotograf makinesiyle gorunta alma seklinde olsun her turlu ka-
yit, degil sosyal aragtirmalar kapsaminda olanlari, en siradan
goragmeleri bile hassas hale getirmektedir. Elbette, kdgida not
almak, ses kaydina; ses kaydi da gorunta almaya oranla daha
az huzursuz edicidir. Ancak her halukarda, gorugme esnasin-
da kayit altina alma faaliyeti, gorugsmecinin 6z-denetimini artir-
maktadir. Bu arastirmada da, zaten yuzlerce y1l boyunca hassa-
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siyet biriktirmis “kimlik meseleleri” hakkindaki gorusmelerde,
ses kayit cihazinin kullanimi daha da fazla 6zen gerektirmistir.

Kayit cihazi kullanimina izin vermeyen iki goragmeci olmus-
tur. Bir odak grup gorismesinde ve bir gorismede de mulakat
oldukga hassas kimlik konularindan bagladig i¢in kayit cihaz
hig teklif edilmemistir. Baz1 gorusmelerde, kayit cihazinin kul-
lanilmasy, siradan ve bilindik ifadelerin tekrarlanmasina yol a¢-
mugtir. Bu durumlarda formel gorusme hizla bitirilip, daha ser-
best bir sohbete gecilmeye ¢alisilmistir. Hatta bir goriasme-
ci, “Kayit cihazi olsaydi, bunlar1 bu kadar rahat soylemezdim.
Insan konusurken daliyor, bir seyler kagirabiliyor,” demistir.
Mardinliler genel olarak olduk¢a misafirperver ve yardimsever
insanlardir. Bu ytzden gorusme teklifi hi¢bir zaman dogrudan
reddedilmemistir.

Etnografin goragmeciyle kurdugu iligkinin kendisi de, cogu
zaman gorusmede edinilenler kadar veri icerebilmektedir. M-
lakat basit bir iletisim formu, enformasyonun gorusulen kigi-
den (arastinlandan), gorugmeyi yapana (aragtirmaciya) basit ve
dogrusal bir gekilde aktarldig bir arastirma tekniginden ibaret
degildir. Bu iliski bir¢ok a¢idan, derin anlamlar icerir. Bu an-
lamlar1 milakatin enformasyon degeri tasiyan parcalarim ay-
nstirarak ortaya ¢ikarabiliriz.

Bu iliskinin aragtirma konusu a¢isindan igerdigi enformas-
yon, gorugmenin ilk adiminda baslamaktadir. Niteliksel aras-
tirma yontemlerini ve deneyimlerini inceleyen ¢alismalarda
da deginildigi gibi birinci adim erisim konusudur: goragme-
ciye erisim. Erisim sorunu, 6zellikle antropoloji yazininda di-
le getirildigi uzere, incelenen toplulugun sinirlar, orgitlenme-
si ve kulturel degerlerine dair 6nemli ipuglar1 barindirmakta-
dir. Ikinci olarak, gorismeciyle kurulan iliskinin niteliginde
anlaml olan bir baska unsur arastiran (6zne)-arastinlan (nes-
ne) iligkisindeki gug/iktidar konusudur. “Niteliksel arastir-
ma insanlarin ve kultarlerin ayrintili, derinlemesine bir tani-
min1 yapmak, insanlarin gerceklige yukledikleri anlami, olay-
lari, suregleri, kavrayis ve anlayislan ortaya koymak i¢in ya-
pilan bir eylem” oldugu i¢in, niteliksel arastirmacinin konu-
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mu da arastirdig) insanlardan ayn, mesafeli bir durusu zorun-
lu kilmaz. Aksine, aktif bir iletisimi ve karsihikl etkilesimi ice-
ren bir paylasimi gerektirir (Kumbetoglu, 2005: 47). Bu da esit-
lik¢i, anlamaya agik, ¢ogu zaman empatik ama bununla birlik-
te kalturel bir farkindaligi ihmal etmeyen, arastiran (soran)—
arastinlan (yanmtlayan) iletisiminin igerdigi gug¢/iktidar iligki-
sinden ¢ok, iletisim konumlan a¢isindan birbiriyle ¢elisen un-
surlar1 dengeleyebilmeyi iceren bir iletisim yeterligini gerektir-
mektedir. Ugiinca ve bununla iligkili olarak, goriigmenin ken-
disinin, hem aragtirmaci hem de aragtinlanda bir donuagam ya-
ratmasi olgusudur.

Son olarak, goriasmeler sirasinda karsilasilan bir tavir, arag-
tirmanin yaklasimin1 vurgulamaya olanak vermesi agisindan
onemlidir. Gorusmeciler, bazen goruagsilen konular hakkin-
da “gercgekler”in arandigim dusunerek, en dogru bilgiyi nere-
den, nasil alinacag) hakkinda tavsiyelerde bulunmuslardir. Or-
negin Mardinli Hiristiyanlarin taziye pratikleri hakkinda ko-
nusurken, “papazdan 6grenebilirsiniz” gibi bir karsilik alindig
olmustur. Oysa arastirmada teorik bilgi degil, pratikte nasil ol-
dugu, deneyimi ve daha da 6tesi bu pratik ve deneyimlerin an-
lamlarini, anlamlandinlmalan aranmistir. Gorismecilerin ba-
zilar ise, baz1 konularda daha da derinlesmek i¢in sorulan “Ba-
z1lar1 boyle duganuyor,” gibi tartistinc ifadelerime, “Bilmiyor-
lar yanihyorlar, gelin size iddiami kanitlayayim, bir Arap evine
ya da bir Kirt evine gidelim gorelim,” gibi karsiliklar vermis-
lerdir. Oysa ki aragtirmada “isin gercegi” degil, insanlarin ken-
di “gergekleri” ve anlamlan aranmaktadir.*

Niteliksel aragtirmalarda, aragtirma evreni, toplumsal ger-
ceklige dair genellemelere varilmasi amaciyla incelenmedigi

(*) Alan arasurmasinda, 6ngorilen duzeyde gozlem yapilamamistir. Ozellikle ce-
naze, evlilik gibi toren ve ritiellere kaulinmasi planlanmaktaydi. lki nedenle
ongorulen kaulim olamamsur. Birincisi iki ay boyunca gun i¢indeki zamanin
buyuk kism gorusmelere aynlmak durumunda kalinmusur. tkincisi, bu toren-
lerden haberdar olunamamugtir. Bununla birlikte iki dugune, bir de taziyeye ka-
uilarak gozlemde bulunulabilmistir. Alan araguirmasi boyunca, her gun 8-10 sa-
at gorugmelere harcanmistir. Gun sonunda ise, hem gorugme izlenimleri hem
de yapilan gozlemler, alan arastirmasi gianlagune not edilmistir. Bunlarin sonu-
cunda, toplam 110 sayfahk bir alan arastirmas: ginlugu olusmustur.
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icin, temsil edici bir 6rneklemden ¢ok, arastirma sorulanna ya-
nit bulmak i¢in veri uretebilecek orneklerle ¢alisir. Arastirma-
c1, “aragtirma probleminin temel 6nemdeki ogeleri hakkinda
fikir sahibi olan, deneyimleri olan, yasantilarindan bu ogeler
hakkinda bilgi olusturabilecegi kisileri 6reklemine dahil etme
amacindadir” (Kambetoglu, 2005: 96). Niteliksel arastirmalar,
kuramdan indirgenen hipotezleri test etmek yerine, bir kegfet-
me, anlama ¢abasina dayanir. Bu yuzden, niceliksel aragtirma-
lann temsil edicilik ilkesi dogrultusunda tercih ettigi rastlanti-
sal orneklem belirleme yontemlerini degil, amagsal, kartopu ya
da teorik orneklem bi¢imlerini kullanir.

Bu arastirmada da, amagsal ve kartopu ormeklem belirleme
yontemiyle gorugilen kigiler se¢ilmistir. Amagsal 6rneklem bi-
¢imi dogrultusunda, arastirma problemine uygun bilgiyi orta-
ya cikaracak kigilerin secimi ve “insan gesitliligini, zenginli-
gini yansitacak anlatilarin derlenebilecegi, aragtirma konusu-
nun derinlemesine kavranabilecegi bir 6rneklem olugturulma-
ya” ¢alisilmistir. Amagsal 6rmeklemin, ¢ok biyuk olmayan bir
gruptan arastirma problemine yonelik derinlemesine bilgi al-
mak gibi bir avantajinin olmasi yaninda, aragtirmacinin birey-
sel tarafhihiginin veri zenginligini engelleme ihtimali de vardir
(Kambetoglu, 2005: 98). Alan arastirmasinda amagsal 6rnek-
lem belirlenirken, bu yontemin sinirhiliklar géz 6nande bu-
lundurularak, veri gesitliligini kisitlamayan bir “amagsalliga”
0zen gosterilmisgtir.

Amagsal 6rmeklemin yani sira, 6zellikle etnografik aragtirma-
larda kullanilan kaynak kisiler araciligiyla, gorusulecek kisile-
re ulasilan kartopu 6rmeklemi de tercih edilmistir. Kaynak kigi-
ler bir onceki sene yapilan pilot ¢caligmada belirlenmis, onlann
yardimiyla, gorugulecek kisilere ulasilmistir. Kartopu ornek-
lemi, kaynak kisilerle ayn1 6zellikte kisilere ulagmak, biling-
li ya da bilingsiz bir yonlendirmeye tabi olmak gibi riskler ice-
rir. Kartopu 6rneklemi ile olusan gorusmeciler zincirinde, ben-
zerlik ve yonlendiricilik konusundaki farkindalik ve hassasiyet
aragtirma boyunca korunmustur.

Bu dogrultuda, Mardin’de hem kent seckinleri hem de da-
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ha alt toplumsal tabakalarda bulunan kisilerle gorusmeler ya-
pilmistir. Kultarleraras: iligkiler 6nemsendigi i¢in, evreni tem-
sil edici oranlar gozetilmese de, Mardin sehir merkezinde yasa-
yan butun etnik topluluklardan kisilerle gorusulmustir. Ken-
tin seckinleri ya da egitimli ast orta simftan kisilere, kentin he-
men butun sivil toplum ve meslek orgutlerinin, gonalla kuru-
luglarin ve yerel yonetim temsilcilerinin aye oldugu, bianyesin-
de genglik, kadin ve ¢ocuk meclislerinin olugturuldugu Yerel
Gundem 21 (Kent Konseyi) azerinden ulasilmistir. Kentte et-
kin olan bir baska platform, Demokrasi Platformu’dur. Buraya
da is¢i ve memur sendikalar, siyasi parti il temsilcilikleri, yerel
medya, meslek odalan gibi kuruluslar ayedir. Buradan 6zellik-
le sendikalar araciligiyla ig¢i ve memurlara, Kent Konseyi i¢in-
de bulunan sivil toplum kuruluglan ve gonulla kuruluglar ara-
ciligryla da “dezavantajh gruplara” ulasilmaya ¢ahgilmistir. Bu
kuruluslar, s6z konusu gruplara yonelik sosyal projeler gelis-
tirmekte ve yuratmektedir. Bu tarz kuruluslarda ¢alisan kisi-
lerin alan deneyimlerinden faydalanilmistir. Ancak bu grupla-
ra erisimin de simirh oldugu belirtilmelidir. Canka bu orgutler
daha ¢ok kadin gruplan ile ¢caligmaktadir.

Bir alan arastirmasinda, erkek olmanin avantajlar1 oldugu
kadar, dezavantajlan da vardir. Bunlar da temel olarak, goru-
sulecek kisilere erigimle ilgilidir. Mardin Gineydogu'nun diger
illerine oranla kadinin kamusal alana daha fazla dahil olabildi-
gi bir sehirdir. Aragtirma kapsaminda bu kadinlara erigsmek bu-
yuk bir sorun tegkil etmemistir. Ancak 6zellikle, ev kadinlan ve
kenar mahallelerde yasayan “dezavantajh gruplar” olarak ad-
landinlan kadinlara erismek pek mimkin olamamistir. Bolge-
nin sivil toplum kuruluslarinda bu gruplara yonelik sosyal pro-
jeler kapsaminda saha ¢aligmalarn yapan bir kadin gorasmeci-
nin de belirttigi azere, bu kadinlara erismek uzun surede ku-
rulabilecek guven iliskilerini gerektirmektedir. Bununla birlik-
te, formel, enformel ve odak grup gorasmeleriyle ulasilan 100’e
yakin kisinin 10’unu kadinlar olusturmustur.
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Mardin: Tarihi cografya, insan ve kultir

“Ticaret insan tecrubesinin birikimini hizlandirmistir” Gor-
don Childe (1995: 89).

Mardin bolgesi, insanhk tarihi boyunca 6nemini korumus bir
cografyada, tarihi ticaret yollannin ve kultirel iliski aglannin
kesistigi bir merkezdir. Mardin’in bu 6nemi, her seyden 6n-
ce cografi konumuyla ilgilidir. Tanmin dogdugu “Verimli Hi-
lal” bolgesinin i¢inde bulanan Mardin yoresi, gianeyinde uza-
nan Mezopotamya ile kuzeyindeki Diyarbakir platosu arasin-
daki tek gecis noktasidir. Gineyin ugsuz bucaksiz ovasi ile ku-
zeyin yuksek duzlukleri arasinda bir seki niteligindeki bol-
ge cograli olarak Mardin Esigi, tarihi olarak Tur Abdin bol-
gesi adiyla anilir.'® Dogu Anadoluw'dan (Elazig) dogan Dicle,
Dogu Akdeniz kiyilarindan baslayip Iran-Zagros dag sistemi-
ne dogru uzanan Toroslar yararak giney-gineydogu yonun-
de ilerleyip Mezopotamya'ya ulasir. Dicle’nin olusturdugu iki
onemli havza, Diyarbakir duzlaga ve Mardin Esigi'dir. Bu ta-
rihi gecit bugin sehir merkezinin dogusundan, ganeydoguya,
Cizre'ye'® dogru uzanmaktadir. Mezopotamya'nin kuzey sini-
nndaki Mardin bolgesi, boylece Karadeniz ve Dogu Anadolu’yu
Mezopotamya'ya baglayan Kuzey-Guney tarihi hattinin uzerin-
deki onemli merkezlerden biri olmugstur. Mardin bolgesi sade-
ce kuzey-guney degil, Dogu Akdeniz’i Urfa-Harran duzlukle-

18 Tur Abdin, Mardin'den baslayip doguya dogru kuzeyde Savur ve Hasankeyf,
guneyde Nusaybin'i icine alarak Cizre'ye kadar uzanan 200 km'lik daghk bol-
geye verilen tarih bir addir. Bu bolge tarih boyunca farkh sekillerde adland:-
nlmistr. Asur kaynaklannda Kasyari Dagi, Roma kaynaklannda Mons Masius
(Maz1 Dagy), Suryani kaynaklannda 6. yuzyildan itibaren 1zlo Dagi ya da Beth
Gawgal, Arapga kaynaklarda “Cebel-al 1zal" olarak ge¢mistir. Ancak bu adlan-
dirmalar, bu genis bolgenin daha spesifik noktalan igin kullanilmaya bagladik-
tan sonra, Mardin yukseltisi ve onun dogusunu i¢ine alan daghk bolgenin ta-
mamuna Tur Abdin denmigtir. Suryanice “Tur” (dag) ve “Abdin” (esirler, kole-
ler, kullar) kelimelerinin birlesmesinden olugan Tur Abdin, “kullar dag1” anla-
mina gelmektedir (Goyung, 1991; Aydin vd. 2000; Akytiz, 1998).

19 Mardin bolgesini de i¢ine alan Yukan (kuzey) Mezopotamya, Islam fetihlerin-
den sonra Arap¢a “ada” anlamina gelen “el-Cezire” olarak da adlandinlmaya
baslamistir. 1990 yilina kadar idari olarak Mardin'in ilgesiyken, bu tarihte il ya-
pilarak Sirnak’a baglanan Cizre ilce merkezinin ad, “Cezire” ile baglantihdur.

38 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



ri uzerinden, Musul, Bagdat ve Guney Asya'ya baglayan tarihi
dogu-bat1 guzergahinin da uzerindedir. Mardin sehri, Ipek Yo-
lu olarak da adlandirilan bu tarihi yolun gozetlenebildigi bir te-
pededir.

Mardin ve Tur Abdin bolgesinin, verimli topraklara ve ta-
rihi ticaret yollannin tzerinde olma 6zelligini tamamlayan bir
baska onemli cografi niteligi, savunmaya elverisli olmasidir.
1.000-1.100 metrelik yukseklikte dogu-bat1 yoniinde siralanan
daghk sekinin giney yamacina kurulan sehir, ilk ¢aglann Do-
gu (Iranl Pers ve Sasani)-Bati1 (Roma-Bizans) ¢atigsmasina sah-
ne olmus, sehrin tarih boyunca da ele gecirilmesi ¢ok zor ol-
mustur.

Tuarkiye Cumhuriyeti'nin guney sinirinda bir il merkezi olan
Mardin kenti, bir yerlesim yeri olarak tarihi kayitlarda ilk kez
4. yuzyillda amlmaktadir. 4. yuzyil Roma tarih ve cografyacisi
Antakyah Ammianus Marcellinus tarafindan, Amid’den (Diyar-
bakir) Nusaybin’e uzanan yolun arasindaki “Maride” ve “Lor-
ne” kaleleri olarak tamimlanan buginka Mardin, Arap-lslam
fetihlerine kadar bir askeri mevki olarak kalmis, bu tarihten (7.
yuzyil) sonra gelismis ve Tarkmen hanedanhg Artuklular do-
neminde baskent olarak, ortagagda Yukar1 Mezopotamya'nin
en gelismis kentlerinden biri olmustur. Mardin bu degerini Os-
manh modernlesmesine kadar surdiarmus, 19. ve 20. yizyilda
butin dunyay: donustiren dinamiklerin etkisi altinda olusan
yeni kultirel ve politik sinirlarla gerilemeye baglamistir.

Mardin’in bulundugu cografya, sadece derin bir toplumsal
ve siyasi tarihe degil, kulturel tarihe de sahiptir. Tarih boyun-
ca bir¢cok kavmin, etnik grubun ve dinsel cemaatin yurdu ol-
mustur. Bunlar1 saymak gerekirse, oncelikle Tur Abdin bolgesi,
manastir hayatinin gelismesiyle Dogu Hiristiyanhgimin 6nemli
merkezlerinden biri haline gelmistir. lkinci olarak Mardin bu-
yik dilsel/etnik gruplarin birbirine temas ettigi bir sehir olmus-
tur. Mardin’de Hint-Avrupa dilleri (Turkg¢e-Kirtce) ile Semi-
tik diller (Arapga-Suryanice) konusulmaktadir ve bu diller bir-
biriyle i¢ ice gegmis haldedir. Ugtnca olarak bayuk Tarkmen
hanedanlan Artuklu, Karakoyunlu ve Akkoyunlular, Mardin'i
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onemli bir kultirel ve siyasi merkez haline getirmislerdir. Dor-
duncu olarak, bolgenin Kurt kultara ve siyasi hareketleri igin
tasidig1 onemden bahsedilebilir. Kirt folklorunun en buyuk
eseri sayllan Ehmedé Xani'nin Mem & Zin destani Cizre koken-
lidir. 11k bayuk Kurt ayaklanmasi sayilan Bedirhan Ayaklan-
mas! bu bolgede olmustur. Bedirhan hanedanlhg: bu bolgeden-
dir ve bu hanedanlik seckin Kirt aydinlan gikartmigtir. Bunla-
Tin yani sira, gunese tapan Semsiler, Melek Tavus’a inanan Ye-
zidiler, Yahudiler ve cesitli mezhepleriyle Hiristiyanlar ve Mis-
limanlar yazyillarca Mardin'de bir arada yasamistir (Aydin vd.
2000: 11).

Gunumuzde, betimlenen bu dinsel ve etnik gesitliligin sur-
duguanu soylemek gugtir. 19. yuzyilda baglayip giniumuze ka-
dar devam eden disariya goglerden dolay: sayilan giderek azal-
makla birlikte, Mardin'de gayrimislim olarak Suryani, Ermeni
ve Keldani cemaatleri kalmistir. En baytik Hiristiyan grup olan
Ortodoks Suryanilerin, ana dilleri Turoyo’dur (Torani) ve mer-
kezde yaklasik 60 Suryani aile yasgamaktadir. 19. yiazyil mis-
yonerlik faaliyetleri ile Suryaniler ve diger Hiristiyan gruplar
arasinda Katolik ve Protestan mezhebi de yayginlasmistir, an-
cak bugin Mardin’de Protestan ve Katolik mezheplerine men-
sup birkag aile vardir. Ermeni ve Keldani nifus ise 5-6 aile ka-
dardir ve bu aileler Katoliktir. Keldaniler, Suryaniler gibi Ara-
mi kokenli olup, 16. yuzyilda Dogu Suryanilerinden (Nastu-
riler) koparak Katolik Kilisesi'ne baglanan ve 19. yuzyilda da
Roma kilisesi ile birlegen bir etnik-dini topluluktur. Ana dille-
ri Aramca'nin dogu koluna ait Surit’tir. Mardin merkezdeki Hi-
ristiyanlann ¢ogu ana dilini bilmemekte, giinluk olarak Arapga
ve Turkge konusmaktadir. Sayilan az oldugu igin Suryani, Kel-
dani ve Ermeni cemaatleri ibadetlerini, Mardin merkezdeki ki-
liselerde ve manastirlarda beraberce yapmaktadirlar.2°

20 Mardin’deki kilise ve manasurlar: Kirklar (Kirk Sehit) Kilisesi (yapim yih 6.
yuzyl), Mar Mihail Kilisesi veya Bur¢ Manastin (MS 185), Mar Harmuzd (Beh-
rimiz) Kilisesi (6. yuzyil), Surp Kevork Kilisesi (Kirmiz1 Kilise) (5. yazyl),
Mort Smuni (tahminen 6. yazyl), Deyrizzalaran Manastin (Suryani kaynak-
lanna gore Pagan donemden kalma bir tapinagin uzerine kurulmustur, MS
400'de manastira gevrilmistir), Surp Hevsop Kilisesi (1894), Meryem Ana Kili-
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Saryanilerin Mardin’le 6zdeglesen, din adami yetistiren
tarihi manastirlarindan biri.

Mardin’de iki buyak Musliaman grup vardir: Kartler ve
Araplar. Kuartlerin buyuk kismi koylerde yasarken, 1960’lar ve
ozellikle 1980’lerin ortalarindan itibaren il ve ilce merkezlerine
gocmusler ve kentteki agirhkl nafusu olusturmaya baglamis-
lardir.2' 1900’lerin ortalannda sehre gogen Kartlerin bir bola-

sesi ve Suryani Katolik Patriklik Binasi (1860, bugun muze olarak kullanilmak-
ta), Mar Efraim Manastin (1884), Mar Petrus ve Mar Pavlus Kilisesi (1914),
Mar Mihail Kilisesi (1919), Siryani Protestan Kilisesi (1904) (Akyuz, 1998).
21 1935-1965 arasi yapilan genel nufus sayimlannda ana dil verisini iceren nufus
tasnifleri ve rakamlan dikkate alinarak yapilan tahminleri kapsayan bir arastir-

maya gore (Mutarct99®pIoRAdtibareyla Magdin/ibgesnglinge toplam Kurt nu-
a1



mu Araplasmistir. 1980’lerden sonra kente gogenlerin buyuk
bolamu ise getto niteligindeki kenar mahallelerde yasamakta-
dir. Cogunlugu Safii mezhebine mensup olan ve Kirmanci leh-
cesini konugsan Kurtlerden, kdylerde yagsayanlar ve koyle iliski-
si kopmayan sehirdekilerin?? bir bolumu, agiret yapisi igindedir
ve bu baglarim korumaktadir.?® Asiretlerin baytk kismi, gev-
re ilge ve koylerde yerlesik olmakla birlikte, merkezde de asi-
retleriyle baglantilarini sirduren ya da kan davasi ve toprak an-
lagmazliklari ile merkeze gogmis bayuk Kirt aileleri?? vardr.

Mardin’deki diger Musliman grup Araplardir ve Turkiye'deki
en buyuk Sunni Arap toplulugunu olustururlar. Agirhkh ola-
rak Mardin merkez, Savur ve Midyat ilge ve kaylerinde yerlesik
olan Araplar, Arap¢a’min Kiltu lehgesini konusurlar. Bununla
birlikte Mardin merkez ve ilgelerinde de Arap koyleri vardir.
Baz1 koy ve bucaklarda Arap-Kurt kanigiktir. Mardin’de, ana di-
linin Arapga ve Arap kokenli oldugunu belirtenlerin bir bola-
mi, kendilerini Turk ve Turk vatandasi olarak da tanimlamak-
tadir. Genel olarak sehirde etnik anlamda Turk olarak gorilen-
ler, tayinle gelmis asker ve memurlardir.

Mardin’in kaltarel gesitliligi icindeki diger unsurlar Yezidi-
ler, Cecenlerdir. Yezidiler, sehir merkezlerinden ¢ok koylerde
yasamaktadir. Ancak 6zellikle 1980’lerin ortalanndan itibaren
artan gavenlik sorunlan ve ¢atisma ortami nedeniyle Avrupa’ya
gogmuslerdir. Ginumuzde Mardin il sinirlan iginde birkag Ye-

fusu 576 bin, toplam nufus icindeki oram %75'tir. Calismadaki tahmin, ana di-
lin soruldugu 1935'ten 1965'e kadarki 6 nufus sayimindan ¢gikarilan nufus ar-
us hizlan; 1965’ten 1990°a kadarki nufus artig hizlan; dogurganhk, 6lum oran-
lan ve go¢ gibi demografik parametrelerin dikkate alindigi matematiksel bir
hesaplamaya dayandinlmaktadir. Kurt nufusun cografi dagilimini igeren bu
calismaya gore, Turkiye'de 1965 yilinda ana dilini Kurtge olarak beyan edenle-
rin toplum nufusa oran1 %9,98 iken, 1990 yih itibanyla Turkiye toplam nufu-
sunun (57 milyon) tahminen %12,60 (7,1 milyon) etnik olarak Kart'tur.

22 Mardin merkeze bagh 60 koy ve bucak vardir ve bu yerlesimlerin toplam nu-
fusu 2007 yilinda 50 bindir (TUIK Adrese Dayali Nufus Sayirm Bolgesel Gos-
tergeler Mardin, 2008).

23 Mardin il sinirlannda ve sehir merkezlerindeki asiretlerin listesi i¢in Ekler bo-
limuane bakiniz.

24 Bunlarin bir kism, bir sayginlik ve gig kaynag olarak goruldagu igin kendile-
rini “asiret” olarak tammlamaktadir.

42 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



zidi koyu kalmigur. Sehir merkezlerinde ise birkag ailenin ya-
sadip1 soylenmektedir. Cegenler ise 1877-78 Osmanli-Rus Sa-
vagi’'ndan sonra Mardin Kiziltepe'ye yerlestirilmistir. Kafkas
kokenli Cecen grubu Turkge konusmaktadir.

Mardin bolgesinde sehir merkezlerinde yerlesik olmaktan
¢ok, cevre ilgelerde yasayan bir baska etnik grup ise Cinge-
nelerdir.> Mardin bolgesinin kaltuarel gesitliligi icinde Cinge-
neler, diger kaltirel topluluklara gore ¢ok az bilinir ve bolge-
de Mitrap ya da Qeregi olarak anilirlar. Bolgedeki Cingeneler
1990’lara kadar gocebe bir yagsam tarz1 sarmusler, ¢atigsmalarin
yogunlasmasi nedeniyle sehir merkezlerine ve dzellikle kenar
mabhallelere yerlesmeye baslamislardir. Mardin’in Nusaybin,
Midyat, Dargegit ve Sirnak’in 1dil ilcelerinde yasadiklari, ma-
zisyenlik ve at arabacilig), insaat isciligi yaptiklan belirtilmek-
tedir (Ozmen, 2006: 101). Alan arastirmasinda, kendisini Cin-
gene olarak (veya diger adlandirmalariyla) tanimlayanlar ile
karsilagilmadig gibi, mulakatlarda bolgede hangi kulturel top-
luluklarin yasadigina dair sorular da sorulmasina ragmen, Cin-
geneleri anan higbir gorasmeci olmamgtir.

25 Bu konuya dikkatimi ¢eken Dog¢. Dr. Emine Onaran Incirlioglu'na tegekkur
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IKINCI BOLUM

Kiiltiir, Kimlik, Politika:
Yaklasimlar ve Tanimlar

"“Elegtiri, kavramlar arasindaki salt disance ve aligkanhk
kalintilanindan ibaret baglantilarin kinlmasini icerir” (Lac-
lau, 1998: 9).

“Kaltarlerarasinda ne zaman celiskili ve esitsiz bir kars
karsiya gelig yer alsa, iggal, sdmargecilik ya da iletigimin
geligkin bigimleriyle de olsa kultarel kimlik konusu ortaya
gikar” Jorge Larrain (1995: 197).

Sosyal bilimlerde bir arastirma sorunu tamimlanmaya hatta top-
lum hakkinda bir soru formiile etmeye baslandig1 andan itiba-
ren belli bir paradigmanin ve kuramsal ¢ercevenin i¢inden ba-
kiliyor demektir. Ctinku sosyal ve kulttirel sorun, belli bir tarih-
sel ve kuramsal baglam iginde, 6zgul bir perspektif i¢in sorun
ya da merak konusudur. Ornegin Anthony D. Smith, “Olgula-
rin ve nesnelerin, onlar1 kazanmak veya kaybetmek azere oldu-
gumuz zamanki kadar farkinda olmayiz. Bunun aksine, olgula-
r1 ve nesneleri onlara kesinkes sahip oldugumuz zamanki kadar
dogal bir gerceklik olarak algilamayiz,” derken olgulara yaklas:-
mimizda sosyal ve tarihsel baglamin 6nemini vurgular. Smith’in
bu durumu drmeklendirirken degindigi konu ulus kavram ve
milliyetgiliktir. 20. yazyl ortalarinda, ulusun, kamuoyu ve aka-
demik ¢evrelerde, aile ve bizzat insan vicudu gibi “dogal” bir
sey oldugu konusunda yaygin bir kan1 mevcuttur. Ancak yuazyil
sonlarinda yasam bir¢ok gelisme bu 6nvarsayimlann sorgulan-
masina neden olmustur (Smith, 2002: 29).
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Hig¢bir kuramin “hakikati”, taketici bir tarzda agiklayama-
mas1 gibi, kavramlar da gondermede bulunduklar1 olgu hak-
kinda eksiksiz bir tanima sahip olamazlar. Bunun en agik drne-
gini, kaltur kavraminin verdigi soylenebilir. Sayisiz tanimi ya-
pilmakla birlikte, bilim insanlar1 kavrami hala tamimlamaya de-
vam etmektedirler.

Kaltar: Kolektif anlam insast

Kualtar, tammlamay guglestirecek denli karmasik bir kavram-
dir. Raymond Williams (2005: 105), culture sozcagunun, girift
tarihsel gelisiminden, ayn ve bagdasmaz dusunce sistemlerin-
de ve farkh entelektiel disiplinlerdeki kullanimlarindan dolay:
Ingilizce’deki en karmasik iki-u¢ sozcukten biri oldugunu soy-
ler. Latince ikamet, yetistirme, koruma anlamlarina gelen colere
kokunden tureyen “kaltar”, 19. yuzyil baslarina kadar, ekin ve
hayvan bakimindan, insan gelisim sirecini de kapsayacak cesit-
lilikte bir anlam dagarcigiyla kullanilmistir. Williams, 19. yaz-
yilda sé6zcugun anlamsal gelisiminde iki “can alic1 degisimin”
gerceklestigini belirtir. 11ki, bitki ve hayvan bakimindan, insan
bakimina gegisi anlatan egretilemeye alisma; “ikincisi, sozci-
gan soyut bicimde tasiyacag1 genel sureci igine alacak bigimde
ozel sureglerin genisletilmesi”. Degisim sireci karmasik olmak-
la birlikte kavramin modern tarihi bu ikili genigleme ile baslar.
Williams, somut materyal bir anlam alanindan, soyut dasun-
sel (ideal) duzeye gecisin onemini vurgular. Fransizca'da da 18.
yuzyil sonuna kadar Ingilizce’deki gibi yetistirilen maddeyi an-
latacak sekilde kullanilmaktayken, bu tarihten sonra civilization
(uygarhik) anlami ¢gikar. Almanca'’ya, Fransizca'dan gecen Cul-
tur, 19. yazyildan itibaren Kultur diye yazilir. Temel olarak uy-
garhk ile esanlamhdir. Almanca'da belirleyici bir kullanim de-
gisikligi Herder'de gorular. Herder, evrensel tarih dagancesi-
ni reddeder; hem dunyanin da Avrupa’ya boyun egdirilmesine
karsidir ve kaltur'un degil “kualtarler”in s6z konusu oldugunu,
farkh uluslar ve donemlerin 6zgul ve degisken kulturlerinden,
belli bir ulus igindeki belirli toplumsal ve ekonomik gruplarin
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ozgul kulturlerinden soz etmek gerektigini savunur. Herder'in
butin yasam bigimleri anlamindaki kaltar kullanimi, Vico’nun
Yeni Bilim (1725) eserinde gelistirdigi tarih anlayisina dayan-
maktadir (Williams, 1990: 19). Bu donemde romantik hareket
icinde, folk-culture (halk kultara), “mekanik” uygarhga karg
manevi olami vurgulamak, “insani” ile “maddi” gelisim arasinda
aynm yapmak i¢in kullamhr. 1840’larda Almanca’da yabanillik-
tan evcillesmeye ve 6zgurluge dogru insan gelisiminin anlamu-
n1 korumaktadir G.F. Klemm (Allgemeine Kulturgeschichte der
Menschheit, 1843-1852) ve Ingilizce’de de Tylor (Primitive Cul-
ture, 1870) bu anlamda kullanmaktadir. Williams, modern top-
lumbilimlerindeki bagat anlaminin boylesi bir ¢izgide izlenme-
si gerektigini belirtir.

Williams, kavramin modern kullamiminda iki diizeyin ayirt
edilebilecegini vurgular: ilki yetistirme anlaminda —6rnegin
bitkiler ve biyolojik prosedurler— fiziki bir streci ve bunun o6te-
sindeki anlam alan1. lkinci duzeyde, u¢ genis, etkin kullanim-
dan soz edilebilir:

“(i) 18. yuzyildan itibaren zihinsel, manevi ve estetik gelisi-
me iligkin genel bir sureci anlatan bagimsiz ve soyut ad; (ii) is-
ter 6zgul, ister genel bicimde kullanilsin, Herder’'den Klemm’e
dek gerek bir halkin, donemin, grubun gerekse genel olarak
insanhigin belli bir yagama bi¢imini anlatan bagimsiz ad. (iii)
Fakat entelektiel ve 6zellikle sanatsal etkinligin urunleri ve
uygulamalarim anlatan bagimsiz ve soyut ad1 da ...su anda en
yaygin olan bu kullanmim (iii) muzik, edebiyat, resim, heykel,
tiyatro ve filmdir... bazen felsefe, akademi ve tarihi de katarak
bu 6zgil etkinliklere gonderme yapar. Ashnda bu kullanim
gorece geg ortaya cikmistir ¢inku anlam (i)'in uygulamasidir”
(Williams, 2005: 109-110).

Kultar kavrami, hem maddi hem de simgesel boyutlar igerir
bir sekilde kullamilmakla birlikte, baz1 kuramcilar analitik de-
gerini yitirdiginden s6z eder. Kultaru toplumsal olanin her bo-
yutunu kapsayici tarzda anlarsak, bu yaklasim ¢esitli baglam-
larda agiklayic1 olmakla beraber sosyal bilimsel kavrayisimiz
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icin yetersiz kalabilir. Karmasik, anlagilmas: gig sosyal feno-
menleri, nihai olarak “Her gey kultareldir,” diyerek a¢iklama
kolayciligina dugebiliriz. “Her gey kultareldir,” aslinda nihai
bir agiklama degil aragtinlmay1 bekleyen bir sorular dizisini te-
tikleyen baslangi¢ noktasi olmalidir. Clifford Geertz’in (2000)
vurguladipy gibi, insan varhg), bu tarz kestirme yamtlarla kar-
masik butanlagiane birakilmamaly, anlasiip yorumlanmahdar.

Bizim paylastigimiz kultar kavrayisi, Clifford Geertz’in on-
calik ettigi yorumlayic: (interpretative) kaltar kuramina da-
yanmaktadir. Geertz’e gore (2000, [1973]) “(...) Insan ken-
di 6rdugu anlam aglarinda asili kalmis bir hayvandir. Bu ag-
larin incelenmesi yasa arayisinda olan bir deneysel bilimi de-
gil, anlam arayisinda olan bir yorumlama ¢abasini gerektirir.”
Anthony P. Cohen’in de belirttigi gibi (1999) bu yaklagim ug
ilke barindinr: 1lkine gore kultar (anlam ag1), Durkheimc bir
toplumsal olgu demeti ya da klasik Marksizmin ustyap gibi be-
lirlenimli sonuglardan ¢ok, insanlarin toplumsal etkilegimleri
yoluyla yine insanlar tarafindan yaratilir ve sirekli olarak ye-
niden yaratilir. lkinci ilkeye gore dinamik bir sureg olarak kul-
tar, tek bagina belirlenimci bir guce sahip degildir ve kaltaran
nesnel olarak tamimlanabilir gondergeleri (yasalar1) yoktur.
Ugiincu olarak kaltar, insanlarin toplumsal davramistaki ve ey-
lemdeki anlamu algilama ve bunlara anlam atfetme yeteneginde
acikca izlenebilir. Davranis kendi basina anlam icermez. Dav-
ranisa yorumlama yoluyla anlam verilir. Bu anlamin davranis:
gerceklestirenin niyetlendigi anlamla uyusmasi zorunlu degil-
dir (Cohen, 1999: 15). Bu ¢ercevede, kultar her seyden 6nce
“Insanlarin sembolik temsil pratikleri yoluyla anlam insa etme-
ye ¢alistiklar bir yagam duzeni”dir. John Tomlinson yorum-
layic1 yaklasimin sagladig boyle bir tanimin, faydal ayrimlar
yapmamizi kolaylastirdigim belirtir:

“Cok genis anlamda, eger ekonomik alandan bahsediyorsak, o
zaman insanlarin mallan nasil urettikleri, degisime soktuklar:
ve tukettiklerinden; siyasi alan uzerine tartisiyorsak, iktidarin
toplumlarda hangi pratiklerle yogunlastig1, yayildigx ve kulla-
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nildigindan; kultirden bahsediyorsak insanlann hem bireysel
hem de kolektif olarak, birbiriyle iletigim kurarak yagsamlan-
ni1 nasil anlamh kildiklarindan bahsediyoruz demektir” (Tom-
linson, 2004: 33).

Ashnda anlam uretimi birgok etkinligi —6rnegin ekonomik
etkinlikleri de- kusattigindan, kultir yukarida aynmi yapilan
eylem alanlarim ¢apraz keser. Kultar diger birgok etkinlik ala-
ninda oldugu gibi ekonomik etkinliklere de anlam kazandirr.
Genis anlamda simgelere dokilebilen her sey anlaml oldugu-
na gore, ekonomik alanda da simgelestirmelerden bahsedebili-
riz. Ancak burada Tomlinson’in 6nerdigi tarzda bir aynm yap-
mak uygun goranmektedir. Elbette her insani etkinlik alaninda
iletisimsel kisa devreler saglayan simgelestirme ve anlam qre-
timinden bahsedebiliriz. Ancak kultir ile kastedilen, varolus-
sal 6nemi olan anlam insasidir. Bu ¢alismada da kultuar, anlam
insasi surecleri olarak kabul edilmektedir (Tomlison, 2004: 41;
Geertz, 1973).

Kultara anlam ingasi olarak kavrarken vurgulanmasi gereken
onemli bir nokta, bu anlam insasinin duragan degil, dinamik
oldugudur. James Clifford (1992, 1997) “gezici kulturler"den
bahsederken bu noktaya dikkat ¢eker. Anlamlar, “kualtarler”
arasindaki akiglarda ve baglamlarda aretilmektedir.

Kaltuar-kimlik iligkisi: Kimligin onkosulu olarak kaltir

“Kimligin saptanmasi daima kaultareldir, asla dogdal dedil-
dir. Kimlik kendinde kendi digina gikistir” Jacques Derri-
da (2003: 30).

“Insanlarin kaltarlerini yikip, arayis iginde birakiyorlar...
l«‘slelestiriyorlar."1

Kultur, bir kimligin referans alam oldugundan kultur ile kim-
lik arasinda guglua ve vazgecilmez bir iliski vardir. Kualtara bir
fark kaynag olarak goren yaklagimla kultaran kimlik i¢in ay-

1  Alan arastirmasinda yapilan bir mulakattan.
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nmlar repertuari oldugunu vurgular. Schlesinger’in tanimi bu
aynimlar repertuan olarak kultar anlayigina uyar: “Kaltaran
(hangi buyuklukte olursa olsun) topluluklan birbirinden ay:-
ran ogelerin bilegimi olarak goralmesi gerek” (1994: 244). Ben-
zer sekilde Manuel Castells de kimligin se¢ilmig kulturel 6zel-
liklerle insa edildigini vurgular. Ona gore, “Toplumsal aktor-
lere atifla kimlik... anlamin, bagka anlam kaynaklarina kiyasla
oncelik verilen bir kulturel 6zellik ya da birbiriyle ilgili bir dizi
bir kiiltirel 6zellik temelinde insa edilmesi”dir (2005: 12-13).

Kultar-kimlik iliskisi 6zellikle giderek genisleyen ¢okkultur-
lalak yazininda sik¢a irdelenmektedir. Bu dogrultuda, ¢okkul-
tarlalak kavram etrafindaki tartigmalar, birey-cemaat-politi-
ka a¢geninde, kilturel ile politik arasinda yeni bir uzlagma ara-
y1s1 olarak okunabilir. Milliyet¢ilik “kaltarel” ile “politik” ara-
sinda bir esitlik, hatta 6zdeslik kurmugtu.? Dogu Bloku'nun y1-
kilmasi, azgelismis cografyalardan gelismis Bati metropolleri-
ne dogru yapilan formel ve enformel goglerle birlikte yukse-
len etnik-ulusal ¢atismalar ve 11 Eylul sonrasinda yogunlasan
dinsel-mezhepsel ¢atigmalar, sosyal ve siyasal bilimlerdeki ku-
ramsal ¢ahsmalarda kulturel ile politik arasinda yeni bir uzlas-
ma arayiginl hizlandirmistir. S6z konusu baglamda, ¢okkultur-
laluk tartigmalar1 ve ¢ahismalarini, sosyal bilimlerde sardaral-
mekte olan bir arayis olarak kabul edebiliriz.

Benzer bir ¢cokkilturlalik tartismasini iceren calismasinda
Nafiz Tok (2003), kultar-kimlik iliskisini iki model ¢ercevesin-
de ele alir: 1) Kymlicka’nin temsil ettigi 6zgurluk temeline da-
yanan yaklagim ve 2) daha ¢ok bunun elestirisi tizerine kurdu-
gu kimlik temeline dayah yaklasim.

2 Milliyetgi ideolojinin kurdugu, kultur ve politika cakigmasinin en agik ¢6zum-
lemelerinden biri Gellner'dedir: “Her ne kadar ulusqulugun aktorleri genel-
de hemen hemen istisnasiz bir bigimde eylemlerinin ne anlama geldigini kav-
rayamasalar da ulusguluk akim, siyasal yonetimle kaltur arasindaki iligkinin
oldukga kaginilmaz bir bigimde yeniden koklu bir uyarlamasinin disa vurul-
mus bir gorantasudur” (1992: 72-73). Kultarun siyasetle birlesmesinin milli-
yetgiligin kilit unsuru oldugunu Anthony Smith (2002: 203) de vurgular. Je-
an-Frangois Bayart da (1999) Gellner ve Smith'in tespit ettigi olguyu, milliyet-
ciligin kurdugu kultur ile siyaset arasindaki iliskiyi kaltarelcilik karsit1 bir bi-
¢imde sorunsallastirmaya ¢ahsir.

50 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Birinci modele gore kultar 6zgarlugu tesvik ettigi icin 6nem-
lidir. Kaltur bireysel tercihler igin secenekler ve anlamlar sag-
layarak 6zguarlagian olanaklarimi yaratir (Kyimlicka, 1998 ve
2004: 453-483). Ancak Tok’a gore bu buyik oranda liberal
toplumlara dayah bir yaklasimdir. Liberal olmayan kulturlerin
(cemaatgi) “bireysel 6zgurlugn tesvik etmeyen, hatta sinirla-
yan” yonlerini agiklayamaz.

Kimlik temeline dayal yaklasima gore ise kualtar “kimli-
gin tanimlanmas, ifade edilmesi ve gelistirilmesi igin, kisinin
kendini gerceklestirmesi i¢in bir 6nkogul”’dur. Kimlik baglami
olarak kualtur, “ayeleri, ortak tarihi deneyim ve deger verilen
(inang, yagsam bi¢imi, gelenekler, dil ve ortak vatan gibi) kalta-
rel ozelliklerin bir bilesimine dayanan ortak bir kimligin sarek-
liligi duygusunu paylasan ulusal, etnik ve dini gruplarin” kul-
taraduar. Tok, kaltar-kimlik iligkisine dair bu modelleri 6zgur-
luk kavramsallagtirmas: etrafinda, kulturel gruplarin ve azin-
hiklarin kaltare dair siyasal taleplerini degerlendirirken “reh-
ber” olmasi bakimindan tartisir.

Jordon ve Weedon da (1995: 5) kultarun kendiliklerimi-
zin anlamim kurmada merkez1 bir rol oynadigim belirtirken,
kimligin olusumunda kualtaran uretken ve 6znel yorumlan-
malarina dikkat ceker. Assmann’a gore ise ilk “kuralci ve anla-
tisal”, ikincisi “yonlendirici ve nakledici” olmak uzere kalta-
run iki yonu, bireylere “biz” deme imkam veren kimlik ve aidi-
yet temellerini yaratir. Tekil bireyleri ortak bir “biz”de birlegti-
ren, hem ortak kurallar ve degerlere bagh olmaya hem de ortak
bir ge¢cmisin deneyimlenmesine dayanan ortak bilgi (hafiza) ve
kendini algilamanin olusturdugu “baglayic1 yap1” dir. Kalta-
run yarattig bir tutunum ilkesi oldugu anlagilan “baglay1c1 ya-
p1” kavramim1 Assmann, soyle aclkhyor “Her kjyetr=bma;

olusturarak, bir yandan da birlestirici guad§yle xuven ve daya-
nak imkam saglayarak. Bu yap1 aym zaman¥g Inpgnli-de



ve anilan bi¢imlendirir ve canli tutar. Boylece, gecmisle gelecek
arasinda bir sureklilik duygusuyla varolugsu zamansal bir zinci-
re baglar (Assmann, 2001: 21).

Bu yaklasimlarin kaltar-kimlik iliskisine dair tanmimlarim,
iliskinin guctunu derecelendirmeleri bakimindan simiflayarak
ozetleyebiliriz. Kaltur kimlik iliskisi, belirlenimci tarzda 6zdes-
lik olarak kavranabilir. Bu durumda kultarden bir kimlik ola-
rak bahsedilir. Kualtur olarak kimlik anlayisi, kimlik sorunlar-
na kars1 indirgemeciligi ve totaliter otekilestirmeleri nedeniy-
le elegtirilebilir. Bu kavrama bi¢imi iki sekilde isler: Bir yandan
kimlik 6zgul bir kaltare indirgenir, bir yandan da kaltar, tarih-
selligi ve catismal1 dogasinin karmasikligiyla olusan igsel cesit-
liliginden arindirilarak, disimizdaki butinlak olarak algilanir.
Her iki kavrama bi¢imi de, iktidarin isleyigine ve/veya turetil-
mesine dair icerimlere sahiptir.

Kultur olarak kimlik anlayisinin indirgeme ve farklihikla-
n silen totallestirme tehlikesi bannndirmasina karsin, kaltirin
kimlik baglami olarak kavranmasi daha esnek bir iligki 6ngo-
rur. Ancak, “kimlik baglam olarak kultar” anlayisy, kaltar ve
kimlik iligkisinin giicanu zayiflatmakla birlikte belirlenimci bir
tanimlamadan tam olarak ka¢inamaz. Bunlarin yerine kalta-
ran, kimligin 6nkosulu oldugu fakat tek nedensel agiklayici-
st olmadig, kimlik, nasil se¢im konusu olabiliyorsa, kalturel
alanda da tercihlerden ve segici derlemelerden ya da kurgula-
malardan s6z edebilecegi belirtilmelidir. Bunun bizi yapisal is-
levsel bir kaltur-kimlik modelinden, yorumcu-insaci bir kura-
ma tasidig1 sdylenebilir.

Kimlik: Toplumsal insa ve anlam kaynag

“Kimlik insanlarin anlam ve tecribe kaynagidir” Manuel
Castells (2006: 12).

Kimlik, “Kimsiniz?” ve “Ben kimim?” (kisisel) ya da “Biz ki-
miz?” (toplumsal) sorularina verilen yanittir. Bu anlamda kim-

ligin, kisisel ve toplumsal olmak uzere iki boyutu vardir. Insan
ya da topluluk burada kendisini digerlerinden ayirt eden 6zel-
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liklerin neler oldugu uzerinde durur. Bu anlamda kimlik bir bi-
ling sorundur. Kisinin ya da toplulugun kendisi hakkindaki bi-
lingsiz algilayisinin bilince ¢itkmasidir (Assmann, 2001: 130-
131). Jan Assmann (2001), kimligin kisisel ve ortak olan iki
boyutu arasinda paradoksal bir iliski belirleyerek iki “tez” for-
miile eder. Bunlar kisisel ve ortak kimligin karakteri hakkinda
agiklayicidir:

“1) ‘Ben’ disanidan iceriye dogru olusur. Her bireyde ait oldu-
gu gruptaki etkilesim ve iletisime katilim1 ve grubun kendisini
algilayrisim benimsedigi oranda ortaya ¢ikar. Yani grubun biz-
kimligi, bireyin ben-kimliginden once gelir. Kimlik sosyal bir
olgudur. 2) Ortak kimlik ya da biz kimligi, bu ‘biz’i kuran ve
tasiyan bireylerin disinda yoktur. Sadece bireysel bilgi ve bilin-
cin uranuduar” (Assmann, 2001: 131).

Birinci tanimlamada vurgu par¢adan (bireyden) ¢ok butin
(kolektivite) uzerindeyken, ikincisinde bireydedir.

Jorge Larrain, Aydinlanma’dan etkilenen evrensel gelisme
kuramlan ile akla olan inanca supheyle yaklasan tarihsici ola-
rak adlandirdig) elestirel kuramlarin, kaltarel “6teki’ne ve
kimliklere yaklagimlarim karsilastirir. Evrensel kuramlar ote-
kiligi ve farklihg anlamakta zorlanir ve tarihi her toplulugun
gecmesi gereken bir agamalar dizisi olarak gorurken, tarihsici
kuramlar da ortak sorunlardan ve paylasilan insanhktan kay-
naklanan esitlik bicimlerini kavramakta gugluk ¢eker. Her iki
yaklasim da tehlikeler ve zayiflik igerir. Evrenselci kuramlar,
tarihsel ilerlemeye ve mutlak dogruya yaptiklan vurgu ile in-
dirgemecilige (6rnegin kultarel kimligi tek bir 6ze indirgemek)
yol agar, otekinin 6zgunlaguna gormez. Tarihsiciligin farkhihik
ve tarihsel sureksizlik vurgusu ise, 6tekinin kagik goralmesi
sonucunu dogurabilir. Kaltarel farkin tarihdis1 olarak kavran-
masina ve agilamaz bir degismezlikle kodlanmasina neden ola-
bilir (Larrain, 1995: 17-18).

Modernizm 6zne anlayisinin, ge¢-modern ya da post-mo-
dern zamanlarin kimlik fikrini besledigini soylemek yanhs ol-
maz. Larrain de kimlik digtincesinin modern felsefenin baglan-



gi¢ safhalarindan gunamuze kadarki gelisimini degerlendirir.
Burada, s6z konusu degerlendirmenin 6zetlenmesinde, kimlik
kavrayisinin felsefi gelisim ¢izgisini izleyebilmek agisindan ya-
rar vardir. Larrain felsefi soylemde 6zne ve kimlik kavramlan
arasindaki gecigkenligi kullanmaktan sakinmaz ve kisisel kim-
lik kavraminin gelisimini modernizmin en temel felsefi 6zel-
liklerinden biri olarak gorar. Modernizm, din-merkezli dun-
ya gorusunin yerine, insan merkezli bir dunyay:1 koymus ve
insam her geyin 6l¢uta haline getirmistir. Boylece insan, “6z-
ne” haline gelmis, tam bilginin ve her seyin efendisi olmustur.
Descartes’in cogito ergo sum’u bu 6zneye bir kendini tanima ve
sareklilik duygusu kazandirmistir.

Locke, kartezyen dualizme kars1 kusku duymakla birlikte,
ahlaki sorumlulugun kimlige bagh oldugunu gostererek 6zne-
yi bir baska acidan one ¢ikarir. Locke’a gore bilincin sureklili-
gi ve ozdesligi kimligin varhigina izin verir ve bu sayede kim-
lik ahlaki bir gegerlilik kazanmgtir. Leibniz de Locke gibi ki-
sisel kimligin metafizik boyutunu vurgulamis ve hafiza bilgi-
sinin kimlige kazandirdig ahlaki tutarhlhig o6nemsemistir. 18.
yuzyl felsefesi bir birey ve soyutlanmis 6zne kavramim gelisti-
rirken, Kant, Ozne’ye agkin bir nitelik atfetmigtir. Kant insan-
lann hem gorungn (doga) hem de numen (akil) dunyasina ait
olduklanim ve Kendji'yi (self) olusturanin da ikincisi oldugunu
dasanmaustar. Dolayisiyla Kant'in Ozne’sini yaratan akildir. Bu
Ozne ahistorik, agkin ve soyutken, Hegel Ozne'ye tarihsel bir
boyut ve 6teki'ne referansi eklemigtir. Hegel'e gore Ozne tarih-
sel bir gelisim icindedir ve 6zbilingliligi 6tekine zorunlu olarak
bagvurmay, taninmay: gerektirir.

Hegel'in idealizmine karsi1 Marx, kimlige materyalist bir kav-
rayigla yaklasmigtir. Marx, Feuerbach’in tarihsel surecten so-
yutlanmis ve tek-bagina birey insan 6znesinin otesine gegerek,
eger bir insan 6z varsa bunun gergekliginin, toplumsal iligki-
lerin butinunde aranmasi gerektigini gostermistir. Marx’a go-
re, Kant'in sadece akla dayah Ozne fikrinden farkh olarak, in-
san, kendini yalmzca toplumsal ortamda ve toplumsal iliski-
ler iginde bireylestirebilir. Ozneler, kendi pratiklerinin nesnel-
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lesmis arunleriyle kosullanirlar ve toplumsal olarak belirlenir-
ler. Toplumsallik i¢inde olusan 6zne fikri 20. yazyl sosyolog-
lan tarafindan da savunulmustur. G.H. Mead, kisiyi ait oldugu
toplumsal grup icinde incelemek gerektigini ve kisiligin verili
degil, toplumsal deneyimin sonucu gelistigini belirterek, dil ve
iletisimin rolini 6ne ¢ikarmstir.

20. yuzyilda Aydinlanma felsefesinin Ozne kavramina yé-
nelik kuskulara dayanan Ozne ve kimlik felsefeleri de derin-
lik kazanmaya baslamistir. Nietzsche, Descartes’in 6znesinin
dilsel bir kurgu, metafizik bir arin oldugunu dasunmusgtur.
Freud'un “biling dis1” kurami, Ozne’yi bilingli bir unsur olarak
kavrayan gelenege meydan okumusg, Ozne'nin biling dig1 sa-
regler ve guglerce sekillendirildigini ortaya koymustur. Lacan,
Freud'un kuramina simgesel bir boyut kazandirmis ve Ozne'yi
bir eksikligin, tamamlanmamsghgin simgesel olarak telafi edil-
me ¢abasindan ibaret gormustar. Yapisalcl dilbilim, 6zellik-
le Saussure’iin kurami, Aydinlanma'min Ozne’ye verdigi kuru-
cu ve belirleyici giacu zayiflatmaya devam etmistir. Buna gore
Ozne, bir yaratci degil, dil gibi digsal bir yap: tarafindan olus-
turulan bir sey olmaya daha yakindir. Levi-Strauss’un yapisal-
cilig1 6zneyi “Aydinlanmanin simank ¢ocugu” saymis, Ozne'yi
dissal olanin (yapinin) igsel olana yansimasi olarak gormustar.
Althusser, Ozne'yi ¢ozmek yonindeki dasunsel gizgiyi Mark-
sist kurama baglamigtir. Ona gére bireyler, Ozne olarak ideo-
loji tarafindan belirlenme sirecinde olusmaktadir. Yapisalcih-
g1n dzne elestirisini post-yapisalciliga tagiyan Foucault, Ozne'yi
bir merkez olmaktan ¢ikaran radikal elestiriyi kararhlikla sur-
durmustar. Nietzsche ve Freud’un izinden ilerleyerek Fouca-
ult, bireyin, kimligi ve nitelikleri ile iktidar iliskilerinin ara-
nu oldugunu savunmustur. Postmodernizm olarak adlandin-
lan diusinsel cergeve, Ozne'nin elestirisini derinlestirmeye de-
vam eder.

Laclau ve Mouffe, artik Ozne'den degil, “Ozne konumlarin-
dan” soz etmektedir ve Ozne, soyleme dayah olarak bagimh,
olumsal ve gegicidir. Oyle ki her soylem kendi 6zne konumu-
nu olusturmaktadir. Lyotard da iletisim aglan i¢inde akiskan

55



bir Ozne tasavvur ederken, Baudrillard Ozne’nin artik savunu-
lamaz oldugunu ve nesneler diinyasi uzerinde bir denetim gu-
cinin kalmadigimi savunmustur. Larrain, Ozne’ye dair boyle
bir ¢izgi 6zetledikten sonra, ashnda Ozne hakkindaki kusku-
larin modernizme her zaman eglik ettigini ancak yapisalcilik,
postyapisalcilik ve postmodern dustunce akimlarinin egemen
dusunce bigimleri olmasindan 6nce marjinal kaldigini, ente-
lektiel alanlara nifuz edemedigini belirtir. Ancak bu Ozne'ye
yonelik elestirel tavir, Ozne'nin felsefi krizinden ibaret degildir.
20. yazyihin hizh degisimleri ve altast oluslarinin, moderniz-
min agildigina dair bir inancin yayginlagsmasi da, bu Ozne eles-
tirilerine eslik etmektedir. Ozne’nin krizi artik bir kimlik kri-
zi, kendi olmanin anlamina dair bir kriz olarak yaganmaktadir.
Batanlukten ve tutarhliktan yoksun bir Ozne, par¢ah bir kim-
lige denk dusmektedir. Stuart Hall, postmodern Ozne'nin sa-
bit ve kahc1 bir kimliginden bahsedilemeyecegini, Ozne'nin de-
gisik zamanlarda degisik kimliklere buranmekte oldugunu ve
bu ¢eliskili kimliklerin butanlesmesine dair bir zorunlulugun
gegerli olmadigin1 6ne surmektedir. Larrain, bu par¢ah kim-
lik anlayisinin modern sosyolojide de bulundugunu (6megin
G. H. Mead’in kuraminda) ancak modernist sosyoloji bu bu-
tanlikten ve tutarhliktan yoksun kimligi, istisnai ve kisilik ay-
rismasl olarak gorurken, postmodernist soylemin, bunu kabul
edilemez saymadigin belirtmektedir (Larrain, 1995: 198-207).
Kimlikte tutarhilik ve batanlik aramanin bugun kars: kargiya
oldugumuz kaultuarel farkliliklar sorununu anlamaya yardimci
oldugu sdylenemez. Ancak bu sorunlar karsisinda alinacak po-
litik kararlar igin ihtiya¢ duyulan ortak ilkeler konusunda post-
modern kimlik analizlerinin soyledigi ¢ok az sey vardir. Bu-
nunla birlikte sosyal bilimlerde kimligi anlamaya yonelik ¢aba-
lann ¢oklugundan soz edilebilir.

Kimlik kavrami yukarida 6zetlenen modern felsefi soylem-
den sonra psikoloji ve sosyal psikoloji olmak tizere sosyal bi-
limlere 1940’larda girmistir. Ozellikle Ingiliz Kaltarel Caligma-
lan ile (antropoloji ve psikoloji alanlannin sinirlarim asarak)
disiplinleraras1 ¢ahismalarin 6nemli konulanndan biri olmus,



1980’lerle birlikte ise ulus ici ve uluslararas politik gelismeler-
le onemi giderek artan bir ¢alisma alam haline gelmistir. Ben-
habib (1998: 12), “1970 ve 1980’li y1llarda Batih liberal demok-
rasilerde one ¢ikan ve kimlik/farklilik politikasinin bigimleri-
ni” dile getirmek i¢in kullanilan “yeni toplumsal hareketler”
olarak adlandirlan gelismelerin, “dagitim meseleleri"nden,
“yasam bicimlerinin grameri”yle (Jurgen Habermas) ilgilenme-
ye gecisin habercisi olarak yorumlandigina” dikkat ¢eker.
Benhabib’in andig1 sekilde, 1960 ve 1970'li yillarda yukselen
toplumsal hareketleri inceleyen Alberto Melucci (1982), bu yl-
lardaki ¢atismalann kimlik mucadeleleri olarak yorumlanabi-
lecegini one surmistir. Melucci, Batili toplumlar sinifa dayah
endustriyel kapitalist modelden uzaklastik¢a, kimlik kavrami-
nin, toplumsal gruplarin olusumu ve etkinliklerini agiklayan
bir eylem kurami agisindan 6neminin arttigim belirtir.
Melucci kimlik kavraminin ag¢ ol¢utu icerdigini belirtir: 1)
Bir 6znenin ya da nesnenin zaman i¢indeki sureklilik’i 2) Bir
oznenin ya da nesnenin simirlanm kuran ve digerlerinden ay-
nlmasina izin veren birlik nosyonu, 3) Bu iki 6genin 6zdes ola-
rak taninabilecegi bir iligki (Melucci, 1982). Philip Schlesinger
iki ol¢utin bir sekilde zihin felsefesinde tartismalar1 animsat-
makla birlikte a¢ancu o6lgutin, kimligin toplumsal iligkiler sis-
temi icinde olusturulmasini ve baskalarinca karsilikh olarak ta-
ninmasi ihtiyacim vurguladigini soyler. Bu dogrultuda “Me-
lucci, kimligin bir ‘sey’ olarak degil, daha ziyade ‘bir iligkiler ve
temsiller sistemi’ olarak gorulmesi gerektigini savunur” (Sch-
lesinger, 1994: 262). Melucci kimlik kavramini eylem kavra-
muyla iligkilendirir. Aktorler bir 6z-disunim kapasitesine, bir
aidiyet ve zamansal suireklilik algisina sahip olmahdir. Bir fai-
lin kimliginin korunmas: verili olmaktan ¢ok, 6zdeslik ve fark-
hihgn birbiri icine gectigi bir yeniden duzenlemeler surecidir.
Melucci bu sireg iginde simgesel boyuta 6zel bir 6nem verir:
“Kimligi, herhangi 6zgiil bir icerigin 6tesinde eylemin bilincini
(yani eylemin sembolik bir temsilini) iretmek igin gerekli du-
sunimsel kapasite olarak tammlayabiliriz. Kimlik bi¢imsel di-
sunamsellik, saf sembolik kapasite, verili herhangi bir ugrakta
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cevre ve biyolojik yapi tarafindan konulan kisitlar i¢inde bir ey-
lem duygusu tretiminin taninmasi haline gelir (Melucci, 1982:
88)”. Kimlik bundan boyle kendisini ne doga tarafindan “veril-
mis” olarak ne de bireylerin 6zdeslestikleri bir gelenegin basit
icerigi olarak sunar. Kimlik bundan boyle yalnizca “normatif
olarak diuzenlenmis birliklere” (devletler, partiler, orgutler) ait
olmaya yaslanamaz. Bireyler ve gruplar, kosullandirma ve si1-
nirlarin sonucu olmaktan ziyade kararlann ve tasanlann sonu-
cu olan kendi eylemleri yoluyla kimligin bicimlenmesine kat1-
lirlar (1982: 89) (akt. Schlesinger, 1994: 263).

Stuart Hall (1998), kultirel kimlik azerine iki farkh bi¢im-
de dusunuldaguna belirtir. Birinci yaklasim, bir 6z, tamamlan-
mishk ve kapalilik fikrine dayanir. Buna gore kulturel kimlik
paylasilan bir oz, bir tar “tek gercek benlik” olarak kavranir. Bu
esas benlik, daha yuzeysel ya da yapay olarak yiiklenilmis ben-
liklerin i¢inde saklidir ve ortak tarih ve atalan olan insanlann,
ortak noktasi anlaminda tamimlanir. Bu yuzden, kultarel kim-
likler ortak tarihi ve kultirel kurallan temsil eder. Ortak tarih,
atalar ve kultarel kurallar, bir insan grubunu, degisen zaman
ve kosullar icinde, sabit ve surekli alg1 dayanaklar1 ve anlamla-
n olan bir “halk” haline getirir. Bu birlik, diger butan yazeysel
farklardan daha 6nemli ve hakikidir. Bu anlamda kulturel kim-
ligi tanimlamak ve deneyimlemek; bir 6z arama, bu 6zu yucelt-
me ve ayricahklandirma ve boylece bu 6ze donme hamlesidir.

lkinci kulturel kimlik gorasu, daha tarihsel ve ¢ok boyutlu-
dur. Kualtarel kimlik taniminda bir¢ok benzerlik noktasini ka-
bul eder ancak derin ve 6nemli farklilhiklar da mevcuttur. Bu
farkhihklar da “gercekten ne oldugumuzu” ve tarih igin igine
girdigi icin, zaman i¢inde “bize ne oldugunu” belirler. Bu fark-
liliklan ve degisimleri kabullenmeden, “tek deneyim ve tek
kimlik” uzerine konusamayiz. Bu ikinci yaklagimda kultarel
kimlik, bir “(var) olma” sorunu oldugu kadar, “olugma” soru-
nudur da (Hall, 1998: 174-177).

“Kimlik ge¢mise oldugu kadar, gelecege de aittir. Kalturel
kimligin, zamani, mekanyi, tarihi ve kultara agan bir niteligi



yoktur. Kulturel kimlikler bir yerlerden gelir, tarihlere sahip-
tirler. Ancak tarihsel olan her gey gibi, surekli bir donugum
i¢indedir. ‘Ozllestirilmis bir gecmis i¢inde sabit bir nitelik tag-
maktan uzakur. Kulturel kimlikler, tarih, kultar ve iktidar ara-
sindaki etkilesime tabidir. Kesfedilmeyi bekleyen ve kesfedil-
digi zaman kim oldugumuzla ilgili duygumuzu guvence alt-
na alacak olan bir ge¢mis i¢inde temellenmis olmanin ¢ok ote-
sinde, kimlik bizim gecmigle ilgili anlatilara kars: ya da bu an-
latilar i¢inde kendimizi konumlandirma yollanna verdigimiz
isimdir” (Hall, 1990: 225).

Hall’a gore, bu ikinci yaklagimda, kaltarel kimlikler tarih
ve kultar soylemleri i¢inde olusan degisken 6zdeslesme nok-
talaridir. Sahip olunan degismez bir 6zellik degil, konumlan-
madir. Her zaman bir kimlik, yani bir konumlanma politika-
st vardir ve bunlarin “askin bir koken hukuku” i¢inde mut-
lak bir gavencesi yoktur. Bu ytuzden ikinci kaltirel kimlik go-
rust daha tedirgin edicidir: Sabit bir kokene ve kesintisiz ¢iz-
gisel bir gelisime sahip degilse kimligin olusumunu nasil anla-
yacagiz? Benzerlik ve sureklilik, farklihk ve kopma eksenleri-
ni, kimligin i¢cindeki “farklilikk” (ayrim) oyunlarini inceleyerek
(1998: 179-180).

Fuat Keyman (1997: 287), Hall'un de vurguladig: “tarihsel
algilama bicimiyle” kultarel kimligin su temel nitelikler etra-
finda kavranabilecegini belirtir: Kimlik “a) uretilmis, b) her za-
man bir kurulma streci iginde olan, c) sabit bir Oz’ olmayan,
d) hi¢bir zaman tam bir olusma 6zelligine sahip olmayan ve bu
anlamda, e) ontolojik bir varlik ya da gerceklik konumuna te-
kabul etmeyen, f) iliskisel bir kurgu”dur.

Kimligin bir insa oldugu goérasuna kapsaml bir kuramsal
girisim icinde derinlestiren Manuel Castells, batian kimlikle-
rin inga edildigi olgusu uzerinde uzlagmanin kolay oldugu-
nu, meselenin kimliklerin “nasil, nereden hareketle ve kim ta-
rafindan, ne icin uretildigi” konusunda karmasiklagtigini soy-
ler. Castells, “kolektif kimligi kimin, ne i¢in insa ettiginin, ba-
yik ol¢ide bu kimligin sembolik i¢cerigini; ve onunla 6zdesle-
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senler ya da kendini onun diginda konumlandiranlar i¢in an-
lamim belirledigi” iddiasindadir. “Kimligin toplumsal ingasi-
nin, her zaman iktidar iligkilerinin damgasini vurdugu bir bag-
lamda gerceklestigi” dugtncesiyle, Castells kimlik ingasin1 tg
farkh bicime ayirir: 1) Megsrulastirici kimlik: Toplumun ege-
men kurumlan tarafindan, egemenligi genisletmek ve akilcilas-
tirmak igin insa edilir. 2) Direnis kimligi: Hakim olan tarafin-
dan degersiz olarak damgalanan konumlarda bulunan aktor-
lerin gelistirdigi kimlik. 3) Proje kimligi: Toplumsal aktorle-
rin arz edilen kulturel malzeme ile konumlarim tanimladikla-
n ya da (yeniden) insa ettikleri kimlik. Bu kimlikler toplumsal
yapiy: degistirmeyi hedefleyebilir. Dolayisiyla direnis kimligi
bir proje kimligine donusebilir ve tarihin akigi icinde toplum-
sal kurumlara egemen olup mesrulastirici kimlikler haline ge-
lebilir. Castells, bu farkli kimlik insa siireglerinin, farkh sonug-
lar ortaya ¢ikararak toplumu olusturdugunu belirtir. Mesrulas-
tinci kimlik, yapisal egemenligi, hakimiyetin kaynaklarim akil-
cilastiran kurum ve orgutlenmeler ve toplumsal aktorlerle bir
sivil toplum yaratir. Direnis kimligi, cemaatler olusturur. Proje
kimligi ise, Alain Touraine’in tanimladig1 sekilde, 6zneler tre-
tir (Castells, 2005: 14-15).

Suavi Aydin, birincisi tanimlama ve taninma, ikincisi aidi-
yet olmak tzere kimligin iki bileseni oldugunu soyler. “Top-
lumsallasan insanin diger insanlarla bagin kuran, onlarla pay-
lagtigy kalturdir ve birliktelik algisi, aym kiltara paylasan in-
sanlar arasindaki bu ‘uyum’, ‘kimlik’ dedigimiz tutunum unsu-
ru ile saglanmaktadir” (Aydin, 1998: 15).

Bu dogrultuda Aydin, son donemde kimlik kavramini ele
ahig bi¢imi bakimindan begs gelenekten bahsedilebilecegini be-
lirtir: 1) Freudcu psikanalitik yaklasim, 2) G.H. Mead'in acti-
g1 cizgide sirecsel ve yapisal simgesel etkilesimcilik, 3) Alfred
Schiitz’in yorumcu sosyolojisinden beslenen bilgi sosyoloji-
si gelenegi, 4) Durkheim’in izinden yapisal-islevselcilik ve 5)
Marksist gelenek iginden elestirel kuram (Aydin, 1998: 18). Bu
gelenekleri ayn ayn tartismak mimkundir ancak bunun ye-
rine kimlik ve anlam dolagim (iletisim) tizerinde durmak ¢a-
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lismanin kavramsal agirlik merkezi agisindan daha 6nemli go-
ranmektedir.

Jan Assmann (2001), ortak anlamlarin insasi1 ve dolagimi-
nin, “ortak duyguyu” ortaya gikardigim belirtir. Bir topluluk
icin “ortak duygu”, kimligi garanti eden bilgidir. Kimligi ga-
ranti eden bilgi ise “bilgelik” (gelenekler-gorenekler) ve “mit”
(efsaneler) olarak nitelenen iki sistemi kapsar. Bunlar iletisim-
sel aligverigin temeli olarak, gundelik yagamin isleyis kuralla-
rini olusturan degerler ve normlardir. Kimligi garanti eden bil-
ginin temel olarak iki iglevi vardir: 1) “bilgelige” gonderme ya-
pan normatif, 2) mitsel olana gonderme yapan formatif. Norma-
tif metinler “Ne yapmaliy1z?” sorusuna cevap verir ve adaletin
olusmasina, karar alinmasina yardimci olur. Formatif metinler
ise (ornegin kahramanlik anlatilan ve turkaleri, soy agaglan)
“Biz kimiz?” sorusuna cevap verir. Benligin tanimlanmasina ve
kimlikle ilgili belirsizliklerin giderilmesine yardimci olur. Nor-
matif (bilgelik), gelenek-gorenek olarak yasam bicimlerini ya-
ratip temellendirirken, formatif (mit) yasamin anlamlarini ve-
rir. Bu ikisi arasinda dolagim bigimleri bakimindan fark vardir.
“Bilgelik giindelik bi¢imler” i¢cinde dolagir, mit ise “torensel ile-
tisimle ilgilidir” (Assmann: 138-140).

Kimlik; bilgi, bilin¢ ve farkindahk sorunudur. Kualtar ise bu
bilginin 6zel igerigi ve bi¢imidir. S6z konusu bilgi, biling ve far-
kindalik, sinirlar1 kesin ve net bir sekilde ¢izilmemis olmakla
birlikte (ki bazi durumlarda irk-soy gibi biyolojik simirlar ¢izi-
lebilmektedir ancak bunlar da “yorum”dan? ve tarihsellikten
bagimsiz degildir) 6zgul bir grupla, toplulukla ilgili olabilir ya
da bu bilgi ve biling, belli batunlaklerin olusumunu belirleye-
bilir. Bu ortakliklardan (kolektivitelerden) ¢alismanin kavram-
sal ¢ergevesi icin en islevsel olan etnisitedir.

3 Hatta Nietzsche'nin felsefesinin gosterdigi gibi, olgular yoktur yorumlar var-
dir. Nietzsche lyinin ve Kotanin Otesinde adh kitabinda soyle yazar: “Henuz
bes ya da alu kafa, fizigin de, bir dunya agiklamasi olmay1p yalnizca bir dunya
yorumu ve duzenlemesi oldugunu (bize gore! sdylememize izin verilirse) ya-
vas yavag anlamaya bashyor” (2005: parga 14).
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Etnisite: Etik kimlik-etnik grup

Etnisite kavram* Tarkge'de ilk kez Ziya Gokalp'in (2007) sos-
yoloji ¢aligmalarinda ge¢mekle birlikte o6zellikle sosyal bilim
yazini i¢inde son yillarda yayginlagan yeni bir kavramdir. Kul-
lamima birkag Ingilizce metnin gevrilmesi ile girdigi soylenebi-
lir. Akademik ¢evrelerde yeni dolasima girmis bir kavramin di-
sipline olmus bir ¢aligma alani olmasi i¢in henuz erkendir. An-
cak Ingilizce konusan dinyada etnisite, bir ¢alisma alani olarak
hizla gelismektedir. Bu gelisim cercevesinde de etnisite kavra-
mina, sosyal bilimsel ¢ozimlemelerde kullamildig: haliyle bir
cerceve ve kapsam belirleyen ¢aligmalar, etnisite ¢calismalannin
haritasim ¢ikartir niteliktedir.

Cornell ve Hartmann (1998) etnisite tanimlarini u¢ bashk al-
tinda toplarken, Semra Somersan bu tanim grubuna iki bashk
daha ekler. Bu besli, etnisite kavramina yonelik genel kuram-
sal yaklasimlardir:

1) Veri etnisite: “Evvelden gelen ilk veya mantiki olmayan,
toplumsal yasarmin degismez verisiymisgesine algilanan kulti-
rel baghhklar.” Bu anlayiga gore etnisite sabit temel bir tutku-
dur ve dogumun degistirilemeyen kosullanndan kaynaklanr.

2) Akiskan veya faydac: etnisite: “Kogullar gerektirdiginde
amaca ulagmak i¢in, arag olarak kullamlan grup aidiyeti. (...)

4 Semra Somersan, etnik s6zcugunun eski Yunanca'da “ethnos” (ulus) kavra-
mindan geldigini aktarir. Ethnos siyasi bir varhga degil, ortak kokene isaret
etmektedir. sézcugun sifat hali Latince’ye ethnicus olarak gecer ve “yabanci-
lar”, “bizden olmayanlar”, “otekiler”, “dinsizler”, “ilkeller” ve “bizimle ay-
m dini paylasmayanlar” anlamlanm ifade eder. 19. yuzyilin yansina kadar da
Ingilizce’de gundelik kullanimda bu anlamlara gelir (2004: 22). Suavi Aydin ve
Kudret Emiroglu'nun Antropoloji Sozliagu ise etnisiteyi soyle tammlar: “Etnisi-
te belirli dinsel, dilsel, mekansal ve/veya kulturel 6zellikler bakimindan hem
kendisini digerlerinden ‘ayn’ goren hem de digerleri tarafindan ‘baska’ sayilan,
butunlaklu bir kimlige ve kendine 6zgu kulturleme surecine sahip, iceriden
evlenmek suretiyle bu grup kimligini koruyan ve grubun surekliligini sagla-
yan toplumsal/kilturel ve bazen de siyasal olusum. Etnisite olgusunda yukan-
da sayilan 6gelerin birisi, birkag1 veya tamarm 6nemli olabilir; zaman ve meka-
na bagh olarak degisebilir. Bu bakimdan etnisite, durumsal bir olgu olarak ta-
nimlanir ve tarihsel siirecte ayni grubun etnik kimlikler bakimindan degisken-
ligine tanik olunabilir ya da bir etnik adin tarih i¢inde ayn: kalmasina karsin,
isaret eutigi seyin degistigi gorulebilir” (2003: 276).
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Nathan Glazer ve Daniel Moynihan’a gore (1953) etnik grup
uyeleri birbirine sadece duygusal yonden degil, ortak menfa-
atle de baghdirlar.”

3) Manuiki se¢im modeli: Zenginlik, prestij ve iktidar icin
baz1 6zgurluklerin etnik orgutlenmelere devrini agiklayan bir
kavrayis.

4) Insan yaratis1 veya toplumsal/dusunsel olarak yapilan-
dinlmis etnisite (Hayali Cemaat): Etnisite gibi kolektif kim-
lik ve deneyimlerin “veri” olmadigin, tarihsel, siyasal ve kul-
tarel olarak yapilandinldigini iddia eden yaklasim. Benedict
Anderson'un Hayali Cemaatler kavrarm daha ¢ok ulus uzerin-
de odaklanmakla birlikte bu yaklagimi temsil eder.

5) Postyapisala ekol: Dil disinda, gergek, 6zne, kimlik ya
da etniklik gibi kategorilerin olmadigim bunlann evrensel ger-
cekler degil dilde gergegin yerine gecen tamimlar oldugunu
vurgular (Somersan, 2004: 26-30).

Don Handelman (1977) etnisite kavraminda ve etnisitenin
olusumunda dort asama belirlemektedir: 1k asama, bir arada-
1ig1n en gevsek asamasi olarak grupla grup disindakiler arasin-
da algilanan basit bir kultarel farkin, bir simir algisinin oldu-
gu etnik kategori. lkinci asama, etnik grubun uyeleri arasinda
duzenli bir etkilesimin oldugu etnik iliski ag: (network). Bu et-
nik iligki ag1 tiyeler arasinda kaynaklarin dagilimim saglayabi-
lir. Uginca asama, bir kolektivite i¢inde ayelerin ortak ¢ikar-
lar ve bunlan ifade etmek i¢in politik organizasyonlar gelistir-
digi etnik birlik/kurumlagma agamasi (korporatif agama). Son
olarak, surekli, fiziksel olarak sinirh bir bolgeye (territory) ve
onun uzerindeki politik organizasyonlara sahip bir etnik toplu-
luk agamasi. John Hutchinson ve Anthony D. Smith (1996: 6),
Handelman’in tipolojisinin yararh olmakla birlikte, etnik top-
luluklarin ya da etninin 6zgul “etnik” igerigini ele almakta ba-
sarisiz oldugunu belirtir. Ancak bu elestiri, Handelman’in say-
dign iliskisel ol¢utlerden bagimsiz bir igerigin varolabilecegini
varsaymasi oraninda sorunludur. lleride daha detayh deginile-
cegi uzere, Anthony Cohen ve Fredrick Barth’in antropolojik
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cahigmalarinin gosterdigi uzere, kultuarel topluluklann “ne”ligi,
onlarin morfolojisinden ¢ok, sinirlannda ve oteki ile iligkile-
rinde; bunlarin topluluk tiyelerindeki anlamlarindadir. Bunun-
la birlikte Smith’in kuramsal diazeyde bir ethnie tanim vardir
ve oldukga aciklayicidir. Smith (2002: 47), ethnie’yi diger insan
topluluklarindan ayiran temel 6zellikleri soyle siralar:

a) Kolektif isim: Belirli bir isim bir ethnie’nin tamimlayic isa-
reti ve simgesidir, toplulugun 6zini ifade eder. Ozi hatirlat-
maya yarayan isim, i¢inde varoluslarimin gizini barindinir ve
surekliligi garanti altina ahrmis gibi algilamir. Kolektif isim zo-
runlu olarak bir soydan ya da kisiden gelmek zorunda degildir,
bolge ya da kentten de kaynaklanabilir. Isim etnik grubun uye-
lerinin ve disaridakilerin (ve gelecek kusaklarin) dasiance ve
imgelerinde, toplulugun ayirt edici niteliklerine ve 6zellikleri-
ne iliskin imgeleri bir araya getirir. Ancak bu imgeler sabit de-
gildir, degisebilir. Etnisite incelemelerinin bir bolamu bu isim-
lerin ¢agnstirdig1 imgeleri kavramaya ¢ahsgir.

b) Ortak soy (ata) miti: Belli bir zaman ve mekanda ortak bir
koken dustncesini iceren bir mit. Bu mit bir ethnie’ye kurgusal
bir akrabalik duygusu verir. Horowitz (1985) buna “stper-ai-
le” der. Ortak soy miti derken Smith (2002: 49), “gercek soyla
degil ortak atalara ve kokenlere yiuklenmis anlamlarla ilgilen-
digini” vurgular. “Kaynagmis ve gelistirilmis mitler etnik top-
luluk i¢in butinsel anlam ¢atis1 olusturur.”

b) Ortak tarih ya da bellek: Smith’e gore “Tarihsel topluluk-
lar paylasilan bir bellek Gzerine kurulamamigsa hicbir seydir.
Ortak bir tarihsel anlayis birbirini izleyen kusaklan, ortak bi-
rikime eklenen deneyimlerle birlestirir. Tarihin yorumlanmasi
uzerine rekabetin etkisi verili bir nifus i¢inde etnik biling yuk-
selmesi yaratir.”

c) Ozel ortak kaltar: Diger gruplarla ortak olan ama aym za-
manda ayirt edici kalturel ozellikleri igerir. Din ve dil en belir-
gin iki unsurdur. Ancak gorenekler, kurumlar, yasalar, folklor,
giyim, beslenme, sanat vb. de bu listeye girebilir.

d) Belli bir bolge, toprak pargasi (teritorya) ile 6zdeslesme ya
da baglanma: ethnie’nin her zaman “mulkiyetinde” gordugu bel-
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li bir yer ya da toprak pargasi ile baglan vardir. Burada ikamet
edebilir ya da bu “gugla bir bellek” olabilir. Sembolik de olsa bir
“anavatan”a sahip olmak gerekir. Toprak parcasina fiziksel bir
baghlik zorunlu degildir. Etnisite mitlere, bellege, degerlere ve
simgelere iliskin bir konudur: “Siyasi iktidarla ya da maddi mul-
kiyetle ilgili degildir.” Etnik anayurdun g boyutu vardir: Birin-
cisi kutsal merkezler, kutlu bir 6zdeslesme ve disandan tanin-
madir. Ikincisi bir ethnie ve onun anayurdu belki de bir dig gu-
cun etkisiyle birbirinden aynldiginda, bu insanlarile toprak par-
casi (teritorya) arasinda hep bir 6zdeslik ya da bag kalir. Ugtin-
cu olarak, disandakiler topluluk ayelerini tamimladiklan zaman
bunu ¢ogunlukla teritoryal kokenlere atifla yaparlar. Cinku et-
nik terimi aym vatandan olmakla yeni ifadeler kazanir.

e) Dayanisma duygusu: Ethnie kurumsal bir insansever an-
lamu olan belirli bir kimlik ve dayanisma duygusunun olustu-
gu topluluktur. “Bir etnik toplulugun nitelendirilebilmesi i¢in
sikintili ve tehlikeli zamanlarda topluluk i¢indeki sinifa, gruba
ve bolgeye dayanan bolunmelerin ustesinden gelecek gugla bir
aidiyet ve etkin bir dayanisma duygusu da ortaya ¢ikmalidir”
(Smith: 2002: 47-57).

Butun bu ozelliklerden yola ¢ikarak Smith, etnik toplulugu
(ethnie’yi) soyle tammlar: “Ortak soy miti, tarih ve kalturleri ile
birlikte bir toprak parg¢as (teritorya) ile 6zdeslesen ve dayamig-
ma duygusuna sahip insanlar nafusu” (2002: 58).

Bu durumda bdyle bir kultarel topluluga ait olma hissini et-
nik kimlik olarak tanimlayabiliriz. Ancak Peter Andrews'un da
belirttigigibi (1992: 13) etnik kimlikler bir grubun kendine ba-
kis1 (emik durum), disaridakilerin bakisi (etik durum) ve bu
iki bakis arasinda kurulan etkili denge (dolayimlama) ile olu-
sur. Etnik kimliklerin tanimlanna dair ug farkl yaklasim belir-
lenebilir.

Ilk¢i (primordialist) etnisite

Etnik kimligin bir yaniyla dogal, sabit ve kan bag ile gelen,
degismez yani primordial nitelikleri icerdigi dasanular. Bu an-



lamda etnik kimlik bir se¢im konusu degildir. Ancak bu kan
bag biyolojik olmak zorunda degildir, sadece bayle bir ba-
gin olduguna yonelik inang da olabilir. Ashnda bu yaklasimin
temelleri, sosyal evrimci kuramlann iginde bulunabilir. llkg¢i
yaklasimi etnisite tartismalan i¢ine sokan Edward Shils ve Clif-
ford Geertz'dir.

Shils, kavrami 1950’lerin sonunda, din sosyolojisi inceleme-
lerinden etkilenerek, farkli sosyal baglar arasinda ayrim yap-
mak ve modern sivil bir toplumda bile bu baglann nasil varhig-
m surdarduguna gostermek icin kullanir. Geertz de ilkgi bag-
larin, modern toplumda ¢o6zulap gitmemesine, kaltarel grubun
uyelerinin (etnisitenin) bu iligkilere yukledigi anlama bagh ola-
rak dayamkhiligina dikkat ¢ceker. Ayrica Geertz’e gore (1963:
109-111) “Sivil siyasal gelenegi zayif olan ve modernlesen top-
lumlarda, ilk¢i baglan, siyasal hak taleplerinde temel olarak
kullanma egiliminde olundugu durumlarda, ilkgi ve sivil duy-
gular arasindaki ¢atisma etnik topluluklar temelinde 6rgutlen-
meyi tesvik edebilir. Canku kisiler hognutsuzluklarinin sebebi-
ni farkl 1rk, dil, din, bolge ve geleneklere sahip olmalanna bag-
layabilir” (Dogruel, 2005: 48).

1lk¢i yaklagimlar, belli bir modernizm elestirisi baglamiy-
la sinirh degildir. Hatta bunun aksine sosyobiyolojist, sosyal
Darwinci yona agir basan ilkgi etnisite modellerinden de bah-
sedilebilir. Ornegin Harold Isaacs’e (1975: 38) gore, “Etnik
kimlik dogum anindan itibaren her bireyin digerleriyle pay-
lagtig1 bir dizi dogustan gelen 6zelligi kapsamaktadir” (Dogru-
el, 2005).

Etnisiteyi kaltarel materyalist bir bakis agisindan, daha radi-
kal bir ilk¢i yaklasim i¢inden tamimlayan Berghe, kulttrel yapiy:
dogal cevreden azami fayday1 saglama yonunde bir evrimin so-
nucu olarak gorar. Kulturel gruplar da sosyobiyolojik bir temel-
de doga ile bu mucadele iginde sekillenirler. Bu gercevede et-
nik gruplar akrabalik bag) etrafinda bicimlenir (Berghe, 1996).

Montserrat Guibernau ve John Rex (1997), etnisite kurami-
nin bir yandan ilkgi etnisite kavramin elestirmesi gerektigini,
ote yandan da “aragsal” (instrumental) ya da durumsal (situatio-



nal) etnisite anlayisina yonelmesi gerektigini belirtir. 1lk¢i yak-
lagim, sosyal iliskiler ve kultarel sinir hatlan ¢ekme bigimleri-
ni agiklayamaz.

Aragsalc (instrumentalist) etnisite

llk¢i yaklagimlara karsit olarak “aragsalcilar™ etnisiteyi

farkh ¢ikarlar igin sosyal, politik ve kultirel bir kaynak ve stata
grubu olarak ele alir. Arag¢salcihigin bir bi¢imi, kaynaklar uze-
rindeki elit mucadelesine odaklanir ve simgelerin yonlendiril-
mesinin kitlelerin destegini kazanmak ve politik amaglan ger-
ceklestirmek i¢in yagamsal oldugunu ileri surer (Brass, 1991 ve
Cohen, 1974). Brass (1991: 69), elitler, semboller ve etnik bag-
lar arasindaki iligkiyi soyle 6zetler:

“1) Kulturel yonden ‘verili’ olanlara atfedilen politik 6nem,
ilgili grubun beklentilerine bagh olarak zamanla degisebilir.
2) Dogustan gelen (ilk¢i) semboller politik arenaya sokuldu-
gu zaman, insan varhigini ve devamlihgim uzun bir sure koru-
yan kultirel topluluklarin verili degerleri, kulturel sembolle-
rin elitler tarafindan manipile edilmesini sadece belli bir de-
receye kadar sinirlayabilir. 3) Dogustan gelen baglarin varhi,
karsilikh sayginin korunmasi i¢in uzlasmanin saglanamayaca-
g1 ve bu baglarin politikanin disinda tutulamayacagi anlamina
gelmez" (Dogruel, 2005: 55).

Aragsalcilik i¢indeki bir baska yonelim, verili durumlarda
tercihleri, bireysel rasyonel secenekler baglaminda azamilestir-
meye yonelik elit stratejilerini inceler. Burada aktorlerin genel
olarak saglik, erk ve stati baglaminda 6l¢ulen yararlan arzula-
diklan ve etnik, ulusal topluluklara katihmin siyasal iktidan et-
kileyerek bu sonuglan saglama almaya yardim ettigi varsayilir
(Banton, 1983, 1994: Hechter, 1986 ve 1992, akt. Hutchinson
ve Smith, 1996: 8-9).

5 Etnisite kuramlanndaki yaklasimlan siniflandiran bazi akademisyenler, arag-
salc1 yerine “durumsalc1” (circumstantialist) kavramim kullanabilmektedir
(Comell ve Hartmann, 1994).
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Aragsalci yaklasimin amaci etnik grubu olusturan ve yeniden
ureten, ¢ikarlar ekseninde onlar rekabete iten ekonomik, siya-
si ve tarihi kosullan tespit etmektir. Aragsalcilara gore, etnik
koken veya irka dayal kimlikler akici ve tesadufidir ve durum
ya da sartlar dogrultusunda degisirler (Dogruel, 2005). Arag-
salcilarin merkezi iddialarindan biri etnisitenin dogasinin top-
lumsal olarak insa edilmis oldugu ve insanlarin bireysel ya da
grup kimliklerini olusturmak i¢in etnik miras ve kaltur ¢esitli-
liginin belli parcalarin1 alma ya da karigtirma becerisine sahip
olduklandir (Hutchinson ve Smith, 1996: 9).

Alternatif etnisite kavrayislan

llk¢i ve durumsalci etnisite yaklasimlarini belli yonlerden
elestirerek bu iki yaklasimi sentezlemeye ¢alisan kuramsal giri-
simlerden s6z edilebilir. McKay ve Scott kuramsal dizeyde bu-
nun yapilabilirligini gostermeye ¢aligmislardir. Hutchinson ve
Smith’in (1996) dikkat ¢ektikleri gibi burada 6nemli olan, bay-
le bir kuramsal ¢abanin ampirik olarak yararlaridur.

Bu ¢alisma agisindan ilk¢i ve durumsalc yaklagimlarin di-
sindaki alternatif kuramlar, etnik kimligin kurulugunu kaltuar-
leraras: etkilesime dayandirdiklan i¢in 6nemlidir. Dolayisiy-
la arastirma belli bir bolgedeki farkl kalturel gruplar arasinda-
ki etkilesime ve iletisime odaklandig: icin boyle bir yaklagim-
dan Hutchinson ve Smith'in vurguladig: tarzda bir ampirik ya-
rar beklenebilir.

Etnisite arastirmalarinda ilkgi ve aragsalci yaklasim igine da-
hil edilemeyen tug alternatif gelenekten s6z edilebilir: i) Fredrick
Barth'in “etkilesimsel” (transactionalist®), ii) Horowitz’in “sos-
yal psikolojik” ve iii) Armstrong ve Smith'in “etno-simgesel”

6 Turk Dil Kurumu'nun Ingilizce-Turk¢e sozlugunde transaction s6zcuguniun
karsihigi olarak sunlar belirtilmistir: 1) is, islem, muamele, ahsveris, 2) is gor-
me, muamele yapma. Transactional sifat1 ise, iglemsel, eylemsel, ise/muamele-
ye ait olarak karsilanmigtir (TDK Ingilizce-Turkge Sozlak, 1999: 3418). Fulya
Dogruel, Hatay'da Coketnili Yasam Kulturu (2005) kitabinda transactionalist te-
rimini “muameleci” s6zcugu ile kargilamistir. Bu ¢caligmada “etkilesimsel” soz-
cagu tercih edilmektedir.



yaklagimlari. Barth’in eylemsel yaklasimi bu arastirma igin “s1-
nir” gibi temel bir kavram sagladig) i¢in aynca ele alinacaktir.
Henri Tajfel'in grup psikolojisini kullanan Horowitz’in sos-
yal psikolojik yaklagimi, grup degerinin farkh takdirleri ve on-
larin kolektif stereotipleri tizerine odaklanir. Bu yaklasima go-
re, dogustan gelen baglar etnisiteyi anlamh kilsa da, etnisite her
tulkede az ya da ¢ok politikanin merkezindedir; devletin batan-
lugane kargi yapilacak meydan okumalarin ve uluslararas: ger-
ginligin potansiyel sebebidir (Horowitz, 1985; Dogruel, 2005).
Horowitz'in yaklasiminin temelinde, etnik iliski ve bagin niha-
yetinde diger kulturel gruplarla iliskili olarak akrabalik mitle-
rine ve bir grup onuru duygusuna dayandig1 varsayimi vardir.
Horowitz'in ¢6ziimlemesi, indirgemeci yaklasimlara “sevindiri-
ci bir panzehir” saglar ve entelijansiyanin rolu, kolektif hafiza
ve dnceden varolan grup antaogonizmalari gibi etkenleri iceren
tarihsel bir bakis agisiyla 6zellikle somurgeci olmayan (non-co-
lonial) baglamlara eklenir (Hutchinson ve Smith, 1996: 10).
Armstrong ve Smith’in etno-simgesel yaklasimi dikkatini,
varligin sirdirme, degisim, etninin yeniden canlanmasi ve
etnik gecmiglere yoneltir. Mitler ve simgeler insanlar arasin-
da birlik duygusu yaratarak, bir aradalig saglar ve toplulugun
varliginin surmesini givenceye alir. Etno-simgesel yaklagimi
benimseyenlere gore, etnik varlik, kolektif farkliliga ve kolek-
tif misyon duygusuna baghidir. Bu yuzden, etnik bellek, sim-
geler, gelenek-gorenekler, mitler ve degerler gibi tinsel unsur-
lar 6nemsenmelidir. Hem Amstrong, hem de Smith milliyetci-
lik ile etnisite arasindaki iliskiyi inceler. Amstrong (1982), et-
nik ve ulusal kimliklerin olusumunda, mit ve simgelerin ta-
rihsel baglamlarindan koparilip baska kaliplara sokulabildigi-
ni, farkl topluluklar tarafindan, farkh amaglarla kullanilabil-
digini gosterir. Benzer sekilde Smith de etnisitenin aslen poli-
tik olmadigim ancak politikay1 canlandirdigim belirtir (Dogru-
el, 2005: 59-60). Etno-simgeselciler gore, mit ve simgelerin in-
sanlan birlestirmek ve kugaklar boyunca devamhhg1 saglamak
icin yagamsal 6nemi vardir. Armstrong, etnik kimligin olusu-
munda rol oynayan, ge¢mis yagsam tarzlarina yonelik nostalji-



den, dinsel uygarlhk ve orgiatlenmelere degin bir dizi etken sira-
lar. llk¢i agiklamalardan agik farklari bulunmasina ragmen, et-
no-simgesel yaklasimlar, etnisite fenomeninin kitlesel temelle-
rini yeterli bir sekilde tanimlamakta basarisiz olmakla, maddi
boyutlan gozden kagirmakla, bellek ve mitlerin igerigine fazla
onem ve ayricalik tanmimakla elestirilir (Hutchinson ve Smith,
1996: 10-11).

Etkilesimsel (transactional) yaklasim

Dominique Schnapper’in (2005: 3, 161) ifadesiyle soylemek
gerekirse, 1969 yilindaki ¢alismasiyla “etnilerarasi iligkiler sos-
yolojisi alanindaki en bayuk yankiyr uyandiran antropolog”
olan Fredrick Barth, temellerini Malinowski'nin attig1 kaltar-
leri ve topluluklar1 “ada” olarak ele alan gelenegi kokten eles-
tirir. Etnisite ¢aligmalarinda Barth oylesine etkili olmustur ki,
kuramini bir milat olarak ananlar vardir.” Barth’a gore etnisi-
te degismez bir 6ze dayanmaz ve kulturel gruplarin diger grup-
larla girdikleri etkilesim strecinde ortaya ¢ikan bir tasarimdir
(Kaya, 2001). Etnik gruplar, nesnel ¢izgiler olmaktan ¢ok et-
kilesim icinde olusan sosyal sinirlarin grubun sarap gitmesi-
ni sagladig atif kategorileri (units of ascription) olarak ele alin-
malidir. Bu, kaltarel igerigin sinir tarafindan kapatilmasi de-
gildir; bunun yerine toplulugu suarekli kilan ve yogun antro-
polojik arastirmalar gerektiren sininn kendisi ve simgesel “si-
nir koruyucular’imin (dil, kiyafet, yiyecek vb.) vurgulanmasi-
dir. Boylece Barth kaulturel topluluk ve etnik kimlik ¢aligma-
larina “sinir” (boundary) kavramini kazandirir. Ona gore si-
nir mutlak degil, gecirgen ve esnektir: “Hi¢ saphe yok ki, si-
nirlar ¢izen ve bu sinirlar icinde yasayan insan unsuru her za-
man degismeye aciktir; insan topluluklar tarafindan olusturu-
lan bu sinirlar ve yapilar duragan degil degiskendirler (osma-
si)” (Barth, 2001: 24).

Barth'in etkilesimsel yaklagimi, etnisiteyi bir muhafazakar-

7 Ormmnegin Leo A. Despres, “Before Barth, After Barth” [Barth'tan énce, Barth'tan
sonra) donemlerinin ayirt edilmesini savunmustur (Schnapper, 2005: 165).
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hk gostergesi ya da psikolojik dlgekte aidiyet hissine indirgene-
bilen bir unsur olarak degerlendirmez. Etnisite bireyler ya da
gruplar arasinda gerceklegen etkilesim sturecinde ortaya ¢ikan
toplumsal tasanmlardir (Kaya, 2001). Barth’a gore etnik grup-
lar arasindaki sinirlann tanimlanmasi amaciyla kullamlan kul-
tarel unsurlar analitik agidan iki farkli grupta ele alinabilir: 1)
Gizli olmayan isaret ve semboller: Aktorlerin kendi kimlikleri-
ni agik olarak sergilemek amaciyla kullandiklan giysi, dil, yer-
lesim tarzi veya genel yasam tarz1 gibi ozellikler. 2) Temel de-
gerler: Bagarinin degerlendirilmesinde dikkate alinan ahlaki
standartlar.

Barth (2001), etnisite ¢alismalannda sik¢a yapildig: gibi et-
nik gruplarin sahip olduklar farkl kaltarlerin, morfolojik
ozelliklerine gore tamimlanmalannin iki bakimdan 6n yargih
sonuclar dogurdugunu belirtir. Birincisi etnik gruplann tarih-
sel surekliligi, ikincisi etnik gruplann tasanmini belirleyen et-
menlerin konumu.

Birinci yaklasimla etnik gruplara mensup bireylerin kalturel
farkhliklanm sergilemeleri beklenir ve bunlar etnograf tarafin-
dan yapilan gozlemle envantere kaydedilen farkliliklarla simir-
landinlir. Etnik gruplann nasil tasarlandigina degil, kaltuarle-
rin analizine odaklanilir. Bu durumda etnik kimlik tasanminda
onemli bir rol oynayan gruplar arasindaki dinamik iliski goz-
den kacar. Bu yazden etnik grup/kimlik ile kaltar kavramlan
arasindaki iliski tanimlanamaz.

Ortaya ¢ikan olumsuz sonuglardan ikincisi, digsal gevresel
etkenlerin rolanun goz ard1 edilmesi ile ilgilidir. Etnik grup-
larin kimliksel o6zelliklerinin tasariminda sadece diger kulta-
rel gruplar ile girdikleri etkilesim degil, cevre ile etkilesimle-
ri de onemlidir. Ayni etnik grubun farkh cografyalarda yasayan
mensuplari, farkh davrams orantaleri sergileyebilir. Bu neden-
le farkl davranislar, zorunlu olarak farkh kulturlere aidiyet an-
lamina gelmez. Benzer sekilde, etnik grup i¢indeki farklihklar
da grubun c¢esitliliginden s6z etmek icin yeterli degildir.

Barth etnisitenin incelenmesi ve tanimlamasinda ortaya ¢ika-
bilecek bu kavramsal zorluklara iki ¢6zam ileri surer.
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“1. Etnik gruplar kendilerine 6zgu kriterlerle tanimlandikla-
rinda bir sureklilik arz ettikleri goralur. Buna gore, bu grup-
larin surekliligi sinirlarin korunmasina baghdir. Bu sinirla-
n belirleyen kulturel unsurlar zaman igerisinde degisebilirler;
grup uyelerinin kimliklerini ve grubun orgutsel yapisim belir-
leyen kulturel karakteristikler de degisebilir. Ancak, grup uye-
leri ile grup disinda kalan kimseler arasinda kutuplagmaya va-
ran farkhhklar surekliligin teminatudir. 2. Etnik gruba aidiye-
ti belirleyen unsurlar ‘objektif olarak nitelenen farkhlklar de-
gil, toplumsal suiregte olusan farkhliklardir. Insanlar sergile-
dikleri davranislar agisindan ne denli farkh olurlarsa olsunlar
eger kendilerini akraba bir topluluk olan B grubuna degil de A
grubuna ait hissediyorlarsa bu tanimlamay: kimse engelleye-
mez. Burada objektif farkhhklardan ziyade, toplumsal etkilesi-
min belirledigi farklihklar 6nemlidir. Iste bizim uzerinde dur-
mamz gereken konu, gruplar arasindaki objektif farklhihklar
degil, bireylerin kendi kimliklerini tanimlarken kullandiklan
unsurlarin neler oldugudur” (Barth, 2001: 18-19).

Barth, etnik kimligin ve grubun olusumu agisindan odakla-
nilmas gerekenin grubun sahip oldugu kultirel ozellikler de-
gil, grubu tamimlayan kultarel simirlar oldugu konusunu ayrin-
tih bir gekilde temellendirir. Ancak etnik gruplarin devamlihi-
ginda sadece simirlann 6n plana gikanlmas: yeterli olmaz, her-
hangi bir grubun varhgim devam ettirebilmesi i¢in devreye gi-
ren aidiyet (dahil etme) ve dislama gibi bazi mekanizmalar da
dikkate alinmahdur.

Barth’in, etnik grubun ve kimliklerin olusumunda 6nemi-
ni vurguladig bir baska unsur, deger yargilandir. “Her bir top-
lumsal grubun kendine ait deger standartlan vardir. Bu deger
yargilan arasindaki fark ne denli bayukse birbirinden farkh et-
nik gruplann olusumu da o denli kolaylasir” (Barth, 2001: 21).
Kulturel grup, egemen deger yargilanna sadakati saglayan yap-
tinm ve tesvik mekanizmalanna sahiptir. Bu kontrol mekaniz-
malar etnik farkhlig ve gruplar arasindaki sinirlar1 koruyan
bir yapilanma olarak hizmet gorur.
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Barth, hem kendi antropolojik arastirmalarinda hem de diger
calismalarda gozledigi bir durumdan, etnik kimlikler arasinda-
ki gecislilikten bu ¢alismanin kuramsal gergevesi igin de an-
lamh olan soyle bir sonug ¢ikarir: “Eger etnik kimlikler arasin-
da gecigkenlikler yasaniyorsa o zaman etnik sinirlarin devam
i¢in verilen mucadeleler ne anlam tagiyor? Oyleyse bu nokta-
da soylenebilecek sey, etnik kimliklerin ideal bir sekilde sema-
lastinlamayacag), aksine bireylerin iginde bulunduklar sosyal
sartlara gore zaman zaman degiskenlik gosterebilecegidir. (...)
Bu nedenle amacimiz etnik kimliklerin bir tipolojisini olugtur-
maya ¢alismaktan ziyade, bu kimliklerin olugum kogullarini
anlamaya ¢alismak olmalhidir” (Barth, 2001: 32).

Barth, sinirlanmis etnik kimliklerin sabitligini varsaydig ve
etnik baghlik tiplerini, gesitli etnik gruplarin ulasabilecegi kay-
naklan ve onlarin bireysel 6znel boyutlarim ayngstirmakta ba-
sarisiz olmakla elestirilmistir (Francis, 1976; Wallman, 1986;
Epstein, 1978). Barth'in etnik kimliklerin sabitligini varsaydi-
g elestirisi tartismahdir. Cankua Barth’in ¢alismalan tam da et-
nik kimligin dinamik karakterini vurgulamaktadir. Bununla
birlikte etnisite kuraminda 6ngoérdagu sabitlik, etnik gruplann
“simirlan” korumak yonundeki kararhliklar: ve mucadeleleri-
dir. Etkilesimci yaklasimin bu yona de Hutchinson ve Smith
(1996: 9) tarafindan elestirilmistir. Onlara gore etkilesimciler
(transactionalists) gegiskenlikleri onemser gorunmekle birlik-
te ashinda simin daha dayamkh kilmaya ¢abaladiklan i¢in eles-
tirilmigtir. Etnik gruplarin simgesel sinirlari korumak yéntn-
deki ¢abalan kadar sinirlarin yumusadig: noktalarin da vurgu-
lanmasi, bu elegstiriyi asma imkam saglar. Aynca ashnda sinr,
sadece korunmak igin, etkilesim tehlikesine yamt olarak de-
gil, tam da kulturlerarasinda etkilesim oldugu i¢in ¢izilir, yani
bir anlamda asilma olanag) i¢in. Peki, kaltara ayirmakla birlik-
te, silinecek, zayiflatilacak ya da yumugsatilacaksa simgesel si-
nirlar neden ¢izilir? Onun da cevabim politika kavraminda ara-
yabiliriz.
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Politika: Gu¢/iktidar mucadelesi

Calismanin kualtur, kimlik ve politika kavramlar: arasindaki
iliskiyi incelemek ve gesitli boyutlariyla kaltaran politiklesme-
sini anlamaya ¢alismak gibi kuramsal bir baslangi¢ noktasi ol-
dugu belirtilmisti. Bu nedenle politika kavraminin da nasil an-
lagildig: tartigilmalidir. Onceki baslikta tartisildign gibi Tom-
linson (2004) kualtur kavramini tamimlarken, oncelikle ekono-
mi ve politika ile olan farkina dikkat ¢ekmis, o nokta da iktida-
rin yogunlasmasini, yayllmasini ve kullanimini igeren pratikle-
ri kapsayan bir politika kavrami tanimlamigti. Burada o yakla-
sim korunarak kavram biraz daha incelenecektir.

Kavramin kapsamli bir taniminy, baslangigta ¢ikar ve dasun-
celeri farkli olan bir insan grubunun karar alma sireci olarak
yapan Miller’a gore (1995) bu tanim su ogeleri igerir:

1) Gorus farkliliklan: Siyaset, sonul amaglara iliskin goranse
de bu amaglara ulagmak agisindan en uygun araglar konusunda
farkh goruslerin varligim varsayar. Oydasmaya varma cabasina
gerek yoksa, oybirligi varsa siyasetle ugrasmaya gerek yoktur.
“Boyle bir oydasmaya hi¢ vanlamiyorsa, ama yine de sdz konu-
su grubun ortaklasa hareket etmesi gerekiyorsa, burada siyaset
var demektir.”

2) Karar alma suregleri: “Siyaset ortaklaga kararlara varma
yontemiyle ilgili icerimler tasir. Tipik olarak ug¢ 6geden olusur:
inandincilik, pazarlik ve son karara varmak i¢in bagvurulan me-
kanizma.” Inandincilik, karsitlan inandirma ve ikna etmeyle,
bir anlamda retorikle ilgilidir. “Pazarlik, kisinin kendi istemle-
rinin belli a¢ilardan benimsenmesi karsiliginda, kargitlannin is-
temlerini benimsemesini igerir.” Inandirma ve pazarhk suregle-
rinden sonra bir karara varilir. Son karar, bir ugta demokratik
secim diger ucta otokratik iradeyi gecerli kilan bir mekanizma-
y1 igerebilir. Kaba gug ve siddet siyasetin disindadir. Siddet ara-
cihig ile karar ve uygulamaya zorlama siyasal bir iliski degildir.

3) Kararin benimsenmesi: Siyaset sonuca nasil varilmis olur-
sa olsun, son kararin so6z konusu grup tarafindan otoriteye sa-
hip kabul edilmesini igerir. Bir siyasa (policy) haline gelir.
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4) Kararlarin dayatilmasi: Otorite olmaksizin siyasetten soz
etmek olanaksizdir. Siyasetten ayn dusunilemeyecek olan erk-
tir (kararlann kars1 koyan guglere dayatilmasi). Siyasetin 6z-
gurlukguler i¢in ¢ekilmez olan yuza budur. Cagdas donemde
en kapsayici otoritenin devlet oldugu soylenebilir.

Gianfranco Poggi Modern Devletin Gelisimi'nde (2001) anali-
ze, politikanin ve politigin niteligini inceleyerek baglar ve temel
acilardan farkh iki tanimi ele alir. Bunlardan birincisi 1950’li
yillarda Amerikah siyaset bilimci David Easton’in yaklasimin-
dan cikar. Digeri ise Alman hukuk kuramcisi Carl Schmitt’in
1920’lerde yaptig1 tanimdir. Bu iki yaklasimin politikay: fark-
I kavramalan bir anlamda toplumsal yasam anlayiglarindaki
farkla ilgilidir. Easton’in yaklasiminda,

“Toplumsal sureg, cesitli faaliyetlerin sarekli bir akis i¢inde
olmas, bu faaliyetler kanahyla sinirh sayidaki degerli kaynak-
larin birbiriyle etkilesimde bulunan bireylerce alimip verilme-
si ve bu tar kaynaklara sahip olmanin bireylerin temel amag-
larim olusturmas: olarak gorilmektedir. S6z konusu kaynak-
lar maddi olabilecegi gibi gu¢ ya da sayg: gibi soyutlamalan da
igerebilir. (.....) Kaynaklarin kisiler arasinda dagitiminin mes-
ru kilinmasi zorunludur” (Poggi, 2001: 2).

Bu dagitim surecini istikrarh ve mesru kilmanin t¢ yolu var-
dir: Birincisi degerli ya da degersiz gorulen kaynaklann bazi ki-
si ya da makamlara dagitimimi hakh kabul eden goreneklerdir.
lkincisi degerli olan geylerin belli bir karsilik ile birakilmasi ya
da alinmas: olarak degis tokustur. Ugtincast degerli kaynakla-
nin bir kisinin talimati ile dagitilmas1 anlaminda emirdir. Eas-
ton tam politik alan1 bu dagitim sureci gergevesinde tanimlar
ve politikadan soz edilebilmesi i¢in gorenek ve degis tokusla
gerceklesmeyen bir deger dagiiminin gerekli oldugunu dusu-
nur. Gorenekte, tam ilgili kisilerin gorus birligi, degis tokusta
esitlik ve kargihkh anlasma vardir. Politik dagitimlarda ise bir
taraf digerinin iradesine tabi olmaktadir. Ancak kaynaklar de-
gerli ve kit oldugundan, politik dagitimda tam olarak bir baska
kisinin iradesine tabi olunmaz. Dagitimin etkili olmas1 emirle-
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rin baglayici olmasi ile miamkindir. Emre muhalif olunmasina
ragmen, yaptinm guci oldugu i¢in itaat ediliyorsa yani otorite,
mueyyidelere dayaniyorsa, politik bir iligki s6z konusudur. Po-
litika, kaynagin dagitimu ile ilgilidir.

Poggi (2001: 3-5) ug¢ ayn dagitim tura arasinda Easton’in
yaptig1 kavramsal ayrimlarin sorunlarina dikkat geker ve politi-
kanin etkilesim ortamlarinda deger dagitimina iliskin olarak ta-
nmimlanmasinin yeterliligini sorgular. Dagitimlarin bazilar, go-
renek ve degis tokusa, bazilar1 emre yani politik isleve tabidir.
Ancak Poggi’ye gore, pratikte tamamiyla gorenegin ya da em-
rin ¢6zdugu durum olamadid) gibi, degis tokus sistemlerinin de
yaptirim giici olan emirlerin varligina dayandig, kontratin ge-
cerliliginin kontrat kurumunun varhgina bagh oldugu —6rne-
gin Durkheim tarafindan— gosterilmistir.

Devleti politik varlik ve politikay1 da devletin yetki alam ola-
rak tamimlamakla yetinerek kisirdongulere hapsolmus devlet
kuramlarini elestiren Carl Schmitt’e gore, politikanin niteligi-
ni tammlayabilmek i¢in, politik kararlarin ne oldugunu sapta-
mak gerekir. Bu saptama, politik alanin sinirlarin1 belirleyecek
iki karsit terimin bulunmasina baghdir. Ahlaki kararlarin “iyi/
koti”, ekonomik kararlarin “karli/karsiz”, hukuksal kararlarin
“yasal/yasal olmayan” gibi karsit terimlerle belirlenmesine ben-
zer bigimde, politik alan da “dost/diisman” ayrni ¢ergevesinde
tamimlanir (Poggi, 2001: 19-20).

Schmitt’in politik olana iligkin tanimlamasi, Easton’inkinden
acik olarak farklidir. Bu farkhilik toplumsal yagama iligkin yak-
lasimlarindaki ayrima dayanmaktadir. Easton toplumsal etki-
lesimi, duzenli bir dagitim siirecine sahip gorerek ve bu duzen
icinde islevsel ayrimlar yaparak, baz1 dagitim sureglerini poli-
tik olarak simiflandirmigtir. Schmitt ise, muhafazakar bir siya-
sal felsefenin i¢inde akil yurattaginu ispatlar tarzda, toplumsal
yasami duzensiz ve tehdit edici gorur. Duzenli etkilesim, ¢ikar
catigmalarinin® yaratabilecegi kargasa tehlikesine karsi koya-
bilen toplumlar igin gegerli olabilir. Duzenli ve gelismeye acik
bir toplumsal yasam, bu toplumu diger toplumlardan ayiran,

8 Schmitt 6zellikle devletler arasi gikar ¢atismalarim kasteder.
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tarihin belirledigi simirlann politik olarak korunmasina bagh-
dir. Bu yuzden, Schmitt igin politika “Topluluklar aras: sinirla-
n ¢izmek ve korumakla yukamladar. Ozellikle de her toplulu-
gun kaltarel benligini disandan gelebilecek tehditlere kans sa-
vunmak gorevini ustlenmistir” (Poggi, 2001: 20). Bu baglamda
Schmitt, “Siyasal alan1 dost-duisman aynm ¢ercevesinde tanim-
lar. Bir toplulugun en temel siyasal islevi baska topluluklardan
hangilerinin dost, hangilerinin disman oldugunu belirlemek-
tir. Biz ve digerleri ikileminde dost olarak niteledigimiz toplu-
luklar, bizim bagimsiz ve bolinmemis bir toplum olarak varl-
gimiz1 kabul edenlerdir. Dusman diye nitelediklerimiz ise, bir-
ligimizi ve bagimsizhgimiz: tehdit edici siyasal faaliyette bulu-
nanlardir” (Poggi, 2006: 20-21). Schmitt, dost ve diisman ara-
sindaki iliskinin hukuki bir iligki olmadigin, bir giig-mucadele
iligkisi oldugunu belirtir.

Schmitt yaklagiminda, kavramsal aynmlara agiklik kazandi-
rir. Bu Tomlinson’in “anlam tretimi olarak kaltar” kavrami-
n1 inceltmeye calisirken yaptig1 ¢ozamlemeyi ve varolussalliga
degginlik vurgusunu animsatmaktadir. Buna gore Schmitt’teki
siyasal kavraminin isaret ettigi aynmlan, diger alanlann aynm-
lan (ahlaki, estetik, ekonomik) ile kanstirmamak gerekir:

“Siyasal kavrarm 6zgul anlamda her turden siyasal eyleme kay-
nakhk eden, kendine 6zgu nihai ayrimlarla tammlanmak zo-
rundadir. Ahlak alanindaki nihai aynmin iyi ve kotu; estetikte
guzel ve ¢irkin; ekonomide yararh ve zararh ya da karh ya da
kar getirmeyen oldugunu varsayalim. O halde sorulmas: gere-
ken soru, bu ayrimlara benzer nitelikte, onlarla esdeger olma-
sa da onlardan bagimsiz, kendinde agiklayic1 ve basit aynmin
siyasal kavram i¢in de mevcut olup olmadig ve varsa bu ayn-
min tasidig) niteliklerin ne oldugudur. Siyasal eylem ve saikle-
ri aciklamakta kullamlabilecek 6zgul siyasal aynm, dost-dus-
man ayrimidir. (...) Siyasal duigmanin ahlaki agidan kotu, este-
tik acidan ¢irkin ya da ekonomik anlamda rakip olmasi gerek-
mez. (...) Onemli olan siyasal dagsmanin 6teki, yabanci olma-
sidir. Siyasal dismanin varolugsal anlamda en yogun haliyle
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bagka bir varlik ve yabanci olmas yeterlidir. (...) Dost-dusman
aynminin farkina varilmas: ve anlasilmasi imkani, dolayisiy-
la duruma iliskin gorus bildirme ve karar verme yetkisi, ancak
varolugsal anlamda dahil olma ve katilma aracihgiyla mum-
kundur. (...) Somut ¢atismada yabancinin bagkaligimin, ken-
di varolma hakkinin reddi anlamina gelip gelmedigine, bu ne-
denle de kendi varhigim korumak igin defedilmesi ya da muca-
dele edilmesi gereken bir unsur olup olmadigina ancak ¢atis-
manin taraflan bizzat karar verir. (...) Siyasal kavraminin varo-
lussal objektifligi ve 6zerkligi, kendisini dost-dusman gibi 6z-
gul bir aynm diger ikiliklerden (ahlaki agidan iyi/kotu, este-
tik aqidan guzel/cirkin, ekonomik agidan karli/zararh) farkh-
lasirmasinda ve ozerk bir kavram olarak ele almasinda goste-
rir” (Schmitt, 2007: 47-48).

Burada Schmitt’teki aynmlann netliginden bir mutlakhk ¢-
kartmamaya 6zen gostermek gerekir. Ciinkt Schmitt, tarihsel-
lik ve mucadelenin suarekliligi konusuna, politikanin nihai ay-
nmlara ya da kararlara degil, sarekli bir macadeleye yaslandi-
g vurgulamaya 6nem verir: “Dost-dugman aynmu, bir halkin
bir halkla ilelebet dost ya da dugman kalacag), tarafsizhgin ola-
naksiz ya da siyaseten imkansiz oldugu anlamina gelmez (...)
Mucadeleye iliskin gercek olasihk ortadan kalkarsa, her turden
politika da sona erecektir” (2007: 55).

Schmitt’e (2007: 48) gore “dost ve dugman kavramlannin so-
mut ve varolugsal anlamlariyla kavranmasi zorunlu” oldugun-
dan politika, ¢atisma olasihgina kars: surekli bir hazirhg ige-
ren ve asil amaci toplulugun devamini saglamaya ¢alisan bir et-
kinliktir. Diger faaliyetlerden ustiin ve onceliklidir ¢anka top-
luluk, varhgin ve surekliligini koruyamaz ise diger faaliyetleri-
ni de gergeklestiremez. Burada kaltarlerarasihig incelerken de
gozden kagirilmamas: gereken bir nokta vardir: “Siyasal karar-
lar, 6ztinde duzensiz ve sorunlarla yukla olan topluluklararas
iligkileri ilgilendirir. (...) Toplulugun kendi i¢indeki durum ne
olursa olsun, topluluklararas: iligkiler ahlaki bir boslukta ytri-
talar” (Poggi, 2001: 22)

78



Poggi, Schmitt’i toplulugu bir veri olarak kabul etmesi ve
sonra da bu verinin kolay yok edilebilir, tehlikede ve ortama
bagiml saymasi nedeniyle elestirir. Oysa, topluluk bir veri de-
gil politikanin bir aranadar ve toplulugu korumak kadar, top-
lulugu olusturmak da politik olarak onemlidir. Biz'i neyin biz
yaptigin1 kavramadan, topluluk kendi toplumsalligina bir du-
zen kazandirmadan, dost-diisman ayrimi yapmak nasil mam-
kun olacaktir? O yazden bu i¢ suregleri de, dis suregler kadar
politik kabul etmek gerekir. Benzer bir elestiri, politikay: de-
gerlerin dagitimi olarak goren Easton’a da yapilabilir. Deger ya-
ratmak da, onu dagitmak kadar politiktir.

Poggi, Schmitt'te politikanin hukuktan 6nce gelen bir etkin-
lik ve bir yasallik degil, mucadele anlaminda bir etkinlik ola-
rak tammlanmasina dikkat ¢eker (2001: 21). Ancak yine de po-
litik olanin kavramsal tamiminda bir bosluk hissedilmektedir. O
da “dost” ve “dasman” kodlamalaryla ilgilidir. Bir toplulugu ya
da bir topluluga ait sdylemi, bagimsiz ve bolanmemig varhgimu-
z1tanir ve onaylar ya da tehdit eder nitelikte olup olmadigini sap-
tamanin kendisi de verili olmaktan ziyade, bir miicadele konusu
degil midir? Politik alanin sinirlann “dost” ve “dagman” kodla-
11 izerine gelisen pratiklerden ibaret olarak gormemek, bu kodla-
malan sabitleme, onlara kamusal yayginhk kazandirma, uzerinde
uzlasma ya da uzlagsmaya zorlamay: iceren bir anlam mucadelesi-
ni de politik olanin sinirlan iginde tasavvur etmek gerekmektedir.

G.E. Catlin’in politika tamim1 daha agiklayicidir: “Politika,
insanlarin birlikte hareket etmek ve rekabet icinde olmak; bo-
yun egmek ve kontrolia elinde tutmak; bunlar1 gerceklestirir-
ken de herhangi bir nesnenin uretilmesi ve tiketilmesi amaciy-
la degil, diger insanlarla etkilesimlerinde kendi isteklerini ger-
ceklestirmek icin faaliyette bulunmalanyla ilgilidir” (akt. Pog-
gi, 2001: 26-27).

Bu ¢ercevede Poggi'nin Schmitt’te gordugu “sinir belirleyicisi
ve koruyucusu olarak politika” tanimlamasi, Fredrick Barth’in
etnisite uzerine etnografik ¢aligsmalarinda kuramsal anahatlari-
n1 ¢ikardig ve kiltirel stnir antropolojisi olarak adlandirilabile-
cek yaklasimi, tamamlayic niteliktedir.
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Kaultarleraras: iletisim: Verili kultarel farktan
inga edilen kalturel farka

Kulturleraras: iletisim farkh kultarlere mensup insanlar ara-
sinda etkilesim ve anlam aktanmlan, yabancinin algilanmasi,
aciklanmasi ve kultarel farkhliklarin gozetilmesi gibi konula-
n inceleyen disiplinlerarasi bir bilim dalidir (Katar 2006: 23).°
Burada, alintilanan tamimin ve dayandig) perspektifin, elestirel
bir degerlendirmesi yapilip, yorumlayic1 bir kalturlerarasi ileti-
sim yaklagiminin anahatlan ¢ikanlmaya ¢ahisilacak ve boylece
arastirmayla olusturulan verinin degerlendirilmesi ve ¢6zam-
lenmesinde yararh olacak bir kavramsal zemin hazirlanacaktir.

Kartarrnin taniminin, 6zellikle ABD'de 1940’1arda temelleri
atilan anaakim toplum biliminin islevselci-davramsg: yaklasi-
minin yankisim tasidig1 one surulebilir. Kartan kaltara, “sem-
bol, anlam ve normlarin tarihsel aktarim sistemi” olarak tanim-
layarak hem kultar kavramsallastirmasinda, hem de kulturle-
rarasi iletisim tamimda “aktarim” tzerinde durur. Kaltur boy-
lece, kusaktan kusaga ya da insandan insana iletisim sayesinde
aktarilan bir simge, anlam ve normlar butanu olan ve davrams-
larda somutluk kazanan bir veridir. Kulturlerarasi iletisim tam-
minda da aym sekilde, anlam verili ve iletisimde bir yerden bir
yere nakledilen bir ileti sayma egilimi sezilmektedir. Kaltaran
ve kultarel farkin verili kabul edilmesi, degisime, simgesel tre-

9  Amerika Birlesik Devletleri'nde, 1960lardan itibaren antropoloji ve psikoloji-
den beslenerek disiplinlerarasi bir ¢aligma alani olarak akademide kurumsallas-
maya baglayan, bugiin ise bagimsiz enstituleri, farkh yaklasimlan temsil eden
dergi cevreleri ile Kuhn'un deyimiyle “olagan bilim” evresinde olan kulturlera-
rasl iletigim, Avrupa'da da ozellikle dilbilim ve Alman kulturbilimleri gelenegi
icinde gelismis ve kurumsal bir nitelik kazanmistir. Ancak Turkiye'de iletisim
alaninda kalturlerarasi iletisimi konu alan ¢alismalar son derece simirhdir. Aka-
demide kurumsallasmasi ise Ankara Universitesi lletisim Fakultesi’'ndeki lisans
ve lisansustu derslerle basglamistir. Hacettepe Universitesi lletisim Fakaltesi'nde
de ilk kez bir anabilim dah olarak, kurumsal hale gelmistir. Tarkiye'nin diger
iletigim [akultelerinde programlara girmeye baslayan kulturleraras: iletisim ala-
ninda Tirkge'de bir-iki yayindan biri Asker Kartar'nin Farkliliklarla Yasamak
kitabidir. Bu nedenle, kultarlerarasi ¢alismalardaki kuramsal yaklagimlara yo-
nelik elestirel degerlendirme, Kartan'nin ¢aligmas uzerinden yapilmaktadr.
Kultirlerarasi iletisim gahismalannin disipliner, kuramsal ve kurumsal gelisimi
icin bkz. Kartan, (2006) ve San (2004: 49-74).



time ve insaya odaklanan donustirucu bir elegtirel ilgiden ¢ok,
toplumsalin istikrarina yonelen agiklayici bir ilgiye yaslanildi-
g gosterir. Bu tammlamadaki islevselci icerimden farkh ola-
rak bu ¢alismada, insac1 bir kaltir kurami kabul edilmektedir.
Kultar sadece atalarimizdan ya da etkilesimde olduklarimiz-
dan devraldigimiz bir simge, anlam ve normlar batanu degil-
dir. Kaltar bize, simgeler saglar ancak bu ortak simgelerle ye-
ni anlamlar yaratir ve kultara tarihsellestiririz. Bu yuzden kul-
tar, verili ve sifresi ¢ozulecek bir istikrar alam olmaktan ¢ok,
uzerinde buyuk toplumsal ve politik mucadelelerin verildigi
ve toplumsal etkilegimlerle yaratilan “anlamlar ag1”dir. Bu ¢a-
lismada, verili olan kultaran belirledigi iletisim davranislan-
nin, kaltarden kultare farklilasmasini inceleyen bir kulturle-
raras! iletisim degil, bizzat kulturel fark: yaratan, toplulugun
kiiltiirel simirlarinin ingasina araci olan bir kiiltirlerarasi ileti-
sim kavrayigi s6z konusudur. Tanimin, basit bir tersine ¢evril-
mesi degil, kualtarlerarasi iletisim incelemelerinin, odaginin de-
gistirilmesidir. Bununla birlikte kalturleraras: iletisimde islev-
selci, yorumlayici ve elestirel yaklagimlarin simiflanmasindan
da bahsedilebilir.

Judith N. Martin ve Thomas K. Nakayama (2000), kalturle-
rarasl iletisim alanindaki yaklagimlan ¢ grupta toplar: 1) Kal-
turel farkhhklarin iletisimi etkiledigini vurgulayan geleneksel
islevselci sosyal psikolojik yaklasim, 2) lletisim baglamim an-
lamay: 6ne ¢ikaran yorumlayici yaklagim, 3) Kalturlerarast ile-
tisimi anlamada iktidarin ve tarihsel baglamin 6nemi uzerinde
duran elestirel yaklasim (San, 2004: 70).

Kulturleraras: iletisim ¢alismalarinda, iglevselci, yorumlayi-
a1 ve elestirel yaklasimlar; gerceklik, insan davramg: ve bilgi-
nin dogasina iliskin farkh varsayimlara dayamr (Bkz. Tablo 1).
Pozitivist sosyal bilimin bilgibilimsel ve yontembilimsel sinir-
lan icindeki ¢agdas islevselci yaklasimlar, genel olarak kaltu-
rin iletisim davramglanm belirledigi teorik 6nvarsayimiyla ha-
reket eder. lletisim tarzlarinin, kaltaran belirlenimine tabi ola-
rak kultirden kultare nasil farklilagtigini, gozlenebilir davrams
cercevesinde arastirir. Kulturleraras: iletisim ¢alismalarinda is-
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TABLO 1
Kiltilrleraras lletisimde Ug farkh Sosyal Billm Yaklagimi

Islevselci Yorumlayici Elegtirel
yaklagim yaklagim yaklagim
Yaklagimin Psikoloji Antropoloji, Birgok disiplin
temellendigi Sosyolinguistik
disiplin
Gergeklik Digsal ve Oznel Oznel ve
varsayimlar tanimlanabilir 6zdeksel
Insan davranisina Ongbralebilir Yaratici ve Degisebilir
iligkin varsayimlar 6zgdr irade
Galigma yontemi  Sérvey, gézlem Katihmli gbzlem  Metin analizi
alan aragtirmast
Kaltar ve iletisim lletigim, kaltar  Kaltar, iletigim Bir iktidar
iliskisi tarafindan aracihgiyla macadelesi
belirlenir. yaratilir alani
ve sardaraldr. olarak kaltar
Yaklagimin Kaltarel Kaltar, iletigim ve  Kdaltarlerarasi
katkisi degiskenleri kaltarel etkilegimin
tanimlar. farkhhklarin belli  iktidar ve gtig
Gesitli bir baglamda Olceginde
boyutlardaki incelenmesi karakterize
kaltarel farklan gerektigini edildigini
ortaya koyar. vurgular. vurgular.

Baglami
daha az
Anemser.

Kaynak: Martin ve Nakayama (2000:31).

levselci-davramisgi yaklasimin 6nciisi William Gudykunst'tur.
Gudykunst'un (Young Y. Kim ile birlikte, 1988) Theories in In-
tercultural Communication (Kulturlerarasi lletisimde Kuramlar)
bashkl derlemesindeki makalesi, hem bir dizi ¢alismasinin'® te-
orik temelini 6zetler hem de kultirleraras: iletisim ¢alismala-
rindaki iglevselci yaklasimin bir¢ok yonelimini temsil edici ni-
teliktedir. Islevselci-davranisgi yaklasim, farkh kualtarel grupla-
rin iletisim davranislarinin nasil degistigini ve iletisim surecinde

10 William B. Gudykunst'un toplam 50'nin uzerinde makale ve kitabi vardir. Bun-
larin bayuk bir ¢ogunlugu, psikolojideki “belirsizlikten sakinma” (uncertainty
reduction) kuraminin farkh 6mek vakalara ve kulturlere uygulanmasini igerir.
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etkili olan psikolojik degiskenleri tanimlar. Bu degiskenler, kal-
tar tarafindan belirlendiginden, iletisim surecinde bunlar de-
netleyebilmek igin, kulturel farklar bilinmelidir. Bu bakimdan
islevselci-davramsc yaklasim, kaltarel fark: zimni bir sekilde,
ana akim iletisim modellerinin terimleriyle soylemek gerekirse,
“garalta” kabul eder: lletisim surecinde iletinin niyetlenildigi
haliyle anlasilmasim engelleyen, dolayisiyla en aza indirgenme-
si gereken bir unsur. lletisim davramglanmn etkileyen kaltaran
bilinmesiyle, iletisim sirecinin etkinlegtirilmesinde engelleyici
olabilecek kalturel farklhihklarin da yonetilebilecegi dasunalar.

Kulturleraras: iletisim ¢aligmalarindaki islevselci yaklasim,
iletisimi anlamlandirma bigimiyle elestirilmistir.'" Her seyden
once iletisimin, tahmin edilebilir olmaktan ¢ok yaratic1 ve di-
namik bir etkinlik oldugunu kavramaktan uzaktir. Bununla
birlikte, islevselci yaklasim, gercekligin 6zneye tamamiyla dis-
sal olmadigini, 6znenin de aym1 zamanda gergekligin kurucusu
oldugunu 6ngérememektedir. Aynca islevselci yaklasim, kul-
tarin dinamik ve mucadeleci, toplumsal ¢atisma ve geligkileri
iceren yonlerini gormekten uzak oldugu icin, butan degisken-
lerin ve hangi kulturlerarasi iletisim tarzinin bagaril, hangisi-
nin basarisiz oldugunun tam olarak tammlanamayacagim ka-
bul etmekten kaginmaktadir. Ote yandan, islevselci yaklagimin
diger yaklasimlara oranla, yontembilimsel olarak kulturel fark-
hihklara daha az duyarh oldugu da soylenebilir.

Kultar kavram tartisilirken, ¢alismanin yorumlayic1 kaltar
kuramina dayandig belirtilmisti. Burada yorumlayic1 yaklasi-
mun, kultarlerarasi iletisimi nasil kavramsallastirdig) tzerinde
durmakta fayda vardir. Yorumlayic yaklagim, insan deneyimi-
nin 6znel ve yaratici oldugunu, belirlenmedigini ve kolayca 6n-
gorulemeyecegini kabul eder. Yorumlayic1 yaklasimi benimse-
yen arastirmalann amaci, insan davramsim ongormek degil, an-
lamak ve betimlemektir. Yorumlayic1 yaklasim, kaltaran ileti-

11 Davranigci sosyalbilimin elestirisini igeren genis bir literatar mevcuttur. Bura-
da kulturlerarasi iletisim ¢alismalan baglamindaki temel elestirileri ile simirh
kalindig icin, bu tartigmaya girilmemisgtir. Jurgen Habermas'in Sosyal Bilimle-
rin Mantigt Uzerine (1998) adh kitaby, sosyal bilimlerdeki paradigmalarin kap-
samh bir elestirel degerlendirmesini yapar.
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sim araciligiyla yarauldig: ve sturdaraldugini kabul ederken, is-
levselci yaklagim iletisimin kultur tarafindan belirlendigini 6ne
surer. Martin ve Nakayama (2000: 36), iletisim ¢aligmalan i¢in-
de 1980’lerin sonunda yayginhk kazanmaya baslayan yorumla-
yic1 yaklasima ornekler olarak iletisim etnografisi ¢alismalanm
gosterir. Dilbilim ¢ahsmalan icinde gelisen iletisim etnografisi,
kualtiran iletisimsel unsurlannin betimlenmesini saglar. Yorum-
lay1c1 kulttirlerarasi iletisim ¢alismalannin bir bagka 6rnegi, re-
torik incelemeleridir. Bu ¢alisma alaninda, metinler ya da sozel
soylemlerin anlamlan, ortaya ¢iktigy baglamlar goz 6niinde bu-
lundurularak yorumlanir ve incelenir. Yorumlayici kalturlerara-
st iletisim ¢alismalannin, islevselci-davramig¢l okula kiyasla ol-
dukga sinirh oldugu belirtilmelidir. Bu alanda sayilabilecek bir-
ka¢ ¢aligma vardir. Donal Carbaugh’un “Cultural Communicati-
on and Intercultural Contact” (Kiiltirel lletisim ve Kiltiirlerarast
Temas, 1990) adh kitabi, bu yaklasimi benimseyen incelemele-
rin derlendigi nadir ¢cahsmalardan biridir. Yorumlayic1 yaklagim,
derin anlamlan ag1Ba gikarabilmesine kargin kilturleraras: kargi-
lagtirmalara pek olanak saglamamakla elestirilmektedir.
Elestirel yaklagim, 6znel ve 6zdeksel (material) gercekligi
kabul eder ve iletisimin meydana geldigi baglami incelemenin
onemini vurgular. lletisimi sekillendiren politik ve sosyal yap1
gibi makro baglamlara odaklanir. lletisimin tarihsel baglamim
ve iletisimdeki iktidar iliskilerini anlamaya ve kavramsallastir-
maya c¢ahsir. Kultirel farkhiliklan tammlamak, iktidann dagih-
muyla iligkili olmasi anlaminda 6nemlidir. Bu yaklasimda kul-
tar, farkh yorumlarin bir araya geldigi, ancak daima egemen bir
gucin ve hakim bir yorumlamanin oldugu bir miicadele alam
olarak kavranir. Larrain (1995:197), kultirleraras: karsilasma-
da araya daima iktidann girdigini, 6zellikle kulttirel hiyerarsi-
nin kurumsal bir nitelik kazandig1 durumlarda bunun kaginil-
maz oldugunu belirtir. Elestirel arastirmacilann amaci, sadece
davranigi anlamak ve betimlemek degil, bununla birlikte ileti-
simde bulunanlann giindelik hayatlarin1 degistirmektir. Bir¢ok
elestirel arastirmaci, gucin ve iktidarin, kiltirel durumlarda
nasil islev gordugunu incelerken, ortalama bireyin, baskiya ve



iktidara bir sekilde direndigini ya da direnmeyi ogrenebilece-
gini varsayar. Elestirel yaklasim icinde disiplinlerarasi nitelik-
te gesitli arastirmalar gergeklesmektedir ancak genellikle, me-
tinler ve bu metinlerin uretildigi kaltar endastrilerinin ekono-
mik baglami ¢6zimlenir. Ornegin Peck, televizyon dizilerinde
irkqiliga dair soylemleri ve Nakayama yine medya metinlerin-
de farkh etnik kokenlere sahip polislerin soylemlerini ¢6zam-
lerken Moon, toplumsal cinsiyet ve sinif iliskisi uzerine ¢ali-
sir (akt. Martin ve Nakayama, 2000: 41-42). Elestirel yaklagim,
kultarlerarasi etkilesimde iktidar iliskilerinin ve sosyal-tarihsel
baglamin 6nemini vurgulayarak kulturleraras: iletisim ¢aligma-
larina 6nemli bir katk: ve agilim saglamaktadir. Bununla birlik-
te, yuz yuze kultirlerarasi iletisimi ihmal ederek, yapisal un-
surlara ve metinlere fazla dikkat sarf etmekle ve bu yonelimde
de ampirik kanitlamaya basvurmayip argimanlarin bir¢ogunu
soylem tizerine insa etmek eksikligiyle elestirilmektedir.

Martin ve Nakayama (2000: 45), bu u¢ yaklasim yerine kul-
tarleraras: iletisimin sirecsel ve zamanla degisen dinamik ka-
rakterini anlamayi sagladigim1 dusandukleri diyalektik yaklasi-
mu onerir. Onlara gore, diyalektik yaklasim, kultirleraras: ile-
tisimin iliskisel yonana (farkh boyutlar arasindaki iligkileri)
vurgulamaya olanak verir. Bunun yani sira diyalektik yaklagim,
karsit ¢cozamlemeleri ve dusunceleri ayni anda bir arada tuta-
bilme ve dikotomileri butanlikler olarak dasiinerek, onlar as-
ma olanag saglar. Butin yaklasimlarin gugla yanlan vardir ve
bunlarin her biri gercekligin bir yonunun bilgisini saglar. Diya-
lektik bir yaklasim, bu gti¢lai yanlan butinlestirebilir. Ornegin
kultarleraras: iletisimi ¢6zamlerken gozetilmesi gereken bazi
diyalektik tanimlar goyle siralanabilir: Kalturel-bireysel diya-
lektigi, kisisel ve baglamsal diyalektigi, farkhiliklar ve benzer-
likler diyalektigi, statik ve dinamik diyalektigi, tarih (ge¢mis)
ve simdi (gelecek) diyalektigi. Kulturlerarasi iletisim bu diya-
lektiklerin her birini aynm1 anda igerebilir. Bu yuzden kulturle-
rarasi iletisimi ikiliklerin herhangi birine indirgeyerek ¢6ztim-
lemek kavrayisimiz1 simirlandiracaktir.






UCUNCU BOLUM

Tarihsel ve Toplumsal Baglam

“Tarihi ufku birkag bin yil genisletmek, sorunlan daha ge-
nis ve genel baglantilan ip1ginda gormeye ve ¢6zmeye ya-
rarl olabilir.” Jan Assmann (2001: 15)

Mardin tarihi

Mardin ve gevresi yazil tarih oncesi doneme ait bulgularla da-
sunaldagande on bin y1la yakin bir tarihe sahiptir. Bir tarih ¢a-
hismas1 yapmadigimizdan, bu bolumde, birincil ve ikincil kay-
naklarin kullanildigx bir kent tarihinden ziyade arastirma ala-
ninin tarihsel kimligi hakkinda fikir verecek kisa bir 6zet ak-
tanlacakur.!

1 Mardin tarihi uzerine yapilmis ¢calismalar simirhdir. Osmanh arsivleri gibi bi-
rincil kaynaklan kullanan tarih ¢alismalan ise son derece azdir. Oyle ki bu ek-
sikligi doldurmak i¢in AB, Mardin Valiligi ve GAP1n destekledigi bir proje ile
“Mardin Tarihi lhtisas Kutuphanesi” olugturulmustur ve bu kapsamda Mar-
din hakkindaki Osmanl belgeleri Turkgelestirilerek 6zetlenmektedir. Bu pro-
je kapsarminda Mardin Seriye Sicilleri 6zetlenip Turkge'ye ¢evrilmektedir. Sim-
diye kadar kitap halinde yayimlanms olanlar sunlardir: Kankal ve Tas (ed.)
(20064, 2006b, 2006c), Ozcosar ve Gunes (2006), Kankal (ed.) (2007). Ay-
nca anilan proje kapsaminda Mardin Tarihi Sempozyumu yapilmis ve sem-
pozyumda sunulan bildiriler dért cilt halinde yayxmlanmsur: Ozcogar (haz.)
(2006). Tarih bolumu i¢in bu bildirilerden de yararlamlmstir. Bununla birlik-
te, Mardin tarihi hakkinda bugiine kadar yapilms en kapsamh ¢aligma Turki-
ye Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfr'nin projesiyle hazirlanan Mardin: Asi-
ret Cemaat Devlet gahismasidir. Dart yazar (Aydin, Emiroglu, Ozel ve Unsal,
2000) ve genis bir aragtirma ekibiyle hazirlanan kitabin olgusal malzemesini,
arkeolojik buluntular, mimari 6zellikler, kutuphane ve argivlerdeki basili ve el
yazmasi birincil kaynaklar, etnik-sosyolojik alan arastirmalarn, seyahatname-
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Mardin’i anlatan hemen her metin, Mardin ve yoresinin kul-
tarel zenginligine dikkat c¢ekerek baslar. Bu zenginligin en
onemli kaynag olarak da, kultarel aligverislerin mekani olma
ozelligi gosterilir. Ulkeler, uygarliklar ve kiltirleraras: ticaret
yollarinin azerinde yer alan Mardin, ilk ¢aglardan itibaren “do-
gu” ve “bat1” yonlerinin temsil ettigi kalturlerin birbirine karg-
ug1 bir bolge olmustur (Aydin vd., 2000: Mardin tarih boyun-
ca iki onemli yolun, gizergahin azerinde olmustur: 1) Guney-
de Basra Korfezi ve Dogu Akdeniz kiyilarindan, kuzeyde Kara-
deniz kiyilan ve Kafkaslar'a dek uzanan Guney-Kuzey hatti, ile
benzer gsekilde batida Dogu Akdeniz ve gevresini, Ortadogu ve
Giney Asya’ya baglayan Bati-Dogu hatt1. Tarihsel kesintiler ol-
makla birlikte Mardin, bu yollarin baglant1 noktasi olma 6zelli-
gini korumugtur. Ticaret yollarinin uzerinde olmasinin yani si-
ra Mardin yoresi, tanmin dogdugu “verimli hilal” olarak adlan-
dinlan bolgeye dahildir.

Mardin’in sahip oldugu tarihi cografya, sadece Dogu-Bat1 uy-
garliklarinin kultarel etkilesimiyle olusan bir kaltarel cesitlilik
degil, etnik ve dinsel olarak da zengin bir toplumsal ¢evre olus-
turmustur. Ancak bu kailtirel ve kimliksel ¢esitlilik daima ba-
ris icinde bir arada bulunmams, dinsel, etnik ve siyasal ¢atis-
malarin ve savaslarin da konusu olmus ya da bu ¢atigmalarin
kapsaml: etkilerine maruz kalmigtir. Bu ¢atigsma ve buayuk 6l-
cekli sosyo-politik gelismeler, Mardin'in etnik ve kaultirel ce-
sitliligini azaltmakla birlikte, sehir, bolgedeki goreli cokkultur-
lalagana koruyabilmektedir.

Mardin adinin da kentin tarihini anlamak a¢isindan 6nem-
li oldugu soylenebilir. Bu adin kaynagina dair gesitli agiklama-
lar vardir. Bazilan Sturyanice tek bir kale anlamina gelen “mer-
do” sozcugunden geldigini belirtmektedir. Kent ve ¢evresinde
de ¢ok sayida dogal kale niteliginde kayaliklar oldugu igin s6z-

ler, salnameler, periyodikler, mevcut bilgi birikimini iceren ikincil kaynaklar
ve sozlu tarih ¢cahsmas olusturmaktadir. Kapsami ve Mardin ile ilgili her tarla
tariht veriyi kullanmis olmas1 bakimindan kisa tarihgemiz temel olarak bu ki-
taba dayanmaktadir. Bunun yani sira, Nejat Goyung (1991), Abdulgani Efen-
di (1999), Gabriel Akyuz (1997, 1998, 2005), H. Dolapénit (1972) ve Ibrahim
Ozcosar'in (2006 ve 2006a) ¢alismalanndan yararlamlmigtir.



cagun ¢ogulu kullanilarak, “kaleler” anlaminda “Merdin” ol-
mustur (Akytaz, 1998b:17). Kent adinin Ermenice “mardi’den
geldigi yonunde goragsler de vardir. MS 351’de Nusaybin yiki-
linca Mardin tarafina gelen Ermenilerin karsilastiklar1 dagman-
la kahramanca savagtiklarina isaret eder sekilde, “savasgl” ya
da “sehit” anlamina gelen “mardi” kelimesinden kaynaklandi-
g1 dasunialmektedir. Mardin adinin “Marde” adlh bir kavimden
geldigini one suren kaynaklar da vardir. S6z konusu soylence-
ye gore Pers krali Ardesir, “Marde” adindaki bir kavmi buraya
yerlestirmis, kentin ad1 da bu yazden Mardin olmustur. Arap
tarih¢i Vakidi'nin aktardig: bir baska sdylenceye gore, Bizans
imparatoru Herakleios’un bir komutani, Din adindaki Iranlh bir
minzeviyi oldarar ve oraya bir kale yaptirarak, kaleye din ol-
di anlaminda “matedin” adin verir. Kent adinin Kirtge agik-
lamas1 da bu “matedin” sdylencesine dayanmaktadir. Bir bag-
ka agiklama da Plinius, Antiochia Arabis’in yerini betimlerken
Orrhoei (Urfa) ile Mardani Arap kabilelerinin arasinda oldu-
gunu soylemesinden yola ¢ikarak kentin adinin bu Arap kabi-
lesinin adindan (Mardani) geldigini belirtmektedir (Aydin vd.
2000: 8-9; Dolapona, 1972: 16; Goyung, 1969: 4).

Kent cevresinin tarih oncesi,
klasik ¢cag ve ilk yerlesim

Mardin cevresini de i¢ine alan Anadolu ile Mezopotamya’'nin
temas bolgesi olarak Yukar1 Mezopotamya, insanlik tarihinde-
ki ilk yerlesik hayat orneklerine ve kaltur yaratan bir toplulu-
gun gelisimine sahne olmustur. Ozellikle hoyuklerde yapilan
arkeolojik kazilar, tarih 6ncesi doneme ait bir¢cok bulgu igerir.
Mardin'in gineyindeki duzluklerde verimli topraklar, su kay-
naklan ve ticaret yollan civarinda yogunlasti§1 anlasilan bir¢ok
héoyik, MO 5000-4000 yillanna tarihlenen Halaf kaltaranin
cesitli evrelerine aittir.

Bolgede bulunan Tun¢ Cagrna ait maddi bulgular da MO
3000'li yrllardaki Hurri donemini yansitmaktadir. Kiziltepe’deki
Gire Korriye, Gire Herzem, Girbunds ve Tell Ermen hoytkleri,



Nusaybin’deki Girnavaz hoyikleri bu doneme aittir (Ay, 1993:
21-24). Bu hoyuklerden anlasildig) uzere, Anadolu’'nun dogu-
su ile Mezopotamya'nin birlestigi yer olarak Yukan Mezopo-
tamya, insanhk tarihindeki ilk yerlegimlerin goruldugu cograf-
yalardan biri olup, kultir gelismeye baglamistir (Dolukhanov,
1998: 230-231).

MO 2000'li yillarda Anadolu’nun biyik bolimiinde oldugu
gibi Hititler, MO 1000’li yillarda da Asurlar (MO. 13 yuzyil -
MO 7. yuzyil) bolgede egemen olmustur. Bu donemdeki 6nem-
li gelismelerden biri, buganku Suryanilerin atalan oldugu ka-
bul edilen Aramilerin bolgeye girmeye baslamasidir. Asur bel-
gelerine gore Aramiler, MO 11. yizyillda Kuzey Cezire ve Tur
Abdin’e gelmeye baglamigtir.

Arami nufusun artmasi, Arami kaltaranan hakimiyet alani-
nin yayilmasi sonucunu dogurmustur. Cezire’deki Aramca ya-
zitlar, ilk olarak MO 9. yuzyilda ortaya ¢ikmakta ve zaman-
la da ¢ogalmaktadir. 8. yazyihn sonlarindan itibaren de Asur
Imparatorlugu’nun buyuk bolimiunde Aramca bir iletisim di-
li olmustur. Bununla birlikte MO 8. yizyilda Asur Imparator-
lugu bolgede politik hakimiyetini kurmugstur (Aydin vd. 2000:
40- 42).

Bolge, Asur donemine kadar, Subari, Simer, Akad, Babil ve
Hitit egemenlik alam i¢inde kalmistir. Asur donemindeyse ya-
z1li belgelerden anlasildig: azere, tarihsel yollar uzerinde yer
almaktan kaynaklanan énemini korumustu. Onemli iki tarih-
sel yol vardir: 1lki, Asur doneminde Asur merkezi ile eyaletle-
ri birbirine baglayan yollardan biri olan “Harran $ari” yani Kral
Yolu'dur. Nusaybin’e ilerleyen Cag¢ag Irmagr'min, Mardin egi-
gini adeta yararak gectigi kanyonik yapisi, yeni Asur donemin-
de kullanilan dogal bir baglantidir ve Midyat’a, oradan da Dic-
le vadisini takip ederek Diyarbakir'a ulasimi saglamigtir. Yeni
Asur doneminin belgelerinin “Kasyari yolu” olarak adlandir-
dig1 bu yol, Cizre’nin 25 km guneybatisindaki Babil koyinde
Harran Sari ile birlesir. lkincisi, bolgede Asur doneminin ikin-
ci yol ag1 olan ve bugin de kullanilan Ipek Yolu'dur. Asur yazi-
h belgelerine gore Ipek Yolu Guzana'dan (Tell Halaf) baglayip



Nagibina’ya (Nusaybin) ulasan, oradan dogu ve guneydoguya
yoninde ilerleyerek Asur’a varmaktadir.

Asurlulardan sonra Persler Yukar1 Mezopotamya’ya ha-
kim olmuslardir. Bolgede Pers egemenligi MO 331’de Bayuk
Iskender’in Erbil yakinlarinda Pers ordusunu yenmesine kadar
surmugstiir. Iskender’in 6limiinden sonra Makedon ordusunun
komutanlari, imparatorlugu nufuz alanlan halinde paylasma-
ya baglamislardir ve Mardin’i de igine alan dogu bolgesi Selev-
koslann egemenligine ge¢mistir (Dolaponu, 1972: 25). Selev-
koslar, Helen kulturanu yerlestirmeye ¢ahgmiglar ancak bolge-
nin agirhkh nafusu olan Arami ve Ermeniler buna tepki gos-
termiglerdir. Ermeni ve Aramilerin huzursuzluklan ve ayak-
lanmalari, dogudan Partlarin, batidan Roma’min baskilary-
la birlikte, Part krah II. Ferhat MO 129'da Selevkoslan Yukar:
Mezopotamya'dan ¢ikarmstir.

Bu donemde Mezopotamya’'nin tamami ile Kuzeydogu
Suriye’nin bir bolamu savasan gigler arasinda bir tampon
bolge haline gelmistir. Bu siarecte MO 132'den itibaren etki-
si Mardin’e de ulagan Urfa (Edessa) bolgesinde Aramiler Arap
kokenli bir hanedanhigin 6nderliginde Abgar Beyligi'ni kur-
muslardir. Ermenilerin baskisina maruz kalan Abgar Beyligi
kisa siirede dagilmig ve MO 88-70 yillan arasinda bolgeye Er-
meni Beyi Tigran egemen olmustur. Bununla birlikte, bu dé-
nemde temel siyasal gig, Romalilar ile Perslerin devamu nite-
ligindeki Partlardir. Bat1 Asya'ya ilerlemeye ¢aligan Romalilar,
Ermeni beyligine son vermelerine karsin Partlara kars: ustun-
lak kuramamis ve barig yapmiglardir (MO 37). MS 1. yuzyi-
Iin sonuna gelindiginde Septimus Severus ile Romahlar, tim
Kuzey Mezopotamya’y1r bir Roma eyaleti haline getirmis ve
Nusaybin'i de i¢ine alan bolgeye garnizonlar ve ticaret koloni-
leri kurmustur. Ancak yine de bolgede yerel gugclerin egemen-
ligi ortadan kalkmis degildir. lki buyuk imparatorlugun ara-
sindaki nafuz savasimina kargin, ticaret yollan uzerindeki is-
levleri nedeniyle yerel gugler, Arap liderler etkindir (Aydin vd.
2000: 44-48).
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Roma-Bizans dénemi ve
Huristiyanhgin yayihs

Pers-Part ve devaminda Sasanilerin temsil ettigi Dogu ile
(Roma ve Bizans'in temsil ettigi) Bat1 arasindaki ¢atigmaya, gi-
derek Hiristiyanlhk boyutu katilmistir. Hiristiyanhgin bolgede
yayginlagmasim saglayan halk Aramilerdir. MS 38'den baslaya-
rak tedricen Hiristiyanlasan Aramiler Hiristiyanhig topluca ka-
bul eden ilk kavim, Aramca konusan Urfa-Abgar Krallig1 da ilk
devlet olmustur.

Roma Imparatorlugu, Kudis'teki ilk ana kiliseyi yiktiktan
sonra (MS 70), Hiristiyanlik Anadolu’nun gineyinde Antak-
ya'da Aramilerce benimsenmis ve orada kurulan kilise zamanla
Hiristiyanlik igin bir merkez haline gelmistir. Ote yandan Sur-
yanice ilk Incil 2. yazyilda, Yunanca dort Incil'den derlenerek
Urfa’da yazilmigtir. Hiristiyanhk Firatn dogusuna dogru ya-
yilmaya baslayinca, Grekge ve lbranice kutsal metinlerin, ye-
rel dillere ¢evrilmesi girisimi de dogal olarak baglamigtir (Ay-
din vd., 2000: 51).

MS 200’lerde Roma Imparatorlugu Incil nushalarim yok ede-
rek ve kiliseleri yakarak Hiristiyanliga yonelik baskilarini ar-
tirmistir. Bunun da etkisiyle Tur Abdin, Hiristiyan kesislerin
toplandig ve inziva hareketinin gelistigi bir yer haline gelmis-
tir. Bolgede Roma-Sasani ¢atismasi yuzyillar boyunca sirmek-
le birlikte Dicle Nehri sinir olarak kabul edilmistir ve Mardin,
once Roma daha sonra da Bizans egemenliginde kalmistir. Bu-
gian Mardin’in 30 km guneydogusunda 6nemli bir turistik zi-
yaret yeri olan Dara antik kenti, Roma imparatoru I. Anatasius
(491-518) tarafindan Iranlilara kars1 savunma ve askeri amag-
I bir sinir kenti olarak kurulmugtur. Arap Islam fetihlerine ka-
dar 6nemsiz bir askeri mevkiden ibaret oldugu anlagilan Mar-
din, Arap fetihleriyle birlikte gelismeye baslamis ve Artuklu ha-
nedanina bagkentlik ettigi donemde “gercek ve parlak bir ‘kent’
halini almistir” (Minorsk, 1957 ve Sinclair, 1989; Aydin vd.,
2000: 8; Erkanal, 2005).
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Turabdin bélgesindeki en 6nemli manastirlardan biri. Bugun tag isgiligi
bakimindan ézel bir ilgi gérmektedir.

Arap-Islam donemi

7. yazyila kadar Yukar1 Mezopotamya’nin siyasi ve toplumsal
tarihini Dogu-Bat1 mucadelesi belirlerken, sonrasinda Guney-
den gelen Arap-Islam gigleri etkili olmaya baslamistir. 640 y1-
linda Roma’y: Toroslara kadar ¢ekilmeye zorlayan Araplar, bol-
geyi Islamlastirmaya da baglamistir (Goyung, 1991: 7). Islam
egemenliginin bu ilk yazyilinda (7. yazyil), Mezopotamya top-
lumsal ve siyasal olarak istikrara kavugsmus degildir. Mervani-
ler, Arap asiretlerin basina buyruk hareketleri, Arap onderleri
arasindaki iktidar kavgasi, Hiristiyan Arap kabilelerinin isyan-
lar1 ve Nasturiler arasindaki i¢ iktidar ¢ekigmeleri bir kargasa
ortami yaratmistir. Arap egemenligi yayilhirken Ermeni beyleri
Arap yoneticilerin vassallan haline gelmis, Ermeni nufusu ce-
maatler halinde Islamiyete ge¢mistir.
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Bolgenin tarim ve ticari faaliyetlerini daha ¢ok Aramiler yeri-
ne getirmektedir. Yahudilerin de yagsadig1 Nusaybin bir Arami
kentidir. Dicle'nin dogusundan itibaren Zagroslara dogru Ara-
mi nifus azalirken, Iranhlar (Farsi) ve Kartlerin nifusu artmis-
tir. Arap egemenligi doneminde Mardin, Nusaybin’e gore ikin-
cil konumunu surdarmustir. Arap ve Abbasi egemenligi bolge
nufusu ve ozellikle Hiristiyanlar agisindan rahat bir donem ol-
makla birlikte, 8. yuzyildan, Turklerin fethine kadar bolge ce-
sitli kargasa ve gug¢ mucadelelerine sahne olmustur.

Mardin 7. yuzyilda, kaynaklarda bir kale ve bu ozelligi ile fe-
odal hakimiyetin merkezi kabul edilmigtir ve Kefertuth pisko-
posluk sahasi i¢indedir. Tur Abdin’in metropolitlik merkezi ise
615'ten 1049 yilina kadar Midyat yakinlarindaki Kartmin Ma-
nastinn olmustur. Bu manastir, 1049-1915 yillan arasinda 6zel
bir metropolitlik sahasinin merkezi haline gelmistir. 1slam fe-
tihlerinin ilk yazyillarinda Nusaybin de, Nasturi kaltiariunan
onemli merkezlerinden biridir. 8. yazyilldan Mogol istilalanna
kadar gecen donemde, Nasturiler bolgede yayginhk kazanmis-
lardir. Mogol ve Timur istilalan ve baskinlarimin sureklilik ka-
zandif1 15. yuzyilda Nasturilerin bir kismi1 Roma Kilisesi’nin
hakimiyetine girerek, hiyerarsi, ritiel ve 6rgitlenme olarak
Nasturi Kilisesi ile ayni olan fakat Roma Kilisesi'ne baglanarak
doktrin tartismalanndan kurtulan Keldani Kilisesi'ni meydana
getirmistir (Aydin vd. 2000: 70-74).

Arap-Islam egemenliginin Bizans-Sasani nafuzunu kira-
rak yerlesiklestigi donemde, Yakubiler ve Nasturiler arasinda
ibadet dili (liturji) Suryanice’dir. Emevi egemenligi ile birlik-
te yonetim dili Arap¢a olmus ve ¢ok sayida Hiristiyan da yo-
netimdeki gorevleri nedeniyle Arap¢a 6grenmek durumunda
kalmigtir. Bu durum, 8. yazyildan itibaren Suryani alimlerin,
Suryanice’ye aktarilmis Yunanca eserleri Arap¢a’ya ¢evirmele-
rini kolaylastirmistir. Bu sayede Arap¢a’nin bilim ve kultar dili
olug sureci baglamistir. Diger yandan Araplarin yerli halkla te-
masl, Arap¢a’y1 daha da yayginlastirmistir. Arapga, giderek Ya-
kubi ve Nasturi kiliselerinde kullamlan gindelik dil haline ge-
lirken, Suryanice liturjik dil olmay: sardarmustuar. 11. yazyilla
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birlikte Arap¢a hem egemen yazi dili hem de gunluk konusma
dili haline gelmigtir. Ancak Araplasma yonundeki bu kulturel
donusum, dini sinirlara iligkin bir saygi korundugu i¢in Islam-
lasmadan ayn bir siure¢ olmustur (Aydin vd. 2000: 80). Cuan-
ka ¢agin devletler aras politik muicadalesinin kulturel kaynag:
bayuk oranda dindir.

Turk-Islam donemi
Artuklular

1040’lardan itibaren, Iran uzerinden batiya ilerleyen Turk-
ler Kurtlerin, Ermenilerin, Yahudilerin, Yakubi ve Nasturile-
rin, Araplarin ve Semsilerin yasadigy Mardin ¢evresinde, ye-
ni bir unsur olmuglardir. 1071 Malazgirt Savag ile Bizans'in
Anadolu'nun ortalarina kadar ¢ekilmeye zorlanmasi, gogmen
Tark gruplarin bolgede kalic1 bir unsur olmasini saglamistir.
Alparslan, Selguklular i¢indeki Tarkmen Beylerinden Artuk
Bey’e, Mardin ve Diyarbakir bolgesini askeri dirlik olarak ver-
migtir. 1100 yilina gelindiginde de bolge buyuk oranda Artuk-
lu egemenligine girmistir.

Artuklular ¢ kol halinde gelismis bir Tarkmen beyligidir:
Hasankeyf Artuklular (1101-1231), Harput Artuklulan (1185-
1233) ve Mardin Artuklulan (1108-1408). Artuk beyin ogul-
lanndan Sokmen Bey Hasankeyf Artuklularini, llgazi Bey de
Mardin Artuklulann kurmustur (Koprala, 1997: 617).

Artuklularin bolgedeki siyasi egemenlikleri i¢ donem halin-
de degerlendirilebilir: Bagimsizlik kazanip guglendikleri do-
nem, zayiflayan Selguklu karsisinda ve Haglh Seferlerindeki ba-
sarilan ile bolgedeki guglerini surdurebildikleri donem ve daha
sonra Sel¢uklu ve Abbasi baskisi altinda yan bagimsiz olduklan
donem (Altun, 1978: 4; Gunal, 2006: 52). Bununla birlikte Ar-
tuklu donemi, 12. yuzyil ortalarindan itibaren, Artuklu’ya bas-
kentlik yapan Mardin’in bir bilim ve kultir kenti olarak yiksel-
digi donem olmustur (Aydin vd., 2000: 93).

Ote yandan 1180°'de Misir ve Suriye’deki Eyyubi devleti-



nin hikimdan Selahaddin Eyyubi, kuzeye dogru ilerleyip on-
ce Nusaybin'de, sonra da Cezire, Botan, Tur Abdin ve Diyar-
bakir bolgelerinde egemenligini yaymaya baslamigtir. Selahad-
din 1183’te Diyarbakir1 ele gegirdikten sonra Mardin ve Sil-
van bolgesinin Artuklu emirleri, Eyyubilere baghhklarim bil-
dirmislerdir. 1185’ten itibaren bolgede Selahaddin Eyyubi'nin
fiili ve hukuki egemenligi baglamistir. Bu durum bolgede Sel-
cuklu etkisinin azalmaya basladigin1 da gostermektedir. An-
cak Selahaddin’in 6laminden sonra (1193) bu kez Eyyubilerin
bolgedeki egemenlikleri zayiflamistir (Aydin vd., 2000: 97-99).

13. yuzyilda Anadolu ve Mezopotamya ile birlikte Mardin
Artuklulanm tehdit eden bir diger unsur Mogol saldirilandir.
Mogol saldirilan sonucunda Ilhanlilar vesayetinde Artuklula-
rin egemenligi siarmustar. Mogol saldinlarindan sonra Artuk-
lular i¢in en buyuk tehdit Karakoyunlu ve Akkoyunlu beylikle-
rinin baskisi olmustur.

13. yuzyilin sonuna kadar Anadolu Selguklularinin kervan
ticaretine verdigi onem ve 12. yazyihn sonlarinda Suriye, Mi1-
sir ve Irak’in Eyyubi yonetimi altinda birlesmesiyle olusan tica-
ri butunlesme, bolgede refahin artmasina yol agmigtir. Bunu da
Artuklu devrinde Mardin'de yurutilen bayindirhik faaliyetleri-
ne iliskin gorkemli orneklerden anlamak muamkundur. Buna
ek olarak Mardin, 12. yazyildan itibaren baslayan “bolge mer-
kezi” olma niteliginin yanina 6nemli bir zanaat merkezi olma
ozelligini de eklemistir. Kent, 13. ytuzyilda 16. yuzyildaki, hat-
ta 20. yazyihn basindaki mekénsal genisligine neredeyse ulas-
mustir (Aydin vd., 2000: 100-104).

Karakoyunlular ve Akkoyunlular

Artuklular, Akkoyunlulann saldirilan ve kusatmalarina kar-
s1 kenti, kusatma esnasinda yardim aldiklar1 Karakoyunlulara
teslim ettiklerinde u¢ yazyilhk egemenlikleri de son bulmugstur
(Abdulgani Efendi, 1999: 95-96). Karakoyunlular, Akkoyunlu
baskisina fazla dayanamamig (1409-1494) ve kisa bir sure son-
ra Mardin yonetimi Akkoyunlulara ge¢mistir.
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Akkoyunlu yoénetiminde Mardin, gocebe dinamiklerin etki-
sine girmeye baglamigtir. Akkoyunlu beyi Kara Osman, goge-
be guglerin uzerinden siyaset yapsa da, yonettigi bolgedeki ta-
nmsal, sinai ve ticari faaliyetlerin bayik bolimunu yuraten Er-
meni ve Yakubi cemaatleri de igine alacak bigimde, giu¢ denge-
lerini gozetmistir. Akkoyunlu Kara Osman ogullanindan Ali Bey
baglangicta Turkmenleri Mardin civanna yerlestirmis, bolgede
Turk-Islam unsurlan guglendirme isini kardesi Hamza Bey’e bi-
rakmistir. Daha sonra iktidannin kurumsallagip istikrar kazan-
masinda genel olarak Mardin ve Diyarbakir Hiristiyanlanndan
destek almustir. “Akkoyunlu devletinin tarih boyunca sirekli bir
tema olan yerlesik Hiristiyan ve Misliman kentli siiflar arasin-
daki sartigmede Hiristiyanlardan yana tavir koyan Hamza Bey,
bu yiuzden Musliman tarihgiler tarafindan ‘Islamiyete ihanet-
le’ suglanmistir” (Woods, 1993: 98-99’dan akt. Aydin vd., 2000:
107). Bununla birlikte Akkoyunlu doneminde tekke-zaviye ve
medrese gibi yapilar artmis, Artuklu doneminde yapilan cami
ve carsilar kapsamh onanmlar gormustar (Abdulgani Efendi,
1999: 146-147). Osmanl’nin son zamanlanna kadar kullanilan
ve bugtn turistik bir mekan olarak ziyarete agilmis olan Kasimi-
ye Medresesi ve Cihangir Bey Turbesi bu yapilann 6rnekleridir.

Osmanl donemi

16. yazyila gelindiginde Akkoyunlu devleti zayiflayarak da-
gilmaya baslamis ve uzerindeki Safevi baskisi iyice artmigtir.
1514’te Osmanh ordulan Safevileri Caldiran’da maglup ettik-
ten sonra, Safevilerin Dogu Anadolu ve Ortadogu’daki etkisi ve
nifuzu sona ermistir. Bolgede Osmanl’'min etkisi arttik¢a da,
yerel Kiirt emirlikleri Osmanh ordulanyla birlikte hareket ede-
rek, asama asama Safevi ordularini yenilgiye ugratmig ve bol-
genin Safevilerden Osmanl egemenligine ge¢gmesinde etkin ol-
mustur (Goyang, 1991: 15-30).

Osmanh 6ncesinde, Artuklu egemenligindeki yuzyillara ka-
dar Cizre ve Nusaybin’e gore daha onemsiz bir baglant1 sehri
olma niteligindeki Mardin, Artuklu doneminde bir “ronesans”



yasamig, bagkent olarak kilturel, ekonomik ve siyasi bir mer-
keze donusmusgtiar. Osmanl hakimiyetinde de 17. yazyila ka-
dar bu canli bir ekonomik ve ticari merkez olma 6zelligini ko-
rumustur. 18. yazyil sonuna kadar ise sehrin siyasi ve toplum-
sal goranumde onemli bir degisiklik olmamistir. Ancak 19.
yazyilda Tanzimat donemiyle baglayan modernlesme hareket-
leri, kentte yapisal donasumler yaratmistir. Fethi takip eden
yillarda timar sistemi, vergilendirme, askeri ve idari yoneticiler
gibi merkezi yonetim aygitlan, kente nifuz etmeye ¢alismakla
birlikte, etkileri simirh kalmis, 19. yazyil ortalanna kadar gecen
u¢ yuzyillda Mardin'de belirleyici olan, Osmanli'dan ¢ok kendi
dinamikleri olmustur.

Aydin ve Emiroglu (vd. 2000: 119) Osmanh yo6netimindeki
Mardin'i sekillendiren temel dinamikler ve tarihsel faktorlerin
karsilikh etkilesimlerini soyle bir matris icinde degerlendirir-
ler: “Ana ekseni, merkezinde i) Kurt, Turk, Arap, Ermeni, Sur-
yani koyla ve gocebelerin bulundugu tanmsal ve pastoral eko-
nomi ile ii) esas olarak bagta yine Siryani ve Ermeni gayrimus-
limlerin agirhkh olarak merkezinde bulunduklan bir kentsel
ekonomi ve ticaretin yarattig1 art1 irune; iii) Osmanh merkezi
yonetiminin bolgedeki temsilcileri asker ve burokratlarla Kurt,
Turk ve Arap kokenli asiret reisleri ya da Osmanl oncesi yone-
tici elit mensuplardan olusan ve birkag ailenin temsil ettigi ye-
rel aristokrasinin urin ya da vergi-rant olarak el koyma mica-
delesinin olusturdugunu sdylemek miamkuanduar”.

16. yuzyilda Mardin sehrinin toplumsal ve ekonomik yapisi-
na dair aynntilar, vilayet nifus sayimlan, tahrir defterleri ve si-
cillerden elde edilebilmektedir. Osmanlh bu sayimlan, kent ma-
halleleri ve mahallede yasayan vergi mikellefi yetiskin erkekle-
rin toplumsal ve dinsel durumlanna gore yapmustir.

Osmanl fetihten sonra 1518 yilinda kapsamh bir nufus sa-
yimi yapmistir. Buna gére Mardin’in dokuz mahallesi vardir
(Bkz. Ekler, Tablo 1). Sayima gore ise kentin yaris1 (%48) Hi-
ristiyan, yine Arap’, Kurt'a ve Tark'ayle yariya yakini (%45)
Musliman iken, geri kalan kugik bir kisim da Semsi ve Yahu-
dilerden olusmaktadir (bkz. Ekler, Tablo 2).



Bu veriler sadece vergi mukellefi yetigkin erkekleri gosterdi-
gi, kadin ve ¢ocuklan ve vergiden muaf askeri- burokratik si-
nifi gostermedigi i¢in niafusun geneli hakkinda verdigi bilgi si-
nirhdir. Ancak kent hayatinda fetihten Osmanl’nin son do-
nemlerine kadar Semsiyye harig, Mardin’in buatin mahallele-
rinde Musliman ve gayrimuslimler bir arada yasamislardir.
Bununla birlikte, sehir halkinin belli kesimlerinin kentin bel-
li merkezlerinde yogunlagtigi da goralmektedir. Ornegin hem
Osmanlr'nin hem de kilise 6rgatanun i¢indeki Hiristiyan cema-
atlerin baskisini hisseden gunese tapan Semsilerin, kentin gu-
ney ucundaki Bab-1 Savur Mahallesi'ne tekabul eden kendi ad-
lariyla anilan mahallede yasamalan ile dislanmishklarindan soz
edilebilir (Aydin vd. 2000: 129-130). Kent hayat1 i¢inde ticaret
ve zanaat iglerini yuruten gayrimuslimler, bir kisim Muslaman
aile ile birlikte kentin ticaret burjuvazisini olusturmuslardir.
Bu simifsal ortakligin izlerini bugin de gormek mumkuandaur.

Toplumsal yapi itibariyla Mardin, Dogu ve Guneydogu Ana-
dolu'nun kimi bolgelerine benzer bir 6zellige sahiptir. Bolge-
nin gayrimuslim nafusu disindaki Kurt, Turk ve Arap halkinin
buayik ¢ogunlugu, kirsal kesim s6z konusu oldugunda ise he-
men hemen tamamu, asiret yapisi i¢inde yasam surduren kabi-
le ve cemaatlerden olusmustur. Genel bir isimle “ekrad-1 asa-
ir”, Kurt asiretleri olarak zikredilen bu asiretler, baslica ¢ bu-
yuk gruptur: Milli (Akkegili), Surgaca, Migki. Mardin kazasi-
nin toplam gelirlerinin neredeyse 2/3’si, yerlesik ya da gogebe
bu asiretlere bagh koy, mezra ve cemaatlerden gelmistir (gelir
rakamlar: Goyung ve Hutteroth, 1997; Aydin vd., 150).

Bu agiretler Mardin’in Musul-Diyarbakir, Musul-Halep yolu
uzerinde Basra ve Guney Asya hatt1 i¢in 6nemli bir merkez ol-
dugu transit ticaret yollan tzerinde, guvenligi saglamistir. 17.
ve 18. yizyil boyunca agiretlerin? bu ticaret yolu i¢in 6nemi de-

2 lbrahim Yilmazgelik (1995: 170) 13 Mayis 1747 tarihli avaniz defterlerine go-
re Mardin'de bulunan asiretleri soyle listeler: 1. Mihli, 2. Tavusi, 3. Piran-
i Zencir, 4. Karadara, 5. Rismil, 6. Kabal, 7. Maksi, 8. Birnek, 9. Cevzat, 10.
Hindiilg, 11. Telermen, 12. Karacahisar, 13. Ibrahimiye, 14. Bilali, 15. Kalem-
tra, 16. Seyhan- Zencir, 17. Kaltulua, 18. Selah, 19. Tekuk, 20. Siglevan, 21.
Kavu, 22. Telfeyyaz, 23. Kmakbele, 24. Kiki, 25. Omeriyan, 26. Milli, 27. Sar-

100



vam etmistir ve agiretler bu ticaret yolunun farkh bolumleri-
nin kontrola igin rekabet halinde olmuslardir. Bu yollar ayrica
haberlesme i¢in de 6nemli yollardir ve Osmanl haberlesmenin
guavenligi icin bu yol uzerinde menziller kurulmustur.

19. yuzyil ortas, dinsel grup ve kimliklerin Tanzimat Fer-
mani ve misyon faaliyetleriyle harekete gectigi bir donem ol-
mugstur. Yerel gugler, bolgedeki etkinlik ve nafuzlan i¢in mi-
cadele etmeye baglamistir. Bunlardan biri de Kurt emiri Bedir-
han Bey'in isyamidir. Bedirhan Bey yonetiminde bulunan Mid-
yat ve Cizre, 1842’de Musul valisi Mehmet Pasa’ya baglanmis-
tir. Bedirhan Bey, 1839 Nizip yenilgisinden sonraki kargasa or-
taminda Hakkari ve Bitlis beyleri ile ittifak halinde gu¢lenmis
ve Tanzimat'in getirdigi yeni vergi dizenlemelerine direnmeye
baslamis ve tim bunlar sonucu da Osmanh yénetiminin tepki-
sini ¢cekmigti. Hakkari’nin daghk bolgesinde yasayan Nasturi-
lerin vergi vermek istemeyerek Hakkari beyi Nurullah bey ile
Bedirhan Bey’e kars1 ayaklanmalarn ve Bedirhan bey tarafindan
bu ayaklanmanin kanla bastinlmas, Ingiltere ve Fransa duru-
ma mudahale etti. 1847 yi1linda Osmanh kuvvetlerine teslim
olan Bedirhan Bey surrgun edildi. Yerel iktidar odaklarinin tas-
fiyesinden sonra, 20 Mayis 1847 tarihli Sadaret laizum ariza-
sinda yazildig1 uzere, Anadolu musirinin teklifiyle Van, Mus,
Hakkari sancaklarn; Cizre, Batman ve Mardin kazalan birlesti-
rilerek Kurdistan Eyaleti kuruldu” (Bruinessen'den akt. Aydin
vd., 202-203).

Tanzimat yillar, farkh kaltarleri ve yerel gucleri hareke-
te gecirmigtir. Bolgede kazilar yapan Ingiliz arkeolog “Austen
Henry Layard’a Musul pasasinin sdyledikleri, Tanzimatn gan-
luk yasamda yarattig1 gerilimi yansitir. Kazilar i¢in Osmanll
devletinin izin vermesini elestiren ulema konusu
valisi olan paga sunlan soyler: ‘Sivas’ta karg
lar ve Tanzimat vardi; ama burada yalnizc
var ve bunlar vallahi hayvan. Hayir, deva
mem” (Layard 1970: 87; Aydin vd., 2000: &

kiyan, 28. Kalenderan, 29. Mir Sinan, 30. Bayrakl
han, 33. Behdire.



18. yiizyil ve 19. yuzyil sonuna kadar Mardin nufus tablosu,
ozellikle 19. yazyilin sonlarina dogru, Hiristiyan nafusu igin-
de Protestan ve Katoliklerin arttigim gostermektedir (Bkz. Ek-
ler, Tablo 3). Amerika ve Fransa misyoner faaliyetlerinin etki-
si bilinmektedir.

Nifus verilerini Mardin'de mahallelerle birlikte disinmek
toplumsal yap1 hakkinda daha aydinlatici olmaktadir. 16. yuz-
yilda, Mardin’de dokuz mahalle bulunurken, 1834 sayimin-
da on ¢ mahalle oldugu belirtilmigtir. Cumhuriyet'e kadar da,
bu mahalle dokusu bozulmamistir. Bu uzun zaman i¢inde ba-
z1 mahallelerin adlarinin degistigi, bazilarinin aym adlar altin-
da parg¢alara bolunup kaculdugu goralmektedir. Adlarim ko-
ruyabilen mahalleler, yalmzca Kolasiyye ve Bab-1 Cedid ma-
halleleridir. 1lki yalmzca adiyla degil, muhtemelen eski sinir-
lariyla da varhgim sardararken, ikincisi tge ayrilmus, iki ye-
ni mahalle olugsmustur. Bunlardan biri bayuk ¢ars: ve Ulu Ca-
mi civarim iceren Cami-i Kebir, digeri ise Cumhuriyet done-
minde ad1 Teker olarak degistirilen Tekke Mahallesi'dir. 16.
yuzyilda Bab-1 Cedid Mahallesi’nde kisladiklar1 goralen Mis-
kin agiretine mensup cemaat, sonradan bugunku Diyarbakir-
kap1 Mahallesi’nin st kisminda, Migkin adiyla ayrn bir mahalle
olusturmustur. Mardin, Cumhuriyet donemine bu mahalleler-
le girmis ve 1930'lara kadar, sehrin dokusunda 6nemli bir degi-
siklik olmamstir (Aydin vd., 2000: 225) (Bkz. Ekler, Tablo 4).

19. yuzyilda da agiretlerin ve koklu ailelerin oturduklar1 ma-
hallelerden bahsedilmelidir. Milli, Hac: Kermo, Ensari, Satana
gibi ailelerin “yonetici”, Migkin, Dagsi, Mendilkani asiretlerine
bagliailelerin koruyucu oldugu sehirde, aileler farkl mahallelere
yerlesmistir: Medrese Mahallesi’nde Milli, Tekke Mahallesi’nde
Ensari, Pasazade, Hamidi; Savurkap1 Mahallesi'nde, Hac1 Ker-
mo, Pasazade, Dasi, Saar; Sehidiye Mahallesi’'nde Satana; Ca-
mi-i Kebir'de (Ulu Cami mahallesi) Hamyonus, Hulusizade;
Diyarbakirkap: Mahallesinde Miskin, Cabuk, Mataracilar; Sar
Mahallesi'nde Artukogullar, Sahkulu aileleri.

19. yuzyilin ikinci yarisindan itibaren modernlesme hareket-
leriyle birlikte Mardin'de ulagim ve haberlesmede teknik dona-
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nmimlar kullanilmaya, belediyecilik gelismeye baglamistir. Dev-
let ve Avrupali misyonerler ile yerel cemaatler, anitsal yapilar
insa etmektedirler. Bu noktada ginumuz Mardini’nin siluetini
olusturan mimari doku ve mekansal diizenlemelerin nasil bir
tarihsel ve siyasal cerceveye yerlestigine deginilebilir.

19. yuzy1l baslarinda bolgeye gelen seyyahlar, Mardin evleri-
nin kugik ve gosterigsizliginden bahsederken, 1890’lardan iti-
baren eski yapi ve katlarin aistune yenilerinin yapildig ve yapi-
larda ince bir tag is¢iligi kullamldig: gozlenir. Cok sanath kilise
can kuleleri ile cami minarelerinin bu donemden itibaren, ade-
ta “bidat-1 hasene” gibi yapildig1 goz 6nine alindiginda, bu yil-
larin sehir merkezi igin artik istikrar1 ve disavurumculugu ifa-
de ettigi dasunilebilir.

Merkezi iktidarin yerel kargasay: bertaraf etmeyi ve istikrar-
sizlik unsurlarin1 denetlemeyi hedefledigi, askeri sinifin tarim-
sal uretimin denetimi ve yoneticilikle 6zdeglestigi bir donem-
de, yasanan sorunlarin (timar sahipliginden toprak agahigina
yasanan donugum) agilmasi icin getirdigi duzenlemeler, top-
lumsal iligkilere ve mekana da yansimaktadir. Osmanh yone-
ticilerinin, hukumet konaklan ingas: ve butin yeni kurumla-
rin binalan yaninda, konaklarin gorkemine verdigi 6nem, dev-
letin yeni anlayisinin ve guctanun simgelestirilmesidir (Aydin
vd., 2000: 233). Mekan duzenlemeleri ve mimari, gucun ve ik-
tidann simgeleri haline gelmigtir. Modernlesme, iktidann ya-
lin bir askeri giice dayanamayacagina dair bir bilinci de gelistir-
mistir. Gerek Avrupali misyon faaliyetleri ile olsun gerek yerel
gug odaklan ile olsun, kultarel egemenlik mucadelesinin taraf-
lar1 ve araglan ¢ogalmgtir.

Bununla birlikte 19. yazyil Mardini'nin kualtaranu, gelenek-
lerini, konut bi¢imini ve sehir yasamim belirleyen, asiretli-
devletli buyuk aile yapilanmasi, devletle yerel iktidar gugleri-
nin uzlagmasinin éruntasuni ortaya koymaktadir (Aydin vd.,
2000: 250).

19. yuzyil, modernlesme ve Batr’ya agilmayla birlikte Osman-
h millet sistemi i¢inde kimliksel gerilimlerin de arttig bir yuz-
yil olmustur. Osmanh tebaalar1 modern kurumlar ve kamusal
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kararlara katilim araglan ile siyasallasmaya baglamigtir. Avrupa
siyasetindeki yeni dinamiklerle ¢akisan bu gelisim, geleneksel
statisinu yitirdigini hisseden Misluman unsurlarda, 6zellikle
yerel iktidar odaklan ve ulemada, Avrupa'ya ve yerel Hiristiyan
cemaatlere kars1 dismanca bir tavir gelistirmeye yol agmigtir
(Davison, 1997: 137-159; Aydin vd., 2000: 275).

Toprak milkiyetinden mahkemelerin isleyisine, idare mec-
lislerinden askerlige kadar, yeni hukuk ve idare diizeninin olu-
sup Mardin’de uygulamaya kondugu bu yuzyil, Osmanli devle-
tinin dinler kargisinda hukuken esit mesafede durdugunu, din
degistirmeyi su¢ olmaktan ¢ikardigim da hukuken ifade etti-
gi donem olmustur. Ancak, inan¢ konusundaki yeni gelisme-
ler, devlet ve tebaasi arasinda oldugu gibi, Misliman ile Hiris-
tiyan tebaa arasinda ve Hiristiyan tebaa i¢inde, eski inanglan-
na sadik kalanlarla, yeni mezheplere gecenler arasinda gerilim
yaratmamis degildir. Hukuk konusu ve ekonomik yénleri olan,
oncelikle kimlik ve aidiyet duygulanyla dogrudan ilintili bu ge-
lisim, disandan gelen ve imtiyazh misyonerlerin varhig ile da-
ha da karmasiklasmistir.

Bunlarla birlikte Mardin’de Misluman-gayrimuslim iliski-
sinde geleneksel bir hoggoru de s6z konusudur. “Mardin’de
de ‘klasik donemde’ bitin Osmanh tlkesinde oldugu gibi, her
milletin ne renk elbise ve ayakkab: giyebilecegi belirlenmistir
ve herhalde, bu hikamlere genelde uyulmaktadir; fakat gayri-
muslimlerin ata binmelerine izin verilmesi ve bunun Musla-
man halkin tepkisini cekmemesi, Mardin’e 6zgudur. 1826’da
Mardin’e gelen Buckingham’a gore, bu ayricalik Mardin Hiris-
tiyanlanna taninmigtir ve halk tarafindan ¢ok dogal karsilan-
mugtir; oysa o gun Sam’da bile boylesi bir davranmis Musliman-
lan ofkelendirmeye yetebilecektir.

Mardin’de halkin birbirine davramis1 konusunda dikkati ¢e-
ken bir ozellik de, Miasliman ve gayrimuslimlerin ‘selamun
aleykum’ diye selamlagmalandir. Bir Hiristiyanin bu bi¢im-
deki selamina olagan cevabin serifler tarafindan bile verilme-
si seyyahlann dikkatini ¢ekmektedir”. Ote yandan yine Buck-
hingham, kendi gelisinden (1826) elli y1l 6nce, Hiristiyanla-
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rin dagunlerini ve bayramlarini a¢ik havada kutlamalarn gele-
negi varken, Muaslimanlarin hareket ve surekli mudaheleleri
ile bu adetten vazgecildigini ve duginlerin evlerde yapilir ha-
le geldigini de belirtir (Buckhingham, 1827°den akt. Aydin vd.,
2000: 310).

1877 yilinda Mardin’e gelen Geary, sehirde halen korku ol-
makla birlikte, fanatizmin her yerden daha zayif (az) oldugunu
bildirir. Geceleri silahlar patlamakta, olaylan bildiren Katolik,
Protestan misyonlarinin telgraflan ile Diyarbakir'dan jandar-
malar gonderilmektedir ancak yine mahallelerde i¢ ice yasama-
nin da etkisiyle dinsel fanatizm halkin Hiristiyan cemaate sal-
dirmasim1 engellemektedir (Geary, 1878: 160-61’den akt. Ay-
din vd., 2000: 313). 19. yuzyilin ortalarinda baslayan idari re-
formlar ile Anadolu’da dyana kars1 merkez1 otoriteyi guglendir-
me sureci, geleneksel Kirt hanedanlarinin ve beyliklerinin de
tasfiye edilmesini icermistir. Bu tasfiye sirecinde agiretler arasi
ve agiretler ile merkezi otorite arasi ¢atismalarin yarattig: kar-
gasa ortaminda, bosalan asiret otoritesinin yerini Kart dini li-
derler doldurmaya baglamistir.

19. yuzyihn sonunda (1891) Rus Kazaklarindan etkilenerek
kurulan Hamidiye Alaylar asiretler arasi gu¢ dengelerini degis-
tirmigtir (Bayart, 1999: 87). “Hamidiye Alaylan’nin kurulusun-
da, merkezi otoriteyi tesis etmek, bolgede devletin etkin olabi-
lecegi bir toplumsal-siyasal denge kurmak, asiretlerden askeri
gug olarak yararlanmak, Ermeni faaliyetlerine engel olmak,
Rus saldinlan ve Ingiltere politikasindan bolgeyi korumak, 1s-
lamcilik siyasetine dayanak olusturmak gibi amaglar gadualdua-
gu yaygin olarak paylagilmaktadir” (Aydin vd., 2000: 319).

Uzun 19. yuzyil sonunda, biriken gerilimler 1895 Erme-
ni olaylar ile birlikte, Hiristiyanlara yonelik bask: ve saldir-
lar artmasin1 dogurmustur. “Mardin’de dikkat ¢eken, saldinla-
rin batan Hiristiyanlan hedef almasina karsin, sehrin siginak
olmasi ve sehrin Musliman esrafinin, Hiristiyanlan korumasi-
dir” (Aydin vd., 2000: 326).
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20. yuzyla girerken Mardin’de
dinsel ve etnik yap

Osmanl kayitlarinda dinsel tasnifler yapilmakta, Musluman-
lar arasindaki etnik aynmlara yer verilmemektedir (bkz. Ekler,
Tablo 5). Musluman tebaa arasinda da etnik ayrimlardan zi-
yade aile ve asiret seklinde orgiitlenmis bir toplumsal yapidan
bahsedilebilmektedir. Arap asiretler ile Kurt asiretler arasinda
da birtakim farklar oldugu belirtilebilir. “1830’larda Osmanli
ordusunda gorev yapan Moltke, bu iki grubu soyle karsilastirir:
‘Kurt hemen hemen her bakimdan komsusunun, Arap’in aksi-
dir. Sadece haydutluk bakimindan her ikisinin zevki aymdir,
(akat bunda da Arap’ta daha ziyade hirsizlik, Kirt'te savasgilik
tarafi vardir. Araplar, eger kuvvet kendilerinde ise zor kullanir-
lar. Tufekten korkarlar ve mukemmel atlanyla savusup gider-
ler. Ciftciligi ve sehirleri hor gorurler, deve onlar icin her seyin
yerini tutar ve onlara baska kimsenin yasamayacag bir memle-
kette oturma kudretini verir. Ciddi bir hiicum karsisinda Arap-

1930°lardaki kentsel dizenlemede olusturulmus Cumhuriyet Meydani’na ve
kentin butun tarihi yapilari gibi Mezopotamya bakan Mardin Muzesi.




lar erigilemeyecek uzakliklara cekilirler ve higbir tarafta tahrip
edilebilecek daimi bir oturma yerleri olmadig igin, bu bakim-
dan da kendilerine zarar vermenin imkani yoktur. Buna karsi-
hik Kurtler ihtiya¢ yuziunden giftgi, egilimi yazanden de savag-
cidir. Bu sebeple koyler ve tarlalar ovada, palankalar ve kaleler
daglardadir. Yaya olarak savagir, zengin kakmal ve telkari isle-
meli tafegi babadan ogula miras kalir ve Kurt onu en eski ¢o-
cukluk arkadas: gibi tanir” (Moltke, 1995: 330’dan akt. Aydin
vd., 2000: 270).

“Gokalp’e gore de, Kirtler ‘agiret seklinden ¢ikmistir’ ve
Arap seyhleri, asiretinin halkina esidi gibi davranip, ‘zalam ve
teaddide’ bulunmazken, Kurt asiretlerin agalan ise, ‘agiretleri-
ne kargi per hir¢in ve bedhin'dir, ‘tahakkamleri fazla, zulam
ve itisaflar1 ¢oktur” (Gokalp, 1992: 63, 81). Bu yuzyillda Mar-
din’deki diger etnik ve dinsel topluluklar sunlardir:

Suryani kadimler: Mardin, 1056-1091 ve 1166 yillarinda Or-
todoks Suryani Kadim Kilisesi'nin patriklik merkezi, 1125’ten
itibaren metropolitlik olmus, 1293 yilindan 1932 yilina kadar
patriklik merkezi niteligini surdirerek, Suryaniler i¢in kutsal
sehir kimligini kazanmistir (Akyuz, 1998: 34-36; Aydin vd.,
2000: 289). Osmanh devleti resmi olarak 1847’de Suryani Ka-
dim Kilisesi'ni tanimistir ve 1850’de de patriklik merkezi insa
edilmeye baslanmigtir. Stryani Kadimler Avrupa, ozellikle In-
giltere ile daha ¢ok dini egitimin modernlesmesi ¢ercevesinde
iligkiler kurmustur. Deyruzzafaran Manastir1 canh bir din egi-
timi kurumu haline gelmis ve 1928 yilina kadar hizmet vermis-
tir (Ozcosar, 2005: 55-57; Akyiz, 1998).

Katolik Suryaniler: Ortodoks olan Mardin Suryanileri igin-
de Katoliklige gecis 18. yuzyil sonunda baslamig ve 19. yuzyil
sonuna kadar sarmugtur. Suryani Katolikleri 1860 yilinda Mer-
yem Ana Kilisesi'ni, 1880’lerde de Mar Efrem Manastin'ni in-
sa etmislerdir. Bugin Meryem Ana Kilisesi’nin bir bolama mu-
ze olarak, 1933 yilina kadar faal olan manastir da konut ve ahir
olarak kullanilmaktadir (Akyuz, 1998).

Keldaniler: Keldani cemaati, 489'da Nasturilerden ayrla-
rak Roma Imparatorlugu icinde kalan ve Bat1 Suryanileri ola-
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rak adlandirlan toplulugun 1445 yilinda Katolik olan kismi-
dir. 1551 yilinda Katolik Kilisesi'ne baglanmiglardir. 1830 y1-
linda Rum Katolik Kilisesi'nin kurulmasi ¢ercevesinde Keldani
Katolikler de Osmanh Imparatorlugunca taninmistir. Keldani-
ler 1858 yilinda Roma Kilisesi'nden kopmuslardir. Keldani ce-
maatinin Mardin’de daha once Suryani Nasturilerin kullandig
bir kiliseleri vardir. 1800’lerin sonunda onarilan kilise bugin
kullanilmaz haldedir.

Ermeniler: Diyarbakir metropolitligine bagh olan Mardin
Ermenileri, 17. yuzyihn sonunda Bagpiskopos Melkon Tazbaz-
yan'in onderliginde Katolik olmustur. 19. yuzyilin sonuna ka-
dar Mardin Ermenilerinin faal olan iki kiliseleri (Surp Kevork
ve Surp Hovsep), bir manastirlar ve vakif mulkleri vardir. Mar-
din ve civarindaki Ermenilerin nafusu 19. yazyil sonunda bas-
layan olaylar ve 1915teki kitlesel tehcir ve katliamlarla iyice
azalmistir (Aydin vd., 2000: 299-300).

Protestanlar: 19. yuzyilin ortasinda Amerika kaynakh olarak
baglayan misyon faaliyetleriyle 1867 yilinda on dokuz uyeyle
Mardin Protestan Kilisesi agilmigtir. Protestan misyonerler, 6g-
retmenlik ve saghk hizmetlerinde bulunmuglardir. 1880’lerde
150 kisilik cemaat ile alt1 kilisede faaliyet gostermistir. Yazyil
sonunda cemaat 21 merkezi ve 2.300’e yakin takipgisiyle bu-
yuk bir egitim faaliyeti vermistir. Birinci Dinya Savagi'na giril-
diginde, Mardin Diyarbakirkapr'da Suryani Protestan cemaati-
ne ait okul, kolej, hastane ve kilise vardi. Amerika’nin Osmanl
ve Almanya’ya savag agmasiyla Protestan misyonu kapanmistir
(Aydin vd., 2000: 281-285).

Semsiler: 1766 yilinda Mardin'den gecen Niebuhr, Semsile-
rin iki mahallesi ve ayr1 mezarliklan bulundugunu belirtmigtir.
Osmanlh doneminde 18. ve 19. yuzyil boyunca Semsilerin g
semavi dinden birini se¢meleri konusunda baski olmustur. Sa-
yimlarda Saryani olduklarim agikladiklar ve Siryani ibadetine
katildiklar olmustur (Aydin vd., 2000: 303-304). Zamanla bir
kism Suryanilige ge¢mistir. 19. yuzyilin sonunda Semsilige da-
ir bir unsurla karsilasilmaz olmustur.

Yezidiler: Mardin ve civarinda sehir merkezlerinden ¢ok kir-
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sal da yasayan Yezidiler de Semsiler gibi ehl-i kitap i¢inde sayil-
madiklarindan Osmanh millet sisteminin disinda sayilan kapa-
h bir topluluktur. 1830’larda Osmanlr'nin merkez1 otoriteyi gug-
lendirme ve duzen saglama ¢abalannda saldirilara ugramiglardur.
Bu sirada Kirt asiretlerinin de taciz ve saldirilarina maruz kal-
muglardir. 19. yazyihn sonunda Osmanh resmi rakamlarina gore
Mardin sancaginda 1.000 kisi civarinda olan Yezidiler, Osmanh
idareci ve pasalarinca zorla Muslimanlastinlmak istenmiglerdir.
Yahudiler: Mardin’de 1834'te kendi adlarindaki bir mahalle-
de 50 kisi olarak sayilmis olan Yahudilerin bir sinagoglar: var-
dir, ancak 1900’lere gelindiginde sehirde hi¢ Yahudi kalmadig
belirtilmistir. Buna kargilik Nusaybin, Cizre ve Musul'da bask:
gormekle birlikte Yahudi cemaati varhgim sardurmaustar.

Cumhuriyet donemi

Mondros Mutarekesi ile savas bittikten sonra, Ortadogu ve
Guneydogu Anadolu, Ingilizler ve Fransizlarca isgal edilme-
ye baslanmigtir. Asama asama Guneydogu'yu isgal eden In-
giliz ordusu Mardin sancagina yonelmistir. Ancak Mardinli-
ler Istanbul’a telgraf ile Osmanlr'ya baghihklarim bildirmisler-
dir. Halkta ve bolge asiretlerindeki Ingiliz aleyhtarhg, Ingiliz
guglerince de gozlenmistir. Ingiliz gugleri Ortadogu’da dire-
nisle kargilasinca, bolgeyi Fransizlara birakmak tuzere anlaga-
rak Suriye ve Guneydogu Anadolu’yu bosaltmislardir. Fransa
bolgeyi isgale baglamis, 25 Ekim 1919'da Antep’e, sonra Maras
ve Urfa'ya girmistir. Daha sonra Fransiz subaylar inceleme igin
Mardin’e gelmigler ancak Mardin halkinin protestosu ile karsi-
lasmiglardir. Bu arada Anadolu direnisi orgitlenmistir. Fran-
sizlar, Ankara Meclis-i Mebusani'na baghlik bildiren Kurt asi-
retlerinin de direnisiyle Maras ve Urfa’dan ¢ekilmisler, Antep’e
ise 10 ay suren ¢arpismalardan sonra girebilmiglerdir. Anadolu
direniginin surduguni, Ingiltere ve Yunanistan ile ¢ikarlannin
farklilastigim goren Fransizlar, 1921 Ekimi'nde Ankara Antlas-
masi ile bolgeden ¢ekilmistir.

Kurtulus Savas'nin ardindan imzalanan Lozan Antlagsmasi'na
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gore Suriye simin Nusaybin ve Cizre’nin hemen guneyinden ¢i-
zilmistir. Lozan goragmeleri esnasinda dikkat ¢eken bir gelis-
me Suryanilerin tavn olmustur. Gorigmeler esnasinda Saryani
Patrigi, Mustafa Kemal ile goruserek azinhk kabul edilmek is-
temediklerini, Musliman Turkler ile ayni statide yagamak is-
tediklerini bildirmiglerdir (Aydin vd., 2000: 364). Bununla bir-
likte Lozan'da Turkiye'nin guney sinin konusunda Musul ne-
deniyle Ingiltere ile anlagma saglanamamig ve bu konu Millet-
ler Cemiyeti'nde gorugialmek tzere askiya ahnmstir.

Bu siirecte 13 Subat 1925 tarihinde baslayan Seyh Sait Ayak-
lanmasi, 15 Nisan’da Seyh Sait teslim alindiktan sonra Mays
aymnin sonuna kadar yapilan harekatlarla bastinlmigtir. Hazi-
ran 1926'da Ingiltere ile imzalanan Musul Anlasmas: cerce-
vesinde guney sinir1, daha 6nce Fransa ve Suriye yapildig gi-
bi, Ingiltere ve Irak arasindaki bir konvansiyona baglanarak te-
yit edilmistir.

Seyh Sait Isyanr'ndan sonra ve 1929’lann sonunda ¢ikan ka-
nunlarla bolgenin bir¢ok asireti ve aileleri surgun edilmistir.
Bunlarin i¢inde Mardin’in 6nde gelen asiretleri ve buyuk aile-
leri de vardir. Cumhuriyet huiktmetlerinin yerel giglere kars:,
merkez1 otoriteyi saglamlastirmak igin aldig tedbirler, hilafetin
kaldinlmas, sapka kanunu, Latin alfabesi gibi inkilaplara kars:
direnisi bertaraf etmistir.

Cumbhuriyet'in ilk yillarina Mardin, toprak ve nufus kaybiy-
la girmigtir. Birinci Dinya Savagi 6ncesi, 1914’te Mardin san-
caginin toplam nufusu 192.000 iken, 1927'deki nufus sayimi-
na gore %5 azalarak 183.000’e dusmugtur. Masliman niafus-
ta azalma olmazken, Protestan nufus 3.000’den 157’ye, Katolik
nifus 7.000'den 1.600’e, Yahudi nifus 1.243'ten 450 ye dus-
mustir. 1927 sayiminda Katolik, Protestan ve Ortodoks mez-
hepleri ayr ayn tasnif edilirken, “Hiristiyan”, “sair” ve “meg-
hul” terimlerinin neyi kastettigi acik degildir. Dinler istatisti-
ginde Suryani mezhepleri bulunmadigindan, Suryaniler bu u¢
kategoride de yer almig olabilir. 1914 nifus sayiminda gorulen
29.000 Katolik Suryani, 3.672 Keldani ve 3.529 Suryani Ka-
dimlerin toplamlar 36.000’i asarken, Hiristiyan, sair ve meg-
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hullerin 1927’deki toplami 11.000’in biraz uzerindedir (Aydin
vd., 2000: 370). Cumhuriyet hikameti etnik tasniften kagina-
rak sadece mezhepsel bir simiflama yapmak istemis olabilir an-
cak bu durumda da Mardin'in en buyuk gayrimuslim toplulu-
gu olarak Ortodoks Suryani Kadimlerin hangi kategoriye girdi-
gi mechuldur ve ustelik sayima gore sadece 1 Ortodoks gorin-
mektedir. Tasnifteki hatalarla birlikte, 20. yazyihn ilk ¢eyre-
ginde Mardin nufusunun dinsel agidan 6nemli oranda degistigi
anlagilmaktadir. 1927 sayiminda dinlerin yam sira konusulan
dile gore de tasnif yapilmistir. Sayimda dikkat ¢eken bir baska
unsur yine “sair” bolamdeki yuksek rakamdir.

1930’larda daha 6nce Tuark Ocag) tarafindan baslatilan ve
Halkevi tarafindan devam ettirilen Mardin halkinin Tirkge ko-
nusmasi amacl dogrultusunda, Turk¢e konusmamanin ceza-
landirilmasinin yani sira, belediye meclis toplantisinda alinan
kararla mahalle adlan degistirilmistir® (Bkz. Ekler, Tablo 10)
(Aydin vd., 2000: 379).

Donemin belediye bagkani ve halkevi mudura Dr. Aziz
Uras'in belediye meclisinde yaptig1 ve Mardin Halkevi'nin 1.
yildonumu brosurinde yayimlanan konugsmasina gore, Mar-
din Tark Ocagr'nin ve donemin valisi Tevfik Hadi'nin ¢alisma-
lariyla 1935 yilinda, 12 yil 6nce Turkge bilmeyenlerin orani
%90°'dan %10°a dusurialmustur. Belediye bagkanina gore: “2200
sene evelisi Mardin yoktu. Var idiyse Simer-Akat yurdu idi, yi-
ne Tuark'ta ve yine Turk’ta. Islam istilalar1 bu taraflarda Arap
kualtarana yayarken, Mardin yine Turkge konusurdu. (...) Os-
manogullan istilalarinda bu is boyle devam etmedi. Mulki tak-
simat itibariyla Bagdat'a baglanan Mardin, padisah fermamiyla
Arapg¢a konusmaga zorlandi. Yarim yamalak yaris1 Arapga ya-
ns1 Tarkge olan bir dil Mardinli’nin dili oldu. O vakit ki siya-
sa dini vahdet siyasasi idi. Ulusal endise yoktu. Kisa gorus, ih-
mal, siyasa, komguluk, iktisadi zaruretler buna yardim etti. (...)
Dilin diger yansin1 kazanmak i¢in ilk firsat Cumhuriyet gane-

3 Mahalle adlarinin degistirilme haberi: Ulus Sesi gazetesi, 8 Subat 1939. Mardin
koy adlarinin degistirilme oraniyla Turkiye'de ilk siray1 almaktadir. Adi degis-
tirilen koy oram1 %91'dir (Emiroglu, 1994'den akt. Aydin vd., 2000: 379).
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sile dogdu. (...) Hangi Mardinli kati bir zaruret olmadan Turk-
ceden bagka bir dille konusursa ufacik bir ceza versin, mesela
10 kurus veya 25 kurug, bu da bizzat telkinin mueyyidesidir...
fakat butun bunlan yaparken hemsehri ailevi bir oyun oynadi-
gina tamamiyle zahip ve kani olmahdir” (Mardin 1938 Halkevi
brogirua, akt. Aydin vd., 2000: 377-378).

Mardin’in Suryani Kadim Kilisesi Patrikligi 1933 yilinda
Humus’a tasinmigtir. Birinci Dunya Savasi'ndan lkinci Dinya
Savagr'na kadar Suryani nifusu epey azalmis, Siryani okulla-
n kapatilmig ve bos kalan kiliseler de bagka amaglarla kullani-
lir olmustur.

Cumbhuriyet'in ilk yillannda Mardin’in sosyo-ekonomik go-
rinimdu ise soyledir: “Cumhuriyet’in 10. y1h i¢in hazirlanan
brogurde, Mardin’in ekonomide gerilemesi de gineyle baginin
kesilmesine baglanmaktadir: ‘Mardin, bayuk harpten evvel,
kendi mintikasindan bagka, Deyruzzor, Halep, Sam, Beyrut,
Musul ve Bagdat havalisinin anahtar1 ve Dogu Anadolu’nun
mithim bir transit merkeziydi. Suriye ve Irak hikametlerinin
tesekkuli uizerine bu artalan ¢ok daralmis, bundan ve hudut
vaziyetinden umumi iktisat durumu elbette ¢ok muteessir ol-
mugtur” (Cumhuriyet’in 10. y1linda Mardin, 1938'den akt. Ay-
din vd., 2000: 390).

Koklua kaultirel ve politik donaguamun yasandigr Halk Partisi
iktidannda, kulturel bask: altinda kalan ve merkez siyasal se¢-
kinler arasinda saygin bir yeri bulunmayan “aga”lann, ekono-
mik ve kultirel egemenliklerini siyasal gucle de destekleyecek-
leri donem, Demokrat Parti devri olmustur (Aydin vd., 2000:
393-396). Cok partili hayat basladiginda Mardin gayrimuslim-
leri de politik hayata katilmaya baslamistir.

S6z konusu on yillik ¢ok partili donem, kent merkezinde go-
rece bir siyasallasma yaratmistir. Bu 27 Mays darbesinden son-
ra, 1960 ve 1970’ler boyunca sarmugtir. Bunun 6nemli goster-
gelerinden bir tanesi yerel basin faaliyetlerinin artarak gelisme-
sidir® (Aydin vd., 2000: 408).

4 Mardin'de yillar itibanyla yayin yapan gazeteler sunlardir: Mardin Vilayet Ga-
zetesi (1927), Ulus Sesi (1927). Mardin (1952), Ozhikmet (1952), Miicade-
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1950'li yillardan itibaren baslayan Mardin disina sermaye go-
¢anun, 1960’h yillar boyunca da devam ettigi soylenebilir. Sa-
dece sermayeyle simirh kalmayan, eski bayik ailelerin bir¢ok
uyesinin de bat1 metropollerine yerlesmesini iceren bu gog,
Mardin'’in sinifsal, etnik ve dinsel yapisinda, sonradan da belir-
ginlesecek olan degisimlere neden olmustur. Mardin'den diga-
riya goge bir baska go¢ eslik etmistir. 1950’lerde buyuk toprak
sahibi Kurt koylualerinin kente yerlesmeye baslamasindan son-
ra, ikinci bayik akin, yine ¢evre koylerin zenginlerinden gel-
mis ve bu sire i¢inde hizla Mardin'’i terk etmeye baglayan yerli
ailelerin bosalttig1 bir¢ok gayrimenkul, tanm ve nakliyecilikle
zenginlesmis ve ¢ogu Kirtce konusan bu gevre zenginlere geg-
migtir (Aydin vd., 2000: 399-401). Boylece Mardin 1960’lardan
itibaren kirsaldan gelen Kurt nufusun giderek arttigx bir kent
haline gelmistir.

Yukarida 6zetlenmeye ¢ahgildigy gibi tarihsel sureg icinde
Mardin kenti bir kultarel gesitlilik merkezi olmustur. Bu ge-
sitlilik icinde 6nemli bir dinamigin goze ¢arptig1 soylenebilir.
Kent, hangi etnik gruptan ve hangi din ya da mezhepten olur-
sa olsun yerlesigin, yine hangi etnik gruptan, hangi din ya da
mezhepten olursa olsun yerlesik olmayana ya da kalci olma-
yan egemenliklere kars1 dayanigmasinin zemini olmustur. Bu
nedenle kentte dinlere, mezheplere ya da etnik gruplara bag-
i mekansal aslup farkhliklan belirginlesmez; hatta s6z konu-
su uslup benzerligi, mekanlarn tarihlendirilmesine bile yar-
dima olmaz. Dolayisiyla Mardin yerlesik olmayan dinamiklere
karg1 bir diren¢ noktasidir. Kente egemen olanlar higbir zaman
tamamiyla kentli olmazlar, bir ayaklan kirsalda olur. “Bu yuz-
den kente damgasimi vuranlar, kenti ayakta tutan faaliyetlerde
rol oynayan tretici guglerdir. Mardin igin istikrarim1 kaybetme-
yen bu faaliyet alanlan tanm, zanaat ve ticarettir. Kentin tica-
ret erbabi, kentin asli unsuru olmuslardir. Bu unsurlar her et-
nik gruptan, her din ve mezhepten olup yoneticileri ve agiret-
leri daima ikincil kilmiglar, onlarin kente yaratacaklan istikrar-

le, Muhalefet (1952), Yeni Mardin (1954), Mardin’de (1957), Mardin'in Sesi
(1959), Son Haber (1963), Yesil Istk (1972), Akgin (1973), Oncu (1977).

14



sizliklarin onune gegecek yollar gelistirmigler ve en onemlisi
hi¢ teslim olmamiglardir. Ancak teslimiyet, merkezi otoritenin
yerel ¢atismalarn aratacak olgude keskin, sert ve ¢ok gugla bi-
cimde bolgeye hakim oldugu 20. yuzyihn ilk yillaniyla birlikte
kendisini gostermeye baglamistir. Sureg i¢inde kalic1 unsurlan
olarak sayilan esraf [kenti] terk etmistir; yani Mardin ‘koruyu-
cularinr’ kaybetmistir” (Aydin vd., 2000: 399-401).

Mardin’de toplum ve niifus

Nufus ozellikleri: Nufus, gog, egitim
ve ekonomik gostergeler

Mardin bolgesine dair nufus ve etnik yapiya iligkin bilgi-
ler, Osmanl fethinin ardindan yapilan ilk nuafus sayimlanindan
alinmaya baslanabilmektedir. Ancak Osmanl nufus kayitlarim
oncelikle vergilendirme esasim gozeterek tutmakta oldugun-
dan, dinsel ayrimlar dogrultusunda tasnif etmisgtir.

Bu bolimde en son nicel veriler ve daha 6nce yapilmig aras-
tirmalar aracihgiyla Mardin'in toplumsal, ekonomik ve kulta-
rel portresi ¢ikarilmaya ¢ahisilacaktir. Girig bolumunde de be-
lirtildigi tizere, kulturel kimlik, tarihsel ve toplumsal baglam-
dan soyutlanarak incelenemez. Bu bolumde de, bugianun top-
lumsal ve siyasal baglaminin ne oldugu resmedilmeye ¢ahsila-
rak, ilerleyen bolumlerdeki nitel verinin ve bu veri tizerine ge-
listirilen kavramsal tartigmalar igin bir zemin saglanms olacak-
ur. Toplumsal, ekonomik ve demografik yapi, 6nce Mardin’in
il geneline, sonra da alan aragtirmasinin yapildig1 il merkezine
dair verilerle betimlenmeye ¢alisilmaktadir.®

5 Mardin'in toplum ve nufus ozelliklerini gosteren son verileri buyuk oranda,
Devlet Istatistik Enstitasi'nun (DIE) 2000 yilinda yapug: genel nufus sayim
ve daha sonra 2005 yilinda 5429 Sayih Turkiye Istatistik Kanunu'yla DIE'den
donastarilerek kurulan Tarkiye Istatistik Kurumu'nun (TUIK) 2008 yilinda
yapug1 adrese dayah nufus kayt sistemi ile Basbakanhk Guneydogu Anado-
lu Projesi Bolge Kalkinma Idaresi'nin (GAP BKIl) aragtirmalan saglamaktadir.
Bu kapsamda ozellikle “Mardin Katihimc1 Kentsel Rehabilitasyon Projesi-Ya-
sam Bicimleri Arastirmasi”nin (2001) sagladig verilerden yararlanilmistir. Bu
arastirma projesi, GAP, BK], Birlesmis Milletler Kalkinma Programi (UNDP)
ve uygulayici kurum olarak Istanbul Teknik Universitesi ile yapilan bir anlag-
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DIE verilerine gore, 1990 yilina kadar Mardin, 11 ilgesiyle
nufus bayukluga agisindan tam Turkiye'de orta siralarda yer
alan bir ildi. 1990°daki yeni idari dizenleme dogrultusunda il
yapilan Batman’a baglanan Gergus ve Sirak’a baglanan Cizre,
Silopi ve Idil ilgelerinden ve il¢e yapilan Dargegit bucag ve Ye-
silli beldesinden sonra, 2008 yih itibariyla Mardin, il merke-
zi ve dokuz ilgesi (Derik, Mazidag), Kiziltepe, Nusaybin, Yesil-
li, Omerli, Midyat, Savur, Dargegit) ile 750 bin nifusa sahip-
tir. Yaz o6l¢amu 8.806 km olan ilde kilometrekareye disen ki-
si sayis1 85°tir. 2008 y1li sayimlarina gore nufusun %49'u kadin,
%51'i erkek iken, %601 24 yasin altindadir.

1927-2008 arasindaki 81 yilhik donemde Turkiye nufusu
yaklasik 5,5 kat artarken Mardin ilinin nifusu 4 kat artmistir.
1927 yihinda Mardin'’in ulke nufusu i¢indeki oram %1,3 ken,
2008 y1linda bu oran %1’e diusmis, dolayisiyla sehrin nufus ar-
t1is hiz1 ilke ortalamasindan daha disiik olmustur. Mardin'de
dogurganhk orani ve dénemlik bazda nifus artis hiz1 Tarkiye
ortalamasindan yuksek olmakla birlikte, 70 y1llik donemde nu-
fus artis h1izimin Turkiye'den dusik olmasinin nedeni bolgenin
yiksek oranda go¢ vermesidir.

Mardin’in, merkez ilge ile birlikte dokuz ilgesi ve il genelin-
de 588 koyt vardir. TUIK verilerinde, sehir tamimu idari teski-
lat yapisina gore yapilarak, il ve ilge merkezlerinde bulunan-
lar sehir nufusuna, belde ve koylerde yasayanlar ise koy ni-
fusuna dahil edilmektedir.® Buna gére Mardin'de 1950 yilin-
dan itibaren sehirde yasayan nufus sirekli artarak, 2008 yilin-
da 422.000 ile %56 oranina, koy nifusu 3328 bin ile %44 ora-
nina erismistir.

Mardin il merkezinin 2008 yil itibariyla nafusu 81.269,
merkeze baglh 40 koyun toplam nufusu ise 29.695'tir (bkz. Ek-

maya gore, Nuvis Arastirma sirketince, iki sosyolog, iki antropolog, bir tarih-
¢i, bir istatistikgi ve asistanlardan olusan bir grupla yapilan alan aragurmasim
icermektedir. Bu aragtirmanin raporu yayimlanmamus, ilgili kurumlara ve yo-
neticilere sunulmustur. Arasurma raporuna Mardin Belediyesi’nden ulagilmis-
ur.

6 Turkiye Nifus ve Saghk Arasurmasi'nda (2003) nifusu 10.000 ve uzeri olan
yerlesim yerleri kent, 10.000 kigik olanlan kir kabul etmektedir.
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ler Tablo 11, Tablo 12). Mardin’in nufus verileri ve demogra-
fik egilimleri incelenirken gozetilmesi gereken en 6nemli un-
sur go¢ olgusudur. Gog, hem demografik verinin ve egilimle-
rinin dogru yorumlanmasim saglar hem de ¢esitli boyutlanyla
kultarel kimlikle ilgili inceleme ve ¢ozamlemeler icin goz ard1
edilemez olgudur.” Canka lain Chambers'in isaret ettigi tze-
re, “gocerlik, surekli degisime maruz kalan dilde, tarihlerde ve
kimliklerde ikamet etmeyi gerektirir” (2005: 14).

Gog

Mardin’in kultirel ve toplumsal yapisi agisindan ¢ 6nemli
go¢ olgusundan soz edilebilir: Birincisi 19. yazyil sonunda bas-
layip 20. yazyihn baginda hizlanarak devam eden, sehrin ka-
dim halk: Suryaniler, Ermeniler, Keldaniler olmak uzere Hi-
ristiyan nufusun disariya gogu, ikincisi Cumhuriyet'in ilk y1l-
larinda baslayan sehir esrafinin ve seckinlerinin Mardin’den
metropollere gocu, ugincusia buyuk oranda koylerde yasayan
Kirtlerin sehir merkezine gogudir. Bu g tur gocun kulturel
anlamlan ve kiltirel kimlik agisindan icerimleri sonraki bo-
lamde nitel verilerle ayrintih olarak incelenmektedir. Burada,
bu goglerin nicel boyutlar1 betimlenecektir.

Bu 1i¢ gog olgusundan, birincisine yani tarihsel olan go¢ ol-
gusuna dair nicel veriler, tarih bolimunde, nifus verileri esli-
ginde verilmisti. lkinci go¢ olgusuna dair nicel verilerden soz
etmek gugctur, ancak agiklayici olan gostergelerden soz edile-
bilir.

Uciinci gog dalgasi ise ekonomik boyutlan olmakla birlik-
te asil olarak politik ve askeri gelismelerin neden oldugu bir
goctir. Oregin Mardin’in dogu ucundaki kenar mahallelerin-

7 Gog, sosyal bilimlerde oldukga gelismis disiplinlerarasi bir ¢aligma alan olarak
genis bir yazina sahiptir. Ozellikle Avrupa ulkelerine formel ve enformel isci
gocu gercevesinde dis gog, kentlesme gercevesinde de kdyden metropollere i¢
goc olgusu ¢ok sayida arastirmaya konu olmus, bu ¢alisma alanlan akademide
kurumsal bir kimlige de kavugmustur. Ancak politik boyutu agik olan, devlet
tarafindan zorunlu birakilan ya da tesvik edilen go¢ konusunda veriler ve aras-
tirmalar simirhdir.
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den Evren Mahallesi, 1980 Darbesi'nden sonra ve 6zellikle seh-
re yakin koylerden gog alarak olugmus, Kirtlerin yagadig bir
gecekondu mahallesidir.® Yine 1990'larda da ¢atigma donemi-
nin militarize ortamindaki politik ve askeri 6nlemler dogrul-
tusunda yasanan goglerden Mardin de payim almistir. 1970’]e-
rin sonunda birkag ev olarak gelismeye baglayan yerler (mahal-
ler), baytk gecekondu mahallelerine donugmusgtir. Sehrin gu-
ney eteklerinde ve bir bolimu mezarliklarin azerine kurulan
Saragoglu Mahallesi, buyik oranda Kurtlerin yasadig1 bu ma-
hallelerden biridir.’

Guneydogu bolgesindeki ¢atisma ortaminin neden oldu-
gu bu gogler' uzerine sinirh sayida aragtirma yapilmigtir. "'

8 12 Eylul darbesinden sonra kurulan mahalle, ismini de Kenan Evren'den al-
mugtir. Mahalle, orduevinin karsisindaki tepelige kurulmus ve sehrin dogu yo-
nune dogru gelismigtir (Malumat, mahalle muhtariyla yapilan mulakattan edi-
nilmigtir).

9 Mahalle muhtan ve sakinleriyle yapilan mulakatlardan.

10 Birlesmis Milletler, bu ve benzer nedenlerle go¢ edenleri tanimlamak igin,
“alke iginde yerinden olmus kigiler” tanimlamasim kullanmaktadir. BM'nin
bu tanimina gore, “ulke iginde yerlerinden olmus kisiler, zorla ya da mecbur
kalarak evlerinden veya surekli yasamakta olduklan yerlerden, 6zellikle si-
lahli catigmalann etkilerinden, genel olarak siddet igeren durumlardan, insan
haklan ihlallerinden veya dogal ya da insan kaynakh felaketlerden korunmak
icin, uluslararasi kabul gormus devlet sinirlarim gegmeksizin kagan ya da bu
yerleri terk eden kisi veya bu tip kisilerden olusan gruplardir” (HUNEE, TG-
YONA, sayfa 13).

11 Bu arastirmalarda, 6zellikle Olaganustu Hal (OHAL) doneminde askeri stra-
teji olarak zorunlu goge tabi olan nifus konusunda nitel ve nicel verilere yer
verilmektedir. Bu arastirma raporlarinda gogun boyutlan hakkinda gesitli ra-
kamlar zikredilmigtir. BM Multeciler Yuksek Komiserligi 2 milyon, BM Hel-
sinki Komisyonu 3 milyon, TBMM Arastirma Komisyonu (1998) 400 bin,
TMMOB (Dag ve Turksoy, 1998) ve TESEV’in (Turkiye Ekonomik ve Sosyal
Etudler Vakfi, 2006) arastirma raporlanna gore 1 ila 3 milyon arasi, CHP'nin
arastirma raporuna gore (1998) yaklasik 450.000, Igisleri Bakam Abdulkadir
Aksu’nun Agustos 2005'teki agiklamasina gore 356.000 kisidir (Hur, 2007). Bu
konuda Bagbakanhk Aile Arastirma Kurumu Baskanligy'nin arastirmas: (Turk-
yilmaz vd., 1998), Gog¢-Der’in (Barut, 1999-2001) yapurdig arastirmalar, ra-
kamlardan ¢ok zorunlu go¢iin nedenlerini saha ¢ahismalan ile ortaya koymak-
tadir. Orta Dogu Teknik Universitesi (ODTU) Kentsel Politika Planlamas: ve
Yerel Yonetimler Anabilim Dali Studyo Cahgmalan kapsaminda yayimlanan
bir ¢alisma ise (Ersoy ve Sengul, 2000), gocun yaratug sorunlan kent duze-
yinde irdelemektedir (Yukseker, 2006). Hacettepe Universitesi Nuafus Etadle-
ri Enstitasu'nan 2006 yilinda tamamladig: aragtirmaya (Turkiye Gog ve Yerin-
den Olmus Nifus Aragtirmasi-TGYONA) gére ise zorunlu gog edenlerin say1-
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Kartlerin yogunlukla ikamet ettigi Saragoglu Mahallesi’'nin
ovaya bakan yizu. Lise sinavlarina hazirlanan bir ¢ocuk bir yandan da
sehir iginde hayvan guduyor.

Bu arastirmalarda Mardin’de, guvenlik sorunlarinin ve gatis-
ma ortaminin yarattig1 goclerin niceligi ve niteligine dair ayrin-
tih veriler yer almamaktadir. Go¢ veren ve alan illerin geneli-
ne iliskin veri mevcutken, Bagbakanlik GAP-BKI'nin yayimla-
d1g1 GAP’ta Son Durum ¢ahismasinda, Mardin’in il genelinde al-
dig1 ve verdigi go¢ oranlan belirtilmektedir (bkz. Ekler Tablo
13, Tablo 14).

s1953.680 ila 1.201.200 kisi arasindadir. Bu nifusun %80'i kirsal, %20'si kent
cikighdir. Gavenlik nedeniyle go¢ eden bu nafusun, %92'si 1986-1995 ara-
sinda yerlerinden olmustur (HUNEE, TGYONA Raporu: 61). TC Bagbakanhk
DPT'nin HUNEE'ye yapurdig1 arastirma 2004-2006 yillan arasinda, Guneydo-
gu ve Dogu Anadolu'dan gog veren 14 il, bu illerden en ¢ok gog alan 10 il ve di-
ger 57 ilin kentsel ve kirsal alanini temsil edenlerle birlikte toplam olarak yak-
lasik 6.000 hanehalkim kapsayan bir 6rneklem uzerinde, nitel ve nicel yontem-
lerin kullandig), zorunlu go¢ konusunda yapilmis en kapsamh aragtirmadir.
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Bununla birlikte, TUIK sayimlarimin nifus verileri de go-
¢ce dair ipuglan verebilmektedir. 1935 yilinda Mardin ilindeki
nufusun %96's1 bu ilde dogmus, 1975’e kadar da bu oran pek
degismemistir. 1975 yilindan itibaren ise sehir nufusu icinde
Mardin dogumlu olanlann oram yavas bir sekilde azalmistur.
2000 yilinda bu oran %92'dir.

Dogum yerine gore nufus gostergesi, gocin yorumlanmasin-
da kullanilan istatistiklerden biridir. Bir ilde, dogdugu yerde
yasayanlann orani, o sehrin go¢ alma orani hakkinda fikir ver-
mektedir. 2000 y1h itibanyla Mardin nafusu iginde %92'lik bir
Mardin dogumluluk orani, baska illerden gogun ¢ok yogun ol-
madigim gostermektedir. Ancak o6zellikle 1980’lerde baglayan
ve 1990’larin baginda ¢atisma ortaminin hizlandirdigy kirsal-
dan, sehir merkezine go¢ olgusunun izleri Mardin'de de goz-
lenmektedir. TUIK’in gog istatistikleri sadece il bazinda bilgi
vermekte, ayni ilin koyleri ile sehir/ilge merkezleri arasinda-
ki aynmlan gostermemektedir. Bu nedenle nufusun il bazin-
da dogum yerine gore tasnifi gocun niteligi ve boyutu hakkin-
da simirh oranda fikir vermektedir. Mardin’in 2007-2008 done-
minde aldi1 gog, en ¢ok Istanbul'dan olmak uzere (6.920 kisi)
27.000'dir. Verdigi gog ise, en ¢ok Istanbul (12.000) ve 1zmir’e
(6.121) olmak uzere toplam 41.000'dir.

Egitim

Mardin’de okuma yazma bilenlerin oranlan Cumhuriyet do-
neminin ilk yillarinda yapilan sayimlardan bugiine kadar su-
rekli yukseldigi goralmektedir. 1935'te erkeklerin %9,6's1, ka-
dinlann %1,1’i okuma yazma bilirken, 2008 yih itibanyla 6 yas
uzeri erkeklerin %841, kadinlarin %65'i okuma yazma bilmek-
tedir. 15 yas uzeri erkeklerde en az ilk 6gretim mezunu olanla-
nn orani %67, kadinlann %40'dir (bkz. Ekler, Tablo 15).

Mardin il merkezinde okuma yazma bilenlerin oram %84,
en az ortaokul mezunu olanlar erkeklerde %61 kadinlarda
%49'dur (bkz. Ekler Tablo 16). Okullasma oranininsa hem bol-
genin diger illerine gore dusik, hem de Turkiye ortalamasinin
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altinda oldugu gorulmektedir (bkz. Ekler Tablo 17). Mardin il
genelinde egitim olanaklarimin Turkiye ortalamalarinin altinda
oldugu gorulmektedir (bkz. Ekler Tablo 18, 19).

Ekonomik nitelikler
Gelir dagilim, ticaret ve sanayi

TUIK’in en gincel verilerine gore 2001 yilinda Mardin’in
GSY1IH’s1 (Gayri Safi Yurt I¢i Hasila) 703 milyon dolar ve top-
lam gelir i¢indeki pay1 %0,5'tir. Kisi bagina dugen gelir ise 1.312
dolar’dir. Ekonomik faaliyetlerde agirhik tarim, ulastirma-ha-
berlesme ve devlet hizmetleridir. Bu ticunin sehir ekonomisi
icindeki agirhig1 %75, sanayi ve ticaretin payi ise %17°dir. Mar-
din sanayisinin bayuk kismim tekstil ve gida sektorin faaliyet
gosteren isletmeler olusturmaktadir. Toplam 70’e yakin sanayi
isletmesinin %63 bu sektorlerde faaliyet gostermektedir (P1-
cak, 2007: 123).

Mardin’in sinir ili olmasu ve tarihsel olarak ticaret yollan uze-
rinde bulunmasi nedeniyle, dis ticaretin etkin olmasi beklenir
ancak Ortadogu’daki siyasi istikrarsizlik ticari etkinligi olduk¢a
zayiflatmistir. Habur simir kapisina 203 km uzaklikta olan ge-
hir, bir serbest ticaret bolgesine sahiptir ve burada 34 firma faal
durumdadir. 2007 yih sonu itibariyla toplam 316 milyon dolar
degerinde ihracat yapilmistir (TUIK, 2008; GAP, 2002).

lsgucu ve istihdam

Mardin ilinde tam Turkiye’de oldugu gibi ¢ahsabilir nitelik-
teki nufus (15 yas ve uzeri yastaki nifus), toplam nifustan da-
ha hizh artmakta buna karsilik istihdam edilenler ve issizlerin
toplamini olusturan isgicindeki nafusun artisi, toplam nufus-
tan daha dusik kalmaktadir. 1980-2000 doneminde ¢ahigabilir
nitelikteki nufusun artis hiz1 %1,7 iken, isgacundeki nafusun
yilhik artis h1z1%0,47 olmustur. 1980 yilinda %82,3 olan erkek-
lerin isgucune katilma orani, 2000 y1linda %66,3’e dusmusg, ka-
dinlarda iggucane katilma oram %58,2’den %42,9’a gerilemis-
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tir. Bir iste ¢caligmayan ve is arayanlarin toplam isgucu iginde-
ki orany, yani issizlik oram1 %13’tar. Bu oran erkeklerde %17,8,
kadin nufusta %5,3'tar.

11 merkezinde is gucine katihm orani erkek nifus i¢in %67,
kadin nifus i¢in %43’tar. 11 merkezinde issizlik orani kadinlar-
da %31,8 iken erkeklerde %16’dir. Mardin’de 1980-2000 arasi
istihdam edilen nafusun yilhik artis hizi, % -0,068'dir (bkz. Ek-
ler Tablo 20, Tablo 21, Tablo 22).

Istihdam edilenlerin sektorel dagihminda ise onemli bir do-
nusum yasanmistir. 1985 yilindan itibaren tanm sektoriande is-
tihdam edilen nifus sirekli azalirken, hizmet sektérinde istih-
dam edilenler artmigtir. Sanayi ve ingaat sektorinde istihdam
edilenlerin orani ise donemsel olarak artip azalmaktadir.

Mardin’'de etnik gruplar

Peter Alford Andrew Ethnic Groups in the Turkey (2002) bas-
ikl derleme ¢alismasinda Turkiye’de yasayan etnik gruplara
dair kapsamh bir tasnif yapmaktadir. Etnik gruplara dair ve-
riler, genel olarak sorveylere, genis bir arsiv ve kutiphane ta-
ramasina dayanmaktadir. Andrews, Turkiye’de yasayan 47 et-
nik grup saymaktadir. Caligmada genel olarak koylere, il ve il-
ce merkezlerine gore etnik gruplarin dagilimi ve niceligi ortaya
konmaktadir. Koylere dair veriler Koy Envanter Etudlerine go-
re derlenmis ve koyler hakkinda konusulan dil ve din/mezhebe
gore bilgiler verilmistir. Koy ve il/ilge merkezlerine gore etnik
grup listeleri ise yapilmis arastirma, argiv, yayimlanmamus kay-
naklar ve haritalardan derlenerek olusturulmustur.

Mardin Koy Envanter Etudlerine gore (1966, 1981) Mardin
il merkezine bagh 60 koyun 1 tanesinin konustugu dil Turkge,
13 Arapga, 51'i Kurtge, 2'si Suryanice’dir. Bu koylerin 21'i Ha-
nefi, 52’si Safii, 4G Hiristiyan'dir.'2

12 Konusulan dile ve mezhebe gore koylerin sayisimin toplam rakam gegmesi
hakkinda bir agiklama yoktur. Muhtemelen baz1 koylerde birden fazla konu-
sulan dile ve mensup olunan mezhebe rastlanilmaktadir. Aynca Suryanice ko-
nusan 2 koy varken, Hiristiyan olan 4 koy gorunmektedir. Bu da Arapga ya da
Kurtge konusan Suryani koylerinin varhgim gostermektedir.
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Suryaniler

Ozmen’in (2006) Tur Abdin Suryanileri iizerine yaptig1
aragtirmaya gore ginumuzde Mardin merkez, Midyat, Savur,
1dil, Nusaybin'i i¢ine alan Tur Abdin bolgesinde 2.000 kisgi-
lik bir Suryani nufusu yasamaktadir. Peter Andrews’un, Ans-
chitz (1985), Hofmann (1984) ve Svamber'in (1985) c¢alis-
malarindan derledigi rakamlara gore 1980’lere kadar bolge-
de sehir merkezleri ve 40’a yakin koyde toplam 15.000 civa-
rinda Suryani yasamaktaydi. Anschitz 1978 yilinda Mardin
merkezde 91 aile Suryani Ortodoks saymaktadir. Ritter (1967)
ise 1960’larda Mardin il merkezinde Arap¢a konusan 1.100
Suryani Ortodoks oldugunu belirtmektedir (Andrews, 2002:
204). Ancak 1980’lerle birlikte bolgedeki Suryanilerin ¢cogu
Istanbul’a gogmustir. Istanbul’daki nufuslan 12.000 civarin-
dadir. Turkiye’nin diger illerinin yam sira, bolge Suryanilerin
onemli bir miktar1 da, Almanya, Isveg, Hollanda, Belgika, Avus-
turya, ABD, Arjantin, Sili, Suriye ve Lubnan’da yasamaktadir.
Alan aragtirmasinin yapildig1 Mardin merkezinde yasayan Sur-
yani sayisi ise 500 civarindadir.

Esas olarak Semitik dil grubuna ait Dogu Aramca’nin bir leh-
cesi olan Turoyo (Siryanice) konusan Suryanilerde bugan bu
dili Midyat Suryanileri kullanmakta, Mardin il merkezindeki
Suaryanilerin ¢ogu Turoyo bilmemekte, sehrin gunliak dili olan
Arap¢a’min Qultu (Kiltu) lehgesini konugmaktadirlar. Baz1 Sur-
yani koylerinde ise konusulan dil Kurtge’dir (Kirmancca). Suar-
yaniler ibadetlerini, hepsi kullanimda olmamakla ve birkaginin
restorasyonu devam etmekle birlikte il merkezindeki 12 kilise-
yi sirayla kullanarak yapmaktadirlar. Ibadetlerinde Suryanice
ve Arapga dillerini kullanmaktadirlar.

2000’1i yillarin bagindan itibaren, guavenlik sorunlarinin
kalkmasi ve Mardin bolgesinde turizmin'? gelismesiyle birlik-

13 2000’lerden itibaren Mardin'in zengin tarihsel ve kulturel mirasinin turizmin
hizmetine sunularak, kentin ekonomik kalkinmasinin saglanmasi yoninde
devletin, kentin sivil toplum orgutlerinin ve 6zel girisimin ¢abas: giderek art-
maktadir. Bu dogrultudaki yaunmlann da miktan her gegen yil yukselmistir.
Tarihf yapilann restorasyonlanyla birlikte, kentteki turistik tesis sayis1 artinl-
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te, kilise, cami, manastir, medrese gibi dini yapilar ve tarihi ko-
nutlar restore edilmeye baglamig, Suryani cemaatine ilgi art-
mustir. Bu suregte, 6zellikle Avrupa’daki Saryani diasporas ge-
ri donmeye ya da bolgedeki mulklerini onararak senenin belli
bir zamanmim1 memleketlerinde gecirmeye baslamiglardir. Mar-
dinli Suryaniler genellikle kuyumculuk ve ticaret ile ugras-
maktadir. Suryani cemaati, vakiflariyla kent konseyinde tem-
sil edilmekte, sehir protokolinde yer almaktadir. Saryani Ce-
maat Vakf1 ve temsilcileri, il merkezindeki en kalabalik gayri-
muslim grubu olusturduklan igin, Hiristiyan cemaatin temsil-
cisi durumundadir.

Ermeniler

Tarih boyunca Anadolu’'nun dogusundaki diger bolgelere
oranla daha az olmakla birlikte Mardin’de de yasayan bir Erme-
ni nifusu olmustur. Osmanh doneminde Ermenilerin yaptirdi-
g1 bir¢ok tarihi yapiya bugin Mardin gehir merkezi ve ilgelerin-
de rastlamak mumkundur. Osmanh déneminde Mardin'de iki
ve Derik’te bir kiliseleri bulunan Ermeni cemaati i¢inde Gre-
goryen, Katolik ve Protestan mezhebine mensup Ermeniler
mevcuttu (Seyfeli, 2005; Ozmen, 2006: 62). Anschitz (1985),
1978 yilinda 60 ailelik Katolik Ermeni, Keldani ve Protestan
nifusu vermektedir. Bugiin Mardin merkezinde Ermenice bil-
meyen, Arapca ve Turkce konusan 5-6 Ermeni aile, yasamak-
ta, Ermeni Katolik Cemiyeti Vakfr'yla Kent Konseyi'nde temsil
edilmektedir. Mardin’de yasayan Ermeniler, ibadetlerini ve dini
geleneklerini Sturyani cemaati ile birlikte yerine getirmekte, ku-
yumculuk ve ticaret ile ugragsmaktadirlar.

maktadir. 2000'li yillann basinda turizm isletme belgeli tesislerin yatak kapa-
sitesi 5000 ancak bulurken, 2007 yili itibanyla 1.542 olmustur (TUIK, 2008).
Mardin'i ziyaret eden turist sayis1 da her gecen yil artmaktadir. 1999 yilinda
kenti ziyaret eden turist sayis1 3.341’ken (Yagci, 2002), 2008 yilinda Mardin
Valiligi'nin rakamlanna gore yerli ve yabanc turist say1s1 682.000 kigidir.
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Keldaniler

Keldaniler, Asuri, Nasturi, Yakubi, Nebati, Suryani adlary-
la bilinen etnik gruplar gibi Arami kokenlidir. Yazih kaynak-
larda ve giindelik kullanimda siklikla Sturyani adi bitin Arami
kokenli halklan ifade etmek i¢in kullanilabilmektedir (Ozmen,
2006: 160). Fakat Suryani Kadimlerden farkh olarak Keldani-
ler, Katoliktirler. Suryaniler ile Keldaniler arasinda ilk olarak
mezhepsel olan ayrisma zamanla etnik bir nitelik kazanmis-
ur. Nasturiler 489 yilinda Roma Imparatorlugu'ndan ayrildi-
ginda, imparatorluk sinirlarinda kalan topluluk, “Bat1 Sturyani-
leri” olarak adlandirihyordu. Bu toplulugun da bir bolumi Ka-
tolik olarak bolunmiis ve Katolik olanlara “Keldani” denmis-
tir. 1551'de Keldaniler Katolik Kilisesi’'ne baglanmig, 1662'de
Nasturi Kilisesi ile ayriliklar1 resmilesmis ve 1830'da ise Kel-
dani Kilisesi Roma Kilisesi ile birlesmistir (Aydin vd., 2000:
287). Gunamuzde Patriklikleri Musul'da olan Keldanilerin ¢o-
gu Irak’ta yasamaktadir.

20. yuzyl basina kadar gerek Osmanh nifus sayimlan ve sal-
nameler gibi tarihsel kayitlarda gerek Avrupal seyyahlann ka-
yitlarinda Keldanilerin sayilan binlerle ifade edilmektedir. Ans-
chatz, 1984 yilinda Mardin, Hakkari, Siirt, Diyarbakir il¢e ve
koylerinde 7.000 kadar Keldani ve Nasturi oldugunu belirtir
(1985). Bugin Mardin il merkezinde cemaat olmadig: icin fa-
al olmayan bir Keldani Katolik kilisesi bulunmakta ve 5-6 Kel-
dani aile yagamaktadir. Gindelik hayatta, Keldanice'* bilme-
diklerinden Turkge ve Arapga konugmaktadirlar.'® Kuyumcu-
luk ile ugrasan Mardinli Keldanilerin Keldani Katolik Kilisesi
Vakiflan vardir ve Mardin Kent Konseyi'nde temsil edilmekte-
dirler.

14 Andrews (1992: 233; 2002: 164) Sami dil ailesinden olan Keldanice'nin iki leh-
cesi oldugunu belirtir. En yaygin konusulani Surit’tir. Fellihi lehgesi ise daha
cok simnn guney tarafinda kullanilmaktadir. Dini ayinlerinde ise Suryanice
kullanirlar.

15 Mardinli bir Keldani Katolik ile yapilan mulakattan.
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Mardinli isadamlart
tarafindan restore
edilen tarihi

camilerden Latifiye
Camisi. Cami, diger
6nemli camiler gibi
bulundugu mahalleye
adini da veriyor.




Kurtler

Mardin’de yasayan Kurtlerin buyuk bir bolamu son 10-20 y1-
la kadar kent merkezlerinde degil kirsalda yerlesiktir ve bu ta-
rihsel yap1 Osmanh doneminde de hiakimdir. Bolge sehirlerin-
de gerek nufus gerekse ticaret ve zanaat islerinde Araplar ile
gayrimuslimler baskinken, kirsal alanlarda Kurt nifusu hakim-
dir. Bugun de oldugu gibi Arap ve Hiristiyan (6zellikle Suryani)
koyleri olmakla birlikte, koylerin bayik ¢ogunlugu Kurt'ta ya
da koylerde Kurtce konugulmaktadir. Ornegin Osmanh kayitla-
nnda sehirlerin disinda yasayan halkin tamami, Ekrad (Kurtler)
olarak adlandinlmistir. Elbette sehirlerde yasayan Kirt seckin
ve aristokrasisi de mevcuttur. Ornegin 1990 yilinda Sirnak iline
baglanana kadar Mardin’in ilgesi olan Cizre, seckin Kurt ailele-
rinin ve aristokrasisinin yagadig bir sehir merkezidir.

Bugin Mardin sehir nafusunun yaklasik yans1 Kart'tar ve
Kurmanci lehgesini konusmaktadir. Telaffuz ve kelime dagar-
ag agisindan kuguk farkhhiklar olmakla birlikte Mardin’in il-
ce ve koylerinde de yine Kurmanci lehgesi konusulmaktadir.
Mardin'de yagayan Kurtlerin, birkag Yezidi koyunun disinda, ta-
mami Sunni Muaslaman’dir. Agirhk olarak da kirsal kesimde ha-
kim olan $afii mezhebine mensupturlar. Sehir merkezinde ya-
sayan Kurtlerin bayuk bir bolimu, Mardin’in alt-yap1 sorunlan
olan kenar mahallelerinde ikamet etmekte ve kent hayatina en-
tegrasyon sorunlar yasgamaktadir. En bayuk sorunun yoksulluk
oldugu bu mahallelerde, ¢ahgabilenler ingaat, nakliye, sanayi, ta-
nm ve enformel sektorlerde is¢ilik yapmaktadir. Bununla birlik-
te, Mardin’in hizh ve eksik bir planlamayla apartman yapilasma-
sin gozlendigi Yenisehir bolamunde de gorece refah durumu
daha iyi olan ve kamu kurumlarinda ¢ahsan Kurt nifus da vardir.

Araplar

Mardin il genelinde Kurtlerden sonra en buyuk nufusa sa-
hip olan topluluk Araplardir. Araplar Mardin'de gehir mer-
kezi, Yesilli, Omerli, Midyat, Nusaybin, Savur ve Kiziltepe il-
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celerinde yasamaktadir ve Arap¢a’min Kiltu (Qiltu)*® lehgesi-
ni konusurlar. Ana dile gore de tasnifin yapildig1 son nifus
sayiminda (1965) ana dilini Arapg¢a olarak belirtenlerin top-
lam1 365.000’dir ve bunlarin arasinda en buayuk grup 79.000
ile Mardin'dedir. Turkiyeli Araplarin buayuk bir bolama Sun-
ni Muasluman’dir ancak Hatay, I¢el ve Adana’daki Araplarin bir
kismi1 Nusayri (Alevi), yine Hatay ve civanndaki Araplarin bir
bolimu de Ortodoks Huristiyan'dir."’

Guniumiizde Mardin sehir merkezinde de, her ¢ dil (Turk-
ce, Kurtge, Arap¢a) bilinmekle ve konusulmakla birlikte 6zel-
likle yerli halki gindelik olarak Arap¢a’min Kiltu lehgesini ko-
nusmaktadir.

Mardin’de Araplarin bir kismi1 Mahalmi (Mihellemi, Mihelmi)
olarak da adlandirilmaktadir. Mahalmiler, bugin yogun olarak
Midyat yolu tuzerindeki koylerde yasamaktadir. Mardin 1973
11 Yailhgrnda, Mahalmiler’in Abbasilerin hakim oldugu donem-
de, Arap-Turk kangim olarak kurulan bir ordunun Cizre-Mar-
din yolu uzerinde 100 karakol olarak yerlestirilmesinden dog-
dugu, adinin da 100 mahalfyer/ordugah anlamina gelen kelime-
den (mahal-mi) geldigi belirtilmektedir (1973: 82). Aydin ve ar-
kadaslar1 (2000) bu rivayete yerlestirilenlerin Beni Hilal kabile-
si oldugu bilgisini eklemektedir. Skyes de (1915) Mahalmilerin
Hiristiyanhktan donme bir aile oldugunu zikretmektedir (akt.
Aydin vd., 2000: 220). Seyyah Niebuhr, Mahalmileri 1766 y1-
linda Midyat bolgesindeki koylere yerlesen “asil” bir Kurt aile-
si olarak belirtmektedir (akt. Ozmen, 2006: 97). Ziya Gokalp'te

16 Jastrow (1969, 1978) Mardin bolgesinde Kuzey Mezopotamya Kiltu grubun-
dan 6 ayn lehge saptamstir (Andrews, 1992: 210-211).

17 Hatay'daki Ortodoks Hiristiyan ve Alevi Nusayri-Araplar ve diger etnik grup-
larla iligkileri hakkinda sosyolojik arastirmasinda Dogruel (2005:23), Alevi ve
Arap Alevi olarak anilan Nusayrilerin, milliyete dayanan anlamiyla Arap kim-
liklerini vurgulamadiklanni, kendilerini Turk vatandas: olarak tammlayip,
dinsel kimliklerini (Alevilik) one ¢ikardiklanm belirtir. Bununla birlikte, diger
Turk ve Kurt Alevilerden ayirmak igin literatirde Nusayri tammlamasinin kul-
lamldigina dikkat cekmektedir. Ancak Dogruel'in galigmasinda, bu etnik kim-
ligin, coketnili bir ortamda diger etnisiteler ya da kulturel topluluklarca, yani
toplulugun disindan nasil adlandinldig1 konusunda bilgi/yorum bulunmama-
st bir eksiklik olarak gozukmektedir.
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(1992: 87; 2007: 616) ise Arap ve Kurt asireti; Kaynak’ta (1998)
da Kurtce, Arap¢a ve Suryanice konusan bir asiret olarak geg-
mektedir. Gabriel Akyuz (2005) ise Mahalmilerin Suaryani ko-
keninden ve sonradan Muslimanlastugindan bahsetmektedir.

Cecenler

1. Aydemir’in (1973-75) ¢alismalarina gore 1970’lerin orta-
st itibariyla Mardin’de (Kiziltepe) 3.000 Cecen vardir. Turkiye
genelinde bir arada yagayan en buyuk Cecen gruplanndan biri-
dir. Hanefi mezhebindendirler. Mardin merkezinde yasayan bir
Cegen grubu yoktur.'8

Yezidiler

Yezidi Kurtler ise Mardin’in Derik, 1dil, Midyat ve Nusaybin
koy ve kazalarinda yasamaktadir (Andrews, 2002: 349). Ko-
nusulan dile ait verilerin bulundugu 1965 yilina kadarki Ge-
nel Nifus Sayimlarinda Kurt¢e konustuklar i¢in ayrica yer al-
mamuglardir. Gulet (1987), Tuarkiye'de 10.000 Ortadogu’da ise
150.000 kadar Yezidi oldugunu yazmaktadir. Ortadogu’da ¢o-
gunlukla Irak ve Suriye sinirindaki bolgelerde yasayan Yezidi-
ler, Turkiye’de en ¢ok Mardin ilinde yerlesiktir. Son yirmi yil-
da sayilan epey azalmistir. Bolge Yezidilerinin bir¢ogu (Schnei-
der, 1984’e gore 3.300 kisi) Avrupa’da 6zellikle Almanya'da
multeci olarak yasamaktadir (Andrews, 1992: 164). Ancak bu-
gin Mardin’de birkag Yezidi koyu ve kent merkezlerinde yasa-
yan sayilan onlar gegmeyen aileler kalmistir® (Suvari, 2002;
Yalkut, 2006; Tasgin, 2005).

18 Alan arastirmast sirasinda merkeze yakin bir ilge olan Omerli'nin bayuk bir ai-
lesine (“asiret” olarak da amlmaktadir) mensup gorusmeci, atalannin Cegen
oldugunu, 6grendigi kadanyla 93 Harbi’nden sonra bolgeye yerlestiklerini ifa-
de etmistir.

19 Atalarimin Suriyeli ust tabaka bir Yezidi asiretine mensup oldugunu, dedesi-
nin Osmanh vergi sisteminden dolay1 Muslumanhga gectigini, boylelikle, aile-
nin Muslumanlastigim ama kendisinin herhangi bir dine aidiyet hissetmedigi-
ni belirten bir gorusmeciyle yapilan mulakattan.
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Cingene ya da Mutraplar

Sinirh sayida kaynakta genel adlan Cingene, Kipti (Dogu
Anadolu’da) Posa, Mitnp (Mitirb, Mutrip, Mutrib, Mitnp, Mid-
reb), Arabaci, Koger olarak ge¢cmektedir. Kendilerini su kim-
lik terimleriyle adlandirdiklar: belirtilmektedir: Rom, Gur-
bati, Garaci, Dum, Cuki, Mutrip, Arabaci, Posa (Kuzeydogu
Anadolu’da), Balamoron (Hiristiyan ya da Yunan Cingenele-
ri). Koy Envanter Etudlerine gore (1960-1970) gocebe Cinge-
nelerin sayis1 10.683'tur. Bu istatistik kesin olmadig) gibi, sehir
merkezlerinde ve Istanbul’da yasayan Cingeneler dahil degildir
(Andrews, 2002: 138).
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DORDUNCU BOLUM

Alan Arastirmasi Bulgulan

Bu ¢aligma ¢ercevesinde, yapilan derinlemesine gorasme ve
gozlemlerde cevabi aranan soru, genel olarak, kultaran nasil
kavrandigy, kulturlerarasi iligkilerin karakterinin ne oldugu,
kultarel sinirlarin nasil ¢izildigi, kaltarel ayrimlarin nasil ya-
pildigy, kultarel kimligin soylemde nasil kurgulandig ve inga
edildigi olmustur. Butun bu teorik ve kavramsal sorulara, kul-
tarel toplulugun ozelliklerinin ve sahip oldugu degerlerin et-
nografik bir listesini ¢itkarmak yoluyla degil, kualturleraras: ilis-
kiler hakkindaki soylem uzerinden cevap aranmaya ¢ahgilmis-
tir. Yukarida tartigildig azere, kaltar ve kimlik, verili ve dura-
gan bir ozellikler ve degerler deposu ve bunlarin davranigsal
kargiliklar1 olmaktan ¢ok, toplumsal etkilesimin gereklilikle-
rinden dogduguna gore, onlar hakkindaki bir aragtirma, bu et-
kilesimin bilgisi ve yorumlar uzerine odaklanmahdir. Bu ne-
denle kultar ve kimlik, bir toplulugun “morfolojisinde”, ya-
ni nesnel agidan tamimlanabilir ve betimlenebilir 6zelliklerinin
etnografisinde degil, “kulturleraras: sinirlarda ve iliskilerde”
aranmistir. Yani kaltuar, bir kaltarlerarasilik oldugu igin, “kul-
tarler bagka kultarlerle karsilastigy icin bir kimlik geligtirirler”
onermesinden hareket edilmistir.

Bu dogrultuda alan aragtirmasi sirasinda gorusilen kisile-
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re, kultarleraras iliskilerin s6z konusu oldugu bashklarda so-
rular sorularak, yukaridaki kuramsal sorularin yanitlan igin
veri olusturulma yoluna gidilmistir. Jan Assmann’in belirtti-
gi gibi, “Kultarel anlamlarin kendiliginden dolasimi ve yeni-
den uretimi mumkun degildir, onun dolastirilmasi ve sahne-
lenmesi gerekir” (2005: 142). Bu kaltuarel anlamlann, kaltar-
lerarasi iliskilerin s6z konusu oldugu durumlarda izi siralme-
ye cahsilarak, goriugme sorulan evlilik, dagan, bayramlar, tazi-
yeler, komguluk ve arkadagslik, is ve ¢alisma iligkileri, dolayim-
I1 kultarleraras: iletisim olarak medya ve politik tercihler ve or-
gutlenmeler gibi bashklar etrafinda toplanmistir. Bu bélamde,
s0z konusu kategoriler etrafinda yapilan derinlemesine goris-
meler, kulturel topluluk etnografisi olmasi yonunde degil, soy-
lemde kultarlerarasiligin, kaltirel simirlarin ve iligkilerin, boy-
lece de kulturel kimligin gondergelerini ortaya koyar tarzda be-
timlenmektedir.

Kimligi tanimlamak

Kimligin hem kisisel hem de kolektif olarak tamimlama, tanin-
ma ve aidiyet ile ilgili bilesenleri vardir. Bu anlamda kimlik, ta-
rihsel ve kulturel oldugu kadar, bir biling ve 6z-farkindalik bo-
yutuna da sahiptir. Kendini bir birey olarak kavramakla, bir so-
ya, halka, etnisiteye ya da ulusa ait hissetmek arasinda bir ilis-
ki kurulabilir.

Kultirlerin oldugu gibi, kimliklerin incelenmesinin de emik
ve etik boyutlanndan soz edilebilir.! Kimlik, disaridan bir ba-
kigla oldugu kadar, kulturel toplulugun kendine dair kavray:-
s1 dogrultusunda da tanimlanabilir. Andrews, emik bakis ¢er-

1 Kaltar arasirmalannda, belli bir kaltaran disandan, énceden olusturulmus
kategoriler ve nitelikler temel alinarak incelenmesi etik ve bunun tersi, yani
bir kulturun iceriden, kendi kategorileri ve karakteristikleri dogrultusunda in-
celenmesi ise emik yaklagim olarak adlandinlhr (Kartan, 2006: 42). Esas olarak
dilbilimsel terimlerden turetilen bu kavramlar, Amerikali antropolog Lee Ken-
neth Pike tarafindan, Language in Relation to a Unified Theory of the Structure of
Human Behavior (1954) adh kitabinda kullanilmasindan sonra toplumbilimle-
rinde yontem tartigmalaninda amlmaya baglanmistir (Mehmet Kuguk, cevire-
nin notu, Cohen, 1999: 81).
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Esek ve katir, Mardin'in dar sokaklarinda yaygin olarak
kullanilmaya devam etmektedir. Ornegin, araglarin giremedigi
dar sokaklarda ¢épler onlarla toplanmaktadir.

cevesinde kendini tamimlamanin ¢ bigiminden soz eder: kagi-
nilmaz kendini tanimlama, bilin¢li kendini tanimlama ve sinir-
l1 kendini tanimlama.

Kaginilmaz kendini tanimlama, 1) bir azinlik dininin, din di-
sindan evlilige izin vermemesinden kaynaklanan mecburiyet-
ten, 2) go¢ ve surgin gibi mecburi bir etkilesim durumundan
ya da 3) genel bir kimlik kategorisinin mezhepsel, mesleksel
vb. karakteristikler dogrultusunda ayrismasindan kaynaklana-
bilir. Bilingli kendini tanimlama, disaridan gelen bir tehlikeye
karg1 kimligin vurgulanmasi bi¢iminde olabilir. Sinirh kendi-
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ni tammlama ise, kalturel 6zellikler genel olarak ¢ogunluk ile
ayn1 olmasina ragmen, ¢ogunluktan ayiran kulturel 6zellikleri
miras almak, korumak ve bunu kendi kimliginin par¢asi olarak
tanimlama durumunu ifade eder. Andrews kendini tanimlama-
nin degisken oldugunu ve kapal kategoriler olugturmadigim
vurgular. Grup kimligi farkh emik 6gelere yaslanabilir. Dil, din
ve ortak soya ya da kan bagina dayal 6rgutlenmeye dayanabil-
digi gibi, tek basina ayirt edici olmamakla birlikte meslek, ya-
sanilan bolge, anavatandan surgun gibi ortak tarihsel deneyim
de kimligin ayirt edici 6gesi olabilir (Andrews, 2002: 21-23).

Bir grubun kimliginin ayirt edici 6zellikleri, kaltarel kimli-
gin simirlannin ¢izilmesine araci olan degerler, duragan ve sabit
degil, olduk¢a dinamiktir ve toplumsal, tarihsel baglama gore
degisebilir. Kimlik; din, dil, ortak soy ya da kan bag (aile, asi-
ret vb.), yasanilan yer, atalann yasadig1 yer, meslek vb. etkenle-
rin karmagik bir ¢esitlemesine dayanabilir ve bu 6gelerin ¢izdi-
gi kaltarel sinirlar, disandan bilimsel bir bakisin ¢6zmeye yet-
medigi karmasik bir ag bi¢iminde 6ralmus olabilir. Bu neden-
le, gorusmelerde her seyden once butin bu olas: dgelerin, ki-
silerin kendilerini tamitmalannda nasil yer aldig, nasil bir kur-
guya tabi oldugu 6nemli goralmugtar.

Bu ¢ercevede kimligin iceriden nasil kavrandig: ve sunuldu-
gu, toplumsal aktorlerin 6z-tammlamalan azerinden incelen-
mesi amaciyla, derinlemesine mulakatlarin baginda gorusme-
cilerden kendilerini tanitmalan istenmistir. Elbette bilimsel bir
arastirma kapsaminda yapilan gorugme de kimlik a¢isindan 6z-
gul bir baglam olusturmaktadir. Kultirel kimlik agisindan suni
sayilabilecek bu baglama ragmen, gorasmelere 6z-tanimlama
ile baglamak 6nemli bir sinirhlig1 agmaya yardimci olmustur:
Emik ve etik bakisi birlestirerek, arastirmaci agisindan kaginil-
maz olan disandan bakigin getirebilecegi indirgemecilik tuza-
gindan uzak durmak.

Mulakatlarda, kendilerini tanitmalan istendiginde goragme-
ciler belli bir duraksamanin ardindan kendilerini —dogal ola-
rak— “6zgecmis” vererek tanitmaya baglamiglardir. Gorasme-
nin yarattig bilim baglam iginde 6zetlenen bir 6zge¢misin
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kimlige dair icerimlerini incelemenin uygunlugu sorgulana-
bilir. Ancak burada kimligin bir yabanciya nasil sunuldugunu
gormek onemli olmugstur. Canku her ne kadar bir bilim bagla-
mt ise de, goragsmenin kendisi de kalturlerarasi bir iletisim bi-
¢imidir ve bu yuzden kulturel sinirlan agiga ¢ikanr. Agiga ¢1-
kan sadece incelenen kulturel kimligin sinin degildir. Canka
sinir her iki kualtare de aittir. Bu ytazden goragmelerde gorus-
mecinin oldugu kadar, arastirmacinin kaltarel kimligi uzerin-
de duruldugu da olmustur. Birgok goragmede, gorigmeciler
aragtirmacinin etnik kimligini 6grenmek istemistir. Bu mera-
kin, bazi1 durumlarda kultar sdylemini ve politik gorusleri fil-
trelemek ve duzenlemek amacin tagidig sezilmistir. Ancak ¢o-
gunlukla, belli ayrimlan somutlamak agisindan aragtirmacinin
etnik kimligi bilinip, atif yapilmistir. Ornegin baz1 gérasmeci-
ler, kultuarel farklan o6zellikle “siz Turkler” ifadesiyle somutla-
may1 tercih etmistir. Baz1 gorasmeciler ise, kulturel hiyerarsi-
leri arastirmacimin Turklagane atifla agiklamistir. Ornegin bir
odak gorusmesinde, “Sizin kimlik sorununuz olmamas: gayet
normal, burada Suryani, Arap ve Kurt gengleri olarak sohbet
ediyoruz ama hepimiz sizin dilinizi konusuyoruz,” denmistir.
Bunun, daha once deginildigi gibi kaltarlerarasi karsilasmalar-
da araya gucun/iktidann girmesinin nasil bir pratik oldugunu
gosterdigi soylenebilir.

Asagida goragmecilerin kendilerini tamtmalan istendigin-
de verdikleri cevaplar betimlenmektedir. Gorismelerin bayuk
¢ogunlugunda oncelikle dogum yeri ve yasamlan yer, 6zellik-
le “Mardinlilik” vurgulanmigtir. “Mardinli”, “Mardin merkez-
1i” “Mardin yerlisi”, “dogma buyume Mardinli” olmak 6nem-
li bir kimlik gostereni olarak alt1 ¢izilmistir. Elbette bu vurgu,
Mardin merkeze kirsaldan gelmis ve 6zellikle kenar mahalle-
lere yerlesmis olan Kurtler tarafindan pek dile getirilmemistir.

“Mardinliyim dogma-buyume. 1960 dogumluyum. Mesle-
gim kuyumculuk; kuyumcuyuz, gamuscualuk vs. (...) Egiti-
mim, orta terk. Yedi kardesiz, iki erkek, bes kiz. (...) Mardin
disinda, belli araliklarla Istanbul'da yagadim. '74-76, 80-82,
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'93-97 yillan toplamda 7-8 sene yasadik. Genelde is sebebiy-
le. Ama buradaki olumsuzluklardan, terérdua vs. sonra ben bu-
rada bir trafik kazas1 gecirdim. O kazada 7 yaginda oglum ve-
fat etti. Sonra, Mardin'de ne bileyim artik, nasil gormeye bas-
ladik bilmiyorum, olmads... Kaza '92’deydi. '93'te gittik, '97'de
donduk. Bilmedigimiz islere girdik, elde avuctakini kaybedin-
ce donduk. (...) Evliyim, u¢ ¢ocugum var, iki kiz, bir oglan.
(..) Bes kugsaktir Mardinliyiz, ben besinci kusagim. Daha 6n-
celer Irak'talarmis. (...) Atalann hepsi kuyumcu degil, mese-
la benim peder ingaat sektorinde ¢aligiyordu. (...) Ana dilimiz
Arapc¢a. Ama ben aslen Katolik'im. Keldani Katolik’'im ama
Keldanice bilmiyorum. Keldanilerde Ortodoksluk yoktur. Or-
todoksluk Suryanilerde. Babam Keldani, annem Suryani'ydi.
Kuguklagumde ev icinde de Arapga, Turkce konugulurdu.”
Gl (E, 46, llkokul) 2

Gl (E, 46, ilkokul) kendini 6ncelikle Mardinli olmakla ve
zanaati ile tammlamaktadir. Gorasmecilerin bir kismi, G1 gibi
her seyden 6nce Mardinliligi'ne dikkat ¢ekmistir. Ctinka Mar-
din, Mardinli olmayanlarin da yasadig1 ve bulundugu bir kent
olmustur. Bu “yabanc1” varliginin tarihsel olan nedeni, tarih
bolumiinde anlatildig1 tzere, Mardin’in neredeyse bin yillar-
ca, onemli bir ticaret kenti olmasidir. Tarihi Ipek Yolu'nun ki-
yisindadir. Modern ulagim araglarinin kullamlmaya baslanma-
sina, buyik demografik hareketlere ve siyasi simirlarin degis-
mesine ragmen —nakliyeciligin en 6nemli i kollarindan biri ol-
masinin da gosterdigi gibi- ticaret bolgede goreli agirhgim ko-
rumaktadir.

Ancak daha onemlisi, belki yine ticari etkinligin i¢ine ah-
nabilecek nitelikte olan bir sektorun, turizmin yukselmesidir.
Sosyal ve ekonomik yapinin betimlendigi bolumde belirtildigi

2 Gorasmecilerden yapilan ahinularda gorusmecilerin isimleri sakh tutularak,
goragmeciler numaralar ile G1, G2, G3, ..., G42 seklinde kodlanmistir. Kodla-
nn yanindaki parantez cinsiyeti (Erkek E, Kadin K), yasi ve egitim durumunu
gostermektedir. Odak grup gorusmeleri ise, “odak grup gorusmesi’nin kisalt-
masi olarak OGG seklinde kodlanmig ve ayni zamanda numara verilmisgtir. Or-
negin OGGI1, OGG2, ..., OGG7 gibi. Odak grup gorusmelerindeki gorusmeci-
ler de, A, B, C, D, E olarak kodlanmistir.
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Bugun Mardin Muzesi olarak kullanilan tarihi Meryem Ana Kilisesi.

uzere, Mardin 6nemli bir turistik vans yeri (destinasyon) haline
gelmekte ve her yil gelen turist sayis1 giderek artmaktadir. Mar-
din kultirel ve ekonomik cazibesi artan bir kent haline geldik-
ce de, cevre ya da buyuk kentlerden de seckin ya da girisimci-
leri cekmeye baslamistir.

Bunun yani sira Mardin’deki, Mardinli olmayanlar (“yabanci-
lar”) kirsaldan ya da tasradan gogenlerdir. Mardin’in 1900’lerin
ortalarindan baglamakla birlikte, 1980’lerden sonra artan gog-
le kirsaldan aldipy nifus, kentlilesmekte yani Mardinlilesmekte
oldukg¢a zorlanmaktadir. Mardinlilik ifadesini takip eden “dog-
ma-biytime” vurgusunun da, s6z konusu go¢ olgusunun izini
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tasidigy soylenebilir. Bu gog dalgasi ile gelen ve kenar mahalle-
lerde, bir dizi altyap: sorunu ve yoksullukla mucadele ederek
hayatimi surdirmeye ¢aliganlar, “Mardinlilesememis”tir ve ba-
21 Mardinlilerin gozunde “koyla” olmaya devam etmektedir.
O yuzden “Mardinlilik”, sik¢a bagvurulan bir kaltarel kimlik
gostergesidir. Bu kaltarel sinir isaretleyicisinin, dinsel cemaat
ya da etnik topluluk aidiyeti gibi diger kulturel kimliklerle na-
sl iliskilendigini incelemek oldukga ilgingtir. Bu iligkiler bize
kaltarel aynmlann ne tur hiyerarsilere tekabul ettigini goste-
rir niteliktedir. Ozellikle Mardinli Hiristiyanlar i¢in “Mardinli-
lik”, nicel olarak azinlik olundugunun ama nitel olarak azinhk
olunmadiginin vurgusudur.

Mardinlilik ve Mardin yerlisi olmak, o6zellikle orta ve daha
ust yastaki goragmeciler tarafindan vurgulanirken, 1970’lerden
sonra Mardin’e gogle gelmis gorusmeciler ise bu unsur uze-
rinde pek durmamistir. Bu gorugmecilerden bir¢ogu Mardin'e
bagh koylerden geldiklerini dile getirmislerdir.

“Mardin dogumluyum. Merkeze bagh bir kéyde, sanayi sitesi-
nin arka tarafinda kahyor. Evliyim. Sekiz ¢ocugum var. Mesle-
gim, sivactydim, Sakarya'da Ankara Kizilcahamam'da falan ¢a-
histim. llkokul mezunuyum. Kirtge ana dilim, Arapg¢a anhyo-
rum ama konusamiyorum. Ceviremiyorum... Esim de Mardin-
li, akrabam. 1974 miuyda iste gey... O zamanlar gelmisiz, kan
davasindan. O zaman bu mahallede bir-iki ev varmus, birini de
babam amcam falan yapmis.” G7 (E, 36, llkokul)

Ancak sinirh da olsa, '70’lerde ve 80’lerde kirsaldan gogen ai-
lelerin egitimli ¢ocuklanndan bazilan kendisini Mardinli say-
maya baglamistir.

“Ogretmenim, 31 yasindayim. Bekarim... Elimizden geldigi
kadar okuyoruz. Onun disinda... dogum yerim Mardin, mer-
kez degil. Dogdugumda koydeydim. Bes-alt1 yaglannda buyuk
sehre gelmisiz. Yani bir nevi kisiligimiz sehirde olusmus. Biz
Mardin’in artik bir par¢asiyiz. Kendimi bir koyla olarak gor-
muyorum. Kendimi artik Mardinli olarak gorayorum... Evde
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alt1 kigiyiz. Anne-babam, bir de u¢ kiz kardeglerim, ben; top-
lam alt1 kigiyiz... Benim babam iki egli, ilk esinden iki kiz bir
oglan, benim annemden alt1 oglan dort kiz vardi. Yalniz iki ta-
ne vefat etti. Yoo... bes oglan, dort kiz. 1ki oglan vefat etti. Bir
buyagumuz bir ku¢ugumuz... Su anda alt kisiyiz, agabeyle-
rim var, hepsi evlidir. Ayn yagiyorlar... Ana dilim Kurtge. Ata-
larimiz... 500 yila kadar biz o koydeyiz ama daha oncesinde
Omeryan asireti var... oradan geldigimiz séyleniyor. Oradan
gelmisiz. Hatta koy ismi de var, Tinati diyorlar, oradan gelmi-
siz.” G11 (E, 29, Uni.)

Asagida alint1 yapilan gorasmede oldugu gibi bir¢ok gorus-
meci meslegini ve dogdugu ya da yasadipy yeri, kendini tanitir-
ken oncelikle belirtmekle birlikte, kimligin ve kendilik bilinci-
nin kaulturel etkilesimle gelistigini gosterir dugunceler dile ge-
tirmistir:

“Ben ogretmenim. Kent Konseyi’'nde kadin meclisinde gonul-
la cahsiyorum. Iste kadin meclisi kuruldu, oraya girdim. 11kog-
retimde 6gretmen oldugum icin ¢ocuk meclisini de kurduk.
Meclise kadinlan secerken, ¢ahsan-calismayan, evli-bekar ol-
dugu gibi ¢ocuklan da din, dil, irk aynm yapmadan segctik...
Mardin dogumluyum ama ortaokul, lise, iniversite hep disa-
nda okudum. Mardin’in merkeze bagh bir kaytunden oldugum
icin, Mardin'in i¢ kultarana pek fazla bilmiyordum. Yedi yildir
burada 6gretmenim. Mardin’e tayinim ¢iktiginda 6grendim, iste
Mardin'de Arap yagadigini, Suryani oldugunu. Ben Kurt diye bi-
liyordum, ben Kurt kokenliyim. Hep Kurt oldugunu duaganir-
dum, Arap, Suryani bilmezdim. Disandaydim. Buraya tayinim
ciktiktan sonra 6grendim, kaltarleri, etkilesim oldugunu... Uni-
versite bittikten sonra geldim Mardin’e ve yeni yeni kesfetmeye
basladim ama aym zamanda Mardin asig bir insan oldum... Ko-
yumuzde hi¢ Arap yoktu. O yuzden ben Mardin'i sadece Kurt
olarak bilirdim o zamanlar. Belki de ¢ocuk yaslardaydim ondan
kaynaklanan bir seydi. Pek fazla bilmezdim. Bu ¢ok kétu bir sey
ashnda. Bagka illere gidiyorsunuz oradaki insanlar sizin ilinizle
ilgili birtakim geyler soruyorlar, mesela nesi meshur diyorlar en
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basitinden. Ben Mardin'i kesinlikle yerel el sanatlarnin1 tammyo-
rum, bilmiyordum higbir bilgim yoktu... Yeni yeni tamidim is-
te burada yerel el sanatlanim: ne oldugunu falan, ama tabii ki ha-
len insanlan hakkinda pek fazla bir bilgim yok yani kim Suryani
kim Arap nedir, onlan hig bilmiyordum... Ben universitedeyken
yani sekiz kisilik odada kahyordum. Biz dort arkadas bir grup-
tuk. Oyle gruplanmz olurdu. Biri Cerkez'di, biri Amavut'tu bi-
ri muhacirdi ben de Kurt'tam. Yani ¢ok farkh geyler birlesmisti,
dolayisiyla Cerkezleri de ¢ok iyi taninm, Aravutlan da, muha-
cirleri de falan. Oyle bir sansim da oldu. Hep farkh kalturleri ta-
mma sansim oldu... Universitede sag-sol davalan ¢ok daha fark-
hdir. Ogrenciler geliyordu, ee orada genelde iste Diyarbakirhs:
da Batmanlis1 da Adiyamanhsi da gelip ‘oo hemgo’ diyebiliyor si-
ze. Oysa ki Mardinli degildir yani ben ‘nerden hemsgo falan’ de-
digimde, ‘ayni, damar aymi,’ diyorlar. Ben hicbir zaman onlara
katilmadim.” G2 (K, 29, Uni.)

Burada dikkat cekici olan, kaltar ve kimligin, bagkalarinin
bakisiyla bilince taginmasidir. Gérasmecinin son bolumdeki
sozlerinin ise kalturel farkhhklarin ve kimliklerin, politik kim-
liklerle ortusmesi algisina kargi duyarhihiginin ifadesi oldugu
soylenebilir.

Gorusmelerin hemen hepsinde dogum ya da yasanilan ye-
re (memleket) aidiyetle birlikte meslek ya da ugras dile getiril-
mistir. Ozellikle zanaat sahipleri ve tniversite ya da lise egiti-
mi ile meslegini edinmig gorugmeciler dogum yeri ya da yagani-
lan yer ile birlikte isini ve egitimini vurgulamistir. Dikkat ceki-
ci olan bir bagka unsur, baz1 Misliman gorasmecilerin ve tim
gayrimuslim gorusmecilerin meslegi, 6zellikle zanaat¢ihg kul-
tarel kimlik taniminin énemli bir unsuru saymalandir. Gay-
rimaslim goragsmeciler, kendilerinin ve atalannin ugraslarim
ozellikle vurgulamiglar, son ¢eyrek yuzyila kadar butun zana-
atlarda Hiristiyan cemaatten ustalarin faaliyet gosterdigini di-
le getirmiglerdir.

“1939 merkez dogumluyum. Eski sporcuyum, futbolcuyum,
profesyonel futbolculuk yaptim, beg-alt1 sene. On bes sene an-
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trenorluk yaptim. Sonra eski meslege gecis yaptim; kuyumcu-
luga. Kuguklukten beri ugrashigimiz meslektir, dayimdan 6g-
rendim. 1lk kuyumculardan birini de biz agtik. Kuagukten isgi-
ligini yaptik. Simdi satisim yapiyoruz... Kirk senedir Deyruz-
zafaran Vakfr'mn baskanhgim yapiyorum. Kilise ve manas-
tirlann bagkamyim. Futbolun disinda atletizm ile ugrastim...
Atalarinmiz da Mardinli. Soyagaci ile ugrasmamsiz. Pek faz-
la geriye gidemedik. Gogler oldu; Beyrut, Suriye, Misir, New
York, Brezilya, Arjantin de var. Ara sira gorisiiyoruz. Ama bir-
birimizi hayal olarak goruguyoruz. Bana bir kart geldi. Am-
camn ogullanndan. Kudus’te var 6z amcam... Babam serbest
meslek sahibiydi. Serbest. Serbest dedigim o zamanlar burada
dokumacilik vardi. O zamanlar burada en meshur meslekler-
den biri dokumaciliktr. Tam Turkiye’de meshurdu. Kuyum-
culugun yam sira, butun meslekler Suryanilerin elindeydi.
Butun meslekler... Yani kuyumculuktan dericilige, demircili-
ge. Ermeniler de vardi ama ashnda Ermeniler bizden 6nceydi.
Bizim ¢ocuklugumuzda pek yoktu. Birkag aile vardi ama ¢o-
gu gitmisti. Keldani vardi. Yahudi vard: biz gormedik. Yahudi
mahallesi, Yahudi ¢cesmesi. Eskiden burada Semsiler vard, gu-
nese tapanlar var ya. Onlarin da mahallesi Semsiler mahallesi.
yalniz en son Nusaybin'de vardi birkag aile. Iste onlar da gog-
taler. Simdi Yahudi, simdi Antakya'da var Antep’te var. Yal-
n1z burada Yahudji, Suryani, Keldani, seytana tapanlar, Yezi-
diler, beraber yasard1. Ve bu gergek bir beraberlikti. Dort din,
dort tane de lisan yasardi beraber ve asirlarca beraber yagsa-
mis. Mardin merkezde Semsi kalmarmis. Onlara bir sans tan-
dik. Onlan topladilar, bir hak tamidilar. Hiristiyanhk var, Mus-
lamanhk var, Yahudilik var. Bu u¢ dinden birini sececekler...
Zamanm tam bilemiyorum... Anlatklanna gore Sam’dan m
Halep’ten mi bir pasa gelmis herhal. Gelmisler u¢ dinden biri-
ni secin demisler onlar o zaman Hiristiyanlig) secmisler. Hat-
ta bizim Deyruzzafaran'da bir yer var Semsi mahali deriz. Hi1-
ristiyan olmalarina ragmen en iyi yere toplaniyorlar. O zaman-
ki cehalet iste Semsi deyip oradan bagka bir yere atiyorlar...
Ben kark iki yillik evliyim, yedi ¢ocugum var. Ana dilim Arap-
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¢a, Mardin'deki Suryanilerin ana dili Arap¢a, Midyat ve gevre-
si Suryanice. Ben Suryanice biliyorum ama ev icinde Arapga,
Turk¢e konuguluyor. Cocuklanm da Siryanice bilirler, oku-
may1 yazmay1 da. Ayinde ug lisan kullaninz. Saryanice, Arap-
¢a, Turkge. Cunku bizde efendim goyle olmali boyle olma-
I, Incil'e gore falan yok. Hangi dili iyi biliyorsan, o dille. Ama
mesela Midyat'ta sadece Suryanice yapihyor. Koylerde falan ne
Turkgce ne Arapga biliniyor. Sadece Suryanice biliniyor. Ama
bizim burada Turkg¢e, Arap¢a biliniyor.” G13 (E, 68, Lise)

Gorusmelerde dogum ya da yaganilan yere aidiyet belirtmek,
sahip olunan meslek ve egitimden sonra, soy, ana dil ve koken
ya da “asilli olmak” dile getirilmistir. Goriismecilerin bir¢ogu,
etnik ve dini kimligini, “Ana diliniz nedir?” sorusunun ardin-
dan belirtmistir. Bu, gorusmelerde sik¢a kargilagilan bir baska
olguya isaret etmektedir: Etnik ya da dinsel aidiyeti 6grenme-
nin ve beyan etmenin aracinin ana dil olmasi. Ana dil ile etnik-
dinsel aidiyetin ortustugine dair neredeyse istisnasiz bir kabul
olmasi dikkat gekicidir. Eger ana dil ile etnik-dinsel aidiyet or-
tasmuyor ise, bunun bir agiklama gerektirdigi anlayis: ile du-
rum agiklanmaktadir: “Arapga ama aslen Keldani Katolik’im”
ya da “Arap¢a ama Turk'uz” gibi. Arapga-Araplik ile Katolik-
lik birbirini dislamaktadir ve Katoliklik de, etnik kimlige da-
ir bir bilgi icermeyecek kadar genis sinirlara sahiptir. Ancak
Mardin'de Katolik olmak, olduk¢a ayriks: ve 6zguldur ¢unku
Mardin'in kadim ve nufus olarak baskin Hiristiyanlari, Orto-
doks Suryanilerdir.

Baz1 gorusmeciler ise ana dilinin Arapga oldugunu belirttik-
ten sonra “Ama Turk’az,” demistir. “Arap asilh fakat Tark” ol-
dugunu belirten goragmeciler de olmugtur. Ornegin asagida
alintilandigs gibi, mesleklerini ve nereli olduklarini belirttikten
sonra, etnik kimliklerini ya da “asillarin1” ve “koken”lerini vur-
gulamislardir. G3'an o6rnegini verdigi gibi, dogulan, yasamlan
ya da aidiyet hissedilen yerin (“memleket”) belirtilmesinin ar-
dindan bu kimlik kategorisinin i¢ini kultirel 6zellikler ve de-
gerler ile dolduran gorasmeciler de olmustur. Ayrica bu kul-
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tarel anlamlarin, politik bir “kardeslik” soylemine evrildigini
tespit etmek zor degildir. Bunun gibi bir¢ok goragmede, kim-
lik ve aidiyet konularinin politik izini satir aralarinda tespit et-
mek gi¢ olmamstir.

“...Mardin merkez dogumluyum. Arap asilhyim. Suriye'de ak-
rabalanmz var. Kendimi bildim bileli, babamin dedesi dahi
Mardin merkezde. Ondan sonrasini tam olarak bilmiyorum...
Yillar 6nce simir kapaninca akrabalarin bir kism orada kal-
mis... Bizim bir 6zelligimiz, insana insan olarak yaklasiyoruz.
Bu Arap’ur, bu Kurt'tur, bu Ingiliz'dir, bu Suryani'dir degil, in-
sana insan oldugu icin deger veririz biz. Bu 6zelligimiz de ¢ok
guzelbirozellik bence. Iste biz o yuzden kulturleraras iletisim
icerisindeyiz. Bir Suryani’yle de kardesiz, bir... eee... Kart'ayle
de bir Araphyla da, i¢ iceyiz... Ana dilim Arap¢a ama Turk va-
tandasiyim, Turk’am. Kurtge ¢ok az biliyorum. Ama ailem, ba-
bam agabeylerim bilir. Babam bir Kurt'ten daha iyi Kartce ko-
nusur. O kadar iyi.” G3 (E, 22, Lise)

Yine baz1 goriasmeciler, ana dilini bir kimlik 6gesi gibi an-
mis ancak bunu Mardinli olmanin, Turk olmakla ¢elismeyen
bir geregi oldugunu vurgulamistir. Bir goragmeci “Her Mardin-
li gibi ana dilimiz Arapca ama biz evde Tirk¢e konuguruz,” de-
mig, “mahalli dil olarak da Kurtge” bildigini belirtmistir. Ana
dilinin Arapg¢a oldugunu belirten gorasmecilerin baytuk ¢ogun-
lugun kendisini Turk olarak tanimlamasinin yam sira, Turki-
ye Cumhuriyeti'nin iyi bir vatandas1 oldugunu ama asil kimli-
ginin Arap oldugunu vurgulayan ve “asimilasyoncu kimlik po-
litikalarim1” elegtiren gorusmeciler de olmustur.

Ana dilinin Arapga oldugunu belirten gorasmecilerin he-
men hepsi “dil”i bir kimlik gostereni olarak algilamis, ana dil
ve bilinen dillerden sonra aidiyet ile ilgili agiklamalar yapmaya
0zen gostermistir. Bazilan ana dil Arapca olmakla birlikte ev-
de Turkge konustugunu vurgulamistir. Yine ana dilinin Arap¢a
oldugunu belirtenlerin bircogu soru uzerine Kirtce bildikleri-
ni ve nasil 6grendikleri sorusuna ise bir tar “gereklilik” ya da
“zorunluluk” nedeniyle 6grendiklerini dile getirmislerdir. Ge-
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reklilik “esnaflik” ve “carsida pazarda ihtiyag olmas1” anlamin-
da, “zorunluluk” ise 6zellikle kirsaldan gocen ve Turkce ya da
Arapga bilmeyenlerle iletisim kurma durumunda kalmakla ifa-
de edilmistir.

Ana dilinin Kurtge oldugunu soyleyenlerin hemen hepsi
bunu soru uzerine belirtmigtir. Baz1 gorusmeciler ana dilinin
Kurtge olmasina ragmen, Arapga’sinin daha iyi oldugunu, bazi-
lar1 da aslen Kurt olmakla birlikte Kurtgelerinin zayif oldugu-
nu dile getirmigtir. Ana dili Kiartce olmakla birlikte, Kartgeleri-
ni zay1f bulanlarin bir¢ogu bunun bir eksiklik oldugunu vurgu-
lamistir. Birkag goragmeci, dilin en onemli kimlik 6gesi oldu-
gunu vurgulamis, evde Kirt¢e konusmaya, ¢ocuklarina Kurtce
ogretmeye ozen gosterdigini dile getirmistir. Bazi gorusmeciler
de ana dillerinin Kurtge oldugunu ve yabanc dil olarak Turk-
ce bildiklerini belirtmistir. Turkgelerinin zayif oldugunu, ken-
dilerini anlatmakta zorlandiklarini belirten gorismeciler de ol-
mustur.

Ana dillerinin Kurtge oldugunu belirtenlerden bir kismu, dili
kimligin 6nemli bir 6gesi saymak ve korumaya ¢alismakla bir-
likte, cocuklarin okulda zorlanmamasi i¢in evlerinde Kiirtge ve
Turkge karnigik konuguldugunu belirtmisgtir.

Hiristiyan ve Suryani gorusmeciler ise ana dillerinin Arap¢a
oldugunu, Mardin Suryanilerinin Arap¢a, Midyat'takilerin Sur-
yanice konustugunu dile getirmistir. Ancak son yillarda ¢ocuk-
larin ve genglerin Suryanice 6grenmeye bagladiklarini, ibadeti
Arapga ve Suryanice yaptiklarim belirtmislerdir. Suryani goris-
mecilerin ana dillerinin Arap¢a olmasini, ana dili Kurtge olan-
larin, Kurtgelerinin yetersiz olmasim algilama bigimlerinden
(“eksiklik”, “kusur”) farkl olarak, kualtarel bir eksiklik ola-
rak algiladiklar1 soylenemez. Suryaniler genel olarak Araplar
ile kultuarel etkilesim i¢inde yagamanin kultirel manada zen-
ginlestirici oldugunu dile getirmigtir. Turizmin yukselmesiy-
le kiliselerin ve manastirlarin faal olmaya baglamasi ve bu saye-
de yavas yavas da Suryanice 6grenme imkanlar olusmasindan
duyulan memnuniyetin bunda etkisi oldugu dasunilebilir. An-
cak bununla birlikte Mardin'de Araplar ile Sturyanilerin kalta-
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rel olarak benzestikleri, ibadet disinda herhangi bir farklan ol-
madig “Onlar kiliseye, biz camiye gideriz, tek fark budur,” gi-
bi ifadelerle sik sik dile getirilmistir.

Mardin’deki Ermeni ve Keldani gorusmeciler de ana dilleri-
nin Arap¢a oldugunu belirtmislerdir. Ancak ana dilleri Arapca
olmakla birlikte Ermeni ve Keldani Katolik olduklanni vurgu-
lamiglardir. Mardinli olup Istanbul’a go¢gmus ve yilin belli za-
manlarinda Mardin’e gelen Ermeni bir goragmeci, Ermenice
bilmedigini ancak ¢ocuklarinin 6grenebilmesi i¢in Istanbul’da
Ermeni okuluna gonderdigini belirtmistir. Bu gorasmeci aslen
Ermeni olmakla birlikte kendisini Tark Hiristiyani olarak ta-
mimladigini ve atalarinin bin yillardir bu topraklarda yasadig-
n1 vurgulamistir.

“Aslen Mardin Derikliyim. Istanbul'da yasiyoruz. 1980'lere ka-
dar Derik'te yuzlerce Ermeni aile yasiyordu. Zanaat isleri Er-
menilerdeydi. Simdi gitseniz sorsamz Derik’te zanaatla ugra-
sanlara, hepsinin ustas1 Ermeni’dir. Simdi Ermeni Kilisesi'ne
bakan bir aile kalmis. Zaten ‘Der’, Kurtce kilise demek. Is-
tanbul'dan her sene bir grup olarak ziyarete geliyoruz. Istan-
bul’da Hiristiyan olarak en buyuk Ermeni cemaatidir. Eski-
den 200 bin Ermeni varms ama bugin 40-50 bin kadar. 5-6
bin Suryani cemaati var. 4-5 bin Rum var, Keldaniler var. An-
kara'da da var, Suryaniler, Protestanlar. Kiliseleri de var... Ba-
bam Gregoryen, annem Katolik ama ben simdi mezhep ayrim
yapmiyorum. Kabul etmiyorum o ayrimlan, kiliselerin hepsi-
ne gidiyorum. Su anda kendi agimdan baktigim zaman kendi-
me Tuark Hiristiyan diyorum. Tamam babam Ermeni olabilir
ama, Turk Hiristiyan'im diyorum. Benim dini goriasume, kim-
ligime sayg1 duyulmasi lazim. Niye bizi farkh kategoriye ko-
yuyorlar? Bir savas olsa, ben gitmeyecek miyim? Herkes gide-
cek. Iste bu zihniyeti degistirmek lazim, bir insamin dini gora-
sine gore ayirt etmemek lazim. Seni ayirt ediyor, ‘sen burah
degilsin’. Ben burada dogmusum, babam burada dogmus, de-
dem, dedemin babas: burada dogmus. Yani Mardin bolgesin-
de, kag kusaktir buradayiz. E nasil oluyor bu ig? Ben daha eski-
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yim burada, nasil oluyor bu is. Bakiyorsun Hiristiyanhgin ko-
keni Mezopotamya. Nasil oluyor bu is? Beni buradan soyutlu-
yor, sen bural degilsin diyor. Bana guvenmiyor. Ataturk do-
neminde bakiyorsun, mecliste ka¢ milletvekili vardi Ermeni.
40-50'ye yakin vardi. Su anda var m1? Bizde bilgili insan yok
mu?” G23 (E, 38, Lise)

Goragmecilerin kendilerini tamtirken gerek sorular ile ge-
rekse sorular disinda, ana dil disinda auf yaptiklar: bir bagka
unsur, soy olmustur. Ana dilini Arap¢a olarak ya da Arap asilh
oldugunu belirten gorusmecilerin buyuk ¢ogunlugu “seyit” ya-
ni “peygamber soyundan” geldigini dile getirmistir. Bunlardan
bir¢ogu da atalarimin Irak, Bagdat ya da Suriye’den geldigini be-
lirtmigtir. Kendilerini Arap kokenli ya da etnik olarak Arap ta-
nimlayanlardan Mardinliliklerini 4-5 kugak geriye goturen ol-
dugu gibi, 1400 y1l kadar geriye giden de vardir.
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“Emekliyim. 1947 Mardin dogumluyum. Lise mezunuyum.
Yirmi bes yildir evliyim. Ug tane ¢ocugum var... 1400 senedir
Mardinliyiz. O zamanki Islami fethinde. Mardin'in Islam fet-
hinden beri buradayiz. Islami fetihte bizim aileden binlercesi
sehit dasta burada... Peygamber efendimiz mektup yazdi. Ul-
ke hukumdarlanna, onlan Islam’a davet etti. O esnada cetleri-
mizin bir kardesi davet mektubunu buradaki Bizans hakam-
darina getiriyor. Bizans hukumdan sehit ediyor onu burada...
Arap kokenliyiz. Esim de Arap kokenli... Ana dilim Arapga
(..) Kurtge de biliyorum.” G24 (E, 59, Lise)

“1950 Mardin dogumluyum... Emekliyim. Halen siyasetle ug-
rasiyorum, 38 senedir aym ¢izgide... Mardin’deki tarihimiz bi-
zim Osmanh 6ncesine dayamyor. Hemen hemen 900-940 yil-
lik bir aile mazimiz var... S$am’da akrabalanmiz var... Arap ko-
kenli degiliz... Arap kokenli demek yanls olur ashinda... Arap
kokenli yok, Tark kokenli, etnik yap: olarak Arap... Cankua
simdi digarida kalan Araplarla bir ilgimiz yok bizim.” G6 (E,
56, Lise)



Bir¢ok Arap ailenin ve bazi seckin Kirt ailelerin mensuplari,
soyun bilinmesinin ¢ok 6nemli oldugunu vurgulamistir. Sarya-
ni gorusmeciler ise, binlerce yildir Mardin’de olduklanni, ana-
vatanlannin Mardin bolgesi oldugunu belirtmistir. Avrupa'da,
Kuzey ve Latin Amerika’da, Suriye ve Lubnan’da diasporada-
ki Suryanilerin buyuk ¢ogunlugunun da Mardinli oldugu di-
le getirilmistir.

Mulakatlarda gorusmeciler kendilerini tanitirken uzerinde
durduklar1 6nemli bir baska konu da aileleri olmustur. Ebe-
veynleri, kardesleri, esleri ve ¢ocuklar1 hakkindaki bilgileri
kendilerini tanitirken veren gorusmeci sayisi oldukg¢a fazladir.
Arap kokenli ya da ana dilleri Arap¢a olan gorismecilerde kok-
la ve soylu aileye sahip olmak 6nemli bir deger hatta “erdem”
kabul edilirken, Kurt gorusmecilerde asirete mensup olmak ve
kalabalik bir aileye sahip olmak 6nemli sayrlmaktadir.

Kendisini Mardinli olarak tanimlayan bir¢ok gorasmeci, ki-
silerin taninmasa bile ailelerin mutlaka tanindigini, insanlann
aileleri ile degerlendirildigini vurgulamistir. Kurt gorasmeciler
ise, hem koyde hem de sehre goctikten sonra, tutunmak igin
kalabalik aile yapisinin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Baz1 sehirli
gorasmeciler ise, Kurtlerdeki asiret ve aile baginin, ahlaki bir
otorite gibi isledigini belirtmigtir. Bir gorasmeci bunu, “Asiret
cocugu, yanhs yapmaz kendinden utanir,” diyerek dile getirir-
ken, bir baskasi gocle gelenler i¢in “Agiret ve aile baglan olma-
sa hi¢ kontrol edilemezler,” ifadesini kullanmigtir.

Gorusmecilerin bir bolumu de dogum yeri, meslek, egitim
durumu, ana dil, soy ve kokenle birlikte kimligini etnik olarak
tamimlamustir. Etnik aidiyetini vurgulayanlarin hemen hemen
hepsi, Mardin’e gocle gelen Kurtler ve birka¢ gayrimuslim ol-
mugtur. Ana dilini Arap¢a olarak belirtenler genel olarak ken-
dilerini “Arap asilli”, “Arap kokenli” ya da “soy olarak Arap”
bi¢iminde tanimlamustir.

Birkag gorasmeci ise, kendini tanitirken, yukarida siralanan
unsurlarin yam sira “dinya gorusa” ya da “siyasi gorusi’ne
atif yapmugtir. Kimlik tamminda dinya gorusune atif yapan go-
rasmecilerin hemen hepsi Mardin’e gogle gelmis olan Kirt go-
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ragmecilerdir. Yine birka¢ gorusmeci de kendini tamtirken,
asiret mensubiyetini dile getirmistir. Bununla birlikte gorus-
melerde sik¢a vurgulanan bir nokta, Mardin merkezde asiret
olmadi@), kendisini agsiret olarak gostermek isteyen birkag bu-
yuk ailenin oldugudur.

Gorismelerde dikkat ¢ekici olan bir baska konu da, koken
ya da etnik olarak karngik ailelere mensubiyetin vurgulanma-
sidir. Baz1 goragmeciler Mardin'de ailesinde birkag etnik kim-
lik olmayan kisi bulmanin imkansiz oldugunu dile getirmistir.
Kurtler, Araplann ve Turklerin karismasinin yani sira, 6zellik-
le tehcir sirasinda Ermenilerin ¢ocuklarinin da Misliman aile-
lere alindigin belirtenler olmustur. Ancak ailesinde Ermeni ya
da Suryani olanlarin bunlan gizleme egiliminde olduklarn soy-
lenmistir. Bununla birlikte, ailesinde Ermeni ya da Suryani ol-
dugunu belirten gorusmeciler de olmustur. Bayuk bir aileye sa-
hip olup, bazilannin Arapga ile, bazilaninin da Kirtge ile buyu-
duguna vurgulayanlar da vardir. Aile i¢indeki bu etnik gesitli-
lik, kendini tanitmanin bir pargas olabildigi gibi, Kart sorunu
baglaminda, “etnik siyaset” yapilmasina muhalif olundugunu
vurgulamak igin de dile getirilmistir.

Evlilik ve dugin

Evlilik evrensel bir bi¢im olmakla birlikte, anlam ve deneyim-
leri kualturden kultare farkhilik gosterdigi icin, kaltar bagimh
olmayan bir tanimlama yapmak daima sorunludur. Bu nedenle
bu yondeki tanimlama girisimlerinin kulturel farki indirgeme
ya da etnikmerkezcilik tehlikesini icerdigini de akilda tutmak
gerekir (Breger ve Hill, 1998: 6). Yine de bu bilissel uyaniklik,
baz1 kuramsal tanimlamalan anmaya engel degildir.

Evlilik, aileyi bi¢imlendiren ve toplumsal olarak taninan bir
“sozlesme” (kontrat) olarak tanimlanabilir. Hemen her top-
lumda evlilik, 6nemli bir sosyal olay olarak kabul edilir. Evlilik
iligkileri kat1 bir sekilde dizenlenmistir ve toplumsal kontrol
mekanizmalar, aile hukuku ve dinsel kurallarca korunur. Bun-
lar, kimin kimle evlenebileceginin, sadece rastlantisal bir tams-
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ma veyahut da kendiliginden asik olma sureci olmadigini gos-
terir (Hoggor ve Smits, 2002: 419).

Konu kalturel topluluklar oldugunda, evlilik, bir kaltarel
topluluga dahil olmanin ya da digina gtkmanin/diglamanin en
kritik bigimidir. Bu ytuzden, hem tagidig1 anlamlar hem de bir
dizi ritaeli ile kaltaran ve kimligin sinirlarim ilan eder.

Irk¢ihik, milliyetgilik gibi 6zcu kaltirel kimlik anlayislarinin,
sagduyu bilgisi haline gelmis elestirilerinden bir¢ogu, dogdu-
gumuz kaltara ve kimlikleri secmedigimiz, onlarin igine dog-
dugumuz dugincesine yaslanmir. Kaltire dahil olmanin bu bi-
¢imi, yani “dogmak” olumsaldir. Ancak evlilik, kulturel bir se-
¢imdir ve gostergebilimin ortaya koymus oldugu gibi, nerede
secim varsa orada anlam vardir. Kulturel topluluga dahil et-
me ve/veya dislama (kulturel toplulugun disina ¢ikarma) bi-
¢imi olarak evliligin, etnik kategorilerin ve sinirlarin, esnek ve
tarihsel olmakla birlikte, sureklilik kazandig ¢okkulturla top-
lumsal ortamlarda, kiltirel 6nemi artan bir olgu oldugu soyle-
nebilir. Cunka, kualtirleraras: toplumsal etkilesimin yogun ol-
dugu durumlarda, kulturel simirlar varolugsal bir tehdit altin-
dadur. Evlilik bu kultarel sinirlan sergileme, belirginlestirme ya
da derinlestirme pratigine donusebilir.

Ayse Gunduz-Hosgor ve Jeroen Smits, (2002: 419) evliligin
toplumda onemli sosyal islevleri olmasinin yam sira, bir top-
lumda farkh gruplann uyeleri arasindaki evliliklerin, bu grup-
lar arasindaki toplumsal sinirlarin gicune ya da katihgina da-
ir onemli bir gosterge oldugunu belirtir. 20. yuzyihn ilk yan-
sinda, gruplar arasi evliliklere dair veriler, etnik ve 1irksal ilis-
kilerin yapisi ve toplumlarin sosyal bir aradahg hakkinda fi-
kir edinmek i¢in kullanilmistir. Farkh gruplarin tyeleri arasin-
daki evlilik baglan, arkadashk gibi diger toplumsal iligkilerin
de varhgini gosterir. Her seyden onemlisi, eger farkh gruplann
uyeleri arasinda evlilikler yaygin bir fenomense, bu, s6z konu-
su gruplarin uyelerinin birbirilerini toplumsal olarak esit kabul
ettiklerini gosterir (Kalmijn, 1998: 396).

Bir toplumda farkh gruplara mensup kisiler icinde karma ev-
lilikler oldugunda, bu topluluklar arasi evlilikler, toplum i¢in-
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de baglanti kurucu unsur olma islevi de kazanir. Karma evlilik-
ler sadece iki kisiyi degil, eslerin ait oldugu daha buyuk grup-
lan da birbirine baglar (Hosgor ve Smits, 2002: 419). Bir bas-
ka deyisle, sadece kisiler degil, eslerin aileleri ya da mensup
olduklan topluluklar da (cemaat ya da arkadas gruplan) “ev-
lenmis” olur. Boylece grup ya da topluluk sinirlanm asan yeni
baglantilar, iliski aglar1 olusur.

Farkli etnik ve kulturel topluluklar aras: evliligin, toplumsal
ve siyasal birlik agisindan tegvik edildigi de belirtilebilir. Orne-
gin, ulusal batanlaga tehdit ettigi dusanilen, etnik ya da kim-
lik temelli politik hareketlere kargi, ulusun farkh etnik unsur-
lanna mensup insanlar arasindaki evliliklerin varhig: ve yaygin-
l1g1, milliyet¢i argimanlar gelistirilirken sik sik bagvurulan bir
konudur.

Gorusulen kisilere, es tercihlerini belirleyen kriterlerin ne-
ler oldugu, evlilik kararlannin nasil alindigy, farkh etnik ya da
dinsel gruplara mensup insanlar arasi evliliklerin olup olmadi-
g1, bu tur girisimlerin nasil kargilandiy, evlilik ve dugun sire-
cinin nasil gelistigi, dagun pratiklerinde etnik ve dinsel grup-
lara gore ne tur farklar oldugu gibi sorular sorulmustur. Bura-
da bir kez daha hatirlatmakta fayda olabilir. Kultirel pratigin
olgusal gercekligi yani gercekte evlilik geleneklerinin, dagan
adetlerinin ne oldugu ve bu pratiklere dair anlatlanlann ger-
cegi yansitip yansitmadig1 degil, kaltarleraras: sinirlann nasil
cizildigi ve boylece kalturun ve kimligin soylemde nasil inga
edildigi arastinlmaktadir. Bununla birlikte, kalturel topluluk-
lann “morfolojisi”, yani bir topluluk i¢inde, kimi kaltirel pra-
tiklere dair “gercek” veri degil, kulturel pratiklerin, kaltarlera-
ras! iligkiler ve etkilesim baglamindaki anlam ve isleyigleri in-
celenmek istenmektedir.

Bu ¢ergevede, kiltirleraras: iligkiler evlilik konusu etrafin-
da, incelendiginde sunlar soylenebilir. Oncelikle evlilik ag1-
sindan kalturel topluluklar arasi en kat1 ve gugla simir, Hiristi-
yanlar ve Muaslimanlar arasindadir. Gorusilen kisilerin tama-
m1, Hiristiyan-Musltuman evliliginin kabul edilemez bulundu-
gunu belirtmistir.
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“Huristiyanlarla Maslumanlar evlenmezler. Kagirma olabilir. Ev-
lenmelerine kesinlikle izin verilmiyor. Hiristiyan bir kizin Mus-
laman’la evlenmesini kabullenmezler.” G10 (E, 40, llkokul)

“Hiristiyan-Musluman arasinda evlilik olmaz. Evliligin kural-
lan vardir. Hiristiyan ve Musliman kurallan birbirinden fark-
I1, o yuzden kilisemizce sakincal.. Mesela Muslumanlikta bir-
den fazla kadin es serbest, bosanmak ¢ok rahat. Ama Hiristi-
yanlikta tam tersi, bosanmak yok, tek eglilik var. Kilise din de-
gisikligine de izin vermez. O zaman, evlilikte sorun oldugu za-
man hangi kurum ¢6zecek? O yuzden kilise din degisikligine
ve bu tur evliliklere izin vermiyor.” G12 (E, 46, Uni.)

“Musluma’nla Hiristiyan evliligi olmaz. Gelinin Muslumanlas-
masi lazim. Hiristiyan cemaati kabul etmiyor, aforoz ediyor.”
OGG3-C (E, 21, Lise)

Bununla birlikte, hemen hi¢ Hiristiyan erkek-Musluman ka-
din evliligi oldugu soylenmezken, tersinin yani Misliman er-
keklerin, Hiristiyan kadinlarla evlilik vakalan oldugu ve bu ev-
liliklerin hemen tamaminin dgik olma ve kagma ile gercekles-
tigi belirtilmigtir. Goragmelerde tanik olunan ya da birinci de-
rece akrabalan olarak deneyimlenen birkag vaka anlatilmigtir:

“Saryani-Musluman evliligi goralmez. Kagirma olmustur. Mese-
la bir Suryani kiz, annemin amca oglunu seviyor, kaciyor, Mis-
liman oluyor. Ailesi ile gorasmiuyor, kendi dininden ¢iku.” G3
(E, 22, Lise)

“Mesela benim kiz kardesimi kagirdilar, sene 1989, halen ne
aranz, ne gitmisiz, ne sormuguz, ne soranz. Yani bir nevi ka-
yipiste... Alanlar Arap’ti. (...) Bu olay olunca zaten bunlar ki-
21 gostermemeye basladilar. Sonra da ha
madik. Almaya ¢alistik sonra, ama ol

zamanla boyle bir kizimiz yok dedik.
bilmiyoruz.” G1 (E, 46, llkokul)

“Musluman-gayrimuslim evliligi olm: "Olgsa diglaniyop! Be-
nim 6z annem Hiristiyan, Suryani ko se:gn}}



ve kendi nizasiyla ka¢gmis. Evlenince Musluman olmus. Cok
dindar bir Maslaman gimdi. Akrabalar onunla gorasmiyor,
dislamglar. Bizimle de konusmuyor Hiristiyanlar. Bize 6nem
vermiyorlar, biz de onlara vermiyoruz.” G36 (E, 37, Lise)

“Arap-Kurt evliligi oluyor. Mislaman ile gayrimuslim evliligi
ise, kiz oglam sever kagar. Isteme ile, aile rizasi ile olmaz. Bir-
kag vaka var o sekilde. Hiristiyan kiz seviyor kagiyorlar. Aile-
si, cernaati izin vermiyor. Hatta Avrupa'dan gelenler oldu, ola-
y1 ¢ozmek igin, kiz raz1 olmadi, ‘Intihar ederim donmem,’ de-
di.” G24 (E, 59, Lise)

“Hiristiyan-Misluman arasinda izin verilmez, kagirilma olabi-
lir. Ug-dort evlilik hatirhyorum béyle. Ama Hiristiyanlar kizi
birakmazlar, ellerinde olsa geri alirlar.” G17 (E, 55, Lise)

“Oluyor zaman zaman, kagiriyorlar. $imdi bizim merkeze bag-
h bir koyde kagirildi. Simdi burada bir Musluman erkek, bir
Suryani kiz1 seviyor. Tabii Hiristiyanlar bu ise ¢ok kargidir, ke-
sinlikle izin vermiyorlar. Tabii bizim Musluman bu kiz1 kagir-
d1. Su anda Misliman olmus kiz. 1ki cocuklan var. Su anda da
koyden tagindilar tabii, Hiristiyan arkadaslanmz gittiler. O ar-
kadaslarimizin u¢-dort tane ¢ocuklari var. Ama simdi kiz bo-
sansin, dinine geri donsun kabul edecekler onu. Siryaniler bir
Musliman'la evlenilmesini, bunu kabullenmiyorlar. Kadin ai-
lesi ile batun baglanm koparmis. Su an sekiz-dokuz yildir hig
gorasmemisler.” G10 (E, 40, llkokul)

Kultarel simirlarin farkh dinlere mensup kisilerin evlenmesi
yoluyla ihlal edilmesinin ahlaki ve kulturel yaptinmlan vardir.
Hiristiyan bir kadinin Musliman bir erkekle evlenmesi, Mislua-
manlar tarafindan, bayik bir ihlal kabul edilmemektedir. Hat-
ta bazi1 gorasmeciler bunun, yani bu tur bir evlilikle Hiristiyan
bir kizin kendi nzas1 dogrultusunda Muslimanlasmasina vesi-
le olmasinin, kimi Muslimanlarca sevap kabul edildigini be-
lirtmislerdir. Ancak Hiristiyan bir kadinin, Misliman bir er-
kekle —kacarak- evlenmesi durumunda, onun aileden ¢ikaril-
masi ve “yok” ya da “kayip” sayilmasi sz konusu olmaktadur.
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Dinler aras: evlilik vakalarinda, evli ¢ift cogunlukla baska bir
sehirde yasamak durumunda kalirken, baz1 durumlarda, Mus-
lamanlarca kiz1 alinan gayrimuslim aile de, onurunun kirilldig
duguncesiyle, o yerlesim yerini (kdy, ilge ya da sehir) terk ede-
bilmektedir.

“Farkl etnik yapidaki insanlar arasinda evlilik oluyor, farkl
inanglar arasinda evlilik olmuyor. Fakat ka¢irma olaylan olu-
yor, duydum birkag tane. Yakinlarda bir koyde yasiyorlar. Ka-
din Maslumanliga ge¢mis. Suryani aile i¢in utang verici bir
olay olarak kabul ediliyor. Kadinin annesi de bu dertten 6l-
mus. Once polise ihbarda bulunmuslardi ama kiz mahkemede
kendi istegiyle kagtigim soyledi, kapandi. Su anda koyde yasi-
yorlar. Erkegin ailesi olumlu karsiladi. Canka Mislumanlagti-
ninca hayir iglemis sayihyorsun.” G25 (E, 30, Uni.)

Baz1 gorusmeciler, dinler arasi evliligin s6z konusu olmadi-
gin1, ancak 1915 Ermeni olaylannda, kimi Musliman ailelerin,
Ermeni kizlarim aldiklarini belirtmislerdir:

“Simdi din bakimindan yani Hiristiyan ve Musliman arasinda
evlilik olmaz. Ama Arap, Kurt, Turk arasinda olur. Yalmz ba-
21 istisnalar var. Diyorlar ki Ermeni Katliamu... Biz onu gorme-
misiz. Ama dedelerimiz gormus. Burada iki akim goruyoruz.
Birinci akim Ermeniler, Van Adilcevaz’a gelince onlardan ka-
¢an Muslumanlar buraya geliyor. lkinci bir akim ondan son-
ra. Ermeniler tehcir sirasinda Suriye'ye gecerken bu yolu kul-
laniyorlar. Ermeniler kagarken, burada baz1 Miusliman aileler,
Ermeni kizlarim korumak i¢in ahkoyuyorlar ve sonra evleni-
yorlar. Yoksa boyle Hiristiyan-Musliman evliligi olmaz.” G15
(E, 73, Uni))

Bir odak grup gorusmesinde Kurt bir geng, buyik ninesinin
Ermeni oldugunu belirttiginde, nasil oldugu sorulmustur. “Er-
meni tehciri sirasinda” cevabina karsilik, gruptan gayrimuslim
bir geng, “Ben size sdyleyeyim nasil oldugunu. Ermeniler ka-
carken, kizlarindan guzel olanlar, bolgenin agalarn tarafindan
begenilip alimyordu,” goraguna dile getirmisgtir.
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Odak grup gorusmelerinde, birebir yapilan derinlemesine
gorugmelerden farkh olarak, grup dinamigi, tartismal konular-
daki etkilesim, uzlasmalar ya da ¢catismalarin hangi noktalarda
ve ne sekilde gerceklestigi, onemli bir veridir. Yukarida alintila-
nan gorusmede, bugun sik¢a tartisilan ve taraflarin ulusal-kul-
tarel kimliklerinin kurucu bir an1 olan tarihsel bir olayin fark-
h yorumlarinin ortaya ¢ikmasi oldukga ilgingtir. 1915 olaylan
esnasinda bir tarafin “korumaci bir lutfu”, diger taraf igin “duy-
gusal bir ¢ikar” olarak yorumlanmaktadir.

Bununla birlikte, bazi yagh gorasmeciler, dini cemaatler ara-
sinda kagirma yoluyla gerceklesen evliliklerden bahsetmek-
ten, bir sekilde hatirlatildiginda ise ayrintilara girmekten ka-
¢imusur. Ozellikle Hiristiyan gorasmecilerle yapilan formel ya
da sohbet tarzindaki enformel gorugmelerde, ge¢miste yaganan
“tats1z” olaylardan bahsetmekten kaginildig1 sik¢a gozlenmis-
tir. Yagh bir Suryani kadinin deyisiyle, kulturleraras: catismalar
denebilecek bu olaylann “uazerine tas koyulmustur”.

Dinler arasi evlilik vakalar1 uzerine Hiristiyan gérusmeci-
ler pek konugmamakla birlikte, “Olsa nasil karsilanir?” soru-
suna verdikleri cevaplar da ilgingtir. Bir gorasmeci soyle de-
mektedir:

“Dinler arasi evlilik olmaz, kagirmalar olmus. Regit degilse ba-
bas sikayette bulunur, resitse yapacak bir sey yok. Musliaman-
lardan kiz gelmesi ise olmaz. Hiristiyan olmasi lazim ki, ailesi
birakmaz.” G22 (E, 48, Ortaokul)

Yine bir Hiristiyan gorusmecinin, bu varsayimsal soruya ver-
digi karsilik oldukg¢a 6nemlidir:

“Hog karsillanmaz. Cunku guven kalkar. Eskiden komguluk
vard. Bizim eski evlerde iki-u¢ aile vardi. Avlular birdi, Hi-
ristiyan’s Musliman’ beraber. Hatta aksamlan kim ne yemek
yapmussa birer tabak getirirdi. lkram, paylasma vardy, kardes
agabey gibi. Sey yapinca, ihanet manasina gelir. Senin ekme-
gini yedim, sen benimkini yedin, olmaz. Mesela bizim ev ¢ok
buyuk, yedi-sekiz aile kaliyordu. Hiristiyan, Musliman... Co-
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cukken hangi besik kime yakinsa o emziriyordu. Hem Huris-
tiyan hem Musliman, kim olursa. Dugun, ilk sata Masliman
katiyor. Bu samimiyetten kaynaklamyor. Onun i¢in baz1 sey-
ler yanhg anlagiliyor ama esas1 dyle degil. Birbirimize saygidan
dolay1.” G13 (E, 68, Lise)

Dinler arasi evliligin, giaven ve sayginin kalkmasi olarak alg:-
lanmasy, hatta “ihanet” anlamina gelmesinin, bu konudaki kul-
turel sinirin ne denli gugla ve kat1 olduguna isaret ettigi soy-
lenebilir.

Buna karsilik, Arap ya da Kurt etnik kimligine sahip Miis-
liman gorasmeciler, dinler arasi evlilik olarak, Hiristiyan kiz-
Musliman erkek evliligini anlamakta ve buna Hiristiyanlarin
izin vermediklerini, kagirma yoluyla mamkin oldugunu soy-
lemektedirler. Misluman bir kizin, bir Hiristiyan ile evlenme-
sinin bir olasilik olarak dilde/soylemde bile mumkun olmadi-
g1 anlasilmaktadir. Bir Kuart goragmeci “Olsa nasil karislanir?”
sorusuna, “Hiristiyanlarla Maslamanlar arasi evlilik olmaz. Hi-
ristiyan kiz kagiran Muslimanlar olmustur. Tabii azinlikta-
lar, fazla bir sey yapamiyorlar. Ama Mislaman, Hiristiyan'a kiz
vermez. Kirtler hi¢ vermez. Kiz1 6ldarur gene vermez,”? kar-
sihgim vermistir. Bunun disinda, goriasmecilerin bir¢ogu boy-
le bir olasilik olmadig) igin, varsayimlarda bulunmay: gereksiz
bulmustur.

Etnik gruplar arasi, Arap-Kurt evlilikleri konusunda gorus-
mecilerin ¢ogu herhangi bir kisitlama olmadigini, hemen her
ailede etnisiteler arasi bir evliligin s6z konusu oldugunu dile
getirmistir. Ozellikle bu evlilikler ile, etnik anlamda bir kay-
nasmanin oldugu ve Mislaman olduktan sonra etnik farkin
onemsiz oldugu vurgulanmistir.

“Bu saydigimiz kimlikler arasinda, genellikle eskiden ¢ok ol-
mazdi. Ama bir otuz yildir, kirk yildir artik birbirleriyle an-
lasarak evlenebiliyorlar ve bunda herhangi bir sorun ¢ikmi-
yor. Yani kimliginden dolayi kiz olsun erkek olsun vermemez-
lik yapmuyorlar, hayir. Burada ¢ok 6nemli olan bir sey var. Ge-

3 GIl(E, 29,Uni)
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rek Araplar, gerek Kurtler olsun; gerekse Turkler olsun, ge-
rekse Suryaniler olsun, Suryaniler kiz vermezler, Musliman-
lar da kolay kolay Suiryani kizin1 almaz. Orada bir kural var-
dir, Maslaman olursa alir, Saryani kizi. Ama diger etnik dedi-
gimiz kimlik sahipleri eskiden birbirlerine kars1 seydiler, yani
kiz verme alma olay1 yoktu. Ama bu otuz yila yakindir, egiti-
min vermis oldugu, bilhassa egitimin kazancidir, bu kazamim-
larla artik herkes mantikh bir sekilde evlilik yapiyor. Ve bu
mantikh evlilik insamin kimliginden dolay: kaynaklanmiyor.
Kisiliginden dolay: kaynaklaniyor. Yani Kart'mus, Arap’'mis
verir vermez diye bakmazlar. Ha sorarlar onu, kimligini sorar-
lar ama kimliginde eger yanhg1 yoksa adamin, rahatlhkla verir-
ler. Ve burada, su anda Mardin merkezinde Kiirtlerin verdigi
cok kiz var, Kurtlerin aldig1 ¢ok kiz var. Ve kaynagmg vaziyet-
teler.” G4 (E, 59, Uni.)

“Arap-Kurt evliligi oluyor. Masliuman olduktan sonra, Arap,
Kurt, Turk fark etmiyor. Dinler arasi olmuyor, pratikte olmus.
Hiristiyan kizi kagirmiglar. Yakin tarihlerde de olmustu... Bi-
zim bir gey... Kurt vardi mesela Hiristiyan bir kiza asik olmus-
tu, kagird1 evlendi. Cok ciddi bir sorun olmadi. Ama Arap'tir,
Kart'tar, Tark’tar bir problem yok.” G37 (E, 40, Uni.)

Bunun yanisira Arap-Kurt evliliklerinde tereddut edildigi ya
da bunun pek yaygin olmadigini, “¢ok az” oldugunu belirten-
ler de olmustur.
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“Muslumanlarla Suryaniler arasi evlilik olmaz. Arap-Kurt evli-
liginde ise, ailelerde, yakinlarda bir tereddut oluyor 6nce. Be-
nim durumumda olmustu. Ben kendi agimdan ailemiz agisin-
dan konugayim, bizde ¢ok fazla sorun degil. Nisanlim Kurt'ta,
ailemden olmasa da ¢evremden uyaranlar, supheyle kargila-
yanlar olmusgtu. ‘Kurt'tur igte sert kafahdir, inatqidir vs.” diye.
Ama kismetse oluyor ¢ok sorun olmuyor. Arap aileler ile Kart
aileler arasinda kiz alip vermede ¢ok problem ¢ikmuyor... Yal-
niz benim gozledigim kadanyla Kurtler genellikle Araplardan
kiz alir, pek vermezler. Aksi durumlar da vardir belki ama ben,



tamdigim Kaurt ailelerde bunu gordum. Kiz verecekleri zaman
dusunuyorlar.” OGG2-B (K, 23, Lise)

“Araplar ile Kartler arasinda nadiren evlilik oluyor. Kaltar
farklihg var. Oluyor ama fazla degil. Olanlarda da ailelerin
sosyo-ekonomik yapisina baghdir. O durumda fazla sorun ol-
muyor.” G12 (E, 46, Uni.)

“Arap ile Kurt evlenebilir ama bu ¢ok az olur. Genelde kiz se-
ciminde erkek o6zgur degil, annesi bir taraftan babasi bir taraf-
tan igte ‘Oglum bugun filan yere gittik, sana kiz begendik,’ fi-
lan derler. Genelde zaten aile Arap ise Arap kiz almaya ¢aligir,
Kurt kiz alternatiftir.” OGG4-C (E, 21, Lise)

“Kizim evli, esi Arap kokenli. Onlar birbirlerini begenmis, biz
de biraz arastirdik ondan sonra onayladik. (...) Kurt olsayd ta-
bi biraz duraksardik. Tabii ki alismadigimiz bir evlilik olacag
icin... Tabii kizimin istikbali 6nemli, en 6nemlisi o. Kurt kesi-
minde nufus fazladir. Turklerden Kurt'e gidecegi zaman kizin
o kalabalik niifus arasinda ne kadar rahat olacag duganilur,
sadece o endise vardir.” G31 (E, 56, Uni.)

Kurt genglerle bir odak grup gorismesinde de, Arap-Kirt ev-
liliginin hangi kaltarel farklar yuzinden “nadir” oldugu su se-
kilde konusulmustur:

“— E: Arap-Kurt evliligi var mi?

— Var ama ¢ok nadir. OGG5-A (E, 34, llkokul)

— Bizim bir arkadasimiz var mesela. Kart'tiir ama karisi
Arap’ur. OGGS5-B (E, 31, llkokul)

— Normalde birbirlerini sevmezler. Bir ¢ekememezlikleri
vardir. Omnegin biz isimiz olmadig1 zaman kendi i¢imize ka-
paninz. Araplar 6yle degil. Araplar i olsun olmasin bir yerler-
den bir sey almaya ¢ahsiyor, onlan ilgilendirmiyor. OGG5-A

— Gunlerini gin edebiliyorlar yani. OGG5-B

- Ornegin bizim kadinlarimiz; is olmadig1 zaman onla-
ra yansiyor. Ama Araplar dyle degil. Onlar yansitmiyorlar.
OGGS5-A
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— O kadinlar bakimlarindan hi¢ dugarmuyor. Sonugta erkek
getirecek diyor. Kurtlerde birbirine bagimhihk, paylasim var.
Mesela kocasl igsiz kaldig1 zaman, o da kocasiyla uzalayor. Ai-
le i¢ci dayanisma var. Ama Araplarda 6yle degil. Yani giyimin-
den, makyajindan yemeginden eksik etmiyor. Diyor erkektir,
getirecek. Caligir, cahgmiyor fark eden bir sey yok onun i¢in.
Ama Kurtlerde mesela esi bir gun ¢alismad, gerekirse kendisi
de a¢ kalir. Yani o gun eve bir sey getirmedi kocasiyla oturur,
bir sey yemez, a¢ yatar. OGG5-B

— Cok sukir o durumda degiliz ama normalde bu bayle-
dir... OGG5-A

- Araplar farkh giyiniyorlar. Daha bakimhidirlar. Kendile-
rine daha ¢ok bakiyorlar, daha iyi bakiyorlar. Daha gosteris-
li... OGG5-B

- Yani biz de isteriz bizim hamimlanmz kendilerine baksin-
lar. Ama boyle iyidir ha... OGG5-A

- Biz istesek de boyle giyinmezler, kendileri giyinmezler...”
OGG5-B

Benzer sekilde, G2 de Arap-Kiurt evliligi agisindan engel tes-
kil edebilecek kultiirel farklara dikkat cekmektedir:

“Din burada ¢ok etkindir, Mardin’de. Obur tarafa baktigimiz
zaman, tamam Arap-Kurt evleniyor diyoruz ama o da aslinda
kendini asms olan kisiler evleniyorlar. Mesela ben universite
mezunuyum, bir tane bagka Arap olsun universite mezunu ol-
sun, o sekilde belki.? Fikir olarak anlasabilirsek evlenebiliriz.
Onun diginda genelde, Araplar Arap kesiminden, Kurtler Kart
kesiminden almay tercih ediyorlar. Cankua kaltar farkl. Ger-
cekten farkli. Mesela Kurt erkegi ¢ok kiskanctir... ve egini, ben
bir Kurt olarak bunu soyleyeyim, esine ¢ok fazla deger verir,
onemser ama bir Arap erkegi kadar duskun degildir. Yani Arap
erkegi cok daha el ustunde tutar. Mesela bir Arap bayani, daha
cok suse duskundur, daha ¢ok gezmeye tozmaya duskandar.
Kurt kadim ise daha ¢ok boyle ezilmiglige mahkum etmistir

4 Gorusmeci, mulakatin basinda, kendisini tamtirken “Kurt kokenli” oldugunu
belirtmistir.
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kendini, daha ¢ok islerde ¢alismaya... Iste ne bileyim... Yani
Arap kesiminde demokrasi biraz daha yaygindir. Oyle deyim,
aile sartlarinda demokrasi biraz daha yaygindir. Kart kesimi-
ne baktiginz zaman biraz daha erkek sozu geger. Yani ataer-
kil, baktigimiz zaman gergekten dyle. Tabii ben eski ailelerden
bahsediyorum. Su andaki okumnug kesimden bahsetmiyorum.
Genelde erkek konugur, onun sozii geger. Araplar kadinlarin
da s6zunu onemserler. Bizim ova kesiminde sey vardir mesela,
‘Mardin’e kiz ver ama kiz alma,” derler. Neden? Bunun sebebi
de sudur: Buradaki kizlar susiune duskundur, gezmeye tozma-
ya. Hicbir sekilde is yapmazlar. Yani koyde koyunu sunu bunu
sagamazlar. Ama sen kizim verirsen, erkek el ustunde tutacak-
tir, iyi bakacakur. O agidan, ‘Mardin’e kiz ver kiz alma,’ derler.
Oyle bir tabir de vardir.” G2 (K, 29, Uni.)

Farkl kualtarel topluluklara mensup kisiler arasindaki ev-
liliklere dair sorulann yam sira, evlilik ya da es tercihlerinde
hangi kriterlerin gozetildigi de sorulmustur. Genel olarak, et-
nik kimligin temel 6l¢ut olmadig belirtilmistir. Ancak yukan-
daki baz1 gorismelerde de dile geldigi tizere, temel yani belir-
leyici bir kriter olmamakla birlikte etnisitenin gozetildigi, en
azindan bilinmek istendigi soylenmistir.

“Evlilikte genel olarak Kurt'mus, Arap'misg, verir vermez diye
bakmazlar. Ha sorarlar onu, kimligini sorarlar ama kimligin-
de, yanhs1 yoksa adamin rahatlikla verirler. Ve burada, su an-
da Mardin merkezinde Kurtlerin verdigi ¢ok kiz var, Kuartlerin
aldipy ¢ok kiz var... Aileler belirli bir gekilde insanin bir defa
Mardin'deki yapisina bakiyorlar. Bu insanlar Mardin'de otur-
duklan sureg igerisinde, gerek gunluk yasamlannda gerekse
diger sosyal etkinliklerinde, diger iliskilerinde nasil olduklan-
na. Once bunlar incelerler yani burada kiz ahp verme oldugu
zaman sorusturulur, sorusturma yapihir. Yani kizin halasina,
teyzesine kadar inilir. Yanlhglan var m yok mu onlara bakiyor-
lar. Bir de maddi durumlarina bakarlar, bilhassa son zamanlar-
da maddi duruma ¢ok iyi bakihiyor. Bir de bunlarn kisilikle-
rine bakihyor. Bunlar iyi bir aile mi, sosyal yonden kendi hal-
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lerinde mi, yanhslan var mi1 yok mu? Yanhs varsa kolay ko-
lay kiz verilmez veya alinmaz. Belirli sireclerde bundan on bes
yirmi y1l 6nce baglik parasi vardi ama kalkti.” G4 (E, 59, Uni.)

Evlilikte, ailelerin rizas1 a¢isindan belirleyici olan ol¢utler,
evlilik yoluyla akraba olunacak ailenin ya da “soyun” darust,

guavenilir, saygin, “ad1 kot bir olaya karismamis”, “temiz bir
aile” olmas: gibi ahlaki degerlerdir.

“Evlenirken aileye bakilir, siradan degil belirli aileler olmas:
istenir. Soyu sopu bilinen, kot bir olaya kansmams bir aile.
Es olacakta ise, egitim durumu ve fizigine bakilir. Son zaman-
lara kadar kizlann tercih hakk pek yoktu. Anne babanin segi-
mi ve karan 6nemliydi. $imdi gencler begenip, ondan sonra ai-
lelerin nizasim alabiliyorlar.” G31 (E, 56, Uni.)

“Evlilikte Arap-Kurt aynm gozetilmez. Adayin iyi olup olma-
digina bakihr. Belki etnik kokenden dolay tereddutler olabilir
ama sorun olmaz. Sadece eli ekmek tutsun, evini gegindirebil-
sin diye dusunalur. lyi bir aile olsun istenir. Mardinli olup da
ailesinde farkh etnisiteden olmayan yoktur. Mardinli Arapla-
nn hemen hemen tamaminda Kurtluk, Ermenilik, Tarkmen-
lik, kuguk bir miktar Suryanilik, Keldanilik vardir. Ailesinde
Ermeni kam olmayan yoktur. Tehcirde ¢ocuklar, kizlar alindi
cunka.” G33 (E, 60, Uni.)

Bu ahlaki degerlerin yani sira ekonomik ve sosyal stativ/simif
gibi ol¢utlerin de belirleyici oldugu belirtilmistir.

“Arap, Kurt, Turk evlilikleri olur, karsihkh gonul verilince
zorluk ¢itkmiyor. Evlilikte orf-adetlerine, geleneklerine baki-
lir. Adamin isi var m1, ekonomik durumu nasil, meslegi var mi
ona bakarlar, uyarsa evlenirler.” G32 (E, 51, llkokul)

Kultirleraras: evlilik oruntasinun, kaltarel ve politik kim-
ligi baglaminda degerlendirilmesi de s6z konusu olmustur. Bir
Suryani gencin, evlilik baglaminda politik kimlik ile kulturel
farki iligkilendirmesi 6nemlidir:
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“Arap-Kurt evliligi oluyor, ama ¢ok nadir. Ama yine de olu-
yor tabii. Aralarinda ¢ok kultar farkhhg var. Araplarla Kart-
ler arasinda kultur farklan oluyor ¢unku. Araplar mesela
Turkiye’de yasayanlar biraz daha milliyetgiler, hem Turk milli-
yetgisi hem de Arap milliyetgisi olabiliyorlar. Kurtler biraz da-
ha sol. Pek fazla farkhihk olmasa da olur yani, evlilikte prob-
lem ¢ikmaz. Ortak noktalan Misliman olmak. Ortak noktala-
n din, baska yok.” G19 (E, 24, Lise)

Sosyo-ekonomik nitelik ile etnik aidiyetin i¢ ice ge¢migligi-
ne, bu yuzden, evlilikte gozetilen kriterlerin de bu ortasmeler
dogrultusunda belirlendigine dikkat ¢eken de olmustur:

“Evlilikte kokene bakiyorlar, etnik kokene. Ama Araplar i¢in-
de, aile kokenine de bakiyorlar. Bir de ekonomik durumuna
bakiyorlar. Cinku sehir merkezinde yasiyor Araplar ve ekono-
mik durumlan Kurt gruplanna gore biraz daha iyi. Yagam ka-
litesi de biraz daha iyi. Suryanilerin de 6yle. Ekonomik yasam
kaliteleri daha iyi. O yuzden iki grup arasinda problem yok.
Ama oteki konuya geldigimiz zaman... Kartler koyden zorun-
lu gogle kente yerlesmis, o yuzden ekonomik durumlan ¢ok
zayif ve yoksulluk gekiyorlar. Bu yuzden de, Kurt ile evlilik
durumunda tereddit olabiliyor.” G5 (K, 28, Uni.)

Bunlarla birlikte, evliligin kimligi ve kaltara koruma agisin-
dan 6nemli oldugundan ve buna gore tercih yapma egilimlerin-
den de soz edilmistir. Ornegin bir goragmeci, “Kurtler, i¢ ev-
lilik ve ¢ok ¢ocuk yapiyor; kimliklerini korumak igin, irklan
kaybolmasin diye ¢ok ¢ocuk yapiyor,”® dustuncesindedir. Bas-
ka bir gorugmeci, benzer bir durumu asiret kualtaranin etki-
siyle iligkilendirmistir: “Kurt kokenli insanlarimiz eskiden, ku-
¢uk yasta buyiikler kimle diyorsa onunla evlenirdi. Soy ¢ogal-
s1n, asiret ¢ogalsin diye ¢ok ¢ocuk isterlerdi. Ama artik gengle-
rin goza agildi. Evlilikte kendisi istiyor, bakabilecegi kadar ¢o-
cuk yapiyor.”® Kaltarinia koruma gidisanun evlilik tercihle-

5 GI5 (E, 73, Lise).
6 G26 (E, 31, Lise).
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rini belirledigini soyleyen de olmugtur. Kurt ve Arap genglerin
bulundugu bir odak grup gorusmesinde:

“— Evlilik i¢in 6zellikle bir Kiirt kadin secerim. Cunka kendi
kaltaramaun, bir asimilasyonla, bir egemen dil ile yok edilmek
istendigine inaniyorum. Yok olmamas i¢in Kurt bir kadinla
evlenmeyi dusuniayorum. Cocuklarimin da Kurtce konusma-
sin1 isterim oncelikle. Ama son zamanlarda asimilasyon da ol-
du. OGGI1-A (E, 21, Lise)

— E: Siz nasil dustiniiyorsunuz evleneceginiz kigiyle ilgili?

— O aqidan fark etmiyor benimki. OGG1-B (E, 19, Uni. Ogr.)

—Insan olsun. OGGI-C (E, 20, Uni. Ogr.)

— Dediginiz seyler giizel seyler. Ama ben sahsen kendi ger-
cekligime gore bakmak durumundayim. Yani mesela ben ye-
ri geldiginde, hi¢ sorunum yok benim Turklerle. Tamdiklari-
miz da var. Mesela agabeylerimin alt komsusu var, kizimn is-
mi Asena.’ Ama diyaloglan gayet iyi. Yani bir dasmanhk de-
gil, tercih olarak.” OGG1-A

Ozetlenecek olursa, hemen butiun gorasmeciler evlilik olgu-
sunu, onun kiltarel ve toplumsal 6nemini, bu konudaki ter-
cih ve kararlarin kiltiar ve kimlik agisindan icerimlerini teslim
ederek degerlendirmislerdir. Mardin'de dinler aras: evliligin
tabu niteliginde oldugu soylenebilir. Ancak bu tabunun ihlal
edildigi durumlar da olmugtur. Bu gu¢la kultarel simirin asil-
masl, genellikle Hiristiyan bir kizin Musliman bir erkege kag-
mas! seklinde gerceklegmistir. Tersi, yani Masliman kadin-Hi-
ristiyan erkek evliligi, ihtimal dahilinde gorialmemis, olas1 du-
rumlar ve vakalar, Musliiman bir erkegin, Hiristiyan kiz1 ka-
¢irmas1 durumu uzerinden degerlendirilmistir. Gorasmecile-
rin ¢ogu bu tarz evlilikleri bir “agk vakas1” olarak gormektedir.
Bazilar1 da Muslumanlar tarafindan bu tar kagirmalarin, Isla-
mi agidan olumlu sayilmasi nedeniyle sempatiyle gorulebildi-

7 Odak grup gorusmesinin baglannnda, OGG1-A agabeyinin Ankara'da genelde
milliyet¢i ve muhafazakarlarin yasadig) bir semtte oturdugunu, oradaki iligki-
lerinde herhangi bir gerginlik yasamadiklarini belirtmisti. Aynca kizimin ismi-
ni belirterek, agabeylerinin komsusunun politik kimligine gonderme yapmak-
ta. Bilindigi gibi “Asena”, Turkgu bir efsanede gegen disi kurdun ismidir.
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gini belirtmistir. Hiristiyanlann azinhkta oldugunu, bu vakalar
kargisinda ellerinden bir sey gelmedigini soyleyenler de olmus-
tur. Hiristiyanlar ise bu tur olaylar kargisinda “kizlan” ile go-
rismeme ve/veya dislama (“cemaatten aforoz”) yoluna gitmek-
tedir. Boyle bir durumu, karsihikh giiveni yikici, “bir arada kar-
desce yasama kultiirine” ihanet sayan Hiristiyanlar da vardir.

Arap, Kiurt ve Turk gibi aralarinda din farki degil, etnik fark
olan gruplar arasinda ise ¢ogunlukla evliligin mumkun oldu-
gu belirtilmistir. Bu bakimdan Mardin’in kaynasmig toplum ol-
dugu soylenmistir. Bununla birlikte Arap ve Kurt kiltiranin
farkli oldugunu, o yuzden bu tiir evliliklerin ancak sinif ve sta-
ta esitligi durumunda mimkiin olabilecegini vurgulayanlar da
olmustur. Arap ve Kurt kulturleri arasinda, aile ve kadinin ko-
numu agisindan onemli farklarin oldugu, bu nedenle, iki kul-
tirel topluluk arasinda evliliklerin pek yaygin olmadig da di-
le getirilmistir.

Evlilik tercihlerini belirleyen ol¢utler 6zetlenecek olursa, 6n-
celikle evlenilecek kisiler birey olarak degil aileleri, soylar ya
da asiretleri ile degerlendirilmektedir. Ailenin, soyun ya da asi-
retin yani ait gorilen ilksel (primordial) grubun, ahlaki niteli-
gi birincil kriterdir. Ardindan bu ilksel grubun, sosyo-ekono-
mik statisi 6nemsenmektedir. Evlenecek birey, dugunildu-
ginde erkek bakimindan karakter ve is-gii¢ sahibi olmak, ka-
dm i¢in ahlakh (“namuslu”) olmak 6l¢ut olarak sayillmigtir. Ev-
liligin kulturel sureklilik agisindan tagidig1 6nemi vurgulayan-
lar ve tercihlerin bu yonde belirlendigini dile getirilenler de ol-
mustur.

Bunlarla birlikte, Mardin’de bir¢ok STK ile saha ¢alismalarim
iceren sosyal projelerde gorev almig Mardinli ve Arap kokenli
bir gorasmeciyle® yapilan milakattan da anlasildig1 tizere, bi-
1in bu olgutlerin ve boylece ¢izilen kiiltirel sinirlarin birbiriyle
ortiismesi de s6z konusu olabilmektedir. Bu ortiismeler, evlilik
olcutlerinin igaret ettigi degerlerin, aynm1 zamanda kimlige dahil
cdilen degerler ile kimlikten dislanan degerler olarak, kultiirel
topluluklara mal edilmesi seklinde gerceklesebilmektedir. Do-

K G5 (K, 28, Uni)
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layisiyla, evlilik ol¢utlerinin gozettigi degerler ile kulturel aidi-
yetlerin ¢akismasi da s6z konusu olabilmektedir. Bir Kuart go-
rusmecinin sdylediklerinde bunu gormek mumkundur:

“Simdi ilk koyden geldigimizde, tabii ki kirsal kesimden gel-
migsin bir sehir kalturan yok. Araplar merkezde kalmis, sehir-
liler. Ama mesela gogmeden once de, bizim hemen koyumu-
zun yaninda bir Arap koy vardi. Biz kiz vermezdik onlara. Yani
kulturel agidan kendimizden daha dusuk gorarduk. Temizlik
agisindan, bircok sey agisindan mesela. Yeglemezdik yani. Gi-
derken bile pek misafir kalmazdik. Cok seydi, acayip bir koy-
du yani. Ama Mardin’e geldigimizde aym seyle biz de karsilas-
tik. Onlar yani biraz daha sehir kaltarune ait sey olmus. Bu
dogal bir seydir. Sosyolojik bir vakadir. llk etapta bize kiz ver-
me konusunda seydiler, gekinirlerdi. Niye? Hepimiz nitelik-
sizdik koyluydik, onlar biraz daha boyle okumus kesim vard.
Ama simdi degisti. Artik mesela, bizde biraz asalet oldugu i¢in.
Mesela biz, eger bir asil aile ise biz veririz. Arap olduguna bak-
mayiz. Ama baz aileler vardir, hirsizhg ile 6n plana ¢ikmisg-
tir, igkiciligi ile 6n plana gikmistir. Bu Mardin Arap kesiminde
bu geyler vardir. Cok ilging hatta buna gére de isim almglar-
dir. Onlar tabii ki tercih edilmez. Mesela Kabala bucag) vardur,
Arap’ir. Biz onlara kiz vermisizdir. Biz de gecenlerde onlardan
kiz aldik. Konumlar esitlendi. Hatta biraz daha oteye de gegil-
di. Kurtler biraz okuduktan sonra, biraz daha sey oldular. Yani
oyle bir sorun yok. Sorun statadar.” G11 (E, 29, Uni.)

Dugin

Dugun, evlilik olgusunun énemli bir ritiaeli oldugu igin aym
baghk altinda incelenmistir. Milakatlarda daguanler konusun-
da, dugun surecinin ve bigimlerinin aynntilanndan ¢ok, kalta-
rel farklann ne oranda sergilendigi uzerinde durulmustur.

Mardin’deki etnik topluluklarin dagunlerinin genel olarak
¢alinan muzikler, oynanan oyunlar, dagunun suresi ve mekam
bakimindan farkhlastig1 belirtilmistir.
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“Arap dugunlerinde ¢ifte telli oyun havalan ve Mardin hava-
lan ¢ok ¢alar genelde. Ama Kurt dugunlerinde genelde, zaten
Kurtge sarkilar ve halay tarzi oyunlar olur. Arap duginlerinde
de halay vardir ama daha azdir. Kurt dugunlerinde tamamen
halaydir. Arap dugunlerinde de Kurtge ¢alindigx olur ama da-
ha azdir. Suryaniler de Arap¢a cahyorlar, Arap tarzina yakin-
dir dugunleri ama kilise ile bitiriyorlar en son.” OGG2-B (K,
23, Lise)

Dugunlere katiim ve dagunin yapildigi mekan bakimindan
farklara dikkat ¢ceken de olmustur:

“Dugunlerde farklar vardir evet. Hiristiyan kesimi Misluman
aralarina almazlar, Kart kesimi duguna davullu zurnah yapar-
lar, Arap kesimi dagianu Mardin Otel'de yaparlar, ahim sahim
olur. Sonra mesela Kurt kesimi Kurtge, Turkge; Araplar Arap-
¢ca, Turkce muzik ¢alar. Oyunlar da farkhdir. Kurtler halay ce-
kerler. Mardinliler de halay cekerler ama oyunlar farkhdir”
G17 (E, 55, Lise)

Dugun geleneginin donusumunu siyasal gelismeler dogrul-
tusunda tanimlayan goérismeciler de vardir:

“Simdi tabii '80’e kadar Mardin’de ciddi Arap dugunleri, daha
dogrusu ciddi Mardin dugunleri olurdu. 700-800 yillik kok-
lesmis bir gelenek tabii. Pargalar sure¢ icinde degisebilir ta-
bii. Her yerde boyledir. Dil de degisir, yasayan bir organizma...
Onun farkhhg: disinda dugunler ayn1. Ama 1980'de demokra-
si kivaya ugrayinca, Turk, Kurt, Arap, yani genel manada Mar-
din dugunleri yasaklandi. Sadece Turk¢e dugune donuldu. Bi-
zim dugunlerimizde hala, Kartce de soylayoruz, Kurt hala-
y1 da gekiyoruz, Arape¢a sarkilar da var. Kart daguninde de,
Arap duguninde de Turk dagunlerinde de aym sekilde.” G37
(E, 40, Uni.)

“Mardin’de dugunler kuguk kina dedigimiz, sali gianu bash-
yor. Eski geleneklere gore sabahiye falan vardi. Simdikilerde
yapanlar var yapmayanlar var. Ama yeni geleneklerin ¢cogu bi-
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ze ithaldir ya Tuarkiye’deki ithallerden bilgi biriktiriliyordur
ya bize de diger illerden ithaldir. Artik boyle seyler yapilmaz,
bir salon kiralanir, salona gidilir, gelini evinden alir, gotarur-
ler. Eglenceye gelince, Kirt bir dugin yapiyorsa, tabii eskiden
koylerdeydi, bu dugun ortalama on gun surerdi, sazh s6zla
ondan sonra yemekli butin koy halk: orada toplanir, bir mey-
danda toplanir, davul zurnayla halay ¢ekilir. Tabii bunlar ge-
hirde aynen sirmuyor ama Kirt muzigi ¢alar, bu arada Turkge
muzik de ¢alarlar yani belirli parcalan calarlar. Ama genellikle
Kurt kimligi tagiyan seylerde bilhassa Kurtge ¢alimir. Araplara
gelince, Arap¢a konusulan kesimde, onlar daha ¢ok Arap mu-
zigi ile evlendiriyorlar. Fakat Turk¢e'nin de bilinen muzikleri
calimir. Arap seyinde boyle daha 6nce haremlik-selamhk vardi
ama bu son zamanlarda o olay bitti. Sonra herkes kendi evin-
de yapiyordu genis avlular vard. Bir avluda erkekler otururdu
bir avluda kadinlar otururdu, o muzik icra edilirdi ama simdi
herkes artik imkam olanlar yani eski evlerinde bu avlu siste-
mi olanlar yapabiliyor. Suryani dugunlerinde ise, eglence var-
dir da, onlarda kisadir; onlar biliyorsunuz kilisede sey yapiyor-
lar.” G4 (E, 59, Uni.)

Genel olarak, “Mardin yerlisi” ya da “Arap kesimi” olarak ad-
landinlanlann daginlerinde, Arap¢a Mardin havalannin ¢alin-
digy, ciftetelli, halay ve yerli oyunlann oynandig, imkam olan-
lann eski evlerin buyik avlulannda, olmayanlarin dagun sa-
lonlannda yaptig1 ve daha gésterigli oldugu, uzun sarmeyip,
“ol¢ulia” oldugu belirtilmistir. Buna kargilik Kurtlerin Kurtge
caldigy, uzun surelerle ve kalabalik bir sekilde sadece halay ¢e-
kildigi, dagunlerin sabahin erken saatlerinden gece geg saatle-
re kadar surdaga, evlerin bahgelerinde ya da mahallenin belli
alanlannda yapildig belirtilmigtir. Baz1 gorasmeciler, Kart da-
gunlerini tekdaze ve garaltala bulup, Arap dagunlerini goste-
rigli, ¢esitli ve uzunluk bakimindan “makul” bulmustur. Bu-
na karsilik, Kartce muziklerin ve oyunlann, daha guzel bulun-
dugu icin yayginlastigim, Araplann da Kurt¢e muzikler ve ha-
laylara ragbet ettiklerini belirtenler de olmugtur. Genel olarak
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Arap dugunlerinde Turkge sarkilar ve oyun havalan ¢alinabil-
digi belirtilirken, Kurt dugunlerinde Turk¢e ¢alindigim soyle-
yen ¢ok az olmusgtur.

Araplann dugunleri ile Suryani daguna arasinda pek fark ol-
madigl, en 6nemli farkin Saryani dugunlerinde kiliseye gitme
geleneginin ve dagunlerinde alkol alinmasi oldugu -o6zellik-
le Hiristiyan goriasmeciler tarafindan- sik sik vurgulanmistir.

“Dugunlerin kime ait oldugu anlasihr. Kurtler surekli halay
ceker, Kurtce ¢alarlar. Bazilan alkol kullanir. Araplarda Arap-
¢a ve oyun havalan vardir. Alkol kullanmazlar. Araplar din-
dardir, 6zellikle Refah Partisi doneminde Islamcihk arttik-
tan sonra turban, muhafazakar bir hayat yayginlasti. Eskiden
Araplar da dugunlerinde alkol verirdi ama simdi sadece Sur-
yaniler alkol ikram ederler. Suryani muzigi de ¢alinir, oyunla-
n oynamir. Ornegin Bagiye vardir, Siryani oyunu. Ama genel-
likle Arap¢a ve Turkge ¢ahinir Siryani dugunlerinde de.” G19
(E, 24, Lise)

“Dugunlerde farklar var. Muziklerden, gelenek, gorenek ve
orflerden, kiyafetlerden kimlere ait oldugu anlasihir. Kurtler
yuksek ve garultalu muzik ¢alarlar. Araplar kibar ve makul
duzeyde muzik ¢alarlar. Dindar ailelerde muzik olmaz, mev-
lit okunur. Suryanilerde kilisede kiyilir. Onlarda igkili eglence
olur. Kiyafetlerde de farklar vardir, Arap, Kurt, Saryani; 6zel
giysileri vardir, dagunde giyerler. Ornegin Kurtlerin pogusu
vardir, giyer.” G24 (E, 59, Lise)

Bununla birlikte baz1 mulakatlarda dile getirildigi uzere da-
guanler arasindaki farklann ayni zamanda, kimlikle ilgili farkla-
ra da denk dusmesi de dikkat ¢ekicidir:

“Dugunlerde fark, Kurtlerin duguna uzun surer, sabahtan
baglar; Araplar aksam baslar ¢almaya. Merkezin oyun havala-
n, sarkilan cesitlidir. Kartler Kurtge ¢alar, halay ceker sade-
ce. Arap-Suryani dugana aymdir. Yalniz Suryanilerde igki igi-
lir. Araplarda gazoz gidiyor. Ama bizimkiler dunya fakiri bir
insan bile olsa bulunduracak. Muziklerde oyunlarda bir fark
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yok. Ya onlar bizden almis ya biz onlardan almisiz. Onlarin
dugunlerinde biz vanz, bizim dugunlerimizde de onlar var. Bi-
zim Araplarla butun her seyimiz bir. Dugunlerimizde berabe-
riz, 6lam geylerinde, taziyelerimizde beraberiz. Koyden gelen-
lerle ise... Yani biz yapabildigimiz kadar sehir merkezine sok-
madik onlar.. Hep kenar mahallelerde kaldilar. Yani gehir mer-
kezine almadik. Gelecek rahatsiz edecek, bilmem neyini rahat-
siz edecek. Bir ara Kurt-Arap kardestir diye slogan attilar ama
yok olmadi. Yani daha onceden gelmis olanlar var merkeze,
Araplagmig. Bunlar Araplagmig artik, onlar arasinda akrabalhik
oluyor. Ama kolay kolay bir Arap, kiz vermez. Zor. Her ne ka-
dar berabersek de onlannki ¢ok degisik bir kultar. Yani onla-
nin bir seyi yok, oynamas: yok. Hep halay. I¢ki desen o da yok-
tur, haram.” G13 (E, 68, Lise)

Dugunlerin oyun ve miziklerin yam sira, kiyafetlerden ve
kalabaliktan da hangi topluluga ait oldugunun ¢ikartildigin,
Kurt dagunlerinin daha kalabalik oldugunu belirtenler olmus-
tur. Bunun yani sira, dagunlerden, kaltir ve kimligin hatta po-
litik kimligin i¢ ice ge¢misligini ortaya serenler de olmustur:
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“Dugun, Kurtlerin kulturunde ¢ok onemlidir... Kurt toplu-
mu biraz kapal bir toplumdur. Kizlar disan ¢ok ¢ikanlmaz.
Dugunler bu yuzden, erkeklerin, ailelerin kiz bakma yeridir
de. Kizlar suslenirler. Kart kulturunin kendine has bir ge-
lenegi adeti vardir. Dugunlerde ortaya gikar bu. Arap kultu-
ru ile Tark kultara burada ¢ok ayn degildir. Arapga, Turk-
ce sarkilar, arabesk, dans hepsini gorebilirsin. Ama Kurt kal-
tarunde gesitli turleriyle halay vardir. Sonra kalabahktir, cos-
kuludur. Kiyafetleri farklhidir. Gundelik olarak modern giyin-
se de dugunde yoresel, geleneksel kiyafetleri giyer. Kurtler du-
gunun hakkim verir bu anlamda. Tabii eskiden daha cosku-
luydu. Sonra dugunlerde, ozellikle ¢atismalann yogun oldugu
donemlerde, Kurt kimligi daha belirgin haldeydi. Calinan mu-
zikler, kiyafetler, renklerle falan belli ederdi... Ama artik o tur
seyler azald1. Artik bir Kurt, ben Kurt'um deme ihtiyac1 his-
setmiyor. Eskiden diyemiyor, bir eziklik yasiyordu. Ama bun-



lar agild1. Artik bir gereklilik hissetmiyor. O siyasal sureg ta-
mamlandi. Artik kimligini vurgulama ihtiyaci hissetmiyor.”
G11 (E, 29, Uni.)

Dugun ve evlilik geleneklerindeki farklan, aslinda genel bir
kultarel farkin gostergesi olarak gorenler de vardir:

“Araplarla Suryanilerin dugun adetleri ortak. Gelenek ay-
n1. Higbir fark yok. Hem dugun gelenegi hem taziye gelene-
gi hem gunluk yasamdaki uygulamalar aym. Hatta Suryaniler-
de higbir sekilde deforme edilmedi gelenekler. Bozulma olma-
di. Hala mesela sehir merkezinde yasarlar. Gormussunuazdar
sehir ikiye ayrilmis durumda. Yenisehir var. Eski Mardin var.
Suryanilerin hepsi Eski Mardin’de yasiyor. Sadece tek bir aile
Yenigehir'de yasar. Geri kalan herkes, tam kentteki Suryaniler
sehir merkezinde yasar ve gelenekleriyle birlikte yasarlar. Ama
Kurtler ile Araplar ve Suryaniler arasinda gelenekler tamamen
farkhidir. Tamamen birbirinden bagimsizdir. Hemen anlasilir.
Cunku Kurt duginlerinde mesela agir oyun havalan ¢calinmaz.
Hep halay ¢alinir. Sabaha kadar surer. Hatta dort-bes gun, bir
hafta surer. Her gun yemek piser. Dugun sabahtan baslar. Ge-
ce 12'ye kadar surer. Bizde aksam baslar. Gecenin bir vaktine
kadar surer. Ertesi gun yemek verilir. Aksam dugun olur. Son-
ra da gece boyunca surer. Ama Kurtlerde bir hafta sardugu de
olur. Taziyeler de dyledir.” G5 (K, 28, Uni.)

Bir odak grup gorasmesinde,® kiltirleraras etkilesimin da-
gunlerde gozlenebildigi vurgulanmistir:

“Arap ve Kurt dugunlerinde oyunlarda, ¢algilarinda farklar
vardir. Mesela Reyhani muzigi; Reyhani muzigi Arap koken-
li insanlara mal olmustur. Bunu Kurt daguniunde nasil gore-
biliriz? Bir tarafin Kart, bir tarafin Arap oldugu vakit ¢alinir.
Ama onun diginda bir de havasi var. Mardin mahalli muzigi-
nin temelinde Suriye muzigi var. Yani bir Arap muzigi oldugu-
nu hemen anlayabiliyoruz. Ginumuzde insanlann bir¢cogu di-
jital antenler ortaya ciktig1 icin, herkes zapladig: icin Arap mu-

9 OGGH4-C (E, 21, Lise).
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zigine bir yatkinhk var zaten. Burada yasayan insan ¢ok ko-
lay anlar, disandan gelen insan igin de o kadar zor degil. Son-
ra Kartlerde tabii halay var... Delilo vardir ger¢i Turkler de oy-
nar ama... Dugunlerde genelde Araplar Arap¢a, Kurtler Kart-
ce calar ama, kansik ¢alindig) da gorulebilir. Sonra soyle bir
sey var. Bir Arap¢a pargay1 Kurtge duyabilirsiniz, yani sark
Arap¢a'dir ama Kaurtge'ye cevirmis soyleyebilir. Mesela Kurt-
ler bazen Araplann muzigini kullamyor. Mardin'e has bir par-
cay1 Kurtge'ye ceviriyorlar, ¢cok da guzel olmus, ben bile din-
ledigimde Arapgasindan daha hos geliyor bana. Asin kozmo-
polit bir yap1 oldugu i¢in Mardin’de, kulturler birbirlerinden
cok etkileniyorlar. Mesela benim abim; durugu yarayusa... Bir
dugun olacak daha ¢ok bir Kurt dagunu, arkadaslan daha ¢ok
Kurt, Kuart¢e muzikler hoguna gidiyor. Niye, “Hosuma gidi-
yor,” diyor. Kurtlerden asin etkilenme var yani.”

Mardin’de duginlerde ¢alan bir muzik grubuyla yapilan mu-
lakat'? da dagunlerdeki onemli farklan vurgulamaktadur:

“Sekiz-on yildir dugunlerde ¢aliyoruz. Mardin'de bizim gibi u¢
grup var dugunlerde calan. Kurtler genelde bizi tercih ediyor.
Diganda yasayan Mardinliler de bizi ¢aginyor, kendi etnik mu-
ziklerini dinlemek i¢in; birkag defa Istanbul’a gittim. Son bir-
kag yildir Arap kokenli halk da Kuart muzigini ¢ahyor dugu-
nunde. Biz Kuartce de Arapga da ¢alabiliyoruz. Turkge-Arap-
¢a kansik okuyoruz. Turkge oyun havalanm Arapga’ya gevir-
migler onlan okuyoruz. Ama tabii dugunler farkhdr. 11k bag-
ta muzikler, sonra oyunlar farkh. Kiyafetler de farkh. Arap-
lar modern (dekolte vs), Kurtler daha geleneksel giyiniyor du-
gunlerinde. Suryani duguninde de bir kez ¢aldim, bir Saryani
koyunde. Onlann dugunu de Araplar gibi. Baz1 Kurtler de du-
gunlerinde Arapga calabiliyor. Yani medenilesmis Kurtler di-
yelim, cahyorlar. Ama kokten Kurt ise, Arapga ¢almaz. Arap-
lar da Kurtge ¢almaya, halaya heves ediyor ama onlara agr ge-
liyor, uzun sure oynayamiyorlar. Kart dagunlerinde genis ha-
laylar olur, saatlerce oynamr. Ug saat araliksiz halay ¢aldigim

10 G29 (E, 39, likokul).
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bilirim... Araplarla etkilesim kurmus Kurtler Arapga calabilir.
Sehirli olmus Kurtler de Arap¢a ¢aldirabiliyor. Arap dagunle-
ri aksam usta baslar 11’e kadar ¢alimir. Kartler sabahtan bas-
lar calmaya, aksama kadar surer... Eskiden dugunlerde izin al-
mak gerekiyordu. Soyleyecegin Kurtge parcalan emniyete bil-
diriyordun. Agtsal pargalar vardi, onu rahat okuyamiyorduk.
Muzik evrenseldir ama ¢alarmiyorsun. Eskiden bir dugune git-
tigimiz zaman, bir liste verirdi Emniyet, sunlar1 okumayacak-
sin derdi, kimliklerimizi alird1.”

Evlilik ya da dugunlere farkh kultirel topluluklarin katih-
m1 konusunda ise, gayrimuslimlerin sayis1 azaldig icin onla-
rin dagunine pek rastlanilmadig), o yazden Muslimanlarca
katihimin s6z konusu olmadig: soylenmistir. Hatta yash ve seg-
kin Mardinlilerden bile bir Suryani ya da Hiristiyan duguanun-
de bulunulmadig1 cevabi alinmistir. Birkag gorasmeci, Musla-
manlann Hiristiyan dagunlerine davet edilmesinin pek yaygin
olmadigim sdylemistir. Bununla birlikte, Saryanilerin Musla-
man duagunlerine rahathkla katildigy, hatta davet edildigi vur-
gulanmugtir.

“Mesela bizim burada (is yerinde) Arap da var, Kurt de var,
Turk de var. Arap arkadasimiz dugunune davet ediyor gidiyo-
ruz yani. Faaliyetlerimizde birlikteyiz. Pek fark yok yani. Arap,
Kurt davet, katihm fark etmez. Zaten fazla bir fark yok arala-
rninda burada. Dugunde Kurtlerin oynama sekli var. Arapla-
nn oynama gekli var. $imdi kulturler farkhdir, kalturlerin bir
oldugunu soyleyemeyiz. Kurt ve Arap kultaru farkhdir. Bir-
birinden de etkilenmistir. Bizim halayimz1 Araplar da oynar
ama Kurtler onlarin Reyhani’sini oynamaz. Bizim Kurt kesimi-
nin muziklerinde kendine has bir ritim vardir. Mardin'in ken-
di muzigi ise farkh, kendine has bir muzigi var. Mardinlinin de
kendine has oyunu havasi vardir ya da yemekler mesela, aym
seyler ama degisik yemekler de oluyor. Araplarda daha fante-
zi, daha gosterigli olabiliyor. O da imkan meselesi tabii. Ama
dugunlerde Kurtce de Turkce de Arap¢a da soyleniyor. 10 yil
oncesine kadar diugunlerde Kurtge ¢almak polis izniyle olu-
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yordu. Simdi herkes ¢alabiliyor... Suryani dagunune hi¢ katil-
madim. Ama onlan davet ediyoruz. Gegen yil bir duganamuz
vardy, davet ettik. Bes-alt1 tane Hiristiyan vardi. Oynadilar, ye-
meklerini yediler.” G10 (E, 40, llkokul)

Farkh etnik kimlige sahip insanlarin birbirlerinin duginleri-
ne katthhminin ise olagan bir sekilde arkadashk, komsuluk ilis-
kileri baglaminda gerceklestigi belirtilmistir.

“Mardin dugunlerinde Kurtge de soyleniyor, Mardin’in yerlisi
kalkiyor halay tepiyor, seviyorlar. Kirtler de Mardin yerlisinin
dugunune geliyor, kalkiyor onlar da Mardinliler gibi oynuyor,
egleniyor. Kimse kimseyi yadirgammiyor. Ha takihinz birbirimi-
ze Kurtlerle Araplar... $aka yollu. ‘Yav bizden higbir sey soy-
lemediniz’ gibi. Soylenir ve eglenilir yani boyle. Kizarak de-
gil yani boyle saka yollu soylemlerde bulunuruz birbirimize.”
G40 (E, 65, Uni.)

Mahalleler, komsuluk ve arkadaghk iliskileri

Kilturlerarasi iligskilerin, kiiltiarel sinirlarin, farklilagsmalarin
ve kimlik kurgularinin gozlenebilmesine olanak verecegi; et-
nik, dinsel vb. kultirel kimliklerin mekansal sinirlarla etkilesi-
mini anlamak agisindan yararh olacag1 dusuancesiyle, mulakat-
larda ozellikle farkh kultarel topluluklara mensup kisiler ve ai-
leler arasindaki komsuluk ve arkadaslik iligkilerine dair soru-
lar da sorulmustur. Komsuluk iliskileri agisindan mahalle biri-
minin 6nemi agiktir. Bu nedenle 6zellikle bu konuda, mahalle
muhtarlan ile gorusalmeye 6zen gosterilmistir.

Bilindigi gibi Osmanl doneminde sehir merkezlerinin top-
lumsal ve ekonomik orgutlenmesinde mahalleler onemli bi-
rimler olmugtur. Bu, Mardin sehri i¢in de gecerlidir. Tarih bo-
liminde anlatildig: uzere, Mardin’de mahallelere dair nufus ve
etnik yap1 hakkinda fethin (16. yazyil) basindan itibaren yapi-
lan niafus sayimlan ile fikir edinilebilmektedir. 16. yazyildaki
Mardin sehrinin mahalleleri ve mekansal sinirlari, neredeyse
20. yuzy1l sonuna kadar, goglerle olugan gecekondu mahallele-
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ri ve ¢ok kath binalarin bulundugu Yenigehir Mahallesi olusana
kadar onemli bir degisiklik gecirmemistir. Osmanl donemin-
de, mesleki olarak yogunlagmalar olmakla birlikte, birka¢ ma-
halle hari¢, Maslumanlar ve gayrimuslimler bir arada yasamis-
tir. Dinsel cemaatler bakimindan heterojen olmayan mahalle-
ler ise, ginese tapan Semsilerin yasadig1 mahalle ile Yahudile-
rin yasadigi mahalledir."

Daha once anlatildig) uzere, Mardin'de g kentsel bolam var-
dir: Eski sehir, gecekondu mahalleleri ve Yenisehir. Eski sehir,
tarihi Mardin’in bulundugu bolamdir ve on dort mahallesi var-
dir. Tamam1 ya da bir kism1 gecekondu olan alt mahalle vardir.
Yenisehir bolamu ise tek bir mahalle olarak ge¢mektedir. Bunla-
rin disinda sehir buyuyerek, merkeze yakin baz1 koy ve bucak-
lara ulastigindan bunlar da sehrin mahallelerine donugmusgtir.

Caligmada genel olarak gecekondu mahallelerindeki ve eski
sehir bolimiindeki komguluk iliskileri izerinde durulmustur.
Gecekondu mahalleleri, eski sehrin hemen kenarlarina kurul-
makla birlikte merkez ile pek iliskisi yoktur. Yenigehir bolami
ise yeni gelismektedir ve kamu kurumlan ile birkag site disin-
da, neredeyse genel bir santiye goranumindedir.

Mardin’deki etnik topluluklarin ve dini cemaatlerin mahalle-
lere gore dagihimi ise genel olarak soyledir: 70 aile kadar olan
Hiristiyan cemaat genel olarak kiliselerin civarindaki evlerde
yasamaktadir. En faal kilise olan Kirklar Kilisesi’nin bulundu-
gu Cabuk Mahallesi'nde yogun olarak ikamet etmektedirler.'?
Yine birkag aile de, komgu mahalleler olan Latifiye ve Sar ma-
hallelerinde yasamaktadir. Kiliselerin bulundugu mahalleler-
de de birkag Hiristiyan ailenin yagamakta oldugu s6ylenmistir.

11 Tarih bslaminde de anlanldig) uzere, Osmanlr'nin son donemlerine kadar, ug
semavi dinden birini segmeye zorlanmak gibi baskilarla sayilan tukenene ka-
dar Semsilerin yasadig1 bu mahallenin ismi Semsiyye'ydi. Daha sonra Bab-1 Sa-
vur olacaktr. Buganki ismi Savur Kapr'dir. Yahudiler ise, Cami-i Kebir Ma-
hallesi ve Yahudiyan mahallelerinde yogunlagmisti. Yahudiyan Mahallesi 19.
yuazyilda Sehidiye Mahallesi olmustur. Sehidiye Mahallesi bugiun de mevcut-
tur. Cami-i Kebir Mahallesi ise bugun Ulucami Mahallesi'dir. Bkz “Tarihsel ve
Toplumsal Baglam” bolamu.

12 Mahalle muhtan ile yapilan gorasmeye gore, Cabuk Mahallesi'nde Hiristiyan-
larin yasadig 50 ev vardir.
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1900’lerin bagindan itibaren sehre yerlegsen Kirt aileleri var-
dir ve bunlarin bir¢ogunun Araplasmis oldugu soylenmekte-
dir. Bu aileler eski sehir bolumiunde yagamaktadir ve kent yasa-
mina entegre olmuslardir. Ancak 1980’lerle birlikte koylerden
ekonomik yetersizlik ve giavenlik sorunlan nedeniyle kitlesel
olarak gelen Kurtler buyuk oranda sehrin ¢eperinde gecekondu
mahalleleri olusturmuglar ve gelenler oralara yerlesmistir. Sa-
ragoglu, Cumhuriyet, Evren, Kayacan, Ensar ve Gul mahallele-
rinin bir bolimu bu sekilde olusturulmustur ve eski kent mer-
kezinin guney ve dogu uglarina dogru yayilmgtir.

Yapilan gorusmelerde genel olarak, kultarel sinirlarin olu-
sumu ya da surdurilmesi agisindan, mahallelerin etnik yapisi,
farkh etnik gruplara mensup aileler ve kisiler arasindaki kom-
suluk ve arkadaslik iligkilerinin niteligi izerinde durulmaya;
komsuluk ve arkadashktaki yakinlasma ya da gerilimler ile et-
nik aidiyet arasinda bir iligki olup olmadig incelenmeye ¢ahigil-
mustir. Yukanda 6zetlenen gehirlesme sureci ve yapisinin kom-
suluk iliskilerini 6nemli oranda belirledigi, gorusmelerden an-
lasilmaktadir:

“50'li ‘60’1 y1llara doneyim. Yani Seyh Cabuk Camisi var bir de
Cabuk Mahallesi var. Seyh Cabuk Mahallesi'nin, ugte biri bi-
zim aileydi, geri kalan1 Suryani'ydi. Bizim aile disinda ¢ok az
Musliman vard, geri kalan Suryani'ydi. lligkiler mikemmel-
di. Ama nifus azald1. Ugte ikilik bolam Musluman degildi ama
simdi Cabuk Mahallesi'ne baktiginizda ve bunu Mardin nuafu-
suna orantiladigimzda Cabuk Mahallesi'nde ¢ok az aile kal-
mistir. Ama o zaman iliskiler ¢ok iyiydi. Komsuluklar, gidis
gelisler, beraber pikniklere gitmeler, beraber yemeklere gitme-
ler, iligkiler ¢ok iyiydi... Bugun de ¢ok iyi ama oranlar ¢ok az, o
nedenle mevcut Suryaniler zamam ancak kendilerine aymnyor-
lar, o zaman1. Cok az sayida kaldiklan icin onlar ancak ken-
dileri gorusayor ve bu arada iliskiler eskisi gibi olmuyor... Ta-
bii, '80 sonras: merkez epey Kurt gocu aldi. Su eski sehir de-
digimiz kismin giiney bolumunde yasiyorlar. Saragoglu, Ensar
Mahallesi, Evren ve Eski Hastane’'nin orada Imam Hatip bolu-
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mu dedigimiz Kale eteginde Gul Mahallesi'nde kuguk bir ke-
simde agirhktalar. Bir de Yenisehir de go¢ alms durumda ta-
bi. Go¢ edenlerin uyum sorunu oldu tabii. Cok ¢ektiler ve hala
var, adaptasyon saglayamad1. Hem burada senelerini veren ke-
simde adapteyi saglayamad: hem de yeni gelen arkadaslar sag-
layamadi. Gugluk ¢ekiyor, ozellikle baz1 gundelik yasam ko-
sullarinda ¢ok gucluk gekiyorlar... Sorunlar ¢atismaya donus-
miuyor, bolge o konuda ¢ok hassas ve duyarh oldugu icin ufak
tefek seylerin sorun yapilmasindan kagihiyor... Ne bileyim
gindemde olan bir konuyu, yani yok sen neden pencereden
havlu silkeledin, niye benim evin 6nune ¢op doktun gerek-
cesiyle kavgaya donustaralmek istenmez.” G31 (E, 56, Uni.)

Doksanli yillardan itibaren gé¢ alan, genellikle Kart nifusun ikamet ettigi
Gul Mahallesi.
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Mislimanlar ile Hiristiyanlar arasi1 komguluk iliskilerine
baktigimizda genel olarak iliskilerin olumlu oldugu ifade edil-
mistir. Hiristiyan bir goragmeci komsuluk ve insan iligkileri-
nin, Suryani-Hiristiyan kimliginin 6nemli bir parcasi oldugu-
nu vurgulamaktadir:

“Suryani cemaati, ikamet olarak su an daginik yerlerde bir-
ka¢ mahallede yasamakta. Muslumanlarla komsuluk iligkile-
ri iyidir. Gordunuz, taziyeye gelenlerin bazilann Musluman’dir.
Komgularin ¢ogu Arap’uir. Kurt de vardir ama onlarin geneli
kenar mahallelerde belki ama o da merkez sayilir. Hemen bu-
tan Mardin civarindaki mahalleler Kurt mahalleri. Merkeze
yerlesenler de var. Suryaniler herkesle iyi geginir. Cunku Sur-
yani kaltara, Hiristiyan kaltara ¢ok yonlua bir kultur, insancil
bir kultur. Insanlan sever. Surekli insancil olarak davranma-
y1, yagamay1 ve buna ¢aba gostermeye ¢ahigir. Yani gozu hirsiz-
likta, haksizhkta, intikamda, seyde yoktur. Ondan dolay: kim
olursa olsun onunla iyi geginmeye ¢aligir. Irk¢1 bir kultur degil-
dir. Ihml, sevgiye dayali... Ornegin yuzuna tokatlayana diyor,
obur yuzinu de gevir. Sana haksizhik yapana, onun i¢in dua et.
Dugmanlariniz1 sevin diyor. Kotuluge iyilikle karsihik ver. In-
sanlara size nasil davramlmasim istiyorsaniz siz de dyle davra-
nin. Bu tur bir kulturle yetisip buyayoruz, kuguklagumuzden
beri. Bundan daha ustin bir kultur olabilir mi sizce? Insanla-
n sevmekten daha 6nemli ne olabilir? Insanlar kardestir demek
isteniyor. Insan insana dugman degildir kardestir. Hep bir aile-
den gelme, hep bir kokten gelme.” G12 (E, 46, Uni.)

Benzer sekilde, komsulugun Suryani-Hiristiyan kaltara agi-
sindan 6nemini vurgulayan bir gorasmecinin sozleri, kalturel
sinirlann ¢izilmesinde hangi kultarel degerlerin etkili oldugu-
nu gosterir niteliktedir:

“Komgulanmizla iligkilerimiz ¢ok iyi, problemimiz yok. Arap
da var, Kurt komsularimiz da var. Zaten biz Hiristiyanlhk inan-
cinda komsuluk ¢ok onemlidir. Eger komsun agsa, sen tok-
san bu gunahtir. Komsuluk iliskileri ¢ok iyidir. Hatta Tevrat'ta
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bile geciyor. Hem dinsel olarak hem insanlik olarak. Hatta
din ikinci plandadir. Bu insanlk olmasi lazim. Dugince tar-
zim var. Din 6n plana ¢iktig1 zaman insanlarla iligki korlegi-
yor. Duvar oluguyor, Musluman boyle olmasi lazim, Hiristi-
yan boyle olmasi lazim diye. Ama bu ¢ok yanhs bir sey. Bu as1-
ncilik yani, biz onu kullanmamaya ¢alisiyoruz. Ozellikle bunu
ikinci planda tutarak davraniyoruz. O yuzden insanlarla iliski-
lerimiz ¢ok iyi. Herhangi bir kimse olarak angajmanimiz yok.
Ama bazilan bazilannin elini tutmazlar. Ama biz asin yapmu-
yoruz. Din ikinci planda tuttugumuz i¢in, insanhigimiz 6ne ¢i-
kiyor... Gogle gelen Kurtler merkezde az, daha ¢ok kenar ma-
halleler, bir de Yenigehir'de. Tabii uyum sorunu oluyor. Ama
ahigiyorlar. Simdi kargi komsunuz Siryani diyelim, her giin ka-
pisim temizliyor. Cunki bizde vizyon ¢ok onemlidir. Bir evin
temiz olmasi i¢in, kapisinin 6ni temiz olmasi lazim. Komsusu
bunu yapinca kendisi de yapiyor. Kendisi yaptig1 zaman oto-
matik olarak aligiyor artik. Copu yerine atiyor. Mesela ‘gunay-
din’ demezlerdi. Ben ‘ginaydin, merhaba’ derken derken za-
manla oldu. Surekli yaparak sistemi oturttum. $imdi Suryani-
ler buradan gogunce biraz dusuge gectik. Suryanilerle birlikte
yasadiklan igin gelisen Mardinli Araplar cok modern. Gergek-
ten ¢cok modern. Ama bu tarz Araplarin da Mardin'de sayilan
cok azald, kaybetmemeye ¢alisiyoruz. Sonradan gelenler biraz
daha sag kesime yonelmisler.” G19 (E, 24, Lise)

Gorusmelerde Misluman goragmeciler ise, Hiristiyan nu-
fusun azaldigim ve bir-iki mahallede bir arada yasadiklan i¢in
komsuluk iligkilerinin sinirh oldugunu séylemistir. Bununla
birlikte iliskilerin belli bir sayg: cercevesinde ve mesafeli oldu-
gu da belirtilmisgtir:

“Belirli aileler belirli ailelerle diyalog kuruyor ama bu genig an-
lamda degil, dar bir ¢ercevede. Muslumanlar arasinda da boy-
ledir, etnik anlamda da bu boyledir ama bir Musliman ozel-
likle gidip de bir Hiristiyan’i her giin veyahut da her zaman be-
lirli bir sekilde onunla diyalog kurmaz, bir mesire yerine git-
mez, oturup sohbet etmez. Ama belirli gergeve igerisinde be-
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lirli bir dostluk edinir, o dostluk devam edilir ve burada mesa-
fe cok onemlidir. Mesafeyi insanlar yasayis, sosyal, kulturel ve
fiziki yapisina gore yapar. Eger o aile yanhs yapiyorsa ona, o
aileye yakinhk dereceleri diyalog dereceleri ¢ok zay:ftir. Kolay
kolay kimse o aileye yaklasmaz. O baglar bizde ¢ok gucladur.
Yani bugunkia zamanin merkezi i¢in soyliayorum ve yanhs ya-
pan bir aile kolay kolay da Mardin'de kalarmyor belirli bir sa-
re sonra Mardin'i terk etmek zorunda kahyor. Bu, kimligi ne
olursa olsun, Suryani bile olsa ya da azinlk bir cemaate bagh
bile olsa boyledir.” G4 (E, 59, Uni)

Hiristiyanlarla komsuluk iliskisinde bir mesafe oldugu baska
goragmeciler tarafindan da vurgulanmistir:

“Mahallemizde Arap da var, Kurt de var. Cogunlugu Arap'ur.
Birkag ev Suryani var. Komguluk iliskileri guzeldir. Arap kom-

- sularimiz da, Kurt komsularimiz da var, Suryani de var ama
onlar biraz uzaktir. Suryanilerle gidip gelmeler olmuyor, ¢arsi-
da karsilasinz. Samimi olduklarimiz da var ama evlerine gidip
gelme olmuyor. Arap, Kurt komgularla, arkadaslarla iliskileri-
miz iyidir... Samimi olanlar var tabii, bunu kisilik belirliyor. Ya
da bir de kiz ahsverisi oluyor, dyle bir yakinhk akrabahk dogu-
yor, o sekilde.” G36 (E, 37, Lise)

Komsuluk iligkilerinde dinsel aynmlann yam sira etnik ay-
nimlara da deginilmigtir. Ozellikle kirsaldan gelen Kaurtlerle
ilk zamanlarda sehir merkezinde komsu olmaktan kagcimilds-
g1 belirtilmigtir. Baz1 gorusmeciler, koyden geldiklerinde Kurt
ve koylua goruldukleri igin ev bulamadiklarim, B bazilan da se-
hir merkezindekilerin koyden gelen Kurtlerle, sehirde yasama
adabim bilemeyecekleri suphesiyle komsu olmak istemedikle-
rini belirtmistir.

Komsuluk iligkilerinde dinsel kimlik yakinlhkta etkili olmak-
la birlikte, etnik kimligin ¢ok belirleyici olmadig1 vurgulanms-

13 Bir gorusmeci (G11-E, 29, Uni.) kdyden geldiklerinde bazi Araplar tarafindan
kimi zaman “terdrist” olarak gorulduklerini, ev bulmakta zorluk gektiklerini,
annesinin Arapca bilmesi sayesinde bir ev tutabildiklerini ve tamindik¢a kom-
suluk iligkilerinin iyilestigini soylemisgtir.
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tir. Komsulann etnik kimlikleri bilinmekte ve ilk zamanlarda
bu aynmlar dogrultusunda 6nyargilann oldugu ama zamanla
ailenin ahlaki niteliklerinin ve insanlann kisilik 6zelliklerinin
samimiyeti belirledigi belirtilmigtir.

Diger yandan kulturel sinirlar1 goranir kilan kaltarlerara-
s1 iliskiler, komguluk iligkileri baglaminda degerlendirildigin-
de, bu iliskilerin mekan bagimh oldugu soylenebilir. Mahal-
le nafusunun sosyal profili ve etnik-dini kimlikler bakimin-
dan niteligi ile komsuluk iliskileri arasinda 6nemli bir bag var-
dir. Mardin'in eski kent bolumu daha ¢ok sehirli Araplann ya-
sadig1 bolumdur. Hiristiyanlar da bu bolimde, bir-iki mahalle-
de birbirlerine yakin evlerde yasamaktadir. Gecekondu mahal-
lelerinde ise, biayuk oranda Kirtler yagamaktadir. Sehirdeki bu
dagihim nedeniyle farkh dinsel ve etnik kimliklere sahip grup-
lar arasinda yogun bir komsuluk iligkilerinden soz edilemez.
Dini ve etnik olarak karisik mahallelerde ise, komguluk iliski-
leri aracihigiyla gozlenebilecek kiltirel aynm ve hiyerarsiler-
den bahsedilebilir. Hiristiyan-Musliman komsulugunda ger-
gin iligkiler olmamakla birlikte, mesafeli olundugu soéylenmis-
tir. Bunun nedeni olarak, Hiristiyan cemaatinin sayillannin az-
131 nedeniyle kendi iclerine kapanmis olmalan gosterilmistir.
Hiristiyanlann kendilerini “magdur” psikoloji ile yalittiklanm
soyleyenler de olmustur. Bir Hiristiyan goriagmeci Suryanilerin
“daha modern”, daha medeni (sehirli) oldugunu belirtmistir.
Suryanilerin daha “modern” degerlere sahip oldugu gorusana
yineleyen Mislimanlar da olmugtur. Boyle bir kultarel hiye-
rarsinin de mesafe yarattigy dugunulebilir.

Farkl etnik kimlikler olarak Kurtler ve Araplar arasindaki
komsuluk iligkileri ise iki sekilde degerlendirilmistir. Birinci-
si, eski sehir bolumunde etnik bakimdan ¢esitlilik ve dolayisiy-
la farkh etnik gruplar aras1 komguluk olabilecek yerlerdeki ilis-
kilerin genel olarak sorunsuz oldugu ancak gerilim oldugunda
da bu gerilimin, sehirlilik-koylualuk gerilimi olarak kodlandig:
goralmugtur. Bir goragmecinin deyigiyle “koyden gelenler ge-
hir hayatina uyum saglayamamg, koyluler gibi yasamaktadir.”

Sehrin gecekondu bolamlerinde ise, nafusun buayuk ¢ogun-
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lugunu Kurtler olusturmakla birlikte, Arap ailelerin de oldu-
gu soylenmis, buralardaki komguluk iligkileri “Arap-Kurt aile-
ler” terimleri ile degerlendirilmis ve herhangi bir sorun olmadi-
g1, hatta aralarinda Kurtce 6grenenlerin oldugu vurgulanmistir.

Gorusmelerde komsuluk iligkileri ile beraber, arkadashk ilis-
kilerinde de kulturel kimliklere dair ayrimlarin yeri incelen-
mistir. Arkadaghk iliskilerinde genel olarak, dinsel ya da etnik
kimliklerin etkili olmadig belirtilmistir. Arkadaghk iliskileri-
ni belirleyenlerin; egitim duzeyi, toplumsal stati, meslektaglk,
“fikirlerin uyusmas1”, genel kulturlalik oldugu dile getirilmis-
tir. Baz1 goragmeciler, sag-sol ve yakin ge¢misteki ¢atisma do-
neminde artan siyasallasmaya kosut olarak etnik kokenin arka-
daghk iligkilerinde belirleyici oldugunu ancak ganimizde bu-
nun gegcerli olmadigim soylemistir. Yine ¢ocukluk yillanndaki
arkadaghklarda herhangi bir dinsel-etnik fark gozetmeksizin,
uzun yillar suren dostluklar kuruldugunu vurgulayanlar oldu-
gu gibi, 6zellikle Hiristiyanlara yonelik bazi kultarel ayrimlarin
yapilabildigi de dile getirilmistir:

“Cocukluk yillanndan beri Arap arkadaslanm da var, Saryani-
ler yok. Suryani arkadagim yoktu da kdydeyken Hiristiyan ¢o-
cuklara takihyorduk. Sapamimiz vardi, kafir diyorduk. Maale-
sef kafarmizda dyle seylerimiz vardi. Yan kdydeki, kéy simnmiz
vardi gecerken tas atardik. Ama simdi sorunumuz yok. Simdi
ben sahsen Suryanilerin kaybolmasim istemiyorum. Cok guizel
bir renktir. Elimden gelirse de birisi haksizlik yaparsa engel ol-
maya ¢alisinin. Ama onlar da sevmiyorlar. Bilingli olanlan, mil-
liyet¢i olanlar da Kuart'a sevmiyorlar. Bu ge¢mise dayal, Bedir-
han Pasa. Bedirhan Paga vergi istiyor. Suryaniler vermiyorlar.
Tabii Osmanl onu yetkilendirmis. Onlar vermiyorlar, Bedir-
han Pasa da kiyim yapmus.” G11 (E, 29, Uni.)

Arkadaghk iligkilerinde din ya da etnisitenin ister istemez et-
kili oldugunu soyleyenler de olmustur:

“Dini kimligi ya da etnisitesi ister istemez rol oynar. Bir Hi-
ristiyan'in en yakin arkadag: Hiristiyan olacaktir. Benim yakin
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arkadagim da Muslaman olacaktir. Ama benim Kurt yakin ar-
kadaslarim da vardir. Benim gibi de olan ¢ok var. Ama herkes
boyledir diyemem. Bunlar kisisel.” G33 (E, 60, Uni.)

Baz1 gorasmeciler ise, arkadaghk ve komsuluk iliskilerinde
kultarel kimligin degil, kisisel yakinhigin ya da geleneksel de-
gerlerin etkili oldugunu vurgulamistir:

“Bos zamamim gegirdigim yerdekilerin ¢ogu gayrimuslim.
Keldani'si var, Suryani'si var, Katolik'i, Ortodoks’u var... Diye-
bilirim ki bizim onlan sevdigimiz kadar onlar birbirlerini sev-
mezler... Onlar da bizi severler ve hi¢ akhimizdan ge¢mez bu
Musluman'dir, bu Hiristiyan'dir. Benim ¢ok sevdigim bir arka-
dagim var, senelerce birlikte futbol oynadik. Mesela kagit oy-
narken ben onu kollarim, Muslumanlan degil. Bircok arka-
das orada aym dinden olan kisiden 6nce dostu olam korur.
lyi dostluklar kurmusuz, en ac1 gunlerde birlikte olmusuz. Biz
onlarnn taziyelerine gideriz, onlar bizimkilere gelirler. Gegen
bir arkadasimin yegeni vefat etti. Kiliseye gittik, dini torene.
En az %70'i Musluman'di. Onlardan ¢ok biz vardik orada. Ay-
m durum Mardin’in kenar mahallelerinde de gecerlidir. Yalmz
orada koyden gelme ahskanhklar var. Falan aile bizim ailenin
cocugunu dovmaus diye gidip o aileyle kavga edilebilir. Bu et-
nik anlamda degildir. Bu artik ahisilagelmis, 6¢ alma, beni k-
cuk dusardu falan, bu yadirgadigimiz, hig sevmedigimiz tore-
ler... Benim oglumu dévmus, ben de gider onun oglunu déve-
rim geklinde. Ama bu etnik ya da dinsel anlamda degildir. Ica-
binda iki Kurt ya da iki Arap aile birbirleriyle kavga edebilir,
hatta birbirlerini 6ldurebilirler. Bu sevmedigimiz tore ahgkan-
hgimn kahintlan.” G40 (E, 65, Uni.)

Goruasmelerde ozellikle 6grenci olanlara okuldaki arkadashk
iliskileri de sorulmustur:

“Suryani arkadaglarla iliskilerimiz gayet iyiydi. Mesela sayg
duyuyorlard: oru¢ tuttugumuz zaman falan. Yemek yemiyor-
lard1. Bayramlarda mesela, onlar yumurta bayrami, yumurta
getirir falan, biz seker falan, kargihkh oluyordu yani saygimz.
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Arap-Kurt arkadas gruplagmalan oluyordu. Oluyor ama arada
da, mesela sen Kurt olursun, birka¢ tane Arap arkadas oturur-
sun, sohbet edersin, oluyor. En samimi arkadaglanmdan birisi
Arap'tir. Yani ¢ok kati bir milliyet¢ilik de yok. Sonra onlar da
Kurtge anhyor, biz de Arap¢a anhyoruz. Hangi dil olsa fark et-
mez, fark etmiyor yani. Ama simdi yabana bir ulkeye gittigi-
niz zaman, Turk¢e konustugunuz zaman mesela, adamin ho-
suna gider. Onlann yaminda Arapg¢a konusursaniz onlarin ho-
suna gider. Onun gibi yani.” OGG1-C (E, 20, Uni. Ogr.)

Bazi gorugmeler okul arkadashiklarinda etnik kimlige gore
gruplasmalar oldugunu belirtmislerdir. Bununla birlikte, farkl
etnik kimlige sahip 6grencilerin birbirleriyle iliskilerinde has-
sas oldugu soylenmistir. Baz1 gorusmeciler arkadaghk iliskile-
rinde etnik olarak hem rekabet hem de yakinlik oldugunu di-
le getirmigtir:

“Arap-Kurt arkadas gruplasmalar... Nasil soyleyeyim, var. Arap-
larla Kurtler mag yaparlar mesela. Ama yine de Kurtler daha us-
tandur. Ama genellikle Kurtler daha ustundur, gi¢ mug konu-
sunda, yani satagma falan oldugu zaman. Ama arkadastirlar. Ar-
kadaghklanmz da iyi fazla sorun yok. Mesela biz koyden geldik,
ben yavag yavas Arapca 6greniyorum arkadaglardan. Onlar da
Kurtge ogreniyor... lyi yani.” G41 (E, 16, Lise 6grencisi)

Cenaze torenleri ve taziyeler

Cenaze torenleri ve taziyeler, topluluklarin simgesel sinirlarimi
disa vurduklan ritaelleri icerir. Anthony Cohen’in belirttigi gi-
bi, bir ¢aligma konusu olarak rittel Gzerine, hem sosyoloji hem
de antropoloji yazim paradigmatik bir gesitlilik icinde derin bir
bilgi birikimine sahip olsa da arastirmacilar, ritaelin toplumsal
ve psikolojik igerimleriyle kimlik duygusunu onaylayip gig-
lendirdigi konusunda hemfikirdir. “Rituel, insanlarin toplulu-
gu yasantiladiklar1 6nemli bir vasitadir” (1999: 54).

Bu ritaeller, hem kalturel farki (ayriksiligi) hem de 6zdegligi
(toplumsal birligi), dolayisiyla da kultire dahil edileni ve disa-
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Mardin‘in Maslaman mezarligi. Doksanli yillardan itibaren yaganan
Kurt gbg¢u yuzanden mezarligin -6zellikle gayrimuslimlere ait- bir b6lumd
gecekondu alanlarina dénismugtar.

nda birakilami gorunar kilarak kualtarlerarasindaki sinirlan agi-
ga cikarir. Bununla birlikte cenaze torenleri ve taziyeler, icerdi-
gi ritaellerle sadece toplulugun simgesel simirlarina, diger top-
luluklarla olan kulturel farklarina isaret etmezler, ayn1 zaman-
da, aciy1 ortaklagtirarak yani bir duygudashk yaratarak toplulu-
gun baglarim da guglendirirler.

Goruagmelerde, cenaze torenlerinde neler yapildig, kimlerin
nasil katildig, kaltarel topluluklara gore ne tar farklar oldugu,
bu farklarin herkes tarafindan bilinip bilinmedigi (veya nasil
bilindigi), taziye geleneklerine, taziyeye gitmenin 6nemine da-
ir sorular sorulmustur.

Gorusmecilerin ¢ogu Mardin’de cenaze torenleri ve taziye
gelenekleri bakimindan dinler arasinda ayrihiklar oldugunu be-
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lirtmistir, buna kargin Musliman etnik gruplar arasinda ise ¢ok
az fark oldugu soylenmektedir. Kimi goragmelerde taziye adet-
leri bakimindan Mislimanlar arasinda etnik fark olmamakla
birlikte, mezhepsel bazi farklar oldugunu hatirlatmislardir. Sa-
fillerin gece de cenazelerini gomebilirken, Hanefilerin gome-
medigi, Suryanilerin ise cenaze torenlerinin tamamyla farkh
oldugunu belirtmistir.

Gayrimuslimler ile Maslimanlar arasindaki temel fark ola-
rak kilise asamas) vurgulanmigtir. Yine goragmecilerin bir kis-
m1 katilmadig icin Suryani taziyelerinin nasil oldugu anlatil-
mustir. Suryani bir gorusmeci taziye geleneklerinin benzer ol-
dugunu, bunun da kaltirel aligverisin sonucu oldugunu be-
lirtmigtir.

“Taziyelerde buyuk farklilik yok. Olunun kirk: yapihr, Muslu-
manlarda da 6lanun kirk: yapilir. Birbirimizin cenazesine, ta-
ziyesine de katuhnz. Siyah giyerler bayanlar, 40 giin boyunca.
Hemen hemen sistem aym. 40 gin boyunca yas tutulur, du-
gun dernek yapilmaz, nikah yapilmaz. Taziyede mirra ikra-
mu yapilir, zaten butun gelenek oyledir, yani kalturler kaynas-
mus. Tabi mirra kaltara her zaman Suryanilerde vardi. Zaten
yemekler olsun yemek kaltara olsun sekilleri hep aymdir. Za-
ten Muslumanlar sonradan gelmisler Mardin’e, 10. ve 12. yz-
yildan sonra gelmisler buraya. Bizim kualtaramuzle kaynastik-
lan igin, o yuzden biraz daha yatkindirlar.” G19 (E, 24, Lise)

Bir gorugmeci de benzer bir kalturel etkilesimin Araplar ile
Kurtler arasinda olduguna dikkat ¢ekmistir:

“Simdi taziye bicimlerinde biraz daha Mardin merkez igin bu-
nu soyleyeyim, biraz sanki Araplardan etkilenmisiz biraz, etki-
lerine uyduk biraz. Mesela ben eskiden, bizim mahalle i¢in ko-
nusuyorum, hepimiz akrabayiz, hepimiz de etnik olarak aym
yapiy1z. Taziye oldugu zaman, mirra olay1 bizde olmazdi me-
sela. Araplarda mirra olay1 olurdu. Ama simdi hepimiz aym
yapiy1z. Mirra olay: olmazdi mesela; ama son zamanlarda mir-
ra olay1 olmaya bagsladi ki bu Araplarda epey once vardi, mirra
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olay1 burada. Ama bu mirranin Araplara ait oldugu bir sey an-
lamina da gelmeyebilir; ama en azindan vardi onlarda. Mese-
la bu sekilde bir etkilenme var. Ama onun haricinde 6lumin
rengi aymidir. Sonugta o, net bir aynin yok ashnda. Ama, sim-
di ac1y1 yagama bigimleri... Mesela bizde de, onlarda da erkek-
ler ve kadinlar ayn oturur, ayn yerlerde olur. Taziye uzunlu-
gu aymdir. Ug gandar. Bizde de ug gandir, onlarda da ug gin-
dir. Yemek verme... Hi, onda da var. Mesela onlar herhalde u¢
gunun bittigi aksam1 mevlit okuturlar ve mevlit de sey ismi...
Neydi yav? Onlarin bir ekmegi var, onlan da biz onlardan al-
dik ashinda, bizde yoktu. Corek ha... vardi mesela onlarda. Biz-
de yoktu mesela. Ama bugun son on yillik, on bes yillik, boyle
bir son on bes yilda falan biz de dyle yapmaya bagladik biraz.
Aslinda biraz Mardin merkezde artik onu soyleyebiliriz: Ege-
men bir kultur var. Bu Araplarin olusturdugu genel kultur, is-
ter istemez halklar etkileniyor bu kulturden ve onu da hayat-
larina bir sekilde katiyorlar.” G25 (E, 30, Uni.)

Dinsel cemaatler ve etnik gruplar arasinda taziye adetleri ba-
kimindan fark oldugunu vurgulayan bir gorasmeci, bu farkh-
liklan1 daha genel bir kultarel farkin pargasi olarak degerlen-
dirmektedir:

“Mardin yerlisinin taziyesi ¢ gun surer. Dualar okunur, son
gin mevlit okunur, yemek verilir. Mardin'in 6zellikle mevlit-
lerde dagitug bir ¢oregi vardir. O yapilir ve dagitihr. Kirt ke-
siminde bu daha degisiktir. Kuart kesiminde u¢ degil, ailenin
agiretin buyuklugune gore aylarca surebilir. Kurtlerde taziyeye
gelenlere yemek ikram bol olmalidir. Imkan: varsa kuzu kes-
mesi gerekir. Maddi kulfeti ¢oktur 6lumun. Sehre gogen, yer-
lesen Kurtler de kendi adetlerinden vazgecip Mardin yerlisi-
nin adetlerini aliyor. Eskiden 6lu evine bir hediye ile gidilirdi.
Destek olmak amaciyla, ama o da kalkt. Arap kesiminde Arap-
ca agitlar yakilirdy, ozellikle 6len geng ise. Cocuklugumda agt
yakan kadinlar para kargilig1 tutulurdu. Gunlik para karsih@
agt yakar, dévanirda.” G31 (E, 56, Uni.)
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Gorusmeci eskiden Suryanilerin cenaze torenlerinin kalta-
rel aynmciliklara maruz kaldigini da kisisel tecrubelerine da-
yanarak anlatmistir:

“Suryanilerin taziyeleri ise... Isterseniz bu konuyu genislete-
lim. Benim de arastirmalanm ve yazilanm da var bu konu ile
ilgili. Evimizin avlusunda otururdum, ben kendi sahit olduk-
lanmi anlatiyorum. Benim ¢ocuklugumda, 1955 diyelim. O
zamanlar Suryanilerin din adamlan, Hiristiyan din adamlan,
ileri gelenleri cadde ve sokaklarda rahatca 6zgurce gezemez-
lerdi. Mislumanlar kendilerini ¢ok rahatsiz ederdi. Hakaret-
ler, yumnurta atmalar, domates atmalar. Kendini bilen Musla-
man aileler ¢cok rahatsiz olurlardi bu durumdan. Niye bu ka-
dar olumsuzluk vard: hi¢ bilmiyorum. Tabii biz ¢ok kuguk-
tuk. Saryanilerin mezarhklan vardi, bizim evin 6nunden geg-
mek zorundaydilar. Ara sokaktan cenazeleri, kalabalik ola-
mazd asla, cenazeleri, ancak bes-alt1 kisi o tabutu kaldiracak
kisi olurdu. Bir an once varmak, rahatsizhik duymamak i¢in
dikkat cekmemek i¢in fazla kalabalik olunmuyordu. Baslann-
da bir din adami ama bu arada sagdan soldan hakaretler on-
lara. Ve yine bir baska 6zellik o zamanin baskisi herhalde o
zamanlar araba olay yoktu, ara sokaklarda araba giremez za-
ten, bizim omuzlarda tasimir cenazeler. O zamanlar omuzla-
ra alinmazdi Hiristiyanlann cenazeleri, asagidan tutulur, o se-
kilde tasinirdi. Ben sormustum o zaman neden biz omuzda ta-
slyoruz da, onlar tasimiyorlar diye, kigik aklimla bile benim
dikkatimi ¢ekmisti. Bu seymis simif farkindan geliyormus, ba-
na o zaman verilen cevap onlann omuzlara alma haklan yok-
mus, Musliman uludur, ulu kesim Musluman’'dir, Musluman
kendi olusune deger verir, onlann 6lusune deger verme sansi
yok, o yuzden boyle gotarmek zorundadir denildi bana. Bun-
lan yasarms biriyim.”

Gunumuzde ise cenazelerde dinsel aynmcihiklann goralme-
digini, cenaze torenlerinde karsihkh saygiya dayanan kultirle-
rarasi iliskileri sergilendigini vurgulamistir:
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“Ama zamanla bu hafifledi, yavasladi. Son on yil icinde Mus-
liman mi 6lmus Hiristiyan m1 6lmusg fark edemezsiniz gordu-
gunuz cenazede. Bir Musluman’a giden kalabahk bir Suryani,
gayrimuslimin cenazesine katilim olur. Cicekler gider, Muslu-
man, Hiristiyan beraber gider. Mezarlik donusu surekli taziye-
ler. Suryaniler kadar Muslumanlar katilir. Aym durum onlar
i¢in de gegerli. Musluman 6lumine onlar katilir hem cenaze-
ye hem taziyeye katilir. Yani bu konuda ¢ok buyuk bir mesafe
alind1. Olumlu mesafe alind1.”

Bununla birlikte genel olarak Hiristiyan ve Maslimanlarin
birbirlerinin cenazesine katildig belirtilmistir. 10 yil 6ncesi-
ne kadar, sadece birbirlerini taniyanlarin, komsu olanlann din-
sel farka ragmen birbirlerinin cenazesine igtirak ettigi, ancak
ozellikle son donemde, turizmin de etkisiyle Suryani cemaatin
Muslumanlarla iligkilerinin gelismesi dogrultusunda cenaze to-
renlerine ve taziyelere kargihikhi katihmin arttig1 belirtilmistir.
2000'li yillardan itibaren, cemaatlerin resmi olarak taninmasi
ve sehir protokolunun pargasi olunmasiyla birlikte taziye ve ce-
nazelere karsilikh katilimin arttig1 soylenmisgtir.

“Suryani cenazesine katildim. Adetlerini net olarak bilmiyo-
rum ama biz gidiyoruz onlar da geliyor. Biz gidip Fatiha oku-
yoruz. Buradaki Suryanilerle bizimi diyalogumuz ¢ok iyidir.
Biz onlara gittigimiz zaman boyle seyimiz olmuyor. Kagirmaz-
lar taziyelerimizi, biz de katihyoruz. Cemaatin liderleri gelir,
tanidik eg dost geliyor etraftakiler geliyor. Nasil Muslamanla-
nn tamami gelmiyorsa onlar da aymi. Can ciger degiliz ama ta-
niyan insanlar hatir igin gelir.” G10 (E, 40, llkokul)

Bunun yam sira kendisini “Arap kokenli” olarak tanitan bir
geng, Suryanilerin torenlerine katilmanin buyukleri tarafindan
hos karsilanmayacagim dile getirmistir:

“Suryani taziyesinde bulunmadim ama ¢ok Hiristiyan arkada-
sim var, ashinda gitmek istedim ama babam kizar diye gekin-
dim. Ama bu yastan sonra Hiristiyan bir arkadasimin yakim
olurse gitmeyi istiyorum. Cunka bundan bes y1l 6nce benim

187



annemin ninesi 6lmustd. Onun oglunun ustas: Hiristiyan ol-
masina ragmen taziyeye gelmisti. Muslimanlann taziyesine bir
Hiristiyan adam gelebiliyor. Bu kargihkh olabiliyor. Canka din
aralannda bir sinir degil. Aralannda bir husumet yoksa bir sey
yoksa onun taziyesine gider, din farki gozetmez, bu bir Hiristi-
yan m1 Musliman m diye diuginmez. (...) Cekinmistim, ¢un-
ku bir defa Huristiyan bir arkadasimin dagunu olmugstu. De-
dem ¢ok kizmisti. Cunki gidecegimi filan soylemigtim, hazir-
ik yapmigtim, dedem ¢ok kizd. ‘Bizim onlann meclisinde ye-
rimiz yok, ne onlar girer ne biz gireriz.’ Tabii o bagnaz bir kafa
ile dugundugu icin ben oyle diasinmuyorum. Ben gayet dogal
sekilde goruyorum, ¢unku onlarla aramzda bir farkimiz yok.
Uzun zamandir bir arada yagiyoruz. Onlann bize ne kadar say-
gis1 varsa bizim de onlara saygumz var. Mesela Ramazan ayina
cok sayg gosteriyorlar. Disanida yemek yemezler, sigara icmez-
ler, bizimle beraber agarlar, bizimle aksam kapatirlar diukkanla-
nn. Aym bizim gibi yasarlar.” OGG4-C (E, 21, Lise)

Gorusmelerde Muslimanlann, Hiristiyanlann cenazelerine
ve taziyelerine katildig1, ancak neler yapilacag: bilinmedigin-
den, ¢ok rahat olunmadig belirtilmistir:

“Suryanilerin taziyelerinde bulundum. Soguk ortam, ¢ok sa-
mimi degil. A¢ikcasi biz orada ne yapacagimiz1 bilmiyoruz, ne
dua okuyacagimiz1 bilmiyoruz. Onlar bizim taziyemize geldigi
zaman, bizim gibi dua okuturlar. Kendileri okumazlar ama bir
baskasina derler ‘benim yerime oku’. Ama biz pek bir gey yap-
miyoruz.” G27 (E, 46, Uni.)

Bazi gorusmeciler Mardin'de icilen ac1 kahvenin (mirra) ta-
ziyelerde, acillan paylasmanin sembolu oldugunu belirtmistir:
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“Mardin'de 6lu evi u¢ gun taziye yapmak zorundadir. Bu ug
gunde Mardin halki hepsi her aileden birer kisi o aileyi tem-
silen gider taziyesini bildirerek bas saghg diler. Arkasindan
oradaki taziye evinin sahibi de gelenlere sigara ikram eder, on-
dan sonra gey ikram eder ac1 kahve, mirra dedigimiz. Ac1 kah-
ve ikram etmesinin nedeni acilanna iste istirak edenlere o aci-



nin kendileri ile paylagildigim ifade etmek icindir ama koyler-
de bu adet daha degisiktir. Ac1 kahve verdikleri gibi ¢ay da ve-
riyorlar. Mardin merkezinde uguncu ginden sonrada dérdun-
ca gun Mevlid-i Serif okunur bu Mevlid-i Serifte gelenler da-
vet edilir, genellikle evde yapihird, simdi camilerde oluyor.
Corek dagitihiyor bir kilo civarinda, buyuk bir ¢orek. Yine me-
rasim biter ama kadinlarda olay ug ay kadar devam eder.” G4
(E, 59, Uni.)

Bazi gorugmelerde, taziyelerde hem dinsel cemaatler hem de
etnik topluluklar bakimindan s6z konusu olan farklihklarin,
ikram ve toren konusunda oldugu dile getirilmistir:

“Taziyelerde asag yukan yani Musluman kesimi, Kurt olsun,
Arap olsun aymdir. Bizde simdi tabii taziye 6yle bir sey olursa
cok kisi gelir cay verirsin, sey vermezsin, mirra verirsin. Evin-
de imkan yoksa kahvede kabul edersin sonra. Kirtlerde mirra
da verilir ¢ay da verilir. Biz Araplarda, sehir kesiminde yalmz
murra veririz. Suryanilerin de taziyelerine gidiyoruz biz. Onlar
da bizim taziyelerimize geliyorlar. Onlar toplu olarak geldigi
zaman orada olursalar, ‘Bizim yerimize de duay1 okur musun?’
diyorlar. Elham duas1 okunuyor. Biz onlann mesela seylerine
olumlerine falan katihyoruz. Onlarinki, bizim taziyeler gibi ol-
maz. Ug gin falan olmaz. Aym Istanbul'daki gibi, mezar bagin-
da tokalasirsin o kadar. Onlarin béyle bizim gibi taziyeleri ol-
maz. Bizim taziyelerimiz u¢ gun olur ondan sonra mevlit oku-
nur.” G18 (E, 65, llkokul)

Araplar ile Kurtlerin taziye gelenekleri arasinda onemli fark-
lar oldugunu belirtenler de vardir. Araplarinkine nazaran Kurt-
lerin taziyelerinin uzun surdagu ve Kurtce mevlit okutulabil-
digi belirtilmistir. Taziyenin, Kurtlerdeki dayamgmacihigin gos-
tergesi olduguna dikkat ¢ekilmektedir:

“Taziye orf-ddetinde Araplarla Kurtler arasinda ¢ok fark yok.
Fark soyle, Kurtlerde en az bir hafta saruyor. Ama Araplarda
ug¢ gunde biter. Mevlit okudunuz mu biter. Kurtler kahve fa-
lan kiralar. Kurtler kalabalik oldugu igin taziyeleti uzun, adam
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koylerden, kasabadan, baska gehirlerden gelir. Bizde baghhk
var. Avrupa'dan dahi olsa gelir. Kurtler arasinda uzaktan ge-
lenler bir seyler getirir, seker un vs gibi yardimlasma vardir.
Hala da var. Ama azaliyor. Suryanilerin taziyesini bilmiyo-
rum, hi¢ sahit olmadik. Ama bizde sey vardir, akrabalar ara-
sinda yardimlasma vardir. Bir giin ben yemek yapanm, bir bas-
ka gun bir bagka komsusu. Sonugta o taziyede mirra verilir, ac1
kahve verilir. Oyle iste yemek verilir.” G29 (E, 39, llkokul)

Genel olarak taziye adetleri bakimindan Arap ve Kurtler ara-
sinda fark olmadig1 ama son zamanlarda baz1 gruplann taziye-
leri gug gosterisine donusturdaguna belirten goragmeciler de
olmustur:

“Taziyeler ug gun surer. U¢ gunin sonunda mevlat okunur,
taziye sona erer. Taziyenin sona erdigini gosteren baska bir
sey, eve berber getirilir, erkeklerin sakal tiras1 olur. Kadin-
lar basortulerini degistirirler. Son donemde taziyeleri reklam
amach kullananlar var. Taziye yemegi diye tonlarca et pisir-
tip ziyafet verir. Bir-iki hoca yerine onlarca hoca tutar mevlit-
te. Yani gosterisli yapar, siyasi reklam olsun diye... Arap ke-
simi, sehirde mirra verir, koyden gelenler ¢ay verir.” G24 (E,
59, Lise)

Baz1 goragmeciler Araplar ile Suryaniler arasinda dinsel fark
disinda bir fark olmadigim ancak sehirli Araplar ile koyden ge-
len Kurtler arasinda taziye gelenegi bakimindan farklar oldu-
gunu soylemistir.

“Taziyelerde hi¢ fark yok. Gayrimuslimlerin taziyeleri bizim
gibidir, ayn1 hemen hemen. Mesela biz Hiristiyanlann taziye-
lerine gideriz. Biri 6ldugunde gideriz mezarhklarina. Yalniz
Fatiha okumay1z. Onlarin ayn bir dualan var, bizim ayn dua-
miz var. Onlar da bize gelirler, geldiklerinde bir Misluman ge-
tirirler, o Fatiha okur, onlar da amin derler.” G17 (E, 55, Lise)

Baz1 gorusmeciler, taziye geleneginde Araplar ile Kurtler ara-
sindaki farklan daha genel kultirel farklara baglamiglardir:
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“Taziyelerde Araplar ile Kurtler arasinda farklar var. Bazi Kurt-
ler, Kurtce mevlit okuturlar. Araplarin mevlitleri uzun su-
rer, Kurtlerinki o kadar uzun surmez. Okunur, yemege gegi-
lir. Ama Kurtlerin taziyeleri uzun surer. Aylarca surdugu bile
olur. Bizim bir taziyemiz, bir ay sarmus, yemek yapihip veril-
misti. Tabii bu ailenin bayuklugine, ornegin asiret olmasina
gore de degisiyor. Aslinda taziyede bol ikram bir Arap gelene-
gidir. Bize gecmistir. Ornegin Kurtler taziyede murra vermez-
lerdi, ¢ay olurdu. Simdi Kurtler de, baz1 koylerde bile, mirra
veriyorlar. Kurtlerde taziyelerde dayanisma daha belirgindir.
Taziyeye gelmeye 6zen gosterilir, nerede olursa olsun. Yurt-
disinda olsa bile gelir. Yani verdigi kiymeti, saygiyr gostermesi
gerektigini hisseder. Ailenin, asiretin serefi i¢cin bunu yapmasi
gerektigini dugunuar.” G11 (E, 28, Uni.)

Mardin merkeze yakin bir ilge olan Omerli'de nafuzlu bir ai-
leye mensup ama Mardin’de ¢alisan bir gorusmecinin ifadeleri
ise, taziye geleneginin gug iliskileri ile i¢ ice gectigini ve bunun
kultarel kimlikle nasil iliskilendigini gostermektedir.

“Bolgede taziye gelenegimiz var. Ug giin boyunca sirer bu. Ya-
sin okumalar... Omerli'de de 6lu sahipleri, 6li defnedildikten
hemen sonra bize gelirler. Sabahsa kahvalti, 6glen ise ogle ye-
megi, aksam ise aksam yemegi verilir. Ola sahiplerinin evle-
rinde yas vardir. Kimse bu tur yemek vs ile ugrasamaz. O yuz-
den bizim evde verilir. Ug gin surer bu. Ugiinci ganin so-
nunda da mevlit okutulur. Kurtler de Turkler de aym seyi ya-
par. Biz Cecenler de dedelerimizden gordugumuz bu durumu
devam ettiriyoruz... Sturyani taziyesinde Mardin'de bulunduk.
Bir ara, yapmistim. Onlarda da aym gekilde, mirra dedigimiz
bir kahve yapiyorlar. Bizimki gibi dua vs okunmuyor. Taziye-
de gunluk konusmalar vs oluyor. Bir tanesine sahit oldum he-
pi topu. “Hos geldiniz,” deyip karsiliyorlar. Oluye rahmet dili-
yorlar vesaire.” G39 (E, 47, Uni.)
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Bayramlar

Bayramlar da cenaze ve taziyeler gibi torenseldir ve bir dizi ri-
taeli igerir. Bu yuzden toplulugun kimligini koruyan ve sinir-
landiran bilginin iletilmesini ve devredilmesini, bir anlamda
kulturel kimligin yeniden turetilmesini ustlenir. Assmann’a go-
re, bayramlar gibi ritael tekrarlar;

“...(G)rubun zaman ve mekansal birlikteligini garanti eder.
Kultarel bellegin ilk 6rgatlenme bigimi olarak gundelik ve
ritiel zamana dahil olur. Bayram ya da ‘riiya zamanr’ gibi bu-
yuk toplanmalarda, toplumsal ufuk kozmik dunyaya, yara-
tilma donemine, atalarin zamanina, dinyanin ge¢miste ya-
sadig1 buyuk degisimlere kadar genisler. Ritueller ve efsane-
ler gercegin anlamini aciklarlar. Onlara sayg: gosterilmesi,
korunmasi ve gelecek kusaklara devredilmesi dunyanin dt-
zenini —ayn1 zamanda grubun kimligini— korur” (Assmann,
2001: 60-61).

Kultirel toplulugun ve bu topluluga aidiyet bilinci olarak
kimligin simgesel digavurumlarini iceren bayramlar, sadece
farkin ilam degil ayn1 zamanda toplulugun baghhk duygusunu
guclendirmeye hizmet eder ve kulturel anlamlarin kultirlera-
ras1 dolasim igin bir “sahne” olur.

Goruasmelerde, farkh topluluklarda dini bayramlarin nasil
kutlandig), ait olunmayan dini ya da etnik topluluklarin bay-
ramlan konusundaki bilgi duzeyi, kultirel topluluklar aras
karsihikh ziyaret ya da kutlamalann olup olmadig}, nasil oldu-
gu gibi sorular sorulmustur.

Musliman topluluklar olarak Araplar ile Kurtlerin dini bay-
ram kutlamalarinda herhangi bir fark olmadig1 soylenmistir.
Hiristiyanlarin dini bayramlar1 Muaslumanlar tarafindan genel
olarak bilinmekle birlikte, bu konudaki bilginin oldukea sig ol-
dugu anlagilmaktadir. Hiristiyan bayramlarinin isimlerini bir-
cok goragmeci, “yumurta boyanan bayram”, “corek yapilan”
gibi isimlerle hatirlamaya ¢ahsmigtir. Hiristiyan bayramlannin
ne zaman oldugu konusunda ise fikri olan ¢ok az gorusmeci ol-
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mugtur. Suryanilerin bayramlannda dukkanlarim kapattiklan-
n1, o sayede anladiklanni soyleyenler olmustur.

Bununla birlikte, gorasmecilerin bir¢ogu, Hiristiyanlarin
bayramlan sehir protokoliince kutlanmaya basladigindan beri,
Muslumanlarin bayram kutlamalarina katilmaya bagladig di-
le getirilmistir. Ancak genel olarak kentin seckinleri ve yone-
ticileri arasinda bir katilim oldugu anlasilmaktadir. Onun di-
sinda dini bayramlarda Hiristiyan ve Muslimanlann birbirleri-
ni ziyareti ise, ¢ok yakin olanlarin yaptig1 vurgulanmistir. Siir-
yani arkadagslarin olmasina kargin 6zel olarak kutlama ziyare-
tine gitmediklerini, bir sekilde kargilasildiginda kutladiklarim
belirtenler olmustur.

Ayrica gorugmelerde, bayramlarda karsilikh sayginin oldu-
gu sik sik vurgulanmigtir. Hatta Suaryanilerin, hem kendi din-
lerine ve bayramlarina 6zen gosterdikleri hem de dinsel olarak
Islam’a ve Muslimanlann dini bayramlarina kars: daha saygi-
I olduklarn ve boyle bir dinsel sayginin gerekliligine dikkat ¢e-
kilmigtir:

“Suryanilerin bayramlannin, bizim bayramlanmzdan ¢ok far-
ki yok. Zaten kokende birlik oldugu i¢in... Yani ne yapiyoruz,
bizim kandilimiz olur, kandilde kandil ¢oregi yapar dagitinz.
Onlann da Paskalya olur, yumurta dagtirlar, ¢orek yapip da-
gitirlar. Cok farkhihgimiz yok. Bayramlarda birbirimize gidip
geliriz. Resmi bir sey yok da, protokol gidiyor kutlamaya evet.
Tabii kandilde falan gelir giderler. Metropolit falan. Bak mese-
la kandil mesaji: ‘lnaniyorum ki insanlar, onun sevgisi i¢inde
birlesirsek... Mibarek kandilimizi kutluyor, insani degerlerin
savunmasina vesile olmasi niyaziyla, saygilarimi ve en igten
dileklerimi sunuyorum. Suryani Metropolitligi’. Bu bir kan-
dil. Kandil, biz Maslumanlar arasinda bile birbirimize mesaj
falan atmayiz ama adamlar gonderiyorlar. Hep seylerde, kan-
dillerde, dini bayramlan kagirmiyorlar. Kaldi ki ticaret olarak,
yasam olarak birbirimizin i¢ine girmisiz. Ramazan'da mese-
la Mardin'de caddede bir tane sigara icen Suryani goremezsin.
Adam yemek yerken bile, dukkaninin arka tarafina geger, ye-
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megini yer. Bizim Musluman bile onu yapmaz. Bu saygidir; bu
sayginin olmasi gerekir. Dindir, hakutir, batildir, eskidir, yeni-
dir. Bunun eskisi yenisi olmaz ama sayg) gostermek lazim. Ina-
nisina saygl gostermek lazim... Bu saygiy1 gostermedigimiz za-
man bagarili olamayiz. Bunu agikgasi Suryaniler bizden iyi ya-
pryor.” G27 (E, 46, Uni.)

Bazi gorusmeciler ise, dini bayramlarda Misliumanlarin gos-
terdigi sayg: ve ilgiyi Suryanilerin gostermedigini dile getir-

mistir:

“Mardin’de mesela Suryanilerin Paskalya bayraminda, Mislu-
manlar kutluyorlar herkes orda oluyor kutluyor. Ama bizim
bayramimizda, kurban bayramimizda onlardan gelen sadece
protokol. Ve onlardan bir din adami vardir ya da yoktur. Onla-
rin bize saygilari da... Biz onlara deger veriyoruz ama onlardan
aym degeri goremiyoruz. Onlara kesinlikle burada Mardin'de
kesinlikle hak taninmis. Bizim hem valimiz hem belediyemiz,
sivil toplum kuruluslan, kesinlikle onlar1 sayarak hareket edi-
yorlar. Ama onlar bizi ne derece dugiunuyor, ne derece seviyor
bilmiyorum.” OGG2-B (K, 23, Lise)

Suryani bir geng, Musliman olan yakinlannin bayramlarim
kutlamaya geldigini ama “dincilerin” dislayic1 yaklagimlarinin
da so6z konusu oldugunu belirtmistir:
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“Arkadaslarim gelir bayramimiz1 kutlar. Ama babasi duysa
eve almaz. Canka Muslumanlarda gayrimuslimlerin bayra-
mun kutlamak gunahtir. Gelen var tabii ama ¢ok koyu dinci
olan ¢evremizdekiler gelmiyor. Esimiz dostumuz ¢ok ama ara-
da dinci olanlar gelmezler. Ama gene de konusuruz muhabbet
ederiz. Biz de gideriz Muslumanlarin bayramina tabii. Samimi
oldugumuz kisilerin yanina gideriz. Mesela biz Yenisehir'de
apartmanda oturuyoruz. Bizim bayram olunca butun apart-
man bize geliyor, sizin bayram olunca da anneyle baba gezi-
yor... Yillardir boyledir, onlar da alismis. Taziyelerde de gide-
riz birbirimize. Hatta boyle bir Miasluman bir Hiristiyan'in ta-
ziyesine gittigi zaman sevinirler. Resmi kutlama olarak da...



Yani kiliseye gelirler bayramimiz1 kutlarlar, protokol. O gin
dukkan agmazlar.” OGG-3 B (E, 19, Lise)

Bir gorusmede, bayram adetleri uzerinden kulturel bir ay-
nm yapilmasi ve yukarida Suryani gencin dile getirdigi duru-
mu dogrular bir gekilde, Hiristiyan bayramimin kutlamalarinin
dinen uygunsuzlugu vurgulanmasi dikkat ¢ekicidir:

“Bayramlar Arap-Kurt ayni oluyor. Bayram gunii herkes kom-
susunun akrabasimin bayramim kutluyor. Onlar da ayni. Fa-
kat onlann ayn bir geysi var. Kuguk ¢ocuklan evlere gidip bay-
ramlastinyorlar, seker aliyorlar. Araplar ¢ocuklanm gondermi-
yorlar. Suryanilerin bayramlanna katilmam... Yav kim gider-
sc onlarla birlik olur. Bizim iki ginlik bir zamanimiz var, onu
da kendi kulturumuzi yasayalim, di mi?” G9 (E, 56, llkokul)

Bir gorugsmeci bayramlann karsilikl olarak kutlandigini be-
lirtmektedir. Ancak protokol kutlamalarinin bir “bigimsel hos-
goru” gosterisi oldugu anlagilmaktadir.

“Son zamanlarda acilarda yasanan hosgori ve diyalog, seving-
te de yasamiyor, bayramlarda da yasamiyor. Butun Suryani bay-
ramlan daha onceden belirlenen bir kilisede idare ediliyor. Bu
bayram, falan kilisede de yapilacak diye. Bayramlar da aym se-
kilde birlikte kutlamyor. Hemn Mislumanlar Hiristiyanlann,
gayrimuslimlerinkine katilir, onlar da onlannkine katilir. Hat-
ta 2000'li yillardan bu yana, hatta bunu ozellikle vurguluyo-
rum, zamanin valisinin ¢abalan ile belirgin bir ilerleme kay-
dettik. Onlann Paskalya diye bir bayram var. Paskalya bayra-
minda yumurtalar tokusturulur. Yumurtalar1 Hiristiyanlarin
en buyuk din adami metropolit ile Muslimanlann en buyuk
din adarmi mufta yumurta tokustururlar ve o sekilde poz ve-
rirler. Birliktelik pekisir, keza onlann da Muaslumanlann bay-
ramlanna geldiginde onlar da ayni sekilde orf ve adetlere uyar,
kutlamalara sey eder.” G31 (E, 56, Uni.)

Baz1 goriusmelerde bayram kutlamalarinin, kutlama rituaelle-
ri bakimindan etnik topluluklara gore bir farki olmasa da, kimi
kultarel ayrimlar 6zellikle vurgulanmaktadir.
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“Simdi Mardin dinlerin, dillerin birlestigi bir kenttir. Diye-
lim su an %50'si Arap, %50'si Kuart'tur. Gayrimuslimler de var
ama Musluman bayramlan a¢isindan soyluyorum. Sabah gu-
nes dogmadan 6nce Kurt kalkiyorsa, Arap da kalkiyor. Ca-
miye gidilir, namazim kilar. Saat 7:30 oldugu zaman mezarh-
ga gidilir... Ziyaretlerde de herhangi bir aynm yapilamaz. Me-
sela benim komgum Kurt kokenli bir insansa ben bayramim
kutlanm, sekerini alinm. Sadece tath dagitmada biz Mardinli-
ler gikolata falan dagitiyoruz, onlar ise seker dagitiyorlar. Ha-
ni ad1 ustinde ya seker bayrami, seker dagitiyorlar. Biraz da-
ha ucuza kagiyorlar, biz ise biraz likse kagiyoruz...” G14 (E,
50, Ortaokul)

Hiristiyan bayramlarina yonelik kutlamanin bigimselligi ve
Suryanilere dair kultarel ayrimlar ise dikkat gekicidir:

“Suryanilerin bayramlarinda evlerine gitmedik. Ama suradan
gecen bir Suryani olursa, dostumdur tabii ki ayaga kalkar, bay-
ramimizi kutlar ama ev ziyaretlerine gelmezler... Onlarin bay-
ramlar1 bizimkine benzemez. Onlar da dort-bes gin devam
ediyor tabii biz nasil camiye gidiyorsak onlar da kiliseye gidi-
yorlar. Kilik kiyafetlerine de ¢ok 6zen gosteriyorlar, sakal ti-
raslarina, temizliklerine. Bize benzer ev ziyaretlerine gidiyor-
lar, yalmz icki kullamyorlar...”

Hiristiyanlann bayramlarimin resmi bir sekilde de kutlandi-
g1 belirtilmistir:
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“Protokol kutlamasi, yillardir devam eden bir seydir. Herhan-
gi bir baski olmuyor. Yani hoggoni i¢in vali, belediye bagka-
n1 falan katiliyor. Onlar once kilisedeki kutlamay: kendi arala-
rinda yapiyor. Protokol onlara gitmez. Ama bir-iki yildir pro-
tokol bir nezaket ziyareti yapiyor. Belediye bagskam olsun, va-
li olsun, gider onlann bayramim kutlar. 1ki-i¢ yildan beri bu
var. Onlann hosgoristne katilmak i¢in yapar. O bizde de ya-
piliyor... Belediyenin salonu vardir. Butin devletin tst duzey
yoneticileri, hepsi orada toplamyor ve bir protokol masasi ku-
ruluyor, komutan, belediye baskam falan. Belediye organize



ediyor. Hepsi sirasina gore bayramlasiyor, opusiuyoruz. Cay-
kahve ikram oluyor. Bu yillardir devam ediyor. On bes yildir
ben hatirhyorum. Daha 6nce var miydi? Yoktu, on-on bes yil-
dir yapihyor.”

Gorusmelerde Nevruz bayraminin da kutlanip kutlanmadi-
g1 nasil kutlandig1 ve kattlim durumlar: sorulmustur. Nevruz
bayramu olarak iki kutlama oldugu belirtilmistir. llkinin valili-
gin duzenledigi resmi kutlama, digerinin de halkin katildgy, si-
yasi parti, sivil toplum orguta, sendika ya da ¢evre belediyeler-
ce duzenlenen kutlamalar oldugu dile getirilmistir.

“Nevruz resmi olarak da kutlamyor, daha once illegal olarak
da kutlaniyordu. Iste lastik yakmalar, odun yakmalar. Sim-
di sekiz-on yildir resmi olarak aym etkinliklerle kutlamyor.
Alinan tedbirler egliginde, provoke edilmemek sartiyla resmi
olarak kutlamyor. En buaytuk mulki amir gider atesin uzerin-
den atlar. Ama ne kadar samimidir bilemeyiz, onun ayrintisi-
na girmeyecegim, bilemeyiz. Halk da kutluyor aynca, herhal-
de ¢ok samimi olduguna inanmadiklan i¢in kendileri samimi
bir sekilde kutlar. Arap kesimi resmi olarak kutlamyorsa kati-
lir. Tam olarak ne zamandir kutlamyor, hatirlamiyorum. Yani
yetmisli donemlerden once kutlanmiyordu. Yetmisli donem-
lerde ne zaman ki bu goras farkhihklan ve talepler dogdu, 6z-
gurluakler dogdu, sonra gundeme geldi bunlar. O zamana ka-
dar o bayram butin bolgede bahar bayram olarak kutlanirdi.
Tuark'a Araph Kurt'u birlikte bahar bayrami olarak kutlards,
mesireler yapard o sekilde kutlardi.” G30 (E, 56, Uni)

Baz1 gorugmeciler sadece Kurtlerin kutladigim, “Mardin yer-
lisinin” ya da “Araplanin” katilmadigini, orf-adetin digina ¢ikip
siyasilestirildigini belirtmistir. Yine baz1 gérusmeciler Arap-
larin kutlamadigini, Kurtlerin kendi aralannda kutladiklarini
vurgulamistir:

“Nevruz kutlaniyor... ama yani dyle gosteri gibi, ahim sahim
degil. O buyik olaylann ¢iktig1 zamanki gibi degil. Belki ken-
di aralannda kutluyorlar, ben de hi¢ sey yapmadim. Ben bir
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defa kutlanacagim duymustum. O da yeni yolun altinda kendi
aralarinda kutlayacaklardi. Arkadaslar ¢agirmisti, ben gitme-
mistim. Burada o tar bir sey yoktur, burada herkes kendi ha-
lindedir. Kutlayanlar da koyden go¢ eden Kurt kesimi. Genel-
de yer verilmiyor burada. Siyasi icerikli oldugu i¢in. Ama var
arasinda gercekten dogamin gelisi kutlansin diyen. Ama siyasi
seyden kacimldig icin pek fazla kutlanmiyor merkezde.” G3
(E, 24, Lise)

Baz1 gorusmeciler nevruzun politik anlami nedeniyle Arap-
lann ve Suryanilerin katilmadigim ve resmi kutlamanin da bi-
cimsel bir resmiyetten ibaret kaldigin1 vurgulamaktadir:

“Nevruz kutlaniyor. Ama buradaki kutlama anlayisi, Gineydo-
gu'nun her yerinde oldugu gibi. Genelde, Istanbul'da da gor-
dum, Ankara’da da gordum. Yani orada biraz daha baharin ge-
lisinden o6tede, daha farkh bir amagla. Burada da daha siyasi,
daha politik, daha politize edilmis sekliyle kutlamyor. O yuz-
den ona pek Araplar katilmaz. Saryaniler de katilmaz bura-
da agikcasi. Daha ¢ok Kurt gruplar Nevroz'u kutluyor. Resmi
kutlama var. Ona katihyor zaten ilin valisi, belediye baskani,
emniyet mudura falan. Ama agik¢asi halktan ne Araplar ka-
tihyor ne de Suryaniler kauliyor ona da. OHAL kaldinldigin-
dan beri resmi bir kutlama oluyor, izin de veriliyor kutlanmasi
i¢in. OHAL kaldinldigindan beri daha esnek, daha seffaf, daha
az siddet var.” G5 (K, 28, Uni.)

Benzer sekilde Nevruz'u Kurtlerin kutladigina dikkat ¢eken
bir gorusmeci, Kart kimliginin simgelerinin kullamldigim da
vurgulamistir:
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“Nevruz kutlamyor. Cok buyuk kutlamyor. Tabii sadece Kurt-
ler katiliyor. Araplar katilmaz. Tabii, ¢unki niye gelmiyorlar,
cogunlukla korkuyorlar. Engel olurlar diye veyahut da sevmi-
yorlar belki, girmedikleri i¢in onlara tuhaf geliyor. Resm1 kut-
lamada var ama ona fazla kimse gitmez. Halk olarak kutluyor,
giden daha fazla oluyor. Bu bazen sendikalar ustleniyor, bazi-
lan: siyasi partiler ustleniyor, hazirlamyor. Buyuk bir alan tu-



tuluyor Mardin'de hatta Kiziltepe'de... Herkes giyinip gidiyor.
San kirmiz1 renk tagiyorlar, konser veriliyor, Kurtge sarkilar
soyleniyor, eglence oluyor.”

Bir odak grup gorasmesinde ise Nevruz'un kutlandig1 ancak
Suryanilerin katilmadig, resmi kutlamalarin “devletin sahip-
lenmesi” oldugu vurgulanmistir:

“— Kurtler kutluyor, ben de kutluyorum. Ama bir tek Surya-
ni olarak ben gidiyorum. Bizim cemaat olarak biraz ¢ekingen-
ler, korkarlar. Bulasmak istemiyorlar boyle seylere. Incil'de bir
yazi var ‘yasadigin ulkenin kanun nizamina, buyuklerine itaat
et’. Boyle bir sey var. Insanlar kitaba uyuyorlar, ben kitaba uy-
muyorum. Resmi kutlama devletin yaptig1 ama Nevruz'la bir
alakasi yok.

— Evet 2003-2004'te basladi.

- Yani sahiplenme politikasina gidildi, yani en azindan Kurt
politik seylerini tasimasim engellemek igin.

— Sizce? Sizce nasil hocam, eskiden beri mi kutlamyordu?
Resmi olarak yani, bunun sebebini bilmiyoruz artik.

— Mesela Suryanilerde Nevruz'a benzeyen seyler var. Hi-
direllez var bizde. Annem biliyor zamanini. Adak adanz, gul
agacina ip baglariz. Sonra ates yakar, uzerinden atlanz.”

Suryani bir goragmeci d e olumsuz bir tonda Nevruz'un Mar-
din’de degil “asag1 mahallede” kutlandigini belirtmistir:

“Nevruz burada kutlanmiyor. Asag1 mahallelerde oluyor. Ne
Suryani ne Arap katilmaz. Resmi olarak iste izin verdiler ne ya-
parsaniz yapin dediler. Yani yeter ki olay ¢ikarmayin, kutlayin
iste.” G13 (E, 68, Lise)

Bir goragmeci Nevruz bayraminin ashinda Turklere ait oldu-
gunu ve son zamanlarda resmt olarak kutlanmaya basladigim
dile getirmisgtir:

“Nevruz esasen Turklerin. Asag1 yukan... eee... hani Mardin
merkezinde pek o kadar sey degil coskulu ge¢gmiyor.

199



Halk kendisi gelisigizel. Ki Mardin'de kutlanmiyordu. De-
digim gibi. Ama boyle Kurt koyleri, kazalarinda kutlamyor,
olaylar gikiyordu. Anarsik olaylar. Resmikutlamasi da o da gi-
den vali zamaninda basladi. Hemen hemen bes-alti senedir.
Resmi kutlamada halk da oluyor, protokol de oluyor. Yagmur-
luysa kapal yerde yagmurlu degilse acik yerde. Nevruz’un an-
lam soyleniyor. Iste ates yakiliyor. O kadar.” G15 (E, 73, Lise)

Baz1 gorusmeciler ise Nevruz'un bahar bayrami oldugunu,
kimsenin kendine mal etmemesi gerektigini belirtmigtir:

“Nevruz yok kutlanmiyor; duymamigim. Yalmz gevre koyler-
de kutlamyor, duymusum. Bazi haber geliyor. Aslinda huka-
metin kabul ettigi resmi bir bayramdir. Bahar bayramidir, kim
kendine mal edebilir ki? Baz1 kendini bilmez ¢evreler ayn ta-
bii.” G17 (E, 55, Lise)

Baz1 gorugmelerde Nevruz'un Kirtler agisindan siyasi bir an-
lam1 oldugu belirtilmistir:

“Nevruz'un kutlanmasi; simdi valiligin resmi kutlamas: var.
Onun haricinde, valiligin izniyle legal, sonra illegal, halkin
bir gekilde, oyle diyeyim artik, o sekilde kutland: bir Nevruz.
Onun haricinde, aslinda Mardin merkezde, Nevruz bilinci,
son devredeki olaylarla biraz 6ne ¢tkarildi ve mesela illegal de
olsa, ara ara mahalle aralannda da bir sekilde kutlamyor bu.
Ama bunun, hani evet, bizim béyle bir kalturimuz var. Bizim
Nevroz'u kutlama diye kualtaramuz var. Ama biraz daha, bizim
su aralar Nevroz'u burada kutlamamizin agisi, biraz daha sey
bir ag1, siyasi bir ag1... Resmi kutlama ise ne zamandir tam bil-
miyorum. Bir ara Bakanlar Kurulu'ndan 6yle bir karar ¢ikmis-
t.. O zamandan beri kutlaniyor herhalde.” G25 (E, 30, Uni.)

Gorusmelerin bir kisminda yasaklamanin baz: talepleri artir-
dig1 o yuzden yasaklamak yerine serbest birakilmasi durumun-
da birgok seyin yinelenmeyecegi vurgulanmugstir:

“Nevruz kutlamyor. Resmi kutlama... Resmi kutlamalara kim-
se ragbet gostermiyor simdi bizde yasaklara kars: bir arzulu
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istek var. Bugin inaniyorum ki devlet Nevruz kutlamalarim
serbest biraksa kimse kutlamayacak. Ama yasaklanmis oldu-
gu icin ragbet var. Nevruz kutlamalari sey su sekilde, yani ¢ok
da sey degil ama sloganh iste, dinsel mitinglere donugen kutla-
malar yapilmiyor. Biliyorsunuz bu son ¢ikan Terorle Micade-
le Yasasi'nda bayag1 zorluklar var, 6rnegin bir slogan atilmasi
bir simgenin kaldinlmasi, zafer isareti yapilmasi bile sug say1-
liyor. Resmi kutlamalar, yani su anda son donemde yapilmaya
bagland1 burada, ben hani dedim ya halkimiz fazla ragbet gos-
termedigi icin... Simdi ben bir ara Tempo dergisine yaziyordu,
Can Dundar'in Tempo'da bir yazisim okumustum igte ‘Biz uni-
versite yilllanmizda vatandaglarimiz Nevruz kutlamalar: yap-
tig1 icin yillarca cezaevinde kaldilar bayag iskence gordiler,’
demisti ‘Su anda da devlet bunun 6nine gecemedigi igin sa-
hiplenmeye baglandi, basladilar,” demisti. Hatta ‘Biz bu Nevruz
bayramim Kurtlere ¢cok gormeye basladik’ yazis1 var, simdi bir
yerde devlet buna 6nlem alamayacaginin farkina varinca resmt
kutlamalar bagladi. Resmi kutlamalar vatandaglarin kutladi-
1 sekilde degil. Ortaya iki tane ates konuyor. Uzerinden atla-
niyor protokol igin. O da ragbet gormuyor.” G26 (E, 31, Lise)

Yine bir gorasmeci Nevruz'un politik anlam tzerinde dur-
musg ve bunu Kiurt sorunu ile iliskilendirerek, sorunu yasakgihi-
gin dogurdugunu vurgulamstir:

“Nevruz kutlaniyor ama daha onceleri yasakti, ama su anda
serbest. Yasak olmasi da devletin bir ayibidir. Benim simdi be-
nim sey de yasakl. Ben, gecenlerde bir yere katildim. Yasakt1
Nevruz, simdi aradan yillar gecti su an devlet resmi olarak kut-
luyor. Ben de vatandas olarak soruyorum devlete ‘Simdi res-
mi olarak kutluyorsa ge¢miste yasaklayanlarn cezasi ne olma-
lidir?’ Yasakladilar ve biz bu hale geldik. Bogj
butin cografyada kutlamyor, bizim b

bunun hesab1 verilmeli. Halkin kut
ye pek katilmiyor, pek sey etmiyof #mia resmi olarak ku,tlah-
masi dogrudur. Ama devletin yanﬁsfffaﬂ( etmesi... Nev\r(z
ozelligi de odur, kardesliktir, dostl turs, banstir. Nevnlz uy



saklayan zihniyet bu ulkenin sorumlusudur ve ben bu sekilde
duganiayorum... Resmi olarak kutlayacaksamz neden yasakla-
dimiz? Bu nedenle bu bolge bu kadar kanst1 ve geri kaldi. Ki-
me ne kazandird1 bu bélgenin bu hale gelmesi, binlerce insa-
nimiz 6ldu eforumuz boga gitti, kin ve nefret gozyasina karngt,
insanlar arasinda dusmanhk tohumlan ekildi ve bundan son-
ra ne olacag da belli degil. Simdi resmi kutlamanmin da sami-
miyetine givenmiyor, sahsen ben givenmiyorum, ben devle-
tini bayragini seven bir insanim ama samimiyetlerine inanmi-
yorum.” G10 (E, 40, llkokul)

Yardim ve dayamsma iliskileri

Yardim ve dayanisma iligkilerinin; kaltarel toplulugun sinirla-
nny, kaltarel kimligin islevlerini ve kultarleraras: iletisimi an-
lamak agisindan 6nemli oldugu daguniilerek, goragmelerde
bu konuyla ilgili de sorular sorulmustur. Bu gergevede yardi-
ma ihtiya¢ duyuldugunda kimlere bagvuruldugu uzerinde du-
rulmustur.

Hiristiyan gorusmeciler yardima ihtiya¢ duyduklannda ce-
maat vakiflanna ya da kiliseye basvurduklarim belirtmiglerdir.
Cemaatin maddi konularda da gereken yardimi yaptig1 vurgu-
lanmistir. Baz1 Misliman goriagmeciler ise Hiristiyan cemaati-
nin ¢ok dayanismaci oldugunu, hi¢bir Hiristiyan'in zor durum-
da kalmasina izin vermediklerini dile getirmistir.

Gorugmecilerin bir¢ogu yardima ihtiya¢ duyuldugunda aile-
ye ve akrabalara bagvurduklanm belirtmigtir. Baz1 gorusmeler-
de ise, yardim i¢in komsulara bagvuruldugu, komsuluk iliski-
lerinin akrabaliktan gugla oldugu vurgulanmistir. Kimi gorus-
meciler ise yardim i¢in akrabalara degil arkadaslara bagvurdu-
gunu, 6zellikle maddi isler s6z konusu olunca akrabalik iligki-
lerinin bozuldugunu, aile i¢inde itibann, sayginligin 6nemli ol-
dugunu belirtmigtir. Aile ya da akrabalardan sonra yardim i¢in
siyasilere ve yoneticilere gidildigini ifade edenler de olmustur.

Birka¢ gorusmeci, yardim konusunda kendi “kokeninden”
insanlara gidildigini vurgulamistir. Bununla birlikte yardimlas-
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Gul Mahallesi‘nde atik toplayan gocuklar.

ma ve dayanigmanin eskiden ¢ok daha gugla oldugu “artik bu
degerlerin” yitirildigi de belirtilmigtir.

Bir sivil toplum kurulusunda sosyal projeler ureten bir go-
rugmeci yardim konusunda 6zellikle dezavantajli gruplarin, bu
gonulla kuruluslardan yardim istediklerini vurgulamigtir:

“Evet, is konusunda ve aile igindeki problemler konusunda si-
vil toplum kuruluglanna basvururlar. Bu iki temel konuda bu-
ralara geliyorlar. Cok ciddi umut kapisi: olmus durumda bu-
ralar. Inamlmaz, buralar her konuda ¢ocuklarimin okul duru-
mu, kendilerinin ginluk yasantilar, kocalariyla problemle-
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ri, is konusu, bir seyler 6grenmek, bir seylerden geri kalmak...
Her konuda buralar ciddi umut kapis1 olmus durumda. Inanir
musiniz o kadar alakasiz seyler igin geliyorlar ki buralar o ih-
tiyaca cevap vermiyor mesela. Ama gene de geliyorlar. Nereye
gitsin sonra duguniyorum. Mesela ben de sikiliyorum bazen
‘Kag parga olacagim, ne olacak? diyorum. Ama sonra dusunu-
yorum baska kapilan yok. Buras1 ¢ok ciddi bir kap: bu kadin-
lar i¢in. Sadece kadinlar da gelmiyor. Bazen gengler mesela ge-
liyor. Duginiayorum bu ¢aligmalan geri ¢eksek ne olur? Feci
olur. Nasil olsun ki hayat...” G5 (K, 28, Uni.)

Gorusmeci, faaliyet gosteren sivil toplum orgutlerine ve ¢a-
lisma alanlarina deginmis, bununla birlikte bolgede sosyal pro-
je uretmenin neleri gerektirdigini belirtmistir:
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“Bagka STK'lar da. Sadece vakif degil. Mesela Yerel Gindem
var. Anne Cocuk Egitim Vakfi var. Genglik Kultar Evi var. KA-
MER var. Hepsi. Cinki herkes bir ucundan tutarak is yapiyor
burada. Mesela Genglik Kultar Evi genglerin ihtiyaclanm kar-
siliyor. Geri kalanlan kadinlann ihtiyaglanm karsihyor. Tark
Egitim Vakh egitim ¢agindaki ¢ocuklann ihtiyaglanm kargih-
yor. KAMER mesela daha ¢ok aile i¢i siddetle ugrasiyor. Na-
mus cinayetleri ile ugrasiyor. Oyle genel bunlar. Mesela biz
daha ¢ok okul 6ncesi egitim ile ugrasiyoruz. Anne Cocuk Egi-
tim Vakf1 sirf okuma-yazma egitimi ile ugrasiyor. En ciddi, en
temel can alicl noktalar, sorunlar bunlar. Simdi bunlann ¢o6-
zami ne olacak bunlar? Zaten devlet basansiz. Onlar neler-
dir? Okuma-yazma Halk Egitim'de de vardi. Ama yine basan-
siz. ACEV’le birlikte ortak ¢alisma yurattukleri i¢in basanh ol-
du. Ama tek bagina olsa basarisiz. Ciinku 6gretmen atiyor. Ne-
reye atiyorsun ya... Orada herkes bunu gorda. Alan ¢alisma-
s1 yapmadan, birebir o insanlarla 6nce hikayelerini dinleyerek
bilmem neyine sayg1 duyarak ondan sonra is yapilmali. Bun-
lar 6kuz gibi isin i¢ine dalip orda “iste bunu yapacagiz,” zoraki
zorla olunca, baskiyla olmuyor bu igler. Yani onu gorduk biz.
Daha ¢ok onlan dinleyerek, anlayarak, yasamlanna saygi du-
yarak. Once bunlardan baglayarak...”



Kenar mahallede yasayan bir gorasmeci, 6zellikle o mahalle-
lere kirsaldan gelenlerin yardima ihtiyaci oldugunu ancak, bu
konuda ¢aresiz kaldiklarina dikkat ¢ekmistir:

“Gelenler yardim alacak kimse bulamiyor ¢unku ilk geldigi
zaman halk ile iligkisi uzaktir, gecimi yoktur, ev bulunmasi
zor olur. Kirada oturur. Kendi evleri yoktur. Ev kirasi ¢ikart-
makta zorlanirlar. Maddi olarak zorluk gekerler. Hep koyler-
den geldi, koy yakild1 evi barki oyle ¢iplak geldi Mardin’e. Ee
Mardin’de ne yapacak? Mesela akrabasi var sigind1 ona, yavas
yavas kendi gevreni agincaya kadar bu gekilde kendini idare
edecek. Mardin'de ig sahasi yok, bir gun ¢alisir yirmi gan bos-
ta kalir. Yani halkimiz perisandir. Ee tabii Arap kesimi ona yol
vermez, destek de vermez. Tabii onlar da o kesime karismaz,
herkes kendi kesimi ile mesela akrabalar1 varsa onlardan yar-
dim ister. Mesela Kiziltepe'de var, Diyarbakir'da var oralara gi-
der yardim i¢in.” G32 (E, 51, 1lkokul)

Sendikal bir belediyeci yardim i¢in sendikaya basvuruldu-
gunu belirtmistir:

“Yardim igin sendikaya gelirler yani tamu gelmese de %60,
%70'i geliyorlar, sendikalarina sahip gikiyorlar. Tabiiisgiler de
cok sorunlu ve problemli olduklar igin surekli geliyorlar. Ko-
nu genelde maddiyattir, para konusu. Maaslar sorun olur, sos-
yal haklar, ikramiyeler sorun olur, alacaklar sorun olur, ne za-
man ¢ozilecek, ne olacak? Sendikali isgiler i¢cinde Kurt koken-
li insanlarimizdan olsun Arap kokenli insanlarimizdan olsun
sorunlan ortaktir, paradir, maddiyattir. Belki dusanursunuz,
iste Kurt isgiler isi siyasete doker mi, yok 6yle bir seyle kargi-
lasmadik.” G14 (E, 50, ortaokul)

Baz1 gorusmeciler Mardin’de asiret kaltiura olmamakla bir-
likte, birkag asiretin oldugu ve mensuplarinin yardim i¢in bu
baglan kullandigim dile getirmistir. Bir gorusmeci de yardim
ve dayanisma konusunda, Kurtlerdeki bir gelenege dikkat ¢ek-
mistir:
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“Insanlar ¢ok akrabalarindan yardim ister. Herkes akrabasim
cahsunr. Akraba da day: yegen iligkisi dedigimiz day: aracih-
giyla olur. Amcama gitmem. Dayim o anlamda daha yardim-
c1 olur. Ama bir kavgaya amcamla giderim. Hatta amcam diyor
ki, guzel her seyde dayiylasin, nerde bir bela varsa amcaylasin.
Belaya amcay), guzelliklere dayiy: ¢caginyorsun diye bir ataso-
zu var Kurtge. Kurtgesi de soyleydi... serradi ab, kinfedi hal...
ashnda sevgi anne... cok bunun sey boyutlan da var, senin sev-
gini anne yonlendiriyor. Bu herkes kendi kiz kardesine daha
sey, daha fazla yardima oluyor. Olunceye kadar onun seyi al-
tindadir.” G11 (E, 29, Uni.)

Bir odak grup gorusmesindeki gengler, yardimlasma konu-
sunda, etnik ayrimlann etkili olabilecegini vurgulamigtir:

“Yardim i¢in daha ¢ok akrabalara gidiyorum. Bizim akrabanin
maddi durumu iyi olanlara gideriz yani. OGG4-A (E, 23, Lise)

Su anda universite i¢in burs bagvurusu yapacagim mesela
(...)e gidecegim. Bana verecegini pek sanmiyorum, Kurt oldu-
gum icin. OGG4-B (E, 21, Lise)

Ben (...)e basvurdum. Biraz rastgele, biraz da torpille olu-
yor. Onlann referanslan genelde Araplar oluyor. Verdigi olu-
yor, vermedigi de oluyor. Ama daha ¢ok kendi elemanlan ha-
ni. OGG4-C (E, 21, Lise)

Araplara veriyor ya herhangi bir secimde oy versin diye on-
lara daha ¢ok sey yapiyor. OGG4-A (E, 23, Lise)

Yani yardim daha ¢ok akrabalar ve arkadaslardan. Yani ilk
once akraba daha sonra dosttur, tamslardir. OGG4-C (E, 21,
Lise)”

Yardim ve dayamisma konusunda, o6zellikle Kuart gorasme-
cilerden bazilar1 Araplann birbirlerini tuttugunu, 6zellikle ¢a-
lisma hayatinda Kurtleri disladiklanm belirtirken, kimileri de
Suryanilerin cemaat igindeki dayanismalarinin ytuksek oldugu-
nu, dzellikle ekonomik olarak gugla olduklan i¢in cemaatten
insanlarin zor durumda kalmasina izin vermediklerini vurgula-
mustir. Bununla birlikte yardim ve dayanisma konusunda Arap
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goragmeciler ailenin ve yakinlarin etkili oldugunu belirtirken,
Kurt gorusmeciler ise, Kurtlerin dayamsmalarinin ve yardim-
lagsmalann gugla oldugunu vurgulamislardir.

Calisma ve is iligkileri

Barth, toplumsal gruplarin derin dusuncelerle 6rgutlenen ya-
pilar degil, karsihikh etkilesim icerisinde sekillenen yapilar ol-
dugunu belirtir. Ekonomik iliskileri bu etkilesim ¢ercevesinde
duginar ve etnik gruplarn sinirlarinin olusum ve korunmasin-
da, dretim araglarinin kontroliine ve uretim iligkilerinin 6ne-
mine dikkat geker. Ozellikle Ortadogu’da tarimsal tretim ilig-
kilerinin etnik toplulugun simirlarinin korunmasindaki rola-
nii etnografik veri araciigiyla tarusir. Uretim araglannin kon-
trolunin, etnik gruplarn sinirlannin ¢izilmesi ve etnik kimli-
gin olusumunda 6nemli olmakla birlikte, esitsizlik ve katman-
lasmanin dogmasina neden olabildigini belirtir (2001: 28, 33).

Ozellikle kent ¢alismalan yazinindaki etnisite ¢oziimlemele-
ri de, daha once deginildigi gibi, “akiskan ve faydac: etnisite”
kavramsallastirmasiyla, etnik kimligi aragsalc1 bir perspektiften
ele alirlar. Kentsel toplumda etnik grup ve etnik kimlik boyut-
laniyla etnisite, ekonomik kaynak ve olanaklara erisimde etkili
olan enformel iliski aglarinin kurucu temellerinden biri olabil-
mektedir (Erder, 1996 ve 2001). Bu iligki aglan, ¢alisma ve is
iliskilerinde de kullanilabilmekte, etnik iliskilerin gozlenebil-
digi bir alan olabilmektedir (San, 2002).

Bu arastirmada da kiilturlerarasi iligkiler ile ¢calisma ve is ilis-
kileri arasindaki baglar, kaltirel topluluk ve kimligin simirlan
ile caligma hayatinin dinamikleri arasindaki etkilesimin ince-
lenmesi igin, derinlemesine goriasmelerde, sahip olunan ve icra
edilen meslek, dini-etnik kimlik ile meslek grubu ya da sekto-
rel uzmanlasma arasindaki 6rtusmeler yani herhangi bir etnisi-
tenin yogunlastig1 ya da uzmanlastig is kollannin olup olmadi-
g1, farkl kultarel kimlige sahip insanlann birlikte is yapma du-
rumlan, rekabetgi iligkilerin s6z konusu olup olmadig vb. hak-
kinda sorular sorulmustur.

207



Gorusmelerde, Osmanh doneminden, gayrimuslim nafusun
disanya gogle giderek azaldigy 20. yazyihn sonlanna kadar za-
naatlann ve “ince iglerin” Hiristiyanlar tarafindan yapildig: bua-
tan gorusmeciler tarafindan dile getirilmigtir. Kirk-elli y1l 6n-
cesine kadar zanaatlarin ve bunun ticaretinin sadece Hiristi-
yanlarda oldugu, bu yuzden ekonomik olarak gugla olduklan,
zanaat islerinde Musliman ve Hiristiyanlann pek birlikte ¢ahs-
madig1, bunun son zamanlarda degistigi belirtilmistir.
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“Simdi tabii Suryaniler bagta Mardin'de dericilikte, bilhassa
dericilikte, dokumada, iplikte, ondan sonra basmacilikta, ay-
nca kuyumculukta bayag etkinler, daha sonra tabii yavas ya-
vas Muslumanlarla birlikte bunlan paylasarak onlarla aym is-
leri yapmaya basladilar. Tabii zanaat onlardaydi, meslegi 6g-
retmek konusunda da bencillik vardi ama bu ¢ok eskiye daya-
nan yani bizim ¢ocuklugumuzda olan, mesela bundan kirk y1l
onceki olabilen. Ustalar, genellikle bir seyi tam ve dogru kal-
fasina gostermiyordu. Ama simdi bunlar tabii bitti... Musla-
manlarda bir sey var, fanatik bir durum var. Muslimanlar ko-
lay kolay gidip Hiristiyanlann veya Suryanilerin yaninda ¢ah-
miyordu ama zamanla, o da bitti. $imdi artik tek tiuk ¢ahgabili-
yorlar da yani bir sorun yok. Misluman da ¢ahsabiliyor Hiris-
tiyan da gidip bir Musluman’in yaninda ¢ahsabiliyor. Aym isi
yurutebiliyorlar. Hiristiyanlann bayuk bir bolumu sanatkar-
dir yani genellikle ticareti de yapanlar el sanatlanm da yapan-
lar, genellikle sanat anlayis1 ve bunu yaptiklan zaman da ¢ok
iyi bir ekonomiye sahiptirler. Yani butun sanatlar hemen he-
men onlann ellerindeydi daha sonra Mislumanlann eline ge¢-
ti. Maalesef, maalesef bilakis yani tabii azinhk olmalan nedeni
ile eskiden u¢ bin-dort bine yaklasan bir nufuslar: vardi ama
2005 geyleri sayimlanna gore soyliyorum alt1 yuz kisi civarin-
dalar ama bu rakam bine kadar da gikiyor gidip gelmelerden
dolay1; Muslumanlarla herhangi bir surtagmeleri herhangi bir
seyleri yok. 1s ya da meslek olsun onda da herhangi bir surtusg-
me yok”. G1 (E, 46, ilkokul)



Mardin Valiligi ve GAP tarafindan organize edilen sosyal bir proje
kapsaminda Sdryani kuyumcularin ustasi sayilan Suphi Bey, Mardinli
gocuklara zanaatinin inceliklerini 6gretiyor.

HN% i

600 yildir Suryani kiliselerinin perdelerinin dokuma (tas baski) ve boyamasini
yapan Simmeshindi ailesinin bir Gyesi olan Nasra Teyze.
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Suryani bir gorusmeci, zanaatlann Suryanilerin elinde oldu-
gu ve daha sonra Suryani ustalarin yanlarina almasiyla Arap
ustalar yetigtigini ifade etmigtir. Bununla birlikte, meslekler ve
zanaatlar uzerinden gelisen, kualtaran sahipligi konusundaki
iddialan ve miucadeleyi de izleyebilmek mumkundur:

“Tabii 6nceden zanaat iglerinde Suryani ¢oktu ama simdi az
bir kitleye sahip oldugumuz i¢in sadece kuyumculukla ge¢ini-
yorlar. Onceden terzimiz ¢ok meshurdu. Dokumacilik, tespih-
cilik, basmacilik... Halen bir aile devam ediyor. Su an hep ku-
yumculuk. Terzi olarak da bir kisi devam ediyor. $Simdi zanaat
islerinde ¢alisgan Muslumanlarin ¢ogu Suryani ustalardan 6g-
renmisler. Mesela 1920’lere kadar Mardin’de Musluman kesi-
minde tas ustasi yoktu... Bunlar1 dogrulayan Muslaman kisiler
de vardir... 20'lere kadar Musluman tag ustasi olmadigina gore,
demek ki batun ustalar Hiristiyan kesimdendi. Bugin biliyor-
lar, butun bolgede ¢ahgtiklan igin giraklar ahyorlard, o sekil-
de ogrendiler. Kurt iraklar da ahmyordu ama ¢ok az. Genel-
lik Mahalmi dedigimiz bolge Arap’ti. Komsuydular, onlardan
alimyordu. Ha bu Mahalmilerin de Suryani kokenli oldugunu
soylemek gerekli. Oyle bir iddiamiz, caigmamiz var. Daha ga-
hsmamizi yaziya dokmedik. Guvenilir kaynaklar elimize gegti-
ginde insallah bunu da yazacagiz... Bu Mahalmiler daha farkl,
Midyat kokenli. Bunlar diger Araplardan da daha farkh. Arap
kokenlilerden farkh.” G12 (E, 46, Uni.)

Bir Suryani gorusmeci de zanaat islerini Suryanilerin yurit-
taguna, ancak daha oncesinde bu tur islerinin Ermenilerde ol-
dugunu vurgulamistir.
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“Serbest dedigim o zamanlar burada dokumacilik vardi. O za-
manlar burada en meshur mesleklerden biri dokumacihikt.
Tum Turkiye’de meghurdu. Tabii. Kuyumculugun yam sira,
butun meslekler Suryanilerin elindeydi. Butin meslekler... ya-
ni kuyumculuktan dericilige, demircilige. Ustalikta Ermeni-
ler de vard1 ama bizden 6nceydi. Bizim ¢ocuklugumuzda pek
yoktu. Birkag aile vardi ama ¢ogu gitmisti.” G13 (E, 68, Lise)



Kimi gorugmelerde de Osmanh doneminde sehirde yasayan-
larin daha ¢ok Ermeni oldugu, dolayisiyla ustalik gerektiren
ince iglerin Ermenilerde oldugu, Suryanilerin daha ¢ok koy-
la bir topluluk oldugu dile getirilmistir. Hiristiyanlarin azin-
ik olduklar i¢in haksizhik ya da is¢ilik anlaminda yanlhs yap-
ma sanslarinin olmadig, boyle bir durumda islerinin elinden
alinacag korkusuyla “hatasiz” ¢ahstiklan vurgulanmigtir. Ca-
hsma ahlak ile kiltirel kimliklere atfedilen 6zelliklerin ortus-
mesi ise dikkat ¢ekicidir:

“Eskiden beri kuyumcular Hiristiyanlardir. Yeni yeni Mus-
lumanlar da agar oldular ama altin is¢iligini Haristiyanlar bi-
lir, Muslumanlara 6gretmediler. Bu babadan ogula gegen bir
seydi, yuzyllardan beri boyleydi. Son senelerde altin hazir ol-
du. Eskiden Mardin kuyumculan butun bu bolgeye hem gu-
mus hem altin igleyip satarlardi. Onlar isliyor, onlar satiyor-
lard1. Muasluman ¢irak kullanmiyorlardi. Ama son senelerde
hazir altinlar gikt1. Bilezik, kolye hepsini yapiyor. Hazir ah-
yorlar. Aruk kuyumculuk bilmene gerek yok. Ticaret biliyor-
san kuyumncu dukkin agabiliyorsun. Ki acan bir¢ok Mardinli
var. Fakat igleme hala Saryanilerin, Hiristiyanlarin tekelinde.
Daha once buradaki esnafhik ustalik islerinin ¢ogu, Ermenile-
rin elindeydi. Maslumanlar bundan fayda saghyorlardi. On-
lar olmasaydi o isler de olmazdi. Bu Ermeni tehcirinden son-
ra Mardin'de ekonomik hayat geriledi. Tehcir edilen aile say:-
st belki 500-1.000 ailedir. Nufusun yuzde 15'i falandi. Bunla-
nn yerini Suryaniler doldurdu. Daha sonra Siryanilerin bura-
dan go¢ etmesi Mardin'’e ¢cok pahahya patlarmistir. Cok ¢ok pa-
haliya... Ashinda Suryaniler koyla toplumudur. Ermenilerin
biraktigy bosluktan kuyumculuk, tas is¢iligine ge¢mislerdir...
Baktigimiz zaman el isgiliginde Hiristiyanlar daha becerik-
li. Eskiden kuyumculuk, dericilik, terzicilik onlann elindey-
di, o yuzden daha becerikli goralur. Bir de azinhklar hile ya-
pamaz. Ama Musliman esnaf hile yapar. Azinhktan hesab so-
rulabilir. Musliman'dan kolayhkla soramazsin. Bu kadar ba-
sittir. Cok ahlakh oldugundan degil. Ashnda bunlar seyle ilgi-
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Genellikle Ermeni ve Suryani ustalarin sardirdada tag isgiligi 6rnegi.
Mardin yapilarinda, sehrin semboli olacak yogunlukta kullanilmaktadir.

lidir, sehir kalturiyle. Mesela Kurtler ¢ok sert, kolaylkla kan
dokebilen... Araplar insansever, sehirli. Fakat daha ikiyuzlu.
Sehirli olmanin taraflanndan muzdarip yani. Bir¢ok insan, be-
seri degerlerinden muzdarip. Merakl, bir¢ok sapikhktan muz-
darip. Sehir kulturunun geyidir; homoseksuellik, rontgenci-
lik bilmem necilik, sehir kaltaninun urinuduar. Koyde bunlar
olmaz ya da az olur. lkiyuzluluk, yalancihk, daha fazla ihanet
yani sdyledigine uymama. Bunlar gehirlilerin hastahgdir, koy-
lerde olmaz bunlar.” G33 (E, 60, Uni.)

Suryani bir gorusmeci de is hayatinda Suryanilerin gavenilir
oldugunu vurgulamgtir:
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“Kuyumculuk ile ugragiyoruz. Ustalarim akrabalarimdi, am-
camlar... Kuyumculuk yetmeyince turizmle ilgilenmeye bagla-
dik... Araplar ya da Kurtlerle ortakhgimiz hi¢ olmadi, olacagim
da zannetmiyorum. Ticari olarak o kadar gugla degiller. Sar-
yaniler, azinhklar, ticari yammz gu¢ludur. Ticari olarak gig-



la oldugumuz igin biraz daha saglamiz. O yuzden Arap veya
Kurt'le caligtigimiz zaman o kadar givenilir pek degil. Guven-
sizlik var. Cok ornek gorduk birkag kere, o yuzden ¢ok ¢ok
tammadan guvenip ¢alhisacagimi zannetmiyorum. Araplar ile
Kurtler de pek ortakhik yapmazlar. Yani ¢ok nadir, oluyor da
¢ok nadir oluyor. Yuzde bir.”

Bir Misluman gorusmeci de benzer bir noktay: dile getir-
migtir:

“Suryaniler, Muslumanlarla kolay kolay is yapmazlar. Yani an-
layacagn, bizim Musluman kesimin, burada yagsayan insanla-
nn uckagitcihklan ¢oktur... Araplar ile Kurtler birlikte ¢ahsr,
onda bir gey yoktur.” G20 (E, 34, Lise)

Farkh etnik kimlikteki insanlarin, Araplar ve Kurtlerin, ge-
nel olarak birlikte is yaptiklan dile getirilmigtir. Bununla bir-
likte Araplarin esnaflik, zanaat igleri ve ticaretle ugrastig, sek-
torlerin kritik noktalarinda oldugu, Kurtlerin ise koy kokenli
ve egitimsiz olduklar igin ya tanm-hayvancilik igleriyle ya da
insaatcilik, toptancilik, nakliyecilik gibi “vasif gerektirmeyen”
“kaba isler”de ¢alistiklar: belirtilmistir. Bununla birlikte isg¢i al-
mak konusunda herhangi bir sekilde etnik aynm yapilmadig,
ormegin sanayi sitesinde ustalar Arap’ken ¢iraklarin bir¢ogu-
nun Kurt oldugu sdylenmistir.

Bazi gorugmeciler, sehre kirsaldan gelen goclerle birlikte ¢a-
hsma hayatinda birtakim sorunlar ¢iktigindan, Araplarin tica-
reti bildikleri i¢in bir¢ok sektorde “inisiyatifi” ellerinde tutarak
bu sorunlan astiklarindan bahsetmistir.

Goragmelerde sik sik dile getirilen bir bagka unsur da ka-
mu kurumlarinda daha ¢ok Araplarin ¢alistigi ve bazi1 durum-
larda Kurtlere kars1 ayrimcilik yaptiklan olmustur. Baz1 Kart
gorasmeciler kamu kurumlarinda Arapg¢a konustuklarinda is-
lerin kolaylagtigin1 belirtmistir. Ancak son donemde Kiurtlerin
de egitime 6nem vererek memur olmaya bagladiklarin1 ve na-
fus oran1 yukseldikge bu yaklagimlarin ortadan kalkmaya bas-
ladigim1 vurgulanmistir:
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“Eskiden butin kurumlarda Araplar ¢ahgirdi. Cinka okuyan
onlard. Bir yere, kuruma gittigimiz zaman Arap¢a konustugu-
muz zaman, siff yardima olsunlar diye Arapga konusurduk.
Oyle ginleri hatirhyorum. 1990'h yillara kadar hep boyleydi.
Bir okula giderdik, 6gretmenle Arap¢a konusurduk. Bankaya
giderdik, o zaman da Arapga konusurduk. Islerimiz kolaylas-
sin diye Arap¢a konusurduk. Arapga bilmezsen senin igin her
sey zor olabilirdi. Canka biz de ‘misal Kiltu'® de butan kapilar
aqilsin,’ diye bir s6z vardi.” G11 (E, 29, Uni.)

Bir gorusmeci, ¢alisgma hayatinda farkli kaltarel kimlikle-
re sahip insanlarla ¢ahistigini, uyum sorunu olmadigini, fark-
I1 kimliklere 6zgu ¢caligma bigiminden ¢ok bahsedilemeyecegi-
ni ancak yukarida diger gorugsmelerde de belirtildigi gibi gayri-
muslimlerin daha “duarast” ¢aligtiklarim vurgulamigtir:

“Farklh kulturlere mensup insanlarla ¢ahstim. Ornegin Za-
za'siyla, Cerkez'iyle, Yezidi'siyle, Hiristiyan'yla, Ermeni’siyle,
Rum'uyla hepsiyle ¢cahistim. Kurt'uyle Araphyla, Zaza’siyla
hepsiyle ¢calistim. Simdi bunlar o kadar guzel harmanlanmus ki
bu kultirler, boyle bir uyum var. Yani bu tabii seye bagh, eger
yonetici iyi ise bunlanin fakhhgim bir zenginlik olarak kabul
eder ve daha verimli bir randiman ahr bunlardan. Ama bunlara
farkh yaklasir, harlanirsa ser olursa tabii kagarlar, sey olurlar...
calisma bigiminde farkhhklar oluyor ama simdi o kisiye gore
degisir. Simdi mesela gayrimuslimler yaptiklan iste darasttur.
Calisma esnasinda kaytarmazlar, randimanh ¢ahgirlar. Yapti-
g1 isi darustge yapar. Kisinin egitimine, kultarane gore degisi-
yor.” G24 (E, 59, Lise)

Cahgma hayati kapsaminda, is bulma ya da ise alma konu-
sunda etnik baglarin kullanihp kullamilmadigi da sorulmustur.
Genel olarak bayle bir durumun olmadig), is bulmada akraba,
tamdiklik ya da partili olmak gibi 6zelliklerin etkili oldugu be-
lirtilmigtir. Aynca igle ilgili ¢tkan sorunlarin “etnisiteden, din-
den, mezhepten” ¢ikmadigy, is hayatinda ekonominin kuralla-
nnin daha gegerli oldugu vurgulanmgtir.

14 Kiltu (Qiltu) Mardin ve civarinda konusan Arap¢a’nin bir lehgesi.

214



“Kulturel kimlige gore bir ekonomi yok. Cift¢ilik diyecegim
ama onlar da koyler zaten Kurt agirhkhdir. O yuzden. Ama
mercimek Midyat'ta, Araplar daha ¢ok oldugu i¢in onlar ure-
tiyor. Ama bu aynm sebebi degil. Mardin'de kenar mahalle-
lerdeki Kurtler is¢ilik, ¢iraklik, devlet kapisinda. Kendi ara-
lannda ticaret yapiyorlar. Yenisehir'de varhkh bir Kurt nifu-
su olusmaya baglad, elit diyebilecegim. Onlar genelde ovadan
geliyorlar ¢unku ova varhkhdir. Aga veya toprak sahibi aileler.
Geliyorlar ticaret de yapiyorlar, sanayi de yapiyorlar. Esnaflik-
la da ugragiyorlar. Onlarda da etnisiteye gore dayamsma yok
hayir. Digerleri nasilsa onlar da 6yle yapiyorlar. Petrolcy, las-
tik¢i, yedek parcac: falan igte. Sanayiciler boyle... Pazarhk ya-
par, kim uygunsa ona verir. Ama soyle bir gey var. Tag ig¢ili-
gi yeniden dogdu. Midyat'taki iki Arap koyu bu konuda ihti-
saslast. Mardin seyinde yer dosemesinde Bilali ve Musuli ko-
yu bu konuda ustalasti. Kurt koyleridir. Ama Kurt oldukla-
n i¢in degil, onlar ugrasti bir-iki usta yetisti. Sonra baska us-
talar, giraklar. Sanki bu isi yapanlar o koyden olur gibi oldu.”
G33 (E, 60, Uni.)

Ancak baz1 gorasmelerde ve odak grup gorusmelerinde Kurt
oldugu gerekgesiyle is bulamadigini ve is verilmedigini belir-
tenler olmustur. Asagida uzunca alintilanan odak grup gorus-
mesi, ¢calisgma hayat1 baglaminda kulturleraras: iligkilere dair
icerdikleriyle dikkat ¢ekicidir:

“~ Simdi Kurt oldugumuz belli oluyor demek ki (gulerek).
Gorunuslerinden belli olur. Mesela bir arkadasimiza bir is ba-
kiyoruz tamam m1? Normalde camlanna asiyorlar. O arkada-
simz vasifsizdir. Iste garson aramyor, bulasik¢ aramyor neyse
iste veya is¢i. Biz Kurtler nereye gitsek belli oluyor. Iste bagvu-
ru... OGG5-A (E, 34, llkokul)

— Bir de lakap takmiglar, “Kirmanciye Reg”. Siyah Kurtler
diyorlar. OGG5-B (E, 31, llkokul)

- Neyse biz iste iceriye giriyoruz. Selamunaleykum, aley-
kumselam. Patronla konusuyoruz. Garson lazimmus. Nereli-
siniz diyor, Mardinliyiz. Kusura bakmayin az once is¢i aldik.
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Yok oyle bir sey tabii. Ama 6yle yapiyorlar. OGG5-A (E, 34,
llkokul)

- Once yuzamize bakiyor tabii sonra nerelisiniz diyor.
Biz igverenin ikilik yaratmasim istemiyoruz, 6nemli olan bu.
OGGS5-A (E, 34, llkokul)

- Bu bizim agagidaki lokanta var ya, Yenigehir'de. lki-ug
hafta 6nce Batmanh bir Kurt, bulasik¢: ilanina gitmis. Bun-
lar tamam demis. Sonra sormuslar ise baslayinca, Kart musin
Arap m, Kurt'am demis, demigler bize is¢i lazim degil. Kurt
oldugu icin almamglar. Bu gibi seyler de oluyor yani. OGGS5-
B (E, 31, llkokul)

— Abimle bir defa Istanbul'da is anyoruz. Adamla konustuk
bir lokanta gorduk, is¢i anyor musunuz? Adam dedi nerelisi-
niz? Mardinliyiz. Dedi kusura bakmayin bundan bir saat 6nce
birisine soz verdim, o gelecek. Dedik ilan hala asih, niye kal-
dirmadin? Neyse uzatmadik, ¢iktik oradan. Hemen agagisin-
da bir lokanta vard orayla anlastik, orada ise bagladim. Onun
da bir oglu vard, bir polis. Girdik neyse ¢alisiyoruz bir gun,
iki gan. Oglu Cukurca'da ¢ahsiyormus. Bir gun geldi oglu, de-
di nerelisin, dedim Mardinliyim. Babas1 hi¢ sormamst1. Po-
lis dedi, iste, Kurt muasun, terorist falan, anlatti. Cok takt1 ba-
na. Ama babas: beni ¢ok sevdi, yani saglamlhigimla, temizligim-
le, yani gercekten beni ¢ok sevdi. Dukkam bana birakip gidi-
yordu. Allah’a sukur bir kotu olayimiz yoktu. Yani adam ya-
kindan tamdi. O zamanki yevmiye 3 milyondu, adam dedi sa-
na 6,5 verecegim... Yani dyle insanlar var. Ama Kurt diye hir-
s1z, Kurt diye psikopat sananlar da var. Bir kisi bir hata yapar
hepsine sigrar. Biri bir hata yapar butun Mardinlilere sigrar.
OGGS5-C (E, 30, Lise)

— ES: Mardin’de oldu mu benzer durumlar?

— On-on bes yi1l 6ncesine kadar nasil Turk-Kart aynm var-
sa aynen Arap-Kurt aynm vardy, istemiyorlardi. Cok sukur as-
tik. Cogu seyleri astik yani. Nasil asuk? lyimserlikle, gorase-
rek... Arap arkadaglanmiz oldu, iliskilerimiz gelisti. Bizim en
buyuk avantajimiz saglam olmamz. OGGS5-A (E, 34, llkokul)

— Darustlaktar yani... OGG5-B (E, 31, 1lkokul)



—Yani art niyetsiz. Bir sey yaptiimiz zaman, bir sey bekle-
yerek yapmiyoruz. OGG5-A (E, 34, llkokul)

— Karsihksiz yapiyoruz. Araplar boyle degil, Kurtler gibi de-
gil. Seninle 20 senelik dost olsun, adamayanlis bir sey, ters bir
sey yaptigin zaman adam bitiriyor. Bir Arapga laflan var, ney-
di... ha sey Turkgesi “Kurt degil midir!, sonucta Kuart degil mi-
dir!” “Kurt degil midir, n'olacak!” diyorlar. Onlar yani Kurt-
leri sert kafah, hi¢bir sey bilmeyen, kultarsuz... OGG5-B (E,
31, llkokul)

— Ama simdi eskisi gibi boyun egmiyoruz, karsihk verebili-
yoruz. Diyalogumuz var. Birlik beraberligimiz var. Kendimizi
savunabiliyoruz. OGG5-A (E, 34, llkokul)

— Ama bir Arap arkadas da getirebilseydik, onun agzindan
gelecek sozler de 6nemlidir. Ondan gelecek bilgi de ¢cok 6nem-
lidir. Simdi burada konuguyoruz, tek tarafli gibi oluyor, ama
boyle...” OGG5-B (E, 31, llkokul)

Imam hatip mezunu Kurt bir is¢inin ¢calisma deneyimi kulta-
rel yap1 hakkinda fikir vericidir:

“ls anyordum, bir yere i bagvurusu yaptim. Dedi nerelisin,
Mardinliyim, adam dedi kusura bakma bir arkadas daha ge-
lecek onu begenirsek onu sececegiz. Simdi o psikoloji anlatil-
muyor. Gitmissin, begenilmissin, is bas1 yapacaksin, Mardin-
li oldugun i¢in is verilmiyor. O durumda ne yapacaksin? $im-
di kimligine isyan etsen, etmesen, o insanlara isyan etsen, ger-
cekten ¢ok zor. Bir sura sey yasand1 Mardin'de de, ¢ok eski-
den olmus, biz gormedik, duyuyoruz ama dikkate alinacak
bir oran degil... Imamhk yapmay: diusunmedim ama kriz dé-
neminde, tamam dedim, gittim gorastim imamhk yapacak-
tim, ‘Yapabilirsen git yap,’ boyle supheleri var. Imamlik yapa-
caksan kimsenin tekelinde yapmam, imamhgin geregini neyse
onu yapanm. Iste coban diye kimseye farkh bir uygulama de-
gil, en dogrusu ne ise ben onu yapanm. Farkhhk yasamyor ya-
ni biz gorayoruz, dedim ¢oban hata yaptiginda ben ona uyan-
da bulunuyorsam, aga da yaptig1 zaman ona da derim. Sen de
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bu sekilde yanhs yapamazsin... o zaman dedi oyle. Ben de vaz-
gectim. Simdi adaletsizlik diz boyu. Istenen bir isi dogru yap-
maya ¢ahstigin zaman suglu olarak goranuyorsun. Hem dugi-
nun, dinin temsilcisi olacak hem adaletle mukellef olacak ken-
disi, adaleti saglamaya ¢ahsacak. Ama kendisi haksizhk yapa-
cak. Bunu yapmayacagim dediginiz zaman da, yapamazsin di-
yor. Bugun boyle bir sistemi var.” G26 (E, 31, Lise)

Baz1 gorugmeciler, farkh kultarel kimlige sahip insanlar ara-
sindaki ¢alisma iliskilerinin niteligini, bolgedeki genel politik
gelismelerle paralel bir sekilde degerlendirmistir:

“Farkh dinlere mensup insanlar arasinda birlikte ¢aligma,
dinsel sayilan ¢ok azaldig) i¢in yoktur veya ¢ok azdir. Ama et-
nik koken arasinda olan vardir. Beraber ticaret, ithalat, esnaf
vardir. Daha dnce de vard), tabii olaylarla ilgisi var. Onceden
vardi fakat olaylann yogun oldugu donemlerde bazi insanlar
kendilerini sakladi. Bu adam yarar m1 yaramaz m diye dusu-
nenler oldu. Yani bu konuda bolge insam ¢ok sikintilar gekti.
Ozellikle devletgi olan yani hi¢bir olaya kangmak istemeyen
kesim ¢ok sikintilar ¢ekti. Hala da ¢ekiyor da. Bir turlu ken-
di kimligini bulamad. Nasil kimligini bulmadi? Yani kendi
kimligini biliyor da desifre edemiyor yani ben Kurt'um dedigi
zaman devletin karsisindaydi. Ben devlet¢iyim dedigi zaman
dagdaki adamin kargisindayd ve kendini hi¢ guvende hisset-
medi. Tabii '80’lerden s6z ediyorum. Artik eskisi gibi degil.”
G31 (E, 56, Uni.)

Bir gorusmecinin asiret kultaru ile ¢alisma iliskileri arasinda
iliski kurmasi dikkat ¢ekicidir:
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“Asiretimizin ugrastip) islerde hep Kurtlerle ¢ahistik. I¢lerinde
iyileri var, kotuleri var. Diyarbakir'in Kurtleri farkl, buranin
Kurtleri farklh. Lice taraflanindaki Kurtlerle ¢alisirken ¢ok si-
kint1 gektik. 1flas ettik. Ama bu bolgenin Kiurtleri iyidir. Efen-
diler. Asiret ¢cocuklandir, kendilerinden utanirlar.” G36 (E,
37, Lise)



Ozetle, caligma hayatinda etnik topluluklar arasinda iligki-
ler yogun olmakla birlikte, farkli dinlere mensuplar arasindaki
ig iligkilerinin sinirh oldugu belirtilmigtir. Ozellikle Suryani ve
Ermenilerin zanaatlarda uzmanlastiklar1 vurgulanirken, gocle
gelen Kurtlerin tanm ve gehirde de enformel islerle ugrastikla-
11, topraga dayah varlikh olanlarin da sehirde ticaret ile ugras-
maya basladiklar1 vurgulanmistir. Calisma bigimleri bakimin-
dan ise, Hiristiyan azinhiklarin hem bir gereklilik hem de kulta-
rel bir deger olarak islerinde durust olduklar ancak etnik grup-
lar bakimindan farklar tespit etmenin gug¢ oldugu soylenmistir.

Yemek kultari

Kultarun 6nemli bilesenlerinden biri de yemek kultaradar.
Yemek kultura, toplulugun kultirel degerlerinin disavurulma-
sinin 6nemli araglarindan biridir. Yemek kultura, hem degerle-
rin simgesel disavurumlan aracihgyla kaltarel toplulugun si-
nirlarimi ¢izmede etkin bir rol oynar hem de kimligin kalta-
rel icerigini olusturabilir. Aynca yemek, kulturlerarasi iligkile-
re ve etkilesimlere sahne olan 6nemli bir kualtar alamidir. Kil-
tarel farkhhklarin somutluk kazandigi, (yeniden) uretildigi bir
alandir. Kaltarel kimligin ingasinda, bu evrensel bi¢cimin (bes-
lenme) etrafinda olusan somut kiltirel farklara anlamlar ilis-
tirmenin 6nemi yadsinamaz.

Arastirma kapsaminda da yemek kultarundeki gesitlilik ve
farkhhklarin neler oldugu, bunlara ne tar anlamlar ilistirildi-
gi, bu farklar ve anlamlan ile kalturel toplulugun simirlan ara-
sinda ve kulturel kimligin soylemsel insasi arasinda bir etkile-
sim olup olmadig1 incelenmek istenmigtir. Bu gercevede gorus-
melerde, Mardin’e veya Mardin’deki belli etnik kultirlere 6zgu
yemeklerin/yiyeceklerin olup olmadi, yemeklerdeki farklihk-
larin neler oldugu, hatin sayilir bir misafir geldigi zaman ya da
bayram, dugun, taziye gibi 6zel ganlerde ne tur yemeklerin ya-
pildig1 gibi sorular sorulmustur.

Bir gorusmeci yemek kultarunin sehir kaltarayle ilgisi ol-
dugunu, Araplar ve sehirli Hiristiyanlar ile Kurtler arasinda ye-
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mek kultaranian dogal bir sekilde sehirlilik-koylaluk duru-
mundan kaynakh olarak farkhlastigim belirtmistir:

“Yemek kultara ben sana sdyleyeyim. Oyle gizli falan degil.
Aqik bir sey. Yemek kultaru zenginlikle ilgili bir seydir. Zen-
ginlerin mutfak kultara olur. Malzeme olmayinca ne yemek
olur, olmaz. Simdi bizim bir gehir mutfagy var. Mardin sehir
mutfag), bir ucunda Musul, bir ucunda Kudus olan bir yayin
parcasidir. Musul, Mardin, Halep, Hatay, Mersin, Sam, Beyrut,
Kudus... Mardin de bu mutfagin bir bolumundedir. Sehir ye-
mekleri, Musul'dakine, Halep’tekine, Antakya'ya yakindir. Bir
sey var degisiktir. Mardin'de ¢ok sebze olmadig icin sebze ye-
mekleri azdir, et daha agirhikhdir. Tath kaltara geliskin degil-
dir. Ama Halep'te ve Antakya'da tath, zeytinyagh ve sebze da-
ha geliskindir. Ama yapim usulu belki farklilik gosterir... Koy
mutfag diye bir sey yoktur. Koyde sekiz gesit yemek sayamaz-
sin. Fakirlik ve imkan sinirhdir. K6y mutfagindan bahsetmek
anlaml degil. Ama sehirlerin, ulkelerin mutfagindan bahsede-
biliriz. Bir Arap, bir Fransiz, bir ltalyan, bir Cin mutfag zen-
gindir. Koyde bir mutfak olmaz, bir tarhanadir, mercimek ¢or-
basidir. Bayramdan bayrama ettir, koy iste. Sehirde olur. Ka-
sabi olan, baharat1 olan, efendim kuru-eksi malzemesi elinin
altinda olan, yaglan, zeytin, susam, tereyagy... bir tarafta. Koy
mutfaginda bunlann nesi olacak? Ama sehirlerin mutfagindan
bahsedersen, Mardin mutfag: dedigim gibi, bir yayin parcasi-
dir. Yapihs uslubunda kuguk farklar olabilir. Mesela i¢li kof-
te her yerde yapilir, usluplar ayn ayndir. Kuguk farklar goste-
rir. Dolma aym gekilde, kavurma da oyledir. Baslangic1 falan
farkhdir, biri kavurur, biri haslar, biri dana eti, biri kuzu eti...
G3(E, 60, Uni.)

Yemek kultarande dinsel cemaatlere gore olusan farklardan
da bahsedilmisgtir:

“Tabii bizim Muslumanlar bayramlarda bir kaburga dolma-
s1, bir hindi dolma, ya bir tavuk dolma... Bunlann birinin igi
doldurulacak. Bayram sabahlan yapilir 6zellikle. Hiristiyan-
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lar da Paskalya bayraminda onlar yumurta boyamanin yani si-
ra lebeniye ve ¢oregin kucugunu yaparlar. Coregi Hiristiyan-
lar da Muslumanlar da yapar. Dugun yemekleri Mardin’de du-
gun sofrasi ile yemek bir mevlitle yapilir. Bir i¢ pilav, bir su-
lu yemek ve debbe. Imkani varsa, pilavin uzerine kuzu eti di-
dikletir.”

Yemek kulturinde sehir-koy aynm dolayh olarak Araplara
ve Kirtlere denk duser ancak dogrudan etnik-kulturel ayrim-
lan izlemek de mumkundur:

“Kurtler bu sekilde olmaz. Dag koyleri fakirdir, eti ¢ok iktisath
kullanir. Tavuk eti ekseriyetle. Ova koyleri Arap kultarinden
cok etkilenmislerdir. Oradaki Kurtlerin yemek kultura Arap-
lannki gibidir. Zengindir, imkanlar zorlanir. Kag kisi gelirse
gelsin 100 kisi, 200 kisi hepsine yapihr, bir anda oturup yedir-
tilir. Sehirde oyle degildir. 300 kisi gelmis. Hepsine ayn1 anda
veremezsin, yer musait degildir. llk gelenden itibaren 30-40
kisilik gruplar halinde yedirir gonderirsin.”

Bir goragmeci yemek kultarunun etkilesim sayesinde zen-
ginlesmekle birlikte, sinifsal bir farka da denk duastaganu be-
lirtmektedir:

“Tabii simdi yemek kultarinde de vardur farklar. Bizim Arap
kesimi ¢ok guzel yemek yaparlar, mahalli yemekler. Erok, i¢-
li kofte, lahmacunun kapahisim yaparlar. Kaburga, yani etli pi-
lav. Bizim en degerli yemegimiz, u¢ yemegimiz. Lokantalar-
da restoranlarda bunlar veriliyor. Turistlere, yerli ve yaban-
cilara. Evlerde de yapihyor. Evlerden tasind: zaten lokantala-
ra. Ama Araplanin daha guzel yemegi... Koylerde de ya Arap’tir
ya da Kurt yemekleri yapihyor. Mardin'de Arap, Kurt, Surya-
ni her ¢esit yemek yapiliyor. Komgusudur 6grenmistir, ondan
bir par¢a, bundan bir par¢a derken bir mozaik olusuyor. Bu-
na da Mardin yemegi diyoruz. Mesela bizim koyluler, Kart-
ler daha fazla ¢ahsiyorlar. Hanimlar ¢aligtipy igin fazla vakti ol-
muyor o yemekleri yapmaya. Bahgeye gidiyor, tarlaya gidiyor.
Ama bizim merkezde Arap hamimlar evinde oturuyor aksama
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kadar, ¢ok guzel yemekler yapiyorlar... Onlarnn yemekleri me-
sela, aym seyler ama degisik yemekler. Daha fantezi, gosteris-
li...” G35 (E, 42, Lise)

Gorugmecilerin bir¢ogu Araplar ile Suryanilerin yemek kual-
taranin ayni oldugunu, genel olarak Mardin’'in yemek kalta-
runin zengin oldugunu, ancak bunun ete dayanan ¢ok mali-
yetli bir mutfak oldugunu sdylemistir.

Baz1 gorusmeciler, sehrin yemeklerinin kime ait oldugu ko-
nusunda bir mucadele oldugunu dile getirmektedir:

“Simdi biz Mardin milleti olarak genellikle etli yemeklere dus-
kunuz. Mardin'in yoresel yemekleri sey var, kaburga var. Esas
Mardin’e has. Simdi Diyarbakir da sahipleniyor. Kaburga dol-
masl var, bumbar var, iskembe dolmas, sey var, sembusek var,
ili kofte var, bir de haglanmis igli kofte var aynca. Bir kizar-
tilmis1 var erok dedigimiz, bir de 1kbibeyt dedigimiz igli kof-
te var. Mardin’e has mercimekli kofte var.” G6 (E, 56, Lise)

Baz1 gorugmeciler misafire ikram konusunda Kurtlerin de,
Araplarin da comert oldugunu vurgulamistir. Benzer gekilde
kimi goragmeciler de misafirperverligin, Araplara, Kurtlere ya
da bolgenin diger etnik gruplanna degil taim Ortadogu’ya has
bir 6zellik oldugunu sodylemistir.

“Ozel bir gin ya da misafir icin yemekte... Kart kesiminde ku-
zu kesilir, tabii ekonomik giici varsa. Ya da hindi keser, tavuk
keser. En azindan tavuk kestim diyebilmek i¢in. Onu da yeme-
gin uzerine koyar. Araplarda da onlann da kendilerine gore,
yani misafire ikram yapihr cok.” G11 (E, 29, Lise)

“Yemek, ikram konusu benzerdir. Mardin'in geneli misalfir-
perverdir. Araplara ya da Kurtlere 6zel degil, Mardin gene-
li misafirperverdir, hoggoruludur. Bunu Kurtleri ya da Arap-
lara hasretmiyorum. Istisnalar kaideyi bozmaz. Ben sizi ala-
yim bir on tane Arap evine gotureyim, sizi almaz. Ama bu tam
Araplara mal edilemez. Bize bir grup geldi, ben igeri buyur et-
tim, ben Kurt'um. Gerg¢i enternasyonalistim, ha Kartlagumle
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ovaniaram o ayr. Ama Mardin insam yabanciya kars: bir mut-
his sempatilidir... Konukseverligi Araplarda da gorebilirsiniz.
Suriye’nin kuzeyinde Arap agiretlerde ya da kendilerini asiret
olarak lanse eden gruplarda da ayn1 konukseverlik vardir. Ben
bunu bu boélgenin 6zelligi olarak gorayorum. Sirf Kartlere has-
retmek dogru degil. Omnegin bu guneyde yasayan Araplarda
yoktur. Suriye’nin guneyinde yoktur. Ortadogu’da vardir. Bu
Kurdistan dersem bilmem nasil kargilarsimz, bu bolgede bu
ozellik yaygindir. Her iki hem Araplar hem Kurtlerde gormek
mumkun.” G40 (E, 65, Uni.)

Ermeni bir gorusmeci yemek kialtarande farklar olmadigini,
kaltarlerin birbirinden etkilendigini vurgulamigtir: “Ornegin
Miisliman kardeglerimiz dolmaya piring koyar, biz bulgur ko-
yariz, fark bu kadardir.” G22 (E, 48, Ortaokul)

Bununla birlikte bazi1 gorusmeciler de Mardinlilerin kendi-
lerini mutfaklar ile 6n plana ¢ikardigini, sehrin yemekleriyle
meshur oldugunu, ozellikle Sturyani mutfaginin Araplara gore
daha zengin oldugunu vurgulamistir:

“Mardinli kendini biraz da mutfag) ile 6n plana gikartr. Bura-
da da bir ayrim yapmak gerekir. Saryaniler, gesit itibari ile mut-
faklan daha zengin. Onlar Halep'te Suriye’de fazla Fransiz kul-
tara hakim oldugu icin bizim buradaki Saryanilerin de onlarla
iligkisi var, onlarin ¢esidi biraz daha fazladir.” G31 (E, 56, Uni.)

Yemek kultura kapsaminda anilmasi gereken o6nemli bir bag-
ka aynin da “alkol kullanmaktir”. Muslamanlar ile gayrimus-
lim gruplar arasindaki temel farklardan biri olarak alkol kulla-
nim1 gosterilmigtir. Dagun ve bayram gibi 6zel ginlerde, daha
once deginildigi uzere, Suryanilerin alkol aldig1, Muslimanla-
rin ise alkol kullanmadig sikhikla bir farkhihik olarak vurgulan-
mustir. Suryaniler alkol kullanmay: modernlik ve dagun, bay-
ram gibi senlikli ginlerde eglencenin hakkim vermek gibi yo-
rumlarken, Mislimanlardan bazilar1 “haram”, bazilar1 da Av-
rupa (Fransiz) etkisinde olmak seklinde yorumlamaktadir. Yi-
ne bazi Mislumanlar da, 6rnegin dugunlerde “haremlik-selam-
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lik” gibi uygulamalan elestirirken, Sturyanilerin bu konularda
ayrun yapmamasin ve alkol kullanmak konusunda rahat olma-
lanni “modernlik” olarak yorumlamistir. Benzer bir aynm Hi-
ristiyanlann Paskalya 6ncesi tuttuklan ve hayvansal gida alma-
diklan oruglardir. Bazi1 Muaslumanlar Saryanilerin bu donemde
sadece zeytinyagh yemek yemelerini bir “Batililik” olarak yo-
rumlamislardir. Baz1 Saryani goragmeciler de alkol kullanma-
y1, zeytinyagh yemekler yapmay1 Araplara ve Kurtlere gore da-
ha modern olmak olarak yorumlamislardir.

Yemek kultara kapsaminda belli kalturel ayrimlan somut-
layan baska bir “gida” ac1 kahve ya da mirradir.' Bilindigi gi-
bi kahve, ust tabakalarin tukettigi bir igecek olarak bilinegel-
mektedir. Mardin'i de i¢ine alan Yukari Mezopotamya bolge-
sinde icilen mirra da feodal beyler ve agalar gibi ust tabakalarin
bir icecegi olarak kullanilmistir. Bugin yine bu anlamina gon-
derme yapildigz olmaktadir. Ornegin gorigmelerde sik sik se-
hirli Arap ve Suryanilerin taziyelerinde mirra vermekte oldu-
gu, koyden gogmusg Kurtlerin ise ¢ay verdikleri dile getirilmis-
tir. Benzer sekilde baz1 gorismeciler bayramlarda da “Mardin-
lilerin” ¢ikolata, koyden gelenlerin seker ikram ettigini soyle-
migtir. Mirra kaltaranun etkilegim ile kaltarden kalture geg-
mesi konusunda da ilging gorusler dile getirilmistir. Saryani bir
gorusmeci mirranin Suryanilerden Araplara gectigini vurgular-
ken, bir gorusmeci de Kurtlerin taziyelerde mirra degil ¢ay ik-
ram ettigi, sehre goctikten sonra Araplardan gorerek murra ik-
ram etmeye bagladigim dile getirmistir.

15 Aa kahve olarak da bilinen mirra, kahvenin 6zel bir sekilde kaynatilmasi ve
kakula baharat ile aromalandinlmasi ile yapilir. Mirra yapmak icin kahve, su
ve bu is icin yapilan 6zel kahve gugumleri gerekmektedir. Birinci gugumde
kaynatilan kavrulmus tane kahve miktannin iki kati su ile kivama gelinceye
kadar kaynatuhr. Daha sonra ikinci gagume sazduralur. lkinci gagamde tek-
rardan kaynaulir ve uginca gugume sazdarular. Bu islem kahve, 6zel kulpsuz
fincan uzerinde renk verebilecek iz birakincaya kadar surduralar. Kahvenin
bu sekilde bir gin boyunca kaynatildig olur. Mirra icmenin bir de ritaeli var-
dir. Ikram edilirken fincanin gte biri doldurulur. Mirra fincandan tek ¢ekis-
te igilir. Eger icmeye devam edilmeyecekse fincan yere konulmaz, ikram edene
geri verilir. Eger yere konursa o kisinin, kahveyi ikram edene kars: altin borcu
olacagina inanihir. Fincan elde tutuldugu surece, kahve ikram yapan tarafin-
dan doldurularak igilmeye devam edilir.
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Kulturel kimlik agisindan yemek kultira ile ilgili bir bagka
onemli nokta, ozellikle yiikselen turizm ile birlikte, paylasila-
mayan kimi yemeklerdir. Kimi gorusmeciler baz1 yemeklerin
Mardin’e 6zgu olmasina ragmen cevre iller tarafindan sahiple-
nildigini vurgulamstir.

Konut alanlan, mekan ve bos zaman

Gorusmelerde, etnik kimligin gindelik hayattaki etkilesimler-
deki yerini ve rolunu anlamak agisindan, mekansal ayrimlar-
la kimliksel ayrimlarn iligkisi de incelenmistir. Bu dogrultuda,
konut alanlan, mahallelerin etnik kimlige gore ayrilip ayrilma-
digy, bir arada yaganilan mahallelerin olup olmadig), farkl et-
nik kimlige sahip kisilerin aym1 mekan1 paylagsma durumu, bos
zamanin gegirildigi mekanlar ve bu mekanlara atfedilen anlam-

Bugun PTT ve misafirhane olarak kullanilan tarihi Mardin konaklarindan biri.
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lara dair de sorular sorulmustur. Oregin gidilen, zaman gegir-
mek igin tercih edilen mekanlar agisindan kultirel ayrimlarin
olup olmadiy, belli etnik kimlige sahip insanlarin belli mekan-
lara gidip gitmedigi sorulmustur.

Gorusmelerde farkh etnik kimlige sahip gruplarin konut
alanlar1 ve mahallelere gore dagiliminda belirgin bir 6rantia
oldugu dile getirilmistir. Ozellikle kirsaldan gocin hizlandig
1980’lerde olusan kenar mahallelerde Kurt nafusun yogun ola-
rak yasadigy belirtilmistir. Bircok gorusmede mekansal ayris-
ma ile etnik kimlikler arasindaki boyle bir ortismenin kulttrel
gruplar arasindaki iligkileri sinirladigs belirtilmistir:

“Kenar mahallelerde sadece Kurt kesiminden insanlar yasiyor.
Araplar sehir merkezinde. Sehir merkezinde yasayan Kurt ¢ok
az. Yok bile denilebilir yani. Genelde mahalle mahalle aynlms
durumda. Yani kenar mahallelerde yasayan Kurtler ile Arapla-
nn bir komguluk iligkileri yok denebilir. Oluyor ama ¢ok de-
gil. Bagta da dedigim gibi Araplarin Siryanilerle ¢ok daha cid-
di bir bag var. Kirtler biraz biraz iste sehir merkezine gikarak
bir iletisim kuruyorlar. Daha once sehir merkezine de ¢ikmi-
yorlardi.” G5 (K, 28, Uni.)

Mahalleler olarak aynsmanin ayni zamanda “kulturel ileti-
sim” eksikliginden kaynaklandigini belirten gorusmeciler de
olmustur.

“Ensar, Saragoglu, Cumhuriyet. Saracoglu ve Evren Mahalle-
si'nin tamam Kurt'tur. Ensar Mahallesi'nde Arap da, yukan ta-
rafta Araplar da vardir. Cumhuriyet Mahallesi Kurt-Arap ka-
nistktir. Gogle gelen Kurtler yukarida ¢ok az, merkezde otur-
mazlar genellikle. Genelde Araplar otururlar. Genelde Kirtler
oturmazlar, ¢unki gevre kuracaklar: kimse yok. Bunun igin
uzun zaman gerekir. Belli bir kilturel iletisimin olmas1 lazim.”
OGG4-A (E, 23, Lise)

Baz1 gorusmeciler de gogle gelen Kirtler ile merkezdeki
Araplarin diyalogunun olamadigim ve bu nedenle bir kopuk-
luk oldugunu vurgulamistir.
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Tarihi Mardin sehrinin ana caddesi (Savur Kapi - Dogu Kapisi).

“Simdi bu mahalle karigiktir, Arap da var Kurt de. Biz burada
birlik beraberlik iginde yasiyoruz. Eger yanhs dusunceleri var-
sa biz bir sey yapamayiz. Ama saglam fikir daha fazladir... Yaa
simdi soyle, ekseriyetle yerli ile koylerden gelen biraz seyleri ko-
puk. Benim burada en fazla tabii gocle gelen arkadaslar, onlar da
kendilerini anlatamiyorlar. Bizimkiler de o diyor ki ‘muhakkak
bu lekelidir, koyden kagip gelmis.’ Fakat gog eden arkadas hak-
I midir haksiz midir, devletin bilecegi is.” G9 (E, 56, Hlkokul)

Eski sehir bolamundeki mahallelerde de kirsaldan gogmus
birkag Kurt ailenin oldugu soylenmistir. Bununla birlikte sehir
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merkezinde kirsaldan 1900’lerin ortalarinda gelmis ve “Arap-
lasmig” Kurtlerin de oldugu soylenmistir.

“Simdi Saragoglu Mahallesi genellikle daghk taraftan Surgicy,
Savur o taraflardan, dogduklar yerden gelen koylulerin yagadi-
g1... Kenar mahalle sonug olarak, gog edenlerin kurmus oldugu
bir mahalle ve hepsi Kurt'tar genelde. Arap da var icinde. Ama
oradaki Araplar bu yukandaki Araplara gore biraz daha iyi. En
azinda uyumlu, Kurtlerle baglantilan daha fazla ve Kurtleri be-
nimseyen insanlar. Ama Araplasan birgok Kurt de merkezde.
Asimile olan bir¢ok Kirt var.” OGG3-C (E, 29, Uni.)

Bir Suryani gorusmeci, eskiden Mardin evlerinin buyik bir
avlusunun oldugu, Musliman, Hiristiyan birkag ailenin aym
avluyu paylastigini, ¢ocuklarin da bir arada buyadagu bir orta-
min oldugunu ancak zamanla ailelerin biilyimesi ve go¢ etme-
siyle bu gelenegin yitirildigini belirtmistir.

Gorugmelerde genel olarak, belli bir etnik kimlige sahip in-
sanlarin ozellikle belli mekanlara gitmesi gibi bir tercihin s6z
konusu olmadig) vurgulanmistir. Esas olarak tercih edilen ka-
fe, kahvehane, lokanta, ¢ay bahgesi vb. mekanlan tercihte etnik
kimlikten ¢ok statunun etkili oldugu belirtilmistir. Ornegin bir
gorusmeci, egitimli meslek sahibi insanlarin ¢ay bahgelerini,
egitimsiz insanlarinsa kahvehaneleri tercih ettigini soylemistir.

Baz1 gorusmeciler ise gidilen mekanlar bakimindan etnik
kimlige gore bir ayrim yapilamamakla birlikte, mahallelere
gore ayrimlar net oldugundan, belli bir mahalle civarindaki
mekanlara, o mahallede ikamet edenlerin gittigini, dolayisiy-
la da 6rnegin Kurt mahallelerindeki kahvehanelere daha ¢ok
Kurtlerin gitmesinin s6z konusu oldugunu belirtmistir.

“Gidilen yerlerde Arap ya da Kart ayriim yok da, asag1 mahal-
le Kart'tar mesela oradaki kahveye de Kurtler gider. Ondan
sonra su kasaplar ¢arsisimin ustiundeki kahvede mesela hepsi
Arap’ur. Yani oyle ayrilmis ama kesinlikle mesela bir Kurt ge-
lip oturabilir oraya. Ya da Arap diger tarafa oturabilir. Ama ge-
nellikle mahallelere gore, herkes yakin olan yere gider, oyle bir
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aynin olur o yuzden. Zaten dyle bir aynin olsa duramazlar yan
yana...” OGG2-A (E, 23, Lise)

Benzer sekilde baz1 gorusmeciler gidilen kahvehane vb. yer-
lerde is ya da oturulan mahalle itibariyla kendiliginden bir ay-
nm oldugunu vurgulamistir.

“Yok yani herkesin gittigi yer bellidir sehrin icinde. Mesela
Cumhuriyet Meydanr’'nda, ¢arsimin orada, Kurtler daha ¢ok
oturur, evine sebze getiren, yogurt getiren Kurtler kahvede
oturur ¢unku civar koylerde Arap yoktur, Kurt'tirler bu isi
yapan. Kurtlerdir hayvancilik, sebzedir, meyvedir... Onun igin
Cumbhuriyet Meydam kahvesine gittiginiz zaman Kurtlerin da-
ha yogun oldugunu gérursunuz. Aralannda Araplar da vardir.
I¢ kisimlara girdikge Kurtlesmis Araplar da gorursunuz, Arap-
lasmis Kurtler de gorebilirsiniz. Yani giriktir birbirine giriktir
i¢ icedir oyle bir aynm yoktur. Ama yeni yoldaki kahvelerde
yogunlukla Kurtlerdir ¢inku kenar mahallelerin kahvehanele-
ridir onlar.” G21 (E, 42, Lise)

Goruasmelerin bircogunda konut alanlannda (mahallelerde)
etnik kimlige gore ayrismanin belirgin oldugu vurgulanmis-
tr. Bos zamanin gegirildigi yerler bakimindan benzer bir aynsg-
ma gozlenemese de, konut alanlanndaki ayngmanin bir sekilde
bos zaman mekanlanna yonelik tercihleri de belirledigi sdylen-
mistir. Mekénsal ayrigma ile etnik kimligin ortagmesinin, kal-
tarel kimlik bilincinin olusumundaki en 6nemli etken oldugu
soylenebilir. Herhangi bir mahallenin, kimlik terimleri ile ifade
edilmesi, kimligin aym1 zamanda yagam bi¢imlerini de icerme-
si anlamina gelmektedir. Bu durumda da kalturel farkhhk do-
layrsiyla kimlik bilincinin yikseldigi soylenebilir.

Avrupa Birligi ve ana dilde egitim

Turkiye, Avrupa Birligi aday ulke statasu kazanip muzakere-
ler bagladiktan sonra, ayelik ve uyum sureci, kualtar ve kimlik
sorunlary/politikalan etrafinda sik¢a tartisihr olmustur. Bu tar-
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tigmalar, kaltar/kimlik politikalarinda alinan konumlar araci-
hig1yla kaltar ve politika arasindaki iligkileri, kultirel kimlige
dair kavrayislan agiga ¢ikarmasi agisindan da 6nem tagimak-
tadir. Gorusmelerde Turkiye'nin AB'ye uye ulke olmas: kapsa-
minda sorular sorularak, kaltar ve kimlik ile ilgili kavrayiglarin
incelenmesi hedeflenmistir. Mulakatlarda “Turkiye AB'’ye girer
mi, girmeli midir? Neden girmelidir ya da girmemelidir? Fayda
ve zararlar neler olabilir?” gibi sorular sorulmusgtur.

Goragmecilerin bir¢ogu Turkiye'nin AB’ye girmesi gerekti-
gini belirtmistir. Ancak eksiklerin oldugu ve bunlarin tamam-
lanmasinin zaman ve ¢aba gerektirdigi soylenmistir. Avru-
pa Birligi'nin en onemli katkisinin ekonomik olacag, issizli-
ge, “Guneydogunun kalkinmamishigina bir ¢are” ve kultarel
haklar ve kimlik sorunlan konusunda ¢6zum olabilecegi vur-
gulanmistir.

Baz1 kadin gorasmeciler modernlesme ve gelenekselligin ki-
rilmas i¢in Avrupa Birligi'ne girilmesi gerektigini, uyum sire-
cinde bile bir¢ok seyin olumlu yonde degistigini soylemistir.

“Valla daha girmeden birtakim seyler degisiyor. Onu tabii
ki hissediyoruz. Istanbul'daki yansima buraya da geliyor ve-
ya Ankara'daki, 1zmir'deki veya Bati’daki. Girmeli mi girme-
meli mi yani su ana kadar iyilegen bir¢ok durumlar var. Yani
AB tehdit ediyor Turkiye'yi. Agik agik. Sen bunu yap, yapmaz-
san... diye. Turkiye bunu 6nemsiyor. AB isini ¢ok dnemsiyor.
O yuzden simdiden biraz kalitemiz degisiyor, daha ¢ok bayle
hakikaten insani1z 6nce ona bakmak lazim, kokenden ¢ok bil-
mem neyden ¢ok. O anlamda koydugu kriterler agik¢as: ¢ok
ciddi olumlu yansiyor. O yuzden ben isterim agik¢asi. Ama su
anda hazir gormiuyor. Cok hakh. Hakikaten hakh. Cunka bi-
zi biraz daha, on y1l daha zorlasin. Bizde daha degismesi gere-
ken, koklu o kadar seyler var ki. O yasalarla degisiyor... me-
sela tore cinayeti diye, namus cinayeti diye. Nitelikli adam o6l-
durme oldu da simdi, ama 6ldurayor. Ama kdkene bakiyor-
sunuz; Dogu'dan go¢ etmis bunlar, Guneydogu'dan gog et-
mis. Ama I¢ Anadolu’ya da gidip bakiyorsunuz, orada da aym.
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Yani en temel konu kadinin hayat kalitesinin iyilesmesi i¢in,
kendi haklanna sahip ¢ikmas: i¢in, kendi ayaklarinin uzerin-
de durabilmesi igin farkh bir yaratik gibi gorulmemesi igin..."
G5 (K, 28, Uni.)

Birgok gorusmeci AB'ye girmek konusunda, ¢ekinceli bir tu-
tum sergilemis ve modernlesmek gerektigini ancak bunun kil-
turden ve geleneklerden vazge¢meden yapilmasinin gereklili-
gini vurgulamistir. AB’ye daha supheyle yaklasanlar ise temel
olarak kulturin, milli deger ve hassasiyetlerin asinmamasinu is-
tediklerini dile getirmistir.

“Bu ortamda AB'ye girmemeli, hayir. Turkiye bir defa egitimi-
ni halletmeli, sagligim halletmeli, ekonomisini duzeltmeli, on-
dan sonra Avrupa Birligi ayesi olmali... Avrupa Birligi bizi ni-
¢in almak istiyor once onu bir irdelemek lazim, ¢ok iyi bilmek
lazim. Avrupa Birligi bizim orf-adetlerimizi; vatanimiza, mille-
timize, bayragimiza olan inanglarimiz1 ¢ok iyi bildigi icin bi-
zi bozmak istiyor. Bakin bunu 6zellikle soyluayorum. Avrupa
Birligi'nin derdi Turkiye’yi Avrupa Birligi’ne almak, Tuark insa-
nim ustun seviyeye getirmek, hep onu ¢ok iyi durumlara ge-
tirmek i¢in mi bu? Hayir boyle bir niyeti olsa simdi de yapa-
bilirdi, yapamaz m1?.. Ana dilde egitim yapilsin diyenler, eko-
lojik olsun diyenler ¢ok bagirdilar; Avrupa’ya kadar seslenildi,
Avrupa baski yapti, Avrupa boyle bir de yasa ¢ikarildi sonugta
ne oldu, okullar agild1 belirli yerlerde okullar agilds, o okullara
gitmek icin baskilar verildi, gittiler bask: yaptilar. Her okula,
iyimser haliyle diyorum en iyimser haliyle elli-altrms kisi ya-
z1ldy, ne oldu ¢ok degil alt1 ay sonra ne oldu, o ¢ocuklar yavas
yavas kagt1 oradan. Cunku militan olarak yetistirilmeye bas-
land1... Ama bunlarin higbiri tutmaz ¢anka halk dogruyu sevi-
yor, degisimi seviyor, ileri gitmeyi seviyor, gozleri kapah olan-
larin agilmasin istiyor.” G4 (E, 59, Uni.)

Bazi gorusmeciler AB'ye girilebilecegini ancak, milli degerle-
rin korunmasinin sart oldugunu ve kilturel haklar gibi sorun-
larin olmadigim dusunmektedir:
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“AB uzun konusulacak bir olay, yani Turkiye Avrupa Birli-
gine girmeli ama nasil girmeli? Her seye ragmen girmeliyse,
hayir girmemeli. Ama kendi onuruyla, kendi orf-adetleriyle,
kendi milli degerleriyle girecekse girmelidir, yerini almahdr.
Ama yok bolunup parcalanacaksa, Avrupa Birligi'nin baskila-
n sonucu, her baskiya bugiunka hukametin yaptig: gibi bo-
yun egerek eger girecekse hi¢ girmesin daha iyi olur... Bugin
Turkiye’'nin kalturel haklar gibi, ana dil gibi boyle bir sorunu
yok. Bu sadece Turkiye'yi bolup parcalamak isteyen dis gug-
lerle onlarin isbirlikgisi olan, bundan da rant elde eden yerli is-
birlik¢ilerin ortaya attiklan...” G6 (E, 56, Lise)

AB'ye uyelik ile guindeme gelen kulturel haklar konusu ise,
bu kapsamdaki haklar ve 6zgurliuklerde “bolinme tehdidi” go-
ren milliyet¢i soylem i¢cinde yorumlanmistir:

Burada kultarel bir sorun diye bir sey yasamadik biz. Bak 56
yasindayim, biz Kurtlerle beraber, ilkokul arkadaglarim var,
ortaokul, lise arkadaslarim var, asker arkadaslarim var. Ke-
sinlikle boyle bir sorun yaganmamis. Turkiye Cumhuriyeti
vatandasiy1z her seyden evvel ve Ataturk Turkiyesi’'nde Mi-
sak-1 Milli hudutlan bellidir, toplum yapisi bellidir; kimsenin
kokeniyle kimsenin karistigi, kimsenin hakaret ettigi, kim-
senin hige saydig1 yok ki. Bugun milletvekili secip, yani da-
ha once yani bu bolucu teror olay1 dogmazdan evvel Kurt ko-
kenli milletvekilleri de ¢ikt1. Al 6rnegin Serafettin El¢i, bayin-
dirhik bakanhg yapty; Cizreli, Kurt kokenli, daha once bas-
ka milletvekilleri ¢ikti. Yani bizde béyle bir aynlik gayrilhik
yoktu... Simndi ana dilde egitim, bagh bagina bir suni ana dil-
de egitim. Yani ana dilde egitim diye Turkiye, Ingiltere'de In-
giliz dili disinda bagka bir dille egitim yapan kurum var mu,
Amerika'da var m1? Nigin Turkiye'de olsun, niye dayatiliyor
bu Turkiye’ye? Ana dilde egitim dedigin zaman sadece Kurt-
ler one suraluyor. E ben Arap olarak o zaman istiyorum ana
dilde egitim, nasil olacak? Cerkez'i isteyecek, Cecen'i isteye-
cek, Bognak’ isteyecek, bu ne emperyalizmin bél, yonet tak-
tiginin kabulu... Yani ona hizmet etmenin disinda bir sey de-
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gil bana gore. Ne demek yani ben Turkiye Cumhuriyeti'nde
ana dil, resmi dil Turkge olduktan sonra niye dili niye 6gre-
niyorsun, egitimi niye gorayorsun? Devlette gorev almak, is
bulmak; peki senin gorev yapacagin devletin resmi dili Turk-
¢e olduguna gore baska dille niye egitim ihtiyacim duyacak-
sin?” G6 (E, 56, Lise)

Yine bir¢ok gorusmeci, ekonomi igin, kalkinma i¢in AB’ye
girilmesi gerektigini ancak orf-adetlerin korumasinin 6nemi-
ni vurgulamistir.
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“Girerse ¢ok iyi olur. Girmesini de ¢ok arzuluyoruz. Mese-
la her seyin basinda mesela ekonomik olarak bir beklentimiz
var, insan haklan konusunda var beklentilerimiz. Yeni bir a¢1-
him getirir Tarkiye i¢in... Simdi bir yandan da mesela Avrupa,
Avrupa diyoruz. Ashnda Atatark gidin Avrupa’ya girin deme-
di. Ataturk’on gosterdigi yol, ¢izgi, o medeniyet seviyesini ya-
kalamamiz isaret ediyor. Hatta bunu asmarmz isaret ediyor.
Biz bunu yakalayabiliriz, asabiliriz. Cogu seyde bunlan asmi-
s1z bile. Cunku bizim Avrupa'dan 6rmegin ahlakur, kaltardur
alacagimiz hicbir sey yok. Yani bugin Avrupaliy: bir sanayisi-
ni, bir teknolojisini bir kenara birakirsak onlardan 6rek ala-
cagimiz bir sey yoktur. Daha 200 sene oncesine kadar Ingiliz-
ler cok kath yapiya gectiklerinde, affedersiniz i¢inde tuvale-
ti bile tasarlamamiglardi. Omegin mesela 5 kath binada sara-
bi igiyor, kafas1 hos olmus, tuvalete gidecek, pencereden diga-
n pisliyordu. Yani bunlar bir gergek, iftira etmiyoruz. Kalkt-
lar fotr sapkay: buldular, hasir sapka buyuttiler, en son sem-
siyeyi bunun i¢in buldular, pislikten kurtulmak igin. Yazin bi-
le semsiye kullamyorlardi. Baktilar neticede olmuyor, tuvaleti
dusunduler. Biz bunlann neyini alacagiz? Yani onlann kulta-
runden faydalanacagimiz bir sey yok. Fakat bugun diyeceksin
sanayi, teknoloji her sey onlann elinde. Ama mesela kanunla-
nnda yasalarinda insan haklan daha genis. Onlar zamaninda
bizden esinlenmis, bunlar olmus. Fakat bugin de biz almaya
cahisiyoruz.” G24 (E, 59, Lise)



AB'ye orf-adetlerin muhafaza edilerek girilmesini isteyen bir
bagka gorusmeci bir yandan da Avrupa’ya a¢ilmanin ve demok-
ratiklesmenin geregini dile getirmektedir:

“AB’ye girmeli bence. Ekonomimiz i¢in girmeliyiz. Avrupa'ya
acilmak zorundayiz. Ama obur taraftan girmemeliyiz diyo-
rum. Muslimanlar sevmiyorlar, irk¢ihk yapiyorlar. Menfa-
atimiz i¢in girmeliyiz, sevdigimiz i¢in degil. Orf-adetlerimizi
koruyarak, demokrasi, insan haklan konusunda da gereken-
leri yapmaliyiz... ama kizim goyle giydir, qiplak gikar olmaz...
Ben kizimi 6yle giydirmem, o zaman kizim cahil mi kalacak?”
G36 (E,37, Lise)

Bazi gorusmeciler ise AB’ye girmeye karsi olduklarini,
Turkiye’nin sorunlarinin ¢6zaminin Avrupa’da olmadigin
belirtmistir.

“Sorunlarimiz1 Avrupa Birligi ¢6zemez. Sorunlar i¢in biz 6n-
ce sey olacak, diyecekler sen otur orada sen bizim isimize ya-
ramazsin, demokrasiyi bir tarafa birakacagiz. Avrupa Birligi-
ne girmek olur mu... Gavur ile Musluman bir olur mu ya, olur
mu yav! Burada da Hiristiyanlar var ama bu Huristiyanlara do-
kunan yok ki, bu Hiristiyanlar iyi bir insanlardir... Ben gah-
siyetim Avrupa Birligi'ne girmemize karsiyim. Karsiyim. Ba-
ba bana Avrupa Birligi ne yapacak? Bugun Turkiye’nin ana-
sin1 aglatan Amerika’'dir, Ingiltere’dir, Avrupa Birligi'dir.” G9
(E, 56, llkokul)

Yine geng bir gorusmeci, kaltarel kimligin kaybolacag: ge-
rekcesiyle AB’ye karsi oldugunu belirtmistir:

“AB'’ye girmeyi ben istemiyorum. Musluman olarak dusanu-
yorum bizi kandinyorlar; 6zendirmelerle, tesviklerle dinimiz-
den uzaklastinyorlar. Turk kaltarinden de uzaklagiyoruz.
Turk kultara diye bir sey kaldi m1? Ben su anki hayatimdan
memnunum ama dinime fazla zaman ayirarmyorum... Mesela
bagim kapal olsayd: bu STK’lara falan girip boyle faal ¢alisa-
mazdim.” OGG-2 A (K, 23, Lise)
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AB'’ye girilmesine kars1 olan bir gorusmeci AB’nin Muslu-
manlar ile Hiristiyanlar arasinda ayrimcilik yaptigini savun-
maktadir:

“AB’ye girilmemelidir. AB samimi degil. Maslumanlara yap:-
lan zulme g6z yumuyor. Hiristiyanlara karg: degilim ama Hi-
ristiyanlara bir sey oldugu zaman mudahale ediyor, Musla-
manlarn 6ldaralmesine kansmiyor... Tarkiye mecbur degil
ki, baska ittifaklar kurabilir, Asya ile Rusya ile. Alacaklan da
supheli, AB Turkiye'yi oyaliyor.” G20 (E, 34, Lise)

ABye girmeye kars olan bir gortismeci de demokrasi agisin-
dan o seviyeye gelinmesi gerektigini ancak ekonomik olarak
somurilme tchlikesi olduguna dikkat ¢ekmistir:

“Bence girmemeli. Avrupa'nin egemenligi altina girmemeliyiz.
AB'nin kendi i¢inde bir¢ok sorun var zaten. Insan haklan, de-
mokrasi adina bir¢cok sey yapmaliy1z. Dasuncelere gore ayrim-
cihk yapmamal devlet. Demokrasi ve insan haklan i¢in AB iyi
bir 6rnek. O seviyede olmahy1z ama milli menfaatlere de aykin
AB'ye girmek. Ekonomik olarak AB bizi somurayor. Demokra-
si seviyesinin AB duzeyine gelmesini kendimiz de yapabiliriz.
Ama bunlanin olmas igin gucla bir lider gelmeli, Atatark gibi,
Ozal gibi.” G27 (E, 46, Uni.)

Bunlann diginda gorismecilerin hemen hepsi AB'ye girilme-
si gerektigini savunmustur. 1ki temel gerekge olarak, ekonomik
kalkinma ve demokratiklesme gosterilmistir. Baz1 gorismeci-
ler, insan haklari, sosyal haklar konusunda, “cetelerin temiz-
lenmesi” ve Kiirt sorununun ¢6ziitmi konusunda ¢6ziim olaca-
gin1 dusunmektedir. Bir odak grup gorismesinde bu ve benzer
gerekgelerle AB’ye girilmesi gerektigi belirtilmigtir.
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“~ Bence girmeli. Turkiye agisindan iyi olur. Ama zannedi-
yorum bu otuz yih da gecer, giremez Turkiye bu gidisle. Gir-
se iyi olur, ¢ok iyi olur bizim agimizdan. Ama zannetmiyo-
rum... Once kendi bélgemiz agisindan rahat gidebiliriz, hem
de is imkani, gezme agisindan, dunyay1, kulturleri tamma ag1-
sindan iyi olur.



— Ben su an ne getirecegini bilmiyorum. Bence girmese da-
ha iyi olur. Cunku AB'ye biz girinceye kadar yaslanacagiz, sa-
pitmis olacagiz. Evlenme oram dugtyor, gayrimesru ¢ocuk ¢o-
gahyor. Boyle bir yere girmesek de olur. Daha mantikh bulu-
yorum.

— Bence girmeli ama zaten '40'lardan beri bu kapiday1z. Faz-
la naz yaptilar. Bence artik onlar gelsin Anadolu'ya. Girsek,
Turkiye icin yeni is sahalan agilabilir. Egitim seviyesi daha da
yuksek olabilir. Ingilizce artik zorunlu olur. Kultur kaynagma-
s1 olur. Artilar1 da olur, eksileri de olur. Demokrasi alaninda
bircok etkileri olur.

— Bence demokrasi alaninda bir¢ok yenilik olabilir. AB bel-
ki kigisel haklan artiracaktir. Belki Turkiye gercek anlamda
sorunlanyla, en buyuk sorun Kurt sorunu olarak goruyorum,
kendi yuzlesse AB'ye girmesek de olur. Benim istegim, kisisel
haklar acisindan girmesini isterim girecekse. Baz1 kriterlerle
de olsa iyi olur.”

Bazi gorusmeciler ekonomi alanindaki faydalarindan ziyade,
demokrasi ve sivillesme agisindan getirilerinin 6nemli oldugu-
nu vurgulamstir:

“Ben isterim girmesini. Demokratiklesme yonunde adimlar
atnhr. Ekonomi, egitim alaninda gelisme olur. Ashnda ekono-
mi agisindan ne getirecegi onemli degildir, asi1l demokratikles-
me agisindan getirileri olacakur. Hi¢ olmazsa sivillesir bu ul-
ke. En azindan girme umudu, havas: bile birgok seyi iyilestir-
di. Eger burada rahat bir sekilde sohbet edebilmemiz bile ge-
lismedir. 1ki-u¢ y1l 6nce bunlan rahat rahat konusamazdik.
Ankara'dan biri gelecek ve sorunlarimiz1 konusacagz, hayal
gibiydi. O yuzden demokratiklesme agisindan etkisi var. Ama
kultuar yapilanmiz uygun degil, farklar var. O bakimindan bi-
zi almalan, kaldirmalan zor. Ama igsizlige de ¢are olunmasi da
onemli tabii.” G11 (E, 29, Uni.)

Baz1 gorusmeciler yine demokratiklesme ve asker denetimin-
den kurtulunacag i¢in 6nemli oldugunu, demokrasinin o sevi-
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yeye gelmesinden sonra istenirse girilmeyebilecegini belirtmis-
tir. Genglerle yapilan bir odak grup gortismesinde ise AB’ye gir-
me konusu, Kiirt sorunu etrafinda tartisilmistur.

“Bence girmeli, 1959'dan beri... Yani Turkiye de yoruldu biz
de yorulduk. Avrupa devletlerinin refah seviyesine ulasmasi
icin girmesini istiyorum. Merak ediyorum ne degisiklik ola-
cak (E, 23, Lise).

Ben bu gartlar altinda girmesini istemiyorum. Dayatilan,
yaptinilmak istenen seyler kesinlikle Turkiye'nin bagimsizh-
g1 ile bagdagmayan seyler... En onemlisi bizim i¢ sorunumuz
olan mesela Kirt sorunu. Ge¢mis hiukuametlerin ya da simdi-
ki hukiimctin ¢ozim bulmas: gerckirken digaridan bir Avru-
pa temsilcisinin gelip, ‘bu olay: ¢ozun, ¢dzemezseniz Avrupa
Birligi'ne giremezsiniz,” demesi bir Turk olarak zoruma gidi-
yor. Cunki bu benim i¢ meselem. Mesela Ataturk zamaninda
da Fransiz Okulu olayr gikti. Digariya ¢ikartmak istediler bu
meseleyi; Ataturk demis ‘bu bizim i¢ meselemiz siz karisamaz-
simz.” Zaten Ataturk’un gostermis oldugu hedef Avrupa Bir-
ligi'nin semsiyesi altina girmek degil onlarin seviyesine ulag-
mak. Ben bunu referans ahiyorum. Onlardan iyi seyler 6grenin
ama onlarnn gemsiyesi altina girmeyin. Bu nedenle ben bu ge-
kilde Avrupa Birligi'ne girmek istemiyorum. Avrupa Birligi'ne
karg1 bagka paktlarin olusmasim istiyorum. Mesela bir Orta-
dogu Pakt, anlatabiliyor muyum?.. Ben su anda bir Kurt soru-
nu oldugun inanmiyorum. Gegmisten beri gelmis olan birta-
kim gruplarn kendi ¢ikarlan i¢in bunu bir provokasyon ola-
rak kullanmalarim gérayorum. Yani bence mesela arkadas:-
miz Kurt, ‘Simdi sen bir Kurt olarak Turkiye'de yasamaktan
memnun musun bu sartlarda?’ (E, 21, Lise)

Memnuun... Olsak da olmasak da yasiyoruz (E, 23, Lise).

Bunu bir Kart kimligi ile degil, bir Kuart kimligi ile degil...
Dedigim gibi ben boyle bir sorun olduguna inanmiyorum,
distan gelen bir seydir. Uzun sure Turkiye’nin bolunmesi is-
tenmistir. ‘80 sonrasi bize yapilmak istenen sey simdi yapil-
mustir. Aramiza nifak sokulmustur, birbirimize dasuralmua-



suzdur. Bence Ingiltere’nin Ortadogu’'daki yayilma politikasi-
n guglendirilmek i¢in Turkiye'yi se¢mistir. Turkiye par¢alan-
diktan sonra Ingiltere Ortadogu'da istedigi seyi olusturacak-
tir (E, 21, Lise).

Bence bir Kurt sorunu yok bizim igin (E, 21, Lise).

Nasil olur, sorun buradaki Kirtlerin hepsi ayn bir kimlik
istiyor, okullarimin olmasin istiyor. Fazla bir ey istemiyor-
lar. Okullan olsun kendi kimlikleri olsun, TV'den duydugu-
muz bu tabii. Bagka bir sey yok, TV'de daha fazla yayn istiyor-
lard, bagka bir sey yok. Yann saatten daha fazla istiyor, daha
fazla verse ne olacak? Ulke bélunecek degil ya, daha iyi olur
(E, 23, Lise).”

Yine bir¢ok gorasmeci yasam kalitesi artacag icin AB’ye gir-
mek gerektigini soylemistir. Ancak egitim, saglik, igsizlik gi-
bi meselelerle ilgili altyap1 hazirlanmadan 6zgurlik¢u yasala-
rin ¢itkmasinin sorun yarattigini, ornegin sug oranlarinin artti-
g vurgulamgtir.

Kimi gorusmeciler de Turkiye'nin en bitytik sorununun Kurt
sorunu oldugunu, bunun ¢6zamu igin, “bolgedeki savasin bit-
mesi” ve demokratiklesme i¢in AB’ye girmek gerektigini di-
le getirmistir. Bazilar1 da konforlu bir ulke olmak isteniyorsa
AB'ye girmek gerektigini ancak dunya siyasetine yon vermek
isteniyorsa girilmemesinin daha iyi olacagin1 savunmustur.

AB uyeligi ile birlikte ana dilde egitim konusu da, kulturel
sorunlar hakkindaki tutumlarin ve kultarel ayrimlarin somut-
luk kazandig bir alan olarak gorismelerde sorulmustur. Ana
dilde egitim konusunda genel olarak “ilimh” bir yaklasim ser-
gilenmis, bu konuda tedrici serbestlik ve imkan saglanmasinin
sorun yaratmayacagl savunulmustur.

Baz1 gorugmeciler siyasi birligi tehdit ettigi gerekgesiyle ana
dilde egitime kars1 ¢itkmistir:

“Resmi bir dil varken egitim dili, yani suni bir dilde egitim
olur mu?.. Simdi istedigi kadar konusur, mesela sarkisim tur-
kusu soyler, kitabim okur, kimsenin karistig: yoktur ki. Me-
sela Kurtlerin babasi sayillan Musa Anter, bir numarah Tuar-
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kiye'nin, Turkiye'de yetismis Kurtolog. Musa Anter gibi bir
adam, daha bu orgutler citkmadan, bilmem ne ¢ikmadan evvel
kitap yayimlarms bir insan. Kim mani oldu ona? Ug-dort ta-
ne kitabr var. Yani Turkiye'de bu terér olay: baslamazdan ev-
vel Musa Anter'in yayimlanmis uig-dort tane kitaba var. Kim ne
kansmist ona? Kurtce yayimlanmis kitap. Demek ki bunlar
bize dayatiliyor. Bolunup par¢alanmamizi saglayacak istekler
bunlar. Once egitim, yok efendim radyo-televizyon, yok gaze-
te, arkasindan egitim, arkasindan ne gelecek; bolunme: Kur-
distan.” G6 (E, 56, Lise)

Yine bir goragmeci birden fazla dilin ve otoritenin sorun ya-
ratacagimi dusianmektedir:

“Ana dilde egitim olursa ¢ok kotu sorunlar olur, yann devleti
bile bolerler. Bir vatandas bir dil konugulur, bir bayrak olur ve
herkes o bayragin etrafinda doner durur, o dili konusur. Far-
21 misal sana bir sey soyledim. Haga Allah’tan. Simdi hepimiz
Allah’a ibadet ediyoruz degil mi? Simdi diyelim ki, hasa diyo-
rum ya Rabbi tovbe estagfurullah, iki-u¢ tane Allah dugune-
lim. Estagfurullah, duginmeyelim, varsayalim. Biri diyecek
yagmur yagdiracagim, digeri diyecek kar yagdiracagim, dige-
ri diyecek gunesli olsun hava. Olur mu? Hocam olur mu sen-
ce? Simdi mesela muhtarhga gitti Kurtce ikamet yaz bana, olur
mu? $imdi burada Arap var, Kurt var, Turk var, o zaman dort
tane muhtar lazim. Biri de Suryani olacak, biri Kurt olacak, bi-
ri Arap, biri de Turk. Yani bana ters geliyor. Ana dil diye sim-
di bir yerden baslanir, arkas: gelir. Bilmiyorum, bana gore, 6y-
le geliyor. yani egitim olay: ¢ok onemlidir. Egitim bir kanal-
dan yapilir. Ne Arap kanalindan ne Kurt kanalindan...” G36
(E, 37, Lise)

Bazi gorismeciler ise ana dil egitimini isteyenlerin Kurtler
oldugunu, onlarin da “ana dil egitimini hak eden kilturel bir
zenginlige” sahip olmadigin dile getirmistir:

“Ana dilde egitim yani Kurtge egitim... Alfabe yok ki, nasil egi-
tim olsun? Kultur, bilim gelismemis, neyin egitimini vereceksi-
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niz? Ermeni kaltury, Suryani kalturana bos veremezsin ama.
Araplann bir kultur hazinesi vardir. Kurtlerin bir filozofu, bir
bilim insam1 var m1? Yani gelismis bir kultur olsun ki, egitimi
verilsin... Turkleri bilmiyorum, yuzyillardir Anadolu’da sairler,
filozoflar... hepsi Turk muyda tartigihr. Ama Arap kultara ge-
lismis bir kaltardar.” G22 (E, 48, Ortaokul)

Ana dilde egitimin tartisilabilecegini, bununla birlikte dil ile
ilgili serbestliklerin saglanmasi durumunda kimi sorunlarin
bayumesini engelleyecegini ileri sarmusgtar:

“Dilini konusabilmek i¢in ana dilde egitim sart degil. Mesela
biz Arap¢a konusmak igin egitim almadik... Egitim nasil olur
bilmiyorum, konugulmasi tartigilmasi lazim. Ama ana dilde
yay1n serbest olsaydi, bunlar olmazd:. Her seyi bir anda ¢6ze-
mezsiniz tabii agama asama, 6nce yayin meselesini ¢6zmek la-
zim. Butan haklan bir anda vermek de mantikh da degil.” G5
(K, 28, Uni.)

Benzer sekilde ana dilde egitim gibi kultarel haklann Kurt
sorununu ¢ozebilecegini ve ana dilde egitimin Kurt gencleri-
nin gelisimi i¢in gerekli oldugunu dile getirenler de olmustur.

“Bence ana dilde egitim sart. Ogrenci ana dilini iyi bilmeden
bagka bir egemen dilde egitim sardiaginde hala, mesela ben,
ogretmen olacagim, ama kendimi Turkge tam olarak ifade ede-
miyorum ve hala, dasanun on alti y1ldir okullannda okuduk,
Turkce egitim gordiuk. Hala kendimi daha iyi ifade edebildigi-
mi tam soyleyebilir miyim, soyleyemem. Bu yuzden ana dilde
egitim gerekiyor. Cunku bu Isve¢’te de uygulaniyor. Yirminin
uzerinde ana dilde egitim var. Ana dilde egitim gorenlerin da-
ha basarnh oldugu ortada... Bence bu kulturel haklar taninsa
sorun buyik oranda biter. Sirf ana dilde egitim olsun diye bu-
gin daga cikan belki binlerce insan var... Yani Kartlerin iste-
gi devlet icinde devlet yaratmak degil. Kultaranu yasamak ve
Bati'daki o luks hayati Dogu’ya da aktarmaktir. O da nasil olur,
aym imkanlan verirseniz olur. Dogu’daki bir ille Bati'daki bir
ile aym imkanlan verirseniz olur.” D (E, 22, Uni.)
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Yine Suryani bir geng ana dilde egitim i¢in baz1 imkanlar ya-
ratilabilecegini soylemisgtir:

“Ana dilde egitim tercihe bagh olabilir. Ana diller uzerine fa-
kulteler, kursuler olabilir. Tercihe gore de ana dil egitimi ola-
bilir. Ornegin Suryanice Isa’min konugtugu dil, 5 bin y1llik bir
dil. Bu dilin egitime girmesi, Turkiye'nin vizyonu agisindan da
iyi olur.” G19 (E, 24, Lise)

Benzer bir sekilde bir gorasmeci, kultarlerin kaybolmamasi
icin ana dilde egitimin gerekli oldugunu ifade etmisgtir:

“Ana dilde egitim de olmah. Egitim olmaz ise bu kulturler kay-
bolup gider. Eger bir ulke farkh kulturleri, mozaigi seviyorsa
olmaldir. Kulturler bir zenginliktir. Kétiye kullanmamak gar-
tiyla tabii... Tarkiye'de kotuye kullamldig oluyor, ondan kor-
kuyoruz.” G12 (E, 46, Uni.)

Medya: Tercihler ve ana dilde yayin

Kultarel kimligin 6nemli bir bileseni oldugu i¢in medya izle-
me oruntulerine dair de sorular sorulmustur. Sahip olunan ile-
tisim araglan ve izlenen televizyon kanallari, okunan gazeteler
ve Ozellikle uydu aracihgiyla, Arapga, Suryanice ve Kurtge ya-
yinlann izlenip izlenmedigi ve bunun nasil karsilandig ve yo-
rumlandi@ gibi sorularla izlenen medya ile kulturel kimlik ilis-
kisine yonelik konularda goragalmustir. Kaltar ve kimlik po-
litikalarina dolayisiyla kulturleraras: iliskilere dair 6nemli bir
tartisma alani oldugu i¢in ana dilde yayincilik konulan uzerin-
de durulmustur.

Gorusmecilerin bir¢ogu gunlik gazete satin almadigin, is-
yerindeki internetten takip ettigini belirtmistir. Bu gorasme-
cilerin gazete tercihlerini 6grenmek i¢in, “Satin alacak olsamz
hangisini alirdimiz?” seklinde bir soru sorulmustur. Yine go-
rugmecilere, TRT'nin yaptigy Kurtge yaymn hakkindaki fikirle-
ri sorulmustur.

Mardin’'de ulusal kanallarin buyik bir bolimu izlenebilmek-
tedir. Arastirma kapsaminda gorusulen Mardinlilerin hemen
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hepsi, televizyon ve uydu antenlerinin oldugunu sdylemisgtir.
Gorugmecilerin ¢ogu, uydu anteni olmaksizin yayinlann ¢ok
zor alnabildigini, o yazden Mardin’de uydu anteninin gerekli
oldugunu belirtmigtir. Yine goragmecilerin bir¢ogu Kurtge ya-
yin yapan televizyonlann izlenmesi i¢in uydu anteni kullam-
minin yaygin oldugunu soylemistir.

Gorusmelerde etnik kimligini Arap olarak tanimlayanlar ya
da ana dilinin Arapg¢a oldugunu séyleyenlerin bir¢ogu ulusal
kanallan ve uydudan Arap¢a kanallan izledigini, Kuartge bil-
mekle birlikte Kurtge yayin yapan kanallar izlemediklerini be-
lirtmislerdir.

“Bir CNN izliyorum. TRT 1. O da haberler ve CNN’in belge-
sellerini izliyorum. ‘SN1K’, ‘Afis’ hep onlan izliyorum. Canak
anten var. Arapga yayin yapan kanallan izliyorum. Irak taraf-
lanmin kanallann izliyorum ama onlan, ¢ok hizh konusunca
anlamiyorum agik¢asi. Ama yine de konunun 6zetini ¢ikara-
cak kadar anlayabiliyorum. Suriye ile zaten hemen hemen ay-
n1. Suudi Arabistan mesela orada birkag gun kalsam biter o is.
Ama anhyoruz gene de. Suriye'yi zaten tamamen anhyoruz.
Aym konusuyoruz. Kurtge kanallar var yayin yapan ama ka-
nal ayan bile yok. Kenar mahallelerde izleniyor ama ¢ok de-
gil. Ama ben onu Diyarbakir'da gordum. Mesela Diyarbakir'da
hepsi. Kimin evine gitsem Roj TV. Sabahtan aksama kadar
acik.” G5 (K, 28, Uni.)

Goragmelerde uyduda sekiz tane Kurtge yayin yapan kanal
oldugu belirtilmig, Kirt goragmeciler de bu kanallan izledikle-
rini vurgulamiglardir:

“Burada Mezopotamya TV izleniyor. Mardin'in ¢ogunun ¢anak
anteni var. Emniyetten geldiler, Roj TV izliyor musunuz? Da-
ha sonra ne yaptilar, sinyali bozdular. Baz1 yerlerde izlerler ba-
21 yerlerde izlemezler. Bence bir sakincasi yok. Eger simdi sen,
ailen bilmiyor bir gey, onu izliyor. Kurdistan var, Roj var, Me-
Zopotamya var, Suryanilerin kanallan var, Arapga var. 8 tane
Kurtce kanal var. Mesela hepsini begenirim. Haberleri Kurt-
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ce de, Turkge de, Arapga da var. Zazaca var, Sorani var. Arap-
¢a anlamiyoruz. En ¢cok Mezopotamya ile Roj TV'yi begeniyo-
rum. Mahallede de 6yle begeniliyor, izleniyor. Kirtce muzik
programlan seyrediliyor. Kurtge canlh yayin, insan haklan ko-
nusunda program var, insanlar izliyor. Mesela operasyonda as-
ker olmus, hepsi bizim insamimiz, asker de, daga ¢ikan da bi-
zim insamimiz. Turkiye'de genel bir af gikarsa, insanlar boyle
bir yola basvurmaz. Ana dili olsa, egitim olsa, mesela televiz-
yonlar olsa ana dilde, herkes seyredebilse hepsi biter... Mese-
la yeni diziler, Gineydogu'da ¢ekilen, Berivan, Mahsun Kir-
mzigil, buranin hayatim anlatiyorlar... Haberlerde de dogru
gosterilmiyor. Abartiyorlar. Burada bir olay olmarmgsa, Turk
medyasi olay1 buyutayorlar. Mardin'de ¢atigma var diye haber
yapiyor.” G42 (E, llkokul)

Bir odak grup gorusmesinde, ulusal kanallarin haberleri-
ne gavenilmedigi ya da evde Turkge bilmeyen insanlar oldugu
icin Kiurtge kanallarin muzik yayminin izlendigi belirtilmigtir.
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“— Daha ¢ok mag izliyorum. Mag olmadi mi, daha ¢ok Roj TV
ve Kurt yayim yapan kanallar. Roj TV ve MMC kanallar. Da-
ha ¢ok onda muzik ¢ahiyor, muzik dinliyoruz. OGG1-A (E,
21, Lise)

— Kurdistan TV var, Zagros TV var. Daha ¢ok anlagilan, bu
bolgeye hitap eden Roj ve MMCdir. OGG1-B (E, 19, Uni. Ogr.)

— Daha ¢ok muzik ¢ahyor, mizik dinliyoruz. OGG1-A (E,
21, Lise)

— ES: Haberleri hangi kanallardan takip ediyorsunuz?

— Fark etmiyor, hangi kanah acanm varsa ilk basta onu ta-
kip ederim. Daha ¢ok NTV'yi takip ediyorum. NTV ve CNN en
iyisi. OGG1-A (E, 21, Lise)

— Maalesef, karg1 yayindan dolayi, Roj TV'yi bozdular, eski-
den onu izlerdim. Haber kanallarim seyrediyorum. Ama ben
daha ¢ok gazeteden takip etmeyi tercih ediyorum. Yanhs ha-
berler veriliyor. Medyaya givenmiyorum... Canaklann hepsi
Roj TV igin alimyor. Bor¢la da olsa yine de alimyor. Sonra yas-
hlar Tarkge'yi bilmiyor, o yizden Roj TVyi izliyorlar. Turkge



anlamyorlar, iki de bir ne oluyor ne diyor, siz de bir sey an-
lamiyorsunuz... Ayrica bence Kirtlerin de medyas: olmah bu
bayuk eksikliktir” OGG1-C (E, 20, Uni. Ogr.)

Gorugmelerde Kirt olmayan ya da Kirtge bilmeyen gorus-
meciler de Roj TV'nin izlendigini, genel olarak ¢anak antenle-
rin Kurtce yayin yapan kanallarin izlenebilmesi i¢in kullanildi-
gim belirtmigtir.

Bazi gorusmeciler Roj TV ve diger Kirtce kanallar izleme-
nin siyasi goriuse bagh oldugunu ve bunlardan uzak durmanin
ogutlendigini vurgulamistir:

“Simdi devletgi bir aile yapisi var ve her zaman siyasi seyler-
den uzak kaldim. Bir ara hani Med TV, Roj TV iste o kanallara
baktiginiz zaman, onlar yasaklanan seylerdi. O bize aligkanlik
haline geldi. Bir Nazim Hikmet'i bile, 6gretmen olduktan son-
ra okumaya bagladim. Cunku universite doneminde, ya da li-
se doneminde bana zarar verebilecegi dustuncesiyle hep bu tur
seylerden uzak kaldim. Belki bu konuda biraz asimile de ol-
duk. Oyle de soyleyebilirim. Kendi kaltaranazden uzak bir se-
kilde yetistiriliyorsunuz, ister istemez bunu yapmak zorundasi-
niz. Cunku insanlar farkh bir sekilde, Kurt demek, bunu yapis-
tirmak zorunda kahyorlar. O yuzden, ondan hep uzak kaldim.
Kurtge par¢a bilmem, benim arkadaslanm Kurtge parcalan ¢ok
iyi bilirler. Ben sadece muziginden anlarim Kurt¢e oldugunu.
Ya da ne bileyim Kurtge asla ben sey bilmem, alfabeyi bilmem.
Baz1 Turk arkadaglarim ¢ok ¢ok iyi bilir. Hatta bana derler sen
Kurt'um falan deme, degilsin derler. Belki birazcik aile uzaklas-
tirdi. O yuzden ne Med TV'dir ne Roj TV'dir bu tar seyleri hi¢
sey yapmadik. Bilmeyiz izlemeyiz.” G2 (K, 29, Uni.)

Kurtge yayinlan izlemenin politik bir eylem oldugu birgok
gorusmede agik ya da dolayh bir gekilde belirtilmistir:

“Show TV, ATV falan izliyorum. Uydu anten var, Arapga kanal-
lara bazen bakiyorum... Kurtge kanallari, ayarh bile degil. On-
lan kayden gelenler, bu Kurt kanallanm izlemek igin gidip di-
jitali ahiyorlar sadece onu izlemek i¢in... Ana dilde yayin bence
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yanhs, sadece Turkge dilimiz var, Turk bayragimiz var. Biz sa-
dece onu biliriz.” G8 (E, 48, Lise)

“Ekseriyetle Kanal 7 izlerim. Ibrahim Tathses'i izliyorum, onu
dinliyorum, cumartesi mi gikiyor pazar m1? Bir de bu dini soh-
betler ¢iktig) zaman Kanal 7°de onu, bir de Deli Yurek miydi
onu takip ederim... Medya yamltiyor. Dogan miydi onu begen-
miyorum, Erdogan i¢in ¢ahsiyor... Uydu antenim var... Turk
kanallarindan bagka izlemiyorum... Kurt¢e kanallar var, ama
izlemiyorum... dilini anhyorum da ama sevmedigim i¢in din-
lemiyorum, ben devletini seven insanim.” G9 (E, 56, 1lkokul)

Baz1 gorusmeciler, Kurtge kanallan izledigini, insanlar tara-
findan da izlendigini ve Kiirtge yayinlarin engellenmeye ¢aligil-
digim belirtmistir:

“Televizyon olarak Sky Tirk, NTV, CNN Tirk genelde ha-
ber kanallan ve bizim Kiirt¢e kanallara bakiyorum. Mazik ka-
nallar1 MMC, Mezopotamya, Barzani'nin kanah Kurdistan TV,
Kurt-Sat bir de Roj TV. Roj TV tam olarak bizim leh¢emizi kul-
laniyor. Ama sehirde izleyemiyoruz artik askeriye Roj TV'nin
sinyallerini engellemis herhalde. MMC'yi izleyebiliyoruz. Bir
sinyal yansitic1 koymuslar kaleye. Bazilar karton ya da mu-
kavva koyuyormus, kale tarafina o sekilde yayim alabiliyor-
mus. yani komik geliyor insana... Roj TV genelde burada iz-
leniyor, Turkiye'deki Kurtlere hitap ediyor... MMC, Kurt-Sat,
Kurdistan TV Kuzey Irak'taki Kurtlere, Rojhilat, Komala kanal-
lan da Iran'daki Kurtlere hitap ediyor... Turkiye haricindeki
kendi alkelerinden yayin yapiyor, Roj Avrupa'dan... TRTnin
Kiurtce yayimm ben bir kez izledim, yayim guzel olsun izlene-
bilir. Ama Kurtgesi gayet guzel. TRT yaptig1 zaman duzgun ya-
piyor. Ama onlarin yayimna ihtiyacimiz yok, 24 saat izleyebili-
yoruz zaten... Hemen herkeste ¢anak anten var. Araplar Arap-
ca kanallan da izliyorlar. Zaten Turk yok. Ama Araplar biz
Tark'az diyorlar.” G11 (E, 29, Uni.)

Yine bir goriagsmede Kiirtge yayin izlemenin politik olabile-
cegi belirtilmistir:
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“Zaman okuyorum ucretsiz geliyor... ATV, STV, Kanal D iz-
liyorum. STV ‘Sirlar Dunyast’ o programlan takip ediyorum.
Canak antenim yok. Ama ¢anak anteni olan ¢ok. Arap¢a ka-
nallar izlenir, El-Cezire mesela. Kuartce olarak da Med TV, Me-
Zopotamya, Roj TV var. Insanlar izliyor, genellikle muziklerini
begeniyorlar. Kurt kesimi, Roj TV izliyor. Roj TV bolgeye dair
belgeseller de yayimliyor. Aslinda sorun degil ama siyasi ola-
rak amagch ise onu bilemiyorum.” G20 (E, 34, Lise)

Genglerle yapilan bir odak grup gorusmesinde, izlenen med-
ya belirtilmekle birlikte, Kurtce yayinlarin politik olmasi nede-
niyle mesafeli olundugu kaydedilmistir:

“— Mardin Sesi gazetesi okuyorum. Eve de Zaman gazetesi ge-
liyor, aboneyiz. Dergi olarak da Sizintr'ya aboneyiz. Evde ba-
bam FB TV izler, ben Show, ATV, STV. Haberleri ATV ve Show
TV'den izleriz. Uydu antenimiz var. Arap kanallarin izleriz,
Kurtce kanallardan da muzik dinleriz bazen. OGG2-A (E, 23,
Lise)

— Ben spor gazeteleri okuyorum, Fanatik, Fotomag. Za-
man zaman Takvim aliyorum. ATV, Show TV, TRT izleriz. Ca-
nak anten var. Kurtge kanallar: izlemiyorum, sogugum. On-
lann devlete yaptiklar1 bana ters geliyor. Tarkiye'yi sevme-
yenlerin yardimiyla yayin yapiyor. Ben seviniyorum ama ev-
de izleniyor. Misalir geldigi zaman agilir, Roj TV var, Kurt-Sat
var... Evet TRT Kirtge yayin yapmist1 ama evde begenmediler,
biz boyle konusmayiz diye. Kurtler de elestirdi, Araplar da.”
OGG2-B (K, 23, Lise)

Bir gorasmeci de'® TRTnin yaptig1 Kurtge yayinin suresini
elestirmistir:

“Ulkede Ozgur Gundem ve Radikal gazeteleri alnin. Roj TV iz-
liyorum ama sinyali engelliyorlar bu aralar. Onun disinda NTV
ve CNN Turk. Uyduda ug tane Irak'tan yayin yapan, iki tane
bizim, bir de Iran’dan yayin yapan var. Bildigim kadanyla alt
Kurtce kanal var. En ¢ok Roj TV izliyorum. Mardin'de herke-

16 OGG6-B (E, 31, Uni.)
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sin uydusu yok, ama olan uydularin ¢ogu Roj TV igindir. ATV,
Show TV'nin haberleri inandiric1 bulunmuyor. Insanlar dogru-
lan biliyor... TRT nin Kurtge yayinlan pek izlenmedi. Insanlar
ana dilini 10-20 dk. yayinla 6grenecek degil ya, hakaret gibi.”

Baz1 gorugmeciler Kurtlerin tam olarak anlamamasina rag-
men Kurtce kanallan izledigini belirtirken, Kurt goérasmeci-
lerden ¢ogu 6zellikle Roj TV'nin hem dil hem de kaltuar olarak
Tuarkiyeli Kurtlere hitap ettigini belirtmistir:

“Gazete alamiyoruz, internetten (igyeri) takip ediyoruz... para
verecek olsam bir Hurriyet, bir de Ozguir Gindem alinm. TGRT
izliyorum, Roj TV'ye bakiyorum. Haberleri NTV ve Roj TV'den
izliyoruz. Kurtce yayin yapan dort-bes kanal var uyduda. Roj
TV'nin lehgesi anlagiliyor zaten hem Kirt¢e hem Turkge ya-
yin yapiyor. Canak anteni olanlar Roj TV izliyor. Roj TV kaul-
tur olarak hitap ediyor. Maziklerini dinliyor.” G32 (E, 51, 1l-
kokul)

Yine baz1 gorasmeciler Kurtce kanallarn izlendigini ancak
gizlendigini vurgulamigtir:

“Gunluk olarak Giindem okuyorum. Uydu antenimiz var...
Kahvehanelerde de var, Kurtce kanallar agilmiyor ama. Evde
Roj TV izliyoruz. Herkes izliyor hemen hemen. Ama basbakan
geldiginde bir sinyali engellemislerdi o zamandan beri izleye-
miyoruz. Frekans engelleyicileri koymuslar. Kurtler Roj TV'yi
izliyor... Dokuz-on tane Kurtge kanal var... Lehge olarak en iyi
Roj TV anlasihyor. Roj TV Arapga da Turkge de yayin yapiyor
zaten. Med TV muzik yayim yapiyor... TRT'nin yaptig1 Kurt-
ce yayin insanlarin ilgisini cekecek konularda degil, saatleri de
uygun degil.” OGGS5-A (E, 34, llkokul)

Suryani bir gorusmeci ise Suryani kanallan olmakla birlikte
¢ok izlemedigini belirtmistir:

“Gazete okumuyorum, zamanim param yoktur. CNN Turk,
NTV, Haber Turk izlerim. Canak anten var. Arap kanallan iz-
lemiyorum. Suryani kanallan var, Isve¢ ve Irak’tan yayin ya-
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pan, ¢ok az izliyorum. Kurtce kanallar1 da vaktim oldugun-
da izliyorum. Yalmz Iran tarafinin Kurtgesini anlamiyorum.”
Gl12 (E, 46, Uni.)

Bir gorismecinin izlenen kanallar belirtirken, yaptig1 kalta-
rel ayrimlar dikkat ¢ekicidir:

“CNN izliyoruz, NTV izliyoruz. Roj TV daha once izliyorduk
su anda Mardin'de kapanmusg, sinyali engellemisler. ATV izli-
yoruz. Yalmz Turk yanlilan da en fazla Show TV, bir de Flas
haberi var, onlan izliyor... ama Roj TV'ye Mardin’de merkez-
de pek ragbet etmezler ama kenar mahallelerde kirsal kesim
tamu ¢anaklar damlarda, izleniyor. Hem haberler hem dizi-
ler izleniyor ¢unku dil olarak anlasiyorlar, ben anlamiyorum.
Sadece yedi buguk haberleri Kirtce devam ediyor, 8'den son-
ra Turkge haber yayin1 yapiyorlar ben 8'den sonra izliyorum.
Arapga da izledigim oluyor, Arap¢a da yayin yapiyor.” G14 (E,
50, Ortaokul)

Bir gorugsmede ulusal medyaya gaven duyulmadigy, yerel
medyanin izlenmeye ¢ahgildig1 vurgulanmistir:

“Para verip gazete almiyorum. Boyal basindir. Internetten ta-
kip ediyorum. Haber kaynaklar1 ayn1 zaten. Yerel gazeteleri
alinm. Ama Mardin'de yerel basin ¢ok zayif... TV'de de haber
programlarim ve belgeselleri izlerim... Canak anten var. Arap-
¢a kanallan izlerim, El-Cezire izlerim. Dili tam olarak anlaya-
miyorum ama genelde anhyorum... Kurtge kanallar var 5-6 ta-
ne. Biz izlemiyoruz. Kurtler izliyorlar. Roj TV izleniyordu, sin-
yal engellendi izlenemiyor.” G24 (E, 59, Lise)

Gorugmelerde sorulan bir baska soru ana dilde yayin konu-
sundadir. Goragmecilerin bir¢ogu ana dilde yayinin konusu-
nu “Kurtge yaymn” olarak algilamis ve serbest olmasi gerektigi-
ni belirtmistir.

Baz1 goragmeciler dil ve ana dilde yayin serbestliginin gerekli
oldugunu, boylece “birbirimizi daha iyi tamyp 6nyargilan kal-
dirabilecegimizi” dile getirmistir:
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“Olsun. Cunka olmadig1 zaman biz birbirimizi tanmimadig-
miz halde kin gaduyoruz birbirimize. 1985'lerde 1987'ler-
de ¢ok iyi haurliyorum Kiurtge konusmak yasak. Yuvada bi-
le Kurtge konusmak yasak. Askerler bizi 6ldurir. Kuart nedir,
Kurtcaluk nedir, Kurtga nasil olunur bilmedigimiz halde bir-
birimize disman olmusuz. O ¢ok 6nemli bir sey. Yani ashn-
da budur her seyi mahveden ben size soyleyeyim. Yani yasak
olmasi. Niye olsun ki? TRT ordunun kanaliydi. Tek kanald
Turkiye’de. Hala da ordu destekliyor. Olsun. Yani orada ya-
yin ihlalleri var. O her kanal i¢in gecerli. Mesela Aliye dizi-
si. Cok konusuldu. Cocuklann bilmem nesini bozuyor diye
RTUK karanyla durduruldu bir kere. Buna da dyle koysunlar
ne olacak ki, degil mi? Yayin ilkelerini ihlal etmedigi surece
bir sorun yok. Hepsi ayn1 olsun. Ne var ki bunda? Bastan ya-
saklar konuluyor ve biz bunlann neden konuldugunu bilme-
yerek buyuayoruz. Sonra 6greniyoruz ama is isten gegmis olu-
yor. Benim gibi bu kulturel gesitliligin i¢ine girmeyen, sosyal-
lesmenin igine girmeyen, hala oyle duganuyor arkadaglanm
mesela. Mesela benim insaat muhendisi olan arkadasim var.
Kurtlerle ¢alismak istemiyor. Kocaman kiz benim kadar.” G5
(K, 28, Uni.)

Baz1 gorugmeciler de, “bayrak ve toprak disinda” her seyin
tartisithip degistirilebilecegini, bu yizden ana dilde yayinin da
serbest olabilecegini soylemistir. Baz1 gorusmeciler ise, ana dil-
de yayinin serbest olmasinin bir sakincasi olmadigini ancak so-
runun ana dil degil daha buyuk oldugunu, bu “kulturel talep-
lerin ard1 arkasinin gelmemesinin” tehlikeli oldugunu belirt-
mistir.

Bir odak grup gorusmesinde ise ana dilde yayin konusu,
gundelik iligkilerle kiyaslanarak ve “politik korkular” ile ele
alinmistir:

“~ Vallahi bence ana dilde yayin olsun, TV seyretsin. OGG4-
B (E, 23, Lise)

— Olmasin ya burasi Turkiye Turkge yayin yapilsin. OGG4-
B (E, 21, Lise)
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— Bence de olmasin Turkiye'nin ana dili Turkge. Turkge ol-
sun, ¢unku bu bizde ¢ok farkh yansimalara neden oluyor, biz
bunun iyi tarafim kullanamiyoruz. OGG4-C (E, 21, Lise)

— Adam orda kendi muzigini ¢alacak. OGG4-A (E, 23, Lise)

—Bunu istismar eden gugler var yalmz. OGG4-C (E, 21, Lise)

— Istismar edenler bolunmeye neden olur ama kendi muzik-
lerini ¢alsa dinlemiyor musun? OGG4-A (E, 23, Lise)

— lyi de buradan iyi bir sey, Avrupa'dan geldigi zaman ko-
ta bir seye donusuyor. Biz bunu yapamiyoruz olmuyor, neden
yapamadigimizi bilmiyorum. OGG4-C (E, 21, Lise)

— E.S.: Korkuyoruz belki?

—Belki... ama olmuyor, neden bilmiyorum. Biz Arap, Kurt,
kadin-erkek arkadashik konusunda bizim bir sorunumuz yok
ama sorunun neren kaynaklandigini ben bilmiyorum. OGG4-
C (E, 21, Lise)”

“Insan hangi dilini biliyorsa o dilde yayin yapabilsin. Dev-
let Tarkge'yi ogretebiliyorsa, bu konuda bir sorun yok. Ama
digerlerini simdiye kadar ihmal ettik, 6yle olsa sorun olmaz.
Korkmamak lazim. Yani Turk olmayandan korkmaya gerek
yok. Iste ne mutlu Turk'um diyene. Ya Turk olmayan? Ama
“Ne mutlu Turkiyeliyim” olsa, o zaman sorun olmaz. Turk ol-
mak i¢in hem Musliaman olmak lazim hem de Orta Asya'dan
gelmek lazim, 6yle degil mi? Bence ‘ne mutlu Turkiyeliyim'...”
G13 (E, 68, Lise)

Goruasmelerin bir¢ogunda ana dilde yayinin serbest olma-
s1, korkulacak bir sey olmadig1 ve bu konudaki “heveslerin ki-
rilacag)” gerekgesiyle savunulmustur. Bu konuda en ¢ok ve-
rilen ek de muzik serbestligi olmustur. Kurtge muzik ka-
setleri yasakken herkesin yasadisi yollarla bu kasetleri edindi-
gi, ragbetin ok oldugu, ancak Ozal dogemiyle-serbest olma-
sinin ardindan kimsenin ragbet etm ' gix'sik sik vurgulanmls-
tir. Ana dilde yayin konusunda da olacagl belirtilmis, “i
tediklerinin verilmesi"nden korkn aya gerek olmadig flkrl ge-
nelde paylasilmistir. v
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“Ana dilde yayn, ne kadar yasaklanirsa o kadar ragbet goru-
yor. Yasaklar tathdir. O yuzden serbest olursa bir sey olmaz.
Kiziltepe'de dil kursu agildi kimse gitmedi, kasetler serbest ol-
du kimse almiyor. Yasak kalkinca mantkl ve degerli olan sey-
lere yoneliyor insanlar. Serbest olmali, kapali toplumun bir
faydasi yoktur... Toplum kendine giuvenmeli, serbestlik sagla-
yarak ileriye gidebilir.” G22 (E, 48, Ortaokul)

“Kartler bu ulkenin 6z evladidir, azinhk degildir. Ana dili-
ni nasil yasaklarsin? Yayin da yapabilmelidir rahat¢a. TRT ya-
yin yapti, Kirmangi diyor. Kirmangi diyerek insanlan asagili-
yor. Kurtge diye bir dil var bunu kabul etmek lazim. Guney-
doguda bugun herkes Roj TV izliyor. Devletin denetimi disin-
da ve orgut propagandasi yapihiyor. Sen a¢ TV'ni devlet olmaz-
sa ozel olur, kontrolunu yaparsin. Televizyondan korkmamak
lazim. Cesurca adimlar atilmali, terérle de mucadele edilme-
li... Yasaklar tath olur. Kurt¢e muzik yasakken herkes kaset-
leri alir saklardi. Serbest olunca kimse ragbet etmiyor.” G35
(E, 42, Lise)

Baz1 gorugmeciler de anadilde yayin konusunu ¢okkulturla-
lagin bir geregi ve bir aradalig: saglayacak bir kultur politikasi
olarak degerlendirmistir:
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“Ana dilde yayin serbest olmali. Cankua Turkiye kozmopo-
lit bir alke. Sirf Turklerin yasadigy bir yer degil. Laz da var,
Cerkez'i de var, Ermeni’si, Suryani’si. O yuzden daha degisik.
Mesela butun bir guna bu yayina dokemezsin. Ama ganun bir
saati, belli bir saati... Mesela, gelip bana deseler ki bir hafta bo-
yunca TRT'de Suryanice, Kurtce, Arapca yayin yapacagiz de-
seler ben buna kargi ¢ikanm mesela. Ama belli saatlerde yap1-
lirsa ¢ok iyi olur. Zaten hepimizin kullandig: ortak bir dilimiz
var, Tarkge, bu bizim st dilimiz. Ama bizim kendi kulland:-
gimiz orijinal dilimiz Suryanice'dir. Suryanice haberlerde soy-
lenmesi, sarki sdylenmesi bizi gururlandiracakur. Ulkemize
olan baghlhgimizi da kat kat da artiracakur psikolojik olarak.
Ama insanlar bunun farkinda degil maalesef. Su an TRT'de



Kurtge yayin vermeye bagladigimiz zaman, adam daga gikmaya
karar verdiyse, bu dusuncesini tekrar gozden gegirir. Cok has-
sas nokta. Insanlann iletisimi konusunda ¢ok hassas. Daga ¢i1-
kan insanin psikolojik olarak beyni yikamyor zaten. lgte bura-
da devlet yapacagiz, soyle yapacagiz, boyle yapacagiz ama bu
adamin normal bir ¢anak antenle, ya da normal yayin yapiyor
zaten TRTyi ya da radyoyu a¢tig1 zaman Kurtce yayin duyar-
sa o kararim tekrar gozden gegirebilir. Bu ¢ok dikkat edilmesi
gereken bir konu. Bence, benim savundugum bir dagince. Ol-
masi lazim. Baghlhgy arunr.” G19 (E, 24, Lise)

“Ana dilde yayn serbest olmali. Yasaklar ¢igneniyordu, ser-
best kald: baz1 seyler ragbet yok. O yuzden korkmaya gerek
yok. Bir ulke kendinden emin olmali. Herkes kendi dilini ko-
nusunca o ulke yikilacaksa, bolunecegim diyorsa, bu bayuk
bir sikintidir. Bu ulke ne ana dilden ne basortustinden kork-
mal1. Bunlar paranoya olmus. Bu ulke buyuk bir ulke, kendi-
ne ve halkina gavenmeli. Kulturel cesitlilik sadece Turkiye'de
yok ki, bu cografyamizdaki butun ulkelerde var. Bask rejim-
leri yrkihiyor, Sovyetler Birligi'nde gordak.” G37 (E, 40, Uni.)

Bir goragmecinin hangi kanallarn izliyorsunuz sorusuna
“Valla biz Kurtler Roj TV izliyoruz,” diyerek izledigi kanalla-
n saymgtir:

“Valla biz Kurtler olarak Roj TV'yi izliyoruz. Ama ben spor ka-
nallarim da izliyorum. Dokuz-on tane Kurt kanal var. Lehge
olarak Roj TV anlasihyor. Roj TV Arapga da Turkge de yayin
yapiyor ayrica. Med TV muzik yayim yapiyor zaten. Roj TV'den
haberleri izliyoruz.” OGGS5-A (E, 34, llkokul)

Genel olarak gorusmelerde sehirli Araplar ve Suryaniler ¢a-
nak antenleri olmakla birlikte ulusal yayin yapan kanallan iz-
lediklerini, Kurtge bildiklerini ve uydudan Kirtce yayin yapan
kanallann lehgelerini anladiklarini fakat bu kanallan izleme-
diklerini belirtmislerdir. Ancak 6zellikle Kurtlerin yogun oldu-
gu mabhallerde, ¢anak antenlerin Kurt¢e kanallan izlemek i¢in
alindigini dile getirmiglerdir. Kuart goragmecilerin ¢ogunlugu
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da ulusal kanallarla birlikte Kirt¢e kanallar1 da izlediklerini,
buyuk oranda da Turkiyeli Kurtlere hitap eden Roj TVyi izle-
diklerini belirtmislerdir.

Medya tercihlerinin, bir eglence konusu oldugu kadar kil-
tiarel aynmlan da icerdigi soylenmelidir. Kalturel tercihler bir
gug iliskisine konu oldugunda, kiltirel alandaki mucadelenin
politiklestigini, bu tercihlerinde hem kultarel kimligin hem de
politik kimliklerin gostereni haline geldigi one sarulebilir.

Politika: Tercihler, gorugler, egilimler

Kuramsal bolumde, politikanin tamimlan tartisilmig ve genel
olarak gu¢/iktidar mucadelesi ve pratiklerini kapsayan bir po-
litika tanim1 kabul edilmisti. Bununla birlikte, tartisilan bu-
tun yaklasimlarin politikay: toplumsal gruplar ve aktorler ara-
st iligkinin bir bi¢imi olarak kabul ettigi sdylenebilir. Politika,
Miller'in (1995) ifadesiyle, ¢ikar ve dusinceleri farkh olan bir
grubun karar alma sureci olarak, Easton’da (Poggi, 2001) kay-
naklarin dagitiminin bir bi¢imi olarak, Schmitt'te (2007) “dost-
dusman” ayrimina dayanan ve topluluklar arasi simirlan ¢iz-
mek ve korumakla ilgili olarak tanimlanmistir.

Schmitt'in, her toplulugun kultarel benligini disaridan gele-
bilecek tehditlere kargi1 savunmak gorevini astlenen, toplulu-
gun sinirlarini ¢izen ve koruyan ve “dost-diugman” yani bir ba-
kima “biz” ve “digerleri” aynmina dayanan politika kuramu, ¢a-
lismamizda yanit aradigimiz sorularla yakindan iligkilidir. Kal-
tarel sinirlarin nasil ¢izildigi, kaltarel kimligin bu simirlar ara-
cihgiyla nasil inga edildigi ve kulturleraras: iligkilerin niteligi-
nin ne oldugu gibi temel sorularla ilgilenilmistir.

Bu nedenle, temel politik eylem olarak oy kullanihp kulla-
nilmadig), politik tercihlerin nelere gore belirlendigi, herhan-
gi bir siyasi partiye uye olunup olunmadig1, Mardin’de segim-
lerde ya da yerel dizeyde politika yapan kurumlardaki reka-
bette etkili olan faktorlerin neler oldugu, politik tercihlerin ne-
ye gore yapildipy, aile, asiret, cemaat, etnik kimlik gibi unsurla-
rin politikadaki etkisinin ne oldugu, siyasi partilerin ya da po-
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litikacilann nelere dayanarak destek istedikleri gibi sorular so-
rulmustur.

Ote yandan meselenin ayriksi bir durumu s6z konusudur.
Politika, ¢ahigmanin temel kavramlanindan biridir ve verilerin
analiz edilmesi surecinde de anlasildig: uzere, aragtirma prob-
lemine dair temel yamtlar1 icermektedir. Sonug bolimiinde ay-
nca degerlendirilecegi i¢in yorum ve ¢6zimlemelere yogunlas-
madan, genis anlamiyla betimlemeci ifade ve goruglere yer ver-
digimizi belirtmeliyim. Yalmz bu betimlemenin, gorasmeler-
de politikaya iliskin olarak ifade edilen dusuncelerin dile geti-
rilmesi ile ilgili baz1 zorluklardan dolay: birbiriyle kesigen, yer
yer tekrarlar igeren bir sekilde olmasina izin verilmistir. Bu be-
timlemenin i¢ ice ge¢misligine ve kimi durumlarda kesisme-
sine izin verilmesinin birinci nedeni indirgemecilikten kagin-
mak, ikincisi ise politik soylemin —hi¢cbir midahale bulunma-
dan- yoruma agikhigin1 korumakur. Politik meseleler hakkin-
daki gorugler ve soylemler betimlenirken su tur bir indirgeme-
cilikten kagimlmaya ¢ahsilmistir: Cok katmanh ve ¢oklu kimli-
ge sahip insanlan tek bir kimlige indirgeme tehlikesi.

Gorusmelerdeki en tartismal konu politika olmugtur. Bu
yizden hem en uzun cevaplanan hem de verilen yanitlann en
cok cesitlendigi baghklardan biridir. Aynca diger baz1 bashklar
da, 6rnegin medya tercihleri ya da Avrupa Birligi'ne girmek gi-
bi konular, kolaylikla politik meselelere iligkin goruaslerin di-
le getirildigi konular haline gelebilmistir. Hatta bir gorismede,
her konu bashgim bir sekilde Kurt sorununa baglayan bir go-
rugmeci, nezaket sinirlannda kalan butun itirazlanma ragmen,
aragtirma konusunun bu oldugunda 1srarci olmustur.

Politika konusunun, mulakat i¢in ¢ikarilan yan yapilandi-
nlmis soru basliklarinin tiimiine sizmasinin nedeni tuzerinde
durmak 6nemlidir. Canka Ulrich Beck’in soyledigi gibi belki
de, i¢inde yasadigimiz dasanamsel modernlikte'’ siyasal ola-

17 Beck, modernlige ait iki ¢ag1 birbirinden ayinr: Bir yanda basit, sinai modern-
lik, 6te yanda belirmeye baslayan ve siyasal alanin icad: ¢cagnsinda bulunan
dusunumsel modernlik. Duganumsel modernlik, modernligin 6z-duganum ve
oz-elestiri geleneginin devam niteligindedir; “...(A)ma bunun étesinde, di-
sunumsel modernlesmeyle kastedilen, sinai modernlesmenin yuksek duzeyde
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nin kategorileri degisime ugramaktadir. Beck’e gore “Oyle bir
durumday:z ki gecerli kurumlarin, kavramlann, siyasallik kav-
ramlarinin ne kapsayabildigi ne de yanitlayabildigi sorularla
kars1 karsiyay1z” (1999: 18). Kaltaran uzak koselerine sizmis
politik sdylemin igerdigi cesitliligi ve tartismaci edayy, politik
alanda birikmis bir enerjinin kultar alaninda ag1ga ¢ikmasi ola-
rak okumak miamkundar. 11k olarak, mulakatlarda hemen her-
kesin secimlerde oy kullandigini belirttigi soylenebilir. Oy kul-
lanmay: vatandashk gorevi ya da sorumlulugu olarak goren-
ler oldugu kadar, bunu “kimligin gosterilmesi”, “mevcudiyetin
ispat1”, aile, agiret ya da cemaat gibi toplumsal gruplann kay-
nak bolugamu mucadelesindeki giig gosterisi olarak kavrayan-
lar da vardir.

Gorugmecilerin bir bolumu, politik tercihlerini siyasi parti-
yi degil, aday olan sahs1 degerlendirerek belirlediklerini ifade
etmistir. Aday olan kisinin meziyetlerine, “ailesine, soyu”na,
“darastlagune” baktiklarin1 vurgulayanlarin yam sira adayin
“kultarana” ve “dasuncelerini” degerlendirdigini soyleyen go-
rusmecilere de rastlanmistir.

Bir gorusmeci adayin 6nemli oldugunu, oy verirken adayin
meziyetlerine baktigini su sekilde vurgulamigtir:

“Her secimde kullandim tabii oy kullanmak vatandashk gore-
vidir... Ben adaya bakarim, memleketine faydah olacaksa iyi
seyler yapacaksa istersen affedersin Hiristiyan olsun. Benim
partiyle isim olmaz adamina bakarnn. Mesela misal kardesim
aday oldu ona da vermem. Yabancidir, memleketine faydah ol-
sun. lyi aday hangi partiden olursa olsun veririm. lyi olsun ye-
ter. Sonugcta hepimiz kardesiz. Mardinliler de adama bakiyor-
lar, onlar da benim gibi... Tabii bazilan segimlerde agiret reisi
kime kanaat getirirse ona veriyorlar.” G17 (E, 55, Lise)

Kendini “Mardin yerlisi” olarak tammlayan bir¢ok gorasme-
ci, adaya ve “agin uglar temsil etmeyen” partilere oy verdigini

gelismis ulkelerindeki modernlesmeyi cevreleyen kosullan ve modernlegme-
nin temellerini degistirmesi gibi, 6zunde alalede olmakla birlikte 6nemli so-
nuglar doguran, henuz de irdelenmemis olan temel bir olgudur” (1999: 12).
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belirtirken, kokenini bu gekilde tammlayan baz1 gorasmeciler
de (asagidaki ikinci alintida 6rneklendigi uzere) siyasi gorusu-
ne gore oy verdigini belirtmigtir:

“Insanlann, o partinin, devletimize faydal midir, zararli midir
ona bakiyorum. Simdi irk¢ insanlar, ben onlara karsiyim. Irk-
¢1 insanlar iyi degil. Bu devlette demokrasi vardir, bu devlette
butun insanlar esittir. Irk¢ilik iyi bir sey degil. Irk¢1 bir parti-
ye uye olmam ben. DEHAP, irk¢ bir partidir ve ben Kurt'am,
ben o partiyi desteklemiyorum. Kendim, ashm Kurt'tar, ana
dilim Arapga’dir benim de, Arap buyamusum, benim koke-
nim Kurt'tar. Irk¢1 insanlar, devlete zarar veren insanlar han-
gi partiyse, ben ona destek vermem. Ha, Turk milliyetgileri de
asin olsa, onlan da desteklemem. Asin milliyetgiler de olursa,
hani ‘Turkan Tuark’ten bagka dostu yoktur’, ona da karsiyim.”
G36 (E, 37, Lise)

Goragmeci politik aynmlarin, arkadaghk iligkilerini belirle-
medigini vurgularken, kultarel ayrimlar ile politik kimlik ara-
sindaki simirlarin ortismek zorunda olmadigim 6rneklendir-
mektedir:

“Digerlerine nasil karsiysam bunlara da karsiyim. Ama benim
arkadaglanm, bir sara MHP’liydi. Cok sevdigim MHP'li arka-
daslanm vardi. Yani boyle, onlar hepsi kotadar diye bir sey
yok. Cok sevdigim DEHAP’l1 arkadaslanm da var. Ama koken
olarak, sey, parti olarak, bir vizyon olarak partinin seyine gore,
irkq bir partide ben yer almam. Yani ne MHP'ye uye olurum
ne de DEHAP’a uye olurum. 1ki partiye de iye olmam. Ama bir
suru dostlanm da var iginde, yani ben kotialemiyorum onlan.
Ama fikirleri beni tatmin etmiyor. Obaur tarla, bakiyorum me-
sela devlete en galiskan olacak parti... Simdi ben sol partiler,
ben uygun gormuyorum. Ama beni mecbur kilarlar, benim bir
adayim olur, benim bir akrabam olur, ben aday olurum, o ayn
bir konu, o da menfaat i¢indir. Agik soylayorum, menfaat i¢in-
dir. Yok beynime gore, siyasi, sey olarak hedef destekleyecek-
sem, ben sagc1 bir partiyi desteklerim. Yani bu illa Saadet Par-
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tisi olacak veyahut dinci bir parti degil ha sagc: parti dedigim,
bu ANAP da olabilir, Dogru Yol da olabilir, AK Parti de olabi-
lir, Saadet de olabilir. Ben sag partiye oy veririm. MHP olmaz
Allah’in izniyle. DEHAP hi¢ olmaz... Simdi, partinin guctne
bakiliyor burada. Guglu bir parti olacak, yonetimi duzgun bir
yonetim olacak. Simdi ben AK Partiliyim, kendim. Ama vekil-
lerini begenmiyorum, mahvettiler. Kokla ailelerden degildir,
aile seydir, siradan ailelerdir, bunlar asiret degil. Bak ugu de
Mardin’in koklu agiretleri degil, siradan insanlarin ¢ocuklar.
Ama koklu bir agiret, bir oyu, binlerce oyu yok.”

“Siyasi yelpazenin solundayim. Hep sol partilere verdim. 1980
oncesi CHP’ye verirdim. $imdi CHP soldan kaydi. Solu temsil
eden DEHAP. Aynca sadece sol degil, Turkiye’de mevcut da-
zene gercek muhalefeti yapan DEHAP. CHP mubhalefet yapmu-
yor. Muhalefet demek politika uretmek demek olmali.” G14
(E, 50, Ortaokul)

Bir gorasmeci Mardin'de siyasetin genel durumu hakkinda
genis bir cergeve ¢izmistir. Oncelikle siyasi rejimi ve bolgede-
ki ¢catisma donemi siyasetinin, temelde nasil ayrimlar olustur-
dugunu vurgulamistir:
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“Aslinda higbir secimde dogru soylemek gerekirse, benim oy
kullanacagim bir parti olmadi. Sebebi de su: 1950°'den bu ya-
na secim kazanan partiler dogrultusunda oy kullanmak gere-
kiyor. DP, AP, ANAP, MSP, AK Parti’ye kullanmak gerekiyor
ashinda. Vatandasin bu partilere neden [oy] verdigi arastirla-
cak olursa, bunun benim agimdan bir ¢6ziimu var. Su: Vatan-
das devaml suretle hangi partide rejime muhalefet ¢ekirde-
gi varsa onu iktidara getiriyor. Mevcut, muesses rejimle... Bu-
na askeri burokratik diktatorya, askeri rejim, cumhuriyetgi-
lik diyebilirsin, Kemalist veyahut bir¢ok sey diyebilirsin. Bu
miuesses rejimdir. Vatandag buna muhalefet ¢ekirdegi tasiya-
m getiriyor. Ben bu tercihi daha az kullandim. Belki de yan-
histr. 1980'den sonra Mardin'de Kurt olmayan vatandaglar bir
saflagmaya gitmek zorunda kaldilar. Bu saf, oyunu ona ver-



mese bile MHP’nin safidir. Yani oyunu AK Parti, ANAP, ki-
me verirse versin MHP'nin safidir. Yani burada her seyi siya-
sallagtirinca, ekmek aldigin firina kadar, ekmege kadar siya-
sallaginca, onlardan olmayanlar, insanlar ister istemez gayri-
ihtiyari MHP'nin safina ge¢mis oluyor... Bu mahalli olarak ve-
rilen oyun da ¢ok 6nemli oldugu kanaatinde degilim. Turkiye
su masa kadarsa, iktidara birakilan alan su kuguk kare kadar-
dir. Turkiye'de su kadarcik bir alanda siyaset yapma hakki ta-
miyorlar. Yoksa darbe oluyor, askeri, okumus yazmiglarin, su-
nun bunun darbesi oluyor. $imdi oldugu gibi. Cunku ufak bir
mevzi kayb1 hepsini tehlikeye dusurmus kabul ediliyor. Belki
de hepsini duasurayor, bunun bu tahakkum sahasim tehlikeye
dagurayor...” G33 (E, 60, Uni.)

Kirt siyaseti ile merkez siyaset arasinda ¢izilen aynm, birin-
cisinin etnik temelli, ikincisinin “aday” oncelikli olmas ile ni-
telendirilmistir. Bununla birlikte, bir kesim i¢in siyasetin “tica-
ri bir etkinlik” olduguna dikkat ¢ekilmigtir:

“Simdi Mardin'de Turkiye'deki duruma paralel oldu. 1990’lar-
dan itibaren Kurtlerin, Kurt¢uliuk guden Kurtlerin bir siyasi
tesekkulu, organizasyonu ve adaylan oldu. 1991 SHP bunyesi
ile meclise girdiler. Sonras1 malum. 1995 secimlerinde de on-
larin siyasi orgutu secime girdi, 1999, 2002'de girdi. %4,5 ile
%6 arasinda oy aldilar. Onun disinda kitle partileri var. Burada
onlara oy verirler. Simdi buradaki oylarin, mesela son se¢im-
de (2002) %30 civannndasin1t HADEP aldi. Mardin'deki se¢cme-
nin yansi Kuart'tar. Kalan bolum ise herkesin partisi, adayi var.
Bizde aday onemlidir. Adayin kimligi 6nemlidir. Diyelim ki bir
siyasi parti, o parti olmaktan dolay: 10 bin oyu olmali. Ada-
yinda 10 bin oyu olacak, vekil gikaracak... Cemaat ya da agiret
iliskileri partilerin i¢inde etkili olabiliyor tabii. Adaylar o gekil-
de cikabiliyor. Bazen oluyor bazen de hesap tutmuyor. Sonra
tamidiklik yakinlik da 6nemli oluyor, oy verirken. Aynca parti
de belirliyor biraz. Partinin Turkiye genelindeki havas: da be-
lirliyor. Ondan sonra adayin kendisi, teskilatin kendisi. Bunun
yaninda maddi gucun kullanilmasi da 6nemli. Cunku Mardin
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genelinde daima satilik olan bir 20 bin oy vardir, daima satilik-
tir. Se¢imlerde musteriler ¢ikar, alinir satilir.”

Suryani bir gorasmeci de kendilerinin sahislara gore tercih
yaptiklarini, Araplarin da bu gekilde tutum sergilediklerini,
Kurtlerin ise oyunun sabit oldugunu ifade etmistir:

“Secimlerde, aile icinde hi¢ konugulmaz, herkes kendince oy
verir. Biz adaya, sahsa bakariz. Partiye pek bakilmaz... Tabii
partilerin gelip cemaatten destek istedikleri olur. Ama cemaat
topluca bir partiyi, aday: destek karan almaz. Ama dedikodu
seklinde konusulur tabii. Bu dedikodular da tercihlerde etki-
li olabiliyor tabii. Araplar da bizim gibi adaya bakarlar. Kurtler
sabittir, kendi partilerine veriyorlar.” G19 (E, 24, Lise)

Yine Suryani bir gorasmeci cemaatin politikaya kars1 mesafe-
li oldugunu su sozleriyle vurgulamistir:

“Biz gahsa bakanz, particilik yoktur. Tanimadigimiza oy ver-
meyiz. Genel segimlerde de adaya bakariz... Cemaat olarak ge-
rekirse karar alinz yalmz herkes dugincesinde hurdur, kim-
se kimseyi zorlayamaz. Gerekirse tavsiyede bulunuruz... Se-
¢im donemlerinde partiler gelir destek ister... Yalniz ayrim-
cilik yapana vermeyiz. Cemaatimizde aktif siyaset yapilmaz.
Parti uyeligi falan yoktur. Ama Belediye Meclisi'ne giren var-
di.” G13 (E, 68, Lise)

Kenar mahallelerde genglerle yapilan bir odak grup goris-
mesinde, politik tercihler ile etnik kimlikler arasinda belirgin
bir ortagme dile getirilmistir:
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“~ Secim yaklagiyor, secimde hangi parti, su an AK Parti ha-
kim, Araplar AK Partilidir. Iste bir 6nceki secimde MHP var-
d1 yamlmiyorsam. MHP'liydiler. Bizim tek yonumuz vardir za-
ten. Ondan dolay1 kaybediyoruz. Biz onlar gibi hi¢ guglaye...
OGGS5-A (E, 34, llkokul)

— Tabii simdi onlarin gérusuna de alabilirsin. Onlarinkini
de alabilirsen, karsilastirmah oldugu zaman, her sey acik olur.
Acik acik goralar. Ne gibi problemler oluyor, bir Kart genci-



nin fikri nedir, Arap gencinin fikir nedir, karsilastirdigin za-
man daha net bir gekilde ortaya ¢ikar. Hem senin savunman
hem benim, hem onun savunmasi daha seyler ¢ikar ortaya. Ne
gibi problemler var, nereden ¢ikiyor, ne problemdir hepsi or-
taya gikar. OGG5-B (E, 31, llkokul)”

Baz1 gorugmeciler oy verirken Mardin'de sahsa bakilmakla
birlikte, etnik kokene gore oy verenlerin de oldugunu vurgu-
lamislardar:

“Burada adaya bakilir. Benimsenen bir aday hangi partiden
olursa olsun kazanabilir. Bununla birlikte etnik kokene gore
oy veren de var. Mesela DEHAP 1in oylan tamamen Kurt oyla-
ridir. Onlarda aday kim olursa olsun degismez. Tabii adaylar
etnik kokeni one ¢ikanyorlar. AK Parti'nin adaylari, CHP'nin
bir aday1 Kurt’ta. Bunlar Kurt kesiminin oylarina talip oluyor-
lar tabii.” G39 (E, 47, Uni.)

Baz1 goragmeciler Mardin’de siyaseti belirleyenin hem gele-
neksel siyasi hareketler hem de siyasetginin “sahs1” oldugunu
belirtmistir:

“Partinin tizagune oy vermezler. lki tane akim vardir. Kartle-
rin bu agin milliyetgilik kesimini temsil eden, digeri dini soy-
lemi olan dindar parti. Insanlar bu iki tarafa gozleri kapah ve-
riyorlar aym diasuncede olanlar. Diger insanlar kisilere oy ve-
rir. Ama su var, partilerin yaptig1 icraata bakarak verirler ama
partiye yanhs insan girdigi zaman kimse oy vermez. Mesela
AK Parti'ye oy verenler kigilere bakarak vermez. AK Parti’'de
Tayyip Erdogan ve Allah igin verir, DTP’de adam Tunceli'den
getirdi Mardin’den aday gosterdi kimse ona da bakmiyor. Ab-
dullah Ocalan igin, Tayyip Erdogan icin verilir. Bizde ise oy
verecegin kisi mutlaka guvenilir olmal, toplumun iginde egi-
tilmis olmaly, hayat okulundan ge¢mis olmaly, insanlan kendi-
ne inandirmis ve sevdirmis olmali. Gaven. lkincisi adam be-
ni ne kadar temsil edecek ve benim hakkimi arayabilecek mi?”
GI10 (E, 40, Lise)
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Baz1 gorasmeciler, DEHAP oylarinin “inatlasma” oyu oldu-
gunu, bazilan da ideolojik olarak verilen oylar oldugunu vur-
gulamiglardur.

“Her se¢imde oy kullandim. Oy verirken ideolojime baka-
nm... Mardin'deki Kurtlerin %601 siyasal tercihlerini ideolo-
jik anlamda yaparlar. Bir kism1 ekonomik anlamda yapar. Bir
kism bu gekilde onlann artik ben siyasi anlamda, insani an-
lamda hayata bakis a¢ilan olmayan insanlar olarak nitelendiri-
yorum. Bir kism Islami anlamda oy atarlar ki o da bir kahiptr
Mardin'de. Genelde bu anlamda Suryanilerin oylarinin nereye
gittigini bilmiyoruz. Cunku secimlerden 6nce onlara her parti
bir sekilde gider. Herkese eyvallah derler. Ama net aileler var.
Bireysel olarak aday ailesine yakin aileler genelde o adaya ve-
rir. Bi de asiret olay: var burada. Sonra buyik aileler, yani me-
sela adaysaniz, o aileye de yakinsaniz, o aileye vermis oldugu-
nuz vaatleriniz varsa oylanm alirsimiz... $Simdi biz bunu tartig-
ik HADEP bolge partisi mi, Kurt partisi mi diye tartgtik bu-
nu. Elbette ki sonugta normal bir halk oldugu zaman ‘HADEP
Kurtlerin, ben buna oy verecegim,’ der. O anlamda elbette ki
oluyor ama genelde biraz daha aydin olaya baktigimiz zaman,
evet HADEP sisteme alternatif bir partidir, muhalif bir parti-
dir. Ben o yuzden ona oy verecegim mantig1 yatiyordu ama
bir Kurt etiketini herkes HADEP’e yapistirmis zaten. Yani bu-
nu irdelemenin bir anlam yok. Yani sonugta bir Kurt parti-
si. Buradaki Araplardan da veren var HADEP’e. '68 kugsag var
ya Mardin'deki Arap solcular ve aileleri var mesela, o anlamda
onlar hala daha bir sekilde HADEP’e oy veriyor. Ama bu ¢ikar-
sa yirmi tane Arap ailesi ancak.” G25 (E, 30, Uni.)

Baz1 gorusmeciler “Mardinlilerin” siyasi tercihi gesitlenir-
ken, Kurtlerin oyunun tepki oyu oldugunu belirtmistir:
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“Mardin kozmopolittir. Mardin yerlisi degisken bir siyasi ter-
cihi vardir; adaya, ¢ikara gore verebilir. Kurtlerinki kalip oy-
dur, DEHAPa verilen. Ona giden oylar da tepki oylandir. Ama
zamanla degigsecek, onlar da adaya bakacakuir. Insanlar gittik-
ce bilingleniyor ¢anku.” G27 (E, 46, Uni.)



Yine bir donem siyaset ile ugrasmis bir gorasmeci de Kurt-
lerin “kendilerini ispat etmek” i¢in oy verdiklerini dusanmek-

tedir:

“DEHAP"n seydir, inat oyudur. Yani biz Kurt'az, biz iste va-
nz, burada bir toplum vardir, baska bir sey degil. $imdi bun-
lar bir sey yapmayacagim da bildigim icin soylayorum. Cunku
cok da artgilar var, mesela benim ¢evremde, secimde ben gi-
diyorum mesela, yahu diyorum lanet geytana getirin, yahu bu
adam milletvekili olmayacak. Gelin iste, bu milletvekili ola-
cak, yann bir igimiz dugse yapacak, ‘yok’ diyorlar, ‘biz, bizim
igimiz dusse yapmasin.’ ‘Biz yeter ki bu adama verelim’, bir de
boyle bir sey de var, bunu da yeni yeni 6grenmeye bagladim,
bir de, bir inat oyu var, bir de tepki oyu var, tepki oyu. Tepki,
siyasilerden nefret ediyorlar, bu insanlara veriyorlar, hepsi ya-
lanci oldugu igin. Siyasiler bir sey yapmyorlar. Iste mesela ben
de nefret ediyorum bizim milletvekillerinden. Ben terorist mi-
yim? Yok. Cok da milliyet¢i bir adamim, butin emniyet beni
tanir. Mardin'deki butun emniyet beni tamyor, butin siyasiler
beni tamyor.” G36 (E, 37, Lise)

Bir gorusmeci siyasal tercihler hakkindaki goruglerini dile
getirirken etnik kimlik ile siyaset kavrayisi ve siyasal tercihler
arasindaki aynimlan vurgulamigtir:

“Mardin’de siyaset giclu olan ruzgara katilmakutir. Sag-sol ide-
oloji aynm yoktur. Kim gug¢luyse, medya kimi guglu gos-
teriyorsa ona yonelir insanlar. Bilingli politik tercih s6z ko-
nusu degil... Siyasete parasi olan girebilir. Sonra da siyasetgi
olan rant pesinde kosar. 12 Eylul sonras: siyaset boyledir. Si-
yaset yozlasti. Insanlann politikaya giveni yok... Obur tara-
fa gelince, Kurtlere... DEHAP oylan... Simdi atilan her oyun o
kimligini tasidigini ispat etme, baska hicbir anlam yok. Ora-
da tercih yok, orada ideoloji var, yani o bolumde ideoloji var.
Mardin'de ¢ok onemli 2 tane dili konusan insan var. Arap¢a
konusan kesim var, Kurtce konusan kesim var. Kurtge konu-
san kesimin fanatik olan kismi bu dedigimiz tarafa oy veriyor.

263



Ama kendini evet Kuart kimligine sahip oldugunu bildigi hal-
de, bunu bunlann yanhs yaptigini... Yani ulkesine, vatanina,
milletine kendisine vermis oldugu hizmetten dolay, kendisi-
ne verilmis olan egitimden dolay1, saglhigindan dolay:, memu-
riyetinden dolay: baska partilere oy verir. Ve o partiler de onu
yasal goruyor. Digerleri ise bunu oraya bir nevi ideolojik ola-
rak koyuyor, bir ideoloji ugruna koyuyor ve ondan dolay: da
ona belirli bir kistm veriyor. Ya nereden baksan Mardin'in ge-
nel nufusu 890 bin civanndadir, 800 binle 900 bin arasinda.
Zaman zaman degisiyor goclerden dolay: gidis gelisler oluyor.
Ama bunun yans: Kirt. Se¢men sayis1 300 bindir, 350 bindir.
Bunun yans: 150-160 bindir. Yans1 Arap¢a konusan kesimdir
yansi da Kirtce konusan kesimdir. O zaman o partinin, kim-
lik partisinin, o zaman 150-160 bin oy almasi lazim ya alam-
yor, onu da alamiyor. En son segimde [2002] 90 bin oy almus.
Kisaca o zaman CHP’den olan ikinci aday Kurt'tar, Kurt ol-
dugunu da soyluyor adam, ben gey degilim yani. AK Parti'den
ugunci adam Kurt'tur, agiret mensubudur. Adam simdi degi-
lim diyor, etnik kokenli degilim diyor, Kurt olmam benim igin
bir sey ifade etmez ki diyor. Ben bu devletin yamindayim, di-
yor.” G4 (E, 59, Uni.)

Bir gorusmeci, Mardin merkezi ile kenar mahalleleri arasin-
daki politik farklarin, daha genel bir toplumsal tablonun parga-
st oldugunu dasunmektedir:
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“Mardin merkezdekiler, buyuk, kokla aileler genelde mer-
kez sag partileri destekler... Aile icinden aday ¢ikabilir mese-
la. O zaman bir ¢ekisme olur... Merkezde asiret yok zaten. Ke-
nar mahallelerde ise DEHAP’a veriliyor... Tabii son yerel se-
cimde degisti, iktidar partisinden olmas: igin, imkanlar olsun,
yoksulluktan dolay: farkh oldu... ama genel secimde veriyor-
lar. Simdi o biraz daha partizanhk ...eee... degil de siyasi yani
biraz daha kendileriyle ilgili, kimlikle ilgili, biraz daha hakla-
nyla ilgili yasam haklanyla ilgili. Orada kararlilik... Ama ka-
rarhlik soyle, hakllar kararhlikta bana gore. Koyleri yikilmis
insanlar, evleri yikilmis insanlar. Bir yerlere gidecekler, nereye



gidecekler bu insanlar? Aile bireylerinden birkag: 6ldaralmas;
bilmem neye ugramis. Dolayisiyla burada agik¢as1 kokenin hig
onemi yok bana gore. Su anda biz burada oturuyoruz. Disan-
dan biri gelecek bana tecavuz edecek veya buray: yakacak...
Dolayisiyla eger ben bunlan yasamissam kokeni benim igin
hi¢ onemli degildir. E tabii ki ben de kin guderim. A¢ik¢asi
bende o konu asla, boyledir ve degismez de... G5 (K, 28, Uni.)

Goragmeci kulturel aidiyetin politik bir bilince dontusmesini
yasanan magduriyet deneyimine baglamaktadir:

“Tabii hepsi yasarmislar. Hepsi yasamislar, dort mahalle de. Bun-
dan emin olacaksiniz... Koylerden gog etmisler. Omerli'den gog
etmigler. Nusaybin'den go¢ etmisler, Mazidagr'ndan. Yani hala
elektrigi olmayan koyler var. Ben onlan gordim. Bu kis gor-
dum. Inanamazsiniz, 4 km sonras gehir olacag akliniza gelmez,
boyle Mardin gibi bir sehre geleceksiniz. Boyle bir sehir. 4 km
sonrasi veya 10 km sonrasi sersefil o hayatlar. Silopililerin hepsi
oyle. 1ki tavuga o kadar iyi bakiyor ki ¢ocuklarindan daha iyi ba-
kiyor. Yumurtasim satsin ondan para kazansin diye. Orada oku-
ma... 3 bin kigilik 6grenciye iki 6gretmen... Hakikaten ¢ok ilkel
aruk bunlar. Avrupa Birligi bize baski yapiyor, hakh yani. Yok-
sa almasin bizi valla. Bakiyor ekonomisi guglu bir ulke. Yeri ge-
liyor sirf kigisel, u¢-bes kisi bir araya geliyor, oraya enerji yatin-
mu yok, buraya fabrika yaunm yok, okul yaunmi. Obur tarafa
geliyor higbir sey yok. Higbir yaunm yok. Sey de hakl ama dev-
let biraz seyde de hakh bana gore. Burada da agiretler ¢ok sey
yapmug. Hukmediyor, karar veriyor, mahkeme kuruyorlar. Ken-
di kendilerine karar veriyorlar, yazip ciziyorlar. Ote yandan da
bunlan kurmak igin kimse ¢ok ugrasmadi 1980’erin politika-
cilan, siyasetcileri cok hatalan oldu bana gore. O liderlerin ¢ok
kabahatleri oldu. Cok kendi menfaatleri icin ¢ok ciddi insanla-
nn zarar gorecegi politikalar uretmigler. Cok inanilmaz hatalar-
la dolu bir siyaset anlayisim buraya sermisler. Dolayisiyla o agi-
retlerin Guneydoguda hak sahibi olmalan da, bugiinleri okumna-
yazma bilmemeleri, kadinlann siddet gormeleri, tore cinayetleri
bu kadar sorunu da dogurdu.”
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Birgok gorusmede, kulturel bir kategori olarak “Mardinlilik”
ile “Kurtluk” politik tercihler bakimindan net bir sekilde ayril-

mistir:

“Mardin merkezinde insana bakip oy veriyorlar. Kesinlik-
le adaya bakayorlar... Parti nasil parti, 6nemli degil: Bir kere
Mardinli, yani Mardin'in yerlisi kesinlikle bolucu, etnik ko-
kenli... eee... fagist goruslu, yani kafatas: bir siyasete kesinlik-
le prim vermez. Bugine kadar gecirdigimiz butun secimlerde
bunu gorduk. MHP milliyetgi bir parti olabilir fakat Turk mil-
liyetciligini 6n planda tuttugu icin Mardin'de itibar gormuyor.
HADEP'e bakiyorsun Kurt kesimi, yani buayuk baskilar altin-
da olan Kurt kesimi disinda kimse oy vermiyor. Yani orada da
devletin guvenlik tedbirleri agisindan ¢ok eksik kaldig1 yuzun-
den maalesef bu sonuglar almyor. Yoksa koy kesimde, kirsal
kesimde devlet tedbir alsa teror orgutu koyluyu sindiremez.
Yani o oylan almas1 mamkun degil. Istemeyerek oy veriyor...
Bizim Mardin merkez se¢meni ise liyakate bakar. Ama bazi ke-
simler iste yok aga ¢cocugudur ona bakar, asireti var ona bakar,
yok zengindir ona bakar. Fakat Mardin merkez kesinlikle liya-
kate bakar...” G6 (E, 56, Lise)

Politik tercihlerde asiret ya da etnik baglarin etkisinin ise
Mardinli olmayan Kurtlerde s6z konusu oldugunu vurgula-
maktadir:
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“Asiretlerin etkisi ise, zaten merkezde asiret yok. Kesinlikle.
Koklu aileler var. Simdi koklu aileler siyasi olarak bir arada ol-
sa, desteklese bile bir sonug vermiyor. Cunku Mardin'in sosyal
yapisi dyle bir degisti ki bu digaridan gelen goglerle. Yani ki-
min ne yaptig1 belli degil. Mardin'in yerlisi, bu aldig gogler so-
nucu hemen hemen azinhkta kaldi. Yani eskisi gibi Mardin'in
yerlisi, Mardin’in kaderine hakimdir meselesi ortadan kalku...
Gogle gelenler zaten HADEP'e verir. Genellikle agirhkta onlar
oluyor. yani butin bu kenar mahalleler, hatta birak kenar ma-
halleleri bugun Yenisehir'in %50’si Kurt. Yani disaridan gelen,
go¢ sonucu buraya gelenlerden olusuyor. Zaten HADEP'in oy-



lannin tamami Kurt oyudur. Ama Kiurtlerin tamu onlara ve-
riyor degil. DYP de Kurtlerden oy alir, CHP de Kurtlerden oy
alir. MSP de artik Refah m1, MSP mi, sik degistigi igin ismini
kangtinyoruz. Onlar da, butun partiler oy ahyor.”

Etnik aidiyetin oy tercihlerinde ne kadar etkili oldugu, par-
tilerin etnik kimlikleri kullanip kullanmadig konusundaki go-
rusler, politikadaki temel ayrimlan da agiga ¢ikarmaktadir.

“Simdi kimligi kullananlar bellidir. Soyle, san —kirmiz1— ye-
sil bayraklarla oy alhiyorlar, kendi kimlikleriyle oy almiyorlar,
milliyetcilik one ¢ikariyorlar. Milliyet¢iligi somiurerek oy isti-
yorlar. Programlan yok, onlar i¢in program budur, kim dinli-
yor onlar icin program budur. Onlar da kendilerini parti ola-
rak lanse etmiyorlar. Onlar bizim su kadar sehidimiz var, dev-
let su kadar baski uyguladi, bize oy verin, hakkiniz savunalim
diyorlar. Onlar irk¢ihig 6n plana ¢ikartarak siyaset yapiyor-
lar. Dusmanlig: korukleyerek... Bu se¢im donemlerinde mese-
la Kuart muziginin siyasi boyutu var, bir de folklorik taraf var,
onlar kigkirtic1 tarafim kullanarak oy topluyorlar. Bizim in-
sanlarimiz da duygusaldir ona, insanlar o muzikle dahi arkala-
rindan giderler. Onlar dese ki size soyle hizmet edecegim, su-
nu yapacagim, boyle yatinm yapacagim, kimse dinlemez ki.”
G35 (E, 42, Lise)

“Partiler etnik seyleri kullanabilirler. Artik kullanmazlarsa bi-
le, yani kullanacaklar1 noktalar var, o noktalarda kullanmak-
tan cekinmezler. Gittikleri yere gore degisebilir. Eger yerin-
de kullamiyorlarsa tabii ki etkili oluyor. Ama partinin havasi
temel belirleyicidir. Partinin havas1 yoksa yok. Ama partisine
bakiyor. Insanlann bazis1 bizdendir diye bagrina basiyor. Ama
bu hususta dikkatli davramyorlar. Para eden yerde kullanma-
ya gayret ediyorlar. Bazen yaniliyorlar. Ama genellikle ulu or-
ta bunu kullanmiyorlar.” G33 (E, 60, Uni.)

“Zaten Kurtler genelde HADEP’e verir. AK Parti ya da CHP'ye
veren de ¢ikabiliyor tabii. Kimligi one ¢ikartmaya gerek duy-
mazlar, zaten Kurt partisi oldugu bilinir... Mardin’de Araplar
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AK Parti'ye verirler. CHP'ye de veren olabilir, MHP'ye de vere-
bilir. Ama HADEP oylarinin hepsi kesinlikle Kurt oylandir...
Araplardan veren tek tuktur.” OGG2-B (K, 23, Lise)

Baz1 gorismeciler etnik kimlik ve politika iliskisini ideolojik
baghlik ve “goniil verme” ¢ercevesinde degerlendirmektedir:

“Kimlige gore oy vermek, simdi onlar kokludur. Nasil MHP
fanatigi var, onlarin da fanatikleri var. Maddiyat gozetmeksi-
zin o partiye gonul baglamis, umutla bakan insanlar. Nasil di-
yeyim, artik fikirdir bu anlayacagin. Sadece Kurtler degil, ara-
larinda Araplan da var... Yabancilar da var... Kimi kesim oy-
le dasunuyor, kimi kesim de siyasi olarak bakiyor. Simdi na-
sil sol parti, bunlar solcu, genelde siyasi parti olarak bakiyor.
Ama kimisi de gonul vermis. Diyor dinya bir yana, bu parti bir
yana. Boyle insanlar da var.” G20 (E, 34, Lise)

Bir gorusmeci etnik kimligi kullanan belli bir parti oldugu-
nu, onlarin da bagarili oldugunu, Kurtlerin de bu siyasete “an-
lagilmaz” bir baghhk gosterdigini vurgulamistir:
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“Tabii kimligine gore sey yapiyor. Mesela gercek DEHAP'h ha,
boyle diyecek ki ben Kurt'am, ben iste destek veriyorum, ben
Kurtlagu istiyorum, vallahi bunlarin onda biridir... Cogu ma-
sumdur. Ama se¢imde onlar ¢ok guzel ¢aligir... Onlar damar-
dan giriyorlar... Burada bir konvoy yapiyorlar se¢imde, mille-
tin 6da kopuyor... Konvoy yapiyorlar, bes kilometre. Ne bas-
bakan boyle bir konvoy yapabilir ne cumhurbagkani ne kimse.
Onlarin konvoyu gibi bir konvoy yoktur... Neden oluyor ben
de bilmiyorum. Simdi benim is¢ilerim vardi, ben eskiden insa-
at yapardim. Iscilerim derlerdi mesela, yarin biz kongre, seyi-
miz var, ne diyorlar, mitingimiz var. Yapmayn etmeyin, eyle-
meyin, isim gegtir, zarar ederim, yevmiyenizi sudur budur, di-
yor ki butan dukkanim servetini ver, biz o mitinge gidecegiz.
Boyle bir adam agliktan 6luyor, kadin geliyor, ¢ocugu daha iki
aylik, o ginesin onunde bes saat duruyor... Valla bunu ben de
merak ediyorum, ben ¢6zmemigim, sen nasil ¢o6zeceksin? Bu
nereden geliyor bilmiyorum.” G36 (E, 37, Lise)



Bazi gorusmeciler, “Kurtlerin partisi harig, diger partilerin
etnik kimligi kullanmadigin1”, bazilan da “Kurtlerin DEHAP’a
[oy] atmay1 gorev bildigini”, secilemeyecegini bilse de oy ver-
digini, gerekirse kimligini gostermek i¢in bos attigim vurgula-
mistir.

“Kurtlerin hepsi DEHAP’a vermez ama ona atanlar, her oyun
o kimligini tasidigim ispat etmektir... Ondan bagka hicbir an-
lam yok. Orada tercih yok orada ideoloji var, yani o bolumde
ideoloji var.” G4 (E, 59, Uni.)

Bir goragsmeci Mardin’de Kiirtlerin siyasi tercihinin belli ol-
dugunu ama bunun 1rk¢ilik olarak gorulmesinin yanhs oldu-
gunu vurgulamistir:

“Burada Kurt partisi gibi ama DTP irkq: bir parti degil, tam sol
devrimci guclere hitap ediyor. Disaridan Kurt partisi gérunuyor
ama sol devrimci anlayistaki, antiemperyalist, kapitalizm karsit1
herkesi kucaklamak istiyor. Mesela boyle dusunen iste ‘68 kusa-
gindan kalma Araplar da oy verebiliyor... Parti yonetiminde de
Kurt olmayanlar var... Mesela bir yerde, Kurt olmayan birini be-
lediyede aday gostermisti...” OGG3-C (E, 30, Uni.)

Benzer sekilde kimi gorusmeciler kimlige gore siyaset ya da
propaganda yapilmasina gerek olmadigini, partilerin “zaten bi-
lindigini” dile getirmistir. Bir odak grup gorasmesinde Kurtle-
rin politikayla daha fazla ilgilendigi, politik konularda aynmla-
nnin daha net oldugunu vurgulanmstir:

“~ Kurtler ozellikle, daha ¢ok siyasette, siyasetle ilgililer.
OGG1-A (E, 21, Lise)

— Araplar kolay kolay siyasete girmiyorlar. Araplar cesur bir
millet degildir. Korkarlar. Basim agntacaklan bir ise kolay ko-
lay girmezler... OGG1-B (E, 19, Uni. Ogr.)

— Gegen se¢imde AK Parti'nin belediye baskam Kurt oldu-
gu icin, bagimsiz milletvekili Saadet Partisinden AK Parti’ye
gecti. Onun destegiyle uzun bir aradan sonra Arap bir beledi-
ye baskanimiz oldu. OGGI-A (E, 21, Lise)
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- Yani siyasi konuda birlesme yok diyebiliriz, Araplarda da
hani... Kurtlerin partisi denildigi i¢in DTP oluyor... eee... HA-
DEP, bu gelenek var. Daha ¢ok egitim duzeyi yuksek insan-
lar oluyor diye dusunuyorum. Tabii oy veren arasinda Arap da
var. Ama az diyebiliriz. OGG1-C (E, 20, Uni. Ogr.)

— Ama su da bilingli yapilir. Aday kotu oldugu igin, hem
Kurt oylan hem Arap oylan da geydir, degisebilir. Bir butun-
luk yok. Araplar o zaman iktidarin, hangi parti gugluyse ona
verirler. Araplarin genelde siyasi ¢izgileri yok diyebiliriz. Da-
ha ¢ok ¢ikarlarina bakiyorlar. Adaya bakmuyorlar, partiye ba-
kiyorlar, yani siyasi kogullara. Siyasi gorusune de bakilmaz.
Gugla hangisiyse ona veya Kurtlerin kars: tarafi diyebiliriz.
OGG]1-B (E, 19, Uni. Ogr.)”

Bir odak grup gorismesinde Kurt gorusmeciler, genellikle
kultirel aidiyet ile politika arasinda bir 6zdeslik kurarken po-
litikanin kultarel kimlikler tizerinden yapilmadigini vurgula-
yanlar da olmustur:

“— Kurtler zaten biliyor partinin onlara yonelik propaganda
yapmasina gerek yok. Ben mesela secimde DEHAP’a veririm.
Partinin aday: Kurtse veririm... Bagka partilerdeki Kurt aday-
lara vermem, kendi partisinden aday olsun... OGG3-A (E, 24,
Uni. Ogr.)

~ Ama DEHAP sadece Kurt partisi degil, Turk de var, Arap
da var, Suryani de var, Ermeni de var... Tam olarak Kurtla-
gu degil, sol degerleri 6ne ¢ikariyor DEHAP herkese hitap et-
mek ister ama burada segmeni Kurt'tur. O yuzden ona yonelik
politika yapiyor. Ama sol politika ile herkesi kapsamak ister.
OGG3-B (E, 19, Lise)”

Bir odak grup gorusmesinde politik egilimler ile etnik kim-
lik arasindaki bag genel bir kulturel dislama pratigi icinde de-
gerlendirilmistir:

“— Kurt kimligini mi kullaniyor... Tabii ben kendi dusunce-
mi soyleyeyim, tabii bana sordugunuz i¢cin. DEHAP o6zellikle
demokratiklesmeyi one suriyor, demokrasiyi savunuyor. Ne
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kadar anlatihyorsa da Kurt... Gormedim yani simdiye kadar.
OGG7-A (E, 50, Ortaokul)

- Hayir. Yok, Kurtlugu one ¢ikartiyorlar, gercekten boy-
le. Kesinlikle Mardin merkezinde her yaptiklar1 mitingde, her
yaptiklarn toplantida, platformda olsun birilerini rencide edi-
yor, gercekten boyle. Bunu Mardin halkinin hepsine sorarsan
bunu soyler. Niye? Bizleri yanlis yonde veya kendileri biling-
siz... Kirsal kesimdeki insanlarimiz bilingsiz oldugundan dola-
y1, o gorus hala kafalaninda. O milliyetgilik var, yapiyor ve biz-
ler bir seyler oldugu zaman ‘lahmi, lahmi, lahmi’ alay edercesi-
ne. OGG7-B (E, 45, llkokul)

— ES: Lahmi?

— Et, hani biz fazla et yiyoruz ya... ‘Lahmi degil misin?' Ya-
ni o milliyet¢ilik duygusu var. Yani onlar da et yiyorlar, bizden
daha fazla et tuketiyorlar. OGG7-B (E, 45, llkokul)

— Evet ben kendi dugunumde 10 kilo et tiketmisim, onlarsa
300 kilo et tuketmis. OGG7-A (E, 50, Ortaokul)

—Yani niye, biz niye oy verelim ki onlara? Benzer sey MHP’de
de var. Adam diyor ya sev ya terk et! OGG7-B (E, 45, llkokul)

- Yani o duygu, duygusallik var ¢cogunlukta da var azinhkta
da var. OGG7-A (E, 50, Ortaokul)”

Bir gorusmeci se¢im donemlerinde kultirel kimliklerin agi-
ga aiktigimi vurgulamistir:

“Mardin’de Araplar politik degildirler, ¢ok siyasidirler, 6zellik-
le secimlerde ¢ok siyasidirler, 6zellikle o zamanlar Kurt-Arap
aynimi baya ortaya ¢ikar, o fark edilir. Normalde insanlar hep
i¢ dunyasinda saklar onu. Onun i¢in normalde 6yle pek politi-
ka... Secimde de kimlik yani zaten o politikay1 yapan bellidir.
Zaten yani partilerden bellidir. Secimlerde de seyler yapilir,
mesela son yerel secimde Kurt vatandaslarimiza kars1, Turk
vatandaslanmizla yapmig oldugu siyasi ittifak... Yani kuasturu-
cu kurnazlhigryla, ashinda kendisi Arap’tir. Arap kokenlidir ama
Kurtlere karg: sey yapar. Kurtlerin i¢cinde de yasanmistir. ls-
te devletin yaninda olmak gibi soylemlerle bir¢ogu sandik ba-
sina gitmemistir, bircogu parayla satin alinmistir bir komure,
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bir ¢uval bulgura, bir ¢uval una ve bunlan yapanlar da aslin-
da Kurt'turler. O insam kullanan insanlar da Kurt'turler onun
acik, hane soyluyorum yani benim verilmeyecek hesabim da
yoktur, yani bunu agik da soyluyorum ¢unku onlarin yuzune
de soyledim.” G21 (E, 42, Lise)

Baz1 gorusgmeciler de Araplar ile Kurtler arasinda politikanin
anlami bakimindan 6nemli farklar oldugunu vurgulamstir.

“Buradaki Araplar siyasetle ugrasmazlar. Siyasetle ugrasmala-
nnin sebebi menfaat olur. Kurtlerinki ¢cok farkly; hak istemnele-
ri, hak talep etmeleridir. Araplar bu a¢idan gey degil, onlar igin
ne Arap ne Suryani, onlar i¢in muhalif kars: bir cephe degil-
dir. Bugun bir Araplann yerinde Turkler olsaydi herhalde alt
planda oldugu igin olur muydu bilmiyorum. Ogrenciyken ya-
sadigim yerde de Turkler vardi... Oyle bir sorun yoktu. Bizim
bu bolgede milliyetgilik yok, toplumsal seyde kesinlikle milli-
yetgilik bulamazsin. Ben Turk bir 6gretmenle Ahmet Turk'un
koyune gitmisim, Turk ogretmene daha fazla kiymet vermis-
lerdir. Ahmet Turk DTP'nin bagkanidir. Benle Turk o6gretmen
aym koyde 6gretmeniz, ben Kuart'um o Turk’tir ama ona daha
fazla 6nem vermislerdir ¢unkiu o yabancidir. Bizim burada ya-
banciya daha fazla kiymet verilir.” G11 (E, 29, Uni.)

Bir gorasmeci, gundelik hayatta kaltarel farklarin ve etnik
kimligin etkili olmasa da siyasi olarak belirleyici oldugunu be-
lirtmekte, bunun da Kurtlerin bir talebi oldugunu vurgulamak-

tadir:
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“Simdi burada bir Kurt'e vekil, basbakan, cumhurbaskam ola-
biliyorsunuz, niye bu siyasi talepler diye sorsaniz, size Kurt-
luk vasfiyla o makamlara gelmedigini, bir vatandas olarak gel-
digini soyleyecektir... Gundelik hayatta da itildigini gordagu
zaman ona yoruyor. Bu itilmelerin bir kism zandir, bir kism
dogrudur... Kulturanun, kimliginin tanimasini da o kultara
yonetenin kendisi olmasim istedigi icin istiyor, belirleyici ol-
mak istiyor... Bu bir tehdit degildir ama anarsik bir seydir, top-
lumun ihtiyaci olan bir sey degildir.” G33 (E, 60, Uni.)



Bir goragmeci Kurt kimliginin gozetilerek siyaset yapildigim
belirtse de Mardin’in kiltirel 6zelliklerinin, Mardin’deki kil-
tarel gesitliligin siyaset yapilirken hesaba katildigin ifade et-
mistir:

“Tabii mutlaka kimligi vurguluyorlar. $imdi kimligini 6n pla-
na ¢ikarmasa DEHAP bu ilkede olmaz. Yani su anda Kirt
tabani azerinden siyaset yapan bir siyasi parti. DEHAP’a
Trabzon'dan, Yozgat'tan, Ankara'dan, Istanbul'dan Tuark ko-
kenli vatandaslanmizdan oy ¢ikmayacagim biliyor, dolayisiy-
la bu siyasi parti Kurt oylan uzerinden siyaset yapiyor. Kart-
ler uzerinden siyaset yapiyor, dolayisiyla secimde 6n plana ¢i-
karmak zorunda. Obaur partiler 6n plana ¢ikardiklan zaman
da bir yerde su sistemde ¢ahsiyorsun: Kart kimligini giyersen
Kurt'sen gelir verir. Obur partilere caligiyorsan kesinlikle sana
oy yok. Seyler, DEHAP disinda kalan siyasi partiler kimlikleri-
ni 6n plana gikarsalar ¢ok ¢ok inandinci olmaz. Ama DEHAP’a
veren Arap kesiminden de var, Stryani kesiminde de var. $im-
di bir parti kendisini bir etnik kokene bagladigy zaman zaten
basarili olma sansi yok aslinda... Mardin merkezde farkhdir
en azindan her kesimden insanlann yagadig bir yer, bir kul-
tar mozaigi. Siz burada sadece Kurt kimligini ortaya ¢ikanr-
saniz, kaybedersiniz dolayisiyla secilen arkadaglar en azindan
aday gozetilen arkadaslarda en azindan o6zellikle bu 6zellikler
aramyor. Bu toplumda kabul gorebilecek mi Arap vatandasla-
rimizdan ve Kurt vatandaslanmizdan ya da Suryani vatandas-
lanmizdan da kabul gorebilecek bir insan. Kendisini en azin-
dan kamitlamis bir insan. Demokrasiye inanan bir insan segil-
mesi hatta bu 6zellikleri bunyesinde banndiran bir insan 6n
plana ¢ikartiyor.” G26 (E, 31, Lise)

Yine bir gorusmeci, segmenlerin etnik koken ve oturduklan
mahalle itibanyla hangi partileri desteklediklerinin belli oldu-
gunu, ama son yerel secimde, “Kirtlerin kendi partilerini des-
teklemediklerini” belirtmistir:

“Hangisi halkin destegini kazanabilirse, hangisine inanirsa o
secilebiliyor. Simdi bakin mesela bu se¢cimde HADEP midir,
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DEHAP midir? Se¢menin yansindan fazlas: kendi partisine oy
vermediyse Saadet Partisi'nin adayina oy verdi. Yani toplam
secmenin yansi kendi partisine oy verdiyse, diger yansi da Sa-
adet Partisi’'nin adayina oy verdi. Hizmet getirecegine inandi-
rnldi. HADEP'’e oy vermedi. Dugunuyor bu adam diyor ki 20
senedir, 25 senedir aym aday oluyor, segilemiyor. E, ben her
secimde oyumu heder ediyorum bosu boguna, e oturup 4-5 se-
ne daha niye muhalefette kalayim? Ben hi¢ olmazsa segilece-
gine, hizmet verecegine inandigim bir insana oyumu vereyim.
Bu memlekete hizmet getirsin, boyle oluyor. Segimler mesela.
HADEP’in buyik bir kismi kendi partisine oy vermiyor. Mese-
la mahalledeki insanlar bellidir. Siyasi ¢izgileri bellidir, herkes
kendi mahallesinde bilir. Her siyasi partinin kag tane secmeni
var, kag tane oyu var. Bunlarla mesela bir gorusme oluyor. Ba-
z1lar mesela fikir degistiriyor.” G24 (E, 59, Lise)

Bir odak grup gorusmesinde gencler siyasi tercihleri konu-
sunda, ailelerin hassasiyetlerinin farkh bi¢imlerde etkisi oldu-
gunu belirtmislerdir:

274

“— Bir onceki belediye bagkanina oy vermedim. Zaten soy-
du sogana gevirdi. AK Parti hukumetine oy verdim. O da ya-
ni inamyordum. Bir Geng Parti vardy, bir AK Parti vard sivri-
len. Geng Parti’ye Uzanlara giivenmiyordum. Neden givenmi-
yordum, Telsim'den dolay1. Cunki o zamanlar Telsim'den ¢ok
kazik yemigtim. Ondan dolay: givenmiyordum. AK Parti de
bana guven verdi. Hissettiklerime gore... Ailemin bir tavsiyesi
olmadi, kesinlikle. Sormadilar bile. Ben sordum merak ettim,
ama onlar sormadilar bile. OGG2-A (K, 23, Lise)

—Biz de ailenin telkini ya da tavsiyesi oluyor. Mesela DYP’ye
ya da ANAP'a falan veriyorlar. HADEP’e yani vermek istiyor-
lar ama korktuklar i¢in vermiyorlar. Ben biraz daha aykin-
yim. Bizimkiler ANAP deyip de HADEP’e vermis de olabilirler.
Duymasinlar diye. Annem babam biz ANAP’a, DYP’ye verece-
giz deyip HADEP’e vermis olabilirler... Simdi korkuyorlar be-
nim oglum iste sey yapar diye... Yani onlar dogruyu yanhs: bi-
liyorlar. Cevrelerinden de korktuklan igin... Bizim iste verme-



mizi istemiyorlar. Yani o mantikta olmasinlar diye. Bazilan da
vermeyince sey dusunuyor, bu Kurt neden vermiyor, diye bir
dusunce olabilir belki. OGG2-B (E, 24, Lise)”

Mardinlilerin siyasete ilgisinin ¢ok oldugu, parti ayelikleri-
nin yaygin oldugu goriasmelerde vurgulanmistir. Bununla bir-
likte, politik tercihleri belirleyen faktorler arasinda rant, kisi-
sel menfaat gibi “olumsuz unsurlan” ayn1 gorusmeciler kendi-
leri disinda etkili olan unsurlar olarak saymislardir. Bu dogrul-
tuda siyaset “yalan”, “rant kavgas1”, kisisel menfaatler i¢in ya-
pilan bir etkinlik olarak tanimlanmus, oy verirken de buna gore
davranan insanlar oldugu vurgulanmigtir. Yakinlarini ige aldir-
mak icin oy verdigini sdyleyenler de olmustur.

Baz1 gorusmeciler, secimleri ve siyaseti “partiye ¢alismak”,
“oy satmak” vb. ifadelerle degerlendirmislerdir. Gorasmeci-
lerden bir kismi, parasi olmayanin secgilemeyecegini, bazila-
n da ailecek ya da asiret olarak menfaatleri geregi bir partiye
ya da adaya ¢ahistiklarini belirtmistir. Yine baz1 gorusmeciler
de Mardin’deki yardimsever bir siyasetciye ¢alistiklarini, onun
yardimlarini dagittiklanm, bu sayede belli bir oy potansiyelinin
oldugunu belirtmistir.

Bununla birlikte gorasmeciler, kirsaldan gogenlerin ekono-
mik kosullarinin ¢ok zor oldugunu, aldiklar1 yardima oy ile
karsilik verdiklerini belirtmistir. Buna karsilik baz1 gorasme-
ciler de 6zellikle kenar mahallelerde yoksul insanlara yardim-
lanin yapildigim ancak “herkesin oy satmadigim”, Kurtler igin
oyun “namus” oldugunu vurgulamstir.

Asagidaki ornekte gorulecegi uzere kimi gorusmeciler siya-
setin ideolojilere gore degil, ekonomik ¢ikara ve ranta dayandi-
gim belirtmislerdir:

“Aktif politika yaptim uzun yillar. O yuzden tercihim belli-
dir... Gorus ayrnihg nedeniyle partiden istifa ettim. Mardin’de
belli bir doneme kadar insanlar siyasi fikirleri dogrultusunda
oy kullanur, ¢izgisini korur, taraftar kazanmak isterdi. Son za-
manlarda para isin i¢ine girince bu fikir ve duygular kayboldu.
Artik siyasi birikim, ideoloji, fikir, hizmet aski, yetenege kimse

275



bakmiyor. Rant ve ekonomik ¢ikar. Tabii vatandaslar da eko-
nomik sikint1 iginde oldugu icin cazip geliyor. Ama burada ay-
nca bir de DEHAP, DTP gelenegi var. Gergi orada da ekono-
mik ¢ikann isledigi oluyor ama bunu agik¢a yapamiyor, telaf-
fuz edemiyorlar.” G31 (E, 56, Uni.)

Yine baz1 gorusmeciler Mardin’de siyasetin ve siyasal tercih-
lerin Turkiye’deki siyasetten farkli olmadigini, hemen her yerin
benzer bir “yozlasma” i¢inde oldugunu vurgulamistir:

“Siyasi tercihte genel olarak ideoloji ile hareket edilmiyor. Ci-
kar ve akrabalik, ahbap ¢avus iliskileri belirleyici oluyor... Bu
politika yapanlar icin de gegerli, nitelik, bilgi, beceri degil, ak-
rabalhik ve ¢ikar iligkilerine gore politik kadrolar belirleniyor.
Bu yuzden yetersiz ve gereksiz insanlar politikay: kirletiyor.
Aktif politika ile ugrasirken kars: ¢ikiyordum ama politika ya-
lan soyleme sanat haline geldi artik. Siyasi mucadele, ahlak:
olmayan bir yangsa dénusta.” G40 (E, 70, Uni.)

Ayn dasunce daha somut 6rneklerle de dile getirilmistir:

“Bolgede ideolojik siyaset yapan, Fazilet ve DTP'dir. Digerleri
duzen partileri, ihale partileridir. 11 temsilciliklerine baktigimz
zaman da, muteahbhitleri, tuccarlan, is adamlarim gorursunuz.
Cikar iligkilerine dayanan partilerdir. Biz bunlara ihale partile-
ri diyoruz.” G11 (E, 29, Uni.)

Gorugmelerde, aile ve agiret baglarimin siyasetteki etkisi uze-
rine gorusler cesitlidir. Goragmecilerin bazilar agiretlerin ve
buyuk ailelerin etkili oldugunu, bunlarin 6zellikle se¢im do-
nemlerinde, aday ¢ikarmak ve destek almak konusunda siyasi
partilerle pazarhk halinde olduklarini belirtmistir. Kimi yerler-
de asiretin “sozunun senet” oldugunu vurgulayanlar olmustur.
Bu gruplarn, aday ¢ikarmak, ihale almak, kadro elde etmek ya
da koylerine, topraklarina hizmet getirtmek gibi taleplerinin
olabildigi belirtilmistir.

Kimi goragmeciler ise, Mardin’de asiret ya da ailelerin siya-
sette etkili olmaya ¢ahigtiklarim1 ya da siyasi partilerin bunla-
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nn destegini aradigim ancak aile ya da agiret reisinin, aile/asiret
uzerinde eskisi kadar etkili olmadiginy, insanlann kendi gorus-
lerine gore oy verdigini belirtmiglerdir.

“Valla 6nceden asiret reisimiz ne derse o partiye verirdik. Am-
cam veya babam bir sey derdi, ona ¢alisirdik. Fakat artik her-
kes sahsina gore oy veriyor. Adam evdeki kansina bile oy su-
na verdiremiyorsun. Kim neyi isterse ona verir. Valla ben du-
rustlige bakanm, simdi aslinda sahsa bakip oy veriyoruz ama
genel secimlerde partiye oy veririz. Biliyorsun Guneydogu ola-
rak DEHAP'a veriyoruz.” G29 (E, 39, llkokul)

“Oy verirken hizmet edecek olana veriyoruz. Deneyerek baki-
yoruz hizmet ediyor mu etmiyor mu... Ben sahsen sol goruste-
yim... Aileler, asiretler kendi ¢ikarlarina gore destekleyebiliyor
partileri ama artik kalkiyor, eskiden agireti ne diyorsa oyle oy
kullanirlards, simdi oyle degil.” G32 (E, 51, llkokul)

“Eskiden sola oy verirdik, Ecevit'ten sasmazdik. Sonra bir kez
Refah’a oy verdik, pisman olduk... Burada agiretler etkilidir
oy tercihlerinde. Asiret karar veriyor ama etkisi de azahyor.
Gengler eskisi gibi riayet etmiyor. Agiret, aile menfaatine gore
partiyi destekler. Maddi agidan getirisine bakar. Koyune hiz-
metine, yol, su, elektrik, bakar.” G20 (E, 34, Lise)

“Burada higbir agiret tek parga degildir. Agiret faktora bizim
burada parcalanmis. Hicbir aga kendi agiretine tam olarak sa-
hip degil. Agiret reisi de bir tane degil, oy garantisi veremez.
Agiret reisleri ne sekilde yapiyor mesela. Burada hukmetme
hakki yoktur. Nasil hikmeder? Eger asiretine iyi hizmet yap-
migsa o zaman hukmedebilir. Yoksa agalik sistemi gibi ben bir
partinin pegine takilirim, ondan para kopannm, kendi ¢ikari-
ma is yapanin, agiretim de benim arkamdan gelir diye bir sey
yok yani. Dolayisiyla ¢ok azdir.” G35 (E, 42, Lise)

Yine baz1 gorusmeciler toplumsal yap1 degistikce asiretlerin
de donuastaganuy, siyasetteki etkilerinin de buna kosut gelisti-
gini dile getirmistir:

277



“Mardin merkezde asiret yoktur. llgelerde vardir ama o da za-
yifliyor. Asiret eskisi gibi her seye egemen degil. Asiret lide-
rinin mutlak bir gucu yok, demokrasi gelisiyor yavas yavas...
Sonra burada ya da ilgelerde, ornegin Kiziltepe'de kulturluy,
okuyan insan sayis1 da artiyor. Kurtler okumak istiyor artik.
Hem ticaret hayatinin gelismesi hem siyasi olaylar insanlan bi-
linglendirdi. Bu bilinglenme ile feodal zihniyet de zayifhyor.
Asiret egemenligi ¢ag dis1 olarak algilanmaya bagladi. Segim-
lerde mesela, adam agiretine kars: ¢ahsabiliyor, asiretinin des-
tekledigi partide degil kendi partisinde ¢aligabiliyor... Mesela
bir agiret koylerden birinde AKP'yi destekleme karan ald. Bu-
na ragmen DTP'ye ¢alisanlar oldu. Tepki ve tavir oldu, tehdit-
ler oldu ama geri adim atilmada... Eskisi gibi sert degil asiret.
Ama koylerde oy uzerinde baski var elbette... Tabii DTP'nin
de agiret destegi aradig1 oluyor, pazarlik seklinde degil de...
yani DTP'nin Kurt kimligi, asiret anlayisinin 6nundedir... Za-
ten DTP'nin guglu oldugu yerler bellidir. Oralarda gosterilecek
aday uzerinde mucadele oluyor. DTP'nin guglu olmadig yer-
lerde diger partiler adaylar uizerinden siyaset yapiyor... Mardin
merkezde adaylara veriliyor genel olarak. Ama ozellikle ova
kesiminin koylerinde asiretlerin etkisi de var. Bir de koyler-
de devletin de basksi olabiliyor secimlerde.” G26 (E, 31, Lise)

Benzer sekilde kimi gorusmeciler de Mardin merkezde agiret
olmadigin, ailelerin kendilerini agiret gibi gostermek istedigi-
ni, 6zellikle politikada, toplumda ya da devlet nezdinde gug-
la gorianmeye cahistiklan icin boyle yaptiklarini belirtmistir.
Bir gorusmeci ise Mardin merkezinde olmasa da gevre ilgeler-
de agiretlerin guglu olabildigini kendi deneyimiyle belirtmistir:
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“Feodal yapidan gelmeyim. Agalik duzeninden farkh olarak
feodal genis ailede, bir hiyerarsi olusuyor ve bunun disina gik-
maniz zor. Ne kadar okursamiz okuyun, ailenin, asiretin lideri
vardir. Ben agsiret liderinin ogluyum, peder bir sey yapin derse
yapmak durumundasimz. Ailemiz egitimli bir aile, buna rag-
men o katilik surayor. Asiretlerin partilerle iliskisi ise... ya-
ni bolgede tek bir partide kalmak ender gorualur. Siyasi taraf-



lar ideolojik degildir, inatlasma vardir. Bir aile birindense, di-
geri otekinden olur, inattir. Son zamanlarda ise belirleyici olan
para oldu. Se¢im kazanmaniz ekonomik gucunuzle ilgili tama-
men.” G39 (E, 47, Uni.)

Suryani bir gorusmeci de se¢im donemlerinde butun partile-
rin ziyaretlerine gelip destek istediklerini ancak cemaatin her-
hangi bir partiyi destekleme karan almadigini, cemaatte herke-
sin “hur iradeyle” oy kullandigin1 vurgulamistir.

“Partiler oy istemeye gelir, hepsine diyoruz iyiyseniz dua ede-
cegiz... Cemaatimizin siyasi olarak temsil edilmesini isteriz
ama nufusumuz azdir... Kilise devlete karg: degildir. Siyaset
yalan soylemek degil, kutsal bir gorevdir, hizmet etmektir, in-
sanlar1 yonetmektir... Kilise ile devlet ¢catismyor. Kilise hicbir
zaman siyasete bulasmaz. Ama cemaat isterse mani olunmaz
tabii.” G12 (E, 46, Uni.)

Baz1 gorusmeciler ise se¢cim donemlerinde oy baskisinin da
yapildigini, bunun da segimlerde etkili oldugunu belirtmigtir:

“Bir de ozellikle kirsal kesimde, oy uzerinde baskilar da olu-
yor, iste DTP’ye verilmesin diye. Eskiden siddetle olurdu. Cok
zor donemler yasandi. Simdi geliyor elektrigin kagaktir kese-
rim, yesil kartim alinin. Isin bana duser, yok bagka sorunlar ¢1-
kacak, engellerim. Bir sekilde tehdit ediyor. Ge¢miste siddetle
tehdit ediyordu simdi baska seyler. Bir de sey var, nasil diye-
yim... Aile, agiret etkisi... Kurtlerin sosyal yapisindan kaynak-
lamiyor. Biraz 6nce dedik ya feodal agiretci bir yapiya sahip. Bu
cikar iliskilerinden dolayi, etkinlik var. Ne kadar kirld: de-
sek de var... Zaten bir parti var, ¢izgisi belli. Kimliginden do-
lay1 ona verecek belki ama aile buyugu su partiye gidiyor mec-
bur veriyor. Tabii ki bunlar zamanla kinhyor. Eskisi gibi de-
gil.” G11 (E, 29, Uni.)

Mardin’deki hoggori kulturunun siyaset yapma bicimlerine
de yansidigini, muhafazakar ya da milliyetgi partilerin, solda-
ki partililerle iyi bir diyalog i¢inde olabildigini vurgulayan da
olmustur:
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“Biz secime girdigimiz zaman Allah ne verdiyse... Ama birbi-
rimizin camna kastetmeden, birbirimizin izzet-i nefsine ve de-
gerlerine saldirmadan, ol¢uler dahilinde biz gereken mucade-
lemizi veririz ama dostluklar, kardeglikler ayridir. Mardin'in
bu bir ozelligidir. Bu ¢ok ilging. Mardin boyle... Ahmet Altan
buraya geldiginde bir MHP'li ile bir HADEPlinin yan yana, di-
yalog i¢inde oldugunu gorup sey yazmsti: Turkiye'yi Mardin-
lestirmek lazim... Mardin béyle...” G40 (E, 70, Uni.)

Genel olarak Mardin yerlilerinin, merkez sagin gugla partile-
rini destekledikleri, o partilerin de ihale, sosyal hizmetler, me-
muriyet ya da ig¢i kadrolan gibi kaynaklan tahsis ederek siya-
set yaptiklar belirtilmistir. Kendisini Mardinli, Mardin yerlisi,
Arap ya da Arap kokenli olarak tanmimlayanlann birgogu, poli-
tikay1 iki kutup i¢inde daginmektedir: Birincisi, daha ¢ok kay-
naklar azerindeki rekabet ve miicadele anlaminda siyaset, ikin-
cisi Kurtlaga temel alan kimlik siyaseti. Birincisini olumla-
yan gorasmeciler bu siyaseti, merkez sag siyaset ya da “parti-
nin degil adayin 6nemli oldugu siyaset” olarak kavramaktadur.
Buna gore, parti degil aday onemlidir ve adaylar da hangi par-
ti revacgtaysa o partiden aday olurlar. Onlara gore bu bir ilke-
sizlik degil, hizmet etmenin bir bigimidir. Bir gorasmeci bunu,
AKP’li olmadig1 halde, Mardinlilere hizmet etmek i¢in AKP’den
aday olmak i¢in girisimde bulundugunu belirterek vurgulamis-
tir. Baz1 goragmeciler de menfaat icabi siyasette “gucla ruzga-
ra” katilmanin ahlaki bir sorun olmadigini, yerel duzeyde siya-
set yapmanin bi¢iminin bu oldugunu vurgulamistir. Kendisini
Arap asilh ya da Mardinli sayanlardan, kaynak tahsisi anlamin-
daki siyaseti olumsuzlayanlar bu siyaseti “yalan” ve “para” ile
se¢cmenlerin oyunu alarak, kendi ¢ikarlan i¢in ¢alismak olarak
yorumlamaktadir. Bir¢ok gorasmeci bu siyaseti, “politika ya-
lan soylemektir”, “ihale ve muteahhit particiligi”, “para ile oy
satin almak”, “yozlasmig ve vasifsiz siyasetgiler” gibi ifadelerle
olumsuzlamiglardir. Ana dili Arapga olan ve kendisini Mardin-
li ve/veya Mardin yerlisi sayan gorasmecilerin buayik bir¢ogun-
lugu, Kart kimligi temelindeki siyaseti, buyik oranda dislay:-
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c1 terimlerle tamimlamaktadir. Bu terimler, “irk¢1”, “sabit fikir-

M«

1i”, “dar kafalr”, “fanatik”, “asir1 milliyetgi”, “terérist” “Ocalan-
c1” “kimligi somuren”, “inat siyaseti”, “ispat siyaseti” gibi sifat-
larlarla ¢esitlenebilmektedir.

Kendisini Kurt olarak tanimlayanlar da, kaynaklar igin reka-
bet anlamindaki birinci siyaseti “Araplara” atfetmis ve bu an-
lamda “ilkesiz bir siyaset” anlayisina sahip olduklarini, maddi
¢cikarlar1 dogrultusunda siyaset yaptiklarini, bu yiazden de han-
gi parti guclayse onun safinda yer aldiklarini belirtmislerdir.
Bu safi “Kiirtlerin karsisinda olmak”, “Turklerden fazla Turk-
calak yapmak”, “ihaleci diazen partilerini desteklemek”, “6zu-
nu inkar etmek” ifadeleri ile tammlayanlar olmustur. Buna kar-
silik, Kurtler igin politikanin “hak miicadelesi” oldugu, Kurt si-
yasetini temsil eden ¢izginin de “ezilenler icin politika” yapti-
g1, “fikir ve ideolojiye gore politika” yapildig: belirtilmigtir. Bu
dogrultuda Kurt goragmecilerin bir¢ogu, Kurtlak ile Kurt siya-
setine oy vermeyi 6zdeslestirmigtir. Birka¢ Kurt gorasmeci ise,
Kurt siyasetini “irk¢1” ya da “tehlikeli” buldugundan mesafeli
oldugunu belirtmistir.
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BESINCI BOLUM

Kiiltiirleraras: 1letisimde
Kimligin Simirlan ve
Kiiltiirel Farkin Insasi

“Sinirlar, 6zande toplulugun, toplumsal séylem igerisinde
aynksi anlamlar icat etmelerinden olusur. Bu ayriks: an-
lamlar insanlara kisisel kimlikleri igin birer gonderge sag-
lar. Bunu sagladiktan sonra, bizzat bu ayriksi anlamlar s6z
konusu kimliklerin toplumsal hayatta sunulmalar yoluyla
ifade edilip perginlenir.”

Anthony P. Cohen (1999: 134)

Kulturel ayrimlar, “biz ve otekiler”e ait kilturel unsurlan belir-
leyerek etnik grubun ve kimligin sinirlarim ¢izer. Soylemde ci-
zilen bu kulturel sinirlar, kualtirel kimlige dahil edileni ve kim-
likten dislanam agiga ¢ikarir. Soylemdeki bu aynimlarin, kal-
tirel farkin ve bu fark aracihigiyla inga edilen kimligin kalta-
rel icerigini olusturdugu soylenebilir. Burada “ayrimlar” olarak
anilan “sozciiklerin” kultirel fark: ve boylece kimligi nasil in-
sa ettigini agmakta fayda olabilir. Bunun i¢in, s6zcuklerin, sim-
gelerin ve genel olarak dilin, gercegin saydam bir temsili olma-
digim1 kanitlayan sosyal bilim paradigmasinin (dilsel donus-lin-
guistic turn) 6zlu bir bicimde amlmas gerekir.

Ozellikle 20. yiizyil sosyal bilimindeki paradigmatik bir de-
gisimi ifade eden dilsel donusun onciu filozofu Ludwig Witt-
genstein, erken donem eseri Tractatus Logico-Philosophicus’da
(Turkgesi 2002) “resimsel anlam kurami”n1 gelistirmistir. Bu-
na gore, dil ile olgusal durum arasinda ortak bir yap1 vardir. Bir
cumle, muamkin bir olgunun resmine benzer. Dil, fiili bir olgu-
ya tekabil ederek, olgular ayna gibi yansitir. “Tumce, gercek-
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ligin bir tasarimudir” (Tractatus, 4.01, s. 45) ve “Tasarimin oge-
lerinin birbiriyle belirli bir tarzda baglant: icinde olmalari, sey-
lerin dyle bir baglant1 i¢cinde olduklarini ortaya koyar” (Tracta-
tus, 2.12, s. 21). Wittgenstein, Tractatustan (1921) otuz iki y1l
sonra, 1953 yilinda yayimlanan ve ge¢ donemini temsil eden
Philosophical Investigations'da (Felsefi Sorusturmalar, ¢ev. De-
niz Kanit, Kayerel Yayinlan, 1998) ise kullanimsal anlam teori-
sine geger.' Searl, Wittgenstein'in ilk donemde savundugu go-
rusun, gercek dunyanin yapisinin dilin yapisim belirledigi so-
nucunu dogurdugunu, ikinci donem yaklagiminin ise bunun
bir anlamda tersi oldugunu belirtir. Buna gore, dilimizin yapis
gercek dunyay: diisinme tarzimizi belirler (Magee, 2002: 336-
337). Felsefi Sorusturmalar dilin, gergekligin basit bir temsilini
saglayan bir simge sisteminden ibaret olmadigim gosterir. An-
lam, Tractatus'ta oldugu gibi olgusal gergekligin dilde (cumle-
de) resmedilmesinde degildir. “Bir sozcugin anlami, onun dil-
deki kullamimidir” (1998: 43. paragraf s. 36). Dolayisiyla an-
lamak, bir kullanimi ve kullanim kurallarin1 bilmekle ilgilidir.
Wittgenstein ve onunla aym felsefi yonelime sahip J.L. Austin
(1962), J. Searl (2005) gibi dil kuramcilannin ortaya koydu-
gu uzere “soz”ler (speech), gergekligi temsil etmezler, onlar ay-
n1 zamanda “eylem”lerdir (act), niyetleri ve kurallan igerirler.
Bu dil felsefesini Anthony Cohen, antropolojik bir baglamda
ele alarak, sozciklerin ve genel olarak simgelerin anlam yarat-
ma kapasitesini tartigir. Simgeler sadece, nesnelerin ve olgula-
rin saydam temsilleri degildir, bunlara nasil bakilacagini da bi-
¢imlendirir. Bu demektir ki simgeler yalmzca ve basit bir sekil-
de, tutumlarin ve nesnelerin yerine ge¢mez, simgelerin ayni za-
manda normatif bir boyutu da vardir. Olgu ve nesnelere nasil
bakildigim ve betimledikleri duruma karsi ne yapilmasi gerek-
tigine dair bir fikir banndinr. Bir olguyu anlatmak i¢in secilen
simgeler, ayn1 zamanda olas1 eylemleri de yuklenmistir. Co-

1 Ludwig Wittgenstein'in [elsefesi ve onun sosyal bilimler baglaminda yorumlan
uzerine oldukea genis bir literatar mevcuttur. Wittgenstein'in sosyal ve besert
bilimler agisindan yorumlayan temel kaynaklar olarak sunlar sayilabilir: Winch
(1994), Pitkin (1972).
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hen, Mary Douglas’in, “kir” sozcuginu ¢6zimlemesinden or-
nek verir. Douglas (2005), 6rnegin parmak tirnaklannin igin-
deki parcaciklan gosteren “kir” s6zciigunun, sadece betimleme
yapmadigini, ayni zamanda bir tiksinme tutumunu, “6gg™a ifa-
de ettigini ve bir ¢areyi —“y1ka!”— emrettigini ya da buna ¢ag-
rida bulundugunu belirtir (Cohen, 1999: 11). “Gé6zinde bir
sey var” ile “goziinde ¢apak var” aym durumu dile getirir bel-
ki ama farkh bir normatiflik ve tutum, dolayisiyla farkh eylem-
lerin geregini igerir: 1lk soz aynaya bakmay, ikincisi temizle-
me yonelimini.

Elbette bu sozciuklerin ve genel olarak simgelerin norma-
tif ve eylemsel boyutlaryla tasidiklar1 anlamlarin (yeniden)
uretilmesi ve paylasilmasi, uzlasima baghdir. Ayn simgelerin
kullanimi, ayn1 anlamlarin paylasilmas1 demek degildir. Sim-
gelerin anlami, onlarn kullananlarin iginde bulundugu kultar-
den, bireysel tecribesinden ve iletisimin dolayimindan geger.
Bu dolayim, kulturun faillerine, simgelere kendi anlamlarini
ilistirme olanag saglar. Boylece simgeler, anlam aktarma ya
da ifade etmenin yani sira, anlam yaratma kapasitesi kazandi-
rir. Chambers da “Dil ashinda iletisim arac1 degildir. Her sey-
den once, bizzat kendiliklerimizin ve anlamin kuruldugu kul-
tirel bir inga aracidir,” derken, bu perspektifi, kulturel kimli-
ge acar.

Bu cercevede, derinlemesine goriigmelerde kulturel farkin
soylemde ne tur ayrnimlarla kuruldugu uzerinde durulmustur.
Ayrimlan ifade eden sozcuik ve simgeler, icerdikleri normatif-
lik ve degerler ile kimligin kultirel icerigini kurmaktadir. Asa-
gida etnik kimligin kulturel unsurlarinin serimi ve ¢6zimlen-
mesi, kimligin ve icerdigi kultiirel unsurlar ile kultirlerarasi et-
kilesimlerin iliskisi incelenecektir.

Kaultarel fark1 kuran aynmlar

» o«

Zygmunt Bauman, “biz-onlar”, “burasi-oras1”, “igerisi-disari-
”» [13

s1”, “yerli-yabanc1” gibi aynmlarin kaltarlerin kurdugu ve sur-
durduagu en 6nemli farkhhiklar oldugunu 6ne surer.
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“Yapilan bu ayrimlarla, kulturler kendi bolunmez duzenle-
ri i¢in hak talep ettikleri ve her tur rekabetten korunmak iste-
dikleri alanin simirlanm gizer. Oteki kulturlere ancak uzakta
kaldiklan muddetge, yani butan ahigverisin engellenmesi ya da
bunun sik1 bir bicimde kontrol edilen bir alanla ve ritiellesmis
bir bi¢imde simirlandirilmas: kosulunda, hosgoru gosterebilir.
(...) Kulturel etkinligin bu egilimini betimlemenin bagka bir
yolu, kultirun kural olarak hegemonya —~uzerinde kendine 6z-
gu duzenlerin dikildigi normlarin ve degerlerin tekeli— amag-
ladigin soylemektir. Kulturler hegemonyalarini kurduklan
alanda tektipliligi hedefler ama aym zamanda bu alanla insan
dunyasinin geri kalanini kesin ¢izgilerle ayinr. Bundan dolay,
kulturler, yapilar: geregi hep yaptiklan gibi, bir secimi tum di-
gerlerinin uzerine ¢ikararak hayat bicimlerinin esitligine kars:
cikar. Kultur genellikle otekileri kendi dinine ¢evirme amach
(misyonerce) bir etkinliktir. Onun amaci1 dondurmek, nesne-
sini eski adetlerini ve inan¢lanm terk etmeye ve yerine bagka-
larim benimsemeye ikna etmektir” (Baumnan, 1999: 173-174).

Schlesinger (1994) de, kaltariun topluluklan birbirinden ay:-
ran 6gelerin bilesimi olarak goralmesi gerektigini belirtir. Ben-
zer sekilde Boon (1990: ix) bir kiltiran sadece, bir baska kiil-
tare karg1 ayrimlarda (counterdistinction) somutluk kazanabildi-
gini belirtir. Yapisalcilik sonrasi kaltar ¢6zimlemelerini takip
eden bu yaklasim cercevesinde Halil Nal¢aoglu da, kaltara, kal-
tar yapanin ayrimlar oldugunu one sarer. Bu ayrnimlarin tespit
edildigi “nesne” simirdir. Barth’in etnisite kuraminda sinir kav-
ramina verdigi merkezi 6nem burada da s6z konusudur. Ayrim-
lar her zaman bir sinirin varlig: ile mamkun hale gelmektedir.
Ancak burada sinir ile birbirinden aynlan “seyler” (kaltur) ara-
sinda neden-sonug, yani 6nce neyin geldigine iligkin ilkg¢i (pri-
mordial) bir iligki kurmamak gerekir. Seyler olmasa sinirlar da
olmayacakur. “Sinir sabitlenebilir bir ontolojik gerceklige sahip
degildir. Bu nedenle sinir degisken oldugu kadar uretken olan,
tanimlayici oldugu kadar tammlar: bozucu 6zelliklere sahip bir
kavramdir” (Nalgaoglu, 2004: 8). Kulturel ayrimlar aracihig) ile
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gorunurliuk kazanan simgesel sinirlar, ¢oketnili bir gehir olarak
Mardin’de, kultar soyleminde nasil gizilmektedir?

Oncelikle Mardin’deki temel kiltarel ayrimlardan birinin
dinsel aidiyet oldugu soylenebilir. Dinsel gesitliligin barisgil bir
aradahg, Mardin sehrinin tarihi, kaltarel kimligi olarak kabul
edilmektedir. Tarih bolamunde ayrintillh bir sekilde anlatild-
g1 uzere, Mardin bolgesi farkh dinlerin ¢ogunlukla bars iginde
yasadig bir yerdir ve bu Mardinliler i¢in bir 6ving kaynagdir.
Bugun dinsel aidiyetleri belirten aynimlar nasil yapilmaktadir?
Dinsel aidiyetler ile etnik kimligin simirlar1 hangi kaltarel ay-
nimlar ile belirlenmektedir?

Birinci olarak dinsel anlamda, aynm kuran terimler Mislu-
man-gayrimuslimdir. Bu aynmin, basit¢e Musliman olmayanla-
nn etnik ve dinsel gesitligini kapsayan bir s6zcitkk ekonomisi ol-
dugu kabuly, dili (simgelerin), gercekligin nesnel bir yansitici-
s1 saymak olurdu. Peki kultirel simin ¢izen “Misliaman-gayri-
muslim” ifadesinin tasidig1 anlam yuka nedir? Burada oncelikle
s6z konusu olan, kaltarel farkhhigin tespit edildigi kaynagin (re-
ferans) Musluimanlik olmasidir. Kulturel “olagan” ya da norm,
Muslumanlhiktir. Elbette dinsel temelde kiltirel hegemonyay:
iceren bu aynmun tarihi bir kaynag vardir. Osmanh déneminin
son yuzyillanna kadar, idari anlamda toplumsal kategorizasyon
Musliman-gayrimislim olarak yapilmigtir. Bu kultarel aynimi,
politik megruiyet kaynagimin din oldugu bir ¢agin ve bu dinin Is-
lam oldugu bir imparatorlugun kultirel mirasi olarak degerlen-
dirmek mimkundur. Ancak bugtn, gayrimuslim kategorisi al-
tinda neredeyse mevcut tek bir dinsel kimlik kalmigtir: Hiristi-
yanlhk. Bununla birlikte “gayrimuslim” ifadesinin halen kullanil-
digina tanik olunabilmektedir. Bir aynn olarak “gayrimislim”in
anlam katmanlarini agarsak ne ile karsilasirz? Bu kultirel ay-
nmda iki hegemonik islem vardir. Birincisi, kulturel ¢esitlilik di-
ne indirgenmekte, ikinci olarak da dinsel gesitlilik Islam’a indir-
genmektedir. Kaltirel sinin, Maslimanhgin i¢inden tespit eden
“Musliman-gayrimuslim” ayriminin yani sira, yine din eksenin-
de ancak daha az indirgeyici bir kaltar sdylemi de vardir.

Kulturel aidiyete dair aynmlann, Hiristiyan-Musliman ola-
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rak yapilmasindan da so6z edilmelidir. Kultarel farkin bu ay-
rimla kurulmasinin, kiltirel alanda etnik kimlikler aras: bir
gug ve hegemonya miuicadelesine karsilik olarak tercih edildigi
soylenebilir. Ornegin bir gorigme sirasinda, soruda “Siryani-
ler” gecince, gorasmeci “biz ‘Suryani’ demeyiz, ‘Hiristiyan’ de-
riz. Canku Mardin’de sadece Suryani yok, Ermeni ve Keldani
de vardir,” (G33, E, 60, Uni.) demistir. Oysa Mardin’de Erme-
ni ve Keldani olmas, Suryaniler hakkinda bir soru formuile et-
meye engel degildir. Bu hassasiyetin nedeninin, kultirel hege-
monya miicadelesi oldugunu 6ne sirmek yanhs olmaz. Bu kil-
tiarel mucadeleyi biraz daha agmak gerekir. Cunka bu mica-
dele kalturun politiklesmesine dair 6nemli igerimlere sahiptir.

Yukaridaki alintida Bauman'in, kulturlerin hegemonya kur-
mak ve baz1 secenekleri ayricaliklandirmak gibi bir yonelimi-
nin oldugu vurgusu kultarlerin kargithklarla yuakla etkilesim-
sel niteligini gostermek agisindan 6nemlidir.? Daha 6nce tarti-
sildi1 uzere, Jorge Larrain’in kultirlerarasindaki kargilagmalar-
da araya gucun/iktidann girdigi iddias1 da benzer bir duginceye
dikkat ceker. Kulturin hegemonya kurma yé6nelimi baglamin-
da konumuz i¢in kultarel mucadeleyi agiga ¢ikaracak olan so-
ru sudur: Mardin hangi kualtaran sehridir? Mardin, hangi kim-
ligin kultarel gondergesidir? Bazilari Mardin’in Arap, bazilan
Arap-Islam, kimileri Turk, kimileri Turk-Islam sehri oldugunu
iddia, kimileri de Saryani sehri oldugunu ima etmektedir.? Kual-

2 Bazi gorusmelerde Bauman'in tarif ettigi “misyonerce” tavnn, “saka” ve “takil-
mak” gibi “masum” bicimlerde ortaya ¢ikuigi soylenebilir. Bir gorugmecinin
ifadeleri bunu 6reklendirmektedir: “Mesela Suryani arkadaglanmla en dinsel
konulan bile konusabiliyoruz. ‘Seni bu tarafa geciremedik’ bile diyebiliyoruz.
‘Yani iste bizim saymmiz artsin’. O da diyor ‘Sayimz ¢ok da ne yapiyorsunuz?’
Bu tar muhabbetlerin bile seyi yok” (G27, E, Uni.).

3 Gahsmamiz boyunca, neredeyse ilk giinden son gune kadar, hem formel hem
de enformel gorusmelerde s6z konusu “kulturel mucadele”nin sdylemdeki
seyrine tank olunmustur. Elbette bu taniklik, geriye donugladur: Baslangig-
ta “masum” bir tavsiye olarak kodlananin, daha sonra “politik bir mucadele”
olarak okunmasina gegistir. Calismamizin gunlugunden: “lkinci gun ... (resmt
bir yetkili) ile gorastum. Doktora ¢alismamin alan aragtirmasi icin Mardin'de
oldugumu soéyledim. Mardin'de kultarel topluluklar aras: iletisime bakacag-
mu; Suryaniler, Araplar, Kurtler arasindaki iligkileri incelemek istedigimi be-
lirttim. Yetkili, Mardin’in 750 bin civannda bir nafusu oldugunu, Suryanilerin
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tarel farkin Hiristiyan-Masliman aynmi ile kurulmasinin, kual-
tur alanindaki hegemonya mucadelesinde bir izdasamu vardir.
Kulturel alandaki bu micadeleyi etnik degil, dinsel temelde go-
renler, Islam lehinde bir tutumla, kaltiara Mislaman-Hiristi-
yan aynmi ile soylemsellestirmektedir. Bu aynm, kultarel fark
ve aidiyeti etnik degil, dinsel temelde kurmaktadir. Bu, politik
mesruiyetin kaynaklan bakimindan din ve etnisite arasinda bir
rekabet oldugunun gostergesi olarak yorumlanabilir.

Kulturel aynmin Siryani-Misliman olarak kurulmasindan
da soz edilmelidir. Bu aynm bir yandan ikiligin taraflan arasin-
da kultuarel esdegerlilik kurar, bir yandan da Musliamanlar agi-
sindan etnik farklihklan siler. Kualturel aynmin Saryani-Musla-
man olarak kurulmasinda, nifusu en kalabalik olan gayrimus-
lim grup olmalan gibi olgusal bir etken dile getirilebilir ancak
bu kaultirel aynmin anlami bundan daha fazlasini igermektedir.
Kultuarel farkin bu ayrnimla kurulmasinda, Hiristiyanhgin tem-
silciligini Suryanilerin yaptig1 disuncesinin yattigy da sdylene-
bilir. Suryaniler kendilerini Hiristiyanhk agisindan 6nemli bir
“kavim” kabul etmektedir. Cunku o6zellikle Suryani kayitlar-
na gore (Akyiz, 2005) Suryaniler (Aramiler) Hiristiyanhga top-
lu bir sekilde gecen ilk kavimdir ve Aramca’nin, Isa peygambe-
rin konustugu dil olduguna inamilmaktadir. Coketnili bir top-
lumda temel kultirel sinin ¢izen farkin “Saryanilik” olmasi-
nin bir bagka unsuru etnisitenin teritoryal icerigidir. Mardin’in
de i¢inde bulundugu Tur Abdin (Allah’in) Kullar Dag: bolgesi
Saryaniler i¢in “anavatan” niteligindedir® ve Anthony Smith’in

bunun i¢inde 2.500 kisi oldugunu, durum buyken Saryanilerin bu tar aragtir-
malarda fazla dne cikanldigim oysa Mardin'in Artuklular ile sehir haline geldi-
gini ve bu sayede gelistigini, Suryanilerin ashnda —al¢ak sesle— koyla oldugunu
soyledi.” Sergilenen yaklasimin “ilgingligi” aciktir ancak yine de birkag elesti-
rel soru akildan ge¢mektedir: Kulturlerin incelenmesindeki oncelik ve yogun-
luk, nufusun yapisina ve niceligine mi baghdir? Eger 6yleyse Mardin’de ve ge-
nel olarak Guneydogu Anadolu bolgesindeki nuafus yogunluklanyla 6ncelik-
le ve ¢ogunlukla Kurtleri inceleyen kulturel ¢ahsmalar m1 yapilmahidir? Yapi-
lan kaltar arasurmalannin konulan ve “dne ¢ikardiklan” ile niafusun nicelik-
sel ozellikleri arasinda dogru oranti olmamasinin sakincalan neler olabilir?

4 Gorusmelerde “Atalaniniz Mardin’e nereden gelmisler, kag¢ kusakur Mardinli-
siniz?” gibi sorular da sorulmustur. Kart ya da Arap Musluman gérugmecilerin
hemen hepsi, onlarca kusak geriye giderek de olsa, atalanmin Ortadogu'nun
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(2002) etnik kimligin unsurlan arasinda saydig1 “teritorya” ge-
rekliligini karsilar.

Bu anlamda Suryanilerin, kaltarlerini korumak yonundeki
gayretlerinin kimi zaman bir kaltirel milliyetcilik bicimine do-
nustagia de belirtilmelidir. Saryanilerin Turk vatandas: olmak-
la birlikte “kendi irkinin da milliyetgisi” olduklarini, azinhk ol-
madiklarin, tarih boyunca Hiristiyanlar i¢indeki hakim unsu-
run Suryaniler oldugunu vurgulamasi, temel aynmin Suryani-
Maisliman olarak kurulmasini gerekgelendirmektedir.®

Soylemde temel kultirel ayrimin terimlerinin “Musliman-
Suryani” olmasi, Mislumanlar arasindaki etnik gesitliligi yok
sayan indirgemeci bir tavr1 icerdigi belirtilebilir. Bu indirgeme-
ci kaltar sdyleminin, bolgedeki etnik ¢atismaya bir yanit oldu-
gu dusunalebilir. Canka kultarel konular “etnik”lestikge, po-
litika ve kentsel yasam tarz1 gibi aynmlann net oldugu alanlar-
da, kulturel sinirlan belirginlestirmek ve etnik olani sinirn di-
sina atma egilimi yogunlagmaktadir. Turk, Kurt ve Arap etni-
sitelerini “Muslimanlar” terimi altinda toplamanin, Kirt siyasi
hareketine tepkiselligi icermekle birlikte politik bir baska bo-
yutu daha vardir. O da devletin bolgede Turk milliyetgiligine
dayanan politikalandir. Bu otoriter politikalar nedeniyle devle-
te yonelik elestirellik, Islami bir ton ya da bi¢im tasiyabilmek-
tedir. Suryaniler karsisinda, kultarel farkhihklarin Masluman-
lik sinirlannin igine alinmasi, etnik temeldeki aynmlann yarat-
g1 catismaya, Islam’in birlestiriciliginde asmay1 oneren bir soy-
lemin, totallestirici eylemidir.

Bununla birlikte kiltarel hegemonya miucadelesine etnisite
baglaminda katilan, yani Mardin’de “kultar kalesinin zaptina”

bir bolgesinden (6rnegin Bagdat, bugunku Irak, Iran, Suriye vb.) ya da Dogu
Anadolu’dan geldiklerini belirtirken, Suryani gorusmeciler “biz ezelden beri
Mardinliyiz”, “kokumuz, atalanmiz burada”, “belki binlerce yildir”, “5 bin yil-
dir bu topraklardayiz” gibi cevaplar vermistir. Suryani bir goriusmeci, diaspo-
radaki Suryanilerin buyuk balimunun Mardin'den dagildigim vurgulamisur.
5 Suryani bir gérusmecinin gayrimuslimler arasindaki kulturel gesitliligi anmak-
taki ¢ekingenligi dikkat ¢ekicidir: “Mardin %70 Hiristiyan'di. Bunlann yan-
st Suryani'ydi. Katolik olan, Keldani olan, hepsi Suryani'ydi (ES: Ermeniler?).
Evet ayn bir irk olarak sadece Ermeniler vardi. Geri kalan hepsi ayni irk, aym
kultarden (ES: Yahudiler?). Tabii Yahudiler de vardi.” G12 (E, 46, Uni.)
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yonelen miicadeleye etnik kimlik ile dahil olan Araplar da var-
dir. Onlarin sdyleminde, Mardin'e sonradan gelen Kurtler, seh-
rin kaltaranan disinda birakildiginda (ki genellikle de boyle ol-
maktadir) kaltirel ayrim Arap-Siryani olarak yapilmaktadir.
Kultuarel fark: kuran aynmlarin, kimlige yonelik simir harekat-
larinin temel bir karakteristigi olmas gibi, bu ayrimda da he-
gemonik bir islemin devrede oldugu soylenebilir. Suryanilerin
Mardin'i Suryani sehri gibi gostermek istemesine karsilik ola-
rak, Mardin'de Arap kualtaranan hakimiyetine ve genel olarak
Turkiye'de Arap kimliginin taninmasina iliskin bir miuicadelenin
orneklerinden bahsedilebilir. Bu mucadelenin Arap kultaranan
hegemonikligini gostermeyi amagladig: 6ne surilebilir. Ancak
bu soylemin de karsithikla, micadeleci bir iligkinin etrafinda ku-
ruldugunu belirtmek gerekir. Mardin'de yiukselen turizmin vit-
rinine Suryaniler ¢ikarilmakur ve bu siregte kiliseleri, manas-
trlan ve evleri ile birlikte Suryani kultara “restore” edilmekte-
dir. Suryani ve Hiristiyan kultarane yonelik bu jest, kentin ba-
z1 Muslaman ve Arap kesimlerinde rahatsizhik verici bulunmak-
tadir. Bu anlamda kultiran restorasyonu, kulturel sinirlann da
restorasyonuna donusmektedir. Kulturel duzlemdeki, turizm
kaynakl bu rekabetin, 6zellikle kentin seckinleri duzeyinde
Mardin gehir kultaranin sahipligi izerinde bir micadeleye do-
nustaga gorulebilmektedir. Bu mucadeleyi en iyi ifade eden, bir
gorusmecinin egretilemesidir: “Herkes yorgani1 kendine eker.”®

Mardin’de “kultar yorgani”nin altindakileri simiflayan ve on-
larin yerlerini belirleyen diger ayrimlar nelerdir? Kalturel si-

6 Bu gérasmeci (G30, E, 54 Uni.), '70'lerde Istanbul'da aniversite yillarinda sol
politik hareket icinde politize olmus, 12 Eylal'an ardindan '80’lerin ortalann-
da memleketi Mardin’e donmusgtar ve su anda Mardin kaltaru ile ilgili arastir-
malar yapmaktadir: “... Simdi ben kendimi Arap sosyalisti olarak tanimlanm.
Ama 12 Eylul'den sonradedim bu millet igin bir sey yapilmaz. Aruik benim igin
yakin hedef Mardin, uzak hedef sosyalizmdir... Bazilan Mardin'i Suryani geh-
ri gostermeye calisiyor. Ama Arap sehridir. Turkiye’de dort milyon Arap var,
kimse bahsetmez. Televizyonlarda, gazetelerde, kitaplarda derler Araplar soy-
le, bayle iste arkadan vurdu, yok savasmayi bilmezler falan (...) Simdi ben de
bir dukkan agmak istiyorum, turistler icin. Hediyelik esya satacagim, gelen ya-
banciya ben de propagandami yapacagim, agik séylayorum. Birileri diyor Sur-
yani sehri, obur taraftan resmi ideoloji Selguklu diyor, sanki onun disinda bir
sey yok. Bir atlama yapiyorlar. Sanki Orta Asya buraya sey olmus...”
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nin Suryani ve Muaslumanlar arasinda ¢izen bazi Suaryaniler,
Arap ve Kurt etnisitesi arasinda bir birliktelik kurmustur. An-
cak Muslimanlar arasinda etnik farka dayah gucla bir aynmin
yapildig1 da belirtilmelidir. Kaltarel aynmi Araplar ve Kurtler
olarak kuranlarin simirlar1 daha katidir. Aynca bu simin des-
tekleyen bir bagka unsur da mezheptir. Her iki etnik kimlik
de Muslimanligim1 vurgulamakla birlikte, genel olarak Arap-
lar Hanefi, Kurtler Safii mezhebine mensuptur. Yalniz bu ayn-
min kultarel sonuglanndan, dinsel pratikler bakimindan iger-
digi farklan’ kaltarel sinirlara donastiren bir anlamlandirma-
dan s6z etmek gugctir. Bununla birlikte, bu zayif kulturel fark,
aynmlann ve onlara dayanan kulturel sinirlarin gacana deger-
lendirmek agisindan yararh olabilir. Cinku anlamlar ag olarak
kultarun zayif hatlan, gugla hatlara dair farkindahig artirabilir.
Dolayisiyla Muslumanlar arasindaki etnik farkhlagmay: kuran
ayrimlar daha agik hale gelebilecektir.

Once kaltirel sinirin “Araphk” lehinde nasil kurulduguna
deginilirse, Kurt nafusun ¢ogalmasi, kaltirel sinirlarin yuksel-
tilmesine neden olmustur. Araplar ve Kurtler arasindaki zorun-
lu mekansal yakinhk, kaltardeki “simgesel mesafelenme” ile
dengelenmek istenmektedir. Kirtlerin sehir kultarinde soz sa-
hibi olarak Mardin'i bir Kurt sehri gostermek istedikleri inanci-
na karsi, Mardin’in Araphgini ve Arap-Islamhigim ispata ¢alisan
bir soylemden bahsetmek mumkundur. Ayrimlan Araphk le-
hinde kuranlarin bir kismi, Kurtleri kaltarel alandan, “koyla”
ve/veya “tagrali” bazen de “devlet karsit1”, “terorist” olarak dis-
lamaktadir. Bu soylem i¢inde Suryaniler ise, yine “koyla toplu-

7  Gorusmelerin hemen tamaminda Musluman olanlar $afii ya da Hanefi oldugu-
nu belirtmis ancak, sadece abdestin ve orucun bozulmas: ile ilgili kaguk fark-
lardan bahsedilmistir. Safiilikte Hanefilikten farkh olarak kars: cinsle tensel te-
masin abdesti bozdugu, buna karsihik Safiilikte viicuttan kan akmasi orucu boz-
mazken, Hanefilikte bozdugu s6ylenmistir. Bu dinsel pratiklerin yorumu elbet-
te ilahiyatin konusudur. Ancak aynmlann sehir ve koydeki yasam tarzlan ile il-
gisi kurulabilir. Sehirli Araplann genel olarak Hanefi, koyla Kurtlerin $afii ol-
dugu sdylenmistir. Sehirlilerin kargi cinsle temas olasiiginin yaksekligi, koyla-
lerin de yaralanma tehlikeleri olan islerle mesguliyeti s6z konusudur. Bununla
birlikte Araplar ve Kurtler arasinda aynksi ornekler gibi, mezhep degisiminin
de olabildigi ve bunun imam huzurundaki bir dua ile yapilabildigi belirtilmistir.
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mu” nitelemesi ile disarida birakilmaktadir ve sehirli Saryanile-
rin de Ermenilerin bosalttig1 yerlere gelip bu alanlan sahiplen-
dikleri dusanilmektedir.

Elbette Arap kimligine, Maslimanlhga dayanmayan bir s1-
nir ¢izilmesi, Araphk ile Islam’in ortusen kulturel sinirlar ola-
rak gorulmesi kadar yaygin degildir. Tipki Suryaniligin Huris-
tiyanlik i¢in tagidig1 anlamlar gibi, Araphgin da Islam igindeki
onemini vurgulayanlar vardir. Bu konudaki “kaltarel simetri”,
kaltar simirlarinin ashinda her iki kaltare ait oldugu fakat kod-
lama ve “tonlama”larin farkh oldugunu kanitlar niteliktedir.
Rekabet halindeki kultir soylemlerine gore, Isa peygamberin
dili Aramca (Suryanice) ise, Muhammed peygamber de Arap’tir
ve Mardinli Maslimanlarin bir¢ogu Seyit yani peygamber so-
yundandir; Mardin'’in i¢inde bulundugu Tur Abdin ve dolay:-
styla Suryaniler, Dogu Hiristiyanlig: i¢in 6nemliyse, Mardin’i
bir sehir yapan da Islam fetihleri ve ticaret erbab1 Araplardir.

Bununla birlikte kultir tzerindeki hegemonya mucadelesi-
nin bir de resmi ya da devlet yanlis1 soylem kanad: vardir ve bu
da Suryanileri “koyla toplumu”, Arap kaltaruni ise bir “6z” de-
gil, bir “gorunis” olarak kodlamaktadir.? Buna gore hakim di-
lin Arapga olmasi, ticaretin sonucudur, Mardin'de ashnda Turk
kualtara vardir. Hatta Mardin'i gorkemli bir sehir haline getiren
de bir Turkmen hanedanhg olarak Artuklulardir. Bununla bir-
likte Artuklular uzerinden yapilan kulturel kimlik vurgusu da,
etnik bir Turklaga degil, Turk-Islamhi igerir. Cankua kualta-
rel hegemonya miicadelesinin 6nemli bir boyutu dinsel aidiyet-
tir. Tarklak vurgusunun, hakim milliyetciligin belirledigi an-
lamda Turk kultarana igermemesinin bir bagka gostergesi daha
vardir. Bu fark soylemde kargiigim “Osmanh-Turk” ya da “Os-
manh torunlan” olarak bulmaktadir.® Buginka etnik ve kalta-

8 Bir gorusmeci Araphg), Arap¢a konusmaktanibaret gorerek, bu dili de ticare-
ti gelenege baglamakta, aslen Turk olundugunu vurgulamakta ve ilging bir ta-
mimlama yapmaktadir: “Koken olarak Turk, etnik yap: olarak Arap. Canku
buradakilerin disaridaki Araplar ile bir iligkisi kalmamis. Arapcas: da farkh,
karma bir Arapga” G6 (E, 56, Lise).

9 Hatta bir gorugmeci, kendi kimligini “Benim Muasluman kimligim onceliklidir.
Zaten Kurt falan degilim. Turk de degilim, Arap da degilim. Yani bir etnik se-
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rel sorunlara kargi, Osmanh millet sistemini nostaljik bir jestle
ananlarin, mevcut ¢oketnililigin toplumsal ve siyasal bir arada-
hg1 icin onerdigi soylem “Mardinlilik”tir. Ancak Mardinliligin
de bir kapsami vardir ve ¢ogunlukla kilturel fark: kuran bir ay-
nm, dolayisiyla simgesel bir sinir haline gelmektedir. Ve bu s1-
nirin iginde sehirli Maslaman ve Hiristiyanlar varken, ote yaka-
sinda (disinda) gogle gelmig Kurtler vardir. Kartler de Mardinli
Araplan, Kurtce bajari (sehirli) olarak adlandinr.

Gogle gelmek onemlidir ¢anka gog, kaltaran 6ngordaga
duzeni tehdit eder, belirsizlik yaratir ve kultir en ¢etin mu-
cadelesini belirsizlige karg1 verir. Disaridan igeriye gog, sinir-
lan asindinr, iceriden disan olan ise kualtaran hegemonik gu-
cunun zayiflamasidir. Kaltar, sinirlan agindiran digaridan igeri
hareketi denetlemek i¢in ne yapar? Simin kuran Mardinlilik ise,
“gelenler koyladur”.'® Igeridekiler Mardin “yerli”si ise gelenler
“yabanci1”dir. Cografi bir simir agilmig ve asinmigsa, simgesel
sinir kurulmaktadir. Ancak soylemde vurgulanmaya 6zenilen
bir duruma da dikkat ¢ekmek gerekir. Koylerden gogle gelen,
Mardin’in ¢evresine yerlesen Kurtlerdir ama “Mardinli-Mar-
dinli olmayan” ya da “sehirli-koyla” ayrimi, butanuyle etnik
bir ayrim degildir. Canka Mardinlilerin i¢inde Suryaniler, Er-
meniler, Keldaniler, Araplar ve Kurtler vardir. Ancak Mardin-
li Kurtler ¢ok daha eskiden gelmistir. Araplann ve Suryanilerin
kanaatine gore, Mardinlilesmislerdir; Kurtlagu nedeniyle gog-
tagina bilenlere, yani “kimligin go¢inden gocin kimligine™"!

yim yok. Muaslaman’im, Mardinliyim, Turkiye Cumhuriyeti’nin de iyi bir va-
tandagiyim. Daha dogrusu agik séyleyeyim, ben bir Osmanli'yim,” G33 (E, 60,
Uni.) diyerek anlatmisur.

10 Bir gorugmecinin deyisiyle “Gog ile gelen hemsehrilerimiz, buraya geldi yeni
bir koy kurdu. Sehrin kulturine, ekonomisine, siyasetine, sporuna entegre ol-
madi. Onlar igin Mardin asih bir sey. Sehri bilmezler. Ama bir hayirsever, dev-
let bir sey dagitacag) zaman onun yerini ¢ok iyi bilirler. Buna karsidegilim ama
entegre olmamalanna karsiyim. Gelmelerine kars:1 degiliz ama yabanci olmala-
nna karsiy1z. Egitimleri yok. Mahallelerinde hayvancihk yapiyorlar. Kanalizas-
yonu yok, temizlik nosyonunu bilmiyorlar. Sehir kalturanu paylasmalan gere-
kir ama yok...” G33 (E, 60, Uni.)

11 Bu kavram, kimligi nedeniyle gogmekle birlikte, goctugu yerde “gogmen, koy-
la, tagraly, yabanci, Kart" vb. yeni kimliklere sahip olmayi, kimligin donuaso-
mu ve ingasim vurgulamak icin kullamlmaktadir.
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seyahat edenlere ve Mardinli olamayan Kirtlere gore ise daha
once gelmis olan ve Kurtge degil Arapga konusan Kiurtler, asi-
mile olmuslar, hatta Araplasmiglardir. Kimi gehirli Saryaniler
de Kaurtler i¢in Mardinli olmay Araplagmaktan gecirmektedir.

Yine de kaltur soyleminde bir tarafta Mardinliler ya da Mardin
yerlisi, diger tarafta Kurtler; yani bir tarafta yerliler, diger yakada
yabancilar vardir. Kulturel aynmi Araplar-Kurtler, Mardinliler-
Mardinli olmayanlar, sehirliler-koyluler olarak kurulmas: ashn-
da aym kaulturel simira isaret etmektedir bu yizden de, aynmin
alternatif terimlerine gegis yapilabilmektedir. S6z konusu olan
kualtaran haritasinda terminolojik bir kaymadir sadece. Kimlik
terimlerindeki bu degisiklikler hatta “sapmalar”, sinirlan agiga
¢tkarmak agisindan onemlidir. Canka kurulan ayrimlarda eger
bir asimetri var ise, yani simirin kendi tarafim Mardinli, ote yami-
n Kartler olarak tammliyorsa, ashnda bir bagdasmazhk algilan-
maktadir. Iste bu bagdasmazlik, kiltirel simnn kathigim ve ge-
cissizligini gostermektedir. Kartlagu sehirli olmakla bagdastir-
mayan bir tanimlama gindeme gelmektedir ki, burada sininn
mubhafazasina yonelen dislayici tavir devrededir.

Cunka sehirli-koylua simgesel aynmi aym zamanda hem top-
lumsal hem de kaltarel bir hiyerarsi kurmaktadir. Gerek Arap
gerek Suryani Mardinliler a¢isindan sehirli olmanin i¢ini yasam
tarzinin bir¢ok pratiginde agiga qiktigy haliyle modern degerler
doldurmaktadir, koylulik ise, geleneksel ya da feodal degerle-
ri banndirmaktadir. Sehirlilik medeni olmak, temiz olmak, bir-
likte yasama kulturune sahip olmaya tekabul eder; koylaluk ise
kaba guce, temizlik anlayisi ve estetik yoksunluguna. Kultarel
aynm kentlilik ve koyluluk olarak kuruldugunda, Araplar ile
Suryaniler arasindaki dinsel fark ortadan kalkmakta, bir yasam
tarz1 ortakhig ile koyla Kurtler, karg: kultar olabilmektedirler.
Cunkua disandan gelen kiltarel unsurun, mevcut gehir kalta-
runan yarattify duzeni bozmasi, tehdit edicidir. Yasam tarzi-
nin, kualtarel dizenin degismesi tehlikesine verilen karsihk da
kultiarel simirlara dair aydinlaticidir.

Yapilan kultarel aynmlann icerdigi hiyerarsi agiksa, yani dis-
lama ve dahil etme sdylemi belirginse, bunun ortaya ¢ikarabile-

295



cegi catigma olasihg da sezilebilmektedir ¢anki bolgenin kul-
tarlerin ¢atismasi konusunda da tarihsel deneyimi vardir. Bu
durumda, dislayic1 aynimlarin vurgulanmasim bir icerme jes-
ti izlemektedir. Ornegin Kurt siyaseti i¢in “irk¢1”, “kafatas¢r”,
“kor inat”, “boliucu”, “kan siyaseti”, “Kirt¢a” vb. kavramlar ile
politikada kurulan dislayic1 aynmlar, dostluk arkadashk ya da
akrabalik ile kaltire dahil etme islemi takip etmektedir. Gog-
le gelenler “yabanc1”, “koylu”, “feodal”, “uyumsuz” ve “estetik
ve ahlak yoksunu” olarak Mardinli ve/veya Arap kimliginin ya-
ni “medeni” olanin disindadir ama akabinde “hemsehrilerimiz”,
“vatandaglanmiz” hatta “kardeslerimiz” olarak iceridedir.

Kultarel aynmin Mardinliler ve koyluler, yerliler ve yaban-
cilar, Mardin merkez ve kenar mahalleler, sehirli ve tagrah gi-
bi etnik olmayan terimlerle yapilmasinin, etnisitesinin ¢atigma
yuakla olarak kavranmasi ile ilgili oldugu soylenebilir. Bunun-
la birlikte kualtarel aymm bu sekilde yapanlarin egitimli, seckin
olarak tanimlanabilecek Mardinliler oldugu da belirtilmelidir.

Kualtarel ayrimin Mardinlilik (kentlilik) ve koylaluk gi-
bi cografi terimlerle yapilmasi, kulturel ¢atismadan kaginma-
y1, Mardinlilik gibi bir kimlik kategorisine gerek duyulmazdan
onceki kulturel egemenlik iligkilerinin korunmasini icermek-
tedir. Cunki cografi aynmin, kultarel olmayan, “dogal” bir ta-
raf1 vardir. Bir cografyaya ait olmak, kentli ya da koyla olmak,
secim degildir, doganin bir secimdir. Mesruiyeti sorgulanabi-
lir degildir. Ama etnik kimlik, yani Araplik ve Kurtlik, secime
baghdir. Kaltarel ayrimin kurulmasi ve kimligin sinirlarinin
ingasi agisindan bu nokta 6nemlidir.

Bu kaultirel aynmin —Araphk ve Kuartlik—, bu kualtarel kim-
lik sinirlarinin hangi yakasinda olunacagi se¢ime baghdir. Se-
¢ime tabi olmasindan dolay: da politiklegmektedir. Bu kulta-
rel tercihler kimligi politiklestiren 6nemli bir manevra alan-
dir. Sozgelimi “ana dil Arap¢a”, “koken ve/veya soy Arap™tir,
“ama Turk” olunmaktadir. Buna karsihik ana dili Kirtge olanlar
ve Kiurt kokenli olanlar neden Turk olmamaktadir, belki Turk
vatandasi ya da “Turkiyeli” olmakla “yetinmektedir”? Bununla
birlikte kendilerini Araplar gibi sehirli goren ve kirsaldan gelen
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Kurtlere ve Kirt siyasi hareketine Araplar kadar mesafeli olan
Suryaniler neden bir¢ok Arap gibi “ama Turk'uz” dememekte,
yalmzca “Turkiye Cumhuriyeti vatandas1” ya da “Turkiyeli” ol-
maktadir? Kaltarel kimliklerin sinirlanm belirleyen nedir? Et-
nik, irksal, dinsel, ulusal olanin sinirlan nasil tayin edilmekte-
dir? Ya da bahsedilen ayrimlar ve simirlar nerede agiga ¢ikmak-
tadir? En agik haliyle politik egilimlere ve tercihlere dair soy-
lemde. Siyasal partiler, segimler, se¢cim kampanyalar: ve oy ter-
cihleri gibi dar anlamda politikadaki siniflamalar gostermekte-
dir ki, kualtarel sinirlarin en koyu tonu politikadir. Bu kultar-
lerarasindaki sinirlarin takip edilebildigi diger kategorilerde de
kultarel kimligi kuran aynmlarin politik olarak kuruldugunu
gostermektedir.

Kultarel ayrimlarin politikada kurulmasini en bayuk goster-
gesi, soylemde dislama ve dahil etme ifadelerinin ve tutumla-
rinin agikhigidir. Bu, kaltardeki simirlanin politik olarak kurul-
dugunu gosterir. Kualtarel fark: kuran ayrimlarin ve kimligin
sinirlarinin anahatlan politik olarak ¢izilmektedir. Etnik kim-
likler arasinda, gerek politikaya ilistirilen anlamlar, gerek poli-
tik pratikler bakimindan ayrimlar oldukg¢a nettir. Birgok Kurt
agisindan politikada yapilan aynmlar, kaltuarel kimligin 6nem-
li bir unsurudur. Burada kultirel kimligin, tamamyla politik
olarak kurgulanmadigini, kaltaran simirlarinin salt politika-
daki aynimlarla ¢izilmedigini vurgulamak 6nemlidir. Kaltar-
de, kalturlerarasi iliskilerde olusturulan sinir ¢izgilerinin, yani
bir kultara bir bagka kultarden ayiran sinirin, en belirgin oldu-
gu ugragin politika oldugudur burada s6z konusu olan. Canku
politika, dislama ve dahil etmelerin en gorunur oldugu alandur.
Her iki anlaminda da politika —kaynaklarin dagitimi (Easton)
ve toplulugun sinirlarinin ¢izilmesi ve korunmasi (Schmitt)-
etnik kimligi insa eden aynmlan banndirmakta ve igerme/dis-
lama mekanizmalanm isletmektedir. Politikanin bu ayirt edici
niteligi, kaltarel fark: kuran diger ayrimlarla kiyaslandiginda
daha anlagilir olabilir. Ornegin dildeki ayrimlar.

Somut bir aynm oldugu i¢in dilin, kimligin en nesnel goster-
gesi oldugu dusunular. Konusulan dilin soruldugu 1962 genel
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nufus sayimini, etnik gruplarin nafuslarn olarak kabul edilme-
si boyle bir disiunceye dayanmir. Ancak bu kabulin, etnik gru-
bun niteligi dogrultusunda bir kismilik tagidigini belirtmek ge-
rekir. Arap¢a konusmak ya da ana dilin Arap¢a olmasi, nesnel
bir Arap kimligine isaret etmemektedir. Arap¢a konusan in-
sanlar 6znel olarak kendilerini, “Arap kokenli ama Tuark” ola-
rak tanimlayabilmektedir. Suryaniler ise gi¢ dengesini goze-
ten tercihleri 6ne ¢ikarmaktadir. Onlar icin kimlik, “hassas bir
terazi”dir, hangi kefeye neyin konacagin1 “dogru” hesaplamak
yasamsaldr.

Cokkultarlaluga ve kaltarel kimlikleri politik icerimlerin-
den siyirabilmek i¢in, etnik kimliklerden degil, dil gruplarin-
dan bahsedilmesi de s6z konusudur. Bu yaklasim su anlam ta-
sir ashnda: Kuartge konusmak dogal ama Kurtliak bir se¢imdir.
Kurt bir anneden dogulmus ve ana dil Kurtge olmustur. Bu du-
rumda Kurtce konugmak, tartismasiz bir sekilde Kuart kimligi-
nin tasindigin1 gostermez. Bu da ayrnimlarin politik olarak ku-
ruldugunu ispatlar tarzda su iddiay1 gelistirmemize izin verir:
Etnik kimligin sec¢imi politiktir.

Bu ¢alismada kultar ve kimlikler tzerine dusunirken sik-
¢a onerilen “kimligin olumsallig1”nmin burada da hatirda tutul-
masinda fayda vardir. Kategoriler, birbirini diglayan ve mutlak
secenekler gibi dugianulmemelidir. Sosyal gergekligi icine yer-
lestirdigimiz kategorileri bir siregen (continuum), 6rmegin bir
renk tayfi, gibi dusanmek gerekir. Bu nedenle “Etnik kimligin
secimi politiktir” 6nermesinde, politikligin derecesi de 6nemli-
dir. Kulturle ilgili tercihler, kimi zaman tercihsizlige atifta bu-
lunur. Secim degil, icine dogulmusluk vurgulanir. Kaltaran
ve kimligin se¢im konusu olmadigy, i¢ine doguldugu, bu an-
lamda olumsal oldugu iddiasinin da kaltaran ve kimligin top-
lumsal ve kamusal olarak taninmasina yonelik politik bir talebi
icerdigi one surilebilir. Kalturin ve kimligin secilmedigi, i¢i-
ne doguldugu iddiasi politiklikten bagimsiz degildir, s6z konu-
su olan politikligin niteliginin degismesidir.

Kultur ve etnik kimlikle ilgili tercihlerin politik hale gelme-
sinin, kalturlerarasi iligkilere tabi oldugu séylenmelidir. Kal-
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tirel farki kuran ayrimlarin yapilmas: politik hale geliyorsa,
bu kultarel alanda hegemonya miicadelesinin s6z konusu ol-
masindandir. Kultar, politik iktidarin/gacun kaynag: ve mes-
rulagtiricisi olarak one surulurse, politik muhalefetin de bigi-
mi haline gelir.

Kultary, kaltar yapan onu digerinden ayiran sinirdir (Nalga-
oglu, 2004: 8). Bir kultur, kulturel fark ile ayrimi1 kuruyor, ya-
ni bir simn vurguluyorsa, bu sinir aym zamanda kargidaki kil-
tire de oldugu igin, simirin ote yakasindaki kultur tarafindan
da fakat bu sefer baska bir yogunluk ile yeniden vurgulanmak-
tadir. Bu karsihkl vurgulama kultirel simin katilastirmaktadar.
Bir gorusmecinin dedigi gibi: “Bana kendi kulturunin milli-
yetgiligi ile gelene, ben de milliyetgilik ile cevap veriyorum.”'?

Kultirel farki kuran ayrnimlara dair degerlendirme ve analizi
bitirirken vurgulanmasi gereken bir noktaya dikkat gekilmeli-
dir. Bu da, kimligi insa eden bu kiltirel aynmlann mutlak ol-
may1p olumsal ve bagintisal oldugudur. Simgelerin sabit an-
lamlar olusturmadigindan, daha ¢ok anlam yaratma kapasite-
leri kazandirdigindan s6z edilmisti. Boylece simgeler ne kadar
aym ve guglu olursa olsun, onlara iligtirilen anlamlar da hep
“gezici” yani kultirleraras: iletisim pratigine tabi olacaktir ve
politik dinamigin izini tasiyacaktir.

Etnik kimligin kaltarel unsurlan

“Simdi kulturler farkhdir. Kalturlerin bir oldugunu soyleye-
meyiz. Kurt ve Arap kultura farkhdir. Birbirinden de etkilen-
mistir. Mesela bizim halayimz1 Araplar da oynuyor ama biz
Kurtler onlarin Reyhani'sini oynayamiyoruz. Mardin'de ¢ok
farkl kulturler var ve etkilenmistir. Ama birbirlerinin dugun-

lerine giderler.”®

Kulturel farki kuran ayrimlar gibi, kimligin kiltirel unsurla-
n da, kimlik ingas1 hakkinda agiklayicidir. Terry Eagleton’in

12 G30 (E, 50, Uni.) ile yapilan gorismeden.
13 G1O (E, 40, llkokul) ile yapilan gorismeden.
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(2007) da belirttigi gibi, herhangi bir kaltarel kimligin, bel-
li degerler uzerinde tekeli yoktur. Ancak bazi kimlikler, kimi
degerleri digerlerinden daha fazla 6nemser ve bunu kimliginin
kultarel icerigi olarak gorar. Bu durumda bu kultuarel 6zellik-
lerin ve bunlara ilistirilen anlamlarin sahiplenilmesi, korun-
mas! ve surekliliginin saglanmasi, kultarel kimlik a¢isindan
varolussal bir 6nem tasir. Benzer sekilde Castells de, kimli-
gin secilmis kaltarel 6zelliklerle inga edildigini soyler. Onem-
li bir diger nokta, bu 6zelliklerin, bir kimligin “6z”a olmadig1-
dir. Canka kimlik, baglantisiz bir 6zellikler dizisi degil, bagka
anlam kaynaklarina yani baska kultir ve kimliklere gore on-
celik verilen kiltirel 6zellikler temelinde insa edilir (Castel-
Is, 2005).

Barth da etnisite kuraminda, etnik toplulugun sinirlarini isa-
retleyen simgelerin yan1 sira, kabul edilen ve savunulan te-
mel degerler ve ahlaki standartlarin da etnik kimligi tanimla-
yan unsurlar oldugunu savunur. Etnik kimligin olusumunda
etkili olan bu deger yargilarinin da toplumsal sartlara ve etki-
lesime tabi oldugunun altim ¢izer. Etnik kimligin kualtuarel un-
surlarini, emik boyutlanyla, yani aidiyet hissedilen etnik kim-
lige iceriden atfedilen ozellikler ¢ergevesinde incelersek sunla-
n1 soyleyebiliriz: Mardin’de Araplar, oncelikle sehirli oldukla-
nni1 vurgulamaktadirlar. O yazden Mardinlilik, dogma buayua-
me Mardinli olmak 6nemli bir kaltarel unsurdur. Sehirli ol-
mak, bir dizi 6zelligi beraberinde getirir. Bu anlamda Mardinli-
lik, modernligi, kultarel ¢esitlilige saygiy1, zengin bir tarihe sa-
hip olmay: igerir. Modernligin en 6nemli gostergelerinden bi-
ri, modanin yakindan takip edilmesi, goranime 6zen gosteril-
mesi ve kadinin toplumsal konumudur. Mardinli Arap kimli-
ginin kalturel icerigi olarak sayilmas: gereken bir bagka unsur
yemek kulturaduar. Her ne kadar, “verimli hilal” olarak adlan-
dirilan Yukar1 Mezopotamya'nin ortak mutfaginin bir pargasi
olsa da sehirli Araplar, bir¢ogunun ismi Arap¢a olan yemekleri
ile ovanurler. Sehirli olmanin mesleki agidan ve ¢alisma yasa-
m1 bakimindan da anlami vardir. Araplar ticaret ile ugrasir, is-
cilik yapmaz, sehirli Suryaniler, Ermeniler ve Keldaniler zanaat
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erbabidir. Ticareti bilmek Araphgin 6nemli bir 6zelligi olarak
sik dile getirilen bir unsurdur. Cunku ticareti bilmek, insanlar
ve kulturleraras: iligkileri yonetebilmek gibi bir beceriye de sa-
hip olmak anlamina gelmektedir. Buna gore, Mardin “farkhilik-
lann bans icinde bir arada oldugu hoggoru sehri” olma o6zelli-
gini biraz da buna borgludur.

Bazilari, Mardinli Araplarin “yumugsak bash”hgini, “yardim-
sever’ligini ve “misafirperver’ligini 6zellikle vurgulamistir.'*
Bu ozellikler Mardin’i turizm markas: haline getirmeye ¢alisan
halkla iligkilerin de bir pargas: haline getirilmistir.'* Buna gore
hoggorulalik, dinlerin ve dillerin kardesce birlikteligi Mardin-
liligin 6nemli bir pargasidir.'®

Mardin’in hosgorualaluga ve bariggiliginin vurgulanma bi-
cimlerinden bir digeri ise, Mardin merkezde “hicbir gekilde te-
ror olayinin” olmamighginmin belirtilmesidir. Ozellikle Araplar,
bu konuyu sik sik vurgulamislardir. Bu vurgu, kultirel kimlige
iki deger katmaktadir: Birincisi farkhhklarin ¢atigmaksizin bir

14 Yabanciya karsi yardimseverlik ve misafirperverlik gundelik dilde de karsihg
olan bir gosteri gibidir. Yabana ile diyaloglarda “Basim gozum istine” Arapga
veya Turkge olarak hemen her cumlenin sonuna getirilebilir. Aragtirma gun-
lugunden: “Esnaf ve sanatkarlar kooperatifine gittim. Gorugecegim kisiye da-
ha kendimi tamtirken basim gézum ustiune demeye baslamisti. ‘lsmim Engin
San, dedim, ‘Bagim go6zum tustune,” dedi... sonra kendimi tamtirken her cam-
lemden sonra ‘Bagim g6zum ustiune, hos geldiniz,’ diyordu. Oda doluydu, he-
men yanindaki sandalyeye buyur etti. Gelis nedenimi sdylayordum ki... ‘Dur,’
dedi, ‘once ne igersin? ‘Cay,’ dedim. ‘Birka¢ sorum var, o bashklarda uygun bir
zamaninizda gorugsebilir miyiz?* dedim, ‘Tamam,’ dedi 6name bos bir kagit ve
kalem koydu. ‘Ne soracaginizi yazin ben hazirlanayim,’ dedi. ‘Hazirlanmay ge-
rektirecek sorular degil,;’ deyip birka¢ 6rnek verdim. Kisa sohbette, Mardin'de
farkh kulturlere sahip topluluklar olarak blrhkte sorunsuzca yasadlklanm vur-

15 Turlsuk metinlerde Mardinlilerin msaﬁrperver old
“Mardin’e giden herkes Mardinlilerin ne kadar mj4
olduklanm goruar ve yasar. Mardinliler hi¢ dug
banciy: evlerine alirlar, gezdirirler hatta gay kahfffey

16 “Mardin’de hosgora var kesinlikle, insanlar bit

nin birbirine kansmasi” ve “dinlerarasi kargihkh saygi”dir.



arada yasayabilmesini saglayan hoggoralaluk, ikincisi ise dev-
lete yakin olmak anlaminda politik olarak givenilir olmak."

Arap kimligi i¢in onemli olan bir bagka unsur, Islam dini ve
kualturundeki konumlandir yeridir. Her seyden once Islam’in
Peygamberi Arap’tir ve Mardin’de bir¢ok aile peygamber so-
yundan geldigine, yani seyit olduguna inanmaktadir. Bu Mar-
dinli Arap kimligi i¢in 6nemli bir bagka unsuru da giundeme
getirir. O da Araplar igin aile ve soyu bilmenin 6nemidir. Bir
soyagacinin pargasi olmak, kimligin kurucu bir unsurudur.
Soyagaclarini binlerce y1l geriye goturebilen, koklu aileleri ile
ovunen Mardinli Araplann sayisi az degildir.

Arap kimliginin kultarel bir unsuru olarak dili de saymak
gereklidir. Arap¢a’nin Kiltu lehgesini konusan Mardinliler, bu-
nu hem Arap kalturane yakinhgin bir gostergesi hem de ¢ok-
kultarlalagin yansimasi olarak gorebilmektedir. Canka Kiltu,
dilbilgisi olarak Arap¢a olmakla birlikte Kurtce ve Turkge soz-
cukler katistirilarak konusulmaktadir. Ayrica sadece Araplar
degil, Hiristiyanlar ve son donemde degil ama daha once gog-
mis olan Kirtler de Kiltu konusmaktadir. Bir anlamda Kiltu,
Mardinli olmanin gostergesi olan bir “Mardince”dir.

Bununla birlikte, Araphgin disaridan —emik degil etik ola-
rak— Kiurtler ve Suryaniler tarafindan hangi kultarel degerler
ile dolduruldugunun incelenmesi de 6nemlidir. Canka bu in-
celeme, anlam dinyalarindaki farki ve sinirlan agiga ¢ikarmak-
tadir. Kulturel fark, herhangi bir pratikteki orf, adet ve gelenek
gibi nesnel farklara oldugu kadar, anlamlardaki ayrimlara da
dayanmaktadir.

Bu ¢ercevede, Kurtler de, Araplarin sehirli olduklarim vur-
gulamaktadir ancak Araplann sehirli olmay: bir astanluak ola-
rak gorduklerini, koyden gelenleri, Kurtleri hor gormenin bir
arac1 haline getirdiklerine dikkat cekmektedirler. Mardinli ol-
mak, sehir kaltarune sahip olmak, Kurtleri dislayan bir ayrima
sahip olmaya da tekabul etmektedir. Sehirli olmak, belli beceri-

17 Gorusmelerde “teror olaylarimin” yoklugu, genellikle Mardin merkezi ile Kart
nifusun agirhkta oldugu Kiziltepe ve Nusaybin gibi ilgelerle kiyaslanarak vur-
gulanmstir.

302



lere ve erdemlere sahip olmaktan ¢ok, bir ustunlik ve dislama
ilkesi anlamina gelmektedir. Araplarin insanseverlik ve misa-
firperverlik olarak gordugu sehirli degerler, kimi Kurtler tara-
findan “ikiyuzlalak” ve “yalancihk” olarak yorumlanabilmek-
tedir. Araplarin kendilerinde gordugi yumusak bashlik, muza-
kareye aciklik ve “iyi gecinmek”, Kurtler tarafindan “korkak-
Iik”, “rahatina/huzuruna dugskunlak” ve “kaypakhik” sayilabil-
mektedir. Sehirli Araplarin moday: takip etmeleri, goranum-
lerine 6zen gostermeleri, Kurtler tarafindan gosteriscilik ola-
rak adlandinlabilmektedir. Benzer sekilde Araplarin zengin bir
mutfak olarak adlandirdiklan yemek kualtarlerini, Kartler gos-
terig ve keyfe duskunluk olarak yorumlayabilmektedir.

Araplarin baris¢il ve hoggoralaluk degerlerini kimi Kurtler,
guce itaat ve devlete yakinlk olarak yorumlamaktadir.”® Arap-
lar, devlete ve ulusa baghhg: ovang kaynag gorurken, kimi
Kiirtler bu tavn1 “kraldan ¢ok kralcilik”, “Turk’'ten ¢ok Turk-
calak”, “6zunia inkdr etmek” olarak anlamlandirabilmektedir.
Araplar ugras anlaminda ticaret erbabi olmalarinin erdemleri-
ne dikkat ¢ekerken, Kurtler bunu maddi ¢ikarin, ahlaki ve po-
litik degerlerden 6nde tutulmas: olarak yorumlayabilmekte-
dir."® Araplann ¢okkulturlaluk, hoggora, kaltirleraras: kargi-
likh sayg1 gostergesi saydig ug dili de (Kurtge, Arapga, Turkge)
bilmeyi ve konugmay1, baz1 Kurtler, kaltarlere agiklik degil, es-
nafligin, ticcar olmanin geregi olarak yorumlarlar.

Araplar koklu ailelerini ve soyagaglarini erdem sayarken,
Kurtler asiret baglar1 ya da ailenin sayica genisligini kaltirel
kimligi olusturan bir deger olarak gormektedir.

Buna karsilik Kurtlerin, Kurt kimligine atfettigi degerler ne-
lerdir? Bu degerlerin Arap kimliginin kultarel icerigi ile bir di-
yalog ve karsithk i¢inde dile getirildigini hatirda tutarak sunlar
soylenebilir: Bir¢ok Kurt goragsmeciye gore, Kart kimligi ilkeli

18 Suryani bir gorugmeci bunu su sekilde ifade etmektedir: “Araplar ‘tarlacr’dir,
yagmur nereye yagarsa tarlasini oraya ¢eker” OGG3-B (E, 19, Lise).

19 Bir odak grup gorusmesinde “Araplan kaypak biliriz,” diyen bir gorusmeciye,
gruptan bir bagka gorusmeci soyle bir menkibe anlatmistir. “Ebu Sityan hadi
savasa, senin serefin yok mu?’ demisler, o da devesindeki mallan gosterip ‘Be-
nim serefim su devenin azerindekidir, demis” G11 (E, 29, Uni.).
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ve agik olmak gibi degerleri igerir.?’ Bazilan da dayamismaci ol-
duklanna dikkat ¢ekmistir: acilaninda ve sevinglerinde “kenet-
lenirler”. Baz1 Kurtlere gore de, cahil, okumamis olabilirler an-
cak sicakkanh insanlardir. Bununla birlikte son donemde egi-
tim bilincinin gelismis oldugu olumlanan bir kaltarel dona-
sim olarak amilmaktadir. Kurtler, “micadeleciligi”, “aza kana-
at getirmeyi”, “kan bagim”, “cesareti” yuceltmektedir. Yine bir
gorusmeci, kalturel bir kargilagtirma ile, Kuartlerin zayifin ya-
ninda oldugunu, zayifi ezmenin onursuzluk anlamina geldigi-
ni vurgulamigtir.?!

Sehirli Araplar ise Kurt kimligine su tar kaltarel degerler at-
federler: Oncelikle koyladurler ve sehirli olamamiglardir. Ba-
z1 Mardinliler ve Araplar, gocle gelen ve kenar mahallelerde
yasayan Kirtleri sehir kialturine uyumsuz gormektedir. “Te-
mizlik anlayisindan, estetik degerlerden”, ¢evre duyarhihgin-
dan ve toplumsal yarar anlayisindan yoksundurlar.?? Bura-
da temizlik anlayisindan yoksunluk, uzerinde durulmas gere-
ken 6nemli bir kaltirel isnattir. Gogle gelenler hakkindaki fi-

20 Bir gérigmeci bunu séyle belirtmistir: “Universitede yakin bir Tark arkadasim
vardi. O bir giin soyle bir sey soylemisti: ‘Bir Kurt na (hayir) dediginde o kesin
bir na'dir, degismez.’ Gergekten de boyledir. Kurt biraz inatqidir. Karmasik bir
ruh hali yoktur, dostunun dostu dugmamnin dusmamdir. Sevdigi zaman go-
nulden sever, sevinedigi zaman da agik¢a belli eder.” G11 (E, 29, Uni.)

21 “Tabii koylerden gelen Kurtler ilk zamanlarda ¢ok zorluk gektiler. Araplar ezi-
yordu. Ama bizde 6yle degil. Bizim kualturumuzde zayifin yaninda olunur. Biz-
de zayifin yaninda olunur. Birisi zayifa sey yapug) zaman serefi gider. Zayif ona
kufreder, onu muhatap kabul etmez, kalkip ona bir sey yaparsa ‘benim seref gi-
der’ der.” G11 (E, 29, Uni.)

22 “Bu gelen hemserilerimiz geldi, kendilerine yeni bir koy kurdu. Sehrin ne eko-
nomisine ne kalturiane ne siyasetine, ne efendim sporuna entegre olmadi. On-
lar i¢in Mardin asih bir sey. Sehri bilmezler. Bir hayirsever ya da devlet bir sey
dagiulacag: zaman, o yardimin nerede ne zaman dagiilacagim ¢ok iyi bilirler.
Hemen oraya gider ve alirlar. Bu sekilde olmasimin aleyhinde degilim ama en-
tegre olmamalannin aleyhindeyim. Bunun i¢in de Kent Konseyi olarak ug sene-
lik bir ¢calismamin i¢indeyiz. Bagvurmadigimiz universite kalmadi. Bunlar geldi-
ler, gelmelerine bir sey demiyoruz. Niye bunlar bu kadar yabanci duruyorlar ve
belirli sektorlerde ¢ahgiyorlar? Odacidir, bekgidir, boyle basit igler, ¢ocugu ¢1-
rakur. Egitimleri de yok. Sehri oradan uzak tutuyor. Tavugu var, kegisi var, ko-
yunu meler, kamyonu ile, bir kanalizasyon ihtiyac: hissetmez, bir temizlik nos-
yonu nedir? Mardin'de de geliskin degildir ama orada hi¢ yok. Suyu ¢ok az kul-
lanir ya da kullanmaz vs. Simdi benim derdim, sehre geldiler mi, evet, sehrin
kaltarinan asgarisini paylagsinlar. Benim derdim 0.” G33 (E, 60, Uni.)
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kirlerini kire dair egretilemeler ile dile getiren baska gorusme-
ciler de olmustur.”? Mardin’e koylerden go¢ edenleri “temiz-
lik anlayisindan yoksun” ve “lekeli” olarak goren yaklagim,
Mary Douglas’in (2005) kirlilik ¢6zimlemesi 15131nda deger-
lendirmek ilgingtir. Douglas’a gore kirlilik bir duzen meselesi-
dir ve kirlenme dizensizlikle esdegerdir, mutlak kirlenme di-
ye bir gey yoktur. Kirlilik kiginin bakigindadir. “Kirlilik duze-
ni tehdit eder. Onu ortadan kaldirmak olumsuz bir hareket de-
gil, ortam1 duzenlemek icin gosterilen olumlu bir ¢abadir.” Kir-
lilige dair inanglar statu iddialan ile karsi-iddialann diyalogun-
da da kullamlir (2005: 24). Temizlik ve duzen arasindaki ilis-
kiyi Bauman da vurgular: “Temizlik, baska bir yere dogru ha-
reket etmeye zorlanmadiklar, itilmedikleri, ¢ekilmedikleri ya
da sarulmedikleri takdirde kaplayacaklan yerden farkh yerle-
re konmus olan geylerin vizyonudur. Temizlik bir diazen viz-
yonudur; yani her bir seyin olmasi gerektigi yerde bulundugu
ve bagka hicbir yerde bulunmadig: bir durumun vizyonudur”
(2000: 14). Yeri gelmisken belirtmekte fayda vardir. Temizlik
anlayis1, Suryanilerin ve Hiristiyanlann da kendi kimliklerinin
kultuarel icerigini olusturan bir deger olarak dile getirilmistir.
Bir¢ok gorasmeci, baz1 sokaklann temizliginden, orada Surya-
nilerin yasadiginin anlagilabilecegini belirtmistir. Suryani go-
rugmeciler de, bu o6zelliklerini kulturlerinin 6nemli pargasi ol-
dugunu vurgulamigtir.?* Kultirel icerme ve diglamanin, kimli-
gin onemli kultirel unsuru olan “temizlik”in Mardin'deki her
etnik kimligin kultarel etkilesim ve anlam dunyasinda bir yeri
olmasu ilgingtir. Bir goragmeci koyden Mardin’e gogtiklerinde
kendilerini “toplumsal ve kulturel duzeni bozucu bulan” sehir-
li Araplann yaklagimi ile kendilerinin gocten evvel komsu koy-

23 “Ekseriyetle yerli ile koylerden gelenlerin biraz seyleri kopuk, diyaloglan ko-
puk. Benim burada en fazla, tabii gocle gelen arkadaslar, onlar da kendilerini
anlatamiyorlar. Bizimkiler de o diyor ki muhakkak bu lekelidir, koyden kagip
gelmis. Fakat go¢ eden arkadas hakh midir haksiz midir, devletin bilecegi is.”
G9 (E, 56, llkokul)

24 “Mesela bir Kirklar Kilisesi'nin sokagina girersiniz, parhyordur. Saryani diye-
lim, her gun kapisim temizliyor. Cunku bizde vizyon ¢ok 6nemlidir. Bir evin
temiz olmasi igin, kapisinin 6nu temiz olmasi lazim.” G19 (E, 24, Lise)
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deki Araplara bakisi arasinda kurdugu paralellik kimligin kal-
tarel sinirlann benzer deger ve ahlaki standartlarla ¢izildigini
gosterir niteliktedir. Orada da, Araplan kulturel sinirin 6tesine
atan ve aidiyet duyulan kimligi kulturel olarak dolduran deger
“temizlik”tir.?

Bununla birlikte temizlik anlayig1 Gzerinden yapilan bu de-
gerlendirmeler, kentteki kalturel hiyerarsiyi gosterir nitelik-
tedir. Mardinlilerin ve Araplarin gozinde Siryaniler, kentin
“kaltar vitrini”, kendileri (Mardinli Araplar) kaltaran sahibi,
gocle gelen Kurtler ise kualtiarin bu duzenini tehdit eden ve bo-
zan unsurudur.

Mardinli Araplar, Kuart kimliginin kultarel icerigine, benzer
degerler hiyerarsisi ve karsitlik i¢inde farkli anlamlar atfeder-
ler. Araplar yumugak bagsli, yardimseverken, Kurtler “sert kafa-
11” ve “yabanciya guvensiz”dir. Kuartlerin dayamgmacilik olarak
anlamlandirdiginy, sehirli Araplar, kapal ve feodal toplum ol-
mak, sehir kaltiriane uyum saglamamak, bu kulturle butuanles-
memek, kimliginde inat etme olarak gormektedir. Kurtler igin
“sevinglerde ve acilarda kenetlenmek” Araplar tarafindan gig
gosterisi olarak adlandinlabilmektedir. Kurtlerin kendilerinde
gordugu mucadelecilik ve cesareti, sehirli Araplar “kaba gice,
kan dokmeye yatkinhk” olarak yorumlayabilmektedir. Kurtler
coskulu ve kalabalik dugunlerini, haftalarca suren taziyeleri-
ni, “ezilen kulturleri ve kimlikleri etrafinda dayanisma bigimi”
olarak gorurken, kimi sehirli Araplar bunu ¢evreye rahatsizlik
veren “kuru garulta” olarak yorumlamaktadir. Sehirli Arapla-
rin cahillik, Kart nifusunu ¢ogalmak amaci olarak tanimladi-
g1 cok ¢ocuklu kalabalik aile yapisinda, Kurtler igin, gug goste-
risi ve yoksullukla miicadele vardir.?® Araplar icin agahgn, fe-

25 “Mardin’e gelmeden evvel koyde, bizim hemen kdyamuzun yaninda bir Arap
koy vardi. Biz kiz vermezdik onlara. Yani kulturel agidan kendimizden daha
dusuk gorirduk. Temizlik agisindan, birgok sey agisindan mesala, yeglemez-
dik yani. Giderken bile pek misafir kalmazdik. Cok seydi, acayip bir koydu ya-
ni. Ama Mardin’e geldigimizde ayn seyi biz de karsilastuk, onlar yani sehirli
Araplar, biraz daha sehir kaltarine ait ey olmuslar” Gl11 (E, 29, Uni).

26 Bazi gorasmeciler, koylerden geldigi ilk zamanlarda ev bulmak, is bulmak gibi
konularda zorluk cektiklerini, sehirli Araplarla kavga etmek durumunda kal-
diklanni, bu zamanlarda kalabalik ailelerinin caydinci oldugundan bahsetmis-
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odal yapinin kalintisy, sehir kaltarane, kalkinmaya engel, dev-
lete rakip olan asiret yapisi, Kurtler i¢in adalet, gig, dayamigma
ve ahlaki otorite kaynagidir.?’

Politikaya yiklenen anlamlarin da etnik kimligin kaltuarel
unsurlarn i¢inde degerlendirilmesi gerekir. Cunki sehirli Arap-
lar i¢in olmasa da, politik kimlik Kirtler i¢in etnik kimligin
onemli bir bilesenidir ve bir¢cok kulturel o6zellik ile politikaya
yuklenen anlamlar arasinda gegiglilik vardir. Sehirli Araplarin
bir¢ogu, Kurt politik hareketi disindaki politikay1 kaynaklar
icin yapilan mucadele ve kaynak dagitim sureci olarak kavra-
maktadir. Bu kaynak miicadelesi anlamindaki politikaya olum-
layic1 yaklaganlar, bu politik mucadeleyi hizmet uretme yarisi
olarak tammlamaktadir. Olumsuzlayanlar ise yozlagmis ve ah-
laki temelini yitirmig bir rant mucadelesi olarak gormektedir.
Araplarin buyik bolamu i¢in, Kartlerin politik egilim ve mua-
cadeleleri ise, “solculuk”tan, “rejim muhalifligi” “kimligini is-
patlamak”, “gi¢ gostermek”, “biz de vanz demek”, “Kurtgu-
lak”, “irk¢ihk”, “milliyetgilik”, “bolacaluk”, “devlet karsithg-
diagmanhgr”, “Ocalancilik”a kadar gesitli anlamlara gelmekte-
dir. Ancak genel egilimin, farkh diglayici tonlamalar icermekle
birlikte kimlik siyaseti etrafinda bir anlamlandirma oldugu be-
lirtilebilir. Bunun yam sira, Kurt siyasetini “sol” ya da “muha-
lefet” gibi politik sisteme dahil edilebilen ifadelerle tammlayan-
lar olduk¢a sinirhdur.

Bir¢ok gorismede Mardinli Araplarin ve Kirt siyasi hareke-
tini elestiren Kirtlerin bir¢ogunun, Kart kimligi ile ilgili kal-
tarel unsurlan ¢atismaci bir politika olarak anlamlandirdig-
na dikkat cekmek gerekir. Kurt dili, muzigi, oyunlan genellik-

tir. Kurtlerin yagadigy bir kenar mahallenin muhtan da (G10, 40, ilkokul), ¢cok
cocugun bir gelir kaynag olarak goraldaguana belirtmigstir. Kimi Kart aileleri
cocuklanm okutsa bile, simitgilik, kantarcilik, insaat ig¢iligi, boyacihik gibi is-
lerde ¢ahgtirarak, ekonomik durumlanm duzeltmeye ¢alisuklanm belirtmistir.

27 Bir gorusmeci (G36, E, 37, Lise) ahlaki yapiyla ilgili olarak, “Asiret ¢ocugu
yanhs yapmaz, kendinden utanir,” derken bu konuya isaret etmistir. Benzer
sekilde, bayuk bir sehirden gelen ve birkag yildir Mardin'de sosyal projeler yu-
ruten bir gorasmeci de (G47 K, 43, Uni.), devlet otoritesine givenmeyen Kurt-
lerin asiret baglan sayesinde belli bir toplumsal ve ahlaki duzen iginde olduk-
lanm dile getirmistir.
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le folklorik o6zellikler olarak degil, politik tartisma ve politik
saflagsma konusu olarak algilanmistir. Bu anlamda Kuart kimli-
ginin kultarel iceriginin, bir siyasi direnisin “ismi” olarak yo-
rumlanmasi, bu politik mucadele karsisindaki konumunu be-
lirtme gereginin hissedilmesi onemlidir. Bu anlamda bazi1 Mar-
dinli Araplar i¢in, Kartlukle ilgili her sey, rejim, sistem veya
devlete karg1 gucla, kimi zaman yikic1 bir muhalefet anlami-
na gelmektedir.

Buna kargilik, Kurtlerin bir¢ogu, politikay: bir kultarel hak
ve kimlik miicadelesi olarak kavramaktadir. Onlar i¢in politika
ideolojik micadeledir. Omegin, oylar siyasi gorise gore verilir.
Kurtlerin bir¢ogu, Araplarin rant i¢in politika yaptigini, oyla-
rin1 da maddi ¢ikara gore verdiklerini dusunmektedir. Kurt bir
gorusmecinin, Mardinli Araplarin ve Kurtlerin kimligini icerdi-
gi degerleri tanimlarken kullandig) ifade, politikaya iligkin kal-
tarel ozellikleri bir sekilde 6zetlemektedir: “Mardin’de Araplar
siyasidir, Kurtler politik”.

Bu aynm, “siyaset” kelimesinin Arapga, at ya da sarua yone-
timi anlamindaki “seyislik”ten gelmesi, “politika” kavraminin
ise klasik Yunanca “polis” ve “polis'in yonetimi” anlamlan ara-
sindaki farka atif yaptig1 pek soylenemez. Bu tam da, yukar-
da anlatillan, Kurtlerin Arap kimliginde ve kendi kimliklerin-
de gordukleri kulturel degerlerin, belli bir anlamsal karsithk-
la politika baglamindaki 6zetidir. Gu¢ dengelerini, kendi ¢ikar-
lar1 dogrultusunda yonetmek, ticari mantig1 toplumsal iliskile-
rin bir¢cok alanina tagimak gibi unsurlan igerir “siyasilik”. Ca-
tismadan kag¢inmak, gugla ile uzlasmak, mevcut iktidar iligki-
lerini bozmamak, bunun i¢in i¢ten olmamak, “durumlan ida-
re etmek”, politikadaki egilimleri gizlemek gibi 6zelliklere gon-
derme yapar. Kurtlerin politikligi ise, kimliklerini icerdigi kul-
tarel degerlere kosut olarak hak ve kiltirel varolus mucadele-
si anlamina gelir.

Burada Kurt kimliginin politik unsurlan biraz daha agilabi-
lir. Kart goragmecilerin bir¢ogu, son yillara kadar Kuartlagan
hem “resmi ulusal kultar” i¢cinde hem de gundelik hayatta ta-
ninmadigim ve dislandigini, kisisel deneyimlerinden 6rnek-
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ler vererek sik sik vurgulamistir. Koylerinden gogtukten sonra,
kentsel topluma dahil olma siirecindeki tecriubeler Kurtluk bi-
lincinin yiukselmesine neden olmustur. Kulturleraras: iligkiler-
deki ¢atisma ve uzlasma deneyimleri ve bunun kulturel kimli-
gin olusumu uzerindeki etkileri bir sonraki bolumde incelen-
mektedir ancak burada Kart kimliginin politik icerigini olugtu-
ran ve kentlere gocun de pargasi oldugu bir konuya deginmek
geregi vardir.

Kurtlerin sehirlere go¢cmesi ve geldikleri yerlerde tutunmaya
calismalan ve bu siregte karsilagtiklar icerme (dahil etme) ve
diglama deneyimlerinin, yuz yuze geldikleri kultirel ve politik
sinirlarin, kimlik bilinglerini ytukselttigini anlamak gig degil-
dir. Ancak bu go¢ deneyimi ve sonrasindaki kentsel gerilimleri
sadece sehirli-koyla, yerli-yabanci aynmlanndan ve buna bag-
l1 icerme-diglama pratiklerinden ibaret gormemek gerekir. Zira
bunun Kurt etnik kimliginin olusumundaki tek kulturel sireg
oldugunu 6ne sirmek yuzeysel bir ¢ozamleme olur. Kart kim-
liginin kualtarel igerigini olusturun 6nemli bir bagka etken, bu
gogun, ekonomik faktorlerden ¢ok, politik bir baglaminin ol-
masidir. Bu baglam ise Kirt sorunudur.

Mardinli Araplar, Kuart sorunu ile ilgili olarak buayuk oran-
da resmi sdylemin icinden konugmaktadir. Onlara gore “Kurt-
ler adina yapildig1 soylenen miicadele”, “devlet karsithg1”, “bo-
lacaluk” ve “teror”dur ve buyik oranda hem bolgeye hem de
Kurtlere zarar vermektedir. Kurt kaltaru ile ilgili bir sorun
yoktur, herkes dilini konusabilmekte, muzigini dinleyebilmek-
tedir ancak daha once yapildig: gibi kaltara yasaklamak da
dogru bir kaltar politikasi degildir. Ornegin Kurt¢e muzik ya-
sakken, herkes illegal olarak Kirtce kasetler almakta ve dinle-
mektedir. Serbest oldugunda ise ragbet edilmez hale gelmistir.
Cunku onlara gore “bizim insanimiz” yasaklan ¢ignemek ister.
Mardinli Araplarin yasake elestirilerinden su anlam ¢ikar: Ya-
sak¢ilik “ozgurlukler ve haklar adina degil”, maliyetleri yuksek
oldugu i¢in yanhstir. Bolgedeki sorun ise bir kimlik sorunu de-
gil, geri kalmishktr ve bunun da en buyiuk sebebi feodal siste-
min, agalik ve agiret dizeninin varhgimi korumasidir. Egitim-
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sizlik ve yatinmsizlik, dolayisiyla igsizlik de kimlige dayah ¢a-
tismalann nedenidir.

Kurtlerin bir¢ogu i¢gin ise Kirt sorunu, kaltarun ve kimli-
gin varolusu ile ilgili bir meseledir. Kurt sorunu gorusmelerde
sik sik guindeme gelmekle, konu baghklannin birgogu ile ilis-
kilendirilmekle birlikte, bunlan irdeleyerek arastirma konusu-
nun sinirlanm zorlamaktan ¢ok tartisma agisindan 6nemli olan
taraf1 ile ilgilenmek daha isabetli olacaktir. Bu da, Kuart sorunu
ve onunla iligkili olan deneyimlerin aragtirma alanindaki Kirt-
ler i¢in kimlik olusumu agisindan igerimleridir. Bu bize etnik
kimligin kulturel icerigine ve bu kultaran nasil politiklestigine
dair de cevaplardan birini saglamaktadr.

Bu kapsamda 6zetlenebilecek temel onerme, kiltarel kimlik
nedeniyle baskiya maruz kaldiginda kimlik bilincinin yuksel-
mesidir. Bircok gorusmeci “Dogulu”, Mardinli ve Kurt olma-
st nedeniyle diglandiginda ya da aynmciliga maruz kaldiginda
Kartlagiana fark ettigini dile getirmistir.?® Benzer baskilara or-
nek olarak gosterilen, guvenlik nedeniyle bosaltilan koylerden
sehre zorunlu goctur.

Kiurt sorununun ve 1980’lerden 1990’larin ortalanina kadar
suren ¢atigsma doneminin Kurtluk bilincini yukselttigini soyle-
yenler de olmugtur. Buna gore, “kiicimsenen” ve bunu igsel-
lestirerek kulturinden ve kimliginden “utanan” Kirtler, bu si-
yasi surecin sonunda kimliklerini ispatladiklarin1 duganmek-
tedir.?® Benzer bir kulturel gi¢ dengesinin, Mardin’de de ku-

28 Goruasmelerde dislayici sayilabilecek bir¢ok deneyimanlatilmigtir. Bunlarin en
sik dile getirileni “is verilmemesi”dir. Okulda, resm1 kurumlarda Kurtce konu-
sulmasinin yasaklanmasi belirtilen bir bagka unsur olmustur. Birkag goriasme-
ci Kurtge isim almanin zorluklarindan bahsetmistir. Bir gorismecinin deneyi-
mi, kimligin olusumu hakkinda da fikir vericidir: “...Niafus dairesine gittik ba-
bamla, ‘Ogluma Kurtge isimle nufus cizdam ¢ikartacagim,’ dedi. Memur, ba-
bama ‘Egek Kurt defol git suradan,’ dedi. Ben mtdahale ettim bana ‘Egek oglu
esek sus,” dedi. Kurt'uz diye bizi digladi. ‘Turkce konusun, yasakur,” dedi. O
gun gercekten nefret etmistim. Ben ilkokul tahsilimle o memura galdam son-
ra, cehaletine. O zaman ‘Turkiye'de Kurt ve Turk aynmi var,’ dedim. O bey-
nimde yer etti.” G16 (E, 37, Lise)

29 “(Bu surecin sonunda) bir Kirt aruk ben Kurt'um deme ihtiyaci hissetmiyor.
Dedigi zaman bir eziklik yasiyordu. Canku sey yoktu. Aruk bir gereklilik yok.
O siyasal sey tamamland), bitti. Kimse artik ben Kart'am deme ihtiyacim his-
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ruldugu soylenmistir. Bu kapsamda, go¢un ilk zamanlarinda
“horlanmiglar”, “dislanmislar”dir ama artik bir gi¢ dengesin-
den soz edilmektedir, Kuart kimligine yonelik a¢gik bir diglama-
nin s6z konusu olmasi gugtar. Catisma doneminin Kurtlerin
kultarel kimlik bilincinin olusumu i¢in 6nemli olan bir baska
boyutu, bu donemin bolge insanlar tarafindan bizzat deneyim-
lenmesidir. Bir gorugmeci, ¢atisma doneminin sonucunda her
Kart ailesinin bir yarasi oldugunu vurgulamistir.*® Baz1 gérus-
meciler de, bu deneyimlerin, Kurtleri mecburen milliyetgi yap-
tigina dikkat cekmistir.>' Bu deneyimlerin, Kart etnik kimligi-
nin olusumuyla iliskisi hakkinda yapilabilecek yorumlar sinir-
hidir. Goragmelerde kultar ve kimlik iligkisi baglaminda bir-
cok sinirhlik dile getirilmigtir. Burada da etnik kimligin kalta-
rel unsurlan ¢ercevesindeki boyutlari incelenmistir. Daha kap-
samh bilimsel degerlendirmeler i¢in bu konudaki aragtirmala-
rin artmasin beklemek gereklidir.

Etnik kimligin kultarel unsurlar1 bakimindan 6nemli olan
bir baska konu, medya izleme oruntuleridir. Bu konu da da-
ha ¢ok Kurt kimligi ile ilgilidir. Mardinli Araplarin hemen hep-
si Kurtge bildigini belirtmistir. Mardinli kimliginin 6nemli bir
parcasi olarak ug dili de (Arapga, Kurtge, Turkge) bilmek gos-
terilmektedir. Bununla birlikte Kurt gérusmecilerin hemen

setmiyor.” Benzer sekilde dile getirilen bir baska dusunceye gore: “Su anda
Guneydogu'da biz otoritemizi koymusuz. Eskisi gibi boyun egmiyoruz, kar-
sthk verebiliyoruz. Diyalogumuz var. Birilik beraberligimiz var. Kendimizi sa-
vunabiliyoruz. Bundan bir on yil dncesine kadar, bir asker, bir emniyet, polis
buradan gegtigi zaman ‘Askerlik yapmis misiniz?’ ha ya da mekana geldigi za-
man, bize hep suglu gibi bakiyordu. Ama su an 6yle degil. Normal bir vatandas
gibi bakiyor bize. Sorduklan soruya heyecanlanmadan cevap veriyoruz. Kargi-
ligini, hakkimizi savunabiliyoruz.” G11 (E, 29, Uni.)

30 “Her Kurt ailesinin bir yarasi var. Hangi Kurt ailesini arastirsaniz mutlaka bir
yarasi vardir. Boyle bir sey ¢ikar. Mutlaka bir yarasi vardir.” OGG5-B (E, 31,
1lkokul)

31 “Eskiden gug olarak kabul edilmiyordu Kurtler, simdi denge unsuru olabili-
yor. Hangi tarafa giderse o taraf giglu olabilecek. Ama dedigim gibi milliyetgi-
lik yok, Kartleri milliyetci hale getirdiler, baski kurarak, adam dove dove, do-
ve dove, adam zorla milliyetgi ettiler. Bugun bile is buna gelince, normal sira-
dan iligkilere geldigin zaman odyle bir seyden eser bulamazsin, normal gunde-
lik iliskilerde eser bulamazsin. Ben seninle rahat arkadashk kurabilirim.” G11
(E, 29, Uni.)
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hepsi Kiurtge yayin yapan televizyon kanallarini izlediklerini
belirtirken, Araplar ve Suryaniler Kurt televizyonlarini izleme-
diklerini vurgulamislardir. Kurtge yayinlan izlemek, Kuart kim-
liginin 6nemli bir kaltarel par¢asidir.

Kiurtce yayin yapan kanallar ¢anak antenle izlenebilmekte-
dir ve uydudan Kurtge yayin yapan 8 televizyon kanah sayil-
mustir. Mardin’de evlerin bir¢ogunda ¢anak anten mevcuttur.
Ancak ozellikle kenar mahallelerdeki evlerin bir¢ogunda ¢a-
nak anten olmas dikkat ¢ekicidir. Araplar Kirtce yaynlan iz-
lemenin Kurt kimligi ile ilgili oldugu kadar Kurt politik hare-
ketiyle de iliskili oldugunu dusianmektedir. Kurtler de Kurtce
yayinlan izlemeyi, kultarel kimligin gostergesi saymakta ve bu-
nun igerdigi politik muhalif anlamlarim1 paylasmaktadir. Kart
kultartne ve siyasetine daha mesafeli olan Araplar da vardir ve
bunlar da Kurtge yayin yapan kanallan izlediklerini belirtmek-
tedir. Bunun yam sira Kirtge yayinlan izlemeyi Kurtge muzik-
leri begenmekle ya da ailede Turkge bilmeyenlerin bulunma-
s1 ile gerekgelendirenler de vardir. Kurtge kanallan izlemenin
kimlik ve politik bir eylemle iliskisi olmasi direnis anlamu iger-
mesiyle ilgilidir. Kurtlerin bircogu, genellikle devletin ulusla-
rarasi girisimler ile engellemeye calistig1 Roj TV'yi, Barzani’nin
Zagros TV'sini, Kurdistan TV'yi izlediklerini belirtmistir. Roj
TV izlemenin politik bir direnis eylemi olarak anlamini pe-
kistiren bir baska unsur, devletin (askeriyenin) kars1 sinyal-
ler ile uydu yayinin engelledigi dusuncesidir. Bunlarla birlik-
te, hem Roj TV'nin engellenmeye ¢alisilmasini hem de TRTnin
Kurtce program yayimlamas: gibi kaltar politikalarinin ciddi-
ye alinmadi@ belirtilmelidir. Uydudaki onlarca Kurtc¢e kanalin
ve 10 dakika degil 24 saat Kurtge yayin izleyebilme imkanlar-
nin, devletin Kirtge'ye yonelik kisitlayic1 politikalannin “iro-
nik” bulunmasina yol a¢tig1 dasanalmektedir. Bunun yam sira
Roj TV'nin Turkiyeli Kurtlere hitap etmesi, Kurtge, Turkge ve
Arapc¢a yayin yapmas Kurtlerin kulturel ¢esitliligin taninmasi-
na yonelik tutarhhiginin gostergesi olarak anilmaktadir.

Etnik kimliginkultarel unsurlannin tartisilmasinda Mardin'’in
etnik ve kultarel demografisine kosut olarak Arap ve Kurt kim-

312



liklerinin icerdigi degerlere agirhk verilmistir. Aynca Kuart kim-
liginin politik taraflar da tartismanin genigletilmesini gerektir-
mistir. Bunlarla birlikte Mardinli Siryani kimligine atfedilen
anlamlardan ve Suryanilerin Arap ve Kurt kimligine atfettikleri
kultirel anlamlardan bahsedilebilir. Oncelikle Kirtlerden fark-
l1 olarak Suryanilerin Arap kimligine atfettigi ozelliklere degini-
lebilir. Suryanilerin, Suryanilik ile Araphk arasinda ¢ok simirh
farklar gordugu belirtilmelidir. Bazilan Suryani ve Araplarin ay-
n1 irktan, Sami irkindan geldigini vurgulamstir.

Kulturel kimligin bu tar irksal ya da kokensel icerikle tamim-
lamasim agmak gerekir. Baz1 gorusmelerde ozellikle kaltar ve
kimlikle ilgili olarak, irka atif yapilmistir. Bu irksal agiklama-
lar, Kurt siyasi hareketini dislamak ve elestirmek amaciyla kul-
lanilan “irk¢ilik”tan farkh olarak, kualtarel kimligin ve kaltarel
sinirlarin gacana vurgulamak amaciyla yapilmaktadir.? Sar-
yanilerin dig evlilige izin vermedigi, o yuzden Turkler, Arap-
lar ve Kurtlerden farkh olarak, “karigmamuis bir irk” oldugu go-
riasi bu kapsamdadir. Bununla birlikte 1rksal agiklamalarin,
Turkluk lehinde yapilan irkgiliga cevaben kullamldigim da be-
lirtmek gerekir. Cunku 6zellikle kimi Hiristiyanlar, Turklestir-
me politikalarini elestirirken, kimligi irk¢1 bir sekilde de tanim-

32 Gorusmelerde, “Yeni tamsugimz bir insanin kultarel kimligini merak eder mi-
siniz, sormadan anlayabilir misiniz, nasil?” veya “Tammadigimiz biriyle kars:-
lasngimz zaman Arap, Kurt, Turk ya da Suryani oldugunu anlar misimz?” gibi
sorular sorulmustur.

“Eee... simdi Kuart yapis: biraz farkhdir. Burada yasayan birisi bunlan bir-
birinden ayiwrur. Bir Kurt'le karsilashigimiz zaman, %95 diyelim, hemen Kurt
oldugunu sey yapanz, taninz... Fiziksel yapisi. Kafatas: diyelim. Yuz, géz ya-
pis1 daha farkhdir. Araplardan farkhdir. Araplar, Suryaniler daha yakin. Cun-
ki Araplar ile Suryaniler Sami rk oldugu i¢in. Suryanice, Arapga iki kardes
dil oldugu igin, onlar birbirine daha yakin. Yani Kurtler ile Araplar bu sekil-
de... Araplann yapisi Suryanilere benzemektedir. Bu Muhalmi dedigimiz ke-
sim, Araplann bir kesimidir. Butun Araplan kastetmiyorum. Turklerin bir ya-
pisi var biliyorsun. Turklerin fiziksel yapisi, Uzakdogu'dan geldikleri i¢in fark-
hdir. Simdi asimile degil de, kanstklan igin simdi tamamen gekil degistirdiler.
Aruk Turk yapisigdyle kaldi diyemeyiz. Ozellikle Tarkler tamamen degisti, ne
dersiniz? Ben 6yle gorilyorum. Tabii zamanla sekli degisiyor. Suryanilerde bu
degisim fazla degil. Neden? Disandan evlilik olmadig i¢in. 2000 yildir Surya-
niler hi¢ degismez, degismedi. Bu sekilde yasiyor. Ahp vermiyor. Ama Muslu-
manhkta dyle degil. Muslumanlkta evlilik sey oldugu icin, dyle genis bir irk
oldugu icin fark etmiyor.” G12 (E, 46, Uni.)
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layabilmektedir.?® Baz1 Mardinli ve Araplar da Kurtlukle ilgili
irksal tamimlamalarda bulunmustur. “Tirk” kelimesinin vatan-
dashk bagindan ¢ok bir “irkin” ad1 olarak yorumlayan ve kendi
kimliginin de sinirlarim1 1rksal olarak ¢izen Kiurtler de olmug-
tur. Ancak etnik kimligi, irksal gondermelerle tamimlanmanin,
Tuarkluk lehindeki resmi kimlik politikalanyla diyalog halinde
yapildigini, bu politikalarin terk edilmesi gerektigine dair agik-
lamalar baglaminda vurgulandig belirtilmelidir. Irksal gonder-
meler, algilanan bir irk¢iliga yanit olarak verilmektedir. Can-
kua Arap, Kurt, Tuark, Suryani etnisiteleri arasinda kamusal soy-
lemde agik bir hiyerarsi kurmaktan kaginilmaktadir. Bu kim-
liklerin herhangi biri lehindeki hiyerarsi kurucu bir soylem ya
da pratik, hizla cevabin1 bulmaktadir.

Suryaniler kendilerini de Araplan da sehirli saymaktadirlar.
Ancak kendilerini Araplara gore daha modern ve Batih kabul
etmektedir. Baz1 Suryaniler Mardinli Araplarin Kirtlere gore
daha modern olmalarini Siryanilere bor¢lu oldugunu dugin-
mektedir. Hem Arap hem de kendi etnik kimliklerinin kaltarel
icerigini dinsel degerler ile doldurmaktadir. Bu yuzden Araphk

33 Bir gorasmeci kaltar politikalanm elestirirken, kualtarel kimligin irksal-ko-
kensel bir sekilde yorumlamistir: “...(Y)ani Turk olmayandan korkmaya gerek
yok. Iste ‘Ne mutlu Turk’am diyene'. Ya Turk olmayan? Ama “Ne mutlu Tur-
kiyeliyim” olsa, o zaman sorun olmaz. Turk olmak i¢in hem Musliman olmak
lazim hem de Orta Asya'dan gelmek lazim. Oyle degil mi? ‘Ne Mutlu Tarkiye-
liyim™™ G13 (E, 68, Lise)

34 Bu cevap ozellikle Arap, Kurt, Suryani gorasmecilerden olusan odak grup go-
rasmelerinde gozlenmistir. Bir odak grup gorusmesinde, Kirt olmakla birlik-
te, yer yer Kurt kimligine ve siyasetine mesafeliligini vurgulayan, hatta “Bir se-
kilde asimile olmuguz,” diyen bir gérasmeci (OGG8-A, K, 29, Uni.), okulda
gegen bir amisim anlatmaktaydi. Ani bir kelimenin Arapgasini bilmeme ve an-
layamamanin yarattig1 kanisikhik uzerineydi. Anlatimi bitince Arap gorusmeci
OGG8-C (E, 59, Uni.) “Ama bunu bilmelisin,” madahalesinde bulundu. Bu-
nun uzerine, anisini anlatan goérismeci, sakayla kanisik, “Siz Kurtgesini biliyor
musunuz peki?”, “Simdi Kurtge konussam kimse anlayamaz ama,” dedi. Yine
Arap, Kaurt, Suryani genglerin bulundugu bir baska odak grup gorusmesinde
(OGG3), Suryani gen¢ (OGG3-B, E, 19, Lise), Suryanilerin azinhkta oldugu
i¢in, butun kesimlerle iyi geginmesi, islerini duzgun yapmas ve siyasete faz-
la bulagmamasi gerektiginden bahsederken, Kart geng (OGG3-D, E, 31, Uni.),
sakayla acimakli bir ifade takinarak “Azsimz burada!” deyince, Suryani geng
“1945'te burada olacakun, gorecektin o zaman kim azinhik kim degil,” karsihi-
g verdi.
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ya da Kurtluge atfettikleri degerlerden ¢ok Muslimanhga da-
ir yorumlanindan bahsetmek daha anlamhdir. Bu degerler yine
belli bir kultarel kargithk kurularak yapilmaktadir.

Suaryaniler, Hiristiyanligin insanseverligini, kotalage iyi-
lik ile karsihik vermeyi kendi kulturlerinin 6nemli bir unsu-
ru sayarlar. Dis evliligi kabul etmezken, bunu Hiristiyanlk ile
Islam’in evlilik kurallar bakimindan bagdagmazhg; ile gerekge-
lendirirler. Hiristiyanhk tek esliligi ongorurken, Islam’in dort
ese izin verdigi belirtilir. Burada dikkat ¢ekilen dini bir pratik-
ten ibaret degildir. Suryani kimliginin kultirel bir degeri olarak
cagdashgin alui gizilmektedir. Benzer sekilde kadinin toplum-
sal konumu ve kadin erkek iliskilerine dair Muasliman deger-
lere kars1 Hiristiyanh@gin kurallar agiklanirken, Saryani kimli-
ginin ¢agdas icerigi vurgulanir. Suryaniler agisindan ¢agdas de-
gerlere yakinlhk ya da Muslimanhkta gorilen dinsel bagnaz-
liktan uzakhk, alkol kullanmak ve kilise idaresinin demokra-
tik bir sekilde (se¢imle) belirlenmesi gibi pratikler izerinden
one saralar.

Yine dinsel anlamda Suryaniler, Hiristiyanhk i¢in onemleri-
ni vurgularlar. Daha once deginildigi gibi, Hiristiyanhg ilk ka-
bul eden kavim olmak, Isa peygamberin konustugu dili konus-
mak Saryani kimliginin 6nemli bir kaltarel 6ving kaynagidir.
Suryaniler ve diger Hiristiyan topluluklar olan Keldani ve Er-
menilerin kimliklerinin kurucu bir kulturel unsuru meslekleri-
dir. Zanaatkarlik, ince islerde ustalik, kualtiarel kimligin 6nemli
ve ayirt edici ozelligi olarak en az Hiristiyanhk kadar vurgulan-
maktadir. Zanaatkarhk vurgusunun, Mardin’e, yaganilan top-
raklara aidiyetin altim ¢izdigi ve bu topraklardaki mevcudiye-
tin tehdit altinda olmasina verilen bir ifade oldugu soylenebi-
lir. Zanaatkarhgin bu ¢ercevede soyle anlamlan urettigi 6ne sia-
ralebilir: Suryani, Ermeni ve Keldani’si ile Hiristiyanlar Mardin
sehrini ve kultarana guzellestirmis, estetize etmistir. Bugin
ovguyle bahsedilen kuyumculuk, telkari (gamus tak: isleme)
sanat1, Mardin anitsal yapilarindaki tas ig¢iligi Hiristiyan usta-
larin eseridir. Hiristiyanlar, Mardin kultarunin estetik tarafi-
ni olusturur. Bunun yam sira zanaatkarlik vurgusunun uretti-
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gi bir bagka anlam, Siryaniler ve diger Hiristiyanlann, toplum-
sal is bolumu iginde 6nemli bir yeri doldurdugudur. Soylenen
sudur: Mardin’in kaliteli ve estetik ustaliklar, durist isgilikleri
ile Suryanilere ihtiyac1 vardir. Bunun yam sira elbette “turistik
vitrinin en egzotik unsuru” Suryanilerdir.

Suryanilerin estetik degerlerinin ve toplumsal ig bolaumun-
deki yerlerinin yani sira, Mardin’e kalturel aidiyetlerini vurgu-
ladiklan bir baska nokta, bin yillardir, bolgenin Tuark ve Kurt
Araplardan daha kadim halk: olmalaridir. Bununla birlikte si-
yasi birlige ve devlete baghlik, kendilerini azinhik kabul etme-
mek de Suryani kimliginin 6nemli bir unsuru olarak say1lmak-
tadir. Suryaniler agisindan azinlik olmanin kabul edilemez bu-
lunan iki anlamindan so6z edilebilir. Birincisi, azinlik olmak ile
siyasi sadakat uzlagmamaktadir. Azinlklar tarih boyunca siya-
si birligi ve toplumsal huzuru, bir bagka deyisle mevcut ga¢/ik-
tidar iligkilerini tehdit etmistir. Saryaniler boyle bir tehdit un-
suru degildir. lkinci olarak, azinlik olmak, memleket-topraga,
(teritorya) kaultarel aidiyet bilincini zayiflatir. Binlerce yildir o
topraklarda yasayan, bolgenin en kadim halkinin azinlik olma-
s1 soz konusu olamaz. Azinlik olmak, kalturel haklan gunde-
me getirmekte ama kultar uzerindeki politik gica ve megru-
iyeti zayiflatmaktadir. “Azinlik kimligi” kaltarel anlamlar ve
tarih uzerindeki mucadelede politik bir mevzi kaybidir. Kul-
tar kavraminin, topragi ekme bigme anlamlarim kapsayan eti-
molojisinden® esinlenerek bir egretileme ile anlatilacak olur-
sa: Azinlik, kultur bahgesinin, korunan sus ¢igegidir, oysa Sur-
yaniler “anlatim ve inamiglanyla” bah¢enin ¢inandir, belki bu-
danmugtir ama kokleri en derine giden agagtir.

Araplar da, Kurtler de Hiristiyanlann turizmdeki rolleri ile

35 Kaltar terim olarak Latince “colere” fiilinden taretilmis. Colere Latince'de, is-
lemek, yetistirmek, duzenlemek, onarmak, inga etmek, bakim ve 6zen goster-
mek, ekip bi¢mek, iyilestirmek, egitmek anlamlanm igerir. Cultura terimi de
bu tanmsal etkinlikleri ifade etmek icin kullamlir. Romahlar cultura terimini
dogada kendiliginden yetisen bitkilerden farkh olarak, insan emegiyle yetisti-
rilen bitkileri adlandirmakta kullanmiglardir. Yine Romalilar de toprag: isle-
mek/tanm anlaminda agri-cultura terimini taretmislerdir. Kaltar sézcaganian
halen bu anlamdaki kullamimindan séz edilebilir (Ozlem, 2000: 142-143).
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kentsel refahin artmasina katki saglayacagimi dusunmektedir.
Bir Kurt gorasmecinin deyisiyle, az sayidaki Suryaniler, kulta-
rel bir renk olmakla birlikte, ziyaret edilen “muzelik” bir un-
surdur. Bununla birlikte baz1 Araplar, Siryanilerin gehirlili-
ginden ve Mardinliliginden suphe duymaktadir. Aslinda zana-
atla ugrasan, kentin kaltara ve ekonomisine katki yapanlar Er-
menilerdir. Onlardan bosalan yerleri doldurmustur Suryaniler,
asil olarak koyludurler. Ayrica islerini duzgin yapmalan, ni-
telikli isleri ve durust ¢caligmalan da azinhk olmalanindan kay-
naklanir ¢unka yanhs yapmalan pahaliya patlayacaktir. Insan-
larla iyi gecinmeleri, uyumluluklan da kultarel bir ozellik de-
gil, bir zorunluluktur.

Mardinli Araplar da, Saryanilerle aralarinda din disinda kul-
tarel bir fark gormezler. Onlara gore, tek ayrim “ezan-¢an” ay-
rimidir. Bununla birlikte bazi Mardinli Araplar, Saryanilerin
kendi kimliklerinde Hiristiyanhktan kaynakh gordukleri sevgi,
hoggora ve uyumu, tipki ¢alisma ahlakinda oldugu gibi, kalta-
rel bir deger degil, bir mecburiyet olarak yorumlamaktadir. Zi-
ra Araplara gore onlar da, bu mecburiyetin bilincindedir. On-
lara gore, Suryaniler disaridan bakildiginda uyumlu, mazlum,
hosgorula goranmekle birlikte, iclerinde magduriyetten kay-
nakl bir “husumet” beslemektedirler.?’

36 Ozmen de, Suryaniler hakkindaki antrpolojik calismasinda ézellikle turizmin
gelismesiyle Suryanilerin “muzelik obje” olarak algilanmasindan bahsetmek-
tedir (2006: 240).

37 Arap bir gorugmecinin ifadesiyle: “Eskiden kiliseye giderdim. Bizim aym, ya-
ni Batihlar gibi kalbimiz temiz, acik, iyi kalpli bir sekilde seye gidiyorduk, kar-
desce onlan savunurdum, Araplardan daha ¢ok onlan, Suryanileri daha ¢ok
korurdum. Ama sonradan baktim ki ¢ok yanhs yapiyorlar. Suryanilerin igine
girdigimde bilindigi gibi olmadigim anladim. Kugiitkken bize gorundukleri gi-
bi olmadigini. Eskiden ¢ok mazlum bilirdik onlan. Gergi zulum etmislerdi...
Muslumanlar yapmus. Birkag cahil Musluman, birkag Arap, ‘habis’ derlerdi on-
lara. Bizde ‘habis’ demek ¢ok kétu bir sey. Onun disinda koyden gelen Kurt-
ler onlara sey etmis. Yani burada kiliseleri, Hiristiyanlan kagiran koyden kar-
sal alandan gelen kisilerdi... Igleri dislan bir degil, disandan dost goruniyor-
lar ama iglerinde aleyhimize konusuyorlar... Bizde bir atasdzu var Arapca. Ben
bunu bir kere papaza da sdyledim: ‘Eski yeni olmaz, dasman da dost olmaz.™”
(G30, E, 50, Uni.)

Yine Mardinli Musliman bir kadin gorugsmeciye gore: “Simdi ashnda Surya-
niler biraz tepkililer bize. Yani ben bunu sezdim. Suryaniler hakikaten tepki-
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Birgok Kurt goragmeci Suryaniler ile Araplar arasinda din-
sel aidiyet disinda kulturel bir fark olmadigin, orf-adetlerinin
Araplar gibi oldugunu vurgulamaktadirlar. Saryanilerin daya-
msmalanmn yuksekligine, kimi cemaat bilin¢lerinin gugla ol-
duguna dikkat cekmektedir.

Son olarak Mardin’deki varhklan birkag aileye inmis Kelda-
nilerin ve Ermenilerin kimliklerinin kaltirel unsurlar incele-
nebilir. Keldanilerin, Suryaniler ile aralannda gordagu tek fark
mezheptir. Katolik olmalan disinda higbir kulturel fark dile ge-
tirilmemistir. Hiristiyan cemaat de ibadetlerini mezhepsel fark
gozetmeksizin birlikte yaptig1 icin pratikte de kulturel aynmlar
izlenememektedir. Ermeniler ise kentte, Suryaniler gibi tanin-
makta ya da “vitrin”de degildirler. Kendi kimliklerinin de 6n-
celikle kurucu unsuru Hiristiyanhktir ve kadim Suryanilerden
farkh olarak Katoliktirler. Yine kuyumculuk ve ince igleri ice-
ren zanaatlar Ermenileri¢in kultirel kimligin vazgecilmez 6ge-
leridir. Ge¢miste Hiristiyanlar i¢inde olan kuyumculuk, tag is-
ciligi ve diger ustaliklarin asil olarak Ermenilerde oldugu belir-
tilir ve bunlar dvgiyle anilir.® Bunun yani sira Mardinli Erme-
niler i¢in dil ve orf-adet gibi kaltarel unsurlarin kimligin parga-
lan oldugu soylenemez ¢inki Ermenice bilmedikleri gibi, 6g-

li, konusamiyoruz, bir sey soyleyince hemen digladigimiz1 dasunuyorlar. Azin-
likta olduklan igin. Zaten onlar bizimle beraber belirli bir sure okuyorlar. Me-
sela ilkokulda Suryani dgrenci bulabilirsiniz, ortaokulda, ilkogretimde bulabi-
lirsiniz, lisede bulamazsiniz. Okuldan alinir artik farkl yerlerde okutuluyor-
lar, ya yurt disina gonderiliyorlar ya da kilisede egitim ahyorlar... Bazen de soy-
layorlar iste onlar azinhkta kalmig, bunlann birgogu Isveg'e go¢ etmis, bunlar
azinhkta kalmiglar. Azinhkta kalinca Mardinli halktan tepki gormusler biraz...
Ama yok burada karsihikh bir sey olmamistir da, bir sekilde azinhkta kaldiklar
icin kucuk hissetmistirler kendilerini, o yuzden tepki var. Bu buyuklerin i¢in-
de. Bunlan kuguklere de asilamislar. Zaten kuagukleri bizimle konusmuyorsa
muhakkak buyuklerden dolay1” (OGG2-B, K23, Lise).

38 Ermeni bir gorugmeci (G23 E, 48, Ortaokul), zanaat ile birlikte ge¢misin de
Ermenilerin kulturel kimliginin unsurlanm olusturdugunu belirtir tarzda soy-
le soylemektedir: “Burada Ermenilerin zenginlikleri ve zanaatlan vardy, silah-
lan yoktu. Kartler kullanildi. Onlar itiraf ediyor, affediyoruz. Hiristiyan kin
guatmez. Onlara bir toprak vaat edilmisti, kullamldilar. Yani 6bar yandan kom-
sunun evine, malina, kadinina goz dikmissin, baz1 seyler de vesile olmus, bun-
lar da var. Gergi biz demiyoruz Ermenilerin hepsi iyiydi, bazilan kotalak yap-
mis olabilir ama ¢ogu masumdu Ermenilerin.”
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renme imkanlan da yoktur. Ancak 1915 olaylan ve tarihte ya-
sanan kiyim ve baskilann kultirel kimliklerin 6nemli bilesen-
leri oldugu da soéylenmelidir.®* Assmann’in (2000: 75) vurgu-
ladigy gibi, baski kosullaninda hatirlama bir direnis bi¢imi ola-
bilmektedir. Gorusme yapilan Ermenilerin de gugla bir gecmis
duygusu oldugu, ancak bunlar hakkinda konusmamay: tercih
ettikleri belirtilebilir.*® Ermenilerin de zanaat erbab olmalan,
gecmiste sehrin ekonomi ve kultar hayatina yaptiklan katkila-
n vurguladiklan belirtilmelidir.

Mardinli Araplann buayuk bolumu Ermenileri de Hiristiyan
cemaatin i¢inde, dinsel bir azinhk olarak gormektedir. Ancak
Araplann Ermeni kimligine, Suryanilere oranla daha mesafeli
oldugu da soylenebilir. Baz1 Araplar Mardin'de Ermeni olmadi-
g1 konusunda 1srarci olmus, mevcutlann civar ilgelerden ya da
tehcir sirasinda Musliman aileler tarafindan korunmak uzere
alinanlar oldugunu belirtmislerdir. Kimi Araplar diger Hiristi-
yan topluluklar gibi Ermenilerin de gidisinin Mardin’in ekono-
mik hayat1 agisindan kayip oldugunu vurgulamaktadir. Arap ve
Kurt goragmecilerden bir kismi, tehcir sirasinda Masliaman ai-
lelerin korumak tizere Ermeni ¢ocuklan himayelerine almasim
kaltarel hosgori ve sayginin gostergesi olarak anmaktadir. Bu-
nunla birlikte Mardin Ermenileri ve Ermenilik hakkindaki go-
rugsler oldukga sinirhdir. Ermeni kimligine uzakhgin politik ve
tarihsel taraflan oldugu agiktir. Bu politik etki, Ermeni kalta-
ru ve kimligi hakkindaki genel “suskunlugun” en bayik nede-
ni olsa gerektir.

39 1915 olaylan politik olarak oldukga tartigmal bir konudur, neredeyse bir
“tabu”dur. Bu nedenle rahat konusulamamustir. Bununla birlikte bu konular-
daki konusma ve yorumlann, bir dizi kulturel ve politik etkiyle “kinlmamas1”,
politik dolayimdan gecmemesi beklenemez. Bu yuzden, tarihteki magduriyet-
lerin kimligin kaltarel unsuru haline nasil geldigi ayrinuh olarak inceleneme-
mistir.

40 Ermeni bir gorasmeci tarih konusundaki suskunlugu soyle anlatmaktadir:
“Burada bu meseleler hakkinda ne kadar az konusursan o kadar rahatsin. O
yazden konusmayiz. Buras: bizim memleketimiz, gitmek istemeyiz buradan.
Yurdumuz burada. Herkesin yurdu bir yerde. Nasil sen Corumlusun, biz de
Mardinliyiz. Yani biz gozamuaza burada agtik. Abi korkuyorsun, milliyetini
soylemekten cekiniyorsun. Sey karsilaniyorsun, hor karsilamyorsun. Mardin
oyle degil tabii, rahatur. Tabii Hiristiyanz biz” (G22, E, 48, Ortaokul).
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Kaultarleraras: iligkilerin niteligi

“Sen kendi elbiseni Gzerinde, ben senden daha guzel
goraram. Senin elbisendir, tamam giymissin, ama ben
senden daha gazel géraram, rengini ve modelini. Sen
bilmezsin.”4'

“Ben, Oteki’nin bakiginda yazilidir” (Hall,1998: 71).

Etnik kimligin kaltaran iginden (emik) tanimlanan ve diger et-
nik topluluklarca disaridan (etik) atfedilen kulturel 6zelliklerin,
kulturleraras: iligkileri belirleyen tek etken oldugu soylenemez.
Etnik kimligin olugumu, kualtuarel sinirlann nasil ¢izildiginin da-
ha iyi anlasilabilmesi i¢in bu anlamlann kualtuarleraras: iliskiler-
ce hangi kosullarda olusturuldugu ve dolasima girdigi incelen-
melidir. Kualtarleraras: iletisim, sahip olunan (ya da i¢inde olu-
nan) kaltaran farkinda olunmasinda, kimlige iligtirilen anlam-
larin yaratiminda ve kultaran sinirlarinin ¢izilmesinde oldu-
gu kadar temas edilen, kaltuar ve kimlige dair anlamlarin olugu-
munda etkilidir. Insan, kaltaran hem yaraticist hem de etkisin-
dedir. Kultirel kimlikler de hem insa edilir hem de Castells’in
soyledigi gibi, anlam ve tecrube kaynag olurlar. Geertz’in
(2000) kultar taniminda kullandig: egretilemeyi yineleyerek
soylemek gerekirse, insan, kendi yaptigy kaltar aginda asihdir.

Kulturler, bagka kalturler ile kars: karsiya geldigi icin, ken-
dilerine dair tanimlar ve anlamlar olusturmaya gerek duyarlar
(Boon, 1990). Bu kuramsal ¢6zamlemeyi, bu ¢alisgmanin ko-
nusu baglaminda soyle okumak da mamkuandur: Kaltara kal-
tar yapan, kaltirlerarasiliktir. Assmann’in (2001: 28) kultarel
toplulugu kuranin iletisim oldugu iddias1 da bu dogrultuda de-
gerlendirilebilir.

Kultaran kendiliginin olusumuna dair bu yaklagim pekala
kimlik icin de gegerlidir. Hall (1998:71), eski ve yeni kimlik
anlayislarim1 ¢6zumledigi bir makalesinde, Derridaci bir ton-
la, “Ben, Oteki’'nin bakiginda yazihdir,” derken kimligin dai-
ma bir kars: karsiya gelige, bir otekine ihtiya¢ duymasim vur-

41 Ermeni bir gorasmeciyle (G23 E, 48, ortaokul) yapilan mulakattan.
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gular. Kimligin bir sureg, bir anlati, bir soylem olarak anlatim1
Oteki'nin konumundan gergeklesir. Kialtarlerarasi iligkilerin
incelenmesi ile, kaltaran simirlar araciligiyla nasil olustuguna
ve kimligin ingasina dair bir¢ok yanita ulasilabilecektir. Ayn-
ca, kaltaran politik aynsmalardan uzak, uzlagmalar ve hoggo-
ru alanindan ibaret olmay1p, bir iktidar ve gi¢ micadelesinin
de sahnesi oldugunu gosterebilecektir.

Mardin’de kalturlerarasinda karsilikli sayg: ve hosgoru igin-
de yasandig1 sdyleminin egemen bir kultur soylemi oldugu ve
bunun da en ¢ok dinler aras: iliskiye atifta bulundugu belirtil-
melidir. Kaltar hakkindaki hakim kamusal soylemin katman-
lar1 arasinda dolasarak ve otesine gecerek, etnik gruplar arasi
iligkilerin niteligine odaklanmak gereklidir. Araplar ve Surya-
niler arasindaki iligkiler genel olarak karsihkli hosgorua ve say-
g1 cercevesinde tamimlanmaktadir ancak turizmin, iligkilerin
bu yonde gelismesindeki etkisinden bahsetmek gerekir. Son
donemlerde, Suryaniler turizm vitrinine ¢iktiktan sonra, res-
mi duzeyde de taninmakta ve kabul gormektedir. Sehir pro-
tokolunde yerleri vardir ve resmi kurumlarin, yerel yonetim
ile sivil toplum kuruluslarinin temsilcilerinin yer aldig1 Kent
Konseyi'ne uyedirler.

Butan bunlardan ¢ikan, Siryanilere yonelik kamusal bir dig-
lamanin olmadigidir. Bunlar ortak bir kent toplulugunun ol-
dugu anlamina gelir mi? “Mardinli”, Araplan ve Sturyanileri de
iceren bir toplulugun ad1 olabilir mi? Bu yonde gugla ve kabul
goren bir sdylem vardir; resmi ve kamusal dizeyde de pratik
karsihgin1 bulmaktadir.*? Ortakligi kuran Mardinli olmanin
yani sira Araplar ile Suryanilerin ayni irktan geldigi inancidir.
Ancak bu neredeyse sadece Suryaniler tarafindan dile getiril-

42 Arap bir gorugmeci bunun, bilingli ve organize bir ¢abaile saglandigim vur-
gulamaktadir: “Son yillarda bir yakinlasma var. Bu diyaloglar gergeklesti, es-
ki seyler kalmad,, eski kin ve bakig seyleri kalku ortadan fakat son alu yildan
bu yana 6zellikle Mardin’in merkezinde gozle gorulen bir hosgéru ortam ol-
du. Cok belirgin, bilinerek yapilmis, bilerek tasarlanmus, bilinerek organize
edilmis bir kaynagma meydana geldi. Ozellikle bu séyledigim dinler arasin-
da. Kurtler ve Araplar arasinda degil, Muslumanlar ve Siryaniler arasinda kor-
kung bir kaynasma oldu” (G31, E, 56, Uni.).
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mistir. Araplar agisindan Arap¢a konugmak daha birlestirici bir
unsurdur. Buna kargihk Suryaniler gandelik dillerinin Arap¢a
olmasina ragmen, (bilmeseler bile) ana dillerinin Suryanice ol-
dugunu belirtmektedir. Saryanilerin bir¢ogu Araplarla din di-
sinda her seylerinin aym oldugunu, iliskilerinin de ¢ok iyi ol-
dugunu vurgulamaktadir. Bununla birlikte iligkileri kalturlera-
rasi yapan ayrisma noktalarina da deginilmelidir.

Oncelikle Suryaniler ile Araplar arasindaki iligkilerin turiz-
min etkisiyle yakin gorinmekle birlikte mesafeli oldugu du-
suncesine deginilebilir. Bu duguncede olanlara gore, yakinhk
ozel ve kisisel diizeydedir ve bunun da etnik kimlikle bir ilgisi
yoktur. Komsuluk ve arkadaghk gibi 6zel iligkilere baghdir. Ki-
mi Araplar, bu mesafeliligi, Suryanilerin gugla bir magduriyet
duygusu tasimalanyla agiklamaktadir. Bu durumlarda, Arap-
lar yakin ve samimiyken, Stryanilerin Araplara kars: 6nyargi-
larindan, agik olmamalarindan bahsedilmektedir. Bazi1 Araplar
ise, Suryaniler ile iliskilerin mesafeli olmasini, Suryani sayisi-
nin azalmasina baglamaktadir.

Diger yandan dinsel kayg) ve tutumlarn iliskileri tereddutla
hale getirdiginden de soz edilebilir. Ornegin Kent Konseyi'ndeki
cahsmalar sayesinde Suryani arkadaglannin oldugundan mem-
nuniyetle bahseden bir gorugsmecinin, bunun Hiristiyanhga
6zenmek gibi bir anlami olmadigim da vurgulama ihtiyaci his-
setmesi ilgingtir.*? Saryanilerle yakinlasmay: dini aidiyetin
(Muslumanhgin) zayiflamasi ya da kaybedilmesi olarak algla-
yan Araplar da vardir.* Burada kaltarlerarasi iliskileri geligtirme

43 “Bir kere pazar ayinlerinde bulundum. O da Suryani bir arkadas sayesinde. O
olmasa almazlard igeri. Merak etmistim. Ne yaptiklanm bilmek istiyordum.
Gormek istiyordum. Ilahi okuyorlar, dualar ediyorlar. Ashnda sunu hissettim.
Inandiklan dine ¢ok baghlar. Biz de Musluman’iz, biz ne kadar yerine getiri-
yoruz? Onlar kadin-erkek bir arada, sorun olmadan, ibadetlerine bagh olarak
yerine getirmeleri, ben hayran kaldim onlara. Hiristiyan Suryani olmak istedi-
gimden degil kesinlikle. Ama onlann o baghhg: ¢ok hogsuma gitti. Keske biz de
yapabilseydik dedim” (OGG2-B, K, 23, Lise).

44 Bir Arap gorusmeci (G9, E, 56, llkokul) Suryanilerle iliskilerden bayramlan
kutlama baglaminda s6z ederken sunlan soylemistir: “Suryanilerin bayramla-
nna... yok, katilmadim. Yav kim giderse onlarla birlik olur. Bizim iki gunluk
bir zamanimiz var, onu da kendi kulturumuzu yagamaya... di mi?”

Benzer sekilde geng bir Arap gorusmeci de (OGG4-C, E, 21, Lise) aile bu-
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ve kilturlerarasi yakinlasmanin 6zenmeyi; 6zenmenin de kil-
tarel kimligin ve/veya 6zuan kaybina yol agacagi korkusunu ta-
sidig1 soylenebilir.

Baz1 Araplar, Suryanilerle iligkilerin ¢ok eskilere dayanmak-
la birlikte, yagsanan kimi olaylarin kulturlerarasindaki iligki-
lerdeki guveni sarstigin belirtmektedir. Suryani gorasmeciler
de Suryani kizlarinin, ailesinin rizas1 olmadan, Araplarla ev-
lenmesi ya da “ka¢irma olaylari”nin kultarlerarasindaki guve-
ni kaldirmasindan bahsetmektedir. Boyle bir “kultarel ihlal”,
birlikte yasama kultarine ihanet anlamina dahi gelebilmekte-
dir. Yine baz1 Arap gorasmeciler, Suryanilerin Maslimanlarin
ibadetlerine, dini ritaellerine saygi gosterirken, kimi Araplarin
ayn1 saygiy1 Hiristiyanliga gostermedigini vurgulamaktadir.*®
Yine bir kisim Arap gorismecinin Suryaniler dinsel anlamda
kabullenememeye verdigi bagka bir 6rnek, ge¢cmiste Sturyani-
lerin cenazelerine yonelik yasanan “cirkin” tutum ve davra-
mislardir.* Dinsel dislamaya 6rnek olacak sekilde bir Arap go-

yuklerinin Suryanilerle yakinlagmamasin tavsiye ettigini su seklide drneklen-
dirmigtir: “Yani bir defa Hiristiyan bir arkadagimin digunia olmustu. Dedem
cok kizmigti. Canku gidecegimi filan séylemistim, hazirhk yapmistim, dedem
¢ok kizd1. ‘Bizim onlann meclisinde yerimiz yok, ne onlar gelir, ne biz gireriz,’
demisti. Tabii o bagnaz bir kafa ile dusundugu igin, ben 6yle dusinmuyorum.
Ben gayet dogal sekilde goriyorum ¢unku onlarla aramizda bir farkimiz yok.
Uzun zamandir bir arada yasiyoruz. Onlann bize ne kadar saygsi varsa bizim
de onlara saygimiz var. Mesela Ramazan ayina gok saygi gosteriyorlar. Disan-
da yemek yemezler, sigara igmezler, dukkam bizimle beraber agarlar bizimle
aksam kapatirlar. Aym bizim gibi yasarlar.”

45 Arap bir gen¢ bunu soyle drneklendirmektedir: “Suaryaniler ¢ok saygihlar bi-
zim dinimize kargi. Benim Suryani arkadasim hi¢bir bayrami kagirmaz, her
bayramda mutlaka mesaj gonderir. Hatta kandili falan da bilir mesaj gonderir.
Onlar bizi iyi tamyorlar, dikkat ediyorlar da biz pek fazla tammiyoruz. Onlann
icine girip 6grenmeye ¢ahismadik. Onlar da biraz tedirgin olduklan igin. Azin-
liktalar ya... Mesela ¢ocugu ile konusursunuz, aileyle muhabbet edersiniz. Bir
sey ararlar, alunda bir sey mi var diye. Biraz tedirgin oluyorlar. Ha bir arka-
dasimiz var, taninz, ailesini taninz. Ondan dolay: hepsine ulagabiliriz. Birisini
anirsaniz, zaten hakkinizda, digerlerine aktanyorlar. Iste dostga, insancildir,
herhangi bir noktada tedirgin olmaniza gerek yok gibisinden. O agidan zaten
bize guveniyorlar. Ama kimisi... bu her toplumda vardir. Bazi insanlar kabul-
lenemiyorlar onlan, Mislumanlik had salhada olan kisiler onlan pek kabulle-
nemiyor” (G3, E, 22, Lise).

46 Arap bir géragmecinin (G31, E, 56, Unv.) ¢ocukluk anisi, gegmiste Masla-
man Araplarla Suryanilerin iligkilerinin nasil oldugu konusunda aydinlat-
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rusmeci de Suryaniler ile ¢ocukluklarindan beri bir arada ol-
duklarim, Hiristiyan olarak degil Saryani olarak bildiklerini,
“Hiristiyan” demenin bir itham olarak kullanildigini, o yaz-
den buyuklerin “Hiristiyan” denmemesi konusunda uyardig-
m belirtmektedir.

Araplar ve Suryaniler arasindaki kultarleraras iligkiler-
de guveni zedeleyen ge¢cmisteki bir olay olarak, 1970’lerde
Kibns'taki gelismeler sirasinda Siryanileri hedef alan saldin-
lar da anilmaktadr.

Baz1 Suryaniler ise, kultirel olarak Araplara yakinhgim be-
lirtmekle birlikte bazilar1 da Araplara da Kurtlere de ayn1 me-
safede olduklarim, her iki toplulukla da iyi gecinmeye ¢ahstik-
larim dile getirmektedir. Araplara da, Kirtlere de aym1 mesafe-
de olmanin, azinhk olarak dengeleri gozetmek geregine dayan-
dig1 soylenebilir. Bu mesafelilikten ise Suryanilerin halen kul-
tarel varhiklarim tehdit altinda hissettiklerini ¢ikarmak yanhs
olmaz. Nitekim gorusmecilerden kimileri, Mardin'de Suryani-
ler ve Araplar arasindaki ya da sehirli Miaslimanlar ile Hiristi-
yanlar arasindaki iliskinin bir hosgora ve karsihkh sayg: degil
bir “tahammaal” iliskisi oldugunu vurgulamaktadir; Mardin’de
Hiristiyanlar, Maslimanlar onlara “tahammal ettigi” i¢in mev-

cidir: “Benim ¢ocuklugumda 1950’ler diyelim. O zamanlar Saryanilerin din
adamlan, Hiristiyan din adamlan ileri gelenleri cadde ve sokaklarda rahatga
ozgurce gezemezlerdi. Muslumanlar kendisini, gok rahatsiz ederdi. Hakaret-
ler, yumnurta atmalar, domates atmalar. Kendini bilen Musluman aileler ¢ok
rahatsiz olurlardi bu durumdan. Niye bu kadar olumsuzluk vardi hi¢ bilmi-
yorum. Tabii biz ¢ok kuguktuk. Suryanilerin mezarlklan vardi, bizim evin
onunden ge¢mek zorundaydilar. Ara sokaktan cenazeleri, kalabalik olamaz-
d1 asla, cenazeleri, ancak bes-alt1 kisi o tabutu kaldiracak kisi olurdu... Bir an
once varmak, rahatsizhk duymamak icin dikkat cekmemek igin fazla kalaba-
lik olunmuyordu. Baglannda bir din adami ama bu arada sagdan soldan ha-
karetler onlara. Ve yine bir baska 6zellik, o zamanin baskisi herhalde, o za-
manlar araba olay: yoktu, ara sokaklarda omuzlarda tagimir cenazeler. Omuz-
lara alinmaz Hiristiyanlann o zamanlar ama o gekilde taginir. Ben sormustum
o zaman neden biz omuzda tasiyoruz da onlar tasimiyorlar diye, kuguk ak-
limla bile benim dikkatimi ¢ekmisti. Bu seymis simif farkindan geliyormus,
bana o zaman verilen cevap onlann omuzlara alma haklan yokmus, Muslu-
man uludur, ulu kesim Masluman'dir, Mislaman kendi 6lasane deger verir,
onlann dlusune deger verme sansi yok, o yuzden boyle gotarmek zorunda-
dir denildi bana.”
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cudiyetlerini sirdurmektedir.*’ Burada, dini azinliklar azerin-
deki devlet baskisina yonelik bir elestirinin oldugu, Mardinli
Muslimanlarin da buna ragmen Suryanilere “tahammaul ettigi-
ne” dair bir imanin bulundugunu belirtmek gerekir.

Baz1 Suryani gorusmeciler de, siyasal Islam’in yikselmesin-
den sonra, Mardin’in muhafazakarlastigini, 6zellikle dindar
Araplarla iligkilerde sikint1 oldugunu belirtmektedir. Kimi Kuart
gorusmeciler de, Araplarin Suryanilere yaptigy baskilan vurgu-
lamaktadir. Araplar ile Suryanilerin iligkilerindeki gerilimleri
azaltan bir unsur son donemde turizmin yukselmesi olmussa,
bir diger gelisme de koylerden sehre olan gogtir. Bu hem sehir
kualturana korumak anlaminda hem de Kurt kimligi temelinde
yapilan politik micadele kargisinda alinan konumla ilgilidir.*®

Araplar ile Kurtlerin iligkilerini belirleyen temel unsur ise se-
hirli-koylu, yerli-yabanci gerilimi ve Kurt siyasi hareketi kar-
sisinda Mardinli Araplarin konumu olmustur. Elbette kentsel
yasamin bir¢ok alaninda bu ayrimlar ve gerilim unsurlan ¢aki-
sarak (ve birbiri i¢ine gecerek) Araplar ile Kartlerin iliskilerini
bicimlendirmektedir. Baz1 Arap gorasmecilerin sozleri, Surya-
niler ile etkilesimlerinin dini kimliklerine kars1 duyarlihiklarin
artirdigim gostermektedir. Buna benzer sekilde, koyden gogen
Kurtlerin de, sehirli Araplarla iliskileri aracihgiyla kimlik bilin-
cinin yukseldigini soylemek muamkundur.

Kurt gorasmecilerin bir¢ogu, Araplar ile Kurtlerin iliskisinin
son yillara kadar oldukga gerilimli oldugunu ancak ganamuz-
de artik boyle yasanmadigim, iliskilerin duzeldigini belirtmek-

47 “Tabii birlikteyasamakultiara onemli ama Mardin'de dikkati ceken bir sey var.
Mardin'de olan sey, soylendigi gibi hoggoru falan degil, sakin aldatmasin yani
burada Huristiyan, Suryanilerin olmasinin sebebi, tahammaul kaltaradur. Kim
kime tahammal etti? Mardinli Muaslamanlar Hiristiyanlann bulunmasina ta-
hammul etti. Hosgoru diye bir sey yok. Yanhstir o siirseldir. Tahammul etmis-
tir. Bu tahammaulun de faydalan olmustur, bircok faydasi olmugtur™ (G33, E,
60, Uni.).

48 “Araplarla butun her seyimiz bir. Dugunlerimizde beraberiz, 6lam seylerinde,
taziyelerimizde beraberiz. Yani biz yapabildigimiz kadar sehir merkezine sok-
madik gelenleri. Hep kenar mahallelerde kaldilar. Yani sehir merkezine alma-
dik. Gelecek rahatsiz edecek, bilmem neyini rabatsiz edecek. Bir ara Kurt-Arap
kardestir diye slogan attilar ama yok olmad... Her ne kadar berabersek de on-
lannki ¢ok degisik bir kaltar” (G13, E, 68, Lise).
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tedir. Bir¢ok Kurt gorasmeci Araplarin temel olarak sehirli ol-
malarindan kaynakl olarak kendilerini astin, Kirtleri ise cahil
ve egitimsiz gordagany, bunun da iligkileri belirledigini vur-
gulamaktadir. Araplarin “birbirlerini tuttuklarn”, koyden gelen
Kurtleri ise “terdrist” olarak gordiklerini, o yuzden gehirde dis-
ladiklan da belirtilmektedir. Kimi Kurt goragmeciler bu algila-
ma bi¢iminin diyalog kurmaya engel oldugunu, iliskilerin an-
cak zorunluluk ya da ¢ikar temelinde kurulabildigini dile getir-
mektedir. Baz1 Kurt gorusmeciler ise Araplar ile Kurtlerin bir-
birlerini sevmedigini, bunun da temel olarak kultirel ve sinif-
sal farklilklardan kaynaklandigina dikkat ¢ekmektedir.*? Ben-
zer sekilde kimi Kiurt gorusmeciler de, Araplarin Kurtleri ikin-
ci simf gorduguni, ancak gunimuzde bunun degismeye bas-
ladigim belirtmektedir.>® Bir Kurt gorasmeci, “bugiin nasil

49 “Normalde Araplar-Kurtler birbirlerini sevmezler. Bir cekememezlikleri var-
dir... Ornegin biz is olmadig1 zaman kendi igimize kapaninz. Araplar éyle de-
gil. Araplar is olsun olmasin bir yerlerden bir sey koparmaya ¢ahsiyor, onlan
ilgilendirmiyor, keyfine bakiyor... Omegin bizim kadinlanmiz is olmadig) za-
man onlara yansiyor. Ama Araplar 6yle degil. Onlar yansitrmyorlar” (OGGS5-
A, E, 34, llkokul).

50 “Buradaki Arap aileleri, Arap kokenli aileler Kartleri ikinci simf vatandas gibi
gorurler. Eskiden... Tabii daha éncesi var bu isin. Daha 6ncesi de Kurtler hatta
besinci sinif vatandast. Yani Kurtler buraya geldiklerinde, Kurtlerle dalga ge-
ciyor domates momates atiyorlardi. Bunlan biliyoruz ¢unku buraya yerlesen,
yerlesik ilk Kurt ailelerinden biri de biziz, dedemdir... Yani buradaki birgok
Arap ailede de Kartlak vardir, asimile olmustur, ya da gizler. Ama bugun bak-
ugimiz zaman Arap-Kurt uyumu saglanmisur” (G21, E, 42, Lise).

Koylerden sebze meyve satmak, ya da mal almak igin gelen Kurtleri, Mar-
dinli Araplann hor gormeleri, dislamalanna ve ayrimcihik yapmalanna dair bu-
na benzer birgok olay anlatilmaktadir: “Adam koyden geliyor, malim satacak,
Araplar geliyor elinden alip gonderiyorlardi. Hi¢ kimseye is vermezlerdi. Fab-
rikalarda da hep kendi ¢evresini ise alir. Ne olacak, Kurtler ag kalacak, art uis-
tune de baski geldigi zaman ne yapacak? Caresiz kaldi§ zaman, kagacak bir sa-
vag yapacak” (OGGS5-B, E, 31, llkokul).

Bir odak grup gorusmesinde de, Kart ve Suryani bir gencin anlatugina go-
re “Dedem anlatiyor, tamam mi, dedem ve nenem buraya domates, yogurt fa-
lan getiriyorlarmis satmak igin, domatesi ne yapiyorlarmis biliyor musun ho-
cam, ¢urik domatesleri kafalanna atiyorlarmig, Kurt oldugu igin” (OGG3-A,
E, 23, Uni. Ogr.).

“Hatta demirciler ne yapiyorlarms biliyor musun? Demiri 1sitiyorlarmis,
bir Kart tam sokagin basindan gegerken, anyorlarmis sokaga, Kurt gegerken
baginyorlarmus, bakin pratik zekah bir sey, ‘Haloo bana atsana o demiri’. Adam
tabi bir tutuyor, elleri yaniyor” OGG3-B (E, 19, Lise).
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Restore edilmekle birlikte faal ibadetin yapiimadigi
Suryani kiliselerinden biri.

Tuark-Kurt aynmindan soz ediliyorsa”, eskiden de “Arap-Kurt
aynm1”*' yapildigim ama bunlarin “diyalogla, iyimserlikle” agil-
digim dile getirmektedir. yine bir Kirt goragmeci eskiden bir
Arap ile Kuart'an bir arada oturamadigini ama bugun diyalogun
daha iyi oldugunu belirtmektedir. Bir Arap gorusmeci de Kirt-
lere kars: kuguklukten beri onyargilan oldugunu ancak koyden
gocen Kurtlere yonelik sosyal projelerde ¢ahstik¢a anlamaya ve
onyargilardan kurtulmaya basladigindan s6z etmektedir.

51 Yine Kurt bir gorasmecinin kendi deneyiminden verdigi 6rnek, gegmiste sehirli
Araplar ile koylu Kurtler arasindaki iliskilere dair fikir vericidir: “Eskiden Arap-
Kurt aynmahig vardi. Kartleri koylu diye dishyorlardi. Yirmi yil 6nce bir Kurt
olarak Mardin'e giremezdim. 1977-78 yillannda lise okuyordum. Mardin’e ge-
liyordum, koylu diye asagilarlardi. Koylu demek Kurt demek. Arapga konugtu-
gum halde dislarlar doverlerdi. Cok dayak yedim... Gelen koyluler de malim sa-
tarmyordu. Asagilaniyor, ¢urik domates atiyorlardi. Birinci Dunya Savasi zama-
nindan beri Araplara Kurt dusmanhg asiladilar” (OGG9-B, E, 45, Lise).
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Bu toplumsal donusumde Kurt gorismecilerin degerlendir-
melerinden ¢ikartilabilecek en 6nemli konu, sehirli Araplann
Kurtlere yonelik dislayic1 ve ayrimc1 uygulamalan ile gekille-
nen iligkilerin, bolgedeki ¢atisma doneminin ardindan degis-
mesidir. Kurtlere gore, Kurtler direnme guglerini gostermigler,
“otoritelerini ispat etmislerdir”. Ayrica kdylerden yapilan gog-
le sehirdeki Kirt nufusu artmig ve Araplar ile gii¢ dengesi sag-
lanmistir. Artik eski “ayrimciliklarin” yapilmasi beklenemez.

Baz1 Arap gorusmeciler ise gocle gelen Kurtlerin, sehir ile
iligkilerinin sinirh oldugunu, kenar mahallelerde kendi i¢leri-
ne kapandigini, bu yuzden Mardinli Araplar ile Kirtlerin ilis-
kisinin gelisemedigini belirtmektedir. Kimileri de gogle gelen
Kurtlerin sehrin gundelik yasamina uyum saglayamamasi ne-
deniyle Araplar ile iligkilerinde sikintilar ¢ektiklerini ancak
bunlarin ¢atismaya donuagmedigini ¢iinka bolgenin etnik geri-
limler konusunda oldukg¢a hassas oldugunu dile getirmektedir.
Yine bazi Arap gorasmeciler, gogle gelen gruplann diglama ile
karsilastiklanni®? entegrasyon sorunlar yasadiklann ama bu-
nun Kurtlukleri ile degil, yoksulluklar: ve egitimsizligi ile ilgili
oldugunu vurgulamaktadir.>® Baz1 goragmeciler de, etnik gatig-

52 Sehirli bir Arap gorasmecininsozleribuna 6mek verilebilir: “Arap kokenliyim
diger taraflan kanstinrsan olmaz. Digerleri de, biz diger Turk ve Kurt kokenli
kardeglerimizi kotulemeyiz de tabii esasinda bir kopukluk var. Yalniz, bu mer-
kezde biz Araplar her seye hakimiz. Digerlerini katrmiyoruz. Biz devletin fikir-
leri ne olursa olsun devletin fikirlerine katlhyoruz.”

53 “Gocle gelenler icin Mardin asih birampul gibidir. Bundan korkuyorlar, yani
151k mudir, ates midir, fayda midir, zarar midir? Diger insanlar da bunlan ken-
dinden kabul etmiyor tabii, biraz diglama var yani, pratik karsiligim soylersek.
Bu insanlar tabii dar gelirli insanlar. Minibuse muavinlik yaptilar, amelelik
yaptlar. O agidan da kabul ettirdiler olayr. Uckagitqihk yapmaya gahsanlar ol-
du. Gelenlerin belki binde biri, tam bilmiyorum tabii, bu adaptasyonu sagladi.
Durumunu duzeltti. O da aym Mardinliler gibi davrandi. Ne yapti Mardinliler?
Yenigehir'e tasindilar. Kendi sitelerini olugturdular. Kabullenme olay: olmada.
Yani dislanma surdu. Biz bunu bir tehlike olarak goruyoruz. Canku farkh din-
lerden, rklardan mezheplerden insanlann bir arada yagadig bir toplumda dis-
lanmisg bir grubun bulunmasi ileriye yonelik sikint1 yaratir. Ha bugian Mardinli
olup bu ust kimligi kabul eden ¢ok Kirt var. Ama bizim bahsettigimiz o Kurt
meselesinden farkh bir sey yani. Yani insanlann etnik bagh olduklan grup...
Kavimleri Kurt ama mesele o degil. Bunlann koyden gocup ekonomik durum-
lannin dasuk olusu, egitim seviyelerinin ¢ok diasuk olusu ve adaptasyon zor-
luklan bunlan bu hale getirdi” (G37, E, 40, Uni.).
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malann Araplar ile Kurtler arasindaki guven iliskilerini zedele-
digini, iletisimleri olmadig i¢in de bu guavenin tesis edilemedi-
gini dile getirmektedir.>*

Bazi goriusmelerde gundeme gelen bir tartigma yine bu ko-
nuyu ve kualtaran ve kimligin kargithgim vurgulamaktadir. Gua-
neydogu bolgesinin baska bir¢ok ilinde oldugu gibi, Mardin’de
de baz:1 askeri arazilerde sehirden rahathkla gorunebilen “Ne
Mutlu Tark’am Diyene” yazis1 bulunmaktadir. Mardin’de
Ataturk’an bu so6zu, belirgin olarak iki yerdedir. Biri Mardin’in
hemen dogusunda yer alan Kalat Mara denilen tepede, digeri
Kiziltepe’den Mardin’e giden karayolunun solunda kalan tepe-
de. Gorusmelerde kultirel kimlik etrafinda yapilan yorumlar-
da kimi zaman bu yazilara atifta bulunulmustur. Bu yazinin da
Kartlak bilincini yukselttiginden bahsedilebilir. >

Assmann (2000: 130) kimligin bir bilin¢ sorunu, daha dog-
rusu kisinin kendi hakkinda bilingsizce olusan algilayisinin bi-

54 “Guven kalmams. Gaven kaybinin nedeni igsizliktir, diyalog kopuklugudur...
Simdi goyle, ekseriyetle yerli ile koylerden gelen biraz seyleri kopuk. Benim bu-
rada en fazla tabi gogle gelen arkadaslar, onlar da kendilerini anlatamiyorlar. Bi-
zimkiler de o diyor ki, muhakkak bu ‘lekelidir, koyden ka¢ip gelmis’. Fakat go¢
eden arkadag hakh mudir haksiz midir devletin bilecegi is” (G9, E, 56, llkokul).

55 Kurt genglerle yapilan bir odak grup gorusmesinde bu konu su sekilde tarti-
silmistir: (OGG1-A, E, 21, Lise) “Belli bir dismanhgimiz yok ama Turklerin
bu yazis1 bence hos degil canka hani ne gerek boyle bir yaziya... O(GGI1-B, E,
21, Uni. Ogr.) “O Turk orada tam Tirkiye'yi temsil ederse ben yani kivang du-
yanm ama sirf geylikse olmaz... OGGI-C (E, 20, Uni. Ogr.) Tarkiyelilik an-
lam1 yok. Turkam deyince de bence bir Turkiyelilik anlam1 tasimiyor. Sade-
ce bir irka sdylayor..” (OGGI-D, E, 22, Uni. Ogr.): “Ama bence birden fazla
wrk var. Kurtler ilerliyor kalkimyor gibi karsihklanmiz da yok. Ama Turklerin
bu ortamda ‘Ne Mutlu Tark'am'’ diye yazisi bence henaz mantikh bir yazi de-
gil. Yeri geldiginde de milliyetcilik damarlanm kabartiyor. Kart milliyetgiligi-
ni. Ama Araplar pek bu duyguyu hissetmezler. Yeri geldiginde de Turk milli-
yetgiligi yaparlar... Kart genglerinde milliyetcilik soyle, su var ashinda. Mesela
kendi diline, kiltarane sahip olmak igin, pozitif milliyetcilik nasil yani dilini
kaltarana kaybetmemek igin, milliyetgilik olabilir. Ama yok yani illa Tarkler
dismanimizdir diyenler genelde ya bilmiyorlar ya da cahilliginden kaynakla-
niyor. Benim Turk arkadaslanm da olmustur. Mesela biz yurtta kaliyorduk bi-
zim Kurt, Arap bir de Turk, yan odamiz éyleydi. Turk, Kurt, Arap ¢ok guzel de
anlasiyorlard:.”

Yine bir gorugmeci bu yazimin Kartlaguana ilk hatrlatan sey oldugunu be-
lirtmektedir: “Bizim birkag tane kegimiz vardi. Otlanyorduk. Ben o yaziy: ilk
gordikten sonra, aruk ilk karsi durugum oldu” (G11, E, 29, Uni.).
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lince ¢tkmasi oldugunu belirtir. Kulturleraras: iliskiler de, kim-
lik bilinci olusumunda 6nemli bir rol oynar. Ozellikle kaltarle-
raras iliskiler gii¢ mucadelesini ve iktidar uygulamalarim igeri-
yorsa, bu etkilesim bi¢iminin kimlik bilinci yaratmasi kolaylas-
maktadir. Kaltarleraras: iliskilerin bir gig ve iktidar mucadele-
sini yansitmasi kadar, hosgorula bir aradaliklar alan1 da oldu-
gunu; bir catigmalar alani ifade ettigi gibi, uzlasmalan da icer-
digini gorebilmek 6nemlidir. Kimlik, hem kultarel farkhilikla-
rin yogunlastinlmasindan hem de bu farkhilhiklarin kurdugu ay-
nmlarin yumusatilmasindan ve kaldinlmasindan gegmektedir.
Kultirel ¢atisma ve uzlasmalar, kultarel farkhiliklan insa etti-
gi kadar, kualtarlerin bir aradaligini da uretir. Kimligin bu Janus
karakteri, kultaran iki anlam alanindan herhangi birine kapan-
masinin guglaguanu gosterir. Kaltar soylemindeki konturlar bu
iki anlamin bir aradaligini sergilemektedir.

Kaultar soyleminde konturlar: Hosgoruden
tahammaiile, kardegslikten miicadeleye

Aragtirma boyunca kultur soyleminde sik kargilagilan ve para-
doks gibi goranen bir unsur, hem kultur ve kimligin kavramsgi-
na hem de kaltarlerin farklihgin ve bir aradahgim daha yakin-
dan incelemeye izin vermektedir. Bu, kaltar sdyleminde, ben-
zerlik/birliktelik ile farkhhk/aynm iddialarinin aym anda varo-
labilmesidir. Bir¢ok gorusmede, “Arap’, Suryani’si, Kart'a ya
da Musluman’, Hiristiyan' ile bir arada yasiyoruz, aynm yap-
muyoruz,” ifadeleri farkh bicimlerde dile getirilmistir.>® Kualta-

56 Bu soylemden birka¢ 6rnek verilebilir: “Burada Hiristiyanlar var, mezheple-
ri var. Suryani, Katolik, Keldani, disandan gelen Ermeniler var. Musluman-
lar var. Yuzyllardir beraber yasiyoruz, baglanmiz gagla... Buradaki dokunun
icinde Kurt, Arap, Turk aynimi yok. Turk, Arap, Kurt kardesce yasiyor... Dint
cemaatlerin, etnik kimliklerin orf-adetlerinde bir fark yok. Bizim orucumuz,
onlann Paskalya'si var” (G6, E, 56, Lise).

“Bizim bir 6zelligimiz insana insan olarak yaklagiyoruz. Bu Arap’ur, bu
Kurt'tar, bu Ingiliz'dir, bu Suryanidir degil, insana insan oldugu igin deger ve-
ririz biz. Bu ézelligimiz de ¢ok giizel bir 6zellik bence. Iste biz o yuzden kultar-
lerarasi iletigim igerisindeyiz. Bir Suryani'yle de kardesiz, bir... eee... Kart'uyle
de bir Arapyla da, i¢ iceyiz” (G3, E, 22, Lise).

“Mardin’de herkes kultarune gore yagiyor. Arap¢a, Kurtge, Taurkge konu-
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rel farksizlik, hosgoru ve bars igcinde bir arada yasamak, kaltar
ve kimlikler hakkinda konugulurken, sik stk vurgulanmistir.
Bu hoggori ve barig icinde bir arada yasama soylemi, “kardesce
yasamak” bicimini de alabilmektedir. Bircok goriagme, bu soy-
lem ile agilip, bununla kapanmistir. Ozellikle gehirli Araplar,
hosgorila bir aradalig: vurgulamaya 6zen gostermistir.

Ashinda kultar soylemi, sadece hoggoru ve bir aradalig: de-
gil, kaltarel ayrimlan da icermektedir; 6zdeslige ve farklihiga,
butine ve tikele, gesitlilige ve birlige ayn1 anda gonderme yap-
maktadir. Kaltar soylemindeki bu degisimler, “konturlar” ola-
rak adlandinlabilir. Burada dikkatle belirtilmesi gereken, kil-
tar soylemindeki bu konturlann bir tutarsizlik degil, kaltarle-
rarasiigin ve anlamin kultarlerarasinda olusmasinin bir sonu-
cu olarak yorumlanabilecegidir. Bu yorum, kulturel farkhlikla-
nn ortak yagamlarinin bir bi¢imi olarak “hoggora soylemi” in-
celenerek gelistirilebilir.

Michael Walzer, hosgoranun farkhligi mamkan, farkhligin
da hosgoruyi zorunlu kildigim belirtir. Burada hosgor ile kal-
tarel farkhihik arasindaki bir olanak, farkhilik ile hosgora arasin-
da ise bir zorunluluk iligkisi tanimlamaktadir. Zira “Hosgora
savunusu, farklilik savunusu olmak zorunda degildir” (1998:
10). Bauman da “Birden fazla kulturel dizenlemenin etki alan-
lann1 belirleyen bariz sinir ¢izgileri olmaksizin yan yana (yani
kultarel ¢ogulculuk kosullarinda) var olduklarinda, karsilik-
h hoggoru tam yakicilign ile ihtiya¢ duyulan ama oyle kolayca
ortaya ¢tkmayan bir tutumdur,” derken, benzer bir gereklilige
dikkat cekmektedir (1999: 174).

Walzer, kulturel, dinsel ve yasam tarz1 farklihiklarinin soz
konusu olmas1 durumunda, é6teki kiltirler esit katihmcilar ol-

suluyor. Muaslumanlar Hiristiyanlar rahatga ibadet ediyor. Istedigini yasiyor ve
bunlar Mardin’de hosgoruluyor. Burada bang ve hosgéru kaltara hakim. Ba-
tan kaltarler kargihkh saygi iginde diyalog kurabiliyor™ (G40, E, 65, Uni.).

“Beraber kardesce yasiyoruz. Diyaloglanmiz ¢ok iyi yani hi¢bir farkimiz
yok. Sohbetlerimizde onlar oluyor, biz onlann sohbetlerinde oluyoruz, ya-
ni bir dinf aynm yok, karsilikh sayg: var. Hiristiyanlar Ramazan'da bir Mus-
lamandan daha saygih olabiliyor. Burada banstan, kardeslikten yana birbiri-
mizle kenetlenmis sekilde yasiyoruz... Olabilir, galun dikeni olabilir” (G4, E,
59, Uni.).
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madiginda, gosterilecek hoggorayu inceledigini belirterek dort
hosgoru bigimi siralar. Birincisi, barig ugruna farklihiklara kat-
lanmakur: “Insanlar yillar yih birbirlerini 6ldurdiler ve sonra
sakurler olsun, dermansiz dugtuler, iste biz buna hosgoru di-
yoruz.” lkincisi, kaltarel farkhliklar karsisinda edilgen olmak
ve iyi niyetle umursamamakur. Ugiincist, hosa gitmese de
otekilerin haklarini ilkel bir sekilde kabul etmektir. Dordinci-
su ise “Otekine karg1 agikliktir: merak hatta belki de sayg: duy-
ma; dinleme ve 6grenmeye heves etmek” olarak hosgorudar.
Otekine agiklik olarak hoggora, kaltarel farkliliklarin “sevkle
onaylanmasi”na da uzanabilir. Kulturel farklihk, Tanr’'nin ya
da doganin yarattiklarinin zenginligi olarak gorulurse bu este-
tik onaylama; liberal ¢okkultircilikte oldugu gibi insanin ge-
lisiminin zorunlu bir kogulu ve 6zerkligini anlaml kilan se-
cimleri karsiladig i¢in kabul edilirse bu islevsel bir onaylama-
dir (1998: 25-26).

Arastirmada incelenen kultar soyleminin icerdigi hoggora-
nun, cesitli bigimleriyle bu dort bigime de dahil edilebilecegi
soylenebilir. Ancak her ne kadar Walzer (1998: 68) hosgoru-
nun bir egitsizlik iligkisi olmaktan daha karmagik oldugunu ve
hosgormenin bir “gii¢ eylemi” oldugu dustncesinin® otesine
gecmeye c¢ahssa da, bu iliskinin politik yukunia, hosgorululak-
hosgorusuzlik ekseninde degerlendirir. Oysa Nal¢aoglu’nun
da belirttigi gibi, kulturel farka saygi aym1 zamanda farkin insa-
s1 ve megruiyeti anlamlarina gelir ve bunu politik bir iliski ola-
rak degerlendirmek yanhs olmaz. Cunku, “kimsenin, ‘farkh ola-
na’ saygl duyma, hele hele tolere etme hakk: yoktur” (2004: x).

Arastirma alami baglaminda soylemek gerekirse, Araplarin
bir¢ogu, bayik oranda Suryani ve/veya Hiristiyan azinhiklara
atifla hosgoru ve baris icinde yagadiklarim belirtmektedir. Ki-
mi Araplar, tarihteki dinsel ¢atisma ve kiyimlar ¢ercevesinde,
Suryaniler ile Maslimanlarin barig i¢inde bir aradaligini deger-
lendirmigtir. Dini terimden —Hiristiyan— kaginilarak, etnik teri-
min —Siryani- tercih edilmesi de anlamhidir. Baz1 goriasmeciler

57 Buargamam Walzer, Stephen L. Carter'dan aktarmaktadir. Buna gore, “hosgo-
ru dili gucan dilidir” (Carter, 1993: 96).
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de, Ortadogu’da Israil'in ve “Hiristiyan dleminin” Muslimanla-
ra yaptiklanimi kinarken, Mardinli Suryanilerin iyi insanlar ol-
duklarimi ancak yakin iliskilerinin olmadigini belirtmistir. Yi-
ne bazi Araplar Hiristiyanlarin “meclisinde” yerlerinin olmadi-
gin, onlann kendi cemaatleri i¢inde yagadiklanni, ancak iligki-
lerde bir sorun ¢itkmadig1 vurgulamigtir. Bu hoggoru iliskileri-
nin, “iyi niyetli bir umursamama” oldugunu 6ne surmek yan-
lis olmaz. Musliman goragmecilerden bazilari, Mardin’de kual-
tarleraras: iliskilerde sorun olmadigini, kimsenin Suryanilerin
kaltarel yagamasini kisitlamaya kalkmadigini, bununla birlikte
Suryaniler ile “i¢li dish” olunmadig1 seklinde tamimlanan kul-
tarlerarasi hoggorunin “otekilerin haklarimi kabul etmek”ten
ibaret oldugu soylenebilir. Bununla birlikte Mardin'de Surya-
nilere ve Hiristiyanlara yonelik genel hoggoru bi¢imin “6tekine
agiklik” oldugu, ancak “ilgi ve merakin” simirh yasandig da id-
dia edilebilir. Bu simirhlikta ilgi ve merakin karsiliksiz kalmasi
ve “bir kimlik kayb1 korkusu” icermesinin etkisi oldugu belir-
tilmelidir. Kultarel farkhiliktan, bayuk oranda Hiristiyan ve/ve-
ya Suryani cemaat anlagilmakta ve Ermenilerin ise etnik kim-
likleri ile kamusal taninmadan uzak tutuldugu goralmektedir.
Ermeniler Hiristiyanlarin i¢inde goralmekte, onlardan ancak
soruldugu zaman bahsedilmektedir.

Bununla birlikte baz1 goragmeciler, Mardin’de Suryani ve Hi-
ristiyanlarin olmasinin hoggora degil “tahammaul kualtarayle
ilgisi olduguna dikkat ¢ekmigtir. Tahammul, hem kultarel
farkhihgin getirdigi bir zorunluluk hem de kualturlerin cesitli-
likten karsihkl fayda saglamalaryla iliskilidir. Buna gore kul-
tarel farkhliklarin yadsinamaz varlig1 zorunlu bir kabullenme-
yi, kent ekonomisine getirisi de kargilikh fayda anlaminda bir
hosgoruyu saglamaktadir. Kent ekonomisi buyuk oranda geg-
miste, kismen de bugun zanaat islerinin Hiristiyanlarin yarat-
mesiyle, ganimuzde ise Saryanilerin “turizm degeri” olmasiy-
la ilgilidir. Bu baglamda Mardin’e “hosgoru kenti” gibi “siirsel”
bir deger atfedilmesi, “turizm markas1” yaratmanin bir aracidur.

Kurtler ile iligkiler ise sehirli Araplar tarafindan hosgora bag-
laminda degerlendirilmemektedir. Bu iliskilerin sehirli-koylu,
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yerli-go¢men gerilimi baglaminda bir gug¢/iktidar iliskisi oldu-
gu soylenebilir. Kartlerin kalturel farkhihig, hoggora terimleri
ile degil, politik terimler ile ifade bulmaktadir. Kuartlerin, kil-
tarlerini yasamasi konusuna ise, sehirli Araplar ve Suryaniler
tarafindan zorunlu “bir hoggori ve umursamazhk” ile yakla-
sildig1 belirtilebilir®® ve genel olarak dinsel farkhiliklarin bir ara-
dalhigina gonderme yapmglardir. Saryaniler de hosgorayu, din-
ler aras1 sayg iligkisi olarak kavramaktadir. Kurt goragmeciler
ise kultar meselelerini hoggora kavramindan ¢ok “mucadele ve
denge” kavramlan ile degerlendirmislerdir.

Kartler ile gehirli Araplar arasindaki hoggoru iligkisinin, ba-
ng ugruna farkhhklara katlanmak oldugu da iddia edilebilir.
Hem catigma donemi deneyimi hem de koylerden sehre gog-
ten sonra olusan etnik kentsel gerilimler sonucu kultarleraras
iligkilerin gia¢ micadelesinden, gu¢ dengesine evrildigini soy-
lemek mumkundir.> Kultir soyleminde ayrismalarave rekabe-

58 Bu yaklasimin ortaya qiktig1 konular icin Kurtge konusma 6zgurlugu, Kurtge
yayin ve egitim, Nevruz'un kutlanmasi hakkindaki degerlendirmeler 6rnek ve-
rilebilir. “Yani Kurtge yayin serbest olsa da olmasa da degisen bir sey yok. Kim
kag kisi onu izledi ki, bir de o var. Bir ara izledim ama ¢ok manitiksiz geldi. Bir
defa izledim. Bana ¢ok mantiksiz geldi. Kimse sey yapmyor ki, kimse konus-
mayn, dilinizi 6grenmeyin demiyor ki. Istediginiz kadar konusun, istediginiz
kadar sarki yapin. Ya da ne bileyim kaset yapin. Kimse bir sey demiyor. Insan-
lann bu sekilde... Yani illa ki bir kanalin olmas: sart degil” (G2, K, 29, Uni.).

“Kurtge yayin... olmal, neden? Hevesleri kinhr. Sey yapacaklanndan degil,
inan ki, okullan da agilsa, gene kolejlerde okutacaklar ¢ocuklanni. Ana dilde
yayin serbest olsun, egitim de serbest olsun bakahm ne yapacaklar? Bir sey ya-
pacaklanndan degil. Kaset davas: gibi. Eskiden yasakti, milyonlarca satiyordu.
Bizim yasaklara kars: alerjimiz vardir. Serbest oldu. Kimse izlemiyor. Kasetler
Kurtge 1 milyona satihyor” (G15, E, 73, Lise).

“... Kart oldugunu iddia etmeye ¢ahsiyorsun, zaten sen Kurt’sun bunu kim-
se inkar etmiyor ki. Inkar eden var dersen, ‘Ne istiyorsun? Kimlik'. Ben devle-
tin yerinde olsam ‘al sana kimlik’ derim. Yasaklar da kalku, dune kadar yasak-
lar vard, iste Kurtge kasetler vs. herkes boyle cayir cayir Kurtge kaset alirdi.
Simdi ne oldu? Kirtge kaset serbest oldu kimse dinlemiyor” (G16, E, 37, Lise).

“Nevruz kutlamalanna Mardinliler ragbet etmez. Zaten iste izin verdiler, ne
yaparsaniz yapin dediler. Yani yeter ki olay ¢ikarmayin, kutlayn iste” (G13,
E, 68, Lise).

59 Musluman bir gorasmeci kultardeki iliskilerin nasil gu¢ dengesine donustu-
gunu soyle anlatmaktadir: “Kimliklerin ¢atigmasina gelince, simdi burada bir
denge var. Bagka yerde yapilabilecek bir zorbalk burada yapilamaz. Cuanku bi-
lir ki, karsihk verecek. Cok iyi karsihk verecek. Ne oluyor, bir denge oluyor.
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te tekabul eden gug iliskilerinin, hoggorilu birliktelik bigimine
“kardeslik” kodu ile donastagu de belirtilmelidir.

Kultarel hoggorunin politikligi de vurgulanmahidir. Hosgor-
mek ya da tersi, horgormek, bir bakis meselesidir. Bu bakis da-
ha ¢ok egemen kultiran bakisidir, egemenin bakisindan yap-
lan bir kultarlerarasi iligki tanimidir. Hoggoru, gicin perspek-
tifinden barig ugruna bir katlanmadan da dogabilir, bir tesvik-
ten de. Hosgoru ve bans icinde bir arada yasama, “kardesce ya-
samak” soyleminin yayginligini, kualtarleraras: iligkilerde ve
kultarel farkhiiga dair sorunlann en belirgin semptomu olarak
da yorumlamak mimkindur. Tabi olanin bakigindan ise hos-
gora, kultarel farkhiliga ve kaltiarel sinirlann korunmasina yo-
nelik bir talebin tagiyicisidir.

Farkl dinlerin bir aradalik sorununa yanit veren hosgoru ve
farkl etnik kimliklerin bir aradalik soruna yanit veren “kardes-
ce yasamak” soylemi, kulturel farkhlik sorunlannin uastesinden
gelmeye calisan bir politik bir ¢abay igerir. ki soylem de kil-
tarel farkhilik sorunlarin1 mevcut iktidar iliskilerinde bir de-
gisiklik yaratmayacak diizeye havale eder. Hosgora soylemin-
de, kultarel fark: belirleyen 6l¢u (6regin dinsel aidiyet kate-
gorileri) politik olarak tarafsiz degildir ve bu 6l¢u, iktidara/ga-
ce yonelmeyen bir ayrima dayanir. Kardesce yasamak soylemi-

Geldigi zaman da o dengenin hesabini yapar. Yani ben tahakkiom edecegim,
ben arsizhiga vuracagim, bu is benim yamma kar kalacak diye dugunemez. Bol-
ge insan1 aymidir, onun elinde silah varsa bunda da var. Ondan ates ¢ikiyorsa,
bundan da ¢ikar. Yani ona eyvallah demez" (G33, E, 60, Uni.).

Benzer sekilde bir gorusmeci yukarida anlatilam kendi deneyimi ile 6rnek-
lendirmektedir: “lligkilerde... simdi denge oldugu yerde kimse kimseye bir sey
yapamaz. Eskiden ¢ok buyik haksizliklar oldu. Sehirde Araplar gelen Kurtle-
re buyuk haksizhklar yaptlar, malim alhyor vermiyor, ceteler olugmus dovu-
yorlar. Ama simdi dyle degil. Ben hatirhyorum. Bir yere hamallik yapmaya git-
mistim ¢arsiya. Oray1 parsellemigler, hamallik yapamazsin diyorlar. Nedir? Bir
esek var. Beni birakmamislardi. Dedim ben yapacam. Bir toptanci vardi o da
Arap’ti, beni seviyor bana vermek istiyor. Ama digerleri birakmiyor. Gidecek-
sin buradan dedi, gitmeyecem dedim. Kavgaya tutustuk, désvdum onu. Son-
ra tabii buyugu kucugu digerleri geldi. Kagtim oradan, dedim gitmeyin bekle-
yin. Bes dakika beni bekleyin. Gittim 20-30 adam getirdim. Hepsi pusulu mu-
sulu, kahveden getirdim tabii. Ondan sonra adam Arap¢a basimi oksuyor, le-
ibni, sudur budur. Ondan sonra sorun yasamadim. Bulursa déver. Ama bizde
oyle degil” (G11, E, 29, Uni.).
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nin ise, kultirel farklhiliklara ve haklara dair politik bir soru-
nu, psikolojik ve ahlaki bir zemine 6telemek anlamina geldi-
gi soylenebilir.

Son olarak, baglangicta da dikkat ¢ekilen bir noktaya degin-
mekte fayda vardir. Kaltar soylemindeki konturlar bir kual-
tar ve kimlikteki tutarsizig1 degil, olumsallig1 gosterir ve bu
da kulturlerarasihgin etkisidir. Kaltar hakkindaki soylemle-
rin birbirine karsit nitelikteki yorumlan ve yargilan icermesi-
nin, kaltarlerarasihiktan kaynaklanan bir ¢ift degerlilik oldugu
one surulebilir. Kaltar soylemindeki konturlar (“kaltiarlerara-
sindaki gezinen soylem”), farkh kultarlerde konumlanabilen
ya da karg1 kultarlerin izini tasimaktan kaginamayan bir kim-
ligin ve bir yerde sabitlenmekten ¢ok, kulturlerarasinda yarati-
lan anlam fikrine agik olmaya davet eder.
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ALTINCI BOLUM

Sonuc¢

“Bize gbre fethetme ya da dénastirmeye fazla azimlisi-
nizdir. Evet, biz de sizi kimliginiz konusunda daha algak-
gonalla, olumsal bir géras beslemeniz igin dénugstirme-
ye ¢alisacagiz ve kimliginizin size sadece onun hakikat id-
diasini tehdit ediyorlar ya da tehlikeye atiyorlar diye &te-
kiler Gzerinde hi¢bir hak tanimadig konusunda israr ede-
cegiz. Biz bu géruslerdeki ironiyi olumlayarak sizi de ken-
di benzer ironilerinizi olumlamaya davet ediyoruz.” (Con-
nolly, 1995: 161)

“Farkliiktan dogan diyalogda bizim birbirimiz hakkindaki
anlayigimiz degisir ve bu diyalog her ikimizi de degistirir.”
(Chambers, 2005: 114)

Bu ¢alismada kaltir, kimlik ve politika arasindaki baglantilarin
niteligi, kultarleraras: iletisim ve iligkilere odaklanarak ince-
lenmeye ¢ahigilmigtir. S6z konusu baglantilar, kaltar, kimlik ve
politikanin birbirine temas ettigi yerlerde, yani bu kavramlanin
ortak “sinir”larinda irdelenmistir. Kualtar ve kimligin simirlan-
nin gozlenebilecegi en verimli mecranin kalturleraras: iletisim
ve iliskiler oldugu duganualmugstar. Canka bu simgesel sinir,
kultirlerin ve kimliklerin karsilagtigi ya da yan yana geldigi
yerlerde agiga cikar ve boylece simirlar bize kultaru ve kimligi
tespit etme olanaklar yaratir. Kaltirler ve kimlikler iletisimde
(yeniden) insa edilirler. Assmann’in (2001: 28), kulturel toplu-
lugu kuranin iletisim oldugu iddias1 da bu noktaya isaret eder.
Kulturlerarasi iletisimde gozlenebilen simgesel simirlarin hare-
ket noktasi olarak ele alinmasi, kaltar, kimlik ve politikanin
birbiriyle nasil iliskilendigini, batin bu kategorilerde anlam
kuran ayrimlarin nasil yapildigini inceleme imkani saglamistir.
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Calismada kabul edilen kualtar tamiminin yorumlayia kil-
tar kuramina dayadig belirtilmisti. Geertz (2000), Weberci bir
tonla, kaltara anlam aglan olarak tanimlar. Cohen bu tanimin
u¢ ilke barindirdigimi soyler ki, bunlar bu arastirmanin gelis-
tirdigi argimanlann dayanaklan olmustur: 1) Kaltar toplum-
sal etkilesimlerle yaratilir, 2) Kaltarun tek basina belirleyici bir
guca, tanimlayici yasalan yoktur, 3) Kultar, insanlarin toplum-
sal eylemdeki anlami kavrama ve bu eylemlere anlam ilistirme
yeteneginde izlenebilir. Bu kultar kurami, kaltara etkilesim-
lerdeki anlam uretimlerinde aramaya rehberlik edebilmistir an-
cak kultur ile diger kavramlar arasindaki iligkileri ¢oztiimlemek
i¢in yeterli olmamistir. Tomlinson'un kultar kurami, kalta-
run diger kavramlarla olan ayrimlarim da iceren bir tammlama
yapmakta ve ¢alismanin sorunsah agisindan verimli bir ¢erce-
ve saglamaktadir. Tomlinson'un kultur ve iligkili oldugu kav-
ramlar igin yaptig1 tammlar soyledir: Ekonomi insanlarin mal-
lan nasil arettigi, degis-tokus ettigi ve tukettigi ile, siyaset ikti-
darin toplumda yogunlasma, yayillma ve isleme pratikleri (kul-
lanim) ile, kaltur ise “insanlann bireysel ve kolektif olarak, bir-
biriyle iletisim kurarak yasamlarim nasil anlamh kildiklan” ile
ilgilidir. Anlam uretimi, simgelerin kullanimina bagh oldugun-
dan, simgelestirmelerin s6z konusu oldugu butun alanlan ku-
satan bir etkinliktir. Ornegin kaltur, simgelestirmelerin so6z ko-
nusu oldugu ekonomik etkinlige de anlam kazandinr. Tomlin-
son burada bir aynm daha yapar; kualtuar, varolugsal 6nemi olan
anlam insasl ile ilgilenir (2004: 33). Bu durumda, kultar insan-
larin birbiriyle iletisim kurarak yasamlanna dair varolugsal an-
lamlar inga etmeleri ile ilgilidir. Clifford’'un anlamlarin, kaltar-
ler arasindaki akislarda ve baglamlarda uretildigi iddiasim1 da
bu kaltur tanimina eklemek gerekir.

Bu tamim kultaran, kiltirel farkin ve bu farklarla olusan
kimligin, kultarleraras: iletisimde kurulan anlamlar aracigiyla
inga edildigini 6ne surmeyi saglamistir ancak kaultur ile politika
arasindaki iliskiyi muglak birakmistir. Canku politika da varo-
lugsal anlamlarin tretildigi bir alan olabilmektedir.

Politika kavrami i¢in Easton’a ve Schmitt’in (2007) kuram-
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lanna auf yapilmisti. Easton’da politika, maddi ya da simgesel
kaynaklann ve degerlerin, etkilesim igindeki toplumsal aktorle-
re dagihmu ile ilgili mesru sureclerden biri olarak goralmekte-
dir. Politika kaynaklarin dagilimu ile ilgili i¢ mesru ilkeden (go-
renek, degis tokus, yonetsel talimatlar) biridir (Poggi, 2001).
Schmitt ise politikanin topluluklar aras1 simirlan ¢izmek ve
korumakla yukamla oldugunu, bu sinirlan korumanin da dost
ve disman, biz ve otekiler ayrimiyla gerceklestigini belirtmnistir.
Biz ve otekiler arasindaki iliski hukuki degil, gug iligkisidir. Po-
litik otekinin, ahlaki agidan kotu, estetik agidan ¢irkin, ekono-
mik olarak rakip olmasi zorunlu degildir. Politik olarak kurulan
biz ve otekiler ayrm, karar alma stureclerine katihm aracihgy-
la tespit edilebilir. Schmitt, politikayr kuran bu aynmlann nihai
olmadigin, surekli bir mucadeleye yaslandigim belirtir (2007).
Topluluklar aras: sinir ¢izmek ve bu simirlan korumak ola-
rak [tammlanabilecek] politika, Tomlinson’un kultar kavram-
sallastirmasinin agiklamadig noktay: tamamlar. Arastirma ala-
nindan uretilen niteliksel veri, baslangigta ortaya konan sorun-
sala (kultur-politika iligkisi) yanit veren bir argiman gelistir-
memize olanak verir. Bunun igin iktidar mucadelesi ve pratik-
leri olarak politika ile varolugsal anlam ingalan olarak kulta-
ri bu noktada birbirine baglamamiz gerekir. Arastirma sonu-
cunda soyle bir iddia gelistirebiliriz: Kaltur ve politika arasin-
daki iligki karsilikh bir iligkidir. Kaltaran sinirlan tehdit altin-
da oldugunda, sinirlarin korunmasi politik bir miicadeleyi ge-
rektirmektedir. Bu durumda kultarel simirlar1 kurmaya yone-
lik her tuarla eylemi politik olarak kavramak uygun hale gelir.
Kultaran simirlan, kaltarel farki kuran aynmlarla agiga ciktigi-
na gore, kaltirel farkin insasimin politik oldugunu iddia ede-
biliriz. Bu nedenle kalturel farkin simgesel disavurumlan poli-
tiktir. Elbette bu gug/iktidar mucadelesinde, direnis anlaminda
bir politikadir. tktidar agisindan politikanin, kultir aracihg ile
isledigini, iktidan insanlarin gindelik yasamlarina ve aliskan-
liklarina yerlestirenin kaltar oldugunu da belirtmek gerekir.
Kultar, varolussal anlam insalan olduguna gore, farkh an-
lam dinyalannn, farkh kaltarler demek oldugunu séylemeli-
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yiz. Calismanin beginci bolimu, kaltirel fark: kuran aynmla-
nn nasil farkh anlamlar insa ettigini, dolayisiyla anlam dunya-
lanndaki indirgenemez farklan gostermisti. Ana dil veya dinsel
pratikler gibi gozlemlenebilir nesnel farklhilann yam sira anlam-
lardaki farkhliklar da “Kualtur”den degil kaltirlerden bahset-
memiz gerektigini kanitlar. Kultur, sadece bir kolektif isim (6r-
negin Arap, Kurt, Siryani) meselesi degil, anlamlardaki fark-
tir. Kualtaran politiklesmesini de bu kaltuarler agisindan dasun-
meliyiz. Araplar agisindan toplulugun sinirlarinin korunma-
s1 anlaminda bir politiklesmeden bahsedemeyiz. Aragtirma ala-
m baglaminda soylenirse Araphgin kalturel simirlan, politikay:
kaynak dagitimi tuzerindeki muicadele olarak kapsadig, Kirt-
ler agisindan ise politikanin, kultarel sinirlara ve kimlige dair
varolugsal bir kaygi ve ¢abaya tekabiil ettigi one surulebilir. Bu
durumda kultaran politiklesmesi iddiasi, belli bir kaltar igin
gecerlidir ancak bu politiklesme kultirlerarasi baglam iginde
gergeklestigi icin, kalturleraras: iligkileri de politiklestirir.

Kultur ve politika arasindaki iligkiyi, kaltara bir fark kay-
nag1 olarak tammlayan ve simgesel ayrimlar repertuar: ola-
rak islev goren kimlik kavrami da kurabilir. Bunun igin kul-
tarun politik ayrismalardan uzak, topluluklan birlestirici tarz-
da bir uzlasma(lar) ve hoggoru alanindan ibaret olmay1p, gug
ve iktidar mucadelesine de sahne oldugunu gormek 6nemli-
dir. Bu micadelenin 6znelerinin kimlikler oldugunu soyleye-
biliriz. Ancak aym zamanda anlamlar izerindeki mucadelenin
kimlikleri inga ettigini de belirtmeliyiz. Castells, kimligin an-
lam ve tecrube kaynagi oldugunu iddia eder (2006: 12). Kim-
likler kultarlerarasi etkilesimler, kultirlerin ¢atigmasi gibi hem
yasadigimiz tecrubelerle inga edilir hem de tecrubelerimize an-
lam verir.

Hall, kimligin sabit bir 6zt olmadiginy, uretilmis, daima ku-
rulma surecinde ve ontolojik bir gerceklik degil iligkisel bir insa
oldugunu belirtir. Bununla birlikte Castells, kimligin insa oldu-
gunun Gtesine gecen bir ¢6zimleme 6nerir. Ona gore, kimligin
nereden hareketle, kim tarafindan, ne i¢in ingsa edildigi uzerine
dusunmeliyiz. Cankua kimligin ne igin insa edildigi onun sim-
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gesel icerigini ve hem onunla 6zdeslegenler hem de onun disin-
da konumlananlar i¢in anlamini belirler. Castells ¢ kimlik in-
sa bicimi belirler: 1)Megsrulastiric1 kimlik, egemenligin genisle-
tilmesi, akilclastinlmas: ve haklilastirilmasini; 2) Direnis kim-
ligi, egemen tarafindan degersiz olarak damgalanan ve diglanan
konumlardaki aktorlerce inga edilmesini; 3) Proje kimligi, top-
lumsal aktorlerin arz edilen kulturel unsurlar ile konumlarim
tanimlamalarini ve insa edilmesini igerir. Bunlar sabit kimlik-
ler degildir, direnis kimligi proje kimligine, proje kimligi de ta-
rih i¢inde megrulastinci kimlige donugebilir. Aragtirmada, soy-
lemde kulturel fark: kuran ayrimlar ve sinirlar aracihgyla in-
sa edilen kimlikleri bu ¢ercevede dusundugiamuzde, kimlikle-
ri bu kategorilere yerlestirmekte zorlaniriz. Canku kalturlera-
rasi sinirlar, anlamlar Gzerindeki micadelenin alanidir ve her-
hangi bir kimligi, bir kategori i¢inde sabitlemek gugctuar. Arap-
lar aqisindan Turklik mesrulastiric1 kimliktir ama Kirtler agi-
sindan bunun gegerliligi kolaylikla iddia edilemez. Kurtler a¢1-
sindan, Kuartluk direnis kimligidir ama Araplar bu kimlikte “di-
renig” degil, iktidara yonelme gorurler. Aym durum, kualta-
rel kimligin, etnisite ile tanimlanmasinin uygun olup olmama-
stigin de gegerlidir.

Smith (2002), etnik kimlik i¢in gerekli 6zellikleri soyle sira-
lar: 1) Tamimlayic1 bir isaret ve simge olarak kolektif isim: Bu
isim etnik grubun uyelerinin ve disaridakilerin disunce ve im-
gelerinde toplulugun ayirt edici niteliklerine iliskin 6zellikleri
bir araya getirir. 2) Ortak soy miti: belli bir zaman ve mekan-
da ortak bir koken disuncesini icerir ve gercek soyla ilgili ol-
mak zorunda degildir, bunlara yuklenmis anlamlan da kapsa-
yabilir. 3) Ortak tarih ve bellek. 4) Ozel ortak kaltar: Din, dil,
folklor, beslenme vb. gibi ayirt edici kulturel 6zellikler. 5) Bel-
li bir teritorya ile 6zdeslesme ve baglanma: Toprak par¢asina fi-
ziksel baghlik zorunlu degil, simgesel bir anavatan fikri de teri-
torya baghhigin karsilayabilir.

Butin bu olgutler etrafinda dusundugumuzde, incelenen
kimliklerin etnik kimlikler oldugunu soyleyebiliriz. Fakat d1-
sariddan yaptigimiz bu kimlik tamimlarinin kualtar, kimlik ve
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politika iligkisini anlamak a¢isindan 6nemi olabilir mi? Belki
bu kategorik ayrimlarin da, kimligi tanimlamanin, siniflama-
nin da politik bir niteliginin oldugunu séylersek. Cunku aras-
tirma verilerinin tartisildigi bolamde de goruldagu gibi, kalta-
rel farkin insas1 tam da bu tar “anlam kapatma”lanna dayanir
ve bu soylemsel islemlerin politik olarak yansiz oldugunu soy-
leyemeyiz. Bunun yerine kimlikleri, etnik bir 6ze kapatmadan,
farkhhiklara olanak veren anlam fazlaligini tasavvur edebilme-
liyiz. Bayart'in (1999: 89) “Kimlikler yoktur, sadece kimlik tes-
his etme iglevleri vardir. (...) Toplumsal bir failin gerceklestir-
digi kimlik teghisi her zaman baglamsal, ¢cogul ve gorelidir,” id-
dias1 boyle bir tasavvura yardima olabilir. Teshislerin baglam-
sal, cogul ve goreli olduguna dair bir farkindalik, kaltara ve
kimlikleri kuramsal dile tercime etmek konusunda bir zorla-
madan da ka¢inmay gerektirir. Bununla birlikte, arastirma ala-
n agisindan dugsanduagumuzde kialtarel farkin etniklik katego-
rilerine tercime edilmesinin hegemonik bir girisim oldugunu
soylemek zordur ama gug/iktidar iligkilerinin damgasini tasi-
yan “teshis iglevlerinden” ve kategorilerden bahsedebiliriz. Or-
negin “koken”, “asil” (“... asilh olmak”) kategorileri. “Koken”
teriminin kualtarel fark: indirgeme, kimlik kurucu gicianden
arindirarak icerme dolayisiyla kimlikler arasindaki bir egemen-
lik iligkisine tekabul ettigi iddia edilebilir. Buna gore, “Arap
kokenli”, “Kiurt kokenli vatandaslanmiz”dan so6z edilmektedir
ancak “Turk kokenli"nin kaltar haritasinda yerinin oldugunu
soyleyemeyiz, ¢anka “Turk” haritanin kendisidir.

Bununla birlikte etnik grubun ve etnik kimligin, belirli kul-
tarel ozlere kapatilamayacagim sodyleyen etnisite kuramlarina
da deginmemiz gerekir. Barth, kulturel gruplarn, diger gruplar
ile girdikleri etkilesim surecinde ortaya ¢ikan bir tasanm oldu-
gunu vurgular. Etnik toplulugun sinirlan simgesel olarak insa
edilir ve korunur. Ancak sinir mutlak degil esnek, kat1 degil ge-
cirgendir. Kultirel toplulugun simirlan tarihseldir, zaman igin-
de degisebilir cinka objektif farklara degil, kalturleraras: etki-
lesimle olugan anlamlara baghdir.

Kultaran ve kimligin sinirlarinin esnek ve gegisken oldu-
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gunu, dolayisiyla karsithk ve hiyerarsi kuran ayrimlarin mut-
lak olmadigini sdylemek onemlidir. Cianka bu sinin olusturan
ayrimlar bir iletisim [bigimi] oldugu i¢in kurulur ve yine ileti-
sim oldugu icin yerinden oynar. Chambers'in dedigi gibi “S1-
nirlan isaretlemekle kendimizi zaten bir agilim olasihgina a¢-
mis oluruz” (2005: 49). Kulturel farki igaretleyen simgesel s1-
nir, sadece hiyerarsik ayrimlar, icerme ve dislama mekanizma-
lar1 @retmez, bunlarin yapisokamleri olanagini da aretir. Kim-
ligin bir anlama kapanmasi da, kimlikler ve anlam kaynaklan
olarak kulturler arasindaki iliski de zorunlu degildir. Hall bunu
politik olanla iliskilendirir: Bir kaltar olarak kimligin ve politi-
kanin eklemlenmesi zorunluluk degil olumsaldir (Hall, 1987).
Besinci bolumde soylemdeki konturlar olarak kavramsallagtiri-
lan, kaltirel ayrnimlarin kayganhg ve atfedilen degerlerin kar-
sit uglar arasindaki saliniminin bunu gosterdigini belirtebiliriz.

Kultara, simgesel sinirlarin mutlak olmadig, gegisken, es-
nek ve surekli bir olusuma tabi oldugu saviyla inceleyen bir ¢a-
lismaya bir son s6z, kapanig yani “sinir” tayin etmenin guglua-
guyle yuzlesmek ironiktir. Bu ironiye gialmenin yolu Valery'nin
“Isler bitmez terk edilirler,” s6ziinden geciyor olabilir. Hall
(1998: 65) “Kavramlarin temel islevlerinin gece rahat uyku
uyumamizi saglamak oldugunu dasanayorum,” der. Bu yuz-
den son yerine soylenmek istenen sunlardir: Kualtar, kimlik
ve politika arasindaki iligkileri anlamaya ¢aligmak, bir anlam-
lar aginin hatlarim adlandirmak gibidir. Bu hatlara yani sinir
cizgilerine “kulturleraras1” denebilir. Kualtara ve kimligi hep
bu sinir aracihgiyla (kalturlerarasinda) tespit edebiliriz. Bu si-
nirlarin olusumu politiktir. Politik oldugu i¢in de bir gu¢/ikti-
dar mucadelesine tabidir ve bu yuzden sabit ve mutlak degil-
dir. Kultardeki sinirlar ¢ift degerlidir; hem ayinr/kapatir hem
de bir birlesme/agilma olanagini yaratir. Bir yandan kimlik ola-
rak “kultarler”imiz, bir yandan da “kultar” olmamiz, kalturle-
rarasl iletisime muhtagtir. Bu kavrayis bize kaltarlerarasiligin
icerdigi politik imkanlan ¢ogaltma firsat1 verir.
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EKLER






VONOTVNEWN =

EK1

Mardin Ilindeki Asiretlerin Listesi

Barava (Barafa)

Bereli (Bereketli)

Bilegki

Bubelan (Bablana)
Cemnehir

Gay

Giti

Dekkori (Dekkari)

Deksuri

Allo (Aliko)

Alyan - Dekturi

Batiyan (Batvan)- Atmanki-
Mahmutki

Batuan (Batuvan)- Dere (Dari)
Cemmakaki (Gemkari)-
Destiguvar

Delikan

Diveran

Dizveren

Daderyan (Dudiran, Didaran)
Dabilan

Damballhan (Damili)
Ermeni (Varta)

Erolyan

Gencoi (Genco)

Gocikan (Gocekan)
Habesbeni

Hasana

Kaynak: Asiretler Raporu (1998).

Hasinan

Hastad

Hazuna (Hasuna)

Helecan (Helece)

Herikan

Herikan

Hewrrki (Deksuri)

Hidiran

Haverki (Heverki)

Ispirti

Kalendernan (Kalenderen)
Kica Hasinan (Kigan Hasinan)
Kigan (Kilcan)

Kicani Hasinan

Kicani Omerhan (Omerhan)
Kicani $emsan

Kikan

Kiki

Kose

Lef

Mahallemi (Mahalmi)
Mahalye

Mahmudan

Mazidag

Meman (Memokan)
Metinan

Milan

Migkin (Migki, Migki)
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Musa Regsan
Omergan (Omergan)
Pinarh

Rutan

Selikan

Sofnan (Safhan)
Sorkan

Sargaca

63

65

67

69
70

Seyhan

Tagh (Dasiyan, Dasi)
Temikan

Teyyani Kervan
Teyyam Rejsit
yakubi

Zahuran

Zivikan (Ziyerkan)



EK 2

Tablolar
TABLO 1

Mardin Mahalleleri (1518-1565)
1518-1523 1540-1565
Kélasiye Kolasiye
Yahudiyan Yahudiyan
Semsiyye Semsiyye
Zeytun Zeytun
Kissis Kissis
Zarraka Zarraka
Kamil ve Bimaristan Sandik/Sevindik
Babul - Hammara Babil - Hammara
Bab-1 Cedid Bab-1 Cedid

Kaynak: Gdyang (1991: 106)
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TABLO 2
Mardin Kent Niifusu (1518-1564)*

1518 1530 1540 1564

Mahalle  Nefer (Bekar) Nefer (Bekar) Nefer (Bekar) Nefer (Bekar)

Kolasiye Hiristiyan 100 (14) 236 (54) 265 (92) 270 (31)
Maslaman 88 (15) 150 (19) 124 (20) 96 (19)
Diger. 25 16

Semsiyye Semsi. 72 (8) 131 (36) 146 (46) 195 (2)
Maslaman ... 2(1) 2 7

Zeytun Hiristiyan 26 (2) 40 (6) 76 (28) 104
Diger 35 139 (82) 283 (91) 288 (99)

Zarraka  Hiristiyan 87 (4) 64 (22) 112 (27) 250 (2)
Maslaman 136 (16) 143 (20) 198 (43) 202 (65)
Diger 42 10+22

Kamil Hiristiyan 182 (25) 295 (45)

ve Maslaman 43 128 (26)

8imaristan Diger 19

sandik /  Hiristiyan ... 379 (152) 463 (5)

Sevindik Maslaman ... 143 (38) 135 (5)

8ab-i Hiristiyan 57 (11) 114 (29) 116 (54) 146 (4)

Cedid Maslaman 174 (22) 178 (41) 276 (53) 214 (54)
Diger 28+30

Yahudiyan Yahudi 112 (20) 234 (103) 180 (59) 198 (6)
Diger 20

Kissis Hiristiyan 183 (29) 264 (104) 473 (200) 492
Maslaman 59 (4) 77 (32) 177 (41) 85 (26)
Diger 42

8abd’l Hiristiyan 245 (63) 395 (103) 590 (227) 759

Hammara Maslaman 16 (4) 67 (11) 71 (22) 44 (19)
Diger 32

Toplam  Hiristiyan 880 (141) 1408 (363) 2016 (780) 2484 (42)
(Cemaat- Maslaman 714 (94) 884 (232) 1274 (308) 1071 (287)

lere gére) Yahudi 112 (20) 234 (103) 180 (59) 198 (6)
Semsi 72 (8) 131 (36) 146 (46) 195 (2)
Diger (Muaf + 48
Kiglakgiyan 273)

Toplam

(Genel) 1778 (263) 2930 (734) 3610 (1193) 3996 (337)

(*) Busayimlardakirakamlartahrir defterlerinde kaydedilen vergi mukellefi yetiskin erkek
nufusu rakamlardir.
Kaynak: GAyang (1991: 81-88), Aydin vd. (2000: 131)
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TABLO 3
Mardin $ehir Merkezinin Nifusu (1766-1893)

Maslaman Gayrimaslim
Katolik

Yillar Maslaman Toplam Saryani Ermeni Keldani  §emsi Saryani Protestan  Katolik Yahudi  Toptan
1766 40.000 20.000 60.000

2.000 h. 1.000 h. 3.000 h.
1807 20.000 6.000 3.200 2.000 800 27.000
1814 9.500 1500 1.100
1826 2.000 h. 500 300 h. 1.000 h. 400 h. 20.000
1834 2943 e. 3.19%0e. 50 e. 6183 e.

1.816 h. 1.809 e. 18 h. 3643 h.
1837 8.500 6.250 2.000 2500 500 1.250

1.700 h, 1.250 h. 400 h. 500 h. 100 h. 250 h.
1838 12-15.000
1871 3.655e. 1.643 e. 5.298 e.

1.929 h.
1875 4.219 e. 2.720 e.
1877 8.184 8.202 2.922 3.188 420 1.340 308 24 16.386
1879 20.000
1883 4.003 e. 3744 e. 7.734 e.
2.291 h.

1891 15.700 8.710 810 4.330 580 90 1.700 1.200 580 25.000
1891 15.700 9.270 810 4.330 580 70 1.700 1.200 580 25.000
1893 22.558 8.218 3.559 432 4.227 30.756

Kaynak: Aydin vd. 2000: 244 [Aydin vd. nin yararlandi kaynaklar: 1766 Niebuhr, 1807 Dupre, 1814 Kinneir, 1826 Buckingham, 1834 Abdulgani Efendi (1929),
1837 Southgate, 1838 Mahlbach, 1871 Salname, 1875 Salname, 1877 Geary, 1879 Sachou, 1883 Salname, 1891 Cuinet, 1891 Ali Cevad, 1893 Karpat (1985)).



TABLO 4

Mardin Mahalleleri

1540-1565 1834 Bugin
Kolasiye Kolesiyye Gal
Medrese Medrese
Yahudiyan Sehidiyye Sehidiyye
Semsiyye Babd’s-Savur Savurkapi
Zeytun Seyhullah Sar
Kissis
Zarraka Necmeddin Necmeddin
Sundik/Sevindik Latifiyye Latifiye
yeyh Cabuk Gabuk
Babdl-Hammara Emineddin Emineddin
Migkin Diyarbakirkapi
Bab-1 Cedid Bab-1 Cedid Yenikapi
Cami-i Kebir Ulu Cami
Tekke Teker

Kaynak: Aydin vd., 2000: 226.
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14. Defa Diyarbakir Vilayet Salnamesine Gore

TABLO 5

1891 Mardin Sancad: Nufusu (1894)

Hiristiyan Ermeni  Siuryani  Suryani

Toplam Islam  Toplam  Ermeni  Katolik Kadim  Katolik Kadim Protestan  Yahudi Yezidi

Mardin 34.634 26.060 8.320 - 2.844 3.406 1.185 352 560 - 266
Cizre 12.843 10.438 2229 53 1.113 1.030 - - 35 126 43
Midyat 27.928 22.281 769 - 242 4.294 - - 628 - 483
Avine 22.840 22.071 2.588 - 142 363 - - 264 - -
Nusaybin 10.657 7.482 19 - - 2.588 - - - 340 247
Toplam 108.914 78.332 067 53 4341 11.676 1.185 353 1.487 466 1.044

Kaynak: Aydin vd., 2000: 246.




TABLO 6
1927 Mardin Kazasi $ehir ve Kéy Nifusu

Mardin Erkek Kadin Toplam
Sehir 12.705 10.547 23.252
Koy 11.492 12.743 24.235
Toplam 24.197 23.290 47.487

Kaynak: Aydin vd., 2000: 370-371.

TABLO 7
1927 Kaza Nifuslan
Kaza Erkek Kadin Toplam
Mardin 24.197 23.290 47.487
Cizre 12.738 14.298 27.036
Derik 7.047 8.017 15.064
Gercas 10.592 10.732 21.324
Midyat 15.943 16.285 32.228
Nusaybin 6.191 6.082 12.273
Resdlayn 427 50 473
Savur 13.408 14.178 27.586

Kaynak: Aydin vd., 2000: 370-371.
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TABLO 8

1927 Mardin’de Dinler

Islam Katolik Ortodoks Ermeni Hiristiyan Musevi Sair Meghul
Sehir 18.657 1.286 1 60 61 1 2.972 208
Toplam 163.274 1.634 1 118 3.601 490 9.521 1.660
Kaynak: Aydin vd., 2000: 370-371.

TABLO 9
Mardin ve Kazalannda Diller

Kazalar Tarkge Rumca Ermenice Fransizca ltalyanca Ingilizce Arap¢a Yahudice Kartge Cerkezce Sair
Mardin 5.820 - 2 - 3 25.698 - 15.650 15 304
Cizre 3.087 - - - - 1.556 4 18.797 - 577
Derik 54 - - - - 72 - 14.694 - 27
Gercas 109 - - - - 3.549 - 17.447 - 211
Midyat 834 - - - - 11.223 8 15.078 - 5.285
Nusaybin 1.024 21 9 7 - 1.109 59 9.604 - 440
Resdlayn 349 4 - - - 84 - 32 - 4
Savur 387 - - - - 8.443 - 18.749 - 7
Toplam 11.864 25 1 7 3 51.734 n 109.841 15 6.855

Kaynak: Aydin vd., 2000: 370-371.




TABLO 10
Dedlgtirlien Mahalle Adlan

Eski Yeni

Migkin Diyarbakirkapi
Kolesiyan Gal

Babissor Savurkapi
Babulcedide Yenikapi
Seyhullah Sar

Camikebir Ulucami
Tekke Teker

Kaynak: Aydin vd., 2000: 379.
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TABLO 11
2008 Yilh Mardin || Merkezi Niifusu

Sehir K6y-Bucak
Sayim yil Toplam Erkek Kadiin Toplam Erkek Kadin Toplam Erkek Kadin
2008 110.964 57.705 53.259 81.269 42.802 38.467 29.695 14.903 14.792
Kaynak: TUIK 2008 Adrese Dayali Nafus Kayit Sistemi (ADNKS).
TABLO 12
Mardin |l Merkezi Yilik NGfus Artis Hizi
1990 2000 2008 Yillik artis hizi (%0)

Toplam  Sehir Kéy Toplam  Sehir Kby Toplam Sehir Kéy Toplam Sehir K6y

Merkez 91.181 53.005 38.176 108.340 65.072 43.268 110.296 81.269 29.695 11,6 29,6 -12

Kaynak: DIE 2000 Nafus Sayimi, TUIK 2008 ADNKS.




TABLO 13
Mardin‘in GAP lllerine Gore Aldig ve Verdigi Gog (1990-1995)

lller Aldigi gé¢ Verdigi g6¢
Adiyaman 31.446 72.191
Batman 29.185 47.217
Diyarbakir 109.499 157.562
Gaziantep 96.971 93.472
Kilis 8.585 12.627
Mardin 38.147 80.229
Siirt 23.641 40.702
Sanhurfa 66.354 115.667
Sirnak 34788 28.837
GA bédlgesi toplam 438.616 648.504

Kaynak: Bagbakanlik GAP-BK| Bagkanlid:, GAP’ta Son Durum, Ankara, 2005, s. 15.

TABLO 14
Mardin‘in GAP lilerine Gore Aldi§ ve Verdigi Go¢ (2000-2005)

Yurtigi Yurt

Aldigi Verdigi Net Net gé¢ digindan

liter g6¢ g6¢ g6¢  hizi (%0) aldigi gé¢
Adiyaman 17.624 58.369 -40.745 -70,2 396
Batman 20.133 38.165 -18.032 45,2 232
Diyarbakir 62.996 111.060 -48.064 -40 863
Gaziantep 68.550 65.051 3.499 3,1 2.166
Kilis 7.157 11.199 -4.042 -38,9 105
Mardin 26.083 68.165 42.082 -67.,6 744
Siirt 17.932 34999 -17.062 75,1 113
Sanhurfa 38.320 87.632 -49.312 -38,9 803
Sirnak 28.457 22,507 5.950 21,8 445
Boige toplam  287.252  497.142  -210.890 -43,8 5.867

Kaynak: Basbakanhk GAP-BK| Bagkanhgi, GAP’ta Son Durum, Ankara, 2005, s.16.
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TABLO 15

Mardin Okur-yazarlik ve E§itim Durumuna Gére Nifus (1975-2008)

Okuma-yazma Ortaokul Lise veya
Okuma-yazma bilen fakat bir likokul 1 yadadengi lise dengi Yaksek Bilin-

Saym Toplam bilmeyen okul bitirmeyen ilkégretim meslek okullari okullar &gretim  meyen
yth (%) (%) (%) (%) (%) (%)

Genel

1975 167.028 125.982 75,6 14.917 8,96 20744 125 1.951 1,17 2363 142 593 0,36 478
1980 171.890 127.947 745 13.714 7,99 20919 12,2 3554 2,07 3464 2,02 2080 1,21 212
1985 196.257 128.579 65,6 16.145 8,23 36.230 185 5.125 2,61 6.330 3,23 3755 191 93
1990 169.756 103.969 61,3 7631 45 39.449 2373 5.605 3,31 8.979 53 3915 2,31 208
2000 237.631 103.070 43,4 16.899 7,12 69534 293 16.544 6,97 22.446 9,45 9.016 3.8 122
2008 458.594 106.171 231 64.196 13,9 157.316 343 12050 2,62 63538 138 12727 2,77 4259%
Erkek

1975  81.462 47.633 58,7 12.107 14,9 17.283 21,3 1.593 1,96 1.947 24 538 0,66 361
1980 81.243 43.022 53 12.214 151 18.028 22,2 3.126 3,85 284 351 1.881 2,32 128
1985  93.662 39.165 41,8 12468 13,3 29.204 31,2 4.417 4,72 5.099 545 3.261 348 48
1990 81.840 30.132 36,9 5.420 6,63 30.891 378 4.662 5.7 7279 891 335 41 101
2000 118.864 24.927 21 8551 7,2 47.104 39,6 13.112 1 17.854 15 7.282 6,13 34
2008 208.879 25.341 12,1 27.733 13,2 93.457 447 8.382 4 44817 21,4 9.149 43 21.071
Kadin

1975  85.566 78349 91,7 2.810 3,29 3.461 4,05 358 0,42 416 0,49 S5 0,06 117
1980  90.647 84925 93,8 1.500 1,66 2891 3,19 428 047 620 0,68 199 0,22 84
1985 102.595 89.414 87,2 3.677 3,59 7.026 6,85 708 0,69 1.231 1,2 494 048 45
1990 87.916 73837 84,1 2211 252 8558 9,75 943 1,07 1700 1,94 560 0,64 107
2000 118.767 78.143 65,8 8348 7,03 22430 189 3432 289 4592 3,87 1.734 1,46 88
2008  203.551 80.830 39,7 36.463 17,9 63869 3,13 3.668 1.8 18.721 9,1 3578 1,7 21525

g Kaynak: DIE 2000 Genel N#&fus Sayimi Mardin, TUIK 2008 ADNKS Veri Taban.
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TABLO 16
Mardin |l Merkezi E§itim Durumu 2008 Yili (15 ve Uzeri Yagstaki Nifus)
Okuma-yazma Ortaokul Lise ve

Okuma-yazma  bilen fakat bir likokul / ve dengi dengi meslek  Yuksek Bilin-
Toplam bilmeyen okul bitirmeyen ilkégretim meslek okulu okulu 6gretim meyen

Toplam 55.108 6.634 4.287 17.749 2.245 14.446 3.996 5.751
Erkek 29.441 1.670 1.940 1.940 1.317 9.653 5.521 2.757
Kadin 25.667 4.964 2.347 8.409 928 4793 1.232 2994

Kaynak: TUIK 2008 ADNKS Veri Taban.




TABLO 17
Bdlge Sehirleri ve Eglitim Sevlyesine Gére Okullasma Oranlan (%)
(2001-2002 Egitim Ogretim Yili)

lIkégretim Ortaédgretim
Adiyaman 84,15 30,94
Gaziantep 100,00 34,05
Saniwurfa 74,43 13,39
Diyarbakir 82,92 22,25
Siirt 89,49 22,1
Mardin 82,81 18,43
Batman 88,88 20,85
Kilis 100,00 38,45
Sirnak 82,71 10,78
Bdlge 87,27 23,47
Tarkiye 89,79 43,16

Kaynak: TUIK.
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TABLO 18
B5lge Sehirleri ve Egitim Seviyesine Gore Okul,Ogrenci ve Ogretmen
Sayilan (2007-2008 Egitim Ogretim Yih)

Toplam lIkégretim Ortaégretim Yaksekégretim
Ogretmen Ogretmen
bagina digen bagina dasen  Ogretim

Okul  Odgretmen Odrenci Okul Odretmen Odrenci 6drencisayiss Okul Ogretmen Odrenci 6grencisayisi  elemani  Ogrenci
Adiyaman 1.030 7386  153.904 684 5.411 110.518 20 66 1.670 36.118 24 83 4.490
Batman 633 4975 159.788 405 3945 117843 30 36 840 31.662 38 27 1.656
Diyarbakir 1.841 13556 426408 1.127 10449 321.344 3 m 2.044 81.252 3 1.316 12.242
Gaziantep 1.160 13.595 414536 625 10.053  317.329 32 118  3.078 79.105 26 946 11.79
Kilis 210 1.363 29.849 113 927 21.125 23 22 370 6.555 18 61 2.170
Mardin 1.042 6414 205.796 672 5.134 158.504 3N 61 1.082 38.162 37 22 1.083
Siirt 546 2923 90.280 345 2338 68.329 29 37 297 14.441 32 42 2.310
Sanhurfa 1923 12457 436.517 1.368 9.991  360.651 36 100 2043 55.736 27 772 8699
$irnak 469 3504 125.492 277 2925  100.020 34 36 292 18.207 43 5 327
Bdlge 8.854 66.173 2042570 5.616 51.223 1.575.663 3 577 8.812 361.238 29 3274 44.773
Turkiye 66.097 679.373 15.351.849 33.769 453.318 10.709.920 24 8675 196.713  3.837.164 20 96.105  2.345.887

Kaynak: TUIK, 2009.




TABLO 19
Bolge lllerinde OSS Sonucuna Gére Yilksek Ogretim Programina Yerlegen
Ogrenci Oranlan (2002-2003 Egitim Ogretim Yili)

Fakdlte ve
yuksek okula
0OsS‘ye giren Toplam yerlesme

Ier 6grenci sayisi yerlegen sayisi orani (%)
Adiyaman 4591 448 8,67
Diyarbakir 7.798 962 7,82
Gaziantep 8.138 1.783 14,15
Mardin 2.752 387 8,69
Siirt 1.114 227 11,72
Sanhurfa 4.362 644 8,94
Batman 2.159 268 7,51
Sirnak 867 114 5,01
Kilis 830 229 24,88
Tarkiye 510.102 165.830 21,39

Kaynak: TUIK (2006).
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TABLO 20
Mardin lsgiicii, Istihdam ve Igsizlik Oranlan (2000)
12 ve
daha Is gucine
yukar: 12 ve daha Is giicine dahil
Toplam yagtaki  yukar: yag katilma Iwizlik  olmayan
Sayimyili  nufus nafus  orani (%) Is gica  Istihdam Issiz orani orani nifus Bilinmeyen
Genel
1980 564.967 317.385 56,2 223.130 216.083 7.047 703 3,2 91.288 2.967
1985 652.069 369.766 56,7 259.854 247.267 12.587 70,3 48 109.012 900
1990 557.727 323.005 57,9 216.217 196.750 19.467 66,9 9 106.631 157
2000 705.098 444.388 63 245.042 213.155 31.887 55,1 13 199.333 13
Erkek
1980 288.385 159.209 55,2 131.003 124.520 6.483 823 49 26.373 1.833
1985 332.812 185.659 55,8 155.973 144.379 11.594 84 7.4 29.202 484
1990 282.459 160.599 56,9 131.750 113.974 17.776 82 13,5 28.747 102
2000 362.167 226.225 62,5 151.424 124.448 26.976 66,9 17,8 74.792 9
Kadin
1980 276.582 158.176 57,2 92.127 91.563 564 58,2 0,6 64.915 1.134
1985 319.257 184.107 57,7 103.881 102.888 993 56,4 1 79.810 416
1990 275.268 162.406 59 84.467 82.776 1.691 52 2 77.884 55
2000 342.931 218.163 63,6 93.618 88.707 4911 429 5,2 124.541 4

Kaynak: DIE 2000 Genel Nafus Sayimi Mardin.




Tablo 21
Egitim ve Isgiicii Durumuna Gore |l Merkezi Nilfusu

Isgucinde
Isguca Istihdam Issiz olmayan

Toplam Erkek Kadin Erkek  Kadin Erkek  Kadin Erkek Kadin Erkek  Kadin
Toplam 44.904 23.919 20.985 15.958 2.277 13424 1.552 2534 725 7961 18.706
Okuma-yazma
bilmeyen 7.818 1.724 6.094 742 121 504 a1 238 80 982 5.973
Okuma-yazma
bilen toplam 37.077 22.193 14.884 15.215 2.156 12.919 1.511 2.296 645 6978 12.727
Bir okul
bitirmeyen 5.514 2.826 2688 457 49 348 21 109 28 2.369 2.639
Bir okul bitiren
toplam 31.552 19.365 12.187 14.758 2.107 12.571 1.490 2.187 617 4.607 10.079
likokul 12.643 6.423 6.220 4.559 238 3.640 82 919 156 1.864 5.981
tkdgretim 1.516 941 575 140 24 102 8 38 16 801 551
ortaokul veya
dengi okul 4.237 2.969 1.268 234 109 1.948 53 396 56 625 1.159
Lise veya
dengi okul 10.134 6.952 3.182 5.795 987 5.057 673 738 314 1.157 2.195
Yaksek dgretim 3.022 2.080 942 1.920 749 1.824 674 96 75 160 193

Kaynak: DIE 2000 Genel NGfus Sayimi Mardin.
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Tablo 22
Yapilan Ige Gére Istihdam Edilen Nifus (1980-2000)
lImi ve teknik Tarim, Tarim digi
elemanlar, hayvancilik, aretim
serbest meslek ormancilik, faaliyetlerinde
sahipleri  Mutegebbisler, Idari balikgilik ¢alisanlar  Meslekleri

ve bunlarla  direktérlerve  personel Ticaret Hizmet ve avcilik ve ulagtirma tayin

ilgili diger  ast kademe ve benzeri ve sati§ iglerinde iglerinde makineleri edile-
Sayim meslekler ybneticiler ¢alisanlar personeli ¢alisanlar ¢alisanlar kullananlar  meyenler
yh__Toplam (%) (%) (%) (%) (%) (%) (%) (%)
Toplam

1980 216083 6.033 28 427 0,2 5220 24 5.873 27 5302 25 169428 78 19.274 89 4526 21
1985 247.267 6.046 24 675 03 3400 14 6.204 25 13980 57 192823 78 24.087 97 52 0
1990 196.750 5.568 2,8 629 03 3445 18 5345 27 12413 63 146348 74 22959 12 43 0
2000 213.155 8450 4 1.285 0,6 7.005 33 5885 28 13877 65 149127 70 27.237 13 289 0,1

Erkek

1980 124520 5009 4 371 03 4808 39 5.812 47 5202 4,2 80424 65 18605 15 4.289 34
1985 144379 4.841 34 669 05 2928 2 6.088 4,2 13838 9,6 92446 64 23517 16 52 0
1990 113974 4459 39 615 0,5 2908 26 5.279 4,6 12253 N 66.076 S8 22343 20 a1 0
2000 124448 6429 52 1.256 1 5.677 4,6 5.790 4,7 1352 1" 64609 52 26864 72 281 0,2

Kadin

1980 91.563 1.024 1,1 56 01 412 04 61 01 100 0,1 89.004 97 669 0,7 237 0.3
1985 102888 1.205 1,2 6 0 472 05 116 0,1 142 01 100377 98 570 0,6 - -
1990 82776 1.109 1,3 14 0 537 06 66 0,1 160 0,2 80.272 97 616 0,7 2 0
2000 88.707 2021 23 29 0 1328 15 95 01 335 04 84.518 95 373 04 8 0

Kaynak: DIE 2000 Genel Nirfus Sayimi Mardin.




TABLO 23

Kent Merkezindeki Mahallelere Gére Nufus Konut Sayisi

ve Hane Biiyukliigu

Hane
Nufus Konut bayuklaga

Mahalle adi (kisi) sayisi (kisi)

Yeni Kent
Yenigehir 16.188 3330 4,86

Eski Kent
Ulucami 3.024 267 11,32
Yenikapi 2,612 295 8,85
Gabuk 5.553 814 6,82
Sar 7.148 1.244 5,74
Teker 5.045 838 6,02
Savurkapi 9.746 1.593 6, I
Sehidiye 3.957 559 7,07
Gal 5.077 704 7.21
Medrese 2.093 366 5,71
Latifiye 1.317 247 533
Necmettin 1.938 302 6,41
Diyarbakirkapi 2.847 439 6,48
Eminettin 1.322 225 5,87
Cumhuriyet 5.356 573 9,34
Eski Kent Toplam 57.035 8.466

Gecekondu mahalleleri
Ofis 3.018 324 9,31
Istasyon 6.845 974 7,02
Evren 1.811 260 6,96
Ensar 7.412 888 8,34
Saragoglu 7.751 887 8,51
Kayacan 993 156 6,36
Nur 1.044 95 10,98
Gecekondu mahalleleri toplami 28.874 3.584

Ortalama hane bayaklaga 6,65

Kent toplam:

102.097

Kaynak: Mardin Belediyesi, Mardin Katihimci Kentsel Rehabilitasyon Projesi, 2001.
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