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GIRIS

eyik, insanlarin imgelem diinyasinda kapladi-
‘ g1 alan bakimindan, ge¢miste oldugu gibi bu-

giin de, hep benzersiz bir yere sahip olmustur.
Kitab-1 Mukaddes'in diinyasi1 bu durumun en iyi 6rnegi-
dir: yiizyillar boyunca iiretilen yorumlarin sayisi, hay-
vanin Akdeniz diinyasinda rastlanma oraniyla ve bu
kaynak kitaptaki gondermelerin azhigiyla tezat tegkil
eder. Giiniimiiz toplumlarindaki yogun sehirlesme bu
durumu pek de degistirmez. Evrensel bir simge olma
konumunu aslan veya kartal ile paylassa da benzersiz
bir 6zellige sahiptir: Ileticilik.! Geyik aslinda hem agina
oldugu gok katmanlariyla yeryiiziiniin, hem de insanog-
lunun diinyasiyla 6te diinyanin baglantisin1 saglayan bii-
yiik bir aracidir. Ayrica Kelt efsanelerinde, Meksika'nin
Wixaritari yerlilerinin anlatilarinda ya da boynuzlan-
nin gériinmez diinyaya girigin haritasim ¢izdigi Sibirya
Samanizminde var olan yeralt1 diinyasina da geyik ser-
bestge girebilir. Isa’dan on beg yiizy1l 6nce Cin mezar-
larindaki oliilere ve bazen de ruhlarin geri donmemesi
icin boynuzlarini 6liiye dogru dikerek dirilere goz kulak
olur? Geyigin tasviri, mandalalar lizerine cizilen Nara

1 Sadece at onunla bu iglevi paylagabilir.
2 Guimet Miizesi'nde sarkik dilli ve boynuzlu bir biist vardir. MO 4.-3.
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Resim 1.
Edinburgh’da
Canongate
Kilisesi’'nde sic itur
ad astra [béylece
yildizlara ulagilir]
yazisini tagtyan

geyik.

12

geyiklerinin Tanrica Amaterasu’nun giines kursunu beg
Buda'yla birlestirdigi uzak Japonya’daki dinleri bir araya
getirir3 Bu ortak noktalar birbiriyle baglantis1 olmayan
kiiltiirel ortamlara aittir. (Resim 1)

Geyigin her yil boynuzlan diiser ve “kendi bagi
yeniden yapar”. Bu 6zelligi onu hayvan ve bitki alem-
lerini birlestiren bir araciya doniistiiriir ve Fransizcada
boynuzlarina “odun” denir. Bir 6zelligi daha onu hayvan
Oykiileri kitaplarin1 dolduran hayvanlardan ayirir: Asla

yiizyillara aittir ve Orta Cin bolgesinde Zhenou shou’da bulunmusg-
tur; Mart-Temmuz 2016’da, Milan Garcin’in tanitim yazisiyla Paris’te,
Grand Palais’de sergilenmisgtir.

3 Bkz. On-Matsuri and the sacred art of Kasuga sergisi katalogu, Aralik
2013-Ocak 2014, Nara Ulusal Miizesi, s. 76-77. Iki dikkat cekici me-
ditasyon nesnesi Nara'nin Kasuga-Ko ekoliine aittir (Muromachi do-
nemi, 15. yiizyil ve Edo dénemi, 17. yiizyil sonlar), s. 76-77. Philippe
Berthet'nin verdigi bilgi.
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bir totem addedilmemistir ve bunun neticesinde de ¢ogunlukla avlanmstir;
kutsalliginin onu dokunulmaz kildigi, mesela Miisliiman Anadolu’da oldugu
gibi birkag istisnai durum harig. Bu ezeli kagagin av giizergéhi, yere ve zamana
gore sekillenmis ancak onlara orman hayvan tavrindan dolayi bir aile havasi
veren sayisiz simgesel ifadeye zemin hazirlar: tipki ne yapacaklarina dair ke-
sin adimlarim1 atmadan 6nce Dante ile Aziz Hubert'in i¢inde kaybolduklar1 bu
derin orman gibi. Pesinde kosulan hayvanin “bedenen” yani giizel av terimiyle
“bagira ¢agira” kendini goriiniir kildig1 o ana dek, sayisiz isaret, ayak izleri,
dumanlar, kirik dallar arasindan geyige yaklagilir* Bu muglak konumu onu
hig siiphesiz her seyiyle evcillestirilmekten korumustur: et, deri, kemik, digler
ve boynuzlar insana faydaliyd: ancak “geyigin medenilesmesi”’nden bahsedi-
lebilecek olsa da, o yine de insana ve onun imgelem diinyasina yakin bir koru
hayvamdir. Ozellikle Kelt diinyasinda, geyiklerin géniillii olarak kendilerini
sabana kosup ciftcilere hizmet ettikleri efsaneler ¢ok sayidadir.

Ileticiliginin esas islevini iki 6zellik 6ne gikarir: Degisken dogasi ve binek
hayvan rolii. Cok katmanli, ¢ok bigimli, ipki Artemis tarafindan gériiniimii de-
gistirilen, av olmus avci Akteon gibi; sabit sekilli santor ya da Misir tanrila-
rinin aksine, dokumaci ve siislemeciler onu ¢ogunlukla déniisiim esnasinda
tasvir ederler. “Broton anlatilan” geyik-kiz Gykiileriyle doluyken Miisliiman
Tiirk sufilerinin menakipnameleri de geyikli veliler ya da karaca-adamlarla do-
ludur. Ortagag Hiristiyan efsanelerinde Isa, geyigin sekline biiriinmemis olsa
da Eustathius ya da Hubert'e hitap etmek icin onun agzim 6diing alir. Tkinci
ozelligi, Kelt imgelem diinyasinda Merlin’in bindigi binek hayvanina doniis-
tiigiinde goriiliir. Roberte Hamayon, hayatin, topragin ve sularin “efendisi”
olan ve av eti dagitan ak bir ihtiyarin bindigi geyige Sibirya’daki Buryatlarda
rastlar® Biraz daha uzakta, Japonya’da, beyaz bir geyige binen bir Kami olan
Take-Mika-Tsuchi-No-Mikoto'nun yeryiiziindeki isleri diizene koymak igin
daglardan Nara'ya® indigi efsanesi anlatilir.

Pasifik kiyillarindan Kelt diinyasina beyaz renk, kutsalin varhginin ve tin-
sel megruiyetin isaretidir. Beyazlara biiriinmiis biiyiik on boynuzlu geyik bir

4 Ayak izi igin “le vois cy aller”den tiireyen “vol-ce-l'est” ifadesinin kullanildig1 Gaston Phébus’un
1387 tarihli Le Livre de la chasse adli kitabinda (Paris, Philippe Lebaud, 1986) yer alir. “Vel cy aller”
bugiin hala yabandomuzu ayag igin kullanilir.

5 R. Hamayon, La Chasse & I'dme, Paris, Société d’ethnologie, 1990, s. 711.

6 Kamiler ruh, tanr, insan, hatta agag, kayalik, selale aras1 varliklardir; ender olarak tasvir edilirler;
Nara, 8. ylizyilda Japonya'nin ilk imparatorluk bagkentiydi.

13
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Resim 2. Geyige donistirilen Akteon, yiin ve ipek, 16. yy.
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Resim 3. Beyaz bir geyige binen Kami, Kamakura dénemi ahsap boyama, 14. yy.
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sinirin da gostergesidir, avcimin kendi avlanmighigin fark ettigi kirilma nokta-
simin. Bilhassa, Troyes'lu Chrétien’e ait Erec et Enide (1135-1283 civari) adli ese-
rin ilk metinlerinden baglayarak Kral Arthur’a ait Broton efsanesinin muhtelif
versiyonlarinda beyaz renk, tipki tekboynuzda oldugu gibi, safigin sembolii
olarak genellikle disi geyikle iliskilendirilir. (Resim 2 ve 3)

Bu sartlarda, I Richard’in (s. 1377-1399) beyaz bir geyigi amblem edindigi
Ingiltere’de oldugu gibi Fransa’da da geyigin siyasal sembol olmasinda sagila-
cak bir sey yoktur. Fransa'nin geng krali VI. Charles’ ise seleflerinin armalarin
stisleyen meleklerin yerine, kendi armalarinda iki ugan geyigi amblem olarak
benimsemek zorunda kalmisti. Riiyasinda bir geyigin tizerinde goge yiiksele-
rek pesine diistiigii kayip sahinini bulmustu: Froissart'in Chroniques’inde ak-
tardig1 bu mutlu haber, ayaklanan Gentlilere kars1 kazanilan Roosebeke (1382)
zaferini miijdeliyordu. Japonya’da, hanedanin atas1 olan torununun hiikiim-
darligini hazirlamak i¢in Tanriga Amaterasu tarafindan gonderilen beyaz Nara
geyigi imparatorlugun megruiyet iddiasiyla iligkilendirilir. Anadolu Islaminda
ise Sultan Orhan (14. yy.), Osmanli'nin ilk bagkenti yaptig1 Bursa’y1 geyikler
iizerine binmis bir evliya ordusu sayesinde fetheder.

Japonya ve Bat1 Avrupa’da iktidarin kutsalla iligkisinin temel anlamda farkh
oldugu ve Kamiler’'in meleklerle ya da 19. yiizyil diisiincesindeki “ruhlar”la
higbir benzerlik tagimadig1 géz oniinde bulunduruldugunda, simgesel anla-
tilara ve figiirlere boylesi bir yaklagim yine de tuhaf goriilebilir. Bununla be-
raber, bu kitabin 6ncelikli olarak ele aldig1 ibrahimi gelenekte geyigin yerini
aydinlatmaya yaradig Olgiide, bu gelenegi karsilashirma yaparak incelemek
hi¢ de faydasiz degildir. Ruhlarin aym igleve ve ayni varolug bi¢imine sahip
olmadig1 toplumlarda ruhlan iletme iglevinden nasil bahsetmeli? Tutarsizhklar
ve varsayimlar bu yiizden, hem “yapisal ¢oziimleme” hem de aktarimi baki-
mindan, romantiklerin hayalini kurduklarn bir simgecilik kuramlagtirmasina
imkan tamimaz. Bir bagka 6zellik, tasarinin zorlugunu artirir: Rengeyigi Kuzey
tilkelerinde ya da Sibirya’da, 6rnegin Noel Baba'nin kizagini1 cekmek igin, genel
olarak geyigin yerini alir. Miisliiman Orta Asya ve Cin Pamirleri gibi diger yer-
lerde ise, karacalar ve dagkecileri geyigin gérevini iistlenir. Boynuzlarin varhg:
zorunlu degildir: Kimi zaman disi geyik, 6rnegin Ibraniceden yapilan geviri-
deki bir belirsizlik sayesinde, nesilden nesile aktarilan simgesel yiikii tistlenir.

7 H.-M. Legros, “Les cerfs-volants supports des armes de Charles VI”, Revue des études historiques,
1930, s. 1-4.

16
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Cok 6nemli bir durumun simgesi olarak, cinsiyet ayrimi yapilmaksizin disi
geyik, tipki Orta Asya ve Sibirya’daki Boynuzlu Maral Ana gibi, boynuzlu
olabilmistir. Herakles, bu disi geyiklerden Artemis’e ait altin boynuzlu® birini
mutluluk diyarlarina dek kovalamigtir; Marie de France’a (1160-1210) ait Lai de
Guigemar da boynuzlar olan yaral bir disi geyikten bahseder. Petrarca ise, iki
nehrin birlestigi yerdeki yesil ¢cimenin iizerinde bulunan altin boynuzlu beyaz
bir disi geyikten bahsettigi bir sonesinde bu konuyu yeniden ele alir?’

Genis bir alana yayilan geyik, tarih 6ncesi donemlerden bu yana zamanin
ilerleyigine eslik eder. Antik Hint-Avrupa mitolojilerini isgal etmeden 6nce pa-
leolitik Avrupa’nin magara duvarlarin1 doldurur; Sibirya Saman ibadetlerinin
merkezinde yer alir, Dogu Hiristiyanliinin ikonalarin siisler ve ayn1 zamanda
Japonya’da Miyazaki'nin ¢agdas animasyon sinemasina ilham olur.”® Ote yan-
dan René Char “Lascaux’nun siyah geyikleri”ni selamlar:

Sular gogiin kulagina dediler,
Geyikler, bin yillik mesafe katettiniz,
Kayanin karanliklarindan havamn oksayiglarina™

Bu eserin amaci, ne besleyici, sifaci, ev esyasi, giysi ve arma tedarikgisi ola-
rak geyigin her halini aragtirmaktir, ne de simgesel islevlerinin evrenselligini
incelemektir. Burada s6z konusu olan; gegis kavrami gercevesinde anlam tasi-
yan ve geyigi, Hiristiyanlagmig Avrupalilar ile Orta Asya’nin kademeli olarak
Islam1 benimsemis Zerdiist, Saman veya Nasturi inanglarina mensup Tiirkge
konugan toplumlar: gibi birbirinden farkli halklarin hayal giiciiniin biiyiik
besleyicisi kilan bu sagirtic1 kiiltiirel melezlige has birkag 6zellige 151k tutmak-
tir. Calismamun Ibrahimi kiiltiir diinyasiyla (Yahudilik, Hiristiyanlk, islam)
sinirlandirilmis olmasi, burada Kelt topraklarindaki Hiristiyanliga, orada da
Anadolu Tiirk Islamina niifuz etmis bazi 6zellikler barindiran Samanizm basta
olmak iizere yabanci kiiltiirlerle kesisme noktalarina goz atilmasina engel tegkil

8 Budizmde, altin geyik Bodhisattva'min bir suretidir. Rengeyiklerinin erkekleri de disileri de boy-
nuzludur.

9 1l Canzoniere, sone 190, Roma, Mondadori, 1985.

10 Prenses Mononoke, 1997.

11 Le Désir du cerf baghgiyla edit6r Nicholas-Jean Sed’in yayimlamaya devam ettigi La Vie spirituelle
(Paris, Editions du Cerf) dergisi; eski bir Yunan atasézii geyigin boynuzlarim kaybettigi yeri “gii-
zel ve gizli” olarak niteler.
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etmez. Bu bolgelerdeki Hiristiyanlarin ve Miisliimanlarin geyigi bu sebeple goz
ard1 edilemez; eski inancin izlerini ve mitlerini tagir, ruhlar kiiltiiniin ve kurtu-
luga erme inancinin, boynuzlu Tanr’min ve Isa-geyik’in kesigmesini gosterir.
Hiristiyan Ronesansi’'ndan 19. ytizyila dek, simgesel bir yaklasimla alemler ara-
sinda kurulmug karmagik iligkilere yeniden hayat verebilmek igin, tekrar tekrar
basilan ortacag Hayvan Oykiileri kitaplarina yogun génderme yapan “bilgin pis-
koposlar” Aydinlanma ruhuna karg yiiriittiikleri miicadelede yanilmamuglar-
di: Kutsal alanin digina ¢ikarilan ve Descartes’tan sonra gitgide benimsenmeye
baglanan makine-hayvan kavramini yeniden ele almak gerekti.?

12 Bkz. Eric Baratay, L’Eglise et I’ Animal (France, XVIle-XXe siécle), Paris, Cerf, 1996. Yazar, kirilma
noktasin1 1650-1670 yillarina ve insan ortamuina, hatta evrimciligin gelismesiyle akrabahga geri
déniigii ise 1830’1ara tarihlendiriyor.
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1. Klasik Antik¢agdan Kitab-1 Mukaddes’in
Diinyasina, Simgeler Ormaninda Geyigin
Karmasik Giizergahi

u, antik kiltiri Hiristiyanhga baglayan kar-
makarngik bir yoldur. Geg antikgagdan bu yana
Hiristiyan diinyada ortaya ¢ikan konuyla ilgili
yorumlarin ¢oklugu, bu tarz bir ¢alisma icin gerekli olan
nadir kutsal kaynak referanslar -geyik igin bir diizine,
disi geyik icin on bes, yavru geyik i¢in bes-?* goz oniine
alindiginda carpicidir. Alintilarin tamamu Eski Ahit’te bu-
lunur: Isa, havarilerin anlatilarinda da mevcut olmayan
bu s6zciikleri asla telaffuz etmez. Oysa Yunan diinyasin-
da oldugu gibi Latin diinyasinda da saglam kurulmusg
bir gelenek, geyigi Kurtarici’'nin segilmis s6zctisti yapar.
“Tesniye”deki ve “Krallar”in birinci kitabindaki alintilar-
da yasaklara ve beslenmeye dair ifadeler vardir ki, geyik
ya da ceylan her sekilde tiiketilebilirdir; diger alintilar
13 Concordance de la Bible'e (TOB) gore. At igin yiiz elli, kegi ve oglak
igin altmug civari. IThtiyath bir degerlendirmeyle, Kitab-1 Mukaddes'in
Latince (Vulgata) ve Yunanca (Septuaginta). gevirilerinin, Ibranice
“Tanah”ta oldugu gibi Mezmurlar 41: 2'de (Ibranice, 42) de “geyik”
sozcligiinii kullandiklar gériiliir; Kitab-1 Mukaddes'in Fransizca gevi-
risi ise “disi geyik” olarak terciimesini kullanir. Ibranicede disil ¢o-
gul kullanimi bu tereddiitleri kismen agikhiyor. Tesniye 12: 15; 12: 22;
1_5: 5; 15: 22; 1. Krallar 5: 3; Mezmurlar 41: 2; 103, 18; Yesaya 35: 6;
Ozdeyisler 6: 5; Agitlar 1: 6 (Vulgata ve Bible de Jérusalem’de kog). Disi
geyik: Tekvin 49: 21; II. Samuel 22: 34; Yeremya 14: 5; Habakkuk 3: 19;

Mezmurlar 18: 33; 22: 1; 29: 9; Eytip Kitab1 39: 1. Yavru geyik: Tekvin
49: 21; Eytip Kitabi 39: 4.
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hem disi hem de erkek geyik gibi hizli, becerikli, yiikseklere aligkin hayvanlara
gonderme yapar. “O zaman topal, geyik gibi sigrayacak”™. 41. Mezmur’daki
geyigin susama temasi, yikanirken Akteon’a yakalanan ve boylece onun felake-
tini hazirlayan Artemis’ten yilan-peri Melusina’ya kadar, kaynaklar ve pinarlar
etrafinda olugan zengin bir mitolojik birikimden beslenen Kilise Babalar1'nin
tefsirlerinde olaganiistii bir ragbet gérmiis olmahdir.

Tipki susamuig bir geyigin
Kaynak suyu-aradig gibi
Ruhum da seni ariyor
Seni, Tanrim

41. Mezmur (Mezmur Kiilliyati Ekiimenik Versiyonu)

Son olarak, “Negideler Nesidesi”, daha sonra isa ve Kilise i¢in de kullanilan,
Yehova ile halki arasindaki sevginin temsili olarak disi ve yavru geyik figiir-
lerini sik¢a kullanir.® Fransizca Kitab-1 Mukaddes’e bakilirsa bu gondermelerin
birbirleriyle ¢ok az iligkileri vardir ya da hig yoktur ve asla higbir atifta bulun-
mazlar; bununla beraber bu géndermeler, Tanr1'min istedigi bir diizene tabidir;
ayni kanuna boyun egen ve onun tarafindan korunan hayvanlari isimlendirme-
si icin Adem’e gorev veren (Tekvin 1: 8) Tanr1’nin diizenine. Insann yeryiiziine
gonderilmesi yaratilis1 tamamen etkiler ve insan her ne kadar hayvanlar1 hakki
olarak gahistirtyor ve onlar yiyorsa da (ki bu da onlan 6ldiirme hakki oldugu
anlamina gelir), tufandan sonra ve kimi kurallar dahilinde onlarla ayricalikh
bir iligki icine girer: Geyikgillerin durumunda oldugu gibi. Musevi diinyasin-
da, Troyali bilgin Rasi (1040-1105) “Torah”1 kelimesi kelimesine yorumlarken,
Tesniye 12: 15 ve 12: 23’teki necis ve necis olmayanlar bahsinde geyikgillerin
6zel durumuna vurgu yapar: “Ceylan da geyik gibidir. -Onlardan asla kurban
edilmez. Ceylan, geyik gibidir. Kol, ¢cene ve sirdeni rahibe vermek zorunlulugun-
dan onlar1 muaf tutmak igin.”'¢

14 Yesaya 35: 6. Fransiz armacilik terimleri, geyigin farkli temsilleri arasindan “kogsan” s6zctigii i¢in
“yatan” ya da “gegen” sozciiklerinin yan sira “ince uzun”u benimsemistir. “Gegen” en sik kulla-
nilan tanimlamay: olugturur.

15 Nesideler Negidesi 2: 7, 9, 17; 3: 5; 4: 5; 7: 4 (3); 8: 14 (gevirilere gore ceylan ile yavru geyik, geyik
ve disi geyigin yerine kullanilir: Kitab-1 Mukaddes'in Fransizca gevirisinde (Bible de Jérusalem) cey-
landir).

16 Paris, Comptoir du Livre Kéren Hasefer, 1957, c.II, s. 180.
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Bu temanin her yerde; mozaiklerde, fresklerde!” ya da Hiristiyan ¢agimin
baglarindaki objelerde goriilmesi ¢arpicidir; yazih kutsal kaynaklarin kithgina
ragmen, bagka yere bakmaya ve antik¢agin klasik kiiltiirii 151§1nda geyikgillerin
yerini degerlendirmeye yonlendirir: Roma katakomblari, imparatorige Galla
Placidia’nin mozolesi (430), Kartaca’da Tunus vaftizhaneleri, Henchir Messaoud
ya da Bir Ftouha bunun géstergesidirler.’® Bununla beraber, “Inciller”in sessizli-
gine ragmen, Eski Ahit gerekli destegi verir, “ormandan gelip (Tanr1'run bagini)
harap eden”? yabandomuzunun faydalanamadig destegi; antik Greko-Latin
ve Cermeno-Kelt hayvan oykiilerinin ortak kaynaklarindan, ister efsaneler ister
gozlemler s6z konusu olsun, siiregelen 6nemli noktalara ulasmanin yolu agikts;
tipki yilanlara ya da beyaz ile altin renklere has ifadeler gibi. Béylece av, Kitab-1
Mukaddes'te neredeyse hi¢ bulunmayan bir baglam olan geyik hakkindaki sim-
gesel gelismelerin dogal cergevesi haline geldi.?’

Klasik Akdeniz kiiltiirii bu alanda 6zellikle zengindir: Ksenofon'unkiler
(430-354) gibi biiyiik metinler, Homeros ve Miken geleneginin mirasgisi olarak,
av1 savaggilarin egitimiyle iligkilendirirlerdi: Herakles, Aetolia’y1 harap eden
Kalidon yabandomuzunu? 6ldirmiistii. Bu, siirekli kagan geyiginkine kiyasla
her seyden 6nce ¢ok daha gérkemli bir avdir? ancak Artemis’e ait altin boynuz-
lu disi geyigin yorulmak bilmez takibi bu pek de ¢ekici olmayan imaji diizel-
tir® Yedi yiizyil sonra, Apamea’li Oppianos’un Kynegetika’sinda,** sehirlilerin
egitiminde avin merkezi roliinii ve mart ayindaki Agrotera (Avci) Artemis sen-
liklerini yticelten, benzer bir toplum goriisiine rastlariz; Oppianos bu konuda,

17 Dom Cabrol’e ait Dictionnaire d’archéologie chrétienne, Paris, Letouzey, 1924, mozaikler ve diger
objelere kiyasla fresklerin gérece az bulunur oldugunu kaydeder.

18 Bkz. Charles Puech, “Notes sur le symbolisme de la mosaique découverte au baptistere d’Enc-
hir...”, Cahiers archéologiques, 1949 (3 ve 4).

19 Mezmurlar 80: 14. Yunan mitolojisinde, Meleagros, kurban téreninde unutulmus olmasina kizan
Artemis’in Oeneus’un meyve bahgelerini talan etmesi igin gonderdigi Kalidon domuzunu 6ldii-
riir, ilyada, IX. sarki.

20 Aval Nemrut ve Esav’a bir, aglara iki ve “iz siiriilen av”a bir gonderme, Tekvin 10: 9, Mezmurlar
91: 3 ve 124: 7, Yeremya'nin Mersiyeleri 4: 18.

21 flyada, IX. sarki, 529-599.

22 Bu, Kitab-1 Mukaddes'te bir kez dile getirilir: “Reisleri otlak bulamayan geyikler gibi oldular, / Ve
ardi kovanin 6niinde takatsiz yiiriiyorlar”, Yeremya’nin Mersiyeleri 1: 6.

23 Michel Pastoureau Les Animaux célébres’de (Paris, Bonneton, 2001, s. 84-88) kacan Romali askerlere

- “geyik” lakab1 verildigini hatirlatir (Bestiaires du Moyen Age, Paris, Seuil, 2011’de bu bilgi tekrar-
lanir). Antikgag prenslerinin masalarinda geyik etinden yapilmig yemeklerin sayica az oldugunu
da kaydeder.

24 Les Cynégétiques, Clermont-Ferrand, Paléos, 2008, haz. N. Desgrugillers-Billard.
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karin kiviimindaki bir boru kesildiginde disiye doniisen geyigin iradesinin az-
Iigin1 ve kalbinin zayifigim ve bunun da cinsel istahinin siddetiyle bir tezat
olusturdugunu hatirlatarak, Castor’un nasil at iizerinde avi1 icat ettigini anlatir.
Rahathkla Isa’ya aktarilabilecek olan itaatsizlik ve fedakarlik boyutu, geyige
doniigtiiriilen ve kendi kdpeklerine yem olan Akteon mitinde de mevcuttur.
Vahsi diinyanin hakimi maralli tanrigaya elaphibolos (geyik katili)® denir, ayn
zamanda insanlara 6zellikle de kadinlara 6liim getirir. Yine ayni kuralin ihlali,
Euripides’in Pentheus ya da Bakkhalar (MO 405) tragedyasindaki entrikay1 olug-
turur. Bu kral, Bakkha ayinlerinde geceleri yasanan tagkinliklarin intikamin
almak arzusuyla, kendisi de Bakkhalarin geyik derisini iizerine orter ve onlar
gafil avlamaya caligir. Tann tarafindan tuzaga disiiriliince, fark edilir ve bir
av hayvam gibi bedeni parcalara ayrilir; 6z annesi Agave bir kolunu koparir-
ken, Akteon’un annesi olan kiz kardesi Autonoe de infaza dahil olur. Ovidius
Doniigiimler’de (II1, 137-140), onlarin babas1 ve dedesi olan, Thebai sehrinin ku-
rucusu Kadmos’a Artemis’in intikamim hatirlatir: “Ey Kadmos, onca saadet
icinde senin igin ilk yas nedeni torunun oldu, onun alninda ¢ikan tuhaf boy-
nuzlar ve siz, efendinizin kamyla doyan képekler”. Cezbe hali ile kurulan bu
bag, Hiristiyan tarzinda, teolojik bir kisveyle siirmek zorunda kalmist1.
Felsefeciler ve tarihgilere gelince, Aristoteles, daha MO 4. yiizyilda, Hayvanlar
Tarihi'nde, insan da dahil hayvani genelbir diizene, yagayan formlarin bir hiye-
rarsine ekleyerek, 6grencilerinden gelen gozlemlerle Hesiodos (8.-7. yy.), Keali
Simonides, Herodotos (5. yy.) gibi ¢ok eski, hatta Homeros gibi neredeyse bin
yillik ya da efsanevi kaynaklar birlestiriyordu. Geyik ve disi geyik gekingenlik
ve zeka bakimindan, 6zellikle de yaralarin1 uygun otlarla tedavi etmeleri veya
disi geyigin, yavrularinin dogacag yerleri se¢mesi ve onlar1 korumasiyla farkli
bir yere sahipti. “Bagin1 yeniden yaptig1” siiregte onu saklanmaya iten utanci
tizerine yapilan ahlaki degerlendirmelerin yanu sira, her yil geyigin boynuz-
larinin yeniden dogmas: ve azginlik donemindeki sasirtici canlihig filozofun
ilgisini gekti. Hayvanlar Tarihi’'nde anlatilan efsaneler arasinda, digiler de dahil
tiim geyiklerin kulaklarinin yarik oldugu “geyikler dag1”, Alkibiades’in 6liim
yeri olarak  ___ Latin diinyasinda, Yagh Plinius'un (23-79) ortacagda

25 Kopeklerini ofkeyle Akteon’a karg1 kigkirttig1 soylenir. St. Petersburg’daki Ermitaj Miizesi'nde,
Artemis’i boynuzlu bir disi geyik iizerinde gosteren, MO 5. yiizyila ait altin kiipeler bulunmakta-
dir (Nymphaion kazilan, Kerg yakinlari, 1867).

26 IX. Charles’in La Chasse du cerfinde tekrarlanir (Paris, 1945, Editions de I'Ibis, s. 37, Nicolas de
Neufville tarafindan ilk baski 1625'te); Kral, Aristoteles’in olgularin gergekligi hakkindaki siiphe-
lerine vurgu yapar.
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¢ok okunan Doga Tarihi, boynuzlarin kaybedilmesi bagta olmak iizere bu ka-
rakter ozelliklerini yeniden ele ald. Bitkileri taniyor olmalan iizerinde durdu:
Geyik, yaralarini oklarin ucundaki demiri diisiirecek giice sahip “geyikotu” ile
tedavi eder, disi geyik yavrulamadan 6nce bagirsaklarim bogaltirdi, hayvanin
uzun Smiirliiliigii de buradan gelirdi (boynunda Biiyiik Iskender’e ait bir kolye
tagtyan yiiz yasinda bir geyik yakalanmust1). Bu tedavi edici niteliklere, bilhas-
sa ateg duigliriicii olanlara ortagagda ¢ok deger verilecekti.” Yanuk boynuzun
kokusu yilanlan kagiriyor, annesinin karninda 6len geyik yavrusunun girden
mayasi yilan 1sirgini tedavi ediyordu.? Yagh Plinius ayrica, geyik siiriilerinin
birbirlerine dayanarak ve en bastaki hayvan1 nébetlese degistirerek denizde
uzun mesafeleri yiizerek katedebilme becerisi oldugunu anlatiyordu.? Daha
bir ytizy1l once Lucretius (98?-55?), geyigin, 6ldiirmek ve yemek igin nefesiyle
deliginden gikarttig1 yilan ile diismanhgindan s6z etmisti; geyik sonra zehir-
den kurtulmak ve yeniden genglik bulmak i¢in uzun uzun su iger; Plinius'un
cagdasi Lucanus bu genglesme temasin yeniden ele alir. Sonug olarak, Flavius
Josephus'un (38?-100?) Antiquitates Iudaicae’ sinde® geyiklerin (karaleylekle ben-
zer bir sekilde) yilanlara diismanligim bir delil olarak sundugu Ibrani diinyas
da dahil olmak iizere bir ortak Akdeniz kiilliyatiyla kars: karsiyayiz. Hiristiyan
yazarlar, 6zellikle de Aziz Augustinus (354-430), bunu miras aldilar.

Sergio Cigada, “Bréton anlatilar1”min kdkenleri tizerine yaptig1 aragtirmada,
dikkat gekici bir 6ykiiniin Greko-Latin klasik edebiyatinda yeniden kullanhigi-
n1 saptadi; Romali general Sertorius’a eslik eden ve kehanetleri sayesinde onun
ayaklanan Ispanya’yi kontrol altinda tutmasini saglayan Lusitanya kabilesinin
bir sefi araciligiyla Tanrica Diana’nin bagisladig) beyaz bir disi geyigin oykii-
siiydii bu.®® Bu tekrarlanig, dénemin imgelem diinyasinin bundan ¢ok derin-
den etkilendiginin bir gostergesidir: Yagh Plinius bunu Sallustius’un (86-35)
Historiae’sinden alintilamigti. Bunlar, kronolojik sirayla, Valerius Maximus (MS
24-31 yillan civarinda yazilmug), Frontinus, Appianus, Sertorius’un Hayat/n

27 Klasik Latince yaghlig1 kolayca geyigin uzun yagamiyla iligkilendirir: Yagh bir adam igin senectus
cervinus “yagh geyik”, Horatius, Apuleius.

28 Plinius, a.g.e., VIII. kitap, 112-119.

29 Oppianos gerek yon bulma gerekse yilanlara diismanlik konularinda bu anlatilardan s6z eder.

30 II. kitap, V. boliim (Arnaud d’Andilly baskisi, Amsterdam, 1700, s. 53).

31 Sergio Cigada, La Leggenda medievale del Cervo Bianco e le origine della “matiére de Bretagne”, Roma,
Academia nazionale dei Lincei, 1965.
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Yunanca yazan Plutarkhos ve Aulus Gellius'un eserlerinde mevcuttu.®
Lucanus’un (38-65) Pharsalia’s1, babasinin kaderini 6grenmek isteyen Sextus
Pompeius'un bagvurdugu ruh ¢agiria Erichtho'nun biiyii ¢caligmalarinda yi-
lanlan geyigin iligiyle iligkilendirdi.*® Bu metinlerin bazilar1 ortagagda bilin-
miyor olsalar da Valerius Maximus’un Facta et dicta memorabilia’s1 ya da Aulus
Gellius’a (MS 160 yilina dogru) ait Noctes Atticae biiyiik Slgiide yaygindi ve
Latincenin ya da 6zellikle Irlanda’da Yunancanin etkisiyle ortagag anlatilari-
nin yazimuini etkileyebildi. Yazar, Sertorius'un ¢iktigi mahkemede beyaz bir disi
geyigin iceri dalmas: ile daha geg tarihli bir roman olan La Suite du Merlin’de
(1240 civar1) Arthur’un sarayimna beyaz bir geyigin girmesi arasinda dikkat ge-
kici benzerlikler oldugunu da kaydeder.

Eski Ahit'in kutsal metni ise, Nuh’un gemisine almay: reddettigi dev geyik
re’em’inki gibi birkag efsane ile zenginlesti. Nuh onu boynuzlarindan baglamig
ve sadece bagin1 gemiye yaslayarak arkadan siiriiklemisti. “Babil Talmud”unun
Aggada metnine gore, onun etrafindaki tufan sular1 mucizevi sekilde sogumus-
tu. Tefsircilere gore, benzer bir teknik, geminin gatisina tiinemis ya da merdi-
vene ata biner gibi oturmus vaziyetteki Bagan krali dev Og icin de kullanil-
must. Bu kocaman ve devasa geyik “Rangifer” (ya da rengeyigi) ile ilgili orta-
cag metinleri ya da yapilarinda da iki devin iligkilendirildigi goriiliiyor; tipka
Poitou’da ya da Berry’deki Gargantua efsanelerinde oldugu gibi.*

32 Sallustius’un metni kayiptir. Plinius, VIII. kitap, 112-119. Sertorius (122-72), Lusitania (Antik
Roma’da Lusitania bugiinkii Portekiz’den daha genis bir alana yayilmust) kabile seflerinin sar-
silmaz destegiyle Sulla’nin yandaglarimi yendi. Plutarkhos (50?-120), XI. bsliim, disi geyik ona
tavsiye verdi ve tehlikelerden haberdar etti. Valerius Maximus bu kehanet yetisinden daha énce
bahsetmigti.

33 VL. kitap, 507-830. Geyige yonelik tematik bir tipoloji i¢in bkz. F. Dubost: “Les Merveilles du cerf:
miracles, métamorphoses, mediations”, Revue des langues romanes, n° 98 (2), 1994, s. 287-310.

34 Talmud, Zebahim, 113b ve Louis Ginzberg, The Legends of the Jews, Philadelphia, The Jewish
Publication Society, 1909, s. 160. Bkz. Claude Gaignebet, A plus hault sens, Paris, Maisonneuve et
Larose, 1986, cilt I, not 385. Yapiya drnek olarak, burada s6z konusu olan Jean le Bon’un yaptirdig:
Bourges Kraliyet Saray1'dir.

26
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



2. Kuzey ve Bat1 Avrupa
Ormanlarindan Gegis

iana/Artemis’in golgesi Akdeniz iizerinde do-

lagiyorsa, bir bagka av ustasi ve diizenleyicisi,

baginda geyik boynuzuyla yilanlarin tanrisi
Galyali Cernunnos da uzun zamanlardan beri Bat1 or-
manlan {izerinde uzanmaktadir. Sadece Caesar onun
“Uzun Sagh Galya”daki mutlak varhgmna igsaret etti ve
ona tiim Galyalilarin atasi, Dis Pater adim verdi.®® Bu ye-
ralt1 tanrisi, genelde otururken ya da elinde bir bereket
boynuzu tutarken tasvir edilen bu canavar dev, Kelt ra-
hip sinufiyla birlikte resmi olarak yok oldu, kimi zaman
fatihlerin senkretik tanrilariyla biitiinlegebilecek daha in-
sani goriniimlii tokmakli tanr Sucellus gibi farkli isim-
ler altinda gizlendi ya da Roma tanrilaryla ittifak kurdu
(Resim 4-1 ve 4-2). Reims’deki Saint-Rémi Miizesi'nde
bulunan 2. yiizyila ait bir mezar tas1 onu, dizleri {izerin-
de bir bereket boynuzuyla Galya usulii oturan, ayaklan
dibindeki bir geyige ve bir bogaya su veya yiyecek ve-
ren boynuzlu bir yagh olarak gosterir. Aralarindaki soy

35 De bello gallico, 6, 18, 1. “Tiim Galyahlar Tanr1 Dis’ten gelmekle 6vii-
niirler ve Kelt rahiplerinin bunu kendilerine bildirdiklerini iddia
ederler...”

36 1837’de, Reims’in merkezinde, Vauthier-le-Noir Sokagi’nda bulun-
mugtur ve MS 160 tarihlidir. Miizenin 1958 tarihli fotograflarinda boy-
nuzlar kiriktir; her yerde bulunan yayimlanmus diger fotograflardaki
saglam boynuzlar montaja benzemektedir.
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Resim 4-1. Cernunnos, mezar
tasi, Reims Miizesi.

Resim 4-2. Gundestrup Kazan’ndan
ayninti, Danimarka, MO 2.-1. yy.
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bagini hayal etmeyi saglayacak sekilde genglik ¢izgileri vurgulanan Apollon ve
Merkiir onun iki yaninda yer alir. Heniiz Hiristiyanlik onu cehenneme gonde-
rip seytan ilan etmeden 6nce, Franklarin gelisi ve imparatorlugun ¢okiisii onun
Frank¢a Mundgawi (Vatan Koruyan)¥” adiyla yeniden doniigiinii kolaylagtirmig-
tir: Bu geleneklerin ne kadar derine kok saldiklarina bakildiginda hassas bir gi-
risimdir bu. Onun yilanla iligkilendirilmesi Melusina’ya, yani tiim Avrasya’da
yaygin s6hreti olan, Gallo-Romen diinyada Cernunnos’un disi benzeri seklini
alabilen ve yeralt1 sulari, kaynak sular ve kuyularla iligkili yi1lan kadina atiftir.
Daha 6nce Hesiodos'un Theogonia’sinda Iskitler hakkinda bahsi gegen bu mit,
yilan kuyruklu denizkizimin Akdeniz varyantina yakindir. Biiyiik Britanya’da,
Anne Lombard-Jourdan’in bahsettigi gibi, bu tanr1 Herla ya da Herne adlar1y-
la taumlanir. Shakespeare, boynuzlu Falstaff'in my doe, disi geyigim dedigi
Windsorl iki “hanim” tarafindan tuzaga diisiiriildiigii mese agaci béliimiinde
onu sahneye koyar. Burada tanri, Brotonlarin efsanevi bir kralinin, yani agag1
diinyalarda ortaya ¢ikan bazi anlatilara gore, belirsiz bir sekilde tekrar baglamig
bir “vahsi” av sirasinda ortadan kaybolan Arthur’un bedeninde tezahiir eder.®
Ortagagin “yiiksek avi”nin “hengamesi”, 6liiler ordusunun bagindayken yenik
diismiis Broton kralinin basiboslugu olarak da yorumlanabilirdi.

Erec et Enide’in (1165-1170) yazar1 Troyes’lu Chrétien ve Boron’lu Robert'le
baglayan Hiristiyanlagmis Arthur efsaneleri, benzer sekilde, Gal mitolojisinin
“peygamberi” Myrddin’i, Arthur’'un danigmarn bilge “biiyiicii”den ¢ok uzak,
sirasiyla geyige ve kusa (ucan geyigin kokeni bu muydu?) doniisen veya ka-
risin1 kagiran ve kafasinda tasidigi boynuzlar® sokiip alarak cehenneme gon-
derdigi kisiyi takip ederken geyik tizerine binen bir “vahgi adam” figiirii ola-
rak “yeniden resmetti”. Anglo-Norman kesis Monmouth’'lu Geoffrey'nin Vita
Merlini’sinin (1149) ise, Galler'in Latince kronikleri ve 6zellikle Nennius'un
Historia Brittonum’u gibi 9. veya 10. yiizyillara ait, eski tarihli 6nciilleri vardir.*

37 Bkz. Anne Lombard-Jourdan’in tasvirler ve anlamlari iizerine agiklayici bir aragtirma yayimlayan
kitabr: Aux origines du carnaval, Paris, O. Jacob, 2005, s. 184-209. Kelt dilinde garw kokii, geyik ya da
kegi anlamina veyahut yakin bir kok olan karw yani dev anlamina gelebilecegi i¢in hem bir belir-
sizlik kaynagidir hem de ilgingtir (Maurice Perdereau’nun verdigi bilgi). Ille-et-Vilaine bolgesinde
Saint-Sulliac’taki Garo Dag1 bu kokten gelmektedir.

38 A.g.e., s.201-204, Walter Map, De nugis curialium, London, haz. Wright, 1850’den alinti. Benzer bir
Danimarka anlatis;, Odin’i bir geyigin pesinde cehenneme gonderir.

39 Bkz. C. Gaignebet, Le Carnaval, Paris, Payot, 1974, s. 135. Geoffroy de Monmouth’a ait 1149 tarihli
Vita Merlini'yi kaynak olarak kullanur.

40 Bkz. Le Livre du Graal, haz. Daniel Poirion, Paris, NRF, Gallimard, 2001, s. 1741.
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Tristan da yabanci bir iilkede misafir olan ve terk edilmis vahsi insan anlati-
mini1 yeniden ele alir ve 14. yiizy1l gibi daha geg tarihli bir romanda kullanur; bir
geyik onu besler ve hayvanlar arasinda tiiylerle kapl yasar, ta ki bir esir kadin
onu medenilestirene dek; ger¢ek kékeninin o zaman farkina varir...

Akintida stiriiklenen bir gemide denize birakilan geng Tristan, sonra-
lar1 ona dini ve dilleri 6greten bir melekle karsilagtiracag: bir denizkizi
tarafindan emzirilir. Bu sihirli siit sayesinde, karaya ayak bastiginda bir
Kartaca at1 kadar biiytimiistiir. Burada, yine denizkizinin siitiinii i¢mis
olan ve onu ekmek ve etle besleyen bir geyikle karsilasir. Geyigi civar
tilkelerin ekinlerini harap ederken Tristan vahsi hayvanlarin arasinda
biiyiir. On alt1 yaginda viicudu killanuir, “tipk: vahsi bir adam gibi” yap-
raklarla ortiintir. Esir aldig1 bir kadin onu medenilegtirir. Orman terk
ederken, kendisi gibi terk edilmis ve bir oduncu tarafindan bulunmus,
tivey kardesi Doon’a rastlar. Birlikte maceraya ¢ikarlar ve sonunda do-
gumlarini ve akrabalik baglarini 6grenirler.

Valentin et Orson
Claude Gaignebet tarafindan alintilanan Dickson analizi*!

Aymi zamanda, Iskandinav sagasinda,® bu sefer de kral Marc’in sarayinda-
ki, taz1 pay1 geleneginden haberleri olmadigindan hayvanin kafasini kesmeye
hazirlanan Bréton av kopegi sorumlularina, geyigi pargalara ayirma sanatim
Ogreterek uygarlastirict davraniglarin aktarimcisina doniigiir. Hayranlik i¢cinde
onu kralin huzuruna gotiiriirler, burada, av konusundaki maharetine arp ¢al-
maktaki yetenegi de eklenince, onu aramaya ¢ikan babalig1 Roaldin da teyit
ettigi asil kokenleri ortaya ¢ikar.

Cok sayida varyantla Tristan’1 sahneye koyan siirlerin ve sagalarin biitii-
ni, genellestirilmis bir taklitten ziyade, Georges Dumézil’in ortaya koydugu
Hint-Avrupa efsanelerinin ortak noktalar tarzinda bir ortak bellekten dogmu-
sa benzer.

La Chanson de Roland geyiklerin 6liiler diinyasiyla olan yakinhigin teyit eder.
Charlemagne, Roland’in, Olivier'nin ve bagpiskopos Turpin’in cenaze bakimini

41 C. Gaignebet, A plus hault sens, a.g.e., ciltIl, s. 387.
42 Bkz. P. Walter ve D. Lacroix, Tristant et Yseut, les poémes frangais, la saga norroise, Paris, Le Livre de
Poche, 1993, s. 534-538.
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sOyle yaptirir: “Sonra tli¢ sovalyenin bedenleri alinir; sarapla ve giizel koku-
lu bitkilerle iyice yikanmig geyik derilerine sarilir...**”. “Fransa destanlar1”nin
cagdas bir metni olan Karlamagniuis-Saga Avrasya kitasinin tamamina yayilmig
geyikgillerin bir bagka islevinden, rehber hayvan olusundan s6z eder: Beyéz bir
geyik Ispanya iizerine yiiriiyen imparatora Gironde’da nehir yataginda bir ge-
cit gostermisti;* aym sekilde, Clovis ve ordusu, Alarik Gotlarina saldirmadan
once Viyana’da bilinmeyen bir irmak yatag1 gecidinin kesfinde bir disi geyigi
ya da bazi anlatilara gore bir geyigi takip etmislerdi.*® Hunlar, Avrupa’nin fet-
hine girismeden 6nce, Maeotis batakliklarim1 aymni kosullarda gegmislerdi. Orta
Avrupa’da tannlarin igareti olarak goriilen ve Mircea Eliade tarafindan betim-
lenen av giizergahlan geyikgiller sayesinde halklara sayisiz yerlesim 6rnegi su-
nar; italya'da Strabon bile benzer durumlardan bahseder.*

Ister ilahi bir takip isterse kaderin cilvesi olsun, geyiklerin agag1 diinya
ile iligkisi tist paleolitik donemden itibaren Avrupa’da saglam sekilde yerles-
mige benziyor; onlara hayat veren topraktaki bir gatlaktan ya da kayalik bir
cikintidan ziplayan, bazen yerin derinliklerinden ¢ikmisa benzeyen geyikler
veya disi geyiklerin yer aldig1 ¢ok sayida resim magara duvarlarim doldurur®
(Resim 5, 6, 7).

Ingiltere’de hala yasayan bir efsaneye gore, Carduel ormaninin geyikgille-
rinin yeralt1 diinyasindan geldikleri soylenir.*® Atlar ve bizonlar genelde daha
fazla sayida kaya resmine konu olurlar ama Ispanya’daki, bilhassa Pirene-
Cantabria hattinda bulunan magaralardaki geyikgillerin giiglii varlig1 bize

43 Paris, haz. Pierre Jonin, Gallimard, 1979, 2962-2973. dizeler. 12. yiizy1l sonuna ait metin, 11. yiizyila
ait bir Anglo-Norman elyazmasi niishanin iizerine kopya edilmigtir.

44 Eski Norveggeden geviren Gaston Paris ("Ecole des Chartes Kiitiiphanesi) 1864; S. Cigada, La leggen-
da medievale del Cervo Bianco e le origine della matiére de Bretagne, a.g.e., s. 44'te alintilanmugtir.

45 Hayvan, irmak gegitlerine dair kutsal bilgiyi paylagiyor gibidir.

46 M. Eliade, De Zalmoxis i Gengis Khan, Paris, Payot, 1970, s. 131-161. Hiristiyan aziz anlatilan,
Tanr’min Fransa’ya dair planlarin1 haber veren bu béliimleri kendilerine maletmis olmaldur.
(Grégoire de Tours, Histoire des Francs, Paris, Les Belles Lettres, 1963-1965, 11, 37). Hunlarin Maeotis
batakliklarindan gegisi Monumenta Germaniae..., cilt V'te ve Jordanes'in (5. yiizyil din adami) De
Originis actibusque getarum’unda yer ahr.

47 Bkz. ]. Clottes ve D. Lewis-Williams, Les Chamanes de la préhistoire, Paris, Seuil, 1996, s. 81 vd. Ellerin
sanki gortinmeyenin iginde yok olmaya ¢ahgir gibi durusu ya da ¢atlaklara gémiilmiis kemik par-
calan, yazarlara gore, bu yeralt1 kokenine gonderme yapar. Bununla beraber, 25000 yillik Chauvet
magarasindaki resimlerde tehlikeli hayvanlar toplamin %60’ olustururken geyikler sadece %6
oranindadr.

48 A. Lombard-Jourdan, Aux origines du carnaval, a.g.e., s. 214. Giiniimiizde hala av planlamas igin
yapilan hayvan sayimi, kimileri tarafindan ormanin gizemi igin zararh addedilir.
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Resim 5, 6 ve 7 (yan sayfa). Kaya resimlerinde geyikgiller.
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Sertorius’un beyaz geyiginin efsaneler tizerindeki etki-
sini digtindiiriir.* 1914’te magaray: bulan Begouén kar-
desler, daha sonra da 1952’de bagpapaz Breuil tarafindan
tasvir edilen Ariége’deki U¢ Kardesler Magarasi (MO
15000) insan/geyik doniigiimiiniin 6ne ¢ikan bir Grne-
gini sunar: Buradaki kisi bir dans adimina yeltenmistir
veya dért ayakli bir hayvamn yiiriiyisiini taklit eder,
baginda boynuz (belki ren boynuzu) bulunmaktadir, ge-
yik kulaklidir, agz ise sakalin ya da bir maskenin ardina

49 Cervantes’in Galigyal: ailesinin armalarinin tizerinde lacivert tagin-
dan yiiriiyen iki geyik bulunuyordu.
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saklhidir. Konumu dolayisiyla, Cernunnos tarzi bir orman tanrisi, bir “av ustas1”
olarak, kendi altinda temsil edilen belirsiz hayvan kiitlesi tizerinde hakim du-
rumdadir.®

Kuzey ve Akdeniz mitolojileri arasindaki ortak nokta, geyigin isik ve golge-
yi bagdastirmasidir; Artemis’in kardesi Apollon’a bir yavru geyik eslik eder ve
Miken oncesi sanat onu siklikla giinesin savag arabasin gekerken tasvir eder.
Cermenlerde, Diinya Agac, yani agsag1 diinyalar1 goklerle birlestiren disbudak
agac1 Yggdrasil, dallar arasinda giinesin hareketini diizenleyen ve yeniden
genglesmesini saglayan doért geyik barindirir.® Bu, islev, urucundan 6nce ce-
henneme inen Isa’ya kolaylikla aktarilacaktir. Iskandinav mitolojisinde “hiz”
ile nitelendirilen bir Odin/$aman at yerine bir geyik kurban eder.? 13. yiizy:-
lin sonlarinda, Huon de Bordeaux destani, sonrasinda derhal yeralt1 diinyasin-
da kaybolacak olan bir geyigin uyarmasi sayesinde kahramanin bir pusudan
kurtuldugunu anlatir.

Boyle bir baglamda, Avrupa’nin yavag Hiristiyanlagmasi, iki yolu eszaman-
I1 olarak dikkate almak zorunda kaldi; bir yanda “metinlerin metni” Kitab-1
Mukaddes basta olmak iizere metinlerin yolu, diger yandaysa binlerce yillik
halk inanglar1 ve adetlerinin yolu: Ik bahsedilenlerin yetkesi pek ¢ok durum-
da ikincilerin giiciinii megrulagtirmaya yarar. Durumu daha da karmagik hale
getirmek gerekirse, bunlar klasik Greko-Latin ve daha sonra da ge¢ antikcag
edebiyatlarinin sézlii geleneklerini biiyiik 6l¢iide aktaran yazili metinlerdir.

50 Quatre cents siecles d'art pariétal..., Paris, CEDP, Montagnac (Dordogne), 1952, s. 176. 70 cm yiiksek-
ligindeki resme “biiylicii” ya da “boynuzlu tanr1” ad verildi.

51 “Hirsh”, Knaurs Lexicon der Symbole, Miinchen, Biedermann, 1989.

52 Bkz. Régis Boyer, La Religion des anciens Scandinaves, Paris, Payot, 1981.
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3. Gevisten Sindirime

utsal soziin ince elenip sik dokunmasi, rumina-

tio, dogal olarak Kilise Babalari'na dayanan ve

Hiristiyan diinyasinda bilinen bir ruhani diigiin-
me teknigidir. Aziz Augustinus’un (350-430) Mezmurlar
41’e*yaptig1 tefsirbuna en iyi 6rnegi tegkil eder: “Susamug
geyik kaynak sularini nasil 6zlerse...*”. Aziz Augustinus
bunu, Hiristiyanin tavr ile yilanlar 6ldiiren gevik geyi-
gin davraniglar1 arasindaki benzerligi gostererek ve onu
kaginilmaz olarak “kaynak sulari”na yoénlendiren bu
biiyiik susuzluga isaret ederek tefsir etti. Insan, tiim su-
suzluklari gideren tek kaynak olan Isa’nin pesinden tipki
geyik gibi kogsmaya davet edilmistir. Kigisel olarak onun
yolundan gitmekte serbest olsak da boyle konusan tek
bir adam degil tiim bir bedendir: Isa'nin bedeni ya da
Kilise. Hizindan ziyade yilanin zehrinden kurtulmaktaki
becerisi bizi koétiiliiklerimizi yenmeye davet eder, “ama
eger sen geyiklerden biriysen...”. Daha sonra, Plinius'un
da onceden bahsettigi gibi, kafalarinin agirhgini kargilikh

53 Enarrationes in Psalmos, haz. Migne, Latince Patroloji, cilt XXXVI,
464-465.

54 Quemadmodum desiderat cervus ad fontem (Vulgata), “disi geyik nasil 6z-
lerse...” (Bible de Jérusalem), “disi geyik nasil yonelirse...” TOB. Ibranice
Tanah, geyik igin kitapta oldukga az rastlanan “solugu kesilir” ifade-
sini kullanur.
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olarak tagiyarak birlikte yiizen geyik siiriileriyle Galatyalilar kargilagtirarak,
onlar1 “karsilikl olarak yiiklerini paylagsmaya” davet eden Aziz Pavlus'u zik-
reder. Biraz daha ileride bahsedilen, Hiristiyanliga girecek olanlarin vaftiz su-
yuna yapilan gonderme, “Girig”te bahsettigimiz bir grup tasvirde mevcuttur.
Charles Puech, alintilanan makalede, Roma’da, vaftiz suyunun dogrudan bir
geyigin agzindan giktif1 ve Dom Cabrol’'un tasvir ettigi yeralt1 mezarn freskin-
de, ayaklarinin dibinde susuzlugunu gideren bir geyikle birlikte Isa’'nin vaf-
tizinin resmedildigi bir vaftizhaneden bahseder. Aziz Augustinus’un vataru
olan Bizans donemi Kuzey Afrikasi, geyikleri ve/veya disi geyikleri derin bir
kaptan ya da kiigiik bir tepeden ¢ikan dort kaynaktan (Bir Ftouha) su igerken
gosteren Kartaca ya da Henchir Messaoud vaftizhaneleri bakimindan 6zellikle
zengindi; bir vazodaki kokiinden sokiilmiis hayat agaci, bu hayati 6neme sahip
suya dogru dinsel bir av giizergahinin anlatimi olarak yorumlanabilir.
Laterano’da San Giovanni Bazilikasi’'nda, Konstantin donemine ait bir mo-
delin roprodiiksiyonu olan bir mozaik, cennetten ¢ikan dort irmaktan su igme-
ye hazirlanan iki geyigi gosterir; bagi haleli Isevi bir anka, kaynak-dagin tam
ortasinda, hayat agacinin iizerinde durur® (Resim 8). Roma yeralt1 mezarlari,
Seria Nehri kenarinda ayakta duran ve Vaftizci Yahya'y: hatirlatan geyik te-
masini 5. ve 6. yiizyillara kadar kullandi. Vaftizci Yahya, vahsi hayata dair baz1
ozellikler tagiyordu, “lizerinde deve derisi vards; ¢ekirgelerle ve yaban bahyla
besleniyordu” ve Isa, vaftiz edilir edilmez Tann tarafindan ¢ole itildi, kirk giin
boyunca Iblis tarafindan sinandi, “vahsi hayvanlarla birlikteydi ve melekler
onun hizmetindeydi.”.¥” Ote yandan, Isa’y1 akarsu kaynaguyla es tutan Aziz
Hieronymus ise Pavlus’un ve diinyay:1 dolasan diger havarilerin vaazlarindan
geyikgillerin hizin1 6grenmis olmaliydi.® Bir bagka Kilise Babasi, Milanolu
Ambrosius (330?-397) “Eyiip Kitab1” tefsirinde Davud’un bir geyik gibi yumu-
sak ve cekingen ruh haline sahip oldugunu hatirlatir; isa geyik olarak tanim-
lanmaya kars1 gtkmamugti: Yahudilerin tuzaklarindan sakinmisti, ipki avalarin

55 Galatyahlar 6: 2. Mezmurlar'in, 7. yiizyildan itibaren Roma dinsel torenlerine dahil edilmesinde
sasilacak bir ey yoktur.

56 Bkz. Francisco Zambon ve Alessandro Grossato, Il Mito della fenice in Oriente e Occidente, Venezia,
Marsilio, 2008, s. 21.

57 Markos 1: 1-13; Matta 3, 4: 1-11. Jumiéges Manastiri’'nda, 1390’da, Vaftizci Yahya'ya bagh bir ta-
rikat, liderine “yesil kurt” unvani verirdi; C. Gaignebet, A plus hault sens, a.g.e., cilt I, s. 363-365.
58 Jérdme, Breviarum in Psalmos, haz. Migne, Latince Patroloji, cilt 26, koleksiyon 949 ve In Isatam,

a.g.e., cilt 28 (Habakkuk, 3: 19'a gonderme).
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Resim 8. Laterano’da San
Giovanni Bazilikasi mozaigi,
1200’lere dogru, Roma

(F. Zambon ve A. Grossato,
I Mito dellafenice in
Oriente e Occidente, a.g.e.).

aglarindan ve iizerine bastig1 yilanlarin zehrinden kurtu-
lan geyik gibi.*® Yilanlara karsi bu zafer, Markos Incili’nin
sonunda inananlara ve vaftiz suyuna girenlere vaat edil-
misti. “Iyi geyigin dagi Tanr’mun evidir, daglarn iize-
rinden ziplayarak esinin (Kilise) ¢agrisina icabet eder.”
Sonrasinda havariler, giinahkarlarin yilanlarin seslene-
rek gikartirlar... “tipki Isa’min Aziz Yahya'min cagrisiyla
vaftiz suyuna girdigi gibi, onun sozlerini takip edersek
biz de onun gibi oluruz”.

Tipki Augustinus gibi Afrikal1 ve Kilise Babasi olan,
“geyikotu” ile bagirsaklarini bosaltarak ok yaralarini iyi-
lestiren geyigin bitkileri tanimas1 hakkindaki antik anla-
tilar1 aktaran Tertullianus’un (155?-222?) ifadeleri biiyiik
Latin bilginlerinin yazdiklarinin 6nctiliiydii. Tertullianus
ayn1 zamanda, sehit edilmemek igin inancini inkar eden

59 De Interpretatione in Job, haz. Migne, Latince Patroloj, cilt 714, koleksi-
yon 811-814; Mezmurlar 90: 3.
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Hiristiyanlara bir karg1-ornek olarak, avcidan kagisi nedeniyle geyigin ddlekli-
gini de dile getirdi.*® Boynuzlarin yeniden gtkmast ile Isa'min Paskalya yortusu
doneminde yeniden dirilisi arasindaki baglanti da ayni sekilde ¢ok sik tekrar
edildi. Ote yandan geyigin 6liim esnasinda agladi1 efsanesi de kurbanlk te-
mayiiliiyle iligkili olarak insanlagtirnlmasina katkida bulunmug olmaliyds;
Bourbonlu Dominiken Etienne (1180-1261), képek siiriisiiniin geyigi kistirdig
ve avcinin temreninin sivri ucunun (spiculum, aymi zamanda yilanin veya akre-
bin sivri dili ve ignesi igin kullanilan bir s6zciik, Vergilius, Ovidius) onu tehdit
ettigi an ile “Isa’nin Cilesi”ni iligkilendirerek bundan bahseder.*!

2. yiizyilda Iskenderiye’de Yunanca kaleme alinmig anonim bir metin,
Yunanca, Siiryanice, Ermenice, Kiptice, Arapga, Slavca, Latince, Habegge ver-
siyonlartyla imparatorlugun tiim imgelem diinyasin1 beslemigti: Physiologus,
Hiristiyanligin “hayvanlar1 din bilginlerinin kiligina sokarak” yeniden yorum-
ladigy antik hayvan éykiilerinin gergek bir 6zeti ve elkitabiydy; Isa gériintimiin-
de anka ya da Meryem bigiminde tekboynuz gibi karma, hatta korkung derece-
de bigimsizlikleriyle giiliing varliklarla gergek tiirleri (kimi zaman hayal {irtinii
Ozellikler de ekleyerek) birlestiriyordu. Bu metnin kullanimi o kadar yaygindi
ki metin, ¢cagdas1 Hermes Trismegistus’a, Tatianus’a (2. yy.), ayru zamanda iki
yiizy1l sonra Gazzeli Timotheus’a, hatta Salamisli Epifanios’a ya da 4. yiizy1-
lin sonlarinda Ioannis Hrisostomosa atfedildi. Hexaemeron’unda bu metinden
tam pasajlar alintilayan bir bagka Kilise Babasi, Milanolu Ambrosius da bundan
nasibini ald1.®2 Latince Physiologus, yillanin deliginden ¢ikisiyla denizde bogul-
maya giden domuzlara kétii ruhlar1 gonderen Isa arasinda benzerlik kurar.
Mezmurlar 103: 18’in devaminda geyigin yiiksekliklere aginahgin1 vurgular
(Fransizca Kitab-1 Mukaddes’te dagkecisi, Mezmurlar 104: 18).

Antik kiiltiiriin son biiyiik temsilcisi kabul edilen, yine bir Kilise Babasi
Sevillali Isidor’un (560-636 civari1) Etymologiae adl1 eseriyle Hiristiyanlagmig
hayvan oykiileri derlemeleri artik kesin olarak diizene konmus ve birbirini

60 Oeuvres de Tertullien, 3, De lapénitence et De la couronne du soldat, Paris, Vives, 1852, ceviren: Genoude.

61 Tractatus de diversis materiis praedicabilibus, 1. kitap, in Corpus Christianorum,... cilt 124, Turnhout,
Brepols, 2002.

62 Haz. Migne, Latince Patroloji, 14-17. Ayrica ¢ok sayida Yunanca metin de kullanmisti; Kaisareiali
Basileios (330-379) bir Hexaemeron da yazmugt1.

63 Matta 8: 29 ve Markos 5: 9. Bkz. J. Carmody, Physiologus Latinum, Paris, Droz, 1939. Yunanca ve
Ermenice metinler, 6nemli eklemeler olmaksizin, geyik ve yilan béliimlerini igerir. Papa 1. Gelasius,
5. ytizyiin sonunda bunu yasaklamgt1.
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tekrar eden sayisiz ortacag Hayvan Oykiileri kitaplarina aktarilmigti: Isidor or-
tacagin en ¢ok okunan yazariydi. Seylerin ve varliklarin hakikatinin dayanag
sozctikler yoluyla benzerlikler kurularak yaratiligin unsurlan arasindaki iliski
ortaya konuldu; benzer sekilde geyik ve at arasindaki bag, baz atlarin kahve-
rengi donlarina cervinus* denmesinden ileri geliyordu. Isidor'un yontemi bi-
zim bugiin bilim dedigimizden olduk¢a uzak goriinse de gergek bir popiiler
teolojiye kapi aralayip, Akdeniz diinyasinda hakim bilgi ve goriigleri Kuzey
ve Bat1 Avrupa’nin gesitli baglamlarina adapte ederek bunlarin aktarilmasin
miimkiin kild. Incil’'de, karacalar, Alp dagkegileri, gengel boynuzlu dagkegileri,
geyikler (Yunan mitolojisindeki altin boynuzlu disi geyik), daha 6nce de goriil-
diigii gibi, boynuzlarla baglantih kargilastirilabilir sembolik islevleri bakimin-
dan kimi zaman birbirinin yerini alms gibidir, ki bu da rengeyigi ile siginlarin
yagadig1 bolgede kiiltiirel 6ziimsemeyi kolaylagtinr. Isidor geyigi “boynuzlu”
olarak takdim eder: apé tén keratdn, id est a cornibus.®®

64 Etymologiae, XIL kitap, 48. Bugiin hala at donu i¢in doru kahverengi ya da doru kiraz vb. kullanilir.
[Cervinus, Latincede geyik anlamina gelen cervus kelimesinden, iligki ya da aidiyet bildiren -inus
ekiyle tiiretilmigtir. (ed. n.)]

65 A.g.e., 1,18. Kitab-1 Mukaddes'te “boynuzlar”a yiizlerce gonderme bulunur. A. Lombard-Jourdan,
Hint-Avrupael, al... (aller, Yunancada, Galcede, Cermen ve iskandinav dillerinde, Fransizcada bu-
lunan) kékiiniin yerine ri¢ (tos vurmak) sézciigiiniin kullanilmasinin dayandigi nedenin avlanan
hayvanin adin1 telaffuz etmekten kaginilmasi oldugunu diisiiniir, Aux origines du carnaval, a.g.e., s.
241-242. Giiniimiizde avcilar hala ondan “biiyiik ayak” ya da “biiyiik hayvanlar” nitelemeleriyle
s6z ederler.
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4. Orta Asya ve Sibirya’da
Boynuzlu Maral Ana

tisliitman diinyadaki geyigin simgesel macera-
Mlarl, iklim ve biyolojik ortam nedeniyle, belir-

li bir cografi bolgeyle, Balkanlar’dan Cin Orta
Asya’sina yani bugiinkii Sincan bolgesine uzanan Tiirk-
Fars topraklanyla sinirli kaliyor. Rengeyikleri, siginlar,
geyikler, alageyikler ve karacalar hep, bugiin hala onla-
ra rastlamanin miimkiin oldugu diinyanin bu kisminda
yagadilar. Bu alanin kuzey kisminda, geyikgilin simgesel
kimligi biiyiik bir zenginlige sahiptir ¢linkii ruhlar kiiltii
ve Samanizmde hayvana 6zel bir sayginlik atfedilir. 7.
ylizyildan itibaren Orta Asya’da yayginlasan ve sonraki
yiizyillarda Tiirkleri Akdeniz kiyilarina kadar yonlendi-
ren Islam, din adamlarinin bu konudaki esnekliklerine,
yani bu yeni dinden 6nce ne varsa bunlar kokten s6kiip
atmakta ya da tam aksine hayvana yeni bir iglev vermekte
ne kadar eli cabuk davrandiklarina bagh olarak, az ya da
¢ok goriintirliikle kendini ortaya koyacak bu simgeleri ta-
mamen ortadan kaldirmay1 bagsaramaz. Tiirk-Fars diinya-
sinda geyik sembolizmi mecburen, islamin yayilmasinin
baglangicindan giiniimiize dek, bu genis alanda giin ytizii
gormiis mitleri, efsaneleri, destanlari, menkibeleri ve ma-
sallar1 olugturan, ayrigtiran ve yeniden olusturan melez-
lestirmeler ve hibritlegtirmeler tarihidir.
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Yine de daha fazla ilerlemeden, 6nemli bir noktay: agikliga kavusturmak
6nemlidir: Miisliiman diinyada bir rengeyigi, bir geyik, bir karaca, kisaca bir
geyikgil nedir? Hayvanbiliminin siniflandirmalar1 burada simgeler antropolo-
jisininkilerle aym degildir ¢iinkii bu bolgede, yazili ve sozlii kaynaklar geyik-
giller ile yabani koyun, kog, ke¢i ve koyun gibi boynuzlu hayvanlar arasinda
alisiimadik bir yakinlik kurar. Gergekten de Asya bozkirlarinda ve ¢ollerinde,
geyikgillerin mevcut olmadig bolgelerde yasayan boynuzlu hayvan, mitlerin
ve menkibelerin yaraticisi igin, simgesel islevini miras aldig geyigin dogal bir
vekili haline gelir. Boynuzlu hayvanlar bu yiizden Orta Asya ve Anadolu halk-
larinin imgelem diinyasinda geyikgildir ve ilk grubun boynuzlar1 kaliciyken
digerlerininkilerin her yil diisiip yeniden biiyiimesi -kutsalligin olusmasinda
pek de 6nemsiz olmayan bir ayrinti- gercegine ragmen bu boyledir.

Asyall geyik, Afrika’'ya ya da Ortadogu’ya niifuz etmez ve simgeselligi
Kuzey Afrika’nin Atlas Daglari’'nda yagsayan az bulunan geyikgilleri hicbir ba-
kimdan etkilemez. Benzer sekilde Arap bolgesine hakim olan ceylan ve antilop
da geyigin yerine ge¢mez. Bu iki hayvanin iistlendigi simgesel islev geyikgil-
lerle ancak birkag benzerlik gosterir. Bu durum, dini Tiirk edebiyatinda, Islam
etkisiyle, Arap ceylaniyla Anadolu geyigi arasinda melezlestirme vakalarinin
bulunmasina engel olmaz. Kisacasi, Islam topraginda geyikgillerin tarihi basit
bir tarih degildir ve bunu anlamak i¢in Kuzey Asya’dan uzaklagmak ve ceyla-
nin vatanina kisa bir ziyaret yapmak gerekir.

Karadeniz’in kuzeyinden Bering Denizi'ne dek, Tiirk-Mogol ve Sibirya top-
luluklarinin dini hakkinda yapilan aragtirmalar, bu bélgede geyikgiller ve boy-
nuzlu hayvanlarin kutsallastirma nesnesi oluglarina dikkat geker. Sibirya’daki
bazi halklarda rengeyiginin insanlar i¢in hayati 5neme sahip olmasi, bu hayvana
duyulan hayranhk ve saygiy1 agiklamaya yetmez. Ozellikle geyigin boynuzlar
cok biiyiik bir cazibe uyandirir. Sibirya ve Orta Asya’daki pek ¢ok arkeolojik sit
alanin siisleyen kaya resimleri ve sayisiz “geyikli taglar” (MO 2. ve 3. yiizyillar
arasinda Yukar:1 Asya kabilelerinin biraktii oyma mezar taglar1) asir1 derece-
de gelismis ve hatta bazen gercekgi olmaktan uzak boynuzlar tagiyan siginlari,
geyikleri ve rengeyiklerini gosterir (Resim 9, 10, 11). Bunlarin bazilarinda boy-
nuzlar, sanat¢1 bunlar1 gége yiikselmis sekilde ¢cizmediginde, hayvanun tist be-
deninin biiyiik bir kismini kaplar.* Olaganiistii boynuzlar: olan kirmiz1 geyik

66 Jérome Magali, “L’Art des “pierres a cerfs” de Mongolie”, Arts asiatiques, cilt 60, 2005, s. 172-
180; Bao Xingjun, A'ertai shan yanhua tulu (Altay Petroglif Katalogu), Urumgi, Sincan Renmin
Chubanche, 2006, s. 59.
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Resim 9 ve 10. Geyik petroglifleri,
paleolitik ¢ag sonlarindan tarihdncesi
déneme, Altay bélgesi, Ceminay ilgesi,
Sincan, Gin.

Resim 11. Alp dagkegisi petroglifi, paleolitik ¢ag
sonlarindan tarihdncesi doneme, Sincan, Gin.
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resimleri ve heykelleri yapan, iistelik bir geyikgile binen bir tanriya tapan
Anadolu’nun merkezindeki Hititler gibi diger antik Dogu halklar1 bu hayvan-
larin boynuzlarina duyduklar1 hayranhig saklamazlar.*

Boyutlar, giizelligi ve rakiplerine meydan okumak ya da vahsi hayvanlara
kars1 kendini savunmak igin bir silah gibi kullandig1 boynuzlarinin giicii hari-
cinde, boynuzlar alisilmigin diginda bir 6zellik arz ederler. Bu hayvanin ben-
zersizligini, sira dig1 niteligini ve nihayet kutsalligini olusturan bu 6zellik en
azindan iki nedene dayamr: Boynuzlarin, bu kemiksi olusumun bir bitkiyle,
ozellikle de bir agacla olan benzerligi ve boynuzlarinin her sene diismesi ve
derhal yeniden ¢ikmasi. Bu durum geyigi ve genel olarak geyikgilleri, deri, tiiy,
sinirler, damarlar ve kemiklerin tiim karmagikligiyla, tamamiyla yenilenme
yetisi olan bir organla donatilmis yegane hayvanlar yapar. Boynuzlar, “kadi-
fe tabaka”y1 -boynuzlar1 kaplayan ve geyiklerin bir aga¢ govdesine siirterek
cikarttiklar1 6zel bir doku- kaybettikten sonra, mart-nisan aylarinda diisen 6lii
bir yapiya doniisiir. Biiyiik bir hizla (giinde 1 ila 2 cm) yeniden biiyiir ve dort ila
bes ayda, ilkbaharda ve yazin, tamamlanmig olur® Ancak burada, disi geyik-
giller arasinda sadece rengeyiginin boynuzlar1 oldugunu hatirlatmak gerekir.
Mitler ve efsanelerde rastlanan boynuzlu disi geyiklerin sayisi az degildir. Bu
da yeniden hayat vermenin ifte ifadesi olarak, boynuz sahibine disi bir 6zellik
atfetme geregiyle aciklanacak bir tutarsizliktir.

Sibirya kaya resmi sanatinda, iki bin yildan eski pek ¢ok petroglifin goster-
digi gibi, boynuzlarindan bir bitkinin gelismesi, geyikgilleri bir yasam ve 6liim
kaynag, biiyiimenin en etkileyici simgesi haline getirir.*” Hayat ile 6liim, mev-
simlerin belirledigi bozulma ve yeniden dogma dongiisii, kigin sonlarina dogru
boynuzlarin diisiisii ve baharda yeniden biiyiimeleri ile agik bir sekilde tasvir
edilir. Oliim ve yeniden dogustan &liimsiizliige gegisten daha dogal bir sey
yoktur ve geyigin Kuzey Asya’da, tipki Anadolu ve Dogu Akdeniz’de oldugu
gibi, — somut Ornegi olmasi sagilas: degildir™ Aym sekilde, hem

67 Stefan Przeworski, “Notes d’archéologie syrienne et hittite IV. Le culte du cerf en Anatolie”, Syria,
cilt 21, fasikiil 1, 1940, s. 62-76; Billie Jean Collins, “On the trail of the deer: Hittite kiirala-“, Hittite
Studies in Honor of Harry A. Hoffner Jr.: on the Occasion of his 65th Birthday icinde, ed. Gary Beckman,
Richard Beal ve Gregory McMahon, Winona Lake (Indiana), Eisenbrauns, 2003, s. 74.

68 M.-H. Crigel, M. Balligand ve E. Heinen, “Les Bois de cerf: revue de littérature scientifique”,
Annales de médecine vétérinaire, n° 145, 2001, s. 27-29; John Fletcher, Deer, London, Reakton Books
LTD, 2014, s. 38-44.

69 Esther Jacobson, The Deer Goddess of Ancient Siberia, Leiden, E.J. Brill, 1993, s. 47.

70 Sat1 Kumartaghoglu, “Geyik boynuzlarinin yatirlarda sifa i¢in kullanumi”, Milli Folkor, y1l 27, n°
197, 2015, s. 145-147.
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Resim 12. Boynuz
dallarinin uglar
kartal baslariyla
biten geyik,

MO 7.3.yy.,
Pazirik, Altay,
Rusya.

hayvan hem de bitki olan, geyik-agacin simgesel islevi
bugiin hald Anadolu halk edebiyatinda kendini gosterir,
cevabi bu hayvan olan iki bilmece buna 6rnek tegkil eder:

Boynuzlar: [agag] dallarina benzer

Cevap: Geyik.

Dal verir yaprak vermez”

Cevap: Geyik.

Altay’da (Mogolistan’in batisinda) Pazink’taki pek
cok petroglifte (MO 7.-3. yy.) uglan kartal baglariyla biten
boynuz dallar goriiliir (Resim 12). Yukar alemlerle ilig-
ki kurmay: saglayan ve kosma ile u¢gmay1 bagdastiran’
kus ile geyikgiller arasindaki bu bag Sibiryalilar arasinda

71 Unsal Yilmaz Yesildal, “Anadolu’da Folklorunda Geyik”, Yiiksek
Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, Konya, 2007, s. 193, 198-199.
72 Eveline Lot-Falck, “A propos d’'un tambour de chamane Toungouse”,
* L’'Homme, cilt I, n°2, 1961, s. 42.
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devam etmektedir: Aslinda bir Ket (Yenisey Nehri bolgesi) inanigina gore, es-
kiden rengeyigi kanathymus.” Zaten MO 5.-3. yiizyillara ait ¢ok sayida kanath
geyik ve kegi/yabani koyun tasviri, heykelcik ve petroglif mevcuttur’ (asagida
Merlin’in geyige, sonra da kuga doniisiimiiyle karsilagtirilabilir).

Hiristiyan diinyasinda, geyikgilin boynuzlarinin biiyiimesi ve diigligii-
niin genelde yeniden dirilisi ve 6zelde de Isa’min dirilisini temsil ettigi bilinir.
Orta Asya’da da boynuzlar 6liim ve yeniden dogus fikrine génderme yapar.
Ornegin, Tibet Budizminin “genis boynuzlu Geyik” veya “geyik boynuzu” ad
verilen, (Samanizme yakin) eski Bon-po dininden esinlenen bir ayininde geyi-
gin boynuzlarinin hizli biiyiimesinin “eskiden 6lii olanin daha sonra yeniden
dirileceginin isareti oldugunu”” okuyabiliriz.

Sibirya ve Orta Asya petroglifleri, geyikgillerin ve boynuzlu kiigiikbas
hayvanlarin boynuzlarinin sadece, genelde hayat agaci olan bir bitkiye hayat
vermedigini, ancak taragalar ve engebelerden olusan ve patikalardan yiirii-
nen bir dag manzarasi da olusturdugunu gosterirler.” Sibirya sanati uzmamn
Esther Jacobson g6yle agiklar: “Boynuz dallarini/boynuzlar1 kanatlara/ga-
galara sonra da bir agaca ya da bir daga doniistiiren siireg, 6liimiin, axis mundi
yani hayat agac1 ya da diinya dag: vasitasiyla, zamanin ve mekanin 6tesine bir
yolculuk gibi algilanabilecegi inanciru ortaya koyar”.”” Jacobson “hayvan-ana,
geyik-ana tipki hayat agac ve 6liimle yasam kaynagi gibidir” varsayimim
savunur. Bununla birlikte, zamanla ve Sibirya-Iskit kiiltiiriiniin yok olmasty-
la, hayvan bir kadin ya da kayiplarin iilkesine gotiiren yolun muhafiz1 olan
bir erkek savaggl goriiniimiine biiriindii.”® Akabinde, Tiirk-Mogol ve Sibirya
halklarinin baz: eski inanglari, 6zellikle de geyik-agag-kus iliskisi Samanizm
tarafindan benimsendi. Geyikgile gelince, kimi zaman bir tanr ya da doga-
tistii bir varlik tarafindan sonugta “avlanan” avcinin, kimi zaman bir geyikgil

73 E. Lot-Falck, “A propos d’un tambour de chamane Toungouse”, a.g.m., s. 42; E. Jacobson, The Deer
Goddess of Ancient Siberia, a.g.e, s. 174; aym yazar, The Hunter, the Stag, and the Mother of Animals.
Image, Monument, and Landscape in Ancient North Asia, Oxford, Oxford University Press, 2015, s. 287.

74 Kazakhstan. Hommes, bétes et dieux de la steppe, Paris, Musée Guimet et Editions Artlys, 2010, s. 76.

75 Anne-Marie Blondeau ve Samten G. Karmay, ““Le Cerf a la vaste ramure”: en guise d’introduction”,
Essais sur le rituel iginde, ed. Anne-Marie Blondeau ve Kristofer Schipper, Louvain-Paris, Peeters,
Bibliotheque de I’Ecole Pratique des Hautes Etudes — section des sciences religieuses, 1988, s. 132-
133.

76 E. Jacobson, The Hunter, the Stag, and the Mother of Animals, a.g.e., s. 185-186.

77 A.g.e.,s. 313.

78 E. Jacobson, The Deer Goddess of Ancient Siberia, a.g.e., s. 47; aym yazar, The Hunter, the Stag, and the
Mother of Animals, a.g.e., s. 313.
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tarafindan yol gosterilen, 6giit verilen ve uyarilan bir grup insanin, kimi za-
man da bir disi geyik ya da disi rengeyigi ile bir erkek veyahut bir kadinla bir
geyik arasindaki askin konu edildigi ¢ok sayida mit, efsane ve destanda ken-
dini gostermeye devam etti.

Glintimiizde, geyikgil Sibirya $amanizminde etkili olmaya devam ediyor.
Evenkiler, Nenetsler ya da Koryaklarin ayinlerinde 6zellikle rengeyigi boyle-
dir. Evenkilerde hayvan, giinesin simgesine doniisiir, térenlere ve teatral gos-
terilere evrilen kozmik bir avin merkezinde yer alir.”” Nenetslerde rengeyigi
yetistiricileri bir nevi “renlesmis”® bir bigimde hayvanla yakin iliskidedirler.
Koryaklara gelince, bu hayvanlara tinsel olarak bagl olduklarin diisiiniirler
ve beslenmek igin bunlardan birini 6ldiirmek zorunda kalirlarsa, ruhundan
af dilerler, 6te diinyada huzur bulmasinu dilerler ve ruhlara adaklarda bulu-
nurlar® Orta Asya Miisliimanlarinda geyikgillerin ve boynuzlu hayvanlarin
etkisi halk inanglar ve epik edebiyatta kendini gosterir.

79 Nadhzhna V. Ermolova, “Olen’ v tradicionnykh predstavlenijakh Evenkov” (Evenkilerin gele-
neksel resimlerinde rengeyigi), Tradicionnye verovanija v sovremennoj kul'ture iginde, St. Petersburg,
Muzej Antropologii i Etnografii, 1993, s. 152-167.

80 Andrei Golovnev’in ifadesine gore, “Le Double Mimétisme des éleveurs de rennes nénetses”,
Nomadismes d’Asie centrale et septentrionale icinde, ed. Charles Stépanoff, Carole Ferret, Gaélle
Lacaze ve Julien Thorez, Paris, Armand Colin, 2013, s. 211.

81 Alexander D. King, “Without deer there is no culture, nothing”, Anthropology and Humanism, 27,
2, 2003, s. 134, 140.
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5. Saman Geyigi Taklit Ettiginde

uzey Asya halklarinin, basta rengeyigi, sonra si-

gin, karaca ya da geyik olmak iizere, geyikgile

atfettikleri istisnai yer, her zaman bu hayvanin
oncelikle av etini temsil etmesindendir. Geyik avi, hatir-
latmak gerekirse, asil bir avdir giinkii hayvan disli, hizli,
sliratle aray1 agan ve boynuzlarinin darbeleri tehlikeli bir
rakiptir. Hayvani cezbetmek ve mensubu oldugu toplu-
lugun avcilarina yardim etmek amaciyla Saman, bu avi
taklit etmeyi ve hatta bu girisimde ona destek olmak igin
ruhlarin yardiminu istemeyi 6grendi. Saman aslinda goze
goriinmez olanin uzmandir, insanlarin diinyasiyla ruh-
larinki arasinda bir aracidir (Resim 13).

Tunguz $aman ayinde el kol hareketleriyle vahsi ren-
geyigi avini canlandinr; hatta hayvanin tahtadan bir tem-
silini atege verir. Ayinde daha sonra hayvanin pargalara
boliinmesi ve pigirilmesi canlandirilir. Sonunda, “renin
ruhu canlandirnlmig” addedilir® Davuly, vahsi bir hay-
vanin derisiyle kaplaninca, Samanin artik simgesel olarak
tizerine oturabilecegi binek hayvani iglevine kavusur;
burada rengeyigi s6z konusudur ama Hakaslar ya da
Soyotlarda bu karacadir, Mogollar ise buna “siyah geyik”

82 E. Lot-Falck, “L'Animation du tambour”, Journal asiatique, 1961,
n° 259, s. 215.
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Resim 13. Kurban edilecek bir rengeyiginin bagh
oldugu bir Saman agacina dair Selkup gizimi,
E. D. Prokof’un gizimi.

Resim 14. Dogu Tuva $aman davulu.
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derler. Davul bazen de at derisiyle kaphdir. Altay Daglari’'nda, Saman 6ncelikle
davulunu harekete gecirmekten, bagka bir deyisle davulu giydirmek icin 6ldii-
riilen hayvani yeniden canlandirmaktan sorumludur. Diger yandan, enstriima-
nin yontuldugu ahsap Diinya Agaci'ndandir (turu) ve davul bu agacin altinda
“dogar” .8 Mogol Samaru darkhad, davulunun iizerine bindigi zaman davulun
derisiyle kaplandig geyikgilin ruhuna dua eder: “Benim geng ve yeni binek ge-
yigim ol / Hayat ve mutluluk yolunda rehberlik ederek”® (Resim 14).

Tunguz ve Yakut Samanlarimin erk hayvani, ana-hayvarnu genel olarak bir
ren veya bir sigindir. Bununla birlikte, geyikgilin yerini alan at da, selefinden
kalan bir hatira olarak, “boynuzlu hayvan” diye adlandirilmaktan geri kalmaz
ve bu deyim ayni zamanda davulu tanimlamaya devam eder® Mogollara gore,
bu miizik aletinin sesi ve aynm1 zamanda Samanin sarkisi geyikgilin bogiirmesi-
ni hatirlatmalidir. Bu bogiirme Buryat ozam tarafindan girtlak seslerinin eglik
ettigi borular ¢alinarak taklit edilir¢

Samanin kostiimii geyikgille 6zdeslesmesini tamamlar. Hayvanin derisi ve
boynuzlar davulun ve baghgin yapiminda kullanilir. Baglik, hayvann alninin
derisinden, ¢izmeler ise bizzat geyikgilin ayak derisinden yapilir ve toynak
parcalariyla siislenir.¥” Aslinda, her ne kadar 6zellikleri sik sik birbirine karigsa
da Samanlarin giydigi iki tiir kostim vardir; geyik kostiimii ve kus kostiimti.
Gergekten de pek ¢ok gelenege gore, rengeyigi aym zamanda hem kosabilir hem
ucabilir.® Sagirtic1 olmayan ise, geyikgilin (bazen metal tellerle de temsil edilen)
boynuzlarinin bu aksesuarlar arasinda istisnai bir yere sahip olmasidir, dyle ki,
metal bir baghiga takilmig boynuzlar, Samana, siipheye mahal birakmayacak se-
kilde taklit etmesi beklenen hayvanin goriintiisiinii verir. 1705 tarihli meghur bir
Bat1 tasviri bu tarz bir baglik tasiyan bir Tunguz Samanirn gésterir® (Resim 15).

83 E. Lot-Falck, “A propos d’un tambour de chamane Toungouse”, a.g.m., s. 30 ve “L’ Animation du
tambour”, a.g.m., s. 221; Mircea Eliade, Le Chamanisme et les techniques archaiques de l’extase, Paris,
Payot, [1968], 1988, s. 148-149.

84 S. Badamxatan, Les Chamanistes du Bouddha vivant, Paris, Etudes mongoles et sibériennes, defter
17, 1986, s. 164-166.

85 E. Lot-Falck, “L’ Animation du tambour”, a.g.m., s. 218, 220.

86 Roberte Hamayon, La Chasse a I"dme. Esquisse d’une théorie du chamanisme sibérien, Nanterre, Société
d’ethnologie, 1990, s. 146, 171-172, 484.

87 A.g.e., s. 143-146, 316-18, 662. Saman-rengeyigi kostiimii i¢in bkz. Laurence Delaby, Chamanes toun-
gouses, Nanterre, Etudes mongoles et sibériennes, n°7,1976, s. 97-100.

88 E. Lot-Falck, “A propos d’un tambour de chamane Toungouse”, a.g.m., s. 43.

89 N. Witsen, Noord en Oost Tartarye, ofte bondig ontwerp van eenige dier landen en volken, welke voormaels
bekent zijn geweest, Amsterdam, Halma, 1705, s. 663, Charles Stépanoff tarafindan alintilanmg ve
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Resim 15. Sibirya Samaninin en eski tasviri, 1705.

Mangurya Tunguzlarinda, boynuz dallar1 Samanin yardimcisi olan geyik-ru-
hu simgeler ve Samanin bu bolgede yasayan kizil geyik kadar hizli hareket
edebilme becerisine sahip oldugunu gosterir. Ote yandan, boynuz dallarinin
say1s1 Samanin giicii, tecriibesi ve mertebesi hakkinda fikir verir: Yeni baglayan
genelde ii¢ boynuz dali, daha tecriibeli bir Saman alti, biiyiik Samanlarsa dokuz
tane takarlar.”® Samanin kostiimiinde, ister geyik ister kus olsun, giysinin ve
onu giyenin ¢ifte sembolizmini teyit eden kugu, 6rdek ve guguk kusu tasvirleri
bulunabilir® (Resim 16).

Saman ayini sadece geyikgil avini degil bu hayvanin giiciiniin en iist seviye-
sini gosterdigi, ayn1 zamanda siiriistinii korudugu ve garpisan boynuzlarin gii-
riiltiisii icinde rakiplerine meydan okudugu zamanki olaganiistii azginhigini ve

yorumlanmig, “Devenir-animal pour rester-humain. Logiques mythiques et pratiques de la méta-
morphose en Sibérie méridionale”, Images Re-vues, 6, 2009 (internet dergisi: http:/ /imagesrevues.
revues.org/388).

90 F. Georg Heyne, “On the symbolism of the shaman’s costume among the reindeer Evenki in
Manchuria”, Shaman, cilt XXI, n°® 1-2, 2013, s. 48.

91 A.g.e., s. 48, 56-57.
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Resim 16. Evenki Samani bashg,
19. yy., Quai Branly Miizesi.

cinsel istahinin siddetini de taklit eder.”? Roberte Hamayon, Yakut Samaninin
rengeyigini taklit ederken, “taklalar attigini, burnundan soludugunu, bagini
saga sola salladifini ve sigradigin1” yazar ve onun ayn: zamanda kus gibi dav-
ranmay1 da bildigini ekler.”®

Sibirya’daki en eski inang yapilarini belirleyen geyik-agag¢-kus birlikteligi,
acik bir bicimde Samanizm tarafindan yeniden ele alinmistir.** Bu din Orta
Asya'min Tiirkge konugulan bolgelerinin bazilarinda 7. yiizyildan itibaren,
kademeli sekilde hakim din haline gelen Islamin benimsenmesiyle ortadan
kalktiysa da ayinlerine ve efsanelerine ait baz1 unsurlar, yine de, basta sufilik
olmak iizere yeni dinin halk inanglar tarafindan 6ziimsenmistir. Demek olu-
yor ki Samanizmin Orta Asya’da Islamlagmasi Miisliiman sufiler araciligiyla
ve kitlelerin Islam etkisine agik olup olmamasina gére degisen farkli seviyeler-
de gerceklesmistir. Eski gogebeler (bugtinkii Kazaklar ve Kirgizlar), vahalarin
yerlesik halklarindan (Ozbekler, Tacikler, Uygurlar) farkl olarak, kokenlerine
daha yakin, Islamlagmig bir Samanizmi korumuslardir.

92 R. Hamayon, La Chasse a I'dme, a.g.e., s. 316-317.
93 Ag.e., s.493,495.
94 E. Jacobson’in tezi, The Hunter, the Stag, and the Mother of Animals, a.g.e., s. 347.
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6. Samanizm ve Islam Arasinda Geyikler
ve Boynuzlu Hayvanlar

[ J
slamlasmis Samanizmin merkezindeki kisi, insan-

larla ruhlarin diinyasi arasinda bag kurucu rol oyna-

yan bir sifaci-biiyticii ve kahindir. Eski $amanizmin
inanglarini ve ibadetlerini sufilikle birlikte yeniden olus-
turan farkl ayinlere bagvurur.®® Bununla beraber ruhlar,
Islamda, eskiden bulunduklar1 6nemli yere artik sahip
degildir. Artik diizenli olarak bagvurulmazlar, cagirl-
mazlar ve genelde Samanlar tarafindan ¢agirildiklarinda
da biiytik dlgiide sufiler olmak tizere Miisliiman velilerin
ruhlarinin olusturdugu bu yeni ruh sinifiyla imtiyazlari-
n1 paylagmak zorundadirlar.

Islamlasmis Samanizmde geyige gondermeler ol-
dukga azdir. 1996’da Patrick Garrone’un esliginde,
Kirgizistan’da gergeklestirilen bir ¢caligma esnasinda, (Os
tagrasinda) Giilga kasabasindan bir grup kadin Saman
tarafindan icra edilen bir ruh ¢agirma ayinine katilma
imkan1 bulduk. Kadinlardan biri, kendi yardima ruhu-
nun yarn geyik -list kismi- yar1 kadin seklinde oldugunu

95 Bkz. P. Garonne, Chamanisme et Islam en Asie centrale, Paris, Jean
Maisonneuve, 2000 ve T. Zarcone, “Interpénétration du soufisme et
du chamanisme dans l'aire turque: “chamanisme soufisé” et “soufis-
me chamanisé””, La Politique des esprits. Chamanismes et religions uni-
versalistes iginde, ed. D. Aigle, B. Brac de la Perriere ve J.-P. Chaumeil,
Nanterre, Société d’ethnologie, 2000, s. 383-396.



belirtti. Bu bize derhal, Sibirya'nin eski geyik-tanrigast Maral Ana’y1 ve aym
zamanda Tunguz Samanlarinin boynuzlu yardima ruhlarim hatirlatti. Geyik-
ruhun varhgina dair bir bagka veri, 21. yiizyilin baglarinda, Cinli bir etnolog
tarafindan, Sincan (Cin) Kirgizlar arasinda toplandi. Buna gore, bir sifa ayinin-
de bir Saman, mezarn (torenin gergeklestigi yere uzak olmayan) Tegirmeti ka-
sabasinda bulunan bir Miisliiman veli ile 6zdeslestirilen Kiyiktuz Atam (Geyik
Babam) ad1 verilen bir ruhu ¢agirmigtir.%

Birkag yil 6nce giiney Kazakistan'da, Sayram’dan ¢ok uzak olmayan bir
kasabada, bir Miisliimanin mezar yakinlarinda geceyi gegiren bir adam, bir
ruh tarafindan $aman olmasi igin segilmis ve ayin yapmak igin ondan, geyik
boynuzundan bir gesit gingirak almigt1.” Kirgizistan'da ve giiney Kazakistan'in
bir boliimiinde, ayn1 zamanda Cin’in simir bolgelerinde folklorik geleneklerde-
ki geyikgil gondermesi, bozkirda, ¢6llerde ve yiiksek Pamir platolarinda rast-
lanmayan, maral denilen biiyiik geyigin varhigiyla ilgilidir. Bu son bahsi gecen
bolgelerde, geyikgil yerini yabani dag koyununa, kegiye ya da bagka boynuzlu
kiigiik hayvanlara birakir. Bunlar, sifa ayinlerinde Samamn yardima ruhlarina
ve mitlerle efsanelerde ise rehber ya da miirsit hayvana déniigiir.®

Geyikgillerin yerine gecen hayvanlar arasinda en dikkat ¢ekeni, ilk defa
Marco Polo'nun betimledigi ve onun adindan esinle 1840ta ovis poli ad1 veri-
len biiyiik Pamir yabani koyunu ya da arhar’ dir. Bu hayvanin gérkemli (sarmal
sekilde uzayan ve iki metreye kadar ulagabilen) bununla beraber diismeyen
ve yeniden ¢ikmayan boynuzlan yerel halki ve seyyahlar her zaman etkile-
di. Tacik Pamirleri’'ndeki Hingou bélgesinde bu hayvarni avlama sanatinda uz-
manlagmus bir tarikat bulunur. Bu kutsallagtirilmis yontem, 1930 yillarina ait bir
tanikliga gore, Davut Peygamber’in himayesinde ve “pir” denilen Ismaili din
adamlar tarafindan yonetilen muayyen bir dini ayin gercevesinde gergeklesti-
rilir. Tarikat biiyiik oranda, hamileri yine bu peygamber olan iran ve Orta Asya

96 Hujiexi Gulibahaer, “Keerkeze zu samande zhouyu he shenge” (Kirgiz Samanlarinin garkilar1 ve
ayin dualar1), Saman xinyang yu minzi wenhua iginde, ed. Jinxiang Seyin, Beijing, Zhungguo Shehui
Kexue Chubanche, 2009, s. 394, 398; Gulbahar Ghojesh (Gulibahaer Hujiexi), “Kirghiz bakhshi and
the mazar”, Mazar. Studies on Islamic Sacred Sites in Central Asia iginde, ed. Sugawara Jun ve Rahile
Dawut, Tokyo, Tokyo University of Foreign Studies Press, 2016, s. 35-46.

97 K. Tajzhanov, H. Isajlov, “Osobennosti doislamskikh verovannij u uzbekov-karamurtov” (Karamurt
Ozbekleri'nde Islam 6ncesi inang 6zellikleri), Drevnie obrjady verovanija i kul’ty narodov srednej Azii,
Moskova, Nauka, 1986, s. 130-131.

98 Bkz. Patrick Garrone, “Contribution a une étude du bestiaire des croyances centrasiatiques”,
D.E.A. EHESS, Paris, 2000, s. 14-27.
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loncalarinin modelinden esinlenmigtir. Bu tarikata katilmak isteyen avci, toplu
bir yemekle ve sonrasinda bir¢ok av tekniginin (ok, kuslarin gighiklar ve otiigle-
ri hakkinda egitim vb.) aktarim1 ve bilgilendirmeyle sonlanan gizli nitelikte bir
stiluk toreni sonucunda kabul edilir. Avcinin tiifegi bir dua ile takdis edilir, ava
da seyhine bir sarik ile bir hirka sunmalidir.®® Av sonrasinda ele gegirilen yaban
koyununun etinin availar ve kasaba halki arasinda paylagilmasi, bu kutsal avin
islevinin insanlar ile bu hayvanda somutlasmig mekanin ruhu arasinda bir it-
tifak toreni gerceklestirmek oldugunu diisiindiirmektedir. Yabani koyun zaten
sadece ihtiyag i¢in avlanur ve asla ¢ok sayida avlanmaz.!®

Boynuzlu hayvan yeni Saman segimi siirecinde de 6énemli bir rol oynar.
Aslinda, Sincan’daki (Cin) Kizilsu Kirgiz Ozerk Bolgesi’'nde 20001i yillarda tes-
pit edilen yakin zamana ait bir gelenege gore, on bir yagindaki geng bir coban
stiriisiinde bir davetsiz misafir bulur; sadece onun gorebildigi gri bir kogtur bu.
Bunun iizerine hastalanir ve sonra, on beg yasindayken, kog insan geklini alir.
Geng ¢oban o zaman anlar ki, hayvan aslinda onu segen ve onu $aman olmaya
iten bir ruhun biiriindiigii bicimdir. Miisliiman bir veliye ait olan bu ruhun ve
pek ¢ok bagkasinin yardimuyla delikanli, hastalar1 tedavi etmeye baglar. Ayrica
rehber hayvaniyla olan yakinlig1 o derecededir ki, sifa ayinleri boyunca, hayva-
n1 yardima ¢agirdig1 zaman siklikla onu taklit eder. 1970°li yillarda taninmag bir
sifac1 haline gelir.""!

Ote yandan, geyikgilin bulunmadig durumlarda, géllerin ya da bozkirla-
rin sinurlarindaki vahalarda yerlesik Islamlagmis Samanlar toren araglarinin ta-
mamlanmasi igin boynuzlu kiigiik hayvanlara bagvururlar. Ornegin kegi derisi
davul (dojra) yapiminda kullamlir.’® Aym sekilde, Orta Asya tanrilarinin ruh-
lar1 siyah bir kegi seklini alabilir;'® sar1 bir tekeye doniisen bir disi ruh biliyoruz
ki o da Fergana Vadisi'nden Semerkand’a ¢ok taninan “Sar1 Kiz”dir.'®

99 N. A. Kisljakov, “Okhota Tadzhikov doliny r. Khingou - v bytu i v fol'’klore” (Hingou Vadisi
Taciklerinin yagamu ve folkloriinde av), Sovetskaja etnografija, 4, 1937, s. 108-109.

100 P. Garrone, “Contribution a une étude du bestiaire des croyances centrasiatiques”, a.g.e., s. 17-18.

101 David Somfai-Kara, M. Hoppadl ve J. Sipos, “The sacred valley of Jay Ata and a Kirghiz shaman
from Xinjiang, China”, Shaman, 15, 1-2, 2007, s. 54-56.

102 P. Garrone, Chamanisme et Islam, a.g.e., s. 259.

103 A.ge., s. 215.

104 P. Garrone, “Contribution a une étude du bestiaire des croyances centrasiatiques”, a.g.e., s. 21-
22; O. A. Sukhareva, “Perezhitki demonologii i shamanstva u ravninnykh tadzhikov” (Bozkir
Taciklerinde seytani ve Samanik kalintilar), Domusul’manskie verovaniya i obryady v Srednei Azii
icinde, Moskova, Nauka, 1975, s. 44.
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Eski ruhlar dini ve Samanizm, burada, Miisliiman kiiltiirel ve dini diinya-
styla sorunsuz sekilde uyumlagmstir. Ruhlar ya da “mekanin efendileri” on-
larin inanisinda her yerdedir; dinler onlarin alanlarina uyum saglar ve onlarin
dogatistti varhiklar panteonunu kademeli sekilde benimser.
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7. Geyik, Yukar1 Asya’da Rehber ve Elgi

eyik, ¢ok eski dénemlerden beri ozanlarin ve
‘ Samanlarin aktarimini sagladig efsanevi ve des-

tans1 Ozellikteki anlatilarin biitiiniinde sahne
alir. Tiirkge ve Mogolca konusan gogebelerin tirettigi ve
Avrupa sinirlarina, bugtinkii Bulgaristan, Macaristan ve
Anadolu’ya sokulan bu anlatilar, giiniimiizde buralarda
hala okunur, anlatilir veya sdylenir ve yeni cografi ve
dini baglamlara uyum saglar. Geyik burada, birbirinden
hi¢ de uzak olmayan degisik islevler iistlenir: Bir tanrica
tarafindan yollanan bir elgi ya da rehberdir veya bazen
de tanricanun kendisidir. Cogu zaman, geyikgil ve onu
izleyen avcinin kargilasmasi, avciyla hayvani binek edi-
nen disi ruh arasinda bir birlesmeyle sonuglanir; soylari
boylece insan ile hayvan tiirlerini melezlestirir... ve doga
ile Dogaiistii'nii.

Tirk halklarin besigi olan, bugiinkii Mogolistan
ve Altay Daglari’'nin bir bolimiine yayilmis Goktiirk
Devleti'nde rastlanan en eski mitlerden (6.-7. yiizyil-
lar) biri bir Cin kaynaginda kaydedilmistir. Buna gore,
bir Goktiirk hiikiimdan siirekli olarak sevgilisi Deniz-
Tann’yla onun yagadigy bir magarada bulusmaktadir.
Ancak bir giin bu hiikiimdar, bir av esnasinda, asker-
lerinden biri tarafindan okla vurulan beyaz bir geyigin



Resim 17.
Geyik-ruhun
(lu-shen) tasviri,

ig Mogolistan,
Manguryali ressam
Liu Baoping’in
eseri.

olimiine tanik olur. Burada, hayvanin belirleyici 6zelli-
ginin ender rastlanan bir olgu olan beyaz donu oldugu-
nu da belirtelim. Sonrasinda, hiikiimdar sevgilisini bir
turla bulamayinca, kizin 6ldiiriilen beyaz geyik oldugu-
nu anlar.'” Belki de bu efsanevi anlati ile Goktiirklerde
bu hayvanla ilgili muhtemelen var olan bir tabu arasinda
bir iligki vardir. Gergekten de 7. yiizyilda, Bat1 Goktiirk
hiikiimdarinin sarayinda bulunan bir Cinli seyyahin, ge-
yiklerin 6zgiirce dolagtigimi ve bunlardan birini 6ldiiren
kimsenin, sert bir gsekilde, hatta bazen éliimle cezalandi-
rilacagini tespit ettigi bilinmektedir'% (Resim 17).

105 W. Eberhard, Kultur und Siedlung der Randvilker Chinas, Leiden, Brill,
1942, s. 52, alintilayan: Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, Ankara, TTK,
cilt. I, 1989, s. 569-570.

106 Edouard Chavannes, Documents sur les Tou-kiue (Turcs) occidentaux, St
Petersburg, Emperyal St. Petersburg Bilimler Akademisi, 1903, s. 195.
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Giiney Sibirya’da bu efsanenin benzeri bulunur. Yestey Mongké adinda
geng bir adam, yakalay1p onunla evleninceye dek, yedi y1l boyunca, yeraltinda
yasayan bir geyik-kadini takip eder.’” Altay’daki bir bagka efsane de, bir avci-
nin bir geyikgili, avlanan hayvanin sigindig1 dagin iglerine kadar takip ettigini
anlatir. Ava hayvanla yiiz yiize geldigi zaman, onun Yedi-Tanri’'nin (Kuday%)
yarattig1 bir hayalden bagka bir sey olmadigini anlar. Siirek avi, bagkalagim ve
bir insanla disi bir geyik-ruh (sonralar bir veli) arasinda gerceklesen birliktelik
Orta Asya ve Miisliiman Anadolu geyik efsaneleri ve anlatilarinin mitik altya-
pisin1 olustururlar.

Yukarida bahsi gegen Latin bir yazar tarafindan derlenmis bir mite gore,
yillar siiren gogebelikten sonra 5. yiizyilda Karadeniz'in kuzeyine, Avrupa si-
nirlarina gelen Hunlar, onlara kucak agacak bir toprak bulmadan 6nce, bir ge-
yigin rehberliginde batakliklar b6lgesinden ge¢mislerdi. Diger mitler ve efsane-
ler, sakinleri bozkirlardan gelen Hiristiyan Macaristan ve Bulgaristan tarihiyle
iligkili bu hayvana anahtar bir rol yiiklerler. 13. yiizyilda, disi geyige doniigme
giicline sahip, Ispanyollar’in cervola dedikleri Aragon Krali I. Jaime'nin karisi,
Macar prensesi Violant buna ornektir. Belki de Asya geyigi miti bu bolgede,
Orta Anadolu’da oldugu gibi, Aziz Eustathius ve hagli geyige dair Bizans efsa-
nesiyle karigmigtir.®

Rehber, aydinlatici, 6giitgii; ruhlarin, tanrilarin ya da Islam peygamberinin
elgisi olarak geyik, menakipname edebiyatinda ve Tiirk Islam anlatilar1 ve efsa-
nelerinde tiim bu islevlerini yerine getirir. flerideki boliimlerde bunlar tekrar
tekrar ortaya koyacagiz. Ancak unutmamak gerekir ki geyikgil, kimi zaman
seklini aldig1 insan gibi, ruhun biirtindiigii gériiniimlerden biridir yalnizca.
Onun rehber, aydinlatici, 6giitcii ya da el¢i olmasini saglayan da bu ruhtur.

107 B. Ogel, Tiirk Mitolojisi, a.g.e., cilt II, s. 103.

108 B. Ogel, Tiirk Mitolojisi, a.g.e., cilt ], s. 24-25; ciltIl, s. 67.

109 Attila Mattéffy, “The Hind as the ancestress, Ergo Virgin Mary — comparative study about the
common origin myth of the Hun and Hungarian people”, Sociology Study, cilt II, n° 12, s. 943-944,
948-950.
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II. BOLUM

GEYIK, HIRISTIYAN AZiZ
VE SUFI






1. Ortacag Avrupa’sinda Geyik: Kalabalik
Bir Simgesel Hayal Diinyas1

vrupa ile Orta Asya’nun bilincinde derinden yer
Aetmi§ ortak kaynaklar benzerine az rastlanir bir

zenginliktedir; tannlarin ve azizlerin, aym za-
manda hayvanlarin “dogal” ikameleri bunun karnutidur:
kuzeyde rengeyikleri, giineyde ceylanlar, ormanlar kra-
linin yoklugunda karacalar ya da dagkegileri. Asya daha
geg bir tarihte ve 6zellikle Kitab-1 Mukaddes diinyas: va-
sitasiyla, Hiristiyan diinyas: ise, daha 6énceden benimse-
nen klasik antik¢ag yoluyla olmak tizere, her iki bolgenin
de Akdeniz kiiltiirleriyle tanigmug olmak gibi bir ortak
ozellikleri de vardir.

Isidor’dan bir yiizyil sonra aktarimin anahatlan iyi-
ce belirginlesmisti; Anglosakson kesis Beda Venerabilis
(673-735), alegorik bir yorumla ele aldig1 41. Mezmur
tefsirinde, geyiklerin uzak diyarlara kogarkenki hizla-
11, denizleri asarkenki dayanigmalar ve kendini “yeni-
leme” becerileri gibi Augustinus’a ait temalar1 yeniden
ele alir; boylece “geyikler geyigi” Isa bizi oliimden ve
ahlaksizliktan kurtarir ve diisiinsel kavrayisin gergek
cesmesinden bize su igirir. Fulda bagpapazi ve Karolenj
ronesansinin temel unsuru Rabanus Maurus (780-856) De
universo (842-847) adli eserinde Isidor’'u yeniden ele alir;
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geyikler yilanu deliginden cikartirlar ve geyikotu yiyerek yaralarini iyilegtirir-
ler, denizleri ve nehirleri birbirlerine dayanarak agarlar. Tanri'min rizasini ka-
zanan azizler de geyiklere benzerler: Yilanin zehrine karg1 sularin esas kaynag:
Isa’ya giderler. Patrikler yiikseklerdeki geyiklerle karsilagtirilirlar, Tanri’'min
sesine dogru sigrayan havariler de adeta disi geyiklerdir, ¢iinkii ruhani olarak
yavrularlar. “Tanr’nin eti” olarak tanimlanan disi geyik, yavru geyigin Isa ile
Ozdeslestirilmesine imkan tarur.® Rabanus, tipki geyik gibi, seytani zehri yu-
tan gercek inananlan ¢ift boynuzlu seytanla, teke ya da Yunanlarin “tragela-
fos"uyla (Plinius'un Doga Tarihi'nde de yer alan bu fantastik hayvanla) kars:
kargtya getirir. Ug yiiz y1l sonra Saint Victor'lu Hugues (6. 1145), kétiiliikle-
rinden (boynuzlar ve tiiylerinden) arindiktan sonra, vaftiz suyuyla canlanan
Hiristiyan adayin tasvir ederek aynu seyi yapar. Bu girisim, okla yaralanan ve
onu acidan kurtaracak olan “geyikotu”nu bulmak i¢in ¢6le kacan geyikle kiyas
edilebilir: “Geyikotu bizim igin Tanr1’'nin sdziidiir”.™ Bir bagka Saint Victor'lu,
Petrus Lombardus (1100-1160 civar1) Hiristiyan adayiyla geyik arasindaki ben-
zerligi miikemmel, essiz (exquisita) olarak nitelendirir.? Lille’li Alanus da (6.
1205, Citeaux), aym Mezmur’dan yola ¢ikarak, insanin dogasimi geyiginkiyle
kargilagtirir.

“Nesideler Nesidesi” yorumu, esas olarak Citeaux’da Aziz Bernard'in
(1091-1153) etrafinda, “digil” bir kutsal yaklagimla gelisti. 19. yiizyilda seksen
alt1 vaazin fihristi ve gevirisi yapildi."® LII. Vaaz’daki Kudiis'iin kizlarina ettiri-
len “yabani karacalar ve geyikler lizerine, sevgilim istemeden onu uyandirma-
yin...” seklindeki gizemli yemin manevi bir anlam arayigina davet eder; kutsal
es, avalarin agindan kagan serce misali hayatin tuzaklarindan kagan siirgiin
ruhun beklentisi i¢indedir.™* Ayn1 zamanda, tipki Kitab-1 Mukaddes'te disi ge-
yik/ayyalot — ceylan/ ¢ebaot ve ordularin tanrisimin adi Elohe Cebaot arasinda
sozciik oyunu yapilan bir notta oldugu gibi, geyikgillerin tanrisal olanla ara-
cilik roliine de gonderme yapar. Devamindaki Vaazlar’da, daglar1 semavi ruh-
larla meleklere ve tepeleri de kétiiliigiin yurduna benzettikten sonra Bernard,
yiikseklere gétiiren manevi esin soziiyle kiyaslanabilecek hizin1 ve ayaginin

110 Mezmurlar 17: 34 ve 103: 8; Siileyman'in Meselleri 5: 19; Nesideler Nesidesi 2.

111 De universo, haz. J. P. Vigne, Latince Patroloji, VIL ve VIIL kitap, cilt 111, 1851-1852.
112 Commentaire des Psaumes, haz. Migne, P.L. cilt 91, kol. 415-416.

113 Haz. Ratisbonne, Bar-le-duc, Louis Guérin, 1870, 5 cilt.

114 Age., cilt III, s. 180-182; Bernard, Mezmurlar 124: 7’ye (124: 7?) génderme yapar.
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Resim 18. Fontenay Manastin’nin kdpek kuliibesi girisinde bulunan disi av képegi.

saglam basisin1 simgesellestirerek ve karacanin gorme yetisini manevi rehberin
basiretine uyarlayarak “Nesideler Nesidesi”nin (2: 9) “Sevgilim karacaya, bir
yavru geyige benzer” climlesindeki hayvan metaforuna geri doner. Kuzuyla
ve cocuk Isa’min soyundan geldigi kutsal kisilerle 6zdeslestirilerek, kutsal ege
“geyik” degil “yavru geyik” denir.> Avin siddeti “yiice” amaglara gevrilir, tip-
ki Tapinak Sovalyeliginin kutsal topraklara yonelik siddeti gibi. Aziz Bernard
kadinlara ve ava tovbe etmigti"® (Resim 18 ve 19).

115 Nesideler Nesidesi 8: 14. Biraz ileride, Bernard, av hayvaninin “siyah kari”ndan baris igindeki
bir diinyada siiriilerin “beyaz eti"ne giderek, daglarin zirvelerini digi koyunlarin otladig: bir yer
yapmak igin vahsi hayvanlarla kargilagtirma yapmayi birakir. (Bkz. Bertrand Hell, Le Sang noir,
Paris, I'Oeil d’Or, 2012). Bundan birkag satir ileride, “bu tarz bilgileri benimseyen” ruhlarin bagka
nitelikler bulamayacaklarindan siiphe edilmemesiniséyler... a.g.e., s. 180-192.

116 Ancak bu, Bernard tarafindan 1158’de kurulan Fontenay Manastiri’'nin, Bourgogne diikiintin
av kopekleri siiriistinti agirlamak igin bir kopek kuliibesi edinmesine engel olmadi. Manastr,
Buffon’un vataru Montbard’a yakindu.
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Resim 19. Avci, Fontenay Manastir’nda heykel.

Miiridi Hoiland I Gillebert (ya da Hoyland 'l Gilbert, Citeaux Manastir1 bas-
papazi, 6. 1172) XIII. Vaaz'da, Bethel Dagi'na (Nesideler Nesidesi, 2: 17) dogru
erkek ve disi geyikler gibi tirmanan ruhani adamlardan bahseder, tipki “yigit ge-
yik” Aziz Pavlus’un bizi davet ettigi gibi: “Ey! [Tanri’nin ruhunun] kendilerine,
kutsanmig yavru geyigi saklayan gizemlerin derinliklerini ifsa ettigi [...] sahici
geyikler!”!7 3. Kitap’ta yeniden “yiiksekler”den s6z eder: “Disi geyige benze ki
seni gorsiinler ve sen de ugabilesin”."'® Mezmurlar 28: 9 (29:9)'daki disi geyigin
Tanr1'min sesiyle dogurdugu ya da dogum esnasinda titredigi séylenir; teolojik
yorumlar ve halk inanglarinin kesistigi kavsakta, (tekboynuz mitiyle 6zdegles-
tirilen) Bakire Meryem ile yakinlig1 emzirme temasinin 6nemiyle desteklenir.

117 A.g.e., cilt IV, s. 412.
118 Sept traités, lettres et sermons, Pierre-Yves Emery, Pain de Citeaux, n°9, Québec, 1996, s. 66.
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Aziz Bernard bizzat Bakire'nin gogsiinden siit emmisti ve ¢ok sayida azizin de
disi geyikler tarafindan emzirildikleri s6ylenir; daha 6nce de goriildiigii iizere,
tipki Kelt efsanelerindeki Tristan'in durumunda oldugu gibi.

Daha ileri bir tarihte bir bagka Saint Victor'lu, Piemonte’de Vercelli bagpa-
paz1 Thomas Gallus (1190?-1246) “Nesideler Nesidesi”nin bir yorumunu yeni-
den ele alarak, gelistirdigi simgesel yorumlar1 Areopagus iiyesi Dionysius’un
Goklerin Hiyerarsisi'ndeki teolojisine ve ruhun “Tanr sureti"nde'® oldugu anla-
yisina bagladi. Yiikseklere asina kegilere ve yavru geyiklere (Nesideler Nesidesi
2: 8, 9) yapilan gondermeler, mistik (disi) esi Tanr1'nin suretindeki ruhunu ilahi
olanlarin bilgisinden uzaklasmamaya davet ediyordu; arayis “manevi av” ola-
rak nitelendirilmigti. Sigrayarak ve geyiklerin gevikligiyle daglan ve tepeleri
asarak gelen (erkek) es, sevgilisini “avinin ¢ok leziz besinlerinden” yiiz gevir-
mis olarak bulmamaliydi. Tipki “kolaylikla kosan” geyik yavrusununki gibi,
“melekler kadar saf ve tiim ilahi temsilleri hayranlikla seyredebilecek kadar
hizl1 bir zihin” daha iyi nasil “tarumlanabilirdi”? Biraz daha ileride Thomas
Gallus, kartalin bakigini geyigin cevikligine benzetiyordu.

Tasvir tartigmalan vesilesiyle, Hiristiyan Dogu’da hayvanin bizzat Isa’yla
ozdeslestirilmesi konusunda biiyiik bir adim goktan atilmigti. 730’da imparator
III. Leon Isauros, onu megrulagtirmak icin enkarnasyonu esas alanlarin tepki-
lerine yol agacak sekilde, Tanri'nin, Isa’min ya da Meryem'in tasvir edilmesini
yasaklad1.”® Samli Ioannis (676-749) ikonalari savunmak igin ii¢ kitap yazd.
Placidus/Eustathius/Efstathios'un av efsanesi, teolojinin ve halk inanglarinin
kesisme noktasinda bu tegebbiis icinde yer buldu; Kapadokya’nin Hiristiyanlik
oncesi ikonografik temalarim yeniden ele aldi. Traianus’un ordularinin bu ge-
nerali adeti {izere avlamyordu. Grubu {ige ayrilmusty; en giizel geyigi secti. Sik
agaclh ve engebeli ormanda birkag arkadagi onu takip ederken, birden kendini,

119 Un Commentaire vercellien du Cantique des Cantiques, Turnhout, Brepols, 2005, s. 179-183 ve 231.
6. ylizyilin baglarinda, Suriyeli ¢evrelerde bulunan s6zde Dionysius metinleri (bkz. giris bolii-
mii, René Roques, La Hiérarchie céleste, Paris, Cerf, 1970) simgeyi “miikemmel olmasa da (onlara)
Tanr’y1 kavrama imkéni veren...” ve boylece “somut olani anlayan zihinlerin niifuz edebildigi”
“insana 6zgii ilk anlatim yolu” olarak tanimlarlar... R. Roques “sema, figiir ve bigim” terimlerini
kullanur (s. 31).

120 Uydurma kabul edilen metinler arasinda, Doctrine de I’apdtre Addai’de (4. yy. baglar1) bahsedilen
Edesa Kilisesi'nin efsanevi kurulusunda, Isa’dan ciizzami tedavi etmesini isteyen Kral Abgar’in
bir mektubundan s6z edilir. Elgisi, Isa’nin krala verdigi cevapla birlikte yaptig1 Isa portresini de
krala vermigtir. Bkz. Ecrits apocryphes chrétiens, F. Bovon ve P. Geoltrain, Paris, Gallimard, 1997,
s. 1474-1525.
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Resim 20. Edinburgh Canongate Kilisesi (gat1).

atinin tizerinde tek basina buldu. Giizel hayvan, iizerinden gevreye hakim ol-
dugu bir kayaya ¢ikt1;?! Yiice Tanri, hirsh takibi nedeniyle onu oraya getirmis,
avclyl ava doniistiirmiistii. O zaman, tipki Balam’i uyarmak igin disi esegin
sesini 6diing alan Yehova gibi,'” kendisiyle geyigin agzindan konugan ¢armiha
gerilenin bedenini tagiyan ha¢1 boynuzlarin tizerinde gordii. “Bana niye eziyet
ediyorsun? Senin eserlerini biliyordum...” (Resim 20).
Buradaki mucize, Yiizbasi Cornelius’la karsilasmasin1 riiyada goren
= farkliydi’”? ancak atindan diisen Aziz Pavlus'un dini kabul

121 Pausanias, Pérégésis Hellados (Yunanistan’a yolculuk) adli eserinde, IX. kitapta, Megara ve Plataia
arasinda, Akteon’un Artemis’i yikanirken izledigi bir “Akteon kayasi”na isaret ederek, geyik ile
dag iliskilendirmisti.

122 Sayilar 21: 30. Konusan ilk hayvan ve cennetten kovulmanin nedeni olan yilan, Kurtarici Isevi ge-
yigin sozlerinde benzerini bulur. Hospitalier tarikatindan Aziz Julien, anne ve babasini 6ldiirecegi
konusunda, takip ettigi geyik tarafindan haberdar edilmisti; 13. yiizyil aziz anlatilari, 6zellikle de
Jacques de Voragine'in La Légende dorée’si bu temay gelistirdi.

123 Resullerin isleri, 10: 34.
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etmesindeki ivedilikle benzerlik gosteriyordu.** Ikona sanat: birkag degisik-
likle temay1 benimsemigtir. Ornegin 9. yiizyilin sonlarina ait Bizans yazmasi
“Khludov Mezmurlar Kitab1”, Eustathius'un boynuzlarin arasinda, bir madal-
yon iizerinde Isa’nin yiiziinii gériigiinii tasvir eder; ayni sahneyi Latin diin-
yasinda, Fransiz monarsisinin “mitolojisi“nde merkezi bir rol oynamig olan
Saint-Denis Manastir’'nin altar panosunda buluyoruz.”® Bu tasvirler, Samh
foannis'in sadece Tanrr'ya tapinma ile ikonaya yonelik hiirmet arasinda yaptig
ayrim sayesinde megruiyetlerini tam olarak yeniden kazandilar. Ote yandan
Latin kilisesi, zaman iginde Eustathius ile Aziz Hubert'i karigtirmaya meyletti;
efsane, Karolenj déneminden bu yana Bati’da biliniyordu ancak en biiyiik po-
piiler bagarisina Fransa’da, 13. yiizyilda ulagt. O dénemde roliklerinin Saint-
Denis Manastiri’'na aktarildigina inaniliyordu.

Hagli Yuhanna (1542-1591), “Ruhani Ezgi”sinde (ilk versiyon 1584), Tanr1'y1
arzulayarak aci ¢eken ruhu kurtarma, yiikseklere aligkin olma ve bizzat ula-
sildiginda bile ferahlik arama 6zellikleriyle geyigi yeniden ele alir: “Beni ya-
raladiktan sonra kagtiniz geyik gibi” (1. bent) ve “clinkii senin onu ferahlatan
ugugunun riizgarina kapilan yaral geyik tepenin iizerinde belirdi” (XIL bent,
kagip giden ruhun ugusu).'

124 De Imaginibus Oratio, III, haz. Migne, Latince patroloj, cilt I, kol. 372, s. 660.

125 Bkz. André Grabar, L’Iconoclasme byzantin, Paris, Flammarion, 1984, s. 286-289 ve L. A.
Charbonneau-Lassay, Le Bestaire du Christ, Milan, Arche, 1980, s. 149. Altar panosu Cluny
Miizesi'nde, Mezmurlar Kitab: (Psautier) Moskova Devlet Tarih Miizesi’'ndedir.

126 CEuvres spirituelles de saint Jean de la Croix, Paris, Seuil, 1947, s. 677-680.
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2. Geyik-Buda’dan Hag Tasiyan Geyige

S 2. ve 3. ylizyillardan itibaren Budizmin Orta

Asya’da yerlesmesi, Buda’yla ve onun 6nceki

hayatlariyla (jataka-dogum hikayeleri) ilgi-
li birtakim dinsel metinlerin yayilmasini kolaylagtirda.
Bunlardan birinde, Prens Siddharta bir geyik goriinii-
miine biiriiniir. Uygur Tiirkcesine gevrilen bu jatakalar
Anadolu’ya kadar gelen pek ¢ok efsanevi anlatiya mo-
del olusturur.'” Bu jatakalardan birinde, Hint hiikiim-
dar1 Dantipala geyik avina girisir ve bes yiiz hayvan
arasindan altin tiiyli egsiz bir hayvan kegfeder. Aslinda
burada s6z konusu olan, geyiklerin tanrisi, Buda’min vii-
cut bulmus halidir. Hayvanin, kendisini takip etmeme-
si yolunda verdigi tavsiyelere ragmen hiikiimdar onu
avlar ve oldiriir.”® Cok ge¢meden ve pisman olmasina
ragmen, sayisiz iskencelere mahktm edilir. Bir bagka ja-
takada geyik-Buda, yakalanmis gebe bir disi geyigin yeri-
ne Varanasi kralinin tutsagi olur. Sonrasinda hiikiimdar

127 E. Emmerick, Prods Oktor Skjeerve, “Buddhism. Buddhist Literature
in Khotanese and Tumshuqese”, Encyclopaedia Iranica, cilt IV, fasikiil
5, 1989, s. 499-505.

128 Saadet Cagatay, “Karacay Halk Edebiyatinda Ava Bineger”, Fuad
Kopriilii Armaganiiginde, Istanbul, AU Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi,
1953, s. 93-94. Ayrica bkz. ayn yazar, “Tiirk halk edebiyatinda geyige
dair baz1 motifler”, Tiirk Dili Arastirmalar: Yilig1, 1956, s. 169-173.



Resim 21 ve 22.
Kizil’da 38 numarali
magaranin resimleri,
Kugar, Sincan, Cin.

Buda'run 6zverisinden ve mistik sdylevinden etkilenir
(Nigrodhramiga-Jataka, no. 12'%). Jatakalarin geyigi ayru
zamanda Ipek Yolu'ndaki Budist manastir ve tapinak
sanatinda iz birakir. Bir kralin sayg1 gosterdigi ya da
bir bodhisattvarun 6niinde diz ¢oken hayvam gosteren
6. yiizyila ait pek ¢ok fresk, Dunhuang (Cin'in Kansu
eyaleti) vahalarinda ve Sincan Uygur Ozerk Bolgesi'nde
Kugar vahasi yakinlarindaki Kizil’da bulunan inziva ma-
garalarin siisler™ (Resim 21 ve 22).

129 The Jataka or the Stories of the Buddha's Former Birth, haz. E. B. Cowell,
Cambridge, Cambridge University Press, 1895, cilt I, s. 36-41.

130 Dunhuang’da 257. magara: Hsio-Yen Shih. “Readings and Re-Readings
of Narrative in Dunhuang Murals”, Artibus Asiae, cilt 53, n° 1/2, 1993,
s. 63; Neville Agnew, Martha Demas ve Wang Xudong, “The Enduring
Collaboration of the Getty Conservation Institute and the Dunhuang
Academy in Conservation and Management at the Buddhist Cave
Temples of Dunhuang”, The Public Historian, cilt 34, n° 3, Yaz 2012, s.
7-20. Kizil'da 38. ve 35. magaralar: Jia Ying-si, The Selection of Xinjiang's
Mural Drawings, Urumgi, Xinjiang Fine Arts and Photographing Press,
1993, s. 31, 34.
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Budizmin geyigi daha sonra Miisliiman gelenekte benimsendi; geyik avi-
n1 lanetli olarak tanimlayan ve insanlarin dilini bildigi ve fedakarhik ruhuna
sahip oldugu icin egsiz kabul edilen bu hayvanin merhametini 6ne ¢gikaran an-
latilara ilham oldu. Bir Kazak metni daha da ileri gider, avciy: bir kafirle (bir
Hiristiyan), geyigi de Muhammed ile 6zdeslestirir. Avcl hayvani ve yavrularini
tuzaga dtistiriir, bunun {izerine geyik de yavrularina kargihk kendisini orta-
ya koyar. Babalarin1 kurtarmak igin gelip teslim olan yavrular, avcinin 6niinde
diz ¢okerler. Bunun iizerine, geyik-Muhammed’in fedakarane tavrindan ve 6z-
verili davranigindan etkilenen avci hayvanlar serbest birakir ve islami kabul
eder.® Bu metnin farkh bir tiir, yani Muhammed Peygamber’in dinine ya da
Orta Asya’da ve Anadolu’da 6nemli bir gelisme gosterecek olan tasavvuf ekol-
lerine veya tarikatlarina ihtida anlatilan tiirii olarak siniflandirilmasi gerekir.
Burada esas oyuncular geyikgil ve boynuzlu hayvandur.

Kralligini birakan ve Buda olan Prens Siddharta Gautama’ya benzer sekilde,
bir ceylanla kargilasmasiyla diinyadan vazgegmeye ve dervis giysilerine bii-
riinmeye ikna olan Belh hiikiimdari ibrahim Edhem’e (9. yy.), sira dis1 bir figiir
olarak ayr1 bir yer tahsis edilmesi gerekir. Ceylan, insanlarin diliyle konusarak,
Ibrahim’e avi birakmasini ve 6lmeden énce Allah'in onu niye yarattigin an-
lamak amaciyla “uyanmasi”ni tavsiye eder.!® Bu boliim, onu ¢ok daha giiglii
bir mistik manayla yorumlayan Iranli sufi Mevlana Celaleddin Rami (13. yy.)
tarafindan da yeniden ele alinir:

Basini ona gevirerek, [ceylan] ona dedi: “Beni yok etmek i¢in mi yaratil-
din? Benim 6liimiim igin yaratilmadin ve beni avlaman igin yoktan var
edilmedin. Diyelim ki beni yakaladin, eline ne gececek?”

Bu sozleri duyunca Ibrahim haykirmaya bagladi ve kendini atindan yere
att1. Etrafta bir gobandan bagka kimse yoktu. ibrahim ondan degerli tag-
larla siislii saltanat kiyafetlerini, silahlarini ve atin1 almasini, buna kargilik
dakendisine kege abasini vermesini, kimseyebir sey soylememesini, kim-
seye kendisinden bahsetmemesini rica etti. Abay1 giydi ve yola koyuldu.

131 S. Cagatay, “Karagay halk edebiyatinda avc1 Bineger”, a.g.m., s. 95-96.

132 Feridiiddin Attar'in (6. 1220) Tezkiretii’l-Evliyd adl1 eserinden alinmig menkibesine gore; bkz.
Farid-ud-Din ‘Attar, Le Mémorial des saints, (¢ev. A. Pavet de Courteille), Seuil, Paris, 1976, s. 113-
114. Yorumlar igin bkz. S. Cagatay, “Tiirk Halk Edebiyatinda Geyige Dair Baz1 Motifler”, a.g.m.,
s. 155-156, 171-172.
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Onun merami neydi, Allah'in meramu neydi, diisiin! Bir ceylaru yakala-
mak istedi ama onun sayesinde Yiice Allah onu yakaladi; bu diinyada
her seyin O'nun istedigi gibi oldugunu, O'na sahip olmanin ve O’'na bo-
yun egmenin asil amag oldugunu bilesin diye.'

Jatakalar sadece Budist topluluklarinin yerlestigi Asya bélgelerinde be-
nimsenmezler. Etkileri ¢ok daha uzaklara, Aziz Eustathius’a goriinen hag ta-
siyan geyigin onciilii olarak belki de geyik-Buda'min model alindig: Bizans
Anadolu’suna kadar yayilir. Daha kesin bir ifadeyle Budizmin geyigi, klasik an-
tikcag ve Hiristiyanligin ilk donemlerinden miras alinan geyik efsanelerine ek-
lemlenir. Alman Hindoloji uzmani Ulrich Schneider, Aziz Eustathius’a doniisen
Romali General Placidus efsanesinin, biri yukarida bahsi gegen Nigrodhramiga-
Jataka olan iki Budist jatakadan esinlendigini varsayar. Bununla beraber, bu
Budist ermis anlatilarinin Hiristiyan topraklarina aktarimini belgeleyebilecek
yazili metinlere sahip olmadigimiz: ifade ederek, bu aktarimin ¢ok biiyiik bir
kesinlikle sozlii sekilde gergeklestigi sonucuna varir. Yukarida bahsedilenden
biraz daha farkl bir versiyonda, geyigin devasa boynuzlar1 arasinda aniden
beliren hactan biiyiilenmis bir halde, avc Placidus hayvanin sunlari s6yledigi-
ni duyar: “Placidus, nigin beni takip ediyorsun? Ben Isa’yim, daha tanimadan
hayran oldugunum. Sehre don ve vaftiz ol.”

Bir bagka jataka, gebe bir disi geyige duydugu merhametle onun yerine
avciya teslim olan geyik-Buda’dan s6z eden farkli bir anlatiya ilham kaynag:
olur.”® Arkeolog Nicole Thierry Hiristiyan efsanesinin Budist kokenli oldu-
gu tezini desteklemez. Aziz Eustathius anlatisinin hig siiphesiz, 6rnegin tipki
Hititlerin gelistirdigi, “bagtanrinin cisimlestigi geyik ve bagtanrinin destekgi-
si geyik gibi Hint-Avrupa mitlerinin Hiristiyanlasmasi”ndan ortaya ¢iktigin
varsayar.'®

133 Rami, Le Livre du dedans, Farscadan ceviren Eva de Vitray-Meyerovitch, Paris, Sindbad, 1982, s.
208.Bkz. Tsugitaka Sato'nun bu efsanenin ¢ok sayida farkli anlatimini sunan aragtirmas:: “The Sufi
legend of Sultan Ibrahim b. Adham”, Orient, cilt XLII, 2007, s. 41-54.

134 Ulrich Schneider, “On the Buddhist Origin of the Christian Legend of Placidus = St Eustachius”,
[1961]; U. Schneider, Opera Minora, Wiesbaden, Harrasowitz, 2002, s. 115-123’te yeniden yayim-
landa.

135 Nicole Thierry, “Art byzantin du haut Moyen Age en Cappadoce: I'église n° 3 de Mavrucan”,
Journal des savants, 1972, s. 257; ayn1 yazar, “Le Culte du cerf en Anatolie et la vision de saint
Eustathe”, Monuments et mémoires de la Fondation Eugeéne Piot iginde, cilt 72, 1991, s. 66-77.
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Resim 23. Mavrucan Kilisesi, 7. yy. baslan, Kapadokya, Tiirkiye.

Halklarin ve dinlerin iginde eridigi Anadolu potasi, 7. ylizyildan bu yana
Kapadokya kiliselerini siisleyen on dokuz freskte yer alan Aziz Eustathius'un
hag tagtyan geyigi ile bozkir geyiginin karsilagmasiyla ve Islamin gelisiyle zir-
veye ulagir.”* Hayvanin, efsaneye uygun olarak kirmizi ya da kizil, nadiren de
kahverengi tiiylerle ve genellikle bir kayanin tizerinde ayakta tasvir edildigi,
biiyiik gevis getirenin (bazen de yabani koyunun) resimlerini Miisliimanlar hig
stiphesiz biliyorlard1. Nicole Thierry, 1990’11 yillarda Kapadokya kiliseleri tize-
rine yaptig1 aragtirmalar1 esnasinda, Soganli, Ortakdy ve Erdemli kasabalarinin
Miisliiman sakinleri arasinda geyik kiiltiiniin devam etmekte oldugunu tespit
etti ve bu kasabalarin her tigii de, icinde hag tasiyan geyige ait dikkat gekici
bir fresk barindiran bir kilisenin yakininda yer aliyordu. Thierry soyle yazar:
“Beyaz bir halkanin yesil fon iizerinde belirgin hale getirdigi geyigin magrur
durusu ve 151k sagan bir hag: tag gibi gevreleyen, cepheden goriinen boynuzu
onun ilahi 6zelligini gozler 6niine serer”’*” (Resim 23).

136 1991'de Nicole Thierry makalesinde bu yerlerin sayimini ve tanimima yapti: “Le Culte du cerf en
Anatolie et la vision de saint Eustathe”, a.g.m., s. 40-56.
137 A.ge., s.43,45,48.
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Ote yandan N. Thierry, Kapadokya'nin dogu sirurlarinda (ilig ilgesi) ilging
bir tarihi alani, dini gelenegin hag tagiyan geyigin Placidus’a gériiniigiiniin
mekani kabul ettigi Benka Ermeni Manastiri’'min yerini (11. yy.) tespit eder. 19.
yiizyilin sonlarinda, Ermeniler hala ziyaretgilere, “hayvanin altina sigindigi”m
distindiikleri “her daim yesil agac1” gostermektedirler. 20. ytizyilin baglarin-
da Ermenilerin buradan gitmelerine ragmen bu gelenek canli kalir. N. Thierry,
Hiristiyanlardan sonra bu bolgede yerlesen Kiirtlerin, bu yerde “igiklar icinde
bir geyigin bir avciya goriindiigii”nii'®® sdylediklerine igaret eder. Bu sahitlik
onemsiz degildir ¢iinkii farkli dinlerden halklar tarafindan paylagilan efsane-
ler gergegini ortaya koyar, tipki eskiden Anadolu ve Balkanlar’daki Miisliiman
ve Hiristiyan azizlerinin mezarlar1 konusunda oldugu gibi. Bu 6rnekte bizi
Ozellikle ilgilendiren sudur; hag tasiyan geyik efsanesinin Hiristiyanlar ve
Miisliimanlar (onlarin g6ziinde artik hag tagimasa da) tarafindan paylagilmasi,
Misliiman Tiirkler tarafindan aktarilan ve 6zellikle Anadolu sufilerince gelisti-
rilen bozkir geyigi anlatilarinin ve Aziz Eustathius'un geyiginin birbirleri tize-
rinde etkileri oldugunu diigiindiirmektedir.

138 N. Thierry, “Deux couvents gréco-arméniens sur I'Euphrate taurique”, Byzantion, cilt 61, 1991,
s. 500.
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3. Insanlar, Geyikler ve Ruhlar

eyikgil avi, Sibirya avci toplumlarinda 6nemli bir

yere sahiptir.® Mevcut tek yasak, genel bir ku-

ral olarak, sadece atipik hayvanlar (“boynuzlu
disi geyikler” veya beyaz ya da alacal geyikgiller), yani
Samanlarin sahip-ruhu ya da 6nciisii olarak tistlendikleri
islevi dikkate alinarak oldiiriilmeyen Samanik hayvan-
lar1 kapsar.** Bununla birlikte, bu hayvanlar1 avlama ve
oldiirme yasag1 bazen de zorunlu kihinmug olabilir, tip-
ki 7. ylizy1lda Bat1 Goktiirklerde oldugu gibi."! Belki de
burada sadece hiikiimdara ait hayvanlar1 kapsayan bir
yasak s6z konusuydu.

Kafkasya ve Anadolu bélgelerinde de geyikgil avi
cok itibarlidir. Bat1 Tiirklerinin en 6nemli destan1 “Dede
Korkut Kitab1”, hiikiimdarlarin “uzun boynuzlu geyik-
leri” takip etmekten duyduklar1 imtiyaz ve hazz1 orta-
ya koyar."? Orta Anadolu’da, Divrigi‘de av, kigin ihti-
yag¢ duyulacak eti tedarik etmek igin geleneksel olarak

139 R. Hamayon, La Chasse a 'dme, a.g.e., s. 107.

140 Charles Stépanoff, Chamanisme, rituel et cognition chez les Touvas de
Sibérie du Sud, Paris, Edition de la Maison des Sciences de 'Homme,
2014, s. 291.

141 E. Chavannes, Documents sur les Tou-kiue (Turcs) occidentaux, a.g.e., s.
195’e gore.

142 Le Livre de Dede Korkut. Récit de la Geste oghuz, gev. Louis Bazin ve
Altan Gokalp, Paris, Gallimard, 1998, s. 132.



Resim 24. Bir iznik ¢ini
tabakta geyik deseni,
17.yy.

sonbaharda yapilirdi. Bununla beraber, avcilar gebe ge-
yikleri asla 6ldiirmemeyi onur meselesi yaparlard1 ve bu
avdan elde edilen, “kutsal” sayilan et, genel olarak kom-
sularla paylagilirdi; bu, Miisliiman ahlakina gore, bir “se-
vap isi” idi."? Ayrica, Osmanlhlarin kirmizibiber ve sarim-
sak agirlikli baharath ¢emenle pastirmasini yaptirdiklar
geyik ve karaca etine zaaflar1 vardi' (Resim 24).

Yine de geyik avi, mitlerin ve Orta Asya edebiyatinin
gosterdigi tizere, hayvanin kutsal 6zelligi ve avcinin av
icin gosterdigi hastalikhi tutkudan dolay1 az uygulanan

143 Miijgan Uger, “Sivas yéresinde geyikle ilgili halk inanglar1”, Geyik
Kitab iginde, ed. E. Giirsoy Naskali ve E. Demir, Istanbul, Kitabevi,
2013, s. 6.

144 Mustafa Nuri Tiirkmen, Osmanlida Av Kiiltiirii, istanbul, Bilgi Kiiltiir
Sanat, 2013, s. 79.

75



bir sey degildi. Bu av, siklikla avcinin 6liimiiyle sonlanan Avrupa’daki “lanetli
av” uyarinca,'*® ona felaket getirecekti.!4¢

Kafkasya’da, tam olarak Ermenistan’in kuzeyinde, bugiinkii Tiirk Kara-
cay-Cerkez Cumhuriyeti'nden derlenen “Avc Biynoger” destani (13.-14. yy.)
hi¢ siiphesiz geyik avina ya da boynuzlu muadillerine hasredilen anlatilarin
en 6nemlilerinden biridir. Karacay-Cerkezler, islam1 kabul etmis olmalarina
ragmen, muhtemelen Iskitlerden miras aldiklar eski inanglar1 devam ettirir-
ler. Ozellikle, beyaz sakally, iri ve heybetli bir ihtiyar olarak da hayal ettikleri,
beyaz yabani koyun gortintimiinde, Apsati adinda bir tanriy1 kutsarlar. Yuk-
sek bir dagin zirvesinde hiikiim siiren Apsati vahsi hayvanlarin, 6zellikle de
geyik ve yabani koyunlarin koruyucusudur. Bundan dolayi, bir ava hazirlik
ayinini (kurbanlar, dualar vb.) gerekli kilar ve her seyden once, izinsiz avla-
nanlari cezalandirir. Ayrica geyikgillerin niifus artisini tehdit ettigi zamanlarda
asir1 avlanmayi sinirlar. Av mevsiminin agilisindan 6nce ilkbaharda ayinlerin
diizenlendigi Cegem (Kabardey-Balkarya) sehrinde “Apsat1 kayas1” adinda bir
kiilt yeri ona adanmugtir. Apsati’nin, kutsal kabul edilen Baydima ya da Fatima
adindaki kizinin geyige doniisme giicii vardir.¥” Islam peygamberinin kizinin
adinin (Fatima) 6diing alinmasinin arkasinda, eski tanri-geyik inanciyla yeni
din arasinda bagarih bir melezlesme goriiliir. Samanik geyigi sahneye koyan ef-
saneler ile bu hayvani sufi velilerin binegi haline getiren efsaneler arasinda orta
bir konuma yerlestiren bu efsanevi anlatimin Islami 6zelligi olan tek unsuru
budur. Ayrica anlati, Sibirya’da geleneksel avin temel ahlaki kurallarindan iki-
sini yansitir: Gebe disilerin hayatini bagislamak ve tiiriin gogalmasin tehlikeye
atmamak amaciyla sadece gereken hayvanlari 6ldiirmek.*®

Geng aval Biynoger kralin ogludur ancak avi sinirlayan ata kurallarini dik-
kate almaz. Nesli tehlikeye atacak sekilde ¢ok sayida geyik ve yabani koyun
oldiiriir ve Apsat1’y1 6fkelendirir. Dahasi, hasta agabeyini iyilestirmek igin, bir
biiytiicti kadinin tavsiyesi lizerine, ak maralin siitiinii elde etmek zorundadir,

145 B. Hell, Le Sang noir, a.g.e., s. 214 vd.

146 Ali Riza Yalman (Yalkin), Cenupta Tiirkmen Oymaklari, Kiiltiir Bakanhg1, Ankara, 1977, cilt II,
s. 398-399.

147 Adilhan Adiloglu, “Biynéger ve Kococas Destanlar: arasinda benzerlikler”, Turkish Studies, cilt
I1/1V, Giiz2007, s. 51-52; Janos Sipos ve Ufuk Takful, Karachay-Balkar Folksongs, Budapest, Institute
for Musicology of the Research Centre for the Humanities of the Hungarian Academy of Sciences
— L’'Harmattan, 2015, s. 78-79.

148 E. Lot-Falck, Les Rites de chasse chez les peuples sibériens, Paris, Gallimard, 1953, s. 161-167.
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bunun igin bu ¢ok ender rastlanan hayvanin pesinde basdondiirticii bir takibe
koyulur, sonugta onu saklandig1 yerden disar1 gikarir ve yaralar ancak oldiir-
meyi asla bagaramaz. Geng adam, avcilik hayatinda daha once hig¢ benzerini
gormedigi bu hayvanin -“boynuzlu disi geyik” oldugunu burada belirtmek
gerekir- giizelliginden etkilenir. Sadece iig ayag1 olan -bir bagka 6zellik- bu hay-
vanin altin boynuzlar vardir ve “bagi Elbruz Dagi'min karlar gibi parlamakta-
dir”. Destans1 metin bu konuda ¢ok sayida 6vgii siralar:

Boynuzlar tipki etine saplanmig bir miicevher gibidir [...] daga ¢ikis: bir
kusun gokyiiziinde ugusu gibidir [...] [tiiylerinin] beyazlig1 yeni sagilmig
stit gibidir [...] zarafeti diigiin giinii dans eden bir kadininki gibidir."*’

Biynoger karsisindakinin alelade bir geyik oldugundan siiphe eder; onun
seytan ya da cin hatta bizzat iblis oldugunu diigiintir. Daha sonra, kardesini
kurtarabilecek siitii alabilmek i¢in, kendisini yakalamasina izin vermesini iste-
digi hayvanin ona cevap vermesiyle sagkinliga ugrar. Ak maral insanlarin di-
linde konugarak ona, yani “geyikleri aglatan”a, takibi birakmasini buyurur ve
kendisinin ne cin ne seytan ne iblis ve hatta ne de geyik oldugunu, Apsati’nin
kiz1 Fatima oldugunu bildirir.”*® Biynoger yine de avdan vazge¢mez ve Fatima
onu lanetler. Cocuklugundan bu yana geyik etine duydugu istah1 bastiramadi-
gindan, bundan sonra da kargalarin onun etine duyduklar istah1 bastiramaya-
caklar1 kehanetinde bulunur. Ugurumlarla gevrili yal¢in kayaliklarda onu yal-
niz birakan geyigin tuzaga diistirdiigii Biynoger vadiye inemez ve ag susuz on
bes giin hayatta kalir, sonra kendini bogluga birakir (Resim 25).

Kirgiz Kococas destan1 Biynoger destaniyla sasirtict benzerlikler tasir. Hig
stiphesiz bunlardan birinin digerini etkilemis oldugunu varsaymak gerekir.
Beyin oglu Kococasg, tipki Biynoger gibi, keyfi i¢in degil kabilesinin ihtiyagla-
rin1 gidermek icin ¢ok sayida geyik 6ldiiren acimasiz bir avcidir. Bununla bir-
likte, yaptig1 kiyimlar geyikgillerin niifus dengesini o derece tehdit eder ki bu
hayvanlarin ve yabani koyunlarin koruyucu tanri-ruhu Sur Ecki (Boz Kegi) so-
nunda onu lanetler. Kococag bir av sirasinda, bir geyigi ayagindan yaralar ve
digisiyle yavrularini oldiiriir. Daha sonra 6grenir ki yarali hayvan Sur E¢ki’dir

149 A. Adiloglu, “Biynoger ve Kococas Destanlar1 arasinda benzerlikler”, a.g.m., s. 67; S. Cagatay,
“Karagay halk edebiyatinda ava Bineger”, a.g.m., s. 67.
150 A. Adiloglu, “Biyndger ve Kococas Destanlar1 arasinda benzerlikler”, a.g.m., s. 69.
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Resim 25. Biynoger destaninin bir baskisinda modern bir gizim.



ve disi geyikle yavrular da onun ailesidir. Kococag tarafindan takip edilen tan-
ri-ruh, avayi yiiksek bir dagin zirvesine siiriikler ve adam buradan tekrar in-
meyi beceremez. Bu zorlu yerde tuzaga diismiis avcinin 6liimii se¢gmekten bag-
ka caresi kalmaz.’™

Merkezi unsurun, sadece ii¢ ayag1 olan geyikgilin ya da yabani koyunun ati-
pik durumu tizerine kuruldugu bu anlatilarda Islam etkisi ¢cok goriiniir degildir.
Bu benzersizlik tam da $amanizmdeki hayvan-ruhu ve mekanin efendisini mey-
dana getiren seydir. Sibirya Tuvalarinda avalar bugiin héla, buna oldukga ben-
zer anormalliklerle tiirlerinin diger hayvanlarindan ayrilan “6zel hayvanlar”a
inanurlar. Bu hayvanlar 6ldiiriilmemelidir, bunlar kutsaldir.’®? Bu temel noktaya
yeniden doénecegiz. Ug ayakli bu viicuda iki 6zellik daha eklenir: Biynoger’in disi
geyiginin beyaz tiiyleri ve bilhassa boynuzlari. Metinler, geyikgilin cinsiyetiyle
ilgili karigiklig isteyerek siirdiiriir ve bedeniyle disi ancak boynuzlariyla erkek
olan eski Boynuzlu Maral Ana’y1 hatirlatacak sekilde, bu hayvandan atipik ve
her iki cinsin 6zelliklerini tagtyan hiinsa bir varhk meydana getirir.

Orta Asya’da ve Miisliiman Anadolu’da, birbirini takip eden iki efsane ni-
hayet -cinler ve perilerden doniisen- ruhlarla geyikgiller ya da yabani koyunlar
arasindaki yakin bag: teyit eder. Ruhlar yerlerini daha sonra kademeli olarak
sufi veliye birakacaktir. Ilk efsanenin gegtigi yer Pamir Daglary'dir. Serif adinda
geng bir aval bir perinin sevgilisidir ve bu nedenle perilerin sarki s6yleyip dans
ettikleri ruhanilerin solenlerine sik sik katilir. Onlarin yakininda, sanki “evcil
hayvanlar” mus gibi, tiim sessizlikleriyle biiyiik yabani koyunlarin toplandi-
g1 belirtilir. Perinin Serif’e hicbir sekilde yabani koyunlar1 avlamamasini sdy-
lemesine ragmen, bir giin bu toplantilarin birinde, onu goriir gormez hayran
birakan, ahgilanin disinda devasa bir varlig fark eder ve ava hisleri uyanir.
Onu oldiriir, kafasin keser, pargalara ayirir, derisini ve boynuzlarini alir, etini
kasabasinin halkina ikram eder. Serif’in hareketinden korkuya kapilan peri di-
ger tiim yabani koyunlardan kagmalarini ister ve 6fkelenerek o andan itibaren
sevgilisine goriinmeye son verir. Serif, muhakkak yaptig: isten dolayi, derhal
hastalanir. Islamlagmis Samanizmde hastalik genel olarak bir ruhun yaptig
ugursuz bir isin sonucudur. Peri, yabani koyunun 6ldiiriilmesi nedeniyle bii-
tiin ruhlar toplulugunun isyan ettigini ve yaptig1 hareketi affettirmek igin bir

151 A.g.m, s. 53-54.
152 C. Stépanoff, Chamanisme, rituel et cognition chez les Touvas de Sibérie du Sud, a.g.e., s. 284-291.
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koyun kurban etmesi gerektigini bildirmek amaciyla riiyasinda yeniden Serif’e
goriiniinceye dek, iki y1l boyunca hasta yatar. Serif sdyleneni yapar, derhal iyi-
lesir ve periyle olan iligkileri tipki eskiden oldugu gibi devam eder.’*

Ikinci efsane Anadolu kokenlidir ve Antalya sehrinin kuzeyindeki daglar-
dan derlenmigtir. Daglarda yasayan cinler ve periler heniiz yaylak alanlarini
hazirlamadiklar igin buralarda fazla dolanmamasini tembihleyen kéyliilerin
tavsiyesini dikkate almayarak geyik avlamaya giden Arif adinda bir gencin
hikayesi anlatilir. Gergekten de cinler ve periler yilin bu doneminde dagda do-
lagirlar ve insanlar tarafindan goriilmeyi hig istemezler. Sonugta bu varliklar
tedbirsiz Arif’i yakalay1p 6ldiiresiye doverler. Bu dogatistii varliklarla temasin-
dan sonra, geng hastalanir ve birkag ay sonra 6liir. Aym bélgede anlatilan bagka
efsaneler, geng adamin bedbaht hikayesini aydinlatir. Efsanelerden biri cinlerle
perilerin geyik kiligina girerek avcilar1 tuzaklarina gektiklerini agiklar.>* Bir di-
geri, bir perinin sagdig1 disi geyigi 6ldiiren avcinin peri tarafindan eli kurutula-
rak cezalandirildigini belirtir.”*> Oysa geng Arif sadece, disi geyiklerini sagmak-
ta olan cinleri ve perileri hazirliksiz yakalamigtir.

Burada incelenen efsanevi anlatilar, ¢cogunlukla Orta Asya koékenli olan
Saman geyigi efsaneleri ile biraz daha Islamlasmis ve bu hayvan sufi velinin
binegi yapan ¢ogunlukla Anadolu kokenli metinler arasinda yer alir. Bu metin-
ler Miisliiman kiiltiiriine ait olsalar da eski dinlerdeki ruhlara hatir1 sayilir bir
yer atfetmekten geri kalmazlar; bu ruhlarn en giigliileri sik sik geyikgillerin
ve diger boynuzlu hayvanlarin bedenini 6diing alirlar ve onlarin koruyucusu-
durlar. Yine bu belirli durumlarda ruhlarla insanlarin arzu edilmeyen temasla-
rinin genellikle ugursuz bir sonucu vardir ¢iinkii bunlar insanlar 6liimciil bir
hastaliga dugar ederler. Bu husus, siiphesiz bozulmus olsa da $aman dininden
mirastir. Kisacasi, bu anlatilardaki av anlayisi, dogal dengeyi korumak adina ve
hem insan hem de hayvan topluluklarinin hayatta kalmalarini saglamak ama-
cyla ruhlar tarafindan diizenlenen bir etkinlik anlayisidir. Av, ancak bu kural-
lara sayg gosterilmediginde ugursuzdur.

153 N. A., “Okhota Tadzhikov doliny r. Khingou - v bytu i v fol'’klore”, a.g.m., s. 114.

154 Selim Hilmi Ozkan, “Giindogmus (Antalya) ve kdylerinde anlatilan geyik efsanesi ve bu efsane
iizerine bir degenlendirme”, Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi, yil 3, n° 4, Bahar 2011, s. 47-54.

155 Pertev Naili Boratav, 100 soruda Tiirk Folkloru, Istanbul, Tiirk Halkbilimi, 2003, s. 81.
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4. Doniigiimler:
Geyik-Ruhtan Geyikli Veliye

rta Asya ve Sibirya’nin Samanist toplumlar ati-

pik hayvanlara, onlar1 avcimin bigaginin altinda

oliimden kurtaran 6zel bir konum, bir ¢esit kut-
sallik atfederler. Tuva’da bu olguyu inceleyen antropo-
log Charles Stépanoff bu hayvanlar1 “Saman hayvanlar”
olarak tanimlar; bunlar, gerek basta beyaz olmak tize-
re tiiylerinin aligilmadik rengiyle gerek bir sakatlik, bir
anormallikle ya da bir geyikgil s6z konusu oldugunda
essiz boynuzlara, tek boynuza, tek goze veya alaca dona
sahip olmasiyla tiirlerinin diger iiyelerinden ayrilirlar.
Onlarin higbir kosul altinda &ldiiriilmemeleri gerekir
¢linkii bu tavsiyeye uymayan avciya ugursuzluk ge-
tirme tehlikesi vardir: “Eger onu vurursan, sen kendin
hastalanirsin. Vurmak igin nigan alirsan o insana donii-
stir”. Charles Stépanoff bu 6zel vakada, hayvanin, gorii-
niimiine biirtindiigi tiire degil mekanin efendi-ruhlar
olan insan seklinde yaratiklar kategorisine ait oldugunu
hatirlatiyor.’

156 C. Stépanoff, Chamanisme, rituel et cognition chez les Touvas de Sibérie du
Sud, a.g.e., s. 284 vd. Ayrica bkz. Alexandra Lavrillier, “Spirit-charged
animals in Siberia”, Animism in Rainforest and Tundra. Personhood,
Animals, Plants and Things in Contemporary Amazonia and Siberia igin-
de, ed. Marc Brightman, Vanessa Elisa Grotti, ve Olga Ulturgasheva,
Cambridge, Cambridge University, 2012, 2014, s. 121.
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Miisliiman topraklarda, bu Saman-hayvanin, burada $Saman-geyigin, hig
stiphesiz yeni bir igleve sahip, en akilda kalan muadili, ava Biynéger desta-
ninda miikemmelen tasvir edilen ii¢ ayakl geyik veya beyaz disi geyik ya da
“boynuzlu maral”dir. Ote yandan, farkli bélgelerde, bagka geyikler ve boynuz-
lu hayvanlar dikkat gekici bir goriintiiye sahip olmasalar da yine de Tuva veya
Sibirya’daki Saman-hayvanlarla neredeyse ayni kosullarda avciyla kargilagirlar.
Ornegin, Tiirkmenistan’da (Kizil Arvat ve Kra-Kalinsk bolgeleri) sufi veli Fakir
Seyh'in tiirbesi civarinda bir yabani koyunla kargilagan bir avcinin, hayvana
nisan aldiktan sonra onun bir “veli pir” oldugunu anladig: nakledilir. Ava si-
lahini indirir ve kargisinda yeniden yabani koyun durmaktadir; hayrete diisen
avcisonunda onu vurmaktan vazgeger.”™ Bu bozkir bélgesinde, yabani koyun-
lar ve kegiler geyikgillerin yerini alirlar, boynuzlar1 da tipki geyiklerinkiler gibi,
kutsal yerleri ve korunacak alanlari siislér.”® Bu son 6rneklerde hayvanlarin 6z-
glinligii fiziksel bir igaretle degil, degisim giiciiyle belirlenir. Eskiden bir ruhun
binegi olan hayvanin dig goriiniisii simdi artik Miisliiman velinindir.

Tiirkiye'nin giineyinde benzer anlatilara rasthyoruz. Ornegin Elbeyli
Tirkmen kabilesine ait bir anlat: tek bir climleyle 6zetlenir: “Bir adam su ig-
mekte olan bir geyige ok atar, geyik derhal aksakalli bir kocaya déniisir,'
adam onun ayaklarina kapamir ve tovbe eder”.'® Bir bagka anlati, bunu tl-
kenin giineybatisindaki (Ibradi, Antalya) avcilarin agzindan dinleyen halkbi-
limci Pertev Naili Boratav tarafindan nakledilir: “Ava bir geyige ates ederse
geyik ortadan kaybolur, onun yerinde sakalli yasl bir adam belirir”.’! Orta
Anadolu’da Nurhak Daglari’'ndaki bir bagka 6rnekte, bir ava takip ettigi ge-
yiklerin yakininda aksakall1 bir koca goriir. Koca, ondan bu gordiiklerini asla
anlatmamasin ister ve sessizligi kargiliginda ona bir oglak verir. Bununla be-
raber avci avini takibe devam eder ve aslinda bir erkek geyik olan yash adam

_ diigmesini saglayarak buna bir son verir.'62
157 V. N. Basilov, Kul't svjatyh v Islame (Islamda Veli Kiiltii), Moskva, Izdatel’stvo Mysl’, 1970, s. 122;
ayru yazar, “Nekotorye perezhitki kul'ta predkov u Turkmen” (Tiirkmenlerde Atalar Kiiltiiniin
Bazi Kalintilar1 Uzerine), Sovetskaja étnografija, 5, Eyliil-Ekim 1968, s. 57; S. M. Demidov, Turkmenskie
Ovljady (Tiirkmen Evladlari), Askabad, Ylym, 1976, s. 99-105. .
158 S. M. Demidov, “Perezhitki doislamskikh verovanij sredi Turkmen” (Tiirkmenlerde Islam

Oncesi inang Kalintilari), Religioznye perezhitki i puti ikh preodolenija ve Turkmenistane iginde, ed.
N. Bajramsahatov, Agkabad, Ylym, 1977, s. 140-141.

159 Koca (hace) terimi genellikle bir din adamin1 ya da bir sufiyi taumlar.

160 Ali Riza Yalman (Yalkin), Cenupta Tiirkmen Oymaklari, a.g.e., cilt II, s. 400. Bagka 6rnekler igin bkz.
B. Ogel, Tiirk Mitolojisi, a.g.e., cilt 11, s. 106-107.

161 P. N. Boratav, 100 soruda Tiirk Folkloru,a.g.e., s. 81.

162 B. Ogel, Tiirk Mitolojisi, a.g.e., cilt II, s. 107; A.R. Yalman, Cenupta Tiirkmen Oymaklan, a.g.e., ciltIl, s. 399.
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Yukarida zikredilen tiim 6rneklerde, yagh bir bilgenin yabani koyun ya
da geyige donilisme mucizesi avciya olagantistii bir varlikla, Miisliimanhk
baglaminda, bir sufi veliyle kars1 kargiya oldugunu fark ettirir. Ozellikle de
Bozgeyik Dede denilen bir kimsenin piri oldugu Elbeyli Tiirkmenlerine ait
efsanede durum boyledir.’®® Aynu sekilde, geyik-insanin belirdigi yerin yakin-
larinda mezar1 bulunan Fakir Seyh de Yesevi tarikatina mensup bir seyhtir
ve Tiirkmenlerin dort kutsal kabilesinden (evlad) biri olan $ih (Seyh) kabi-
lesinin®* efsanevi atasidir. Burada, yazar W. B. Yeats tarafindan sozlii olarak
derlenen ve bizim geyik-insan ve yabani koyun-insan anlatilarimizla sagirtici
benzerlikler gosteren bir Irlanda 6rnegini vermenin yerinde oldugunu diisii-
niiyoruz. Kelt diinyasinin geyikgillere biiyiik hayranlik besledigi bilinmeyen
bir sey degildir:'®

Irlandah bir giftgi, giin dogumunun hiiznii icinde, avlayacak bir gey ara-
yisinda tepelere dogru yola ¢ikmusti. Bir su birikintisinin kenarinda su
icen bir alageyik (deer) gordii ve nigan aldi. Celik simdi tiim ifade aragla-
rin1 ortadan kaldiracakt ancak ciftgi silahin gezinden bakinca, alageyigin
aslinda sihirle (wizardry) bu hayvanin bigimini almig yagh bir adam oldu-
gunu gordii. Ciftci burada ugursuzluk oldugunu anlayarak ates etti ve o
sey diistii... ve orada, daha 6nce gozlerinin hig¢ gormedigi, insanlarin en
yaslis1 otlarin iizerinde cansiz yatiyordu. Ona hayranlikla baktig1 sirada,
151kl bir soluk yiikseldi ve bedeni toza doniistii... Orada olanlara sahitlik
edebilecek hicbir sey kalmada.1%

Tiirkmen ve Anadolulu avcalarimizla Irlandali aver arasindaki benzerlik
sagirticidir. Anlatilarin yansittigina gore, sz konusu olan ne bir geyik ya da
yabani koyun kiligina giren bir insandir ne de insan kiligina giren bir geyik ya
da yabani koyundur; farkli bedensel kiliklara biirtinen bir varlik, bir ruh, bir
Saman-hayvandir bu. Ornegin Tiirkiye’de (Alevilige bagli) Tahtacilar, geyigi,
biiyiik _...  ve velilere has unvan olan “eren” konumunda “miikemmel bir

163 B. Ogel, Tiirk Mitolojisi, a.g.e., cilt II, s. 107.

164 Bu kabile hakkinda bkz. S. M. Demidov, Turkmenskie Ovljady, a.g.e., s. 86-120.

165 Bkz. James MacKillop, Myths and Legends of the Celts, London, Penguin Books, 2006, s. 18-20.

166 Bu anlati, Yeats tarafindan 1890’da “Tales from the Twilight” serisinde yayimlands, sonra yine
ayni yazara ait Writing on Irish Folklore, Legend and Myth, Penguin Books, London, 1993, s. 59'da
yeniden alintiland1.

83



varlik” olarak tanimlarlar, ancak bu ayni geyigin “bir gesit melek” yani bir ruh
oldugunu da belirtirler.'*’

Yukarida aktarilan efsanede, avcinin huzurunda yabani koyun goriiniimii-
ne biiriinen yash adam belki de Tiirkmenistan'in en ¢ok ziyaret edilen ve ya-
kinlarda bulunan tiirbesinin sahibi Fakir Seyh’tir. Bu veli, Orta Asya’nin baslica
mistik figiirii olan ve Anadolu’ya ve Cin’e yayilan Yeseviyye tarikatina adini
veren Ahmed Yesevi'nin (6. 1166) manevi silsilesine mensuptur. Bu tarikat, ge-
yikgillere ve boynuzlu hayvanlara 6zel bir yer tahsis eder. Eskiden Samanizmin
etki alan1 olan ve giiniimiizde de hala Islamlagmis Samanizmin farkh bigimle-
rini koruyan bélgeyi tegkil eden Orta Asya’nin merkezinde, bugiinkii Giiney
Kazakistan’daki yaziti, bu tarikata mensup velilerin menkibelerinde bu tarz
hayvanlarin varligini agiklayabilir.

Bu metinlerden birine gore, geyikler geceleyin, Ahmed Yesevi'nin en 6nemli
halifesi Hakim Ata'min (6. 1183), bugiinkii Tiirkmenistan’in kuzeybatisinda-
ki Bakirganin yakininda yer alan mezar1 yaninda toplanirlar. O zamanlarda,
dervislerin tekrarladiklar1 dualar olan zikir sesleri duyulur.® Menakipname,
seslerin doniisiim gegiren insanlara ait olup olmadigini agikga belirtmez ama
Oyle oldugu diisiiniilebilir. Bununla beraber bu geyiklerin kutsal 6zelligi tiirii
icermez ve menakipname metinlerinde bu hayvanin avlanmasi yasak degildir.
Hatta Hakim Ata’nin miiridi Hubbi Héace av doniisiinde seyhine ¢ok sayida
geyik sunar.’®®

Yukarida Tiirkmenistan’da “Boz Geyikli” adini tagtyan bir kabileden bahset-
tik. Bu kabile Ahmed Yesevi'nin biiyiik atalarindan biri oldugunu iddia eder.'”
Bir bagka kabile, Orta Asya kokenli ve Tiirkiye’de Giiney Toros Daglari’nda yer-
lesmis Elbeyli Tiirkmenleri kabilesi, Boz Geyikli Dede adinda bir seyhi miiba-
rek sayarlar; “Boz Geyikli Elbeyli boyunun piridir'”"” seklindeki 6zdeyisleri'”?
de bu gelenegi teyit eder. Sozlii gelenege gore, kendisi de Ahmed Yesevi'nin

167 Ali Selguk, Tahtacilar. Mersin Tahtacilar: Uzerine bir Aragtirma, istanbul, Yeditepe, 2004, s. 245.

168 Hakim Atd Risdlasi - Legenda pro Hakim’-Ata, haz. K. G. Zaleman, St Petersburg, 1898, s. 118;
Miinevver Tekcan, Hakim Ata Kitabi, Ankara, Besir Kitabevi, 2007, s. 46, 49.

169 Abdurrahman Giizel, Bakirgan Kitabi, Ankara, Oncii Kitap, 2007, s. 64; M. Tekcan, Hakim Ata
Kitab, a.g.e., s. 46, 49.

170 V. A. Gordlevskij, “Khozha Akhmed Jasevi”, Akademik V. A. Gordlevskij izbrannye sochinenija.
Istorija i kult'ura iginde, Moskova, Izdatel’stvo Vostochnoj Literatury, 1963, s. 368.

171 Pir burada sufileri ve velileri simgeler.

172 Boz Geyikli, Elbeyli boyunun piridir; A. R. Yalman, Cenupta Tiirkmen Oymaklari, a.g.e., cilt], s. 33.
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soyundan sayilan, kerametleriyle meshur Boz Geyikli, birbirleriyle savas halin-
deki Tirkmen boylar arasinda barig tesis etmeye galisir. Bu gorev daha sonra-
lar1 miiritleri tarafindan ustlenilir. Ancak Tokat asill1 Boz Geyikli ayn1 zamanda,
(Orta Anadolu’da) Hac1 Bektag'in kabrine yaptig: bir ziyaret sonras: katildig1
Bektasi tarikatinin da mensubudur. Ahmed Yesevi'yle akrabalik bagi bu bo-
yun uzak Orta Asya koékenini hatirlatir, ancak geldikleri bolgenin en nemli
seyhi Hac1 Bektag’'a mensubiyeti Elbeyli boyuna manevi sohret kazandirir. Boz
Geyikli'nin Minig¢ kasabasindaki tiirbesi bugiin de hala kisir kadinlarin ve ruh
hastalarinin tedavisi amaciyla ziyaret edilen bir yerdir.'”

173 A. R. Yalman, Cenupta Tiirkmen Oymaklari, a.g.e., cilt I, s. 33-34, cilt II, s. 119, 398-400; Hikmet
Tanyu, Ankara ve Cevresinde Adak ve Adak Yerleri, Ankara, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1967, s. 297.
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5. Ronesans’a Kadar ve Sonrasinda
Saglam Sekilde Yerlesmis Inanglar

zun zamandir Hiristiyan Bati1’y1 geleneksel sim-
l | gesel temsillerden uzaga siiriikleyen bir tarihe
ragmen, geyik zamanlar ve kiiltiirel alanlar ara-

sinda aracilik yapmak olan en temel 6zelligini korudu.
Antikcagdan bu yana, Aristoteles’in ya da Plinius'un
etkisi altinda ve Isidor tarafindan sadik bigimde tekrar-
lanan, bu hayvan tiiriine atfedilen tibbi meziyetler sifac1
azizlerin regetelerinde bulunur ve Ronesans’a kadar av
kitaplarinda yerini alir. Gaston Phébus’iin Le Livre de la
chasse’1 (1388) yilanu Sldiirdiikten sonra zehrinden arin-
mak icin bol bol su igen geyigin genglesme sirrini teyit
eder: “Geyigin kafas, sinirlerin taglasmasina karsi ve aci-
y1 azaltmak igin bir ilag¢ barindirir... ilikler i¢in de durum
boyledir. Kalplerinde sifa veren bir kemik vardir, kalbi
gliclendirir; sifa veren ve farkh konularda faydal olan
daha pek ¢ok sey vardir ki anlatmasi uzun siirer.””4 Bu
ilag; Foix kontunu tekrar ederek, geyigin boynuzlarindan
ya da kurutulmus penisinden elde edilen, genclesme sag-
layan ve “kanamay1” engelleyici toz; nikrise kargs1 “ilik
ve i¢yagindan” yapilan merhem; yaralara ve hayvan ze-
hirlerine karg: bitkilerle karistirilmig soliisyonlar vb. bir

174 Philippe Lebaud, Paris, 1986, s. 47.



dizi ilag siralayan Jacques Du Fouilloux'nun Traité de vénerie adli kitabinda da
teyit edilmigti.”> R6nesans adamu olarak uzak kaynaklarin siraliyordu: Isidor ve
Plinius. Bu “viicut pargalar1”, hayvanin 6liimiiyle kurban egitleyen ¢ok térensel
bir iglemle tazi pay1 olarak ayriliyordu. Daha 6nce de gordiigiimiiz gibi, “geyigi
parcalama” sanat, ortagag kitaplarinda uzun béliimlere ¢oktan konu olmustu.
La Chace dou cerf (12. yy. sonu) kanin sagilmay1p yayilmis deri iizerinde toplan-
mas1 ve ekmekle kangtirilmasi (efkaristiyaya bir gonderme mi?) gerektigini be-
lirtir; hayalar avin yoneticisine verilirdi, yiirek, “boyun bogumlan” (lenf bezleri)
bundan sonra ¢ikarilird1.”” Yilan bi¢imli “diigiimler” kopeklere dogru sallanir-
di. Taz1 pay1 toreni giiniimiizde neredeyse oldugu gibi korunmugtur: Takibe
dair boliimleri anlatarak ¢alinan farkl havalar, sonra Artemis/Diana’ya ayrilan
payin uzak yankisi, av yoneticisine ath ugak tarafindan (sag) ayagin sunulma-
s1, onun da av kopekleri sorumlularindan birini segmesi. Tilsim sayilan sivri
disler (kopek disleri) her zaman taki olarak tistte taginir. A. Lombard-Jourdan,
Chartres piskoposu Salisbury’li John'un (6. 1180) avin kendisine degil fakat av
torenine karsi tavir alisim1 “pargalama ve tazi pay1 usullerinin altinda sakl eski
pagan kurban esaslarin1 belki de bildigini...” séyleyerek, yorumlar.” Yilanin
zehri, yeni boynuzlarin ¢ikigini hizlandiricr 6zellige sahip goriilmiis olabilir.
Demek ki “geyikli azizler” dogal olarak sifacidirlar. 11. yiizyiin baglarinda-
ki Aziz Gilles’in hayat anlatisi, delilerin viicudundan seytan ve yilan isirikla-
rindan zehri ¢ikaran Dogulu gezgin bir kesisin varhgindan s6z eder. Arles’da,
Aziz Césaire’in yaninda bir siire gegirdikten sonra,”® rahatsiz edici sohreti onu
¢ole gekilmeye iter. Burada sik agaglarin gegit vermedigi bir magarada, “ona
stitannelik yapmasi igin hig sliphesiz Tanr tarafindan segilmis” bir disi geyik
tarafindan beslenir (La Légende dorée). Farkh versiyonlara gore disi geyik, Kral
Flavius (efsanevi ad) ya da Vizigot Wamba tarafindan kovalanirken Gilles’in
yanina siinir ve onun duasi av képeklerini durdurur. Availar ertesi giin tekrar
gelirler ama higbir sey goremezler; piskoposun ve ¢ok sayida avcinin eglik ettigi

175 Poitiers, Marnefz et Bouchetz, 1561.

176 A. Lombard-Jourdan, Aux origines du carnaval, a.g.e., s. 100-103 ve 280. “Daintier” (haya) Latince
dignitas’tan gelir.

177 A.g.e., s. 97-98. Kilise bunun iizerine pazar giinleri av1 yasaklamaya ve din adamlarin1 (boguna)
bundan vazgegirmeye ¢alist1.

178 470-542, bu boliim ortagagin en yaygin aziz anlati1 metni olan, 1261-1266 yillar1 arasinda yazilmig
La Légende dorée’ de Jacques de Voragine tarafindan aktarilir. Aziz Césaire 542'de, Aziz Gilles 770'te
Olmiigtiir.
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kral sagkin vaziyette caliligin etrafim1 sardirir, hayvani oradan ¢ikartmak igin
bir ok attirir ve ok Tanr1 adamini yaralar. Athlar kiliglariyla bir yol aginca kral
ve piskopos verilen zarar1 goriirler ve telafi teklif ederek af dilerler. Gilles bunu
reddeder ancak kralin bir manastir yaptirmasini saglar: Saint-Gilles-du-Gard
Manastir1 Fransa'nin her yerine yayilmus bir hac yeri haline gelir;'”® kisirhga ve
sara ile cinlenme gibi “vahsi” hastaliklara karsi bu “yardima” azize yakarilr.

Yiiksek makamlara aday kesislere, besleyici disi geyiklerin sefaati o zaman-
larda aligildik bir durumdu: 840’ta Bourges Piskoposu Aziz Aoft, Iskenderiye
Piskoposu Aziz Baudelin, Torinolu Aziz Massimo, 12. yiizyilda Niederalt bagpa-
pazi, Bohemyali Aziz Procopius vb."® Kapadokya valisinin emriyle tutuklanan
Kaisareiali Aziz Mammes (259-275) bir melek tarafindan bir dagin tizerine ¢ika-
rilmug ve goniillii olarak sehit edilmek iizere teslim olmadan evvel vahsi hayvan-
lar arasinda, kirk giin boyunca disi geyikler ve kegiler tarafindan (adinin anlamu
“emzirilmis olan”dir) beslenmigti; karin agrilarin1 ve kiriklar iyilegtirirdi. Laon
yakinlarindaki Ardon’da Azize Salaberge, firtinadan korkmus bir disi geyigi
yakalamus ve evcillegtirmigti. Geyigin boynuna bagladig kiigiik ¢an, 6liimiinde
mucizeye doniigen ¢esmeden su i¢cmek i¢in magrapa olarak kullanildi; cesmenin
suyu atesi tedavi ediyordu. Mainz’li kesis Guy’in, geg tarihli bir kahramanlk
destaninda, bir disi geyige atilan okla dldiraldiigii sylenir...

Geyik ve disi geyigin birbirinin yerine kullanilmasi da dikkati hak ediyor: Lai
de Guigemar’da Marie de Franceboynuzlu bir disi geyigi yaralayan ancak atindan
diigerek bu sefer de kendi yaralanan bu sevgisiz sdvalyenin aviru anlatir. Disi
geyik bunun tizerine tipki Sertorius'un geyigi gibi kehanette bulunur: “Yazik,
beni 6ldiirdiin! Kaderin nedir, bil: Seni kimin iyilegtirecegini ve seni, senin onu
sevdigin kadar sevecek olam bilmedikge, oylugundaki yaray: iyilestirmek igin
hi¢bir deva bulamayacaksin; ne ot, ne kok, ne ilag, ne de iksir...”

Aziz Hubert efsanesi, Merovenj déneminin sonlarinda, Hiristiyanlasmanin
odiing aldig1 karmagik yollar hakkinda bilgi verir. Aquitaine diikiiniin oglu olan
ve Herstal'li Pépin’in (645-714) yaninda askerlik gorevi listlenen Hubert, gériinii-
se gore Isa’ya pek ilgi duymuyor, sarayda tatli bir hayat siiriiyordu; “Hubert Le
Prévost’nun 15. yiizyila ait yazma niishasi, onun “hayati boyunca taptig1 putlara

—  her gesit kurban ve tapinmadan tamamen vazgegerek”’®! dine doniisti

179 Ortagag ressamlar1 (ymagier) duvar ve vitray resimlerinde 16. yiizyila kadar biiyiik bagar sag-
ladilar.

180 Bkz. Charles Cahier, Caractéristiques des saints dans l'art populaire, Paris, Poussielgue, 1867.

181 F. Carel de Rooy, La Vie de saint Hubert dite d’Hubert Le Prévost..., Zwolle, W. Tjeenk Willlink, 1958.
Rahip Poncelet anlatiy1 ayn1 dénemde Vies de saints’de aktarir.
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hakkinda bilgi verir. Ancak Pépin Hiristiyanlik “kartin1 oynad1” ve Hubert din
degistirerek, 6ldiiriilmesinden sonra (705'ten once) yerine gegecegi Tongeren ve
Maastricht (yeri daha sonra Liege’e nakledildi) piskoposu Aziz Lambert’in mii-
ridi oldu. Bir ytizyil 6nce yasamis Aziz Arnould’nun’® yaptiklarindan ya da
Kitab-1 Mukaddes'teki 6rneklerden kopyalanan gtigler ve mucizeler ¢ok kisa za-
manda Hubert'e atfedildi; yine de Liége piskoposlugunun vakaniivislerinden,
13. ylizy1l Sistersiyen kesisi Orval’li Gilles’in ya da 14. yiizyil sonlarinin Geste de
Liege yazar1 Outremeuse’lii Jean'in'® heniiz geyik anlatisindan haberleri yoktu.
Ne var ki efsane bir sonraki ytizyilda bagariya ulagt:1 ve 16. ytizyilda gezici sati-
cilar tarafindan genis olctide yayilds;'® efsaneye gore, Hubert kopeklerini yorul-
mak bilmez bir geyigin pesine saldiginda kutsal cumadir ve Eustathius'unkine
benzer bir “senaryo” ile, konusan geyikle karsilasma tekrarlanir. Geyigin ag-
zindan azarlar ve tehditler dokiiliir: Hayatin1 degistirmezse sonsuza dek ayn
hayvani takip etmeye mahktim olacaktir (12. ytizyildan bu yana Avrupa orman-
larina musallat olan ve ileride bahsedecegimiz “Mesnie Hellequin”e, yani la-
netlenmiglerin “vahsi avi“na génderme). Hubert, tipki Aziz Pavlus gibi, atin-
dan diiger ve inzivaya gekilir. Onu yalmzhgindan kurtarip bir piskopos yapan
Tanrr’dir: Bir melegin tagidig1 ayin atkis1 gokten iner ve ona kuduzu tedavi etme
ve kotii ruhlar kovma giicti verir. Azizin viicudu, 6liimiinden epey sonra, Liege
Katedrali'nden, Andage’daki Ardenler’de miitevaz1 bir Benedikten manastiri-
na, Henri Gaidoz’un (1842-1932) altin1 ¢izdigi gibi, kiiltii bu vahsi bolgelerde
uzun zaman korunan kuduz sifacis1 Artemis/Diana tapinagi yakinlarinda,
melegin ortaya qikti1 yerlere nakledildi. Huberten kesisleri, muhtemelen bazi
pagan ayinlerini benimseyerek (bir¢ok rahip ayni kanidadir) 1sirilanlarin alnin
hag seklinde yarip yaraya ayin atkis1 degdirerek “siyah kan", kétii ruhlar ko-
varlar.’® 1855’te Bagpapaz Migne tarafindan yayimlanan Dictionnaire des légen-
des... adl1 s6zliik, atkinin “seytanlar, cinliler, deliler ve kuduzlar tizerinde etkisi
oldugunu” hatirlatir.® 1377’ de Ferrieres’li Henri,'®” Le Livre du Roy Modus et de la
Royne Ratio’da, biiyiik on boynuzlu ile On Emir arasinda iligki kurup Tanri'min

182 610 yilina dogru Metz piskoposu ve Herstalli Pépin’in biiyiikbabasi, bkz. A. Lombard-Jourdan,
Aux origines du carnaval, a.g.e., s. 76, Metz'den Tours’a nakledildigi esnada, avlanmus bir geyigin ge-
lip onun cenaze alayinin altina yattigini anlatir. Képekler bir kez daha kendiliklerinden dururlar.

183 Bkz. Henri Gaidoz, La Rage de saint Hubert, Paris, Picard, 1887.

184 Gezici saticilar kuduza karginiganlar ve tilsimlar satiyorlardi.

185 B. Hell, Le Sang noir, a.g.e., s. 160-178.

186 Bkz. Jean Bertholet’ye ait I'Histoire ecclésiastique et civile du Duché de Luxembourg, Bruxelles, 1973.

187 Gunnar Tilander, notlarla genigletilmig baski, Lund, Ohlsson, 1932.
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ona bagisladig1 giizel 6zellikler tizerine ovgiiler diizer ve kopekler etrafini sar-
diginda korkakligini unutarak kalp kemigini hatirladigini ekler. 14. yiizyilin ilag
tarifleri kitaplarinda yer alan kikirdak, gelenege gore, Kutsal Ha¢'in Yiiceltilmesi
Bayrami'nda hag seklini almaktadir.!s

Ronesans insanlar1 hem bu konudaki derlemeleri hem de hastaligin alg-
larug bicimini miras aldilar; 1450’ye dogru, Le Livre des simples médecines ou
les secrets de Salerne’de’™ ya da Lyonlu Symphorien Champier’nin Miroer des
Apothicaires’inde (1539) kalp hastaliklarinin geyigin “kalp kemigi” ile tedavi
edilmesi tavsiye ediliyordu. 16. ytizyilin baginda, chamagnonlar [Chamagne’lilar]
ya da Aziz Hubert gostericileri denilen gezici saticilar, iginde azizi ve geyigi or-
manda gosteren resimlerin bulundugu iki kapakl biiyiik bir sandik tagiyarak
koyleri katederlerdi; azize borglu olunan, [sa’nin tedavilerinden miilhem mu-
cizevi tedavileri siralamadan énce, sopalarinin ucuyla dikkat geken boliimleri
isaret ederek efsaneyi anlatirlardi. Casanova, 18. ytizyillda, Madame d’'Urfé ile
yaptiklari ilaglar arasinda bu hayvandan elde edilen bir tozdan bahseder.’*

Bu anlatilarin mekam dogal olarak, bir dizi araciy1 da barindiran manevi
siilukun sembolii, orman ve avdir: (“Bréton anlatilar’”’nin bazi metinlerinde
goriilenin aksine) geyik Isa degildir ancak av képekleri sorumlusu geyigi go-
ziiyle takip etmez, onu bir anda fark eder; sadece kopekler yolu kesfedebilirler
ve aniden durarak isaretleri ilk yorumlayanlar da onlardir, tipki Tanr1’'nin yol
tizerinde duran meleginiilk olarak goren Balam’in disi esegi gibi. Doganin top-
yektn kurtulusu igin aktérlerin dayanigsma birligi iginde olmasinin alt: gizilerek
av kopekleri siiriisiiniin bu gerekli aracihigindan her zaman bahsedilir.’*!

Rehber hayvanin geleneksel islevi yeni siyasal-dinsel baglama da uyarlan-
mist1; Tours’lu Gregorius’a gore, Clovis’in gegit gosteren disi geyigi, sonraki so-
nuglarin ileride gorecegimiz, Gesta Dei per Francos ad1 verilen uzun diziyi bag-
latmigt1. Ayrica sik bir caliigin donemecinde, 6zellikle beyaz renkte bir geyigin
kacak imgesine, kurucu bir eylemin teminati olarak bagvurulmus olabilirdi.

188 Bkz. Colette Beaune, “Costume et pouvoir 2 la fin du Moyen Age: les devises royales vers 1400,
Revuedes sciences humaines, TLV-n° 183, Temmuz-Eylil 1981, s. 123-143.

189Bkz. Splendeur de I’enluminure. Le roi René et les livres, Paris, Actes sud, 2009, s. 315-319. Bunun kéke-
ni Bartolomeo Mini'nin (1300) Tractatus de herbis’iydi, Fransizcaya cevrildi ve 1485’te Besangon’da
basildi. René d’ Anjou'nun tip kitaplari, VIIL. Charles'in hizmetine giren doktoruna birakildi.

190 Histoire de ma vie, Paris, Gallimard, Pléiade, 2015, cilt II, s. 76-82.

191 Aziz Pavlus, Romalilar 8: 22, “Biitiin yaratiligin simdiye dek birlikte inleyip dogum sancis1 gek-
tigini biliyoruz...”.
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Bu da goniil goziiyle goren kurgusal bir kisi yaratmaya kadar gitti: Valois'lh
Aziz Félix (kraliyet ailesinin kimligi bilinmeyen akrabasi), Retz ormaninda ke-
sisken, boynuzlar1 arasinda kirmizi ve mavi renklerde bir hag tagiyan biiyiik bir
geyigin, bir taze su kaynagindan su icmekte oldugunu gordii; 1212’de oraya,'*
Cerfroid (Aisne) Manastiri’'n1 ve tutsaklarin geri satin alinmast igini iistlenen
Triniter tarikatin1 kurdu. Efsane komsu kasabalara yayildiy; bu ytizden Licy-
Clignon Sapeli'nde mucizeyle ilgili bir boyal1 boynuz bulunmaktadir.

Francois Demoulins’in Traité des vertus cardinales’inde (1510) ”ihtiyat
Erdemi”nin “egretilenmis” goérselinin hayranlikla izledigi sey, ormanin kiyisin-
da durmus, boynuzlar1 arasinda “alfa ve omega” yazisiyla bir hag tagiyan bir
geyiktir. “Erdem” siyahlar i¢indedir ve elinde bir pergel ile iizerinde terazi, kilig
ve ta¢ bulunan bir madalyon tutmaktadir.'?

Bu kiiltiirel benimseyisin bir bagka 6rnegi, civa ve kiikiirtiin zit prensip-
lerinin birligiyle alakali baz1 alegori orneklerinde geyigin araciligini kullana-
bilen 17. yiizyil simya literatiiriinde -miikemmel bir “gecis” alani- bulunur.
Lambsprinck’in De Lapide philosophico’su (felsefe tas1) (1635) bunlar1 eserdeki
ormanda kars1 karsiya gelen bir geyik ve bir tekboynuz olarak gosterir. Birincisi
civa ruhuyla 6zdestir ve disildir. ikincisi ise kiikiirt ruhuyla 6zdestir ve erildir.
Bundan bir siire 6nce civa, kral seklinde, basinda boynuzla ve felsefe agacinin
bir dalina oturmus halde, Johann Daniel Mylius'un Anatomia Auri’sinde (1628)
mevcuttu ve kiikiirte gegisi sagliyordu.’* 1618'de, yine ayn1 Mylius’a ait Opus
medico-chymicum, lizerinde yazi bulunan madalyonlarla kapli bir dizi levha
olarak ortaya ¢ikar. Bunlarin arasinda, yildizlarla donatilmig boynuzlar olan
bir geyik, eserin gerceklesmesinde ¢ok 6nemli yeri olan “hareketli madde”yi
simgeliyordu. “Felsefeci Muhammed”in hakimiyeti altina yerlestirilmis yazida
su soyleniyordu: “Bu eserin gerceklesmesinde ¢ok elzem olan Tas, Hareketli
Madde’den gelmektedir”'*> (Resim 26 ve 27).

Jean Vauquelin Des Yveteaux (1651-1716), Aziz Bernard’in batini yorumlari-
nin bir yansimasi olarak, esin uykusunu ya da dinlenmesini unsurlarin bir araya

192 Colette Beaune “XVILI. yiizyildaki bu ektoplazmanin” azizler arasina katilmasina sagirir, “Costume
et pouvoir 2 la fin du Moyen Age: les devises royales vers 14007, a.g.m., s. 3.

193 Louise de Savoie’ya atfedilen elyazmasi, Bibliotheque Nationale de France. 1526’da olen yazar,
Cahors piskoposu, gelecekteki I. Frangois’un hocasi ve sonrasinda da kralin din adami olmugtu.
Bkz. F. Avril ve N. Raynaud, Les Manuscrits a peintures en France, 1440-1520, Paris, 1993, s. 363-364.

194 ki eser de Frankfurt'ta yayimlandu. Stanislas Klossowski de Rola tarafindan alintilanan metinler,
Le Jeu d'or, Paris, Herscher, 1988, s. 188-207.

195 A.g.e., s. 134-155, bu da Frankfurt’ta yayimlandu.
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Resim 26. Felsefe agaci.



Resim 27. Geyik ve tekboynuz, Lamsprinck, De lapide Philosophico, 1625.
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getirildigi déniisiimiin hazirlik safhasiyla 6zdeglestirdigi, Sylvain Matton tara-
findan yayina hazirlanan, Cantique des Cantiques interprété dans le sens physique
adli bir eser verdi.'* Tann beden buldugunda esin bekledigi geyigin daglarin
tepesinde sekerkenki zerafeti erime/donma ikilisinin “ugucu” ve “akigkan”
ozelliklerine kargilik gelir: “Diinya bir kaptir ve akigkan ruh ona girmeyi baga-
rr”.'” Vauquelin, yilana duyulan diigmanlig ve athilarin arasina karigip avci-
larin tuzaklarini bozan geyigin kurnazhigini hatirlatarak, antikcag yazarlari ve
mitleri ile Kitab-1 Mukaddes tefsiri arasinda iligki kurar. Memeleri bir ¢ift geyik
yavrusuna benzetilen eg ile Romulus ve Remus’un disi kurt ve Jiipiter’in de
keci Amalthea tarafindan emzirilmeleri anlatilar1 arasinda yakinhk kurar.!®
Simya yorumu sdyle devam eder:

... diyebiliriz ki bu ikizler, giinesin yiikselmesiyle birlikte giiniin dogma-
sina kadar siirecek olan, zambaklardan daha beyaz bu saf siitiin giktig
bu iki memelinin sabit ve ugucu siitiiyle beslenen beyaz tas ve kirmiz
tagtirlar...”

Geyik ve yilanin dort unsurla (geyigin agzindan ¢ikan nefes veya su, ateg
hayvanin topraktan cikartir) iligkilendirilmesi bu baglamda kullanilmamug
olsa da Venedik’te bulunan bir Janitor Pansophus resminde Diana ve Akteon’u
bir arada goriiriiz.?® Cift, suyun simgesi olan disil ay1 elinde tutar; ates kusu
anka ile iligkilendirilen giinesin z1t yone ittigi “Magnum Opus” carkina bir zin-
cirle maddeten baghdr.

196 Documents oubliés sur I’alchimie, la kabbale et Guillaume Postel, offerts a Frangois Secret, ed. S. Matton,
Geneve, Droz, 2001, s. 356-438. Eserin tarihi bilinmemektedir.

197 Nesideler Negsidesi2: 7, 8, 9.

198 Nesideler Negidesi 2: 9 ve 4: 5.

199 Documents oubliés sur l'alchimie, la kabbale et Guillaume Postel, offerts a Frangois Secret, ed. S. Matton,
age., s.399.

200 Venezia, Biblioteca nazionale marciana; F. Zambon ve A. Grossato tarafindan alintilands, Il Mito
della fenice, a.g.e., s. 47.
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6. Oliim ve Yeniden Dirilis

ehber ve iletici geyik, yani Hiristiyanlarin “sim-

yasal geyigi”, 6liip yeniden dirilebilen Sibirya ve

Anadolu geyigiyle pek ¢ok ortak noktaya sahip-
tir. Miisliiman mistikler bu imgeyi benimsemekte gecik-
mezler.

Bir hayvanin, burada bir geyikgilin ya da bir boynuz-
lunun, kemiklerinden yeniden dirilmesi Sibirya diinyasi
ile Orta Asya ve Anadolu Islam arasinda yeni bir bag ku-
rar.”' Bu téren, et yasamsal ruhu kapsarken, kemiklerin
de ruhun destegi olduklar: diistincesi tizerine kuruludur.
Ayrica Sibiryali avcilar 6ldiiriilen hayvanlarin kemikleri-
ni kesinlikle kirmamaya calisirlar ve hayvanin ruhunun
yeni bir bedende tekrar hayat bulmas: icin gereken to-
renleri yerine getirirler. Bunu yapmazlarsa, sonraki av-
lar elverigli olmaz.?2 Ruhlar bu térenin failleridir ¢iinkii
6lii hayvanin kemikleri dogru sirayla bir araya getirildigi
anda, hayvana yeni bir hayat sunarak kemikleri “yeni-
den _ ya da “genglestiren” onlardir.?

201 Bu inang Zerdiigtgiiliikte de vardir, bkz. Philippe Gignoux, “Ancien
Iranian religion and shamanism”, Shamanism. An Encyclopedia of World
Beliefs, Practices and Culture icinde, ed. Mariko Namba Walter ve Eva
Jane Neuman Fridman, Santa Barbara, ABC Clio, 2004, s. 531.

202 R. Hamayon, La Chasse a l'dme, a.ge. s. 548-549 ve “Siberian
Shamanism”, Shamanism, a.g.e., ed. M. N. Walter ve E. ]. Neuman
Fridman, s. 620.

203 E. Lot-Falck, Les Rites de chasse chez les peuples sibériens, a.g.e., s. 212-
215. Ayrica bkz. M. Eliade, Le Chamanisme et les techniques archai'ques
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Bu inang ve ona bagl téren Islamin gelisiyle yok olmaz ancak avci toplum-
larda artik ayn1 gayeye sahip degildir. 16. yiizyildan giiniimiize dek bu konuyla
iligkili efsanevi ve menkibevi anlatilar, térenden yarar gorenin kimligi bakimin-
dan iki kategoride gruplandirlabilir: Eski dinlerde oldugu gibi ruhlar ya da
Islam peygamberini 6rnek alan Miisliiman veli.

Tiirkmenistan’dan ve Anadolu’dan iki 6rnek, ilk kategoriyi agiklayabilir.
Tirkmenistan’in giineyinde Kopet Daglari’'ndaki Nohur’da, koyun kurban
torenini (u¢uk) takip eden solen esnasinda boynuzlu hayvanin etini yiyen
davetlilere hayvanin kemiklerine diglerle dokunulmamas: ve bunlarin kiril-
mamast sdylenir. Aslinda, cinlere ithaf edilen térenin yoneticisi hace, hayvan
topraga gomiiliince, etinin kemiklerden tekrar olusabilecegini ve sonra da cin-
lerin yemegi olabilecegini agiklar.?®* Bu torenin 20. yiizyilin baginda Anadolu
Yoriiklerinden derlenen bir bagka varyanti geyik avi yasagini megrulagtirir.
Ozetle burada, aslinda ruh olduklari ortaya gikan iki benzersiz sahsin, bir yagh
adamla geyiklerin koruyucusu bir geng kadinin, bir geyik avcsini, bir hayvani
yaraladiktan sonra ormanda ategin basinda aksam yemegine davet etmeleri s6z
konusudur. Geng kadin misafiri onurlandirmak i¢in geyiklerinden birini 6ldii-
riir ve higbir kemigi kaybetmemeye 6zen gostererek kizartir. Ancak hayvanin
kaburga kemiklerinden birini kaybeder, derhal yerine bir ardi¢ agac1 dali koyar,
bu da, sonrasinda saliverdigi hayvana hayat vermesini saglar. Ertesi sabah, avc
bu olagandisi yemegin riiya olup olmadigindan tam olarak emin degildir. Kisa
bir siire sonra, dldiirdiigii bir geyikle kargilagir. Ancak hayvan kendisinin onun
bir gece 6nce yedigi geyik oldugunu ve yeniden dirildigini bildirir ¢tinkii ka-
burga kemiklerinden biri ardi¢ agacindandir. Adam, korku i¢inde, bir daha asla
bu hayvani avlamayacagina yemin eder.?

Ozel bir vaka, Orta Asya Yesevi dervis gevreleriyle ilgilidir. Geyik buralarda
bazen tarikatin kurucusu Ahmed Yesevi tarafindan, sufilerin (Islam peygam-
berinin “Olmeden 6nce 6liiniiz” hadisine uygun olarak) talim ettikleri simge-
sel oliimle kesin olarak iliskilendirdikleri bir tavir olan ve geyigin oliimii ve

de l'extase, a.g.e., s. 139-142; Jean-Paul Roux, Les Traditions des nomades de la Turquie méridionale.
Contribution a I'étude des représentations religieuses des sociétés turques d’apres les enquétes effectuées chez
les Yoriik et les Tahtaci, Paris, Librairie Adrien Maisonneuve, 1970, s. 259-260.

204 V. N. Basilov, Kul't svjatyh v Islame, a.g.e., s. 111; ayrica bkz. P. Garrone, Chamanisme et Islam, a.g.e.,
s. 230.

205 Yusuf Ziya Demirci, Yiiriikler ve Koyliilerde Hikayeler, istanbul, Giines Mat., 1934, s. 115-117;
Mehmet Naci Onal, Mugla Efsaneleri, Mugla, Mugla Universite Yayinlari, 2003, s. 395-396.
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yeniden canlanisiyla gosterilen bir “cezbe haline” ulagtirmasi amaciyla ¢agiri-
lan bir “koruyucu ruh” olarak kabul edilir.2® Diger yandan, ayinin yeni islevi,
onu uygulayanin yani Ahmed Yesevi'nin veliligi ve tistiinliigiinii gésteren mu-
cizevi 6zelligi ortaya cikar.

Demek oluyor ki Islam kiiltiiriiyle daha biitiinlesmis ikinci grup anlatilar
sufi veliyi 6ne ¢ikarmaktadir. Paradigmatik anlati, muhtemelen, 16. yiizyila ta-
rihlenen Hac1 Bektag menakipnamesinde gordiigiimiizdiir. Cok sayida kuzu-
nun yeniden canlanmasiyla ilgilidir:

[Hac1Bektag] emretti, 0 kuzularin baglarini derilerini karigtirmadilar. Her
pisip yenen kuzunun kemigini gene kendi derisinin igine koydular, bagi-
n1 ayagin da derininigine biraktilar, hepsini bir damin igine doldurdular,
kapiy1 kapadilar. Hiinkér kalkip iki rik’at namaz kilds, ellerini kaldirip
dua etti, ellerini yiiziine siirdii, emretti, damin kapisin agtﬂar. Tam o
sirada koyun da gelmis, sagilmisti, emisecek yere gelmisti. Kapiy1 acar
agmaz gordiiler ki kuzular dirilmis. Cikip melegerek koyunlara vardilar.
Halk, bu kerameti goriip Hiinkar'in eline ayagina diistii.>”

Bir bagka sufi menakipnamesinde, sufi Sucaliddin yenmesi igin bir oglak
kestirir ki bu, aslinda kendisine biat etmek igin oglak kiliginda gelen iranl bir
seyhten bagkas1 degildir. Sonra hayvani yeniden diriltir ve o zaman tekrar in-
san bicimini kazanir. Menakipname yazarinin belirttigine gére Sucatiddin di-
riltme esnasinda, kafay1 viicudun kalan kismindan ayirmaya ve kemikleri bir
kenara koymaya 6zen gosterir*® Yeniden diriltme ayini, Anadolu'nun cesitli

206 Bu unsurlara, Devin DeWeese tarafindan isaret edilmisti (R. Hamayon'un Eyliil 1997°de
Chantilly’de diizenledigi “Le Chamanisme” adli kolokyumda yaptig1 “The Yasavi sufi tradition
and the problem of shamanic survivals” baglikli ve yayimlanmig bildiriler arasinda yer almayan
sunum). DeWeese’in hem Arapga, Tiirkge ya da Farsca terimleri gevirmek igin orijinallerini be-
lirtmeden “tutelary spirit” ve “ecstacy” terimlerini kullanmasi hem de Orta Asya’nin Islamlagmig
Samanizmi hakkinda yaptig1 yorumlar ¢ok tartigmahdir. Kuzey Samanizmini iyi bilmemesi, bu
bolgenin sufi islamin etkisiyle ne sekilde kendini yeniden olusturdugunu anlamasina imkan ver-
mez ve Deweese, sonug olarak, $amanizmi olmadig yerde arar ancak oldugu yerde aragtrmaz. Bu
hatasi, sadece Sovyet galigmalarina dayanan ve higbir saha aragtirmasi igermeyen yeni makalesi
“Shamanism in Central Asia”da (Social History of the Orient, 57, 2014, s. 326-363) daha net goriiliir.

207 Bu boliim Hac1 Bektas menakipnamesinin biitiin niishalarinda bulunmaz; Vildyet-ndme. Menikib-1
Hiinkdr Hact Bektdg-1 Veli, haz. Abdiilbaki Gélpinarly, istanbul, inkllép Kitabevi, 1958, s. 72.

208 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, istanbul, iletisim, [1983],
2003, s. 170-174.
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bolgelerindeki (Bing6l, Sivas, Malatya, Mugla) efsaneler ve anlatilarda da go-
riiliir. Téren kurallarina dair temel sartlar korunmustur: Eti yenmis geyikgilin,
boynuzlunun ya da koyunun higbir kemigi kaybedilmemeli veya kirilmamali-
dir.?” Sayet bir kemik eksikse yerine ardig agac1 dali konulabilir (ancak o zaman
da yeniden dirilen hayvanin topal kalma tehlikesi vardir).

Yukarida bahsi gegen anlatilardan, bu térenin baglica faillerinin ve muha-
taplarinin, Islam ilkelerinin kuvvetle benimsenip benimsenmedigine gore,
ruhlar ya da Miisliiman veliler oldugunun unutulmamas: gerekir. Geyikler ve
boynuzlu hayvanlar torenin baglica kurban unsurlandir ancak bu tamamen
onlara has bir durum degildir (bagka hayvanlar da s6z konusudur). Bugiin
Anadolu’da, bu térenin ruhlarin lehine diizenlendigi zamanlarda somutlagtir-
digy, insan ve hayvan, doga ve dogaiistii arasindaki miibadele kurali unutul-
du. Dahasi, Tiirkmen ve Anadolu anlatilarinda ruhlar artik, Sibirya’da oldugu
gibi, “mekanin efendileri” degildirler, ayrica Miisliiman bir kimlik (cin, peri)
benimserler. Genel olarak, Tiirkiye’de, toren artik sufi velinin gosterdigi kera-
meti degerli kilmak hedefini giider ve velinin temsil ettigi Miisliiman dininin
ustiinliiglinii teyit eder. Bu yeniden dirilme t6reninin, kemiklere dair bir gon-
derme tasimamakla birlikte, Tokat bolgesinde (Orta Anadolu), geyikgil kihgina
giren ve boynuz takan bir dans¢inin simgesel olarak 6ldiiriilmeden 6nce hay-
vani taklit ettigi bir halk dansina ilham oldugunu belirtebiliriz. “Geyik” daha
sonra seyircilerin biiyiik sevinci egliginde yeniden dogar*? (Resim 28).

209 J.-P. Roux, Faune et Flore sacrées dans les sociétés altaiques, Librairie d’ Amérique et d’Orient Adrien
Maisonneuve, Paris, 1966, s. 40; S. Cagatay, “Tiirk halk edebiyatinda geyige dair baz1 motifler”,
a.g.m., s. 170; M. N. Onal, Mugla Efsaneleri, a.g.e., s. 395-398.

210 Metin And, Oyun ve Biigii. Tiirk Kiiltiiriinde Oyun Kavram, istanbul, Yap1 Kredi Y., 1981, s. 223-224.
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Resim 28. Tokat bélgesine ait bir dans resmi, Tirkiye.
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I1I. BOLUM
KURTARAN AY,
YOK EDEN AV






1. Av ve Oliim, Biiyiik Gegis

kilaligin hep pek az etkisinin oldugu bu alan-

da, birtakim teolojik belirsizliklere eklenmis eski

inanglarin giicti, Bat1’da, 6liiler ve dirilerin diin-
yalar arasindaki sinirda biiyiik gedikler agti. Keltlerde
de ruh tagiyicisi olan ve bagka halklara da bu hizmeti
sunmus olan geyik, asag1 diinyaya gotiiren gegitleri de
goklerin yollarin1 da biliyordu. “Peygamber” Myrddin,
yani Monmouth'lu Geoffrey’'nin kusa ya da geyige do-
niisme, hem de insan goriiniimiinii koruyarak geyige
binme giiciine sahip Merlin’i ile alakal, Irlanda, Gal ya
da Broton diinyasina ait ¢ok sayida efsane bu durumu
ortaya koyar.* Merlin’in, diisiis esnasinda, karisinin sev-
gilisinin alnindaki hayvan boynuzlarini sokiip aldig1 ve
adamu cehenneme dogru siiriikledigi sirada, Galyalilarin,
artik seytanlastirilmig, boynuzlu tanrisi Cernunnos’a®?
gonderme yapilmasi kaginilmazdir."* Merlin, daha 6nce

211 G. de Monmouth Historia...’sinda ve 1151 tarihli Vita Merlini’ de farkl
kaynaklar kulland1.

212 Bkz. C. Gaignebet, Le Carnaval, a.g.e., s. 162 ve 166.

213 Quiberon yakininda, Hoedic adasindaki (5000 yillik) mezolitik me-
zarlarda iki mezar tipi ayn1 anda bulunur: Geyik boynuzlariyla gevrili
bedenler, kivrilmig bacaklar ya da yine bu boynuzlarla siislenmis basg,
Gwenc’hlan Le Scouezec, Le Guide de la Bretagne, Spezet, coop Breizh,
1999, s. 245.

103



onay vermesine ve hediye olarak geyik ve alageyiklerden olugan bir siirii hazir-
lamasina ragmen, hilalin boynuzlar: 151k sagmaya bagladig: an, dizginleri kis-
kanghginin siddetine birakmay: tercih ederek bir “gegis ilmi” ortaya koyar.”*
Metinler boyunca, Merlin’in ormanlarda dolagan vahsi insan imaji, kehanetler-
de bulunan ve gergek bir vahsi gibi ¢ig etle degil de otlar ve koklerle beslenen
diiskiin bir krala doniigiir.2®

Troyes’lu Chrétien ve Boron’lu Robert tarafindan 1220°li yillarda ortaya
konan Graal efsanesinin Merlin'i kendini “asag1 diinya”dakilerin ehlilegtiril-
mesine adamusti. Kitap, bir erkek seytanla bir 6liimlii kadinin meyvesi olan
“babasiz ¢ocuk” Deccal'in dogmasina karar veren Isa’nin yeniden viicut bul-
mastyla afallamig Seytanlar Konseyi ile baglar. Uykusunda seytanin musallat
oldugu kadin hamile kalir; giinah ¢ikarttig1 Blaise (vahsi hayvanlar arasinda
yasayan bir bagka geyikli Dogu azizi) yargilanan ve ¢ocuguyla birlikte yakil-
makla tehdit edilen annenin temize ¢ikmasini saglar; boyu anormal derecede
biiyiik olan ve yasina ragmen durugsma boyunca bilgece konugan ¢ocuk Merlin,
seytan ilmi hakkinda neredeyse bilimsel bir sunum yapar ve mutlu bir sonug
icin “listad1” Blaise ile birlik olurlar: seytan aldatmis goriintise gére kurtulmusg
bir Merlin. Krallarin danisman roliinti destekleyecek sekilde, astrolojiden ve
“Sevillali Isidor’un eserlerinde” siralanan her tiir bilimden anlardi Merlin; an-
cak peygamber ayn1 zamanda biiyiiciiydii de. Kayalarin yerini degistiriyor ve
kral Uther Pendragon’a g6z koydugu kadinin kocasi goriiniimiinii veriyordu;
bu zinadan, agag: diinya ile “vahsi av” arasindaki iligkinin anahtar ismi Kral
Arthur dogacakti.

Ayn1 zamanda, halk kiiltiiriinde geyige binme temasinin Hiristiyanlagmasi,
sade ve basit bir taklit bicimini almig olabilirdi: Bréton ve Gal azizleri Edern
(9. yy. sonu) ve Théleau (5. yy. sonu) gezi alanlar1 parigler ya da manastirlarla
sinirli olmasi gereken geyiklere binerler; ancak Edern’in birlikte yasadig kiz
kardesiyle (Gwendolenna: beyaz disi geyik) birlikte geyige binigleri Merlin ve
karisinin kavgalarini hatirlatan bir kiisliikle sonlanir; baz1 versiyonlarda mege
agaclarina ___

214 Bkz. not 21, s. 184, F. Dubost, “Les Merveilles du cerf: miracles, métamorphoses, mediations”,
a.g.m. Ruh ¢agirmada geyik iliginin roliine Lucanus tarafindan deginilmisti.

215 Le livre du Graal, a.g.e. s. 1742-1743; ¢ig etin anlam1 hakkinda, B. Hell, Le Sang noir, a.g.e., s. 116-117,
Aziz Bernard'in gelistirdigi “ormanin kutsallig1i”ru hatirlatir. L'Histoire de Grisandole’da, imparato-
ra gotiiriilen vahgi adam, imparatorun gérdiigii ve imparatorigeyi temsil eden sehvetli disi domuz
riiyasin1 yorumlamadan 6nce, vaftiz edildigini ispatlamaya 6zen gosterir.
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Oliilerin geyige binisi, cok eski zamanlardan bu yana Bati Avrupa orman-
larinda yaygindi. insamin son demleri iizerinde olusturdugu belirsizlik nede-
niyle halk geleneklerinin en korkularu addedildi.?'® Takip edilen nesne ender
olarak goriiniir olsa da -siyah bir geyik hatta bazen siyah bir kopek- bir geyik
avi goriiniimiindeydi bu. Anglo-Norman din adami ve diplomat Walter Map'in
(1140-1208 civar1) Chronique anglo-saxonne’u (1127) ya da Fransa’da Bourbonlu
Etienne, bagiris cagiris yapilan vahsi avdan soz ettiler. Baz1 6zellikler tekrar
ediyordu: Bu av, ruh tagiyicis: biiyiik atlara binen av képegi sorumlulariyla,?’
tercihan hepsi simsiyah kopekleri bir araya getiriyordu; bazen bunlara, aralari-
na taniklarin yakin zamanda o6ldiiklerine sahitlik ettikleri ve onlar1 sorgulayan
din adamlarinin da kanistif ciftgiler, sovalyeler, askerler ve kadinlar giiruhu
da tam bir curcuna iginde eglik ediyordu. Almanya’da, av eyleminin tam or-
tasina, korku dolu oduncularin kapilarinin 6niine gokten kan ve av eti par-
calar1 diigmiistii.?"® Ingiltere’de yiikler ve yiik arabalarindan olusan kortejler
goriilmiistii. Meghul bir “av iistadi”min peginde yagayanlarin arasina karigmig
bu oliiler, “Mesnie Hellequin” ad:1 altinda Fransiz ormanlarini arsinladilar; bu
izdiham antik¢aglardan bu yana biliniyordu. Tacitus, hayalet kiligina girmis
Cermen savascilar Harileri betimlemisti, Aziz Augustinus da De Civitate Dei’de,
Campania’da hayalet ordularinin savagina dair klasik anlatilar1 yeniden ele al-
mist1.?? Benedikten kesisi Paulus Diaconus ise Historia Langobardorum’unda
(784 civar1) hayalet ordularinin giiriiltiilerini tasvir etti.

“Yiiksek Av”in Ustad1 kimdi? Onun igin kullanilan terimlerin ¢oklugunun,
gercek ismin tizerindeki yasag1 asan kestirme yollar oldugu hatirlanmalidir.
Vendée’de ona “Cigirtkan”, iskandinav ve Cermen diinyasinda “Ugan Avci” ya
da fle-de-France'ta, IV. Henri'nin birkag yiizyil sonra Fontainebleau ormaninda

216 Continuation de Perceval’de, kahraman, macera ormaninda, yolu iizerinde, burada tutulan bir $6-
valyenin acili gighklarinin yiikseldigi ve iizerinde bir hag bulunan bir mezara rastlar; heyecanla-
nan Perceval tag1 kaldirir ve onu kurtarir ancak nankor adam onu gukura iter ve safligiyla alay
ederek atina atlar. Hayvanin ayaklar yere ¢akih gibidir, kagak korkar ve Perceval’1 kurtarmak i¢in
mezara doner, sonra ona “Aci Dag1“nin yolunu tarif eder ve soru sormamasin tavsiye eder: “Kim
oldugumu ve ne yaptigimu yakinda 6greneceksiniz”.

217 A. Lombard-Jourdan, Aux origines du carnaval, a.g.e., s. 214 vd. La religion des anciens Scandinaves,
Paris, Payot; 1981°de Régis Boyer geyigin kurban edilisinin at kurbanim ikame ettigini soyler ve
Odin’e Elgr (hamle) dendigini hatirlatir.

218 B. Hell, Le Sang noir, a.g.e., 3. kisim, 1. b6liim. i

219 Bu tema hakkinda, bkz. J. C. Schmitt, Les Revenants, les vivants et les morts, Paris, Gallimard, 1994;
4. ylizyilin ortalarindaJulius Obsequens’in Prodigiorum Liber'inde Augustinus’un kaynaklarini tes-
pit eder.

105



rastlayacag1 “Biiyiik Aval” adlari verilir. “Mesnie Hellequin” tabirini ilk kul-
lanan Anglo-Norman kesis Orderic Vital'in (1075-1142) anlatisinda goriilen
giirz tasiyan dev her zaman dogrudan bir betimleme konusu olmamustir. A.
Lombard-Jourdan’in gosterdigi gibi, bu Mesnie sozcligii, kosan kdpeklerin “gii-
diilmesi” (menée) degil de bir “ev”dir (maison);?® “Hellequin”in ya da en eski
bicimiyle “Herlequin”in etimolojik incelemesi ona, Galyalilarin baba tanrisi
Cernunnos’la 6zdeslesen boynuzlu kral “Herne” ya da “Herla” ile akrabalik
kurma imkén1 verir. Walter Map'in anlatis1 (1181-1193 aras1) onu Brétonlarin
en eski kral olarak gosterir: Yeralt1 diinyasinin (ciice ve kegi ayakl1) kralinin
diigiiniine davet edilir, kopekler, atlar, sahinler gibi hediyelere bogulmus ola-
rak buradan ayrilir ve artik topraklarinin Saksonlara ait oldugunu kesfeder;
aradan ti¢ giin degil iki yiiz y1l gegmistir ve yanindakilerle birlikte sonsuza dek
“6fkeli” bir ava mahkam edilmistir.??! Cagdas anlatilar Herla’nin kaderini bir
bagka Bréton krali olan Arthur’a yiikler; 13. ytizyilin baglarinda efendisi Otto
adina Arles’da Otia imperialia’y1 (Bir Imparator Igin Eglencelikler) yazan Tilbury’li
Gervasius i¢in Arthur 6liilerin kralidir. Engizisyon yargici Bourbonlu Etienne
ise ay 1s1g1nda cali ¢irp1 demeti tasiyan Jura’l fakir bir ¢iftcinin, av kopekleri
sorumlulari, haykirip duran képekler ayrica Arthur’un ailesinden olduklarini
sOyleyen sovalyeler ile eglence igin siislenmis kadinlardan olusan, ordu benzeri
bir giiruhla karsilagmasindan bahseder. Saraya siiriiklenen adam, giizel bir ka-
dinin yaninda uyuyakaldigini sanir ve gali demetinin iizerinde uyanur.??
Oliiler ve diriler arasindaki sinurin denetlenmesi Hiristiyanlagmanin baglica
girisimlerinden biriydi. Orderic Vital, bir rahibin onu ¢aldiklar: yiikleri sirtla-
mus hirsizlardan, “viicutlari igin deliren” kadinlardan, erdem timsali sanilan din
adamlarindan, askerlerden olugsan bir gegit resmini izlemeye davet eden dev ile
gece vakti kargilasmasini net olarak sahneye koyar; her yanlistan dolay: ¢ekilen
azabi ona tarif eden ve onu ruhunun (burada kullanilan mdnes terimi atalar kiil-
tiine ve Oliilerle dirilerin aym ailede birlesmelerine géndermedir) kurtulusunu
saglamaya cesaretlendiren 6z kardesi de bunlarin arasinda yer aliyordu. Bu
“Gezici Araf” (A. Lombard-Jourdan’in tabiri) ruhlara mesken olacak sabit bir

220 A.g.e., s. 213, insanlar anlaminda Latince mansionata sozciigiinden: aile ve hizmetgiler. Orderic
Vital, Histoire ecclésiastique (1133-1135).

221 G.Map, De Nugis, Curialium (Contes pour gens de cour), gev. Alan K. Bate, Turnhout, Brepols, 1993.

222 E. de Bourbon, Anecdotes historiques, légendes et apologues, haz. A. Lecoy de La Marche, Paris,
Loomes, 1877, s. 321.
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yerin yaratiliginin habercisi oldu. Konumunun belirlenmesi imgelemleri hare-
kete gecirmis ve 6zellikle 1274’te Lyon Konsili'nde gerceklesenler olmak tizere
pek cok tartismaya yol agmis olmaliydi? Orderic Vital anlatisindan av eylemi-
ni gikarmug olsa da Bourbonlu Etienne bunu saray hayatina sokmugtu. Ayni za-
manda, Tilbury’li Gervasius'unki gibi en eski farkli metinleri yeniden ele alarak
arafi Kral Arthur’un onulmaz bir yaranin acisinin dinmesi timidiyle bekledigi
Etna’nin altina konumlandirdi. Ancak Dominiken kesisi, Arthur’u orada unu-
tarak, arinmay1 cehennemin igkencelerine dogru gekti. Boylece “segilmislerin
alayinda lanetlilerin at siirmesi”ne kars1 ¢ikilabilir ve 1231°de De universo crea-
turarum’unda Paris piskoposu Auvergne’li Guillaume daha tereddiit ederken,
Mesnie’yi ve aa ig¢indeki ruhlar seytan ilan edilebilirdi.?* Dante’nin 1290’dan
itibaren yazilmaya baglanan ilahi Komedya'simin betimlemeleri arafa mutlak bir
bagar1 temin etmig olmaliydi. “Diinyada avlanirken kullandiklar: yaylari ve ok-
lar1 kusanmis santorlarin” bekgilik ettigi, uyguladiklar1 siddet yiiziinden kan
dolu gukurlara mahktm edilmis oliilerin toplandig: yer cehennemin yedinci
katidir. Vergilius ve Dante sadece; Achileus, Herakles ve Akteon’u bizzat yetis-
tiren, av sanatin1 Artemis’ten 6grenmis olan, en az sedit, Kheiron’dan bahset-
meyi kabul etmiglerdi*»

Daha 6nce gordiigiimiiz gibi, Aziz Hubert efsanesinin geligsimi de ayn1 yéne
dogru gitti; “ugursuz 6liim”e yol actig1 takdirde bitmek bilmeyen bir avarelikle
tehdit edilen miistakbel aziz, ayagini yere bast1 ve “bagislanma igin Tanr1'ya
yakardi1”. Bu boélgelerde pagan ayinlerinin kalintilar1 ve beyaz geyigin varl-
g1 onemli bir rol oynamigti. Giiniimiizde av adetleri halen, dini takvime gore
Azizler Giinii’'niin ertesi giinii ve Aziz-Hubert giiniiniin arifesi 2 Kasim Oliiler
Giinii'nde avlanmay: yasaklar.

Hiristiyanlagsmaya paralel olarak, folklorik bir yorum, Mesnie Hellequinin
Onemini azaltmaya yaramig olabilir, tipk1 Adam de la Halle’in (13. yy.) Jeu de la
Feuillée’de Mesnie'yi, “Hellekin”e $aman kiliklarini hatirlatan zilli giysiler giy-
dirse de, perilerin davetli oldugu hos bir kdy eglencesine doniistiirerek yaptigi
gibi.?2¢
223 Jacques Le Goff, La Naissance du Purgatoire, Paris, Gallimard, 1981, s. 376-383.

224]. C. Schmitt, Les Revenants... a.g.e. Diirer’in La vision de saint Eustache'inin bir benzeri Le chevalier
et la mort’dur, ancak bu ormanda ve bir kpegin esliginde geger. Bourbonlu Etienne, Tractatus de
divinis materiis predicabilibus, 1250'ye dogru.

225 On ikincikanto, s. 62, 'Ed. Paris, Garnier, 1951.
226 C. Gaignebet, A plus hault sens, a.g.e., cilt1, s. 361. Arlecchino kostiimleri miras almig olmalidir.

107



19. yiizyilda hala, mason yazar ET.B. Clavel'in (1798-1852) yazdiklarinda
Ronesans’a degin kadinlarin gokytiziinde at bindikleri “Diana yarislar1”na dair
hatirlatmay1 buluyoruz; yazar, “Diana’nin ya da Hekate'nin gizemlerinin” bu
kalintilarini biiyticiilerin gece ayinleriyle 6zdeslestiriyordu.?’

227 Histoire pittoresque de la Franc-Magonnerie, Paris, Pagnerre, 1843, s. 329.
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2. Tiirk Anadolu’da Ugursuz Av ile
Yasak Av Arasinda

tirkgeye 6zgii belirli bir edebi tiir olan “geyik 6y-
I kiileri”, ayrica halk siirleri ve sarkilari, geyikgil-
ler konusundaki eski inanglarin Islam tarafindan
aktarimin1 ve okunmasini kolaylastirdi. Baz1 anlatilar
ve efsaneler geyige Islamin yayilmasinda olumlu bir rol
yiikleseler ve hayvanin bu dinin peygamberiyle imtiyaz-
l1 bir bag kurdugunu belirtseler de baglica tema ugursuz
avdir. Av tutkusu, sevgilinin sadakati ve 6liim, ugursuz
avin anahatlarini olugturur. Tiirkiye'nin dogusundaki
Erzurum’dan derlenen kisa bir anlatida isin 6zii dile
getirilmistir: Avla aklin1 bozmus bir gen¢ adam, 6ldiir-
meyi hayal ettigi olaganiistii bir geyigi goriir gormez,
evlenmek tizere oldugu yavuklusunu gegici bir siire icin
birakir. Ancak kis ona galebe ¢alar, avci nehirde bir ¢u-
kura diiger ve donarak oliir.*® Genelde av ugursuzdur
¢iinkii sonuglar1 6liimciildiir; sadece bahtsiz ava igin
degil, kimi zaman pesi sira 6liime giden yavuklusu ve
ayni1 zamanda iimitsizlige gark olan ailesi ile yakinlar:
i¢in de boyledir.
Farkli bicimlerde, uzun ve kisa, geyik 6ykiileri var-
dir. Okura, avin anlamini, nedenini, hayvana ve gevreye

228 Hiilya Cevirme, “Alageyik efsanesi lizerine bir inceleme”, Ankara
Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalan Enstitiisii Dergisi, n° 13,1999, s. 251-254.
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sayg1 gosteren kurallar ¢ercevesinde avlanmanin seklini, ayn1 zamanda avcinin
ruhsal durumunu, karakterinin giiciinii ve duygularinin kontroliinii sorgulatir.

Tiirkiye'nin giineydogusundan (Cukurova) derlenmis mensur ve manzum
efsanevi bir anlati yukarida anlatilandan ¢ok daha iiziictidiir. Geng bir avc in-
sanlardan uzak bir evde annesiyle birlikte yasar. Girig kapsi iki biiyiik ve gos-
terigli geyik boynuzuyla siislenmis, evin igi ise altin gibi parlayan sar1 ve kirmi-
z1 geyikgil derileriyle dosenmistir. Meger bu derilerden biri, evdeki diger tiim
diger geyikler gibi, evin oglunun 6ldiirdiigii yavru bir geyige aitmis. Annesi
bu geng hayvan 6ldiirdiigii igin oglunu sertge azarlamug. Bu iiziicii olaydan
sonra kadin bu tutkusuna son vermesi i¢in oglunu ikna etmeye bile ¢alismig
ama bagaramamuis. Yine bir sabah ogul tekrar av pesine diigsmiis. Heybetli bir
geyik bulmusg ve onu uzun siire takip etmis. Geyigin onu siiriikledigi sarp dag-
larda kay1p bacagini kirmig ve biiyiik bir kayaligin girintileri arasinda mahsur
kalmig. Kayadan kayaya seken geyik ortadan kaybolmus. Aslinda geng adamin
oldiirdiigii yavru geyigin annesi olan hayvan, boylelikle intikamini almis. Ava
kayaliktan kurtulma iimidini tamamen kaybetmis ve hayvann her giin 6niin-
den gectigini gormiis. Olmeden biraz énce, su tiirkiiyii sdylemis:

Ben de gittim bir geyigin avina
Geyik ¢ekti beni kendi dagma
Tovbeler tovbesi geyik avina

Siz gidin kardaglar kaldim kayada.

[...]

Kayamn dibine ¢adwr kursunlar
Cifte davul ¢ifte zurna vursunlar
Nisanlimi kardagima versinler
Siz gidin avcilar kaldim kayada®®

Bugtin Tiirkiye’de ¢ok popiiler olan bu tiirkii, biiyiik Tiirk yazar1 Yasar Kemal
(1923-2015) tarafindan 1967’de ugursuz av konusunun islendigi “Alageyik”
(Ug Anadolu Efsanesi kitabindan) adl kurmacada yeniden ele alinir. Bu av, gogu
zaman bestelenip soylenen pek ¢ok bagka siire de ilham olur.

229 Miijgan Cunbur, “Folklorumuzda “geyik” motifi {izerine”, II. Milletleraras: Tiirk Folklor Kongresi
Bildirileri iginde, Ankara, Bagsbakanlik Basimevi, 1982, cilt II, s. 81-82.

110



Ben de diigtiim bir geyigdin izine
Geyik cekti beni saray diiziine
Kimseler gitmesin geyik pesine
Bir geyicik boynuzunu salladi
Gokte melek yerde insan aglad1.°

Tum geyik Oykiilerinin sonu bu denli tiziiclii degildir, tovbe etmek avciy1
bazen 6liimden kurtarir. Uygurlarda, 6rnegin, bir geyik avcisi, hamile bir geyik
ona kendi hamile karisin1 diigiindiirerek kalbini yumusatinca avlanmay1 bira-
kir®! Bir Kazak anlatisinda hayvan, yaninda yavrulariyla, avciya insan sesiyle
hitap eder ve onu avlamakla vakit kaybetmemesini salik verir ¢iinkii karisinin
yaninda ¢ok daha 6nemli seyler onu beklemektedir. Altinci hisse sahip geyik
aslinda ona yakinda dogacak ¢ocugunun haberini vermistir*? Oysa kehanet
yetenegi Sibiryalilar tarafindan baz evcil rengeyiklerine atfedilir?** Kuzeybati
Cin’deki (Gansu) Yugurlar ya da Sar1 Uygurlarda, hamile karisina bir ceylan
hediye etmek isteyen bir avci bu hayvani kovalarken 1ssiz bir bélgede kaybolur.
On yi1l boyunca bagibog dolanip durur, ta ki bu siire zarfinda karisinin diinya-
ya getirdigi ve adamin hi¢ tanimadig1 oglunun kurtardig bir geyik tarafindan
kurtarilip evine kadar yol gosterilinceye dek?** (Resim 29).

imgelerle dolu, canli ve renkli bir dille, Tiirk okuruna ugursuz avi yeni-
den “kesfettiren” Alageyik Sykiisiiniin yazar Yagar Kemal'e doénelim. Oykii
1969’da sinemaya (Erman Film) bile uyarlanir. Koyl geleneklerinin kusur-
suz gozlemcisi olan yazar, sozlii bilgi ile yazih efsaneleri, yasayan inanglarla
eski menakipnameleri bir araya getirir. Yazarin, Tiirkiye'nin giineybatisindaki
Toros Daglari’'nda geyigi takip eden ve annesinin “Yavrulu geyikleri vurma,
geyik yavrularina dokunma” 6guidiinii tutan Halil adindaki geng kahramani-
nu, Sibiryali avcininkine benzer bir ahlak anlayisi yonlendirir?> Halil bu tiir

230 Erkan Demir, “Tiirkiilerde geyik”, Geyik Kitab: icinde, ed. E. Giirsoy Naskali ve E. Demir, a.g.e.,
s. 148.

231 Alimcan Inayet, “Uygur kiiltiiriinde geyik”, Geyik Kitabi icinde, ed. E. Giirsoy Naskali ve E.
Demir, a.g.e., s. 50-51.

232 Giilhan Atnur, “Koz1 Kérpes ile Bayan Sulu destaninda geyik motifi”, Ankara Universitesi Tiirkiyat
Aragtirmalar Enstitiisii Dergisi, n° 28, 2005, s. 213-222.

233 A. Lavrillier, “Spirit-charged animals in Siberia”, a.g.m., s. 122.

234 Zhong Jinwen, “Shamanism in Yughur folk tales”, Shaman, cilt I, n° 1, Bahar 1995, s. 59.

235 Yagar Kemal, U¢ Anadolu Efsanesi, Istanbul, Yap1 Kredi Yay,, 2003, s. 167.
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Resim 29. Buryat topraklarinin girisinin isareti olan beyaz geyik.
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avin ugursuz oldugunu bilir ve hatta avcinin miistakbel 6liimiinii haber veren,
devasa boynuzlu olaganiistii ve gizemli geyikle pek ¢ok kez kargilagir. Bu hay-
vanla karsilasmak insanlar1 deliye dondiirmekte, tutkular1 siddetlendirmek-
te, gozleri kor etmektedir. Halil de bundan kacamaz. [nsanlarin bu zaaflarina,
Anadolu’'nun sosyal ve kiiltiirel geleneklerine demir atmus geyik avi gercegi
eklenir: kahramanlar yaratan bir avdir bu. Halil bunu bilir:

O zamanlar Toroslar geyik doluydu. Kimse koyun, kegi eti yemezdi o
zamanlar. Geyik eti yerlerdi. Giinah sayarlard: geyik avin1 ama, gene de
etini yememezlik etmezlerdi. Kocas1 genci, hocas1 mollasi, dedesi babasi,
herkes yerdi. Onun igin ava ¢ikan her bir delikanli, sirtinda bir geyikle
gelmeliydi. Gelemeyince, kolay kolay kiz bulunmazdi.?*

Halil, tiim avcilar gibi, her seye ragmen kendi avinin ugursuz olmayacagini,
yasayacagini timit eder ctinkii tipki Sibiryal1 $aman gibi kurallara (en azindan
baglangigta) riayet etmistir. Neticede, bazi 6ykiilerin sonu mutsuz bitmez, diye
hayal eder...

Geyikler iistiine ¢ok sey dinlemisti. Geyiklerin ¢obanlar1 peri kizlariydi-
lar. Bir avay, bir giin geyik avlarken bir kayadan yuvarlanmuis, kolu bacag:
kirilmig, orada inler dururken, bir peri kiz1 elinde bir tas geyik siitiiyle
gelmis: “I¢ sunu hayirsiz adam,” demis. “Sana acimadim,” demis, “ar-
kandakilere acidim. ig sunu da bir daha geyik avina ¢ikma!” Adam tasta-
ki geyik siitiinii igmig, az sonra kolu bacag yerine gelmis, anadan dogma
tertitaze olmus. “Tovbeler olsun geyik avina,” demis. Tiifegini oradaki
ugurumdan agag1 atmig. >’

Genel anlamda, geyik avi Osmanlilarda higbir zaman yasak olmamugtir an-
cak Islam ortiisii altinda arkaik dini bigimleri gelistiren ve hayvani kutsallagti-
ran Yoriik ve Tahtaci oymaklari bunu mensuplarina daima yasaklamiglardir.*
Onlar i¢in, kutsal ve dokunulmaz olan sadece sira dig1 bir geyikgil degil, tiiriin
tamamudir. Bir Yoriik 6zdeyisi “Hdceleri [sufi seyhleri], imamlar1 ve hatta tiim
236 Age, . 165.

237 A.g.e.,s.173.

238 J.-P. Roux, Les Traditions des nomades de la Turquie méridionale, a.g.e., s. 280; A. Selguk, Tahtacilar,
age. s.245.
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insanlar1 seven, asla geyik 6ldiirmez” der. Yani hayvan, insanla ayn diizleme
yerlestirilir. Bir geyikgilin kazara 6ldiiriilmesi halinde ise eti aile bireyleri ve
dostlar arasinda paylagtirilir ancak suglu cinayet eyleminden aklanmaz: “Sen
bir katilsin!” denir ona. “Bu, bir insan1 6ldiirmekle aynidir. Bir giin, belan1 bu-
lacaksin” >

Bu oymak tarzi topluluklar ve Bektagilige mensup dervigler arasindaki ge-
yik av1 yasag1, efsanevi 6zellik tasiyan bagka geleneklerle de megrulagtirilir.
Her seyden 6nce, bu hayvan insanlara ve 6zellikle de peygamber ailesine yakin
addedilir. Muhammed’in ona gosterdigi sefkat ve aym zamanda bu hayvanin
ortaya koydugu insanlik sik sik zikredilir. Bulgaristan Alevilerine gore, pey-
gamberin kizi ve Imam Ali'nin karisi, bu gruplar arasinda benzersiz bir itibara
sahip Fatima, onu boynuzlariyla tagiyarak giivenli bir yere gotiiren bir geyik
tarafindan kotiiliikkten korunmustu. Minnettar kalan Fatima, bunun tizerine
Alevilere geyikleri 6ldiirmeyi ve etini yemeyi yasaklamisti. Bulgaristan’daki
tiirbelerinden birinde Imam Ali'nin iki geyik boynuzu arasina yerlestirilmig bir
portresi bulunur.?

Ote yandan, terk edilmis ya da kaybolmus ¢ocuklarin geyikler tarafindan
korunmasina ve disi geyiklerce emzirilmesine menakipnamelerde sikca rast-
lanir. Bulgar Alevilerinde 6nemli bir sahsiyet olan Demir Baba'nin durumu da
boyledir.?*! Bulgaristan’daki bu aym Aleviler geyik avlamadiklarini séylerler
ciinkii bu hayvanlarin tipki insanlar gibi konusabildiklerine ve aglayabildikle-
rine kanidirler. Geyigin ya da digisinin aglamalar sufi destanlarinda ender rast-
lanir bir sey degildir ve bu, Hiristiyanlikta da konu edilen bir olgudur.* Tiirk
gelenegi, aglayan agaclara da gonderme yaptigindan, “insanlagtirma” yoluyla
insan, hayvan ve bitki arasindaki yakinlasma ve hatta i¢ ice ge¢me siirecinde
daha da ileriye gider.** Bu da insan ile bitki arasindaki yakin baga isaret eder.
Tipki geyikli veya karacali veliler gibi, agaclarla akrabalik baglar1 olan ve onla-
rin adlarini tagiyan gok sayida veliye rastlanir.2

239 J.-P. Roux, Les Traditions des nomades de la Turquie méridionale, a.g.e., s. 280.

240 Lyubomir Mikov, Bulgaristan'da Alevi-Bektasi Kiiltiirii, [2006], Bulgarcadan geviri, Istanbul, Kitap
yayinevi, 2008, s. 295-296 ve resim 45.

241 A.g.e., s. 296. Ayrica bkz. M. Uger, “Sivas yéresinde geyikle ilgili halk inanglan”, a.g.m., s. 10.

242 L. Mikov, Bulgaristan’da Alevi-Bektasi Kiiltiirii, a.g.e., s. 294.

243 Ali Duymaz, “Anadolu-Tiirk efsanelerinde aglayan agaglar”, Bengii Bitig Dursun Yidirim
Armagam iginde, ed. B. Giil, F. Agca ve F. Gokge, Ankara, Tiirkbilig, 2013, s. 277-288.

244 T. Zarcone, “Hommes-pierres, hommes-arbres et hommes-animaux en Asie turque et en Europe
orientale”, Diogéne, n° 207, 3/2004, s. 44-58.
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3. Hrristiyanlik Simgesi Beyaz Geyik Avi
ve Siyasi Iktidarin Mesruiyeti

aha 6nce gordiigiimiiz I’Erec et Enide (1150-1170

aras1) gibi Troyes'lu Chrétien’in ilk romanlar,

Arthur’'un saraymin en giizel kizinin 6piicii-
gliyle odiillendirilmis beyaz geyigin yakalanigimi eski
bir adete, saglam bir gelenege doniis, “daha sonrala-
r pikaresk romanin dontisecegi sey olan” olagantistii
maceralara bir bahane olarak sunarlar.?* “Maceral1 or-
man”da saray ve muhtemelen disi geyik pesinde av ha-
yati, sayisiz varyanti bulunan anlatilarin olay orgiisiinii
olusturur. “Isevi” bir tavir igindeki (bir paskalya giinii
avlanan) hayvanin pesinden kosulmasi ve kurban edili-
sinin kokenleri; kahramanin, ¢ocukken dillerini anladig1
vahsi hayvanlar tarafindan biiyiitiiliip sonra kendisini
Kral Arthur’un sarayinda buldugu lay siirlerinde (Erec
et Enide’den daha sonra yazilan anonim Lai de Tyolet
gibi) goriilenlerden daha eski, sihir unsurlar1 bakimin-
dan zengin bir Kelt arka-planina uzanir. Giizel bir geng
kiz, aslanlar tarafindan korunan ve “altindan denilecek

245MauricePerdereau, J. P. Laurant ile yazismalar. S. Cigada, La Leggenda
medievale del Cervo Bianco e le origine della “matiére de Bretagne”, a.g.e.,
s. 9-30’da Perceval, continuation de Perceval, La vengeance de Raguidel,
Fergus ve ayrica Guigemar, Graelent, Tyolet vb. benzer laylarin ¢agdas:
ya da daha geg tarihli metinlerin versiyonlarini bir araya getirdi.
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kadar parlak” tiiyleri olan beyaz geyigin ayagini1 getirecek kisiyle evlenmeyi
vaat eder. Tyolet maceraya atilarak onu takip eder ve bir perinin 6grettigi gibi
yedi kez 1slik galarak onu durdurur; geyik parcalamada verilen “haklar” gere-
gince, (Arthur efsanesinde de oldugu gibi, ganimet olarak bagla birlikte) sag
ayagini ekleminden keser. Geyik yedi aslani ¢agirsa da bosunadir, Tyolet onlar:
oldiirtir, kendisi de yaralanir. Bulunup iyilestirildikten sonra kadinla evlenir.?#

13. ytizyilin baglangicinin temel metni olan Diizyaz: Lancelot veya Lancelot-
Graal'da aslanlar boliimii, yani aslanlarin Incil yazarlarini simgeledigi bir
Hiristiyanlagmig versiyon bulunur.2¥’

Troyes’lu Chrétien, bir ayiya yem olacak bir “genci” kurtaran sévalyenin,
ay 1s1§inda ormanda bir patikadan doniisiinii anlatir. Boynunda altin bir zin-
cir bulunan, kardan daha beyaz bir geyigin onlerinde gitmekte oldugunu
goriirler; geyik, biri 6nde biri arkada iki aslan egliginde, iki yaninda da onu
bir annenin ¢ocuklarina davrandig: gibi “sefkatle” koruyan diger iki aslan ol-
dugu halde ilerlemektedir. Bu goriintii onlara zarar vermeden ormana dalar.
Bu biiyiik mucize ancak “Tanri’'nin emri ya da sihirle” gergeklesmis olabilir.
Daha sonra onlar1 kargilayan kesis, sadece miikemmel sovalyenin bu mucizeyi
gorebilecegini onlara bildirir; “clinkii gercekten bilin ki, bu ne sihirdir ne de
seytanin igi,” bu ancak “Vaktiyle, Tanrimizin iradesiyle ortaya ¢ikmis olaga-
niistii bir mucizedir”. La Queste de Saint Graal’da bu b6liim yeniden ele alinir:
Perceval, Boort ve Galaad da aslanl geyigi fark ederler ve Kutsal Ruh ayini ya-
pilmakta olan kiigiik bir kiliseye kadar onu takip ederler; ayinin baslangi¢ du-
as*® okunurken, geyik mihrabin iizerine yerlestirilmis muhtesem bir kiirsiide
oturmakta olan bir insana doniisiir, aslanlar da havarilere; hepsi kanath kartal,
insan, okiiz ve aslan, tahtin ayakucunda durmaktadir. Yukarilardan gelen bir
ses onlara goyle soyler: “Iste boylece Tanri'nin oglu, bekaretini kaybetmemis
kutsal Bakire Meryem'in bedenine girdi...” Kesis, kendisine soruldugunda,
bu mucizenin bir daha asla tekrarlanmayacagi, “Tanrisal insan”a doniigtimiin

246 Jean Markale’e gore, her yerde kendini gosteren evlilik ya da kiz kagirma temas cinsellige gi-
rigse gonderme yapmaktadir. Le Roi Arthur et la société celtique, Paris, Payot, 1983. Benzer bir yap1
Continuation de Perceval’de de goriiliir, kahraman beyaz bir geyigi 6ldiirme hatasini telafi etmeye
mahkdim edilir; kazandig zafer onun ashinda 6biir diinyadan bir elgi olan geng kizin kalbini fet-
hetmesini saglar.

247 Derleme 1215-1230 yillarina aittir. H. O. Sommer tarafindan yayimlanmagtir: The Vulgate version of
the Arthurian Romances, Washington, The Carnegie Institution, 1909-1916.

248 Takdisten 6nce edilen dua.
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Resim 30. Beyaz
geyik, Canongate,
Edinburgh.

geyigin her yilki yeniden genglesmesini temsil ettigi ve
beyazhigin Meryem'in bekaretiyle ilintili oldugu cevabini
verir. [sa’min geyikle 6zdeslestirilmesi, Aramatyali Yusuf
ve beraberindekilerin kutsal hayvan sayesinde tehlikeli
bir irmak gecidinden gegctikleri ve Darnantes ormanina
girdikleri L’Estoire del Saint Graal gibi daha sonraki me-
tinlerde yeniden ele alinir. Le Livre d’Artus, sirinda bir
kadeh, hep yanan mumlarla bezenmis boynuzlarindaysa
hag tagiyan bir beyaz geyigi gostererek goriintiiyii iyice
siisler?® (Resim 30).

Bununla birlikte, La Suite du Merlin gibi daha geg ta-
rihli versiyonlar av konusunu ve (Sertorius'un mahke-
mesindeki disi geyik gibi, Arthur ve Guenievre’in nikah
torenine baskin yapan geyigin oldugu) biiyiilii bélimleri

249 Bu pasaj Cigada’nin tanimun takip eder, S. Cigada, La leggenda medie-
vale del Cervo Bianco e le origine della “matiére de Bretagne”, a.g.e., s. 30-43.
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yeniden igler; geyikten bir kisi gibi degil de bir biiyii nesnesi olarak bahsedil-
digi Floriant et Florete’te peri Morgan devreye girer;” Froissart'in (1337-1410?)
Meliador'unda Saigremor’un bindigi geyik, kahramani, Diana’nin hizmetindeki
nemfalarin onu bekledikleri géle ulastirr.

Marguerite ya da La blanche biche gibi geg tarihli halk sarkilar1 geceleyin geyi-
ge doniigen ve civar beylerinin kopeklerinin kovaladig1 geng bir kizin trajik ka-
derini anlatir. Kiz1 yakalayanlar 6z erkek kardesinin kopekleridir ancak kardesi
onlar1 durdurmay1 bagsaramaz; kiz kendi ziyafeti hakkinda soyle soyler: “Haydi
yiyin, sofraya ilk oturan benim, bagim tabakta... ve siyah komiirler iizerinde
zavalli kemiklerim kizarir”.! Hac yeri haline gelmis bir gesmenin 6niine kon-
mak i¢in Tapinak Sovalyeleri tarafindan Dogu’dan getirilen Aziz Ursacius’a ait
kemik kalintilarini ele gegirenler, alt1 beyaz disi geyikti.

Beyaz geyigin Hiristiyanlik yoluyla aracilik yapisi yine de konuyla ilgili tiim
simgeleri ortadan kaldirmads; F. Dubost’a goére,®? arzunun ilkel siddetini, re-
kabeti ve evli kadinlarin kagirilmasini pek saklayamaz. $eklinin degismesine
ragmen, 6ykiide tahtin her zaman geyigin kiirsiisii oldugunu (isa’min degil) ya
da Tyolet' de araciligin, hayvanin yolunu takip eden ¢ingirakh kiigiik beyaz bir
kopek tarafindan gergeklestirildigini hatirlatir. Aslanlar/koruyucular (ilerideki
kisa makalede) makine-hayvanlarin habercisi gibi gériilmiis olabilirler.

Eski geleneklerle Hiristiyan tefsiri arasindaki karigim, toplumlarin hayatin-
da avin ve ormanin sahip oldugu merkezi yer dolayisiyla devam etmis olma-
liyds; Gaston Phébus’iin (1331-1391) York Diikii tarafindan Ingilizceye gevrilen,
sonra 1507, 1511 ve 1525’te yeniden yayimlanan ve tiim Avrupa’da yayilan Le
Livre de la chasse’s bunun gostergesidir. Girig boliimii, asla atil olmadigindan
“kotii fikirlere ve dolayisiyla da koétii islere sahip olamayacak...” av kopekleri
sorumlusunun giizel ahlaki tizerinde durur; av sonrasinda “gece, giinah igle-
meyi aklindan gegirmeksizin iyi ve saghkli uyuyacaktir. Yani demek istiyorum
ki av kopekleri sorumlular 6ldiiklerinde cennete giderler”.?

250 A.g.e. s. 41.

251 Henri Dontenville, La France mythologique, Nancy, Tchou, 1966, s. 72-73. Dil, geg 16. yiizyila aittir
ve Brétanya sinurlarinda konumlanmaktadir. Pamuk Prenses masali ve onun kalbinin yerine krali-
ceye gotiiriilen disi geyik kalbi doniigiim giiciine gondermedir. Bununla birlikte, Dontenville en
6nemli sorunun, yani geng kizin neden bu sekilde cezalandirildig1 ve neden kaderinden kagama-
dig1 sorusunun cevapsiz kaldigina dikkat geker.

252 “Les Merveilles du cerf: miracles, métamorphoses, médiations”, a.g.m.

253 Paris, Philippe Lebaud, 1986, haz. Marcel Thomas, s. 41.
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4. Sufi Velinin “Binegi” ya da
“Bedeni” Olarak Geyik

nadolu ve Balkanlar, Tiirk halklarin Asya’nin
Abahsma dogru yayilisinin son noktasidir. Bu ne-

denle, bize 6yle geliyor ki, bu bolgelerdeki halk
inanglari, Islam o6ncesi, ozellikle Zerdiisti ve Samanik
inanglara Orta Asya bozkir ve vahalarindakilere gore
daha az yer vermektedir. Tiirklerin bu yeni yurdunda,
geyigin sayginli§1 yok olmaz ama ona atfedilen eski kut-
sallik giderek azalir. Yeni kutsallig: farkl bir bicimde var
olmaya devam eder ve geyikgil bir siire sonra, basta bazi
sufi akimlar1 olmak iizere, islamda yerini bulur.

Sultan Orhan'in 1326’da Bursa sehrini fethiyle ¢agdag
olan Geyikli Baba, Anadolu’da geyikli velinin en 6nemli
temsilcisidir. Bu veli ayn1 zamanda ¢aginin en énemli su-
filerindendir. Tiirkce Geyikli Baba isminin yani sira yine
aymi anlama gelen Farsga Ahulu Baba adiyla da bilinir.
Azerbaycan'in Hoy kentinden gelen Geyikli Baba (13.
yiizyillda kurulmus) Vefaiyye tarikatina ve Babai hare-
ketine mensuptur, ancak bunlarin her ikisi de sufilikte
onem tagisa da Islam normlarina gore pek saygin goriil-
mez. Diinyadan elini etegini ¢ekmis bir miinzevi olan
Geyikli Baba, Bursa yakinlarinda Uludag ormanlarinda
geyiklerle birlikte yasar. Ancak inzivadan ¢ikar ve Sultan
Orhan’in yaninda bu sehrin fethine katilir. Hepsi birer
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geyige binmis miiritleriyle ortaya cikar, halk arasindaki “geyik dervisin binegi-
dir” ifadesi de buradan gelir.?** Daha sonra Geyikli Baba, ¢ok sayida miiridiyle
birlikte, daglarina geri doner. Hiikiimdar tarafindan igki ve sarapla odtillendi-
rilir, rivayete gore bunlara diigkiindiir. Sultan, onun 6liimiinden sonra, mezar1
tizerine bir tiirbe yaptirir. Tiirbe bugiin hala, Bursa’dan ¢ok uzakta olmayan
Baba Sultan Koyii'ndedir.

Menakipname rivayetine gére Geyikli Baba, rakibi olan meshur Bektasi
Abdal Miisa’dan simgesel bir hediye alir:** Bir par¢a pamuga sarili kor halinde
bir kémdiirdiir bu. Birbirini yok edecek iki uyumsuz maddeyi bir araya getirmek
suretiyle Abdal Miisd’'nin imkansiz1 bagarabileceginin ispati olan bu hediyeye,
Geyikli Baba yine simgesel bir hediyeyle kargilik verir. Kendi evcillestirdigi vah-
si bir disi geyikten (ahu) sagilmus bir bardak siit génderir; bu hareket, hayvanlara
hiikmetme giiciine sahip olmak, pamuk, kémiir ve ates gibi cansiz nesnelere
soz gecirmekten daha 6nemlidir anlamina gelir.?* Geyikli Baba, 15. yiizyilda
Germiyan bolgesinde, sonraki yiizyillda da Anadolu’nun diger bolgelerinde
(Erzurum, Sivas, Konya, Bursa ve Inegél sehirlerinde) bulunan “Geyikli Baba
Sultan cemaati” adiyla bilinen bir grup dervisin esin kaynag olan kigidir.2’

Genel olarak Bektasi tarikatina mensup pek ¢ok bagka dervis, geyikgillerle
baglarin1 gosteren adlar tagirlar: Karaca Ahmed, Karacaoglan... Seyyid Gazi ya
da Abdal Misa gibi bazilar1 geyige doniistir. Birgogu, bir tarikat mensubiyetinin
simgesi olarak, bu hayvanin derisinden yapilmig bork denilen baghg takarlar.
Hac1 Bektas'in ¢agdasi, kendisine bazen “Boz Geyikli Dede Garkin” da denen,
geyige binen ve miiritlerine bu bagliklardan giydiren sufi Dede Garkin’in bagin-
da bulundugu hareket de bu duruma 6rnektir.® Bu derviglerin benimsedikleri
ayin giysisinin, kiildhlarinin tizerinde dkiiziinkilere benzer iki “boynuz”un var-
1181 gibi, bagka 6zellikleri gozlemciler tarafindan ¢ok erken tarihlerden itibaren

254 P. N. Boratav, 100 soruda Tiirk Folkloru, a.g.e., s. 81; A. Y. Ocak, La Révolte de Baba Resul ou la forma-
tion de I'hétérodoxie musulmane en Anatolie au Xllle siécle, Ankara, TTK, 1989, s. 118-111; ayr yazar,
Kalenderiler. XIV-XVILI. yiizyillar, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu, 1992, s. 87-93.

255 Bkz. T. Zarcone, “Bektashiyya”, Encyclopedia of Islam 3, 2014, s. 21-30.

256 Mecdi Mehmed Efendi, Sakaik-1 Nu'maniye ve Zeyilleri. Hadd'iku's-Saka’ik, haz. Abdiilkadir Ozcan,
istanbul, Cagr1 Y, 1989, cilt], s. 35; A. Y. Ocak, La Révolte de Baba Resul, a.g.e., s. 122; J.-P. Roux, Les
Traditions des nomades de la Turquie méridionale..., a.g.e., s. 285-286.

257 Ali Haydar Avcl, Abdalan-1 Rum ve Geyikli Baba, Istanbul, La Kitab, 2015, s. 144.

258 A. Y. Ocak, Alevi ve Bektagi inanglurmm Islam Oncesi Temelleri, age., s. 100; Hac1 Bektas-1 Veli,
Veldyetnime, haz. Hamiye Duran, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Y., 2007, s. 190-193; A. H. Ava,
Abdalan-1 Rum ve Geyikli Baba, a.g.e., s. 147.
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nakledilir.?® Bu baghk, muhtemelen Anadolu’daki ilk Bektagilerin taktig1, “elifi
ta¢” denilen ve boynuza benzeyen ince uzun dért terkten olusan kiildha ilham
olmustur.°

16. yiizyilin baglarinda Osmanli Imparatorlugu'nu ziyaret eden Nicolas de
Nicolay’in (6. 1583) seyahatnamesinde yayimlanan sasirtic1 bir ¢izimde, bir
geyigin eslik ettigi sarikli bir adam goriiliir. Nicolay, agiklama yapmaksizin,
“yanlarinda bir Ay1 ya da boynuna ¢ingirak asili bir Geyik gezdirerek dilenmek
icin sehre giden” kisilerin oldugunu yazar.?! Ay donemde, Macar elgisi Ogier
Ghiselin de Busbecq, Nicolay’in tasvir ettigi kisiye benzeyen bir dilenciden bir
geyik satin alir:

Onu [geyigi] gegimini onun sayesinde saglayan dilencilerden satin al-
migtim. Ulkeyi dolagtyorlar ve Tanrr'nin adinin sikga zikredildigi bir dua
okuyarak para kazaniyorlards; adin her gectigi yerde, baslarin egiyor-
lard1 ve geyige de aynisin1 yapmayi 6gretmislerdi. Bu mucize kargisinda
etkilenen halk tabakasi, sanki hayvan kutsal bir duygu tasiyormus gibi,

birbirleriyle yarigircasina onlara bozuk para atiyorlard1.?®?

Geyigin herkes tarafindan kabul edilen sayginhg: ve kutsalligi, gezgin
Kalenderi dervigleri olmalar1 muhtemel bu sira dis1 dindarlar tarafindan hay-
vanin bu gekilde teghir edilisini agiklar. Aslinda geyikgilin sadece varlig: bile
bunlarin dualarina biiyiik bir dikkat gosterilmesi icin yeterlidir (Resim 31).

19. yiizyila aidiyeti kesin olan daha geg tarihli bir bagka tasvir, ¢ok sayida
geyikli velinin mensubu oldugu Bektasi tarikatina adin1 veren Hac1 Bektas',
bir kolunun altinda imam Ali'nin simgesi aslan, digerinde bir karaca oldugu
halde resmeder. Bu sufi tarikatin dinsel yapisinda aslanin 6nemi bilinir ve bu-
rada aslan, bu 6nemini bir geyikgil ile paylasir. Geyikgilin itibar1 o kadar ytik-
sektir ki, Misliiman diinyasinin en eski tarikati olan Kadiriyyenin kurucusu
Abdiilkadir Geylani (14. yy.) basta olmak iizere, diger tarikat seyhleriyle de ilis-
kilendirilir. Kesin olarak 19. yiizyila ait olan bir resimde bu Arap veli, baginda

259 Dénemin Arap kaynaklarina gore; kars. A.Y.Ocak, La Révolte de Baba Resul, a.g.e., s. 108.

260 Bu, Abdiilbaki Golpinarli’nin goriigtdiir, Yunus Emre. Hayati, istanbul, Bozkurt Y., 1936, s. 35-36.

261 Nicolas de Nicolay, Les navigations, pérégrinations et voyages faicts en la Turquie par Nicolas de Nicolay,
Anvers, 1576, s. 194.

262 Ogier Ghiselin de Busbecq, Les Lettres turques, Latinceden g¢eviren Dominique Arrighi, Paris,
Honoré Champion, [1633], 2010, s. 169.
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Resim 31. Geyikle dolasan sufi veli.
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Resim 32. Haci Bektas (kartpostal)

Resim 33. Abdulkadir
Geylani yaninda bir
geyikle.
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muhtegsem boynuzlar: olan bir geyigi sanki yakin dostuymus gibi boynundan
tutmaktadir.? Bildigimiz kadariyla, onunla ilgili menakipnameler, yakininda
bu hayvanin varhgindan bahsetmezler (Resim 32 ve 33).

Veli, disi geyikleri sagabilen ve sayisiz hastaliga sifa oldugu varsayilan,
avcilarin pesinden kostugu bu siitii elde edebilen imtiyazh kisilerdendir. Bir
Anadolu inancina goére, siit toprakla karnigtinldiginda, olaganiistii tedavi edici
ozelliklere sahip bir madde ortaya gikmaktadir.2** Benzer sekilde, Imral yore-
sinden Seyyit Ali Dere, dagda disi geyikleri sagdig1 6grenilince veli addedil-
migstir. Yerel efsaneye gore, 6liimiinden sonra geyikler onun yagadig1 koye in-
migler, mezarini toynaklariyla temizlemigler, sonra da 6n ayaklarini biikerek
oniinde diz ¢6kmiigler. Bugiin hala bu téreni gergeklestirmek igin kdye inerler-
mis.?®® Ayrica, disi geyiklerin kurtardig1, emzirdigi ve yetigkin oluncaya kadar
biiytittiigli yeni dogmus bebeklerin konu edildigi ¢ok sayida efsane bulunur.
Yukarida bahsi gegen Bulgar Bektagisi Demir Baba'nin ve annesi bir agag kovu-
gunda terk ettikten sonra disi bir geyigin siit verdigi hasta ¢ocugun da durumu
boyledir. Basindan gegenler 6grenilince, cocugun mensubu oldugu oymak ge-
yik eti yenmesini yasaklamaya karar verir.2%

En sagkinlhik verici anlati, Sarkisla yoresinde, bir kadin ile dort ag¢ gocuguna
yillar boyunca siit veren iki disi geyikle ilgili olanidir. Kadin daha sonra iki hay-
vani Geyik Tepe’de yasadifi magaraya saklayarak avcilarin ontinden kagirir.
Yine de sonunda avcilar iki hayvam oldiiriirler. Bu iiziicii olayin gergeklestigi
yer bir mabede doniistir; kutsal sayilan iki biiyiik ¢am agaci burada yiikselir.
Kimse onlar1 kesemez, ¢iinkii denir ki, agaglar bu iki geyigin ruhundan besle-
nirler ve onlar1 temsil ederler.?’ Bir bagka sozlii rivayete gore, biiyiik bir geyik
avcisl av sanatin1 tamamuyla terk eder ¢iinkii periler onu bir magaraya gotiirtir-
ler, burada iglerinden biri bir disi geyigi sagar ve avciya bu stitten ikram eder.
Ancak avciy: bu hayvanlan 6ldiirmeye devam etmekten vazgeciren ruhlarla
kargilagmas1 mu, geyikgillerle aralarindaki bag: kegfetmesi mi yoksa geyigi sa-
g1p stitlinii igmesi midir bilinmez2

263 Sahin Paksoy’un koleksiyonunda (istanbul) bulunan fotografin kaynag1 olan orijinal gizimi bil-
miyoruz.

264 M. Uger, “Sivas yéresinde geyikle ilgili halk inanglan”, a.g.m., s. 11.

265 A.g.m., s.12.

266 Esma Simgek, “Giresun ve ¢evresinde anlatilmakta olan “Ana Geyik” efsanesinde mitolojik un-
surlar”, Milli Folklor, cilt IV, y11 7, n° 26, Yaz 1995, s. 17-22.

267 M. Uger, “Sivas yéresinde geyikle ilgili halk inanglant”, a.g.m., s. 13-15.

268 Aslh Biiyiikokutan, .”Avc1hkla ilgili inanglar”, Av ve Avcilik Kitab: iginde, ed. Emine Giirsoy ve
Hilal Oytun Haltun, Istanbul, Kitabevi, 2008, s. 465.
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Bir insan1 veliye doniistiiren sey onun vahsi bir hayvan, 6zellikle de vahsi-
nin en somut drnegi olan bir geyikgili ehlilegtirmeyi bilmesi ve onun saygisin
kazanmasidir. Ancak aymi zamanda geyiklerin ona sahip ¢ikmasinin nedeni
de onun kamil bir sufi olusudur. Benzer sekilde, karacali veli Karaca Ahmed
(14. yy.) sabanin bir 6kiize ve ehlilestirdigi bir geyige cektirmistir?® (Resim 34).
Burada evcillegtirilmis hayvan demekten sakiniyoruz ¢iinkii Karaca Ahmed’'in
geyigi diger insanlara karg1 vahsi olmaya devam etmistir.”° Diger sozlii ve ya-
zili rivayetler, velilerin toprag siirmek, ormandan odun tagimak ve siit elde
etmek igin geyiklere bagvurduklarini sdyler.?”! Vahsinin veya -Geyikli Baba'nin
yorumunu tekrar etmek gerekirse- canlinin tizerinde gii¢ sahibi olmak cansiz
nesnelere hakim olmaktan daha tisttindiir.

Asagida gosterecegimiz gibi, Arap diinyasinda da geyikgiller ve boynuzlu
hayvanlar veliligi algilamay1 bilirler ve bu yiizden de sufilere eglik etmeye de-
ger verirler. Bununla birlikte bu sufiler farkh bir ziimreye mensupturlar; bun-
lar diinyadan kopuk, daglarinda ya da ormanlarinda miinzevi olarak yasayan
yabanil adamlardir. Inziva alanlar1 vahsi hayvanlar tarafindan diizenli olarak
ziyaret edilir. Cok sevilen bir Bektasi velisi olan ve geyikgillerle 6zel bir iligki
icinde olduguna dair bir sey bilinmeyen Pir Sultan Abdal (16. yy.) bir siirde
sunlar yazar: “Kirk y1l dagda gezdim geyikler ile”.?? Veli Hasan Baba da, Orta
Anadolu’nun en yiiksek zirvesinde, adin1 verdigi Hasan Dag’da (Aksaray), bu
hayvanlarin hayatin1 paylagir.?’® Ancak bu yabanil veliler, gerektigi zaman ¢ok
cabuk topluma karigmay1 da bilirler. Mesela Geyikli Baba, sultanin safinda sa-
vagmak icin insanlarin diinyasina geri doner, Pir Sultan Abdal ise iktidar sahip-
lerinin adaletsizligine karg fakirlerin yaninda miicadeleye girisir.

Nihayet, sufi velilerin, ¢ok 6nemli bir bagka 6zelligi de, hayvana, 6zellikle
de geyikgile doniisme melekesidir. Bu beceri, diizenli bir sekilde olmamasina
ragmen bazi vakalarda, ruhlarin bu aym hayvana ya da boynuzlu bir hayvana
doniigiimiinii yansitir.

269 Ilgili menakipnameye gére: Karaca Ahmet Sultan Menikibnimesi, haz. H. Dursun Giimiigoglu,
Istanbul, Alevi Vakiflar Federasyonu, 2013, s. 119-127.

270 Eski Tiirkgede “geyik /keyik” terimi, belirlibir hayvan adimin ardina getirilen ve bu hayvanin vah-
si oldugunu ifade eden bir belirtkendi: Ornegin bars keyik (kaplan), sigin keyik (geyik) vb. Bkz. Mesut
Sen, “Keyik”, Av ve Avcilik Kitab: iginde, ed. Emine Giirsoy ve Hilal Oytun Haltun, a.g.e., s. 76-77.

271 S. Kumartaghoglu, “Geyik boynuzlarinin yatirlarda sifa igin kullanim1”, a.g.m., s. 142-143.

272 A. Y. Ocak, Alevi ve Bektagi I nanglarinin Islam Oncesi Temelleri, a. g.e.,s.216.

273 Selguk Peker, Mezar ve Tiirbelere Kiilt Merkezli bir Bakis. Aksaray Ornegi, Konya, Kémen, 2015, s. 63.
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Resim 34. Karaca Ahmed velinin sabanini geken geyik.
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5. Peygamberin Elgisi Geyik:
Islama Ihtida Anlatilar:

eylan ya da antilop, Muhammed’in misyonunu
‘ one cikaran ve 14. yiizyildan itibaren Miisliiman
diinyada 6nemli bir yayginhga ulagan iki Arap
anlatisinda hatir1 sayilir bir iglevi yerine getirir.?’* Bu ri-
vayetleri tekrarlayan Tiirk anlatilarinda boynuzlu hay-
van yerini geyikgile birakir, bu da bu hayvanlarin birbi-
rinin yerine gectiklerinin gostergesidir.
Peygamberin bir hadisine dayanan ilk anlati, Arap ya-
zar Taberi'nin (6. 923) meghur tarihinde en gelismis ve en
yaygin haliyle yer alir:

Bir giin ¢6lde bulunan Peygamber aniden bir nida
duyar: “Ey Allah’in Resilii, dur.” Bunun iizerine
sesin geldigi yone doner ve bir ceylan yakalamig
Arap avayi, bir kaziga sikica bagladigi hayvanin
yaninda uyuklarken bulur. Peygamber’e seslenen
ceylandir. O zaman ceylan Muhammed’e yeni
dogmus iki yavrusunu dagda birakmak zorunda
kaldigin1 ve yavrularin tek baglarina besleneme-
yecek kadar kiigiik olduklarimi sdyler. Avcinin
nezdinde kendisine kefil olmasin1 ve yavrularini

274 Muhammed bin Salih ad-Dimagki, Peygamber Kiilliydt, Arapgadan
ceviri, Istanbul, Ocak Yay, 2004, cilt IX, s. 539-540.
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beslemek i¢in avcinin onu birakmasini saglamasini ister. Beg saat sonra
geri gelip teslim olacagina soz verir. Arap kabul eder, ancak sayet cey-
lan donmezse Peygamber’i ldiirecegini ekler. Muhammed de eger tersi
olursa onun Islami kabul etmesini ister. Arap kabul eder. Hayvan serbest
birakilir ve s6z verdigi gibi doért saat sonra, yani Peygamber’in halin-
den endise duyan yavrularinin istegi {izerine bir saat erken geri doner.
Ceylanin bu s6zlerini duyan Arap derhal Islami kabul eder ve hayvani
serbest birakir.?”

14.-15. yiizyillarda bu hadisten ilham alan ¢ok sayida Anadolu anlatisi orta-
ya gikar ve bunlar “geyik destan1” ad1 verilen bir edebi tiir olugturur. Sehirlerde
oldugu kadar koéylerde de bilinen bu destanlar Tiirk halk edebiyatinin ilk
onemli eserleri arasinda sayilir.’¢ Ustelik Arap anlatis1 zenginlegtirilmistir giin-
kii Osmanli versiyonlarinda bunlara yeni olaylar da eklenir. Ornegin, disi geyik
(Arap ceylan: yerine) teslim olmak icin geri gelirken déniis yolunda, hig stip-
hesiz Hiristiyan olan “kéfirler’in kurdugu bir tuzaga diigser ve Allah'in derhal
yolladig1 melek Cebrail in miidahalesiyle 6zgiirliigiine kavusur.?””

Hatta bu destanlarin bir versiyonu, Siilleyman Celebi (14.-15. yy.) tarafin-
dan Islam peygamberini yiiceltmek icin yazilmis, ok meshur ve 6nemli bir
siire, zeyl olarak eklenmistir. Bu giir, Muhammed Peygamber’in dogum giinii
(Mevlid) serefine her yil okunur. Bu biiyiik siirin Miisliiman diinyada ¢ok sa-
yida dile gevrilmesi, geyik destaninin Arnavutluk’tan Orta Asya’ya, benze-
ri olmayan bir yayginhga sahip olmasini saglar.?® S6z konusu geyik destan,
peygamberin serbest birakmaya s6z verdigi disi geyik gelip teslim oldugu i¢cin
onun bir mucize gergeklestirdigini ve geyigi allkoyup Muhammed'i tehdit
eden Hiristiyan avcilarin sonunda Islami kabul ettiklerini onaylar.?”?

Muhammed’in amcast Hamza bin Abdiilmuttalib ile ilgili oldugundan
O6nemsiz — bir bagka ihtida anlatis1 geyige onemli bir yer atfeder.

275 Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir el-Tabari, Tarih-i Taberi Tercemesi, Konya, Can Kitabevi Mustafa
Can, 1982, cilt II, s. 365.

276 M. Fuat Kopriilii, “Tiirk Edebiyatinda Agsik Tarzinin Menge ve Tekamiilii”, yeniden basim, M.
Fuat Kopriilii, Edebiyat Arastirmalari, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu, 1986, s. 205-206.

277 S. Cagatay, “Tiirk Halk Edebiyatinda Geyige Dair Bazi1 Motifler”, a.g.m., s. 157-158; M. Cunbur,
“Folklorumuzda “geyik” motifi lizerine”, a.g.m., s. 75-77; Fethi Gedikli, “Geyik Destam”, Geyik
Kitab1, a.g.e. icinde, ed. E. Giirsoy Naskali ve E. Demir, s. 120-125.

278 F. Gedikli, “Geyik Destan1”, a.g.m., s. 119.

279 Tam Mevlidi Serif. Meghur Mevludlarive Mevlud Hikdye ve llahilerini Havidir, Istanbul, Ikbal Kitabevi,
1935, s. 103-112.
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Resim 35. Haksariyye
tarikatina ait bir
dergahtaki mozaik,
Kirmansah, iran.

Resim 36. Dervis keskiilii Gizerinde
geng geyik, iran, 20. yy. bas.
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Hamza aslinda yegeninin tebligine ilgi gostermemistir ve ilk Miisliimanlardan
degildir ancak onu her zaman diismanlarina karg: korumustur. Fakat bir giin,
biiyiik bir aval olan Hamza, Mekke civarlarinda bir ceylanin pesine diiger. Onu
oldiirmeye hazirlandig sirada, ceylan insan sesiyle “Evinde ¢ok vahim olay-
lar olurken neden beni takip ediyorsun?” der. Kafasi karisan Hamza Mekke'ye
doéner ve peygamberin diismanlarinin ona zarar vermek igin Hamza'nin yok-
lugundan faydalandiklarimi goriir. Onun lehine duruma miidahale eder ve
Muhammed’in, kendisini durumdan haberdar etmek i¢in mucizevi bigcimde
ona ceylan1 génderdigine inanarak sonunda islam1 kabul eder.2®’ Bu 13. ya da
14. ytizy1l Osmanl anlatis1 kismen Taberi ve diger bagka yazarlar tarafindan
tekrarlanan bir Arap rivayetinden ilham alr, ancak Arap metninde Hamza,
peygamberin ugradig: saldiriy1 av doniisii bir hizmetgiden duyar, bir ceylan-
dan degil ! Geyikgilin ige karigmast hig siiphesiz bir Osmanh icadidur.

Taberi'nin derledigi, Osmanllarin da tekrarladig1 benzer bir rivayet Siilerin
sekizinci imami Ali ibn Maisa Rizd'ya (6. 818) atfedilir. Ali ibn Masa Riz4, atasi
Muhammed gibi, yeniden tutsak edilmeden 6nce yavrularini beslemek igin 6z-
giir birakilan bedbaht bir ceylana kefil olur. Bu nedenle imam “ceylanin kefili”
(zamin-i 4h(1**?) adiyla bilinir ve Sii ikonografisinde sik sik etrafi ceylanlar ve
geyikgillerle cevrili resmedilir2® Biiyiik ihtimalle sufilerce bu imama ¢ok itibar
edildigi igin, bir ceylan ya da karacanin eglik ettigi seyh ya da veli portrele-
rine rastlanir, 6zellikle de kafas1 ve gorkemli boynuzuyla bir geyik postunun
Kirmangah'taki dergahlarinin mozayiginde yer aldig1 Haksariyye tarikati der-
viglerinde® (Resim 35). Ayrica geyikgil motifi tagiyan bir gezgin dervis kegkiilii
de bulunmaktadir (Resim 36).

280 S. Cagatay, “Tiirk halk edebiyatinda geyige dair bazi motifler”, a.g.m, s. 153-154.

281 T he History of al-Tabari, gev. W. Montgomery Watt ve M. V. McDonald, New York, State University
of New York Press, 1988, cilt VI, s. 103-104; Maurice Gaudefroy-Demombynes, Mahomet, Paris,
Albin Michel, [1957], 1969, s. 98.

282 B.P.O’Regan, H. Javadi, “Ahu”, Encyclopadia Iranica, 1984, cilt ], fasik. 7, s. 681-683.

283 Ingvild Flaskerud, Visualizing Belief and Piety in Iranian Shiism, London, Continuum International
Publishing Group, 2010, s. 93 ve 236.

284 Sharokh Raei’in (Géttingen Universitesi) bize gonderdigi fotograflara gore. Kendisine buradan
tesekkiir ediyoruz.
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6. Miirsit Geyik Mucizesi:
Sufilige Siiluk Anlatilan

ir ya da bircok Hiristiyanin Islama ya da daha
B dogrusu sufilik yoluyla [slama girmeleri ve bir

Miisliimanin bir sufi seyhe baglanmasi ¢ok sayida
Bektasi menakipnamesinde, benzer sekilde geyikgillerin
sayesindedir. Geyik buralarda bir miirsit ya da bir rehber
olarak ortaya ¢ikar. Bununla beraber bu metinlerde geyik-
gil, velinin binegi olmaktan ziyade, onun bedensel gorii-
niimlerinden biri olarak ortaya ¢ikar. Sufi veli eski dinlerin
sahip-ruhlarini bir nevi taklit eder. Bu kiik degistirmeye
ornek olacak anlat1 hig siiphesiz Hac1 Bektag (13. yy.) me-
nakipnamesinde (Vilayetname, 16. yy. yazma metin) oku-
dugumuzdur. Menakipname, Begkaris kdytinde (Kiitahya
yoresi), Hac1 Bektag'in bir halifesi Restil Babamin geyi-
ge, kusa sonra da insana déniismesi karsisinda bir grup
Hiristiyan avcinin hayrete diismelerini anlatir:

O yerde boyu bes karis [Im 10] olan bir kafir beyi
vardi O yer onun hitkkmiindeydi. Oraya bir de kili-
se yaptirmist1. Bir giin, adamlariyla, sehrin tist ya-
nindaki daga avlanmaya giktilar. Gordiiler ki altin
bir geyik yayilip otlamada. Sagirip kaldilar ¢linkii
o giine dek hi¢ boyle bir hayvan gérmemiglerdi.
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Beskarig'ta hig kimse béyle bir altin geyige rastlamamusti. Bey, dort yanu-
ni1 sardirds, diri tutalim, dedi. Geyik bunlardan iirktii, o [Beskaris] kilise-
nin dibine kagti. Gozlerinin 6ntinde silkindi, bir gtivercin oldu, uctu, kili-
senin tizerine kondu. Avcilar sagkinliktan donakaldilar. Derken kondugu
yerden indi, yine silkindi ve bir insan oldu, kilisenin dibine oturdu. Bu
hali goriince hepsi hayrete diistii. Begkarig “Bu sahis bos degil, nereden
geliyor, nereye gidiyor sorup 6grenelim,” dedi. Iclerinden biri 6ne giktt
ve ona sordu: “Sen kimsin ki senden nice acayip seyler goriildi?”. “Bana
Resiil Baba derler. Haci Bektag Hiinkar'in halifelerindenim, bu yeri bana
yurt vermistir, bu yaptirdigin kilise yeri benim makamim olsa gerektir”,
dedi. Hepsi o zaman onun, Rum erenlerinin serveri ve ser-gesmesi Haci
Bektag'in halifesi oldugunu anladilar. Hemen geldiler, eline yiizler siir-
diiler, safa geldin, kadem getirdin, gelisin miibarek olsun, dediler. Resiil
Baba onlar1 dine davet etti, hepsi Miisliiman oldular.?%

Hac1 Bektas menakipnamesinde rivayet edilen mucizevi olaylar, genel ola-
rak, daha 6nce gérdiigiimiiz Aziz Eustathius’a ait Hiristiyan efsanesinin ortaya
ciktig1 yerlerden biri olan Kapadokya'nin da bulundugu Anadolu’nun orta kis-
mun1 kaplayan bir cografi alanda gergeklesir. Hac1 Bektas tiirbesi de yakinlarda
yer alir. Hag tasiyan geyik mucizesini resmeden duvar resimlerini barindiran
sayisiz kilisenin bulundugu bir bolgede, Resil’iin anlatisi ile Hiristiyan azizin-
ki arasindaki benzerliklere ilgisiz kalinamaz. Her iki vakada da, bir Miisliiman
velinin ya da Isa’nin mucizevi sekilde geyige déniismesinden kaynaklanan bir
ihtida ile karg1 karsiyayiz. Sozlii gelenek Restl’iin 6ykiisiiniin bir benzerini
Haci Bektag’a atfeder. Rum Ortodoks bagpiskoposu Cyril'in 1815'te istanbul’da
yayimlanmis Yunanca bir eserde iki azizi birbirleriyle karsilastirmasi da sagir-
tic1 degildir.%¢ Ayrica 20. yiizyihin baglarina dek, Haci Bektag tiirbesinin her iki
dinden hacilan agirladig: da bilinir.

Sufi velinin geyige doniismesiyle ilgili ikinci bir metin de, bir bagka Bektasi
velisi Abdal Miisd'nin menakipnamesinde bulunur. Bu menakipname Alanya
(Tiirkiye'nin giineyi) beyinin Gaybi adl1 geng oglunun bir ahuyu okla yaralama-
sin1 ve kagan ahunun sufi seyh Abdal Masa'nin tekkesine siginmasini anlatir.

285 Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetnime, a.g.e., s. 605-606.

286 Cyril, Perigrafi tes arxisatrapias lkoniu, Constantinople 1815, s. 11, alintilayan: F. W. Hasluck,
Christianity and Islam under the Sultans, New York, Octagon Books, [1929], 1973, cilt], s. 84. Hasluck’a
gore, Hacl Bektag'in Aziz Haralampos ile 6zdeslestirilmesi daha geg tarihlidir.
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Resim 37. Abdal Misa Tirbesi, EImali, Tirkiye’nin glineybatisi, 2010.

Gaybi tekkeye girer ve burada bulunan derviglere hayvan goriip gérmedikle-
rini sorar. Cevap vermezler ve onu seyhleri Abdal Misa’'nin yanina gétiirtirler,
o da ona koltukaltina saplanmis oku gosterir. Gaybi sufi seyhle geyigin tek ve
ayni kisi olduklarin1 derhal anlar; beylikten vazgeger ve Kaygusuz Abdal adi-
n1 alarak sufinin miiridi olur.?®” Bu anlat1 Bulgaristan’da Alevi Tiirklerin sozlii
geleneginde de bulunur ve 1951'de Haskdy y6resinden derlenmigtir.”® Ayrica,
koltukaltina saplanmis oku gosteren Abdal Miisa'min portresi bir Bektasi ya
da Alevi sanatgiya ilham olmus olmal ki Haci Bektas Miizesi'nde bulunan
19. yiizyila ait bir tabloda bu sahne tasvir edilmistir. Ayru sekilde, birkag yil-
dan beri, bu tablodan esinlenen devasa bir fresk Tiirkiye'nin giineybatisindaki
Elmali’da, her yil binlerce kisinin ziyaret ettigi Abdal Miisa Tiirbesi'nin dig du-
varlarindan birini siislemektedir (Resim 37 ve 38).

287 A. Y. Ocak, Alevi ve Bektagi inanglarinmin Islam Oncesi Temelleri, a.g.e., s. 207-208; A. Giizel, Abdal
Miisa Veldyetndmesi, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu, 1999, s. 105-107.
288 L. Mikov, Bulgaristan’da Alevi-Bektagi Kiiltiirii, a.g.e., s. 294.
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Resim 38. Abdal Misa
boégriine saplanan
avanin okuyla, Abdal
Msa Tirbesi’nin yan

duvarindaki fresk, Elmali.

134

Ugiincii bir menakipname metni, sufi seyh Sucaiid-
din’e biat etmek tizere Anadolu’ya gelen Iran kokenli
dervig Haki ile arkadaglarinin maceralarini anlatir. Bir
¢olde kaybolurlar. Achiga yenik diigserek bir geyigi sak-
landig1 yerden ¢ikarir ve onu yemek igin yakalarlar an-
cak hayvan iplerini koparir ve kagar. Onu takip ederler
ve yeniden yakalarlar. Tekrar iplerini koparir ve onlar-
dan ikinci kez kagar. Yeniden yakaladiklarinda bu siirek
avinin onlar ¢6liin digina gotiirdiigiinii fark ederler. Bu-
nun lizerine geyigi azat ederler, o da sanki sihirli gibi ani-
den ortadan kaybolur. Bu durumdan bir velinin onlara
yardim etmek i¢in bu hayvanin kiligina girdigi sonucunu



cikarirlar. Anadolu’ya Sucaiiddin’in huzuruna geldiklerinde, seyh onlarin yar-
dimina gelip geyik kiliginda onlara yol gosterdigi sirada kopardig ipleri goste-
rir. Bunun tizerine Haki ve arkadaglar1 onun miiritleri olurlar.?®

Bu ii¢ menakipnamenin mesaji ¢ok basittir; veliler hakikati arayanlara yol
gostermek ve onlari islama ya da sufilige yoneltmek icin geyige doniisiirler;
onlar miirgittir. Burada déniisim “mucizesi”, avcilarin bu kiginin veliligine
ikna olmalar1 ve dolayh olarak da geyikgile kutsal hayvan statiisii verilmesi
icin yeterlidir. Yoriikler, Tahtacilar ya da Cepniler gibi baz1 oymak topluluklar
ve Yezidilik gibi senkretik dinler geyikgile bir totem statiisii verir ve avini kesin
olarak yasaklar. Bu gruplar haricinde geyik avi yasaklanmadiysa da imgesi ve
mecazi iglevi altiist olmus durumdadir. Bektasi ve Alevi sairlerinin yazdiklari
gibi, av ruhani bir ava doniigmiistiir, ¢linkii avcar tipki Tann, Allah, Hakk ya
da Varlik olarak adlandirilan ulagilamaz bir metafizik idealin pesinden kosan
mistik gibi, geyigin pesinden kosar... ve kagan hayvana da onun hayatina kas-
tetmedigini soylemekten vazge¢cmez.

Kagma benden kagma avci degilim
Kagma geyik, kagma, avci degilim.
(Hatayi, 16. yy.*)

Avct olsam diiger mi idim izine

Doner doner ne bakarsin yiiziime

Men de asik oldum ela goziine

Gagma geyik gagma avci degilem.”
(Abdal Miisa

fran ve Osmanli edebiyatinda 6zellikle geyik ile ceylan, sevgilinin ve yiti-
rilen ya da pesinde kosulan agkin ¢ok bilinen metaforlaridir. Ancak sufilerde
sevgili ya da Cemal, Tanr1’dan bagkas: degildir ve sufi ozanin agki hem ya-
vukluya hem de soyut Hakk’a adanmigtir. Cagdas Tiirkiye'nin en biiyiik ozan
Asik Veysel'in (6. 1973) giiglii siiri ve biiyiilii sazinin 6grettigi de budur:

289 A.Y. Ocak, Alevi ve Bektasi I nanglarinin Islam Oncesi Temelleri, a. g.e., s. 207-208.
290 Ahintilayan: S. Cagatay, “Tiirk Halk Edebiyatinda Geyige Dair Baz1 Motifler”, a.g.m., s. 158-159.
291 A. Giizel, Abdal Miisd Veldyetndmesi, a.g.e., s. 107.

135



Sen bir ceylan olsan ben de avct
Avlasam ¢ollerde saz ile seni
Bulunmaz dermam yoktur ilact
Vursam yaralasam soz ile seni.??

Yukarida bahsi gecen menakipname metinlerindeki sufi veliler genellikle
olaganiistii geyiklerin kiligina biiriiniirler. Geyikli Baba'nin bindigi bir “ulu ge-
yik”tir, Abdal Miisa ile Restil Baba'nin seklini aldiklar altin geyiklerdir. Bunlar
hig siiphesiz benzersizdir ve benzersizliklerinin; ii¢ bacakli ya da bir ruhun ele
gecirdigi, sagirtic1 derecede beyaz tiiyleri olan geyikgilden bahseden eski 6ykii-
leri hatirlattig: diistiniilebilir. Sozlii edebiyat bu ge¢migle kati sekilde ayrilmig
degildir giinkii atipik, tuhaf hayvan burada yerini hald korumaktadir. Benzer
bicimde, Mugla yoresinde iki Tiirk, olagandis1 tavirlan ve gizemli bir dis go-
riiniisii olan bir keginin onlar1 sagkinhga ugrathgini anlatirlar: Bag: ve tiiyle-
ri ayirt edilememektedir. Adamlar korkuya kapilarak uzaklagirlar ancak kegi
onlar takip eder. O zaman dualar okumaya baglarlar ve baglarini gevirip bak-
madan uzaklagmaya devam ederler. Sonra tekrar bakarlar; ke¢i dua okumaya
bagladiklar1 noktada durmaktadir... “Kiminle karsilastik biz, diye kendilerine
sorarlar bizim iki Tiirk: Cin miydi yoksa seytan mi?”*?

Tiirk-iran Islaminda geyikgile ve boynuzlu hayvanlara verilen yerin Arap
diyarlarinda ceylan ve antiloba verilen yerden kesin olarak farkhi oldugunu
belirtmek 6nemlidir. Temel fark, bir sonraki boliimde goriilecegi gibi, donii-
sim ve hayvanin benzersizligi fikrine dayanir; Arap yarimadasinda bilinme-
yen Asya’ya ait inanglara ve ibadetlere yapilan pek ¢ok gonderme mevcuttur.
Déniigiim, insan ile hayvan, geyikgil ile boynuzlu hayvan arasinda unutulmus
bir bag kurar. Bu bag, Tiirklerle geyik arasindaki eski simgesel akrabalig1 ha-
tirlatir ve insan ile hayvanin arasindaki sinirin agik oldugunu gosterir. Bunun
benzeri Arap diinyasinda bulunmaz.

292 Adnan Binyazar, A§1k Veysel, Istanbul, Dogan Egmont, 2015, s. 47.
293 M. N. Onal, Mugla Efsaneleri, a.g.e., s. 265.
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7. Kuzey Afrika’da Ceylanli Murabat

eygambere atfedilen bir hadisin yaratti1 itibar ne-

deniyle Islamin en eski rivayetlerinde basta ceylan

olmak iizere boynuzlu hayvanin benimsendigi-
ni yukarida gosterdik. Taberi ve hacimli Islam tarihinin
(el-Bidiye ve'n-nihdye) yazar Suriyeli Ibn Kesir (6. 1373)
gibi diger tarihgiler ve hadisciler Muhammed'’in sahsina
saygl gosteren hayvani betimleyen bu rivayeti yeniden
ele alir ve yorumlarlar?** Ornegin Fas sozlii geleneginde
bir ceylanin bir ava tarafindan oldiiriilmek tizereyken
insan sesiyle aman diledigine rastliyoruz. Adam o kadar
sagirir ki ceylami serbest birakir.?® Bununla beraber ibn
Kesir’in metnindeki “ceylan” sézciigiiniin Tiirkce gevi-
risinde “geyik” olarak degistirildigini burada yinelemek
gerekir. Geyikgil ve boynuzlu hayvanin birbirleri yerine
kullanilmasi ve bu iki organ birbirlerinden ¢ok farkl olsa-
lar da (geyik boynuzlan diger boynuzlarin aksine diiger
ve yeniden biiyiir) geyik boynuzunun 6zelliklerinin diger
boynuza atfedilmesi siklikla goriiliir ve sagirtic: degildir.

294 Beyrut, Maktaba al-ma‘arif, 1980, cilt V, s. 147-149. Bu eserin Tiirkge
cevirisinde “ceylan” terimi de “geyik” olarak gevrilir, Ibn Kesir, El-
Biddye ve'n-Nihdye. Biiyiik Islam Tarihi, gev. Mehmet Keskin, Istanbul,
Cagr Yay., 1994, cilt VI, s. 193-195.

295 Paulette Galand-Pernet, Recueil de poémes chleuhs 1. Chants de trou-
veurs, Paris, Klincksieck, 1972, s. 65.
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Tarih bize ceylanin (ya da antilobun) Arap diinyasinda aligilmisin disinda
bir konuma sahip oldugunu ve pek ¢ok bakimdan ceylanin, Miisliiman diin-
yanin bu bolimiinde geyige denk oldugunu 6gretir. Tipki geyik gibi, avcila-
rin gozdesi olan ceylanin eti ¢ok lezzetli olmasiyla iinliidiir. Ustelik yenmesi
de Miisliiman hukukuna gére helal kabul edilir. Antilopgiller “tipk: Bat1’daki
geyikgiller gibi, Arap iilkelerinde asil kabul edilir”.?¢ Ote yandan, aray1 agma-
y1 yani onu takip eden kopeklere hatir1 sayilir bir fark atmay: bilen geyigin
dayaniklihgiyla bu hayvanin hizli kogmas: arasinda benzerlik vardir. Kuzey
Afrika’daki Atlas Daglar1 (1961’de soyu tilkenme tehlikesi yasayan) Berberi ge-
yigi denilen kiiglik bir geyikgilin yasadig1 Arap diinyasindaki tek bolgedir.2”
Mitik anlatilar belki de bu geyikle ceylani karigtirmis olabilir. Ayrica bu Berberi
geyiginin boynuzlarinin Araplar tizerinde de Tiirklerdekiyle aymi biiyiilenmeyi
yaratip yaratmadig sorulabilir.

Dinsel ve simgesel bakimdan ceylanin da tipki geyik gibi, velileri, genellik-
le de sufileri tanima becerisi vardir; 6zellikle de bu kisiler insanlardan uzak,
miinzevi hayat yagiyorlarsa onlarin yoldashgina ¢ok deger verirler. Menakip
edebiyati, Miisliiman mistikler diinyadan el gektiklerinde ve ormanda ya da
daglarda daimi bir inzivaya gekildiklerinde vahsi hayvanlarin onlarin etrafinda
yerlestiklerini agikca teyit eder. Bir ceylanin kafasimi yaladig1 Eb Hafs el-Had-
dad (6. 878) ya da ayn1 hayvanin éniinde diz ¢oktiigii Eba Ishak Kazertni (6.
1034) gibi Arap ve Fars topraklarindaki ilk mutasavviflar da bunun diginda
kalmazlar.?® Irak’ta Basra’da miinzevi hayat siiren ve etrafina yaban kegile-
riyle ceylanlarin toplandig1 kadin velilerin simgesi Rabia el-Adeviyye (9. yy.)
soz konusu oldugunda da durum aymdir.?® Tiirk diinyasinda koyu ziihdiin
timsali ve Halvetiyye -tek basina inzivaya ¢ekilmek anlamina gelen halvet s6z-
cligiine génderme- tarikatinin kurucusu ve isim babasi Omer Halveti (14. yy.)
Azerbaycan’in ticra bir dagindaki bir aga¢ kovugunda, kendini zikre vermis
olarak yagamaktadir (burasi bugiin hala bir ziyaret yeridir). Velinin halveti es-
nasinda “hayvanlar ve kuslar etrafim sararlar ve heykel gibi kipirdamadan onu

296 F. Viré, “Ghazal”, Encyclopédie de I'lslam 2, Leiden, Brill, 1977, cilt I, s. 1061.

297 G. Camps, “Cerf”, Encyclopédie berbeére, Aix-en-Provence, Edisud, 1993, cilt XIL

298 ‘Attar, “Tadhkirat al-awliya”, alintilayan: A. Y. Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarmn Islam Oncesi
Temelleri, a.g.e., s. 110.

299 Margaret Smith, Rdbi‘a the Mystic and her Fellow-Saints in Islam, Cambridge, University Press, 1928,
s. 34-35; Richard C. Foltz, Animals in Islamic Traditions and Muslim Cultures, Oxford, Oneworld,
2006, s. 80.
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seyrederler” 3® Aym tarikata mensup bir veli olan Benli'nin (17. yy.) Karadeniz
kiyisinda, Trabzon yakinlarindaki halveti de geyiklerin ugrak yeridir.>""
Magrip’te 12. ylizyildan itibaren, velilerle ceylanlarin dostlugu Tilimsanin
manevi koruyucusu $Seyh Ebti Medyen Suayb ile belli bir iine kavusur. Aslinda
Fes yakinlarinda iicra bir yere cekilen bu 6nde gelen “ceylanli murabit”a,
kisa bir siire sonra bu hayvan eglik eder. Ceylan onun yaninda yasamay se-
ger ¢iinkii zatindan yayilan ruhaniyet onu cezbeder. Hayvan ayrica sufi ahla-
kimi da bilir ¢iinkii Ebi Medyen'in bir mecliste sohbet yaptig1 sirada haberi
olmadan cebinden para diistiigiinii anladiktan sonra bu kisiden uzaklagir.?
Ceylan ashinda paranin manevi hayat icin bir tehdit oldugunu sezer. Ayrica
Ebi Medyen’in miirsitlerinden biri, daglara ¢ekilmis bir miinzevidir. Ebti Ya'za
Yeln(ir adl1 “Berberi daginin velisi”nin etrafi uysal vahsi hayvanlar ve dost kus-
larla gevrilidir. Eb(i Medyen “6gle uykusu vaktinde, ¢ok sicak saatlerde orman
hayvanlarinin gelip ondan tavsiye istediklerini” hatirlar.>® Magrip’te bu “vahsi
adamlarin” sayilan az degildir. S6zli rivayete gore, bunlardan biri olan Sidi
Nacci, Fas'ta Tafilalt'taki Nuacci kabilesinin atasidir. Avalar tarafindan ¢6lde
yakalanmadan once, bu kisi “ceylanlar arasinda yagayan bir gesit kesis, uzun
sacli, hayvan postuna biiriinmiis vahsi bir adam goriiniimiinde” yagiyordu.>*
Sadece Kuzey Afrika’da degil, Sahraalt1 Afrika’ya degin Arap diinyasinin geri
kalaninda da “ceylanh murabit”in simge kisiligi hi¢ tartismasiz, Afrika’nin en
6nemli sufi tarikatinin kurucusu Ahmed el-Ticani’dir (6. 1815). Aslinda, Fas’tan
Misir’a ve Nijer’e kadar yayilan bir biat resminde veli, yaninda bir ceylan ya da
antilopla betimlenir (Resim 39). Sadece s6zlii gelenek onun yaninda bu hayva-
nin varligindan bahseder. Dinsel resimde betimlenen, bir sahinin tehdit ettigi bu
hayvan, __ himayesine girer ve sonrasinda onun sadik dostu olur.3®®

300 Mahmud Cemaleddin el-Hulvi, Lemezat-1 Hulviyya ez Lemezdt-1 ulviyye, haz. Serhan Taysi, Istanbul,
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 1993, s. 346-347. . .

301 Zekiye Cagimlar, “Kastamonu Halk Kiiltiirii Iginde Yatir-Ziyaret Inanc1 ve Bu Inang Cergevesinde
Seyh Saban-1 Veli Etrafinda Olusturulan Efsaneler”, Ikinci Kastamonu Kiiltiir Sempozyumu Bildirileri,
18-20 Eyliil 2003 i¢inde, Kastamonu, Kastamonu Valiligi, 2005.

302 Zaim Khenchelaoui, Abit Madyan Shu’ayb. L’ Algérie au coeur du sou fisme, Alger, ed. Zaki Bouzid,
2011, s. 56-57.

303 Emile Dermenghem, Le Culte des saints dans l'islam maghrébin, Paris, Gallimard, 1954, s. 61.

304 Jean-Pierre Desmoulin, Jeux identitaires, traces mémorielles et mutations sociales, une anthropologie des
populations du Moyen Drda au Maroc, Saint-Brice-sous-Forét, yazarin katkilariyla yayina hazirlan-
mus, 2009, “Les Nouajji de Zagora a M’Hamid” bolimii.

305 A. Goldenberg, “Les Représentations animales au Maroc, leurs valeurs dans I'esprit populaire”,
Doktora tezi, Université de Paris V, 1983, s. 213-214 ve aynu yazar, Bestiaire de la culture populaire
musulmane et juive au Maroc, Aix-en-Provence, Edisud, 2000, s. 64-65.
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Resim 39. Ahmed el-Ticani, 20. yy. baslarina ait kartpostal.
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Giizergéhlar ve ceylan, antilop ya da kegi ile iligkileri farklihk gosteren ve
bahsedilmeye deger ¢ok sayida murabit 6rnegini biliyoruz. Bu sufiler arasinda
en sagsirtic1 olan, Heddaviyye tarikatinin kurucusu ve isim babasi, bir efsaneye
gore daha ¢ocukken ormandaki ceylanlarin annesinden kagirdig Sidi Hedd{’ dir
(6. 1805). Onlarca yil ceylanlarla beraber yagayacaktir. Sonrasinda Sidi Heddj,
istediginde etrafinda toplanan ve onu sevgiye bogan bu hayvanlarin efendisi
olarak benimsenir. Ayrica ceylanlariyla Nil’e ve Sudan’a kadar yolculuk eder.>®

Daha ilginci, ceylana benzemeye baglayan hatta tamamen bu hayvana do-
niigen murabitlar1 anlatan vakalardir. Bunlar ender rastlanan vakalardir ve
Anadolu geyiginin aksine, belirli bir eski inangla agiklanmalar1 miimkiin de-
gildir. Uzun siire onlarla birlikte yasadiktan sonra, antiloplarin ve devekugla-
rinin aliskanhiklarin ve fiziksel becerilerini elde ettigi sGylenen murabit Sidi
Abdullah Eba Celidat 6rnegini ele alabiliriz: “Tepeleri diizliikleri antiloplarin
ve devekuglarinin hiziyla kosarak gegerdi; daglan asgar, ceylanlarla yabani ko-
yunlarin gevikligiyle kayadan kayaya sicrardi1”. Dig goriiniisii bile degisir ve
hayvanlara ait 6zellikler gosterir*”” Daha da sagkinlik verici bir bagka vakanin
gectigi yer, Cebel Bu Kahil'deki, efsaneye gére “bi¢cim degistirme becerisi” olan
ve yabani koyun (fastal) kihigina girebilen murabitlarin yagadigi Mimuna ma-
garasidir. Bu nedenle, civarda yasayan Araplar bu velilerin mezarlarini ziyaret
ettiklerinde, bir veliyi yani “Allah dostu”nu 6ldiirmek korkusuyla yakinlarda
dolagan higbir koyuna asla ates etmezler. Bir bagka efsane ise, bu ayn1 magara-
da kutsal hayvanlardan birine ates eden bir avcinin buna karsilik aninda kor-
kung bir darbe yasadigini anlatir: Tiifegi paramparga olur ve ii¢ giinliik derin
bir uykuya dalar. Uyandiginda, ayaklarinin dibinde kendisine geri dénen diiz-
lesmis kursununu bulur.3%

Antropolojik aragtirma belki bir tarihsel aragtirmayla tamamlanabilir, zira
19. yiizyilda ve 20. yiizyilin baglarinda bu bélgelerde yasayan “ceylanli mu-
rabitlar” hakkinda baz: tanikliklara sahibiz. Bu velilerin tarihi ve ceylanlarla
olaganiistii iligkileri hala gizemlerle dolu ve hep menkibe tarzinda anlatiliyor
olsadabu _ tarihinin tarihte yani zaman ve mekanla saptanmusg bir tarihte

306 Bu efsane René Brunel tarafindan aktarilmigtir: Le Monachisme errant dans l'islam. Sidi Heddi et les
Heddawa, Maisonneuve et Larose, 2011, s. 30-31.

307 A. Joly, “Saints de l'islam”. Revue africaine, 1908, s. 179-180; R. Brunel, Le Monachisme errant dans
l'islam, a.g.e., s. 31.

308 Fransiz ordusundaki bir ¢evirmen tarafindan 1862'de derlenen efsane, alintilayan: A. Certeux ve
E. Henry Carnoy, L’Algérie traditionnelle, Paris, Maisonneuve et Leclerc, 1884, cilt I, s. 66-67.
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ve hatta yakin ve Fransizlarin Kuzey Afrika’yi fethi dolayisiyla iyi bilinen bir
tarihte yer almasina engel degildir. Aslinda “ceylanin babas1”*® ve bir murabs-
tin kardesi olan Bu-Ma’za, Fransiz isgaline karg1 Beni Zugzug isyaninin (1845)
elebasi olmakla suglanir. Bu-Ma’za’nin kardesi Fransiz askeri gtigleri tarafindan
tutuklanip sorguya ¢ekildiginde, Bu-Ma’za’ya bu adin verildigini ¢iinkii hal-
kin, “yaptig1 gezintilerde ona eglik etmesi i¢in Allah’in génderdigi bir ceylan
tarafindan takip edildigine sik¢a rastladigini”*! ifade eder.

Fransiz André Cochut, 19. yiizyilin ortasinda, Bu-Ma’za’y1 kastederek “cey-
lanlh adam” ifadesini kullanir" Ayrica “ceylan dini” kavrami, Araplarin bu
zarif ve siklikla kutsallagtirilan hayvandan biiyiilenisleri nedeniyle, bir Islam
tarihgisi tarafindan one siiriilmiigtiir. Ayni yazar iinlii sufi ibnii’l-Arabi’nin
(6. 1240) bu ceylan dininden kesinlikle haberdar oldugunu varsayar giinkii
bir siirinde kalbinin sayisiz bigimin bir araya geldigi bir yer olabilecegini ya-
zar: Hiristiyan kesisleri igin bir manastir, putlar igin bir tapinak, hacilar igin
bir Kabe, Tevrat'in levhalari, Kur’an'in sayfalar ve... ceylanlar igin bir ¢ayir.3?
Hiristiyanlik ve Miisliimanhigin yiiksek bir ruhanilik barindiran bu farklh yer-
leri ve kutsal kitaplarin sayfalar arasinda Ibnii'l-Arabi bu hayvanin kostugu
cayin1 zikreder clinkii bu hayvan, islam éncesi siirde sairin sevgilisini ve genel
anlamda Sevgili'yi yani Allah’1 simgeler.>"®

Onceki béliimlerde Anadolu ve Balkanlar’da geyiklerin ve boynuzlu hay-
vanlarin avlanmadigini ¢linkii bunlarin bir velinin bedensel goriiniisii oldu-
gunun ya da olabileceginin bilindigini gérmiistiik. Ozellikle de mekanin kut-
salligindan faydalanarak boyle bir gahsin mezarinin yakininda yagiyorlarsa bu
boyledir. Magrip’te ayn1 durum s6z konusudur. 1852’de Oran’in batisinda, bir
ceylan tarafindan emzirildigi soylenen murabit Sidi Abdullah Berkani’nin tiir-
besi, bir Fransiz seyyahin anlattigina gore, bu “saygin hatira” 6zelligi nedeniyle
Arap halklarin asla avlamadiklar: ve kalabalik gruplar halinde gezinmelerine

309 Arapga ma’z s6zciigii elbette ceylani degil kegiyi simgeler ancak bu karisiklik bilgilendiricidir ve
Kuzey Afrika’da bu iki hayvanin ¢ok yakindan baglantili olduklarini, ayrica tipki ceylan ve yabani
koyunda oldugu gibi, sik sik birbirlerinin yerine kullaruldiklarin gosterir.

310 Edouard de Neveu, Les Khouan, ordrereli gieux chez les musulmans de I’ Algérie, Paris, A. Guyot, 1846,
s. 52; A. Cochu, “Les Khouans”, Revue des deux mondes, cilt 11, 1846, s. 333-334.

311 A. Cochu, “Les Khouans”, a.g.m., s. 333-334.

312]. C. Biirgel “The Lady Gazelle and her murderous glances”, Journal of Arabic Literature, cilt XX,
n° 1, Mart 1989, s. 10.

313 Michael A. Sells, “Ibn ‘Arabi’s Garden among the Flames: A Reevaluation”, History of religions, cilt
XXXIIL, n° 4, May1s 1984, s. 309.
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miisaade ettikleri, “kutsal hayvanlar” addedilen ceylanlarca ziyaret edilir.3"
Emile Dermenghem “kutsal yerlerin etrafindaki bazi hayvanlara gésterilen
sayginin dereceleri” oldugunu yazar. Buna ek olarak, camilerin yakinina yuva
yaptiklar: igin murabit olarak nitelendirilen kuglarin da bulundugunu hatir-
latir>® Acaba bunlar da Saman-hayvanlara benzeyen tuhaf hayvanlar midir?
Sanmiyoruz. Bununla birlikte, murabit-hayvan ile Saman-hayvan kutsalla ¢ok
yakin bir iligki i¢indedir ve bu her ikisini tiiriin geri kalanindan ayirir. Buna
ragmen Arap diinyasinda ceylan avinin yasaklanmasina dair genel bir emir
goze carpmaz ve bu av, istisnalar disinda, asla ugursuz kabul edilmez.

314 Marquis de Massol, “Le Mont Thessala et la ville d’Ain-Temouchen (Province d’Oran)”, Revue de
I'Orient, de I’Algérie et des colonies, Paris, Just Rouvier, cilt XII, 1852, s. 312.
315 Le Culte des saints dans l'islam maghrébin, a.g.e., s. 334.
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8. Geyik Fransa Krallarinin
Imdadina Ugar

Biraz daha geriye, ortagagin sonlarinda Bat1 Avrupa’da
siyasi iktidarin ortaya ¢ikti$1 doneme gitmek, zamana ve
mekédna meydan okuyan bu hayvanin her bigime girebi-
len kutsalligina Fransa krallarinin neden basvurdugu-
nun aydinlatilmasini saglayacaktir.

IX. Louis Hiristiyan hiikiimdarlar1 arasinda 6rnek is-
levini tistlendikten sonra 1297'de Aziz Louis’ye doniigiir.
Philippe le Bel (s. 1285-1314) unvanlarina sunu eklemisti:
“Koyu Hiristiyan kral”; VI. Charles (s. 1380-1422) d6nemi-
nin sonlarinda papaligin onayladig: 6zel bir ayricalikti bu.
14. ve 15. yiizyillardaki zorluk déneminde Fransa krallari,
geyigin 6zel bir yere sahip oldugu efsaneler ve halk inang-
lar1 yolunu izlediler. Siiphesiz Hiristiyanlasma oldukga
ilerlemisti, geyikli azizler eski tanrilarin yerini almigt1 ve
bizzat Isa, insanlarla konusmak igin bu hayvanin aracilig-
nu tercih edebiliyordu, yani tutulan yol yerindeydi. Beyaz
geyik avin kralligin en eski gelenegi ve sonraki macerala-
rin itici giicii addeden Arthur efsaneleri ile saray edebiyati
buna ayak uydurmustu. Bu tercih, Iskandinav sagasinda,
Kral Marc'in sarayinda, taz1 pay: geleneginden haberdar
olmadigindan hayvanin kafasin1 kesmeye hazirlanan
Broton av kopekleri sorumlularina, geyigi “parcalara ayir-
ma” sanatin1 dgreten Tristan'in uygarlastirici davranigina



atifta bulunur® Adamlar, hayranlik iginde onu kralin huzuruna gétiiriirler; bu-
rada av uzmanhgina eklenen arp calmaktaki mahareti, onu aramaya ¢ikan baba-
l1ig1 Roald'in da teyit ettigi asil kokenlerinin bilinmesini saglar.

Bunun iizerine geyigi parcalamaya hazirlandi. Hayvanin derisini yiiz-
diikten sonra onu paylagtirdi: Once cinsel organlarini kesti ve butlarini
kopardi. Sonra geyigin igini bogaltt, iki omzu, filetolar arasindaki en etli
sirt kismini gikardi. Sonra geyigi ters gevirdi, bogriindeki iki parga etle
icindeki tiim yag1 ¢ikardi ve kollarini sirttan ayirdi. Bundan sonra boy-
nunu kesti ve kafay1 boyundan ayirdy; sonra kuyrugu igerdeki tiim yagla
birlikte ¢ikardi. O esnada ahgaptan bir sig hazirlad: ve yiiregi, bobrek-
leri, cigeri, akcigerleri ve dosii ¢ikardi. O zaman képek sorumlularina
soyle dedi: “Iste bizim kopek sorumlularinin adetlerine gére parcalan-
mus geyik. Kopekler i¢in tazi payini hazirlayin.” Ancak onlar bunun ne
oldugunu bilmiyorlardi. Bunun iizerine geyikten ¢ikardig: bagirsaklar
ald1 ve hayvanin derisinin iizerine koydu; kopekleri ¢agirdi1 ve onlara
bu yiyecegi verdi. Bunun tizerine onlara soyle soyledi: “Alin ve direk
sunusunu hazirlayin; geyigin kafasini bir direge yerlestirin ve onu kibar-
ca krala gotiiriin... Buna avin armaganim gotiirmek denir. Dogdugum
yerdeki kopek sorumlular1 boyle yaparlar.

Tristan kopek sorumlularini egitiyor,
Iskandinav sagast, XXL B6lim

Ote yandan, Graal efsanesi “Bréton anlatilari”mi saglam bigimde Katolik
inancina bagladi

Ferrieres’li Henri ya da Gaston Phébus'iin kitaplar1 degisimleri kaydetmis-
lerdir; birincisi geyik etrafinda olugan tiim teolojik gelisimi 6zetleyip metafor-
lar iireterek, ikincisi de geyik avinin pek serefli bir is olmadig1 kanisini tagiyan
antikcag yazarlarinin kargisinda, geyige uygun goriilen yeri vurgulayarak: “...
bu nedenle, her sey goz 6niinde bulunduruldugunda, bunun girisilebilecek en
asil av olduguna inaniyorum” 3 Sgvalye turnuvasindaki siddet diizenlemesi

316 Bkz. P. Walter ve D. Lacroix, Tristant et Y seut, les poémes frangais, la saga norroise, Paris, Le Livre de
Poche, 1993, s. 534-538.

317 Phébus, Le Livre de la chasse, a.g.e., s. 45; bir onceki sayfada, yine ayn1 amagla, halk arasinda yaygin
bir atas6ziinii zikrediyordu: “Yabandomuzundan sonra doktor, geyikten sonra bira.”
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icin kizginhk dénemindeki geyik 6rnek alindi. R6nesans’in siirek avi kitapla-
rinda her zaman bunun yansimasi goriilir:

Insan mizacina sahiptirler giinkii agk igin savagirlar, bazilarinin 6ldiigiine
de sikga rastlanir ve o kadar kendilerinden ge¢mis olurlar ki korku ema-
resi gostermeden insanlarin yaklagsmalarina izin verirler. Kizginlik savas-
larini topluca aksamleyin gerceklestirirler ve bu adeta bir turnuva gibidir
¢linkii disi geyikler ormanin en gtizel ve en genis yerinde toplanirlar.
Kral Charles’in Kitabi, Geyik Avr**®

Kilise ile kralin iktidar arasindaki iligkilerde av ve geyigin rolii hakkinda
daha eski bir gosterge ise Avignon’daki Papalik Sarayi’nin tezyinatinda, 1342-
1344 yillarinda —yani bu makama yiikselir yiikselmez— VI. Clément (1290-1353)
tarafindan “6zel esyalar kulesi” igin 1smarlanan “geyik odasi”nda goériilebi-
lir*” Limousin bolgesinden, derebeyi kokenli yeni papa cifte bir kariyer ytirtit-
miistii; Chaise-Dieu’deki Benedikten manastirindan beri dini ve onu 1330’da
Kraliyet Meclisi'ne alan ve 1332’de sansolye yapan Fransa krali Valois'h VL
Philippe’in (1294-1350, 1328’ den itibaren kral) hizmetinde bir kariyer. Romansh
ressam Robin’e (Simone Martini'nin 6grencisi) 1smarlanan geyik odasi yeni ve
eskisarayin arasindaki ana eksende bulunuyordu.** Odanin girisi, sosyal hiye-
rarsiyi yansitan av sahneleriyle siislenmis odada bir noktaya bakilmasini isaret
ediyordu; digerleri nispeten duraganken girisin karsisinda yer alan ve hareket
dolu geyik av1 sahnesine. Tuzaklarin kuruldugu ay1 avini, gigirtkan diidiigiiyle,
gelincikle, agla, sahinle yapilan avlar ve yabandomuzu siirek avi takip eder.
Tavandaki resimler, basta kirigler tizerindeki yabandomuzu avi olmak tizere,
duvarlardaki konular1 yeniden ele alir. Ancak 6zellikle Aziz Petrus'un anahtar-
larinin yanindaki Fransa kraliyet armalari ve ikizlerle birlikte Roma’nin disi kur-
duna ait bir resmin varlig1 dikkat ¢eker. Daha tuhaf olan bir resim ise, av borusu

318 A.g.e., s. 25. g

319 Philippe le Bel Roma Papaligi’min 1305’te Avignon‘a taginmasinda belirleyici bir rol oynamusts;
ortagag toplumunun biiyiik kirilmalarin1 yansitan iki papa nedeniyle 1378’den itibaren durum
karmagiklagmgti.

320 Bu kisim Christian de Mérindol’den alintidir: “Clément VIseigneur et pape d’apres le témoignage
et 'emblématique, la chambre du cerf...”, Le Décor des églises en France méridionale X11I°-milieu XIve
siecles iginde, Toulouse, Les Cahiers de Fanjeaux, Privat, 1994, n° 28, s. 331-370. Selefi XII. Benoit
daha gileci bir hayatla yetinmigti, VI. Clément'in lakab1 “muhtegem” idi.
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calan birinin yanindaki bir av kdpekleri sorumlusunun, uzak bir gegmigin dev-
lerini hatirlatan bir giirzii tasimasidir. Hayvanlarin arasinda bir tekboynuz, ay-
rica Kilise'nin sembolii olan tavuk ve civcivler belirir. Christian de Mérindol
yaptig1 yorumda, merkezdeki geyik avi sahnesini La Queste del Saint Graal’daki
Perceval’in krala sunmak igin hayvanin kafasini kestigi sahneyle kargilagtirir;
ayn1 zamanda VI. Philippe ve Burgonyali Jeanne’in papaya sunduklari arma-
ganlarin listesinde av eti pargalarinin varliginin altin gizer.?!

Colette Beaune’un zikredilen makalede inceledigi gibi, bir siyasi toparlanma
girisimi olarak VI. Charles'in ugan geyigi arma olarak se¢gmesinin bu baglamda
oldugu soylenebilir. Vakaniivislerin de onayladig1 gibi, kraliyet argivlerinde, al-
tin renkli bir zambagin satin alindig1 17 Eyliil 1382 tarihine dair izlere rastlanur.
Bu altin zambak, kralin Compiégne’de agla yakaladig1 ve sonra serbest birakti;,
boynunda Caesar hoc mihi donavit yazili altin bir kolye tagiyan geyigi “simgele-
mek” igin kullanilacaktir. Gelenegin hayvana atfettigi uzun 6miirliiliik, salta-
natinin baglangicindaki (on dort yasinda) geng kralin bu semavi simgeyi res-
milestirmesine ve altin kolyeli, kanath beyaz geyigi “asla”*? sozctigiiyle Fransa
armalar arasina katmasina yol agt1. Jean Froissart'in (1337-1400) Chronique’inde
yer alan,*? kralin Flandra yolu iizerinde, kayip sahininin pesinde ugan bir ge-
yige bindigini gordiigili riiyasinin kullanimi devamlhlik niteligindedir. Kral,
Flandra’ya gitmeden 6nce Saint-Denis Manastiri’'nda “sancak asmaya” gitmisti;
13. yiizyilda Aziz Eustathius’'un kutsal kalintilarimin getirildigi yer de buralar-
dir ve hatta manastir varhigini, VIL yiizyilda geng kral Dagobert tarafindan av-
lanmug bir bagka geyige borgludur. Dagobert, rehber hayvanin gelip saklanmasi
sayesinde kesfedilen Aziz Denis'nin mezarinin 6niinde duran kopek siirtistintin

biraktig1” yerde manastini yaptirmust1®** Ayrica, VI. Charles Kraliyet

321 Kutsal kalintilar ve peynir ile. Uzerine bir av sahnesi islenmis ayakli bir kupa VI. Clément'in
hazinesinde bulunmaktayd.

322 Onun ugan geyigine bindigim gibi... “bir daha asla bir hayvana bu kadar mutlulukla binmeyece-
gim”, ancak bu ayn1 zamanda Queste de saint Graal’ daki kegigin boyle bir mucizenin asla tekrarlan-
mayacagini sdylemesini hatirlatir.

323 C. Beaune bu béliimiin Charles’dan ziyade Froissart'in bir riiyasina benzedigine dikkat geker.

324 Cermen diinyasinda, efsaneye gére Charlemagne, Aix-la-Chapelle’den Ziirih’e kadar bir geyigi
kovalar, burada at1 3. yiizy1l Thebai lejyonu gehitlerinin mezar baginda durur ve diz ¢oker; impa-
rator kutsal kalintilar1 korumak i¢in buraya bir manastir kilisesi yaptirir. Ziirih’teki Grossmiinster
Katedrali (Evanjelik kiliseler) daha sonra bu yerlere yaptirilmigtir. Efsane, internet sitelerindeki tu-
ristik tanitimlarda yer alir. Biiyiik manastirlarin vakif gelirlerinin Karolenj hanedanu iiyelerine ve-
rilmesi ardillar1 tarafindan da siirdiiriildii ve bu da, onlara bu yerler iizerinde ekonomik ve politik
bir denetim giicii verdi (Ziirih belediye bagkaninin Fraumiinster manastir1 bagrahibesi tarafindan
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Resim 40. VIl. Charles’in Alengon diikiinii yargilayan parlamento oturumu (lit de justice).

Resim 41. VI. Charles Saint Denis’de.



Kiitiiphanesi'nde yer alan Graal efsanesinden haberdardi; Colette Beaune, kii-
tiiphanecinin derkenar notlarinda La Queste del Saint Graal'in kral tarafindan
6diing alindig (iade edilmemis) kaydin gordii. Kraliyet geyigi, din degistirmis
Romal generalinkiydi ve Compiégne’de yakaladig1 geyikle bir bag kurulmustu;
Kraliyet soyu bu Isevi geyigin goriiniisii tizerine kuruldu ve yeni kral kendini
hayvanla 6zdeglestirdi. Nasil ki her baharda geyik boynuzlarin1 kaybediyor ve
onlar1 eskisinden de daha giizel olarak yeniden ¢ikariyorsa, kraliyet soyu da
“Kral 6ldii, yagasin Kral” ifadesindeki gibi her nesilde yenileniyordu ve hiikiim-
dar hayvanin derisi igine dikilerek gémiilebiliyordu (Resim 40 ve 41).

Gorevine sadik hayvan, Yiiz Y1l Savaglari’min mutlu haberinin belirleyici bir
aktorii oldu. 1429'da Patay Savasi'nda, Loire gecidinde Ingiliz okgularin yenil-
gisi, krala Jeanne ile birlikte Reims’te kutsal yolu act1; bu yenilgiyi saglayan,
Ingilizlerin konumunu Fransiz agr siivarisine bildiren bir geyikti’?

Boylelikle bu tarz siislemeler, kosumlarda, silahlarda, kap kacaklarda, bay-
raklarda, her yerde rastlanir oldu, sonralar1 sadece kraliyet giris kapilariyla s1-
nirh kaldy; hatta VII. Charles’in 1449'da Rouen’daki giris kapisi, kralin 6niinde
diz ¢okiip onu selamlayan biiyiik bir geyik ile stislenmistir. Kral, Alencon dii-
kiiniin ihanetini yargilamak i¢in 1457'de Vendoéme’da bir parlamento oturu-
mu diizenlediginde, salon, Fransa armalarini tagiyan kolyeleriyle beyaz geyik
simgelerinin bulundugu ortiilerle donatilmist1. Altin bir kolye ile siislenmig
ayni hayvan, VI. Charles ile 1397’de Isabelle de France’la evliligini sonlandiran
Ingiltere krali II. Richard (1367-1400) arasindaki diplomatik yakinlasmada da
bagkosedeydi. Tki kanath “Wilton”3? altar panosunda, kraliyet soyunun ortak
kokenini vurgulayan uzanmug bir beyaz geyik goriiliir. Florence Bourgne, kralin
Bohemyali Anne ile yaptig1 evlilik miinasebetiyle 1379'da yapilan ve kralin ol-
dugundan yash gorindigi gizimdeki geyik ile kargilastirarak bunun siyasi ve
simgesel bilesenlerini inceler.>?” Tipki geyigin yeniden boynuzlarini ¢ikarmasi

secilmesi ve paranin y6netilmesi gibi). Kurucu bir efsane Alman Ludwig'in (843-876) kizlar1 Berthe
ve Hildegarde’nin bir geyik tarafindan kiigiik bir kiliseye gotiiriildiiklerini ve burada dua etmek
istediklerini anlatur...

325 Ingilizler onu seving gigliklar atarak éldiirdiiler ve béylece yerlerini belli ettiler; agir bozguna
ugrayan meghur Ingiliz okgu birligi bir daha asla tam anlamiyla toparlanamadi.

326 Tagnabilir altar panosu; 1396-1397 arasinda resmedilmis 6nlii-arkal1 iki pano; Londra, National
Art Gallery.

327 “Palimpseste et miroir du cerf. Le cerf et la sphére dans le diptyque de Wilton”, Figures du souve-
rain iginde, ed. Marie-Claire Rouyer, Bordeaux, Presses universitaires de Bordeaux, 1996, s. 33-48.
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gibi, kral da yeniden gengligine kavugmus ve siyasi eylemine yeniden hayat
vermigti (bir bagka panoda elinde bir asa ile bir kiire tutan bir ergen olarak
resmedilmistir); bunun 6tesinde, onu Vaftizci Yahya tarafindan kutsanirken ve
kendisine dogru egilen ¢ocugu tutan Bakire'nin 6niinde diz ¢ékmiis halde gos-
tererek, tahtin yeniden dogusu Isa’nin geri doniisiiyle 6zdeglestirilmistir.

Sair Henri Baude (1415-1490?), 1461’de VII. Charles'in cenaze methiyesinde
krali;; 6liim aninda, yok olmadan evvel kanatlarin1 agan, bogiiren ve toprag:
kazan, yorgunluktan bitap diigmiis, biiyiik yagh bir geyik olarak tasvir eder.3?

Hayvan, italya’da, Angevinlere destek savaglar sirasinda, yine Fransizlarin
yardimina ugtu ancak I. Frangois amblem olarak semenderi secti; sonugta, bag-
komutanin Bourbon’dan Ispanya’ya gegisi, kraliyet ailesinin bu aileden 6diing
aldig1 bir arma simgesini bir stireligine gézden diisiirdii. Bununla birlikte, kisa
bir zaman i¢in de olsa, Fransiz monarsisinin koruyucusu unutulmaktan uzak-
t1. Valois ailesinin sondan bir énceki mensubu, avi agka tercih eden kral IX.
Charles, doktoru Ambroise Paré'nin dedigine gore, zafere ulagsana dek giinler
boyunca geyigi tek basina takip ederek, savas talimini u¢ noktalara tagidigin-
dan yorgunluktan 6lmiistii. Sair Jean-Antoine de Baif (1532-1589) onun kahra-
manliklarini su ifadelerle kutlar:

Tazilar ya da koca av kopekleri olmasa da
Dort koldan geyigi zorlaymnca,

Tek baginiza yenildi size: Demek ki hiz
Savagc1 onu kistirirsa korkagi kurtaramazms.

Kopeklerin aracihiginin olmayisi krala, simgesel hayvana hiikmedebilen
Herakles ile kiyaslanabilir bir kahramanlk statiisii kazandirdy; Nicolas de
Neufville’e, daha 6nce bahsi gegen avalik kitabini dikte ettirmesi gerekiyordu.>?

Biiyilik geyigin 1618 yanginina dek, yiiksek govdesiyle kraliyet portreleri
galerisine hakim ahgap heykelinin bulundugu Palais de Cité'nin biiyiik salo-
nunda agik¢a, hanedanin koruyucusu olarak sunuldugunu goriiyoruz; ayrica

328 Gelecekteki XI. Louis isyanunn aktorii, 1440’ta Kral VIIL. Charles’in davetine katilmig ve kendisini
biiyiik geyigin yoluyla geng geyiginkini se¢mekte tereddiit eden kiigiik bir képek olarak betimle-
misti.

329 La Chasse du cerf, a.g.e., Charles Hallo'nun giris yazisy, s. 10. Saray kadinlari, kendilerinden ¢ok
kopeklerine ilgi gostermesinden yakinirlardi.
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yerel folklorde yer alan bir devle iliskilendirildigi Bourges’daki Jean le Bon'un
sarayinda da boyledir; avcilik kitaplari, nesli tiikkenme yolunda olan, ancak her-
kesin “rangifer” ya da “rengeyigi” ad1 altinda kraliyet geyigi olarak tanidig1 bu
tiirden etraflica soz ederler.

Kraliyet iktidarinin uygulanmasindaki bir bagka anahtar unsur, A. Lombard-
Jourdan’in gosterdigi gibi, geyikgillerin niteligine de baglh olan, krallarin siraca
hastalarina dokunmalarinda ortaya ¢ikar. Burada s6z konusu olan, ayni ailenin
mensuplarina aktarilan bir “yetenek”tir, bir mucize degil. Ingiltere krallar1 bu
ozelliklerini devam ettirdiler, bu da her hanedan degisikliginde, stirekli olarak
bir 6nceki hanedanla siki akrabalik baglarini gegerli kilma kaygisini agiklamak-
tadir3® Siraca hastalarina kraliyet dokunusunun (hag igareti egliginde “Tanr
sana sifa versin, kral sana dokunsun” denilerek) Hiristiyanlagtirilmasinin ashn-
da kismi ve geg oldugu anlagilmaktadir. Bu, Reims ve Laon arasinda kutsal bir
yerin yakininda Corbeny Manastiri’'nda yasadig1 varsayilan Aziz Marculf’e®*!
bu yetenegin aktarilmasiyla gergeklesir. Kralin dokundugu boyun boélgesinde-
ki sivilceler kendi bagina bir hastalik degildi, prensin yasam enerjisinin tedavi
etmesi beklenen genel bir zafiyet belirtisiydi. Bitkileri tanimakta uzman olan,
her yil yeni boynuzlariyla giiciinii tekrar kazanan ve 6ldiirdiigii yilam yiyerek
ve bol miktarda su igip zehrinden arinarak genglik bulan geyik gibi; geyigin
“boyun bogumlar1” avin sahibinin lehine “verilen haklar”in pargasiyd: (geyik-
li aziz Blaise bogaz agrilarini iyilestirirdi). 41. Mezmur’un igerigi tibbin gayri
mesru biiyii uygulamas: siiphesini bertaraf etmeyi sagladi ve engerek zehri ile-
riki yillarda eczacilik kitaplarinda énemli bir yer edindi.

Ancak aslolan, azizin, tipki Edern ve Teilo’ya benzer yollarla Hiristiyanlas-
tirilmasiyds; bunu yaparken kral, Lusignanlarla ve yilan peri Melusina’yla bir-
likte, ilahi bir goge yiikselisle, geyik tanriyla ve yilanlarla iligkilendirilirdi.®*2 Bir

330 Bu sebeple Arthur’un geri doniis miti, Norman/Angevin hanedan igin bir tehdit olarak alg:-
lanabilirdi; Bréton kralinin mezarinin “resmen” bulunmasi ya da Mesnie Hellequin ile birlikte
Ingiltere'nin gesitli yerlerinde veya Etna'nin altinda ortadan kaybolugu hakkinda tiirlii yakistir-
malar yapilmasi kaygis1 buna dayanir (Tilbury’li Gervasius).

331 “Tann Cernunnos’un geg tarihli muadilleri arasinda siniflandirmakta tereddiit etmeyecegimiz”
“tuhaf” sifaci aziz, der A. Lombard-Jourdan, Aux origines du carnaval, a.g.e., s. 205. Ingiliz krallar1
Aziz Marculf’tin aktarimcr roliinii bilmiyorlardi.

332 Les Tres riches heures du duc de Berry Melusina’y1 satonun bir kulesinden kendini agag: atan bir
ejderha olarak gosterir. V. Charles'in kiigiik kardesi Diik Jean de Berry, Lusignanlarin soyu devam
etmeyen bir koluna ait satoyu, geyik ve yilan mitinin iki unsurunu kraliyet ailesinde birlegtirerek,
kendi miilkiine katmugt. Les Prophécies de Merlin’de (14. yy.) kralice Gueniévre i¢in “tagh yilan”,
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baska bag Valoislarla Melusina’y1 birlestirir, bu da ¢oban Jeanne’in, kasabanin
diger geng kizlan gibi sik ziyaret ettigi Domrémy’nin perili agacidir. Mahke-
mesi esnasinda ona verilen goérevin ormani degil ekili topraklan kapsadigin
belirtmeye 6zen gosterir.*

Bourbonlar, bazen 6lim pahasina, tipki bu hastaliktan 6len XV. Louis'nin
oglu Grand Dauphin gibi, ayn1 yollar izlediler; XVI. Louis 1792'ye dek stirekli
olarak avlandi Not defterinde, sembolik 14 Temmuz 1789 tarihinde yer alan
“higbir sey” ifadesi, baz1 tarihgilerin diisiindiigii gibi siyasi gercekleri dikkate
almaktaki yeteneksizliginin degil, o giin ormanda “avini kagirmasi1”nin goster-
gesidir. Acaba bu, hanedanin rehber hayvani tarafindan terk ediliginin tespitin-
den bagka bir anlama geliyor olabilir mi?

balik¢1 kralin kiz1 Héléne iginse “Corbenic’in beyaz yilan1” denir, bkz. C. Gaignebet, A plus haut
Sens, a.g.e., cilt],s. 148.
333 Bkz. Colette Beaune, Jeanne d’Arc, Paris, Perrin, 2004.
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9. ileticilik Erdemlerinin Siyasi ve
Toplumsal Kullanimi

linius ya da Isidor, sonra da Graal efsanesi zama-
Pmnda oldugu gibi, Rabelais'nin (1494-1553) dog-

rudan “Galya mitolojisi“’nden alinmig dev var-
liklar yarattign metinleri Pantagruel (1532) ve Gargantua
(1534) Ronesans'ta 6nemli bir rol oynadi. Valoislarin
emperyalizmine entelektiiel destek saglayanlar arasinda
yer ald1. 1511’de Jean Lemaire de Belges, Galyalilar1 dog-
rudan Nuh’un soyundan gelen Troya’nin kurucular ola-
rak gosterdi; Hektor’un ogullarindan biri Yunanlardan
kagmis ve batiya dogru gitmis ve burada (Giizel Helen'i
bagtan ¢ikaranin hatirasi olarak®*) Paris’i kurmustu.
Galya temasi Ibranice uzmani Guillaume Postel’in (1510-
1591) eserinde de yer alir; tufandan kurtulan Galyahilarin
(Gallim: Ibranicede sular) Almanya imparatorunun sa-
hip olmadig: bir biiyiik kardes hakkina uygun olarak,
Nuh soyundan Yafes'in ailesinden geldiklerini teyit eder.
Diinyay ilk safliginda yeniden kuracak olanlarin, kralla-
r1 tarafindan temsil edilen bu halk olduguna inanilird1**

334 Illustrations de Gaule et singularitéz de Troie, Lyon, E. Baland pour
G. de Marnef, 1511 ve 1512.

335 Les Raisons de la monarchie (1551), L' Apologie de la Gaule (1552), bkz.
Claude-Gilbert Dubois, “La Mythologie nationaliste”, Guillaume Postel
1581-1981 iginde, Paris, Trédaniel, 1985, s. 257-264.
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Bu mitoloji, siyasi agidan kullanilmak igin yeterince uygun goriildii, ayn sekil-
de Rabelais, Roma Biiyiikelgisi Kardinal Jean du Bellay (1492-1560) aracihigiyla
kralin hizmetine (ve Sorbonne tarafindan suglandiginda da korumasi altina)
girdi. Kardinalin yegeni Joachim du Bellay, ayn ilhamla, 1553’te Roma’dan
doniigiinde Les Regrets'yi yayimladi: “Sanatin, silahlarin, kanunun anasi
Fransa...” (1558).

Devin dzellikleri ormanin geyik boynuzuyla taglanmig tanrisinin 6zellikle-
rini hafizalarda canlandiriyordu. Hem antik metinlerden, hem 41. Mezmur’un
iceriginden ve hem de av gelenek ve goreneklerinden esinlenerek, “bagin
yeniden yapan” geyigin davranigin sifreli dille tasvir eden Rabelais'nin go-
cuklugunun gectigi bélge olan Touraine ve Poitou’da “Kelt rahiplerinin ilk
zamanlar1”ndan beri hep dolasan efsaneler bu tanriya aittir.3* Gargantua’nin
dogusunun anlatis, birbirleriyle hemseri olan Gaston Phébus ya da Jacques
du Fouilloux’da okuyabilecegimiz tiirden av bulusmalarina benzer bir toplan-
tinin betimlenmesiyle baglar; toplant1 3 Subat (Aziz Blaise giinii) tarihindedir,
yani ormanin kralinin boynuzlarim1 kaybetmeye bagladig1 zamanda. Orada
¢ok miktarda iskembe ve sakatat (taz1 payini hatirlatan yilankavi bagirsaklar)
tiiketildi, ancak yakin zamanda doguracak olan Gargamelle bu yiyeceklerde
bulunan asitli zehir yiiziinden hastaland1 ve bagirsaklarini bir kenarda 6yle
siddetle bogaltt1 ki ¢ocuk yar1 yoldan geri déndii ve “su, su diye bagirarak”
kulaktan disar1 ¢ikti. Bu sirada beraberindekiler dans etmeye ve “zil zurna
sarhoglar’in “sahte ates” ¢ikarmak icin bol bol sarap icilmesinin gereklili-
gi hakkindaki bog lakirdilar1 arasinda “Saulsaie usulii” ¢ilginca eglenmeye
su kenarina gitmislerdi. Tipk: geyigin bol miktarda su igerek zehirden kur-
tuldugu ve yeniledigi basiyla genglik buldugu gibi, Gargamelle/disi geyik,
nesli yenileyen Gargantua’y1/yavru geyigi dogurmak igin inzivaya ¢ekildi3¥”
Davranugi daha sonra, su birikintilerinde yuvarlanan ve kelebekleri kovalayan
yavru geyiginkine benzemisti, geyikgillerin durusuyla 6n ayaklarini1 genisce
aralayarak nehirden su igiyordu; erken gelismis cinselligi ayni biiyiik modele
gonderme yapiyordu.

336 Bkz. A. Lombard-Jourdan'in tanimlamalari, Aux origines du carnaval, a.g.e., s. 30-57.

337 “Disi geyikleri dogururken gézledin mi?... karinlarindakini kirlarda birakirlar” Eyiip Kitab1 39:
1-4. Normandiyal Guillaume’un hayvan anlatilar1 kitabinda, yilanlarin diigmani bir bagka hay-
van olan gelincigin (tipk1 Bakire Meryem gibi) kulagindan gebe kaldig1 ve agzindan dogurdugu
sOyleniyordu.
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Iste her biri yagam giiciiniin karanlik bélgesine benzeyen semboller or-
maninin tagiyicist hayvan. Oncelikle doganin isareti olan boynuzlar::
Boynuz dallarindan olusan, girintiler ¢ikintilar, sivri uglu boynuz dalla-
riyla sekillenen iki dikilmis sirik, ads, bi¢imi ve rengi agaglardan ¢ikmisa
benzeyen ve her yil kuru odun gibi budanan, her seyin yeniden dogaca-
ginin ve yeniden hayat bulacaginin goriiniir kanti olmak igin yeniden
olusan bu boynuz; bir bitki hiziyla biiyiiyen bu dallh kemiklerin diismesi
ve yeniden bitmesiyle, her seyin kendisinde 6ldiigii, bununla beraber
higbir seyin sonlanmadig1 doga, yogun giiciiniin daimi bir yeniden do-
gustan bagka bir sey olmadigini bildirir. Doga ayrica geyigin boynuzla-
rin1 dayanikhiliginin itici giictiyle iliskilendirmistir. Boynuzlar1 besleyen
6zsuyun bollugu meninin zenginligiyle onda birlesir, 6yle ki tiikenme-
yen bir cinsel giicii artirarak ezeli kuvveti temsil eder...

Pierre Moinet (Le Désir du cerf**)

Cernunnos’a yapilan agik géndermelerin hepsi (6rnegin Gargantua’nin
Galya soylularinin gerdanligini hatirlatan yiiziikler takmasi), “koyu Hiristiyan”
krallar igin agikga ileri siiriilmesi zor olan bir ilahi soy bag kurulmasina imkan
veriyordu. Rabelais Pantagruel’i “son dev”, sadakatle hizmet ettigi “efendisi ve
tistad1” yani I. Frangois olarak niteler.3®

Boylesi gizli bir aktarim, Avrupa’nin batisinda, bunun hem dayanagi hem de
sahnesi olan derin kiiltiirel melezlesmeyle miimkiin oldu; din adami Rabelais
Galyali devlerini Kitab-t Mukaddes'tekilere yani “tufandan kurtulan” ya da
“kagan”** olarak tanimlanabilecek Bagan Krahh Og’a baglad1 ve sarabin mu-
cidi Nuh’un soyundan olusunun hatirlatilmasi, Rabelaisci iyi i¢gme niteligiyle
uyumluydu. Ayrica karnavalin giiliinglestirilmesi diizenin bozulmasina degil,
uzak kokenlerinden yeniden dogusuna hizmet ediyordu. Biiyiik Perhiz’in dini
takvimi bir yanda, geyigin boynuzlarinin diisiisiiniin diger yanda, boynuzlu
Cernunnos’un seytanlagtirilmasinin ve yeralt1 diinyasina gonderilen rakibinin
bagsina takmak i¢in geyiginin boynuzunu soken Merlin’in intikaminin kargihig:

338 A.g.e., ed. Nicolas-Jean Séd, s. 29-37.

339 Rabelais onu “grant roy de Paris” (Paris’in biiyiik kral1) ya da dypsode’larin, “susamuglar”in yani
Fransizlarin krali olarak tanimlar, A. Lombard-Jourdan, Aux origines du carnaval, a.g.e., s. 57.

340 Kutsal metinde Og’a on bes civarinda, genel anlamda devlere ise ondan fazla gonderme vardir.
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olurlar; Claude Gaignebet bunu “boynuzlularin birbirinin yerini almas1” olarak
adlandirir. Sonra su ifadelerle devam eder: “Geyik olarak Merlin, kugu olarak
Helen, denizkizi olarak Melusina ve boynuzlu karnaval, Samanin binlerce yil-
dir siirdiirdiigii mucizevi balik ve hayvan avlarinin izinden gitmekten higbir
zaman geri durmadilar.”3*! Tipki gen¢ Gargantua’nin erkekliginin yeniden do-
gusun teminat1 olmasi gibi, hayvanin giiciiniin kayb1 da boynuzlarin diigsme-
sine engel oluyordu. Du Fouilloux bu konuda insanlarla benzerlik kuruyordu:
“Odleklerin 6zelligidir bu, ¢linkii kafalarinda hig degismeyen ve diigmeyen gii-
zel boynuzlar takan adamlarin ¢ok sayida olmasinin nedeni genellikle budur.”

1499'da Venedik'te Alde Manuce yaymnevinden ¢ikan, Francesco
Colonna’'min  Polifilo'nun Riiyasynda (Hypnerotomachia Poliphili) Italyan
Ronesansi'min klasik kiiltiiriiniin biiyiik temalariyla yakin bir benzerlik go-
riiliir; Ovidius'un Doniigiimler’i ile Apuleius'un Bagkalagimlar'indan, sonra da
Dante ile Boccaccio’dan esinlenen, “agkin gizemleri”nin baslangi¢ giizergahi
olan metin, Jean Martin tarafindan Fransizcaya uyarland1 ve 1546’da yayimlan-
di. Burada saray edebiyatinin, Le Roman de la Rose’un ve ozellikle de Anjou’lu
René'nin Le livre des cceurs épris’sinin etkisini okuyoruz. Rabelais’ye gelince, o
da Gargantua’sinda, sonra Le Quart Livre’de ve Le Cinquiéme Livre’in notlarin-
da Colonna’y: tekrarlad132 I. Frangois (tipk1 Diirer gibi) sadik okurlardand: ve
“asik tanrigalar” onuruna kazanilan “Zaferler” saraylarin girislerini stisleyebil-
di. Uglincii savag arabasi “baglar1 geyiklere benzeyen ve Diana’ya atfedilen alti
tekboynuz tarafindan gekiliyordu...” Bir sonraki ise, ¢iplak veya alageyik ya
da disi geyik yavrusu derisine biiriinmiis Bakkhalarin kafilesini hatirlatiyordu:
“Orada kutsal Bakkha ayinlerini yiicelterek ve kutlayarak davul ve kaval galan-
lar vard1.” Miicadelelerin ortasinda kahramanin kendini, “kopekleri tarafindan
sikigtirillan Akteon’un asla hissetmedigi kadar aceleye getirilmis” hissettigi, ar-
dindan, sevgilisinin ¢iplakliginu izledikten sonra aym kaderi paylasmakla teh-
dit edileceginden korktugu soylenir.*?

Tanrlar veinsan topluluklari arasindaki, sosyal diizeni temin eden buileticilik
islevi sadece Fransa ve Ingiltere krallarina has degildi: Japonya’da imparatorluk
mesruiyet simgeleri arasinda beyaz geyigin seckin bir yeri vardir. Hayvanin sir-
tinda daglardan Nara’ya inen Kami Take-Mika-Tsuchi-No-Mikoto'nun efsanevi

341 Le Carnaval, a.g.e., s. 135 ve 170.
342 Bkz. I'Imprimerie nationale baskisinda Gilles Polizzi'nin sunumu, Paris, 1994.
343 A.g.e., s. 166, 174, 182, 326.
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Resim 42. Budalarin oldugu geyik “Mandala”’si,
Nara Kasuga-Ko ekolii, Muromasi dénemi, 15. yy.
ve Edo dénemi, 17. yy. sonlari.
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anlatisi, biitiin imparatorluk hanedanunin soyundan gelecegi torununun hii-
kiimdarhigini hazirlamak igin, aynada Giines tanricasi Amaterasu'nun kefaletini
verir. Meditasyon nesnesi mandalalar ya da “Zushi” denilen boyal sandiklar gibi
Nara Ulusal Miizesi'nde bulunan ¢ok sayida tasvir, yapilis dénemleri (14., 15. ve
16. yy.) ne olursa olsun hem Budizme hem de Sintoizme ait goérselleri isteyerek
bir araya getirir. Amaterasu’nun giines kursuyla iligkilendirilmis ya da hatta igi-
ne dahil edilmis bes Buda tasvirini ya da hayvanin sirtinda Budist lotus gigegi
biciminde bir nesneyi gérmek miimkiindiir. Hayvan tipk: Kitab-1 Mukaddes'teki
gibi daglara asinadir ancak burada daglarin konumu Nara’min manzarasin-
dan ¢ok simgesel bir islevle iligkilidir. Her ne kadar bunlar arasindaki iligkiler
Yahudilik-Hiristiyanhk iligkilerinden oldukga farkl olsa da geyik burada, dinler
arasinda bir iletici roliindedir.>* Bir bagka dikkat ¢eken farklhilik, Bat1’da bunlar
kurban edilebilirken kutsal Nara geyiklerinin avlanamaz oluglar1 ve bunu ihlal
edenlerin Sliimle cezalandirilmalaridir (Resim 42 ve 43).

Meksika’da Wixaritariler gibi daha eski toplumlarin kozmolojileri benzer
anlatilarla doludur; Saman, peyote bitkisiyle cezbe halindeyken, o andan itiba-
ren avlanamayacak olan geyik/ata ile irtibat kurar. Yaghlar kendilerini yaglar1
ilerleyince ata ile 6zdeglestirirler ve bdylece avlanma haklarim1 kaybederler.
Samanlarin sifaa islevi aym cezbe gercevesinde gercgeklesir, ayrica ta ki geyik
boynuzlariyla kaldirip gékyiiziinde uzaklagtirincaya dek, yeraltindan gikip has-
taliklar yayarak yeryiiziindeki her seyi yakan giinegin yaratihg mitine gonderme
yapar. Bu durumda, bir mabede hakim olan hayvana ayn1 anda hem kétiiniin
sorumlulugunu hem sifanin anahtarini teslim ederek hastalik ve ilag bir biitiin
olusturur. Geyigin ruhunun tuzaga diisiiriilmesi, 6rnegin koétii beslenmenin ge-
sitli bicimlerini yasayan ¢ocuklarin tedavisinin ilk evresini olugturur. Simgesel
olarak kurban edilmesi ise, taz1 pay1 hareketleriyle “metaforik” olarak derisi yii-
ziilen hastaya etki eder.3®

344 “On-Matsuri and the Sacred Art of Kasuga” sergisi katalogu, a.g.e. Bes beyaz, bir altin ve bir de
benekli geyigin oldugu yedi tasvir bulunur.

345 Séverine Durin, “Sur les routes de la fortune, commerce a longue distance, endettement et solida-
rité chez les Wixaritari (Huichol), Mexique”, Doktora Tezi, Paris III, 2003, s. 304-307; Marino Benzi,
Les Derniers Adorateurs du peyotl, Paris, Gallimard, 1972'ye gonderme. Claude Levi-Strauss, College
de France’ta 1973-1974’te verdigi yayimlanmamig bir derste Graal anlatilariyla Kuzey Amerika
mitleri arasinda benzerlik kurar, alintilayan: C. Gaignebet, A plus hault sens, a.g.e., cilt I, s. 150.
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10. Disi Geyigi Seven Avcl

nadolu’da geyigin Yoriikler ve Tahtacilar tara-
Aﬁndan asir1 derecede yiiceltilmesinin beklen-

medik sonuglar vardur, zira Tiirkolog Jean-Paul
Roux'nun Tiirkiye’nin giineyinde 1960'li yillarda yap-
t1§1 anketlere gore, bu gruplarin mensuplar geyiklerin
topluluk halinde yagadiklarini ve insanlar gibi kabileler
olusturduklarini, kendi aralarinda evlendiklerini, bir
kanunlari, bir orgiitlenmeleri oldugunu ve kendilerine
reisler sectiklerini iddia ederler. Bu reis dogaiistii bir var-
lik, “Allah’in, Muhammed'in ve Ali'nin bir yaratigi”dir
(digerlerinin yanu sira bir iglevi de geyikleri avlayan in-
sanlar1 cezalandirmasidir). Dahas1 Yoriik ve geyikgil
topluluklar: birbirlerine baghdirlar ve birinin mutlulugu
digerininkinin teminatidir.* Burada, insan kabilelerinin
hayvan kabileleriyle iliski i¢inde olduklar: inanc agik¢a
eski Tiirk-Mogol ve Sibirya dinlerinden mirastir. Insan
toplumlariyla geyikgillerinki arasindaki yakinlik, 6rne-
gin Tunguz Samanizminin mitsel evreninde agik¢a gorii-
liir; burada yukar diinyada ortaya ¢ikan ve sonra da aga-
g1 diinyaya dogru dokiilen Samanik nehir, kaynaginda

346 Eveline Lot-Falck, Les Rites de chasse chez les peuples sibériens, a.g.e., s.
19, 63; J.-P. Roux, Les Traditions des nomades de la Turquie méridionale...,
a.g.e.,s.282-283.
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rengeyiklerinin ve kabilenin insanlarinin ruhlarinin korundugu bir hazne ba-
rindirir.3¥

Insanlarla geyikgiller arasindaki simgesel akrabalik meselesi Kuzey
Asya’daki ilk mitlerden itibaren ortaya ¢ikar ve Anadolu menakipnamelerinde
de iz birakir. Geyik Tiirklerin biiyiik ata olarak gordiigii tek hayvan degildir,
kurt ve boga da boyledir. Hatta Cengiz Han'in soyagaci ¢ift koken iddiasinda-
dir ¢linkii Mogollarin hiikiimdar bir kurt ile vahsi bir disi geyigin (goa-maral)
birlesmesinin meyvesidir#® Yukarida bahsedilen pek ¢ok efsane, avcinin, bazen
de bir kralin takip ettigi geyik-kadina tutulabilecegini gosterir. Hig siiphesiz bu
geyikten ziirriyeti de olur. Sayilar1 pek de az olmayan baz1 ¢agdag Anadolulu
ve Orta Asyal yazarlar kendi halklarinin soylarinin kékenlerine duydukla-
n ilgiyi gizlemediler. Kirgizlarin atas1 Boynuzlu Maral Ana’y: sahneye koyan
Kirgiz Cengiz Aytmatov'un (6. 2008) Beyaz Gemi (1970) roman buna tanuklik
eder3* Yazar Ziya Gokalp’e (6. 1924) gelince, bir geyik masalindan esinlendigi
tinlii bir siirde igledigi bir fikri, yani Tiirklerin anne tarafindan atasinin bir ge-
yikgil oldugunu yurttaglarina hatirlatir.3>

Insan ve geyikgil toplumlar arasindaki 6zdeglesme vakalan ve ittifaklar az
degildir. Ornegin bir Tiirkmen boyu kendisine “Boz Geyikler”** adini vererek
kendisini agikga bir geyikgil grubuyla 6zdeslestirir. Ayrica Pamir Daglari’ndan
derlenen bir masala gore, insanlarin ve yabani koyunlarin 6ldigi uzun bir
av/savag doneminin sonunda iki toplum arasinda bir baris saglanir. Bu anlas-
manin miihrii olarak, geng bir Kirgiz yabani bir koyunu kendisine eg olarak
alir..3*2 Bu iki vakada da iki grup arasinda neredeyse tam bir 6zdeslesme vardr.
Tiirkiye’de baz: Yoriiklerin -burada 6zellikle, cogunlugu sufi olan veliler s6z
konusudur- geyige déniisme ve boylece bagh olduklarini soyledikleri hayvan
toplumunu igeriden tanima becerileri vardir?® Insan-hayvan cift kimligi gru-
bun tiim iiyelerine degil, bazi sahislara, yani velilere mahsustur.

347 L. Delaby, Chamanes toungouses, a.g.e., s. 141.

348 Histoire secréte des Mongols, gev. Paul Pelliot, Paris, Adrien Maisonneuve, 1949, I. bélim.

349 Tchinghiz Aitmatov, Il fut un blanc navire, Rusgadan geviren: Lily Denis, Paris, Editeurs francais
réunis, 1971, s. 90-101.

350 Nur Giirani Arslan, “Efsaneden giiniimiiz edebiyatina geyikler ve lanetleri”, Geyik Kitabi, a.g.e.
icinde, ed. E. Giirsoy Naskali ve E. Demir, s. 196 vd. Ziya Gokalp'in siiri “Alageyik” Ziya Gokalp,
Kizil Elma, ed. Hikmet Tanyu, Ankara, Kiiltiir Bakanligi, 1976, s. 71-75’te yeniden yayimlandi.

351 V. A. Gordlevskij, “Khozha Akhmed Jasevi”, a.g.m., s. 368.

352 Rémy Dor, Chants du toit du monde, Maisonneuve et Larose, Paris, 1982, s. 87-91.

353 A. Selguk, Tahtacilar. a.g.e., s. 245.
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Bununla birlikte, Yoriiklerin ve Tahtacilarin kesin olarak savunduklar gibi,
korunan hayvanin avlanmamasini ve yenmemesini isteyen bu kutsalla bag:
ihmlilagtirmak gerekir. Nasil ki Sibirya’da, Tuva’da bu benzersiz hayvan kut-
sal oldugu icin oldiiriilmiiyorsa, Altay’da tam aksine hayvan kutsal oldugu
i¢in oldiiriiliir>* Bu her iki vakada da, hayvan ister korunsun ister 6ldiiriilsiin,
onun aracihigiyla, onun temsil ettigi kutsal ya da Dogaiistii ile bir bag kuru-
lur. Anadolu’da geyik ya da Pamir Daglari'nda yabani koyun avi ayni geligkiyi
barindirir. Avlanmasinin yasaklanmasini mesrulagtiran efsanelere karsi, baska
efsaneler, geyiklerin kendilerini yemeleri i¢in avcilara teslim olduklarini ileri
siirer. Bir sufinin ele gecirdigi geyikgili fakir ve a¢ koyliilere teslim ettigi Bolu
bolgesinde (Karadeniz) durum boyledir*> Ayni sekilde, geyik etinin yasak-
lanmasiyla kargithk olusturacak sekilde, bazi yazarlar bu etin sifali erdemle-
ri oldugunu soylerler. Tiirkiye’de, tipki Pamir Daglari’nda oldugu gibi, anla-
tilar boynuzlu hayvanlarin, dagkegilerinin ve yabani koyunlarin kimi zaman
kendilerini kurban olarak halka sunduklarini naklederler. 1920’de Divrigi’den
(gtineydogu Tiirkiye) derlenen bir s6zlii rivayet, kurban edilmek igin veli Ahi
Baba’nin tiirbesine gelen bir kegiyi anlatir. Keginin gelisi, velinin ahiretten ger-
ceklestirdigi bir keramet olarak goriiliir>** Pamir Daglari'nda da, Hizir velinin
istegi lizerine, bir yabani koyun, kendisini yakalamalarina ve kurban etmeleri-
ne izin verir. Kaninin akti$1 ve bir su kaynagina hayat verdigi yere de velinin
mezari inga edilir.3

354 C. Stépanoff kendine 6zgii mantig1 olan bu geliskiye dikkat ¢ekti, bkz. Chamanisme, rituel et cogni-
tion chez les Touvas de Sibérie du Sud, a.g.e., s. 291.

355 S. Kumartaghoglu, “Geyik boynuzlarinin yatirlarda sifa i¢in kullamm”, a.g.m., s. 146.

356 M. Uger, “Sivas yoresinde geyikle ilgili halk inanglar”, a.g.m., s. 10.

357V.N.Basilov, Kul't svjatyh v Islame,a.g.e.,s. 123; P. Garrone, “Bestiaire des croyances centrasiatiques”,
a.ge.,s. 17.
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11. Geyik Boynuzlar1 ve Boynuzlar:
Geyige Tapinma ve Hac Ayinleri

¢ik bir nedenden &tiirli, geyik boynuzlan
A(Farsgada sah), eski dinlerde Tiirk-Mogol ve
Islamda Tiirk-iran topluluklarinda, geyikgilin
simgesel giiciinii olusturan her seyin somutlagmig hali-
dir. Benzetme yoluyla, diger boynuzlu hayvanlar da boy-
le goriiliir. Geyik boynuzlarinin yeniden olusma 6zelligi
aslinda, Tiirk halklarda uzun 6miir, yeniden dogus ve
oliimsiizliik diisiincesine yol acar. Cinliler ve Japonlar bu
diistinceyi paylasan diger birkag¢ ornektir. Her ne kadar
diger boynuzlar yeniden biiyiimeseler de, benzetme yo-
luyla, geyik boynuzlarinin yerine gegerler, tipki boynuz-
lu hayvanlarin geyikgilin yerine gectigi gibi. Boynuzlu
hayvanlarin boynuzlar1 ve ayni1 zamanda -yine Tiirklerin
bir ata hayvani olan- sigirlarinki kadinlarda dogurganhg:
ve evlerde bereketi artirmakla tinltidtir.>*®
Geyik boynuzlarinin biiyiiledigi Darkad Mogollar
bu hayvan yilda iki farkli donemde avlarlar: Heniiz yu-
musak ve bol kanli boynuzlar igin ilkbahar sonunda, sert
boynuzlar1 iginse sonbaharda. Ayrica boynuzlarin ¢ikaril-
masi esnasinda bunlarin asla zarar gérmemesi ya da top-
raga degmemesi, hep yiiksek bir yer tizerine konulmasi

358 Mehmet Ates, Semboller ve Hallar. Kog Boynuzu — elibelinde, istanbul,
Yeni Alag Mat., 1996, s. 153.



Resim 44. Boynuzlara tapinma (Joannis Schefferi’nin gravird).

Resim 45. Sunagin tGzerindeki boynuzlara tapinma (Joannis Schefferi’nin graviiri).



icin ayin niteliginde biiyiik tedbirler alirlar. Geyigin parcalanmasi sirasinda
avcl, boynuzlarin 6niinde defalarca egilerek, hayvani 6ldiirmesine izin veren
ormanin ruhuna tegekkiir eder. Boynuzlar daha sonra tedavi edici 6zellikleri
nedeniyle avcinin evinde yerlerini alirlar3® Iskandinavya Laponlarinda renge-
yigi boynuzlarina yonelik ibadetlere 17. yiizyilda Joannis Schefferi tarafindan
kisaca deginilmisti. Seyyah 6zellikle ¢ok sayida boynuzun takili oldugu tas-
tan putlara ayrilmis sunaklar1 betimler. Betimlemeyi iki de ¢izim tamamlar®®
(Resim 44 ve 45).

Orta Asya ve Anadolu Islaminda, her tiir boynuz, tarihgiler ve antropologlar
tarafindan ¢ogu zaman kétii agiklanmug ya da hig agtklanmamus ¢ok 6zel bir
tapinma nesnesi olmustur. Antropologlar eskiden bu yana kutsalli§1, yeniden
dirilme giiciinii ve dliimsiizliik vaadini boynuzlara veren her seyi genellikle
g0z ard1 edip onlar1 sadece gii¢ simgesi olarak yorumlarlar.?*' Geyik boynuzlar
ve boynuzlar, velilerin, 6zellikle de geyikli adamlarin mezarlarin1 ya da Bektasi
tiirbelerini siislerler. Velinin itibar1 ne kadar biiyiikse boynuzlarin sayis1 da o ka-
dar ¢ok olur. 20. ytizyilin basinda, giris kapisinin 6ntinde, fayanslarla kaph ve i¢
ice gecmis devasa yabani koyun boynuzlarinin bulundugu iki yuvarlak kaidesi
bulunan, Sincan’da, Kaggar’daki Afak Hace Tiirbesi bu konuda zikredilebilir.%2
Yine Sincan’da boynuzlarin yigilip girisi kapatmasi nedeniyle igeri girilemeyen
tiirbelere de rastlanir. Kimi zaman bunlar, tiirbeyi cevreleyen duvarlarin tize-
rine siralanir3® Kirgizistan, Kazakistan ve Tiirkmenistan’daki her tiirlii kabir,
velilerin tiirbelerine benzer sekilde, sik sik geyik, kog ve yabani koyun boynuzu
barindirir. Tiirkmenistan’da, Kopet Daglari’'ndaki Nohur Mezarlig1 bu simgesel
nesnelere duyulan sayginin yogunluguna bir 6rnektir. Dikilen mezar taslari-
nin hepsinin tepesine farkh sekillerde birer ¢ift uzun boynuz yerlestirilmistir,
bunlar bazen de renkli kurdeleler ya da gaputlarla siislenmigtir, bazilarinda bir
tespih bile asilidir (Resim 46 ve 47).

359S. Badamxatan, Les Chamanistes du Bouddha vivant, a.g.e., s. 88-90.

360 Joannis Schefferi, Histoire de la Laponie. Sa description, I'origine, les moeurs, la maniere de vivre de ses
habitans (1673, Frankfurt), Latinceden ceviri, Paris, chez la veuve Olivier de Varennes, 1678, s. 85.

361 Ornegin O. Olufsen, The Emir of Bokhara and His Country. Journey and Studies in Bokhara, London,
Gyldendalske Boghandel, Nordisk Forland Copenhagen, 1911, s. 411 ve V. A. Gordlevskij,
“Bakha-ud-din Nakshbend Bukharskij (k voprosu o nasloenijakh v islame)”, Sergeju Fedorovichu
Ol’denburgu iginde, Leningrad, Akademija Nauk SSSR, 1934, s. 149.

362T. Zarcone, “Quand le saint légitime le politique: le mausolée de AfaqKhvaja a Kashgar”, Central
Asian Survey, cilt XVIII, n° 2, Haziran 1999, s. 233-234.

363 Joseph Castagné, “Le Culte des lieux saints de I'islam au Turkestan”, L’Ethnographie, n° 46, 1951, s. 87.
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Resim 46. i¢ ice ge¢mis yabani koyun boynuzlariyla Resim 47. Renkli caputlarin asildigi Pamir yabani
siislenmis siitun kaidesi, Afak Hace Tiirbesi, Kasgar, koyunlarinin boynuzlari, Ashab-1 Kehf mabedi, Turfan,
Sincan, 1930. Sincan, Gin, 2011.

Orta Asya tiirbelerini siisleyen geyik boynuzlar ve diger boynuzlar, kutsal
ozellikleri nedeniyle, 20. yiizyilda Sovyetler Birligi'ndeki ve Cin’deki reformist,
sonra da Marksist rejimlerin simgeklerini iizerlerine cektiler. Geyik boynuzla-
rinin yerlerinden edilmesi ve imhasi aslinda bu mekanlarin kutsalliginin hiz-
la yitirilmesine, hac ziyaretlerinin azalmasina, ayn1 zamanda da bu yerlerdeki
sosyal hareketliligin giiciiniin azalmasina neden olur. Din kargit1 hareketleri
diizenleyenler bunu ¢ok iyi bilirler. Kaggar’da Afak Hace'nin tiirbesindeki ovis
polis boynuzlu muhtegem siitun kaidelerinin Cin Halk Cumhuriyeti'nin ilk y1l-
larinda ortadan kaybolmasinin nedeni budur.*

Anadolu’da, geyikli velilerin sayica ¢coklugu ve Alevi-Bektasi menakipna-
melerinin etkisi, boynuzlarla siislii tiirbelerin neden ¢ok sayida oldugunun

364 T. Zarcone, “Quand le saint légitime le politique: le mausolée de Afdq Khvaja a Kashgar”, a.g.m.,
s. 233-234; aym yazar, “Le Culte des saints au Xinjiang de 1949 a nos jours”, Journal of the History of
Su fism, Jean Maisonneuve, Paris, n° 3, 2002, s. 141-142.
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Resim 48. Geyikli Baba Tiirbesi, Tiirkiye, 2013.

anlasilmasina imkan verir.*® Bunlardan en 6nemlisi, tiirbedeki mezar odasi
farkli bi¢cim ve biiytikliikteki boynuzlarla dolu olan Geyikli Baba’dir; boynuzlar
sandukanin tizerine, odadaki niglerin ve halvetgahlarin iglerine yerlestirilmis,
tavana da ¢ok sayida asilmistir®® (Resim 48 ve 49). Diger Anadolu mezarlarinin
adlar1 dogrudan bu nesnelere gonderme yapar, tipki Karadeniz’de, Giresun’da,
Seyh Idris adinda birinin Boynuzlu Tekke* olarak adlandirilan tekkesinde ol-
dugu gibi. Baz1 durumlarda, kime ait oldugu bilinmeyen bir mezarin tizerinde
geyik boynuzlarinin varligi bu mezara bir kutsallik atfeder, 6liiyti veliye doniis-
tiiriir ve buray1 hac yeri haline getirir: inegol (Bursa) yakinlarinda bu durum
gozlemlenir, yeni velinin adinin Boynuzlu Dede olmasi onun kokeni hakkinda
stipheye yer birakmaz.>%

365 H. Tanyu, Ankara ve Cevresinde..., a.g.e., s. 112, 155, 157-158.

366 2013 tarihine ait gozlem. Ayrica bkz. H. Tanyu, Ankara ve Cevresinde..., a.g.e., s. 187-8.
367 S. Kumartaghoglu, “Geyik boynuzlarinin yatirlarda gifa igin kullanim1”, a.g.m., s. 143.
368 Numan Kartal, inegijl Folkloru, inegél, 1998, s. 168.
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Resim 49. Velinin mezarinin
bulundugu Geyikli Baba Tirbesi,
Turkiye, 2013.

Mezarlara yerlestirilen boynuzlara yonelik sayg: ayinleri ilkeldir, ayrica
hacilarin tiirbelerde muhafaza edilen diger kutsal nesnelere yénelik tapinma
hareketlerini taklit eder; boynuzlar1 oksamak, alin kismina dokunmak, onlara
sarilmak vb. Tiirkmenistan’da bu genelde nesne iizerine vurulan birkag hafif
darbeye indirgenmigstir. Bir dilek hareketle iligskilendirilir; sayet kemik par-
calar1 boynuzdan ayrilirlarsa, hac kabul edilmis sayilir3* Orta Asya'nin en
onemli sufisi Bahdeddin Naksibend’in Buhara’da bulunan tiirbesine yapilan
hacda ise, 20. yiizyilin baglarinda Sovyetler tarafindan dagitilincaya dek, ya-
bani koyun ve dagkegisi boynuzlarina olaganiistii bir 6nem verilirdi. Bunlara
sayg1 gosterilmesi, (Mekke’de, Kabe etrafinda yapildig: iizere) mezarin etra-
finda gerceklesen klasik tavaf ayininin de kaginilmaz bir asamasini olusturu-
yordu. Tiirbedarlar, “Hazret’in (veli seyhin) boynuzlarina (sah) dogru tavaf
etmeleri” ve Bahdeddin’in bedeninin bulundugu sandukanin'dért kosesinde

369 V. N. Basilov, Kul't svjatyh v Islame, a.g.e., s. 121-122.

167



Resim 50. Miizeye cevrilen Haci Bektag Dergahi, Anadolu, Tiirkiye, 2015.
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bulunan bu boynuzlar1 6pmeleri gerektigini hacilara yiiksek sesle hatirlatir-
lar*” Tiirbedarlarin ifadeleri, seyhin yabani koyunla 6zdeslestirilmesini teyit
eder. Oysa Bahdeddin’in menakibnamesi ne geyikgilin ne de boynuzlu hay-
vanin onun manevi hayatinda 6nemli bir rol oynadigindan bahseder. 1994'te,
Sovyetler Birligi'nin yikilmasindan ti¢ y1l sonra bu tiirbede hacilarin eda ettigi
ibadetlere katilma firsat1 bulduk. Tavaf yine yapiliyordu ancak kutsal hayvan-
larin boynuzlar: geri gelmedi (Resim 50).

Ortak inanca gore, mezarin iizerine konulan geyik, yabani koyun, kegi ya da
kog¢boynuzlar1 haciy1 kutsal hayvanla ve burada gémiilii veliyle irtibata sokar.
Boynuzlar, seyhin Allah nezdinde hac igin sefaatgi olmasim saglar. Bununla
birlikte, buraya hac ziyareti yapanlarin esas aradiklari, geyik boynuzu ve diger
boynuzlarin sifa giiciidiir.¥”’ Bu ayn1 nesneler, herhangi birinin kabrini siisle-
digi zaman 6liimsiizliik ve yeniden dirilis vaat ederler. Son olarak, evlere ko-
nulduklarinda bir koruyucu tilsim vazifesi goriirler ve sahiplerine uzun 6miir
bahgederler. Tiirkiye’de geyik boynuzlari, Sivas veya Safranbolu’da oldugu
gibi, cogu zaman koy evlerinin dis cephelerini ya da igeride salonlari siisler.”?
Ayrica Azerbaycan’in Hoy kentinde, dis duvarlar: tugla ve ceylan ya da geyik-
gil boynuzlariyla 6riilmiis benzersiz bir cami 6rnegi de bulunur.?”?

Tahtacilar geyik boynuzlarina nazardan koruma giicii atfederler; “doganin
verdigibir gesit nazarlik”tirbunlar. Ayrica bunlari, tipki bebeklerin besikleri gibi,
korumak istedikleri egyalarin iizerine koyarlar. Bu ayni Tahtacilar, geyik boynu-
zu bulmanin da olaganiistii bir sans olduguna ve boynuzu kirmamaya ¢ok 6zen
gosterilmesi gerektigine inanirlar.”* Kuzey Afrika’da ve Sahraalt1 Afrika’da, mu-
rabit mezarlarina ya da cami girislerine sik sik asilan antilop ya da zebu siin
boynuzlarina dabenzer bir koruyucu 6zellik atfedilir. Ancak bu boynuzlar, Tiirk-
Iran diinyasinda onlara tarunan simgesel zenginlige sahip degildir*”® Elazig’dan
derlenen bir bilmece bu nesneye duyulan sinirsiz hayranhg: gésterir:

370 Piriningni shikhni ziydrat gil, Dogu Tiirkgesiyle: Seyyah ‘Abd al-Ra‘tf’'un bildirdigine gore,
Baydnat-i sayyah-i hindi, Istanbul, Mat. Islamiye, 1914, s. 13. Ayrica bkz. T. Zarcone, “Le Culte de
Bah4’ al-Din Nagshband a Bukhara (Uzbekistan)”, Journal of Turkish Studies, n° 19, 1995, s. 231-244.

371 S. Kumartaghoglu, “Geyik boynuzlarinin yatirlarda sifa iin kullanim1”, a.g.m., s. 144.

372 M. Uger, “Sivas yéresinde geyikle ilgili halk inanglar1”, a.g.m., s. 19.

373 A.g.m.,s.18.

374 ].-S. Roux, Les Traditions des nomades de la Turquie méridionale..., a.g.e., s. 281.

375 Kars. Rudolf Kriss ve Hubert Kriss-Heinrich, Volksglaube im Bereich des Islam, Wiesbaden, Otto
Harrassowitz, 1962, cilt II, s. 34-36.
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Bir agacta iki dal var,

On kiigiik dal var iki dalinda

En giizel en dld sey bu diinyada,
Kiigiik dallarin meyvesidir ancak.

Cevap: Geyik boynuzu.’

Geyik boynuzlar tiim kétiiliiklere sifa olmakla iinliidiir, tipki Bachelard'in
simgesel giiciinden bahsettigi Avrupa’nin efsanevi tiryaki gibi.*”” Diger birgok
sehirde oldugu gibi, Tiirkiye'nin giineydogusundaki Tiirk sehri Harput'ta da
buna inanilir.”® Bu efsanevi erdemi disinda, geyik boynuzlarinin tedavi edi-
ci Ozellikleri Cin’de ve Miisliiman diinyay: olusturan diger bolgelerde iki bin
yildan fazladir kabul edilir.?”® Cinlilerde geyikgil boynuzlarinin yin prensibini,
yani disil olanla, sogukla vb. iligkili her seyi besledigi inancindan burada bah-
setmekte fayda var’® Yukarida, eti ya da disisinin stitii gibi hayvanin bagka
kisimlarinin da tedavi edici 6zellikleri oldugunu gormiistiik. Karacigeri ve yii-
regi bunlar arasinda en revagta olanlardir.®® Kisacasi, geyigin ve diger akraba
hayvanlarin baglangicta boynuzlarindan dogan kutsalliklari, sonrasinda viicut-
larinin diger uzuvlarini ve hatta derilerini de kapsamaya baglar ¢iinkii dervigler
kendilerine bunlardan yaptiklar takkeler takarlar, bazen de dervis tekkelerin-
de seyhin tizerine oturdugu yer halis1 olarak kullanilirlar. Bununla beraber disi
geyigin siitli, boynuzlarla yine ilintili de olsa, geyigin kutsalligin1 onlara kiyasla
¢ok daha fazla artirmiga benzer ¢iinkii bu siit hayatla baginti kurar ve yeniden
dirilig ile yeniden dogusu somut hale getirir... yani 6zetle, ¢iinkii veliyi besler.

376 Alintlayan: U.Y. Yesildal, “Anadolu’da Folklorunda Geyik”, a.g.e., s. 198.

377 Gaston Bachelard, La Formation de I'esprit scientifique, Paris, Vrin, 1993, s. 136-137.

378 M. Uger, “Sivas yéresinde geyikle ilgili halk inanglan” a.g.m., s. 19.

379 H. Tanyu, Ankara ve Cevresinde..., a.g.e., s. 112, 155, 157-158.

380 Feifei Wu ve dig., “Deer antlers base as traditional Chinese medicine: a review of its traditional
uses, chemistry and pharmacology”, Journal of Ethnopharmacology, n°® 145, 2013, s. 405.

381 U. Y. Yesildal, “Anadolu’da Folklorunda Geyik”, a.g.e., s. 93-95, 188-189.
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12. Veli-Ruhlar, Geyikli Veliler:
Siiregelen Bir Inang...

eyik ve onun boynuzlu muadili inanc1 ge¢mis-
Gte kalmis bir sey degildir, hayvan bugiin hala,

Anadolu’da oldugu kadar Orta Asya’da da,
¢ok sayida Misliiman Tiirk igin saygi nesnesi olmaya
devam eder. Tiirkiye’de her yil, Geyikli Baba ve Abdal
Misa’'nin, bu iki iinlii geyikli velinin tiirbelerine akin
eden binlerce haci bunun ikna edici bir delilidir. Ayrica
herkes halk igin yapilmig yayinlarda bunlarin menakip-
namelerini okuyabilir. Bu konuya hasredilmis bilimsel
aragtirmalarin, yiiksek lisans ve doktora tezlerinin ¢ok-
luguna bakilirsa, geyigin Tiirk mitolojisi ve folklorun-
daki yerinin Tiirk 6grenci ve aragtirmacilarin ne denli
ilgisini ¢ektigi anlagilir.

Ote yandan s6zlii gelenek, bir mezarin iizerindeki bir-
kag¢ geyik boynuzu ve diger boynuzlarin varhigini agik-
lamak icin bir anlati uydurmadiginda bile, sufi velileri
bir geyikgil ya da boynuzlu bir hayvanla iligkilendiren
menakipname anlatilar: tiretmeye devam eder. 20. yiiz-
yilin sonlarinda, Tiirkmenistan’da (Baherden yakinlarin-
da), Ar¢man termal merkezinin yakininda bir tepeye, hig
stiphesiz hayvan bolgenin kiiltiirel tarihinin bir pargasi
oldugu igin, algidan bir yabani koyun heykeli dikilmistir.
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Sonrasinda ¢ok kisa siirede bu heykel bir hac merkezine doniisiir ve s6zlii gele-
nek derhal mekéna ait kutsal bir hikayeye hayat verir: Heykel aslinda Ar¢gman
Ata'nin iradesiyle tasa donmiis gercek bir koyuna aittir. Ad1 bolgenin adi ile
saygl unvani olan ata’nin (“baba, ced”)*® birlesiminden olugsmug uydurma bir
velidir bu. Kogkar Ata olarak da bilinir.

Glintimtizde de velilerin bir geyikgile ya da bir yabani koyuna dontisttigii
mucizesine sarsilmaz gekilde inanan Miisliimanlarin sayis1 ¢oktur. Tiirk velisi
boyle bir hayvanin sekline biiriindiigiinde, salt Islaminkinden ¢ok daha genis
bir dini hikaye i¢inde yerini alir. Bu din ile Orta ve Kuzey Asya ruhlar kiiltleri
ve Samanizmi arasinda iliski kuran baglar1 agikca ortaya koyar. Geyik av1 ve
ona atfedilen efsanevi anlatilar bu bag giiclendirir ve derinlegtirir; bu anlatilar,
benzersiz, atipik, olagandis1 baz1 geyikgillerin ruhlar tarafindan ele gegirildigi
diistincesini teyit eder. Ayrica Sibirya’daki avc toplumlarin etigiyle ortak nok-
talarini ortaya cikarir. Alevilik ve Yezidilik gibi baz1 Miisliiman senkretik dinler
hayvanin kutsallagtirilmasinda daha da ileri giderler. Bunlardan ilki mensupla-
rinin geyiklerle akrabaliklari oldugunu varsayar ve her ikisi de av1 kesin olarak
yasaklar.?®

Geyik av1 ayrica siiluk deneyiminin tiim 6zelliklerini gosterir: Insan aslinda
geyik-ruhlarla kargilasma yoluyla; 6zellikle de hayvani inine dek, yani bir ma-
garayla (yeralt1 diinyas1) ama ayn1 zamanda derin bir orman ya da erisilmez bir
dag ile sembolize edilen Dogatistii'ne dek takip ettigi zaman doniistir. Boylece
avcl, mevtalar evrenine girerek 6liimii, daha sonra diinyaya geri déndiigiin-
de de bir yeniden dogusu deneyimler. Geyikgilin boynuzlarinin diismesi ve
yeniden biiyiimesi bu yolculugun en miikemmel ifadesidir ve geyigin sadece
ruhlailigkisi nedeniyle degil 6zellikle yeniden dogusun simgelerini tasidig igin
de kutsallagtirildiginin delilidir. Elbette Anadolu menakipnamelerinde veli bi-
rinci siray1 ruhun elinden alir ve geyik, islamda artik bir Saman-hayvan ya da
mekanin efendisi degildir; avci artik avlanandir ve hayvanda miirsidini bulur.
Bununla birlikte, Miisliimanlarin biiyiik ¢cogunluguna ve bu dinin alimlerinin
de savundugu goriise gore, hayvana kutsallig1 saglayan, geyikgilin veli ile 6z-
deslesmesi ve dahasi Islam peygamberinin getirdigi mesaja sagladigi mesru-
iyet nedeniyledir. Din alimleri Peygamber’in dostu geyigi/ceylan1 boynuzlu

382 V. N. Basilov, Kul't svjatyh v Islame, a.g.e., s. 123.
383 Yezidilerdeki bu yasak hakkinda, bkz. Isya Joseph, “Yezidi Texts”, The American Journal of Semitic
Languages, 25, 1909, s. 226 ve 238.
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disi geyige ya da geyiklerin ve yabani koyunlarin koruyucusu disi goban-ruha
tercih ederler.

Dagdan gelir dag gibi
Boynuzlar: budak gibi
Egilir su icer

Begirir oglak gibi?
Cevap: Geyik®*

384 ilhan Baggoz, Tiirk Bilmeceleri, Ankara, Kiiltiir Bakanhg, 1993, cilt I, s. 226.
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174

13. “Aydinlanma”dan 19. Yiizy1l Simgesel
Imgelemine Doniis

klin siizgecinden gecen Hiristiyan Bat1’daki kus-

kusuz koktenci dontigsiimlerden sonra, “maki-

nelestirilmis” geyigin, statiisiinii korumak igin,
yeni yollara bagvurmasi, yeni kurnazliklar icat etmesi
bizi hakli olarak sagirtabilir. Bu alana has halk inangla-
rina tarihginin ve antropologun bakisi, filozoflarin ve ta-
rihgilerin gelistirdigi agiklama yontemlerine gonderme
yaparak istikrarim1 gosterdi. Bununla beraber, temelle-
ri degismemis kalsa da, modern hayata, sonrasinda da
daha dogru deyisle modernlige kiiltiirii benimsetme ¢a-
lismasi gergeklesti.

“Aziz avcilan1” Ofkelerini Tann ve insan arasinda
aract olma konumlarim yavag yavas kaybeden hayvan-
lardan (sehit kopek Aziz Guinefort’a gosterilen hiirmet
Bourbonlu Etienne’i de sagirtmisti®®) haydi haydi cikar-
miglardy; 1563’te sonlanan Trento Konsilinde yapilan
tercihler de yine ayn1 minvaldeydi. Bu tercihlerin yerini
daha sonra kartezyen hayvan-makine kavrami aldi ancak
gercek anlamda yayginlagsmas: bir yiizyil sonray: bul-
du®Yeniideal din adami, en azindan teoride ve biraz da

385]. C. Schmitt, Le Saint lévrier, guérisseur d’enfants depuis le XIlle siecle
Paris, Flammarion, 2004.
386 Bkz. E. Baratay, L'Eglise et I' Animal (France, XVII®-XXE siecle), a.g.e., s. 85-96.



daha 6nceki yasaklamalarin gerceklestigi bicimde, av1 yasakladi: 1600'de, IV.
Henri, vaaz vermeleri gereken zamanda avlanmaya giden ¢ok fazla sayida din
adamini yargilatma karari aldi. Ornegin siirek avi ve kus avi iizerine yazan
Cizvit rahibi Etienne Binet (1569-1639) Gaston Phébus’iin yanlis davranigla-
11 engellemeyi saglayan av ahlaki hakkindaki beyanlarini yeniden ele alir.3®
Sales’li Aziz Frangois davet edildigi karaca avini elestirel bir bakisla konu edin-
se de, av etinin tiiketilmesine karsi ¢itkmaz ve hatta Aristoteles’ten Plinius’a kla-
sik metinlere dayanarak siklikla hayvan metaforlar1 kullanir. Traité de I'amour
de Dieu’de (1616), “teknik” s6zciikleri 6diing alarak, geyik avini ruhani seyirle
ozdeglestirir:

...En akill1 ve en iyi terbiye edilmis kopekler, geyiklerin bagvurdugu kur-
nazliklarin gesitliligi kargisinda izi ve hissiyatlarin1 kaybederek, sik sik
hataya diigerler. Geyik hourvari®® (hourvari, avcilarin hata esnasinda ko-
peklerin yolu bulmalarin saglamak icin bagiriglaridir ki bu bagirislar da
dogrudan hatanin pargasidir) yaparak, kandirarak ve kopek siirtisiinden
kagmak icin bin dolap gevirerek yapar bunu ve biz de bu kadar farkh
bicimde ve “gittigi yeri” (dolambaglari) ayirt edemeyecegimiz kadar bii-
yiik bir geviklikle yon degistirmesini saglayan sonsuz gesitlilikte hareket-
ler kargisinda sik sik kendi kalbimizi gézden yitirir ve bilmez hale geliriz.

(Altina Kitap, 1. Boliim: Duadan farkli olmayan mistik teolojinin tanimu.)

Her haliikarda, simgesel geri ¢ekilme yavag oldu veilgili alanlara gére av, ah-
lakgi teviller ya da sifa uygulamalar gibi farkl bigimler ald1. Geri ¢ekilme man-
tiksal tanimlamadan ileri geldi; boylece 1711’de, Johann Michael Henne’nin ka-
leminden, Talmud’da bahsi gegen ve ankayi, onokentaurosu ya da denizkizini
andiran efsanevi geyik Re’em tizerine alimane bir aragtirma ortaya ¢ikti; hepsi
orikse, gergedana veya hangi yazarin zikrettigine gore -Oppianos, Plinius ya da
Hesychios- bir bagka hayvana benzetilebilecek kimeralara benzerler.?® Larousse
universel, bir buguk ytizyil sonra, bunu onaylar: “Re’em Kitab-1 Mukaddes'te ger-

__ yerini tutar.”

387 E. Baratay, a.g.e. s. 46. 1776’da XV. Louis, Bourgogne’da Chapaize papazini ¢ok biiyiik bir kurdu
oldiirdiigii igin resmi olarak tebrik etmisti.

388 Takip edilen hayvanin pesindeki képekleri yaniltmak igin kendi izleri iizerinden tekrar baglangig
noktasinda geri donmek suretiyle yaptig1 kurnazlik. (¢.n.)

389 Disputationem philologico-physicam de sive animali reem in codice diviniori..., Wittemberg, 1711.
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Bertrand Hell Le Sang noir adli kitabinda bir béliimii Aziz Hubert’in sifacilik
inancina ayirir;*° 17. ve 18. yiizyillar boyunca, kuduz ya da sara hastalarinin
alinlarina ¢izik atilmasi ve kesislerin mucizevi ayin atkisini yaraya degdirmele-
rinden ibaret olan “kesi” ritiielinin siiregeldigini tespit eder. Huberten kesigleri
tanikliklar: ve iyilesme tutanaklarin1 koruduklarindan, kayitlar 1680-1730 yil-
lar1 arasinda on alt1 bin sayisina ulasmamiz: saglar, dini otoritelerin agik diis-
manligina ragmen boyledir bu. 1796’daki Fransiz isgali, manastirin satilmasi,
miilklerinin dagitilmasi hac ziyaretlerinin ve kesinin on yil kadar kisa bir siire
sonra tekrar baglamasina engel olamadi.

18. ytizyilin ikinci otuz yilinda olugsan masonik simgeler Yahudi-Hiristiyan
kiilliyatindan 6zellikle de onun batini yorumlarindan beslenmis olmalidir.
1784'te, bir Fransa Biiyiik Ustadi, Fransa Biiyiik Dogusu’na mensup yiiksek de-
recelilerden bir federasyon kurdugu zaman, bir bahgenin ortasina dikili hagin
tizerinde bir giil tasvir eden ve iizerinde “Beni yiireginin tizerine bir miihiir
gibi yerlestir” yazisi bulunan bir miihiir edindi; hagin alinda uzanmis vazi-
yette, yilan1 uzaklagtirabilme yetisinden giiciinii alan bir geyik durmaktayd.
Nesideler Nesidesi 8:6’ya yapilan génderme ve dekorun, agaglarin ve hayvan-
larin biitiinii, 0 dénem moda olan L’Encyclopédie tadinda ve Duchanteau’'nun
Carte philosophique’indeki (1775) yorumlara benzer, sentetik batini yorumlarla
6zdeglestirilen Yunan Kilise Babalari’nin geleneksel bir yaklagimini hatirlatir.®”!

Genel olarak pek elverigli olmayan “Aydinlanma”dan sonra, dnceki kar-
st Ornege ragmen, orman efsanelerinin alacakaranliginda, romantizm eski
inanglar1 yeniden canlandirarak simgelere yeni bir yon verir; Georg Friedrich
Creuzer (1771-1858) bu diisiintis tarzinin evrenselligini dogrulayarak Symbolik
und Mythologie’yi (1810-1812) yayimlamis olmalidir. Oysa Gorres’in (1776-1848)
Muystik adli eseri, devrim sonrasi “Yenilenme” taraftarlarinin halk dininden
destek aradig1 Katolik yaklasima gonderme yapar. Demokrasilerin Avrupa’nin
dort bir yanina yayildig1 donemlerde, Aziz Hubert efsanesine yiiz binlerce ka-
din ve erkek tarafindan inanilmasi ve bunun yiizyillar boyunca aktarilmasi
6nem tagiyordu.*? Ancak muzaffer akil is basindaydi ve gelenegin otoritesini

390 Le Sang noir, a.g.e., s. 160-178.

391 Bkz. Pierre Mollier, “Un embléme magonnique chrétien au siécle des Lumires”, Etudes d’his-
toire de I'ésotérisme iginde, ed. J.-P. Brach ve J. Rousse-Lacordaire, Paris, Cerf, 2007, s. 171-182.
Duchanteau’nun ve rahip Sabbathier'nin (L'Ombre idéale de la sagesse universelle, 1679) batini metin-
lerinin birbirlerine yaklagtirilmasi, Fransa Biiyiik Dogusu yonetici gevrelerinin yazdiklar rapor-
larda da yer alr.

392 Bagpapaz Migne’in (1844-1873) meshur Bibliothéque du clergé’si iki sdzliik igerir: Dictionnaire des
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megrulagtirmak igin tarihsel deliller yiginin1 kullanan “katedrallerin bilgin
piskoposlar1”’nin yéntemlerindeki yaklagimin sistemlestirilmesine ilham kay-
nag1 oldu: Kilise her yerde, her zaman ve herkes tarafindan inanilanlarin tem-
silcisiydi.®®

En 6zgiin girisim Solesmes’li bir Benedikten bilgininden, IX. Pius'un Curie
kardinali atadig1 Jean-Baptiste Pitra’dan (1812-1889) geldi; Kilise Babalari tarafin-
dan kullanilan sembollerin antik yazarlardan bu yana birbiri ardina yapilan kop-
yalar ya da halk inanglan yoluyla degil de 6nceden belirlenmis kurallarin goz-
lemlenmesiyle aktarildigini gostermek igin tarihsel yontemi kullandi. Kaisareiali
Eusebius’un (265?-340) Kilise Tarihi'nde igaret ettigi bir rehber metin olan, 2. yiiz-
yilda yasamig piskopos Sardis’li Meliton"un Anahtars, corpus olusturulmasini ve
kullanilmasini istemisti: Rahip sinift mesru yorumun sirrin1 kendiliginden elin-
de tutuyordu. Omriinii, ustalikla kullandig1 eski nadir dillerde yapilmig alinti-
lar ve daginik bilgi kirintilar1 yoluyla kaybolan 6zgiin metinleri aramaya adads;
bdylece Ermenice Physiologus'u yayimladi, Spicilegium Solesmense’si ise degerli
kesifler agisindan zengindi. 1884'te Analecta sacra spicilegio solesmensi parata’da
son haliyle yayimladig1, karma bir ortacag metni olan Codex Claromontanus’u keg-
fetmesiyle amacina ulagtigina inandi’* Derleme, bir tarikatin digeriyle yaptig
anlagilmas gii¢ yazismalarin dahil edilmedigi, bir tarum katalogu olarak orta-
ya ¢ikti. Geyikgillere ya da “cift toynaklilar”a ve gevis getirenlere yapilan yirmi
civar1 gondermeye Kitab-1 Mukaddes'ten yapilmis ilgili alintilar eslik ediyordu:
“Geyikler, havariler, krs. Mezmurlar (29: 9): “Rabb’in sesi geyikleri sigratir.
Mezmurlar 41 ilging sekilde burada yoktu; “avcilar” sirasiyla havariler, Isa ya
da Seytan icin kullaniliyordu. “Yilan” da asla Mezmurlar 41’e gébnderme yapmu-
yordu. Av Codex’te yer almiyordu. Protestan A. von Harnack (1851-1930) ya da
Katolik Monseny6r Duchesne’in (1843-1922) temsil ettigi elestirel ekol “efsanevi
ekol”iin*® derhal hakkindan gelmis olsa da kardinalin girisimi 19. yiizyilda ¢ok

1”7

légendes... histoires apocryphes ou merveilleuses (Douhet, 1850) ve Dictionnaire iconographique de figures,
légendes et actes des saints... (Guénebault, 1850).

393 Aziz Vincentius Lirinensis (6. 445) tarafindan verilen gelenegin tanimi budur.

394 T2, Tusculum.

395 Kimilerine goére Clef karacahil papazlar igin bir elkitabindan bagka bir sey degildi ve pasajlar
dogrudan dogruya Grégoire le Grand'in (540?-604) Morales sur Job'undan, Aziz Eucherius’tan (370-
450) ya da Aziz Eusebius’tan kopya edilmisti. Iddia tersine de gevrilebilirdi, geyigin ya da kartalin
“genglesmesi” gibi en énemli temalardan birinin eksikligi, bir kuralin yoklugunun aksi yoniine
de gitmisti. Bkz. ].-P. Laurant, Symbolisme et Ecriture, le cardinal Pitra et la Clef de Méliton de Sardes,
Paris, Cerf, 1988.
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sayida yayim yapilan ortagag Hayvan Oykiileri kitaplar1 sorununun éne ¢ikma-
sina yardimci oldu. O ise, hem manastir bagpapazi Dom Guéranger'nin (1805-
1875) hem de baskin siiphecilik kargisinda vazge¢gmeden 6nce Kilise Babalari'min
kullandiklar1 simgelere dair genel bir fihrist taslagim hazirlayan Dom Legeay’in
destegini alarak, Solesmes kesislerini harekete gegirdi.**

Bununla birlikte, “esas vahyin” ya da “esas gelenegin”* arayis: iizeri-
ne dayanan, simgelerin evrenselliginin aragtirilmas: sadece Katolik ortam-
lar ve Solesmes gevresiyle sinirh kalmads; yaptiklan igin katiligiyla iinlenen
Bollandist Cizvit rahipler bu ruhla eser vermigslerdi. 1849’dan itibaren, rahip
Charles Cahier (1807-1882) Pitra’ya kars1 qikmust1 ve Caractéristiques des saints
dans 'art populaire’i®® yazdiginda bagka bir ruh halindeydi. A¢ikga birbirinden
kopya edilmis otuz kadar “geyikli” aziz ve azizede ortak noktalar tespit etmisti.
Tekrar eden temalar arasinda ilk sirada, Aziz Gilles’in besleyici disi geyigi ben-
zerini Sens piskoposu Aziz Leu’de, iskenderiye piskoposu Aziz Baudelin’de,
Bourges piskoposu Aziz Aoust'ta, kesis hayatina gekilmis Niederaltaich pisko-
posu Aziz Guntuer’de buluyordu. Aziz Guntuer’i prens bir av sirasinda bul-
mus ve yeni bir manastir kurulmasi igin cémertge bagista bulunmustu, sanki
geyigin miidahalesi din adamliginin yiiksek sorumluluklar igin gerekli olan
ahlaki erdemlerin teminatiymis gibi3* Tamamen bagka kosullarda bile, geyik-
lerin varhigi ruhani megruiyetin teminatidir: Geyikler, disi geyikler ve yavru
geyikler Senlis havarisi Aziz Rieul’lin mezan civarinda insanlarla bir araya
gelir. Rahip Cahier, herhangi bir azizin kendi bayram giiniinde kendilerini yi-
yecek olarak sunan geyikler hakkinda, avin baglama tarihine dair bir alegori
olup olmadigini kendine sorabilmisti... diger bazilari, tekrar edilen ve zihni
bulandiran suga egilimin kaynag: “sehvetperest erkekler”in tuzagina diisen
Isvegli Azize Catherine gibi, kadinlarin erdemini koruyabilmislerdi; bazilariysa
gaipten haber aldilar: Hospitalier tarikatindan Aziz Julien’e ebeveyninin katili
olacag1 boyle bildirilmisti.

Charles Cahier, Aziz Leu ya da Aziz Hubert'in yani sira, Aziz Blaise’in ben-
zeri Aziz Menneés gibi birtakim benzerler ortaya ¢ikardi. Meseleye bu bakis agis1

396 Paris’te Sainte-Marie de la Source Manastir1 arsivlerinin gosterdigi gibi dev bir ¢alisma. Dom
Legeay “asn elestiri”ye maruz kalmaktan pek de tedirgin olmaksizin bu igi birakti.

397 Creuzer'in Symbolique adh eserinin y1ldiz1 Almanya’da 1820'li yillardan itibaren sénmeye baglamisti.

398 Paris, Poussielgue, 1867.

399 Kimi kesigler bu gekilde kaldilar, tipki Asya’da miinzevi Aziz Simeon ya da Bohemya’da Aziz
Yvon gibi.
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¢ok yonlii ileticilik iglevini teyit etti ve gelismekte olan bilimin “kars1 kamp”in-
da evrimciligin bagarisinin biraz olsun insanlara yaklastirdig1 hayvanlar alemi
i¢in, yeni bir ilginin pargasi oldu. Tarihsel yorumlama meselesi en iist seviye-
deydi, hayvan oykiileri kitaplar: ve azizlerin yasaméykiilerinin ¢ok sayida yeni
baskis1 yapildi, ornegin La Légende dorée’nin Fransizca konusulan diinyada en
az dokuz yeni baskis1 vardi; bagpapaz Migne'in Patrologie’si haricinde, Raban
Maur’un dort baskisi, Normandiyali Guillaume’un Hippeau tarafindan yapil-
mus (Le Bestiaire divin, 1852) li¢ baskis1 ya da Almancada Tilbury’li Gervasius'un
(1856) tig baskis: vardi, Du Fouilloux 1844-1864 yillar1 arasinda dort defa ba-
silmists. “Antikac1” derneklerinin ¢alismalarina dayanan sozliikler ve arkeoloji
elkitaplarinin sayilari artti, Montault'lu Monseny6r Barbier (1830-1901),*® Dom
Cabrol ve Dom Leclercq’in vs. yazdiklar gibi.

Légion d’'Honneur’de 6gretmenlik yapan Félicie d’Ayzac (1801-1881) Revue
de I’Art chrétien’de geyik tizerine iki makale yazmist1;*°! Plinius’tan bu yana (sifa
tarifleri de dahil) ve Isidor aracihigiyla ortacag hayvan 6ykiileri kitaplarinda
temalarin devamliligini hatirlatarak, zamanin ruhuna ait ahlak duygusunu 6ne
cikararak, Inciller'in dért duygusuna gore Isa ve havarilerle kurulan benzer-
likleri siniflandirmaya galismist. Ayni sekilde, bir minyatiirden yola ¢ikarak
Normandiyal Guillaume’un hayvan 6ykiileri kitabin1 yorumladi: Bu minyatiir,
elinde uzun bir sopayla havariler gibi vaaz veren, seytanlar1 avlayan ve kotii-
likkle savagan bir kesisin resmedildigi Sarmun (vaaz) del cerf dir; bu kesis geyi-
gin “alegorik” bir temsilidir; minyatiire eglik eden metin, bir adamdan ¢ikarti-
lan cinlerin gole atlayan domuzlarin igine girdikleri boliimii hatirlatir.*? Félicie
d’ Ayzac, Tanr tarafindan evlat edinilmenin ve giinah gikarmanin (Epiphane ve
Beda Venerabilis’e génderme) vaftiz erdemleriyle (basin hemen 6niinde bulu-
nan) ii¢ boynuz dali arasinda iligki kurarak ahlak¢i tanimlamalar: siralar; kalp
kemigi imanin giiglendigi ahenge uyarak sertlesir. Kisa kuyruk, en kaba kismi
goriiniir kilan algakgoniilliigiin isaretidir... Geyigin bégiirmesinin giicii aslinda
adaletli ruhun zenginliginin simgesiydi ve geyik dostunu korumak igin sava-
sirdi*® En ... olanlar ise bir 14. yiizyil yazar olan Vitry’li Pierre (Vitry’li

400 Mélanges d’archéologie, Arras, 1877.

401 “Le Cerf, étude de zoologie mystique au Moyen Age”, Revue de I'art chrétien 1864, cilt VIII, s. 543 vd.

402 Luka 8: 32-33.

403 Asti’li Bruno’nun (1048-1113) yorumladig1, Yesaya 35: 6’daki “geyigin sigrayist” ifadesi ya da
geyikgillerin dinlemede oldugunu nitelemek igin kullanilan, Plinius ve isidor’dan alintilanmig
“kulak kabartmak” ifadesinin giinliik s6z dagarcigina gegisi, ona isabetli diigiinceler ilham etti.
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Philippe, 1290-1360?) vasitasiyla Akteon mitinin Hiristiyanlagmasina ayrilmig
satirlardir: “Diana, Atheon’un (sic) ortiisiiz gordiigii, insan tabiatinin bulunma-
dig1 giplak Teslis’e hiikmeden bir tanricaydi” ve avci-Isa Yahudi siiriisii pesine
diistiigiinde, geyik/esir (Latince cervus/servus iizerinden yapilmis eski bir keli-
me oyunu) edilmisti.

Bir kisim “yerel bilgin” eski halk geleneklerine tekrar hayat vermeye caligti-
lar. 1882’de Reims'te, IV. Yiizyilin Miinzevi Azizi Ursace adli kiigtik bir kitap ya-
yimlayan bagpapaz Gustave Berriot da buna &rnektir. Tapinak S6évalyeleri'nin
getirdigi bu Dogulu azize ait kalintilar Aisne’deki iki kilise ¢evresi arasinda tar-
tisma konusu olur. Onlar1 mucizevi pinara kadar gotiirerek uzlastiran alt1 disi
geyiktir; burasi o giinden sonra “viicudun ve ruhun ategleri”nin tedavi edildigi
bir yer olur.**

Bu zincirin en ucunda bulunan, Bati Antikacilar Dernegi'nin iiyesi Louis-
Auguste Charbonneau-Lassay (1871-1946) Le Bestiaire du Christ’inde (1940)
“Melitonvari” ilhami yeniden ele almis olmaliyd1.#® Ozellikle de, son derece 19.
yiizyil tarz1 bir anlayisi, anlayamadig gergekleri halktan saklamanin gerekliligi-
ni miras almigti. Tiim gizemli dinlerde oldugu gibi gizlilik kural Hiristiyanlikta
da vardi ve “simgelere ve amblemlere” uygulaniyordu. Charbonneau-Lassay
“Savaggl Isa'nin Amblemi Geyik” (XXX. béliim) baglig1 altinda bir dizi taum-
lamaya girigti ancak bunlan kendisinden oncekilere kiyasla daha eksiksiz bir
bigimde ele alinmig bir tarihsel baglama yerlestirdi.

Avve monarsinin damgasini vurdugu bu tema, dinden bagimsiz ya da degil,
Hiristiyanlik unsurlarindan arindirma amaciyla kars: yonde eser veren tarihgi-
lerle halkbilimcilere ilham oldu. Henri Gaidoz, daha 6nce de gérdiigiimiiz gibi,
sifa uygulamalarim1 Diana/Artemis kiiltiiniin devamliiina baglayarak, efsa-
nenin birbiri ardina gelen katmanlarini ¢ok iyi tanimlamigts; Girit’te Rocca’da,
tanricanin tapiaginin kuduz hastaligina sifa olmasiyla tanindigini ancak bu-
nun, 1885’te tespit ettigi iizere,**® batil halk inancindan kaynaklanan tutkulu
bir siddetin sarmaladig1 popiilerligi devam eden haccin siirekliliginin altinda

404 Arcy-Sainte-Restitue ve Maast-et-Violaine parisleri; bkz. Jean-MarcBélot, Reliquaires, étranges pro-
cessions et Templiers de l'est soisonnais, Crépy-en-Valois, Ed. Du Galtz, 2002.

405 {1k baski Briiksel, Desclée de Brouwer. Ikinci yiizyihn piskoposuna yapilan isnadi dikkate al-
muyordu. Ahlakg yonii ¢ok 6n plandaydi, L.-A. Charbonneau-Lassay geyigin ciftlesmek igin bo-
giirtirkenki tavrinin gozleminden kaynaklanmis olamayacak, “Hiristiyan ailenin modeli geyik”
baglikli bir boliim hazirlamigti.

406 Bilinen son geteleler 1926 tarihlidir.
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yatan nedenleri agiklamadigini hatirlatti. Bununla beraber, bir 19. yiizyil insan
olarak, “batil inancin eski ¢aglarin bilimi oldugunu” ve Huberten kesislerinin
eski inanglar1 kan bagiyla miras aldiklarini1 diistintiyordu. Képeklerde kudu-
zun nedenleri arasinda, Wild Jagd, yani vahsi av esnasinda gokten diigen av eti
pargalarini ya da kadinlarin adet kanlarim yemis olmalarin sayiyordu.

Georges Lanoé-Villene (1863-1949) gibi tarihgiler tarihsel yontemi, sosyal
kullanimiyla sinirlandirarak dinsel simgecilige uygulamaya ¢aligtilar; Lanoé-
Villene 1916’da Principes généraux de la symbolique des religions'u okura sundu
ve Livre des symboles kitabinin bir béliimiinii geyige ayirdi*”” Ona gore, Akteon
miti Yunan halkinin dinsel-siyasal baglaminda anlam kazandi: Delfili rahip,
Elefsis gizemlerini ifsa etmis ve ormanin derinliklerine kagmisti, burada muha-
fizlan tarafindan yakalanmis ve katledilmisti. Miimkiin olan bir bagka senaryo
da, Kadmos soyu tarafindan Yunanistan’a getirilen Dionysos inancinin lehine
“eski Delficiligin sosyal talimatlarinin” terk edilmesiydi ki, bu da Delfi rahip-
lerinin intikamina yol agmigt1.*® Euripides’in Bakkhalar', cezbe halinden ¢ikan
Agave, Kadmos'tan Pentheus’un 6ldiigii yeri ona sdylemesini istediginde “...
Akteon’un bizzat yem oldugu yerde” diyerek buna atifta bulunmustu. Helen,
Iskandinav ve Galya diinyalar: arasinda yaptig1 karsilagtirma ona genel bir an-
lam kazandirmasina izin verdi: Geyik; sarlatanlarin sifacilik giiclerini tekelle-
rine almalarina ragmen, tipki Dionysos kesigsleri ve “bildikleri gizli erdemlerin
antik diinyadan Hiristiyanliga aktarilmasin1” saglayan (bizim milli gizemcili-
gimizin merkezindeki) Kelt ormanlarinin miinzevi din adamlar: gibi bu yola
stiluk etmis olanlardan tistiin olan*® bilge dini simgeliyordu. Boylece ileticilik
simgesi, 19. ylizyilin gizli bilimlerinin bakis agisiyla yeni bir epistemolojik bo-
yut kazandr: Iskandinavlarda geyik bir “iist diizey din adaminin hiyeroglifi,
eski batiniligin koruyucusu” idi, Sertorius’un disi geyigi ise disi bir kahin; du-
rum bdyleyken Elefsis gizemlerinin pesindekilerin yavru geyik derisine biiriin-
miis .. sasilacak bir sey yoktur.*®

407 Paris, Fischbacher, Sorbonne Teoloji Fakiiltesinin yerini alan 'Ecole pratique des Hautes
Etudes’de “din bilimleri” béliimiiniin kurucusu babas1 Albert Réville ile aym koleksiyonda. Le
Livre...., cilt I1I, s. 291.

408 Ovidius’a gore, otuz alt1 kpekten olusan siirti; Spartos, Argos, Boreas seklindeki isimleri Lanoé-
Villeéne’e gore, siyasi yorum tezini dogruluyordu.

409 19. yiizyilin ilk yarisinda kuramlagtirilan batini ve gizli diigiincenin biitiinii, halkin idraksizligi-
nin gerekli kildig1 bu, kutsal yerlerdeki sifreli aktarim kanitina bagvurdu.

410 Oppianos’un tasvir ettigi grup halinde yiizen geyikler “gizli manasiyla, diinyadan kagan ve
nereyi isterlerse oraya gidebilen kegisler”di. Yazar bu ytizden Tekvin 10: 9°da “Rabb’in indinde
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Ressamlara gelince, “diinyevi hayvan resimleri” tarzi biiyiik bagar1 sag-
lad1,*” bu hem saygi duyulan hem de ayni1 anda biiyiisii bozulan bir tabiata
duyulan minnettarhikt;, tipki 1884’te Salon de Paris’de Jules Didier (1831-1914)
tarafindan sergilenen, Vercingetorix tarzi uzun sagh ve biyikh bir Hubert'in,
elinde mizrak, diz ¢okmiis; kaderiyle yiizlesen, kafasinda higbir hag bulunma-
yan muhtegem bir on boynuzlu geyige hayranlikla baktig tabloda oldugu gibi.
Kopekler sakalli bir ugagin kirbaciyla durmuslardir, ilahi gii¢ tarafindan degil:
Agnes Delannoy’un vurguladig gibi “... bu eser, Ugiincii Cumhuriyet’in okul
elkitaplarinda pekala yer alabilirdi...”.

Ote yandan romantik edebiyat da vahsi av temasini ihmal etmemisti; Victor
Hugo, Légende du beau Pécopin et de la belle Bauldour’da*? bir ahlaki alegori insa
eder. Pécopin, onun avcilik becerilerini 6ven Seytan’in bizzat sahibi oldugu gii-
zel bir av techizatina rastladiktan sonra ¢ilgin bir yarisa kendini kaptirdig: i¢in
hem ruhunu hem de giizel sevgilisini kaybeder.

kahraman ava” Nimrod'u Eski Ahit’in Yunanca gevirisi Septuaginta’da, Yunanca yavru geyik anla-
mina gelen nebrod ya da nebros olarak gevirir.

411 Bkz. Agnes Delannoy, La Légende de saint Hubert icinde, Paris, Somogy, 1999, direction collective
des conservateurs du musée de la Chasse et de la Nature, s. 7.

412 Bruxelles, Méline, 1842.

182



14. Nasilsa Oyle:
Geyik Her Zaman Kendi Yolunda Kosar

eyik bugiin Paris’ten birka¢ diizine kilometre
‘ uzakta kovalanir ve avlanma alani dértnala iler-
leyen bir sehirlesme karsisinda geriler; kraliyet
avlarinin orman alani halen fle-de-France bélgesinin dii-
zenlenmesi iizerinde belirleyicidir ve bagkentin akcigeri
gorevini ustlenir; her zamankinden daha canl bir hayal
gilicli bu izlerin derinligini korur. Kisa bir zaman &nce,
Vincennes ormanindan ¢ikigta, “Chateau de Vincennes”
metrosu girigsindeki ilk trafik 1siklarinda, sorgun agacin-
dan yapilmis biiyiik bir geyigin otomobillerin yaninda
bekledigi goriiliirdii ve yesil 1s1kta gegis, ona Paris’in ka-
pilarina kadar ormani yeniden fethetme yolunu agardi.
Geyik severler arabalariyla kuyruk olugturur ve bazen de
avlanmayi engellerler. Buna karsilik yabandomuzu ya da
karacalar kalabaliklarin ilgisini ¢gekmezdi.*”® 1981'de, ilk
Maurois hiikiimetinde, Cevre Bakanhig miistegar1 Alain
Bombard'in (1924-2005) siirek avinin yasaklandigim du-
yurmasina Oyle biiyiik bir tepki gelmisti ki, Bombard
derhal istifa etmisti.
fleticilik nitelikleri zamana da uygulanir; H. Guidoz,
Huberten kesislerinin, 18. ytizyildan itibaren, “korku

413 Kapal bir alandan kagmak igin yapilan “geyik sigramas1” siklikla
arabalarin iizerinden gergeklegir.
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Resim 51. Beyaz Geyik
Hani, Edinbourgh.

184

hastaligi’ndan s6z ettiklerini ve Biiyiik Britanya ile
Almanya’da oldugu gibi kimi Fransiz bélgelerinde de
kuduz kopege “deli kopek” dendigini daha 6nce tespit
etmigti. Sara hastaliginin “biiyiik sayr1”si1 din adamlar
tarafindan kisa siirede Aziz Hubert’in keramet giiciiy-
le iliskilendirildi; Bertrand Hell, 1926’da Manuel du pe-
lerin’de, avcimin {tizerindeki Hiristiyan korunmasinin
“vahginin zaptedilmesi”ne bagh oldugunun altin1 gize-
rek bu ayn1 duruma igaret etti*** (Resim 51).

Sayetkopek siiriileri her kasim ayinda kutlanan yiizler-
ce Aziz Hubert ayini nedeniyle artik toplu halde kiliselere

414 Le Sang noir..., a.g.e. s. 273-284. “Que saint Hubert chasse la rage
du monde et la fureur des hommes”, Cahier des pélerins, 1990. Aziz
Hubert'in on ikinci ytizyili 1927’de Belgika’da, kraliyet maregali Kont
Meérode’un himayesinde, biiyiik bir térenle kutlandi.



girmiyorlarsa da hastaligin kovulmasi i¢in képek siirtilerinin kutsanmas: kilise-
lerin kapisinda yapiliyor ve uygulama, kopegin bir usak tarafindan tasmasin-
dan tutulmasini ya da bir képek bakicisinin nefte durarak ayine eglik etmesini
gerektiriyor; sunak ya da hemen etrafi, “hak edilmis yiyeceklerin” kiigiik plastik
torbalarla gotiiriildiigii, ortagagdakilere benzer tazi pay rittiellerinde kargimu-
za gikan, esas kurban boyutunu hatirlatan katliamlarla dekore edilir... C1lgin bir
tazi pay ritiieli (yavru geyikten biiyiik on boynuzluya kadar, bagina bakilarak
geyik olarak tanimlanan) hayvanin giristigi savasi, ormandan cayira ¢ikigini ya
da bir su birikintisinde “suya dalis an1”n1, kurnazliklarin1 tipki bir savasciy: tarif
eder gibi anlatir. Geyige hangerle “sunulan” 6liimii, hayvana yeni bir duygusal
bakisla giiclenerek,*® benzer sekilde dramatik yogunlugunu korur*¢ ve hayvan
ormana sinir1 olan bazi bahgelerde insanlarin yanina siginmaya ¢aligtigi zaman
zafer qigliklarimun yiikseldigi sayisiz olay, her vahsi hayvanin potansiyel olarak
insana dost olduguna dair sehirlesen toplumlarda yayginlasan yeni diisiinceyi
gliclendirir. Bununla birlikte, Walt Disney versiyonundaki karaca “Bambi” an-
lasmazliklara dair miikemmel bir model tegkil ettigi halde, yabandomuzu ya da
karaca avi ¢ok ender olarak benzer ¢atismalara neden olur. “Yeni dinler”in kimi
cevrelerinde, simgesel yorumlarin Hiristiyanlik unsurlarindan uzaklagtirilmasi,
79. Mezmur’da bahsi gegen “Tanri'nin bagini harap eden” yabandomuzundan
destek aldi; bunu yaparken de “kuzuya bir antitez” olusturulmaya ve “Kelt
Ronesans1” yayin organi L'Hespéride dergisinde*” okunabilecegi gibi, “geyik gibi
kopeklerden kagmak yerine... kopek siiriisiiniin tam ortasina dalan” domuzun
cesareti yticeltiimeye ¢alisildi.

“Ormanlar kral1”, yine de, Encyclopédies animales ya da Dictionnaires des
symboles’lerin*® neredeyse hepsinde seckin bir yere sahiptir ve bu imaj biiyiik
halk kitlelerine ulagan birtakim filmlere ilham verir: Roger Planchon’un Louis
enfant roi’s1 (1993), Hayao Miyazaki'nin Prenses Mononoke’si (animasyon, 1997),

415 Insan ve hayvani birbiriyle karigtiran gercek bir “hayvanct” miicadele, 6zellikle Anglosakson
diinyada giin yiiziine ¢ikt, bkz. Jean-Pierre Digard, “La Nature, culture de la vénerie” Vénerie
carrefour des arts iginde, supplément au n° 191 de Vénerie, 2013, s. 8-14.

416 Chronique du regne de Charles I X‘te (1829), Mérimée koseye kistirilan geyigi kralin 6ldiiriigiinii ve
onu servis etmeden 6nce incigini kesigini sahneye koyar ve orada bulunanlardan biri yiiksek sesle
yorum yapar: “Kral tipki bir kasaba benziyor”. Kraliyet geyik avina davetli kadinlarin, daha “sa-
vaggl” olan yabandomuzu avinin disinda birakilmalar: antik¢agdan miras midir?

417 N° 28, Yaz 1973. Yazar, Cernunnos’u unutarak, “Hiristiyan ytizyillarin topraga gémdiigii, atalari-
muzin vahgi domuzunu derin unutulmugluktan kurtarmaya” girisir, s. 3.

418 Bununla birlikte, Asterix’in diinya ¢apinda bagaris1 yabandomuzunu yildiz yapti.
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Pamuk Prenses ve Avct ve ayrica Dokuzuncu Lejyonun Kartal gibi televizyon dizisi
adaptasyonlar1.*?® Harry Potter’da da, bu “merkezi” temayi, yani geng Harry’ye,
oldiiriilen babasiyla (tek Hiristiyan yananlam olan) bir kurtarici temas kurma-
sin1 saglayan ve ruhlar arasinda ileticilik yapan “ustalikli” bir hayvanin sihirli
yaratimiyla miimkiin olan, diinyalar arasinda kurulan bir bag temasini bulu-
yoruz;** buna kargilik av, bu evrenin disindadir ve yapanlara da “ruh emici-
ler” denir. Ancak daha 6nce inceledigimiz simgesel temalarin biitiiniindeki de-
vamlilig1 en iyi ortaya koyan iki 6rnek Roger Planchon ve Hayao Miyazaki'nin
filmleridir. ilki, Louis en fant-roi (1993), monarsinin siyasi tecridinin en kotii za-
maninda giiphelerin pengesinde olan XIV. Louis’yi (1648'de, la Fronde karma-
sasinin baglarinda on yagsindaydi) sahneye koyar. Monarsinin sembol hayva-
nin1 6lmiis babasiyla iligkilendirerek onun hatirasini yagatir. B6lim séyle bir
goriintii ile baglar: Parkta, yatar durumda bir geyigin lizerine egilmis bir adam
heykeli; cocuk ona “Neden artik bana yardim etmek i¢in burada degilsin?” diye
sorar. Daha sonra geyik, yeralt1 diinyasindan gelmis gibi tlizerinde ta-
sinan bir 6lii hayvan seklinde, sonra ise ac1 ¢eken insan suratiyla, riiyasinda
¢ocuga goriiniir; kendisine layik olmadigina inanan ogulun yakarisina, oliileri
birakip mucizevi kaynaktan su i¢mesini ve sadece kendi giiciine giivenmesini
sOyleyerek karsilik verir. Bunun iizerine, “kalbini ¢tkarmaya”? tegvik ederek,
ona geyik kaniyla dolu bir ¢anak uzatir. Cocuk derhal, kral olarak kaderini ka-
bullenmek ve Condé’de zaferle karsi koymak igin yeterli cesareti bulur...
ikincisinde, yani Prenses Mononoke’de (2008) ise, Miyazaki evrensel kargilik-
lar1 olan simgesel imajlar yoluyla ve Batili kulaklara tanidik gelecek bir anlatiy-
la 14.-15. yiizyil Japonya’sina has bir durumu anlatmaya ¢ahsir. Bolgeyi harap
eden ve koétii ruhlarin esiri olmusg bir yabandomuzuna karg: kdyiinii korurken
yaralanan geng savasct Asitaka sifaci bir Saman kadina danigir; Saman ona aci
veren kétiiliigiin bir biiyiiden kaynaklandigini, bunu sadece ilkel ormana hiik-
meden geyik-tanrinin bozabilecegini aksi takdirde 6lecegini anlatir. Asitaka, an-
tilop boynuzlu ve geyik kulakl bir sigin tizerinde, bir dizi zorluga meydan oku-
— onu aramaya ¢ikar. Sirasiyla yabandomuzlari, maymunlar ve kurtlarin

419 Blanche Neige..., Rupert Sanders, 2011 ; L’Aigle..., Kevin Macdonald, 2011.

420 Rowling’in romanlarindan sekiz film ¢ekildi. “Animagus” ve totemle ilgili “patronus” terimleri
kullanilds; ¢ok sayida internet sitesi, insanlar1 kendi “animagus”unu secip geyik boyamalar ya da
kiipeler satinalmaya tegvik ederek bu tip tirtinlerden para kazaniyorlar.

421 Ask aasi geken geng bir prenses ona s6yle demisti: “Louis, her gece bir geyik gibi iizerime tir-
mandiginiz1 diglilyorum.”
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saldirilarina karg1 savagir. Bu hayvanlarin her biri kendi tarzinca yani temel
uyumu gozetmeksizin, orman yok eden demirci insanlara kars1 doviistirler.*?
Asitaka, vahsi insanin varyant: olan disi bir kurt-gocuk, “hayaletler kraligesi”
Mononoke ile uzun siire savagtiktan sonra onunla birlik olur; beraberce, orma-
nin uyumunun ve dliimden hayata dondiiren giiciin efendisi geyik-tanrinin pe-
sine diigerler. Bitki ve hayvan arasinda araci olan, gigeklenmis boynuzun sahibi
kisa zaman sonra onlara goriiniir. Fakat benzer sekilde geyigin pesinde olan
demirci insanlar da ona bir siire sonra ulagir ve bir arkebiiz darbesiyle kafasim
koparirlar. Arthur efsanesinde oldugu gibi, bas1 imparatora gotiiriilmelidir an-
cak kurban edilen hayvan, baginin pesinde, insanlarin yapilarini yakip yikar ta
ki sovalye Asikata evrenin diizenini yeniden kurup basini ona geri verene dek.
Filmin isledigi temalarin mecburen “kiiresellestirilmesi”, kurban kavrami ve
geyik ile dag arasindaki bag gibi temel cizgileri korusa da Hiristiyanhiga yap:-
lan gondermelerin yogunlugunu zorunlu olarak azaltmustir.

Televizyon dizisi Game of Thrones’un jenerik goriintiileri, her béliimii boy-
nuzlu kafalar ve ejderhaya karg1 koyan geyik ile siislenmis armalarla baglatir.
Olay, “duvarin ote tarafindan” yani oOliiler diinyasiyla diriler diinyasi arasin-
daki fiziksel sinirdan gelen vahsi bir halk tarafindan katledilmis, karni desil-
mig bir hayvanin goriintiisiiyle baglar.*® Bu mutlak hak ihlali goriintiisii, daha
sonraki bir boliimde, kabilenin ¢ok giiglii liderinin, Tristan tarzinda, “kurallara
uygun” sekilde et paylasimi yaptig1 gortintiilerle tezat tegkil eder.

Fred Vargas polisiye roman1 Dans les bois éternels'i*** bin yillhk kalp kemi-
gi efsanesi lizerine kurdu. Sorusturma, belirli bir gerekgeden yoksun benzer
cinayetler, bekaretlerini korumalarnyla bilinen geng kizlar ve garip bir bigim-
de kacak avlanan geyikler etrafinda cereyan eder; tiim kurallara aykir1 olarak
oldiiriilmiis ve geriye boynuzlari, sag ayag ile eti birakilmig bir hayvana ya-
pilan hakaret hakkinda, bir Norman kasabasinda yapilan bir “bistro” sohbeti,
komiseri harekete gegirir: Hayvanin sadece kalbi ¢ikarilmugtir. Biiyii kitapla-
n ve ortagag metinleri tutkunu bir meslektaginin yénlendirmesiyle biiyiiniin
izini stirmeye baglayan komiser, kendisine geyik boynuzu vererek onurlan-
diran, bunlar1 her zaman iizerinde tagimasini ve hi¢ yanindan ayirmamasin

422 Filmin ilk goriintiisiinde “Ilk zamanlar orman tiim alani kapliyordu” yazisinin bulundugu agag-
likli bir dag manzarasi goriiniir.

423 David Benioff’a ait Amerikan dizisi, 2016.

424 Versailles, Feryane, 2006.
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Resim 52. Maurice Denis, La Légende de
Saint-Hubert, “Hata” [yedi panoluk bir
seriden], 1897, Saint-Germain-en-Laye,
Maurice-Denis Bolge Miizesi.

Resim 53. Maurice Denis, La Légende de
Saint-Hubert: “Cehennemi Av”, 1897.
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Resim 54. Maurice Denis, La Légende de Saint-Hubert, “Mucize”, 1897.



sOyleyen kasabalilarin giivenini kazanir. Sonugta, suglu “biiyiicii kadin”in son-
suz genglik iksirini {iretmek igin, diger malzemelerin yani sira bakire geng kiz-
larin mezarindan aldig: saglarla karistirmak tizere kalp kemigini ¢ikardig: anla-
sihr.*? Bu 6rnekte Hiristiyanlastirma yoluyla gegisin igi tamamen bosaltilmistir.

Geyik, yine de, 19. yiizyiin hemen sonlarinda, giiniimiizde de hala oldugu
gibi, ayn1 zamanda tinsel olma iddiasindaki bir sanatsal girisime, simgesel res-
min bir bildirgesine ve bir sosyal modele ilham verdi; kiiltiirlii bir sanayici, li-
beral ve muhafazakar bir milletvekili ama ayn1 zamanda avci ve avlanmaya ¢i-
karken ailesiyle birlikte resmedilen bir Hiristiyan olan Denys Cochin’in** isyeri
icin Maurice Denis'nin (1870-1943) 1897’de yaptig1 La légende de saint Hubert
tablosu*” buna 6rnektir (Resim 52, 53, 54). Takibin farkh sahneleri bir dizi pano
halinde resmedilmistir ve bir nevi Tanr1’y1, kopeklerin burnunun dibindeki ge-
yikle “dogru yol”da olmanin cogkusunu aramaya ve takipgilerin “hataya diig-
tiikleri” zaman ruhlarinda dogan siiphelere bir davettir; Mesnie Hellequin'in
cehennemi takibinde de yolu kaybetmekten bahsedilir. Son sahne, iizerinde bi-
nicisiyle Hubert'in atinin dimdik durdugu, iiniforma ve av ¢izmesi giymis me-
leklerin yagh adamun zaferini kutladig: sirada, parildayan hagin agirhig: altinda
beli biikiilmiis bir geyigi ve diinyanin merkezi olan biiyiik bir agacin altindaki
Hubert'in aydinlanigini gosterir; yolu izlemek igin gerekli aracilar olan kopek-
ler artik ortadan kaybolmuslardir.*?

Ressamin ve finansériiniin gectikleri yollar paraleldir; Denis 1898'de
Roma'’ya varir, Cochin ise 1895-1896 kisinda ona yazar: “Bir nesneye duyulan
¢ekim, gevre kosullarina ve engellere karsi bu mutlak unutus, bir hayvanin pe-
sinde oldugu kadar bir diisiincenin pesindeyken de hissedilen duygulardur...
Ve bu noktada Aziz Hubert anlatis1 ortaya qikar. Farkli arayigslarimizda, bunu
en az hayal ettigimiz anlarda... dinsel bir diisiince bizi derhal durdurur: Isiltih
bir hag bir geyigin boynuzlar arasinda belirir ve ava diz ¢oker.”

425 Yazar, komiserin karisi ile meslektaglarindan biri arasinda bir agk entrikasi olustururken birgok
kez de “boynuz tasimak” tavsiyesini tekrarlar.

426 Denys Cochin 1985'ten itibaren, ekibin renklerini giyerek, Melun yakininda Villefermoy orma-
ninda Kont Greffulhe'nin maiyetinde avlaniyordu. Cok sayida taslak cizen Maurice Denis'i oraya
davet etmigti.

427 Bkz. La Légende de saint Hubert..., a.g.e. Nebi (peygamber) ressamlari ve Pont-Aven ressamlari ara-
sinda yaygin olan ruhsal arayis girisimi, Gauguin’i Tahiti’ye, Sérusier’yi Kabala'ya, Filiger, Denis
ya da Verkade’1 Katoliklige yoneltmisgtir...

428 Eserlerin tamami, Saint-Germain-en-Laye’de “Prieuré”de Maurice-Denis Miizesi'nde sergilen-
mektedir. Geyik, Isa’yla 6zdeslestirilmez ve boynuzlar bitkisel yoniiyle gizilir.
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Resim 55. Madeline Diener’in alcak kabartmalan, Saint-Maurice Manastin’nin modem vaftizhanesi, Valais, 1982.
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41. Mezmur, isviqre’nin Valais kantonunda, Saint-Maurice manastirinin mo-
dern vaftizhanesinin algak kabartmalarinda resmedilmistir (1993);'® sanatgi-
s1, Madeline Diener (1930-2000), Tanr1’ya dogru yiiriiyiisiinii tasa resmederek
onu “giiniimiiz i¢in bir yaratilis nesidesi”nin 6nemli bir pargas1 haline getirdi.
Vaftizhanede, vaftiz havuzunun, bugiinkii manastir kilisesinde kullanilan an-
tik kiirsiiniin traverten tagina yontulmus ti¢ dilimli blogundan, yedi kertikten
su akar. Bunlar Isa’'nin kendini feda etmesiyle insanlarin kullanimina verilen
bir yeryiizii cennetinde Kutsal Ruh’un liituflar1 ve Tanr1'min suretidir. Affedilen
Adem ve Havva oradan su igerler. “Cok iireyen” bir tavsan ve iizim asmasini
gagalayan kuslar, ¢evrik cifte bas olarak resmedilmis, su icen bir disi ve bir
erkek geyikle yan yanadirlar (Resim 55) ve daha 6nce gordiigiimiiz Kartaca ve
Laterano San Giovanni Bazilikas: vaftizhanelerini hatirlatir. Manastirin simge-
sel stislemeleri iizerine yazilmis yorumlar, sanatginin Vahy’i, Yunanistan’dan
gecerek Mezopotamya’'dan antik Misir’a, ¢ok eski semboller biitiiniine bagla-
ma arzusunu teyit eder. Su teminiyle ilgili herhangi bir kaygi olmaksizin, yeni
bir vaftizhane yapimi binanin genel 1slah1 kapsamina alind1** ve nymphalara
adanmis antik bir kaynagin bulundugu bir sit alaninin varhig: arkeolojik kazi-
larda tesadiifen tespit edildi.**! Su anatemas, vaftiz havuzunun etrafin1 gorsel
bir yorum gibi ¢evreleyen duvar mozaiklerinde de devam eder: Bir “hayat ges-
mesi”, garmiha gerilenin yarilmig bogriinden su ve kan gikiyormus gibi akar
ve inananlarin simgesi kiigiik baliklar ilahi balik Ixthus'un pesinden akintidan
yukar gikarlar. Cesme, vaftizhane sularinin yoniiniin, yalnizca yeryiizii cenne-
tine dogru cevrilmesine kargilik gelir. Sonrasinda, vaftizhanenin tag blogunun
tizerinde durdugu sekizgen vaftiz havuzuna gonderme olarak, Yakup’un ku-
yusunun tag1 {izerine oturmus bir Isa’y1 goriiyoruz.

Amerika Birlesik Devletleri'nde Anayasa Mahkemesi yargici Scalia’nin
Cibolo Creek Ranch’te (Teksas) 13 Subat 2016’daki oliimii hakkinda, cagdas
komplo teorilerinin uzantisi olarak ortaya ¢ikan bir polemik ilging sekilde ko-
numuzla ortiistii. Washington Post’un bir makalesi bu ciftligin, “gizli” (secretive

429 2016'da Soissons’a atanan piskopos, armalar1 arasina nehirden su igen bir geyigi katmgt1.

430 Kilise 1942’de kayalarin diismesi sonucunda kismen yikilmugtu.

431 Bkz. Madeline Diener’e hayat: boyunca eglik eden Marie-Jeanne Coloni, Madeline Diener, sculptures
et mosaiques, Saint-Maurice, Saint-Augustin, 2011. Manastir, “Thebai lejyonu” sehitliginde yer alr.
Liderleri Maurice ¢ok sayida adamuyla birlikte imparator Maximinus'a itaati reddettikleri igin 3.
ylizyilin sonlarinda idam edilmiglerdi. M. Diener, Kuzey Afrika ve Roma modellerini biliyordu ve
bunlar iizerinde diigtinmiigtii.
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society) olarak tanimlanan bir tiir “Saint-Hubert tarikat1”nin, geleneksel avin
tére ve uygulamalarim1 korumaya adanmis uluslararas: bir aval derneginin
bulugmalarina (ruhban meclisi) ev sahipligi yaptigini ortaya ¢ikardi. Dernek,
1695’te Avusturya’da kurulmus bir sovalye tarikatinin gergek mirasgisiydi
ve ayin ile hiyerarsiyi belirli bir giyinis tarziyla (gazetenin sitesinde yargig
Scalia’nin siyah bir elbise iginde fotografi bulunuyordu) birlestirmisti. Tarikatin
sitesi, Ispanya Krali Majesteleri Juan Carlos’un tarikatin koruyucusu oldugu-
nu, eski Biiyiik Ustad'in Avusturyali Arsidiik Andreas ve gorevdeki Biiyiik
Ustad'in Stefan von Habsburg-Lothringen oldugunu, duac ve gévalyelerin
ondan sonra geldigini belirtmektedir.**> FBI'in sorugturmasinin kisa kesilerek,
yargicin Sliimiiniin dogal oldugunun hizla agiklanmasi makalede sagkinlikla
belirtilmekteydi.

Stisleme sanatlari, tipki boynuzlar kusla iliskilendiren bu Kanada afisi gibi
(Resim 56), geleneksel birikimi goniillii olarak 6diing alirlar, ancak hayvan dov-
melerine duyulan bu hayranlik, insan1 canhilar diinyasindaki komgusuna yak-
lagtiran bu “beden sanat1”, 6zellikle simgesel anlamlarin siirekliligine sahitlik
eder. Onlarca internet sitesi, kollari, bacaklari, gévdeleri ve sirtlar siisleyen
geyikgil gizimlerini, onlar1 efsanelestirerek sunarlar; baz1 yorumlar gergek bi-
rer dinler tarihi dersi gibidir.*® Boynuzlarin bitkiyle iliskilendirilmesine grafik
gizimlerde ¢ok sik rastlanir ve baz1 yorumlar onlari, bazen tizerinde kuslarla,
hayat agacina yaklastirir; disi ve erkek geyik birlestigi zaman dé6vme, tipk: bir
tilsim gibi, yasamun, bir agkin koruyucusu olur. Tarihsel hatirlatmalarin sayisi
coktur: Paleolitik agda, Eski Misir’da ya da Kizilderililerde yarattig1 husudan
Hiristiyanligin seytanlagtirdig1 Galyalilarin boynuzlu tanrisina kadar her tiirlii
gondermeye rastlanir.** Boynuzlarin diisiisii ile yeniden ¢ikis1 Isa’nin 6liimii
ile yeniden dogusuna, yakalanmis ve 6ldiiriilmiis geyik de ilahi kurbana yani
beden bulmus Tanri'ya benzetilir. Biarritz'in bir stiidyo katalogunda dikkat

432 24 Subat 2016 tarihli makale; bu tarihte tarikatin bir internet sitesi vardi: www.iosh-usa.com.
Sitede genis koseli bir hagin iizerinde geyik bag1 amblemi ve “yarattiklarim yiicelterek Tanr1'y1
yticeltin” anlamina gelen Deum diligite animalia diligentes yazis1 bulunuyordu.

433 Ornegin www.tattoome.com (2016) internet sitesi siirekli olarak giincellenir. Internet ansiklope-
disi Wikipedia da dsvme yaptirmakla tarikata gegme, girme arasinda bag kurar. Geyigi ikizler bur-
cuyla iligkilendiren moda, astrolojiyi dogrulayabilir.

434 Bir onceki dipnotta isaret edilen internet sitesinde seytanlagtirilmig bir geyik kafas1 resmi, ayn
zamanda da Fransiz krallarinin ugan geyigi yer alir. Boynuzlar arasinda bulunan Siilleyman’in
miihriine (alt1 kégeli y1ldiz) dair bir bagka 6rnek de verilmigtir.
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Resim 56. Kus boynuzlu
geyik kafasi, Louise ve Pierre
Charrier’nin gizimi.

Resim 57. (sag taraf)
Bir boynuz dévmesinin

fotografindan yapilmis gizim.
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gekici bir 6rnek bulunur: Ayiyoncasi yapraklariyla gevrili
on boynuzlu bir geyik basi, Masonlugun da benimsedi-
gi simgeyi, ortasinda Tanri'min géziiyle, parildayan tes-
lis tiggenini boynuzlar arasinda tagir; bu biiyiik d6vme,
yaptiran kiginin goévdesinin tamamimi kaplamaktadir
(Resim 57).

Touraine’de, la Bédouere bélgesi hayvan parkinda,
boynuna tutunan bir yiiziiciiyle birlikte, hatta sirtinda
bir ¢ocukla suyu gecerek gosteri yapan rehber bir disi
geyik, cagimizda vahsi 6zellikleri evcil hayvanin 6zellik-
lerine uydurma egilimine bir 6rnektir.*

435 Park yalmzca ara sira halka agihr.



SONUC

eyik, Kuzey Asya ve Avrupa ormanlarinin tar-
thmasm krahdir: Kelt ile Galya, Kirgizistan ile
Sibirya diinyalarinin tanrilar1 ve ruhlar gosteris-
li boynuzlar takmazlar miydi? Cernunnos’u ya da Tann
Daglar1’nin Maral Ana’sini diigtintin. Erigsilmez daglarda
dolasmadig1 zamanlarda yeryiiziiniin magaralarinda
ya da ormanin derinliklerinde saklanan geyik, kutsalin
mekan tuttugu yerde yagar. O, bir tanr, bir ruh, bir peri,
ruh rehberi bir hayvan, 6liim ve yeniden dogus ayininin
canh simgesi, manevi bir rehber, iki diinya arasinda bir
araci, Islam peygamberinin elgisi ve Isa'nin kendisi oldu.
O, biitiin bunlard: ve biitiin bunlar olmaya da devam
ediyor ve hig siiphesiz bunun temel sebebi, diisiisii ve
yeniden cikisiyla her seyin 6ldiigiinii ve yeniden dogdu-
gunu ve yasam dongiisiiniin sonsuz oldugunu gosteren
boynuzlarindadir. Oliimiin ve yeniden dogusun iistad:
geyik, canlilarin oldugu kadar ruhlarin da diinyasina
aittir. Hemen hemen her yerde ve her zaman onu kutsal
yapan da budur.
Ancak mitler, Avrupa’da oldugu gibi Kuzey Asya’da
da; olaganiistii, gizemli, diger her seyin iizerinde bir ge-
yik, hem erkek geyige (boynuzlar) hem de disi geyige
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(ana) benzeyen bir hayvan, bir gesit hermafrodit bir yaratik istedi. Sibirya’daki
Maral Ana’y, tanriga Diana’nin arabasina kostugu altin boynuzlu disi geyikleri
ya da sovalye Guigemar'in takip ettigi boynuzlu beyaz disi geyigi diisiintin.
Erkegin ve disinin giiciinii birlestiren bu benzersiz geyikgil artik bir hayvan
degil bagka bir varligin aracidir. Hatta dogatistiine ya da gokler dlemine dogru
yiikselme yetenegini vurgulamak igin geyikgile kanat atfedilmedi mi?

Yahudi-Hiristiyan ve Miisliiman dinsel gelenekleri bu hayvanin efsununu
sahiplendiler ya da miras aldilarsa bu, onu derhal yeni inanglarin hizmetine
sokmak igindir. Sayet geyik rehber olduysa rehber kalacaktir, tipki goriiniir ve
goriinmez diinyalar arasinda araci oldugu gibi. Islevi devam etse de efendi de-
gisir. Ruh, peri yerini Hiristiyan ya da Miisliiman azize birakir. Ister bir tanr
isterse bir yiice ruh tarafindan gonderilsin, hayvan artik Isa’nin ya da Islam
peygamberinin aracidir.

Ama geyik bundan ¢ok daha fazlasidir. Kutsallig1 onu, insanlar, tanrilar ve
ruhlar arasinda sadece bir arac1 ya da iki diinya arasinda bir vasitadan ibaret
olmayan, benzersiz bir hayvana donisttiriir. “Aglamalar1” ve 6zellikle, tipki
Islamda oldugu gibi Hiristiyanlikta da tasdik edilen konusmasi, ayrnu sekilde
onu hayvan ile insan arasinda bir konuma yerlestirir... Yani insanlagsmus bir hay-
van soz konusu olacaktir... o geyik ki vahsi olanin ta kendisi, ehlilestirilemez
hayvan! Elbette Asya ve Avrupa gelenekleri geyige insanlarla belli bir yakinlik
atfederler ancak herhangi bir insanla degil. Biiyiiciiler, Hiristiyan ve Miisliiman
azizler, orman adamlar disi geyikler tarafindan emzirilebilir ve hatta yetistiri-
lebilirler (Aziz Gilles, Aziz Mammes, Demir Baba vb.). Sadece onlar geyikle-
re binebilir ve hatta onlar1 sabana kosabilirler. Bu istisnai varliklarin simgesel
kigileri biiyiicii Merlin ya da Anadolulu geyikli veli Geyikli Baba’dir. Ancak,
genel kural olarak, geyik her zaman insandan kagar, ehlilegtirilmekten kagar.
Iskandinav mitleri uzmani Tolkien’in Yiiziiklerin Efendisi'nin sinema uyarlama-
sinda gostermek istedigi de muhtemelen budur: Insan bigimli 6liimsiiz yara-
tiklar, aslen ruhlar olan elflerin krali Thranduil, insanlar atlara binerken, deva-
sa bir geyige binmektedir. Tolkien, Ibrahimi dinlerin ortaya gikisindan énceki
inanglarda bu hayvanin sahip oldugu yere, kendi tarzinca bir sayg: gosterisin-
de bulunmusg olmalidir.

Geyigin, rehber, ruh rehberi, din degistirici ya da miirsit iglevlerini en iyi
ortaya koydugu mecra avdir. Isa’nin ve sufi seyhlerin araci olan geyigin muci-
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zeler gergeklestirmesine ve dinin gizemlerini ortaya ¢ikarmasina gore, av ilahi
ya da ruhani olabilir. Avci o zaman avlanana doniigiir. Fakat eger avci, hem
insanin kendi hirslarina hakim olmasi yoluyla kendine ve hem de avina, gebe
digisine ve yavrusuna saygi duymasin gerektiren belli ahlak kurallarina riayet
etmezse, av ugursuz ya da “vahsi” olabilir. Kafkas prensi Biynéger’in avinin
hiiziinlii sonunu ve Kral Arthur’un durmaksizin yeniden baglayan avin dii-
stiniin.

Oliimsiizliigiin, 6liime galip gelen yasamin, yeniden dogusun, yeniden
diinyaya gelisin simgesi geyik, 6liimiin mistik deneyimi olarak goériilen kutsa-
Iin canhli kaynaklarindan biridir. Tasviri koruyucudur, disisinin siitii kadar eti
de sifal1 6zelliklere sahiptir, boynuzlar1 kadar digleri de tilsim ve ugur kabul
edilir, postundan ayin giysileri dikilir. O, yticeltilen, sevilen... ama avlanan ve
yenen bir kutsaldir...
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