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ONSOZ

Her gecen gin etkisini biraz daha gosteren kiiresellesme ile ade-
ta gittikce daralan ve kuculen diinyada, insanligin olusturdugu ge-
leneksel kurumlar ve anlayislarin kendisini sorgulamak durumun-
da kaldig bir gercek. letisim arag ve gereclerindeki hizh gelisim ve
teknoloji ile kiiresellesme siirecini yonlendiren kiiresel gii¢c odakla-
nnin dinya ¢apinda siyasal, kiiltarel ve askeri hegemonyalarim ge-
nisletme yoninde yurattikleri politikalar, bir yandan 6teden beri
var olan geleneksel degerleri tehdit edip, yerel kimlik ve kiilturel de-
gerleri sarsarken, diger yandan Bati paradigmasinda 6n plana ¢ika-
nlan o6zgurluk, sivillesme, liberalizm ve akilailik gibi degerlerin ev-
rensel boyutta tartisilmasina yol acmaktadir.

Bu siirecten din de nasibini almaktadir. Bir taraftan giincel pa-
radigmalar karsisinda, baghlan vasitasiyla kendi geleneksel deger
ve anlayislarim sorgulamak/yeniden degerlendirmek durumunda
kalan dinler, diger taraftan gittikce kiictilen diinyada birbirleriyle de
ylizlesmek durumundadirlar. Oyle ki cok kiilturliliik ve ¢ok dinlili-
gin kacimlmaz bir durum haline geldigi toplumsal yapida, dinler,
kendilerinin var olusunda hayati derecede 6nem tasiyan hakikat ve
gercek ogretilerini sorgulamak ya da yeniden gézden gecirmek du-
rumunda kalmislardir.

Benzer sekilde dinler, yasadigimiz donemde yuzytize kaldigimiz,
siddet, teror ve catisma gibi sorunlar karsisinda takindiklan ya da
takinmalan gereken tutum agisindan da gerek kendi baghlarinca
gerekse otekilerce sorgulanmak durumundadirlar. Dinlerle kiiresel-
lesme siirecine yon veren hegemonyal glicler arasindaki iliskiler de
bagh basina bir sorun olarak karsimizdadir. Oyle ki siyasal, ekono-
mik ve askeri anlamda gutct elinde bulunduran iktidarlarla tarihsel
ve kiltirel anlamda kendisini 6zdeglestiren dinsel gelenek (Hiristi-
yanhk], kuresellesme olgusunu evrensel anlamda yayilmacilik agi-
sindan altin bir firsat olarak gormektedir.
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Elinizdeki ¢calisma, dinin siyasal guiclerle ve yasanmakta olan
siddet, terdr ve ¢atigmayla iligkilerini, dinlerin birbirlerine bakigim
ve farkliklarla bir arada bans icerisinde yasayabilme konusundaki
yaklagimlarim tartismaktadir. Cahsmanin bdélimlerini olusturan
materyal, daha énce Avrupa Giinliigit: Euro Agenda, Islamiyat, Tez-
kire ve Sivil Toplurn gibi cesitli dergilerde yayinlanan makelelerden
olusmaktadir. Ancak bu ¢alismalar, gozden gegirilip kitap formatin-
da yeniden degerlendirilmis ve yer yer kisaltmalarla birlikte baz
ilaveler yapilarak kitaba alinmstir.

Sinasi Gunduz
8.11.2004, istanbul



I
DIN, TEROR VE SIDDET

ABD'nin etkin medyatik vaizlerinden Baptist rahip Jerry Fal-
well'm, Amerika’daki CBS televizyonu 60 Dakika programinda,
Hz. Muhammed'in sahsinda Islam ve Islami degerleri siddet ve
terorle ic ice gosterme girisimi, diinyanin dért bir yaninda yasa-
yan Muislimanlarnn (hatta Misliman olmamakla birlikte sag-
duyulu davranan baz Batih entelektiiellerin) hakl tepkisine yol
acti. Messianist ve Binyilcl beklentileriyle 6n plana ¢ikan, Hiris-
tiyan fundamentalizminin atesli temsilcilerinden Falwell'n bu
cikisy, akla, ilk bakista su iki soruyu getirmekteydi: i. Bu cikis,
Batide son dénemlerde yayginlasan dinler arasi diyalog ve fark-
lilarla bir arada yasama soylemlerinden ciddi bir kinlma/aynl-
ma noktasim mi ifade etmektedir? ii. Bu iddialar, Orta Cagdan
miras kalan, Islam karsiti geleneksel Hiristiyan tutumuna, Is-
lam ve Musliimanlarla ilgili haksiz ve mesnetsiz iddia ve karala-
malara bir geri dénisiin mi habercisidir?

Islami degerler ve Miisliimanlarla ilgili son dénemlerde Bati
medyasinda, kilise cevrelerinde ve siyasi mahfillerde yapilan yo-
rum ve degerlendirmelere bakildiginda Falwell'in Islam karsith-
giyla 6n plana ¢ikan u¢ ve marjinal bir 6rnek olarak bir basina
olmadigi, 6teden beri Bat1 kamuoyunda olusturulmaya calisilan
ve kokii tarihe uzanan Islam karsit1 bir kampanyanin parcasi ol-
dugu anlagilmaktadir. Falwell'n bu masa basi, haksiz ve mes-
netsiz iddiasi, Islam karsit1 bireysel bir goriis olarak kalmamak-
ta; Hiristiyan Batida, kendisinden 6nce ve sonra, gerek cesitli et-
kin ve etkili din adamlan gerekse bircok siyasal lider ve askeri
yetkili tarafindan dile getirilen Islam karsiti yaklagimlarla bir in-
sicam gostermektedir.!

1 Ornegin ABD'li general William Boykin, 2003 Haziran'da Oregon'da yaptig1 bir
konusmada islamalann ABD'den nefret ettiklerini, zira kendilerinin Hlristiayn
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Yalmzca dinsel bir gelenege, bir basina su ya da bu inanca
baglanmasi olas1 gérilmeyen, sosyal, siyasal ve kultiirel cesitli
nedenlerden kaynaklanan kiiresel siddet (6zellikle Ortadogu ek-
senli siddet) ve terdr eylemlerinden hareketle, siddetle baglanti-
I1 bireysel olaylar ve kisilerle bu olaylarin arka planinda yer alan
sosyo-ekonomik, siyasal ve kiiltiirel etkenlerden ziyade, Islam ve
Islami degerlerle ilgili bir yargilama siirecinin bagladig1 dikkati
cekmektedir. Ornegin bu cercevede, Avusturya, italya ve Fran-
sa'dan ABDYye kadar birgok tilkede cesitli din adamlarinn, hi-
tap ettikleri cemaatlerini, Orta Cag islam karsit1 nefret duygula-
niyla harekete gecirmeye gahstiklari, baz1 olugumlann {slam ve
Misliimanlar karsiti kamuoyu olusturma ya da var olan kamu-
oyunu harekete gecirme girisimi iginde bulunduklan goérilmek-
tedir. Bu baglamda, bunlardan bazlari, Islam karsit1 séylemle-
rine mesruiyet kazandirma noktasinda, Avrupa'da hizla artan
Misliiman nifusun yakin zamanda Avrupa'y: ele gecirecegi te-
masini islerken;? bazilar da Mislimanlarin Hiristiyan Bat1 igin
gittikce artan bir tehlike oldugundan soz etmekte ve isi, gesitli
Bati tilkelerinde gogmen iggi statiisiinde ¢alisan Misliimanlarin
kovularak yerlerine Dogu Avrupa'dan Hiristiyan ig¢iler getiril-
mesini' teklif etmeye kadar vardirmaktadir. Yine bu cergevede,
kimi siyasi liderlerin Batih giglerce Asya ve Ortadogu'da yiri-
tilen askeri operasyonlarn yeni bir Hach Seferi olarak tamimla-
malarn ya da -bazilannin yaptig gibi- uluslar arasi terdre kars:
yurutilen etkinlikleri, Hiristiyan Batinin ¢agdas kazanimlarinin
geri kalmigs Masliman Doguya kasi savunulmasi olarak nitele-
meleri, bu yaklasimlarin/tutumlarn, kéki Orta Caga kadar
uzanan islam karsit1 Hiristiyan refleksin giincel yorumu oldugu
kuskusunu giiglendirmektedir. Ayrnica bu yaklasimlar, olas1 bir
Gclnci dinya savasmin, Misliimanlarin ve Hiristiyanlann te-

olduklarim, Yahudi-Hiristiyan bir kokenden geldiklerini ve diigmanin seytan
denilen birisi oldugunu belirtmistir. Yine o, Somalide'ki bir operasyon ile iligi-
li olarak “Benim tanrimin onun tanrisindan yiice oldugunu ve benimkinin ger-
¢ek tann onunkinin ise yalmzca bir put oldugunu biliyorum” demistir.

2 Ornegin Tiirkiye'nin AB'ye girisi konusunda itirazlanm dile getiren Vatikan'in
gesitli yetkilileri sikga Avrupa'min Hiristiyan gelenegine vurgu yapmakta ve
AB'ye girecek olan Turkiye'nin biytk Misliiman nifusuyla buna zarar vere-
cegini dile getirmektedir.
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mel karsit taraflan olduklan bir medeniyetler catigmasi seklin-
de olacag gorusiyle tamnan Huntington'un,3 bu teorisine pirim
verenlerin hatta onu destekleyenlerin sayisinin oldukga kabark
ve Bati kamuoyu olusturmada etkili olduklan kuskusunu da
desteklemektedir.

Islam gibi, ismi bir yonden kelime anlam itibaryla barig ve
esenlik olan bir dinin siddet ve teror tireten bir din olarak géste-
rilmesi, “alemlere rahmet olarak génderildigi” vurgulanan bu di-
nin Peygamberinin siddet ve terdr yanhsi olmakla itham edilme-
si ve Batili zihinlerde Islam ve Islami degerlerin siddet ve terérle
yan yana olduklarn yargisinin yerlestirilmeye ¢alisilmasi oldukca
endise vericidir. Kaynaklan ve dayandig: geri plan agisindan son
derece kompleks ve karmasik bir yapida olan gesitli siddet ey-
lemlerinden hareketle yapilan Islam ve Misliimanlarla ilgili bu
yargilama, gergekte adil ve nesnel bir degerlendirmenin mi Gri-
nidir, yoksa kéki tarihin derinliklerine uzanan Islam karsiti
Hiristiyan bakisinin bir modem versiyonu mudur? Batidaki bu
iddialar bir tarafa, gercekten de Islam’in siddete bakis1 nasildir;
tarih boyu Misliimanlarin siddet ve terére yaklasimlari nasil ol-
mustur; savunmaci bir refleksle, hicbir Misliman siddete pirim
vermez ve ona basvurmaz yaklasimi dogruyu yansitir m? Ben-
zer sekilde, Islam1 ve Miisliimanlan siddet ve terér yanhs: ol-
- makla suclayan Hiristiyanlar ve Batih paradigmalar, gercekten
de -iddia edildigi gibi- gerek tarihte gerekse gliniimiizde siddet
ve terdre karsi durmus/durmakta, baris ve esenlik pesinde mi
kosmaktadirlar; onlarca bans ve sevgi dini olarak yansitilan Hi-
ristiyanlik ve Hiristiyanhifin kurumsal goévdesini olusturan kili-
se, gercekte ne kadar bans ve sevgi yanhsidir? Stiphesiz biitiin
bunlar Gizerinde durulmasi ve cevaplanmasi gerekli sorulardir.

Son sordugumuz soru baglaminda tarihten giiniimiize Hiris-
tiyanhig inceledigimizde, siddet ve terdre karsi cikma konusun-
da Hiristiyanhk ve Hiristiyanlarin hi¢ de iddia edildigi gibi olma-
diklanm séyleyebiliriz. Ornegin, bagvurulan/bagvurulacak sid-

3 S. Huntington, “The Clash of Civilizations?", Foreign Affairs, 72:3, Summer
1993.
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dete zemin olugturma konusunda Incillerde isa'ya atfedilen
“yeryliziine bang getirmeye geldigimi sanmayn; ben, bans degil
kili¢ getirmeye ... ogulla babasinin, kizla annesinin, gelinle kay-
nanasinin arasma aynhk sokmaya geldim”,4 “kilici olmayan
abasini satip bir kili¢ alsin..." ve Pavlus’a atfedilen “yonetim ki-
lic1 bos yere tasimiyor..."8 gibi sozler, tarih boyu Hiristiyanlarca
gerek heteredoksal akimlara gerekse Hiristiyan olmayanlara
karsi uygulanan eylemleri mesrulastiricl bir islev tistlenmisler-
dir. Benzer sekilde, Hiristiyan teolojisinde 6nemli bir yer tutan
ve adeta, birilerinin giinahmna karsilik kendi masum oglunu
kurban etmekten kacinmayan bir Baba tanr anlayisim isleyen
“Kefaret doktrini” de tarih boyu Hiristiyanlarn otekilere yonelik
siddet eylemlerine referans olmustur.? Bu sekilde siddeti teolo-
jik agidan yasal bir zemine dayandiran Hiristiyanlar, Hiristiyan-
Iigin bir devlet dini haline geldigi 4. ytizyildan itibaren hetere-
doksal akimlara kars1 uyguladiklan takibat ve saldirilarda, Hag-
I Seferlerinde, Orta Cag Engizisyon mahkemelerinde, somiirge
bdlgelerinde ve kolonilerde, hedef aldiklan topluluklara/halkla-
ra ve farkl inang sahiplerine karsi siddetin her ¢esidine bagvur-
dular. Nitekim, yakin zamanlarda milyonlarca insanin yagsamin
kaybetmesine yol acan diinya savaslarinin temel aktorlerinin
Hiristiyan uluslar olmasi dikkat ¢ekici degil midir? Ayni sekilde
gectigimiz ytizyllda ABD'de ve ¢esitli Afrika ve Avrupa tilkelerin-
de toplu intiharlar, katliamlar ve sabotajlarla giindeme gelen Ku
Klux Klan, Davidianlar, Halk Tapinagi, Cennetin Kapisi ve ben-
zeri tarikatlar ve kiltler de Hiristiyanhk biinyesinden ortaya ¢ik-
mis olan akimlardi. Son olarak, Yeni Ahit'in Vahiy kitabinda 6n-
goriilen Mesih'in ikinci gelisi (Parousia) dncesi ve sonrasi ger-
ceklesecek olan siddet olaylarina yonelik kehanetlerin bir an 6n-
ce gerceklesmesi icin adeta yanip tutusan, hatta bunun gercek-
lesmesini hizlandirmak i¢in bizzat kendileri birtakim tedhis ey-

Matta 10:34-35.

Luka 22:36.

Romalilar 13:1-5.

Kefaret doktrininin Hiristiyan geleneginde siddete referans olmasi konusunda
bkn. . Giindiz, Dinsel Siddet: Sevgi Séyleminden Siddet Realitesine Huristi-
yanltk, Samsun: Etit 2002.

N OO



Din, Teror ve Siddet 13

lemleri organize eden ve bir yazarin hakh ifadesiyle® adeta “Tan-
riy1 zorlayan” giintimiiz dispansasyonalistleri de-Hiristiyan gele-
nek icerisinde yer almaktadirlar.?

Peki, biitlin bunlar Hiristiyanligin ve biittin Hiristiyanlarin
siddet ve terér yanhsi olduklar1 anlamina mi1 gelmektedir? Yuka-
rnda verdigimiz drneklerde oldugu gibi, Hiristiyanlk tarihinde
siddetin genelde 6n plana ciktig1 ve Hiristiyanlk tarihinin genel-
de bir siddet tarihi seklinde zuhur ettigi bir gercektir. Ancak bu,
biitiin Hiristiyanlarin siddet ve terér yanlisi olduklar: ya da din-
sel referanslarinda ve teolojisinde cesitli siddet 6gelerine yer ver-
mekle birlikte Hiristiyanligin bir siddet dini oldugu anlamina
gelmemektedir. Biitlin dinsel geleneklerde oldugu gibi, siddetle
iligkisi agisindan Hiristiyanhg1 da bu dinin tarihte ortaya ¢ikan
farklh kurumsal yapilarindan ayn degerlendirmek ve siddet ige-
rikli unsurlara da yer vermekle birlikte bu dinin kutsal referans-
larinin sevgi ve barisa, affetmeye ve bagslamaya sik sik vurgu
yapan bir temaya da sahip oldugunu hatirda tutmak gerekir. En
azindan, bu dine karsi diismanca duygular tasiyan 6nyargil
yaklasimlardan uzak, bu dinle hesaplagmay: degil bu dini tani-
may1 amag¢ edinmis olan bir yaklasim bunu gerektirmektedir.

Benzer bir yaklagim, siddetle iligkisi acisindan islam1 ve Is-
lami degerleri ele alan gayrimiislim entelijensiyadan ve kamu-
oyundan da beklenmektedir. Bu konuda, -yukarida belirttigimiz
gibi- Bati kamuoyunda olusturulmaya ¢ahsilan ve tiziim yeme-
yi degil bagc1 dévmeyi hedefler gortinen tavir ve tutumlar, bu
yaklasimdan oldukca uzaktir. slam karsiti Orta Cag fanatizmi-
ni ¢cagnistiran bu tutum ve degerlendirmeler, sagduyudan uzak
ve oldukea tizlicii, bir o kadar da trkiitiicadir. Bununla birlik-
te az sayida da olsa siddet ve terdr eylemleriyle islam’1 ve islami
degerleri birbirinden bagimsiz olarak degerlendiren’ ve islam’la
ilgili daha sagduyulu ve nesnel degerlendirmeleri 6n plana ¢ika-
ran yaklagimlarin varhigim bilmek sevindiricidir.

8 G. Halsell, Forcing God’s Hand, Crossroads International Publ. 1999.

9 Yukanda bahsettigimiz J. Falwell'n, bir taraftan islam ve Hz. Muhammed'i
siddet ve teror yanhsi olmakla suglarken, diger taraftan kendisinin bu dispan-
sasyonalist grubun atesli bir vaizi olmasi ¢ok dikkat ¢ekicidir.



14 Kiiresel Sorunlar ve Din

Dogrusu, Islam ve Hiristiyanlik da dahil -bazi marjinal kiilt-
ler haricinde- butin dinsel geleneklerin hitap ettigi insanlara
yonelik dgretileri iki temel husus igerir: hakikat ve kurtulus. Bu
dogrultuda biutin dinler (en azindan yaygin olarak inanmilan ev-
rensel dinler) kaos ve kargasaya, fitneye, zulme, ahliksizhga ve
her tarlu kotalage kars: bansi, hosgériyua, adaleti, iyiligi ve
benzeri pozitif degerleri 6n plana gikanrlar; insanlan kétultikten
ve sapkinlhiktan uzak durmaya davet ederler. Bir¢ok dinin temel
ogretileri arasinda, baz1 cagdas arastincilarin “altin kural” ya da
“gimus kural” olarak adlandirdi),!9 herhangi birisi hakkinda
bir degerlendirmede bulunurken veya ona kars:1 bir davrams
sergilerken, kisinin, kendisini onun yerine koymasi prensibine
yer verilir. Boylelikle bircok dinde, kendin igin istedigin se-
yi/seyleri baskasi icin de isteme, aym sekilde kendin igin iste-
medigin seyi/seyleri baskasi i¢in de istememe ilkesi vardir. Bu
temel ilke ile dinler, hitap ettikleri insanlara, birbirlerine yakla-
simlan konusunda ben ile éteki arasindaki pozitif/olumlu iliski-
lere dayal bir yaklasim temel almalarim 6ngérmektedir.

Ancak, bununla birlikte tarih boyu dinsel inanislarn ve de-
gerlerin su ya da bu sekilde siddete referans olarak kullanildif
da bir gercektir. Siyasal, sosyal, kiiltiirel, tarihsel ve ekonomik,
kisaca temel motivasyonu ne olursa olsun basvurulan siddeti
mesrulastirmada dinsel inaniglar ve tutumlarla dinsel farklhihk-
lar 6nemli bir islev gérmustar. Bu nedenledir ki yasadifimz su
gunlerde Ortadogu'dan Uzakdogu'ya ve Afrika’'dan Amerika'ya
diinya genelinde yasanan siddet ve terér hadiselerinde dinsel ar-
gumanlar hala 6n plandadir. Hakikat ve kurtulusla kutsal barn-
sin tesisi igin “kutsal savasg” temasi, inangsiz ve kafirlere, Mesih
dismanlanna, Goyime ve benzeri étekilere kars: seckinlerin, se-
¢ilmislerin, miminlerin, Mesih'te olanlarin ve bunlarca temsil
olunan hakikat dgretisinin galip gelmesi distncesi, insanlar,
toplumlar hatta devletler aras: iligkilerde etkinligini sirdirmek-
tedir. Pozitivist Bati paradigmasinin, bir zamanlar, pozitivist bil-
gi ve bilim anlayisiyla birlikte dinin ve dinsel &gretilerin miadim

10 A.D. Foster, “Current Interreligious Dialogue”, M.D. Bryant. F. Flinn, Interreli-
gious Dialogue: Voices from a Frontier. New York 1989, s. 42.
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doldurdugunu iddia etmis olmasina ve hatta bazilarnca poziti-
vizmin insanhgin artik gecerli olacak yeni dini oldugunun ileri
stiriilmesine ragmen, ilerleyen dénemlerde, giiniimiize kadar
gecen siire dikkate alindiginda, bu kehanetin pek de tutmadigi
(hatta hi¢ tutmadig), dinin, tarihte oldugu gibi, glinimutzde de
insan yagsamina ve davraniglarina y6n veren en énemli etkenle-
rin basinda geldigi gorilmektedir. Orta Cagda oldugu gibi, gii-
namiizde de bircok siyasal lider (cesitli Avrupa tilkelerindeki
krallar ve kraligeler gibi) dinsel kurumlarin en tst diizey lideri
konumundadir. Yine Orta Cagda oldugu gibi giintimiizde de -Is-
rail, Vatikan ve iran 6rneklerinde oldugu gibi- din devleti dene-
bilecek siyasal yapilanmalar mevcuttur. Ayrca, 6zellikle ABD ve
cesitli Avrupa ulkelerinde 6rneklerine daha iyi rastlanacag: se-
kilde, yaygin dinsel geleneklerle siyasal yonetimlerin adeta 6z-
deslesmesi ve resmi din anlayisinin siyasal iradenin hemen her
turli politikasina etki etmesiyle, bdylesi toplumlarda, tanr adi-
na yonetimi ifade eden teokrasi, postmodern bir yorumla yine
karsimiza gikmaktadir. Stiphesiz biitiin bunlar, dinin, insanla
ilgili hayatin her alaninda olduke¢a canh olarak etkinligini stir-
dirdiigiiniin de bir kamtidir.

Siddetin bircok cesidinden bahsedilebilir. insana/insanlara
yonelik uygulanan ve kaba kuvvet iceren fizyolojik siddet ve ka-
ba kuvvet icermemekle birlikte psikolojik yaptirimlar iceren psi-
kolojik siddet gibi. Ya da kisi ve kisilerin bagvurdugu disa déntik
siddet veya bircok asketik geleneklerde drneklerine rastlanilabi-
lecegi sekilde kisinin kendisine yonelik uyguladig1 siddet gibi.
Benzer sekilde egemen gliclerce basvurulan otoriteryan siddet
veya aile ortaminda anne, baba vb kisilerce uygulanan ailevi sid-
det gibi. Bunlara dogal cevreye kars: ytriitilen ekolojik siddeti
ya da bilingli/bilingsiz kiiltiirel asimilasyon stirecini ifade eden
kiiltiirel siddeti de ilave edebiliriz. Terdrii ise siddetin, tiim top-
lum katmanlarini korku ve endiseye sevkedecek, kaos ve huzur-
suzlugu artiracak boyutta ortaya ¢ikmasi seklinde tanimlayabi-
liriz ve bunu da kendi i¢inde terér eylemlerini yapanlardan, te-
roriin muhtevasindan ya da bigiminden hareketle cesitli ayrim-
lara tabi tutabiliriz.
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1. Siddete Referans Olarak Kullamlan Unsurlar

Daha énce sordugumuz soruyu yeniden tekrarlayahm: in-
sanlara kurtulus ve hakikat sunma iddias: tasiyan dinsel gele-
nekler ve inanclar nasil siddet ve terore referans olabilir?

Dinsel inanglarin siddete referans olarak kullanilmasinda en
dikkat c¢ekici olan sey, siddete basvuranlann dinsel metinlerle
siddet eylemleri arasinda kurduklan iliskidir. Hemen hemen bii-
tiin dinsel metinlerde siddetle irtibath olabilecek gesitli ifadelere
rastlamlir. Omegin, Eski Ahit'te zaman zaman Israilogullar,
diismanlarm 6ldiirmeye, mallarim1 yagmalamaya, yikip yakma-
ya davet edilir.!! Benzer sekilde cesitli Yeni Ahit metinlerinde de
siddete vurgu yapilir; kiligtan, kandan bahsedilir; Mesih diis-
manlarinin yok edilmesi ve onlara yonelik 6fke ve nefret temala-
rin1 iglenir.12 Kur'an'da da yer yer baz siddet ¢agnistiran ifade-
ler bulunur. Allah yolunda yapilacak olan kitalin énemi vurgu-
lanir; diigmanlarin nerede bulunurlarsa dldiiriilmeleri gerektigi
belirtilir.13 Kutsal metinlerde yer alan bdylesi ifadeler, gegmisten
gintimtize Hagh Seferleri veya Cihad gibi dinsel igerikli kavram-
lara dayal siddet olaylarinda adeta bayraklastirllmistir. Oysa
ayni kutsal metinler, farkh inanclara ve inananlara saygidan,
hoggoriiden ve komsu sevgisinden de bahsetmektedirler. Orme-
gin Kur'an'da inanglara saygi baglaminda kiliseler, manastirlar
ve mescitler yan yana zikredilmekte,!4 “senin dinin sana benim
dinim bana” ya da “dinde zorlama yoktur” ilkesiyle inang 6zgiir-
lagunin alt gizilmekte, !5 “birbirinizi taniyasimz diye sizleri ka-
bileler/gruplara ayirdik™16 ilkesiyle de insanlar arasindaki ayr-
liklarin ayn1 zamanda ilahi irade baglaminda gerceklesen bir ol-
gu oldugu vurgulanmaktadir. Yine Kur'an'da fitneye, karmasa-
ya, zulme ve haksizhga kars: ¢ikilmakta; insanlara iyiligi emret-
meleri kétiilitk konusunda ise onlan uyarmalarn miiminlerin te-

11 Om. Gikig 32:27-28; 1 Samuel 15:2-3.

12 Omn. Matta 10:34-35, 23:33; Luka 19:27, 22:36-38; Vahiy 2:27-28.
13 Om. Nisa 89-91; Tevbe 12, 29, 36.

14 Hac 40.

15 Kafirun 6; Bakara 256.

16 Hucurat 13.
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mel ozellikleri arasinda gosterilmektedir. Benzer yaklagimlara
diger dinsel geleneklere ait kutsal kitaplarda da rastlanmilmakta-
dir. Ornegin, Yeni Ahit metinlerinde de komsuyu sevmenin alt1
cizilmekte,17 affedici/bagislayic1 olmanin 6nemli bir fazilet oldu-
gu vurgulanmaktadir. Yine Eski Ahit'te de komsu sevgisi ve ba-
gislama tizerinde durulmaktadir.!8

Kutsal metinlerde tanrnin isim, sifat ve 6zellikleri konusun-
da da benzer durumlar s6z konusudur. Bu metinlerde ¢ogun-
lukla yan yana yer verilen gazap eden tanmn ve seven tann nite-
lemeleri, tanrinin temel 6zellikleri agisindan kimilerine paradok-
sal olarak gelebilecek bir durum ortaya koymaktadir.19 Siddetin
dinsel referanslan baglaminda, siddete basvurmay: kalttrel bir
gelenek halinde 6ztimsemis olan ¢evrelerde, kutsal metinlerde
betimlenen tanrnnin sifatlan/isimleri arasinda gazap ve yargila-
ma igerikli olanlarin hep 6n plana gikarilmakta oldugu gorilur.
Bu cercevede 6rnegin yaygin Islam kilttrtinde Allah'in azap edi-
ci ve yargilayicl olusu, muntakim olusu ve korkulmas: gereken
yaratici olmasi hep 6ne ¢ikanlmistir. Buna goére Allah, 6ncelikle
korkulmas: gereken bir yaraticidir. Genellikle Musliiman ailele-
rin, bilingsizce ¢ocuklarina, Allahh sevmekten ¢ok ondan kor-
kulmas: gerektigini 6gretmeleri ve béylelikle onlarin bilingaltin-
da Allah'm korkulmas: gereken cezalandiric: bir tann oldugu
diistincesinin yerlesmesine neden olmalarim gérmek oldukca
Gztctdir. Gergekten de Kur'an'in gesitli ifadelerinde, Allah’la il-
gili gazap edici/cezalandinci olmayla irtibath isim ve sifatlara
vurgu yapan ifadelere zaman zaman rastlamlmaktadir. Ancak
diger taraftan Kur'an'da Allah'in rahmet ve bagislamasina iligkin
sifat ve isimlerine de yer verilir ve sikhkla bunlara vurgu yapihr.
Hatta, yaygin inanista sayis1 99 oldugu dustintlen Allah’in gi-
zel isimlerinden yalnizca birkag: azapla ilgili nitelemelere iligkin-

17 Markus 12:28-31.

18 Levililer 19:18.

19 Nitekim dialist dinlerin tann distncelerindeki en temel yaklasim, tamamiyla
iyisifatlarla miicehhez bir tanr ile tamamyla kéti sifatlarla donanmis bir tan-
ny: birbirinden ayirtmaktir. Giinkii dualist teolojiye gore iyi ile kot yan yana
bir tannda bir arada olamaz; iyi tanndan ancak iyi seyler, kota tanridan ise
yalnizca koti seyler sidur eder.
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dir; ezici ¢ogunlugu ise rahmet, sevgi ve bagislama baglaminda-
ki niteliklerle ilgilidir. Benzer sekilde Eski ve Yeni Ahitlerde de
tanrnya iligkin yapilan tammlamalarda tanrnmn gazap ve yarg-
layic1/cezalandiricr niteliklerine rastlamilir. Tann ile ilgili yapilan
bu nitelemeler, bu metinlerin kutsiyetine inananlarca basvur-
duklan/basvuracaklan siddet eylemlerinde referans olarak kul-
lamlir. Oysa bu metinlerde tann ile ilgili olarak kullamlan sevgi,
merhamet ve bagislama ile ilgili nitelemeler de 6énemli bir yer
tutmaktadir. Hiristiyanhk tarihinde, tanrnin bu sekilde bir yan-
dan gazap edici ve cezalandiricy, diger yandan ise seven ve ba-
gislayan ozelliklerle bir arada diistintilmesine kars: ¢ikarak, da-
alist bir tann distncesi ortaya koyan ve tapimlmasi gereken
gercek tannnmin gazap eden koti tann degil seven iyi tann olma-
s1 gerektigini savunan cesitli heterodoksal akimlar da ortaya
cikmustir.20

Yine kutsal metinlerde tannsal yargilama ile de yakindan ir-
tibath olan eskatolojik siddet 6énemli bir yer tutmaktadir. Buna
gore ya Islam’'da oldugu gibi diinyanin sonunda ve hasir sonra-
s1 ahiret yasantisinda ya da Hiristiyanlkta oldugu gibi ahir za-
manda Parousia yani Mesih'in ikinci kez yerytiziine gelisi dnce-
si ve sonras1 dénemde, kimi insanlara yonelik cezalandirma ige-
rikli bir siddet yasanacaktir. Bu baglamda kutsal metinler, alev
alev yanan cehennemden, yakit: insanlarla taglar olan atesten,
gokten insanlar Gzerine bosalacak olan ates ve kikurt yagmur-
lanindan, atlann gemlerine kadar yiikselecek olan kanlardan,
daglar dolusu yigilacak olan cesetlerden, toplu katastrofdan
bahseder. Ayrica kiyamet hadisesi ile birlikte ekolojik diizenin
son bulmasi, goklerin par¢alanmasi, daglann, yildizlarn ve ben-
zeri varliklann dogal diizenlerinin bozulmasi ile kozmosun orta-
dan kalkmasi anlatilir. Kutsal kitaplarda zaman zaman detayla-
nyla anlatilan bitiin bu olaylar, tannsal irade tarafindan insan-
hga taninan siiresin sona ermesiyle kimi insanlarca asil amaci-
nin 6tesinde hedef haline getirilmis olan gecici dinyanin yok

20 Ornegin 2. ylizyihn Ginli heretigi Marcion bu dialist fikirleriyle taninmaktadr.
Marcion’la ilgili olarak bkn. G. Liidemann, Heretics: The Other Side of Early
Christianity, tr. J. Bowden, London: SCM Press 1996, s. 159.
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edilmesi, tanrimn insanlan yargilamasi ve kétiilerin cezalandi-
rilmasi temasini islemektedir.

Dunya yasaminin sonlarinda ya da bitiminde insanlarin yar-
gilanmasina ve koétiilerin ilahi adaletin tecelli etmesi baglamin-
da cezalandirlmasina yonelik kutsal metinlerdeki bu eskatolo-
jik beklentiler de kimi insanlarin davranislarinda goértlen siddet
unsurlarina referans olmaktadir. En azindan, giintimiizde yasa-
nan cesitli siddet hadiselerinin, ilahi bir takdir olarak diinyanmn
sonunda gercekleseceginin belirtildigini diisiinen ve heniiz ger-
ceklesmemekle birlikte kutsal metinlerde 6ngértilen gesitli olay-
lann (insanhgin karsilasacag turli belalar, afetler ve Armege-
don savas: gibi) gerceklesmesini de dort gozle bekleyen cesitli
Hiristiyan gruplarnn, siddeti hakh gérmelerinde bu metinlerin
o6nemli bir rolii vardir. Kald1 ki bunlardan azimsanmayacak
oranda olan bir kisminin bu metinlerden hareketle cesitli siddet
eylemlerini tesvik ettikleri de bilinmektedir.

Diinyanin sonu ve ilahi yarg) giintine iliskin kutsal metinler-
deki anlatilar ve inangsizlara ve kotiilere uygulanacak siddetle
ilgili betimlenen sahneler, dinlerin tanr1 anlayisina iliskin bir di-
ger durumu da gozler 6niine sermektedir. Buna gore seven, ko-
ruyan ve bagislayan tanr, ayni zamanda yargilayan, cezalandi-
ran ve azap eden tanr olarak da karsimiza ¢citkmaktadr.

2. Islam ve Siddet

Peki, en azindan Islam séz konusu oldugunda, kutsal metin-
lerde (Kur'an'da) yer alan ve siddete referans olarak kullani-
lan/kullanlabilecek olan bu ifadeler (yani baz1 agiktan siddet
ongoren ayetlerle, Allah'in bazi isim ve sifatlaryla ilgili ifadeler
ve kiyamet ve yarg) giiniine ve sonrasina iliskin tanmimlamalar)
nasil anlasilmalidir? Gergekten de bu ifadeler, insanlar (6zelde
Misliimanlan) siddete tesvik eden ve siddeti mesrulastiran bir
yap1 mi1 arzetmektedir?

Kur'an'daki siddet icerikli cesitli munferit ifadelerin, ge-
nel/evrensel boyutta siddeti 6ngoren ifadeler olarak algilanmasi
mumkun degildir. Zira bu ifadeler, 23 yillik bir tarihsel stirecte,
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Mekke ve Medine'de farkl kesimlerle bir arada yasayan ve on-
larla aralarinda zaman zaman olumsuz tecriibeler de geciren
Musliimanlara hitap etmekte; onlarin, ayetlerin nazil oldugu do-
nemde yasadiklar cesitli tarihsel sart ve durumlan konu almak-
tadir. Dolayisiyla Kur'an'daki béylesi ifadeler, o 6zel tarihsel sart
ve durumlarla yakindan irtibathdir. Omegin, yukarida bahsetti-
gimiz, “onlan nerede bulursaniz éldiiriin ...” ayeti, Miisliimanla-
ra karsu fiili bir tecaviiz ve savas ortaminda olan kisilerle ilgili-
dir. Nitekim, Kur'an'da bu ifadenin hemen devaminda, diisman-
lara karsi siddete basvurmada, “...onlar sizden uzak durmazlar,
sizinle baris icinde yasamak istemezler, ellerini savastan cek-
mezlerse..."2! sart1 vurgulanmaktadir. Bu durumda bu ayetlerin
anlasilmasinda ve insanlara verdigi mesajlarin algilanmasinda,
ayetlere konu olan tarihsel sartlarin bilinip dikkate alinmasi ge-
rekmektedir. Bundan bagka Kur'an'in bu ayetleri, Kur'anin ge-
nel ifadeleri ve ana temas gergevesinde okunup degerlendiril-
melidir. Siddet, zultim ve fitneye yonelik Kur'anin ana temasi ol-
dukea aciktir. Fitnenin ve zulmiin ortadan kalkmasi, kotaligiin
engellenmesi ve iyiligin basat deger olarak kabullenilmesine y6-
nelik ana tema, bastan sona Kur'an ayetlerinde islenmektedir.
Ayni sekilde, Allah'in isim ve sifatlar arasinda yer alan gazap et-
me ve yargilama ile ilgili baz1 nitelemelerin de Kur'an genelinde
ele alinan ve anlatilan Allah'in diger isim ve sifatlariyla bir ara-
da degerlendirilmesi gerekir. Stiphesiz Kur'an'in tammladigi Al-
lah, diializmin “iyi tannst” ya da “kétii tannsi” degildir. O her se-
yi yaratan, bir diizene koyan, besleyen ve esirgeyip koruyan bir
tann olarak asla kotiliig istemeyen/emretmeyen bir gictiir.
Insanlara iyiligi emretmekte, onlarn kétiliikk konusunda ise
uyarmaktadir.22 Onun diger isim ve sifatlarinin yaninda bir di-
ger 6nemli sifati ise mutlak adil olmasidir. O, yarattig1 ve iyilik-
le kottlik nitelikleri arasinda tercih yapabilme ve boylelikle so-
rumlu bir varlik olma 6zellikleri bahsettigi insanin, adalet, gui-
zellik, dogruluk, kisaca biitiin pozitif nitelikleri kapsayan iyiligi
secmesi ve ona yonelmesi i¢in buitiin sartlan hazirlamis, onu ba-

21 Nisa 91.
22 Nisa 148; Araf 28; Nahl 90.
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sibos birakmamistir; ancak biitiin bunlara ragmen onun koétii-
liga, zulmi, fitneyi ve kaosu se¢cmesi durumunda ise bunun
hesabini verecegi konusunda da onu uyarmistir. Dolayisiyla Al-
lah'n insani yargilamasi ve kotiileri cezalandirmasina ydnelik
sifatlann ve bununla ilgili eskatolojik anlatimlar, kesinlikle Al-
lah'in siddeti 6ngérmesi, siddet yanlhsi olmasi ya da koétaligh is-
temesi anlamina gelmemekte; tam tersine insanlarin koétiliige,
siddete ve kaosa diismeleri karsisinda onlar uyaric ve iyili-
ge/dogruya yonlendirici bir etki olusturmaktadir.

Kur'an ve dayandigi diger referanslarindan hareketle islam,
insanin gesitli temel degerlerinin kutsiyeti tizerinde israrla du-
rur. Bunlar; insanin yasam, mal, irz ve dinsel tercihine yénelik
kutsallardir. Islam, bunlarin korunmasi, saygi duyulmasi gere-
ken degerler oldugunu vurgular. Yalnmzca Miislimanlann degil,
buitiin insanlarin bu kutsal degerlerine saygi duyulmasi gerekti-
gi tizerinde durur ve bunlara kars: yapilacak olasi saldin ve te-
caviizleri haksizlik ya da zuliim olarak goriir. Omegin en dikkat
cekici olan farkh dinsel tercihler konusunda bile, bunu, insanin
kendi 6zgiir se¢imi ve ilahi yarg: karsisinda tistlendigi bir so-
rumluluk olarak degerlendirir; Miisliimanlara ve Peygamber'e
yonelik Kur'an ifadelerinde, farkl dinsel geleneklere ait insanla-
rin inanglan konusunda zorlanmamalan istenir ve sayet boyle-
si bir zorlama s6z konusu olsaydi bunu Allah'in yapacagini, an-
cak Allah'in béylesi bir zorlamada bulunmadigini, bunun onun
ilahi adaletine ters oldugunu belirtir.23 Ayni sekilde Islam, in-
sanlarin mal, can ve 1rz giivenliklerinin de korunmasini, insan-
larn birbirlerinin bu kutsal degerlerine saygi duymalarin ister.
Bu kutsal degerlerin korunup savunulmasim oldukc¢a énemli
goren Islam, bu degerler, yani can, mal, irz ya da dine saldin du-
rumunda kisinin miicadele etmesini yasal bir miicadele ve bu
ugurda can vermeyi sehitlik olarak degerlendirir.24

Islam, Kur'an'da gegen ve yukarida degindigimiz cesitli ifade-
lerden de anlasilacag gibi, belirli durumlarda siddete basvur-

23 Maide 48; Anam 35.
24 Tirmizi, Diyat, 22; Ebu Davud, Siinnet, 32.
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manin yasalligini da kabul eder. Bunlar, az 6nce s6ziini ettigi-
miz kutsal degerleri koruma konusunda, bunlara karsi yapilan
tacizin bertaraf edilmesine yonelik savunma igerikli tutum ve
davranislar, koétilik ve tecaviiziin engellenmesine yonelik alin-
masl gerekli olan tedbirler ve bir de kotiiltik ve tecaviiz eylemle-
rine uygulanmasi gereken hukukun gereginin yerine getirilmesi-
dir. Kisaca, temelde baris ve esenlik temalarini isleyen islam, bi-
reylere ve topluma kars: yapilan bir taciz ve haksizhgin ortadan
kaldirilmasi, énlenmesi ve cezalandirilmasi durumunda siddet-
le iliskili gortilebilecek baz yaptirnmlara basvurulmasini da ya-
sal gérmektedir. Ancak bdylesi bir tavrin, ¢alismada s6z konusu
ettigimiz terdr ve siddetten farkh oldugu asikardr.

islam'in siddet karsit1 bu tavrimi Hz. Muhammed'in kisisel
yasantisinda da gormek mimkiindir. Falwell'in yaptig: gibi ba-
z1 cevreler, geleneksel islam karsiti propagandalar dogrultusun-
da Islam’in siddete pirim veren ve siddeti destekleyen bir din ol-
dugu argimanina, bu dinin Peygamberinin bizzat savaslara ve
adam oldirmeye yasaminda yer verdigi iddiasim kamit olarak
sunarlar. Hz. Muhammed'in yasam esnasinda Miisliimanlarn
baz kesimlerle savaslar yaptigi, fiili micadele ettigi dogrudur.
Ancak bunun, o zamanin tarihsel sartlan icinde degerlendiril-
mesi, tahlil edilmesi gerekir. Alemlere rahmet olarak gonderildi-
gi vurgulanan?® Hz. Muhammed, kendi kisisel yasaminda hig
kimseye siddet uygulamamis, kendisine eziyet ve kottiliik eden-
ler icin bile asla beddua etme yoluna gitmemis; onlar i¢in Al-
lah'tan hidayet dilemistir. Benzer sekilde ne kendi aile efradina
ne de etrafindaki kisilere karsi asla kotii bir s6z ya da bir haka-
ret agzindan ¢ikmamustir. Onun yasamuyla ilgili kaynaklar ince-
lendiginde, bu konuda herhangi bir rivayete rastlanmamakta-
dir. Diger taraftan o, etrafindaki kisilerin kendi kendilerine ya
da aile tiyelerine karsi yaptiklari/yapabilecekleri haksizliklara
da siddetle kars1 cikmistir. Omegin, kendi cocuklarindan sevgi-
sini esirgeyen bir sahs1 “merhamet etmeyene merhamet olun-
maz” diyerek uyarmis,26 benzer sekilde gece giindiiz ibadetle ha-

25 Enbiya 107.
26 Buhari, Edeb, 18: Miislim, Fedalil, 65.
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mmina karsi yapmas gereken gorevleri ihmal eden bir kisinin
bu davramisim da uygun bulmamstir.2? Bununla birlikte o, top-
luma karsi yapilan fiili saldin ve tacizler, diismanca hareketler
konusunda da asla sessiz kalmamig; gerektigi zamanlarda bu
dismanca saldin ve tacizleri 6énlemek veya geri puiskiirtmek
amaciyla savagsmay1 onaylamistir. Onun davranislan dikkatle
incelendiginde, bunun siddete pirim vermek degil, yukarda say-
digimiz insanin en temel yasamsal haklarinin/kutsallarimin ko-
runmasina ve savunulmasina yonelik bir 6énlem, bir tavir oldu-
gu anlasilacaktir.

Bununla birlikte islam tarihinde, her zaman, islam'in bu ba-
r1s ve sevgi yanlis1 tutumuna Misliimanlarin bagh olduklan ve
bunu stirdiirdiikleri séylenemez. Maalesef oldukca erken dene-
bilecek donemlerden itibaren, 6rmegin tamamyla erkek egemen
bir toplumun olustugu ve aile i¢i kadina ve cocuklara yoénelik
psikolojik ve kiilttirel baglamda bir siddetin topluma egemen ol-
dugu gortilmektedir. Benzer sekilde, yine erken dénemlerden iti-
baren, islam'in ilk devirlerinde basat anlays olarak Miisliiman-
lann diger insanlarla iliskilerinde belirleyici olan iyilige davet ve
kotalik konusunda uyarma ilkesi, yerini, siyasal ve askeri ya-
yilmaciiga ve fiituhata birakmus; farkl toplumlara acilmada
maalesef ganimet elde etme temel motivasyon unsuruna doniis-
miistir. Yine Islam tarihinde, Hiristiyan gelenegindeki Pavluscu
otorite anlayisi olarak tanimladigimiz, siyasal iktidarlarin ege-
menlik yetilerini tanridan aldiklari, dolayisiyla onlara her halii-
karda itaatin sart oldugu ve otorite tarafindan uygulanan sidde-
tin tanrnsal bir mesruiyet zeminine sahip oldugu seklindeki an-
lay1s,28 erken ‘dénemlerden itibaren Miisliiman yéneticilerce
adapte edilmistir. Bu cercevede bazi Musliiman yoneticiler i¢in
“yeryliziinde Allah'in golgesi™ seklinde nitelemelerde bulunul-
maktan da kagimlmamig; her durumda ulul emre, yani otorite-
ye itaat dinsel bir zorunluluk olarak degerlendirilmis ve béyle-
likle otoriteryan siddet yasal bir kihifa burtindiralmuastir. Tipk
Hiristiyanlik tarihinde gozlemledigimiz gibi, islam tarihinde de

27 Darimi, Nikah, 3; Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 6, 268.
28 Bkn. Romahlar 13:1-5.
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tarih boyu siyasal iktidarlar, kendi otoriteleriyle 6zdeslestirdik-
leri din anlayisini ve yorumunu resmi-6greti olarak halka dayat-
maktan ve buna karsi ¢tkan ya da bunun disinda goértilen kim-
seleri tek tek ya da topluca cezalandirmaktan da geri durmams-
lardir. Omegin bu nedenle, Mutezili teolojiyi resmi dgreti olarak
kabul eden Abbasi halifesi Memun, farkli diistinenleri sustur-
mak ve cezalandirmak i¢in Mihne teskilatim kurmus ve o do-
nemde, basta Ahmed ibn Hanbel olmak tizere bircok kisiye res-
mi din anlayisiyla uyusmayan teolojik goriislerinden otari sis-
tematik iskence uygulanmistir.2? Yine bu nedenle, Ehli Stinnet
gelenegini resmi dinsel 6greti olarak kabul eden halifeler ve di-
ger yoneticiler, heterodoksal addedilen gruplan sindirmek ve
yok etmek tizere bir dizi siyasal, kiiltiirel ve askeri takibat ice-
ren dnlemler almislardir. Bu otoriteryan siddet yalnizca farkh te-
olojik diistince tasiyan Misliimanlara karsi uygulanmakla kal-
mami§, zaman zaman Muslimanlarin egemenliginde yasayan
cesitli gayrimiisliim gruplara da yonelmistir. Boylelikle, Giliney
Irak’taki bazi Sabiilerin yerel valilerce zorla stinnet ettirilmeleri-,
ne ve goce zorlanmalarina dair érmekte oldugu gibi,3° zaman za-
man gayrimiislimlere yonelik siddet eylemleri ortaya cikmustir.
Ancak gayrimiislimlere kars1 zaman zaman uygulanan bu sid-
det, islam tarihinin geneline, ozellikle de Misliiman bireylerin
genel tutum ve davraniglarina mal edilemez. Zira genel Islam ta-
rihi dikkate alindiginda Misliiman yoneticiler, siddeti genelde
farkhh Muisliman gruplara veya kendi tebaalarina yoneltmis;
gayrimiislimlere ise genelde hosgoriilii bir yaklasim tercih et-
mislerdir. Bu nedenle olsa gerek ki ytizyillarca Miisliiman ege-
menligi altinda kalmasina ragmen, Balkanlarda ve Hindistan'da
oldugu gibi gayrimiislimler kendi dinsel ve kiiltiirel kimliklerini
koruyabilmislerdir. Oysa biz, Bat1 tarafindan ytirtitiilen koloni-
cilik ve somiirge donemlerinde Batili giiclerin Amerika, Avust-
ralya ve benzeri bolgelerde yerli kiiltiirleri nasil gériilmemis bir
hizla yok ettiklerini ve halki Hiristiyanlastirdiklanm biliyoruz.

29 Ebul Hasan Nedvi, islam Diisiince Hayatt, istanbul: Dergah yaymlan (t.y.), ss.
117-123.

30 E.S. Drower, (tr.), The Haran Gawaita and the Baptism of Hibil Ziwa, Citta del
Vaticano 1953, ss. 88-90.
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Kisaca, islam da dahil dinler, temel 6gretileri arasinda sevgi
ve barisi, hosgdriiyli ve insanlarin 6zgir iradelerine saygiy1 6n
plana cikarirken, dinsel inanglar ve degerler tarihten giintimiize
insanlarca siddete iliskin arglimanlarinda birer destek ve refe-
rans haline getirilmistir. Dinsel kaynaklarda yer alan ve siddete
referans olarak kullanilan/kullanilabilecek olan bu hususlarin,
dinlerin ve dinsel kaynaklarin temel 6gretileri baglaminda diisii-
niilmesi, gerektiginde yeniden yorumlamp degerlendirilmesi
sarttir.

Ote yandan, din ve siddet konusu Islam ézelinde diigiiniildi-
giinde, islam tarihinde, Islam’'in temel kaynaklarina aykir sekil-
de siddetin ortaya ciktig1 ve 6zellikle otoriteryan siddetin Miislii-
man halka ve heterodoksal akimlara kars: uygulandig: bir ger-
cektir. Islam'in temel dgretilerine aykir1 olan bu siddet, dinsel
doktrinlere dayall motivasyonlardan ziyade siyasal, sosyal ve
ekonomik cesitli nedenlere dayanmaktadir. Ister ortodoksiyi is-
ter heterodoksiyi temsil etsin Miisliiman halk, genelde siddetin
magduru konumunda olmustur. islam tarihindeki halifeler, di-
ger siyasal iktidarlar ve giiclillerin uyguladiklar1 hegemonya-
c1/dayatmaci politikalardan baska, Hac¢h Seferleri, somiirgecilik
ve kolonicilik gibi genelde Hiristiyan gticlerce/uluslarca ytrutii-
len aktivitelerde de Musliiman halk, bu aktiviteden etkilenen di-
gerleri gibi stirekli siddetin kurbam olmustur. Dolayisiyla din ve
siddet iliskisi s6z konusu oldugunda, dzellikle ve yalnizca Islam’
ve Misltimanlan tartisma konusu yapmak ve zihinlere islam,
terér ve siddet terimlerini, yan yana gelecek, birbirini hatirlata-
cak tarzda yerlestirmeye calismak, oldukc¢a haksiz ve bir o ka-
dar da insafsiz bir yaklasimdir. Boylesi bir yaklasimin, gunu-
miizde en fazla gereksinim duydugumuz farkh kulttirlerin bans
ve hosgorli ortamu igerisinde birbirini tamimasina ve farklilikla-
rin birbirine sayg1 duymasina kesinlikle katkida bulunmayacag
bilinmelidir.






II
SAVASIN DINSEL MOTIVASYONU

ABD ve miuttefiklerinin 21. ytizy1l baslarinda Irak’ta yurtitti-
gl savas ve ortaya ¢ikan siddet, biitiin dehsetiyle hafizalarimiza
kazindi. Nasil kazinmasin ki... Siddete basvurmada olusturul-
maya calisilan kihflar, siddeti mesrulastirma yolunda yapilan
turlt ayak oyunlar, medyatik disenformasyon, yazili ve gorsel
basinda naklen yayinlanan savas ve siddet sahnelerinde sergile-
nen ve izleyenlerin kanim1 donuran dehset, yikim, kan ve 6lim
manzaralarl... Blitlin bunlara ilgisiz kalmak ve unutmak miim-
kiin mui?

Savas ve siddetten herkes payini almis goziikiiyor. Tam ola-
rak hedeflerine ulastilar mi bilinmez, ellerindeki sofistike silah-
lar ve medya giiciiyle siddetin etkin taraflann tam anlamiyla bir
giic gosterisi sergiledikleri ve kiiresel hegemonyalarinin pekisti-
rilmesini ve devamini saglamd konusunda basvurduklar siddet-
le tiim olas! rakiplerine gozdag verdikleri diistincesindedirler.!
Oynanan savas ve siddet oyununun karsi tarafinda yer alan si-
yasal glicler (Saddam ve Baas Rejimi) ise ~en azindan simdilik-
oyunu kaybetmis olmamn geregi, sahneden cekilmis ve global
stiper giiclin 6niinde diz ¢6kmis goziikmektedirler. Bir Anado-
lu atasoztinde ifade edilen “ahirda atlarla esekler tepisir, olan
kiiclikbaslara olur” kural degismemis, bu oyunda da tepisen ta-
raflardan biri sahneden c¢ekilirken digeri sahnedeki egemenligi-
ni pekistirmis; ancak olan, siddeti biitiin cirkinligi ve korkunc-
luguyla yasayan/yasamakta olan halka olmustur. Oynanan sa-
vas ve siddet oyunundan, bu oyunun dolaylh taraflan da payla-
rim almiglardir. Kendisini gtictin ve gigcliintiin yaninda hisse-
denler, sofistike silahlar ve “akilli” bombalar sivillerin baslarin-

1 Bununla birlikte Irak'ta, igsgalcilerin, gittikge artan érgiitla halk direnisini bir
tarlia kiramadiklan ve adeta bir bataga saplandiklan da bir gergektir.
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da patladiginda bazen sasirmis gortinseler de uygulanan sidde-
tin glict karsisinda adeta doértkdse olmuslar ve giicliiniin yanin-
da yer almanin erdem ve faziletinden bahsetmislerdir. Digerleri
ise, batiin ¢iplakhgiyla siddetin insan ve insani degerleri yok et-
mesini bir kere daha tekrar tekrar izlemek zorunda kalmislardur.

Savas ve siddetten en onulmaz yaralarla nasibini alan tarih-
sel ve kultiirel degerleri de unutmamak gerek. Bilinen en erken
tarihsel dénemlerden, kabaca MO dérdiincii bin yildan itibaren
sayisiz medeniyetleri bagrindan ¢ikarmis olan Mezopotamya'run
zengin kiltiirel mirasi, belki MS 13. ytizy1l Mogol istilasindan
bugiine en biiyiik tahribati yasadi bu siddet oyununda. Oyle ki
Asur-Babil ve Islami dénemlere ait egsiz tarihsel degerlerin tize-
rinde bombalarin patlatilmasi yetmedi; miizeler ve kiitiiphane-
lerin yagmalanmasina firsat olusturularak, Irak halkinin kilti-
rel mirasindan “dzgurlestirilmesi” (!} saglandi. Mezopotamya Me-
zopotamya olah béylesi bir talan ve yagmaya sahit oldu mu bi-
linmez; ama Hammurabi'den Mani'ye, Hz. Hiiseyin ve Abdulka-
dir Geylani'den Harun Resid’e kadar bu bélgeye kan vermis, can
vermis ve alin teri akitmis olanlarin kemiklerinin sizladig kesin.

Bu savag ve siddet oyunundan din de her zaman oldugu gi-
bi nasibini almis géziikiiyor. Catismanin her iki tarafinin da din-
sel simgeleri ve degerleri kendi lehlerine sonuna kadar kullan-
diklan gézden kagmamaktadir. Ge¢mislerine bakildiginda, din-
darlik iddialarindaki samimiyetleri olduk¢a kuskulu olsa da
Saddam ve etrafindakiler, bu catismada islami degerleri kulla-
narak taraftarlarin1 motive etmeye 6zel bir 6nem verdiler. Oyle ki
Irak bayragmna tekbir ifadesi yerlestirildi, Saddam ve generalle-
rinin dindarliklarin1 sergileyen medyatik sahneler siklikla 6n
plana cikanldi ve dahasi “cihad”, “fil halki kissas1” gibi islami
kavram ve degerler, diismana kars: séylemlerde yogun sekilde
kullanildi. Yaklasik on kiisur yil 6nce kendi halkinin Gizerine te-
pelerinden 6ldtirticti gazlar yagdirip kitleler halinde 6ltimlere yol
acan Saddam ve iktidar, bunlan yaparken Kur'an'daki “Fil hal-
ki kissasini” ya da bir baska kissay1 hatirlamads; fakat savasin
baslarinda diismanlan yogun kum firtinasina yakalandiginda
ne hikmetse bu kissa hatirina geldi.
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Dinsel kavram ve degerlerin kullanilmasi agisindan, ¢catisma-
nin diger tarafindaki aktérler de Saddam ve etrafindakilerden
geri kalmadilar; hatta bunlann, kendi halklarin1 savasa motive
etmede dinsel terminolojiyi kullanma agisindan daha da aktif ol-
duklarn séylenebilir. Bircok Ortadogu diktatérii gibi Saddam’'in
dindarhgindaki samimiyeti kuskuludur; ancak ayni seyi George
W. Bush icin sdylemek zordur. Zira, alkoliklikten ¢areyi dindar-
likta aramaya dogru gelisen hayat hikayesi dikkate alindiginda
Bush, bireysel yasantisinda dinle, 6zellikle de Evanjelik dispan-
sasyonalist inan¢ ve degerlerle yakindan ilgili bir kisidir. Dolayi-
siyla sayisiz denebilecek oranda medya haber ve yorumlarina
konu oldugu gibi, o, TV Evanjelistlerinin (Televanjelistlerin) va-
azlarin takip eden, kisisel yasantisinda dini inanclara ayn bir
yer veren 6zelligiyle taninmaktadir. Iste bu ézelligini Bush, ya-
sanan son uluslar arasi ¢atismalarda da yansitmis ve sava-
sa/catismaya iliskin goriis ve degerlendirmelerinde sikca dinsel
terminolojiye bagvurmustur. Ona goére bu miicadele “ser giigle-
re” karsi verilen bir miicadeledir; bu ser giiclerin -6zelde Sad-
dam'in- “hesap giini” yaklasmaktadir ve kendisi ser giiclere
ka1 yuritiilecek olan bu savasta 6zel olarak goérevlendirilmis
bir kisidir.2 Ayrica Bush, Afganistan’da daha 6nce ytrtitiilen as-
keri operasyon esnasinda da benzeri gortisleri dile getirmis ve
kendileri 6nderliginde ytirtitiilen bu hareketin yeni bir “Hach Se-
feri” oldugunu vurgulamisti.3

Irak tizerinde oynanan bu siddet ve savas oyununda gerek
Saddam'in gerekse Bush ve destekgilerinin dinsel kavram ve de-
gerlere dayal yaptiklari degerlendirmelerle davranis ve tutumla-
rin1 mesrulastirma girisimleri, -Hiristiyan olsun Musliiman ol-
sun- dini otoriteler ve dinsel kurumlarca nasil karsilanmistir?

2 Burada, savasin devam ettigi giinlerde Almanya cumhurbaskam Rau’nun,
Bush'un bu yaklagimindan duydugu kaygiy1 medyada dile getirmesini hatirla-
mak yerinde olur.

3 Her ne kadar Bush, bu ifadesi tizerine diinya kamuoyunda olusan tepkiler
karsisinda geri adim atma durumunda kalmigsa da kullandig1 bu ifade, genel-
de Dogu'ya 6zelde ise islam alemine karg1 Bati bilingaltim olusturan tarihsel
mirasin disavurumu olmas:! yoniinden oldukga onemlidir. Nitekim benzeri
yaklagimlar, italya bagbakam tarafindan da dile getirilmigtir.
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Dogrusu Islam diinyasinda, Irak'ta Saddam’a bagh din adamla-
r1 ve kurumlan haricinde Saddam'in dinsel terminoloji agirhkh
sdylemlerini ciddiye alan pek ¢ikmadi. Stphesiz, bunda, Sad-
dam'in ge¢miste Siisiyle Stinnisiyle rejim karsiti Irakh dindarla-
ra kars1 uyguladig) siddet ve baskinin énemli bir roli oldu. Ge-
nelde Islam diinyasinda, Saddam'a destek vermemekle birlikte,
Irak’ta yasanan siddete ve isgale karsi tavir ahnmistir. Bu gerge-
vede, Turkiye'de Diyanet Isleri Bagkanlii da camilerde okuttu-
gu bir hutbe metniyle savasi, siddeti ve kaosu kinadigini; bans-
tan yana oldugunu deklere etti. Hiristiyan diinyasinda da du-
rum pek farkh degildir. Basta Papa olmak tzere bircok énde ge-
len kilise yetkilisi, -Katoligi Protestan1 ve Ortodoksuyla- savasi
ve siddeti kinayan agiklamalar yaptilar. Katolik lider Papa, tiim
Hiristiyanlarin bu savasa karsi olmalar gerektigini; zira baris ile
savas arasindaki secimin iyi ile kotii arasindaki se¢im gibi oldu-
gunu belirtti. Benzer sekilde gesitli Avrupa tlkelerindeki Protes-
tan kilise liderleri de savas karsiti agiklamalar yaptilar. Hatta,
Filistin bolgesindeki bir kilise Bush'un aforozunu bile giindeme
getirdi. Diger taraftan, Irak’ta yuriitiillen savas ve siddete en ha-
raretli destek ABD Evanjelik Baptistlerinden geldi. ABD baska-
n1 Bush'un her zaman yakin destekgisi olan bu kilisenin etkin
medyatik vaizleri ve temsilcileri, yaptiklan agiklamalarda bu sa-
vasin arkasinda olduklarmni ilan ettiler. Hatta, Jerry Falwell gibi
6nemli rahipler, Hiristiyan cemaati, TV kanallan ve internet si-
telerinden, Bush, ABD ve miittefikleri icin toplu duaya cagirdi-
lar. Bu arada savas ve siddete bir diger destek de ABD ve Isra-
iI'deki baz1 Yahudi kurumlan ve lobilerinden geldi.

Yasanan savas ve siddetin temel aktorlerince, arglimanlarin-
da, dinsel kavram ve degerlerin bu denli malzeme yapilmasi is-
ter istemez birgok kisinin zihnine, yasanilan bu ¢atismanin bir
“dinler savas1” olup olmadig1 sorusunu getirmektedir. Gercekten
de bu yasananlar bir din/dinler catismas1 m1? Kimi Batili sosyal
bilimcilerce vuku bulacag) 6ngoriilen ve temel taraflarinin Hiris-
tiyan Bat1 ve Miisliiman Dogu olacag ileri siiriilen kiiresel bir
hesaplagsmanin/catismanin ayak sesleri midir bu tamk oldugu-
muz savas?



Savasin Dinsel Motivasyonu 31

Burada, yanmbasimizda cereyan eden bu catismanin farkh
gugcler arasindaki bir hesaplasma oldugunu sdylemek miimktin
degil. Zira, catismanin taraflan arasindaki dengesizlige ve temel
aktorlerine baktigimizda, bu savasin, bir hesaplasma degil, mev-
cut hegemonyaci gii¢ tarafindan tesis edilen kiiresel diizen gere-
gi bir operasyon oldugu anlasilmaktadir. Bu yéniiyle bu savas,
hegemonyaci gliclerin siyasal ve ekonomik cikarlan dogrultu-
sunda olusturmaya ¢alistiklan yeni diinya diizeninin tesisi ve
pekistirilmesine yonelik daha yaygin bir operasyonun bir parca-
s1olarak goriilebilir. Dolayisiyla bu savas, temelde, kesinlikle bir
din ya da dinler savasi degildir. Dinsel inanclar ve degerler, tip-
ki demokrasi ve ozgurlik kavramlan gibi, bu savasta farklh
amagclan gerceklestirmede kullanilan malzemeler olmustur.
Esasen tarih boyu dinsel inang ve degerlerin, bagvurulan sidde-
te malzeme yapildig1 bilinen bir gercgektir. Siyasal, sosyal, tarih-
sel veya ekonomik, her ne baglamda olursa olsun asil nedeni
cok farkh olsa da bircok savaglarda gortintirde hep dinsel ayn-
liklar ve farkhliklar 6n plana ¢ikarilmis ve din kurumu siddetle
iliskisi baglaminda hep sorgulanagelmistir. Farkl gii¢ odaklan
ya da toplumlar, birbirlerine tann adina saldirmiglar; insanlan
heresiden/sapkinliktan uzaklastirmak, ser giicleri yok etmek ve
isgal altinda olduklarn var sayilan kutsal mekanlan 6zgtrlestir-
mek adina halki “kutsal savasa” (Cihada ya da Hagl Seferlerine)
cagirmislardir. Boylelikle tarihte “din ve mezhep ¢atismalari/sa-
vaslar” olarak gecen kanl hadiseler yasanmis ve geride nesiller
boyu devam eden diismanliklar miras birakan anlayislar ortaya
cikmistir. Oysa, tipki giiniimiizde yagsamakta oldugumuz olay-
larda oldugu gibi, tarihte yasanmis olan ve din savaslan olarak
bilinen bu ¢atismalarda da gercek neden dinsel aynliklar ve mii-
cadeleler olmaktan dte, siyasal, sosyal ve ekonomik ¢esitli gerek-
celerdir. Din savaslan denildiginde akla 6ncelikle gelen Hach Se-
ferlerinde de durum farkh degildir. Orta Cagin 6nemli siyasal
glicii olan Papalik tarafindan organize edilen ve milyonlarca in-
sanin canina mal-olan bu seferlerde de dinsel séylemler temelde
goriniirde 6n plana ¢ikarilmakta; asil neden olarak ise Dogu'da
hizla ytikselen yeni siyasal, ekonomik ve askeri glictin durdurul-
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masi ve yok edilmesi amaglanmaktadir. Nitekim bu nedenle ol-
sa gerek, Hach ordular, ele gecirdikleri bolgelerde yalnizca Miis-
liiman ya da Yahudi unsurlari yok etmeye calismamuslar, ele ge-
cirdikleri buitiin bolgelerdeki zenginlikleri yagmalamis, kiilttirel
mirasi tahrip etmis ve kendi otoritelerine karsi olduklarim dii-
stindiikleri herkesi (isterse bunlar Hiristiyan olsunlar) yok etme-
ye calismislardir. Dolayisiyla tarihteki bu ve benzeri savasla-
r1/catismalar din ya da dinler savasi seklinde adlandirmak ye-
rine, gozlini siyasal ve ekonomik iktidar hirsi birtimiis muhte-
ris dindarlar savasi seklinde adlandirmak daha dogru olacaktir.
Nitekim, glintimtizde tanik oldugumuz bu siddet ve ¢atisma da
bu dogrultudadir. Islam ve Hiristiyanlik arasindaki bir din sava-
sindan ziyade, Ortadogu’'nun zengin petrol ve diger yer alt1 zen-
ginliklerini tamamiyla kontrol altina almaya calisan, bdlgeye
yerleserek askeri ve siyasi yonden denetim mekanizmasim glig-
lendirmeyi ve bolgedeki dost/miittefik iktidarlara ve devletlere
yonelik tehditleri ortadan kaldirmayi hedefleyen “muhteris” din-
darlarin yol actig1, bu hirslarimin tatmini ugruna yoreyi atese at-
tiklan bir-savastir bu savas.



I
HIRISTIYANLIKTA SIDDETIN MESRUIYET ZEMINi

Din ve siddet iliskisi 6teden beri hep tartisma konusu olagel-
di. Dinsel inanglar ve metinler neden siddet tiretir? Ya da genel-
likle iyiligi ve kurtulusu ogretilerinde 6n plana ¢ikaran din ku-
rumu, nasll olur da tarih boyu stiregelen siddetin nedenlerinden
biri olabilir? Malum 11 Eyliil hadisesi ile bunun 6ncesi ve son-
rasinda Ortadogu’da, On Asya'da ve Kafkasya'da stiregelen olay-
-larda genellikle Islam ve terér/siddet iliskisi sorgulandi. Adi ba-
r1$ olan bir din, neden ve nasil siddet hareketlerine dayanak ya-
pilmaktaydi? islam patentli siddetin kaynag bu din ve bu dine
iliskin dinsel metinler miydi, yoksa bu dinin baghsi olan kimi
Misliimanlar miydi1?

Oncelikle, son zamanlarda Islam etrafinda yogunlastirilan
terdr ve siddet tartismalarinin, ashnda, tarih boyu bir¢ok dinsel
gelenekle irtibath olarak giindeme gelmis oldugunu vurgula-
makta yarar var. Esasen siddet, dayandig arka plan agisindan
cok yonli ve kompleks bir yapiya sahiptir; yalnizca dinsel ina-
nig ve tutumlarla ilgili degildir. Oyle ki dinsel goriiniimlii her
siddet eyleminin ya da tavrinin ardinda bile ashnda (ya da ayni
zamanda) politik, ekonomik vb nedenler tespit etmek miimkiin-
diir. Bununla birlikte din ve dinsel metinlerin, hangi nedenden

"kaynaklanirsa kaynaklansin siddeti mesrulastirmada énemli bir
fonksiyon tistlenmis olduklan da bir gercektir.

1. Siddete Metin Olugturma

Ister kaba kuvvet iceren fizyolojik, ister otoriteryan, isterse
psikolojik, sekli ve yapisi ne olursa olsun her siddet hareketi
kendisini mutlaka bir metne dayandirir. Bu metnin kaynagi;
dinsel bir inanis, bir kiilt, ritiiel veya bir kutsal kitap olabilece-
gi gibi, siyasal ya da ideolojik bir bildirge, bir séylem, bir mani-
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festo ya da herhangi bir argiiman da olabilir. $Siddete basvuran-
lar, siddet iceren tavir ve davranislarini mesrulastiracak bir da-
yanaga ihtiya¢ duyarlar. Rafael Moses'in ifadesiyle, “insanlar,
planlanmus bir siddet eylemini hakh gérmeye cahsarak vicdan-
larini rahatlatmak zorundadirlar.”! iste bu noktada, siddet eyle-
minin 6ncesinde ya da sonrasinda, kisiye bu mesru zemini sag-
layan bir metin olusturma girisimleri kaginilmaz olarak ortaya
cikar. Bu metnin olusumunda ise gesitli sosyo-ekonomik, tarih-
sel ya da kiilttirel gerekgelerle dinsel argtimanlar devreye girer.
Boylelikle siddete mesruiyet kazandiran bu metin, siddete bas-
vuranin zihninde, yapilan eylemi siddet hareketi olmaktan cika-
nir; hakh ve gerekli bir eylem konumuna sokar. Bu baglamda ki-
si, etrafina da yaptig1 hareketin hakhilif ve gerekliligi savin is-
leyen metni aktarir. Ornegin, 11 Eyliil hadisesi akabinde Afga-
nistan'a yonelik askeri harekat 6ncesi ve sonrasinda ABD ve Ba-
til muttefiklerinin, bu tlkede bir¢ok masum insanin 6liimtine
de neden olan eylemlerini hakli gosterecek bir metin olusturma
dogrultusunda medya ve basin aracilifiyla nasil yogun bir kam-
panya yurtttiikleri bilinmektedir. Eylemlerine mesruiyet zemini
saglama dogrultusunda olusturulan bu metin, demokrasi, insan
haklan ve Batinin sahip oldugu ¢agdas degerlerin korunma-
s1/savunulmasi vb argtimanlara dayandirnldig: gibi, ABD baska-
m G.W. Bush'un dile getirdigi sekilde ser giicleriyle miicadele,
iyinin koétiiye karsi savasi ve yeni bir Hagh Seferi gibi dinsel mo-
tifler de tasimaktaydi.

Diger taraftan kendisine siddet uygulanan kisi veya kisiler de
dinsel/siyasal/ideolojik bakis agilan gercevesinde, siddete ilis-
kin, yine dinsel, siyasal ya da ideolojik zeminlerden beslenen bir
metin olustururlar. Bu baglamda kendilerine yapilanin siddet,
zulim ve haksizlik oldugunu, buna kendilerinin verecekle-
ri/verdikleri karsiifin da hakh bir zemine oturdugu sdylemini
savunurlar. Boylelikle farkh taraflar arasinda siddet kapsamina
giren eylem ve tavirlar farkh sekilde degerlendirilir ve bir tarafin

1 R. Moses, “Siddet Nerede Baghyor”, tr. A. Kul, Cogito, 6-7, Kig-Bahar 1996,
s.24.
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uyguladify siddet diger tarafin uygulayacag: siddete hakhhk ka-
zandiran metne dayanak olur. Dolayisiyla ister dinsel ister bas-
ka baglamlarda olsun, siddet siddeti dogururken, aslinda siddet
degil farkl taraflarin olusturdugu metinler arasi catismalar 6n
plana cikar. Olusan siddet ise metinler arasi ¢atismalann/kar-
sithklarin yalmzca bir sonucundan/goruntisiinden ibaret kalr.

- 2. Hiristiyanhkta Eskatolojik Beklentiler ve Siddet

20. ylizyihin son ¢eyreginde meydana gelen bir dizi siddet ha-
reketi, o zamana kadar genellikle Hiristiyanhk dis1 din baghlar-
mn siddetle iliskili olaylarina odaklanan Bat1 diinyasini sarsti.
18 Kasim 1978'de rahip Jim Jones liderligindeki “Halk Tapina-
g1” kilisesi baghlarimn toplu intihan haberleri, din-siddet iligki-
sine yénelik tartigmalan genelde Ortadogu, dzelde ise Islam ve
Muslimanlar tGizerinde yapan gelismis dinyamn dikkatini, Hi-
ristiyanhk eksenli din ve siddet iliskisine yoneltti. Baz1 haberle-
re gore yetiskin, cocuk ve bebeklerden olusan tam 913 kisi inti-
har etmisti. Gergi cesetler tizerinde yapilan incelemeler, bazila-
rinin silahla vurularak 6ldirildGgini ortaya koymaktaydi. An-
cak, délenlerin ¢ogunun iziim suyu aromal potasyum siyanid ic-
tikleri tespit edildi. Hareketin lideri rahip Jones, kendisinin I-
sa'nin reinkarnasyonu olduguna inamyor, sik sik diinyamn so-
nu olacak bir nukleer holokostun yaklastigina dair riiyalar go-
ruyor ve bunun kutsal kitabin bahsettigi Armegedon’a isaret et-
tigini kabul ediyordu. Ona gore, bu holokosttan yalmzca Califor-
nia'daki Ukiah ile Brezilya'daki Horizonte yerlesim birimleri kur-
tulacakti. Dolayisiyla Jones, Armegedon’u beklerken ilk cema-
atini Ukiah’da kurmustu. Daha genis halk kitlelerine agilim sag-
lamak amaciyla, sonralamn, kilisesini San Francisco'ya tasiyan
Jones'un wrkqilik ve fasizm karsiti sdylemleri, 6zellikle siyahlar
ve melezler tarafindan ilgiyle karsilandi; Jones, burada, irk¢hga
ve fasizme karsi baskaldinyi dile getiren “beyaz geceler” rittelle-
ri diizenledi. 1977'de kilisesini Gliney Amerika'da Guyana'nin
ormanlik bélgelerine tasimaya zorlanan Jones, Guyana'da sayi-
s1 bine yaklasan cemaatiyle gozlerden uzak bir kilt merkezi (Jo-
nestown) olusturdu. Kisa zaman sonra, ABD basinina, Jo-
nes'un, cemaatin kadin ve cocuk uyelerine sistematik siddet ve
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tacizde bulundugu haberleri yansidi. Bunun tzerine San Fran-
cisco'dan Kongre tyesi Leo Ryan bir grup gazeteciyle birlikte ce-
maat hakkinda soylenilen insan haklan ihlallerini yerinde ince-
lemek amaciyla Guyana'ya gitti. Ne olduysa, bir giin sonra ce-
maatten ayrlmak isteyen yaklasik 20 kigiyle birlikte gazeteciler
ve Ryan'm Guyana'dan ayrilmaya karar vermesiyle oldu. Ryan
ve gazeteciler cemaat tyeleri tarafindan dldiraldd, Ryan'la bir-
likte gitmeye cahsanlar ise yaralandi. Bundan sonra da cemaat
tyelerinin toplu intiharlan giindeme geldi. Anlatilara gore Jo-
nes, “Kiyamet kapimizda. O halde gelin biz de onunla gidelim.
Kalabahgin 6niinde yer alalm” diyerek takipcilerini éliime sii-
riklemisti.2 Jones'un kendisi de kafasina bir kursun sikilmis
vaziyette bulundu. Bu toplu intihar hadisesi tizerinde Bat1 med-
yasinda bir¢ok yorum yapild; hatta Jones'un CIA ile iligkili ol-
dugu ve Guyana'daki cemaat tizerinde CIA'min bir cesit zihinsel
kontrol deneyi yaptig: tartisildi. Ancak, cemaatin dinsel komii-
nal yapisi ve apokaliptik beklentileri haricinde, bu katliam tize-
rindeki sis perdesi hala yeterince aralanamad.

Halk Tapinag kilisesinin bu eylemi hentiz zihinlerden silin-
memisken, ABD'de bir diger siddet hareketi, yine din ve siddet
iliskisi baglaminda biiyiik yanki uyandirdi. 19 Nisan 1993'te Te-
xas'ta Waco yakinlarindaki kalt merkezinde (Mt. Carmel), ken-
disinin Mesih oldugunu ileri stiren David Koresh ve taraftarlarn
FBI ajanlanyla girdikleri ¢catismada topluca éldiruildi (ya da
-kimilerine gore- intihar etti). Koresh, Davidian Ekoli ya da Da-
vidianlar (Davidian Branch) olarak adlandirilan Mesihg¢i akimin
lideriydi. Yeni Ahit metinlerinde ve baz1 Eski Ahit kitaplarinda
bahsedilen diinyanin sonuna iliskin onsezilerden oldukca etki-
lenmis olan bu akim, diinyamn sonunun yaklastigina inaniyor
ve kotiilerle yapilacak son savasin artik an meselesi oldugunu
kabul ediyordu. Dolayisiyla akim mensuplari hizla silahlamyor-
lardl. Hareketin lideri Koresh ise, 19 Nisan olaylarindan 6nce
basina yansiyan gorislerinde bir-Mesih figiir olarak israil'e gi-

2 G. Hallsell, Tanruyt Kwyamete Zorlamak, tr. M. Acar, H. Ozmen, Ankara: Kim
Yaynlan 2002, s. 21.
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decegi ve orada ABD ordusu tarafindan ¢armiha gerilerek sehit
edilecegi kehanetinde bulunuyordu.3

Bundau tam iki y1l sonra, malum 11 Eylil 2001 hadisesi on-
cesi ABD'nin yasadig1 en siddetli teror saldiris1 giindeme geldi; 19
Nisan 1995 sabahi, patlayic1 yukli bir aracin infilakiyla Oklaho-
ma sehri Federal Binasi bir kan goliine déndi. Sonug, tam 168
oluydu. Gerek medya gerekse yetkililer, her zaman oldugu gibi,
bu olayn faillerinin kim oldugundan emindiler; bunlar olsa olsa
Ortadogu ile irtibath radikal Musliimanlar olabilirlerdi. Ancak bir
muddet sonra olaym sorumlusunun Timothy McVeigh adl1 bom-
ba yapiminda uzman bir geng oldugu anlasildi. McVeigh, Davidi-
anlar akim yanhs yazilariyla taninan yazar Ron Cole hayram
dindar bir Hiristiyand1. Yakalandiginda arabasinda Ron Cole’'un
kitaplar1 bulunmustu. Ayrica yapilan sorusturmada McVeigh'in,
fanatik inangclariyla 6n plana ¢ikan ve paramiliter bir yapida o6r-
gutlenen asin sag bir radikal Hiristiyan akimla (Elohim City'de
orgitlenmis olan bir grupla) irtibath oldugu anlasildi.

Dinyanin sonuna iliskin apokaliptik beklentiler icerisinde
olan ve gerek kendilerine gerekse disa yonelik tedhis eylemlerin-
de bulunmaktan kacinmayan bu Hiristiyan gruplar, yalmzca
yukaridaki 6rneklerle simirh degildir; ayni sekilde bu siddet ha-
reketleri yalmzca ABD’ deki Hiristiyan mezhepleri ve tarikatlari-
na 6zgu de degildir. Nitekim, gectigimiz yillarda ABD dis1 gesitli
Amerika ve Avrupa tilkeleriyle Afrika'da 6rgiitlenmis olan ve Me-
sih’in yeniden gelisiyle ilgili kehanetin gerceklesmesinin an me-
selesi olduguna inanarak insanhg kiyamete gotiirecek olan son
savasin yakin oldugunu distnen ve bu baglamda cesitli siddet
olaylarina bagvuran cesitli Hiristiyan kiliselerin varhg bilinmek-
tedir. Omegin bunlar arasinda 1994'te Isvicre ve Kanada'da top-
lu intiharlar ve katliamlarla giindeme gelen “Giines Tapinag: Ta-
rikat1” ile diinyanmin sonunun ¢ok yakin oldugunu diistinerek
1997'de San Diego’da toplu bir intihar eylemi gerceklest‘ren
“Cennetin Kapis1” hareketini saymak miimkiindur.

3 Fort Worth Star Telegram, 3 Mart 1993, s. 19A (http://www.watchman.org
/cults/prophets.htm'den naklen).
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Bu 6rneklerde yer alan Hiristiyan gruplarn ortak ozellikleri,
hepsinin de ahir zaman ve diinyanin sonu ile ilgili birtakim bek-
lentiler icerisinde olmalanidir. Oziinii Mesih'in ikinci gelisi 6nce-
si ve sonrasi gerceklesecek olaylar olusturan eskatolojik beklen-
tiler, Hiristiyan geleneginde 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu bek-
lentilerin temel referansi Yeni Ahit'teki konuyla ilgili metinlerdir.
Basta Yuhanna'ya atfedilen Vahiy kitabi olmak tizere, Pavlus'un
mektuplarinda ve Incillerde diinyanin son dénemine ve bu do-
nemde vuku bulacak olaylara iliskin 6énemli aciklamalar bulu-
nur. Esasen Mesih inanc1 merkezli (Kristosentrik) bir din olan
Hiristiyanhkta Mesih'in ikinci gelisi (Parousia) beklentisi olduk-
ca 6nemli bir yer tutmaktadir. Pavlus, mektuplarinda, Mesih'in
ikinci gelisinin an meselesi oldugunu distinmekte ve cemaatini
buna hazir olma konusunda uyarmaktadir. Hatta o, bunun ken-
di yasam esnasinda gerceklesecegini distinmektedir.# Ona go-
re, Mesih'in Tanrinin borazaniyla gokten inerek ikinci gelisinde,
oliler ebedi bedenler icerisinde dirilecekler, o esnada hayatta
olanlar ise beden degistirerek 6limli varhk halinden 6limstiz-
ltige gececeklerdir. "Gokten, ates alevleri icinde giicli melekle-
riyle gelecek olan" isa Mesih, insanlan yargilayacak ve biitiin y6-
netimleri ortadan kaldirarak egemenligi Baba'ya teslim edecek-
tir; Mesih'e inananlar ise bulutlar icerisinde goge ytikseltilerek
ebediyen sonsuza dek Rab Mesih'le birlikte olacaklardir.5 Ayrnca
bu dénemde, 61iim de dahil biittin diismanlar1 Mesih'in ayakla-
n altina serilecektir.

Incil yazarlan da Isa'nin agzindan diinyanin sonuna dogru
olacak olaylan anlatirlar. Buna gore Insanoglu'nun (Mesih'in)
gelisi 6ncesi, ilahi takdir geregi birtakim belirtiler olacak, savas-
lar ortaya g¢ikacaktir, Tim uluslar inananlardan nefret eder ha-

4 1 Selanikliler 4:15-17. Gergi ilerleyen donemde, bekledigi Mesih'in gelmedigi-
ni goren Pavlus, Mesih'in ikinci gelisinin biraz gecikebilecegine vurgu yapma-
ya baglamistir. Bkn. 1 Korintliler 15:51-52. Markus Incilindeki bir ifadeye go-
re Tannnin egemenliginin halihazirdaki cemaatin yasaminda gerceklesecegine
dair isa da bir beklenti icerisindedir: "Size dogruyu sdyleyeyim, burada bulu-
nanlar arasinda, Tannmn egemenliginin kudretle gergeklestigini gérmeden
olimi tatmayacak olanlar var” Markus 9:1.

5 1 Korintliler 15:24vd, 51-54; 1 Selanikliler 4:13-18; 2 Selanikliler 1:6-10.
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le geleceklerdir. Danyal gibi Eski Ahit Peygamberlerinin s6ztin
ettikleri olaylar birer birer gerceklesecektir. Daha sonra Mesih
gokten meleklerle birlikte gorkemli sekilde gelecek, tahtina otu-
racak ve koyunlarla kegcileri birbirinden ayiran bir ¢coban gibi
ontinde toplanan uluslan birbirinden ayiracaktir. Iyilerden olan
koyunlarn sag tarafa kotiilerden olusan kegileri ise sol tarafa ayi-
racak ve solundakilere “ey lanetliler, ... Iblis ile onun melekleri
icin hazirlanmis ebedi atese yollanin” diyecektir.6

Duinyanin sonunda olacagl beklenen hadiselerle ilgili en de-
tayh onseziler/kehanetler ise Vahiy kitabinda yer alir. Vahiy ki-
tab1 yazan, diinyanin sonuna dogru gerceklesecek siddetli olay-
lan, Mesih'in gelisini, binyillhk dénemi ve yeni Kudis'in kuru-
lusunu detaylanyla anlatir; Mesih'in gelisi 6ncesi olmas: gerekli
olaylardan soz eder. Ayrica, bu dénemde yerytiziiniin yasayaca-
g1 katliamlardan ve insanlarin toplu jenosidinden bahseder;
gokten yagacak olan kanla karisik dolu ve atesten ve bunun
dinyanin tgte birini nasil yakip yok edeceginden s6z eder. Yine
bu kitap, buitiin kéti gliclerin ve krallarin bir araya toplanacak-
lar1 Armegedon ile kotti gliclerle tlkelerinin iyi (tanrisal) gugler-
ce nasll yok edilecekleri hakkinda bilgi verir.

Hiristiyan geleneginde Mesih¢i ve Binyilcl (milenyarist) go-
rigleriyle taninan bir ¢cok mezhep, isa'mn ikinci gelisine ve din-
yanin sonuna iliskin bu beklentiler gercevesinde ortaya ¢ikmis-
tir. Gerek Adventistler, Davidianlar ve benzeri Hiristiyan akim-
larn, gerekse Hiristiyanlik biinyesinden neset eden Yahova Sa-
hitleri ve Moonculuk (Unification Church) gibi olusumlarin arka
planinda bu Mesihgi ve Binyilcl beklentiler bulunmaktadir.

Diger taraftan basta ABD olmak tizere diinyanin dort bir ta-
rafindaki gesitli Hiristiyan gruplarin (6zellikle de Evanjeliklerin),
diinyanin sonuna iliskin kutsal metinlerde anlatilan bu olayla-
rn olmasmn an meselesi olduguna inandiklar1 ve bunlarin
6nemli béltiimiintin bu hadiseleri kendi yagsamlan esnasinda go-
recekleri beklentisini tasidiklar1 da bilinmektedir. Aslinda bu
beklenti de yine Yeni Ahit metinlerine uygun bir beklentidir; zi-

6 Bkn. Matta 24, 25; Markus 13; Luka 21.
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ra yukarida degindigimiz gibi bizzat Pavlus ve ilk donem cema-
ati de Mesih'in ikinci gelisinin kendi yasamlar: esnasinda olaca-
g1na inanmuslardir. Bu beklentinin altinda yatan en giiglii neden
ise, Pavlus'un da vurguladig gibi, Mesih'in gelisiyle birlikte, o si-
rada hayatta olan Hiristiyanlarin hi¢ 6lmeden birdenbire diinye-
vi élumliilik giysilerinden siynlacaklarn ve dlimsizlik niteligi-
ne kavusacaklan inancidir.? Gunumuzde, dinyanmn sonuna
iliskin bu beklentilerin ne kadar yaygin oldugunu gostermesi
agisindan, gesitli kurumlarin ABD Hiristiyanlan tizerinde yap-
tiklan anket sonuglan ilginctir. Bunlara gore ABD Hiristiyanla-
rmin yaklasik ytizde otuzu, diinyanin Armegedon savasiyla son
bulacagina inanmakta ve bunlarin énemli bir béliimi bunun
kendi yasamlan esnasinda gerceklesecegini diistinmektedir.
Hatta boyle diisiinenler arasinda kimi ABD baskanlarinin da
bulunmasi olduk¢a énemlidir.8

Dinyanin sonuna iligskin savas, ¢atisma, kan ve 6lim gibi
siddet iceren bu beklentiler, kimi Hiristiyan gruplarinin siddeti
mesrulastirmalar: agisindan énemli bir zemin olusturmaktadir.
En basitinden Mesihgi ve Milenyarist Hiristiyanlar, yaklasmak-
ta olduguna inandiklarn bu siddet olaylarina hazirhkh olmak ve
layikiyla Mesih’in yaninda yer alabilmek amaciyla maddi ve ma-
nevi hazirhk yapmaktadirlar. Korkung olam ise, baz1 Hiristiyan
gruplarin, yakin olduguna inandiklar1 Mesih déneminin gelisini
hizlandirmak ya da diinyanin sonunda gergeklesecek ve iyile-
rin/inananlarin galibiyetiyle sonuglanacak olaylarda onciiler
olabilmek amaciyla bir takim tedhis hareketlerine girismeyi ve
kutsal metinlerde Mesih 6ncesi dénemde olacagi s6ylenen siddet
olaylariin gerceklesmesini saglamaya yonelik bazi girisimlerde
bulunmay gerekli gormeleri, bunlara bagvurmalaridir. Nitekim,
-yukarida bahsettigimiz- yakin ge¢miste yasanan siddet olayla-
rinda bunun érneklerini gérmek mimkundur.

Peki Hiristiyan gelenegiyle iliskili siddet hareketleri, yalmzca,
yukarida érneklerini verdigimiz son zamanlarda ortaya ¢ikan bu

7 Filipililer 3:21.
8 Bkn. Hallsell, Tanny: Kiyamete Z{rlamak, ss. 29-33.
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radikal Mesihci ve Milenyarist kiliselerle/tarikatlarla m simirh-
dir? Ya da Hiristiyanhk tarihindeki siddet hadiselerini destekle-
yen ve bunlara mesruiyet metni olusturan arka plan, yalnizca
diinyanin sonuna yoénelik bu apokaliptik beklentiler midir? Bu-
na “evet” demek oldukca gii¢. Zira hem Hiristiyanhk tarihinde
siddetin yalnmizca yukaridaki érneklerle sinirli olmadig) hem de
Hiristiyan teolojisindeki bircok 6genin siddete su ya da bu sekil-
de haklhhk payesi kazandirdig: ve dolayisiyla siddetin tarihsel te-
zahtirlerinin teolojik zeminini olusturdugu bir gercgektir.

3. Hrristiyanhk Tarihinde Siddet

Hiristiyanlhk tarihine baktigimizda, maalesef Orta Cagdan
gunuimiize kadar stiregelen bir siddet tarihi gortiriiz. Hiristiyan-
ligin kutsal degerlerini olusturan Isa Mesih, din, kurtulus, kili-
se ve rahipler adina, gerek Hiristiyan olmayan 6tekilere kars: ge-
rekse Hiristiyanlk icerisinde yer almakla birlikte inang ve gele-
nekleri itibariyla heretik olarak gorilen gruplara kars: stirdiirii-
len siddet hareketleri tarihin hafizasina kazinmustir.

Roma Imparatorlugu’'nun 313 Milan Fermanr'yla birlikte Hi-
ristiyanlhigi resmi olarak korunan din stattistine kavusturmasim
izleyen kisa stire icerisinde, Pavlusgu Hiristiyan gelenegi, impa-
ratorlugun resmi dini statiisiine kavusmustur. Bu dénemden
itibaren, gerek politeizm ve paganizmi stirdiiren eski Roma ve
Yunan dinsel gelenegi baghlarina gerekse Hiristiyan inang ve de-
gerlerine iliskin resmi ogretileri benimsemeyen ve heretik ilan
edilen cesitli gruplara kars1 adeta bir strek avi baslatilmistir.
Omnegin, kilisenin hiyerarsik yapis1 konusunda Roma kilisesinin
ve imparator Konstantin'in gériislerini benimsemeyen ve Kons-
tantin tarafindan atanan piskoposu tanimayan Donatus ve Do-
natistlere kars1 stirdiirtilen siddet hareketinde bu akim men-
suplarimn bir¢ogu katledilmistir. Aym sekilde ilerleyen dénem-
lerde, siyasal iktidarin giiciinii de yanina alan resmi kilise, dii-
zenledigi konsillerde, heretik/sapkin saydig: kisi ve gortsleri sti-
rekli mahkum ettirmis; gorusleri mahkum edilen kisiler yalmz-
ca toplumdan dislanmakla kalmamuslar, tinli Arius, Makedoni-
us ve Nestoryus 6meklerinde oldugu gibi, yasamlarindan da ol-
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muglardir. Zira, devlet dini haline gelerek siyasallasan Pavlusgu
Hiristiyan gelenegine karsi inan¢ ve degerler, siyasal otoriteye
kars1 yapilanmalar olarak degerlendirilmistir. imparator Kons-
tantin déneminden itibaren, imparatorlugun resmi dinsel &gre-
tilerinin disinda inang ve dgretilere sahip olan ve dolayisiyla he-
retik ilan edilen kisiler, devlete karsi suclu sayilmislar ve 6liim
cezasina ¢arptirilmislardir. 384 yilina ait tinlii Theodosius Kura-
I'nda, otoritenin heretikler ve aykirn mezhep hareketleri hakkin-
daki yaklasim soyle ifade edilir:

Se flkatimiz/yodnetimimiz altinda bulunan biitiin halklann, yiice havari
Petrus’'un Romalilara verdigi belirtilen dine gére yasamalanm arzu
ediyoruz. ... Heretiklerin ve hizipgilerin cesitli cezalara ¢carptinlmalart-
nt arzuluyoruz. ... Ayrica biz tannlara kurban sunulmamaya karar ve-
riyoruz. Kim boylesi bir sug islerse ofke kiliciyla vurulsun.®

Resmi kilise kurumunun, gerek Bati Roma'nin heniiz ayakta
oldugu ilk dénemlerde gerekse teokratik bir yapimn ortaya ¢ik-
tig1 ilerleyen dénemlerde, kendi 6gretilerini benimsemeyenlere
ya da bunlara kars1 ¢ikanlara uygun gordiugi siddet hareketle-
rini (ki bunlar en hafif ceza olan cemaatten dislama ya da ex-
communication’dan kisinin iskenceyle o6ldiiriilmesine kadar
uzanir) mesrulastirmada, genelde konsiller daha sonraki do-
nemlerde ise engizisyon mahkemeleri 6nemli rol oynamislardir.
Bu kurumlarda verilen aforoz kararlan ve bunlarin gerekgeleri,
heretik olarak addedilen gruplara karsi uygulanan/reva gértilen
siddeti yasallastiran metin olmustur.

Kilise, iktidarda s6z sahibi olmaya baslamasina paralel ola-
rak, Hiristiyanlik dis1 akimlara ve baghlarina kars: da siddetli
tavirlar almistir. Omegin, bu ¢ergevede ézellikle imparator The-
odisius zamanindan itibaren Roma topraklarindaki paganlara
ait tapmaklar yikilmaya baslanmis ve agiktan pagan adet ve ri-
tiieller -her ne kadar bunlardan bazlarn Hiristiyanlastirlarak
kabul edilmis olsa da- yasaklanmustir.10 Hatta, heniiz ti¢incii
yuzyil baglarinda kral Abgar'in Hiristiyan olmasiyla halkinin da

9 Code of Theodosius., xvi 1, 2, v 1, x 4 (J. Wheless, Forgery in Christianity, s.
243'ten naklen, http://www2.prestel.co.uk/littleton/ralfic7.htm)
10 Bkn. Wheless, Forgery in Christianity, ss. 244-245.
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btiytk bir kism Hiristiyanlasan Edessa (Urfa) sehir kralhginda,
cok gecmeden pagan mabetler ve kilt merkezleri yiktirlmaya,
pagan ritueller yasaklanmaya baslanmistir. Kaynaklarin verdigi
bilgilere gore, Edessa'daki pagan kiilt merkezlerinden yalmzca
Tarata (Atargatis) anisina yapilmis olan sehrin ortasindaki bir
ylikseltinin ayakta kalmasina izin verilmistir.!! ilerleyen dénem-
de de kilisenin bu tutumu artarak devam etmistir. 5. yy’da Bat1
Roma’nin yikilmasi sonrasi otorite boslugundan yararlanarak,
hizla teokratik yapida diinyevi/siyasal bir gii¢ halinde organize
olan Latin Kilisesi, siyasal etkinligi altinda bulunan Hiristiyan-
ik dis1 dinsel geleneklere savas acmistir. Ozellikle Avrupa'nin
Hiristiyanlk éncesi inamislanyla bunlarin baghlan asimile edil-
misler; cadilikla itham edilen eski Avrupa kiiltlerinin din adam-
lan yakilarak ¢6ldiirtilme cezasina carptirilmislardir. Yerel Avru-
pa kultleri disinda Hiristiyanlik dis1 diger dinsel akimlara kars:
da siddet politikas: stirdtirtilmusgtiir. Ormegin, Orta Cag konsil-
lerinde, 6zellikle islam’a ve Miisliimanlara kars: sik sik Hach Se-
ferleri diizenlenmesi ¢cagris1 yapilmis; bu kutsal savasa katilan-
lar kilise tarafindan takdis edilmis, savasta 6len Hiristiyanlar ise
sehit ilan edilmislerdir. Kilise, Hach Seferlerini tanrimn bir ira-
desi olarak saymus; kendilerine kars: savasilan Misliimanlarin
seytan olduklarim savunmustur.!2 Diger taraftan, kilise tarafin-
dan organize edilip kutsanan Hach Seferlerinin tek nedeni ve
muhatab1 Misliimanlar olmamistir; zaman zaman bu seferler,
heretik olarak degerlendirilen gesitli Hiristiyan mezheplerine
karsi da dlizenlenmistir.

Hiristiyanhigin kilise merkezli siddet eylemleri, Orta Cag ve
sonrasinda disuntrlere, bilime, bilim adamlarina, kilise otorite-
sine karsi ¢ikan kimi siyasal liderlere, dinsel distince ve yakla-
simlariyla kilisenin ¢izdigi s1g kaliplarin disina gikanlara ve kili-
seye bagh olmayan laik kesime yonelik olarak da olanca hiziyla

11 Bkn. Addai, The Teaching of Addal, tr. G. Howard, Scholars Press 1981, ss. 68-
69. Edessa halki arasinda tanriga Atargatis anisina erkeklerin kendilerini ha-
dim etmeleri ayini, kral Abgar tarafindan yasakland: ve yasaga ragmen bunu
yapanlann ellerinin kesilecegi kurah getirildi. Bkn. Bardaisan, The Book of the
Laws of the Countries, ed. ve tr. H.J.W. Drijvers, Assen 1965, s. 59.

12 R.G. Jones, Groundwork of Christian Ethics, London: Epworth Press 1984, s. 86.
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devam etmistir. Burada, gorisleri nedeniyle diri diri yakilarak
6lim cezasina carptirilan inli distinir Giordano Bruno (1548-
1600) ve Cek milli kahraman ve ilahiyat¢t Jan Hus'un (1372-
1415) isimlerini saymak 6rnek olarak yeterli olacaktir.

Katolisizmin bu siddet politikasina ve dinsel anlayisindaki
dayatmac: tavrina karsi olusan reform hareketi temsilcilerinin
de siddeti, degisik sekillerde de olsa savunmalan dikkat cekici-
dir. Oregin, reform denildiginde akla gelen ilk isim olan Martin
Luther, Katolisizmi ve Papa’y1 reddederken, argiimanlarin Yeni
Ahit terminolojisine dayandirir ve Papa’y1 Deccal (Mesih karsiti)
olmakla suclar. Luther, bir yandan Katolisizmin y6nlendirdigi ve
Papa'nin manevi liderligini yarattaga Hach Seferlerini elestirir-
ken, diger yandan Hiristiyanhk disi dinlere ve bunlarin baghla-
rina kars: siddetli polemikler Gretir; Hiristiyan karsitlarindan in-
tikam almay 6gutler. Bir taraftan “Hiristiyan olarak ve Hiristi-
yanlik adina savasmay:r” kinarken, diger taraftan “Mesih karsit-
hgmin govdesi” olarak niteledigi Misliimanlarla/Turklerle ilgili,
“biz, onlar1, din adamlariyla birlikte kiligtan gecirmedikge ve on-
lan 6liime atmadikca, onlara karsi galip gelemeyiz” der. 13 ilk ba-
kista Luther'in bu yaklasimlarinda . bir celiski var gibi goéralar.
Ancak, Lutherin Pavlusgu egemenlik anlayisi dogrultusunda
savundugu otorite anlayis1 dikkate alnirsa, bu yaklasiminda
herhangi bir karsithik s6z konusu degildir. Zira Luther, aslinda
siddete degil diinyevi yasantida kilisenin ve rahipler kurumu-
nun egemenlik iddiasina karsi ¢tkmaktadir. Bir baska ifadeyle
Luther, Papaligin giidimiindeki savasa kars! cikmaktadir; yok-
sa onun Hiristiyanhkta savasa ve siddete yer olmadig: gibi bir
fikri yoktur.!4 “Iki kihi¢” doktrini cercevesinde o, “kili¢ ve gliciin

13 Bkn. L. Hagemann, Martin Luther ve islam Anlayst, cev. K. Kahramantiirk, iz-
mir: Dokuz Eyliil Yaymlan 2000, ss. 10vd. Aynca bkn. The Table Talk of Mar-
tin Luther, tr. W. Hazlitt, Philadelphia: Lutheran Publ. Soc. 1997, “Of the
Turks”, DCCXXVI-DCCCXXXVII [http://www.reformed.org/documents/Tab-
le_talk/table_talk.html].

14 Nitekim genel olurak Lutherci Protestanlar da inanglarinda, Luther'in bu yak-
lasimindan hareketle, bir Hiristiyanin adil/hakl bir savasa katilabilecegine ve-
ya bir imparatorun gerektiginde savag agabilecegine yer vermislerdir. Bkn. The
Book of Concord: The Confessions of the Evangelical Lutheran Church, ed. Ve tr.
T.G. Tappert, Philadelphia: Fortress Press, ss. 46, 37, 222, 431.
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Tanrinin hizmetinde” oldugunu savunmakta ve siyasal iktidar-
lar tarafindan yapilan savaslarin ve siirdiirtilen siddetin dinsel
acidan yasal ve kutsal/dogru oldugunu kabul etmektedir. Sid-
deti, saldirganhg ve savasi kutsayan su carpici sézler Luther’e
aittir:
Bir savasa yavas yavas gitmek, Hiristiyanca ve sevgi isi degildir. Bir
kimse kendi ditsmanlannin bogazint kesmeli, onlan yagmalamal ve
yakmalidir; onlan yeninceye kadar gereken biitiin zaran vermelidir.

Sadece bir ahmak, bogazlamanin ve ¢calmamn Hiristiyanliga ve sevgi
ilkesine uygun olmadigunu ileri stirebilir. Gergekte sevgi budur.15

Bu fikirlere sahip olan Luther, kendi yasaminda giicti elinde
bulunduran siyasal iktidarlarin yaninda yer almis ve onlarin yu-
riittiigi savas ve siddeti kutsamistir. Omegin o, “Kéyla Isyam”
sirasinda halka karsi prenslerin yaninda yer alarak, halkin kat-
ledilmesinin dinen mesrulugu tezini savunmustur. Luther, yal-
nizca Islim'a ve Miislitmanlara ya da siyasal iktidarlara kars: ¢1-
kanlara ydnelik siddeti savunmakla kalmams, Hiristiyanhk dis:
tiim geleneklere karsi tavir almistir. Ormegin cesitli konusma ve
yazilarinda, “yerytiziiniin en ¢irkef halk:” olarak tanimladig: Ya-
hudileri, “sulan zehirlemekle ve Hiristiyan g¢ocuklarmm kacirip
iskenceyle oldiirmekle” suclamis ve onlara kars: siddeti tesvik
etmistir. Ayrica “azgn, hilekar, kétii kokan, hain ve tefeci” ola-
rak tamimladig1 Yahudilerin bir siirii batil inanglar tasidiklarin-
dan ve biyiiciilitk yaptiklarindan sz etmis ve sinagoglarimin
yakilip yikilmas: yéntinde vaazlar vermistir.16

Hiristiyanlann siddet ve baski anlayislar1 sémitirii ve emper-
yalizm dénemlerinde de devam etmistir. Batili Hiristiyan ulus-
lar, sahip olduklar askeri ve teknolojik gli¢ sayesinde diinyanin
dort bir tarafinda edindikleri somiirge bolgelerinde, yerel inang

15 P.F. Wiener, Martin Luther; Hitler's Spiritual Ancestor, Hutchinson & Co.
Ltd.'den naklen [http://www.tentmaker.org/books/MartinLuther-HitlersSpi-
ritualAncestor.html].

16 Bkn. The Table Talk of Martin Luther, “Of the Jews”, DCCCVII-DCCCXXV. Ki-
mi yazarlar, Luther'in bu antisemitik yaklagimlannin, Nazilerce gerceklestiri-
len Yahudi holokostu i¢in kaynak ve dayanak oldugunu savunmaktadir. Bkn.
Wiener, Martin Luther; Hitler's Spiritual Ancestor.
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ve degerlere karsi hizl bir asimilasyon stireci baglatmislar ve ne-
ticede kisa zamanda kuzeyi ve glineyiyle biitiin Amerika ile bas-
ta Avustralya ve Yeni Zelanda olmak tizere Okyanusyanin
6nemli kesimi ve Afrika ile Asya'nin kimi bolgeleri Hiristiyanlas-
tinlmistir. S6miirge bélgelerinde kiliselerin ve misyonerlik teski-
latlarinin sémiirgeci giiglerle isbirligi icinde olmalan ve dil, din
ve tarihsel ve sosyal degerler gibi yerel kiiltiirel yapilarin hizla
yok edilmesini adeta kendileri i¢in ilahi bir gérev addetmeleri il-
gingtir. Bu yonityle kilise ve Hiristiyan misyonerler, sémiirge
bolgelerinde somiirge faaliyetlerinin mesrulastinlmas: ve so-
miurgenin stirmesi konusunda adeta bir éncii kuvveti gibi ¢als-
muslardir. Kilisenin, farkl dinsel ve kiiltiirel kimliklerin asimi-
lasyonuna yénelik bu ¢abalan yalmizca son dénemlere has degil-
dir; daha énceleri de goriilmektedir. Omegin, 15. yy sonlarinda
Ispanya’da, Endiiliis'iin yikilisi stirecinde de kilise, burada aym
fonksiyonu tustlenmis; Endalis halkimi (Misliimam ve Yahudi-
siyle) zoraki Hiristiyanlastirma ve yerel kimlik ve degerlerinden
uzaklastirma misyonunu ytirtiitmuistiir.

Yakin ge¢miste ve gintimtizde kilise ve Hiristiyanhk biiytik
oranda siyasal alandan elini ¢ekmis goziikmektedir. Ancak, di-
ger taraftan, Hiristiyanhk baglantil siddet hala devam etmekte-
dir. Yukanda émekleri verilen Mesihg¢i ve Milenyarist akimlarin
gerek ice (kendilerine) déntik gerekse disa dontik siddet hareket-
lerinden baska, diinyanin hemen her boélgesinde cesitli Hiristi-
yan mezhepleri veya gruplanyla irtibath tedhis hareketleri de-
vam etmektedir. Omegin Kuzey Irlanda’da uzun zamandir de-
vam eden ve goriiniirde IRA ve Unionistler arasinda siiregelen
catisma, arka planinda yatan sosyal ve siyasal unsurlarla birlik-
te, ashnda bir din savasidir. Zira burada, 6teden beri stiregelen
Irlanda Katolikleriyle ingiliz yanhs1 Anglikanlarin kavgasim gér-
mek mumkiindiir. Benzer sekilde Katkaslarda devam eden Er-
meni-Azeri savasinda, Balkanlarda Bosna, Kosova ve Makedon-
ya'da stren Ortodoks Sirplar ve Makedonlarla Miisliiman Bos-
naklar ve Amavutlar miicadelesinde, aym sekilde Sudan’da, En-
donezya'da vb diger bir¢ok bdlgede devam eden siddet olaylarn-
da, gesitli Hiristiyan kiliselerini veya gruplarin taraf olarak gor-
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mek mimkuindir. Bundan baska, yakin ge¢misimizde derin iz-
ler birakan iki biiytik diinya savasinin temel oyuncularinin da
Hiristiyan uluslar oldugunu ve ytizbinlerce cana mal olan bu sa-
vaslarda kilisenin su ya da bu tarafa Tann adina destek verdigi-
ni ve kutsadiginm hatirda tutmakta yarar var.1?

4. Siddetin Kutsal Metinden Referanslan

Peki, genellikle baghlarinca “sevgi ve baris dini” olarak lanse
edilen bir inang sistemi, nasil olur da ge¢cmisten giintimiize ta-
rih boyu siddet, baski ve teror tiretir? Hiristiyanlhkla iligkili ola-
rak tarihe damgasini vuran siddet politikalari, Orta Cagdan gi-
niamiize siddeti kigkirtan kiliseler ve Hiristiyan konsiller ile sid-
deti uygulayan Hiristiyan bireylerin zihninde nasil mesrulastiril-
maktadir? Yoksa, Hiristiyanhgin “sevgi ve baris dini” oldugu ya
da Isa'ya atfedilen “diismanini bile sev” ilkesi bos bir iddia, bir
balon mu?

Basta kendi biinyesinden neset ettigi Yahudilik olmak tizere,
diger dinsel geleneklere kars: Hiristiyanligin en 6énemli iddiala-
rindan birisi “sevgi” ilkesine yaptig1 vurgu oldu. Yahudi gelene-
gindeki “yargilayan ve cezalandiran tanr” anlayisina karsi Hiris-
tiyanlk, “seven, kurtaran ve bagislayan bir Tann" diisiincesini
vurgulamaktaydi. Tann anlayisindaki bu temel farkhhk, kimi er-
ken donem Hiristiyan ilahiyatgilar tarafindan o kadar 6n plana
cikarld: ki birinci-ikinci ytizyillarda yasayan Sinoplu Marcion
gibi baz kisiler, Eski Ahit'in yaratici, kural koyucu ve yargilayi-
a Tanns: (Yahve) ile Yeni Ahit'in kurtaric1 ve bagislayic1 sevgi
tanns! (Ogul [sa Mesih) diializmine dayah bir tann diistincesi
gelistirdiler; Eski Ahit’e ve onun yargi¢ Tanrisina karsi ¢iktilar. 18

Sevgi, bagislama ve hosgorii, yalnizca tann diistincesiyle il-
gili olarak degil, gerek Incillerde gerekse diger Yeni Ahit metin-
lerinde diger cesitli konular baglaminda da islenen kavramlar
olarak karsimiza cikar. Yeni Ahit'e gore gerek tann ile insanhk

17 Ornegin, Birinci Diinya Savasini, ingiliz Kilisesi, Tannmn Krallig ile seytan
(Almanya) arasindaki bir savas olarak nitelemistir. Bkn. Jones, Groundwork of
Christian Ethics, s. 86.

18 Bkn. Tertullian, Adversus Marcionem, |, ii, xix; IV, vi.

<
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arasindaki iliskilerde gerekse insanlar aras iligkilerde aslolan
sevgi prensibidir. Omegin Yuhanna inciline gore, Tanr insanh-
ga olan sevgisi nedeniyle Oglu (Isa Mesih'i) yerytiziine gonder-
mistir.19 Pavlus'un mektuplarina goére ise Ogul, insanlarin gii-
nahlarinin bagislanmasi ugruna kurban olarak sunulmus, on-
larin giinahlar icin carmiha gerilerek canini vermistir.20 Benzer
sekilde, insanlar arasi iliskilerde de énemli olan sevgidir. Incille-
re gore Isa, kendisine ilahi yasada en énemli emrin ne oldugu-
nu soranlara, Tanriy1 ytirekten sevmenin birinci, komsunu ken-
din gibi sevmenin ise ikinci sirada énemli oldugunu ve bunlar-
dan daha biiytiik emir olmadigin sdyler.2! Yuhanna inciline go-
re [sa, kendisine inananlara yeni bir emir vermekte ve “birbiri-
nizi sevin, sizi sevdigim gibi siz de birbirinizi sevin” demekte-
dir.22 [sa'ya gore sevgi yalnizca komsuya ya da dost ve arkadas-
lara yonelik olmamahdir; kisi diismanini, hatta kendisine zul-
medenleri bile sevmeli, onlardan nefret etmemelidir.23 Yine isa,
Incillere gore baskalarina kars: bagislayic1 olmay1 énermekte ve
baskalarinin suglarini bagislayici olundugu taktirde Tanrinin da
insanin suglarim bagslayici olacagim vurgulamaktadir.2¢ Bun-
dan bagka Isa, bagkalarina kars: yargilayici ve hata/kusur ara-
yic1 olmamayi, kisinin kendisine karsi nasil davranilmasim isti-
yorsa digerlerine de dyle davranmay: prensip edinmesini iste-
mektedir.25 Aynca kimi Yeni Ahit metinlerine gére isa, hoggérii-
1t olmanin simurlarim o kadar genisletmektedir ki sanki baghla-
rina pasifist bir anlayis énermektedir. Ornegin, Matta Inciline
gore o, baghlarina, “kétiiye kars: direnmeyin; sag yanagimza bir
tokat atana oburini de cevirin; size karsi davaci olup mintani-
nmz1 almak isteyene abanizi da verin; sizi bin adim yol ytiriimeye
zorlayanla iki bin adim ytirtiyiin” demektedir.26 Yine Matta Inci-

19 Yuhanna 3: 16-17.

20 Romallar 3: 25.

21 Markus 12: 28-31.

22 Yuhanna 13:34, 15: 12, 17.

23 “... size diyorum ki dismanlanmz: sevin, size zulmedenler igin dua edin. ...
. Eger yalmz sizi sevenleri severseniz ne 6diiliiniiz olur?” Matta 5: 44-46.

24 Bkn. Matta 6: 14-15, Markus 11: 25-26.

25 Matta 7: 1-5, 12.

26 Matta 5: 39-41.
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line gore Isa, kendisine kars: yapilan kétiiliige kars1 koymaya
yeltenmedigi gibi, kendisini tutuklamaya gelenlere kars1 kili¢ ce-
ken havarisini de kihcim yerine koymasi dogrultusunda uyar-
maktadir.2” isa’yla ilgili incillerde yer alan bu anlatilar, biraz
sonra Uzerinde duracagimiz gibi, ge¢cmiste ve giniimuzde pasi-
fizmi temel bir yasam tarz1 edinen kimi Hiristiyan gruplar igin
referans olmustur. Son olarak Incillerde Isa, baris1 ve baris yan-
llarmm 6vip kutsamaktadir.28

Yeni Ahit metinlerine gére yalnizca Isa degil, gorts ve diigtin-
celeriyle Hiristiyanlikta merkezi bir yere sahip olan Pavlus da
mektuplarinda zaman zaman sevgi ilkesini vurgulamakta ve
Musa yasasindaki butin ilahi emirlerin bir tek ilkede, “komsu-
nu kendin gibi sev” ilkesinde 6zetlendigini belirtmektedir.29

Yukarida 6rnekleri verilen, sevgiye, hosgoriye, barisa ve ba-
gislamaya yo6nelik bu yaklasimlar1 nedeniyle Hiristiyanlik, genel-
likle, baghlarinca disarya kars: sevgi dini olarak yansitilir. Yine
bu nedenle Hiristiyan ilahiyatcilar, kutsal kitap geleneginde
Tekvin'den Yeni Ahit kitaplarina dogru uzanan bir gelisimin,
yargilama ve 6¢ almaya dayah hukuktan bagislama ve affetme-
ye, kat1 kuralcihktan sevgi prensibine dogru gelisen bir tekamii-
liin oldugunu belirtirler. Buna goére Tevrat'ta Israilogullarin in-
tikam almaya, diismanlarim kilictan gecirmeye cagiran ve Isra-
ilogullar1 merkezliligi esas alan Tanr, kutsal kitabin Yeni Ahit
bdliiminde tim uluslara yonelik sevgi hukuku ilkesini getir-
mektedir. Dolayisiyla buna gore Tanri, Isa dncesi dénemde tan-
nisal hukuk ile kurtulus ve yargilanma ilkesi yerine, Isa ile bir-
likte Isa Mesih’e iman ve sevgi ile kurtulus ve bagislanma ilke-
sini vurgulamakta, Mesih merkezliligi temel almaktadir.

Kitab1 Mukaddes (Eski ve Yeni Ahit metinleri) incelendiginde
bunun genelde dogru oldugu goriliir. Ancak, Yeni Ahit metinle-

27 *... bunun fizerine adamlar yaklast, isa’y1 yakalayip tutukladilar. {sa'yla bir-
likte olanlardan biri, ani bir hareketle kihcim gekti, bagkahinin kélesine vurup
kulagim ucurdu. O zaman Isa ona, ‘kihcim yerine koy’ dedi. "Kili¢ ¢ekenlerin
hepsi kiligla dlecek’.” Matta 26: 50-52. Aynca krs. Yuhanna 18:10-11.

28 Matta 5:9.

29 Ornegin bkn. Romallar 13: 8-10; Koloseliler 3: 14; Galatyahlar 5: 14.
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rinde gerek Isa'ya atfedilen ifade ve olaylarda gerekse Pavlus vb
kisilerin yasamina ait anlatilarda, her zaman sevgi, baris ve hos-
goru ilkesinin 6n plana ¢ikarilmadig), yer yer 6tekilere kars sid-
det, nefret ve 6fke igeren pasajlarin ve tammlamalarin bulundu-
gu da dikkati ceker. Omegin, Incillere gore sa, gelis gayesiyle il-
gili olarak soyle der:

Yeryiiziine barts getirmeye geldigimi sanmayin! Ben bars degil kili¢
getinneye geldim. Cinkil ben, ogulla babastun, kizla annesinin, gelin-
le kaynanasiun arasina aynlik sokmaya geldim.30

Luka Incilinde gecen bir bagka ifadeye gore ise, Kudiis'e dog-
ru yola koyulan Isa, Tanrinin egemenliginin hemen ortaya ¢ika-
cagim sananlara, Kudiis yakinlarinda bir mesel (kral atanmak
tizere uzaklara gitmeden once kolelerine isletilmek uzere bir
miktar para birakan bir soylu adam kissasi) anlatir. isa'nin, Ku-
diis’e dontsi vesilesiyle anlattigl bu kissanin son kismu olduk-
ca ilgingtir. Ciinkii burada, Isa’'nin anlatimiyla kral “Gizerlerine
kral olmam istemeyen bu diismanlarima gelince, onlar1 buraya
getirin ve goziimun 6ntnde kihgtan gegirin® demektedir.3! Bura-
da Isa’'nin kendi hareketiyle iliskili olarak bu kissay1 anlatmast,
hikayedeki kral tiplemesiyle ashnda kendi konumuna isaret et-
mesi ve kralin diliyle muhaliflerine yonelik siddet icerikli s6zler
sarf etmesi ilginctir.32 Yine Luka'ya gére Isa, tutuklanmas: 6n-
cesi tutuklanacagina ve daha sonra olacak olaylara iliskin 6g-
rencilerine baz1 imalarda bulunduktan sonra, onlara sodyle der:

Kilict olmayan abasint satip bir kili¢ alsin; size sunu séyleyeyim, ya-
zilmus olan su séziin bende yerine gelmesi gerektir: ‘O, suglularla bir
saylldy’ Gergekten de benimle ilgili yazilmus olanlar yerine gelmekte-
dir. ‘Rab, iste burada iki kili¢ var’ dediler. O da onlara ‘yeter’ dedi.33

Kimi Incil metinlerinde talebelerinin kili¢c kullanmalarin hos
karsilamayan ve “kili¢ ¢ekenlerin hepsi kilicla dlecekler” diyen
[sa’'nin, bu ifadelerinde talebelerine, gerekiyorsa abalarin bile

30 Matta 10: 34-35. Aynca bkn. Luka 12: 51-53.

31 Luka 19: 27.

32 incil yazarlannca isa siklikla “kral” olarak nitelenir. Ornegin bkn. Yuhanna
18:37. .

33 Luka 22:36-38.
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satip kilic almalarim énermesi, Incil yazarlarimn Isa anlayislan
konusundaki farkh tutumlara érmek olmasi acisindan ilgingtir.

Yukarida degindigimiz gibi, incillerde gecen bazi ifadelerde
Isa adeta mutlak pasifizmi savunan ve yasaminda bunu uygula-
y1p takipcilerine bunu éneren bir sahsiyet olarak anlatihir. Oysa
tarihsel Isa'nin yagsamiyla ilgili anlatilara bakildiginda, Isa'nin
hic¢ de dyle pasif karakterli ve bir yanagina tokat atildifinda di-
gerini de ceviren bir kisi olmadig1 anlasilmaktadir. Oyle ki o, sik
sik muhaliflerini yerici, asagilayic1 ifadeler kullanmaktan ¢ekin-
memekte ve zaman zaman onlara karsi -su ya da bu sekilde-
siddet iceren tavir ve davramslarda bulunmaktadir. (")megin Isa,
yasami esnasinda kendisine yonelik en siddetli muhalefet sergi-
leyen Yahudi din adamlari ve elitleri grubuna (en basta da Feri-
silere) sik sik “sizi engerekler soyu”, “yilanlar”, “ikiytizltler”, “kér
kilavuzlar”, “budalalar™ gibi yakistirmalarla hitap eder.34 Yine
Isa, meshur tapmaga giris kissasinda, tapmag asil islevi disin-
da kullanmaya ¢alisanlara karsi son derece radikal, hatta agre-
sif bir tutum takimir; buray: adeta bir ticarethane haline getiren
satic1 ve alicilan ipten ordlmis bir kirbacla tapinaktan kovar,
sarraflarin masalarim devirir, paralarim yerlere sacar, kus sati-
cilarmin sehpalarini altiist eder, yik tasiyan hi¢ kimsenin tapi-
naga gecisine izin vermez. Bundan baska Isa, tapinagin adeta

bir “haydut inine” déndaraldaguni vurgular.35

Aynca, eldeki Kanonik Inciller, bir yandan sevgi, merhamet,
bagislama ve hosgériiden bahseden Isa'nin, diger taraftan mu-
halifleriyle ilgili olarak zaman zaman “cehennem azabindan”,
“atesten” ve “lanetten” bahsettigini rivayet etmektedir.36 Hatta
Isa, meshur “incir agacim lanetlemesi” kissasina gore, incir ye-
me timidiyle yaklastig1 agacta yiyecek meyve bulamayinca (ki in-
cil yazarlar, o sirada incir mevsimi olmadigini vurgularlar, bu

34 Bkn. Matta 12:34, 23:13-33. incillere gore Isa, yalnizca muhaliflerine degil ba-
zen kendi etrafinda bulunan kisilere karsi da benzer kétiileyici ifadeler kullan-
maktadir. Ornegin o, bir defasinda Petrus'a “gekil oradan seytan!” der. Matta
16:23.

35 Bkn. Markus 11:15-17; Matta 21:12-17; Luka 19:45-46; Yuhanna 2:14-15.

36 Ornegin bkn. Matta 23:33, 25:41, 46.
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durumda agacta incir bulunmamas: gayet dogaldir) agac: bile
lanetlemekten kacinmamaktadir. incillerde, bu lanetlemenin er-
tesi giinii agacin kokten kurudugu anlatilir.3? Yiyecek meyve
bulamadig i¢in 6tkelenip, bir agaci bile lanetleyerek kurumasi-
na neden olan o6fkeli ve kompleksli bir figtirtin, “diigsmanlarinmzi
bile sevin” deyip herkese yonelik bagislama ve hosgériiden bah-
setmesi ne kadar tutarl olabilir? Ya da sevgi, bagislama ve hos-
gortiiye stirekli vurgu yapan bir sahsiyet, nasil, bir agaca bile la-
netler yagdiran bir ruh yapisi tagiyabilir? isa’ya atfedilen ve kar-
sit tavirlar/tutumlar iceren bu olaylarin, gercekte tarihsel isa'y-
la bir ilgisi olabilir mi? Yoksa ilk dénem Hiristiyan cemaati ve
bunlarin inan¢larinda yer alan Isa anlayis1 mudur, isa ile ilgili an-
latilan/kurgulanan bu rivayetlere kaynak teskil eden? Burada,
Marcus Borg'iin dikkatimizi ¢ektigi gibi, Incil metinleriyle ilgili
g6z 6niinde bulundurulmasi gereken husus, bunlarin dogrudan
tarihsel dokiimanlar olmayip, Isa'ya iliskin her deyis ve hikaye-
sinin erken dénem kilisesi tarafindan sekillendirilmis metinler
olduklan gercegidir.38 Dolayisiyla Isa'ya iligkin bu deyis ve hika-
yelerde, hem Isa'nin sahsi ve kimligi ile ilgili erken dénem Hiris-
tiyan cemaatin anlayisin1 hem de muhaliflere ya da oteki statii-
stindeki insanlara yonelik tavir ve davranislara iliskin bu cema-
atin yaklasimlarin (varsa farkh durumlara gore farkl davranis
bicimlerini mesrulastiran, boylelikle sartlara gére bazen pasifist
ve hosgorili bazen radikal ve agresif olabilen tavirlarim) gormek
mumkinddr.

Isa'ya atfedilen rivayetlerde oldugu gibi, her ne kadar sevgi,
hosgorii, sefkat ve bagislamadan bahsetse de Pavlus'un da mek-
tuplarinda zaman zaman mubhaliflerine karsi hakaret ve yergi
dolu sozlerine ve siddet ¢cagristiran ifadelerine rastlanmaktadur.
Omegin o, bir mektubunda, kendisini izleyenlere, kimseye “la-
net etmemelerini” 6giitlerken,3? bir diger yerde -kendisinin 6gre-
tileri disinda bir 6gretiyi savunanlan kastedeyek- “gokten bir
melek bile size bildirdigimiz miijdeye ters diisen bir miijde bildi-

37 Markus 11:12-21: Matta 21:19.
38 M. Borg, Jesus, A New Vision, New York: HarperCollins 1987, s. 15.
39 Romahlar 12:14-15.
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rirse, lanet olsun ona; daha once soyledigimizi simdi yine soyla-
yorum, bir kimse size kabul ettiginize ters diigen bir miijde bil-
dirirse ona lanet olsun” demektedir.4? Yine Pavlus, dedikoducu,
yerici, kiistah, kibirli vb sekilde niteledigi kimseler i¢in “Tanri-
nin gazabindan” bahsetmekte, “bunlarin 6limi hak ettiklerine
dair Tann buyrugunun” bulundugunu vurgulamaktadir.4! “Ga-
zapla cezalandiran Tann” ve “Tanrnin gazabr” ifadeleri, Pavlus
mektuplarinda “seven Tanr” motifleriyle yan yana yer almakta-
dir.42 Aynca o, stiinnet olmanin gerekli olup olmadig1 konusun-
daki tartismada kendisinden farkh diistinenleri kastederek “ko-
pekler”, “stinnet bagnazlar” ve “ikiyuzliler” ifadelerini kullan-
makta, muhaliflerine y6nelik “bu asi, bosbogaz aldatici kisilerin
agzim kapamak gerektiginden” ve bunlarin “igren¢ kisiler” ol-
duklarindan sz etmektedir.43 Bundan baska o, “akil karistiran
kim olursa olsun cezasim cekecegi” tehdidinde bulunmakta-
dir.44 Pavlus'un, Yahudileri, isa ve Peygamberlerin katili olmak-
la suglayan ifadelerinde, antisemitizme temel teskil eden bazi
yaklasimlar gérmek de mimkiindiir.45

Pavlus'un Romalilara mektubunda, Hiristiyan teolojisindeki
egemenlik anlayisina temel olan ve otoriteden kaynaklanan sid-
deti mesrulastirmada son derece 6nemli bir rol oynayan bir ifa-
desi oldukca dikkat ¢ekicidir. Pavlus soyle der:

Herkes, altinda bulundugu yénetime boyun egsin. Ciinkit Tanridan ol-
mayan yoénetim yoktur. Var olanlar Tann tarafindan kurulmustur. Bu
nedenle, yénetime karst direnen, Tannnn diizenledigine karst gelmis
olur. Karst gelenler yargilanurlar. ... Ciinkil yénetim senin iyiligin icin
Tannmin hizmetindedir. Ama kétii olaru yaparsan kork! Yénetim, kilict
bos yere tasumuyor; kétilitk yapanun tizerine Tannmin gazabiu sala-
cak olan é6¢ alict olarak Tannmin hizmetindedir. Bunun icin yalmz Tan-
ninin gazaht nedeniyle degil, vicdan nedeniyle de ydnetime boyun eg-
men gerekir.A6

40 Galatyahlar 1:8-9.

41 Romahlar 1:18-32.

42 Ornegin bkn. Romallar 3:5, 12:19, 13:4.

43 Bkn. Titus'a Mektup 1:10-12, 16; Filipililer 3:2.
44 Galatyahlar 5:10.

45 Ornegin bkn. I. Selanikliler 2:14-15.

46 Romallar 13:1-5.
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Bu ifadesinde Pavlus, bir yandan egemenlik yetisini kutsayip
tannsal egemenlik alamyla diinyevi egemenlik alamim birbirin-
den ayirmakta ve yapisi ne olursa olsun (Pavlus'un bu mektubu
Roma’nin zalim/despot imparatoru Nero déneminde yazdigim
hatirnmizda tutalim) diinyevi iktidarlarin mesru olduklarin, zira
kutsal egemenlik yetisini ellerinde bulundurmalarimn onlarin
yonetimlerinin Tann tarafindan tesis edildiginin delili oldugunu
distinmektedir. Bu yaklasimi dogrultusunda diger yandan ise
Pavlus, yonetimlerin ellerinde bulunan kilicin, yani askeri gl ve
siddet unsurlarimin da Tann tarafindan kutsandigim ve tannsal
bir iradeye dayandigim savunmaktadir. Zira ona gore, madem o-
toritenin sahip oldugu egemenlik yetkisi Tann tarafindan bahse-
dilmektedir, o halde giictinii bu yetkiden alan siddet de tannsal
iradeden kaynaklanmaktadir, ya da kendi ifadesiyle “Tanrinin
gazabim salacak olan 6¢ alic1”dir. Dolayisiyla yénetimin basvur-
dugu siddet tannsal bir mesruiyet zeminine dayanmaktadir.

Pavlus'un bu anlayis, tarih boyu Hiristiyanhigin otoriteye ve
otoriteden kaynaklanan siddete bakisinda 6l¢ti olmustur. Bu-
nun bir istisnasi, Orta Cagda gelisen Papalik merkezli teokratik
yonetim dénemidir. Bat1 Roma’nin yikilmasi sonrasi, dogan oto-
rite boslugundan yararlanarak hizla siyasal/diinyevi bir gii¢ ha-
linde orgutlenen Roma kilisesi, bir zaman sonra Avrupa'nin
o6nemli bir bélimiinde etkin olan egemen bir unsur olmustur.
Bu gelismeye paralel olarak kilise, Pavlusgu otorite ve egemen-
lik anlayisinin kiliseye hasrettigi, Mesih'in ikinci gelisine kadar
metafizik aleme yo6nelik olan tanrisal egemenligin inananlar ara-
sindaki temsilciligi simirlarini asmis ve ayni zamanda diinyevi
bir otorite olarak kurumsallasmistir. Bu durum, Pavluscu c¢izgi-
den ciddi bir sapma temaytiltidiir. Nitekim Reform dénemlerin-
de, basta Luther olmak tizere Hiristiyan reformistler, Papahigin
ve kilisenin bu tutumuna siddetle karsi cikmislar ve siya-
sal/diinyevi anlamda egemenlik yetkisinin laik iktidarlarda ol-
dugunun altini ¢izmislerdir. Zaten, Rénesans ve Reform dénem-
lerini izleyen Papalik ve teokrasi karsit1 gelismeler, kiliseyi yeni-
den bir durum degerlendirmesi yapmaya zorlamis ve yakin geg-
miste kilise, iktidan laik yonetimlere birakarak yeniden Pavlus-
cu ¢izgiye donmiustur.
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Pavlus'un, otoritenin ve otoriteden kaynaklanan siddetin
tanrisal iradeye uygunlugu ve mesruiyeti gériisti dogrultusunda
Hiristiyanlar, erken dénemlerden itibaren siyasal otoriteyle ilis-
kilerinde bunu referans almislardir. Roma imparatorlarinin he-
niiz paganizmi strdardukleri ve Hiristiyanliga kars: tavir aldik-
lar1 dénemlerde Kilise Babalan, genellikle dinden dénmeye zor-
lama hari¢ her acidan otoritenin onaylanmasi ve ona itaat edil-
mesi gerektigini vurgulamislardir.4” Nitekim bu ilk dénemlerde,
genellikle otoriteden kaynaklanan siddete karsi pasif bir tavir,
Hiristiyan cemaatin karakteristik 6zelligi olmustur.48 Kendileri-
ne uygulanan siddete karsi gosterilen bu pasifist tavrin dayana-
g1 olusturan dinsel metinler arasinda, gerek isa'ya atfedilen
-yukarida érneklerini verdigimiz- baz1 sozler (bir yanagna tokat
atana oburiunin de cevrilmesi gibi), gerekse Pavlus'un otoriteyi
ve otoriteryan siddeti mesrulastiran yaklasimlari bulunmakta-
dir. Diger taraftan, ilk donem Hiristiyan cemaatinin otoriteden
kaynaklanan siddete kars: pasif tutum takinmasinda, mevcut
sosyal ve siyasal sartlarin kendi aleyhlerinde olmasinin, bir bas-
ka ifadeyle, gicli ve kudretli pagan Roma imparatorlugunda
son derece gligsiz durumda olmalarinin énemli bir roli olmus-
tur. Nitekim, ilerleyen dénemlerde, Hiristiyanlik ve Hiristiyanlar
Roma’da giiclenip, egemen unsurlarca taninan ve kollanan un-
sur haline gelince, bu pasifist tavir hizla bir kenara birakilmis ve
gerek Donatistler ve Ariusgular gibi heretik ilan edilen Hiristiyan
gruplara, gerekse Hiristiyan olmayanlara kars: siddet mesrulas-
tirilmistir. Bununla birlikte giintimiizde, Mennonitler ve Kuvey-
kirlar gibi kimi marjinal Hiristiyan kiliselerin, bu erken dénem
anlayisindan hareketle, hala siddete kars: pasifist bir tutumun
dogru oldugunu savunmakta ve bunu uygulamakta olduklan
bilinmektedir.49

47 Ornegin, sonunda siyasal otorite tarafindan yakilarak 6lime mahkum edilen
izmir piskoposu Polycarp (MS 69-155), bir Hiristiyanin, inancina saldinlma-
dikca ve “imparator Tanndir” demeye zorlanmadikga otoritelere tam bir sada-
kat ve itaat gostermesi gerektigini savunmaktadir. O. Cullmann, The Early
Church, London: SCM Press 1956, s. 200.

48 Jones, Groundwork of Christian Ethics, s. 83.

49 Bkn. T. Shannon, “Christianity”, Ethical Issues in Six Religious Traditions, ed.
P. Morgan, C. Lawton, Edinburgh University Press 1996, ss. 208-209.
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Pavluscu anlayis dogrultusunda, Reform déneminde Luther,
savag ve siddete degil, siyasal otoriteden kaynaklanmayan savas
ve siddete kars:i cikmus; hatirlanacag tizere, yukanda kisaca de-
gindigimiz goriislerinde, kilise kurumu ve Papalifin savas agma
yetkisinin olmadigin, zira bu yetkinin yalmzca laik iktidarlarn
hakki oldugunu savunmustur. Ayrica o, bizzat yasadigi dénem-
de, siyasal iktidarlarin kéyltilere reva gordiigt siddetin dine uy-
gun oldugunu diisiinmiis ve Koylii isyan1 hadisesinde prensle-
rin yaninda yer almistir.

5. Carmih Teolojisi ve Siddetin Megruiyeti

Otoriteryan siddeti bir bakima kutsayan ve mesrulastiran bu
Pavlusqu anlayisin 6tesinde, Hiristiyanlhigin -yine Pavlus'un te-
olojik degerlendirmeleri ve eskatolojik beklentilerine dayal- ba-
z1 temel Ogretileri, gecmiste ve giiniimuizde Hiristiyan gelenegin-
de, gerek kendine doniik siddet eylemlerine gerekse baskalari-
na/otekilere yoneltilen siddete mesruiyet kazandiran metin
olusturmustur. Bunlar arasinda, diinyanin sonuna iliskih cesit-
li beklentileri iceren Mesihci ve Milenyarist dgretilere yukanda
deginmistik. Bunun disinda, ¢armih teolojisi baglaminda diisii-
niilen Kefaret (atonement) doktrini, Hiristiyan geleneginde sid-
detin mesrulastirilmasinda énemli rol oynayan bir doktrin ola-
rak karsimizda durmaktadir.

Carmih teolojisi, kurtulus anlayisi acisindan, ilahi Ogul isa
Mesih'in iki haydudun arasinda ¢armiha gerilerek ve aci ¢ekerek
6lmesi inancim merkez alan Hiristiyanligin temel doktrinlerin-
den birisidir. Buna gore, Adem’'den kaynaklanan giinah ve 6li-
miin tutsagi olan insanlarin kurtulmas: ve hukuk-gitinah-6ltim
boyundurugundan siyrlarak ebedi hayata kavusmasi i¢in Tan-
1, biricik oglunu glinah tutsag bir insan suretinde yerytiziine
gondermis ve daha sonra onun carmihta aci ¢ekerek 6lmesine
raz1 olmustur. Carmihta isa'min 6lmesi, insanlik tarihinde bir
dénemin, hukuk ve giinaha bagimhilik déneminin kapanmasi ve
yeni bir dénemin, yani iman ve sevgi araciifiyla kurtulus doéne-
minin agilmasinin baslangicidir. Zira bununla, insanlarin aley-
hine olarak ytirarliikte olan anlasma, yani ilahi yasalara riayet
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etme yoluyla kurtulus modeli, ortadan kalkmistir.5 Dolayisiyla
-carmihla birlikte Tanri, insanliga ve yerytiziine olan sevgisini if-
sa etmis, insanlik i¢in yeni bir ahit donemini baslatmistir. Nite-
kim carmihta 6liimii sonrasi mezara gémiilen isa Mesih de yeni-
den dirilerek, giinahtan dirilisin ve ebediligin kapilarim agmstir.

Pavlus, carmih teolojisi kapsaminda, ac1 cekerek élen Isa
Mesih’in, Tann tarafindan insanlarin giinahlarinin bagislanma-
s1 icin bir kurban olarak sunuldugunu ve bununla Tanrinin
adaletini gosterdigini belirtir.5! Ona gére Isa, insanlarin suglan
icin, bunun kefareti olarak 6lmiis ve giinahtan aklanmalar i¢in
yeniden diriltilmistir. Isa Mesih'in insanhk icin 6lmesi, Tanrinin
insanhga olan sevgisinin bir kanitidir. Zira Tanr, kendi 6z oglu-
nu kurban olarak géndermis ve bizim i¢in onu kendi elleriyle
6lime teslim etmistir.52

Hiristiyan inancina gére, Tanrimn ytrurlige koydugu, in-
sanligin giinahlarinin bagislanmas: ve kurtulusu planminda Isa
Mesih'in glinahlara kefaret olarak carmiha gerilmesi Ogretisi,
onemli bir hususu icermektedir: Isa’'nin ne amacla olursa olsun
carmihta aci ¢ekerek dlmesi. Hangi gerekceye dayanirsa dayan-
sin bu, acikca, [sa’nin sahsinda gerceklesen bir siddettir. Yuka-
rida kisaca degindigimiz gibi, carmih teolojisi Isa'nin maruz kal-
dig1 distniilen bu siddeti, insanhgin bagiml oldugu gunah-
6lim kisirdéongiisiiniin ortadan kalkmasi amacina yoénelik bir
olay olarak.degerlendirmektedir. Tann, oglunu bu sekilde kur-
ban olarak sunup aciya ve 6liime teslim etmekle insanhga olan
sevgisini gostermistir. Burada, siddetin kaynag ve ifadesi olan
ginah ve élimiin ortadan kaldirilmasi ve boylelikle insanlarin
kurtulusu icin, Tanrnin, isa'nin ac1 cekerek éldtiriilmesi seklin-
deki bir diger siddet eylemine izin verdigi ya da g6z yumdugu gi-
bi bir anlayis ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla, bu noktada, su
sorular kagimilmaz olarak zihinleri mesgul etmektedir: Tanrinin,
siddeti bir diger siddet eylemiyle ortadan kaldirmaya (ya da biz-

50 Koleseliler 2:14.
51 Romahlar 3:25-26.
52 Romallar 4:25, 5:8-10, 8:3, 32.
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deki yaygin ifadeyle “kani kanla yikamaya”) ¢calismasi ve insan-
larin musallat oldugu 6liimi yenmek i¢in bir baskasinin 6limii-
ni gerekli gormesi etik acidan ne kadar dogrudur? Siddete prim
veren veya su ya da bu sekilde bir siddet eylemini gerekli géren
" bu tutum, “sevgi ve bars tanrnsi” veya “seven tanr1” motifleriyle
naslil bagdastirlabilir? Neden ac1 ve 6liim, kurtulus icin 6ngoru-
len ilahi iradeden kaynaklanan bir gereklilik olsun? Aynca,
Isa'y1 carmiha germe eyleminin gercek sorumlusu/sorumlular
kimdir; oglunun kefaret olarak 6lmesine izin veren ve bunu ira-
de eden Tann mi, Pavlus'un bir mektubunda vurguladig: gibi
Yahudiler mi, yoksa cezay: infaz eden Romah askerler mi?

Yukaridaki sorularin cevaplanmasi ve seven/bagislayan tan-
rinin, Isa’nin sahsinda yapilan bu siddete nasil izin verdiginin
ya da goz yumdugunun agiklanmasi baglaminda, isamin car-
mihta 6limiuyle ilgili geleneksel Hiristiyan ilahiyatinda ti¢ temel
yorum ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birincisi carmihta élen ve
sonra yeniden dirilen [sa’min “Muzaffer Mesih (Christus Victor)’
oldugunu 6n plana ¢ikaran erken dénem Hiristiyanlarimn yay-
gin kanaatidir. Bu yorum da kendi igerisinde iki farkh yaklasim
icermektedir. Bunlardan ilkine gére Isa Mesih, insanlarin ruhla-
rim tutsak etmis ve onlar1 glinah ve 6liime bagimh kilmig olan
seytana (iblise) fidye olarak verilmistir. Tanri, seytanin, ruhlar
tizerindeki bu egemenligine son vermek icin Isa'y1 ona teslim et-
mis ve seytan Isa'y1 carmihta 6ldtirmustir. Her ne kadar boyle-
likle insan ruhlar seytamin tahakkiimiinden kurtanlmis olsa da
bu, gortintirde koétilik glglerinin agik bir zaferidir. Ancak
Isa'nin yeniden dirilmesiyle tanr, seytana kars: bir zafer elde et-
mistir. Christus Victor motifiyle ilgili ikinci anlayisa gore ise,
seytanla Tann arasinda kainatin yénetimi agisindan bir kozmik
savas cereyan etmektedir. Bu savasta Tanrimn oglu 6nce seyta-
ni ghglerce dldirtlmus, fakat sonradan yeniden dirilmekle sey-
tana karsi kesin bir zafer elde edilmis ve Tanrimin kainatin yo-
neticisi oldugu ortaya cikmustir. Isa’'mn carmihta 6liimtyle ilgili
ikinci yorum tarz ise St. Anselm ve ardillan tarafindan yapil-
mistir. Buna gore Adem’le birlikte ortaya ¢ikan insanin giinah-
karhg: Tanny rahatsiz etmis ve kainata yonelik diizeni bozmus-
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tur. Dolayisiyla Tanrnyi/tanrisal iradeyi memnun etmek icin ila-
hi ogul Isa Mesih'in insan suretinde éliimii gerekli hale gelmis-
tir. Bu “tanrisal iradeyi memnun/tatmin etme” motifi, Protestan
reformistlerce gelistirilerek farkl bir boyutta yeniden yorumlan-
mistir. Buna gore, Tanry: degil, glinahin cezalandirilacagina da-
ir tanrisal yasanin geregini tatmin etmek i¢in sa'nin 6ltimi sz
konusu olmustur. Béylelikle Isa, biz glinahkarlar igin cezaya
katlanmus, kendisini bizim yerimize 6liime gondermistir. isa’nin
carmihta 6ltmiiyle ilgili i¢tinct bir vorum tarz ise, bu 61iim ha-
disesinin etik bir etkiye yonelik olmasi kanaatini vurgulamakta-
dir. Buna gore Isa’nin 6liim@i Tanrimn bize yonelik sevgi aktivi-
tesinin bir gostergesidir. Tanr bize olan sevgisini, kendi en de-
gerli varhiginm, 6z oglunu, bizim i¢in 6ltime gondermekle goster-
mektedir.53

Isa'nin carmihta 6liimiini{ yorumlayan bu yaklagimlarin cid-
di sorunlar tasidig: ortadadur; zira bu yaklasimlarin hemen hep-
sinde ya intikam alic1/ cezalandirici bir Tann ya da bagkalarimn
faydasina bir ¢cocugu (kendi 6z oglunu) 6ltime géndermekten ka-
cinmayan “cocuk tacizcisi” bir Tann modeli ortaya kondugu
aciktir. Diger yorumlann, Tanrinin siddeti destekledigi ya da ar-
ka ¢iktig1 gibi bir sonug ortaya ¢ikardigim diistinen J.D. Weaver
gibi kimi ¢agdas ilahiyatgilarin3 bazi revizyonlar yaparak des-
tekledikleri Christus Victor yorumunda da Tanr, yine baskala-
rinin kurtulmasi igin bir ¢ocugu (kendi oglunu) fidye olarak ve-
ren bir figiir gértiiniimiindedir. Dolayisiyla biitiin bu yorumlar,
bir sevgi Tannsmin ginahsiz bir oglu, baskalarinin giinahlari-
nin sorumlusu olmayan bir varhgl, neden aci ve siddet dolu bir
olaym kurbaniyaptig1 konusunda makul bir agiklama getirmek-
ten uzak goziikmektedir. Hepsinde de Tanri, su ya da bu sekil-
de siddeti mesru goren, tacizci bir varhik gértiiniimuindedir.

Kozmik savas motifi baglaminda yapilan yorumlar ise eski
Mezopotamya ve Suriye dinsel geleneklerinde gortilen, mitolojik

53 Bu kefaret motifleriyle ilgili olarak bkn. J.D. Weaver, “Violence in Christian
Theology", http://www.crosscurrents.org/weaver0701.htm.
54 Bkn. Weaver, “Violence in Christian Theology”.
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donemdeki tanrnsal varhklar arasi savaslan (6rmegin Babil mito-
lojisindeki Tiamat ve Kingu ile Marduk arasindaki miicadeleyi
ya da Ugarit mitolojisindeki Baal ile Lotan arasindaki kavgayi)
akla getirmektedir. Bu kozmik savas motifinde kainatin yoneti-
mi konusunda koétti gliglerle yapilan miicadelede, Tanrimin mut-
lak zaferinin ilani i¢in Isa’nin 6nce dldiirtilmesi sonra da diriltil-
mesi sart kosulmustur. Bu yorumda da Tanrinmin seytana ve k-
tilige kars: kendi zaferini ilan etmesi igin ogul Isa’nin 6liimiint
kullandify gértilmektedir. Bu durumda bu yorum, Tanryi, belki
Isa'nin 6liimiiniin dogrudan sorumlusu olmaktan alikoymakta-
dir; ama diger taraftan onu yine bu 6liim olaymin dolayh da ol-
sa sorumlusu yapmaktadir. Dolayisiyla Weaver gibi Hiristiyan
ilahiyatcilarin iddia ettiklerinin aksine, nasil yorumlanirsa yo-
rumlansin, Isa'mn carmihta éliimiinin su ya da bu sekilde sid-
det icerdigi ve Tannmn bu siddet eylemindeki sorumlulugu so-
runu hala gegerliligini stirdirmektedir.

Carmuh olayiyla ilgili Yeni Ahit'te yer alan ifadelere gore,
Isa’nin ac1 cekerek carmiha gerilmesi ve 6lmesi, tanrisal irade
tarafindan takdir edilen bir olaydir ve incil yazarlarina gore Isa,
hentiz tutuklanma 6ncesi dénemde kendisinin yasayacag car-
mih hadisesini bilmektedir. Esasen, Incil yazarlarinca onun,
kurtaric bir tanrisal varlik olarak distintildiigt dikkate alindi-
ginda,%% bunun boyle olmas da gayet dogaldir.

‘Simdi Kudiis'e gidiyoruz’ dedi. ‘insanoglu baskahinlerin ve din bilgin-
lerinin eline teslim edilecek. Onlar da onu 6liim cezasina ¢arptiracak ve
diger uluslara teslim edecekler. Onunlaalay edecek, tizerine titkiirecek
ve onu kamglayip éldirecekler. Ne var ki o, ii¢ giin sonra dirilecek. 56

Isa, yasayacag bu olayin, yalnizca ilahi takdirin gercekles-
mesinden ibaret oldugunu distinmekte ve dolayisiyla kendisine
kars: ytrutilen tutuklama, yargilama ve cezalandirmaya karsi
koymamaktadir. Kendisinin karsi koymasi bir tarafa, yaninda
yer alan talebelerinin karsi koyuslarim da engellemektedir. Or-

55 Bkn. V. Taylor, The Person of Christ in New Testament Teaching, London: Mac-
millan & Co.Ltd. 1958, ss. 4, 22,
56 Markus 10:33-34. Aynca krg. Matta 20:17-19; Luka 18:31-33.
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negin o, tutuklanmasi esnasinda kilicimi gekerek tutuklamaya
gelenlere saldiran ve birisinin kulagini kopartan Petrus’u azar-
lamakta ve “Yoksa babamdan yardim istemez miyim samyor-
sun? Istesem, hemen su anda bana on iki tiimenden fazla me-
lek gonderir. Ama boyle olmasi gerektigini bildiren Kutsal Yazi-
lar o zaman nasil yerine gelir?” demektedir.57 Isa'ya atfedilen bu
davranisin, ilk dénem Hiristiyan cemaatin ¢armih teolojisi bag-
laminda kurguladigi isa Mesih dgretisiyle paralellik arzettigi or-
tadadir. Aksi takdirde, yukarida vurguladigimiz gibi, bu tavr,
o6megin tapmaga girip, ibadethaneyi “bir haydut inine déndii-
renleri” kovan ve radikal davranislar sergileyen Isa kimligiyle
bagdastirmak olas: degildir. Her haliikarda, gerek Incil yazarla-
rn ve Pavlus tarafindan gerekse ilk dénem Hiristiyanlarinca
Isa’nin carmihta aciyla 6lmesi ilahi bir takdir olarak degerlendi-
rilmektedir. Isa'min sahsinda gerceklesen bu siddet, Tanrn tara-
findan olmasi takdir edilen iyi gelismeler, yani giinahlardan
arinma ve 6liime karsi zafer icin gerekli olan bir eylemdir. Dola-
yistyla Isa’ya yapilan siddet -bunu ister Tanrl, ister seytan veya
kot gacler, kim yapmus olursa olsun- bir hakhlik/mesruiyet te-
meli tasimaktadir; gelecege yonelik ilahi iradenin gerceklesmesi
ve Tanrinin ve iyilerin zaferi amacina yoneliktir.

Carmihta ac1 ceken ve 6len Isa'min sahsinda gerceklesen sid-
det, Hiristiyan geleneginde siddetin yasal bir zemine oturtulma-
sinda referans almirken, Hiristiyanlk tarihindeki gelismelere
paralel olarak iki yonde degerlendirilmistir. Hiristiyanlarin sos-
yal ve siyasal anlamda zayif ve kendilerinin disindaki otoritelere
bagiml olduklar1 dénemlerde bu doktrin, otoritenin kendileri di-
sindaki kimselere/halklara yonelttigi siddet eylemlerine ve bir
dereceye kadar da olsa kendilerine yonelik uygulanan siddete
mesruiyet kazandirmada referans alinmustir. Hiristiyanlann si-
yasal iktidarda soz sahibi olduklari, hatta (ilerleyen donemlerde)
iktidarin mutlak sahibi olduklar1 donemlerde ise, kendileri tara-
findan heretiklere, kilise karsit1i muhaliflere (bilim adanilan ve
ozgurliikciilere) ve diger inang baghilarina kars yurtittiikleri sid-
det eylemlerine haklhlik kazandirmistur.

57 Matta 26:53-54. Aynca bkn. Yuhanna 18:36, 19:28-30.
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Ornegin, bu anlayis cercevesinde Hiristiyanlar, yukarda de-
gindigimiz gibi, erken dénemlerden itibaren, Tann tarafindan is-
basina getirildiklerine inandiklar otoriter giiclerce kendilerine
uygulanan siddeti tanrisal iradenin bir tecellisi olarak degerlen-
dirmisler ve dinden dénmeye veya “imparator tanrdir” demeye
zorlanma disinda otoriteye mutlak itaat etmeyi uygun gérmiis-
lerdir. Yine, kimi Hiristiyan gruplarin ragbet ettikleri kisinin
kendine yonelik siddet eylemlerinin (ruhbanlik, asketizm ve
kendine eza etme gibi) arka planinda da bazi durumlarda sidde-
te bagsvurmanin caiz, hatta gerekli oldugu kanaatini gérmek
mumkiindir. Giintimiizde, isa Mesih 6rmegini izleyerek kendini
haga germe ritiielinin basta Latin Amerika tulkeleri ve Filipinler
olmak tizere diinyanin bircok ydresinde hala Hiristiyanlarca uy-
gulanmakta oldugu bilinmektedir.

Bundan baska -yukarida degindigimiz gibi- Hiristiyanlar, ta-
rihte basvurduklarn cesitli siddet hareketlerini de bu gergevede
mesru bir zemine oturtmusglardir. Omegin Hiristiyanlik tarihin-
de buiytik 6lgekli ilk 6nemli siddet hareketinde, dérdiinci ytizyil
baslarinda farkh eklesiastik yaklasimlariyla Roma kilisesinin ve
imparatorun simseklerini ¢eken Donatistlere karsi uygulanan
sindirme/yok etme girisiminde, gelecekteki iyi olaylarin gercek-
lesebilmesi, kottltigun yok edilebilmesi ve sapkin akimlarin 6n-
lenebilmesi amaciyla siddete bagsvurmanin caiz/gerekli oldugu
disuncesi izlenmistir. Donatistlere kars: yurttiilen ve katliam
boyutlarinda siddet olaylarim iceren bu hadise, o donemde Hi-
ristiyan cemaati arasinda siddetli tartismalarin yapilmasina ne-
den olmustur. Nitekim ilerleyen dénemde tinlii Hiristiyan ilahi-
yatc1 ve polemist Augustin, farkh yaklasimlara sahip olsalar da
nihayetinde Hiristiyan bir grup olan Donatistlere kars: siddete
basvurmanin yasal olup olmadig1 konusunda bir karar vermek
durumunda kalmis ve sonunda onlara karsi yurttiilen siddeti
uygun gormiistiir.58 flerleyen dénemlerde de gerek heretik sayi-

58 Bkn. Augustin, A Treatise Concerning the Correction of the Donatists, [Christi-
an Classics Etheral Library 2000, copyright 1999 H. Plantinga). Augustin'in
kurtulus i¢in vaftiz olmanin gerekliligi baglaminda, yeni dogmus ama vattiz ol-
madan 6lmiis (hatta hentiz dogmadan anne karminda 6lmiis) ¢ocuklarin, asli
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lan farkh Hiristiyan gruplara gerekse diger inang baghs: kisile-
re/toplumlara kars! yurttilen savaslar hakhlastirmak bagla-
minda, siddete bagsvurmay1 mesrulastiran “hakh savas” kavram
dretilmistir. Bu cercevede, 6rmegin, Thomas Aquinas, Augus-
tin'in yaklasimlari gelistirerek, hakh savasin ti¢ temel kriteri-
ni belirlemistir. Bunlar; (i) savasin bir yoneticinin otoritesi altin-
da yurttilmesi, (i) bir saldirtya karsi koyma ya da inananlarin
haklarim1 savunma gibi hakl bir neden tasimasi ve (iii) iyiligin
tesis edilmesi ve kottligtin yok edilmesi gibi gecerli bir niyet ta-
simasidir.5® Nitekim, Hiristiyanlarin Miisliimanlara kars: yuriit-
tiikleri Hach Seferlerini kilise, seytan ve deccal olmakla 6zdes-
lestirilen Miisliimanlarin ve Islam'in yok edilmesi, kutsal yerle-
rin yeniden Hiristiyan imanina ve egemenligine déndurulmesi
gibi amaglara yonelik kutsal savaslar olarak kutsamis ve tesvik,
hatta organize etmistir. Ayn1 yaklasimla giiniimuzde de diinya-
nin gesitli bolgelerinde egemen ve giicli Hiristiyan uluslarin yi-
ruttikleri savaslarda ve basvurduklar siddet eylemlerinde “ser
gugclerin yok edilmesi”, gelismis tilkelerin (kendilerinin) tesis et-
tikleri “medeni degerlerin” korunmas: gibi argtimanlar, Hiristi-
yan halklarin (ve diger diinya uluslarimin) zihninde, ytritilen
siddete mesruiyet kazandirma girisimleridir.

Ozetle, Isa'nin carmihta 6ltimi inanciyla Hiristiyan tarihin-
deki siddet eylemleri arasinda yakin bir irtibat vardir. Bu inang,
belirli durumlarda siddetin mesru oldugu konusundaki Hiristi-
yan yaklasimlarina temel teskil eden en 6nemli referans olmus-
tur. Siyasal ve askeri glicti ele gecirmelerinden itibaren (kabaca
imparator Konstantin'den giintimtize) Hiristiyanlar, gelecekte
umit ettikleri iman ve hakikat temeline dayal diizenin kurulma-
s1, tanrisal iradenin memnun edilmesi, heresi ve her tir inang-
s1zhigin ortadan kaldirilmasi amaciyla, siddete basvurmaktan
kaginmamus; tipki Tanrmin, Ogul Isa’yl, ac1 ve 1stirap cekerek

ginahi tagidiklan ve vaftizolmadiklani¢in Tannnin gazabni ¢ekmek tizere ce-
hennemlik olduklan yénindeki gorugi de Hiristiyan teolojisindeki siddet ve
seven/bagislayan Tanrinin m: yoksa gazap eden Tanrimin mi 6n planda oldu-
8u tartismalan agisindan ilging bir 6rnektir. Bkn. Wheless, Forgery in Chris-
tianity, s. 241.

59 Bkn. Jones, Groundwork of Christian Ethics, ss. 87-88.
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6liime gondermesi/kurban etmesi gibi, kendi gayeleri ugruna
insanlari/uluslan kurban etmekten ve 6liime gondermekten ka-
cinmamiglardir. Ge¢misten giniimiize Hiristiyan gelenegine
egemen olan bu anlayis1 ve bu anlayis dogrultusunda basvuru-
lan siddeti, Hach Seferlerinde, somiirgelestirilen bolgelerde,
diinya savaslarinda ve yakin gecmisteki Balkanlar, Ortadogu ve
Afganistan hadiselerinde géormek miimkiindiir. Omegin, Irak
savasinda ABD ve miittefiklerinin, yeni diinya dtizeninin tesisi
ve korunmasl! ugruna Irak’ta onbinlerce masum insanin 6limii-
ne, savag sirasinda ve sonrasinda uygulanan siddet ve yaptinm-
lar nedeniyle ytizbinlerce bebegin ve cocugun achk ya da hasta-
liktan 6lmesine veya sakat kalmasina yol acan eylemlerinde de
-tipki1 carmmh 6rmeginde oldugu gibi- kottligin ortadan kaldinl-
masl i¢in baz1 masumlarin kurban edilebilecegi ve onlarin sah-
sinda gerceklesen siddetin mesru sayillacag yaklasimi bulun-
maktadir. Dolayisjyla, siddetin mesruiyetiyle ilgili carmih teolo-
jisi baglaminda olusturulan metin, Hiristiyan bireylerin bilin-
caltlarinda her zaman siddet atesini yakmaya hazir bir kivileim
durumundadir ve korkarim ileride de bu 6zelligini stirdiirecek
goziikmektedir.



v
KORESEL KOYDE “OTEKi" iLE BiR ARADA YASAMA

Bir karikaturistin cizgilerine yansittigi boyutuyla, zamanin
sofistike silahlar ellerinde yeni diinyaya ayak basan Ispanyol-
lar, kendilerini merak, korku ve endise ile karsilayan yerlilere
“sizinle Tanriyl, medeniyeti ve hakikati konusmak icin geldik”
deyince, bir grup yerli cevap verir: “Elbette! Ne 6grenmek istiyor-
sunuz?”! Yeni diinyayl, insanlara Tanriyi, medeniyeti, kurtulus
ve hakikati gotiirmek adina istila eden guglere, yerli halkin bi-
tan bu konularda anlatacagi/dgretecegi ¢cok seyin var oldugu
belki bir gercekti; ancak istilacilarin ne onlardan bir seyler 6g-
renmeye yonelik amagclari ne de onlar ciddi anlamda tanima ve
anlama konusunda bir niyetleri vardi. Nitekim, ispanyollar ve
diger Batih istilacilarin yeni diinyaya Tanmn, medeniyet ve haki-
kat adina 6grenmek veya ogretmek istedikleri fazlaca bir seyin
olmadig1 ¢cok gecmeden anlasildi. Yeni diinyada ortaya koyduk-
lar1 uygulamalar askeri, ekonomik, siyasal ve kiiltiirel hegemon-
yalari ile ilgili bir dayatmay ve yerli geleneklerin yok edilmesini
icermekteydi.

Yeni diinyadaki bu istilacilar gibi, ge¢misten gintmitize o6r-
neklerine sik¢a rastlanan bircok olayda, askeri, siyasal ve ekono-
mik yonden kendilerinden geride olan halklara ve toplumlara yo-
nelik tavirlarinda hegemonyaci giiclerin dncelikli gortiniir sdy-
lemleri bu halklara 6zgirliik, medeniyet ve hakikatle kurtulusun
yegane yolu olan dogru inang kazandirma oldu. Tipk: yakin geg-
miste ve glinimiizde ABD ve Batili diger gaglerin ti¢tincti diinya-
ya yonelik sdylemlerinde dne ¢ikardiklar: gértintir nedenler gibi...

Tarihte bu sekilde yasanan olaylarda genellikle siyasal, sos-
yal, ekonomik ve kultirel yonden gigsiiziin asimile edilmesi,

1 Ulrich Beck,, What is Globalization?, tr. P. Camiler, Oxford: Blackwell 2000, ss.
77-78.
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sindirilmesi ve hatta tamamen yok edilmesi kaginilmaz bir stireg
olarak ortaya ¢ikti. Bununla birlikte farkh toplumsal yapilar ve
gelenekler arasindaki bu bir araya gelme ve zorunlu birliktelik-
lerin, bazen bir sekilde kultirler arasi bulusmalara imkan ver-
digi ve bilingli ya da bilingsiz kiilttrel izdivaglara zemin hazrla-
dig1 da bir gergektir. Bu durum, kagimlmaz olarak farkhhklarla
tamsma firsat1 bulan ve kendisiyle karsilastiran anlayislarin za-
man i¢inde su ya da bu sekilde kendilerini sorgulamalar, gelis-

" tirmeleri ve bazen bagkalasmalarn siirecini de beraberinde getir-
mistir. Boylelikle, bir taraftan zamanla yeni anlayis ve disin
sistemlerinin, yeni kiiltiirel yapilarin ve senkretik geleneklerin
olusup sekillenmesine olanak saglanirken, diger taraftan dinsel,
dustnsel ve etik baglamda gesitli degerler, farkh kiltarel gele-
nekler arasinda yerellikten siyrilarak daha genel ve evrensel sdy-
lemler haline déniismeye baslamistir. Batidaki Ronesans ve Re-
formasyon stireglerini buna bir 6mek olarak dustinebiliriz. Ken-
disine katkida bulunan tarihsel degiskenler ile Islam ve Yahudi-
likten yerel Avrupa geleneklerine, Hiristiyan teolojisindeki farkh
yorumlardan kilise dis1 laik/sivil inisiyatife kadar kiiltirel zen-
ginliklerden beslenen Ronesans ve Reformasyon, biitin dunya-
ya yonelik rasyonalizm, sivillesme, 6zgtirlik ve benzeri etkileriy-
le, Bat1 6zelindeki yerellikten evrensellige tasinmis ve trettigi de-
gerlerle evrensel diizlemde etkili olmustur.

1. Kiiresellesme

Gunuamuzde ¢okca konusulup tartisilan kiiresellesmenin ne-
yi ifade ettigi konusunda bir¢ok tammlama yapilmaktadir. Ge-
nel bir degerlendirmeye gére o, “tamamm olmasa bile bir¢ok
halki, kiltara ve toplumu etkileyecek olan dinya ¢apinda ge-
cerli degerler diizeni olusturma streci” olarak goziiken. “yeni bir
stiper-etos durumdur”.?2 Bir baska goriige gore, modernitenin
dogrudan bir sonucu olan kiiresellesme, modernitenin demok-
rasi, sehirlesme, rasyonalite, pazar ekonomisi ve benzeri deger-

2 M.L. Stackhouse, “General Introduction”, M.L. Stackhouse, P.J. Paris (ed.),
God & Globalization, vol. 1: Religion and the Powers of the Common Life, Har-
risburg: Trinity Press Int. 2000, s. 19.



Kiuresel Koyde “Oteki” ile Bir Arada Yasama 67

lerinin y6netim, medya, hukuk, din ve aile gibi kurumlar tizerin-
de yaptig1 degisimlere isaret etmektedir.3 Buna gore kiireselles-
me, diinya ¢apinda yayginlasan kapitalist ekonomiyi, bilim, tek-
noloji, saglk, egitim ve medya sistemlerini ifade etmektedir. Ki-
milerine gore ise kiiresellesme, basitce, hem sosyo-kiiltiirel yo-
gunlugun artmasini hem de hizla gelisen bilinglilik halini ifade
eden “dinyanin sikismas1” halidir.4

Son tamimlamada vurgulandig gibi, gittikce sikisan ve kiici-
len diinyada, insanlarin etrafina oriilen duvarlar birer birer or-
tadan kalkmakta, yerel degerler ve dar paradigmalar yerini daha
genel ve evrensel degerlere birakmaktadir. Insanlan kusatan
toplumsal kaos, sosyal adaletsizlik, aglik, fakirlik, kétii beslen-
me, siddet, sug, teror, yolsuzluk, egitimsizlik ve inan¢ noksanli-
g1 gibi sorunlar kiiresel olarak yalnizca bu sorunlardan muzda-
rip olanlan degil, hemen her toplumu ilgilendiren hususlar ola-
rak goriilmekte ve bu sorunlarin tistesinden gelebilecek toplum-
lararasi/uluslar arasi kalic1 ¢dziim yollann aranmaktadir. Ayrica
birey, yalmzlik, yabancilasma ve birbirinden uzak durmanin hos
karsilanmadigy, hatta pratikte imkansizlastigi “bir diinyaya” dog-
ru yol almaktadir.5 Boylelikle gittikge etkisini artiran ve yaygin-
lik kazanan iletisim, ulasim ve bilgiye erisim kaynaklariyla din-
ya adeta kigciilmekte, insanlar arasina orilen duvarlarin birer
birer ortadan kalkmasiyla farkhiiklarin birbirleriyle bulusmalar:
hizlanmakta ve bu, bilingli ya da bilingsiz bir etkilesim ve 6gren-
me-0gretme siirecinin yasanmasina zemin hazirlamaktadir. Bu
siirecte, toplum ve toplumsal degerlere karsi birey ve bireysel de-
gerler 6n plana cikmakta ve toplumsal yapilarin dar kaliplan
asilmaya cahsilmaktadir. Ozellikle iletisim ve bilgiye erisim ala-

3 P. Beyer, Religion and Globalization, London: Sage Publ. 1994, s. 99; M.S. Van
Leeuwen, “Faith, Feminism, and the Family in an Age of Globalization™, M.L.
Stackhouse, P.J. Paris (ed.), God & Globalization, vol. 1: Religion and the Po-
wers of the Comumon Life, Harrisburg: Trinity Press Int. 2000, s. 184.

4 R. Robertson, “Globalization ant the Future of ‘Traditional Religion™, M.L.
Stackhouse, P.J. Paris (ed.), God & Globalization, vol. 1: Religion and the Po-
wers of the Common Life, Harrisburg: Trinity Press Int. 2000, s. 53.

5 Z.. Ansari, “Some Reflections on Islamic Basis for Dialogue with Jews and
Christians”, JES, 14:3 1977, s. 433.
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mnda bas déndtiriict bir hizla gelisen yenilikler, bireyin, icinde
yasadigi toplumsal yapinin kendisine dayattigi paradigmalarn
disinda distiinmesine ve kendi toplumsal anlayis ve degerlerinin
disindaki anlayis ve degerlerle tamsip bulusmasina imkan ver-
mektedir. Bu da dolayh olarak bireyin/bireylerin dar bakis agi-
larinin dtesinde daha kapsaml diistinmesine, sahip oldugu de-
gerleri bagkalarnyla paylasmasina ya da bu degerleri baskalary-
la karsilastirarak bunlarin saglamasim yapmasina ve kendi et-
rafina ortilen smirlarn o6tesine ¢ikarak ufkunu genisletmesine
olanak saglamaktadir. Stiphesiz biitiin bunlan kiiresellesmenin
olumlu tezahtirleri olarak degerlendirmek mimkindur.

Diger yonden, kiresellesme stirecinin bircok olumsuzlukla-
rnndan da bahsedilebilir. Her seyden once kiiresellesmenin ya-
rarlan yerytizindeki tiim toplumlara ve tiim boélgelere uzanma-
maktadir. Bu siiregle birlikte ekonomik, sosyal, siyasal ve kiil-
turel alanda yasanan degisim ve bunun sagladig: yararlar, 6n-
celikle kuresellesme stirecinde etkili ve yonlendirici olan giici
elinde tutan uluslara ve topluluklara dénmektedir. Stirecin sag-
ladig1 olanaklarla siyasi, askeri ve ekonomik tstiinlaga elinde
tutan hegemonyaci gticlerin, kendi ¢ikar ve menfaatleri dogrul-
tusunda dinyaya sekil vermeye ve yeni diinya diizeni/d{izenle-
ri tesis etmeye koyulmalari, bir¢ok yerde sosyal diizenin sarsil-
masina, istikrarsizliga, yerel ekonomilerin ¢okmesine, Kaos ve
gerginlige neden olmustur ve olmaktadir. Boylelikle kureselles-
me, bu siirecin olumsuzluklarim hissedenlerin zihninde, eninde
sonunda yerel kiiltiirel yapilarin ¢oziilerek Amerikan kiltir em-
peryalizmine yol vermesiyle sonuglanacak olan® Macdonaldlas-
ma ve Cocacolalasma stireci seklinde yer etmektedir.

Kiiresellesmeyle ilgili olarak, bireyselcilik, rasyonalizm, bi-
limsellik ve stirec teleolojisine dayah olan Bat1 sentezi, toplum-
larin endustrilesme ve modernize olmasi agisindan bir referans
noktasi olarak sunuldu. Bu referans dogrultusunda kimi top-
lumlar ilerleme sureci olarak kabul ettikleri Batihlasma adina

6 M. Featherstone, Undoing Culture: Globalization, Postmodernism and Identity,
London 1996, s. 87.
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kendi geleneksel degerlerini, gerceklerini ve yasam tarzlarim
terk ettiler” ve kaginilmaz olarak kendilerini toplumsal bir ¢atis-
ma ortaminda buldular. Zira, kiiresellésme stirecinin dayattig
paradigmalara karsi, geleneksel yerel degerler, diren¢ noktalan
olusturmaya basladilar. Bu diren¢ noktalan iki sekilde olustu-
rulmaya ¢alisildi. Birincisi, kiiresel degerler karsisinda yerel de-
gerler kendilerini sorgulamaya ve soyle ya da boyle bir sekilde
yeniden yapilanmp kuresel ahlak, gercekler ve diger degerler dog-
rultusunda kendisini yeniden ifade etmeye calst1. ikincisi ise,
geleneksel yerel degerler, kendi i¢indeki bazi marjinal gruplar
aracihgiyla iyice radikallesme ve ice kapanma egilimine girdi.
Zamanla bu iki anlayis arasindaki miicadele ve catisma kacinil-
maz olarak ortaya cikti. Omegin, islam diinyasinda yasanmak-
ta olan Islam'in adeta Protestan bir yoruma tabi tutulmasi ve
modernize edilmesi anlayisi, islaim diinyasimin dis diinyaya
(6zelde Batiya) acilmasi stirecinde kiiresel degerler olarak karsi-
sina ¢ikan (daha dogrusu ¢ikarilan) liberalizm, bireysellik, haki-
kat ve kurtulus acgisindan c¢ogulculuk, evrensel etik ve benzeri
degerler dogrultusunda kendisini yeniden tanimlama stirecidir.
Diger taraftan, buna karsi, daha savunmaci reaksiyoner ve ice
donmeci bir tutumla ortaya ¢ikmis olan muhafazakar akimlar-
dan da sbz edilebilir ve bircok Islam tilkesinde bu iki anlayis
arasinda bir ¢atisma yasandig1 bilinmektedir.

Bundan bagka kiiresel arenadaki etnik ve kiiltiirel ¢cogulcu
yapmin neden oldugu sorunlar ve ¢atigma ortami da kiiresel po-
litikanin kacimlmaz karakteri olarak ortaya cikmustir.8 Icinde
yasadiimiz déonemde tecriibe etmekte oldugumuz bircok ulus-
lar arasi catisma ve gii¢ miicadelesi drneklerinde, taraflarin za-
man zaman hadiseyi farkl kiiltar ve medeniyetler arasindaki ge-
kisme ve sahip olunan degerlerin dtekilere kars: korunmasi ola-
rak yansitmalari, hem global diizlemde kiiltiir catigsmalarina or-

7 Y. Kim, “Philosophy and the Prospects for a Universal Ethics”, ", M.L. Stack-
house, P.J. Paris (ed.), God & Globalization, vol. 1: Religion and the Powers of
the Common Life, Harrisburg: Trinity Press Int. 2000, ss.76-77.

8 B.S. Turner, Orientalism, Postmodernism and Globalism, London: Routledge
1994, s. 111.
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nek teskil etmekte hem de Huntington gibi diistintirlerin mede-
niyetler catismasina yonelik teorilerini® bir bakima destekle-
mektedir.

Kiresellesme, iletisim ve bilgi kaynaklarmin kullanimi ve
paylasimi agisindan da cesitli sorunlar tasimaktadir. Ger¢i bu
strecte insanlarin gegmise oranla kendilerini ifade etme olanak-
larimin artmis oldugu ve bilgi kaynaklaryla farkli bakis acilan-
na ulasma acisindan eskiyle kiyaslanamayacak oranda daha
fazla imkanlara sahip olduklan bir gercektir. Ancak, bilgiye eri-
sim ve iletisim imkanlarim kullanma acisindan insanlar/top-
lumlar arasinda bir firsat esitliginin var oldugundan sé6z edile-
mez. Zira insanlar bu imkanlan, iletisim ve bilgiye ulasim tek-
nolojisini ellerinde bulunduran ve bilgi akisim yénlendirip de-
netleyen giiclerin izin verdikleri oranda, onlarin kontroli altin-
da kullanabilmektedirler. Dolayisiyla bilgiye ulasim, paylasim ve
Ogrenme-6gretme olanaklan agisindan kiresel hegemonyaci
gugclerin tekeli ve yonlendirmesi s6z konusudur.

2. Kiresellesme ve Din

Kiiresellesmenin din ve dinsel degerler acisindan getiri ve go-
turtleri de bash basina bir tartisma konusudur. Bu strecin,
dinsel agidan genelde evrensel dinler 6zelde ise kiiresellesme sii-
recini yonlendiren Bati lehine bir durum yarattig), kilisenin kii-
resellesme stirecini, 6kiimenizm iddiasim biitiin diinyaya tesmil
etme siireci olarak gérdiigl ve bu dogrultuda biitiin yerytiziini
misyonerlik aktivitesinin faaliyet alan1 olarak kullandig: bilin-
mektedir. Ayrica bu siirecte, ekonomik ve siyasi gii¢c odaklarim
arkasina alan ve son derece drgilitlenmis olan Hiristiyan misyo-
nerligine kars: “geleneksel dinler” olarak bilinen dinsel yapilarin
buiytk bir tehdit altinda olduklan da tartisilmaktadir. Bazilari-
nin buna karsi ¢ikmasina ve kiiresellesmenin geleneksel kilttr-
leri daha zenginlestirdigini ileri stirmelerine ragmen!® kiiresel-

9 Huntington, “The Clash of Civilizations?".

10 Geleneksel dinler agidan kiiresellesmenin degerlendirilmesine ydnelik gesitli
teoriler i¢in bkn. Robertson, “Globalization ant the Future of ‘Traditional Reli-
gion™.
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lesme siirecinin bu stirecgte kendi kiilttirel ve toplumsal degerle-
rini model olarak sunan ve ekonomik, siyasal ve askeri giicii el-
lerinde bulunduranlar lehine fiili bir durum olusturdugu acik-
tir. Ekonomik, siyasi ve askeri alanda giicti elinde bulunduran
ABD ve Bat1 Avrupa'daki Hiristiyan sag ekollerle, yine 6zellikle
ekonomik ve siyasi anlamda biitiin diinyada ciddi bir gi¢ olan
siyonizmin giiniimiizde oynadigi roller buna iyi birer 6rnek olus-
turmaktadir.

Gunamiizde ABD siyasal yasaminda oldukca etkili olan Hi-
ristiyan sag anlayisi temsil eden Evanjelik kiliseler, 20. ytizyihn
ortalarindan itibaren ABD'nin biitiin diinyada tartisilmaz bir
gic unsuru olarak ortaya cikmasi ve tesis etmeye ¢ahstigl “yeni
diinya dizeni” ile eszamanl olarak, dinya ¢apinda gictni ve
etkisini artirmaya baslamistir. Hiristiyanhgin Evanjelik yorumu,
bir taraftan ABD i¢ ve dis politikalan tizerinde etkili olurken, di-
ger taraftan ABD ve Bati yonlendirmesi ve denetimindeki kiire-
sel diizenin sagladigi uygun kosullardan yararlanarak misyon
faaliyetlerinde 6n plana gikmistir. Oyle ki bugiin Hiristiyan ol-
mayan tlkelerde misyonerlik etkinliklerini ytrtitenlerin biytik
cogunlugunun Evanjelik kilise gruplar1 olmas: sasirtic: degildir.
Bireysel dindarhiga yaptiklar vurgu, dinsel yasamin sosyal ve si-
yasal hayatla yakin iliskisine inanmalarn ve kutsal kitab1 dinde
temel referans olarak almalar gibi 6zellikleri yani sira, Mesihgci,
binyilci (milenarist) ve yeniden doguscu diistinceleriyle dikkatle-
ri geken Evanjelik Hiristiyanlar, tiim dinyadaki etkinlikleri ve
arkiitict fundamentalist diistince yapilaryla geleneksel Kato-
likler, Ortodokslar ve siradan Protestanlar gibi Hiristiyan grup-
lardan aynlmaktadir. Bunlar acisindan kiresellesme, biitiin
diinyaya misyonun gétiiriilmesine imkan veren bir Ok{imenizm
hareketinden baska bir sey degildir.

Benzer bir durum Siyonizm icin de gecerlidir. Yahudi siyasal
dustincesini ve fanatizmini ifade eden ve ortaya cikisindan yak-
lasik yarim yuzyil sonra Filistin'de bir Yahudi devletinin olusu-
muyla meyvesini vermis olan Siyonizm de giintimiiz diinyasinda
6nemli bir gii¢ olarak karsimizda durmaktadir. Diinyanin biitin
gugcli ulkelerinde énemli baski gruplarina sahip olan siyonistler
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ellerinde tuttuklar1 medya ve sermaye olanaklar: ve think-tank
kuruluslarnyla, Siyonist gikar ve menfaatler dogrultusunda diin-
ya diizeninin sekillenmesi dogrultusunda bir ¢aba stirdiirmekte
ve bunda ciddi oranda basar1 saglamaktadirlar.

Bu 6mekler disinda, kiiresellesme stirecinin Islam ve Bu-
dizm gibi evrensel dinlerin, kendilerini ifade etme ve mesajlarini
daha genis insan kitlelerine duyurma konusunda uygun ortam
sagladify da diistnitlebilir. Her ne kadar glintimiizde Misli-
manlar etkin yénlendirici bir gii¢ olarak mevcut konjonktiirde
yer almasalar da bir yandan iletisim ve ulasim imkanlarindan
yararlanmak suretiyle Islam inan¢ ve diistincesi daha fazla sa-
yida insana/topluma ulasmakta ve otekilere Islam’la tamsma
firsati sunulmakta, diger taraftan diinyaya dayatilan Bat1 pa-
tentli medeniyet tasavvurlari ve kurtulus projelerine karsi, siir-
1 da olsa Mislimanlar arasinda alternatif modellerin imkam
tartisiimakta ve Miisliiman aydinlarca Islam eksenli medeniyet
projelerine kap: aralanmaya ¢ahsilmaktadir.

Bundan baska, kiiresellesme stirecinin din acisindan olus-
turdugu bir baska durum da farkh dinsel geleneklerin birbiriyle
bulusmasi ve tanismasmin hizlanmasiyla dinsel senkretizme
kap1 aralanmasi ve bunun sonucunda bir¢ok yeni dinsel yorum
ve gelenegin ortaya cikmasidir. 19. ytizyildan itibaren gerek [s-
lam diinyasinda ortaya ¢itkan Bahailik, Kadiyanilik gibi akimlar,
gerekse Hiristiyanhk icerisinde filizlenen Yahova Sahitleri, Mo-
onculuk ve Sayentoloji Kilisesi gibi olusumlardan bagka, 20.
yuzyil, ozellikle cesitli Dogu dinleriyle Hiristiyanhgin ve Bati fel-
sefesinin sentezinden, bircok senkretik akimin ve kiiltiin olusu-
muna imkan tanimstir.

3. Diyalog

Dinin, temel 6zelliklerini olusturan trikotomi, -klasik bir ta-
nmimlamayla- iman, ibadet ve cemaatten olusmaktadir. Her din-
sel gelenegin ayrilmaz bir pargasi olan cemaat anlayisi, dinin hi-
tap ettigi insanlara yonelik bir simflamayi ifade eder. Ben ve dte-
ki aynmima dayah bu smiflamada, iyiler-kétiiler, dogrular-yan-
Iislar, miminler-kafirler, inananlar-inanmayanlar veya kurtu-
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lus/hidayet ehli olanlar-olmayanlar gibi taraflar yer alir. Bu si-
niflamaya goére her din ve dinsel grup, hakikat ve kurtulus aci-
sindan otekilere yonelik yaklagimlara sahiptir. Evrensel bir ka-
rakter tasiyan ve temsil ettigi mesajin biitiin insanlan kusati-
ci/kapsayici oldugunu distiinen dinler, olusturduklar teblig ya
da misyon teskilatlariyla 6tekilere hitap etmeyi ve onlara da ken-
di hakikat ve kurtulus 6gretisini duyurmay: goérev bilirler. Bu
dinlerin inang sisteminde insanlar arasindaki ben ve 6teki ayri-
minin, metafizik irade tarafindan belirlenen bir determinizmden
ote, insan iradesinin tercihi ve se¢imine baglh oldugu yéniinde
genel bir temaytil vardir. Bu nedenle, islam, Hiristiyanlik ve Bu-
dizm gibi dinsel geleneklerde, 6teki’yi olusturan insanin uyarilip
dogruya yénlendirilmesi, dinin, ben kategorisinde yer alan insa-
na verdigi 6nemli bir gérev sayilir. Kabile dinleri, ¢esitli Gnostik
gelenekler, Ortodoks Yahudilik ve baz: yerel kiiltlerde ise ben ve
oteki ayrimyi, insanlara yonelik tanrisal iradenin ¢izdigi kesin si-
nirlarla ortaya ¢ikan bir determinizmle aciklanir. Buna gére ben
ya da éteki arasinda olmak kisinin kendi iradesinde degil, kisi-
nin ait oldugu toplumsal grup ya da klan icin belirlenmis bir ka-
dere (fatalizme) baghdir. Bu durumda ben olmanin yolu, ben'i
olusturan klana, toplumsal gruba ya da simifa bagh olmaktan
gecer. Dogal olarak bdylesi dinsel geleneklerde 6tekiye misyo-
nun ulastirilmasi ya da bu isle ugrasan kurumlar ve misyoner-
lik teskilatlar1 gériilmez.

Otekiye mesaj: iletmeyi énemli bir gérev addeden evrensel
dinler, insanlara hakikat ve kurtulus mesa jinin iletilmesi konu-
sunda tarih boyu birgok yéntemler gelistirmisler, ben'i éteki ile
bulusturan tarihsel olusumlar: ve firsatlar1 degerlendirmekten
kacinmamuslardir. Bu baglamda gerek Hiristiyanhk gerekse Is-
lam tarihinde, gesitli siyasal, sosyal olaylarla ticari-ekonomik fa-
aliyetler dinin yayilmasi agisindan birer firsat olarak degerlendi-
rilmistir.

Dinin yayilmasia yonelik faaliyetler agisindan Hiristiyanhk
tarihi ile Islam tarihi arasinda 6nemli bir fark da géze carpmak-
tadir. Hiristiyanhk, Incil'de gecen “gidin, biitiin uluslar égrenci-
lerim olarak yetistirin; onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh'un adiy-
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la vaftiz edin"!! ifadesi dogrultusunda, misyonerlik faaliyetlerini
yurtittigli bolgelerde yasayan insanlar, Pavlus'un ifadesiyle “ne
yapip edip”!2 Hiristiyanlastirma politikasim temel almistir. Bu
cercevede, tarihte, ozellikle Hiristiyanlifin Roma imparatorlugu-
nun resmi dini ilan edilmesinden sonraki dénemlerde Hiristiyan
gugclerce istila edilen ya da kontrol altina alinan bélgelerde, Hi-
ristiyanhk yegane inang¢ sistemi olarak yerlestirilmeye calisilms
ve diger biitiin inang sistemleri ve kiiltiirel yapilar hizla yok edil-
me siirecine girilmistir. Béylelikle Orta Cagda Avrupa’'mn Hiris-
tiyanlastirilmasi stirecinde Avrupa yerel inanglarina ve degerle-
rine kars!1 acimasiz bir savas yurtitilmiis; kisa zamanda Hiristi-
yanlik biitiin Avrupa’nin adeta yegane dini haline getirilmistir.
Belki Avrupa'daki diyaspora Yahudiligi, bir sekilde bu furyanin
disinda kalmistir; ancak Yahudilere karsi Orta Cag Hiristiyanla-
n arasinda oldukca yaygin olan antisemitik anlayislar dogrultu-
sunda Yahudilerin Hiristiyan Avrupa'dan stirtilmeleri, dislan-
malar ve takibat altina alinmalar1 émekleri siklikla yasanms-
tir. Avrupa’da Reformasyonun mimarlarindan Martin Luther’in
bile 6gretileri arasinda antisemitizme agirhkh bir yer vermesi ve
Yahudilere Karst bashkh eserinde Yahudilere bircok agir sugla-
malar yonelterek onlara yonelik cezalandirmalar1 mesrulastir-
masl ve tesvik etmesi ¢arpici bir érektir. Hiristiyanlar, Orta
Cagda Avrupa'da basardiklar1 Hiristiyanlastirma misyonunu,
somiirge ve emperyalizm dénemlerinde basta “yeni diinya” ola-
rak bilinen Amerika kitasi olmak tizere, Afrika’dan uzak dogu ve
Okyanusya'ya kadar olan bélgede de gerceklestirmeye ¢aligmis-
lar; 6zellikle Orta ve Kuzey Amerika, Avustralya ve Yeni Zelanda
omeklerinde oldugu gibi, bunda bir oranda basarili da olmus-
lardir. Kisacasi Hiristiyanlk, kendisiyle birlikte baska dinsel
inancglarin ve kiiltiirel yapilarin yasamasina izin vermeyen, te-
kelci ve dayatmaci bir tarihsel miras ortaya koymustur.

Islam tarihine baktifimizda ise, zaman zaman burada da Hi-
ristiyan tarihinde goriilen tekelci ve dayatmaci anlayisin 6rmek-
leri bulunmaktadir. Nitekim baz1 dénemlerde gayrimiisliim hal-

11 Matta 28: 19.
12 1 Korintliler 9:22.



Kiresel Kéyde “Oteki” le Bir Arada Yasama 75

ka karsi, siyasal-sosyal nedenlerle, cesitli yerel yoneticilerden
kaynaklanan baskici ve sindirmeci tutum ve davranislar gorl-
mektedir. Ancak Islam tarihi genelinde, diger inang sistemlerine
ve gayrimiislimlere yénelik bir zorlama ve baskinin olmadigy; is-
lam’la birlikte diger bircok dinsel gelenegin varhgimn stirdiirme-
sine hoggoriiyle bakildig1 gériilmektedir. Siiphesiz bunda, Is-
lam'in “dinde zorlama yoktur™!3 ilkesinin énemli pay1 vardir. Ay-
rnica Kur'an'da genelde butiin inanglara sayginin én plana ¢ika-
rilmasi ve “eger Allahin, baz1 insanlarn diger bazilariyla savun-
masi olmasaydi, manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler ...
yikilir giderdi”14 ayetinde oldugu gibi, mescitlerle birlikte diger
kutsal mabetlerin de bir arada anilmas), Misliimanlarin diger
din mensuplarina kars: gosterdikleri bu olumlu yaklasimin te-
mel referansi olmustur. Bu cercevede Musliiman davetgiler, Hi-
ristiyanlarin yaptig1 gibi ne yapip edip insanlar1 din degistirme-
ye zorlamay degil, Islam mesajini onlara iletmeyi, Islami 6greti-
lerle onlan yuzlestirmeyi hedef edinmislerdir. Boylelikle, tarihte
Musliiman egemenligindeki bélgelerde insanlarin ¢ogunun za-
manla Misliiman olmalarina ragmen, birgok kisi ya da grup da
Miisliiman olmamus ve Yahudi, Hiristiyan, Budist, Hindu ve Me-
cusi olarak varliklarimm giintimiize kadar stirdiirmiislerdir.

Yakin dénemlerdeki tarihsel gelismeler Bat1 toplumsal yapi-
sinda ciddi problemlerin yasanmasina yol agmistir. Bati ulusla-
rinin sahip olduklan askeri, siyasal ve ekonomik gig ile kisa za-
manda bas déndiiriicti bir hizla diinyanin dért bir yaninda sé-
miirgeler ve koloniler olusturmalan, bir yandan Batihlara din de
dahil kaltar ihrac: yapacaklar: yeni ortamlarin elde edilmesi im-
kan sunarken, diger taraftan yeni kiilttirel geleneklerle karsi-
lasmanin dogurdugu bazi sorunlara da neden olmustur. Ozellik-
le fiili sdbmiirge déneminin sona ermesiyle birlikte, sémiirge es-
nasinda bir sekilde sémiirgecilerle isbirligi yépan yerli halktan
gruplar, somitirgeci efendilerinin anavatanlarina goc edip yerles-
me durumunda kalmislardir. Bu durum, Orta Cagdan itibaren
Bat1 Hiristiyan kilttriintin Avrupa'da kurmus oldugu monopo-

13 Bakara, 256.
14 Hac, 40.
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linin bir sekilde sarsilmasina neden olmustur. Orta Cagda Kato-
lik-Protestan kavgalarinda oldugu gibi kendi i¢ farkhhklarmna bi-
le tahammiil edemeyen Batr'da, Hiristiyanlik disi1 Hinduizm, Bu-
dizm ve Sih dininden cesitli Cin dinlerine ve hatta Afrika yerli
kabile kiiltlerine kadar bircok farkl dinsel gelenegin Hiristiyan-
likla yan yana yasamak durumunda olmasi ve 6zellikle metro-
pollerde kiliselerle birlikte sinagoglarin, camilerin, Hindu tapi-
naklarmin, gurdvaralarin ve benzeri mabetlerin ytikselmesi, Ba-
tihlar arasinda ciddi toplumsal sorunlara yol agmistir. Bati top-
lumlan arasinda kultirel miras olarak nesilden nesle aktarlan
farkhliklara kars1 tahammiilstizliik ve ekslusivizm/dislamacilik
gelenegine karsi gerek kilise icerisinde gerekse entelekttiel duz-
lemde tartismalar baslamis; dinler arasi, inanglar arasi ve kiil-
tirler arasi diyalog ve hosgoériniin temelleri olusturulmaya ca-
hsilmistir. Bati entelijensiyasinda yogun tartigmalara neden
olan inklusivizm ve pluralizm tartismalarini da bu baglamda du -
stinmek gerekir.

Gunamiizde de geleneksel kilise anlayisinin ve Bat:1 toplum-
larinda tekelci yapmin devam ettigini gérmek sasirtici degildir.
Ornegin, -yukarida ifade edildigi gibi- kilise agisindan kiiresel-
lesme, kendi misyonlarim diinya genelinde yayma stirecidir;!5
cokca konusulup tartisilan diyalog ise Hiristiyan misyonunun
otekilere iletilmesinde yeni bir yontemden ibarettir. Genellikle
Hiristiyanlar, dinsel monopoli ile dinin giicti arasinda gugli bir
iliskinin var oldugunu kabul ederler. Buna gore dinsel monopo-
li dinsel yayginhg ateslemekte, etnik homojenlik ise dinsel yay-
gmhga neden olmaktadir.!¢ Ancak, diger taraftan Bati'da gittik-
¢e yayginlasan sekiilarizm, rasyonalite ve ¢ok kilturlilik orta-
my, Hiristiyan geleneginin Batidaki monopolisini tehdit etmekte-
dir. Turkiye'de son déonemlerde giindemden hi¢ diismeyen Avru-
pa Birligi tartismalarina katilan kilisenin tutumunu da bu cer-
cevede degerlendirmek gerekir. Basta Vatikan olmak uzere kili-
se gevrelerinin Avrupa Birligi'ni bir Hiristiyan birligi olarak goér-

15 Beyer, Religion and Globalization, s. 103.
16 S. Bruce, God is Dead: Secularization in the West, Oxford: Blackwell 2002, ss.
222-223.
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meleri ve bu nedenle, Tirkiye gibi halkinin ¢ogu Musliiman olan
bir tlkenin Birlikte yer almasmin s6z konusu olamayacag) yo-
ninde kamuoyu olusturulmasi calisilmasi, Avrupa'ya yonelik
geleneksel Hiristiyan tekelciliginin bir uzantisidir. Nitekim Vati-
kan'in iman Ogretisi Kurulu bagskani kardinal Joseph Ratzinger,
2004'te bir Fransiz dergisi L'Express’e verdigi demecinde Turki-
ye'nin Avrupa Birligi'ne alinmasina karsi ¢cikmakta, Ttrkiye'nin
yerinin Avrupa degil Ortadogu ve Arap alemi oldugunu belirt-
mekte ve Turkiye'nin AB'ye alinmasiyla olusacak olan iki kitanin
6zdeslesmesi durumunun ciddi bir hata olacagini vurgulamak-
tadir. Tarkiye'nin AB'ye girmemesi konusundaki gortislerini ise
Ratzinger, dinsel ve tarihsel bir takim gerekgeler tizerine bina et-
meye calismaktadir. Oyle ki ona goére Tiirkiye'nin ezici cogunlu-
gunun Miisliman olmas! yaninda, Turklerin bir zamanlar Hiris-
tiyan alemiyle karsi karsiya gelmis olmalari, Osmanl ordulari-
nin Viyana kapilarina kadar dayanmas: ve Balkanlarda uzun
yillar Hiristiyanlara karsi savasmis olmalari, bugiin Turkiye'nin
Avrupa'dan dislanmasi i¢in yeter nedendir.

Batida gittikce yayginlasan sekiilarizasyon ve cok kultirla-
lik geleneksel Hiristiyan tutumu karsisinda énemli bir tehdit
olarak algilanmaktadir. Kimi Batili yazarlar, kiiresel ekonomi ve
politika tuzerindeki Bat:1 dominant etkisine ragmen, Dogu felse-
fesi ve dinsel geleneklerinin Bati toplumlar: tizerindeki etkisini
gittikce artirmakta oldugundan ve distince acisindan Batida
adeta bir dogululasma siirecinin yasanmakta oldugundan sika-
yet etmektedirler.!7 Oyle ki Saka Gakkai, Hare Krisna, Transen-
dental Meditasyon, Bat1 Budist Tarikat1 Dostlar1 ve Feng Sui fel-
sefesi gibi dogulu akimlarin Batida her gecen giin daha da guig-
lenip taraftar bulmasi bu sikayeti artirmaktadir. Bundan baska
Hiristiyan yazarlar, modern insan zihninin sekiilerize olmasi ne-
deniyle, bir Hiristiyan ahlaki, Hiristiyan davrams bicimi ve Hi-
ristiyan ruhsallig1 olsa bile, artik bir Hiristiyan zihninin olmadi-
gin1 da ileri stirmektedirler.18

17 Bruce, God is Dead: Secularization in the West, s. 138.
18 H. Blamires, The Christian Mind, Ann Arbor 1978, s. 3.
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Butin bu yaklasimlarda, kiltarler arasi temasin ve oteki ile
bir arada yasamanin geleneksel Hiristiyan tekelcili§ine yonelik
kagimilmaz olumsuz etkilerinden kaynaklanan kayg ve endise-
ler dile getirilmektedir.

Kabul edelim ya da etmeyelim, icinde yasadifimiz siiregte
farkliiklarin birbirleriyle bulusup bir arada varhgim strdiirme-
si bir gercektir. Avrupa ya da Amerika’dan 6rmek vermeye gerek
yok... Turkiye’nin basta batisi ve giineyi olmak tizere bir¢ok bol-
gesinde gerek etnik gerekse dinsel farklihiklar her gecen giin da-
ha fazla yan yana yasama durumundadir. Bugin tilkelerinden
goc ederek Alanya’da Antalya’da istanbul'da ve diger bircok se-
hirde kalic olarak yerlesen Almanlara, Amerikalilara, Ingilizlere
ve benzeri yabancilara daha fazla rastlanmaktadir. Bu insanlar-
la birlikte onlarin temsil ettigi kiiltiirel ve dinsel degerler de yo-
renin yerli degerleriyle yan yana varhgim sirdirmektedir. Tir-
kiye'deki bu durum, Bati tilkelerinde daha yogun olarak yasan-
maktadir. Dolayisiyla bu stregte, farkhliklarin bir arada baris ve
karsiliklh iyi iliskiler temeline dayal olarak yasamalari1 6nemlidir
ve bu konuda dini kurumlarla dindar insanlara énemli gérevler
dismektedir.

Bu gorevlerden birisi, belki de en dnemlisi, insanlar arasin-
daki diyalog ortamina katkida bulunmaktir. Kilisenin (Katolikle-
rin ve Protestanlarin) diyalogu yeni bir misyon metodu olarak al-
gilayip degerlendirmesi tabi ki kabul edilemez bir durum. An-
cak, diyalogun, kilisenin bu anlayisinin disinda, benile 6tekinin
birbirini tamima, anlama stireci olarak anlasilmasi ve bu temel
tzerine karsilikh olarak farkhlhklara sayg: ve hosgorii gosterme
olarak algilanmasi gerekir. Saghkl bir diyalog ortaminin tesisi,
kuresellesme stirecinin olumsuz tezahtira olarak karsimiza ci-
kan kiltiir emperyalizmine ve farkh gelenekler arasi catismaya
karsi 6nemli bir diren¢ noktasi olusturacaktir. Aynca kilisenin
anladig: tarzin disinda gelistirilecek olan bir diyalog stireci, yani
bir misyon metodu olarak degil farkhliklarin birbirini tamima ve
anlama stireci seklindeki bir diyalog, kendisini kiiresel giiclerle
ozdeslestiren geleneklerin korumaya ¢alistig1 dinsel monopoliye
karsi1 da énemli bir adim olacaktir; bu vesileyle farkh gelenekler
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kendilerine temsil imkan: bulacaklar, azinlik ve gégcmen kultiir-
leriyle yerel degerlerin asimilasyonu bir élciide 6nlenecektir.

Bir bagka 6nemli gorev ise, ben ve étekinin, insanhgin yuz
yuze oldugu sorunlara kars: ortak miicadele etmesi ve ortak di-
reng noktalan olusturmasidir. Bugiin insanlik, aclik, fakirlik, is-
sizlik, firsat esitsizligi, ahlaki ¢okantd, inangsizlik, zuliim, sag-
lik, egitim ve hukuki sorunlar, baskici yénetimler, sivillesememe
ve benzeri bircok sorunla karsi karsiyadir. Karesel anlamda bu
sorunlar biitiin insanlar1 su ya da bu sekilde ilgilendirmektedir.
Biitiin dinsel ve kiiltiirel geleneklerin bu sorunlarin ¢é6ztimiine
yapacaklari katki oldukca énemlidir. Ozellikle dinsel gelenekle-
rin, insanligin karsi karsiya oldugu bu sorunlara karsi séyleye-
cegi cok sozi vardir. Zira inang ve ibadetle ilgili s6ylemlerinin
yaninda adalet ilkesinin vurgulanmasi, zultim ve haksizhiga kar-
s1 ¢ikilmasl, insanin can, mal ve 1irzinin kutsal kabul edilmesi gi-
bi hususlar, bilinen biitiin inang sistemlerinin (6zellikle de ev-
rensel dinlerin) temel 6gretileri arasinda yer almaktadir. Dinin,
insana yonelik sdylemleri, temelde iki ana noktada 6zetlenmek-
tedir. Bunlardan ilki, dinin insana kurtulus ve hakikat sunmak-
ta olmasidir. Kurtulus ve hakikati nasil ifade ederse etsin, bi-
tiin dinler insam kurtarma iddiasimi tasimaktadir. Bu dogrultu-
da dinin inang ve ibadet sistemi ile kilt ve rittielleri insana su-
nulan bir kurtulus recetesidir. Ikincisi ise, dinin insanin huzur
ve mutlulugunu hedeflemekte olmasi ve insana mutluluk yolu-
nu gostermesidir. Bu séylemleri dogrultusunda dinler, insanin
mutlulugunun vazgecilmez degerleri olarak goérdiikleri adalet,
dogruluk, durtstlik, giiven, itimat, yardimlasma, koétalikten
uzak durma ve sevgi gibi nitelikleri insan yasaminda egemen kil-
maya ve bu degerlerin yerlestirilmesini saglamaya calisirlar. Is-
te bu ortak ozelliklere sahip olan farkli inang sistemlerine ina-
nan insanlar, insanligin huzurunu ve gelecegini tehdit eden sey-
lere kars! giic birligi etmeli; kendi inang ve ifade 6zgurliiklerinin
otekilerin yasam ve inang alanlarina saygi gostermekten gegtigi-
nin bilincinde olmaldirlar.






Vv
CAGDAS HIRISTIYAN DUSUNCESINDE
OTEKI'NIN INKLUSIVIST YORUMU

Soteriolojik problemler 6teden beri Hiristiyan ilahiyatinda
tartisilagelen konular arasinda dnemli bir yer teskil etmistir.
Kurtulusun ne oldugu, kurtulusta kisisel ve tanrisal iradenin ye-
ri ve bu gercevede kurtulusta kisisel istek ve ¢abalarin m yoksa
ilahi rahmetin mi belirleyici oldugu gibi konular, erken dénem-
lerden itibaren Hiristiyan teolog ve arastiricilarin zihnini mesgul
etmistir. Kurtulusla ilgili btittin bu problemlerin yan: sira, son
zamanlarda Hiristiyan geleneginde tizerinde yogunlasilan bir di-
ger 6nemli tartisma konusu, kilise disinda kalanlarin, yani 6teki
din baghlarnyla geleneksel herhangi bir dinsel sisteme bagh ol-
mayan ya da Tanr, ahiret ve benzeri dinsel degerleri diglayan
kimselerin kurtulus acisindan degerlendirilmesi olmustur.

Diger din mensuplarinin kurtulus agisindan konumu soru-
nu, Hiristiyanlk disindaki diger dinsel gleneklerde de tizerinde
zaman zaman kafa yorulan énemli bir problem olmustur. Genel-
likle dinlerin, kurtulusu yalmzca kendisine hasreden ve bu bag-
lamda diger inang baghlarimin mutlak helak olacagini varsayan
dislamaci yaklasimlarina karsin, basta Hinduizm ve Budizm ol-
mak tzere gesitli dinsel geleneklere ait bazi kaynaklarin ya da
bu dinler biinyesinde ortaya ¢tkan bazi yenilik¢i akimlarn, ge-
nis halk kitlelerinin genel kabul halinde benimsedigi kurtulusta
otekini dislamac tavirlara karsi ¢itkmakta olduklar ve kurtulus
acisindan daha evrensel ve kapsayic bir yaklasim dngordtikleri
gorilmektedir. Ornegin Ramakrisna, Vivekananda ve benzeri
Hindu distintrler, Hindu hakikat anlayisin1 merkez alarak di-
ger dinleri ve bunlarin baghlarim da kapsayan bir kurtulus -
retisi savunurlar. Tanrmn herkese kendi konumuna uygun bir
dinsel gelenek verdigi distincesinden hareketle Ramakrisna,
yerytziindeki dinsel ¢ogulculugun Tanrmmn insanlara yénelik
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inayeti/rahmeti oldugunu ve tam olarak uygulandiginda bitiin
dinlerin insan1 en ytice gayeye goétiirecegini savunur. Benzer se-
kilde Vivekananda da biitiin dinlerin hakikat yolunda birer ba-
samak oldugunu ve bunlarin hepsinin de iyi olduklarim duisu-
nir. Yine ona gére bu basamaklar birbirini izlemekte, yani her
bir basamak Kkisiyi bir digerine iletmektedir.! Gerek Ramakris-
na'nin gerekse Vivekananda'nin diger dinsel gelenekleri de kap-
sayicl olan bu kurtulus anlayislarinda kurtulusun temeli olarak
ele alinan hakikat ya da nihai gercek fenomeninin Hinduizm
merkezli olarak algilandif1 gézden kagmamaktadir.

Hinduizm buinyesindeki cesitli kutsal metinlerde yer alan ba-
21 ifade ve yaklasimlarin, Hindu geleneginde gortilen bu kapsa-
yia kurtulus 6gretilerine adeta ilham kaynag: oldugu géralmek-
tedir. Bunlarin basinda Rigveda I, 164'te gegen "aslinda hakikat
tektir; azizler onu farkh isimlerle cagirirlar” ifadesi gelmektedir.
Bundan bagka Sanatana Dharma (evrensel din ya da ezeli-ebe-
di yol/gercek) anlayis1 ve Upanisadlarda islenen "biitiin birey-
sellikleri de iceren ve her seyin 6tesinde mutlak askin olan, ni-
hai gercek/hakikat Brahman" distncesi de diger dinsel gele-
nekleri aym hakikate yonelik farkh yaklasimlar olarak degerlen-
dirmede referans olarak kullamlmaktadir.2

Hinduizme benzer sekilde Budizmde de diger dinsel gelenek-
ler, hakikate ulasma konusunda birer vasita olarak degerlendi-
rilmekte ve Dharma'nin farkli géruintislerinin kismen de olsa bu
geleneklerde yansidig1 kabul edilmektedir.3 Aym sekilde, insan-
higin ikinci atas1 sayillan Nuh'a verildigine inanilan ilahi kuralla-
ra herkesin uyma zorunlulugu bulundugundan hareketle, Ya-
hudi olmayanlarin da (Goyim) bu kurallara riayet etmeleri duru-
munda Tanrinin kurtulus planinda bir yeri oldugu distncesi,
basta Maimonides olmak tizere gesitli Yahudi ilahiyatgilarca ifa-

1 Al Yitik, "Hinduizm'in Diger Dinlere Bakis1", Dinler Tarihi Arastmnalan I, An-
kara: Dinler Tarihi Dernegi Yaymnlan 1998, ss. 135-138.

2 Yitik, "Hinduizm'in Diger Dinlere Bakis1", s. 129; J. Hick, God and the Univer-
se of Faiths: Essays in the Philosophy of Religion, London: The Macmillan Press
1973 (reissued 1988), s. 131.

3 J. Hick, "Religious Pluralism”, ER, ed. M. Eliade, c.12, 1987, s. 331.
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de edilmistir. Dolayisiyla kurtulus konusunda diger din baghla-
rim da kapsayici daha evrensel bir yaklasim Yahudi gelenegin-
de de soz konusudur.4

1. inklusivizm

Turkceye kapsayicihik ya da inhisarcilik seklinde cevrilebilen
inklusivizm, dinsel anlamda belirli bir din ya da inang sistemi-
nin kurtaric hakikat veya nihai gercegin en dogru, en mutlak ya
da en mitkemmel ifadesi olarak kabul edilmesiyle birlikte, bu ha-
kikati gerceklestirebildigi oranda diger dinler veya inang sistem-
lerinin de insanin kurtulusu acisindan olumlu bir yere sahip ol-
duklar ya da olabilecekleri diistincesidir. Bu dogrultuda inklu-
sivist teori, hakikat ya da gercegin yalnizca bir dinsel gelenege
has oldugunu ve ancak bu dine/inan¢ sistemine baglanmakla
kisinin kurtulabilecegini savunan ve diger dinlerin insanlarin
kurtulusu acisindan olumlu bir anlam ifade etmedigini ya da
bunlarin kesinlikle insani kurtaramayacagim ileri stiren ekslusi-
vist, partikularist veya diglamaci/kurtulusta tekelci goriisten ay-
nihir. Aym sekilde inklusivist teori, buittin dinlerin hakikate veya
gercege yonelik insanin cevaplan oldugunu, her dinin baghlarin
hakikate ulastirabilecegini ve kurtulusa ulastirma agisindan bir
dinsel gelenegin bir digerine ya da digerlerine tstinliginden,
onceliginden veya daha miikemmelliginden s6z edilemeyecegini
savunan pluralist/cogulcu yaklasimdan da aynlr.

inklusivist teorinin iki temel gériistinden séz edilebilir. Bun-
lardan birincisi, hakikatin ifadesi ve kurtulus agisindan belirli
bir dinsel gelenegin norm olarak kabul edilmesidir. Buna gore
hakikat, nihai gercek ve kurtulus, norm olarak alinan bu dinin
ogretileri dogrultusunda tamimlanir; kurtulusun tamma ve ifade-
sinde belirli bir din ya da inan¢ merkezlilik én plana cikar. Or-
negin Hiristiyan inklusivizminde kurtulusun Mesih merkezli
(Kristosentrik) yorumu normatif bir én kabul olarak karsimiza
cikmaktadir. Inklusivist teorinin ikinci temel goriisii ise, norm

4 Yahudiligin kurtulus agisindan diger dinlere bakisiyla ilgili bkn. B. Adam, "Ya-
hudiligin Hiristiyanhga ve Islama Bakis1", Dinler Tarihi Arasturnalan I, Ankara:
Dinler Tarihi Dernegi Yayinlan 1998, ss. 147-176.
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olarak kabul edilen dinsel gelenekte tam ifadesini bulan hakikat
ya da gercegin diger dinsel gelenekler aracihigiyla da su ya da bu
sekilde kavranabilecegi, dolayisiyla diger din baghlarinin da
kendi dinsel gelenekleri icerisinde kurtulus agisindan belirli bir
olumlu mesafe kaydedebilecekleridir.5

Bu iki temel goriistiyle inklusivist teori, C.H. Pinnock'un ye-
rinde tespitiyleS "ekslusivizm ve pluralizm arasinda bir orta yol"
olma iddiasindadir. Gergekten de inklusivizm, hakikat ve kurtu-
lus kavramlarina getirdigi yorum acisindan bir yandan ekslusi-
vizmle diger yandan da pluralizmle bazi ortak noktalar tagimak-
tadir. Ormegin inklusivistler, kurtulus icin hakikati ifade eden
bir mutlak durumun, kosulun var oldugunu ve bunun yalnizca
bir dinde gercek sekilde bildirildigini savunmakla ekslusivist go-
rise paralel bir yap1 sergilemektedirler. Diger yonden ise yine
inklusivistler, kurtulus yolunun tiim insanlara agik ve kapsay-
c1 oldugu, gercek/dogru din tarafindan belirlenen hakikatin,
tanrisal gergegin ya da Tanrmn farkh dinler vasitasiyla da kav-
ranabilecegini, ilahi rahmetin bu dinlerde de faaliyette olabilece-
gi distuncesiyle ekslusivistlerden ayrilmakta ve kismen de olsa
pluralistlere yaklagsmaktadirlar.”

Birazdan deginecegimiz gibi, cesitli arastiricilarca Hiristiyan
gelenegindeki inklusivist yaklasimlar, cok oncelere hatta Kilise
Babalan dénemine kadar gotirilir. Ancak Hiristiyan gevreler-
de bu yaklasimin yogun olarak tartisiimasi ve cesitli gevrelerde
adeta genel kabul gérmesi fazla 6ncelere gitmez, 6zellikle II. Va-
tikan Konsili sonras1 donemde yogunlasan, hatta baz kiliseler-
de resmi bir yaklasim olarak kabul géren bu bakis agisinin ana
hatlanyla 20. ytzyilda sekillendigi soylenebilir. Peki, Hiristiyan
duastnitrlerle eklesiastik cgevreleri, Kilisenin 6teden beri énemli
bir dogmasi olan extra ecclesiam nulla salus "kilise disinda kur-

5 Bkn. S.M. Heim, Salvations. Truth and Difference in Religion, New York: Orbis
Books 1995, s. 4.

6 C.H. Pinnock, "An Inclusivist View", Okholm, D.L., T.R. Phillips (eds) More
Than One Way? Four Views on Salvation in a Pluralistic World, Grand Rapids:
Zandervan Publ. House 1995, s. 102..

7 M. Peterson, ve digerleri, Reason and Religious Belief, Oxford: Oxford Univer-
sity Press 1991, s. 228.
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tulus yoktur” yaklasimini yeniden diistinmeye ve kilise disinda
da kurtulus oldugu/olabilecegi kanaatine gétiiren nedenler ne
olabilir?

Bunlan sosyo-kiiltiirel nedenler ve eklesiastik/dinsel neden-
ler seklinde iki kategoride ele almak mimkiindir. Sosyo-kultii-
rel nedenler farklh dinsel cemaatlerin bir arada yasama zorunlu-
lugundan ve gittikce artan, hatta giriftlesen sosyal iliskilerden
kaynaklanan ve soruna pratik ¢éztimler Gretme amacina ydne-
lik bir karakter tasirken, eklesiastik/dinsel nedenler konuya
iliskin cesitli teolojik ve doktrinel ¢oziimlemeleri icermekte ve
daha fazla teorik bir boyut tasimaktadir.

Batida gerceklesen iki 6nemli hareket olan Sanayi Devrimi ve
Aydinlanma hareketi bircok konuda oldugu gibi dinler aras ilis-
kiler konusunda da koéklu degisikliklerin gerceklesmesine ve bu
baglamda olduk¢a 6nemli sonuglarin olugmasina neden olmus-
tur. Stiphesiz bunu, bu iki hareketin dogrudan bilingli bir etki-
si ve sonucu olarak degerlendirmek gerekmez. Ancak Sanayi
Devrimiyle Aydinlanma hareketinin olusturdugu sosyo-kiiltiirel
ve distinsel atmosfer, din konusundaki bir¢ok entelektiiel te-
‘manin tartisilmaya baslanmasi ve bircok inang¢ ve degerin sor-
gulanmasi yan sira, farkh dinlerin ve din baghlarinin birbirleri-
ne bakislar: agisindan da kokli degisimlerin olusmasina zemin
hazirlamistir.

Genellikle-18. yy'da buhar makinesinin icadiyla Ingiltere'de
basladig1 distintilen ve kisa zamanda geliserek tiim Bati tilkele-
rini i¢ine alan sanayilesme hareketi, sémiirgecilik, kolelik, ucuz
is glci ticareti ve hizla artan goégler nedeniyle, kisa zamanda
farkh inanclar1 paylasan insanlarin bir arada yasadiklar top-
lumsal yapilarin olusmasina neden oldu. Boylelikle gerek Bati
tilkelerinde gerekse sdmiirge bolgelerinde egemen giu¢ konu-
mundaki Batihilar ve bunlarin sahip olduklar1 dinsel gelenek
olan Hiristiyanlik, farklh kiltiirel yapiya sahip olan halklarla ve
Hiristiyanlik dis1 inang sistemleriyle dogrudan iliski kurmak du-
rumunda kaldi. Gergi bu iliskide Hiristiyanhk, genellikle tercihi-
ni farkh inanglardaki kisileri ve halklar1 Hiristiyanlastirma ¢aba-
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lan ve misyonerlikten yana kullanma durumunda oldu ve bu
baglamda basta Latin Amerika, Okyanusya ve Afrika olmak tize-
re bircok soémiirge bolgelerindeki halklarla buralardan Bati til-
kelerine getirilen kdleler Hiristiyanlastinldi. Ancak ilerleyen za-
man icerisinde gerek somiirge bolgelerinde yasayan halklar ara-
sinda gerekse Bati tilkelerine gelerek buralara yerlesenler iceri-
sinde kendi etnik ve dinsel kimligini koruyan, kendi farkhhgim
devam ettiren kimseler oldu ve Hiristiyanlar bu dinsel gruplarla
misyonerligin 6tesinde, komsuluk, isci-isveren ve benzeri diiz-
lemlerde sosyal ve kiilttirel iliskiler kurmak durumunda kald:-
lar. Zira, farkh inanclan temsil eden kesimler, Rahner'in ifade-
siyle birbirleriyle kap: komsusu oldular.8 Dolayisiyla bu zorun-
lu komsuluk iliskileri zamanla komsularin birbirlerini daha iyi
tammma ve anlama ortaminmin olusmasina zemin hazirladi. Bu
durum Hiristiyanlari, 6zellikle c¢esitli Hiristiyan diistintrleri ve
ilahiyatcilari, zamanla farkh inanglardaki komsularina yonelik
Orta Caglardan kendilerine miras kalan cesitli 6nyargilarim sor-
gulamaya, iyi ve dogru insan olma, kurtulus, hakikat ve benze-
ri kavramlara yodnelik tekelci/dislamaci tavirlarim yeniden goz-
den gecirmeye yonlendirdi.

Inklusivist bakis agisinin sosyo-kiiltiirel nedenleri arasinda
Aydinlanma doénemi cercevesinde Batida, ozellikle bilim cevrele-
rinde gelisen din ve dinsel degerler karsit1 egilimin de 6nemli ye-
ri vardir. Bilim anlayisinda dinsel verileri dislayan, akil ve empi-
rik verilere dayal bilim anlayisini 6n plana ¢ikaran ve bu gerge-
vede genellikle dini bilim disi, hayal triing, insanin korku ve
umit duygularindan kaynaklanan, mitoslar ve gercek disi sey-
lerden ibaret bir kurum olarak goéren Pozitivist cevreler, 6zellik-
le 19. yuzyilda ve 20. ytizyll baslarinda kiliseye ve Hiristiyan
dogmalarina adeta savas agtilar. Kilise karsiti bu miicadelede
yalmzca Papalik kurumu ve Hiristiyanhk degil, diger bir¢ok din-
sel gelenekte de su ya da bu sekilde karsihg bulunan Tann, a-
hiret, peygamberlik, vahiy, metafizik hakikat gibi degerler de

8 K. Rahner, "Christianity and the Non-Christian Religions”, J. Hick, B. Hebb-
lethwaite (eds), Christlanity and Other Religions, Philadelphia: Fortress Press
1980, s. 54.
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salt akil ve empirik veriler cercevesinde elestirilmeye bilim ve
gercek dis1 addedilmeye baslandi. Batida kilise ve din karsiti
cevrelerce gelistirilen bu yaklasim, Hiristiyan cevreleri sorunun
yalnizca Hiristiyanligi degil biitiin dinsel gelenekleri ilgilendiren
ciddi bir problem oldugunu ifade etmeye ve kendisiyle 6zdes ol-
masa bile paralel ya da en azindan benzer inanclarn tasiyan di-
ger dinsel geleneklerle ve bunlarin baghlariyla, din ve dinsel de-
gerler karsit1 bu gevrelere kars: ortak mticadele etme diisiince-
sine sevk etti. Ornegin, Katolik inklusivizminin énemli temsilci-
si K. Rahner,? Hiristiyanhk da dahil biittn dinlerin, ge¢miste ol-
mayan 6nemli bir dismanlikla, dindisilik, dinsel degerlerin top-
tan reddi ve kati sekiilarizasyonla ytiz ylize olduguna dikkat
cekti. Ateizm, pozitivizm ve materyalizm gibi akimlara kars: or-
tak miicadele etme istegi kiliseyi hem Hiristiyanhk icerisindeki
farkh akimlarla yakinlasip uzlasi zemini olusturmaya hem de
Hiristiyanhk dis1 diger dinsel geleneklerle birbirlerini tamima ve
anlama noktasinda daha istekli ve hoggériilii bir tutum izleme-
ye tesvik etti. Nitekim Hiristiyanlar, bu cercevede diger nedenle-
rin de etkisiyle zamanla Hiristiyanlik dis1 dinlere kars: gelenek-
sel dislamac tavirlarin gézden gecirmeye basladilar.

Hiristiyan geleneginde diger inang sistemlerine ve bunlarin
baghlarina yonelik inklusivist bakis agisinin eklesiastik/dinsel
nedenlerini ise iki grupta toplamak mimkiindiir. Bunlardan bi-
rinci grubu; Tanrinin sifatlan, Mesih, ginahin evrenselligi, sev-
gi ve yaratma gibi konularda kutsal kitapta yer alan cesitli ifa-
delerden hareketle yapilan yorumlar olusturur. ikinci grubu ise,
yine kutsal metinlerde yer alan ve icinde yasadigimiz dénemde
Hiristiyan olmayanlara kars: inklusivist tavirlara kaynak ve des-
tek olabilecek cesitli 6rmek hadiseler/anlatilar teskil eder.

Cesitli Yeni Ahit kitaplarinda Tann sevgisinin agik ve kapsa-
yic1 oldugundan ve Tanrinin bagis ve rahmetinin sinirsizhgindan
bahsedilir. Evrensel sevgi Tanrisi olan yaratic giic, insan da da-
hil tiim yerytiziinii sevmekte, biitin insanlarin kurtulusunu di-
lemektedir. insanhig yaratan Tannnin kendi sevgi ve rahmetini

9 Rahner, "Christianity and the Non-Christian Religions", s. 53
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yalnizca bir gruba verdigi ve bunlarin disinda kalan ¢ogunlugu
kurtulustan uzak bir sapkinlik igerisinde biraktigi distnule-
mez. Dolayisiyla Tanrnin sevgi ve rahmeti tiim insanlara y6ne-
lik olarak faaliyette olmahdir. Ayn sekilde kutsal metinlerde gi-
nahin bir kisi, yani Adem aracilifiyla yerytzine indiginden ve
onun nesline bir miras olarak sirayet ettiginden bahsedilmekte-
dir.10 Dolayisiyla tipki tannsal sevgi ve rahmet gibi gtinah ve bu-
nun dogal uzantisi olan 6liim de evrenseldir; batin insanlarn
kapsayicidir. Glinah ve 6lim evrensel olduguna goére bu durum-
da ginahtan kurtulus ve ebedi olma da evrensel olmak duru-
mundadir. Yine kutsal kitapta Mesih'in yalmzca belirli bir grup
insanin degil bitiin dinyanin giinahlan icin carmiha gerilip
o6len kurban oldugundan sz edilir.1! Mesih, insanligin kurtulu-
su icin tekrar 6liimden ebedi hayata dirilmis ve ilahi aleme ytik-
selmistir. Dolayisiyla Mesih'in evrensel kurban olusunu ve kur-
taricihgin isleyen bu metinler, ayni zamanda kurtulusun da ge-
nel ve kapsayici olmas: gerektigine isaret etmektedir.

Kitab1 Mukaddes'in ¢esitli bolimlerinde yer alan bazi kissa-
lar da Hiristiyan ilahiyatcilarca inklusivist teoriye delil olarak
gosterilir. Omegin bunlardan birisi, Luka'nin anlatisina gore
Pavlus'un tiglinct misyon seyahati sirasinda Atina'da, Areopa-
gos adh verilen Atinahlar meclisinde Atina ileri gelenlerine hitap
edip onlarla yaptig tartigmalardir.12 Atinahlara konusmasi es-
nasinda Pavlus, Atinalilarnn ¢ok dindar olduklarina, "bilinmeyen
Tannya" tapindiklanna dikkat ¢ekmis ve onlara kendilerinin ta-
pindig1 bu bilinmeyen Tanny: tanitmaya geldigini vurgulamistur.
Burada Pavlus, kendi misyonu 6ncesi de Atinahlarn kendi kiil-
tiirel yapilan icerisinde hakikate yoneldiklerini ve kismen de ol-
sa hakikate ulastiklanim ima etmektedir. Yine Luka tarafindan
anlatilan konuya iliskin bir diger hadise, meshur Kornelyus kis-
sasidir. Resullerin islerindeki anlatiya gore!3 Kornelyus, Tann-
ya dua eden ve sadaka veren, dogrulugu ve Tanndan korkma-

10 Romallar 5:12-19.

11 1 Yuhanna 2:2.

12 Resullerin isleri 17:16-34.
13 Resullerin igleri 10:1-48.



Cagdas Hiristiyan Duigiincesinde Oteki'nin Inklusivist Yorumu 89

siyla taninan iyi bir askerdir. Bu iyili§i sonucunda Tanrimn me-
legi ona goériinmiis ve Petrus'u bulmasi konusundaki ilahi irade-
yi ona iletmistir. Bu gériim (vizyon) dogrultusunda Petrus ile ir-
tibat kuran Kornelyus'a Petrus tarafindan Isa Mesih'ten ve me-
sajindan bahsedilmis ve béylelikle Kornelyus da isa Mesih bag-
hlar arasina katilmistir. Anlasilacagi gibi bu kissada Kornelyus,
kendisine misyon ulasmadan énce dogru yola yénelmis, gerek
ruhsal gerekse ahlaki olarak kendisini kurtulusa hazir hale ge-
tirmis bir kisi gériinimindedir. Dolayisiyla bu kissa da dogru
dinsel gelenege bizatihi baglanmadan énce de kiside ilahi inayet
ve rahmetin tecelli edebilecegine ve kisinin kurtulus yoluna gi-
rebilecegine delil olarak algilanmaktadir. Kitabi Mukaddes'te,
Melkisedek (Melchizedek]) ile ilgili gecen ifadeler de aym sekilde,
kisinin belirli bir dinsel gelenek ya da 6gretiden haberdar olma-
dan dénce de dogru yola veya hakikate ulasabilecegini ima ediyor
olarak algilanmaktadir. Zira Tekvin 14:17 ve devamindaki ifade-
lerde ibrahim'le karsilasan Salem krali Melkisedek, "ytice Tanri-
nin bir kahini" olarak tamimlanmakta ve 6viilmektedir.

Bundan baska Luka tarafindan aktarilan, Pavlus'un List-
ra'da yaptif1 konusma da bu konuda referans olarak kullanilan
kutsal metinler arasindadir. Bu konusmasinda Pavlus, kendisi
ile yanindaki Barnaba'y1 Hermes ile Zeus'a benzeten ve kendile-
rine kurban sunmaya ¢alisan Listrali paganistlere, gecmis ¢ag-
larda Tanrinin tiim uluslarin kendi yollarindan gitmelerine izin
verdiginden bahsetmekte ve Tanrimin rahmetinin/inayetinin
herkes tzerine oldugundan soz etmektedir.}¥ Son olarak Pav-
lus'un Romalilara mektubunda, imanla kurtulus konusunda
verdigi Ibrahim 6rmegi de konuyla ilgili argtimanlarda delil ola-
rak kullanilir. Buna gore ibrahim, Isa'y1 ve onun mesajin bil-
meksizin imanla kurtulmus olan bir figtirdiir ve Pavlus bunu
kurtulusta bir model olarak almaktadir.15

Hiristiyan inklusivistlere gore kutsal metinlerde yer alan ibra-
him, Kornelyus, Melkisedek ve Atinah inananlar gibi biitiin bu iyi

14 Resullerin igleri 14:16vd.
15 Romallar 4:1-25.
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ve dogru sahsiyetler, kurtulusun miitkemmel ifadesi olan inang
sistemini ve Mesih Ogretisini bilip duymadan kurtulus yoluna
meyletmis ve tannmn rahmet ve inayetine ulasms kisilerdir. Bu
sahsiyetler etrafinda anlatilan kissalar bize, Tanrinin kurtarici
faaliyetinin kurtulusun tam ifadesi olan inan¢ sistemi disinda
olan kimseler arasinda da aktif oldugunu ve bunlar arasinda da
bazi kimselerin kurtulus yoluna girebilecegini gostermektedir.

2. Inklusivist Teorinin Diger Onerilere Elestirileri

Dinsel ¢cogulculuk gergegi ve hakikat/kurtulus iliskisi agisin-
dan Hiristiyanlig1 ve onun Mesih merkezli (Kristosentrik) kurtu-
lus ogretisini temel alan, ancak diger inan¢ sistemlerinde de
Tannsal inayetin/rahmetin veya bunun bir ifadesi olan Ruhun
(Kutsal Ruh'un) faaliyette oldugunu/olabilecegini, dolayisiyla bu
dinsel gelenekler icerisinde de baz1 kimselerin hakikat yolunda
cesitli mesafeler kat edebilecegini savunan Hiristiyan inklusi-
vistler, hakikat/kurtulus ve diunya dinleri iliskisi konusunda
farkh yaklasimlar 6neren diger gorusleri elestirirler.

Hiristiyan inklusivistlerin kurtulusu ve hakikati yalmzca be-
lirli bir dine hasreden ve digerlerini kurtulus dis1 sayan ekslusi-
vist teoriye ve bu teorinin Hiristiyanlk biinyesindeki savunucu-
lar1 H. Kraemer, R. Nash ve S. Neill gibi ilahiyatcilara kars: en
6nemli elestirileri, bu diglamaci teorinin Hiristiyan 6gretilerinin
temelini olusturan kurtarici rahmetin evrenselligi ve Tanrinin
herkesin (batiin yerylzinin) kurtulmasim arzuluyor olmasi
inancina karsit olmasidir. Ornegin Evanjelik inklusivist Pin-
nock, !¢ geleneksel Hiristiyan teolojisinin daima Tanrinin bitan
yeryliziini sevdigini ileri siirdiigiing, ancak dislamaci tavn ne-
deniyle bu konuda tutarh bir sekilde konusmakta zorlandiginm
vurgular. Ona goére kurtulus agisindan yalmzca belirli sayida bir
azinhgin gizemli sekilde se¢ilmis oldugu kanaati oldukca kati ve
pesimistik bir yaklagimdir. Inklusivist teoriye gore ekslusivist
yaklasim, kurtulus ve hakikat konusunda toptanci davranmak-
ta; belirli bir dini "Tanrinmin gegerli olan tek vahyi" ve bu dinsel

16 Pinnock, “An Inclusivist View", s. 97.
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gelenege baglanan azinhg kurtulanlar olarak gortirken, diger
dinleri sapkin ve bunlarin baghlarin olusturan biiytik ¢ogunlu-
gu helak olanlar olarak degerlendirmektedir. Oysa kurtulus ve
helak olus konularinda toptancihktan kaginmak ve Tanrimn
kurtarici inayeti konusunda daha iyimser olmak gerekir.1? Eks-
lusivist yaklasim, belirli bir azinhgin digerlerine Gstiinligina ve
ayricahgini ifade etmektedir. Ancak, isa Mesih'te kendisini ifade
eden merhametli ve seven Tanrmn belirli bir kesime ayricalik
tanirken digerlerini sapkmhkta birakmasi tanrinin rahmet ve
sevgi niteliklerine yakisir m? Hiristiyan inancina goére evrensel
sevgi tannisi olan tannsal giig, her seyin ve tiim insanliin yara-
ticist olan ytce varlik, yarattigl bitiin insanlarin kurtulusunu
ve iyiligini istiyorsa, nasil olur da yalmzca kigtik bir grubun be-
lirli bir dinsel gelenek icinde kurtulmalarina izin verirken, diger-
‘lerini (¢ogunlugu) sapiklikta birakir? Bu sorular gerek inklusi-
vizmin gerekse pluralizmin diglamaci/ekslusivist teoriye karsi
teolojik arglimanlarinin temelini olusturmaktadir.18

Hiristiyan inklusivistlerce ekslusivizme ydneltilen bir diger
elestiri inkarnasyon ve hikmet kavramlarina iliskindir. Ormegin
J. B. Cobb,!% Mesih'in tarihin merkezini olusturdugunu ve Hi-
ristiyanlarin ebedi hikmeti onda bulduklarin belirttikten sonra,
"Mesih'te inkarne olduguna (bedenlestigine) inandiklar hikme-
tin her yerde ve her zaman mevcut oldugunu" vurgular. Dolayi-
styla ona gore bu hikmet, herkes tarafindan bilinen hikmettir ve
diger dinsel gelenekler vasitasiyla da buna erisilebilir. Cobb, di-
ger dinsel gelenekleri ve baghlarini toptan sapkinhk icinde géren
eksluvizmin bu yaklasimiyla, Hiristiyan &gretisinde temel olan
Kristosentrizmin temeli olan inkarnasyona iliskin bu hikmet an-
layiwsina karsi ¢iktigi diisiincesindedir.

Ekslusivist yaklasima getirilen bir diger elestiri de bu bakis
acisinin dinlerarasi diyalog ve barisa katki saglamadigl, insanlar

17 D.L. Okholm, T.R: Phillips (eds), More Than One Way? Four Views on Salvati-
on in a Pluralistic World, Grand Rapids: Zandervan Publ. House 1995, s. 12.

18 ‘Hick, God and the Universe of Faiths: Essays in the Philosophy of Religion, s. 122.

19 J. B. Cobb, "Towards a Cristocentric Catholic Theology”, L. Swidler (ed), To-
ward a Universal Theology of Religion, New York: Orbis Books 1987, ss. 88-89.
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arasindaki ugurumlar1 ve catismalann kortikledigi kanaatidir.
Hem inklusivistler hem de pluralistlerce dile getirilen bu tenkit,
dinsel ¢ogulculugun ginimiziin yalanlanamaz bir realitesi ol-
dugu ve dinlerin birbirlerini dislamaci yaklasimlarimin evrensel
huzur ve barisa katki saglamadig: diistincesinden hareketle ya-
pilmaktadir. Ornegin Rahner, Hiristiyanhgin baslangicindan
yaklasik 2000 y11 ge¢cmesine ragmen farkh dinlerin varhklarim
sturdirmeleri gergeginin dikkate alinmasi gerektigini belirtmekte
.ve bunu kendi inklusivist argiimanlarina dayanak yapmaktadir.

Son olarak genellikle inklusivistler, ileride deginecégimiz gi-
bi, diger dinlere yaklasimlarinda Hiristiyan misyonunun bu cev-
relerde yayillmasi kaygis1 tasimaktadirlar. Bu gercevede onlara
gore geleneksel dislamaci yaklasim, Hiristiyanhk dis1 dinsel ge-
lenek baghlarinin tamamyla sapkin ve kurtulustan uzak olduk-
lan goérastiyle bu insanlara yonelik Hiristiyan misyonunu zor-
lastirmaktadir. Oysa, Hiristiyanlk dis1 bu dinsel geleneklerde de
Tanrinin rahmeti ve inayetinin su ya da bu sekilde insanlari
yonlendirdiginin ve tanrisal Ruhun bu geleneklerde de aktif ol-
dugunun kabul edilmesi, bu geleneklere bagh olan insanlara Hi-
ristiyan misyonunun daha kolay ulasabilmesi igin gerekli olan
diyalog ortamin ve altyapiy1 hazirlayacaktir.

Geleneksel diglamaci tavn boylelikle elestiren Hiristiyan ink-
lusivistler, biitiin dinsel geleneklerin (6zelde Hiristiyanlik, Yahu-
dilik, Islam, Budizm ve Hinduizm gibi diinya dinlerinin) hakika-
ti bir sekilde icerdigini ve baghlarini kurtulusa ulastirabilecegi-
ni savunan ve hakikat-kurtulus acisindan dinlerin birbirlerine
Gstinliginden soz edilemeyecegini vurgulayan dinsel pluralist
yaklasimi da tenkit ederler. Hiristiyan inklusivistlerin, pluralist
bakis acilan arasinda bazi farkhiliklar olsa da basta J. Hick ol-
mak tzere E. Troeltsch, P. Knitter ve W.C. Smith gibi kisilerce
savunulan pluralizme yonelttikleri en 6énemli elestirilerden biri-
si; pluralist bakis acisimin Hiristiyan 6gretisinin temeli olan
Kristosentrik hakikat ve kurtulus 6gretisini reddetmesidir. Hi-
ristiyan kutsal metinlerinde ve bundan kaynaklanan Hiristiyan
teolojisinde kurtulusta temel 6genin "insanhgl hukuk-giinah-
olim kisirdéngiistinden kurtararak ebedi yasama iletmek icin
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yerytziinde bedenlesen, aci ¢cekerek ¢carmihta 6len ve sonra ye-
niden dirilen Mesih'e iman" oldugu vurgulanir. Dolayisiyla Me-
sih, hakikat ve kurtulus 6gretisinde merkezi fonksiyona sahip
bir kavramdir. Oysa pluralist teori, hakikat ve kurtulusun ifade-
sinde Kristosentrizmin belirleyici olmasini kabul etmemekle Hi-
ristiyanligin bu temel karakteristik 6zelligini reddetmektedir.

Ayni sekilde pluralizm, Hiristiyanlik da dahil, dinlerin hepsi-
nin miikemmel olmadigin zira bunlarin hepsinin de mitkemmel
olmayan insan kiiltirleri icerisinde sekillendigini ve higbirisinin
mutlak gercege sahip olduguna dair bir iddiada bulunulamaya-
cagin ileri stirmesi de hem Hiristiyan inklusivistlerce hem de
ekslusivistlerce kabul edilemez. Zira eger isa Mesih tanriysa ve
yeni bir din kurduysa, o zaman o din (Hiristiyanlik) Tanr tara-
findan kurulan tek ve miikemmel dindir; dolayisiyla diger hep-
sinden ustiin olmalidir.20

Pluralizme yoneltilen bir diger elestiri, bu bakis acgisimin, di-
nin hakikat iddiasim tahrip ettigi, buharlastirdigidir. Basta Hi-
ristiyanhk olmak tizere her dinsel gelenek baghlarina kisiyi kur-
tulusa iletecek olan bir hakikat dgretisi sunmakta ve bunun
mutlakhigini ve mikemmelligini vurgulamaktadir. Pluralist teori
ise, dinlerin hakikat icerdigini kabul etmekle birlikte, her bir di-
nin hakikat iddiasinin kendi igerisinde dogru oldugunu, fakat
hicbirinin bir basina hakikatin tam ve miikemmel ifadesi olma-
digim1 savunmaktadir.2! Pluralist yaklasim bununla yalnizca ki-
sinin kendi dininin nihai hakikat iddiasiyla ilgili distiincesini
reddetmekle kalmamakta, diger taraftan baska dinlerin hakikat
iddiasini da tahrip etmektedir. Bir baska ifadeyle pluralist, yal-
nizca Hiristiyanh@in hakikat ve kurtulus iddiasinin son/nihai
gercek olmadigini ifade etmekle kalmamakta, diger dinlerin her
birinin benzer iddialarim1 da reddetmektedir.22 Pluralistlerin bu

20 J. Hick, "The Latest Vatican Statement on Christianity and Other Religions”,
New Blackfriars, 79:934, 1998, ss. 541-542.

21 Omegin bu gercevede Mevlana'nin fil ve kérler misali, pluralistlerce hakikatin
dinler tarafindan farkh ifade edilmesine 6mek olarak verilir.

22 Bkn. Hick, "The Latest Vatican Statement on Christianity and Other Religi-
ons", s..543.
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yaklagimi, Hiristiyanlik, islam, Yahudilik ve benzeri dinlerin te-
mel iddias1 olan "hakikatin mikemmel ifadesi" olma realitesiyle
catismakta ve mutlak hakikat konusunda dindar kisiyi bir be-
lirsizlik ve bilinemezcilige itmektedir.

Yine pluralistler, hakikat ve kurtulus konusunda her dinsel
gelenegin kendi anlayisiyla gelisik global bir perspektif ¢izmek-
tedirler. Her dinsel gelenegin hakikatin bir boyutunu ifade etti-
gini ancak tek basina hakikatin tam ve miikemmel ifadesi olma-
digin1 savunan bu yaklasim, zimnen de olsa dinlerin kendi gele-
nekleri igerisinde tam olarak algilayamadiklar1 hakikati ya da
gercegi, pluralistin kendisinin kavradigini ima etmektedir.23 Bu
durum pluralistlere, Hiristiyanlk da dahil batan dinlere ve bun-
larin hakikat-kurtulus ogretilerine tepeden bakan kisiler olma
niteligini kazandirmaktadir ki bu aslinda emperyalistik bir tavir-
dan baska bir sey degildir.24

3. Kilisenin Inklusivist Agihmu ve II. Vatikan

Yukarida vurguladigimiz gibi erken dénemlerden itibaren Hi-
ristiyanligin diger dinlere yaklasimi ekslusivist bir ¢izgide ol-
mustur. Yeni Ahit'te yer alan ve dogruya, hakikate ve kurtulusa
ulasmada Hiristiyan bakis acisim1 tammma ve kabullenmenin
merkeziligini vurgulayan gesitli ifadelerden hareketle Hiristiyan-
lar, Hiristiyanhk disinda bir kurtulus olmadigim ya da diger tiim
dinlerin yanhshgim dastinmiuslerdir. Nitekim bu yaklasim hem
Origen, Cyprian ve Augustine gibi erken dénem Hiristiyan ya-
zarlarin eserlerinde hem de cesitli konsillerde alinan kararlarda
dile getirilmistir. Ornegin Cyprian (6. 258) mektuplarinda kilise-
ye baglh olanlarin disindakiler i¢in kurtulus olamayacagini, zira
kilise disinda kurtulusun bulunmadifim israrla vurgular.25
1442 Florence Konsilinde ise bu durum séyle ifade edilir:

23 Fil ve korler analojisinde fil hakikati, karler hakikatin bir boyutunu kavrayan
ve tam/miikemmel olmasa da kavradig: boyutuyla kendi agisindan dogru olan
dinleri, fili odaya sokan ve bir biitiin olarak goren fil sahibi ya da kral ise plu-
ralistleri ifade etmektedir.

24 Bkn. J. Hick, "Is Christianity the Only True Religion?", Theology, September-
October, 1998, s. 325.

25 Cyprian, The Epistles, Ixi, 4, Ixxi, 21, http://www.newadvent. org/(athers/
05066.htm.
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Kutsal Roma Kilisesi ... inarur, ifade eder ve belirtir ki Katolik Kilise dt-
stnda olan hi¢ kimse, ne putperest, ne Yahudi, ne inanmayan ne de
kiliseden ayrilan bir kisi ebedi hayata katilacaktir; bunlar sayet 6lme-
den once kiliseye katilmazlarsa, seytan ve melekleri (yardimcilart) igin
hazirlanan ebedi ateste yok olacaklardir.26

Katolik kilisesinin, kurtulusu yalmzca Katolisizme baglayan
ve Katolik kilisesi mensubu olmayanlarin helak olmaya mah-
kum olduklarini vurgulayan bu ekslusivist yaklagiminin benze-
ri, Luther gibi reformistlerce Protestanlik baglaminda ifade edil-
mistir. Omegin Luther, Hiristiyan kilisesi disinda ne bagislanma
ne de kutsallik oldugunu vurgulamakta ve ister Turk (Mislu-
man), Yahudi ya da putperest isterse sahte Hiristiyan (Katolik)
veya ikiytzla olsunlar, Hiristiyan kilisesi disinda olanlarin hep-
sinin, bir ve gercek Tanriya inanip tapinsalar bile, Tanrinin on-
lara kars: tavrini bilemeyeceklerini ve Tanrinin sevgisi ve kutsa-
mas1 konusunda emin olamayacaklarimi belirtmektedir. Lut-
her'e gore Hiristiyan kilisesi disindaki bu kisiler ebedi gazap ve
lanet icinde kalacak olanlardir.2?

Hiristiyanlik, hatta 6zelde belirli bir Hiristiyan kilisesi disin-
da olanlan kurtulustan uzak sayan bu ekslusivist yaklasim, ya-
kin zamanlara kadar Hiristiyan geleneginin neredeyse genel ka-
bul goren bir tavr olarak varhgm siirdirda. Ancak yakin za-
manlarda, ozellikle 20. ytizyihn ikinci yansindan itibaren bu
yaygn ekslusivist ¢izgi sorgulanmaya ve Hiristiyanhk disinda da
kurtulusun mimkiin oldugu yoniinde tartigmalar yapilmaya
baslandi. Bu cercevede II. Vatikan Konsili 6ncesi- ekslusivist
yaklasima karsi ¢tkan Rahner gibi ilahiyatgilar, bir yandan kur-
tulusu Hiristiyanligin Mesih merkezli 6gretisi dogrultusunda ta-
nmmlayip Hiristiyanhigin hakikat ve kurtulusun tam ve miikem-
mel yolu oldugunu islerken, diger yandan Hiristiyanlk disi din-
sel geleneklere baglananlarin da Tanrinin rahmetine nail olabi-
leceklerini ve dolayisiyla kurtulus yoluna girebileceklerini savu-
narak, ekslusivizmin tekelci ve dislamaci tavrina karsiik kurtu-

26 Aktaran H. Kiing, "Christianity and World Religions: Dialogue with Islam”, L.
Swidler (ed), Toward a Universal Theology of Religion, New York: Orbis Books
1987, s. 196.

27 Tappert, The Book of Concord, ss. 418-419.
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lusta daha kapsayic1 bir yaklasim olan inklusivist bakis agisini
temsil ettiler. II. Vatikan Konsili sonrasi ise bu iki teoriye bir
Gachncisi, yani hakikat ve kurtulusun ifadesi agisindan daha
evrensel/global bir yaklasimi benimseyen ve tam/miikemmel ya
da biri digerinden tstiin hakikat yolu sdéylemine karsi ¢ikarak
her dinsel gelenegin, baghsin su ya da bu sekilde hakikate ve
kurtulusa ulastirabilecegini savunan pluralist yaklasim eklendi.

Cesitli arastincilar, Hiristiyan gelenegindeki inklusivist yak-
lasimin ¢ok dncelere, Hiristiyanhgn ilk ytizyillarina kadar gitti-
gini distnirler. Omegin A. Race,?8 Hiristiyanhk tarihinde ilk
kez Resullerin Igleri yazari Luka tarafindan inklusivist yaklasi-
min altnin cizildigi diistincesindedir. Resullerin Islerinde yer
alan Kornelyus kissasi ile Pavlus'un Listra'da ve Atina'da yapti-
g1 konusmalar, yukarida da degindigimiz gibi Hiristiyan inklusi-
vizmine kutsal kitaptan delil baglaminda kullanilmaktadir. Ra-
ce'a gore ekslusivist yaklasima Resullerin Islerine nazaran Pav-
lus'un mektuplarinda daha yaygin sekilde rastlanmaktadr.

Luka'dan bagka Justin Martyr ve Iskenderiyeli Clement gibi
erken dénem Hiristiyan yazarlarin eserlerinde de zaman zaman
inklusivizmi cagristiran yaklasimlara rastlanilir. Omegin Jus-
tin, Birinci Apology'sinde soyle der:

Bize Mesih'in Tannnun ilk-dogan oldugu 6gretildi. Biz, Mesih'in tiim in-
sanligin kendisinde yer aldigt Kelam oldugunu ve Yunanhlar araswmn-
daki Sokrat, Heraklit ve benzeri kimseler ve Barbarlar arasindaki Ib-
rahim, Ananias, Azarias, Misael, Elias ve daha bir¢oklan gibi, sagdu-
yuyla (aklin wiginda) yasayanlar, -onlarin Tann tarumaz olduklan dii-
stiniilse bile- Hrristiyandurlar.2®

Iskenderiyeli Clement ise, felsefenin Tann tarafindan verilen
bilgi oldugunu aciklarken, "Tanrimin merhametinin bir baslan-
gic1 olmadiginmi ve bunun belirli yerlerle ya da kisilerle siirh ol-
madigin1” vurgular.30

28 A. Race, Christians and Religious Pluralism. Patterns in the Christian Theology
of Religions, London: SCM Press 1983, ss. 40-42.

29 Justin Martyr, The First Apology, xlvi, http://www.newadvent.org/fat-
hers/0126.htm.

30 Clement of Alexandria, The Stromata or Miscellanies, Book V1, viii, http://
www.newadvent.org/fathers/02106.htm.
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llerleyen dénemde de Hiristiyanlk dis1 dinsel geleneklerdeki
dusince ve davramslara iliskin farkh gerekcelerden kaynakla-
nan benzeri yaklagimlara zaman zaman rastlanildi. Ornegin Pa-
pa L Leo 449'da, batil gorislerin taraftarlarinca bile itham edil-
digi zaman geldiginde Hiristiyan imaninin daha saglam temelle-
re dayal olarak savunulacagini deklere etti.3!

Yukarnda kisaca degindigimiz, Aydinlanma déneminin akilci-
hk cergevesinde sorgulayici-siipheci yaklasimimnin etkisiyle, Hi-
ristiyanhgin kurtulusu yalnizca kendisinde géren yaklasim ilahi
adalet ve esitlik kavramlan baglaminda tartisiimaya baslandi.
Boylelikle 19. ytizyil baslarinda F. Schleiermacher, yenilikci teolo-
Jik metodu dogrultusunda Hiristiyanhg, "yaygin dogrularin ta-
mamlanmasi” olarak degerlendirdi. Ona gére, her dinsel gelenek-
te kurtulus acisindan su ya da bu seklide Tanr veya tanrnsal ha-
kikat vardir; ancak isa Mesih Incili (miijdesi/6gretisi) bu evren-
sel dinsel uyamsin miikemmel ve en tist diizeydeki ifsasidir.32

Kurtulus agisindan Hiristiyanlik dis1 dinlerin ve bunlarin
baghlarinin konumu hususunda kilise biinyesinde geleneksel
dislayic1 yaklagimlan sorgulamaya ve Hiristiyanlik ve kilise di-
sinda hakikat ve kurtulus olmadig: inancina yoénelik kokla degi-
sikliklere 6zellikle 20. ytzyilin ikinci yarisinda rastlamlmakta-
dir. Omegin, II. Vatikan Konsilinin hemen oncesi dénemde,
1952'de Papalik, kilise babalarinin gérusleri ve Florence Konsili
kararlan dogrultusunda kilise disindaki kisilerin kurtulamaya-
caf goriistinii beyan eden Harvard Universitesi biinyesindeki
ogrenci-din goérevlisini (chaplain) kiliseden uzaklastirma (excom-
munication) cezasina ¢arptirdi.33 Diger taraftan bu donemde ge-
leneksel dislamaci tavn inklusivist gercevede elestirerek, "Ano-
nim Hiristiyan" tammlamasiyla diger din baghlanmn da kurtu-

31 J. Hick, "A Pluralist View", Okholm, D.L., T.R. Phillips (eds) More Than One
Way? Four Views on Salvation in a Pluralistic World, Grand Rapids: Zandervan
Publ. House 1995, ss. 79-80.

32 Bkn. Okholm/Phillips, More Than One Way? Four Views on Salvation in a Plu
ralistic World, s. 8.

33 H. King, "What is True Religon? Toward an Ecumenical Criteriology”, L. Swid-
ler (ed), Toward a Universal Theology of Religion, New York: Orbis Books 1987,
s. 234.
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lus acisindan belirli bir olumlu yere sahip olabileceklerini savu-
nan Katolik ilahiyat¢t Karl Rahner'in 6zel bir yeri vardir. Rah-
ner'in inklusivizminin karakteristik ozellikleri tizerinde birazdan
ayrica duracagiz.

1962-1965 yillarina rastlayan ve Hiristiyanlk tarihinin en
genis katihmh konsili olarak gortlen II. Vatikan Konsili, genelde
Hiristiyanhgin 6zelde ise Katolik kilisesinin diger dinsel gelenek-
ler ve bunlarin baghlarina yonelik degerlendirmelerinde gercek-
ten de devrim denebilecek bir takim acilimlar sagladi. Katolik ki-
lisesinin Hiristiyanhk dist dinlere ve baghlarina iliskin kapsayi-
c1 yaklasim bu konsilde alinan cesitli kararlarda dile getirildi.
Ormegin bu baglamda 1964 'te ilan edilen Kilisenin Dogmatik Ya-
sasinda (Lumen Gentium), kilise disinda olan diger insanlarla il-
gili olarak sunlar ifade edildi:

Gergekten hicbir kusurlan olmaksizin Mesih‘in Incilini ve onun kilise-
sini tarumanus olan, fakat samimi bir kalple Tanryt arayan ve tann-
sal inayetin etkisi altinda onun, vicdanlariun emirleriyle tarudiklan,
iradesinl yerine getirecek sekilde hareket etmeye ¢alisan kimseler de
ebedi kurtulusa kavusabilirler. Tann, kendi kusurlan olmakstzin, he-
niiz agtk bir Tann bilgisine erisememis olup, dogru bir hayat siirmeye
calisanlardan -ki bunu Tanrun litfu olmaksizin yapamazlar- kurtu-
lus icin gerekli yardimlan esirgemez. Gergekten bu kimselerin iginde
iyi ve dogru ne varsa, Kilise bunlan Incile bir hazirlik olarak ve her in-
samt sonunda yasama kavussun diye aydinlatan tarafindan bags-
lanmus bir armagan olarak saymaktadir.34

Acikca anlasilacag: gibi, bu belgede su Gi¢ husus vurgulan-
maktadir: (i) Kilise disinda oldugu halde iyi davraniglar sergile-
yen kimseler de kurtulabilirler. (ii) Bu kimselerin iyi davranisla-
1 tanrisal inayetin/rahmetin etkisi nedeniyledir. (iii) Kilise bu
kimseleri ve onlarin iyi davranislarim Hiristiyanhiga bir hazirhk
olarak degerlendirmektedir. Aym belgede, Tanrmin kurtulus
planinin yaraticiy1 kabul eden herkesi, ézellikle de Ibrahim'in
inancini ifade eden ve bagislayic ve yargilayia Tanrya tapman
Misliimanlar da kapsadig1 ayrica vurgulanir.

34 Aktaran H. Demirel, ve digerleri (tr.), Kilise Babalan ve Yazarlanndan Auntdar,
Istanbul 1997, s.810.
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Konsilin 1965'te yaymladigi Hiristiyanhk Dis1 Dinlerle iliski-
ler Bildirgesinde de Katolik Kilisesinin diger dinlerde mevcut
olan dogru ve kutsal hicbir seyi reddetmedigi vurgulanir ve kili-
senin kendi 6gretilerinden farkh sekillerde olsa da boylesi dav-
raniglarin "bitiin insanlan aydinlatan hakikatin 1s5181inm1" yansit-
tiklan belirtilir.35 Ayrica aym dokiimanda Yeni Ahit dogrultu-
sunda Mesih'in "yol, gercek ve yasam" oldugu ve insanligin din-
sel yasamin miikemmelligini onda buldugu ifade edilir. Bundan
baska yine 1965'te yayinlanan Kilisenin Misyonerlik Faaliyeti
Kararinda, kilisenin gérevinin Mesih tarafindan getirilmis olan
iman1 ve kurtulus 6gretisini yaymak oldugu belirtilerek, Mesih
tarafindan aydinlatilmaya ihtiya¢ duymalarina ragmen insanla-
rin dinsel cabalarinn kisiyi gercek Tanrnya gétiirebilecegi ve in-
cil i¢in bir hazirhk olusturabilecegi vurgulamr.36

Konsil sonrasi1 dénemde kilisenin basta Yahudilik ve islam
olmak tizere diger dinsel geleneklere yonelik tavirlarinda iki te-
mel yaklasim 6n plana ¢ikti. Bunlardan birincisi dinleraras di-
yalogun olmazsa olmaz gereksinimi, ikincisi ise 6teki dinsel ge-
leneklerin de Tanrmin kurtulus planinda bir yerinin oldu-
gu/olabilecegi kanaatidir. Dinlerarasi iliskiler baglaminda bu iki
hususa bir G¢lincisiing, insanlar arsi iligkilerde Hiristiyan mis-
yonunun yayillmasini temel alma ve iletisimde bulunulan herke-
si misyon faaliyetlerinin potansiyel konusu olarak kabul etmeye
yonelik kilisenin geleneksel tavrim da eklemek yararh olacaktir.
Nitekim, gerek misyonerlige iliskin II. Vatikan Konsili belgelerin-
de (Ad Gentes Divinitus) gerekse kilisenin konsil sonrasi cesitli
yaymn ve belgelerinde kilise dis1 insanlarla iliskilerde misyonun
temel oldugu ve diger dinlerdeki iyi ve olumlu tezahtirlerin kisi-
yi Incile hazirlayan olgular olarak degerlendirilmesi gerektigi ifa-
de edilmektedir.

Diger inang sistemlerine yonelik inklusivist yaklasim, Katolik
kilisesinin katesizmini ifade eden kilise belgesinde resmi bir ka-
naat olarak soyle ifade edildi:

35 Nostra Aetate, 2.
36 Ad Gentes Divinitus, 2.
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Kilise oteki biitiin dinlerin, bilinmeyen ama yasamu, nefesi ve her seyi
vermesinden beri herkese yakwn olan ve herkesin kurtulmastru isteyen

tedir. Boylelikle kilise, dinlerde bulunabilecek iyi ve gercek her seyi bir
Incil hazirlgt ve sonunda yasama sahip olsun diye her insant aydin-
latan kisinin (Tanruun) bir ihsant olarak gérmektedir.37

Diger dinsel geleneklere yonelik bu kapsayic1 tutumuna rag-
men, Katolik kilisesinin ¢esitli resmi dokiimanlarinda, ekslusi-
vist yaklasimin ifadesi olan "kilise disinda kurtulus yoktur" dog-
masini hala vurgulamasi ise ilgingtir. II. Vatikan Konsili karar-
lanyla geleneksel "kilise disinda kurtulus yoktur” aksiyomunun
resmen olmasa bile temel yaklasim olarak terk edildigini diisi-
nen J. Hick'i elestiren G. D'Costa,38 kilisenin 6teki dinsel gele-
neklere bakis agisinda her seyden dnce Kristosentrik ve eklesi-
olojik bir baslangi¢ noktasinin bulundugunu, ancak bununla
birlikte rahmetin kilise disinda da mevcut olabilecegini, dolayi-
styla Hiristiyanhk dis1 dinlerin de gesitli derecelerde rahmet un-
surlari/yollan icerebileceklerini ve taraftarlarim kurtulusa ilete-
bileceklerini belirtir. Nitekim kilise, yaymladig1 katesizm belge-
sinde bu dogmay II. Vatikan Konsili kararlan cergevesinde, bii-
tiin kurtulusun kilise araciigiyla Mesih'ten kaynaklandig, zira
Mesih'in bas, kilisenin ise onun gévdesi oldugu seklinde yorum-
lamaktadir. Ayrica bu belgede s6z konusu dogmanin "kendi ha-
talar olmaksizin Mesih'i ve Kilisesini tanmimayanlan ilgilendir-
medigi"’ de vurgulanmaktadir.39

Katolik kilisesinin resmi yaklasiminda beliren su iki nokta-
nin ozellikle altini ¢izmek gerekir. Oncelikle kilise, ekslusivist
baglamdaki geleneksel extra ecclesiam nulla salus dogmasini
inklusivist bir yoruma tabi tutmakta ve bunu, kurtulusun mer-
kezinin Mesih ve Mesih Kilisesi oldugu ancak bundan haberdar
olmayan kimselerin de kendi dinsel gelenekleri icerisinde ilahi

37 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak flkeleri, tr. D. Pamir, istanbul 2000, s.843.

38 G. D'Costa, "Extra ecclesiam nulla salus' revisited", I. Hamnett (ed.), Religious
Pluralism and Unbelief: Studies Critical and Comparative, London: Routledge
1990, s.142.

39 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak [lkeleri, tr. D. Pamir, istanbul 2000, s5.846-848.
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rahmetle yiiz ytize kalabilecekleri seklinde agiklamaktadir. ikin-
ci onemli husus ise, Hick'in de belirttigi gibi,*0 bu yaklasimlariy-
la kilise, 6teki dinlerdeki inanch kisilerin er ge¢ Hiristiyan inan-
cina gelecegi yoniinde gii¢lii bir kanaat tasimakta, dolayisiyla
diger dinsel geleneklerdeki dogru ve kutsal seyleri, kisileri Hiris-
tiyan misyonuna hazirlayan unsurlar olarak gérmektedir.

Konsil sonrasi donemde, hakikat ve kurtulus agisindan ote-
kinin/étekilerin durumuna iliskin inklusivist yorum, Katolik te-
ologlar arasinda genel bir kabul gordi. Ayrica, Katolikler kadar
yaygimn olmasa da Protestan ve Ortodoks gevrelerde de bircok ila-
hiyatci, inklusivist teori dogrultusunda bir yaklasim tercih etti-
ler. Bazilan agisindan inklusivizm, ekslusivizmden pluralizme
uzanan yolda bir kopri gorevini tstlendi. P. Knitter'in ifade et-
tigi gibi,4! E. Troeltsch, R. Panikkar ve T. Driver gibi bircok di-
stindr inklusivist Kristosentrizmden pluralist Teosentrizme gec-
tiler. Ancak, inklusivizmden pluralizme gecen bu distiniirlerin
aksine hala Kristosentrik inklusivizmi tercih eden Hiristiyan te-
ologlarin sayis1 azimsanmayacak kadar ¢oktur. Hatta Roma Ka-
tolik ilahiyatgilar1 arasinda inklusivist bakis agisinin genelde
egemen oldugu soylenebilir.42 Bu arada, yine P. Knitter'in ifade-
siyle,*3 inklusivizmle pluralizm arasinda iki arada bir derede ka-
lan birgok kararsiz da vardir.

Evanjelikler arasinda inklusivist yaklasimin en hararetli sa-
vunuculugunu -gorislerine az sonra deginecegimiz- C.H. Pin-
nock yapti. Ancak Pinnock'un disinda diger gesitli Evanjelik ila-
hiyatgilar da -diger dinsel geleneklere yonelik yaklasimlarim
misyon agirlikh olarak yorumlamakla birlikte- bu yaklasim be-
nimsediler. Nitekim, 1987'deki Evanjeliklerin Stuttgart Bildirge-
sinde, Evanjeliklerin diger dinlere yonelik yaklasimi agisindan

40 Hick, God and the Universe of Faiths: Essays in the Philosophy of Religion, s. 26.

41 P.F.Knitter, "Hans Kiing's Theological Rubicon” L. Swidler (ed), Toward a Uni-
versal Theology of Religion, New York: Orbis Books 1987, s.229.

42 J.S. O'Leary, Religious Pluralism and Christian Truth, Edinburgh University
Press 1996, s. 19; Hick, "The Latest Vatican Statement on Christianity and Ot-
her Religions", s.537.

43 Knitter, "Hans Kung's Theological Rubicon”, s.225.
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su noktalarin alt1 ¢izildi: (i) Tanrinin ilmi/bilgisi her seyde miim-
kanddr, (ii) insanlara misyon goétiirilmeden oénce, o insanlar
arasinda Kutsal Ruh faaliyettedir ve (iii) Hiristiyan olmayanlarla
diyaloga girerken bunlar géz 6niinde bulundurulmalidir.44

4. Rahner ve Pinnock'un inklusivizmi

Kristosentrik Hiristiyan inklusivizminin stiphesiz ilk akla ge-
len 6nemli simalarindan birisi Katolik ilahiyat¢i K. Rahner'dir
(1904-1984). II. Vatikan Konsili 6ncesi dile getirdigi, Hiristiyan-
Ik dis1 dinsel geleneklere yonelik kapsayict yaklagimi ve oteki
dinsel gelenek baghlan igin kullandigi "Anonim Hiristiyanlar”
kavramiyla Rahner, her ne kadar kendisine yonelik bircok eles-
tiri olsa da Hiristiyan geleneginde inklusivist bakis agisinin yay-
ginlasmasinda hakl bir yere sahiptir.

28 Nisan 1961'de verdigi "Hiristiyanlik ve Hiristiyanlik disi
dinler" baghkh seminerinde konuya iliskin gortslerini 6zetleyen
Rahner, yasanilan dénemin bir realitesi olan dinsel ¢cogulculuk-
tan ve farkh inangclar tasiyan insanlar arasinda gittikce artan
sosyal iliskilerden hareket eder. Onceki dénemlerin kendisine
doniik ve disa kapal anlayisinin aksine kendi yaklasimini "agik
Katolisizm" diye adlandinr.45 Rahner, kurtulus ve dinsel ¢ogul-
culuk iligkisine yonelik gérislerini 4 tez ile dile getirir. Onun bi-
rinci tezi, Hiristiyanhigin kendisini mutlak din olarak, biittin in-
sanlar icin gegerli olan ve kendisi yaninda higbir diger dine esit
hak tanimayan bir gelenek olarak gordiigiinii vurgular. Bir bas-
ka ifadeyle ona gore Hiristiyanlik kurtulusun yalmzca kendisiy-
le miimkin oldugu tek mutlak dogru dindir; btitiin insanhg:
kapsayicl bir karakter tasimaktadir. Diger taraftan Tanrinin
tim insanligin kurtulusunu istedigi de bir gercektir; zira Tanri-
nin insanlarla iliskisi temelde tGim insanlar i¢in aynidir. Geger-
li ve yasal din, Tanrinin insanlara yoénelik aktivitesinin ve ken-
disini insanlara agiklamakla kendi 6zgur iradesinin ifadesidir.

44 C. Sugden, "Evangelicals and Religious Pluralism”, I. Hamnett (ed.), Religious
Pluralism and Unbelief: Studies Critical and Comparative, London: Roudledge
1990, ss.161-162.

45 Rahner, "Christianity and the Non-Christian Religions”, s.52.
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Bu durumda Hiristiyanlik, yalnizca varolussal bir gii¢ ve kurtu-
lus acisindan itici bir unsur olarak bir bagka dinin alanina gir-
digi durumlarda tiim insanlar icin gergek ve yasal din olarak go-
rilebilir.

Rahner'e gore, her ne kadar Hiristiyanhk tarihsel olarak be-
lirli bir donemde baslasa da onun bir tarih oncesi s6z konusu-
dur. Nitekim, Hiristiyanhk sonrasi oldugu gibi Hiristiyanhk 6n-
cesi de bircok dinsel hareket (Yahudiler ve Yahudi olmayanlar),
dolayistyla dinsel ¢ogulculuk mevcuttu ve bu dénemde de in-
sanligin kurtulusuna yénelik Tanrinin plani islerlik halindeydi.
Hiristiyanhk 6ncesiyle ilgili bu durumu, ¢agdas Hiristiyanhk di-
st dinsel gelenekler icin de diistinebiliriz.46 Rahner, diinyanin
gecirdigi tarihsel stirecte hem Hiristiyanlarin hem de Hiristiyan
olmayanlarin (Rahner bunlar "eski ve yeni paganlar" seklinde
niteler) bir ve aym durumda yasadiklarim ve diyalog icinde bir-
birleriyle yliz ytize olduklarini vurguladiktan sonra, bu gergegin,
oteki dinlerin teolojik anlami sorununun bir kez daha ve daha
onemli sekilde altin ¢izdigine dikkat ¢eker.47

Bu bakis acgisindan hareketle Rahner, ikinci tezinde o6teki
dinsel geleneklerin hakikat ve kurtulus agtsindan konumunu ir-
deler. Ona gore Tanr, Mesih'in insanligin kurtulusu icin ytriit-
tga faaliyetlerinin sonuclarni, Isa Mesih'i hi¢ duymamis ve
onun Rabligini hi¢ kabullenmemis olanlar da dahil tiim insanl-
ga tesmil edebilir. Peterson,*8 Rahner'in bu yaklasimini, bir ka-
sabadaki borglu ancak borcunu ddeyemeyen fakirler ve bunlara
yardim elini uzatan ancak fakirlerin kendisini sahsen tanmima-
diklar1 zengin bir kadin analojisiyle agiklamaya ¢alisir. Bu ana-
lojiye gore, zengin kadin ve fakirler birbirlerini tanimamaktadir-
lar; ama yardim yerine ulasmis ve amag¢ gerceklesmistir. Bu
baglamda diger dinler de Mesih nedeniyle bir armagan olarak
insanlara verilen tanrisal rahmetten/inayetten kaynaklanan do-
gaustli unsurlar tasirlar/tastyabilirler. Rahner'e gore, madem

46 Rahner, "Christianity and the Non-Christian Religions", ss.56-57; Peterson,
Reason and Religious Belief, s.228.

47 Rahner, "Christianity and the Non-Christian Religions", s.60

48 Peterson, Reason and Religious Belief, s.228.
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Tann herkesin kurtulusunu istemektedir ve madem kurtulus
Mesih vasitasiyladir, bu durumda yalnizca resmi Hiristiyan ce-
maatinin tiyeleri olanlarin degil, biitiin insanlarin ilahi, dogas-
ti rahmetin/inayetin etkisi altinda oldugunu kabullenmek gere-
kir. Zira resmi Hiristiyanhgin disinda yasayan herkesin kéti ve
helak olacak olanlar oldugunu distinmek anlamsizdir; ayrnca
incillerden hareketle de béyle bir pesimist diigiinceye ulasmak
mimkin degildir.49

Bu nedenle, Rahner'e gore, Hiristiyanlhk dis1 bir din, btinye-
sinde tasidig1 bazi yanhsliklar ve bozukluklar inkar edilmeksizin,
yasal bir din olarak tammlanabilir. Yasal terimiyle Rahner, kur-
tulusu basarmada olumlu bir y6ne sahip olmay1 ve Tanriyla dog-
ru iliskiyi kastetmektedir. Rahner'e gore farkl dinler, ¢ok farkh
ortamlarda ve farkh derecelerde yasal dinler olduklarim iddia
edebilirler. Yasal din, kurumsal bir din anlamina gelmektedir.
Bunun belirli bir ddnemde insan tarafindan kullaniligi, Tanr ile
dogru iligkiyi kurmanin olumlu yolu olarak gértlebilir.50

Rahner, 6teki dinsel gelenekleri "yasal din" statiistinde de-
gerlendirmenin, bu dinlerde var olan her seyin yasal ya.da dog-
ru oldugu anlamina gelmediginin de altim cizmektedir. O, zaten
boyle bir sey iddia etmenin sagmahk olacagim belirtmektedir.
Ayrnica Rahner, Hiristiyanlik dis1 bitiin dinsel gelenekleri yasal
din statistne sokma zorunlulugunun olmadigini da vurgula-
maktadir.5! Bu yaklasimindan hareketle Rahner'in, yasal din
statiistine Yahudilik, Islam ve benzeri paganizme karsi olan mo-
noteist dinlerle, Hinduizm ve Budizm gibi evrensel karakterli di-
ger dinsel gelenekleri s6z konusu ettigi ve paganist/politeist ya-
pidaki klan/kabile dinlerini "yasal din" statiisii disinda tuttugu
soylenebilir. '

Rahner'in ti¢linci tezi, dteki dinsel geleneklerin baghlarinin
Hiristiyanlikla iliskisi tizerinedir. Kilisenin misyon cabalarinin
konusu olan ve oteki gelenek igerisinde yer alan kisiler, bu gele-

49 Rahner, "Christianity and the Non-Christian Religions", s.63.
50 Rahner, "Christianity and the Non-Christian Religions", s.66.
51 Rahner, "Christianity and the Non-Christian Religions", s.73.
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neklerde faaliyette olan tanrisal rahmet/inayet araciliiyla hali-
hazirda kurtulus ve dogru yol dogrultusunda bir mesafe almus,
hatta kilisenin mesajindan haberdar olmaksizin hakikat ve kur-
tulusu bulmus olabilirler. Rahner, bdylesi kisileri "Anonim Hi-
ristiyanlar” olarak niteler.52 Zira ona gore Mesih'in kurtulus yo-
lu disinda bir kurtulus yoktur ve sayet bu kisiler, kendi gelenek-
leri iginde de kurtulus yolunda mesafeler katedebiliyorlarsa, bu
Tanrinin rahmeti sayesindedir. Rahner, "madem kisi Hiristiyan-
lik olmaksizin da Anonim bir Hiristiyan olarak kurtulabilir, o
halde Hiristiyanhigin vaaz: gereksizdir” gorasiini de elestirir. Zi-
ra ona gore kisinin 6nceki Anonim Hiristiyanligt dénemi asil Hi-
ristiyanhgin gelisiminde yalnizca bir evreden ibarettir. Dolayisiy-
la ona gore Anonim Hiristiyanhk dénemi bir bakima ilgili kisi-
ye/kisilere Hiristiyan misyonunun ulasmas: agisindan bir én
hazirlik dénemi mahiyetindedir. :

Rahner'in dérdinci tezi ise, 6teki dinlerin gérevinin baglhla-
rim Hiristiyan misyonuna hazirlamak oldugudur. Ona gére Me-
sih'in kurtana fonksiyonu, inkamasyon 6ncesi dénemde aktif
oldugu gibi yasanilan dénemde diger dinsel gelenekler i¢inde de
aktiftir. Dolayisiyla oteki dinlere bagh olan kisiler, Hiristiyan
misyonuna aciktan karsi ciktiklarinda bile aslinda onlar, Ano-
nim Hiristiyanlar olarak kurtulus acgisindan bagh olmak duru-
munda olduklan seye kars: cilamaktadirlar. Zira Hiristiyanlik,
tek kurtulus yolu olan Mesih araciliftyla kurtulusun tam/mi-
kemmel ifadesidir.

Rahner'in o6teki dinsel geleneklere yonelik "yasal din" ve
"Anonim Hiristiyan" kavramlarina dayah olarak dort maddede
topladig1 bu bakis agisi, Bati entelijansiyasinda oldukea tartisil-
mis; E. Hillman, H.R. Schlette ve G. Khodr gibi ilahiyatcilar Rah-
ner'in gorislerine paralel yaklasimlar ileri stirmiislerdir. Ome-
gin Khodr, Mesih'in 6teki dinsel geleneklerde gizlice bulundugu
dustincesiyle ilgili olarak sunu ifade eder:

Mesih her yerde gizlidir ... Dinlerle ilgili degerlendirme Mesih'le ilgili
degerlendirmedir. flahi rahmet/inayet bir Brahmini, bir Budisti ya da

52 Rahner, "Christianity and the Non-Christian Religions®, s.75.
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kutsal metinlerini okuyan bir Mitsliimaru ziyaret ettiginde, stk olarak
alinan yalmzca Mesih'tir.53

Diger taraftan Rahner'in yasal din ve Anonim Hiristiyan gibi
degerlendirmeleri bazi bilim adamlar tarafindan da elestirilmis-
tir. Ornegin Peterson,54 Rahner'in teorisine karsi, bir kisi kendi
inanciyla/diniyle de kurtulusa kavusabiliyorsa, onun daha dog-
ru oldugu ya da gergegi tam olarak yansittifi distiniilen inan-
ca/dine girmesine ne gerek var, itirazim yutkseltmistir. Rah-
ner'in inklusivist yaklasimiyla kilisenin 6teki geleneklere yakla-
siminda o6nemli bir dénemeci olusturduguna dikkat ceken
Hick,55 6te taraftan onu, diger dinlere yonelik tiim iyi niyetine
ragmen Kopernik devrimiyle ytizlesememekle suglar. Bundan
baska, Race'in ifadesiyle5® bir zamanlar Rahner'in goérisini
dogrular tarzda bir diisiince icinde olan King ise, Rahner'in
Anonim Hiristiyan teorisinin son tahlilde Hiristiyanhga dayal
bir Gstanliik ifadesi oldugunu ve bunun gergekte oteki din bag-
hlarina sayg: ifade etmedigini vurgular.5? Aynica Kung, Rah-
ner'in "Budistler gercekte Anonim Hiristiyanlardir" &nerisine
kars1 neden bunun yerine Hiristiyanlarin Anonim Budistler ol-
duklarimin kabul edilmedigini sorar.58

"Az ihtiyath inklusivizm” olarak adlandirdig1 Rahner'in teori-
sini elestiren Pinnock,5? Hiristiyan 6gretisi ve misyonuna daha
fazla agirhk veren "Modal inklusivizm" adim verdigi bir yaklasi-
m1 savunur. Pinnock'a gére, modal inklusivizm, Tanrinmn her za-
man insanlari dogru yola/kurtulusa yoneltmek icin dinleri kul-
landigini séylemez. Kilise disinda Tanrnnin rahmeti/inayeti ve

53 Aktaran Race, Christians and Religious Pluralism. Patterns in the Christian The-
ology of Religions, s.50.

54 Peterson, Reason and Religious Belief, s.230.

55 Hick, God and the Universe of Faiths: Essays in the Philosophy of Religion,
ss.127-128.

56 Race, Christians and Religious Pluralism. Patterns in the Christian Theology of
Religions, s.50.

57 Kiing, "What is True Religion? Toward an Ecumenical Criteriology”, ss.236-
237.

58 Okholm/Phillips, More Than One Way? Four Views on Salvation in a Pluralistic
World, s.15.

59 Pinnock, "An Inclusivist View", s5.98-99.
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Ruhun aktivitesi gerceklesebilir ve bu bazi dinlerde de cereyan
edebilir; ancak biitin dinlerin bu baglamda dastntlmesi yan-
hstir. Nitekim bazi olumsuz, yanls ve batil dinsel geleneklerin
varlig1 bir gercektir. Bu durumda ona gore, her bir din bireysel
olarak ele ahnmal ve incelenmelidir. Bu, fenomenolojik bir yak-
lasim olarak da adlandirilabilir.

Pinnock'un inklusivizminin temel ozellikleri arasinda (i) kur-
tulusun yalmzca Mesih aracilifiyla oldugunun, ancak kurtulu-
sa giden bir ¢ok yol bulundugunun/bulunabileceginin kabulle-
nilmesi, (ii) Hiristiyanlik disi dinlere iliskin fenomenolojik yakla-
simin esas alinmasy, (iii) otekileri Mesih Inciline hazirlamada
tanrisal Ruhun her zaman aktif oldugunun vurgulanmasi ve (iv)
boylesi bir inklusivist anlayisin misyon igin gerekli uygun orta-
mi olusturacag ve misyon icin motivasyon saglayacaginin disi-
niilmesi sayilabilir. Pinnock'a gére, merhametli ve her yerde ha-
zir-nazir olan Tanry, yaratisin diger biittin alanlarinda oldugu gi-
bi, insan kaltdrinin dinsel boyutunda da kurtaric1 olarak ak-
tiftir. Dolayisiyla Tanrinin kurtaric1 aktivitesini, yalnizca belirli
bir zaman dilimine ya da yalnmizca belirli bir insan topluluguna
hasretmek dogru degildir; zira bu Tanrinin evrensel yaraticiif
ve kurtaricihifi ile ilahi sevginin sonsuzlugu ve rahmetin genisli-
gine/kapsayiciligina aykinidir. Dolayisiyla diger inang sistemleri
blinyesinde yer alan kisileri Hiristiyan 6gretisine hazirlamak igin
tanrisal Ruh her zamau o dinsel geleneklerde faaliyettedir. Ru-
hun 6teki geleneklerdeki bu aktivitesi, bu gelenekler igerisinde-
ki baz1 kimselerin hakikat ve kurtulus yoluna hazirlanmalarn
stirecini ortaya cikarir. Bir bagka ifadeyle Ruh, her yerde isa Me-
sih Ogretisine zemin hazirlamak amaciyla misyon éncesi igba-
sindadir. Dolayisiyla diger dinsel gelenekler icerisinde de Ruhun
faaliyetleri dogrultusunda iyi yolda olan baz “azizler" ya da
"iyi/dogru kimseler" olabilir. Bu noktada Rahner'in "Anonim Hi-
ristiyanlar” kavram yerine Pinnock, boylesi kimseler icin "Mesi-
anik kurtulusu bekleyen inananlar” ifadesini kullanmay1 uygun
gorar.50 Pinnock'un inklusivizminde tanrisal Ruhun aktivitesine

60 Pinnock, "An Inclusivist View", s.119.
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yapilan vurgu da oldukca dikkat ¢ekicidir. Inklusivizmi savunan
diger baz1 Hiristiyan ilahiyatgilar, diger dinsel geleneklerde aktif
olan gu¢ olarak "ilahi rahmet/inayet" kavramini vurgularken,
onun modal inklusivizminde tanrisal Ruh, merkezi énem tasi-
yan bir unsur olarak 6n plana ¢tkmaktadir.

Pinnock, savundugu inklusivist bakis agisinin, kutsal metne
dayanan iki temel aksiyomu, 6zellik/belirlilik aksiyomuyla ev-
rensellik aksiyomunu bagdastirma ya da bir arada savunma im-
kanim verdigini belirtir.6! Referansim kutsal kitaptan alan bu
iki merkezi teolojik gercekten belirlilik/dzellik aksiyomu, Tanri-
mn kendisini belirli bir sekilde aciklamasim ve inkarnasyon yo-
luyla insan rkimin tiimi adina kurtulus igin faaliyette bulun-
masini ifade eder. Evrensellik aksiyomu ise, Tanrinin herkes gi-
bi giinahkarlar1 da sevdigini ve onlann da kurtarmak istedigini
belirtir. Pinnock'a gére, muhafazakar (dislamaci/ekslusivist) to-
eloji evrenselligi yalanlama, liberalizm ise belirlilik/6zellik aksi-
yomunu reddetme temaytliindedir. Oysa inklusivist teori, kur-
tulusta Mesih'i merkez alan gortist ve 6teki dinsel gelenek bag-
hlan arasinda da tannsal Ruhun aktif oldugu distincesiyle ol-
dukca 6nemli olan bu her iki aksiyomu kabullenmektedir. Bu
ozelligiyle de inklusivizm, ekslusivizm ile pluralizm arasindaki
bir orta yol olma iddiasim tasimaktadir.

Pinnock, diger teorilere karsi inklusivizmin cazibesinin su
noktalarda ortaya ciktig1 gorisiindedir: Kutsal metinlerin tema-
sina daha uygun olmasi, kurtulma-helak olma ya da dogru-yan-
lis konulannda toptancihiga kars: olmasi, Hiristiyanlk disi din-
ler ve kisilerdeki kutsalligy/ilahiligi tanima noktasinda durtstce
bir isteklilik géstermesi ve ortodoksinin daha uygun bir versiyo-
nunu sunmasl.

Pinnock'a gore, modal inklusivizm &teki gelenekleri degerlen-
dirmede ihtiyath bir yaklasimdir ve bu baglamda II. Vatikan
Konsili'nin yaklasimina da paralellik arz eder.62 Ona gore, Rah-
ner'in ve daha liberal ¢izgideki diger bazilarimin inklusivist yak-

61 Pinnock, "An Inclusivist View", ss.141-142.
62 Pinnock, “An Inclusivist View", ss.98-99.
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lasimlarinin aksine modal inklusivizm, 6teki dinlerle ilgili toz
pembe gozlik takmamakta: onlar1 yticeltmemektedir. Ayrnca
dinlerin bizzat kendilerinin kurtulus araglar1 olduklar1 konu-
sunda daha dikkatli/ihtiyath bir yaklasim esas almakta, dinler-
den ziyade dinlerin baghlarinin distince ve davramslarim dik-
kate almaktadir. Biitiin-bunlardan hareketle, Pinnock'un Modal
inklusivizminin diger inklusivist teorilere nazaran daha muhafa-
zakar bir ¢izgide oldugu sdylenebilir.

5. inklusivizmin Ydzytize Oldugu Sorunlar
ve Gegerlilifinin imkam

Dinsel ¢ogulculugu konu alan diger teorilere yonelttigi elesti-
riler ve ortaya koydugu kendi argtimanlar dikkate alindiginda,
savunucularinca hakikat ve kurtulus 6gretileri cercevesinde dte-
ki gelenekleri aciklamak agisindan en iyi yol ya da asirliklar
arasindaki orta yol oldugu diistiniilen inklusivist/kapsayici ba-
kis agisimin da ¢ok ciddi sorunlarla kars: karsiya oldugu gortil-
mektedir.

inklusivizmin karsi karsiya oldugu sorunlarin basinda, bu
bakis acisinin dinin iddialanyla, kavram ve degerleriyle ne ka-
dar uyustugu, onlarin 6énemini ne kadar vurguladigi hususu
gelmektedir. Her dinsel gelenek, kurtulus acisindan kendi haki-
kat ogretisinin mutlak dogrulugunu ve miikkemmelligini savu-
nur. Sayet oteki dinsel gelenekler icinde de kurtulus mimkiin-
se, o zaman dinin mutlaklik, merkezilik ve mikemmellik iddias:
tartigilir hale gelmez mi? Omegin Hiristiyanhkta Mesih'e iman
yoluyla kurtulus distincesi islenir ve bu ¢ercevede Yeni Ahit'te
Mesih'i tammadan Tanrny! tanimanin mimkin olmadiginin alt1
cizilir. Mesih bilincine varilmaksizin ve Mesih cemaatine (kilise-
sine) baglamilmaksizin bir bagka inang sisteminde de dogru-
ya/hakikate ulasmak mimkiinse, bu durum Mesih araciliiyla
kurtulus inancinin énemini ve hakikatin ifadesinde Mesih'in ro-
lini azaltmaz m? Bu cgercevede inklusivizm baglamindaki bir
kurtulus 6gretisi, dtekilerle bir arada yasama ve onlar1 kurtulus
agisindan dislamama ydntinden pratik bir fayda amaci gtider-
ken, dinin hakikat ve kurtulus 6gretisinin mutlaklig:, miikem-
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melligi ve merkeziligi agisindan ilgili dinsel gelenekle baghsi ara-
sinda olmasi gereken giiclii bag: zayiflatici bir gelisimin nedeni
olabilir. Zira, bir baska dinsel gelenegin inang ve dgretileriyle de
kisi hakikat/kurtulus acisindan belirli bir mesafe aliyor hatta
kurtulabiliyorsa, bunun, Mesih aracihgiyla kurtulus 6gretisinin
mutlak dogrulugunu ve mikemmelligini ve Hiristiyan hakikat
ogretisinin digerlerinden dstinligina tartisihr hale getirmesi
kacimlmazdir. Bu durum ise zamanla kisinin (en azindan bazi
kisilerin) kendi dinine kars: ilgisizligini ve dinsel inang, dgreti ve
ritiiellere kars1 soguklugu beraberinde getirecektir.

Diger taraftan, inklusivist bakis agisinin énerdigi, 6teki din-
sel geleneklerde de hakikatin ifadesi ve kurtulus miimkiin olabi-
lir gorast nasil gerceklesebilir sorunu da énemli bir problemdir.
Hiristiyan inklusivizmi "kurtulus ancak Mesih aracihgyladir”
inamisim birinci 6nctil olarak kabul ettigine gére diger dinsel ge-
lenek baghlar1 bunu nasil gerceklestirebilirler? Bir kisi, kendi
inanciyla da kurtulusa kavusabiliyorsa, onun daha dogru olan
ya da gercegi tam/mikemmel olarak yansittif1 diistintilen nor-
matif inanca gelmesine ne gerek var? Inklusivistlerin cogunlugu,
diger dinlerdeki durumun gegiciligi tizerinde durup, aslolanin
kurtulusun gercek temeli olan Mesih dgretisinin farkina varip
bunu kabullenmek oldugunu vurgularken, bazilar énemli ola-
nmn kurtulus oldugunu, dolayisiyla kisinin kendi kurtulusunun
gercek temelinin ne oldugunu bilip bilmemesinin ¢ok da dnemli
olmadigim savunurlar.63 Aynca diger dinlerde Mesih fikrini hig
duymaksizin da insanlarin, sergiledikleri iyi yasam ve distince-
ler ile kurtulabilecekleri diistincesi, karsimiza hangi inang ve ge-
leneklerin kisiyi boylesi bir iyi yasam ve diisinceye sevk etti-
gi/edebilecegi ve hangi dinlerin hangi dlgtitlere gore bu baglam-
da digerlerinden ayn olarak ele alinabilecegi gibi sorular gikar-
maktadir. Bir bagka ifadeyle, dinsel geleneklerin baghsim haki-
kat ve kurtulusa ulastiran 6zelliklerini tespit etmede 6l¢titiin ne
olacag1 konusu da énemli bir sorun olarak durmaktadir.64

63 Peterson, Reason and Religious Belief, s.230.
64 A. Aslan, "Bat1 Perspektifinde Dini Gogulculuk Meselesi", Isldam Arastumalan
Dergisi, 2, 1998, s.153.
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Inklusivist teoriler, hakikate yénelik gerceklerin farkh klti-
rel yapilara sahip insanlarca bilinebilecegini ve 6teki dinsel ge-
leneklerde de insanlarin tanrisal inayetin/rahmetin bir tecellisi
olarak hakikate yonelik belirli gerceklere ulasabileceklerini tar-
tisirlar. Peki, P. Byrne'in sordugu gibi,55 madem insanlar bu ge-
kilde kendi gelenekleri icinde de normatif dinde en son ve mi-
kemmel ifadesini bulan hakikati/gercegi kesfedebilirler, o halde
neden daha tustiinii ve mitkemmeli ifade eden normatif gelenek-
le karsilastiklarinda onun kendilerine sundugu gercekleri tani-
mazlar?

Yine bir bagka problem olarak; sayet Hiristiyanhk dis1 bir
dinsel gelenek, érnegin Islam, kendi baghsimi hakikate /kurtulu-
sa ulastirabiliyorsa ve bu dinin temel inang esaslan Hiristiyan-
higin Mesih inanciyla taban tabana zitsa bu durum, Hiristiyan
Ogretisinin merkeziligi, miikemmelligi ya da kurtulusta ol¢titli-
glyle nasil bagdasabilir? Varhk o6ncesi var olan (pre-existent)
tanrisal Isa Mesih inancini ve Mesih'in yerytiziinde bedenlesme-
si, carmihta batiin insanhk icin 61timi ve benzeri temel Hiristi-
yan inamslarim reddeden islam, kendi &gretileri ve yasam tar-
z1iyla Mislimanlan kurtulusa iletebiliyorsa, o zaman yalmzca
Mesih aracihfiyla kurtulusu éngéren Hiristiyan dgretisinin mer-
keziligi ya da mikemmelligi tartisihr demektir.

Oteki dinsel geleneklerde de kurtulus miimkiin olabilir gori-
sunu dile getiren Hiristiyan inklusivistlerin "6teki" ifadesiyle ge-
nellikle Hiristiyan diinyasinin gerek Bati tlkelerinde gerekse
basta 6n Asya olmak lizere gesitli bolgelerdeki Batimin eski ve
yeni sémiirgelerinde kars: karsiya oldugu Islam, Budizm, Hin-
duizm ve Yahudilik gibi dinleri kastettigi dikkati cekmektedir.
Inklusivistlerin bu "6teki" kavram icerigine eski ve yeni cesitli
kabile dinlerini ya da politeizmi temel alan inang sistemleri gibi
dinsel akimlan sokmamalar da ilginctir. Genellikle Tanrinin bii-
tin insanlarin yaraticist olmasi, hem giinahin hem de bagisin
evrenselligi ve tannsal inayet ve rahmetin tiim yerytizini kap-

65 P. Bryne, Prolegomena to Religious Pluralism. Reference and Realism in
Religion, London: Macmillan Press 1995, ss.19-20.
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sayiciligl gibi teolojik diistincelerden hareketle kurgulanan ink-
lusivist bakis agisinin, hakikat/kurtulus 6gretisinde dikkate ali-
nan 6teki dinler baglamina yalmizca belirli (baghlar1 agisindan
yaygn) dinsel gelenekleri sokmasi ve eski ve yeni diger cesitli
dinleri kapsam dis1 tutmasi bir tutarsizlik olarak ortaya ¢ikmak-
tadir. Omegin bir Hindu, kendi inamis1 icerisinde kurtulusa ka-
vusuyorsa/kavusabiliyorsa, neden bir ¢agdas Satanist ya da
gecmiste yasamus olan geleneksel Arap dinine bagh bir politeist
kurtulus kavrammnin disinda tutulsun? Sayet kurtulusta en
muikemmelin ifadesi olan ve Mesih tarafindan kurulan Hiristi-
yanlik disindaki 6teki dinler, tarih icerisinde ortaya cikan insan
aruni kiltirel birer yapi ise ve her 6teki dinsel gelenek igerisin-
de de kisi su ya da bu sekilde kurtulusa erisebilirse bu dinlerin
kapsaminin yalnizca ti¢ bes dinle sinirlandirilmasi mantiksizdir
ve Tanrinin evrenselligi, Tanrinin rahmet, inayet ve bagisinin ev-
rensel kapsayicihigiyla gelisiktir.

Baz1 inklusivistler, oteki dinlerin kisiyi aslinda miikemmel
yol olan Hiristiyanhga ya da Mesih 6gretisine hazirlamak gibi bir
fonksiyon ifa ettiklerini, bu g¢ercevede diger dinler icerisinde dog-
ru, iyi ve hakikate yonelik bilingli/bilingsiz bitiin yonelislerin o
kisilere Hiristiyan misyonun goétirilmesi acisindan. oldukga
énemli oldugunu ileri stirerler. Omegin bu ¢ercevede Pinnock,66
yukarida belirttigimiz gibi, 6teki din baghlarimi "Mesianik kurtu-
lusu bekleyen inananlar" olarak tanimlar. Hiristiyan inklusivist-
lere gore bu kisiler, Tanrinin evrensel rahmet ve inayetinin tecel-
lisi olarak Ruhun (ya da kimine gére dogrudan tanrisal rahme-
tin) biittn insanlar arasinda faaliyette oldugunu ve farkina var-
masalar da insanlarin zaman zaman bu faaliyetin sonucu ola-
rak hakikat ve kurtulustan nasipleri aldiklarini distnitrler. Bu
yaklasimin da cok ciddi sorunlar tagidigi ortadadir. Oncelikle bu
yaklasimin diger dinlere karsi gercekte samimiyetsiz bir tutum
izledigi aciktir. Zira bu yaklasimi savunanlar, diger dinlere y6-
nelik degerlendirmelerini, 6tekini/6tekileri belirli bir dinsel gele-
nege (kendi dinlerine) cekme agisindan bir arag, yararh bir gegi-

66 Pinnock, "An Inclusivist View", ss.119-120.
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ci vasita olarak degerlendirirler. Bir bakima 6tekinin hakikat ve
kurtulus agisindan tstlendigi misyon, kisileri merkezi/miikem-
mel olan gelenege tasimada aracihk etmedir. Bu gecici misyon
tamamlandifinda 6teki dinsel geleneklerin islevi de bitmis ola-
caktir. Bunun 6tekine karsi duristcge bir tutum olmadig orta-
dadir. Yine otekine yonelik bu yaklasim, geleneksel Hiristiyan
misyonerliginin bir uzantis1 gériinima vermektedir. Zira bu ba-
kis acisinda Hiristiyanhk disi dinler degerlendirilirken, ashnda
temel alinan kavramlar hakikat ve kurtulusun tezahiri ya da
ilahi rahmet ve inayetin dinsel/kiltirel yapilarda nasil tecelli
edecegi gibi hususlar degildir. Bunun yerine temel kaygi, diger
din mensuplarinin nasil Hiristiyanlastinlacag ve bu baglamda
diger dinsel inang ve dgretilerin kisinin Hiristiyan olabilmesi agi-
sindan nasil bir islev tagidigidir. Dolayisiyla 6zellikle Evangelik
inklusivistler, diger dinlere iliskin degerlendirmelerini misyoner
gozligiuyle diger din baghlarim1 tahlil etme cercevesinde yap-
maktadirlar. Bu ise, Hiristiyanhk dis1 kimselerin temsil ettikleri
inang, 6greti ve dinsel yasamin kurtulus acgisindan kayda deger
gorilmesi degildir. Zira bu bakis agis1 6teki dinsel gelenekleri
degil bunlarin baghlarini hedef edinmekte ve onlar1 ashnda kur-
tanlacak, ne kadar iyi olursa olsun bagh oldugu mevcut gelene-
gi birakip Hiristiyanhga gectikleri taktirde tam anlamiyla kurtu-
lus yoluna girecek kisiler olarak degerlendirmektedir.6?

Her dinsel gelenegin hakikatin ifadesi oldugunu ancak hicbir
dinin hakikatin mutlak ve miitkemmel ifadesi olmadigim savu-
narak hakikat konusuna daha global bir perspektif getirmeye
calisan pluralistleri, hakikati anlama agisindan emperyalistik
olmakla itham eden inklusivistlerin de aym seyi yaptiklar: ink-
lusivizme yoneltilebilecek bir diger elestiri noktasidir.68 Gergi
inklusivistlerin, pluralizme yonelttikleri bu elestiri yerindedir,
ancak pratikte otekileri dislamama gerekcesinden hareket eden

67 Pinnock, kendisine incil sunulan (incil'e davet edilen) bir kimsenin, oérnegin bir
Muslimanin, hala kendi dininde kalmasi ve cemaatini terk etmemesi
durumunda, onun kurtulus agisindan halini Tanriya havale etmek gerektigini
kabul eder. Pinnock, "An Inclusivist View", s.120.

68 Hick, "Is Christianity the Only True Religion?", s.325.
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inklusivist teorinin de belirli bir sistemi merkeze koyma nede-
niyle pesin pesin digerlerini kigimsemekte oldugu ve gizli sekil-
de de olsa normatif dinsel gelenek lehine bir tistiinliik iddiasi ta-
sidig1 ve kendi hakikat ogretisini otekilere dikte etmeye/dayat-
maya ¢ahstig1 aciktir.

Hiristiyan inklusivizmi, hakikat/kurtulus acisindan Hiristi-
yanhg1 merkeze koymakta ve diger dinleri ve baghlarim Kristo-
sentrik bir hakikat/kurtulus 6gretisi gercevesinde degerlendir-
mektedirler. Bu dogrultuda Hiristiyanhgn, hakikat ve kurtulus
acisindan Tanr tarafindan tesis edilen ve merkezilik ve mikem-
melligi ifade eden "6zel" ya da "sira dis1" bir konuma sahip oldu-
gu, coklugu ifade eden oteki geleneklerin ise "genel” ya da "sira-
dan" yollar olduklan dasuntilmektedir. Hiristiyan inklusivizmi-
nin bu bakis agisinin oldukga 6znel bir yaklasim oldugunu ve
normatif bir hakikat/kurtulus iddiasina dayandigini séylemeye
gerek yok. Fakat bu bakis agisindan hareketle her bir dinsel ge-
lenek kendisini merkeze ya da "6zel" konuma koyup, Hiristiyan-
lik da dahil digerlerini "genel" ya da siradan yollar olarak deger-
lendirebilir. Ormegin bu inklusivist anlayistan hareketle islam
kiltira icerisindeki bir kisi de pekala Islam'in Allah'in sectigi
son ve en milkemmel hakikat/kurtulus yolu oldugunu, diger
dinsel geleneklerin ise kisiyi Islam’da miikemmel ifadesini bulan
hakikat/kurtulus anlayisina gére dogru yola iletebildigi dlctide
kurtulus agisindan olumlu bir isleve sahip olabileceklerini di-
stinebilir. Bu durumda her dinsel gelenekte yapilacak bu ve
benzeri degerlendirmeler, her zaman 6znel olmak durumunda-
dir. Zaten her dinsel gelenegin kendini merkeze koymasi ve nor-
matif bir hakikat iddiasi tasimasi, dinin varolus amacina yone-
lik bir ozelliktir. Kurtulus ve hakikatin ifadesi agisindan 6znel-
lik, normatiflik ve merkeziligi/mikemmelligi ekslusivist bakig
aqist duiriistge dile getirirken, aslinda farkh bir yaklasim sergile-
meyen inklusivistlerin bu konuda aym duruistliigi gostermedik-
leri dikkati cekmektedir.

Pluralist bakis agisiyla Hick, Kristosentrik bir yapiy1 temel
alan Hiristiyan inklusivizmini, giines sisteminin merkezi olarak
ginesi kabul eden astronomideki Kopernik devrimine adapte
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olamamakla ve hala yerytzini bu sistemin merkezi sayan Pto-
lemik teoriye bagh kalmakla suglar.59 Zira Hiristiyanh@: ve Me-
sih 6gretisini merkez alan Hiristiyan inklusivizmi, Tanrimin mer-
kezde oldugu ve biitiin dinsel geleneklerle birlikte Hiristiyanhgin
da bu ilahi merkez/hakikat etrafinda dénen inang diinyalan ol-
duklarim kabulden uzaktir. Bundan baska Hick,70 kurtulus an-
lay1s1 konusunda geleneksel yaklasimdan pek farkh bir sey soy-
lemedigi itiraziyla da Hiristiyan inklusivizmini elestirir. Ona go-
re, kurtulusun Isa Mesih'in ¢armihta 6liimii vasitasiyla bags-
lanma ve tannsal kabul seklinde tamimlanmasi yalmzca bir ta-
utolojidir. Zira bu, Hiristiyanhga gore sekillenmis geleneksel ben
merkezli bir kurtulus dgretisidir. Oysa bunun yerine, kurtulu-
sun Tann merkezli olarak diinya dinlerinin hepsinde az ¢ok ay-
n1 oranda beliren bir unsur olarak tanimlanmas gerekir.

Genellikle Hiristiyan inklusivistleri, tekilerin er ya da geg
sonunda normatif gelenege, yani Hiristiyanhga gelecekleri kana-
atini tasirlar/umarlar. Oysa Hick'in de vurguladig gibi realiteye
bakildiginda bu, yalmzca bos bir beklentiden, bir fantaziden iba-
rettir.71

Pluralist teoriler gibi inklusivist teoriler de kendilerini diinya
inanclan tizerinde bir 6ncil olarak gorurler. Pluralist teoriler,
dinsel geleneklerin hakikat/kurtulus 6gretilerindeki miikemmel
olma, son olma ya da merkezi olma gibi 6zellik/belirlilik unsur-
larinm1 buharlastirip, pluralistlerin hakikat/kurtulus anlayisina
adeta dinler Gsti bir boyut kazandirirken, inklusivistler de nor-
matif din merkezli anlayisi digerlerine dayatmaktadir. Dolayisiy-
la her iki yaklasimda da diger dinsel geleneklerin hakikat/kur-
tulus anlayisinin belirli bir ¢izgide yonlendirilmesi s6z konusu-
dur. Oysa her iki anlayisin da kurtulus agisindan édtekilerin te-

69 Hick, "A Pluralist View", ss.82-83.

70 Hick, "A Pluralist View", s.43.

71 Hick, ginimuz danyasinda dinlerin yayihs hizina bakildiginda, zamanla diin-
yann bitytik 6lgtide Hiristiyanlasacag: yoniindeki Hiristiyan beklentisinin dog-
ruyu yansitmadiginin, aksine belki 6ntimiizdeki donemde islamin en yaygin
din olarak ortaya ¢ikacaginin anlasilacagina dikkat geker. Pinnock, "An Inc-
lusivist View", (Hick's response to Pinnock), s.125.
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olojik yaklasimlarinin sekillenmesinde gercekte bir farklilik
olusturdugundan/olusturabileceginden bahsedilemez.

Son olarak, baz pluralistler’? inklusivist yaklasimin o6teki
dinsel geleneklerle saghkh zemine dayal bir diyalogu da nere-
deyse imkansiz hale getirdigini tartisirlar. Zira Hiristiyan inklu-
sivizmi, Hiristiyanligin digerlerinden egsiz Gistinlaga ve Hiristi-
yan olmayanlarin daha diisik dinsel seviyelerde oldugu gibi bir
onyarg) tasimaktadir. Bu ényarginin ise, Hiristiyanhk dis1 din-

lerle esit sartlarda diyalogu ortadan kaldirdig) asikardur.

Inklusivist teorilere ve bunlarin yiiz yiize oldugu sorunlara
dikkat edildiginde, bunlarin da gercekte dinsel geleneklere yone-
lik ekslusivist ve pluralist yaklasimlarin igerdigi sorunlar-
dan/handikaplardan uzak olmadiklar1 goriilmektedir. Referan-
s biiytk 6lcide 6tekine iliskin teolojik degerlendirmelerden ve
farkhhklar iginde bir arada yasama ve birbirini anlamaya iliskin
istek ve kaygilardan alan inklusivizm, her ne kadar pratikte ya-
rarli olabilecek bir yaklasim olarak gortilse de gercekte hem di-
nin temel teolojik iddialarina/&zeliklerine aykin anlayisi hem de
6tekine yonelik dnyargilh ve emperyalistik tutumu nedeniyle tu-
tarh yaklasim olmaktan uzak bir goriiniim sergilemektedir.

72 Om. Hick, "The Latest Vatican Statement on Christianity and Other
Religions", ss. 542-543.



V1
MISYONERLIK, iSLAM VE DINSEL IFADE OZGURLUGU

20. yiizyll baglarinda bir Ingiliz misyonerin kitabina verdigi
baslhikta, 20. ytzyil Haghlan olarak tamimladigl misyonerler,! Hi-
ristiyan Bati Glkelerinin elde ettikleri ekonomik, siyasal ve aske-
ri gug sayesinde, giniimiizde, tarihte esine az rastlanir bir firsat
ele gecirmis gozikiyorlar. Son derece o6rgiitla yapilan, ekono-
mik kaynaklan ve kiiresel giiglerin kendilerine sagladig siyasal
destekle misyonerler, hegemonyal Bati lehine esen kiiresellesme
rizgarlarim arkalarina alarak, Hiristiyan yayilmaciiim kire-
sel/6ktmenik bir olgu olarak kabul etmekte ve bu baglamda
yuzyillar boyu Hiristiyan yayilmacilifina karsi 6nemli bir direng
unsuru olusturan Misliiman halklar1 énemli bir hedef olarak
gormektedirler. Oyle ki 10. ve 40. enlemler arasinda yer alan Is-
lam danyasim, Hiristiyanlastirma faaliyetleri yontinden altedil-
mesi gereken son direng noktasi olarak géren misyoner tegkilat-
lar, Islam tilkelerine ve dolayisiyla Tiirkiye'ye yonelik yogun bir
kampanya yuritmektedirler. Bu ¢ercevede Tirkiye'de son do-
nemlerde gittikce etkinligini artiran bir misyonerlik faaliyeti dik-
kati ¢cekmektedir. Toplumun farkh kesimlerinde ciddi rahatsiz-
lik olusturan bu faaliyetlere kars: gesitli tepkiler ortaya konul-
makta; cesitli tartismalar yapilmaktadir. Ancak bunlar genelde
konunun 6ziine yonelik tahlil ve degerlendirmeler olmaktan ote
duygusal planda kalmaktadir.

Misyonerlige yonelik yapilacak ve yapilmasi gereken deger-
lendirmelerde Gizerinde durmamz gereken iki temel problem bu-
lunmaktadir. Bunlardan ilki, ne'ligini ve nasil'lifim1 konu alarak
misyonerligin dogru bir taniminin ve tahlilinin yapilmas; ikinci-

1 W.A. Rice, Crusaders of the Twentieth Century or the Christian Missionary and
the Muslim: An Introduction to Work among Muhamsnadans, London 1910.
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si ise, inang ve ifade 6zgiirligi baglaminda herhangi bir dinsel
veya diisiinsel gelenek baghlar gibi Hiristiyan inanci taraftarla-
rinin da kendi inanglarini yasama, ifade etme ve yayma haklari-
nin tespit edilmesi.

Evrensel mesajlar iceren her inang sistemi, dgretileri arasin-
da, temsil ettigi mesajin diger insanlara —ya da étekilere- iletil-
mesine yer verir ve ¢cogunlukla bunu din baghlarinin yapmalar:
gereken bir gorev olarak kabul eder. Omegin Kur'an'da, bu cer-
cevede, insanlara iyiligi emredecek/0gretecek, hayra gagiracak
ve onlan kétiliikten sakindiracak bir grubun her zaman bulun-
masinin 6nemi vurgulanir;? ayrica dinin insanlara teblig edilme-
sinin gerekliligi tizerinde durulur3 ve Peygamber'e hitaben “Rab-
binden sana indirileni duyur; eger bunu yapmazsan onun me-
sajin1 duyurmamis olursun. Allah seni insanlardan korur...” de-
nilir.4 Bu baglamda zaman zaman “ey insanlar” diye baglayan
ifadelerle, Kur'an mesajimin biittin insanlhga yonelik olduguna
isaret edilir.5 Benzer sekilde Matta Inciline gére, carmihta 6lii-
mil sonrasi mezara gémiilen fakat sonra yeniden dirilen Isa, Ga-
lilee’de onbir 6grencisine “gidin, biitiin uluslan 6grencilerim ola-
rak yetistirin. Onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh'un adiyla vaftiz
edin. Size buyurdugum her seye uymay onlara 6gretin” der.6
Benzer ifadeler diger Sinoptik Incil metinlerinde de bulunmak-
tadir.” Aym sekilde diger evrensel dinlerde de dinin &gretilerinin
insanlara ilan edilmesi ve yayillmas tzerinde énemle durulur.
Nitekim gerek MO 6. yy'da yasayan Buddha gerekse MS 3. yy'da
yasayan Mani, savundugu o6gretileri diger insanlara teblig etme-
leri icin &grencilerini cesitli bolgelere gondermislerdir. Ormegin
Buddha, &gretilerine kulak vererek aydinlanan 6grencilerini su
sozlerle Dhamma’nin yayillmasi misyonuyla civar bolgelere gon-
dermistir: “Kesisler! Halklarin takdisi, mutlulugu, diinyaya mer-
hamet, tanrnlarin ve insanlarin refah, mutluluk ve takdisi icin

Al imran 104.

Tevbe 122; Nahl 125.

Maide 67.

Omegin bkn. Nisa 170, 174; Hac 49; Bakara 21, 168.
Matta 28:19-20.

Omegin bkn. Markus 16:15-18; Luka 24:47.

NG wN
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yola ¢ikin”.8 Ogrencilerini misyon goreviyle cesitli yorelere gon-
deren Mani'nin bizzat kendisinin de inan¢ sistemini yaymak
amaciyla Hindistan’a ve Bati1 Cin'e seyahatler dizenledigi bilin-
mektedir.?

Kendi inang ve degerleri dogrultusunda her inan¢ mensubu-
nun, dinsel bir yakiamlilik olarak gérdiagi, inancim diger in-
sanlara anlatilmasi veya inandig1 hakikat ve kurtulus anlayisini
otekilere aktarmasi, bunlarla insanlarnn aydmnlatmasi, diger
inang sistemlerine veya deger yargilarina saygi gostererek yapil-
mas! durumunda, inang ve ifade 6zgirliigiiniin en temel gerek-
leri arasindadir. Insanlarin inang ve degerlerini serbestce yasa-
yip ifade etmelerinin en temel insan haklan arasinda oldugu,
distince, din ve vicdan 6zgtrligia hakkini teminat alan Insan
Haklan Evrensel Bildirgesi'yle de vurgulanmaktadir. Farkh
inang ya da diistince sistemlerine sahip olan insanlarin inandik-
lan deger yargilarini ya da diistiincelerini bagskalarina agmalari,
degerlerini bagkalariyla konusup paylasmalar1 veya goris ahs
verisinde bulunmalar, insanlar arasi diyalogun gelismesine
katkida bulunacak, insanlarin kendi inang ve degerlerinin dog-
rulugunu test etmelerine ve hakikatin/gercegin daha saghkh bir
zeminde tartisilmasina imkan saglayacaktir. Nitekim, inandigi
dogrulan baskalariyla paylasmak baglaminda “kendisi icin iste-
digini bagkasi i¢in de istemek ve kendisi i¢in istemedigini bas-
kas1ic¢in de istememek” bir¢ok dinsel gelenegin 6gretilerinde yer
verdigi bir altin kuraldir,

Bu gercevede Kur'an, diger inan¢ baghlarina diyalog kapisini
stirekli acik tutmakta ve onlara Tevhid inanci temelinde bir ara-
da olmay: teklif etmektedir.l® islam, Misliimanlari, hakikatin
ifadesi ve kurtulusun yegane yolu olarak gordiga Tevhid ilkesi-
ni bithan insanlara iletmekle ya da kurtulusun vesilesi olan bu

dogru'yu diger insanlarla da paylasmakla’' gérevlendirmekte ve

8 Vinaya Piteka 1.21 (P. Harvey, An Introduction to Buddhism, Cambridge:
Cambridge University Press 1990, s. 24'ten naklen).

9 B. Dodge, “Mani and the Manichaeans”, Medieval and Middle Eastern Studies,
S.A. Hanna (ed.), Leiden: Brill 1972, s. 88.

10 Ali Imran 64.
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bu cercevede “hakki ve sabn tavsiye etmenin” veya “iyiligi emret-
mek ve kotalikten sakindirmanin” zararda olmayan insanlarin
ozellikleri oldugunu vurgulamaktadir.

Dolayisiyla, Hiristiyan inancina bagh olanlarin da kendi
inandiklan degerleri yasamalari ve bunlar diger insanlara an-
latmalari, inang 6zgtrligi baglaminda dogal bir haktir. Bu hak-
ki, sadece Hiristiyanlarin ¢cogunluk olarak bulunduklar tlkeler-
de degil, azinhk olarak yasadiklar1 bélgelerde de kullanmalari
son derece dogaldir. Hiristiyanlann, Misliimanlarin ¢ogunluk
oldugu toplumlarda dinlerini serbestce yasamalarina, sosyal ve
kiilttrel ortamda kendilerini ifade etmelerine ve inanglarini an-
latmalarina islam inancimin herhangi bir yasak koymasi soz ko-
nusu degildir ve olamaz da. Zira Islam, inanclara saygiy1 6n pla-
na ¢ikaran ve inang ve ifade 6zgiirliigiine 6nem veren bir dindir.
Masliiman halklar ve azinhklar, tarih boyu inang ve ifade 6zgar-
liga agisindan tarld sikintilar ¢ekmislerdir. Endilisin yikil-
mas1 sonrasi ispanya'da, yakin zamanlarda Balkanlarda, Sovyet
isgali altindaki bolgelerde, Cin'de ve Hindistan’da yogun asimi-
lasyon siirecine tabi tutulmuslar; inang ve degerlerini yasama ve
ifade etme konusunda tirli sikintilarla ytzytize kalmislardir.
Hatta giiniimiizde, s6zde Musliiman yo6neticilerin basta oldukla-
n bircok Ortadogu ve On Asya iilkesinde bile Miisliiman halk-
lar, sosyo-kiiltiirel ve siyasal alanda kendisini ifade edebilme si-
kintis1 yasamakta ve bu konuda gesitli baskilara maruz kalmak-
tadir. Diger taraftan Mislimanlarin, azinlik olarak yasadiklan
temel insan haklarina genelde sayg gosterilen toplumlarda/l-
kelerde (drnegin bircok Bati tilkesinde) kendi inang ve degerleri-
ni serbestce yasama ve ifade etme imkanna sahip olduklarr; in-
san haklan konusunda yeterli hassasiyete sahip olmayan Cin ve
benzeri tlkelerde ise bu hakki elde etme miicadelesi verdikleri
de bilinmektedir. Dolayisiyla tarih boyu inanglarim1 yasama ko-
nusunda bircok kot tecriibeler yasamis olan Misliimanlarin,
Turkiye ve benzeri Islam iilkelerinde gayrimislim azinliklarin
inang ve ifade 6zgurligi icerisinde yasamalarina, inang ve de-
gerlerini anlatmalarina/anlatabilmelerine karsi cikmalan soz
konusu olamaz; insanin mal ve can hiirriyetiyle birlikte din hir-
riyetini, sayg1 duyulmasi ve korunmasi gereken temel bir kutsal
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deger olarak kabul eden Islam inanci, bunu temel insan hakla-
rinin bir geregi olarak gortr.

Esasen Islam, tarih boyu inanclara saygih ve hoggériili ol-
mustur. Kur'an'daki “dinde zorlama yoktur”,11 “senin dinin sa-
na benim dinim bana"!2 ya da “ey insanlar; size Rabbinizden
gercek geldi, artik kim yola gelirse kendisi icin gelir kim de sa-
parsa kendi zararina sapar”!3 gibi adeta inang ve disiince 6z-
garlaganin evrensel manifestosu mahiyetindeki ayetlerden ha-
reketle islam toplumlari, egemenlikleri altindaki bélgelerde ya-
sayan Hiristiyanhktan Yahudilige, Budizm ve Hinduizmden Sa-
biilige kadar gesitli inan¢ sistemlerine bagh halklara genis bir
hosgoriyle yaklasmis; onlarin varliklarini devam ettirmelerine
ve kendilerini ifade etmelerine imkan tammustir. Hatta gayri-
miuslimlere taninan bu inang ve ifade 6zgarlaga ortam, 10. ytz-
yilda Islam imparatorlugunun merkezinde saray ve bilim cevre-
lerinde Islam’a kars: hararetle Harran paganizmini savunan Sa-
bit ibn Kurra gibi putperestlere! kendi inang ve dogrularim an-
latma/tartisma imkam saglamistir. Yine bu gercevede Anado-
lu'da bin yih askin bir stire cesitli Hiristiyan mezhepler ve diger
azinhklar Misliman ¢ogunlukla bir arada yasamislar; siyasal
nedenlerden kaynaklanan bazi marjinal olumsuz olaylar disinda
Misliimanlarla baris ve hosgorii ortamim paylasmislardir. Hi-
ristiyan halklarca sdmiirge olarak yerlesilen Amerika, Avustral-
ya ve benzeri kita halklar1 ¢ok kisa zamanda asimile edilip Hi-
ristiyanlastinlirken, Misliimanlar yazyillarca yonetimleri altin-
da tuttuklar Anadolu, Balkanlar, Kafkasya ve benzeri bolgeler-
deki Hiristiyan halklarainang ve ifade 6zgurlaga icinde varolma
hakki tanimislardir. Bunda yukarida soz ettigimiz Kur'an'dan
kaynaklanan temel ilkeler 6nemli bir rol oynamistir.

Bir bagka agidan, islam'in ve Miisliimanlarin diger inang sis-
temleriyle ytizlesmekten, onlarla karsilasmaktan ve diyalog kur-

11 Bakara 256.

12 Kafirun 6.

13 Yunus 108.

14 Bkn. Bar Hebraeus, The Chronography, tr. E.A.-W. Budge, London 1932, s.
153.
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maktan cekinecek veya korkacak hicbir yonii yoktur. Sahip ol-
dugu Tevhid inanci ve bu dogrultudaki inang ve ogretilerle biz-
zat Kur'an, diger dinsel ve diistinsel geleneklere meydan oku-
makta, cesitli ayetlerde Peygamber’i ve Miisltimanlari, basta Eh-
li Kitab olarak tamimladig1 Yahudiler ve Hiristiyanlar olmak tize-
re diger din baghlariyla konusmaya, onlar1 uyarmaya ¢agirmak-
tadir. Temsil ettigi inang sistemindeki giicti ve dinamizmi nede-
niyle Islam, tarihte kisa zamanda Atlas okyanusundan uzak do-
guya kadar hizla yayilmis; farkh dillere, geleneklere ve dinlere
mensup halklar kendi biinyesine katmustir. Yakin ge¢miste ve
ginimiizde Hiristiyan gelenegine/gecmisine sahip olan Bati
toplumlarinin, sémiirgelestirdikleri ya da siyasal veya kiiltiirel
hegemonyalar altina aldiklar diger toplumlar kisa stirede Hi-
ristiyanlastinrken, sahip olduklar biitiin askeri, ekonomik ve
siyasal giice ragmen Islam toplumlar arasinda bunu bagarama-
malarinin nedeni, {slam inang ve degerlerinin giictidiir. Nitekim
bu nedenle islam, guniimizde kendisine kars: stirdiiriilen bii-
tiin medyatik, siyasal ve askeri operasyonlara karsin diinyada
hala en hizh yayllan inang sistemidir. Son giinlerde, 11 Eyliil
hadisesi sonras islam’la ilgili Bat1 iilkelerinde ve Bati1 yanhsi di-
ger toplumlarda olusturulan anti-islami kampanyaya ve yer yer
Musliimanlara karsi yapilan taciz ve fiili saldirilara ragmen, Ba-
t1 halklarinin islam’a gittikce artan oranda ragbet gésterdikleri,
Islam’la ilgili eserlerin satis rekorlarin zorladigy, 6zellikle Kur'an
satiglarinin patlama noktasina vardifi medyaya yansiyan bir re-
alitedir.5 Ozetle, islam'in ve Miisliimanlarin Hiristiyanhktan ya
da bir bagka dinsel veya diistinsel gelenekten kaynaklanan\ bir
misyon hareketinden korkmasi, ¢ekinmesi i¢in hi¢cbir neden bu-
lunmamaktadir.

Genellikle 1299-1306 yillarinda. Raymund Lull'un’ Tunus'a
yaptig1 misyon gezisiyle sistematik olarak basladig1 diistiniilen,
Hiristiyan misyonerlerin islam toplumlarina yénelik faaliyetleri, o
tarihten gtintimutze cesitli sekillerde devam etmistir. Miisliiman
Anadolu'ya yonelik misyon faaliyetlerinin ise Osmanlilarin zayif-

15 Omegln bu konuda Radikal'den Haluk Sahin'in (22 Arahk 2001) ve Yeni Sa-
fak'tan Taha Kivangin (10 ve 12 Arahk 2001) yazilarina bakilabilir.
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lamaya baslamasiyla birlikte bir artis gosterdigi, yirminci ytzy1-
Iin ilk yansinda nispeten séntik kaldig, son yillarda ise 6zellikle
cesitli Protestan misyoner gruplarin ¢abalariyla Anadolu'nun Do-
gu Karadeniz, Dogu ve Giineydogu Anadolu ve Kapadokya yore-
lerinde canlanmaya bagladig: goriilmektedir. Ancak bununla bir-
likte misyonerlik faaliyetlerinin medyadaki tahrik edici tartisma
programlarinda abartilmakta oldugu, saghkh bilimsel tahliller-
den uzak kisir tartismalarla adeta Hiristiyan misyonunun taniti-
minin/reklaminin yapildigi da dikkati cekmektedir.

Yukarida, evrensel mesajlar tasiyan her inang sistemi baghla-
11 gibi Hiristiyanlarin da kendi inang ve degerlerini yasama, ifade
etme ve yayma haklarinin temel bir hak oldugunu ve islam’in da
Hiristiyanlarin bu haklarim kullanmalarina engel olmadigin tar-
tistik. Ancak burada, Hiristiyanlktaki sistematik misyonerlik ha-
reketinin diger inang sistemlerine ve bunlarin baghlarina saygiy1
gozeten, etik kurallara dayali, dinin 6tekilere ifade edilip anlatil-
masi olarak géruiliip gériilemeyeceginin ve buna bagh olarak mis-
yonerligin salt “inang ve ifade 6zgiirliigii” baglaminda ele alinip
alinamayacagimin da irdelenmesi gerekir. Dolayisiyla konunun
anlasilabilmesi icin Hiristiyanhktaki sistematik misyonerligin
dogru bir taniminin yapilmas gerekmektedir.

Her ne kadar Hiristiyanlar, misyonun diger insanlara iletil-
mesi konusunda referanslarim Yeni Ahit'te yer alan Incil metin-
lerinde gecen Isa'min bazi sézlerine dayandirsalar da Hiristiyan-
ik tarihinde ilk sistematik misyon faaliyetinin Pavlus'la bagladi-
g1 goralir. Pavlus, Helenistik Isa cemaati tarafindan kurgula-
nan ve kendisi tarafindan gelistiren “ilahi Ogul Rab Isa Mesih”
inancini temel alan 6gretileri (bu 6gretiye inananlara birinci ytiz-
yil ortalarindan itibaren Antakya yoresinde muhaliflerince Hiris-
tiyanlar adi verilmistir) yaymak amaciyla Anadolu, Yunanistan
ve Makedonya'ya yonelik Gi¢ 6énemli misyon seyahati diizenle-
mistir. Pavlus'un bu seyahatlerini konu alan anlatilar ve bunlar-
la iligkili gesitli topluluklara (veya kimselere) gonderdigi mek-
tuplar, Yeni Ahit metinleri arasinda énemli bir yer tutmaktadir.
Pavlus, mektuplarinda, dgretilerini yaymay: hedefledigi bu mis-
yon faaliyetlerinde uyguladigi metodolojiye iliskin cesitli bilgiler
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de vermektedir ki misyona iliskin metodolojiyi konu alan bu bil-
giler, Yeni Ahit ogretilerini yasamlarinda temel alan Hiristiyan
cevreler (6zellikle de kutsal kitab1 dinde temel referans sayan
Protestanlar ve bunun uzantisi olarak faaliyet gosteren Evanje-
lik cemaatler) icin baglayic: bir 6zellik tasimaktadir.

Pavlus, Korintlilere birinci mektubunda, inandig1 &gretileri
yayarken yaptig1 fedakarhig: ve karsilastigi zorluklan konu aldi-
g1 sozlerinde, dini yaymada hedef aldig: kisilere misyonu goti-
rirken esas aldig1 metodu soyle anlatir:

Ben ézgtiriim, kimsenin koélesi degilim. Ama daha ¢ok kisi kazanayun
diye herkesin koélesi oldum. Yahudileri kazanmak icin Yahudilere Ya-
hudi gibi davrandun. Kendim Kutsal Yasa'nin (Musa hukukunun) de-
netimi altinda olmadigun halde, Yasa altinda olanlan kazanmak igin
onlara Yasa altindaymisun gibi davrandun. Tann'min yasaswina sahip
olmayan degil de Mesih'in yasast altinda olan biri olarak, Yasa'ya sa-
hip olmayanlan kazanmak icin Yasa’ya sahip degilmisim gibi davran-
dun. Giigsiizleri kazanmak igin gii¢siizlerle gii¢siiz oldum. Ne yapip ne
edip bazilanuu kurtarmak igin herkesle her sey oldum.16

Pavlus, bir basgka ifadesinde ise sdyle der: “Bana her sey ser-
best; ancak ben hicbir seyin kolesi olmam”.!7 Yine o, bir bagka
yerde ise “... kurtulsunlar diye bircok kimsenin yaranm goézeterek
herkesi her yénden hosnut etmeye calistyorum” demektedir.!8

Acikca gorilduga gibi bu ifadelerinde Pavlus, insanlar ken-
di 6gretilerine inandirabilmek igin adeta her seyi caiz gorduga-
ni ve her yolu denedigini, inanip kabul etmedigi halde karsisin-
dakileri kendi tarafina ¢ekebilmek amaciyla onlarn gesitli inang
ve degerlerini kabul ediyormus gibi gértintip, -en masum bir ifa-
deyle- “takiyye” yaptigini, kisaca amacini gerceklestirebilmek
icin her yolu denedigini anlatmaktadir. Nitekim, Yeni Ahit'te ya-
sam ve seyahatleriyle ilgili anlatilardan da onun bu metodoloji-
sini nasil ytiriirliige koydugunu anlamak miimkiindiir. Omegin
Musa seriatina siddetle kars: ¢iktigi bilindigi halde zaman za-

16 1 Korintliler 9:19-22.
17 1 Korintliler 6:12; 10:23.
18 1 Korintliler 10:33.
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man Yahudi bir ¢evrede bulundugunda bunun gereklerine uy-
dugu gortlmektedir. Bu tutum, islam diisiincesinin son derece-
de dnem verdigi “oldugun gibi gérin gérindagin gibi ol” pren-
sibine karsi, hedefe ulasmak igin “gerektiginde olmadigin gibi
gorinebilirsin® tavrinin yeglenmesidir. Muhataplarina karsi
acik, darast ve seffaf olmamayi caiz goren bu tutumda ahlaki
baz1 sorunlarin bulundugu asikardir. Nitekim Pavlus'un bu me-
todolojisi, kendisinden ytizyillarca sonra yasayan Makyevelli'nin
(N. Machiavelli) cokc¢a tartisilan meshur “davaya giden her yol
mubahtir” ilkesini akla getirmektedir. Bir baska ifadeyle Pavlus,
Makyevelli'den ¢ok dnce bu anlayisi prensip edinmis ve kendisi-
ni rehber edinenlere bunu miras birakmstir. '

Peki, Pavlus sonrasi donemde Hiristiyanlifi yaymaya ¢ahsan-
lar onun bu metodolojisini kedilerine temel olarak almiglar mi-
dirlar ya da giiniimiiz Hiristiyan misyonerleri kendi inanglarim
diger insanlar arasinda yayarken bunu mu temel almaktadirlar?
Hiristiyan misyonerligini inceledigimizde, misyonerligin bu Pav-
luscu ¢izgide yapilandig) ve faaliyetlerini bu metodolojiyi temel
alarak stirdiirdiiga gortilmektedir.

Omegin, uzun siire cesitli Miisliiman toplumlar arasinda Hi-
ristiyanligl yayma faaliyetlerinde bulunan Fransizkanlarin, mis-
yonerlige hazirhik baglaminda, aralarinda misyonerlik yapacak-
lar1 Misliimanlar rahatsiz etmeden (bir baska ifadeyle onlar
ayiktirmadan) onlara yaklasma metotlaryla ilgili olarak misyo-
nerlere yaptiklar su 6neriler oldukca ilgingtir:

... biitiin Hiristiyan misyonerler, bir yere, bir kiiltiire veya belirli bir
halk arasina gitmeli; orada onlarin yasam tarzlaruu égrenmeli, onlart
dinlemeli/gozlemeli, bir Hiristiyan olarak onlarin arasinda yasamal,
insanlarin ihtiyaglariu 6grenmeli ve buna yardimda bulunmalt, Incil
vaazt (daveti) igin uygun bir zamarn beklemeli.}9 ’

Nitekim giintiimiizde de Hiristiyan misyonerlerin gerek Turki-
ye'ye gerekse diger islam tilkelerine yénelik faaliyetlerinde ben-
zer metot ve taktikleri uyguladiklar goriilmektedir. Misyonerlik

19 M. Nazir-Ali, Mission and Dialogue: Proclaiming the Gospel Afresh in Every Age,
London: SPCK 1995, s. 56.
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faaliyetlerinin yurutilecegi yoreler ve kimseler 6zenle secilmek-
te; bu konuda yoksullugun, sosyal ve siyasal rahatsizligin veya
kaos ortaminin yaygin oldugu bolgelere dncelik verilmekte, top-
lumda azinlk statiisiinde olan ya da kendisini azinhk olarak go-
ren dinsel, mezhepsel veya etnik gruplar arasinda Hiristiyan
misyonu yayllmaya cahsilmaktadir. Ornegin Tirkiye'de misyo-
nerligin yogunlastig1 Dogu Karadeniz, Dogu ve Giineydogu Ana-
dolu bdlgeleri, misyonerlerce rasgele segilen yoreler degildir; bu
bolgeler kendisini Alevi, Yezidi veya Nusayri gibi farkh mezhep-
sel veya dinsel kimlikle tamimlayan ya da Kurt, Cerkez, Laz,
Gurct ve benzeri farkh etnik kimliklere sahip olan kisilerin bu-
lundugu yerlerdir. Bu yérelerde yogunlasan etnik ve heterodok-
sal farkh kimliklere, y6re halkinin yasadig1 yoksulluk ve sosyal
sikintilar da eklendiginde bu bélgelerin misyonerlerce neden
ozellikle tercih edildigi daha iyi anlagilacaktir.

Pavluscu misyon anlayisimn “takiyye” ve “gerektiginde olma-
dig1 gibi goziikmek” ilkesini temel alan giinimiiz misyonerleri-
nin, Islam toplumlarinda misyon faaliyetlerini yiiritiirken dik-
kat etmeleri gereken hususlara iliskin sayisiz ¢alisma (kitap,
makale, tez, web sayfasi vb) yaymlanmistir. Cesitli misyon mer-
kezleri, misyonerlik egitimi veren kurumlar ya da egitimli misyo-
nerler ve akademisyenlerce kaleme alinan bu calismalarda,
Miisliimanlara Hiristiyan mesajimin nasil iletileceginin, onlar:
urkiitmeden nasil yaklasilabileceginin yollart dgretilmektedir.
Ornegin ABD merkezli bir misyonerlik kurulusu olan Internati-
onal School of Theology'nin web sitesinde, kendisinin de bir Is-
lam tlkesinde misyoner olarak ¢ahstigi vurgulanan Charles D.
Egal, “Ministering to Muslims” baghkl yazisinda Miislitmanlar
arasinda kullanilacak metot ve yontemlerle ilgili olarak kisaca
su hususlara deginir:

a. Mislimanlarla irtibatta toplumun din dilini kullanmak.

b. Dua ve vaazlarda Kur'an'dan ve islam kiltiriinden, Hiris-
tiyan teolojisiyle uyum icinde olan ya da teolojik agidan sorun
olmayan pasajlari, ifadeleri ve 6rnekleri kullanmak. Egal, 6rme-
gin Fatiha suresinin bunun i¢in ¢ok uygun oldugu belirtir. An-
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cak zaman zaman da su uyariy1 yapar: Kur'an'dan bazi kisimla-
n kullamirken kesinlikle muhataba Kur'an'in bir vahiy oldugu ya
da olabilecegi izlenimi verilmemelidir.

c. Misliimanlar: iyi anlamak ve onlarla giyim kusam, yasam,
adetler, dil vb konularda 6zdeslesmek. Ornegin Miisliimanlarin
uygulamasi olan Cuma ibadetine paralel olan Cuma vaazlarn du-
zenlenebilir, ev kiliselerinin liderleri (rahip veya pastorleri) imam
seklinde sunulabilir/techiz edilebilir, ev kiliselerine girerken
ayakkabilar cikanlabilir, aym sekilde Muslimanlarin uygula-
diklar1 dogum ve 6lim torenleri, bayramlar vb adetler Hiristiyan
teolojisi baglaminda gozden gegirilerek bunlara riayet edilebilir
ve son bir érnek olarak Miislimanlarin ¢ok énem verdikleri ab-
dest, bir giinah itirafi ve Tanriya yakarisin yeni yolu olarak ka-
bul edilebilir.

d. Misliman halkin tepkisini ¢ekecek/cekebilecek tavir ve
davraniglan gizlemek ya da ertelemek. Omegin Egal, Miisli-
manlarin tepkisini ¢eken kiliseler yerine cemaat evleri (ev kilise-
leri) olusturulabilecegini, yine tepki ¢eken vaftiz térenlerinin er-
telenebilecegini ya da dikkati cekmeyecek sekilde yapilabilecegi-
ni belirtir.

e. Misyonda miimkiin oldugunca yerli halktan kisileri kul-
lanmak.

Egal, bu énerilerinin (ya da bizzat kendisinin misyon faaliyet-
lerinde tatbik ettigi bu metotlanin) hakhihginin gerekgesini ise, bu
sekilde Hiristiyanhiga ilgi duyup Islam'dan Hiristiyanhga giren bir
kisinin, hala islam kiiltiriyle iliskisini stirdiirecegi ve kendi top-
lumunda Hiristiyan misyonunun temsil edilip yayllmasinda da-
ha aktif olarak gorev yapabilecegi seklinde agiklamaktadir:

Béylelikle dine girmis olan bir kisi kendi toplumuyla kalacak ve Incili
daha iyi yayma imkarn bulabilecektir. Aynca bu metot, Hiristiyan ol-
mann Batili olma demek oldugu seklindeki yanls anlamay da orta-
dan kaldracaktir.20

20 C.D. Egal, “Ministering to Muslims”, http://www.leaderu.com/isot/docs/ min-
muslim.html.
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Basta Islam toplumlar olmak tizere {iclincti diinya halklar1
arasinda uygulanan bu misyonerlik stratejisinin, inamlan de-
gerlerin diristce yasanmasi ve oldugu gibi muhataba anlatil-
mas1 olmadig), “olmadify sekilde goziikiip” ashnda inanmadig
ve kabullenmedigi halde karsisindaki kisilerin dinsel degerleri-
ni, adet ve uygulamalarim kullanarak amacina ulasmaya calis-
t151 ve hedef secilen insanlan aldatarak/kandirarak onlan din
degistirmeye calistig1, dolayisiyla ahlaki olmadigi ortadadir. Boy-
lesi bir misyonerlik anlayis: din, vicdan ve ifade ézgiirligi sinir-
lan disina tasmakta, cesitli yontemlerle karsidaki insanlarin
inang ve kiltiirlerini istismar etmektedir. Hiristiyanlar, bir Is-
lam ulkesinde kendi inang ve ibadetlerini rahatca ifa edebilir,
inang ve Ogretilerini rahatlikla her platformda anlatip tartisabi-
lirler. Hatta bunu yayin basin yoluyla yapabilir, kutsal metinle-
rini ya da inandiklan &gretileri iceren metinleri insanlara ulasti-
rabilirler.2! En basta Islam'in insanlara sagladig1 din ve yasam
o6zgurliigi hakki bunun teminatidir. Ancak bunun, yukarida ta-
nimlanmaya c¢ahsilan “davaya giden her yolu mubah “sayan
Pavluscu cizgideki sistematik misyonerlik anlayisi1 dogrultusun-
da olmamasi kosuluyla...

Hiristiyan misyonerligiyle ilgili Gizerinde durulmas: gereken
bir diger nokta da misyonerlik faaliyetlerinin Hiristiyanhgn ya-
yilmasina yénelik dinsel amagclar yaninda ayni zamanda siyasal
amaclar da tasidig1 ve Hiristiyan hegemonyal guglerin gii¢ ve ik-
tidar alanlannin genisletilmesinde tarih boyu aktif rol oynadik-
landir.22

Misyonerlerin 16. yy ve sonrasi somiirge donemlerinde or-
yantalistlerle birlikte sémirgecilerin dncii kuvveti ve en yakin

21 Burada, kimi gevrelerce medyada siklikla dile getirilen, Hiristiyanlann incil ve
benzeri gesitli metinleri halka parasiz dagitmalanna yapilanitirazi ve bu konu-
daki polemikleri dogru bulmadigim vurgulamahyim. Acik ve seffaf olmak kosu-
luyla her inang veya diisiince mensubu -muhtevasi sug teskil etmemesi kosu-
luyla- kendi metinlerini diledi@i gibi halkin istifadesine sunabilmelidir. Ayn ge-
kilde {slam ilkelerinde ¢ogunlugu olusturan Misliiman halkin da kendilerini
rahathkla ifade edebilmelerine imkan saglanmali, gerek Kur'an1 gerekse islami
ogretileri igeren gesitli bilgilendirici metinleri halka rahatga sunabilmelidirler.

22 Misyonerlik faaliyetlerindeki siyasal motivasyon konusunda bakimz, Bdlim
VIIL Dinin Siyasallagmas: ve Hiristiyan Misyonu.
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destekgisi olduklar, sémiirgelerin siirekli olmasi ve Bat1 emper-
yalizminin devam i¢in sdmirge bolgelerinde yerli halkin asimi-
lasyonu ve kendi kultiriine yabancilastirilmasi dogrultusunda
yogun faaliyetler yaptiklan bilinmektedir. Nitekim Amerika ve
Okyanusya kitalannda Batih emperyalist giiclerin siyasal ege-
menligi altina giren birgok yérede emperyalizmin kalici olmasi ve
yerli kultiirlerin zamanla yok edilmesinde bu faaliyetlerin biiytik
katkis1 olmustur. Ancak giintimizde her alanda kiiresellesmeye
paralel olarak emperyalizm ve sémiirii kavramlan da sekil de-
gistirmis, klasik muhtevalarim kaybetmistir. Ge¢miste fiili isgal
suretiyle siyasal ve askeri olarak bir yoreyi kontrol altinda tutup
insan ve dogal kaynaklarim egemen giicler dogrultusunda kul-
lanmak seklinde olan somiiri, giinimiizde ekonomik, siyasal,
kailtiirel ve askeri giicii elinde bulunduran uluslar aras: giicle-
rin veya super guaglerin cogunlukla herhangi bir fiili isgale kal-
kismaksizin uluslar arasi kurduklar: denetim mekanizmalariyla
diger uluslan ve bunlarin sahip olduklar varhklar yénetmele-
ri/kullanmalan seklinde gerceklesmektedir. Eskiden dogrudan
miidahale eden askeri giiclerle yapilan is, bugiin ekonomik gi-
ci elinde bulunduran finans kurumlariyla, uluslar aras1 medya,
yayin-basin ve film sektériiyle ya da toplum mithendisligi gore-
vini Gstlenen sosyal-siyasal kuruluslarla yapilmaktadir. Kisaca,
ABD ya da bir diger herhangi yabanci giiciin sémiirii ve emper-
yalizmini devam ettirmesi icin, islam tlkeleri ve diger Gi¢tincii
diinya tlkelerinin leistiyanlé$masma gerek yoktur. Ancak mis-
yoner tegkilatlan etkinlikte bulunduklarn yérelerde, yerli halka
yonelik “yerli kiltare/kaltarlere yabancilastirma” ve Hiristiyan
Batiya ait “kiiltiir edindirme/kiiltiire 6zendirme” faaliyetleriyle,
o ydrelerde, Hiristiyan siyasal hegemonyal giiclerin ve o gugcler-
ce temsil olunan kultirel unsurlarin etkinlik alani olusturmala-
rna katkida bulunmaktadirlar.

Her ne kadar Hiristiyanhkla Bati uluslarn (Kuzey Amerika ve
Avrupa) adeta 6zdes olarak goriliiyor olsa da bugiin Hiristiyan
inancinin kendi anavatam sayilan bu bdlgelerde gittikce yalmz-
lagtig1 ve giic kaybettigi bir gercektir. Oyle ki basgta Vatikan ol-
mak Gzere cesitli kilise yetkilileri zaman zaman medyaya yansi-
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yan goruslerinde, 6zellikle Bat1 Avrupa’nin gittikce Hiristiyan de-
gerlerinden uzaklastig yéniindeki kaygilarim dile getirmektedir-
ler. Bu durumda, giiniimtizde Hiristiyanhigin gercekten Batimin
dini olup olmadig1 da sorgulanmasi gereken bir husus olarak
karsimizdadir. Her ne kadar genelde halkinin ¢ogunlugu Hiristi-
yan goértinse de bugiin Bat1 insaninin bir¢odunun Hiristiyanhkla
iliskisi pamuk ipligiyle baghdir. Giniimiizde muhafazakarhgiyla
tnlii ingiltere’de bile kiliseye bagh olan Hiristiyanlarin oram yiiz-
de onun altindadir. Bu oran diger Bati1 Avrupa tlkelerinde de ¢ok
fazla degismemektedir.23 Yine 1990’11 yillarin basinda Noel 6nce-
si bir dénemde kilisenin ibadet giinii olarak kabul ettigi Pazar
ginleri ahsveris merkezlerinin agik olup olmamasi konusunda
Ingiltere’de yapilan bir kamuoyu yoklamasinda, isyerlerinin acil-
masina dini yénden karsi ¢ikan kiliseyi destekleyenlerin orani da
yine ytizde on civarinda kalmistir. Buna karsihk Hiristiyanhgin
en fazla ragbet gordiigii ya da kiliseye baghlik oranlarimin olduk-
ca ytiksek oldugu yerlerin/halklarin ise Giglincti diinya tilkeleri
arasinda yer alan Orta ve Latin Amerika tulkeleri, Afrika’nin Hi-
ristiyan bolgeleri ve nispeten Hiristiyanhg: yeni kabullenmis/ka-
bullenmekte olan Giiney Kore ve diger baz1 uzak dogu ve 6n As-
ya halklan oldugu dikkati cekmektedir. Uclincii diinya Hiristi-
yan halklariyla yeni Hiristiyanlastinlan bolgelerde baghlariyla
nispeten siki iligki icinde olan kilise ve Hiristiyan inanci, Hiristi-
yanligin vatan gibi gortilen Batrda gittikce yalmzlasmakta, Bati
insaminmin Hiristiyan ogretilere ve yasam tarzina fazla ragbet et-
medigi goriilmektedir. Belki de bu nedenle gintimiizde din de-
gistirmenin en yogun yasandif: yerler Bati tilkeleridir. Yine bu
nedenle olsa gerek, Islam (ve ikinci sirada Budizm) Bati toplum-
lar1 arasinda hizla yayilmaktadir. Batimin Hiristiyanlkla iliskisi-
ne dayah bu durum géz 6niine alindiginda, neden misyonerlerin,
Hiristiyan kiilttrtyle i¢ ice yasayan ama Hiristiyanhga ilgisiz ka-
lan Batililardan ¢ok tictincii diinya tilkelerini ve Miisliiman top-
lumlarn Hiristiyanlastirmay: hedefledikleri daha iyi anlasilabilir.

23 Bati Avrupa'daki bu duruma karsin 6zellikle ABD'de Hiristiyan radikal sagim
olusturan fundamentalist Evanjelikalizmin gittikce gtiglendigi ve o6zellikle bi-
yik ¢cogunlukla destek verdikleri Cumhuriyetgiler aracihgiyla ulusal ve uluslar
aras1 ABD siyasetine yon verecek boyutta etkili oldugu da dikkati gekmektedir.
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Ninian Smart'in ifade ettigi gibi din, tarih boyu insan yasa-
minin hayati ve strekli bir karakteri oldu. Bu nedenle insanlik
tarihini ve yasamim anlamak icin dini anlamak gerekir.! Diger
taraftan tarih boyu insan yasaminda en az dinsel inanclar ka-
dar etkili olan bir diger unsurdan daha soz edebiliriz: Hegemon-
yaci otoriteye dayal “gii¢”. Dolayisiyla insanlik tarihinin ve ya-
saminin anlasilabilmesi i¢in insan yasaminda her zaman etkili
olan hegemonyaci gii¢ unsurunun da dikkate alinmasi, irdelen-
mesi gerekir.

1. Dinin Anlagilmasinda Gicin
ve ideolojik Paradigmalann Belirleyiciligi/Etkist

“G1g”, tarih boyu insan yasaminda ve insanlar arasi iliskiler-
de hep 6nemli bir unsur olageldi. Toplumlarin sosyal yapilan-
malarinda, dostluklarda ve diismanhklarda, savas ve bans ka-
rarlarinda, bilim yanhsi ya da bilim kargit1 tavirlarda, kisaca he-
men her konuda bu gtic, tek etken olmasa da temel etkenlerden
en dnemlisi oldu. Hatta gerek dinlerin kendi ic ‘cekismelerinde
gerekse dinlerarasi iliskilerde de bu politik giig, 6nemli dlgtide
belirleyici oldu. Ornegin, Orta Cag Avrupa’sinda sivil hak ve 6z-
guarliklere adeta savas acan ve bilim karsit1 soylemleriyle ilerle-
yen dénemlerde din ve dinsel degerler karsiti kampanyanin hiz-
lanmasina zemin hazirlayan Katolisizmin gerisinde, dinin kendi
yapisindan kaynaklanan teolojik nedenlerden ziyade, Papahgin
elinde tuttugu ve korumaya calistig1 siyasal giic vardi. Benzer
sekilde gerek Ehli Stinnet-Sia ayrismasinda ve ¢ekismesinde ge-
rekse Ehli Siinnet-Mutezile ¢ekismelerinde yine islam'in temel

1 N. Smart, The Religious Experience of Mankind, New York: Collins 1969, s.11.
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kaynaklarindan (Kur'an'dan) kaynaklanan gerekceler degil, za-
manin siyasal iktidarlarinin su ya da bu sekilde kendi otoriter
gigleriyle dzdeslestirdikleri ve resmi 6greti olarak dayattiklan
teolojik yorumlar temel etken olmustur. Aym1 durumu tarihte
derin izler ve ac1 hatiralar birakan Hagh Seferleri konusunda da
distnebiliriz. Her ne kadar kutsal topraklarin kurtarilmasi, hac
yollarinin giivence altina alinmasi ve benzeri dinsel s6ylemler ta-
sisa da Hach Savaslarinin gerisinde yatan en énemli neden, si-
yasal otoriteyi elinde tutan Papalik ile Hiristiyan kiiltiire sahip
Bat1 kralliklarinin, Dogu'da hizla ytikselen yeni siyasal giice kar-
s1 bir savunma ve kars1 koyma refleksiydi.

Bazi yazarlarca savunulan, tarihsel olarak dinlerin, baris de-
gil cekisme ve savaslara yol actig1 ve Hach ya da Cihad anlayis
veya Engizisyon ve benzeri kurumlarla emperyalistik bir yap:
ongordiga gibi bir yanhs kanaate katilmak mimkun degildir.2
Ayni sekilde, Vietnam ya da Iran-Irak savasinin, Hindistan-Pa-
kistan dismanhginin ya da Ortadogu'daki miicadelenin biiytiik
oranda din dismanligina dayandigim ileri siiren géruse katil-
mak da pek mamkiin degildir.? Yukarida da ifade ettigimiz gibi,
tarihte Misliimanlar ve Hiristiyanlar ya da diger cesitli farkh din
mensuplar1 arasinda koti olaylar yasandig: ve hala yasanmak-
ta oldugu bir gergektir. Yine, bu kétii olaylarda dinsel farklihik-
lann bir dereceye kadar rol oynadifl da dogrudur. Ancak bu
olaylar tahlil edildiginde, bunlarin gercek nedeninin dinsel inang
farkhiiklan olmaktan cok siyasal-sosyal gii¢ miicadeleleri oldu-
gu ortadadir. Nitekim, giiniimiizde de Kuzey irlanda, Endonez-
ya, Sudan, Balkanlar, Ortadogu ya da Kafkaslarda devam eden
cekismeler ve savasin gercek nedeninin dinsel farklihklardan zi-
yade, i¢ ve distan kaynaklanan sosyal-siyasal ¢ekismeler ve yon-
lendirmeler oldugu aciktir.

Orta Cag boyunca Batida sosyo-politik glicti énemli dl¢tide
elinde tutan kurum Kiliseydi. Kilisenin elinde tuttugu gica laik
cevreyle paylasmaya yanasmamasi ve ozgirlikler ve bilim kar-

2 Bkn. Foster, “Current Interreligious Dialogue”, s.47.
3 Bkn. Kiing, "Christianity and World Religions: Dialogue with Islam”, s.193.
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sit1 bir tavirda 1srar etmesi, Kilise karsit1 buytik bir muhalefetin
olusumuna zemin hazirladi. Boylelikle Kilise ve onun temsil et-
tigi degerlerle Kiliseyle iliski icerisinde olan geleneksel otoriter
gigclere kars1 biyik bir tepki hareketi olustu. Nitekim dinsel
otoriteyle geleneksel otoriter giiclerin sorgulamp sarsildig 18.
yuzyil Fransa Devrimiyle Batida “gii¢” el degistirerek yeniden se-
killendi. Papaligin temsil ettigi dinsel otorite ve geleneksel kral-
Iiklar/prenslikler yerlerini hizla yeni kilise-dis1 siyasal yapilan-
malara birakti. E. Mortimer'in ifadesiyle, diinyevi egemenligi si-
vil/laik giiclere birakan ya da daha dogru bir ifadeyle birakmak
zorunda kalan Kilise ise yeniden kendi asli yapisina déndui. Bu-
na paralel olarak Bati toplumlarinin siyasal ve sosyo-kiiltiirel
yapilanmasim yonlendiren ideolojik tavirlar da bu yeni gii¢ un-
suru dogrultusunda yeniden belirlendi. Genellikle Aydinlanma
Dénemi ifadesiyle adlandirilan bu dénemde sosyo-kiiltiirel yasa-
mn yeni belirleyicileri, genelde dinsel otoritenin biraktig1 boslu-
gu dolduran (onun yerini alan) sekiiler giiclerle, bunlarla dogru-
dan ya da dolayh iligkide olan ideolojik tavirlar ya da paradigma-
lardi. Burada, zorunlu olarak siyasal giiglerin bu ideolojik tavir-
lan belirledigi ya da ideolojik tavirlarin siyasal giiglerin olusu-
munu sagladigy gibi tek yonli bir iliskiden s6z etiniyorum. Zira
dogrusu, bu iki unsurun birbirleriyle karsihkh bir etkilesim igin-
de olduklan ve birbirlerinin olusup gelismesine karsilikh katki-
da bulunduklandur.

Bat1 diinyasinda olusan ve genelde kilise dzelde ise dinsel de-
gerler karsiti tutumuyla dikkati ceken bu yeni siyasal gii¢ ve
ideolojik stireg, bir¢ok sosyo-kiltiirel degerin tanimlanmasinda
ve bilim anlayisiyla bilimsel disiplinlerin belirlenmesinde etkin
oldu. Ornegin, bilimin salt akil ve tecriibi verilerle sinirlandiril-
masina dayal bilim paradigmasi, bu dénemin bir Granii olarak
ortaya c¢ikti. Yine din, mitoloji, metafizik ve gesitli dinsel deger-
lerin pozitivist bir tanimlamaya tabi tutulmasi, hatta mitoloji ve
metafizik dénemleri sonras “pozitivizmin” insanlhigin “yeni dini”

4 E. Mortimer, Faith and Power: The Politics of Islam, London: Faber and Faber
1982, s.33.



134 Kiiresel Sorunlar ve Din

olarak tamimmlanmasi bu dénemin triiniiydd. Siiphesiz bu du-
rum aslinda Orta Cag boyunca kilise patentli dinsel otoritenin
dayatma ve baskilarindan bunalan Bati toplumu ile entelektiiel
cevrelerinin 6zgirlik ve sivillesmeyi vurgulayan yeni siyasal-
sosyal yapi ile birlikte dinsel otoriteye karsi takindiklar: bir tep-
kiydi. Dinsel otoritenin “kilise merkezli” yapisina karsl, yeni pa-
radigma insami ve salt insani verileri temsil eden akil ve tecri-
beyi merkez almaktaydi. 19. ytzyill boyunca hatta 20. ytizyilin
ilk yarisina kadar pozitivist paradigma etkisini stirdiirdi. Ancak
ozellikle 2. Diinya Savas: sonrasi bu paradigma ve onun uzanti-
lan (bilim anlayisi basta olmak tizere) hizla sorgulanmaya bas-
land1

Buraya kadar s6ylemeye ¢alistigimiz sey, yaygn sosyo-kulti-
rel sdylem ve tutumlarin, siyasal gli¢ ve onunla su ya da bu se-
kilde iliskide olan ideolojik tavirlardan/paradigmalardan bagim-
s1z olmadiklari, hatta bunlarin genellikle ait olduklar1 dénemin
siyasal giiclerinden ve onun belirledigi ya da yonlendirdigi ide-
olojik tavirlar veya paradigmalardan beslendigidir.

2. Dinsel Hakikate/Gergege fligkin
Pluralistik Degerlendirme ve Hegemonyac1 Gag

Batida, ozellikle gectigimiz ytizyilin ikinci yarisinda iz kaza-
nan dinlerarasi iligkiler ile kiiltiirler, inang¢lar ve dinler arasi di-
yalog s6ylem ve cabalari da genelde (hem Bati diinyasinda hem
de buitlin diinyada etkin olan) siyasal gticler ve egemen ideolojik
tavirlarla yakin iligskide olan bir gériintim tasimaktadir, Ozellikle
dinlerin tahlili ve dinler arasinda olmasi gereken diyalojik ortam
konusunda pluralist bakis agismni® 6n plana gikaran yaklagim-
larda, “gii¢” ve “egemen ideolojik tavirlarm” etkisi daha fazla dik-
kat cekmektedir. Bu bakis acisim dile getiren gevrelerin dinle il-
gili coziimlemelerinde dinin kendisinden ziyade i¢inde yasanilan

5 Baz noktalarda farkh bakis agilarina sahip olsalar da pluralist soylemler iki
temel argiman tizerine kuruludur: (i) Dinsel gelenekler, tarihsel stireg igerisin-
de insan kulturlerinin ortaya gikardig), insanin hakikate/gercege yonelik ce-
vaplandir. (if) Her bir din kendi baghsim hakikate/gercege ulastirabilir; ancak
hakikat/kurtulus hicbir dinin tek ve mutlak tekelinde degildir.
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siyasal ve sosyo-kiiltirel cevrenin verilerinden hareket ettikleri
gozden kagmamaktadir. Bu gercevede, bu bakis agisinda haki-
kat, kurtulus, ahlak ve otekilerle iliskiler baglaminda dinlerin
bakis agilarimin temel alinmasi yerine, “globallesme”, “sekiiler-
lesme”, diinyanin adeta global bir kdy haline gelmesi, teklige gi-
dis ve yasanilan zamana ait sosyal-siyasal sorunlar temel alin-
makta ve din, bu sorunlarin ¢6ztimi baglaminda mevcut sartla-
rin urettigi oneriler dogrultusunda yorumlanmaya calisiimakta-
dir.8 Buna paralel olarak, dinlerin hemen hepsinin 6ziinii olus-
turan, bagllarina hakikatin/kurtulusun mikemmel formunu
sunmasl fikrine karsin, hakikat/kurtulus adeta gorecelilestiril-
mekte ya da bilinemez bir konuma indirgenmekte, dinin dogru-
luk ve iyiliginin 6l¢tta taraftarlan agisindan anlamlilik ve fayda-
hilik gibi oldukca tartisilir bir ilkeyle agiklanmakta, bircok dinin
temelinde olan Tann ya da hakikat merkezlilik insan merkezlili-
ge ya da ahlak merkezlilige indirgenmektedir. Son olarak, bu ba-
kis acisinda dinlerin ve dinsel kaynaklarin fenomenolojik anlasil-
mas! yerine ideolojik yonlendirilmesi temel amag edinilmektedir.

Bu yazinin amaci, pluralizmin ya da pluralist din anlayisi
dogrultusunda kurgulanan dinler arasi iligkiler anlayisinin bir
tahlilini yapmak degildir; ancak burada, dikkat ¢ekilmek iste-
nen sey, dinin anlasilmasina ve dinler arasi iligkilere yonelik,
pluralist bakis acisini temel alan bu anlayisin dinin/dinlerin
kendi yapisindan kaynaklanan bir anlayis olmadigi, fakat dinle-
rin anlasilmasi ve birbiriyle iliskilerine yonelik cagdas hegemon-
yac1 “gii¢/guigcler” ve ideolojik tavirlardan/paradigmalardan bes-
lenen ideolojik bir bakis agis1 oldugudur.

Gerek dinlerin ve dinsel degerlerin taninip anlasilmasinda,
gerekse dinlerin, diger dinsel gelenekler ve bunlarin éngérdik-

6 Omegin yeni bir yazisinda J. Hick'in, “teklige dogru giden diinya” yargisini bir
oncil olarak aldig: ve kendi pluralist hakikat anlayisim temellendirme bagla-
minda Hiristiyanhktaki baz1 temel hususlann metaforik yorumlanmas: gerek-
tigini savunmaktadir. Bkn. J. Hick, “Hiristiyanlann {sa’y1 Algilama Bicimi ve
Bunun Islam'in Anlayisiyla Kargilagtinlmasr”, islamiyat, I1I: 4, 2000, ss.75-85.
Aynca bkn. E.H. Cousins, “Interreligious Dialogue: The Spiritual Journey of .
Our Time", M.D. Bryant, F. Flinn (eds.), Interreligious Dialogue: Voices from a
New Frontier, New York: Paragon House 1989, ss. 5-7.
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leri hakikat/kurtulus 6gretisi hakkindaki yaklagimlarimin ifade
edilmesinde sosyal ve siyasal sartlarin belirledigi dayatmalarinin
degil, dinin kendi yapisinin temel alinmasi gerekir. Burada dinin
kendi yapisiyla kastettigimiz sey, her dinsel gelenegin temel kay-
naklan ve bu gelenegin tarihsel tecriibesidir. Aym sekilde bir di-
nin diger dinlerle iligkileri konusu ele alnirken de dinin temel
yapisini bozmadan, onun éngérdiigi ve izin verdigi kadariyla ¢6-
ziimlemelere gidilmelidir. Zira bu, dinlerin varhginin korunma-
s1, tahrip edilmemesi, inang¢ ve 6gretilerinin sulandirilmamasi
acisindan onemlidir. Aksi taktirde, mevcut sosyal-siyasal sartlar
baglaminda yorumlamp térpiilenen bir din, kendi 6zgiin yapi-
sindan uzaklastirilmis olacak ve ortaya cikan yeni anlayis, basit
bir ifadeyle yeni bir heterodoksal yorumdan ibaret olacaktir.

Bu baglamda 6mek olarak, dinlerin hakikat/kurtulus 6gre-
tisine yonelik baz1 degerlendirmeler tizerinde kisaca durmak is-
tiyorum. Pluralist hakikat/gercek anlayisi, her dinin hakikat
anlayisinin kendi baghsim gercege ulastirabilecegini diistinse de
hakikatin hi¢bir dinin tekelinde olmadig tezini savunur ve bu-
nu meshur “fil ve korler” érnegiyle 6rmeklendirmeye cahsir. Bu
analojide filin hakikati, korlerin dinsel gelenekleri, fili odaya so-
kan ve onu bir biitiin olarak gorenin ise pluralisti temsil etme-
si, pluralizmin mantifim anlamak agisindan ilgingtir. Yine bu
anlayis, bu dogrultuda dinlerarasi iligkinin saghkh bir sekilde
yuruayebilmesi i¢in taraflarin kendi hakikat anlayislarinin mut-
lak tek dogru, digerlerinin ise yanhs oldugu yargisina sahip ol-
mamalar gerektigini, aksi halde diyalog ve dinleraras iligkiler
ortaminin saghkh bir zeminde siiremeyecegini vurgular.? Oysa
basta islam, Hiristiyanhk ve diger evrensel dinler olmak tizere
her dinsel gelenek, baghlarina, ancak onunla kurtulusa kavusa-
bilecekleri bir hakikat/kurtulus anlayisi sunar. Din baghlan da
dinin kendisine sundugu bu hakikat/kurtulus anlayis1 ve bu-
nun 6ngordigi diger inangsal ve ritsel degerler vasitasiyla o
dinsel gelenekle arasinda siki bir bag kurar. Diger taraftan din

7 Bkn. P. Mojzes, “The What and How of Dialogue”, M.D. Bryant, F. Flinn (eds.),
Interreligious Dialogue: Voices from a New Frontier, New York: Paragon House
1989, ss. 201-202.
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baghs bir kisiye dayatilan, kendi hakikat anlayisinin tek mut-
lak dogru 6lmad1g1, diger dinlerin hakikat anlayislarinin da dog-
ru olabilecegi kanaati, dinlerin (6rnegin Islam" tek dogru yol ola-
rak goren Islam’in, “kurtulusun ancak Mesih vasitasiyla olabile-
cegi” inancini 6n plana ¢ikaran Hiristiyanlhigin ya da hakikat an-
layisimi diialist tann diistincesinin kabulii ve beden-ruh antoga-
nizmiyle acgiklayan Sabiiligin) temel yapisina ters olan, din ile
baglis1 arasindaki baglan su ya da bu sekilde gevseten ve genel
anlamda bireysel dindarhgi zayiflatan bir sonug¢ dogurur.

Burada, belki yanitlanmasi gereken bir soru sudur: Bir di-
nin, tek mutlak hakikat dgretisine yalmzca kendisinin sahip ol-
dugu iddiasmni tasimasi, diger inang sistemleriyle karsihkh ga-
ven ve birbirini anlamaya dayah saghkh bir dinleraras iligkiye
engel midir? Pluralist bakis agis1 bunun engel (hem de 6nemli
bir engel) oldugu kanaatindedir. Ancak ben bunu ¢esitli sebep-
lere dayanarak dogru bulmuyorum. Oncelikle, tek mutlak haki-
kate kendisinin sahip olduguna inanmak, mutlaka digerlerine
dismanlik beslemeyi, diger inanglara saygisizhk yapmay ya da
onlara yasam hakki tamimamay1 gerektirmez. Aynca, dinlerin
ogretilerinde yer alan hakikat ve buna dayah kurtulus, genelde
metafizik alemle iligkili olan ve metafizik hedeflere ydnelik olan
bir degerdir. Hakikate ulasip ulasmama ya da dinsel anlamda
dogru ya da yanhs olma, -sdzgelimi teist geleneklerde- tanrisal
gicle insan arasindaki bir iliskidir. Bu baglamda dinsel hakikat
ve kurtulus disinda olan bir kisinin ya da kisilerin durumu te-
melde tanrinin irade, kudret, adalet, yargilama ve benzeri nite-
likleri gercevesinde tizerinde durulmasi gereken bir sorundur.
Aym sekilde, teist dinler i¢in mutlak hakikate sahip olup olama-
may1 degerlendirecek olan nihai gii¢ de yine tanr ya da tannsal
alemdir. Yoksa, hakikate sahip olup olmamak konusundaki
farkhhklar, farkh inang sahiplerinin birbirlerini sosyal ve siyasal
anlamda dislamalari, birbirlerine yasam hakk: vermemeleri an-
lamina gelmez. Burada uzerinde durulmasi gereken bir diger
nokta da sudur: Baghlarini, tek mutlak dogru hakikate sahip ol-
dugu inanc etrafinda bir cemaat halinde toplayan farkh inang
sistemleri, aslinda aym zamanda, insanlik tarihinde ortaya ci-
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kan kiltiirel zenginligin ve farklihklarin bir arada yasamasimnin
da bir ifadesidir. Glintiimizdeki mevcut paradigma, adeta farkh-
liklarin toérpilenip yok edilmesini ve hemen her alanda egemen
hegemonyaci gii¢ ve bunun dayattif: ideolojiyi temsil eden glo-
balizm dogrultusunda tek tiplesmeyi 6ngérmektedir. Maalesef,
dinlerin tarihsel misyonu ve hakikat anlayis1 konusundaki yak-
lagimlanyla pluralist bakis acgisinin da tek tiplesmeyi éngoren
bu paradigma ile uyum igerisinde oldugu gortilmektedir. Oysa
genellikle dinler, hakikatin tek oldugunu kabul etmekle birlikte
pluralist bakis acisinin ikinci yaklasimini, yani dinlerin aym ha-
kikate yonelik insamin verdigi cevaplar olduklan goérastni ka-
bul etmezler. Bu durumda dinlerin baytik béliimiinin hakikati
yalmzca kendisinde gérmesi, karsimiza hakikat 6gretisi konu-
sunda bir ¢okluk, bir farkhlik gitkarmaktadir. Bu cergevede din-
ler, hem insanlara hem de birbirlerine kars: kendi hakikat anla-
yislarin yansitmakta, hakikat konusunda bir tartigma ortam-
nin olusmasina katkida bulunmaktadirlar. Dolayisiyla bu fark-
hilhik ve gogulculuk, insanhk tarihi boyunca her zaman kultirel
zenginligin devaminda 6nemli bir unsur olagelmistir. Aym sekil-
de bu zenginligin ileride de stirmesi tek tiplesmede degil farkh-
liklarin bir arada biri digerini asimile etmeden yasamasindadir.

Islam distincesinin temel bir karakteristigi olan tevhid, Is-
lam’in énerdigi bir bulusma noktasi ve tarih boyu insanin 6z-
gur iradesini ve dinsel tercihlerini baski altina almaya c¢alisan
hegemonyac gliclere ve ideolojik dayatmalara kars: tavn ifade
eden bir kavram olarak dikkat ¢eker. Tanrnn ve hakikatin bir-
ligini ve insan yasamindaki merkeziligini ifade eden tevhid, ale-
min ve insanin degerlendirilmesi kadar insanlararasi ve inanc-
lararast iligkilerde de islam'in temel aldid1 bir 6greti oldu. Aynica
o, tarih boyu degisen gii¢ odaklan ve ideolojik dayatmalara kar-
s1 inanan insann 6l¢tita ve direng noktasi oldu.

3. Tevhid: islam'in Hakikat/Gergek Opretisi

Islam, evrensel dinler icerisinde en geng olan ve azimsanma-
yacak sayida insani bunyesinde toplayan bir dindir. Kur'an, Al-
lah katinda dinin Islam oldugunu ve islam'dan baska bir dinsel
gelenegin Allah katinda gecerli olmadig vurgusunu 6n plana ¢i-
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karr.8 {slam Allah’in dinidir; dolayisiyla bu dogru ve tek dinden
baskasini aramak, baskasina yonelmek yanlstir. Zira tim ka-
inatta var olanlar ister istemez Allah’a teslim olmaktadirlar.9Al-
lah'a teslimiyetin ifadesi olan Islam, yalmzca Hz. Muhammed ta-
rafindan degil, insanlik tarihi boyunca tiim Peygamberlerce tem-
sil edilen Allah'in dinidir. Omegin Hz. ibrahim bir Miisliimandir;
ayni sekilde Ibrahim’in soyundan gelen Peygamberler de Miislii-
man olarak cocuklarina islam’dan baska bir yol énermezler. 10

Bununla birlikte Kur'an, islam’in disinda diger inan¢ sistem-
lerinin varhig gercegini de kabul eder. Kur'an, diger inang sistem-
lerine yonelik yaklasimini, Allah’in ti¢ 6nemli sifat1 gergevesinde
gelistirir. Bunlar; kudret, irade ve adalettir. Kur'an ayetlerinde
siklikla insanlar arasindaki farkhliklarin ve ¢cogulcu yapinin Al-
lah'in kudret ve iradesi dahilinde var olduklar vurgulanir.!! Bu
konuda zaman zaman Hz. Muhammed ve miiminler, bu inang
cesitliliginin ve farkhliklarin, Allah’in kudret ve irade sifatlarimin
tecellisi baglaminda degerlendirilmesi gerektigi konusunda uya-
nlir.12 Buna gore Allah, insanlar arasindaki bu cesitliligin olusu-
muna izin vermistir. Allah dileseydi insanlar bir tek toplum ya-
pardi, dogruya inanmayanlarin inangsizliklarini engelleyebilir,
herkesi aym yone yonlendirebilirdi. Ancak Allah bunu dileme-
mistir; ¢linkii o, halife olarak yarattifl insan tizerinde zorlayici
degildir. Insana dogru ile yanhsi aciklamig ve dogru ile yanhs
arasinda tercihini kendisinin yapmasin istemistir. Zira insan,
ancak yapacagi bu serbest tercih karsiligi yapip ettiklerinden so-
rumlu olabilecektir. Bu, Allah’'in adaletinin bir geregidir.

8 Aliimran 19, 83; Maide 3.

9 Aliimran 83; Tevbe 33; Saf 9; Fetih 28.

10 Bkn. Bakara 130-133; Ali imran 52, 67; Hac 78.

11 “Sanada kendinden 6nceki Kitab1 dogrulayici ve onu kollayip koruyucu olarak
bu Kitabi gergekle indirdik. Artik aralarinda Allah'in indirdigiyle hiikmet ve sa-
na gelen gergekten aynhp onlarin keyiflerine uymat Sizden her biriniz igin bir
seriat ve bir yol belirledik. Allah isteseydi, hepinizi bir tek itmmet yapard, fakat
size verdikleri iginde sizi snamak istedi. Oyleyse hayir iglerine kogun, hepini-
zin dénisa Allah'adir. O size aynhga distiguanaz seyleri haber verecektir.”
Maide 48. “Allah dileseydi onlan bir tek immet yapardi.” Siira 8. Ayrica bkn.
Bakara 253; Nahl 9, 93; Hud 118.

12 “Allah dileseydi elbette onlan hidayet tizere toplard1 o halde cahillerden olma.”
En'am 35. Aynca bkn. En'am 107, 112, 137, 149.
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Bu dogrultuda Kur’an, Peygamber’e, kendisinin insanlan zor-
la bir yone yonlendirmek hakki ve gorevini olmadigini hatirlatir.13
Buna gore dinde zorlama yoktur; herkes tercihinde serbesttir;
ancak kim zerre kadar iyilik yaparsa karsihgim goérecek, kim de
zerre kadar kotulik yaparsa o da karsiligimi gorecektir.14 Haki-
kat ve kurtulus konusunda insanlarin kendi iradeleri dogrultu-
sunda yaptiklar secimlerinin hesabini soracak olan ise yalmzca
Allah'tir. Gerek Peygamber’in gerekse diger miiminlerin bu konu-
da insanlara herhangi bir baski, dayatma ya da zorlamada bu-
lunmalari kesinlikle s6z konusu olamaz. Zira Peygamber’in gore-
vi, yalnizca insanlar1 uyarmak ve dogruya yoneltmeye calismak-
tir. Ancak diger taraftan Kur'an, dogru ve yanhs konulanm da
askide, birakmaz; bastan sona ifadelerinde buna iligskin tamimla-
malarda bulunur. Dogru ile yanhs acikc¢a tammlanmis, birbirin-
den ayirt edilmistir. Kim kendisine dogru/hak geldikten sonra
yanlisa yonelirse bu kesinlikle kabul edilemez bir durumdur. 3

‘Kur’an, insanlarin gosterdikleri tavirlar arasinda, genelde
inanglara karsi olumlu bir tutum takinir. Bu konuda Kur'an'in
en dikkat cekici ifadelerinden birisi sudur:

Eger Allah'in bazt insanlant diger bazilaryla defetmesi olmasaydt,
manastirlar (savami’), kiliseler (biya'un), havralar (salavétun) ve igle-
rinde Allah'in adi ¢ok¢a amilan mescidler yikilirdi. 16

Dikkat edilirse burada Kur'an, mescitlerle birlikte manastir-
lar, kiliseler ve havralar1 da tasidiklar1 misyondan hareketle de-
ger verilmesi gereken kurumlar arasinda saymaktadir. Yine
Kur'an, her ne kadar Allah katinda gegerli dinin Islam oldugu-

13 “Rabbin isteseydi yerytiziindekilerin hepsi mutlaka inamrdi. O halde sen mi
insanlari inanmalan igin zorlayacaksin?” Yunus 99.

14 Bakara 256; Zelzele 6-8.

15 “Ey insanlar! iste size Rabbinizden hak/dogru gelmistir. Artik yola gelen ken-
disi i¢in gelir; sapan ise kendi yararina sapar.” Yunus 108. “Sen onlarin ken-
di dinlerine uymadikga ne Yahudiler ne de Hiristiyanlar senden razi olmazlar.
Asil dogru yol Allah'in yoludur, de. Sana gelen ilimden sonra onlarin keyifleri-
ne uyarsan, andolsun ki Allah’tan sana ne bir dost ne de bir yardime: olur.”
Bakara 120. Aynica bkn. Ali imran 85-86; Saf 7-9; isra 81; Enbiya 18; Bakara
147; Nisa 170; Tevbe 29, 33; Yunus 94; Lokman 30; Sebe’ 49-50; Ankebut 52.

16 Hac 40.



... Inanglararas iligskilerde islam'in Belirleyici Bir Kavram 141

nu ve Islam’dan baska tercih edilecek herhangi bir inang siste-
minin Allah tarafindan kabul edilmeyecegini vurgulasa da Miis-
liman olmayan diger insanlarin hepsini aym kefeye koyup on-
lar1 toptan diglamaz. insanlar arasindaki farkhliklara dikkat ce-
ker. Omegin, zaman zaman Yahudiler ve Hiristiyanlar gibi fark-
Ii inang sistemleri arasinda kiyaslamalar yapar, bazen de bir
inang¢ sistemi icerisinde yer alan insanlar arasindaki farklh
inanclara ve ahlaki tutumlara dikkat ¢eker; 1srarla onlarin hep-
sinin bir olmadigim vurgular.!?

Diger taraftan, Islam'in hakikat ve kurtulus anlayis1 agisin-
dan Islam distincesinde yer alan 6nemli bir ilke dikkat cekici-
dir. Bastan sona Kur’an ifadelerine hakim bir tema olan bu ilke,
Islam’in en belirgin karakteristik 6zelligi olan, Allah'in her alan-
da tek tistiin gig olarak kabullenilmesine dayah mutlak mono-
teizm ya da Tevhid ilkesidir. Kur'an, gerek miiminlere yonelik
ifadelerinde gerekse diger insanlara iliskin hitaplarinda her za-
man bu ilkeyi 6n plana ¢ikarir.!8 Diger inang sistemi baghlariy-
la tartismalarinda argiimanlarim bu ilke cercevesinde yapar;
onlarin bazi inang ve uygulamalarim elestirirken yine bu ilkeyi
o6lct alir. Kisaca Tevhid ilkesi Kur'an gretilerinin temelini olus-
turan bir paradigmadir/cercevedir.

Bizzat Tevhid terimi Kur'an'da gecmemekle birlikte, islam
kiiltiiriinde bu terim, her alanda Allah'in mutlak birligine, tekli-
gine, Ustiinligiine ve ortak kabul etmemesine vurgu yapan
ayetlerden hareketle Allah'in her alandaki birligini ve tstunli-
guni ifade eden bir kavram olarak algilandi. Bu yoéniiyle de bu
ilke, meshur Miisliiman diistiniir ismail R. Faruki'nin ifadesiyle
“Islam’in &éziiniin” ifadesi oldu. Tevhidin bu temel olusu nede-
niyle islam kiiltiirtinde ilmu’t-Tevhid, mantik, bilgi kurami, me-
tafizik ve ahlak disiplinleri de kendi blinyesinde simflandirilan
temel bir disiplin olarak gelisti.19

17 Maide 81-83; Tevbe 97-99; Ali Imran 75, 110, 113-114, 199; Nisa 162.

18 Zariyat 56; Isra 23, 43; Nisa 36; En'am 151; Ali imran 2, 18; Bakara 117, 163,
255.

19 Ismail R. Faruki, Tevhid, ¢cev. D. Yardim, L. Boyac), Istanbul: insan 1995,
$s.27-28.
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Bir baska acidan Tevhid teriminin, Kur’an' temel alan islam
dustincesine hakim olan Allah merkezlilie ya da Teosentrizme
(Tann merkezlilige) isaret ettigi soylenebilir. Ancak bunun Bati
entelijansiyasinda genelde anlasilan Teosentrizmden farkl oldu-
guna dikkat ¢cekmek gerekir. Zira Teosentrizm, ister monoteist
ya da diialist ister politeist olsun ¢ogu Teist dinlerdeki genel tan-
1 merkezliligi kastetmektedir. Islam'daki Teosentrizm ise tevhi-
de dayal Allah merkezliliktir. Tevhid inanci, Allah'in yalnizca te-
olojik baglamda birligini ve tekligini degil, insan tavir ve davra-
nislary, sosyal yasam, sanat ve estetik, kisaca hemen her alan-
da Allah merkezliligi ifade etmektedir. Bu durumda Islam'daki
Teosentrik yapimin diger Teist dinlerdeki Tann diisiincesi ve
Tann merkezlilikten farkh oldugu kesindir. Dolayisiyla, kana-
atimce Islam" Teosentrik bir din olmaktan 6te “Tevhid merkezli
bir din” olarak tammlamak daha dogru olacaktir.

Allah’in tek ilahlig1 ve ondan bagka bir ilah olmadig 6gretisi,
oneminden dolay1 Islam'in Kelime-i Sahadet'inin ilk parcasin
olusturmustur. Buna gore Allah’tan baska hicbir ilah yoktur.
Bu ifade, yalmizca metafizik olarak tistiin kabul edilen varhklar
baglaminda degil, her diizlemde Allah'tan bagka ustiin giictin
kabul edilmemesi demektir. Nitekim Kur'an, kendi kisisel ¢ikar
ve menfaatlerini kendisini yoneten/yonlendiren tstiin gii¢ ola-
rak kabul eden kisileri de kinamakta ve “hevasim ilah edineni
gordiin mii” demektedir.20 Yine Kur'an ibadet kavramm da yal-
nizca dinlerde 6rmeklerine ¢okca rastladigimiz bazi diizenli ta-
pinma toérenleriyle (ayin ya da sakramentlerle) sinirlamamakta,
biitlin insan tavir ve davramglarim kapsayan kulluk baglamin-
da kullanmaktadir. Esasen Kur'an'a gére insanin yaratilis ama-
ca Allah'a ibadettir.2!

Kur'an'n insanlara yénelik tevhid ¢agnsi, yalmzca Kur'an
donemiyle ya da Musliimanlarla sirh olmayip, tiim insanlari
kapsayici evrensel ve tarih tistii bir hakikat 6gretisidir. Kur'an
baslangictan beri tarihi hakikat ile yalan ya da tevhid 6gretisini

20 Furkan 43; Casiye 23.
21 Zariyat 56; isra 23.
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izleyenlerle hegemonyaci gucler ve takipgileri arasinda stiregelen
bir micadele sahnesi olarak ele alir. Dolayisiyla Kur'an, tevhid
ogretisini yalmizca kendi dénemi ve sonrasinda gecerli olan bir
hakikat &gretisi olarak gérmez; bitiin insanlik tarihi boyunca
tevhid ilkesinin gegerlilifini vurgular. Peygamberlerin yasamla-
rindan anekdotlar verirken, onlarin mesajlarinin 6ztinii olustu-
ran temel ti¢ hususun bulundugunu belirtir. Bunlar; (i) Allah'in
tek ilah olmasi, (ii) yalmz Allah’a ibadet etmek gerektigi ve (iii)
Allah'a higbir seyin ortak kosulmamasidir. Ge¢mis toplumlarin
kissalariin konu alindig), Kur'ann bir¢ok ifadesinde bu ug il-
kenin vurgulandigim goérmek miimkiindiir.22 Bundan baska
Kur’an, Allah'in tarih boyu biitiin topluluklara, kendilerine bu
evrensel ilkeyi anlatip dgretecek, bu konuda kendilerini uyara-
cak kimseler génderdiginin de altim ¢izer.23 Buna gore her im-
mete kendi aralarindan secilen uyaricilar, Allah’tan baska ilah
olmadigini, insanlarin yalnizeca O’na itaat ve ibadetle ytkimli
olduklarini ve Allah’a hig¢bir konuda ortak kosmamalarim (her
turli sirkten uzak durmalarini) anlatmis, 6gretmislerdir. Bu ha-
kikat dgretisi, sadece gecmis tarihte degil, yasamlan tarihte ve
gelecekte de insanlarin sorumlu olduklari bir 6gretidir. Nitekim
Kur'an, Hz. Muhammed’e, Miisliimanlara ve diger tiim insanla-
ra yonelik ifadelerinde de temel bir mesaj olarak tevhidin yuka-
rida bahsettigimiz ti¢ temel 6zelligini vurgular.

Bunun disinda tevhid ilkesi, sadece insan-tann iliskileri bag-
laminda degil kozmolojik agidan tanrn-alem iliskileri baglaminda
da Allah'in mutlak birligi ve tekliginin ifadesidir. Ornegin Kur'an,
yerde ve gokte (tiim kainatta) Allah’tan baska hicbir ilah olmadi-

g, aksi taktirde yerin ve g6gtin bozulup gidecegini vurgular.24

Tevhidin tarih boyu tiim insanliga 6gretilen ve tiim insanl-
gin sorumlu tutuldugu evrensel bir mesaj olarak sunulmasi, ay-
m zamanda tarih boyu insanlara anlatilan hakikat 6gretisinde-
ki birlige ve teklige de vurgu yapmaktadir. Allah'in mutlak birli-

22 Omegin bkn. Araf 59, 65, 73, 85, 104-105; Hud 25-28, 50, 61, 84.

23 “Andolsun biz, her immete iginde ‘Allah'a kulluk edin, seytandan sakimin’ di-
yen bir elci gonderdik. Onlardan kimine Allah hidayet etti, kimine de sapiklik
gerekli oldu. ...” Nahl 36. Aynca bkn. Isra 15.

24 Enbiya 22; Miiminun 91.
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ginin tasdiki olarak tevhid, aym1 zamanda hakikatin ve hakikat
kaynaklarmin birliginin de tasdikidir.25 Kur'an, insanlara hita-
binda, Nuh'tan, ibrahim'den, Musa’dan ya da Isa’dan 6rmekler
vererek, tarih boyu tiim insanlifin defalarca uyarildig1 ve bag-
lanmakla ytukimli olduklar1 bu tek hakikati hatirlatmakta,
hangi inan¢ baglis1 olurlarsa olsunlar insanlar tek hakikat olan
tevhidi kabullenmeye ve geregine uymaya ¢agirmaktadir.

Kur’an, Miisliman olmayan diger insanlar veya diger inang
sistemlerini degerlendirirken de tevhid ilkesini temel dl¢ii olarak
alr. Omegin, Arap paganistleri gesitli putlari, metafizik varlikla-
n ya da kendi ¢ikar ve menfaatlerini Allah'tan bagka ilah olarak
kabullenip onlan Allah’a ortak kosmakla suclar. Yahudileri ve
Hiristiyanlan da Uzeyr ve Isa’y1 tistiin gii¢ baglaminda “Allah’'in
Oglu” olarak kabullendiklerinden dolay: elestirir; aynca Hiristi-
yanlarin Teslis ogretisini siddetle reddeder.26 Ehli Kitaba yone-
lik bir diger ifadesinde, onlarin “hahamlarimni, rahiplerini ve Mer-
yem oglu Mesih’i Allah’'tan bagka rabler edindiklerini, oysa ken-
dilerine yalnizca tek ilah olan Allah’a ibadet etmelerinin emredil-
digini” belirttikten sonra, Allah’tan bagka ilah olmadigim ve Al- -
lah'in, onlarin ortak kostuklan seylerden miinezzeh oldugunu
vurgular.?’ Yine Hiristiyanlara yénelik olarak, onlarin isa'y1 ve
Meryem'i ilah olarak kabul ettiklerini sdyler ve isa’nin diliyle bu-
nu kinar; Isa'min aslinda insanlara tek Rab olan Allah’a kulluk
etmeleri mesajin ilettigini vurgular.28

25 Faruki, Tevhid, ss5.59-60.

26 Tevbe 30; Nisa 171: Maide 72-73.

27 Tevbe 31.

28 Maide 116-117. Burada baz1 Hiristiyan yazarlarca dile getirilen, Kur'an'daki
bu ifadede kast olunan Hiristiyanlarin gintimuz Hiristiyanlan olamayacag,
muhtemelen Hz. Muhammed o6ncesi yasayan Collyridianlar olabilecegini; zira
gunumiiz Hiristiyanlanmn Meryem'i bir tann olarak kabul etmedikleri iddias:-
na da deginmek yararh olacaktir. Bu yazarlar, Kur'an'daki ilah terimini basit-
¢e metafizik bir tannisal varhk seklinde anlamakta ve hakh olarak Hiristiyan-
hikta Meryem'in tannsal bir figiir olmadigini ya da Teslis'in bir unsuru olmadi-
g belirtmektedirler. Bkn. W.M. Watt, Muslim-Christian Encounters: Percepti-
ons and Misperceptions, London: Routledge 1991, s. 23; aym yazar, Muham-
mad's Mecca: History in the Qur"an, Edinbourgh University Press 1988, ss. 2,
45. Oysa Kur'an'in kullaniminda ilah, yalmzca metafizik baglamdaki bir tanr-
sal giicti ya da gugleri kasteden bir terim degildir, fakat bu terim, metafizik ol-
sun ya da olmasin insan yasaminda kisiyi yonlendiren her turla asttn gtca
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Kur'an, diger insanlara ve inang¢ sistemlerine yénelik ¢agnla-
nnda tevhid ilkesini 6n plana ¢ikarir. Gerek Ehli Kitabi gerekse
diger gayrimuslimleri, Allah'in tek ilah ve tek rab oldugunu ka-
bul etmeye ve O'na higbir seyi ya da kimseyi hi¢bir konuda or-
tak kogsmamaya cagirir. Ehli Kitaba yonelik bu ¢agrny en agik
secik yansitan ¢arpic bir ifade sudur:

De ki ‘ey Kitab ehli, bizimve sizin ararizdaki esit olan bir kelimeye ge-
lin: Yalnuz Allah’a ibadet edelim; O’na hi¢bir seyi ortak kosmayalim;
birbirimizi Allah’tan baska rabler edinmeyelim.’ Eger ytiz cevirirlerse,
‘sahit olun, biz Mislimanlanz’ deyin.29

Bir bagka surede ise, ismail, idris, Zekeriyya, Yahya ve Mer-
yem’le Isa’dan bahsettikten hemen sonra, “iste bu sizin {imme-
tiniz tek bir immettir. Rabbiniz de benim. O halde bana ibadet
edin"30 denilerek, Rab olan Allah'n birligi, onun yarattig1 insan-
hgn birligi ve Allah’a ibadet etme konusundaki birlik vurgula-
nir. Yine, Ibrahim'in, Yahudi veya Hiristiyan oldugunu tartisa-
rak her biri onu kendisine mal etmeye calisan Yahudi ve Hiris-
tiyanlara kars, Ibrahim'in ne Yahudi ne de Hiristiyan oldugunu,
fakat onun bir hanif ve Allah'a teslim olan bir kisi oldugu, ke-
sinlikle Allah’a ortak kosan birisi olmadig1 belirtilir. Boylelikle
Ibrahim'in muvahhid kimligine ve yalnizca Allah’a teslim olmus
yapisina dikkat cekilerek, Ehli Kitap'tan érnek almak istiyorlar-
sa Ibrahim'in bu kimligini 6rnek almalan ima edilir.

Sonug olarak Islam, tiim insanhga Tevhid ilkesini bir hakikat
olciitii olarak 6nermektedir. Hegemonyac giiclerin ve ideolojik
paradigmalarin din tizerindeki dayatmalarina ve olumsuz etkile-
rine karsi, bu ilke, inanc sistemleri ya da en azindan ibrahimi
dinler olarak tamimlanan dinsel gelenekler tarafindan inanclara-
rasl iliskilerde bir baslangi¢ noktasi ve bir temel olarak kullani-
labilir.

ifade etmektedir. Bu baglamda “Teotokos” unvamyla Meryem'in, metafizik an-
lamda bir Tann olarak kabul edilmese de Hiristiyanlar i¢in bir Gsttn gug ol-
dugu kesindir. Nitekim gtiinimtizde de basta Latin Amerika Hiristiyanlan ol-
mak tizere, dinyamn dort bir yanminda Meryem'in kendisine dua edilen ve ya-
kanlan bir Gstiin varhk olarak tazim edildigi bilinmektedir.

29 Ali Imran 64.

30 Enbiya 92.






VIII
DININ SIYASALLASMASI VE HIRISTIYAN MISYONU

... halka bir krallik ya da imparatorluk verme gtict, her za-
man adil olan iradesiyle diinyevi sehri hem inananlara
hem de inanmayanlara verirken bitiin nimetleriyle Gokle-
rin Kraligimi yalnizea kendisine inananlara bahseden ay-
nt ger¢ek tannya aittir. ... Egemenligi tannya bir hizmet
olarak disindiiklerinde ve onu gercek dinin yayimast
amacuwyla kullandiklannda, tanndan korkup, tannyt sevip,
tannya tapindiklannda ... biz onlan (Hiristiyan imparator-
lar ve yéneticileri) iyi sayanz.

Augustine, City of God, V:21, V:24!

Tarihin olusumunda, din ve siyasal iktidar/iktidarlar arasin-
daki karsihkh iligkilerin kuskusuz énemli bir yeri vardir. Tarih,
bazen, otoriteyi elinde bulunduran siyasal iktidarlarin ya da ik-
tidar oyunu taraflarmin dinsel degerleri ve sdylemleri kendi
amaglarim gerceklestirmede referans olarak kullandiklarina,
bazen de din adamlarinin ya da dinsel kurumlarin belirli ikti-
darlan din merkezli olarak kutsamalarina veya bunlara kars:
savas acmalarina sahit olmustur. Din ve siyasal iktidar/otorite
arasindaki bu karsilikh iliskiler (karsitliklar ya da yandashklar),
zaman zaman iktidarlarin sorgulanmasina neden oldugu gibi,
insan yasaminda her zaman énemli bir yer tutmus olan ve insa-
na hakikat ve kurtulus sunma iddiasi tasiyan dinin, siklikla, is-
levi ve amaglarn agisindan sorgulanmasina da neden olmustur.

Dinin ya da daha yerinde bir ifadeyle din adina konusanlarin
siyasal otoriteyle veya iktidar alaniyla iligkileri, dinsel deger ve
soylemlerin temsili noktasinda, dinin otoriter gii¢ baglaminda si-
yasallasmas: stirecini de beraberinde getirmistir. Oncelikle, bu-
rada kullandigimiz “siyasallasma” terimine bir acikhik getirmek
yerinde olacaktir. Genel anlamda, herhangi bir seyin temsil edil-

1 Tr. G.G. Walsh ve digerleri, New York: Image Books 1958, ss. 116, 118.
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mesini ya da bir seyin bir bagka seyde/yerde ortaya ¢ikmasim
ifade eden siyasallasma terimiyle kastettigimiz sey, bu genel an-
lam cergevesinde dinsel deger ve doktrinlerin bireysel ve toplum-
sal alana kendini agmasi ya da bireysel ve toplumsal alanda su
ya da bu sekilde temsil edilmesi veya kurumsallasmasi degil; di-
nin, cesitli amaglarla hegemonyaci giiclerce temsil edilmesi, din
ve dinsel degerler adina bir iktidarin kendi otoritesini yasal bir
zemine oturtmaya ¢aligsmasi veya iktidar oyunu taraflarinin ken-
di amaglarim gergeklestirmede dini kullanmalaridir.

Son yillarda, 6zellikle 20. ytzyilin son on yilindan itibaren ya-
sadigimiz tarihsel kesiti “Islami tehdit” dénemi olarak géren cev-
relerde, dinin siyasallasmasi tartismalar1 genellikle islam ekse-
ninde yapilmakta ve tartismay: yapanlarin ifadesiyle “siyasal Is-
lam” ile diinyanin cesitli tilkelerinde bununla ilgili gériilen politik
akimlar 6n plana cikarilmaktadir. Kimilerince erken Islami dé-
nemlere/gecmise doniik bir gelecek titopyasi ya da “hizh sosyal
degisime karsi savunmaci bir kiilttrel reaksiyon” olarak da nite-
lenen? “siyasal Islam”, gesitli Islam tilkelerinde dini motiflere vur-
gu yapan siyasal hareketlerin incelemesinden yola cikilarak, so-
nu gelmis bir sertiven olarak degerlendirilmektedir. Buna kargi-
lik kimileri ise siyasal Islam'in, islam ve Miisliimanlar var olduk-
ca devam edecek olan bir olusum oldugunu vurgulamaktadir.3

Islam'n, gerek basta Kur'an olmak tizere dinsel referanslari
gerekse baslangicindan giintimiize gecirdigi stirec icerisindeki
tarihsel tezahtira dikkate alindiginda, cesitli siyasal soylemlerin
motivasyonunda belirleyici rol oynamis oldugu ve gesitli siyasal
iktidarlarin ya da iktidar taliplilerinin argiimanlarina dayanak
yapildig: bilinen bir gercektir. Bu baglamda, gesitli iktidarlarin
ve iktidar oyunu taraflarimin kendi amaglarina yénelik olarak Is-
lam'n baz1 &gretilerini dayanak yaptiklari, hatta bazilarinin
kendi iktidarlarim “yeryiiziinde Allah'in golgesi” olmakla tanim-

2  B. Tibi, Islam and the Cultural Accommodation of Social Change, tr. C. Krojzl,
Boulder: Westview Press 1991, ss. 120, 122,

3  Siyasal islam tartismalannda karsit gorisler icin bkn. O. Roy, Siyasal Islanun
Iflast, Istanbul: Metis 1994: Y. Aktay, “Siyasal Islam Anlatisimin Sonu”, Tezki-
re, 17, 2000, ss. 101-120.
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ladiklan ve -yaygin kullanimda oldugu gibi- dinsel inanglar ve
hassasiyetleri kendi politik amaclarim gerceklestirme malzeme-
si olarak kullandiklan da bilinmektedir. Ancak, bunun 6tesinde,
ozellikle Batili Hiristiyan cevrelerde, temel kaynaklarinin yalmz-
ca kisilerin metafizik aleme yonelik inan¢ ve duygulariu degil,
dinyevi yasamlarin da diizenleyici bir 6zellife sahip olmasin-
dan hareketle din olarak Islam’in “siyasal” bir karakter tasidi1
vurgulanmakta, bu yapis: itibariyla demokrasi, liberalizm gibi
cagdas degerlerle uyusmasinin mimkiin olmadif ileri siirtil-
mekte ve bu yaklagim, Islam aleyhine olusturulmaya calisilan
aleyhte kampanyaya malzeme yapilmaktadir.4

Islam’in siyasal mesajlar tasiyan bir din olup olmadig1 ya da
“siyasal Islam” kategorisine sokulan hareketlerin islami deger-
lerle ne 6l¢iide iliskili oldugu tartisilmasi gereken bir sorunsal-
dir. Ancak, yukarida kullanilan anlamyla dinin siyasallasmasi
hadisesi yalnizca Islam’la ve islam tarihiyle ilgili bir durum de-
gildir. Basta Yahudilik ve Hiristiyanlik olmak tizere birgok dinin
tarihi incelendiginde, otoriteryan gii¢ acisindan degisen kosulla-
ra gore dinsel deger ve doktrinlerin yorumlanip gelistirildigi, si-
yasal iktidarlarla dinsel kurumlar arasinda -su ya da bu sekil-
de- siki bir iliskinin var oldugu gorilir. Nitekim bu durum, er-
ken donemlerden itibaren Hiristiyanhk tarihinde de goriilmekte-
dir. Bu baglamda, bu ¢alisma, Hiristiyan tarihinde dinin siyasal-
lagsmasi stirecini ve Hiristiyanligin siyasallagsmasina paralel ola-
rak Hiristiyan misyonundaki degisimleri/farklilasmalar1 konu
alacak; Hiristiyan misyonunun siyasal agilimiyla otoriter-
yan/egemen giicler arasindaki yakin iligkiyi tartigacaktir.

1. Isa’mn Mesaj: Siyasal Bir igerik Tagiyor muydu?

Hakkinda kutsal metinlerin disinda fazlaca bir kaynak olma-
yan Isa'nin, yaydif1 6gretiler arasinda siyasal bir icerige yer ve-
rip vermedigi, tartisilan bir konudur. Hiristiyanlik, dinsel bir ge-

4  Omegin, gelecekte insanh: bekleyen bityiik ¢atismanin islam da i¢ine alan
Dogu medeniyeti ile Hiristiyan Bati medeniyeti arasinda olacagi kehanetiyle ta-
_mman S. Huntington, Protestan ve Katolik tilkelerin, Ronesans, Refonnasyon
ve Aydinlanmayla birlikte demokrasiyi adapte ettiklerini, Miislimanlarin ise
demokratik sistemler gelistinnelerinin ¢ok zor oldugunu vurgulamaktadir.
Bkn. Huntington, “The Clash of Civilizations?"
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lenek olarak kendisini Isa’ya ve Isa’nin mesajina dayandirmak-
tadir; ancak fsa ile ilgili yapilan arastirmalarda Hiristiyanhgin
ogretilerinde tarihsel isa olarak da adlandirilan, MS birinci ytiz-
y1l baslarinda yasayan Isa’'nin degil, birinci ytizyilin ikinci yan-
sindan itibaren ortaya ¢ikan Hiristiyan cemaatin imanina konu
olan Mesih Isa’min merkezi rol aldif1 goriilir.5 Diger taraftan, ta-
rihsel Isa'nin yasam dykiisiine ait ihtiva ettigi bilgilerin otanti-
sizmi konusunda cesitli kuskular var olmakla birlikte, basta in-
ciller olmak tzere elimizdeki mevcut kaynaklardan hareketle
Isa’'min savundugu 6gretiler dikkate alindiinda, onun mesajla-
rinin, bitytik oranda ahlaki ve teolojik vurgular ile yargilama gi-
niine yénelik uyarilardan olustugu dikkati ¢eker. isa'nin konus-
malarinda siklikla 6n plana ¢ikan bir vurgu, Tanrinin (ya da
ye baglanmaya cagirmaktadir. Bu 6greti, insanlari, inang, di-
slince ve yasam bicimleri agisindan tanrisal iradeyi kabullenme-
ye sevk etmektedir. tanrisal iradenin kabullenilmesi ise, Isa’ya
gore- tannya iman ve tanrisal yasa gereklerine uymakla miim-
kiin olacaktir.6 Boylelikle, isa’ya gore, Tanrimin egemenligi bire-
yin yasantisinda temsil edilecektir.

Isa’'nin dgretileri arasinda, dinsel dgretilerin otoriteryan giic
tarafindan temsil edilmesi ve giicii kutsayip onun yaninda yer
almasi yéniinde bir mesaj bulunmamaktadir. Isa’nin, icinde ya-
sadig1 toplumsal diizenin zengin ve giicliiniin yaninda yer alan
yapisina karsi siki bir muhalefet sergiledigi asikardir. Bu dog-
rultuda, onun odgretilerinde ve kisisel davraniglarinda otoriter-
yan gugcler lehine olan bir yaklasim ya da degerlendirme bulun-
mamaktadir. Ote yandan, kendisinin siyasal iktidar taliplisi ol-
dugu izlenimini veren herhangi bir mesaja ve tutuma da rastla-
nilmamaktadir. Kimileri tarafindan, Hiristiyanhgin otoriteyi kut-

5 Hiristiyanlann iddialarimin aksine, teolojik acidan Hiristiyanlk, kimi arastin-
clarca tarihsel Isa olarak da adlandinlan isa'ya ve onun &gretilerine degil, Isa
sonras1 dénemde Antakya ve civannda olugan Helenistik isa cemaatiyle Pav-
lus'a ve bunlar tarafindan gelistirilen doktrinlere dayanmaktadir. Konuyla il-
gili genis tartismalar igin bkn. §. Gundiz, Pavlus: Hiristiyanligin Miman, An-
kara: Ankara Okulu 2001.

6 Matta 5:18-19.
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samasi geleneginin Isa'dan referansi olarak gosterilen, Isa'min,
“Sezar’in hakkini Sezar’a, tanrimin hakkin tanriya verin” seklin-
de imparatora vergi verme ile ilgili sozlerinin,? otoriteyi her ha-
likkarda kutsama anlamina geldigini diisiinmek zordur. Once-
likle elimizdeki Incil metinlerinin, isa sonrasi olusan Hiristiyan
cemaatin Isa'ya iliskin anlayis ve degerlendirmelerini yansittigi-
n1 hatirda tutmak gerekir. Diger taraftan, kisisel yasaminda sta-
tiikoya karsi miicadele eden ve hi¢bir zaman statiikoyu savunan
bir muhafazakar olmayan Isa'nin, sosyal-siyasal yapiya egemen
olan giicleri kutsadigim distinmek bir geliski olur. Kald: ki eli-
mizdeki anlatiy1 dogru kabul etsek bile Isa, yukarida ifade edi-
len s6z1, kendisini tuzaga distrmeye ve mevcut siyasal yapiyla
karsi karsiya getirmeye ¢ahsan Ferisilere ve Herodianlardan bir
gruba karsi sdylemekte; imparatora vergi 6demenin Musa huku-
kuna aykir1 olmadigin anlatmaya ¢ahsmaktadir.

Diger taraftan isa'nin, icinde yasadig1 sosyal diizenin baskici,
keyfi ve surekli guclilerin yaninda olan yapisina karsi nasil bir
yogun miuicadele verdigi bilinmektedir. Bu ¢ergevede o, hem igin-
de yasadig) toplumsal yapida bir rant sebekesi olusturmus olan
ve dinsel kural ve degerleri kendi ¢ikarlan dogrultusunda yorum-
layip uygulama pesinde olan din simsarlarina karsi1 amansiz bir
miicadele vermektedir; hem de bunlarla isbirligi icerisinde olan-
lan elestirmekten geri durmamaktadir. Her zaman isa, giigliile-
rin ve zenginlerin yaninda degil, yoksullarin ve ezilenlerin yann-
da olmustur. Ormegin Luka Inciline gore o, kendi mesajiny, “tut-
saklara serbest birakilacaklarin, korlere gozlerinin agilacagim
duyurmak i¢in, ezilenleri 6zgiirliige kavusturmak igin ...” gonde-
rildigini ifade eden Isaya'nin mesaj ile 6zdeslestirir.8 Bu ozelligi
nedeniyle Isa (ya da tarihsel Isa), kimi giiniimiiz aragtincilarinca
“radikal gorus ve tavirlanyla dikkat ceken bir reformist” ya da
“sosyal devrimci” bir figiir olarak tammlanmaktadir.? Biitiin bu

7 Markus 12:13-17.

8 Krs. Luka 4:18-19, isaya 61:1-2.

9 Bkn. S. Freyne, “The Quest of the Historical Jesus. Some Theological Reflecti-
ons”, W. Jeanrond, C. Theobald (ed.), Who do you say that I am?, (Concilium,
1997/1) London: SCM Pres 1997, s. 46; M. Borg, Jesus in Contemporary Scho-
larship, Valley Forge: Trinity Pres 1994, ss.24vd.
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tutum ve faaliyetleri nedeniyle isa, muhalifleri tarafindan siyasal
iktidara kars: ¢ikan, hatta iktidara talip ya da ortak olmaya ¢ali-
san bir bozguncu olarak degerlendirilmis ve tutuklandiginda, ta-
mamen haksiz ve mesnetsiz bir sekilde “krallik” iddiasinda bu-
lunmakla suglanmstir.10

Kisaca, Isa’'nin mesajinda, Tanri ve Tanrinin egemenligi mer-
kezli dinsel 6gretilerin, birey tarafindan kabullenilip temsil edil-
mesi hedeflenmekte; dinin ya da dinsel degerlerin egemen siya-
sal giic/guclerce temsiline veya giiciin din adina kutsanmasina
yer verilmemektedir. Bir bagka ifadeyle isa, tanrisal iradenin
temsilinin bireysel anlamda tanriya iman ve iyi davranislarla
tannsal iradeye olumlu cevap verme suretiyle gerceklesecegini
vurgulamakta; bunun disinda bu iradenin herhangi bir siyasal
erk, yonetim veya grup, kast ya da hiyerarsik tabaka tarafindan
temsil edilmesi diistincesine &gretilerinde yer vermemektedir.

2. Pavlus: Giiciin Kutsanmasi

Isa, tanrinin/géklerin egemenligi dgretisiyle iman ve iyi dav-
ranislar vasitasiyla tannsal iradeye katilmay: ve bu cercevede
butiin soz ve fiillerinde Teosentrizmi/Tanr1 merkezliligi vurgu-
larken, heniiz anasimn rahmindeyken segilmis oldugu iddiasiy-
lal! digtincelerini yayan Pavlus'un ise Teosentrizm yerine Kris-
tosentrizmi/Mesih merkezliligi 6gretilerinde temel aldig: ve tan-
risal iradeye olumlu cevap vermede toplumdaki siyasal egemen
gici kutsadigh dikkati cekmektedir. Glintimiiz Hiristiyan akide-
sinin hemen her 6gesinin, onun gelistirdigi/yorumladig: 6greti-
lere dayanmasi nedeniyle Hiristiyanlhk tarihinde hakh bir yere
ve sohrete sahip olan Pavlus, Hiristiyan geleneginde, tarihsel
Isa'nin da 6tesinde merkezi yer tutan bir sahsiyettir.2 Bir bas-

10 Krs. Markus 15:2; Matta 27:11vd.

11 Galatyahlara 1:15-16.

12 Esasen tarihsel isa'mn, merkezi olmasi bir tarafa, Hiristiyan geleneginde her-
hangi biryeresahip olmadig bilinmektedir. Zira, geleneksel Hiristiyan imann-
da ve dgretilerinde tarihsel Isa degil, Pavlus'un da tabi oldugu MS birinci ytiz-
yil Helenistik Isa cemaatince kurgulanan ve Pavlus ve sonralan Kilise Babala-
nad verilen Hiristiyan teologlarca gelistirilen tannsal Ogul isa Mesih temel rol
oynamaktadir.
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ka acidan Pavlus, Hiristiyan tarihinin en énemli ve basarili mis-
yoneridir. Her ne kadar Pavlus oncesi donemde, Sam'daki Ha-
nanya, Antakya'daki Barmaba, Roma ve Korint'te faaliyette bu-
lunan Priskila ve Akvila ¢ifti, yine Efes’te oldukga etkili olan A-
pollos gibi, Helenistik isa cemaatine (Hiristiyan gelenegine) bag-
Ii olarak Roma Imparatorlugunun farkh bélgelerinde faaliyette
bulunan 6ncii misyonerler varsa da bunlarin higbirisi Pavlus
kadar etkili ve basarili olamamislardir. '

Aym zamanda Pavlus, ge¢misini olusturan Ferisi Yahudilige
zaman zaman atifta bulunan ve sahip oldugu Roma vatandashgi
statiisiniin sagladigi avantajlardan yararlanmasim bilen bir
sahsiyettir. Gercekte, Roma vatandashg niteligini tasiyip tagima-
dig1 konusunda bazi sorunlar ve tartismalar olsa da Pavlus, Ana-
dolu’ya yapti1 son misyon seyahatinden dénustnde oldugu gibi,
zorda kaldig1 durumlarda Roma vatandashg stattstini kendisi-
ne bir kalkan olarak kullanmaktan da geri durmamaktadir.13

Dunyevi iktidarlara tanrisal iradeye dayanan bir koken atfet-
mek Pavlus'un dgretileri arasinda dikkat ¢ekici bir husus olarak
on plana cikmaktadir. Pagan Roma Imparatorlugu'nun gici-
nun zirvesinde oldugu bir donemde 6gretilerini yaymak icin, Ro-
ma'ya bagh bolgelerde faaliyette bulunan Pavlus, bagllarina,
egemenligi altinda yasadiklar yonetimlere itaat etmelerini soyle-
mekte ve her ydonetimin Tann tarafindan tesis ettirildigini vurgu-
lamaktadir. Ayrica o, gii¢ ve kudretin sembolii olan kilic1 yone-
ticilerin bos yere tasimadiklarini; bunlarin aslinda Tanrinin in-
tikam kilic1 olduklarim belirtir. Bu gercevede o, yonetimlere/ik-
tidarlara itaatsizligin tanriya itaatsizlige esdegerde oldugunu da
ileri siirmektedir.14

Zaman zaman cesitli Yeni Ahit metinlerinde gérualdiagu gibi,
kisisel yasaminda farklh ortamlara uyum saglama noktasinda
oldukca esnek davranislar sergileyen ve drnegin, tanrisal yasa-
ya kars: siddetli muhalefetine ragmen bazen sartlar geregi bu

13 Resullerin isleri 25: 11-12.
14 Romalilar 13:1-7.
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yasalarin geregine uymakta tereddiit etmeyen Pavlus'un!5 diin-
yevi iktidarlara yonelik bu tavn da statiikocu ve takiyyeci bir ta-
vir olarak degerlendirilebilir mi? Dogrusu, onun giice yonelik di-
ger yaklasimlan ve gugcle iliskili uygulamalar: dikkate alindigin-
da, bu konuda Pavlus'un takiyyeci bir yaklasimla degil, tanrisal
iradenin temsili ve egemenligi konusundaki teolojik yaklagimla-
rina uygun sekilde diistiindiigii anlasilir. Pavlus, egemen giicii
kutsayan ve tanrsal irade adina mesrulastiran bu yaklasimini
yalmzca bir sdylem olarak ifade etmekle kalmamakta; kisisel ya-
saminda gerek kendisinin gerekse baghlarinin ytiz yiize kaldigi
cesitli olaylarda bunun gereklerine de uymaktadir. Omegin o,
icinde yasadig: sosyal sistemin her zaman yaninda olmakta; ko-
lelik ve benzeri kurumlarin oldugu gibi devam etmesi gerektigi-
ni savunmakta ve koéle Onesimus 6rneginde oldugu gibi kdlele-
rin 6zgurlik istemelerine kars: ¢itkmaktadir.16

Pavlus’un, giiciin kutsalligin ve tanrisal mesruiyetini vurgu-
layan bu misyonu, yasadigi dénem Roma toplumsal anlayisina
da uygundur. Zira Roma toplumsal yapisinda imparatorlar (6zel-
likle Augustus déneminden itibaren) her alanda egemenlik yeti-
sini elinde bulunduran ve tanrisal bir hakhhga sahip olan ydne-
ticiler olarak kabul edilirlerdi. Birazdan tizerinde duracagimiz gi-
bi, imparator hem siyasal erkin hem de geleneksel Roma dininin
rahipler hiyerarsisinin bagi olarak kabul edilir; aynca giictin
diinyevi temsil yetkisini tek basina kendisinde toplayan tanri-
kral olarak goriilir ve bu 6zelligi nedeniyle “Tann oglu” unvaniy-
la taltif edilirdi.!? Dolayisiyla, diinyevi egemen gliclerin otoritesi-
nin tanrisal bir yasallik tasidig1 gériisiiyle Pavlus, ashinda Roma-
lilara yabanci ya da yeni bir bakis acis1 sunmamakta, yasadig
donemdeki “gtice” yonelik bu basat anlayisi dile getirmektedir.

15 Omegin bkn. Resullerin Isleri 21:20-27. Hatta Pavlus'un, yagaminin sonlarina
dogru tutuklanmasinda, kendisini savunurken “kutsal yasada” yazih olan her
seye inandigim soylemesi de kutsal yasaya yonelik savundugu fikirlerle kars:-
lagtinlmas: agisindan ilgingtir. Bkn. Resullerin Isleri 24:14.

16 Bkn. Filimuna Mektup 8-20. Aynca bkn. 1 Korintliler 7: 20-22.

17 Bkn. S.R/F. Price, “Rituals and Power”, Paul and Empire: Religion and Power in
Roman Imperial Society, ed. R.A. Horsley, Trinity Press International 1997, ss.
52-55.
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Tanrinin egemenligi anlayisina getirdigi yorumla Pavlus, isa
Mesih'in ikinci gelisi 6ncesi dénemde Tannnin egemenligine gir-
mek icin gerekli olan sartlann tanriya (6zelde ilahi Ogul isa Me-
sih’e) iman ve sevgi ilkesinin kabulii oldugunu disinir. Yapisi
ya da sekli ne olursa olsun, mevcut siyasal iktidarlara itaat et-
mek ise tanriya iman ve tanrisal iradenin kabuldyle yakindan ir-
tibathdir. Zira tanri, isa Mesih'in ikinci gelisine kadar, yeryiizi
egemenligini diinyevi giclere birakmstir; hatta birakmakla kal-
mamus, onlar bizzat kendisi tesis etmistir. Bu durumda, siyasal
goérintiist ya da dinsel/kiltiirel yapisi ne olursa olsun, bitiin
diinyevi iktidarlar tannsal gict ve Tanrinin egemen iradesini
temsil etmektedirler. Bir baska ifadeyle diinyevi iktidarlar, tanri-
sal glcilin/iradenin siyasal agihimlaridir. Dolayisiyla inanan bi-
reylere diisen gorev iki temel gorev vardir: Bunlardan birincisi,
Baba'ya ve Ogul isa Mesih'e iman ve “komsunu sev” ilkesine bag-
It kalmak suretiyle “Mesih’'te olmak” ya da Mesih’e katilmaktir.
Bu ise Mesih cemaatinin icerisinde yer almak anlamna gelmek-
tedir. ikinci gérev ise mesruiyetini tanrisal iradeden alan diinye-
vi iktidarlara kayitsiz sartsiz baglanmak, onlara itaat etmektir.

Bu bakis agisiyla Pavlus’un tanrnsal giictin/iradenin temsi-
linde bir ayrima gittigi, yani bir yandan bireylerin kisisel iman
ve cemaate katilma yoluyla bireysel anlamda tanrisal iradeyi ki-
sisel yasamlarinda temsil ettiklerini kabul ettigi, diger yandan
ise otoriteryan giicti elinde bulunduran iktidarlarin da bireylere

- ve toplumsal alana yo6nelik kusatici ve yonetici 6zellikleriyle tan-
risal giiciin acithmim yaptiklarim distindigi agiktir. Ancak Pav-
lus, bireylere ve toplumsal alana ydnelik siyasal iktidarlarin tan-
risal gicin temsilcisi olma o6zelliklerinin, Parousia, yani Me-
sih’in ikinci gelisi donemine kadar devam edecegini; zira bu do-
nemde Isa Mesih'in ilahi alemden yerytiziine inip tarihsel akisa
miidahalesiyle biitiin (ya da her anlamiyla) gii¢ ve kudretin bir
tek elde tanrida toplanacagini; bir baska ifadeyle, o zamana ka-
dar siyasal iktidarlarca stirdirilegelen “tanrisal giiciin temsi-
li"nin sona ererek, bunun bizatihi Tanrimin sahsinca gerceklese-
cegini diisiinmektedir.!8

18 1 Korintliler 15: 24-25.
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Pavlus'un Paraousia’ya yonelik bu diistincelerinin, yani Me-
sih'in gelisiyle tannsal kralhgin her yoniyle yeryiziine egemen
olmasi ve biitiin yonetimlerin bir tek elde, tanrida toplanmasi ta-
savvurunun, Mesih dénemine iliskin Yahudi apokaliptik beklen-
tilerine paralel oldugu goriilmektedir. Yahudi apokaliptik diistin-
cesinde kral-Mesih, tanrisal iradenin eskatolojik bir kurtarici fi-
giran sahsinda siyasal baglamda egemen olmasi seklinde disi-
niiliirken, 19 Pavlus, bunu soteriolojik baglamda faaliyet gostere-
cek bir tanrisal krala dontstarmustir. Pavlus, Mesih'in ikinci
gelisinin an meselesi oldugunu diisiinmiis ve mektuplarinda hi-
tap ettigi taraftarlarim buna hazirhkh olmaya ¢agirmustir.

Pavlus'un icinde yasadig toplumdaki egemen giiclere/iktida-
ra yonelik bu anlayis1 dikkate alindiginda, onun, misyon faali-
yetlerindeki basarinin arkasindaki nedenler daha iyi anlasilir.
Her ne kadar baz1 mektuplarinda, misyon faaliyetlerinde zaman
zaman gesitli sikintilarla karsilastifin belirtse de Pavlus'un kar-
silastifi bu sikintih durumlarin genellikle Anadolu'nun cesitli
yerlesim bolgelerinde Yahudi cemaatle yasadif1 olumsuz iligki-
lerle irtibath oldugu anlasilmaktadir. Diger taraftan Romah yd-
neticilerin, Pavlus'un onyillar stiren misyon faaliyetlerine mida-
hale etmedigi, ona hosgorii gosterdigi, hatta bu hosgériiniin
Pavlus sonrasi dénemde 2. ytizyil baslarina kadar da devam et-
tigi bilinmektedir.20 Nitekim bu nedenle olsa gerek ki Pavlus, ya-
samimn sonlarina dogru Kudiis civarinda tutuklandiginda, yar-
gillanmak icin Roma mahkemelerini tercih etme durumunda ol-
mustur.2! Romal yerel idarecilerin Pavlus’a gosterdikleri bu an-
layis ve hosgoriiniin ardinda yatan temel nedenin, Pavlus'un
tanrisal irade adina yonetici ve idarecilerin temsil ettikleri gici
kutsamasi oldugu ise asikardir.

Pavlus'un tannsal iradenin bireysel ve sosyal alanda temsili-
ne yonelik bu anlayislari ve egemen siyasal giicii kutsayan mis-

19 Bkn. J.H. Greenstone, The Messtah Idea in Jewlsh History, Philadelphia: Je-
wish Publ. Soc. 1906, ss. 25-27.

20 M. Gelik, Bizans Imparatorlugu'nda Din-Devlet Ill$kllefl -I-, Izmir: Akademi
1999, ss. 7-8.

21 Resullerin Isleri 25:11.



Dinin Siyasallagmasi ve Hiristiyan Misyonu 157

yonu, Orta Cagda ve ilerleyen dénemlerde, tanrsal irade ve giig
konusundaki Hiristiyan bakis agisinin temelini olusturmustur.
Birazdan tizerinde duracagimiz gibi, gerek, tannsal irade adina
dinyevi iktidar alanim kendi egemenligine alan Katolisizmin te-
okratik anlayisinin, gerekse tanrisal giicin temsili noktasinda
dinyevi iktidan elinde tutan siyasal giiclerin yine tannsal irade
adma bireysel dindarhgi ve kilise kurumunu da egemenlik alan-
larina dahil etme anlayislarinin ifadesi olan Bizantizm ve Seza-
ropapizmin ve bunun uzantis1 konumundaki Protestan anlayi-
sin gerisinde Pavlus’un bu otorite anlayisi bulunmaktadur.

3. Misyonun Resmi Séylemle Ozdeglegmesi

313 Milan Fermani, Hiristiyanlik tarihinde énemli bir ddnim
noktasidir. Zira, bu tarihte imparator Konstantin ile Licinius'un
yaptig1 gortisme ile Hiristiyanlik resmen imparatorluk¢a taninan
ve koruma altina alinan bir din statistine alinmis; aynca tiim
dinlere esit muamele edilmesi karara baglanmistir. Her ne kadar
Hiristiyanlik, resmen taninan din statiistine bu tarihte kavusmus
olsa da Hiristiyanhigin bu tarihten cok 6nceleri Roma'da gerek
halk arasinda gerekse imparatorluk hanedan ve elitler arasinda
hizl bir yayihs gosterdigi bir gercektir. Nitekim Hiristiyanligin bu
hizli yayilis basarisi sonucunda imparatorun da Hiristiyanlasma-
siyla, Hiristiyanhk Roma'nin resmi dini konumuna gelmistir.

Hiristiyanlhigin, bir imparatorluk dini olarak Roma tarafindan
kabuld, eklesiastik ve teolojik acidan bu dinin, Roma’ya egemen
olan siyasal irade, yani imparatorluk tarafindan denetlenip yon-
lendirilmesi stirecini de beraberinde getirmistir. Esasen bu du-
rum, Hirisityanlk 6ncesi paganizm déneminde de Roma’da ge-
cerli olan bir durumdur. Zira, yukanda da kisaca degindigimiz
gibi, Roma’da imparatorlar hem siyasal iradenin basi olarak oto-
riteryan giici hem de pontifex maximus, yani din adamlan/ra-
hipler siifinin basi olarak dinsel iradenin en st diizey temsili-
ni kendisinde toplamaktaydilar.22 Ayrica imparatorlar, tanrisal

22 Bkn. R.A. Horsley, “The Gospel of Imperial Salvation: Introduction”, Paul and
Empire: Religion and Power in Roman Imperial Society, ed. R.A. Horsley, Trinity
Press International 1997, s.16.
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iradenin tarihsel/dtinyevi agthminin ifadesi olan giicler olarak
distinilmekte ve Olimpus tanrilar arasinda bir tanri/tanri-kral
olarak gorilmekteydiler.23 Bu nedenle Roma’da, diger devlet ku-
rumlarn gibi din ve dinsel kurumlar da tanri-kral olan imparato-
run dogrudan denetimi altindaydi. Dinsel degerler ve rittellerin
belirlenmesinde imparatorun énemli bir fonksiyonu vardi. Ome-
gin imparatorun dogum guiny, tahta ¢itkmasi ve benzeri olayla-
rin yildénimleri kutsal giinler olarak kabul edilip dinsel téren-
lerle kutlanirdi. Tapmilan tiim tanrilar, imparatorlugun koruyu-
cu tannlan olarak kabul edilir; dinsel degerler ise imparatorlu-
gun egemenligi ve bekas: yoniinde yorumlanirdi. 24

Bu doénemde Hiristiyanhgin basta Isa’nin sahsi, Meryem ve
Kutsal Ruh konular1 olmak tizere bircok temel konuda bitmek
bilmez teolojik aynhklar icerisinde oldugu ve buna bagh olarak
cesitli farkh akimlarin ortaya ciktig: bilinmektedir. iste bu teolo-
jik ayrliklar ve farkhlasmalar stirecinde imparatorluk, kendi
dinsel sdylemi olarak benimseyip 6n plana ¢ikardig: yorum ya-
ninda yer almis; imparatorluga bagh gesitli bolgelerdeki Hiristi-
yan cemaatlerin eklesiastik yapilanmalarinda veya teolojik tar-
tismalarinda imparatorluk¢a benimsenen dinsel sdylemin ve
bunun gereklerinin kabul edilmesi dogrultusunda bir baski po-
litikas: izlemistir. imparatorlugun benimsedigi dinsel yorumun
ise imparatorluk merkezi olan Roma’daki Hiristiyan cemaat ta-
rafindan savunulan teolojik ve eklesiastik gorU§ler olmas dik-
kati cekmektedir.

Hiristiyan misyonunun resmi bir dinsel sdylem halinde teba-
ruz etmesiyle, Hiristiyan kiliseleriyle kilise merkezlerinin gerek
kendi i¢ eklesiastik yapilanmalarn gerekse birbirlerine gore ko-
numlari, kékli Roma imparatorluk gelenegine gore diizenlen-
mistir. Omegin; cesitli Hiristiyan cemaatler ve merkezlerin bir-
birlerine gore hiyerargik konumlarimn belirlendigi ve imparato-
run bizzat baskanlik ettigi Iznik konsilinde, imparatorluk mer-
kezi Roma’nin ilk sirada, imparatorluktaki 6énemli kiltarel mer-

23 Horsley, “The Gospel of Imperial Salvation: Introduction”. ss. 20-21.
24 Bkn. P.A. Brunt, “Laus Imperii", Paul and Empire: Religion and Power in Ro-
man Imperial Society, ed. R.A. Horsley, Trinity Press International 1997, s. 26.
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kezlerden Iskenderiye'nin ikinci sirada, Antakya'nin ticiincii si-
rada yer almasi; Kudiis'e ise Sezar'in baskenti Roma karsisinda
yalnizca bir seref payesi verilmesi ilgingtir.25 Her ne kadar bu hi-
yerarsik siralama, gorinuste, Hiristiyan tarihiyle ilgili gesitli
dinsel argimanlara dayandirilsa da bu siralamada asil belirleyi-
ci olan hususun Roma imparatorlugundaki bu merkezlerin bir-
birlerine gére konumlarina iliskin gelenek oldugu agiktir. Ben-
zer sekilde, Kkilise ici eklesiastik yapilanmada da Roma’nin dev-
let diizeni ve Roma aristokrasisinin olusturdugu hiyerarsi dik-
kati cekmektedir.

Bu donemde ortaya ¢ikan cesitli teolojik kavgalari, mezhep
catismalarim ve konsil tartismalarim inceledigimizde, bunlarin
onemli bir kisminda, 6zellikle de ilk donem konsillerinde, impa-
ratorlugun kendi benimsedigi anlayisin, yani resmi dinsel 6gre-
tinin yaninda bu tartismalarda taraf oldugu ve resmi sdyleme
aykin gorasleri heretik/sapkin ilan eden Roma kilisesini destek-
ledigi gozden kagmamaktadir. Ornegin, Hiristiyanlk tarihinde
ilk ciddi itizal hareketi olarak ortaya ¢ikan Donatizm akiminin
sindirilmesinde durum bu sekilde olmustur. Roma kilisesinin
hiyerarsik Gstiinltiga disincesi kars: ¢ikarak, Kartaca basta ol-
mak Gzere Kuzey Afrikanin kendisini destekleyen bolgelerinde
kendi 6nderliginde mistakil bir kilise/cemaat olusturmaya ¢ali-
san Donatus’'un bu hareketi kisa zamanda meyvelerini vermis
ve sonradan Donatizm olarak adlandirilacak olan bir akim te-
sekkil etmistir. Donatizmle ilgili bilgi veren erken dénem kay-
naklara gore (ki bunlarin tamam basta Gnli Augustine olmak
tzere Roma kilisesi taraftar1 olan Hiristiyan yazarlara aittir), Do-
natus’un olusturdugu hareket, teolojik agidan Roma kilisesin-
den fazla bir farklihk géstermemektedir. iskence karsisinda za-
fiyet gosterenlerin gercek Hiristiyan sayllmamas gibi bazi farkh
gorusleri disinda, bu kiliseyi Roma’dan ayiran temel ayrlik nok-
tasi kilisenin eklestiaktik yapisi konusundaki farkh yaklasimlar-
la ilgilidir. Donatus, olusturdugu kurumsal cemaati Roma kili-
sesinin denetlemesine ve ydnlendirmesine karsi cikmakta; oto-

25 Bkn. F. Dvornik. Konsiller Tarihi: Iznik'ten II. Vatikan'a, ¢ev. M. Aydin, Anka-
ra: Tark Tarih Kurumu 1990, s. 7.
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nom bir yapida israr etmektedir. Bu nedenle de Kuzey Afrika ce-
maati, Roma kilisesine bagh olarak yérenin piskoposluguna ata-
nan Caecelian’a kars: ¢ikmis; onun yerine Majorinus ve Dona-
tus’un dinsel liderligini kabul etmistir. Donatus'un basim ¢ekti-
gi bu hareket, Roma'y: ciddi bicimde rahatsiz eder. Zira impara-
torlugun siyasal merkezi Roma ile 6zdeslesen ve imparatorlugun
resmi Ogretisi olarak 6n plana ¢ikan Roma kilisesi, bunu kendi
otoritesine karsi bir bagkaldin olarak degerlendirmektedir. Di-
ger taraftan, zamanin Roma imparatoru Konstantin de bu du-
rumdan rahatsizdir. Zira, siyasal anlamda kendisine bagh olan
bir vilayette (Kuzey Afrika’da), imparatorlugun merkezince tem-
sil edilen kiliseye baskaldinnin, imparatorlugun siyasal otorite-
sine bir bagkaldirn anlamina geldigi distinilmektedir. Nitekim
o, 314'te Afrika’daki bir temsilcisine gonderdigi mektubunda,
durumdan rahatsizhigim soyle dile getirmektedir:

Bu tirli tartismalar, tanrup sadece insanhigin aleyhine degil; benim
de aleyhime cevirir. Hitkiimette ve onun himayesinde Tanrvun kutsal
iradesi, her seyi yapmustir.26

Boylelikle Donatus ve taraftarlarimin yol a¢tig1 bu aynhkeil-
g1 gorismek ve yoreyi dinsel kurumlasma baglaminda tekrar
Roma'nin denetimine sokmak icin dnce bir konsil (Arles konsili)
diizenlenir. Bu konsilde, Donatistlerin tiim yaklasimlar: redde-
dilir. Ancak konsil Donatizm hareketinin Kuzey Afrikadaki var-
higin1 ortadan kaldirmaya yetmez; tam tersine hareket gittikce
yayilir. Bu duruma ¢ok kizan Roma’daki siyasal erk, bunu im-
paratorlugun egemenlik yetkisine bir isyan olarak degerlendirir
ve Donatusculann tizerine askeri bir sefer diizenler. Sonucta,
Romalilar Kuzey Afrika'da yeseren bu hareketi kanh bir sekilde
bastirirlar; Donatusgulann birgcogu éldiirilerek, yéredeki Hiris-
tiyanlar tizerindeki siyasal hegemonya yeniden pekistirilir.27

26 Dvornik, Konsiller Tarihi, s. 4.

27 Donatizm’le ilgili olarak bkn. Augustine, A Treatise Conceming the Correction
of the Donatists, http://www.ccel.org/fathers/NPNF1-04/augustine/bk_cor-
rection/correction.html. Aynca bkn. D.L. Edwards, Christianity: The First Two
Thousand Years, New York: Orbis Books 1997, ss. 71vd; C.A. Scott, “Dona-
tists”, ERE, ed. J. Hastings, c. 8, s. 844.
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Hiristiyanligin Roma kilisesi yorumunun Roma imparatorlu-
gunun resmi dinsel sdylemi olmasi sirecinde gerceklesen bu
olay bircok yénden dusiindiriciidar. Oncelikle, bu olayda
Konstantin'in izledigi tutum ilginctir. Hiristiyanlhk tarihinde, ge-
nellikle Konstantin'in dlim désegindeyken (yani 337 Mayisinda)
vaftiz oldugu, dolayisiyla bundan énce tam bir Hiristiyan olma-
dig1 kabul edilir.28 Oysa, Donatusgulara kargi tutumundan an-
lasilacag: gibi, imparator Konstantin her zaman Roma kilisesi-
nin ve onun tarafindan savunulan dinsel 6gretilerin yaninda ol-
mustur. Bu da onun sanildifindan ¢ok daha 6nce Hiristiyan
inancim kabullendigi fikrini desteklemektedir. Ayrica, Donatus-
culuk itizali olayinda Konstantin'in izledigi tutum, hakl gérdui-
ga ve destekledigi bir teolojik ve eklestiastik yorumun disinda
gelisen anlayislarin ve hareketlerin, otoriteye isyan olarak deger-
lendirilmesinin ve dolayisiyla yok edilmeye ¢alisiimasimin Hiris-
tiyanhk tarihindeki bir ptototipini olusturmaktadir. Esasen bu-
rada Konstantin'in bu tutumu Hiristiyan teolojisi baglaminda
anlagilir bir tutumdur. Zira, Pavlusgu anlayis dogrultusunda
Roma kilisesince, dinyevi iktidarlar tanrisal giictin temsilcisi
sayllmakta ve onlara itaat tanriya itaatle onlara itaatsizlik ise
tanriya karsi gelmekle 6zdeslestirilmektedir. Boylesi bir dinsel
anlayis1 resmi sdylem baglaminda hakh géren (ve anlasildigina
gore destekleyen) Konstantin, kendi tasvip ettigi bir anlayi-
sa/yapillanmaya karsi ¢ikan Donatizmi, tanrisal irade tarafin-
dan kendisine bahsedilen temsil yetisine isyan olarak degerlen-
dirmekte ve yine tanrisal iradeden kaynaklanan bir mesruiyetle
bu isyam bastirmaktadir. Nitekim, Donatizme kars1 ytritiilen
bu askeri sefer ve neticesinde gerceklesen siddet, basta Augus-
tine olmak uzere bircok erken dénem Hiristiyan ilahiyatgisim
disindirmis, hatta Romanin egemen dinsel gelenegi olana
kadar siddete maruz kalmis olan ve her firsatta sevgi prensibini
6n plana cikaran bir din baghlarinin, aykin goérilen béylesi
akimlara karsi siddet kullamlip/kullanamayacag konusunda
tartismalara neden olmustur. Bu tartismada Augustine ve ben-

28 Bkn. J. Mackinnon, From Christ to Constantine, London: Longmans 1936, s.
571.
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zeri ilahiyatcilar, yaygin dinsei anlayisa ve onu destekleyen siya-
sal otoriteye karsi bir bagkaldir1 ve sapma hareketi olan bu aki-
ma kars1 uygulanan davramsin, ileride olumlu meyveler verece-
gi ve bu insanlarn tekrar dogru yola déndirilecegi gerekgesiy-
le heretiklere kars1 uygulanan otoriteryan siddete destek vermis-
lerdir.29

Hiristiyan misyonunun resmi din haline gelmesiyle birlikte,
siyasal iradenin kendisi tarafindan benimsenen anlayisin digin-
daki akimlara karsi giristigi eylemler ya da bunlarin olusup yay-
gilasmasina karsi aldigi 6nlemler yalnizca Donatizme karsi tu-
tumuyla smirh degildir. Donatizm sonrasi yine Kuzey Afrika'da
ortaya cikan Arianizme karsi tutumunda da daha sonralarn mo-
nofizitizm-diyofizitizm tartismasinda takindig) tutumda da siya-
sal irade, stirekli, kendi politik ¢ikarlarn dogrultusunda bir yak-
lasim igerisinde olmus ve benimsedigi resmi dinsel 6gretinin di-
sinda kalanlan heretik/sapkin ilan etmistir. Stiphesiz, bunlarin
sapkin ilan edilmeleri karan bizzat imparatorlar tarafindan ve-
rilmemistir. Ancak imparatorlarin ya da siyasal egemen giiclerin
denetiminde toplanan ve resmi 6gretiye karsi fikirlerin ve kisile-
rin yargilandigi konsillerde kilise kurumu yetkilerince bu karar-
lar alinmis ve ilan edilmistir. Fakat bu toplantilarda alinan ka-
rarlar incelendiginde, bunlann yalmzca teolojik degerlendirme-
lerden hareketle itizal hareketlerine yaklagsmadigl, imparatorlu-
gun siyasal ve sosyal 6nceliklerinin ve ¢ikarlarimin gozetildigi go-
rilmektedir.

Bu konuda monofizit-diyofizit kavgasi stirecinde gerceklesen
konsillerde, imparatorlugun siyasal cikarlan acisindan konsil
kararlarinin nasil bir ileri bir geri degistigi 6rnegine bakmak ya-
rarli olacaktir.30 [sa’nin sahsyla ilgili tartigmalarda, isa'nin tan-
risal ve beseri iki sahsiyet tasidigim ve bu sahsiyetlerin birbiri-
ne kansmaksizin bir arada bulundugunu savunan Antakya ki-

29 Donatizm hareketi tizerine yaptig) yorumlarla dikkati ¢eken Augustine, Luka
incili 14:23'ten hareketle Donatistlerin Katolik anlayisa déndiiriilmeleri icin
gu¢ kullaniminin megrulugunu savunmustur. Augustine, A Treatise of the Cor-
rection of the Donatists, 24.

30 Bu konsillerle ilgili olarak bkn. Dvornik, Konsiller Tarthi, ss. 12vd.
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lisesinin bu diyofizist anlayisi Istanbul piskoposu Nestorius ta-
rafindan da benimsenir. Bu anlaystan farkl olarak, isa'da yal-
nizca tek bir sahsiyetin, yani tannsallgin bulundugunu, zira
tanrisal cevherin bedene inmesiyle Isa’nin beseri yéniiniin kal-
madigim disiinerek monofizitizii savunan Iskenderiyeli Cyrill
ise Nestorius'un Antakyahlar lehine bir konumda olmasina sid-
detle kars: cikar. Ona gore, Nestorius, Isa'nin sahsiyla ilgili bu
tercihinin de 6tesinde, kiliselerin hiyerarsik siralamasina riayet
etmemis ve Antakya’nin giidiimiine girmistir. Zira, Antakya'nin
gorislerinin imparatorlugun ikinci merkezi olan istanbul'ca be-
nimsenmesi kabul edilemez bir durumdur. Tartismanin bayu-
mesi Gizerine, durumun vahim boyutlara ulasmasindan ve Is-
tanbul piskoposunun tercihi ylizinden Kuzey Afrika gibi olduk-
ca 6nemli ve zaten dnceden beri kirilgan olan bir eyaleti kiistiir-
mek istemeyen imparator bir konsille sorunu ¢ézimlemek ister.
Toplanan konsilde (431 Efes Konsili) Antakyahlarin gorisi tel'in
edilir; Nestoriyus azledilir ve monofizit akidenin dogrulugu res-
mi/dogru anlayis olarak karara baglanir. Ancak alinan bu ka-
rar, yeni sorunlar dogurur. Zira, konsil karanyla heretik ilan
edilen diyofizitler, siyasal iktidara kiiserler; yalmzca kiismekle
de kalmayip, kendilerini sapkin sayan imparatorlugun ve resmi
dinsel 6greti yanhlarinin takibatindan kurtulabilmek amaciyla
Iran'in siyasal egemenligine siginirlar. Bu ise Roma icin ciddi bir
tehlike olusturmaktadir; ¢tinkd, diyofizitizme inanan Hiristiyan-
larin yasadig1 dogu bolgeleri Roma’nin en énemli siyasal ve as-
Keri rakibi iran’la arasinda yer alan jeopolitik acidan oldukca
hassas bolgelerdir. Durumdan rahatsiz olan imparatorluk he-
men bir diger konsil (451 Kadikdy Konsili) toplar ve bu defa kiis-
kin diyofizitleri yeniden kendi egemenligine 1sindirmak amaciy-
la tam tersi bir teolojik inanci, yani diyofizit akideyi dogru olan
inang seklinde belirler. Ancak imparatorluk, egemenligi altinda-
ki gliney ve dogu eyaletlerinde bas gosteren bu ciddi itizal hare-
keti karsisinda, kendi siyasal ¢ikarlariyla ortiisen bir tutum ge-
listirmekte gercekten ¢ok zor bir durumdadir. Bu defa da mono-
fizit akideyi benimseyen Kuzey Afrika ile bu akideye destek ve-
ren Ermeni kilisesini kiistiirmis; yani kas yapayim derken goz
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cikarmistir. Nihayet imparatorluk, ilerleyen dénemde, temsil et-
tigi resmi dinsel sdylemin bu itizalin her iki kanadini1 da kusata-
cak yeni bir anlayis gelistirir ve monoenerjizm olarak bilinen yo-
rumu dogru gorts olarak takdim eder. Ancak, imparatorlugun,
resmi din baglaminda, adeta orta yol olarak gelistirdigi bu for-
mul, ne diyofizitleri ne de monofizitleri memnun eder; sonucta
hem diyofizit Nesturi kilisesi hem de monofizit kiliseler (Stirya-
ni, Ermeni, Kipti vb kiliseler) imparatorlugun resmi din soyle-
minden uzaklasirlar.

Egemen giiciin resmi din sdyleminin birlestirici olamamasi
ya da bu séyleme su ya da bu gerekceyle karsi ¢ikilmasi, bu sdy-
lemin disinda kalanlar agisindan hi¢ de olumlu olmayan du-
rumlarin ortaya ¢tkmasim saglamistir. Zira bu gruplar, tipki si-
yasal iradeye kars! ¢ikan diger herhangi isyankarlar veya bu ira-
denin diismanlar gibi degerlendirilmis; bunlarin yok edilmesi
ya da resmi din sdylemine boyun egdirilmesi, siyasal iradenin
egemenlik yetisi acisindan gerekli gortilmiistiir. Bu amacla, ge-
rek monofizitlere gerekse diyofizitlere karsi, Hiristiyanlk tari-
hinde siddetli baskilar yapilmis, bunlarin resmi din anlayisina
dondtirilmeleri icin yogun misyonerlik faaliyetlerinde bulunul-
mustur.

MS 5. ytizyll sonlarina dogru Bati Roma'nin yikiligi, dinin
resmi bir sdylem olarak egemen gliclerce temsili agisindan yeni
bir durum meydana getirmistir. Roma imparatorlugunun Bati
eyaletleri tizerindeki imparatorluk nifuzunun egemen bir giic
olarak ortadan kalkmasiyla, bu bélgede énemli bir otorite boslu-
gu olusmus ve bu boslugu ilerleyen zaman igerisinde Roma ki-
lisesi doldurmaya baslamustir. Bu stire¢ ise beraberinde, Orta
Caga damgasim vuran Roma kilisesi ya da Papalik merkezli te-
okrasiyi getirmistir.

Bat1 Roma’nin mirasi tizerinde otoriter bir gii¢ olarak ortaya
cikan Roma kilisesi ve bu kilisenin eklesiastik yapisinda yer
alan hiyerarsik erk, yukarida degindigimiz, tanrisal giiclin sos-
yal-siyasal alanda diinyevi iktidarlarca temsiline dair Pavlus'un
yaklasimindan ayrilarak, bu alana yonelik temsil yetkisini de
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kendisinde toplama yoluna gitmistir. Kimi Batih yazarlarin da
vurguladiklar gibi3! bu durum, aslinda Hiristiyanlhigin asli 6gre-
tilerinden ciddi bir sapma anlamina gelmektedir ve Roma kilise-
si, bu sapma surecini dinyevi alandan elini ¢ekmek zorunda
kaldig1 yakin zamanlara kadar stirdirmustir.

Roma Kilisesi ve onun olusturdugu Katolisizm, temsil ettigi
teolojik Ogretilere Hiristiyan olmayanlar kadar farkl Hiristiyan
gruplarn da inandirmaya ve Tanr adina tesis ettigi siyasal yapi-
ya bunlar1 baglamaya ¢alismistir. Orta Cag boyunca savundugu
argimanlarda stirekli olarak Roma kilisesi bas1 olan Papa'nin
biittin Hiristiyan kiliselerinin basi oldugunu ve kilisenin basi ve
havari Petrus'un naibi olarak da yanilmaz bir nitelige sahip ol-
Gugunu ileri sirmistar. Papahgin giidiminde toplanan kimi
konsillerde bu anlayis resmi akide olarak da belirlenmek sure-
tiyle tiim Hiristiyan diinyasinda Roma’'nin egemenligi tesis edil-
meye ¢alisiimistir.

Ancak, teokratik bir olusum gergeklestiren Roma kilisesinin
bu iddialan karsisinda basta istanbul kilisesi ve baglilar1 olmak
tizere cesitli Hiristiyan gruplar ciddi muhalefet sergilemislerdir.
Papanin tanrisal giiclin temsilini en st diizeyde kendisinde ve
Roma kilisesinde toplamasina karsihk, Istanbul kilisesi, Pavlus-
¢u anlayis dogrultusunda, tanrisal giiciin sosyal-siyasal temsi-
linin ifadesi olarak degerlendirilen dinyevi iktidar alanina el at-
may1 uygun gérmemis (ya da i¢inde bulundugu ortamdaki tarih-
sel sartlar dyle gerektirdigi icin bu alandan uzak durmayi yegle-
mis) ve dunyevi alanda imparator tarafindan tstlenilen siyasal
iktidarlarin egemen gii¢ olmalar1 konumunu desteklemistir. Bu-
nun da dtesinde Istanbul kilisesi, imparatorluga bagh bir kilise
olma statiisiinii devam ettirmistir. Bu yapisiyla istanbul kilise-
si, Roma kilisesinin kendi hegemonyasim olusturmada kullan-
dif1 teolojik argimanlara siddetle kars: ¢ikarak, hem Roma’nin
Hiristiyan gelenegindeki Gistinluk/merkezilik iddiasim1 hem de

Papanin yamlmazhg 6gretisini reddetmistir.

31 Mortimer, Faith and Power, s.33.
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Papaligin dinyevi bir gii¢ olarak ortaya ¢itkmasindan itibaren
Orta Gag boyunca Roma ile Istanbul kiliseleri arasindaki miica-
dele devam etmistir. Aslinda tamamyla siyasal bir zemine daya-
nan, ama Kutsal Ruh, ikonalar vb gesitli teolojik gerekcgelerin 6n
plana c¢ikarlmasiyla dinsel gériiniimli bir aynlik havasi verilen
bu kavgada, Papalik, 1srarla istanbul kilisesi baghlarim (6zellik-
le Balkanlardaki ve Bat1 Anadolu'daki Hiristiyanlar) kendi oto-
ritesi altina alabilmek igin yogun bir caba sarfetmistir. Buna
karsilik istanbul kilisesi ise temelde bagh oldugu Bizans'in, im-
paratorlugun niifuzu altinda yasayan Hiristiyan halklar tizerin-
deki siyasal otoritesini Papaliga kaptirmamak amaciyla, Papal-
gin siyasal ve teolojik argiimanlarina siddetle kars: gikmustir. Is-
tanbul kilisesi, Pavlusgu 6gretiye baghhgim strdirerek, siyasal
otoritenin temsilcisi olan imparatorun egemenlik yetisini kabul
etmis ve kendi temsil alanin yalnizca kilise i¢i alanla sinirlamis-
tir. Dolayisiyla, giiciin sivil alandaki temsiline miidahale etmek
bir tarafa, sivil alanda ortaya gikan gilice bagh olmay: ve impa-
ratorun kilise kurumu da dahil tim sosyal, kiltiirel ve siyasal
kurumlarin basi oldugu diistincesini temel ilke edinmistir. Is-
tanbul kilisesinin, Bizans imparatorlugunun ayakta kaldig: si-
re zarfinda temsil ettigi bu anlayisa Bizantizm ya da Sezaropa-
pizm adi verilmektedir.

Diinyevi egemenligi de kendisinde toplayan teokratik Roma
kilisesi ile siyasal gliclin mesruiyetini tanrisal iradeden aldig
inanciyla bu giicti temsil eden imparatora bagh bir kilise konu-
munu siirdiiren Sezaropapist Istanbul kilisesi arasinda miica-
dele Orta Cag boyu devam etti. Bizans'in saray entrikalarinin
arttig1 donemlerde bazen imparatorluk hanedam tizerinde etkili
olan Roma Kkilisesi, bu dénemlerde Istanbul kilisesini sindirebil-
mek icin cesitli baski imkanlarin elde etti. Oregin, ikonaklazm
donemi olarak adlandirilan dénemin yasanmasi bdylesi bir dé-
nemin Griini olarak tarihe gecti.32 Bu karsihikh miicadele ve ge-
kisme nihayet zirve noktasina vardi ve 11. ytizyil ortalarinda iki
kilise arasinda karsilikh restlesme (birbirini aforoz etme) giinde-

32 Bkn. Gelik, Bizans Imparatorlugu'nda Din-Devlet Rligkileri -I-, ss. 96-107.
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me geldi. Boylelikle, Roma kilisesinin olusturdugu Katolisizmle
Istanbul kilisesinin temsil ettigi Ortodoks akim arasindaki kép-
riler tamamyla atilmis oldu.

Hiristiyan kiliselerindeki bu gelisime paralel olarak Orta Cag-
da misyonerlik, kiliselerce benimsenen resmi din yorumunun ya
da anlayisimin hem Hiristiyan olmayanlara hem de farkh yapida-
ki diger Hiristiyanlara yayilmasi hareketi géoriinimiande olmus-
tur. Bir diger ifadeyle misyonerlik, resmi din sdyleminin kapsa-
ma alaninin genisletilmesi faaliyetleri seklinde cereyan etmistir.
Bu baglamda Hiristiyan misyonerler, d6zellikle de Katolikler, Hi-
ristiyan teolojisinin ve kilise anlayisinin Katolik yorumunu 6teki
Hiristiyanlar arasinda yaymak, bunlan Katoliklestirmek icin yo-
gun bir ugras vermislerdir. Bu étekiler arasinda Ortodokslar ve
Ayrnlmis Dogu Kiliseleri mensuplari (yani Ermeniler, Siryaniler
ve Nasturiler gibi) kadar, Orta Cagda varhklarini devam ettiren
Paulikanlar, Messelianlar, Bogomiller vb cesitli heterodoksal Hi-
ristiyan gruplar da bulunmaktadir.33 Katolik misyonu bu halk-
lar arasinda yaymaya ¢alisan misyonerlerin, faaliyetlerinde da-
yanak yaptiklar1 temel referanslan ise Incil yazarn Matta'nin
Isa’ya atfettigi, “... gidin, biitiin uluslar1 égrencilerim olarak ye-
tistirin; onlan Baba, Ogul ve Kutsal Ruh'un adiyla vaftiz edin”
seklindeki s6z olmustur.34 Dolayisiyla bu misyon anlayisinda
mutlak hedef, muhataplara dinsel 6gretilerin duyurulmasi ya da

33 S. Runciman, The Medieval Manichee: A Study of the Christian Dualist Heresy,
Cambridge 1955, ss. 44-45, 119vd.

34 Matta 28:19. Matta'min isa'ya atfettigi bu soz, erken dénem Hiristiyan cema-
atinde misyonerligin anlagilmasi/degerlendirilmest agisindan bir farkhlagma-
ya da igaret etmektedir. 4 Incil arasinda tarihsel olarak en erkeni olan Mar-
kus'a bakildiginda isa, diger insanlara dinin tebligini 6n plana gikarmakta ve
ogrencilerini, kendisinin ilan ettigi 6gretileri insanlara duyurmaya/teblig et-
meye ¢agirmaktadir (Markus 16:15-16). Benzer bir ifade Matta Incilinin bas
taraflannda da gegmektedir (Matta 10:5-7). Dolayisiyla isa'nin amaci mesajin
insanlara ulagtinlmasi ya da teblig edilmesidir. Ancak, Pavlus¢u dgreti dogrul-
tusunda ilk donem Hiristiyan cemaati, misyonu insanlara iletmedeki hedefin,
onlan su ya da bu sekilde Hiristiyanlastirmak ve vaftiz ederek cemaate katmak
oldugunu diustinmusler; bu dastnce de erken donem Hiristiyan anlayisim
yansitan Incillere yansimstir. Zira, Pavlus, mektuplarinda agik¢a gegtigi gibi,
hitap ettigi insanlan Hiristiyanlagtirmak i¢in adeta her seyi mubah goren ve
ne yapip edip muhataplarin Hiristiyanlastirmak amaciyla “herkese her sey ol-
mak” gerektigini vurgulamaktadir (1 Korintliler 9:19-22, 10:33).
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ilam degil, onlarin her haliikarda misyonerin temsil ettigi inan-
ca boyun egmelerinin/iman etmelerinin saglanmasi olmustur.
Bu baglamda Katolik misyonerler, ¢esitli imkanlar vasitasiyla
iliski kurduklar insanlari, zorlama ve tehdit de dahil her yolu
deneyerek kendi dgretilerine inandirma yoluna gitmislerdir. Bu
konuda iki farkli 6rmek vermek, burada yeterli olacaktir. Orne-
gin; Endiilis’tin yikilmasi sonrasi buraya egemen olan Katolik
Ispanyollar, yéreden kagma imkani bulamayan Miisliimanlar1
ve Yahudileri zorla Hiristiyanlastirma yoluna gitmisler; bu cer-
cevede onlara zorla Hiristiyan sakramentlerini ve adetlerini yap-
tirmaya ¢alismislardir. Buna direnenlerin akibeti ise oldukg¢a
korkung olmustur. Katoliklerin benzer uygulamalar1 diinyamn
diger bolgelerinde de drmegin Latin ve Orta Amerika yerlilerine
karsi da yaptiklar: bilinmektedir. Hiristiyan olmayanlar disinda,
kendilerinden farkh olan cesitli Hiristiyanlara karsi da benzer
tutumu stirdiirdiikleri bilinmektedir. Ornegin, Hagh Seferleri es-
nasinda isgal edilen bolgelerde zorla Hiristiyanlastirma politika-
s1 yalmzca Mislimanlara ve Yahudilere uygulanmamis, Orto-
dokslar ve diger dogu Hiristiyanlariyla Avrupa geneline yayilmis
cesitli heterodoksal gruplar da bu politikadan nasiplerini almis-
lardir.35

Bir bagka agidan, Orta Cagda misyonerlik, resmi din s6yle-
miyle adeta 6zdeslesen siyasal iktidarlarin/giiglerin kendi kiil-
tiirel ve siyasal etki alanlarin genisletme ¢abasi baglaminda ya-
pilan calismalar olarak gerceklesmistir. Zira, 6zellikle Orta Caga
damgasim vuran teokratik Papalik iktidarimin din anlayisini
temsil eden misyonerler, yaruttiikleri faaliyetlerle, bu iktidarin
kendisine aykin olarak gérdiigii akim ve anlayislan ortadan kal-
dirma ve Papaligin iktidar alanim genisletme ¢abasinda olmus-
lardir. Omegin Katolik misyonun, Avrupa'nin gesitli bélgelerin-
de varlik gosteren heterodoksal Hiristiyan akimlar ortadan kal-
dirmaya ve bu akimlarin baghlarim kendi bilinyesine almaya ¢a-
hismasindaki temel amag budur. Aym durum Orta Cag konsille-
ri igin de gecerlidir. Katolik kilise, Orta Cag boyunca kendi de-

35 Bkn. Runciman, The Medieval Manichee: A Study of the Christian Dualist He-
resy, ss. 45, 104, 128-130.
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netiminde diizenlenen konsillerde, Papaligin otoritesini ve Kato-
lik 6gretilerin dogrulugunu stirekli olarak vurgulamis, bunlara
karsi ¢ikan kisi ve gruplarla bu dgretilerin disindaki doktrinleri
dindis1/gayrimesru ilan etmistir. Bundan baska bu konsillerde,
stirekli Hiristiyanlarin birlesmesi gerektiginden bahsedilmistir;
ancak burada geregi vurgulanan birlesme, kendisi de dahil fark-
I Hiristiyan kiliselerinin uzlasabilecekleri bir orta yolda birlesme
degil, diger kiliselerin Katolisizm btlinyesinde bir araya gelip bir-
lesmeleridir.

4. Kimin Toprag), Onun Dini ve Yasasi1

Kurdugu teokratik devlet diizeni ve dogmatik anlayisiyla Av-
rupa’nin genelinde 6zgir diisiinceye, sivillesmeye, bilime, yeni-
liklere ve farkh anlayislara ytzyillar boyu goz agtirmayan Kato-
lisizm, 14. ytizyilldan itibaren Avrupa’nin cesitli bélgelerinde sor-
gulanmaya basland1. Ozellikle John Wycliff ve Jan Hus gibi 6n-
ci reformistlerin Katolisizme yonelttikleri elestiriler, kisa za-
manda Avrupa’da dalga dalga yayilmaya basladi. Her ne kadar
basta teolog Hus ve tinlii distnir Giordano Bruno olmak tize-
re bazi yenilikciler, bunu, canlariyla ddeseler de Katolik dogma-
lara karsi tavir ve disiinceler, 6nlenemez bir boyut kazandi; ¢cok
gecmeden Almanya ve Ingiltere gibi tilkelerde Papaligin ve Kato-
lisizmin etkinligini kiracak dizeye ulasti.

flerleyen dénemlerde 6zelde Katolisizm merkezli elestirel yak-
lasim, genelde tiim dinsel 6greti ve tutumlara kadar genisledi.
Her ne kadar Voltaire gibi Aydinlanma dénemi dastinirleri, mi-
cadelelerinin inanca ve dine kars: degil, hurafelere ve kiliseye
kars! oldugunu belirtseler de digerleri bu ayrimi1 yapmadan, in-
sanlan kolelik ve 6nyargilardan kurtarmak gerekgesiyle butii-
niiyle din kurumunu ve dinsel séylemleri hedef aldilar.36

Reformasyon doénemlerinin baslarinda dzellikle Martin Lut-
her’in Katolik anlayisa yonelttigi itirazlar, Roma kilisesinin ytiz-
yillardir elinde bulundurdugu imtiyazlh statiikoyu derinden

36 Bkn. E. Cassirer, The Philosophy of the Enlightenment, tr. F.C.A. Koelln, J.P.
Pettegrove, New Jersey. Princeton University Press 1951, ss. 134-135.
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sarst1. Kisaca Luther, Katolisizmin iman, tévbe, dinde temel re-
feranslar, kutsal kitap, enduljans, gesitli eklesiastik sorunlar vb
konulardaki yaklasimlarini masaya yatirmakta; bunlara iliskin
Katolik tavrin Hiristiyanligin asil yapisina uymadigim ifade et-
mekte ve bunlara yeni bakis agilan getirmekteydi. Siki bir Pav-
luscu ve literalist (zahirci) olan Luther, kutsal kitabi gérislerine
temel referans olarak almaktaydi. Temel goruslerinin yer aldig1
95 maddelik bildiriyi ilan etmesiyle Katolik diinyada ciddi bir
dalgalanma basladi ve bu siire¢ beraberinde Protestanhk adi ve-
rilen akimin tarih sahnesine ¢ikmasim sagladi.

Kutsal kitaba dayali olarak bircok konuda Katolik anlayisi ve
Papa'y1 elestiren Luther, Hiristiyan teolojisinde ve toplum anla-
yisinda Pavluscu anlayisi yeniden insa etmeye cahsti. Luther’e
gore Papalik, ytizyillar boyu stirdirdigi yapisiyla hem Tanrinin
egemenlik alanina hem de diinyevi iktidarlarin egemenlik alani-
na tecaviiz etmekteydi. Gelistirdigi iman, tévbe, gtiinah itirafi ve
endiljans anlaysiyla Katoliklik, yalnizca tanriya ait olmasi gere-
ken bir alana el atmakta; kendi menfaat ve ¢ikarlar1 ugruna tan-
risal egemenlik alanin ihlal etmekteydi. Oysa iman ve tévbe, yal-
mizca kisi ile Tann arasinda olan ve yalmzca Tanrinn iradesi cer-
cevesinde distintilmesi gereken hususlardi. Diger taraftan Kato-
lisizm, yalnizca iman, tévbe konularinda ve Kilise ici eklesiastik
alanda degil, sosyal ve siyasal alanda da egemenlik/otorite yet-
kisini kendisinde toplamakta, her alanda tanrisal giictin temsil
hakkini kendisinde gérmekte ve dolayisiyla da kendi egemenlik
iddiasimi sorgulayanlan veya hemen her konuda dogmatik dua-
stincelerine kars! (veya alternatif) gordsler ileri stiren disanur-
leri, aydinlar, sanatcilan ve teologlan dindisi ilan ederek yargi-
lamaktaydi. Papahigin bu yapisi, Pavlus'un dgretileri arasinda da
vurgulanan, tanrisal gicliin sosyal siyasal alanda temsilinin
dinyevi iktidarlara birakildig: ve butiin yonetimlerin Tann tara-
findan tesis edildigi, dolayisiyla mesruiyetlerini tanrisal iradeden
aldiklar1 anlayisina aykiriydi. Bu nedenle Luther, Papahgin tav-
rin1, asli Hiristiyan 6gretisinden bir sapma olarak degerlendirdi.
Ona gore, kilisenin/Papaligin dinyevi alanda bir inisiyatif kul-
lanma hakk: yoktu; dolayisiyla Papa'nin ve kilise kurumunun
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(din adamlarimin) vergi toplama, insanlan yargilama, herhangi
bir sahsa ya da topluma savas a¢ma gibi konularda inisiyatif
kullanmasi, bir haddini asma eylemiydi. Luther bu géruslerini
her vesileyle dile getirdi. Omegin o, Hagh Seferlerinde Papahigin
'tutu_munu elestirdi. Ancak burada, elestirdigi sey, Hach Seferle-
rinin kendisi degil, bu seferlerin diizenlenmesi ¢agrisinin kilise
tarafindan yapilmasiydi. Ona gére hicbir ordunun Mesih bayra-
giyla bir digerine karsi savasmasi dogru degildi. Savas ¢agrisini
ancak siyasal liderler, krallar ya da prensler yapabilirdi.3?

Luther'in bu gorusleri, ilk planda, tanrisal iradenin temsilci-
si oldugu iddiasiyla dini kendi kisisel amacglan ugruna kullanan,
savunduklan ogretilerle dinsel misyonun her acgidan temsilini ve
yorumunu ellerinde tutan sahislara (ruhban sinifina) karsi hak-
11 ve yerinde bir itiraz olarak gériinmektedir. Nitekim 6ncti refor-
mistlerle Luther ve ardillarinca baslatilan bu stireg, uzunca bir
miuicadelenin sonunda kilisenin sivil alandan elini ¢cekmesiyle
(ya da elini cekmek zorunda birakilmasiyla) ve yapilan yeniden
degerlendirmelerle kilise dis1 gliclerle anlasma/uzlasma zemini
arama c¢abalarinin ortaya ¢ikmasiyla sonuclanmistir.

Boylelikle reformistlerce, teokratik kilise kurumuna yonelti-
len elestiriler/itirazlar, bir taraftan kilisenin kilise dis1 alana y6-
nelik tutumlarinda kendisini sorgulamasiny, bir taraftan da kili-
senin tanr-insan iliskilerine y6nelik eklesiosentrik yaklasiminin
yeniden gozden gegirilmesini saglamstir. Peki, Tann ve din adi-
na, giictin mutlak temsil yetkisini kendisinde toplayan ve boyle-
ce hem kilise i¢ci hem de sivil alanda mutlak bir egemenlik kur-
mus olan kiliseye siddetle karsi ¢ikan reformistler, din ve dinsel
degerlerin Kkilise dis1 giiglerce de kullamilmasina ya da kendi ik-
tidarlarim tanrisal bir mesruiyet zeminine dayandirmalarna da
karsi ¢itkmakta midirlar? Dogrusu, Luther ve benzeri reformist-
lerin, gerek savunduklan gérisler gerekse yasamlarinda siyasal
iktidarlarla iligkileri dikkate alindiginda bu soruya olumlu cevap
vermek zordur.

37 Bkn. D.J. Bosch, Trans forming Mission, Paradigm Shifts in Theology of Missi-
on, New York: Orbis Books 1991, s. 246. ’
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Ornegin Katolisizmi siddetle elestiren, hatta Papay1 haydut-
lukla ve Deccallikle suclayan Luther, yasadigl dénemde, prens
ve derebeylerinin siyasal iktidarlarim kutsamakta, bunlarin y6-
netim ve iradelerine her ne sebeple olursa olsun karsi ¢ikmayy,
dine aykir1 saymaktadir. Luther'in yasaminda bu yaklasimina
bircok 6rnek verilebilir. Ancak, 6zellikle, K6yl Isyam olarak bi-
linen olayda takindigi tutum, bu tavrini ortaya koymasi agisin-
dan dikkat gekicidir.38 16. ytizy1l baslarinda Almanya'da koyla-
ler, prensler ve derebeylerinden olusan yerel yoneticilere karsi
ayaklanirlar. Bu koyluler, Luther'in reformist fikirlerinden, 6zel-
likle de onun, iman ve tévbe konularinda bireysel 6zgarlige vur-
gu yapan distinceleriyle tekelci kilise anlayisina getirdigi elesti-
rilerden etkilenen kisilerdi. Ustelik, bu koyli hareketinin lideri
konumunda olan Thomas Miinzer de reform hareketinin iceri-
sinde olan bir sahist1. Kdyltlerin, 12 maddelik bir istekler pake-
tiyle acikladiklar daha fazla 6zgirluk talepleri arasinda, kendi
papazlarim yerel yoneticilerin degil kendilerinin secmeleri ve ki-
liselerine yerel yoneticilerin daha fazla 6zgutrlik tanimas gibi is-
tekler de bulunmaktaydi. Bu taleplerin kabul edilmemesi Gzeri-
ne koylualer, Almanya genelinde ayaklanmaya basladilar. Alman
tarihindeki olduk¢a 6nemli olaylardan birisi olan bu hadisede
Luther, kendi savundugu &gretileri de dikkate alarak 6nce siya-
sal iktidarla kdoyliler arasinda tarafsiz kalmay: denedi ve barig
yanls1 bir tutum takindi. Ancak, kisa zaman sonra, daha fazla
dinsel ve ekonomik 6zgirliik isteyen koyltlere karsi prens ve de-
rebeylerin yaninda yer ald1 ve “Egkiya ve Cani Koyla Cetelerine
Kars1” bashikh yazisiyla yerel yoneticilerin koylilere karsi uygu-
ladig1 siddet ve baskiyr destekledigini aciktan ilan etti. Hatta
desteklemekle kalmadi; prensleri ve derebeylerini koyltleri kat-
letmeye tesvik etti.

... 0 halde vurabilen herkes, hi¢cbir seyin bir isyandan daha zehirli, za-
rarlive seytanca olarnayacagint hatirda tutarak, onlan gizliden ya da
agiktan 6ldiirsiin ve kessin. Bu, tipkt birinin vahsi bir képegi éldiirme-

38 Kaéyli isyam konusunda bkn. H. Olgun, Luther ve Reformu: Katolisizmi Protes-
to, Ankara 2001, ss. 62-70; K. H. Okten, Hrristiyanlikta Inancin Yenilenmesi:
Luther'in Teolojik Tezleri ve Toplumsal Yanstmalart, istanbul 2000, ss. 103-106.
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sigibidir; eger sen ona vurmazsan o sana ve seninle biitiin iilkeye vu-
racaktr.39

Luther, seytanin aldattigin, gozlerini kér ettigini ve kendile-
rini isyana tegvik ettigini vurguladig1 koylilerin, bu hareketini
siddetle elestirip, onlarin katledilmesine fetva verirken, prensler
ve derebeylerinin sahip olduklar dinyevi gii¢ yetkisini tannsal
iradeden aldiklarina dair anlayis1 kendisine temel alr. Ona go-
re, Isa, Pavlus ve Petrus'un goriiglerine dayah Hiristiyan misyo-
nu, bireyleri, bedenleriyle ve biitiin varlklariyla imparatora ve
bu diinyanin hukukuna (kilise disi iktidarlarca belirlenen huku-
ka) bagh olmaya ¢agirmaktadir. Luther’e gére, “Sezar’a ait olan
seyleri Sezar'a verin” diyen Isa, “herkes altinda bulundugu ys-
netime boyun egsin” diyen Pavlus ve “insanin her kurumuna
itaat edin” diyen Petrus, siyasal iktidarlara boyun egilmesini
vurgulamaktadirlar.40 Dolayisiyla ona gore, bir putperest bile ol-
sa yoneticiye mutlaka itaat edilmesi gerekmektedir; aym sekilde
bir putperest bile olsa, bir yoneticinin, kendisine -hangi gerek-
ceyle olursa olsun- isyan edenleri cezalandirma hakki vardir. -

... davayt yargwya gétiirmelcsizin bu koyliileri éldirecek ve cezalandi-
racak olan bir yéneticiye, Incile tolerans géstermese bile, kKarst cyana-
yacagun. ... Hatta bir putperest yénetici bile, cezalandirma hak ve sa-
lahiyetine sahiptir. Gergekte, bu hergeleleri cezalandurmak onun gére-
vidir; zira, bu nedenle o, kihat tagitmaktadir ve “kétii olanlar tizerine
tanrt'nun 6fkesini salmak igin tanr’'min hizmetgisidir” (Romallar 13:4).41

Goruldagi gibi Luther, siyasal iktidarlarin egemenliklerinin
Tann tarafindan kutsandig: ve onlarin sahip olduklar gi¢ kul-
lanma yetkisinin tanrisal bir haklilik tasidig: yontindeki Pavius-
cu anlayisa siki sikiya sarilmaktadir. Bu gercevede o, sosyal-si-
yasal niteligi ne olursa olsun, isterse bir putperest olsun, bir
dinyevi yoneticinin, iktidar alaninda kendi koydugu yasave ku-

39 M. Luther, "Against the Robbing and Murdering Hordes of Peasants”, (E.G.
Rupp. B. Drewery, Martin Luther, Documents of Modem History, London: Ed-
ward Amnold, 1970, ss. 121-6) http://www.tasc.ac.uk/histcourse/refor-
mat/maincore/rupp6213.htm.

40 Krs: Luka 20:25, Romahlara Mektup 13:1vd, 1 Petrus 2:13vd. i

41 Luther, “Against the Robbing and Murdering Hordes of Peasants™. \
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rallarin gecerli oldugunu; bu baglamda, Almanya’'da dinsel ku-
rumlarin yapilanmalar: da dahil, her alanda s6z sdyleme hakki-
nin siyasal iktidan elinde bulunduran giiclerde oldugunu di-
stinmektedir. Yine o, Incil mesajinin, bir Hiristiyani, her zaman
diunyevi yoneticilerin yaninda olmaya ve her ne sebeple olursa
olsun bu yoneticilere kars: ¢ikanlar desteklememeye cagirmak-
ta oldugunu belirtmektedir.

Boylece, yoneticilerin yaninda savasarak dlen bir kisi, tarumladigim
biling ile savagirsa, Tann katinda gergek bir sehit olabilir; zira o (bu-
nunla) tanr’mun séziine itaatkar davranmaktadir. Diger taraftan, kéy-
lalerin tarafinda geberen bir kisi ise, ebedi cehennem atesindedir; zi-
rao, tann’mun séziine karst kili¢ tasimakta, O’na isyan etmekte ve sey-
tarun bir tiyesi olmaktadir.42

Bu gorusleriyle Luther, Tann s6ziinin, siyasal iktidarin ira-
desiyle en st diizeyde temsil edildigini kabul etmekte ve Tann
soziinden kaynaklanan dinsel misyonla siyasal iktidarlarin go-
ris ve tavirlan arasinda dogrudan bir iliski kurmaktadir. Teok-
ratik siyasal yapilanmasini tanrisal iradenin tezahrtyle agikla-
yan Katolisizme kars ¢ikarken, dini, Tann séziine dayal misyo-
nu ve dindar Hiristiyanlarn 6zgiirlestirme ¢abasinda oldugu izle-
nimini veren Luther, aslinda tam anlamuyla bir 6zgiirlestirme
cabasi icinde olmamakta, dinsel misyonun siyasal alanla iliski-
si baglaminda kilise merkezlilikten sivil otorite merkezlilige yo-
nelmektedir. Bir baska ifadeyle Luther, dini ve dinsel misyonu
siyasal alanin disina itmemekte; din ve Tann admna kilise igin-
den siyasal otorite alanina miidahalelere karsi ¢ikarken, din ve
Tann adina kilise dis1 siyasal otoritelere/gtliclere mesruiyet ka-
zandirmaktadir. Dolayisiyla yaptig1 sey, dinin ve dinsel misyo-
nun/sdylemin degil dinsel kurumlarin siyasal alanin/gtictin di-
sinda tutulmasidir. Boylelikle onun bakis agisinda, Hiristiyan
misyonu, siyasal iradenin talep ve uygulamalanyla yakindan ir-
tibath olan bir yap1 arzetmektedir ve bu misyonun temel islevi,
her haltkarda iktidar alaninda siyasal otoritenin giictintin de-
vam etmesi ve buna karsi duruslarin/cikislarin énlenmesidir.

42 Luther, “Against the Robbing and Murdering Hordes of Peasants”.
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Luther ve benzeri reformistlerin din-sivil otorite iligkileri cer-
cevesinde sivil otoriteyi 6nceleyen ve hatta otoritenin dinsel ku-
rumlan denetleme ve yénlendirme hakkina sahip oldugunu vur-
gulayan yaklasimi, Anabaptistler gibi baz1 akimlarca elestirildi.
Anabaptistler, dinsel kurum/kilise ile devletin kesin olarak bir-
birinden ayrilmalarinda ve birbirlerinin temsil alanina miidaha-
le etmemeleri gerektigi gortisiinde 1srar ettiler ve bu baglamda
siyasal yénetimin aktivitelerinde yer almamakta direndiler.43

Otoritenin yasalhgin tannsal giicten aldig1 goriisiinden ha-
reketle “kimin toprag, onun dini ve yasas1” seklinde &zetlenebi-
len, Luther ve benzeri reformistlerin yaklasimi, ashnda, Pavlus-
cu otorite anlayisinin yeniden insa hareketinden baska bir sey
degildi. Bu anlayis kisa zamanda, Protestan dgretiyi (veya bu-
nun tirevlerini) kabullenen birgok Bati tilkesindeki Hiristiyan-
larin temel bakis acis1 oldu. Protestanlar bir tarafa, reformistle-
rin bu yeniden insa hareketi Katolikleri de etkiledi ve Katolikler
de uzun ve sikintih bir kendi i¢ muhasebe donemi sonrasi bu
Pavlusgu 6gretiye dondiiler; siyasal iktidar alanindaki kilise dis1
laik giiglerin otoritesini kabullendiler. Boylelikle Hiristiyan Bati
tilkelerinde Orta Cagdan itibaren siiregelen kilise ve kilise disi
yoneticiler arasindaki giictin temsili kavgas1 durulmus oldu.

5. Misyon ve Giig Birlikteligi

Reformasyonu izleyen tarihsel stireg, beraberinde Hiristiyan
uluslarin askeri ve politik giicler olarak ytikselisi ve kolonici-
lik/sémiirgecilik dénemini de getirdi. Somiirgeciligin fiili isgal ve
koloniler olusturmak boyutuyla gerceklestigi donemlerde, s6-
miirge bolgelerinde sémiirgeci siyasal ve askeri gliclerle bu giic-
lerce desteklenen kiliselerin siki bir isbirligi dikkati ¢eker. Por-
tekizler ve Ispanyollar gibi ilk Avrupah koloniciler icin kilise ve
kilisenin temsil ettigi tanrisal mesaj ile devlet ya da otoriteryan
gi¢ arasinda siki bir birliktelik s6z konusuydu. Hiristiyan mo-
narsiler olarak kendilerinin, pagan tilkeleri fethetmek konusun-
da ilahi bir gérevle/misyonla gérevlendirildiklerini diistinen Hi-

43 Bosch, Transforming Mission, Paradigm Shifts in Theology of Mission, s. 246.
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ristiyan batihilarca, bu pagan tlkeleri Hiristiyanlastirmakla ko-
lonilestirmek, bir paranin iki ytizii gibi birbirinden ayrilmaz iki
durumdu.#4 Kolonici/somitirgeci giiclerin her biri kendi siyasal
varhgiyla irtibat kurdugu kiliseyi, somitirge bdlgelerinde ve kolo-
nilerde etkin kilma politikasi izledi.

Reformasyon dénemi ve sonrasinda Avrupa’da olusan, Hiris-
tiyanlhkla irtibath yeni dinsel yapilanmalarda bir ¢ok ulusal din
anlayisi ortaya ¢ikmusti. Zira, dinsel ve siyasal gig olarak Kato-
lisizmin, Orta Cagdan beri siirdiirdigd, gicin tek elde (kilise-
de) toplanmasi seklindeki tekelci anlayisin yikilmasiyla, Yeni
Ahit'in otorite anlayisi dogrultusunda Hiristiyan dinyasinda
dunyevi iktidarlarla bansik, hatta onlara baglh mezhepler olus-
tu. Bu cercevede, Ingiltere’de Anglikan kilisesi, Iskogya'da Pres-
biteryenlik, Hollanda’da Reform Kilisesi, Almanya'da ve iskandi-
nav tlkelerinde ise Lutheran kiliseler ortaya cikti. Ait olduklar:
tilkelerdeki devlet egemenligini taniyan bu Kkiliseler, bu uluslarin
egemenliginin yayilmasini ya da kolonilerde ve somurge bolgele-
rinde devlet giiciniin etki alaninin genislemesini, Hiristiyan he-
gemonyasinin ve giiciniin yayillmasi/genislemesi olarak deger-
lendirdiler. Benzer durum Giiney Avrupa uluslarinin bagh oldu-
gu Katolik kilisesi icin de gecerlidir.

Orta ve Giiney Amerika'y1 hizla sémiirgelestiren Ispanyoll: v
ve Portekizler, bu bélgelerde ispanyol ve Portekiz siyasal ege-
menligiyle birlikte, Katolik misyonu araciligiyla Hiristiyan hege-
monyasini da kurdular. Hatta, hentiz Papaligin Avrupa’'daki din-
sel ve siyasal tek gii¢ olma 6zelliginin siirdagt dénemlerde, Is-
panyol ve Portekiz koloni yoneticileri, 6nceleri, Hiristiyanlastir-
ma politikas1 dogrultusunda olusturduklar boélgelere kendileri
piskoposlar atadilar. Zira bunlar, tipki Eski Ahit’te Tann tarafin-
dan, putperest kavimlerin yasadiklar: bdlgeleri fethetmeye cag-
rilan Israilogullari gibi, kendilerinin de bu bélgeleri fethetmek ve
oralan Hiristiyanlastirmak seklinde ilahi bir gorev Gstlendikleri-
ni dastniyorlar; boylelikle kendilerini yalnmizca Papanin temsil-

44 Bkn. Bosch, Transforming Mission, Paradigm Shifts in Theology of Mission, s.
275.
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cileri olarak degil, aym1 zamanda adeta tanri'mn vekilleri olarak
goruyorlardi. Ancak, Katolik Portekiz ve Ispanyol yéneticilerin,
dinsel kurum olarak iligkili olduklar1 Papaligi tamamen aradan
cikararak, kolonilerde kendilerinin piskopos atamalari, Papahg)
harekete gecirdi ve kisa zaman sonra yoredeki piskoposlar dog-
rudan Papa tarafindan atanmak suretiyle, koloni/sémurge bol-
gelerinde Papalik otoritesi tesis edilmis oldu.43

Somiurge bolgeleri “misyon alkeleri” olarak adlandirilmaktay-
di. Zira, ashnda Baba tarafindan Oglun, Baba ve Ogul tarafin-
dan da Kutsal Ruh'un gonderilisine yonelik tannsal iradeyi ifa-
de etmek icin Teslis 6gretisi baglaminda kullanilan Latince “mis-
yon” terimi, 16. ylizyilda Ignatius Loyola tarafindan, kolonilere
kilise gorevlileri gonderilmesini ifade etmek icin kullanildl. Bu
gorevle gonderilen kisiler “misyoner”, bunlarin gittikleri alkeler
ise “misyon ulkeleri” olarak adlandirild

Somiirge bolgelerinde ya da misyon tulkelerinde, sémiirgeci
guglerin olusturduklari ekonomik ve ticari ¢ikar amach etkinlik-
lerde de kilise ile siyasal glicler arasinda gticla bir ittifak ve is-
birligi dikkati cekmektedir. Ornegin, Papalik, 1537'de Lizbon'da
kole pazarinin agllmasina izin vererek, kole ticaretinin dinsel
anlamda caiz oldugunu resmen ilan etmistir. llerleyen dénem-
lerde ise, Avrupa'nin hemen her tarafinda insan ticareti hizla
yayginlasmis; basta Afrika olmak Gzere dinyanin sdmurgelesti-
rilen bircok bélgesinden getirilen koleler, Avrupa’da ve yeni dan-
ya olarak adlandirilan Amerika’'da satilmistir. 18. yazyilda, 6ze-
lilkle ingiltere’nin kole ticaretinde hatir1 sayilir bir paya sahip ol-
dugu, 6megin 1783-1793 yillan arasinda yalmzca Liverpool li-
manmndan 880 gemi dolusu kélenin satilmak tizere Amerika'ya

gotaraldiaga bilinmektedir.46

Tipk Katolik Ispanyollar ve Portekizler gibi, Afrika'nin ve U-
zak Dogu’'nun gesitli yorelerini siyasal ve askeri egemenligi alt1-

45 Bosch, Transforming Mission, Paradigm Shifts in Theology of Mission, ss.228-
229.

46 Bkn. Bosch, Transforming Mission, Paradigm Shifts in Theology of Mission,
5.227.
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na alan Ingilizler de kendi ulusal Hiristiyanhk yorumu olan Ang-
likan misyonunu bu yérelere tasidilar. Ingiltere kraliyet ailesine
bagh Anglikan Kilisesi, bu bdlgelerde hizla teskilatlanarak, yore
halkim Anglikanlagtirma yoéniinde ciddi etkinlikler tstlendi.
Benzer durum diger Hiristiyan Batih tilkelerce sdmiirgelestirilen
bolgelerde de goriildi. Boylelikle somiirge bélgelerinde, sémiir-
geci devletler ile bu devletlerde etkin olan kilise akimlan varhk-
larim birlikte devam ettirdiler. Somitirgeci gticlerin temel hedef-
leri, bu bolgelerde siyasal ve askeri bir ntfuz kurarak, kendisi-
ne yeni hammadde kaynaklan saglamak, yeni ticaret ve yerle-
sim alanlan olusturmakti. Kiliselerin amagclan ise isa Mesih'in
ikinci gelisi 6ncesi elden geldigince fazla sayida kisiyi Isa Mesih
inanhs1 yapmak ve isa Mesih'in mesajini Hiristiyanhk agisindan
bu oldukga bakir olan yoérelerde yaymakti. Kiliseyle sémirgeci
gagclerin bu amaglan bir noktada birbiriyle értismekteydi; zira
somirgeci gigcler, kiliseye insanlarin Hiristiyanlagtinlmasinda
rahat bir ortam saglamaktaydilar; kilise ise, insanlara sundugu
Hiristiyan misyonunda, siyasal anlamda bagh oldugu otoriter-
yan gugclerin egemenlik ve gii¢ yetilerini tanrsal iradeden aldik-
lan seklindeki 6gretiye yer vererek, bu bélgelerde sémiirgeciler
lehine olusturulan fiili durumu mesrulastirma gérevini Gstlen-
mekteydiler. Dolayisiyla bu karsihkh isbirligi ve yardimlasma or-
taminda, oldukca kisa denilebilecek bir zamanda somiirge bol-
gelerinin bircogunda isgal kalici bir hale getirildi ve dinler, diller
ve gelenekler de dahil olmak tizere yerli kiltarler hizla yok edi-
lerek, yére halklar1 Hiristiyanlastirildi. Kuzeyi ve giineyiyle Ame-
rika kitasi ve Okyanusya'nin bir¢ok bolgesi bunun en belirgin
kamtidir.

Yakin gecmiste ve giiniimizde de Hiristiyan misyonu ve ta-
rihsel ve kultiirel olarak bu misyonlairtibath olan devletler/top-
lumlar arasinda karsilikh sik1 bir iligkinin bulundugu gériilmek-
tedir. Oyle ki bircok kilise, bagh olduklan siyasal otorite ile bii-
tiinlesmis ve onlarin politik ve kiltiirel tutum ve hedefleriyle
temsil ettikleri misyonu adeta 6zdeslestirmis bir gériniim sergi-
lemektedirler. Yakin gecmiste gesitli kiliselerin izledigi tutumlar
buna érnek teskil etmektedir. Ornegin, Avrupa'da farkh Hiristi-
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yan uluslarin gii¢ miicadelesine konu olan Birinci Diinya Sava-
s'm Ingiliz Anglikan kilisesi, Hiristiyan dgretisinde énemli yer
tutan Tanrmin Kralhg: ile seytan arasindaki savas motifi ile
aciklamus; kendisinin bagh oldugu Ingiltere'nin de aralarinda
bulundugu ittifak gticlerini Tanrinin Kralhg ile Almanya'y: ise
seytanla 6zdeslestirmistir.4” Benzer sekilde bircok giintimiiz ki-
lise akimi da (6megin Yeni Ahit apokaliptisizmi ve mesiyanizmi-
‘ni temel alan ABD'deki’ bir¢cok dispansasyonalist ve Evanjelik
akim gibi) savunduklar: dinsel dgretilerle ait olduklar: toplumun
siyasal ve tarihsel varhg) arasinda irtibat kurmaktadirlar. Moon-
culuk gibi Hiristiyanhk bilinyesinden cikan gesitli senkretik
akimlar da temsil ettikleri misyonlarinda koéken olarak kendile-
rini 6zdeslestirdikleri toplumlar arkalayan siyasal motivasyon-
lara yer vermektedirler. Ormegin Moonculuk, basta ABD olmak
tizere Ingiltere ve Fransa'yy, iyi ile kétiiniin miicadelesinde Tan-
n tarafinda olan tulkeler olarak degerlendirmekte, ABD halkim
“Tanrmin halki” olarak nitelemektedir.48

Gunumizde Hiristiyan kualtiriin yaygin oldugu birgcok Bati
ulkesinde, goriiniirde, din-devlet ayrismasina dayal bir toplum
anlayisinin, demokrasinin, ¢ogulculugun vb degerlerin 6n plan-
da yer almasina ragmen, Hiristiyanliga ait dinsel misyonun, si-
yasal otoritelerin anlayis ve etkinliklerinde énemli bir motivas-
yon unsuru oldugu da gézden kagmamaktadir. “Hiristiyan De-
mokratlar” gibi siyasal olusumlardan baska, Hiristiyan tarihine
iliskin gelenekler ve dinsel degerler, gerek ulusal gerekse ulus-
lar arasi politikalarda referans olma konumunu siirdiirmekte-
dir. Boylelikle, émegin, baz1 uluslar arasi yaptinnmlar yeni bir
“Hagh Seferi” olarak degerlendirilmekte, uluslar arasi ittifaklar-
da dinsel 6greti ve kaynaklara dayah degerlendirmeler etkili ol-
makta ve cesitli teroér eylemleri, anarsizm ve catismalar din mer-
kezli aynsmalarla aciklanma yoluna gidilmektedir. Basta ABD
yonetimleri olmak tizere gesitli Bat1 tilkelerinde Hiristiyanhk
merkezli dinsel hareketler ve dinsel sdylemlerle siyasal otoriteler

47 Jones, Groundwork of Christian Ethics, s.86.
48 Bkn. M. Biyik, Kiiresel Bir Din Prqjesi Olarak Moonculuk, istanbul: Birey 2002,
ss.138-142.
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arasindaki siki iliskiler, hakh olarak, kimi makalelere konu edil-
digi gibi,*? Hiristiyan Batr'da postmodern bir teokratik anlayisin
gittikce yaygilasmakta oldugu kuskusunu/sorununu akla ge-
tirmektedir.

Tarihten ginimuze dinsel sdylem-gug iliskisi acisindan Hi-
ristiyan misyonunun yapisinda fazlaca bir degisikligin olmadig1
gorilmektedir. Hiristiyanhk tarihte ortaya cikisindan itibaren
siyasal bir sdyleme sahip olan, tanrisal bir nitelik olarak kabul
ettii gacltin temsilinde sivil/diinyevi otorite alamiyla kilise ici
alan aynmu yapan bir dindir. Siyasal otoriteyi tanrisal iradenin
en Ust dinyevi temsili olarak géren Hiristiyanlik, resmi bir din
olarak kendi tarihiyle 6zdeslestirdigi otoriteleri kutsams, tanri-
sal bir mesruiyet zeminine oturtmustur. Siyasal otorite boslu-
gundan yararlanarak, Orta Cagda, giictin sivil temsil alammn da
kendisinde toplayan kilise, Reformasyon déneminde sorgulan-
mis ve tekrar kendi asli konumuna dénmeye zorlanmistir.

Peki, Hiristiyan misyonunun diinyevi egemen gliclere yonelik
savundugu gelenek dogrultusunda, yalmzca kendi tarihiyle 6z-
deslestirdigi toplumlarin sivil otoritelerini degil, dinyanin her
tarafinda mevcut olan siyasal iktidarlara da tanrisal bir hakhihik
atfettigi diistintlebilir mi? Hiristiyanhk tarihi ve Hiristiyan kili-
selerin anlayislan dikkate alindiginda, farkh kilise hareketleri-
nin sosyo-kiltiirel koken olarak ait olduklar: devletler ve bunla-
rn siyasal iktidarlariyla yakin iliski igerisinde olduklari, diger
uluslar1 ve insanlar1 da bu baglamda degerlendirdikleri goral-
mektedir. Dolayisiyla yukaridaki soruya verilecek cevap sudur:
Teorik olarak Hiristiyan misyonunun tiim diinyevi iktidarlar:
kutsamasina ragmen, o6zelde farkh kilise akimlari, kendilerini
tarihsel ve kiltirel olarak bagh gérdikleri siyasal iktidarlan
kutsamakta, diger uluslar ve iktidarlar ise kendi bagh oldukla-
n1 siyasal iktidarlarla bunlarin kurduklar: olumlu ya da olumsuz
iliskiler cercevesinde degerlendirmektedirler.

49 Bkn. Y. Aktay, “Amerika'da Din Devlet iliskileri ve Dini Cemaatlerin Etkisi",
(Konrad Adeneuer Vakfrna sunulan bildiri, 2002).



X
DINLERDE AYRILIK VE GATISMA:
ORTODOKSI-HERES! KAVGASI

Farkhhk ve birbirinden ayrihgn, insanhk tarihi kadar eski
oldugu sbylenebilir. Insanlar arasindaki dil, din, tarih ve kiltar
farkhliklar, gelenek gorenek farkhliklar ve ideolojik farkhliklar
gibi hususlar, insanlar arasinda birbirinden ayn tutum ve dav-
raniglarla dastnsel ve inangsal farkliklann olusmasinda temel
rol oynamustir. Boylelikle tamamiyla birbirinden farkh olan an-
layis ve gelenekler olustugu gibi, aym dili, dini, kaltur ve tarihi
paylasan insanlar arasinda da farkli nedenlerle ayn anlayis ve
tutumlarin ortaya ciktigl da olmustur. Dligtinen, Greten ve sor-
gulayan bir varhk olarak insanlar arasindaki ayriliklarin olmasi
normaldir. Ancak bu ayriliklarin tarihten giiniimtze siklikla ¢a-
tisma nedeni oldugu ve insanlann zihinlerinde derin izler bira-
kan siddet olaylarna ve nefrete yol actig1 da bilinen bir gercek-
tir. Bu noktada, insanlar arasinda birbirini tamima ve anlama ile
farklihklara tolerans ve hosgoru ile yaklasma, catisma, siddet ve
nefreti 6nleyecek bir unsur olarak g()rﬁlebilir Bir yazarin ifade-
kiiltiirel, sosyal ve siyasal ‘bask1 ve dayatrfiglvei;zl/ dogmatlzmden
kaynaklanan 6nyargisal yaklasimlara ve kendisinden baskalan-
na yasam hakki tammayan dislamaciliga karsi tutumlarin gelis-
mesini ve baris ve esenlik icerisinde farkhhklarin bir arada ya-
samasin saglayabilir. Bununla birlikte, tarih boyu tolerans ve
hosgérinin yerine ¢atisma kualtiiriiniin egemen oldugu da goéz-
den kagmamaktadir.

Aynhk ve catigma kiltiiriiyle iliskisi acisindan dinlerin ve
dinsel cemaatlerin tarihte sergiledikleri anlayis ve tutumda pa-
radoksal bir durum dikkati cekmektedir. Zira bir yandan dinsel

Ve T T —

1 Runciman, The Medieval Manichee: A Study of the Christian Dualist Heresy, s.1.

A
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ogretiler, agirhkh olarak insanlar arasinda barisi, kardesligi ve
huzuru vurgularken, diger yandan dinsel topluluklar, dinsel
kaynaklar1 ve inaniglari insanlar arasindaki aynliklarin ve gatis-
manin temel referanslar olarak géormuslerdir.

Bu cercevede, insanlar arasindaki birlik ve beraberlikle insa-
nin mutluluk, esenlik ve kurtulusunun, basta yaygin evrensel
dinler olmak tizere hemen hemen biitiin inang sistemlerinin or-
tak hedefi oldugu dikkati cekmektedir. Omegin bu baglamda
Kur’an, insanlar birlik ve esenlige ¢cagirmakta; bozgunculuktan,
fitneden, birbirlerine kars:1 haksizliktan uzak durmalarim 6git-
lemektedir.2 Bununla birlikte, insanlar arasindaki inang, kaltir
ve distince farkhliklanna da deginen Kur’an, bu farklihklarin in-
sanlarin kendi kisisel tercihleri oldugunu vurgulamakta ve in-
sanlarin bir inanci kabullenmeye ya da kendi inanclarim terk et-
meye zorlanamayacaklarinin altimi ¢izmektedir.3 Her ne kadar
Kur’an, insanlara dogru inang ve anlayisin ne oldugu konusun-
da bilgi sunsa da insanlarin kendi tercihlerinin Allah katindaki
sorumlulugunun kendilerine ait oldugunu belirtir.4 Cesitli ifade-
lerinde insanlarin inancglarina saygi duyulmasina ve insanlarin
kutsal degerlerine hakaret edilmemesine isaret eder. Omegin,
coktanriciifa inanan ve tanrlarin sembolik heykel ve figtirlerine
tapinmay1 adet edinen Mekkeli putperestlere ve onlarin kutsal
varliklarina bile soviiliip hakaret edilmemesi gerektigini, zira sa-
yet bu yapilirsa onlarin da Islam’in kutsal varliklanna karsi ay-
n1 tavr1 yapmalar ortamina sebep olunacagim vurgular;5 dolayi-
siyla Mislimanlan boylesi davraniglardan uzak durmaya c¢agi-
nr. Farkh inang baglhsi insanlarla bile konusulurken iyi s6zler
sOylenmesi gerektiginin altini cizer. Hatta mescitlerle/camilerle
birlikte kiliseleri, havralan ve tapmnaklar1 da saygi duyulan iba-
dethaneler olarak degerlendirir;® bunlara da deger verir. Biitiin

2 Ra'd 25; Bakara 253; Ali Imran 103, 105; Malde 64.

~~3 Bakara 256; Zilzal 6-8; Yunus 99. —_. _ /..

4 Yunus 108. R O S AR W

5 “Allah’'tan baskasina tapanlara sdvmeyin: sonra onlar da bilmeyerek Allah’a
soverler...” En'am 108.

6 “.. Eger Allah, bir kisim insanlan diger bir kism ile defedip onlemeseydi, mut-

lak surette, manastirlar, kiliseler, havralar ve iclerinde Allah'in ad: ¢okg¢a ani-
lan mescitler yikilir giderdi. ...” Hac 40.
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bunlar islam'in ytice kitab1 Kur'an'in insanin kisisel tercihlerine
ve inancglarina gosterdigi saygiyr agikca ortaya koymaktadir.

Benzer sekilde diger dinlerde de dinlerin kutsal metinleri, in-
sanlarin yasam tarzlanyla inan¢ secimlerine saygi duyulmasi
gerektigini belirtir ve insanlar arasinda birbirine karsi temel
yaklasimin sevgi ve hosgérii olmasimi vurgularlar. Ornegin bu
baglamda Konfiigyts, bagkalarinda koétilik degil iyilik arama- .
nin erdemli ve akilh olmanin geregi oldugunu belirtir.? Tanah'in
Levililer kitabinda ise intikam, kin ve 6¢ almadan uzak durul-
mas! ve otekilerin de sevilmesi yoninde “6¢ almayacaksin ve
kavminin ogullarina kin tutmayacaksin; komsunu kendin gibi
seveceksin”8 denilir. Benzer bir vurgu Yeni Ahit'in Markus Inci-
linde de yapilir: “... komsunu kendin gibi sev; bunlardan daha
biytk buyruk yoktur”.?

Kuskusuz bu oérneklerin ¢ogaltilmasi miimkindir. Ancak
dinlerin bu sevgi, hosgora ve baris ¢agrilarina ragmen, tarihte
ortaya cikan kurumsal dindarhigin ve farkh teolojik bakis ve din
yorumlarinin ¢ogu zaman siddet ve nefreti, ayrilik ve husumeti
tercih ettigi de bir gercektir. Islam tarihinde oldugu gibi Islam
dis1 dinlerin tarihinde de gesitli nedenlerle dinin birbirini tanima
ve anlamaya dayal karsihikhi saygl, baris ve esenlik i¢inde bir
arada yasamay: vurgulayan temel yaklasimi bir tarafa birakil-
mi$, bunun yerine a}yrlllll‘;vve catisma kiltiiris egemen olmustur.

1. Dinsel Farkhliklar1 Doguran Nedenler

Dinin temel 6gretisinde yer alan baris, kardeslik ve birbirine
sayginin, yerini, ayrilik ve catisma kiltiriine birakmasinin bir-
cok nedeninden soz edilebilir. Ornegin bunlardan birisi dinsel
kaynaklarin kapsami ve yorumunda zamanla ka¢inilmaz olarak
ortaya c¢ikan farklihklardir. Aym dinsel gelenegin baghsi olan in-
sanlarin, ¢ok cesitli nedenlerle, kutsal metin/metinler, kutsal ta-
rih ve dinsel 6nderlerin s6z ve yasantilan gibi dinin temel refe-

7 Confucius, The Analects, tr. W.E. Soothill, London 1958, bélum:XII: 16.
8 Levililer 19:18
9 Markus 12:31.
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ranslan sayillan kaynaklara yaklasimlari ve bunlar1 yorumlama-
lanindaki farkhliklar, her zaman mezheplesme ve farkl din yo-
rumlarinin olusumundaki temel bir nedeni olmustur. Omegin
dinsel kaynaklarin anlasilmas! konusunda hangi yéntemin kul-
lanilacagy, ya da literal/zahiri anlamin mi1 yoksa alegorik/batini
anlamm m esas almacag) milattan énceki ytizyillardan beri bir
tartisma konusudur. Bu yontem tartismasindan hareketle Hiris-
tiyanhgn ilk ytizyillarinda iki énemli ilahiyat ekoli olan I_skepde-
riye ve > Antakya i 11ah1yat ekolleri ortaya ¢ikmustir. Kitabi Mukad-
des yorumlannda remiz ve kinayeli anlatima dayali alegorizmi
one cikaran {skenderiye ilahiyat ekoliiniin tinlii Yahudi filozof
Philo (yaklagik MO 15 - MS 50) tarafindan kuruldugu kabul edi-
lir. Hiristiyanhgin ilk ytzyillarinda bu ekoliin Gnlii temsilcisi
olan Origen (185-254), kutsal metinlerin alegorik bir okumaya
tabi tutulmasi gerektigini, zira asil anlamin kabaca anlasilan ilk
anlam degil bunun gerisinde olan remiz ve mecazi yorumlara da-
yali olan anlam oldugunu vurgular.'9Aym sekilde Basil (329-
379), Jerome (340-420), Justin (100-165) ve Irenaeus (120-203)
gibi erken donem Hiristiyan ilahiyatgilarin da kutsal metinlerin
yorumunda Origen gibi alegorizmi benimsedikleri bilinmekte-
dir.!! Alegorizmin Orta Cagda Maimonides (Musa ibn Meymun),
Yosef ibn Kaspi ve Levi ben Gershom gibi Yahudi ilahiyatci ve ya-
zarlarinca da kabul edilip, kutsal kitap yorumlarinda kullanildi-
g1 gortilmektedir. Iskendenye ekoliine kars: literalizm ve tarihsel
okuma metodunu yegleyen Antakya ekolii blinyesinde de Mop-
seuestah Theodor (350-428) ve Saadyah Gaon (882-942) gibi bir-
’gok unld ilahiyatc ve kutsal metin yorumcusu yer almustir.12

Iskenderiye ve Antakya ilahiyat ekollerinin kutsal metin oku-
malari ve bununla irtibath teolojik yorumlarn, cesitli Hiristiyan

10 Bkn. M. Eliade, Mitlerin Ozellikleri, tr. S. Rifat, istanbul 1993, s.156.

11 F.W. Danker, “Biblical Exegesis: Christian Views”, ER, ed. M. Eliade, c.2,
ss.143vd.

12 Bkn. S. Carmy, “Biblical Exegesis: Jewish Views", ER, ed. M. Eliade, c.2,
ss.136-138. Alegorik ve literal kutsal metin okumalannmn, Kitabi Mukaddes
kissalanna tatbik edilmesi konusunda bkn. $. Giindiiz, “Kur'an Kissalanmn
Kaynag Eski Ahit mi? Yapl. Muhteva ve Kaynak Agisindan Torah Kissalan”,
Kur'an Kissalanmn Anlam ve Degeri, Ankara 1998, ss.58vd.
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ekollerinin/mezheplerinin olusumuna da zemin hazirlamistir.
Omnegin, bunun bir uzantisi olarak 5. yiizyilda, isa'nin sahsi ile
ilgili ortaya cikan tartismalar, Monofizit ve Diyofizit kiliselerin
olusumuyla sonuclanacak bir siirecin yasanmasim saglamistir.
Bu tartismada, kutsal ruh bedene girdikten sonra Isa’nin sah-
sinda bir tek unsurun, yani ilahi yéniin varligindan soz edilebi-
lecegini savunan Iskendenye ekolu ve_Monofizitizm olarak bili-
nen bu goriisiin savunucusu  Cyrill ile fsa'nin sahsinda ilahi ve
insani unsurlarin yan yana varllgml surdirdiigiini kabul eden
Diyofizit anlayis1 benimseyen Antakya ekolii ve bu goriisii savu-
nan Nestoryus arasindaki ayrihk ciddi bir tartisma baslatmus;
tartismayr’ “¢oztimlemek, daha dogrusu tartismada imparator-
lukga resmi anlayis olarak benimsenen gorasu dillendirip ilan
etmek tlzere diizenlcnen Efes ve Kadikdy konsillerinde énce Di-
yofizit anlayls heretik ilan ed111p reddedilmis; fakat bu anlayisi
benxmseyen ve Sasanilere smir bolgelerde yerlesik olan Hiristi-
yan halklarin imparatorluktan sogumalari tizerine onlar1 kazan-
mak amaciyla daha sonra Kadikdy konsilinde, bu defa tam ter-
si bir karar alinarak Monofizit akide reddedilmistir.13

Yine dinin temel referanslarinin kapsami konusundaki tar-
tismalar da birgok dinde farkh mezhep ve akimlarin ortaya ¢iki-
sina neden olmustur. Dinin temel referansi olarak hangi metin-
lerin kabul edilecegi ya da hangilerinin kanonik/sahih hangile-
rinin apokrif oldugu konusundaki tartismalar genellikle ciddi
ayriliklarla sonuglanmistir.

Din baghlar arasinda sosyal-kultiirel farkli arka planlarin
olmasi da dinsel farklilhklar1 doguran nedenler arasinda sayila-
bilir. Ozellikle islam, Hiristiyanhk ve Budizm gibi evrensel an-
lamda dinin yayilmasini hedefleyen inang sistemlerinde, o dine
inanan insanlar arasinda farkh sosyal ve kiiltiirel aka planlarin
olmasi dogaldir. Omegin Islam, her ne kadar Arabistan'da Hicaz
bolgesinde dogmussa da kisa stirede, Arap yarimadasindan A-
nadolu'ya, Iran'a, Tirkistan'a ve Kuzey Afrika'ya kadar uzanan
bolgelerde hizh bir yayilma trendi yakalamistir. Bu yérelerde Is-

13 Bkn. Dvomik, Konsiller Tarihi Iznik’ten II. Vatikan’a, ss.12-16.
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lam din olarak benimseyen farkh uluslar, bir yandan kendi
kiilttirel zenginliklerini islam’a tasirken diger yandan cesitli ko-
nularda farkh bakis agilarinin ve geleneklerin olusup gelisimine
de imkan saglamiglardir. Ozellikle kiltiirel zenginliklerin Islam
toplumuna tasinmasi baglaminda yeni Misliiman olan uluslar
ve halklar kendi bilim miraslarim ve sanatsal zenginliklerini {s-
lam kiilttirtine tagimislar ve boylelikle islam sanatinin, biliminin
ve felsefesinin gelisimine ciddi katkida bulunmuslardir. Bu bag-
lamda, érmegin bir taraftan Yunan ve Misir bilim miras: Islam
kiilttirtine aktarihirken diger taraftan Suriye-iran ve Hint mira-
siyla da irtibat saglanmis ve zamanla bunlar tizerine yapilan ¢a-
lismalar neticesinde, Islam toplumu icerisinde bilim, felsefe, sa-
nat ve edebiyatta tarihte esine ender rastlambhr bir atihm gercek-
lestirilmistir.!4

Ancak farkl sosyo-kilturel geri planlarin dine tasinmasi sik-
likla beraberinde yeni din yorum ve anlayislarim da getirmistir.
Bu yeni yorum ve anlayiglar, zamanla dinin inang esaslar1 ve
ibadet sekilleri konusunda farkhlagsmalara zemin hazirlamis; bu
farkh yaklasimlar da bazen ¢atisma ve ayrihik nedeni olarak kul-
lamlmistir. Boylelikle aslinda, saglikh bir dinsel anlayista, dinin
anlasilip yagsanmasina zenginlik katan bir unsur olarak deger-

‘lendirilmesi gereken farkh sosyal ve kiiltiirel yorumlar, gesitli
nedenlerle aynlik ve ¢atisma unsuru olarak gérilmustur.

Dinsel farklihklar doguran nedenlerden bir digeri de zama-
nin ilerlemesi ve toplumlarin gelisip birbirine kaynasmas siire-
cine bagh olarak ortaya gikan degisim, etkilesim ve senkretizm-
dir. Din degistirmeler, ihtida hadiseleri, gégler, isgaller, savaslar
ve benzeri sebepler farkl inang ve kiltiirel unsurlarin bir araya
gelmesine neden olmaktadir. Boylelikle farkh inang ve kiiltar or-
taminda yasamak durumunda kalan sahislar ve onlarca benim-
senen gelenekler bilingli ya da bilingsiz sekilde hem bu yeni or-
tamdan etkilenme hem de onu su ya da bu sekilde etkileme du-
rumunda olurlar. Bu karsihikh etkilesim, kaginilmaz olarak ge-

14 Ornegin Eski Yunan mirasinin islam kiiltarane adaptasyonu konusunda bkn.
De Lacy O'leary, How Greek Science Passed to the Arabs, Chicago 1979.
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sitli bakis acilarinda ve anlayislarda degisimi beraberinde geti-
rir. Bu durum, sonunda, dinsel ve kiltirel senkretizm dedigimiz
bir siirecin yasanmasina yol acar ki bunun uzantisi olarak yeni
din yorumlan, mezheplesmeler ve hatta zamanla yeni dinsel ha-
reketler ortaya cikar. Tarihte ortaya cikmis olan bircok dinin ge-
risinde farkh dinsel gelenekler arasindaki senkretik etkilenmeler
bulunmaktadir. Ormegin Hiristiyanhgin Budizm’le, ya da Hiristi-
yanhgin Cin felsefesi ve dinsel gelenegiyle etkilesimi sonucu bir-
cok yeni denilebilecek mezhep hareketi ve din yorumu ortaya
ctkmistir. Yine Hinduizmin Islam'dan etkilenmesi ya da baz
Mislimanlarin Hiristiyanhktan etkilenmesi ile ¢esitli yeni mez-
hepsel ve dinsel anlayislar ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda Chan
ve Zen Budist ekolleri, Lamaizm ve Sih dini gibi 6nemli dinsel
gelenekler yam sira Moonculuk, Yahova $Sahitleri, Sayentoloji
Mezhebi, Hare Krisna, Bahailik, Kadiyanilik gibi yakin zaman-
larda ortaya glkm1§ olan akimlar da senkretik gelenekler arasin-
da sayilabilir. Ister senkretizm boyutunda bir degisim ve baska-
lasima yol agmis olsun isterse daha sinirli dazeylerde bir etki
gostermis olsun, farkh kiltar ve geleneklerle etkilesim, dinin
anlasilip yasanilmasi konusunda ortodoksiyi temsil eden akim-
dan farkh anlayig, tutum ve davranmiglar gelistirecektir ki bu da
zamanla aynlik ve catigmalara temel olusturacaktur.

Dinsel farklihklan1 doguran nedenlerin sonuncusu ve en
onemlisi olarak dinin siyasallagsmasindan ve din anlayisindaki
siyasal etkenlerden bahsedebiliriz. Inang ve ahlak ilkeleri ile in-
sanliga genelde baris, adalet, huzur ve mutluluk mesajlan su-
nan dinlerin, ge¢misten gantimiize cesitli ga¢ ve ¢ikar odaklan
tarafindan sosyal ve siyasal amaclarim gerceklestirmede bir
malzeme olarak kullamlmis oldugu bilinen bir gercektir. Bu ¢i-
kar ve gi¢ odaklan, menfaatlerinin temininde ve kendi sos-
yal/siyasal varliklarimin devaminda dinin insanlar Gzerindeki
etkisini kullanma yoluna gitmisler ve gesitli nedenlerle isbirligi
icerisine girdikleri baz: kisi ve gruplar araciligiyla kendi anlayis-
laria uygun bir din yorumunu umuma dayatma yolunu seg-
mislerdir. Boylelikle din ve dinsel inang ve degerler bdylesi giic-
lerin ve kisilerin siyasal hedeflerine ulasmalarinda veya bir ge-
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kilde kurduklan sosyal ve siyasal yapinin devamini saglamada
mesrulastiria bir islev tasima durumunda olmustur. Dinin siya-
sallastirilmasi ve din Uzerindeki siyasal etkiler, zamanla dinin
asli niteligi olan baris, uzlasi, hosgérii ve farkliiklara saygiy
terk ederek, farkliiklan dislayan ve onlara yasam hakki tanima-
yan, kendi varhgiyla 6zdeslestirdigi sosyal ve siyasal anlayisin
cikar ve hedeflerini kendi nitelikleri olarak icsellestiren ve dola-
yisiyla bu cikar ve hedeflere aykin gordiigii anlayis ve akimlan
sapkin ilan eden bir yapiya biiriinmesine yol agmistir. Dinin si-
yasallasmas ve din tizerindeki siyasal etkiler, islam’dan Hiristi-
yanhga, Yahudilikten diger dinlere kadar hemen hemen biitiin
dinsel geleneklerin tarihlerinde yasanagelen bir olgudur. Orne-
gin Islam, yaklasik olarak Emeviler dsneminden itibaren bu ol-
guyu yasamaya baslamistir. Bu dénemden itibaren siyasal ida-
reciler, dini ve benimsedikleri din yorumunu kendi otoritelerinin
devamu i¢in bir arag¢ olarak kullanmaktan kaginmamuslardir. Ni-
tekim, bu politikanin bir Grini olarak Ehli Stinnet anlayisi
usul, muamelat ve teolojik birtakim farkhliklarin 6tesinde siya-
sal baglamda otoritenin arka ¢iktig1 bir anlayis olarak kabul gor-
mus; genelde muhalefete karsi otoritenin yaninda yer almayi
yeglemistir. Yine bu donemde siyasal idareciler, kendi destekle-
dikleri ve adeta resmi dgreti olarak umuma dayatmaya ¢ahstik-
lan kimi kelami anlayslar disindaki yaklasimlara hayat hakk:
tanimamuslar ve onlarin temsilcilerini zaman zaman siddetle ce-
zalandirma yoluna gitmislerdir. Oregin bu dogrultuda Abbasi
halifesi Me’'mun (6limt miladi 832/833) doneminde Mihne tes-
kilati kurulmus, Ahmed ibn Hanbel'in de aralarinda bulundugu
bircok kisi, muhalif inang ve diistinceleri nedeniyle cezalandiril-
miglardir.15

Benzer sekilde miladi 4. ytzyildan itibaren Roma’nin yaygm
ve resmi dini haline gelen Hiristiyanhk da bu dénemden itibaren
hizla siyasallasma siirecine girmistir. Roma Kilisesince temsil
edilen din anlayisini resmi 6greti olarak benimseyen imparator-
luk, kendisince tercih edilen bu teolojik yorum ve kilise organi-

15 Mihne tegkilatiyla ilgili olarak bkn. M. Hinds, “Mihna”, EI (New Edition), c. 7,
ss. 2-6.
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zasyonu disindaki hicbir yapilanmaya izin vermemis; bunlar:
tarla yollar deneyerek yok etmeye calismistir.

Dinin siyasallagsmasi daha yerinde bir ifadeyle siyasallastiril-
mas1 ve otoritenin politika ve diger tasarruflarina mesruiyet ze-
mini olusturan bir kurum halinde algilanmasi, dogal olarak, ay-
n1 din semsiyesi altinda farkh anlayis ve olusumlarin var olma-
s engelleyememistir. Hatta engellemek bir tarafa, dinin siya-
sallasmasi stirecinin dinsel ¢atisma ve farklhihklar1 kamciladig:
soylenebilir. Zira siyasal iktidarlarla sorun yasayan kisi ve halk-
lar ister istemez kendilerini siyasal iktidarlarca arkalanan din-
sel yorum ve anlayislardan da uzak tutmaya, o anlayisla arala-
rina bir mesafe koymaya calismislardir. Bir baska agidan aym
din semsiyesi altinda olduklar1 halde farkh siyasal iktidarlarin
egemenligi altinda olan bélgelerde de dinin siyasallagsmasi farkh
resmi din anlayiglarimin aym anda mevcut olmasi durumunu da
olusturmustur. Ornegin Orta Cagda, bir tarafta Bati Roma'nin
siyasal mirasina konan teokratik Roma kilise devletinin, diger
tarafta ise Bizans'in yan yana varhklarim strdirdiikleri donem-
de, Hiristiyanhiin ana govdesince temsil olunan iki resmi, fakat
birbirinden farkh din anlayis: tesekkil etmistir. Zira Roma’da
teokratik kilise devletinin politikalar1 dogrultusunda yapilanms
olan ve kilise devleti bas1 olan Papanin yanilmazligim ve Ro-
ma’nin bitin Hiristiyan aleminde hiyerarsik bir Gistiinliige sa-
hip oldugunu savunan bir din anlayisina karsilik, Bizans'in bas-
kenti Istanbul'da ise imparatora bagh bir kilise kurumu anlayi-
s ya da Sezaropapalizmi temel alan bir anlayis olusmustur.
Farkl siyasal otoritelerce benimsenen bu iki farkh resmi din an-
layisimin birbirlerine kars yaruttiikleri yogun muhalefet ve ca-
tisma, Roma ve Istanbul'un 11. ylizyil ortalarinda karsilikh ola-
rak birbirlerini aforoz etmeleriyle neticelenmis ve boylelikle yak-
lasik bin yildir stregelen ciddi bir ayrihk meydana gelmistir.

2. Ortodoksi, Heterodoksi ve Heresi

Dinsel farkhiliklarin ortaya ¢itkmasi, bu farkhilikta olusan grup
ve anlayislarin, gogunlugu olusturup olusturmama ya da kendi-
sini egemen gug odaklari ve siyasal anlayislarla 6zdeslestirip 6z-
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deslestirmeme agisindan farkli kategorilerde siniflandirihip isim-
lendirilmesine neden olmustur. Bu simiflamada -bazen istisnai
durumlar olsa da-16 ortodoksi, genellikle egemen yaygin anlayis
icin kullamlmustir. Bir baska ifadeyle, kendini cogunlugun inan-
cini ifade eden merkezi din anlayisiyla ve egemen siyasal giicle
ozdeslestiren dinsel yorum, asil dogru ogretiyi savundugu ve
dogru ve kabul edilebilir inanglarin temsilcisi oldugu iddiasiyla
kendisini ortodoks olarak tanimlamistir. Bu durumda merkezi
din anlayisimin disinda kalan goriis ve akimlar ise heterodoksi
olarak goriilmustir. Bu anlamda heterodoksi, gogunlugun ya da
bazi durumlarda siyasal giiciin dogru ve kabul edilebilir saydigi
resmi 6gretinin disinda kalan her tarli akimi ifade etmektedir.
Dolayisiyla, cogunluga karsi azinligl ve resmi din anlayisina kar-
st muhalefeti temsil eden akimlar heterodoksal mezhepler olarak
degerlendirilmiglerdir. Heterodoksi igerisinde dine ve dinsel
inang ve degerlere getirdikleri yorum ve bakis agisiyla yaygin din
anlayisinin temel degerlerinden sapma temayiili gosterdikleri
diistintlen ve sapkin inang ve uygulamalar: nedeniyle cezalan-
dirilmay1 hak ettiklerine inanilan akimlar ise heretik ya da sap-
kin akimlar olarak adlandinlmislardir.l? Bu durumda heresi,
yaygin kabul edilen inancglardan ya da ¢cogunlukga temsil edilen
ogretilerden kesin bir ayrilik ve farklilasmay: temsil etmektedir.

Genel anlamda ortodoksi, heterodoksi ve heresiyi yukaridaki
sekilde tarif etmis olsak da tarihsel siireg icerisinde cereyan eden
olaylar ve gelismeler dikkate alindiginda, inang ve tutumlardan
hangilerinin ortodoksiyi hangilerinin heterodoksi veya heresiyi
temsil ettigi konusunda farkh anlayislarin bulundugu goralar.
Omegin Hiristiyanlik tarihinde bir dénemde ortodoksi kapsa-
minda goriilen bir kisi ya da 6gretinin bir bagka donemde here-
tik olarak ilan edildigi bilinmektedir. Omegin Origen'in 6gretile-

16 Ornegin gecmisten giinfimiize Hiristiyanlk tarihinde ortodoksi-heresi ayrimi,
temsil edilen 6gretinin ¢ogunlukca benimsenip benimsenmemesinden ziyade
siyasal irade tarafindan kabul edilip edilmemesine gore yapilmistir. Bu du-
rumda, drnegin bazi zamanlar ortodoksinin disinda oldugu digtunulen hetero-
doksal akimlar oldukca biyiik kitleleri bunyesinde barindirmigtir.

17 Bkn. D. Christie-Murray, A History of Heresy, Oxford University Press 1976,
s.l.
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ri kendi zamaninda ortodoks 6gretiler olarak degerlendirilirken,
dérdiincii, besinci ve altina yiizyillarda tenkit edilmis; ac1ve sid-
detli catismalarin nedeni olmustur. Hatta onun 6grefilerinden
_ bazilarl, Iskenderiye, Kibris ve Kudiis'te toplanan bazi yerel kon-
sil kararlariyla itham edilmistir.1® Benzer sekilde ilerleyen dé-
nemlerde heresi ya da sapkinlik Papalik tarafindan aciktan ya da
ima yollu olarak suglanan ve itham edilen seyler olarak deger-
lendirilmis; dolayisiyla zamanin papalarinin kendi inisiyatif ve
bakis agilarina goére heresinin kapsam belirlenmistir.19

Heterodoksal akimlann az ya da ¢ok olusunda dinlerin kay-
naklarinin ve 6gretilerinin yapis1 énemli rol oynamaktadir. Or-
negin, baz1 arastincilann da dikkatini gektigi gibi,20 Hiristiyan-
liga goére islam’'da heteredoksal akimlar daha azdir. Bunun en
énemli nedenlerinden birisi Islam'in temel kaynaklarinin Hiris-
tiyan kaynaklarina nispetle, tarihsel otantizm agisindan tizerin-
de daha fazla konsensiis saglanan bir yapiya sahip olmasi; bir
digeri ise Islam inang esaslarinin sade ve siradan insanlarin bi-
ling ve anlama diizeyine hitap eden bir 6zellik tasimasidir. Is-
lam’a karsihk Hiristiyanhkta ise 6rnegin dinsel kaynaklarin
otantizmi konusunda c¢ok erken sayilabilecek donemlerden iti-
baren cesitli goriis aynliklari ortaya ¢ikmis ve bu ayriliklar dokt-
rinel ayriliklara da zemin hazirlamistir. Omegin, heniiz ikinci
ylzyilda tinlt Hiristiyan ilahiyatci Marcion'un Inciller konusun-
da ciddi elestirilerde bulundugu ve Luka incili ile Pavlus'un ba-
z1 mektuplan disinda diger Yeni Ahit metinlerini otantik sayma-
di@1 bilinmektedir.2! Kald: ki Marcion, otantik kabul edip kendi
Yeni Ahit'ine dahil ettigi Luka Incili ve Pavlus'un 10 mektubunu
da gintimiizde mevcut oldugu sekilde almamistir. Bu metinler-
deki, kendine gére isa Mesih'in mesajina uygun diigsmeyen ya da

18 Christie-Murray, A History of Heresy, ss. 5-6.

19 M. Lambert, Medieval Heresy: Popular Movements from the Gregorian Reform to
the Reformation, Oxford 2002, s. 8.

20 Omegin bkn. Runciman, The Medieval Manichee, s. 2.

21 Bkn. Irenaeus, Adversus Heareses, I, xxvii, 2, 1ll, xi, 7 (The Ante-Nicene Fat-
hers: Translations of the Writings of the Fathers down to AD 325, eds. A. Ro-
berts, J. Donaldson, Edinburgh 1996, c.1); Tertullian, Adversus Marcionem,
IV.1, ii (The Ante-Nicene Fathers: Translations of the Writings of the Fathers
down to AD 325, eds. A. Roberts, J. Donaldson, Edinburgh 1993, c.3).



192 Kiiresel Sorunlar ve Din

yaraticl tanrnmn ve Eski Ahit'in uzantis1 durumunda olduguna
inandi1 kisimlan ¢ikarmigtir. Omegin bu cercevede, Isa Me-
sih'in dogum hikayesini konu edinen Luka Incili'nin ilk iki bél-
miinii kabul etmemistir.22 Aym sekilde Pavlus'un mektuplari
tizerinde de cesitli calismalar yapmustir.23 Marcion'un bu yakla-
siminin  diginda  Hiristiyanhgin ilk yutzyillarinda heteredoksal
akimlarca kullanilan onlarca farkh incil metninin ve ortodoksi
tarafindan apokrif ilan edilen diger dinsel metinlerin oldugu bi-
linmektedir. Bunlarin birgogu tarihsel siiregte yok oldugu halde,
bir kismi gliniimiize kadar varhgim stirdiirmastur.

Bir bagka agidan, Islam’la karsilagtirma acisindan, Hiristiyan
teolojisinin temel dgretilerinde de ortalama biling ve anlama di-
zeyini zorlayan olduk¢a karmasik (hatta kimilerine gore celisik)
unsurlar bulunmaktadir. Bu nedenle Hiristiyanlhk tarihinde be-
denlesen kelam olarak sa'min durumu, Isa Mesih'in 8ltiimd, di-
rilmesi ve goge yiikselmesi, kutsal ruhun nelligi, teslis konusu,
Mesih o6gretisi, Paraousia, sakramentler ve benzeri konulardaki
tartismalar binlerce teolojik anlayisin ortaya ¢ikmasinin temel
nedenleri olmustur. Cogunlukla kendi anlayisini dogru inang ve
kendi kilisesini dogru cemaat olarak tanimlayan yorum, kendi
dar anlayisim ortodoksi bunun disindakileri ise heresi ilan et-
mistir. Bu durumda, dogru yolun darhgi ve simrhhig: distince-
siyle ashnda kendi dar gértsluliigani ifade eden kilise, Hiristi-
yanlarin kurtulusu agisindan kendisinin disinda baska hicbir
yol olmadig1 seklindeki diglamaci bir tutum gelistirmistir.24

Yukarida da degindigimiz gibi, yaygin olarak kabul edilen
inanclarin disinda kalan anlayislar ve akimlar genellikle heretik,
sapkin ya da zindik suglamalarina maruz kalmislardir. Kendi
anlayisi disindaki inanis ve goruasleri bu sekilde suglayip itham
etmenin bircok nedeni vardir. Bunlardan en énemlisi etrafinda-
ki insanlar1 normatif bakis agisiyla degerlendirip onlara kars:
dislamaci ya da ekslusivist bir tutum takimlmasidir. Bir bagka

22 Bkn. Tertullian, Adversus Marcionem, IV.1, vii. )
23 H. Raisanen, Marcion, Muhammad and the Mahatma, London: SCM Press
1997, ss.72-73.

24 Bkn. Runciman, The Medieval Manichee, s.2.
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ifadeyle yaygin din yorumu, kendisini, tek mutlak dog.u ve ka-
bul edilebilir gormekte, kendisi disindaki biittin yorum ve deger-
lendirmeleri ise sapkin addetmektedir. Bu anlayisin en temel
dayanagin ise dinin temel referanslarinin anlasilmasinda dog-
matik bir yaklasimin benimsenmesi olusturmaktadir. Bu ne-
denle dogmatizm. farkhlhklan sapik olarak gormenin bir diger
nedeni olarak karsimizdadir. Farkli yorum ve anlayislara kapiyi
kapatarak sorgulanamaz bir tek dogru anlayis kabul eden dog-
matizm, kabul edilen dogmalara ya da mutlak dogrulara ters
her tirli anlayis: sapiklik ve yoldan ¢ikma olarak degerlendir-
mektedir. Ormegin bu gercevede, Katolik diinyasinda ytzyillarca
etkili olan “kilise disinda kurtulus yoktur” anlayisi, yalmzca Hi-
ristiyanlhigin disinda kalan diger dinleri ve akimlar degil, Hiris-
tiyanliin Roma Katolikligi disindaki btitiin yorumlarini da sap-
kinlikla suclamis ve onlar1 hakikat ve kurtulusun disina itmis-
tir. Benzer sekilde Islami gelenekte yer alan ve genelde Hz. Mu-
hammed'den naklen, iimmetin 73 firkaya ayrilacagi ve bunlar-
dan yalmzca birinin kurtulacag: hadisine dayandirilan goértiste
de Ehli Stinnet ve'l-Cemaat adi verilen anlayisin tek “Firka-i Na-
ciye” ya da kurtulacak olan grup oldugu islenmekte;25> bunun
disinda kalanlar hakikat ve kurtulustan dislanmaktadir.

Farkliliklara yo6nelik sapkin suclamalarinin bir baska nedeni
ise yaygmn dinsel yorumun, kendisini sosyal cogunlukla ve siya-
sal egemen tavirla 6zdeslestirmesi ve kendisinin bu egemen tav-
rina yonelik olusabilecek olasi tehditleri bertaraf etmek amaciy-
la savunmaci, baskic1 ve dayatmaci bir refleks sergilemesidir.
Bu baskici ve dayatmaci tavir, nefret ve siddeti de beraberinde
getirmekte ve gecmisten giniimiize sayisiz 6rneklerini bulabile-
cegimiz inang¢ ve mezhep catismalarina zemin hazirlamaktadir.

3. Farkhhklara Karg: Diglamaci Tutum ve Yaklasimlar

Ortodoksi heresi kavgasina ve farkh din yorum ve anlayisla-
rina yonelik dislamaci tutumlara biitiin dinlerde rastlanmakta-
dir. Omegin Yahudilik tarihinde, merkezi yaygin din anlayisim

25 Bkn. Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark beyne'l-Fi-
rak), tr. E.R. Figlal,, istanbul 1979, ss. 7-10.
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elestiren, inang ve ahlaki boyutta yeni bir takim 6nerilerde bu-
lunan kisi ve gruplarin dislandigina ve cezalandirildigina dair
bircok 6rmek verilebilir. Rabbinik literatir olarak adlandirilan
dini eserlerde sapkin anlaminda minim ad verilen kisi ve grup-
lara yonelik sayisiz polemik yer almaktadir. Tannaitik ve Amo-
raik donemlerdeki Yahudi heretikleri temsil eden ve Rabbinik li-
teratiirde minim adi verilen gruplarin tanrisal alem, yaratihs ve
benzeri konularda, yaygin Yahudi dustincesinden farkh anlayis-
lara sahip olduklar:; 6rnegin yaratmada tanriya yardimeci olan
bir bagka guctin varhgim kabullendikleri anlatilmaktadir.?6 Ya-
hudi ortodoksisi, miladi 1. ytizyilda aldig1 bir kararla, sapkin ol-
dugu diasianilen kisilerin sinagoglara girmelerinin engellenme-
sini ve birkat ha-minim (heretiklerle ilgili dua) duasinin sinagog-
larda ibadet esnasinda okunmasim benimsemistir.2?

Hiristiyanhkta ise farkh inang ve distnce sahiplerine yone-
lik dislamaci tutumun ilk 6érneklerine Pavlus déneminde rast-
lanmaktadir. Hiristiyanlik geleneginde olduk¢a 6nemli belirleyi-
ci bir yere sahip olan Pavlus, Yeni Ahit metinlerinde, insanlara
kendi 6prettigi Isa Mesih anlayiginin disinda baz1 dgretileri savu-
nan kisiler bulundugu konusunda cemaatini uyarmakta ve
bunlar “sahte kardesler”,28 “yirtic1 kurtlar” ve “sapik sozler sdy-
leyenler”,29 “kiistahlar™0 seklinde nitelemektedir. Bundan bas-
ka o, kendisinden farkh dustinenleri kastederek “koépekler”,
“stiinnet bagnazlan” ve “ikiyGzliler” ifadelerini kullanmakta,
mubhaliflerine yonelik “bu asi, bogsbogaz aldatic1 kisilerin agzin
kapamak gerektiginden” ve bunlarin “igreng kisiler” olduklarin-
dan so6z etmektedir.31 Hatta Pavlus, Galatyahlara yazdigi mektu-

26 Minim ve Rabbinik yazarlann bunlara yonelik polemikleri konusunda bkn. G.
Scholem, Kabbalah, New York 1974, s. 12; J. Neusner, The Tosefta, New York
1981, s. 224: D. Cohn-Sherbok, “The Mandaeans and Heteredox Judaism”,
HUCA, c.54, 1983, ss. 148vd..

27 Rabbi II. Gamaliel doneminde (MS 1. yy) min (cogulu minim) diye adlandinlan
Yahudi-Hiristiyanlar, Gnostikler ve sapkin sayilan diger kisi ve gruplar i¢in yt-
rirlige konulan bu duay: Hazzanlar halka agik ibadetlerde okurlardi. Bkn.
“Birkat ha-minim", EJ, c.4, s.1035-1036.

28 Galatyallara 2:4-5.

29 Resullerin Isleri 20:19, 24, 33-34.

30 Korintlilere Birinci Mektup 4:19.

31 Titus'a Mektup 1:10-12, 16: Filipililere Mektup 3:2.
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bunda kendisinin halka anlattif1 6gretilere ters diisen bir 6gre-
tiyi savunan kisilere, hatta bunlar -kendi ifadesiyle- gokten bir
melek bile olsalar lanet etmektedir.32 Benzer sekilde Petrus'un
mektuplarinda da sapkin ogretilerden ve yanhs 6greti yayanlar-
dan33 bahsedilmektedir.

Pavlus sonrasi dénemde Pavluscu isa Mesih dgretisinin git-
tikce yayginlik kazandig1 dénemde, su ya da bu sekilde bu 6gre-
tinin disinda kaldig1 diistiniilen gesitli kisi ve gruplara kars: sid-
detli polemikler ve saldirilar baglamistir. Bu gercevede drnegin
ilk ytizyillarda yasayan Simon Magus, Menander, Cerdo, Marci-
on, Saturninus, Cerinthus, Basilides, Valentinus, Bardaysan,
Montanus ve benzeri ilahiyatcilar tanri, Isa, kurtulus, dinsel ya-
sam tarzi gibi konularda farkh diistinceleri nedeniyle sapkinhk-
la suglanmislardir. Ortodoksiyi savunan yazarlarca, bunlara y6-
nelik olarak, sapkinhk ucurumuna yuvarlanmis olduklari,
inang ve distincelerini putperestlerden aldiklari, kufiir sozler
soyledikleri, herhangi bir kutsal mesaja ya da metne dayanma-
diklan ve benzeri suglamalar yéneltilmistir.34 Hiristiyanhgin ilk
yuzyillarinda yasayan ve Roma merkezli yaygin din anlayisinin
savunucusu olan Hiristiyan yazarlarca bir¢ok apoloji ve heresi-
oloji tiira eserlerle reddiyeler kaleme alinmistir. Bu eserlerde bir
taraftan mutlak dogru ilan edilen yaygin din anlayisinin savu-
nusu yapilirken diger taraftan sapkin ilan edilen kisi ve akimlar
desifre edilmektedir.

1lk donem Hiristiyan yazarlarin eserlerinde yaygin kabul edi-
lebilir din yorumu sahih gelenek, paradosis ya da apostolik 68-
reti olarak tamimlamirken, bunun disinda oldugu diastnilen
akim ve anlayiglar ise sapkin, heretik, seytani ve Antikrist (Me-
sih karsiti/diisman) olmakla suglanmstir.

Roma kilisesi tarafindan temsil olunan yaygin din yorumu-
nun Roma imparatorlugu tarafindan da desteklenen ve ileride
resmi din anlayisi olarak kabul edilen bir anlayis haline gelme-

32 Galatyahlara 1:8-9.
33 Petrus'un ikinci Mektubu 2:1.
34 Bu konuda 6megin Iraneaus’un Adversus Heareses'e bakilabilir.
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siyle birlikte, baslangicta bazi ¢ekinceler olsa da zamanla impa-
ratorluk smirlan dahilindeki bitin Hiristiyanlan, kabul edilen
resmi din yorumu etrafinda toplama siyaseti giidiilmeye baslan-
d1. Imparatorluk agisindan siyasal iradenin birligi ve biitiinlig,
inang ve itikat agisindan da birlik ve biitiinliigiin saglanmasin
gerektiriyordu. Bu nedenle farkli din yorumlarina yoénelik tutum
gittikce sertlesmeye basladi ve 6nceki dénemlerde yalnizca te-
olojik boyuttaki tartismalarda kalan dislamaci tutumlar yerini
fiziksel siddet, stirgiin, idam ve takibata birakt1.3% Bu gergevede
ornegin doérdinci ytlizyll baslarinda Donatusgulara ve Ariuscu-
lara kars: siddet hareketleri uygulanmis ve basvurulan bu sid-
det Augustine ve sonrasi Hiristiyan ilahiyatcilarca “hakl siddet”
olarak mesrulastirilmaya calisilmistir.3¢ Yine bu cercevede, afo-
roz/anathema ve Kilise hizmetlerinden uzaklastirma (excommu-
nication) mekanizmalari ortaya ¢ikarilmistir. Kilise kurullan ta-
rafindan sapkin olduguna karar verilen kisi ve akimlar aforoz
edilmek suretiyle din disi ilan edilip lanetlenmislerdir. Inang ve
dustnceleri kilise tarafindan yanlis bulunan bazi kisiler ise, din
dis1 ilan edilmemekle birlikte bir mtiddet kilise hizmetleri almak-
tan yasaklanmak suretiyle cezalandirilma yoluna gidilmistir.
Sapkin ve zindik ilan etme ve aforoz mekanizmasinin isletilmesi
yoniundeki bu uygulamalar, Hiristiyanlhk tarihinde bircok aci
olaymn yasanmasina ve beraberinde mezheplesme hadisesinin
ortaya cikisina da zemin hazirlamistir. Nitekim 5. ytzyildaki ki-
lise konsillerinde sapkin ilan edilen gesitli diyofizit ve monofizit
kiliseler ana govdeden koparak miistakil birer cemaat halinde
tesekkiil etmislerdir. Benzer sekilde 9. ytzyildan itibaren iyice
canlanan ve 11. ylizyilda nihai ayrilikla sonuglanan Roma ve Bi-
zans Kiliseleri arasindaki ¢ekisme de bu iki kilisenin karsihikh
olarak birbirlerini aforoz etmesi ile neticede ana gévdenin Kato-
lik ve Ortodoks seklinde iki farkli grup halinde ortaya ¢ikmasi-

35 Bkn. Lambert, Medieval Heresy, s.3

36 Bkn. Augustine, A Treatise Concerning the Correction of the Donatists. Sonraki
doénemlerde Thomas Aquinas, hakh savas kuramim geligtirerek, bir yonetici-
nin otoritesi altinda yurutilmesi, saldinya kars1 koyma ya da inananlarin
haklarim savunma gibi bir neden tagimasi ve iyiligin tesis edilerek koétalagan
yok edilmesi gibi gegerli bir niyet tasgimasi1 durumunda siddetin yasal olacag-
m savunmustur. Bkn. Jones, Groundwork of Christian Ethics, ss.87vd.
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na yol agmistir. Benzer durum 15. ve 16. ytizyillardaki reform
hareketlerinde de yasanmistir. Jan Hus, Martin Luther ve ben-
zeri reformistlerin din yorumlarim ve anlayislarin, yaygin goérii-
su temsil eden Roma kilisesinin sapkin ilan etmesi ve reformist-
lerce savunulan din yorumlarim benimseyenleri aforoz etmesiy-
le baslayan stire¢ birgok kanl olayin yasanmasina neden olmus
ve guniimuze kadar etkisini devam ettiren bir ayrlk ve ¢atisma
ortammmin olusmasina zemin hazirlamistir. Hatta, giiniimtizde
Kuzey irlanda da hala devam etmekte olan kanlh catismalarda
koki tarihe uzanan Katolik-Anglikan g¢atismasinin izlerini gor-
mek mimkundir.

Diger bircok din tarihinde de benzer 6rnekleri bulunabilece-
gi gibi, Hiristiyanhk tarihindeki bu ortodoks-heterodoks kavga-
simn gerisindeki asil belirleyici nedenin dinsel olmaktan ziyade
sosyal ve siyasal nedenlere bagh oldugu dikkati cekmektedir. Zi-
ra Roma imparatorlugunun siyasal destegini arkasina aldigin-
dan itibaren Roma kilisesince temsil olunan Katolik 6greti, ken-
disi disindaki din yorumlanni, kendi varhigina ve imparatorluk
tzerinde kurmus oldugu etkiye bir tehdit olarak degerlendirmis
ve dolayisiyla bunlar yok etmeye yonelik hicbir firsat1 kagirma-
mustir. Bat1 Roma'nin yikilmasiyla birlikte Roma kilisesi, teokra-
tik bir yapilanmaya yonelmis ve kisa stirede imparatorluk top-
raklan tzerindeki otorite boslugunu doldurmaya koyulmustur.
Boylelikle Orta Cagda Roma kilisesi, yalmzca dinsel bir kurum
olarak degil siyasal bir gii¢ olarak da tebartiz etmistir. Kilisenin
basi olan Papa, hem uhrevi hem de diinyevi alanin lideri olarak
ilan edilmis ve yamlmazhk niteligiyle Papanin basim cektigi kili-
se bir kurum olarak sorgulanamaz addedilmistir. Bu dogrultu-
da teokratik kilise yonetimi kendi resmi din yorumlarina aykin
olan her hareketi ve anlayis1 siddetle reddetme ve cezalandirma
yoluna gitmistir. Bu nedenle Ronesans ve Reform dénemlerinde
bircok dusiintr ve ilahiyatci, engizisyon mahkemelerinin verdi-
gi giyotin veya diri diri yakilma cezalarina carptinilmistir. Yine
Roma kilisesi, kendi hiyerarsik yapilanmasinin disinda gérdagi
diger Hiristiyan kiliselerini de kendi egemenlik alanina katma si-
yaseti giitmis ve bu cercevede basta Bizans kilisesi olmak tize-
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re diger dogu kiliselerini de kendi blinyesine almaya ¢alismistir.
Dogu kiliselerinin buna direnmeleri tizerine aforoz mekanizma-
sin1 isleme sokmaktan da kaginmamuistir.

Kilise kurumu Orta Cag boyunca gerek Hiristiyanlhik dis: top-
lumlarn gerekse sapkin ilan ettigi gruplari cezalandirmaktan ge-
ri durmamustir. Bu dogrultuda kilise konsillerinde alinan karar-
larla gerek Mislimanlara gerekse sapkin addedilen Albigensler
gibi Hiristiyan gruplara karsi Hagh Seferleri diizenlenmistir.37
Kilise Hach Seferlerini Isa Mesih adina motive etmeye cahsmis-
tir. Ancak her ne kadar goriiniir sebep dinsel dogmalar olsa da
bu seferlerdeki asil nedenin aslinda siyasal ve sosyo-ekonomik
nedenler oldugu goézden kagmamaktadir. Zira teokratik Roma
idaresi bu seferlerle kendi siyasal ve sosyal varligina tehlike ola-
rak gérdiiga basta Muasliimanlar olmak tzere cesitli dinsel ve si-
yasal akimlari ortadan kaldirmaya ¢alhismistir. Nitekim Hach or-
dular gittikleri yerleri yagmalayip yakmaktan ve talan ve katli-
am yapmaktan geri durmamiglardir. Ornegin Hach Seferleri es-
nasinda Kudiis ve diger Musliiman yerlesim birimleri yani sira
basta Istanbul olmak tizere Ortodoks merkezlerin de yagmala-
nip talan edildigi bilinmektedir.

Yakin zamanlara geldigimizde, Hiristiyan gelenegindeki ta-
rihten gelen aynlik ve ¢atigma kiiltirinin hala devam etmekte
oldugu goérilmektedir. Bu ayrilik ve ¢atisma kultara bir taraftan
kendisi disindakileri sapkin ve heretik ilan edip diglarken diger
taraftan siddet, terdr, anarsi ve kaosa yol agmaktadir. Ornegin
ganamiuizdeki Hiristiyan akimlar arasinda, dogru ve kabul edi-
lebilir inang olarak sayilmayan cesitli din yorumlariyla akimla-
nn sapkinlkla suglanmasi stirdirilmekte; bu baglamda Unifi-
cation Church (Moonculuk), Yahova Sahitleri ve Mormonlar gibi
akimlar “sapkin akimlar” ve “yanls tarikatlar” olmakla itham
edilmektedir. Bundan baska, giinlimiiz Hiristiyan akimlarn ara-
sinda, o6zellikle de Evanijelik cevrelerde fundamentalist din anla-
yisinin oldukca yaygin oldugu ve bunlar arasindan ortaya ¢ikan
cesitli Binyilci/Milenyarist ve Mesih¢i/Messianist akimlarin sid-

37 Bkn. Runciman, The Medieval Manichee, ss.128-130.
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det ve kaos yanlisi1 bir tutum takindiklan bilinmektedir. Nite-
kim, rahip Jim Jones liderligindeki Halk Tapinag: kilisesinin,
David Koresh liderligindeki Davidianlann ve Cennetin Kapisi ve
Guines Tapinag gibi tarikatlarin 20. ytizyil sonlarinda diinya ge-
nelinde uyguladiklan siddet ve terdr olaylan, giniimiz Hiristi-
yanlan arasinda ¢atisma kultariintin ne kadar etkili oldugunun
birka¢ drnegini olusturmaktadir. Son olarak Evanjelik Hiristi-
yan gruplar arasinda yaygin olan Mesihci ve Binyilcl akimlann,
diinyanin sonuna yoénelik Yeni Ahit kehanetleri dogrultusunda
kaos, siddet ve teroriin gittikce artmasi beklentisi icerisinde ol-
duklarim, bu durumu Mesih'in yerytiiziine gelisi 6ncesi olmasi
gereken olmazsa olmaz sartlar olarak gordiiklerini ve hatta bu
sartlarin olusumuna katkida bulunmanin dinsel bir gérev oldu-
guna inandiklarim belirtmekte yarar var.

Sonug olarak, dinsel geleneklere ayrilik ve ¢atisma anlayisi-
nin yerlesmesinde her ne kadar bazi tutucu ve fundamentalist
anlayislar katkida bulunmus olsa da bunun gerisinde yatan asil
neden dinsel olmaktan cok sosyal ve siyasal ¢ikar ve beklentiler
olarak goziikmektedir. Baz: dinsel referanslar ve argtimanlar ise
bu asil nedeni motive edici vasitalar olarak kullamlmaktadur.






SONSOZ

Icinde yasadifimiz dénemde insanlik, etrafim saran ve gittik-
ce derinlesen sorunlarla karsi karsiyadir. Fakirlik, issizlik, firsat
esitsizligi, ahlaki degerlerde yasanan ¢okiinti, kultiirel degerleri-
ne yabancilasma, terér ve siddet yani sira siyasal, askeri ve eko-
nomik giic elinde bulunduran hegamonyal giiclerin ulusal ve
uluslar arasi ¢ikar ve menfaatleri dogrultusunda yurtitttkleri po-
litikalar ve yaptiklan1 dayatmalar, diinya genelinde yasanagelen
kaos ve sikintilarin baslica nedenleri olarak dikkati cekmektedir.

Yiizytize olunan sorunlarin dinsel gelenekler ve inanglarla ir-
tibath yonleri daha da dikkat cekicidir. Yasanan dénemde dine
iliskin algilamalar ve dine yonelik tutum ve tavirlar, gegerli olan
statiiko, kiresel giiglerce yonlendirilen sosyal-siyasal siiregle
yakindan iligkilidir. Bu stregte, siirece yon veren global giig
odaklarinin (6zelde ABD ve miuttefiklerinin) dine bictikleri rol,
din degerlendirmelerinde oldukca etkili olmaktadir. Bu baglam-
da, islam da dahil olmak tizere diinya genelinde insanlarin bag-
I olduklar: inang sistemleri ve dinsel kurumlar, egemen gtigle-
rin ¢ikar ve menfaatleri dogrultusunda degerlendirilmeye ve ge-
rekiyorsa yeniden yorumlanmaya ¢ahsilmaktadir. Ornegin, Or-
tadoguda yurutilen politikalarla drtiisen bir “tliml”, daha yerin-
de bir ifadeyle “ehlilegmis” islam olusturma girigimlerini bu bag-
lamda diastnmek gerekir.

Dine iliskin tutum ve degerlendirmelerde, siirecin, egemen
guglerce temsil edilen dinsel gelenekler lehine isledigini de be-
lirtmekte yarar var. Nitekim, biitiin diinyada etkisini hissettiren
ve adeta diinyay1 yeniden sekillendirmeye koyulan kiiresellesme
strecine yon veren Batili giiglerin dinsel gelenegini temsil eden
Hiristiyanhk (6zellikle de Hiristiyanhgin Evanjelik yorumu), tek
kutuplu diinyada tek egemen dinsel gelenek olma yolunda ta-
rihte esine az rastlanir bir firsat yakaladigim diasinmektedir.
Bu dogrultuda Hiristiyan misyonerlik teskilatlar, bu stireci glo-
bal anlamda bir 6kiimenizm stireci olarak degerlendirmekte ve
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yapacaklar faaliyetlerle Yeni Ahit metinlerinde 6ngértilen “son”
oncesi tiim insanhga kurtaric1 Isa Mesih inancimin gotiiriilmesi
gorevini yerine getirmis olacaklarim1 dastinmektedirler. Bu ne-
denle “bu nesilde tiim insanhgin evanjelizasyonu” sdylemi onlar-
ca bir slogan olarak kabul edilmektedir.

Yasanan stireg, egemen gugcler ve bunlarin tarihsel ve kilti-
rel arka planlarin olusturan dinsel gelenek arasindaki karsilik-
I iligkiyi de gozler 6niine sermektedir. Oyle ki 6zellikle Hiristi-
yanhgin Evanjelik yorumu, giintimiiz stipergiiciinii “tanr halkr”
olarak gérmekte, Isa Mesih'in ikinci gelisiyle yeryiiziine yansiya-
cak olan mutlak tanrisal egemenlik dénemi 6ncesi bu siipergi-
ciin ilahi bir gérev yuritmekte olduguna inanmaktadir. Ganit-
muz stipergiictiniin siyasal yoneticileri de yaruttikleri politika-
lan ve yaptiklan agiklamalarla Evanjeliklerin bu yorumlarina
katilmakta ve tilkeleri her ne kadar teorik planda sekiiler bir ya-
p1 arzetse de gercekte onu gittikce teokratiklesen bir toplum ya-
pisina donastirmeye cahsmaktadirlar. Buna ilaveten, diinya
genelinde yuriitilen propaganda savasinda, Hiristiyanhgin ba-
ns, sevgi, refah, gelisme ve medeniyetle esdeger oldugu tezi, bas-
ta medya olmak Gzere tam iletisim imkanlan kullanilarak in-
sanlar arasinda yayllmaya gahsilmaktadir. Egemen giiclere ve
onlarca temsil olunan Hiristiyan gelenegine kars: rakip olarak
gorilen diger dinsel geleneklerin ise bu degerlerin disinda ve
bunlara kars: olduklan her firsatta islenmektedir. Omegin bu
baglamda islam kavram hemen her firsatta terér, anarsi, savas,
catisma ve geri kalma ile bir arada amlmaya ¢ahsilmakta; isla-
ma karsi ideolojik boyutta kiiresel bir savag yturitilmektedir.

Simdilik tek kutuplu bir gériiniim arzzeden diinya, gelecek-
te kuskusuz gesitli sosyo-ekonomik ve siyasal gelismelere gebe-
dir. Tek kutuplulugun yol ag¢ti1 sorunlardan bunalan halklarin
farkh olusumlar igin girisimlerde bulunmalan kagimlmazdir. Ni-
tekim ABD eksenli kutuplasmaya karsihk AB'yi bu baglamda
degerlendirmek mimkiindiir. Konuya din agisindan baktigimiz-
da ise, hegamonyal gliglerce yonlendirilen kiiresellesme politika-
lar1 ve bunun dine/dinlere y6nelik uygulamalari, diinya genelin-
de kuresellesmeden olumsuz etkilenen halklan kiiresel giiclere
ve onlarin dinsel geleneklerine kars: gittikce gelisen ve radikal-
lesen bir karsi durusa itmektedir.
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Roma kilisesi 166
yonetim 54
Teolojik 85
kavgalan 159
Teosentrik 142
Teosentrizm 142
Teotokos 145
Teror 10, 13, 15, 67
Teslis 192
ogretisi 144
Tevhid 138, 141
ilkesi 144
inanc 119, 122
ogretisi 143
Tevrat 49
Texas 36
Theodisius 42
Theodosius Kurah 42
Thomas Aquinas 63, 196
Thomas Miinzer 172
Tiamat 60
Timothy McVeigh 37
Tovbe 170
Transendental Meditasyon 77
Tunus 122
Tirk 95
Turkistan 185
Turkiye 76, 117, 120, 126
Turkiye'de Diyanet Isleri Bagkan-
hig1 30
Tarkler 44, 77

Ucuz is giict 85

Ugarit mitolojisi 60

Ukiah 35

Unification Church 39, 198
Unionistler 46

Upanisadlar 82

Urfa 43

Kiiresel Sorunlar ve Din

Uzak Dogu 177
Uzakdogu 14

Uctinci diinya 65

Ugtincii diinya tilkeleri 130
Ummet 145

Uzeyr 144

Vaftiz 118
Vaftiz térenleri 127
Vahiy 86

kitab1 12, 38
Valentinus 195
Vatikan 15, 76, 77, 129
Vietnam 132
Vivekananda 81, 82
Viyana 77
Vizyon 89
Voltaire 169

W.C. Smith 92
Waco 36
Weaver 60

Yahova $abhitleri 39, 72, 187, 198
Yahudi 30, 32, 83, 95
apokaliptik beklentiler 156
devleti 71
siyasal diigtincesi 71
Yahudiler 45, 74, 141
Yahudilere Kars1 74
Yahudilik 47, 66, 92, 99, 111, 149
Yahve 47
Yahya 145
Yaratia1 gii¢ 87
Yarg) giini 19
Yargilama 20
Yasal bir din 104
Yeni Ahit 12, 16, 36, 39, 48, 60,
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Yeni diinya 65, 74, 177
Yeni diinya diizeni 64, 71
Yeni Zelanda 46, 74
Yeniden dogusgu 71
Yenilikci teolojik metodu 97
Yerel degerler 69

Yerli kabile kiiltleri 76 -
Yezidi 126

Yosef ibn Kaspi 184
Yuhanna 38

Yuhanna Incili 48

Yunan 41, 186
Yunanistan 123
Yunanhlar 96

Zekeriyya 145
Zen 187
Zeus 89
Zindik 196
Zulim 20
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