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Takdim 

İslam düşüncesinin en az çalışılan alanlarından biri de ahlaktır. Kuşkusuz 
bunun için birçok sebep sayılabilir. Her şeyden önce ahlak, pratik felsefi 
disiplinler arasında kabul edildiğinden felsefe çatısı altında mütalaa edilse 
de, ahlakın neredeyse bütün dini ilimlere yayılan geniş bir sahası vardır. 
Felsefenin ahlakı daha sistemli bir şekilde incelediği görülmekle birlikte 
hadis, kelam, fıkıh, tefsir ve tasavvuf gibi dini disiplinler, görmezden ge­
linemeyecek bir ahlak düşüncesi barındırır. Bunlar arasında kelam, ahlaki 
önermelerin kaynağı sorununu derinlemesine ele alırken tasavvuf, aynı za­
manda pratik bir disiplin olması bakımından kapsamlı bir ahlak teorisine 
sahiptir. Bu durum, ahlak hakkında araştırma yapmayı ve İslam düşünce­
sinde ahlak hakkında kaleme alınmış eserlerin tasnifini güçleştirmektedir. 

Diğer yandan İslam düşünce tarihinde ahlak eserleri yoğun olarak 
7/13. yüzyıl ve sonrasında kaleme alınmıştır. Müteahhirı.ln dönemine iliş­
kin çalışmalar ise sadece ahlak söz konusu olduğunda değil, genel olarak 
yetersizdir. Bu durum, ahlak alanının İslam düşüncesinin diğer alanlarına 
nispetle daha zayıf olduğıına dair genel bir kanı oluşturmaktadır. Gerçi 
İbn Sina ve Fahreddin er-Razi gibi İslam'ın büyük düşünürlerinin ahlak 
alanında kapsamlı eserler telif etmemiş olması bu kanıyı destekleyici bir 
unsur olarak karşımızda durmaktadır. Farabi istisna edilirse teorik ahlak, 
İbn Miskeveyh ve Nasiruddin et-Tusi gibi ikinci sırada zikredilebilecek dü­
şünürler tarafından sistemleştirilmiştir. İslam'ın büyük filozoflarından biri 
olan Farabi'nin ahlaka dair yazıları ise olanca derinliğine rağmen genel fel­
sefe eserleri içindedir. Bununla birlikte bilhassa kelam, felsefe ve tasavvuf 
arasındaki ilişkinin konu, mesele ve gaye bakımından yeniden tartışmaya 
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açıldığı ve disiplinlerarası çalışmaların arttığı 7 /13. yüzyıl ve sonrasında 
ahlak ve siyasete dair çalışmalarda kayda değer bir artışın olduğu gözlen­
mektedir. Gazzali, Fahreddin er-Razi ve İbnü'l-Arabi gibi düşünürlerce 
felsefi öğretilerin dini düşünceye taşınması, ahlak alanında da etkisini 
göstermiş, daha önceki dönemlerde sık görülmeyen kapsamlı eserler yazıl­
maya başlanmıştır. Önemli ölçüde Osmanlı döneminde kaleme alınan bu 
eserlerin henüz isim düzeyinde bile tam olarak bilinmediğini söyleyebili­
riz. Ahlak düşüncesinin 7 /13. yüzyıl sonrasındaki sürecini takip etmek ve 
müteahhirı1n dönemi İslam düşüncesinin hususiyetlerini belirli bir litera­
tür çerçevesinde incelemek için bu literatürün çalışılması gerektiği açıktır. 

Bu amaçla İLEM (İlmi Etüdler Derneği) ve İLKE İlim Kültür Eğitim 
Derneği himayesinde "İslam Ahlak Düşüncesi Projesi"ni hazırladık. Proje 
kapsamında Ahlak-ı Adudiyye geleneğinde yer alan ve şimdiye kadar tah­
kik ve tercümesi yapılmamış eserlerin tahkikini, tercümesini ve İslam ah­
lak düşüncesi tarihi açısından değerlendirilmesini; 6/12. yüzyıldan sonra 
kaleme alınan ahlak eserlerinin olabildiğince yetkin ve bilgilendirici bir ka­
talogunun hazırlanmasını; ahlakın teorik ve pratik sorunlarının hem genel 
ahlak literatüründen hem de özel olarak Ahlak-ı Adudiyye literatüründen 
hareketle tartışıldığı atölye çalışmalarının düzenlenmesini; İslam ahlak li­
teratürünün temel hususiyetlerini ele alan sunumlar gerçekleştirilmesini; 
çağdaş ahlak sorunlarının tartışıldığı konferanslar tertip edilmesini hedef­
ledik ve on sekiz aylık süre zarfında sözü edilen hedeflere ulaştık. Eliniz­
deki kitap, sözü edilen hedefler arasında İslam ahlak literatürünün temel 
hususiyetlerini ele alan çalışmaların meyvesidir. 

Bu kapsamda öncelikle İslam ahlak düşüncesi çalışmalarının bugünkü 
durumunu tespit ettik. Ardından İslam ahlak düşüncesinin nasıl tasnif 
edileceği sorununu ele alarak şimdiye dek yapılan tasniflerin sorunlarını 
tartıştık .  Üçüncü olarak ahlakın bir ilim olup olmadığı sorununu ele ala­
rak klasik İslam düşünürlerinin ahlakın konu, ilke ve meselelerine yönelik 
değerlendirmelerini tartıştık. Sonra da zühd literatürü, kelam kitapları, hi­
kemiyat literatürü, Tehzibü'l-ahlak geleneği ve et-Tıbbu'r-ruhani literatürü 
gibi İslam ahlak düşüncesini taşıyan literatür öbeklerinin temel hususiyet­
lerini içerik, temel tezler, süreklilik, birbirlerinden farklılıkları gibi çeşitli 
açılardan inceledik. Bu çalışmaların tamamı, zikredilen konu başlıklarıyla 
ilgili birer makale kaleme alınarak makalede ulaşılan bulguların atölye ça-

viii 



lışmalarında tartışılması şeklinde gerçekleştirildi. Nihayet projenin ilerle­
yen aşamalarında geliştirilmeye elverişli bir eser olarak elinizdeki bu kitap 
ortaya çıktı. 

Bu bağlamda bir buçuk yıllık aşkın süre zarfında seminer, konferans 
ve atölye çalışmalarına katkılarının yanı sıra yazdığı makaleyle bu kitabın 
hazırlanmasına da katkıda bulunan Hümeyra Özturan'a, yine hem bilfiil 
tahkik ve tercüme yaparak projeye hem de yazdığı makaleyle bu kitabın 
hazırlanmasına katkıda bulunan Mustakim Arıcı'ya, proje kapsamında ya­
pılan bir kısım tahkik ve tercümelere editörlük yapmalarının yanı sıra birer 
makaleyle bu kitaba katkıda bulunarak projeye destek veren Eşref Altaş, 
Osman Demir ve Hacı Bayram Başer'e, makaleleriyle kitaba katkıda bu­
lunan Cahid Şenel, Harun Kuşlu ve İdris Cevahir' e minnettarım. Kitabın 
derlenmesi sürecine dahil olarak editörlük çalışmalarını benimle paylaşan 
Kübra Bilgin Tiryaki'ye teşekkür ediyorum. Ayrıca atölye çalışmalarına 
iştirak ederek tartışmaların derinleşmesine katkıda bulunan bütün arka­
daşlara şükran borçluyum. Başta Lütfi Sunar ve Süleyman Güder olmak 
üzere, "İslam Ahlak Düşüncesi Projesi"nin maddi finansmanını sağlayarak 
bütün bu çalışmaların yapılmasına zemin hazırlayan İLEM (İlmi Etüdler 
Derneği) ve İLKE İlim Kültür Eğitim Derneği yöneticilerine teşekkür edi­
yorum. Son olarak, bu çalışmanın hem İslam ahlak düşüncesi hem de Os­
manlı dönemi İslam düşüncesi çalışmalarına mütevazı bir katkı yapmasını 
diliyorum. 
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İkinci Baskıya Takdim 

İslam ahlak düşüncesindeki hakim teorileri, bu teorilerin tartışıldığı 
literatürü ve İslam ahlak düşüncesine dair çağdaş bilimsel çalışmaları der­
lemeyi amaçlayan bu kitap, basımından kısa süre sonra tükendi. Bu kitabı, 
her baskıda yeni çalışmalarla geliştirilebilecek şekilde tasarlamıştık. Bu 
tasarıya uygun olarak ikinci baskıda İlahiyat fakültelerinde ahlak felsefesi 
alanında hazırlanan tezlere dair bir makale ekledik. Makaleyi hazırlayan 
İzzet Gülaçar'a çok teşekkür ediyoruz. Sonraki baskılarda kitabı başka ma­
kalelerle de geliştirmeyi umuyoruz. 

x 

Editörler 
Ömer Türker 

Kübra Bilgin Tiryaki 
Haziran 2016 



Yazarlar Hakkında 

Hümeyra Özturan, 2006 yılında Marmara Üniversitesi İlahiyat Fa­
kültesi'nden mezun oldu. 2013 yılında Marmara Üniversitesi Felsefe ve 
Din Bilimleri Bölümü'nde Aristoteles ve Farabl'deAhlakın Kaynağı Problemi 
başlıklı teziyle doktorasını tamamladı. Halen Marmara Üniversitesi İlahi­
yat Fakültesi Felsefe Tarihi Anabilim Dalı'nda görev yapmaktadır. 

Mustakim Arıcı, Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi'nden 2002 
yılında mezun oldu. Necmettin el-Katibi ve Metafizik Düşüncesi başlık­
lı doktora çalışmasını da 2011 yılında İstanbul Üniversitesi'nde tamamla­
dı. Halen, İstanbul Üniversitesi İlahiyat Fakültesi İslam Felsefesi Ana Bilim 
Dalı'nda öğretim üyesidir. 

İdris Cevahir, 2006 yılında Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakülte­
sinden mezun oldu. 2011 yılında Alemin Eze/iliği Meselesinin İbn Sina ve 
Öncesindeki Kaynakları adlı çalışması ile Marmara Üniversitesi'nde yüksek 
lisansını tamamladı. Halen Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitü­
sü İslam Felsefesi Bölümü'nde doktora çalışmasına devam etmektedir. 

Eşref Altaş, Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi'nden mezun 
oldu. 2009'da Fahreddin er-Razf'nin İbn Sfna Yorumu ve Eleştirisi başlıklı 
teziyle doktorasını tamamladı. Halen Medeniyet Üniversitesi Felsefe Bö­
lümü'nde görev yapmaktadır. 

Hacı Bayram Başer, İstanbul Üniversitesi İlahiyat Fakültesi'nden 
2006'da mezun oldu. İstanbul Üniversitesi'nde Şeriat-Hakikat nişkileri 
Çerçevesinde Sünni Tasavvufun Teşekkül Süreci konulu doktora çalışmasını 
tamamlayan Başer, Yalova Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi'nde görev 
yapmaktadır. 

xi 



Harun Kuşlu, 2005 yılında Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakülte­
sinden mezun oldu. 2010 yılında araştırma görevlisi olarak intisap ettiği 
Sakarya Üniversitesi'nde Nasiruddin Tusi'de Önermeler Mantığı başlıklı 
teziyle doktora eğitimini tamamlayan Kuşlu halen aynı okulda akademik 
görevine devam etmektedir. 

Osman Demir, 1996 yılında Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakülte­
sinden mezun oldu. 2006 yılında M.Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsü'nde, nk 
Dönem Kelamcılarında Sebep-Sonuç nişkisi adındaki teziyle doktorasını 
tamamladı. 2010 yılından itibaren Çanakkale Onsekiz Mart Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi Kelam Anabilim Dalı'nda öğretim üyesi olarak görev 
yapmaktadır. 

Cahid Şenel, 2001 'de İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Felsefe 
Bölümü'nden mezun oldu. Aynı üniversitede 2012 yılında Yeni Ejlatuncu­
luğun İslam Felsefesine Yansımaları adlı tezle doktorasını tamamladı. Halen 
İ.Ü. Edebiyat Fakültesi Felsefe Bölümü'nde öğretim üyesi olarak çalışmak­
tadır 

İzzet Gülaçar, Yüzüncü Yıl Üniversitesi İlahiyat Fakültesinden me­
zun oldu. Aynı üniversitede "GazzaH'nin Nübüvvet Anlayışı" başlıklı tezi 
ile yüksek lisansını tamamladı. Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Ensti­
tüsü İslam F elsefesi Bilim Dalında doktora çalışmasına devam etmektedir. 
Muş Alparslan Üniversitesi İslami İlimler Fakültesinde Araştırma Görev­
lisi olarak çalışmaktadır. 

:xii 



İslam Ahlak Düşüncesi 
Çalışmalarının Dünü ve 

Bugününe Dair Bir İnceleme 
Hümeyra Özturan 

Bu çalışmada, İslam ahlak düşüncesine dair kaleme alınmış ikincil nitelik­
teki oryantalist eserlere, bazı Arapça kitaplara ve Türkçede yapılmış çalış­
malara dair bir özet ve değerlendirme yapılmaya gayret edilecektir. Maka­
lede ikincil literatürü baştan sonra eksiksiz olarak sıralamaktan ziyade, öne 
çıkan çalışmalar üzerinden genel bir çerçeve çizilecek, sonunda da mevcut 
literatürün sorunları ile ihtiyaçlar ve olması gerekenlere dair bir değerlen­
dirme yapılacak ve teklif sunulacaktır.1 

Oryantalis t  Çalışmalar 

Tasnif ve Çerçevede "ilk"lerin Belirleyiciliği: Giriş ve 
Tarih Çalışmaları 

İslam ahlak düşüncesine giriş ve İslam ahlak düşüncesi tarihi eserleriyle, 
bu konuya ilişkin giriş mahiyetindeki ansiklopedi makaleleri, kendilerin­
den sonra yapılmış çalışmaları etkilemiş olmaları bakımından son dere­
ce önemlidir. Bu tür çalışmalar, İslam ahlak düşüncesi alanında dikkate 
alınması gereken isimleri, eserleri belirlemesi, teori ve yaklaşımları tasnif 
ederek disipline bir çerçeve çizmeleri bakımından, kendilerinden sonra 
yapılmış monografık çalışmaları büyük oranda etkilediği gibi bugün de et­
kilemeye devam etmektedir. Bu nedenle, söz konusu türdeki ilk çalışmaları 
ve bu eserlerin muhtevalarını incelemekte fayda görünmektedir. 

Literatürün değerlendirildiği bu makaleye aynca kaynakça eklenmemiş; eser künyelerine sadece 
dipnotta yer verilmiştir. 



2 İSLAM AHLAK LİTERATÜRÜ - Ekoller ve Problemler 

Tespit edebildiğimiz kadarıyla bu alanda genel bir perspektif ve tarihi 
anlatım sunan ilk çalışmaların, birer makale hacmindeki ansiklopedi mad­
deleri olduğunu söyleyebiliriz. Müstakil eserlerin yayımlanmasına henüz 
yaklaşık bir çeyrek yüzyıl varken kaleme alınmış olan bu çalışmaların, giriş 
ve İslam ahlak düşüncesi tarihi kitapları üzerinde ne oranda etkili olduklarını 
anlamak için, muhtevalarına bir göz atmak yeterlidir. Bu gayeyle bakılabile­
cek ilk çalışma olarak, 1908-1927 yıllarını arasında telif edilen Encyclopedia 
of Religion and Ethics'in T. J. De Boer tarafından kaleme alınmış olan "Et­
hics and Morality (Muslim)" maddesi zikredilebilir_2 Sonraki çalışmalarda 
izi rahatlıkla takip edilebilecek "sufi ahlak'� "felsefi ahlak� "hikemi ahlak" 
gibi kavram ve tasniflerin bu maddede zikredildiği görülmektedir. Yazar De 
Boer maddeye, İslam'ın gelişmesini özetleyen bir girişle başladıktan sonra, 
"doktrinin gelişmesi" başlığı altında Mlıtezile merkezli ahlak tartışmalarına 
değiıımektedir. Bir sonraki başlık olan "sufi-mistik ahlak''ta, tasavvufi eser­
lerde ortaya konan ahlaki yaklaşım özetleıımeye çalışılmakta ancak Gazzali 
dışında herhangi mutasavvıfın adı anılmamaktadır. "Felsefi ahlak" başlığı al­
tında ise ilk olarak hikemiyat literatürüne vurgu yapılarak bu türdeki eserle­
rin tercümelerine, sonra sırasıyla Platon ve Aristoteles'in ahlak külliyatından 
yapılan çevirilere değinilmektedir. Yazar bir anlamda başa dönerek bu tercü­
melerin, Mutezili ve Sufi ahlakın geliştirilmesindeki etkisine dikkat çekmek­
te, sonrasında ise İhvan-ı Safa, İbn Miskeveyh, Gazzali üçlüsüne ve eserlerine 
uzunca bir yer ayırmaktadır. Maddede dikkat çeken bir başlık da "Gazzali 
sonrası dönem"dir. Müellif burada, "Gazzali sonrası dönemde artık ilmu'l­
ahlak bağımsız bir bilim olarak gelişme kaydedemezdi, halk ahlaki öğretiyi 
fıkhi ekollerde veya sufi yaşantıda buluyordu" şeklinde bir iddiada bulun­
maktadır.3 De Boer daha sonra adab literatürünü ayrıca ele alarakMaverdi'yi 
örnek göstermekte, maddenin geri kalanında ise İslam toplumunda ahlaki 
yaşantıyı tasvir etmeye çalışarak toplum yaşayışına ilişkin bilgiler suıımakta 
ve İbn Haldun'a kısaca değinmektedir. 

Y ine ilk çalışmalardan biri kabul edilebilecek bir başka ansiklopedi 
maddesi olan The Encyclopedia of Islam'daki "ahlak" makalesi, eserin ilk 

2 Ed. James Hastings, Encyclopaedia of Religion and Ethics (Edinburgh: T.&T. Clark, 1981), V, s. 
501-513. 

3 Bu iddianın sonraki literatür üzerindeki etkisinin müstakil olarak incelenmeye değer olduğunun 
altını çizmekle yetinelim. 
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ve ikinci edisyonlarında farklı yazarlarca kaleme alınmıştır. İlk edisyo­
nu 1913-1938 arasında yapılan ansiklopedinin 1927'de yayımlanan ah­
lak maddesinin4 yazarı Carra de Vaux'tur. Yazar maddede, ahlaka ilişkin 
pasajların, İslami literatürde şiir, atasözü, fabl gibi farklı biçimlerde ve 
Kur'an, Kur'an tefsirleri, hukuk metinleri, tarihçilerin ve menakıp yazar­
larının kitapları gibi muhtelif eserlerde yer aldığını, ancak ahlak felsefesi 
biliminin bütün bunlardan ayrı olarak kendine has, müstakil bir varlı­
ğının olduğunu belirtir. Bu geleneğin Yunan felsefesi kaynağına dikkat 
çeken yazar, adab literatüründen farklı olduğunun altını çizerek Tehzfb 
literatürüne ayrıca değinmektedir. Yazarın, filozofların isimleri ve eser­
lerini sıralamakla yetinmemesi, kısa da olsa İslam ahlak düşünürlerinin 
ana karakteristiklerine göre genel tespitlerde bulunması ve literatürü 
yorumlaması sebebiyle makalenin esasında özgün bir yapısı olduğunu 
söylemek mümkündür. 

The Encyclopedia of lslam'ın ikinci edisyonu ise 1954-2005 arasında 
yapılmış olup, 1960 yılında çıkan ahlak maddesinin yazarı bu kez R. Wal­
zer ve H. A. R. Gibb'tir.5 Yeni edisyonda madde büyük oranda uzamış ve 
ayrıntılı hale getirilmiştir. Yazarlar maddede ilk olarak İslam'da ahlak in­
celemesi yapmanın çerçevesini çizmeye çalışmaktadırlar. Walzer ve Gibb 
güzel ahlakın övülmesi ve tavsiyesi hususunda kelamcıların, sufilerin ve 
filozofların hemfikir olduğunu, ancak bu disiplinlerin, ahlaki kemal husu­
sunda farklı kaynaklardan beslendiğini ve bu şekilde İslami temel kaideleri 
teyit etmeye çalıştıklarını belirtir. Söz konusu farklı geleneklerin birbiri 
ardına değil, aynı zamanlarda farklı ekoller olarak mevcudiyetini devam 
ettirmiş olduklarına dikkat çektikten sonra yazarlar, daha önce De Boer'de 
yer almayan "dini ahlak" ifadesini kullanarak bu başlık altında Kuran ve ha­
dis kaynaklı ahlaki bilgilere işaret etmektedirler. Akabinde "Mutezili yakla­
şımın doğuşu"nu konu edinseler de " kelami ahlak" ifadesini kullanmayan 
yazarlar, "sufızm de başka türlü bir İslami ahlak üretti ve bu halk nezdinde 
daha yaygın kabul gördü" demektedirler. Yunan kaynaklarının aktarımının 
adab, hikemiyat ve felsefi literatür sıralamasıyla verildiği maddede "felsefi 
ahlak" olarak tavsif edilen ve ayrı bir başlık altında incelenen ahlak anlayı­
şının Yunan etkisi altında olduğuna dikkat çekilmekte; felsefi ahlak anla-

4 Ed. M. Th. Houstma vdğr.,'E.J. Brill's FirstEncyclopaedia ofislam 1913-1936 (Leiden: Brill, 1987), 
1, s. 231-233. 

S Ed. H. A. R. Gibb, v.dğr. The Encyclopedia oflslam New Edition (Leiden: Brill, 1960), I, s. 325-329. 
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tılırken Kindi, Yahya b. Adi, İbn Miskeveyh, Maverdi (felsefi ahlakın adab 
literatürüne etkisi bağlamında), Gazzali, Tusi ve Devvani isimleri etrafında 
bir çerçeve çizilmektedir. ''Aktivist ahlakçılar" olarak zikredilen Abduh ve 
Afgani'den başka Batı etkisi bağlamında Ziya Gökalp ve Muhammed İk­
bal'in de maddede yer alması dikkate değerdir. 

Yukarıda adı geçen ansiklopedi maddelerinden sonra kaleme alınmış 
olan ve konuya ilişkin ilk müstakil oryantalist eserlerden biri kabul edilebi­
lecek eser, 1953'te Dwight M. Donaldson tarafından yayınlanan Studies in 
Muslim Ethics kitabıdır.6 İslam ahlak düşüncesini kapsamlı biçimde işlemeyi 
gaye edinen bu kitapta, İslam öncesi Arap erdemlerini ve Kur'anı ilkeleri ele 
aldığı ilk iki bölümden sonra yazar, "The Ethics of The Traditions" başlığı 
altında sünneti, Maverdi, İbn Kuteybe ve İbn el-Vadıh el-Ya'kubi'yi ele aldığı 
edep literatürünü incelemektedir. Sonraki bölümde ise, "felsefi ahlak" olarak 
nitelediği çalışmaları ele almaktadır. Donaldson, felsefi ahlak kısmında ilk 
olarak Yunanca'dan nakledilen Süryanice metinleri ele almakta, sonrasın­
da ise Mutezile'nin müdahil olduğu tartışmalara değindikten sonra İhvan-ı 
Safa, Farabi, İbn Sina, Şehristani ve Yahya b. Adi'yi konu edinmektedir. An­
cak verilen bilgiler son derece özet ve kısadır. Yazarın, müstakil bir bölüm 
ayırarak ele aldığı iki filozof vardır: İbn Miskeveyh ve Gazzali. Her iki filozof 
da eserde, kendi çalışmaları bağlamında ele alınıp değerlendirilmektedir. 

Donaldson'un çalışmasını farklı kılan nitelikleri, filozoflara dair bahis­
lerden sonraki bölümlerinde daha da açık şekilde ortaya çıkmaktadır. Çünkü 
Donaldson, Farsça yazan ahlakçılar için ayrı bir bölüm açarak, Tusi, Dev­
vani, Kaşifi ve Molla Ahmed Neraki'yi ve bunların eserlerini ele almaktadır. 
Bir sonraki bölümde ise yazar, sufileri ve ahlak anlayışlarını konu edinmekte­
dir. Hasan el-Basri, Rabiatü'l-Adeviyye, Ebu'l-Atahiyye, Ebı'.ı Abdullah Haris 
el-Muhasibi gibi isimler, bu bağlamda yazar tarafından ele alınmaktadır. Ya­
zar, eserinin dokuzuncu bölümünde ise Mevlana gibi sufi şairleri konu edi­
nirken; onuncu bölümde modem ahlak yazarlarına değinmektedir. Afgan! 
ve İkbal, bu bölümde ele alınan isimlerdendir. Görüldüğü üzere bu kaynak, 
kendinden önceki ilk çalışmaların çizdiği çerçeveyi benimsemekle birlikte 
İslam düşüncesinde ahlak meselesini çok çeşitli isimler üzerinden ele alması 
bakımından meseleyi genişçe ele alan ilk önemli eserdir. 

6 Dwight M. Donaldson, Studies in Mas/im Ethics (Landon: S.P.C.K., 1953). 
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İlk yayınlanma tarihi Donaldson'un kitabı kadar eski olmakla birlikte 
(1959), daha ziyade 2002'de gözden geçirilmiş yeni baskısıyla pek çok ki­
şinin malumu haline gelen, Toshihiko Izutsu'nun, ilk adıyla The Structure of 
the Ethical Terms in the Koran7, yeni baskıdaki ismiyle Ethico&Religious Con­
cepts in the Quran8 eseri, ahlak kavramlarını analitik bir yaklaşımla ele alması 
bakımından dikkate değerdir. Izutsu bu eserde, cömertlik, cesaret, sadakat, 
dürüstlük, sabır gibi İslam öncesi Arap dünyasında değer olarak kabul edilen 
erdemlerin İslam sonrası döneme aktarımına değinmesi yanında, dini-ahlaki 
tabiattaki salih, birr,fesad, ma'ruf ve münker, hayr ve şer, tayyib ve kabfh gibi 
kavramları analiz etmektedir. Ahlakı kavramsal analiz düzeyinde inceleme 
yaklaşımının, günümüze değin süren bir eksiklik olduğu düşünüldüğünde 
bu eserin önemi ortaya çıkmaktadır. Her ne kadar yazarın gayesi felsefi bir 
araştırma yapmak olmasa da, söz konusu ahlaki kavramların tarihi-kültürel­
dini bağlamlarına değiniyor olması son derece dikkat çekicidir. 

1984 yılında Fazlurrahman tarafından yazılan Encyclopaedia of Irani­
ca'nın "ahlak" maddesini de burada zikredebiliriz. Fazlurrahman madde­
ye "Kur'ani ahlak" ile başlayıp sırasıyla İbnü' l Mukaffa tarafından yapılan 
ilk tercümeleri ve siyasetnameleri kısaca belirtmektedir. Kelam merkezli 
ahlak düşüncesine değinirken Fazlurrahman'ın, De Boer'in de yukarıda 
zikrettiğimiz iddiasına benzer tespiti dikkat çekicidir: Yazara göre kelami 
düşünce, ahlaka dair düşünceyi ve hatta hukuk düşüncesini hiç etkileme­
miş, insan davranışını etkilemek bakımından onun hiçbir sonucu olma­
mış, tamamen şekli (forma!) tartışma düzeyinde kalmıştır. Fazlurrahman 
bu bakımdan kelami ahlakın tam karşısına tasavvufi ahlakı yerleştirmekte, 
tasavvufi ahlaki öğretinin bugün dahi halk yaşayışı üzerinde etkisinin de­
vam ettiğini iddia etmektedir. Yazar daha sonra, önceki eserlerdeki tasni­
fi takip ederek Yunan etkisiyle oluştuğunu belirttiği felsefi ahlak bahsine 
geçmekte, tercümeyle Arapçaya aktarılan Platon, Aristoteles ve Galen'e ait 
kaynakları zikretmektedir. De Boer gibi Platoncu dörtlü erdem şemasının 
yaygın şekilde kabulüne dikkat çeken müellif, sırasıyla Kindi, İbn Miske­
veyh, Gazzali, Tusi ve Devvani'yi ele almasının yanısıra farklı olarak Hüse­
yin Vaiz el-Kaşifi ve Adudiddin el-İci' ye de değinmektedir. 9 

7 Toshihiko Izutsu, The Structure of the Ethical Terms in the Koran (Tokyo, ı 959 ). Türkçesi: Kuran' da 
Dini ve Ahlaki Kavramlar, çev. Selahattin Ayaz (İstanbul: Pınar Yayınları, 2013). 

8 Izutsu, Ethico&Religious Concepts in the Quran (London: McGill-Queen's University Press, 2002). 
9 http://www.iranicaonline.org/ artides/ aklaq-ethics-plural-form-of-koloq-inborn-character-mo­

ral-character-moral-virtue ( 16.0l.2014) 
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İslam ahlak düşüncesine dair en meşhur oryantalist kaynaklardan biri­
si, George F. Hourani'nin Reason and Tradition in Islamic Ethics kitabıdır. 10 

Bu eserin önemi ilk olarak, yazarın eserin girişinde yer verdiği yazar tara­
fından kaleme alınmış, İslim ahlak düşüncesini anlamak ve yorumlamak 
hususunda özel bir perspektif teklif eden yazılarından kaynaklanmaktadır. 
Hourani, kelam, tasavvuf ve felsefe gibi farklı alanların içinde değerlendi­
rilebilecek şahıs ve problemlere değinen ahlaka ilişkin on sekiz makalesini 
bu kitapta topladığı için, bir anlamda bütün bu makalelerin topluca nasıl 
değerlendirilmesi gerektiği hususunda bir giriş yapma ihtiyacı duymuş ol­
malıdır. Hourani, ahlaka dair bir genel bakış (conspectus) ortaya koymadan 
önce, kelam ve felsefenin kronolojik gelişimine değinen bir metin sunmak­
tadır. Bu metinde, Mutezile kelamının doğuşu ve Eş'ari kelamıyla temel 
çatışma noktalarına çok kısaca temas ettikten sonra felsefenin doğuşuna 
değinmekte, ardından kelam ve felsefenin ilişki içine girmeye başladığı 
dönemleri, Endülüs felsefesini, Latin ve İbrani tercümeler ile müteahhirin 
felsefesini kısaca özetlemektedir. 

Klasik İslam düşüncesinde ahlaka dair bir inceleme taslağı sunma id­
diasında olan bölümde Hourani, şöyle bir tasnif yapmaktadır: (i) Norma­
tif dini ahlak; (ii) Normatif seküler ahlak; (iii) Dini gelenek içinde ahlaki 
analiz; (iv) Filozofların ahlaki analizi.11 

Hourani'nin tasnifi Muhammed Arkoun tarafından da beninısenmiş­
tir.12 Bu tasnifin bir başka önemi, bazı Türkçe kaynaklarda da söz konusu 
tasnifin etkisinin yoğun olarak görülmesidir.13 Sonraki bölümde Hourani, 
Kur'an'ın ahlaki önermelerine ilişkin olarak, bazı kavramlar ve temel ahlak 
problemleri üzerinden bir değerlendirme sunmaktadır. Diğer bölümlerde 
ise Aristoteles, Mutezile, Eş'ari, İbn Sina, İbn Hazın, İbn Rüşd gibi isimle­
rin ahlak anlayışlarına dair makalelerini sıralamaktadır. 

Donaldson ve Hourani'den sonra, İslam ahlak geleneğinin muhtelif 
cepheleri ve hukuki dallarının ele alındığı Giorgio Levi Della Vide Biennial 
Konferansı'nın 1983'te gerçekleşen dokuzuncusuna ait metnini zikretmek 

10 George F. Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics (New York: Cambridge University Press, 
1985). 

11 Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics, s. 15. 
12 Muhammed Arkoun, L'Islam, Morale et Politique (Paris, 1986). 
13 Buna Türkçe çalışmalar bölümünde değinilecektir. 
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gerekir.14 Bundan başka 1900'lü yılların sonlarına doğru Peter Antes'in15 
Ethik und Politik im Islam kitabı yayımlanmıştır. Fazlaca hacimli olmayan 
bu eserde Kur'an ve hadis kaynaklı ahlaktan söz edilmekte, ayrıca müstakil 
bölümler olarak şahsi, menzili ve medeni ahlak konu edildikten sonra adab 
literatürüne değinilmektedir. 

1991 'de Macid Fahri' nin, alanda büyük oranda dikkat çeken ve etkisi 
olan eseri Ethical Iheories in Islam 16yayımlanmıştır. Dört bölümden oluşan 
kitabın ilk bölümü, Kur'an ve hadis kaynaklı ahlaki prensiplere ayrılırken; 
ikinci bölüm "teolojik ahlak" başlığı altında ahlaki akılcılığı, yani Mutezile­
Eş'ari karşıtlığını ele almaktadır. Üçüncü bölümde ise "felsefi ahlak"ı ele 
alan Fahri, bölümün başında Yunan kaynaklarına değindikten sonra Kindi, 
Razi, Farabi, İbn Sina, İbn Rüşd, Yahya b. Adi, İbn Miskeveyh, Nasirud­
din Tusi ve Celaleddin Devvani'nin ahlak görüşlerini ortaya koymaktadır. 
Fahri "dini ahlak" adını verdiği son bölümde Maverdi, İbn Hazın, Ragıb 
el-Isfahani, Fahreddin Razi ve Gazzali'nin ahlakını ele almaktadır. 

Fahri'nin "Kur'an-hadis kaynaklı ahlak, teolojik ahlak, felsefi ahlak ve 
dini ahlak" şeklindeki dörtlü tasnifi, önceki tasniflerdeki sıralamayı esas 
almakla birlikte onlara ek sayılabilecek bazı problemleri barındırmakta 
ve bu problemleri, Türkçeye tercüme edilerek ilahiyat fakültelerinde ders 
kitabı olarak okutulması nedeniyle Türkçe çalışmalara da aktarmaktadır. 
Bunlardan en öne çıkanı şüphesiz, yazarın "dini ahlak" adıyla belirlediği 
bölümdür. Maverdi, Gazzali gibi isimlerin ahlak anlayışlarını konu edindi­
ği bu bölümde yazar, "dini olan" ve "dini olmayan" kriterinin ne olduğunu, 
sözgelimi İbn Miskeveyh'in ahlak anlayışının neden "dini olmayan" kabul 
edilmesi gerektiğini belirsiz bırakınıştır. Fahri, dini ahlak eserlerinin "İslam 
ahlak ruhunu ortaya çıkarma temayülü" taşıdıklarını belirtse de, -MuteziH 
eserleri bu kategoride saymama nedenine kısaca değinmekle beraber- di­
ğer türdeki eserlerin " bu ruhu" neden taşımadıklarını izah etmemektedir. 

Fahri'nin kitabı, muhtelif akademisyenlerin şiddetli eleştirilerine ma­
ruz kalmıştır.17 Yazar bu eleştirilerden bazılarına ikinci baskının önsözün-

14 R. G. Hovannisian, Ethics in lslam (Malibu, 1985). 
15 Peter Antes, Ethik und Politik im Is!am (Stuttgart: Verlag W Kohihammer, 1982). 
16 Majid Fakhry, Ethica! Theories in Islam (Leiden: E.J. Brill, 1991). Türkçesi: İslam Ahlak Teorileri, 

çev. Muammer İskenderoğlu-Atilla Arkan, (İstanbul, Litera Yayınlan, 2004) 
17 Dimitri Gutas, "Ethical Theories in Islam", Journal of the American Oriental Society, 117 /1 (1997), 

s.171. 
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de cevap vermeye çalışsa da, cevaplarının bazıları ayrıca eleştiri çekecek 
nitelikte görünmektedir. Sözgelimi Fahri, Devvani sonrasını kitabına al­
mayışını, "15. yüzyıl sonrası literatürde İslam ahlak bilgimize önemli ölçü­
de katkı sağlayacak bir ahlak eseri bulunmayışı"na bağlamakta; sfıfı ahlakı. 
ihmal ettiği eleştirisini ise "sı'.ıfi düşüncede teorik unsurların genel olarak 
önemsiz olduğu" şeklinde cevaplamaktadır.18 Bütün bu eleştirilere rağmen 
Macid Fahri'nin kitabı neredeyse günümüze kadar ilahiyat fakültelerinde­
ki Ahlak Felsefesi ve İslam Ahlak Düşüncesi derslerinde okutulan temel 
kaynaklardan biri olmuş ve kendisinden sonra Türkçe yazılan ahlaka dair 
monografik çalışmaların konularının seçiminde büyük oranda belirleyici 
bir işlev görmüştür. Ayrıca Fahri'nin ahlak yaklaşımlarına dair söz konusu 
tasnifi, Türkçe olarak ahlaka dair kaleme alınan giriş, tarih kitapları, mo­
nografık kitaplar ve tezlerde benimsenerek aktarılagelmiştir.19 

Netice olarak İslam ahlak düşüncesine giriş ve İslam ahlak düşüncesi­
nin tarihi mahiyetinde olan ilk eserlerin, hem çizdikleri çerçeve hem de li­
teratürü tasnifleri bakımından belli bir çizgiyi takip ettiklerini söyleyebiliriz. 
Cahiliye dönemi ahlakı tasviriyle başlayan klasik anlatım, Kur'an ve hadisle­
rin sunduğu malzeme zikredilerek devam etmekte ve bu malzeme "Kur' ani 
ahlak'� "normatif-dini ahlak'� "Kur'an ve hadis kaynaklı" ahlak gibi isimler 
altında tasnif edilmektedir. Sonrasında, bilhassa Mutezile gibi kelamı ekol­
lerin gelişimi üzerinden doktrine! bir süreç çizilmekte, bu ekoller arasındaki 
tartışmalar "teolojik ahlak'� "kelami ahlak" gibi isimlendirmelerle ifade edil­
mektedir. Sürecin bir devamı olarak hemen her oryantalist kaynak, tercüme-

ı 8 Macid Fahri, İs/dm Ahlak Teorileri. 
19 Bu sayılanlar dışında konuya dair genel bir çerçeve sunmaya çalışan makale hacminde, İngilizce ola­

rak kaleme alınmış diğer bazı çalışmalar da mevcuttur. Charles Butterworth'iin "Ethics in Medieval 
Islamic Philosophy" (The Journal ofReligious Studies, l l ( 1983) - s. 224-239) ve "Medieval !slamic 
Philosophy and Virtue ofEthics" (Arabica, 34/2 ( 1987) - s. 221-250) makaleleri, George Makdisi, 
"Ethics in Islamic Traditionalist Doctrine,( G. Makdisi, Religion Law and Learning in Classical Islam 
içinde, Great Britain, Galliard, 199 la), Daniel H. Ftank'in History of Islamic Philosophy için yazdığı 
ahlak bölümü, Ed. Seyyed Hossein Nasr - Oliver Leaman, London: Routledge and Kegan Paul, 
1996, I), Ataullah Sıddıki'nin, "Ethics in Islam - Key Concepts and Contemporary Challenges"i 
(The Journal of Moral Education, 26/4 (1997) - s. 423-431 ), Mohd Nasir Ömer'in, "Ethics in Islam: 
A Critical Survey" (İsldmiyyat 32 (2010): s. 157-171) ve "Ethics inlslam: ABriefSurvey" (TheSo­
cial Sciences, 8 / 5 ( 2013) - 387-392) makaleleri, Mohsen Javadi' nin "Moral Epistemology in Islamic 
Theology" makalesi ( Proceedings of the XXII World Congress of Philosophy, 10 ( 2008) - s. 207-214) 
ve Abdurrezzak Abdulahi Haşi'nin, "lslamic Ethics: An Outline of Its Principles and Scope" ma­
kalesi (Revelation and Science: Inter-Disciplinary Journal ofintellectual Revival, 1/3 (2011)) bunlar 
arasında sayılabilir. 
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lerin önemine dikkat çekmekte, hangi ahlak eserlerinin Arapçaya aktarıldı­
ğına dair genel bir bilgi verdikten sonra "felsefi ahlak" adıyla bu tercümeler 
sonrası İslam filozoflarınca kaleme alınan ahlak literatürünü işlemektedir. 
Genel olarak Kindi ile başlayıp Tusi ile sonlandırılan klasik anlatı, bazı or­
yantalist eserlerde Kınalızade'ye kadar genişletilmekte, ancak kabaca aynı 
isimler üzerinden şekillenmektedir. Oryantalist eserlerin çizdiği şemadaki 
genel eğilim, tercümeler dönemini zikrettikten sonra felsefi ahlaka paralel 
olarak hikemiyat literatürünü konu edinmek ve buradan hareketle adab li­
teratürüne geçiş yapmak şeklindedir. Maverdi'nin şahsında anlahlagelmesi 
neredeyse klasikleşmiş diyebileceğimiz adab literatürü, kimi oryantalistler­
ce tasavvuf literatürüyle de birleştirilmek suretiyle "dini ahlak" yahut "sufi 
ahlak" tasnifiyle sunulmaktadır. "Slıfi ahlak" başlığı alhnda ise Gazzali, zik­
redilen olmazsa olmaz isimlerden biri olarak karşımıza çıkmaktadır. Gerek 
ilk ansiklopedi eserleri, gerek ilk müstakil kaynaklarda çizilen bu çerçevenin 
önemi, hem bundan sonraki çalışmalarda ele alınacak isim ve perspektifleri 
etkilemesi hem de Türkçe eserler üzerinde -bilhassa tasnifleri bakımından­
büyük oranda belirleyici olmalarıdır. 

Filozof veya Konu Merkezli Çalışmalar 

Oryantalist çalışmalar içinde tek bir İslam filozofunu yahut ahlak felsefesi­
ne ilişkin tek bir problemi merkeze almak suretiyle İslam ahlak düşüncesi­
ni inceleyenler de bulunmaktadır. Muhammed Arkoun'un, İbn Miskeveyh 
ahlakına dair en temel kaynaklardan biri olma vasfını sürdüren L'humanis­
me Arabe au lVe-Xe siecle : Miskawayh philosophe et historien kitabını bun­
ların ilk örneklerinden biri olarak zikredebiliriz.20 Arkoun bu eserinde, İbn 
Miskeveyh'in eserlerini, eserlerinde istifade ettiği kaynakları ve bazı ahlak 
kavramlarının filozofun düşüncesindeki yerini ele almaktadır. Arkoun ayrı­
ca, Tehzlbu'l-ahlak'ı Fransızca'ya çevirmesi21 ve İslam Ansiklopedisi'nin İbn 
Miskeveyh maddesinin de yazarı olması bakımından İbn Miskeveyh'e dair 
çalışmalarda müracaat edilecek ilk isimlerden biridir.22 

20 Muhammed Arkoun, L'humanisme Arabe au We-Xe siecle : Miskawayh philosophe et historien (Faris: 
Librairie PhilosophiqueJVrin, ı982). 

21 Ebu Ali Ahmed b. Muhammed b. Yakub İbn Miskeveyh, Traite d'ethique: Tahdib al-ahlaq wa tathir 
al-a'raq (Darnas: !nstitut Français de Damas, 1969). 

22 Constantine Zurayk' ın l 966'da Tehzlbü 'l-ahldk'ın kritikli neşrini yayımlayıp 1968' de de aynı eseri 
The Rı:finement of Character adıyla İngilizce'ye tercüme ettiği burada zikredilebilir. 
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Farabi' nin ahlak felsefesi hakkındaki kaynaklardan bir kısmı, filozofun 
siyaset görüşüne dair belli bir yaklaşımın etkisinde kalmış eserlerdir. Bu 
yaklaşım Farabi düşüncesini, Leo Strauss tarafından geliştirilip öğrencile­
ri tarafından devam ettirilen hatmi okuma tarzına göre yorumlamaktadır. 
Strauss 1952'de yayınladığı Persecution and theArt ofWriting eserinde, bazı 
önemli yazarların, hem dönemlerindeki halk veya yönetim merkezli kar­
şıt gücün saldırısından korunmak hem de felsefeyi söz konusu kesimlerin 
fesadından uzak tutarak elit bir faaliyet olarak muhafaza etmek amacıyla 
özel bir yazım tarzı benimsediklerini ileri sürer. Bu yazım tarzında ikili bir 
yöntem benimsenerek hakikat, halka yönelik ve filozoflara yönelik olmak 
üzere iki biçimde ifade edilir. İlkinde hakikat batındadır, tepki çekmemek 
için genel kabul görebilecek fikirlerle üstü örtülmüştür, bunun altındaki 
hakikati ancak batın! okuma metodunun farkında olanlar görebilir. Stra­
uss, Farabfnin de Platon gibi böyle bir yazım tarzını benimsediğini ileri 
sürer. Strauss'un bu yaklaşımını benimsemiş olan öğrencisi Muhsin Meh­
di, Farabi'ye ait Kitabu'l-mille, Felsefetu Aristutalis, Felsefetu Eflatun, Tah­
silu's-saade, Kitabu'l-hurUJ eserlerini neşretmiştir. Mehdfnin söz konusu 
neşirlere yazdığı giriş yazıları, bu yaklaşımın izlerinin takip edilebileceği 
metinler olarak önemlidir. Mutluluk kavramını ele aldığı için bir ahlak 
felsefesi incelemesi olarak da değerlendirilebilecek Politics and Excellence: 
The Political Philosophy of Aljarabi eseri23 de, Muhsin Mehdfnin öğrencisi 
Miriam Galston tarafından kaleme alınmış ve meseleler, yine hatmi okuma 
perspektifinden ele alınmıştır. 

Farabi'nin ahlaka dair eserlerini neşredenlerden bir diğeri Richard Wal­
zer'ın, Medinetü'l1azıla neşrine24 eklediği önsöz ve şerhi de, Farabi'nin ahlak 
felsefesine dair kaynaklardan biri olarak kabul edilebilir. Farabi'nin ahlaka 
dair diğer bazı eserlerinin naşirleri olan Fevzi Neccar25 ve Douglas Dun­
lop'u26 da, neşirlerine yazdıkları mukaddimeler bağlamında zikredebiliriz. 

23 Miriam Galston, Politics and Excellence: The Political Philosophy of Aljarabi (New Jersey: Princeton 
University Press, 1990). 

24 Ed. Richard Walzer, Al-Farabi on the Perject State (Abu Nasr al-Farabi's Mabadi' Ardu Ehli'l-Medi­
na Al-Fadıla): A Revised Text With Introduction, Translation and Commentary (Oxford: Clarendon 
Press, 1985). 

25 Farabi, Kitdbu's-siyaseti'l-medeniyye, thk. Fevzi Mıtri Neccar {Beyrut: Daru'l-maşnk, 1993); FusUl 
müntezea, thk. Fevzi Mitri Neccar (Beytur: Daru'l-maşrık, 1986). 

26 Farabi, The Fusul Al-Madani of al-Farabi, thk. D. M. Dunlop ( Cambridge: Cambridge University, 1961 ). 
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İslam ahlak düşüncesi söz konusu olduğunda öne çıkan düşünür­
lerden biri olan Gazzali hakkında da muhtelif çalışmalar bulunmaktadır. 
Muhammed Ahmed Şerif' in Ghazali's 1heory of Virtue27 eseri ilklerden biri 
olarak önemlidir. Bunun dışında Muhammed Ebu'l-Kasım28 ve M. Uma­
ruddin'in29 İngilizce olarak kaleme alınmış çalışmaları, Gazzall'nin ahlak 
düşüncesini felsefi düzeyde inceleyen eserler olarak zikredilebilir. M .  Emin 
Abdullah'ın The Idea of Universality of Ethical Norms in Ghazali& Kant ese­
ri30 ise Gazzali ve Kant'ın ahlak düşüncelerini beraberce ele alan bir eser 
olarak dikkat çekicidir. 

Fahreddin Razl'nin ahlak felsefesini, filozofun kitapları çerçevesinde 
bölüm bölüm ele alan bir çalışma olan Ayman Shihadeh'in The Teleological 
Ethics of Fakhr al-Din al-Razi eseri de, yakın dönemde yayımlanmış filozof 
merkezli ahlak çalışmalarından biri olarak zikredilmelidir. 31 

İslam ahlak düşüncesini konu merkezli olarak ele alan çalışmalar­

dan bir kısmı, kelam ekollerinin, bilhassa Mutezile'nin ahlak anlayışını 
konu edinmişlerdir. Amyn B. Sajoo'nun Muslim Ethics: Emerging Vistas 
adlı eseri32 ile, Sophia Vasalou'nun ödüllü eseri Moral Agents and The­
ir Deserts: The Character of Mu'tazilite Ethics33 böyle çalışmalardandır. 
Vasalou'nun, zikredilen eserinde Mıltezile'nin ahlak düşüncesini bir 
ahlak felsefesi tartışmasından ziyade kelam tartışması olarak değerlen­
dirdiğini ve çalışmasını bu çerçevede kaleme aldığını söylemekte fayda 
vardır. 

Mutezili ahlak anlayışını konu edinen çalışmalar arasında birçoğunun 
spesifik olarak Kadı Abdülcebbar üzerinde yoğunlaştığını görmekteyiz. 
George F. Hourani34 ve Margaretha T. Heemskerk'in35 çalışmaları bunun 

27 Muhammed Şerif, Ghazali's Theory ofVırtue (Albany, Sunny Press, 1975). 
28 Muhammad Ebu'l-Kasım, The Ethics of Al-Ghazali (Malaysia, 1975). 
29 M. Umaruddin, The Ethical Philosophy of al-Ghazza1i, Sh. Muhammad Ashraf (Lahore, 1982). 
30 M. Amin Abdullah, The Idea of Universality of Ethica1 Norms in Ghazali&Kant (Ankara: Diyanet 

Vakfı Yayınlan, 1992). 
31 Ayman Shihadeh, The Teleological Ethics of Fakhr al-Din al-Razi (Leiden: Brill, 2006). 
32 Amyn B. Sajoo, Muslim Ethics: Emerging Vistas. (I. B. Tauris, 2004 ). 
33 Sophia Vasalou, Moral Agents and Their Deserts: The Character of Mu'tazilite Ethics (UK: Prin­

ceton University Press, 2008). 
34 George F. Hourani, Islamic Rationalism: The Ethics of Abd al-Jabbar ( Oxford: Clarendon Press, 1971 ). 
35 Margaretha T. Heemskerk, Suffering in the Mu'tazilite Theology, Abdu'l-Jabbar's Teaching on Pain and 

Divine Justice (Leiden: Brill, 2000). 
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örnekleri olarak gösterilebilir. Hourani ayrıca, Mutezili ahlak anlayışına 
dair makale hacminde muhtelif çalışmalar da36 kaleme almıştır. 

Konu merkezli çalışmalardan biri olarak Mariam al-Attar 'ın Islamic 
Ethics: Divine Command Iheory in Arabo-Islamic Ihought37 kitabı, ilahi 
buyruk ahlakı (divine command ethics) teorisi bağlamında Mutezile'nin 
ahlak görüşünü tartışmaktadır. al-Attar'ın, Kadı Abdülcebbar'ın ahlak 
anlayışına dair hazırladığı doktora tezi olan bu kitabın başlarında, İslam 
ahlak düşüncesine dair kelam ve felsefeyi içeren bir ahlak tarihi verilmiş 
olması da ayrıca önemi haizdir. 

İslam ahlak düşüncesi çerçevesinde uygulamalı ahlak alanına dair ya­
zılmış oryantalist eserler de bulunmaktadır. Bunlardan bazıları, edebü't­
tabib tarzı eserlere yazılmış Martin Levey'in Medical Ethics of Medieval 
Islam with Special Reference to Al-Ruhawi's Practical Ethics of the Physici­
an38 gibi incelemeler olmakla birlikte bazıları da doğrudan konunun araş­
tırılmasına yöneliktir. Abdulaziz Sachedina'nın, Islamic Biomedical Ethics: 
Principles and Application39 isimli eseri buna örnek verilebilir. Virginia 
Üniversitesi'nde ahlak profesörü olan yazar bu kitabında doğum, ölüm, 
organ bağışı gibi konular çerçevesinde İslami biyomedikal ahlakı ele al­
maktadır. Beyin ölümü, kan ve süt donörlüğü gibi modern konuların 
da yer alması bakımından bu çalışma dikkate değerdir. Benzer bir eser, 
Vardit Rispler-Chaim'in Islamic Medical Ethics in the Twentieth Century 
kitabıdır.40 Bu eserde de organ nakli, kozmetik ameliyatlar, doktor-hasta 
ilişkileri, AIDS, ötenazi gibi konular işlenmektedir. 

Fıkıh araştırmaları bağlamında İslam ahlakını ele alan kitaplar da mev­
cuttur_ Baber Johansen'in Contingency in a Sacred Law: Legal and Ethical 

36 Bu makalelerden bazılarının Türkçe çevirileri şöyledir: George F. Hourani, "Cüveyni'nin Mu'tezill 
Ahlakı Eleştirisi", çev. Burhaneddin Tatar, Ondokuz Mayıs Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 5 
( 199 ı), s. 213-225; George F. Hourani, "Mutezili Ahlak Kelamında İlahi Adil et ve Beşeri Akıl", çev. 
Fethi Kerim Kazanç, Tabula Rasa, 5 ( 2002), s. 207-220. 

37 Mariam al-Attar, Islamic Ethics: Divine Command Theory in Arabo-Islamic Thougiıt (New York: 
Routledge, 2010). 

38 Martin Levey, Medical Ethics ofMedieval Islam with Special Reference to Al-Ruhawi's Practical Ethi­
cs ofthe Physician (Philadelphia: TheAmerican Philosophical Society Independence Square, 1967). 

39 Abdulaziz Sachedina,Islamic Biomedical Ethics: Principles and Application ( Oxford: Oxford Uni­
versity Press, 2009). 

4ü Vardit R.ispler-Chaim, Islamic Medical Ethics in the Twentieth Century (Leiden: Brill, 1993 ). 
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Norms in the Muslim Fiqh kitabı bunun bir örneği olarak verilebilir.41 Bu ki­
tap, hukuki düzenlemelerde gözetilen ahlak-hukuk ilişkisini incelemektedir. 

Filozof veya konu merkezli oryantalist eserlerde ortaya çıkan manzara, 
bu tür eserlerin de henüz tasviri aşamada olduğudur. Filozofların görüşle­
rinin aktarımı şeklinde olan genel metodun, filozofların ahlak anlayışlarını 
analiz eden çalışmalara dönüşmesi zamanla gerçekleşecek gibi görünmek­
tedir. Dikkat çeken bir başka husus, konu merkezli çalışmalar bakımından 
oryantalist eserlerin Mıltezili ahlak anlayışına özel bir ilgi gösteriyor olma­
sıdır. Kadı Abdülcebbar'ın yahut genel olarak Mutezile ekolünün ahlaka 
dair görüşlerinin, diğer konulara göre daha fazla rağbet görmesi, meselenin 
din-ahlak problemi üzerinden okunmaya müsait oluşuna bağlanabilir. Bir 
başka ifadeyle oryantalistlerin, Mıltezile'nin ahlaka dair fikirlerini din-fel­
sefe çatışmasının bir örneği olarak görmeleri nedeniyle konuya bu kadar 
çok ilgi duydukları varsayılabilir. 

Makaleler 

İslam ahlak düşüncesine dair oryantalist müelliflerce yazılmış makaleler, 
kitap teliflerine göre nisbeten daha analitik incelemeler barındırmaktadır. 
Genel olarak tek bir filozofun ahlak görüşlerine odaklanan bu makaleler­
den bazıları burada zikredilebilir. 

Tehzfbü'l-ahlıik'ın neşrini de yapmış olan Mor Severius Efram Bar­
saum'un Yahya b. Adi ahlakına dair makalesi,42 Lenn Evan Goodman'ın 
Ebıl Bekir Zekeriya er-Razi'nin hem genel felsefesine hem de ahlak an­
layışına dair makaleleri43 dikkat çekicidir. Therese-Anne Druart'ın Kindi 
ve Razi'nin ahlak düşüncesine dair makaleleri44 önemlidir. Aynı müellifin 

41 Baber Johansen, Contingency in a Sacred Law: Legal and Ethical Norms in the Muslim Fiqh (Leiden: 
Brill, 1999). 

42 Mar Severius Afram Barsaum, "Yahya ibn Adi's Treatise on Character Training'; The American Jour­
nal of Semitic Languages and Literatures, 1 (tarih yok), s. 59-129. 

43 Lenn Evan Goodman, "The Epicurean Ethics ofMuhanunad Ibn Zakariya al-Razi", Studia Islamica, 
34 (1971), s. 5-26; Lenn E. Goodman, "R;l.zi's Myth ofthe Fail ofthe Soul: its Function in his Philo­
sophy� Essays on Islamic Philosophy and Science içinde, ed. George F. Hourani (Albany: State Univer­
sity New York Press, 1975 ), s. 29-39; "Razi's Psychology", Philosophical Forum, 4 ( 1972 ), s. 26-48. 

44 Therese-Anne Druart, "The Ethics of al-Razi (865-925?)� Medieval Philosophy and Theology, 
6/1 ( 1997), s. 47-73; "Al-Razi's Conception of the Soul'; Medieval Philosophy and Theology, 5/2 
( 1996), s. 245-265. 
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bilhassa Farabi ahlakına ilişkin makaleleri45, son derece derin analizler 
içermesi bakımından Farabi literatüründe önemli bir yere sahiptir. Macid 
Fahri'nin İbn Miskeveyh'in ahlak düşüncesine dair makalelerini de46 bura­
da zikretmek gereklidir. 

Gazzali, oryantalist literatürde, kendisinin ahlak düşüncesine dair en faz­
la makale kaleme alınan düşünürlerden biridir. Nicholas Heer,47 George Hou­
rani48 ve Michael Marmura' nın makaleleri bu çalışmalardan önde gelenleridir. 
Amiri' ye ilişkin olarak Ghorab'ın makalesi49 temel bir başvuru kaynağıdır. 

Arapça Çalışmalar 

Arapça'da İslam ahlak düşüncesine dair ikincil kaynak olarak değerlendi­
rilebilecek pek çok eser mevcut olmakla birlikte, bazılarının iddialı başlık­
larının aksine içerik yönünden pek zengin olınadığı yahut birbirinin tek­
rarı olduğu göze çarpmaktadır. Yine de Arapça literatürde konuya ilişkin 
kapsamlı veya sınırlı olmak üzere pek çok nitelikli eserle karşılaşılınaktadır. 
Ahmed Mahmud Subhi'nin el-Felsefetü'l-ahlakıyye fı'l-fıkri'l-İslami el-ak­
liyyıln ve'z-zevkıyyıln evu'n-nazar ve'l-amel,5° İslam ahlak düşüncesine 
dair Arapça'daki en kapsamlı kitaplardan biridir. Eserde "akliyyıln" olarak 
ifade edilen Mutezile'nin ahlaka dair görüşleri ile "zevkiyyıln" olarak ifade 
edilen mutasavvıfların ahlak anlayışlarına ayrı ayrı değinilınektedir. Do­
layısıyla kitapta irade, iman-amel ilişkisi, hayr-şer meselesi, aslah fiil gibi 
kelam ilmi içerisinde tartışılan ahlak problemleri yanında; tecrübe, mürid 

45 Therese-Anne D ruart, "Al-Farabi on the Practical and Speculative Aspects of Ethics� Moral and 
Political Philosophies in the Middle Ages, Ed. B. Carlos Bazan vdğr. (Ottova, 1995), s. 476-485; 
"Al-Farabi, Eth ics and First !ntell igibles", Documents Etudi Sulla Tradizione Filozofica Medieval, 8 
(1997), s. 403-423. 

46 Macid Fahri, "Tiıe Platonism ofMiskawayh and Its Implications for His Eth ics", Studia Islamica, 42 
( 1975), s. 39-57; "Justice in Islamic Philosophical Eth ics: Miskawayh's Mediating Contribution", 
Journal ofReligious Ethics, 3/2 ( 1975), s. 243-254. 

47 Nicholas Heer, "Moral Deliberation in al-Ghazali's Ihya Ulum al-D in� Ed. Parwiz Morewedge, Isla­
mic Philosophy and Mysticism (New York: Caravan Books, 1981 ), s. 163-176. 

48 George Hourani ve Michael Marmura da Gazzali ahllıkına dair yazanlardandır. Hourani, "Ghazali 
on the Ethics of Action� JAOS, 96 ( 1976); Marmura, "Ghazali onEthical Premises", TPF, 1 ( 1969 ) . 

49 A. A. Ghorab, "Tiıe Greek Commentators on Aristotle Quoted in Al-Amiri's As-Saada Wa'l-Is'ad", 
Ed. S. M. Stem - Albert Hourani - Vivian Brown, Islamic Philosophy and The Classical Tradition 
(Oxford: Bruno Cassirer, 1972): s. 77-88. 

50 Ahmed Mahmut Subhi, el-Felsefetü'l-ahldkıyye fi'l-fikri'l-İsldmi el-akliyyün ve'z-zevkıyyun evu'n-nazar 
ve'l-amel (Mısır: Daru'l-ma'arif, 1969). 
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için şeyhin lüzumu, nefsin arındırılması, tevbe, niyet gibi tasavvufi mesele­
lere de değinilmektedir. Bununla beraber İbn Arabi, Ebu Yezid el-Bestanu, 
Hallac, Sühreverdi gibi mutasavvıfların yanı sıra İhvan-ı Safa ve İbn Mis­
keveyh gibi düşünürlerden de ayrıca bahsedilmektedir. 

Gbiri'nin el-Aklu'l-ahlakiyyi'l-Arabi eseri51 son dönemlerde yayımlan­
mış dikkate şayan çalışmalardan biridir. Yunan etkisi, mutluluk ahlakı, sufi 
ahlakı gibi farklı vecheleri ele almakla birlikte, meseleyi aktarmaktan ziyade 
belli bir perspektiften değerlendirmesi bakımından önemli görünmektedir. 

Naci Tıkriti'nin el-Felsefetü'l-ahlakiyye: el-Ejlatuniyye inde müfekkiri'l­
İslami eseri52 kaynak meselesine eğilmesi bakımından son derece mühim 
bir çalışmadır. Tıkriti bu eserde, "İslam aleminde İslami olmayan Eflatuncu 
okullar" olan Sabie, Berahime gibi ekolleri müstakil bir başlık altında incele­
mekte; daha sonra Eflatuncu fikirlerin intikal yollarını araştırmaktadır. Ça­
lışmanın bundan sonrasında ise İslam düşünürleri üzerindeki Platon etkisi 
analiz edilmeye çalışılmaktadır. Kindi, Sicistaru ve Meşşai okullarına men­
sup düşünürleri tek tek ele alan Tıkriti, diğer ana başlıkta ise Şii-İsmaill dü­
şünürler üzerindeki Eflatun etkisini konu edinmektedir. Fıkıh, kelam, tasav­
vuf ekolleri üzerindeki etkiyi de konu edinen Tıkrıti, beş yüz küsur sayfalık 
hacimli çalışmasını böylece tamamlamaktadır. Her bir ekol ve düşünür için 
derinlemesine değerlendirme ve tespitler içermese de meseleyi böylesine 
kapsamlı işlemesi bakımından Tıkrıti'nin çalışması dikkate değerdir. 

Muhammed Abdullah Draz'ın Fransızca aslı (La Morale du Koran, 
Press Universitaire, Paris) 19SO'de yazıldıktan sonra Arapça'ya çevrilen 
eseri Kur'an Ahlakı, şöyle bir alt başlık taşımaktadır: "Kur'an-ı Kerim'den 
çıkan şekliyle ve öteki eski ve modern nazariyelerle karşılaştırmalı olarak". 
Kitap, böyle bir iddia taşıması bakımından diğerlerinden farklıdır. Kitabın 
içeriğine bakıldığında, müellifin meseleyi teorik ve pratik olmak üzere iki 
temel kısımda ele aldığı görülmektedir. Teorik vechede dikkati çeken, filo­
zofun meseleyi ele alış tarzı üzerindeki belirgin Kant ve vazife ahlakı etkisi­
dir. Öyle ki eser, yükümlülük bahsiyle başlamakta, sorumluluk, müeyyide 
bahisleriyle devam etmekte ve teorik kısım niyet ve gayret bölümleriyle 

51 Muhammed Abid Cabiri, el-Aklü'l-ahldkiyyi'l-Arabi: Dirase tahliliyye nakdiyye li-nazmi'l-kayyim 
fi's-sekdfeti'l-Arabiyye (Beyrut: Merkezu Dirasati'l-Vahdeti'l-Arabiyye, 2001). Türkçesi: Arap Ah­
laki Aklı : Arap Kültüründeki Değer Düzenlerine Y<inelik Çözümleyici Eleştirel Bir Araştırma, çev. 
Muhammed Çelik, (İstanbul: Mana Yayınları, 2015). 

52 Naci Tıkriti, el-Felsefetü'l-ahldkiyye: el-Ffidtuniyye ınde müfekkiri'l lsldmi (Beyrut: Daru'l-Endelüs, 1986). 



16 İSLAM AHLAK LİTERATÜRÜ - Ekoller ve Problemler 

sona ermektedir. Ameli kısımda ise ferdi-ailevi ve sosyal ahlak ile devlet 
ahlakı, erdemler çerçevesinde işlenmektedir. Kitabın en son bölümü ise 
dini ahlak adını taşımakta ve konular tevbe, itaat, rahmetten ümidini kes­
meme gibi başlıklar altında incelenmektedir. Doğrusu bu son bölüm şaşır­
tıcıdır. Kitabın adının Kur'an ahlakı olmasına rağmen "dini ahlak" adıyla 
diğer bütün bölümlerden ayrı bir bölüm olması ilginçtir. 

Abdülemir Şemseddin'in el-Fikrü't-terbev1 serisi, muhtelif fılozofla­
rın, eğitim felsefesi bağlamında ahlaki görüşlerini ele alması bakımından 
önemlidir. Bu seride İbn Sina,53 İhvan-ı Safü,54 İbn Cemaa,55 İbn Haldun,56 
İbn Tufeyl,57 İbnü'l-Mukaffa58 ve Gazzali59 gibi fılozoflar müstakil eserler­
de konu edilmektedir. Yazar, İbn Sina kitabında, fılozofun ameli felsefesini, 
siyaset düşüncesini ve ahlak eğitimine dair görüşlerini ayrı başlıklar altın­
da ele almaktadır. Serinin bir başka cildi, Gazzali'ye dair çalışmada hoca 
adabı, öğrenci adabı gibi bahisler yer alsa da ameli düşünceye bir bütün 
olarak değindiği yerler de olduğu için ahlak felsefesi bakımından dikkate 
alınmaya değer bir kitap gibi görünmektedir. Bir başka cilt İbn Haldun ve 
İbn Ezrak'a, bir diğeri İbn Tufeyl'e, bir başkası ise İhvan-ı Safa'ya dairdir. 
İhvan-ı Safa hakkında kitap hacminde başka bir çalışma olmadığı düşünül­
düğünde, bu çalışmanın önemi ortaya çıkacaktır. 

Ali Zey'fü, Arapça ahlak düşüncesi telifleri yapan birisi olarak literatür­
de öne çıkan isimlerden biridir. Yazarın el-Hikmetü'l-ameliyyetü evi'l-ahlak 
ve'.s-siydse ve't-teamüliyye60 isimli hacimli eserinde ahlak; nefs, aile, siyaset ve 
hukuka ilişkin meseleler çerçevesinde kapsamlıca işlenmektedir. Filozofla­
rın görüşlerinden de beslenerek yapılan tartışmalardan sonra Kindi, İhvan-ı 
Safa, Farabi, İbn Sina, İbn Miskeveyh, et-Tevhidi, İbn Ebi Rebi', İbn Bacce, 
İbn Tufeyl, İbn Rüşd ve Tusi ayrıca ele alınmaktadır. Yazarın bir başka eseri 

53 Abdülemir Şemseddin, el-Mezhebü't-terbevi inde lbn Sina: min hilali felsefetihi'l-ameliyye (Beyrut: 
Şeriketü'l-Alemiyye li'l-Kitab, 1988 ). 

54 Şemseddin, el-Felsefetü't-terbeviyye inde ihvani's-safa min hilali resdilihim (Beyrut: Şeriketü'l-Ale-
miyye li'l-Kitab, 1988). 

55 Şemseddin, el-Fikrü't-terbevi indelbn Cemaa (Beyrut: Şeriketü'l-Aleıniyye li'l-Kitab, 1990). 
56 Şemseddin, el-Fikrü't-terbevi inde İbn Haldun ve lbnü'l-Ezrak (Beyrut: Daru İkra, 1984 ). 
57 Şemseddin, el-Fikrü't-terbevi indelbn Tufeyl (Beyrut: Daru İkra, 1984). 
58 Şemseddin, el-Fikrü't-terbevi inde lbni'l-Mukaffa' el-Cahiz Abdülhamid (Beyrut: Dam İkra, 1985 ). 
59 Şemseddin, el-Fikrü't-terbevı inde'l-imdm el-Gazzali (Beyrut: Daru İkra, 1985). 
60 Ali Zey'ıir, el-Hikmetü'l-ameliyyetü evi'l-ahlak ve'.s-siydse ve't-teamüliyye (Beyrut: Darü't-talla li't­

tıbaa ve'n-neşr, 1988). 
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Meyadinu'l-akli'l-amelf fi'ljelsefeti'l-İslamiyyeti'l-müvessia'da61 ise Kindi'den 
Tahtavi'ye kadar filozofların ahlak metinlerinden parçalar yer almaktadır. 

Bu sayılanlar dışında Muhammed Arkoun'un el-İslam: el-Ahlak ves-siya­
se62 eseri gibi meseleyi genel perspektiften ele alan Arapça kitapların yanında; 
belli filozofların ahlak anlayışına odaklanmış çalışmalar da mevcuttur. İbn 
Sina ahlakına dair Müna Ahmed Muhammed EbU Zeyd'in Mefhumü'l-hayr 
veŞ-şer fi'l-felsefeti '1-İslamiyye: Dirasat mükarene ff fikri İbn Slna63 eseri buna 
örnek olabilir. Bu eser özel olarak İbn Sina düşüncesinde hayrve şer kavram­
larına odaklanmış, meseleyi metafizik, kelimi, kozmolojik boyutlarıyla bera­
ber; İbn Sina öncesi felsefi-kelimi ekollerin fikirleriyle de mukayese etmek 
suretiyle ayrıntılı olarak ele almıştır. Benzer bir incelemeyi Taha Abdüsselam 
Hazır ise İbn Miskeveyh'in ahlak anlayışı hakkında kaleme almıştır.64 

Türkçe Çalışmalar 

Öncü Eserler 

Ahlak literatürünün belirlenmesinde katkıda bulunan temel ve öncü bir eser 
olması bakımından ilk olarak Bursalı Mehmed Tahir'in Ahlak Kitaplarımız 
eserini65 zikretmek gerekir. Bu eser Osmanlı Türkçesiyle yazılmış olup yüz 
civarında ahlak eseri ve müellifi hakkında bilgi vererek İslam ahlak düşüncesi 
literatürüne dair önemli bilgi kaynaklarımızdan birini oluşturmaktadır. Yine 
Osmanlı Türkçesiyle kaleme alınmış ( 1916-1917) ve Türkçe'de İslim ahlak 
düşüncesi literatüründe karşılaşılabilecek ilk eserlerden biri olan Ahmed 
Hamdi Akseki' nin Ahlak Dersleri eseri, 66 Harf İnkılabı' ndan sonra 1968 yılın-

61 Ali Zey'ıir, Meyadinu'l-akli'l-ameli fı'l-felsefeti'l-İsl<imiyyeti'l-müvessia (Beyrut: el-Müessesetü'l­
dmia li'd-dirasat ve'n-neşr ve't-tevzı; 2001). 

62 Muhammed Arkoun, el-fsldm: el-Ahlak ve's-siyase, çev. Haşim Salih (Beyrut: Merkez el-İnma'al­
Kavm,1990) 

63 Müna Ahmed Muhammed Ebu Zeyd, Mejhiımü1-hayr ve'ş-şer fi'ljelsefeti'l-islamiyye: Dirasılt müka­
rene fi fikri İbn Sina (Beyrut: Müessesetü'l-Camiyye, 1991 ). 

64 Taha Abdüsselam Hazır, es-Saadetü'l-kusva fi felsefeti fbn Miskeveyh ve tariku tahsiluha (Matbaatü'l­
Fecri'l-Cedid, 1991). 

65 Bursalı Mehmet Tahir, Ahlak Kitaplarımız (Necm-i İstikbal Matbaası, 1907). 
66 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlilk Dersleri (İstanbul: Üçdal Neşriyat, 1968); (Orijinali: Ankara: Öğüd 

Matbaası, 1340-1342). 
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da Latin alfabesiyle yeniden basılmıştır_ 2008'de yeni bir baskısı67 daha yapı­
lan bu eser, yirmi iki dersten oluşmakta ve vazife, yaptırım, tehzib-i ahlak.gibi 
konular ele alınmaktadır. Bu kitapta yazar, ahlakın değişip değişmeyeceği, 
irade hürriyeti, ahlakı güzelleştirme, erdemler gibi felsefi ahlak problemleri­
ni ele alıp, bunları İslami kaynaklar çerçevesinde tartışmaya çalışmakta; söz 
konusu problemlere dair felsefi yaklaşımları da yeri geldikçe incelemektedir. 
Ancak eserin tamamında yoğun bir Kant etkisi gözlenmektedir. Bu etkiyi 
Cafer Sadık Yaran şöyle ifade eder: 

Modern yahut çağdaş felsefi ahlak diye ayırt edebileceğimiz İslam felsefi 
ahlakını asıl belirleyen ve öncekilerden ayıran ise belirgin bir Kant etkisi­
dir. Bu etki, M. Abdullah Draz' ın Kur'an Ahlakı adlı kitabında da, Ahmet 
Hamdi Akseki'nin Ahlak ilmi ve İslam Ahlakı adlı kitabında da çok belir­
gin biçimde görülür. Bu kitaplarda kullanılan terimler ya da Ahlak dili 
de tasnifler ve tercihler de Kant'ı ve deontolojik etiği yansıtır. Örneğin 
Akseki ödev kavramını bazı İslam ilimlerinde alışkın olduğumuz şekilde 
önce gelenler (mütekaddimun) ve sonrakilere (müteahhirun) göre diye 
ikiye ayırarak tanımlamakta ve Kant'ı sonra gelenlerin en meşhuru ola­
rak görmektedir . ... Akseki' ye göre İslam' da ödevin kaynağı dindir. Onun 
kitabı neredeyse tamamen vazife kavramı ve gereklerine göre bölümlen­
miştir. Bu yaklaşım etkisini günümüzde de sürdürmektedir.68 

Latin alfabesine aktarılıp sadeleştirilerek yeniden basılmış olan bir 
başka çalışma, Ahmet Naim tarafından 1913 yılında Sebtlürreşad dergisin­
de "Felsefe: Ahlak-ı İslamiyye Esasları" adıyla periyodik olarak yayınlan­
maya başlanan ve 1923 yılında kitaplaşan eserdir. 1945 yılında Ömer Rıza 
Doğrul tarafından İslam Ahlakının Esasları adıyla sadeleştirilip yeniden 
basılan kitap, 1976 yılında tekrar neşredilmiş69 ve yakın zamanda 2010 yı­
lında tekrar sadeleştirilerek yayınlanmıştır.70 Ahmed Naim eserde, İslam 
ahlakının kaynağı, din-ahlak ilişkisi, özgür irade ve sorumluluk, asli günah 
meselesi bağlamında ahlakın doğuştan olup olmaması, mükafat, vazife, 
akıl-ahlak ilişkisi gibi ahlak felsefesinin temel meselelerini, İslami perspek­
tiften özet olarak ele almaktadır. 

67 Ahmed Hamdi Akseki, Ah/dk Dersleri (Yasin Yayınevi, 2008). 
68 Cafer Sadık Yaran, is/dm Ah/dk Felsefesine Giriş (İstanbul: Dem Yayınları, 2011), s. 33-34. 
69 Ömer Rıza Doğrul, lsldm Ahlakının Esasları (Çığır Yayınları) . 
70 Ahmed Naim, 1sldm Ahlakının Esasları, sadeleştiren: Recep Kılıç (Ankara: Diyanet Vakfı Yayın­

ları, 2010). 
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Bir ahlak düşüncesi tarihi eseri kabul edilebilecek olan Mehmet Ali 
Aynl'nin Türk Ahlakçıları eseri71 de, 1939 tarihli bir çalışma olarak öncü 
niteliktedir. Ahlak alanında eser vermiş müelliflerin ve eserlerinin tek tek 
ele alındığı bu çalışmanın girişi, aynı zamanda bir ahlak düşüncesine giriş 
kitabı olarak da değerlendirilebilir. Çünkü müellif girişte, eski Türk şiirle­
rinden alıntılarla İslam ahlakı hakkında bilgi vermekte; Farabi, İbn Miske­
veyh ve Tusi'den kısaca bahsetmekte; pendname ve nasihatname gibi fark­
lı türlerdeki ahlak eserlerini tanıtmakta, aynı zamanda tasavvuf alanının da 
kaynağı sayılan ahlaka dair bazı eserlere değinmektedir. Yazarın böylece, 
ahlak literatürünün farklı örneklerini tanıtmak suretiyle alanın sınırları ve 
çerçevesi hakkında bir belirleme yapmış olduğu söylenebilir. 

Osmanlı Türkçesiyle kaleme alınmış literatürü tanımak hususunda 
bir temel başvuru kaynağı olması bakımından önemli olan, Agah Sırrı 
Levend'in "Ümmet Çağında Ahlak Kitaplarımız" makalesi72, müellifin İs­
tanbul ve Ankara kütüphanelerinde yaptığı araştırmalarda tarayıp fişlediği, 
basılmış veya yazma halindeki yaklaşık 238 eser hakkında bilgi vermekte­
dir. Yazar öncelikle Arapça, Farsça kaleme alınmış ve bu dillerden tercüme 
edilmiş eserleri belirtir. Sonra, asıl olarak ele alacağı eserleri sınıflandırma­
ya çalışır. Bu tasnif şöyledir: a- genel ahlak, b- siyasetnameler, c- nasihat­
nameler, d- mev'ıza yollu eserler, e- ahlaki güzel sözler, f- fütüvvetnameler, 
g- kabusnameler, h- Kelile ve Dimne çevirileri, i- hikayelerle süslenmiş ah­
laki eserler, j- ahlaki fıkralar ve hikayeler, k- atasözleri, l- türlü eserler. Yazar 
eserler hakkında uzunca veya tasviri bir bilgi vermemekte, künye bilgile­
riyle yetinmektedir. Ayrıca müellif, ismi hakkında bilgisi olmasına rağmen 
bir kitabı bizzat kütüphanede görmüş değilse onu listesine almamış; çalış­
masını sadece kütüphanede tesadüf ettikleriyle sınırlı tutmuştur. 

Ahlak düşüncesi kavramlarına dair en erken Türkçe kaynaklardan biri 
olarak nitelenebilecek olan Ömer Nasuhi Bilmen'in Dini ve Felsefl Ahlak Lü­
gatçesi de, 73 pek çok ahlak kavramını içermesi bakımından mühimdir. İbtila, 
ihtiras, ihtiram, elem, ikbal, ehliyet, tevekkül, hikmet, hamd, şecaat, sıdk, gadabet, 
gadr, fitne, fazilet, lezzet gibi felsefi tazammunları da olan bu kavramlardan 
her biri için şiirlerden örnekler de verilmiştir. Halen dahi kapsamlı bir Türk-

71 Mehmet Ali Ayni, TürkAhldkçılan (İstanbul: Marifet Basımevi, 1939). 
72 Agah Sırrı Levend, "Ümmet Çağında Ahlak Kitaplarımız� TDAY Belleten, 234 ( 1963 ), s. 89-115. 
73 Ömer Nasuhi Bilmen, Dini ve Felsefi Ahlak Lügatçesi (İstanbul: Bilmen Yayın evi, 1967, 1971 ) . 
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çe ahlak sözlüğü olmadığı74 düşünüldüğünde, bu çalışmanın öncü niteliğinin 
günümüzde de devam ettiğini söylemek yanlış olmayacaktır. 

Özel olarak İslam ahlak düşünürlerini ve tarihini konu alan Türk­
çe'deki çalışmalar, İslam düşüncesine dair çalışmalar gibi fazla geriye 
gitmemektedir. Genelde doktora ve yüksek lisans tezlerinin kitaplaştırıl­
ması şeklinde olan telifler, yaklaşık olarak 80'li yıllardan itibaren raflarda 
görünmeye başlamıştır. Bunlardan ilk denebilecek bir çalışma Mustafa 
Çağrıcı tarafından 1 982 yılında tamamlanan Gazzall'nin Ahlak Anlayışı 
başlıklı doktora tezidir. Aynı yıl Ensar Neşriyat basımıyla Gazzali'ye Göre 
İslam Ahlakı: Nazari ve Ameli Olarak başlığıyla kitaplaşan bu eser, dok­
tora düzeyindeki İslam ahlak düşüncesi çalışmalarının -tespit edebildi­
ğimiz kadarıyla- ilkidir. Çağrıcı bu kitapta, İslam öncesi ahlakı hakkında 
bilgi verdikten sonra, İslam ahlak düşüncesi'nin kaynağı olabilecek Fars­
ça ve Yunanca kaynaklara değinmektedir. Çağrıcı ayrıca kitabının başın­
da ahlakı, tasavvufi, felsefi ve gelenekçi ahlak olmak üzere üçe ayırmak­
tadır. Tasavvufi ahlak başlığı altında Muhasibi'nin er-Ridye'sinden, Ebu 
Talib el-Mekki'nin KCıtu' l-kulCıb'undan uzunca bahsetmektedir. Felsefi 
ahlak başlığı altında ise İhvan-ı Safa'nın, Farabi'nin, İbn Sina'nın ve İbn 
Miskeveyh'in ahlak anlayışlarına değinmektedir. Çağrıcı'nın gelenekçi 
ahlak olarak örnek verdikleri ise Abdullah b. Mübarek'in, el-Maverdi'nin 
ve İbn Hazm'ın ahlak anlayışlarıdır.75 

Aslında 1981 yılında Mustafa Çağrıcı tarafından telif edilmiş bir başka 
eser, Ahlakımız kitabı, Çağrıcı'nın tezinden bir yıl öncedir ancak yapı itiba­
riyle felsefi değildir. Fakat kitabın faziletler bölümünde sıralanan hikmet, 
şecaat, cömertlik erdemleri ve bunların izahı, kitap üzerindeki felsefi etkinin 
yoğunluğunu ortaya koymaktadır.76 Çağrıcı, doktora tezini bitirmesinin ar­
dından bu çalışmayı geliştirip tezinden üç sene sonra, l 985'te, Ana Hatlarıy­
la İslam Ahlakı adıyla yayımlamıştır. Bu çalışma, Gazzali kitabındaki gelenek­
sel, tasavvufi ve felsefi ahlak tasnifıni koruyarak, bu tasnife ilişkin örnekleri 
arttırmıştır. Çalışmada yine Gazzali kitabındaki sisteme uygun olarak İslam 

7 4 Bir ahlak sözlüğü olmakla birlikte ihtiyacı karşılayacak kapsam ve nitelikte olmayan bir çalışma ola­
rak Ali Seyyar'ın Ahlak Terimleri (ansiklopedik sözlük): İngilizce-Almanca karşılıklı Türkçe açıklamalı 
(İstanbul: Beta Basım Yayım, 2003) eseri zikredilebilir. 

75 Mustafa Çağrıcı, Gazzdliye Göre 1slam Ahlakı: Nazari ve Ameli Olarak (İstanbul: Ensar Neşriyat, 
1982). 

76 Çağrıcı, Ahlakımız (İstanbul: Marifet Yayınları, 1981 ). 
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ahlakı, teorik ve pratik konular olmak üzere ikiye ayrılmış; ilk bölümde irade 
hürriyeti, vazife, sorumluluk, müeyyide kavramları irdelenirken; ikinci bölüm­
de ferdi, ailevi, medeni ve iktisadi ahlak incelenmiştir. 77 

İslam ahlak düşüncesi bakımından öncü kabul edebileceğimiz ça­
lışma, Mustafa Çağrıcı'nın 1 989 yılında yayımladığı İslam Düşüncesinde 
Ahlak eseridir. 78 Bu kitabın önemi, Türkçedeki İslam ahlak düşüncesi 
çalışmalarının hem öncüsü hem de kendisinden sonraki dönemdeki yön­
lendiricisi olmasıdır. Çünkü bu eser, Kindi, Ebu Bekir Razi, İhvan-ı Safa, 
Farabi, İbn Sina, İbn Miskeveyh, Gazzali ve Tusi'ye müstakil birer bölüm 
açmak suretiyle de İslam ahlak düşüncesi dendiğinde akla gelmesi gereken 
klasik dönem filozoflarını belirleme işlevi görmüştür. Söz konusu kitap, 
revize edilerek 2000 ve 2006 yıllarında tekrar basılmıştır.79 Kitabın felsefi 
ahlak kısmından önceki başlıkları da son derece mühimdir. Cahiliye ahla­
kı, Kur'an ve sünnette ahlak, Maverdi, İbn Miskeveyh ve İbn Abdülberr'in 
kitaplarının ele alındığı "edeb literatürü" başlığı, kelam ilmi sınırlarına gi­
ren ahlak problemlerinin özetlendiği kısım ve tasavvufi ahlak anlayışının 
özetlendiği başlıktan oluşan bu kısımlar, felsefi olmayan İslami ahlak kay­
naklarına çok özet olarak olsa da bir giriş bilgisi sunmaktadır. Çağrıcı'nın 
buradaki tasnifinin Donaldson'un tasnifiyle açık bir paralellik arz ettiği de 
dikkatten kaçmamalıdır.80 

Mustafa Çağrıcı'nın İslam Düşüncesinde Ahlak kitabının, kendisinden 
sonraki tezler için konu belirleme sürecinde büyük etkisi olduğunu söyle­
mek mümkündür. Nitekim bu tespiti doğrular şekilde, Çağrıcı'nın bir bö­
lüm olarak ele aldığı hemen her filozof hakkında en azından birer yüksek 
lisans tezi yapıldığı görülmektedir.81 Bir başka deyişle bu eser, Türkçe'deki 
çalışmalar için bir başlangıç noktası işlevi görmüştür. 

Mustafa Çağrıcı ile ilgili olarak zikredilmesi gereken bir diğer nokta, 
kendisinin danışmanlığında pek çok ahlak düşüncesi tezi yapılmış olma-

77 Çağrıcı, Anahatlarıyla İslam Ahlakı (İstanbul: Ensar Neşriyat, ı 985 ). 
78 Çağrıcı, lslam Düşüncesinde Ahlak (İstanbul: MÜİF Yayınlan, 1989 ). 
79 Çağrıcı, İslam Düşüncesinde Ahlak (İstanbul: Birleşik Yayıncılık, 2000); (İstanbul: Dem Yayınlan, 

2006). 
80 Donaldson'un tasnifi için bkz. ı. Oryantalist Çalışmalar: a) Tasnif ve Çerçevede "llk"'lerin Belirle­

yiciliği: Giriş ve Tarih Çalışmaları. 
8 ı Söz konusu çalışmalara, bu bölümün "Konu veya Filozof Merkezli Çalışmalar" başlığı altında deği­

nilecektir. 
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sıdır. Bu durum müellifin, öğrencilerini ahlak tezleri yapılması hususunda 
yönlendirdiği, bir anlamda kendi çalışmasıyla öncülük ettiği alanda öğren­
cilerinin çalışmalarıyla daha ileriye gidilmesine gayret ettiğini göstermek­
tedir. Ayşe Sıdıka Oktay'ın Kınalızade Ali Efendi ve Ahlak-ı Alai,82 Hasan 
Hüseyin Bircan'ın İslam Felsefesinde Mutluluk83 isimli doktora tezleri, Çağ­
rıcı danışmanlığında yapılmış ve kitaplaşmış çalışmalardır. Bu çalışmala­
rın halen, İslam ahlak düşüncesi çalışacak öğrencilerin en azından yüksek 
lisans tez konusu belirlemelerinde etkisi olan eserler olduğunu belirtmek 
gereklidir. 

Çağrıcı'nın müelliflerinden biri olduğu başka bir öncü çalışma, Diya­
net Vakfı İslam Ansiklopedisi'nin ''Ahlak" maddesidir.84 Mehmet Aydın ile 
birlikte kaleme alınmış olan bu madde, İslam ahlak düşüncesine dair Türk 
okuyucuyu büyük oranda yönlendirmiş olan bir çerçeve çizmesi bakımın­
dan önemi haizdir. Maddenin Çağrıcı tarafından kaleme alınan ilk kısmı, 
İslam ahlak düşüncesinin İslam felsefesi ayağı dışında kalan kısmının çer­
çevesini çizmeye çalışmakta ve literatüre dair bilgi vermektedir. Maddede 
cahiliyye dönemi ahlakı ile başlayan çerçeve, Donaldson'un tasnifi birebir 
takip edilerek Kur'an ve sünnette ahlak, adab literatürü ve hikemiyat türü 
eserler, nasihatname, siyasetname tarzı kitaplar, kelam ilminde ele alı­
nan ahlak problemleri ve buna dair literatür ve tasavvufi eserler şeklinde 
çizilmektedir. Mehmet Aydın tarafından yazılan "İslam Felsefesi" başlığı 
altında ise, "felsefi ahlak" diye de nitelenen yaklaşımın, "ahlak hakkında 
rasyonel, tutarlı, şumüllü ve sistemli düşünme ameliyesi" olduğu tanımı 
yapılmakta ve öncelikle tarihçe verilmektedir. Tarihçe, oryantalist litera­
türde alışılagelen sırayla; tercümeler, Kindi, Ebu Bekir Zekeriya er-Razi, 
Farabi, Amiri, İbn Sina, İhvan-ı Safa, İbn Miskeveyh, Gazzali ve "Gazzali 
sonrası" başlığı altında Tüsi, Devvani, Kınalızade, ayrı bir gelenek olarak 
İbn Bacce, İbn Tufeyl ve İbn Rüşd zikredilerek sunulmuştur. "Meseleler" 
başlığı altında ise nefsin güçleri, faziletler, saadet, hazlar, irade hürriyeti, 
siyaset ve aşk, dostluk, ölüm gibi diğer konuların literatürde yer aldığına 
dikkat çekilmiştir. 

82 Ayşe Sıdıka Oktay, Kınalızade Ali Efendi ve Ahlak-ı Alai (İstanbul: İz Yayıncılık, 2005 ). 
83 Hasan Hüseyin Bircan, lsldm Felsefesinde Mutluluk (İstanbul: İz Yayıncılık, 2001). 
84 Mustafa Çağrıcı, "Ahliık", II, s. 1 -9; Mehmet Aydın, ''.Ahlak� II, s. 10-14, Diyanet Vakfı İslam Ansik­

lopedisi (DİA), (İstanbul, 1989). 
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Türkçedeki öncü çalışmalardan biri olarak zikredilmesi gereken bir 
diğer eser, yine bir doktora tezi olan, İlhan Kutluer'e ait İslam Felsefesi Ta­
rihinde Ahlak İlminin Teşekkülü'dür.85 Yayımlanmamış olan bu tez, İslam 
ahlak düşüncesini filozofların çalışmalarıyla sınırlamamış, hikemiyat lite­
ratürüne de değinerek daha geniş bir perspektif sunmuştur. Kutluer çalış­
masının başında, "İslam Meşşai felsefe geleneği içinde geliştiği gözlenen 
ahlak ilminin, el-hikmetu'l-ameliyye'nin müstakil bir şubesi olarak III/IX. 
yüzyıldan V /XI. yüzyıla kadar gelişmesini tedrici olarak tamamladığı ve 
İbn Miskeveyh'in Tehzibu 'l-ahlak'ıyla olgun örneğini verdiği" tespitinde 
bulunur ve tezini bu hipotezin yönlendirdiğini ifade eder.86 

Kutluer'in, tezinin giriş kısmında ahlak düşüncesine çizdiği sınır dik­
kat çekicidir. Kutluer, ahlak ilminde teolojik tartışmalara yer verilmediğini 
iddia etmektedir. Ona göre İslam kelamcıları tarafından tartışılmış olan 
irade hürriyeti, hüsün-kubuh gibi meseleler, klasik ahlak ilminin dışında 
olup, kelam ilmi sınırlarında bulunmaktadır. Kutluer'in bu tasnifindeki 
dayanak noktası, George Hourani'nin yukarıda zikrettiğimiz söz konusu 
tasnifidir. Kutluer, bu tasnife ilişkin olarak şöyle bir kayıt düşer: "Bu şema­
da yer alan dini-felsefi ayırımında tazammun edilen İslam ahlak düşünce­
sinin dini endişeler taşımadığı fikrine katılmamakla birlikte kelam ile ah­
lak ilmi arasındaki tipolojik ayırımı doğru yansıtması bakımından önemli 
görmekteyiz:'87 

Kutluer çalışmasında, ahlak disiplininin ancak Meşşai felsefe geleneği 
içinde ortaya konabileceğini, buna göre ahlak geleneğinin, Kindi ile baş­
layıp Ebu Bekir er-Razi ile belirginleşip Farabi'nin tasnifiyle ilmu'l-me­
deni'nin bir şubesi olarak ilim haline geldiğini belirtir. İbn Miskeveyh'in 
Tehzib'i ise İslam dünyasında pratik felsefenin aldığı son şekildir ve bunun 
etkisini Gazzali'deki Meşşai temalardan izlemek gayet kolaydır. Kutluer, 
Tusi'nin, Tehzib'te eksik bırakılan tedbiru'l-menzil ve tedbiru'l-müdünü 
de bahislere dahil etmesiyle birlikte Kınalızade'ye kadar, ameli hikmete 
dahil bir ahlak felsefesi geleneğinin süregeldiğini belirtir.88 Yazar, çizdiği 
bu çerçeveye uygun olarak, Kindi, Ebu Zeyd el-Belhi, Ebu Bekir er-Razi, 

85 İlhan Kutluer, "İslam Felsefesi Tarihinde Ahlak İlminin Teşekkülü" (Marmara Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü (Doktora tezi), 1989 ) . 

86 Kutluer, "İslam Felsefesi Tarihinde Ahlak İlminin Teşekkülü", s. 5. 
87 Kutluer, "İslam Felsefesi Tarihinde Ahlak İlminin Teşekkülü", s. 14. 
88 Kutluer, "İslam Felsefesi Tarihinde Ahlak İlminin Teşekkülü'; s. 15-18. 
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Farabi, İhvan-ı Safa, İbn Sina ve İbn Miskeveyh'i müstakil olarak ele almak 
suretiyle söz konusu Meşşai ahlak geleneğinin çatısını çıkarmaya çalışmış­
tır. Tezin başındaki tercümelere dair bölüm, İslam ahlak düşüncesinin kay­
naklarını tespit etme bakımından önemli görünürken, hikemiyat literatü­
rünün de ayrı bir bölüm olarak ele alınması ayrıca önemi haizdir. 

1999 yılında Hayrani Altıntaş tarafından yayınlanan İslam Ahlakı 
eseri,89 öncelikle dönemin ilahiyat fakültelerindeki İslam Ahlakı dersi için 
hazırlanmış olup, ahlakı teorik ve pratik boyutuyla ele alması ve yoğun şe­
kilde olmasa da felsefi kaynakları da zikretmesi bakımından konu edilmesi 
gerekli bir kitaptır. Yazar İslam ahlakı ve ahlak ilmine dair genel bir girişten 
sonra sorumluluk, yaptırım, yükümlülük, niyet, gayret gibi İslami ahlak 
kavramlarını müstakil bölümlerde ele almaktadır. Pratik ahlak kısmında 
ise şahsi, ailevi, içtimai, vatani ve dini ahlakı konu edinmekte, normatif bir 
üslupla İslami bakımdan sağlanması gereken pratik ahlaki davranışlara de­
ğinmektedir. 

Bu öncü eserlerden sonra, 2004 yılında, ilk bölümde konu edilmiş 
olan Macid Fahri'ye ait Ethical Theories in Is lam eserinin Atilla Arıkan-Mu­
ammer İskenderoğlu tarafından Türkçe'ye, İslam Ahlak Teorileri başlığıyla 
tercüme edildiği görülmektedir.90 Bu eserin, bilhassa ders kitabı olarak da 
okutıılması nedeniyle Türkçe'deki çalışmaları yönlendirmiş olduğunu söy­
lemek mümkündür. 

Cafer Sadık Yaran' ın Batı ve İslam ahlak felsefelerine dair yazılarının yer 
aldığı Ahlak ve Etik kitabı91 tam olarak bir giriş kitabı sayılmasa da, eserin 
başında İslam ahlak felsefesine dair çerçeve çizmeye çalışan bölümler konu 
bakımından dikkate değerdir. Bu yazılarda en dikkati çeken husus yazarın, 
geleneksel-felsefi-tasavvufi-kelami ahlak şeklindeki alışılagelmiş tasnifi, me­
taetik-normatif etik ve uygulamalı etik şeklindeki üçlü tasnif bakımından 
yorumlamaya ve yeniden şekillendirmeye çalışmasıdır. Yazar ayrıca gelenek­
sel-felsefi-tasavvufi-kelami ahlak tasnifinde fıkhi ahlakın dışarıda kaldığını 
belirtmekte, amel-i salih kavramı çerçevesinde ve kürtaj, ötenazi gibi uygu­
lamalı ahlaka dair konular etrafında fıkhın da ahlaka dahil olan meseleleri 

89 Hayrani Altıntaş, İsldm Ahlakı (Ankara: Akçağ Yayınları, 1999 ). 
90 Macid Fahri, lslam Ahlak Teorileri, çev. Muammer İskenderoğlu-Atilla Arkan (İstanbul: Litera Ya­

yıncılık, 2004). 
91 Cafer Sadık Yaran, Ahlak ve Etik (İstanbul: Rağbet Yayınları, 2010). 
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kapsadığına işaret etmektedir. Bu durumda Yaran, fıkhi ahlakla beraber stan­
dart tasnifin, metaetik-normatif ve uygulamalı etik üçlüsü çerçevesinde şuna 
tekabül ettiğini düşünmektedir: İslfun ahlakında metaetik kelamı ve felsefi 
ahlakla, normatif etik dini, felsefi ve tasavvufi ahlakla, uygulamalı etik ise 
geleneksel ameli ahlak ve fıkhi ahlakla karşılanmaktadır. Yaran daha sonra 
teklif ettiği söz konusu tekabüliyeti tek tek ele alarak gerekçelendirmeye ça­
lışmaktadır. Kitabın geri kalanında yazarın, erdem, çevre, iş ahlakı gibi farklı 
açılardan İslfun ahlakına ilişkin yazıları yer almaktadır. 

Aynı yazarın Ahlak ve Etik' ten bir yıl sonra yayımlanan İslam Ahlak Fel­
sefesine Giriş kitabı, 92 bir devam niteliğinde görünmektedir. Diğer giriş kitap­
larına göre sistemi bakımından epeyce farklılık gösteren bu eserde Yaran, bir 
giriş ve ardından sırayla filozofların ele alınması şeklindeki klasik yapı yerine; 
temel kaynakların, ekollerin, erdemlerin ele alındığı müstakil bölümlerin yer 
aldığı bir çalışma hazırlamıştır. Ahlak ve Etik' te zikretmiş olduğu, fıkhi ahlakı 
da eklediği tasnifi tekrar zikreden yazar, çalışmasının bir bölümünü de er­
dem etiğine ayırmıştır. Ayrıca kitapta, bireysel, ailevi ahlak, iş ahlakı, çevre 
ahlakı ve toplumsal, manevi ahlaka dair müstakil bölümler yer almakta, bu 
bölümlerde Mevlana'dan Kant'a pek çok düşünürün görüşleri zikredilmek­
tedir. Yahudilik, Hıristiyanlık, Budizm gibi diğer dinlerin ahlak anlayışlarına 
da bir bölüm ayıran Yaran, metaetik-normatif etik-uygulamalı etik tasnifi 
üzerinden Batı ahlak felsefesini de incelemektedir. Son olarak Yaran, çözüm 
bekleyen ahlaki bunalımlara değinmiştir. Bu kitap diğer giriş kitaplarına 
göre pek çok yönden farklı görünmektedir. Ahlakı hem teorik hem pratik 
yanlarıyla ele alması, İslami kaynakları göz ardı etmemesi, klasik dönem fi­
lozoflarıyla sınırlı kalmaması, güncel sorun ve çözüm yollarına değinmesi, 
diğer dinlerin ahlaki anlayışlarını ele alması, çevre sorunları gibi uygulamalı 
ahlak sorunlarına genişçe yer açması gibi özellikler, diğer ahlak kitaplarında 
yer almayan niteliklerdir. Bu bakımdan Cafer Sadık Yaran'ın bu kitabının son 
derece mühim olduğunu, kendinden sonraki ahlak çalışmalarında dikkate 
alınmasında fayda olduğunu söylemek gereklidir.93 

92 Cafer Sadık Yaran, İslam Ahlak Felsefesine Giriş (İstanbul: Dem Yayınlan, 2011 ). 
93 Yaran'ın bu kitabı, yazarın ondan bir yıl önce yayımlamış olduğu Ahlak ve Etik adlı eserinin ta­

mamlayıcısı gibi görünmektedir. Yaran, Ahlak ve Etik kitabında, İslam düşüncesiyle sınırlamaksızın 
benzer konuları ele almaktadır. Bireysel ahlak, çevre ahlakı, toplumsal ve küresel ahlak konularına 
müstakil bölüm ayıran Yaran'ın eseri, derslerde ve sempozyumlarda sunduğu tebliğlerden oluştuğu 
için daha az sistemli görürunektedir. 
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Bir başka eser, esasında bir ders kitabı olup, İlahiyat Önlisans program­
ları içirı hazırlanmıştır. Tahsin Görgün editörlüğünde Cafer Sadık Yaran, 
Tahsin Görgün, Aliye Çınar ve Enver Uysal tarafından kaleme alınan İslam 
Ahlak Esasları kitabı94 on bölümden oluşmaktadır. İkirıci bölüm, İslam ah­
lakının kaynakları başlığını taşımaktadır. Bu bölümde Kur'an, sünnet gibi 
kaynaklara değinilip, tasavvufi-felsefi ahlak kitaplarından bahsedilmekte, 
ancak kaynak olarak hiçbir surette Yunan kaynakları zikredilmemektedir. İs­
lam ahlak teorileri başlıklı bölüm dikkat çekicidir. Buradaki tasnif şöyledir: 
A. "Kuralcı Ahlak Teorileri" başlığı altında I. Nassi ahlak (Kur'an emirleri), 
II. Kelamdaki ahlak teorileri (Mutezile, Eş'ari, Maturidi ahlak teorileri) yer 
almaktadır. B. "Karakterci Ahlak Teorileri" başlığı altında ise 1. Felsefi ahlak 
teorisi (Burada filozoflardan adı geçen sadece Farabi' dir). Il. Tasavvufi ahlak 
teorisi yer almaktadır. "İslam Ahla.kının Temel Kavramları" bölümünde ise 
hayat, insan, irısanın Allah'ın halifesi olması, zulüm, insan ve Allah'ın isim 
ve sıfatları, vazife ve hürriyet, sorumluluk, ahla.ki yaptırım, ihtiyaç, hayır ve 
menfaat, fayda, iyi ve kötü kavramları işlenmektedir. Eserde Antik kaynakla­
rın zikredilmeyişi dikkat çekici boyuttadır, Aristoteles'e atıfta bulunulmaksı­
zın itidal teorisirıin; Platon kaynak gösterilmeksizin faziletler bahsinin işlen­
mesi şaşırtıcıdır. Kitabın son bölümleri ise aile ahlakı, toplumsal ahlak, iş ve 
çevre ahlakı gibi pratik meselelere ayrılmıştrr. 

Yakın zamanda yayınlanan kapsamlı bir İslam ahlak düşüncesi eseri ise, 
ahlaka dair konu ve filozof merkezli çalışmaları öne çıkan Müfit Selim Saru­
han'ın editörlüğünde hazırlanan İslam Ahlak Esasları ve Felsefesi kitabıdrr.95 
Bu eserin, konuya dair yakın zamanda çıkan en kapsamlı çalışmalardan biri 
olduğunu söylemek gereklidir. Her bir bölümü farklı müelliflerce kaleme 
alınan çalışmanın yazarları, Hüseyirı Karaman, Enver Uysal ve Murat De­
mirkol gibi İslam ahlak düşüncesine dair Türkçe monografik çalışmaların 
sahipleridir. On beş bölümden oluşan kitabın her bir başlığı, bir ahlak me­
selesine ayrılmıştrr. Din ve ahlak ilişkisi, İslam ahlakının kaynakları, temel 
ilke ve değerler, ilahi isimler, temel erdemler, kötülük problemi, mutluluk, 
aile-devlet ahlakı gibi meselelerin yanında; İslam ahlak düşüncesi literatü­
rü ve İslam ahlak filozofları müstakil olarak iki bölümde incelenmiştir. Eseri 
diğerlerinden farklı kılan bölümler ise bilhassa örnek metinlere ayrılmış bö­
lüm İslam ahlakını; Kant ahlakı, faydacı ahlak, Nietzsche immoralizmi gibi 

94 Ed. Tahsin Görgün, İslam Ahlak Esasları (Eskişehir: Anadolu Üniversitesi, 20 ı ı ) . 

95 Ed. Müfit Selim Saruhan, lslam Ahlak Esasları ve Felsefesi (Ankara: Grafıker Yayınları, 2013 ) . 
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modern ahlak felsefeleri perspektifinden inceleyen bölüm ve şüphesiz uygu­
lamalı ahlaka ilişkin bölümdür. İslam ahlak literatürüne dair bölüm Macid 
Fahri'nin tasnifine bağlı kalmış ve maalesef "dini ahlak" şeklindeki sorunlu 
görünen kavramlaştırmayı sürdürmüştür. Örnek metinleri içeren bölüm; 
Konevi, Ahmed Yesevi, Hacı Bektaş Veli gibi mevcut literatürde çokça yer 
almayan isimlere değinmekle beraber; metin alıntılarında Kindi, Farabi, İbn 
Miskeveyh gibi klasik dönem filozoflarının metinleriyle sınırlı kalmıştır. Bö­
lümlerin mahiyeti ve tasnifinde var olduğu düşünülebilecek eksikliklere rağ­
men, bölümlerin konularına dair tercihlerin isabetli ve ihtiyaca yönelik oldu­
ğunu söylemek mümkiindür. Bilhassa ilahiyat fakültelerinde okutulan İslam 
ahlakı ve felsefesi dersi için duyulan kaynak ihtiyacı bakımından önemli bir 
alternatifi oluşturmaktadır. 

Hem İslam ahlakı ve felsefesi derslerinin kaynak kitap ihtiyacına yö­
nelik olan hem de özel olarak İslam ahlak düşüncesini incelemeyi gaye 
edinen bir başka yeni yayın, Mevlüt Uyanık ve Aygün Akyol tarafından 
kaleme alınan İslam Ahlak Felsefesi kitabıdır.96 Eserin ilk bölümünde İslam 
ahlakı ve felsefesi, değindiği temel problemler, temel kavramları ve özel 
olarak filozofların ahlak tasarımları şeklinde deskriptif bir tarzda ele alın­
maktadır. Ele alınan filozoflar, Kindi'den İbn Bacce'ye kadarki öne çıkan 
düşünürlerle sınırlanmış ve son derece özet biçimde ele alınmıştır. Öyle 
ki bazı filozofların ahlaka dair yaklaşımları tam olarak belirmeden bölüm 
sona ermektedir. Kitabın geri kalan ikinci bölümü ise ahlak felsefesinin 
soru ve sorunlarına odaklanmakta; sırasıyla özgür irade ve sorumluluk, sa­
lih amel, ahlak-siyaset ilişkisi ve en yüksek iyi soru(n)larını konu edinmek­
tedir. Yazarlar, bu sorunlar neticesinde vardıkları neticeyi şöylece özetler­
ler: "Özgür iradeye sahip olan kişi, sorumluluğu bilir, salih amel/ doğru 
eylem yaparsa, bu dünyada refah, huzurlu ve mutlu dingin bir hayat yaşar; 
ahirette ise felaha, yani kurtuluşa ve nihai mutluluğa erişir".97 

Konu veya Filozof Merkezli Çalışmalar 

İslam ahlak düşüncesine dair Türkçe monografik çalışmaları büyük oran­
da akademik tezlerin belirlediği görülmektedir. Bir akademisyenin, yüksek 
lisans veya doktora tezi olarak bir filozofun ahlak düşüncesini çalışması ve 

96 Mevlüt Uyanık - Aygün Akyol, İslam Ahlak Felsefesi (Ankara: Elis Yayınları, 2013 ). 

97 Uyanık - Akyol, İslam Ahldk Felsefesi, s. 401. 
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bunun yanısıra filozofa ait metnin aynı akademisyen tarafından Türkçe'ye 
çevrilmesi sıkça karşılaşılan bir durum olarak görünmektedir. Ahlak eser­
lerinin Türkçe çevirilerinin mukaddimelerini de bu bağlamda birer telif 
olarak değerlendirmek mümkündür. 

Ahlak anlayışı hakkında müstakil bir çalışma olmamakla birlikte Kin­
di'nin ahlaka dair eseri el-Hile li-def'i'l-ahzan eseri Mustafa Çağrıcı ve Mah­
mut Kaya tarafından iki kez tercüme edilmiştir.98 Yine müstakil bir çalış­
maya konu edilmemekle birlikte kısa bir arayla iki farklı Türkçe tercümesi 
yayınlanan bir başka ahlak eseri, Ebu Zeyd el-Belhi'nin Mesalihu'l-ebdan 
ve'l-enfüs kitabıdır.99 EbU Bekir Zekeriya er-Razi'nin ahlak düşüncesini 
doktora tezi olarak çalışmış olan Hüseyin Karaman, bu çalışmasını kitap­
laştırmış 100 ve ayrıca Razi'nin et-Tıbbu'r-ruhani eserini Ruh Sağlığı adıyla 
Türkçeye tercüme ederek yayınlamıştır. 101 Aynı şekilde Yahya b. Adi'nin 
ahlak felsefesini yüksek lisans tezi olarak çalışmış olan Harun Kuşlu, filo­
zofun Tehzibü'l-ahlak eserinin neşri ve Türkçe çevirisini yapmıştır. 102 

Ahlaka dair eserlerinin hemen hepsinin en az bir Türkçe çevirisi ya­
yınlanmış olan Farabi'ye dair müstakil çalışmalar da diğer filozoflara nis­
beten fazladır. Bunların başında sayılabilecek olan Nejdet Durak, 103 Fatih 
Toktaş104ve Mehmet Kasım Özgen'e105 ait eserlerin hepsi de aynı zamanda 
birer akademik tez olarak sunulmuş çalışmalardır. Özel olarak Aristoteles 
ve Farabi düşüncesinde ahlakın kaynağı problemine odaklanan, tarafı­
mızca hazırlanmış doktora tezi de 2014 yılı içerisinde yayımlanmıştır.106 
Farabi sonrası bir kelamcı-düşünür olan Amiri, Kasım Turhan'ın kitapla-

98 Kindi, Üzüntüden Kurtulma Yolları: el-Hile li-def'i'l-ahzdn, inceleme, çeviri ve metin tahkiki: Musta­
fa Çağrıcı (İstanbul: Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Vakfı (İFAV), 1998); Ankara: Diya­
net Vakfı Yayınları, 2012; Mahmut Kaya, Kindi: Felsefi Risaleler içinde (İstanbul: Klasik Yayınlan, 
2002); (İstanbul: Klasik Yayınları, 2014). 

99 Ebu Zeyd Ahmed el-Belhi, Beden ve Ruh Sağlığı: Koruma Yolları ve Tavsiyeler, çev. Muhammed Uy­
sal (İstanbul: Endülüs Kitap, 2012); Ebu Zeyd el-Belhi, Mesdlihu'l-ebdan ve'l-enfüs: Beden ve Ruh 
Sağlığı, çev. Nail Okuyucu - Zahit Tiryaki (İstanbul: Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı 
Yayınları, 2012). 

100 Hüseyin Karaman, Ebu Bekir Rdzi'nin Ahlak Felsefesi (İstanbul: İz Yayıncılık, 2004 ). 
101 Ebı'ı Bekir Razi, Ruh Sağlığı, çev. Hüseyin Karaman (İstanbul: İz Yayıncılık, 2004). 
102 Yahya İbn Adi, Tehzibü'l-ahlak: Ahlak Eğitimi, çev. Harun Kuşlu (İstanbul: Türkiye Yazma Eserler 

Kurumu Başkanlığı Yayınlan, 2013). 
103 Nejdet Durak, Aristoteles ve Farabr'de Etik (Isparta: Fakülte Kitabevi, 2009 ); Nejdet Durak, Platon 

ve Farabi Felsefesinde Erdem Kavramı (Isparta: Fakülte Kitabevi, 2009). 
104 Fatih Toktaş, Fdrabi'de Ahlak ve Siyaset (Samsun: Etüt Yayınları, 2009 ). 
105 Mehmet Kasım Özgen, Farabi'de Mutluluk ve Ahlak İlişkisi (İstanbul: İnsan Yayınları, 1997). 
106 Hümeyra Özturan, Akıl ve Ahlak: Aristoteles ve Farabi'de Ahlakın Kaynağı (İstanbul: Klasik Yayınla­

n, 2014 ). 
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şan doktora çalışması107 neticesinde ahlak düşüncesinde adı anılır bir dü­
şünür haline gelmiştir. 

Sadece birkaç yüksek lisans tezinde çalışılmış olduğu görülen108 ih­
van-ı Safa'nın ahlak anlayışının, doktora tezi gibi kapsamlı bir çalışmada 
ele alınmadığı görülmektedir. İhvan-ı Safa Risaleler'inde yer alan ahlak ba­
hisleri düşünüldüğünde bunun bir eksiklik olduğunu dile getirmek yanlış 
olmayacaktır. İbn Sina'nın ahlak felsefesi ise müstakil bir kitabın konusu 
olmamakla birlikte, filozofa nisbet edilen ahlak risalelerine dair Bekir Kar­
lığa'nın bir çalışması bilinmektedir. 109 Ayrıca yakın zamanda Fatih Toktaş, 
İbn Sina'ya atfedilen risaleyi Mutluluk ve İnsan Nefsinin Cevher Olduğuna 
İlişkin On Delil adıyla tercüme etmiştir. 110 İbn Sina'nın ahlak anlayışına dair 
eserler daha ziyade makale hacminde çalışmalardır. m 

İslam ahlak düşüncesinin zirve ismi olarak anılan İbn Miskeveyh ise, 
şöhreti kadar çok çalışmaya konu edilmiş görünmemektedir. İbn Miske­
veyh'e dair Cavit Sunar112 ve Ali Zakheri'ye113 ait iki eski tarihli müstakil 
çalışma mevcutsa da, bu çalışmaların literatürde herhangi bir etkisinden 
söz etmek mümkün değildir. Müfit Selim Saruhan114ve Serap Kılıç'ın115 ki­
tapları ise konuya dair nispeten yeni yayınlardandır. Ayrıca filozofun Teh­
zfbü'l-ahlak eseri116 ve Risale jf mahiyeti'l-adl risalesi117 Türkçeye tercüme 

107 Kasım Turhan, Din-Felsefe Uzlaştıncısı Bir Düşünür: Amiri ve Felsefesi (İstanbul: İFAVYayınlan, ı 992 ). 
108 Mehmet Cevat Güneş, "İhvan-ı Safa' ya Göre İnsanın Ruhi ve Ahlaki Boyutu" (Mannara Üniversi­

tesi Sosyal Bilimler Enstitüsü (yüksek lisans tezi), ı 998); Betim Truçi, "İhvin-ı Safa'nın Ahlak Anla­
yışı" (Uludağ Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü (yüksek lisans tezi), 2008); Semra Tüfenkçi, "İh­
van-ı Safa'nın Siyaset Risalesi Üzerine Bir İnceleme" (Sakarya Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü 
(yüksek lisans tezi), 2008). 

109 Bekir Karlığa, Aykut Kazancıgil, "Hekimbaşı Mustafa Behçet Efendi ve İbn Sina'nın Şimdiye Kadar 
Bilinmeyen Yeni Bir Ahlak Risalesi", Yedi iklim (1994), s. 47-57; Bekir Karlığa, "İbn Sina'nın Şimdi­
ye Kadar Bilinmeyen Yeni Bir Ahlak Risalesi" (TDV İSAM Kütüphanesi, Demirbaş No:. 023582). 

1 1  O İbn Sina, Mutluluk ve İnsan Nefsinin Cevher Olduğuna flişkin On Delil , çev. Fatih Toktaş, (Ankara: 
Diyanet Vakfı Yayınları, 201 1 ). 

ı 1 1  Bkz. c) Bazı Önemli Makaleler bölümü. 
1 12 Cavit Sunar, İbn Miskeveyh'in Yunan'da ve lsldm'da Ahlak Görüşleri (Ankara: Ankara Üniversitesi 

İlahiyat Fakiiltesi, 1980). 
1 13 Ali Zakheri, lbn Miskeveyh'in Ahlak Felsefesi (İstanbul: Yeni Zamanlar, 1997). 
1 14 Müfit Selim Saruhan, İbn Miskeveyh Düşüncesinde Tanrı ve İnsan (Ankara: İlahiyat, 2005). 
1 15 Serap Kılıç, lbn Miskeveyh ve Ezeli Hikmet (İstanbul: İnsan Yayınları, 2012). 
1 16  İbn Miskeveyh, Ahldkı Olgunlaştırma, çev. Abdülkadir Şener - İsmet Kayaoğlu - Cihad Tunç (Anka­

ra: Kültür ve Turizm Bakanlığı, 1983 ). 
1 17 İbn Miskeveyh, Adaletin Mahiyeti Üzerine, çev. İlyas Altuner (http://altuneril.tripod.com/id22. 

hım!, ı6.0l.2014). 
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edilerek yayımlanmış, Tertibü's-seaddt ve menazilü'l-ulCtm eserinin Türkçe 
çevirisi ise hazırlanarak yayın sürecine girmiştir. ııs 

Maverdi ve İbn Hazm'ın ahlak eserleri de birden fazla defa Türkçeye 
çevrilmiştir. Maverdi'nin Edebü'd-dünya ve'd-din'i Selahaddin Kip ile Abi­
din Sönmez, 119 Ömer Faruk Ergin 120 ve Ali Akın 121 tarafından tercüme edil­
miştir. İbn Hazm'ın el-Ahlak ves-siyer fi müdavati'n-nüfus eseri ise Cema­
leddin Demirci ve Hasan Hüseyin Bircan tarafından tercüme edilmiş, 122 
2012 yılında ise Mustafa Çağrıcı tarafından Arapça metniyle beraber yeni 
bir çevirisi yayınlanmıştır.123 

Gazzali'nin ahlak düşüncesi hakkında ise, öncü eserler arasında zikredil­
miş olan Mustafa Çağrıcı'nın çalışması124 ile Bedriye Reis'in125 201 l'de ya­
yınladığı kitabı bulunmaktadır. 201 l  yılında düzenlenen "Gazzali Sempoz­
yumu Tebliğleri"de basılınıştır ancak sadece bir tebliğ, Mustafa Çağrıcı'nın 
Gazzali'nin Estetik ve Ahlak Düşüncesinde Kesretten Vahdete Ulaşan Sevgi 
Süreci" başlıklı konuşması düşünürün ahlak anlayışına ilişkindir.126 

Nasiruddin Tusi de hem ahlak eseri birden çok kez Türkçe'ye tercüme 
edilmiş hem de ahlak düşüncesi farklı kişilerce çalışılmış olan bir isimdir. 
Ahlak-ı Nasıri 2005 ve 2007 yıllarında farklı mütercimler tarafından Türk­
çe'ye çevrilmiştir.127 Tusi'nin ahlak anlayışı ise Anar Gafarov128 ve Murat 
Demirkol129 tarafından incelenmiş ve kitaplaştırılmıştır. 

Klasik dönem sonrası düşünürleri olarak niteleyebileceğimiz ahlakçı­
ların kimlikleri bile halen tam olarak bilinmemekle ve eserlerinin çoğu ha­
lihazırda el yazması halinde olmakla birlikte; yalnızca tercümesi yapılmış 

1 18  Hümeyra Özturan, (İstanbul: Klasik Yayınları). 
1ı9 Maverdi, Din ve Dünya Edebi, çev. Selahaddin Kip -Abidin Sönmez (İstanbul: Bahar Yayınevi, tarih yok). 
120 Maverdi, Edebü'd-din ve'd-dünya, haz. Ömer Faruk Ergin (Ankara: Elif Matbaacılık, 1974). 
121 (İstanbul: Çelik Yayınları, 1998). 
122 İbn Hazın, el-Ahlak ve'.s-siyer fi müdıivati'n-nüfus, çev. Cemaleddin Demirci - Hasan Hüseyin Bircan 

(İstanbul: Bilge Adamlar Yay., 2009 ). 
123 İbn Hazın, Ahlak ve Davranış Tarzlan Nefislerdeki Ahlaki Hastalıkların Tedavisi, çev. Mustafa Çağrı-

cı, (Ankara: Diyanet Vakfı Yayınları, 2012). 
124 Mustafa Çağrıcı, Gazzallye GörelslamAhlala: Nazari ve Ameli Olarak (İstanbul: Ensar Neşriyat, 1982). 
125 Bedriye Reis, Gazzdli'de Ahlak-Marifet nişkisi (Bursa: Emin Yayınları, 2011). 
126 Mustafa Çağrıcı, "Gazzili'nin Estetik ve Ahlak Düşüncesinde Kesretten Vahdete Ulaşan Sevgi Sü­

reci" (İstanbul: 900. vefat yılında Uluslararsı Gazzali Sempozyumu 7-9 Ekim 2011 ), s. 445-455. 
127 Tı'ısi, Ahlak-ı Nasırf, çev. Vahap Taştan vdğr. (Ankara: Fecr Yayınevi, 2005); Tı'ısi, Ahlak-ı Nıisırf, 

çev. Anar Gafarov - Zaur Şükürov (İstanbul: Litera Yayıncılık, 2007). 
128 Anar Gafarov, Nasırüddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi (İstanbul: Diyanet Vakfı İslam Araştırmaları Mer­

kezi, 201 1). 
129 Murat Demirkol, Nasireddin Tüsi'nin Ahlak Felsefesine Etkisi (Ankara: Fecr Yayınlan, 201 1). 
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olan yahut akademik çalışma konusu edilmiş olan bazıları da yok değildir. 
Önemli eserlerden biri olan Adudiddin el-İci'nin ahlak risalesi, Mustakim 
Arıcı tarafından metin olarak neşredilmiş ve Türkçe çevirisi yapılmıştır.130 
Devvani'nin Ahlak-ı Celallsi henüz çevrilmemekle birlikte, düşünürün 
ahlak ve siyaset anlayışı doktora tezi olarak çalışılmış fakat yayınlanma­
mıştır. 131 Hüseyin Vaiz Kaşifi'nin Ahlak-ı Muhsinlsi M. Ragıp İmamoğlu 
tarafından kısmen tercüme edilmiştir.132 Ahlak-ı Muhsinlnin Osmanlı dö­
neminde yedi farklı tercümesi yapılmış ve bu tercümelerden Firakı Abdur­
rahman Çelebi ve Hocazade Abdülaziz Efendi tercümeleri yüksek lisans 
tezi olarak çalışılmıştır.133 

16. yüzyılın önemli ahlakçılarından Kınalızade Ali Çelebi, hem metin 
tercümesi hem de akademik çalışma düzeyinde Türkçe literatürde diğerle­
rine nisbeten çokça yer bulmuş bir isimdir. Düşünürün ahlak eseri Ahlak-ı 
Alalnin önce sadeleştirilmiş tam metni ve parçaları yayınlanmış, 134 daha 
sonra Mustafa Koç tarafından tam metni latinize edilerek yayınlanmıştır.135 
Tı'.ısi geleneğini takip etmiş bu önemli Osmanlı dönemi eseri ve özel olarak 
Kınalızade'nin ahlak anlayışı Ayşe Sıdıka Oktay,136 Fahri Unan137 ve Hü­
seyin Öztürk138 tarafından da müstakil olarak çalışılmış ve yayınlanmıştır. 

Doktora tezi olarak çalışılmış bir başka eser olan Muhyi-i Gülşeni'nin 
Ahlak-ı Kiram'ı, tez sahibi Abdullah Tümsek tarafından Türkçe'ye de ter­
cüme edilmiştir. 139 Tümsek, esere yazdığı girişte, Gülşeni'ye kadarki ah-

130 Mustakim Arıcı, "Adududdin El-İci'nin Ahlak Risalesi: Arapça Metni ve Tercümesi� Kutadgubilig, 
15/ 3 (2009): s. 135-172. Bu kitabın da içinde yer aldığı İslam Ahlak Düşüncesi Projesi kapsa­
mında Taşköprülüzade, İstanbuli ve Kazerüni tarafından yazılan şerhler tahkik ve tercüme edilerek 
yayımlanıruştır.Kirmani, Ebheri, IS.yüzyıldan Müellifi Meçhul şerh ile Mehmed Emin İstanbuli 
tarafından yazılan Osmanlıca tercüme-şerh de 2016 yılı içerisinde yayımlanacaktır. 

131 Harun Anay, "Celaleddin Devvani: Hayatı, Eserleri Ahlak ve Siyaset Düşüncesi" (İstanbul Üniversi­
tesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora tezi, 1994 ) .  

132 Hüseyin Vaiz el-Kaşifi, lyilerin Ahlakı, çev.M. Ragıp İmamoğlu (Ankara: Doğuş Matbaası, 1965 ) .  
133 Mehmet Avçin, Firaki Abdurrahman Çelebi ve Terceme-i Ahlô.k-ı Muhsin/ (Bursa: Dört Renk Yayınlan, 

2011); Hüseyin Altınpay, "Hocazade Abdülaziz Efendi Ahlak-ı Muhsinl Tercümesi Fatih Kitaplığı 
3467 ( 1A-60B) !" (Celal Bayar Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü (yüksek lisans tezi), 2008). 

134 Kınalızade Ali Efendi, Ahlak, haz. Hüseyin Algül (İstanbul: Tercüman Gazetesi, tarih yok); Devlet 
ve Aile Ahlakı, haz. Ahmet Kahraman (İstanbul: Tercüman Gazetesi, tarih yok). 

135 KınalızadeAli Çelebi,Ahldk-ıAldi, haz. Mustafa Koç (İstanbul: Klasik Yayınları, 2007). 
136 Ayşe Sıdıka Oktay, Kınalızade Ali Efendi ve Ahldk-ı Alai (İstanbul: İz Yayıncılık, 2005 ). 
137 Fahri Unan, İdeal Cemiyet İdeal Hükümdar ldeal Devlet: Kınalızade Ali'nin Medine-i Fazıla'.sı (Anka­

ra: Lotus Yaymevi, 2004). 
138 Hüseyin Öztürk, Kınalızdde Ali Çelebi'de Aile Ahlakı (Ankara: Başbakanlık Aile Araştırma Kurumu 

Başkanlığı, 1990, 1991). 
139 Muhyi-i Gülşeni, Ahlak-ı Kiram, çev. Abdullah Tümsek (İstanbul: İnsan Yayınları, 2004 ). 
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lakçıları tasavvufi-felsefi-genel ve Türk ahlakçıları şeklinde tasnif etmek 
suretiyle özetlemektedir. Ayrıca Gülşeni'nin yaşadığı 1 6. asırda Osman­
lı'daki ilim ve fikir hayatını, tasavvufi akımlar, düşünce ve edebiyat ekolleri 
bağlamında değerlendirmektedir. Bu bakımlardan yazar, örnek bir incele­
me sunmuş gibidir. Bunun dışında Müjgan Cunbur, l4-0 İbrahim Hakkı Ay­
dın 141 ve Hilmi Özden' in 142 çalışmaları da filozof merkezli çalışmalar olarak 
zikretmek mümkündür. 

Konu merkezli Türkçe monografık çalışmalara bakıldığında, ilk olarak 
kelam ekollerinin ahlak tartışmaları bağlamında yazılan eserlerden Fethi 
Kerim Kazanç' ın Gazzali Öncesi Ehl-i Sünnet Kelamında Ahlak Düşüncesi143 
eseri zikredilebilir. Bu eser, ahlakı kuramsal ve normatif olarak ikiye ayırıp, 
kuramsal ahlak başlığı altında filozofların ahlak görüşlerini, normatif ah­
lak başlığı altında da sosyal (laik) ve dini ahlakı konu edinmektedir. Yine 
kelam merkezli bir araştırma Sami Şekeroğlu'nun Matüridt'de Ahlak Felsefi 
Bir Betimleme144 kitabıdır. Bu kitap da Maturidi ahlakına dair derli toplu bir 
kaynak olması bakımından kayda değerdir. 

İslam ahlak düşüncesindeki herhangi bir ahlak problemini merkeze 
alan çalışmalar ise şöyledir: İslam ahlak düşüncesinin merkezi kavram­
larından mutluluğu ele alan İbrahim Agah Çubukçu, 145 Hasan Hüseyin 
Bircan146 ve Mehmet Kasım Özgen/47 kelam ve felsefede insani eylemleri 
ele alan Kasım Turhan;148 bilgi ve hürriyet sorununu ele alan Müfit Selim 
Saruhan149 ve ahlakın akli ve insani temelini sorgulayan Şahin Filiz.150 Şa­
hin Filiz'in çalışmasını diğerlerinden ayırarak birkaç şey söylemek yerinde 
olacaktır. Filiz'in çalışması, diğer saydıklarımız gibi akademik bir sistem 

ı40 Müjgan Cunbur, Yunus Emre'ye Göre Ahlak Değerleri (Ankara: Türk Kadınları Kültür Derneği Ge-
nel Merkezi, 201 1) .  

141 İbrahim Hakkı Aydın, Yusuf Sinan Paşa'nın Ahlak Anlayışı (İstanbul: Bil Yayınları, 2007). 
142 Hilmi Özden, Kutadgu Bilig'de Ahlak Kavramı ve Tıp Etiğine Etkisi (İstanbul: Ötüken Neşriyat, 2007). 
143 Fethi Kerim Kazanç, Gazzali Öncesi Ehl-i Sünnet Kelamında Ahlak Düşüncesi (Ankara: Ankara Oku-

lu Yayınları, 2007). 
144 Sami Şekeroğlu, Matürid1'de Ahlak & Felsefi Bir Betimleme (Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2010 ). 

145 İbrahim Agah Çubukçu, lslam'da Ahlak ve Mutluluk Felsefesi (Ankara: Ayyıldız Matbaası, 1977). 
ı46 Hasan Hüseyin Bircan, İslam Felsefesinde Mutluluk (İstanbul: İz Yayıncılık, 200 ı) .  
ı47 Mehmet Kasım Özgen, Mutluluk Problemi (İstanbul: Artus, 2007). 
ı48 Kasım Turhan, Bir Ahlak Problemi Olarak Kelam ve Felsefede İnsan Fiilleri (İstanbul: Marmara Üni­

versitesi ilahiyat Fakültesi Vakfı, ı996). 
ı49 Müfit Selim Saruhan, lsldm Ahlak Felsefesinde Bilgi ve Hürriyet (Ankara, 2005). 
ı50 Şahin Filiz, Ahlakın Akit ve İnsani Temeli (Konya: Çizgi Kitabevi, ı998). 
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içinde kaleme alınmak yerine, bir deneme kitabı tarzında yazılmış ancak 
ele aldığı meseleyi, diğer düşünürlerin de görüşlerini belirtmek ve tartış­
mak suretiyle işlemiştir. Bu yazım tarzı, ahlak düşüncesine dair kitapları­
mızda pek yaygın değildir. Aslında bu tarz, hem yazarın özgünlüğünü orta­
ya koyması hem de tarihi malumattan ziyade asıl problemi öne çıkarması 
bakımından daha faydalı görünmektedir. 

Konu merkezli çalışmaların büyük oranda din-ahlak ilişkisi çerçevesin­
de olduğu görülmektedir. Mehmet Aydın'ın Tanrı-ahlak ilişkisine dair çalış­
ması151 bu bakımdan öncü bir eser olsa da çalışma İslam ahlak düşüncesine 
dair değildir, çağdaş İngiliz felsefesini esas almaktadır. İslam Ahlak Düşünce­
si' ni de dikkate alarak kaleme alınmış problem merkezli bir eser olarak Re­
cep Kılıç'ın Ahlakın Dini Temeli152 çalışması dikkate değerdir. Bu eser, tam 
anlamıyla konuyu problematik tarzda ele alması, bugün kelam tartışması 
olarak değerlendirilen hüsün-kubuh meselesini de bir ahlak felsefesi prob­
lemi olarak tartışması bakımından son derece mühim görünmektedir. Kılıç, 
ahlak çalışmalarına devam eden birisi olması bakımından da İslam ahlak dü­
şüncesi çalışmaları açısından önemli bir isimdir. Kılıç'ın bir başka çalışması, 
TDV için hazırladığı Ayet ve Hadislerin Işığında İnsan ve Ahlak kitabıdır.153 

Din-ahlak ilişkisi bağlamında konu merkezli çalışmaları olan bir diğer 
isim İlhami Güler'dir. Allah'ın Ahlak1liği Sorunu154 ve İman-Ahlak föşkisi baş­
lıklı 155 iki eseri olan Güler'in her iki eseri de fazla hacimli olmayıp, meseleleri 
bütün olarak kapsamlı şekilde tartışmak yerine bazı konu ve kavramlar çer­
çevesinde tartışmakla yetinmiştir. Yazarın ele aldığı konular, çok daha kap­
samlı şekilde incelenmeye ihtiyaç duyulan konulardır. Yazar, felsefi kaynak­
lara başvurmadan kader gibi meseleler etrafındaki konuları tartışmaktadır. 

Konu merkezli çalışmalardan muhakkak değinmemiz gerektiğini 
düşündüğümüz bir tanesi de Cafer Sadık Yaranın İslam'da Ahlakın Şartı 
Kaç: Dört Temel İslami Erdem isimli kitaptır. 156 Bu kitap, günümüz ahlak 

151 Mehmet Aydın, Kant' ta ve Çağdaş lngiliz Felsefesinde Tanrı-Ah/dk ilişkisi (Ankara: Umran Yayınları, 
1981), (Ankara: Diyanet Vakfı Yayınları, 1991). 

152 Recep Kılıç, Ahlakın Dini Temeli (Ankara: Diyanet Vakfı, 1996). 
153 Recep Kılıç, Ayet ve Hadislerin Işığında lnsan ve Ahlak (Ankara: Diyanet Vakfı, tarih yok). 
154 İlhami Güler, Allah'ın Ahlakiliği Sorunu: Ehl-i Sünnet'in Allah Tasavvuruna Ahlaki Açıdan Eleştirel 

Bir Yaklaşım (Ankara: Ankara Okulu, 1998, 2000). 
155 İlhami Güler, İmanAhldk nişkisi (Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2003, 2010). 
156 Cafer Sadık Yaran, İslam 'da Ahlakın Şartı Kaç: Dört Temel lslamiErdem (İstanbul: ElifYayınları, 2005). 
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problemlerine karşı üretilebilecek İslami çözümlere ilişkin bir öneri sun­
maktadır. Yaran, hem modern sorunları tespit etmeye hem de temel İslami 
erdemleri formüle etmeye çalışmaktadır. Modern çağın ahlak hareketle­
rinden biri olan Küresel Ahlak'a bir cevap niteliğinde görünen bu eser, 
böyle bir hareket karşısında İslami vecheden sunulabilecek değerlerin ne 
olabileceği sorusunu gündeme alması bakımından son derece önemli ve 
özgün görünmektedir. 

Ahlak düşüncesinin en önemli kavramlarından olan haz ve elem hu­
susunda müstakil bir çalışma olarak Cahid Şenel'in "İslam Filozoflarının 
Haz ve Elem Anlayışlarının Karşılaştırılması" başlıklı yüksek lisans tezi157 
önemli bir çalışmadır. 

Osmanlı döneminde zengin bir ahlak literatürü olduğu bilinse de, bu 
kitapların dökümünü yapan çalışmalar maalesef fazla değildir. Hüsameddin 
Erdemin Son Devir Osmanlı Düşüncesinde Ahldk158 kitabı bu nadir çalışma­
lardan biridir. Bu eserin bizim açımızdan önemi, kitabın sonunda yer alan 
bibliyografyadır. Bu bibliyografyada yazar, tespit ettiği son dönem Osmanlı 
ahlak eserlerinin bir listesini vermektedir. Bu tür eser listeleri, dönemin lite­
ratürünün tanınması bakımından son derece önemli bir işlev görmektedir. 

Yakın zamanda yayınlanan eserlerden biri olan, Mehmet Evkuran'ın 
Ahlak, Hakikat ve Kimlik: İslam Kelamında Ahlak Problemi kitabında, 
kelam ekollerinin ahlaka dair görüşleri kritik edilmekte ve farklı meseleler 
bağlamında tartışılmaktadır. 159 

Bazı Önemli Makaleler 

Türkçe ahlak literatürü, kitap telifine göre makaleler bakımından daha 
zengin görünmektedir. Ancak makale yazarlarının da aslında, konu-filozof 
merkezli kitapların yazarlarıyla hemen hemen aynı kişiler olduğu dikka­
ti çekmektedir. Bunun nedeni, söz konusu kişilerin, hazırladıkları tezleri 
makale haline getirmeleri yahut hakkında kitap telif ettikleri filozof veya 
konuda çalışmalarına devam etmeleridir. Burada Türkçe literatürün bir 

ı57 Cahid Şenel, "İslam Filozoflarının Haz ve Elem Anlayışlarının Karşılaştırılması" (İstanbul Üniversi­
tesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, yüksek lisans, İstanbul, 2005). 

158 Hüsameddin Erdem, Son Devir Osmanlı Düşüncesinde Ahlak (İstanbul: Dem Yayınlan, 2006). 
159 Mehmet Evkuran, Ahlak, Hakikat ve Kimlik: lslam Kelamında Ahlak Problemi (Ankara: Araştırma 

Yayınlan, 2013). 
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dökümünü yapmaktan çok; bilhassa birden fazla makale kaleme almış, li­
teratürde temayüz eden müelliflere ve hakkında yazdıkları konulara işaret 
edilecektir. 

Razi hakkında müstakil bir çalışması bulunan Hüseyin Karaman'ın, 
filozofun tıp ahlakına dair görüşlerine dair ayrıca bir makalesi160 de bulun­
maktadır. Aynı konuda Mahmut Kaya'nın da bir makalesi161 mevcuttur. 

Farabi'nin ahlak düşüncesine dair Mehmet Aydın' ın makaleleri 162 dik­
kat çekicidir. Konuya hakimiyet ve analitik tespitleri bakımından Aydın'ın 
makalelerinin, oryantalist literatürdeki Druart ve Black'in makalelerinden 
aşağı kalır olmadığını söylemek rahatlıkla mümkündür. 

İbn Sina'nın ahlak felsefesine dair yayımlanmış Türkçe kitap bulun­
mamakla beraber; makale, tez ve bilhassa İbn Sina kongrelerinde sunul­
muş tebliğler olmak üzere daha küçük hacimli çalışmalar bulunmakta­
dır. 163 Bunlar arasında Mahmut Kaya, 164 Mehmet Aydın, 165 Müfit Selim 
Saruhan 166 gibi ahlak alanında başka makaleleri de bulunan isimlerin çalış­
maları yer almaktadır. 

160 Hüseyin Karaman, "Ebi'ı Bekir Er-Razi ve Tıp Etiği İlkeleri", Ondokuz Mayıs Üniversitesi nahiyat 
Fakültesi Dergisi, 30 (2011), s. 77-87. 

161 Malunut Kaya, "Ünlü Hekim-FilozofEbi'ı Bekir er-Razi ve Hekimlik Ahlakı ile İlgili Risalesi� Felsefe 
Arkivi, 26 (1987), s. 232-246. 

162 Mehmet Aydın, "Farabi'de Pratik Akıl Ytirütme", D. E. Ü. nahiyat Fakültesi Dergisi, 21 (2005), s. 
149-174; "Farabi'nin Siyasi Düşüncesinde Saadet Kavramı", lslam Felsefesi Yazılan içinde (İstan­
bul: Ufuk Kitapları, 2000). 

163 Nevzat A. Ayas, "İbn Sina'nın Filozofik Sisteminde Ahlak� Büyük Türk Filozofu ve Tıb Üstadı lbn­
i Sina Şahsiyeti ve Eserleri Hakkında Tetkikler içinde (İstanbul, 1937), s. 1- 11 ;  Ali Bardakoğlu, 
"İbn Sina'nın Ahlak Görüşü� Gevher Nesibe Sultan Anısına Düzenlenen lbn Sina Kongresi Tebliğleri 
( 1984 ), s. 254-259; Selahattin Polat, "İbn Sina' da Eğitim ve Din-Ahlak Eğitimi� Gevher Nesibe Sul­
tan Anısına Düzenlenen lbn Sina Kongresi Tebliğleri (Kayseri, 1984), s. 291-299; Murat Hatipoğ­
lu, "İbn Sina'nın Ahlak Felsefesi" (Dokuz Eylül Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü (yüksek lisans 
tezi)); Nihat Keskin, "İbn Sina'nın Ahlak Anlayışı" ( Uludağ Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü 
(yüksek lisans tezi), 1991); Fatma Turgay, "İbn Sina'nm Sembolik Hikayelerinde Ahlak Felsefesi" 
(Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü (yüksek lisans tezi)). 

164 Mahmut Kaya, "İbn Sina'da Mutluluk Kavramı" (Ankara: Uluslararası lbn Sina Sempozyumu Bildi­
rileri, 1983): s. 495-501. 

165 Mehmet S. Aydın, "İbn Sina'da Ahlak ve İnsanın Mutluluğu", lbni Sina içinde (1 17- 128), haz. Hu­
lusi Köker ve Cihad Tunç (Kayseri: Erciyes Üniversitesi, 1984 ); "İbn Sina'nın Mutluluk ( es-Sa'ade) 
anlayışı� lbn Sina, Doğumunun Bininci Yılı Armağanı, Der. Aydın Sayılı (Ankara: Türk Tarih Kuru­
mu Basımevi, 1984); "İbn Sina' da Ahlak� Uluslararası lbn Sina Sempozyumu içinde (Ankara, 1984 ), 
s. 117-128; Mehmet Aydın, İbn-i Slna'daAhlak: Mahiyet ve VarlıkAyınmı, tarih yok, basun bilgileri 
yok. 

166 Müfit Selim Saruhan, "İbn Sina'da Ahlaki Çözüm Üzerine" Uluslararası lbn Sina Sempozyumu (İs­
tanbul: İstanbul Büyükşehir Belediyesi Kültür A.Ş., 2009): s. 67-77. 
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İbn Sinanın İslam ahlak düşüncesi tarihinde yerinin ne olduğu, ah­
lak ile yeterince ilgilenip ilgilenmediği, esasında literatürde tartışmalı bir 
mevzudur. Dolayısıyla filozofun ahlak anlayışına dair bazı çalışmalar daha 
ziyade bu sorun etrafında şekillenmiştir. Bu problemin açıkça ifade edil­
diği bir çalışma olarak Şeyma Şahinoğlu tarafından hazırlanan İbn Sfnd'da 
Ahlak Sorunu isimli yayınlanmamış yüksek lisans tezi dikkate değerdir. 167 
M. Cüneyt Kaya'nın konuya dair makaleleri, aynı soruna değinmekle bera­
ber, İbn Sina sonrası İslam ahlak düşüncesinin gidişatına dair bir de iddia 
barındırması bakımından mühimdir. 168 

İbn Miskeveyh'in ahlak felsefesine dair Ramazan Altıntaş, 169 Mehmet 
Türkeri170 ve Hümeyra Karagözoğlu'nun171 makaleleri bulunmakla bera­
ber, önemine binaen bu filozofun ahlak anlayışı hakkında daha çok ince­
leme kaleme alınmasında fayda vardır. Maverdi, Gazzali, Fahreddin Razi, 
İbn Hazın, İbn Rüşd ve İbn Bacce de, hakkında makale hacminde çalış­
malar172 olmakla birlikte benzer bir ihtiyaç hissettiren diğer düşünürlerdir. 

Nasiruddin Tusi'nin ahlak anlayışına dair literatürde Mikail Bay­
ram'ın, Ahlak-ı Ndsırlnin Tusi'ye ait olmadığı hatta Tusi'nin, Ahi Evren 
Hace Nasiruddin Mahmud' dan intihal yapmak suretiyle bu eseri kendisine 
mal ettiği iddiasını ileri süren makalesi173 ilginçtir. Tusi'ye dair çalışmala-

167 Şeyma Şahinoğlu, "İbn Sina'daAhlak Sorunu" (Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü (yük­
sek lisans tezi), 2009). 

168 M. Cüneyt Kaya, "Peygamberin Yasa Koyuculuğu: İbn Sina'nın Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir 
Giriş Denemesi", Divan: Disiplinlerarası Çalışmalar Dergisi, 27 (2009), s. 57-91; "Prophetic Le­
gislation: Avicenna's Vıew of Practical Philosophy Revisited", Philosophy and the Abrahamic Reli­
gions, Ed. Torrance Kirby vdğr. ( Cambridge Scholars Publishing, 2013 ), s. 205-223. 

169 Ramazan Altıntaş, "İbn Miskeveyh'in Adalet Anlayışı", Cumhuriyet Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
Dergisi, 2 (1998), s. 237-249. 

170 Mehmet Türkeri, "Aristoteles, Farabi ve İbni Miskeveyh'in AhlakKuramlarında 'Dostluk'un Öne­
mi", Dokuz Eylül Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 19 (2004), s. 79-101. 

171 Hümeyra Karagözoğlu, ''.Ahlak Düşüncesinde Siyaseti Aramalc: İbn Miskeveyh'te Adalet Kavramının 
Siyasi Yansımaları'; Dtvdn: Disiplinlerarası Çalışmalar Dergisi, 14/27 ( 2009 /2 ), s. 93-1 18. 

172 Cengiz Kallek, "Maverdi'nin Ahlaki, İçtimai, Siyasi ve İktisadi Görüşleri", Divan: flmi Araştırmalar, 9/17 
(2004/2), s. 219-265; Burhan Köroğlu, "İbn Bacce'nin Ahlak ve Siyaset Düşüncesi", Divan: flmt Araş­
tırmalar, 1 (1996), s. 45-65; Fatih Toktaş, "İbn Rüşd'ün SiyasetAhlakı'; lslamiyat, 6/1 (2003), s. 59-70; 
Mevlüt Albayralc, "Gazili'nin Ahlak Felsefesi ve Filozofların Etkisi", 1slami Araştırmalar, 13/3-4 -Özel 
Sayı: Gazili- ( 2000), s. 354-363; H. Hüseyin Bircan, "İbn Hazın' ın Ahlak Görüşü", Akademik Araştırma­
lar Dergisi, 9 /32 ( 2007), s. 97-1 14; Mehmet Türkeri, "Bazı Ahlak Teorileri Açısından Faluettin Razi'nin 
Ahlak Anlayışı", Dokuz Eylül Üniversitesi flahiyat Fakültesi Dergisi, 17 (2003 ), s. 63-89; Mehmet Türkeri, 
"F. Razi'nin Ahlak Düşüncesinde 'Cinsel İlişki'", Tabula Rasa, 2/ 5 (2002 ), s. 109-1 17. 

173 Mikail Bayram, "Hace Nasiruddin Muhammed et-Tı'ısi'nin İntihalciliği'; S.Ü. İlahiyat Fakültesi Der­
gisi (2005), s. 7-18. 
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rıyla öne çıkan Murat Demir kol ise bu makaleye cevap niteliğinde, "Mikail 
Bayram'ın Ahlak-ı Nasır! Hakkındaki İddiaları Üzerine Bir İnceleme ve 
Değerlendirme" makalesini174 kaleme almıştır. Bunlardan başka Muhittin 
Macit175 ve Neva Tezcan Topuz'un da176 Tılsi'nin ahlak düşüncesine dair 
makaleleri bulunmaktadır. 

Kelam ilmi kapsamında tartışılan ahlaki meselelere değinen çalışma­
lardan Fethi Kerim Kazanç'ın Mıltezile'ye dair makaleleri177 öne çıkmak­
tadır. 

Bu sayılanlar dışında Mevlana, Yunus Emre, Sadreddin Konevi'nin 
yanısıra Baha Tevfik, Ahmet Hamdi Akseki, Erol Güngör, Osman Turan 
gibi daha yakın dönem isimlerin ahlak anlayışlarına dair makale hacminde 
çalışmalar da literatürde yer almaktadır.178 

174 Murat Demirkol, "Mikail Bayram'ın Ahlak-ı Nasıri Hakkındaki iddiaları Üzerine Bir İnceleme ve 
Değerlendirme'', Cumhuriyet Üniversitesi llahiyat Fakültesi Dergisi, 15/1 ( 2011), s. 173-191. 

175 Muhittin Macit, l\hlak-ı Nasıri'deAhlak-Psikoloji İlişkisi ve Ahlakın Mevzusu", Islamic University of 
Europa Joumal of Islamic Research-İsldm Araştırmaları, 4 /2 ( 201 1), s. 68-73. 

176 Neva Tezcan Topuz, "Bir Erdem Olarak Adalet: Nasiruddin Tusi, Kınalızade Ali ve Alasdair Ma­
clntyre Üzerine Karşılaştırmalı Bir Çalışma� Beytülhikme: An International Journal of Philosophy, 
2/2 (2012), s. 85-101. 

177 Fethi, Kerim Kazanç, "Mu'tezili Ahlak Nazariyesinde Bilgi-Değer Münasebetine Bir Bakış� On­
dokuz Mayıs Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 12-13 (2001), s. 241-275; Kazanç, "Mu'te­
zile'nin Ahlak Sisteminde Bilgi Nesnesi Olarak Değerler", Kelamda Bilgi Problemi: Bildiriler 
(2003), s. 1 85-208; Fethi Kerim Kazanç, "Mu'tezili Düşünce Sisteminde Ahlaki Akılcılık", Ta­
bula Rasa, 3/7 (2003), s. 17-58; Fethi Kerim Kazanç, "Tanrı ve Kötülük: Kelamı Düşünce Gelene­
ğinde Kötülük Problemi Üzerine Bazı Değerlendirmeler", EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 
12/35 (2008), s. 1 1 -32. 

178 Nejdet Durak, "Mevlana'nm Ahlak Öğretisinde İyi ve Kötü Kavranılan", Süleyman Demirel Üni­
versitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi, 6 (2007 /2), s. 1-24. Cafer Sadık Yaran, "Erdem Etiği 
Açısından Yunus Emre'nin Ahlak Felsefesi� Doğumunun 770. Yıldönümünde Uluslararası Yunus 
Emre Sempozyumu Bildirileri, (İstanbul, 2010), s. 57-67; Hatice Toksöz, "Türk Düşünürü Yunus 
Emre'nin Ahlaki Görüşleri ve Türk Dünyasındaki Yansımaları� Uluslararası Türk Dünyasının İslami­
yete Katkıları Sempozyumu = International Symposium on the Contribution of Turkish World to Islam, 
( 2007), s. 143-156; Hüseyin Karaman, "Nurettin Topçu'nun Felsefesinde "İsyan Ahlakı" Muhafa­
zakar Düşünce, 5/19-20 (2009): s. 79-90; Hüseyin Karaman, "Ahmet Hamid Akseki ve Ömer Na­
suhi Bilmen'e Göre Ahlakın Temellendirilmesi Problemi", EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler 
-, 10/28 (2006), s. 81-98; Mehmet, S. Aydın, "Ahmet Hamdi Akseki'nin Ahlak Felsefesi� Ahmet 
Hamdi llkseki (Sempozyum) ( 2004), s. 21-30; Selahattin Parladır, "İzmirli' nin Ahlak ve Eğitim Gö­
rüşü� lzmirli lsmail Hakkı (1996), s. 177-186; Harun Anay, "Ödev Ahlakının Türk Düşüncesine 
Girişi ve Baha Tevfik'in Kant Hakkındaki Yazıları", Dini Araştırmalar, 13/36 (2010), s. 149-160; 
Ali Vasfi Kurt, "Sadreddin-i Konevi'nin Kur'an AnlayışınınAhlakFelsefesi Açısından Yapı-çözümü'; 
Konya'da Kur'an Günleri, IX. Kur'an Sempozyumu Kur'an'da Ahlaki Değerler, (2007), s. 229-262; 
Recep Kılıç, "Erol Güngör'ün Ahlak Anlayışı'; Felsefe Dünyası, 27 ( 1998), s. 38-48; Recep Kılıç, 
"Osman Turan'a Göre Ahlak ve Tarih İlişkisi", Türk Kültürü, 36/ 425 ( 1998 ), s. 34-52. 
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Ahlak düşüncesine dair bir meseleyi konu alan makalelere bakıldığın­
da, müstakil eserlerde olduğu gibi din-ahlak ilişkisinin en çok rağbet gören 
konulardan biri olduğu görülmektedir. Bu konuda kitap telifi de bulunan 
Recep Kılıç'ın konuyu, makaleleriyle de işlemeye devam ettiği görülmek­
tedir.179 Kılıç'ın dışında Hüseyin Karaman180 ve Müfit Selim Saruhan'ın 
da181 meseleye dair makaleleri bulunmaktadır. Ayrıca Recep Kılıç'ın, din­
ahlak meselesi dışında da ahlak düşüncesine dair konu merkezli makaleleri 
bulunmaktadır. 182 

Bilim ahlakı gibi az işlenen bir konuya ilişkin olarak Süleyman Dön­
mez'in makaleleri dikkat çekicidir.183 Mehmet Türkeri'nin de, kitap telifleri 
yanında farklı ahlak meselelerini işleyen ahlaka dair pek çok makalenin ya­
zarı olduğu görülmektedir.184 Ahmet Yaman, fıkıh disiplininden gelmekle 
beraber fıkıh-ahlak ilişkisi bağlamında ahlak alanına dair makaleler185 telif 
etmesiyle literatürde kendine has bir yer sahibidir. 

179 Recep Kılıç, "Ahlakı Temellendirme Problemi", Felsefe Dünyası, 8 (1993), s. 67-78; Kılıç, "Ahlakın 
Din ve Hukuk ile İlişkisi� Felsefe Dünyası, 27 ( 1998 ), s. 49-53; Kılıç, "Bunalım Dönemlerinde Ahla­
kın Dini Temelinin Önemi� Çağımızın Ahlak Bunalımı ve Çözüm Arayış lan -Milletlerarası Tartışmalı 
İlmi Toplantı-, (2009), s. 39-57. 

ı80 Hüseyin Karaman, "Cumhuriyet Dönemi Aydınlarında Din-Ahlakllişkisi", Diyanet nmi Dergi [Di­
yanet İşleri Başkanlığı Dergisi], CJCLVIII/ 2 (2012), s. 109-ı24. 

18 ı Müfit Selim Saruhan, "Dini Ahlak Neden Küçümsenir?", Kutadgubilig, 19 (2011) :  s. 443-449. 
182 Kılıç, "Ahlak Kavramının Analizi", Kutlu Doğum: 2006: İslam Ahlakı ve Sevgi, ( 2007), s. 3 7 -48; Re­

cep Kılıç, "Çağdaş İngiliz Ahlak Felsefesinde Olgu-Değer Problemi", Felsefe Dünyası Özel Sayı, 23 
( 1997), s. 57-98. 

ı83 Süleyman Dönmez, "Bilim Ahlakı", Tabula Rasa, 5/ 13 (2005), s. 243-252; Süleyman Dönmez, "Bir 
Bilim Ahlakının İmkanı: Kuantum Teorisinden Ahlak Fenomenine� Çukurova Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi Dergisi, 10/2 (2010), s. 1-16. 

184 Mehmet Türkeri, "Ahlak Felsefesi Açısından Eş'arici Ulılhiyet Anlayışının Bazı Güçlükleri", Dokuz 
Eylül Üniversitesi nahiyat Fakültesi Dergisi, 20 (2004), s. 29-52; Türkeri, "Aristoteles'in Etiğinde 
"Nefsine Hakim Olma" ve "Erdem" ile İlişkisi", Dokuz Eylül Üniversitesi nahiyat Fakültesi Dergisi, 21 
(2005 ), s. 77-94; Türkeri, "Aristotelesçi Etikle Ugili Bazı Yanlış Anlamalar� Dokuz Eylül Üniversitesi 
nahiyat Fakültesi Dergisi [Dü1FD ), 30 (2009 ), s. 83-10 l; Türkeri, "Bazı İslam Ahlak Kuramların­
daki Ortak Noktalar� Dokuz Eylül Üniversitesi llihiyat Fakültesi Dergisi, 19 (2004 ), s. 3-19; Türkeri, 
"Din Felsefesi Tarihinde Etik Sorunu", Dokuz Eylül Üniversitesi nahiyat Fakültesi Dergisi [DÜ1FD ), 
30 (2009), s. 35-52; Türkeri, "Etik Tarihindeki Temel "Doğal Yasa" Anlayışları ve Bu Anlayışlar­
daki Dini Unsurlar", Dokuz Eylül Üniversitesi nahiyat Fakültesi Dergisi, 22 (2005), s. 135-164; Tür­
keri, "İrade Özgürlüğü Açısından Tefsir-i Kebirdeki Din Anlayışı", Dinler Tarihi Araştırmalan - II 
(2000), s. 23; Türkeri, "Aristoteles ve İş Etiğindeki Temel Değerlerin Dönüşümü� Dokuz Eylül 
Üniversitesi nahiyat Fakültesi Dergisi, 31 ( 2010), s. 135-155. 

185 Ahmet Yaman, "Fıkıh -Ahlak İlişkisi: İslam Ameli Ahlakının İlke ve Uygulamaları Çerçevesinde Bir 
Giriş", Usul: İslam Araştırmaları, 9 (2008), s. 87-118; Yaman, "İslam Ahlakının Ameli Boyutu: U­
keler ve Uygulamalar� Çağımızın Ahlak Bunalımı ve Çözüm Arayışlan -Milletlerarası Tartışmalı nmi 
Toplantı-, (2009), s. 191-218; Yaman, "Kur'an'da Yasamanın Arka Planı Olarak Ahlak", Konya'da 
Kur'an Günleri, IX. Kur'an Sempozyumu Kur'an'da Ahlaki Değerler (Konya, 2007), s. 169-180. 
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İhtiyaçlar-Olması Gerekenlere Dair Bir Değerlendirme 

İslam ahlak düşüncesine dair mevcut literatür göz önünde bulundurul-du­
ğunda hem Türkçe çalışmaların hem de diğer dildeki eserlerin de ihtiyaç 
içinde olduğu bazı nitelikler ortaya çıkmaktadır. Bunlardan bazılarını şöy­
lece sıralamak mümkündür: 

a) İslam ahlak düşüncesinin kaynakları hususu halen belirsizliğini 
sürdürmektedir. Bilhassa Pers ve Süryani kültürden aktarılan kay­
naklar hakkında bilgiler son derece sınırlıdır. Kaynaklar meselesini 
müstakil olarak ele alan ve işleyen, bu hususta sadece Oryantalist 
çalışmalardan aktarım yapmaktan öteye geçebilen çalışmalar ya­
pılması zorunluluğu vardır. 

b) Kaynaklar meselesine paralel olarak tercümeler dönemi de daha 
iyi analiz edilmeli, tercüme edilenler kadar edilmeyenler yahut 
edilse bile etkisi fazla sürmeyen ahlak kitapları varsa bunların neler 
olduğu ve nitelikleri de tespit edilmelidir. 

c) Ahlak kavraınlarına ilişkin olarak kapsamlı sözlük çalışmaları yapıl­
ması da bir gereklilik olarak görünmektedir. Ahlak kavramlarının 
hangilerinin klasik dönem tercüme faaliyeti öncesinde kullanıldığı 
yahut nasıl bir yaygınlıkla kullanıldığı; tamamen Kur'an kaynaklı 
kavraınların neler olduğu ve hangi kavramların öne çıkmasında 
tercümelerin rolü olduğu gibi sayısız soru kavraınlara ilişkin olarak 
sorulmalıdır. 

d) Ahlaka dair eserlerin tasviri olmanın ötesine geçebilmesinin yol­
larından birinin, problem merkezli çalışmalar yapmak olduğu 
aşikardır. İslam düşünürlerinin eserleri ve ahlak öğretilerinin, te­
mel ahlak probleınleri üzerinden okunması, incelenmesi, kıyas 
edilmesi bunun yegane yolu olarak görünmektedir. Bu nedenle 
öncelikle ahlak felsefesinin temel problemleri tespit edilmeli, daha 
sonra klasik eserler, bunların sözkonusu problemlere olan yakla­
şımları, ürettiği cevaplar vs. açısından gerek tek bir problemle sınır­
lı olan dar çalışmalar, gerek bütün problemler üzerinden bütüncül 
okumalar yapılmalıdır. 

e) Ahlak eserlerini hikayeci bir üsluba boğan tasviri yazım tarzından 
kurtarabilecek bir başka teklif, incelemelerin "ahlak epistemoloji-
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si" olarak isimlendirebileceğimiz metotla yapılmasıdır. Buna göre 
ahlakı, "ahlaki önermeler/yargılar" olarak değerlendirip, bir epis­
temoloji araştırmasıymışçasına söz konusu önermelerin kaynağı, 
değeri ve kesinliğine dair incelemeler yapılabilir. Bu incelemede, 
ahlaki yargıya varma sürecini bir tür pratik kıyas olarak değerlen­
dirmek suretiyle mantık formasyonunun da kullanılması müm­
kündür. 

f) İslam ahlak düşüncesi bağlamında uygulamalı ahlak çalışmalarının 
neredeyse yok denecek kadar az olduğu görülmektedir. Siyaset ah­
lakı, medya ahlakı, tıp ahlakı, iş-çalışma ahlakı, çevre ahlakı gibi 
pratik ahlak alanlarına ilişkin olarak geleneksel kitaplardan çıkarı­
labilecek pek çok ilkenin var olduğu düşünülebilir. Nadiren böyle 
girişimler olsa da, bu yönde çok daha fazla ve kapsamlı çalışmala­
rın yapılabileceği/yapılması gerektiği de bir ihtiyaç olarak kendini 
hissettirmektedir. 

g) Ahlak alanında disiplinler arası çalışmalar yapma zorunluluğu ta­
mamen ortadadır. Bilhassa İslam ahlak düşüncesi gibi fıkıh, kelam 
ve tasavvuf başta olmak üzere hadis, tefsir gibi pek çok İslami ilimle 
organik bir ilişki içinde şekillenmiş bir alanda bu zorunluluk çok 
daha şiddetli biçimde kendini hissettirmektedir. Felsefi disiplin­
ler bakımından da benzer bir iş birliği zorunlu görünmektedir. Bu 
nedenle ahlaka dair çalışmalarda mantık, epistemoloji, metafizik, 
estetik gibi farklı dallardan da yardım alınmalıdır. Bunlardan başka 
tıp, tarih ve çağdaş psikoloji gibi tamamen harici alanlarla ilişkili 
çalışmalar yapmak mümkündür. Bu durum aynı zamanda ahla­
ka dair araştırmanın boyutlarını da zenginleştirecektir. Sözgelimi 
metafizikten destek alan bir çalışma yoluyla ahlakın metafizik bo­
yutuna dair ayrıntılı bir inceleme yapmak yahut modern psikoloji 
enformasyonundan yararlanarak klasik eserlerdeki nefs anlayışına 
dair bazı değerlendirmelerde bulunmak mümkün olacaktır. 

h) Disiplinler arası çalışmalar hususuyla bağlantılı olarak, ahlaka dair 
çalışmaların yeni bilimsel gelişmelerle temas halinde olmasının 
önemine ve bunun gerekliliğine de vurgu yapmak gereklidir. Me­
sela tıp alanındaki yeni gelişmelerin takibi, uygulamalı ahlak çalış­
maları için neredeyse elzem boyuttadır. Yahut bebeklerdeki ahlak 
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duygusunun gelişimi gibi sorulara odaklanmış deneysel çalışmalar, 
ahlakın doğuştan olup olmadığı, değişip değişmeyeceği gibi tama­
men teorik ve İslami literatürde tartışılmış meselelerle doğrudan 
alakalıdır ve bu sorulara dair incelemelere çok şey katacağı muhak­
kaktır. 

i) Mevcut eserlerde, İslam ahlak düşüncesi'nin yapısına dair, -bazı 
farklılıklara rağmen- neredeyse standart haline gelmiş bir tasnif 
dikkat çekmektedir. Bu tasnifin ayrıntılı biçimde sorgulanması ge­
rekmektedir. Bir yazın türünün ürünlerini "felsefi ahlak", bir diğe­
rini "dini ahlak" olarak isimlendirmeyi sağlayan temel kıstas nedir? 
Söz konusu felsefi yahut dini etki tam olarak nedir? Bu tür sorular 
sayesinde, mevcut tasniflerden hangisinin hakiki İslam ahlak dü­
şüncesi'ni temsil ettiği yahut en kapsamlı ve mütekamil tasnifin 
ne olabileceğine dair bazı önerilerin gündeme gelmesi söz konusu 
olacaktır. Bu nedenle sadece tasnif meselesi bile müstakil olarak 
araştırılmaya, yeni tekliflerle zenginleştirilmeye muhtaçtır. 

j) İslam ahlak düşüncesi kaynakları arasındaki felsefi, kelam prob­
lemleri merkezli yahut tasavvufi eserlere özel olarak şu soru mu­
vacehesinde yaklaşmak mümkündür: "Acaba bu türdeki ahlak li­
teratürü, İslam'daki ahlak anlayışını şekillendirmiş midir?" Bir an­
lamda literatürde hangi türdeki eserlerin esas olarak etkili olduğu, 
"İslam ahlakı" olarak isimlendirilebilecek bir doktrin söz konusuy­
sa, bunda en belirleyici olanın hangisi olduğu sorulabilir. Oryan­
talist eserlerin bazılarında, tasavvufi ahlakın diğerlerine nazaran 
halk nezdinde daha itibar gördüğü ve etkili olduğuna dair birtakım 
tespitler yer almaktaydı. Bu ve buna benzer iddiaların sorgulanma­
sı da aynı şekilde bu bağlamda bir ihtiyaç olarak öne çıkmaktadır. 





Ahlak Neyi Bilmektir? 
Bir İlim OlarakAhlak 

Mustakim Arıcı 

Temel Çerçeve 

Ahlak ya da etik kavramıyla evvelemirde zihnimizde oluşan imgenin ey­
lemleriyle, hatta daha özel ve doğru bir kullanımla irade ve seçmeye konu 
olan eylemleriyle ilgisinin olduğu açıktır. "İradi fiillerin kaynağı nedir?", 
"İnsanın fiilleri ne ölçüde bilginin konusu olabilir?", "Eylemlerimizin ama­
cı nedir?'� "Davranışların herkesçe kabul edilebilen ölçüleri var mıdır?" 
gibi eylemin kökeni, mahiyeti ve amacıyla ilgili daha pek çok soruyu sor­
duğumuzda artık eylem hakkındaki bilgi alanına adım attığımıza şüphe 
yoktur. İnsanın iradi davranışıyla bir şekilde ilgilenen, bunu konu ya da 
mesele edinen, teorik, pratik, normatif, analitik ya da edebi bir form içinde 
ele alan bilgi alanlarının ne olduğuna baktığımızda İslam kültür ve mede­
niyetinde oldukça kapsamlı bir sahayla ve bu sahanın mücessem hali olan 
devasa bir literatürle karşı karşıya olduğumuzu görürüz. İslam düşünce 
geleneğinde ahlaka dair yargılar kökenleri itibariyle biri Kur'an-ı Kerim ve 
hadisler olmak üzere ilahi/nebevi; diğeri de felsefe, kelam, tasavvuf, fıkıh, 
şiir, edebiyat, hikerniyyat ve daha pek çok dalda ortaya konulmuş ürün­
ler olmak üzere beşeri şeklinde ikili bir tasnifle ele alınabilir. Bu itibarla 
İslam medeniyetinde ve düşünce geleneğinde ilahi kaynakların, yani nas­
sın kurucu ve tayin edici karakteri sebebiyle özellikle ahlak alanında Batı 
literatüründe gördüğümüz ve işlevsel bir kullanımı olan moral-etik ya da 
Türkiyedeki felsefe çevrelerinde yaygın bir kabul gören ahlak-etik ayırımı­
nın "klasik dönem İslam ahlak literatürü" için yetersiz ve yanlış bir çerçeve 
sunacağına inanıyoruz. Ayrıca sanıldığı ve bazen iddia edildiği gibi ahlak 
ile ilgili naslar sadece kural koyucu ya da iknai ve vaaz edici bir dile sahip 
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değildir, aksine bazı ayet ve hadisler oldukça nazari ve analitik bir mahi­
yet arzeder. Dolayısıyla İslam ilim ve düşünce geleneğinde ister ilahi, ister 
beşeri taraf ele alınsın bu alanın çatı ve kurucu kavramı ahlaktır. Bununla 
birlikte ahlak sadece felsefi ve analitik bir saha olmayıp birçok alt bölüme 
ayrılabilecek bir alandır. 

Öyleyse burada şu soruyu eklemek yerindedir: "Beşeri alanda ortaya 
konulan ahlak ürünleri ve eserlerinin ahlaka dair büyük sorusu veya soru­
ları ne idi ya da onların ahlakla ilgileri ne ölçüde idi?" Bu soru klasik dö­
nem İslam kültür ve medeniyetinde vücuda getirilen ahlak literatürü için 
sorulduğunda nihai cevabın "dünya ve ahiret mutluluğunun kazanılması" 
olduğu rahatlıkla söylenebilir. Diğer yandan bu literatürü kuşatıcı bir ba­
kışla ele aldığımızda ahlak alanını bir ilim olarak görenler ile ahlakı bir şe­
kilde mesele edinip farklı seviye ve yöntemlerle onunla ilgilenenler olmak 
üzere iki ana çizgi olduğunu düşünüyoruz. İslam kültür ve medeniyetinde 
filozofların başını çektiği ve daha sonra ulemanın da dahil olduğu bir grup 
ahlakı bir ilim olarak görmüşken; bunun dışında kalan literatürde ahlak 
farklı yöntem ve formlarla ele alınmıştır. Ahlakın bir ilim olarak ele alındığı 
Fahreddin Razi'nin en-Nefs ve'r-rCıh'u ve Kınalızade'nin Ahlak-ı Alai'si gibi 
metinlerde nazari/burhani yöntem kullanılırken, bazı ahlak meselelerinin 
tahlil edildiği Kindi'nin Risale ff'l-hile li def'i'l-ahzan'ı gibi metinlerde veya 
kelamın ilgili alanlarında da nazari yöntemin kullanıldığını söyleyebiliriz. 
Dolayısıyla ahlak alanında hem ilim düzleminde ve hem de yerine göre 
mesele düzleminde nazari yönteme yer verildiği söylenebilir. Ancak ahlakı 
mesele edinen hikemiyyat, mev'iza, menkıbe, terğib ve terhib türü litera­
türde aslolan ise iknai/hatabi yöntemdir. Bununla birlikte ahlakı bir ilim 
olarak ele almayan ikinci ana çizgi, zahiren, büyük sorusunu her zaman 
bir önerme formunda ortaya koymasa da gaye ve maksatta birinci çizgiyle 
ortak bir zeminde yer alır. Öyleyse "Bu ayırımı yapmamızı sağlayan şey ne­
dir ve bu ayırımı teorik olarak nasıl dile getirebiliriz?" diye sorduğumuzda 
felsefe geleneğindeki burhan teorisine başvurulabileceğini düşünüyoruz. 
Bu teoride ilimlerin temellendirilmesi bir alanın kendine has konusu, me­
seleleri ve ilkeleri cihetleriyle yapılmakta, ilgili alanın kavramları, tanım­
ları ve önermeleriyle belirginleşmektedir. Dolayısıyla tasnifimiz ilk etapta 
ahlak alanında görüş beyan edenlerin sahayla ilim düzeyinde mi yoksa bir 
problem düzeyinde mi iştigal ettikleriyle ilgilidir. 
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Ahlfıkı bir ilim olarak ele alanlar Ahl3k ile problem (mesfül) düzeyinde iştigal edenler 

Filozoflar Ulema 

Nazari yaklaşım Edebi yaklaşım 

Felsefi ilimler arasında sayanlar Şer'i ilimler arasında sayanlar 

Şema 1 :  Klasik dönem İslam ahlak literatürü temel yaklaşımları' 

İslam kültür ve medeniyetinde ahlakı bir illin olarak ele alanlara göre ahla­
kın diğer iliınler gibi bir konusu, meseleleri ve ilkeleri vardır; dolayısıyla ahlak 
kendine has terminolojiye ve önermelere sahiptir. Bu makalede önce ahlakın 
bir ilim olarak nasıl temellendirildiği ve bunun İslam düşüncesindeki tezahür­
leri üzerinde durulacaktır. Ardından bir alanı illin yapan o alanın konusu, me­
seleleri, ilkeleri ve benzeri hususlar çerçevesinde ahlak ilmi ele alınacaktır. 

Ahlakın Temellendirilmesi : 
Pratik Felsefenin Bir Şubesi Olarak Ahlak İlmi 

Platon diyaloglarında "insan için iyinin" ne olduğu hususu birçok mesele­
nin gidip dayandığı temel sorulardan biridir. Bu soru "Doğruluk nedir?", 
"Yiğitlik nedir?" ve "Erdem nedir?" gibi daha alt sorularla desteklenir ve 
Sokrates'in Sofistlere yönelttiği eleştiriler ve kendi soruları çerçevesinde 
ortaya konulur. Bazen bu sorulara bir cevap verilirken bazen de soruların 
açıklayıcı bir cevabı olmaz. Bu sorulara özellikle Platon' un ilk dönem diya­
loglarında verilen yanıtlardaki kapalılık Devlet'in il. Bölümünden itibaren 
daha belirgin bir bağlamda ele alınmıştır.2 Fakat ahlakın bir bilim ve disip­
lin olarak temellendirilmesi Aristoteles felsefesinde gerçekleşmiştir. Aris­
toteles Nikomakhos'a Etik'in daha ilk cümlelerinde bir bilim araştırmasına 

Bu şemanın alt başlıklarının tamamı hakkındaki öneri ve alternatif mahiyetteki tasnifımiz bu çalış­
manın çerçevesi dışında olduğundan buraya alınmamıştır. 

2 Daniel Devereux, "The Unity of the Virtues", A Companion to Plato, Ed. Hugh H. Benson, 
(Blackwell Publishing, 2006), s. 325-336. A. A. Long, "The Socratic Legacy", The Cambridge His­
tory of Hellenistic Philosophy, ed. Keimpe Algra, Jonathan Barnes, Jaap Mansfeld, Malcolm Schofı­
eld, (Cambridge University Press, 2002), s. 618-619. 
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koyulduğunu gösterir.3 O, Nikomakhos'a Etik'te sadece ahlakın değil, şehir 
yönetimi, yani siyasetin de tümel ilkeleri olduğunu ve dolayısıyla değeri 
bakımından insan fiilleriyle ilgilenen ilimlerden söz edilebileceğini belirt­
mektedir.4 Aristoteles Metafizik'te ve diğer bazı eserlerinde ilimlerin konu 
edindikleri alanlara göre birbirlerinden ayrıldığını söylemektedir. Yaygın 
tasnife göre Aristoteles'te ilimler üç ayrı grupta mütalaa edilmektedir: 

Bilimler 

Teorik Pratik Üretici 
Bilimler Bilimler Bilimler 

[ 
HJ_  ---·-- --�---, 

Teoloji (Metafizik) Ahlılk Mühendislikler 

_J __ _ '"J 
Matematik 

Ev Yönetimi 
Çeşitli sanatlar �Ekonomi� 

__ _ _  :r:::: J _  
Fizik L Siyaset 

Şema 2: Aristoteles'te bilimler 

Konusu insan nefsinin iradi fiilleri gibi değişkenlik arz eden ve bu 
yüzden Aristoteles tarafından "theoretike" alanında sayılmayan ahlak, 
pratik bir bilimdir. Pratik bilim ( episteme praktike) seçmeye (prohairesis) 
dayanan insani eylemleri göz önüne alan bilimdir. Praksis, eylemi yapan­
dan ayrı herhangi bir eseri meydana getirmeyen ve eylemi yapanın içinde 
kalan, ona dönük olan eylemden başka bir gayesi olmayan bir faaliyettir 
ve bir disiplin olması sebebiyle şehir yönetimi, yani siyaset gibi tümel il­
kelere sahiptir.5 Ancak, huylar ve davranışlarla ilgilenen ahlakta insan için 
sürekli değişen bir tikeller alanı söz konusudur ve bu itibarla Aristoteles 
ahlakın, değişmez ilkeleri konu edinen bilimlerden farklı olduğunu söyler. 
Zira ahlakı da içine alan siyaset bilimi tabii değil, vaz'l/itibad bir bilimdir, 
yani önermeleri insanlar arasındaki uzlaşıyla kabul edilen bir bilimdir. Bu­
nun nedeni ahlak ilminin meseleleri olan güzel ve adalet hakkında insanlar 

3 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, çev. Saffet Babür, (Ankara: BilgeSıı, 2012), 1094a 1 -2. 
4 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1094b 5-18. 
5 Aristoteles,Metafizik, çev.AhınetArslan, (İstanbul: Sosyal Yayınlan, 2012), 982b 10, 1025b 10-25; 

s. 83, dipnot 3, s. 293, dipnot 2. 
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arasında pek çok ihtilafın bulunmasıdır. Bu sebeple Aristoteles'e göre siya­
set ve dolayısıyla ahlak ilminde doğru, ancak aşağı yukarı ve anahatlarıyla 
gösterilebilir. Çünkü'ahlak tikellere dayalı bir araştırmadır ve tikeller sayı­
lamaz olduğu için, tikellere dair bilgi de "çoğu zaman olana göre" olacağın­
dan metafizik gibi burhan! olmayacaktır. 6 

Aristoteles ahlak alanında insanın pratik akıl gücünün işlerlik kazan­
dığını, pratik akıl gücünün ( el-aklü'l-amelf, el-kuvvetü'l-amile) de tecrübe 
ile bilfiil hale geldiğini kabul eder.7 Buradan da anlaşılacağı gibi ahlakın 
bir ilim olarak yerinin ne olduğunun belirlenmesi insan nefsinin güçleriy­
le ilgili yaklaşıma bağlıdır. İslam filozofları insanda biri nazari (el-aklü'n­
nazarf, el-kuvvetü'l-alime), diğeri de ameli olmak üzere iki akıl gücünün 
bulunduğunu benimsemiş ve ilimleri bu Aristocu yaklaşımda olduğu gibi 
insanın ilgili güçlerine göre tasnif etmişlerdir. 

İslam döneminde Kindi'nin ilimleri, "dini ve insani" şeklinde ikiye 
ayırdığı, Aristo'nun eserlerinden hareketle insani/felsefi ilimleri teorik 
ve pratik şeklinde tasnif ettiği bilinmektedir. Kindi'nin bu ayrımına göre 
pratik ilimler ahlak ve siyasetten ibarettir.8 Kindi'den sonra Farabi kalenie 
aldığı İhsau'l-ulum'da ve muhtelif eserlerinde ilimler arasında bir ayrıma 
gitmiş, ilk kez kapsamlı bir ilimler tasnifi sunmuştur. Farabi' ye göre, felsefi 
ilimler iyiyi amaç edinirler. İyi ise biri sadece bilgi, diğeri de bilgi ve fiil 
olmak üzere ikiye ayrıldığından felsefi ilimler de ikiye ayrılır. Birincisi in­
sanın eylemleriyle ilgili olmayan varlık sahasını araştıran ilimlerdir ki bun­
lara "teorik (nazari)" felsefe denilir; diğeri de insan eylemleriyle ilgili alanı 
araştıran ilimlerdir ve bunlara da "pratik (amelf)" felsefe denilir.9 Burada 
teorik ve pratik kavramlarına işaret etmekte fayda vardır. Teorik ilimler ile 
kastedilen, kendisiyle sadece gerçeğin bilgisine ulaşılan varlık alanlarının 
araştırıldığı bilimlerdir. Pratik ilimler ise daha çok insanın yapıp etmelerini 
ilgilendiren, mutluluğun hedeflendiği, mutluluğa götüren şeylerin ve mut­
luluğa engel olan hususların incelendiği bilimlerdir. 10 

6 Hümeyra Özturan, Akıl ve Ahlak: Aristoteles ve Farabi'de Ahlakın Kaynağı, (İstanbul: Klasik, 2014 ), 
s. 1 1 1-1 12, 157. 

7 Özturan, Akıl ve Ahlak, s. 139-140. 
8 Kindi, "Aristo'nun Kitaplarının Sayısı� Felsefi Risaleler içinde, çev. Mahmut Kaya, (İstanbul: Klasik, 

2002), s. 268 vd. 
9 Farabi, Tenbih ala sebıli's-sa'ılde, nşr. Sahban Halifat, (Amman: el-Cilmiatü'l-Ürdüniyye, 1987), s. 

222-224. 
10 Şaban Haklı, "İslam Ahlak Teorileri� Teorik ve Pratik YiinleriyleAhlak, Ed. Recep Kayınakcan -Mev-
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lüt Uyanık, (İstanbul: Değerler Eğitimi Merkezi Yayınları, 2007), s. 121-122. 
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11 Yukarıdaki şema şu kayuaktau alınmıştır: Ömer Mahir Alper, lbn Sina, (İstanbul: İSAM Yayınları, 
2008)' s. 55. 



Ahlak Neyi Bilmektir? Bir İlim Olarak Ahlak 49 

Aristotelesçi tasnifte görülen üretici (poietike) bilimler başlığı İslam dö­
neminde yapılan ilimler tasniflerinde karşılaşılmayan bir başlıktır. Bu başlık­
taki ilimler mesela İbn Sina'nın tasnifinde doğa bilimleri ve matematik bilim­
lerin feri ilimlerine tekabül eder. Aristocu tasnifin kullanımı genel anlamda 
İbn Sina ve Nasiruddin TCısi tarafından devam ettirilmiştir. İbn Sina'nın ilim­
ler tasnifınde başta felsefe ve ilim kavramlarıyla özdeş olarak kullandığı hikmet 
yer almakta ve bu, diğer ilimlerin çatısını oluşturmaktadır. Bu ilimler tasni­
finde mantık diğer ilimlerin bir aleti iken ahlak ilmi ameli hikmetin (pratik 
felsefenin) kısımları altında tasnif edilir. Böylece ameli hikmet ahlak ilmi, ev 
idaresi ( tedbfrü'l-menzil, el-hikmetü'l-menziliyye) ve siyaset ( tedbirü'l-medine, 
ilmu's-siyase, el-hikmetü'l-medeniyye) olarak üç kısma ayrılır.12 

İbn Sina burada verilen yaygın tasniften farklı olarak Mantıku'l-meşri­
kıyyin'de ameli hikmetin üçlü ayırımına ilavede bulunmaktadır. Bilindiği 
gibi ameli felsefenin ilk kısmı ahlak olarak isimlendirilmektedir. İbn Sina 
bu eserinde, ev yönetimi ve şehir yönetiminin müstakil birer ilim olarak 
ele alınsa bile ev ve şehir için kanun koyma işinin ayrı ayrı olmasını uy­
gun bulmadığını dile getirmektedir. Bu itibarla her iki ortaklık, yani ev ve 
şehir için uyulması gereken şeyleri kanun olarak koyan kimsenin, tek bir 
sanata sahip tek bir kişi olması daha doğrudur ki ona göre bu kişi peygam­
berdir. Bu durumda İbn Sina ameli felsefenin her üç disiplininin müstakil 
hale getirilmesini teklif etmekte, bunların yanında yasa koyucu sanatın 
(es-sına'tü'ş-şari'a) da müstakil bir alan olarak değerlendirilmesi gerektiği­
ne inanmaktadır. Onun bu yaklaşımı ameli hikmetin dörde ayrılması an­
lamına gelmektedir.13 İşraki filozof Şihabüddin es-Sühreverdi, üçlü ameli 
hikmet tasnifine işaret ederken ı4 şarihi Şemseddin eş-Şehrezılri ameli hik­
metle ilgili olarak İbn Sina'nın her iki tasnifine de yer vermiştir: 

Kendileri için istenilen ilimler nazari ve ameli hikmettir. Bu iki kısımla il­
gili kriter bunlarla ilgili şeylerin davranış ve fiillerimizle ilgili olup olma­
masıdır. Davranış ve fiillerimizle ilgili olmayan, yani göğün ve unsurların 
varlığı gibi ne varlık ve yokluklarına etki edebildiğimiz ne de bulunduk­
ları şekilden başka bir şekilde olmalarına güç yetirebildiğimiz şeylerle 
ilgili olan kısma nazari hikmet denilir. Davranış ve fiillerimizle ilgili olan, 

12 İbn Sina, Kitabü'ş-Şifa/Mantığa Giriş (el-Medhal), çev. Ömer Türker, (İstanbul: Litera Yayıncılık, 
2006), s. 7; Fahreddin er-Razi, Şerhu Uyuni'l-hikme, (Tahran; Müessesetü's-Sadık, 1415), 1, 14-15. 

13 İbn Sina, Mantıku'l-meşrikıyyin, thk. Ayetullah el-Uzma el-Mar'aşi, (Kum: h. 1405), s. 7-8; M. Cü­
neyt Kaya, "Peygamberin Yasa Koyuculuğu: İbn Sina'nın Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir Giriş De­
nemesi� Divan: Disiplinlerarası Çalışmalar Dergisi, 2 7 ( 2009 / 2), s. 7 8-79. 

14 Şihabüddin es-Sühreverdi, Kitabü't-telvihdti'l-levhiyye (el-ilmü's-salis), Mecmud-yi Musannefdt-ı Şeyh-i 
İşrdk Iiçinde, ed. Henry Corbin, (Tahran: Pijiılüşgah-ı Uliım-i İnsani Motaleat-i Ferhengi, 1993 ), s. 3. 
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yani varlık ve yokluklarına etki edebildiğimiz, yapılması ve yapılmaması 
gereken huylar ile insana yönelik idare ve yönetimlerdir. Zira bunların 
varlık ve yokluklarına etki etme durumumuz söz konusudur. Çünkü ta­
lep ettiğimiz herhangi bir huy övülen ve yerilen davranış veya yönetim­
lerden biriyle ilgili olup insanın, kazanımla ilgili şeyleri sürekli yapmak 
suretiyle bu huyu elde etme gücü vardır. Aynı şekilde alışkanlık haline 
getirmek suretiyle huyların yoklukları ve terkedilmeleri de insanın gücü 
dahilindedir. İşte bu alana "ameli hikmet" denilir. ıs 

Şehrezüri pratik felsefenin üçlü bir tasnife ( el-kısmetü's-süldsiyye) tabi 
tutulduğu gibi siyaset felsefesinin de kendi içinde ilmu's-siydse ve ilmu'n­
nevdmis şeklinde ikiye ayrılmasıyla toplam dört bölümde mütalaa edilebile­
ceğini belirtmektedir. Ona göre pratik felsefenin son kısmını ikiye ayıranla­
rın sunduğu tasnif ile pratik felsefeyi üçe ayıranların tasnifi arasında bir çeliş­
ki yoktur.16 Bu iki farklı tasnif daha sonraki literatürde sıklıkla kullanılmıştır. 
Burada tek tek bu eserleri saymasak da en azından bu tasnifleri görebilece­
ğimiz kaynaklara topluca işaret edilebilir. Özellikle ilimler tasnifi risaleleri, 
el-İşdrdt ve't-tenbihdt, Hiddyetü'l-hikme, Hikmetü'l-'ayn gibi eserlerin şerh ve 
haşiyelerinde, Tehdfüt haşiyelerinde bu iki tasnifi görmemiz mümkündür.17 
İslam ahlak düşüncesinde zaman içinde bu yaygın tasnife bazı eklerin yapıl­
dığına da işaret etmek gerekir. Mesela felsefi ahlak çizgisinin önemli bir tem­
silcisi olan Osmanlı alimi Taşköprülüzade, Miftahu's-saade'de ameli hikmeti 
temel disiplinler ve tali disiplinler şeklinde ikiye ayırarak tasnif etmektedir. 
Buna göre ameli hikmetin temel disiplinleri ahlak, ev yönetimi ve siyasettir. 
Taşköprülüzade ameli hikmetin tali bölümlerini dört başlıkta ele almaktadır: 
Hükümdarlık adabı ilmi (ilmu dddbi'l-mülCık), vezirlik adabı ilmi (ilmu ddd­
bi'l-vizdre), muhtesiplik ilmi (ilmu'l-ihtisdb ), asker ve orduya komuta etme 
(il mu kavdi'l-'asdkiri ve'l-cuyCış) _ıs 

15 Şehrezuri, Resdilü'ş-şecereti'l-ildhiyye fi ulumi'l-hakdiki'r-rabbdniyye, nşr. M. Necip Görgün, (İstan­
bul: ElifYaymları, 2004), I, 22. 

16 Şehrezuri, Resailü'ş-şecereti'l-ildhiyye, I, 28. 
17 İbn Sina sonrası literatürde ameli hikmet tasnifleri için bkz. M. Cüneyt Kaya, "ln The Shadow of 

'Prophetic Legislation': The Venture of Practical Philosophy After Avicenn;l, Arabic Science and 
Philosophy, 24 (2014) s. 269-296. Yanlışlıkla Burhaneddin Zemuci'ye (ö. Vl./Xll. yüzyılın sonu) 
nispet edilen ve Osmanlı şeyhülislamı Karaçelebizade'nin (ö. 1068/1657) istinsah ettiği bir risale­
de ameli hikmetin esasen üç bölüme ayrıldığı, tedbirü'l-medlnenin kendi içinde ilmu'n-nevdmis ve 
ilmü's-siydse şeklinde iki kısnunm olduğu zikredilir. Buna göre yönetimin şeri bir yasaya dayanması 
halinde bu ilim "ilmu'n-nevamis'; sultani bir kanuna dayanması halinde ise "ilmü's-siyase" adını 
almaktadır. el-Menhecü'l-ma'lilmfı unmilzeci'l-ulilm, Kasidecizade 434, lOb. 

18 Taşköprülüzade, Miftdhü's-sadde ve misbdhü's-siydde fi mevzCıdti'l-ulum, (Beyrut: Darü'l-Kütübi'l­
İlmiyye, 1985), I, 380-394. 
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Ameli hikmet 

Asli ilimler Tali ilimler 

Ahliik Ev yönetimi Siyaset Hükümdarlık Vezirlik Muhtesiplik Askerlik 

Şema 4: Taşköprülüzade'nin Miftahu's-sa'ade'deki ameli hikmet tasnifi 

Taşköprülüzade'nin bu tasnifi ana özellikleri itibariyle felsefi gelenek­
teki tasniftir. Bununla birlikte Taşköprülüzade, İbn Sina'nın nazari/teorik 
ilimlerde yaptığı asli ve fer'i ayrımını ameli/ pratik felsefeye uygulamıştır. 
Buna göre pratik felsefenin asli ilimleri felsefi gelenekteki ahlak, tedbirü'l­
menzil ve siyasetten ibaret olan ilimlerdir ve dolayısıyla da ahlak Taşköp­
rülüzade'ye göre felsefi/hikemi bir ilim olarak ilimler şemasındaki yerini 
almaktadır. Burada temas edilmesi gereken iki husus vardır ki bunların 
ilki, Taşköprülüzade'nin ilim kavramına yüklediği mana ve içeriktir. Bu 
mesele, bu çalışmanın sınırlarını zorlayacak bir husus olduğundan kısaca 
işaret edip geçmek istiyoruz. Taşköprülüzade, önceki ulema ve bilginlerin 
yardımcı ve tali disiplinler olarak saydığı branşları da ilim olarak kategori­
ze etmiş ve bu şekilde Miftahu's-sa'ade'de hayli kabarık bir ilimler şeması 
ortaya çıkınıştır. Bu yaklaşımın ameli hikınete etkisi, onun bazı tali ilimleri 
bu kapsama dahil etmiş olmasıdır. Mesela askerlik sanatı, cihad, halkın gü­
venliği gibi işleri uhdesine alan asker ve orduya komuta etme ve muhtesip­
lik ilimleri bu kapsamda değerlendirilebilir. 19 İşaret edilmesi gereken ikinci 
husus burada Taşköprülüzade'nin kastettiği ahlak ilminin ne olduğudur. 
Zira ahlak alanı İslam' da ilk dönemlerden itibaren hadis, tasavvuf ve edeb 
gibi bir zeminde gelişmiş, felsefe ve kelam alanında incelenmiş ve dola­
yısıyla oldukça geniş tabana yayılan disiplinlerarası bir saha olarak varlık 
bulmuştur. Taşköprülüzade'nin kastettiği ise ahlakın teorik bir biçimde ele 
alındığı felsefi gelenekteki yaklaşımdır. 

19 Taşköprülüzade'nin muhtesiplik ve askerlik sanatlarını tasnife dahil etmiş olması Molla Lütfı'nin 
etkisini gösterir. Molla Lütfı'nin ilgili eserinde bu iki ilme büyük önem verilir. Molla Lütfi, Dil Bi­
limlerinin Sıniflandınlması: el-Metalib el-nahiyye fi Mevzuat el-Ulum el-Luğaviyye, eleştirel metin ve 
inceleme Şükran Fazlıoğlu, (İstanbul: Kitabevi, 2012), s. 159-163. 
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Tamamlayıcı Bir Tartışma: Amele Taalluk Eden Bilgi 
Hikme te Dahil midir? 

Bu soruyu "Uygulama ve davranış bilgisi pratik felsefenin bir parçası mıdır?" 
şeklinde dile getirmek de mümkündür. İlgili literatürde felsefenin tanımı ya­
pılırken bir ihtilaf olduğundan söz edilir. Kınalızade, "hikmetin insanın gücü 
yettiği ölçüde harici varlıkları bulundukları hal üzere bilmesi" şeklindeki tanı­
mının doğruya yakın olduğunu ve muhakkik alimler nazarında genel olarak 
kabul gördüğünü söyler. Ancak bazıları eylemi de buna dahil ederek hikmeti 
"insan nefsinde ilim ve amelin husUlü ve nefsin bu ikisinde yetkinleşmesi" 
şeklinde tanımlamıştır. 2° Müneccimbaşı Ahmed Dede ( ö. 1 1 14/ 1702) Şer­
hu'l-Ahlaki'l-Adudiyye'de tartışmayı oldukça veciz bir dille özetler. Erdemli 
olmaya dair bilgiye vakıf olup da hayrı işlemeyen kimse buradaki ilk anlama 
göre bilge olabilmekte iken, ikincisine göre böyle bir kimse hakim değildir. 
Müneccimbaşı amelin, hikmetin kapsamına dahil edilmediği görüşün yay­
gın olduğunu, ancak dahil edilen görüşün ise isabetli olduğunu söyler. 21 

Bu tartışmanın bir başka boyutu davranış, fiil ya da eylem diye çevri­
len amelin mahiyetinin ne olduğudur ve bu takdirde soru "Amelin felse­
fenin kapsamına girmesi halinde amele taalluk eden ilim ve disiplinlerin 
durumu ne olacaktır?" şeklini alır. Bu durumda amel uygulamalı ilim ve di­
siplinleri, hatta zanaatları kapsayan bir mahiyete sahip olduğundan ameli 
ilimlerin neye tekabül ettiği daha kapsamlı bir hal alır. Erken dönemden 
itibaren İslam ilimler tarihinde tartışılan bu konuyu en güzel özetleyen­
lerden biri Mehmed Emin Şirvani'dir (ö. 1036/1627). Şirvani el-Fevai­
dü'l-Hakaniyye adlı eserinde ameli ilmin üç manada kullanıldığını söyler. 
(a) Mantık, pratik felsefe, pratik tıp ve terzilik gibi uygulama ve amelle il­
gili ilim ve sanatları kapsayacak şekildeki kullanım. Bu kullanımda uygula­
ma mantık gibi zihni ve tıp gibi zihin dışı alana taaluk edebilir. (b) İnsanın 
gücü ölçüsünde varlıkları bulundukları hal üzere bilmesi demek olan hik­
met tanımındaki varlıklar ya insanın seçimine konu olan fiillerdir ya da de­
ğildir. İnsanın seçimine bağlı olan şeylere dair bilgi alanı pratik felsefedir ki 
bunun da kısımları malumdur. Yani bu ikinci kullanımda ameli ilim, pratik 
felsefeye tekabül eder. (c) Amelin niteliğine taalluk eden bilgi, yani sanat 
olarak bilinen üçüncü kullanımda ilgili bilgi devamlı uygulanmasıyla ameli 
bir disiplin olur, devamlı uygulamaya dayanmazsa da nazari disiplin olur. 

20 Kmalızade Ali Çelebi, Ahlak-ı Aldi, haz. Mustafa Koç, (İstanbul: Klasik, 2007), s. 4 ı .  
2 ı  Müneccimbaşı Ahmed Dede, Şerhu'l-Ahldki'l-Adudiyye, Esad Efendi 1868, 3b. 
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Burada kastedilen terzilik, dokumacılık ve hacamatçılık gibi sürekli ve de­
vamlı uygulama isteyen sanatlardır. Fıkıh, nahiv, mantık, pratik felsefe ve 
pratik tıp bu tanımın dışında kalmaktadır.22 

Buradan da anlaşıldığına göre amel kavramı gelenekte üç farklı anlam­
da kullanılmış ve bu anlamlara göre amele dair bilgi, felsefenin bölümleri 
arasında sayılmıştır. Ahlak yukarıdaki manaların ikincisi dikkate alındığın­
da felsefenin bir parçası olmaktadır. İlk anlam esas alındığında ise ahlak 
mantık, pratik tıp ve terzilikle aynı alan içerisinde değerlendirilen bir sanat 
olmaktadır. Tehanevi'nin (ö. 1 158/1745) işaret ettiği üzere sanat (sına'at) 
umumi örfte terzilik, berberlik ve çulhalık gibi devamlı çalışmakla hasıl 
olan ilimdir. Sanat hususi örfte ise fıkıh, mantık ve nahiv gibi amele bağlı 
olan ilim manasına gelip bu ilimden amaç yine de ameldir. ilk mana gra­
mer, mantık ve ahlakın birer "art" kabul edildiği Batı felsefe literatüründe 
de kullanılır. 23 Öyleyse insanın pratik aklı hem ahlak ve siyaset gibi alanlara 
taalluk eden bir fikri güce (fronesis) hem de birtakım sanatları üreten bir 
mekanizmaya sahiptir. Farabi bir ameli yeti olan bu ikinciye "miheni güç" 
demektedir. Bu durumda Aristoteles'in praksis-poiesis, yani eylem-üretim 
ayırımının Farabi' de fikri güç ve miheni güç ile örtüştüğü söylenebilir.24 

Pratiğin Teorisi: Nazari Ahlak-PratikAhlakAyrımı 

Buradaki soru şöyle dile getirilebilir: Ahlak araştırması salt eylemin mahi­
yetine dair bilgi ile mi ilgilenir yoksa bunun eyleme dair bilgiyi önceleyen 
bir vechesi de var mıdır? Adududdin el-Ici'nin el-Ahlaku'l-Adudiyye olarak 
da bilinen dört bölümlü ahlak risalesinin ilk bölümü "nazari ahlak" başlığı­
nı taşımaktadır. Müellif bu bölümde insan nefsinin güçleri ve bu güçlerin 
fazilet ve reziletleri ile huyların değişip değişmeyeceğini incelemektedir.25 
Bu risale üzerine yazılan şerhlerde "nazari" kavramına yönelik açıklamalar 
önemli bir alt tartışma olarak kendini göstermektedir. Esasen, teorik felse­
fenin konusu eylemin dışında bir şeydir, ancak teorik felsefede eylem ve 

22 Sadreddinzade Şirvani, el-Fevaidü'l-Hdkô.niyye el-Ahmedhaniyye, Amcazade Hüseyin 321, 5b. 
23 A. Cüneyd Köksal, Fıkıh Usulünün Mahiyeti ve Gayesi, (İstanbul: İSAM, 2008), s. 35-37. 
24 Özturan, Akıl ve Ahlak, s. 78-79, ı 22-123. Aristoteles, bilimlerin konusu olan nesneleri incelerken 

bilim, bilgelik, akıl, sınaat ve fronesis (akla uygunluk) şeklinde beşli bir ayırım belirlemiştir. Bilim, 
bilgelik ve akıl ilkeleri başka türlü olamayacak şeyler hakkında iken sınaat ve jronesis ilkeleri başka 
türlü olabilecek şeyler hakkındadır. Bu durumda bilim, bilgelik ve akıl tümeller hakkında, sınaat ve 
fronesis ise tikeller hakkındadır. Aristoteles buna göre bilimin nesnesinin burhani olduğunu, ahlaki 
iyiyi belirleyen fronesisin ise sanıya dayandığını kabul eder. A. mlf. Akıl ve Ahlak, s. 121-122. 

25 Mustakim Ancı, "Adududdin el-İci'nin Ahlak Risalesi: Arapça Metni ve Tercümesi", Kutadgubilig 
Felsefe-Bilim Araştırmaları, IS (2009), s. ı55-IS6, 161-162. 
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uygulamaya taalluk eden şeyler de bir şekilde araştırılmaktadır. Nitekim tıp 
ve mantık gibi uygulamalı tarafı da olan ilimler pratik felsefenin bir parçası 
değildir. Buna karşın doğrudan eylemi mesele edinen hususlar doğa bilimi, 
matematik bilimler ve metafizik gibi alanlarda araştırma meselesi olmaz; 
Pratik felsefe insanın yapmaya muktedir olduğu ölçüdeki yapıp-etmeler ve 
fiillerle icra edilen şeylerin araştırıldığı sahadır. Fakat bu da pratik felsefenin 
konu ve meselelerinin sadece niteliği ve uygulamaya esas olması bakımından 
eylemler olduğu anlamına gelmez. Zira pratik felsefe de kendi içinde teorik 
ve pratik olarak iki kısma ayrılır. İci, birinci makalede bunların birincisi, yani 
eylemin niteliğine taalluk etmeyen teorik kısmı ele almıştır. Bunlar, ifade 
edildiği gibi, nefsin güçleri, huyları ve bunların değişmesi hususlarıdır. Ey­
lemin niteliğine taalluk eden şeyler eğer insanın nefsin güçlerini dünya ve 
ahireti için doğru kullanacak şekilde yönetmesi ile ilgili ise bu, ikinci maka­
ledir, yani bireysel ahlaktır. Eylemin niteliğine taalluk eden şeyler eğer insan 
türünün her iki dünyada faydasını ortaya çıkarmak ise -ki ünsiyet ve bir arada 
yaşamanın kaynağı da budur- söz konusu olan üçüncü makale, yani evyöne­
tirnidir. Eylemin niteliğine taalluk eden şeylerin amacı toplumun ahvaline 
bir düzen koymak, adalet ve hakkaniyet ilkeleri uyarınca Allah'ın kulları ara­
sında insanlık ve yardımlaşma erdemlerinin devamını sağlamaksa bu, dör­
düncü makalede, yani siyaset felsefesinde ele alınır.26 Böylece İci metni ve 
şerhlerinde ameli hikmetle eş değer sayılan ahlakta; insan nefsi ve güçleri, 
huyların değişip değişmeyeceği meselesi, erdemler ve reziletler tartışması­
nın nazari ahlaka; faziletlerin korunması ve kazanılması, aile ahlakı ve siyaset 
bölümünün ise pratik ahlaka tekabül ettiğini söyleyebiliriz.27 

Ruhani Tababet İlmi Olarak Ahlak 

Felsefi ahlak literatüründe ahlak sadece pratik felsefenin şubesi olan bir ilim 
şeklinde görülmeıniş, ayrıca günümüzdeki ruh hekimliğine mukabil olan 
et-tıbbu'r-ruhanf ya da et-tıbbu'n-nefsdnf manasında bir ilim olarak da telakki 
edilmiştir. Bu itibarla Kindi (ö. 252/866), Ebü Zeyd el-Belhi (ö. 322/934) 
ve Ebubekir er-Razi'nin (ö. 320/932) başını çektiği bir gelenek ahlak mese­
lelerini ruhani tıp ilmi ile paralel olarak ele almıştır28 Esasen bu geleneğin 

26 T�köprülüzade, Şerhu'l-Ahlakı'l-Adudiyye, Veliyüddin Efendi 1940, 2b. 
27 Müneccimbaşı Ahmed Dede, Şerhu'l-Ahlıfü'l-Adudiyye, Esad Efendi 1868, lOb-l la. 
28 Hasan Hüseyin Bircan, ''Ahlak: Mutlulnk ve Erdem", İslam Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed. M. 

Cüneyt Kaya, (İstanbul: İSAM, 2013), s. 658. 
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doğrudan ilgi alanı ruh sağlığının korunması ve nefsani hastalıkların tedavi 
edilmesi olduğıından üzerinde durulan zemin tıp ilmidir. Bu geleneğin çare 
aradığı şey modern tıbbın psikosomatik hastalıklar dediği rUhi sebepli beden 
hastalıkları ile sebebi bedendeki fizyolojik dengenin bozulması olan rUhi 
hastalıklardır. Belhi Mesalihu'l-ebdan ve'l-enfüs adlı eserinde temel olarak bu 
meseleyi irdelemektedir ve kendisinden önce böyle ayrıntılı bir tez ortaya 
konulmadığını düşünmektedir.29 Öyleyse bu gelenek aslında bugünkü kri­
terlere göre tıp ilimleri alanına giren meseleleri konu edinmektedir. Ancak 
ruhani/nefsani hastalıklar ile ahlak arasındaki yakın ilişki hasebiyle bu alan 
ahlak içerisinde görülebilmiştir. Ayrıca bedeni, fizyolojik durum ile nefsani 
durumun huyları ve davranışları doğrudan etkileyen faktörler olması, ilgili 
literatürün ahlaka dahil edilmesini doğurmuştur. 

Bu çalışma içerisinde müstakil olarak söz konusu konuyu irdeleyen 
bir makale olduğundan bu başlığa daha geniş yer ayırmadık ve sadece bu 
literatürün, alanın geneline bakıldığında nerede ve nasıl konumlanabilece­
ğine işaret ettik. 

Ahlakın Fıkıh ve Tasavvufla İlişkisi ve 
Şer'i Bir İlim Olarak Ahlak 

Makalenin başında da ifade edildiği gibi ahlak alanının önemi elbette ki 
onun felsefi bir ilim olmasından ibaret değildir. Bu durumu kanaatimizce 
en iyi değerlendirenlerin arasında İbn Sina, Gazzali ve Nasiruddin Tusi'yi 
saymamız gerekir. İbn Sina Adhaviyye fi'l-me'ad'dan itibaren birçok eserin­
de ameli hikmetin peygamberlik tarafından temellendirildiğini ve ahlakın 
tümel önermelerinin ilahi dinde olduğunu söylemektedir: 

Peygamberimiz Muhammed'in (s.a.s.) diliyle gelen din (şeri'a), dinlerin 
olabilecek en değerlisi ve en mükemmeli olarak gelmiştir. Bu nedenle 
peygamberlerin, şeriatların ve dinlerin (milel) sonuncusu olması uygun­
dur. Nitekim o -selam üzerine olsun- bu hususu belirtmek üzere 'Ben 
ahlaki üstünlükleri (mekıirimü'l-ahlıik) tamamlamak üzere gönderildim' 
buyurmuştur. (Adhaviyye fi'l-me'ıid) 

29 İlhan Kutluer, lsldm Felsefesi Tarihinde Ahlak İlminin Teşekkülü (Doktora tezi), Marmara Üniversi­
tesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 1989, s. 142-143. 
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[Ameli felsefenin] bu üç [kısmının; yani ahlak, ev yönetimi ve siyase­
tin] ilkesi ilahi dinden (eş-şeri'ati'l-ilahiyye) elde edilmiştir ve bunların 
tanımlarının (hudud) yetkinliği [ya da tam olarak sınırları ve miktarları] 
ilahi dinle açıklık kazanmaktadır. Bundan [yani ilahi dinin belirlemele­
rinden] sonra insanın nazari [akıl] gücü o [ilim dallarındaki ameli kanun­
ları bilmek ve bu kanunları [ameli akıl aracılığıyla] tikellere uygulamak 
suretiyle bunlar üzerinde tasarrufta bulunmaktadır. (Uyunu'l-hikme)3° 

İbn Sina'nın aynı yaklaşımı eş-Şifa'da da sürdürdüğü görülmektedir. O, 
el-Medhal'in başında dile getirdiği bu düşünceyi el-İlahiyyat'ta uygulamış 
ve metafiziğin son fasıllarını ameli hikmete tekabül eden fıkıh ve muame­
latla taçlandırmıştır. İbn Sina bu durumu el-Medhal'in başında şöyle ifade 
eder: 

( ... ) Buna ahlak denir. Bütün bunların tamamının doğru bir şekilde ger­
çekleştirilmesi, nazari burhan (bi'l-burhani'n-nazar) ve şer'i tanıklık (bi'ş­
şehadeti'ş-şer'iyye) ile olurken ayrıntısı (tafsil) ve ayrıntılı olarak her bir 
bölümün ve ölçünün belirlenmesi (takdir) ise ilahi şeriatta (eş-şeriatü'l­
ilıihiyye) gerçekleştirilir. 31 

Onun bu yaklaşımı ameli hikmete ansiklopedik eserlerinde neden 
daha fazla yer vermediğini ya da bu alanla ilgili nazari hikmetteki gibi 
müstakil eserler kaleme almadığını ve bunu bilinçli bir tercihle yaptığını 
göstermektedir.32 Bu yaklaşımı devam ettiren TCısi ahlak alanının kapsa­
mını geniş bir zeminde ele almış ve dinin ilgili alanlarını açık bir dille bu 
alana dahil ederek kuşatıcı bir yaklaşım ortaya koymuştur. Onun Ahldk-ı 
Ndsırf'nin mukaddimesinde söyledikleri özellikle fıkıh-ahlak ilişkisi bakı­
mından oldukça önemlidir: 

İnsanların işlerini ve yaşayış durumlarını düzenlemek amaçlı olan faydalı 
işlerinin ve güzel fiillerinin esası, temelde ya insan doğasında ya da ge­
lenekte bulunmaktadır. Esası doğa olanın özellikleri, basiretli insanların 

30 Kaya, "Peygamberin Yasa Koyuculuğu", s. 83, 88-89. 
3ı İbn Sina, Kitdbü'ş-Şifa/Mantığa Giriş (el-Medhal), s. 7. 
32 Celaleddin Devvani İslam filozoflarının hak olan İslam şeriatının inceliklerine muttali olup onun 

ameli hikmetin bütün ayrıntılarını ihtiva ettiğini görünce, daha önceki filozofların bu konudaki 
fıkirlerine başvurmaktan ve kitaplarını incelemekten vazgeçtiklerini savunur. Harun Anay, haklı 
olarak Devvani'nin İslam filozoflarının kendilerinden önceki filozofların ameli hikmete dair yaz­
dıkları eserlere ihtiyaç duymadıkları şeklindeki bu yorumunun mübalağalı olduğunu ifade eder. 
Harun Anay, Celaleddin Devvdni: Hayatı, Eserleri Ahlak ve Siyaset Düşüncesi (Doktora tezi), İstanbul 
Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 1994, s. 274-275. 
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akıllarına ve feraset erbabının tecrübesine uygun olup, zamanın farklılı­
ğı, hayatın ve gidişatın değişmesiyle değişiklik arz etmez. Bunlar daha 
önce zikredilmiş olan pratik felsefenin kısımlarıdır. Burada esası gelenek 
olana gelince, eğer bunun sebebi toplumun fikriyle uygunluk ise ona 
adab ve adet, sebebi peygamber ya da imam gibi büyük bir kişinin fikriy­
le uygunluk ise ona ilahi kanunlar (nevamis-i ilahi) denilir. Bu sonuncu­
su da üç sınıftır. Birincisi ibadet ve hükümler gibi her bir kişiye ait olan, 
ikincisi nikah ve diğer muamelat gibi ortak ev halkına ait olan, üçüncüsü 
ise yönetim ve ceza kanunları gibi şehir ve ülke sakinlerine ait olandır. 
İşte bunlara fıkıh denilir. 33 

İnsan Fiilleri 

,------ � 
Esası insan doğası olanlar Esası gelenek olanlar 

,,----- 1 �  r-- � 
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Ahlak Ev Yönetimi Siyaset Nevamis-i ilahi (fıkıh) Adab 

İbadetler Aile Hukuku Yönetim 

Şema 5: Tüsl'de değeri bakımından insan fiillerinin tasnifi 

Tı'.ısi'nin bu ayırımında görüleceği üzere ahlakın konusu olan insan 
fiillerinin ana maksimi bunların temelinin insan doğasına ait olması ve 
diğer tarafta insan doğasına ait olmayıp ilahi ya da gayr-i ilahi bir gele­
neğe dayanmasıdır. Bu perspektiften bakınca değeri bakımından insan 
fiilleri nazari ahlakın yanında fıkhın bir meselesi olabilmektedir. Bu 
çerçevede Şehrezı'.ıri'nin Şerhu Hikmeti'l-İşrdk'ın mukaddimesinde ve 
Kutbuddin Şirazi'nin Dürretü't-tdc'ın başında yaptığı ilimler tasnifi kay­
da değerdir. Şehrezı'.ıri, bilgi nesnesi (malum) zamana ve milletlere göre 
değişmeyen ilimlere "hakiki ilimler ( el-ulCtmu'l-hakikiyye )" der ve felsefi 
ilimleri bu kapsamda görür. Onun Fara bici bir kullanımla şehir yönetimi 
manasında gördüğü fıkıh, usul bakımından zamana göre değişen bir ilim 
değildir. Ancak fıkhın furı'.ı boyutu zamanla değişen bir alandır. 34 Şirazi 
de Dürretü't-tdc'daki tasnifinde ilimleri felsefl/hikemi ve gayr-i hikemi 

33 Tıisi, Ahldk-ı Ndsıri, s. 17- 18; Aynı ifadeler için bkz. Muhyi-i Gülşeni, Ahldk-ı kirdm, nşr. Abdullah 
Tümsek, (İstanbul: İnsan Yayınlan, 2004 ), s. 236-237. 

34 Şehrezıiri, Şerhu Hikmeti'l-lşrdk, nşr. Hüseyin Ziyai, (Tahran: Müessese-i Motaleat ve Tahkikat-ı 
Ferhengi, 1993), s. 3-4. 
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şeklinde ikiye ayırmaktadır. Hikemi ilimler nazari ve ameli olarak bili­
nen ilimlerdir ve her ikisinin asılları üçe ayrılmaktadır. Felsefi olmayan 
ilimler de dini ve dini olmayan şeklinde ikiye ayrılmaktadır. Dini ilimler 
ana hatlarıyla akli, nakli ve her ikisinden oluşan ilimlerdir. Şirazi'ye göre 
hikemi ilimlerin tüm zamanlara nisbeti aynı olup bunlar zaman, mekan ve 
milletlere göre değişmez. Yani astronomi, aritmetik ve hatta ahlak ilmin­
de olduğu gibi bunlar bilgi nesnesi sabit olan ilimlerdir. Bunlar ilimlerin 
en faziletlileridir. Diğerleri ise zamana ve mekana göre farklılaşabilecek 
ilimlerdir. Mesela fıkıh ve diğer dinlerin şeriatları böyledir.35 Şehrezı.'ıri 
ve Şirazi'nin ayırımından çıkan sonuç şudur: Ahlak ve daha geniş an­
lamda pratik felsefe, iradi eylemlerin zamanla değişmeyen boyutunu in­
celerken furı.'ı fıkıh iradi eylemlerin zaman içinde değişebilen yönlerini 
incelemektedir. Burada bu yaklaşımı çok iyi temsil eden bir pasaj olarak 
Molla Hüsrev' in (ö. 885/ 1480) Şerhu Usuli'l-Pezdevi'sindeki açıklamala­
rına da atıf yapmak istiyoruz. Molla Hüsrev, eserin başında ilim kavramı­
nı tahlil ederken nazari felsefe ile kelam ve pratik felsefe ile fıkıh arasında 
bir mukayese yapar ve şunları söyler: 

Burada ilimden murad, nazari ve ameli kısımlarıyla hikmettir. Zira akıl 
sahibi kimseler insan nefsinin nazari ve ameli kuvvetler bakımından ke­
male erdirilmesine özen gösterilmesi hususunda mutabık olmuşlardır. 
Filozofların -kendi fasid görüşlerine göre de olsa- halka bu iki kuvvet 
konusunda yardımcı olmak gayesiyle nazari ve ameli hikmetleri tedvin 
etmeleri gibi, ümmetin alimleri de, yine aynı konuda halka yardımcı ol­
mak gayesiyle kelam ve fıkıh ilimlerini tedvin etmişlerdir. Kelam nazari 
felsefenin, fıkıh ise ameli felsefenin karşılığı olmuştur. Şu var ki felasifede 
ameli felsefe nazari felsefe kadar meşhur olmamıştır. Zira onlara göre şe­
riat ameli felsefeye ihtiyaç bırakmamıştır.36 

Molla Hüsrev'den üç asır sonra aynı görüşlerin bir başka Osmanlı 
alimi Hadimi (ö. 1 176/1762) tarafından dile getirildiğini görmekteyiz. 
Hadimi Tarikat-ı Muhammediyye adlı esere yazdığı şerhte pratik felsefenin 
fıkha tekabül ettiğini mealen şu şekilde ifade eder: 

35 Kutbuddin Şiraz!, Dürretü't-tdc li gurreti'd-Dubdc, thk. S. M. Meşkeve, (y.y., 1986), s. 151-163. 
36 Şerhu Usuli'l-Pezdevlden aktaran Abdurrahim Kozalı, "Şerhu Usuli'l-Pezdev1 Üzerine Bazı Mülaha­

zalar� Uluslararası Molla Hüsrev Sempozyumu (18-20 Kasım 2011 Bursa) -Bildiriler-, ed. T. Yüce­
doğru, O. Ş. Koloğu, U. M. Kılavoz, K. Gömbeyaz, (Bursa: Bursa Büyükşehir Belediyesi Yayınlan, 
2013 ), s. 295-296. 
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Bu bahis es-siyasetü'l-medeniyye ve tedbirü'l-menzil gibi, kendisinde iznin 
ve mubahlığın asıl olduğu alemin nizamına taalluk eden adetler hakkın­
dadır. Bu adetler satış, icare, ortaklık, mudarebe, rehin, hibe, nikah, talak, 

azat etme, emanet, icara verme gibi akitler ve fesihler türünden olan mu­
amelelerdir. ( ... ) Ayrıntılar ise fıkıh kaynaklanndadır. ( ... ) Bu muame­
latın bilinme yeri fıkıh ilmidir. Zira fıkıh meşru ve gayr-ı meşru olmak 
bakımından mükelleflerin fiillerinin bilindiği ilimdir. 37 
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Filozofların ahlakı nebevi bir kökene dayandırmaları ya da onun 
şer'i bir ilim olan fıkıhla ortak problemlerinin olduğunu kabul etmeleri 
onların nazarında ahlakı felsefi bir ilim olmaktan çıkarmaz. Ancak İbn 
Sina'da olduğu gibi ahlakın nebevi bir kökene dayandığının açık bir şe­
kilde söylenmesi ve ahlakın meseleleri bakımından fıkıh ve tasavvufla 
olan yakın ilişkisi sonraki literatürde bu bağlantıyı hep canlı tutmuş ve 
bu yaklaşımın bir sonucu olarak ahlakı bir ilim olarak gören bazı alim­
ler onun felsefi değil, dini bir ilim olduğunu söylemişlerdir. Bu noktada 
özellikle Gazzali önemli bir isimdir. İbn Sina'nın yukarıda alıntı yapılan 
pasajlarına paralel olarak Gazzali, filozofların siyaset ilminin ilkeleri­
ni peygamberlerden tevarüs ettiklerini, ahlakın prensiplerinin de sufi 
tecrübeye dayandığını söylemektedir.38 Gazzali'nin İhyau ulCtmi'd-dfn, 
Cevahiru'l-Kur'an, Mfzanü'l-amel, Kimyau's-sa'ade gibi eserlerinde pratik 
felsefenin şer'i ilimlerden fıkıh ve tasavvufa karşılık olduğunu söylemesi 
oldukça önemli bir gelişmedir.39 Mesela Gazzali bunu Mizanü'l-amel ve 
Fatihatü'l-ulCtm'da açıkça söylemektedir. Gazzali Mfzanü'l-amel'de ilim­
leri üçe ayırır. a) Dil ilimleri gibi lafızla ilgili olanlar, b) mantık ilimleri 
gibi lafzın manaya delalet etmesi bakımından mana ile ilgili olanlar ve 
c) sadece mana ile ilgili olanlar. Bu üçüncü de iki kısma ayrılır: Yalnızca 
ilmi olanlar ve bir de ameli ilimler. Gazzali ameli ilimlerin şer'i hükümler, 
fıkhi bilgiler ve nebevi sünnetlere dayandığını, bunun da kişinin kendini 

37 Hadimi, el-Berikatü'l-mahmudiyyefi şerhi't-Tarikati'l-Muhammediyye, (İstanbul: Şirket-i Sahafiye-i 
Osmaniye, 1318), rv; 40. 

38 Gazzali, el-Munkiz mine'd-daldl, nşr. Ahmed Şemseddin, Mecmuatü resdili'l-İmdm Gazzali, (Beyrut: 
D;l.rü'l-Kütübi'l-İlmiyye, 1988), s. 44. Kadı Beyzavi Misbdhü'l-ervah fi usuli'd-din adlı eserinde İbn 
Sina ve Gazzill'nin söylemine uygun bir şekilde peygamberlerin gönderilınesindeki faydalardan 
birinin siyaset yasalarının belirlenmesi ( ta'yinu kavd'idi's-siydse) olduğunu söyler. Kadı Beyzavi, 
Misbdhü'l-ervdhfi usuli'd-din, thk. Said Fudih, (Amman: Darü'r-Razi, y.y.), s. 185. 

39 Gazzill'nin ilimler tasnifinde ahla.kın yeri hakkında bkz. Alexander Treiger, "Al-Ghazali's Classifi­
cations of the Sciences and Descriptions of the Highest Theoretical Science", Divdn Disiplinlerarası 
Çalışmalar Dergisi, 30 (2011), s. 4, 7, 10, 13-16. 
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yönetmesi demek olan ahlak ile fıkhın karşılığı olan ev yönetimi olduğu­
nu söylemektedir.40 

Gazzali muhtelif eserlerinde nazari ve ameli hikmete Kur'an' da işaret 
edildiğini dile getirmiş ve bu söylem kendisinden sonra oldukça etkili ol­
muştur. Gazzali, Mizanü'l-amel'de ilim ve amel kavramlarını gerek dünyevi 
ve gerekse uhrevi mutluluğa ulaştırması bakımından tahlil etmektedir. 
Gazzali bu bağlamda Patır Suresi 10. ayete atıf yapar: ''Allah'a ancak güzel 
sözler yükselir (ulaşır). Onları da Allah'a amel-i salih ulaştırır:' Gazzali bu 
ayetteki "güzel sözler ( el-kelimü't-tayyib )" ifadesinin araştırmaya daya­
lı bilgiye raci olduğunu, zira bilginin de derece derece yükselip varacağı 
yere ulaştığını belirtmektedir. Eylem ise bilginin hizmetkarıdır, onu taşır 
ve derecesini yükseltir. Bu durumda eylem, bilginin tamamlayıcısıdır ve 
varmak istediği yere ancak bilgi sayesinde varır.41 Hikmetin nazari ve ameli 
şeklindeki ayırımını Kur'ani terimlere dayandırarak açıklama hususunda 
Fahreddin Razi'nin de Gazzali gibi bir yaklaşıma sahip olduğunu belirtme­
miz mümkündür. Razi, Şerhu Uyuni'l-hikme'nin mukaddimesinde nazari 
ve ameli hikmet tasnifini bazı ayetlerle temellendirerek ortaya koymakta­
dır. Ona göre ilahi kitap muhtelif ayetlerle, insani yetkinlikleri nazari ve 
ameli yetkinlikler olarak iki grupta sınırlandırmıştır. Razi, Şuara Suresi'nin 
83. ayetinde Hz. İbrahim' in "Rabbim bana hikmeti ver ve beni salihlerden 
eyle" şeklindeki duasının ilk kısmını insanın nazari kuvvetinin yetkinleş­
mesi; ikinci kısmını da ameli kuvvetin mükemmelleşmesi şeklinde yo­
rumlamaktadır. Razi benzer şekilde üç ayeti daha nazari ve ameli hikmet 
bağlamında tefsir etmekte, insanın yetkinliğinin hem vahiy hem de hikme­
te göre bilgi ve eyleme bağlı olduğunu belirtmektedir.42 Razi'nin bu yoru­
mu özellikle Ahlak-ı Adudiyye şerhleri başta olmak üzere birçok kaynakta 
sıklıkla tekrarlanmıştır.43 Bu yaklaşım zamanla bir söylem halini almış ve 

40 Gazzali, Mizanü'l-amel, thk. Süleyman Dünya, (Kahire: Darü'l-Maarif, 1964), s. 352-355. Ahlak 
literatürü içinde furıl fıkhın meselelerinin bir kısmının karşılığında ahlak veya mekdrimu'l-ahlak 
terimini kullanan eserler de mevcuttur. Bu türe örnek olarak Eminüddin Faz! b. el-Hasan b. el-Faz] 
et-Tabersi'nin ( ö. 548/ 1 154) Mekarimü'l-Ahlak'ı verilebilir. Bkz. Tabersi, Mekdrimü'l-Ahlak, (Kum: 
Müessese-i Ensariyan, 2011/1432/1390). 

41 Gazzali, Mizdnü'l-amel, s. 193-194. 
42 Fahreddin er-Razi, Şerhu Uyuni'l-hikme, I, 5-6. 
43 Alıntılar için bkz. Mustakim Arıcı, "İbn Kemmüne'nin Ahlak ve Siyaset Düşüncesi� İstanbul Üni­

versitesi nahiyat Fakültesi Dergisi, 24 (2011), s. 53-54; Bir örnek olarak bkz. Hafız İsmail el-Konevi, 
Haşiyetü'l-Konevl ala Tefsiri'l-Beyddvi, (İstanbul: Dersaadet, y.y.), !, 120. 
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filozofların ahlak dediği ilmin ve geniş anlamda pratik felsefenin Şeriat-ı 
Mustafaviyye'ye ya da Muhammedi şeriata dayandığı söylenmiştir.44 Me­
sela bu bağlamda Mehmed Emin Şirvani'nin (ö. 1036/1627) yorumlarına 
başvurulabilir: 

Ahlak ilminin faydasıyla ilgili bu duruma Resı'.ıl-i Ekrem'in şu hadisinde 
işaret edilmiştir: "Ben güzel ahlakı tamamlamak için gönderildim:' Bu se­
beple Şeriat-ı Mustafaviyye'nin, ameli hikmetin kısımlarını en güzel bir 
şekilde ve bütün ayrıntısıyla amacına ulaştırdığı söylenmiştir.45 

Gazzali ve Fahreddin Razi gibi isimlerin hikmeti ve ilimleri Kur'an'a 
dayandırarak açıklaması, ahlak ve ameli hikmetin fıkıh ve tasavvufla eşde­
ğer görülmesi, ilimler tasnifinde ahlaka ve ameli hikmete yer vermesi son­
raki ulema üzerinde oldukça etkili olmuştur. Ancak yukarıda işaret edildiği 
üzere Taşköprülüzade ve Mehmed Emin Şirvan! gibi bazı alimler ahlakı 
pratik felsefenin bir kolu sayarken Molla Lütfi (ö. 900/1495) gibi bazı 
alimler de onu şer'i bir ilim addetmiştir. Molla Lütfi Mevzuatu'l-ulUm'da 
şer'i ilimleri dörde ayırdıktan sonra "Şer'i İlimlerin Dört Türü Arasında 
Ortak Olan İlimler" diye alt bir başlık açar ve bunu da kendi içinde ikiye 
ayırır: (i) Nazar, cedel gibi ilk dört sınıfın ilkelerine ilişkin ilimler ile (ii) 
ahlak ve muhtesiplik ilmi gibi dört sınıfı tamamlayıcı ilimler. Bu durumda 
Molla Lütfi'nin tasnifinde ahlak şer'i ilimleri tamamlayan ilimler arasında 
sayılmıştır. Onun ahlak ilmini tanımlaması da bu çerçeveye oturmaktadır. 
Molla Lütfi'ye göre ahlak ilmi Muhammedi şeriat kanununa göre huyları 
dönüştürme keyfiyetini araştıran ilimdir. Molla Lütfi ahlakın ilkelerinin bir 
kısmının bedihi olduğunu, bir kısmının da şer'i ilimlerden kaynaklandığını 
söyler. Felsefi/Meşşai ahlak düşüncesinde doğuştan gelen huyların aklın 

yönetim ve gözetiminde ifrat ve tefritten sakındırılıp itidal üzere tutulması 
esas iken Molla Lütfi bunun yerine Muhammedi şeriat kanununu koyar.4<; 

Ahlak-fıkıh ilişkisi ve bu ilişki çerçevesinde ahlakın şer'i bir ilim olarak 
görülmesi gibi ahlak ve tasavvuf arasındaki ilişki de üzerinde durulması 

44 Kadımir Meybıidi (ö. 904/1498), Mevlanazade (ö. 900/1494), Akkirmani (ö. 1 174/1760), Molla 
Sadra'nın (ö. 1050/1641) bu tür ifadeleri için bkz. Kaya, "The Venture of Practical Philosophy 
After Avicenna", s. 287-288. 

45 Mehmed Eınin Şirvani, el-Fevdidü'l-Hdkdniyye el-Ahmedhdniyye, Amcazade Hüseyin 321, 87b; 
benzer ifadeler için bkz. el-Kannevci Sıddik Hasan Han, Ebcedü'l-ulum, (Beyrut: Darü'l-Kütübi'l­
İlmiyye, 1978), ıı, 34. 

46 Molla Lütfi, Dil Bilimlerinin Sınıflandırılması, s. 102-103, 164-167. 



62 İS LAM AHLAK LİTERATÜRÜ - Ekoller ve Problemler 

gereken bir konudur. Ahlak ile tasavvuf arasında kurulan ilişki ve bunun 
sonraki döneme etkileri bakımından İbn Sina, Gazzall ve Fahreddin Razi 
önemli bir yerde durmaktadır. Mesela İbn Sina felsefesinin yetkin bir hüla­
sası olan el-İşarat ve't-tenbfhat'ın "Makfunatü'l-arifin" başlıklı bölümü, ilgili 
gelenekte amell hikmetin özünü temsil eden bir metin olarak görülmüştür. 
Mesela Fahreddin Razi'ye göre İbn Sina, sufılerin ilimlerini kendisinden 
önce hiç kimsenin yapamadığı ve kendisinden sonra hiç kimsenin tekrarla­
yamadığı bir şekilde düzenlemiştir. 47 

Fdtihatü'l-ulCım'daki tasnifinde Gazzali amell alanın dünyevi masla­
hatlarla ilgili olan kısmının fıkıh, uhrevi süluk ile ilgili kısmının da kalbin 
halleri ve onun iyi ve kötü huyları ile ilgili ilim olduğunu söyler48 ki bu da 
tasavvufa denk düşmektedir. Gazzali'nin İhyau ulCımi'd-dfn'de tasavvuf ve 
ahlak arasında kurduğu ilişki ve alanı batın ilimleri olarak taksim etmesi, 
ardında etkili bir gelenek oluşturmuştur. Osmanlı'daki önemli ahlak ya­
zarları Taşköprülüzade, Hadimi (ö. 1 176/ 1762) ve İbrahim Hakkı Erzu­
rum! (ö. 1 194/1780) ahlak-batın! ilimler (tasavvuf) ilişkisi çerçevesinde 
bu geleneğin temsilcileridir. Taşköpzülüzade yukarıda verilen tasnifinde 
"ahlak" ile felsefi gelenekteki gibi konusu, birtakım ilke ve meseleleri olan 
bir ilim dalını kastetmektedir. O, yaptığı tanımla ahlakı dinin, özelde fıkhın 
sahasına giren ve ilmihal konusu olan alandan da tasavvufun nefs tezki­
ye adabından da ayırmaktadır. Esasen ahlak, meseleleri itibariyle burada 
sayılan her bir alanı kapsamaktadır ve bunlarla mesfill düzeyinde ortaktır. 
Fakat huyların değişip değişmemesi gibi konu cihetinden ele alındığında 
felsefi ve nazari bir iştir ve bunun yapıldığı alan pratik felsefedir. Dolayı­
sıyla Taşköprülüzade, mesail düzeyinde ortak bir zeminde duran ahlakı, 
konusu olan bir ilim şeklinde temellendirmekte ve bunu nazari yöntemle 
yapmaktadır. Buna karşılık Taşköprülüzade'nin ahlakı yalnızca felsefi bir 
alan olarak görmediğini de belirtmek gerekir. Onun ahlak düşüncesinin 
Gazzall'nin İhya'sında görülen ve Tusi'nin belirlediği çerçeveye uygun 
düşecek şekilde bir de fıkıh, edeb ve tasavvuf boyutu vardır. Taşköprü­
lüzade'nin ahlak düşüncesinin bu boyutlarını Miftahu's-sa'ade'nin yaklaşık 
üçte birine tekabül eden batın ilimleri başlığı altında görmekteyiz. Taşköp-

47 İbn Sina, Arifler ve Olağanüstü Hadiselerin Sırlan, şerh: Fahreddin er-Razi, çev. Ömer Türker (İstan­
bul: Hayy Kitap, 2010), s. 9. 

48 Gazzali, Fatihatü'l-uliım, (Kahire: el-Matbaatü'l-Hüseyniyye, 1322), s. 35. 



Ahlak Neyi Bilmektir? Bir İlim Olarak Ahlak 63 

rülüzade bu ilimleri dörde ayırmakta ve bunları adab-ı muaşeret (adat), 
ibadetler (ibadat), helake götüren fıiller (mühlikat) ve saadete ulaştıran 
fıiller ( münciyat) şeklinde ele almaktadır. 49 

Burada Fahreddin Razl'nin ahlak ile tasavvuf arasında kurduğu iliş­
kiye temas etmeden geçmenin doğru olmayacağı kanaatindeyiz. Fahred­
din Razi en-Nefs ve'r-rCıh adlı eserinde insan nefislerini üç gruba ayırır. 
Bunların en yücesi ilahi aleme yönelip de oradaki nur ve bilgilere da­
lanlardır. Bunlar Kur'an'ın tabiriyle "Hayırda da ecirde de öndedirler. 
Bunlar, naim cennetlerinde (Allah'a) en yakın olanlardır:'50 Orta dere­
cedekiler ilahi alemle süfli alem arasında gidip gelenler ve Kur'an'ın ifa­
desiyle "Sağdakiler"51 olup bunlar ortayı ve dengeyi tutturanlardır (el­
muktesıdun). Üçüncü mertebede olanlar ise "Soldakiler"52 ve zalimlerdir. 
Fahreddin Razi Allah'a en yakın olanların yoluna ulaştıran ilmin ruhani 
riyazet ilmi ( ilmu'r-riyazeti'r-ruhaniyye) olduğunu, sağdakilerin yoluna 
götüren ilmin de ahlak ilmi olduğunu söyler.53 Tabi onun burada kas­
tettiği ahlak ilmi eserinin başında söylediği burhani ve yakini yönteme 
göre ( 'ale'l-menheci'l-burhaniyyi'l-yakinf) ele aldığı felsefi ahlaktır. 54 Bu 
durumda Fahreddin Razi irfani ahlak yolunun felsefi ahlak yolundan üs­
tün olduğunu kabul etmiş olmaktadır. 

Literatürde fıkıh, kelam, tasavvuf, felsefe ve siyaset gibi alanlarda­
ki birikimin kullanıldığı karma ahlak eserleri de vardır. Bu türün en gü­
zel örneklerinden biri Koca Nişancı Celalzade Mustafa Çelebi'nin (ö. 
975/1567) Kanuni Sultan Süleyman Han'a ithaf ettiği Mevahibü'l-Hallak 
fi meratibi'l-ahlak adlı Türkçe eserdir. Eser uzun bir esma-i hüsna şerhi ile 
başlar. Daha sonra bab başlıkları altında en geniş perspektifiyle ahlak kav­
ramları ele alınır. İman, ahlak, sıdk, ibadet, ihlas, dua, haya, tevekkül, rıza, 
edeb, saltanat, vezirlik, adalet, meşveret, şecaat, iffet, hilim, haset, tamah, 
tembellik, siyaset, temizlik ve salavat gibi kavramlar bunların bir kısmı-

49 Taşköprülüzade, Miftdhü's-sadde ve misbahü's-siydde fi mevzudti'l-ulum, III. 
50 Vakıa, 56/IO-ı2. 
51 Vakıa, 56/8. 
52 Vakıa, 56/9. 
53 Fahreddin er-Razi, en-Nefs ve'r-ruh ve şerhu kuvdhumd, yay. Muhammed Sagir Ma'sılmi, (Tahran: 

Ma'hadü"l-Ebhasi'l-İslamiyye, ı985), s. 26. 
54 Fahreddin er-Razi, en-Nefs ve'r-ruh ve şerhu kuvdhumd, s. 3. 
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dır.55 Sinan Paşa'nın (ö. 891/1486) Ahlakname'si de burada işaret edilmesi 
gereken eserlerden biridir. Kataloglarda Nasihatname ve Ahlakname gibi 
başlıklarla kaydedilen eserin Kitab-ı tasavvuf olarak da bilinmesi56 çok yön­
lü bir kaynak olarak görüldüğüne işaret eder. Ancak nihai kertede bu eser­
de tasavvufi perspektifin öne çıktığını söylemek mümkündür. Abdülkadir 
b. Ahmed b. Ali el-Fakihi'nin (ö. 989/ 158 1 )  Menahicü'l-ahlaki's-seniyyeff 
mebahici'l-ahlaki's-sünniyye'si felsefi ve tasavvufi ahlak kavramlarını açıkla­
yan bir sözlük olması hasebiyle literatürde oldukça nadir karşılaşılan bir 
eserdir. Müellif bu eserin sonlarında felsefe yöntemine (ala nehci'l-hakfm) 
göre huyların asılları olan dört erdemi tanımlar.57 

Adı, Konusu, Gayesi ve Mebadisi Bakımından 
Ahlak İlmi 

Adı ve Konusu Bakımından Ahlak İlmi 

İslam düşüncesinde ahlak bir ilim olarak ele alındığında muhtelif adlarla 
anılsa da literatürde çoğunlukla ahlak ya da ahlak ilmi (ilmu'l-ahlak) tabi­
rinin kullanıldığını görmekteyiz. İlgili Arapça, Farsça ve Türkçe literatürde 
tehzfbü'l-ahlak, tedbfrü'n-nefs, siyaset-i bedeni, ilm-i ferheng, siyasetü'l-hulkiyye, 
siyasetü'n-nefs, el-hikmetü'l-hulkiyye gibi tabirlerle bireysel ahlak alanı kaste­
dilmiştir. Buna karşın ahlak ilmi ya da ahlak şeklindeki kullanım ile ameli 
hikmetin bütününün kastedilmesi de oldukça yaygın bir durumdur. Bilhassa 
Tılsi'nin Ahlak-ı Nasırf'si, Adududdin İd'nin Ahlak-ı Adudiyye'si, Celaleddin 
Devvani'nin Ahlak-ı Celalf'si ve Kınalızade'nin Ahlak-ı Alaf'si, başlıklarına 
ahlak kavramını alsa da bu kavramla pratik felsefenin bütününü kuşatan bir 
anlamı kastetmişlerdir. Bu kullanıma dikkat çeken Müneccimbaşı Ahmed 
Dede Ahlak-ı Adudiyye şerhinde, İci'nin "Bu, ahlak ilmi hakkında bir muh­
tasardır" ifadesindeki "ahlak ilmi" ile aslında ameli hikmetin kastedildiğini 
söyler. Müneccimbaşı'nın söylediği üzere "ahlak ilmi" ifadesi, bütün ile par-

55 Mustafa b. Celal Koca Nişancı Celalzide, Mevdhibü'l-Hallak fi merdtibi'l-ahlak, Nuruosmaniye 2629. 
56 Sinan Paşa, Ahlakndme, İbrahimefendi 408, 1 b. 
57 Abdülkadir b. Ahmed b. Ali el-Fakihi, Mendhicü'l-ahlakı's-seniyyeft mebahici'l-ahlakı's-Sünniyye, Re­

şid Efendi 481, 204a vd. 
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ça arasında ortak bir ad olduğu için böyle bir kullanım mümkün olmuştur. 
Ayrıca ameli hikmetin tümünün ahlak ile adlandırılmasında bir de incelik 
vardır. Ahlak adeta ameli hikmetin bütünü olarak görülmüştür, çünkü diğer 
kısımların yetkinliği bu kısmın yetkinliğine bağlıdır. 58 

Bu kullanımdan farklı olarak tasavvufla mukayesesi bağlamında ahlak 
ilmi için başka isimlerin teklif edildiğini de biliyoruz. Yukarıda Gazzali'ye 
yaptığımız atıflarda ahlakın "ilmu ahvali'l-kalb" olarak adlandırıldığını 
görmüştük. Kadı Beyzavi ahlak için daha yaygın bir terimler ağının ol­
duğunu söyler ve bu alanın erbabının "tasavvuf'', "mekarim-i ahlak ilmi", 
"riyazet ilmi'', "tezkiye ilmi" ve "tahliye ilmi" adlarını kullandığını söyler.59 
Bu kullanıma dikkat çeken bir başka isim Saçaklızade Mehmed Efendi 
( ö. 1 145/ 1732) ahlakın "ilmu ahvali'l-kalb" olarak da bilindiğini söylerek 
Gazzalici yaklaşımı devam ettirmiştir.60 

Ahlakın bir ilim olarak temellendirilmesinde başvurulacak çerçe­
ve burhan teorisidir ve bunu da en iyi açıklayan Farabi ve İbn Sina'dır. 
Farabi'ye göre burhani yöntemi kullanan nazari ilimler üç şeyi kapsamak­
tadır: Konular, meseleler ve ilkeler. Her ilmin bir konusu vardır ve nazari 
ilimleri birbirinden ayıran, farklı varlık mertebelerinin karşılığı olan konu­
larıdır. 61 İbn Sina da ilimlerin konularını bu varlık görüşüne göre belirle­
miştir. İbn Sina eş-Şifa/ el-İldhiyydt 1. 1 'de ilimlerin konusu ile meselesi ara­
sındaki farka işaret etmekte ve bu ayırımı metafiziğin konusu, meseleleri 
ve amacına uyarlamaktadır.62 Fakat İbn Sina'nın nazari ilimlerin konusu, 
meseleleri, ilkeleri hakkında yaptığı bu belirleme onun eserlerinde ve İbn 
Sinacı gelenekte ameli ilimlerde, yani ahlak, ev yönetimi ve siyasette üze­
rinde pek de önemle durulan bir husus değildir. Buna karşılık İbn Sina'dan 
sonra bilhassa Nasiruddin Tı'ısi ile birlikte önemli ahlak klasiklerinde ameli 
ilimlerin konusu, meseleleri ve amacı gibi ilimlerin mukaddimesi sayılan 
hususlara değinildiğini görmekteyiz. Nasiruddin Tı'ısi Ahlak-ı Ndsırf'nin 

58 Müneccimbaşı Ahmed Dede, Şerhu'l-Ahldki'l-Adudiyye, Esad Efendi 1868, 9b. 
59 Beyzavi, Tuhfetü'l-ebrar Şerhu Mesdbihi's-sünne li'l-İmdm el-Begavi, (Dımaşk, Beyrut: Darü'n­

Nevidir, 2012), s. 7-8. 
60 Saçaklızide, Tertibü'l-ulCım, thk. Muhammed b. İsmail es-Seyyid Ahmed, (Beyrut: Dirü'l-Beşiiri'l­

islimiyye, 1988), s. 169. 
61 Firabi, Kitabu'l-burhdn, çev. Ömer Mahir Alper - Ömer Türker, (İstanbul: Klasik, 2008), s. 36. 
62 İbn Sina, Kitdbu'ş-Şifd/Metafizik, çev. Ekrem Demirli - Ömer Türker, (İstanbul: Litera Yayıncılık), 

2005, !, 3-7. 
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birinci bölümünün ilk faslında nazari ilimlerin konusu ve ilkeleri olduğu 
gibi ahlak ilminin de konu ve ilkeleri olduğunu söylemektedir. Bu ilmin 
konusu "güzel ve övülen ya da kötü ve yerilen iradeli eylemlere kaynaklık 
etmesi bakımından insan nefsidir� İnsan nefsinin mahiyeti, gayesi, güçleri 
ve yetkinliğinin nerede olduğunun bilinmesi ahlak ilmine bir temel teşkil 
eder. Öyleyse nefse dair meselelerin bilinmesi ondan sadır olacak fillerin 
bilinmesinden önce gelir. Bu bakımdan Tılsi ahlakın fayda cihetinden doğa 
biliminden daha genel ve kapsamlı olması sebebiyle nefse dair tüm araştır­
manın doğa biliminde yapılmasını doğru bulmaz. 63 Ancak burada şöyle bir 
sorun ortaya çıkmaktadır. Ahlak en yüce ilim ise nefs de dahil olmak üzere 
ahlak ilminin ilkelerinin pek çoğunun doğa bilimlerinin meseleleri olması 
ve orada temellendirilmesi nasıl açıklanacaktır? Bu soru hem Tılsi'de hem 
de Devvani'de cevap bulmamış gözükmektedir. Zira Devvani de ahlak il­
minin en üst ilim olduğunu ve konusunun da "güzel ve çirkin, iyi ve kötü 
fiillerin düşünce ve irade ile kendisinden meydana gelmesi hasebiyle insan 
nefsi" olduğunu söylemektedir.64 İbn Miskeveyh de bu manaya işaret eder 
ve nefsin diğer ilimlerde açıklanan ilkelerden olduğunu, kendisinin de ah­
lakın huylarla ilgili asıl meselelerine başlamadan önce nefsin mahiyeti ve 
benzeri hususlara kısaca işaret edeceğini ifade eder.65 Tılsi'yi takip eden 
isimlerden biri Ahmed b. Hüsamüddin el-Amasi'dir (ö. 1406'dan sonra). 
1406 yılında Amasya hakimi iken Çelebi Mehmet'e sunduğu Ahlak-ı Na­
sırı formatındaki Türkçe eseri Mir'atü'l-mülCık'ta Amasi, herhangi bir cihet 
belirtmeksizin ahlak ilminin konusunun insan nefsi olduğunu dile geti­
rir.66 Bu gelenek içinde önemli yeri olan mümtaz bir ahlak klasiği Ahlak­
ı Alai'nin müellifi K.ınalızade Ali Çelebi (ö. 979/ 1570) de aynı görüşleri 
devam ettirir. Ona göre akli ilimlere, ele alınan disiplinin konusu ve fay­
dasının ne olduğu ile başlamak tercihe bağlı bir uygulamadır ve o da buna 
göre söz konusu eserin başlarında ilimleri tasnif eder, ahlak ilminin yerini 
belirler, konusu ve amacını açıklar: 

Hakim-i muhakkik Hace Nasir-i Tusi eydür ki 'Çün ilm-i meşru'un fih 
nefs-i insani nice hulk iktisab etmek gerek ki andan sadır olan ef'al cemil 

63 Tusi, Ahlıik-ı Ndsıri, s. 25-26. 
64 Anay, Celaleddin Devvdnt, s. 268-269. 
65 İbn Miskeveyh, Tehzlbü'l-ahldk ve tathtrü'l-a'rdk, thk. İbnü'l-Hatib, (y.y.: el-Matbaatü'l-Asriyye, 

1977), s. 10. 
66 el-Amasi, Mir'atü'l-müluk, Esad Efendi 1890, 4b. 
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ü mahmı'ıd ola, ana ilmdir: Pes bu ilmin mevzı'ı'u nefs-i insanidir, amma 
şol cihetle ki andan ahlak-ı cemile-i mahmude ya kabiha-i mezmı'ıme 
bi'l-ihtiyar sadır olur.67 

67 

Kınalızade konunun böyle belirlenmesine binaen ahlak ilmine nefsle 
başlanması gerektiğine kaildir. Ancak literatürde ahlak ilminin konusunun 
insan nefsi olduğunu kabul edenler kadar başka bazı tekliflerin yapıldığını 
da görüyoruz. Hatta Tı'ısi'nin yaklaşımının genel bir kabul görmediğini de 
söyleyebiliriz. Bu eserlerde ahlak ilminin konusunun insan nefsinden zi­
yade psikolojik melekeler ( el-melekatü'n-nefsaniyye) ya da huylar (ahlak) 
olduğu dile getirilmiştir. Mesela kronolojik olarak Tusi'ye yakın bir müellif 
olan Kadı Beyzavi, ilimler tasnifine dair özlü eseri Ta'rifatu'l-ulCım'da ahlakı, 
erdem türlerini bilmeyi sağlayan ilim olarak tanımlamakta, konusunun da 
alışkanlık edinilebilecek türdeki nefsani melekeler (el-melekatü'n-nefsaniyye 
mine'l-umCıri'l-'adiye) olduğunu belirtmektedir.68 Kadı Beyzavi'nin ahlakın 
konusu olarak belirlediği bu tanımın aynısını daha sonra İbnü'l-Ekfaru (ö. 
749/1348) tekrarlamıştır.69 Molla Lütfi, ahlak ilminirı konusunun kötü ve 
iyi olmaları ve kötülerinin iyilere nasıl dönüştürüleceği bakımından huylar 
olduğunu söyler.70 Bu görüşe sahip olanlardan biri de Taşköprülüzade'dir. 
Taşköprülüzade hem İci'nirı Ahlak-ı Adudiyye'sine yazdığı şerhte ve hem de 
Miftahü's-saade'de ahlak ilminirı konusu, amacı ve ilkeleri üzerinde durur: 

( ... ) Ahlak ilminin tanımı övülen huyları kazanmak ve yerilen huyları 
terketmek açısından bu huylara dair bilgidir. Ahlak ilminin konusu övü­
lenlerin, zemmedilenlerle değiştirilmesi bakımından insan huylarıdır, 
gayesi ise dünya ve ahiret hayatında iftihar edilecek mutluluklar ile in­
san nefsinin yetkinleşmesidir. Zira elçi ve nebilerin gönderilmesindeki 
amaç, akaide taalluk eden hususlarda yakini bilgiye ulaşmanın ardından 
huyların güzelleştirilmesidir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s.) 'Ben, ahlaki 
güzellikleri tamamlamak için gönderildim'71 buyurmuştur.72 

67 Kınalızade Ali Çelebi, Ahlak-ı Alal, s. 56. 
68 Kadı Beyzavi, Ta'rifatu'l-ulum, nşr. Abbas Muhammed Hasan Süleyman, Tasnifu'l-ulum beyne Nası­

ruddin et-TU.sf ve Nasıruddin el-Beyzavi, (Beyrut: Daru'n-Nehdati'l-Arabiyye, 1996), s. 108. 
69 İbnü'l-Ekfaru, İrşadü'l-kdsıd ila esne'l-makdsıd, ed. Jan Justus Witkam, (Leiden: Ter Lugt Pers, 

1989), s. 401. 
70 Molla Lütfi, Dil Bilimlerinin Sınıflandırılması, s. 165. 
71 Malik, Muvatta, "Hüsnü'l-Hulk", 8; Ahmed b. Hanbel, Il, 381 .  
7 2  Taşköprülüzade, Şerhu'l-Ahlakı'l-Adudiyye, Veliyüddin Efendi 1940, 2a. 
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Taşköprülüzade Miftahu's-saade adlı eserinde ise ahlak ilminin ko­
nusunun ifrat ile tefrit arasındaki itidali yakalamak bakımından nefsani 
melekeler olduğunu belirtmektedir.73 Anlaşılan o ki Taşköprülüzade'nin 
yaptığı gibi "nefsani melekeler", "huylar" ile eş anlamlı olarak kullanıl­
maktadır. Literatürde ahlakın konusuyla ilgili bu ikili durumu görmesi 
ve meseleyi tahlil etmesi bakımından burada Mehmet Emin Şirvani'ye 
de atıf yapmak yerinde olur. Onun el-Fevaidü'l-Hakaniyye el-Ahmedhd­
niyye adlı eseri ilimlerde tartışılan meseleleri öne çıkartmaktadır. Şirvani 
ahlak ilminde tartışılan ilk mesele olarak ahlak ilminin konusuna değinir. 
Bu farklılık önemsiz bir ayrıntı değildir. Zira konunun ne olduğu ahlak 
ile ilmü'n-nefs ve daha genel anlamda ahlak ile doğa bilimi arasındaki 
ilişkiyi de belirleyecektir: 

( ... ) Ahlak, erdemler ve reziletlere, erdemler ile nefsin nasıl bezeneceği 
ve reziletlerden de nefsin nasıl korunacağına dair bir ilimdir. Ahlak ilminin 
konusu, huylar ve melekelerdir ya da bunlarla nitelenip nitelenmemesi 
bakımından insan nefsidir.74 

Mehmed Emin Şirvani ahlak ilminin konusu olarak bu ikisinden bi­
rinin kabul edilmesine göre farklı sonuçlar terettüp edeceğini belirtir ve 
devamında bunların ikisini de tahlil eder. Bu durumda literatürde ahlakın 
konusu hakkında iki farklı görüş olduğunu, her ikisinin de savunucularının 
bulunduğunu söyleyebiliriz. 

Eşrefu'l-ulum Tartışmaları ve Gayesi Bakımından 
Ahlak ilmi 

İslam ilimler tarihinde en üstün ilim olma payesinin tarihi gelişim süreci ve 
bu hususun, ilimlerin konu ve gayeleri ile irtibatı bakımından incelenmesi 
ayrı bir çalışmanın konusu olacak kadar malzemeye sahiptir. Bu meselenin 
bir çekişme ve aynı zamanda bir düşünce zenginliği halini almasında İbn 
Sina'nın önemli bir eşikte durduğu herhalde inkar edilemez. İbn Sina'nın 
metafizik için belirlediği en genel konu-en yüce ilim ve en yüce maksat-en 

73 Taşköprülüzade,Miftdhü's-sadde, I, 383-384. 
74 Sadreddinzade Şirvani, el-Fevdidü'l-Hdkdniyye el-Ahmedhaniyye, Amcazade Hüseyin 321, 87b-88a; 

el-Kannevci de ahlak ilminin konusunun ifrat ile tefrit arasındaki dengeyi bulmak bakımından nef­
sani melekeler olduğunu söyler. el-Kannevci Sıddik Hasan Han, Ebcedü'l-u!Um, II, 32. 
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şerefli ilim ekseni zamanla kelamın konusunda değişiklik yapma zarureti­
ni doğurmuş; Gazzali, Fahreddin Razi ve sonrasındaki isimler bu payeyi 
kelama ait görmüşlerdir. Razi Nihdyetü'l-ukul adlı eserinde, İbn Sina'nın 
en üstün ilim saydığı ve diğer ilimlere ilkelerini veren metafiziğin fonksi­
yonunu kelama yüklemiştir. Varlığın en yücesini araştırdığı için en üstün 
ilim olan kelam, diğer ilimlere ilkelerini vermesi bakımından da onlardan 
üstündür.75 Ancak VII./XIII. yüzyılda başka bir külli ilim bu ünvana talip 
olmuştur. O da Muhyiddin İbnü'l-Arabi (ö. 638/ 1240 ), Sadreddin Konevi 
(ö. 672/ 1273) ve Davıld el-Kayseri'nin (ö. 751/1350) öncülük ettiği irfan 
geleneğidir.76 Mesele zamanla ilimlerin bir konuyu farklı cihetlerden ele 
aldığı gibi farklı cihetlerden de üstünlük iddia edebileceği ve bunun da bir 
çelişki doğurmadığı kabulüne götürecektir. Bu perspektife göre sayılan bu 
tümel ve kuşatıcı ilimlerden başka tefsirden77 tıbba78 ve hatta tarihe79 va­
rıncaya kadar diğer bazı ilimler, ilimlerin en üstünü, en şereflisi ya da reisi 
olma iddiasını dillendirmişlerdir. 

Bu çerçevede üstünlük iddiasında bulunan ilimlerden biri de ahlaktır. 
İbn Miskeveyh Tehzibü'l-ahlak'ta ahlak zanaatının en faziletli ilim olduğu­
nu söyler.80 İbn Miskeveyh gibi Tusi de ahlak sanatının sanatların en yücesi 
olduğu iddia eder. Hatta Tusi bunun için müstakil bir fasıl açmıştır. Tusi 
iddiasını insanın unsurlar alemindeki en yüce varlık olmasına dayandırır. 
Dolayısıyla meyvesi bu alemin en yüce varlığını yetkinleştirme olan bir 
ilim en yüce sanattır. Ayrıca insan istidadına göre en düşük mertebeden en 
yüce mertebeye yine bu ilim sayesinde yükselebildiğinden böyle bir ilim 
en şerefli ilim olmalıdır.81 Devvani ameli hikmetin en önemli ve en faydalı 
ilim olduğunu savunur. O, bir ilmin üstünlüğünü konusunun üstünlüğün­
den, gayesinin ve sağladığı faydanın büyüklüğünden ve delillerinin sağ-

75 Razi, Nihdyetü'l-ukul, Ragıp Paşa 596, ıb-2a; Mustakim Ancı, Necmettin el-Kdtibi ve Metafizik Dü­
şüncesi, (doktora tezi), İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2011 ,  s. 76. 

76 Ekrem Demirli, "İbnü'l-Arabl ve Sadreddin Kon evi: İlimlerin Tedahül Devrinde Tasavvuf ve Felse­
fe", lsldm Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed. M. Cüneyt Kaya, (İstanbul: İSAM, 2013), s. 521-522. 

77 Kadı Beyzavi, Envarü't-tenzil ve esrarü't-te'vil, (Beyrut: Darü'l-Kütübi'l-İlmiyye, 2003 ), !, 5. 
78 Kutbuddin Şiraz!, Beyanü'l-hdce ile't-tıbbi ve'l-etıbbd ve vesdyahüm, thk. Muhammed Fuad ez-Zakir!, 

(Merkezü Zayed li't-Türas ve't-Tarih, 2001), s. 1 10; a.ınlf., Şerhu'l-Kdnunfi't-hb,Ayasofya 3649, 2b. 
79 Ali Ertuğrul, Anadolu Selçukluları Devrinde Yazılan Bir Kaynak: Niğdeli Kadı Ahmed'in el-Veledü'ş­

Şefık ve'l-Hafidü'l-Halik'i, (doktora tezi), Dokuz Eylül Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2009, 
s. 601-602. 

80 İbn Miskeveyh, Tehzibü'l-ahldk ve tathirü'l-a'rdk, s. 46. 
81 Tfısi, Ahlak-ı Ndsıri, s. 87-88. 
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lamlığından aldığını, ameli hikmetin bu üç yönden de özel bir önemi haiz 
olduğunu belirtmektedir.82 Katip Çelebi Keşfü'z-zünCın'da ilimlerin farklı 
cihetlerden üstün olduğunu söyler ve buna farklı örnekler verir. Ahlak 
ilminin şerefi de gaye bakımındandır, zira onun gayesi insani erdemlerin 
bilinmesidir. 83 

Burada birbirine yakın anlamları olan gaye, fayda, garaz ve maksCıd te­
rimleri üzerinde durmak da yerinde olacaktır. İlgili literatürde bu kavram­
lar şöyle tanımlanmıştır: Bir eyleme bir sonuç terettüp ettiğinde, bu sonuç 
o eylemin neticesi ve meyvesi olmak bakımından "fayda", eylemin sonun­
da ve bitiminde yer alması bakımından 'gaye", bu iki adla isimlendirilen 
sonuç eğer failin o eyleme kalkışmasının sebebi ise faile nazaran 'garaz" 
ve "maksud", fiile nazaran "illet-i gaiyye" ismini alır.84 Molla Lütfi ahlakın 
garazını kötü huylardan arınma, faydasını ise iki cihan saadetini kazanma 
olarak açıklar. 85 Ameli ilimlerin ve hususen ahlakın faydası güzel davranış­
lar ve huyları ayrıntılarıyla bilip kavramak, kötü fiil ve huylara vakıf olmak 
ve bu bilginin gereğini yapmak sfüetiyle dünya hayatında kamil bir insan 
olmak ve ahirette de Allah'a yakın olabilmektir.86 

Mebadisi ya da Kullandığı Önermeler Cihetiyle 
Ahlak ilmi 

lstılahi anlamda mebde, bir ilimde gerçekliği tartışılmadan kabul edilen ta­
savvur ve tasdikler anlamına gelir. Bunlar o ilimde ispatlanmaz; çünkü o il­
min meseleleri söz konusu mebdelere tevakkuf etmektedir. Mebdeler ifade 
edildiği gibi tasavvuri ve tasdiki olmak üzere ikiye ayrılır. Tasavvuri olan­
lar, o ilmin mevzuu, eczası, cüziyyatı ve mahmı'.'ılatının tarifleridir. Tasdiki 
olanlar yani kaziyeler ise iki çeşittir. a) İlki kendinde apaçık olanlardır ki 
bunlara "mütearife" denilir. Bu tür önermelerin kendisine işarat edilse de 
bunlar delile ihtiyaç duymaz. b) İkincisi kendinde apaçık olmayıp teslim 
edilmesi gereken mebdelerdir. Bunlar başka ilimlerde beyan edilirler. Zira 

82 Anay, Celaleddin Dewani, s. 268-269. 
83 Katip Çelebi, Keefü'z-zünun an esami'l-kütüb ve'l:fünun, tsh. M. Şerefettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bil-

ge, (Ankara: Milli Eğitim Bakanlığı, 1941), l, 18-24. 
84 Köksal, Fıkıh Usulünün Mahiyeti ve Gayesi, s. 74-75. 
85 Molla Lütfi, Dil Bilimlerinin Sıniflandırılnıası, s. 164. 
86 Kınalızlde, Ahldk-ı Aldi, s. 48. 
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hiçbir ilim sahibi, kendine ait mebdeleri kendi ilminin sınırları içinde kal­
dığı müddetçe açıklayamaz. Bir ilim için mebde olan bir husus genellikle o 
ilimden daha üstte yer alan bir ilimde, nadiren de kendinden daha aşağıda 
yer alan bir ilimde açıklanır.87 Bütün ilimlere ilkelerini veren ilim İbn Sina­
cı felsefeye göre metafizik, Gazzali sonrası Eşari kelamcılara göre kelam ve 
sufilere göre de tasavvuftur. Bu çerçevede bizi ilgilendiren "pratik felsefe­
nin bir şubesi ya da ameli bir ilim olarak ahlakın ilkelerini nereden aldığı" 
sorusudur. Bunu daha açık bir dille ifade edecek olursak konu, "Hırsızlık 
kötüdür" gibi önermelerin kaynağının ne olduğu, bu tür önermelerin bize 
nereden geldiği ile ilgilidir. Ahlak felsefesinde bu soruya verilen yanıtları 
farklı başlıklar altında irdelemek mümkündür. Ahlak felsefesinde bu öner­
melerin kaynağının Tanrı, akıl, tabiat, toplum, sezgi, duygu ve haz olması 
gibi farklı teoriler söz konusudur.88 Bu konuda görüş beyan eden İslam dü­
şünürlerinin tamamına yakınının yaklaşımı ahlaki önermelerin kaynağının 
Tanrı ve akıl olduğu şeklindedir. Ahlakın tasdiki türdeki mebadisinin her 
biri birer önermedir ve dolayısıyla bu sorunun cevabı için yöneleceğimiz 
yer mantık sanatı ve kıyasın maddesi bölümüdür. 

Farabi ahlaki önermelerin kaynağını akıl ekseninde tartışırken konu­
yu aklın farklı katmanları bağlamında ve kıyasın maddesi ile ilgili olarak ele 
alır. Farabi' de teorik akıl kaynaklı ahlaki önermelerin mahiyeti tartışmalıdır 
ve hatta ihtiyatlı bir yaklaşımla "Farabi' de teorik akla dayalı önermeler yok 
gibidir" denilebilir. Farabi' de 'iyi' ve 'irade özgürlüğü' nün ilk makul olduğu 
iddia edilebilse de hangi şeylerin iyi olduğu sorusu yine ortada kalmakta­
dır. Farabi fıtrat-ı selime sahibi herkesin teorik ve pratik yetkinliği elde et· 
mek suretiyle ahlaki iyi ve kötüye dair tümel ve tikel bilgiye ulaşabileceğini 
kabul eder. Bu, ilgili önermelere filozofun münfail akılla ulaşması demek­
tir. Filozof münfail akıl yoluyla Faal Akıl'dan aldıklarını burhani metotla 
aktarır.89 Ancak Farabi insanların muhtelif fıtratlara sahip olmasına daya­
narak es-Siyasetü'l-medeniyye'de ahlaki önermelere kaynaklık hususunda 
bir muallim ve mürşide ihtiyaç olduğunu belirtir.90 Peygamber filozofun 
ulaştığı aynı hakikatleri çoğunluğun anlayabileceği tarzda yorumlayarak, 

87 Köksal, Fıkıh Usulünün Mahiyeti ve Gayesi, s. 63-64. 
88 Özturan, Akıl ve Ahlak, s. 17-22. 
89 Özturan, Akıl ve Ahlak, s. 98-100, 208-209. 
90 Özturan, Akıl ve Ahlak, s. 10 ı. 
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temsil ve sembollerle anlatır. Bu da bizi filozof ve peygamberin aktardığı 
önermelerin mahiyeti meselesine götürmektedir. 

Ahlaki değerler mantık literatüründe meşhUrat, makbCtlat ve müselle­
mat türü önermelere tekabül etmektedir. Meşhurat ya da bazı kaynaklar­
da geçtiği şekliyle zaiat, "Hırsızlık kötüdür" gibi tasdikin gerekli olduğu 
meşhur ve övülen (mahmCtd) öncüllerdir. Bunlarda toplumun yararı ve 
zararı gözetilir. Bu tür öncüller ya herkesin şahitliği ile ya da ehliyetli akil 
insanların uzlaşmasıyla kabul edilir. İbn Sina el-İşarat'ta meşhur öncülleri 
ikiye ayırır. Bir kısmı kabulü zorunlu ilk önermelerdir ( evveliyyat ). Ancak 
bunların ilk önermeler olması kabullerinin zorunlu olması bakımından 
değil, onları itiraf etmenin genel olması bakımındandır. Bunların bir kısmı 
da meşhı'.ır olarak bilinen övülen şeylerdir. "Hırsızlık kötüdür" türünden 
olan bu önermelerin temeli yaygınlıktır. Zira salt akıl bu tür yargılardan 
hiçbirini gerektirmez. İbn Sina'ya göre insan tam akıllı olarak yaratıldığını 
vehmetseydi ve herhangi bir adab öğretisini işitmeseydi (ve lem yesme' ede­
ben) bu konularda hiçbir yargıya ulaşamaz ve belki de bunları bilemeyebi­
lirdi. İbn Sina bu yaygın önermelerin bazen doğru bazen yanlış olduğunu 
belirtir. Bunlar apaçık ilk bilgiler ve benzerleriyle irtibatlandırılmadığında 
ilk akıl nezdinde apaçık ( evveliyyat) olmazlar. Söz konusu önermeler akıl 
nezdinde övülen olsa da apaçık olmaları bir incelemeyle gerçekleşir.9ı İbn 
Sina meşhı'.ıratı şöyle açıklar: 

Buna göre yaygın doğrular (meşhurdt) ya zorunlulardan (vdcibdt) olur 
ya da ilahi dinlerle örtüşen ve toplumun durumunun düzeltilmesi, eği­
timi ile ilgili olan yargılardan ( et-te'dibdt es-saldhiyye) olur, ya da huylar 
ve duygularla ilgili olur veyahut da tümevarımlarla ilgili olur. Bunların 
yaygınlığı ya mutlak olmasına göre veya belli bir sanat ehli ve milleye 
göredir.92 

İbn Sina'nın ahlaki önermeler kapsamına dahil edilen ikinci bir öner­
me çeşidi olan "kabul edilen önermeler (makbCtlat)" doğru olarak alınan 
önermelerin ( me'hCtzat) bir alt türüdür. MakbCtlat, bir veya birden çok ehil 
kimseden veya hüsn-i zan beslenen bir önderden (imam) alınan görüşler-

91 İbn Sina, İşaretler ve Tembihler: el-İşıirdt ve't-tenbihdt, çev. Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem De· 
mirli, (İstanbul: Litera Yayıncılık, 2005 ), s. 52. 

92 İbn Sina, İşaretler ve Tembihler: el-İşdrıit ve't-tenbihdt, s. 53. 
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dir.93 İbn Sina makbulatı en-Necô.t'ta burhanla ya da benzeri bir yolla araş­
tırma yapmadan şeriat önderlerinden kabul edilen hususlar olarak açık­
lar.94 Burada "şeriat önderleri"yle kastedilen mezhep imamlarıdır. 

Adududdin el-İci ve Seyyid Şerif Cürcani de meşhuratı İbn Sina'ya 
benzer bir şekilde açıklamıştır. Bu önermeler ''Adalet güzeldir", "Zulüm 
çirkindir" gibi bütün insanlar nezdinde veya "Tanrı birdir" gibi insan­
ların çoğu nezdinde, yahut "Teselsül mutlak olarak imansızdır" gibi bir 
topluluk nezninde meşhur olabilir. Meşhur önermeler ister doğru ister 
yanlış olsun ya genel bir maslahat ya şefkat, ya hamiyet, ya şeri tedip­
ler ya da ahlak ve mizaçtan kaynaklanan edilgilerden dolayı görüşlerin 
uzlaşması nedeniyle hükmedilen önermelerdir.95 ''Adalet iyidir" genel 
bir maslahata dayalıdır. "Zayıfları gözetmek güzeldir" şefkatla ilgilidir. 
"Avret yerini açmak kötüdür" hamiyetle ilgili bir önermedir. Hintliler 
için "Hayvan kesmek kötüdür" önermesi nefsin edilgilerinden doğan 
bir önermedir. Dinin emir ve yasakları ise şer'i tediplerdir.96 Yalan söyle­
meyeceğine dair iyi niyet beslenen birinden alınan makbulatın kaynağı 
peygamberler, seçkin alimler ve bilgelerdir.97 Katibi bunları ilim ve ahlak 
sahiplerinden alınan önermeler olarak ( ke'l-me'hUzô.t min ehli'l-'ilmi ve'z­
zühd) tanımlar.98 

İbn Sina, İci ve Cürcani'de görüleceği üzere esasen meşhur önermeler 
gelenekte sadece ahlaki önermeler olarak addedilmemiştir. Zira yukarıda 
da ifade edildiği gibi yaygın önermeler teorik felsefenin ya da teorik aklın 
meseleleri de olabilmektedir. Meşhurat, evveliyyat ve fıtrıyyatı da içine al­
dığı zaman bu, geniş anlamda kullanımı olarak, ahlaki değerlere dair oldu­
ğunda da hususi kullanımı olarak literatürde kabul görmüştür.99 

93 İbn Sina, işaretler ve Tembihler: el-işarıit ve't-tenbihat, s. 54. 
94 İbn Sina, en-Necat fi'l-hikmeti'l-mantıkiyye ve't-tabiiyye ve'l-ilahiyye, thk. Macid Fahri, (Beyrut: Da­

rü'l-Af!ıki'l-Cedide, 1985), s. 98. 
95 Seyyid Şerif Cürd.nl, Şerhu'l-Mevdkif, çev. Ömer Türker, (İstanbul: Kırk Gece Yayınlan, 2011), I, 207. 
96 Siyalkfıti, Hıişiyetü Siyalkutı, Şuruhu'ş-Şemsiyye içinde, (Kahire: el-Mektebetü'l-Ezheriyye li't-Türas, 

2011), II, 247. 
97 Seyyid ŞerifCürcani, Şerhu'l-Mevakif, l, 207. 
98 Katibi, er-Risaletü'ş-şemsiyyefi'l-kavıi'idi'l-mantıkıyye, (İstanbul: Mahmud Bey Matbaası, 1325), s. 54. 
99 Muhammed Rıza Muzaffer, el-Mantık, 2. bs. (Kum: Darü'l-İlm, [t.y.]), s. 293, 296. Meşhıiratın 

evveliyyit ve hatta yakiniyyat kapsanunda görülmesi ile ilgili tartışma için bkz. Teftazani, Şerhü'l­
imdm es-Sa'd et-Teftazô.ni ale'ş-Şemsiyye fi'l-mantık li'l-1mam el-Katibi, thk. Cadullah Besbam Salih, 
(Amman: Dirü'n-Nıir, 2013/1434), s. 378. 
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Bu durumda ahlaki önermelerin iki çeşit olduğu anlaşılmıştır. Meşhur 
önermeler içinde ahlaki önermeler ya ameli akla ya da bir peygamberin 
öğretisine dayalı olabilirken, yalan söylemeyeceğine dair iyi niyet beslenen 
birinden alınan makbulatın kaynağı peygamberler, seçkin alimler, filozof­
lar ve şairler olabilmektedir. Bir müctehid imamdan alınan fıkhi önerme­
ler de bu kapsamdadır. Bunların her ikisi İbn Sinanın el-İşarat'taki tasnifi­
ne göre müsellem önermelerin alt gruplarıdır. 

Molla Lütfi ve Taşköprülüzade gibi ahlakı bir ilim olarak gören alimler 
bu ilmin birtakım ilkelerinin ( mebddi) olduğunu dile getirmiştir. Molla Lütfi 
ahlak ilminin öncüllerinin iki tür olduğunu; birinci türdekilerin bedihi, ikin­
ci türdeki öncüllerin ise dini ilimlerde açıklandığını söyler. 100 Molla Lütfi'nin 
dini ilimler ile özellikle hadis ve fıkhı kasttetiği açıktır. Taşköprülüzade'ye 
göre ise ahlak ilminin öncüllerinin dayanağı nebevi şeriatler ve ilahi yasalar­
dır, ayrıca ahlak ilmi makbul ve müsellem öncüllerden de yardım alır. 101 

Hülasa 

Değişmeye tabi tikeller alanının konu edinildiği pratik felsefe ve ahlakın 
müdevven bir ilim olarak görülmesi süreci, bu sahanın mesailinin tarihsel 
olmayan bir değerler manzumesi mi yoksa tarih içre bir dizge mi olduğu ile 
alakalıdır. Bu cümleyi İslam filozoflarının ifadeleriyle daha da basitleştirir­
sek ahlak, teorik felsefe disiplinleri gibi malumu değişmeyen burhani ya da 
hakiki bir ilim olabilir mi yoksa tarih içindeki muhtelif insan toplulukları­
nın din, kültür, örf ve benzeri üst sistemlerine tabi, değişken ve dolayısıyla 
önermeleri itibariyle itibari/ uzlaşımsal bir ilim midir? Bu makalede cevabı 
aranan temel soru esasen budur ve bu soruya özellikle Aristoteles'ten baş­
layarak İslam düşünürlerine uzanan çizgide yanıt verilmeye çalışılmıştır. 
İslam düşünürleri ahlakı bir ilim olarak addetme sürecinde meseleyi nazari 
disiplinlerde olduğu gibi derinlemesine irdelemese de ahlakın bir disip­
lin şeklinde görülmesi için hatırı sayılır bir gayretin olduğunu söylemek 
gerekir. Bu noktada özellikle Farabi, Tusi ve Şehrezuri'nin önemli katkı­
ları olduğunu belirtmeliyiz. Bu filozoflar ahlaki önermelerin kaynaklığı 
meselesinde takdire şayan açıklamalar yapmış ve önemli iddialar ortaya 

100 Molla Lütfi, Dil Bilimlerinin Sıniflandırılması, s. 165. 
101 Taşköprülüzade, Şerhu'l-Ahlakı'l-Adudiyye, Veliyüddin Efendi 1940, 2b. 
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atmışlardır. Bu bağlamda ahlak ilmi, tarihsel olmayan aklın bulabilece­
ği ilksel öncülleri olan ve neredeyse burhani nazari bir disiplindir ya bu 
disiplinlere yakın bir ilimdir. Ancak insan akıllarının bu gerçekliklere tek 
tek ulaşmasının güçlüğü dikkate alınınca ahlaki değerleri Faal Akıl' dan alıp 
insanların anlayabileceği bir dille aktaran mürşid ve önderlere ihtiyaç ol­
muştur. Bu da din ve benzeri yapıların ahlaki değerler alanında belirleyici 
olmasını sağlamıştır. Hal böylece olunca da ahlak, tarihsel olan bir alanda 
temellendirilmiş ve bu da ahlakın fıkıhla yakın bir ilişki içinde ya da onun­
la paralel bir konumda bulunmasıyla neticelenmiştir. Konuya bu cihetten 
yaklaşan bazı İslam alimlerinin ahlakı dini bir ilim olarak görmesi bununla 
alakalıdır. Tartışma günümüzde de ahlak felsefesinin neyi konu edindiği ve 
özellikle değerler alanının nasıl temellendirileceği soruları etrafında canlı 
bir şekilde devam etmektedir. 
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Modern Ahlak Çalışmalarındaki 
Ahlak Tasniflerine 

Eleştirel Bir Yaklaşım 
İdris Cevahir 

Giriş 

İslam düşüncesinde "ahlak" ve buna bağlı olarak "ahlak ilmi" modern dö­
nemde çeşitli çalışmalara konu olmuştur. Tespit edebildiğimiz çalışmalar­
da, ahlak kavramı etrafında oluşan literatürün, ahlakın teorik olarak nasıl 
tasnif edileceği meselesine merkezi bir yer ayırmadığı görülmektedir. 
Hiçbir metafizik araştırmaya girmeksizin daha önce Batı' da yapılan ahlak 
araştırmalarını ve tasniflerini temel alan çalışmaların1 ve özelinde ahlak 
üzerine yapılan çalışmaların azlığı ve keyfiyetleri2 dikkate alındığında, tas­
nif meselesi üzerine yapılacak çalışmanın önemi bir kez daha ortaya çık­
maktadır. 

Bu makalede, modern ahlak çalışmalarında ortaya konulan ahlak 
tasniflerinin tahlili ve tenkidi amaçlanmaktadır. Bu bağlamda öncelikle 
"Müslüman düşünürler tarafından ortaya konulan 'ilmi miras' içerisinde 
bir ahlak ilminden bahsetmek mümkün müdür?" sorusuna cevap arana­
caktır. Bu soruya cevap aranırken "ilimler tasnifi" ve "ahlak ilminin diğer 
ilimler ile olan irtibatı" ele alınacaktır. Akabinde, tespit edilebilen modern 
ahlak çalışmalarında var olan tasniflerin tenkidi yapılacaktır. Son olarak 
yapılacak yeni bir ahlak tasnifinde dikkat edilmesi gereken hususlara işaret 
edilecektir. 

Batı merkezli yaklaşımları dikkate alan çalışmalar için bkz. Mustafa Çağrıcı, İsldm Düşüncesinde 
Ahldk, İstanbul, İFAV Yay, 1989; İlhan Kutluer, İslam Felsefesi Tarihinde Ahili< İlminin Teşekkülü 
(Doktora Tezi), Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, İstanbul, 1989. 

2 Akademik çalışmalar dikkate alındığında, hem ahili< alanının bakirliğini hiila koruduğu hem de 
yapılan çalışmalarda tasnif meselesinin yeterince tartışılmadığı görülmektedir. 
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Modern ahlak çalışmalarında tasnif meselesine geçmeden önce, hala 
güncelliğini koruyan "ahlakın bir ilim olup olmadığı" sorununu ele alma­
mız gerekir.3 Hem tasnif meselesinin tartışılması hem de var olan tasnifle­
rin tahlili, ''Ahlak müstakil bir ilim midir?" sorusu karşısında vereceğimiz 
cevap ile doğrudan irtibatlıdır. Nitekim modern çalışmalarda karşılaşılan 
en önemli problem, çalışma sahiplerinin bu soruya cevap vermemelerin­
den kaynaklanmaktadır. Bu soruyu cevaplamanın iki yönünden söz edile­
bilir. Birincisi, ahlak ilminin konu (mevzu)' problemler ( mesail) ve ilkeler 
(mebadi) bakımından sınırlarını belirleyerek diğer ilimlerle irtibatını in­
celemek; ikincisi ise Müslümanların ortaya koyduğu ilmi miras içerisinde 
ahlakın bir ilim olarak algılanıp algılanmadığını tespit etmek. İşte, bu iki 
soruyu cevaplamak, yapılacak yeni bir tasnifin zeminini teşkil edebilir. 

Müstakil Bir İlim Olarak ''Ahlak" 

Her ilmin, varlığın bir yönüne taalluk eden bir konusunun, kendine ait 
problem alanının ve ilkelerinin tespit edilmesinin gerekli olduğu bilinmek­
tedir.4 Bu bağlamda ahlak ilminin müstakil bir ilim olarak kabul edilmesi, 
konu, mesele ve ilkeler bakımından diğer ilimlerden ayrışmasını zorunlu 
kılar. Bu durumda sorulması gereken soru, ahlak ilminin konu, mesele ve 
ilkelerinin ne olduğudur. 

Ahlak ilmi dönemsel olarak farklı şekillerde tanımlanmıştır. İslam'ın 
klasik döneminde ahlak ilminin tanımı hususunda iki yaklaşım mevcuttur. 
Birincisi, Yunan felsefesinden gelen ve Aristoteles etkisiyle yapılan ahlak 

3 ''Ahlak bir ilim midir?" sorusu hem klasik hem de modern dönemde çokça tartışılnuştır. Modern 
dönemdeki bilim tartışmalarının sosyal bilimleri karşı karşıya bıraktığı kimlik problemi, ahlak söz 
konusu olduğunda da geçerlidir. Klasik dönemde İbn Haldun ahlakı ilimler arasında saymamış­
tır. Osmanlı'nın son dönemine gelindiğinde de ahlakın bir ilim olmadığını ifade eden düşünürlere 
rastlanmaktadır. Bu yaklaşımın son örneği olarak Diyanet Vakfı fslam Ansiklopedisi'ndeki ''Ahlak" 
maddesi zikredilebilir. Maddenin yazarı Mehmet Aydın'a göre ahlak bir ilim değildir. Bkz. Mehmet 
Aydın, "Ahlak", DfA, il, s.10. Bir başka örnek için bkz. Ahmet Emin, Ahlak (Kahire: 1957), s. 157. 

4 Farabi, flimlerin Sayımı (thsau'l-ulum), çev. Ahmet Ateş (İstanbul: Miili Eğitim Basımevi, 1986), 
s. 125; İbn Sina, II. Analitikler, çev. Ömer Türker (İstanbul: Litera Yayınları, 2006), s. 102; a.mlf., 
Mantığa Giriş, çev. Ömer Türker (İstanbul: Litera Yayınları, 2006), s. 5-8; İbn Rüşd, Metefizik Şerhi, 
çev. Muhittin Macit (İstanbul: Litera Yayınları, 2004), s. 1-9; Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizi­
ği, çev. Ekrem Demirli (İstanbul: İz Yayınlan, 2002), s. 9-13. 
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ilmi tanımlamasıdır ki merkezinde iradi fiil kavramı vardır.5 İkincisi ise Ebu 
Bekir Razi (ö. 313/925) gibi Eflatun ve Galen çizgisini temsil edenler tara­
fından yapılan ve temelinde et-tıbbu'r-ruhanl kavramının yer aldığı tanım­
lamalardır. Bu tanımlamalar arasındaki fark ruh-ahlak ilişkisi üzerinden 
ortaya çıkar. et-Tıbbu'r-ruhanl kavramının merkeze alındığı Galen- Eflatun 
çizgisindeki anlayışta kötülüğün bir tür ruh hastalığı olduğu düşünülür ve 
bu kötü ahlakın ancak felsefi bilgi sayesinde tedavi edileceği fikri benim­
senir. Bu anlayış İslam düşünürleri tarafından tevarüs edilmiştir. Nitekim 
et-tıbbu'r-rılhanl kavramı Kindi tarafından ele alınmış ve Ebu Bekir Razi ( ö. 
313  /925) tarafından müstakil bir eser ismi olarak kullanılmıştır. İradi fiilin 
merkeze alındığı tanımlamalarda ise ahlak ile ruh arasında kurulan ilişki 
açık değildir. Ruhun cevherliği kabul edilse de ahlak ruhun değil fiillerin 
düzeltilmesi meselesi olarak düşünülmüştür.6 İkinci tanımlama daha çok 
"psikoloji ilmine yakın bir ahlak ilmi" tanımlaması olarak karşımıza çık­
maktadır.7 Osmanlı'nın son döneminde ve Cumhuriyet'e geçiş döneminde 
ahlakçıların yapmış olduğu tanımlamalarda Batı felsefesinin, özellikle de 
Kant'ın etkisi açıkça görülmektedir.8 Bu bağlamda ahlak ilminin tarifinde 
meslek, hayır, seciye ve vazife gibi kavramlar merkezi yer edinmektedir.9 Bu 
kavramların ahlak ilminin tanımında kullanılması, Batı' da gelişen ahlak an­
layışlarının bir yansıması olarak görülmelidir. 

İslam ahlak düşüncesi geleneğinde gerek Tusi'nin Ahlak-ı Nasırl'nin 
başında ahlak ilminin konu, mesele ve ilkelerine ilişkin tartışması gerek­
se Farabi, İbn Miskeveyh ve İbn Sina gibi önceki filozofların pratik felsefi 
ilimlerin kısımları hakkındaki sözleri dikkate alındığında klasik İslam 
düşünürleri için ahlak ilminin müstakilliğinden bahsetmek mümkündür. 
Fakat bunu ortaya koymak için ahlakın ilimler tasnifindeki yerini kısaca 
belirginleştirmemiz gerekir. 

5 Aristo'nun İslam ahlakı üzerine etkisi için bkz. Ahmed Mahmud Subhi, Felsefetü'l-Ahlak fi fikri'l­
İsldm (Kahire: D:irü'l-Maarif, 1983 ), s. 19-23. 

6 Mustafa Çağrıcı "Tıbb-ı Ruhani'; DİA, 2012, XLI: 88-89; Hüseyin Karaman, Ebu Bekir Razi'nin 
AhlakFelsefesi (istanbul: İz Yayınları, 2004), s. 35. 

7 Çağrıcı "Tıbb-ı Ruhani", XLI, s.88-89; Karaman, Ebu Bekir Razi'nin AhlakFelsefesi, s. 35. 
8 Osmanlı ilim dünyasında Kant'ın etkisiyle oluşan ahlaki yaklaşnnlara örnekolınası adına Seyyid Ali 

tarafından kaleme alınan Ahlak-ı Dini kitabı zikredilebilir. Kitabın üst başlığında "Vazaif nazariyesi­
nin üzerine mürettib" ifadesinin yer alınası dikkat çekicidir. Bkz. Seyyid Ali, Ahlak-ı Dini, (İstanbul: 
Kanaat Kitapçısı, h.1329). 

9 Hüsameddin Erdem, Son Devir Osmanlı Düşüncesinde Ahlak (İstanbul: DEM Yayınları, 2006), s. 55. 
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İslam medeniyeti içinde ilimler tasnifi meselesi, akıl-vahiy ilişkisine 
yönelik tartışmaların bir sonucu olarak ortaya çıkmıştır. Bu bağlamda ilim 
tasnifleri için belirleyici temel soru, metafizik bilgiye ulaşmanın imkanı ve 
yollarının ne olduğu sorusudur. 10 Bütün bir İslami gelenek içerisinde ilim­
ler tasnifi iki ana akım üzerinden gelmektedir. Bunlardan ilki Farabi'nin (ö. 
339 /950) vahyi, akli bilginin duyulur formu olarak ifade ettiği bir nübüv­
vet teorisine dayanan; Farabi sonrasında İbn Sina (ö. 428/1037), Gazzali 
(ö. 505/1 1 1 1 )  ve Fahreddin Razi (ö. 606/1209) gibi düşünürlerin katkı ve 
eleştirileriyle kısmi değişikliklere uğrayarak nihayetinde en sistemli ifade­
sini İbnü'l-Ekfani'nin (ö. 749/1 348) İrşddü'l-kdsıd ild esne'l-makdsıd'ında 
bulan felsefi tasnif geleneğidir. İkincisi ise dini ilimler erbabı tarafından ge­
liştirilen ve vahyi, hakikatin en doğru şekli kabul eden teoridir. Farabi'nin 
İhsdu'l-ulCım adlı eserinden sonra, başta Amiri (ö. 381/992), İbn Hazın 
(ö. 456/1064) ve Gazzali olmak üzere pek çok düşünürün kaleme aldı­
ğı eserlerde görülen yaklaşım, Fahreddin Razi ve Seyyid Şerif Cürcani ( ö. 
8 16/1413) tarafından geliştirilmiş, Taşköprülüzade (ö. 968/1561 ) Miftd­
hus-sadde'sinde en mükemmel halini almıştır. 1 1  

Yaptığı tasnifin müstakil bir ilimler tasnifi özelliği taşıyıp taşımadığı 
tartışmaları12 bir yana ilimler tasnifi meselesinde erken dönem müellifle­
rinden sayılabilecek Kindi (ö. 252/866), ilimleri, kaynağı vahiy olan ve 
kaynağı insan olan ilimler şeklinde iki kısma ayırmaktadır. İnsani ilimleri 
ise kendi içerisinde teorik ve pratik olarak ayıran Kindi, pratik kısım altın­
da ahlak ve siyaset ilimlerini saymaktadır. 13 

İslam düşüncesinde tam manasıyla tasnif yapan ilk filozof Farabi'dir. 
Farabi, ilimleri dil, mantık, matematik, fizik, metafizik ve medeni ilim­
ler olarak beş ana kısma ayırdıktan sonra "ahlak ilmi"ni medeni ilimler 
içerisinde zikretmektedir. 14 İbn Sina felsefesinde ise "ahlak ilmi" ameli 
hikmet altında yer almaktadır. Ameli hikmetin "ahlak, ev idaresi ve şehir 
idaresi" olarak üç kısma ayrılmasının15 sonraki ahlakçılar tarafından da 

10 Ömer Türker, "İslam Düşüncesinde İlimler Tasnifi", Sosyoloji Dergisi, 22 (201 1), s. 533-34. 
1 1  Türker, "İslam Düşüncesinde İlimler Tasnifi", s. 554-55. 
12 Kindi'nin yapmış olduğu ilimler tasnifi üzerindeki tartışmalar için bkz. Türker, "İslam Düşüncesin­

de İlimler Tasnifi", s. 540. 
13 Kindi, "Aristoteles'in Kitaplarının Sayımı Üzerine", Felsefe Risaleleri, çev. Mahmud Kaya (İstanbul: 

Klasik Yayınları, 2002), s. 263-77. 
14 Fhlbi'nin geniş tasnifi için bkz. Yaşar Aydmb, Farabi (İstanbul: İsam Yayınları, 2008), s. 48-68. 
ıs İbn Sina, Mantığa Giriş, s. s. 
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sürdürülen bir tasnif biçimi olduğu bilinmektedir. Bu bağlamda felsefe­
yi "şeyleri oldukları hal üzerine bilmek ve insan nefsini yönelmiş oldu­
ğu yetkinliğe ulaştıracak şekilde güç yettiği ölçüde işleri gerektiği gibi 
yerine getirmek"16 olarak tanımlayan Tılsi, Ahlak-ı Nasırl'nin girişinde 
kendisine kadar gelen ilimler tasniflerinin bir özetini verip17 ahlak ilmini 
pratik felsefesinin bir şubesi olarak vaz' etmektedir.18 Daha sonra Tılsi ( ö. 
672/1274), ahlak ilminin konusunun ve ilkelerinin ne olduğu meselesi­
ni detaylı olarak inceler. Bu inceleme, ahlak ilminin müstakilliğini ifade 
etmesi adına önem taşımaktadır. Tılsi ahlakın konusunun "güzel, övülen 
ya da yerilen iradi eylemlerin kendisinden ortaya çıkması bakımından 
insani nefis" olduğunu söylemektedir.19 Ona göre ahlak ilminin ilkeleri 
doğa ilminden gelmektedir ve bu sebeple kesin kanıtlama ile açıklanması 
da doğa ilmin dedir. 2° Fakat ahlak ilminin üstünlüğüne dikkat çeken Tılsi, 
bu ilmin bütün ilkelerinin doğa ilmine havalesinin uygun olmayacağını 
söyleyerek ahlak ilminin ilkelerinden bahseder. Bunun gerekçesini de 
bütün ilkelerinin doğa ilmine havalesinin okuyucuda şaşkınlık yaratma 
ihtimali olarak açıklar.21 Bu ilkelerin ilki ve en önemlisi aslında nefsin 
kendisidir. Müellif nefis ile irtibatlı olarak nefsin bilinmesi, kuvveleri­
nin sayılması, alemdeki yeri, yetkinliği ve noksanlığı, iyilik ve mutluluğa 
ulaşması gibi konuları ilkeler bahsinde ele alır.22 

16 Naslruddin Tı'.'ısl, Ahlılk-ı Nılsıri, çev. Anar Gafarov - Zaur Şükürov (İstanbul: Litera Yayınları, 
2007), s. 14. 

17 Tı'.'ısi, Ahlılk-ı Nılsırfnin girişinde şöyle der: "Bu kitabın konusu, felsefenin bölümlerinden bir bölüm 
olduğu için sınırlarım araştırmanuza açıklık getirinceye dek önce felsefe teriminin anlamının ve onun 
kısımlarının açıklanması gerekir. Felsefe terimi genel olarak bilginler tarafından 'Şeyleri oldukları hal 
üzerine bilmek ve insan nefsini yönehniş olduğu yetkinliğe ulaştıracak şekilde güç yettiği ölçüde işleri 
gerektiği gibi yerine getirmek' olarak tanımlandığı için onun kısımlan da varlıkların kısımlanna uygun 
olmalıdır. Varlık iki kısımdır: Birincisi varlığı insan bireylerinin iradi fiillerine bağlı olmayan; ikincisi 
ise bir topluluğıın tasavvur ve idaresine bağlı olandır. O zaman varlıklar hakkındaki ilim de buna uy­
gun olarak iki kısma ayrılır: Birinci kısma ait olan teorik felsefe, ikinci kısma ait olan ise pratik felse­
fedir. Pratik felsefe, insan türünün iradi davranış ve füllerindeki faydaların, kişinin yönehniş olduğu 
yetkinlik derecesine ulaşmayı gerekli kılıp dünya ve alıiret hayatırun hallerini düzenlemeye götürecek 
bir açıdan bilinmesidir. Bu iki kısma ayrılmaktadır: Birincisi tek başına bir kişiye ait olan, diğeri ise or­
taklık ile topluma ait olandır. Bunlardan ikincisi de kendinde ikiye ayrılır. Biri ortak ev ve hane halkın­
dan olan topluluğa, ikincisi ise müşterek şehir, vilayet, bölge ya da ülke halkından olan topluluğa ait 
olandır. Buna göre pratik felsefenin üç ana bölümü vardır: Tehzib-i Ahlak, Tedbir-i Menazil, Siyaset-i 
Müdun.· Bkz. Tı'.'ısi, Ahldk-ı Nılsıri, ss. 15-16. 

18 Tı'.'ısi, Ahlılk-ı Nılsıri, ss. 15-16. 
19 Tı'.'ısi, Ahldk-ı Nılsıri, s. 26. 
20 Tı'.'ısi, Ahlak-ı Nılsıri, s. 26. 
21 Tı'.'ısi,Ahlak-ı Nılsıri, s. 26. 
22 Tı'.'ısi, Ahldk-ı Nılsıri, s. 25-60. 
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Nefsin ayrık ve düşünen olması ilkesine dayan ahlak ilmi; huy, güzel 
ahlakı oluşturan erdemlerin cinsleri ve bu cinsler altında olan türler, er­
demsizlik durumu, erdemler ve erdemlere benzeyen haller, mutluluk ve 
mertebeleri, nefsin hastalıkları ve sağlığı gibi meseleleri inceler.23 Ayrıca 
ev idaresi ve devlet yönetimi konularını müstakil başlık altında inceleyen 
ahlak ilmi böylece pratik aklın bütün şubelerini kuşatmış olur.24 

Osmanlı dönemi alimlerden Taşköprülüzade eşyanın varlığını yazı, 
söz, zihin ve dış dünya olarak dört mertebeye ayırmak suretiyle, mevcut 
ilimleri bu varlık mertebelerine göre tasnif etmiştir. Bu tasnife göre yazı, söz 
veya zihinle ilgili ilim, alet ilmidir. Dış dünya ile ilgili ilim ise teorik ve pratik 
olmak üzere ikiye ayrılır. Teorik ilim bizzat kendisinin meydana gelmesinin 
istenildiği ilimdir. Pratik ilim ise kendisiyle başka bir şeyin meydana gel­
mesinin amaçlandığı ilimdir ki, bu iki grup ilim ilkelerini şeriattan veya salt 
akıldan almasına göre şer'i ve felsefi olmakla nitelenir. 25 Böylece bir yandan 
Farabi üzerinden felsefi tasnif geleneğine bağlanan Taşköprülüzade, diğer 
yandan Gazzali ve Razi etkisindeki dini tasnif geleneğine eklemlenir. Mez­
kur varlık anlayışına dayanan Taşköprülüzade'nin ilimler tasnifinde 'ahlak 
ilmi' ameli hikmetin altında müstakil bir ilim olarak zikredilmiştir.26 

Şu halde ilimler tasnifi gelenekleri bir bütün olarak dikkate alındığın­
da ahlak ilminin müstakil bir disiplin olarak görülmesi hakkında şunu söy­
lemek mümkündür: Hicri 1 .  yüzyılın üçüncü çeyreğinden itibaren erken 
dönemde iman-amel tartışmaları ve hadis kitaplarında edep bölümlerinin 
yer alması dikkate alındığında, ilk dönem ilim anlayışında ahlak kavramı­
nın merkezi bir yere sahip olduğunu söylemek mümkündür. Ancak hicri 
3. yüzyılın ikinci yarısından itibaren, bilhassa felsefe eserlerinin Arapça­
ya tercümesiyle birlikte ilmin ne olduğu ve ilimlerin birbirleri ile irtibat­
larının neler olduğu tartışılmış ve ilmi gelenekler bu tartışmalarda belirli 
yaklaşımlar göstererek dini ve felsefi ilimlerin kendi içindeki hiyerarşisi ve 
birbirine nispetle durumları hakkında sistemli açıklamalar yapmışlardır. 
Bu bağlamda ister felsefi gelenek isterse dini gelenek olsun bugüne kadar 
gelen ilim tasniflerinde karşılaştığımız ana fikir, ahlakın müstakil bir ilim 

23 Tılsi, Ahldk-ı Nasırı, s. sı-149. 
24 Tılsi, Ahlılk-ı Nasırı, s. 187-290. 
25 Ömer Türker, "İslam Düşüncesinde İlimler Tasnifi", s. 554. 
26 Hüseyin Atay, "Bazı İslam Filozof ve Düşünürlerine Göre İlimlerin Sayımı ve Tasnifi", İslam İlimleri 

Enstitüsü Dergisi, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, 4 ( 1980 ), s. 34. 
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olarak değerlendirildiğidir. Konusu, meseleleri ve ilkeleri belirlenen ahlak 
ilmi, İslam filozoflarının katkıları ile ortaya çıkmış ve belirginleşmiş; başta 
İbn Miskeveyh'in (ö. 421/1030) Tehzfbü'l-ahlak'ı olmak üzere "Tehzib ge­
leneği" olarak bilinen gelenekle kendine has literatürünü oluşturmuştur.27 

İslam Ahlak Teorilerinin Tasnifi 

Müslüman düşünürler tarafından ortaya konulan ilmi miras, "ahlak" kav­
ramı merkeze alındığında çeşitli tasniflere konu edilebilir. Kuşkusuz mo­
dern araştırmacıların karşılaştığı en büyük sorun, dağınık şekilde bulunan 
ahlak literatürünün nasıl tasnif edileceği meselesidir. Tasnif meselesinin, 
sadece, var olan literatüre ulaşmakta kolaylaştırıcı bir unsur olarak ele alın­
ması, meselenin kavranamaması anlamına gelir. Tasnif meselesi, hem var 
olan literatürün değerlendirilmesine hem de Müslüman düşünürlerin ay­
rıştıkları veya birleştikleri temel ahlaki tavırların neler olduğunun tespit 
edilmesine imkan verir. Bunlardan ikincisinin tespitinde ulaşılan neticeler 
literatür değerlendirmesinde de belirleyici olacağı için öncelikli olanıdır. 

Bu bağlamda Türk okurlar için meşhurluğu dikkate alındığında ilk 
olarak incelenmesi gereken eser, Macid Fahri'ye ait İslam Ahlak Teorileri 
adlı çalışmadır. Müellif eseri yazma gayesini İslam'da ahlaki düşüncenin 
temel yönlerini ortaya çıkarmak olarak ifade eder.28 Kitapta kullandığı 
yöntemi açıklarken yöntemleri yatay metot29 ve şematik analitik metot3° 
olmak üzere ikiye ayıran müellif ikincisini temel almakla birlikte birincinin 
ihmal edilmeyeceğini bildirir. 

Yazara göre temel ahlak tipolojisi; nassi ve felsefi ahlaktır. İlk tür bü­
yük oranda nassın metnine yani Kur'an ve Hz. Peygamber'in hadislerine 
dayanırken ikinci türde kıyasi ve akli metotlar çok daha fazla kullanılır. Ay­
rıca ikinci tür ahlak, nihai olarak Yunan ahlakına dayanır. Bu iki ana eksen 
etrafında bir uca yakınlık üzerinden ortaya birbirinden farklılaşan iki tür 

27 Tehzib geleneği adı altında İbn Miskeveyh'in Tehzibü'l-ahldk, Tusi'ninAhldk-ı Mlsıri, Devvan.i'ninAh­
ldk-ı Celali, Kınalızade'nin Ahldk-ı Aldive Kaşifi'nin Ahlak-ı Muhsin{si gibi birçok eser zikredilebilir. 

28 Macid Fahri, İslam Ahlak Teorileri, çev. Muammer İskenderoğlu - Atilla Arkan (İstanbul: Litera 
Yayınları, 2004), s.l 7. 

29 Basitçe kronolojik gelişmeleri dikkate alan tarihsel metot kastedilmektedir. 
30 Temel konuları ele alan ve konu takibi esaslı metot kastedilınektedir. 
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ahlak tipolojisi daha çıkar. Bu tipolojilerin birisi kavramların ve felsefi tar­
tışmaların ortaya konulduğu kelami ahlak, diğeri ise her ne kadar ahlaki 
kavramlar ihmal edilmese de felsefi ahlaka daha az bağlı kalan dini ahlaktır. 

Müellifin en tartışmalı yaklaşımı ise sufi ve filozofların ahlak anlayış­
larını gayri İslami olarak konumlandırmasıdır. Yazara göre Yunan, Hint 
ve Hıristiyan gibi diğer düşünce geleneklerinden beslenen sufi ve felsefi 
ahlak gelenekleri her ne kadar Kur'an ve Sünnetten medet umsalar da 
bunların İslami bir alem ve insan görüşlerinin bulunduğundan bahsetme­
miz mümkün değildir. Bu durum sUfi ve filozofların ahlak düşüncelerinin 
Kur'an ve hadise dayanan temel yaklaşımlardan ayrılmalarına sebep olur. 
Nassi ve kelami ahlak kavramları ise nassa dayanma derecelerine, metnin 
zahirinin aynen kabul edilmesine ve metnin cedeli şekilde yorumlanıp yo­
rumlanmamasına göre farklılaşır. Metnin zahir manası alınıyor ise nassı ah­
lak, metin üzerine cedeli tartışmalar yapılıyor ise kelamı ahlak kavramları 
ortaya çıkmaktadır. 31 

Müellifin bu yaklaşımı dikkate alındığında ortaya çıkan tasnif şu şekil­
de ifade edilebilir: 

a) 8. ve 9. asırlarda filozof ve kelamcıların akli metot ve kategorileri 
ışığında işleme ve analizden kısmen ayıklanmış olarak Kur'an ve 
hadislerdeki ahlaki ve benzeri ifadelerle ortaya çıkan nassi ahlak, 

b) Nihai olarak Kur'an ve hadislere dayanmakla beraber ağırlıklı ola­
rak akli metot ve kategorilere dayanan kelami ahlak teorileri, 

c) İlkçağ sonu Yeni Eflatunculuk yazarlarının yorumladığı haliyle 
nihai olarak Eflatun ve Aristo'nun ahlak eserlerinden kaynaklanan 
felsefi ahlak, 

d) Nihai olarak Kur'anda insan ve onun alemdeki yeri düşüncesine 
dayanan ve Yunan felsefesi etkisi altında kalması bakımından nassi 
ahlak kavramından ayrılan dini ahlak. 32 

İkincisi, Mustafa Çağrıcı' nın İslam Düşüncesinde Ahlak isimli eserinde 
ortaya konulan tasniftir. Eserde ilk göze çarpan husus müellifin, kullanmış 
olduğu tasnif ve kavramların gerekçelerini doyurucu bir şekilde ifade et-

31 Fahri, İslam Ahlak Teorileri, s. 17 -19. 
32 Fahri, lsldmAhlı!.k Teorileri, s. 23-25. 
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mediğidir. Mamafih, müellif başka kültürlerden etkilenilse bile temelde 
dini kaygı taşıyan literatür için edebi ve dini ahlak kavramlarını, rasyonel 
metodun esas alındığı ve yabancı kaynakların yoğun olarak kullanıldığı 
literatür için ise felsefi ahlak kavramını kullanır. Ayrıca eserde İslam fel­
sefesinde ahlak tabiriyle hem İslam'ın iç dinamiğinden hem de fetihlerin 
doğurduğu şartlarla irtibatlı olarak ortaya çıkan birikim kastedilmekte­
dir. 33 Eserde "Kur'an ve Sünnette Ahlak" başlığı altında incelenen ahlak 
kavramı, dini ahlak kavramından ayrı bir başlık altında konu edilmiştir. 
Edep literatürü "Dini ve Edebi Ahlak" başlığı altında incelenirken, kelam 
ve tasavvuf düşüncesinde "ahlak problemi" başlığı açılarak bu ilimlerdeki 
ahlaka dair meseleler incelenmiştir. Ayrıca eserde geleneksel ahlak kavramı 
kullanılmakla birlikle bu kavramla tam olarak ne kastedildiği açıkça ifade 
edilmemektedir. 34 

Üçüncüsü, Cabiri'nin el-Aklü'l-ahlakiyyi'l-Arabf adlı çalışmasıdır. Ca­
biri, tasnif meselesine kendisinden önce yapılan tasnif denemelerini eleşti­
rerek başlamaktadır. Bu bağlamda Macid Fahri ve Draz başta olmak üzere 
modern tasnifleri tenkit etmektedir.35 Çalışmasının konusunun müstakil 
olarak ahlak felsefesi veya İslami ahlak olmadığını ifade eden müellif, ken­
disine konu olarak "Arap-İslam kültüründe değer düzenleri"ni seçmekte ve 
yeni bir tasnifin bu açıdan yapılması gerektiğini ifade etmektedir.36 

Yazarın tasnifte kullandığı temel kavram mirastır ( mevriıse). Müellif bu 
kavram etrafında Arap-İslam aklının oluşturduğu bütün ahlaki literatürü ku­
şatma hedefi gütmektedir.37 Cahiliye dönemi ahlak anlayışına atfen öz Arap 
mirası, salt Kur'an ve Sünnete atfen öz İslami miras, edep ve nasihat kitapları­
nı ifade ederken Fars mirası ve Yunan felsefesinin etkisini ifade ederken Grek 
mirası kavramlarını tercih eden müellif, son olarak aslen yabancı ancak ken­
disini dinlerin hakikati olarak tanımlayan sufi miras kavramını kullanmakta­
dır. Kitapta yer alan bütün bu kavramlar, kendi içinde müstakil bir değerler 
sistemi barındırması cihetinden tasnife konu edilmişlerdir. 

33 Çağrıcı, İslam Düşüncesinde Ahlak (lstanbul: Birleşik Yayınları, 2000 ), s. 12. 
34 Çağrıcı, Gazali'ye Göre İs/dm Ahlakı (İstanbul: Ensar Yayınları, ı 982 ), s. 40-45. 
35 Muhammed Abid Cabiri, el-Aklü'l-ahlakiyyi'l-Arabi (Beyrut: Merkezü'd-dirasati'l-vahdeti'l-Arabiy­

ye, 2001), s. 9-20. 
36 "Düzen", burada, "sistem" anlamında değil "tertib" anlamında kullanılmaktadır. Bkz. Cabiri, el-Ak­

lü'l-ahldkiyyi'l-Arabi, s. 21.  
37 Cabiri, el-Aklü'l-ahldkiyyi'l-Arabi, s.  21 .  
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Cabiri, farklı ifadeler kullansa bile kavramların muhtevaları, diğer 
araştırmacılar tarafından ortaya konulan kavramlarla ayniyet taşımaktadır. 
Söz gelimi modem araştırmacılar tarafından kullanılan cahiliye ahlakı kav­
ramı ile Cabiri'nin öz Arap ahlakı kavramı arasında içerik itibariyle bir fark 
görünmemektedir. 

Dördüncüsü, dini suff kavramını kullanmasıyla diğer tasniflerden fark­
lılık arz eden Abdulfettah Ahmed'in Ahlak adlı eserinde ortaya koyduğu 
ahlak tasnifıdir. Müellif eserin "Müslümanların Ahlak Çalışmalarındaki 
Yöntemleri" başlıklı bölümünde Müslümanların ahlak çalışmalarını yön­
tem açısından şu şekilde tasnif eder: 

a) Ahlakın din ve kamil iman ile çok sıkı bir ilişki içinde olduğu 
ahlak anlayışıdır ki temsilciliğini Abdullah b. Mübarek, İbn Ebi 
Dünya, Maverdi gibi düşünürler yapar. Bu düşünürlere göre ahla­
kın Kur'an, Sünnet ve sahabe kavline dayanması gerekir. Müellife 
göre bu ahlakın adı, "dini ahlak"tır. 

b) Yunan mirasının tevarüs edilmesi ile ortaya çıkan, ahlaka dair mese­
lelerin nazari ve metafizik bir bakışla ele alındığı ve Farabi' nin öncü­
lük ettiği Miskeveyh ile kemale eren "felsefi ahlak''. 

c) Vicdan ve zevk kavramlarını merkeze alarak kendisini "güzel ah­
lak" olarak tanımlayan ve gerçekliğe hal ve zevk ile ulaşılabileceği­
ni ifade eden "sufi ahlak". 

d) Başta Mutezile olmak üzere ahlakın çeşitli konularına ihtimam 
gösteren, aklı merkeze almakla birlikte nasla sıkı bir irtibatı bulu­
nan "kelami ahlak''. 

e) Dinin sınırlarını aşan ve tasavvuf ilminden birçok dayanak alan, bu­
nunla birlikte salt tasavvuf ilmi ile yetinmeyip nassi olanı merkeze 
alan ve temsilciliğini Gazzali'nin yapmış olduğu "dini süfi" ahlak. 38 

Beşinci tasnif de ahlak alanında yapılan birçok çalışmayı etkileyen 
Hourani'ye aittir. Reason and Tradition in Islamic Ethics adlı eserinde ah­
lak literatürünü normatif ve analitik olmak üzere iki ayıran Hourani, her 
iki kısmı da dini ve felsefi olmak üzere ikiye ayırır. Bu bağlamda ortaya 
çıkan normatif dini, normatif felsefi, analitik dini ve analitik felsefi kavram­
larını şu şekilde izah eder: 

38 Abdülfettah Ahmed, Ahlak, Kahire (Kahire: Daru'l-ulum, 1990), s. 213-14. 
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a) Normatif-dini literatür: Doğrudan doğruya Kur'an ve hadisler­
den hareket eden ve herhangi bir felsefi hatta teolojik analize gir­
meden ahlak kaidelerini tespit eden türü oluşturur. Genel olarak 
Hz. Muhammed'in söz, davranış ve takrirlerinin ortaya koyduğu 
mekarimü'l-ahlak tasnifine benzer bir usule sahiptir. Bu eserlerde 
analize girilmez fakat onlar analitik eserler için malzeme oluştur. 

b) Normatif-felsefi literatür: Devlet adamları için siyaset ve hükü­
met sanatıyla ilgili olarak kaleme alınmış gerek Fars gerek Hele­
nistik hikemiyat geleneğine dayanan literatürdür. Genelde fazileti 
esas alır ve ferdi ahlak ile siyaset felsefesini mezceder. 

c) Analitik dini literatür: Önceleri fıkıhtaki ilk teorik tartışma olan 
"hadis-rey" meselesini konu edinen analizleri ihtiva eder. Daha 
sonra asıl itibariyle Mutezile'nin ortaya koyduğu ahlaki değerle­
rin objektif olduğu ve akılla tespit edilebileceği gibi hüsün-kubuh 
meselelerini konu eder. 

d) Analitik felsefi literatür: İslam felsefe disiplinlerinden biri ola­
rak ahlak felsefesi bu şubeyi oluşturur. Bunlar genel olarak ahlak 
üzerine yazılmış kitaplardır. İbn Miskeveyh, Nasireddin Tusi ve 
Celaleddin Devvani bu literatürün köşe taşlarını oluşturur. Ru­
hun olgunlaşması, fazilet ve rezilet gibi konuları ele alan bu litera­
türde doğru, yanlış, iyi ve kötü kavramları tartışılmaz.39 

Altıncısı Miktat Yalçın'ın İlmu'l-Ahlaki'l-İsldmiyye adlı eserinde ortaya 
konulan tasniftir. Aristoteles etkisini olumsuz bir etki sayan ve İbn Sina, 
Farabi, İbn Rüşd gibi filozofları mütekellim olarak kategorisine koyan Yal­
çına göre İslam felsefesinde üç tür ahlak yönelişinden bahsedilebilir:40 

a) Akli: Temsilcileri İbn Rüşd, Farabi, İbn Sina olan ve Miskeveyh'te 
kemale eren bu yaklaşım tamamen Aristoteles felsefesinin tekra­
rından ibaret sayılır. Bu yaklaşım ahlakın temel ilkelerini tespitte 
kaynak olarak aklı esas alır. 

b) Ruhi: Mutasavvıfların temsil ettiği bu yaklaşımda batın ilmi kabul 
edilen tasavvuf, ahlak ile özdeş telakki edilir. Dışa önem vermekle 
birlikte iç temizlik için sistemleşen tasavvufun gayesi güzel ahlaktır. 

39 George F. Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics, ( Cambridge: Cambridge University Press, 
1985 ), s. 13-ı5; krş. Kutluer, İslam Felsefesi Tarihinde Ahlak İlminin Teşekkülü, s. 13. 

40 Miktat Yalçın, ilmu'l-Ahlaki'l-İsldmiyye (Riyad: Daru'l-Alemi"l-Kütüb, ı 996), ss. 34-35. 
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c) Akli-nüıi: Bu akımın tipik temsilcisi İmam Gazzali'dir. Naslar 
dikkate alınmakla birlikte hem akli hem de rılhl eğilimlerin ortak 
olduğu ve ikisinin cem edildiği anlayışı temsil eder.41 

Çağdaş Çalışmalardaki Ahlak Tasniflerinin Sorunları 

Öncelikle modern araştırmacılar tarafından yapılan tasniflerin, aynı za­
manda bu tasnifi yapanların İslami ilimlere nasıl baktıklarını da takip 
edebileceğimiz bir imkan sunduğunu belirtmeliyiz. Bu bağlamda İslami 
ilimlerin merkezinde Kur'an ve Sünnet olduğu gerçeğinden hareketle bir 
tasnife girişmek makul olmakla birlikte Müslüman düşünürlerin ortaya 
koyduğu kelam, felsefe ve tasavvuf gibi disiplinlerin nasla bağlarını zayıf 
göstermek ve buna bağlı olarak kaynaklarını başka kültürlerde aramak, ye­
terli dayanaktan yoksun görünmektedir.42 

İslam kültür mirası incelendiğinde araştırmacıların karşısına çıkan 
birinci zorluk, kuşkusuz, kurucu unsurların kendi varlık sebeplerini "gü­
zel ahlak"43 olarak tanımlamalarıdır. Bu bağlamda İslam, Müslümanlarca 
üretilen ilim mirasını bütünü ile ahlak olarak değerlendirme imkanı ver­
mektedir. Kur'an'da44 ve hadislerde45 geçen ahlaka dair mesajlar göz ardı 
edilerek Müslüman düşünürlerin ahlak anlayışlarını anlamamız mümkün 
değildir. Kur'anın geniş bir kısmı doğrudan veya dolaylı olarak ahlakla ilgi-

41 Yalçın, nmu'l-Ahlıiki'l-lsldmiyye, s. 43-46. 
42 Bu yaklaşıma Macid Fahri'nin sufi ve filozofları gayr-i İslim.ilikle itham etmesi örnek verilebilir. 

Macid Fahri sufilerin ve filozofların tam anlamıyla İslimi bir alem ve insan görüşü geliştirdikleri­
nin söylenemeyeceğini, zira her ne kadar teorik ve ahlaki iddialarını desteklemek amacıyla sıkça 
Kur'an' dan medet umsalar dahi Hint, Yunan, Hıristiyan ve diğer yabancı unsurların bunların dü­
şüncelerini belirlediğini söyler. Bkz. Fahri, İslam Ahldk Teorileri, çev. Muamıner İskenderoğlu, Atilla 
Arkan (İstanbul: Litera Yayınları, 2004), s.17. 

43 Bir hadiste şöyle buyrulur: "Ben güzel ahlakı tamamlamak için gönderildim" Bkz. İmam Malik, 
Muvattd', Hüsnü'l-Hulk: 8. Hz. Peygamberin gönderiliş gayesinin bizzat kendisi tarafından "güzel 
ahlakı tamamlamak" şeklinde ifade edilmesi, araştırmacılara bütün bir İslimi geleneği ahldk kavra­
mı açısından inceleme imkanı sunmaktadır. 

44 Kur'in'da ahlikl kavramlar için bkz. Toshihiko Izutsu, Kur'dn'da Dini ve Ahldki Kavramlar, çev. 
SelahattinAyaz (İstanbul: Pınar Yayınları, 1991). 

45 Ablika dair müstakil bir eser olarak bkz. Bulıari, el-Edebü1-müfred (Beyrut: Dirü'l-kütübi'l-ilrniyye, 1985 ). 
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li iken46 ahlakla ilgili hadislerin yekunu ciltlerle ifade edilmektedir.47 Kuş­
kusuz İslam ilimlerinin teşekkülünün ikinci yüzyıldan itibaren başlaması 
ve ahlak ilminin teşekkülünün tercümeler döneminden sonraya kalması, 
İslam'ın ilk yılları için müstakil bir ahlak ilmi aramayı manasız kılmakta­
dır.48 Ancak bu, herhangi bir ahlaki tefekkürün yok olması anlamında değil 
aksine bir ilim olarak ahlakın aranmasının mümkün olmadığı anlamına 
gelir. Bu noktada dikkat edilmesi gereken husus, bu metinlerin, bir yönü 
ile kaynak işlevi görürken diğer taraftan aynı metinlerin kurucu ve dönüş­
türücü oldukları gerçeğidir. Aksi takdirde ilmi geleneklerle ile irtibatı ku­
rulmadan Kur'an ve Sünnet' ten hareketle nassı ahlak,49 Kur'an ahlakı50 ya­
hut nebevi ahlak51 kavramlarını oluşturmak yanıltıcı olacaktır. En başta Hz. 
Peygamberin ahlakının ne olduğu sorusuna Hz. Aişe'nin verdiği "O'nun 
ahlakı Kur'an'dı ! "  cevabı52 dikkate alındığında, nebevi ahlak ile Kur'an ah­
lakı arasında nasıl bir fark olduğu tam olarak anlaşılamamaktadır. Kaldı ki 
nassı ahlak kavramı oluşturulurken hareket noktası kabul edilen ilk dönem 
müfessirlerinin kutsal metinler üzerine yorum ve açıklamalarını sonraki­
lerden farklı kılan şey nedir? Şayet mesele dil açısından değerlendiriliyorsa 
İslam öncesi ahlak anlayışlarının bu dilin oluşmasındaki etkisinin ne oldu­
ğu ayrı bir tartışma konusudur. 

Bu noktada dini ahlak53 ve dini ahlak kavramına bağlı olarak dini sufi ah­
lak54, normatif ve analitik dini ahlak55 ve farklı bir adlandırma olması adına gele-

46 Kur'an'da "ahili<" kelimesi yer almamakla birlikte, biri adet ve gelenek, diğeri terim anlamı ile ahili< 
olmak üzere (Şuara 26/37, Kalem 68/4) iki yerde ahlakın tekili olan " hulk'' kelimesi geçmekte­
dir. Aynca adalet, iyilik, takva, hidayet, doğruluk, dürüstlük gibi iyi ahlaka dair kavramların yanı sıra 
zulüm, kötülük, yalan, hayasızlık gibi kötü ahlakı temsil eden pek çok kavram geçmektedir. Bkz. 
Çağrıcı, İslam Düşüncesinde Ahlak (İstanbul: Birleşik Yayınlan, 2000), s. 25. 

4 7 Mustafa Çağrıcı, İslam Düşüncesinde Ahlak, s. 9. 
48 Macid Fahri, Kur'an ve hadis metinlerinde var olan ahlaki yaklaşımları tam manasıyla ahlak teorisi 

saymanın imkilnsız olduğunu ifade eder. Bkz. Fahri, lslam Ahlak Teorileri, s. 29. 
49 Nassi ahlak kavramını ortaya atan Fahri onu şöyle tanımlar: "VIII. ve IX. asırlarda filozof ve kelilm­

cıların akli metot ve kategorileri ışığında, işleme ve analizden kısmen ayıklanmış olarak Kur'an ve 
hadislerdeki ahlaki ve benzeri ifadelerle ortaya çıkan ahlaka denir." Fahri, aynı yer. 

50 Kur'an ahlakı kavramı için bkz. M. Abdullah Draz, "Kur'an Ahlakı", çev. Emrullah Yüksel - Ünver 
Günay (İstanbul: İz Yayınlan, 1993), 1993. 

51 Nebevi ahlak kavramı için Bkz. Zeki Soyak, Nebevi Ahlak (Kayseri: İlkyardım Yayınları, 2006). 
52 Müslim, Müsafırun: 139. 
53 Dini ahlak kavramı için bkz. Fahri, lslam Ahlak Teorileri, s. 25; Osmanlı'da dini ahlak kavramı için 

bkz. Seyyid Ali, Ahldk-ı Dini, (İstanbul: Kanaat Kitapçısı, h.1329 ) . 
54 AbdülfettahAlımed, Ahlak, (Kahire: Daru'l-ulüm, 1990). 
55 Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics'te ahlak literatürünü normatif ve analitik olmak üze­

re ikiye ayırır. Bu ikili ayrıma dini ve felsefi olanı ekleyerek sonuçta dörtlü bir '!Yfl!llil ulaşır. Bkz. 
Kutluer, İslilm Felsefesi Tarihinde Ahlak İlminin Teşekkülü, s. 13-14. 
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neksel ahlak56 kavramlarına dikkat çekmek gerekir. Dini ahlak kavramı, ahlak 
literatürü tasnif edilirken sıkça atıf yapılan kavramların başında gelmektedir. 
Nihai olarak Kur'anda var olan, insan ve onun alemdeki yeri düşüncesine 
dayanan bu ahlak biçiminin temel unsurları, Macid Fahri tarafından, kelami 
kavramlar, felsefi kategoriler ve bazı durumlarda tasavvufi yaklaşımlar olarak 
ifade edilmektedir.57 Bu kavramın taşıdığı problemlere geçmeden şunu ifade 
etmek gerekir ki Mustafa Çağrıcı tarafından kullanılan geleneksel ahlak kavra­
mı, muhteva bakımından dinf ahlak kavramıyla örtüşmektedir. 58 Dinf ahlak 
kavramının kullanılmasında ortaya çıkabilecek problemler dikkate alındı­
ğında, geleneksel ahlak kavramı daha kullanışlı görünmektedir. Ancak her iki 
kavramın da temel sorunu, dini olan ile nassi olanın nasıl bir ilke ile ayrıştı­
rılacağı meselesidir. Nassı ahlak kavramını sadece kutsal metinlere indirge­
mek, dini olanı ise dış kültürler ile şekillenen bir nas okuması olarak anlamak 
bu farklılığı59 bir ölçüde ifade etse de nassi olanın aynı zamanda dini olduğu 
gerçeği bu tasnifin kendi içerisindeki çelişkisini gözler önüne sermektedir. 
Felsefe, kelam ve tasavvufun gelişimini ve temel meselelerdeki referanslarını 
gayr-i dini olarak tanımlayıp nassi ahlak ile dini ahlak arasında bu ilimlerin 
nassa getirdikleri yorumlar üzerinden bir ayrım yapmak, dini olmayan ilim­
lerin dini ahlakı ikame eden ilimler olması anlamına gelir ki bu, söz konusu 
tasnifi yapan araştırmacıların önemli bir çelişkisidir.60 

Öte yandan Çağrıcı tarafından kullanılan ve "İslam ahlakının iki temel 
kaynağı Kur'an ve sünnetle doğrudan alakası olmayan bir nazariyenin tak­
viyesi yerine sadece Kitap ve Sünnet perspektifinden hareketle konulara 
yaklaşan ahlak anlayışı"61 olarak tanımlanan geleneksel ahlak anlayışının, 
tanımda geçen İslam ahlakı kavramından farkının ne olduğu açık değildir. 
Geleneksel ahlak kavramının bir diğer açmazı ise edep literatürü ile paralel­
lik göstermesidir. "Edep literatürü olarak değerlendirilen ahlak yaklaşımı 
ile geleneksel ahlak kavramı arasındaki farklar nelerdir?" sorusu da bu çer­
çevede cevaplanmayı beklemektedir. 

56 Çağrıcı, Gazzali'ye Göre İslam Ahlakı (İstanbul: Ensar Yayınları, 1982 ), ss. 40-45. 
57 Fahri, İslam Ahlak Teorileri, s. 25. 
58 Fahri'nin dini ahlak literatürü içinde saydığı isimler ve telifler ile Çağrıcı'nın vermiş olduğu isim ve 

telifler birebir örtüşmektedir. Bkz. Fahri, İslam Ahlak Teorileri, s. 29; Çağrıcı, Gazali'ye Göre İsldm 
Ahlakı, s. 40-45. 

59 Fahri, İslam Ahldk Teorileri, s. 25. 
60 Fahri, İslam Ahlak Teorileri, s. 18-25. 
6ı Çağrıcı, Gazzali'ye Göre 1sldm Ahlakı, s. 40-45. 
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Burada ifade edilmesi gereken bir diğer husus, Hourani tarafından or­
taya atılan normatif ve analitik dini ahlak kavramlarının ne olduğu mese­
lesidir. 62 Hourani'nin İslam ahlak literatürünü genel olarak normatif-dini 
literatür,63 normatif-felsefi literatür,64 analitik dini literatür65 ve analitik 
felsefi literatür66 olmak üzere dörtlü bir taksime tabi tutar. Bu ayrımlar 
dikkatli bir şekilde incelendiğinde, normatif dini literatürün nassi ahlaka; 
analitik dini literatürün ise kimi araştırmacılara göre edebi, dini ve gele­
neksel ahlaka denk geldiği anlaşılacaktır. Dolayısıyla bu ayrım da yukarıda 
bahsedilen ayrımların sorunlarını olduğu gibi taşımaktadır. 

Modern araştırmacıların tasniflerinde karşılaşılan ikinci zorluk ise 
edep literatürünün sınıflandırılması meselesidir. Edep literatürü67 her 
zaman dini karakterini korumakla birlikte kesin bir tasnife imkan verme­
yecek biçimde muhteva zenginliği taşıyan bir alandır. Bu yüzdendir ki 
modern çalışmalar dikkate alındığında bu tasnifler kendi içerisinde cid­
di sorunlar oluşturmaktadır. İlk dönem eserler sayılan bu tür çalışmalar 
pratik fayda gözetilerek ya tercüme yahut telif edilmiştir.68 Edep literatürü 

62 Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics, s. 15. 
63 "Bu literatürü doğrudan doğruya Kur'an ve hadislerden hareket eden ve herhangi bir felsefi hatta 

teolojik analize girmeden ahlak kaidelerini tespit eden türü oluşturur. Genel olarak Hz. Muham­
med'in söz ve davranış ve takrirlerini ortaya koyduğu mekdrim-i ahlakı tasnif eden bir usule sahiptir. 
Bu eserlerde analize girilmez fakat onlar analitik eserler için malzeme oluşturur." Hourani, Reason 
and Tradition in Islamic Ethics, ss. 16-2l'den çevirerek nakleden Kutluer, İslam Felsefesi Tarihinde 
Ahlak İlminin Teşekkülü, s. 13. 

64 "Bu literatür, devlet adamları için siyaset ve hükümet sanatı hakkında kaleme alınnuş; gerek Fars gerekse 
Helenistik hikemiyat geleneğine dayanan, genelde fazileti esas alan ve ferdi ahlak ile siyaset felsefesini 
meze eden çalışmalardan oluşmaktadır:' Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics, s. 16-21 'den çe­
virerek nakleden Kutlu er, İslim Felsefesi Tarihinde Ahlak İlminin Teşekkülü, s. 13. 

65 "Bu literatür, önceleri fıkıhtaki ilk teorik tartışma olan 'hadis-rey' meselesini konu edinen analiz­
leri ihtiva eden, daha sonra asıl itibari ile Mıitezile'nin ortaya koyduğu ahlaki değerlerin objektif 
olduğu ve akılla tespit edilebileceğinin yanı sıra "hüsün-kubuh" meselesi ile ilgili konuları içeren 
çalışmalardan oluşmaktadır." Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics, s. 16-2l'den çevirerek 
nakleden Kutluer, İslam Felsefesi Tarihinde Ahlak İlminin Teşekkülü, s. 13. 

66 "Bu literatürü İslam felsefe disiplinlerinden biri olarak ahlak felsefesi oluşturur. Bunlar genel 
olarak ahlak üzerine yazılmış kitaplardır. İbn Miskeveyh, Nasiruddin Tıisi, Celaleddin Devv:l.ni 
bu literatürün köşe taşlarını oluşturur. Ruhun olgunlaşması fazilet ve rezilet gibi konuları ele 
alan bu literatür, doğru-yanlış, iyi-kötü kavramlarını tartışmaz." Hourani, Reason and Tradition in 
Islamic Ethics, ss. 16-21 'den çevirerek nakleden Kutluer, İsl:l.m Felsefesi Tarihinde Ahlak İlminin 
Teşekkülü, s. 13. 

67 Edep literatürü için bkz. Çağrıcı, İslam Düşüncesinde Ahlak, s. 33-47. 
68 Edep kavramının "İyi bir eğitimle kazanılmış karakter disiplini, takdire değer hareketler, adab-ı mu­

aşeret ve bu hususta gerekli bilgiler" olarak tanımlanması bu eserlerin pratik hedefler taşıdıklarına 
kanıt olarak gösterilebilir. Bkz. Çağrıcı, İslam Düşüncesinde Ahlak, s. 35. 
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için modem araştırmacılar tarafından örnek gösterilen eserler incelendi­
ğinde, onların ahlaki konuları içermekle birlikte tam anlamıyla bir ahlak 
kitabı olmadıkları görülür. Söz gelimi sıkça atıfta bulunulan Maverdi'nin 
(ö. 450/ 1058) Edebü'd-dünya ve'd-dfn'i incelendiğinde, eserin daha çok 
din, siyaset, hukuk, felsefe veya geniş anlamıyla hikmet kavramı ile sıkı 
bir ilişki kurduğunu ve ahlak kitabı olmaktan daha çok antropoloji eseri 
görünümünde olduğunu ifade etmek gerekmektedir.69 Aynı durum din 
ayrımı yapmaksızın önceki milletlerin ahlaki deyişlerini toplayan İbn Mis­
keveyh'in Cavidan Hıred'i için de geçerlidir. Eser ahlaki konuları merkeze 
almakla birlikte bir ahlak kitabı olmaktan çok ahlaki konulara ait deyişleri 
içeren bir eser görüntüsündedir.70 

Muhatap oldukları kişilerde ahlaki dönüşüm hedeflemeleri cihetiyle 
ahlak kitabı olan bu eserler, ahlak ilmi kapsamında kaleme alınmamışlar­
dır. Bu yüzden siyasetnameler ve adabü'l-vüzera türü eserler edep literatü­
rü içerisinde zikredilmektedir. Bu eserlerde ortaya çıkan temel problem, 
eserlerin hangi ahlak literatürü içerisinde değerlendirileceğinin yanı sıra 
ahlak ilmine dahil edilip edilemeyecekleri hususudur. Zira eserler dış kül­
türlere atıfları nedeniyle dini ahlakın dışına itilirken dini referansları ne­
deniyle de bazı araştırmacılar tarafından dini olana dahil edilmişlerdir. Bu 
eserler bir yönü ile dinidir, ancak bir yönü ile de belli bir zihin dünyasını 
yaşatması adına düşünsel eserlerdir. Bütün bu tartışmalar edep literatürü­
nün tasnifi meselesinin zorlukları olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Modem ahlak çalışmalarında karşılaşılan bir diğer mesele de ahlaka 
dair meselelerle dolaylı ya da doğrudan ilgili ilimlerin, bir ahlak ilmi ve 
yahut ahlaka yaklaşım tarzı sayılması problemidir. Bu bağlamda ortaya çı­
kan kelamı ahlak,71 felsefi ahlak72 ve tasavvufi ahlak73 gibi kavramlar kendi 
içerisinde birçok problemi de beraberinde getirmektedir. 

69 Çağrıcı, lsldm DÜ§üncesinde Ahlak, s. 41. 
70 İbn Miskeveyh, el-Hikmetü'l-halide: Cavidan-ı hıred, thk. Abdurrahman Bedevl, 3. bs., (Beyrut: Dlı­

ru'l-Endülüs, 1983). 
71 Kel!ırni ahllık, nihai olarak Kur'!ın ve hadise dayanmakla birl ikte akli metot ve teorilere dayanan 

kelanu teorileri ihtiva eder. Bkz. Fahri, İslam Ahlak Teorileri, s. 23. 
72 Nihai olarak Eflatun ve Aristo' nun ahllık eserlerinin kaynaklık ettiği teorilerdir. Bkz. Fahri, lsldm Ahlak 

Teorileri, s. 23. Geniş bilgi için bkz. Çağrıcı, Gazali'ye Göre lslamAhlakı, s. 30-40. 
73 Çağrıcı özetle tasavvufi ahlakı şöyle ifade eder: "Tasavvufi ahlak dünyevileşmeye karşı ortaya çık­

mış bir ahllık anlayışıdır. Bir yaşam tarzı ilim anlayışını ifade eder." Daha geniş bilgi için bkz. Çağrıcı, 
Gazali'ye Göre İslam Ahldkı, ss. 24-30. 
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Kuşkusuz İslami ilimler kendi konularını belirginleştirirken hem diğer 
ilimlerden ayrıştıkları noktaları hem de diğer ilimlerle irtibat noktalarını 
ortaya koymaktadırlar. Bu bağlamda kelam ilminin ahlaka dair meseleleri 
incelemesi, fıkıh ilminin ahlaka dair meseleleri konu edinmesi, tasavvu­
fun kendisini ahlak olarak takdim etmesi ve özellikle felsefenin ahlaka dair 
meselelere belirleyici bir şekilde yön vermesi, modern araştırmacılar için 
bu ilimlerin ahlak ile nasıl irtibatlandırılacağı sorusuna cevap bulma zaru­
retini ortaya çıkarmıştır. 

Şunu ifade etmek gerekir ki klasik ilimler arasında varlık hakkında tü­
mel araştırma yapmayı hedefleyen felsefe, kelam ve tasavvuf, ahlaka dair 
birçok meseleye değinmektedir. Ayrıca bu meselelerin uzantıları tarih bo­
yunca çeşitli ilimlerin meseleleri veya konuları olarak karşımıza çıkmak­
tadır. Bu nedenle ilimler arasındaki hiyerarşi dikkate alınmaksızın ortaya 
konulacak her türlü tasnif yanıltıcı olabilir. Bu bağlamda kelam ilminde ah­
laka dair meselelerin tartışılması bir yöntem olarak kelamı ahlak kavramını 
doğurur mu? Sorusuna birçok modern araştırmacı olumlu yanıt verir. An­
cak "Kelam ilminde yapılan bu tartışmalar ahlak ilmi açısından ne anlam 
ifade eder?" sorusunun cevabını vermek kolay görünmemektedir. 

Yine irade hürriyetine ilişkin araştırmaların ahlakla ilişkisi dikkate 
alındığında bir takım sorularla karşılaşırız. Bu bağlamda "irade" kavramı­
nın ya da iyi ve kötünün varlıklarının tartışılması kelam ilmini ahlak ile 
hangi ölçüde irtibatlandırır? Ayrıca Mutezile'nin ilkelerinin ahlaka dair 
yaklaşımlar içermesi bizleri bir kelami ahlak kavramına ulaştırır mı? Kelami 
ahlak kavramını doğru kabul etsek bile "kelamı ahlakı, dini ahlaktan ayıran 
şey nedir?" sorusu cevaplanmayı beklemektedir. Yanı sıra "Kelam ilmi dini 
olanın dışına ne tür bir anlayışla konumlandırılmaktadır? Kelam ile alakalı 
olan, aynı zamanda dini olan değil midir?" gibi sorular ortaya çıkmaktadır. 
Bu sebeple kelam ilminin, dini olanın dışına konulması, kesinlik ifade eden 
bir yaklaşım olmaktan oldukça uzak görülmektedir. 

Aynı soruları felsefe için de sorabiliriz. Felsefede ahlaka dair temel 
kavramların özellikle nefsin ispatı ve güçleri meselesinin metafizikte ve 
psikolojide tartışılması, ahlak ilmini metafizik ile ne kadar irtibatlandır­
maktadır? Nefsin ispatı ahlak ile ilgili midir yoksa ahlak için bir zemin gö­
revi mi görmektedir? 
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Felsefi ahlak kavramına bağlı olarak aklf ahlak74 ya da normatif ve ana­
litik felsefi ahlak terkipleri, genellikle Grek mirası dikkate alınarak oluştu­
rulmuştur. İslam filozoflarının hem kaynak vurgusu hem de usul açısından 
dini olanın dışına konumlandırılması tartışmalı bir mesele olarak görün­
mektedir. Nefsin ayrı bir cevher olarak kabul edilmesi ve dönüştürülebile­
ceği üzerine yapılan tezler, ahlak ilminin tartışacağı meselelerden ziyade, 
ahlakın en üst ilim olan metafizikten aldığı ilkeleri ifade eder. Bu anlamda 
felsefenin başta metafizik olmak üzere çeşitli alanlarında ahlaka dair me­
seleleri tartışmak felsefi ahlak kavramının içeriğini doldurmak için yeterli 
değildir. 

Felsefi ahlak kavramı ile ilgili bir diğer mesele ise "ahlak ilmi" tabirin­
de kullanılan "ilim" kavramıyla esasında felsefenin kastedildiği iddiasıdır. 
Buradan hareketle tarih boyunca ahlakın bir ilim olmadığı tezi ileri sürül­
mektedir.75 Ancak yukarıda da ifade edildiği üzere "Tehzlb geleneği" dik­
kate alındığında bu iddia gerçekle pek örtüşmemekte ve Tehzlb geleneği 
yazarları tarafından fiili olarak reddedilmektedir. 76 

Kuşkusuz modern araştırmacıların en çok zorlandıkları konu, tasav­
vuf ve ahlak alanlarının hangi bakımlardan ayrıştırılacağı konusudur. Zira 
birçok önemli sUfi, tasavvufu tamamıyla ahlak olarak tanımlamaktadır.77 
Bu nedenle tasavvufun ahlak ile olan irtibatı başlı başına bir araştırma alanı 
olarak görülmektedir. Şimdilik şunu ifade etmek gerekir ki tasavvufun ilim 
olup olmadığı tartışması incelenmeden ve tasavvufta nihai hedef olarak or­
taya konulan güzel ahlakı edinme meselesi ile bu yolda yapılan pratiklerin 
dönüştürücü etkisi dikkate alınmadan nitelikli bir çalışma yapmak müm­
kün görünmemektedir. 

Tasavvufun, erken dönemindeki yaklaşımlardan farklı olarak, İbnü'l­
Arabi (ö. 638/ 1240) ve takipçileri tarafından bir metafizik kimliği kazan­
ması, tasavvuf ile ahlak arasında kurulacak irtibat için gözden kaçırılma­
ması gereken bir noktadır. Tasavvufta İbnü'l-Arabi öncesi ve sonrası için 

74 Yalçın, nmu'l-Ahlaki'l-İsldmiyye (Riyad: Daru'l-ilemi'l-kütüb, 1996), s. 34-35. 
75 Aydın, "Ahlak", DİA, il: 10. 
76 Tusi, ahlakı müstakil bir ilim olarak ifade eder. Bkz. Nasiruddin Tusi, Ahlak-ı Ndsırl, s. 15-16. 
77 EbU Hüseyin Nfui şöyle der: "Tasavvuf şekilden ibaret değil; o ahlaktan ibarettir:' Kettani "Tasavvuf 

ahlaktır, her kim ahlakta mesafe kat etmişse tasavvufta ilerlemiştir" ifadesini kullannuştır. İbn Kayyım 
ise mutasavvıfların tasavvufun ahlaktan ibaret olduklarında ittifak ettiklerini ifade eder. Bkz. Ahmed 
Malırnud Subhi, Felsefetü'l-Ahldk fi fikri'l-İslam (Kahire: Daru'l-Maarif, 1983 ), s. 199-205. 
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değişmemiş olan husus, pratikler ile hedeflenen şeyin güzel ahlak olması­
dır. Ancak İbnü'l-Arabi sonrasında tasavvufun, varlığa dair en kuşatıcı bil­
ginin yöntemi olduğu iddiasıyla ortaya çıkması onu, el-umCtru'l-amme (var­
lığın kuşatıcı yüklemleri) hakkında teori geliştiren bir üst ilim seviyesine 
çıkarmıştır. Bu noktada tasavvuf ile ahlak ilmi arasında önceden kurulan 
"güzel ahlak" irtibatı devam ettirilirken tasavvufun en azından bir kısım 
tikel ilimlerin ilkelerine dair söz söyleme hakkı olması itibariyle ahlakla ta­
savvuf arasında yeni bir bağlantı ortaya çıkmıştır. Böylece İbnü'l-Arabi ile 
birlikte ahlak ilminin ilkelerinin tasavvuf tarafından belirlenmesi durumu 
ile karşı karşıya kalınmıştır.78 

Bütün bu tartışmaları göz ardı ederek modern araştırmacılar tarafın­
dan kullanılan tasavvufi ahldk,79 sCtfi ahlak, dini-sCtfi ahlak,8° ruhi ahlak81 
ve akli-ruhi ahlak81 kavramlarının medlullerinin ne olduklarını anlamak 
kolay görünse de kavramsallaştırmanın ilkelerini tespit etmek neredeyse 
imkansızdır. Kavram ayrımları ilke etrafında değil bilakis var olan literatü­
rü değerlendirmede kolaylık amacıyla oluşturulmuştur. Bu anlayışın tipik 
tezahürü Gazzali'nin ahlak anlayışının değerlendirildiği metinlerdir. Mo­
dern araştırmacılardan bazıları Gazzali ve ahlak anlayışının dini olduğunu 
söylerken bazıları dini-sUfi, bazıları süfi, kimi araştırmacılar ise akli-ruhi 
kavramları altında değerlendirmektedir.83 

Güzel ahlaka ulaşmada tasavvufun kendisine biçtiği rol, tasavvufu ah­
lakın dolayısıyla ahlak ilminin bir yöntemi olarak anlamaya imkan tanısa 
da seyr-i sülük ile ulaşılacak bir meleke olarak tasavvur edilmesi yönünden 
ahlak, tasavvuf için bir "gaye" haline gelecektir. Bütün bunlara ilave olarak 
tasavvufun dönüştürücü ve kurucu özellikleri dikkate alındığında iki ilim 
arasında bir ayrım yapmanın güç olduğunu söyleyebiliriz. 

Modern araştırmacıların tasnifleri üzerine yapmış olduğumuz araştır­
malar neticesinde Macid Fahri, Draz, Hourani ve Cabiri gibi araştırmacıla-

78 Ekrem Demirli, İslam Metafiziğinde Tanrı ve lnsan (İstanbul: Kabalcı Yayınları, 2009 ), s. 1 18-123. 
79 Çağrıcı, Gazzıili'ye Göre İs/dm Ahlakı, s. 24-30. 
80 Abdülfettah Ahmed, Ahlak, s. 214. 
81 Yalçın, llmu'l-Ahlaki'l-islamiyye, s.42. 
82 Yalçın, aynı yer. 
83 Gazzali, Çağrıcı tarafından tasavvufi ahlakı temsilen örnek verilirken Abdülfettah Ahmed tarafın­

dan dini-sıifi gelenek içerisinde zikredilmekte, Yalçın ise tarafından akli-ruhi gelenekle irtibatlandı­
rılmaktadır. Bkz. Çağrıcı, Gazali'ye Göre İslam Ahlakı, ss. 24-30; Yalçın, İlmu'l-Ahlaki'l-İslamiyye, ss. 
34-35. 
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rın yapmış olduğu tasniflerin, kendisinden sonrakileri etkilemesi bakımın­
dan diğerlerinden ayrıldığına dikkat çekmeliyiz. Tasnif meselesinde ortaya 
çıkan dini ahlak, nassi ahlak, edebi ahlak, felsefi ahlak, kelami ahlak, gele­
neksel ahlak, sufi ahlak, dini-sufi ahlak, akli ahlak, ruhi-akli ahlak, normatif 
dini ahlak, normatif felsefi ahlak, analitik-dini ahlak, analitik-felsefi ahlak 
ve kuramsal ahlak84 gibi ilk bakışta tasnifi andıran kavramlar incelemeye 
tabi tutulduklarında bunların birbirlerinden esaslı bir şekilde ayrışmadığı 
ortaya çıkmaktadır. Bir müellifte dini ahlak olarak ifade edilen hususun, 
diğer bir müellifte kelamı veya felsefi bir alana konulmuş olması yapılan 
tasniflerdeki metafizik ilkesizliği açık bir şekilde ortaya koymaktadır. 

Yeni Bir Tasnife Dair 

İslami ilimler geleneğini dikkate alarak bir tasnif yapmanın imkanı var mı­
dır? Bu sorunun cevabı kuşkusuz 'Evet' olmalıdır. Peki, yapılacak tasnifin 
hareket noktası ne olmalı ve bu tasnif hangi özellikleri taşımalıdır? 

Yapılacak herhangi bir tasnifin "kuşatıcılık" ve "vakıaya mutabıklık" 
özelliklerini taşıması gerekmektedir. Burada "kuşatıcılık" ile İslam ilim 
mirası içerisinde karşımıza çıkan bütün bir ahlak literatürünün kendisi 
ile anlam ve konum kazandığı bir yaklaşıma dikkat çekmekteyiz. Bu bağ­
lamda mev'iza kitapları dahil teorik ya da pratik bütün ahlak çalışmalarına 
yer veren bir tasnif yapmanın imkanı aranmalıdır. "Vakıaya mutabıklık" 
özelliği ile ise, dini ve akli ilimler arasında ahlak ve ahlaka dair çalışmaların 
nasıl konumlandırıldığının dikkate alınması gerektiğini kastediyoruz. Bu 
bağlamda ahlak ilminin diğer ilimler ile irtibatı araştırılmalı ve bu irtibat 
üzerinden yeni bir tasnif yapılmalıdır. 

Yeni tasnifın hareket noktası, teoriden var olana gidişi benimsemiş ol­
masıdır. Aksi takdirde yapılacak ahlak tasnifinde, müelliflerin uzmanlaştığı 
disiplinleri dikkate alarak bir literatür tasnifinin yapılması teorik olanın 
tartışılmaması anlamına gelecektir. Bu bağlamda teoriler etrafında oluştu­
rulacak yeni tasnifin kuşatıcılık vasfını kendiliğinden kazanacağını belirt­
mek gerekir. Benimsenen teori tespit edildiği sürece eserin hangi alana ve 

84 Kavram için bkz. Fethi Kerim Kazanç, Gazzıllt Ôncesi Ehl-i Sünnet Kelamında Ahlak Düşüncesi, 
(Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2007), s. 10. 
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hangi zamana ait olduğu soruları belli ölçüde anlamını yitirmiş olacaktır. 
Peki, teorik bir tasnifin hareket noktası neler olmalıdır? 

Bütün İslam bilim ve düşünce geleneği ana hatlarıyla bilgi ve varlık an­
layışları üzerinden kabaca bir tasnife tabi tutulabilir. Bu bağlamda bilgiye 
ulaşma yolları açısından ortaya çıkan ayrışmalar, ahlaka dair bilgilere ulaş­
mada yöntem farklılıkları cihetinden bir tasnif yapabilme imkanı sunacak­
tır. Söz gelimi müşahedenin merkeze alındığı bir bilgi anlayışı ile istidlalin 
merkeze alındığı bir bilgi anlayışının ortaya çıkaracağı ahlak yaklaşımları 
birbirlerinden farklı olacaktır. 

Yine varlık anlayışları dikkate alındığında atomcu bir varlık anlayışının 
sonucunda cevher-araz teorisi hesaba katılarak oluştıırulacak ahlak görüşü­
nün sudurcu bir varlık anlayışının devamı olan madde-suret teorisi dikkate 
alınarak ortaya konulmuş ahlak anlayışından farklı olması muhtemeldir. 

Ahlakın konusu insan olduğuna göre düşünürlerin nefs, hürriyet, 
irade ve insanın bu alemdeki yeri gibi konularda yaklaşımlarının tespit 
edilmesi ahlak anlayışlarının farklılıklarının belirlenmesinde önem arz 
etmektedir. Bu kavramlar etrafında ortaya çıkan farklılıklar bizleri farklı 
ahlak anlayışlarına götürecektir. Bilhassa nefsin mahiyeti üzerine yapılan 
tartışmalar ahlak ilminin konusunun belirlenmesi adına işlev görecekken 
insan hürriyetini tartışan çalışmalar ahlakın imkanının irdelenmesine ze­
min hazırlayacaktır. Bu bakımdan insan hürriyetini merkeze alan Mutezile 
ile özgürlüğü kısmen paranteze alıp ilahi kudreti öne çıkaran Eş'ariler'in 
ahlak anlayışlarının bazı noktalarda benzerlik göstermesi beklense bile in­
san hürriyetini büsbütün yok sayan Cebriye'nin bu kapsama dahil olması 
zor görünmektedir. Ayrıca ayrık bir cevher olarak tasavvur edilen nefsin 
merkezde olduğu bir varlık ve bilgi teorisinin nefsin ayrık bir cevher kabul 
edilmediği bir varlık ve bilgi teorisinden farklı ahlaki yaklaşımlar geliştir­
mesi muhtemeldir. 

Nefisle bağlantılı olarak insan alışkanlıklarının ahlak üzerinde etkisi­
nin ne olduğuna getirilen çözümler, ikinci tabiat kavramı etrafında oluşan 
tartışmalar kuşkusuz farklı ahlaki yaklaşımların doğmasına neden olacak­
tır. Özellikle tasavvufun ahlakı gaye edinen yaklaşımı ile İslam düşünür­
lerinin bilgi ve eylemi bir ve aynı şey sayan görüşleri arasında kurulacak 
irtibat, yeni bir tasnif için kolaylık sağlayacaktır. 



100 İSLAM AHLAK LİTERATÜRÜ - Ekoller ve Problemler 

Son olarak, ahlakın kaynağı, değişebilirliği, evrenselliği, faziletler ve 
buna bağlı olarak şecaat, iffet, adalet, saadet, lezzetler, insan hürriyeti ve 
buna bağlı olarak kader ve irade meselesi gibi belirleyici meselelerde or­
taya konulan yaklaşımlar incelenmelidir. Bu incelenme sonucunda ortaya 
çıkan temel yaklaşımlar, zamana ve şahsa bağlı kalmaksızın teorik tasnif 
imkanı verecektir. Elde edilmiş netice doğrultusunda nihai olarak "kuşatı­
cı" ve "vakıaya mutabık" bir tasnif yapılabilir. 

Sonuç 

Müslüman düşünürler tarafından ortaya konulan ilmi miras, ahlak kavramı 
merkeze alındığında çeşitli tasniflere konu edilebilir. Modern çalışmalar 
dikkate alındığında bu tasnifler kendi içerisinde ciddi sorunlar oluştur­
maktadır. Modern tasnifleri anlaşılmaz kılan hususlardan biri ahlakın ilim 
olup olmadığına gerçekçi bir cevap vermedeki yetersizlikleridir. Bu bağ­
lamda genel olarak Batılı araştırmalara karşı ortaya konulan savunmacı 
tavır kendini göstermektedir. Bu tavrın altında yatan neden kuşkusuz ku­
şatıcı bir teorik çerçeve eksikliğidir. Bu durum, oluşan literatür isimlerine 
de yansımaktadır. Sözgelişi Macid Fahri'nin "İslam ahlak teorileri" ifade­
sindeki "ahlak" kelimesi, Tılsi' nin ahlak ilmi tarifi ile birebir örtüşmektedir. 
Bir diğer yaygın ifade olan "ahlak felsefeleri" ise felsefe kavramının muğlak­
lığından istifade için vaz edilmiş görüntüsü vermektedir. Müstakil olarak 
"ahlak" diye isimlendirilen çalışmalar incelendiğinde ise onların İslam dü­
şüncesinde ahlak ilminin olmadığı ya da eksik bırakıldığı söylemine cevap 
verme sadedinde Cahiliye döneminden başlayan bir ahlakın varlığını orta­
ya koymayı hedefledikleri görülmektedir. 

Tasniflerde ortaya çıkan bir diğer yanılgı ise İslam ahlak literatürünün 
kaynakları olarak kabul edilen Kur'an ve Sünnet'in salt kaynak olarak de­
ğerlendirilmesidir. Bu değerlendirmede eksik bırakılan kısım, bu iki kay­
nağın fail olma, bir diğer ifadeyle "kurucu ve dönüştürücü" olma vasfıdır. 

Belki de tasnif meselesinde en çetrefilli alan, ahlak-tasavvuf ilişkisidir. 
Kendisini ahlak olarak tanımlayan tasavvufun bir hal mi yoksa teorik bir 
ilim mi olduğu tartışmalarıyla beraber düşünüldüğünde kendisi gibi aynı 
problemi taşıyan ahlak ilmiyle ayrıştığı ve benzeştiği noktaların tespiti ol-
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dukça zor görünmektedir. Ayrıca tasavvuftaki pratiklerin ahlakı dönüştür­
mesinin nasıl yorumlanacağı da başlı başına bir meseledir. 

Son olarak yapılacak yeni bir tasnifin, İslam düşünce geleneklerinin 
varlık ve bilgi anlayışlarını dikkate alan ve buradan hareketle ahlak ilminin 
diğer ilimlerle irtibatını ortaya koyan bir yaklaşım içerisinde olması gerek­
mektedir. Ayrıca yapılacak tasnifte kuşatıcılık özelliği bulunması ve litera­
tür tasnifinin teorik olandan hareketle yapılması gerekmektedir. Ahlaka 
dair temel kavramlar hususunda farklılaşan teorilerin belirlenmesi yeni bir 
tasnife zemin oluşturacaktır. 
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Hikemiyat Literatürü ve Ahlak 
Eşref Altaş 

Giriş 

İslam dünyasında farklı dini, entelektüel ve mesleki gruplar tarafından 
hikemiyat türü eserler yazılmıştır. Hint, İran, Keldani, Babil, Asur, Mısır, 
Grek, Pers ve Arap medeniyetlerine ait oldukça yaygın bir bilgelik edebi­
yatının örneklerini ve etkilerini taşıyan bu eserlerin bir kısmı yazmalar ha­
linde olup çalışılmayı beklemektedir. 

Hikmet kavramı, hemen her tür edebi ve fikri gelenekte oldukça sık 
kullanılmakla birlikte anlamı oldukça katmanlıdır. Zira bu kavram Yunani, 
Hermetik, Doğu kadim medeniyetleri ve dini kökenleri sebebiyle oldukça 
karmaşık bir kavramlar ağının merkezinde yer almaktadır. Kavramın en 
sık olarak atfedildiği Eski Yunan' da geniş anlamıyla zihni faaliyetleri ifade 
etmek üzere kullanılan hikmet (sophia), zamanla farklı ekler ve anlamlarla 
değişime uğramıştır. Laertios'a göre önce bir tür magic uygulamalar ha­
linde doğuda başlayan bilgelik yolculuğu daha sonra "hikmet (sophia)" 
adını almıştır. Hikmet, Antik Yunan' da Thales'in de dahil olduğu bir gruba 
göre insanın sahip olabileceği bilgi iken Pisagor'a göre ise ancak Tanrı'nın 
sahip olduğu bilgidir ve bu nedenle insanın talebi ancak "hikmet aşkı (phi­
losophia )" olabilir.1 Yine hikmet, Delphoi tapınağında yazılı olan Sokratçı 
düstur "Kendini bil"in (ma'rifetü'n-nefs) gösterdiği üzere konusu "insanın 
kendi" olandır. Platon'a göre hikmet bedene ait hazların terki, elden geldiği 
ölçüde Tanrı'ya benzemek (teşebbüh billah) ya da elden geldiğince iyi in-

Diogenes Laertios, Ünlü Filoznjlann Yaşamlan ve Öğretileri, trc. Candan Şentuna, 3. bs. (İstanbul: 
YKY, 2007), s.16-17. 
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san olarak Tanrı'ya yaklaşmaktır (takarrub illallah). Aristo'da ise hakikatin 
bilgisi, ilk nedenlerin ve en yüksek anlamda bilinebilir olan şeyin bilimi2 
anlamına gelmektedir. Özetle Yunan tasavvurunda felsefe (philosophia) 
olarak hikmet; Tanrı, insan ve evrenle ilgili, amacı sırf bilmek olan teorik 
bilgiler ve amacı sırf eylemek olan pratik bilgiler bütününü ihtiva etmek­
tedir. 

Hikemiyat metinlerinin iddiasına göre Aristo sonrasında artık Pisa­
gor'un belirttiği anlamda da bir filozof kalmamıştır. Bu literatür şunu söy­
lemektedir: 

İşte bu beş kişi (Empedokles, Pisagor, Sokrat, Eflatun ve Aristo) hik­
metle nitelendirilen kimselerdir. Bunlardan sonra hakim kimse yoktur. 
Bunlardan sonrakilerin her biri, örneğin Hipokrat tabip, Homeros şair, 
Arşimed mühendis, Diyojen kinik, Demokritos fizikçi olmak gibi bir sa­
nata ve metoda nispet edilmişlerdir. (Amiri şöyle) demiştir: Felsefe ko­
nusundaki kitapları çoğalınca Galen, tıpla ilgili tabip lakabından vazge­
çip filozof ve hakim gibi felsefe ve hikmet lakaplarını tekrar almak istedi. 
Fakat onunla şöyle diyerek alay ettiler: "Sen git, merhemler, müshiller, 
yara ve karın ağrısı ilaçlarıyla uğraş. Çünkü evrenin muhdes mi kadim 
mi, dirilişin hak mı batıl mı, nefsin cevher mi araz mı olduğu konusunda 
kendinin şüpheleri olduğunu gören birisi, hakim olarak isimlendirilmek­
ten oldukça uzaktır. 3 

Hikmet, Müslümanlar arasında felsefe ile ilgili olarak kullanıldığı gibi 
"bilgelik" manasında hikemiyat ile ilgili olarak da kullanılmıştır. Hikemiyat, 
"hikmet"in çoğul hali "hikem" kelimesinden türetilmiş olup "hikmetleri 
ihtiva eden külliyat ya da ilim" anlamındadır. Böylece hikemiyat, esasında 
sophia / wisdom / sagesse / hikmet temelli felsefe ve bilgeliğin oluşturduğu 
bir geleneğin değil; özlü sözler, atasözleri ve vecizeler şeklindeki hikmet­
leri derleyen gnomolojinin veya maksimler antolojilerinin bir karşılığı ola­
rak kullanılmaktadır. Arıcak detayları tartışılacağı üzere İslam kültüründe 
oldukça karmaşık süreçlerle iiteratürlerin iç içe geçmiş yönleri bulunmak­
tadır. Buna göre hikerniyat/ gnomoloji insanlara pratik hayatlarında yol gös­
termek üzere edebi bir şekilde dile getirilmiş duygu, düşünce ve tecrübe-

2 Durmuş Hocaoğlu, "Felsefe ve Hikmet Üzerine", Thrkiye Günlüğü, 76 ( 2004 ), s. 6 ı-94, 67-69. 
3 Şehrezuri, Nüzhetü'l-ervdh ve ravdatü'l-efrdh fi tdrihi'l-hükemd ve'l1eldsife, nşr. Hurşid Ahmed, 

(Haydarabad: Dairetü'l-Maarifı'l-Osmfuıiyye, 1976), 1, s.26-27. 
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nin ürünü olarak ortaya çıkmış özdeyişleri, atasözlerini, hikmetleri, soru­
cevapları ve kıssaları ihtiva eden ve geçmiş filozoflara, krallara, toplumsal 
kabulü yaygın şahıslara atfedilen ananevi, edebi ve ahlaki söyleyişlerdir. 

Hikemiyatın içeriği adetler, gelenek, görenek, folklor, toplumun tec­
rübeleri, siyasi, ahlaki tavsiyelerdir. Helen çağında oldukça popüler olan 
hikemiyat, halkın tüketimi için tasarlanmış olup halkın sıradan kültürü 
(folklor) ile kavramsal dilin ürettiği felsefe arasında orta bir noktada yer al­
mıştır. Halk kültüründen daha yüksek kabul ediliyorlardı, zira daha saygın 
felsefi, dini, siyasi figürlere atfediliyorlardı. Diğer yandan felsefe kadar zor­
lu ve teknik bir dile sahip olmadıklarından anlaşılır ve ezberlenmeleri ko­
lay idi.4 Bı:ı haliyle hikemiyat, bir filozofun fikirlerini sistematik bir şekilde 
felsefi bir dille anlatmanın zorluklarından kurtulmak üzere söz konusu fi­
kirleri avamileştirerek, başka bir ifadeyle, vulgarize ederek ifade ediyordu.5 

Akli süreçlerle ortaya çıkmış bir sistemli bilgiler bütünü olan "hik­
met/ felsefe" ile bizzat bu felsefeden, toplumun kültüründen, adet, gele­
nek ve göreneklerinden, otorite kabul edilen kişilerin tecrübelerinden, 
gözlemlerinden ve hayatlarından alınmış tecrübi yanı ağır basan tatbiki­
ahlaki tavsiyeler ve aforizmalar şeklindeki "hikemiyat" arasında önemli bir 
farklılık bulunduğu açıktır. Kısaca bir kar�ılaştırma yapacak olursak şunları 
ifade edebiliriz: Hikmet sebeplerin bilgisi iken hikemiyat sebeplerin bil­
gisi olmaksızın sonuçların bilgisidir. Hikmet tümellerin bilgisi hikemiyat 
ise tikel varlıkların ve tikel fiillerin bilgisidir. Hikmet nazari ve ameli iken 
hikemiyat tatbikidir. Hikmet yüksek kültürün ürünü, hikemiyat ise bir yö­
nüyle popüler kültürün ürünüdür. Hikmet burhani iken hikemiyat hatabi 
ve şiiri kıyaslardan kuruludur. Hikmet tutarlılık, hikemiyat ise elverişlilik 
peşindedir. Hikmet hakikatin bilgisi, hikemiyat tecrübelerin, kabullerin 
ve adetlerin ifadesidir. Hikmet atfedildiği filozofla sabit iken hikemiyat di­
namiktir; belli bir filozofa atfedilse de çoğunlukla anonim ve milletlerin 
adet, gelenek ve edebiyatlarına göre dönüşüp gelişir. Bu haliyle hikemiya­
tın "gaye neden"i ahlaki arınma ve adetlerin ıslahı; "maddi neden''i ahlak, 
adab, adet ve siyasetin tikel meseleleri; "sı.'ıri neden"i aforizmatik yapıdaki 

4 Dimitri Gutas, Greek Wisdom Literature in Arabic Translation, (New Heaven' American Oriental 
Series, 1975), s. 1. 

5 Mahmut Kaya, "Muhtaru'l-hikem ve mahasinu'l-kelim'de Aristoteles'e İsnad Edilen Hikmetli Söz­
ler ve Bunların Kaynal<ları� Felsefe Arkivi, 26 ( 1987), s. 247-296, s. 250. 
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vecizeler, meseller, kıssalar, soru-cevaplar, atasözleri, maksimler vb. ifade­
ler; "fail neden''i de bütün kadim medeniyetin edip ve bilgeleridir. Bu ha­
liyle hikemiyat, düşünce tarihçilerini ilgilendirdiği kadar, edebiyat, ahlak, 
siyaset, toplumsal gelenek ve görenekler üzerine çalışan insanlar için de 
önemli unsurlar ihtiva etmektedir. 

Biçim olarak hikemiyat literatürünü diğer yazın türlerinden ayıran 
önemli farklılıklar bulunmaktadır. Bu aforizmatik edebi gelenek form ola­
rak atasözleri, darb-ı meseller, vecizeler, kıssalar, masal unsurları, folklorik 
anlamlar, kafiye ve seciler barındıran metrik şiirsel ifadeler şeklindedir.6 
Hikemiyat kitaplarında geçtiği şekliyle hikem ve nasihatlerin formu hak­
kında şunlar söylenebilir. 

a) Hikemiyat metinleri, Kur'an'a ve diğer kutsal metinlere benzer şe­
kilde belli bir kompozisyon gözetmezler. Delillerden, fikirlerden 
ve spekülatif anlatımlardan değil, lirik iç dökmeler, darb-ı meseller, 
sembolik figürler ve menkıbelerden oluşmaktadırlar. 

b) Muhatap üzerinde etkiyi artırmak için tez-antitez, yemin, teşbih, zıtlık, 
sebep-sonuç, soru ve cevap gibi edebi sanatlardan yararlanılmıştır. 

c) Sayı veya sayı grupları ile temsil edilmiş faziletler ve reziletler zi­
hinde kalıcılığı sağlamaktadır. Nitekim sülasiyyat, hamsiniyyat gibi 
formlarda derlenmiş hikmet antolojileri de görmek mümkündür. 
Özellikle bu tür bir metot, evreni sayı birimlerden müteşekkil ka­
bul eden Pisagorcu gelenek içinde oldukça yaygındır. 

d) Bilgeler, hakikati ve tecrübi birikimlerini tilmizlerine doğrudan hitap 
şeklinde aktarmaktadır. Denilebilir ki klasik Doğu hikmetlerinin ta­
mamının formu, tecrübi birikimi daha çok olan babadan-atadan, bil­
gelik yolunda pişmesi gereken oğula aktarılan hikmetler şeklindedir. 
Eflatun'un Aristoteles'e, Aristoteles'in İskender'e, Lokman Hakim'in 
ve İranlı bilge Azerbaz' ın oğluna öğütleri bu tarza örnek gösterilebilir. 

e) Hikemiyat metinlerindeki söylem keşfetmeye, yeni gerçekleri aktar­
maya çalışmaz ama daha evvel bilinen gerçekleri ve yaşantılarda daha 
önce somutlaşmış ideal tutum ve davranışları hatırlatmaya çalışır. 7 

6 Walter T. Wilson, The Mysteries ofRightheousness: TheLiterary Composition and Genre ofThe Senten­
ce of Pseudo-Phocylides, (Tübingen: Mohr, 1994), s. 28. 

7 Serap Kılıç, Philosophia Perennis Kavramı Açısından İbn Miskeveyh'in el-Hikmetü'l-hil.lide'si 
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İslam dünyasında felsefe ile iç içe ve eşzamanlı olarak tercüme edi­
len hikerniyatın en yaygın örnekleri Kindi'nin (252/866) Elfazu Sokrat 
ve Hile li-def'i'l-ehzan, Huneyn b. İshak'ın (260/873) Nevadirü'ljelasife 
(Adab'uljelasife), İbn Miskeveyh'in (421/ 1030) el-Hikmetü'l-halide, İbn 
Hindu'nun ( 423/1032) el-Kelimü'r-ruhaniyye fi hikemi'l-YCtnaniyye, İbn 
Fatik'in (500/1 106) Muhtaru'l-hikem ve mehasinü'l-kelim, Şehrezuri'nin 
(687/ 1288) Nüzhetü'l-ervah ve Sicistani (392/1002)'nin (?) Müntehabu 
Sıvanı'l-hikme adlı eserleri ile Muhtarun min kelami'l-hukemai'l-erbaati'l­
ekabir gibi yazarları meçhul olan mecmualardır. 

Hikemiyatın Kaynakları Üzerine 

Yukarıda ismi geçen eserlerin hikmet ve adablarını aktardığı peygamber, 
filozof, tabip ve hakimler dikkate alındığında Arapçadaki hikemiyatın ol­
dukça farklı ve geniş bir geleneği tevarüs ettiği anlaşılmaktadır. Nitekim 
kadim semitik kökenli İbranice, Aramca, Süryanice ve Arapçada h-k-m kö­
küyle karşılanmış olan hikmetin ortak bir algıya işaret ettiği açıktır. 

Hikemiyat metinlerinde bilgeliğin kendisine bağlandığı önemli figür­
lerden biri olan Hermes, farklı birçok ulu kişinin, peygamberlerin, pagan 
tanrılarının, göksel güçlerin ve hatta belli bir hikmet geleneğinin nisbet 
edildiği bir isim olarak geçmektedir. Hermetik külliyat içerisindeki özel­
likle Muazeletü'n-nefs adlı eserdeki gibi "Ey nefs" şeklinde başlayan ahlaki 
öğütlere, Hermes ve İdris'in hikmetli sözleri başlığı altında rastlanır.8 Her­
mes'ten sonra hikemiyat literatürü içerisinde en yaygın Hermetik düşü­
nür, Balinas (Kapodakya Tyanalı Apolionius )'tır. İslam dünyasında "sahi­
bu't-tılsımat" diye bilinen majik uygulamalar hakkında Arapçada eserleri 
yaygın olan Balinas'ın9 ahlak, adab ve siyasete dair hikmetleri Huneyn b. 
İshak'ın Nevddiru'ljeldsife ve Müntehabu Sıvanu'l-hikme'de de yer almakta­
dır. Bizim incelediğimiz kaynaklar itibariyle Hermes hakkındaki bilgiler ve 
ona atfedilen hikemiyat, Ebu Ma'şer el-Belhi kanalıyla özellikle Sicistani, 

(Yıiksek Lisans Tezi), Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, İstanbul 2007, s. 60-62. 
8 Hermes veya Eflatun, "Muazaletü'n-nefs", Hazırlayan: Abdurralırnan Bedevi, el-Eflatuniyye el-Muh­

dese inde'l-Arab, (Kuveyt: Veka!etü'l-Matbuat, 1977) içinde, s. 53-116. 
9 Balinas hakkında bk. Malırnut Erol Kılıç, "Ebu'l-Hukema: Hikmetin Atası Hermetik Düşüncenin 

İslam Düşünce Tarihinden Görünümü� Divan, 2 (1998), s. 22. 
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İbn Patik ve Şehrezlıri tarafından nakledilmiştir. 

Grekçe konuşan dünyanın dışındaki Babil, Mısır, Asur, Keldani, Sümer, 
İbrani, Pers, Arap dünyasının ortak ilahiyat ve etik literatürünü ifade etmek 
üzere "Doğu bilgelik edebiyatı", belirli bir hikmet tasavvuruna dayanan ha­
yat tecrübeleri, adetler, gelenekler, tavsiyeler, nasihatler ve kıssalar barındırır. 
Sümer ve Mısır gibi kadim medeniyetlere ait bazı hikemiyat koleksiyonları 
ile özellikle Asurlular'ınAhikar (Arapça el-Haykar) Özdeyişleri, 10 ayrıca daha 
dini karakter taşıyan ve köken itibariyle kutsal metinlere dayanan Emsdlü Sü­
leyman gibi Yahudi-Hristiyan hikemiyat koleksiyonları 1 1  bunlar arasındandır. 
Çoğunlukla bu metinler form olarak babadan oğula nasihat şeklinde olup, 
Arapçadaki hikemiyat kitaplarında Hz. Adem, Hz. Şit, Hz. İdris, Hz. Davud, 
Hz. Süleyman ve Lokman el-Hakim'e atfedilen bazı hikmetlerin kaynakları 
olmaları muhtemeldir. Nitekim Hz. Adem'le ilgili bazı bilgilerin Mandaye 
Sahillerinin metinlerinden alındığını biliyoruz.12 Söz konusu peygamberlere 
atfedilen hikemiyat Huneyn b. İshak'ın koleksiyonunda; İbn Miskeveyh, İbn 
Patik ve Şehrezuri'nin eserlerinde yer almaktadır. 

Bilgelik edebiyatının Arap geleneğinde ve Arapçadaki en önemli figü­
rünün Hz. Lokman olduğu muhakkaktır. Kur'an-ı Kerim'de Hz. Lokman'a 
"şükretmesi için" hikmet verildiğinin belirtilmesi ve bu hikmetten bir kıs­
mının Kur'an'da13 ve hadislerde14 yer alması önemlidir. Cahiliyye döne­
minde Hz. Lokman bir hakim olarak bilinmekte ve Mecelletü Lokman adı 
altında kendisine bazı özdeyişler atfedilmektedir. İbn Hişam'ın rivayetine 
göre Süveyd b. Samit'i Hz. Peygamber İslam'a davet ettiğinde o kendisi­
nin Mecelletü Lokman (Hikmetli Lokman)'a sahip olduğunu söylemiş, Hz. 
Peygamber ondan dinlediği Hz. Lokman'ın hikmetlerini güzel bulmakla 
birlikte Kur'anın ondan üstün olduğunu belirtmiştir.15 İslam döneminde 
Hz. Lokman'a ait hikmetleri derleyenlerden biri de Vehb b. Münebbih'tir 
(ö. 741) .  Hicri ilk yüzyılda bu tür metinlerin bilindiği Hikmet-i Davud, 
Hikmet-i Lokman gibi antolojiler yanında Vehb b. Münebbih'in el-Mübteda 

10 Gutas, "Classical Arabic Wisdom Literature: Nature and Scope", Journal of the American Oriental 
Society, 101/ı (1981), s. 58a. 

11 Mahmut Kaya, "Muhtaru'l-hikem ve mahasinu'l-kelim'de Aristoteles'e İsnad Edilen Hikmetli Söz-
ler ve Bunların Kaynakları� s. 250-25 1.  

12 Şehrezı'.lri, Nüzhetü'l-ervdh, 1 ,  s.47-48. 
13 Lokman 3 1 /12-19. 
14 Buhari, Edeb, 77; Ahmed b. Hanbel, Müsned, il, 87. 
15 İbn Hişam, Siretü'n-Nebi, nşr. Mecdi, Fethi es-Seyyid (Tanta: Daru's-Sahabati li't-Turas, 1995), pr. 

249, il, s. 43. 
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ve Kısasu'l-enbiya adlı eserinde Hz. Lokmana ait hikmetlerin derlenmiş ol­
masından çıkarılabilir.16 İbn Kuteybe'nin rivayetine göre Vehb b. Müneb­
bih şöyle demiştir: 

Ben Lokman'ın hikmetinden yaklaşık on bin bab okudum ki insanlar 
onun sözlerinden daha güzelini işitmemiştir. Sonra baktım ve gördüm ki 
insanlar o hikmeti sözlerine ekliyor, hutbelerinde ve risalelerinde onun 
sözlerini kullanıyor ve onunla kendi belagatlarını birleştiriyorlar. 17 

Hz. Lokman'ın İslami gelenekte nakledilen bazı hikmetleri ile Asur kra­
lının veziri bilge Ahikar' ın hikmetleri arasında bazı benzerlikler olduğu iddia 
edilmiş ve yine bazı modern çalışmalarda Hz. Lokman ile Ezop arasında bazı 
benzerlikler olduğu ileri sürülmüştür.ıs 3./8. yüzyılda hikemiyata ait yoğun 
tercümeler döneminde Hz. Lokman'ın hikmetleri yaygınlaşmış olup Hu­
neyn b. İshak'ın Nevadiru'l{elasife, İbn Miskeveyh, İbn Fatik ve Şehrezuri'nin 
eserlerinin Lokman bölümleri gibi birçok farklı kaynaktan derlenmiştir. 

İslam dünyasına intikal eden Yunani hikemiyatın ise Eski Yunanda 
Antik çağ boyunca varlığına dair örnekler vardır. Mesela bizzat hikemiyat 
metinleri Pisagor'un hikemi adab kitaplarının yazılmasını ve bunların 
gençler için öğrenim aracı olarak kullanılmasını emrettiğini naklederler. 19 
Gnomoloji, milattan önce dördüncü yüzyılda kesin olarak ortaya çıkmışsa 
da apokrif hikemiyat antolojilerinin yaygınlaşması, Helenizm ile doğru­
dan ilgilidir. Yunan felsefesi ile Asya halklarının kültürlerinin Helenizm'in 
etkisiyle karşılaşması, özellikle Mısır ve Doğu Akdeniz çevresindeki dü­
şünceleri birleştirip harmanlayan büyük bir kültür akımının doğmasına, 
böylece kozmopolit bir insan tipinin ve dünya vatandaşlığı idealinin ortaya 
çıkmasına yol açmıştır. Diğer yandan Aristoteles ile zirvesine ulaşan teorik 
Yunan felsefesi, Helenizmin de etkisiyle metafizik ilgilerini kaybederek ço­
ğunlukla tek tek bilimlerin araştırılmasına (erudition) ve pratik bilim olan 
ahlakın geliştirilmesine odaklanmıştır. Yunan kültürü ve felsefesinin bağı 
çözülüp şehir devletleri de gücünü yitirince Helen döneminin en önemli 

16 Gutas, "Classical Arabic Wisdom Literature Nature and Scope", s. 58a. 
17 İbn Kuteybe, Kitabu'l-Ma'arif, 4. baskı, (Kahire: Diru'l-Maarif, ty), s. 55. 
18 Benzer hikayelerden biri için bk. Taberi, Cılmiu'l-beyan, XVlll, s. 547-548. Gutas, "Classical Ara­

bic Wisdom Literature Nature and Scope'; Journal of the American Oriental Society, 101/1  ( ı 98 ı ), 
s. 49-86, s. 58a. 

19 Mübeşşir b. Fatik, Muhtılru'l-hikem ve mehılsinü'l-kelim, nşr. Abdurrahman Bedevi, 2. bs. (Beyrut: 
el-Müessesetü'l-Arabiyye, 1980), s. 57; Şehrezüri, Nüzhetü'l-ervılh, 1, s. 98. 
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özelliklerinden biri olan bireyin kendi kendine yeten bir yaşam bilgeliğine 
sahip olma ideali ve bireyci (individualist) insan tipi ortaya çıkmıştır. Bu 
yüzden bilgece bir yaşam ideali ya da yaşayış bilgeliği Aristoteles sonrası 
felsefenin ana sorunlarından biri olmuştur. Aristoteles "teorinin pratiğe 
bilgelikten daha yakın olduğunu" söylerken Helenistik dönemin ana anla­
yışlarından biri, teorinin başlı başına bir amaç olmadığı, ancak pratiğe ak­
tarılması ve hayata uygulanması bakımından bir değer taşıdığı idi. Böylece 
Stoacılık, Epikürcülük, Yeni-Eflatunculuk, Yeni Pisagorculuk ve yaygın 
vaizleriyle bütün bir Helen dünyayı etkisine alan Kinikler, yeni felsefi ve 
edebi formların ortaya çıkmasında da başrolü oynamışlardır.20 

Böyle bir ortamda yaygınlaşan Grek hikemiyatının başlangıç itibariyle 
iki temel amacı olduğu söylenebilir: Birincisi yazım araç ve gereçlerinin 
sınırlılığı göz önüne alındığında hikemiyatın en önemli işlevi, antolojiler 
tarzında bir eğitim faaliyetinin parçası olmalarıdır. Platon bu tür bir faa­
liyetin örneklerinin Antik çağ boyunca devam ettiğini gösteren örnekleri 
kendi döneminden vermektedir. İkincisi kozmopolit sosyal insanın mizah, 
esprili sözler ve aforizmatik ifadelerle yaşam bilgeliğini genel insanlar ara­
sında yaygınlaştırmak ve korumaktır. Zira bu dönemde oldukça yaygın 
olan hikemiyat, özünde halkın tüketimi için düzenlenmiş olup atasözleri 
ve masal gibi halk kültürü ile felsefe ve etik felsefesi arasında ara bir yerde 
bulunuyordu.21 Nitekim İbn Hindu el-Kelimu'r-rCıhdniyye'de Yunanlı filo­
zofların emsal ve nevadir tarzındaki ezberlenebilecek sözlerini "felsefenin 
derinliklerine dalmadan" derlemekten bahsetmektedir.22 

Bu özellikleri ile muhtemelen Helen çağındaki hikemiyat eserleri, 
genel kitleye dönük ahlaki ifadelerin ve görüşlerin korunduğu birer depo 
haline gelmiştir. Hikemiyatın bu şekilde yaygınlaşması ve ivme kazanma­
sında Kiniklerin ve Stoacıların büyük bir rolü olmuştur. Çünkü onların 
felsefeleri, büyük oranda ahlaki bir çerçeveye odaklanmış olup geçmişte 
yaşamış büyük filozofların şiirleri ve özdeyişleriyle bu ahlaki yapının iza­
hını kolaylaştırmıştır. Stoacılığın kurucusu Kıbrıslı Zenon'un ilk eserleri 
kinik görüş çerçevesinde yazılmıştı ve yine Zenan, Kinik Krates'in afo­
rizmalarını toplamıştı. Onun öğrencisi Sakızlı Ariston, hikemiyat üzerine 

20 Macit Gökberk, Felsefe Tarihi, 8. bs. (İstanbul: Remzi Kitabevi, 1996), s. 91-93. 
21 Gutas, Greek Wisdom Literature inArabic Translation, s. 451. 
22 İbn Hindu, el-Kelimu'r-rühdniyyefi'l-hikemi'l-YUndniyye, nşr. Mustafa el-Kabbaru ed-Dııneşki, (Ka­

hire: Matbaatü't-Terakki, 1900 ), s. 8. 
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kitaplar derlemiştir. Yine diğer birçok Stoacı filozof, hikmet şiirleri ve afo­
rizmaları derlemişler ve bunların bir kısmı, mesela Stoacı Hekaton'un Öz­
deyişler'inin bir kısmı, Laertios'un felsefe tarihi ve hikemi edebiyat içinde 
korunabilmiştir. Hikemiyatın ortaya çıkması ve gelişmesinde gerçek etkiyi 
gösteren okul Kinikler olmuştur. Kinik okul mensupları, daha başlangıçla­
rında "etik davranışlar için yararlı söyleyişler" koleksiyonları oluşturdular. 
Böylece Kiniklerin popüler kültürle ifade edilmiş zühd ideali, genel halk 
ve orta sınıflar tarafından Stoacı ahlaktan ve diğer filozofların yüksek dille 
ifade edilmiş etik felsefelerinden daha kolay izlenebilir bir öğreti olmuştur. 
Onlar bu genel halk kitlelerine mesajlarını, meseller, kıssalar, aforizmalar, 
atasözleri, hicivler, vecizeler, şiirler gibi ezberlenmesi kolay ve etkisi güçlü 
formlarla iletmişlerdir. Diyojen'in sözleri muhtemelen hemen ölümünden 
sonra derlendi. Krates (ykl. m.ö. 300), onun öğrencisi Metrocles, Bion of 
Borysthenes (ykl. m.ö. 250) etik koleksiyonları olan Kinik filozoflardır. 
Milattan önceki iki yüzyıl siyasi merkezin Atina'dan Roma'ya kayması ve 
Stoanın yükselişi nedeniyle Kiniklerin sönük geçirdiği zamanlar oldu. Mi­
lattan sonra hikemiyat, yeniden büyük bir ivme kazandı. Bu dönemin Ki­
nikleri, sadece eski Kiniklerin ifadelerini değil, bunun dışında Kinik olma­
yan filozofların sözlerini de kendi görüşlerine uygun bir şekilde, yeniden 
ifade ederek ve yeniden söyleyerek derlemeye başlamışlardır. Bu dönem­
de Demonax ( ö. 170) ve Stobaeus ( ö. 550) gibi Kinik filozoflar Demok­
ritos'un ve Sokrat'ın sözlerini yeniden ifade ettiler. Stobaeus'un yazarlar, 
filozoflar, şairler, tarihçiler, hatipler, tabiplerden derlediği, konusu ekono­
mi, politika, günlük yaşam, ahlak ve eğitim olan iki ciltlik hikemiyatı, ken­
disinden sonraki hikemi eserler için önemli kaynaklardan biri olmuştur. 
Kinikler başta Demokritos ve Sokrates olmak üzere birçok Kinik olmayan 
filozofun görüşlerini ya Kinik bir çerçeveye uyarlamışlar ya da sözde-özde­
yişleriyle Kinik bir ahlaki ideali desteklemişlerdir. Eflatun'un Phadion ve 
Symposium gibi eserlerinden türlü fragmentlerin mesela Kindi'nin metin­
lerinde ve Huneyn b. İshak'ın tercüme ettiği Nevô.dirü'l-feldsife'de yer alma­
sı, bu tür faaliyetlerin bir göstergesi olarak okunabilir.23 Özetle hikemiyat 
geleneğindeki eserlerin çoğunluğunun kaynağında antik dünyanın birçok 
felsefe okulunu görmek mümkündür. ilk Kinikler, Helen ve imparator­
luk çağlarındaki Kinikler ve Stoacılar; Yeni-Pisagorculuk; Aristoteles ve 

23 Gutas, Greek Wisdom Literature in Arabic Translation, s. 451-458; a.mlf., "Classical Arabic Wisdom 
Literature Nature and Scope� s. 61; a.mlf., "Plato's "Symposion" in the Arabic Tradition", Oriens, 3 1  
( 1988 ) ,  s .  36-60, s. 48, 54-60; Laertios, Ünlü Filozojlann Yaşamlan ve Öğretileri, s. 196, 289, 290, 303. 
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Eflatun'unun fikirlerini Plotinus'un görüşleri çerçevesinde harmanlayan 
Yeni-Eflatunculuk bunlar arasında en önemlileridir. 

Hikemiyat literatürünün oluşmasında önemli noktalardan biri de İran 
ve Hint etkisidir. Pehlevice üzerinden olsa da Hint metni Kelile ve Dim­
ne'nin tercümesi, adab literatürünü etkilemiştir. Özellikle Pers kökenli Cd­
viddn-ı Hıred'in belirli bölümlerinin Arapçaya tercüme edilmesi ve ardın­
dan İbn Miskeveyh'in bu eseri tamamlayarak yayınlaması bu etkinin diğer 
önemli taşıyıcılarındandır. Köprülü Kütüphanesi, nr. 1608'deki hikemiyat 
koleksiyonunda, ayrıcaİbnü'l-Muka.ffa'ın adab merkezli siyasi risalelerinde 
de İran etkisini yaygın olarak görmek mümkündür. 24 

Hikemiyat Metinlerinin Arapçaya Tercümesi 

Hikemiyat metinleri, özünde apokrif olmakla birlikte farklı dillere tercüme 
edilirken milletlerin ve dinlerin adet, gelenek ve siyasetlerine göre yeni­
den üretilmişlerdir. Örneğin Yunan gnomolojisinin özellikle de Pseudo­
Callsithenes'in ürünü olan Büyük İskender'in Yunanca, Latince, İbranice, 
Ermenice, Kıptice, Süryanice, Arapça, Türkçe, Etyopya dilinde ve muhtelif 
Avrupa dillerinde faklı versiyonları oluşmuştur.25 Muhtemelen eski kolek­
siyonlar İsken deriye' de felsefe ve ahlaka bir giriş olarak yeniden yazılmış ve 
düzenlenmiştir.26 Halife Ömer b. Abdülaziz döneminde İskenderiye'den 
Antakya'ya aktarılan27 Helen literatürü, yeni bir ortak kültür oluşturan 
İslam hilafetinde varlığını sürdürmeye devam etmiştir. Batı ve Doğu'nun 
Roma ve Sasaniler arasındaki bölünmüşlüğünü gideren yeni bir evrensel 
imparatorluk olarak İslam hilafetinin tezahürü, yeni bir ortak dil (Iingua 
franca) olarak Arapçayı ortaya çıkarmıştır. 

Yunan çevirileri filozofça yaşam, edeb ve ahlaka dayalı yeni bir tarz 
bilgelik önerisi ileri sürmüştür. Özellikle Hristiyan çevrenin tercüme faali-

24 Abdurrahman Bedevi, lbn Miskeveyh, el-Hikmetü'l-halide (Cdvidan-ı Hıred), nşr. Abdurrahman 
Bedevi, 3. bs. (Beyrut: Darü'l-Endelüs, 1983)'ün Girişi, s. 31; Gutas, "Classical Arabic Wisdom 
Literature Nature and Scope", s. 61. 

25 Sir Emest Alfred Wallis Budge, The History of Alexander the Great Being the Syriac Version of the 
Pseudo-Callisthenes, (Cambridge: The University Press, 1889), s. lii-cxi; Wolohojian, "Introducti­
on", The Romance of Alexander The Great By Pseudo Callisthenes, Translated From Armenian Version 
içinde, (NewYork-London: Colombia UniverstyPress, 1969), s. 1-23. 

26 Gutas, Greek Wisdom Literature in Arabic Translation, s. 457. 
27 Bedevi, el-Hikmetü'l-hıilide'nin (Cdvidan-ı Hıred) Girişi, s. 42. 
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yetlerinin, bütün imparatorluğun birleşimi için insani bir düzlemde ortak 
bir ahlaki zemin ve standart inşa etme kaygısı ile ilgili olduğu görülebilir. 
Diğer yandan İsa b. Zür'a, Yahya b. Adi, İbn Miskeveyh gibi filozofların 
Tehzfbu'l-ahlak adlı eserleri de benzer şekilde Bağdad'ta Hıristiyan, Müslü­
man Farslıları ve tüm şuubileri buluşturan ortak bir imparatorluk ve ahlak 
zemini ile ilgili bir girişimin parçası olarak okunabilir. Böylece hikemi ve 
edebi türlerden erken dönemlerde Arapçaya yapılan aktarımların büyük 
oranda sözel kültür aracılığıyla olduğu kabul edilse de yazılı kültürdeki ak­
tarımların, Gutas'ı takiben, birkaç aşamada gerçekleştiği belirtilebilir: 

a) Aristoteles ve İskender'in sözde mektuplarını da kapsayan ilk çe­
viriler, 2./8. yüzyılın ilk yansından itibaren Emevi Devleti'nin 
pratik gerekleri doğrultusunda 6 ve 7. yüzyıllarda oluşturulmuş 
Bizans savaş ve siyaset kaynaklarından tercüme edilmişlerdir. 28 

Emevi devlet teşkilatı çoğunlukla Hıristiyan Bizanslılara dayandığı 
için hikemiyatla ilgili ilk çeviriler özünde askeri, siyasi ve bürok­
ratik olup daha sonraki felsefi çevirilerden farklı olmakla birlikte 
hikemiyat ve siyasi adab edebiyatı üzerinde etkili olmuştur.29 Bu 
mektupların ve divanların çevrilmesinde Hişam b. Abdülmelik'in 
(saltanatı 724-743) katibi Salim Ebü'l-Ala önemli bir rol oynamış­
tır.30 Yine Salim'in oğlu Cebele, Kitabu Rüstem ve İsfendiyar ile Ki­
tab-ı Behram' ı Pehleviceden Arapçaya çevirmiştir. 31 

b) Abbasi halifeliğinin geç dönem antikitenin bölünmüş Roma ve 
Sasani dünyasını Helenizme benzer şekilde yeni bir imparatorluk 
dalgasıyla evrenselleştirme ve Fırat'ın iki yakasındaki toplumları 
belli bir ideoloji etrafında birleştirme politikaları, bu dönemdeki 
tercümelerin ve adaptasyonların önemli etkenlerindendir. Hic­
ri 2. ve 3. yüzyılda andarz, pendname, karname, ayinname, hü-

28 Gutas, "The Greek and Persian Background ofEarly Arabic Encyclopedisrn", Organizing Knowled­
ge Encyclopıedic Activities in the Pre-Eighteenth Century Islamic World, ed. Gerhard Endress, (Leiden­
Boston: Brill, 2006), s. 97. 

29 Gutas, Greek Wisdom Literature in Arabic Translation, s. 444; a.mlf., "Classical Arabic Wisdom Lite­
rature Nature and Scope", s. 61. 

30 Gutas, Greek WısdomLiterature inArabic Translation, s. 444; İbnü'n-Nedim, Kitdbu'l-Fihrist li'n-Nedim, 
nşr. Rıza Teceddüd, (Tahran: y.y., 1971 ), s. 131. Bu mektupların büyük bir kısmı Süleymaniye Kütüp­
hanesi, Fatih: nr. 5323; Ayasofya: nr. 4260 ve Köprülü, nr. 1608'de mevcuttur. Mahmut Kaya, lslam 
Kaynaklan Işığında Aristoteles ve Felsefesi, (İstanbul: Ekin Yayınları, 1983 ), s. 305. 

31 İbnü'n-Nedim, el-Fihrist, s. 171, 342, 424. 
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dayiname gibi Fars siyaset ve adab bilgelikleri, İbnü'l-Mukaffa (ö. 
142/7 59) ve onun gibi Fars kökenli entelektüeller tarafından Peh­
levice' den Arapça'ya aktarılmıştır. 32 Huşeng, Büzürgmihr, Anuşir­
van, Kubat, Behmen gibi hükümdar ve bürokratların özdeyişleri 
ile Kral Erdeşir'in ahd ve ayininden oluşan bu geleneğe ait litera­
tür, büyük oranda Köprülü, nr. 1608'deki koleksiyonda derlen­
miştir. Daha sonra İbn Miskeveyh'in Cdvidiin-ı Hıred adlı eserinde 
Hasan b. Sehl tarafından tercüme edilen bir bölümün kaynağı da 
doğrudan Sanskrit metinleridir.33 Mesela İskender'in Dara'nın ül­
kesini yerle bir edip kaynağı Zerdüşt olan Pers bilgeliğini içeren 
kitapları, Yunanca ve Kopt diline çevirtip Yunan'a ve Mısır'a aktar­
ması sonucunda, Perslerin kendi bilgeliklerini daha sonra çeşitli 
yerlerden tekrar derlemek zorunda kaldıklarına dair dramatik bir 
hikaye vardır. Bu hikaye, Zerdüştlüğün kutsal metni Pehlevice 
Denkard'dan daha sonra Arapça Kitdbu'l-Mevalid'e, ardından Ebu 
Sehl ibn Nevbaht'ın Kitdbu'n-NahrnCttdn adlı eserine aktarılmış;34 
İbn Nedim, İbn Patik, Şehrezuri ve İbn Haldun'un eserlerinde ko­
runmaya devam etmiştir. 

c) 9. yüzyılda Yuhanna el-Bıtrik'in (ö. 200/815) tercüme ettiği/yaz­
dığı bilinen, Aristoteles'e atfedilen es-Sırru'l-esrdr ya da Kitiibu's­
Siydse fi tedbiri'r-riydse adlı eser hikemiyat açısından önemli veriler 
içermektedir.35 Özellikle Aristoteles'in İskender'e siyasetle ilgili 
tavsiyeleri hikemiyatın başat unsurlarından biridir. 9. yüzyılın 
ikinci yarısında Huneyn b. İshak (ö. 260/873) ve onun takipçi­
leri tarafından yapılan hikemiyat çevirileri, temelde edebi ve etik 
olarak nitelenebilir. Özellikle Huneyn'in Adabü'ljelasife ya da 
Nevddirü'l-felasife olarak adlandırılan metni bunların en yaygın 
bilinenidir. Bu çevirilerin büyük bir kısmı, Köprülü nr. 1 608'de 
yer almaktadır. Huneyn ve çevresi orijinal metin çevirileri yanında 
özellikle ilk dönemde çevrilmiş metinleri de belli bir düzenlemeye 

32 Gutas, "Classica!Arabic Wisdom Literature Nature and Scope", s. 61. 
33 İbn Miskeveyh, el-Hikmetü'l-hdlide, s. 3. 
34 Gutas, Yunanca Düşünce Arapça Kültür: Bağdat'ta Yunanca-Arapça Çeviri Hareketi ve Erken Abbasi 

Toplumu, çev. Lütfü Şimşek (İstanbul: Kitap Yayınevi, 2003 ), s. 44-48. 
35 Aristo'ya atfedilen bazı hikmetlerin bu eserden alındığına dair bk. Kaya, "Muhtaru'l-hikem ve ma­

hasinu'l-kelim'de Aristoteles'e İsnad Edilen Hikmetli Sözler ve Bunların Kaynaklan", s. 254. 
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tabi tutmuşlardır. Huneyn çevresinin Pisagorcu "altın öğüt"lerinin 
ve diğer dağınık tercümelerinin etkilerini, incelediğimiz Grek kö­
kenli hikemiyat kitaplarında görmek mümkündür. 36 

d) Hikemiyatla ilgili dördüncü büyük dalga 1 1. yüzyıldan itibaren 
tekrar ortaya çıkan derleme dönemidir. Bu dönemde, kısmi tercü­
meler yapılmış olmakla birlikte çok önceden Arapçaya çevrilmiş 
hikmetler ve eserler düzenlenmiştir. Bu dönemin ürünlerinden en 
yaygın olarak bilinenleri Sicistani'nin ( ? )  ( ö. 392/ 1002) Münteha­
bu Sıvanü'l-hikme, İbn Miskeveyh'in (ö.421/ 1030) el-Hikmetü'l­
halide, İbnu Hindu'nun (ö. 423/1032) el-Kelimü'r-rCıhdniyye fi'l­
hikemi'l-YCındniyye, İbn Fatik'in (ö. 500/l 106) Muhtdru'l-hikem ve 
mehdsinü'l-kelim ile geç döneme ait bir derleme olan Şehrezuri'nin 
(ö. 687 / 1288) Nüzhetü'l-ervah ve ravdatü'l-efrah adlı eserleridir.37 

Hikemiyat Literatürünün Pratik Felsefe Açısından 
Değerlendirilmesi 

Ahlak Olarak Hikemiyat 

Felsefe açısından hikemiyatın yeri ve değeri, onun felsefi ilimlerle ilişkisi 
bağlamında tartışılabilir. Klasik ilimler tasnifinde nazari felsefenin fizik, 
matematik ve metafizik bilimlerden oluştuğunu biliyoruz. Ameli felsefe 
ise bireysel nefsin akla uygun yaşamının araştırılması olan ahlak (tedbirü'n­
nefs), en küçük toplumun idaresi ev yönetimi (tedbfrü'l-menzil) ve devlet/ 
şehir yönetimi olan siyaset (tedbirü'l-müdün/siydsetü'l-müdün) kısımların­
dan oluşmaktadır. Ancak felsefe olmaları itibariyle nazari ve ameli felsefe 
arasında fark yoktur. Zira bu tasnif her ne kadar hikmeti nazari ve ameli 
olarak ayırsa da her halükarda ameli olanlar da pratik aklın bir ürünü olarak 
felsefenin bir parçasıdır. Başka bir ifadeyle hem nazari hem de ameli olarak 
adlandırılan kısımlar düşünceyle ilgili ve spekülatiftir. Bu bakımdan nazari 

36 Gutas, Greek Wisdom Literature inArabic Translation, s. 445; Sidney Griffith, Hunayn ibn Ishaq and 
the Kitab Adab aljalasifah: The Pursuit of Wisdom and a Humane Polity in Early Abbasid Baghdad, 
(Piscataway, NJ: Gorgias Press, 2009), s. ı53. 

37 Gutas, Greek Wisdom Literature in Arabic Translation, s. 446. 
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hikmet "teori için nazar" ise, ameli hikmet "pratik için nazar" dır. Farabi'nin 
işaret ettiği üzere medlullerinin belirlenmemesi durumunda nazari hikmet 
ile ameli hikmet ifadelerinin her ikisinin de düşünceye ve felsefeye işaret 
ettiği göz ardı edilebilir; hikmet ile sanat karıştırılabilir. Zira "ameli" ifa­
desi zaman zaman hem hikmetin ahlak, ev idaresi ve siyaset gibi insanın 
dünya ve ahiret hallerine ilişkin kısımlarına hem de terzilik, marangozluk 
vb. uygulama ve tekrara dayanan sanatlara yüklenir. Bu açıklamalara göre 
hikemiyat metinleri nazari mi yoksa ameli ya da tatbiki midir? 

Tusi toplumsal hayatı ve düzeni sağlayan maslahatların ve güzel fiil­
lerin ilkelerinin ya insanın tabiatında ya da gelenekte (vaz') bulunduğunu 
belirtir. İlkesi tabiat olanın özellikleri, basiret sahibi insanların akıllarına, 
feraset sahibi insanların tecrübelerine uygun olup zamanın, hayatın ve 
gidişatın farklılaşmasıyla değişime uğramaz. Değişime uğramaması itiba­
riyle de pratik felsefenin konusu olmaya elverişlidir. Aristoteles'in de Ni­
komakhos'a Etik'te belirttiği üzere bilgi değişime uğramayana ilişkindir ve 
filozofun bakışı akılların hükümlerinin izlenmesine ve tümel işlerin ince­
lenmesine yöneliktir. İlkesi gelenek (vaz') olanın sebebi, toplumun fikriy­
le uygunluk ise buna "adab" ve "adet" denirken, sebebi peygamber ya da 
imamın fikriyle uygunluk ise bu kısım da "ilahi kanunlar (nevamis-i ilahi)" 
adını alır. İlahi kanunlar, bir kişi ile ilgiliyse ibadet ve hükümler, ev hal­
kıyla ilgiliyse nikah ve diğer muamelat ve eğer şehrin ve bölgenin halkıyla 
ilgiliyse bu da hadler ve siyasetlerdir ki bunlar "fıkıh" adı altında incelenir. 
Peki, bu kısımlar yani ilkesi gelenek olan adab ve adet ile mücmelen "fıkıh" 
adı altında toplanan ilahi kanunlar felsefeden sayılacak mıdır? Tı'.ısi'ye göre 
bu cinsten olan işlerin ilkesi insan doğası olmadığından bunlar şartların 
değişmesi, insanların üstünlüğü, devrin farklılaşması, millet ve devletlerin 
değişimiyle değişime maruz kalacaklarından bu bölüm özellikleri itibariy­
le felsefenin dışında olmalıdır. Çünkü filozofun bakışı, milletlerin yeryü­
zünden silinmesine, devletlerin yıkılıp değişimiyle zevale ve değişikliğe 
uğramayan akılların hükümlerinin izlenmesine ve tümel işlerin ( umur-i 
külliyat) incelenmesine yöneliktir. O halde bunlar ancak genel yönden 
ameli hikmetin meselelerine dahil olan şeylerdir.38 Böylece Tı'.ısi kitabının 
sonunda ele aldığı adab-ı müluk ile ilgili bölümü "tikel adab-ı muaşeret ve 
toplumsal hayatın hükümlerinin tikelleri" adıyla belirtecektir.39 

38 Tüsi, Ahlak-ı Ndsıri, çev. Anar Gafarov - Zaur Şükürov, (İstanbul: Litera Yayıncılık, 2007), s. 17-18. 
39 Tüsi, Ahldk-ı Ndsıri, s. 289-290. 
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Şu halde klasik felsefenin perspektifinden hikemiyat, bireyin ahlakı­
nın tezhibi ve toplumun maslahatını konu edindiği oranda ve ancak in­
sanın doğasından kaynaklanan ilkeleri itibariyle felsefi sayılabilir. Ancak 
hikemiyatta ilke olarak toplumların her birinin tek tek geleneklerine daya­
nan adab ve adetler, muamelat ve dinsel ayinler toplumun ve zamanların 
değişmesiyle değişime tabi olduklarından ancak genel olarak felsefenin 
meselelerine dahil olan tikel durumlardır. 

Aklen temellendirilmiş bir tümelin bilgisini içermemekle beraber 
Aristoteles sonrası "ahlaki dönem"in ahlakçı felsefelerinin ortaya koydu­
ğu şekliyle mutluluğu sağlayacak yaşam sanatı ve "yaşayış bilgeliği'� hike­
miyatın bizzat kendisinin de neşv ü nema bulduğu zemindir. Bu zeminin 
ürettiği edebi/ ahlaki form olarak hikemiyat ve filozofça yaşama bilgeliği 
idealine vurgu yapan bilgeler, bilge idealinin canlı örneğini bir filozofta 
yani Sokrates'te bulmuşlardır. İbn Miskeveyh, İbn Patik ve Şehrezılri gibi 
müellifler daima metafizikçi filozofların hikmet, adab ve sözlerinin insanın 
arınmasında örnek alınabilecek cüzi ilkeler içerdiklerini hatırlatırlar. Bu 
durumda cüzi meseleleri aforizmatik bir şekilde dile getirse de içerisindeki 
ahlak, adab ve siyasete dair vecizeleriyle hikemiyat, pratik felsefe açısın­
dan değerlendirilmelidir. Pratik felsefe her halükarda bireyin ve toplumun 
tasavvur ve iradesine bağlı olan varlık alanına ait olduğundan hikemiyat, 
genel ilkeleri ele almasa da Aristo'nun phronesisinin [Mclntyre tarafından 
yapılan yorumuyla söylersek "genel ilkeleri tikel durumlara uygulayabil­
me erdemi" nin40] ifadeleriyle doludur. Bu haliyle hikemiyat genel olarak 
bir "teorik bilgeliği (nazari ve ameli)" ihtiva etmese de tatbiki olan "pratik 
bilgeliği"41 ifade etmektedir. 

Hikemiyatta insan hayatı, her türlü eylemiyle, nefsiyle ve aklıyla, teo­
ri ve pratiğiyle bir bütün olarak tasarlandığından bu metinlerde nazari ve 
ameli hatta tatbiki olan ayrıştırılmamıştır. Bizim ilgilendiğimiz pratik fel­
sefe itibariyle ahlaki, edebi ve siyasi olan da birbirinden ayrıştırılmamış ve 
bütün bu alanlar, hikemiyat formunda harmanlanmak suretiyle karma bir 

40 Alasdair Maclntyre, Erdem Peşinde: Ahldk Teorisi Üzerine Bir Çalışma, çev. Muttalip Özcan, (İstan­
bul: Ayrıntı Yayınları, 2001), s. 230-231. 

41 Yunanca Phronesis kelimesi, İngilizcede "prudence, practical wisdom" şeklinde karşılanmaktadır. 
Arapçada Aristo'nun phronesisi Farabi, İbn Miskeveyh ve Tusi tarafından "taakkul" ve "husn-i ta­
akkul", İbn Sina tarafından "hüsn-i tedbir" ve Taşköprlzade tarafından "hüsn-i tasavvur" şeklinde 
karşılanmaktadır. 
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hikmetler deposu olarak konumlandırılmıştır. Hikemiyatın bu özelliğini 
anlatmak üzere İbn Patik şöyle der: 

Zamanında Yunan bilgelerinin hikmetli sözlerinin (adab) ve ilk dönem 
alimlerinin öğütlerinin (mevaiz) yer aldığı bazı kitaplar okumuş ve on­
larda, beğendiğim nice tavsiyeler (vesaya), kalbimde yer eden öğütler 
(mev'ıza) ve hikmetli sözler (adab) görmüştüm. Rastladığım bu öğütler, 
üzerinde düşünen ve gereğince hareket edenler için çok faydalı, onları 
iyilik yapmaya (hayr) yönlendirici, gereği gibi bir yönetim hakkında 
(hüsn-i siyaset) bilgilendirici, tenbih ve ahiret sermayesi elde etmeye 
teşvik ediciydi (terğib). Bu okumalarım sonucunda elinizdeki kitabı telif 
etmek suretiyle, faydalı gördüğüm güzel öğütleri (mev'ıza), etkili tavsi­
yeleri ( vasiyye) ve hoş sözleri ( nevadir) derledim. Bunlar okuyucunun 
nefsini terbiye eden (riyazatü'n li'n-nefs), ahlakını olgunlaştıran (tehzi­
bü'l-ahlak), okuyucuyu razı olunup övgüye değer bulunan davranışlara 
teşvik eden (terğib), fani dünyadan soğutan (zühd), başa gelen musibet­
lere karşı kalbi yatıştıran ve insanı Allah katındaki güzelliklere yönlendi­
ren sözlerdir. 42 

İbn Miskeveyh ve Şehrezüri gibi diğer hikemiyat müellifleri de eserleri­
ne benzer metinlerle giriş yaparlar. Hikemiyatın gaye nedeni ahlaki arınma­
nın doğuracağı ebedi saadettir. Bilgelerden nakledilen nevadir, emsal, hik­
met, vasiyyet, mev'ıza ve adabın kendileri cüzi birer ifade ise de bunlar kiilli 
ilkelerin ve en temelde ahlak temelli bir hayat idealinin cüzi önermelere ter­
cüme edilmiş halleridir. Şehrezuri'nin eserin girişinde kitabın amacına dair 
sunduğu çerçeve bunun çok açık bir örneğidir. Şehrezuri şöyle demektedir. 

İmdi; eski bilgelerin, Yunanlı ve Mısırlı metafizikçi filozofların tarihi, 
mütefekkir bir insanın tahsil etmesi, bilge kişinin öğrenmesi ve öğret­
mesi gereken şeylerdendir. Onların bilgece sözleri, ender bulunan nasi­
hatleri, hoş ve güzel hayat hikayelerinin de öğrenilmesi ve öğretilmesi 
gerekmektedir. Çünkü bu konulara dair derin bir kavrayışla ebedi saadeti 
talep eden kimse için amaç; onlara uymak, fiillerine, sözlerine, hareket­
lerine ve huzurlu hallerine benzemek ve büyük bir nimet, cömertçe bir 
hediye ve çokça ibret alarak, onların izlerini takip ederek yüce ve ulu 
Allah'a ulaşan yola girmektir. Çünkü ilahi aleminin sırlarına bakan, me­
lekUt nurlarını bizzat görmeye müştak olan kimsenin sadece bu hikmet 

42 İbn Fatik, Muhtdru'l-hikem, s. 2. 
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sütunlarına uyması, sadece gönderilen elçilerin ve erdemli filozofların 
nurlarının rehberliğinde yol alması gerekir.43 

1 19 

Hikemiyat metinlerinin amacını belirten bir başka metin İbn Miske-
veyh'in el-Hikmetü'l-hdlide adlı eserinin sonunda bulunmaktadır: 

Ben tikel hikmetleri geride bir şey bırakmamak üzere tümünü derlemeye 
tamah etmiyorum. Sonu olmayan şey nasıl arzulanabilir ki? Benim ve 
aklın arzusu, bilkuvve tikelleri ihtiva eden ve dalları kuşatan kanunlar ve 
usuller hakkındadır. Bunu ise gücümün yettiği ölçüde bir başka kitapta 
sağlarnlaştırmıştım. Bu kitabı telif amacım ise kitabın başında zikrettiğim 
Cdviddn-ı Hired adlı eserin Furs, Hind Arab ve Rum hikmetlerinin yar­
dımıyla tamamlanması yoluyla alt, orta ve seçkinlerinin de ortak olduğu 
insanların çoğunluğunun kendisiyle faydalanacağı tikellerdir.44 

Hikemiyat metinlerinin önemle üzerinde durdukları noktalardan 
biri de bilgi-eylem birlikteliğidir. İbn Miskeveyh el-Hikmetü'l-hdlide'nin 
girişinde, Tehztbü'l-ahlak'ta bütün genel ilkeleri sunduğunu, el-Hikme­
tü'l-hdlide'deki gayesinin ise "belirli ahlaki hikmetleri ve her bir millet ve 
kültürdeki hikmet sahiplerinin öğretilerini sunmak" olduğunu belirtir. Bu 
aynı zamanda hikemiyat metinlerinin belirli ilkeler doğrultusunda felsefe/ 
genel ilkeler ile tedbir/tikel ahlaki eylemlerin birlikteliğinde tebellür eder. 
Hikemiyat perspektifi, yaşamın her alanını, ahlak, adab ve siyaset ayrımı 
yapmadan en iyiye ulaşmayı mümkün kılan bilgiler ve eylemler bütünü 
olarak algılar. Çünkü hikemiyatın konusu bireysel ahlakın ötesinde olup 
dini, kutsal ve seküler ayrımını yapmadan, ya da zamansal ve mekansal 
ayrımda bulunmadan hayatın bütününü kuşatır. Bu nedenle bugün için 
sıradan hayatın üzerinde durulınayacak detayları, hikemiyat metinlerinin 
perspektifine dahildir. Hayatın bütüncül kavranışı ahlakın da bütüncül 
kavranışını gerektirir. Ahlak, salt bir teori ve bilgi olarak algılanmaz; ak­
sine bilgi ile eylem birlikte ahlaki varoluşa katılır. Ahlakın, ruhu arındıran 
ve ilahi bilgiye açılan bir kapı olduğu vurgulanır, ahlakın bilgiyi oluşturan 
fonksiyonuna dikkat çekilir; ahlakla ve eylemle desteklenmemiş ve eyle­
minin ölçüsü olınayan bilginin kıymete haiz olınadığı belirtilir. 

Salt entelektüel çabanın insana hakiki bilge sıfatını kazandırmayaca­
ğı, hikemiyat metinlerinin ana vurgularından biridir. İbn Miskeveyh, İbn 

43 Şehrezıiri, Nüzhetü'l-ervdh, I, s.2-3. 
44 İbn Miskeveyh, el-Hikmetü'l-halide, s. 385-386. 
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Fa.tik, Şehrezuri'nin özellikle dikkat çektikleri bu ilke onları her filozofun 
hikmetlerini değil, sadece metafizikçi filozofların sözlerini derlemeye gö­
türmüştür. Örneğin dikkat çekici bir şekilde hazcı Epikürist ve Hedonist 
okullara mensup filozofların hikmetleri ve yine metafizikçi/ahlakçı olma­
yan İyonya fizik okuluna mensup filozofların hikmetleri bu literatürde der­
lenmemiştir. Bu tavır, Helenistik dönemin ana anlayışlarından biri olan te­
orinin başlı başına bir amaç olmadığı, ancak pratiğe aktarılmaları ve hayata 
uygulanmaları bakımından bir değer taşıdıkları şeklindeki felsefi anlayışla 
da uyumludur. 

Ebedi saadet için önemli bir aşama olan manevi tekamül, salt bir 
ahlak öğretisi ile gerçekleşemeyeceği için, hikemiyat ahlakın sadece spe­
külatif yönüne eğilmez. Bu nedenle ahlaki hasletlerin, tanım ve içerikle­
rinin yanı sıra bu hasletlerin alıştırma, eğitim ve uygulama yöntemleri 
üzerinde de durulur. Bilgi ile birlikte ahlaki yaşama katılma ve ahlaki 
hayatı gerçekleştirme aynı zamanda insanın kendisini de gerçekleştirip 
saadete ulaşması anlamına gelir. Konuyla ilgili birkaç örnek metin kay­
dedilebilir: 

Hermes şöyle demiştir: "Kim bilgiye ve salih amele ulaşmak istiyorsa 

elinden cahillik alet-edevatını ve kötü davranışları bıraksın. Nitekim 

bütün meslekleri bilen bir zanaatkar, bir elbise dikmek istediğinde ma­

rangoz takımlarını bırakıp terzilik aletini alır; yazı yazmak istediğinde 
terzilik aletini bırakıp yazı takımını alır. İşte dünya ve ahiret sevgisi de 

böyledir; ikisi bir kalpte asla bir araya gelmezler.45 

Eflatun şöyle demiştir: ''Amelsiz bir söz, kabaran bir nehre benzer ki bo­

ğar ama bir faydası yoktur."46 

Platon Aristo'ya şu tavsiyede bulunmuştur: "Sadece sözle hakim olma, 

amelle de hakim ol. Sözle hikmet burada kalır, amelle hikmet diğer dün­

yada da devam eder. Hakim odur ki fikri, sözü, işi birbiriyle aynıdır:'47 

Aristo şöyle demiştir: "İnsanlığın doğası doğru bilgi ve doğru ameldir. 
Her kim öğrenir, öğretir, bilgisini akl-ı selimin gerektirdiği gibi uygular 

45 İbn El.tik, Muhtdru'l-hikem, s. 1 1. 
46 Şehrezılri, Nüzhetü'l-ervdh, I, s.179. 
47 İbn Miskeveyh, el-Hikmetü'l-hdlide, s. 218. 



Hikemiyat Literatürü ve Ahlak 

ve düşünsel faziletlerin tabiatına tabi olursa ufkuna dönmüş; doğru ve 

kesin sonuçlar üreten öncülleri kullanmış olur:'48 

Huşeng şöyle demiştir: "Salih edeb, ilme ilham verir:'49 

Azerbaz şöyle demiştir: "Edebli olursan alim olursun:·so 

Nebi (sav) şöyle buyurmuştur: "Kim dünyadan el etek çekerse Allah 
onun kalbine hikmeti yerleştirir ve onun lisanını hikmetle konuşturur:•sı 

Nebi (sav), Cibril (as) 'den, o da Allah Teala'dan naklen bir hadis-i kut­
side şöyle buyurmuştur: "Dünyadan el etek çeken hiçbir kul yoktur ki 
ben ona yağmur yağdırmayayım, onu yeşertmeyeyirn, onun kalbinde 
hikmeti büyütmeyeyim ve onun lisanını hikmetle konuşturmayayım:'52 

Hikemiyatta Ahlaki Ekoller ve İçerik Tahlilleri 
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Hikemiyat literatürünün temel özelliklerinden biri kinik perspektiftir. 
Sokratesci okullardan biri olan Kinik okul, mutluluğa ancak erdemle ula­
şılacağını ve bu erdemin de dünyevi hazları yadsımakla mümkün olabile­
ceğini savunmuştur. Kinik düşüncede insan kendi kendine dayanır. Bilge 
kişi, erdemli kişidir, yani kendi kendine yeten kişidir. Bilgenin karşıtında 
ise dışarıya bağlı olan, varlıklarına dışarıdan destek arayan insanlar bulu­
nur. Erdem, bilginin eşlik ettiği insanın özgürlüğü ve iç bağımsızlığı ile ha­
yatını sürdürmesidir. İnsanın doğaya karşı geliştirdiği toplumsallık, büyük 
ölçüde gereksiz ve yozlaştırıcı nitelikler arz eder; buna karşı insan kendi 
kendisine dayanmalı ve kendine yetebilen kişi olmalıdır. Bilge dışa bağım­
lılıktan kurtulmak için ihtiyaçlarını alabildiğince daraltır. Toplum, kral ve 
otorite karşısında da kinik özgürdür. Toplumun önyargıları onu etkilemez, 
bu nedenle uygarlık değerlerine aldırmaz ve eleştirel tavrı ahlaki yaşamın 
temeline koyar. Kinik filozoflar, bütün bu yaklaşımlarına uygun bir kişilik 
örneği olarak Sokrates'e işaret ederler. En ünlü Kinik filozof Diyojen, ya­
şamını bir fıçının içinde devam ettirmek suretiyle mülkiyet, aile, din gibi 
ihtiyaçlardan kendisini tamamen yalıtmaya yönelmiştir. 

48 İbn Patik, Muhtdru'l-hikem, s. 213. 
49 İbn Miskeveyh, el-Hikmetü'l-hdlide, s. 16. 
50 İbn Miskeveyh, el-Hikmetü'l-hdlide, s. 26. 
51 Şehrezuri, Nüzhetü'l-ervdh, I, s.6. 
52 Şehrezuri, Nüzhetü'l-ervdh, I, s.6. 
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Fıçı içinde yaşayan Diyojen'in İskender'e "Gölge etme başka ihsan iste­
mem'' özdeyişiyle ifadesini bulan pek partal, yoksul ve toplumsal kurallar­
dan azade bu tür bir hayatın, hikemiyat metinlerinde Kinik filozof Diyojen 
yanında Sokrates'e de atfedilmesi anlamlıdır. Nihayet Kinik ahlaki anlayış 
hikemiyat metinlerinde Hipokrat, Demokritos gibi daha başka filozoflara da 
uyarlanmıştır. Mesela Sokratik vecizeler koleksiyonu olan Kindi'nin Elfazu 
Sokrat'ında Sokrat ile Kinik Diyojen karıştırılmış olup neticede ortaya çıkan 

şahsiyet zahitliğin ve uhreviliğin modeli olarak sunulmuştur. 

Emevi ve Abbasi toplumlarında hikemiyatla Kinik teorilerin neden 
adapte edildiği sorulabilir. Öyle görünüyor ki dünyayla ilgisi artan, refah 
ve lüksün yükseldiği bir yaşam biçimine felsefi cepheden itiraz, Kinik anla­
yışı yoğun bir şekilde içeren hikemiyatla dile getirilmiştir_ Felsefi bir zühdü 
öneren ve toplumsal hayata katılmayı reddeden Kinik tavrın aynı zaman­
da bireysel bir yeterliliği esas alan münzevi bir tavrı da içerdiğine dikkat 

çekmek gerekmektedir. Hikemiyat metinlerindeki Kinik olan veya Kinik 
çerçeveye uyarlanmış olan filozofların sözlerinden bazı örnekler şöyle ve­
rilebilir: 

Kral bir gün Diyojen'e uğradı ve onu güneş alan bir yerde oturmuş gü­
neşlenirken buldu. Yanında durarak "Dile benden ne dilersen?" deyin­
ce Diyojen "Gölge etme, başka ihsan istemem" dedi. ... Yine bir gün 
İskender, onun yanında durdu ama o, kralı görmezlikten geldi. İsken­
der "Diyojen! Bana karşı bu umursamaz tavrın da ne? Niçin senin bana 
ihtiyacın yokmuş gibi davranıyorsun?" dedi. Diyojen, "Kölemin köle­
sine benim ne ihtiyacım olabilir ki?" diye cevap verdi. İskender "Bu 
kölenin kölesi de kimmiş?" deyince Diyojen "Sensin" cevabını verdi. 
İskender, "Nasıl yani?" diye sorunca Diyojen şu cevabı verdi: "Çünkü 
ben şehvetime sahip olup onu yendim ve kendime köle yaptım. Sana 
ise şehvet sahip olup seni yenmiş ve kendisine köle yapmıştır. İşte sen, 
benim köleleştirdiğim nefsin kölesisin." Bunun üzerine İskender "Şa­
yet bizden ihsan isteseydin dünyalığın konusunda sana yardım eder­
dik" dedi. Diyojen "Ben senden daha zengin olduğum halde senden 
nasıl ihsan isterim?" dedi. İskender "Nasıl böyle oldun?" diye sorun­
ca Diyojen "Çünkü ben yanımdaki az şeyle yetinebiliyorum ama sen 
yanındaki çok şeyle yetinemiyorsun" dedi. İskender, "Diyojen!" dedi, 
"(Madem toplumsal hayata katılmıyorsun) öldüğünde seni kim göme-
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cek?" Diyojen, "Yakınında bulunan leşi uzaklaştırmaktan başka çaresi 

olmayan biri gömecek" dedi.53 

Bir adam Sokrates'e "Neden sende üzüntü namına en ufak bir şey gör­
müyoruz?" diye sordu. Sokrates "Çünkü ben kaybedip bunu anladığım­
da üzüleceğim hiçbir şeye sahip değilim" diye cevap verdi. Sofistlerden 
biri "Peki fıçı kırılırsa ne yapacaksın?" deyince -ki onun sıcak ve soğuk­
tan korunduğu bir fıçısı vardı- "Fıçı kırılırsa fıçının üzerinde durduğu yer 
de kırılınaz ya" diye cevap verdi.54 

Hipokrat şöyle dedi: "Bir şeye sahip olan onun emri altına girmiştir. 
Dolayısıyla kim özgür olmak istiyorsa, kendisine ait olmayan şeye heves 
etmesin ve ondan kaçsın. Aksi takdirde onun kulu kölesi olur."55 

Sokrat şöyle dedi: "Değersiz dünyayı imar etmeye yönelınek suretiyle 
tertemiz nefislerinizi değersizleştirmeyiniz. Gökyüzündeki kuşlar gibi 
olun. Kuşlar yuvalarından yemlerini bulmaktan başka hiçbir kaygıları 
olınadan ayrılırlar. Yiyeceği bulduklarında ise yuvalarına dönerler. Do­
yacaklarından daha fazlası için de kaygılanmazlar. İnlerinden ve bulun­
dukları dağ başlarından aşağıya inen vahşi hayvanlar gibi olun. Vahşi 
hayvanlar da karınlarını doyurunca inlerine dönerler. Ne ekerler ne bi­
çerler. Fakat yaratıcılarının onların rızkını yarattığını bilirler:'56 

Diyojen'e "İstirahat edebileceğin bir ev edin" denilince "Eve istirahat 
etmek için gerek duyulur. Ben ise evim olmadığı için rahat ettim" diye 
cevap vermiştir. 57 
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Hikemiyattaki ikinci ana ahlaki teori, Stoacıların etkilenmeme idealidir. 
Helen ve Roma döneminin filozofları Stoacılar, insanın özgürlüğü ve bağım­
sızlığı gibi ilkeler bakımından Kinik okulun görüşlerini devam ettirirler. Do-

53 İbn Patik, Muhtdru'l-hikem, s. 73-74; Şehrezuri, Nüzhetü'l-ervıih, I, 208; Aynı olayların Sokrat hak­
kında rivayet edildiği versiyonlar için bk. İbn Fittik, Muhtdru'l-hikem, s. 83; Şehrezuri, Nüzhetü'l­
ervdh, I, 120-121; "Muhtitrıın min kelitmi"l-hukemai"l-erbaati"l-ekitbir", Gutas, Greek Wisdom Lite­
rature in Arabic Translation içinde, s. 62-212; s. 94-96; İbn Hindu, el-Kelimu'r-ruhıiniyye, s. 82. 

54 Kindi, Üzüntüden Kurtulma Yolları, nşrve trc. Mustafa Çağrıcı, (İstanbul: Marmara Üniversitesi İla­
hiyat Fakültesi Vakfı Yayınlan, 1998), s. 60; Huneyn b. İshak, Addbu'ljelıisife, ihtisar: Muhammed 
el-Ensilri, nşr. Abdurrahman Bedev1, (Kuveyt: Ma'hadü'l-Mahtutati'l-Arabiyye, 1985), s. 68; İbn 
Hindu, el-Kelimu'r-ruhdniyye, s. 79. 

55 İbn Fittik, Muhtdru'l-hikem, s. 50. 
56 İbn Fittik, Muhtdru'l-hikem, s. 96. 
57 İbn Fittik, Muhtaru'l-hikem, s. 75; Şehrezuri, Nüzhetü'l-ervdh, I, s.210. 
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ğaya uygun yaşamak, doğanın gidişatına boyun eğmek ve ondaki düzeni rıza 
ile karşılamak olarak tevekkül en önemli erdemdir. Duygusal dinginlik, her 
türlü istek, tutku, duygulanım ve zaafların en aza indirgenmiş durumu ya da 
ahlaki olarak etkilenmeme ideali (apatheia) Stoik ahlakın temelleri arasında 
yer alır. Ancak Stoacılar, Kinikler gibi toplum dışılığı savunan münzevi bir 
hayat tarzı yerine insanın toplum içinde görevler yüklenip bunları yerine ge­
tirmesini öngörür. Stoa ahlakı, bireysel ahlaki gereklilikler yanında bireyin 
toplum düzenine katılmasını ve bir yurttaş olarak görevlerini yerine getir­
mesini savunması itibariyle Roma çağında oldukça yaygınlık kazanmıştır.58 
Hikemiyat metinlerindeki Stoacı olan ve Stoik çerçeveye uyarlanmış olan 
filozofların bazı sözlerinden örnekler şöyle verilebilir: 

Hipokrat şöyle demiştir: "İnsan, dünyada düğün yemeğine davet edilmiş 
biri gibi olmalıdır. Nasıl ki ona bir kase getirildiğinde ondan yer; yanın­
dan geçip gittiğinde ise kaseyi gözleriyle izleyip onu istemezse işte insa­
nın eşi, malı ve çocuğuna karşı davranışı da böyle olmalıdır."59 

Nakledildiğine göre Zenon öğrencilerine şöyle demiştir: Herhangi bir 
şey kaybettiğinizde "Kaybettik" demeyin, "Onu sahibine geri verdik" 
deyin. Çünkü şayet o, size ait olsaydı var olduğunuz andan itibaren onun 
sahibi olurdunuz. Bunun yerine siz, sizde bulunduğu sürece ondan istifa­
de edin. Tıpkı evinde oturan bir kişi gibi olsun. O kişi, evde oturduğunda 
ev onun evidir. Evden çıktığında ise ona tamamen yabancı olur:'60 

Zenon bir gün deniz kenarında oturmuş dünya hayatına hayıflanıp üzü­
len bir genç gördü. Ona şöyle dedi: "Çok büyük bir zengin olsaydın, 
denizin ortasında olsaydın ve sen de malın da batmak üzere olsaydınız 
böyle bir durumda tek isteğin canını kurtarmak olmaz mıydı?" Genç 
"Elbette" diye cevap verdi. Zenon "Aynı şekilde diyelim ki sen kralsın ve 
düşmanın seni çepeçevre kuşatmış. Seni öldürecek. Böyle bir durumda 
tek gayen öldürülmekten kurtulmak olmaz mıydı?" dedi. Genç "Tabii 
ki!" dedi. Bunun üzerine Zenon "İşte sen, o kralsın ve işte sen boğulmak­
tan kurtulan o zenginsin. Öyleyse şu haline kanaat et ve metin ol" dedi. 
Genç duyduklarıyla ve Zenon'un nasihatiyle kendine geldi.61 

58 Doğan Özlem, Etik-Ahlak Felsefesi, 2. bs. (İstanbul: Say Yayınları, 2010 ), s. 68. 
59 İbn Patik, Muhtaru'l-hikem, s. 51; Şehrezıiri, Nüzhetü'l-ervah, 1, s. 226. 
60 İbn Patik, Muhtdru'l-hikem, s. 43; Şehrezıiri, Nüzhetü'l-ervah, I, s. 248-249. 
6 ı İbn Patik, Muhtdru'l-hikem, s. 44; Şehrezıiri, Nüzhetü'l-ervdh, I, s. 250. 
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Solon şöyle demiştir: "Erdemli nefis, sevinçten de üzüntüden de çok yü­
cedir. Çünkü sevinç, senin bir şeyin kötü yanlarını dikkate almaksızın o 
şeyin iyi yanlarına odaklanmanla oluşan bir durumdur. Üzüntü ise bir 
şeyin güzel yanlarını değil, kötü yanlarını görmendir. Erdemli bir nefis 
her şeyi bir bütün olarak bu alemde faziletleri ve reziletleri ile birlikte 
düşünür. Böylece bu iki halden biri ona baskın gelmez:'62 

125 

Stoacıların İslam felsefesindeki en önemli etkilerinden biri Kindi'nin 
Üzüntüden Kurtulmanın Çareleri adlı eseri üzerinde olup bu konu aşağıda 
gelecektir. Stoacı perspektife sahip diğer önemli metinlerden biri, Kinik 
ve Pisagorik unsurları da ihtiva eden, İbn Miskeveyh'in naklettiği Lugz-i 
Kebes'tir. Nitekim Bedevi'ye göre Kebes Levhası'nda yer alan zenginlik, sağ­
lık, uzun ömür gibi iyi addedilen şeylerin özünde iyi olmadığı, bunların 
zıtlarının da özünde kötü olmadığı şeklindeki görüş, Stoacı fazilet doktrini 
ile uyum içindedir.63 Kebes Levhası'ndan bir pasaj şöyledir: 

Herakles: "Şurada vakur bir siması, güzel bir sureti olan bir kadın gö­
rüyor musun? İnsanlar ona edep derler. O, gerçek edep değildir. Çün­
kü edep zordur. İnsanlar hakiki edebi istediklerinde yanılırlar:' Kebes: 
"Şu alanda başlarını çevirmiş adamlar neyi imliyor?" Herakles: "Onlar, 
edebi sevenlerdir. Onlar da yanılmışlardır. Gerçek edebe ulaştıklarını 
zannederler. Onların bazısı şair bilinir, bazısı cedelci, bazısı hatip, bazısı 
meşşai, bazısı haz ehlidir:' Kebes, tekrar Herakles'e sahih edebe götüren 
yolu sorar. Herakles, üzerinde hiç kimsenin olmadığı bir çölü gösterir. 
Buranın dar bir kapısı ve yolu v;µ-dır. Bu yol çeşitli sıkıntılarla çevrilmiş­
tir. İşte sahih edebe götüren yol, bu yoldur.64 

Hikemiyat metinlerinde bunun dışında her türlü ahlaki fazilet ve re­
ziletle ilgili yargılar bulmak mümkündür. Özellikle nefse meyletmeme, 
riyazet, kanaat, sabır, sır saklamak, dünyadan el etek çekmek gibi erdem­
lere güçlü bir teşvik, mal, mevki ve diğer her türlü dünyevi kazanca karşı 
olumsuzlama yaygındır. Hikemiyat metinlerinin en dikkat çekici yönü ise 
her türlü hazcılığın hiçbir şekilde olumlanmadığı bir ahlaki perspektife sa­
hip olmalarıdır. 

62 Huneyn b. İshak, Adô.bu'ljelclsife, s. 139-140; İbn Fôtik, Muhtô.ru'l-hikem, s. 38; Şehrezılrl, Nüzhe­
tü'l-ervô.h, I, s. 244. 

63 Bedevi, el-Hikmetü'l-hdlide (Cdvidô.n-ı Hıred)'nin Girişi, s. Si .  
64 İbn Miskeveyh, el-Hikmetü'l-hdlide (Cavidô.n-ı Hıred), s .  240-241. 



126 İSLAM AHLAK LİTERATÜRÜ - Ekoller ve Problemler 

Hikemiyatta Kinik, Stoacı ya da Pisagorcu bir çerçeveye uyarlan­
mamış ve asli kaynağında geçtiği şekliyle nakledilen bazı hikmetler de 
bulunmaktadır. Örneğin Aristoteles'e atfedilen sözler ahlakta onun altın 
orta teorisine uygun bir çerçeveyle çoğunlukla uyumludur. Hatta Ka­
ya'nın tespitine göre Nikomakhos'a Etik'ten bazı pasajlar, asH halleriyle 
hikemiyatta nakledilmişlerdir.65 Aristoteles'in ahlak teorisiyle uyumlu 
bir hikmete şu örnek verilebilir: 

Anlatıldığına göre Aristo, İskender'le her gün müzakere yapıyor ve müza­
keresini dört bölümde ele alıyordu: Birinci bölümde adalet hakkında mü­
zakere ediyor; ikinci bölümde hikmet hakkında konuşuyorlardı. Üçüncü 
bölümde cesaret, dördüncü bölümde de iffet hakkında tartışıyorlardı.66 

Hikemiyat ve İslam Dönemi Ahlak Geleneklerindeki Yansımaları 

İbnü'n-Nedim, Nikomakhos'a Etik' in ilk defa İshak b. Huneyn (ö. 298/910) 
tarafından çevrildiğini belirtmektedir.67 Buna göre Kindi, Aristoteles'in 
kitapları arasında Nikomakhos'a Etik'i saymakla birlikte68 bu kitabın içeri­
ğine tam anlamıyla muttali değildir. Yine Kindi, kendisinden Aristo'nun 
Kitdbu'n-Nejs'inin ve diğer filozofların nefs hakkındaki görüşlerinin öze­
tini isteyen öğrencisine69 daha çok Eflatuncu, Yeni-Pisagorcu, Yeni-Efla­
tuncu ve Hermetik gelenekteki nefs anlayışlarına yakın bir cevap vermiştir. 
Nefs hakkında Aristoteles'e ait olduğu düşüncesiyle nakledilen bilgi dahi, 
Eflatun' un Devlet diyalogunda geçen bir bilgidir. Bu durumda Kindi, ahlak 
felsefesiyle ilgili olmak bakımından Aristoteles'in Kitdbu'n-Nefs'ini görme­
rniştir.70 İbnü'n-Nedim'e göre Kindi zamanında Eflatun'un eserlerinden 
Timaios'un bir çevirisi vardır, çevrildiği bilinen diğer eserlerin çevirileri ise 
Kindi sonrası mütercimler tarafından yapılmıştır.71 Gutas'ın verdiği bilgiye 
göre Eflatun'un diyaloglarının herhangi birinin tamamıyla Arapçaya çev-

65 Kaya, " Muhtaru'l-hikem ve mahasinu'l-kelim'de Aristoteles'e İsnad Edilen Hikmetli Sözler ve Bunla-
rın Kaynaklan", s. 254. 

66 Şehrezıiri, Nüzhetü'l-ervah, 1, s. 28 !.  
67 İbnü'n-Nedim, el-Fihrist, (Beyrut: Daru'l-Ma'rife, ı978/1398), s. 352. 
68 Kindi, "Kemıniyyetü kütübi Aristotales vema yuhtku ileyhi fi tahsili'l-felsefe'; Resailü'l-Kindi el­

felseflyye içinde, thk. M. Abdülhadi Ebıi Ride, (Kahire: Daru'l-Fikri'l-Arabi, ı950/1369), s. 369. 
69 Kindi, "el-Kavlu fi'n-nefs el-muhtasar min kitabı Aristo ve Eflatun ve sam'l-felasife", Resailü'l-Kindi 

eljelseflyye içinde, s. 272-273. 
70 Kaya, "Yakup b. İshak el-Kindi", DiA, XXVI, s. 49. 
71 İbnü'n-Nedim, el-Fihrist, s. 344-345; Fahrettin Olguner, "Eflatun", DiA, X, s. 474. 
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rildiklerine dair bilgi yoktur ve böyle bir çeviri mevcut da değildir. Timaios, 
Kanunlar gibi yapıldığı söylenen çeviriler de Galen'in özetlerinin çevirile­
ridir.72 Buna göre ahlak tartışmalarını Aristoteles ve Eflatun etkisine has­
retmek İslam ahlak felsefesinin erken dönemindeki bazı ahlaki yönelimleri 
açıklamakta yetersiz olduğu gibi sonraki metinlerde süregelen bazı özellik­
leri anlama noktasında da belli bir körlüğe yol açmaktadır. 

Bu durumda Kindi'nin ilk Müslüman filozof olmak hasebiyle ahlak 
felsefesine dair öncelikle hikemiyat metinleriyle karşılaşmış olduğunu 
söylemek mümkündür. Fahri'nin İslam ahlak felsefesini "Sokratçı ve Stoa­
cı Başlangıçlar"la başlatmasının arka planında yatan neden de budur. Zira 
yukarıda da belirtildiği üzere hikemiyat metinlerinin temel karakteristik­
leri onların Kinik ve Stoacı olmalarıdır. Bu nedenle Fahri'nin ifade ettiği 
Sokratik başlangıçların daha doğru ifadesi "Kinik başlangıçlar" olmalıdır. 
Nitekim Kindi'nin el-Hile li-def'i'l-ahzan ve Elfazu Sokrat73 eserleri onun 
hikemiyatın tanıttığına uygun bir Sokrat portresiyle Kinik Diyojen'i karış­
tırdığını ve neticede ortaya çıkan Sokrat'ın Helen dönemi Kinik vaizlerin 
tanıttığı şekliyle münzevi, zahit ve uhreviliğin modeli olan bir şahsiyete 
dönüştüğünü göstermektedir.74 Çoğu hikemiyat eserlerinde olduğu gibi 
Kindi tarafından Sokrat'a söyletilen "Kaybettiğim takdirde üzüntüsünü 
çekeceğim şeye sahip olmuyorum" ifadesi Gazzali'den Tılsi'ye sonraki he­
men her ahlakçı filozofun üzerinde durduğu bir ifade olmuştur. Kindi'nin 
el-Hile li-def'i'l-ahzan'ında Kinizm dışında Yeni-Eflatunculuk ve Stoa etki­
leri de bulunmaktadır. Çağrıcı, el-Hile ile Eflatun'a nispet edilen muhteme­
len Yeni-Eflatuncu apokrif bir risale arasındaki cümle, misal ve konu ben­
zerliklerine metin karşılaştırmaları ile birçok örnek vermektedir. Kindi'nin 
Plutarkhos'un Kitabu'l-gadab adlı eseri aracılığıyla Roma Stoasının önemli 

72 Gutas, ''.Arapçaya Tercüme Edilen Yunanca Felsefi Eserler," trc. İbrahim H. Üçer, İslô.m Felsefesi: 
Tarih ve Problemler, içinde, s. 777-797, s. 792-793. 

73 Kindi, Risô.le fi elfô.zı Sokrat, Köprülü Kütüphanesi, nr. 1608, vr. 48b-49a. 
74 Çağrıcı, "inceleme: Def'ü'l-ahzin'ın Kaynakları", Kindi, Üzüntüden Kurtulma Yolları, nşr. Mustafa 

Çağrıcı, (İstanbul: Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Vakfı Yayınları, 1998), içinde, s. ıs; Ma­
cit Fahri, İslam Ahlô.k Teorileri, trc. Muammer İskenderoğlu - Atilla Arkan, (İstanbul: Litera Yayın­
cılık, 2004), s. 101; İbnü'n-Nedim, Kindi'nin Sokrat'ın faziletine dair bir risale, Sokrat'ın sözlerini 
derleyen bir risale, Sokra! ve Arshicenes arasında cereyan eden bir tartışmayı konu edinen bir risale, 
Sokrat'ın ölümünü konu alan bir risale ve Sokrat'la Harranlılar arasında cereyan eden bir tartışmayı 
konu alan bir risale yazdığını belirtmektedir ki bu risaleler Kindl'nin Sokrat ilgisini açıkça göster­
mektedir (bk. İbnü'n-Nedim, el-Fihrist, s. 363 ). 
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temsilcilerinden Seneca'yı ve yine Flavius Avrianus'un Manuel adlı eseri 
aracılığıyla Roma Stoasından Epiktetos'un etkilerini taşıdığı da yine Çağ­
rıcı tarafından gösterilmiştir.75 

Üzüntü ve acıları azaltma ve yok etme, ölüm korkusundan kurtulma 
ve bunların teknikleri, ahlaki metanet ve tevekkül, etkilenmeme ideali, 
dünyaya meyletmeme, dünyadan el-etek çekmiş bir Sokrat portresi nez­
dinde zahitlik ve filozofluk modeli ve zühd ideali, nihayet ahlakın bir tür 
ruh sağlığı olduğu şeklindeki ana fikirleri barındıran el-Hile'nin bu pers­
pektifi, hikemiyat literatüründe aktarılan Kinik ve Stoik çerçeveye oldukça 
uygundur. 

Ebubekir er-Razi'nin et-Tıbbu'r-ruhdni adlı eseriyle birlikte Kindi'nin 
bu eserinin, Nikomakhos'a Etik' in çevirisinden önce bir tür popüler ahlakın 
temsilcileri olduğunu söylemek mümkündür. Kinik ve Stoik unsurlarıyla 
Helen ve Roma dönemi etkisini yansıtan bu gelenek aynı zamanda felsefi 
etkinliğe hazırlık için bir tür tedavi ve ruhi sağaltım görevi görmektedir. 
Felsefe taliplisinin felsefi tedrise başlamadan önce tüm nefsani hastalıkla­
rından, dünyevi ilgilerinden ve özellikle hüzünden kurtulmasını sağlayan 
bu felsefi terapi, hikemiyat eserlerinin de temel vurgularından bir tanesi­
dir. Nefsin güçleri ile bedenin organları arasında kurulan paralellikle teba­
rüz eden Galenci et-Tıbbu'r-ruhdni geleneği, Geç Antik Yunan döneminde 
oldukça yaygın bir gelenek olarak Kindi ve Razi tarafından da tevarüs edil­
miştir. Ruhani tedaviye ilişkin muhakemelerle insanı felsefi bir yaşama da­
vet eden bu gelenek, belagat içeren edebi ve sanatsal özellikleriyle, alegorik 
ve teşbihi yapılarıyla hikemiyat antolojilerinin özelliklerine de sahiptir.76 
Huneyn ve çevresinin hem hikemiyat çevirileri hem Galen çevirilerindeki 
yoğunluğun bu popüler ahlaki geleneğin devamıyla ilgili olduğu varsayı­
labilir. 

Çağrıcı, Kinik ve Stoik unsurlarıyla Kindi'nin el-Hile'sinin Razi'nin 
et-Tıbbu'r-ruhdni, Belhi'nin Mesdilü'l-ebddn ve'l-enfüs, İbn Sina'nın Risale 
fi'l-huzn, İbn Miskeveyh'in Tehzibü'l-ahlak, İbn Hazm'ın el-Ahlak ves-siyer, 
Ragıp el-Isfahani'nin ez-Zeria, Gazzali'nin İhya, Mizanu'l-amel ve et-Tıb-

75 Çağrıcı, "İnceleme: Def'ü'l-ahzan'ın Kaynakları", s. ı6-21. 
76 Hasan Hüseyin Bircan, "Ahlak: Mutluluk ve Erdem", İs/dm Felsefesi: Tarih ve Problemler, içinde, s. 

655-685, 657-659; Theresa Anne Druart, "İslam Ahlak Felsefesi ve Geç Antik Yunan'; trc. Hasan 
Hüseyin Bircan, Bilge Adamlar, 23-24 (2009), s. 82 vd. 
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ru'l-mesbuk fi nasihati'l-müluk, Tusi'nin Ahlak-ı Nasıri, Kınalızade'nin Ah­
lak-ı Alıii, Muhyi-i Gülşeni'nin Ahlak-ı Kiram gibi eserlerindeki süregelen 
etkisine birçok örnek vermektedir.77 Diğer yandan Razi'nin es-Siyretü'ljel­
sefiyye, Farabi'nin Tahsilü's-saade, et-Tenbih 'ala sebili's-saade ve İbn Miske­
veyh'in Tehzibu'l-ahlak ve daha başka müelliflerin benzer eserleriyle süren 
sistematik felsefi ahlak da popüler ahlaki gelenekten birçok tikel örnek ik­
tibas etmiştir. Şu halde Kindi'nin el-Hile ve Razi'nin et-Tıbbu'r-ruhani ese­
rindeki Kinik, Stoik, Galenci ve lezzet-elem merkezli ahlak incelemeleri, 
Nikomakhos'a Etik'in tercümesi, Amiri ve Farabi'nin saadet merkezli ahlak 
perspektifleriyle yerleşen sistematik felsefi ahlakın etkisiyle merkezi konu­
munu kaybetmiş olsa da daima varlığını sürdürmüştür. Hatta İbn Miske­
veyh'in, Tehzibu'l-ahlak adlı sistematik ahlak eserinde sunduğu tümel ah­
laki ilkelerin, el-Hikmetü'l-hıilide adlı hikemiyat eserinde tikel örneklerini 
verdiğine dair vurgusu onun popüler ve sistematik gelenekleri birleştirme 
çabası içinde olduğunu göstermektedir. Nitekim onun hikemiyattan aktar­
dığı hikmetler, Tehzibü'l-Ahlak'ın Tusi gibi sonraki takipçilerinin eserle­
rinde de yaygın bir biçimde varlığını sürdürmeye devam etmiştir.78 

Adab ve Adet Olarak Hikemiyat 

Etik, moral ve ahlak kelimelerinin ethos (Grekçe), mos (Latince) ve hulk 
(Arapça) kökenlerinin töre, adet, gelenek ve görenek, yerleşik hale gelmiş 
duygu hali gibi anlamlarının gösterdiği üzere hikemiyat metinleri aynı za­
manda gelenek, adet ve adab metinleridir. Bu nedenle özünde ahlaki bir 
karakter taşımayan toplumun adetlerine dayanan eylemler de hikemiyat 
metinlerinde konu edinilir. Aristoteles'e göre, pratikler ve adetler (ethos) 
erdemin temelidir. 79 Karakter erdemlerinin adet ve alışkanlıkla (ethos) ka­
zanılacağını belirten Aristoteles'e hikemiyatın atfettiği söz, bu literatürün 
gelenek ve adaba verdiği rolü de açık eder. Bu metne göre Aristoteles şöyle 
demektedir. 

77 Çağrıcı, "İnceleme: Def'ü'l-ahzan'ın Tesirleri", Kindi, Üzüntüden Kurtulma Yolları, içinde, s. 23-38. 
78 Tıisi'nin Sokrat, Eflatun, Aristo, Galen, İsokrates, İbnü'l-Mukaffa� İskender, Erdeşir Babek, Dara 

gibi filozof ve krallardan naklettiği yoğun hikemiyat örnekleri için bk. Tılsi, Ahlak-ı Nasırı, s. 146, 
158, 165, 166, 170, 179, 181, 189, 191-192; 228, 259, 291-292, 294, 303, 304, 310, 3 1 1, 312, 314, 
315, 317, 319; 326; 337-340. 

79 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1 103a-b. 
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Bir şehrin ıslahı iki şey ile olur: Bolluk ve edep. Çünkü şehir halkı, bolluk 
içindeyse ama edebi gözetmiyor ve güzel geleneklere/yasalara (es-süne­
nü'l-cemile) yönlendirilmiyorsa bu durum, o halkı kötülüğe ve haramları 
işlemeye sevk eder. Edebe ve geleneğin ikamesine yapışıp geçim sıkıntısı 
çekiyorsa bu da o halkı darlık ve muhalefete sürükler.80 

Bilgelere atfedilen öğütlerin "adab ve hikem" ifadeleriyle başlama­
sından da anlaşılacağı üzere bunlar her zaman doğrudan bireyin moral 
değerlerine ilişkin ifade edilmiş maksimler değillerdir. Başka bir ifadeyle 
hikmetler, bireyin ya da nefsin ahlaki eylemlerinin tedbirine dönük değil, 
bireyin toplumsal hayata katılırken toplumsal ilişkilerindeki adaba ve top­
lumsal gelenek ve kanunlara riayetine dikkat çekmektedirler. Bu neden­
le edebin "kişiyi küçük düşürücü durumlardan koruyan meleke" olduğu 
söylenmiştir. 81 Muhtemelen hikemiyatın da etkisiyle edep kavramı, İslam 
dünyasında hicri II. yüzyıldan itibaren iyi bir eğitimle kazanılmış karakter 
disiplini, toplumsal olarak takdire değer hareketler, toplum içinde çeşitli 
kesimlerin birbirine karşı takınması gereken medeni ve ahlaki muaşeret 
kuralları anlamında yaygınlaşmıştır. 82 Dini/ ahlaki olan ile medeni/ ahlaki 
olan arasındaki bu ayrıma Tehanevi de işaret etmektedir. Tehanevi, edebin 
dini olan ahlaktan farkını belirtmek için "Edeb örfi, ilim şer'idir; birincisi 
dünyevi, ikincisi dinidir" demektedir.83 Farabi ise talim ve tedib arasında 
bir ayrıma gitmekte; talimi söze ve nazari ahlaki erdemlerin üretilınesine, 
tedibi ise milletlerin ve şehirlerin fiillerinden doğan alışkanlığa bağlamak­
tadır. 84 Dini/ ahlaki kökenleri bulunmayan kültürel gereklilikleri sağlamak 
üzere birçok adab metni kaleme alınmıştır. İbnü'l-Mukaffa', Cahiz, İbn 
Kuteybe gibi müelliflerin, İran kültürünün etkisiyle kaleme alınmış olup 
halifelerden bürokratlara kadar birçok mesleki grubun uyması gereken ku­
ralları anlatan metinlerine de bu çerçevede atıf yapılabilir. Bu perspektif 
klasik felsefenin ameli tasnifiyle de uyumludur. Buna göre kişinin ve nefsin 
ahlakından, kurumsal ve mesleki olanın ise adabından söz etmek müm­
kündür. Örneğin mesleğinin gereklerine uymayan birinin ahlaksızlığından 

80 İbn Patik, Muhtaru'l-hikern, s. 196. 
81 Tehanevi, Mevsuatu keşşdfı ıstıldhdti'l;füniın ve'l-uliırn, ed. Refik el-Acem; thk. Ali Dahruc, çev. Corc 

Zeynati - Abdullah Halidi, (Beyrut: Mektebetu Lübnan, ı996, !, 127. 
82 Çağrıcı, "Edep� DİA, X, 413. 
83 Tehanevi, Keşşıifu ıstıldhdt, 1, s. 128. 
84 Hırabl, Ki tabu Tahsili's-sadde, nşr. Ali Bu-Mulhim, (Beyrut: Daru ve Mektebetu'l-Hil:il, 1995 ), s. 71. 
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değil ancak adaba uygun davranmadığından söz edilebilir. Tersine toplum­
sal ilişkilerinde nezaket gibi ya da mesleki ilkelerine titizlikle riayet etmek 
gibi marufa uygun davrananın adaba uygun ancak bazı ahlaki reziletlerine 
binaen nefsi tedbirinin ahlaka mugayir olduğu söylenebilir. 

Edebi, örfi, dünyevi ve adete ait olanın daima ahlaki hatta dirıi olduğunu 
işleyen bir literatür de vardır. Mesela hadis mecmualarındaki edeb bölümle­
rinin ve Buhari'nin el-Edebü'l-müfred'inin dini karakteri ve İmam Gazzali'nin 
adetleri de dirıi ilimlere dahil eden İhya'daki perspektifi, dinin her ne şekil­
de olursa olsun profan bir düzlem kabul etmemesiyle ilgili olsa gerektir. Bir 
örnek olarak yemeği sağ elle yemenin dirıi sorumlulukları ile ahlaki sorum­
lulukları arasında ayırım yapıp yapamayacağımız üzerinde durulabilir. Yine 
kültürel anlamda bir eğitim görmemiş ve toplumsal eğitim ve tedip süreçle­
rine katılmamış ancak her türlü bireysel kötülükten uzak bir bedeviyi, top­
lumsal ilişkilerindeki nezaketsizliğiyle ahlaksız sayıp saymamak üzerinde 
durulabilir. Neticede hikemiyat metinlerinin bireysel nefsin tedbirine dönük 
ahlaki metinler oldukları kadar, bireyin kurumsal ve toplumsal düzlemdeki 
ilişkilerinin tedbirini esas alan ve medeni olan ile maruf olana dayanan adab 
literatürünün de bir parçası olduklarını söylememiz mümkündür. Aşağıda 
adab ve adetlerden bazı örnekler yer almaktadır. 

Bir kadın, yüzünün çirkinliği ve kötü görünümü nedeniyle Diyojen'i 
ayıpladı. Diyojen, "Erkeklerin bilgi ve tecrübesinden sonra görünüşüne, 
kadınların ise görünüşünden sonra bilgi ve tecrübesine bakılır" deyince 
kadın utandı.85 

Solon' un kanunlarından biri şöyle idi: Kişi bir suç işlediğinde suçu, han­
gi gün, hangi ayda ve hangi yılda yaptığı, sultanın yanında tescil edilirdi. 
Daha sonra bir suç daha işlediğinde suçlarına ve iyiliklerine bakılırdı. 
Eğer iyilikleri daha fazla ise affedilirdi. Yok, eğer suçları daha fazla ise 
öldürülürdü. 86 

Sokrat şöyle demiştir: "Kadınlar, erkekler için kurulmuş birer kapandır 
ve bu kapana ancak aldananlar düşer."87 

85 Şehristil.nl, el-Milel ve'n-nihal, nşr. Emir Ali Mehna, Ali Hasan Faur, (Beyrut: Daru'l-Marife, 1993 ), 
II, 470. 

86 EbU Süleyman es-Sicistani, [Müntehabu] Sıvanü'l-hikme: ve hüve tılrihun li'l-hükema kable zuhuri'l­
İsldm ve ba'dehu; Seldse resdil fi'l-ecram ve'l-muharreki'l-evvel ve'l-kemdl, nşr. Abdurrahman Bedevi, 
(Paris: Bibliyon Yayınları, 2004 ), s. 189. 

87 İbn El.tik, Muhtaru'l-hikem, s. 1 14. 
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Sokrat'a "Gençlerde hangi ilimlerin bulunması gerekir?" diye sorulunca "Bir 
büyüğün bilmemesi halinde utanacağı her durumu bilmesi gerekir" dedi.88 

Aristo bir öğrencisine yazdığı mektubun girişinde şöyle demiştir: "Sana 
rıza selamıyla değil kanun/adet selamıyla selam veriyorum."89 

Siyaset Olarak Hikemiyat Literatürü 

Hikemiyatta adab başlığıyla ifade edilen buyrukların büyük çoğunluğu 
siyasete dairdir. Birey için iyi olan ile toplum için iyi olan arasında kesin 
ayrımlar yapmanın zorluğu dikkate alındığında toplumun maslahatının 
-maslahat hakikate, menfaat çıkara uygundur-, nihayetinde yaşam bilge­
liğini hedefleyen hikemiyatın ilgi alanına girmesi anlaşılabilir bir durum­
dur. Nitekim hem Platon hem Aristoteles için siyasete dair bir araştırma, 
ahlakla beraber insanın ruhuna ve mutluluğa dair bir araştırmadır. Farabi 
de medeni ilmi, ahlak ve siyaseti kapsayacak şekilde tanımlamıştır.90 Hike­
miyat metinlerinin Solon, Dara, İsken der, Aristoteles, Pisagor ve Diyojen'e 
atfettikleri hikmetlerin siyasi vurguları oldukça yoğundur. İran, Türk, Arap 
siyaset kültüründe karşılığı olan adalet dairesi, apokrif Sırru'l-esrar marife­
tiyle Aristoteles'e de söyletilmiştir: İlgili pasaj şöyledir: 

Aristo şöyle demiştir: ''Alem bir bahçedir; duvarı devlet. Devlet bir ikti­
dardır; koruyucusu kanun. Kanun bir siyasettir; yürütücüsü hükümdar. 
Hükümdar bir çobandır; destekçisi ordu. Ordu muhafızlardır; onları do­
yuran mal. Mal bir rızıktır; biriktireni halk. Halk bir köledir; onları zapt 
eden adalet. Adalet bir ülfettir; onunla sulh ve salah bulur alem."91 

Hikemiyattaki tikel siyasi örneklerin siyaset felsefesiyle ilgisi nokta­
sında Farabi'nin görüşlerine başvurulabilir. Farabi'ye göre reisliğin kemali, 
ilk olarak külli siyaset kanunlarını bilmekle; ikincisi de uzun tecrübe ve 
müşahedelerle zamana ve mekana göre değişen tikellere dair bir güç elde 
etmeyle mümkündür. Örneğin bir doktor, bir yandan tıp kitaplarından 
elde ettiği külli kanunlar; diğer yandan da tıbbi müşahede ve uygulama-

88 İbn Patik, Muhtaru'l-hikem, s. 1 IS. 
89 İbn Patik, Muhtaru'l-hikem, s. 198. 
90 Hümeyra Karagözoğlu, "Ahlak Düşüncesinde Siyaseti Aramak, İbn Miskeveyh'te Adalet Kavramı· 

nın Siyasi Yansımaları� Divan Disiplinlerarası Çalışmalar Dergisi, 27(2009), s. 93-118, s. 95. 
91 İbn Patik, Muhtaru'l-hikem, s. 222. 
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larla uzun süre uğraşıp elde ettiği tecrübe birikimini tikel bedenlere, du­
rumlara, zamanlara ve mekanlara göre uygulamakla kemale erer. Farabi, 
felsefenin bir parçası olan siyaset felsefesini, fiiller, davranışlar ve iradi me­
lekeler hakkında tümelleri ve onların tanımlarını araştırmakla sınırlandırır. 
Bunun yanı sıra siyaset, tanımların tikelleri nasıl, hangi şeyle ve ne miktar­
da belirlemesi gerektiğini tarif eder ama onları bilfiil belirlenmemiş olarak 
bırakır. Çünkü tikel olayları tek tek bilfiil belirleme felsefenin dışındadır ve 
bu belirlemenin kendilerine göre yapılacağı durumlar ve özellikler sonsuz 
ve kuşatılamazdırlar. Çünkü iradeyle meydana gelen tikeller, zamandan za­
mana şehirden şehre, milletten millete sürekli bir değişim içindedir. Bun­
ların tek tek kuşatılması mümkün olmadığına göre toplum, nazari siyase­
tin tümel hakikatleri doğrultusunda yönlendirilmelidir.92 İşte bu noktada 
tümellerin tikellere tatbiki, filozofun fikri erdemine, ameli hikmetine ve 
ta'akkul (Aristoteles'in phronesis'inin Farabi'deki karşılığı) yetisine; pey­
gamberin ise temsil, hayal ve taklit gücü olarak tahayyül yetisine bağlıdır.93 
Şu halde hikemiyat metinleri, birer siyaset felsefesi (ilm-i medeni) sayı­
lamazlarsa da siyaset felsefesinin külli kanunlarının tikellere uygulanmış 
örneklerini muhtevidirler. Aşağıda siyaset kültürüyle alakalı bazı örnekler 
yer almaktadır. 

[Ölmek üzere olan Pers kralı] Darius, gözlerinden yaş akarak ve Zülkar­
neyn'in ellerini yüzüne koyup öperek şöyle dedi: "Zülkarneyn! Büyük­
lenme, zorbalık etme, kendini gücünden fazla yüceltme ve dünyaya asla 
meyletme. İşte benim başıma geleni görüyorsun. Bu sana ibret olarak 
yeter ... "94 

Aristo'nun İskender'e ahitnamesinden: "Adalet, yüce ve ulu Allah'ın yer­
yüzündeki terazisidir. Onun sayesinde güçsüzün güçlüden, haklının hak­
sızdan hakkı alınır. Her kim Allah'ın kulları arasına koyduğu bu teraziyi 
yok ederse çok büyük cahillik etmiş, şiddetli bir şekilde yoldan çıkmış 
ve Allah'ı tanıma konusunda kendini fazlasıyla aldatmış olur:' " ... Adaleti 
kendine ayıran ve bize yarattıklarını adaletle ayakta tutmamızı emreden 

92 Farabi, İhsau'l-ulCım, nşr. Ali Bu-Mulhim, (Beyrut: Daru ve Mektebetü'l-HilaJ, 1996), s. 80-82; 
Kitdbu'l-Mille ve nusCıs uhra, nşr. Muhsin Mehdi, 2. bs. (Beyrut: Daru'l-Meşrık, 1991 ), s. 59; Farabi, 
Tahsilü's-saade, s. 51-53. 

93 Şenol Korkut, "Siyaset: Felsefe, Din ve Şehir", İslam Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed. M. Cüneyt 
Kaya, (İstanbul: İsam Yayınları, 2013 ), içinde, s. 692. 

94 İbn Fatik, Muhtaru'l-hikem, s. 232; Şehrezuri, Nüzhetü'l-ervah, 1, s. 262. 
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Allah'tan sana adaleti ilham etmesini, seni adalet ehli kılmasını, adaletin 
taşıyıcılarından kılmasını, kullarını ve ülkeni adaletle ayakta tutmanı na­
sip etmesini dilerim." Ahitname'nin sonu.95 

Solon şöyle demiştir: "ilişkilerinde krala en yakışan şey güler yüz, erzak 
kolaylığı sağlamak ve az tartışmaktır."96 

Birgün insanlar için kurduğu oturumda hiç kimse İskender'den bir şey 
talep etmedi. Bunun üzerine iskender "Bu günü krallığım süresinden 
saymayacağım" dedi.97 

İskender bir filozofa, bir krala neyin yakıştığını veya devletin ne ile dü­
zen bulacağını sorunca bilge "Halkın ona itaati, kendisinin kanunla mu­
amele etmesi ve kanunun da adaletli olması" dedi.98 

İskender, Kratilos'a "Kim kral olmaya daha layıktır?" diye sorunca bilge 
"Ya yöneten bir filozof ya da hikmeti arayan bir kral" dedi.99 

Sonuç 

Bilgelerin ve bilge kralların hayat, ahlak, ölüm, dünya, adab, siyaset gibi 
hayatın her alanıyla ilgili güzel sözlerini derleyen hikemiyat literatürü, 
sistematik felsefe olmamakla birlikte kadim medeniyetlerin tamamının 
folklordan daha üstün bir aydın kültürünü temsil eden ahlaki tecrübe bi­
rikimleridir. Hem İslam dünyasının kendi kültürünün hem de tercümeler 
yoluyla girmiş, dini ve felsefi kültürün izlerini yansıtan bu gelenek, tarih 
boyunca aynı zamanda ahlaki eğitimin önemli bir unsuru olarak kulla­
nılmıştır. Belli toplumsal grupların entelektüel ilgilerine cevap vermekle 
birlikte hikemiyat, ebedi saadet yolunda yapılabilecek tikel davranışları, 
dolayısıyla da tatbiki olanı içermektedir. Helen çağının, eylemi, bilgeliği 
veren bir unsur olarak kabul eden ve özünde bir ahlaki yaşayışı esas alan 
yaşam bilgeliği döneminin ürünü olan hikemiyat, hayatı çeşitli bölümlere 

95 İbn Patik, Muhtdru'l-hikem, s.I 90; Şehrezılri, Nüzhetü'l-ervdh, I, s. 299-300. 
96 İbn Hindu, el-Kelimu'r-rılhdniyye, s. 1 16; İbn Patik, Muhtdru'l-hikem, s. 37; Şehrezuri, Nüzhetü'l-

ervdh, I, s. 243. 
97 İbn Hindu, el-Kelimu'r-rılhdniyye, s. 93. 
98 Şehrezüri, Nüzhetü'l-ervdh, I, s. 285. 
99 Şehrezuri, Nüzhetü'l-ervdh, I, s. 285. 
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ayırmayan dini perspektifler için de uyumlu özellikler taşımaktadır. Böy­
lece hikemiyat metinlerinin perspektifinde amel, ilmi var kılar; kişi, ahlaki 
varoluşa amelleriyle katılır ve hayatın her alanını kuşatan ahlaki bir yaşam 
sürer. Bu yaşamın temel unsuru ise Kinik bir tavır olan bütün yönleriyle 
dünyadan el-etek çekme şeklindeki zühd düşüncesidir. Bütün filozoflar, 
zühd düşüncesinin de dahil olduğu her türlü ahlaki yetkinliğe, edebi tavra 
sahip olsalar da, hikemiyatın bilge idealinin canlı örneği, münzevi, Kinik, 
zahit ve müteellih bir çerçeveye uyarlanmış Sokrat'tan başkası değildir. 
Bilge Sokrat'la örneklendirilen bu Kinik ve Stoik fikirler, Galen'in ruhani 
tıbbıyla birlikte İslam ahlak düşüncesinin başlangıcında özellikle Kindi'nin 
el-Hile ve Ebu Bekir er-Razi'nin et-Tıbbu'r-ruhdnt adlı eserlerinde popüler 
ahlak geleneği olarak etkili olmuşlardır. Hikemiyat, İbn Miskeveyh'in ahla­
kın tikel meselelerini içeren Cdviddn-ı Hıred kitabını Tehzibü'l-ahldk'a ek­
lemesinden sonra da ahlak kitaplarında tatbiki olanın örnekleri olarak var 
olmaya devam etmiştir. Son olarak hikemiyatın toplumsal ve mesleki adab 
ile siyasetin önemli tikel meselelerini de barındırdığını ifade etmek gerekir. 
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Tasavvufu Önceleyen Dönemde 
Ahlak Literatürü: J(itabüz-zühd1ler * 

Hacı Bayram Başer 

Giriş 

Kitabü'z-zühd'ler, zahit-muhaddisler tarafından kaleme alınan ve önceleri 
fıkıh konularına göre tasnif edilen cami türü hadis eserleri içerisinde yer 
alırken -günümüze ulaşmış ilk müstakil Kitabü'z-zühd'ün yazarı Abdullah 
b. Mübarek (ö. 1 8 1/797) esas alındığında- hicri 2. yüzyılın ortalarından 
itibaren müstakil olarak da telif edilen eserlerdir. Günümüze ulaşmayan 
metinler de dikkate alındığında, zühd ile ilgili hicri 10. yüzyıl sonlarına 
kadar 90'a yakın müstakil telif bulunduğu tespit edilmektedir. Bu eserler­
de dikkati çeken ilk husus, hicri ilk iki asırda İslam dindarlığı ve ahlakı ile 
ilgili rivayetleri içermesinin yanında; hicri 3. asırdan sonra, tasavvufun ko­
nularının ve kavramlarının teşekkülünde belirleyici bir rol oynamalarıdır. 
Bu anlamda zühd literatürü, tasavvuf literatürünün öncüsü sayılabilir. Bu 
çalışmada özellikle hicri V. yüzyıla kadar yazılan bazı Kitabü'z-zühdlerin 
karakteristik özelliklerini ele alarak tasavvuf eserlerine etki eden yönleri 
üzerinde duracak ve İslam ahlakıyla ilgili farklı literatürler arasında bir de­
vamlılık ilişkisi olduğu iddiasını ortaya koymaya çalışacağız. 

İslam Dindarlığının Temel Karakteri Olarak Zühd 

Kitabü'z-zühd denildiği zaman akla gelen en önemli örnek hiç kuşkusuz 
Abdullah b. Mübarek' in Kitabü'z-zühd ve'r-rekaik isimli eseridir. Bu yönüy-

Bu çalışmanın son şeklini alınasında çok değerli katkılarını sunan Doç. Dr. Ömer Türker'e teşekkür 
ederim. 
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le zühd kavramının anlamıyla ilgili hiç kuşkusuz başvuracağımız kaynak­
ların ilkidir. Fakat bu eserde doğrudan zühdü tanımlayan hiçbir rivayete 
rastlayamayız. Aynı durumu diğer zühd eserlerinde de görmek mümkün­
dür. Bu durumda bu eserlere neden "zühd" isminin verildiği sorusu önemli 
hale gelmektedir. Cevap, büyük ölçüde zühd kavramının özellikle hicri ilk 
iki asırda nasıl anlaşıldığına bakılarak verilebilir. 

Zühd, anlamı üzerinde herhangi bir biçimde uzlaşıya varılamamış 
kavramlardan biridir. Bu anlamda "efradını cami ağyarını mani" bir zühd 
tanımına rastlamak güçtür.1 Bununla beraber kaynaklarda yer alan zühd 
tanımları bir tasnife tabi tutulduğunda dikkati çeken ilk husus, mahiyet ve 
keyfiyet niteliğindeki tanımların orantısızlığıdır. Bu anlamda zühd ile ilgili 
tanımlamaların büyük bir çoğunluğu zühdün nasıl gerçekleştirileceğine 
dairdir ve bu durum zühdün genel anlamda davranışlarla ilgili pratik içe­
riğine atıf yapar. Bu tanımlarda aynı zamanda zühdün pek çok ahlaki kav­
ramın kendisine irca edildiği kapsayıcı ve üst bir kavram olarak değerlen­
dirildiği görülmekte ve bu da onun mahiyetini tespit edebilmemize imkan 
tanımaktadır. 

Bu anlamda zühd, İslam'ın ilk yıllarından itibaren bütün ibadetleri 
kendisinde toplayan "kuşatıcı ibadet" ya da bireyin dindarlığını/ güzel ah­
lak sahibi olmasını temin eden "tamamlayıcı unsur" olarak görülmüştür. 
Bu yönüyle o, muhtemelen en iyi şekilde niyet kavramıyla karşılanabilir. 
''Ameller niyetlere göredir" hadisinde bir davranışın değerini belirleyen 
esas unsurun eylemin bizzat kendisi değil fakat o eylemin saiki oldu­
ğu ifade edilir. Zühd kavramına da erken dönemde buna benzer bir de­
ğer atfedildiği anlaşılınaktadır. Ebu Talib Mekki (ö. 386/996) şöyle der: 
"İyi ameller içinde bütün ibadetleri içinde toplayan tek amel zühd sahibi 
olmaktır:'2 Mekki'den çok önce, Abdullah b. Mes'ud'un tabiundan birine 
söylediği "Siz sahabilerden daha fazla amel yapabilirsiniz ancak onlar siz-

Leah Kinberg zühd kavramının oryantalistler tarafından yeterince irdelenmediğini belirterek onla­
rın zühdü Hıristiyan asketizminin bir süreği gibi görmelerini eleştirir ve Joseph van Ess'in Weltver­
zicht (zühd fi'd-dünya) terimleştinnesini zühdün doğru ifadesi sayar. Bununla beraber, Ess'in zühd 
ile vera, tevekkül, rıza gibi kavramları birbirinden ayırdığını ancak bütün bu kavramların -büyük 
harfle, genel anlamda- Zühd teriminin parçaları olmasının daha uygun olduğunu belirtmektedir. 
Bkz. Leah Kinberg, "What is Meant by Zuhd'', Studia Islamica, 1985, Paris, C. 61, s. 28-31. 

2 Ebü Tiılib Mekkl, Kutü'l-kulub, thk. Basil Uylın es-Sud (Beyrut: Daru'l-kütübi'l-ilmiyye, 1997), 
I-II, C. !, s. 429. 
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den daha hayırlıydı. Çünkü daha fazla zühd sahibiydiler"3 sözünü ele ala­
lım. Burada öncelikli olarak toplumun din ve ahlak anlayışına dair bir eleş­
tiri görülmekte ve bu eleştirinin zeminini de zühdün amelleri çoğaltmayla 
zorunlu bir ilişkisi olmadığı düşüncesi oluşturmaktadır. Bu nokta, zühdün 
daha sonra sufilerin büyük çoğunluğu tarafından -Ebu Bekir Şibli'nin (ö. 
334/946) düşünceleri4 bu konuda bir istisnadır ve onu İbn Mes'ud ile aynı 
bağlamda değerlendirebiliriz- toplumsal yükümlülüklerden uzaklaşıp bi­
reysel olarak ibadetleri çoğaltma olarak anlaşılması bakımından bir dönü­
şüme de işaret eder. 

Bu konuda önemli örneklerden biri sonraki neslin, yani tabilın neslinin 
önde gelen alimlerinden Mücahid'dir (ö. 105/723 ) . Mücahid şöyle der: "Bu­
gün din konusunda sizin en gayretli olanınız, sizden öncekilere göre basit bir 
işle meşgul olan kimse gibidir:'s Bu ifadeye bakılırsa Mücahid kendi zamanın­
da zühd adına ne kadar çaba sarf edilse de sahabe neslinin gayretlerine yeti­
şilemeyeceğini düşünmekte ve aslında tarihsel anlamda Hz. Peygamber'den 
sonra İslam toplumunun -zorunlu olarak- din/ ahlak anlayışında bir gerileme 
yaşadığını ima etmektedir. Bununla beraber Mücahid'e göre bir pratik olarak 
zühd hala Müslümana kimliğini veren nitelik olmaya devam etmektedir. Ni­
tekim Mücahid'den elli sene sonra yaşayan alimlerden Ebu Vakid Leysi'nin (ö. 
161/778) "Dünyada pek çok amel işledik fakat zühdden daha üstün bir amel 
bulamadık"6 cümlesi, tabiundan sonraki nesilde de zühdle ilgili bu kuşatıcılık/ 
kapsayıcılık anlayışının devam ettiğini göstermektedir. Sülemi'nin Tabakatu's­
suffyye'de ilk sırada zikrettiği Fudayl b. İyaz ise (ö. 187 /803) zühdü "hayrın 

3 Abdullah b. Mübarek, Kitabü'z-Zühd, thk. Habiburrahman A'.zami, no. 501 (Beyrut: Daru'l-kütü­
bi'l-ilıniyye, 2004 ), s. 172; Ebu Talib Mekki, KCttu'l-kulCtb, l: 429; EbU Nuaym İsfehani, Hilyetü'l­
evliya ve tabakatü'l-asfiya (Beyrut: Daru'l-fıkr, 1996), 1-X, l: 136 (Abdullah ibn Mes'Ctd). 

4 Şibli'ye göre dünya son derece değersiz olduğu için zühd, paradoksal bir şekilde dünyaya değer ver­
me anlamını içermektedir. Bu yüzden ona göre zühd mümkün olmadığı gibi zühde bağlanmak da 
gafletten ibarettir. Bir başka açıdan insan ancak salüp olduğu şeye zühd edeceği ve gerçek anlamda 
herhangi bir şeye salüp olamayacağı için yine zühd mümkün değildir. Bu yüzden Şibli zühdü "elde­
kileri başkaları için harcamak ve hizmet etmek" olarak tanımlamaktadır. Bkz. Ebu Nasr Serrac et­
Tusi, Lüma', thk. Abdülhalim Mahmud, Taha Abdülbaki Surur (Kahire: Daru'l-kütübi'l-hadlsebi­
Mısr, 1960), s. 73; EbU Bekir Muhammed b. İshak Kelabizi, Taarrufli-mezhebi ehli't-tasavvuf, thk. 
Ahmed Şemseddin (Beyrut: Daru'l-kütübi'l-ilmiyye, 1993 ), s. 109; EbU Abdurrahman Sülemi, 
Tasavvufun Ana İlkeleri: Sülemi'nin Risaleleri, yay. haz. Süleyman Ateş (Ankara: Ankara Üniversitesi 
Basımevi, 1981), s. 24. 

5 Veki' b. Cerrah, Kitabü'z-Zühd, thk. A. Feryevil, 1994, Il, no. 221, s. 470; EbU Nuaym, Hilye, III: 
280 (Mücahid b. Cebr). 

6 Veki' b. Cerrah, Kitabü'z-Zühd, 1, 219; Ebu Nuaym, Hilye, VIII: 359. 
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tümünün anahtarı" olarak niteler7 ki bu, zühdün, bireyin bütün davranışları­
na değer veren unsur olduğunu göstermesi bakımından İbn Mes'ud ve Müca­
hid' in sözlerinin bir şerhi sayılabilir. Öyleyse zühdün kapsayıcı/tamamlayıcı 
niteliği hakkında genel bir tasavvurdan söz edilebilir. Nitekim meşhur sıllıler­
den Kettaru ( ö. 322/934) hicri 4. yüzyılın başında "Kufe, Medine, Irak ve Şam 
ehlinin ihtilaf etmediği konulardan biri de zühddür"8 diyerek bir yönüyle zühd 
hakkındaki toplumsal uzlaşıya işaret eder. Nitekim Kuşeyri (ö. 465/1072), 
üçüncü nesilden sonra dindarlık hassasiyetine sahip olanlara "zahid" denildi­
ğini belirterek9 kavramın bu kapsayıcı yönüne işaret etmiştir. 

Kitabü'z-zühd'lerin içerdiği geniş muhteva, zühdün anlam ağım ge­
nişletmernize irnkôln tanıyan bir diğer husustur. Bu anlamda "zühd kitabı" 
olarak tertip edilen eserlerde zühd ile kastedilen şey; o kitabın içinde bahse­
dilen konuların toplamıdır. İçerik tasniflerinde farklılıklar olsa bile zühd ki­
taplarında genel olarak ibadetlerin fazileti, huşu, kulun işlediği iyi veya kötü 
fiillerin sonuçları, ölüm, cennet ve cehennem hayatı, sahih niyetin önemi, 
fakirliğin övülüp zenginliğin yerilmesi, tefekkür, tevekkül, rıza, sabır, tevazu, 
sadaka, öfkeye hakim olmak, ilimle meşgul olmak gibi çok çeşitli konularda 
rivayetlere yer verilir. Bu durumda zühd veya rikak kavramları zikredilen ko­
nuları ifade eden en üst başlık haline gelir. O halde zühd, yaklaşık hicri il. as­
rın sonlarına kadar Müslümanlar arasındaki farklı dindarlık tipolojilerini bir­
leştiren ve tanımlayan nihai kavram olarak dikkati çekmektedir. Kanaatimize 
göre bu, Kittıbü'z-zühd adı altında çok sayıda müstakil telifın bulunmasını 
sağlayan en önemli noktadır. Bu anlamda zühd kitaplarım İslam dindarlığı­
nın çerçevesini çizen eserler olarak tavsif etmek mümkündür. 

Aslında buraya kadar anlatılanlar, tasavvufun başlarda bir "ahlak hare­
keti" olarak gelişim gösterdiğine yönelik tespiti de sorgulanabilir hale ge­
tirmektedir. Neticede zahid ya da mutasavvıf olarak nitelendirilen kişiler, 
sıfırdan bir ahlak düşüncesi ortaya koymak yerine, mevcut ahlaki ilkelere 
yönelik toplumsal duyarsızlığı eleştirmekle yetinmişlerdi. İmam Muham­
med'in eleştirilerinden anlaşılabileceği üzere10 bu yaklaşım sadece mu-

7 Fudayl şöyle der: "Allah şerrin tümünü bir eve doldurdu, dünya sevgisini de bu eve anahtar yaptı. 
Hayrın tümünü diğer bir eve doldurdu, zühdü de bu eve anahtar yaptı." Bkz. Abdülkerim Kuşeyri, 
Risdletü'l-Kuşeyriyye, thk. Abdülhalim Mahmud, Mahmud b. Şerif (Kahire, 1989 ), s. 223. 

8 Kuşeyri, Risale, s. 221. 
9 Kuşeyri, Risale, s. 42. 
10 Muhammed b. Hasan eş-ŞeybW, el-tktisdb fi'r-rızki'l-müstetdb, thk. Mahmud Arnüs (Beyrut: Da­

ru'l-kütübi'l-ilmiyye, 1986), s. 21-55. 



Tasavvufu Önceleyen Dönemde Ahlak Literatürü: Kitabü'z-zühd'ler 143 

tasavvıflarda görülen bir özellik de sayılamaz. Bu durumda her ne kadar 
ilk "sufl" nisbesinin hicri lSO'ler civarında görüldüğü bilinse de, yukarıda 
bahsettiğimiz çerçevede bir zühd savunusuna kimliğini veren tasavvufi du­
yarlılık, "zahir ehli" sayılan alimlerin de sahip olduğu bir tutumdu. Bu ne­
denle tasavvufun gelişimini ele alırken, sufilerin ve fakihlerin yaklaşımları 
arasındaki paralellikler göz ardı edilmemelidir. 

Hadis Edebiyatında Ahlak ve 
Zühd Literatürünün Gelişimi 

Hicri ilk iki yüzyıl, hadis tedvin ve tasnif faaliyetlerinin yoğunlaştığı dö­
nem olduğu kadar, hadis ve fıkıh disiplinleri arasında dini metinlerin 
yorumlanması konusundaki otorite sorununa yönelik tartışmaların da 
hızlandığı bir dönemdir. Muhaddislerin, fıkhi görüşlerini, derledikleri ri­
vayetlerin bablarında ifade etmeleri olgusu "zühd" bölümleri için de geçer­
lidir. Buhari'nin (ö. 256/870) rivayetlerini fıkıh ve kelam konularına göre 
tasnif etmesin ve daha sonra diğer hadis müelliflerinin de aynı yöntemi 
benimsemesi örneğinde olduğu gibi ahlak, ibadet hayatı, adab-ı muaşeret 
gibi konuları içeren rivayetler de çeşitli başlıklar altında tasnif edilmiştir.12 
Bununla beraber zühd edebiyatı ile ilgili sürecin büyük hadis koleksiyon­
larının derlenmesinden önce başladığını belirtmek gerekir. 

Günümüze kadar ulaşabilen ilk derli-toplu müstakil Kitabü'z-zühd'ün 
yazarı Abdullah b. Mübarek'i (ö. 181/797) esas alırsak bunu 2. yüzyılın or­
talarından başlatmak mümkün göriinmektedir.13 Kaynakların işaret etmek­
le yetindiği fakat günümüze ulaşmadığı tespit edilen Kitô.bü'z-zühd'ler ve 

1 1  Bu konuyla ilgili geniş tartışmalar için bkz. Fuat Sezgin, Buhari'nin Kaynakları, İstanbul, 1956, özel­
likle s. 57, 1 17 vd.; İsmail Lütfi Çakan, Hadis Edebiyatı, 4. bs. (İstanbul: İFAV Yayınları, 1997), s. 
SS-56. 

12 Çakan, Hadis Edebiyatı, s. 52, 129-136. 
13 Kaynaklar, Ebı1's-Salt Zaide b. Kudame es-Sekafi el-Kıifi'nin de (ö. 161) bir Kitdbü'z-zühdyazdığım 

belirtse de bu eser günümüze ulaşmamıştır. Fuat Sezgin ilk Kitdbü'z-Zühd'ün Şii ilim Ebıi Hamza 
Sabit b. Dinar (ö. 151) tarafından yazıldığını belirtir. Bkz. Fuat Sezgin, Geschichte des Arabischen 
Schrifttums, (Frankfurt, Main, [y.y.], 1995), 1-IX, I, 531. Bununla beraber çağdaş araştırmalar Alka­
me b. Mersed'e (ö. 120/738) ait bir derlemenin varlığını ortaya koymuştur. Bkz. Alkame b. Mersed, 
Zühdü's-semdniye mine't-tdbiin, thk. Abdurrahman b. Abdülcebbar Feryevaı (Medine: Mektebetü'd­
dar, 1984 ). Bu eserdeki rivayetler daha sonra İbn Mübarek ve İbn Hanbel tarafından da nakledil­
miştir. Bu durumda zühd edebiyatının ilk örneği için hicri 2. asrın başlarına kadar geriye gitmek 
mümkün görünmektedir. 



144 İSLAM AHLAK LİTERATÜRÜ - Ekoller ve Problemler 

zeyiller de dikkate alındığında zühd ile ilgili hicri 10. asrın sonlarına kadar 
90'a yakın müstakil telif bulunduğu tespit edilmektedir.14 Bununla beraber 
hicri 4. asrın ortalarına kadar müstakil olarak telif edilmiş ve günümüze 
ulaşmış bazı zühd kitaplarını şu şekilde sıralamak mümkündür: Abdullah 
b. Mübarek (ö. 181/797), Kitabü'z-zühd ve'r-rekaik; Ebı.l Mes'ud Muafa b. 
İmran (ö. 185/801),  Kitabü'z-zühd; Veki' b. Cerrah (ö.197 /812), Kitabü'z­
zühd; Esed b. Musa (ö. 2 12/827), Kitabü'z-zühd ve'l-ibdde ve'l-vera; Ahmed 
b. Hanbel (ö. 241/855), Kitabü'z-zühd; Hennad b. Seri (ö. 241/855), Kitd­
bü'z-zühd; Haris el-Muhasibi (ö. 243/857), Mesai! fi'z-zühd; EbU Davud 
es-Sicistani (ö. 275/888), Kitabü'z-zühd; EbU Hatim er-Razi (ö.277 /890) 
Kitabü'z-zühd; İbn Ebi'd-Dünya (ö.281/894 ), Kitabü'z-zühd; İbn Ebi Asım 
Dahhak (ö.287/900), Kitabü'z-zühd; EbU Said İbnü'l-Arabi (ö.341/953), 
Kitdbü'z-zühd ve'l-muamelat ve'l-makalat ve sıfati'z-zdhidfn; Cafer el-Huldl 
(ö. 348/959 ), el-Fevaid ve'z-zühd ve'r-rekaik ve'l-merdsf. 

Bu eserlerden hareketle zühd literatürünün gelişim aşamalarına bakıl­
dığında, zikredilen eserlerin yazımına hicri 2. asrın sonlarından itibaren 
başlandığı ve hicri 3. asırda sayıca büyük bir artış gerçekleştiği görülmek­
tedir. Nitekim günümüze ulaşmış 60'a yakın Kitabü'z-zühd'ün neredeyse 
yarıya yakını hicri 3. asırda kaleme alınmıştır. Hicri 4. asrın ortalarından 
itibaren ise Kitabü'z-zühd yazımında gözle görülür bir duraklama tespit 
edilmektedir. Bu noktada iki soru ortaya çıkmaktadır: (a) Hangi durum 
hadis yazım geleneğinde böyle bir ayrışmaya sebep olarak müstakil zühd 
kitaplarının yazılmasına zemin hazırlamıştır ve (b) yine hangi durum hicri 
4. asrın ortalarından itibaren Kitabü'z-zühd derlemelerinde duraklamaya 
neden olmuştur? 

Birinci soru, büyük ölçüde, dini ilimlerin konu ve yöntem bakımından 
ayrıştığı süreçle yakından ilgilidir. Dini ilimler başlangıçta bir "tefsir" ameli­
yesi şeklinde gelişim gösterirken zamanla çeşitli ana sorunlar ve yöntemler 
etrafında farklılaşmalar meydana gelmişti.15 Hicri 3. yüzyılın ortalarına ge­
lindiğinde kıraat, tefsir, kelam, fıkıh ve hadis ilimleri alan, yöntem ve kavram 
dağarcığı bakımından büyük bir gelişim göstermiş ve bu ilimlerde geniş bir 

ı4 Kitdbü'z-zühd'lerle ilgili geniş bir liste için bkz.Amir Ahmed Hayder, Beyhaki, Kitabu Zühdi'l-kebir 
(Beyrut: Daru'l-cinan, 1987) içinde, s. 47-56; Hasan Kamil Yılmaz, Tasavvufi Hadis Şerhleri ve Ko­
nevi'nin Kırk Hadis Şerhi (İstanbul: İFAVYayınları, 1990), s. 17-30. 

15 Ömer Türker, "Kelam İlminin Metafizikleşme Süreci� Divan Disiplinlerarası Çalışmalar Dergisi, C. 
12, 23 (2007 /2), s. 75-92. 
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literatür ortaya çıkmıştır. Hadis edebiyatını dikkate aldığımızda bu eserler­
deki söz gelişi hadlerle ilgili rivayetler fıkıh ilmine, ayetlerin yorumları tefsir 
ilmine, akaide dair konular kelam ilmine, Kur'anın okunuşu ya da Arap di­
liyle ilgili konular kıraat ilmine konu olmuştur. Bununla beraber söz konusu 
süreçte gözlenen en önemli sorunlardan biri "ahlak" alanının herhangi bir di­
sipline doğrudan konu olmamasıydı. Başka bir deyişle dini ilimlerin gelişim 
gösterdiği süreçte "ahlak" alanı boş bırakılmıştır. Bu sorun, dini ilimler ara­
sında ahlak alanını dolduran bir faaliyetin varlığını gerektirmiş ve hicri 2. as­
rın sonlarından itibaren büyük hadis derlemelerinin bir bölümü olan "zühd" 
kitapları ya da türevleri artık müstakil olarak derlenmeye başlanmıştır. 

Fakat bu noktada sorun, herhangi bir şekilde tartışmaya konu edilme­
miş metinler olarak Kitabü'z-zühd'lerin bir "ahlak ilmi"nin sorularına nasıl 
cevap vereceğiydi. Abdullah b. Mübarek ile aynı devirde yaşayan İmam 
Muhammed Şeybani'nin (ö. 189/805) bu sorunu çözmeyle ilgili ilk girişi­
mi yapan kişi olduğu söylenebilir. Ebı'.ı Hanife'nin talebesi İmam Muham­
med Şeybani'nin Kitabü'l-kesb'i nasıl yazdığıyla ilgili Mebsut yazarı Serah­
si'nin görüşü, Kitabü'l-kesb'de yer alan tartışmalardan pek çoğunun aslında 
bir fıkıh kitabında yer alan olağan konular olmadığını, nitekim İmam Mu­
hammed'in de bu kitabı bir zühd kitabı olarak tasarladığını yönündedir. 
Naklettiğine göre İmam Muhammed fıkıh konularını yazıp bitirince ken­
disinden "zühd ve vera" konusunda da bir kitap yazması istenmiş, bunun 
karşılığında o "Buyı'.ı' (alım-satım) kitabını yazdım ya!" demiştir. Yine Se­
rahsi'nin aktardığı başka bir rivayete göre bu kitap İmam Muhammed'in 
zühd ve takva konusunda yazdığı ilk eserdir.16 

Burada öncelikle İmam Muhammed' den zühd kitabı yazmasına yöne­
lik talep, ahlak alanı ile ilgili bir tür yazım faaliyetinin gerekliliğini dile ge­
tirmekte; ikinci olarak da İmam Muhammed'in senet ve metniyle rivayet­
lerin sıralandığı zühd eserlerine karşılık fıkhi delillerle konuların tartışıldı­
ğı bir kitabı alternatif bir ahlak metni olarak anladığını göstermektedir. O 
halde İslam'ın ahlak anlayışının genel çerçevede "zühd" veya "edeb" başlığı 
altında tertip edilen ayet ve hadislerle ifadesini bulduğunu ve bu neden­
le zühd literatürünün dini ilimlerin teşekkül sürecinde görece boş kalan 
"ahlak" alanıyla ilgili ilmi bir faaliyet olarak temayüz ettiğini söylemeliyiz. 

16 Serahsi, Mebsut (Beyrut: D:iru'l-ma'rife, 1986), C. XXX, s. 282, 283. 
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Rivayetlerin haplara göre sıralandığı geleneksel Kitabü'z-zühd yazı­
mının bir başka istisnası da Haris el-Muhasibi'nin (ö. 243/857) Mesai! 
fi'z-zühd adlı eseridir. Eser aslında soru-cevap üslubunun benimsendiği ve 
Muhasibi'nin öğrencileri tarafından derlenen bir eserdir. 17 Muhasibi'nin 
görüşlerini içeren bu eser, zühd ile ilgili rivayetlerin tasavvufun seyr u 
süllık yönteminin referansları olarak yorumlandığı önemli bir metindir ve 
bu bakımdan sftfilerin dini metinleri nasıl analiz ettiklerinin de bir numu­
nesini teşkil etmektedir. 

İkinci soruyu ise hicri 4. asrın son çeyreğinden itibaren ilk tasavvuf kla­
siklerinin kaleme alınarak tasavvufi düşüncenin sistematik ve derli toplu bir 
ifadeye kavuşmasıyla ilişkilendirmek mümkiin görünmektedir. Muhasibi ve 
Hakim Tirınizi'yi dışarıda bırakırsak -çünkii bu yazarlar Serrac ve Mekki'ye 
kıyasla daha tikel konularda eserler kaleme almışlardır- Serrac, Kelabazi ve 
Ebu. Talib Mekki ile daha sonraki asırda Kuşeyri ve Hucviri'nin telifleriyle 
genelde ahlak ve adab, özelde ise tasavvuf düşüncesi ve tarihi ile ilgili genel 
bir çerçeveye ulaşılmıştı. Bu nedenle "ahlak" ve "adab" metinleri olarak müs­
takil Kitabü'z-zühdlerin artık yerini aynı işlevi gören tasavvuf eserlerine bı­
raktığı anlaşılmaktadır. O halde hicri 4. asrın ortalarına kadar kaleme alınan 
zühd kitapları ile hemen hemen aynı dönemden itibaren yazılan ilk tasavvuf 
eserleri gerçekte aynı işlevi görmektedir: dini ilimlerin, tartışmalarından so­
yutladıkları ahlak alanıyla ilgili konuların tespit ve ifadesi. 

Kettani (ö. 934) zühd kitaplarını "Adab, Ahlak, Terğib ve Terhib Ki­
tapları" başlığı altında tasnif etmektedir.18 Bununla beraber zühd ile ilgili 
rivayetler, hadis edebiyatının ahlakı konu alan tek bölümü değildir. Kütüb-i 
sitte'de ahlakla ilgili rivayetleri içeren altı kitaptan bahsetmek mümkündür: 
Birr ve Sıla, Edeb, Fezail, İsti'zan, Rikak ve Zühd. Fakat bu kitaplardan 
Edeb, Fezail, Mekarim ve Zühd daha sonra müstakil telif alanları olarak 
temayüz etse bile19 hiçbirinde Zühdde olduğu kadar yoğun bir telif faali­
yeti gözlenmez. 

ı 7 Haris Muhasibi, Mesdil fi'z-zühd, thk. Mustafa Abdülkadir Ata (Kahire: Mektebetü't-türasi'l­
İsliimi, 1969). 

18 EbU Abdullah Cafer b. İdris Kettani, er-Risdletü'l-Mustatrefe li-beydni meşhuri kütübi's-sünne, (Ka­
hire, Mektebetü'l-Külliyyati'l-Ezheriyye, trs.), s. 38 vd.; aynca bkz. Talat Koçyiğit, Hadis Tarihi 
(Ankara: TDVYayınlan, 1998), s. 213. 

19 Ahmed Ürkmez, "Hadis-Ahlak İlişkisinin Literatürdeki Yansunalan� Selçuk Üniversitesi nahiyat 
Fakültesi Dergisi, 25 ( 2008), s. 13 7-168. 
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Yukarıdaki başlıklardan "Birr ve Sıla'� Müslim (ö. 261/875) ve Tir­
mizi'nin (ö. 279/892) eserlerinde yer verdiği bölümlerdir. Burada genel 
anlamda iyi-kötü, güzel-çirkin gibi karşıtlıklarının kurulduğu ve başta 
anne-baba ve komşu ile ilişkiler olmak üzere insan ilişkilerinde iletişimin 
koparılmamasına yönelik rivayetlerin ağırlıkta olduğu görülür. Bu nedenle 
kıskançlık, gıybet, yalan, laf taşıma ve birisi hakkında kötü konuşma gibi 
konulara dair hadisler "Birr ve Sıla" bölümlerinde yer alır. Bu rivayetlerde 
özellikle başka insanlara yönelik davranışlarda hak kavramının vurgulan­
dığı ve anne-baba hakkı, komşu hakkı gibi toplumsal yükümlülüklerden 
bahsedildiği müşahede edilir. 

"Edeb", yukarıda sayılan başlıklar arasında Kütüb-i sitte'de ahlakla 
ilgili rivayetlerin yaklaşık yarısını içeren en geniş bölümdür. Buhari ( ö. 
256/870), İbn Mace (ö. 273/886), Ebı'.ı Davud (ö. 275/888) ve Tir­
mizi'nin (ö. 279 /892) yer verdiği edeb, genel anlamda öğretilebilir ahlak 
kurallarını (adab-ı muaşeret) içeren kısımdır ve oturma, konuşma, isim 
verme adabı ve teşmit gibi bahisler bu bölümde öne çıkan konulardır. 
Bunun yanı sıra Nesai'nin (ö. 303/916) "Adabü'l-kudat" bölümünde de 
görülebileceği gibi edeb, meslek ahlakına yönelik rivayetlerin de derlen­
diği bölümdür. 

"Fezail'� genelde Hz. Peygamber ve sahabilerden gelip Kur'an okuma 
ve cihadın faziletlerinin anlatıldığı rivayetleri içeren bölümlerdir. "Fezai­
lü Ashabi'n-Nebi" babında Buhari, sahabilerden ilk üç nesle; Müslim Hz. 
Peygamber'in soyu, mucizeleri, şemaili gibi konulara; Tirmizi ise "Mena­
kıb" bölümünde benzer rivayetlere yer verir. Fezail bölümleriyle ilgili dik­
kat çekilmesi gereken iki nokta vardır: Birincisi bu eserler, bireylerin ahlaki 
niteliklerinden bahsetmesi yönüyle İbn Hanbel ve Ebu Davild'un Kitd­
bü'z-Zühd'lerindeki tasnifi andırır. İkincisi ise ahlakla ilgili müstakil telif 
alanlarından biri olan Fezailü'l-a'mal başlıklı eserler, Fezail bölümlerindeki 
dağınık rivayetleri bir araya getiren çalışmalardır. 

Buhari ve Tirmizi'nin yer verdiği "İsti'zan" bölümleri, bireysel ola­
rak hangi durumda neler yapılacağıyla ilgili pratik ahlakı konu alan edeb 
bölümlerinden farklı olarak, selamlaşma, yolculuk ve konaklama ile ilgili 
kurallar, mescit, çarşı ev gibi sosyal mekanlara giriş-çıkış adabına ilişkin 
kişiler arası ilişkiler ve ortak kullanım alanlarının durumlarını düzenleyen 
sosyal ahlak kurallarından bahseden rivayetlerden oluşur. 
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Buhari ve Müslim'de yer alan "Rikak'� zenginlik-fakirlik, sabır, tevek­
kül, hüsn-i hatime, uzlet, dili korumak, havf ve tevazu gibi bahisler ile ahi­
ret hayatının çeşitli aşamalarını konu edinen bölümlerdir. İçerdiği konular 
paralellik arz ettiği için Buhari'nin "Rikak" kitabındaki rivayetlerin pek 
çoğu diğer koleksiyonların "Zühd" kitaplarında yer alır ve çoğu zaman bu 
iki kavram beraber zikredilir. 

Müslim, İbn Mace ve Tirmizi "Zühd" bölümlerine yer verirken Ebu 
Davıld'da bu bölüm yer almaz. Bununla beraber Ebu Davıld'un müstakil 
olarak bir Kitdbü'z-zühd telif ettiğini hatırlatmalıyız. Aynı şekilde Müsned 
yazarı Ahmed İbn Han bel de ( ö. 241/855) ayrıca bir Kitdbü'z-zühd kaleme 
almıştır. Bunlar arasında en çok rivayet (241 hadis) İbn Mace'de bulunur. 
Bunun muhtemel nedeni, İbn Mace'nin eserinde fıkıh konularını içeren 
klasik sünen tasnifinin dışında sadece edeb, dua, fiten ve zühd kitaplarının 
bulunuyor olmasıdır. 

Buraya kadar anlatılanlar, hadis literatürü içerisinde ahlakı konu alan 
farklı başlıkların bulunduğunu göstermektedir. Müstakil olarak telif edilen 
Kitdbü'z-zühd'ler açısından baktığımızda, bu eserlerde, yukarıdaki kolek­
siyonlarda dağınık halde bulunan rivayetlerin ve daha fazlasının derlendiği 
müşahede edilmektedir. Başka bir anlatımla, söz gelişi Abdullah b. Müba­
rek'in Kitdbü'z-zühd'ünde yer alan yaklaşık 1600 rivayetten merfu olan 
hadisler Buhari, Müslim ya da Tirmizi tarafından eserlerinin ahlakla ilgili 
bölümlerine alınmıştır. Öte yandan bu hadis külliyatlarının derlendiği 3. 
yüzyıl boyunca müstakil olarak Kitdbü'z-zühd yazımları devam etmiştir. 
Bu da bize zühd literatürünün genel İslam edebiyatı içerisinde meşru bir 
yazım tarzı olduğunu göstermektedir. 

Bu nokta şu nedenle önemlidir: Zühd literatürü hakkındaki tartışma­
larla daha sonraki dönemlerde tasavvuf eserlerine tevcih edilen eleştiriler 
arasında bazı durumlarda örtüşme tespit edilir. İki literatüre yönelik eleş­
tirilerin de ortak noktası, derlenen ya da yorum ameliyesine tabi tutulan 
hadislerin sıhhatidir. Her ne kadar zühd ve tasavvuf eserlerinin 'bütünüyle' 
dışlanması söz konusu olmasa da bu eserlerdeki hadislerin büyük çoğun­
luğu sahih olmasına rağmen20 az sayıdaki rivayetin sıhhati hakkındaki tar-

20 Ahlak ve tasavvuf konulu klasik eserlerdeki hadislerin sıhhati ile ilgili bkz. İsmail Hakkı İzmirli, 
Ahlak ve Tasavvuf Kitaplarındaki Hadislerin Sıhhati, yay. haz. İbrahim Hatiboğlu (İstanbul: Daru'l­
hadis, 2001), Ahmet Yıldırım, Tasavvufun Temel Öğretilerinin Hadislerdeki Dayanakları (Ankara: 
TDV Yayırıları, 2000), Muhittin Uysal, Tasavvuf Kültüründe Hadis: TasavvufKaynaklanndaki Tar­
tışmalı Rivayetler (Konya:Yediveren Kitap, 200 ı ). 
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tışmaların kimi zaman eserin meşruiyetini gölgeleyecek biçimde ön plana 
çıktığı görülmektedir. Bu çerçevede zühd edebiyatında yer alan sınırlı sa­
yıdaki rivayetin senet açısından tenkide tabi tutulduğunu belirtmek ge­
rekmektedir.21 Bununla beraber Abdullah b. Mübarek (ö. 18 1/797), EbU 
Mes'ud Muafa b. İmran (ö. 1 85/801 ), Veki' b. Cerrah (ö. 197 /812), Esed 
b. Musa (ö. 212/827), Ahmed b. Hanbel (ö. 241 /855), Hennad b. Seri (ö. 
241 /855) ve EbU Davud es-Sicistani (ö. 275/888) gibi özellikle zühd ede­
biyatının bu ilk yazarları genel olarak "ilim'' alanında özelde ise "hadis" di­
siplininde, yaşadıkları dönemin otoriteleri olarak nitelendirilmiş; telifleri 
muteber eserler olarak kabul görmüş ve güvenilirlikleriyle ilgili Üzerlerinde 
bir uzlaşıya varılmıştır.22 Öyleyse çok az sayıdaki rivayetin sıhhatiyle ilgili 
tartışmalara konu olsa bile zühd edebiyatı hadis yazım geleneği içerisinde 
genel olarak kabul görmüş ve meşru bir tarz olarak benimsenmiştir deni­
lebilir. Böylece tasavvufu önceleyen dönemde, dini ilimlerin teşekkül sü­
recinde görece boş bırakılan "ahlak" alanıyla ilgili bir literatür oluştuğu ve 
bu literatürün genel anlamda meşru bir yazım tarzı olarak benimsendiğini 
tespit etmek mümkündür. Aynı amaç ve işleve sahip olması bakımından 
tasavvufliteratürü, zühd edebiyatından tevarüs ettiği konu ve tartışmalara 
sistematik bir yapı kazandırarak gelişim göstermiştir. 

Hicri Dördüncü Yüzyıla Kadar Kitabü'z-zühd'Ier ve 
Tasavvuf Literatürü 

Tasnif farklılıklarına ve rivayet çeşitliliğine bakıldığında Kitabü'z-zühd'le­
rin genelgeçer ve tek tip bir ahlak nazariyesini ima etmedikleri anlaşılmak­
tadır. Başka bir ifadeyle sadece zühd literatürü içerisinde değil genel olarak 

21 Konuyla ilgili bir deneme için bkz. Ahmet Yıldırım, "Hadis Edebiyatında Zühd Literatürü ve Zü­
hdle İlgili Rivayetlerin İncelenmesi", Süleyman Demirel Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, 20 
(2008/1), s. 1 19-138. 

22 Söz konusu muhaddislerin hadis tarihi bakımından değerleri üzerine çok sayıda çalışmaya rast­
lanabilir. Bir kısmı için bkz. Habiburrahmin Nzami, "Abdullah İbnü'l-Mübirek'in İlmi Kişiliği", 
Kitabü'z-zühd içinde (Beyrut, Daru'l-kütübi'l-ilmiyye, 2004), s. 26-46; Raşit Küçük, "Abdullah 
ibnü'l-Mübarek ve Hadis İlmindeki Yeri", Marmara Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, 3 ( 1985 ), 
s. 277-293; Nuri Tuğlu, Ahmet Yıldırım, "Vekl' b. Cerrah ve Kitibü'z-zühd Adlı Eseri", Süleyman 
Demirel Üniversitesi flahiyat Fakültesi Dergisi, 25 (2010/2), s. 127-144; Amir Hasan Sabri, "Ebii 
Mes'ı'ıd Muafa b. İmran'ın Hayatı, İlmi Kişiliği ve Eserleri", Kitdbü'z-zühd: Müsnedü'l-Muafa b. im­
ran el-Mevsıli içinde (Beyrut: Diru'l-beşiiri'l-İslimiyye, 1999 ), s. 9-142. Esed b. Musa ile ilgili bkz. 
Kitabü'z-zühd, thk. Ebii İshak el-Huveyni Eseri, (Riyad: Mektebetü'l-vai'l-İslimi, 1993 ), s. 3-15. 
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hadis edebiyatında da İslam ahlakının en üst ilkelerini değerler hiyerarşisi 
içinde sunan bir bölüm mevcut değildir.23 Bununla beraber bu eserlerin, 
yukarıda çerçevesini sunmaya çalıştığımız anlamda bir zühd ahlakını öner­
dikleri söylenebilir. Burada "zühd" ile kelimenin "dünyadan uzaklaşma" 
şeklindeki dar anlamı kastedilmemektedir. Çünkü Kitabü'z-zühd1erde 
tevazu, kibir, iyi geçim, sabır, hırs, öfke vb. pek çok durumdan bahseden 
rivayetler büyük bir yekun tutar ve bunlar ancak insan ilişkilerinde ortaya 
çıkan ahlaki durumlardır. O halde Kitabü'z-zühd müellifleri, zühd kavra­
mıyla bugün anladığımız manada sadece "dünyadan uzaklaşma"yı değil 
aynı zamanda onun, bireyin toplum içerisindeki davranışlarını da kapsa­
dığını düşünüyorlardı. 

Öte yandan eğer teeddüp ve tekamül arasında bir ayrım olduğunu dik­
kate alırsak Kitabü'z-zühd'lerde genel anlamda "kötü" ve dolayısıyla "tedib 
edilmesi gereken" bir nefisten bahsedildiğini görmekteyiz. Bu eserlerde 
nefsin geçirdiği belirli aşamalardan söz eden rivayetlere rastlansa bile, bun­
lar ya bir eser içinde dağınık tasnif edildiğinden ya da farklı eserlerde yer 
aldığından, insanın ahlaklanma sürecini baştan sona ortaya koyan bir yön­
tem bulabilmek güçtür. Hicri ili. asrın başlarından itibaren zenginleşmeye 
başlayan tasavvuf literatürü tam da burada devreye girmektedir. Çünkü 
tasavvuf literatürünün en önemli işlevlerinden biri, temel dini metinlerde 
yer alan bu dağınık bilgileri sistematik bir sorun etrafında örgütlemeleri­
dir. Bunun en önemli örneklerinden biri mutasavvıf yazarlar tarafından 
"Harise hadisi" olarak nitelendirilen hadistir: 

Hz. Peygamber (sav) Harise'ye "Harise, bugün nasıl sabahladın?' 
diye sormuş o da "Tam bir mümin olarak . . .  " cevabını vermiştir. Hz. Pey­
gamber "Peki, imanının hakikati nedir?" dediğinde ise Harise şu cevabı 
vermiştir: "Nefsimi dünyadan uzaklaştırdım. Gündüzleri susuz, gecele­
ri uykusuz geçirdim. Şimdi ise sanki Rabbimin arşını görüyor gibiyim. 
Sanki cennet ehlinin nimetlerden istifade ettiklerini, cehennem ehlinin 
ise medet dilendiklerini görüyor gibiyim:' Bunun üzerine Hz. Peygam­
ber "İşte Allah'ın kalbini nurlandırdığı bir mümin! Doğru bilmişsin, böy­
le devam et" buyurur.24 

23 Mehmet Görmez, "Ahlak ve Hadis� İslam'ın Anlaşılmasında Sünnet'in Yeri ve Değeri: Kutlu Doğum 
Sempozyumu (Ankara: TDVYayınları, 2003 ), s. 578. 

24 Abdullah b. Mübarek, Kitdbü'z-Zühd, s. 125, Hadis no: 314. 
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Bu hadis zühd yöntemini bir neticeyle beraber zikreden ender hadis­
lerden biridir. Bu nedenle Haris el-Muhasibi (ö. 243/857), Ebü Said Har­
raz (ö. 286/899 ), Cüneyd-i Bağdadi (ö. 297 /909) ve Hakim Tirmizi (ö. 
320 /932) gibi sonraki dönem mutasavvıf yazarların seyr u süluk yöntemi­
ni açıklarken sıkça başvurdukları bir referans olmuştur.25 Zühd ve tasavvuf 
edebiyatı arasındaki bu ilişkinin başka ve daha önemli bir boyutuna dikkat 
çekmek gerekir. İlk tasavvuf eserlerini önceleyen bir literatürün varlığı ta­
savvufun sürekliliğini belirlemek bakımından özellikle önem arz etmek­
tedir. Dolayısıyla kabaca hicri üçüncü asrın başlarından itibaren teşekkül 
eden tasavvuf literatürü ile zühd eserleri arasında bir irtibat kurulabilirse, 
tasavvufun meşru kaynaklardan beslendiği sonucuna ulaşmak mümkün 
olacaktır. Fakat iki literatür tarzı arasındaki ilişkiyi tespit edebilmek çeşitli 
güçlükler içermektedir. 

Birincisi Kitdbü'z-zühd1erde yer alan hadislerin büyük çoğunluğunun 
zaten başta Kütüb-i Sitte olmak üzere diğer muteber hadis derlemelerinde 
de bulunmasıdır. Bu durum tasavvuf yazarlarının doğrudan hangi eseri ta­
kip ettiklerini tespit etmeyi güçleştirmektedir. Buna bağlı olarak ikincisi, 3. 
ve 4. yüzyılın Hakim Tirınizi, Muhasibi, Harraz, Cüneyd-i Bağdadi, Serrac, 
Kelabazi gibi müellif-mutasavvıflarının eserlerinde Kitdbü'z-zühd adıyla her­
hangi bir esere doğrudan atıf yapmadıkları gibi bilinen Kitdbü'z-zühd'lerin 
yazarlarını da genellikle zikretmemiş olmalarıdır.26 Bu yazarlar içerisinde 
hocası, el-Fevdid ve'z-zühd ve'r-rekdik ve'l-merdsi adlı eserin yazarı Cafer el­
Huldi olan Serrac'ın durumu biraz farklıdır. Serrac, hocasına ait olduğunu 
zannettiği bir eserden iktibas yaptığını belirtmiş fakat bu eserin ismini zik­
retınemiştir. Yine Serrac, Ebu Said İbnü'l-Arabi'nin Vecd kitabından istifade 
ettiğini belirtirken Kitdbun fihf ma'ne'z-zühd ve'l-makdldt ve sıfati'z-zdhidin 
adlı eserine atıfta bulunmamaktadır. Dolayısıyla Serrac'ın zühdle ilgili sözü 
edilen eserlerden haberdar olup olmadığı somut olarak söylenemez. 

25 Ebıl Said Harraz, Kitdbu's-Sıdk, thk. Abdülhalim Mahmud (Kahire: Daru'l-mearif, t.y), 5. bs., s. 56-
5 7, a.mlf, Doğruluk Kitabı, çev. Hacı Bayram Başer (İstanbul: Hayy Kitap, 2013), s. 4 7 vd.; Cüneyd-i 
Bağdadi, Risdleler, yay. haz. Süleyman Ateş (İstanbul, Yeni Ufuklar Neşriyat, t.y), s. 292; Hakim 
Tirınizi, Riydzetü'n-nefs, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih vd. (Kahire: Mektebetü's-sekafeti'd-di­
niyye, 2002), s. 43; a.mlf., Edebü'n-nefs, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih (Kahire, 1993), s. 36; 
Ebıl Nuaym, Hilye, X: 271 vd. 

26 Bu noktada Abdullah b. Mübarek bir istisna teşkil etmektedir. İbn Mübarek pek çok sılfi tabakat 
eserinde yer alır. Söz gelimi Ebıl Nuaym'ın Hilye'sinde bulunduğu gibi Feridüddin Attar da oldukça 
geç döneme ait bir tabakat kitabı olan Tezkiretü'l-evliyd'sında ona yer vermektedir. 
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İki literatür tarzı arasındaki irtibatı kurmayı güçleştiren unsurlardan 
üçüncüsü ise süfilerin hadislere yaklaşımıyla ilgilidir. Bilindiği gibi süfilerin 
bu konudaki temel ilkelerinden biri de hadisleri sübut tartışmasından çeke­
rek epistemolojik incelemelere konu etmektir. Bu nedenle tasavvuf yazarları 
arasında senedi hazfederek rivayetleri nakletmek yaygın bir eğilimdir. Bazı 
çağdaş araştırmacıların savunduğu üzere, rivayetlerin sema kaydı olmaksızın 
nakledilmesi sosyal bir ihtiyacın gereği olduğu gibi27 tasavvuf yazarları da se­
nedi hazfetmenin talimi kolaylaştırdığını düşünmüşlerdir. Dolayısıyla zühd 
eserlerindeki ravilerin tasavvuf eserlerinin oluşumundaki doğrudan etkile­
rini tespit etmek güçtür. Bu nedenle tasavvuf eserlerinde özellikle "Denildi 
ki . . .  " ifadesiyle başlayan rivayetlerin kaynaklarını belirlemek zordur. 

Son olarak tespit edilebildiği kadarıyla altmıştan fazla Kitabü'z-zühd'de­
ki tasnif ve üslup çeşitliliği özellikle eserlerin birebir mukayesesinde yanıltıcı 
sonuçlar verecektir. Daha da önemlisi zühdle ilgili literatürü Kitabü'z-zühd 
başlığı ile sınırlamak da aynı şekilde yanıltıcı olabilir. Çünkü zühd literatürü­
nün tek bir biçiminden bahsetmek mümkün değildir. Yukarıda bahsedildiği 
gibi İmam Muhammed eş-Şeyban!, kazanç ve çalışma hayatı ile ilgili yazdığı 
Kitabü'l-kesb'i bir "zühd" kitabı olarak tasarladığını belirtmiştir.28 Ahmed b. 
Hanbel (ö. 241/855) ve Ebü Bekir Mervezi'nin (ö. 275/888) Kitabü'l-vera' 
isimli telifleri ya da İbn Ebi'd-Dünya'nın (ö. 281/894) tevbe, rıza, tevekkül, 
ihlas, samt vb. başlıklar taşıyan eserleri dikkate alındığında, bu eserlerin as­
lında zühd literatürü kapsamında değerlendirilmesi gerektiği söylenebilir. 
Bu itibarla, doğrudan tasavvuf yazarlarına kaynaklık etmemiş olsalar bile bu 
gibi eserler, İslam dindarlığının çeşitli konularına dair bilinenden daha zen­
gin bir edebiyatın oluştuğunu göstermektedir. 

Kısacası hicri 2. ve 3. yüzyıllarda müstakil olarak kaleme alınan zühd 
eserleri ile 3. ve 4. yüzyılda yazılmış tasavvuf eserleri arasında pratik açı­
dan doğrudan ve somut bir irtibat kurarak tasavvuf edebiyatındaki sürek­
liliği takip etmek oldukça güçtür. Bununla beraber zühd edebiyatı ile ilk 
tasavvuf literatürü arasındaki sürekliliğin özellikle tasavvuf eserlerindeki 
temel konuların belirlenmesi, tasavvuf terminolojisine kaynaklık edilmesi 
ve eleştirel söylemin sürdürülmesi şeklinde üç konuda takip edildiği söy­
lenebilir. Şimdi bu irtibat noktalarını ayrı ayrı inceleyelim. 

27 Fuat Sezgin, Buhılri'nin Kaynakları, s. 1 12. 
28 Serahsi, Mebsut, C. XXX, s. 282, 283. 
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Tasavvuf Eserlerindeki Temel Konuların Belirlenmesi 

Konuları bakımından tasnif edildiği takdirde zühd edebiyatı kanalıyla nak­
ledilen rivayetlerin büyük ölçüde hicri 3. yüzyıldan itibaren kaleme alınan 
tasavvuf eserlerinin içerikleriyle örtüştüğü görülmektedir. Burada örnek 
olması bakımından hicri 2. yüzyılın sonları ile hicri 3. yüzyılda kaleme alı­
nan bazı zühd eserlerinin içeriklerini inceleyeceğiz. 

Abdullah b. Mübarek'in (ö. 181/797) eserinin başlıca şu konuları 
kapsadığı söylenebilir: Kulluğu Allah'a hasretme (ihlas), hüzün, niyet, sa­
lih amel ve zikir, huşu ve korku, havf, itibar ve tefekkür, ölümü hatırlama, 
uzun emel sahibi olmama, haya, Allah'ın salih kulunu koruması, temizlik, 
tevazu, dili koruma, tevekkül, dünyadan uzaklaşma, rıza, kanaat, sadaka, 
sevgi ve nefrette aşırılık, cimrilik ve hırsın yerilmesi, ilim öğrenmenin fazi­
leti, selefin zühd hayatından örnekler.29 

Ebu Mes'ud Muafa b. İmran' ın ( ö. 185/801 )  eseri ise genel olarak şu 
konuları kapsamaktadır: Az mala sahip olmak, hizmet, fakirlik, uzlet, te­
vazu, kibrin ve böbürlenmenin yerilmesi, yeme-içme ve giyim konusunda 
iktisat.30 

Veki' b. Cerrah'ın (ö. 197 /812) eserinde şu konulardaki rivayetlere 
yerdiği görülür: Hz. Peygamber' in zühd ile ilgili tavsiyeleri, ölüme hazırlık, 
ağlamak, dünyanın değersizliği, nefse karşı gelmek, az yemek, az uyumak, 
tevazu ve yün giymenin üstünlüğü, fakirlik, sabır, tefekkür, fıkıh, hüzün, 
tevbe, kibir ve hasetten kaçınma, hataları örtme, rıfk, hilm, hizmet, cö­
mertlik, Allah için sevmek.31 

Esed b. Musa'nın (ö. 212/827) eseri ise diğer zühd eserlerinden farklı 
olarak sadece kıyamet ve cehennem ehlinin durumlarıyla ilgili nakillerden 
müteşekkildir. Ayrıca her bir nakil, başlıkta zikredilen konuyla ilgili ayetle­
rin yorumlarını içermektedir.32 Buna mukabil Hennad b. Seri (ö. 241/855) 
ise eserinde büyük ölçüde cennet ve cennet ehline bahşedilen nimetlerden 
bahseden rivayetleri zikretmiştir.33 Bu yönüyle Esed b. Musa ve Hennad b. 

29 Abdullah b. Mübarek, Kitdbü'z-Zühd, ss. 48-84; 92, 108, 1 16, 137, 142, 150, 172- 197, 262 vd. 
30 EbU Mes'üd Muafa b. İmran, Kitdbü'z-Zühd, ss. 175-202, 237-305, 323 vd. 
31 Vekl' b. Cerrah, Kitdbü'z-Zühd, ss. 230, 279, 308, 356, 374-384, 458, 474-500 vd. 
32 Esed b. Musa, Kitdbü'z-Zühd, ss. 17-78. 
33 Hennad b. Seri, Kitdbü'z-Zühd, thk. Abdurrahman Feryevai, C. 1-11 (Kuveyt: Daru'l-hulefa li'l-kita­

bi'l-İslamiyye, 1985), s. 74- 201 vd. 
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Seri'nin eserlerini zühd ahlakının neticelerini ele alan çalışmalar olarak de­
ğerlendirmek mümkündür. İbn Ebı'.ı Asım Ebu Bekr Dahhak ( ö. 287 /900) 
ise yaklaşık üç yüz rivayete yer verdiği eserinin ilk üçte birlik bölümünü 
susmanın üstünlüğü ile ilgili nakillere hasretmiştir.34 Buna göre İbn Ebu 
Asım'ın "samt'' ilkesini bir yöntem olarak önerdiğini söyleyebiliriz. Zühd 
kitaplarındaki bu konular tasavvuf eserlerindeki özellikle hal, makam ve 
adab ile ilgili bahislerin içerikleriyle büyük ölçüde örtüşen rivayetlerden 
oluşmaktadır. 

Zühd literatürü içerisinde daha özgün bir tasnif biçimi uygulayan 
Alkame b. Mersed ( ö. 120 /738), Ahmed b. Han bel ( ö. 241/855) ve Ebü 
Davüd es-Sicistani (ö. 275/889) gibi müellifler ise şahıslar üzerinden 
zühd hayatına yönelik rivayetleri aktarmayı benimsemişlerdir. Alkame b. 
Mersed, zühd ana fikri etrafında sekiz tabiinin hayatından rivayetler ak­
tarır. Bu isimler sırasıyla Amir b. Abdullah, Rebi' b. Hasim, Ebu Müslim 
el-Halvani, Esved b. Yezid, Mesruk b. Ecda� Hasan b. Ebi'l-Hasan el-Bas­
ri, Üveys el-Kareni ve Herm b. Hayyan'dır.35 Ahmed b. Hanbel de şahıs­
lara göre bit tasnif yöntemi benimseyerek eserinde peygamberler başta 
olmak üzere sahabe ve tabiinden altmıştan fazla ismin zühdünden bah­
seder.36 Aynı şekilde Ebu Davud da Hz. Ebu Bekir'den başlayarak sahabe 
ve tabiin nesline mensup elliden fazla ismin zühdünden bahseden riva­
yetleri aktarmıştır.37 Zühd eserlerindeki bu tasnif biçimi konumuz açı­
sından iki önemli noktayı ilgilendirmektedir. Birincisi "kişilerin zühdü", 
tasavvuf eserlerindeki tabakat ve teracim bölümlerine kaynaklık etmiştir, 
denilebilir. Özellikle Kuşeyri ve Hucviri gibi yazarlar, pek çok mesele­
yi ele aldıkları eserlerinde bu tür teracim bölümlerine yer vermişlerdir. 
Bu bakımdan özellikle kişilerin zühdünden bahseden eserlerin tasavvuf 
eserlerindeki konulara ek olarak aynı zamanda yazım üslubunu da etki­
ledikleri söylenebilir. Bununla beraber iki literatür arasında bazı farklar 
da görülmektedir. Sözgelimi Ahmed b. Hanbel kişilerin zühdünden hah-

34 İbn Ebıi Asım Ebıi Bekir Dahhak, Kitabü'z-Zühd, thk. Abdulall Abdulhamid A'.zami (Beyrut: Da­
ru'l-kütübi'l-ilıniyye, 1985). 

35 Alkame b. Mersed, Zühdü's-semdniye mine't-tdbiin, thk. Abdurrahman b. Abdülcebbar Feryevaı 
(Medine: Mektebetü'd-dar, 1984). 

36 Ahmed b. Hanbel, Kitdbü'z-Zühd, thk. Muhammed Said Besyıini Zağhil,(Beyrut: Daru'l-kütübi'l­
Arabi, 2002). 

37 Ebıi Davıid es-Sicistani, Kitdbü'z-Zühd, thk. Ebıi Temim Yasir b. İbrahim, Ganim Ebıi Bilal (Kahire: 
Daru'l-mişkat, 1993). 



Tasavvufu Önceleyen Dönemde Ahlak Literatürü: Kitabü'z-zühd'ler 155 

sederken Hucviri suffe ashabını ele alır ve her birini diğerinden ayıran 
temel özellikleri zikredı�r. Ona göre İbn Mes'ud hilm, Mikdad b. Esved 
uzlet, Habbab b. Eret takva, Utbe b. Gazvan ise kanaat özellikleri ile meş­
hurdu. 38 Bu yönüyle Hucviri, bir anlamda Ahmed b. Hanbel'in "kişilerin 
zühdü"nden bahsederken neyi kastettiğini de göstermektedir: Her bir 
kişinin zühdü, Allah'a kulluktaki yönünü bildirmektedir. Konunun ikin­
ci yönü de burasıyla ilgilidir. Çünkü bu durum, daha önce ele aldığımız 
üzere zühd kavramının kullukla ilgili en üst kavram olduğunun ve pek 
çok ahlaki özelliğin aynı anda ifadesi sayıldığının bir diğer göstergesidir. 
O halde tasavvuf yazarlarının elinde, zühd eserlerindeki kişilere yönelik 
bu tür nitelemeler detaylandırılarak daha belirgin bir nitelik kazandırıl­
mıştır. Genel anlamda ise tasavvuf eserlerinin zühd literatüründen teva­
rüs ettiği konular her zaman bu eserlerin merkezi konularını oluşturmuş 
ve zühd eserlerinin çizdiği çerçeve büyük ölçüde takip edilmiştir. 

Tasavvuf Terminolojisine Kaynaklık Etmesi 

Bilindiği gibi sufiler görüşlerini büyük ölçüde ayet ve hadislerden türet­
tikleri kavramlarla ifade etmişlerdir. Bu bakımdan tasavvuf terminoloji­
sinin ilk kaynağı Kur'an ve hadislerdir. Bununla beraber genel anlamda 
ahlak ile ilgili rivayetleri içeren zühd eserleri, tasavvuf kavramlarının çok 
daha yoğun bir biçimde yer aldığı bir literatür olma özelliğine sahiptir. 
Söz gelimi Abdullah b. Mübarek'in eseri kabaca incelendiğinde başta 
tevbe, ihlas, hüzün, zikir, huşu, havf, tefekkür, tabir, haya, muhabbet, teva­
zu, tevekkül rıza, sıdk, kanaat vb. olmak üzere pek çok kavramın geçtiği 
rivayetlere yer verildiği görülmektedir. Aynı şekilde Veki' b. Cerrah da 
tasavvuftaki kıllet-i taam, kıllet-i menam ve kıllet-i kelam ilkelerinin ha­
dislerdeki örneklerini zikrederek eserine başlar ve zühd, tevazu, fakirlik, 
sabır, vera', muhasebe, halvet, uzlet, rıfk ve hilm gibi kavramların yer aldığı 
rivayetlere yer verir. 

Burada dikkati çeken nokta, başta Kuşeyri olmak üzere Serrac ve 
Hucviri gibi ilk tasavvuf yazarlarının bir ilim olarak tasavvufun meşruiye­
tini ortaya koyarken öne sürdükleri "ıstılah" argümanının dayandığı temel 
literatürün zühd edebiyatı olmasıdır. Başka bir deyişle söz konusu eserler, 

38 Hucviri, Hakikat Bilgisi: Keefu 'l-mahciıb, s. ı 73- 175. 
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hicri 2. yüzyılın sonundan itibaren tasavvuf kavramlarının çeşitli tasnif bi­
çimleri çerçevesinde ilk kez dile getirildiği literatür olarak değerlendirilebilir. 
Bu bakımdan tasavvufun sürekliliğini gözlemleyebileceğimiz alanlardan biri 
de zühd eserlerindeki bu kavramların daha sonra tasavvuf eserlerinde nasıl 
işlendiği ve dönüşüme uğradığı konusudur. 

İlk tasavvuf yazarlarının konuya katkısı, zühd eserlerinde (aslında sa­
dece zühd eserleri değil aynı zamanda genel olarak hadis literatüründe) 
görece dağınık halde bulunan kavramların tasavvufun müdevven bir ilim 
olduğu iddiasına bağlı kalınarak sistematik bir üslupla tasnif edilmesinde 
ortaya çıkmaktadır. Söz gelişi hadislerde dağınık halde bulunan zühd, te­
vekkül, rıza, samt, kanaat gibi kavramlar sı1fi müelliflerin elinde "hal" ve 
"makam" başlıkları altında tasnif edilmiştir. Bu tasnif işleminin en önemli 
sonucu, insandaki ahlaki niteliklerin birbirinden müstakil olmadığını ve 
her birinin diğerini gerektirebileceğini gösteriyor olmasıdır. Bir yönüyle 
sı1fi müellifler, bu tür ahlaki kavramları tasavvufi eğitim sürecine uygun 
olarak sıraya koymuşlar ve insandaki ahlaki dönüşümün temel aşamalarını 
belirlemişlerdir. 

O halde özel anlamda zühd eserlerinden, genel anlamda ise bütün bir 
hadis külliyatından tevarüs edilen kavramlar, tasavvuf yazarlarının elinde 
daha sistematik bir görünüm kazanarak, müdevven bir ilim olan tasavvu­
fun terminolojik yapısının teşekkülünde büyük rol oynamıştır. 

Eleştirel Söylemin Sürdürülmesi 

Anlaşıldığı kadarıyla zühd eserlerindeki pek çok rivayet, aynı zamanda 
toplumun din, ahlak ve ilim anlayışına yönelik eleştiriler de içermektedir. 
Alkame b. Mersed'in (ö. 120/738) zühd eserlerinin ilk örneği sayabilece­
ğimiz Zühdü's-semaniye mine't-tdbiin isimli eserinden itibaren eleştirel söy­
lem hemen hemen bütün zühd eserlerinde görebileceğimiz temel konular­
dan birini teşkil eder. Aynı tavır daha geç dönem tasavvuf klasiklerinin de 
esas tartışma konularından biri olmuş ve din, ahlak ve bilim anlayışındaki 
yozlaşmalar kesin bir dille eleştirilmiştir. 

Görünen o ki toplum içerisindeki bu eleştirel yaklaşım, henüz tabiin 
neslinden itibaren kendini göstermeye başlamıştır. Söz gelimi tabiin nes­
linden Ebı1 Müslim el-Havlani (ö. 62/681)  zikir ile meşgul olduklarını 
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sandığı bir grubun yanına gelmiş ancak bir müddet sonra onların ticaretle 
ilgili konuştuklarını anlayınca o topluluğu eleştirerek yanlarından ayrıl­
mıştı. 39 Öyleyse henüz o dönemde biçimi ne olursa olsun "zikir" için bir 
araya gelme eyleminin sanıldığından daha sık rastlanan bir durum olduğu 
söylenebilir. Bir nesil sonra bu minvaldeki eleştirilerine sıkça rastlanan Ha­
san-ı Basri'nin (ö. 1 10/728) ise Basralılara şöyle söylediği nakledilir: 

Yetmiş Bedirli'ye yetiştim, çoğu kez giydikleri yün idi. Eğer siz onları 
görseydiniz deli sanırdınız. Onlar da sizin iyilerinizi görselerdi, "Bunların 
ahiretten bir nasibi yok" derlerdi. Kötülerinizi görselerdi, "Bunlar hesap 
gününe inanmıyorlar" derlerdi.40 

Abdullah b. Mübarek'in, naklettiği uzun bir rivayette yer verdiği Ye­
zid b. Ehi Habib'in (ö. 128/745) eleştirileri hemen her dönemde sılfilerin 
"dünyalık menfaat elde etmek" için ilim yapan alimlere yönelik tenkitleri­
nin özeti niteliğindedir.41 Özellikle "hadis" olarak her duyulanın nakledil­
mesini eleştiren rivayetlerde hadis naklindeki sapmalara dikkat çekilmek­
tedir.42 Yine Hasan-ı Basri'nin "Ben öyle bir topluluğa yetiştim ki onlardan 
birisi şu anki toplumumuzda bulunsa onu meramını ifade edemeyen biri 
olarak görürdük. Fakat o, tam aksine, makbul bir fakihtir"43 şeklindeki 
ifadesi, o dönemdeki hakim "alim" anlayışına yönelik bir tenkit olarak 
değerlendirilebilir. Farklı zühd eserlerinden istifadeyle bu tür rivayetleri 
çoğaltmak mümkündür .. Özellikle "Sizden öncekiler. . .  " şeklinde başla­
yan rivayetlerin büyük çoğunluğunun dönemin din, ahlak ve ilim anlayışı 
başta olmak üzere çok yönlü meselelere yönelik eleştirel ifadeler taşıdığını 
belirtmeliyiz.44 Netice ibbariyle bu tür söylemler farklı biçimlerde başta 
Muhasibi olmak üzere Serrac, Kelabazi, Kuşeyri ve Hucviri gibi mutasav­
vıf yazarlar tarafından da sürdürülmüştür. 

39 Alkame b. Mersed, Zühdü's-semdniye mine't-tılbiln, s. 49. 
40 Alkame b. Mersed, Zühdü's-semdniye mine't-tabiin, s. 61. 
4 ı Rivayet özetle şu şekildedir: "Fakih bir alimin imtihanı, konuşmaya kendisinden daha layık biri 

olduğu halde konuşmanın ona dinlemekten daha hoş gelmesidir . . .  Bu ilimlerin bir kısmı şerefleri 
ve ileri gelmeleri sebebiyle kendilerini konuşma konusunda diğer insanlardan daha çok hak sahibi 
görürler ve miskinleri küçümserler . . .  Onlardan bir kısmı da bilginin sadece kendilerinde bulun­
masını isteyip saklarlar. Bazıları da ilimde otorite gibi davranarak görüşlerinin eleştirilmesini kabul 
edemezler . .  .'' Bkz. Abdullah b. Mübarek, Kitılbü'z-zühd, s. 60, 61 .  

42 Abdullah b. Mübarek, Kitdbü'z-zühd, no. 44, 48, 55, 60, 76 vb. 
43 Veki' b. Cerrah, Kitdbü'z-zühd, no. 320. 
44 Abdullah b. Mübarek, Kitılbü'z-zühd, no. 139, 140, ı60, 177, 182-4, ı87, ı98, 303; Veki' b. Cerrah, 

Kitdbü'z-zühd, no. 299, 475, 476. 
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Sonuç 

Sufilerin tasavvufun meşruiyetiyle ilgili en güçlü argümanlarından biri 
de, onun Hz. Peygamber'den beri var olan bir düşünce ve yaşam tarzı 
olduğu şeklindeki yaklaşımdı. Hiç kuşkusuz bu, fıkıh, kelam ve hadis 
gibi geleneksel dini ilimlerin de kendi tarihlerini ortaya koyarken kullan­
dıkları bir söylemdi. Fakat söz konusu ilimlerden sonra teşekkül etmiş 
bir disiplin olan tasavvuf için bu yaklaşımın ikna ediciliği, her şeyden 
önce onun, başlarda bizzat sufiler tarafından resmi anlamda ilmi bir fa­
aliyet olarak görülmemesiyle maluldü. Nitekim ancak hicri 3.yüzyılın 
ortalarından sonra, dini ilimlerde uzmanlaşmış kişilerin tasavvufa inti­
sap etmesi sayesinde, tasavvufun kaynağıyla ilgili daha sistematik yak­
laşımların sunulduğunu görüyoruz. Fakat Hz. Peygamber'e bağlanma 
konusunda sufiler için esas kaygı, tarihsel bir kaynak bulmak yerine ta­
savvufun kesintisiz bir süreçte gelişim gösterdiğini ortaya koyabilmek­
ti. Bu anlamda Kitô.bü'z-zühd'ler, tasavvufun sürekliliğini güçlendiren 
unsurlardan biri olarak, sahabe ve tabiin nesliyle kurulan irtibatın takip 
edilebileceği metinler olarak dikkati çekmektedir.45 

Zühd literatürü ile tasavvuf literatürü arasındaki irtibat, başka bir 
açıdan, zühd kavramının sadece "dünyadan uzaklaşmak" anlamıyla sınırlı 
olmayıp daha geniş ve dindarlığın bütününü niteleyen bir kapsama sahip 
olduğunu göstermektedir. O halde zühd, erken dönem İslam toplumunun 
sadece bir kısmı -söz gelişi zahitler- için değil, aslında bütün Müslüman­
ların ideal hayat tarzıydı ve hicri 2. asrın sonlarından itibaren sufiler bu 
ideal hayat tarzını sürdürdüklerini ifade ederek İslam'ın ahlak ilkelerinin 
yaşatılmasında Hz. Peygamber'den sonra herhangi bir kesinti olmadığını 
fakat bu hayat tarzını benimseyen insanların azınlık haline geldiğini öne 
sürmüşlerdir. Bu durum tasavvufun tarihsel gelişim seyri ele alınırken, ço­
ğunlukla oryantalist çalışmaların öne sürdüğü ve bizce de büyük ölçüde 
kabul görmüş olan "zühd dönemi-tasavvuf dönemi" biçiminde bir ayrı­
mın gerçeği tam olarak yansıtmadığını da göstermektedir. Nitekim Serrac 
üçüncü makam olarak zühdden bahsederken onu ''.Allah'a yönelenlerin 
ilk mertebesi"46 diye niteler. O halde zühd, tasavvufun ilk merhalesidir, 

45 Abdullah b. Müblrek'inKitdbü'.z-zühd'ündeki rivayetlerin dörtte biri Hasan-Basri' den; Veki' b. Cer­
rlıh'ın eserindeki rivayetlerin bir o kadarı ise Süfyan-ı Sevri'den nakledilmektedir. 

46 Serrac, Lüma', s. 72. 
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tasavvuf tarihinin değil. Oryantalistler ise Hıristiyanlık için üretilmiş as­
ketizm-mistisizm ayrımını İslam'a taşıyarak, Müslümanlar arasında görece 
hukuktan bağımsız ve toplumsal hayata karşı pasifbir dindarlık anlayışının 
meşru kabul edildiğini dolaylı olarak ifade etme imkanı bulmuşlardı. Oysa 
hem erken dönem Müslümanlarının anladığı şekliyle zühd kavramının 
kapsamı, hem de bu kapsama istinaden teşekkül edebilmiş geniş bir ahlak 
literatürü ve bu literatürü nazari olarak işleyen sonraki dönem mutasavvıf 
yazarlarının düşünceleri, İslam'da "denenmiş ancak netice alınamamış bir 
yöntem olarak zühd ve ondan sonra ortaya çıkan tasavvuf" biçiminde bir 
yaklaşımı geçersiz kılmaktadır. 
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İslam Ahlak Felsefesinde 
İbn Miskeveyh'in Tehzf bü'l-Ahlak' ı 

ve Etkileri 
Harun Kuşlu 

Giriş 

İslam felsefesi tarihinde, ilk İslam filozofu Kindi'den (ö. 866) itibaren 
pek çok filozof, ahlak hakkında oldukça önemli eserler kaleme almıştır. 
Felsefi ahlak metinlerinin ilk örnekleri arasında Kindi'nin Def'ü'l-ahzan 
isimli eseri ile EbU Bekir er-Razinin (ö. 925) et-Tıbbu'r-ruhdni'si özellikle 
dikkat çekmektedir. Ahlak filozofu olarak ismi zikredilmesi gereken başka 
bir isim de hiç kuşkusuz Farabi'dir (ö. 950). Farabi'nin mutluluk ahlakını 
vurgulayan Tahsılü's-sadde ve et-Tenbih ala sebili's-saade adlı eserlerinin ya­
nında başka pek çok eseri ahlaka dair konuları içermektedir. Ancak felsefi 
ahlak literatürü içerisinde, yukarıda sayılan çalışmalardan başka bir yazım 
geleneği daha karşımıza çıkmaktadır ki, bu gelenek, şekil ve içerik bakı­
mından İbn Miskeveyh'in Tehzibü'l-ahlak'ı çizgisinde kaleme alınmış eser­
lerden oluşmaktadır. Söz konusu eserler, hem genel ahlak öğretileri hem 
de muhtevasının zenginliği ve sistematik olması bakımından İslam ahlak 
felsefesinin yetkin halini temsil etmektedirler. 

Mevcut akademik verilere göre, Tehzibü'l-ahlak isimli ilk eseri İbn Mis­
keveyh'ten önce yaşamış olan Yahya b. Adi ( ö. 97 4) kaleme almıştır. Yahya 
b. Adi'yi, aynı ismi taşıyan eseriyle İbn Miskeveyh izlemiş ve onun çalışması 
daha sorıraki felsefi ahlak eserlerine model olmuştur. Örneğin Nasiruddin 
et-Tı'ısi, ev idaresi ve siyaset felsefesini de ekleyip pratik felsefenin bütün 
cüzlerini bir araya getirdiği Ahlak-ı Nasıri adlı eserinin ilgili bölümünde İbn 
Miskeveyh'i izlemiştir.1 Tı'ısi'nin, Celaleddin Devvani ve Kınalızade Ali Çe-

Naslruddin Tılsi, Ahldk-ı Ndsırt, çev. Anar Gafurov-Zaur Şükürov (İstanbul: Litera Yayıncılık, 
2007), s.13. 
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lehi üzerindeki etkileri dikkate alındığında, Ahlak-ı Nasıri, Ahlak-ı Celali2 ve 
Ahlak-ı Alai gibi sonraki eserlerin konu, plan ve muhteva bakımından İbn 
Miskeveyh'in Tehzib'ini takip ettiği kolayca söylenebilir. O halde felsefi ah­
lak literatürü içinde bir Tehzib geleneğinden söz etmek mümkündür ve İbn 
Miskeveyh'in Tehzib'i bu geleneğin en önemli kaynağı durumundadır. Bu 
çalışmamızda Yahya b. Adi,3 İbn Miskeveyh, Tüsi, Devvani ve Kınalızade'nin 
eserlerini söz konusu gelenek içinde değerlendireceğiz. Bu filozofların gö­
rüşleri, ayrıntılarda elbette bazı farkları barındırıyor olabilir fakat teorilerinin 
ana çatısı itibariyle söz konusu filozofların İbn Miskeveyh'i izlemiş oldukla­
rını söylemek mümkündür ve ilerleyen sayfalarda bu sürekliliğin bir tasviri 
sunulacaktır. Bu yazıyı, İbn Miskeveyh'in Tehzib'ini merkeze alarak oluştur­
duğumuzu ancak Tehzib'deki düşüncelerin daha sistemli ifadeleri için özel­
likle Tüsi başta olmak üzere sonraki müelliflere müracaat ettiğimizi belirt­
mek gerekir. Dolayısıyla çalışmamız, Tehzib'in kaynaklarını ortaya koymaya 
yönelik geriye dönük bir okumayı içermemekte4 bunun aksine ileriye dönük 
olarak Tehzib etkisindeki literatürün muhtevası hakkında tasviri bir çalışma 
özelliği taşımaktadır. Her şeye rağmen bu yazının, söz konusu geleneğin tas­
virine yönelik bir taslak niteliği taşıdığını, tespitlerimizin nihai ve değişmez 
hükümler olmadığını belirtmekte yarar vardır. 

Yukarıda belirtildiği üzere İslam düşüncesinde felsefi ahlak geleneği­
nin oluşmasında İbn Miskeveyh'in hususi bir konumu bulunmaktadır. Ah­
lak felsefesinin kendi kavramlarını oluşturarak sistematik, bağımsız bir di­
siplin haline gelmesi onunla gerçekleşmiştir. Tehzibü'l-ahlak kitabıyla İbn 
Miskeveyh, ahlak ilminin kavramsal şemasına önemli ölçüde şekil veren ve 
böylece onun teşekkülünü temin eden filozof olmuştur. Dahası bu eserle 
birlikte ahlak ilminin oluşum süreci tamamlanmış ve eser, sistematik ahlak 
çalışmalarının başlangıcı olmuştur.5 Zira İbn Miskeveyh sonrası felsefi ah­
lak literatürü içinde ele alınan problematikte ciddi bir değişme görülmez. 

2 Harun Anay, Celaleddin Devvani: Hayatı, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Düşüncesi (Doktora tezi), Marma­
ra Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 1994, s. 219. 

3 Yahya b. Adi ile İbn Miskeveyh'in eserleri arasındaki ilişki ve benzerlikler için bkz. Yahya İbn Adi, 
Tehzibü'l-Ahlak-Ahlak Eğitimi, metin ve çeviri: Harun Kuşlu (Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı, 
İstanbul 2013), çevirenin yazdığı giriş, s. xxxııı, xxxıv ve xxxvm. 

4 Bu tür bir çalışma için Richard Walzer'ın "Some Aspects ofMiskawaih's Tahdhıb al-Akhlak" yazısı­
na başvurulabilir, bkz. Greek into Arabic ( Cambridge: Harvard University Press, ı 962 ). 

5 İlhan Kutluer, islam Felsefesi Tarihinde Ahlak ilminin Teşekkülü (Doktora tezi), Marmara Üniversi­
tesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, İstanbul 1989, s. 260, 267. 
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Yalnızca Nasiruddin Tı'.ısi'den itibaren, pratik felsefenin diğer cüzleri olan 
ev idaresi ve siyaset felsefesi ayrı bir bölüm olarak ve sistemli bir şekilde 
işlenmeye başlanır. 

İbn Miskeveyh'in Tehzib'de ortaya koyduğu teorinin özelliklerini ge­

nel olarak şu şekilde sıralamak mümkündür: 

a) Bu teori, ahlakın gayesi olarak erdeme dayalı mutluluğu temel alır 
ve buna bağlı olarak da hazcılığı eleştirir. Çünkü söz konusu öğreti, 
hazzı bir mutluluk olarak görmez, bilakis haz, adeta bir hastalığın 
izale edilmesi gibi telakki edilir. 

b) Tehzib başta olmak üzere burada yer verdiğimiz eserlerin tamamı 
Galen'in ahlak tanımını içermekte ve böylelikle ahlakın nefs ve 
nefsin güçlerine bağlı olarak ele alınması fikrini güçlü bir şekilde 
yerleştirmiş olmaktadır. 

c) Bu eserlerde bir erdem öğretisi ortaya konulmakta, erdem öğreti­
si genellikle Aristotelesçi itidal teorisiyle desteklenmekte ve buna 
bağlı olarak erdemlerin karşısında reziletlerin olduğu ifade edil­
mektedir. 

d) Tehzib'de yer alan teoriye göre ahlakın toplum içinde tezahür ettiği 
kabul edilmekte, insan toplumsal bir varlık olarak görülmekte ve 
bunun sonucu olarak zühd ahlakına yönelik bir eleştiri ortaya kon­
maktadır. 

Tehzibü'l-ahlak'a mahsus olarak saydığımız bu özelliklerin her birisi 
ayrı ayrı dikkate alındığında, başka bazı eserlerle ortak nitelikler oldukları 
düşünülebilir. Ancak kanaatimizce bu hususiyetlerin hepsi birlikte Teh­
zib'de ortaya konulan teorinin karakteristiğini ifade etmektedir. Dolayı­
sıyla bu eserin kendinden önceki çalışmalarda geçen meseleleri bir araya 
getirecek ve sonraki literatiirü etkileyecek şekilde İslam ahlak felsefesi­
nin kavşak noktasında yer alan bir eser olduğunu söylemek mümkündür. 
Tehzib'in İslam ahlak düşüncesi tarihindeki merkezi konumunu belirle­
mek amacıyla ilerleyen sayfalarda Tehzib'e ve sonrasında kaleme alınan 
felsefi ahlak literatürüne dayanarak şu sorulara cevap arayacağız: a) "İyi" 
ve "kötü" gibi ahlaki değerler yüklediğimiz davranışlarımızın ya da huy­
ların kaynağı nedir? b) İnsan doğasının ahlaki eğitime yatkınlığı nasıldır? 
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c) Tehzfb' de ortaya konulan ahlak öğretisinin summum bonumu (en yüksek 
iyi/el-hayru'l-a'la) nedir? d) Bu öğretide ahlaki bir varlık olarak bireyin 
toplumla ilişkisi nasıl ele alınmaktadır? 

Ahlaki/İradi Eylemlerimizin Kaynağı 

Tehzfb geleneği "Ahlaki eylemlerimizin kaynağı nedir?" sorusuna "İnsan 
doğasıdır" şeklinde cevap vermektedir. Bu cevapta Antik dönemden ge­
len "Her şeyin erdemi, kendi doğasını gerçekleştirmek ve doğasının gereği 
olan fiili icra etmektir" şeklindeki düşüncenin etkisi bulunmaktadır. Bu 
düşünceye göre örneğin bir kılıcın erdemi iyi kesmekte, bir atın erdemi 
ise hızlı koşmakta kendini gösterir. 6 Çünkü kılıcın doğal fiili kesmek, atın 
fiili ise koşmaktır. Bu analojiyi neredeyse aynıyla Tehzfbü'l-ahlak ve Ahlak-ı 
Nasırf'de de görmekteyiz. Buna göre her varlığın kendine özgü bir erdemi 
bulunmaktadır. İnsan doğasının kendine özgü erdemi de düşünme gücün­
de ortaya çıkmaktadır. Şu halde insanın erdemi düşünme gücünü kullan­
makla elde edilecektir. Zira insanı insan kılan ve diğer varlıklardan ayıran 
en temel özellik düşünmektir. Ahlaka konu olan davranışlarımız da insanın 
düşünme ve temyiz gücünden doğan iradi fiillerdir.7 Öyleyse davranışla­
rımızın ya da başka bir ifadeyle ahlakın (huyların) kaynağı nefstir, çünkü 
düşünmek nefsin bir fiilidir. İbn Miskeveyh ve Tusi'nin teorilerine ince­
lediğimizde bu filozofların, ahlakı irade ile temellendirdiklerini görürüz. 
İnsanın iradi davranışları ise kendindeki düşünme ve temyiz güçlerinden 
meydana gelmektedir.8 Zira insan davranışları, arzu, öfke ve düşünme gibi 
nefsin yetilerinden çıkan fiillerden ibarettir ve nefsin bu yetileri iradeye 
taalluk eden fiilleri doğurur. 

Tehzfb geleneği içindeki metinlerde ortak olarak yer alan önemli un­
surlardan birisi ahlakın Galenci tanımıdır. Bu tanımı Yahya b. Adi'den iti­
baren İbn Miskeveyh, Tusi, Devvani ve Kınalızade gibi ahlak düşünürleri 

6 İbn Miskeveyh, Tehzibü'l-ahlak, ılık. Constantine K. Zurayk (Beyrut: American University of Bei­
rut, 1966), s.12; Tôsi, Ahldk-ı Ndsıri, s. 45. 

7 İbn Miskeveyh, Tehzib, s. 1 1; Tôsi, Ahldk-ı Ndsıri, s. 26. 
8 Yahya b. Adi, Tehztb, s. 67-70; İbn Miskeveyh Tehztb, s. 11 ;  Tôsi, Ahldk-ı Ndsırt, s. 46 vd. 
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küçük nüanslarla eserlerine almıştır.9 Buna göre ahlak "kendisiyle fiilleri­
mizi ortaya koyduğumuz, nefsteki bir hal ya da melekedir� Ahlak nefste­
ki bir meleke olduğuna göre, insan ancak nefsini erdemli kıldığında ya da 
yetkinleştirdiğinde erdemli olabilecek demektir. Şu durumda yapılması 
gereken ilk iş, nefsin, insanın cismani yönünü teşkil eden bedenden ayırt 
edilmesi ve kendine özgü erdemleri olduğunun şuuruna varılmasıdır. Zira 
nefsin kendine özgü fiilleri vardır ve insan ancak nefse özgü şeylerde yet­
kinliğe ulaştığı zaman erdemli olabilir. Demek ki nefsin ne olduğu ve onun 
yetkinliğinin ne tür şeylerde aranması gerektiği sorularına cevap verilmeli­
dir. Bu sebeple olmalı ki İbn Miskeveyh eserinin hemen başında ahlakın/ 
huyların ilkesi (mebde') olarak nefsi konu edinir. Burada filozof özellikle 
nefsin cisimden tamamen farklı özelliklere sahip olduğuna dair kanıtlar 
sunar. İlerleyen yüzyıllarda Tılsi ve Kınalızade'nin, İbn Miskeveyh'in ka­
nıtlarını -küçük farklarla- kullandıklarını görmekteyiz. 10 

Bu kanıtların bize sunduğu şey, nefsin kesinlikle bedenimiz gibi özel­
liklere sahip olmadığı, ondan bağımsız bir cevher olduğu ve bu nedenle 
nefsin yetkinliğinin bedene özgü şeylerde aranmaması gerektiğidir. Örne­
ğin cisimler birden çok sureti aynı anda kabul edemedikleri halde nefsimiz 
birçok sureti bir araya getirebilmektedir. Nefsimizde, cisimlerin uzunluk, 
derinlik ve genişlik gibi temel özellikleri meydana gelmeden nefsimiz ci­
simleri algılayabilir. Ayrıca bizim cisimsel tarafımız olan bedenimiz, kendi 
cinsinden olan duyulara ve duyulur şeylere ( mahsusat) yöneldiği halde 
nefsimiz, kendi cinsinden olan düşünceye (ma'kulat) yönelir. 

Nefsle bedenin birbirinden ayrı varlıklar olduğunu gösteren başka 
bir kanıt da bedenimizin duyuları kullanarak belli algılara sahip olabildiği 
halde bu algılar arasında bir hükıne varıp muhakeme yürütemiyor olması, 
bu işin ancak nefsimiz tarafından yerine getiriliyor olmasıdır. Örneğin du­
yularımız uzun ve kısa nesneleri ya da siyah ve beyazı algıladığı halde bu 

9 Yahya b. Adi, Tehzib, s. 70, İbn Miskeveyh, Tehzib, s. 31; Tılsi, Ahlak-ı Nılsıri, s. 81;  Devvaru için 
bkz. Harun Anay, s. 280 ve Kmalızade, Ali Çelebi, Ahlô.k-ı Aldi, haz. Mustafa Koç (İstanbul: Klasik 
Yayınlan, 2007), s. 99. Bu makalenin konusunu teşkil etmemekle birlikte Gazzali'nin lhyd'sında 
da bu tanımın yer aldığını belirtmekte fayda bulurunaktadır; bkz. Gazzali, lhydu ulumi'd-dln, nşr. 
Muhammed Ali Beydavl (Beyrut: Daru'l-kütübi'l-ihniyye, 2001). 

10 Tılsi, Ahldk-ı Ndsıri, s. 27; Kınalızade, Kınalızdde Ali Efendi ve Ahldk-ı Aldi (İstanbul: İz Yayıncılık, 
2005). 
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şeyler arasında herhangi bir ilişki kuramaz, ancak nefsimiz duyularla algı­
lanan bu nitelikler arasında zıtlık ilişkisi olduğu hükmüne varır. 1 1  Yani du­
yularımız yalnızca şeyleri algılar. Nefsimiz ise bunun ötesinde bazı yargılar 
üretir. Sonuç olarak nefsimiz cisim ya da cisimsel bir varlık değil; cisimden 
farklı niteliklere sahip müstakil bir cevherdir. Bu nedenle nefsin yetkinliği 
bedenin yetkinliğinden farklı şeylerde aranmalıdır. 

İnsani nefsin en temel yetisi olan düşünme gücünün bir nazari bir de 
ameli tarafı olduğuna göre insanın yetkinliği de nazari ve ameli yetkinlik 
olmak üzere iki türlü olacaktır. İbn Miskeveyh ve Tı'.ısi'nin ifade ettiği üzere 
bu iki yetkinlik, insan için madde ve suret gibidir, birisi olmadan diğeri 
meydana gelmez. Çünkü nazari bilgi ilke, bilginin eyleme geçirilmesi ise 
gayedir. Gayesiz ilke zayi olur; ilkesiz gaye ise imkansızdır.12 Tı'.ısi'nin daha 
açık formülasyonuyla insani-düşünen nefsin teorik yönünün yetkinliği ha­
kikatin bilgisine ulaşmakla elde edilebileceği gibi pratik yönün yetkinliği 
de iyinin bilgisini eyleme geçirmekle elde edilecektir. İyi davranışların fert 
bazında eyleme geçirilmesi ahlak felsefesinin, toplum bazında ele alınması 
ise siyaset felsefesinin konusunu teşkil etmektedir. Düşünen nefsin temyiz 
ve idrak güçleri sayesinde insan, iyi-kötü ve güzel-çirkin gibi değerleri ayırt 
edebilmekte ve sonrasında iyiyi ve güzeli tercih ederek erdemli fiillere yö­
nelmektedir.13 İşte bu nedenle insanı ahlaki bir varlık konumuna getiren en 
temel özellik, onun düşünme yetisine sahip olmasıdır. Dolayısıyla ahlakın 
kaynağı da insan doğası, başka bir ifadeyle, insanı insan kılan düşünme gü­
cüdür. 

Ahlaki Eğitimin İmkanı ve İnsan Doğasının 
Eğitime Yatkınlığı 

Tehzib geleneğinde ele alınan başka bir konu da insanın ahlaki eğitimi me­
selesidir. Bu meseleyle bağlantılı olarak, insan doğasının iyi ya da kötü olup 
olmadığı, insanın ahlak eğitimine yatkınlığı, huyların değişip değişmeye­
ceği ve bu hususta insanlar arasında bir fark bulunup bulunmadığı gibi ko-

ı ı İbn Miskcvcyh, Tehzib, s. 8-10; Tusi, Ahlak-ı Nilsıri, s. 28, 30, vd. 
12 İbn Miskeveyh, Tehzib, s. 39-40; Tusi, Ahlak-ı Ndsıri, s. 50. 
13 Tusi, Ahldk-ı Nasırı, s. 49-51 .  
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nular işlenmektedir. Elbette birer ahlak yazan olarak burada ele aldığımız 
her filozof -konuyla ilgili bazı noktalarda ortaya koydukları farklı görüşlere 
rağmen ve farklı tonlarda olmak üzere- huyların ya da ahlakın değişip ge­
lişebileceğini, dolayısıyla ahlaki eğitimin mümkün olduğunu savunmakta­
dır. Bununla birlikte mizacın insan ahlakına etkisi de ahlak filozoflarınca 
tartışılmış bir meseledir. Ancak ilginçtir ki Yahya b. Adi, bazı kötü mizaçlı 
insanların ahlaki eğitiminin mümkün olmadığını yani huylarının düzeltile­
meyeceğini ifade etmektedir.14 Sonraki yazarların ise bu konuda Yahya b. 
Adi ile paralel düşünmediklerini ifade edebiliriz. Özellikle Tı'.ısi, insanın, 
hem iyi hem kötü huylan elde etmeye müsait bir varlık olarak doğası iti­
bariyle nötr olduğunu açıkça belirtmektedir.15  Tı'.ısi'den sonra Devvani ve 
Kınalızade ise insandaki bazı huyların değişmeden kalacağı görüşüne geri 
dönmektedirler.16 

İnsan doğasının yapısına dair Yahya b. Adi'nin açıkça olumsuz nite­
lemelerde bulunduğunu görmekteyiz. Ona göre insan, kötü fıtrat üzere 
yaratılmıştır17 ve kötülük insan doğasında baskın durumdadır. 18 Her ne 
kadar zaman zaman buna benzer düşünceler başka ahlakçılar tarafından 
da dillendirilmiş olsa bile Yahya b. Adi'nin insan fıtratının kötü olduğu­
nu metin içinde birçok defa ve metne rengini verecek kadar vurgulu 
biçimde ifade ettiği görülmektedir. İbn Adi'den farklı olarak İbn Miske­
veyh, yaklaşık kırk yıl sonra kaleme aldığı Tehz1b'inde19 ve daha sonra da 
Nasiruddin Tı'.ısi Ahlak-ı Ndsırlde farklı bir görüş ortaya koyarlar. Bu iki 
filozof huyların değiştirilemeyeceğini düşünmenin ahlakı, hukuku ve dini 
inkar etmek anlamına geleceğine dikkat çekerek huyların değişebileceğini 
savunmaktadırlar.20 Zira ahlakın doğuştan olup değiştirilemeyeceğini sa­
vunmak; insanın düşünme yetisini yok saymak, siyaset, hukuk ve ahlakın 
insan davranışlarına etkisini görmezden gelmek demektir. Onların halefi 
olan Devvani ise bu argümanı eleştirerek yukarıda ifade edildiği üzere bazı 

14 Yahya. b. Adi, Tehzib, s. 73. 
15 Tusi,Ahlak-ı Nasırı, s. 43. 
16 Harun Anay, Celaleddin Devvdni, s. 267; Ayşe Sıdıka Oktay, Kınalıulde Ali Efendi ve Ahldk-ı Alai, s. ı ı 2. 

17 (�)1 J�',11 ..,k .:;_,.,_,,J..... U"WI), (<Y'WI ti+lo ..,.! ;\..\_,.fi..JI J)l.;.'il) bkz. Yahya b. Adi, 
Tehzib, s. 12. 

18 (y!JI �'JI � ..,le  ...,.lWI ,:,ı'J) bkz. Yahya b. Adi, Tehzib, s. l 1. 
19 Macit Fahri, İslam Ahlak Teorileri, çev. Atilla Arkan-Muammer İskenderoğlu (Litera Yayıncılık, İs­

tanbul 2004 ), s. 145. 
20 İbn Miskeveyh, Tehzib, s. 31; Tıisi, s. 82. 
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huyların değişmeden kalacağı görüşüne geri döner.21 Yahya b. Adi, Dev­
vani ve Kınalızade'nin bazı huyların değişmeden kalacağı şeklindeki dü­
şüncesinde, Galen'e atfedilen bazı görüşler etkili olmuş olabilir.22 Zira İbn 
Miskeveyh'in bize aktardığına göre Galen kimi insanların doğuştan kötü 
olduklarını ve huylarının değiştirilemeyeceğini belirtmektedir.23 

Antik Yunan filozoflarının görüşlerini de zikrederek bu meselenin de­
taylı bir açıklamasını ilk defa İbn Miskeveyh yapmıştır. İbn Miskeveyh ve 
daha sonra onu izleyerek Nasiruddin TCısi, Stoacılara, Stoa öncesi bir ahlak 
okuluna, Galen'e ve Aristoteles'e atfedilen bazı görüşleri sunmaktadırlar. 
Buna göre Stoacılar insanın doğuştan iyi olarak dünyaya geldiğini ancak 
sosyal çevreyle kötü biri olduğunu savunurken; onlardan önceki bir ahlak 
okulu bunun aksine insan tabiatının kötü olduğunu ancak eğitimle iyileş­
tirilebileceğini savunmaktadır. Galen bu iki görüşü bir araya getirmiş ve 
mizacı iyi olan insanlar gibi mizacı kötü olan insanların da bulunduğunu, 
fakat bu iki grup arasında orta halli insanların bulunduğunu vurgulayarak 
ahlak eğitiminin hedefinde bu kişilerin yer aldığını belirtmiştir. Aristoteles 
ise bütün huyların değişebileceğini, bu nedenle ahlaki eğitimin hemen her 
davranış için mümkün olduğunu ifade etmektedir. Ancak bu, her insan için 
aynı derecede kolay ve çabuk olabilen bir şey değildir. 24 Sonuç olarak şunu 
ifade etmek mümkündür ki İbn Miskeveyh ve Tılsi huyların değişebileceği 
konusunda Aristoteles'e yakın durdukları halde; Yahya b. Adi, Devvani ve 
Kınalızade, Galen'e yakın durmaktadır. 

Ahlak eğitimini her insanın aynı kolaylık ve çabuklukla kabul etmeye­
ceği fikri, Tehzib literatürü içinde kabul görmüş gibi görünmektedir. Her 
ne kadar bu görüş Yahya b. Adi ile birlikte dillendirilmeye başlanmışsa da 
meselenin daha teorik olarak temellendirilmesi İbn Miskeveyh ile birlik­
te gerçekleşmiştir. İbn Miskeveyh'in el-Fevzü'l-asgar adlı eserinde oldukça 
detaylı bir şekilde yer alan "varlıktaki şeylerin dereceli bir yapı içerisinde 
bulundukları" düşüncesi Tehzibü'l-ahlak'ta da yer almaktadır. Bu açıklama­
ya göre mevcudat, aşağıdan yukarıya doğru maden, bitki, hayvan, insan ve 
meleklerden oluşmaktadır. Bu tertibin kendisi bir hiyerarşi içermekle bir-

21 Harun Anay, Celaleddin Devvani, s. 266-267. 
22 Kınalızade hakkında bkz. Ayşe Sıdıka Oktay, Kınalızdde Ali Efendi ve Ahlılk-ı Alılli, s. 1 1 1-1 12. 
23 İbn Miskeveyh, Tehzib, s. 31-32. 
24 İbn Miskeveyh, Tehztb, s. 31-33; Tıisi, Ahlılk-ı Nılııri, s. 83-85. 
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likte burada sayılan varlık sınıfları içindeki fertler de hiyerarşik bir düzen 
içindedir. Madenler sınıfına giren herhangi bir maden ile bitkiler sınıfına 
en yakın sınırdaki maden aynı durumda değildir. Madenlerden çok küçük 
farklarla ayrılan herhangi bir bitki ile hayvanlara mahsus bazı vasıfları ta­
şıyan hurma gibi bitkiler bitki olmak bakımından aynı durumda değildir. 
Benzer şekilde hayvanlar arasında da bitkiler sınıfına yakın bir sınırda yer 
alan hayvanlar olduğu gibi hayvan sınıfının zirvesinde yer alan ve insana 
benzer özellikler taşıyan hayvanlar da bulunmaktadır. Nihayet, tıpkı yu­
karıdaki varlık alanlarında olduğu gibi insan sınıfında da insanı insan kılan 
düşünme yetisini kullanmak bakımından fertler arasında bir derecelenme 
söz konusudur. Düşünme yetisini çok iyi kullanarak insan olma vasfını 
iyice ortaya çıkaran fertler olduğu gibi bu açıdan zayıf kalıp hayvanlara 
yakın bir hayat tarzı süren insan fertleri de bulunmaktadır.25 Görünen o 
ki mizacın ahlak eğitimi üzerindeki tesiri burada kendini göstermektedir. 
Bazı insanların düşünme gücünü çok iyi kullanarak ahlaki eğitimi kolayca 
tamamlayabilmelerine rağmen, başka bazı insanların bu hususta daha geri 
seviyede olması ancak mizaclarının sonucudur. Böylece filozoflar, mizacın 
etkisini görmezden gelmemişler ancak ahlak eğitimini de imkansız sayma­
mışlardır; bilakis eğitimin kolay ya da zor olmasında mizacın tesiri olduğu­
nu belirterek bu meseleyi aşmaya çalışmışlardır. 

En Yüksek İyi (Summum bonum/el-Hayru'l-a'la) 

En yüksek iyinin ne olduğu meselesi başlangıcından bu yana ahlak felse­
fesinin en önemli sorularından birisi olagelmiştir. Ahlak öğretilerinin bu 
soruya verdikleri cevap ise onların yapısını belirleyen ve belli okullar için­
de değerlendirilmelerini sağlayan temel faktörlerden birisidir. Bu soruya 
verdiği cevaba göre herhangi bir ahlak teorisi "mutlulukçu", "hazcı" ya da 
"faydacı" olarak nitelenebilmektedir. İbn Miskeveyh'in Tehzfbü'l-ahlak'ı ve 
bu çizgide kaleme alınan eserler ahlakın gayesi olarak hazzı ya da faydayı 
değil mutluluğu görmektedir. Bu nedenle söz konusu eserler mutlulukçu 
ahlak içinde telakki edilmelidir. Mutlulukçu ahlak doktrinini savunduğu 

25 İbn Miskeveyh, Tehzib, s. 46-48; Tıisi, Ahlak-ı Ndsıri, s. 38-42; Kınalızade, Ahlak-ı Aldl, s. 77-85, 
aynca bkz. Ayşe Sıdıka Oktay, Kınalızıide Ali Efendi ve Ahlak-ı Aldı, s. 1 1 4-134. 
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için İbn Miskeveyh, ahlaki fiillerde haz ya da faydanın hedef alınmasını 
eleştirmektedir. 

Bu doktrinde en yüksek iyinin mutluluk olduğu düşüncesi erdem öğ­
retisiyle birlikte sunulmaktadır. Buna göre ulaşılmak istenen en yüksek iyi, 
mutluluktur ve mutluluğa ulaştıran şey erdemdir. Erdem, nefsin arzu ve 
öfke güçlerinin, akıl gücünün kontrolünde olması ve davranışlarımızın bu 
ilkeye göre nefsin güçlerinden sadır olmasıyla elde edilmektedir. Nefsin 
arzu, öfke ve düşünme güçlerinden her biri için sırasıyla iffet, cesaret ve 
hikmet erdemleri, nefsin güçleri arasındaki uyumdan da adalet erdemi 
meydana gelmektedir. Böylece dört temel erdem açıklaması ortaya çık­
maktadır. Yahya b. Adi'nin dışında burada zikrettiğimiz bütün eserlerde 
Platon' un bu dört temel erdemi yer almaktadır.26 Yahya b. Adi ise bunun 
yerine birbirine karşılık gelecek şekilde yirmi erdem ve yirmi rezilet say­
mıştır. 27 

Daha önce ifade ettiğimiz üzere, Tehzfb geleneğinde erdem öğretisi 
Aristoteles'in itidal teorisiyle sunulmaktadır.28 Buna göre herhangi bir davra­
nışın erdemi o davranışın ifrat ya da tefrite varmamış halidir. Nefsin her gücü 
için bir ifrat bir de tefrit yönünde olmak üzere iki karşıt rezilet bulunmakta, 
bu reziletlerin ortasındaki hal ise erdemli sayılmaktadır.29 Örneğin iffet er­
deminin ifrat tarafında şehvet düşkünlüğü yer alırken tefrit tarafında meşru 
yollardan dahi olsa her türlü arzudan uzak durmak yer alır. Erdem ve erdeme 
bağlı yetkinlik ise bütün davranışların ifrat ve tefritinden kaçınmakla elde 
edilecektir. Öyle ki insanı insan kılan temel özellik düşünme yetisi olmasına 
rağmen düşünme yetisinin dahi yersiz kullanılarak gerekli olmayan konular­
da tecessüs sahibi olmanın rezilet olduğu vurgulamaktadır. 

Mutluluk en yüksek iyi olduğuna göre acaba iyi olarak nitelediğimiz 
her şey aynı zamanda mutluluk taşır mı? Tehzfbü'l-ahlak'taki anlatım tele­
olojik bir karakter arzettiği için iyilik elbette sadece insana özgü ahlaki bir 

26 İbn Miskeveyh, Tehzib, s. 16; Tıisi, Ahldk-ı Ndsıri, s. 89-90; Devvanl için bkz. Harun Anay, Celaled­
din Devvdnl, s. 282 vd.; Kınalızade, Ahlak-ı Ald� s. 101. 

27 Bu konuda bkz. Harun Kuşlu, "Giriş", s. XLV-XLVII. 
28 Yine Yahya b. Adi'nin Tehzib'inde itidal teorisi sonraki eserler kadar açık ve vurgulu bir şekilde 

dillendirilmez. Ancak fılozofun, bazı reziletleri davranışların ifrata ya da tefrite varnuş hali olarak 
zikretmesinden söz konusu açıklamanın arkasında da itidal düşüncesi olduğu anlaşılmaktadır. 

29 İbn Miskeveyh, Tehzlb, s. 26-30; Tıisi için bkz. Anar Gafarov, Naslruddin TCısi'nin Ahlak Felsefesi 
(İstanbul: İsarn Yayınları, 201 1  ), s. 154 vd.; Harun Anay, Celaleddin Devvdni, s. 318 vd.; Ayşe Sıdıka 
Oktay, Kınalızdde Ali Efendi veAhldk-ı Aldi, s. 191-195, 281.  
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değer değil aynı zamanda bütün varlıkların ulaşmayı amaçladığı kozmolo­
jik bir değerdir. Zira iyilik, alemin tamamı için gaye olan bir şeydir. Mut­
luluk ise mutlu kişi için bir iyiliktir. Çünkü mutluluk sahibi için iyilik, bir 
yetkinliktir. Öyle ise mutluluk bir iyilik türüdür ancak iyilik sadece mutlu­
luktan ibaret değildir. Buna mukabil mutluluk, insan dışındaki şeyler için 
söz konusu değildir. Her ne kadar başka şeylerin de iyi olduğunu söylesek 
dahi mutlu olduklarını ifade edemeyiz. Çünkü mutluluk bir şuur halidir 
ve bu nedenle düşünme yetisi olmayan varlıklar için söz konusu değildir. 
Öyle ise mutluluk düşünme yetisine sahip bir varlık olarak yalnızca insana 
özgü bir iyilik türüdür. Ahlakın gayesi olması bakımından mutluluk, iyilik­
lerin tamamlanması ve nihayete ermesidir. Ayrıca o, bir sük.Unet halidir ve 
yetkin insana özgü bir haldir.30 

Mutluluk ve iyilik ilişkisinden sonra mutluluk ve haz ilişkisi de ele 
alınması gereken konulardan birisidir. Zira daha önce belirttiğimiz gibi 
Tehzfbü'l-ahlak mutlulukçu ahlak öğretisine sahip olduğu için hazcılığı 
eleştirmektedir. Aşağıda İbn Miskeveyh ve Tusi'nin görüşleri çerçevesinde 
bu konuyu ele alacağız. Buna göre haz, gelip geçicidir ve hazların peşinden 
gitmek insana mutluluk vermez. Bu durum özellikle bedensel hazlar için 
dikkate alınmalıdır. Çünkü hazzın aksine, mutluluk gelip geçici değil bila­
kis kalıcı bir durumdur. Tusi'nin oldukça açık bir şekilde ifade ettiği üze­
re "Haz, elemin giderilmesinden başka bir şey değildir ve hazza ulaşmak 
aslında adeta herhangi bir hastalığın giderilmesine benzer bir durumdur. 
Mutlu kişinin ise bu şekilde herhangi bir hastalığın giderilmesine ihtiya­
cı yoktur. Çünkü mutluluk değişen, gelip geçici bir durum değil, bilakis 
kalıcı bir yetkinlik halidir''.31 Görebildiğimiz kadarıyla hazcılıkla ilgili bu 
eleştiri bedensel hazları öne çıkaran kaba hazcılığa yöneltilmiştir. Ancak 
İslam düşünce tarihinde bu eleştirinin muhatabı olacak şekilde bedensel 
hazları ahlakın gayesi edinen bir okul ya da öğreti olduğundan haberdar 
değiliz. Dolayısıyla söz konusu eleştiri Antik dönem hazcı ahlak okullarına 
yönelik bir eleştiri olarak okunabilir. Bununla birlikte, İbn Miskeveyh'te 
hazcılığın ahiret hayatıyla ilişkilendirilerek tenkit edildiği görülmektedir 
ki bize göre bu eleştiri insanların metafizik algıları bakımından oldukça 
önem taşımaktadır. Bu hususta filozof, insanların bedensel hazları gerçek 

30 İbn Miskeveyh, Tehzib, s. 75-76; Tı'ısi, Ahlak-ı Nasırı, s. 61. 
3 1  Tı'ısi, Ahlılk-ı Nılsıri, s. 53-54. 
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mutluluk zannedip ahiretteki mutluluğu da bedensel hazlara indirgemele­
rini eleştirmektedir. Zira insanlar kendilerini bedensel hazlara o kadar kap­
tırmışlardır ki bu dünyada bedensel hazlardan uzak durmayı dahi ahirette 
daha çok bedensel hazza ulaşmak maksadıyla yerine getirirler. Halbuki 
ahiretteki mutluluk, kesinlikle bu tür hazlardan ibaret değildir.32 Görüldü­
ğü üzere İbn Miskeveyh'in bu eleştirisi oldukça kayda değer bir eleştiridir. 

Mutluluğun bedensel şeylerde mi yoksa ruhsal şeylerde mi olduğu 
tartışması hakkında İbn Miskeveyh, bazı filozofların görüşlerini zikredip 
sonrasında kendi açıklamasını ortaya koymaktadır. Ona göre Pisagor, Sok­
rates ve Platon, mutluluğun yalnızca ruhsal şeylerde olduğunu ifade etmiş­
tir. Bu düşünceye göre, örneğin bedensel rahatsızlıkları ya da noksanlıkları 
olsa dahi, insan, ruhun yetilerinden gelen erdemleri elde ettiğinde mutlu 
olacaktır. Zira mutluluk için bedensel şeylere ihtiyacımız yoktur. Bundan 
farklı olarak Aristoteles ise bedensel şeylerde de mutluluk olabileceğini 
ifade etmiştir. Örneğin beden sağlığı ve zenginlik, mutluluk getiren şey­
lerdendir. Dolayısıyla Aristoteles'e göre ancak hem bedenin hem de ruhsal 
yetilerin kemale ermesiyle mutluluğa ulaşılabilir. Meseleyi gerçek mutlu­
luğun bu dünyada mı yoksa ahirette mi elde edileceği bağlamına çekerek 
tartışan İbn Miskeveyh, yukarıdaki iki görüşü bu düzlemde yorumlamak­
tadır. Buna göre mutluluğun sadece nefse dair şeylerde ortaya çıkacağını 
düşünen filozoflar en büyük mutluluğun da ancak ruhun bedenden ayrıl­
masıyla elde edileceğini düşünmüşlerdir. Dolayısıyla ruh, bedenle birlikte 
olduğu müddetçe gerçek mutluluğa erişemeyecektir. Bedenden ayrılınca 
insan, ilahi nura ve maddeden uzak salt akla ulaşacağından gerçek mutlu­
luğu yalnızca ölümden sonra elde edecektir. Zira beden, insanın ruhuna gi­
den ışığı örtmekte, engellemektedir. Aristoteles ise dünyadayken iyilikler 
yapıp erdemlerin elde edilebilmesine rağmen burada mutlu olunamayaca­
ğını düşünmenin anlamsız olduğunu belirterek yukarıdaki görüşü eleştirir. 
Ona göre insan beden ve nefsten oluşmaktadır ve her ikisi için de mutluluk 
kaynağı olan özellikler bulunmaktadır. Bu nedenle insan, erdemleri elde 
ederse pekala bu dünyada da mutluluğu elde edebilir. İbn Miskeveyh be­
densel mutluluğu kabul etmekle birlikte esas olanın ruhun mutluluğu ol­
duğunu ifade eder ve sadece bedensel mutluluğa erişen kişinin, tam olarak 

32 İbn Miskeveyh, Tehzlb, s. 43. 



İslam Ahlak Felsefesinde İbn Miskeveyh'in Tehzibü'l-Ahlak'ı ve Etkileri 175 

mutlu olamayacağını belirtir. Bunun aksine ruhun yetilerini kemale erdi­
ren birisi ise gerçek mutluluğa daha yakındır. Çünkü ruhsal olarak mut­
luluğa erişen kişi hikmetten daha fazla pay almaktadır.33 Nihai olarak İbn 
Miskeveyh'e göre ruhun mutluluğuna daha fazla ihtimam gösterilmelidir. 

Ahlaki Bir Varlık Olarak Bireyin Toplumla İlişkisi 

Bu başlık altında ele alacağımız mesele, Tehzib' de sunulan öğretide ahlakın 
tezahürü bağlamında bireyin toplumla ilişkisinin nasıl konumlandırıldığı 
meselesidir. Bilindiği üzere bu soruya çeşitli ahlak okullarınca farklı cevap­
lar verilmiştir. Kimi öğretiler ahlakın ancak bireyin toplum içinde yaşama­
sıyla tezahür edeceğini vurguladığı halde başka bazı ekoller bireyin toplum 
içinde bulunmadan da ahlaklı olabileceğini öne sürerek bir tür inziva haya­
tını mümkün görmektedir. 

Çalışmamızın konusunu oluşturan eserlerde ahlak için toplum haya­
tı ve buna bağlı olarak siyasetin önemi üzerinde durulmaktadır. Nitekim 
Tusi'den itibaren ev idaresi ve siyaset felsefesinin ahlak ilmiyle birlikte ele 
alınır hale gelmesi de bunun bir göstergesidir. Ancak daha öncesinde İbn 
Miskeveyh'te biz insanın doğası gereği toplumsal/ siyasi bir varlık olduğu34 
şeklindeki düşüncenin açıkça dillendirildiğini görmekteyiz. Yahya b. Adi 
ise her ne kadar bu önermeyi aynen dillendirmemiş olsa bile onun aşağı­
daki ifadeleri ahlakın toplum ve siyasetle ilişkisini göstermektedir: 

. . .  işte bundan dolayı dini kurallara, kanunlara ve iyi yönetimlere ihtiyaç 
ortaya çıkmaktadır. Zalimin zulmünü engellemekte, gasp edicinin gas­
pına mani olmakta, suçluyu cezalandırmakta ve haksızlık edene engel 
olarak bütün işlerde adaleti tesis etmekte iyi halli yöneticilerin birçok 
faydası olur. 35 

Bu doktrin, açıkça, insanın toplum ve siyasi bir yapı olmaksızın ahlaki 
yetkinliği elde edemeyeceğini ifade etmektedir. Çünkü insan, yapısı gereği 
toplumsallaşmaya yatkındır, dahası ahlaki yetkinliğini ve erdemleri ancak 
bir toplum içinde elde edebilmektedir. Bu yönüyle söz konusu teori, top-

33 İbn Miskeveyh, Tehzib, s. 85. 
34 (� .,...;.>.. wt....;':11 wl) bkz. İbn Miskeveyh, Tehzib, s. 29, 155. 
35 Yahya ibn Adi, Tehzib, s. 10-11 .  
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lumdan uzak bir zühd hayatını uygun görmez ve eleştirir. Bilakis ahlaklı 
bir birey olmak için topluma ve toplumun da yardımlaşma ve birlikteli­
ğe ihtiyaç duyduğunu vurgular. Toplumun temeline ise sevgiyi yerleştirir. 
Ahlakın nihai gayesi mutluluğu elde etmektir ancak mutluluk insanın tek 
başına ulaşabileceği bir şey değildir. İbn Miskeveyh'in şu ifadeleri söz ko­
nusu doktrinin zühd hayatına bakışını ve ahlaki erdemleri edinmek için 
sosyal hayatın gerekliliği fikrini oldukça açık bir şekilde dile getirmektedir: 

İnsan, doğası gereği toplumsal/siyası bir varlıktır . . .  Öyle ise insanın 
mutluluğu ancak dostlarla birlikte tamamlanır. Yetkinliği başka kişilerle 
meydana gelen birinin tek başına, ferdi bir hayat sürdürerek tam mut­
luluğu elde etmesi imkansızdır. Şu halde mutlu kişi, dost kazanmış ve 
dostlarına iyilik bahşeden kişidir.36 

. . .  Bu yüzden biz, insanlardan ayrılıp dağlarda ve mağaralarda yaşayarak 
zühde sarılanları ve medenıliğin (temeddün) zıddı olan vahşıliği (te­
vahhuş) tercih edenleri tenkit ettik. Çünkü onlar, bu şekilde kendilerini 
bütün ahlaki erdemlerden (eljedailü'l-hulkiyye) soyutlamış olmaktadır. 
İnsanlardan ayrılıp tek başına yaşayarak ahlaki erdemleri yitirmiş birisi 
nasıl olur da iffetli, adil, cömert ve cesur olabilir ki? Bu kişi olsa olsa cansız 
bir varlık ( cemad) ya da bir ölü gibi değil midir?37 

Görüldüğü üzere toplumsal bir hayat sürmek ahlakın en temel unsur­
larından birisidir. Toplum içindeki fertleri bir arada tutan şey ise sevgidir. 
Bununla birlikte toplumda adaletin tesis edilmesi için üç yasa söz konusu­
dur. Bunlar dini kurallar (şeriat), hukuk ve paradır. Dini kurallar, bütün ya­
saların kaynağı, ilkesi ve rehberidir. Hukuk ve para bu temel yasayı izler. Bu 
üçü de adaletin teminatıdır. Zira bu üç yasayı kabul etmeyenler adaletten 
uzak yani zalim olurlar. İbn Miskeveyh dini de insanları bir araya getiren 
ve toplumsal bir yapı oluşturmak üzere insanların kendisi etrafında top­
landıkları bir yasa olarak görür.38 Şu halde toplum din etrafında temerküz 
etmektedir. Hatta filozof, insanların kendi arasında adil olmalarını Tanrı' ya 
karşı adil olmanın ve ona itaat etmenin bir gereği olarak görür. Bunu bir 

36 İbn Miskeveyh, Tehzib, s. 155. 
37 İbn Miskeveyh, Tehzib, s. 168. 
38 Bu teorilerin dillendirildiği dönemlerde toplumun ve toplumsal siyasal yapılarunalann dinler et­

rafında oluştuğu dikkate alındığında kanaatimizce buradaki "dini kural (şeriat)" ifadesinin belli bir 
dine gönderme yapmaktan ziyade insan elinden çıkmış yasalara kaynaklık teşkil eden ilahi kaynakli 
kurallara atıfta bulunduğu anlaşılabilir. 
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analoji üzerinden açıklayan İbn Miskeveyh Yüce Allah' ın bir evin lideri ko­
numunda olduğunu, insanların da bu evin ahalisi konumunda olduklarını 
belirtir. Evin reisinin ahaliye sağladığı nimetlerin gereği olarak bu evde ya­
şayanlar yaşadıkları yerde bozgunculuk ve adaletsizlikten uzak durmalıdır. 
Aksi takdirde kişi zulmetmiş olacaktır. Buna göre bozgunculuk ve zulüm 
yapan bir kişi her şeyden önce Yaratıcı' ya karşı zulmetmiş olmaktadır.39 Şu 
halde Allah'a karşı adil olmak sadece O'na itaat etmekten ibaret değildir, 
bilakis O'na itaatin bir gereği olarak insanlar arasında bozgunculuk çıkart­
mayıp, adaleti gözetmek de bunun bir parçasıdır. 

Sonuç 

Bu yazıda İbn Miskeveyh'in Tehzlbü'l-ahlô.k'ı ve bu çizgideki eserlerde işle­
nen konular içinde önemli gördüğümüz bazı hususları ele alıp onlarla ilgili 
bir kısım tespitler ortaya koyduk. Biz dört mesele üzerinde yoğunlaştık 
ancak bu durum, söz konusu eserlerin sadece bu meselelerle sınırlı olduğu 
anlamına gelmemektedir. Elbette bizim değinmediğimiz ahlaki hastalıkla­
rın tedavisi ve üzüntü gibi başka başka konular da yazıya dahil edilebilirdi. 
Ancak bu konular et-Tıbbu'r-ruhô.nf ve Dej'ü1-ahzô.n adlı eserlerin devamı 
niteliğindeki meseleler oldukları için çalışmamıza dahil etmedik. Ele almış 
olduğumuz hususların Tehzib geleneğini genel olarak anlamaya yardımcı 
olacak konular olduğu kanaatindeyiz. 

Hülasa edecek olursak felsefi ahlak literatürü içerisinde Tehzfbü'l-ah­
lô.k ismiyle bilinen ilk eser Yahya b. Adi'ye aittir. İbn Miskeveyh'in Teh­
zib'inden önce kaleme alınmış bir eser olarak Yahya b. Adi'nin kitabı İbn 
Miskeveyh'e bir taslak sunmuş gibi gözükmektedir. İbn Miskeveyh sonrası 
gelişen felsefi ahlak literatürü ise ayrıntıda farklar barındırıyor olmakla 
birlikte İbn Miskeveyh elinde derlenip tedvin edilmiş problematik çer­
çevesinde gelişmiştir. Bu nedenle söz konusu eserlerde İbn Miskeveyh'in 
Tehzibü'l-ahlô.k' ının tesiri kolayca görülebilmektedir. Biz İbn Miskeveyh'in 
Tehzib'ini merkeze alarak ahlaki eylemlerimizin kaynağı, ahlak eğitimi, ah­
lakın gayesi ve ahlaki davranışın öznesi olarak bireyin toplumla ilişkisine 
odaklandık. Bu bağlamda söz konusu eserin ahlakın kaynağı olarak insan 

39 İbnMiskeveyh, Tehzib, s. 1 16, 1 ı9. 
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doğasını, gayesi olarak erdemi ve erdeme dayalı mutluluğu işaret ettiğini 
belirttik. Ayrıca bu doktrinde insanın ahlaki eğitime yatkın bir varlık ola­
rak değerlendirildiğini ve ahlaki kemale ancak toplum içinde erişileceğinin 
vurgulandığını ortaya koyduk. Bu konularla ilgili olarak hazcılığın ve zühd 
ahlakının da eleştirildiğini göstermiş olduk. 
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Kelam Ahlak Düşüncesi: 
Tartışma Alanları ve l(avramlar 

Osman Demir 

Giriş 

Kelam ilminde ahlak meselesi, genellikle, insan davranışının değerini ifa­
de eden hüsün ve kubuh kavramları ile bunların kaynağı ve nasıl bilineceği 
tartışmaları bağlamında ele alınır. Bu, isabetli olmakla birlikte yeterli değil­
dir. Zira hüsün-kubuh problemi insan fiilleri yani kader ve irade hürriyeti 
konusunun bir uzantısı olup daha üst boyutta yer alan bir dizi ontolojik ve 
epistemolojik tartışmayla ilintilidir. Bu sebeple kelamda ahlak meselesini 
araştırmak, kelamın bütününü yani varlık, bilgi ve değer ilişkisini dikkate 
almakla gerçekleşir. Aksi halde iyilik ve kötülüğün akliliği-nakliliği, değer­
lerin evrenselliği-göreceliliği tartışmaları konuyu belirli bir çerçeveye so­
kup özetlemesi bakımından önemli olsa da tek başına belirgin bir sonuç 
vermeyebilir. Meseleyi bu boyutta incelediğimizde ise ihata edilmesi güç 
bir alanla ve cevap bekleyen sorularla karşılaşılır. Zira bu doğrultuda; ilahi 
fiilin niteliği, yaratılmışlarla ilişkisi, teklif, akıl-vahiy irtibatı ve bunların hü­
kümleri bilmeye etkisi, iman, bilgi ve fiil ilişkisi, kader ve irade hürriyeti, 
insanın mahiyeti ve özellikleri, peygamberin örnekliği ve ahiret inancının 
değerlere etkisi gibi konuları ele almak gerekir. Bu yazıda meseleyi bu çap­
ta incelemek zor olduğundan, bahsi geçen meseleler dikkate alınarak ilk 
dönem kelamında ahlak düşüncesinin teorik ve pratik boyutlarına, tartış­
ma alanlarına, kaynaklarına ve kavramlarına belli başlı ekoller çerçevesin­
de değinilecektir. 

179 
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Varlık, Bilgi ve Ahlak 

Kelamın ele aldığı tüm konular, doğrudan veya dolaylı olarak, insanın me­
tafizik anlamı ve değeri, bunun bilinme yöntemi, dünyevi sorumlukları ve 
bunların davranışa geçirilmesi ile ilgili olduğundan tabiatıyla ahlakla da 
ilgili olacaktır. Bu sebeple ilahi sıfatlarla ilgili tartışmalar, ahlakın metafi­
zik boyutunu; bilginin imkanı ve yöntemine ilişkin tartışmalar, değerlerin 
kaynağı sorununu; insan davranışı etrafında incelenen hususlar ise sorum­
luluk ve özgürlük kavramlarını da içine alan değerler yönünü inceler. Başka 
bir ifadeyle davranışların normatif içeriğini veren iyi ve kötü kavramlarının 
ne olduğu varlık düşüncesiyle, nasıl bilineceği hususu ise bilgi ve yöntemle 
ilgilidir. Bu sebeple kelamın ahlak düşüncesi, öncelikle Tanrı'nın zatı ve 
O'nun varlıklarla irtibatını sağlayan sıfatlar meselesiyle bağlantılı görülme­
lidir. Bu bağlamda Allah'ı bilmeyi (marifetullah) amaçlayan her düşünce 
aynı zamanda ahlakın metafizik zeminini de belirleyecektir. Sistematik 
kelam eserlerinin bilgi bahsiyle başlaması Allah' ı bilmenin imkan ve yönte­
mini, varlık konularıyla devam etmesi ise ezeli ve sonlu varlıklar arasındaki 
bağın mahiyetini ortaya koymayı amaçlamaktadır. 1 

Kelam ilminde varlıklar, esas itibariyle, kadim ve hadis olarak ikiye 
ayrılır. Kadim varlık zat ve sıfattan oluşur, terkib, tecezzi ve ittisali kabul 
etmez; hadis varlıklar ise sonlu ve sınırlı sayıda atomlardan oluşur. İnsan, 
bitki, hayvan ve cansız varlıklardan oluşan hadisat, cevherleri bakımından 
türdeş olsalar da içlerinde teklife muhatap canlı olan insanın özel bir ko­
numu vardır. Zira mevcudat içinde insana, hilafet ve emanet gibi metafizik 
bir görevi yapması için akıl verilmiştir ve bu sebeple eylemlerinden sorum­
ludur. İlk dönem kelamında tekvini ve teklifi varlıklar arasında belirgin bir 
fark gözetilmese de fiillerin ıztırari ve ihtiyari olarak tasnif edilmesi, doğal 
ve ihtiyari failin ayrıştırılması, tabiatın fiilinin reddi ve tevlid teorisi, ahlak 
tartışmalarında da önemli yeri olan sorumluluk ve özgürlük kavramlarını 
açıklama amacıyla mükellefi belirginleştirmeye yönelik yaklaşımlar olarak 
görülebilir.2 Diğer yandan Tanrı'da birincisi zat-sıfat ayniliği, ikincisi zat-

Bkz. Mituridi, Kitô.bü't-Tevhid, çev. Bekir Topaloğlu, (İstanbul: İsam Yayınları, 2014 ), s. 39-52, 55-77; 
Cüveyni, Kitdbü'l-İrşdd ila kavatıi'l-edilleti fi usıili'l-i'tikad, thk. Esad Temim, (Beyrut: Müesse­
setü'l-Kütübi's-Sekafıye, 1985), s. 91-109, 151-164; Kadı Abdülcebbar, Şerhu'l-UsCtli'l-hamse, çev. 
İlyas Çelebi (İstanbul: Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı, 2013 ), !, 64-1 10, 244-294. 

2 Bkz. Bakıllfuıi, Temhidü'l-evdil ve telhisü'd-deldil, thk. İmadüddin Ahmed Haydar (Beyrut: Müesse­
setü'l-Kütübi's-Sckafıye, 1986), s. 53-61; 334-341. 
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sıfat ayrılığı, üçüncüsü ise zat-sıfat arasında hallerin (ahval) varlığı olmak 
üzere üç farklı teoriyi barındıran3 ilahiyat bahisleri, Tanrı ile genelde alem 
ve özelde de insan ilişkisinin mahiyetini de belirlemeye çalışır. İlahiyat ba­
hislerinin hemen ardından nübüvvet bahisleri, Tanrı' nın doğrudan insanla 
ilişkisini irdeleyerek vahyin bilgi ve değer bakımından kaynaklığını ortaya 
koyar. Mead bahisleri, insanın ilahi emir ve yasaklar karşısında dini ve ah­
laki sorumluluğunun sonuçlarını, şer'i isimler bahsi ise özellikle bilgi-dav­
ranış ilişkisini tartışır. 

Zat ve sıfat ayniliğini savunan Mu'tezile, ahlakın teorik ve metafizik 
boyutunu tevhid ve ilahi adalet ilkesine; Eş'arilik ilahi irade ve kudrete; 
Maturidilik ise hikmet sıfatına dayandırır. İlahi fiillerin varlıklarla ilişkisi 
ve bunun niteliği her iki ekolün sıfatlar tartışmasının ahlaki yönünü oluş­
turur. Mu'tezile adalet ilkesi gereği fiillerin meydana geliş yönleri ( vücuh) 
bakımından değerli olduğunu ve şeriatın maslahata uygunluğunu; Eş'ari­
ler kudret sıfatının teklifi ve tekvini alanlar üzerindeki egemenliğini ve 
sınırsızlığını; Maturidiler ise ilahi emir ve yasakların hikmetli olması ge­
rektiğini vurgulamaktadır. Bu yaklaşımlardan ilki akıl ve ahlakı, ikincisi 
ilahi irade ve şeriatı, üçüncüsü ise hikmet kavramını merkeze alır. Sonuçta 
Mu'tezile kelamında sorumluluk ve insani yönü ağır basan teklifi/insani; 
Eş'ariler kelamında ise tenzihçi ve ilahi yönü ağır basan bir anlayış gelişir.4 
Maturidilik ise ileride izah edeceğimiz üzere bu iki düşüncenin mahzurlu 
yönlerinden uzak bir formül geliştirir. Bununla birlikte ekollerin tamamı, 
sistemlerinde kavramlara verdikleri anlam bakımından ayrılsalar da so­
nuçta uluhiyet merkezli bir istidlal sürecinden hareket eden bir değerler 
sistemi oluştururlar. 

İlk dönemden itibaren, akideyi iç ve dış etkilere karşı savunma ve te­
mellendirme işlevini üstlenen kelamın ele aldığı en önemli husus, kader 
ve insan fiilleri meselesidir. Bu tartışma temelde insanın sorumlu ve özgür 
olduğundan hareketle ahlaki değer ifade eden fiillerin yaratıcı ve insan ile 

3 Bkz. Eş'ari, Makdldtü'l-İsldmiyyin, tsh. Helmuth Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1963), s. 
165, 172; Kiidi Abdülcebbar, el-Muğni jf ebvabi'l-adl ve't-tevhid, thk. İbrahim Medkur ve dğr. (Kahi­
re: ed-Diiru'l-Mısriyye, 1962-1965), Vll, 1 17; ayrıca bk. Macid Fahri, İslam Ahlak Teorileri (İstan­
bul: Litera Yayınları, 2004), s. 75. 

4 Bu sebeple Mu'tezile'nin ahlak görüşü "rasyonel objektivizm"; Eş'iirilerinki ise "teistik sübjekti­
vizm" olarak isimlendirilmiştir. Bkz. Al bert Hourani, Islamic Rationalism, The Ethic of Abd al-Jabbar 
(London: Oxford University Press, 1971), s. 3. Ayrıca bk. Macid Fahri, İsldm Ahldk Teorileri, s. 
61-74. 
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irtibatını tespite çalışır. Zira ahiretin varlığı sevap ve ika.hı, fayda ve zararın 
varlığını gerektirir; bu da dünyevi fiillerin değerini tartışmaya açar. Mu'te­
zile'de ahlaki bir yapı olarak karşımıza çıkan teklif, Allah ve insan ilişkisini 
karşılıklı sorumluluk içeren bir yapıya dönüştürür.5 Bu sebeple ilahi fiili, 
mahiyetini ve varlıklarla ilişki biçimini bilmek insan davranışı üzerinde dü­
şünmeye teolojik bir zemin hazırlar. 

Mu'tezile'ye göre ilahi fiillerin ayrılmaz niteliği olan adalet, başkası­
na fayda sağlayan ya da zarar verse de karşılığını telafi eden her türlü iyi 
(hasen) fiili ifade eder. Buna göre alemin Allah tarafından adaletle yara­
tılması O'nun iyi ve zorunlu işler yapmasını, kötü olan fiilden ise tenzih 
edilınesini gerektirir.6 Adalet ilkesi fiillerin akla uygunluğunu, beşeri fii­
lin ilahi fiilden ayırt edilmesini ve kötü fiilin insana nisbetini sağlayarak 
varlıklar arasındaki ilişkinin tutarlılığını belirler. Bu doğrultuda hasen ve 
kabihin mahiyeti ve hükümleri, hasenin mubah, mendub ve vacip olarak 
alt kısımları ile fiilin istilıkak edilme hükümleri ortaya konmaya çalışılır.7 
Mu'tezile'de iyi, kötü ve zorunlu kavramları ilahi fiilin taalluk yönünü ve ah­
lakiliğini belirtmesi bakımından önemlidir. Onlara göre Allah iyi olan fiili 
yapmak zorundadır; bu, ilahi adaletin bir gereğidir. Burada onların vacib 
kavramına yükledikleri anlamı bilmek gerekir. Buna göre iyi olduğu bili­
nen fiili yapmak iyi ve faydalı, kötü olduğu bilinen fiili yapmak ise kötü ve 
zararlıdır. Ancak burada iyi fiili ikiye ayırmak gerekir; fail bunlardan ilkini 
yapmakla övgüyü hak ederken diğerinde ise böyle bir durum yoktur. İşte 
iyi fiilin bu ilk kısmı "vacib" olarak isimlenir ve ilahi irade iyiliğini bildiği 
bir fiili yapmaktan kaçınamaz. 8 

Mu'tezile ilahi fiiller içinde meydana geliş yönü bakımından kötü 
olanlar bulunsa da karşılığı ileride verileceği için bunların hasen katego­
risinde olduklarını belirtir. Böylece adalet ilkesi, başkasına faydalı olan 
ya da sonradan karşılığı ödenmek şartıyla zarar veren tüm fiilleri kuşatır. 
Zira aslah ilkesi gereği üzerine düşeni ( vacib alellah) yapmakla yükümlü 

5 Kadi'de teklif-ahlı\k ilişkisi için bk. İbrahim Aslan, Kadı Abdülcebbdr'ın Keldm Ycintemi (Doktora 
tezi), Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Ankara, 2007, s. 264. 

6 Kadi Abdülcebbar, el-Muğni, VI/I, 3-4, 7, 48; a.mlf., Şerhu'l-usiıli'l-hamse, s. 9-ı 1 .  
7 Kadi Abdülcebbar, el-Muğnl, VI/I 3, 48, 50. 
8 Kadi Abdülcebbar, el-Muğni, XIII, 9, 52; Kadi Abdülcebbar, el-Muhtasar fi Usiıli'd-din, (Resdilu'l-adl 

ve't-tevhid içinde) nşr. Muhammed Amara, (Kahire: Darü'l-Hila!, ı 971 ), s. 204. 
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olan varlık, her fiilinde bir maslahat gözetmek durumundadır.9 Mu'tezile 
adalet ilkesinden kaynaklanan diğer hususları; yalan ve haksızlıktan uzak 
olma, müşriklerin çocuklarına azap etmeme, yalancı peygamberlerin 
elinde harikuladeyi yaratmama, teklif-i ma la yutak ile sorumlu tutma­
ma, yükümlülüklerini yerine getireni ödüllendirme, elem ve hastalıkları 
bir hikmet ve fayda gözeterek verme ve nimete teşekkürü gerekli kılma 
şeklinde sıralar. 10 Mu'tezile'nin va'd ve vaid ile el-menzile beyne'l-menzi­
leteyn ilkeleri de temelde adalet ilkesine bağlıdır ve ahirette hak edenlere 
karşılığının verilmesini gerektirir. Bu iki esas; Allah'ın itiaakarlara müka­
fat, asilere ise ceza vaadettiğini ve O'nun vaadini mutlaka gerçekleştire­
ceğini dile getirir. 1 1  

Mu'tezile Tanrı tasavvuru doğrultusunda lütuf, ivaz ve elem kav­
ramlarını da inceler. Bu doğrultuda "kulu itaate yaklaştıran ve günahtan 
uzaklaştıran şey" olan lütuf, ilahi fiilin özelliklerinden biridir. Aslah ilkesi 
gereği insanların iyiliğine ve faydasına olan bir şeyde engellerin bulun­
ması doğru değildir. Allah mükellefe bu hususları bildirir ve tercihini 
itaat yönünde kullanmasını, masiyetten uzak durmasını sağlar. Bu tür bir 
ilahi yardım zorunludur ve kuldan irade hürriyetini kaldırmaz. 12 Elem ise 
bizatihi değil meydana geliş yönü bakımından kötüdür. Buna göre elemi 
hasen kılan yönler; fayda verme, zararı defetme ve hak edilmedir; Allah 
ivaz ya da ibret makamında elem verebilir. Kadi Abdülcebbar sırf ibret 
için acı çektirilmesine ve ebeveynlerin günahı sebebiyle müşrik çocukla­
rına azap edilmesine ise karşıdır. Bunun yanında Mu'tezilenin çoğunlu­
ğu abes olan elemlerin kötü olduğunu söylerken Cübbailer hak etmeden 
veya bedeli ödenmeden takdir edildiği için onların zulüm statüsünde ol­
duklarını belirtir. Kadi Abdülcebbar, ivazı "Allah'ı tazim etme ve yücelt­
me (iclal) dışında başka bir yoldan hak edilen menfaat" şeklinde tanım­
lar. Hak edilen bir fayda olduğu için sevaba benzeyen ivaz, bu yollarla 
elde edilmediği için sevap ve lütuftan farklııdır. Ahirette verilecek olan 
ivaz dünyada çekilen acıya denk veya ondan fazla olmalıdır. Bu sebeple 
bir defalık olan ivaz ahirete ertelenebileceği gibi dünyada da verilebilir. 13 

9 Kadi Abdülcebbar, el-Muğni, Vl/I, 48. 
10 KadiAbdülcebbar, Şerhu'l-usiıli'l-hamse, s. 252-254, 284-2,g5 
1 1  Kadi Abdülcebbar, Şerhu'l-usiıli'l-hamse, s. 218-220,222-225. 
12 KadiAbdülcebbir, el-Muğni, X.Ill, 15-28; a.ınlf., Şerhu'l-u.siıli'l-hamse, s. 338-340. 
13 Kidi Abdülcebbar, el-Muğni, XlII, 508-51 l; a.ınlf., Şerhü'l-usiıli'l-hamse, s. 294-298. 
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Mu'tezile'nin ilahi fiilin değerini sorgulaması ve bu yönde yapılan yo­
rumlar Ehl-i sünnetin konuya ilgi duymasını sağlamış ve buna bağlı olarak 
adalet, zulm, hikmet ve sefeh kavramları tartışılmıştır. Eş'ari'ye göre hikmet, 
failin kasıt ve iradesine uygun olarak meydana gelen fiildir; sefeh ise bunun 
tam zıddıdır. Bu doğrultuda Eş'ari "ta'dil ve tecvir" başlığı altında sefih­
liği irade edenin sefih olamayacağını, sözgelimi bir kimsede bildiği küfrü 
yaratanın da sefih olamayacağını söyler. Buna göre Allah, evrendeki tüm 
fiiller gibi insanlar üzerinde cevr ve sefihlik türünden gerçekleşen fiilleri 
de yaratabilir. Eş'ari bu doğrultuda ahiret gününde masum çocukların ce­
zalandırılması, kişinin gücünün üzerinde işle mükellef tutulması, çocukla­
ra, delilere ve hayvanlara acı çektirilmesi vb. hususları bildiren hadiselerin 
de adalet ve hikmetle çelişmediğini belirtir. Mu'tezile'nin iddia ettiğinin 
aksine ilahi fiillerde ahlaki bir fayda (maslahat) aranmaz; Tanrı, bir şeyi 
yaratmak zorunda değildir. Bunun gibi çekilen acılardan dolayı insanlara 
ve hayvanlara bir bedel ( ivaz) ödemek zorunda da değildir. 14 

Gazzali el-İktisad'ın üçüncü bölümünü bu meseleye ayırır ve Allah'ın 
bütün fiillerinin mümkin (caiz) olduğunu, zorunluluk ile nitelenemeye­
ceğini söyler. O'nun kulları güç yetirmeyecekleri işlerle yükümlü tutması 
ya da karşılık olmadan acı vermesi de mümkündür. Bunun gibi kullarının 
menfaatine olan işleri gözetmesi ve kulluk edene mükafat, günah işleye­
ne ceza vermesi zorunlu değildir. Ayrıca Allah'ın peygamber göndermesi 
de zorunlu değildir. Ancak gönderdiği takdirde bu kabih ya da muhal bir 
iş olmaz, elçilerin doğruluğunu mucize ile tasdik etmesi de mümkündür. 
Gazzali, Mu'tezile'nin sebep olduğu bu tartışmayı "iyi", "kötü" ve "zorun­
lu" lafızlarına verilen anlamla ilgili görür. Yanlışların çoğu müşterek lafızlar 
olan hasen, kabfh, vacib, abes, sefeh ve hikmet kavramlarının mücmel biçim­
de kullanılmasından kaynaklanır.15 Bu sebeple zorunlu terkeden kimseye 
dünyada ya da ahirette zarar veren ya da zıddı imkansız olan fiildir. Allah 
hakkında zarar görmek imkansız olduğu için, O'nun insanları sorumlu 
tutmayı ve yaratmayı terketmesi mümkündür.16 İyi, failin amacına uygun 

14 Eş'ar1, el-Lümafi'r-red ala ehli'z-zeyg ve'l-bida', thk. Hamude Gurabe (Kahire: el-Hey'etü'l-Amme 
li-Şuuni'l-Matabi' el-Emiriyye, 1975), s. 71, 79, 1 16. Ayrıca bk. İbn Fılrek, Mücerredü makdldti'ş­
şeyh Ebi'l-Hasen el-Eş'ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Darü'l-Maşrık, 1987), s. 139-148; Cüveyni, 
İrşad, s. 227-234, 247-256. 

15  Gazzali, el-İktisddfi'l-İ'tikdd: ltikadda Orta Yol, nşr. ve çev. Osman Demir (İstanbul: Klasik Yayınla­
rı, 2012), s. 137-138. 

16 Gazzali, el-İktisdd, s. 147. 
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olan fiil, kötü ise failin amacına uygun olmayan fiildir. Failin amacına ne 
uygun ne de aykırı olan fiil ise abestir ve bu işle meşgul olan kimseye de 
"sefih" denir. Gazzali bu kavramların şahıslara göre değişen izafi kavramlar 
olduğunun da altını çizer; zira bir kişinin amacına uygun olan fiil diğerine 
uymayabilir.17 

Eş'ari kelamcılara göre, ilahi fiillerin hiçbiri. ne kendine ne de insana 
yönelik bir amaç, maksat, gaye, maslahat ve illiyet taşımaz. Kemal sıfatlarla 
muttasıf bir iradenin bu türden illetlere bağlanması O'nu sınırlamak anla­
mına geleceğinden eksikliktir. Allah, mülkünde dilediği gibi tasarruf eder, 
ilahi fiiller beşeri düzeyde bir adalet ya da ahlaka konu olamazlar.18 İlahi 
fiilin kötülük ya da zulüm şeklinde gerçekleşmesi O'nu zalim yapmaz; zira 
Allah'a nisbetle şer, bir değer taşımaz. Çünkü zulüm bir başkasının mül­
küne tecavüz etme ihtimali olan kimse hakkında düşünülebilir, Allah için 
bu mümkün değildir. 19 Eş'ari ayetlerden hareketle Allah'ın ahlaki norm ve 
ilkelere bağlı olmayışını ispata çalışır. Buna göre iyi ve kötü Allanın iste­
diğidir; olgular dünyasında olup biten her şey ilahi dileme, kaza, kader ve 
yaratmanın bir eseridir.20 Bu anlayışa göre iyilik ve kötülük gibi değerler 
fiilin zatından ya da onunla kaim olan bir sıfattan doğmaz aksine vahyin 
gelişi ile şer'i hükümlerin fiillere taalluk etmesiyle hasıl olur. Bu bakımdan 
bir fiile iyilik ya da kötülük niteliğini kazandıran husus şeriattır. 21 

Maturidilere göre de zulüm ve sefeh çirkin, adl ve hikmet ise güzeldir. 
Allah'ın fiilleri adalet ve hikmete uygundur ancak bu sebeple başkalarına 
fayda sağlamaları gerekmez. Zira fiil bir konumda hikmet ve adalet; bir 
başka konumda ise sefeh ve cevr olabilir. İlahi fiilin hikmetli oluşu, abes, 
zulüm ve kötülük özellikleri bulunmadığı anlamına gelir. Maturidi'ye göre 
hikmet, her şeyi doğru yapmak ve işleri asli yerine koymak olduğundan 
adalet, inayet ve faziletin tümünü birden içerir. Allah mutlak kudret sahibi 
bir varlık olduğundan kendinden başka hiçbir kurala ve yasaya tabi değil­
dir. Böylece Maturidi bir yandan Mu'tezile'nin ilahi fiillerin zorunluluğu 

17 Gazzali, el-İktisdd, s. 139-140. 
18 Bilkıllani, Temhid, s. 50-51; Cüveynl, el-İrşad, s. 287. 
19 Gazzali, lktisad, s. 153; Gazzali, el-Maksadü'l-esna s. 9ı, 1 12. 
20 Eş'ari, el-İbane an usuli'd-dıyane, thk. Abbas Sabbiğ (Beyrut: Darü'n-Nefais, 1994 ), s. 26, 78. Eş'ari­

lerde adalet ve zulmün Allah'a nisbeti için bk. Macid Fahri, İslam Ahlak Teorileri, s. 86-89. 
21 Bu hususun detaylı incelemesi için bk. Fethi Kerim Kazanç, Gazzali Öncesi Ehl-i Sünnet Kelamında 

Ahlak Düşüncesi, (Ankara: Ankara O kulu Yayınları, 2007), s. 186- 187, 199-202. 
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ve aslah görüşüne, öte yandan da Eş'arilerin ilahi fiillerin imkanı ve teklif-i 
ma la yutak görüşüne karşı çıkar. Buna göre ilahi adalet kul için iyi ola­
nı değil, bir fiili kendi değerinden dolayı yapmayı ve her şeyi yerli yerine 
koymayı ihtiva eder. Bu sebeple O'nun insandan gücünün üstünde bir şey 
istemesi hikmete uygun olmaz. Maturidi, aklın yanılma ihtimaline binaen 
adalet ve zulüm ihtiva eden fiilleri belirlemede akıl kadar nasların da dik­
kate alınması gerektiğini belirtir. 22 

Ahlaki değerlerin kaynağı ve nasıl bilineceği konusu da ilk dönemden 
itibaren ekollerin üzerinde fikir yürüttüğü başka bir husustur. Ahlakın epis­
temolojik boyutu, kelam literatüründe bilginin kaynaklarından olan aklın ve 
fonksiyonlarının ele alındığı yerde ve hüsün-kubuh tartışmaları bağlanurıda 
incelenir. Mu'tezile, fiillerdeki hükümler akla ya da nakle nispet edilse de 
bunların tamamının akıl yürütme ya da aklın zorunlu bilgisi ile tahakkuk et­
tiğini belirtir. Böylece teklifi hükümlerin akliliğini savunan Mu'tezile, Kur'an 
ve sünnette emredilen ilkelerin iyi, yasaklananların ise kötü olduğunu kabul 
eder. Burada nakil, aklın verilerini destekleyici bir unsur olarak vardır ve ona 
sadece kendisiyle bilinen hükümler nispet edilir. Zira akılda Allah'ı, elçileri, 
şeriati ve ibadetleri bilmenin faydalı, aksinin ise zararlı olduğuna dair zorun­
lu bilgiler vardır.23 Ancak onlar aklın bilme gücü olmayan şer'i meselelerin 
bulunduğunu kabul etseler de bunların bile akılla bilinen yönleri olduğunu 
söylerler.24 Şüphesiz Mu'tezile'nirı ahlaki hükümleri emir ve nehiyle açıkla­
mayı yeterli bulması, onların genel tavrının mantıki bir neticesidir, zira esas 
meselelerinin gayr-ı müslimlere dini anlatmak ve ilahi ilkelerin "makul" oldu­
ğunu göstermek olması, onların niçin emir ve nehyi hüsün ve kubhun mercii 
olarak kabul edemeyeceklerini açıklar. Zira onlar şeriatı aklen temellendirir­
ken, bu emirlerin akıl ile çeliştiğini iddia eden Berahirne'ye cevap verir. Böy­
lece teklifin mahiyetini ve ahlaki hükümlerin kaynağını şeriatı kapsayan akli 
bir ilişki olarak ortaya koyar.25 

22 Maturidi'nin hikmet sahibi bir yaratıcıyı inkar edenlere cevabı için bk. Kitabü't-Tevhid, s. 1 17-123; 
Mu'tezile"nin adalet ve hikmet görüşünün eleştirisi için ise bk. Kitdbü't-Tevhid, s. 331-338. Ayn­
ca bk. Nesefi, Temhidü'l-evdil li kavdidi't-Tevhid, thk. Muhammed Cevheri (Kahire: Daru't-Tıbaa, 
1986), s. 314-318, 339-351. 

23 Kildi Abdülcebbar, el-Muğn1, XVII, 18, 101; a.mlf., el-Muhtasar, s. 204. 
24 Kildi bu hususu el-menzile beyne'l-menzileteyn meselesinde dile getirir. Buna göre mürtekib-i kebire­

nin ahiretteki durumunun ne olacağı ancak şeriatın bildirmesiyle tam olarak bilinebilir. bk. Şerhu'l­
Usuli'l-hamse, s. 223-224. 

25 Tahsin Görgün, "Hüsün Kubuh Meselesi'; İslam Araştırmaları Dergisi, sayı: 5 ( 2001), s. 77. 
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Mu'tezile fiilin iyi ya da kötü olması için meydana geliş yönlerinin 
( vücuh) bilinmesi gerektiğini söyleyerek fiil-sorumluluk ilişkisinde belli 
oranda izafiliği kabul eder. Böylece ahlaki hükümler dış dünyada oluşların 
meydana gelmesine bağlı olarak gerçekleşir. Bu durumda ilahi fiiller ile ir­
tibatlı olan; iyi, kötü, zorunlu, fayda, zarar, lütuf, ivaz, elem vb. kavramların 
dış dünyadaki nesnelliğini belirlemek gerekir. Böylece varlık düşüncesi­
nin sorunlarına cevap arama şeklinde beliren ahlak problemi, değerlerin 
kaynağı, mahiyeti, göreceliliği ya da evrenselliği gibi alanlarda tartışmaya 
açılır. Onlar prensipte hüsün ve kubuh makul olsa da fiilin; yalan, zulüm, 
küfran-ı nimet, teklif-i ma la yutak, kabihi irade etme, cehalet, abes vb. 
yönlerini bilmek için vahye ihtiyaç duyulduğunu kabul ederler. Emir ve 
nehiyler fiillerdeki iyilik ve kötülük vasfını ortaya koysalar da ahlaki hü­
küm, fiilin meydana geliş yönünü bilmeye bağlıdır. Zira iyilik ve kötülük 
eşyanın zatında emir ve yasaklardan önce ve nesnel biçimde bulunur. Bu 
sebeple vahyin içeriğini oluşturan emir ve nehiyler fiili iyi ya da kötü kıl­
maz, nesne ve fiillerdeki vasıfları bildirir.26 

Mu'tezile vahyi teklifin kaynağı; aklı ise teklifin esası olarak görmüş; 
aralarında belirgin bir fark gözetmemiştir. Buna göre vahyin içeriğini be­
lirleyen emir ve nehiyler ancak akıl sahibi varlıklar için teklife sebebiyet 
verebilir. Bu denklemde vahyin işlevsel hale gelmesi akılda mevcut zorun­
lu bilgilerin faaliyetine bağlıdır. Bunlardan vahiy; koşullu, tarihi durum ve 
ilişkilere bağlıdır. Aklın doğuştan getirdiği bilgiler ise tarih üstü, tüm za­
man ve koşullarda geçerlidir. Bu sebeple Kadi Abdülcebbar, ahlaki bilginin 
kaynağını aklın kategorilerine dayandırır ve vahyin içerdiği ahlaki öner­
melerin, aklın ilkeleriyle birleştiği takdirde değer ve anlam ifade edeceğini 
söyler. Önemli olan vahiy ve akıl arasındaki bütünlüğün kurulmasıdır.27 

Eş'ariler ise iyi, kötü ve zorunlu gibi hüküınlerin kaynağını vahye/nakle 
dayandırırlar ve aklın bu hususta belirleyici olmadığını söylerler. Buna göre 
kendinde değersiz olan fiillerin iyilik ya da kötülüğü şeriat tarafından belir­
lenir. Aklın nesne ve olaylar hakkındaki objektif yargıları değil; Şari'in öv­
düğü ya da yerdiği fiiller bir hüküm ifade eder. Akıl için tek başına eşya ve 
fiillerdeki güzel ve çirkin oluşu belirleme imkanı olmadığı gibi, onun bir şeyi 

26 Kadi Abdülcebbar, el-Muğn� Vl/I, ıs-ı9, 61, 64-65. 
27 Mu'tezile'de Ahlak probleminin ortaya çıkışı ve temellendirilmesi hakkında detaylı bilgi için bk. 

İbrahim Aslan, Kadı Abdülcebbar'ın Kelam Yiintemi, s. 246-316. 
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yasaklama, serbest bırakma ve belirleme yetkisi de yoktur. Zira çoğu zaman 

akıl iyi ve kötü hakkında bir yargıya varırken ihtilaf edebilir; bilgi düzeyinde 
ve bireysel yapılarda mevcut farklılıklardan dolayı birinin iyi dediğine diğe­
ri kötü diyebilir. Bununla birlikte Eş'ariler aklın bir bilgi kaynağı olduğunu 
kabul ederler ancak sorumluluk gerektiren işlerde dine tabi olduğunu, tek 
başına hüküm veremeyeceğini belirtirler. Bunun dışında akıl ilmin güzel, ce­
haletin kötü olması gibi kemal ya da eksik bir sıfatı kavrayabilir. 28 

Maturidiler ise hüsün ve kubhun hem akli hem de nakli açıdan bilinme 

imkanına sahip olduğu görüşündedirler. Akıl eşya ve füllerdeki iyi ve kötüyü 

kavrama yeteneğine sahiptir; nimet verene şükretmenin, doğruluğun ve adale­

tin güzel olduğunu, zulmün ve yalanın çirkinliğini, fiillerin amaçları bakımın­

dan güzel ya da çirkinliğini tespit edebilir. Bununla birlikte akıl dini bakımdan 

iyi ve kötüyü zorunlu ve haram kılamaz. Akıl bilgi üretmek için bir araçtır, ah­
laki hükümlerin anlaşılmasını sağlar. Mu'tezile'nin iddia ettiği gibi nakil, aklın 
güzel ve çirkin gördüğünü zorunlu olarak teyid eden bir araç değildir.29 

İnsan Fiillerinin Değeri ve Ahlak 

Tüm kelam ekolleri insanın sorumlu bir varlık olduğunu ve bunu yerine 

getirmesi için ona belirli oranda kudret verildiğini kabul eder. Zira ahlaki 

açıdan değer ifade eden fiil, ancak güç yetirme kapasitesi (istitaat) bulu­
nan kimseden meydana gelebilir. Bu doğrultuda insanın zorunluluk ya da 
sorumluluk altında gerçekleştirdiği fiilleri ayırt etmek şeriatı gerekçelen­
dirmek bakımından önem taşır. Bu bakımdan ilk tartışma konuları olan; 
kader ve insan özgürlüğü, iman-amel ilişkisi, mürtekib-i kebire meselesi ve 
buna yönelik çözümler, insan özgürlüğünü ve ahlaki sorumluluğu temel­
lendirmeye yöneliktir.3° Kelam açısından varlıkların oluşumu yaratmadan 
ibarettir; bu ilişkiye anlam ve değerini veren ise teklif kavramıdır. Kelam 

28 Cüveyni, İrşad, s. 229-232; Bakıllani, Temhid, s. 97. 
29 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 169-172. 
30 Mesela ilk kaynaklardan olan Hasan-ı Basri'nin kader risalesinin temel düşüncesi insanın fiillerinde 

mecbur değil muhtar olduğunu ispatlamaktır. bk. Hasan-ı Basri, Risale fi'l-kader, (Resailü'l-adl ve't­
tevhid içinde) thk. Muhammed Ammara, (Kahire : Darü'l-Hilal, 1971), s. 109-122. İınaını Azam'ın 
risalelerinde de kader konusuna önemli yer verilmiştir. Bkz. Ebü Hanife, Fıkh-ı Ekber, trc. Mustafa 
Öz, (İmamı Azamın Beş Eseri içinde) (İstanbul: İFAV Yayınları, 1992). İllet kavramı etrafındaki ilk 
tartışmaların insan fiilleri alanında olması da bu görüşü destekleyici mahiyettedir. Bkz. Makdldtü'/­
İs/dmiyyin, s. 389-391. 
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ekolleri teklifin Allah'a zorunlu olmadığı ve insan için faydalı olması se­
bebiyle iyilik ve lütuf olarak düşünülmesi gerektiği görüşündedir.31 İnsana 
sorumluluk kadar özgürlük de yükleyen bu ilişki onda bilgi, irade ve kud­
ret sıfatlarının varlığını gerektirir. Zira bir fiilin iyilik yahut kötülüğü, faili­
nin bundan fayda ya da zarar elde etmesi ve ahirette övgüyü ya da yergiyi 
haketmesi bu niteliklerin fiil sürecine katılımına bağlıdır. 

Mu'tezile tekliji "Fayda sağlamak yahut zararı gidermek amacıyla kendi­
sinde zorluk bulunan bir fiili yapması veya terketmesi için bir başkasına bil­
dirmek" şeklinde tanımlar. Buna göre teklifin meşakkat ve bildirme ( i'lam) 
şeklinde iki yönü olmalıdır. Meşakkat, yükümlü olmanın tabiatında vardır; 
bildirme ise fiil ve terki birbirinden ayırmak için nasla ya da zaruri yoldan 
haberdar edilmeyi gerektirir. İyi ve kötünün akliliği de temelde sorumluluğa 
konu olan bu hususların insan aklı tarafından bilinmesine bağlıdır. Mu'tezile 
bir lütuf olarak gördüğü teklifin sıhhati için failin ahlaki değer ifade eden fiili 
bilmesi yanında kudrete ve onu işleyecek vasıtalara sahip olmasını da şart gö­
rür. Zira bu unsurlar olmadan yapılan teklif, teklif-i ma la yııtaktır ve caiz de­
ğildir.32 Eş'ariler ilahi füllerin hikmetli ve adaletli olduğunu kabul etseler de 
bunda mükelleflerin maslahatını arama yönünde hikmet bulunmasını doğru 
bulmazlar.33 Maturidi ise ilahi hikmetin bir gereği olarak Allah'ın insanı ya­
rarlı bir şeyden ve kendisini tanıma yollarından uzak tutmasının mümkiin 
olmadığını belirtir. Cenab-ı Hakk'ın mükellefleri kendi birliğine ve hikmeti­
ne delalet eden bu aleme vakıf olmaktan mahrum bırakması düşünülemez. 34 

Mu'tezile insan özgürlüğünü temellendirmek adına fiilden önce failde 
kudretin varlığını kabul etmiş; insanı muhdis ve fail olarak nitelemekte bir 
mahzur görmemiştir. Onlara göre Allah dışında fail kabul etmeyen cebr 
fikri, iyilik ve kötülüğün kula nisbetine engel olan ahlaki bir determinizmi 
gerektirir. Zira Cebriyye insanın güç ( istitaat) sahibi olarak nitelenemeye­
ceğini, füllerinde tam bir zorunluluk altında olduğunu ve ihtiyari fiillerin 
ağacın meyve vermesi ve güneşin doğup batmasından farksız olmadığını 
savunmaktaydı.35 Bu sebeple Mu'tezile fül süreci üzerinde dikkatle durur 

31 Kildi Abdülcebbar, Şerhu'l-usuli'l-hamse, s. 338-339; Gazzali, el-İktisdd, s. 149. 
32 Kildi Abdülcebbar, el-Muğni, XI, 367-372; Kildi Abdülcebbar, Şerhu'l-Usuli'l-hamse, s. 350-352. 
33 İbn Fıirek, Mücerred, s. 94-97, 140. 
34 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 170, 338-339; 399-403. 
35 Bağdadi, el-Fark beyne'l1ırak, thk. M. Zahid el-Kevseri, (yy: yy, 1948), s. 128; Şehristani, el-Milel 

ve'n-nihal, th. Muhammed Seyyid Kilini (Kahire: Dilru'l-Marife, 1961), I, 87. 
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ve bu süreci, insan özgürlüğüne zarar vermeyecek biçimde kurmaya çalı­
şır. Bu doğrultuda fiilin unsurları olan bilgi, irade ve kudret dışında; tab� 
mahal, devai ve savarif, hatır, kasd, garaz, şehvet vb. terimler etrafında fiilin 
insan bedeni ve psikolojisi ile irtibatı üzerinde durulur. Buna göre ahlaki 
değerini zihni yargılardan alan davranış, onu harekete geçiren, yönünü 
tayin eden ve oluşumunu sağlayan bir dizi psikoloijk etken sayesinde ger­
çekleşir. Kulun bununla dünyevi ve uhrevi bir sonucu (fayda-zarar) haket­
mesi ( istihkak) bu unsurların sistematik bir şekilde işlemesiyle mümkün­
dür. Kadi Abdülcebbar, teklifi fiillerin failin kasıd ve güdülerine (devai) 
göre gerçekleştiğini, insan istemeyip vazgeçtiğinde ( sarıf) ise meydana 
gelmediğini söyler. Kulların şer'i konularla yükümlü tutulması için kişide 
güdülerin varlığı zorunludur. Böylece akıl sahibi bir kimse akıl yürütmeyi 
terkettiğinde oluşacak korkuyu, onu akıl yürütmeye sevkeden yolu ve elde 
edeceği bilgileri bu güdü ya da onun yerine geçen hatır sayesinde bilir.36 

Mu'tezile'nin insan özgürlüğü düşüncesi, onları bedenin fiile tesirini 
vurgulayan bir insan tanımına götürmüştür. Onlar Hint dinleriyle yaptık­
ları fikri mücadelelerde, insanın mahiyeti, unsurları, bütünlüğü ve ölüm 
sonrası durumu üzerinde kafa yordular. Kelamcıların çoğu insanın ruh 
ve bedenden oluştuğunu kabul etseler de bu ilişkide bedenin daha etkin 
olduğunu vurguladılar. Çünkü müslümanlar arasında ruhun cisim oldu­
ğu fikri, araz veya soyut cevher olduğundan daha önce ve ağırlıklı olarak 
kabul edilir.37 İslam felsefesinde nefs, cisim olmayan müstakil bir cevher 
olduğundan zatı gereği bedene ihtiyacı duymaz; beden yok olduğunda 
nefsin yok olması gerekmez.38 Böylece filozoflar insan anlayışında beden­
den bağımsız cismani olmayan soyut bir unsuru kabul ederken; kelamcılar 
beden unsuruna ağırlık verdiler. Özellikle Mu'tezile aliınleri, insanın ne ol­
duğu sorusunun cevabında daima görünen unsurlara işaret ederek, insanın 
fiillere yönelik ahlaki sorumluluğunun zayıflayacağı endişesiyle felsefi nefs 
anlayışını eleştirdiler. Buna göre davranışta bulunan varlık, karşımızda gör­
düğümüz unsurdur. Biz onu fiil işlerken görürüz ve bu fiilleri dünyevi ve 
uhrevi sorumluluklarıyla ona atfederiz. İnsanın görülen varlık olduğunun 
reddi ya da davranışların farklı bir varlıkla ilintili olduğunun ifade edilmesi 
durumunda fiilin insanla bağının kurulması da zayıflar. Mu'tezile ruh ve 

36 Kadi Abdülcebbar, el-Muğni, VI/I, ı87; el-Muğni, XI, 389. 
37 Mehmet Dalkılıç, İslam Mezheplerinde Ruh (İstanbul: İz Yayıncılık, 2004), s. ı89-191; Erkan Yar, Ruh­

Beden İlişkisi Açısından İnsanın Bütünlüğü Sorunu, (Ankara: Ankara Okulu Yayınlan, 2000 ), s. 41 -43. 
38 Filozofların nefs anlayışı hakkında bk. Ömer Türker, "Nefis", DİA, XXXII, 529-531. 
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nefsi birbirinden ayırmayıp, ruhu latifbir cisim olarak tanımladı ve insanın 
görülen bünyeden ( el-bünyetü'l-mahsCts) oluştuğunu savundu. Ancak Naz­
zam gibi idrak vb. fiillerin ruhun güçleri olduğunu, organların ise buna ara­
cılık yaptığını söyleyenler de vardır. Eş'ari de kelamcıların ve filozofların 
tanımını eleştirirken en doğru tanımın dilbilimciler tarafından yapıldığını 
söyler. Buna göre insan denince görünen şekliyle birtakım organlardan 
oluşmuş beden kastedilir.39 O, fiillerin sebebini ruh olarak gören anlayışı 
reddetmiş; hayat, güç ve fiil niteliklerinin bedene ait olduğunu kabul et­
miştir. Maturidiler de bedenden bağımsız ruh anlayışını benimsemezler. 40 

İnsan davranışları hususunda geliştirdikleri kapsamlı teori düşünül­
düğünde, ahlak konusu üzerinde sistemli bir şekilde duran ve bunu teo­
lojinin merkezine ilk yerleştirenin Mu'tezile kelamcıları olduğu söylene­
bilir. Kader tartışmalarında insan özgürlüğünü vurgulayan ve bu mak­
satla fiilleri çeşitli tasniflere tabi tutanlar da onlardır. Bu sebeple fiilleri 
zat üzerine zaid olan ve zat üzerine zaid olmayan şeklinde ikiye ayıran 
Mu'tezile, zaid kavramı ile kişiyi fiilini haketmeye götüren değer yüklü 
ahlaki fiili kasteder. Fiillerin, kudret mahallinde gerçekleşen (mübaşir), 
sebep vasıtasıyla mahalli dışında meydana gelen ( mütevellid); özgür 
iradeye bağlı olan ( ihtiyari), tercih hakkı olmadan zorunlu olarak vuku 
bulan ( ıztırari); kalpte meydana gelen (ef'al-i kulCtb), organlar aracılı­
ğıyla gerçekleşen ( ef'al-i cevarih) şeklinde tasnif edilmeleri de esasında 
bir ahlak problemi olan özgürlük ve sorumluluk meselesinin çözümüne 
yöneliktir.41 Zira bahsi geçen bu kavramlar, fayda ya da zarar elde etme 
imkanı olan davranışın, faile nispetini tayine çalışır. Mu'tezile'nin fiil teo­
risi esasında ahlakın sübutu için faili belirginleştirmeyi hedefler; cebr ve 
kesbi ise failin/ mükellefin belirsizleştiği haller olarak görür. Bu durumda 
cebr fikri, mutlak fail olarak Allah' ı vurgulayıp beşeri faaliyeti etkisiz hale 
getirirken, kesb teorisinde ise faillerin etkinlik alanları kaybolmakta, in­
sanın fiil ile ilişkisi mahal olmanın ötesine geçmemektedir. 

Mu'tezile'ye göre fiil, kudret sahibi kimsenin yaptığı bir eylemdir. Bu 
sebeple, iyi veya kötü olmakla nitelenen ahlaki davranışlar ancak kudret 
sahibi insanın iradesi doğrultusunda gerçekleşir. İrade dışı gerçekleşen; 
uyuma, yanılma (sehv) vb. bilinçsiz fiiller, çocukların davranışları ve zor-

39 Eş'ari, Makalat, 331, 339-400; İbn Fıirek, Mücerred, s. 215-218. 
40 Bu hususta detaylı bilgi için bk. Dalkılıç, İslam Mezheplerinde Ruh, s. 217-218. 
41 Kadi Abdulcebbar, el-Muğni, VI/I, 7, 8 1-83; Kadi Abdülcebbar, Şerhu'l-UsCıli'l-hamse, s. 248-250. 
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!anma ( ilca') gibi faaliyetler iyi ya da kötü olarak nitelenemez.42 Bunun gibi 
Mu'tezile tabiatın fiilini tahlil ederek, onun ahlaki bir hedefinin olmadığına 
işaret eder. Şayet fiil, gerçekleştiği mahal ile bağlantılı olsaydı, tüm fiillerde 
durum aynı olacağından, faillerin davranışları birbirinden ayrılamazdı. Bu­
nun gibi fiil, mahallin tabiatı ile gerçekleşseydi; fiilin failin kasdıyla ya da 
bütünüyle irtibatlı olamaz ve fiil bir değer ifade etmezdi. Bu durumda; kas­
teden, istemeyen, kınanan, övülen, emredilen ve nehyedilen de mahal olur; 
böylece insan yaptığı kötülüklerden dolayı kınanmaz, iyiliklerden dolayı da 
övülmezdi. Cahız'ın, insan doğasının (tab') fiile etkisi konusundaki açık­
lamaları sebebiyle Ehl-i sünnet ve Mu'tezile tarafından eleştirilmesi de bu 
sebepledir.43 O, insanın irade dışında fiili bulunmadığını söylemekte ve "iç­
güdü (garize )" adını verdiği iç faktörlerin sürece etkisinden sözetmektedir. 
Bu iddia, Mu'tezile'nin fiilden önce mevcut ve müstakil olduğunu belirttiği 
kudret sıfatını Allah tarafından insanda yaratılan tabii özelliklere bağlamakta 
böylece özgürlüğe dayanan teoriye zarar vermektedir. Oysa Cahız, insanın 
fiil hususunda mutlak manada özgür olmadığını belirtmek istemiş, fiile tesir 
eden psikolojik ve fizyolojik amilleri tespite çalışmıştır. Cahız'ın tab' görüşü 
erken dönemde insan davranışını çok yönlü tahlil eden önemli bir teoridir ve 
birçok açıdan olduğu gibi ahlak açısından değerlendirilmesi gerekmektedir. 

Kadi Abdülcebbar ahlak olgusunu insanı diğer canlılardan ayıran en 
önemli fark olarak görür. İnsan irade sahibi olması hasebiyle davranışlarını 
bilinç düzeyinde ve ahlaki değerlere uygun biçimde gerçekleştirir. Tabii 
fiilde ise böyle bir durum yoktur; bu fiil tek yönlüdür ve zorunluluk altında 
gerçekleşir. Bu sebeple o, irade sahibi canlıların sorumluluk doğuran fiille­
rini tahlil için insan bedeninde fiilin çıkış noktası olarak gördüğü güdüler 
(devdi) üzerinde ciddiyetle durur. Ona göre insan fiili, tıpkı cisimlerde bu­
lunan arazlar gibi hareketlerden oluşsa da bu ikisi (tabii ve iradi) arasında 
önemli farklar vardır. O, bu farkı insan fiilleri açısından kasıt ve güdü ( dai) 
kavramları etrafında ele alır. Buna göre fiilin ortaya çıkışında kalbin fiille­
rinden olan güdüler etkilidir. Birer kevn olmak bakımından fiiller arasında 
fark yoksa da insan fiilleri güdülerin tetiklediği süreçte irade ile ortaya çık­
tığından iyi ve kötü olarak nitelenir.44 

42 Kadi Abdulcebbar, el-Muğnf, VI/l 1 1, 19. 
43 Eş'ari, Makalat, s. 13 1 ;  Kadi Abdülcebbar, el-Muğni, XII, 316. Cahız'ın insan tabiatı hakkındaki 

görüşleri için bk. Kitabü'l-Hayevdn, thk. Abdüsselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru ihyai't­
türasi'l-Arabi, J 969 ), 1, s.169, 202-203 .. 

44 Kadi Abdülcebbar, el-Muhit b(t-teklif, thk. Ömer Azmi (Kahire: yy., ty.), s. 52-53. 
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Mu'tezile'nin temel ilgisi ahlakidir; bu sebeple özgürlük ve sorumlulu­
ğu ispat için değer ifade eden tüm fiiller kula nispet edilir. İnsan iyiliğe yö­
nelen ve kötülükten kaçınan bir özellikte yaratılmıştır. Bu sebeple bir dav­
ranış ya iyidir, ya iyiliğe götürür ya da kötülükten alıkoyar; bunun gibi ya 
kötüdür, ya kötülüğe götürür ya da iyiliğe engel olur. Davranışın iyilik ci­
hetinde kullanımı insana fayda, kötülük yönünde kullanımı ise zarar verir. 
İnsan yaratılışı gereği, dünyevi ya da uhrevi fayda bulunan şeye yönelme, 
zararlı olandan kaçınma güdüsüne sahiptir. Her davranış temelde güdüler 
ile bağlantılı olduğuna göre, fayda ve zarar veren işler de bunlarla ilgilidir. 
İnsan bir şeyde fayda olduğunu bildiğinde, güdüleri onu bu fiile sevkeder; 
zarar olduğunu bildiğinde ise ondan kaçınır. Failin bilincine bağlı; bilme, 
inanma ve zannetme hallerine göre çalışan güdüler, insanı biyolojik ihti­
yaçlarını gidermesi için belli fiillere sevkeder. Mesela açlık güdüsü insanı 
yemeye, susuzluk güdüsü su içmeye, güvenlik güdüsü tedbir almaya, şeh­
vet güdüsü cinsel ihtiyaçları gidermeye, haber alma ya da haber verme gü­
düsü ise bilgiye ve öğrenmeye sevkeder. Ancak güdülerin sevkettiği fiilin 
gerçekleştirilmesi aklın bunlar üzerindeki otoritesine bağlıdır ve ahlakın 
devreye girdiği yer de burasıdır. Kişi güdülerin yönlendirdiği fiili yerine 
getirip getiremeyeceğine aklını kullanarak karar verir. Bu sebeple her açlık 
hissettiğinde yemek yemez ve sırf bu dürtüyü gidermek için yanlış yollara 
girmez. Bunun gibi güvenlik ihtiyacını gidermek için uygun şartların oluş­
masını bekler, aklın onayladığı tercihlerde bulunur. Şehvet de böyledir, kişi 
bu ihtiyacı gidermek için aklın ve dinin gösterdiği ilkelere uyması gerek­
tiğinin farkındadır. Güdüler kişiyi sadece ahlaki ve sorumluluk gereken 
davranışlara değil, organizmanın devamını sağlayan ancak bir değer ifade 
etmeyen nötr ve zorunlu fiillere de sevkeder. Bu durumda davranış irade 
sıfatını aşarak doğrudan kudret ile meydana gelir.45 

Ehl-i sünnetin fiil teorisinde yer verdiği; azm-i musammam, istitdat, 
irade, hdtı0 kudret vb. kavramlar da ahlak ve psikoloji açısından incelen­
meyi gerektirir. Zira bu mezhebin de temel gayesi tenzih ilkesini ihlal 
etmeksizin, fiilin ahlaki sorumluluk doğuran mantıki gerekçesini izah et­
mektir. Bu ise esasında özgürlük tanımıyla ilgilidir ve kelam düşüncesin­
deki izdüşümünü cüzi ve külli iradeler arasındaki ilişkide aramak gerekir. 
Her iki ekol Mu'tezile'nin aksine istitaatin kulda fiilden önce bulunmasını 

45 Kadi Abdülcebbar, el-Muğni, xıv; s.381.  
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reddeder. İnsan davranışı başlangıç itibarıyla mevcut şartlar (sıhhatü'l-alat 
ve selametü'l-esbab) altında gerçekleşen bir tür yönelimden ( azm) ibaret­
tir. Bu süreç kulda hadis iradenin yaratılması ve ilahi iradenin bu azmin 
sonucunu olumlu (tevfik) ya da olumsuz (hızlan) yönde tasdik etmesi ile 
meydana gelir. Eş'ariler bu hususta ilahi kudreti vurgulamak adına faili, 
davranışın mahalli haline getirirken; Maturidiler cüzi kudretin fiile etkisini 
belirginleştirmeye çalışırlar. 46 

Sonuç 

Kelam düşüncesinde, İslam felsefesinde ya da tasavvufta olduğu gibi nefs 
teorisi etrafında örgülenen pratik bir ahlak anlayışı bulunmaz. Ancak bu 
tespit kelamın ahlak görüşü olmadığı şeklinde düşünülmemelidir. Zira bu 
disiplinin erken dönemden itibaren ele aldığı; iman-amel ilişkisi, büyük 
günah meselesi, kader ve insan özgürlüğü, insanın mahiyeti, fiillerin tas­
nifi, tab' eleştirisi vb. konular, ahlak düşüncesinin önemli sorunları olan 
insan özgürlüğü ve sorumluluğu konularını izah etmeye çalışan tartışma­
lardır. Ancak kelamın varlık, bilgi ve değerle ilgili konuları teorik ve kav­
ramsal bir düzeyde tartışması, zamanla nazari bir disipline dönüşmesini 
sağlamıştır. Bu bağlamda itikadi ekollerin Allah anlayışındaki farklılıklar, 
ilahi fiilin niteliği hakkında ta'dil-tecvir ve aslah, iyilik ve kötülüğün kay­
nağı ve bilinme yolları hakkında ise hüsün-kubuh tartışmalarını gündeme 
taşımıştır. Mu'tezile adalet ilkesi gereği ilahi fiilin iyi ve zorunlu, dolayı­
sıyla da ahlaki olduğunu benimsemiş, Ehl-i sünnet ilahi fiile zorunluluk 
yüklenmesine karşı çıkarken Maturidiler ise hikmet vasfını ilahi fiilin ge­
reği görmüşlerdir. Hüsün-kubuh meselesinde ise Mu'tezile eşyada akli ve 
objektif değerlerin varlığını savunurken Eş'ariler iyilik ve kötülüğün nakli 
ve sübjektif olduğunu Maturidiler ise iyi ve kötüyü tespit etme yeteneği 
olan aklın dini ve ahlaki konuda şeriata tabi olduğunu belirtmiştir. 

Kelamcılar fiil teorisinde sorumluluk anlayışlarının gereği olarak fi­
lozofların ve mutasavvıfların aksine -bazı istisnalar dışında- bedenin fiile 
etkisini vurgulayan bir yaklaşım sergilediler. Mu'tezile tefviz teorisinde 

46 Eş'ari, el-Lüma; s. 72-73; ı 78-ı 79; İbn Furek, Mücerred, s. 93-94; Matüridi, Kitabü't-Teıihid, s. 389-
395, 398-4-02; Nesefi, Temhld, s. 257-274. 
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cebrin yol açtığı ahlaki sorunlara karşı çıkmış; Ehl-i sünnet ise kesb etra­
fında cüzi iradenin külli iradeyle ilişkisini tespite çalışmıştır. Her iki ekolde 
bu doğrultuda ortaya atılan görüşler ve icat edilen kavramlar, fiilin mey­
dana gelişinin iç şartlarına değinmesi, iç otorite kavramını vurgulaması, 
fail ve fiil arasında sağlıklı bir nedensel ilişki kurmayı amaçlaması bakımın­
dan önemli olup ahlak ve psikoloji açısından incelenmeyi haketmektedir. 
Özellikle Kadi Abdülcebbar' ın fiil teorisinde merkezi bir yer verdiği güdü 
kavramı, davranışın insan bedenindeki kaynağına işaret etmesi ve buradan 
hareketle fiilin oluşumunu izah etmesi sebebiyle üzerinde durmayı gerek­
tirir. Bunun gibi Nazzam'ın erken bir dönemde savunduğu ruh anlayışı ile 
Cahız'ın insan doğası hakkındaki incelemeleri, kelam ahlak düşüncesinin 
aydınlatılınasına katkıda bulunacaktır. 

Kelam ilıninin şimdiye dek işaret edilen bölümlerinin yanı sıra hicri 
3. yüzyıldan sonra kelamcıların ilahi isimleri tanıtmak için yazdığı esma-i 
hüsna şerhleri de kelamcıların ahlaka dair tefekkürünün bir parçası olınası 
bakımından önemlidir. Zira bu doğrultuda yazılan eserler, ilahi isimlerin an­
lamını izah etmenin yanında onların insana bakan yönüne de işaret etmek­
tedir. Nitekim Gazzali esma-i hüsna şerhini ''.Allah'ın ahlakı ile ahlaklanınız" 
hadisini açıklamak için yazdığını söylemekte ve böylece ilahi isimlerin iza­
hına dayalı geleneğin pratik ahlak açısından önemine dikkat çekmektedir.47 
Bu tiirden eserler "kulun ilahi isimden nasibi" kısmıyla bitirilmekte ve bu 
isimleri bilen kimsenin yapması gereken davranışlar sıralanmaktadır. 

Kelam geleneğinde felsefe ve tasavvufta olduğu gibi nefs kavramı etra­
fında örülen müstakil bir ahlak teorisinden bahsedilemez. Nitekim sonra­
ları kelamın temel meseleleri üzerinde eser yazan müelliflerin, ahlaka dair 
çalışmalarında felsefi çizgiyi takip ettikleri görülür.48 Şüphesiz bunun se­
bepleri arasında, kelamın tamamıyla nazari bir disiplin olarak tasarlanma­
sı ve imamet gibi sırf Şia akide meselesi olarak gördüğü için kelama dahil 
edilen meseleler istisna edilirse kelamda ameli meselelerin ele alınmaması 

4 7 Gazzali, el-Maksadü'l-esnıi fi şerhi esmıii'lldhi'l-hüsnıi, ( Beyrut: Dirii'l-Kütübi'l-İlmiyye, ty.), s. 26-27. 
48 Bu türden eserler için bk. İbn Hazın, el-Ahlıik ve siyeru müdıivıiti'n-nüfus, thk. Tahir Ahmed Mekki 

(Kahire, ı992); Ragıb el-İsfehini, ez-Zeria ilıi mekıirimi'ş-şeria (Beyrut, 1980); Gazzali, Mizıinu'l­
amel (Dımaşk: Daru'l-Hikme, 1986); Gazzali, thyıiü ulumiCl-din, Kahire 1 939; Fahreddin er-Razi, 
en-Nefs ve'r-rılh ve şerhü kuvıihumıi; yay. Muhammed Sagir Hasan Ma'sumi (İslamabad: Ma'hadü'l­
Ebhasi'l-İslamiyye, 1968); Kirınini, Şerh-i Ahlakı Adudiyye, Süleymaniye Ktp. H. Hüsnü Paşa, 
[y.y.] :Yazma [t.y.] 34vr. 
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ve bu meselelerin bilhassa mütekaddimı'ın döneminde fıkıh ve tasavvufa 
havale edilmesi sayılabilir. Bununla birlikte baştan beri çeşitli bağlamlarda 
vurguladığımız üzere kelamcılar, fiillere ve şeylere yüklem yapılan iyi ve 
kötünün kaynağını ve ne anlama geldiğini tartıştıkları ve bu meselelerde 
teoriler geliştirdikleri gibi insanın ihtiyari fiillerinin de nasıl bir ilişkiler sil­
silesinin neticesi olduğuna ilişkin dikkate değer teoriler geliştirmişlerdir. 
Kelamda eksik olan şey, kelamcıların tamamıyla kendi alanlarının dışında 
gördükleri erdemler tablosu ve erdemlere ilişkin açıklamalardır. Kelamın 
tarihi süreçte Kur'an'da açıkça ortaya konan iman-ahlak ilişkisini gereği 
gibi kuramadığı iddialarını da bu bağlamda yeniden değerlendirmek ge­
rekir.49 

Kaynakça 
Aslan, İbrahim, Kadı Abdülcebbar'ın Kelam Yöntemi, (Doktora tezi), Ankara Üni­

versitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Ankara, 2007. 

Bağdadi, Abdülkahir, el-Fark beyne'ljırak, thk. M. Zahid el-Kevseri, yy: yy, 1 948. 

Bakıllani, Ebu Bekr Muhammed, Temhidü'l-evail ve telhisü'd-delail, thk. İmadüddin 
Ahmed Haydar, Beyrut: Müessesetü'l-Kütübi's-Sekafıye, 1986. 

Cüveyni, İmamü'l-haremeyn Ebu'l-Meali, Kitabü'l-İrşad ila kavatıi'l-edilleti fi usıl­
li'l-i'tikad, thk. Esad Temim, Beyrut : Müessesetü'l-Kütübi's-Sekafıye, 1985. 

Dalkılıç, Mehmet, İslam Mezheplerinde Ruh, İstanbul: İz Yayıncılık, 2004. 

Ebu Hanife, Fıkh-ı Ekber, trc. Mustafa Öz, (İmamı Azam'ın Beş Eseri içinde) İFAV 
Yayınları : İstanbul 1992. 

Eş'ari, Ebu'l-Hasen, el-Lüma'fı'r-red ala ehli'z-zeyg ve'l-bida; thk. Hamude Gurabe, 
Kahire: el-Hey'etü'l-Amme li-Şuılni'l-Matabii'l-Emiriyye, 1975. 

Eş'ari, Ebu'l-Hasen, el-İbane an usuli'd-diydne, th. Abbas Sabbağ, Beyrut: Darü'n­
Nefais, 1 994. 

Eş'ari, Ebu'l-Hasen, Makaldtü 'l-İsldmiyyin, tsh. Helmuth Ritter, Wiesbaden: Franz 
Steiner Verlag, 1963. 

Evkuran, Mehmet, Ahlak-Hakikat ve Kimlik; İslam Kelamında Ahlak Problemi, An­
kara: Araştırma Yayınları, 2013. 

49 Bu türden iddialar için bk. İlhami Güler, İman-Ahlak nişkisi (Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 
2000), s. 20-22; Erkan Yar, Ruh Beden nişkisi Açısından lnsanın Bütünlüğü Sorunu, s. 15; Mehmet 
Evkuran, Ahlak-Hakikat ve Kimlik; İslam Kelamında Ahlak Problemi (Ankara: Araştınna Yayınları, 
2013),s. 238. 



Kelam Ahlak Düşüncesi: Tartışma Alanları ve Kavramlar 197 

Gazzali, Ebı'.ı Hamid, Mizanu'l-amel, Dımaşk: Darü'l-Hikme, 1986. 

Gazzali, Ebı'.ı Hamid, el-İktisadfi'l-İ'tikad: İtikadda Orta Yol, nşr. ve trc. Osman De­
mir, İstanbul: Klasik Yayınları, 201 2. 

Gazzali, Ebı'.ı Hamid, el-Maksadü'l-esna fi şerhi esmai'llahi'l-hüsna, Beyrut: Daru'l­
Kütübi'l-İlrniyye, ty. 

Gazzali, Ebu Hamid, İhyaü ulumi'd-din, Kahire: yy., 1 939. 

Görgün, Tahsin, "Hüsün Kubuh Meselesi", İslam Araştırmaları Dergisi, 5 (200 1 ), 
s. 59-108. 

Güler, İlhami, İman-Ahlak İlişkisi, Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2000. 

Hasan-ı Basri, Risale fi'l-kader, (Resailü'l-adl ve't-tevhid içinde) thk. Muhammed 
Ammara, Kahire : Daru'l-Hilal, 197 1 .  

Hourani, Albert, Islamic Rationalism, The Ethic of Abd al-Jabbar, London: Oxford 
University, 1 971 .  

İbn Furek, Ebıl Bekr Muhammed, Mücerredü makalati'ş-şeyh Ebi'l-Hasen el-Eş'ari, 
thk. Daniel Gimaret, Beyrut: Daru'l-Maşrık, 1 987. 

İbn Hazın, Ebu Muhammed, el-Ahlak ve siyeru müdavati'n-nüfus, thk. Tahir Ahmed 
Mekki, Kahire: Daru'l-Mearif, 1992. 

Kadi Abdülcebbar, el-Muğni fi ebvabi'l-adli ve't-tevhid, thk. İbrahim Medkur ve dğr., 
Kahire: ed-Daru'l-Mısriyye, 1962-1 965. 

Kadi Abdülcebbar, el-Muhit bi't-teklif, thk. Ömer Azmi, Kahire: yy., ty. 

Kadi Abdülcebbar, el-Muhtasar fi Usuli'd-din, (Resailu'l-adl ve't-tevhid içinde) nşr. 
Muhammed Amara, Kahire: Daru'l-Hilal 197 1 .  

Kadi Abdülcebbar, Şerhü'l-Usuli'l-hamse, çev. İlyas Çelebi, İstanbul: Yazma Eserler 
Kurumu Başkanlığı, 20 13. 

Kazanç, Fethi Kerim, Gazzdli Öncesi Ehl-i Sünnet Kelamında Ahlak Düşüncesi, An­
kara: Ankara Okulu Yayınları, 2007. 

Kirmani, Şerh-i Ahlakı Adudiyye, Süleymaniye Ktp. H. Hüsnü Paşa, [y.y.] :Yazma 
[t.y.]. 

Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, İstanbul: Litera Yayınları, 2004. 

Maturidi, Ebı'.ı Mansur, Kitabü't-Tevhid, trc. Bekir Topaloğlu, İstanbul: İsam Yayın­
ları, 2014. 

Nesefi, Ebu'l-Muin, Temhidü'l-evail li kavaidi't-Tevhid, thk. Muhammed Cevheri, 
Kahire: Daru't-Tıbaa, 1 986. 

Ragıb el-İsfehani, ez-Zeria ila mekarimi'ş-şeria, Beyrut: Daru'l-Kütübi'l-İlmiyye, 
1980. 



Razi, Fahreddin, en-Nefs ve'r-ruh ve şerhü kuvahuma, yay. Muhammed Sagir Hasan 
Ma'sumi, İslfunabad: Ma'hadü'l-Ebhasi'l-İslfuniyye, 1968. 

Şehristani, el-Milel ve'n-nihal, th. Muhammed Seyyiq Kilaru, Kahire: Daru'l-Ma­
rife, 1961 .  

Türker, Ömer "Nefis'� DİA, XXXII, 529-531. 

Yar, Erkan, Ruh Beden nişkisi Açısından İnsanın Bütünlüğü Sorunu, Ankara: Ankara 
Okulu Yayınları, 2000. 



İslam Ahlak Felsefesi Literatürü 
Açısından Et-Tıbbü'r-Ruhanf 

Geleneğinden Söz Edilebilir mi? 
Cahid Şenel 

İslam felsefesinin ilk filozofu Kindi ( ö. 252 / 866 [?]) ile birlikte ahlak felse­
fesinin temel meseleleri "felsefi" düzlemde tartışılmaya ve bunun sonucu 
olarak da bu konuda eserler telif edilmeye başlanmıştır. Her ne kadar İslam 
felsefesinin klasik döneminde yazıya aktarılan felsefe birikimi içinde ahlak 
düşüncesinin önemli bir yere sahip olmadığı gözlense de bilhassa Kindi ve 
EbU Bekir er-Razi (ö. 3 13/925), ahlakın bireysel tarafıyla ilgili olan "üzün­
tü" ve insanı yoran "boş hevesler (heva)" üzerinde çokça durmuşlar; dav­
ranış psikolojisinin yaklaşımlarının aksine "insan ruhunun'' ahvalini araş­
tırmışlar, beden ile ruh arasındaki ilişki üzerinden insanı bir bütün olarak 
değerlendirerek, onun yetkinleşebilmesi için her ikisinin de sağlıklı olması 
gerektiği sonucuna ulaşmışlardır. 

Meşşai çizgi söz konusu olduğunda, ahlak alanında kaleme alınan 
İbn Miskeveyh'in (ö. 421/ 1030) Tehzibü'l-ahlak'ının, kendisinden sonra 
yazılan eserler göz önünde bulundurulduğunda, özellikle de Nasirüddin 
Tılsi'nin (ö. 672/1274) Ahlak-ı Nasırfsi, Celaleddin ed-Devvani'nin (ö. 
908/1502) Ahlak-ı Celalfsi, Kınalızade Ali Efendi'nin (ö. 979/1572) Ah­
lak-ı Alafsi üzerinde belirleyici bir rol oynadığı görülür ve bu anlamda bir 
"Tehzib geleneği"nin oluşmasından bahsedilebilir. Ancak biz burada Ebıl 
Bekir er-Razi'nin hacim ve muhteva açısından İslam ahlak felsefesinin ilk 
eseri kabul edebileceğimiz et-Tıbbü'r-rCthani adlı eserinin, Tehzibü'l-ahlak 
benzeri bir etkiyi meydana getirip getirmediğini sorgulamayı amaçlıyoruz. 
Bu amacı gerçekleştirebilmek için önce, et-tıbbü'r-rCıhdnfnin bir terim ola­
rak nasıl tanımlanıp kullanıldığı üzerinde duracağız; arkasından da aynı 
başlığı taşıyan eserin muhtevası, yazım tarzı olarak takipçileri ve tenkitçi-
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lerinin konumu, mevcut ahlak tasnifleri içerisinde nerede yer aldığı husus­
larını inceleyerek, gelenek oluşturup oluşturmadığı hususunda bir sonuca 
varmaya çalışacağız. 

Terim Olarak et-Tıbbü' r-ruhanf 

Klasik dönemi muhtevi felsefi bir sözlük olmasından dolayı, tarihi açıdan 
öncelik-sonralık ilişkisini dikkate almaksızın, önce Seyyid Şerif el-Cür­
cani'nin (ö. 816/ 1413) et-Ta'rifat'ında yer verdiği et-tıbbü'r-ruhdnf terimi­
nin tanımıyla başlamak istiyoruz: et-Ta'rifat'ta bu disiplin, "Kalbin manevi 
hasarlarını (afet) 1 hastalıklarını, dertlerini ( edvd) 1 sağlığını ve dengesini 
( i'tiddl) nasıl koruyacağıyla ve kalbin olgunlaşmasıyla ilgili bir ilimdir"1 
şeklinde tanımlanmaktadır. Burada bireyin maddi ve manevi olarak stabil/ 
normal hale gelmesi ve bu halini koruması yönünde bir süreçten yani ol­
gunlaşma aşamasından söz edildiği açıktır. Şüphesiz bu tanım, Arapların 
Galen'i ( Calinusü'l-Arab) olarak anılan ve ismi Ortaçağ Batı felsefesine 
Rhazes şeklinde aktarılan Ebu Bekir er-Razi'nin et-tıbbü'r-ruhanf tanımıyla 
ilişkilidir. Zira Ebu Bekir er-Razi, eserinin üç yerinde kavrama ışık tuta­
cak ve çerçevesini çizecek ifadeler kullanmaktadır. Bu ifadelerden ilkini, 
eserinin henüz başında, kitabına bu ismi vermesinin sebebini açıklama 
amacıyla zikretmiştir. Orada emir Ebu Salih b. Mansur b. İshak b. Ahmed 
b. Esed'in talebi üzerine, daha önce beden sağlığı ile ilgili olarak kaleme 
aldığı Kitdbü'l-Mansurf'ye denk olacak bir eser yazmaya başladığını ve emi­
rin ondan çalışmasının adını, "beden ve ruhu kapsayan ve genel için faydalı 
olan şeyleri içeren" anlamına gelen et-Tıbbü'r-ruhdnf koymasını talep ettiği­
ni belirtir.2 İkincisini Platon'un görüşlerini aktaracağı bölüme "Şimdi biz, 
amacı nefsin ahlakının ıslahı olan et-tıbbü'r-ruhdnfden söz edeceğiz" diye­
rek başlarken kullanır.3 Üçüncü olarak da Razi, et-tıbbü'r-ruhdnf'ye, "talep 
ettiğinden geri durmaması ve aşırıya da kaçmaması maksadıyla nefisleri, 

Seyyid Şerif Cürcilnl, et-Ta'rifat, nşr. M. Abdurrahman el-Mar'aşli (Beyrut: Darü'n-nefais, 2003), s. 
2ı 4: "Hüve'l-ilmü bi-kemdlati'l-kulılbi ve dfatihd ve emrdzihd ve edvaihd ve bi-keyfiyyeti hıfzi sıhhatihd 
ve ı'tiddliha." 

2 Ebıi Bekir er-Razi, et-Tıbbü'r-rılhan1, Resai/ felsefiyye içinde, nşr. Paul Kraus (Kahire: Clmiatü Fuad 
el-Evvel, 1939), s. 15. 

3 Razi, et-Tıbbü'r-rılhdni, s. 20. 
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dengeli olma hususunda deliller ve akli kanıtlarla ikna etmek (el-ikna' bi'l­
hucec ve'l-berahin)"4 şeklinde tanımlarken yer vermektedir. Bu üç bağlamı 
birleştirdiğimizde, et-tıbbü'r-ruhaninin hem muhtevası hem de çerçevesi 
ortaya çıkmaktadır. Buna göre et-tıbbü'r-ruhani, bedenin davranışları hu­
susunda dengeyi koruyabilmek amacıyla ruh ve bedeni birlikte değerlen­
diren ve denge durumunu sağlayabilmek için ruhu akli kanıtlarla ikna et­
meyi hedefleyen felsefi/psikolojik bir disiplin olarak tanımlanabilir. Yani 
et-tıbbü'r-ruhanl, insanın ruh-beden birlikteliğinden yola çıkarak, psikolo­
jik/ ahlaki davranış bozukluklarını tespit ve tedavi etmeyi ifade etmek için 
kullanılan bir terimdir. Ancak bu ne tek başına insanın biyolojik yapısı ne 
de sadece psikolojisi ile ilgilidir. İnsanı bir bütün olarak telakki eden klasik 
evren tasavvurunun yansıması olarak Tanrı-alem-insan arasında, kesintisiz 
bir sürekliliğin bulunduğu ve aralarındaki bu ilişkinin bütüncül bir evren 
tasavvuruna dayandığı açıktır. Ebu Bekir er-Razi'nin de bu bütüncül tavrı 
benimsediği söylenebilir. 

Bu anlamda İslam dünyasında et-tıbbü'r-ruhani kavramını ilk olarak 
kullanan ve bu adla müstakil bir eser kaleme alan kimsenin Ebu Bekir 
er-Razi5 olduğunu ve eserinde sıklıkla Platon ve Galen'e atıflarda bulun­
duğunu belirtmeliyiz. Burada Razi'nin kaynak olarak Aristoteles çizgi­
sinden daha çok Platon, Platoncu şarihler ve Galen'i kullanıyor olması 
özellikle İbn Miskeveyh'in Tehzibü 'l-ahlak'ından ayrıldığı mühim nokta­
lardan biridir. Razi'nin bu çizgiden ayrıldığı ikinci önemli bir nokta ise 
Yunan düşüncesini eleştirel bir bakış açısıyla okumamış olmasıdır. Bu iki 
niteliği onu, kısmen önceki gelenekten ve büyük ölçüde de sonrasında 
ortaya çıkan ve geleneğe daha fazla etki eden İbn Miskeveyh'ten ayıran 
temel vasıflarıdır. 

et-Tıbbü'r-ruhdnf'nin amacı nefsin ahlakının düzeltilmesidir. Dola­
yısıyla et-Tıbbü'r-ruhani beden ve ruh sağlığını birlikte değerlendirerek, 
ruhsal problemlerin bedene olan tesirinin önüne geçmek amacıyla çözüm 
önerileri öne süren bir "ahlak felsefesi" yorumudur. Şu halde ruh sağlığı 
tedavisi için manevi terbiye, hevayı dizginlemek ya da hevaya kapılmış 

4 er-Razi, et-Tıbbü'r-rtlhani, s. 29. 
5 er-Razi, Ruh Sağlığı: et-Tıbbü'r-riıhani, çev. Hüseyin Karaman (İstanbul: İz Yayıncılık, 2008), neşre­

denin girişi, s. 19. Bu düşünceye dair bk. er-Razi, et-Tıbbü'r-riıhılnt, nşr. Mehdi Muhakkık (Tahran: 
Müessese-i Mütalaat-i İslami, 1999), neşredenin girişi, s. 23. 
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olanlar için yapılması gerekenler ve hevaya kapılmanın bir neticesi olarak 
şuur kaybı yaşayanların ulaştığı sonucun muhtevasına işaret eden hususları 
barındırmaktadır. 

Eserin Muhtevası ve Felsefi Sorunlar 

Ahlak felsefesinin en temel meselelerinden biri olan ahlakın kaynağı hu­
susunda, Ebu Bekir er-Razi'nin felsefesini rasyonel akla dayandırdığı, dini 
referanslara yer vermediği ve ahlakın kaynağını akıl olarak belirlediği gö­
rülmektedir. Eserinin bütünü göz önünde bulundurulduğunda et-Tıbbü'r­
ruhani'nin tamamında akıl ile hevanın mücadelesini anlatan Razi'ye göre 
akıl, mutluluğa ulaştıran ve Allah'ın lütfu olan önemli bir araçtır. Hazza ve 
hazcılığa karşı çıkan filozofa göre, insanın stabil durumu mutluluk halidir. 
Bu durumun bozulması acı (elem), yeniden stabil duruma dönüşü ise haz 
( lezzet) olarak kabul edilir. Kısaca Razi, ahlakı akıl ile temellendirmiş, duy­
gu ve tutkuları kontrol etmek ve yeri geldiğinde dizginlemek üzere aklın 
emrine vermiştir. 

Burada şunu gözden kaçırmamak gerekir: Geniş bir çerçeveye sahip 
"İslam düşünce geleneği" çatısının altında yer alan bir düşünür olarak 
Ebu Bekir er-Razi'nin akla dayanan açıklamalarının nakil (kitap/sünnet) 
ile uyum gösterdiği yerler az değildir. Bu durum bize ancak, dehriyyundan 
olan filozofun özellikle de nübüvvete karşı tutumunu paranteze alarak 
yorum yapma imkanı tanır. Her ne kadar Razi'nin Tanrı-evren tasavvuru 
gerek felsefi gerekse dini açıdan eleştiri konusu yapılsa da, onun, yetiştiği 
düşünce geleneğinin tesiriyle, aslında İslam dışı olmayan bir ahlak teorisi 
ortaya koyduğunu söylemek gerekir. Fazlurrahman da, Razi'nin eserinde 
ahlaki [davranışsa! J hastalıkları/bozuklukları detaylı bir şekilde tasvir et­
tiğini ve bunların insan davranışlarını nasıl etkilediğini "keskin bir idrak­
le" tartıştığını belirtir.6 Böylece Razi'nin nakle doğrudan atıf yapmadan, 
aklın sınırları içerisinde kalan keskin bir idrakle ve fakat nakle de muha­
lif olmayan bir teori ortaya koyduğu anlaşılmaktadır. Bu çerçevede Razi 
eserine, aklın üstünlüğünü izah edip onu överek, akıl yokluğunda insa-

6 Fazlurrahman, İslam Geleneğinde Sağlık ve Tıp, çev. Adil Çiftçi-Adnan Bülent Baloğlu (Ankara: An­
kara Okulu, 1997), s. 124. 
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nın hayvan, çocuk ya da deli mesabesinde olacağını ifade ederek başlar. 
Zira akıl hissi fiilleri kavramsallaştırmaktadır. Dolayısıyla filozofa göre 
aklın en büyük düşmanı hevadır ve heva aklın afetidir. Eserinin devamın­
da, insanın aşırılıklarına dair sıraladığı tüm problemlerin temel sebebi 
"heva"dır. Dolayısıyla onun eserinde merkeze aldığı temel kavramın heva 
olduğunu belirtmek gerekir.7 Öyle ki Razi'ye göre hevanın engellenmesi 
ve kontrol altına alınması her görüşe, her akıl sahibi kişiye ve hatta her 
dine göre gereklidir. 

Yirmi bölümden oluşan et-Tıbbü'r-ruhdnlnin ilk bölümü aklın üstün­
lüğüne ve övülmesine ayrılmıştır. Razi, insan türünün olgun bir ferdinin 
mümeyyiz vasfının hiç şüphesiz akıl olduğunu düşünür. Canlı olma ortak 
paydasına sahip olduğumuz hayvanlarda akıl bulunmadığı gibi, kavramsal­
laştırma yapamadıkları için deli ya da çocukların da akli melekeden yoksun 
olduklarını belirten Razi, kavramsal düşünmenin aracı olarak aklı tayin 
eder ve onun karşısına hevayı yerleştirir. 

Eserin ikinci bölümünde akıl-beden ilişkisinin ortaya çıktığı temel 
kavram olan irade üzerinde duran Razi, insanı hayvana üstün kılan özelli­
ğin irade olduğunu, iradenin "bir fiili gerçekleştirmeden önce üzerinde dü­
şünüp taşınmak" anlamına geldiğini açıklar. Zira insan, iradesiyle tabiatına 
gem vurabilme potansiyel gücüne sahip yegane varlıktır. Çünkü tabiat, in­
sanı, düşünmeksizin dünyevi hazlara tabi olmaya çağırır. Şu halde faziletle­
rin en önemlisi hevanın bastırılmasıdır ve Eflatun başta olmak üzere nefsin 
ölümsüzlüğünü savunan herkes heva ile mücadeleyi gerekli görmüştür. 
Razi'ye göre insan için üstünlük nefsin isteklerine boyun eğmek ve onlara 
tabi olmakta değil, aklı kullanmada ve onu ıslah etmededir. Bu bölümde 
en dikkat çekici nokta Razi'nin hevanın engellenmesinin ve kontrol altına 
alınmasının, her akıl sahibi kişi, fraksiyon ve dine göre gerekli olduğunu 
savunarak aklın heva ile mücadelesini bir tür kendi düşüncesinin summum 

bonumu olarak tayin etmesidir. 

Üçüncü Bölümde nefsin kötü vasıflarını düzeltmenin ilk prensibinin 
heva ile şehevi arzu ve istekleri engellemek olduğunu vurgulayan filozof, 
Dördüncü Bölüm' de buna ilişkin çözüm önerileri sunar. İnsan kendisinde­
ki bir eksiklik veya kusuru göremez ya da görmek istemez; dolayısıyla gö-

7 Razi, Ruh Sağlığı, neşredenin girişi, s. 26. 
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remediği ya da gözünü yumduğu bu olumsuzlukları düzeltme ihtiyacı da 
hissetmez. Bu kusurlarından kurtulmayı başarabilmek isteyen kimsenin, 
eksikliklerini söylediklerinde bundan alınmayıp kendini düzeltebileceği 
gerçek dostlar edinmesi ve bu "denetimci dostlar"la ilişkisinin sürekliliğini 
koruması gerekmektedir. 

Ebu Bekir er-Razi kitabının beşinci bölümünde haz, şehvani aşk ve 
filozof tanımları üzerinde durur. Platon'a benzer şekilde hazzı doğal hale 
dönüş olarak tanımlayan filozof, şehvani aşkı kaba tabiatlı ahmak insanla­
rın alışkanlığı olarak görür. Ona göre filozof (el-hakim) burhanın şartlarını 
ve kurallarını bilen, matematik, fizik ve metafizik ilimlerini insanın elde 
edebileceği en üst seviyede elde eden kimsedir. 

Kitabın altıncı bölümünde insani bir zaaf olarak kendini beğenme 
( 'ucb) üzerinde durulmuş ve bu hasletin en kötü neticesinin, yapılan işte 
eksilikliğe sebebiyet vermek olduğu anlatılmıştır. 

Yedinci Bölümde cimrilik ve tamahın nefiste birleşmesi sonusunda 
ortaya çıkan hased konusu ele alınmış, ona buğz ve hiddet eklendiğinde 
düşmanlığın ortaya çıkabileceği ifade edilmiştir. Filozofa göre hased hem 
ruha hem de bedene zarar verir ve hased eden kimse sürekli memnuni­
yetsizlik, hayal kırıklığı ve ümitsizlik hisseder. İnsana zarar veren bu kötü 
durumdan kurtulmak için Razi, öncelikle halinden memnun olmayı (el­
kifaj), daha sonra ise arzusu gerçekleşmiş kimselerin bu durumdan önceki 
ve sonraki hallerini kıyaslamayı tavsiye eder. Çünkü bir hedefin gerçekleş­
me anındaki memnuniyet hali çok kısa sürelidir. Sonrasında insan, hissiya­
tı gerçekleşmeden önceki halet-i ruhiyeye geri döner. 

et-Tıbbü'r-ruhanlnin sekizinci bölümünde, canlı varlıkların kendileri­
ne eziyet veren şeyden kurtulmaları için yaratılmış olan öfke gücü üzerinde 
durulmuştur. Filozofa göre aklı yani düşünmeyi devre dışı bırakmak an­
lamına gelen aşırı öfkeyle hareket eden kimseyle, aklını yitirmiş bir deli 
arasında fark yoktur. Fakat ceza vermesi gereken bir kimsenin adil bir karar 
alması ancak kibir, buğz (öfke), tevazu ve sevgiden uzak durmasıyla müm­
kündür. 

Bundan sonraki bölümlerde sırasıyla yalan, cimrilik ve ölçüsüzce en­
dişeli olma, üzüntüden, aç gözlülükten, içki tüketiminden, cinsel hayatta 
aşırılıktan, anlamsız takıntı ve alışkanlıklardan ( obsesif kompulsij) kurtul-
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ma; maddi kazanç elde etme, biriktirme, harcamadaki ölçü ve makam elde 
etme isteği üzerinde durulmuştur. Son iki bölüm ise filozofça yaşama ve 
ölüm konularına ayrılmıştır. Razi'ye göre, adalet ve dengeden ayrılmadan, 
insanlarla mümkün olduğunca az tartışan, iyiliği, herkese yardım etmeyi 
ve merhameti üst düzeyde olan kimse filozofça yaşıyordur. 

Filozofun et-Tıbbü'r-ruhanfdeki temel meselesinin akıl-heva gerili­
minde ortaya çıktığı düşünüldüğünde, kendisinin nefsin ölümsüzlüğüne 
olan inancı, ölüm ve ötesine yüklediği anlam ve kişinin henüz hayattayken 
kendisini nasıl konumlandırması gerektiği üzerindeki düşüncesi anlaşıl­
maktadır. Çünkü ona göre nefsin bedenle birlikte yok olacağını düşünen 
kimse, ölümden korktuğu sürece akıldan ayrılarak hevasına tabi olur. Filo­
zof, hevayı ve ölüm korkusunu bertaraf etmek için, akla tabi olarak nefsin 
ölümsüzlüğüne inanmanın yanı sıra filozofça yaşama teklifinde bulunmak­
tadır. 

İslam Düşünce Geleneğinde 'et-Tıbbü'r-ruhani 

Öncelikle et-Tıbbü'r-ruhanf'ye doğrudan referans veren müellifler dışında 
isim ya da muhteva açısından karşılaştırma yapmamız gereken eserlere de­
ğinmek gerekir. Kindi'nin talebesi olan ve tarihi bakımdan Razi'ye en ya­
kın dönemde yaşamış bulunan EbU Zeyd el-Belhi ( ö. 322/934) tarafından 
kaleme alınan Mesalihu'l-ebdan ve'l-enfüs veya diğer adıyla el-Makiileteyn, 
anlaşılacağı üzere iki kısımdan oluşmaktadır. Günümüzde "psikosomatik" 
olarak ifade edilen, ruh-beden sağlığını bir arada ele alan eserin bedenlerle 
ilgili kısmı tamamiyle tıp literatürü içinde değerlendirilmesi gerekirken; 
eserin ikinci kısmı ahlak felsefesi açısından önem arzetmektedir. Zira Bel­
hi, eserinin bu ikinci bölümünde et-Tıbbü'r-ruhdnf'nin muhtevasıyla ilişkili 
bulunan korkuyu önleme, öfke kontrolü, yersiz endişeden ve üzüntüden 
kurtulma gibi hususları ele almıştır.8 Din-felsefe arasında uzlaştırmacı bir 
tavır benimseyen Belhi, eserinde insan fizyolojisi ile psikolojisini bir arada 
değerlendirmiş ve çevre, iklim, yeme-içme alışkanlıklarını insan psikolo­
jisiyle ilişkilendirmiştir. Belhi'nin kitabının Razi'nin eserinden en temel 

8 Ebıi Zeyd el-Belhi, Mesdlihu'l-ebddn ve'l-enfüs, nşr. Mahmud Mısri (Kahire : Ma'hedü'l-mahtıitati'l­
Arabiyye, 2005). 
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farkı da bu noktada ortaya çıkmaktadır. Zira Razi temelde aynı psikolo­
jik halleri ele almış olsa da Belhi'nin aksine mizaç teorisi gibi dış etkenleri 
konu dışı bırakarak teorisini tamamen dahili bir kavram olan hevaya da­
yandırmış ve eserini bu kavram üzerine inşa etmiştir. Buna karşılık Bel­
hi'nin eserinde, Razi'nin yer vermediği mizaç teorisine atıf yapılınaktadır. 
Dış etkenlerden maksat insan nefsi/psikolojisi dışındaki etkenlerdir. Bu 
anlamda vücutta bulunan ve öteden beri insan psikolojisi ile birlikte de­
ğerlendirilen dört hılt/ ahlat-ı erbaanın (kan, balgam, sarı safra, kara saf­
ra) kirlenmesiyle ya da oranının bozulmasıyla insanın psikolojik halleri 
ilişkilendirilmiştir. Bu daha çok Hipokrat ve Galen gibi tabip-filozofların 
başvurduğu ve sonrasında da tıb literatüründe, yer yer de ahlak kitapları 
içinde rastlanan bir teori olarak mizaç teorisi şeklinde kabul görmüştür. 
Fakat felsefe tarihçilerinin gözünde tabipliği filozofluğunu aşmış bir kişilik 
olarak Razi'nin bu teoriye atıf yapmamış olması oldukça dikkat çekicidir. 
Bu durum bizce Razi'nin daha önce buna dair görüşlerini tıp eserinde ele 
almış olmasıyla ve insan psikolojisini bir başka zemin olan akıl-heva ekse­
ninde düşünmesiyle ilgilidir. Zira insanın üzüntü, kibir, aç gözlülük gibi 
psikolojik durumların üstesinden gelebilınesini "akli" olarak ikna olınaya 
bağlamış ve böylece insan nefsinde hem sorunun kaynağını (heva) hem de 
çözümünü (akıl) tespit etmiştir. 

Ebu Bekir er-Razi sonrasında tabip-filozof olarak onun etkisini aşan 
ilk isim şüphesiz İbn Sina'dır (ö. 428/1037). İbn Sina ansiklopedik mahi­
yetteki eseri eş-Şifa' da müstakil olarak ahlak felsefesine yer vermemiştir. İn­
san psikolojisini ele alması muhtemel görülen el-Kanun fi't-tıbb' ında, belir­
li bir tıp teorisinden hareketle tıbbın konusunu sağlık ve hastalık halindeki 
insan vücuduyla ilgili olarak değerlendirmiş; bir şeyin bilgisinin, o şeyin 
kaynaklandığı yere dair elde edilen sebepleri öğrenmekle kazanılacağını 
öne sürmüştür. Böylece tıp sahasında sağlık ve hastalık teşhisi için sağlık 
ve hastalığın sebeplerinin bilinmesi gerektiğini söyleyen İbn Sina için, beş 
duyunun konusu olan bir şeyin sebepleri de gözlem yoluyla araştırılmalı, 
ancak böyle değilse o şeyin bilgisi işaretler ve arazlar yoluyla tetkik edilme­
lidir. Bu sebepler de maddi, sur1, fail ve gdl olmak üzere dörttür.9 Eserinde 
insan fizyolojisine odaklanan İbn Sina'nın el-Kanun fi't-tıbb'ının araştırma 

9 İbn Sina, el-Kdnunfi't-tıbb, çev. Esin Kahya (Ankara: Atatürk Kültür Merkezi Yayınları, 2010), s. 4. 
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yöntemi, gayesi ve en önemlisi de muhtevası itibariyle Razi'nin eseriyle 
herhangi bir yakınlığı dikkat çekmemektedir. 

Hiç şüphesiz bu bağlamda değerlendirilmesi gereken kitaplarından 
biri, İbn Hazm'ın (ö. 456/1064) el-Ahlak ve'.s-siyer fi müdavati'n-nüfus adlı 
eseridir. İbn Hazın burada ruhani hastalıkların nedenleri ve tedavi yolları 
üzerinde durur. Dolayısıyla eserin isminde yer alan "müdavatü'n-nüfı1s" 
yani "nefislerin tedavisi" ifadesi, eserde ele alınan en ağırlıklı konuyu oluş­
turmaktadır. Başlıktaki "müdavatü'n-nüfı1s" tabiri aynı zamanda eserin ana 
kavramlarından biridir. 10 Bu durum İslam ahlak felsefesinin ilk dönemle­
rinden itibaren ahlak meselelerinin tıp terimleriyle ilişkilendirilmesinin 
bir neticesi olarak görülse de içerik itibariyle eserde sunulan tedavi yön­
teminin/ çarelerin tıpla herhangi bir ilişkisi yoktur. Buradaki devalardan 
( müdavat) manevi tababeti/ ruh sağlığını anlamak gerekir. Razi' nin aksine 
eserinde ayet ve hadislerin yanı sıra ahlaki ve hikemi özdeyişlere sıklıkla 
yer veren İbn Hazın, her ne kadar Aristoteles'in tesiriyle İslam filozofları­
nın da sıklıkla kullandığı "iki aşırı uç olan ifrat ile tefritin ortasındaki denge 
halini (altın orta)" ifade eden erdem anlayışına ve Platoncu dört erdem 
görüşüne eserinde yer vermiş olsa da aslında onun değerlendirmelerinde 
felsefeden çok dini ahlak unsurlarının etkisi açıkça görülmektedir. 

el-Ahlak ve'.s-siyer'in "Müdavatü'n-nüfı1s ve ıslahu'l-ahlak" başlığını ta­
şıyan bölümünde İbn Hazın, insan davranışlarının temelinde yatan ve ah­
laki bir dengeye oturtulmaması durumunda manevi hastalıklara yol açan 
kaygıdan kurtulma ( tardu'l-hemm) meselesini ele almaktadır. 1 1  İbn Hazın, 
kitabının "el-Akl ve'r-raha" başlığını taşıyan bölümünde ise aklın ahlaki 
erdemlere dayalı huzurlu bir hayatı mümkün kılmadaki önemi üzerinde 
durmuş; burada ayrıca şiddetli kızgınlık durumunu örnek göstererek onun 
hevanın aklın karşısındaki en büyük engel olduğunu belirtmiş ve nefs-i na­
tıkada nutkun varlığının amacına da böylece işaret etmiştir. 12 

İbn Hazm'ın, üzüntüden kurtulmaya yaptığı vurgu, aklın önemi ve 
hevadan kurtulmaya dair eserinin ilk bölümündeki uyarıları, daha sonra 

10 İbn Hazın, Müddvdtü'n-nüfCıs ve tehzibü'l-ahldk ve'z-zühd fi'r-rezdil, nşr. Ebu Huzeyfe İbrahim b. 
Muhammed (Tanta: Mektebetü's-sehab, 1987); ilhan Kutluer, "Müdavatü'n-nüfı.is'; DİA (2006), 
XXXI, 461-463. Aynca bk. Enver Uysal, "İbn Hazmın Müdavat'ındaAhlaka İlişkin Görüşler", Ulu­
dağ Üniversitesi nahiyat Fakültesi Dergisi, XVI/2 (2007), s. 59-78. 

1 1  İbn Hazın, Müddvdtü'n-nüfıls, s. 8-9. 
12 İbn Hazın, Müddvdtü'n-nüfos, s. 1 1. 
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insanı anlamsız çaba ve kaygılardan uzaklaştıran ilim, fazilet, ahlakın bozul­
ması ve tedavi yolları meselesi ve psikolojik bir rahatsızlık olarak kendini 
beğenmişlik üzerinde genişçe durması ve ayrıca eserin son bölümlerinde 
şöhret eğilimi, ilim meclislerinde izlenecek ahlaki tutum ve edep ölçülerini 
söz konusu etmiş olması, muhteva açısından bu çalışma ile Razi'nin eseri 
arasında kısmi bir ilişki kurmaya imkan tanısa da el-Ahlak ves-siyer'in yön­
tem, üslup ve ahlakın kaynağı bakımından tamamiyle farklı bir konumda 
değerlendirilmesi gerektiğine işaret eder. 

Zahiriliğin en önemli temsilcilerinden biri olan İbn Hazm'ın el-Ahlak 
ves-siyer ff müdavati'n-nüfus'u, genel özelliği itibariyle dini ahlak literatürü­
ne ait bir eserdir, müellifi de dini ölçü ve değerlere sıkı sıkıya bağlıdır. O, 
ahlak konusundaki temel düşüncesini, "Dini olmayanın ahlakı da yoktur" 
gibi özdeyişlerle hissettirmekte, erdemli olup kurtuluşa ermek isteyenlerin 
Hz. Peygamber'in ahlakını izlemesi gerektiğini belirtmektedir ki bu işaret­
ler bize onun ahlakın kaynağını dinde gördüğünü ifade eder. 

Dahası İbn Hazın, İslam peygamberi' ni bütün faziletlerin kendisinde top­
landığı örnek şahsiyet olarak tanımlamaktadır. "Rab binin azametinden korkup 
nefsi boş arzulardan alıkoyan kimsenin varacağı yer cennettir"13 mealindeki 
ayet İbn Hazm'a göre bütün erdemleri kendinde toplayan bir ahlaki ilkeye işa­
ret etmektedir. Her ne kadar İbn Hazın, felsefi kavram ve yaklaşımlara yer ver­
se de, çözümlemelerinde yer yer hulk-tabiatfazflet-rezflet şehvanf-gadabf-natık 
nefis, lezzet-elem, saadet-şakavet vb. felsefi terimler kullansa da onun eserini dini 
ahlak literatürü içerisinde ele almak gerekir. Ayrıca eserin ilk bölümüne akla 
biçtiği rolü ortaya koyarak ve aklın karşısına hevayı yerleştirerek başlamış ol­
masına rağmen, Ebu Bekir er-Razi' ninkirıin aksine eser bu kavram çifti üzerine 
kurulu değildir. Ayrıca Razi'nin ahlakın kaynağı konusunda daha dini değil 
daha felsefi bir tavır takındığına yukarıda değinilmişti. 

Ebu Bekir er-Razi'nin eseriyle karşılaştırılması gereken bir diğer 
önemli çalışma Ebü'l-Ferec ibnü'l-Cevzi'ninkidir (ö. 597/ 1201 ) . Onun 
kaleme aldığı ve et-Tıbbü'r-ruhdnf adını taşıyan eseri otuz bölümden oluş­
maktadır. Üç, on dört, on beş ve on altıncı bölümlerin dışındaki bölüm 
başlıkları Razi'nin eseriyle benzerdir. Tıpkı Razi gibi İbnü'l-Cevzi de 
eserine aklın üstünlüğünü överek başlamış, daha sonra da heva üzerinde 

13 en-Naziat 79/40-41. 
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durmuştur. Ancak Razi'nin ve eserinin adına hiç yer vermemiştir.14 Yukarı­
dan itibaren üzerinde durulan ve Razi'nin ahlak düşüncesini üzerine bina 
ettiği ifade edilen heva kavramının Ebü'l-Ferec İbnü'l-Cevzi'nin eserinde 
de temel bir rol üstlendiği görülür. İlginç bir şekilde İbnü'l-Cevzi eserin 
girişinde tıpkı Razi gibi önce beden sağlığı ile ilgili bir eser yazdığını, daha 
sonra nefislerin sağlığına ilişkin bir başka eser daha kaleme alıp ona et­
Tıbbü'r-rCıhdnl adını verdiğini ifade eder. İbnü'l-Cevzi tıbbü'l-ebdanın dış 
görünüşün ıslahı ( ıslahu's-suver); tıbbü'n-nüfCısun ise psikolojik hallerin 
ıslahı ( ıslahu'l-meanı) olduğunu belirtir. 15 Eserin muhteva benzerliği açık 
olmakla birlikte Razi'nin aksine İbnü'l-Cevzi ahlak düşüncesini temellen­
dirmek için nasları kullanmış, sık sık ayet ve hadislere atıfta bulunmuştur. 
Dolayısıyla Razi'nin eseri ile muhteva benzerliği olmasına rağmen ahlakın 
kaynağı ve yöntem konusunda farklı oldukları gözlenmektedir. 

İslam dünyasında tıp söz konusu olduğunda İbn Sina sonrası dönem­
de yetişmiş en önemli isim ve eser Davı'.ıd-i Antaki (ö. 1008/ 1599) ve 
onun kaleme aldığı Tezkire-i DavCıd'dur.16 Davı'.ıd-i Antaki'nin hemen he­
men aynı muhtevaya sahip bir başka eseri ise Nüzhetü'l-ezhdn fi ıslahi'l-eb­
dan'dır. Nüzhetü'l-ezhan bir mukaddime, yedi fasıl ve hatimeden oluşmak­
ta olup içerik itibariyle bir tıp kitabıdır.17 Davı'.ıd-i Antaki eserine, girişte 
el-Kanun fi't-tıb'da olduğu gibi erkan, mizac, ahlat, a'za, ervah, kuva ve ef'al 
gibi dönemin tıp terminolojisini ele alarak başlar. Her ne kadar eserde has­
talıkların tedavi yolları belirtilse de bunlar ahlat ve mizac teorilerinin çer­
çevesi içinde kalmıştır. Razi'nin eserinde yer verdiği insan psikolojisinin 
manevi tedavi yöntemleri ise tamamiyle konu dışında bırakılmıştır. Nüz­
hetü'l-ezhdn' ın provokatif çağrışımları ile Razi'nin et-Tıbbü'r-rCıhdnlsi ara­
sında bir ilişki kurmak terim düzeyi dışında mümkün görünmemektedir. 

Üzerinde durulması gereken bir diğer eser, Irak ulemasından bir İs­
maili dai olan Hamidüddin el-Kirmaru'nin (ö. 4 1 1/ 1020-21 )  el-Akvalü'z­
zehebiyye'sidir.18 Kirmani bu eseri Ebu Hatim er-Razi ile Ebu Bekir er-Razi 

14 Razi, Ruh Sağlığı, neşredenin girişi s. 19; Razi, et-Tıbbü'r-rühdni, neşredenin girişi, s. 23. 
15 Ebü'l-Ferec İbnü'l-Cevzi, et-Tıbbü'r-rühdni, nşr. Ebıi Hacer M. Said b. Besyılni Zağhil (Kahire: 

Mektebetü's-sekafetü'd-diniyye, 1986), s. 5. 
16 Ayşegül Demirhan Erdemir, "Daviıd-i Antiıki", DlA ( 1994 ), IX, 26-27. 
17 Diıviıd-i Antaki, Nüzhetü'l-ezhdn fi ıslahi'l-ebdan, nşr. M. Yasir Zekkür (Dımaşk: el-Hey'etü'l-am­

metü's-Süriyye li'l-kitab, 2007). 
18 Haınidüddin el-Kirmani, el-Akvalü'z-zehebiyye, nşr. Salah es-Savi (Tahran: lranian Academy of Phi­

losophy, 1977. Seyyid Hüseyin Nasr esere bir giriş yazmıştır). 
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el-Mutabbib19 arasındaki tartışmada Ebu Hatim'in yarım bıraktığı cevapları 
tamamlamak üzere kaleme almıştır. Bu tartışmalardan en önemlisi hiç şüp­
hesiz Ebı'ı Bekir er-Razi'nin peygamberliği inkar ettiğine dair olanıdır. Ancak 
kitabın muhtevasına bakıldığında bu tartışma ile sınırlı kalmadığı, eserin bir 
et-Tıbbü'r-ruhdnl eleştirisi niteliği kazandığı açıkça görülmektedir. İki bö­
lümden (bab) oluşan eserin her bölümü altı kavle ayrılmıştır. Yazar, Birinci 
Bölümde Ebı'ı Bekir er-Razi'nin sistemini altı farklı açıdan eleştirmiş, İkinci 
Bölüm' de ise altematifbir kavramsallaştırmayla ( et-tıbbü'n-nefsanf) kendi sis­
temini anlatmıştır. Yazarın Ebı'ı Bekir er-Razi'yi eleştirdiği başlıklar şunlardır: 

a) Ebu Hatim er-Razi ile Ebu Bekir er-Razi arasında nübüvvet ve 
imamet konusunda geçen tartışma ile Ebu Hatim'in Zekeriyya er­
Razi'nin sorusuna vermediği cevap. 

b) Zekeriyya er-Razi'nin kitabının et-Tıbbü'r-ruhdnl şeklinde isimlen­
dirilmesindeki hatanın açıklanması. 

c) et-Tıbbü'r-ruhanlnin birinci bölümünde aklın üstünlüğü ve övül­
mesi konusunda söyledikleri ile nübüvvetin ispatı konusunda ileri 
sürdükleri. 

d) et-Tıbbü'r-ruhdnlnin ikinci bölümünde hevanın yerilmesi ve kon­
trol altına alınarak hevanın kötülüklerinin ruhani tıp kabul edilme­
sinin yanlışlığı hakkında. 

e) et-Tıbbü'r-ruhanlnin ikinci bölümünde söylediği diğer şeylerin de 
tıp olmadığının; Eflatun ve onun gibi düşünenlerin tenasüh anla­
yışları ile insanın üç nefsi olduğu (namiye, hissiyye, natıka) şeklin­
deki görüşlerinin yanlışlığının açıklanması. 

f) Razi'nin kitabında tıp olduğunu öne sürdüğü fakat gerçekte tıp ol­
mayan şeylerin açıklanması. 20 

Biz burada araştırdığımız mesele itibariyle Kirmani'nin et-Tıbbü'r­
ruhanl terimini kullanımına yönelik eleştirileri üzerinde duracağız: Kir-

ı9 Kirmaru'nin Razi'yi "sahte tabip" diye nitelemesi, onun içinde bulunduğu ideolojik ve mezhepsel ön 
yargıya işaret etmesi bakımından önemlidir. Zira Kirmaru'nin yönelttiği eleştiriler Rôzi'nin tıbbt argü­
manlarından ziyade felsefi ve kelanu görüşleri üzerinedir bk. Kirmaru, el-Akvıllü'z-zehebiyye, s. 4. 

20 Burada hemen şunu belirtmek yerinde olur ki, doğrudan bu yazının konusu olmamakla birlikte 
Kirmani'nin el-Akvıllü'z-zehebiyye'si ile Ebı'ı Bekir er-Razt'nin et-Tıbbü'r-rılhılnlsi muhteva itibariyle 
mukayese edilerek karşılaştırmalı bir çalışmanın yapılması gereklidir. Zira mevcut çalışmalarda her 
ne kadar bu ilişkiden bahsedilse de ayrıntılı ve mukayeseli bir çalışma henüz ortaya koyulmamıştır. 
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mani'ye göre Razi'nin kitabının başında et-Tıbbü'l-MansCıri ile kurduğu 
ilişki doğru değildir ve o eserine bu ismi vermekle hata etmiştir. Zira bir 
şeye "tıp" denmesi için bedenle ilgili olması gerekir. Halbuki Razi'nin heva 
konusunda söyledikleri ve diğer konular bedenle değil ruhla ilgilidir. Dola­
yısıyla tıp kapsamında ele alınamazlar. Ayrıca "tıbbi" anlamda hasta olan­
lar "ilaçla" tedavi edilirler. Razi'nin eserinin tamamında zikrettiği psikolo­
jik rahatsızlıklar için yazdığı "manevi reçeteler" bu yüzden tıp kapsamında 
değerlendirilemez. Kirmani gerçek anlamda et-tıbbü'r-ruhaninin, ilacın 
bedene tesir ettiği gibi nefiste etkili olan temizlik, namaz, oruç gibi emir ve 
yasaklar olduğunu düşünür. 

Kirmani'ye göre Razi, Tıbbü'l-MansCırlye "denk" bir çalışma olarak 
Tıbbü'r-ruhdnlyi kaleme aldığını ifade etse de burada sadece müvazene 
ve müşabehe itibariyle bir denklik olabilir, ancak onun bu iki eseri arasın­
da herhangi bir benzerlik yoktur. Zira bu eserin tıpla ne tür ne de düzen 
itibariyle bir alakası vardır, dolayısıyla kitabın bu şekilde isimlendirilme­
si de büyük bir yanlıştır. Ayrıca tıp sanatı hastalıklar ve türleri ile ilaçlar 
ve çeşitleri şeklinde iki bilgi alanına ayrılmıştır. Oysa Razi'nin eseri nefis 
ve onun problemlerini söz konusu ederek tıbbın ana konularını dışarıda 
bırakmıştır. Dolayısıyla nefsani problemleri ele alan Tıbbü'r-ruhdni nasıl 
Tıbbü'l-MansCırlye denk olabilir? 

Kirmani Tıbbü'r-ruhani isimlendirmesinden hareketle onun Tıb­
bü'l-MansCırlye denk olmadığını iddia ettikten sonra bir adım daha ileri 
giderek 'Bu kitabı okumanın bir faydası da yoktur' (la f aidete fi kıraa­
tihi) der. Kirmani demagojik bir üslupla eleştirmeyi sürdürür. Ona göre 
er-Razi, Tıbbü'r-ruhdni olarak nitelediği eserinde ya tıp olabilmesi için 
gerekli şeylerden haberdardır (arif) ya da değildir. Şayet haberi var idiy­
se eserinde gerekli olan malumatı vermeyerek hata etmiştir, yok eğer ha­
berdar değilse bilmediği şeyleri serdetmiştir ki bu da yanlıştır. Görüldüğü 
üzere Kirmani'nin en azından eserin isimlendirilmesine dair eleştirileri 
tutarlı görünmemektedir. Zira Kirmani hakiki Tıbbü'r-ruhanlnin (et-tıb­
bü'r-ruhaniyyü'l-hak) Hz. Peygamber'in getirdiği ve ilmin kapısı olan Hz. 
Ali'nin açıkladığı hususlar olduğunu öne sürer.21 Bu bağlamda Kirmani'nin 
İsmaili bir perspektifle konuyu ele aldığını hatırlatmak gerekir. Zira bu dü-

2ı Kirmaru, el-Akvdlü'z-zehebiyye, s. 20-22. Ayrıca bk. Paul Walker, Hamid al-Din al-Kirmdni: Ismaili 
Thought in theAge of al-Hakim (London: I. B. Tauris, 1999), s. 37. 
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şünme biçimine göre peygamberi inkar etmek, imamı da inkar anlamına 
geldiğinden, Ebu Bekir er-Razi'nin tutumu imamiyyeyi toptan reddi ifade 
ediyordu. Dolayısıyla İsmaili olan Kirmani, Razi'nin peygamberliğe dair 
"temel metafizik önermesinden hareketle" ahlak felsefesine dair görüşle­
rinin tamamını eleştirerek onu ilzam etmeye çalışmaktadır. Ancak eleş­
tiride aşırıya gittiği anlaşılmaktadır, zira sahip olduğu muhafazakar tavrı 
onu, Razi'nin insanın psikolojik pek çok dengesizliğini ortadan kaldırmaya 
yönelik gerçekçi ve tutarlı felsefi açıklamalarını göz ardı etmek zorunda 
bırakmıştır. Ayrıca Kirmani'nin gerek tıbbı insan bedeni ile sınırlandırması 
gerekse Razi'nin insan psikolojisine dair açıklamalarını bağlamından kopa­
rarak eleştirmesi, mezhep taassubu ile açıklanabilir. Yukarıda belirttiğimiz 
gibi Razi, ahlakı akla dayandırmış olsa bile onun, insanın psikolojik raha­
sızlıkları için önerdiği çözüm önerilerinin İslam'ın ruhuna aykırı olmadığı­
nı bir kez daha vurgulamak yerinde olur. 

Kirmani'nin kendi tıbbü'r-ruhanf tanımı ise oldukça dikkat çeker. 
Çünkü ona göre tıpkı ilaçların bedendeki tesiri gibi, temizlik, namaz, ze­
kat, oruç, hac, cihad vb. emirler ve nehiyler nefisler üzerinde etkin rol 
oynar ki işte bu da tıbbü'r-ruhdnfdir. 22 Yaptığı tanım itibariyle Razi'yi kri­
tik ettiği açıdan Kirmani'nin kendisi de eleştirilebilir. Zira onun yaptığı 
tanım da hiçbir şekilde tıpla ilişkili değildir. Ayrıca bu aşamadan sonra 
"et-tıbbü'n-nefsani" ifadesini kullanmakla birlikte, bunu tıbbü'r-rılhani 
ile mukayese ederek ve gerekçelendirerek yapmaz. Sonuç olarak Kir­
mani' nin eseri yazmasındaki asıl amacının er-Razi'nin peygamberlik 
konusundaki düşüncelerini eleştirmek olduğu ve bu durumun eserin tü­
müne sirayet ettiği görülmektedir. 

Razi'nin et-Tıbbü'r-ruhanf'siyle isim benzerliği taşıyan kitaplardan 
biri de Mustafa Murtaza el-Amili'nin Bülgatü'l-amil ile'ş-şifdi'l-acil bi't­
tıbbi'r-ruhdnf23 adlı eserdir. Her ne kadar eser, tıbbü'r-rılhani ile tedavi 
vaad ediyorsa da içerik olarak tamamen çeşitli hurılfi tılsım ve şifre-

22 Kirmani, el-Akvdlü'z-zehebiyye, s. 90. Ayrıca P. Walker, Kirmani'nin ruha bakışının Razi'den ta­
mamen farklı olduğunu belirttikten sonra onun ruhun yaşadığı bir problemi çözecek tedavinin 
nasıllığına dair soruyu dini kavrayış ( religious understanding) içinde çözmeye çalıştığını belirtir. 
bk.Walker, Hamid al-Din al-Kirmdni, s. 73. 

23 Mustafa Murtaza el-Amili, Bülgatü'l-amil ile'ş-şifdi'l-dcil bi't-tıbbi'r-rılhdnl (Beyrut: Daru'l-mehicce­
ti'l-beyza, 1996). 
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lere başvurarak ve farklı uygulama yöntemleriyle insan psikolojisini 
rahatlatma yollarına işaret etmektedir. Bu bağlamda cincilik tedavileri 
( exorcism) kapsamında değerlendirilmesi gereken bu eserin adında yer 
alan "et-tıbbü'r-ruhani" ibaresi dışında Razi'nin eseriyle muhteva, yön­
tem ve gaye açısından bir ilişkisi yoktur. Eserde çeşitli sihir ve tılsımlar 
kullanılarak bunun mizaca tesir etmesi beklendiği görülür. Mesela ken­
disine düşmanlık yapan birinin varlığından rahatsız olan kimseye, bir 
kağıda çeşitli rakam ve harflerden oluşan bir satır ile düşmanlık eden 
kimsenin ismini birlikte yazarak bir şişeye koyup ağzını kapattıktan 
sonra ateşe atması tavsiye edilir. Bununla hedeflenen şey, kafasına düş­
manını takmış bir kimsenin psikolojik olarak rahatlamaya kavuşacak 
olmasıdır. Böylece Amili'nin eserindeki şifayı tıbbü'r-ruhani ile bulma 
iddiasının, Razi'nin felsefi/psikolojik ahlak anlayışıyla bir ilişkisinin 
olmadığı anlaşılmaktadır. 

Bu bağlamda değerlendirilmesi gereken, geç dönemde kaleme alın­
mış eserler de bulunmaktadır. Özellikle verilen isim dolayısıyla dikkat 
çeken bir başka risale Osmanlı dönemi müelliflerinden Muhammed Re­
şid tarafından kaleme alınmış olan Hifz-ı Sıhhat-i Ahlak yahut Fezleke-i 
Tıbb-ı Ruhanf'dir (İstanbul 1 3 1 1 / 1 893-1 894) .24 Ruh-beden birliğini 
vurgulayan ve hacimce küçük olan bu risalede, ahlak felsefesinin bir­
takım kavramlarıyla insan bedenine ilişkin konular yüzeysel olarak ele 
alınmaktadır. Bu risalenin de Razi'nin et-Tıbbü'r-ruhanf'sinin muhteva­
sıyla bir yakınlık taşımadığı görülmektedir. 

Ahlak Tasnifi Bakımından et-Tıbbü'r-ruhani 

İslam ahlak düşüncesi tarihi yazarlarının kaleme aldığı eserlerdeki tasnifler 
açısından Ebu Bekir er-Razi'nin et-Tıbbü'r-ruhanf'sine bakılacak olursa nü­
anslar dışında benzer bir çizginin ortaya çıktığı gözlenecektir. Nitekim bu 
alanda öncü çalışmaya sahip olan George F. Hourani'nin tasnifinde Razi, 
İbn Miskeveyh ile Tusi'nin de yer aldığı "analitik felsefi literatür"e dahil 
edilmiştir. Yine bir diğer önemli isim Macid Fahri'nin ahlak tasnifinde ise 

24 Muhammed Reşid, Hıfz-ı Sıhhat-i Ahlak yahut Fezleke-i Tıbb-ı Ruhani (İstanbul: Dersaadet Matba­
ası, 1311/ ı893-1894). 
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"felsefi ahlak" başlığında ele alınmıştır.25 Dolayısıyla Razi'nin tasavvuru 
rasyonalist bir ahlak anlayışı olarak görülmektedir. Yani onun sistemi dine, 
hazza ya da eleme değil; akla dayanan ve mutluluğu gaye olarak belirleyen 
felsefi bir ahlak anlayışıdır. İslam ahlak düşünürlerini izleyerek ahlak felse­
fesini teorik ve pratik olarak iki bölümde değerlendirdiğimizde, Razi'nin 
daha çok pratik ahlakla meşgul olduğunu söylememiz gerekir. Mutlulukçu 
ahlak sistemi içinde değerlendirilmesi gereken filozofun, insanın eylemle­
rini niyet-sonuç ilişkisi açısından ele aldığında, niyeti öteleyerek sonuca 
göre bir hükümde bulunduğu ifade edilebilir. İbn Bacce'nin terminoloji­
si ile ifade edilecek olursa Razi et-Tıbbü'r-ruhanlde tedbtrü'l-mütevahhidi 
merkeze almış, tedbirü'l-müdün ve tedbirü'l-menzil geri planda kalmıştır. 

Burada belirtmek istediğimiz bir diğer mesele Razi'nin ahlak düşün­
cesinin genel tasavvuruna ilişkindir. Onun et-Tıbbü'r-ruhanlyi es-Siretü'l­
felsefiyye'den önce kaleme aldığı ve es-Siretü'ljelsefiyye'de yedi yerde et­
Tıbbü'r-ruhanlye atıf yaptığı bilinmektedir. Bu durumu göz önünde tutan 
Druart, normatif ahlak felsefesine dair yazdığı makalenin yanı sıra diğer 
bir çalışmasında da her iki eseri birlikte değerlendirerek filozofun ahlak 
felsefesine dair görüşlerini ve ilkelerini araştırmış ve onun düşüncelerini 
normatif ahlak felsefesi içinde değerlendirmiştir.26 

et-Tıbbü'r-ruhani Geleneğinden Söz Edilebilir mi? 

Tehzib geleneğinden daha önce başlayan maddi ve manevi tababete dair 
eserlerde bir ayrışma yaşanmış; tıp, beden ve ruh sağlığı şeklinde ikiye ay­
rılarak, ruh sağlığı kısmı genelde ahlakla ilişkilendirilmiştir. Buradaki me­
seleler daha sonra gerek Tehzibü'l-ahlak literatüründe gerekse edep ve sılfi 
terbiye literatüründe ele alınmıştır. Zira daha sonra et-Tıbbü'r-ruhani adını 
taşıyan eserlerin muhteva bakımından aynı kategoride yer alamayacak ka­
dar farklılaştıkları görülmektedir. Bu anlamda mevcut ahlak tasniflerinin 

25 Albert Hourani, Reason and Tradition in Islarnic Ethics ( Cambridge: Cambridge University Press, 
1985); Majid Fakhry, Ethical Theories in Islarn (Leiden: E.J. Brill, ı991); Bu eserin tercümesi için 
bk. Macid Fahri, İslam Ahlak Teorileri, çev. Muammer İskenderoğlu-Atilla Arkan (İstanbul: Litera 
Yayıncılık, 2004 ). 

26 Therese-Anne Druart, "Al-Razi (Rhazes) and Normative Ethics", Tradition and Renewal, ed. David 
Boileau -John A. Dick (Louvain: Leuven University Press, 1993), II, s. 167-181; Therese-Anne 
Druart, "Al-Razi's Ethics� Medieval Philosophy and Theology, VI ( 1997), s. 4 7-71. 
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dışına çıkarak problemlerin izini sürmek, daha isabetli bir yaklaşım tarzı 
olarak benimsenmelidir. Zira Razi'nin et-Tıbbü'r-ruhdnt'sini tıbba bağlayan 
unsur psikolojik rahatsızlıkların bedene tesirinden ibarettir. Yoksa eserde 
mizac, ahlat teorisi ya da bedendeki rahatsızlıkların ruha olan etkisi üze­
rinde durulmamıştır. 

Bir başka husus da ahlak felsefesinin dışında kalan fakat eser ismi 
olarak hekim ve ahlak terimlerinin birlikteliğinden ötürü kafa karışık­
lığına sebep olabilecek eserlerin bulunmasıdır. Bunlar hekimlik ahlakı, 
hasta hakları vb. gibi ahlak felsefesinin sistematik konuları içinde kısmi 
olarak yer alabilecek bir literatür oluşturmaktadır. Mesela "İslam Tıp 
Etiği" başlığı altında hekimin ahlakı söz konusu edildiğinde, incelemeye 
değer görülebilecek eserlerin varlığından söz edilebilir. Ancak bu eserle­
rin doğrudan "tıp etiği"nin içeriğini doldurabilecek bir muhtevaya sahip 
olduklarını öne sürmek yanlış olur. Dolayısıyla "edebü't-tabib" ya da "ah­
laku't-tabib" literatürünün "et-tıbbü'r-rühani" ile doğrudan veya dolaylı 
bir ilişkisi yoktur. 

Şu halde bir "et-tıbbü'r-rühani" geleneği var mıdır? Bu soruya şu an 
için olumlu cevap vermek mümkün değildir. Zira İslam filozofları tıpla 
ve ahlakla ciddi anlamda ilgilenmiş olmalarına rağmen bu ikisini ilişki­
lendirerek birlikte ele alanların sayısı bir gelenek oluşturacak seviyede 
görünmemektedir. et-Tıbbü'r-rCthdni adını taşıyan bir eserin, insan fizyo­
lojisi ile psikolojisini irdeleyen, psikolojik rahatsızlıklara daha "somut" 
çözüm önerileri olabilecek tiryaklerle tavsiyede bulunması beklenirken 
Ebü Bekir er-Razi gibi tabipliği fılozofluğunun önüne geçmiş bir dü­
şünürün yaklaşım tarzı oldukça şaşırtıcıdır. Zira onun eserinde içeriği 
"manevi tababet" olan bir metin karşımıza çıkmaktadır. Yukarıda da ifa­
de edildiği üzere Ebü Bekir er-Razi'nin "et-tıbbü'r-rühani"de ele aldığı 
pratik ahlak felsefesine ilişkin temel iki alandan "heva" ile ilişkilendirilen 
hususlar, daha sonraki dönemlerde "tasavvuf terbiyesi" içinde ele alın­
mış; felsefi/psikolojik meseleler ise Tehzib literatüründe kendine yer 
edinmiştir. Bir terbiye eğitimi olan "et-tıbbü'r-rühani"nin "gelenek" oluş­
turacak problematik bir seyir takip ettiğini söylemek şimdilik mümkün 
görünmemektedir. 

Mutlulukçu, hazzı acıdan kurtulmanın bir neticesi olarak değerlendi-
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ren, itidali savunan ve bu yönüyle aşırı zühd anlayışını es-Siretü'ljelsefiy­
ye'sinde27 eleştiren, ahlaki sistemini akıl-heva dikotomisine dayandıran ve 
bu anlamda beden sağlığıyla ilgili olarak bilinen tıp ilminin karşısına ruh 
sağlığını ifade etmek maksadıyla et-tıbbü'r-ruhdni kavramsallaştırmasına 
başvuran Razi'nin ahlak sistemi bir bütün olarak değerlendirildiğinde, her 
ne kadar kendisi "aşırı" zühd hareketlerine karşı olduğunu belirtmiş olsa 
da, muhteva olarak Ehl-i sünnet tasavvuf çizgisine yakın bir ahlak felsefe­
si geliştirdiği ve ayrıca ruhi problemlerin insan bedenine tesir edebilecek 
kadar etkili olduğu düşüncesini taşıdığı görülmektedir. Şu halde modern 
psikolojinin ve tıbbın bile, insanın sağlığını alt üst eden hastalıkların nede­
ninin temelde psikolojik olduğunu öne sürdüğü günümüzde, hiç şüphesiz 
bu problemlerin tedavisi için profesyonel danışmanlarla yapılan görüş­
melerin neticesinde ikna olma şeklinde uygulanan tedavi yönteminin bir 
benzerini Razi'nin tavsiyelerinde gözlemlemek oldukça dikkat çekicidir. 
Zira ona göre "akli/iknai" bir alan olan ruhani tıp vasıtasıyla bunu sağla­
mak mümkündür. Dahası o, karşılaşılan psikolojik problemlerin aklen 
ikna olarak ortadan kaldırılması için pek çok çözüm önerisi de sunmak­
tadır. Sıkıntıları paylaşacak bir dostun varlığı ve onun her türlü eleştirisini 
dikkate alarak kendine çeki düzen verme ve aynı şekilde o dosta uyarılarda 
bulunmak; ya da günümüzün de en büyük problemlerinden biri olan "tat­
minsizlik/ doyumsuzluk" hissine karşı, elde edilen zevk ve güzelliklerin ge­
çici olduğuna dair olan inancın diri tutulması için verdiği tavsiyeler onun 
çözüm önerilerinden sadece birkaçıdır. Bu bağlamda Druart, Razi'nin bu 
eserini Helenistik dönemde tedavi için kullanılan delil getirme ve tıbb-ı 
ruhani geleneğine bağlı görür (Hellenistic Iherapeutic arguments and Spi­
ritual Medicine).28 Bütün bunlara ek olarak yukarıdan itibaren et-tıbbü'r­
ruhdni kavramının farklı şekillerde değerlendirildiğinden söz ettik. Kav­
ram ruhun sağlığına yönelik bir anlam göndermesiyle müddvdtü'n-nüfus, 
nüzhetü'l-ezhdn, tıbbü'n-nefsdn1 gibi farklı isimlendirmelerle karşımıza 
çıksa da muhteva itibariyle Razi'nin eserinin bir gelenek oluşturamadığını 
söylemek mümkündür. 

27 Ebu Bekir er-Razi, "es-Siretü'l-felseflyye", çev. Mahmut Kaya, İslam Filozoflarından Felsefe Metinleri 
içinde (İstanbul: Klasik Yayınları, 2003 ), s.73-82. 

28 Druart, ''.Al-Razi's Ethics", s. 59. 
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Türkiye'deki ilahiyat Fakültelerinde 
Ahlak Felsefesi Alanında Yapılan 
Yüksek Lisans ve Doktora Tezleri 

Bibliyografyası* 

İzzet Gülaçar 

Bu çalışmada Türkiye'deki İlahiyat fakültelerinde ahlak felsefesi alanında 
yapılan yüksek lisans ve doktora düzeyindeki tezlerin tespiti yapılmıştır. 
Söz konusu çalışmalar kendi içinde yüksek lisans ve doktora çalışmaları 
şeklinde tasnif edildikten sonra alfabetik sıraya uygun bir şekilde dizilmiş­
tir. Çalışmanın hazırlanması aşamasında takip edilen yöntem, tespit ve 
öneriler de sunulmuştur. 

İlgili alanın bir yekününü sunan bibliyografik çalışmalar ilmi araştır­
malar açısından büyük bir önem ve değer taşımakta, her zaman için ilk 
başvuru kaynakları arasında yer almaktadır. Miladi X. yüzyılda İbn Ne­
dim tarafından yazılan el-Fihrist1, XII. yüzyılda bir Osmanlı alimi olan 
Katip Çelebi tarafından kaleme alınan Keifu'z-Zünun an Esami'l-Kutubi 
ve'l-Fünun adlı eser de İslam düşünce geleneğimizde önemli bir yere sa­
hiptir. Keifu'z-Zünun'dan sonra da devam eden bu tür eser yazma geleneği 
Riyazizade'nin Esmaü'l-Kütübi'l-Mütemmim li Keifi'z-Zünun ( thk. Mu­
hammed Al tuncu, Kahire 1 97 S), Bağdatlı İsmail Paşa' nın İzahu'l-Meknun 
fı'z-Zeyli ala Keşfı'z-Zünun ( thk. Kilisli Rıfat Bilge, 1-II, İstanbul 1 972) ve 

Bu çalışma "Türkiye'de İslam Ahlak Felsefesi Alanında Yapılan Türkçe Yüksek Lisans ve Doktora 
Tezleri Bibliyografyası," ADAM AKADEMİ Sosyal Bilimler Dergisi, 5/2 (2oıs), s. 85-107. başlıklı 
makalenin yeniden düzenlenmiş şeklidir. 
İbn Nedim ve el-Fihrist hakkında bkz. İbrahim Halil Üçer, "el-Fihrist'te Felsefe Tarihi: Kadim'in 
Muhdes'e Yolculuğu," ed. Mustakim Arıcı, Felsefe, Tıp ve Tarih: Tabakat Literatürü Üzerine Bir İnce­
leme (İstanbul: Klasik Yayınlan, 2014) içinde, s. 57-93.; İslam dünyasında ansiklopedi ve tabakat 
türü eserler için aynca bkz. Ayhan Aykut, "Ansiklopedi," DİA, III, s. 219-222. 
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Aga Bozorg Tahrani'nin ez-Zeria ila Tesanifi'ş-Şia (I-XXVI, Beyrut-1983) 
adlı eserler vasıtasıyla yirminci yüzyıla kadar sürmüştür. 2 

Bibliyografik çalışmalar bugün de önemini ve gerekliliğini korumak­
tadır. Türkiye'deki akademik camia içinde araştırma alanımıza paralel olan 
çalışmalara baktığımızda İslam düşünce ve felsefesi alanında şu çalışmaları 
görmekteyiz: 

Harun Anay'ın bir proje olarak hazırladığı ve çeşitli dillerdeki İslam 
düşüncesiyle ilgili yapılmış tezleri kapsayan çalışması önemli bir bibliyog­
rafik araştırmadır. Türkiye'deki Türkçe ve İngilizce çalışmaların yanı sıra3 
dünyanın çeşitli yerlerinde yapılmış olan Arapça4, Farsça5 ve İngilizce6 gibi 
farklı dillerdeki lisans, yüksek lisans, doktora ve doçentlik çalışmalarını 
ihtiva eden bu bibliyografik çalışma gerek Türkiye'deki gerekse yabancı 
araştırmacıların başvurabileceği önemli bir kaynaktır. 

Harun Anay'a ait diğer bir literatür değerlendirmesi de Diyanet İslam 
Ansiklopedisi'nde yer alan "Felsefe" maddesinin "Literatür" bölümünde 
yer almaktadır. İslam felsefesi araştırmalarında başvurulması gereken ta­
bakat ve literatür türü eserlerin ele alındığı çalışma klasik literatürün bilin­
mesi için önemli bir başlangıç noktasıdır.7 

Bir diğer bibliyografik araştırma Hümeyra Özturan tarafından ka­
leme alınan çalışmadır. "Etik ile Ahlak Arasında: Türkçe Ahlak Felsefesi 
Literatürüne Dair Etik Kavramı Kullanımı Üzerinden Bir Değerlendirme" 
başlıklı araştırmasının EK-1 kısmında 1928 sonrası Türkçe ahlak felsefesi 
telifleri hakkında bibliyografik bir çalışma yapılmıştır. 8 

Atilla Arkan tarafından kaleme alınan "Cumhuriyet Dönemi Türk­
çe İslam Felsefesi Tarihi Çalışmalarına Dair Literatür Denemesi" başlıklı 

2 Harun Anay, "İslam Düşüncesi Alanında Türkiye' de Yapılan Tezler," Divdn nmi Araştırmalar, 4 
(ı998/l), s. 74. 

3 Harun Anay, "İslam Düşüncesi Alanında Türkiye' de Yapılan Tezler," s. 73-170. 
4 Harun Anay; "İslam Düşüncesi ve Batı Felsefesi ile İlgili Olarak Arapça Yüksek Lisans ve Doktora 

Tezleri," Divan 1lmiAraştırmalar, 10 (2001/1), s. 197-307. 
5 Harun Anay, "İslam Düşüncesi ve Batı Felsefesi ile İlgili Olarak Farsça Yüksek Lisans ve Doktora 

Tezleri," Divdn İlmi Araştırmalar, 1 1  (2001 /2), s. 201-241. 
6 Harun Anay; "İslam Düşüncesi ve Batı Felsefesi ile İlgili Olarak İngilizce Yüksek Lisans ve Doktora 

Tezleri," Divdn İlmi Araştırmalar, 8 ( 2000/ 1 ), s. 197-307. 
7 Harun Anay, "Felsefe: Literatür," DİA, XII, s. 319-330. 
8 Hümeyra Özturan, "Etik ile Ahlak Arasında: Türkçe Ahlak Felsefesi Literatürüne Dair Etik 

Kavramı Kullanımı Üzerinden Bir Değerlendirme (EK-1 );' Türkiye Araştırmaları Literatür Dergisi, 
9, (2011/17), s. 192-201. 
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makalede konuya dair Türkçe yazılmış telif makaleler ile tercüme edilerek 
Türkçe'ye kazandırılan makalelerin geniş bir listesi sunulmuştur.9 

Ayrıca bu elinizdeki kitapta Hümeyra Özturan'ın kaleme aldığı araş­
tırmada İslam ahlak düşüncesi üzerine yazılan oryantalist eserler, Arapça 
ve Türkçe yazılan telifler ve makalelere dair bir takım değerlendirmeler 
yapılmıştır. Olması gerekenlere dair öneri ve teklifler bölümü bu alanın 
araştırmacıları için ufuk açıcı bir niteliktedir. 10 Yine Eşref Al taş tarafından 
kaleme alınan "Hikemiyat Kültürü ve Ahlak" başlıklı makalede hikemiyat 
literatürünün kaynakları, Arapçaya aktarılması, hikemiyatın felsefi ilim­
lerle daha çok pratik felsefe ile ilişkisi, İslam filozoflarının bu literatür ile 
karşılaşması ve hikemiyat literatünün İslam ahlak düşüncesine etkilerinin 
ele alındığı çalışma İslam ahlak felsefesinin kökenine dair bir farkındalık 
yaratması açısından önem arzetmektedir.1 1  

M.  Cüneyt Kaya tarafından kaleme alınan "İslam Filozoflarının Türki­
ye' deki Neşir ve Tercüme Edilen Eserleri Bibliyografyası" başlıklı çalışma 
da genel İslam felsefesi literatürü açısından önem taşımaktadır. Adından 
da anlaşılacağı üzere çalışma İslam felsefe geleneğinin öne çıkan on beş 
isminin Türkiye'de yapılan neşir ve tercüme eserlerini kapsamaktadır. 12 

Literatür değerlendirmesinin yapıldığı diğer bir çalışma ise Hüseyin 
Karaman'ın "İslam Ahlakının Kaynakları" çalışmasıdır. İslam ahlakının 
kaynaklarından biri olan ahlak kitap türlerinin felsefi, tasavvufi ve kelami 
ahlak kitapları olduğunu söyleyen Karaman çalışmasında söz konusu ah­
lak türlerine dair kitapları kısaca değerlendirmektedir.13 

Türkçedeki başka bir literatür çalışması Mustakim Arıcı editörlüğün­
de yayına hazırlanan Felsefe, Tıp ve Tarih: Tabakat Literatürü Üzerine Bir 
İnceleme isimli eserdir. Bilim ve Sanat Vakfı Medeniyet Araştırmaları Mer-

9 Atilla Arkan, "Cumhuriyet Dönemi Türkçe İslam Felsefesi Tarihi Çalışmalarına Dair Literatür De­
nemesi," Türkiye Araştırmalan Literatür Dergisi, 9, (2011/1 7), s. 105-ı54. 

10 Hümeyra Özturan, "İslim Ahlak Düşüncesi Çalışmalarının Dünü ve Bugününe Dair Bir İnceleme," 
ed.Ömer Türker-Kübra Bilgin, İslam Ahlak Literatürü: Ekoller ve Problemler, (Ankara: Nobel Ki­
tap, 2015), s. 1-41. 

11 Eşref Altaş, "Hikemiyat Literatürü ve Ahlak" ed Ömer Türker-Kübra Bilgin, İslam Ahlak 
Literatürü: Ekoller ve Problemler, (Ankara: Nobel Kitap, 2015 ), s. 103-138. 

12 M. Cüneyt Kaya, "İslam Filozoflarının Türkiye' deki Neşir ve Tercüme Edilen Eserleri Bibliyograf­
yası," ed. M. Cüneyd Kaya, İslam Felsefesi: Tarih ve Problemler, (İstanbul: İSAM Yayırıları, 2013 ), 
s. 799-846. 

13 Hüseyin Karaman, "İslam Ahlakının Kaynaklan," ed. Müfit Selim Saruhan, İslam Ahlak Esasları ve 
Felsefesi, (Ankara: Grafıker Yayırıları, 2013), s. 50-53. 
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kezi tarafından gerçekleştirilen "Felsefi Açıdan Tabakat Literatürü" başlıklı 
toplantılarda sunulan çalışmaların derlenerek bir araya getirilmesi sonucu 
oluşturulan bu kitap, İslam düşüncesi araştırmalarında önemli görülen ta­
bakat eserlerini ele alarak, her birinin kendine ait özellikleri ve İslam dü­
şünce geleneğindeki yeri ve önemi üzerinde durmaktadır. 14 

Bu çalışmadaki hedefimiz, ahlak felsefesi alanında Türkiye'deki ila­
hiyat fakültelerinde yapılmış olan yüksek lisans ve doktora çalışmalarını 
literatüre uygun olarak bibliyografik bir tarzda bir araya getirmek, mevcut 
çalışmalardan bir bütün halinde haberdar olunmasını sağlayarak yeni çalış­
malar için küçük de olsa bir yol haritası sunmaktır. 

Araştırma aşamasında Yuksek Öğretim Kurumu (YÖK) Ulusal Tez 
Merkezi, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Araştırmaları Merkezi (İSAM) İla­
hiyat Fakülteleri Tezler Kataloğu Veri Tabanını tarayarak çalışmaları tespit 
ettik. YÖK Ulusal Tez Merkezi'nde -sayıları az da olsa- tespit edemediği­
miz bazı çalışmaları Harun Anay'ın "İslam Düşüncesi Alanında Türkiye'de 
Yapılan Tezler" adlı makalesinde tespit ederek bibliyografyaya ekledik. 

Çalışmamızı hazırlarken ahlak felsefesinin problem alanlarına dahil 
olabilecek bütün tezlere herhangi bir alan, bölüm ayırımı yapmadan bibli­
yografyada yer verdik. 

Tezlerin künyelerini verirken ilk harflerinin büyük yazılması dışında 
herhangi bir müdahalede bulunmadık. Bu durum konuya ilişkin t/ arama 
yapan araştırmacıların kelimeyi olduğu gibi yazarak ilgili çalışmaya daha 
kolay ulaşmalarını sağlamak gibi pratik bir yararı gözetmektedir. 

Sonuç 
Yapılan çalışmaları değerlendirdiğimizde şu tespitlerimiz olmuştur. 

a) İlahiyat fakülteleri bünyesinde yapılan bu çalışmaları kendi içe­
risinde sınıflandırdığımızda alana yönelik çalışmaların İslam Fel­
sefesi Bilim Dallarında yoğunlaştığını görmekteyiz. Sırasıyla Din 
Felsefesi Kelam ve Felsefe Tarihi bilim dallarındaki araştırmalar 
da değerlendirildiğinde yüksek lisans çalışmalarının doktora çalış-

14 Felsefe, Tıp ve Tarih: Tabakat Literatürü Üzerine Bir İnceleme, ed. Mustakim Arıcı (İstanbul: Klasik 
Yayınlan, 2014). 
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malarından sayıca daha fazla olduğu dikkatimizi çekmiştir. Sayıları 
az da olsa Din Sosyolojisi, Din Eğitimi, Mantık, İslam Tarihi bilim 
dallarında da ahlak alanına dair çalışmalar yapılmıştır. Bu durum 
ahlak alanının hem Temel İslam Bilimleri hem de Felsefe ve Din 
Bilimleri Anabilim Dalı arasında ortak bir çalışma alanı olduğunu 
göstermektedir. 

b) Çalışmaları değerlendirdiğimizde kişi/ şahıs merkezli çalışmaları­
nın sayısının daha fazla olduğu görülınüştür. Bu çalışmalar bazen 
müstakil bir düşünür, bazen aynı gelenekte yetişen iki ismin kar­
şılaştırılınası, bazen bir kelamcı ve bir filozofun görüşlerinin karşı­
laştırılması, bazen de Yunan ve İslam filozoflarının karşılaştırılması, 
özellikle Felsefe Tarihi'nde yapılan çalışmalarda Batılı bir düşünü­
rün ahlak anlayışının tespiti şeklinde olmuştur. Bu karşılaştırmalı 
çalışmalar disiplinlerarası irtibatı sağlaması, her bir disiplinin kendi 
sistematiği ve metodolojisi içerisinde problemleri nasıl tartıştığını 
göstermesi açısından önemli örnekler olınaktadır. 

c) Şahıs merkezli yapılan çalışmalar İslam Felsefesi adına bakıldığında 
belli bazı isimlerde yoğunlaşmıştır. Genel olarak çalışmalara bakıl­
dığında ise gerek mütekellimılndan gerekse felasifeden çalışılınayı 
bekleyen isimlerin tespitinin gerekliliği ortaya çıkmaktadır. 

d) Diğer bir çalışma alanı, az sayıdaki tahkik ve inceleme çalışmalarıdır. 
Düşünürlerin ahlak alanını ilgilendiren eserlerinden hareketle ya bir 
problem tartışılmıştır ya da ilgili eser araştırma konusu edilıniştir. 

e) Klasik dönemin problemlerine ait çalışmaların yoğun olınakla birlik­
te modern dönemin problemlerine yönelik çalışmalar da yapılmıştır. 

f) Bazı sosyal kurumlar bu çalışmalar kapsamında ele alınmıştır. 
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