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Takdim

Islam diisiincesinin en az ¢alisilan alanlarindan biri de ahlaktir. Kuskusuz
bunun igin birgok sebep sayilabilir. Her seyden once ahlik, pratik felsefi
disiplinler arasinda kabul edildiginden felsefe ¢atis1 altinda miitalaa edilse
de, ahlikin neredeyse biitiin dini ilimlere yayilan genis bir sahas: vardir.
Felsefenin ahlaki daha sistemli bir sekilde inceledigi gériilmekle birlikte
hadis, kelam, fikih, tefsir ve tasavvuf gibi dini disiplinler, gormezden ge-
linemeyecek bir ahlak diigiincesi barindirr. Bunlar arasinda kelam, ahlaki
onermelerin kaynaf sorununu derinlemesine ele alirken tasavvuf, ayn za-
manda pratik bir disiplin olmasi bakimindan kapsaml bir ahlék teorisine
sahiptir. Bu durum, ahlak hakkinda aragtirma yapmay ve Islam diisiince-
sinde ahldk hakkinda kaleme alinmug eserlerin tasnifini giiglestirmektedir.

Diger yandan Islam diisiince tarihinde ahlik eserleri yogun olarak
7/13.yiizyil ve sonrasindakaleme alinmigtir. Miiteahhirtin dénemine ilig-
kin gahgmalar ise sadece ahlak s6z konusu oldugunda degil, genel olarak
yetersizdir. Bu durum, ahlak alaninin Islim diigiincesinin diger alanlarina
nispetle daha zayif olduguna dair genel bir kan1 olugturmaktadir. Gergi
Ibn Sina ve Fahreddin er-Rézi gibi Islim'in biiyiik diisiiniirlerinin ahlak
alaminda kapsamh eserler telif etmemis olmasi bu kaniy: destekleyici bir
unsur olarak kargimizda durmaktadir. Farabi istisna edilirse teorik ahlak,
Ibn Miskeveyh ve Nasiruddin et-Tas gibi ikinci siradazikredilebilecek dii-
stiniirler tarafindan sistemlestirilmistir. islim"in biiyiik filozoflarindan biri
olan Faribi'nin ahlaka dair yazilar ise olanca derinligine ragmen genel fel-
sefe eserleri i¢indedir. Bununla birlikte bilhassa kelam, felsefe ve tasavvuf
arasindaki iligkinin konu, mesele ve gaye bakimindan yeniden tartismaya
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agildig: ve disiplinlerarasi gahigmalarin arttigr 7/13. yiizyil ve sonrasinda
ahlak ve siyasete dair galigmalarda kayda deger bir artigin oldugu gozlen-
mektedir. Gazzali, Fahreddin er-Razi ve Ibnii’l-Arabi gibi diisiiniirlerce
felsefi Ogretilerin dini disiinceye taginmasi, ahlik alaninda da etkisini
gostermis, daha 6nceki donemlerde sik gériilmeyen kapsamli eserler yazil-
maya baslanmugtir. Onemli 6lgiide Osmanli déneminde kaleme alinan bu
eserlerin heniiz isim diizeyinde bile tam olarak bilinmedigini s6yleyebili-
riz. Ahlak disiincesinin 7/13. yiizy1l sonrasindaki siirecini takip etmek ve
miiteahhirtin donemi Islam diisiincesinin hususiyetlerini belirli bir litera-
tir gergevesinde incelemek i¢in bu literatiiriin caligilmas gerektigi aciktir.

Bu amagla ILEM (ilmi Etiidler Dernegi) ve ILKE Ilim Kiiltiir Egitim
Dernegi himayesinde “Islam Ahlak Diisiincesi Projesi’ni hazirladik. Proje
kapsaminda Ahlak-1 Adudiyye geleneginde yer alan ve simdiye kadar tah-
kik ve terciimesi yapilmamug eserlerin tahkikini, terciimesini ve Islim ah-
lak disiincesi tarihi agisindan degerlendirilmesini; 6/12. yizyildan sonra
kaleme alinan ahlék eserlerinin olabildigince yetkin ve bilgilendirici bir ka-
talogunun hazirlanmasini; ahlikin teorik ve pratik sorunlarinin hem genel
ahlak literatiriinden hem de 6zel olarak Ahlik-1 Adudiyye literatiiriinden
hareketle tartigildig atélye calismalarinin diizenlenmesini; Islam ahlak li-
teratiiriiniin temel hususiyetlerini ele alan sunumlar gergeklestirilmesini;
cagdas ahlik sorunlarinin tartisildigs konferanslar tertip edilmesini hedef-
ledik ve on sekiz aylik siire zarfinda s6zii edilen hedeflere ulastik. Eliniz-
deki kitap, sozii edilen hedefler arasinda Islim ahlék literatiiriiniin temel
hususiyetlerini ele alan galigmalarin meyvesidir.

Bu kapsamda 6ncelikle Islam ahlik diisiincesi galigmalarinin bugiinkii
durumunu tespit ettik. Ardindan Islam ahlik diisiincesinin nasil tasnif
edilecegi sorununu ele alarak simdiye dek yapilan tasniflerin sorunlarini
tartistik. Ugiincii olarak ahlikin bir ilim olup olmadig1 sorununu ele ala-
rak klasik Islam diisiiniirlerinin ahlakin konu, ilke ve meselelerine yonelik
degerlendirmelerini tartistik. Sonra da zithd literatiirii, kelam kitaplar, hi-
kemiyat literatiirii, Tehzibii'l-ahlik gelenegi ve et-Tibbu’r-ruhani literatiirii
gibi Islim ahlak diisiincesini tagiyan literatiir 8beklerinin temel hususiyet-
lerini igerik, temel tezler, siireklilik, birbirlerinden farkhiliklan gibi ¢esitli
agilardan inceledik. Bu ¢aligmalarin tamamy, zikredilen konu bagliklariyla
ilgili birer makale kaleme alinarak makalede ulagilan bulgularin atélye ¢a-

viii



lismalarinda tartigilmas: seklinde gergeklestirildi. Nihayet projenin ilerle-
yen agamalarinda gelistirilmeye elverisli bir eser olarak elinizdeki bu kitap
ortaya ¢ikt1.

Bu baglamda bir buguk yillik agkin siire zarfinda seminer, konferans
ve atolye ¢aligmalarina katkilarinin yam sira yazdig makaleyle bu kitabin
hazirlanmasina da katkida bulunan Hiimeyra Ozturan’a, yine hem bilfiil
tahkik ve terciime yaparak projeye hem de yazdig makaleyle bu kitabin
hazirlanmasina katkida bulunan Mustakim Aricr’ya, proje kapsaminda ya-
pilan bir kisim tahkik ve terciimelere editorlitkyapmalarinin yam sira birer
makaleyle bu kitaba katkida bulunarak projeye destek veren Esref Altas,
Osman Demir ve Hac1 Bayram Bager’e, makaleleriyle kitaba katkida bu-
lunan Cahid Senel, Harun Kuslu ve Idris Cevahir'e minnettarim. Kitabin
derlenmesi siirecine dhil olarak editorliik ¢aligmalarini benimle paylagan
Kiibra Bilgin Tiryaki'ye tesekkiir ediyorum. Ayrica atélye ¢aligmalarina
istirak ederek tartigmalarin derinlesmesine katkida bulunan biitiin arka-
daslara giikran borgluyum. Bagta Liitfi Sunar ve Siileyman Giider olmak
tizere, “Islim Ahlak Diisiincesi Projesi’nin maddi finansmanini saglayarak
biitiin bu ¢aligmalarin yapilmasina zemin hazirlayan ILEM (Ilmi Etiidler
Dernegi) ve ILKE Ilim Kiiltiir Egitim Dernegi yoneticilerine tegekkiir edi-
yorum. Son olarak, bu ¢aligmanin hem Islim ahlik diisiincesi hem de Os-
manh dénemi Islam diisiincesi alismalarina miitevazi bir katki yapmasini
diliyorum.

Omer Tiirker
Ekim 2014



Ikinci Baskiya Takdim

Islam ahlak diisiincesindeki hakim teorileri, bu teorilerin tartigildig
literatiirii ve Islam ahlak diigiincesine dair gagdas bilimsel caligmalari der-
lemeyi amaglayan bu kitap, basimindan kisa siire sonra titkendi. Bu kitab;,
her baskida yeni galigmalarla gelistirilebilecek sekilde tasarlamistik. Bu
tasarrya uygun olarak ikinci baskida Ilahiyat fakiiltelerinde ahlak felsefesi
alaninda hazirlanan tezlere dair bir makale ekledik. Makaleyi hazirlayan
[zzet Giilagar’a gok tesekkiir ediyoruz. Sonraki baskilarda kitabi bagka ma-
kalelerle de gelistirmeyi umuyoruz.

Editorler

Omer Tiirker

Kiibra Bilgin Tiryaki
Haziran 2016
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[slam Ahlak Diisiincesi

Galigmalarinin Diinii ve
Bugtiniine Dair Bir Inceleme

Hiimeyra Ozturan

Bu galismada, Islam ahlik diisiincesine dair kaleme alinmus ikincil nitelik-
teki oryantalist eserlere, bazi1 Arapga kitaplara ve Tiirkgede yapilmis galig-
malara dair bir 6zet ve degerlendirme yapilmaya gayret edilecektir. Maka-
lede ikincil literatiirii bagtan sonra eksiksiz olarak siralamaktan ziyade, 6ne
gikan galigmalar tizerinden genel bir gergeve gizilecek, sonunda da mevcut
literatiiriin sorunlari ile ihtiyaglar ve olmasi gerekenlere dair bir degerlen-
dirme yapilacak ve teklif sunulacaktir.!

Oryantalist Caligmalar

Tasnif ve Cergevede “Ilk”lerin Belirleyiciligi: Giris ve
Tarih Caligmalari

Islam ahlak diigiincesine giris ve Islam ahlak diisiincesi tarihi eserleriyle,
bu konuya iligkin giris mahiyetindeki ansiklopedi makaleleri, kendilerin-
den sonra yapilmig galigmalar etkilemis olmalari bakimindan son dere-
ce onemlidir. Bu tiir galismalar, Islim ahlak diisiincesi alaninda dikkate
alinmasi gereken isimleri, eserleri belirlemesi, teori ve yaklagimlari tasnif
ederek disipline bir gergeve ¢izmeleri bakimindan, kendilerinden sonra
yapilmis monografik ¢aligmalan biiyiik oranda etkiledigi gibi bugiin de et-
kilemeye devam etmektedir. Bu nedenle, s6z konusu tiirdeki ilk galismalar:
ve bu eserlerin muhtevalarim incelemekte fayda goriinmektedir.

1 Literatiriin degerlendirildigi bu makaleye ayrica kaynakga eklenmemis; eser kiinyelerine sadece
dipnotta yer verilmistir.
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2 ISLAM AHLAK LITERATURU - Ekoller ve Problemler

Tespit edebildigimiz kadariyla bu alanda genel bir perspektif ve tarihi
anlatim sunan ilk ¢aligmalarin, birer makale hacmindeki ansiklopedi mad-
deleri oldugunu soyleyebiliriz. Miistakil eserlerin yayimlanmasina heniiz
yaklagik bir ¢eyrek yiizyil varken kaleme alinmig olan bu ¢ahigmalarin, girig
ve Islam ahlak diigiincesitarihikitaplan iizerinde ne oranda etkili olduklarin
anlamak i¢in, muhtevalarina bir g6z atmak yeterlidir. Bu gayeyle bakilabile-
cek ilk caligma olarak, 1908-1927 yillanm arasinda telif edilen Encyclopedia
of Religion and Ethics'in T. ]. De Boer tarafindan kaleme alinmus olan “Et-
hics and Morality (Muslim)” maddesi zikredilebilir.?> Sonraki galigmalarda
izi rahathikla takip edilebilecek “safi ahlak’, “felsefi ahlik”, “hikemi ahlak”
gibi kavram ve tasniflerin bu maddede zikredildigi goriilmektedir. Yazar De
Boer maddeye, Islam’in gelismesini 6zetleyen bir girisle basladiktan sonra,
“doktrinin geligmesi” baghg altinda Miitezile merkezli ahlik tartigmalarina
deginmektedir. Bir sonraki baghk olan “stfi-mistik ahlik”ta, tasavvufi eser-
lerde ortaya konan ahléki yaklagim 6zetlenmeye ¢ahgilmakta ancak Gazzali
disinda herhangi mutasavwifin adi amlmamaktadir. “Felsefi ahlak” baghig al-
tinda ise ilk olarak hikemiyat literatiiriine vurgu yapilarak bu tiirdeki eserle-
rin terciimelerine, sonra sirastyla Platon ve Aristoteles’in ahlak kiilliyAtindan
yapilan gevirilere deginilmektedir. Yazar bir anlamda basa dénerek bu tercii-
melerin, Mutezili ve Safi ahlakin gelistirilmesindeki etkisine dikkat gekmek-
te, sonrasinda ise Thvan-1 Safi, Ibn Miskeveyh, Gazzili iigliisiine ve eserlerine
uzunca bir yer ayirmaktadir. Maddede dikkat geken bir baghk da “Gazzali
sonrast dénem”dir. Miiellif burada, “Gazzali sonras1 dénemde artik ilmu’l-
ahlak bagimsiz bir bilim olarak gelisme kaydedemezdi, halk ahlaki 6gretiyi
fikhi ekollerde veya siifi yagantida buluyordu” seklinde bir iddiada bulun-
maktadir? De Boer daha sonra 4déb literatiiriinii ayrica ele alarak Méaverdi’yi
drnek gostermekte, maddenin geri kalaninda ise Islam toplumunda ahlaki
yasantry1 tasvir etmeye galisarak toplum yasayisina iliskin bilgiler sunmakta
ve Ibn Halduna kisaca deginmektedir.

Yine ilk ¢aligmalardan biri kabul edilebilecek bir bagka ansiklopedi
maddesi olan The Encyclopedia of Islam’daki “ahlak” makalesi, eserin ilk

2 Ed. James Hastings, Encyclopaedia o f Religion and Ethics (Edinburgh: T.&T. Clark, 1981), V; s.
501-513.

3 Bu iddianin sonraki literatiir iizerindeki etkisinin miistakil olarak incelenmeye deger oldugunun
altim ¢izmekle yetinelim.



Islam Ahlak Diigiincesi Calismalarinin Diinii ve Bugiiniine Dair Bir Inceleme 3

ve ikinci edisyonlarinda farkli yazarlarca kaleme alinmistir. Ilk edisyo-
nu 1913-1938 arasinda yapilan ansiklopedinin 1927°de yayimlanan ah-
lak maddesinin* yazar1 Carra de Vaux’tur. Yazar maddede, ahlaka iliskin
pasajlarin, Islami literatiirde siir, atasézii, fabl gibi farkh bigimlerde ve
Kur’an, Kur’an tefsirleri, hukuk metinleri, tarihgilerin ve menakip yazar-
larinin kitaplar gibi muhtelif eserlerde yer aldigini, ancak ahléak felsefesi
biliminin biitiin bunlardan ayn olarak kendine has, miistakil bir varh-
ginin oldugunu belirtir. Bu gelenegin Yunan felsefesi kaynagina dikkat
ceken yazar, 4dab literatiiriinden farkh oldugunun altim gizerek Tehzib
literatiiriine ayrica deginmektedir. Yazarn, filozoflarin isimleri ve eser-
lerini siralamakla yetinmemesi, kisa da olsa Islam ahlik diisiiniirlerinin
ana karakteristiklerine gore genel tespitlerde bulunmas: ve literatiirii
yorumlamasi sebebiyle makalenin esasinda 6zgiin bir yapis1 oldugunu
soylemek miimkiindiir.

The Encyclopedia of Islam’in ikinci edisyonu ise 1954-2005 arasinda
yapilmis olup, 1960 yihinda ¢ikan ahlik maddesinin yazar1 bu kez R. Wal-
zer ve H. A. R. Gibb'tir.® Yeni edisyonda madde biiyiik oranda uzamus ve
aynintili hale getirilmistir. Yazarlar maddede ilk olarak Islam'da ahlik in-
celemesi yapmanin ¢ergevesini ¢izmeye ¢aligmaktadirlar. Walzer ve Gibb
giizel ahlakin 6viilmesi ve tavsiyesi hususunda kelimcilarin, stfilerin ve
filozoflarin hemfikir oldugunu, ancak bu disiplinlerin, ahliki kemal husu-
sunda farkli kaynaklardan beslendigini ve bu sekilde Islami temel kaideleri
teyit etmeye caligtiklarini belirtir. S6z konusu farkh geleneklerin birbiri
ardina degil, ayn1 zamanlarda farkh ekoller olarak mevcudiyetini devam
ettirmis olduklarina dikkat cektikten sonra yazarlar, daha 6nce De Boer'de
yer almayan “dini ahlak” ifadesini kullanarak bu baglik altinda Kuran ve ha-
diskaynakl ahlakibilgilereisaret etmektedirler. Akabinde “Mutezili yakla-
simin dogusu”nu konu edinseler de “kelami ahlak” ifadesini kullanmayan
yazarlar, “safizm de bagka tiirlii bir Islami ahlak iiretti ve bu halk nezdinde
daha yaygin kabul gérdii” demektedirler. Yunan kaynaklarinin aktariminin
4dab, hikemiyat ve felsefi literatiir siralamasiyla verildigi maddede “felsefi
ahlak” olarak tavsif edilen ve ayn bir baglik altinda incelenen ahlak anlayi-
sinin Yunan etkisi altinda olduguna dikkat ¢ekilmekte; felsefi ahlak anla-

4 Ed.M. Th. Houstmavdgr., E. J. Brill’s First Encyclopaedia of Islam 1913-1936 (Leiden: Brill, 1987),
1,5.231-233.
S Ed.H.A.R. Gibb, v.dgr. The Encyclopedia of Islam New Edition (Leiden: Brill, 1960), 1, 5. 325-329.
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tilirken Kindi, Yahya b. Adi, Ibn Miskeveyh, Maverdi (felsefi ahlakin 4dib
literatiiriine etkisi baglaminda), Gazzali, Tési ve Devvani isimleri etrafinda
bir ¢erceve ¢izilmektedir. “Aktivist ahldk¢ilar” olarak zikredilen Abduh ve
Afgani'den bagka Bat: etkisi baglaminda Ziya Gokalp ve Muhammed Ik-
bal’in de maddede yer almasi dikkate degerdir.

Yukarida adi gegen ansiklopedi maddelerinden sonra kaleme alinmug
olan ve konuya iligkin ilk miistakil oryantalist eserlerden biri kabul edilebi-
lecek eser, 1953’te Dwight M. Donaldson tarafindan yayinlanan Studies in
Muslim Ethics kitabidir.® Islim ahlak diisiincesini kapsaml: bigimde islemeyi
gaye edinen bu kitapta, Islam 6ncesi Arap erdemlerini ve Kurani ilkeleri ele
aldig ilk iki boliimden sonra yazar, “The Ethics of The Traditions” baghg:
altinda siinneti, Maverdi, ibn Kuteybe ve Ibn el-Vadih el-Ya'kubi'yi ele aldig
edep literatiiriinii incelemektedir. Sonraki boliimde ise, “felsefi ahlak” olarak
niteledigi caligmalan ele almaktadir. Donaldson, felsefi ahlak kisminda ilk
olarak Yunanca'dan nakledilen Siiryanice metinleri ele almakta, sonrasin-
da ise Mitezile'nin miidahil oldugu tartigmalara degindikten sonra [hvin-1
Safé, Farabi, Ibn Sina, Sehristani ve Yahya b. Adi’yi konu edinmektedir. An-
cak verilen bilgiler son derece 6zet ve kisadir. Yazarin, miistakil bir bolim
ayirarak ele aldi iki filozof vardir: ibn Miskeveyh ve Gazzali. Her iki filozof
da eserde, kendi ¢caligmalari baglaminda ele alinip degerlendirilmektedir.

Donaldson’un ¢aligmasini farkl kilan nitelikleri, filozoflara dair bahis-
lerden sonraki béliimlerinde daha da agik sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii
Donaldson, Fars¢a yazan ahlakgilar icin ayr bir boliim agarak, Tasi, Dev-
véni, Kasifi ve Molla Ahmed Neraki’yi ve bunlarin eserlerini ele almaktadir.
Bir sonraki boliimde ise yazar, stfileri ve ahlak anlayislarini konu edinmekte-
dir. Hasan el-Basri, Rabiétii’l- Adeviyye, Ebu’l-Atahiyye, Ebit Abdullah Haris
el-Muhisibi gibi isimler, bu baglamda yazar tarafindan ele alinmaktadir. Ya-
zar, eserinin dokuzuncu béliimiinde ise Mevlana gibi stfi sairleri konu edi-
nirken; onuncu boliimde modern ahlik yazarlarina deginmektedir. Afgini
ve Ikbal, bu bsliimde ele alinan isimlerdendir. Gériildiigii iizere bu kaynak,
kendinden onceki ilk ¢aligmalarin ¢izdigi cerceveyi benimsemekle birlikte
Islam diisiincesinde ahlik meselesini ok cesitliisimler {izerinden ele almasi
bakimindan meseleyi genisce ele alan ilk 6nemli eserdir.

6  Dwight M. Donaldson, Studies in Maslim Ethics (London: S.PCXK., 1953).
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1lk yayinlanma tarihi Donaldson’un kitab: kadar eski olmakla birlikte
(1959), daha ziyade 2002'de gozden gegirilmis yeni baskistyla pek gok ki-
sinin malumu haline gelen, Toshihiko Izutsu'nun, ilk adiyla The Structure of
the Ethical Terms in the Koran’, yeni baskidaki ismiyle EthicoeReligious Con-
cepts in the Quran® eseri, ahlak kavramlarim analitik bir yaklagimla ele almas:
bakimindan dikkate degerdir. Izutsu bu eserde, cémertlik, cesaret, sadakat,
diiriistlik, sabir gibi Islim 6ncesi Arap diinyasinda deger olarak kabul edilen
erdemlerin Islim sonras: déneme aktarimina deginmesi yaninda, dini-ahlaki
tabiattaki sdlih, birr, fesad, ma’ruf ve miinker, hayr ve ser, tayyib ve kabih gibi
kavramlar1 analiz etmektedir. Ahldki kavramsal analiz diizeyinde inceleme
yaklagiminin, giiniimiize degin siiren bir eksiklik oldugu disiiniildiigiinde
bu eserin 6nemi ortaya gikmaktadir. Her ne kadar yazarin gayesi felsefi bir
aragtirma yapmak olmasa da, s6z konusu ahlaki kavramlarn tarihi-kiltirel-
dini baglamlarina deginiyor olmasi son derece dikkat gekicidir.

1984 yilinda Fazlurrahman tarafindan yazilan Encyclopaedia of Irani-
ca’min “ahlék” maddesini de burada zikredebiliriz. Fazlurrahman madde-
ye “Kur’ani ahlak” ile baslayp sirastyla Ibnii'l Mukatfa tarafindan yapilan
ilk tercimeleri ve siyasetnameleri kisaca belirtmektedir. Keldim merkezli
ahlak distincesine deginirken Fazlurrahman'n, De Boer'in de yukanida
zikrettigimiz iddiasina benzer tespiti dikkat gekicidir: Yazara gore kelimi
diisiince, ahlaka dair digtinceyi ve hatta hukuk disiincesini hig etkileme-
mis, insan davramgini etkilemek bakimindan onun hig¢bir sonucu olma-
mug, tamamen sekli (formal) tartigma diizeyinde kalmistir. Fazlurrahman
bu bakimdan keldmj ahlidkin tam kargisina tasavvufi ahlaki yerlestirmekte,
tasavvufi ahliki 6gretinin bugiin dahi halk yasayis: tizerinde etkisinin de-
vam ettigini iddia etmektedir. Yazar daha sonra, 6nceki eserlerdeki tasni-
fi takip ederek Yunan etkisiyle olustugunu belirttigi felsefi ahlik bahsine
gegmekte, terciimeyle Arapgaya aktarilan Platon, Aristoteles ve Galen’e ait
kaynaklan zikretmektedir. De Boer gibi Platoncu dortlii erdem semasinin
yaygin sekilde kabuliine dikkat geken miiellif, sirastyla Kindj, Ibn Miske-
veyh, Gazzali, Tisi ve Devvini’yi ele almasinin yansira farkh olarak Hise-
yin Vaiz el-Kasifi ve Adudiddin el-Ici’ye de deginmektedir.”

7  Toshihiko lzutsu, The Structure of the Ethical Terms in the Koran (Tokyo, 1959). Tiirkgesi: Kuran'da
Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Ptnar Yayinlary, 2013).

8  lzutsu, Ethico&Religious Concepts in the Quran (London: McGill-Queen’s University Press, 2002).

9  http://www.iranicaonline.org/ articles/aklag-ethics-plural-form-of-kolog-inborn-character-mo-
ral-character-moral-virtue (16.01.2014)
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Islam ahlak diiiincesine dair en meghur oryantalist kaynaklardan biri-
si, George F. Hourani'nin Reason and Tradition in Islamic Ethics kitabidur."
Bu eserin 6nemi ilk olarak, yazarin eserin girigsinde yer verdigi yazar tara-
findan kaleme alinmug, Islam ahlak diisiincesini anlamak ve yorumlamak
hususunda 6zel bir perspektif teklif eden yazilarindan kaynaklanmaktadr.
Hourani, kelam, tasavvuf ve felsefe gibi farkli alanlann i¢inde degerlendi-
rilebilecek sahis ve problemlere deginen ahlika iliskin on sekiz makalesini
bu kitapta topladig i¢in, bir anlamda biitiin bu makalelerin topluca nasil
degerlendirilmesi gerektigi hususunda bir giris yapma ihtiyac1 duymus ol-
malidir. Hourani, ahlaka dair bir genel bakig (conspectus) ortaya koymadan
once, kelam ve felsefenin kronolojik gelisimine deginen bir metin sunmak-
tadir. Bu metinde, Mutezile kelammin dogusu ve Es‘ari kelamuyla temel
catisma noktalarina ¢ok kisaca temas ettikten sonra felsefenin dogusuna
deginmekte, ardindan kelam ve felsefenin iligki igine girmeye bagladi
dénemleri, Endiiliis felsefesini, Latin ve Ibrani terciimeler ile miiteahhirin
felsefesini kisaca 6zetlemektedir.

Klasik Islam diisiincesinde ahléka dair bir inceleme taslagi sunma id-
diasinda olan bsliimde Hourani, sdyle bir tasnif yapmaktadir: (i) Norma-
tif dini ahlak; (ii) Normatif sekiiler ahlak; (iii) Dini gelenek iginde ahliki
analiz; (iv) Filozoflarin ahliki analizi."!

Hourani'nin tasnifi Muhammed Arkoun tarafindan da benimsenmis-
tir.'? Bu tasnifin bir bagka 6énemi, bazi Tiirk¢e kaynaklarda da séz konusu
tasnifin etkisinin yogun olarak goriilmesidir."* Sonraki béliimde Hourani,
Kur'an'in ahlaki 6nermelerine iligkin olarak, bazi kavramlar ve temel ahlak
problemleri iizerinden bir degerlendirme sunmaktadir. Diger béliimlerde
ise Aristoteles, Mitezile, Es‘ari, Ibn Sina, ibn Hazm, Ibn Riisd gibi isimle-
rin ahlik anlayiglarina dair makalelerini siralamaktadir.

Donaldson ve Hourani'den sonra, Islim ahlak geleneginin muhtelif
cepheleri ve hukuki dallarinin ele alindig Giorgio Levi Della Vide Biennial
Konferansi'nin 1983 te gergeklesen dokuzuncusuna ait metnini zikretmek

10 George F. Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics (New York: Cambridge University Press,
1985).

11 Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics, s. 15.

12 Muhammed Arkoun, L'Islam, Morale et Politique (Paris, 1986).

13 Buna Tiirkge gahgmalar boliimiinde deginilecektir.
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gerekir.'* Bundan bagka 1900'li yillarin sonlarina dogru Peter Antes’in'®
Ethik und Politik im Islam kitab1 yayimlanmgtir. Fazlaca hacimli olmayan
bu eserde Kur’an ve hadis kaynakh ahlaktan s6z edilmekte, ayrica miistakil
béliimler olarak gahsi, menzili ve medeni ahlak konu edildikten sonra 4ddb
literatiirine deginilmektedir.

1991’de Macid Fahri'nin, alanda biiyiik oranda dikkat ¢eken ve etkisi
olan eseri Ethical Theories in Islam'® yayimlanmugtir. Dort boliimden olugan
kitabin ilk béliimii, Kur’an ve hadis kaynakh ahlaki prensiplere ayrilirken;
ikinci boliim “teolojik ahlak” baghg altinda ahlaki akilciligy, yani Matezile-
Eg'ari kargithigin ele almaktadir. Ugiincii boliimde ise “felsefi ahlak™ ele
alan Fahri, bolimiin baginda Yunan kaynaklarina degindikten sonra Kindj,
Razi, Farabi, Ibn Sin4, Ibn Riigd, Yahya b. Adi, ibn Miskeveyh, Nasirud-
din Tasi ve Celaleddin Devvéni'nin ahlik gériiglerini ortaya koymaktadur.
Fahri “dini ahlak” adin1 verdigi son boliimde Maverd, Ibn Hazm, Ragib
el-Isfahani, Fahreddin Razi ve Gazzali'nin ahlakini ele almaktadir.

Fahri'nin “Kur’an-hadis kaynakh ahlak, teolojik ahlk, felsefi ahlak ve
dini ahlak” geklindeki dértlii tasnifi, dnceki tasniflerdeki siralamay: esas
almakla birlikte onlara ek sayilabilecek bazi problemleri barindirmakta
ve bu problemleri, Tiirkgeye terciime edilerek ilahiyat fakiiltelerinde ders
kitabi olarak okutulmasi nedeniyle Tiirk¢e ¢aligmalara da aktarmaktadir.
Bunlardan en 6ne ¢ikan: giiphesiz, yazarin “dini ahlak” adiyla belirledigi
bolimdiir. Maverdi, Gazzali gibi isimlerin ahlak anlayiglarini konu edindi-
gi bu boliimde yazar, “dini olan” ve “dini olmayan” kriterinin ne oldugunu,
sozgelimi Ibn Miskeveyh'in ahlak anlayiginin neden “dini olmayan” kabul
edilmesi gerektigini belirsiz birakmugtir. Fahri, dini ahlik eserlerinin “Islim
ahlak ruhunu ortaya gikarma temayiilii” tagidiklarin belirtse de, -Mutezili
eserleri bu kategoride saymama nedenine kisaca deginmekle beraber- di-
ger tiirdeki eserlerin “bu ruhu” neden tagimadiklarini izah etmemektedir.

Fahri'nin kitabi, muhtelif akademisyenlerin giddetli elestirilerine ma-
ruz kalmigtir.'” Yazar bu elegtirilerden bazilarina ikinci baskinin 6nséziin-

14 R.G.Hovannisian, Ethics in Islam (Malibu, 1985).

1S Peter Antes, Ethik und Politik im Islam (Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer, 1982).

16 Majid Fakhry, Ethical Theories in Islam (Leiden: E. J. Brill, 1991). Tiirkgesi: islam Ahlak Teorileri,
¢ev. Muammer Iskenderoglu-Atilla Arkan, (Istanbul, LiteraYayinlan, 2004)

17 Dimitri Gutas, “Ethical Theories in Islam”, Journal of the American Oriental Society, 117/1 (1997),
s. 171,
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de cevap vermeye caligsa da, cevaplarinin bazilar1 ayrica elestiri gekecek
nitelikte goriinmektedir. Sozgelimi Fahri, Devvéni sonrasim kitabina al-
mayiginy, “18S. yiizyil sonras literatiirde Islam ahlak bilgimize énemli 6lgii-
de katki saglayacak bir ahlak eseri bulunmayigi’na baglamakta; safi ahlaki
ihmal ettigi elestirisini ise “stifi diigiincede teorik unsurlarin genel olarak
onemsiz oldugu” seklinde cevaplamaktadir.’® Biitiin bu elegtirilere ragmen
Macid Fahrinin kitabi neredeyse giiniimiize kadar ilahiyat fakiltelerinde-
ki Ahlak Felsefesi ve Islam Ahlik Diisiincesi derslerinde okutulan temel
kaynaklardan biri olmug ve kendisinden sonra Tiirkge yazilan ahlika dair
monografik ¢ahigmalarin konularinin se¢iminde biiyiik oranda belirleyici
bir iglev gormiistiir. Ayrica Fahri’nin ahlak yaklagimlarina dair s6z konusu
tasnifi, Tiirkge olarak ahldka dair kaleme alinan giris, tarih kitaplari, mo-
nografik kitaplar ve tezlerde benimsenerek aktarilagelmistir.'

Netice olarak Islam ahlak diigiincesine giris ve Islim ahlak diisiincesi-
nin tarihi mahiyetinde olan ilk eserlerin, hem ¢izdikleri gerceve hem de li-
teratiirii tasnifleri bakimindan belli bir izgiyi takip ettiklerini syleyebiliriz.
Cahiliye donemi ahlaki tasviriyle baglayan klasik anlatim, Kur'an ve hadisle-
rin sundugu malzeme zikredilerek devam etmekte ve bu malzeme “Kur’ani
ahlak’, “normatif-dini ahldk’, “Kur’an ve hadis kaynakli” ahlak gibi isimler
altinda tasnif edilmektedir. Sonrasinda, bilhassa Mitezile gibi kelami ekol-
lerin gelisimi tizerinden doktrinel bir siireg gizilmekte, bu ekoller arasindaki

tartismalar “teolojik ahlak”, “kelimi ahlik” gibi isimlendirmelerle ifade edil-
mektedir. Siirecin bir devamu olarak hemen her oryantalist kaynak, terciime-

18 Macid Fabhri, Isldm Ahlak Teorileri.

19 Busayilanlar disinda konuya dair genel bir ergeve sunmaya ¢alisan makale hacminde, Ingilizce ola-
rak kaleme alinmug diger bazi ¢caligmalar da mevcuttur. Charles Butterworth'iin “Ethics in Medieval
Islamic Philosophy” ( The Journal of Religious Studies, 11 (1983) - 5. 224-239) ve “Medieval Islamic
Philosophy and Virtue of Ethics” (Arabica,34/2 (1987) - 5.221-250) makaleleri, George Makdisi,
“Ethics in Islamic Traditionalist Doctrine”,( G. Makdisi, Religion Law and Learningin Classical Islam
iginde, Great Britain, Galliard, 199 1a), Daniel H. Frank'in History of Islamic Philosophy igin yazdiga
ahlak bolimii, Ed. Seyyed Hossein Nasr - Oliver Leaman, London: Routledge and Kegan Paul,
1996, 1), Ataullah Siddiki'nin, “Ethics in Islam - Key Concepts and Contemporary Challenges”™i
(The Journal of Moral Education, 26/4 (1997) - 5. 423-431), Mohd Nasir Omer’in, “Ethics in Islam:
A Critical Survey” (Islamiyyat 32 (2010): 5. 157-171) ve “Ethics in Islam: A Brief Survey” (TheSo-
cial Sciences, 8/5 (2013) - 387-392) makaleleri, Mohsen Javadi'nin “Moral Epistemology in Islamic
Theology” makalesi (Proceedings of the XX1I World Congress of Philosophy, 10 (2008) - 5. 207-214)
ve Abdurrezzak Abdulahi Hasi'nin, “Islamic Ethics: An Outline of Its Principles and Scope” ma-
kalesi (Revelation and Science: Inter-Disciplinary Journal of Intellectual Revival, 1/3 (2011)) bunlar
arasinda sayilabilir.
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lerin 6nemine dikkat gekmekte, hangi ahlék eserlerinin Arapgaya aktanldi-
gina dair genel bir bilgi verdikten sonra “felsefi ahlik” adiyla bu terciimeler
sonrasi Islam filozoflarinca kaleme alinan ahlak literatiiriinii islemektedir.
Genel olarak Kindi ile baslayip Tiisi ile sonlandinlan klasik anlaty, bazi or-
yantalist eserlerde Kinalizdde'ye kadar genisletilmekte, ancak kabaca ayni
isimler tizerinden sekillenmektedir. Oryantalist eserlerin ¢izdigi semadaki
genel egilim, terciimeler donemini zikrettikten sonra felsefl ahlika paralel
olarak hikemiyit literatiiriinii konu edinmek ve buradan hareketle 4dab li-
teratiiriine gegis yapmak seklindedir. Maverdi'nin sahsinda anlatilagelmesi
neredeyse klasiklesmis diyebilecegimiz adab literatiirii, kimi oryantalistler-
ce tasavvuf literatiiriiyle de birlegtirilmek suretiyle “dini ahlak” yahut “sufi
ahlak” tasnifiyle sunulmaktadir. “Stifi ahlak” baghg altinda ise Gazzali, zik-
redilen olmazsa olmaz isimlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gerek
ilk ansiklopedi eserleri, gerek ilk miistakil kaynaklarda gizilen bu gergevenin
6nemi, hem bundan sonraki ¢aligmalarda ele alinacak isim ve perspektifleri
etkilemesi hem de Tiirkge eserler iizerinde -bilhassa tasnifleri bakimindan-
buyiik oranda belirleyici olmalaridir.

Filozof veya Konu Merkezli Caligmalar

Oryantalist ¢alismalar iginde tek bir Islim filozofunu yahut ahlak felsefesi-
ne iligkin tek bir problemi merkeze almak suretiyle Islim ahlik diigiincesi-
ni inceleyenler de bulunmaktadir. Muhammed Arkoun’un, Ibn Miskeveyh
ahldkina dair en temel kaynaklardan biri olma vasfini siirdiiren L'humanis-
me Arabe au IVe-Xe siecle : Miskawayh philosophe et historien kitabini bun-
larin ilk 6rneklerinden biri olarak zikredebiliriz.2° Arkoun bu eserinde, Ibn
Miskeveyh'in eserlerini, eserlerinde istifade ettigi kaynaklar1 ve bazi ahlak
kavramlarinin filozofun disiincesindeki yerini ele almaktadir. Arkoun ayri-
ca, Tehzibu'l-ahldk’s Fransizca’ya gevirmesi?' ve Islim Ansiklopedisinin Ibn
Miskeveyh maddesinin de yazar1 olmasi bakimindan Ibn Miskeveyh'e dair
caligmalarda miiracaat edilecek ilk isimlerden biridir.??

20 Muhammed Arkoun, L’humanisme Arabe au I'Ve-Xe siecle : Miskawayh philosophe et historien (Paris:
Librairie Philosophique JVrin, 1982).

21 EbuAli Ahmed b. Muhammed b. Yakub Ibn Miskeveyh, Traite d’ethique : Tahdib al-ahlaq wa tathir
al-a‘raq (Damas: Institut Frangais de Damas, 1969).

22 Constantine Zurayk’in 1966°da Tehzibii'l-ahlak in kritikli negrini yayymlayip 1968’de de ayni eseri
The Refinement of Character adiyla Ingilizce’ye terciime ettigi burada zikredilebilir.
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Farabi nin ahlak felsefesi hakkindaki kaynaklardan bir kismy, filozofun
siyaset gorugiine dair belli bir yaklagimin etkisinde kalmig eserlerdir. Bu
yaklagim Farabi disiincesini, Leo Strauss tarafindan gelistirilip 6grencile-
ri tarafindan devam ettirilen batini okuma tarzina gore yorumlamaktadir.
Strauss 1952’de yayinladig1 Persecution and the Art of Writing eserinde, bazi
6nemli yazarlarin, hem dénemlerindeki halk veya yonetim merkezli kar-
sit giiciin saldirisindan korunmak hem de felsefeyi s6z konusu kesimlerin
fesadindan uzak tutarak elit bir faaliyet olarak muhafaza etmek amaciyla
6zel bir yazim tarz1 benimsediklerini ileri siirer. Bu yazim tarzinda ikili bir
yontem benimsenerek hakikat, halka yonelik ve filozoflara yonelik olmak
iizere iki bigimde ifade edilir. Ilkinde hakikat batindadur, tepki gekmemek
igin genel kabul gorebilecek fikirlerle iistii 6rtilmiigtiir, bunun altindaki
hakikati ancak batini okuma metodunun farkinda olanlar gorebilir. Stra-
uss, Fardbi'nin de Platon gibi boyle bir yazim tarzini benimsedigini ileri
siirer. Strauss’'un bu yaklagimini benimsemis olan 6grencisi Muhsin Meh-
di, Farabi'ye ait Kitdbu'l-mille, Felsefetu Aristutalis, Felsefetu Eflatun, Tah-
silus-saade, Kitabu'l-huréf eserlerini negretmigtir. Mehdi'nin séz konusu
nesirlere yazdig1 giris yazilari, bu yaklagimin izlerinin takip edilebilecegi
metinler olarak 6nemlidir. Mutluluk kavramini ele aldig: igin bir ahlak
felsefesi incelemesi olarak da degerlendirilebilecek Politics and Excellence:
The Political Philosophy of Alfarabi eseri*® de, Muhsin Mehdi'nin 6grencisi
Miriam Galston tarafindan kaleme alinmis ve meseleler, yine batini okuma
perspektifinden ele alinmugtir.

Farabi'nin ahlaka dair eserlerini nesredenlerden bir digeri Richard Wal-
zer'in, Medinetii'l-fizila negrine** ekledigi 6ns6z ve gerhi de, Fardbi'nin ahlak
felsefesine dair kaynaklardan biri olarak kabul edilebilir. Farabi'nin ahlaka
dair diger baz1 eserlerinin nésirleri olan Fevzi Neccar® ve Douglas Dun-
lop’u* da, nesirlerine yazdiklari mukaddimeler baglaminda zikredebiliriz.

23 Miriam Galston, Politics and Excellence: The Political Philosophy of Alfarabi (New Jersey: Princeton
University Press, 1990).

24  Ed. Richard Walzer, Al-Farabi on the Perfect State (Abu Nasr al-Farabi's Mabadi’ Ardu Ehli'l-Medi-
na Al-Fadila) : A Revised Text With Introduction, Translation and Commentary (Oxford: Clarendon
Press, 1985).

25  Farabi, Kitdbu's-siyaseti’l-medeniyye, thk. Fevzi Mitri Neccir (Beyrut: Diru'l-mastik, 1993); Fustil
miintezea, thk. Fevzi Mitri Neccar (Beytur: Daru’l-magrik, 1986).

26  Farabi, The Fusul Al-Madani of al-Farabi, thk. D. M. Dunlop (Cambridge: Cambridge University, 1961 ).
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Islam ahlak diisiincesi s6z konusu oldugunda éne gikan diisiiniir-
lerden biri olan Gazzali hakkinda da muhtelif ¢aligmalar bulunmaktadir.
Muhammed Ahmed Serif’in Ghazali’s Theory of Virtue*” eseri ilklerden biri
olarak 6nemlidir. Bunun diginda Muhammed Ebu’l-Kasim?* ve M. Uma-
ruddin’in® Ingilizce olarak kaleme alinmig galismalari, Gazzali'nin ahlak
digtincesini felsefi diizeyde inceleyen eserler olarak zikredilebilir. M. Emin
Abdullah’in The Idea of Universality of Ethical Norms in Ghazalié»Kant ese-
ri® ise Gazzali ve Kant'in ahlak diigiincelerini beraberce ele alan bir eser
olarak dikkat gekicidir.

Fahreddin Rézi'nin ahlak felsefesini, filozofun kitaplar1 gergevesinde
boliim bolim ele alan bir ¢aligma olan Ayman Shihadeh’in The Teleological
Ethics of Fakhr al-Din al-Razieseri de, yakin donemde yayimlanmus filozof
merkezli ahlak ¢aligmalarindan biri olarak zikredilmelidir.>*

Islam ahlak diisiincesini konu merkezli olarak ele alan ¢aligmalar-
dan bir kismi, keldm ekollerinin, bilhassa Mitezile’nin ahlak anlayigini
konu edinmiglerdir. Amyn B. Sajoo’nun Muslim Ethics: Emerging Vistas
adli eseri*? ile, Sophia Vasalou'nun 6dillii eseri Moral Agents and The-
ir Deserts: The Character of Mu'tazilite Ethics®3 boyle ¢aligmalardandur.
Vasalou'nun, zikredilen eserinde Mutezile'nin ahlak diisiincesini bir
ahlak felsefesi tartigmasindan ziyade keldm tartigmasi olarak degerlen-
dirdigini ve ¢aligmasini bu gergevede kaleme aldigimi sdylemekte fayda
vardir.

Muteziliahlak anlayigini konu edinen galigmalar arasinda birgogunun
spesifik olarak Kadi Abdiilcebbar iizerinde yogunlagtigin1 gérmekteyiz.
George E. Hourani* ve Margaretha T. Heemskerk'in® ¢aligmalar1 bunun

27 Muhammed Serif, Ghazali’s Theory of Virtue (Albany, Sunny Press, 1975).

28 Muhammad Ebu’l-Kasim, The Ethics of Al-Ghazali (Malaysia, 1975).

29 M. Umaruddin, The Ethical Philosop hy of al-Ghazzali, Sh. Muhammad Ashraf (Lahore, 1982).

30 M. Amin Abdullah, The Idea of Universality of Ethical Norms in Ghazali¢zKant (Ankara: Diyanet
Vakfi Yayinlan, 1992).

31  Ayman Shihadeh, The Teleological Ethics of Fakhr al-Din al-Razi (Leiden: Brill, 2006).

32 Amyn B. Sajoo, Muslim Ethics: Emerging Vistas. (1. B. Tauris, 2004).

33 Sophia Vasalou, Moral Agents and Their Deserts: The Character of Mu'tazilite Ethics (UK: Prin-
ceton University Press, 2008).

34  George F. Hourani, Islamic Rationalism: The Ethics of Abd al-Jabbar (Oxford: Clarendon Press, 1971).

35 Margaretha T. Heemskerk, Suffering in the Mu'tazilite Theology, Abdu’l-Jabbar’s Teaching on Pain and
Divine Justice (Leiden: Brill, 2000).
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ornekleri olarak gosterilebilir. Hourani ayrica, Mitezili ahlik anlayigina
dair makale hacminde muhtelif ¢aligmalar da3¢ kaleme almugtir.

Konu merkezli ¢aligmalardan biri olarak Mariam al-Attar’in Islamic
Ethics: Divine Command Theory in Arabo-Islamic Thought’ kitaby, ilahi
buyruk ahliki (divine command ethics) teorisi baglaminda Mutezile'nin
ahldk goriigiinii tartigmaktadir. al-Attar'in, Kadi Abdiilcebbar’in ahlik
anlayigina dair hazirladig doktora tezi olan bu kitabin baglarinda, Islim
ahlak disiincesine dair kelim ve felsefeyi iceren bir ahldk tarihi verilmis
olmasi da ayrica 6nemi haizdir.

Islam ahlak diisiincesi cercevesinde uygulamali ahlak alanina dair ya-
zilmig oryantalist eserler de bulunmaktadir. Bunlardan bazilari, edebii’t-
tabib tarzi eserlere yazilmig Martin Levey’'in Medical Ethics of Medieval
Islam with Special Reference to Al-Ruhawi’s Practical Ethics of the Physici-
an®® gibi incelemeler olmakla birlikte bazilar1 da dogrudan konunun arag-
tirilmasina yoneliktir. Abdulaziz Sachedina’nin, Islamic Biomedical Ethics:
Principles and Application® isimli eseri buna ornek verilebilir. Virginia
Universitesi'nde ahlak profesorii olan yazar bu kitabinda dogum, éliim,
organ bags: gibi konular gergevesinde Islimi biyomedikal ahlaki ele al-
maktadir. Beyin olimi, kan ve siit donorligii gibi modern konularin
da yer almasi bakimindan bu ¢alisma dikkate degerdir. Benzer bir eser,
Vardit Rispler-Chaim’in Islamic Medical Ethics in the Twentieth Century
kitabidir.* Bu eserde de organ nakli, kozmetik ameliyatlar, doktor-hasta
iligkileri, AIDS, 6tenazi gibi konular islenmektedir.

Fikih aragtirmalan baglaminda Islim ahlikini ele alan kitaplar da mev-
cuttur. Baber Johansen’in Contingency in a Sacred Law: Legal and Ethical

36 Bumakalelerden bazilarinin Tiirkge gevirileri §oyledir: George F. Hourani, “Ciiveyni’nin Mu'tezili
Ahlaki Elestirisi”, gev. Burhaneddin Tatar, Ondokuz May:s Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S
(1991), 5.213-225; George F. Hourani, “Mutezili Ahlik Kelaminda ilhi Adalet ve Beseri Akil’, cev.
Fethi Kerim Kazang, Tabula Rasa, S (2002), s. 207-220.

37 Mariam al-Attar, Islamic Ethics: Divine Command Theory in Arabo-Islamic Thought (New York:
Routledge, 2010).

38 Martin Levey, Medical Ethics of Medieval Islam with Special Reference t o Al-Ruhawi’s Practical Ethi-
cs ofthe Physician (Philadelphia: The American Philosophical Society Independence Square, 1967).

39 Abdulaziz Sachedina,Islamic Biomedical Ethics: Principles and Application (Oxford: Oxford Uni-
versity Press, 2009).

40 Vardit Rispler-Chaim, Islamic Medical Ethicsin the Twentieth Century (Leiden: Brill, 1993).
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Norms in the Muslim Figh kitab1 bunun bir 6rnegi olarak verilebilir.*! Bu ki-
tap, hukuki diizenlemelerde gézetilen ahldk-hukuk iligkisini incelemektedir.

Filozof veya konu merkezli oryantalist eserlerde ortaya ¢ikan manzara,
bu tiir eserlerin de heniiz tasviri agamada oldugudur. Filozoflarin goriisle-
rinin aktarimi seklinde olan genel metodun, filozoflarin ahlik anlayiglarin
analiz eden ¢aligmalara déniigmesi zamanla gergeklesecek gibi goriinmek-
tedir. Dikkat ¢eken bir bagka husus, konu merkezli ¢aligmalar bakimindan
oryantalist eserlerin Matezili ahlak anlayigina 6zel bir ilgi gosteriyor olma-
sidir. Kad1 Abdiilcebbar'in yahut genel olarak Mitezile ekoliiniin ahlaka
dair goriislerinin, diger konulara gére daha fazla ragbet gormesi, meselenin
din-ahlak problemi iizerinden okunmaya miisait olusuna baglanabilir. Bir
baska ifadeyle oryantalistlerin, Mfitezile'nin ahlaka dair fikirlerini din-fel-
sefe catigmasinin bir 6rnegi olarak gérmeleri nedeniyle konuya bu kadar
cokilgi duyduklari varsayilabilir.

Makaleler

Islam ahlak diisiincesine dair oryantalist miielliflerce yazilmig makaleler,
kitap teliflerine gore nisbeten daha analitik incelemeler barindirmaktadur.
Genel olarak tek bir filozofun ahlak goriislerine odaklanan bu makaleler-
den bazilari burada zikredilebilir.

Tehzibii'l-ahldk’in negrini de yapmus olan Mor Severius Efram Bar-
saum’un Yahy4 b. Adi ahlakina dair makalesi,*> Lenn Evan Goodman'in
Eba Bekir Zekeriya er-Razi'nin hem genel felsefesine hem de ahlik an-
layisina dair makaleleri*® dikkat gekicidir. Therese-Anne Druart’in Kindi
ve Rézi'nin ahlak disiincesine dair makaleleri** 6nemlidir. Ayni miellifin

41 Baber Johansen, Contingency in a Sacred Law: Legal and Ethical Norms in the Muslim Figh (Leiden:
Brill, 1999).

42 Mar Severius Afram Barsaum, “Yahya ibn Adji’s Treatise on Character Training, The American Jour-
nal of Semitic Languages and Literatures, 1 (tarihyok), s. $9-129.

43 Lenn Evan Goodman, “The Epicurean Ethics of Muhanunad Ibn Zakariya al-Razi”, Studia Islamica,
34 (1971), 5. 5-26; Lenn E. Goodman, “Razi’s Myth of the Fall of the Soul: its Function in his Philo-
sophy’, Essays on Islamic Philosophy and Scienceiginde, ed. George F. Hourani (Albany: State Univer-
sity New York Press, 1975), s. 29-39; “Razi’s Psychology”, Philosophical Forum, 4 (1972), s. 26-48.

44 Therese-Anne Druart, “The Ethics of al-Razi (865-925?)", Medieval Philosophy and Theology,
6/1 (1997), s. 47-73; “Al-Razi’s Conception of the Soul”, Medieval Philosophy and Theology, S5/2
(1996), 5. 245-265.
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S, son derece derin analizler

bilhassa Farabi ahlikina iligkin makaleleri*
icermesi bakimindan Férébi literatiiriinde 6nemli bir yere sahiptir. Macid
Fahri'nin Ibn Miskeveyh'in ahlak diigiincesine dair makalelerini de* bura-

da zikretmek gereklidir.

Gazzili, oryantalist literatiirde, kendisinin ahlak diigiincesine dair en faz-
lamakale kaleme alinan diigiiniirlerden biridir. Nicholas Heer,*” George Hou-
rani* ve Michael Marmura’mn makaleleri bu ¢aligmalardan 6nde gelenleridir.
Amiriye iligkin olarak Ghorab’in makalesi* temel bir bagvuru kaynagdir.

Arapga Caligmalar

Arapga’da Islam ahlak diigiincesine dair ikincil kaynak olarak degerlendi-
rilebilecek pek ¢ok eser mevcut olmakla birlikte, bazilarinin iddiali baghk-
larinin aksine igerik yoniinden pek zengin olmadig: yahut birbirinin tek-
rar1 oldugu goze garpmaktadir. Yine de Arapga literatiirde konuya iligkin
kapsamli veya sinirli olmak iizere pek ¢ok nitelikli eserle kargilagilmaktadr.
Ahmed Mahmud Subhi’nin el-Felsefetii’l-ahlakiyye fil-fikri’l-Islimi el-ak-
liyytin ve’z-zevkiyyiin evu’n-nazar ve’l-amel,*® Islim ahlik diigiincesine
dair Arapga’daki en kapsaml kitaplardan biridir. Eserde “akliyytin” olarak
ifade edilen Miitezile’nin ahlaka dair goriisleri ile “zevkiyytin” olarak ifade
edilen mutasavviflarin ahlik anlayiglarina ayn ayn deginilmektedir. Do-
layisiyla kitapta irade, iman-amel iligkisi, hayr-ser meselesi, aslah fiil gibi
kelam ilmi igerisinde tartigilan ahlik problemleri yaninda; tecriibe, miirid

45  Therese-Anne Druart, “Al-Farabi on the Practical and Speculative Aspects of Ethics”, Moral and
Political Philosophies in the Middle Ages, Ed. B. Carlos Bazan vdgr. (Ottova, 1995), s. 476-485;
“Al-Farabi, Ethics and First Intelligibles”, Documents Etudi Sulla Tradizione Filozofica Medieval, 8
(1997), 5. 403-423.

46 Macid Fahri, “The Platonism of Miskawayh and Its Implications for His Ethics”, Studia Islamica, 42
(1975), s. 39-57; “Justice in Islamic Philosophical Ethics: Miskawayh's Mediating Contribution”,
Journal of Religious Ethics, 3/2 (1975), s. 243-254.

47 Nicholas Heer, “Moral Deliberation in al-Ghazali’s Ihya Ulum al-Din’, Ed. Parwiz Morewedge, Isla-
mic Philosophy and Mysticism (New York: Caravan Books, 1981), s. 163-176.

48 George Hourani ve Michael Marmura da Gazzli ahlakina dair yazanlardandir. Hourani, “Ghazali
on the Ethics of Action”, JAOS, 96 (1976); Marmura, “Ghazali on Ethical Premises”, TPF, 1 (1969).

49 A.A.Ghorab, “The Greek Commentators on Aristotle Quoted in Al-Amiri’s As-Saada Wa’l-Is'ad”,
Ed. S M. Stern - Albert Hourani - Vivian Brown, Islamic Philosophy and The Classical Tradition
(Oxford: Bruno Cassirer, 1972): s. 77-88.

S0 Ahmed Mahmut Subhi, el-Felsefetii l-ahldkiyye fi'l-fikri’l-Isldmi el-akliyyiin ve’z-zevkiyyin evi'n-nazar
ve'l-amel (Misr: Daru’l-ma’arif, 1969).
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i¢in seyhin liztimu, nefsin arindirilmasi, tevbe, niyet gibi tasavvufi mesele-
lere de deginilmektedir. Bununla beraber Ibn Arabi, Ebu Yezid el-Bestanai,
Hallic, Siihreverdi gibi mutasavviflarin yani sira Thvan-1 Safa ve Ibn Mis-
keveyh gibi diisiiniirlerden de ayrica bahsedilmektedir.

Cabiri'nin el-Aklu'l-ahldkiyyi’l-Arabi eseri*' son donemlerde yayimlan-
mug dikkate sdy4n ¢aligmalardan biridir. Yunan etkisi, mutluluk ahliki, stifi
ahlak gibi farkli vecheleri ele almakla birlikte, meseleyi aktarmaktan ziyade
belli bir perspektiften degerlendirmesi bakimindan 6nemli gériinmektedir.

Naci Tikritinin el-Felsefetii'l-ahldkiyye: el-Eflatuniyye inde miifekkiril-
Islami eseri®® kaynak meselesine egilmesi bakimindan son derece miihim
bir galigmadir. Tikriti bu eserde, “Islim dleminde Islimi olmayan Eflatuncu
okullar” olan Sibie, Berdhime gibi ekolleri miistakil bir baghk altinda incele-
mekte; daha sonra Eflatuncu fikirlerin intikal yollarin1 aragirmaktadir. Ca-
lismanin bundan sonrasinda ise Islaim diigiiniirleri {izerindeki Platon etkisi
analiz edilmeye ¢aligilmaktadir. Kindi, Sicistani ve Megsai okullarina men-
sup diisiiniirleri tek tek ele alan Tikriti, diger ana baglikta ise Sii-Ismaili dii-
stniirler tizerindeki Efldtun etkisini konu edinmektedir. Fikih, kelam, tasav-
vuf ekolleri tizerindeki etkiyi de konu edinen Tiknti, bes yiiz kiisur sayfalik
hacimli ¢aligmasini boylece tamamlamaktadir. Her bir ekol ve diigiiniir igin
derinlemesine degerlendirme ve tespitler icermese de meseleyi boylesine
kapsamli iglemesi bakimindan Tikriti'nin ¢aligmasi dikkate degerdir.

Muhammed Abdullah Draz’in Fransizca ash (La Morale du Koran,
Press Universitaire, Paris) 1950°de yazildiktan sonra Arapga’ya gevrilen
eseri Kur'dn Ahldk, g6yle bir alt baghk tagimaktadir: “Kur’an-1 Kerim’'den
¢ikan gekliyle ve 6teki eski ve modern nazariyelerle kargilagtirmali olarak”.
Kitap, boyle bir iddia tagimas: bakimindan digerlerinden farklidir. Kitabin
ierigine bakildiginda, mitellifin meseleyi teorik ve pratik olmak iizere iki
temel kisimda ele aldig goriillmektedir. Teorik vechede dikkati geken, filo-
zofunmeseleyi ele ahg tarzi tizerindeki belirgin Kant ve vazife ahlak: etkisi-
dir. Oyle ki eser, yiikiimliiliik bahsiyle baglamakta, sorumluluk, miieyyide
bahisleriyle devam etmekte ve teorik kisim niyet ve gayret bolimleriyle

S1  Muhammed Abid Cabiri, el-Akliil-ahlakiyyi'l-Arabi: Dirase tahliliyye nakdiyye li-nazmi'l-kayyim
fi's-sekafeti’l- Arabiyye (Beyrut: Merkezu Dirasati’]l-Vahdeti'l-Arabiyye, 2001). Tiirkgesi: Arap Ah-
laki Akl : Arap Kiltiriindeki Deger Diizenlerine Yonelik Coziimleyici Elestirel Bir Aragtirma, gev.
Muhammed Celik, (Istanbul: Mana Yayinlari, 201S).

S2  Naci Tikriti, el-Felsefetid I-ahlakiyye: el-Efldtuniyye nde miifekkiri'l Islami (Beyrut: Daru’l-Endeliis, 1986).
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sona ermektedir. Ameli kisimda ise ferdi-ailevi ve sosyal ahlik ile devlet
ahlaki, erdemler gercevesinde iglenmektedir. Kitabin en son bolimii ise
dini ahldk adini tagimakta ve konular tevbe, itaat, rahmetten iimidini kes-
meme gibibagliklar altinda incelenmektedir. Dogrusu bu son béliim sagir-
ticidir. Kitabin adinin Kur’an ahlaki olmasina ragmen “dini ahlak” adiyla
diger biitiin boliimlerden ayr1 bir boliim olmasi ilgingtir.

Abdillemir Semseddin’in el-Fikrii't-terbevi serisi, muhtelif filozofla-
rin, egitim felsefesi baglaminda ahlaki gériislerini ele almasi bakimindan
6nemlidir. Bu seride Ibn Sin4,* thvan-1 Safa,** ibn Cemaa,*® Ibn Haldun,¢
Ibn Tufeyl,” Ibnii'l-Mukaffa*® ve Gazzali* gibi filozoflar miistakil eserler-
de konu edilmektedir. Yazar, Ibn Sin4 kitabinda, filozofun ameli felsefesini,
siyaset diigiincesini ve ahlak egitimine dair gériislerini ayr1 bagliklar altin-
da ele almaktadir. Serinin bir bagka cildi, Gazzali'ye dair ¢aligmada hoca
ddaby, 6grenci 4déib gibi bahisler yer alsa da ameli diisiinceye bir biitiin
olarak degindigi yerler de oldugu igin ahlik felsefesi bakimindan dikkate
alinmaya deger bir kitap gibi gériinmektedir. Bir bagka cilt Ibn Haldun ve
Ibn Ezraka, bir digeri Ibn Tufeyle, bir baskas: ise Thvan-1 Safa’ya dairdir.
Ihvan-1Saf4 hakkinda kitap hacminde baska bir calisma olmadig diisiiniil-
diigiinde, bu galigmanin 6nemi ortaya gikacaktur.

Ali Zey'tr, Arapga ahlik digiincesi telifleri yapan birisi olarak literatiir-
de one ¢ikan isimlerden biridir. Yazarin el-Hikmetii'l-ameliyyetii evi'l-ahldk
ve's-siydse ve't-tedmiiliyye® isimli hacimli eserinde ahldk; nefs, aile, siyaset ve
hukuka iligkin meseleler ¢ercevesinde kapsamlica islenmektedir. Filozofla-
rin goriislerinden de beslenerek yapilan tartigmalardan sonra Kindi, Thvan-1
Saf, Farabi, Ibn Sin, Ibn Miskeveyh, et-Tevhidi, Ibn Ebi Rebi*, Ibn Bacce,
Ibn Tufeyl, Ibn Riigd ve Tiisi ayrica ele alinmaktadir. Yazarin bir bagka eseri

53 Abdillemir Semseddin, el-Mezhebii't-terbevi inde 1bn Sina: min hilali felsefetihi’l-ameliyye (Beyrut:
Seriketii'I-Alemiyye Ii'l-Kitab, 1988 ).

54 Semseddin, el-Felsefetii't-terbeviyye inde Thvani'ssafa min hilali resdilihim (Beyrut: Seriketii'l-Ale-
miyye Ii'1-Kitib, 1988).

SS  Semseddin, el-Fikrii't-terbevi indelbn Cemaa (Beyrut: Seriketiil-Alemiyye li'Kitab, 1990).

56 Semseddin, el-Fikrii't-terbevi inde [bn Haldun ve Ibnii’l-Ezrak (Beyrut: Daru ikra, 1984).

S7 Semseddin, el-Fikrii't-terbevi indelbn Tufeyl (Beyrut: Daru ikra, 1984).

S8 Semseddin, el-Fikrii't-terbevi inde 1bni’l-Mukaffa' el-Cahiz Abdiilhamid (Beyrut: Daru Ikra, 1985).

59  Semseddin, el-Fikrii't-terbevi inde'l-Imdm el-Gazzali (Beyrut: Daru fkra, 1985).

60 Ali Zey'tr, el-Hikmetii'l-ameliyyetii evi'lahlak ve'ssiydse ve't-teamiiliyye (Beyrut: Darii’'t-talia li't-
tibda ve'n-negr, 1988).
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Meyadinu'l-akli'l-ameli fi'l-felsefeti’l-Islimiyyetil-miivessia'da® ise Kindi'den
Tahtavi'ye kadar filozoflarin ahlak metinlerinden pargalar yer almaktadur.

Bu sayilanlar diginda Muhammed Arkoun’un el-Islam: el-Ahlik ve's-siya-
se® eseri gibi meseleyi genel perspektiften ele alan Arapga kitaplarin yaninda;
belli filozoflarin ahlak anlayigina odaklanmig galigmalar da mevcuttur. Ibn
Sina ahldkina dair Miina Ahmed Muhammed Ebti Zeyd'in Mefhimii l-hayr
ves-ser fi'l-felsefeti’l-Islamiyye: Dirdsdt miikarene fi fikri Ibn Sind® eseri buna
ornek olabilir. Bu eser 6zel olarak Ibn Sin diisiincesinde hayr ve ser kavram-
larina odaklanmis, meseleyi metafizik, kelami, kozmolojik boyutlariyla bera-
ber; Ibn Sina dncesi felsefi-kelami ekollerin fikirleriyle de mukayese etmek
suretiyle ayrintihi olarak ele almugtir. Benzer bir incelemeyi Taha Abdiisselam
Hazir ise Ibn Miskeveyh'in ahlik anlayigi hakkinda kaleme almugtur.5*

Tiirkge Caligmalar

Oncii Eserler

Ahlak literatiiriiniin belirlenmesinde katkida bulunan temel ve 6nctibir eser
olmasi bakimindan ilk olarak Bursali Mehimed Tahir’in Ahldk Kitaplarimiz
eserini® zikretmek gerekir. Bu eser Osmanh Tiirkgesiyle yazilmis olup yiiz
civarinda ahlak eseri ve miiellifi hakkinda bilgi vererekIslam ahlak diisiincesi
literatiiriine dair 6nemli bilgi kaynaklarimizdan birini olugturmaktadir. Yine
Osmanl Tiirkgesiyle kaleme alinmig (1916-1917) ve Tiirkge'de Islim ahlak
diigtincesi literatiirinde kargilagilabilecek ilk eserlerden biri olan Ahmed
Hamdi Aksekinin Akldk Dersleri eseri,’ Harf Inkilibr'’ndan sonra 1968 yilin-

61  Ali Zey‘tr, Meyadinu’l-akli’l-ameli fi'l-felsefeti’l-Islimiyyeti’l-miivessia (Beyrut: el-Miiessesetii'l-
camia li'd-dirasat ve'n-nesr ve't-tevzi), 2001).

62 Muhammed Arkoun, e-fsldm: el-Ahldk ve's-siydse, ev. Hasim Salih (Beyrut: Merkez el-inma‘al-
Kavm,1990)

63 Miina Ahmed Muhammed Eb@t Zeyd, Mefhiimii'l-hayr vej-ser fi'l-felsefeti'l-islamiyye: Dirdsat miika-
rene fi fikri fbn Sind (Beyrut: Miiessesetii’l-Camiyye, 1991).

64 Taha Abdiisselam Haz, es-Saadetii'l-kusva fi felsefeti Ibn Miskeveyh ve tariku tahsiluha (Matbaatii’l-
Fecri'l-Cedid, 1991).

65  Bursali Mehmet Tahir, Ahldk Kitaplarmiz (Necm-i Istikbal Matbaasi, 1907).

66 Ahmet Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri (Istanbul: Ugdal Negriyat, 1968); (Orijinali: Ankara: Ogiid
Matbaasy, 1340-1342).
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da Latin alfabesiyle yeniden basilmugtir. 2008’de yeni bir baskisi®” daha yapi-
lan bu eser, yirmi iki dersten olugmakta ve vazife, yaptirim, tehzib-i ahlakgibi
konular ele ahnmaktadir. Bu kitapta yazar, ahlakin degisip degismeyecegi,
irade hiirriyeti, ahlik: giizellegtirme, erdemler gibi felsefi ahlik problemleri-
ni ele alip, bunlar: Islimi kaynaklar gergevesinde tartigmaya cahsmakta; soz
konusu problemlere dair felsefi yaklagimlar: da yeri geldikge incelemektedir.
Ancak eserin tamaminda yogun bir Kant etkisi gozlenmektedir. Bu etkiyi
Cafer Sadik Yaran goyle ifade eder:

Modern yahut ¢agdas felsefi ahlak diye ayirt edebilecegimiz Islam felsefi
ahlikim asil belirleyenve 6ncekilerden ayiran ise belirgin bir Kant etkisi-
dir. Bu etki, M. Abdullah Draz’in Kur'an Ahldk: adli kitabinda da, Ahmet
Hamdi Akseki'nin Ahldk ilmi ve Islam Ahldaki adli kitabinda da gok belir-
gin bi¢imde goriiliir. Bu kitaplarda kullanilan terimler ya da Ahlék dili
de tasnifler ve tercihler de Kant? ve deontolojik etigi yansitir. Ornegin
Akseki ddev kavramini bazi Islam ilimlerinde aliskin oldugumuz gekilde
once gelenler (miitekaddimun) ve sonrakilere (miiteahhirun) gére diye
ikiye ayirarak tanimlamakta ve Kant'1 sonra gelenlerin en meshuru ola-
rak gormektedir. ... Akseki’ye gore Islim’da 6devin kaynag1 dindir. Onun
kitab1 neredeyse tamamen vazife kavrami ve gereklerine gore boliimlen-
mistir. Buyaklagim etkisini giiniimiizde de siirdiirmektedir.®®

Latin alfabesine aktarilip sadelestirilerek yeniden basilmis olan bir
baska galiyma, Ahmet Naim tarafindan 1913 yihinda Sebiliirresid dergisin-
de “Felsefe: Ahlak-1 Islimiyye Esaslar1” adiyla periyodik olarak yayinlan-
maya baglanan ve 1923 yilinda kitaplagan eserdir. 1945 yilinda Omer Riza
Dogrul tarafindan Islim Ahlakiun Esaslan adryla sadelestirilip yeniden
basilan kitap, 1976 yilinda tekrar negredilmig® ve yakin zamanda 2010 y1-
linda tekrar sadelestirilerek yayinlanmugtir.” Ahmed Naim eserde, Islam
ahlikinin kaynagy, din-ahlik iliskisi, 6zgiir irade ve sorumluluk, asli giinah
meselesi baglaminda ahlakin dogustan olup olmamasi, miikifat, vazife,
akil-ahlak iligkisi gibi ahlak felsefesinin temel meselelerini, Islami perspek-
tiften 6zet olarak ele almaktadir.

67 Abmed Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri (Yasin Yayinevi, 2008).

68 Cafer Sadik Yaran, [slam Ahldk Felsefesine Giris (Istanbul: Dem Yaynlari, 2011), 5. 33-34.

69 Omer Riza Dogrul, Isldm Ahlakinin Esaslar: (Gigar Yaymnlari).

70 Ahmed Naim, Isldm Ahldkimn Esaslari, sadelestiren: Recep Kilig (Ankara: Diyanet VakfiYayin-
lary, 2010).



Islam Ahlak Diisiincesi Caligmalarinin Diinii ve Bugiiniine Dair Bir Inceleme 19

Bir ahlak diigiincesi tarihi eseri kabul edilebilecek olan Mehmet Ali
Ayni'nin Tiirk Ahldkgilar: eseri” de, 1939 tarihli bir ¢aligma olarak éncii
niteliktedir. Ahlak alaninda eser vermis miielliflerin ve eserlerinin tek tek
ele alindig1 bu ¢aligmanin girigi, ayn1 zamanda bir ahlik diigiincesine girig
kitabi olarak da degerlendirilebilir. Ciinkii miiellif girigte, eski Tiirk siirle-
rinden alintilarla Islim ahlik: hakkinda bilgi vermekte; Farabi, Ibn Miske-
veyhve Tisi'den kisacabahsetmekte; pendndme ve nasihatnime gibi fark-
l1 tiirlerdeki ahlak eserlerini tanitmakta, aym zamanda tasavvuf alaninin da
kaynag sayilan ahlaka dair bazi eserlere deginmektedir. Yazarin boylece,
ahlak literatiiriiniin farkli 6rneklerini tanitmak suretiyle alanin sinirlari ve
cergevesi hakkinda bir belirleme yapmig oldugu s6ylenebilir.

Osmanl Tirkgesiyle kaleme alinmug literatiirii tanimak hususunda
bir temel bagvuru kaynag olmas: bakimindan 6nemli olan, Agah Sirn
Levend'in “Ummet Caginda Ahlak Kitaplarimiz” makalesi’?, miiellifin Is-
tanbul ve Ankara kiitiiphanelerinde yaptig1 aragtirmalarda tarayip figledigi,
basilmig veya yazma halindeki yaklagik 238 eser hakkinda bilgi vermekte-
dir. Yazar 6ncelikle Arapga, Fars¢a kaleme alinmig ve bu dillerden terciime
edilmis eserleri belirtir. Sonra, asil olarak ele alacag eserleri simflandirma-
ya gahgir. Bu tasnif goyledir: a- genel ahlak, b- siyasetnimeler, c- nasihat-
nameler, d- mev‘iza yollu eserler, e- ahlaki giizel sozler, - fiitiivvetnimeler,
g- kibusnimeler, h- Kelile ve Dimne gevirileri, i- hikiyelerle siislenmig ah-
laki eserler, j- ahlaki fikralar ve hikayeler, k- atasozleri, - tiirlii eserler. Yazar
eserler hakkinda uzunca veya tasviri bir bilgi vermemekte, kiinye bilgile-
riyle yetinmektedir. Ayrica miiellif, ismi hakkinda bilgisi olmasina ragmen
bir kitabi bizzat kiitiiphanede gormiis degilse onu listesine almamus; galig-
masini sadece kiitiiphanede tesadif ettikleriyle sinirl tutmugtur.

Ablak digiincesi kavramlarina dair en erken Tiirkge kaynaklardan biri
olarak nitelenebilecek olan Omer Nasuhi Bilmen’in Dini ve Felsefi Ahldk Lii-
gatgesi de,” pek ¢ok ahlak kavramini igermesi bakimindan mithimdir. Ibtila,
ihtiras, ihtiram, elem, ikbal, ehliyet, tevekkiil, hikmet, hamd, secaat, sidk, gadabet,
gadr; fitne, fazilet, lezzet gibi felsefi tazammunlar1 da olan bu kavramlardan
her biri igin siirlerden 6rnekler de verilmistir. Halen dahi kapsamh bir Tiirk-

71 Mehmet Ali Ayni, Tiirk Ahldk¢ilar: (Istanbul: Marifet Basimevi, 1939).
72 AgahSin Levend, “Ummet Gaginda Ahlak Kitaplarimiz”, TDAY Belleten, 234 (1963), 5. 89-115.
73 Omer Nasuhi Bilmen, Dini ve Felsefi Ahlak Liigatgesi (Istanbul: Bilmen Yaymnevi, 1967, 1971).
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ge ahlak s6zliigii olmadigy™ disgtiniildiigiinde, bu galismanin 6ncii niteliginin
giiniimiizde de devam ettigini séylemek yanls olmayacaktr.

Ozel olarak Islam ahlak diisiiniirlerini ve tarihini konu alan Tiirk-
ce'deki caligmalar, Islam diigiincesine dair aligmalar gibi fazla geriye
gitmemektedir. Genelde doktora ve yiiksek lisans tezlerinin kitaplastiril-
mast geklinde olan telifler, yaklasik olarak 80’li yillardan itibaren raflarda
goriinmeye baglamigtir. Bunlardan ilk denebilecek bir galigma Mustafa
Cagrici tarafindan 1982 yilinda tamamlanan Gazzdli'nin Ahldk Anlays:
baglikli doktora tezidir. Ayn yil Ensar Negriyat basimiyla Gazzdli’ye Gore
Islam Ahlak:: Nazari ve Ameli Olarak bashgiyla kitaplasan bu eser, dok-
tora diizeyindeki Islim ahlak diisiincesi caligmalarinin -tespit edebildi-
gimiz kadanyla- ilkidir. Cagric1 bu kitapta, Islam 6ncesi ahlaki hakkinda
bilgi verdikten sonra, Islim ahlak diisiincesi'nin kaynagi olabilecek Fars-
¢a ve Yunanca kaynaklara deginmektedir. Cagric1 ayrica kitabinin bagin-
da ahlak, tasavvufi, felsefi ve gelenekgi ahlak olmak iizere tige ayirmak-
tadir. Tasavvufi ahlak baghg alinda Muhéasibi'nin er-Ridye’sinden, Eba
Talib el-Mekki'nin Kiitul-kuliib’undan uzunca bahsetmektedir. Felsefi
ahlak baghig altinda ise Thvan-1 Safa’'nin, Farabi'nin, Ibn Sind’nin ve Ibn
Miskeveyh'in ahlak anlayiglarina deginmektedir. Cagrici’'nin gelenekgi
ahlak olarak 6rnek verdikleri ise Abdullah b. Miibarek’in, el-Maverdi'nin
ve Ibn Hazm'in ahlak anlayiglaridir.”

Ashinda 1981 yilinda Mustafa Cagnici tarafindan telif edilmis bir bagka
eser, Ahldkimiz kitabi, Cagricr'nin tezinden bir yil dncedir ancak yapu itiba-
riyle felsefi degildir. Fakat kitabin faziletler boliimiinde siralanan hikmet,
secaat, comertlik erdemleri ve bunlarin izah, kitap tizerindeki felsefi etkinin
yogunlugunu ortaya koymaktadir.”® Cagrici, doktora tezini bitirmesinin ar-
dindan bu ¢ahsmay: gelistirip tezinden iig sene sonra, 1985’te, Ana Hatlar1y-
la Islam Ahldk: adiyla yayimlamugtir. Bu calisma, Gazzali kitabindaki gelenek-
sel, tasavvufi ve felsefi ahlak tasnifini koruyarak, bu tasnife iliskin 6rnekleri
arttirmigtir. Cahigmada yine Gazzali kitabindaki sisteme uygun olarak Islaim

74  Birahliksézliigii olmakla birlikte ihtiyacikargilayacak kapsam ve nitelikte olmayan bir galisma ola-
rak Ali Seyyar'in Ahlak Terimleri (ansiklopedik sozliik ): ingilizce-Almanca kargiikls Tiirkge agiklamals
(Istanbul: Beta Basim Yayim, 2003) eseri zikredilebilir.

75 Mustafa Gagnay, Gazzdli'ye Gore 1slam Ahlakr: Nazari ve Ameli Olarak (istanbul: Ensar Negriyat,
1982).

76 Gagricy, Ahlakimiz (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1981).
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ahlaky, teorik ve pratik konular olmak iizere ikiye ayrilmis; ilk boliimde irade
hiirriyeti, vazife, sorumluluk, miiey yide kavramlari irdelenirken; ikinci boliim-
de ferdi, ailevi, medeni ve iktisidiahlak incelenmigtir.””

Islam ahlak diigiincesi bakimindan éncii kabul edebilecegimiz ¢a-
ligma, Mustafa Cagric’'min 1989 yilinda yayimladig1 Islam Diisiincesinde
Ahldk eseridir. 7® Bu kitabin énemi, Tiirkgedeki Islim ahlak diisiincesi
caligmalarinin hem 6nciisii hem de kendisinden sonraki donemdeki yon-
lendiricisi olmasidir. Ciinkii bu eser, Kindi, Ebai Bekir Razi, Thvan-1 Saf3,
Farabi, Ibn Sin4, Ibn Miskeveyh, Gazzili ve Tiisi’ye miistakil birer béliim
agmak suretiyle de Islim ahlak diisiincesi dendiginde akla gelmesi gereken
klasik dénem filozoflarim belirleme iglevi gormiigtiir. S6z konusu kitap,
revize edilerek 2000 ve 2006 yillarinda tekrar basilmigtir.”® Kitabin felsefi
ahlak kismindan 6nceki bagliklar1 da son derece mithimdir. Cahiliye ahla-
ki, Kur'an ve siinnette ahlik, Maverdj, ibn Miskeveyh ve Ibn Abdiilberr’in
kitaplarinin ele alindig: “edeb literatiirii” baghg, kelam ilmi simirlarina gi-
ren ahlik problemlerinin 6zetlendigi kisim ve tasavvufi ahlak anlayiginin
ozetlendigi basliktan olusan bu kisimlar, felsefi olmayan Islami ahlak kay-
naklarina ok 6zet olarak olsa da bir girig bilgisi sunmaktadir. Cagricr’'min
buradaki tasnifinin Donaldson’un tasnifiyle agik bir paralellik arz ettigi de
dikkatten kagmamalidir.®

Mustafa Gagricr'nin Islam Diigiincesinde Ahldk kitabinin, kendisinden
sonraki tezler igin konu belirleme siirecinde biiyiik etkisi oldugunu s6yle-
mek miimkiindiir. Nitekim bu tespiti dogrular sekilde, Cagrici’'nin bir bo-
liim olarak ele aldig1 hemen her filozof hakkinda en azindan birer yiiksek
lisans tezi yapildig1 goriilmektedir.®! Bir bagka deyisle bu eser, Tiirk¢e'deki
caligmalar igin bir baglangi¢ noktas iglevi gormiistiir.

Mustafa Cagria ile ilgili olarak zikredilmesi gereken bir diger nokta,
kendisinin damigmanliginda pek ¢ok ahlik diisiincesi tezi yapilmig olma-

77 Gagricl, Anahatlariyla Islim Ahldk: (Istanbul: Ensar Negriyat, 1985 ).

78  Gagricy, Isldm Diigiincesinde Ahlak (istanbul: MUIF Yayinlar, 1989).

79  Gagric, Isldm Diigtincesinde Ahlak (Istanbul: Birlesik Yaymcilik, 2000); (Istanbul: Dem Yayinlan,
2006).

80 Donaldson’un tasnifi igin bkz. 1. Oryantalist Galismalar: a) Tasnif ve Gergevede “Ilk”lerin Belirle-
yiciligi: Girig ve Tarih Calismalar1.

81 So6zkonusu galismalara, bu boliimiin “Konu veya Filozof Merkezli Calismalar” baghg altinda degi-
nilecektir.
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sidir. Bu durum miellifin, 6grencilerini ahlik tezleri yapilmas1 hususunda
yonlendirdigi, bir anlamda kendi gahsmasiyla 6nciiliik ettigi alanda 6gren-
cilerinin galigmalariyla daha ileriye gidilmesine gayret ettigini gostermek-
tedir. Ayse Sidika Oktay’in Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi,** Hasan
Hiiseyin Bircan’in Isldm Felsefesinde Mutluluk® isimli doktora tezleri, Cag-
ricr damgmanhginda yapilmig ve kitaplagmug ¢alismalardir. Bu galigmala-
rin halen, Islam ahlak diisiincesi galigacak dgrencilerin en azindan yiiksek
lisans tez konusu belirlemelerinde etkisi olan eserler oldugunu belirtmek
gereklidir.

Cagric’'nin mielliflerinden biri oldugu bagka bir 6ncii ¢alisma, Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi'nin “Ahlak” maddesidir.** Mehmet Aydin ile
birlikte kaleme alinmis olan bu madde, Islam ahlak diisiincesine dair Tiirk
okuyucuyu biiyiik oranda yonlendirmis olan bir gergeve gizmesi bakimin-
dan 6nemi haizdir. Maddenin Cagrici tarafindan kaleme alinan ilk kismu,
Islam ahlak diisiincesinin Islam felsefesi ayag1 diginda kalan kisminin ger-
gevesini gizmeye gahgmakta ve literatiire dair bilgi vermektedir. Maddede
cahiliyye donemi ahlaki ile baglayan ¢ergeve, Donaldson’un tasnifi birebir
takip edilerek Kur'an ve siinnette ahlak, 4déb literatiirii ve hikemiyét tiirii
eserler, nasihatnime, siyasetnime tarzi kitaplar, kelim ilminde ele ali-
nan ahlak problemleri ve buna dair literatiir ve tasavvufi eserler gseklinde
cizilmektedir. Mehmet Aydin tarafindan yazilan “Islam Felsefesi” baghg:
altinda ise, “felsefi ahlak” diye de nitelenen yaklagimin, “ahlak hakkinda
rasyonel, tutarh, sumiillii ve sistemli diiginme ameliyesi” oldugu tanimi
yapilmakta ve oncelikle tarihge verilmektedir. Tarihge, oryantalist litera-
tirde ahgilagelen sirayla; terciimeler, Kindi, Ebti Bekir Zekeriya er-Razi,
Farabi, Amiri, Ibn Sina, Ihvan-1 Safa, Ibn Miskeveyh, Gazzali ve “Gazzali
sonras1” baghg altinda Ttsi, Devvéni, Kinalizide, ayn bir gelenek olarak
Ibn Bicce, Ibn Tufeyl ve ibn Riisd zikredilerek sunulmugtur. “Meseleler”
bashig: altinda ise nefsin giigleri, faziletler, saadet, hazlar, irade hiirriyeti,
siyaset ve agk, dostluk, 6lim gibi diger konularin literatiirde yer aldigina
dikkat ¢ekilmigtir.

82 Ayse Sidika Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-t Alai (Istanbul: Iz Yayinailik, 2005).

83 Hasan Hiiseyin Bircan, Isldm Felsefesinde Mutluluk (Istanbul: Iz Yayincilik, 2001).

84 Mustafa Gagricy, “Ahlak”, 11, s. 1-9; Mehmet Aydin, “Ahlak’, 11, s. 10-14, Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi (DIA), (Istanbul, 1989).
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Tiirkedeki 6ncii ¢aligmalardan biri olarak zikredilmesi gereken bir
diger eser, yine bir doktora tezi olan, Ilhan Kutluer’e ait Isldm Felsefesi Ta-
rihinde Ahlak Ilminin Tesekkiiliidiir® Yayimlanmamig olan bu tez, Islim
ahlak diigiincesini filozoflarin ¢aligmalariyla sinirlamamug, hikemiyit lite-
ratiiriine de deginerek daha genis bir perspektif sunmustur. Kutluer ¢ahs-
masinin baginda, “Islim Megsai felsefe gelenegi icinde gelistigi gozlenen
ahlikilminin, el-hikmetu’l-ameliyye’nin mistakil bir subesi olarak I11/1X.
yuzyildan V/XI. yiizyila kadar geligmesini tedrici olarak tamamladig ve
Ibn Miskeveyh'in Tehzibu'l-ahlak’tyla olgun Srnegini verdigi” tespitinde
bulunur ve tezini bu hipotezin yénlendirdigini ifade eder.®

Kutluer’in, tezinin girig kisminda ahlak diisiincesine ¢izdigi simir dik-
kat gekicidir. Kutluer, ahlak ilminde teolojik tartismalara yer verilmedigini
iddia etmektedir. Ona gére Islam kelamcilan: tarafindan tartigllmis olan
irade hiirriyeti, hiisiin-kubuh gibi meseleler, klasik ahlik ilminin diginda
olup, keldm ilmi sinirlarinda bulunmaktadir. Kutluer’in bu tasnifindeki
dayanak noktasi, George Hourani'nin yukarida zikrettigimiz s6z konusu
tasnifidir. Kutluer, bu tasnife iligkin olarak goyle bir kayit diiger: “Bu sema-
da yer alan dini-felsefi ayiriminda tazammun edilen Islim ahlak diisiince-
sinin dini endigeler tasgimadig fikrine katilmamakla birlikte keldm ile ah-
lak ilmi arasindaki tipolojik ayirimi dogru yansitmasi bakimindan 6nemli
gormekteyiz.”®’

Kutluer ¢aligmasinda, ahlak disiplininin ancak Megsai felsefe gelenegi
icinde ortaya konabilecegini, buna gére ahlik geleneginin, Kindi ile bas-
layip Ebii Bekir er-Rézi ile belirginlesip Farabi'nin tasnifiyle ilmu’l-me-
deni’nin bir subesi olarak ilim haline geldigini belirtir. Ibn Miskeveyh’in
Tehzib'i ise Islam diinyasinda pratik felsefenin aldig1 son sekildir ve bunun
etkisini Gazzili'deki Messai temalardan izlemek gayet kolaydir. Kutluer,
Tasi'nin, Tehzib'te eksik birakilan tedbiru’l-menzil ve tedbiru’l-miidiinii
de bahislere dahil etmesiyle birlikte Kinalizide’ye kadar, ameli hikmete
dahil bir ahlak felsefesi geleneginin siiregeldigini belirtir.*® Yazar, ¢izdigi
bu gergeveye uygun olarak, Kindi, Eba Zeyd el-Belhi, Ebai Bekir er-Razi,

85 ilhan Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak Iminin Tegekkiilii” (Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii (Doktora tezi), 1989).

86 Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak {lminin Tegekkiilii”, s. 5.

87 Kautluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak llminin Tesekkiili’, s. 14.

88 Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlik Ilminin Tegekkiilii’, s. 15-18.
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Farabi, Thvan-1 Safa, Ibn Sin4 ve Ibn Miskeveyh'i miistakil olarak ele almak
suretiyle s6z konusu Megsai ahlak geleneginin gatisini gtkarmaya galigmig-
tir. Tezin bagindaki terciimelere dair béliim, Islim ahlik diigiincesinin kay-
naklarini tespit etme bakimindan 6nemli goriiniirken, hikemiyat literatii-
riiniin de ayr bir boliim olarak ele alinmasi ayrica 6nemi haizdir.

1999 yilinda Hayrani Altintas tarafindan yayinlanan Islim Ahlak:
eseri,* 6ncelikle donemin ilahiyat fakiiltelerindeki Islim Ahliki dersi igin
hazirlanmus olup, ahliki teorik ve pratik boyutuyla ele almasi ve yogun ge-
kilde olmasa da felsefi kaynaklar da zikretmesi bakimindan konu edilmesi
gerekli bir kitaptir. Yazar Islam ahlaki ve ahlak ilmine dair genel bir giristen
sonra sorumluluk, yaptirim, yiikiimliliik, niyet, gayret gibi Islimi ahlak
kavramlarin1 miistakil boliimlerde ele almaktadir. Pratik ahldk kisminda
ise gahsi, ailevi, igtimai, vatani ve dini ahliki konu edinmekte, normatif bir
iislupla Islaimi bakimdan saglanmas gereken pratik ahlaki davranislara de-
ginmektedir.

Bu 6ncii eserlerden sonra, 2004 yilinda, ilk bélimde konu edilmig
olan Macid Fahri'ye ait Ethical Theories in Islam eserinin Atilla Arikan-Mu-
ammer Iskenderoglu tarafindan Tiirkge’ye, Isldm Ahldk Teorileri baghgiyla
terciime edildigi gorilmektedir.”® Bu eserin, bilhassa ders kitab: olarak da
okutulmasi nedeniyle Tiirkge’deki ¢aligmalar1 yonlendirmis oldugunu séy-
lemek miimkindir.

Cafer Sadik Yaran'in Bat1 ve Islam ahlak felsefelerine dair yazilarinin yer
aldig1 Ahlék ve Etik kitabi®* tam olarak bir girig kitabi sayillmasa da, eserin
baginda Islam ahlak felsefesine dair gerceve cizmeye ¢aligan boliimler konu
bakimindan dikkate degerdir. Bu yazilarda en dikkati geken husus yazarn,
geleneksel-felsefi-tasavvufi-kelimi ahlik seklindeki aligilagelmis tasnifi, me-
taetik-normatif etik ve uygulamal etik seklindeki tiglii tasnif bakimindan
yorumlamaya ve yeniden sekillendirmeye ¢alismasidir. Yazar ayrica gelenek-
sel-felsefi-tasavvufi-kelimi ahlék tasnifinde fikhi ahlakin digarida kaldigim
belirtmekte, amel-i sdlih kavramu gergevesinde ve kiirtaj, 6tenazi gibi uygu-
lamali ahlika dair konular etrafinda fikhin da ahlaka dhil olan meseleleri

89 Hayrani Altintas, Isldm Ahldk: (Ankara: Akgag Yaynlar, 1999).

90 Macid Fahri, Isldm Ahldk Teorileri, cev. Muammer Iskenderoglu-Atilla Arkan (Istanbul: Litera Ya-
ymncilik, 2004).

91 Cafer Sadik Yaran, Ahldk ve Etik (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010).
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kapsadigina isaret etmektedir. Bu durumda Yaran, fikhi ahlikla beraber stan-
dart tasnifin, metaetik-normatif ve uygulamal etik tigliisii gergevesinde suna
tekabiil ettigini diisiinmektedir: Islam ahlakinda metaetik kelami ve felsefi
ahlakla, normatif etik dini, felsefi ve tasavvufi ahlakla, uygulamal etik ise
geleneksel ameli ahlak ve fikhi ahlikla kargilanmaktadir. Yaran daha sonra
teklifettigi s6z konusu tekabiiliyeti tek tek ele alarak gerekgelendirmeye ¢a-
ligmaktadir. Kitabin geri kalaninda yazarin, erdem, gevre, ig ahlaki gibi farkh
agilardan Islam ahlakina iligkin yazilar1 yer almaktadir.

Ayni1 yazarin Ahldk ve Etik’ten bir yil sonra yayimlanan Isldm Ahldk Fel-
sefesine Girigkitabi, * bir devam niteliginde gériinmektedir. Diger giris kitap-
larina gore sistemi bakimindan epeyce farkhlik gosteren bu eserde Yaran, bir
giris ve ardindan sirayla filozoflarin ele alinmasi seklindeki klasik yapi yerine;
temel kaynaklarn, ekollerin, erdemlerin ele alindig miistakil boliimlerin yer
aldigs1 bir cahgma hazirlamigtir. Ahldk ve Etik’te zikretmis oldugu, fikhi ahlaki
da ekledigi tasnifi tekrar zikreden yazar, caligmasinin bir béliimiinii de er-
dem etigine ayirmugtir. Ayrica kitapta, bireysel, ailevi ahlak, i ahlaki, cevre
ahlaki ve toplumsal, manevi ahlika dair miistakil boliimler yer almakta, bu
boliimlerde Mevlind'dan Kant’a pek ¢ok diigiiniiriin goriigleri zikredilmek-
tedir. Yahudilik, Hiristiyanlik, Budizm gibi diger dinlerin ahlik anlayislarina
da bir bolim ayiran Yaran, metaetik-normatif etik-uygulamal: etik tasnifi
tizerinden Bati ahlik felsefesini de incelemektedir. Son olarak Yaran, ¢6ziim
bekleyen ahlaki bunalimlara deginmistir. Bu kitap diger giris kitaplarina
gore pek ¢ok yonden farkh goriinmektedir. Ahlaki hem teorik hem pratik
yanlariyla ele almas, Islimi kaynaklar1 goz ardi etmemesi, klasik dénem fi-
lozoflariyla siirh kalmamasy, giincel sorun ve ¢6ziim yollarina deginmesi,
diger dinlerin ahlakianlayiglarini ele almasi, gevre sorunlari gibi uygulamah
ahlak sorunlarina genisce yer agmasi gibi 6zellikler, diger ahlik kitaplarinda
yer almayan niteliklerdir. Bu bakimdan Cafer Sadik Yaran'in bu kitabinin son
derece miihim oldugunu, kendinden sonraki ahlik ¢aligmalarinda dikkate
alinmasinda fayda oldugunu séylemek gereklidir.*

92  Cafer Sadik Yaran, Islim Ahlak Felsefesine Giris (Istanbul: Dem Yayinlan, 2011).

93 Yaran'in bu kitaby, yazarin ondan biry1l 6nce yayimlamis oldugu Ahldk ve Etik adl eserinin ta-
mamlayiaisi gibi gdriinmektedir. Yaran, Ahlak ve Etik kitabinda, Islim diigiincesiyle simirlamaksizin
benzer konular: ele almaktadir. Bireysel ahlak, ¢evre ahlaki, toplumsal ve kiiresel ahlak konularina
miistakil boliim ayiran Yaran'in eseri, derslerde ve sempozyumlarda sundugu tebliglerden olugtugu
igin daha az sistemli goriinmektedir.
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Bir baska eser, esasinda bir ders kitabr olup, [lahiyat Onlisans program-
lar1 i¢in hazirlanmugtir. Tahsin Goérgiin editorliigiinde Cafer Sadik Yaran,
Tahsin Gérgiin, Aliye Cinar ve Enver Uysal tarafindan kaleme alinan Islam
Ahldk Esaslar: kitab® on boliimden olusmaktadr. Ikinci béliim, Islam ah-
lakinin kaynaklar1 baghgini tagimaktadir. Bu bélimde Kur’an, siinnet gibi
kaynaklara deginilip, tasavvufi-felsefi ahlak kitaplarindan bahsedilmekte,
ancak kaynak olarak higbir surette Yinan kaynaklar zikredilmemektedir. s-
lam ahlak teorileri baghkli boliim dikkat ¢ekicidir. Buradaki tasnif syledir:
A. “Kuralc1 Ahlak Teorileri” baghg: altinda L. Nassi ahlak (Kur'an emirleri),
IL Kelimdaki ahlakteorileri (Mitezile, Eg'ari, Maturidi ahlik teorileri) yer
almaktadir. B. “Karakterci Ahlak Teorileri” baghgialtinda ise I. Felsefi ahlak
teorisi (Burada filozoflardan ad: gegen sadece Farabi'dir). IL. Tasavvufi ahlik
teorisi yer almaktadir. “Islim Ahlakinin Temel Kavramlar1” boliimiinde ise
hayat, insan, insanin Allah’in halifesi olmasi, zuliim, insan ve Allah’in isim
ve sifatlari, vazife ve hiirriyet, sorumluluk, ahliki yaptirim, ihtiyag, hayir ve
menfaat, fayda, iyive kotii kavramlari iglenmektedir. Eserde Antik kaynakla-
rin zikredilmeyisi dikkat ¢ekici boyuttadir, Aristoteles’e atifta bulunulmaksi-
zin itidal teorisinin; Platon kaynak gosterilmeksizin faziletler bahsinin iglen-
mesi sagirticidir. Kitabin son boliimleri ise aile ahlak, toplumsal ahlk, is ve
gevre ahlaki gibi pratik meselelere ayrmigtir.

Yakin zamanda yayinlanan kapsaml bir Islam ahlak diigiincesi eseri ise,
ahlaka dair konu ve filozof merkezli caligmalari ne ¢ikan Miifit Selim Saru-
han’in editérliigiinde hazirlanan Isldm Ahlak Esaslart ve Felsefesi kitabidir.s
Bu eserin, konuya dair yakin zamanda ¢ikan en kapsamh ¢aligmalardan biri
oldugunu soylemek gereklidir. Her bir boliimii farkli miielliflerce kaleme
ahinan ¢aliymanin yazarlar;, Hiiseyin Karaman, Enver Uysal ve Murat De-
mirkol gibi Islam ahlak diisiincesine dair Tiirkge monografik galismalarin
sahipleridir. On beg boliimden olugan kitabin her bir baghg;, bir ahlik me-
selesine ayrilmugstir. Din ve ahlak iligkisi, Islam ahlakinin kaynaklari, temel
ilke ve degerler, ilahi isimler, temel erdemler, kétiiliik problemi, mutluluk,
aile-devlet ahlak: gibi meselelerin yaninda; Islim ahlak diigiincesi literatii-
rii ve Islam ahlak filozoflar1 miistakil olarak iki boliimde incelenmistir. Eseri
digerlerinden farkli kilan boliimler ise bilhassa 6rnek metinlere ayrilmig bo-
liim Islam ahlakiny; Kant ahliky, faydac: ahlik, Nietzsche immoralizmi gibi

94  Ed. Tahsin Gérgiin, Islim Ahlak Esaslar: (Eskisehir: Anadolu Universitesi, 2011).
95  Ed. Miifit Selim Saruhan, Isldm Ahlak Esaslar: ve Felsefesi (Ankara: Grafiker Yayinlar, 2013).
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modern ahlak felsefeleri perspektifinden inceleyen boliim ve siiphesiz uygu-
lamal ahlika iliskin béliimdiir. Islim ahlak literatiiriine dair béliim Macid
Fahri'nin tasnifine bagh kalmig ve maalesef “dini ahlak” seklindeki sorunlu
goriinen kavramlagtirmay: siirdiirmiistiir. Ornek metinleri iceren bdliim;
Konevi, Ahmed Yesevi, Hac1 Bektas Veli gibi mevcut literatiirde gokga yer
almayan isimlere deginmekle beraber; metin alintilarinda Kindj, Farabi, Ibn
Miskeveyh gibi klasik donem filozoflarinin metinleriyle sinirh kalmigtir. Bo-
liimlerin mahiyeti ve tasnifinde var oldugu diisiiniilebilecek eksikliklere rag-
men, bolimlerin konularina dair tercihlerin isabetli ve ihtiyaca yonelik oldu-
gunu sdylemek miimkiindiir. Bilhassa ilahiyat fakiiltelerinde okutulan Islam
ahlaki ve felsefesi dersi icin duyulan kaynak ihtiyaci bakimindan 6nemli bir
alternatifi olugturmaktadr.

Hem Islam ahliki ve felsefesi derslerinin kaynak kitap ihtiyacina yo-
nelik olan hem de &zel olarak Islam ahlak diigiincesini incelemeyi gaye
edinen bir bagka yeni yaym, Mevlit Uyanik ve Aygiin Akyol tarafindan
kaleme alinan Isldm Ahlak Felsefesi kitabidir.*® Eserin ilk béliimiinde Islam
ahlaki ve felsefesi, degindigi temel problemler, temel kavramlar1 ve 6zel
olarak filozoflarin ahlik tasarimlari seklinde deskriptif bir tarzda ele alin-
maktadur. Ele alinan filozoflar, Kindi'den Ibn Bacce’ye kadarki éne gikan
diigiiniirlerle sinirlanmis ve son derece 6zet bigimde ele alinmugtir. Oyle
ki baz filozoflarin ahlaka dair yaklagimlar1 tam olarak belirmeden bélim
sona ermektedir. Kitabin geri kalan ikinci boliimii ise ahlik felsefesinin
soru ve sorunlarina odaklanmakta; sirasiyla 6zgiirirade ve sorumluluk, sa-
lih amel, ahlak-siyaset iliskisi ve en yiiksekiyi soru(n)larin1 konu edinmek-
tedir. Yazarlar, bu sorunlar neticesinde vardiklar neticeyi soylece ozetler-
ler: “Ozgiir iradeye sahip olan kisi, sorumlulugu bilir, salih amel/dogru
eylem yaparsa, bu diinyada refah, huzurlu ve mutlu dingin bir hayat yasar;
ahirette ise felaha, yani kurtulusa ve nihai mutluluga erisir”*

Konu veya Filozof Merkezli Calismalar

Islam ahlak diisiincesine dair Tiirkge monografik galigmalar1 biiyiik oran-
da akademik tezlerin belirledigi gorillmektedir. Bir akademisyenin, yiiksek
lisans veya doktora tezi olarak bir filozofun ahlak diigiincesini ¢aligmasi ve

96 Mevliit Uyanik - Aygiin Akyol, Isldm Ahldk Felsefesi (Ankara: Elis Yayinlari, 2013).
97  Uyanik - Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, s. 401.
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bunun yanusira filozofa ait metnin ayni1 akademisyen tarafindan Tiirkge’ye
gevrilmesi sikga kargilagilan bir durum olarak goriinmektedir. Ahlak eser-
lerinin Tirkge gevirilerinin mukaddimelerini de bu baglamda birer telif
olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Ahlik anlayig1 hakkinda miistakil bir ¢alisma olmamakla birlikte Kin-
di'nin ahlika dair eseri el-Hile li-def i'l-ahzdn eseri Mustafa Cagrici ve Mah-
mut Kaya tarafindan iki kez terciime edilmistir.’® Yine miistakil bir ¢alig-
maya konu edilmemekle birlikte kisa bir arayla iki farkh Tiirkge terciimesi
yayinlanan bir bagka ahlak eseri, Ebi Zeyd el-Belhi'nin Mesalihu'l-ebdan
ve'l-enfiis kitabidir”® Ebt Bekir Zekeriya er-Rézinin ahlak digiincesini
doktora tezi olarak ¢aligmus olan Hiiseyin Karaman, bu ¢aligmasini kitap-
lagtirmig'® ve ayrica Rézinin et-Tibbur-rihdni eserini Ruh Saghg: adiyla
Tiirkgeye terciime ederek yayinlamigtir.'” Aymi sekilde Yahyé b. Adi'nin
ahlak felsefesini yiiksek lisans tezi olarak ¢aligmig olan Harun Kugly, filo-
zofun Tehzibii'l-ahldk eserinin negri ve Tiirk¢e gevirisini yapmigtir.\*

Ahlaka dair eserlerinin hemen hepsinin en az bir Tiirkge gevirisi ya-
yinlanmig olan Firabi'ye dair miistakil aligmalar da diger filozoflara nis-
beten fazladir. Bunlarin baginda sayilabilecek olan Nejdet Durak,'® Fatih
Toktag'* ve Mehmet Kasim Ozgen’e'® ait eserlerin hepsi de aynizamanda
birer akademik tez olarak sunulmug gahigmalardir. Ozel olarak Aristoteles
ve Farabi dusiincesinde ahlikin kaynag: problemine odaklanan, tarafi-
mizca hazirlanmig doktora tezi de 2014 yili igerisinde yayimlanmugtur.'%
Farabi sonrasi bir kelamci-diigiiniir olan Amiri, Kasim Turhan’in kitapla-

98  Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollari: el-Hile li-def i'l-ahzdn, inceleme, geviri ve metin tahkiki: Musta-
fa Gagna (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1998); Ankara: Diya-
net Vakfi Yayinlari, 2012; Mahmut Kaya, Kindi: Felsefi Risaleler iginde (Istanbul: Klasik Yaynlan,
2002); (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014).

99 EbuZeyd Ahmed el-Belhi, Bedenve Ruh Saglgi: Koruma Yollari ve Tavsiyeler, gev. Muhammed Uy-
sal (Istanbul: Endiiliis Kitap, 2012); Ebu Zeyd el-Belhi, Mesdlihu'l-ebddn ve'l-enfiis: Beden ve Ruh
Saghg, cev. Nail Okuyucu - Zahit Tiryaki (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhig:
Yaynlany, 2012).

100 Hiiseyin Karaman, Ebit Bekir Rdzi’nin Ahlak Felsefesi (Istanbul: Iz Yayancilik, 2004).

101 Eba Bekir Razi, Ruh Saghgy, gev. Hiiseyin Karaman (Istanbul: Iz Yayincilik, 2004).

102 Yahya Ibn Adi, Tehzibii'l-ahlak: Ahldk Egitimi, cev.Harun Kuslu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlan, 2013).

103 Nejdet Durak, Aristoteles ve Fdrdbide Etik (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2009); Nejdet Durak, Platon
ve Farabi Felsefesinde Erdem Kavrami (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2009).

104 Fatih Toktas, Fardbide Ahlak ve Siyaset (Samsun: Etiit Yaymnlar, 2009).

105 Mehmet Kasim Ozgen, Fardbide Mutluluk ve Ahlak iligkisi (Istanbul: Insan Yaymlan, 1997).

106 Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahldk: Aristoteles ve Fardbi'de Ahlakin Kaynag: (Istanbul: Klasik Yayinla-
n,2014).
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197 neticesinde ahlik diigiincesinde ad1 anilir bir dii-

san doktora ¢aligmasi
stinir hiline gelmigtir.

Sadece birkag yiiksek lisans tezinde galigilmig oldugu goriilen'®® Ih-
van-1 Safd'min ahlik anlayiginin, doktora tezi gibi kapsaml bir ¢aliymada
ele alinmadig: goriilmektedir. Ihvan-1 Safa Risdleler’inde yer alan ahlik ba-
hisleri diigiiniildiigiinde bunun bir eksiklik oldugunu dile getirmek yanls
olmayacaktir. Ibn Sina'nin ahlik felsefesi ise miistakil bir kitabin konusu
olmamakla birlikte, filozofa nisbet edilen ahlak risalelerine dair Bekir Kar-
liga’nin bir cahgmasi bilinmektedir.’® Ayrica yakin zamanda Fatih Toktas,
Ibn Sind’ya atfedilen risaleyi Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher Olduguna
Iliskin On Delil adiyla terciime etmistir."® Ibn Sind’nin ahlik anlayisina dair

eserler daha ziyade makale hacminde ¢aligmalardir.!

Islam ahlik diisiincesinin zirve ismi olarak anilan Ibn Miskeveyh ise,
sohreti kadar ¢ok caligmaya konu edilmis goriinmemektedir. Ibn Miske-
veyh'e dair Cavit Sunar’'? ve Ali Zakheri'ye!'? ait iki eski tarihli mistakil
caligma mevcutsa da, bu gahgmalarin literatiirde herhangi bir etkisinden
s6z etmek miimkiin degildir. Miifit Selim Saruhan!*ve Serap Kili¢'in"$ ki-
taplar1 ise konuya dair nispeten yeni yayinlardandir. Ayrica filozofun Teh-
zibii'l-ahldk eseri''® ve Risdle fi mahiyeti’l-adl risalesi” Tiirkceye terciime

107 Kasim Turhan, Din-Felsefe Uzlastiricist Bir Diigtiniir: Amiri ve Felsefesi (Istanbul: IFAV Yayinlan, 1992).

108 Mehmet Cevat Giines, “Thvan-1 Safa’ya Gore Insanin Ruhi ve Ahlaki Boyutu” (Marrmara Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (yiiksek lisans tezi), 1998); Betim Trugi, “Ilhvin-1 Saf'mn Ahlik Anla-
yis1” (Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (yiiksek lisans tezi), 2008); Semra Tiifenkgi, “Th-
van-1 Safa'min Siyaset Risalesi Uzerine Bir Inceleme” (Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
(yiiksek lisans tezi), 2008).

109 Bekir Karliga, Aykut Kazancigil, “Hekimbagi Mustafa Behget Efendi ve Ibn Sind'nin $imdiye Kadar
Bilinmeyen Yeni Bir Ahlak Risalesi”, Yedi Iklim (1994), s. 47~57; Bekir Karliga, “Ibn Sina’nin $imdi-
ye Kadar Bilinmeyen Yeni Bir Ahlik Risalesi” (TDV ISAM Kiitiiphanesi, Demirbag No: 023582).

110 Ibn Sina, Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher Olduguna Iliskin On Delil , gev. Fatih Toktas, (Ankara:
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011 )

111 Bkz. c) Baz1 Onemli Makaleler boliimii.

112 Cavit Sunar, fbn Miskeveyh'in Yunanda ve Islimda Ahldk Goriigleri (Ankara: Ankara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi, 1980).

113 Ali Zakheri, Ibn Miskeveyh'in Ahlak Felsefesi (Istanbul: Yeni Zamanlar, 1997).

114 Miifit Selim Saruhan, Ibn Miskeveyh Diigiincesinde Tanr: ve Insan (Ankara: ilahiyat, 2005).

11S Serap Kilig, Ibn Miskeveyh ve Ezeli Hikmet (Istanbul: Insan Yayinlar, 2012).

116 IbnMiskeveyh, Ahlak: Olgunlastirma, gev. Abdiilkadir Sener - ismet Kayaoglu - Cihad Tung (Anka-
ra: Kiiltiir ve Turizm Bakanlg, 1983).

117 Ibn Miskeveyh, Adaletin Mahiyeti Uzerine, gev. ilyas Altuner (http://altuneril.tripod.com/id22.
html, 16.01.2014).
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edilerek yayimlanmus, Tertibii's-sedddt ve mendzilii'l-ultim eserinin Tiirkce

gevirisi ise hazirlanarak yayin siirecine girmigtir."®

Maverdi ve ibn Hazm'in ahlak eserleri de birden fazla defa Tiirk¢eye
cevrilmigtir. Maverdi'nin Edebiid-diinya ve'd-din’i Selahaddin Kip ile Abi-
din S6nmez,"* Omer Faruk Ergin'?° ve Ali Akin'?! tarafindan terciime edil-
migtir. Ibn Hazm'in el-Ahldk ve's-siyer fi miiddvatin-niifus eseri ise Cema-
leddin Demirci ve Hasan Hiiseyin Bircan tarafindan terciime edilmig,'**
2012 yilinda ise Mustafa Cagrici tarafindan Arapga metniyle beraber yeni
bir gevirisi yayinlanmigtir.'??

Gazzali'nin ahldk diigiincesi hakkinda ise, 6ncti eserler arasinda zikredil-
mis olan Mustafa Cagricr’min galigmasi** ile Bedriye Reis’in'** 2011°de ya-
ynladig: kitabr bulunmaktadir. 2011 yihinda diizenlenen “Gazzili Sempoz-
yumu Tebligleri"de basilinigtir ancak sadece bir teblig, Mustafa Cagricr'nin
Gazzali'nin Estetik ve Ahlik Diisiincesinde Kesretten Vahdete Ulagan Sevgi
Siireci” baghkli konugmas: digiiniiriin ahlak anlayigina iligkindir.'?

Nasiruddin Tusi de hem ahlak eseri birden ok kez Tiirkge’ye terciime
edilmis hem de ahlak diigiincesi farkh kigilerce ¢aligilmig olan bir isimdir.
Ahldk-1 Ndsiri 200S ve 2007 yillarinda farkl miitercimler tarafindan Tiirk-

¢e'ye cevrilmigtir.””” Tdsi'nin ahlik anlayis1 ise Anar Gafarov'?® ve Murat
Demirkol'® tarafindan incelenmis ve kitaplagtirilmigtir.

Klasik donem sonras: digiiniirleri olarak niteleyebilecegimiz ahlak¢-
larin kimlikleri bile hilen tam olarak bilinmemekle ve eserlerinin gogu ha-
lihazirda el yazmas: halinde olmakla birlikte; yalnizca terciimesi yapilmig

118 Hiimeyra Ozturan, (Istanbul: Klasik Yayinlar1).

119 Maverdi, Din ve Diinya Edebi, gev. Selahaddin Kip -Abidin Sénmez (Istanbul: Bahar Yayinevi, tarih yok).

120 Maverdi, Edebii'd-din ved-diinya, haz. Omer Faruk Ergin (Ankara: Elif Matbaacilik, 1974).

121 (Istanbul: Gelik Yayinlari, 1998).

122 ibnHazmn, el-Ahldk ve's-siyer fi miiddvati'n-niifus, gev. Cemaleddin Demirci - Hasan Hiiseyin Bircan
(Istanbul: Bilge Adamlar Yay., 2009).

123 ibn Hazn, Ahldk ve Davramis Tarzlar: Nefislerdeki Ahlaki Hastaliklarin Tedavisi, gev. Mustafa Gagri-
c1, (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012).
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127 Tasi, Ahldk-1 Ndsiri, gev. Vahap Tagtan vdgr. (Ankara: Fecr Yaymnevi, 2005); Ttsi, Ahlak-1 Nasiri,
ev. Anar Gafarov - Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007).

128 Anar Gafa;ov, Nasiriiddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi (Istanbul: Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Mer-
kezi, 2011).

129 Murat Demirkol, Nasireddin Tiisi'nin Ahldk Felsefesine Etkisi (Ankara: Fecr Yayinlan, 2011).
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olan yahut akademik ¢aligma konusu edilmis olan bazilar1 da yok degildir.
Onemli eserlerden biri olan Adudiddin el-Ici'nin ahlik risalesi, Mustakim
Aria tarafindan metin olarak negredilmis ve Tiirkge cevirisi yapilmigtir.'
Devvaninin Ahldk-1 Celdli’si heniiz ¢evrilmemekle birlikte, diigiiniiriin
ahlik ve siyaset anlayis1 doktora tezi olarak ¢ahgilmig fakat yayinlanma-
mustir.'*! Hiiseyin Vaiz Kasifinin Ahldk-t Muhsini’si M. Ragip Imamoglu
tarafindan kismen terciime edilmistir.!3 Ahldk-1 Muhsini’nin Osmanl do-
neminde yedi farkli terciimesi yapilmig ve bu terciimelerden Firiki Abdur-
rahman Celebi ve Hocazide Abdiilaziz Efendi terciimeleri yiiksek lisans
tezi olarak ¢aligitlmigtir.!33

16. yiizyilin 6nemli ahlakgilarindan Kinalizide Ali Celebi, hem metin
terciimesi hem de akademik ¢caligma diizeyinde Tiirkge literatiirde digerle-
rine nisbeten ¢okga yer bulmus bir isimdir. Diigiiniiriin ahlak eseri Ahldk-:
Alai’nin énce sadelestirilmis tam metni ve pargalari yayinlanmig, '** daha
sonra Mustafa Kog tarafindan tam metnilatinize edilerek yayinlanmigtir.3
Tisigelenegini takip etmis bu 6nemli Osmanl dénemi eseri ve 6zel olarak
Kinalizdde'nin ahlak anlayis1 Ayge Sidika Oktay,'* Fahri Unan'¥ ve Hii-
seyin Oztiirk'® tarafindan da miistakil olarak galigilmig ve yayinlanmgtir.

Doktora tezi olarak ¢aligilmig bir bagka eser olan Muhyi-i Giilgeni'nin
Ahldk-1 Kiram', tez sahibi Abdullah Tiimsek tarafindan Tiirk¢e'ye de ter-
ciime edilmigtir. '** Tiimsek, esere yazdig giriste, Giilseni’ye kadarki ah-

130 Mustakim Arici, “Adududdin El-Icinin Ahlik Risalesi: Arapga Metni ve Terciimesi’, Kutadgubilig,
15/ 3 (2009): 5. 135-172. Bu kitabin da iginde yer aldig Islam Ahlak Disiincesi Projesi kapsa-
minda Tagképriiliizide, Istanbuli ve Kazerani tarafindan yazilan serhler tahkik ve terciime edilerek
yayimlanmugtir Kirmani, Ebheri, 15.yiizyildan Miiellii Meghul serh ile Mehmed Emin Istanbuli
tarafindan yazilan Osmanlica terciime-serh de 2016 yili igerisinde yayimlanacaktir.

131 Harun Anay, “Celaleddin Devvani: Hayaty, Eserleri Ahlak ve Siyaset Diisiincesi” (Istanbul Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 1994).

132 Hiiseyin Vaiz el-Kasifl, lyilerin Ahldki, gev.M. Ragip Imamoglu (Ankara: Dogus Matbaas, 1965).

133 Mehmet Avgin, Firdki Abdurrahman Celebi ve Terceme-i Ahldk-1 Muhsini (Bursa: Dort Renk Yayinlan,

2011); Hiiseyin Altinpay, “Hocazade Abdiilaziz Efendi Ahlik-1Muhsini Terciimesi Fatih Kitaphg

3467 (1A-60B)I” (Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (yiiksek lisans tezi), 2008).

Kinalizide Ali Efendi, Ahlak, haz. Hiiseyin Algiil (Istanbul: Terciiman Gazetesi, tarih yok); Devlet

ve Aile Ahlaki, haz. Ahmet Kahraman (Istanbul: Terciiman Gazetesi, tarihyok).

135 KinalizadeAli Gelebi,Ahldk-1Aldi, haz. Mustafa Kog (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2007).

136 AyseSidika Oktay, Kinahzade Ali Efendi ve Ahldk-1 Alai (Istanbul: Iz Yayincihk, 2005).

137 Fahri Unan, Ideal Cemiyet Ideal Hiikiimdar Ideal Devlet: Kinahizade Ali'nin Medine-i Fazila’s: (Anka-
ra: Lotus Yaywnevi, 2004).

138 Hiiseyin Oztiirk, Kinalizdde Ali Celebide Aile Ahlak: (Ankara: Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu
Bagkanhgy, 1990, 1991).

139 Muhyi-i Giilseni, Ahldk-1 Kirdm, gev. Abdullah Tiimsek (Istanbul: Insan Yayinlari, 2004).
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lakgilan tasavvufi-felsefi-genel ve Tiirk ahlikgilar: seklinde tasnif etmek
suretiyle 6zetlemektedir. Ayrica Giilseni'nin yasadig1 16. asirda Osman-
Irdaki ilim ve fikir hayatini, tasavvufi akimlar, diigtince ve edebiyat ekolleri
baglaminda degerlendirmektedir. Bu bakimlardan yazar, 6rnek bir incele-
me sunmus gibidir. Bunun diginda Miijgan Cunbur, ** Ibrahim Hakki Ay-
din'*' ve Hilmi Ozden’in'*? calismalar1 da filozof merkezli calismalar olarak
zikretmek mimkiindiir.

Konu merkezli Tiirkge monografik ¢ahigmalara bakildiginda, ilk olarak
kelam ekollerinin ahlak tartigmalari baglaminda yazilan eserlerden Fethi
Kerim Kazang'in Gazzdli Oncesi Ehl-i Siinnet Kelaminda Ahlak Diigiincesi'*
eseri zikredilebilir. Bu eser, ahliki kuramsal ve normatif olarak ikiye ayurip,
kuramsal ahlik bashg: altinda filozoflarin ahlik goriglerini, normatif ah-
lak baghg altinda da sosyal (laik) ve dini ahliki konu edinmektedir. Yine
kelam merkezli bir aragtirma Sami Sekeroglu’'nun Matiiridide Ahldk Felsefi
Bir Betimleme'** kitabidir. Bu kitap da Maturidi ahlakina dair derli toplu bir
kaynak olmasi bakimindan kayda degerdir.

Islam ahlik diisiincesindeki herhangi bir ahlak problemini merkeze
alan galigmalar ise goyledir: Islim ahlak diisiincesinin merkezi kavram-
larindan mutlulugu ele alan Ibrahim Agih Cubukgu,'*s Hasan Hiiseyin
Bircan'*® ve Mehmet Kasim Ozgen;'¥’ kelam ve felsefede insani eylemleri
ele alan Kasim Turhan;'*® bilgi ve hiirriyet sorununu ele alan Miifit Selim
Saruhan'*’ ve ahlikin akli ve insani temelini sorgulayan Sahin Filiz.'*° Sa-
hin Filiz'in ¢aligmasini digerlerinden ayirarak birkag sey soylemek yerinde
olacaktir. Filiz'in ¢alismasi, diger saydiklarimiz gibi akademik bir sistem

140 Miijgan Cunbur, Yunus Emre’ye Gore Ahlak Degerleri (Ankara: Tiirk Kadinlar1 Kiiltiir Dernegi Ge-
nel Merkezi, 2011).

141 Ibrahim Hakki Aydin, Yusuf Sinan Paga’nin Ahlak Anlayis: (istanbul: Bil Yayinlari, 2007).

142 Hilmi Ozden, Kutadgu Biligde Ahlak Kavram: ve Tip Etigine Etkisi (Istanbul: Otiiken Negriyat, 2007).

143 Fethi Kerim Kazang, Gazzali Oncesi Ehl-i Siinnet Keldminda Ahlak Diigiincesi (Ankara: Ankara Oku-
lu Yayinlari, 2007).

144 Sami Sekeroglu, Matiiridi'de Ahlak & Felseft Bir Betimleme (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010).

145 Ibrahim Agah Gubukgu, Islim’da Ahldk ve Mutluluk Felsefesi (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1977).

146 Hasan Hiiseyin Bircan, Islim Felsefesinde Mutluluk (istanbul: iz Yayincilik, 2001).

147 Mehmet Kasim Ozgen, Mutluluk Problemi (istanbul: Artus, 2007).

148 Kasim Turhan, Bir Ahldk Problemi Olarak Kelam ve Felsefede Insan Fiilleri (1stanbul: Marmara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfy, 1996).

149 Miifit Selim Saruhan, Isldm Ahlak Felsefesinde Bilgi ve Hiirriyet (Ankara, 2008).

150 Sahin Filiz, Ahlakin Akli ve Insani Temeli (Konya: Gizgi Kitabevi, 1998).
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icinde kaleme alinmak yerine, bir deneme kitabi tarzinda yazilmis ancak
ele aldig1 meseleyi, diger diigiiniirlerin de goriislerini belirtmek ve tartig-
mak suretiyle iglemistir. Bu yazim tarzi, ahlak digiincesine dair kitaplari-
mizda pek yaygin degildir. Aslinda bu tarz, hem yazarin 6zgiinliigiini orta-
ya koymasi hem de tarihi malumattan ziyade asil problemi 6ne ¢ikarmasi
bakimindan daha faydah gériinmektedir.

Konu merkezli alismalarin bityiik oranda din-ahlék iligkisi gergevesin-
de oldugu goriilmektedir. Mehmet Aydin'in Tanri-ahlak iligkisine dair alis-
mas1**! bu bakimdan 6nci bir eser olsa da ¢aligma Islam ahlik diigiincesine
dair degildir, cagdas Ingiliz felsefesini esas almaktadur. Islim Ahlak Diisiince-
si'ni de dikkate alarak kaleme alinmig problem merkezli bir eser olarak Re-
cep Kilig'in Ahldkin Dini Temeli'* ¢aligmasi dikkate degerdir. Bu eser, tam
anlamiyla konuyu problematik tarzda ele almas, bugiin kelam tartigmas:
olarak degerlendirilen hiisiin-kubuh meselesini de bir ahlik felsefesi prob-
lemi olarak tartigmasi bakimindan son derece mithim gériinmektedir. Kilig,
ahlak cahismalarina devam eden birisi olmasi bakimindan da Islim ahlak dii-
stincesi caligmalar agisindan 6nemli bir isimdir. Kili¢’in bir bagka ¢alismasi,
TDV igin hazirladig1 Ayet ve Hadislerin Isginda Insan ve Ahldk kitabidir.'?

Din-ahlik iligkisi baglaminda konu merkezli gaismalari olan bir diger
isim [lhami Giiler'dir. Allah'm Ahlakiligi Sorunu'>* ve Iman- Ahlak Iliskisi bas-
Iikli'* iki eseri olan Giiler'in her iki eseri de fazla hacimli olmayip, meseleleri
biitiin olarak kapsaml: gekilde tartismak yerine bazi konu ve kavramlar ger-
gevesinde tartigmakla yetinmistir. Yazarin ele aldigx konular, ¢ok daha kap-
samli sekilde incelenmeye ihtiya¢ duyulan konulardir. Yazar, felsefi kaynak-
lara bagvurmadan kader gibi meseleler etrafindaki konular: tartigmaktadr.

Konu merkezli galismalardan muhakkak deginmemiz gerektigini

diisiindiigiimiiz bir tanesi de Cafer Sadik Yaran'in Isldm'da Ahlakin Sart:
Kag: Dort Temel Islami Erdem isimli kitaptir.'¢ Bu kitap, giiniimiiz ahlak

151 MehmetAydin, Kant'ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanr:- Ahlak iligkisi (Ankara: Umran Yayinlari,
1981), (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991).

152 Recep Kilig, Ahldkin Dini Temeli (Ankara: Diyanet Vakfi, 1996).

153 Recep Kilig, Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahldk (Ankara: Diyanet Vakfy, tarih yok).

154 ilhami Giiler, Allah'in Ahlakiligi Sorunu: Ehl-i Siinnet'in Allah Tasavvuruna Ahlaki Agidan Elegtirel
Bir Yaklagim (Ankara: Ankara Okulu, 1998, 2000).

155 ilhami Giiler, Iman Ahlak fligkisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003, 2010).

156 Cater Sadik Yaran, Isldmda Ahlakin Sart: Kag: Dort Temel Islami Erdem (Istanbul: Elif Yayinlari, 2005).
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problemlerine kargi iiretilebilecek Islami ¢oziimlere iligkin bir 6neri sun-
maktadir. Yaran, hem modern sorunlari tespit etmeye hem de temel Islimi
erdemleri formiile etmeye galismaktadir. Modern g¢agin ahlak hareketle-
rinden biri olan Kiiresel Ahlak’a bir cevap niteliginde goriinen bu eser,
boyle bir hareket kargisinda Islami vecheden sunulabilecek degerlerin ne
olabilecegi sorusunu giindeme almas: bakimindan son derece 6nemli ve
ozgiin goriinmektedir.

Ahlak digiincesinin en 6nemli kavramlarindan olan haz ve elem hu-
susunda miistakil bir galisma olarak Cahid Senel’in “Islim Filozoflarinin
Haz ve Elem Anlayislarinin Kargilagtirilmasi” baglikli yiiksek lisans tezi's’
6nemli bir galismadir.

Osmanh déneminde zengin bir ahlak literatiirii oldugu bilinse de, bu
kitaplarin dokiimiinii yapan ¢alismalar maalesef fazla degildir. Hiisameddin
Erdem’in Son Devir Osmanls Diigtincesinde Ahldk'® kitabi bu nadir ¢alisma-
lardan biridir. Bu eserin bizim agimizdan 6nemi, kitabin sonunda yer alan
bibliyografyadir. Bu bibliyografyada yazar, tespit ettigi son dsnem Osmanh
ahlak eserlerinin bir listesini vermektedir. Bu tiir eser listeleri, donemin lite-
ratiiriiniin tamnmasi bakimindan son derece 6nemli bir islev gérmektedir.

Yakin zamanda yaynlanan eserlerden biri olan, Mehmet Evkuran’in
Ahlak, Hakikat ve Kimlik: Islam Kelaninda Ahldk Problemi kitabinda,
kelim ekollerinin ahldka dair goriisleri kritik edilmekte ve farkli meseleler
baglaminda tartigilmaktadir.'*

Bazi Onemli Makaleler

Tirkge ahlak literatiirii, kitap telifine gére makaleler bakimindan daha
zengin goriinmektedir. Ancak makale yazarlarinin da ashinda, konu-filozof
merkezli kitaplarin yazarlariyla hemen hemen aym kisiler oldugu dikka-
ti gekmektedir. Bunun nedeni, s6z konusu kisilerin, hazirladiklar1 tezleri
makale haline getirmeleri yahut hakkinda kitap telif ettikleri filozof veya
konuda galismalarina devam etmeleridir. Burada Tiirkge literatiiriin bir

157 Cahid $enel, “Islim Filozoflarinin Haz ve Elem Anlayiglarinin Kargilagtinlmasi” (Istanbul Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, yiiksek lisans, Istanbul, 2005).

158 Hiisameddin Erdem, Son Devir Osmanh Diigtincesinde Ahlak (1stanbul: Dem Yayinlan, 2006).

159 Mehmet Evkuran, Ahldk, Hakikat ve Kimlik: Islim Keldnuinda Ahlak Problemi (Ankara: Aragtirma
Yayinlan, 2013).



Islam Ahlak Disiincesi Galigmalarnin Diinii ve Bugiiniine Dair Bir Inceleme 35

dokiimiinii yapmaktan ¢ok; bilhassa birden fazla makale kaleme almug, li-
teratiirde teméyiiz eden miielliflere ve hakkinda yazdiklar1 konulara igaret
edilecektir.

Rézi hakkinda miistakil bir ¢aligmasi bulunan Hiiseyin Karaman’m,
filozofun tip ahldkina dair goriislerine dair ayrica bir makalesi'® de bulun-
maktadir. Ayni konuda Mahmut Kaya’'nin da bir makalesi'®' mevcuttur.

Farabi'nin ahlak diigiincesine dair Mehmet Aydin'in makaleleri'®? dik-
kat gekicidir. Konuya héikimiyet ve analitik tespitleri bakimindan Aydinin
makalelerinin, oryantalist literatiirdeki Druart ve Black’in makalelerinden
asag1 kalir olmadigini soylemek rahatlikla mimkiindiir.

Ibn Sin&'nin ahlak felsefesine dair yayimlanmg Tiirkge kitap bulun-
mamakla beraber; makale, tez ve bilhassa Ibn Sini kongrelerinde sunul-
mus tebligler olmak iizere daha kiigitk hacimli gahismalar bulunmakta-
dir.!®® Bunlar arasinda Mahmut Kaya,'* Mehmet Aydin, ' Miifit Selim
Saruhan'® gibiahlik alaninda bagka makaleleri de bulunanisimlerin ¢alis-
malar1 yer almaktadur.

160 Hiiseyin Karaman, “Ebé Bekir Er-Razi ve Tip Etigi Ilkeleri”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 30 (2011), s. 77-87.

MahmutKaya, “Unlii Hekim-Filozof Eba Bekir er-Razi ve Hekimlik Ahlaka ile flgili Risalesi”, Felsefe

Arkivi, 26 (1987), 5. 232-246.

162 Mehmet Aydin, “Farabi'de Pratik Akil Yiiriitme”, D. E. U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21 (2005), s.
149-174; “Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavramr”, Isldm Felsefesi Yazilan iinde (Istan-
bul: Ufuk Kitaplari, 2000).

163 Nevzat A. Ayas, “Ibn Sina’'min Filozofik Sisteminde Ahlak”, Biiyiik Tiirk Filozofu ve Tib Ustad: Ibn-
i Sind $ahsiyeti ve Eserleri Hakkinda Tetkikler iginde (Istanbul, 1937), s. 1- 11; Ali Bardakoglu,
“Ibn Sin&'nin Ahlak Gériisii”, Gevher Nesibe Sultan Amisina Diizenlenen 1bn Sind Kongresi Tebligleri
(1984), 5.254-259; Selahattin Polat, “Ibn Sin4'da Egitim ve Din-Ahlak Egitimi”, Gevher Nesibe Sul-
tan Amsina Diizenlenen Ibn Sind Kongresi Tebligleri (Kayseri, 1984), s. 291-299; Murat Hatipog-
lu, “Ibn Sind’nin Ahlak Felsefesi” (Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (yiiksek lisans
tezi)); Nihat Keskin, “Ibn Sind’nin Ahlak Anlayis1” (Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
(yiiksek lisans tezi), 1991); Fatma Turgay, “Ibn Sina'mn Sembolik Hikayelerinde Ahlak Felsefesi”
(Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (yiiksek lisans tezi)).

164 Mahmut Kaya, “Ibn Sin2'da Mutluluk Kavrami” (Ankara: Uluslararas: Ibn Sina Sempozyumu Bildi-
rileri, 1983): 5. 495-501.

165 Mehmet S. Aydn, “Ibn Sinada Ahlik ve Insanin Mutlulugu”, 1bni Sina iginde (117- 128), haz. Hu-
lusi Koker ve Cihad Tung (Kayseri: Erciyes Universitesi, 1984); “Ibn Sina’min Mutluluk (es-Sa’ade)
anlayis1”, Ibn Sind, Dogumunun Bininci Yili Armagam, Der. Aydin Sayih (Ankara: Tiirk Tarih Kuru-
mu Basimevi, 1984); “Ibn Sina'da Ahlak”, Uluslararast 1bn Sina Sempozyumuiginde (Ankara, 1984),
s. 117-128; Mehmet Aydin, fbn-i Sinada Ahlak: Mahiyet ve Varlik A ysirnm, tarih yok, basun bilgileri
yok.

166 Miifit Selim Saruhan, “Ibn Sina’da Ahlaki Goziim Uzerine” Uluslararast Ibn Sind Sempozyumu (Is-
tanbul: Istanbul Bityiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S., 2009): s. 67-77.
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Ibn Sin&'nin Islam ahlak diisiincesi tarihinde yerinin ne oldugu, ah-
lak ile yeterince ilgilenip ilgilenmedigi, esasinda literatiirde tartismal bir
mevzudur. Dolayisiyla filozofun ahlék anlayigina dair bazi galigmalar daha
ziyade bu sorun etrafinda sekillenmistir. Bu problemin agikga ifade edil-
digi bir caligma olarak Seyma Sahinoglu tarafindan hazirlanan Ibn Sindda
Ahlak Sorunu isimli yayinlanmamug yiiksek lisans tezi dikkate degerdir.'”
M. Ciineyt Kaya'min konuya dair makaleleri, aym soruna deginmekle bera-
ber, Ibn Sina sonrasi Isldm ahlik diisiincesinin gidisatina dair bir de iddia
barindirmasi bakimindan mithimdir.'%

Ibn Miskeveyh'in ahlak felsefesine dair Ramazan Altintas,'®® Mehmet
Tiirkeri'”® ve Hiimeyra Karagozoglu'nun'”' makaleleri bulunmakla bera-
ber, 6nemine binien bu filozofun ahlak anlayis1 hakkinda daha ¢ok ince-
leme kaleme alinmasinda fayda vardir. Maverdi, Gazzili, Fahreddin Razi,
Ibn Hazm, Ibn Riisd ve Ibn Bicce de, hakkinda makale hacminde ¢alis-

172

malar'” olmakla birlikte benzer bir ihtiyag hissettiren diger diigiiniirlerdir.

Nasiruddin Tési'nin ahlik anlayisina dair literatiirde Mikail Bay-
ram'm, Ahldk-1 Ndsiri'nin Tasi’ye ait olmadigs hatta Tasi'nin, Ahi Evren
Hace Nasiruddin Mahmud'dan intihal yapmak suretiyle bu eseri kendisine
mél ettigi iddiasi ileri siiren makalesi'”® ilgingtir. Tasi'ye dair galigmala-

167 Seyma Sahinoglu, “Ibn Sinida Ahlak Sorunu” (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (yiik-
sek lisans tezi), 2009).

168 M. Ciineyt Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu: Ibn Sina’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir
Girig Denemesi’, Divdn: Disiplinleraras: Caligmalar Dergisi, 27 (2009), s. $7-91; “Prophetic Le-
gislation: Avicenna’s View of Practical Philosophy Revisited”, Philosophy and the Abrahamic Reli-
gions, Ed. Torrance Kirby vdgr. (Cambridge Scholars Publishing, 2013), s. 205-223.

169 Ramazan Altintag, “Ibn Miskeveyh'in Adalet Anlayisi”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2 (1998), 5. 237-249.

170 Mehmet Tiirkeri, “Aristoteles, Firabi ve Ibni Miskeveyh'in AhlakKuramlarinda ‘Dostluk’un One-

mi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19 (2004),s. 79-101.

Hiimeyra Karagbzoglu, “Ahlak Diisiincesinde Siyaseti Aramak: Ibn Miskeveyh'te Adalet Kavraminin

Siyasi Yansimalar1”, Divdn: Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, 14/27 (2009/2), s.93-118.

Cengiz Kallek, “Maverdinin Ahlaki, Igtimai, Siyasive iktisadi Gériigleri’, Divan: Ilmi Aragtrmalar,9/17

(2004/2), 5. 219-265; Burhan Kéroglu, “Ibn Bacce'nin Ahlak ve Siyaset Diisiincesi’, Divdn: ilmi Aras-

tirmalar, 1 (1996), s. 45-65; Fatih Toktas, “Ibn Riigd'iin Siyaset Ahliks”, Isldmiyat, 6/1 (2003), s. $9-70;

Mevliit Albayrak, “Gazili'nin Ahlak Felsefesi ve Filozoflarin Etkisi’, Islami Arastrmalar, 13/3-4 -Ozel

Say: Gazili- (2000), s. 354-363; H. Hiiseyin Bircan, “Ibn Hazm'in Ahlak Gériisii”, Akademik Arastirma-

lar Dergisi, 9/32 (2007), 5. 97-114; Mehmet Tiirkeri, “Baz1 Ahlak Teorileri Agisindan Fahrettin Rizi'nin

Ahlak Anlays1”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17 (2003 ), s. 63-89; Mehmet Tiirkeri,

“F.Razi'nin Ahlik Diisiincesinde ‘Cinsel Iliski”; Tabula Rasa, 2/5 (2002), s. 109-117.

173 Mikail Bayram, “Hace Nasiruddin Muhammed et-Tési'nin Intihalciligi’, S.U. Ilahiyat Fakiltesi Der-
gisi (2005),5.7-18.
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riyla 6ne gikan Murat Demirkol ise bu makaleye cevap niteliginde, “Mikail
Bayram’in Ahlak-1 Nasiri Hakkindaki Iddialar1 Uzerine Bir Inceleme ve
Degerlendirme” makalesini'™ kaleme almugtir. Bunlardan bagka Mubhittin
Macit'” ve Neva Tezcan Topuz'un da”’® Tasi'nin ahlik diigiincesine dair

makaleleri bulunmaktadir.
Keldm ilmi kapsaminda tartigilan ahlaki meselelere deginen ¢aligma-
lardan Fethi Kerim Kazang'in Miitezile’ye dair makaleleri'”

tadur.

one gikmak-

Bu sayilanlar diginda Mevlin4, Yunus Emre, Sadreddin Konevi'nin
yanusira Baha Tevfik, Ahmet Hamdi Akseki, Erol Giingér, Osman Turan
gibi daha yakin dénem isimlerin ahlak anlayiglarina dair makale hacminde
caligmalar daliteratiirde yer almaktadir.'”®

174 Murat Demirkol, “Mikail Bayram'in Ahlak-1 Nasiri Hakkindaki iddialar1 Uzerine Bir Inceleme ve
Degerlendirme”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/1 (2011), s. 173-191.

175 Mubhittin Macit, “Ahlak-1 Nasiride Ahlak-Psikoloji ligkisive Ahlakin Mevzusu”, Islamic University of
Europa Journal of Islamic Research-Islim Arastirmalari, 4/2 (2011), s. 68-73.

176 Neva Tezcan Topuz, “Bir Erdem Olarak Adilet: Nasiruddin Tsi, Kinahzade Ali ve Alasdair Ma-
cIntyre Uzerine Kargilaghrmali Bir Galisma”, Beytiilhikme: An International Journal of Philosophy,
2/2 (2012),5.85-101.

177 Fethi, Kerim Kazang, “Mu'tezili Ahlik Nazariyesinde Bilgi-Deger Miinasebetine Bir Bakis”, On-
dokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12-13 (2001), s. 241-275; Kazang, “Mu’te-
zile’'nin Ahlik Sisteminde Bilgi Nesnesi Olarak Degerler”, Keldmda Bilgi Problemi: Bildiriler
(2003), s. 185-208; Fethi Kerim Kazang, “Mu’tezili Diigiince Sisteminde Ahlaki Akilcilik”, Ta-
bula Rasa, 3/7 (2003), s. 17-58; FethiKerim Kazang, “Tanr1 ve Kétiiliik: KelimiDiigiince Gelene-
ginde Kétiiliik Problemi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -,
12/35 (2008), s. 11-32.

178 Nejdet Durak, “Mevlana’min Ahlik Ogretisinde Iyi ve Kétii Kavramlart”, Siileyman Demirel Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 6 (2007/2), s. 1-24. Cafer Sadik Yaran, “Erdem Etigi
Agisindan Yunus Emre’nin Ahlik Felsefesi’, Dogi 770. Yildoniimiinde Uluslararast Yunus
Emre Sempozyumu Bildirileri, (Istanbul, 2010), s. 57-67; Hatice Tokséz, “Tiirk Diisiiniirii Yunus
Emre’nin Ahlaki Goriisleri ve Tiirk Diinyasindaki Yansimalarr”, Uluslararas: Tiirk Diinyasinn Islami-
yete Katkilar: Sempozyumu = International Symposium on the Contribution of Turkish World to Islam,
(2007), 5. 143-156; Hiiseyin Karaman, “Nurettin Topgu'nun Felsefesinde “Isyan Ahlaki” Muhafa-
zakar Diigiince”, 5/19-20 (2009): s. 79-90; Hiiseyin Karaman, “Ahmet Hamid Akseki ve Omer Na-
suhi Bilmen'e Gore Ahliakin Temellendirilmesi Problemi”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler
-, 10/28 (2006), s. 81-98; Mehmet, S. Aydin, “Ahmet Hamdi Akseki'nin Ahlak Felsefesi, Ahmet
Hamdi Akseki (Sempozyum) (2004), s. 21-30; Selahattin Parladir, “lzmirli'nin Ahlak ve Egitim Go-
riigii”, fzmirli Ismail Hakki (1996), s. 177-186; Harun Anay, “Odev Ahlakinin Tiirk Diisiincesine
Girisi ve Baha Tevfik'in Kant Hakkindaki Yazilarr”, Dini Aragtirmalar, 13/36 (2010), s. 149-160;
Ali Vasfi Kurt, “Sadreddin-i Konevi'nin Kur'in Anlayisinin AhlakFelsefesi Agisindan Yapi-¢éziimii”,
Konyada Kuran Giinleri, IX. Kuran Sempozyumu Kuranda Ahlaki Degerler, (2007), s. 229-262;
Recep Kilig, “Erol Giingdr'iin Ahlak Anlayist”, Felsefe Diinyast, 27 (1998), s. 38-48; Recep Kilig,
“Osman Turan'a Gére Ahlak ve Tarih iligkisi”, Tiirk Kiiltiirti, 36/425 (1998), s. 34-52.




38 ISLAM AHLAK LITERATURU - Ekoller ve Problemler

Ahlik disiincesine dair bir meseleyi konu alan makalelere bakildigin-
da, miistakil eserlerde oldugu gibi din-ahlik iligkisinin en ok ragbet goren
konulardan biri oldugu gériilmektedir. Bu konuda kitap telifi de bulunan
Recep Kilig'in konuyu, makaleleriyle de islemeye devam ettigi goriilmek-
tedir.'”® Kilig'in diginda Hiiseyin Karaman' ve Miifit Selim Saruhan’in
da'® meseleye dair makaleleri bulunmaktadir. Ayrica Recep Kili¢'in, din-
ahlak meselesi disinda da ahlak diigiincesine dair konu merkezlimakaleleri

bulunmaktadir.'®?

Bilim ahlki gibi az iglenen bir konuya iliskin olarak Siileyman Dén-
mez’in makaleleri dikkat gekicidir.'®®* Mehmet Tiirkeri'nin de, kitap telifleri
yaninda farkliahlik meselelerini isleyen ahlika dair pek cok makaleninya-
zar1 oldugu goriilmektedir."® Ahmet Yaman, fikih disiplininden gelmekle
beraber fikih-ahlak iligkisi baglaminda ahlik alanina dair makaleler'®* telif
etmesiyle literatiirde kendine has bir yer sahibidir.

179 Recep Kilig, “Ahliki Temellendirme Problemi”, Felsefe Diinyasi, 8 (1993), s. 67-78; Kilig, “Ahlakin
Din ve Hukuk ile ligkisi”, Felsefe Diinyast, 27 (1998), s. 49-53; Kilig, “Bunalim Dénemlerinde Ahla-
kin Dini Temelinin Onemi’, Gagirmzin Ahlak Bunalimi ve Goziim Arayslar: -Milletleraras: Tartismalt
IImi Toplanti-, (2009), s. 39-57.

180 Hiiseyin Karaman, “Cumhuriyet Dénemi Aydinlarinda Din-Ahlaklliskisi”, Diyanet flmi Dergi [ Di-
yanet Isleri Baskanlig: Dergisi], CXLVIII/ 2 (2012), 5. 109-124.

181 Miifit Selim Saruhan, “Dini Ahlak Neden Kiigiimsenir?”, Kutadgubilig, 19 (2011): s. 443-449.

182 Kilig, “Ahlak Kavramunin Analizi”, Kutlu Dogum: 2006: Islam Ahlak: ve Sevgi, (2007), s. 37-48; Re-
cep Kilig, “Gagdas Ingiliz Ahlak Felsefesinde Olgu-Deger Problemi”, Felsefe Diinyast Ozel Say, 23
(1997), 5. 57-98.

183 Siileyman Dénmez, “Bilim Ahlak1”, Tabula Rasa, 5/13 (2005), s.243-252; Siileyman Dénmez, “Bir
Bilim Ahlakinin Imkani: Kuantum Teorisinden Ahlak Fenomenine”, Gukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 10/2 (2010), s. 1-16.

184 Mehmet Tiirkeri, “Ahlak Felsefesi Agisindan Eg‘arici Ulithiyet Anlayiginin Bazi Giigliikleri”, Dokuz
Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20 (2004), s. 29-52; Tiirkeri, “Aristoteles’in Etiginde
“Nefsine Hakim Olma” ve “Erdem” ile iliskisi”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21
(2005),.77-94; Tiirkeri, “Aristotelesci Etikle flgili Baz: Yanhs Anlamalar”, Dokuz Eyliil Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi [ DUIFD], 30 (2009), s. 83-101; Tiirkeri, “Baz1 Islam Ahlik Kuramlarin-
daki Ortak Noktalar’, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fahiltesi Dergisi, 19 (2004 ), s. 3-19; Tiirkeri,
“Din Felsefesi Tarihinde Etik Sorunu”, Dokuz Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi [DUIFD],
30 (2009), s. 35-52; Tiirkeri, “Etik Tarihindeki Temel “Dogal Yasa” Anlayislani ve Bu Anlayislar-
daki Dini Unsurlar”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22 (2005), s. 135-164; Tiir-
keri, “Irade Ozgiirliigii Aqisindan Tefsir-i Kebirdeki Din Anlayigt”, Dinler Tarihi Aragtirmalan - II
(2000), s. 23; Tiirkeri, “Aristoteles ve Is Etigindeki Temel Degerlerin Déniisiimii”, Dokuz Eyliil
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31 (2010), s. 135-155.

185 Ahmet Yaman, “Fikih - Ahlak iligkisi: Islam Ameli Ahlakinin Ilke ve Uygulamalan: Gergevesinde Bir
Girig”, Ustl: Islam Aragtirmalari, 9 (2008), s. 87-118; Yaman, “Islim Ahlakinin Ameli Boyutu: 1l-
keler ve Uygulamalar’, Cagimizin Ahlak Bunalimi ve Coziim Arayislar: -Milletlerarast Tartigmals flmi
Toplanti-, (2009), s. 191-218; Yaman, “Kur’an’da Yasamanin Arka Plani Olarak Ahlak”, Konyd'da
Kur'an Giinleri, IX. Kur'an Sempozyumu Kur'an'da Ahlaki Degerler (Konya, 2007), s. 169-180.
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Ihtiyaglar-Olmasi1 Gerekenlere Dair Bir Degerlendirme

Islimahlak diisiincesine dair mevcut literatiir géz 6niinde bulundurul-du-

gunda hem Tiirk¢e cahgmalarin hem de diger dildeki eserlerin de ihtiyag

i¢inde oldugu bazi nitelikler ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan bazilarini §6y-

lece siralamak miimkiindiir:

a)

Islam ahlik diisiincesinin kaynaklari hususu halen belirsizligini
stirdiirmektedir. Bilhassa Pers ve Siiryani kiiltiirden aktarilan kay-
naklar hakkinda bilgiler son derece simirhdir. Kaynaklar meselesini
miistakil olarak ele alan ve isleyen, bu hususta sadece Oryantalist
caligmalardan aktarim yapmaktan Gteye gegebilen ¢aligmalar ya-
pilmasi zorunlulugu vardir.

Kaynaklar meselesine paralel olarak terciimeler donemi de daha
iyi analiz edilmeli, terciime edilenler kadar edilmeyenler yahut
edilse bile etkisi fazla siirmeyen ahlak kitaplari varsa bunlarin neler
oldugu ve nitelikleri de tespit edilmelidir.

Ahlak kavramlarina iligkin olarak kapsamli s6zlitk ¢alismalari yapil-
masi da bir gereklilik olarak goriinmektedir. Ahlik kavramlarinin
hangilerinin klasik d6nem terciime faaliyeti 6ncesinde kullanildig
yahut nasil bir yayginlikla kullanildig1; tamamen Kur’an kaynakh
kavramlarin neler oldugu ve hangi kavramlarin 6ne ¢tkmasinda
terciimelerin rolii oldugu gibi sayisiz soru kavramlara iligkin olarak
sorulmalidur.

d) Ahlaka dair eserlerin tasviri olmanin étesine gecebilmesinin yol-

larindan birinin, problem merkezli ¢aligmalar yapmak oldugu
agikardur. [slam diisiiniirlerinin eserleri ve ahlik dgretilerinin, te-
mel ahlak problemleri iizerinden okunmasi, incelenmesi, kiyas
edilmesi bunun yegane yolu olarak gériinmektedir. Bu nedenle
oncelikle ahlak felsef esinin temel problemleri tespit edilmeli, daha
sonra klasik eserler, bunlarin s6zkonusu problemlere olan yakla-
simlary, {irettigi cevaplar vs. agisindan gerek tek bir problemle sinir-
l1 olan dar ¢aligmalar, gerek biitiin problemler iizerinden biitiinciil
okumalar yapilmalidir.

e) Ahlak eserlerini hikayeci bir iisluba bogan tasviri yazim tarzindan

kurtarabilecek bir bagka teklif, incelemelerin “ahlak epistemoloji-
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g
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si” olarak isimlendirebilecegimiz metotla yapilmasidir. Buna gére
ahlaky, “ahlaki 6nermeler/yargilar” olarak degerlendirip, bir epis-
temoloji aragtirmasiymuscasina soz konusu 6nermelerin kaynag,
degeri ve kesinligine dair incelemeler yapilabilir. Bu incelemede,
ahlaki yargiya varma siirecini bir tiir pratik kiyas olarak degerlen-
dirmek suretiyle mantik formasyonunun da kullanilmasi miim-
kindir.

Islam ahlak diisiincesi baglaminda uygulamali ahlak galigmalarinin
neredeyse yok denecek kadar az oldugu gériilmektedir. Siyaset ah-
laki, medya ahlaky, tip ahliky, ig-gahgma ahlik, gevre ahlaki gibi
pratik ahlik alanlarina iligkin olarak geleneksel kitaplardan gikari-
labilecek pek ¢ok ilkenin var oldugu diisiiniilebilir. Nadiren boyle
girisimler olsa da, bu y6nde ¢ok daha fazla ve kapsamh galigmala-
rin yapilabilecegi/yapilmas: gerektigi de bir ihtiyag olarak kendini
hissettirmektedir.

Ahlak alaninda disiplinler arasi galismalar yapma zorunlulugu ta-
mamen ortadadur. Bilhassa Islam ahlak diisiincesi gibi fikih, kelam
ve tasavvuf bagta olmak iizere hadis, tefsir gibi pek gok Islimi ilimle
organik bir iligki i¢inde sekillenmis bir alanda bu zorunluluk ¢ok
daha siddetli bicimde kendini hissettirmektedir. Felsefi disiplin-
ler bakimindan da benzer bir i birligi zorunlu gériinmektedir. Bu
nedenle ahlika dair ¢aligmalarda mantik, epistemoloji, metafizik,
estetik gibi farkli dallardan da yardim alinmalidir. Bunlardan bagka
tip, tarih ve ¢agdas psikoloji gibi tamamen harici alanlarla iligkili
caligmalar yapmak mimkiindiir. Bu durum aym zamanda ahla-
ka dair aragtirmanin boyutlarim da zenginlestirecektir. S6zgelimi
metafizikten destek alan bir ¢alisma yoluyla ahldkin metafizik bo-
yutuna dair ayrintih bir inceleme yapmak yahut modern psikoloji
enformasyonundan yararlanarak klasik eserlerdeki nefs anlayigina
dair baz1 degerlendirmelerde bulunmak miimkiin olacaktir.

Disiplinler arasi galigmalar hususuyla baglantih olarak, ahlika dair
caligmalarin yeni bilimsel gelismelerle temas halinde olmasinin
6nemine ve bunun gerekliligine de vurgu yapmak gereklidir. Me-
sela tip alanindaki yeni gelismelerin takibi, uygulamah ahlak ¢ali-
malari i¢in neredeyse elzem boyuttadir. Yahut bebeklerdeki ahlik
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j)

duygusunun gelisimi gibi sorulara odaklanmig deneysel ¢aligmalar,
ahldkin dogustan olup olmadigy, degisip degismeyecegi gibi tama-
men teorik ve Islimi literatiirde tartigilmig meselelerle dogrudan

alakalidir ve bu sorulara dair incelemelere gok sey katacagi muhak-
kaktir.

Mevcut eserlerde, Islim ahlak diisiincesi'nin yapisina dair, -bazi
farkliliklara ragmen- neredeyse standart haline gelmis bir tasnif
dikkat cekmektedir. Bu tasnifin ayrintil bigimde sorgulanmasi ge-
rekmektedir. Bir yazin tiiriiniin driinlerini “felsefi ahlak”, bir dige-
rini “dini ahlak” olarak isimlendirmeyi saglayan temel kistas nedir?
S6z konusu felsefi yahut dini etki tam olarak nedir? Bu tiir sorular
sayesinde, mevcut tasniflerden hangisinin hakiki Islim ahlak dii-
siincesi'ni temsil ettigi yahut en kapsamli ve miitekamil tasnifin
ne olabilecegine dair bazi 6nerilerin giindeme gelmesi s6z konusu
olacaktir. Bu nedenle sadece tasnif meselesi bile miistakil olarak
aragtirlmaya, yeni tekliflerle zenginlestirilmeye muhtagtir.

Islam ahlak diisiincesi kaynaklar1 arasindaki felsefi, kelim prob-
lemleri merkezli yahut tasavvufi eserlere 6zel olarak su soru mu-
vacehesinde yaklagmak miimkiindiir: “Acaba bu tiirdeki ahlak li-
teratiirii, Islim’daki ahlak anlayigini sekillendirmis midir?” Bir an-
lamda literatiirde hangi tiirdeki eserlerin esas olarak etkili oldugu,
“Islam ahlak1” olarak isimlendirilebilecek bir doktrin s6z konusuy-
sa, bunda en belirleyici olanin hangisi oldugu sorulabilir. Oryan-
talist eserlerin bazilarinda, tasavvufi ahlikin digerlerine nazaran
halk nezdinde daha itibar gérdugii ve etkili olduguna dair birtakim
tespitler yer almaktaydi. Bu ve buna benzer iddialarin sorgulanma-
st da aym sekilde bu baglamda bir ihtiyag olarak 6ne ¢ikmaktadur.






Ahlak Neyi Bilmektir?
Bir {lim Olarak Ahlak

Mustakim Arici

Temel Cergeve

Ahlak ya da etik kavramiyla evvelemirde zihnimizde olusan imgenin ey-
lemleriyle, hatta daha 6zel ve dogru bir kullanimla irade ve segmeye konu
olan eylemleriyle ilgisinin oldugu agiktir. “Iradi fiillerin kaynag: nedir?”,
“Insanin fiilleri ne 6lgiide bilginin konusu olabilir?”, “Eylemlerimizin ama-
c1 nedir?”, “Davraniglarin herkesce kabul edilebilen olgiileri var midir?”
gibi eylemin kokeni, mahiyeti ve amaciyla ilgili daha pek ¢ok soruyu sor-
dugumuzda artik eylem hakkindaki bilgi alanina adim attigimiza siiphe
yoktur. Insanin iradi davranigiyla bir sekilde ilgilenen, bunu konu ya da
mesele edinen, teorik, pratik, normatif, analitik ya da edebi bir form iginde
ele alan bilgi alanlarinin ne olduguna baktigimizda Islam kiiltiir ve mede-
niyetinde oldukg¢a kapsaml bir sahayla ve bu sahanin miicessem hali olan
devasa bir literatiirle kargi karsiya oldugumuzu goriiriiz. Islam diisiince
geleneginde ahlaka dair yargilar kokenleri itibariyle biri Kur’an-1Kerim ve
hadisler olmak iizere ilahi/nebevi; digeri de felsefe, kelim, tasavvuf, fikih,
siir, edebiyat, hikemiyyét ve daha pek ¢ok dalda ortaya konulmus iriin-
ler olmak tizere begeri geklinde ikili bir tasnifle ele alinabilir. Bu itibarla
Islam medeniyetinde ve diisiince geleneginde ilahi kaynaklarin, yani nas-
sin kurucu ve tayin edici karakteri sebebiyle 6zellikle ahlak alaninda Bat1
literatiiriinde gordiigiimiiz ve islevsel bir kullamimi olan moral-etik ya da
Tiirkiyedeki felsefe ¢evrelerinde yaygin bir kabul goren ahlak-etik ayirimi-
nin “klasik dénem Islam ahlk literatiirii” iin yetersiz ve yanls bir gerceve
sunacagina inaniyoruz. Ayrica sanildig ve bazen iddia edildigi gibi ahlik
ile ilgili naslar sadece kural koyucu ya da iknai ve vaaz edici bir dile sahip
43
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degildir, aksine baz1 4yet ve hadisler oldukea nazari ve analitik bir mahi-
yet arzeder. Dolayisiyla Islim ilim ve diisiince geleneginde ister ilahi, ister
begeri taraf ele alinsin bu alanin ¢at1 ve kurucu kavram ahlaktir. Bununla
birlikte ahlik sadece felsefi ve analitik bir saha olmayip bircok alt boliime
ayrilabilecek bir alandur.

Oyleyse burada su soruyu eklemek yerindedir: “Beseri alanda ortaya
konulan ahlék iiriinleri ve eserlerinin ahlika dair biiyiik sorusu veya soru-
lar1 ne idi ya da onlarin ahlikla ilgileri ne él¢iide idi?” Bu soru klasik do-
nem Islam kiiltir ve medeniyetinde viicuda getirilen ahlak literatiirii igin
soruldugunda nihai cevabin “diinya ve dhiret mutlulugunun kazamlmas:”
oldugu rahatlikla sdylenebilir. Diger yandan bu literatiirii kugatici bir ba-
kisla ele aldigimizda ahlak alanini bir ilim olarak gorenler ile ahlik: bir se-
kilde mesele edinip farkliseviye ve yontemlerle onunla ilgilenenler olmak
iizere iki ana izgi oldugunu diisiiniiyoruz. Islam kiiltiir ve medeniyetinde
filozoflarin bagini gektigi ve daha sonra ulemanin da dahil oldugu bir grup
ahlik: bir ilim olarak gérmiigken; bunun disinda kalan literatiirde ahlik
farkh yontem ve formlarla ele alinmgtir. Ahlakin bir ilim olarak ele alindig
Fahreddin Razi'nin en-Nefs ve'r-rith’u ve Kinalizide’nin Ahlak-1 Alaf’si gibi
metinlerde nazari/burhani yontem kullanilirken, baz1 ahlak meselelerinin
tahlil edildigi Kindi'nin Risdle fi'l-hile li def i'l-ahzdn’1 gibi metinlerde veya
keldmin ilgili alanlarinda da nazari yontemin kullanildigini s6yleyebiliriz.
Dolayisiyla ahlik alaninda hem ilim diizleminde ve hem de yerine gore
mesele diizleminde nazari yonteme yer verildigi soylenebilir. Ancak ahlaki
mesele edinen hikemiyyét, mev’iza, menkibe, tergib ve terhib tiirii litera-
tiirde aslolan ise iknai/hatabi yontemdir. Bununla birlikte ahlak: bir ilim
olarak ele almayan ikinci ana gizgi, zahiren, biiyiik sorusunu her zaman
bir 6nerme formunda ortaya koymasa da gaye ve maksatta birinci gizgiyle
ortak bir zeminde yer alir. Oyleyse “Bu ayirimi yapmamuzi saglayan sey ne-
dir ve bu ayirimu teorik olarak nasil dile getirebiliriz?” diye sordugumuzda
felsefe gelenegindeki burhan teorisine bagvurulabilecegini diisiiniiyoruz.
Bu teoride ilimlerin temellendirilmesi bir alanin kendine has konusu, me-
seleleri ve ilkeleri cihetleriyle yapilmakta, ilgili alanin kavramlari, tanim-
lar1 ve 6nermeleriyle belirginlesmektedir. Dolayisiyla tasnifimiz ilk etapta
ahlék alaninda goriis beyan edenlerin sahayla ilim diizeyinde mi yoksa bir
problem diizeyinde mi istigal ettikleriyle ilgilidir.
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Ahlak bir ilim olarak ele alanlar Ahldk ile problem (mesiil) diizeyinde istigal edenler
Filozoflar Ulema
/,—-—-— \\ Nazari yaklagim Edebi yaklagim
Felsefi ilimler arasinda sayanlar Ser’i ilimler arasinda sayanlar

Sema 1: Klasik dénem islam ahlak literatiirii temel yaklagimiari'

Islam kiiltiir ve medeniyetinde ahlikibirilim olarak ele alanlara gére ahla-
kin diger ilimler gibi bir konusu, meseleleri ve ilkeleri vardir; dolayisiyla ahlik
kendine has terminolojiye ve 6nermelere sahiptir. Bu makalede 6nce ahlakin
bir ilim olarak nasil temellendirildigi ve bunun Islam diigiincesindeki tezahiir-
leri tizerinde durulacaktir. Ardindan bir alam ilim yapan o alanin konusu, me-
seleleri, ilkeleri ve benzeri hususlar ¢ercevesinde ahlik ilmi ele alinacaktir.

Ahlikin Temellendirilmesi:
Pratik Felsefenin Bir Subesi Olarak Ahlak Ilmi

Platon diyaloglarinda “insan igin iyinin” ne oldugu hususu birgok mesele-
nin gidip dayandig: temel sorulardan biridir. Bu soru “Dogruluk nedir?’,
“Yigitlik nedir?” ve “Erdem nedir?” gibi daha alt sorularla desteklenir ve
Sokrates’in Sofistlere yonelttigi elestiriler ve kendi sorular: gergevesinde
ortaya konulur. Bazen bu sorulara bir cevap verilirken bazen de sorularin
agiklayici bir cevabi olmaz. Bu sorulara 6zellikle Platon’un ilk dénem diya-
loglarinda verilen yamtlardaki kapalihk Devlet'in II. Bolimiinden itibaren
daha belirgin bir baglamda ele ahnmigstir.? Fakat ahlakin bir bilim ve disip-
lin olarak temellendirilmesi Aristoteles felsefesinde gerceklesmistir. Aris-
toteles Nikomakhosa Etik’in daha ilk ciimlelerinde bir bilim aragtirmasina

1 Bugsemann alt baghklarinin tamami hakkindaki 6neri ve alternatif mahiyetteki tasnifimiz bu gahs-
manin gergevesi disinda oldugundan buraya ahnmamustur.

2 Daniel Devereux, “The Unity of the Virtues”, A Companion to Plato, Ed. Hugh H. Benson,
(Blackwell Publishing, 2006), s. 325-336. A. A. Long, “The Socratic Legacy”, The Cambridge His-
tory of Hellenistic Philosophy, ed. Keimpe Algra, Jonathan Barnes, Jaap Mansfeld, Malcolm Schofi-
eld, (Cambridge University Press, 2002), s. 618-619.
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koyuldugunu gosterir.> O, Nikomakhosa Etik'te sadece ahlakin degil, sehir
yO6netimi, yani siyasetin de tiimel ilkeleri oldugunu ve dolayisiyla degeri
bakimindan insan fiilleriyle ilgilenen ilimlerden s6z edilebilecegini belirt-
mektedir.* Aristoteles Metafizik’te ve diger bazi eserlerinde ilimlerin konu
edindikleri alanlara gére birbirlerinden ayrildigini soylemektedir. Yaygin
tasnife gore Aristoteles’te ilimler tig ayrigrupta miitalaa edilmektedir:

! Bilimler

B m— R — —
Teorik {  Pratik Uretici
Bilimler i Bilimler Bilimler

1 Teoloji (Metafizik) ( Ahlak ) [ Miihendislikler
: : “"l"."” T EV”\?&Inet’imi R
‘L Matematik | (Ekoromi) i Cesitli sanatlar

t[ Fizik L_ Siyaset

Sema 2: Aristoteles’te bilimler

Konusu insan nefsinin iradi fiilleri gibi degiskenlik arz eden ve bu
yizden Aristoteles tarafindan “theoretike” alaninda sayilmayan ahlik,
pratik bir bilimdir. Pratik bilim (episteme praktike) segmeye (prohairesis)
dayanan insani eylemleri gz 6niine alan bilimdir. Praksis, eylemi yapan-
dan ayr1 herhangi bir eseri meydana getirmeyen ve eylemi yapanin iginde
kalan, ona doniik olan eylemden bagka bir gayesi olmayan bir faaliyettir
ve bir disiplin olmas: sebebiyle sehir y6netimi, yani siyaset gibi tiimel il-
kelere sahiptir.* Ancak, huylar ve davranslarla ilgilenen ahlékta insan igin
strekli degisen bir tikeller alan1 s6z konusudur ve bu itibarla Aristoteles
ahlakin, degismez ilkeleri konu edinen bilimlerden farkli oldugunu séyler.
Zira ahlaki da igine alan siyaset bilimi tabii degil, vaz'i/itibari bir bilimdir,
yani 6nermeleri insanlar arasindaki uzlagiyla kabul edilen bir bilimdir. Bu-
nun nedeni ahlik ilminin meseleleri olan giizel ve adalet hakkinda insanlar

3 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, cev. Saffet Babiir, (Ankara: BilgeSu, 2012), 1094a 1-2.

4 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 1094b 5-18.

S Aristoteles, Metafizik, gev. Ahiet Arslan, (Istanbul: Sosyal Yayinlan, 2012), 982b 10, 1025b 10-25;
s. 83, dipnot 3,5.293,dipnot 2.
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arasinda pek gok ihtilafin bulunmasidir. Bu sebeple Aristoteles’e gére siya-
set ve dolayisiyla ahlak ilminde dogru, ancak asag1 yukari ve anahatlariyla
gosterilebilir. Ciinkii‘ahlik tikellere dayali bir aragtirmadir ve tikeller say1-
lamaz oldugu igin, tikellere dair bilgi de “¢ogu zaman olana gére” olacagin-
dan metafizik gibi burhani olmayacaktir.®

Aristoteles ahlak alaninda insanin pratik akil giiciiniin iglerlik kazan-
diginy, pratik akil giiciiniin (el-aklii'l-ameli, el-kuvvetii'l-dmile) de tecriibe
ile bilfiil hle geldigini kabul eder.” Buradan da anlagilacag gibi ahlikin
bir ilim olarak yerinin ne oldugunun belirlenmesi insan nefsinin giigleriy-
le ilgili yaklagima baghdir. Islam filozoflar1 insanda biri nazari (el-aklii'n-
nazari, el-kuvvetii’l-alime), digeri de ameli olmak iizere iki akil giiciiniin
bulundugunu benimsemis ve ilimleri bu Aristocu yaklasimda oldugu gibi
insanin ilgili giilerine gore tasnif etmiglerdir.

Islim déneminde Kindi'nin ilimleri, “dini ve insani” geklinde ikiye
ayirdigy, Aristo'nun eserlerinden hareketle insani/felsefi ilimleri teorik
ve pratik geklinde tasnif ettigi bilinmektedir. Kindi'nin bu ayrimina gore
pratik ilimler ahlak ve siyasetten ibarettir® Kindi’den sonra Farabi kaleme
aldig1 Thsaw'l-uliim’da ve muhtelif eserlerinde ilimler arasinda bir ayrima
gitmis, ilk kez kapsamh bir ilimler tasnifi sunmustur. Firabi'ye gore, felsefi
ilimler iyiyi amag edinirler. Iyi ise biri sadece bilgi, digeri de bilgi ve fiil
olmak tizere ikiye ayrildigindan felsefi ilimler de ikiye ayrilir. Birincisi in-
sanin eylemleriyle ilgili olmayan varlik sahasini aragtiranilimlerdirki bun-
lara “teorik (nazari)” felsefe denilir; digeri de insan eylemleriyle ilgili alan
aragtiran ilimlerdir ve bunlara da “pratik (ameli)” felsefe denilir.’ Burada
teorik ve pratik kavramlarina isaret etmekte fayda vardir. Teorik ilimler ile
kastedilen, kendisiyle sadece gergegin bilgisine ulagilan varhk alanlarinin
aragtinldig bilimlerdir. Pratik ilimler ise daha gok insanin yapip etmelerini
ilgilendiren, mutlulugun hedeflendigi, mutluluga gétiiren seylerin ve mut-
luluga engel olan hususlarin incelendigi bilimlerdir.*

6  Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlak: Aristoteles ve Fardbide Ahlakin Kaynagy, (Istanbul: Klasik, 2014),
s. 111-112, 157.

7 Ozturan, Akd ve Ahldk, s. 139-140.

8  Kindi, “Aristo’nun Kitaplanrn Sayist”, Felsefi Risdleler iginde, gev. Mahmut Kaya, (Istanbul: Klasik,
2002), 5. 268 vd.

9  Farabi, Tenbih ala sebili’s-sadde, ngr. Sahban Halifat, (Amman: el-Camiatii'l-Urdiiniyye, 1987), s.

222-224.
10  Saban Hakl, “Islam Ahlak Teorileri’, Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahlak, Ed. Recep Kayinakcan - Mev-
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liit Uyanik, (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yaymnlari, 2007),s. 121-122.

Yukaridaki gema gu kaynaktan alinmstir: Omer Mabhir Alper, fbn Sind, (Istanbul: ISAM Yayinlar,

2008), s. 5.
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Aristotelesgi tasnifte goriilen iiretici (poietike) bilimler baghg Islam do-
neminde yapilan ilimler tasniflerinde kargilagilmayan bir baghktir. Bu baglk-
taki ilimler mesela Ibn Sin&'nin tasnifinde doga bilimleri ve matematik bilim-
lerin feri ilimlerine tekabiil eder. Aristocu tasnifin kullanim genel anlamda
Ibn Sina ve Nasiruddin Tisi tarafindan devam ettirilmistir. ibn Sinamun ilim-
ler tasnifinde basta felsefe ve ilim kavramlariyla 6zdes olarak kullandigy hikmet
yer almakta ve bu, diger ilimlerin gatisin1 olugturmaktadir. Bu ilimler tasni-
finde mantik diger ilimlerin bir aleti iken ahlak ilmi ameli hikmetin (pratik
felsefenin) kisimlar altinda tasnif edilir. Béylece ameli hikmet ahlak ilmi, ev
idaresi (tedbirii'l-menzil, el-hikmetii'l-menziliyye) ve siyaset (tedbirii’l-medine,
ilmu's-siydse, el-hikmetii'l-medeniy ye) olarak iig kisma ayrihr.!?

Ibn Sind burada verilen yaygin tasniften farkli olarak Mantiku'l-megri-
kiyyin'de ameli hikmetin i¢lii ayirimina ilavede bulunmaktadir. Bilindigi
gibi ameli felsefenin ilk kismu ahlak olarak isimlendirilmektedir. Ibn Sina
bu eserinde, ev yonetimi ve sehir yonetiminin mistakil birer ilim olarak
ele alinsa bile ev ve sehir i¢in kanun koyma isinin ayr1 ayr1 olmasinm uy-
gun bulmadigini dile getirmektedir. Bu itibarla her iki ortaklik, yani ev ve
sehir i¢in uyulmasi gereken seyleri kanun olarak koyan kimsenin, tek bir
sanata sahip tek bir kisi olmasi daha dogrudur ki ona gére bu kisi peygam-
berdir. Bu durumda Ibn Sina ameli felsefenin her iig disiplininin miistakil
hale getirilmesini teklif etmekte, bunlarin yaninda yasa koyucu sanatin
(es-sind'tiis-sdria) da miistakil bir alan olarak degerlendirilmesi gerektigi-
ne inanmaktadir. Onun bu yaklagimi ameli hikmetin dérde ayrilmas: an-
lamina gelmektedir.® Israki filozof Sihabiiddin es-Siihreverdj, iiglii ameli
hikmet tasnifine igaret ederken'* sarihi Semseddin es-Sehrezari ameli hik-
metle ilgili olarak Ibn Sind'nin her iki tasnifine de yer vermistir:

Kendileriigin istenilen ilimler nazari ve ameli hikmettir. Buikikisimlail-

gilikriter bunlarla ilgili seylerin davrams ve fiillerimizle ilgili olup olma-

masidir. Davrans ve fiillerimizle ilgili olmayan, yani gégiin ve unsurlarin
varligs gibi ne varlik ve yokluklarina etki edebildigimiz ne de bulunduk-

lar1 gekilden bagka bir sekilde olmalarina giig yetirebildigimiz seylerle
ilgili olan kisma nazari hikmet denilir. Davranus ve fiillerimizle ilgili olan,

12 Ibn Sina, Kitabiis-Sifd/Mantiga Giris (el-Medhal), gev. Omer Tiirker, (Istanbul: Litera Yayincilik,
2006), s. 7; Fahreddin er-Razi, Serhu Uydni'l-hikme, (Tahran; Miiessesetii’s-Sadik, 1415), I, 14-15.

13 IbnSina, Mantiku’l-megrikiyyin, thk. Ayetullah el-Uzma el-Mar‘asi, (Kum: h. 1405), s. 7-8; M. Cii-
neyt Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu: Ibn Sina’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir Giris De-
nemesi’, Divdn: Disiplinleraras: Caligmalar Dergisi, 27 (2009/2), s. 78-79.

14  Sihabiiddin es-Siihreverdi, Kitabii't-telvihdti'l-levhiyye (el-ilmii’s-salis), Mecmud-yi Musannefdt-1 Seyh-i
Isrdk Iiginde, ed. Henry Corbin, (Tahran: Pijahisgah-1 Ulam-i Insani Motaleat-i Ferhengi, 1993), s. 3.
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yani varlik ve yokluklarina etki edebildigimiz, yapilmasi ve yapilmamasi
gereken huylar ile insana yonelik idare ve yonetimlerdir. Zira bunlarin
varlik ve yokluklarina etki etme durumumuz s6z konusudur. Ciinkii ta-
lep ettigimiz herhangi bir huy 6viilen ve yerilen davranis veya yonetim-
lerden biriyle ilgili olup insanin, kazammla ilgili seyleri siirekli yapmak
suretiyle bu huyu elde etme giicii vardir. Ayni gekilde ahigkanlik haline
getirmek suretiyle huylarin yokluklari ve terkedilmeleri de insanin giicii
dahilindedir. Iste bu alana “ameli hikmet” denilir.'$

Sehrezari pratik felsefenin tiglii bir tasnife (el-kismetii’s-siildsiyye) tabi
tutuldugu gibi siyaset felsefesinin de kendi iginde ilmu's-siydse ve ilmu'n-
nevdmis seklinde ikiye ayrilmasiyla toplam dort bolimde miitalaa edilebile-
cegini belirtmektedir. Ona gore pratik felsefenin son kismuim ikiye aywranla-
rin sundugu tasnif ile pratik felsefeyi tige ayiranlarin tasnifi arasinda bir gelig-
ki yoktur.® Bu iki farkl tasnif daha sonraki literatiirde sikhkla kullamlmugtir.
Burada tek tek bu eserleri saymasak da en azindan bu tasnifleri gorebilece-
gimiz kaynaklara topluca isaret edilebilir. Ozellikle ilimler tasnifi risaleleri,
el-Isdrat ve't-tenbihdt, Hiddyetii'l-hikme, Hikmetii'l-ayn gibi eserlerin gerh ve
hagiyelerinde, Tehdfiit hagiyelerinde bu iki tasnifi gormemiz miimkiindiir.””
Islam ahlak diisiincesinde zaman iginde bu yaygin tasnife bazi eklerin yapil-
digina da isaret etmek gerekir. Mesela felsefi ahlik gizgisinin 6nemli bir tem-
silcisi olan Osmanh alimi Tagképriiliizide, Miftdhu’s-sadde’de ameli hikmeti
temel disiplinler ve tali disiplinler seklinde ikiye ayirarak tasnif etmektedir.
Buna gore ameli hikmetin temel disiplinleri ahlik, ev y6netimi ve siyasettir.
Tagkopriilizide ameli hikmetin tili boliimlerini dort baghkta ele almaktadr:
Hiikiimdarlik 4dabi ilmi (ilmu ddabil-miilak), vezirlik adabi ilmi (ilmu ddd-
bi'l-vizdre), muhtesiplik ilmi (ilmu'l-ihtisdb), asker ve orduya komuta etme
(ilmu kavdi'l-asakiri ve'l-cuyiig).*®

15 Sehreztiri, Resdiliis-secereti'l-ilahiyye fi ulimi'l-hakdiki'r-rabbdniyye, ngr. M. Necip Gorgiin, (Istan-
bul: Elif Yayinlari, 2004), 1, 22.

16  Sehreziiri, Resdiliis-gecereti'l-ildhiyye, 1, 28.

17  Ibn Sina sonras: literatiirde amelihikmet tasnifleri igin bkz. M. Ciineyt Kaya, “In The Shadow of
‘Prophetic Legislation”: The Venture of Practical Philosophy After Avicenna”, Arabic Science and
Philosophy, 24 (2014) s. 269-296. Yanlighikla Burhaneddin Zernuci'ye (&. VI./XIL. yiizyilin sonu)
nispet edilen ve Osmanli geyhiilislami Karagelebizade'nin (6. 1068/1657) istinsah ettigi bir risale-
de ameli hikmetin esasen iig boliime ayrildigy, tedbiri’l-medinenin kendi i¢inde ilmi’n-nevdmis ve
ilmii’s-siydse geklinde iki kisnunin oldugu zikredilir. Buna gore yonetimin seri bir yasaya dayanmasi
halinde bu ilim “ilmu’'n-nevamis”, sultani bir kanuna dayanmas: halinde ise “ilmii’s-siyase” adini
almaktadur. e-Menhecii' I-ma'lim fi unmizeci’l-uliom, Kasidecizade 434, 10b.

18 Taskopriiliizade, Miftahiis-sadde ve misbahii’s-siydde fi mevziati'l-ulim, (Beyrut: Darii’-Kiitiibi'l-
[Imiyye, 1985), 1, 380-394.
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Ameli hilamet
Asli ilimler Tali ilimler
Ahlak Ev yonetimi Siyaset Hiikimdarhk Vezirlik  Muhtesiplik Askerlik

Sema 4: Taskoprulizade’nin Miftahu’s-sa‘ade’deki ameli hikmet tasnifi

Taskopriiliizide’nin bu tasnifi ana 6zellikleri itibariyle felsefi gelenek-
teki tasniftir. Bununla birlikte Tagkdpriiliizade, Ibn Sina’nmin nazari/teorik
ilimlerde yaptig1 asli ve fer’i ayrimin1 ameli/pratik felsefeye uygulamstir.
Buna gore pratik felsefenin asli ilimleri felsefi gelenekteki ahlik, tedbiri’l-
menzil ve siyasetten ibaret olan ilimlerdir ve dolayisiyla da ahlak Tagkop-
riilliizade’ye gore felsefi/hikemi bir ilim olarak ilimler semasindaki yerini
almaktadir. Burada temas edilmesi gereken iki husus vardir ki bunlarin
ilki, Tagkopriilizade’nin ilim kavramna yiikledigi mana ve igeriktir. Bu
mesele, bu galigmanin sinirlarini zorlayacak bir husus oldugundan kisaca
isaret edip ge¢mek istiyoruz. Tagkopriiliizade, 6nceki ulema ve bilginlerin
yardimc ve tali disiplinler olarak saydig1 branglar: da ilim olarak kategori-
ze etmis ve bu sekilde Miftdhu’s-sa‘dde’de hayli kabarik bir ilimler semas:
ortaya ¢ikmugtir. Bu yaklagimin ameli hikmete etkisi, onun bazi tali ilimleri
bu kapsama dahil etmis olmasidir. Mesela askerlik sanati, cihad, halkin gii-
venligi gibi igleri uhdesine alan asker ve orduya komuta etme ve muhtesip-
lik ilimleri bu kapsamda degerlendirilebilir.!” Isaret edilmesi gerekenikinci
husus burada Tagkopriiliizide'nin kastettigi ahlak ilminin ne oldugudur.
Zira ahlak alani Islim'da ilk dénemlerden itibaren hadis, tasavvuf ve edeb
gibi bir zeminde gelismis, felsefe ve kelim alaninda incelenmis ve dola-
yistyla oldukga genis tabana yayilan disiplinlerarasi bir saha olarak varlik
bulmugtur. Tagkopriiliizide’nin kastettigi ise ahlakin teorik bir bigimde ele
alindig felsefi gelenekteki yaklagimdir.

19 Tagkopriiliizade'nin muhtesiplik ve askerlik sanatlarim tasnife dahil etmis olmasi Molla Liitfi'nin
etkisini gosterir. Molla Liitfi'nin ilgili eserinde bu iki ilme biiyiik 6nem verilir. Molla Litfi, Dil Bi-
limlerinin Smiflandinlmast: el-Metalib el-flahiyye fi Mevzuat el-Ulum el-Lugaviyye, elestirel metin ve
inceleme Siikran Fazlhioglu, (Istanbul: Kitabevi, 2012), s. 159-163.
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Tamamlayici Bir Tartigma: Amele Taalluk Eden Bilgi
Hikmete Déhil midir?

Bu soruyu “Uygulama ve davrams bilgisi pratik felsef enin bir parcasi midir?”
seklinde dile getirmek de miimkiindiir. Ilgili literatiirde felsefenin tanimi ya-
pilirken bir ihtilaf oldugundan soz edilir. Kinaiizide, “hikmetin insamn giicii
yettigi 6l¢tide harici varhklar bulunduklari hal iizere bilmesi” seklindeki tan-
minin dogruya yakin oldugunu ve muhakkik 4limler nazarinda genel olarak
kabul gordiigiinii soyler. Ancak bazilar1 eylemi de buna déhil ederek hikmeti
“insan nefsinde ilim ve amelin hustlii ve nefsin bu ikisinde yetkinlesmesi”
seklinde tamimlamigtir.? Miineccimbagt Ahmed Dede (6. 1114/1702) Ser-
hu'l-Ahlaki’l-Adudiyye’de tartismay: oldukea veciz bir dille 6zetler. Erdemli
olmaya dair bilgiye vikif olup da hayri islemeyen kimse buradaki ilk anlama
gore bilge olabilmekte iken, ikincisine gore boyle bir kimse hakim degildir.
Miineccimbagi amelin, hikmetin kapsamina dahil edilmedigi gorisiin yay-
gin oldugunu, ancak dahil edilen goriisiin ise isabetli oldugunu séyler.?!

Bu tartigmanin bir bagka boyutu davrans, fiil ya da eylem diye gevri-
len amelin mahiyetinin ne oldugudur ve bu takdirde soru “Amelin felse-
fenin kapsamina girmesi halinde amele taalluk eden ilim ve disiplinlerin
durumu ne olacaktir?” geklinialir. Bu durumda amel uygulamali ilim ve di-
siplinleri, hatta zanaatlar1 kapsayan bir mahiyete sahip oldugundan ameli
ilimlerin neye tekabiil ettigi daha kapsaml bir hal alir. Erken dénemden
itibaren Islam ilimler tarihinde tartigilan bu konuyu en giizel 6zetleyen-
lerden biri Mehmed Emin Sirvani'dir (6. 1036/1627). Sirvani el-Fevdi-
di'l-Hakdniyye adh eserinde ameli ilmin ti¢ manada kullamldigini soyler.
(a) Mantik, pratik felsefe, pratik tip ve terzilik gibi uygulama ve amelle il-
gili ilim ve sanatlar1 kapsayacak sekildeki kullanim. Bu kullanimda uygula-
ma mantik gibi zihni ve tip gibi zihin dis1 alana taaluk edebilir. (b) Insanin
giicii olgusiinde varliklari bulunduklar: hél iizere bilmesi demek olan hik-
met tanimindaki varhiklar ya insanin segimine konu olan fiillerdir ya da de-
gildir. Insanin segimine bagli olan seylere dair bilgi alan pratik felsefedir ki
bunun da kisimlar1 malumdur. Yani bu ikincikullanimda ameli ilim, pratik
felsefeye tekabiil eder. (c) Amelin niteligine taalluk eden bilgi, yani sanat
olarak bilinen tgiincii kullanimda ilgili bilgi devamli uygulanmasiyla ameli
bir disiplin olur, devamh uygulamaya dayanmazsa da nazari disiplin olur.

20 Kinalizide Ali Gelebi, Ahldk-1 Aldi, haz. Mustafa Kog, (Istanbul: Klasik, 2007), s. 41.
21 Miineccimbagi Abmed Dede, Serhu’'l-Ahlaki’l-Adudiyye, Esad Efendi 1868, 3b.
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Buradakastedilen terzilik, dokumacilik ve hacamatgilik gibi siirekli ve de-
vamli uygulama isteyen sanatlardir. Fikih, nahiv, mantik, pratik felsefe ve
pratik tip bu tanimin diginda kalmaktadir.??

Buradan da anlagildigina gore amel kavram gelenekte tig farklanlam-
da kullanilmig ve bu anlamlara gére amele dair bilgi, felsefenin boliimleri
arasinda sayilmugtir. Ahlak yukaridaki manalarin ikincisi dikkate alindigin-
da felsefenin bir pargasi olmaktadir. ilk anlam esas alindiginda ise ahlak
mantik, pratik tip ve terzilikleaynialan igerisinde degerlendirilen bir sanat
olmaktadir. Tehdnevi'nin (6. 1158/1745) isaret ettigi iizere sanat (sindat)
umumi orfte terzilik, berberlik ve gulhalik gibi devaml galigmakla hasil
olan ilimdir. Sanat hususi 6rfte ise fikih, mantik ve nahiv gibi amele bagh
olan ilim manasina gelip bu ilimden amag yine de ameldir. {lk mana gra-
mer, mantik ve ahlakin birer “art” kabul edildigi Bat: felsefe literatiiriinde
dekullanilir* Oyleyse insanin pratik akli hem ahlak ve siyaset gibi alanlara
taalluk eden bir fikri giice (fronesis) hem de birtakim sanatlari iireten bir
mekanizmaya sahiptir. Farabi bir ameli yeti olan bu ikinciye “miheni gii¢”
demektedir. Bu durumda Aristoteles’in praksis-poiesis, yani eylem-iiretim
ayirminn Farabide fikri gii¢ ve miheni giig ile ortiigtiigii soylenebilir?*

Pratigin Teorisi: Nazari Ahlak-Pratik Ahlak Ayrimi

Buradaki soru s6yle dile getirilebilir: Ahlik aragtirmasi salt eylemin mahi-
yetine dair bilgi ile mi ilgilenir yoksa bunun eyleme dair bilgiyi 6nceleyen
bir vechesi de var midir? Adududdin el-Ici'nin el-Ahldku'l-Adudiyye olarak
da bilinen dort bélimlii ahlak risalesinin ilk bolimii “nazari ahlak” baghg:-
m tagimaktadir. Miellif bu béliimde insan nefsinin giigleri ve bu giiglerin
fazilet ve reziletleri ile huylarin degisip degismeyecegini incelemektedir.25
Bu risale iizerine yazilan gerhlerde “nazari” kavramina yonelik agiklamalar
onemli bir alt tartigma olarak kendini gostermektedir. Esasen, teorik felse-
fenin konusu eylemin diginda bir seydir, ancak teorik felsefede eylem ve

22 Sadreddinzide Sirvani, el-Fevdidii'l-Hakdniyye el-Ahmedhdniyye, Amcazide Hiiseyin 321, Sb.

23 A. Ciineyd Koksal, Fikih Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi, (Istanbul: ISAM, 2008), s. 35-37.

24 Ozturan, Akil ve Ahldk, s. 78-79, 122-123. Aristoteles, bilimlerin konusuolan nesneleri incelerken
bilim, bilgelik, akil, sinaat ve fronesis (akla uygunluk) seklinde besli bir ayirim belirlemistir. Bilim,
bilgelik ve akil ilkeleri bagka tiirlii olamayacak seyler hakkinda iken sinaat ve fronesis ilkeleri bagka
tiirlii olabilecek seyler hakkindadir. Bu durumda bilim, bilgelik ve akil tiimeller hakkinda, sinaat ve
fronesis ise tikeller hakkindadir. Aristoteles buna gére bilimin nesnesinin burhani oldugunu, ahlaki
iyiyibelirleyen fronesisin ise saniya dayandigini kabul eder. A. mif. Ak:l ve Ahldk, s. 121-122.

25 Mustakim Anicl, “Adududdin el-Ici'nin Ahlak Risalesi: Arapga Metni ve Terciimesi”, Kutadgubilig
Felsefe-Bilim Aragtirmalar, 15 (2009), s. 155-156, 161-162.
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uygulamaya taalluk eden seyler de bir sekilde aragtirlmaktadir. Nitekim tip
ve mantik gibi uygulamal tarafi da olan ilimler pratik felsefenin bir pargas:
degildir. Buna karsin dogrudan eylemi mesele edinen hususlar doga bilimi,
matematik bilimler ve metafizik gibi alanlarda aragtirma meselesi olmaz:
Pratik felsefe insanin yapmaya muktedir oldugu ol¢tideki yapip-etmeler ve
tiillerle icra edilen seylerin aragtirldig sahadir. Fakat bu da pratik felsefenin
konu ve meselelerinin sadece niteligi ve uygulamaya esas olmasi bakimindan
eylemler oldugu anlamina gelmez. Zira pratik felsefe de kendi iginde teorik
ve pratik olarak iki kisma aynlr. Ici, birinci makalede bunlarin birincisi, yani
eylemin niteligine taalluk etmeyen teorik kismu ele almustir. Bunlar, ifade
edildigi gibi, nefsin giigleri, huylar1 ve bunlarin degismesi hususlaridir. Ey-
lemin niteligine taalluk eden seyler eger insanin nefsin giiglerini diinya ve
ahireti i¢in dogru kullanacak sekilde y6netmesi ile ilgili ise bu, ikinci maka-
ledir, yani bireysel ahlaktir. Eylemin niteligine taalluk eden seyler eger insan
tirtiniin her iki diinyada faydasini ortaya gikarmak ise -ki tinsiyet ve bir arada
yasamanin kaynag da budur- s6z konusu olan iigiincii makale, yani evy6ne-
timidir. Eylemin niteligine taalluk eden seylerin amaci toplumun ahviline
bir diizen koymak, adalet ve hakkaniyet ilkeleri uyarinca Allah’in kullari ara-
sinda insanhk ve yardimlagma erdemlerinin devamim saglamaksa bu, dor-
diincii makalede, yani siyaset felsefesinde ele alirur.? Boylece Ici metni ve
serhlerinde ameli hikmetle es deger sayilan ahlakta; insan nefsi ve gigleri,
huylarin degisip degismeyecegi meselesi, erdemler ve reziletler tartigmasi-
nun nazari ahlaka; faziletlerin korunmasi ve kazamlmasy, aile ahlaki ve siyaset
bolimiiniin ise pratik ahlika tekabiil ettigini sdyleyebiliriz.””

Ruhani Tababet Ilmi Olarak Ahlak

Felsefi ahlak literatiiriinde ahlik sadece pratik felsefenin subesi olan bir ilim
seklinde goriilmemis, ayrica giiniimiizdeki ruh hekimligine mukabil olan
et-tibbu'r-rithdni ya da et-tibbu'n-nefsdni manasinda bir ilim olarak da telakki
edilmistir. Bu itibarla Kindi (6. 252/866), Eb Zeyd el-Belhi (6. 322/934)
ve Ebubekir er-Razi'nin (6. 320/932) bagini gektigi bir gelenek ahlik mese-
lelerini ruhini tip ilmi ile paralel olarak ele almigtir®® Esasen bu gelenegin

26 Taskopriilizide, Serhu'l-Ahlik:’l-Adudiyye, Veliyiidddin Efendi 1940, 2b.

27 Miineccimbagi Ahmed Dede, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, Esad Efendi 1868, 10b-11a.

28 Hasan Hiiseyin Bircan, “Ablak: Mutluluk ve Erdem”, Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed. M.
Ciineyt Kaya, (Istanbul: ISAM, 2013), 5. 6S8.
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dogrudan ilgi alani ruh saghginin korunmas: ve nefsani hastaliklarin tedavi
edilmesi oldugundan iizerinde durulan zemin tip ilmidir. Bu gelenegin care
aradig1 sey modern tibbin psikosomatik hastaliklar dedigi rtihi sebepli beden
hastaliklar: ile sebebi bedendeki fizyolojik dengenin bozulmas: olan rihi
hastaliklardir. Belhi Mesdlihu'l-ebddn ve'l-enfiis adh eserinde temel olarak bu
meseleyi irdelemektedir ve kendisinden 6nce béyle ayrintihi bir tez ortaya
konulmadigini diisiinmektedir?® Oyleyse bu gelenek aslinda bugiinkii kri-
terlere gore tip ilimleri alanina giren meseleleri konu edinmektedir. Ancak
ruhani/nefsani hastaliklar ile ahlik arasindaki yakin iligki hasebiyle bu alan
ahlak igerisinde goriilebilmigtir. Ayrica bedeni, fizyolojik durum ile nefsani
durumun huylan ve davramiglar dogrudan etkileyen faktorler olmas, ilgili
literatiiriin ahlika dahil edilmesini dogurmugtur.

Bu ¢aligma igerisinde miistakil olarak s6z konusu konuyu irdeleyen
bir makale oldugundan bu baghga daha genis yer ayirmadik ve sadece bu
literatiiriin, alanin geneline bakildiginda nerede ve nasil konumlanabilece-
gine isaret ettik.

Ahlikin Fikih ve Tasavvufla iliskisi ve
Ser’i Bir ilim Olarak Ahlak

Makalenin baginda da ifade edildigi gibi ahlak alaninin 6nemi elbette ki
onun felsefi bir ilim olmasindan ibaret degildir. Bu durumu kanaatimizce
en iyi degerlendirenlerin arasinda Ibn Sin4, Gazzali ve Nasiruddin Ttsiyi
saymamiz gerekir. Ibn Sina Adhaviyye fi'l-me‘dd’'dan itibaren bircok eserin-
de ameli hikmetin peygamberlik tarafindan temellendirildigini ve ahlakin
tiimel 6nermelerinin ilihi dinde oldugunu sdylemektedir:

Peygamberimiz Muhammed'in (s.a.s.) diliyle gelen din (seri'a), dinlerin
olabilecek en degerlisi ve en mitkemmeli olarak gelmistir. Bu nedenle
peygamberlerin, seriatlarin ve dinlerin (milel) sonuncusu olmast uygun-
dur. Nitekim o -selam iizerine olsun- bu hususu belirtmek iizere ‘Ben
ahlaki dstiinliikleri (mekdrimii'l-ahldk) tamamlamak iizere gnderildim’
buyurmugtur. (Adhaviyye fi'l-me‘dd)

29 Ilhan Kutluer, fsldm Felsefesi Tarihinde Ahlak flminin Tesekkiilii (Doktora tezi), Marmara Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1989, s. 142-143.
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[Ameli felsefenin] bu iig [kisminin; yani ahlak, ev yonetimi ve siyase-
tin] ilkesi ilahi dinden (es-geri‘ati’l-ilahiyye) elde edilmistir ve bunlarin
tanimlarinin (hudiid) yetkinligi [ya da tam olarak siirlari ve miktarlari]
ilahi dinle agiklik kazanmaktadir. Bundan (yani ilahi dinin belirlemele-
rinden] sonra insanin nazari [akil] giicii o [ilim dallarindaki amelikanun-
lar1 bilmek ve bu kanunlar: [ameli akil araciligiyla] tikellere uygulamak
suretiyle bunlar {izerinde tasarrufta bulunmaktadir. (Uyiinu'l-hikme )*

Ibn Sind’ninayniyaklagimi es-Sifd'da da siirdiirdiigii goriilmektedir. O,

el-Medhal’in baginda dile getirdigi bu diisiinceyi el-fldhiyydt'ta uygulamug
ve metafizigin son fasillarin1 ameli hikmete tekabiil eden fikih ve muame-
latla taglandirmugtir. Ibn Sina bu durumu el-Medhal'in baginda séyle ifade
eder:

(...) Buna ahlik denir. Biitiin bunlarin tamamunin dogru bir gekilde ger-
geklestirilmesi, nazari burhan (bi’l-burhani’'n-nazar) ve ser‘i taniklik (bis-
sehadeti’s-ser'iyye) ile olurken ayrintis: (tafsil) ve ayrintili olarak her bir
béliimiin ve 6lgiiniin belirlenmesi (takdir) ise ilihi seriatta (es-seriatii’l-
ilahiyye) gerceklestirilir.®

Onun bu yaklagimi ameli hikmete ansiklopedik eserlerinde neden

daha fazla yer vermedigini ya da bu alanla ilgili nazari hikmetteki gibi
miistakil eserler kaleme almadigini ve bunu bilingli bir tercihle yaptigim
gostermektedir.*? Bu yaklagimi1 devam ettiren Ttsi ahldk alaninin kapsa-
min genig bir zeminde ele almig ve dinin ilgili alanlarini agik bir dille bu
alana dahil ederek kugatici bir yaklagim ortaya koymugtur. Onun Ahldk-1
Niasiri’nin mukaddimesinde soyledikleri 6zellikle fikih-ahlak iligkisi baki-
mindan oldukga 6nemlidir:

Insanlarin islerini ve yagayis durumlarim diizenlemek amagli olan faydah
iglerinin ve giizel fiillerinin esas1, temelde ya insan dogasinda ya da ge-
lenekte bulunmaktadir. Esas: doga olanin 6zellikleri, basiretli insanlarin

30
31
32

Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu’, s. 83, 88-89.

Ibn Sina, Kitabiis-Sifd/Mantiga Giris (el-Medhal), s. 7.

Celaleddin Devvani Islam filozoflarinin hak olan Islam seriatinin inceliklerine muttali olup onun
ameli hikmetin biitin ayrintilarini ihtiva ettigini goriince, daha onceki filozoflarin bu konudaki
fikirlerine bagvurmaktan ve kitaplarini incelemekten vazgegtiklerini savunur. Harun Anay, hakl
olarak Devvani'nin {slim filozoflarinin kendilerinden 6nceki filozoflarin ameli hikmete dair yaz-
diklar: eserlere ihtiyag duymadiklar1 seklindeki bu yorumunun miibalagal oldugunu ifade eder.
Harun Anay, Celdleddin Devvani: Hayats, Eserleri Ahldk ve Siyaset Diigiincesi (Doktora tezi), Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994, s. 274-275.
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akillarina ve feraset erbabinin tecriibesine uygun olup, zamanin farklili-
g1, hayatin ve gidisatin degismesiyle degisiklik arz etmez. Bunlar daha
once zikredilmis olan pratik felsefenin kisimlaridir. Burada esasi gelenek
olana gelince, eger bunun sebebi toplumun fikriyle uygunluk ise ona
ddab ve ddet, sebebi peygamber ya da imam gibi biiyiik bir kisinin fikriy-
le uygunluk ise ona ildhi kanunlar (nevamis-i ilahi) denilir. Bu sonuncu-
su da tig¢ simftir. Birincisi ibadet ve hitkiimler gibi her bir kisiye ait olan,
ikincisi nikah ve diger muamelat gibi ortak ev halkina ait olan, tigiinciisii
ise yonetim ve ceza kanunlar: gibi sehir ve iilke sakinlerine ait olandir.
Iste bunlara fikih denilir.*

Insan Fiilleri
e —
— T
Esasi insan dogasi olanlar Esasi gelenek olanlar
Ahlak  Ev Yonetimi  Siyaset Nevamis-i ilahi (fikih) Adib
Ibadetler Aile Hukuku Yonetim

Sema 5: Tsi’'de degeri bakimindan insan fiillerinin tasnifi

Ttsi'nin bu ayiriminda goriilecegi iizere ahlikin konusu olan insan
fiillerinin ana maksimi bunlarin temelinin insan dogasina ait olmas: ve
diger tarafta insan dogasina ait olmayp ilahi ya da gayr-i ilahi bir gele-
nege dayanmasidir. Bu perspektiften bakinca degeri bakimindan insan
fiilleri nazari ahlakin yaninda fikhin bir meselesi olabilmektedir. Bu
cercevede Sehrezirinin Serhu Hikmeti'l-Israk'in mukaddimesinde ve
Kutbuddin $irazi'nin Diirretii’t-tdcin baginda yaptig: ilimler tasnifi kay-
da degerdir. Sehreztiri, bilgi nesnesi (malim) zamana ve milletlere gore
degismeyen ilimlere “hakiki ilimler (el-ulimu’l-hakikiyye)” der ve felsefi
ilimleri bu kapsamda goriir. Onun Firébici bir kullanimla sehir yonetimi
ménésinda gordagi fikih, usal bakimindan zamana gére degisen bir ilim
degildir. Ancak fikhin furii boyutu zamanla degisen bir alandir.** $irazi
de Diirreti't-tdc’daki tasnifinde ilimleri felsefi/hikemi ve gayr-i hikemi

33 Tasi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 17-18; Ayniifadeler igin bkz. Muhyi-i Giilgeni, Ahldk-1 kirdm, ngr. Abdullah
Tiimsek, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2004), 5. 236-237.

34 Sehrezari, Serhu Hikmeti'l-Israk, ngr. Hiiseyin Ziyai, (Tahran: Miiessese-i Motaleit ve Tahkikat-1
Ferhengi, 1993), 5. 3-4.
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seklinde ikiye ayirmaktadir. Hikemi ilimler nazari ve ameli olarak bili-
nen ilimlerdir ve her ikisinin asillar1 tige ayrilmaktadir. Felsefi olmayan
ilimler de dini ve dini olmayan geklinde ikiye ayrilmaktadir. Dini ilimler
ana hatlariyla akli, nakli ve her ikisinden olugan ilimlerdir. $irazi’ye gore
hikemi ilimlerin tiim zamanlara nisbeti ayn: olup bunlar zaman, mekan ve
milletlere gore degismez. Yani astronomi, aritmetik ve hatta ahlik ilmin-
de oldugu gibi bunlar bilgi nesnesi sabit olan ilimlerdir. Bunlar ilimlerin
en faziletlileridir. Digerleri ise zamana ve mekéina gore farkhilagabilecek
ilimlerdir. Mesela fikih ve diger dinlerin geriatlar1 boyledir.3® Sehrezri
ve Sirazi'nin ayirmindan ¢ikan sonug sudur: Ahlak ve daha genis an-
lamda pratik felsefe, iradi eylemlerin zamanla degismeyen boyutunu in-
celerken furti fikih iradi eylemlerin zaman iginde degisebilen yonlerini
incelemektedir. Burada bu yaklagimi ¢ok iyi temsil eden bir pasaj olarak
Molla Hiisrev'in (6. 885/1480) Serhu Ustli’l-Pezdevi’sindeki agiklamala-
rina da atif yapmak istiyoruz. Molla Hiisrev, eserin baginda ilim kavrami-
n1 tahlil ederken nazari felsefe ile kelam ve pratik felsefe ile fikih arasinda
bir mukayese yapar ve sunlar1 sdyler:

Burada ilimden murid, nazari ve ameli kisimlariyla hikmettir. Zira akil
sahibi kimseler insan nefsinin nazari ve ameli kuvvetler bakimindan ke-
male erdirilmesine 6zen gosterilmesi hususunda mutabik olmuglardir.
Filozoflarin ~kendi fasid goriislerine gore de olsa— halka bu iki kuvvet
konusunda yardima olmak gayesiyle nazari ve ameli hikmetleri tedvin
etmeleri gibi, immetin ilimleri de, yine aym konuda halka yardima ol-
mak gayesiyle kelim ve fikih ilimlerini tedvin etmislerdir. Keldim nazari
felsefenin, fikih ise ameli felsefenin karsihg olmugtur. $u var ki felasifede
ameli felsefe nazari felsefe kadar meghur olmamigtir. Zira onlara gore se-
riatameli felsefeye ihtiyag birakmamigtir.3¢

Molla Hiisrev’den ii¢ asir sonra aym goriiglerin bir bagka Osmanh
alimi Hadimi (6. 1176/1762) tarafindan dile getirildigini gérmekteyiz.
Hadimi Tarikat-1 Muhammediyye adl1 esere yazdigi serhte pratik felsefenin
fikha tekabiil ettigini meélen su gekilde ifade eder:

35S  Kutbuddin $irazi, Diirretii't-tdc li gurretid-Ditbdc, thk. S. M. Meskeve, (yy, 1986),s. 151-163.

36 Serhu Usili'l-Pezdevi'den aktaran Abdurrahim Kozal, “Serhu Usiili’l-Pezdevi Uzerine Bazi Miilaha-
zalar’, Uluslararast Molla Hiisrev Sempozyumu (18-20 Kasim 2011 Bursa) -Bildiriler-, ed. T. Yiice-
dogru, O. §. Kologu, U. M. Kilavuz, K. Gémbeyaz, (Bursa: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlan,
2013), 5. 295-296.
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Bu bahis es-siyasetii'l-medeniyye ve tedbirii’l-menzil gibi, kendisinde iznin
ve mubahligin asil oldugu alemin nizamina taalluk eden adetler hakkin-
dadir. Bu adetler satus, icire, ortaklik, mudarebe, rehin, hibe, nikéh, talak,
azat etme, emanet, icara verme gibi akitler ve fesihler tiiriinden olan mu-
amelelerdir. (...) Ayrintilar ise fikih kaynaklarindadur. (...) Bu muame-
latin bilinme yeri fikih ilmidir. Zira fikith megru ve gayr-1 mesru olmak
bakimindan miikelleflerin fiillerinin bilindigi ilimdir.%’

Filozoflarin ahldki nebevi bir kokene dayandirmalar1 ya da onun
ser’i bir ilim olan fikihla ortak problemlerinin oldugunu kabul etmeleri
onlarin nazarinda ahliki felsefi bir ilim olmaktan ¢ikarmaz. Ancak ibn
Sina’da oldugu gibi ahlakin nebevi bir kokene dayandiginin agik bir ge-
kilde sdylenmesi ve ahlikin meseleleri bakimindan fikih ve tasavvufla
olan yakn iligkisi sonraki literatiirde bu baglantiy1 hep canli tutmug ve
bu yaklagimin bir sonucu olarak ahlik: bir ilim olarak goren baz 4lim-
ler onun felsefi degil, dini bir ilim oldugunu s6ylemiglerdir. Bu noktada
ozellikle Gazzali 6nemli bir isimdir. Ibn Sina’nin yukarida alinti yapilan
pasajlarina paralel olarak Gazzili, filozoflarin siyaset ilminin ilkeleri-
ni peygamberlerden tevariis ettiklerini, ahlikin prensiplerinin de safi
tecriibeye dayandigini sdylemektedir.®®* Gazzali'nin Ihydu uliimid-din,
Cevdhiru'l-Kur'dn, Mizdnii’l-amel, Kimydu's-sa‘dde gibi eserlerinde pratik
felsefenin ser’i ilimlerden fikih ve tasavvufa kargilik oldugunu séylemesi
oldukga 6nemli bir gelismedir.3®* Mesela Gazzali bunu Mizdnii'l-amel ve
Fatihatii'l-ulim’da agik¢a sbylemektedir. Gazzali Mizdnii'l-amel'de ilim-
leri iige ayirir. a) Dil ilimleri gibi lafizla ilgili olanlar, b) mantik ilimleri
gibi lafzin manéya delalet etmesi bakimindan mana ile ilgili olanlar ve
c) sadece mani ile ilgili olanlar. Bu iigiincii de iki kisma ayrilir: Yalnizca
ilmi olanlar ve bir de ameliilimler. Gazzali ameli ilimlerin ger’i hitkiimler,
fikhi bilgiler ve nebevi siinnetlere dayandigini, bunun da kisinin kendini

37 Hadimi, el-Berikatii'l-mahmidiyye fi serhi’t-Tarikatil-Muhammediyye, (Istanbul: Sirket-i Sahafiye-i
Osmaniye, 1318), IV, 40.

38  Gazzali, el-Munkiz mined-dalal, ngr. Ahmed Semseddin, Mecmilatii resdili’l-Imam Gazzali, (Beyrut:
Dariv'l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1988), s. 44. Kadi Beyzavi Misbahii'l-ervah f1 usilid-din adh eserinde Ibn
Sina ve Gazzili'nin séylemine uygun bir sekilde peygamberlerin génderilinesindeki faydalardan
birinin siyaset yasalarimin belirlenmesi (tayinu kavd'idis-siydse) oldugunu séyler. Kadi Beyzavi,
Misbahit'l-ervah fi usilid-din, thk. Said Fudih, (Amman: Darii'-Razi, yy.), s. 18S.

39 Gazzéli'nin ilimler tasnifinde ahlakin yeri hakkinda bkz. Alexander Treiger, “Al-Ghazali’s Classifi-
cations of the Sciences and Descriptions of the Highest Theoretical Science”, Divdn Disiplinleraras:
Galigmalar Dergisi, 30 (2011), s. 4, 7, 10, 13-16.
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yonetmesi demek olan ahlak ile fikhin kargihig1 olan ev yonetimi oldugu-
nu soylemektedir.*

Gazzali muhtelif eserlerinde nazari ve ameli hikmete Kur'an'da isaret
edildigini dile getirmis ve bu séylem kendisinden sonra oldukga etkili ol-
mugtur. Gazzali, Mizdnii'l-amel'de ilim ve amel kavramlarini gerek diinyevi
ve gerekse uhrevi mutluluga ulagtirmasi bakimindan tahlil etmektedir.
Gazzali bu baglamda Fatir Stiresi 10. dyete atif yapar: “Allah’a ancak giizel
sozler yiikselir (ulagir). Onlar1 da Allah’a amel-i sdlih ulagtinir” Gazzali bu
ayetteki “giizel sozler (el-kelimii't-tayyib)” ifadesinin aragtirmaya daya-
11 bilgiye raci oldugunu, zira bilginin de derece derece yiikselip varacag:
yere ulagtigim belirtmektedir. Eylem ise bilginin hizmetkaridir, onu tagir
ve derecesini yiikseltir. Bu durumda eylem, bilginin tamamlayicisidir ve
varmak istedigiyere ancak bilgi sayesinde varir.* Hikmetin nazari ve ameli
seklindeki ayirimim Kur’ani terimlere dayandirarak agiklama hususunda
Fahreddin Razi’'nin de Gazzili gibi bir yaklagima sahip oldugunu belirtme-
miz mimkiindiir. Razi, Serhu Uyiini’l-hikme'nin mukaddimesinde nazari
ve ameli hikmet tasnifini bazi ayetlerle temellendirerek ortaya koymakta-
dir. Ona gore ilahi kitap mubhtelif dyetlerle, insani yetkinlikleri nazari ve
ameli yetkinlikler olarak iki grupta sinirlandirmigtir. Rézi, Suara Stresi'nin
83. ayetinde Hz. Ibrahim’in “Rabbim bana hikmeti ver ve beni salihlerden
eyle” seklindeki duasinin ilk kismini insanin nazari kuvvetinin yetkinles-
mesi; ikinci kismini da ameli kuvvetin mitkemmellegmesi geklinde yo-
rumlamaktadir. Razi benzer gekilde iig ayeti daha nazari ve ameli hikmet
baglaminda tefsir etmekte, insanin yetkinliginin hem vahiy hem de hikme-
te gore bilgi ve eyleme bagh oldugunu belirtmektedir.** Raz{i'nin bu yoru-
mu ozellikle Ahldk-1 Adudiyye serhleri bagta olmak iizere bir¢ok kaynakta
sikhikla tekrarlanmigtir.*® Bu yaklagim zamanla bir séylem halini almig ve

40  Gazzili, Mizdnii'l-amel, thk. Silleyman Diinya, (Kahire: Darii'l-Maarif, 1964), s. 352-355. Ahlik
literatiirii iginde furd fikhin meselelerinin bir kisminin kargihginda ahldk veya mekdrimu'l-ahldk
terimini kullanan eserler de mevcuttur. Bu tiire 6rnek olarak Eminiiddin Fazl b. el-Hasan b. el-Fazl
et-Tabersi'nin (6. 548/1154) Mekdrimii'l-Ahlak"1verilebilir. Bkz. Tabersi, Mekdrimii'l-Ahldk, (Kum:
Miiessese-i Ensariyan, 2011/1432/1390).

41  Gazzali, Mizdnii'l-amel, s. 193-194.

42 Fahreddiner-Razi, Serhu Uyiini'l-hikme, 1, 5-6.

43 Alntilar igin bkz. Mustakim Aricy, “Ibn Kemmane'nin Ahlik ve Siyaset Diigiincesi’, Istanbul Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,24 (2011), s. 53-54; Bir 6rnek olarak bkz. Hafiz Ismail el-Konevi,
Hagsiyetii'I-Konevi ald Tefsiri’l-Beydavi, (Istanbul: Dersaadet, yy.), ], 120.
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filozoflarin ahlik dedigi ilmin ve genis anlamda pratik felsefenin $eriat-1
Mustafaviyye’ye ya da Muhammedi seriata dayandig1 séylenmigtir.** Me-
sela bu baglamda Mehmed Emin Sirvani'nin (6. 1036/1627) yorumlarina
bagvurulabilir:

Ahlak ilminin faydasiyla ilgili bu duruma Restl-i Ekrem’in su hadisinde
isaret edilmistir: “Ben giizel ahldki tamamlamak igin gonderildim.” Bu se-
beple Seriat-1 Mustafaviyye’nin, ameli hikmetin kisimlarini en giizel bir
sekilde ve biitiin ayrintisiyla amacina ulagtirdig s6ylenmistir.*

Gazzali ve Fahreddin Razi gibi isimlerin hikmeti ve ilimleri Kur'an’a
dayandirarak agiklamasi, ahlik ve ameli hikmetin fikih ve tasavvufla egde-
ger goriilmesi, ilimler tasnifinde ahlika ve ameli hikmete yer vermesi son-
raki ulema tizerinde oldukga etkili olmugtur. Ancak yukaridaisaret edildigi
tizere Tagkopriiliizide ve Mehmed Emin Sirvani gibi bazi 4limler ahlaki
pratik felsefenin bir kolu sayarken Molla Liitfi (. 900/1495) gibi baz:
ilimler de onu ger’i bir ilim addetmigtir. Molla Liitfi Mevziadtu'l-uliim’da
ser’l ilimleri dérde ayirdiktan sonra “Ser’i Ilimlerin Dért Tiirii Arasinda
Ortak Olan Ilimler” diye alt bir baslik agar ve bunu da kendi iginde ikiye
ayirr: (i) Nazar, cedel gibi ilk dért simfin ilkelerine iligkin ilimler ile (ii)
ahlak ve muhtesiplik ilmi gibi dort sinifi tamamlayici ilimler. Bu durumda
Molla Litfi'nin tasnifinde ahlak ser’i ilimleri tamamlayan ilimler arasinda
sayllmugtir. Onun ahlik ilmini tanimlamasi da bu gergeveye oturmaktadir.
Molla Litfi’ye gore ahlak ilmi Muhammedi seriat kanununa gére huylan
donigtirme keyfiyetini aragtiran ilimdir. Molla Litfi ahlakin ilkelerinin bir
kisminin bedihi oldugunu, bir kisminin da ger’i ilimlerden kaynaklandigini
soyler. Felsefi/Megsai ahlak digtincesinde dogustan gelen huylarin akhin
yO6netim ve gozetiminde ifrat ve tefritten sakindirilip itidal tizere tutulmas
esas iken Molla Liitfi bunun yerine Muhammedi seriat kanununu koyar.*

Ahlak-fikih iligkisi ve bu iligki gergevesinde ahlakin ger’i bir ilim olarak
gorilmesi gibi ahlik ve tasavvuf arasindaki iligki de tizerinde durulmasi

44 Kadimir Meybidi (6. 904/1498), Mevlanazide (6. 900/1494), Akkirmani (6. 1174/1760), Molla
Sadra’min (6. 1050/1641) bu tiir ifadeleri igin bkz. Kaya, “The Venture of Practical Philosophy
After Avicenna”, s. 287-288.

45 Mehmed Emin $irvani, el-Fevdidii'l-Hakdniyye el-Ahmedhdniyye, Amcazide Hiiseyin 321, 87b;
benzer ifadeler igin bkz. el-Kannevci Siddik Hasan Han, Ebcedii'l-uliim, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’)-
IImiyye, 1978), 11, 34.

46 Molla Liitfi, Dil Bilimlerinin Smiflandirilmasi, s. 102-103, 164-167.
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gereken bir konudur. Ahlik ile tasavvuf arasinda kurulan iligki ve bunun
sonraki doneme etkileri bakimindan Ibn Sini, Gazzili ve Fahreddin Razi
onemli bir yerde durmaktadir. Mesela Ibn Sina felsefesinin yetkin bir hiila-
sas1 olan el-Isardt ve't-tenbihdat'in “Makamatii’l-arifin” baglikli béliimi, ilgili
gelenekte ameli hikmetin 6ziinii temsil eden bir metin olarak gorilmistiir.
Mesela Fahreddin Razi’ye gore Ibn Sina, stfilerin ilimlerini kendisinden
once hig kimsenin yapamadig1 ve kendisinden sonra hi¢ kimsenin tekrarla-
yamadig bir sekilde diizenlemigtir.*’

Fitihati'l-ulim’daki tasnifinde Gazzali ameli alanin diinyevi masla-
hatlarlailgili olan kisminin fikih, uhrevi siildk ile ilgili kisminin da kalbin
hélleri ve onun iyi ve kot huylar ile ilgili ilim oldugunu sdyler* ki bu da
tasavvufa denk diigmektedir. Gazzalt'nin IThydu ultimid-din’de tasavvuf ve
ahlak arasinda kurdugu iligki ve alan1 batin ilimleri olarak taksim etmesi,
ardinda etkili bir gelenek olugturmugtur. Osmanl’daki 6nemli ahlik ya-
zarlar1 Tagkopriiliizide, Hadimi (6. 1176/1762) ve Ibrahim Hakki Erzu-
rumi (8. 1194/1780) ahlak-batini ilimler (tasavvuf) iligkisi gercevesinde
bu gelenegin temsilcileridir. Tagkopziiliizide yukarida verilen tasnifinde
“ahlak” ile felsefi gelenekteki gibi konusu, birtakim ilke ve meseleleri olan
birilim dalini kastetmektedir. O, yaptigi tanimla ahlaki dinin, 6zelde fikhin
sahasina giren ve ilmihal konusu olan alandan da tasavvufun nefs tezki-
ye addibindan da ayirmaktadir. Esasen ahlik, meseleleri itibariyle burada
sayilan her bir alan1 kapsamaktadir ve bunlarla mes4il diizeyinde ortaktir.
Fakat huylarin degisip degismemesi gibi konu cihetinden ele alindiginda
felsefi ve nazari bir igtir ve bunun yapildig: alan pratik felsefedir. Dolay:-
styla Tagkopriilizide, mesail diizeyinde ortak bir zeminde duran ahlak,
konusu olan bir ilim geklinde temellendirmekte ve bunu nazari yéntemle
yapmaktadir. Buna kargihk Tagkopriilizdde’nin ahliki yalnizca felsefi bir
alan olarak gormedigini de belirtmek gerekir. Onun ahlik distincesinin
Gazzélinin Thyd’sinda gériilen ve Tasinin belirledigi cergeveye uygun
diisecek sekilde bir de fikih, edeb ve tasavvuf boyutu vardir. Tagkoprii-
lizdde’nin ahlak diigiincesinin bu boyutlarini Miftdhu's-sadde’nin yaklagik
tigte birine tekabiil eden bétin ilimleri baghg altinda gormekteyiz. Taskop-

47 1bn Sina, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Sirlan, serh: Fahreddin er-Razi, gev. Omer Tiirker (Istan-
bul: Hayy Kitap, 2010), s. 9.
48  Gazzali, Fatihatii'l-ulim, (Kahire: el-Matbaatii’l-Hiiseyniyye, 1322), s. 35.
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riiliizide bu ilimleri dérde ayirmakta ve bunlar1 4dab-1 muageret (ddat),
ibadetler (ibdddt), helake gotiiren fiiller (miihlikat) ve saadete ulagtiran
fiiller (miinciyat) seklinde ele almaktadir.”

Burada Fahreddin Razi'nin ahlik ile tasavvuf arasinda kurdugu ilis-
kiye temas etmeden gegmenin dogru olmayacagi kanaatindeyiz. Fahred-
din Rézi en-Nefs ve'r-rih adli eserinde insan nefislerini ii¢ gruba ayirr.
Bunlarin en yiicesi ilihi aleme yonelip de oradaki nur ve bilgilere da-
lanlardir. Bunlar Kur’an’in tabiriyle “Hayirda da ecirde de ondedirler.
Bunlar, naim cennetlerinde (Allah’a) en yakin olanlardir™® Orta dere-
cedekiler ilahi alemle siifli alem arasinda gidip gelenler ve Kur’anin ifa-

”$! olup bunlar ortay1 ve dengeyi tutturanlardir (el-

752

desiyle “Sagdakiler
muktesidiin). Ugiincii mertebede olanlar ise “Soldakiler
Fahreddin Rézi Allah’a en yakin olanlarin yoluna ulagtiran ilmin ruhani
riyazet ilmi (ilmu'r-riydzeti’r-rihdniyye) oldugunu, sagdakilerin yoluna
gotiiren ilmin de ahlak ilmi oldugunu séyler.** Tabi onun burada kas-

ve zalimlerdir.

tettigi ahlak ilmi eserinin baginda soyledigi burhéni ve yakini yonteme
gore (‘ale’l-menheci’l-burhdniyyi'l-yakini) ele aldig: felsefi ahlaktir.>* Bu
durumda Fahreddin Rézi irfani ahlak yolunun felsefi ahlik yolundan is-
tiin oldugunu kabul etmis olmaktadur.

Literatiirde fikih, kelim, tasavvuf, felsefe ve siyaset gibi alanlarda-
ki birikimin kullanildig1 karma ahlék eserleri de vardir. Bu tiiriin en gi-
zel 6rneklerinden biri Koca Niganci Celalzade Mustafa Celebi’'nin (6.
975/1567) Kanuni Sultan Siileyman Han’a ithaf ettigi Mevdhibii'l-Halldk
fi merdtibi’l-ahldk adl Tiirkge eserdir. Eser uzun bir esmé-i hiisna gerhi ile
baglar. Daha sonra bab bagliklar1 altinda en genis perspektifiyle ahlak kav-
ramlari ele alinir. Iman, ahlik, sidk, ibadet, ihlas, dua, hiyj, tevekkiil, riza,
edeb, saltanat, vezirlik, adalet, megveret, secaat, iffet, hilim, haset, tamah,
tembellik, siyaset, temizlik ve salavat gibi kavramlar bunlarin bir kismi-

49  Tasképriiliizade, Miftdhii's-sadde ve misbdhii's-siydde fi mevzadti'l-uliim, I11.

S0 Vikia, 56/10-12.

S1  Vikia, 56/8.

52 Vikia, 56/9.

53 Fahreddin er-Razi, en-Nefs ve'r-rith ve serhu kuvahumd, yay. Muhammed Sagir Ma'stimi, (Tahran:
Ma'‘hadii’l-Ebhési’l-slamiyye, 1985),s. 26.

54 Fahreddin er-Razi, en-Nefs ve'r-rith ve serhu kuvahuma, s. 3.
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dir5S Sinan Pasa’nin (6. 891/1486) Ahldkndme’si de burada isaret edilmesi
gereken eserlerden biridir. Kataloglarda Nasihatndme ve Ahldkndme gibi
bagliklarla kaydedilen eserin Kitdb-1 tasavvuf olarak da bilinmesi*® ¢ok y6n-
lii bir kaynak olarak gorildiigiine isaret eder. Ancak nihai kertede bu eser-
de tasavvufi perspektifin 6ne giktigini soylemek miimkiindiir. Abdiilkadir
b. Ahmed b. Ali el-Fakihi'nin (6. 989/1581) Mendbhicii'l-ahlaki’s-seniyye fi
mebdhici’l-ahlakis-siinniyye’si felsefi ve tasavvufi ahlak kavramlarini agikla-
yan bir sozlitk olmasi hasebiyle literatiirde olduk¢a nadir kargilagilan bir
eserdir. Miiellif bu eserin sonlarinda felsefe yontemine (ald nehci’l-hakim)
gore huylarin asillar olan dort erdemi tanimlar.”

Adi, Konusu, Gayesi ve Mebadisi Bakimindan
Ahlak Ilmi

Adi ve Konusu Bakimindan Ahlak Ilmi

Islam diisiincesinde ahlak bir ilim olarak ele alindiginda muhtelif adlarla
anilsa da literatiirde gogunlukla ahldk ya da ahldk ilmi (ilmu'l-ahldk) tabi-
rinin kullanildigin1 gérmekteyiz. Ilgili Arapca, Farsca ve Tiirkge literatiirde
tehzibii'l-ahldk, tedbiriin-nefs, siydset-i bedeni, ilm-i ferheng, siydsetii’l-hulkiyye,
siydsetii'n-nefs, el-hikmetii'l-hulkiyye gibi tabirlerle bireysel ahlik alan kaste-
dilmistir. Buna kargin ahldk ilmi ya da ahldk seklindeki kullanim ile ameli
hikmetin biitiiniiniin kastedilmesi de oldukga yaygin bir durumdur. Bilhassa
Tiisi'nin Ahldk-1 Nasiri’si, Adududdin Ici'nin Ahldk- Adudiyyesi, Celaleddin
Devvani’nin Ahldk-1 Celdli’si ve Kinahzade'nin Ahldk-1 Aldf’si, basliklarina
ahldk kavramin alsa da bu kavramla pratik felsefenin biitiiniinii kugatan bir
anlamu kastetmiglerdir. Bu kullanima dikkat ¢eken Miineccimbagi Ahmed
Dede Ahldk-1 Adudiyye serhinde, Ici'nin “Bu, ahlik ilmi hakkinda bir muh-
tasardir” ifadesindeki “ahlak ilmi” ile aslinda ameli hikmetin kastedildigini
sOyler. Miineccimbagi’'nin soyledigi tizere “ahlak ilmi” ifadesi, biitiin ile par-

55 Mustafa b. Celal Koca Nisanc1 Celalzade, Mevahibii'l-Halldk fi meratibi'l-ahlak, Nuruosmaniye 2629.

56 Sinan Pasa, Ahldkndme, Ibrahimefendi 408, 1b.

§7 Abdiilkadir b. Ahmed b. Ali el-Fakihi, Menahicii'l-ahldki’s-seniyye fi mebahici’l-ahlakys-Siinniyye, Re-
sid Efendi 481, 204avd.
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¢a arasinda ortak bir ad oldugu igin boyle bir kullanim miimkiin olmustur.
Ayrica ameli hikmetin tiimiiniin ahlak ile adlandirilmasinda bir de incelik
vardir. Ahlik ddeta ameli hikmetin biitiinii olarak gériilmiistiir, ¢iinkii diger
kisimlarin yetkinligi bu kismun yetkinligine baghdir.*

Bu kullanimdan farkh olarak tasavvufla mukayesesi baglaminda ahlak
ilmi igin bagka isimlerin teklif edildigini de biliyoruz. Yukarida Gazzili'ye
yaptigimuiz atiflarda ahlikin “ilmu ahvali’l-kalb” olarak adlandirildigini
gormistiik. Kadi Beyzavi ahlik i¢in daha yaygin bir terimler agimin ol-
dugunu soyler ve bu alanin erbabinin “tasavvuf”, “mekérim-i ahlak ilmi”,
“riyazet ilmi”, “tezkiye ilmi” ve “tahliye ilmi” adlarini kullandigini séyler.%®
Bu kullanima dikkat ¢eken bir bagka isim Sagakhzide Mehmed Efendi
(6. 1145/1732) ahlakin “ilmu ahvali’l-kalb” olarak da bilindigini séylerek

Gazzilici yaklagimi devam ettirmigtir.5°

Ahlakin bir ilim olarak temellendirilmesinde bagvurulacak cerge-
ve burhan teorisidir ve bunu da en iyi agiklayan Firabi ve Ibn Sind'dir.
Farabi'ye gore burhini yontemi kullanan nazari ilimler i seyi kapsamak-
tadir: Konular, meseleler ve ilkeler. Her ilmin bir konusu vardir ve nazari
ilimleri birbirinden ayiran, farkli varlik mertebelerinin kargiligi olan konu-
laridir." Ibn Sina da ilimlerin konularini bu varlik goriigiine gére belirle-
mistir. Ibn Sina es-$ifd/el-Ilahiyyat 1.1’de ilimlerin konusu ile meselesi ara-
sindaki farka isaret etmekte ve bu ayirimi metafizigin konusu, meseleleri
ve amacina uyarlamaktadir.? Fakat Ibn Sind’'nin nazari ilimlerin konusu,
meseleleri, ilkeleri hakkinda yaptigi bu belirleme onun eserlerinde ve Ibn
Sinici gelenekte ameli ilimlerde, yani ahlik, ev yonetimi ve siyasette iize-
rinde pek de 6nemle durulan bir husus degildir. Buna kargilik Ibn Sind’dan
sonra bilhassa Nasiruddin Ttsi ile birlikte nemli ahlak klasiklerinde ameli
ilimlerin konusu, meseleleri ve amac: gibi ilimlerin mukaddimesi sayilan
hususlara deginildigini gormekteyiz. Nasiruddin Tasi Ahldk-1 Ndsirinin

58 Miineccimbagt Ahmed Dede, Serhu'l- Ahlaki'l-Adudiyye, Esad Efendi 1868, 9b.

S9 Beyzavi, Tuhfetiil-ebrdr Serhu Mesabihis-siinne lil-Imdm el-Begdvi, (Dimagk, Beyrut: Darii'n-
Nevadir, 2012), s. 7-8.

60 Sagaklizade, Tertibii'l-uliim, thk. Muhammed b. Ismail es-Seyyid Ahmed, (Beyrut: Darii’l-Begairi’l-
Islamiyye, 1988), s. 169.

61  Farabi, Kitdbu'l-burhdn, cev. OmerMahirAlper - Omer Tiirker, (Istanbul: Klasik, 2008), s. 36.

62 TIbn Sing, Kitabu's-Sifi/ Metafizik, gev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker, (Istanbul: Litera Yayincilik),
2005,1, 3-7.
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birinci bliimiiniin ilk fashnda nazari ilimlerin konusu ve ilkeleri oldugu
gibi ahlik ilminin de konu ve ilkeleri oldugunu séylemektedir. Bu ilmin
konusu “giizel ve 6viilen ya da kétii ve yerilen iradeli eylemlere kaynaklik
etmesi bakimindan insan nefsidir”. Insan nefsinin mahiyeti, gayesi, giicleri
ve yetkinliginin nerede oldugunun bilinmesi ahlik ilmine bir temel tegkil
eder. Oyleyse nefse dair meselelerin bilinmesi ondan sadir olacak fillerin
bilinmesinden 6nce gelir. Bu bakimdan Tisi ahlikin fayda cihetinden doga
biliminden daha genel ve kapsamh olmasi sebebiyle nefse dair tiim aragtur-
manin doga biliminde yapilmasini dogru bulmaz.® Ancak burada séyle bir
sorun ortaya ¢ikmaktadir. Ahlak en yiice ilim ise nefs de dahil olmak iizere
ahlak ilminin ilkelerinin pek ¢ogunun doga bilimlerinin meseleleri olmasi
ve orada temellendirilmesi nasil agiklanacaktir? Bu soru hem Tiiside hem
de Devvéni'de cevap bulmamig géziikkmektedir. Zira Devvéni de ahlak il-
minin en iist ilim oldugunu ve konusunun da “giizel ve ¢irkin, iyi ve koti
fiillerin diisiince ve irade ile kendisinden meydana gelmesi hasebiyle insan
nefsi” oldugunu séylemektedir.** Ibn Miskeveyh de bu minaya isaret eder
ve nefsin diger ilimlerde agiklanan ilkelerden oldugunu, kendisinin de ah-
lakin huylarla ilgili asil meselelerine baglamadan 6nce nefsin mahiyeti ve
benzeri hususlara kisaca isaret edecegini ifade eder.®® Tiisi'yi takip eden
isimlerden biri Ahmed b. Hiisamiiddin el-Amasi'dir (6. 1406'dan sonra).
1406 yilinda Amasya hakimi iken Celebi Mehmet’e sundugu Ahldk-1 Nd-
stri formatindaki Tiirkge eseri Mir’atii’l-miilik’ta Amasi, herhangi bir cihet
belirtmeksizin ahlik ilminin konusunun insan nefsi oldugunu dile geti-
rir.® Bu gelenek i¢inde énemli yeri olan miimtaz bir ahlik klasigi Ahldk-
1 Aldi’nin miiellifi Kiahzade Ali Celebi (6. 979/1570) de aym gériigleri
devam ettirir. Ona gore akli ilimlere, ele alinan disiplinin konusu ve fay-
dasinin ne oldugu ile baglamak tercihe bagh bir uygulamadir ve o da buna
gore so6z konusu eserin baglarinda ilimleri tasnif eder, ahlik ilminin yerini
belirler, konusu ve amacin agiklar:

Hakim-i muhakkik Hace Nasir-i Tiisi eydiir ki ‘Ciin ilm-i megré‘un fih
nefs-i insani nice hulk iktisib etmek gerek ki andan sadir olan ef al cemil

63 Tsi, Ahlak-s Ndsiri, s. 25-26.

64  Anay, Celaleddin Devvani, s. 268-269.

65 Ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlak ve tathirii'l-a‘rak, thk. Ibnii’l-Hatib, (yy.: el-Matbaatii'l-Asriyye,
1977),s. 10.

66 el-Amasi, Mirtii'l-miilik, Esad Efendi 1890, 4b.
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i mahmid ola, 4n4 ilmdir. Pes bu ilmin mevz{i‘u nefs-i insinidir, amma
sol cihetle ki andan ahlik-1 cemile-i mahmide ya kabiha-i mezmiime
bi’l-ihtiyar sadur olur.”

Kinalizide konunun béyle belirlenmesine binaen ahlik ilmine nefsle
baslanmas: gerektigine kaildir. Ancak literatiirde ahlik ilminin konusunun
insan nefsi oldugunu kabul edenler kadar bagka baz: tekliflerin yapildigim
da goriiyoruz. Hatta Tasi'nin yaklagtmunin genel bir kabul gormedigini de
sOyleyebiliriz. Bu eserlerde ahlik ilminin konusunun insan nefsinden zi-
yade psikolojik melekeler (el-melekdtii'n-nefsaniyye) ya da huylar (ahldk)
oldugu dile getirilmigtir. Mesela kronolojik olarak Ttisi’'ye yakin bir mitellif
olan Kadi Beyzavi, ilimler tasnifine dair 8zlii eseri Ta'rifdtu’l-ulim’da ahliks,
erdem tiirlerini bilmeyi saglayan ilim olarak tammlamakta, konusunun da
aligkanlik edinilebilecek tiirdeki nefsani melekeler (el-melekdtii'n-nefsaniyye
mine’l-umiiri’l-‘ddiye) oldugunu belirtmektedir.®® Kadi Beyzavi'nin ahlakin
konusu olarak belirledigi bu tanimin aynisin1 daha sonra Ibnii’l-Ekfani (.
749/1348) tekrarlamgtir.® Molla Liitfi, ahlik ilminin konusunun kétii ve
iyi olmalar ve kétiilerinin iyilere nasil doniistiiriilecegi bakimindan huylar
oldugunu s6yler.” Bu goriise sahip olanlardan biri de Tagképriiliizade'dir.
Taskopriiliizide hem Ici'nin Ahldk-1 Adudiyye'sine yazdign serhte ve hem de
Miftéhii’s-sadde’de ahlak ilminin konusu, amaci ve ilkeleri tizerinde durur:

(-.) Ahlak ilminin tanim1 éviilen huylar kazanmak ve yerilen huylan
terketmek agisindan bu huylara dair bilgidir. Ahlak ilminin konusu 6vi-
lenlerin, zemmedilenlerle degistirilmesi bakimindan insan huylaridir,
gayesi ise diinya ve hiret hayatinda iftihar edilecek mutluluklar ile in-
san nefsinin yetkinlesmesidir. Zira elgi ve nebilerin gonderilmesindeki
amag, akaide taalluk eden hususlardayakinibilgiye ulasmanin ardindan
huylarin giizellestirilmesidir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s.) ‘Ben, ahldki
giizellikleri tamamlamak igin gonderildim’ buyurmugtur.”

67 Kinahzide Ali Celebi, Ahldk-: Aldi, s. S6.

68 KadiBeyzavi, Ta'rifatu’l-uliim, ngr. Abbas Muhammed Hasan Siileyman, Tasnifu'l-uliim beyne Nast-
ruddin et-Tdsf ve Nasiruddin el-Beyzavi, (Beyrut: Drii’'n-Nehdati'l-Arabiyye, 1996), s. 108.

69 ibni’l-Ekfani, Irsddi'l-kdsid ild esne’l-makdsid, ed. Jan Justus Witkam, (Leiden: Ter Lugt Pers,
1989), 5. 401.

70 Molla Liitfi, Dil Bilimlerinin Smflandirimas, s. 165.

71 Malik, Muvatta, “Hiisnii’l-Hulk”, 8; Ahmedb. Hanbel, 11, 381.

72 Tagkdpriiliizide, Serhu'l-Ahlaky'l-Adudiyye, Veliyiiddin Efendi 1940, 2a.
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Tagkopriliizide Miftdhu's-sadde adl eserinde ise ahlik ilminin ko-
nusunun ifrat ile tefrit arasindaki itidali yakalamak bakimindan nefsani
melekeler oldugunu belirtmektedir.”® Anlagilan o ki Tagkopriiliizide’nin
yaptig1 gibi “nefsani melekeler”, “huylar” ile es anlamh olarak kullanul-
maktadir. Literatiirde ahlikin konusuyla ilgili bu ikili durumu gérmesi
ve meseleyi tahlil etmesi bakimindan burada Mehmet Emin Sirvani'ye
de atif yapmak yerinde olur. Onun el-Fevdidii'l-Hakdniyye el-Ahmedhd-
niyye adli eseri ilimlerde tartigilan meseleleri 6ne ¢ikartmaktadir. Sirvéni
ahlak ilminde tartigilan ilk mesele olarak ahlik ilminin konusuna deginir.
Bu farkhilik 6nemsiz bir ayrint1 degildir. Zira konunun ne oldugu ahlak
ile ilmi'n-nefs ve daha genel anlamda ahlak ile doga bilimi arasindaki
iligkiyi de belirleyecektir:

(-..) Ahlak, erdemler ve reziletlere, erdemler ile nefsin nasil bezenecegi
ve reziletlerden de nefsin nasil korunacagina dair bir ilimdir. Ahlak ilminin
konusu, huylar ve melekelerdir ya da bunlarla nitelenip nitelenmemesi
bakimindan insan nefsidir.”*

Mehmed Emin Sirvani ahlak ilminin konusu olarak bu ikisinden bi-
rinin kabul edilmesine gére farkh sonuglar terettiip edecegini belirtir ve
devaminda bunlarin ikisini de tahlil eder. Bu durumda literatiirde ahlakin
konusu hakkinda iki farkh goriig oldugunu, her ikisinin de savunucularinin
bulundugunu soyleyebiliriz.

Egrefu’l-ulim Tartigmalar1 ve Gayesi Bakimindan

Ahlak Ilmi

Islam ilimler tarihinde en tistiin ilim olma payesinin tarihi geligim siireci ve
bu hususun, ilimlerin konu ve gayeleri ile irtibat1 bakimindan incelenmesi
ayr1 bir ¢alismanin konusu olacak kadar malzemeye sahiptir. Bu meselenin
bir ¢ekisme ve ayni zamanda bir diisiince zenginligi hilini almasinda Ibn
Sind’nin 6nemli bir egikte durdugu herhalde inkér edilemez. Ibn Sind'nin
metafizik i¢in belirledigi en genel konu-en yiice ilim ve en yiice maksat-en

73 Tagkopriiliizdde, Mift ahii's-sadde, 1, 383-384.

74 Sadreddinzide Sirvani, el-Fevdidii'l-Hakdniyye el-Ahmedhaniyye, Amcazade Hiiseyin 321, 87b-88a;
el-Kannevci de ahlikilminin konusunun ifrat ile tefrit arasindaki dengeyi bulmak bakimindan nef-
sani melekeler oldugunu soyler. el-Kannevci Siddik Hasan Han, Ebcedii'l-uliim, 11, 32.
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serefli ilim ekseni zamanla kelimin konusunda degisiklik yapma zarureti-
ni dogurmus; Gazzali, Fahreddin Rézi ve sonrasindaki isimler bu payeyi
kelama ait gérmiiglerdir. Razi Nihdyetii'l-ukdl adli eserinde, Ibn Sind’nin
en ustiin ilim saydig ve diger ilimlere ilkelerini veren metafizigin fonksi-
yonunu keldma yiiklemistir. Varhgin en yiicesini arastirdig1 igin en distiin
ilim olan kelam, diger ilimlere ilkelerini vermesi bakimindan da onlardan
tistiindiir.”® Ancak VIL/XIIL yiizyilda bagka bir kiilli ilim bu iinvana talip
olmugtur. O da Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), Sadreddin Konevi
(6. 672/1273) ve David el-Kayseri'nin (6. 751/1350) onciiliik ettigi irfan
gelenegidir.’* Mesele zamanla ilimlerin bir konuyu farkh cihetlerden ele
aldig1 gibi farkh cihetlerden de iistiinliik iddia edebilecegi ve bunun da bir
geliski dogurmadig kabuliine gétiirecektir. Bu perspektife gore sayilan bu
timel ve kugatici ilimlerden bagka tefsirden” tibba”® ve hatta tarihe” va-
rincaya kadar diger bazi ilimler, ilimlerin en istiinii, en sereflisi ya da reisi
olma iddiasim dillendirmiglerdir.

Bu ¢ergevede iistiinliik iddiasinda bulunan ilimlerden biri de ahlaktir.
Ibn Miskeveyh Tehzibii’l-ahldk’ta ahlak zanaatinin en faziletli ilim oldugu-
nusdyler.* Ibn Miskeveyh gibi Tisi de ahlik sanatinin sanatlarin en yiicesi
oldugu iddia eder. Hatta Ttsi bunun i¢in mistakil bir fasil agmgtir. Tasi
iddiasin1 insanin unsurlar alemindeki en yiice varhk olmasina dayandirir.
Dolayisiyla meyvesi bu dlemin en yiice varhgim yetkinlestirme olan bir
ilim en yiice sanattir. Ayrica insan istidadina gore en diisiik mertebeden en
yiice mertebeye yine bu ilim sayesinde yiikselebildiginden bdyle bir ilim
en gerefli ilim olmahdir.®' Devvani ameli hikmetin en 6nemli ve en faydal
ilim oldugunu savunur. O, bir ilmin ustinligiinii konusunun istinligin-
den, gayesinin ve sagladigi faydanin bityiikligiinden ve delillerinin sag-

75 Raézi, Nihdyetii'l-ukil, Ragip Paga 596, 1b-2a; Mustakim Anic1, Necmettin el-Kadtibi ve Metafizik Dii-
siincesi, (doktora tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011, s. 76.

76 Ekrem Demirli, “Ibnii'l- Arabi ve Sadreddin Konevi: [limlerin Tedahiil Devrinde Tasavvuf ve Felse-
fe”, Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya, (istanbul: ISAM, 2013), 5. 521-522.

77 KadiBeyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii't-te'vil, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2003), I, 5.

78 Kutbuddin Sirazi, Beydnii'l-hdce ile’t-tibbi ve'l-etibbd ve vesdyahiim, thk. Muhammed Fuid ez-Z4kiri,
(Merkezii Zayed li't-Tiiras ve't-Tarih, 2001), s. 110; a.nlf., Serhu/l-Kdniin fi't-tib, Ayasofya 3649, 2b.

79  Ali Ertugrul, Anadolu Sel¢uklulart Devrinde Yazilan Bir Kaynak: Nigdeli Kadi Ahmed'in el-Velediis-
Sefik ve'l-Hafidiil-Halik'i, (doktora tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009,
s. 601-602.

80 Ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk ve tathirii'l-ardk, s. 46.

81 Thsi, Ahldk-1 Nasiri, s. 87-88.
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lamligindan aldigini, ameli hikmetin bu ii¢ yénden de 6zel bir 6nemi haiz
oldugunu belirtmektedir.®* Katip Celebi Kegfii’z-zindn'da ilimlerin farkh
cihetlerden iistiin oldugunu s6yler ve buna farkh 6rnekler verir. Ahlik
ilminin serefi de gaye bakimindandur, zira onun gayesi insani erdemlerin
bilinmesidir.*®

Burada birbirine yakin anlamlar1 olan gaye, fayda, garaz ve maksid te-
rimleri iizerinde durmak da yerinde olacaktir. Ilgili literatiirde bu kavram-
lar §6yle tanimlanmugtir: Bir eyleme bir sonug terettiip ettiginde, bu sonug
o eylemin neticesi ve meyvesi olmak bakimindan “fayda”, eylemin sonun-
da ve bitiminde yer almas: bakimindan “gaye”, bu iki adla isimlendirilen
sonug eger failin o eyleme kalkigmasinin sebebi ise faile nazaran “garaz”
ve “maksud”, fiile nazaran “illet-i gaiyye” ismini alir.3* Molla Liitfi ahlakin
garazini kotii huylardan arinma, faydasini ise iki cihan saadetini kazanma
olarak agiklar.®® Ameli ilimlerin ve hususen ahlakin faydas: giizel davranig-
lar ve huylar1 ayrintilariyla bilip kavramak, kétii fiil ve huylara vakif olmak
ve bu bilginin geregini yapmak stretiyle diinya hayatinda kimil bir insan
olmak ve ahirette de Allah’a yakin olabilmektir.

Mebadisi ya da Kullandigi Onermeler Cihetiyle
Ahlak IImi

Istilahi anlamda mebde, bir ilimde gergekligi tartigilmadan kabul edilen ta-
savvur ve tasdikler anlamina gelir. Bunlar o ilimde ispatlanmaz; ¢iinkii o il-
min meseleleri s6z konusu mebdelere tevakkuf etmektedir. Mebdeler ifade
edildigi gibi tasavvuri ve tasdiki olmak iizere ikiye ayrilir. Tasavvuri olan-
lar, 0 ilmin mevzuu, eczas, ciiziyyat: ve mahmulatinin tarifleridir. Tasdiki
olanlar yani kaziyeler ise iki gesittir. a) {lki kendinde apagik olanlardir ki
bunlara “miiteérife” denilir. Bu tiir nermelerin kendisine isarat edilse de
bunlar delile ihtiyag duymaz. b) Ikincisi kendinde apagik olmayip teslim
edilmesi gereken mebdelerdir. Bunlar bagka ilimlerde beyan edilirler. Zira

82  Anay, Celaleddin Dewvini, s. 268-269.

83 Katip Celebi, Kegfii'z-ziiniin an esdmi'l-kiitiib ve'l-fiindn, tsh. M. Serefettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bil-
ge, (Ankara: Milli Egitim Bakanhgy, 1941), 1, 18-24.

84  Koksal, Fikih Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi, s. 74-75.

85 MollaLiitfi, Dil Bilimlerinin Smiflandirilmas, s. 164.

86 Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, s. 48.
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higbir ilim sahibi, kendine ait mebdeleri kendi ilminin sinirlari i¢inde kal-
dig1 miiddetge agiklayamaz. Bir ilim igin mebde olan bir husus genellikle o
ilimden daha iistte yer alan bir ilimde, nadiren de kendinden daha agagida
yer alan bir ilimde agiklanir.¥’ Biitiin ilimlere ilkeleriniveren ilim Ibn Sina-
c1felsefeye gore metafizik, Gazzali sonrasi Esarikelamcilara gérekelamve
sufilere gore de tasavvuftur. Bu gercevede bizi ilgilendiren “pratik felsefe-
ninbir subesi ya da ameli bir ilim olarak ahlakin ilkelerini nereden aldig”
sorusudur. Bunu daha acik bir dille ifade edecek olursak konu, “Hirsizlik
kotiidiir” gibi 6nermelerin kaynaginin ne oldugu, bu tiir nermelerin bize
nereden geldigi ile ilgilidir. Ahlik felsefesinde bu soruya verilen yamtlar
farkl baghiklar altinda irdelemek miimkiindiir. Ahlak felsefesinde bu 6ner-
melerin kaynaginin Tanr, akil, tabiat, toplum, sezgi, duygu ve haz olmasi
gibi farkl teoriler s6z konusudur.®® Bu konuda gériis beyan eden Islam dii-
stiniirlerinin tamamina yakininin yaklagimi ahlaki 6nermelerin kaynaginin
Tanr ve akil oldugu seklindedir. Ahlikin tasdiki tiirdeki mebadisinin her
biri birer 6nermedir ve dolayisiyla bu sorunun cevabi i¢in y6nelecegimiz
yer mantik sanat1 ve kiyasin maddesi boliimiidiir.

Farabi ahlaki 6nermelerin kaynagim akil ekseninde tartigirken konu-
yu aklin farkl katmanlari baglaminda ve kiyasin maddesi ile ilgili olarak ele
alir. Farabide teorik akil kaynakh ahlaki 6nermelerin mahiyeti tartigmalidir
ve hattaihtiyath bir yaklagimla “Féréabi'de teorik akla dayah 6nermeler yok
gibidir” denilebilir. Faribide ‘iyi’ ve ‘irade 6zgiirligiiniin ilk makul oldugu
iddia edilebilse de hangi seylerin iyi oldugu sorusu yine ortada kalmakta-
dir. Férabi fitrat-1 selime sahibi herkesin teorik ve pratik yetkinligi elde et-
mek stretiyle ahlaki iyi ve kotiiye dair tiimel ve tikel bilgiye ulagabilecegini
kabul eder. Bu, ilgili 6nermelere filozofun miinfail akilla ulagmas: demek-
tir. Filozof miinfail akil yoluyla Faal Akil'dan aldiklarin1 burhani metotla
aktarir.® Ancak Farabi insanlarin mubhtelif fitratlara sahip olmasina daya-
narak es-Siydsetii’l-medeniyye’de ahliki 6nermelere kaynaklk hususunda
bir muallim ve miirgide ihtiyag oldugunu belirtir.*® Peygamber filozofun
ulagtign aym hakikatleri gogunlugun anlayabilecegi tarzda yorumlayarak,

87 Koksal, Fikih Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi, s. 63-64.
88 Ozturan, Akil ve Ahldk, s. 17-22.

89  Ozturan, Akil ve Ahlak, s. 98-100, 208-209.

90 Ozturan, Akil ve Ahlak,s. 101.
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temsil ve sembollerle anlatir. Bu da bizi filozof ve peygamberin aktardig
onermelerin mahiyeti meselesine gétiirmektedir.

Ahliki degerler mantik literatiiriinde meghtirdt, makbiildt ve miiselle-
mat tiirii 6nermelere tekabiil etmektedir. Mesharat ya da bazi kaynaklar-
da gectigi sekliyle zdidt, “Hirsizhik kotidiir” gibi tasdikin gerekli oldugu
meghur ve dviilen (mahmiid) énciillerdir. Bunlarda toplumun yarari ve
zarari gozetilir. Bu tiir 6nciiller ya herkesin sahitligi ile ya da ehliyetli kil
insanlarin uzlagmasiyla kabul edilir. Ibn Sina el-Isardt’ta meshur énciilleri
ikiye ayirir. Bir kismi kabulii zorunlu ilk 6nermelerdir (evveliyydt). Ancak
bunlarin ilk 6nermeler olmasi kabullerinin zorunlu olmasi bakimindan
degil, onlari itiraf etmenin genel olmasi bakimindandir. Bunlarin bir kismi
da meghr olarak bilinen oviilen geylerdir. “Hirsizhik kétiidiir” tiiriinden
olan bu 6nermelerin temeli yayginhktir. Zira salt akil bu tiir yargilardan
higbirini gerektirmez. Ibn Sind’ya gére insan tam akill olarak yaratildigini
vehmetseydi ve herhangi bir 4dab ogretisini isitmeseydi (ve lem yesme' ede-
ben) bu konularda higbir yargiya ulagamaz ve belki de bunlari bilemeyebi-
lirdi. Ibn Sina bu yaygin 6nermelerin bazen dogru bazen yanhs oldugunu
belirtir. Bunlar apagik ilk bilgiler ve benzerleriyle irtibatlandirlmadiginda
ilk akil nezdinde apagik (evveliyydt) olmazlar. S6z konusu 6nermeler akil
nezdinde dviilen olsa da apagik olmalar: bir incelemeyle gerceklesir.”! ibn
Sina meghiiratisoyle agiklar:

Buna gore yaygin dogrular (megshiirdt) ya zorunlulardan (vdcibdt) olur
ya da ilahi dinlerle ortiigen ve toplumun durumunun diizeltilmesi, egi-
timi ile ilgili olan yargilardan (et-tedibdt es-saldhiyye) olur, ya da huylar
ve duygularla ilgili olur veyahut da tiimevarimlarla ilgili olur. Bunlarin
yayginhgi ya mutlak olmasina gore veya belli bir sanat ehli ve milleye
goredir.”

Ibn Sind’'min ahlaki 6nermeler kapsamina dahil edilen ikinci bir éner-
me gesidi olan “kabul edilen énermeler (makbrildt)” dogru olarak alinan
énermelerin (me’hiizdt) bir alt tiiriidiir. Makbiilat, bir veya birden ok ehil
kimseden veya hiisn-i zan beslenen bir énderden (imdm) alinan goriisler-

91 IbnSina, Isaretler ve Tembihler: el-Isdrdt ve't-tenbihdt, gev. Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem De-
mirli, (Istanbul: Litera Yayincilik, 200S), s. S2.
92 Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler: el-Isdrat ve't-tenbihdt, s. S3.
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dir.?® Ibn Sina makbilat en-Necdt'ta burhanla ya da benzeri bir yolla aras-
tirma yapmadan seriat 6nderlerinden kabul edilen hususlar olarak agik-
lar** Burada “seriat 6nderleri’yle kastedilen mezhep imamlaridur.

Adududdin el-ici ve Seyyid Serif Ciircini de meshdrati Ibn Sina’ya
benzer bir sekilde agiklamigtir. Bu 6nermeler “Adalet giizeldir”, “Zuliim
girkindir” gibi biitiin insanlar nezdinde veya “Tanr birdir” gibi insan-
larin ¢ogu nezdinde, yahut “Teselsiil mutlak olarak imansizdir” gibi bir
topluluk nezninde meshur olabilir. Meshur 6nermeler ister dogru ister
yanlis olsun ya genel bir maslahat ya sefkat, ya hamiyet, ya seri tedip-
ler ya da ahlik ve mizagtan kaynaklanan edilgilerden dolay: goriislerin
uzlagmas: nedeniyle hilkmedilen 6nermelerdir.”® “Adalet iyidir” genel
bir maslahata dayahdir. “Zayiflar1 gozetmek giizeldir” sefkatla ilgilidir.
“Avret yerini agmak kotidir” hamiyetle ilgili bir 6nermedir. Hintliler
i¢in “Hayvan kesmek kotiidiir” 6nermesi nefsin edilgilerinden dogan
bir 6nermedir. Dinin emir ve yasaklari ise ger’i tediplerdir.® Yalan soyle-
meyecegine dair iyi niyet beslenen birinden alinan makbtilatin kaynag:
peygamberler, seckin alimler ve bilgelerdir.®” Katibi bunlar ilim ve ahlak
sahiplerinden alinan dnermeler olarak (ke’l-me’hiizat min ehli’l-‘ilmi ve'z-
ziihd) tammlar.”®

Ibn Sina, Ici ve Ciircini'de goriilecegi iizere esasen meghur dnermeler
gelenekte sadece ahlaki 6nermeler olarak addedilmemistir. Zira yukarida
da ifade edildigi gibi yaygin 6nermeler teorik felsefenin ya da teorik aklin
meseleleri de olabilmektedir. Meshurit, evveliyyat ve fitriyyit: da igine al-
dig1 zaman bu, genis anlamda kullanimi olarak, ahlaki degerlere dair oldu-
gunda da husust kullanimu olarak literatiirde kabul gérmiistiir.*
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ri’l-Afaki’l-Cedide, 1985), s. 98.
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Bu durumda ahliki 6nermelerin iki gesit oldugu anlagilmustir. Meshar
onermeler iginde ahlaki 6nermeler ya ameli akla ya da bir peygamberin
ogretisine dayali olabilirken, yalan séylemeyecegine dair iyiniyet beslenen
birinden alinan makbulatin kaynag: peygamberler, segkin 4limler, filozof-
lar ve gairler olabilmektedir. Bir miictehid imamdan alinan fikhi 6nerme-
ler de bu kapsamdadir. Bunlarin her ikisi Ibn Sin&'nin el-Isdrat taki tasnifi-
ne gore miisellem 6nermelerin alt gruplaridir.

Molla Liitfi ve Tagkopriiliizdde gibi ahliki bir ilim olarak géren alimler
bu ilmin birtakim ilkelerinin (mebddi) oldugunu dile getirmistir. Molla Liitfi
ahlik ilminin 6nciillerinin iki tiir oldugunu; birinci tiirdekilerin bedihi, ikin-
ci tiirdeki 6nciillerin ise dini ilimlerde agiklandigini sdyler.!® Molla Liitfinin
dini ilimler ile 6zellikle hadis ve fikh1 kasttetigi agiktir. TagkOpriiliizide’ye
gore ise ahlik ilminin 6nciillerinin dayanag nebevi seriatler ve ilahi yasalar-

dir, ayrica ahlak ilmi makbul ve miisellem onciillerden de yardim alir.!”!

Hiilasa

Degismeye tabi tikeller alaminin konu edinildigi pratik felsefe ve ahlakin
miidevven bir ilim olarak goriilmesi siireci, bu sahanin mesiilinin tarihsel
olmayanbir degerler manzumesi mi yoksa tarih igre bir dizge mi oldugu ile
alakalidir. Bu ciimleyi Islam filozoflarinin ifadeleriyle daha da basitlestirir-
sek ahlék, teorik felsefe disiplinleri gibi malumu degismeyen burhaniya da
hakiki bir ilim olabilir mi yoksa tarih i¢indeki muhtelif insan topluluklari-
nin din, kiiltiir, 6rf ve benzeri iist sistemlerine tabi, degisken ve dolayistyla
Onermeleri itibariyle itibari/ uzlagimsal bir ilim midir? Bu makalede cevabi
aranan temel soru esasen budur ve bu soruya 6zellikle Aristoteles’ten bag-
layarak Islam diigiiniirlerine uzanan gizgide yanit verilmeye galigilmugtr.
Islam diigiiniirleri ahlaki bir ilim olarak addetme siirecinde meseleyi nazari
disiplinlerde oldugu gibi derinlemesine irdelemese de ahlakin bir disip-
lin seklinde goriilmesi igin hatir1 sayilir bir gayretin oldugunu s6ylemek
gerekir. Bu noktada 6zellikle Farébi, Tasi ve Sehrezari’nin 6nemli katki-
lar1 oldugunu belirtmeliyiz. Bu filozoflar ahléki 6nermelerin kaynakhg:
meselesinde takdire sayan agiklamalar yapmig ve 6nemli iddialar ortaya

100 Molla Liitfi, Dil Bilimlerinin Simiflandirimasi, s. 16S.
101 Tagképriiliizade, Serhu/l-Ahlaki'l-Adudiyye, Veliyiiddin Efendi 1940, 2b.
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atmuglardir. Bu baglamda ahlak ilmi, tarihsel olmayan aklin bulabilece-
gi ilksel onciilleri olan ve neredeyse burhéni nazari bir disiplindir ya bu
disiplinlere yakin bir ilimdir. Ancak insan akillarinin bu gergekliklere tek
tek ulagmasinin giigliagii dikkate aliminca ahlaki degerleri Faal Akil'dan alip
insanlarin anlayabilecegi bir dille aktaran miirsid ve 6nderlere ihtiyag ol-
mugtur. Bu da din ve benzeri yapilarin ahlaki degerler alaninda belirleyici
olmasini saglamigtir. Hal boylece olunca da ahlik, tarihsel olan bir alanda
temellendirilmis ve bu da ahlakin fikihla yakin bir iligki i¢inde ya da onun-
la paralel bir konumda bulunmastyla neticelenmistir. Konuya bu cihetten
yaklagan bazi Islam élimlerinin ahléki dini bir ilim olarak gérmesi bununla
alakahdir. Tartigma giiniimiizde de ahlik felsefesinin neyi konu edindigi ve
ozellikle degerler alaninin nasil temellendirilecegi sorulan etrafinda canl
bir gekilde devam etmektedir.
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Modern Ahlak Caligmalarindaki
Ahlak Tasniflerine
Elestirel Bir Yaklagim

[dris Cevahir

Girig

Islam diigiincesinde “ahlak” ve buna bagl olarak “ahlk ilmi” modern dé-
nemde gegitli gahgmalara konu olmustur. Tespit edebildigimiz ¢aligmalar-
da, ahldk kavram etrafinda olugan literatiiriin, ahldkin teorik olarak nasil
tasnif edilecegi meselesine merkezi bir yer ayirmadigi goriilmektedir.
Higbir metafizik aragtirmaya girmeksizin daha 6nce Bati'da yapilan ahlak
aragtirmalarini ve tasniflerini temel alan galigmalarin! ve 6zelinde ahlak
tizerine yapilan ¢aligmalarin azhg ve keyfiyetleri* dikkate alindiginda, tas-
nif meselesi tizerine yapilacak ¢aligmanin 6nemi bir kez daha ortaya ¢ik-
maktadir.

Bu makalede, modern ahlik ¢aligmalarinda ortaya konulan ahlik
tasniflerinin tahlili ve tenkidi amaglanmaktadir. Bu baglamda 6ncelikle
“Miisliman digiiniirler tarafindan ortaya konulan ‘ilmi miras’ igerisinde
bir ahlak ilminden bahsetmek miimkiin miidiir?” sorusuna cevap arana-
caktir. Bu soruya cevap aranirken “ilimler tasnifi” ve “ahlak ilminin diger
ilimler ile olan irtibat1” ele alinacaktir. Akabinde, tespit edilebilen modern
ahlak ¢aligmalarinda var olan tasniflerin tenkidi yapilacaktir. Son olarak
yapilacak yeni bir ahlak tasnifinde dikkat edilmesi gereken hususlara isaret
edilecektir.

1 Bati merkezli yaklagimlan dikkate alan galismalar igin bkz. Mustafa Gagrici, Isldm Diigiincesinde
Ahldk, Istanbul, IFAV Yay, 1989; Ilhan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak IIminin Tegekkiili
(Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1989.

2 Akademik gahgmalar dikkate alindiginda, hem ahlak alaninin bakirligini hala korudugu hem de
yapilan caligmalarda tasnif meselesinin yeterince tartigilmadig goriilmektedir.

79



80 ISLAM AHLAK LITERATURU - Ekoller ve Problemler

Modern ahlak ¢aligmalarinda tasnif meselesine gegmeden 6nce, hala
giincelligini koruyan “ahlakin bir ilim olup olmadig” sorununu ele alma-
miz gerekir.? Hem tasnif meselesinin tartigilmasi hem de var olan tasnifle-
rin tahlili, “Ahlak miistakil bir ilim midir?” sorusu kargisinda verecegimiz
cevap ile dogrudan irtibathidir. Nitekim modern ¢alismalarda kargilagilan
en 6nemli problem, ¢aligma sahiplerinin bu soruya cevap vermemelerin-
den kaynaklanmaktadir. Bu soruyu cevaplamanin iki yéniinden séz edile-
bilir. Birincisi, ahlak ilminin konu (mevzit), problemler (mesdil) ve ilkeler
(mebadi) bakimindan sinirlarini belirleyerek diger ilimlerle irtibatini in-
celemek; ikincisi ise Miisliimanlarin ortaya koydugu ilmi miras igerisinde
ahlakin bir ilim olarak algilanip algilanmadigim tespit etmek. Iste, bu iki
soruyu cevaplamak, yapilacak yeni bir tasnifin zeminini tegkil edebilir.

Miistakil Bir Ilim Olarak “Ahlak”

Her ilmin, varhigin bir y6niine taalluk eden bir konusunun, kendine ait
problem alaninin ve ilkelerinin tespit edilmesinin gerekli oldugu bilinmek-
tedir.* Bu baglamda ahlak ilminin miistakil bir ilim olarak kabul edilmesi,
konu, mesele ve ilkeler bakimindan diger ilimlerden ayrigmasini zorunlu
kilar. Bu durumda sorulmasi gereken soru, ahlak ilminin konu, mesele ve
ilkelerinin ne oldugudur.

Ahlak ilmi donemsel olarak farkli gekillerde tanimlanmugtir. Islim’in

klasik doneminde ahlak ilminin tanimi hususunda iki yaklasim mevcuttur.
Birincisi, Yunan felsefesinden gelen ve Aristoteles etkisiyle yapilan ahlak

3 “Ahlik bir ilim midir?” sorusu hem klasik hem de modern dénemde gokga tartigilmugtir. Modern
dénemdeki bilim tartigmalarinin sosyal bilimlerikargi kargiya biraktigi kimlik problemi, ahlik s6z
konusu oldugunda da gegerlidir. Klasik dénemde Ibn Haldun ahliki ilimler arasinda saymamug-
tir. Osmanl’'min son dénemine gelindiginde de ahlikin bir ilim olmadigin ifade eden diigiiniirlere
rastlanmaktadir. Bu yaklagimin son 8rnegi olarak Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisindeki “Ahlak”
maddesi zikredilebilir. Maddenin yazari Mehmet Aydin'a gore ahlak bir ilim degildir. Bkz. Mehmet
Aydin, “Ahlak”, DIA, 11, 5.10. Bir bagka 6mek igin bkz. Ahmet Emin, Ahldk (Kahire: 1957), s. 157.

4 Farabi, llimlerin Sayimi (Thsdw'l-uliim), gev. Ahmet Ateg (Istanbul: Miili Egitim Basimevi, 1986),
s. 125; Ibn Sina, II. Analitikler, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayinlari, 2006), s. 102; amlf.,
Mantiga Giris, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayinlari, 2006), s. S-8; Ibn Riigd, Metafizik Serhi,
ev. Muhittin Macit (Istanbul: Litera Yayinlari, 2004), s. 1-9; Sadreddin Konevi, Tasavvuf Meta fizi-
gi, ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz Yayinlar, 2002), 5. 9-13.
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ilmi tanimlamasidir ki merkezinde irddi fiil kavramu vardir® ikincisi ise Ebt
Bekir Razi (6. 313/925) gibi Eflatun ve Galen gizgisini temsil edenler tara-
findan yapilan ve temelinde et-tibbu’r-rihdni kavraminin yer aldig tanim-
lamalardir. Bu tanimlamalar arasindaki fark ruh-ahlik iligkisi tizerinden
ortaya gikar. et-Tibbu'r-rihdni kavraminin merkeze alindig1 Galen- Eflitun
gizgisindeki anlayigta kotiiliigiin bir tiir ruh hastahig oldugu disiinilir ve
bu kéti ahlakin ancak felsefi bilgi sayesinde tedavi edilecegi fikri benim-
senir. Bu anlayis Islam diigiiniirleri tarafindan tevariis edilmigtir. Nitekim
et-tibbu’r-rithdnikavrami Kindi tarafindan ele alinmis ve Ebti Bekir Razi (6.
313/925) tarafindan miistakil bir eser ismi olarak kullanilmistir. fradi fiilin
merkeze alindig) tanimlamalarda ise ahlik ile ruh arasinda kurulan iligki
agik degildir. Ruhun cevherligi kabul edilse de ahlik ruhun degil fiillerin
diizeltilmesi meselesi olarak diigiiniilmiistiir.® ikinci tanimlama daha ¢ok
“psikoloji ilmine yakin bir ahlak ilmi” tanimlamas: olarak kargimiza ¢ik-
maktadir.” Osmanli’nin son déneminde ve Cumhuriyet’e gecis doneminde
ahlakeilarin yapmus oldugu tanimlamalarda Bati felsefesinin, 6zellikle de
Kant'in etkisi agikga goriilmektedir.® Bu baglamda ahlik ilminin tarifinde
meslek, hayrr, seciye ve vazife gibi kavramlar merkezi yer edinmektedir.’ Bu
kavramlarin ahlakilminintanimindakullanilmasi, Batrda gelisen ahlik an-
layislarinin bir yansimas: olarak gériilmelidir.

Islam ahlak disiincesi geleneginde gerek Tisi'nin Ahldk-1 Nasiri'nin
baginda ahlik ilminin konu, mesele ve ilkelerine iliskin tartigmas: gerek-
se Farabi, Ibn Miskeveyh ve Ibn Sina gibi 6nceki filozoflarin pratik felsefi
ilimlerin kisimlari hakkindaki sézleri dikkate alindiginda klasik Islim
dusiinirleri igin ahlik ilminin mistakilliginden bahsetmek mimkiindiir.
Fakat bunu ortaya koymak i¢in ahlikin ilimler tasnifindeki yerini kisaca
belirginlestirmemiz gerekir.

S Aristo'nun Islam ahlaki iizerine etkisi igin bkz. Ahmed Mahmud Subhi, Felsefetii'l-Ahlak fi fikri'l-
Islam (Kahire: Darii’l-Maarif, 1983 ), s. 19-23.

6  Mustafa Gagric1 “Tibb-1 Rahani”, DIA, 2012, XLI: 88-89; Hiiseyin Karaman, Eb# Bekir Rdzi'nin
AhlakFelsefesi (istanbul: Iz Yayinlari, 2004), s. 3S.

7 Gagrica“Tibb-1Rihani”, XLI, 5.88-89; Karaman, Eba Bekir Rdzi'nin AhlakFelsefesi, s. 35.

8  Osmanlilim diinyasinda Kant'in etkisiyle olugsanahlikiyaklagimlara 6rnekolmasiadinaSeyyid Ali
tarafindan kaleme alinan Ahldk-1 Dinikitabi zikredilebilir. Kitabin wist baghginda “Vaziif nazariyesi-
nin iizerine miirettib” ifadesinin yer almasi dikkat gekicidir. Bkz. Seyyid Ali, Ahldk-1 Dini, (Istanbul:
KanaatKitapgisi, h.1329).

9  Hiisameddin Erdem, Son Devir Osmanl: Diisiincesinde Ahldk (Istanbul: DEM Yayinlari, 2006), s. SS.
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Islam medeniyeti iginde ilimler tasnifi meselesi, akil-vahiy iligkisine
y6nelik tartigmalarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmugtir. Bu baglamda ilim
tasnifleri igin belirleyici temel soru, metafizik bilgiye ulasmanin imkani ve
yollarinin ne oldugu sorusudur.' Biitiin bir Islimi gelenek igerisinde ilim-
ler tasnifi iki ana akim tizerinden gelmektedir. Bunlardan ilki Farabi'nin (5.
339/950) vahyi, akli bilginin duyulur formu olarak ifade ettigi bir niibiiv-
vet teorisine dayanan; Farabi sonrasinda Ibn Sini (6. 428/1037), Gazzali
(6.505/1111) ve Fahreddin Razi (6. 606/1209) gibi diigiiniirlerinkatkive
elegtirileriyle kismi degisikliklere ugrayarak nihayetinde en sistemli ifade-
sini Ibnii’l-Ekfaninin (6. 749/1348) Irsadii'l-kdsid ild esne’l-makdsid’inda
bulan felsefi tasnif gelenegidir. Ikincisiise dini ilimler erbab: tarafindan ge-
ligtirilen ve vahyi, hakikatin en dogru sekli kabul eden teoridir. Farabi'nin
Ihsawl-ulitm adli eserinden sonra, bagta Amiri (6. 381/992), Ibn Hazm
(6. 456/1064) ve Gazzali olmak iizere pek gok diisiiniiriin kaleme aldi-
g1 eserlerde goriilen yaklagim, Fahreddin Rézi ve Seyyid Serif Ciircani (6.
816/1413) tarafindan gelistirilmis, Taskpriiliizade (6. 968/1561) Mifta-
hu's-sadde’sinde en mitkemmel halini almigtur.!!

Yaptig: tasnifin miistakil bir ilimler tasnifi 6zelligi tagtyip tagimadig:
tartigmalar1' bir yana ilimler tasnifi meselesinde erken donem miiellifle-
rinden sayilabilecek Kindi (6. 252/866), ilimleri, kaynag: vahiy olan ve
kaynag insan olan ilimler geklinde iki kisma ayirmaktadir. Insani ilimleri
ise kendi igerisinde teorik ve pratik olarak ayiran Kindi, pratik kisim altin-
da ahlak ve siyaset ilimlerini saymaktadur.!®

Islim diigiincesinde tam manasiyla tasnif yapan ilk filozof Farabi'dir.
Farabi, ilimleri dil, mantik, matematik, fizik, metafizik ve medeni ilim-
ler olarak bes ana kisma ayirdiktan sonra “ahlak ilmi”ni medeni ilimler
icerisinde zikretmektedir.'* ibn Sina felsefesinde ise “ahlik ilmi” ameli
hikmet altinda yer almaktadir. Ameli hikmetin “ahlik, ev idaresi ve sehir
idaresi” olarak ii¢ kisma ayrilmasinin'® sonraki ahlakgilar tarafindan da

10  Omer Tiirker, “Islam Diisiincesinde limler Tasnifi", Sosyoloji Dergisi, 22 (2011), s. $33-34.

11  Tiirker, “Islim Diigiincesinde ilimler Tasnifi’, s. 554-55.

12 Kindi'nin yapmis olduguilimler tasnifi iizerindeki tartismalar iginbkz. Tiirker, “Islam Diisiincesin-
de [limler Tasnifi”,s. 540.

13 Kindj, “Aristoteles’in Kitaplarinin Sayimi Uzerine”, Felsefe Risaleleri, gev. Mahmud Kaya (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2002), s. 263-77.

14  Farabi'nin genis tasnifi igin bkz. Yagar Aydml, Farabi (Istanbul: Isam Yayinlari, 2008), . 48-68.

15 ibn Sina, Mantiga Giris, s. 5.
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stirdiiriilen bir tasnif bi¢imi oldugu bilinmektedir. Bu baglamda felsefe-
yi “seyleri olduklar:1 hél tizerine bilmek ve insan nefsini yénelmis oldu-
gu yetkinlige ulagtiracak sekilde giig yettigi 6l¢iide isleri gerektigi gibi
yerine getirmek™® olarak tammlayan Tuasi, Ahldk-1 Ndsiri'nin girisinde
kendisine kadar gelen ilimler tasniflerinin bir 6zetini verip'’ ahlak ilmini
pratik felsefesinin bir subesi olarak vaz’ etmektedir.!® Daha sonra Tasi (6.
672/1274), ahlak ilminin konusunun ve ilkelerinin ne oldugu meselesi-
ni detayl olarak inceler. Bu inceleme, ahlék ilminin miistakilligini ifade
etmesi adina 6nem tagimaktadir. Ttsi ahlikin konusunun “giizel, 6viilen
ya da yerilen iradi eylemlerin kendisinden ortaya gikmasi bakimindan
insani nefis” oldugunu sdylemektedir.’* Ona gore ahlak ilminin ilkeleri
doga ilminden gelmektedir ve bu sebeple kesin kanitlama ile agiklanmas:
da doga ilmindedir.?® Fakat ahlak ilminin tistiinliigiine dikkat ¢ceken Tisi,
bu ilmin biitiin ilkelerinin doga ilmine havalesinin uygun olmayacagim
soyleyerek ahldk ilminin ilkelerinden bahseder. Bunun gerekgesini de
biitiin ilkelerinin doga ilmine havalesinin okuyucuda sagskinlik yaratma
ihtimali olarak agiklar.?! Bu ilkelerin ilki ve en 6nemlisi aslinda nefsin
kendisidir. Miiellif nefis ile irtibatl olarak nefsin bilinmesi, kuvveleri-
nin sayilmasi, 4lemdeki yeri, yetkinligi ve noksanhg, iyilik ve mutluluga
ulagmasi gibi konulari ilkeler bahsinde ele alir.”?

16 Nasiruddin Tisi, Ahldk-t Nasri, gev. Anar Gafarov - Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera Yayinlari,
2007), s. 14.

17  Tsi, Ahldk-t Nasiri'nin girisinde s6yle der: “Bu kitabin konusu, felsefenin boliimlerinden bir boliim
oldugu icin sinirlarin aragtirmanuza agikhk getirinceye dek 6nce felsefe teriminin anlamunin ve onun
kisimlarinin agiklanmas: gerekir. Felsefe terimi genel olarak bilginler tarafindan ‘Seyleri olduklari hal
iizerine bilmek ve insan nef'sini y6nehnis oldugu yetkinlige ulastiracak sekilde giig yettigi ol¢tide isleri
gerektigi gibi yerine getirmek’ olaraktammlandig1 igin onun kisimlan da varhiklann kisimlarinauygun
olmahdir. Varlik iki kisimdir: Birincisi varli insan bireylerinin iradi fiillerine bagh olmayan; ikincisi
ise bir toplulugun tasavvur ve idaresine bagl olandir. O zaman varhklar hakkindaki ilim de buna uy-
gun olarak iki kisma aynlir: Birinci kisma ait olan teorik felsefe, ikinci kisma ait olan ise pratik felse-
fedir. Pratik felsefe, insan tiriiniin iradi davrans ve fiillerindeki faydalarin, kisinin y6nelmis oldugu
yetkinlik derecesine ulagmay gerekli kihp diinya ve ahiret hayatiun hallerini diizenlemeye gotiirecek
bir agidan bilinmesidir. Bu iki kisma ayrilmaktadir: Birincisi tek bagina bir kisiye ait olan, digeri ise or-
taklik ile topluma ait olandir. Bunlardan ikincisi de kendinde ikiye aynhr. Biri ortak ev ve hane halkin-
dan olan topluluga, ikincisi ise miisterek sehir, vilayet, bélge ya da iilke halkindan olan topluluga ait
olandir. Buna gére pratik felsefenin ti¢ ana boliimii vardir: Tehzib-i Ahlak, Tedbir-i Mendzil, Siyaset-i
Miidun.” Bkz. Ttisi, Ahldk-1 Ndsiri, ss. 15-16.

18 Thusi, Ahldk-1 Ndstri, ss. 15-16.

19 Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 26.

20 Tusi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 26.

21 Tsi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 26.

22 Tisi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 25-60.
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Nefsin ayrik ve diisiinen olmasi ilkesine dayan ahlak ilmi; huy, giizel
ahlaki olugturan erdemlerin cinsleri ve bu cinsler altinda olan tiirler, er-
demsizlik durumu, erdemler ve erdemlere benzeyen hiller, mutluluk ve
mertebeleri, nefsin hastaliklari ve saghig gibi meseleleri inceler.”® Ayrica
ev idaresi ve devlet yonetimi konularini miistakil baghk altinda inceleyen
ahlak ilmi boylece pratik aklin biitiin subelerini kugatmis olur.*

Osmanli dénemi éalimlerden Tagkopriilizide egyamin varhigim yaz,
s0z, zihin ve dig diinya olarak dort mertebeye ayirmak suretiyle, mevcut
ilimleri bu varlik mertebelerine gore tasnif etmistir. Bu tasnife gére yazi, s6z
veya zihinle ilgili ilim, 4letilmidir. D1s diinyaile ilgiliilim ise teorik ve pratik
olmak tizere ikiye ayrilir. Teorik ilim bizzat kendisinin meydana gelmesinin
istenildigi ilimdir. Pratik ilim ise kendisiyle bagka bir seyin meydana gel-
mesinin amaglandig ilimdir ki, bu iki grup ilim ilkelerini seriattan veya salt
akildan almasina gére ser’i ve felsefi olmaklanitelenir.”® Bylece bir yandan
Farabi tizerinden felsefi tasnif gelenegine baglanan Taskopriiliizide, diger
yandan Gazzali ve Rézi etkisindeki dini tasnif gelenegine eklemlenir. Mez-
kar varhk anlayigina dayanan Tagkopriiliizade'nin ilimler tasnifinde ‘ahlak
ilmi’ ameli hikmetin altinda miistakil bir ilim olarak zikredilmistir.2¢

Su halde ilimler tasnifi gelenekleri bir biitiin olarak dikkate alindigin-
da ahlak ilminin miistakil bir disiplin olarak gériilmesi hakkinda sunu s6y-
lemek miimkiindiir: Hicri 1. ytizyilin iiiincii geyreginden itibaren erken
doénemde iman-amel tartigmalar ve hadis kitaplarinda edep béliimlerinin
yer almasi dikkate alindiginda, ilk dénem ilim anlayisinda ahldk kavrami-
nin merkezi bir yere sahip oldugunu séylemek miimkiindiir. Ancak hicri
3. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren, bilhassa felsefe eserlerinin Arapga-
ya terciimesiyle birlikte ilmin ne oldugu ve ilimlerin birbirleri ile irtibat-
larinin neler oldugu tartigilmis ve ilmi gelenekler bu tartigmalarda belirli
yaklagimlar gostererek dini ve felsefi ilimlerin kendi igindeki hiyerarsisi ve
birbirine nispetle durumlari hakkinda sistemli agiklamalar yapmuglardir.
Bu baglamda ister felsefi gelenek isterse dini gelenek olsun bugiine kadar
gelen ilim tasniflerinde kargilagtigimiz ana fikir, ahlikin mistakil bir ilim

23 Tasi, Ahldk-t Ndsiri, s. 81-149.

24 Tasi, Ahlak-t Ndsiri, s. 187-290.

25 Omer Tiirker, “Islam Diigiincesinde [limler Tasnifi”, s. 554.

26 Hiiseyin Atay, “Bazi Islim Filozofve Diisiiniirlerine Gére Ilimlerin Sayimive Tasnifi", Islam Ilimleri
Enstitiisii Dergisi, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 4 (1980), s. 34.
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olarak degerlendirildigidir. Konusu, meseleleri ve ilkeleri belirlenen ahlik
ilmi, Islim filozoflarinin katkilari ile ortaya gikmis ve belirginlesmis; bagta
Ibn Miskeveyh'in (6. 421/1030) Tehzibii'l-ahldk’y olmak iizere “Tehzib ge-
lenegi” olarak bilinen gelenekle kendine has literatiiriinii olusturmugtur.?’

IslAm Ahlak Teorilerinin Tasnifi

Miisliman diigiiniirler tarafindan ortaya konulan ilmi miras, “ahlak” kav-
rami merkeze alindiginda cesitli tasniflere konu edilebilir. Kuskusuz mo-
dern aragtirmacilarin kargilastig) en biiyiik sorun, daginik sekilde bulunan
ahlik literatiiriiniin nasil tasnif edilecegi meselesidir. Tasnif meselesinin,
sadece, var olan literatiire ulagmakta kolaylastiric1 bir unsur olarak ele alin-
masl, meselenin kavranamamasi anlamina gelir. Tasnif meselesi, hem var
olan literatiiriin degerlendirilmesine hem de Miisliman diisiiniirlerin ay-
rigtiklar1 veya birlestikleri temel ahlaki tavirlarin neler oldugunun tespit
edilmesine imkan verir. Bunlardan ikincisinin tespitinde ulagilan neticeler
literatiir degerlendirmesinde de belirleyici olacag igin oncelikli olanudur.

Bu baglamda Tiirk okurlar i¢in meghurlugu dikkate alindiginda ilk
olarak incelenmesi gereken eser, Macid Fahri'ye ait Isldim Ahldk Teorileri
adli galigmadir. Miiellif eseri yazma gayesini Islim’da ahliki diisiincenin
temel yonlerini ortaya gikarmak olarak ifade eder.?® Kitapta kullandig:
yontemi agiklarken yontemleri yatay metot?® ve sematik analitik metot®
olmak iizereikiye ayiran miiellif ikincisini temel almakla birlikte birincinin
ihmal edilmeyecegini bildirir.

Yazara gére temel ahlak tipolojisi; nassi ve felsefi ahlaktir. Ilk tiir bii-
yiik oranda nassin metnine yani Kur'an ve Hz. Peygamber’in hadislerine
dayanirken ikinci tiirde kiyasive akli metotlar ¢ok daha fazlakullanihr. Ay-
rica ikinci tiir ahlak, nihai olarak Yunan ahlakina dayanir. Bu iki ana eksen
etrafinda bir uca yakinlk iizerinden ortaya birbirinden farkhlagan iki tiir

27 Tehzib gelenegi adialtinda Ibn Miskeveyh'in Tehzibii'l-ahlak, Tist'nin Ahldk-1 Néswri, Devvani'nin Ah-
lak-1 Celdli, Kinahzide'nin Ahlak-1Aldive Kasifi'nin Ahldk-1 Muhsini’si gibi birgok eser zikredilebilir.

28 Macid Fahri, Islim Ahlak Teorileri, gev. Muammer Iskenderoglu - Atilla Arkan (Istanbul: Litera
Yayinlari, 2004), 5.17.

29 Basitge kronolojik gelismeleri dikkate alan tarihsel metot kastedilmektedir.

30 Temel konulari ele alan ve konu takibi esash metot kastedilinektedir.
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ahlak tipolojisi daha ¢ikar. Bu tipolojilerin birisi kavramlarin ve felsefi tar-
tigmalarin ortaya konuldugu kelimi ahlak, digeri ise her ne kadar ahlaki
kavramlar ihmal edilmese de felsefi ahlaka daha az bagl kalan dini ahliktur.

Miiellifin en tartigmali yaklagimu ise stfi ve filozoflarin ahlik anlayig-
larin1 gayri Islaimi olarak konumlandirmasidir. Yazara gére Yunan, Hint
ve Hiristiyan gibi diger diisiince geleneklerinden beslenen sufi ve felsefi
ahlak gelenekleri her ne kadar Kur’dn ve Siinnetten medet umsalar da
bunlarin Islami bir 4lem ve insan goriiglerinin bulundugundan bahsetme-
miz miimkiin degildir. Bu durum stfi ve filozoflarin ahlak diisiincelerinin
Kur’in ve hadise dayanan temel yaklagimlardan ayrilmalarina sebep olur.
Nassi ve kelami ahlak kavramlar ise nassa dayanma derecelerine, metnin
zahirinin aynen kabul edilmesine ve metnin cedeli sekilde yorumlanip yo-
rumlanmamasina gore farkhlagir. Metnin zahir manasi alimyor ise nassi ah-
ldk, metin tizerine cedeli tartigmalar yapiliyor ise keldmi ahldk kavramlari
ortaya ctkmaktadur. *!

Miiellifin bu yaklagimu dikkate alindiginda ortaya ¢ikan tasnif su gekil-
de ifade edilebilir:

a) 8. ve 9. asirlarda filozof ve kelimailarin akli metot ve kategorileri
igiginda isleme ve analizden kismen ayiklanmig olarak Kur’an ve
hadislerdeki ahlaki ve benzeriifadelerle ortaya ¢ikan nassi ahlak,

b) Nihii olarak Kuran ve hadislere dayanmakla beraber agirlikli ola-
rak akli metot ve kategorilere dayanan kelimi ahlik teorileri,

¢) Ilkcag sonu Yeni Eflatunculuk yazarlarinin yorumladign haliyle
nihai olarak Eflatun ve Aristo’nun ahlik eserlerinden kaynaklanan
felsefi ahlak,

d) Nihii olarak Kur’in'da insan ve onun alemdeki yeri diigiincesine
dayanan ve Yunan felsefesi etkisi altinda kalmas: bakimindan nassi
ahldk kavramindan ayrilan dini ahlak.*

Ikincisi, Mustafa Gagrici'nin Isldm Diisiincesinde Ahldk isimli eserinde
ortaya konulan tasniftir. Eserde ilk goze ¢arpan husus miellifin, kullanmig
oldugu tasnif ve kavramlarin gerekgelerini doyurucu bir gekilde ifade et-

31 Fahri, Islam Ahldk Teorileri, s. 17-19.
32 Fabri, Isldm Ahlék Teorileri,s. 23-25.
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medigidir. Mamafih, miiellif bagka kiiltiirlerden etkilenilse bile temelde
dini kayg tagtyan literatiir igin edebi ve dini ahldk kavramlarini, rasyonel
metodun esas alindig1 ve yabanci kaynaklarin yogun olarak kullanildig
literatiir igin ise felseff ahldk kavramini kullanir. Ayrica eserde Islam fel-
sefesinde ahldk tabiriyle hem Islam’in i¢ dinamiginden hem de fetihlerin
dogurdugu sartlarla irtibath olarak ortaya gikan birikim kastedilmekte-
dir.3® Eserde “Kur’an ve Siinnette Ahlak” baghg altinda incelenen ahlak
kavrami, dini ahldk kavramindan ayri bir baghk altinda konu edilmistir.
Edep literatiirii “Dini ve Edebi Ahlak” baghg altinda incelenirken, kelim
ve tasavvuf digiincesinde “ahlak problemi” baghig: agilarak bu ilimlerdeki
ahlika dair meseleler incelenmistir. Ayrica eserde geleneksel ahlik kavrami
kullanilmakla birlikle bu kavramla tam olarak ne kastedildigi agikga ifade
edilmemektedir. 3

Ugiinciisii, Cabiri'nin el-Aklii'l-ahlakiyyi’l-Arabi adli galismasidir. Ci-
biri, tasnif meselesine kendisinden 6nce yapilan tasnif denemelerini elesti-
rerek baglamaktadir. Bu baglamda Macid Fahri ve Draz bagta olmak tizere
modern tasnifleri tenkit etmektedir.®® Caligmasinin konusunun miistakil
olarak ahlak felsefesi veya Islimi ahlak olmadigini ifade eden miiellif, ken-
disine konu olarak “Arap-Islam kiiltiiriinde deger diizenleri’ni segmekte ve
yeni bir tasnifin bu agidan yapilmasi gerektigini ifade etmektedir.*¢

Yazarin tasnifte kullandig1 temel kavram mirastir (mevriise). Miiellif bu
kavram etrafinda Arap-islam aklinin olugturdugu biitiin ahlakiliteratiirii ku-
satma hedefi giitmektedir.” Cahiliye d6nemi ahlak anlayigina atfen 6z Arap
miras, salt Kur'an ve Siinnete atfen 6z Isldmi miras, edep ve nasihat kitaplari-
n1ifade ederken Fars miras: ve Yunan felsefesinin etkisini ifade ederken Grek
mirast kavramlarin tercih eden miiellif, son olarak aslen yabanci ancak ken-
disini dinlerin hakikati olarak tanimlayan stfi miras kavramim kullanmakta-
dir. Kitapta yer alan biitiin bu kavramlar, kendi iginde miistakil bir degerler
sistemi barindirmasi cihetinden tasnife konu edilmiglerdir.

33 Gagniy, Islam Diisiincesinde Ahlak (Istanbul: Birlesik Yaymlari, 2000), s. 12.

34 Gagric,, Gazali'ye Gore Islam Ahlak: (Istanbul: Ensar Yayinlari, 1982), s. 40-45.

35S Muhammed Abid Cabiri, el-Aklii' l-ahldkiyyi'l- Arabi (Beyrut: Merkeziid-dirasati’l-vahdeti’l- Arabiy-
ye, 2001), 5. 9-20.

36 “Diizen”,burada, “sistem” anlaminda degil “tertib” anlaminda kullanilmaktadir. Bkz. Cabiri, el-Ak-
lii'l-ahlakiyyi'l-Arabi, s. 21.

37 Cabiri, el-Aklii'l-ahlakiyyi'l-Arabi,s. 21.
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Cibiri, farkh ifadeler kullansa bile kavramlarin muhtevalari, diger
aragtirmacilar tarafindan ortaya konulan kavramlarla ayniyet tagimaktadur.
S6z gelimi modern aragtirmacilar tarafindan kullanilan cahiliye ahldk: kav-
ramu ile Cabiri'nin 6z Arap ahldk: kavram arasinda igerik itibariyle bir fark
goriinmemektedir.

Dordiinciisiy, dini sitff kavramini kullanmasiyla diger tasniflerden fark-
hhik arz eden Abdulfettah Ahmed’in Ahldk adl eserinde ortaya koydugu
ahlak tasnifidir. Miellif eserin “Miisliimanlarin Ahlik Caligmalarindaki
Yontemleri” baghkl bolimiinde Misliimanlarin ahlik ¢alismalarini y6n-
tem agisindan gu gekilde tasnif eder:

a) Ahlikin din ve kiamil iman ile ok sik1 bir iliski iginde oldugu

ahlak anlayigidir ki temsilciligini Abdullab b. Miibarek, Ibn Ebi
Diinya, Maverdi gibi digiiniirler yapar. Bu digtiniirlere gore ahli-
kin Kur'an, Siinnet ve sahabe kavline dayanmas: gerekir. Miiellife
gore bu ahlakin ady, “dini ahlak”tir.

b) Yunan mirasinin tevariis edilmesi ile ortayacikan, ahlaka dair mese-

lelerin nazari ve metafizik bir bakisla ele alindig ve Farabi'nin 6ncii-
liik ettigi Miskeveyh ile kemale eren “felsefi ahlak”.

c¢) Vicdan ve zevk kavramlarini merkeze alarak kendisini “giizel ah-
1ak” olarak tamimlayan ve gergeklige hal ve zevk ile ulagilabilecegi-
ni ifade eden “safi ahlak”.

d) Bagta Mutezile olmak iizere ahlakin gesitli konularina ihtimam
gosteren, akh merkeze almakla birlikte nasla siki bir irtibat1 bulu-
nan “kelami ahlak”.

e) Dinin sinirlarini agan ve tasavvuf ilminden birgok dayanak alan, bu-
nunla birlikte salt tasavvuf ilmi ile yetinmeyip nassi olan1 merkeze
alan ve temsilciligini Gazzali'nin yapmis oldugu “dini stfi” ahlak. *

Besinci tasnif de ahlik alaninda yapilan bir¢ok ¢aligmay: etkileyen

Hourani'ye aittir. Reason and Tradition in Islamic Ethics adh eserinde ah-
lak literatiiriinii normatif ve analitik olmak tizere iki ayiran Hourani, her
iki kism1 da dini ve felsefi olmak tizere ikiye ayirir. Bu baglamda ortaya
cikan normatif dini, normatif felsefi, analitik dini ve analitik felsefi kavram-
larini gu gekilde izah eder:

38 Abdiilfettah Ahmed, Ahldk, Kahire (Kahire: Darii’l-ulum, 1990), s. 213-14.
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a)

b)

)

d)

Normatif-dini literatiir: Dogrudan dogruya Kur’an ve hadisler-
den hareket eden ve herhangi bir felsefi hatta teolojik analize gir-
meden ahlak kaidelerini tespit eden tiirii olusturur. Genel olarak
Hz. Muhammed'in s6z, davranig ve takrirlerinin ortaya koydugu
mekarimii’l-ahlak tasnifine benzer bir usule sahiptir. Bu eserlerde
analize girilmez fakat onlar analitik eserler i¢in malzeme olustur.

Normatif-felsefi literatiir: Devlet adamlar igin siyaset ve hiiki-
met sanatiyla ilgili olarak kaleme alinmis gerek Fars gerek Hele-
nistik hikemiyét gelenegine dayanan literatiirdiir. Genelde fazileti
esas alir ve ferdi ahlak ile siyaset felsefesini mezceder.

Analitik dini literatiir: Onceleri fikihtaki ilk teorik tartigma olan
“hadis-rey” meselesini konu edinen analizleri ihtiva eder. Daha
sonra asil itibariyle Mutezile’nin ortaya koydugu ahlaki degerle-
rin objektif oldugu ve akilla tespit edilebilecegi gibi hiisiin-kubuh
meselelerini konu eder.

Analitik felsefi literatiir: Islam felsefe disiplinlerinden biri ola-
rak ahlik felsefesi bu subeyi olusturur. Bunlar genel olarak ahlak
iizerine yazilmig kitaplardir. Ibn Miskeveyh, Nasireddin Tisi ve
Celaleddin Devvani bu literatiiriin kose taglarimi olugturur. Ru-
hun olgunlagmasy, fazilet ve rezilet gibi konular ele alan bu litera-
tiirde dogru, yanls, iyi ve kotii kavramlar tartigilmaz.®

Altincist Miktat Yalgin'in Ilmu'l-Ahlaki'l-Islamiyye adli eserinde ortaya

konulan tasniftir. Aristoteles etkisini olumsuz bir etki sayan ve Ibn Sina,
Farabi, Ibn Riigd gibi filozoflar1 miitekellim olarak kategorisine koyan Yal-
cin'a gore Islam felsefesinde iig tiir ahlak ydnelisinden bahsedilebilir:*

a)

b)

AKkli: Temsilcileri Ibn Riigd, Farabi, Ibn Sina olan ve Miskeveyh'te
kemale eren bu yaklagim tamamen Aristoteles felsefesinin tekra-
rindan ibaret sayilir. Bu yaklagim ahlékin temel ilkelerini tespitte
kaynak olarak akli esas alir.

Rihi: Mutasavviflarin temsil ettigi bu yaklagimda batin ilmi kabul
edilen tasavvuf, ahlik ile 6zdeg telakki edilir. Diga dnem vermekle
birlikte i¢ temizlik icin sistemlegen tasavvufun gayesi giizel ahlaktir.

39  George F. Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics, (Cambridge: Cambridge University Press,
1985), s. 13-15; krs. Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak [lminin Tegekkiili, s. 13.
40 Miktat Yalgin, flmu'l-Ahlaki’l-Isldmiyye (Riyad: Daru’l-Alemi’l-Kiitiib, 1996), ss. 34-35.
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¢) AKkli-rahi: Bu akimun tipik temsilcisi Imam Gazzali'dir. Naslar
dikkate alinmakla birlikte hem akli hem de rtihi egilimlerin ortak
oldugu ve ikisinin cem edildigi anlayis1 temsil eder.*

Cagdas Caligmalardaki Ahlak Tasniflerinin Sorunlar:

Oncelikle modern aragtirmacilar tarafindan yapilan tasniflerin, aym za-
manda bu tasnifi yapanlarin Islami ilimlere nasil baktiklarini da takip
edebilecegimiz bir imkin sundugunu belirtmeliyiz. Bu baglamda Islami
ilimlerin merkezinde Kur’an ve Siinnet oldugu gergeginden hareketle bir
tasnife girigmek makul olmakla birlikte Miisliman disiiniirlerin ortaya
koydugu kelam, felsefe ve tasavvuf gibi disiplinlerin nasla baglarim zayif
gostermek ve buna bagh olarak kaynaklarim bagka kiiltiirlerde aramak, ye-
terli dayanaktan yoksun goriinmektedir.*

Islam kiiltiir miras1 incelendiginde aragtirmacilarin kargisina gikan
birinci zorluk, kuskusuz, kurucu unsurlarin kendi varlik sebeplerini “gii-
zel ahlak™ olarak tammlamalaridir. Bu baglamda Islim, Miisliimanlarca
tretilen ilim mirasin biitiini ile ahldk olarak degerlendirme imkamn ver-
mektedir. Kur’in'da* ve hadislerde** gegen ahlika dair mesajlar goz arda
edilerek Miisliiman digiiniirlerin ahlak anlayiglarin1 anlamamiz miimkiin
degildir. Kur'an'in genis bir kismi dogrudan veya dolayh olarak ahlakla ilgi-

41  Yalgin, llmu’l-Ahldki'l-Islamiyye, s. 43-46.

42 Bu yaklagima Macid Fahri'nin sifi ve filozoflar: gayr-i Islamilikle itham etmesi érnek verilebilir.
Macid Fahri sifilerin ve filozoflarin tam anlamiyla Islimi bir 4lem ve insan goriisii gelistirdikleri-
nin séylenemeyecegini, zira her ne kadar teorik ve ahlaki iddialarimi desteklemek amaciyla sikga
Kur'an'dan medet umsalar dahi Hint, Yunan, Huristiyan ve diger yabanci unsurlarin bunlarin dii-
siincelerini belirledigini soyler. Bkz. Fahri, Islim Ahlak Teorileri, gev. Muamtner iskenderoglu, Atilla
Arkan (istanbul: Litera Yaymlari, 2004), s.17.

43 Bir hadiste s6yle buyrulur: “Ben giizel ahliki tamamlamak igin gonderildim” Bkz. imam Malik,
Muvattd’, Hiisni'l-Hulk: 8. Hz. Peygamber’in gonderilis gayesinin bizzat kendisi tarafindan “gizel
ahlak: tamamlamak” geklinde ifade edilmesi, aragtirmacilara biitiin bir islimi gelenegi ahldk kavra-
mi agisindan inceleme imkam sunmaktadir.

44 Kur'in'da ahlaki kavramlar igin bkz. Toshihiko Izutsu, Kurdn'da Dini ve Ahldki Kavramlar, gev.
Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar Yayinlan, 1991).

45 Ahlika dair miistakil bir eser olarak bkz. Buhari, el-Edebiil-miifred (Beyrut: Dariil-kiitiibi'lilmiyye, 1985).



Modern Ahlik Calismalarindaki Ahlak Tasniflerine Elestirel Bir Yaklagim 91

li iken* ahlakla ilgili hadislerin yekdnu ciltlerle ifade edilmektedir.*” Kus-
kusuz Islam ilimlerinin tegekkiiliiniin ikinci yiizyildan itibaren baglamas
ve ahlak ilminin tegekkiiliniin terciimeler ddneminden sonraya kalmasi,
Islam’in ilk yillan i¢in miistakil bir ahlak ilmi aramay1 manasiz kilmakta-
dir.*® Ancak bu, herhangi bir ahliki tefekkiiriin yok olmasi anlaminda degil
aksine bir ilim olarak ahlikin aranmasinin miimkiin olmadig1 anlamina
gelir. Bu noktada dikkat edilmesi gereken husus, bu metinlerin, bir yonii
ile kaynak islevi gériirken diger taraftan aym metinlerin kurucu ve doniig-
tiriicii olduklan gergegidir. Aksi takdirde ilmi geleneklerle ile irtibati ku-
rulmadan Kur’n ve Siinnet’ten hareketle nassi ahldk,*®* Kur'dn ahlaki® ya-
hut nebevi ahldk®' kavramlarim olugturmak yaniltici olacaktir. En bagta Hz.
Peygamberin ahlikinin ne oldugu sorusuna Hz. Aige’nin verdigi “O’nun
ahlaki Kur'an'd1!” cevabi®? dikkate alindiginda, nebeviahlik ile Kur’an ah-
laki arasinda nasil bir fark oldugu tam olarak anlagilamamaktadir. Kaldi ki
nassi ahldk kavram olugturulurken hareket noktasikabul edilen ilk donem
miifessirlerinin kutsal metinler iizerine yorum ve agiklamalarini sonraki-
lerden farkl kilan sey nedir? Sayet mesele dil agisindan degerlendiriliyorsa
Islim &ncesi ahlik anlayiglarinin bu dilin olusmasindaki etkisinin ne oldu-
gu ayn bir tartigma konusudur.

Bu noktada dini ahlak ve dini ahldk kavramina bagh olarak dini siifi ah-
1ak**, normatifve analitik dini ahldk®® ve farkh bir adlandirma olmasi adina gele-

46 Kur’an'da “ahlik” kelimesi yer almamakla birlikte, biri adet ve gelenek, digeri terim anlamu ile ahlak
olmak iizere (Suara 26/37, Kalem 68/4) iki yerde ahlakin tekili olan “hulk” kelimesi gegmekte-
dir. Ayrica adalet, iyilik, takva, hidayet, dogruluk, diiristliik gibi iyi ahlika dair kavramlarin yani sira
zuliim, kotiilik, yalan, hayasizlik gibi koti ahliki temsil eden pek gok kavram ge¢mektedir. Bkz.
Gagricy, Islam Diisiincesinde Ahlak (Istanbul: Birlegik Yayinlar, 2000),s. 25.

47 Mustafa Gagricy, Isldm Diigiincesinde Ahldk, s. 9.

48 Macid Fahri, Kur'an ve hadis metinlerinde var olan ahliki yaklagmlari tam manasiyla ahlik teorisi
saymanin imkansiz oldugunu ifade eder. Bkz. Fahri, Isldm Ahlak Teorileri, s. 29.

49  Nassi ahlak kavramini ortaya atan Fahri onu goyle tanimlar: “VIIL ve IX. asirlarda filozof ve kelam-
cllarin akli metot ve kategorileri 15131nda, isleme ve analizden kismen ayiklanmig olarak Kur'an ve
hadislerdeki ahliki ve benzeri ifadelerle ortaya gikan ahlika denir” Fahri, aymi yer.

SO Kuran ahldki kavrami igin bkz. M. Abdullah Draz, “Kurdn Ahldks”, gev. Emrullah Yiiksel - Unver
Giinay (Istanbul: Iz Yayinlar, 1993), 1993.

Sl Nebevi ahlak kavrami igin Bkz. Zeki Soyak, Nebevi Ahldk (Kayseri: llkyardim Yaymlary, 2006).

52 Miislim, Miisafirun: 139.

53 Dini ahlak kavrami igin bkz. Fahri, Isldm Ahldk Teorileri, s. 25; Osmanlr'da dini ahldk kavrami igin
bkz Seyyid Ali, Ahldk-1 Dini, (Istanbul: Kanaat Kitapgisy, h.1329).

54  Abdiilfettah Almed, Ahldk, (Kahire: Daru’l-uléim, 1990).

SS Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics'te ahlik literatiiriinii normatif ve analitik olmak iize-
re ikiye ayirir. Bu ikili ayrima dini ve felsefi olani ekleyerek sonugta dortlii bir aynma ulagir. Bkz
Kutluer, Islim Felse fesi Tarihinde Ahlik llminin Tesekkiili, s. 13-14.
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neksel ahldk*® kavramlarina dikkat cekmek gerekir. Dini ahldk kavramu, ahlak
literatiiri tasnif edilirken sik¢a atif yapilan kavramlarin baginda gelmektedir.
Nihai olarak Kur4n'da var olan, insan ve onun 4lemdeki yeri diisiincesine
dayanan bu ahlék bi¢iminin temel unsurlari, Macid Fahri tarafindan, kelami
kavramlar, felsefi kategoriler ve baz1 durumlarda tasavvufi yaklagimlar olarak
ifade edilmektedir.’” Bu kavramin tagidig1 problemlere gegmeden sunu ifade
etmek gerekirki Mustafa Cagrici tarafindan kullanilan geleneksel ahldk kavra-
mi1, muhteva bakimindan dinf ahldk kavramiyla 6rtiismektedir.®® Dini ahldk
kavraminin kullaniimasinda ortaya ¢ikabilecek problemler dikkate alindi-
ginda, geleneksel ahldk kavram daha kullanigh goriinmektedir. Ancak her iki
kavramin da temel sorunu, dini olan ile nassi olanin nasil bir ilke ile ayrigti-
nlacags meselesidir. Nassi ahldk kavramim sadece kutsal metinlere indirge-
mek, diniolaniise digkiiltiirlerile gekillenen bir nas okumasi olarak anlamak
bu farkhiligi*®® bir 6l¢iide ifade etse de nassi olanin ayni zamanda dini oldugu
gercegi bu tasnifin kendi igerisindeki geligkisini gozler 6niine sermektedir.
Felsefe, kelam ve tasavvufun gelisimini ve temel meselelerdeki referanslarim
gayr-i dini olarak tanimlayip nassi ahlék ile dini ahlak arasinda bu ilimlerin
nassa getirdikleri yorumlar iizerinden bir ayrim yapmak, dini olmayan ilim-
lerin dini ahldki ikame eden ilimler olmasi anlamina gelir ki bu, s6z konusu
tasnifi yapan aragtirmacilarin 6nemli bir geligkisidir.*®

Ote yandan Cagric: tarafindan kullanilan ve “Islam ahlakinin iki temel
kaynagi Kur'an ve siinnetle dogrudan alakas: olmayan bir nazariyenin tak-
viyesi yerine sadece Kitap ve Siinnet perspektifinden hareketle konulara
yaklasan ahlik anlayis1”® olarak tamimlanan geleneksel ahldk anlayigmn,
tanimda gegen [sldm ahldki kavramindan farkinin ne oldugu agik degildir.
Geleneksel ahldk kavraminin bir diger agmazi ise edep literatiirii ile paralel-
lik gostermesidir. “Edep literatiirii olarak degerlendirilen ahlik yaklagimi
ile geleneksel ahldk kavram arasindaki farklar nelerdir?” sorusu da bu ger-
cevede cevaplanmay1 beklemektedir.

S6 Gagrici, Gazzaliye Gore Islam Ahlak: (Istanbul: Ensar Yayinlari, 1982), ss. 40-4S.

S7  Fahri, Isldm Ahlak Teorileri, s. 25.

58 Fahri'nin diniahlak literatiirii iginde saydig: isimler ve telifler ile Cagricr'nin vermis oldugu isim ve
telifler birebir rtiismektedir. Bkz. Fahri, Isldm Ahlak Teorileri, s. 29; Cagrici, Gazali'ye Gore Isldm
Ahlaki, s. 40-4S.

S9  Fahri, Islém Ahldk Teorileri, s. 25.

60 Fabhri, Islim Ahldk Teorileri, s. 18-25.

61 Gagric,, Gazzali'ye Gire Islam Ahlaks, s. 40-4S.
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Burada ifade edilmesi gereken bir diger husus, Hourani tarafindan or-
taya atilan normatif ve analitik dini ahldk kavramlarinin ne oldugu mese-
lesidir.> Hourani'nin Islam ahlak literatiiriinii genel olarak normatif-dini
literatiir,®® normatif-felsefi literatiir,** analitik dini literatiir®® ve analitik
felsefi literatiir® olmak tizere dortlii bir taksime tabi tutar. Bu ayrimlar
dikkatli bir sekilde incelendiginde, normatif dini literatiiriin nassi ahlaka;
analitik dini literatiiriin ise kimi aragtirmacilara gore edebi, dini ve gele-
neksel ahldka denk geldigi anlagilacaktir. Dolayisiyla bu ayrim da yukarida
bahsedilen ayrimlarin sorunlarini oldugu gibi tasimaktadur.

Modern aragtirmacilarin tasniflerinde kargilagilan ikinci zorluk ise
edep literatiiriiniin siniflandirilmasi meselesidir. Edep literatiiri®” her
zaman dini karakterini korumakla birlikte kesin bir tasnife imkin verme-
yecek bigimde muhteva zenginligi tagiyan bir alandir. Bu yiizdendir ki
modern ¢aligmalar dikkate alindiginda bu tasnifler kendi igerisinde cid-
di sorunlar olugturmaktadir. [lk dénem eserler sayilan bu tiir ¢aligmalar
pratik fayda gozetilerek ya terciime yahut telif edilmistir.®® Edep literatiirii

62 Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics,s. 1S.

63 “Bu literatiirii dogrudan dogruya Kur’an ve hadislerden hareket eden ve herhangi bir felsefi hatta
teolojik analize girmeden ahlik kaidelerini tespit eden tiirii olusturur. Genel olarak Hz. Muham-
med'in s6z ve davranig ve takrirlerini ortaya koydugu mekdrim-i ahldk tasnif eden bir usule sahiptir.
Bu eserlerde analize girilmez fakat onlar analitik eserler igin malzeme olugturur.” Hourani, Reason
and Tradition in Islamic Ethics, ss. 16-21'den gevirerek nakleden Kutluer, Islim Felsefesi Tarihinde
Ahlak llminin Tegekkiili, s. 13.

64 “Buliteratiir, devlet adamlar igin siyaset ve hiikiimet sanati hakkinda kaleme ahnmug; gerek Fars gerekse
Helenistik hikemiyat gelenegine dayanan, genelde fazileti esas alan ve ferdi ahlik ile siyaset felsefesini
mezc eden galigmalardan olugmaktadir” Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics, s. 16-21’den ge-
virerek nakleden Kutluer, Islim Felscfesi Tarihinde Ahlik {Iminin Tegekkiild, s. 13.

65 “Bu literatiir, dnceleri fikihtaki ilk teorik tartigma olan ‘hadis-rey’ meselesini konu edinen analiz-
leri ihtiva eden, daha sonra asil itibari ile Mitezile'nin ortaya koydugu ahlaki degerlerin objektif
oldugu ve akilla tespit edilebileceginin yam sira “hiisiin-kubuh” meselesi ile ilgili konular igeren
caligmalardan olugmaktadir.” Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics, s. 16-21'den gevirerek
nakleden Kutluer, Islim Felsefesi Tarihinde Ahlak Ilminin Tegekkiili, s. 13.

66 “Bu literatiirii Islam felsefe disiplinlerinden biri olarak ahlak felsefesi olugturur. Bunlar genel
olarak ahlak iizerine yazilmis kitaplardir. ibn Miskeveyh, Nasiruddin Tisi, Celaleddin Devvani
bu literatiiriin kése taslarim1 olugturur. Ruhun olgunlagmas: fazilet ve rezilet gibi konular ele
alan buliteratiir, dogru-yanls, iyi-kétii kavramlarini tartismaz.” Hourani, Reason and Tradition in
Islamic Ethics, ss. 16-21’den gevirerek nakleden Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak {lminin
Tesekkiili, s. 13.

67  Edep literatiirii igin bkz. Cagricy, Islim Diisiincesinde Ahldk, s. 33-47.

68 Edep kavraminin “yi bir egitimle kazamlmug karakter disiplini, takdire deger hareketler, adib-1 mu-
ageret ve bu hususta gerekli bilgiler” olarak tanimlanmasi bu eserlerin pratik hedefler tagidiklarina
kanit olarak gosterilebilir. Bkz. Cagrici, Isldm Diigiincesinde Ahldk, s. 35.
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i¢in modern aragtirmacilar tarafindan 6rnek gosterilen eserler incelendi-
ginde, onlarin ahliki konular1 igermekle birlikte tam anlamiyla bir ahlak
kitab1 olmadiklar1 goriiliir. S6z gelimi sikga atifta bulunulan Méverdi’nin
(6. 450/1058) Edebiid-diinya ved-din’i incelendiginde, eserin daha ¢ok
din, siyaset, hukuk, felsefe veya genig anlamiyla hikmet kavramu ile siki
bir iligki kurdugunu ve ahlak kitabi olmaktan daha ¢ok antropoloji eseri
goriinimiinde oldugunu ifade etmek gerekmektedir.¥ Aym durum din
ayrimi yapmaksizin 6nceki milletlerin ahlaki deyiglerini toplayan Ibn Mis-
keveyh'in Cdviddn Hired’iigin de gegerlidir. Eser ahliki konulari merkeze
almakla birlikte bir ahlak kitab: olmaktan ¢ok ahlikikonulara ait deyisleri
iceren bir eser goriintiisiindedir.”

Mubhatap olduklar: kisilerde ahldki doniigiim hedeflemeleri cihetiyle
ahlak kitabi olan bu eserler, ahlak ilmi kapsaminda kaleme alinmamuglar-
dir. Bu yiizden siyasetnimeler ve adabirl-viizera tiirii eserler edep literatii-
rii igerisinde zikredilmektedir. Bu eserlerde ortaya ¢ikan temel problem,
eserlerin hangi ahlék literatiirii igerisinde degerlendirileceginin yam sira
ahlak ilmine dahil edilip edilemeyecekleri hususudur. Zira eserler dis kiil-
tiirlere atiflari nedeniyle dini ahlakin digina itilirken dini referanslari ne-
deniyle de bazi aragtirmacilar tarafindan dini olana déhil edilmiglerdir. Bu
eserler bir yonii ile dinidir, ancak bir y6nii ile de belli bir zihin diinyasim
yasatmasi adina diigiinsel eserlerdir. Biitiin bu tartigmalar edep literatiiri-
niin tasnifi meselesinin zorluklar: olarak kargimiza gitkmaktadir.

Modern ahlak ¢aligmalarinda kargilagilan bir diger mesele de ahlaka
dair meselelerle dolayh ya da dogrudan ilgili ilimlerin, bir ahlik ilmi ve
yahut ahlika yaklagim tarzi sayilmasi problemidir. Bu baglamda ortaya ¢1-
kan keldmi ahldk,™ felsefi ahldk™ ve tasavvufi ahldk™ gibi kavramlar kendi

ierisinde birgok problemi de beraberinde getirmektedir.

69  Gagricy, Islam Drigiincesinde Ahldk, s. 41.

70 Ibn Miskeveyh, el-Hilenetii'l-halide: Cdvidan-1 hired, thk. Abdurrahman Bedevi, 3. bs,, (Beyrut: Da-
ru’l-Endiiliis, 1983).

71 Kelami ahlak, nihai olarak Kur’in ve hadise dayanmakla birlikte akli metot ve teorilere dayanan
kelami teorileri ihtiva eder. Bkz. Fahri, Islam Ahldk Teorileri, s. 23.

72 Nihai olarak Eflatun ve Aristo'nun ahlk eserlerinin kaynaklk ettigi teorilerdir. Bkz. Fahri, Isldm Ahlak
Teorileri, s. 23. Genis bilgi igin bkz. Cagrici, Gazali’ye Gore Islam Ahldk, s. 30-40.

73 Qagrial 6zetle tasavvufi ahlaki §6yle ifade eder: “Tasavvufi ahlik diinyevilesmeye kargi ortaya qk-
mug bir ahlik anlayigidir. Bir yagam tarz ilim anlayigimi ifade eder.” Daha genis bilgi icin bkz. Cagric1,
Gazali'ye Gore Islam Ahldks, ss. 24-30.
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Kuskusuz Islami ilimler kendi konularini belirginlegtirirken hem diger
ilimlerden ayrigtiklar1 noktalar1 hem de diger ilimlerle irtibat noktalarim
ortaya koymaktadirlar. Bu baglamda kelam ilminin ahlika dair meseleleri
incelemesi, fikih ilminin ahldka dair meseleleri konu edinmesi, tasavvu-
fun kendisini ahlik olarak takdim etmesi ve 6zellikle felsefenin ahlika dair
meselelere belirleyici bir gekilde y6n vermesi, modern aragtirmacilar igin
bu ilimlerin ahlak ile nasil irtibatlandirilacag sorusuna cevap bulma zaru-
retini ortaya ¢tkarmugtir.

Sunu ifade etmek gerekir ki klasik ilimler arasinda varhk hakkinda ti-
mel aragtirma yapmayi hedefleyen felsefe, kelaim ve tasavvuf, ahlika dair
bir¢ok meseleye deginmektedir. Ayrica bu meselelerin uzantilar: tarih bo-
yunca gesitli ilimlerin meseleleri veya konulari olarak kargimiza ¢ikmak-
tadir. Bu nedenle ilimler arasindaki hiyerarsi dikkate alinmaksizin ortaya
konulacak her tiirlii tasnif yaniltici olabilir. Bu baglamda kelam ilminde ah-
laka dair meselelerin tartigilmasi bir yéntem olarak keldmi ahldk kavramim
dogurur mu? Sorusuna bir¢ok modern aragtirmaci olumlu yarut verir. An-
cak “Kelam ilminde yapilan bu tartigmalar ahlak ilmi agisindan ne anlam
ifade eder?” sorusunun cevabin vermek kolay goriinmemektedir.

Yine irade hiirriyetine iligkin aragtirmalarin ahlakla iligkisi dikkate
ahndiginda bir takim sorularla kargilagiriz. Bu baglamda “irade” kavrami-
nin ya da iyi ve kotiiniin varliklarinin tartigilmasi kelam ilmini ahlak ile
hangi 6l¢ide irtibatlandirir? Ayrica Miitezile'nin ilkelerinin ahlaka dair
yaklagimlar igermesi bizleri bir kelami ahlak kavramina ulagtirir m1? Kelami
ahlak kavramini dogru kabul etsek bile “keldmi ahldki, dini ahliktan ayiran
sey nedir?” sorusu cevaplanmayi beklemektedir. Yan sira “Keldm ilmi dini
olanin digina ne tiir bir anlayigla konumlandirilmaktadir? Kelam ile alakal
olan, aym zamanda dini olan degil midir?” gibi sorular ortaya gtkmaktadir.
Bu sebeple kelim ilminin, dini olanin digina konulmas, kesinlik ifade eden
bir yaklagim olmaktan oldukga uzak gorillmektedir.

Ay sorularn felsefe igin de sorabiliriz. Felsefede ahlika dair temel
kavramlarin 6zellikle nefsin ispati ve giigleri meselesinin metafizikte ve
psikolojide tartigilmasi, ahlak ilmini metafizik ile ne kadar irtibatlandir-
maktadir? Nefsin ispati ahlak ile ilgili midir yoksa ahlak i¢in bir zemin go-
revi mi gormektedir?
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Felsefi ahldk kavramina bagh olarak akli ahldk’ ya da normatif ve ana-
litik felsefi ahldk terkipleri, genellikle Grek miras: dikkate alinarak olugtu-
rulmugtur. Islam filozoflarinin hem kaynak vurgusu hem de usul agisindan
dini olanin digina konumlandirilmas: tartigmali bir mesele olarak goriin-
mektedir. Nefsin ayr1 bir cevher olarak kabul edilmesi ve donistiiriilebile-
cegi tizerine yapilan tezler, ahlak ilminin tartigacagi meselelerden ziyade,
ahlikin en iist ilim olan metafizikten aldigs ilkeleri ifade eder. Bu anlamda
felsefenin bagta metafizik olmak iizere gesitli alanlarinda ahlaka dair me-
seleleri tartigmak felsefi ahldk kavraminin igerigini doldurmak igin yeterli
degildir.

Felsefi ahlak kavramu ile ilgili bir diger mesele ise “ahlak ilmi” tabirin-
de kullarulan “ilim” kavramiyla esasinda felsefenin kastedildigi iddiasidir.
Buradan hareketle tarih boyunca ahlakin bir ilim olmadig tezi ileri siiriil-
mektedir.”® Ancak yukarida da ifade edildigi iizere “Tehzib gelenegi” dik-
kate ahindiginda bu iddia gergekle pek értiismemekte ve Tehzib gelenegi
yazarlari tarafindan fiili olarak reddedilmektedir.”

Kugkusuz modern aragtirmacilarin en ¢ok zorlandiklar1 konu, tasav-
vuf ve ahlak alanlarimn hangi bakimlardan ayngtirilacag: konusudur. Zira
bir¢ok 6nemli sifi, tasavvufu tamamiyla ahlak olarak tanimlamaktadir.”’
Bu nedenle tasavvufun ahlik ile olan irtibat1 bagh bagina bir aragtirma alanu
olarak goriilmektedir. $imdilik sunu ifade etmek gerekir ki tasavvufun ilim
olup olmadig tartigmasi incelenmeden ve tasavvufta nihai hedef olarak or-
taya konulan giizel ahlaki edinme meselesi ile bu yolda yapilan pratiklerin
doniistiiriicii etkisi dikkate alinmadan nitelikli bir ¢alisma yapmak miim-
kiin gériinmemektedir.

Tasavvufun, erken dénemindeki yaklagimlardan farkl olarak, Ibnii’l-
Arabi (6. 638/1240) ve takipgileri tarafindan bir metafizik kimligi kazan-
masi, tasavvuf ile ahlak arasinda kurulacak irtibat i¢in gézden kagirilma-
masi gereken bir noktadir. Tasavvufta Ibnii’l-Arabi 6ncesi ve sonrast igin

74 Yalgn, flmu'l-Ahlaki’l-Islamiyye (Riyad: Daru’l-alemi’l-kiitiib, 1996), s. 34-35.

7S Aydin, “Ahlak’, DA, 11: 10.

76  Tist, ahlaki miistakil bir ilim olarak ifade eder. Bkz. Nasiruddin Ttsi, Ahldk-1 Nasiri, s. 15-16.

77 Ebt Hiiseyin Niiri soyle der: “Tasavvuf sekilden ibaret degil; o ahlaktan ibarettir.” Kettani “Tasavvuf
ahlaktir, her kim ahlakta mesafe kat etmigse tasavvufta ilerlemistir” ifadesini kullannugtir. bn Kayyim
ise mutasavviflarin tasavvufun ahlaktan ibaret olduklarinda ittifak ettiklerini ifade eder. Bkz. Ahmed
Mahmud Subhi, Felsefetii'l- Ahldk fi fikri'l-Islam (Kahire: Daru’l-Maarif, 1983), s. 199-205.
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degismemis olan husus, pratikler ile hedeflenen seyin giizel ahlak olmasi-
dir. Ancak Ibnii'l-Arabi sonrasinda tasavvufun, varliga dair en kusatici bil-
ginin yoéntemioldugu iddiasiyla ortaya ¢ikmasi onu, el-umiiru’l-dmme (var-
igin kugatic1 yiiklemleri) hakkinda teori gelistiren bir st ilim seviyesine
¢ikarmugtir. Bu noktada tasavvuf ile ahlak ilmi arasinda 6nceden kurulan
“giizel ahlak” irtibat1 devam ettirilirken tasavvufun en azindan bir kisim
tikel ilimlerin ilkelerine dair s6z soyleme hakki olmasu itibariyle ahlakla ta-
savvufarasinda yeni bir baglanti ortaya gikmistir. Béylece Ibnii’l-Arabi ile
birlikte ahlak ilminin ilkelerinin tasavvuf tarafindan belirlenmesi durumu
ile karg1 kargiya kalinmigtir.”®

Biitiin bu tartigmalan goz ardi ederek modern aragtirmacilar tarafin-
dan kullanilan tasavvufi ahlak,”® sifi ahldk, dini-sifi ahldk®® rithi ahlak®
ve akli-rithi ahldk® kavramlarinin medlullerinin ne olduklarimi anlamak
kolay goriinse de kavramsallagtirmanin ilkelerini tespit etmek neredeyse
imkénsizdir. Kavram ayrnimlan ilke etrafinda degil bilakis var olan literatii-
rii degerlendirmede kolaylik amaciyla olugturulmustur. Bu anlayigin tipik
tezahiirii Gazzili'nin ahlak anlayisinin degerlendirildigi metinlerdir. Mo-
dern aragtirmacilardan bazilan Gazzili ve ahlak anlayisinin dini oldugunu
soylerken bazilar1 dini-safi, bazilar siifi, kimi aragtirmacilar ise akli-ruhi
kavramlar altinda degerlendirmektedir.®

Giizel ahlika ulagmada tasavvufun kendisine bigtigi rol, tasavvafu ah-
lakin dolayisiyla ahlak ilminin bir yontemi olarak anlamaya imkén tanisa
da seyr-isiilik ile ulagilacak bir meleke olarak tasavvur edilmesi yoniinden
ahlak, tasavvuf igin bir “gaye” haline gelecektir. Biitiin bunlara ilave olarak
tasavvufun doniistiiriicii ve kurucu 6zellikleri dikkate alindiginda iki ilim
arasinda bir ayrim yapmanun giig oldugunu soyleyebiliriz.

Modern aragtirmacilarin tasnifleri tizerine yapmig oldugumuz aragtur-
malar neticesinde Macid Fahri, Draz, Hourani ve Cabiri gibi aragtirmacila-

78 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanrt ve Insan (Istanbul: Kabalc1 Yayinlars, 2009),s. 118-123.

79  Gagnici, Gazzdliye Gore Islam Ahlaky, s. 24-30.

80 Abdiilfettsh Ahmed, Ahldk, s. 214.

81 Yalgin, limu'l-Ahlaki'l-Islamiy ye, s.42.

82 Yalgin,ayniyer.

83  Gazzali, Cagra tarafindan tasavvufi ahliki temsilen érnek verilirken Abdiilfettaih Ahmed tarafin-
dan dini-sifi gelenek igerisinde zikredilmekte, Yalgin ise tarafindan akli-rahi gelenekle irtibatlandi-
rilmaktadir. Bkz. Cagrici, Gazali'ye Gore Islam Ahlak, ss. 24-30; Yalgin, Hmu'l-Ahlaki'l-Islamiyye, ss.
34-35.
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rin yapmuis oldugu tasniflerin, kendisinden sonrakileri etkilemesi bakimin-
dandigerlerinden ayrildigina dikkat gekmeliyiz. Tasnif meselesinde ortaya
¢ikan dini ahlik, nassi ahlak, edebi ahlak, felsefi ahlak, kelami ahlak, gele-
neksel ahlak, stifiahlak, dini-stfi ahlak, akli ahlak, rahi-akli ahlak, normatif
dini ahlak, normatif felsefi ahlak, analitik-dini ahlak, analitik-felsefi ahlak
ve kuramsal ahlak® gibi ilk bakista tasnifi andiran kavramlar incelemeye
tabi tutulduklarinda bunlarin birbirlerinden esash bir gekilde ayrigmadig:
ortaya ¢tkmaktadir. Bir miiellifte dini ahlak olarak ifade edilen hususun,
diger bir miiellifte kelami veya felsefi bir alana konulmugs olmas: yapilan
tasniflerdeki metafizik ilkesizligi acik bir gekilde ortaya koymaktadir.

Yeni Bir Tasnife Dair

Islami ilimler gelenegini dikkate alarak bir tasnif yapmanin imkani var mi-
dir? Bu sorunun cevabi kugkusuz ‘Evet’ olmalidir. Peki, yapilacak tasnifin
hareket noktasi ne olmali ve bu tasnif hangi 6zellikleri tasimalidir?

Yapilacak herhangi bir tasnifin “kugaticilik” ve “vakiaya mutabiklik”
ozelliklerini tagimasi gerekmektedir. Burada “kusaticilik” ile Islam ilim
mirasi icerisinde kargimiza ¢ikan biitiin bir ahlak literatiiriiniin kendisi
ile anlam ve konum kazandig bir yaklagima dikkat gekmekteyiz. Bu bag-
lamda mev'iza kitaplar1 dihil teorik ya da pratik biitiin ahlak ¢aligmalarina
yer veren bir tasnif yapmanin imkini aranmalidir. “Vakiaya mutabiklik”
ozelligi ile ise, dini ve akli ilimler arasinda ahlak ve ahlika dair aligmalarin
nasil konumlandinldiginin dikkate alinmasi gerektigini kastediyoruz. Bu
baglamda ahlék ilminin diger ilimler ile irtibati aragtirilmal: ve bu irtibat
uzerinden yeni bir tasnif yapilmalidir.

Yeni tasnifin hareket noktas, teoriden var olana gidisi benimsemis ol-
masidir. Aksi takdirde yapilacak ahlak tasnifinde, miielliflerin uzmanlagtig
disiplinleri dikkate alarak bir literatiir tasnifinin yapilmas: teorik olanin
tartig)lmamasi anlamuna gelecektir. Bu baglamda teoriler etrafinda olustu-
rulacak yeni tasnifin kugaticilik vasfim kendiliginden kazanacagim belirt-
mek gerekir. Benimsenen teori tespit edildigi siirece eserin hangi alana ve

84 Kavram igin bkz. Fethi Kerim Kazang, Gazzali Oncesi Ehl-i Siinnet Keliminda Ahldk Diisiincesi,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2007), s. 10.
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hangi zamana ait oldugu sorular: belli 6lgiide anlamini yitirmis olacaktir.
Peki, teorik bir tasnifin hareket noktas: neler olmalidir?

Biitiin Islim bilim ve diisiince gelenegi ana hatlariyla bilgi ve varlik an-
layiglar: izerinden kabaca bir tasnife tabi tutulabilir. Bu baglamda bilgiye
ulagma yollar1 agisindan ortaya gikan ayrigmalar, ahlika dair bilgilere ulag-
mada yontem farkliliklar cihetinden bir tasnif yapabilmeimkéani sunacak-
tir. S6z gelimi miigahedenin merkeze alindig bir bilgi anlayisi ile istidldlin
merkeze alindig: bir bilgi anlayiginin ortaya gikaracag ahlak yaklagimlar
birbirlerinden farkl olacaktir.

Yine varlik anlayiglar: dikkate alindiginda atomcu bir varlik anlayiginin
sonucunda cevher-araz teorisi hesaba katilarak olusturulacak ahlak gorigi-
nin sudircu bir varlik anlayiginin devami olan madde-suret teorisi dikkate
alinarak ortaya konulmus ahlak anlayigindan farkh olmasi muhtemeldir.

Ahlakin konusu insan olduguna gore digiiniirlerin nefs, hiirriyet,
irade ve insanin bu alemdeki yeri gibi konularda yaklagimlarinin tespit
edilmesi ahlak anlayiglarinin farkliliklarinin belirlenmesinde 6nem arz
etmektedir. Bu kavramlar etrafinda ortaya gikan farkhliklar bizleri farkh
ahlak anlayiglarina gotiirecektir. Bilhassa nefsin mahiyeti tizerine yapilan
tartigmalar ahlék ilminin konusunun belirlenmesi adina islev gérecekken
insan hirriyetini tartisan ¢aligmalar ahlikin imkéninin irdelenmesine ze-
min hazirlayacaktir. Bu bakimdan insan hiirriyetini merkeze alan Mitezile
ile 6zgirligi kismen paranteze ahp ilahi kudreti 6ne gikaran Eg‘ariler’in
ahlék anlayiglarinin bazi noktalarda benzerlik gostermesi beklense bile in-
san hirriyetini bisbiitiin yok sayan Cebriye’nin bu kapsama dahil olmas
zor goriinmektedir. Ayrica ayrik bir cevher olarak tasavvur edilen nefsin
merkezde oldugu bir varlik ve bilgi teorisinin nefsin ayrik bir cevher kabul
edilmedigi bir varlik ve bilgi teorisinden farkh ahliki yaklagimlar gelistir-
mesi muhtemeldir.

Nefisle baglantili olarak insan aliskanliklarinin ahlak tizerinde etkisi-
nin ne olduguna getirilen ¢éziimler, ikinci tabiat kavramu etrafinda olugan
tartigmalar kugkusuz farkh ahlaki yaklagimlarin dogmasina neden olacak-
tir. Ozellikle tasavvufun ahlaki gaye edinen yaklagimu ile Islam diigiiniir-
lerinin bilgi ve eylemi bir ve aym sey sayan gorusleri arasinda kurulacak
irtibat, yeni bir tasnif i¢in kolaylk saglayacaktir.
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Son olarak, ahlakin kaynag, degisebilirligi, evrenselligi, faziletler ve
buna bagli olarak secaat, iffet, adalet, saadet, lezzetler, insan hiirriyeti ve
buna bagl olarak kader ve irade meselesi gibi belirleyici meselelerde or-
taya konulan yaklagimlar incelenmelidir. Bu incelenme sonucunda ortaya
gtkan temel yaklagimlar, zamana ve sahsa bagh kalmaksizin teorik tasnif
imkéni verecektir. Elde edilmis netice dogrultusunda nihai olarak “kusati-
c1” ve “vikidya mutabik” bir tasnif yapilabilir.

Sonug

Miisliiman digtiniirler tarafindan ortaya konulan ilmi miras, ahldk kavrami
merkeze alindiginda gesitli tasniflere konu edilebilir. Modern galigmalar
dikkate alindiginda bu tasnifler kendi igerisinde ciddi sorunlar olugtur-
maktadir. Modern tasnifleri anlagilmaz kilan hususlardan biri ahlakin ilim
olup olmadigina gergekgi bir cevap vermedeki yetersizlikleridir. Bu bag-
lamda genel olarak Batili aragtirmalara karg1 ortaya konulan savunmaci
tavir kendini gostermektedir. Bu tavrin altinda yatan neden kugkusuz ku-
satict bir teorik gergeve eksikligidir. Bu durum, olusan literatiir isimlerine
de yansimaktadur. Sézgelisi Macid Fahri'nin “Islam ahlik teorileri” ifade-
sindeki “ahlak”kelimesi, Ttsinin ahlak ilmi tarifi ile birebir ortigmektedir.
Bir diger yaygin ifade olan “ahlak felsefeleri” ise felsefe kavraminin muglak-
ligindan istifade i¢in vaz edilmis goriintiisii vermektedir. Miistakil olarak
“ahlak” diye isimlendirilen galigmalar incelendiginde ise onlarin Islam di-
stiincesinde ahlak ilminin olmadig: ya da eksik birakildig1 s6ylemine cevap
verme sadedinde Cahiliye doneminden baglayan bir ahlakin varhgini orta-

ya koymayi hedefledikleri goriilmektedir.

Tasniflerde ortaya gikan bir diger yanulgt ise Islam ahlik literatiiriiniin
kaynaklari olarak kabul edilen Kur’an ve Siinnet’in salt kaynak olarak de-
gerlendirilmesidir. Bu degerlendirmede eksik birakilan kisim, bu iki kay-
nagm fiil olma, bir diger ifadeyle “kurucu ve doniistiiriicii” olma vasfidir.

Belki de tasnif meselesinde en getrefilli alan, ahlak-tasavvuf iligkisidir.
Kendisini ahlik olarak tanimlayan tasavvufun bir hil mi yoksa teorik bir
ilim mi oldugu tartigmalariyla beraber distniildigiinde kendisi gibi aym
problemi tagiyan ahlik ilmiyle ayristig: ve benzestigi noktalarin tespiti ol-
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dukga zor goriinmektedir. Ayrica tasavvuftaki pratiklerin ahlaki dénigtiir-
mesinin nasil yorumlanacag: da bagh bagina bir meseledir.

Son olarak yapilacak yeni bir tasnifin, Islim diisiince geleneklerinin
varlik ve bilgi anlayislarim dikkate alan ve buradan hareketle ahlik ilminin
diger ilimlerle irtibatini ortayakoyan bir yaklagim igerisinde olmas: gerek-
mektedir. Ayrica yapilacak tasnifte kugaticilik 6zelligi bulunmasi ve litera-
tir tasnifinin teorik olandan hareketle yapilmasi gerekmektedir. Ahlika
dair temel kavramlar hususunda farklilagan teorilerin belirlenmesi yeni bir
tasnife zemin olusturacaktir.
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Hikemiyat Literatiirti ve Ahlak

Esref Altag

Girig
Islim diinyasinda farkh dini, entelektiiel ve mesleki gruplar tarafindan
hikemiyat tiirii eserler yazilmigtir. Hint, Iran, Keldani, Babil, Asur, Misir,
Grek, Pers ve Arap medeniyetlerine ait oldukga yaygin bir bilgelik edebi-
yatinin 6rneklerini ve etkilerini tagtyan bu eserlerin bir kism1 yazmalar ha-
linde olup ¢aligilmay: beklemektedir.

Hikmet kavrami, hemen her tiir edebi ve fikri gelenekte olduk¢a sik
kullanilmakla birlikte anlamu oldukga katmanlidir. Zira bu kavram Yunani,
Hermetik, Dogu kadim medeniyetleri ve dini kokenleri sebebiyle oldukga
karmagik bir kavramlar agimin merkezinde yer almaktadir. Kavramin en
sik olarak atfedildigi Eski Yunan'da genis anlamuyla zihni faaliyetleri ifade
etmek iizere kullanilan hikmet (sophia), zamanla farkli ekler ve anlamlarla
degisime ugramgtir. Laertios’a gore 6nce bir tiir magic uygulamalar ha-
linde doguda baslayan bilgelik yolculugu daha sonra “hikmet (sophia)”
adin1 almigtir. Hikmet, Antik Yunan'da Thales’in de dahil oldugu bir gruba
gore insanun sahip olabilecegi bilgi iken Pisagor’a gore ise ancak Tanri'min
sahip oldugu bilgidir ve bu nedenle insanin talebi ancak “hikmet agk: (phi-
losophia)” olabilir.! Yine hikmet, Delphoi tapinaginda yazili olan Sokratg1
diistur “Kendini bil”in (ma'rifetii'n-nefs) gosterdigi iizere konusu “insanin
kendi” olandir. Platon’a gore hikmet bedene ait hazlarinterki, elden geldigi
dlgiide Tanr1'ya benzemek (tesebbiih billah) ya da elden geldigince iyi in-

1 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, trc. Candan $entuna, 3. bs. (Istanbul:
YKY, 2007), 5.16-17.
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san olarak Tanrr'ya yaklasmaktir (takarrub illallah). Aristo’da ise hakikatin
bilgisi, ilk nedenlerin ve en yiiksek anlamda bilinebilir olan seyin bilimi
anlamina gelmektedir. Ozetle Yunan tasavvurunda felsefe (philosophia)
olarak hikmet; Tanry, insan ve evrenle ilgili, amac: sirf bilmek olan teorik
bilgiler ve amac sirf eylemek olan pratik bilgiler biitiiniinii ihtiva etmek-
tedir.

Hikemiyat metinlerinin iddiasina gore Aristo sonrasinda artik Pisa-
gor’un belirttigi anlamda da bir filozof kalmamugtir. Bu literatiir unu soy-
lemektedir:

Iste bu bes kisi (Empedokles, Pisagor, Sokrat, Efltun ve Aristo) hik-
metle nitelendirilen kimselerdir. Bunlardan sonra hakim kimse yoktur.
Bunlardan sonrakilerin her biri, 6rnegin Hipokrat tabip, Homeros sair,
Arsimed miihendis, Diyojen kinik, Demokritos fizik¢i olmak gibi bir sa-
nata ve metoda nispet edilmislerdir. (Amirigoyle) demistir: Felsefe ko-
nusundakikitaplari gogalinca Galen, tipla ilgili tabip lakabindan vazge-
¢ip filozof ve hakim gibi felsefe ve hikmet lakaplarini tekrar almak istedi.
Fakat onunla §oyle diyerek alay ettiler: “Sen git, merhemler, miishiller,
yara ve karin agrisi ilaglariyla ugras. Ciinkii evrenin muhdes mi kadim
mi, dirilisin hak m1 batil mi, nefsin cevher mi araz m1 oldugu konusunda
kendinin siipheleri oldugunu géren birisi, hakim olarak isimlendirilmek-
ten oldukga uzaktir.?

Hikmet, Miisliimanlar arasinda felsefe ile ilgili olarak kullanildig gibi
“bilgelik” manasinda hikemiyat ile ilgili olarak da kullamilmustir. Hikemiyat,
“hikmet”in gogul hali “hikem” kelimesinden tiiretilmis olup “hikmetleri
ihtiva eden kiilliyat ya da ilim” anlamindadir. Boylece hikemiyat, esasinda
sophia / wisdom / sagesse / hikmet temelli felsefe ve bilgeligin olugturdugu
bir gelenegin degil; 6zli sozler, atasozleri ve vecizeler seklindeki hikmet-
leri derleyen gnomolojinin veya maksimler antolojilerinin bir kargilig: ola-
rak kullanilmaktadir. Ancak detaylar: tartigilacag) iizere Islim kiiltiiriinde
oldukga karmagk siireglerle literatiirlerin ig ige gegmis yonleri bulunmak-
tadir. Buna gore hikemiydt/gnomoloji insanlara pratik hayatlarinda yol gés-
termek tizere edebi bir sekilde dile getirilmis duygu, disiince ve tecriibe-

2 DurmusHocaoglu, “Felsefe ve Hikmet Uzerine”, Tiirkiye Giinliigii, 76 (2004), s. 61-94, 67-69.
3 Sehrezlri, Niizhetii'l-ervah ve ravdatii'l-efrah fi tarihi'l-hiikemad ve'l-feldsife, nsr. Hursid Ahmed,
(Haydarabad: Dairetiil-Maarifi'l-Osmaniyye, 1976), 1, 5.26-27.
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nin uriini olarak ortaya ¢ikmig 6zdeyisleri, atasozlerini, hikmetleri, soru-
cevaplari ve kissalar ihtiva eden ve gegmis filozoflara, krallara, toplumsal
kabulii yaygin sahislara atfedilen ananevi, edebi ve ahlaki soyleyislerdir.

Hikemiyatin igerigi adetler, gelenek, gorenek, folklor, toplumun tec-
riibeleri, siyasi, ahlaki tavsiyelerdir. Helen ¢aginda oldukga popiiler olan
hikemiyét, halkin tiiketimi igin tasarlanmug olup halkin siradan kiltira
(folklor) ile kavramsal dilin iirettigi felsefe arasinda orta bir noktada yer al-
mugtir. Halk kiiltiiriinden daha yiiksek kabul ediliyorlardy, zira daha saygin
felsefi, dini, siyasi figiirlere atfediliyorlardi. Diger yandan felsefe kadar zor-
lu ve teknik bir dile sahip olmadiklarindan anlagilir ve ezberlenmeleri ko-
lay idi.* Bu haliyle hikemiyat, bir filozofun fikirlerini sistematik bir sekilde
felsefi bir dille anlatmanin zorluklarindan kurtulmak tizere s6z konusu fi-
kirleri avamilegtirerek, bagka bir ifadeyle, vulgarize ederek ifade ediyordu.’

AKkli siireglerle ortaya ¢tkmug bir sistemli bilgiler bitiinii olan “hik-
met/felsefe” ile bizzat bu felsefeden, toplumun kiltiiriinden, adet, gele-
nek ve goreneklerinden, otorite kabul edilen kisilerin tecriibelerinden,
gozlemlerinden ve hayatlarindan alinmug tecriibi yani agir basan tatbiki-
ahléakitavsiyeler ve aforizmalar seklindeki “hikemiyat” arasinda 6nemli bir
farkhlik bulundugu agiktir. Kisaca bir kargilagtirma yapacak olursak sunlar1
ifade edebiliriz: Hikmet sebeplerin bilgisi iken hikemiyat sebeplerin bil-
gisi olmaksizin sonuglarin bilgisidir. Hikmet tiimellerin bilgisi hikemiyat
ise tikel varliklarin ve tikel fiillerin bilgisidir. Hikmet nazari ve ameli iken
hikemiyat tatbikidir. Hikmet yiiksek kiiltiiriin tiriini, hikemiyat ise bir yo-
niiyle popiiler kiiltiiriin Grinidir. Hikmet burhani iken hikemiyat hatabi
ve siiri kiyaslardan kuruludur. Hikmet tutarlilik, hikemiyat ise elverislilik
pesindedir. Hikmet hakikatin bilgisi, hikemiyat tecriibelerin, kabullerin
ve adetlerin ifadesidir. Hikmet atfedildigi filozofla sabit iken hikemiyat di-
namiktir; belli bir filozofa atfedilse de gogunlukla anonim ve milletlerin
adet, gelenek ve edebiyatlarina gore doniisiip gelisir. Bu haliyle hikemiya-
tin “gaye neden”i ahlaki arinma ve adetlerin 1slahy; “maddi neden”i ahlak,
adab, 4det ve siyasetin tikel meseleleri; “stri neden”i aforizmatik yapidaki

4 Dimitri Gutas, Greek Wisdom Literature in Arabic Translation, (New Heaven: American Oriental
Series, 1975), s. 1.

S Mahmut Kaya, “Muhtaru’l-hikem ve mahasinu’l-kelim’de Aristoteles’e Isnad Edilen Hikmetli S6z-
ler ve Bunlarin Kaynaklar’, Felsefe Arkivi, 26 (1987), s. 247-296, s. 250.
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vecizeler, meseller, kissalar, soru-cevaplar, atas6zleri, maksimler vb. ifade-
ler; “fail neden”i de biitiin kadim medeniyetin edip ve bilgeleridir. Bu ha-
liyle hikemiyit, diigiince tarihgilerini ilgilendirdigi kadar, edebiyat, ahlik,
siyaset, toplumsal gelenek ve gorenekler iizerine galisan insanlar igin de
6nemli unsurlar ihtiva etmektedir.

Bigim olarak hikemiyét literatiiriinii diger yazin tiirlerinden ayiran
onemli farkhiliklar bulunmaktadir. Bu aforizmatik edebi gelenek form ola-
rak atasozleri, darb-1 meseller, vecizeler, kissalar, masal unsurlar, folklorik
anlamlar, kafiye ve seciler barindiran metrik siirsel ifadeler seklindedir.®
Hikemiyit kitaplarinda gectigi sekliyle hikem ve nasihatlerin formu hak-
kinda sunlar s6ylenebilir.

a) Hikemiyat metinleri, Kur'an’a ve diger kutsal metinlere benzer se-
kilde belli bir kompozisyon gozetmezler. Delillerden, fikirlerden
ve spekiilatif anlatimlardan degil, lirik i¢ d6kmeler, darb-1 meseller,
sembolik figiirler ve menkibelerden olugmaktadirlar.

b) Mubhatapiizerinde etkiyiartirmak igin tez-antitez, yemin, tegbih, zithk,
sebep-sonug, soru ve cevap gibi edebi sanatlardan yararlanlmgtir.

¢) Sayi veya say1 gruplar ile temsil edilmis faziletler ve reziletler zi-
hinde kalicihg: saglamaktadir. Nitekim siilasiyydt, hamsiniyydt gibi
formlarda derlenmis hikmet antolojileri de gormek miimkiindiir.
Ozellikle bu tiir bir metot, evreni say1 birimlerden miitesekkil ka-
bul eden Pisagorcu gelenek iginde oldukga yaygindir.

d) Bilgeler, hakikati ve tecriibi birikimlerini tilmizlerine dogrudan hitap
seklinde aktarmaktadir. Denilebilir ki klasik Dogu hikmetlerinin ta-
marmunn formu, tecriibi birikimi daha ¢ok olan babadan-atadan, bil-
gelik yolunda pigmesi gereken ogula aktarilan hikmetler seklindedir.
Eflatun’un Aristotelese, Aristoteles’in Iskender’e, Lokman Hakim'in
ve Iranl bilge Azerbaz'in ogluna dgiitleri bu tarza Srek gésterilebilir.

e) Hikemiyat metinlerindeki séylem kesfetmeye, yeni gercekleri aktar-
maya ¢aligmaz ama daha evvel bilinen gergekleri ve yagantilarda daha
o6nce somutlagrmug ideal tuturn ve davramglari hatirlatmaya caligir.”

6 Walter T.Wilson, The Mysteries of Rightheousness: The Literary Composition and Genre of The Senten-
ce of Pseudo-Phocylides, (Tiibingen: Mohr, 1994), s. 28.
7  Serap Kilig, Philosophia Perennis Kavrami Agisindan ibn Miskeveyh'in el-Hikmetii'l-halide’si
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Islam diinyasinda felsefe ile i ice ve eszamanli olarak terciime edi-
len hikemiyatin en yaygin &rnekleri Kindi'nin (252/866) Elfazu Sokrat
ve Hile li-def'i'l-ehzan, Huneyn b. Ishak’in (260/873) Nevadirii'l-feldsife
(Adab'ul-felasife), Ibn Miskeveyh'in (421/1030) el-Hikmetii'l-hdlide, Ibn
Hindu'nun (423/1032) el-Kelimii'r-ruhdniyye fi hikemi’l-Yandniyye, 1bn
Fitik’in (500/1106) Muhtdru'l-hikem ve mehdsinii'l-kelim, Sehreziiri’nin
(687/1288) Niizhetii'l-ervah ve Sicistani (392/1002)’nin (2) Miintehdbu
Swdny'l-hikme adl1 eserleri ile Muhtdrun min keldmi’l-hukemai’l-erbaati’l-
ekdbir gibi yazarlar1 meghul olan mecmualardr.

Hikemiyétin Kaynaklari Uzerine

Yukarida ismi gegen eserlerin hikmet ve adéblarim aktardigy peygamber,
filozof, tabip ve hakimler dikkate alindiginda Arapgadaki hikemiyétin ol-
dukga farkh ve genis bir gelenegi tevaris ettigi anlasilmaktadir. Nitekim
kadim semitik kékenli Ibranice, Aramca, Siiryanice ve Arapgada h-k-m ké-
kityle kargilanmug olan hikmetin ortak bir algiya isaret ettigi agiktir.
Hikemiyét metinlerinde bilgeligin kendisine baglandig: 6nemli figiir-
lerden biri olan Hermes, farkh birgok ulu kisinin, peygamberlerin, pagan
tanrilarimin, goksel giiglerin ve hatta belli bir hikmet geleneginin nisbet
edildigi bir isim olarak ge¢mektedir. Hermetik kiilliyat igerisindeki 6zel-
likle Mudzeletiin-nefs adl eserdeki gibi “Ey nefs” seklinde baglayan ahlaki
dgiitlere, Hermes ve Idris'in hikmetli sdzleri baghg altinda rastlanir® Her-
mes’ten sonra hikemiyat literatiirii ierisinde en yaygin Hermetik disii-
niir, Balinas (Kapodakya Tyanali Apolionius) tir. Islam diinyasinda “sahi-
bu’t-tilsimat” diye bilinen majik uygulamalar hakkinda Arapgada eserleri
yaygmn olan Balinasin® ahlak, 4dab ve siyasete dair hikmetleri Huneyn b.
Ishak’in Nevadiru'l-feldsife ve Miintehabu Swanu'l-hikme’de de yer almakta-
dir. Bizim inceledigimiz kaynaklar itibariyle Hermes hakkindaki bilgiler ve
ona atfedilen hikemiyat, Eba Ma'‘ser el-Belhi kanaliyla 6zellikle Sicistani,

(Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2007, s. 60-62.

8  Hermes veya Eflatun, “Muazaletii’n-nefs”, Hazirlayan: Abdurrahman Bedevi, el-Eflatuniyye el-Muh-
dese inde’l-Arab, (Kuveyt: Vekaletii'l-Matbuat, 1977) iginde, s. $3-116.

9  Balinashakkinda bk. Mahmut Erol Kilig, “Ebu’l-Hukema: Hikmetin Atast Hermetik Diigiincenin
Islam Diigiince Tarihinden Gériiniimii”, Divdn, 2 (1998), s. 22.
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Ibn Fatik ve Sehreziiri tarafindan nakledilmistir.

Grekge konugan diinyanin digindaki Babil, Misir, Asur, Keldéni, Stimer,
Ibrani, Pers, Arap diinyasinin ortak ilahiyat ve etik literatiiriinii ifade etmek
tizere “Dogu bilgelik edebiyat1”, belirli bir hikmet tasavvuruna dayanan ha-
yat tecriibeleri, 4detler, gelenekler, tavsiyeler, nasihatler ve kissalar barindirir.
Stimer ve Musir gibi kadim medeniyetlere ait baz1 hikemiyat koleksiyonlari
ile 6zellikle Asurlular’in Ahikar (Arapga el-Haykdr) Ozdeyisleri,'® ayrica daha
dini karakter tagiyan ve koken itibariyle kutsal metinlere dayanan Emsalii Sii-
leyman gibi Yahudi-Hristiyan hikemiyatkoleksiyonlar1'! bunlar arasindandir.
Cogunlukla bu metinler form olarak babadan ogula nasihat geklinde olup,
Arapgadaki hikemiyat kitaplarinda Hz. Adem, Hz. Sit, Hz. Idris, Hz. Davud,
Hz. Silleyman ve Lokman el-Hakim’e atfedilen bazi hikmetlerin kaynaklari
olmalar1 muhtemeldir. Nitekim Hz. Adem’le ilgili baz: bilgilerin Mandaye
Sabiilerinin metinlerinden alindigini biliyoruz." S6z konusu peygamberlere
atfedilen hikemiyat Huneyn b. Ishak’in koleksiyonunda; ibn Miskeveyh, Ibn
Fatik ve Sehrezari'nin eserlerinde yer almaktadir.

Bilgelik edebiyatinin Arap geleneginde ve Arapgadaki en 6nemli figi-
riintiin Hz. Lokman oldugu muhakkaktir. Kur'dn-1 Kerim’de Hz. Lokman’a
“siikretmesi igin” hikmet verildiginin belirtilmesi ve bu hikmetten bir kis-
mnin Kur'an'da® ve hadislerde™ yer almasi: 6nemlidir. Cahiliyye done-
minde Hz. Lokman bir hikim olarak bilinmekte ve Mecelletii Lokman ad1
altinda kendisine bazi 6zdeyisler atfedilmektedir. Ibn Hisam'in rivayetine
gore Siiveyd b. Samit’i Hz. Peygamber Islim’a davet ettiginde o kendisi-
nin Mecelletii Lokman (Hikmetii Lokman)’a sahip oldugunusdylemis, Hz.
Peygamber ondan dinledigi Hz. Lokman’in hikmetlerini giizel bulmakla
birlikte Kur’an'in ondan iistiin oldugunu belirtmistir.'* Islim déneminde
Hz. Lokman’a ait hikmetleri derleyenlerden biri de Vehb b. Miinebbih’tir
(6. 741). Hicri ilk yiizyilda bu tiir metinlerin bilindigi Hikmet-i Ddviid,
Hikmet-i Lokman gibi antolojiler yaninda Vehb b. Miinebbih’in el-Miibteda

10  Gutas, “Classical Arabic Wisdom Literature: Nature and Scope”, Journal of the American Oriental
Society, 101/1 (1981), s. S8a.

11 Mahmut Kaya, “Muhtaru’l-hikem ve mahasinu’l-kelim’de Aristoteles’e Isnad Edilen Hikmetli S6z-
ler ve Bunlarin Kaynaklari, s. 250-251.

12 Sehreziiri, Niizhetii'l-ervah, 1, s.47-48.

13 Lokman31/12-19.

14 Buhiri, Edeb, 77; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 87.

15 ibnHigam, Siretii’n-Nebi, ngr. Mecdi, Fethi es-Seyyid (Tanta: Daru’s-Sahabati li't-Turas, 1995), pr.
249,11, s. 43.
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ve Kisdsu'l-enbiyd adli eserinde Hz. Lokman’a ait hikmetlerin derlenmis ol-
masindan gikarilabilir.!® Ibn Kuteybe'nin rivayetine gére Vehb b. Miineb-
bih s6yle demistir:

Ben Lokman’in hikmetinden yaklagik on bin bdb okudum ki insanlar
onun sozlerinden daha giizelini isitmemigtir. Sonra baktim ve gordiim ki
insanlar o hikmeti s6zlerine ekliyor, hutbelerinde ve risalelerinde onun
sozlerini kullaniyor ve onunla kendi beldgatlarini birlestiriyorlar."”

Hz. Lokman'in Islimi gelenekte nakledilen bazi hikmetleri ile Asur kra-
limin veziri bilge Ahikér'in hikmetleri arasinda bazi benzerlikler oldugu iddia
edilmig ve yine bazi modern ¢alismalarda Hz. Lokman ile Ezop arasinda baz
benzerlikler oldugu ileri siiriilmiistiir.'® 3./8. yiizyilda hikemiyéta ait yogun
terciimeler déneminde Hz. Lokman'in hikmetleri yayginlagmig olup Hu-
neynb. Ishak’in Nevddiru'l-felasife, Ibn Miskeveyh, Ibn Fatik ve Sehrezarinin
eserlerinin Lokman bolimleri gibi birgok farkli kaynaktan derlenmistir.

Islam diinyasina intikal eden Yunani hikemiyitin ise Eski Yunan'da
Antik ¢ag boyunca varligina dair 6rnekler vardir. Mesela bizzat hikemiyat
metinleri Pisagor'un hikemi ddab kitaplarinin yazilmasim ve bunlarin
gengler i¢in 6grenim araci olarak kallanilmasini emrettigini naklederler.'®
Gnomoloji, milattan 6nce dérdiincii yiizyilda kesin olarak ortaya ¢ikmigsa
da apokrif hikemiyat antolojilerinin yayginlagmasi, Helenizm ile dogru-
dan ilgilidir. Yunan felsefesi ile Asya halklarinin kiiltiirlerinin Helenizm’in
etkisiyle kargilagmasi, 6zellikle Misir ve Dogu Akdeniz gevresindeki dii-
stinceleri birlegtirip harmanlayan biyiik bir kiltir akiminin dogmasina,
boylece kozmopolit bir insan tipinin ve diinya vatandaghg idealinin ortaya
¢tkmasina yol agmigtir. Diger yandan Aristoteles ile zirvesine ulagan teorik
Yunan felsefesi, Helenizmin de etkisiyle metafizik ilgilerini kaybederek o-
gunlukla tek tek bilimlerin aragtinlmasina (erudition) ve pratik bilim olan
ahlakin gelistirilmesine odaklanmugtir. Yunan kiiltiirii ve felsefesinin bag:
¢oziiliip sehir devletleri de giiciinii yitirince Helen doneminin en 6nemli

16 Gutas, “Classical Arabic Wisdom Literature Nature and Scope”, s. S8a.

17 1bnKuteybe, Kitdbu'l-Ma'rif, 4. baski, (Kahire: Daru’l-Maarif, ty),s. SS.

18 Benzer hikdyelerden biri igin bk. Taberi, Cdmiu'l-beyan, XVIII, s. 547-548. Gutas, “Classical Ara-
bic Wisdom Literature Nature and Scope”, Journal of the American Oriental Society, 101/1 (1981),
s. 49-86, s. S8a.

19 Miibessir b. Fatik, Muhtdru'l-hikem ve mehdsinii'l-kelim, ngr. Abdurrahman Bedevi, 2. bs. (Beyrut:
el-Miiessesetii’l-Arabiyye, 1980), s. 57; Sehreziiri, Niizhetii'l-ervdh, 1, s. 98.
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ozelliklerinden biri olan bireyin kendi kendine yeten bir yagam bilgeligine
sahip olma ideali ve bireyci (individualist) insan tipi ortaya gikmigtir. Bu
yiizden bilgece bir yasam ideali ya da yagays bilgeligi Aristoteles sonrasi
felsefenin ana sorunlarindan biri olmugtur. Aristoteles “teorinin pratige
bilgelikten daha yakin oldugunu” sdylerken Helenistik donemin ana anla-
yislarindan biri, teorinin bagh bagina bir amag olmadig1, ancak pratige ak-
tarilmasi ve hayata uygulanmas: bakimindan bir deger tagidig idi. Boylece
Stoacilik, Epikiirciiliik, Yeni-Eflitunculuk, Yeni Pisagorculuk ve yaygin
vaizleriyle biitiin bir Helen diinyay: etkisine alan Kinikler, yeni felsefi ve
edebi formlarin ortaya ¢ikmasinda da bagrolii oynamglardir.?®

Boyle bir ortamda yayginlagan Grek hikemiyétinin baslangg itibariyle
iki temel amaci oldugu séylenebilir: Birincisi yazim arag ve gereglerinin
siurhlig géz oniine alindiginda hikemiyétin en 6nemli iglevi, antolojiler
tarzinda bir egitim faaliyetinin pargasi olmalaridir. Platon bu tiir bir faa-
liyetin 6rneklerinin Antik ¢ag boyunca devam ettigini gosteren 6rnekleri
kendi doneminden vermektedir. Ikincisi kozmopolit sosyal insanin mizah,
esprili sozler ve aforizmatik ifadelerle yasam bilgeligini genel insanlar ara-
sinda yayginlagtirmak ve korumaktir. Zira bu dénemde olduk¢a yaygin
olan hikemiyit, 6ziinde halkin tiiketimi i¢in diizenlenmis olup atasozleri
ve masal gibi halk kiiltiirii ile felsefe ve etik felsefesi arasinda ara bir yerde
bulunuyordu.? Nitekim Ibn Hindd el-Kelimu'r-rtihdniyye’de Yunanl filo-
zoflarin emsil ve nevadir tarzindaki ezberlenebilecek sozlerini “felsefenin
derinliklerine dalmadan” derlemekten bahsetmektedir.2

Bu ozellikleri ile muhtemelen Helen ¢agindaki hikemiyat eserleri,
genel kitleye doniik ahlaki ifadelerin ve goriiglerin korundugu birer depo
haline gelmigtir. Hikemiyéatin bu sekilde yayginlagmasi ve ivme kazanma-
sinda Kiniklerin ve Stoacilarin biiyiik bir rolii olmugtur. Ciinkii onlarin
felsefeleri, bityitk oranda ahliki bir cerceveye odaklanmis olup ge¢miste
yasamug bityiik filozoflarin siirleri ve 6zdeyigleriyle bu ahlaki yapinin iza-
him kolaylagtirmigtir. Stoaciigin kurucusu Kibrish Zenon’un ilk eserleri
kinik goriis gergevesinde yazilmigt1 ve yine Zenon, Kinik Krates’in afo-
rizmalarini toplamigts. Onun 6grencisi Sakizli Ariston, hikemiyit iizerine

20 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 8. bs. (Istanbul: RemziKitabevi, 1996), s. 91-93.

21 Gutas, Greek Wisdom Literature in Arabic Translation, s. 451,

22 ibnHindd, el-Kelimu'r-rihdniyye fi'l-hikemi'l-Yindniyye, ngr. Mustafa el-Kabbani ed-Duneski, (Ka-
hire: Matbaatii’t-Terakki, 1900), s. 8.
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kitaplar derlemistir. Yine diger birgok Stoaci filozof, hikmet siirleri ve afo-
rizmalar1 derlemigler ve bunlarin bir kismi, mesela Stoact Hekaton’un Oz-
deyisler’inin bir kismmi, Laertios’un felsefe tarihi ve hikemi edebiyat iginde
korunabilmigtir. Hikemiyatin ortaya gikmasi ve gelismesinde gergek etkiyi
gosteren okul Kinikler olmugtur. Kinik okul mensuplari, daha baglangigla-
rinda “etik davranilar igin yararh sdyleyisler” koleksiyonlar olusturdular.
Boylece Kiniklerin popiiler kiiltiirle ifade edilmis ziihd ideali, genel halk
ve orta siniflar tarafindan Stoaci ahliktan ve diger filozoflarin yiiksek dille
ifade edilmis etik felsefelerinden daha kolay izlenebilir bir greti olmugtur.
Onlar bu genel halk kitlelerine mesajlarini, meseller, kissalar, aforizmalar,
atasozleri, hicivler, vecizeler, siirler gibi ezberlenmesi kolay ve etkisi giiglii
formlarla iletmiglerdir. Diyojen’in sdzleri muhtemelen hemen 6liimiinden
sonra derlendi. Krates (ykl. m.6. 300), onun &grencisi Metrocles, Bion of
Borysthenes (ykl m.5. 250) etik koleksiyonlar1 olan Kinik filozoflardir.
Milattan onceki iki yiizyil siyasi merkezin Atina’dan Roma’ya kaymasi ve
Stoanin yiikselisi nedeniyle Kiniklerin soniik gegirdigi zamanlar oldu. Mi-
lattan sonra hikemiyét, yeniden biiyiik bir ivme kazandi. Bu dénemin Ki-
nikleri, sadece eski Kiniklerin ifadelerinidegil, bunun diginda Kinik olma-
yan filozoflarin s6zlerini de kendi goriislerine uygun bir sekilde, yeniden
ifade ederek ve yeniden soyleyerek derlemeye baglamiglardir. Bu donem-
de Demonax (6. 170) ve Stobaeus (8. 550) gibi Kinik filozoflar Demok-
ritos'un ve Sokrat’in sozlerini yeniden ifade ettiler. Stobaeus’un yazarlar,
filozoflar, sairler, tarihgiler, hatipler, tabiplerden derledigi, konusu ekono-
mi, politika, giinlitkyasam, ahlak ve egitim olan iki ciltlik hikemiyéti, ken-
disinden sonraki hikemi eserler i¢in 6nemli kaynaklardan biri olmustur.
Kinikler bagta Demokritos ve Sokrates olmak iizere bir¢ok Kinik olmayan
filozofun goériisleriniya Kinik bir gergeveye uyarlamuglar ya da s6zde-6zde-
yisleriyle Kinik bir ahlakiideali desteklemislerdir. Eflatun’un Phadion ve
Symposium gibi eserlerinden tiirlii fragmentlerin meseld Kindi’nin metin-
lerinde ve Huneyn b. Ishak’in terciime ettigi Nevadirii'I-feldsife’de yer alma-
s1, bu tiir faaliyetlerin bir gostergesi olarak okunabilir.?® Ozetle hikemiyat
gelenegindeki eserlerin gogunlugunun kaynaginda antik diinyanin birgok
felsefe okulunu gérmek miimkiindiir. {lk Kinikler, Helen ve imparator-
luk ¢aglarindaki Kinikler ve Stoacilar; Yeni-Pisagorculuk; Aristoteles ve

23  Gutas, Greek Wisdom Literature in Arabic Translation, s. 451-458; amlf., “Classical Arabic Wisdom
Literature Nature and Scope”, s. 61; amlf., “Plato’s “Symposion” in the Arabic Tradition”, Oriens, 31
(1988),5.36-60, s. 48, 54-60; Laertios, Unlii Filozoflarin Yagamlari ve Ogretileri, s. 196, 289, 290, 303.
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Eflitun’unun fikirlerini Plotinus’un goriigleri ¢ergevesinde harmanlayan
Yeni-Eflatunculuk bunlar arasinda en 6nemlileridir.

Hikemiyat literatiiriiniin olusmasinda énemli noktalardan biri de Iran
ve Hint etkisidir. Pehlevice iizerinden olsa da Hint metni Kelile ve Dim-
ne’nin terciimesi, adab literatiiriinii etkilemistir. Ozellikle Pers kokenli Cd-
viddn-1 Hired'in belirli boliimlerinin Arapgaya terciime edilmesi ve ardin-
dan Ibn Miskeveyh'in bu eseri tamamlayarak yayinlamasi bu etkinin diger
onemli tagryicilarindandir. Kopriilii Kiitiiphanesi, nr.1608’deki hikemiyit
koleksiyonunda, ayrica Ibnii'l-Mukaffa‘in 4dab merkezli siyasi risalelerinde
de Iran etkisini yaygin olarak gérmek miimkiindiir.*

Hikemiyat Metinlerinin Arapgaya Terciimesi

Hikemiyét metinleri, 6ziinde apokrifolmaklabirlikte farkh dillere terciime
edilirken milletlerin ve dinlerin 4det, gelenek ve siyasetlerine gore yeni-
den iiretilmislerdir. Ornegin Yunan gnomolojisinin dzellikle de Pseudo-
Callsithenes’in iiriinii olan Biiyiik Iskender’in Yunanca, Latince, Ibranice,
Ermenice, Kiptice, Siryanice, Arapga, Tiirkge, Etyopya dilinde ve muhtelif
Avrupa dillerinde fakli versiyonlar: olusmugtur.®* Muhtemelen eski kolek-
siyonlar Iskenderiyede felsefe ve ahlaka bir giris olarak yeniden yazilmig ve
diizenlenmistir.26 Halife Omer b. Abdiilaziz déneminde Iskenderiye’den
Antakya’ya aktarilan?” Helen literatiirii, yeni bir ortak kiltiir olusturan
Islam hilafetinde varligin siirdiirmeye devam etmistir. Bat: ve Dogu’nun
Roma ve Sasaniler arasindaki béliinmigliigiinii gideren yeni bir evrensel
imparatorluk olarak Islim hilafetinin tezahiirii, yeni bir ortak dil (lingua
franca) olarak Arapgay1 ortaya gikarmugtir.

Yunan ¢evirileri filozof¢a yasam, edeb ve ahlaka dayali yeni bir tarz
bilgelik énerisi ileri siirmiigtiir. Ozellikle Hristiyan gevrenin terciime faali-

24 Abdurrahman Bedevi, Ibn Miskeveyh, el-Hikmetiil-halide (Cdvidan-1 Hired), ngr. Abdurrahman
Bedevi, 3. bs. (Beyrut: Darii'l-Endeliis, 1983)'iin Girigi, s. 31; Gutas, “Classical Arabic Wisdom
Literature Nature and Scope”, s. 61.

25  Sir Emest Alfred Wallis Budge, The History of Alexander the Great Being the Syriac Version of the
Pseudo-Callisthenes, (Cambridge: The University Press, 1889), s. lii-cxi; Wolohojian, “Introducti-
on”, The Romance of Alexander The Great By Pseudo Callisthenes, Translated From Armenian Version
iginde, (New York-London: Colombia UniverstyPress, 1969), s. 1-23.

26 Gutas, Greek Wisdom Literature in Arabic Translation, s. 457.

27 Bedevi, el-Hikmetiil-hdlide'nin (Cdvidan-1 Hired) Girisi, s. 42.
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yetlerinin, biitiin imparatorlugun birlesimi i¢in insani bir diizlemde ortak
bir ahliki zemin ve standart inga etme kaygisi ile ilgili oldugu gériilebilir.
Diger yandan Isa b. Ziir'a, Yahya b. Adi, ibn Miskeveyh gibi filozoflarin
Tehzibu'l-ahldk adli eserleri de benzer sekilde Bagdad’ta Hiristiyan, Miisli-
man Farshlari ve tiim suubileri bulusturan ortak bir imparatorluk ve ahlak
zemini ile ilgili bir girigimin pargasi olarak okunabilir. Boylece hikemi ve
edebi tiirlerden erken dénemlerde Arapgaya yapilan aktarimlarin biiyik
oranda sozel kiltiir aracihgryla oldugu kabul edilse de yazili kiiltardeki ak-
tarimlarin, Gutas’ takiben, birkag asamada gergeklestigi belirtilebilir:

a) Aristoteles ve Iskender’in sézde mektuplarini da kapsayan ilk ge-
viriler, 2./8. ylizyiln ilk yarisindan itibaren Emevi Devleti'nin
pratik gerekleri dogrultusunda 6 ve 7. yuzyillarda olusturulmus
Bizans savag ve siyaset kaynaklarindan terciime edilmiglerdir.?®
Emevidevlet teskilati gogunlukla Hiristiyan Bizanshlara dayandig
i¢in hikemiyatla ilgili ilk geviriler 6ziinde askeri, siyasi ve biirok-
ratik olup daha sonraki felsefi gevirilerden farkli olmakla birlikte
hikemiyat ve siyasi 4dab edebiyat: iizerinde etkili olmustur.?® Bu
mektuplarin ve divanlarin gevrilmesinde Hisam b. Abdiilmelik’in
(saltanat1 724-743) katibi Salim Ebii’l-Al4 6nemli bir rol oynamig-
tir.* Yine Salim’in oglu Cebele, Kitdbu Riistem ve Isfendiyar ile Ki-
tab-1 Behram’1 Pehleviceden Arapgaya ¢evirmistir.*

b) Abbasi halifeliginin ge¢ dénem antikitenin béliinmiis Roma ve
Sasani diinyasim1 Helenizm’e benzer sekilde yeni bir imparatorluk
dalgasiyla evrensellestirme ve Firat'n iki yakasindaki toplumlari
belli bir ideoloji etrafinda birlestirme politikalari, bu dénemdeki
terciimelerin ve adaptasyonlarin 6nemli etkenlerindendir. Hic-
ri 2. ve 3. yiizyilda andarz, pendname, kirname, ayinname, hi-

28 Gutas, “The Greek and Persian Background of Early Arabic Encyclopedism”, Organizing Knowled-
geEncyclopadic Activities in the Pre-Eighteenth Century Islamic World, ed. Gerhard Endress, (Leiden-
Boston: Brill, 2006), s. 97.

29 Gutas, Greek Wisdom Literature in Arabic Translation, s. 444; a.mlf., “Classical Arabic Wisdom Lite-
rature Nature and Scope”, s. 61.

30 Gutas, Greek WisdomLiterature inArabic Translation, s. 444; Ibnii’'n-Nedim, Kitdbu'l-Fihrist li'n-Nedim,
ngr. Riza Teceddiid, (Tahran: yy, 1971), s. 131. Bu mektuplarin biiyiik bir kismu Siileymaniye Kiitiip-
hanesi, Fatih: nr. 5323; Ayasofya: nr. 4260 ve Képriilii, nr. 1608'de mevcuttur. Mahmut Kaya, Islam
Kaynaklar: Isginda Aristoteles ve Felsefesi, (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1983), 5. 305.

31 (ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 171, 342, 424.
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dayiname gibi Fars siyaset ve adab bilgelikleri, Ibnii'l-Mukaffa (5.
142/759) ve onun gibi Fars kokenli entelektiieller tarafindan Peh-
levice'den Arapga’ya aktarilmigtir.* Hugeng, Biziirgmihr, Antisir-
van, Kubat, Behmen gibi hiikiimdar ve biirokratlarin 6zdeyisleri
ile Kral Erdeir’in ahd ve ayininden olusan bu gelenege ait litera-
tiir, biytik oranda Kopriili, nr. 1608'deki koleksiyonda derlen-
migtir. Daha sonra Ibn Miskeveyh’in Cdvidan-1 Hired adli eserinde
Hasan b. Sehl tarafindan terciime edilen bir bolimiin kaynag: da
dogrudan Sanskrit metinleridir.* Mesela Iskender’in Dard’nin iil-
kesini yerle bir edip kaynag Zerdist olan Pers bilgeligini iceren
kitaplari, Yunanca ve Kopt diline gevirtip Yunan’a ve Misir’a aktar-
mast sonucunda, Perslerin kendi bilgeliklerini daha sonra gesitli
yerlerden tekrar derlemek zorunda kaldiklarina dair dramatik bir
hikdye vardir. Bu hikéye, Zerdistligin kutsal metni Pehlevice
Denkard'dan daha sonra Arapga Kitdbu'l-Mevdlid’e, ardindan Eba
Sehl ibn Nevbaht'in Kitdbu'n-Nahmitdn adli eserine aktarilmig;>*
ibn Nedim, Ibn Fatik, Sehreziri ve Ibn Haldtin'un eserlerinde ko-

runmaya devam etmigtir.

¢) 9.yiizyilda Yuhanna el-Bitrik’in (8. 200/815) terciime ettigi/yaz-
dig1 bilinen, Aristoteles’e atfedilen es-Sirru'l-esrdr ya da Kitabu's-
Siydse fi tedbirir-riydse adl1 eser hikemiyét agisindan 6nemli veriler
icermektedir.® Ozellikle Aristoteles’in Iskender’e siyasetle ilgili
tavsiyeleri hikemiyatin bagat unsurlarindan biridir. 9. yiizyihn
ikinci yarisinda Huneyn b. Ishak (6. 260/873) ve onun takipgi-
leri tarafindan yapilan hikemiyit gevirileri, temelde edebi ve etik
olarak nitelenebilir. Ozellikle Huneyn'in Addbii'l-feldsife ya da
Nevadirii'l-feldsife olarak adlandirilan metni bunlarin en yaygin
bilinenidir. Bu gevirilerin bityiik bir kismi, Képriili nr. 1608'de
yer almaktadir. Huneyn ve gevresi orijinal metin gevirileriyaninda
ozellikle ilk donemde gevrilmis metinleri de belli bir diizenlemeye

32
33
34

35

Gutas, “Classical Arabic Wisdom Literature Nature and Scope”, s. 61.

ibn Miskeveyh, el-Hikmetii'l-hdlide, s. 3.

Gutas, Yunanca Diigiince Arapga Kiiltiir: Bagdat'ta Yunanca-Arap¢a Ceviri Hareketi ve Erken Abbasi
Toplumu, gev. Liitfii $imsek (Istanbul: Kitap Yayimnevi, 2003), s. 44-48.

Aristo’ya atfedilen bazi hikmetlerin bu eserden alindigina dair bk. Kaya, “Muhtaru’l-hikem ve ma-
hasinu’l-kelim’de Aristoteles’e isnad Edilen Hikmetli Sézler ve Bunlarin Kaynaklarr’, s. 254.
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tabi tutmuglardir. Huneyn gevresinin Pisagorcu “altin 6git”lerinin
ve diger daginik terciimelerinin etkilerini, inceledigimiz Grek ko-
kenli hikemiyat kitaplarinda gérmek miimkiindiir.*

d) Hikemiyatla ilgili dérdiincii biiyiik dalga 11. yiizyildan itibaren
tekrar ortaya ¢ikan derleme dénemidir. Bu donemde, kismi tercii-
meler yapilmis olmakla birlikte ¢ok 6nceden Arapgaya ¢evrilmisg
hikmetler ve eserler diizenlenmigtir. Bu dénemin iiriinlerinden en
yaygm olarak bilinenleri Sicistini’nin (?) (8. 392/1002) Miinteha-
bu Swanii'l-hikme, Ibn Miskeveyh'in (6.421/1030) el-Hikmetii'l-
hdlide, Ibnu Hind@’'nun (8. 423/1032) el-Kelimii'r-rihaniyye fi'l-
hikemi’l-Yandniyye, ibn Fatik’in (6. 500/1106) Muhtdru'l-hikem ve
mehdsinii’l-kelim ile ge¢ ddneme ait bir derleme olan Sehrezarinin
(6. 687/1288) Niizhetii'l-ervdh ve ravdatii'l-efrdh adl eserleridir.’”

Hikemiyét Literatiiriiniin Pratik Felsefe Agisindan
Degerlendirilmesi

Ahlak Olarak Hikemiyét

Felsefe agisindan hikemiyatin yeri ve degeri, onun felsefi ilimlerle iligkisi
baglaminda tartigilabilir. Klasik ilimler tasnifinde nazari felsefenin fizik,
matematik ve metafizik bilimlerden olustugunu biliyoruz. Ameli felsefe
ise bireysel nefsin akla uygun yagaminin aragtirilmasi olan ahlak (tedbirii'n-
nefs), en kiigiik toplumun idaresi ev yonetimi (tedbirii'l-menzil ) ve devlet/
sehir yonetimi olan siyaset (tedbirii'l-miidiin/siydsetii I-miidiin ) kisimlarin-
dan olugmaktadir. Ancak felsefe olmalari itibariyle nazari ve ameli felsefe
arasinda fark yoktur. Zira bu tasnif her ne kadar hikmeti nazari ve ameli
olarakayirsa da her hilitkirda ameli olanlar da pratik aklin bir tirtinii olarak
felsefenin bir pargasidir. Bagka bir ifadeyle hem nazari hem de ameli olarak
adlandirilan kisimlar diigiinceyle ilgili ve spekiilatiftir. Bu bakimdan nazari

36 Gutas, Greek Wisdom Literature in Arabic Translation, s. 445; Sidney Griffith, Hunayn ibn Ishaq and
the Kitab Adab al-falasifah: The Pursuit of Wisdom and a Humane Polity in Early Abbasid Baghdad,
(Piscataway, NJ: Gorgias Press, 2009),s. 153.

37 Gutas, Greek Wisdom Literature in Arabic Translation, s. 446.
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hikmet “teori i¢in nazar” ise, ameli hikmet “pratik icin nazar”dir. Farabi'nin
isaret ettigi izere medlullerinin belirlenmemesi durumunda nazari hikmet
ile ameli hikmet ifadelerinin her ikisinin de digiinceye ve felsefeye isaret
ettigi goz ardi edilebilir; hikmet ile sanat karigtirilabilir. Zira “ameli” ifa-
desi zaman zaman hem hikmetin ahlak, ev idaresi ve siyaset gibi insanin
diinya ve ahiret hallerine iligkin kisimlarina hem de terzilik, marangozluk
vb. uygulama ve tekrara dayanan sanatlara yiiklenir. Bu agiklamalara gore
hikemiyét metinleri nazari mi yoksa ameli ya da tatbiki midir?

Tsi toplumsal hayati ve diizeni saglayan maslahatlarin ve giizel fiil-
lerin ilkelerinin ya insanin tabiatinda ya da gelenekte (vaz’) bulundugunu
belirtir. Ilkesi tabiat olanin 6zellikleri, basiret sahibi insanlarin akillarina,
feraset sahibi insanlarin tecriibelerine uygun olup zamanin, hayatin ve
gidisatin farklilasmasiyla degisime ugramaz. Degisime ugramamasi itiba-
riyle de pratik felsefenin konusu olmaya elveriglidir. Aristoteles’in de Ni-
komakhosa Etik’te belirttigi tizere bilgi degisime ugramayana iligkindir ve
filozofun bakigi akillarin hitkiimlerinin izlenmesine ve tiimel iglerin ince-
lenmesine yéneliktir. Ilkesi gelenek (vaz) olanin sebebi, toplumun fikriy-
le uygunluk ise buna “a4dab” ve “4det” denirken, sebebi peygamber ya da
imamun fikriyle uygunluk ise bu kisim da “ilahi kanunlar (nevamis-i ilahi)”
adin1 alir. Ilahi kanunlar, bir kisi ile ilgiliyse ibadet ve hiikiimler, ev hal-
kiyla ilgiliyse nikéh ve diger muamelit ve eger sehrin ve bélgenin halkiyla
ilgiliyse bu da hadler ve siyasetlerdir ki bunlar “fikih” ad1 altinda incelenir.
Peki, bu kisimlar yani ilkesi gelenek olan adéb ve 4det ile miicmelen “fikih”
adi altinda toplanan ilahi kanunlar felsefeden sayilacak midir? Tési’ye gore
bu cinsten olan islerin ilkesi insan dogasi olmadigindan bunlar sartlarin
degismesi, insanlarin stiinliigii, devrin farklilagmasi, millet ve devletlerin
degisimiyle degisime maruz kalacaklarindan bu bolim 6zellikleri itibariy-
le felsefenin diginda olmahdir. Ciinkii filozofun bakigi, milletlerin yeryi-
ziinden silinmesine, devletlerin yikiip degisimiyle zevale ve degisiklige
ugramayan akillarin hitkiimlerinin izlenmesine ve tiimel iglerin (umir-i
kiilliydt) incelenmesine yéneliktir. O halde bunlar ancak genel yonden
ameli hikmetin meselelerine dahil olan seylerdir.®® Boylece Tosi kitabinin
sonunda ele aldig1 4dab-1 milik ile ilgili bolimi “tikel 4d4b-1 muageret ve
toplumsal hayatin hokkiimlerinin tikelleri” adiyla belirtecektir.?®

38 Tusi, Ahlak-1 Ndsiri, cev. Anar Gafarov - Zaur Siikiirov, (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), s. 17-18.
39 Tusi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 289-290.
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Su halde klasik felsefenin perspektifinden hikemiyét, bireyin ahlaki-
nin tezhibi ve toplumun maslahatini konu edindigi oranda ve ancak in-
sanin dogasindan kaynaklanan ilkeleri itibariyle felsefi sayilabilir. Ancak
hikemiyétta ilke olarak toplumlarin her birinin tek tek geleneklerine daya-
nan 4dib ve idetler, muamelit ve dinsel ayinler toplumun ve zamanlarin
degismesiyle degisime tabi olduklarindan ancak genel olarak felsefenin
meselelerine dahil olan tikel durumlardir.

Aklen temellendirilmis bir tiimelin bilgisini igermemekle beraber
Aristoteles sonrasi “ahliki donem”in ahlikg felsefelerinin ortaya koydu-
gu sekliyle mutlulugu saglayacak yasam sanati ve “yasayis bilgeligi”, hike-
miyatin bizzat kendisinin de negv it nema buldugu zemindir. Bu zeminin
urettigi edebi/ahlaki form olarak hikemiyit ve filozofga yasama bilgeligi
idealine vurgu yapan bilgeler, bilge idealinin canh 6rnegini bir filozofta
yani Sokrates’te bulmuglardur. Ibn Miskeveyh, Ibn Fatik ve $ehreztri gibi
miellifler daima metafizikgi filozoflarin hikmet, 4dab ve sozlerinin insanin
arinmasinda ornek alinabilecek ciizi ilkeler igerdiklerini hatirlatirlar. Bu
durumda ciizi meseleleri aforizmatik bir sekilde dile getirse de igerisindeki
ahlik, 4dab ve siyasete dair vecizeleriyle hikemiyit, pratik felsefe agisin-
dan degerlendirilmelidir. Pratik felsefe her haliikirda bireyin ve toplumun
tasavvur ve iradesine baglh olan varhk alanina ait oldugundan hikemiyit,
genel ilkeleri ele almasa da Aristo'nun phronesisinin [McIntyre tarafindan
yapilan yorumuyla soylersek “genel ilkeleri tikel durumlara uygulayabil-
me erdemi” nin*’] ifadeleriyle doludur. Bu haliyle hikemiyét genel olarak
bir “teorik bilgeligi (nazari ve ameli)” ihtiva etmese de tatbiki olan “pratik
bilgeligi”* ifade etmektedir.

Hikemiyatta insan hayat, her tirli eylemiyle, nefsiyle ve akliyla, teo-
ri ve pratigiyle bir biitiin olarak tasarlandigindan bu metinlerde nazari ve
ameli hatta tatbiki olan ayngtinlmamigtir. Bizim ilgilendigimiz pratik fel-
sefe itibariyle ahlaki, edebi ve siyasi olan da birbirinden ayrigtirnlmamas ve
butiin bu alanlar, hikemiyét formunda harmanlanmak suretiyle karma bir

40  Alasdair Macintyre, Erdem Pesinde: Ahlak Teorisi Uzerine Bir Caligma, gev. Muttalip Ozcan, (Istan-
bul: Ayrinti Yayinlari, 2001), s. 230-231.

41 Yunanca Phronesis kelimesi, Ingilizcede “prudence, practical wisdom” seklinde karsilanmaktadir.
Arapgada Aristo'nun phronesisi Farabi, Ibn Miskeveyh ve Tsi tarafindan “taakkul” ve “husn-i ta-
akkul”, Ibn Sina tarafindan “hiisn-i tedbir” ve Taskoprizade tarafindan “hiisn-i tasavvur” geklinde
kargilanmaktadir.
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hikmetler deposu olarak konumlandirilmistir. Hikemiyatin bu 6zelligini
anlatmak iizere Ibn Fatik soyle der:

Zamaninda Yunan bilgelerinin hikmetli sézlerinin (4ddb) ve ilk dénem
alimlerinin égiitlerinin (mevdiz) yer aldig1 baz1 kitaplar okumug ve on-
larda, begendigim nice tavsiyeler (vesdyd), kalbimde yer eden &giitler
(mev'iza) ve hikmetli sézler (4ddb) gormiigtiim. Rastladigim bu dgiitler,
uizerinde diigiinen ve geregince hareket edenler igin gok faydal, onlar
iyilik yapmaya (hayr) yonlendirici, geregi gibi bir yonetim hakkinda
(hiisn-i siyaset) bilgilendirici, tenbih ve ahiret sermayesi elde etmeye
tegvik ediciydi (tergib). Bu okumalarim sonucunda elinizdeki kitab telif
etmek suretiyle, faydali gérdiigiim giizel giitleri (mev'iza), etkili tavsi-
yeleri (vasiyye) ve hog sézleri (nevddir) derledim. Bunlar okuyucunun
nefsini terbiye eden (riydzatii'n li'n-nefs), ahlakini olgunlagtiran (tehzi-
bii'l-ahldk ), okuyucuyu razi olunup évgiiye deger bulunan davranislara
tegvik eden (tergib), fani diinyadan sogutan (ziihd), basa gelen musibet-
lere kars: kalbi yatigtiran ve insan1 Allah katindaki giizelliklere yonlendi-

ren sozlerdir. *?

Ibn Miskeveyh ve Sehreziri gibi diger hikemiyat miiellifleri de eserleri-
ne benzer metinlerle girig yaparlar. Hikemiyatin gaye nedeni ahlaki arinma-
nin doguraca@ ebedi saadettir. Bilgelerden nakledilen nevadir, emsal, hik-
met, vasiyyet, mev‘iza ve 4dibin kendileri ciizi birer ifade ise de bunlar kiilli
ilkelerin ve en temelde ahlik temelli bir hayat idealinin ciizi 6nermelere ter-
ciime edilmis halleridir. $ehreziiri'nin eserin girigsinde kitabin amacina dair
sundugu gergeve bunun gok agik bir 6rnegidir. Sehreziri soyle demektedir.

Imdi; eski bilgelerin, Yunanh ve Misirh metafizikgi filozoflarin tarihi,
miitefekkir bir insanin tahsil etmesi, bilge kisinin 6grenmesi ve 6gret-
mesi gereken seylerdendir. Onlarin bilgece sézleri, ender bulunan nasi-
hatleri, hos ve giizel hayat hikayelerinin de 6grenilmesi ve 6gretilmesi
gerekmektedir. Ciinkii bu konulara dair derin bir kavrayisla ebedi saadeti
talep eden kimse igin amag; onlara uymak, fiillerine, sozlerine, hareket-
lerine ve huzurlu hallerine benzemek ve biiyiik bir nimet, comertge bir
hediye ve gokga ibret alarak, onlarin izlerini takip ederek yiice ve ulu
Allah’a ulagan yola girmektir. Ciinki ilihi dleminin sirlarina bakan, me-
lekit nurlarim bizzat gérmeye miistak olan kimsenin sadece bu hikmet

42 Ibn Fatik, Muhtdru'l-hikem, s. 2.
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stitunlarina uymasi, sadece gonderilen elgilerin ve erdemli filozoflarin
nurlarinin rehberliginde yol almasi gerekir.*

Hikemiyat metinlerinin amacini belirten bir bagka metin Ibn Miske-
veyh'in el-Hikmetii'l-halide adli eserinin sonunda bulunmaktadir:

Ben tikelhikmetlerigeride bir sey birakmamak izere tiimiinii derlemeye
tamah etmiyorum. Sonu olmayan sey nasil arzulanabilir ki? Benim ve
aklin arzusu, bilkuvve tikelleri ihtiva eden ve dallar1 kugatan kanunlar ve
usuller hakkindadir. Bunu ise gliciimiin yettigi 6lgiide bir bagka kitapta
saglamlagtirmigtim. Bu kitabu telif amacim ise kitabin baginda zikrettigim
Caviddn-1 Hired adl eserin Furs, Hind Arab ve Rum hikmetlerinin yar-
dimiyla tamamlanmast yoluyla alt, orta ve segkinlerinin de ortak oldugu
insanlarin gogunlugunun kendisiyle faydalanacag tikellerdir.*

Hikemiyat metinlerinin 6nemle iizerinde durduklari noktalardan
biri de bilgi-eylem birlikteligidir. Ibn Miskeveyh el-Hikmetii’l-hdlide'nin
girigsinde, Tehzibii'l-ahldk’ta bitiin genel ilkeleri sundugunu, el-Hikme-
tii'l-halide’deki gayesinin ise “belirli ahlaki hikmetleri ve her bir millet ve
kiiltiirdeki hikmet sahiplerinin 6gretilerini sunmak” oldugunu belirtir. Bu
ayni zamanda hikemiyat metinlerinin belirli ilkeler dogrultusunda felsefe/
genel ilkeler ile tedbir/tikel ahliki eylemlerin birlikteliginde tebelliir eder.
Hikemiyat perspektifi, yasamin her alanini, ahlak, 4dab ve siyaset ayrum
yapmadan en iyiye ulagmayr miimkiin kilan bilgiler ve eylemler biitiinii
olarak algilar. Ciinkii hikemiyatin konusu bireysel ahlikin 6tesinde olup
dini, kutsal ve sekiiler ayrimini yapmadan, ya da zamansal ve mekansal
ayrimda bulunmadan hayatin biitiiniinii kusatir. Bu nedenle bugiin igin
siradan hayatin iizerinde durulmayacak detaylari, hikemiyat metinlerinin
perspektifine dihildir. Hayatin biitiinciil kavramigi ahldkin da bitiincil
kavramgim gerektirir. Ahlak, salt bir teori ve bilgi olarak algilanmaz; ak-
sine bilgi ile eylem birlikte ahliki varolusa katilr. Ahlikin, ruhu arindiran
ve ilahi bilgiye agilan bir kap: oldugu vurgularur, ahlikin bilgiyi olusturan
fonksiyonuna dikkat gekilir; ahlikla ve eylemle desteklenmemis ve eyle-
minin 6lgiisii olmayan bilginin kiymete haiz olmadig belirtilir.

Salt entelektiiel gabanin insana hakiki bilge sifatin1 kazandirmayaca-
g1, hikemiyat metinlerinin ana vurgularindan biridir. ibn Miskeveyh, ibn

43  Sehreziri, Niizhetii'l-ervah, 1,5.2-3.
44 Ibn Miskeveyh, el-Hikmetii'l-hdlide, s. 385-386.
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Fatik, Sehreziiri'nin 6zellikle dikkat cektikleri bu ilke onlar1 her filozofun
hikmetlerini degil, sadece metafizikgi filozoflarin sézlerini derlemeye go-
tiirmiistiir. Ornegin dikkat gekici bir sekilde hazci Epikiirist ve Hedonist
okullara mensup filozoflarin hikmetleri ve yine metafizik¢i/ahlak¢ olma-
yan Iyonya fizik okuluna mensup filozoflarin hikmetleri bu literatiirde der-
lenmemistir. Bu tavir, Helenistik donemin ana anlayiglarindan biri olan te-
orinin bagh bagina bir amag olmadig, ancak pratige aktarilmalarive hayata
uygulanmalari bakimindan bir deger tagidiklar seklindeki felsefi anlayigla
da uyumludur.

Ebedi saadet i¢in 6nemli bir agama olan manevi tekamiil, salt bir
ahlik 6gretisi ile gergeklesemeyecegiigin, hikemiyat ahlikin sadece spe-
kiilatif yoniine egilmez. Bu nedenle ahliki hasletlerin, tanim ve igerikle-
rinin yani sira bu hasletlerin alistirma, egitim ve uygulama yontemleri
tzerinde de durulur. Bilgi ile birlikte ahliki yagama katilma ve ahlaki
hayat1 gerceklestirme ayn1 zamanda insanin kendisini de gergeklestirip
saadete ulagmasi anlamina gelir. Konuyla ilgili birka¢ 6rnek metin kay-

dedilebilir:

Hermes s6yle demistir: “Kim bilgiye ve silih amele ulagmak istiyorsa
elinden cahillik let-edevitini ve kot davraniglan biraksin. Nitekim
biitiin meslekleri bilen bir zanaatkar, bir elbise dikmek istediginde ma-
rangoz takimlarin birakip terzilik aletini alir; yazi yazmak istediginde
terzilik aletini birakip yaz1 takimini alir. Iste diinya ve ahiret sevgisi de
boyledir; ikisibir kalpte asla bir araya gelmezler.**

Eflatun §6yle demistir: “Amelsiz bir s6z, kabaran bir nehre benzer ki bo-
gar ama bir faydas: yoktur.”*

Platon Aristo’ya su tavsiyede bulunmugtur: “Sadece sozle hakim olma,
amelle de hakim ol. S6zle hikmet burada kalir, amelle hikmet diger diin-
yada da devam eder. Hakim odur ki fikri, s6zi, isi birbiriyle aymdir.’

Aristo soyle demistir: “Insanhigin dogas: dogru bilgi ve dogru ameldir.
Her kim 6grenir, 6gretir, bilgisini akl-1 selimin gerektirdigi gibi uygular

45 Ibn Fatik, Muhtdru'l-hikem, s. 11.
46 Sehrezuri, Niizhetii'l-ervah, 1, 5.179.
47 Ibn Miskeveyh, el-Hikmetii'l-halide, s. 218.
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ve digtinsel faziletlerin tabiatina tibi olursa ufkuna dénmiis; dogru ve

kesin sonuglar iireten onciilleri kullanmig olur.”#®

Hugeng soyle demigtir: “Salih edeb, ilme ilham verir."*

Azerbaz goyle demigstir: “Edebli olursan alim olursun.”*

Nebi (sav) sdyle buyurmugtur: “Kim diinyadan el etek ekerse Allah
onun kalbine hikmeti yerlestirir ve onun lisanini hikmetle konugturur.”*!

Nebi (sav), Cibril (as)'den, o da Allah Teald'dan naklen bir hadis-i kut-
side goyle buyurmugtur: “Diinyadan el etek geken higbir kul yoktur ki
ben ona yagmur yagdirmayayim, onu yesertmeyeyim, onun kalbinde
hikmeti biyiitmeyeyim ve onun lisanini hikmetle konusturmayayim.”s>

Hikemiydtta Ahldki Ekoller ve Icerik Tahlilleri

Hikemiyat literatiiriiniin temel 6zelliklerinden biri kinik perspektiftir.
Sokratesci okullardan biri olan Kinik okul, mutluluga ancak erdemle ula-
silacagini ve bu erdemin de diinyevi hazlar yadsimakla miimkiin olabile-
cegini savunmustur. Kinik digsiincede insan kendi kendine dayanir. Bilge
kigi, erdemli kisidir, yani kendi kendine yeten kisidir. Bilgenin karsitinda
ise disariya bagh olan, varliklarina disaridan destek arayan insanlar bulu-
nur. Erdem, bilginin eglik ettigi insanin 6zgiirligi ve i¢ bagimsizhig ile ha-
yatini siirdiirmesidir. Insanin dogayakars: gelistirdigi toplumsallik, bityiik
olgiide gereksiz ve yozlastiric nitelikler arz eder; buna kars: insan kendi
kendisine dayanmali ve kendine yetebilen kisi olmahdir. Bilge disa bagim-
liliktan kurtulmak igin ihtiyaglarim alabildigince daraltir. Toplum, kral ve
otorite kargisinda da kinik 6zgiirdir. Toplumun 6nyargilari onu etkilemez,
bu nedenle uygarlik degerlerine aldirmaz ve elestirel tavr1 ahlaki yasamin
temeline koyar. Kinik filozoflar, biitiin bu yaklagimlarina uygun bir kisilik
ornegi olarak Sokrates’e isaret ederler. En tunli Kinik filozof Diyojen, ya-
samini bir figinin iginde devam ettirmek suretiyle miilkiyet, aile, din gibi
ihtiyaglardan kendisini tamamen yalitmaya yonelmigtir.

48 IbnFatik, Muhtdru'l-hikem, s. 213.

49 Ibn Miskeveyh, el-Hikmetii'l-hdlide, s. 16.
50 IbnMiskeveyh, el-Hikmetii'l-hdlide, s. 26.
S1  Sehreziri, Niizhetii'l-ervah, 1, s.6.

52  Sehreziri, Niizhetii'l-ervah, 1,5.6.
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Fig1 iginde yasayan Diyojen’in Iskender’e “Golge etme bagka ihsan iste-
mem” 6zdeyigiyle ifadesini bulan pek partal, yoksul ve toplumsal kurallar-
dan 4zade bu tiir bir hayatin, hikemiy4t metinlerinde Kinik filozof Diyojen
yaninda Sokrates’e de atfedilmesi anlamhdir. Nihayet Kinik ahlaki anlayig
hikemiyét metinlerinde Hipokrat, Demokritos gibi daha bagka filozoflara da
uyarlanrmgtir. Mesel4 Sokratik vecizeler koleksiyonu olan Kindi'nin Elfazu
Sokrat’inda Sokrat ile Kinik Diyojen karigtirilmig olup neticede ortaya ¢ikan

sahsiyet zahitligin ve uhreviligin modeli olarak sunulmugtur.

Emevi ve Abbasi toplumlarinda hikemiyitla Kinik teorilerin neden
adapte edildigi sorulabilir. Oyle gériiniiyor ki diinyayla ilgisi artan, refah
ve liiksiin yiikseldigi bir yasam bigimine felsefi cepheden itiraz, Kinik anla-
yis1 yogun bir sekilde iceren hikemiyétla dile getirilmistir. Felsefi bir ziihdii
oneren ve toplumsal hayata katilmay1 reddeden Kinik tavrin ayni zaman-
da bireysel bir yeterliligi esas alan miinzevi bir tavr1 da ierdigine dikkat
cekmek gerekmektedir. Hikemiyat metinlerindeki Kinik olan veya Kinik
cerceveye uyarlanmig olan filozoflarin sdzlerinden bazi 6rnekler goyle ve-
rilebilir:

Kral bir giin Diyojen’e ugradi ve onu giines alan bir yerde oturmus gi-
neslenirken buldu. Yaninda durarak “Dile benden ne dilersen?” deyin-
ce Diyojen “Golge etme, bagka ihsin istemem” dedi. .. Yine bir giin
Iskender, onun yaninda durdu ama o, krali gérmezlikten geldi. Isken-
der “Diyojen! Bana kargi bu umursamaz tavrin da ne? Nigin senin bana
ihtiyacin yokmus gibi davramiyorsun?” dedi. Diyojen, “K6lemin kole-
sine benim ne ihtiyacim olabilir ki?” diye cevap verdi. Iskender “Bu
kolenin koélesi de kimmig?” deyince Diyojen “Sensin” cevabini verdi.
Iskender, “Nasil yani?” diye sorunca Diyojen su cevabi verdi: “Giinkii
ben sehvetime sahip olup onu yendim ve kendime koéle yaptim. Sana
ise sehvet sahip olup seni yenmis ve kendisine kéle yapmistur. Iste sen,
benim kélelestirdigim nefsin kolesisin.” Bunun iizerine Iskender “Sa-
yet bizden ihsan isteseydin diinyaligin konusunda sana yardim eder-
dik” dedi. Diyojen “Ben senden daha zengin oldugum héilde senden
nasil ihsan isterim?” dedi. Iskender “Nasil béyle oldun?” diye sorun-
ca Diyojen “Ciinkii ben yanimdaki az seyle yetinebiliyorum ama sen
yanindaki gok seyle yetinemiyorsun” dedi. Iskender, “Diyojen!” dedi,
“(Madem toplumsal hayata katilmiyorsun) 6ldiigiinde seni kim géme-
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cek?” Diyojen, “Yakininda bulunan lesi uzaklagtirmaktan bagka garesi
olmayan biri gémecek” dedi.*

Bir adam Sokrates’e “Neden sende tiziintii namina en ufak bir gey gor-
mityoruz?” diye sordu. Sokrates “Ciinkii ben kaybedip bunu anladigim-
da tziilecegim higbir seye sahip degilim” diye cevap verdi. Sofistlerden
biri “Peki fig1 kirilirsa ne yapacaksin?” deyince ki onun sicak ve soguk-
tan korundugu bir figist vardi- “Figi kirilirsa figinin tizerinde durdugu yer
de kirilaz ya” diye cevap verdi.**

Hipokrat soyle dedi: “Bir geye sahip olan onun emri altina girmigtir.
Dolayisiyla kim 6zgiir olmak istiyorsa, kendisine ait olmayan seye heves
etmesin ve ondan kagsin. Aksi takdirde onun kulu kélesi olur.”*

Sokrat soyle dedi: “Degersiz diinyay: imar etmeye y6nelinek suretiyle
tertemiz nefislerinizi degersizlestirmeyiniz. Gokyiiziindeki kuglar gibi
olun. Kuslar yuvalarindan yemlerini bulmaktan bagka higbir kaygilar
olmadan ayrilirlar. Yiyecegi bulduklarinda ise yuvalarina donerler. Do-
yacaklarindan daha fazlasi igin de kaygilanmazlar. Inlerinden ve bulun-
duklar1 dag baglarindan agagiya inen vahsi hayvanlar gibi olun. Vahsi
hayvanlar da karinlarimi doyurunca inlerine donerler. Ne ekerler ne bi-
gerler. Fakat yaraticilarinin onlarin rizkini yarattigim bilirler.”
Diyojen’e “Istirahat edebilecegin bir ev edin” denilince “Eve istirahat
etmek igin gerek duyulur. Ben ise evim olmadigs igin rahat ettim” diye
cevap vermistir.¥’
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Hikemiyattaki ikinciana ahlaki teori, Stoacilarin etkilenmeme idealidir.
Helen ve Roma déneminin filozoflar1 Stoacilar, insanin 6zgiirliigii ve bagim-
sizhig gibiilkeler bakimindan Kinik okulun gériislerini devam ettirirler. Do-

53  Ibn Fatik, Muhtdru'l-hikem, s. 73-74; Sehreziri, Niizhetii'l-ervah, 1,208; Ay olaylarin Sokrat hak-
kinda rivayet edildigi versiyonlar igin bk. Ibn Fatik, Muhtdru'l-hikem, s. 83; Sehreziiri, Niizhetii'l-
ervah, 1, 120-121; “Muhtirun min keldmi’l-hukemai’l-erbaati’l-ekibir”, Gutas, Greek Wisdom Lite-

54

5§
56
57

rature in Arabic Translation iginde, s. 62-212; 5. 94-96; Ibn Hind, el-Kelimu'r-rithdniyye, s. 82.

Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollary, ngrve trc. Mustafa Gagrici, (Istanbul: Marmara Universitesi [la-
hiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlan, 1998), s. 60; Huneyn b. Ishak, Adabu’l-felsife, ihtisar: Muhammed
el-Ensari, ngr. Abdurrahman Bedevi, (Kuveyt: Ma‘hadii’l-Mahtutati’l-Arabiyye, 198S), s. 68; ibn

Hindu, el-Kelimu'r-rihdniyye, s. 79.

Ibn Fatik, Muhtdru'l-hikem, s. SO.

Ibn Fatik, Muhtdru'l-hikem,s. 96.

Ibn Fatik, Muhtdru'l-hikem, s. 75; Sehreztiri, Niizhetii'l-ervdh, 1, 5.210.
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gaya uygun yasamak, doganin gidigatina boyun egmek ve ondaki diizeni riza
ile kargilamak olarak tevekkiil en 6nemli erdemdir. Duygusal dinginlik, her
tiirli istek, tutku, duygulanim ve zaaflarin en aza indirgenmis durumu ya da
ahlaki olarak etkilenmeme ideali (apatheia) Stoik ahlakin temelleri arasinda
yer alir. Ancak Stoacilar, Kinikler gibi toplum digiligi savunan miinzevi bir
hayat tarz1 yerine insanin toplum iginde gorevler yiiklenip bunlari yerine ge-
tirmesini 6ngoriir. Stoa ahlaki, bireysel ahlaki gereklilikler yaninda bireyin
toplum diizenine katilmasini ve bir yurttag olarak gorevlerini yerine getir-
mesini savunmast itibariyle Roma ¢aginda oldukga yayginlik kazanmigtir.’®
Hikemiyét metinlerindeki Stoaci olan ve Stoik gergeveye uyarlanmig olan
filozoflarin bazi sézlerinden 6rnekler soyle verilebilir:

Hipokrat $oyle demistir: “Insan, diinyada diigiinyemeginedavet edilmis
biri gibi olmalidir. Nasil ki ona bir kase getirildiginde ondan yer; yanin-
dan gegip gittiginde ise kiseyi gozleriyle izleyip onu istemezse iste insa-
mn egi, mah ve gocugunakargi davranisi da boyle olmahdir.”

Nakledildigine gore Zenon Ogrencilerine soyle demistir: Herhangi bir
sey kaybettiginizde “Kaybettik” demeyin, “Onu sahibine geri verdik”
deyin. Ciinkii sayet o, size ait olsaydi var oldugunuz andan itibaren onun
sahibi olurdunuz. Bunun yerine siz, sizde bulundugu siirece ondan istifa-
de edin. Tipk: evinde oturan bir kisi gibi olsun. O kisi, evde oturdugunda
ev onun evidir. Evden giktiginda ise ona tamamen yabanci olur.”®

Zenon bir giin deniz kenarinda oturmug diinya hayatina hayiflanip tzi-
len bir geng gordii. Ona soyle dedi: “Cok bityiik bir zengin olsaydin,
denizin ortasinda olsaydin ve sen de malin da batmak tizere olsaydiniz
boyle bir durumda tek istegin canini kurtarmak olmaz miydi?” Geng
“Elbette” diye cevap verdi. Zenon “Ayni sekilde diyelim ki sen kralsin ve
diismanin seni gepegevre kugatmug. Seni oldiirecek. Boyle bir durumda
tek gayen oldirilmekten kurtulmak olmaz miydi?” dedi. Geng “Tabii
ki!” dedi. Bunun iizerine Zenon “Iste sen, o kralsin ve iste sen bogulmak-
tan kurtulan o zenginsin. Oyleyse su haline kanaat et ve metin ol” dedi.
Geng duyduklanyla ve Zenon’un nasihatiyle kendine geldi.*

58 Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, 2. bs. (Istanbul: Say Yaynlari, 2010), s. 68.
59 Ibn Fatik, Muhtaru'l-hikem, s. 51; Sehreztri, Niizhetii'l-ervah, 1, s. 226.

60 Ibn Fatik, Muhtdru'l-hikem, s. 43; Sehrezri, Niizhetii'l-ervah, 1, s. 248-249.

61 Ibn Fatik, Muhtdru'l-hikem, s. 44; Sehrezri, Niizhetii'l-ervah, 1, s. 250.
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Solon goyle demistir: “Erdemli nefis, sevingten de tiziintiiden de gok yi-
cedir. Ciinkii seving, senin bir seyin kétii yanlarim dikkate almaksizin o
seyin iyi yanlarina odaklanmanla olugan bir durumdur. Uziintii ise bir
seyin giizel yanlarim degil, kot yanlarim gormendir. Erdemli bir nefis
her seyi bir bitiin olarak bu 4lemde faziletleri ve reziletleri ile birlikte

dugtiniir. Boylece bu iki hilden biri ona baskin gelmez.”®

Stoacilarin Islam felsefesindeki en 6nemli etkilerinden biri Kindi'nin
Uziintiiden Kurtulmamn Careleri adli eseri izerinde olup bu konu asagida
gelecektir. Stoac1 perspektife sahip diger énemli metinlerden biri, Kinik
ve Pisagorik unsurlar1 da ihtiva eden, Ibn Miskeveyh'in naklettigi Lugz-i
Kebes'tir. Nitekim Bedevi'ye gore Kebes Levhasi'nda yer alan zenginlik, sag-
lik, uzun émiir gibi iyi addedilen seylerin 6ziinde iyi olmadig, bunlarin
zitlarinin da 6ziinde kot olmadigs seklindeki goris, Stoaci fazilet doktrini
ile uyum i¢indedir.®* Kebes Levhas'ndan bir pasaj soyledir:

Herakles: “Surada vakur bir simasi, giizel bir sureti olan bir kadin go-
rityor musun? Insanlar ona edep derler. O, gercek edep degildir. Ciin-
kii edep zordur. Insanlar hakiki edebi istediklerinde yanihirlar” Kebes:
“Su alanda baglarini ¢evirmis adamlar neyi imliyor?” Herakles: “Onlar,
edebi sevenlerdir. Onlar da yamlmglardir. Gergek edebe ulagtiklarim
zannederler. Onlarin bazisi sair bilinir, bazis1 cedelci, bazisi hatip, bazisi
megssai, bazisi haz ehlidir” Kebes, tekrar Herakles’e sahih edebe gotiiren
yolu sorar. Herakles, tizerinde hig kimsenin olmadig bir ¢olii gosterir.
Buranin dar bir kapisi ve yolu vardir. Bu yol gesitli sikintilarla gevrilmis-
tir. Iste sahih edebe gétiiren yol, bu yoldur.**

Hikemiyét metinlerinde bunun diginda her tiirlii ahlaki fazilet ve re-
ziletle ilgili yargilar bulmak miimkiindiir. Ozellikle nefse meyletmeme,
riyézet, kanaat, sabir, sir saklamak, diinyadan el etek ¢ekmek gibi erdem-
lere giiglii bir tegvik, mal, mevki ve diger her tiirlii diinyevi kazanca kars:
olumsuzlama yaygindir. Hikemiyét metinlerinin en dikkat gekici yonii ise
her tirli hazaihgin higbir sekilde olumlanmadig: bir ahlaki perspektife sa-
hip olmalaridir.

62 Huneyn b. Ishak, Adabu'l-felasife, s. 139-140; Ibn Fatik, Muhtaru'l-hikem, s. 38; Sehrezari, Niizhe-
tii'l-ervah, 1, s. 244.

63 Bedevi, el-Hikmetii'l-hdlide (Cavidan- Hired 'nin Girisi, s. S1.

64 Ibn Miskeveyh, el-Hikmeti'l-halide (Cdvidan- Hired), s. 240-241.
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Hikemiyitta Kinik, Stoaci ya da Pisagorcu bir gerceveye uyarlan-
mamus ve asli kaynaginda gectigi sekliyle nakledilen bazi hikmetler de
bulunmaktadir. Ornegin Aristoteles’ atfedilen sdzler ahlikta onun altin
orta teorisine uygun bir gergeveyle ¢ogunlukla uyumludur. Hatta Ka-
ya'nin tespitine gore Nikomakhosa Etik’ten baz1 pasajlar, asli halleriyle
hikemiyatta nakledilmiglerdir.®® Aristoteles’in ahlik teorisiyle uyumlu
bir hikmete su 6rnek verilebilir:

Anlatildigina gore Aristo, Iskender’le her giin miizakere yapryor ve miiza-
keresini dort boliimde ele aliyordu: Birinci boliimde adalet hakkinda mii-
zakere ediyor; ikinci bélimde hikmet hakkinda konusuyorlardi Ugiincii
boliimde cesaret, dordiincii béliimde de iffet hakkinda tartigtyorlard:.%

Hikemiydt ve Islim Dénemi Ahlak Geleneklerindeki Yansimalar:

Ibnii’n-Nedim, Nikomakhosa Etik’in ilk defa Ishak b. Huneyn (6.298/910)
tarafindan ¢evrildigini belirtmektedir.” Buna gére Kindi, Aristoteles’in
kitaplar1 arasinda Nikomakhosa Etik’i saymakla birlikte®® bu kitabin igeri-
gine tam anlamiyla muttali degildir. Yine Kindi, kendisinden Aristo’nun
Kitdbu'n-Nefs'inin ve diger filozoflarin nefs hakkindaki goriiglerinin 6ze-
tini isteyen 6grencisine® daha ¢ok Eflatuncu, Yeni-Pisagorcu, Yeni-Efla-
tuncu ve Hermetik gelenekteki nefs anlayiglarina yakin bir cevap vermigtir.
Nefs hakkinda Aristoteles’e ait oldugu diigiincesiyle nakledilen bilgi dahi,
Eflitun’un Devlet diyalogunda gegen bir bilgidir. Bu durumda Kindi, ahlak
felsefesiyle ilgili olmak bakimindan Aristoteles’in Kitdbu'n-Nefs'ini gérme-
migstir.” Ibnii'n-Nedim’e gore Kindi zamaninda Eflatun’un eserlerinden
Timaios’un bir gevirisi vardir, gevrildigi bilinen diger eserlerin gevirileri ise
Kindi sonrasi miitercimler tarafindan yapilmigtir.”* Gutas'in verdigi bilgiye
gore Eflatun’un diyaloglarinin herhangi birinin tamamiyla Arapgaya gev-

65  Kaya, “Muhtaru’l-hikem ve mahasinu’l-kelim’de Aristoteles’e isnad Edilen Hikmetli Sézler ve Bunla-
rin Kaynaklan’, s. 254.

66 Sehreziri, Niizhetii'l-ervah, 1, s. 281.

67 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 1978/1398), s. 352.

68 Kindi, “Kemmiyyetii kiitiibi Aristotales vema yuhticu ileyhi fi tahsili'l-felsefe”, Resailii'l-Kindi el-
felsefiyyeiginde, thk. M. Abdiilhadi Eba Ride, (Kahire: Darii'l-Fikri'l-Arabi, 1950/1369), s. 369.

69 Kindji, “el-Kavlu fi'n-nef's el-muhtasar min kitabi Aristo ve Eflatun ve sairi’l-felasife”, Resailii’l-Kindi
el-felsefiyye icinde, s. 272-273.

70 Kaya, “Yakup b. Ishak el-Kindi”, DIA, XXV, s. 49.

71  Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 344-345; Fahrettin Olguner, “Eflatun”, DIA, X, s. 474.
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rildiklerine dair bilgi yoktur ve boyle bir geviri mevcut da degildir. Timaios,
Kanunlar gibi yapildig1 sylenen geviriler de Galen'’in 6zetlerinin gevirile-
ridir.”? Buna gore ahlak tartigmalarini Aristoteles ve Eflatun etkisine has-
retmek Islim ahlak felsefesinin erken dénemindekibazi ahlakiyénelimleri
agiklamakta yetersiz oldugu gibi sonraki metinlerde siiregelen bazi 6zellik-
leri anlama noktasinda da belli bir kérlige yol agmaktadir.

Bu durumda Kindi'nin ilk Miisliiman filozof olmak hasebiyle ahlak
felsefesine dair oncelikle hikemiy4t metinleriyle karsilagmis oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Fahri'nin Islim ahlak felsefesini “Sokratg1 ve Stoa-
c1 Baslangiglar”la baglatmasinin arka planinda yatan neden de budur. Zira
yukarida da belirtildigi tizere hikemiyat metinlerinin temel karakteristik-
leri onlarin Kinik ve Stoaci olmalaridir. Bu nedenle Fahri'nin ifade ettigi
Sokratik baglangiglarin daha dogru ifadesi “Kinik baglangiglar” olmalhdur.
Nitekim Kindi'nin el-Hile li-def‘i’l-ahzdn ve Elfdzu Sokrat™ eserleri onun
hikemiyatin tanittigina uygun bir Sokrat portresiyle Kinik Diyojen’i karig-
tirdigini ve neticede ortaya gikan Sokrat’in Helen dénemi Kinik vaizlerin
tamttigs sekliyle miinzevi, zahit ve uhreviligin modeli olan bir sahsiyete
doniistigiini gostermektedir.”* Cogu hikemiyat eserlerinde oldugu gibi
Kindi tarafindan Sokrat'a soyletilen “Kaybettigim takdirde tiziintisiini
gekecegim seye sahip olmuyorum” ifadesi Gazzali'den Ttsi’ye sonraki he-
men her ahléka filozofun tzerinde durdugu bir ifade olmugtur. Kindi’'nin
el-Hile li-def i'l-ahzan’inda Kinizm diginda Yeni-Eflatunculuk ve Stoa etki-
leri de bulunmaktadir. Cagricy, el-Hile ile Eflatun’a nispet edilen muhteme-
len Yeni-Eflatuncu apokrif bir risale arasindaki ciimle, misal ve konu ben-
zerliklerine metin kargilagtirmalariilebir¢ok 6rnek vermektedir. Kindi'nin
Plutarkhos’un Kitabul-gadab adli eseri araciligiyla Roma Stoasinin 6nemli

72 Gutas, “Arapgaya Terciime Edilen Yunanca Felsefi Eserler,” trc. Ibrahim H. Uger, Isldm Felsefesi:
Tarih ve Problemler, iginde, s. 777-797, 5. 792-793.

73  Kindj, Risdle fi elfdz: Sokrat, K6priili Kiitiiphanesi, nr. 1608, vr. 48b-49a.

74 Cagricl, “Inceleme: Def ‘ii’l-ahzan’in Kaynaklan”, Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollari, ngr. Mustafa
Gagric, (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1998), iginde, s. 15; Ma-
cit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, trc. Muammer Iskenderoglu - Atilla Arkan, (istanbul: Litera Yayin-
cilik, 2004), s. 101; Ibnii’'n-Nedim, Kindi'nin Sokrat'in faziletine dair bir risale, Sokrat'in sézlerini
derleyen birrisale, Sokrat ve Arshicenes arasinda cereyan eden bir tartismay: konu edinen bir risale,
Sokrat'in 6limiinii konu alan bir risale ve Sokrat’la Harranllar arasinda cereyan eden bir tartismay:
konu alan bir risale yazdigim belirtmektedir ki bu risaleler Kindi'nin Sokrat ilgisini agik¢a goster-
mektedir (bk. ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 363).
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temsilcilerinden Seneca’y1 ve yine Flavius Avrianus'un Manuel adli eseri
aracihigiyla Roma Stoasindan Epiktetosun etkilerini tagidig1 da yine Cag-
ric1 tarafindan gosterilmistir.”s

Uziintii ve acilar1 azaltma ve yok etme, 6liim korkusundan kurtulma
ve bunlarin teknikleri, ahlaki metanet ve tevekkil, etkilenmeme ideali,
diinyaya meyletmeme, diinyadan el-etek ¢ekmis bir Sokrat portresi nez-
dinde zahitlik ve filozofluk modeli ve ziihd ideali, nihayet ahlakin bir tiir
ruh saghg oldugu seklindeki ana fikirleri barindiran el-Hile'nin bu pers-
pektifi, hikemiyét literatiiriinde aktarilan Kinik ve Stoik ¢erceveye oldukga
uygundur.

Ebubekir er-Réazi'nin et-Tibbu'r-rihdni adli eseriyle birlikte Kindi'nin
bu eserinin, Nikomakhosa Etik’in gevirisinden dnce bir tiir popiiler ahlikin
temsilcileri oldugunu séylemek miimkiindir. Kinik ve Stoik unsurlariyla
Helen ve Roma dénemi etkisini yansitan bu gelenek aym zamanda felsefi
etkinlige hazirhik igin bir tir tedavi ve rithi sagaltim goérevi gormektedir.
Felsefe taliplisinin felsefi tedrise baglamadan 6nce tiim nefsani hastalikla-
rindan, diinyevi ilgilerinden ve 6zellikle hiziinden kurtulmasini saglayan
bu felsefi terapi, hikemiyat eserlerinin de temel vurgularindan bir tanesi-
dir. Nefsin giigleri ile bedenin organlari arasinda kurulan paralellikle teba-
riiz eden Galenci et-Tibbu'r-ruhdni gelenegi, Geg Antik Yunan déneminde
oldukga yaygmn bir gelenek olarak Kindi ve Rézi tarafindan da tevariis edil-
migtir. Ruhini tedaviye iligkin muhakemelerle insani felsefi bir yasama da-
vet eden bu gelenek,belagaticeren edebi ve sanatsal 6zellikleriyle, alegorik
ve tegbihi yapilariyla hikemiyét antolojilerinin &zelliklerine de sahiptir.”
Huneyn ve ¢evresinin hem hikemiyét ¢evirileri hem Galen gevirilerindeki
yogunlugun bu popiiler ahlaki gelenegin devamiyla ilgili oldugu varsay-
labilir.

Cagrici, Kinik ve Stoik unsurlariyla Kindi'nin el-Hile’sinin Razinin
et-Tibbu'r-ruhdni, Belhinin Mesdilii'l-ebddn ve'l-enfiis, ibn Sina’nin Risdle
fi'l-huzn, Ibn Miskeveyh'in Tehzibii’l-ahldk, ibn Hazm'in el-Ahldk ve's-siyer,
Ragip el-Isfahini'nin ez-Zerid, Gazzalinin Ihyd, Mizanu'l-amel ve et-Tib-

75 Cagricy, “Inceleme: Def‘ii’l-ahzan’in Kaynaklarr’, s. 16-21.

76 Hasan Hiiseyin Bircan, “Ahlak: Mutluluk ve Erdem”, Isldm Felsefesi: Tarih ve Problemler, iginde, s.
655-68S, 657-659; Theresa Anne Druart, “Islim Ahlik Felsefesi ve Geg Antik Yunan”, trc. Hasan
Hiiseyin Bircan, Bilge Adamlar, 23-24 (2009), s. 82 vd.
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ru'l-mesbik fi nasihati’l-miilitk, Tasi'nin Ahldk-1 Ndsiri, Kinalizade’nin Ah-
lék-1 Aldi, Muhyi-i Giilseni’nin Ahldk-1 Kirdm gibi eserlerindeki siiregelen
etkisine birgok 6rnek vermektedir.” Diger yandan Réazi'nin es-Siyretii'l-fel-
sefiyye, Farabi'nin Tabhsilii's-sadde, et-Tenbih ‘ala sebili’s-sadde ve Ibn Miske-
veyh'in Tehzibu'l-ahldk ve daha bagka miielliflerin benzer eserleriyle siiren
sistematik felsefi ahlak da popiiler ahlaki gelenekten birgok tikel 6rnek ik-
tibas etmigtir. Su halde Kindi'nin el-Hile ve Razi'nin et-Tibbu'r-ruhdni ese-
rindeki Kinik, Stoik, Galenci ve lezzet-elem merkezli ahlik incelemeleri,
Nikomakhosa Etik'in terciimesi, Amiri ve Farabi’nin saadet merkezli ahlak
perspektifleriyle yerlesen sistematik felsefi ahlakin etkisiyle merkezi konu-
munu kaybetmis olsa da daima varligin siirdiirmiigtiir. Hatta ibn Miske-
veyh'in, Tehzibu'l-ahldk adl sistematik ahlak eserinde sundugu tiimel ah-
laki ilkelerin, el-Hikmetii'l-hilide adli hikemiyat eserinde tikel 6rneklerini
verdigine dair vurgusu onun popiiler ve sistematik gelenekleri birlegtirme
cabasi i¢inde oldugunu gostermektedir. Nitekim onun hikemiyéttan aktar-
dig1 hikmetler, Tehzibii'l-Ahldk’in Tusi gibi sonraki takipgilerinin eserle-
rinde de yaygmn bir bigimde varhgim siirdiirmeye devam etmistir.”®

Adab ve Adet Olarak Hikemiyat

Etik, moral ve ahlik kelimelerinin ethos (Grekge), mos (Latince) ve hulk
(Arapga) kdkenlerinin tre, adet, gelenek ve gorenek, yerlesik hile gelmis
duygu hali gibi anlamlarinin gosterdigi tizere hikemiyat metinleri ayni za-
manda gelenek, ddet ve 4dab metinleridir. Bu nedenle 6ziinde ahlaki bir
karakter tagimayan toplumun adetlerine dayanan eylemler de hikemiyat
metinlerinde konu edinilir. Aristoteles’e gore, pratikler ve adetler (ethos)
erdemin temelidir.”® Karakter erdemlerinin ddet ve ahskanlikla (ethos) ka-
zanilacagim belirten Aristoteles’e hikemiyatin atfettigi sz, bu literatiiriin
gelenek ve ddaba verdigi rolii de agik eder. Bu metne gore Aristoteles soyle
demektedir.

77 Gagricl, “Inceleme: Defii’l-ahzan’in Tesirleri”, Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollar, iginde, s. 23-38.

78 Tisi'nin Sokrat, Eflatun, Aristo, Galen, Isokrates, Ibnii'l-Mukaffa) Iskender, Erdesir Babek, Dara
gibi filozof ve krallardan naklettigi yogun hikemiyat érnekleri igin bk. Ttsi, Ahlak-1 Nasirt, s. 146,
158, 165, 166, 170, 179, 181,189, 191-192; 228, 259, 291-292,294, 303, 304, 310, 311, 312, 314,
315, 317, 319; 326; 337-340.

79 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 1103a-b.
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Bir sehrin 1slahi iki ey ile olur: Bolluk ve edep. Ciinkii sehir halki, bolluk
i¢indeyse ama edebi gézetmiyor ve giizel geleneklere/yasalara (es-siine-
nii'l-cemile) yonlendirilmiyorsa bu durum, o halk: kétiiliige ve haramlari
islemeye sevk eder. Edebe ve gelenegin ikamesine yapisip gegim sikintis
gekiyorsabu da o halki darlik ve muhalefete siiriikler.®

Bilgelere atfedilen 6giitlerin “adab ve hikem” ifadeleriyle baglama-
sindan da anlagilacagy iizere bunlar her zaman dogrudan bireyin moral
degerlerine iligkin ifade edilmis maksimler degillerdir. Bagka bir ifadeyle
hikmetler, bireyin ya da nefsin ahlaki eylemlerinin tedbirine doniik degil,
bireyin toplumsal hayata katilirken toplumsal iligkilerindeki 4daba ve top-
lumsal gelenek ve kanunlara riayetine dikkat cekmektedirler. Bu neden-
le edebin “kisiyi kiigiik diigiiriicii durumlardan koruyan meleke” oldugu
sdylenmigtir.* Muhtemelen hikemiyatin da etkisiyle edep kavramy, Islim
diinyasinda hicri II yiizyildan itibaren iyi bir egitimle kazanilmig karakter
disiplini, toplumsal olarak takdire deger hareketler, toplum iginde gesitli
kesimlerin birbirine karsi takinmas: gereken medeni ve ahldki muageret
kurallar anlaminda yayginlagmigtir.®? Dini/ahlaki olan ile medeni/ahlaki
olan arasindaki bu ayrima Tehénevi de isaret etmektedir. Tehinevi, edebin
dini olan ahlaktan farkin belirtmek igin “Edeb 6rfj, ilim ger‘idir; birincisi
diinyevi, ikincisi dinidir” demektedir.®® Farabi ise talim ve tedib arasinda
bir ayrima gitmekte; talimi s6ze ve nazari ahlaki erdemlerin iiretilmesine,
tedibi ise milletlerin ve sehirlerin fiillerinden dogan aliskanhga baglamak-
tadir.* Dini/ahlaki kokenleri bulunmayan kiiltiirel gereklilikleri saglamak
iizere birgok adib metni kaleme alinmugtir. Ibnii’l-Mukaffa, Cahiz, ibn
Kuteybe gibi miielliflerin, Iran kiiltiiriiniin etkisiyle kaleme alinmis olup
halifelerden biirokratlara kadar bir¢ok mesleki grubun uymasi gereken ku-
rallar1 anlatan metinlerine de bu gergevede atif yapilabilir. Bu perspektif
klasik felsefenin ameli tasnifiyle de uyumludur. Buna gére kisinin ve nefsin
ahlakindan, kurumsal ve mesleki olanin ise 4ddbindan s6z etmek miim-
kiindiir. Ornegin mesleginin gereklerine uymayan birinin ahlaksizhgindan

80 Ibn Fatik, Muhtary'l-hikem, s. 196.

81 Tehanevi, Mevsuatu kesgift istilahati’l-fiiniin ve'l-ulivm, ed. Refik el-Acem,; thk. Ali Dahruc, ev. Corc
Zeynati - Abdullah Halidi, (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996, 1, 127.

82 QCagricl, “Edep’, DIA, X, 413.

83 Tehanevi, Kegsdfu 1stildhdt, 1,s.128.

84  Faraby, Kitdbu Tabhsili's-sadde, ngr. Ali Bu-Mulhim, (Beyrut: Diru ve Mektebetii'l-Hilil, 1995), s. 71.
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degil ancak 4daba uygun davranmadigindan s6z edilebilir. Tersine toplum-
saliligkilerinde nezaket gibi ya da mesleki ilkelerine titizlikle riayet etmek
gibi marufauygun davrananin 4daba uygun ancak bazi ahlaki reziletlerine
binaen nefsi tedbirinin ahlaka mugayir oldugu sdylenebilir.

Edebi, orfi, diinyevi ve ddete ait olanin daima ahléki hatta dini oldugunu
isleyen bir literatiir de vardir. Mesel4 hadis mecmualarindaki edeb bélimle-
rinin ve Buhari'nin el-Edebii’l-miifredinin dini karakterive Imam Gazzali'nin
adetleri de dini ilimlere dahil eden Ihyd'daki perspektifi, dinin her ne gekil-
de olursa olsun profan bir diizlem kabul etmemesiyle ilgili olsa gerektir. Bir
ornek olarak yemegi sag elle yemenin dini sorumluluklar ile ahlaki sorum-
luluklar1 arasinda ayirim yapip yapamayacagimiz tizerinde durulabilir. Yine
kiiltiirel anlamda bir egitim gérmemis ve toplumsal egitim ve tedip siiregle-
rine katilmamig ancak her tiirlii bireysel kétiilitkten uzak bir bedeviyi, top-
lumsal iligkilerindeki nezaketsizligiyle ahlaksiz sayip saymamak tizerinde
durulabilir. Neticede hikemiy4t metinlerinin bireysel nefsin tedbirine déniik
ahlaki metinler olduklar kadar, bireyin kurumsal ve toplumsal diizlemdeki
iligkilerinin tedbirini esas alan ve medeni olan ile maruf olana dayanan 4dab
literatiiriiniin de bir pargasi olduklarim séylememiz mimkiindir. Asagida
adab ve adetlerden bazi 6rnekler yer almaktadir.

Bir kadin, yiiziiniin ¢irkinligi ve kotii gériiniimii nedeniyle Diyojen’i
ayipladi. Diyojen, “Erkeklerin bilgi ve tecriibesinden sonra gériiniigiine,
kadinlarin ise goriiniisiinden sonra bilgi ve tecriibesine bakilir” deyince
kadin utand1.®

Solon’un kanunlarindan biri §6yle idi: Kisi bir sug iglediginde sugu, han-
gi giin, hangi ayda ve hangi yilda yaptig), sultanin yaninda tescil edilirdi.
Daha sonra bir sug daha iglediginde suglarina ve iyiliklerine bakilirds.
Eger iyilikleri daha fazla ise affedilirdi. Yok, eger suglan daha fazla ise
oldiriiliirdi.®

Sokrat g6yle demistir: “Kadinlar, erkekler igin kurulmug birer kapandir
ve bu kapana ancak aldananlar diiger®”

85  Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, ngr. Emir Ali Mehna, Ali Hasan Faur, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993),
11, 470.

86 Eba Siileyman es-Sicistani, [ Miintchabu] Swanii’l-hikme: ve hiive tarihun 1i’l-hitkema kable zuhuri'l-
Islam ve badehu; Seldse resdil fi’l-ecram ve'l-muharreki’l-evvel ve'l-kemdl, ngr. Abdurrahman Bedevi,
(Paris: Bibliyon Yayinlari, 2004), s. 189.

87 Ibn Fatik, Muhtaryu'l-hikem, s. 114,
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Sokrat’a “Genglerde hangi ilimlerin bulunmasi gerekir?” diye sorulunca “Bir
biiyiigiin bilmemesihalinde utanacag: her durumu bilmesi gerekir” dedi.*®

Aristo bir 6grencisine yazdig1 mektubun girisinde soyle demigtir: “Sana
riza selamiyla degil kanun/adet selamiyla selam veriyorum.”®

Siyaset Olarak Hikemiyat Literatiirii

Hikemiyatta 4dab baghgiyla ifade edilen buyruklarin bityiik ¢ogunlugu
siyasete dairdir. Birey icin iyi olan ile toplum i¢in iyi olan arasinda kesin
ayrimlar yapmanin zorlugu dikkate alindiginda toplumun maslahatinin
-maslahat hakikate, menfaat ¢ikara uygundur-, nihayetinde yasam bilge-
ligini hedefleyen hikemiyatin ilgi alanina girmesi anlagilabilir bir durum-
dur. Nitekim hem Platon hem Aristoteles i¢in siyasete dair bir aragtirma,
ahlakla beraber insanin ruhuna ve mutluluga dair bir aragtirmadir. Farabi
de medenti ilmi, ahlak ve siyaseti kapsayacak sekilde tanimlamigtir.’® Hike-
miyat metinlerinin Solon, Dara, Iskender, Aristoteles, Pisagor ve Diyojen’e
atfettikleri hikmetlerin siyasi vurgular1 oldukga yogundur. iran, Tiirk, Arap
siyaset kiiltiiriinde karsihg1 olan adalet dairesi, apokrif Strru'l-esrdr marife-
tiyle Aristoteles’e de sdyletilmistir: Ilgili pasaj soyledir:

Aristo g6yle demigtir: “Alem bir bahgedir; duvari devlet. Devlet bir ikti-
dardir; koruyucusu kanun. Kanun bir siyasettir; yiiriitiiciisi hitkimdar.
Hiikiimdar bir ¢obandir; destekgisi ordu. Ordu muhafizlardir; onlari do-
yuran mal. Mal bir riziktir; biriktireni halk. Halk bir koledir; onlar: zapt
eden adalet. Adalet bir tlfettir; onunla sulh ve salah bulur ilem.”!

Hikemiyattaki tikel siyasi 6rneklerin siyaset felsefesiyle ilgisi nokta-
sinda Farabi'nin goriglerine bagvurulabilir. Farabi’ye gore reisligin kemali,
ilk olarak kiilli siyaset kanunlarini bilmekle; ikincisi de uzun tecriibe ve
miigahedelerle zamana ve mekéna gore degisen tikellere dair bir giig elde
etmeyle miimkiindiir. Ornegin bir doktor, bir yandan tip kitaplarindan
elde ettigi kiilli kanunlar; diger yandan da tibbi miigihede ve uygulama-

88 Ibn Fatik, Muhtaru'l-hikem,s. 11S.

89 Ibn Fitik, Muhtaru'l-hikem, s. 198.

90 Hiimeyra Karag6zoglu, “Ahlak Diisiincesinde Siyaseti Aramak, Ibn Miskeveyh'te Adalet Kavrami-
mn Siyasi Yansimalart”, Divdn Disiplinleraras: Calismalar Der gisi, 27(2009), 5. 93-118, 5. 95.

91 ibn Fatik, Muhtdru'l-hikem, s. 222.
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larla uzun siire ugragip elde ettigi tecriibe birikimini tikel bedenlere, du-
rumlara, zamanlara ve mekénlara gére uygulamakla kemale erer. Farabj,
felsefenin bir pargasi olan siyaset felsefesini, fiiller, davraniglar ve irddi me-
lekeler hakkinda tiimelleri ve onlarin tanimlarini aragtirmakla sinirlandirir.
Bunun yam sira siyaset, tamimlarin tikelleri nasil, hangi seyle ve ne miktar-
da belirlemesi gerektigini tarif eder ama onlar bilfiil belirlenmemis olarak
birakir. Ciinkii tikel olaylari tek tek bilfiil belirleme felsefenin digindadir ve
bu belirlemenin kendilerine gore yapilacagi durumlar ve 6zellikler sonsuz
ve kusatilamazdirlar. Ciinkilirddeylemeydana gelen tikeller, zamandan za-
mana sehirden gehre, milletten millete siirekli bir degisim igindedir. Bun-
larin tek tek kusatilmasi miimkiin olmadigina gére toplum, nazari siyase-
tin tiimel hakikatleri dogrultusunda yonlendirilmelidir.”? Iste bu noktada
tiimellerin tikellere tatbiki, filozofun fikri erdemine, ameli hikmetine ve
ta‘akkul (Aristoteles’in phronesis'inin Farabi'deki karsilig1) yetisine; pey-
gamberin ise temsil, hayal ve taklit giicii olarak tahayyiil yetisine baghdir.”
Su halde hikemiyat metinleri, birer siyaset felsefesi (ilm-i medeni) sayi-
lamazlarsa da siyaset felsefesinin kiilli kanunlarinin tikellere uygulanmig
orneklerini muhtevidirler. Asagida siyaset kiiltiiriyle alakali bazi 6rnekler
yer almaktadur.

[Olmek iizere olan Pers krali} Darius, gézlerinden yas akarak ve Ziilkar-
neyn'in ellerini ytiziine koyup 6perek soyle dedi: “Ziilkarneyn! Bityiik-
lenme, zorbalik etme, kendini giiciinden fazla yliceltme ve diinyaya asla
meyletme. Iste benim bagima geleni gériiyorsun. Bu sana ibret olarak
yeter...”*

Aristo’'nun Iskender’e ahitnamesinden: “Adalet, yiice ve ulu Allah’in yer-
yuziindeki terazisidir. Onun sayesinde giigsiiziin gligliiden, haklinin hak-
sizdan hakki alimir. Her kim Allah’in kullan arasina koydugu bu teraziyi
yok ederse ¢ok biiyiik cahillik etmis, siddetli bir sekilde yoldan gikmig
ve Allah’t tamima konusunda kendini fazlasiyla aldatmig olur” “.. Adaleti
kendine ayiran ve bize yarattiklarini adaletle ayakta tutmamizi emreden

92  Farabi, Thsaw'l-uliim, ngr. Ali Bu-Mulhim, (Beyrut: Daru ve Mektebeti’l-Hilil, 1996), s. 80-82;
Kitabu'l-Mille ve nustis uhrd,ngr. Muhsin Mehdi, 2. bs. (Beyrut: Diru’l-Mesrik, 1991), s. 59; Farabi,
Tabhsiliis-sadde, s. 51-53.

93 Senol Korkut, “Siyaset: Felsefe, Din ve Sehir”, Islim Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt
Kaya, (Istanbul: isam Yayinlari, 2013), iginde, s. 692.

94  Ibn Fatik, Muhtdru'l-hikem, s. 232; Sehreziiri, Niizhetii'l-ervah, 1, s. 262.
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Allah’tan sana adaleti ilham etmesini, seni adalet ehli kilmasini, adaletin
tagryicilarindan kilmasin, kullarini ve iilkeni adaletle ayakta tutmani na-
sip etmesini dilerim.” Ahitname’nin sonu.%®

Solon gdyle demigtir: “[ligkilerinde krala en yakisan sey giiler yiiz, erzak
kolaylig1 saglamak ve az tartigmaktir.”

Birgiin insanlar iin kurdugu oturumda hig kimse Iskender’den bir sey
talep etmedi. Bunun iizerine Iskender “Bu giinii kraligim siiresinden
saymayacagim” dedi.®’

Iskender bir filozofa, bir krala neyin yakistigin1 veya devletin ne ile dii-
zen bulacagini sorunca bilge “Halkin ona itaati, kendisinin kanunla mu-
amele etmesi ve kanunun da adaletli olmasi” dedi.’®

Iskender, Kratilosa “Kim kral olmaya daha layiktir?” diye sorunca bilge
“Ya yoneten bir filozof ya da hikmeti arayan bir kral” dedi.*®

Sonug

Bilgelerin ve bilge krallarin hayat, ahlik, oliim, diinya, 4dab, siyaset gibi
hayatin her alaniyla ilgili giizel sozlerini derleyen hikemiyit literatiiri,
sistematik felsefe olmamakla birlikte kadim medeniyetlerin tamaminin
folklordan daha iistiin bir aydin kiiltiiriinii temsil eden ahlaki tecriibe bi-
rikimleridir. Hem Islim diinyasinin kendi kiiltiiriiniin hem de terciimeler
yoluyla girmis, dini ve felsefi kiiltiiriin izlerini yansitan bu gelenek, tarih
boyunca aym zamanda ahlaki egitimin 6nemli bir unsuru olarak kulla-
nilmugtir. Belli toplumsal gruplarin entelektiiel ilgilerine cevap vermekle
birlikte hikemiyit, ebedi saadet yolunda yapilabilecek tikel davranislari,
dolayisiyla da tatbiki olani igermektedir. Helen gaginin, eylemi, bilgeligi
veren bir unsur olarak kabul eden ve 6ziinde bir ahlaki yasayis: esas alan
yasam bilgeligi doneminin iiriinii olan hikemiyit, hayat1 gesitli boliimlere

95  ibn Fatik, Muhtaru'l-hikem, s.190; Sehreziri, Niizhetii'l-ervah, 1, s. 299-300.

96 Ibn Hindu, el-Kelimu'r-rihaniyye, s. 116; Ibn Fatik, Muhtdru'l-hikem, s. 37; Sehrezari, Niizheti'l-
ervdh, 1, s. 243.

97 Ibn Hindu, el-Kelimu'r-rithdniyye, s. 93.

98 Sehreziri, Niizhetii'l-ervah, I, s. 285.

99  Sehrezari, Niizhetii'l-ervah, 1, s. 28S.
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ayirmayan dini perspektifler i¢in de uyumlu 6zellikler tagimaktadir. Boy-
lece hikemiy4t metinlerinin perspektifinde amel, ilmi var kilar; kigi, ahlaki
varoluga amelleriyle katilir ve hayatin her alanini kugatan ahlaki bir yagam
siirer. Bu yagamin temel unsuru ise Kinik bir tavir olan biitiin y6nleriyle
diinyadan el-etek gekme seklindeki ziihd digiincesidir. Biitiin filozoflar,
zithd diisiincesinin de dahil oldugu her tiirlii ahlaki yetkinlige, edebi tavra
sahip olsalar da, hikemiyéatin bilge idealinin canli 6rnegi, miinzevi, Kinik,
zahit ve miiteellih bir gergeveye uyarlanmig Sokrattan bagkasi degildir.
Bilge Sokrat’la 6rneklendirilen bu Kinik ve Stoik fikirler, Galen’in ruhéni
tibbiyla birlikte Islim ahlak diisiincesinin baslangicinda ézellikle Kindi'nin
el-Hile ve Ebti Bekir er-Razi'nin et-Tibbu'r-ruhdni adli eserlerinde popiiler
ahlak gelenegi olarak etkili olmuslardir. Hikemiyat, Ibn Miskeveyh'in ahla-
kin tikel meselelerini iceren Cdviddn-1 Hired kitabim Tehzibii'l-ahldk’a ek-
lemesinden sonra da ahlék kitaplarinda tatbiki olanin 6rnekleri olarak var
olmaya devam etmistir. Son olarak hikemiyatin toplumsal ve mesleki 4d4b
ile siyasetin 6nemli tikel meselelerini de barindirdigini ifade etmek gerekir.
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Tasavvufu C)nceleyen Doénemde
Ahlak Literatiirii: Kitdbii z-ziihd ler*

Haci Bayram Bager

Girig

Kitabii'’z-ziihd'ler, zahit-muhaddisler tarafindan kaleme alinan ve énceleri
fikih konularina gore tasnif edilen cami tiirii hadis eserleri igerisinde yer
alirken -giiniimiize ulagmus ilk mistakil Kitdbii’z-ziihdtin yazar1 Abdullah
b. Miibérek (6. 181/797) esas alindiginda- hicri 2. yiizyilin ortalarindan
itibaren mustakil olarak da telif edilen eserlerdir. Giiniimiize ulasmayan
metinler de dikkate alindiginda, ziihd ile ilgili hicri 10. yiizyil sonlarina
kadar 90’a yakin miistakil telif bulundugu tespit edilmektedir. Bu eserler-
de dikkati geken ilk husus, hicri ilk iki asirda Islim dindarhg; ve ahliki ile
ilgili rivayetleri icermesinin yaninda; hicri 3. asirdan sonra, tasavvufun ko-
nularinin ve kavramlarinin tegekkiiliinde belirleyici bir rol oynamalaridir.
Bu anlamda ziihd literatiirii, tasavvuf literatiiriiniin 6nciisii sayilabilir. Bu
caligmada ozellikle hicri V. yuizyila kadar yazilan baz1 Kitdbii’z-ziihdlerin
karakteristik 6zelliklerini ele alarak tasavvuf eserlerine etki eden yonleri
iizerinde duracak ve Islim ahlakiyla ilgili farkl literatiirler arasinda bir de-
vamhilik iligkisi oldugu iddiasin1 ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Islim Dindarliginin Temel Karakteri Olarak Ziihd

Kitdbiiz-ziihd denildigi zaman akla gelen en 6nemli 6rnek hig kugkusuz
Abdullah b. Miibarek’in Kitdbii’z-ziihd ve'r-rekdik isimli eseridir. Bu y6niiy-

*  Bugaliymanin son seklini almasinda ok degerli katkilarini sunan Dog. Dr. Omer Tiirker'e tesekkiir

ederim.
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le ziihd kavraminin anlamuyla ilgili hi¢ kuskusuz bagvuracagimiz kaynak-
larin ilkidir. Fakat bu eserde dogrudan ziithdii tanimlayan higbir rivayete
rastlayamayiz. Ayni durumu diger ziithd eserlerinde de gérmek miimkiin-
diir. Bu durumda bu eserlere neden “zithd” isminin verildigi sorusu 6nemli
hale gelmektedir. Cevap, bityiik 6l¢iide ziihd kavraminin 6zellikle hicri ilk
iki asirda nasil anlagildigina bakilarak verilebilir.

Zihd, anlami tzerinde herhangi bir bi¢imde uzlagiya varilamamig
kavramlardan biridir. Bu anlamda “efradin1 cami agyarin1 mani” bir zithd
tanimina rastlamak giigtiir.! Bununla beraber kaynaklarda yer alan ziihd
tanimlar1 bir tasnife tabi tutuldugunda dikkati ¢eken ilk husus, mahiyet ve
keyfiyet niteligindeki tamimlarin orantisizhgidir. Bu anlamda ziihd ile ilgili
tanimlamalarin biyiik bir gogunlugu zithdiin nasil gergeklestirilecegine
dairdir ve bu durum zithdiin genel anlamda davranigslarla ilgili pratik ige-
rigine atif yapar. Bu tanimlarda ayni zamanda ziithdin pek gok ahlaki kav-
ramin kendisine irca edildigi kapsayici ve iist bir kavram olarak degerlen-
dirildigi gérilmekte ve bu da onun mahiyetini tespit edebilmemize imkén
tanimaktadr.

Bu anlamda ziihd, Islam’in ilk yillarindan itibaren biitiin ibadetleri
kendisinde toplayan “kusatic1 ibadet” ya da bireyin dindarhigini/giizel ah-
lak sahibi olmasini temin eden “tamamlayici unsur” olarak gorilmistiir.
Bu yéniiyle o, muhtemelen en iyi sekilde niyet kavramiyla kargilanabilir.
“Ameller niyetlere goredir” hadisinde bir davranigin degerini belirleyen
esas unsurun eylemin bizzat kendisi degil fakat o eylemin siiki oldu-
gu ifade edilir. Zithd kavramina da erken dénemde buna benzer bir de-
ger atfedildigi anlagilmaktadir. Eba Talib Mekki (6. 386/996) sdyle der:
“Iyi ameller iginde biitiin ibadetleri iginde toplayan tek amel ziithd sahibi
olmaktir”> Mekki'den ¢ok once, Abdullah b. Mes‘ud’un tibitndan birine
soyledigi “Siz sahabilerden daha fazla amel yapabilirsiniz ancak onlar siz-

1 LeahKinberg ziihd kavraminin oryantalistler tarafindan yeterince irdelenmedigini belirterek onla-
rin zithdii Hiristiyan asketizminin bir siiregi gibi gérmelerini elestirir ve Joseph van Ess’'in Weltver-
zicht (ziihd fid-diinya) terimlestirmesini ziihdiin dogru ifadesi sayar. Bununla beraber, Ess'in ziihd
ile vera, tevekkil, riza gibi kavramlar: birbirinden ayirdigim ancak biitiin bu kavramlarin -biiyiik
harfle, genel anlamda- Ziihd teriminin pargalar1 olmasinin daha uygun oldugunu belirtmektedir.
Bkz. Leah Kinberg, “What is Meant by Zuhd”, Studia Islamica, 1985, Paris, C. 61, s. 28-31.

2 Eba Talib Mekki, Kiti'l-kulib, thk. Bisil Uyiin es-Sad (Beyrut: Daru’l-kiitiibi l-ilmiyye, 1997),
I, C. 1, 5. 429.
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den daha hayirliydi. Ciinkii daha fazla zithd sahibiydiler™ séziini ele ala-
lim. Burada 6ncelikli olarak toplumun din ve ahlak anlayigina dair bir eleg-
tiri gorillmekte ve bu elestirinin zeminini de ziithdiin amelleri gogaltmayla
zorunlu bir iligkisi olmadig disiincesi olusturmaktadir. Bu nokta, zithdiin
daha sonra siifilerin biiyiik cogunlugu tarafindan —~Ebi Bekir Sibli’'nin (6.
334/946) diisiinceleri* bu konuda bir istisnadir ve onu Ibn Mes’id ile ayn1
baglamda degerlendirebiliriz- toplumsal yiikiimliliklerden uzaklagip bi-
reysel olarak ibadetleri gogaltma olarak anlagilmasi bakimindan bir déni-
sime de isaret eder.

Bu konuda 6nemli 6rneklerden biri sonraki neslin, yani tabitin neslinin
onde gelen alimlerinden Miicdhid'dir (6. 105/723). Miicahid soyle der: “Bu-
giin din konusunda sizin en gayretli olaniniz, sizden 6ncekilere gére basit bir
isle meggul olan kimse gibidir® Bu ifadeye bakilirsa Miicahid kendi zamann-
da zithd adina ne kadar ¢aba sarf edilse de sahabe neslinin gayretlerine yeti-
silemeyecegini diiginmekte ve aslinda tarihsel anlamda Hz. Peygamber’den
sonra Islam toplumunun -zorunlu olarak- din/ahlak anlayisinda bir gerileme
yasadigim ima etmektedir. Bununla beraber Miicihid’e gore bir pratik olarak
zithd hila Miisliimana kimligini veren nitelik olmaya devam etmektedir. Ni-
tekim Miicihid'den elli sene sonra yagayan alimlerden Ebii Vakid Leysinin (6.
161/778) “Diinyada pek cok amel igledik fakat zithdden daha iistiin bir amel
bulamadik™ ciimlesi, tibitindan sonrakinesilde de zithdleilgilibu kugaticthk/
kapsayialik anlayiginin devam ettigini gostermektedir. Sillemi'nin Tabakdtu's-
siifiyye’de ilk sirada zikrettigi Fudayl b. Iyaz ise (6. 187/803) ziihdii “hayrin

3 Abdullah b. Miibarek, Kitdbii'z-Ziihd, thk. Habiburrahman A'zami, no. 501 (Beyrut: Daru’l-kiitii-
bi'l-ilmiyye, 2004), s. 172; Eba Talib Mekki, Kittu'l-kultib, 1: 429; Ebti Nuaym Isfehani, Hilyetii'l-
evliyd ve tabakatii'l-asfiyd (Beyrut: Daru’l-fikr, 1996),1-X, I: 136 (Abdullah ibn Mes'id).

4 Sibli'ye gore diinya son derece degersiz olduguigin ziihd, paradoksal bir sekilde diinyaya deger ver-
me anlamini igermektedir. Bu yiizden ona gore ziihd miimkiin olmadig: gibi ziihde baglanmak da
gafletten ibarettir. Bir bagka agidan insan ancak sahip oldugu seye ziihd edecegi ve gergek anlamda
herhangi bir seye sahip olamayacag) igin yine zithd miimkiin degildir. Bu yiizden $ibli ziihdii “elde-
kileri bagkalar1igin harcamak ve hizmet etmek” olarak tanimlamaktadir. Bkz. Eba Nasr Serric et-
Tasi, Lima', thk. Abdiilhalim Mahmud, Taha Abdiilbaki Surir (Kahire: Daru’l-kiitiibi'l-hadisebi-
Misr, 1960), s. 73; Ebt Bekir Muhammed b. Ishak Kelabazi, Taarruf li-mezhebi ehli’'t-tasavvuf, thk.
Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1993), s. 109; Eba Abdurrahman Siilemi,
Tasavvufun Ana Ilkeleri: Siilemi’nin Risaleleri, yay. haz. Silleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1981), s. 24.

5 Veki' b. Cerrah, Kitdbii'z-Ziihd, thk. A. Feryevai, 1994, 11, no. 221, s. 470; Eba Nuaym, Hilye, III:
280 (Miicahid b. Cebr).

6 Veki‘b. Cerrah, Kitabii'z-Ziihd, 1, 219; Ebti Nuaym, Hilye, VIII: 359.
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tiimiiniin anahtar1” olarak niteler” ki bu, ziihdiin, bireyin biitiin davranglari-
na deger veren unsur oldugunu gostermesi bakimindan Ibn Mes‘tid ve Miicé-
hid'in sézlerinin bir serhi sayilabilir. Oyleyse ziihdiin kapsayici/tamamlayici
niteligi hakkinda genel bir tasavvurdan soz edilebilir. Nitekim megshur sifiler-
den Kettani (6. 322/934) hicri 4. yiizy\in baginda “Kife, Medine, Irak ve $am
ehlinin ihtilaf etmedigi konulardan biri de zithddiir” diyerek bir yoniiyle zithd
hakkindaki toplumsal uzlagtya isaret eder. Nitekim Kugeyri (6. 465/1072),
tgiincii nesilden sonra dindarlik hassasiyetine sahip olanlara “zahid” denildi-
gini belirterek® kavramin bu kapsayic1 yoniine isaret etmigtir.

Kitdbii’z-ziihd'lerin igerdigi genis muhteva, ziihdiin anlam agiu ge-
nigletmemize imkén taniyan bir diger husustur. Bu anlamda “ziihd kitab:”
olarak tertip edilen eserlerde ziihd ile kastedilen sey, o kitabin i¢inde bahse-
dilen konularin toplamudir. Igerik tasniflerinde farkliliklar olsa bile ziihd ki-
taplarinda genel olarak ibadetlerin fazileti, hugt, kulun isledigi iyi veya kétii
fiillerin sonuglari, 6liim, cennet ve cehennem hayati, sahih niyetin 6nemi,
fakirligin 6viiliip zenginligin yerilmesi, tefekkiir, tevekkiil, riza, sabir, tevazu,
sadaka, 6fkeye hikim olmak, ilimle meggul olmak gibi gok gesitli konularda
rivayetlere yer verilir. Bu durumda ziihd veya rikdk kavramlan zikredilen ko-
nular1 ifade eden en tist baslik haline gelir. O halde ziihd, yaklagik hicriII. as-
rin sonlarinakadar Miisliimanlar arasindaki farkl dindarlik tipolojilerini bir-
lestiren ve tamimlayan nihai kavram olarak dikkatigekmektedir. Kanaatimize
gore bu, Kitabiiz-ziihd adi altinda ¢ok sayida miistakil telifin bulunmasim
saglayan en 6nemli noktadir. Bu anlamda ziihd kitaplarim Islim dindarhg:-
nun gergevesini gizen eserler olarak tavsif etmek miimkiindiir.

Aslinda buraya kadar anlatilanlar, tasavvufun baglarda bir “ahlik hare-
keti” olarak gelisim gosterdigine yonelik tespiti de sorgulanabilir hale ge-
tirmektedir. Neticede zahid ya da mutasavvif olarak nitelendirilen kisiler,
sifirdan bir ahlak diigiincesi ortaya koymak yerine, mevcut ahlaki ilkelere
yonelik toplumsal duyarsizlig1 elestirmekle yetinmislerdi. Imam Muham-
med’in elegtirilerinden anlagilabilecegi tizere'® bu yaklasim sadece mu-

7  Fudaylsoyle der: “Allah serrin tiimiinii bir eve doldurdu, diinya sevgisini de bu eve anahtar yapt1.
Hayrin tiimiini diger bir eve doldurdu, zithdii de bu eve anahtar yapt1.” Bkz. Abdiilkerim Kuseyri,
Risaletii’l-Kugeyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmud, Mahmud b. Serif (Kahire, 1989), s. 223.

8  Kuseyri, Risdle, s. 221.

9  Kugeyri, Risdle, s. 42.

10 Muhammed b. Hasan es-$eybani, el-Iktisab fi'r-rizki'l-miistetab, thk. Mahmud Amdas (Beyrut: Da-
ru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), s. 21-SS.
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tasavviflarda goriilen bir 6zellik de sayilamaz. Bu durumda her ne kadar
ilk “stfi” nisbesinin hicri 150’ler civarinda goriildiigii bilinse de, yukarida
bahsettigimiz gergevede bir ziihd savunusuna kimligini veren tasavvufi du-
yarhihk, “zahir ehli” sayilan limlerin de sahip oldugu bir tutumdu. Bu ne-
denle tasavvufun gelisimini ele alirken, stifilerin ve fakihlerin yaklagimlar:
arasindaki paralellikler goz ard1 edilmemelidir.

Hadis Edebiyatinda Ahlik ve
Ziihd Literatiiriiniin Geligimi

Hicri ilk iki yiizy1l, hadis tedvin ve tasnif faaliyetlerinin yogunlagtig: do-
nem oldugu kadar, hadis ve fikih disiplinleri arasinda dini metinlerin
yorumlanmasi konusundaki otorite sorununa yonelik tartigmalarin da
hizlandig1 bir donemdir. Muhaddislerin, fikhi goriislerini, derledikleri ri-
vayetlerin biblarinda ifade etmeleri olgusu “ziihd” béliimleri igin de geger-
lidir. Buhri'nin (6. 256/870) rivayetlerini fikih ve kelim konularina gore
tasnif etmesi'! ve daha sonra diger hadis miielliflerinin de ayn1 yontemi
benimsemesi 6rneginde oldugu gibi ahlak, ibadet hayati, 4d4b-1 muigeret
gibikonulari igeren rivayetler de gesitli baghklar altinda tasnif edilmigtir."
Bununla beraber ziihd edebiyati ile ilgili siirecin biiyiik hadis koleksiyon-
larinin derlenmesinden 6nce bagladigimi belirtmek gerekir.

Giintimiize kadar ulagabilen ilk derli-toplu miistakil Kitdbii'z-ziihdtin
yazar1 Abdullah b. Miibarek’i (6. 181/797) esas alirsak bunu 2. yiizyilin or-
talarindan baglatmak miimkiin gériinmektedir.”® Kaynaklarin igaret etmek-
le yetindigi fakat giiniimiize ulagmadig; tespit edilen Kitdbii’z-ziihd'ler ve

11 Bukonuyla ilgili genis tartismalar igin bkz. Fuat Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklar, Istanbul, 1956, ézel-
likle s. 57, 117 vd; Ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiydts, 4. bs. (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1997), s.
55-56.

12 Cakan, Hadis Edebiyaty, s. 52, 129-136.

13 Kaynaklar, Ebii’s-Salt Zaide b. Kudime es-Sekafi el-Kafi'nin de (6. 161) bir Kitdbii'z-ziihd yazdigim
belirtse de bu eser giiniimiize ulagmamugtir. Fuat Sezgin ilk Kitdbii’z-Ziihd tin $ii 4lim Eba Hamza
Sabit b. Dinar (6. 151) tarafindan yazildigin1 belirtir. Bkz. Fuat Sezgin, Geschichte des Arabischen
Schrifttums, (Frankfurt, Main, {y.y.], 1995), IIX, 1, $31. Bununla beraber gagdas arastirmalar Alka-
me b. Mersed’e (6. 120/738) ait bir derlemenin varhgini ortaya koymugtur. Bkz. Alkame b. Mersed,
Ziihdii's-semaniye mine t-tdbiin, thk. Abdurrahman b. Abdiilcebbar Feryevii (Medine: Mektebetii'd-
dir, 1984). Bu eserdeki rivayetler daha sonra ibn Miibarek ve ibn Hanbel tarafindan da nakledil-
migtir. Bu durumda ziihd edebiyatinin ilk 6rnegi igin hicri 2. asrin baglarina kadar geriye gitmek
miimkiin goriinmektedir.
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zeyiller de dikkate alindiginda ziihd ile ilgili hicri 10. asrin sonlarina kadar
90’a yakin miistakil telif bulundugu tespit edilmektedir.!* Bununla beraber
hicri 4. asrin ortalarina kadar miistakil olarak telif edilmig ve giiniimiize
ulagmig bazi zithd kitaplarini su gekilde siralamak miimkiindiir: Abdullah
b. Miibarek (6. 181/797), Kitdbiiz-ziihd ve'r-rekdik; Ebt Mesad Muafa b.
Imrin (6.185/801), Kitabiiz-ziihd; Veki‘ b. Cerrah (6.197/812), Kitdbii'z-
ziihd; Esed b. Miisa (6. 212/827), Kitdbiiz-ziihd ve'l-ibade ve'l-vera; Ahmed
b. Hanbel (6. 241/855), Kitdbii’z-ziihd; Hennad b. Seri (6. 241/855), Kita-
biiz-ziihd; Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Mesdil fiz-ziihd; Ebt Davud
es-Sicistani (6. 275/888), Kitdbii'z-ziihd; Ebti Hatim er-Razi (6.277/890)
Kitabii’z-ziihd; 1bn Ebi'd-Diinya (6.281/894), Kitdbii’z-ziihd; Ibn Ebi Asim
Dahhak (6.287/900), Kitdbii'z-zithd; Eba Said Ibniil-Arabi (6.341/953),
Kitabiiz-ziihd ve'l-mudmeldt ve'l-makdldt ve sifati’z-zahidin; Cafer el-Huldi
(6.348/959), el-Fevdid ve'z-ziihd ve'r-rekdik ve'l-merdsi.

Bu eserlerden hareketle ziihd literatiiriiniin gelisim agamalarina bakil-
diginda, zikredilen eserlerin yazimina hicri 2. asrin sonlarindan itibaren
baglandig: ve hicri 3. asirda sayica biiyiik bir artig gergeklestigi gorilmek-
tedir. Nitekim giiniimiize ulagmig 60’a yakin Kitdbiiz-ziihd'iin neredeyse
yartya yakini hicri 3. asirda kaleme alinmgtir. Hicri 4. asrin ortalarindan
itibaren ise Kitdbii’z-ziihd yaziminda gozle goriilur bir duraklama tespit
edilmektedir. Bu noktada iki soru ortaya ¢ikmaktadir: (a) Hangi durum
hadis yazim geleneginde béyle bir ayrigmaya sebep olarak miistakil zithd
kitaplarinin yazilmasina zemin hazirlamistir ve (b) yine hangi durum hicri
4. asrin ortalarindan itibaren Kitdbii’z-ziihd derlemelerinde duraklamaya
neden olmugtur?

Birinci soru, bityiik 6l¢iide, dini ilimlerin konu ve yéntem bakimindan
aynigtigs siiregle yakindan ilgilidir. Dini ilimler baglangicta bir “tefsir” ameli-
yesi seklinde gelisim gosterirken zamanla gesitli ana sorunlar ve yéntemler
etrafinda farklilagmalar meydana gelmigti."* Hicri 3. yiizyihn ortalarina ge-
lindiginde kiraat, tefsir, kelim, fikih ve hadis ilimleri alan, yéntem ve kavram
dagarag bakimindan biiyiik bir gelisim géstermis ve bu ilimlerde genis bir

14  Kitdbii'z-ziihd'lerle ilgili genis bir liste i¢in bkz. Amir Ahmed Hayder, Beyhaki, Kitdbu Ziihdi'l-kebir
(Beyrut: Daru'l-cinn, 1987) iginde, s. 47-56; Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Ko-
nevi'nin Kirk Hadis Serhi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1990), s. 17-30.

1S Omer Tiirker, “Kelam llminin Metafiziklesme Siireci”, Divdn Disiplinlerarast Calismalar Der gisi, C.
12,23 (2007/2), s. 75-92.
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literatiir ortaya gtkmugtir. Hadis edebiyatim dikkate aldigimizda bu eserler-
deki soz gelisi hadlerle ilgili rivayetler fikih ilmine, ayetlerin yorumlari tefsir
ilmine, akaide dair konular kelam ilmine, Kurin'in okunusu ya da Arap di-
liyle ilgili konular kiraat ilmine konu olmugtur. Bununla beraber s6z konusu
siiregte gozlenen en 6nemli sorunlardan biri “ahlak” alaninin herhangi bir di-
sipline dogrudan konu olmamasiydi. Bagka bir deyisle dini ilimlerin gelisim
gosterdigi siiregte “ahlak” alan1 bog birakilmustir. Bu sorun, dini ilimler ara-
sinda ahlik alamim dolduran bir faaliyetin varligim gerektirmis ve hicri 2. as-
rinsonlarindan itibaren biiyikhadis derlemelerinin bir boliimii olan “zithd”
kitaplar1 ya da tiirevleri artik miistakil olarak derlenmeye baglanmugtir.

Fakat bu noktada sorun, herhangi bir sekilde tartismaya konu edilme-
mis metinler olarak Kitdbii’z-ziihd'lerin bir “ahlik ilmi”nin sorularina nasil
cevap verecegiydi. Abdullah b. Miibérek ile ayn1 devirde yagayan Imam
Muhammed Seybani’nin (6. 189/805) bu sorunu ¢ézmeyle ilgili ilk girisi-
mi yapan kisi oldugu sdylenebilir. Ebiéi Hanife’nin talebesi Imam Muham-
med Seybani’nin Kitdbii'l-kesb’i nasil yazdigiyla ilgili Mebsit yazari Serah-
si'nin goriisi, Kitdbii'l-kesb’de yer alan tartismalardan pek ¢ogunun aslinda
bir fikih kitabinda yer alan olagan konular olmadigini, nitekim Imam Mu-
hammed’in de bu kitabi bir ziihd kitab: olarak tasarladigim yonindedir.
Naklettigine gore Imam Muhammed fikih konularini yazip bitirince ken-
disinden “ziihd ve vera” konusunda da bir kitap yazmasi istenmis, bunun
kargiliginda o “Buyt’ (alim-satim) kitabini yazdim ya!” demistir. Yine Se-
rahsi’nin aktardig1 bagka bir rivayete gore bu kitap Imam Muhammed’in
zithd ve takva konusunda yazdig1 ilk eserdir.*s

Burada 6ncelikle Imam Muhammed'den ziihd kitabi yazmasina yéne-
lik talep, ahlak alan: ile ilgili bir tiir yazim faaliyetinin gerekliligini dile ge-
tirmekte; ikinci olarak da Imam Muhammed'in senet ve metniyle rivayet-
lerin siralandig1 zithd eserlerine kargilik fikhi delillerle konularin tartigildi-
&1 bir kitabi alternatif bir ahlak metni olarak anladigini gostermektedir. O
halde Islim’in ahlik anlayiginin genel gergevede “zithd” veya “edeb” baghig:
altinda tertip edilen ayet ve hadislerle ifadesini buldugunu ve bu neden-
le ziihd literatiirintin dini ilimlerin tesekkil siirecinde gorece bos kalan
“ahlak” alanryla ilgili ilmi bir faaliyet olarak temayiiz ettigini soylemeliyiz.

16 Serahsi, Mebsiit (Beyrut: Daru’l-ma'rife, 1986), C. XXX, s. 282, 283.
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Rivayetlerin baplara gore siralandigy geleneksel Kitdbiiz-ziihd yazi-
minin bir bagka istisnas1 da Haris el-Muhasibi’nin (6. 243/857) Mesdil
fi’z-ziihd adli eseridir. Eser aslinda soru-cevap iislubunun benimsendigi ve
Mubhasibi'nin 6grencileri tarafindan derlenen bir eserdir.'” Muhésibi'nin
goriislerini iceren bu eser, ziihd ile ilgili rivayetlerin tasavvufun seyr u
siilik yonteminin referanslar olarak yorumlandig) 6nemli bir metindir ve
bu bakimdan stfilerin dini metinleri nasil analiz ettiklerinin de bir numu-
nesini tegkil etmektedir.

Ikinci soruyu ise hicri 4. asrin son geyreginden itibaren ilk tasavvuf kla-
siklerinin kaleme alinarak tasavvufi diigiincenin sistematik ve derli toplu bir
ifadeye kavugmastyla iligkilendirmek miimkiin goriinmektedir. Muhasibi ve
Hakim Tirmizi'yi disarida birakirsak —giinkii bu yazarlar Serrac ve Mekki'ye
kiyasla daha tikel konularda eserler kaleme almiglardir- Serrac, Kelabazi ve
Ebt Talib Mekki ile daha sonraki asirda Kuseyri ve Hucvirinin telifleriyle
genelde ahlik ve adab, 6zelde ise tasavvuf diigiincesi ve tarihi ile ilgili genel
bir gergeveye ulagilmigti. Bu nedenle “ahlak” ve “4dab” metinleri olarak miis-
takil Kitdbiiz-ziihdlerin artik yerini aym islevi géren tasavvuf eserlerine bi-
raktig1 anlagiimaktadir. O halde hicri 4. asrin ortalarina kadar kaleme alinan
zithd kitaplar1 ile hemen hemen aym donemden itibaren yazilan ilk tasavvuf
eserleri gergekte ayni islevi gormektedir: dini ilimlerin, tartigmalarindan so-
yutladiklar1 ahlak alamyla ilgili konularin tespit ve ifadesi.

Kettani (6. 934) ziihd kitaplarim “Adab, Ahlik, Tergib ve Terhib Ki-
taplar1” baghg altinda tasnif etmektedir.'® Bununla beraber ziihd ile ilgili
rivayetler, hadis edebiyatiun ahlak: konu alan tek boliimii degildir. Kiitiib-i
sitte’de ahlakla ilgili rivayetleri igeren alt1 kitaptan bahsetmek miimkiindiir:
Birr ve Sila, Edeb, Feziil, Isti’zdn, Rikak ve Ziihd. Fakat bu kitaplardan
Edeb, Feziil, Mekarim ve Ziihd daha sonra miistakil telif alanlar1 olarak
temayiiz etse bile’® hicbirinde Zithdde oldugu kadar yogun bir telif faali-
yeti gozlenmez.

17 Haris Muhasibi, Mesdil fi'z-ziihd, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Kahire: Mektebetii't-tiirasi'l-
Islami, 1969).

18 Eba Abdullah Cafer b. Idris Kettani, er-Risdletiil-Mustatrefe li-beydni meshiiri kiitiibi's-siinne, (Ka-
hire, Mektebetii’l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, trs.), s. 38 vd.; ayrica bkz. Talat Kogyigit, Hadis Tarihi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1998),s.213.

19 Ahmed Urkmez, “Hadis-Ahlsk Iligkisinin Literatiirdeki Yansunalarr’, Selcuk Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 25 (2008), s. 137-168.
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Yukaridaki bagliklardan “Birr ve Sila”, Miislim (6. 261/875) ve Tir-
mizi'nin (8. 279/892) eserlerinde yer verdigi boliimlerdir. Burada genel
anlamda iyi-kotii, giizel-girkin gibi kargitlklarinin kuruldugu ve bagta
anne-baba ve komgu ile iligkiler olmak iizere insan iligkilerinde iletigimin
koparilmamasina yonelik rivayetlerin agirlikta oldugu gériiliir. Bu nedenle
kiskanglik, giybet, yalan, laf tasima ve birisi hakkinda kétii konugma gibi
konulara dair hadisler “Birr ve Sila” boliimlerinde yer alir. Bu rivayetlerde
ozellikle bagka insanlara y6nelik davramiglarda hak kavraminin vurgulan-
dig1 ve anne-baba hakki, komsu hakk: gibi toplumsal yiikiimliliklerden
bahsedildigi miisahede edilir.

“Edeb”, yukarida sayilan baghklar arasinda Kiitiib-i sitte’de ahlakla
ilgili rivayetlerin yaklagik yarisini igeren en genis bolimdiir. Buhari (6.
256/870), Ibn Mace (6. 273/886), Ebti Davad (6. 275/888) ve Tir-
mizi'nin (6. 279/892) yer verdigi edeb, genel anlamda gretilebilir ahlak
kurallarini (d4ddb-1 mudgeret) igeren kisimdir ve oturma, konusma, isim
verme adabi ve tegmit gibi bahisler bu béliimde 6ne gikan konulardur.
Bunun yani sira Nesai'nin (6. 303/916) “Adabii’l-kudat” boliimiinde de
goriilebilecegi gibi edeb, meslek ahlikina yénelik rivayetlerin de derlen-
digi boliimdiir.

“Fezail”, genelde Hz. Peygamber ve sahabilerden gelip Kur’in okuma
ve cihadin faziletlerinin anlatildig) rivayetleri igeren boliimlerdir. “Fezai-
lii Ashabi’'n-Nebi” babinda Buhari, sahabilerden ilk ii¢ nesle; Miislim Hz.
Peygamber’in soyu, mucizeleri, semaili gibi konulara; Tirmiziise “Mena-
kib” bolimiinde benzer rivayetlere yer verir. Fezail bolimleriyle ilgili dik-
kat gekilmesi gereken ikinokta vardir: Birincisi bu eserler, bireylerin ahlaki
niteliklerinden bahsetmesi yéniiyle Ibn Hanbel ve Ebti Davidun Kitd-
bii’z-Ziihd’lerindeki tasnifi andurir. Ikincisi ise ahlakla ilgili miistakil telif
alanlarindan biri olan Fezdilii’l-a’mdl baghkl eserler, Feziil boliimlerindeki
daginik rivayetleri bir araya getiren galismalardir.

Buhéri ve Tirmizi'nin yer verdigi “Isti'zan” boliimleri, bireysel ola-
rak hangi durumda neler yapilacagiyla ilgili pratik ahliki konu alan edeb
boliimlerinden farkh olarak, selamlagma, yolculuk ve konaklama ile ilgili
kurallar, mescit, garst ev gibi sosyal mekanlara girig-gikis 4dabina iligkin
kigiler aras iligkiler ve ortak kullanim alanlarinin durumlarini diizenleyen
sosyal ahlak kurallarindan bahseden rivayetlerden olusur.
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Buhari ve Miislim'de yer alan “Rikak’, zenginlik-fakirlik, sabur, tevek-
kiil, hiisn-i hitime, uzlet, dili korumak, havf ve tevazu gibi bahisler ile ahi-
ret hayatinin gegitli asamalarini konu edinen béliimlerdir. Igerdigi konular
paralellik arz ettigi i¢in Buharinin “Rikak” kitabindaki rivayetlerin pek
gogu diger koleksiyonlarin “Ziihd” kitaplarinda yer alir ve gogu zaman bu
iki kavram beraber zikredilir.

Miislim, Ibn Mice ve Tirmizi “Zithd” béliimlerine yer verirken Ebt
Daviid’da bu boliim yer almaz. Bununla beraber Eba Daviid’'un miistakil
olarak bir Kitdbii’z-ziihd telif ettigini hatirlatmaliyiz. Ay sekilde Miisned
yazar1 Ahmed Ibn Hanbel de (8.241/85S) ayrica bir Kitabiiz-ziihd kaleme
almigtir. Bunlar arasinda en gok rivayet (241 hadis) ibn Mace’de bulunur.
Bunun muhtemel nedeni, Ibn Mace’nin eserinde fikih konularim igeren
klasik siinen tasnifinin diginda sadece edeb, dua, fiten ve ziihd kitaplarinin
bulunuyor olmasidr.

Buraya kadar anlatilanlar, hadis literatiirii igerisinde ahlaki konu alan
farkh baghklarin bulundugunu gostermektedir. Miistakil olarak telif edilen
Kitdbii’z-ziihdler agisindan baktigimizda, bu eserlerde, yukaridaki kolek-
siyonlarda daginik halde bulunan rivayetlerin ve daha fazlasinin derlendigi
miisahede edilmektedir. Bagka bir anlatimla, s6z gelisi Abdullah b. Miiba-
rek’in Kitdbii’z-ziithd'inde yer alan yaklagik 1600 rivayetten merfu olan
hadisler Buhari, Miislim ya da Tirmizi tarafindan eserlerinin ahlakla ilgili
boliimlerine alinmugtir. Ote yandan bu hadis kiilliyatlarinin derlendigi 3.
yiizyll boyunca miistakil olarak Kitdbiiz-ziihd yazimlar1 devam etmistir.
Bu da bize ziihd literatiiriiniin genel Islim edebiyat: igerisinde megru bir
yazim tarz1 oldugunu géstermektedir.

Bu nokta su nedenle 6nemlidir: Ziihd literatiirii hakkindaki tartigma-
larla daha sonraki donemlerde tasavvuf eserlerine tevcih edilen elegtiriler
arasinda bazi durumlarda értiisme tespit edilir. Iki literatiire yonelik eles-
tirilerin de ortak noktasi, derlenen ya da yorum ameliyesine tabi tutulan
hadislerin sthhatidir. Her ne kadar zithd ve tasavvuf eserlerinin ‘biitiiniiyle’
diglanmasi s6z konusu olmasa da bu eserlerdeki hadislerin biiyiik gogun-
lugu sahih olmasina ragmen®® az sayidaki rivayetin sthhati hakkindaki tar-

20 Ahlik ve tasavvuf konulu klasik eserlerdeki hadislerin sihhati ile ilgili bkz. Ismail Hakk: Izmirli,
Ahlak ve Tasavvuf Kitaplarindaki Hadislerin Sihhati, yay. haz. Ibrahim Hatiboglu (istanbul: Daru’l-
hadis, 2001), Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara:
TDV Yaymlari, 2000), Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltirinde Hadis: Tasavwu f Kaynaklarndaki Tar-
tismah Rivayetler (Konya:Yediveren Kitap,2001).
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tigmalarin kimi zaman eserin megruiyetini golgeleyecek bigimde 6n plana
ciktig goriilmektedir. Bu gergevede ziihd edebiyatinda yer alan sinirh sa-
yidaki rivayetin senet agisindan tenkide tabi tutuldugunu belirtmek ge-
rekmektedir.2! Bununla beraber Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), Ebti
Mes‘ttid Muifa b. Imréan (6. 185/801), Veki‘ b. Cerrah (6. 197/812), Esed
b. Misa (6.212/827), Ahmed b. Hanbel (6.241/855), Hennad b. Seri (6.
241/855) ve Ebi Davud es-Sicistani (6. 275/888) gibi 6zellikle zithd ede-
biyatimin bu ilk yazarlar1 genel olarak “ilim” alaninda 6zelde ise “hadis” di-
siplininde, yasadiklar1 dénemin otoriteleri olarak nitelendirilmis; telifleri
muteber eserler olarak kabul gérmiis ve giivenilirlikleriyle ilgili iizerlerinde
bir uzlagtya vanlmistir.22 Oyleyse ok az sayidaki rivayetin sihhatiyle ilgili
tartigmalara konu olsa bile ziihd edebiyat1 hadis yazim gelenegi igerisinde
genel olarak kabul gérmiis ve megru bir tarz olarak benimsenmigtir deni-
lebilir. Boylece tasavvufu dnceleyen donemde, dint ilimlerin tegekkiil sii-
recinde gorece bog birakilan “ahlik” alaniyla ilgili bir literatiir olugtugu ve
bu literatiiriin genel anlamda megru bir yazim tarzi olarak benimsendigini
tespit etmek miimkiindiir. Ayni amag ve igleve sahip olmasi bakimindan
tasavvufliteratiirii, zithd edebiyatindan tevariis ettigi konu ve tartigmalara
sistematik bir yap1 kazandirarak geligim géstermistir.

Hicri Dordiincii Yiizyila Kadar Kitdbii'z-ziihd ler ve
Tasavvuf Literatiirii
Tasnif farkliliklarina ve rivayet cesitliligine bakildiginda Kitdbiiz-ziihd'le-

rin genelgeger ve tek tip bir ahlak nazariyesini ima etmedikleri anlagilmak-
tadir. Bagka bir ifadeyle sadece ziihd literatiirii igerisinde degil genel olarak

21 Konuyla ilgili bir deneme igin bkz. Ahmet Yildinm, “Hadis Edebiyatinda Ziihd Literatiirii ve Zii-
hdle ilgili Rivayetlerin incelenmesi’, Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20
(2008/1),s.119-138.

22 S6z konusu muhaddislerin hadis tarihi bakimindan degerleri iizerine ¢ok sayida ahsmaya rast-
lanabilir. Bir kismi igin bkz. Habiburrahman Azami, “Abdullah Ibnii'l-Miibarek’in ilmi Kisiligi”,
Kitabii'z-ziihd iginde (Beyrut, Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, 2004), s. 26-46; Rasit Kiigiik, “Abdullah
ibnir'l-Miibarek ve Hadis ilmindeki Yeri”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der gisi, 3 (198S),
s. 277-293; Nuri Tuglu, Ahmet Yildirim, “Veki' b. Cerrah ve Kitabii'z-ziihd Adh Eseri”, Siileyman
Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25 (2010/2), s. 127-144; Amir Hasan Sabri, “Ebt
Mes"id Muifa b. Imran’in Hayaty, Ilmi Kisiligi ve Eserleri’, Kitdbii'’z-zithd: Miisnedii'l-Muafa b. Im-
ran el-Mevsili iginde (Beyrut: Daru’l-besairil-Islamiyye, 1999), s. 9-142. Esed b. Musa ile ilgili bkz.
Kitabiiz-ziihd, thk. Ebt Ishak el- Huveyni Eseri, (Riyad: Mektebetii'l-vai'l-Islaimi, 1993), s. 3-1S.

~
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hadis edebiyatinda da Islam ahlakinin en iist ilkelerini degerler hiyerarsisi
i¢inde sunan bir boliim mevcut degildir.?* Bununla beraber bu eserlerin,
yukarida gergevesini sunmaya galistigimiz anlamda bir zithd ahlakini 6ner-
dikleri soylenebilir. Burada “zithd” ile kelimenin “diinyadan uzaklagma”
seklindeki dar anlami kastedilmemektedir. Ciinkii Kitdbiiz-ziihdlerde
tevazu, kibir, iyi gecim, sabur, hurs, 6fke vb. pek gok durumdan bahseden
rivayetler buytk bir yekin tutar ve bunlar ancak insan iligkilerinde ortaya
¢ikan ahlaki durumlardir. O halde Kitdbii’z-ziihd miellifleri, ziihd kavra-
muyla bugiin anladigimiz manada sadece “diinyadan uzaklagma”y1 degil
aym zamanda onun, bireyin toplum igerisindeki davramglarim da kapsa-
digim digtiniyorlard.

Ote yandan eger teeddiip ve tekimiil arasinda bir ayrim oldugunu dik-
kate alirsak Kitdbii’z-ziihd’lerde genel anlamda “kotii” ve dolayisiyla “tedib
edilmesi gereken” bir nefisten bahsedildigini gormekteyiz. Bu eserlerde
nefsin gegirdigi belirli agamalardan s6z eden rivayetlere rastlansa bile, bun-
lar ya bir eser i¢inde daginik tasnif edildiginden ya da farklh eserlerde yer
aldigindan, insanin ahliklanma siirecini bastan sona ortayakoyan bir yon-
tem bulabilmek giigtiir. Hicri IIL asrin baglarindan itibaren zenginlesmeye
baglayan tasavvuf literatiirii tam da burada devreye girmektedir. Cinkii
tasavvuf literatiiriiniin en énemli iglevlerinden biri, temel dint metinlerde
yer alan bu daginik bilgileri sistematik bir sorun etrafinda orgiitlemeleri-
dir. Bunun en 6nemli 6rneklerinden biri mutasavvif yazarlar tarafindan
“Harise hadisi” olarak nitelendirilen hadistir:

Hz. Peygamber (sav) Harise’ye “Harise, bugiin nasil sabahladin?’
diye sormus o da “Tam bir miimin olarak...” cevabini vermigtir. Hz. Pey-
gamber “Peki, imanimin hakikati nedir?” dediginde ise Harise su cevab:
vermistir: “Nefsimi diinyadan uzaklagtirdim. Giindiizleri susuz, gecele-
ri uykusuz gegirdim. $imdi ise sanki Rabbimin argin1 goriiyor gibiyim.
Sanki cennet ehlinin nimetlerden istifade ettiklerini, cchennem ehlinin
ise medet dilendiklerini goriiyor gibiyim.” Bunun iizerine Hz. Peygam-
ber “Iste Allah’in kalbini nurlandirdig bir miimin! Dogru bilmissin, boy-
le devam et” buyurur.2*

23 Mehmet Gormez, “Ahlak ve Hadis”, Isldm'in Anlagimasinda Siinnet’in Yeri ve Degeri: Kutlu Dogum
Sempozyumu (Ankara: TDV Yayinlar, 2003), s. 578.
24  Abdullah b. Miibarek, Kitdbii'z-Ziihd, s. 125, Hadis no: 314.
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Bu hadis zithd yontemini bir neticeyle beraber zikreden ender hadis-
lerden biridir. Bu nedenle Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Eba Said Har-
riz (6. 286/899), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Hakim Tirmizi (6.
320/932) gibi sonraki donem mutasavvif yazarlarin seyr u siilak yontemi-
ni agiklarken sik¢a bagvurduklan bir referans olmugtur.?® Ziihd ve tasavvuf
edebiyati arasindaki bu iligkinin bagka ve daha 6nemli bir boyutuna dikkat
cekmek gerekir. Ilk tasavvuf eserlerini dnceleyen bir literatiiriin varlig ta-
savvufun sirekliligini belirlemek bakimindan 6zellikle 6nem arz etmek-
tedir. Dolayisiyla kabaca hicri iiglincii asrin baglarindan itibaren tegekkiil
eden tasavvuf literatiirii ile ziihd eserleri arasinda bir irtibat kurulabilirse,
tasavvufun megsru kaynaklardan beslendigi sonucuna ulagmak miimkiin
olacaktir. Fakat iki literatiir tarz1 arasindaki iliskiyi tespit edebilmek ¢esitli
gugliikler igermektedir.

Birincisi Kitdbii’z-ziihdlerde yer alan hadislerin biiyiik cogunlugunun
zaten bagta Kiitiib-i Sitte olmak tizere diger muteber hadis derlemelerinde
de bulunmasidir. Bu durum tasavvuf yazarlarinin dogrudan hangi eseri ta-
kip ettiklerini tespit etmeyi giiglestirmektedir. Buna bagh olarak ikincisi, 3.
ve 4. yiizyihn Hakim Tirmizi, Muhésibi, Harraz, Ciineyd-i Bagdadi, Serric,
Kelabizi gibi miellif-mutasavviflarinin eserlerinde Kitdbii’z-ziihd adiyla her-
hangi bir esere dogrudan atif yapmadiklar gibi bilinen Kitdbiiz-ziihd'lerin
yazarlarimi da genellikle zikretmemis olmalanidir® Bu yazarlar icerisinde
hocasi, el-Fevdid ve'z-ziihd ve'r-rekdik ve'l-merdsi adli eserin yazar Cafer el-
Huldi olan Serrac’'n durumu biraz farkhdir. Serrac, hocasina ait oldugunu
zannettigi bir eserden iktibas yaptigim belirtmis fakat bu eserin ismini zik-
retmenmistir. Yine Serric, Ebai Said Ibnii’l-Arabi'nin Vecd kitabindan istifade
ettigini belirtirken Kitdbun fihi ma‘ne’z-ziihd ve'l-makdldt ve sifatiz-zdhidin
adh eserine atifta bulunmamaktadir. Dolayisiyla Serric’in zithdle ilgili s6zii
edilen eserlerden haberdar olup olmadigi somut olarak séylenemez.

25 Ebi Said Harragz, Kitdbu’s-Sidk, thk. Abdiilhalim Mahmud (Kahire: Daru’l-meérif, t.y), S. bs., s. S6-
$7,a.mlf, Dogruluk Kitabt, gev. Hac1 Bayram Bager (Istanbul: Hayy Kitap, 2013), 5. 47 vd.; Ciineyd-i
Bagdadi, Risdleler, yay. haz. Siilleyman Ates (Istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat, t.y), s. 292; Hakim
Tirmizi, Riydzetii'n-nefs, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih vd. (Kahire: Mektebetii’s-sekafeti'd-di-
niyye, 2002), s. 43; amlf,, Edebii'n-nefs, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih (Kahire, 1993), s. 36;
Ebt Nuaym, Hilye, X: 271 vd.

26 Bu noktada Abdullah b. Miibarek bir istisna tegkil etmektedir. Ibn Miibarek pek gok sifi tabakat
eserinde yeralir. 6z gelimi Eb Nuaym'in Hilye'sinde bulundugu gibi Feridiiddin Attir da olduk¢a
geg doneme ait bir tabakat kitabi olan Tezkiretii'l-evliyd'sinda ona yer vermektedir.
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Iki literatiir tarzi arasindaki irtibati kurmay: giiglestiren unsurlardan
tgiinciisii ise sifilerin hadislere yaklagimiyla ilgilidir. Bilindigi gibi sifilerin
bu konudaki temel ilkelerinden biri de hadisleri siibiit tartigmasindan ¢eke-
rek epistemolojik incelemelere konu etmektir. Bu nedenle tasavvufyazarlar
arasinda senedi hazfederek rivayetleri nakletmek yaygin bir egilimdir. Bazi
¢agdas aragtirmacilarin savundugu iizere, rivayetlerin sema kaydi olmaksizin
nakledilmesi sosyal bir ihtiyacin geregi oldugu gibi*’” tasavvufyazarlari da se-
nedi hazfetmenin talimi kolaylagtirdigini diisiinmauglerdir. Dolayisiyla zithd
eserlerindeki ravilerin tasavvuf eserlerinin olusumundaki dogrudan etkile-
rini tespit etmek giigtiir. Bu nedenle tasavvuf eserlerinde zellikle “Denildi
ki...” ifadesiyle baglayan rivayetlerin kaynaklarim belirlemek zordur.

Son olarak tespit edilebildigi kadariyla altmugtan fazla Kitdbii’z-ziihd de-
ki tasnif ve tislup gesitliligi 6zellikle eserlerin birebir mukayesesinde yaniltict
sonuglar verecektir. Daha da 6nemlisi ziihdle ilgili literatiirii Kitdbii’z-ziihd
basligs ile sinirlamak da aymi sekilde yanilticr olabilir. Ciinkii zithd literatiirii-
niin tek bir bigiminden bahsetmek miimkiin degildir. Yukarida bahsedildigi
gibi Imam Muhammed eg-$eybani, kazang ve galigma hayatu ile ilgili yazdig
Kitdbii'l-kesb’i bir “zithd” kitab olarak tasarladigimi belirtmistir.® Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855) ve Ebii Bekir Mervezi'nin (6. 275/888) Kitdbii'l-vera’
isimli telifleri ya da Ibn Ebi'd-Diinya'nin (6. 281/894) tevbe, riza, tevekkiil,
ihlas, samt vb. bagliklar tagtyan eserleri dikkate alindiginda, bu eserlerin as-
linda ziihd literatiirii kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi soylenebilir.
Bu itibarla, dogrudan tasavvuf yazarlarinakaynaklik etmemis olsalar bile bu
gibi eserler, Islam dindarliginin gesitli konularina dair bilinenden daha zen-
gin bir edebiyatin olugtugunu gostermektedir.

Kisacast hicri 2. ve 3. yiizyillarda miistakil olarak kaleme alnan zithd
eserleri ile 3. ve 4. yiizyilda yazilmig tasavvuf eserleri arasinda pratik agi-
dan dogrudan ve somut bir irtibat kurarak tasavvuf edebiyatindaki siirek-
liligi takip etmek oldukga giigtiir. Bununla beraber ziihd edebiyati ile ilk
tasavvuf literatiirii arasindaki siirekliligin 6zellikle tasavvuf eserlerindeki
temel konularin belirlenmesi, tasavvuf terminolojisine kaynaklik edilmesi
ve elestirel soylemin siirdiiriilmesi seklinde ti¢ konuda takip edildigi soy-
lenebilir. Simdi bu irtibat noktalarini ayr1 ayri inceleyelim.

27  Fuat Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklary, s. 112.
28 Serahsi, Mebsit, C. XXX, s. 282, 283.
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Tasavvuf Eserlerindeki Temel Konularin Belirlenmesi

Konulari1 bakimindan tasnif edildigi takdirde zithd edebiyati kanaliyla nak-
ledilen rivayetlerin biiyiik 6lgiide hicri 3. yiizyildan itibaren kaleme alinan
tasavvuf eserlerinin igerikleriyle ortiistiigii goriilmektedir. Burada 6rnek
olmasi bakimindan hicri 2. yiizyilin sonlari ile hicri 3. yilizyilda kaleme ali-
nan bazi ziithd eserlerininigeriklerini inceleyecegiz.

Abdullah b. Miibirek’in (6. 181/797) eserinin baglica su konulari
kapsadig1 sdylenebilir: Kullugu Allah’a hasretme (ihlds), hiiziin, niyet, sa-
lih amel ve zikir, hugt ve korku, havf, itibar ve tefekkiir, 6liimii hatirlama,
uzun emel sahibi olmama, hay4, Allah’in salih kulunu korumasi, temizlik,
tevazu, dili koruma, tevekkiil, diinyadan uzaklagma, riza, kanaat, sadaka,
sevgi ve nefrette agirihk, cimrilik ve hursin yerilmesi, ilim 6grenmenin fazi-
leti, selefin ziithd hayatindan 6rnekler.??

Ebti Mes‘td Muéfa b. Imran’in (6. 185/801) eseri ise genel olarak su
konular1 kapsamaktadir: Az mala sahip olmak, hizmet, fakirlik, uzlet, te-
vazu, kibrin ve bobiirlenmenin yerilmesi, yeme-igme ve giyim konusunda
iktisat.®

Veki b. Cerrah’in (8. 197/812) eserinde su konulardaki rivayetlere
yerdigi goriliir: Hz. Peygamber’in ziithd ile ilgili tavsiyeleri, 6liime hazirhk,
aglamak, diinyanin degersizligi, nefse karg1 gelmek, az yemek, az uyumak,
tevazu ve yiin giymenin ustiinlagi, fakirlik, sabur, tefekkiir, fikih, hiiziin,
tevbe, kibir ve hasetten kaginma, hatalar1 6rtme, nifk, hilm, hizmet, co-
mertlik, Allah i¢in sevmek.

Esed b. Musa’nin (6. 212/827) eseri ise diger ziihd eserlerinden farkli
olarak sadece kiyamet ve cehennem ehlinin durumlariylailgili nakillerden
miitesekkildir. Ayrica her bir nakil, baghikta zikredilen konuyla ilgili ayetle-
rin yorumlarini icermektedir.3* Buna mukabil Hennad b. Seri (6. 241/855)
ise eserinde biiyiik 6l¢iide cennetve cennet ehline bahsedilen nimetlerden
bahseden rivayetleri zikretmistir.** Bu yoniiyle Esed b. Musa ve Hennad b.

29  Abdullah b. Miibarek, Kitdbii'z-Ziihd, ss. 48-84; 92, 108, 116, 137, 142, 150, 172-197, 262 vd.

30 Ebé Mes‘ad Muafa b. Imran, Kitdbii'z-Ziihd, ss. 175-202, 237-305, 323 vd.

31 Veki‘b. Cerrah, Kitdbii'z-Ziihd, ss. 230, 279, 308, 356, 374-384, 458, 474-500 vd.

32 Esed b.Musa, Kitdbii'z-Ziihd, ss. 17-78.

33 Hennadb. Seri, Kitdbii'z-Ziihd, thk. Abdurrahman Feryevai, C. I-1I (Kuveyt: Daru’l-hulefa Ii'l-kita-
bi’l-Islamiyye, 1985), s. 74- 201 vd.
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Seri’nin eserlerini zithd ahlikinin neticelerini ele alan galismalar olarak de-
gerlendirmek miimkiindiir. Ibn Eb&t Asim Eba Bekr Dahhak (6. 287/900)
ise yaklagik ti¢ yiiz rivayete yer verdigi eserinin ilk tigte birlik bolimiini
susmanin istiinliigi ile ilgili nakillere hasretmistir.>* Buna gore Ibn Eba
Asim’in “samt” ilkesini bir yéntem olarak énerdigini sdyleyebiliriz. Ziihd
kitaplarindaki bu konular tasavvuf eserlerindeki ozellikle hil, makam ve
adab ile ilgili bahislerin ierikleriyle biiyiik 6lgiide Srtiisen rivayetlerden
olugmaktadur.

Ziihd literatiirii igerisinde daha 6zgiin bir tasnif bigimi uygulayan
Alkame b. Mersed (6. 120/738), Ahmed b. Hanbel (6.241/855) ve Eba
David es-Sicistani (6. 275/889) gibi miiellifler ise sahislar iizerinden
zithd hayatina yonelik rivayetleri aktarmayi benimsemiglerdir. Alkame b.
Mersed, ziihd ana fikri etrafinda sekiz tibiinin hayatindan rivayetler ak-
tarir. Bu isimler sirasiyla Amir b. Abdullah, Rebi‘ b. Hasim, Eba Miislim
el-Halvani, Esved b. Yezid, Mesrtk b. Ecda), Hasan b. Ebi’l-Hasan el-Bas-
ri, Uveys el-Kareni ve Herm b. Hayyan'dir.* Ahmed b. Hanbel de sahis-
lara gore bit tasnif yontemi benimseyerek eserinde peygamberler bagta
olmak iizere sahabe ve tibiinden altmistan fazla ismin zithdiinden bah-
seder.® Aym gekilde Eba Daviid da Hz. Ebti Bekir'den baglayarak sahabe
ve tabiin nesline mensup elliden fazla ismin zithdiinden bahseden riva-
yetleri aktarmigtir.*” Ziithd eserlerindeki bu tasnif bi¢imi konumuz agi-
sindan iki 6nemli noktay: ilgilendirmektedir. Birincisi “kisilerin zithdi”,
tasavvuf eserlerindeki tabakit ve teracim béliimlerine kaynakhk etmistir,
denilebilir. Ozellikle Kuseyri ve Hucviri gibi yazarlar, pek gok mesele-
yi ele aldiklar1 eserlerinde bu tiir terdcim bolimlerine yer vermiglerdir.
Bu bakimdan &zellikle kigilerin zithdiinden bahseden eserlerin tasavvuf
eserlerindeki konulara ek olarak aym zamanda yazim iislubunu da etki-
ledikleri sdylenebilir. Bununla beraber iki literatiir arasinda baz1 farklar
da goriilmektedir. S6zgelimi Ahmed b. Hanbel kisilerin zithdiinden bah-

34 Ibn Eba Asim Ebi Bekir Dahhak, Kitdbii’z-Zithd, thk. Abdulali Abdulhamid A'zami (Beyrut: Da-
ru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1985).

35 Alkame b. Mersed, Ziihdii's-semaniye mine’t-tabiin, thk. Abdurrahman b. Abdiilcebbar Feryevai
(Medine: Mektebetii'd-dar, 1984).

36 Ahmedb. Hanbel, Kitabii'’z-Ziihd, thk. Muhammed Said Besytni Zaglil,(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
Arabi, 2002).

37 Ebia David es-Sicistani, Kitdbii’z-Ziihd, thk. Eba Temim Yasir b. Ibrahim, Ganim Eba Bilal (Kahire:
Daru’l-migkat, 1993).
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sederken Hucviri suffe ashabini ele alir ve her birini digerinden ayiran
temel 6zellikleri zikreder. Ona gore Ibn Mes‘ad hilm, Mikdad b. Esved
uzlet, Habbabb. Eret takva, Utbe b. Gazvanise kanaat 6zellikleri ile meg-
hurdu.® Bu yoniiyle Hucviri, bir anlamda Ahmed b. Hanbel'in “kisilerin
zithdii”’nden bahsederken neyi kastettigini de gostermektedir: Her bir
kisinin zithdii, Allah’a kulluktaki yoniini bildirmektedir. Konunun ikin-
ci yonii de burasiylailgilidir. Ciinkii bu durum, daha énce ele aldigimiz
tizere ziihd kavraminin kullukla ilgili en iist kavram oldugunun ve pek
cok ahliki 6zelligin aym anda ifadesi sayildiginin bir diger gostergesidir.
O halde tasavvuf yazarlarinin elinde, ziihd eserlerindeki kigilere yonelik
bu tiir nitelemeler detaylandirilarak daha belirgin bir nitelik kazandiril-
mustir. Genel anlamda ise tasavvuf eserlerinin ziihd literatiiriinden teva-
riis ettigi konular her zaman bu eserlerin merkezi konularini olugturmug
ve zithd eserlerinin ¢izdigi gergeve biiyiik olgiide takip edilmistir.

Tasavvuf Terminolojisine Kaynaklik Etmesi

Bilindigi gibi stfiler goriislerini biiyiik 6lgiide ayet ve hadislerden tiiret-
tikleri kavramlarla ifade etmiglerdir. Bu bakimdan tasavvuf terminoloji-
sinin ilk kaynag) Kur’an ve hadislerdir. Bununla beraber genel anlamda
ahlik ile ilgili rivayetleri iceren ziihd eserleri, tasavvuf kavramlarinin ¢ok
daha yogun bir bigimde yer aldig: bir literatiir olma 6zelligine sahiptir.
Soz gelimi Abdullah b. Miibarek’in eseri kabaca incelendiginde basta
tevbe, ihlds, hiiziin, zikir, hugii, havf, tefekkiir, tabir, hayd, muhabbet, teva-
zu, tevekkiil riza, sidk, kanaat vb. olmak tizere pek gok kavramin gegtigi
rivayetlere yer verildigi gorilmektedir. Ayn sekilde Veki’ b. Cerrih da
tasavvuftaki killet-i tadm:, killet-i mendm ve killet-i keldm ilkelerinin ha-
dislerdeki 6rneklerini zikrederek eserine baglar ve ziihd, tevazu, fakirlik,
sabur, vera’, muhasebe, halvet, uzlet, rifk ve hilm gibi kavramlarin yer aldig1
rivayetlere yer verir.

Burada dikkati ¢eken nokta, bagta Kugeyri olmak iizere Serric ve
Hucviri gibi ilk tasavvuf yazarlarinin bir ilim olarak tasavvufun mesruiye-
tini ortaya koyarken 6ne siirdiikleri “istilah” argiimamimin dayandig temel
literatiiriin zithd edebiyati olmasidir. Bagka bir deyigle s6z konusu eserler,

38 Hucviri, Hakikat Bilgisi: Kegfu'l-mahciib, s. 173-175.
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hicri 2. yiizyilin sonundan itibaren tasavvuf kavramlarinin gegitli tasnif bi-
gimleri gergevesinde ilk kez dile getirildigiliteratiir olarak degerlendirilebilir.
Bu bakimdan tasavvufun siirekliligini gézlemleyebilecegimiz alanlardan biri
de ziihd eserlerindeki bu kavramlarin daha sonra tasavvuf eserlerinde nasil
islendigi ve doniigiime ugradigi konusudur.

[lk tasavvuf yazarlarinin konuya katksi, zithd eserlerinde (aslinda sa-
dece ziihd eserleri degil aym zamanda genel olarak hadis literatiiriinde)
gorece daginik hilde bulunan kavramlarin tasavvufun miidevven bir ilim
oldugu iddiasina bagh kalinarak sistematik bir tislupla tasnif edilmesinde
ortaya ¢tkmaktadir. S6z gelisi hadislerde daginik hilde bulunan ziihd, te-
vekkiil, riza, samt, kanaat gibi kavramlar sifi miielliflerin elinde “hal” ve
“makam” bagliklar: altinda tasnif edilmigtir. Bu tasnif igleminin en 6nemli
sonucu, insandaki ahlaki niteliklerin birbirinden miistakil olmadigin: ve
her birinin digerini gerektirebilecegini gosteriyor olmasidir. Bir yoniiyle
safi miiellifler, bu tiir ahlaki kavramlar tasavvufi egitim siirecine uygun
olarak siraya koymuglar ve insandaki ahlaki doniigiimiin temel agamalarini
belirlemiglerdir.

O halde 6zel anlamda ziihd eserlerinden, genel anlamda ise biitiin bir
hadis kiilliyatindan tevariis edilen kavramlar, tasavvuf yazarlarinin elinde
daha sistematik bir goriiniim kazanarak, miidevven bir ilim olan tasavvu-
fun terminolojik yapisinin tegekkiiliinde biiyiik rol oynamugtir.

Elegtirel Soylemin Siirdiiriilmesi

Anlagildigy kadariyla ziihd eserlerindeki pek ¢ok rivayet, aym zamanda
toplumun din, ahlak ve ilim anlayisina yonelik elegtiriler de icermektedir.
Alkame b. Mersed'in (6. 120/738) ziihd eserlerinin ilk 6rnegi sayabilece-
gimiz Ziihdii's-semdniye mine’t-tdbiin isimli eserinden itibaren elegtirel soy-
lem hemen hemen biitiin ziihd eserlerinde gorebilecegimiz temel konular-
dan birini tegkil eder. Ayni tavir daha ge¢ donem tasavvuf klasiklerinin de
esas tartigma konularindan biri olmug ve din, ahlak ve bilim anlayigindaki
yozlagmalar kesin bir dille elegtirilmigtir.

Goriinen o ki toplum igerisindeki bu elegtirel yaklagim, heniiz tabiin

neslinden itibaren kendini gostermeye baglamigtir. S6z gelimi tabiin nes-
linden Ebti Miislim el-Havlani (6. 62/681) zikir ile mesgul olduklarmn
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sandig1 bir grubun yanina gelmis ancak bir miiddet sonra onlarin ticaretle
ilgili konustuklarimi anlayinca o toplulugu elestirerek yanlarindan ayril-
mist1.® Oyleyse heniiz 0 dénemde bigimi ne olursa olsun “zikir” igin bir
araya gelme eyleminin sanildigindan daha sik rastlanan bir durum oldugu
soylenebilir. Bir nesil sonra bu minvaldeki elestirilerine stk¢arastlanan Ha-
san-1Basri’'nin (6. 110/728) ise Basralilara gdyle soyledigi nakledilir:

Yetmis Bedirli’ye yetistim, gogu kez giydikleri yiin idi. Eger siz onlari
gorseydiniz deli sanirdimiz. Onlar da sizin iyilerinizi gorselerdi, “Bunlarin
ahiretten bir nasibi yok” derlerdi. Kétiilerinizi gorselerdi, “Bunlar hesap
giiniine inanmiyorlar” derlerdi.*

Abdullah b. Miibarek’in, naklettigi uzun bir rivayette yer verdigi Ye-
zid b. Ebi Habib'in (6. 128/745) elestirileri hemen her dénemde siifilerin
“diinyalik menfaat elde etmek” igin ilim yapan limlere yonelik tenkitleri-
nin 6zeti niteligindedir.# Ozellikle “hadis” olarak her duyulanin nakledil-
mesini elegtiren rivayetlerde hadis naklindeki sapmalara dikkat ¢ekilmek-
tedir.* Yine Hasan-1 Basri'nin “Ben 6yle bir topluluga yetistim ki onlardan
birisi gu anki toplumumuzda bulunsa onu meramini ifade edemeyen biri
olarak goriirdiik. Fakat o, tam aksine, makbul bir fakihtir™* geklindeki
ifadesi, o donemdeki hikim “4lim” anlayigina yonelik bir tenkit olarak
degerlendirilebilir. Farkli ziithd eserlerinden istifadeyle bu tiir rivayetleri
ogaltmak miimkiindiir. Ozellikle “Sizden éncekiler...” seklinde basla-
yan rivayetlerin biiyiik gogunlugunun dénemin din, ahlik ve ilim anlayisi
basta olmak iizere ok yonlii meselelere yonelik elestirel ifadeler tasidiginm
belirtmeliyiz.** Netice itibariyle bu tiir sylemler farkh bigimlerde bagta
Mubhisibi olmak iizere Serric, Keldbazi, Kuseyri ve Hucviri gibi mutasav-
vif yazarlar tarafindan da siirdiiriilmiigtiir.

39 Alkame b. Mersed, Ziihdiis-semaniye mine t-tabiin, s. 49.

40 Alkameb. Mersed, Ziihdiis-semdniye mine’t-tabiin, s. 61.

41 Rivayet dzetle su sekildedir: “Fakih bir alimin imtihani, konugmaya kendisinden daha layik biri
oldugu hilde konugmanin ona dinlemekten daha hos gelmesidir... Bu ilimlerin bir kismu serefleri
ve ileri gelmeleri sebebiyle kendilerini konugma konusunda diger insanlardan daha gok hak sahibi
goriirler ve miskinleri kiigiimserler... Onlardan bir kismi da bilginin sadece kendilerinde bulun-
masini isteyip saklarlar. Bazilar: da ilimde otorite gibi davranarak gériislerinin elegtirilmesini kabul
edemezler...” Bkz. Abdullah b. Miibarek, Kitabiiz-ziihd, s. 60, 61.

42 Abdullah b. Miibarek, Kitdbii’z-ziihd, no. 44,48, S5, 60,7 6 vb.

43 Veki'b. Cerrah, Kitdbii’z-ziihd, no. 320.

44 Abdullah b. Miibarek, Kitdbii'z-ziihd, no. 139, 140, 160, 177, 182-4, 187, 198, 303; Veki' b. Cerrah,
Kitabii'z-ziihd, no. 299, 475, 476.



158 ISLAM AHLAK LITERATURU - Ekoller ve Problemler

Sonug

Stfilerin tasavvufun mesruiyetiyle ilgili en giiglii argiimanlarindan biri
de, onun Hz. Peygamber’den beri var olan bir diisiince ve yasam tarzi
oldugu seklindeki yaklasgimdi. Hig¢ kugkusuz bu, fikih, kelam ve hadis
gibi geleneksel diniilimlerin de kendi tarihlerini ortaya koyarken kullan-
diklar bir s6ylemdi. Fakat s6z konusu ilimlerden sonra tegekkil etmis
bir disiplin olan tasavvuf igin bu yaklasimin ikna ediciligi, her seyden
6nce onun, baglarda bizzat stfiler tarafindan resmi anlamda ilmi bir fa-
aliyet olarak goriilmemesiyle maluldii. Nitekim ancak hicri 3.yiizyilin
ortalarindan sonra, dini ilimlerde uzmanlagmig kigilerin tasavvufa inti-
sap etmesi sayesinde, tasavvufun kaynagiyla ilgili daha sistematik yak-
lagimlarin sunuldugunu gériiyoruz. Fakat Hz. Peygamber’e baglanma
konusunda sifiler igin esas kaygy, tarihsel bir kaynak bulmak yerine ta-
savvufun kesintisiz bir siiregte gelisim gosterdigini ortaya koyabilmek-
ti. Bu anlamda Kitdbii’z-ziihd'ler, tasavvufun sirekliligini giiglendiren
unsurlardan biri olarak, sahabe ve tabiin nesliyle kurulan irtibatin takip
edilebilecegi metinler olarak dikkati gekmektedir.**

Ziihd literatiirii ile tasavvuf literatiirii arasindaki irtibat, bagka bir
agidan, ziihd kavraminin sadece “diinyadan uzaklagmak” anlamyla sinirh
olmayip daha genis ve dindarligin biitiiniinii niteleyen bir kapsama sahip
oldugunu gostermektedir. O halde ziihd, erken dénem Islim toplumunun
sadece bir kism1 -soz gelisi zahitler- i¢in degil, aslinda biitiin Miisliman-
larin ideal hayat tarziydi ve hicri 2. asrin sonlarindan itibaren stifiler bu
ideal hayat tarzini siirdiirdiiklerini ifade ederek Islim’in ahlak ilkelerinin
yasatilmasinda Hz. Peygamber’den sonra herhangi bir kesinti olmadigim
fakat bu hayat tarzim benimseyen insanlarin azinlik haline geldigini 6ne
stirmiiglerdir. Bu durum tasavvufun tarihsel gelisim seyri ele alinirken, ¢o-
gunlukla oryantalist galismalarin 6ne siirdiigii ve bizce de biryiik olgiide
kabul gérmiis olan “ziihd dénemi-tasavvuf dénemi” bigiminde bir ayn-
min gergegi tam olarak yansitmadigini da gostermektedir. Nitekim Serrac
tgiincii makam olarak zithdden bahsederken onu “Allah’a yénelenlerin
ilk mertebesi”™* diye niteler. O halde ziihd, tasavvufun ilk merhalesidir,

4S5  Abdullah b. Miibarek’in Kitdbii'z-ziihd"iindeki rivayetlerin dértte biri Hasan-Basriden; Veki‘b. Cer-
rah’in eserindeki rivayetlerin bir o kadar ise Siifydn-t Sevri'den nakledilmektedir.
46 Serric, Liima', s. 72.
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tasavvuf tarihinin degil. Oryantalistler ise Hiristiyanhk igin iiretilmis as-
ketizm-mistisizm ayrimini slam’a tagiyarak, Miisliimanlar arasinda gorece
hukuktan bagimsiz ve toplumsal hayata karg1 pasif bir dindarlk anlayiginin
megru kabul edildigini dolayl olarak ifade etme imkani bulmuglardi. Oysa
hem erken dénem Mislimanlarimin anladigs sekliyle zihd kavraminin
kapsami, hem de bu kapsama istinaden tegekkiil edebilmis genis bir ahlak
literatiirii ve bu literatiirii nazari olarak igleyen sonraki dénem mutasavvif
yazarlarinin diigiinceleri, Islim’da “denenmis ancak netice alinamamug bir
yontem olarak ziithd ve ondan sonra ortaya ¢ikan tasavvuf” bigiminde bir
yaklagim gegersiz kilmaktadir.
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Islam Ahlak Felsefesinde
Ibn Miskeveyh'in Tehzibii' l-Ahlak’
ve Etkileri

Harun Kuslu

Giris

Islam felsefesi tarihinde, ilk Islam filozofu Kindi’den (6. 866) itibaren
pek ¢ok filozof, ahlak hakkinda olduk¢a 6nemli eserler kaleme almustir.
Felsefi ahldk metinlerinin ilk ornekleri arasinda Kindi'nin Def'ii’l-ahzdn
isimli eseri ile Ebt Bekir er-Razinin (8. 925) et-Tibbu'r-rithdni’si 6zellikle
dikkat ¢ekmektedir. Ahlik filozofu olarak ismi zikredilmesi gereken bagka
bir isim de hi¢ kugkusuz Farabi'dir (6. 950). Farabi’nin mutluluk ahlakini
vurgulayan Tahsilii's-sadde ve et-Tenbih ald sebilis-sadde adli eserlerinin ya-
ninda bagka pek ¢ok eseri ahldka dair konular1 icermektedir. Ancak felsefi
ahlak literatiirii igerisinde, yukarida sayilan ¢ahiymalardan bagka bir yazim
gelenegi daha karsimiza gikmaktadir ki, bu gelenek, sekil ve igerik baki-
mundan Ibn Miskeveyh'in Tehzibii'l-ahldk’s gizgisinde kaleme alinmug eser-
lerden olugmaktadir. S6z konusu eserler, hem genel ahlak 6gretileri hem
de muhtevasinin zenginligi ve sistematik olmas1 bakimindan Islam ahlak
felsefesinin yetkin hélini temsil etmektedirler.

Mevcut akademik verilere gére, Tehzibii'l-ahldk isimli ilk eseri Ibn Mis-
keveyh'ten 6nce yagamis olan Yahya b. Adi (6. 974) kaleme almigtir. Yahya
b. Adi’yi, ayni ismi tagiyan eseriyle Ibn Miskeveyh izlemis ve onun ¢aligmas
daha sonraki felsefi ahlak eserlerine model olmustur. Ornegin Nasiruddin
et-Tasi, ev idaresi ve siyaset felsefesini de ekleyip pratik felsefenin biitiin
ciizlerini bir araya getirdigi Ahldk-1 Ndsiri adli eserinin ilgili boliimiinde Ibn
Miskeveyh'i izlemistir.! Tisi'nin, Celaleddin Devvani ve Kinalizade Ali Ce-

1 Nasiruddin Tasi, Ahldk-t Ndsiri, gev. Anar Gafurov-Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera Yayincilik,
2007), s.13.
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lebi tizerindeki etkileri dikkate alindiginda, Ahldk-1 Ndsiri, Ahlak-1 Celdli’ ve
Ahlak-1 Aldi gibi sonraki eserlerin konu, plan ve muhteva bakimindan Ibn
Miskeveyh'in Tehzib'ini takip ettigi kolayca sdylenebilir. O halde felsefi ah-
lak literatiirii icinde bir Tehzib geleneginden sz etmek miimkiindiir ve Ibn
Miskeveyh'in Tehzib'i bu gelenegin en 6nemli kaynagi durumundadir. Bu
caligmamizda Yahyab. Adi,? Ibn Miskeveyh, Tiisi, Devvani ve Kinalizade’nin
eserlerini s6z konusu gelenek iginde degerlendirecegiz. Bu filozoflarin go-
riigleri, ayrintilarda elbette bazi farklaribarindiriyor olabilir fakat teorilerinin
ana catist itibariyle s6z konusu filozoflarin Ibn Miskeveyh'i izlemis oldukla-
ri sOylemek miimkiindiir ve ilerleyen sayfalarda bu siirekliligin bir tasviri
sunulacaktir. Bu yaziyi, Ibn Miskeveyh'in Tehzib'ini merkeze alarak olugtur-
dugumuzu ancak Tehzib’deki diisiincelerin daha sistemli ifadeleri igin 6zel-
likle Ttsi bagta olmak iizere sonraki miielliflere miiracaat ettigimizi belirt-
mek gerekir. Dolayisiyla ¢alismamiz, Tehzib'in kaynaklarim ortaya koymaya
yonelik geriye d6niik bir okumay: icermemekte? bunun aksine ileriye déniik
olarak Tehzib etkisindeki literatiiriin muhtevas: hakkinda tasviri bir ¢aligma
ozelligi tagimaktadir. Her seye ragmen bu yazinin, s6z konusu gelenegin tas-
virine yonelik bir taslak niteligi tagidiginy, tespitlerimizin nihai ve degismez
hiikiimler olmadigin: belirtmekte yarar vardur.

Yukarida belirtildigi tizere Islam diigiincesinde felsefi ahlak gelenegi-
nin olugmasinda Ibn Miskeveyh’in hususi bir konumu bulunmaktadir. Ah-
lak felsefesinin kendi kavramlarini olugturarak sistematik, bagimsiz bir di-
siplin haline gelmesi onunla gergeklesmistir. Tehzibii'l-ahldk kitabryla Ibn
Miskeveyh, ahlak ilminin kavramsal gemasina 6nemli 6lgiide gekil verenve
béylece onun tegekkiiliinii temin eden filozof olmugtur. Dahasi bu eserle
birlikte ahlak ilminin olugum siireci tamamlanmuig ve eser, sistematik ahlak
galigmalarinin baglangici olmugtur.® Zira Ibn Miskeveyh sonras: felsefi ah-
lak literatiirii i¢inde ele alinan problematikte ciddi bir degisme goriilmez.

2 Harun Anay, Celdleddin Devvani: Hayaty, Eserleri, Ahldk ve Siyaset Diisiincesi (Doktoratezi), Marma-
ra Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994, s. 219.

3 Yahyab. Adiile Ibn Miskeveyh'in eserleri arasindaki iliski ve benzerlikler igin bkz. Yahya Ibn Adi,
Tehzibii'l-Ahlak-Ahlak Egitimi, metin ve geviri: Harun Kuglu (Yazma Eserler Kurumu Bagkanligy,
Istanbul 2013), gevirenin yazdig1 giris, s. Xxx111, XXXIV Ve XXXviL

4 Butiir bir aligmaigin Richard Walzer'in “Some Aspects of Miskawaih’s Tahdhib al-Akhlak” yazisi-
na bagvurulabilir, bkz. Greek into Arabic (Cambridge: Harvard University Press, 1962).

S Ilhan Kutluer, Isldm Felsefesi Tarihinde Ahlak Ilminin Tesekkiilii (Doktora tezi), Marmara Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1989, s. 260, 267.
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Yalnizca Nasiruddin Tuasi'den itibaren, pratik felsefenin diger ciizleri olan
ev idaresi ve siyaset felsefesi ayn bir bolim olarak ve sistemli bir sekilde
islenmeye baglanir.

Ibn Miskeveyh'in Tehzib'de ortaya koydugu teorinin &zelliklerini ge-
nel olarak su sekilde siralamak miimkiindiir:

a) Bu teori, ahlikin gayesi olarak erdeme dayali mutlulugu temel alir
ve buna bagli olarak da hazcihig elestirir. Ciinkii s6z konusu 6greti,
hazz1 bir mutluluk olarak gérmez, bilakis haz, adeta bir hastahgin
izale edilmesi gibi telakki edilir.

b) Tehzib basta olmak iizere burada yer verdigimiz eserlerin tamam
Galen’in ahldk tanimini igermekte ve boylelikle ahlikin nefs ve
nefsin giiglerine baglh olarak ele alinmasi fikrini gigli bir sekilde
yerlestirmig olmaktadir.

¢) Bu eserlerde bir erdem &gretisi ortaya konulmakta, erdem &greti-
si genellikle Aristotelesgi itidal teorisiyle desteklenmekte ve buna
bagh olarak erdemlerin kargisinda reziletlerin oldugu ifade edil-
mektedir.

d) Tehzib’de yer alan teoriye gére ahlikin toplum iginde tezahiir ettigi
kabul edilmekte, insan toplumsal bir varlik olarak goriilmekte ve
bunun sonucu olarak ziihd ahlékina y6nelik bir elegtiri ortaya kon-
maktadr.

Tehzibii'l-ahldk’a mahsus olarak saydigimiz bu &zelliklerin her birisi
ayriayn dikkate alindiginda, bagka baz1 eserlerle ortak nitelikler olduklar
digiiniilebilir. Ancak kanaatimizce bu hususiyetlerin hepsi birlikte Teh-
zib'de ortaya konulan teorinin karakteristigini ifade etmektedir. Dolay-
styla bu eserin kendinden 6nceki galigmalarda gegen meseleleri bir araya
getirecek ve sonraki literatiirii etkileyecek sekilde Islam ahlak felsefesi-
nin kavsak noktasinda yer alan bir eser oldugunu séylemek miimkiindiir.
Tehzib'in Islam ahlak diisiincesi tarihindeki merkezi konumunu belirle-
mek amaciyla ilerleyen sayfalarda Tehzibe ve sonrasinda kaleme alinan
felsefi ahlak literatiiriine dayanarak su sorulara cevap arayacagz: a) “lyi”
ve “kotu” gibi ahlaki degerler yikledigimiz davramglarimizin ya da huy-
larin kaynag nedir? b) Insan dogasinin ahliki egitime yatkinligi nasildir?
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c) Tehzib'de ortaya konulan ahlak 6gretisinin summum bonumu (en yiiksek
iyi/el-hayru’l-a'la) nedir? d) Bu dgretide ahlaki bir varlik olarak bireyin
toplumla iligkisi nasil ele alinmaktadir?

Ahlaki/Iradi Eylemlerimizin Kaynag:

Tehzib gelenegi “Ahlaki eylemlerimizin kaynag nedir?” sorusuna “Insan
dogasidir” seklinde cevap vermektedir. Bu cevapta Antik dénemden ge-
len “Her seyin erdemi, kendi dogasini gergeklestirmek ve dogasinin geregi
olan fiili icra etmektir” gseklindeki diigiincenin etkisi bulunmaktadir. Bu
digiinceye gore 6rnegin bir kilicin erdemi iyi kesmekte, bir atin erdemi
ise izl kogmakta kendini gosterir. Ciinkii kilicin dogal fiili kesmek, atin
fiili ise kogmaktir. Bu analojiyi neredeyse ayniyla Tehzibii'l-ahldk ve Ahldk-1
Nasiri’de de gérmekteyiz. Buna gore her varligin kendine 6zgii bir erdemi
bulunmaktadir. Insan dogasinin kendine ézgii erdemi de diigiinme giiciin-
de ortaya gikmaktadir. $u halde insanin erdemi diigiinme giiciinii kullan-
makla elde edilecektir. Zira insan1 insan kilan ve diger varliklardan ayiran
en temel 6zellik diisinmektir. Ahlika konu olan davraniglarimiz da insanin
diigiinme ve temyiz giiciinden dogan iradi fiillerdir.” Oyleyse davranigla-
rimizin ya da bagka bir ifadeyle ahlikin (huylarin) kaynag: nefstir, giinkii
diigiinmek nefsin bir fiilidir. Ibn Miskeveyh ve Tési'nin teorilerine ince-
ledigimizde bu filozoflarin, ahlik: irade ile temellendirdiklerini goriiriiz.
Insanin iradi davranislari ise kendindeki diigiinme ve temyiz giiglerinden
meydana gelmektedir.® Zira insan davranuglari, arzu, 6fke ve diigiinme gibi
nefsin yetilerinden ¢ikan fiillerden ibarettir ve nefsin bu yetileri iradeye
taalluk eden fiilleri dogurur.

Tehzib gelenegi i¢indeki metinlerde ortak olarak yer alan 6nemli un-

surlardan birisi ahlikin Galenci tanimidir. Bu tanimu Yahya b. Adi'den iti-
baren Ibn Miskeveyh, Tusi, Devvani ve Kinalizade gibi ahlak disiiniirleri

6  TbnMiskeveyh, Tehzibii'l-ahlak, thk. Constantine K. Zurayk (Beyrut: American University of Bei-
rut, 1966), s.12; Tasi, Ahldk-1 Ndswri, s. 4.

7  ibn Miskeveyh, Tehzib, s.11; Tisi, Ahlak-1 Ndsiri, s. 26.

8  Yahyab. Adi, Tehzib, s. 67-70; ibn Miskeveyh Tehzib, s. 11; Tasi, Ahlak-1 Ndsiri, s. 46 vd.
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kiigiik niianslarla eserlerine almigtir.’ Buna gore ahlak “kendisiyle fiilleri-
mizi ortaya koydugumuz, nefsteki bir hil ya da melekedir”. Ahlik nefste-
ki bir meleke olduguna gore, insan ancak nefsini erdemli kildiginda ya da
yetkinlestirdiginde erdemli olabilecek demektir. $u durumda yapilmas
gereken ilk is, nefsin, insanin cismani y6niini tegkil eden bedenden ayirt
edilmesi ve kendine 6zgii erdemleri oldugunun suuruna varilmasidir. Zira
nefsin kendine 6zgii fiilleri vardir ve insan ancak nefse 6zgii seylerde yet-
kinlige ulagtig1 zaman erdemli olabilir. Demek ki nefsin ne oldugu ve onun
yetkinliginin ne tiir seylerde aranmasi gerektigi sorularina cevap verilmeli-
dir. Bu sebeple olmali ki Ibn Miskeveyh eserinin hemen baginda ahlikin/
huylarin ilkesi (mebde’) olarak nefsi konu edinir. Burada filozof 6zellikle
nefsin cisimden tamamen farkl: 6zelliklere sahip olduguna dair kanitlar
sunar. Ilerleyen yiizyillarda Ttsi ve Kinalizade’nin, Ibn Miskeveyh’in ka-
mtlarini -kiigiik farklarla- kullandiklarim gérmekteyiz.*

Bu kamitlarin bize sundugu sey, nefsin kesinlikle bedenimiz gibi 6zel-
liklere sahip olmadigi, ondan bagimsiz bir cevher oldugu ve bu nedenle
nefsin yetkinliginin bedene 6zgii seylerde aranmamasi gerektigidir. Orne-
gin cisimler birden ¢ok sureti aym anda kabul edemedikleri halde nefsimiz
birgok sureti bir araya getirebilmektedir. Nefsimizde, cisimlerin uzunluk,
derinlik ve genislik gibi temel 6zellikleri meydana gelmeden nefsimiz ci-
simleri algilayabilir. Ayrica bizim cisimsel tarafimiz olan bedenimiz, kendi
cinsinden olan duyulara ve duyulur seylere (mahsiisat) yoneldigi halde
nefsimiz, kendi cinsinden olan diisiinceye (ma’kiildt) yonelir.

Nefsle bedenin birbirinden ayr varliklar oldugunu gosteren bagska
bir kanit da bedenimizin duyular1 kullanarak belli algilara sahip olabildigi
halde bu algilar arasinda bir hitkme varip muhakeme yiiriitemiyor olmasi,
bu isin ancak nef simiz tarafindan yerine getiriliyor olmasidir. Ornegin du-
yularimiz uzun ve kisa nesneleri ya da siyah ve beyaz algiladigi halde bu

9  Yahya b. Adi, Tehzib, s. 70, Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 31; Tasi, Ahldk-1 Nastri, s. 81; Devvant igin
bkz. Harun Anay, s. 280 ve Kinahzide, Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, haz. Mustafa Kog (Istanbul: Klasik
Yaynlan, 2007), s. 99. Bu makalenin konusunu teskil etmemekle birlikte Gazzali'nin fhyd’sinda
da bu tamimin yer aldigin1 belirtmekte fayda bulunmaktadir; bkz. Gazzali, lhydu uldmid-din, nsr.
Muhammed Ali Beydavi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-hniyye, 2001).

10 Tasi, Ahlak-1 Nasri, s. 27 ; Kinalizide, Kinahzdde Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi (istanbul: iz Yayincilik,
2005).
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seyler arasinda herhangi bir iligki kuramaz, ancak nefsimiz duyularla alg-
lanan bu nitelikler arasinda zitlik iligkisi oldugu hitkmiine varir."! Yani du-
yularimiz yalmzca seyleri algilar. Nefsimiz ise bunun 6tesinde bazi yargilar
tiretir. Sonug olarak nefsimiz cisim ya da cisimsel bir varhk degil; cisimden
farkli niteliklere sahip miistakil bir cevherdir. Bu nedenle nefsin yetkinligi
bedenin yetkinliginden farkh geylerde aranmalidur.

Insani nefsin en temel yetisi olan diisiinme giiciiniin bir nazari bir de
ameli tarafi olduguna gore insanin yetkinligi de nazari ve ameli yetkinlik
olmak iizere iki tiirlii olacaktir. Ibn Miskeveyh ve Tasi'nin ifade ettigi iizere
bu iki yetkinlik, insan i¢in madde ve stret gibidir, birisi olmadan digeri
meydana gelmez. Ciinkii nazari bilgi ilke, bilginin eyleme gegirilmesi ise
gayedir. Gayesiz ilke zayi olur; ilkesiz gaye ise imkansizdir.!* Tasi'nin daha
a1k formiilasyonuyla insani-diisiinen nefsin teorik yoniniin yetkinligi ha-
kikatin bilgisine ulagmakla elde edilebilecegi gibi pratik yoniin yetkinligi
de iyinin bilgisini eyleme gegirmekle elde edilecektir. Iyi davraniglarin fert
bazinda eyleme gegirilmesi ahlik felsefesinin, toplum bazinda ele alinmas:
ise siyaset felsefesinin konusunu tegkil etmektedir. Diigiinen nefsin temyiz
ve idrak giigleri sayesinde insan, iyi-kotii ve giizel-girkin gibi degerleri ayirt
edebilmekte ve sonrasinda iyiyi ve giizeli tercih ederek erdemli fiillere y6-
nelmektedir.'* Iste bu nedenleinsaniahlaki bir varlik konumuna getiren en
temel 6zellik, onun diisiinme yetisine sahip olmasidir. Dolayisiyla ahlakin
kaynag da insan dogasi, bagka bir ifadeyle, insan insan kilan digiinme gii-
cudir.

Ahliki Egitimin Imkani ve Insan Dogasinin
Egitime Yatkinhg:

Tehzib geleneginde ele alinan bagka bir konu da insanin ahlaki egitimi me-
selesidir. Bu meseleylebaglantiliolarak, insan dogasinin iyiya dakétii olup
olmadigy, insanin ahlak egitimine yatkinhgy, huylarin degisip degismeye-
cegi ve bu hususta insanlar arasinda bir fark bulunup bulunmadig; gibi ko-

11 Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 8-10; Ttsi, Ahldk-1 Ndsii, s. 28, 30, vd.
12 Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 39-40; Tusi, Ahldk-1 Ndsiri, s. SO.
13 Tasi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 49-51.
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nular islenmektedir. Elbette birer ahlak yazar olarak burada ele aldigimiz
her filozof -konuyla ilgili bazi noktalarda ortaya koyduklar: farkli gériiglere
ragmen ve farkh tonlarda olmak iizere- huylarin ya da ahlakin degisip ge-
ligebilecegini, dolayisiyla ahlaki egitimin miimkiin oldugunu savunmakta-
dir. Bununla birlikte mizicin insan ahlikina etkisi de ahlak filozoflarinca
tartigilmig bir meseledir. Ancak ilgingtir ki Yahya b. Adi, bazi kotii mizagh
insanlarin ahlaki egitiminin mimkiin olmadigini yani huylarinin diizeltile-
meyecegini ifade etmektedir.' Sonraki yazarlarin ise bu konuda Yahya b.
Adi ile paralel diisiinmediklerini ifade edebiliriz. Ozellikle Tiisi, insanin,
hem iyi hem kotii huylar: elde etmeye miisait bir varlik olarak dogasi iti-
bariyle nétr oldugunu agik¢a belirtmektedir.'* Tasi'den sonra Devvéni ve
Kinalizade ise insandaki bazi huylarin degismeden kalacag: goriisiine geri
dénmektedirler.'s

Insan dogasinin yapisina dair Yahya b. Adi'nin agik¢a olumsuz nite-
lemelerde bulundugunu gérmekteyiz. Ona gére insan, kéti fitrat tizere
yaratilmigtir'” ve kotiiliik insan dogasinda baskin durumdadir.’® Her ne
kadar zaman zaman buna benzer diisiinceler bagka ahlakgilar tarafindan
da dillendirilmis olsa bile Yahya b. Adi’nin insan fitratinin kétii oldugu-
nu metin iginde bir¢ok defa ve metne rengini verecek kadar vurgulu
bigimde ifade ettigi goriilmektedir. Ibn Adi'den farkh olarak Ibn Miske-
veyh, yaklagik kirk y1il sonra kaleme aldig1 Tehzib’inde" ve daha sonra da
Nasiruddin Tasi Ahldk-1 Nésiri'de farkh bir goriis ortaya koyarlar. Bu iki
filozof huylarin degistirilemeyecegini diisiinmenin ahlaki, hukuku ve dini
inkér etmek anlamina gelecegine dikkat gekerek huylarin degisebilecegini
savunmaktadirlar?® Zira ahlikin dogugtan olup degistirilemeyecegini sa-
vunmak; insanin diigiinme yetisini yok saymak, siyaset, hukuk ve ahlikin
insan davraniglarina etkisini gormezden gelmek demektir. Onlarin halefi
olan Devvani ise bu argiimani elestirerek yukarida ifade edildigi iizere bazi

14 Yahya. b. Adi, Tehzib, s. 73.

1S Tasi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 43.

16 Harun Anay, Celaleddin Devvdni, s. 267; Ayse Sidika Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi, s. 112.

17 (aﬂ:‘-‘)u axy qx“' 95 sikae ‘_).-L'Jl)’ («J‘u‘ &L‘L & aay Sal a3 bkz.Yahyab. Adi,
Tehzib, s. 12.

18 (Ll Juui¥) dapla e il YY) bkz, Yahya b. Adi, Tehzib, s. 11.

19 Macit Fahri, Isldm Ahlak Teorileri, gev. Atilla Arkan-Muammer Iskenderoglu (Litera Yayincilik, Is-
tanbul 2004),s. 145.

20 ibnMiskeveyh, Tehzib, s. 31; Tasi, s. 82.
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huylarin degismeden kalacag goriigiine geri déner.”! Yahya b. Adi, Dev-
vani ve Kinahzide'nin baz1 huylarin degismeden kalacag: seklindeki dii-
siincesinde, Galen' atfedilen bazi goriisler etkili olmus olabilir.?2 Zira Ibn
Miskeveyh'in bize aktardigina gore Galen kimi insanlarin dogustan kétii
olduklarim ve huylarinin degistirilemeyecegini belirtmektedir.?*

Antik Yunan filozoflarimin gériislerini de zikrederek bu meselenin de-
tayli bir agiklamasini ilk defa Ibn Miskeveyh yapmugstir. Ibn Miskeveyh ve
daha sonra onu izleyerek Nasiruddin Tisi, Stoacilara, Stoa 6ncesi bir ahlak
okuluna, Galen’e ve Aristoteles’e atfedilen baz1 goriigleri sunmaktadirlar.
Buna gore Stoacilar insamin dogustan iyi olarak diinyaya geldigini ancak
sosyal gevreyle kotii biri oldugunu savunurken; onlardan 6nceki bir ahlak
okulu bunun aksine insan tabiatinin kétii oldugunu ancak egitimle iyiles-
tirilebilecegini savunmaktadir. Galen bu iki goriisii bir araya getirmis ve
mizic1 iyi olan insanlar gibi mizéc1 koéti olan insanlarin da bulundugunu,
fakat bu iki grup arasinda orta halli insanlarin bulundugunu vurgulayarak
ahlak egitiminin hedefinde bu kisilerin yer aldigim belirtmigtir. Aristoteles
ise biitiin huylarin degigebilecegini, bu nedenle ahlikiegitimin hemen her
davramig i¢in miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Ancakbu, her insan igin
ayni derecede kolay ve gabuk olabilen bir sey degildir.* Sonug olarak sunu
ifade etmek miimkiindiir ki Ibn Miskeveyh ve Ttisi huylarin degisebilecegi
konusunda Aristoteles’e yakin durduklar halde; Yahya b. Adi, Devvani ve
Kinalizide, Galen’e yakin durmaktadr.

Ahlék egitimini her insanin aym kolaylik ve ¢abuklukla kabul etmeye-
cegi fikri, Tehzib literatiirii iginde kabul gérmiis gibi goriinmektedir. Her
ne kadar bu goriis Yahya b. Adi ile birlikte dillendirilmeye baglanmugsa da
meselenin daha teorik olarak temellendirilmesi Ibn Miskeveyh ile birlik-
te gerceklesmistir. Ibn Miskeveyh'in el-Fevzii'l-asgar adli eserinde olduk¢a
detayh bir gekilde yer alan “varhktaki seylerin dereceli bir yap igerisinde
bulunduklar1” diigiincesi Tehzibii'l-ahldk’ta da yer almaktadir. Bu agiklama-
ya gore mevcidat, asagidan yukariya dogru maden, bitki, hayvan, insan ve
meleklerden olusmaktadir. Bu tertibin kendisi bir hiyerarsi icermekle bir-

21 Harun Anay, Celaleddin Devvdni, s. 266-267.

22 Kinahzéide hakkinda bkz. Ayse Sidika Oktay, Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldli, s. 111-112.
23 ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 31-32.

24 Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 31-33; Ttisi, Ahldk-1 Ndswri, s. 83-85.
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likte burada sayilan varlik siiflari igindeki fertler de hiyerarsik bir diizen
icindedir. Madenler sinifina giren herhangi bir maden ile bitkiler sinifina
en yakin sinirdaki maden ayni durumda degildir. Madenlerden ¢ok kiigiitk
farklarla ayrilan herhangi bir bitki ile hayvanlara mahsus baz1 vasiflar ta-
styan hurma gibi bitkiler bitki olmak bakimindan aym durumda degildir.
Benzer gekilde hayvanlar arasinda da bitkiler sinifina yakin bir sinirda yer
alan hayvanlar oldugu gibi hayvan simfinin zirvesinde yer alan ve insana
benzer 6zellikler tagiyan hayvanlar da bulunmaktadir. Nihayet, tipki yu-
karidaki varlik alanlarinda oldugu gibi insan sinifinda da insani insan kilan
digiinme yetisini kullanmak bakimindan fertler arasinda bir derecelenme
s6z konusudur. Digiinme yetisini gok iyi kullanarak insan olma vasfim
iyice ortaya gikaran fertler oldugu gibi bu agidan zayif kahp hayvanlara
yakin bir hayat tarzi siiren insan fertleri de bulunmaktadir?® Gériinen o
ki mizdcin ahlik egitimi iizerindeki tesiri burada kendini géstermektedir.
Bazi insanlarin diisiinme giictinii gok iyi kullanarak ahlaki egitimi kolayca
tamamlayabilmelerine ragmen, bagka bazi insanlarin bu hususta daha geri
seviyede olmasi ancak miziclarinin sonucudur. Boylece filozoflar, mizacin
etkisini gormezden gelmemigler ancak ahlak egitimini de imkéansiz sayma-
muglardir; bilakis egitimin kolay ya da zor olmasinda mizacin tesiri oldugu-
nu belirterek bu meseleyi agmaya ¢aligmiglardur.

En Yiiksek Iyi (Summum bonum/el-Hayru’l-a‘l4)

En yiiksek iyinin ne oldugu meselesi baglangicindan bu yana ahlak felse-
fesinin en 6nemli sorularindan birisi olagelmigtir. Ahlak 6gretilerinin bu
soruya verdikleri cevap ise onlarin yapisini belirleyen ve belli okullar igin-
de degerlendirilmelerini saglayan temel faktorlerden birisidir. Bu soruya
verdigi cevaba gore herhangi bir ahlik teorisi “mutlulukqu’, “hazcr” ya da
“faydact” olarak nitelenebilmektedir. Ibn Miskeveyh'in Tehzibii'l-ahldk’1 ve
bu ¢izgide kaleme alinan eserler ahlikin gayesi olarak hazz1 ya da fayday
degil mutlulugu gérmektedir. Bu nedenle s6z konusu eserler mutlulukgu
ahlak iginde telakki edilmelidir. Mutlulukgu ahlik doktrinini savundugu

25 1Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 46-48; Tisi, Ahldk-1 Ndsiri, s. 38-42; Kinalizade, Ahldk-1 Aldj, s. 77-85,
aynica bkz. Ayse Sidika Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahlak-1 Aldi, s. 114-134.
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icin Ibn Miskeveyh, ahlaki fiillerde haz ya da faydanin hedef alinmasini
elestirmektedir.

Bu doktrinde en yiiksek iyinin mutluluk oldugu diisiincesi erdem 6g-
retisiyle birlikte sunulmaktadir. Buna gore ulagilmak istenen en yiiksek iyi,
mutluluktur ve mutluluga ulagtiran sey erdemdir. Erdem, nefsin arzu ve
ofke giiglerinin, akil giiciiniin kontroliinde olmasi ve davramglarimizin bu
ilkeye gore nefsin giiglerinden sadir olmasiyla elde edilmektedir. Nefsin
arzu, 6fke ve digiinme giiglerinden her biri igin sirasiyla iffet, cesaret ve
hikmet erdemleri, nefsin giigleri arasindaki uyumdan da adalet erdemi
meydana gelmektedir. Boylece dort temel erdem agiklamasi ortaya ¢ik-
maktadir. Yahya b. Adi'nin disginda burada zikrettigimiz biitiin eserlerde
Platon’un bu dért temel erdemi yer almaktadir.?® Yahya b. Adi ise bunun
yerine birbirine karsilik gelecek sekilde yirmi erdem ve yirmi rezilet say-
mugtir.”’

Daha once ifade ettigimiz iizere, Tehzib geleneginde erdem &gretisi
Aristoteles’in itidal teorisiyle sunulmaktadir.?® Buna gore herhangi bir davra-
msin erdemi o davrangin ifrat ya da tefrite varmamus halidir. Nefsin her giicii
igin bir ifrat bir de tefrit yoniinde olmak tizere iki kargit rezilet bulunmakta,
bu reziletlerin ortasindaki hal ise erdemli sayilmaktadir?® Ornegin iffet er-
deminin ifrat tarafinda sehvet diigkiinliigii yer alirken tefrit tarafinda megru
yollardan dahi olsa her tiirlii arzudan uzak durmak yer alir. Erdem ve erdeme
bagh yetkinlik ise biitiin davranglarn ifrat ve tefritinden kaginmakla elde
edilecektir. Oyle ki insani insan kilan temel 6zellik diigiinme yetisi olmasina
ragmen diigiinme yetisinin dahi yersiz kullanilarak gerekli olmayan konular-
da tecessiis sahibi olmanin rezilet oldugu vurgulamaktadir.

Mutluluk en yiiksek iyi olduguna gore acaba iyi olarak niteledigimiz
her sey ayni zamanda mutluluk tagir m1? Tehzibii'l-ahldk'taki anlatim tele-
olojik bir karakter arzettigi igin iyilik elbette sadece insana 6zgii ahlaki bir

26 Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 16; Tisi, Ahlak-1 Ndsiri, s. 89-90; Devvant igin bkz. Harun Anay, Celaled-
din Devvani, s. 282 vd.; Kinahzade, Ahldk-1 Aldi, s. 101.

27 Bukonuda bkz. Harun Kugly, “Girig”, s. XLV-XLVIL

28 Yine Yahya b. Adi'nin Tehzib'inde itidal teorisi sonraki eserler kadar agik ve vurgulu bir sekilde
dillendirilmez. Ancak filozofun, bazi reziletleri davramglarin ifrata ya da tefrite varmug hali olarak
zikretmesinden s6z konusu agiklamaninarkasinda da itidal diigiincesi oldugu anlagilmaktadr.

29 Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 26-30; Ttisi igin bkz. Anar Gafarov, Nastruddin Tusi'nin Ahlak Felsefesi
(istanbul: Isam Yayinlar, 2011 ), s. 154 vd,; Harun Anay, Celaleddin Devvani,s. 318 vd.; Ayse Sidika
Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, s. 191-195, 281.
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deger degil aym zamanda biitiin varliklarin ulagmay1 amagladig kozmolo-
jik bir degerdir. Zira iyilik, dlemin tamamu igin gaye olan bir seydir. Mut-
luluk ise mutlu kisi igin bir iyiliktir. Ctinkii mutluluk sahibi igin iyilik, bir
yetkinliktir. Oyle ise mutluluk bir iyilik tiiriidiir ancak iyilik sadece mutlu-
luktan ibaret degildir. Buna mukabil mutluluk, insan disindaki seyler igin
s0z konusu degildir. Her ne kadar bagka seylerin de iyi oldugunu séylesek
dahi mutlu olduklarini ifade edemeyiz. Ciinkii mutluluk bir suur halidir
ve bu nedenle diigiinme yetisi olmayan varliklar igin s6z konusu degildir.
Oyle ise mutluluk diisiinme yetisine sahip bir varlik olarak yalnizca insana
6zgi biriyilik tiridir. Ahlakin gayesi olmasi bakimindan mutluluk, iyilik-
lerin tamamlanmasi ve nihayete ermesidir. Ayrica o, bir siikiinet halidir ve
yetkin insana 6zgii bir haldir.*

Mutluluk ve iyilik iligkisinden sonra mutluluk ve haz iligkisi de ele
alinmasi gereken konulardan birisidir. Zira daha 6nce belirttigimiz gibi
Tehzibii'l-ahldk mutlulukgu ahldk &gretisine sahip oldugu igin hazcihg:
elestirmektedir. Asagida Ibn Miskeveyh ve Tasi'nin goriisleri cergevesinde
bu konuyu ele alacagiz. Buna gére haz, gelip gegicidir ve hazlarin pesinden
gitmek insana mutluluk vermez. Bu durum ézellikle bedensel hazlar igin
dikkate alinmalidir. Ciinkii hazzin aksine, mutluluk gelip gegici degil bila-
kis kalic1 bir durumdur. Tasi’nin oldukga agik bir sekilde ifade ettigi tize-
re “Haz, elemin giderilmesinden bagka bir sey degildir ve hazza ulagmak
aslinda 4deta herhangi bir hastaligin giderilmesine benzer bir durumdur.
Mutlu kiginin ise bu gekilde herhangi bir hastahgin giderilmesine ihtiya-
c1 yoktur. Ciinkit mutluluk degisen, gelip gegici bir durum degil, bilakis
kalic1 bir yetkinlik hélidir’* Gorebildigimiz kadariyla hazcilikla ilgili bu
elestiri bedensel hazlar1 6ne ¢ikaran kaba hazcihiga yoneltilmistir. Ancak
Islim diigiince tarihinde bu elegtirinin muhatabi olacak sekilde bedensel
hazlar ahlikin gayesi edinen bir okul ya da 6greti oldugundan haberdar
degiliz. Dolayisiyla s6z konusu elestiri Antik dénem hazci ahlak okullarina
yonelik bir elestiri olarak okunabilir. Bununla birlikte, Ibn Miskeveyh'te
hazcailigin ahiret hayatiyla iliskilendirilerek tenkit edildigi gorillmektedir
ki bize gore bu elestiri insanlarin metafizik algilari bakimindan olduk¢a
6nem tagimaktadir. Bu hususta filozof, insanlarin bedensel hazlan gergek

30 Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 75-76; Tusi, Ahldk-t Ndsirf, s. 61.
31 Tasi, Ahldk-1 Nasiri, s. 53-54.
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mutluluk zannedip ahiretteki mutlulugu da bedensel hazlara indirgemele-
rini elestirmektedir. Zira insanlarkendilerini bedensel hazlara o kadarkap-
tirmuglardir ki bu diinyada bedensel hazlardan uzak durmay: dahi ahirette
daha ¢ok bedensel hazza ulagmak maksadiyla yerine getirirler. Halbuki
ahiretteki mutluluk, kesinlikle bu tiir hazlardan ibaret degildir.?* Goruldi-
gii lizere Ibn Miskeveyh'in bu elestirisi oldukga kayda deger bir elestiridir.

Mutlulugun bedensel seylerde mi yoksa ruhsal seylerde mi oldugu
tartigmasi hakkinda Ibn Miskeveyh, bazi filozoflarin goriislerini zikredip
sonrasinda kendi agiklamasini ortaya koymaktadir. Ona gére Pisagor, Sok-
rates ve Platon, mutlulugun yalnizca ruhsal seylerde oldugunu ifade etmis-
tir. Bu diigiinceye gore, 6rnegin bedensel rahatsizliklar1 ya da noksanhklar
olsa dahi, insan, ruhun yetilerinden gelen erdemleri elde ettiginde mutlu
olacaktir. Zira mutluluk i¢in bedensel seylere ihtiyacimiz yoktur. Bundan
farkl olarak Aristoteles ise bedensel seylerde de mutluluk olabilecegini
ifade etmistir. Ornegin beden saglig1 ve zenginlik, mutluluk getiren sey-
lerdendir. Dolayisiyla Aristoteles’e gore ancak hem bedenin hem de ruhsal
yetilerin kemale ermesiyle mutluluga ulagilabilir. Meseleyi gergek mutlu-
lugun bu diinyada mu yoksa ahirette mi elde edilecegi baglamina gekerek
tartigan [bn Miskeveyh, yukaridaki iki goriisii bu diizlemde yorumlamak-
tadir. Buna gore mutlulugun sadece nefse dair seylerde ortaya ¢ikacagim
diigiinen filozoflar en biiyiik mutlulugun da ancak rubun bedenden ayrl-
mastyla elde edilecegini diisiinmiiglerdir. Dolayisiyla ruh, bedenle birlikte
oldugu miiddetge gergek mutluluga erisemeyecektir. Bedenden ayrilinca
insan, ilhi nura ve maddeden uzak salt akla ulagacagindan ger¢ek mutlu-
lugu yalnizca 6liimden sonra elde edecektir. Zira beden, insanin ruhuna gi-
den 15181 6rtmekte, engellemektedir. Aristoteles ise diinyadayken iyilikler
yapip erdemlerin elde edilebilmesine ragmen burada mutlu olunamayaca-
g1 diisiinmenin anlamsiz oldugunu belirterek yukaridaki goriisii elegtirir.
Ona gore insan beden ve nefsten olugmaktadir ve her ikisi i¢in de mutluluk
kaynag olan 6zellikler bulunmaktadir. Bu nedenle insan, erdemleri elde
ederse pekala bu diinyada da mutlulugu elde edebilir. Ibn Miskeveyh be-
densel mutlulugu kabul etmekle birlikte esas olanin ruhun mutlulugu ol-
dugunu ifade eder ve sadece bedensel mutluluga erigen kisinin, tam olarak

32 ibnMiskeveyh, Tehzib, s. 43.
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mutlu olamayacagim belirtir. Bunun aksine ruhun yetilerini kemale erdi-
ren birisi ise gergek mutluluga daha yakindir. Ciinkii ruhsal olarak mut-
luluga erisen kisi hikmetten daha fazla pay almaktadir.® Nihat olarak Ibn
Miskeveyh’e gore ruhun mutluluguna daha fazla ihtimam gésterilmelidir.

Ahlaki Bir Varlik Olarak Bireyin Toplumla Iligkisi

Bubaglik altinda ele alacagimiz mesele, Tehzib’de sunulan 6gretide ahlikin
tezahiirii baglaminda bireyin toplumla iligkisinin nasil konumlandirildig:
meselesidir. Bilindigi iizere bu soruya gesitli ahlik okullarinca farkli cevap-
lar verilmigtir. Kimi 6gretiler ahlikin ancak bireyin toplum iginde yagama-
siyla tezahiir edeceginivurguladigi hilde baska bazi ekoller bireyin toplum
i¢inde bulunmadan da ahlakh olabilecegini 6ne siirerek bir tiir inziva haya-
tin1 miimkiin gérmektedir.

Caliygmamizin konusunu olugturan eserlerde ahlak igin toplum haya-
t1 ve buna bagh olarak siyasetin 6nemi iizerinde durulmaktadir. Nitekim
Thsi'den itibaren ev idaresi ve siyaset felsefesinin ahlik ilmiyle birlikte ele
alinir hile gelmesi de bunun bir géstergesidir. Ancak daha éncesinde Ibn
Miskeveyh'te biz insanin dogasi geregi toplumsal/siyasi bir varlik oldugu®*
seklindeki diisiincenin agikga dillendirildigini gormekteyiz. Yahya b. Adi
ise her ne kadar bu 6nermeyi aynen dillendirmemis olsa bile onun agag-
daki ifadeleri ahlakin toplum ve siyasetle iligkisini gostermektedir:

...igte bundan dolay1 dini kurallara, kanunlara ve iyi yonetimlere ihtiyag
ortaya gikmaktadir. Zalimin zulmiini engellemekte, gasp edicinin gas-
pmna mani olmakta, sugluyu cezalandirmakta ve haksizlik edene engel
olarak biitiin islerde adaleti tesis etmekte iyi halli yoneticilerin birgok
faydasi olur3*

Bu doktrin, agikea, insanin toplum ve siyési bir yapi1olmaksizin ahlaki
yetkinligi elde edemeyecegini ifade etmektedir. Ciinkii insan, yapis1 geregi
toplumsallagmaya yatkindir, dahasi ahlaki yetkinligini ve erdemleri ancak
bir toplum i¢inde elde edebilmektedir. Bu y6niiyle s6z konusu teori, top-

33 [bnMiskeveyh, Tehzib, s. 85.
34 (akalo B2e SVt (y) bke. Ibn Miskeveyh, Tehzib, s.29, 155.
35 Yahyaibn Adi, Tehzib, s. 10-11.
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lumdan uzak bir zithd hayatim1 uygun gérmez ve elestirir. Bilakis ahlakh
bir birey olmak i¢in topluma ve toplumun da yardimlagma ve birlikteli-
ge ihtiya¢ duydugunu vurgular. Toplumun temeline ise sevgiyi yerlestirir.
Ahlakin nihai gayesi mutlulugu elde etmektir ancak mutluluk insanin tek
bagina ulasabilecegi bir sey degildir. Ibn Miskeveyh'in su ifadeleri s6z ko-
nusu doktrinin ziihd hayatina bakigini ve ahliki erdemleri edinmek igin
sosyal hayatin gerekliligi fikrini oldukea agik bir sekilde dile getirmektedir:

Insan, dogas: geregi toplumsal/siyasi bir varliktir... Oyle ise insanin
mutlulugu ancak dostlarla birlikte tamamlanur. Yetkinligi baska kisilerle
meydana gelen birinin tek bagina, ferdi bir hayat sirdiirerek tam mut-
lulugu elde etmesi imkansizdir. $u halde mutlu kigi, dost kazanmg ve
dostlarina iyilik bahseden kisidir.*

... Bu ytizden biz, insanlardan ayrilip daglarda ve magaralarda yasayarak
zilhde sarilanlari ve medeniligin (temeddiin) z1dd1 olan vahsiligi (te-
vahhus) tercih edenleri tenkit ettik. Ciinkii onlar, bu sekilde kendilerini
biitiin ahlaki erdemlerden (el-feddilii I-hulkiyye) soyutlamus olmaktadur.
Insanlardan aynlip tek bagina yasayarak ahlaki erdemleri yitirmis birisi
nasil olur da iffetli, adil, cémert ve cesur olabilir ki? Bu kisi olsa olsa cansiz
bir varlik (cemdd) ya da bir 6l gibi degil midir?>

Goriildigii tizere toplumsal bir hayat siirmek ahlakin en temel unsur-
larindan birisidir. Toplum igindeki fertleri bir arada tutan sey ise sevgidir.
Bununla birlikte toplumda adaletin tesis edilmesi i¢in ii¢ yasa s6z konusu-
dur. Bunlar dini kurallar (seriat ), hukuk ve paradir. Dini kurallar, biitiin ya-
salarin kaynagy, ilkesi ve rehberidir. Hukuk ve para bu temel yasayi izler. Bu
ticii de adaletin teminatidir. Zira bu ii¢ yasay1 kabul etmeyenler adaletten
uzak yani zalim olurlar. Ibn Miskeveyh dini de insanlar1 bir araya getiren
ve toplumsal bir yap: olugturmak tizere insanlarin kendisi etrafinda top-
landiklar1 bir yasa olarak goriir.*® $u halde toplum din etrafinda temerkiiz
etmektedir. Hatta filozof, insanlarin kendi arasinda adil olmalarini Tanrr’ya
karst adil olmanin ve ona itaat etmenin bir geregi olarak goriir. Bunu bir

36 IbnMiskeveyh, Tehzib,s. 155.

37 Ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 168.

38 Bu teorilerin dillendirildigi donemlerde toplumun ve toplumsal siyasal yapilanmalann dinler et-
rafinda olustugu dikkate alindiginda kanaatimizce buradaki “dini kural (seriat)” ifadesinin belli bir
dine gonderme yapmaktan ziyade insan elinden gikmug yasalara kaynaklik tegkil eden ilihi kaynakh
kurallara atifta bulundugu anlagilabilir.
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analojiiizerinden agiklayan Ibn Miskeveyh Yiice Allah’in bir evinlideriko-
numunda oldugunu, insanlarin da bu evin ahalisi konumunda olduklarin
belirtir. Evin reisinin ahaliye sagladigi nimetlerin geregi olarak bu evde ya-
sayanlar yagadiklar1 yerde bozgunculuk ve adaletsizlikten uzak durmahdur.
Aksi takdirde kisi zulmetmis olacaktir. Buna gére bozgunculuk ve zuliim
yapan bir kisi her seyden 6nce Yaratici’'ya karg1 zulmetmis olmaktadir.?® Su
halde Allah’a kars: adil olmak sadece O’na itaat etmekten ibaret degildir,
bilakis O’na itaatin bir geregi olarak insanlar arasinda bozgunculuk gikart-
may1p, adaleti gzetmek de bunun bir pargasidur.

Sonug

BuyazidaIbn Miskeveyh'in Tehzibii'l-ahldk’s ve bu gizgidekieserlerde isle-
nen konular iginde 6nemli gordiigiimiiz bazi hususlari ele alip onlarla ilgili
bir kisim tespitler ortaya koyduk. Biz dort mesele iizerinde yogunlastik
ancak bu durum, s6z konusu eserlerin sadece bu meselelerle sinirh oldugu
anlamina gelmemektedir. Elbette bizim deginmedigimiz ahliki hastalikla-
rin tedavisi ve tiziintii gibi baska bagka konular da yaziya dahil edilebilirdi.
Ancak bu konular et-Tibbu'r-rithdni ve Def'iil-ahzdn adh eserlerin devam
niteligindeki meseleler olduklar i¢in ¢alismamiza déhil etmedik. Ele almg
oldugumuz hususlarin Tehzib gelenegini genel olarak anlamaya yardima
olacak konular oldugu kanaatindeyiz.

Hiilasa edecek olursak felsefi ahlak literatiirii icerisinde Tehzibii'l-ah-
lék ismiyle bilinen ilk eser Yahya b. Adi’ye aittir. Ibn Miskeveyh'in Teh-
zib’inden énce kaleme alinmg bir eser olarak Yahya b. Adi’nin kitabi Ibn
Miskeveyh'e bir taslak sunmus gibi géziikmektedir. Ibn Miskeveyh sonras
gelisen felsefi ahlak literatiirii ise ayrintida farklar barindiriyor olmakla
birlikte ibn Miskeveyh elinde derlenip tedvin edilmis problematik ger-
cevesinde gelismistir. Bu nedenle s6z konusu eserlerde Ibn Miskeveyh'’in
Tehzibii'l-ahldk’inn tesiri kolayca goriilebilmektedir. Biz Ibn Miskeveyh'in
Tehzib’ini merkeze alarak ahlaki eylemlerimizinkaynagy, ahlak egitimi, ah-
lakin gayesi ve ahlaki davramgin 6znesi olarak bireyin toplumla iliskisine
odaklandik. Bu baglamda s6z konusu eserin ahlikin kaynag olarak insan

39 IbnMiskeveyh, Tehzib,s. 116, 119.
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dogasini, gayesi olarak erdemi ve erdeme dayal mutlulugu isaret ettigini
belirttik. Ayrica bu doktrinde insanin ahlaki egitime yatkin bir varhk ola-
rak degerlendirildigini ve ahldkikemale ancak toplum iginde erisileceginin
vurgulandigini ortaya koyduk. Bu konularla ilgili olarak hazcihgin ve zithd
ahlakinin da elestirildigini gostermis olduk.
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Keldim Ahlak Dustncesi:
Tartisma Alanlar ve Kavramlar

Osman Demir

Giris

Kelim ilminde ahlak meselesi, genellikle, insan davramginin degerini ifa-
de eden hiisiin ve kubuh kavramlan ile bunlarin kaynag ve nasil bilinecegi
tartigmalari baglaminda ele alinir. By, isabetli olmakla birlikte yeterli degil-
dir. Zira hiisiin-kubuh problemi insan fiilleri yani kader ve irade hiirriyeti
konusunun bir uzantis: olup daha iist boyutta yer alan bir dizi ontolojik ve
epistemolojik tartigmayla ilintilidir. Bu sebeple kelamda ahlik meselesini
aragtirmak, keldmun biitiiniinii yani varlik, bilgi ve deger iligkisini dikkate
almakla gergeklesir. Aksi halde iyilik ve kétiiliigiin akliligi-nakliligi, deger-
lerin evrenselligi-goreceliligi tartigmalar1 konuyu belirli bir gergeveye so-
kup 6zetlemesi bakimindan 6nemli olsa da tek bagina belirgin bir sonug
vermeyebilir. Meseleyi bu boyutta inceledigimizde ise ihata edilmesi giig
bir alanla ve cevap bekleyen sorularla karsilagilir. Zira bu dogrultuda; ilhi
_ fiilin niteligi, yaratilmiglarlaligkisi, teklif, akil-vahiy irtibat: ve bunlarin hi-
kiimleri bilmeye etkisi, iman, bilgi ve fiil iliskisi, kader ve irade hiirriyeti,
insanin mahiyeti ve 6zellikleri, peygamberin 6rnekligi ve ahiret inancinin
degerlere etkisi gibi konulari ele almak gerekir. Bu yazida meseleyi bu ¢ap-
ta incelemek zor oldugundan, bahsi gegen meseleler dikkate alinarak ilk
dénem kelaminda ahlak diigiincesinin teorik ve pratik boyutlarina, tartis-
ma alanlarina, kaynaklarina ve kavramlarina belli bagh ekoller gergevesin-
de deginilecektir.
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Varlik, Bilgi ve Ahlak

Kelamin ele aldig tiim konular, dogrudan veya dolayholarak, insanin me-
tafizik anlami ve degeri, bunun bilinme y6ntemi, diinyevi sorumluklar: ve
bunlarin davranisa gegirilmesi ile ilgili oldugundan tabiatiyla ahlikla da
ilgili olacaktir. Bu sebeple ildhi sifatlarla ilgili tartigmalar, ahlakin metafi-
zik boyutunu; bilginin imkani ve yéntemine iliskin tartigmalar, degerlerin
kaynag sorununu; insan davramg etrafinda incelenen hususlar ise sorum-
luluk ve 6zgiirliik kavramlarim da igine alan degerler yoniiniiinceler. Bagka
birifadeyle davramglarin normatifigerigini veren iyi ve kotii kavramlarinin
ne oldugu varlik diigiincesiyle, nasil bilinecegi hususu ise bilgi ve yontemle
ilgilidir. Bu sebeple kelamn ahlik digiincesi, ncelikle Tanrr'min zat1 ve
O’nun varliklarla irtibatim saglayan sifatlar meselesiyle baglantih goriilme-
lidir. Bu baglamda Allah1 bilmeyi (marifetullah) amaglayan her diisiince
aym zamanda ahlakin metafizik zeminini de belirleyecektir. Sistematik
kelam eserlerinin bilgi bahsiyle baglamasi Allah’1 bilmenin imkan ve yonte-
mini, varlik konulariyla devam etmesi ise ezeli ve sonlu varliklar arasindaki
bagin mahiyetini ortaya koymayi amaglamaktadir.!

Kelam ilminde varliklar, esas itibariyle, kadim ve hadis olarak ikiye
ayrilr. Kadim varlik zat ve sifattan olugur, terkib, tecezzi ve ittisili kabul
etmez; hadis varliklar ise sonlu ve sinurli sayida atomlardan olugur. Insan,
bitki, hayvan ve cansiz varliklardan olugan hadisit, cevherleri bakimindan
tirdes olsalar da iglerinde teklife muhatap canh olan insanin 6zel bir ko-
numu vardur. Zira mevctidit iginde insana, hilafet ve emanet gibi metafizik
bir gorevi yapmasi igin akil verilmistir ve bu sebeple eylemlerinden sorum-
ludur. [Tk dénem kelaminda tekvini ve teklifi varliklar arasinda belirgin bir
fark gozetilmese de fiillerin 1ztirari ve ihtiyari olarak tasnif edilmesi, dogal
ve ihtiyari fdilin ayrigtirilmasi, tabiatin fiilinin reddi ve tevlid teorisi, ahlak
tartigmalarinda da 6nemli yeri olan sorumluluk ve dzgiirlik kavramlarini
agtklama amacryla miikellefi belirginlestirmeye yonelik yaklagimlar olarak
goriilebilir> Diger yandan Tanrr'da birincisi zat-sifat ayniligi, ikincisi zat-

1 Bkz Miturids, Kitabii't-Tevhid, gev. Bekir Topaloglu, (Istanbul: Isam Yayinlari, 2014), s. 39-52, 55-77;
Ciiveyni, Kitabi'l-rsdd ila kavatii'l-edilleti fi usali’l-i'tikad, thk. Esad Temim, (Beyrut: Miiesse-
setii’]-Kiitiibi's-Sekafiye, 1985), s. 91-109, 151-164; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, gev.
flyas Celebi (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Bagkanligs, 2013), I, 64-110, 244-294.

2 Bkz. Bakillini, Temhidii'l-evdil ve telhisii d-deldil, thk. Imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiesse-
setii’]-Kiitiibi’s-Sckafiye, 1986), s.53-61; 334-341.
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sifat ayriligy, tiglinciisii ise zat-sifat arasinda hallerin (ahvdl) varligi olmak
tizere iig farkli teoriyi barindiran? ilihiyat bahisleri, Tanri ile genelde dlem
ve zelde de insan iligkisinin mahiyetini de belirlemeye galigir. Ilahiyat ba-
hislerininhemen ardindan niibiivvet bahisleri, Tanri'nin dogrudaninsanla
iligkisini irdeleyerek vahyin bilgi ve deger bakimindan kaynakligini ortaya
koyar. Meid babhisleri, insanin ilahi emir ve yasaklar kargisinda dini ve ah-
laki sorumlulugunun sonuglariny, ser‘i isimler bahsi ise 6zellikle bilgi-dav-
ranyg iligkisini tartigir.

Zit ve sifat ayniligini savunan Mu'tezile, ahlakin teorik ve metafizik
boyutunu tevhid ve ilahi adalet ilkesine; Es‘arilik ilihi irdde ve kudrete;
Maituridilik ise hikmet sifatina dayandirir. ilahi fiillerin varliklarla iligkisi
ve bunun niteligi her iki ekoliin sifatlar tartismasinin ahlikiy6niini olus-
turur. Mu'tezile adalet ilkesi geregi fiillerin meydana gelis yonleri (viicih)
bakimindan degerli oldugunu ve seriatin maslahata uygunlugunu; Es‘ari-
ler kudret sifatinin teklifi ve tekvini alanlar tizerindeki egemenligini ve
sursizhigimy; Maturidiler ise ilahi emir ve yasaklarin hikmetli olmasi ge-
rektigini vurgulamaktadir. Bu yaklagimlardan ilki akil ve ahlaks, ikincisi
ilahi irade ve geriaty, iiglinciisti ise hikmet kavramini merkeze alir. Sonugta
Mu‘tezile kelaminda sorumluluk ve insani y6ni agir basan teklifi/insani;
Es‘ariler kelaminda ise tenzihgi ve ildhi y6nii agir basan bir anlays geligir.*
Maturidilik ise ileride izah edecegimiz {izere bu iki diigiincenin mahzurlu
yonlerinden uzak bir formiil gelistirir. Bununla birlikte ekollerin tamamu,
sistemlerinde kavramlara verdikleri anlam bakimindan ayrilsalar da so-
nugta ulthiyet merkezli bir istidll siirecinden hareket eden bir degerler
sistemi olugtururlar.

[k dénemden itibaren, akideyi ig ve dis etkilere kargi savunma ve te-
mellendirme iglevini iistlenen kelamin ele aldig1 en 6nemli husus, kader
ve insan fiilleri meselesidir. Bu tartigma temelde insanin sorumlu ve 6zgiir
oldugundan hareketle ahliki deger ifade eden fiillerin yaratici ve insan ile

3 Bkaz. Es‘ari, Makdldtii'l-Islamiyyin, tsh. Helmuth Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1963), s.
165, 172; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’l-adl ve t-tevhid, thk. Ibrahim Medkrve dgr. (Kahi-
re: ed-Daru’l-Misriyye, 1962-1965), V11, 117; ayricabk. Macid Fahri, Isldm Ahlak Teorileri (Istan-
bul: Litera Yayinlari, 2004), . 75.

4 Bu sebeple Mu'tezile'nin ahlak gériisii “rasyonel objektivizm”; Eg'arilerinki ise “teistik siibjekti-
vizm” olarak isimlendirilmigtir. Bkz. Albert Hourani, Islamic Rationalism, The Ethic of Abd al-Jabbar
(London: Oxford University Press, 1971), s. 3. Ayrica bk. Macid Fahri, Islim Ahlak Teorileri, s.
61-74.



182 ISLAM AHLAK LITERATURU - Ekoller ve Problemler

irtibatin tespite galigir. Zira dhiretin varhig sevap ve ikdbi, fayda ve zararin
varhigini gerektirir; bu da diinyevi fiillerin degerini tartigmaya agar. Mu'te-
zile’de ahlaki bir yap: olarak kargimiza ¢ikan teklif, Allah ve insan iligkisini
kargilikli sorumluluk iceren bir yapiya donistiiriir.’ Bu sebeple ilahi fiili,
mabhiyetini ve varliklarla iligki biimini bilmek insan davranigi iizerinde dii-
sinmeye teolojik bir zemin hazirlar.

Mu'tezile’ye gore ilahi fiillerin ayrilmaz niteligi olan adalet, bagkasi-
na fayda saglayan ya da zarar verse de kargihgini telafi eden her tiirli iyi
(hasen) fiili ifade eder. Buna gore 4lemin Allah tarafindan adaletle yara-
tilmas1 O’nun iyi ve zorunlu igler yapmasin, kotii olan fiilden ise tenzih
edilmesini gerektirir® Adalet ilkesi fiillerin akla uygunlugunu, begeri fii-
lin ilahi fiilden ayirt edilmesini ve kétii fiilin insana nisbetini saglayarak
varliklar arasindaki iligkinin tutarlhligim: belirler. Bu dogrultuda hasen ve
kabihin mahiyeti ve hiikiimleri, hasenin mubah, mendub ve vacip olarak
alt kisimlari ile fiilin istihkak edilme hitkiimleri ortaya konmaya caligtlir.”
Mu'tezile'de iyi, kétii ve zorunlu kavramlari ilahi fiilin taalluk yoniinii ve ah-
lakiligini belirtmesi bakimindan 6nemlidir. Onlara gore Allah iyi olan fiili
yapmak zorundadir; bu, ildhi adaletin bir geregidir. Burada onlarin vdcib
kavramina yiikledikleri anlami bilmek gerekir. Buna gére iyi oldugu bili-
nen fiili yapmak iyi ve faydals, k6tii oldugu bilinen fiili yapmak ise kétii ve
zararhdir. Ancak burada iyi fiili ikiye ayirmak gerekir; fail bunlardan ilkini
yapmakla &vgiiyii hak ederken digerinde ise boyle bir durum yoktur. Iste
iyi fiilin bu ilk kism1 “vacib” olarak isimlenir ve ilahi irade iyiligini bildigi
bir fiili yapmaktan kaginamaz.?

Mu'tezile ilahi fiiller iginde meydana gelis yonii bakimindan kot
olanlar bulunsa da kargilig: ileride verilecegi igin bunlarin hasen katego-
risinde olduklarini belirtir. Boylece adalet ilkesi, bagkasina faydali olan
ya da sonradan karsiligi 6denmek sartiyla zarar veren tiim fiilleri kugatur.
Zira aslah ilkesi geregi tizerine diigeni (vdcib alelldh) yapmakla yiikiimlii

S Kadide teklif-ahlak iliskisi igin bk. Ibrahim Aslan, Kad: Abdiilcebbdr'in Kelam Yontemi (Doktora
tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2007, s. 264.

6  KadiAbdiilcebbar, e-Mugni, V1/1, 3-4, 7, 48; a.mlf., Serhu'l-usili’'l-hamse, s. 9-11.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugri, V1/13, 48, 0.

8  KadiAbdiilcebbar, el-Mugni, X111, 9, 52; Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usili'd-din, (Resdilu'l-adl
ve't-tevhid iginde) ngr. Muhammed Amara, (Kahire: Darit’l-Hilal, 1971), s. 204.
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olan varlik, her fiilinde bir maslahat gézetmek durumundadir.® Mu'tezile
adalet ilkesinden kaynaklanan diger hususlar; yalan ve haksizhiktan uzak
olma, miigriklerin gocuklarina azap etmeme, yalanci peygamberlerin
elinde harikuladeyi yaratmama, teklif-i ma 14 yutik ile sorumlu tutma-
ma, yiikimliliklerini yerine getireni 6diillendirme, elem ve hastaliklari
bir hikmet ve fayda gozeterek verme ve nimete tegekkiirii gerekli kilma
seklinde siralar.’® Mu'tezile’nin va‘d ve véid ile el-menzile beyne’l-menzi-
leteynilkeleri de temelde adaletilkesinebaghdir ve dhirette hak edenlere
kargiliginin verilmesini gerektirir. Bu iki esas; Allah’in itiaakarlara miika-
fat, asilere ise ceza vaadettigini ve O’nun vaadini mutlaka gergeklestire-
cegini dile getirir."

Mu'tezile Tanr tasavvuru dogrultusunda lituf, ivaz ve elem kav-
ramlarim da inceler. Bu dogrultuda “kulu itaate yaklastiran ve giinahtan
uzaklagtiran sey” olan lituf, ilahi fiilin 6zelliklerinden biridir. Aslah ilkesi
geregi insanlarin iyiligine ve faydasina olan bir seyde engellerin bulun-
masi dogru degildir. Allah miikellefe bu hususlar: bildirir ve tercihini
itaat yoniinde kullanmasini, masiyetten uzak durmasini saglar. Bu tiir bir
ilahiyardim zorunludur ve kuldan irade hiirriyetini kaldirmaz.'? Elem ise
bizatihi degil meydana gelis yonii bakimindan kétiidiir. Buna gore elemi
hasen kilan yonler; fayda verme, zarar1 defetme ve hak edilmedir; Allah
ivaz ya da ibret makaminda elem verebilir. Kidi Abdiilcebbér sirf ibret
i¢in ac1 gektirilmesine ve ebeveynlerin giinahi sebebiyle miigrik gocukla-
rina azap edilmesine ise karsidir. Bunun yaninda Mu‘tezilenin ¢ogunlu-
gu abes olan elemlerin kotii oldugunu séylerken Ciibbéiler hak etmeden
veyabedeli 6denmeden takdir edildigi i¢in onlarinzuliim statiisiinde ol-
duklarim belirtir. Kidi Abdiilcebbar, ivazi “Allah’ tazim etme ve yiicelt-
me (icldl) diginda bagka bir yoldan hak edilen menfaat” geklinde tanim-
lar. Hak edilen bir fayda oldugu igin sevaba benzeyen ivaz, bu yollarla
elde edilmedigi igin sevap ve liituftan farklidir. Ahirette verilecek olan
ivaz diinyada ¢ekilen aciya denk veya ondan fazla olmalidir. Bu sebeple
bir defalik olan ivaz ahirete ertelenebilecegi gibi diinyada da verilebilir.'?

9  Kadi Abdiilcebbar, e-Mugni, V1/1, 48.

10 KadiAbdiilcebbir, Serhu'l-usili’l-hamse, s. 252-254, 284-285

11 KadiAbdiilcebbar, Serhu l-ustili'l-hamse, s. 218-220,222-225.

12 KadiAbdiilcebbar, el-Mugni, X111, 15-28; a.mlf., Serhu’l-usiili'l-hamse, s. 338-340.
13 KadiAbdiilcebbir, el-Mugni, X111, 508-511; amlf,, Serhii'l-usili'l-hamse, s. 294-298.
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Mu'tezile’nin ilahi fiilin degerini sorgulamasi ve bu y6nde yapilan yo-
rumlar Ehl siinnetin konuya ilgi duymasim saglamig ve buna bagh olarak
adalet, zulm, hikmet ve sefeh kavramlan tartigilmustir. Eg'ari’ye gore hikmet,
failin kasit ve iradesine uygun olarak meydana gelen fiildir; sefeh ise bunun
tam ziddidir. Bu dogrultuda Es‘ari “ta‘dil ve tecvir” baghg altinda sefih-
ligi irade edenin sefih olamayacagini, s6zgelimi bir kimsede bildigi kifri
yaratanin da sefih olamayacagini s6yler. Buna gore Allah, evrendeki tim
fiiller gibi insanlar tizerinde cevr ve sefihlik tiiriinden gergeklesen fiilleri
de yaratabilir. Es‘ari bu dogrultuda ahiret giiniinde masum ¢ocuklarin ce-
zalandirilmasy, kisinin giiciniin tizerinde igle miikellef tutulmasi, gocukla-
ra, delilere ve hayvanlara aci ¢ektirilmesi vb. hususlar bildiren hadiselerin
de adalet ve hikmetle ¢elismedigini belirtir. Mu'tezile’nin iddia ettiginin
aksine ilihi fiillerde ahlaki bir fayda (maslahat) aranmaz; Tanri, bir seyi
yaratmak zorunda degildir. Bunun gibi ¢ekilen acilardan dolay insanlara
ve hayvanlara bir bedel (ivaz) 6demek zorunda da degildir."*

Gazzali el-Iktisad'in Giglincii béliimiinii bu meseleye ayirir ve Allah’'in
biitiin fiillerinin miimkin (cdiz) oldugunu, zorunluluk ile nitelenemeye-
cegini sdyler. O'nun kullan gii¢ yetirmeyecekleri iglerle yiikiimlii tutmasi
ya da kargilik olmadan ac1 vermesi de miimkiindiir. Bunun gibi kullarinin
menfaatine olan igleri gozetmesi ve kulluk edene miikafat, giinah igleye-
ne ceza vermesi zorunlu degildir. Ayrica Allah’in peygamber gondermesi
de zorunlu degildir. Ancak génderdigi takdirde bu kabih ya da muhal bir
is olmaz, elgilerin dogrulugunu mucize ile tasdik etmesi de miimkiindiir.
Gazzali, Mu‘tezile'nin sebep oldugu bu tartigmay: “iyi”, “koti” ve “zorun-
lu” lafizlarina verilen anlamla ilgili goriir. Yanhslarin ¢ogu miisterek lafizlar
olan hasen, kabih, vdcib, abes, sefeh ve hikmet kavramlarinin miicmel bigim-
de kullanulmasindan kaynaklanir.'® Bu sebeple zorunlu terkeden kimseye
diinyada ya da ahirette zarar veren ya da ziddi imkansiz olan fiildir. Allah
hakkinda zarar gérmek imkansiz oldugu i¢in, O’'nun insanlani sorumlu
tutmay1 ve yaratmayi terketmesi miimkiindiir.'® Iyi, failin amacina uygun

14 Esari, el-Liima fi'r-red ala ehli’z-zeyg ve'l-bida’, thk. Hamude Guribe (Kahire: el-Hey’etii'l-Amme
li-Suuni’l-Matabi’ el-Emiriyye, 1975), s. 71, 79, 116. Ayrica bk. Ibn Fiirek, Miicerredii makalati-
seyh Ebi’l-Hasen el-Eg'ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii'l-Magrik, 1987), s. 139-148; Ciiveyni,
Irsad, s. 227-234, 247-256.

15 Gazzali, el-Iktisad fi'l-'tikdd: Itikadda Orta Yol, ngr. ve gev. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yayinla-
n,2012),s.137-138.

16  Gazzali, el-Iktisad, s. 147.
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olan fiil, kotii ise failin amacina uygun olmayan fiildir. Filin amacina ne
uygun ne de aykiri olan fiil ise abestir ve bu igle meggul olan kimseye de
“sefih” denir. Gazzili bu kavramlarin sahislara gore degisen izafi kavramlar
oldugunun da altim gizer; zira bir kisinin amacina uygun olan fiil digerine
uymayabilir.””

Es‘ari kelamailara gore, ilahi fiillerin hicbiri ne kendine ne de insana
yonelik bir amag, maksat, gaye, maslahat veilliyet tasimaz. Kemal sifatlarla
muttasif bir iradenin bu tiirden illetlere baglanmasi O'nu sinirlamak anla-
mina geleceginden eksikliktir. Allah, miilkiinde diledigi gibi tasarruf eder,
ilahi fiiller begeri diizeyde bir adalet ya da ahlaka konu olamazlar.'® flahi
fiilin kétulik ya da zuliim seklinde gerceklesmesi O'nu zalim yapmaz; zira
Allah’a nisbetle ser, bir deger tagimaz. Ciinkii zuliim bir bagkasinin miil-
kiine tecaviiz etme ihtimali olan kimse hakkinda diisiiniilebilir, Allah i¢in
bu miimkiin degildir."”” Eg‘ari 4yetlerden hareketle Allah’in ahlaki norm ve
ilkelere bagl olmayigini ispata aligir. Buna gore iyi ve kot Allah'in iste-
digidir; olgular diinyasinda olup biten her sey ilahi dileme, kaza, kader ve
yaratmanin bir eseridir.?® Bu anlayiga gore iyilik ve kotilik gibi degerler
fiilin zitindan ya da onunla kaim olan bir sifattan dogmaz aksine vahyin
gelisi ile ser hitkiimlerin fiillere taalluk etmesiyle hasil olur. Bu bakimdan
bir fiile iyilik ya da kétiiliik niteligini kazandiran husus seriattir.?!

Maturidilere gore de zuliim ve sefeh ¢irkin, adl ve hikmet ise giizeldir.
Allah’n fiilleri adalet ve hikmete uygundur ancak bu sebeple bagkalarina
fayda saglamalar1 gerekmez. Zira fiil bir konumda hikmet ve adalet; bir
bagka konumda ise sefeh ve cevr olabilir. Il4hi fiilin hikmetli olusu, abes,
zuliim ve koétilik 6zellikleri bulunmadigi anlamina gelir. Maturidi’ye gore
hikmet, her seyi dogru yapmak ve igleri asli yerine koymak oldugundan
adalet, inayet ve faziletin tiimiini birden igerir. Allah mutlak kudret sahibi
bir varlik oldugundan kendinden bagka higbir kurala ve yasaya tabi degil-
dir. Boylece Maturidi bir yandan Mu‘tezile’'nin ilahi fiillerin zorunlulugu

17 Gazzili, el-Tktisad, s. 139-140.

18 Bakillani, Temhid, s. 50-51; Ciiveyni, el-Irsdd, s. 287.

19  Gazzali, Iktisdd, s. 153; Gazzali, el-Maksadiil-esnd s. 91, 112.

20  Egari, el-Ibdne an usilid-diydne, thk. Abbas Sabbag (Beyrut: Dirii'n-Nefis, 1994), s. 26, 78. E'ari-
lerde adalet ve zulmiin Allah’a nisbeti igin bk. Macid Fahri, Isldm Ahlak Teorileri, s. 86-89.

21 Buhususun detayh incelemesi iginbk. Fethi Kerim Kazang, Gazzdli Oncesi Ehl-i Siinnet Keldminda
Ahlak Diigiincesi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2007), s. 186-187, 199-202.
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ve aslah goriigiine, 6te yandan da Es‘arilerin ilahi fiillerin imkani ve teklif-i
ma 14 yutdk gorigiine karsi cikar. Buna gore ildhi adalet kul igin iyi ola-
n1 degil, bir fiili kendi degerinden dolay1 yapmay1 ve her seyi yerli yerine
koymayi ihtiva eder. Bu sebeple O’'nun insandan giiciiniin astiinde bir sey
istemesi hikmete uygun olmaz. Maturidi, aklin yanilma ihtimaline binaen
adilet ve zuliim ihtiva eden fiilleri belirlemede akil kadar naslarin da dik-
kate alinmasi gerektigini belirtir.

Ahléaki degerlerin kaynag ve nasil bilinecegi konusu da ilk dsnemden
itibaren ekollerin iizerinde fikir yurittiagii bagka bir husustur. Ahlikin epis-
temolojik boyutu, kelam literatiiriinde bilginin kaynaklarindan olan aklin ve
fonksiyonlarinin ele alindig1 yerde ve hiisiin-kubuh tartigmalari baglarminda
incelenir. Mu'tezile, fiillerdeki hitkiimler akla ya da nakle nispet edilse de
bunlarin tamamimn akil ytiritme ya da aklinzorunlu bilgisi ile tahakkuk et-
tigini belirtir. Boylece teklifi hitkiimlerin akliligini savunan Mu'tezile, Kur’an
ve siinnette emredilen ilkelerin iyi, yasaklananlarin ise kotii oldugunu kabul
eder. Burada nakil, aklin verilerini destekleyici bir unsur olarak vardir ve ona
sadece kendisiyle bilinen hitkiimler nispet edilir. Zira akilda Allah’, elgileri,
seriati ve ibadetleri bilmenin faydaly, aksinin ise zararh olduguna dair zorun-
lu bilgiler vardir.® Ancak onlar aklin bilme giicii olmayan ser‘i meselelerin
bulundugunu kabul etseler de bunlarin bile akilla bilinen y6nleri oldugunu
soylerler.** Siiphesiz Mu'tezile’nin ahlaki hiikiimleri emir ve nehiyle agikla-
may: yeterli bulmasi, onlarin genel tavrinin mantiki bir neticesidir, zira esas
meselelerinin gayr-1mislimlere dini anlatmakve ilihi ilkelerin “makul” oldu-
gunu gostermek olmasi, onlarin nigin emir ve nehyi hiisiin ve kubhun mercii
olarak kabul edemeyeceklerini agiklar. Zira onlar seriat1 aklen temellendirir-
ken, bu emirlerin akil ile ¢elistigini iddia eden Berdhime’ye cevap verir. Boy-
lece teklifin mahiyetini ve ahliki hiikiimlerin kaynagim seriat: kapsayan akli
bir iligki olarak ortaya koyar

22 Mituaridi’nin hikmet sahibi bir yaraticiy: inkér edenlere cevabr igin bk. Kitdbii't-Tevhid, s. 117-123;
Mu'tezile’nin adalet ve hikmet goriisiiniin eletirisi igin ise bk. Kitdbi't-Tevhid, s. 331-338. Ayn-
ca bk. Nesefi, Temhidii'l-evdil li kavaidi't-Tevhid, thk. Muhammed Cevheri (Kahire: Daru't-Tibaa,
1986), s. 314-318, 339-351.

23 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVII, 18, 101; a.mlf., el-Muhtasar, s. 204.

24 Kadi bu hususu el-menzile beyne’l-menzileteyn meselesinde dile getirir. Buna gére miirtekib-i kebire-
nin ahiretteki durumunun ne olacag ancak seriatin bildirmesiyle tam olarak bilinebilir. bk. $erhu’l-
Usili’l-hamse, s. 223-224.

25 Tahsin Gérgiin, “Hiisiin Kubuh Meselesi”, Islim Arastirmalar: Dergisi, sayx: S (2001), 5. 77.
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Mu'tezile fiilin iyi ya da kotii olmasi i¢in meydana gelis yonlerinin
(viicith) bilinmesi gerektigini sdyleyerek fiil-sorumluluk iligkisinde belli
oranda izafiligi kabul eder. Boylece ahliki hiikiimler dis diinyada oluglarin
meydana gelmesine bagh olarak gergeklesir. Bu durumda ildhi fiiller ile ir-
tibath olan; iyi, kotii, zorunlu, fayda, zarar, lituf, ivaz, elem vb. kavramlarnin
dis diinyadaki nesnelligini belirlemek gerekir. Boylece varhk diisiincesi-
nin sorunlarina cevap arama seklinde beliren ahlak problemi, degerlerin
kaynag, mahiyeti, goreceliligi ya da evrenselligi gibi alanlarda tartigmaya
acilir. Onlar prensipte hiisiin ve kubuh makul olsa da fiilin; yalan, zuliim,
kiifrdn-1 nimet, teklif-i ma 14 yutak, kabihi irade etme, cehalet, abes vb.
yonlerini bilmek i¢in vahye ihtiya¢ duyuldugunu kabul ederler. Emir ve
nehiyler fiillerdeki iyilik ve kotiiliik vasfini ortaya koysalar da ahlaki hii-
kiim, fiilin meydana gelis yoniinii bilmeye baghdir. Zira iyilik ve kotiilik
esyanin zatinda emir ve yasaklardan 6nce ve nesnel bi¢gimde bulunur. Bu
sebeple vahyin igerigini olusturan emir ve nehiyler fiili iyi ya da kotii kil-
maz, nesne ve fiillerdeki vasiflan: bildirir.2¢

Mu'tezile vahyi teklifin kaynagy; akh ise teklifin esasi olarak gormiis;
aralarinda belirgin bir fark g6zetmemigtir. Buna gére vahyin igerigini be-
lirleyen emir ve nehiyler ancak akil sahibi varhiklar igin teklife sebebiyet
verebilir. Bu denklemde vahyin iglevsel hale gelmesi akilda mevcut zorun-
lu bilgilerin faaliyetine baghdir. Bunlardan vahiy; kosullu, tarihi durum ve
iligkilere baghdir. Aklin dogustan getirdigi bilgiler ise tarih distii, tiim za-
man ve kosullarda gegerlidir. Bu sebeple Kidi Abdiilcebbir, ahlaki bilginin
kaynagim akhn kategorilerine dayandirir ve vahyin igerdigi ahlaki 6ner-
melerin, aklin ilkeleriyle birlestigi takdirde deger ve anlam ifade edecegini
soyler. Onemli olan vahiy ve akil arasindaki biitiinliigiin kurulmasidir.””

Eg‘ariler ise iyi, kotii ve zorunlu gibi hiikiimlerin kaynagim vahye /nakle
dayandirirlar ve aklin bu hususta belirleyici olmadigini s6ylerler. Buna gore
kendinde degersiz olan fiillerin iyilik ya da kotiiliigii seriat tarafindan belir-
lenir. Aklin nesne ve olaylar hakkindaki objektif yargilan degil; $iri'in 6v-
diigii ya da yerdigi fiiller bir hiikiim ifade eder. Akil i¢in tek bagina egya ve
fiillerdeki giizel ve girkin olusu belirleme imkam olmadig gibi, onun bir seyi

26 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, V1/1, 18-19, 61, 64-65.
27 Mu'tezile’de Ahlak probleminin ortaya gikisi ve temellendirilmesi hakkinda detayh bilgi igin bk.
ibrahim Aslan, Kadi Abdiilcebbar'in Keldm Yontemi, s. 246-316.
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yasaklama, serbest birakma ve belirleme yetkisi de yoktur. Zira gogu zaman
akil iyi ve koti hakkinda bir yargiya varirken ihtilaf edebilir; bilgi diizeyinde
ve bireysel yapilarda mevcut farkhliklardan dolay: birinin iyi dedigine dige-
ri kéta diyebilir. Bununla birlikte Es‘ariler akhin bir bilgi kaynag: oldugunu
kabul ederler ancak sorumluluk gerektiren islerde dine tabi oldugunu, tek
bagina hiikiim veremeyecegini belirtirler. Bunun diginda akil ilmin giizel, ce-
haletin kotii olmasi gibi kemal ya da eksik bir sifat: kavrayabilir.?

Maituridiler ise hiistin ve kubhun hem akli hem de nakli agidan bilinme
umkinina sahip oldugu goriisiindedirler. Akil egya ve fiillerdeki iyi ve kotityii
kavrama yetenegine sahiptir; nimet verene sitkretmenin, dogrulugun ve adale-
tin giizel oldugunu, zulmiin ve yalann ¢irkinligini, fiillerin amaglari bakimun-
dan giizel ya da ¢irkinligini tespit edebilir. Bununla birlikte akil dini bakimdan
iyi ve kotityi zorunlu ve haram kilamaz. Akl bilgi tiretmek igin bir aragtir, ah-
laki hitkiimlerin anlagilmasim saglar. Mu'tezile’nin iddia ettigi gibinakil, akhn
giizel ve ¢irkin gordiigiinii zorunlu olarak teyid eden bir arag degildir.”

Insan Fiillerinin Degeri ve Ahlak

Tiim kelam ekolleri insanin sorumlu bir varlik oldugunu ve bunu yerine
getirmesi igin ona belirli oranda kudret verildigini kabul eder. Zira ahlaki
agidan deger ifade eden fiil, ancak giig yetirme kapasitesi (istitdat) bulu-
nan kimseden meydana gelebilir. Bu dogrultuda insanin zorunluluk ya da
sorumluluk altinda gergeklestirdigi fiilleri ayirt etmek seriat: gerekgelen-
dirmek bakimindan 6nem tagir. Bu bakimdan ilk tartigma konular olan;
kader ve insan 6zgiirlagi, iman-amel iligkisi, miirtekib-i kebire meselesi ve
buna yonelik ¢6ziimler, insan 6zgiirligiini ve ahliki sorumlulugu temel-
lendirmeye yoneliktir.** Kelam agisindan varliklarin olusumu yaratmadan
ibarettir; bu iligkiye anlam ve degerini veren ise teklif kavramdir. Kelam

28 Ciiveyni, Irsdd, s. 229-232; Bakillani, Temhid, s. 97.

29 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 169-172.

30 Meselailk kaynaklardan olan Hasan-1Basri’nin kader risilesinin temel diigiincesi insanin fiillerinde
mecbiir degil muhtdr oldugunuispatlamaktir. bk. Hasan-1 Basri, Risdle fi'l-kader, (Resdilii'l-adl ve't-
tevhid iginde) thk. Muhammed Ammira, (Kahire: Dariil-Hilal, 1971), s. 109-122. [inami1 Azam'in
risalelerinde de kader konusuna énemli yer verilmigtir. Bkz. Ebit Hanife, Fikh-1 Ekber, trc. Mustafa
Oz, (Imamt Azamuin Beg Eseri iginde) (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1992). fllet kavram etrafindaki ilk
tartigmalarin insan fiilleri alaninda olmasi da bu gériisii destekleyici mahiyettedir. Bkz. Makalati'l-
Islamiyyin, s. 389-391.
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ekolleri teklifin Allah’a zorunlu olmadig: ve insan igin faydali olmas se-
bebiyle iyilik ve liituf olarak diigiiniilmesi gerektigi goriisiindedir.> Insana
sorumluluk kadar 6zgiirliik de yiikleyen bu iligki onda bilgi, irade ve kud-
ret sifatlarinin varligini gerektirir. Zira bir fiilin iyilik yahut kotulugu, faili-
nin bundan fayda ya da zarar elde etmesi ve ahirette 6vgiiyii ya da yergiyi
haketmesi bu niteliklerin fiil siirecine katilimina bagldr.

Mu'tezile teklifi “Fayda saglamak yahut zarar1 gidermek amaciyla kendi-
sinde zorluk bulunan bir fiili yapmasi veya terketmesi igin bir bagkasina bil-
dirmek” seklinde tanimlar. Buna gére teklifin megakkat ve bildirme (i‘ldm)
seklinde iki yoni olmalidir. Megakkat, yiikiimlii olmanin tabiatinda vardir;
bildirme ise fiil ve terki birbirinden ayirmak igin nasla ya da zaruri yoldan
haberdar edilmeyi gerektirir. Iyi ve kétiiniin akliligi de temelde sorumluluga
konu olan bu hususlarin insan akh tarafindan bilinmesine baghdir. Mu'tezile
bir littuf olarak gordiigii teklifin sithhati igin failin ahlaki deger ifade eden fiili
bilmesi yaninda kudrete ve onu igleyecek vasitalara sahip olmasini dasart go-
riir. Zira bu unsurlar olmadan yapilan teklif, teklif-i mé 14 yutaktir ve caiz de-
gildir.2 Eg‘ariler ilahi fiillerin hikmetli ve adaletli oldugunu kabul etseler de
bunda miikelleflerin maslahatini arama yoniinde hikmet bulunmasini dogru
bulmazlar.®® Maturidi ise ilahi hikmetin bir geregi olarak Allah’in insani ya-
rarh bir geyden ve kendisini tanima yollarindan uzak tutmasimnin miimkiin
olmadigini belirtir. Cenib-1 Hakk'in miikellefleri kendi birligine ve hikmeti-
ne delalet eden bu ileme vakif olmaktan mahrum birakmasi diigiiniilemez.3*

Mu'tezile insan 6zgiirliigiinii temellendirmek adina fiilden 6nce failde
kudretin varhigini kabul etmis; insani muhdis ve fail olarak nitelemekte bir
mahzur gérmemistir. Onlara gore Allah diginda fail kabul etmeyen cebr
fikri, iyilik ve kétiliagiin kula nisbetine engel olan ahlaki bir determinizmi
gerektirir. Zira Cebriyye insanin giig (istitdat) sahibi olarak nitelenemeye-
cegini, fiillerinde tam bir zorunluluk altinda oldugunu ve ihtiyari fiillerin
agacin meyve vermesi ve giinesin dogup batmasindan farksiz olmadigin
savunmaktaydi.®® Bu sebeple Mu'tezile fiil siireci tizerinde dikkatle durur

31 KadiAbdiilcebbar, Serhu'l-usili’l-hamse, s. 338-339; Gazzali, el-Iktisdd, s. 149.

32 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 367-372; Kadi Abdiilcebbar, $erhu/I-Usili'l-hamse, s. 350-352.

33 IbnFirek, Miicerred, s. 94-97, 140.

34 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 170, 338-339; 399-403.

35S Bagdadi, el-Fark beyne'lfirak, thk. M. Zahid el-Kevseri, (yy: yy, 1948), s. 128; Sehristani, el-Milel
ve'n-nihal, th. Muhammed Seyyid Kilini (Kahire: Diru’l-Marife, 1961), 1, 87.
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ve bu siireci, insan 6zgirligiine zarar vermeyecek bi¢imde kurmaya ¢ali-
sir. Bu dogrultuda fiilin unsurlar1 olan bilgi, irade ve kudret diginda; tab’,
mabhal, devdi ve savdrif, hatir, kasd, garaz, sehvet vb. terimler etrafinda fiilin
insan bedeni ve psikolojisi ile irtibat1 tizerinde durulur. Buna gére ahlaki
degerini zihni yargilardan alan davranis, onu harekete gegiren, y6niinii
tayin eden ve olusumunu saglayan bir dizi psikoloijk etken sayesinde ger-
geklesir. Kulun bununla diinyevi ve uhrevi bir sonucu (fayda-zarar) haket-
mesi (istihkdk) bu unsurlarin sistematik bir sekilde islemesiyle miimkiin-
diir. Kadi Abdiilcebbar, teklifi fiillerin failin kasid ve giidiilerine (deva)
gore gergeklestigini, insan istemeyip vazgectiginde (sdrif) ise meydana
gelmedigini s6yler. Kullarin serf konularla yiikiimli tutulmas: igin kiside
giidiilerin varhg zorunludur. Boylece akil sahibi bir kimse akil yiiriitmeyi
terkettiginde olusacak korkuyu, onu akil yiiriitmeye sevkeden yolu ve elde
edecegi bilgileri bu giidii ya da onun yerine gegen hétir sayesinde bilir.*¢
Mu'tezile’nin insan 6zgiirliigii diigiincesi, onlar1 bedenin fiile tesirini
vurgulayan bir insan tanimna gétiirmistiir. Onlar Hint dinleriyle yaptik-
lar1 fikri miicadelelerde, insanin mahiyeti, unsurlari, biitinligi ve 6lim
sonrasi durumu iizerinde kafa yordular. Kelimcilarin ¢ogu insanin ruh
ve bedenden olugtugunu kabul etseler de bu iligkide bedenin daha etkin
oldugunu vurguladilar. Ciinkii miislimanlar arasinda ruhun cisim oldu-
gu fikri, araz veya soyut cevher oldugundan daha 6nce ve agirhkl olarak
kabul edilir.”” islim felsefesinde nefs, cisim olmayan miistakil bir cevher
oldugundan zit: geregi bedene ihtiyaci duymaz; beden yok oldugunda
nefsin yok olmas: gerekmez.* Boylece filozoflar insan anlayisinda beden-
den bagimsiz cismani olmayan soyut bir unsuru kabul ederken; kelamcilar
beden unsuruna agirlik verdiler. Ozellikle Mu‘tezile alimnleri, insanin ne ol-
dugu sorusunun cevabinda daima gériinen unsurlara isaret ederek, insanin
fiillere yonelik ahlaki sorumlulugunun zayiflayacag endisesiyle felsefi nefs
anlayigini elestirdiler. Buna gore davranista bulunan varlik, karsimizda gor-
digiimiiz unsurdur. Biz onu fiil iglerken gériiriiz ve bu fiilleri diinyevi ve
uhrevi sorumluluklanyla ona atfederiz. Insanin gériilen varlik oldugunun
reddi ya da davransglarin farkh bir varlikla ilintili oldugunun ifade edilmesi
durumunda fiilin insanla baginin kurulmas: da zayiflar. Mu‘tezile ruh ve

36 Kadi Abdilcebbar, e-Mugri, VI/1, 187; el-Mugni, XI, 389.

37 Mehmet Dalkilg, Islim Mezheplerinde Ruh (Istanbul: Iz Yayncilik, 2004), s. 189-191; Erkan Yar, Ruh-
Beden [liskisi Agismdan Insanmn Biitiinliigti Sorunu, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlan, 2000), s. 41-43.

38 Filozoflann nefs anlayis hakkinda bk. Omer Tiirker, “Nefis”, DIA, XXXII, 529-531.
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nefsi birbirinden ayirmayip, ruhu latif bir cisim olarak tanimladi ve insanin
goriilen biinyeden (el-biinyetii'l-mahsis) olustugunu savundu. Ancak Naz-
zam gibi idrak vb. fiillerin ruhun giigleri oldugunu, organlarin ise buna ara-
cilik yaptigini soyleyenler de vardir. Eg‘ari de keldamcilarin ve filozoflarin
tanimin elestirirken en dogru tanimin dilbilimciler tarafindan yapildigini
soyler. Buna gore insan denince goriinen sekliyle birtakim organlardan
olugsmus beden kastedilir O, fiillerin sebebini ruh olarak goren anlayis1
reddetmis; hayat, gii¢ ve fiil niteliklerinin bedene ait oldugunu kabul et-
migtir. Maturidiler de bedenden bagimsiz ruh anlayigini benimsemezler.*

Insan davraniglar: hususunda gelistirdikleri kapsamli teori diigiiniil-
diigiinde, ahlak konusu iizerinde sistemli bir gekilde duran ve bunu teo-
lojinin merkezine ilk yerlestirenin Mu'tezile kelimcilar1 oldugu soylene-
bilir. Kader tartigmalarinda insan 6zgiirliigiinii vurgulayan ve bu mak-
satla fiilleri gesitli tasniflere tabi tutanlar da onlardir. Bu sebeple fiilleri
zét izerine z4id olan ve zit iizerine zdid olmayan seklinde ikiye ayiran
Mu'tezile, zdid kavramu ile kisiyi fiilini haketmeye gotiiren deger yiikli
ahlaki fiili kasteder. Fiillerin, kudret mahallinde gergeklesen (miibdsir),
sebep vasitastyla mahalli disinda meydana gelen (miitevellid); ozgiir
iradeye bagh olan (ihtiydri), tercih hakki olmadan zorunlu olarak vuki
bulan (iztirdri); kalpte meydana gelen (ef‘l-i kulib), organlar aracili-
giyla gerceklesen (efdl-i cevdrih) seklinde tasnif edilmeleri de esasinda
bir ahlék problemi olan 6zgiirliik ve sorumluluk meselesinin ¢6ziimiine
yoneliktir* Zira bahsi gegen bu kavramlar, fayda ya da zarar elde etme
imkéni olan davranigin, faile nispetini tayine ¢aligir. Mu'‘tezile’nin fiil teo-
risi esasinda ahlakin siibutu igin faili belirginlestirmeyi hedefler; cebr ve
kesbiise failin/miikellefin belirsizlestigi haller olarak goriir. Bu durumda
cebr fikri, mutlak fail olarak Allah’1 vurgulayip beseri faaliyeti etkisiz héle
getirirken, kesb teorisinde ise faillerin etkinlik alanlar1 kaybolmakta, in-
sanun fiil ile iligkisi mahal olmanin 6tesine gegmemektedir.

Mu'tezile’ye gore fiil, kudret sahibi kimsenin yaptig1 bir eylemdir. Bu
sebeple, iyi veya kotii olmakla nitelenen ahlaki davramglar ancak kudret
sahibi insanin irddesi dogrultusunda gergeklesir. Irade dis1 gerceklesen;
uyuma, yanilma (sehv) vb. bilingsiz fiiller, gocuklarin davraniglan ve zor-

39  Egari, Makalat, 331, 339-400; Ibn Fiirek, Miicerred, s. 215-218.
40 Buhususta detayh bilgi igin bk. Dalkih, Isldm Mezheplerinde Ruh, s. 217-218.
41 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, V1/1,7, 81-83; Kidi Abdiilcebbér, $erhulI-Usili’l-hamse, s. 248-250.
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lanma (ilcd’) gibi faaliyetler iyi ya da kétii olarak nitelenemez.** Bunun gibi
Mu'tezile tabiatin fiilini tahlil ederek, onun ahlaki bir hedefinin olmadigina
isaret eder. Sayet fiil, gergeklestigi mahal ile baglantili olsaydy, tiim fiillerde
durum ayni olacagindan, faillerin davraniglar1 birbirinden ayrilamazdi. Bu-
nun gibi fiil, mahallin tabiat: ile gergeklesseydi; fiilin failin kasdiyla ya da
biitiiniiyle irtibath olamaz ve fiil bir deger ifade etmezdi. Bu durumda; kas-
teden, istemeyen, kinanan, 6viilen, emredilen ve nehyedilen de mahal olur;
béylece insan yaptig kétiiliiklerden dolay: kinanmaz, iyiliklerden dolay: da
ovillmezdi. Cahiz'n, insan dogasimin (tab’) fiile etkisi konusundaki agik-
lamalar1 sebebiyle Ehl-i siinnet ve Mu'tezile tarafindan elegtirilmesi de bu
sebepledir.** O, insanun irade diginda fiili bulunmadiginm sylemekte ve “ig-
giidii (garize)” adin1 verdigi i faktorlerin siirece etkisinden sozetmektedir.
Bu iddia, Mu‘tezile'nin fiilden 6nce mevcut ve miistakil oldugunu belirttigi
kudret sifatin1 Allah tarafindan insanda yaratilan tabii 6zelliklere baglamakta
boylece ozgiirliige dayanan teoriye zarar vermektedir. Oysa Cihiz, insanin
fiil hususunda mutlak manada 6zgiir olmadigini belirtmek istemis, fiile tesir
eden psikolojik ve fizyolojik dmilleri tespite galigmugtir. Cahiz'in tab’ goriisia
erken donemde insan davranigini ok yonlii tahlil eden 6nemli bir teoridir ve
birgok agidan oldugu gibi ahlak agisindan degerlendirilmesi gerekmektedir.

Kadi Abdiilcebbar ahlék olgusunu insan:i diger canlilardan ayiran en
onemli fark olarak goriir. Insan irade sahibi olmasi hasebiyle davraniglarini
biling diizeyinde ve ahlaki degerlere uygun bi¢imde gergeklestirir. Tabii
fiilde ise boyle bir durum yoktur; bu fiil tek yonliidiir ve zorunluluk altinda
gergeklesir. Bu sebeple o, irdde sahibi canlilarin sorumluluk doguran fiille-
rini tahlil i¢in insan bedeninde fiilin gikig noktas: olarak gordiigii giidiiler
(devai) tizerinde ciddiyetle durur. Ona gére insan fiili, tipki cisimlerde bu-
lunan arazlar gibi hareketlerden olugsa da bu ikisi (tabii ve iradi) arasinda
onemli farklarvardir. O, bu farki insan fiilleri agisindan kasit ve giidii (ddi)
kavramlari etrafinda ele alir. Buna gore fiilin ortaya ¢ikiginda kalbin fiille-
rinden olan giidiiler etkilidir. Birer kevn olmak bakimindan fiiller arasinda
fark yoksa da insan fiilleri giidiilerin tetikledigi siiregte irade ile ortaya gik-
tigindan iyi ve kotii olarak nitelenir.**

42 Kadi Abdulcebbir, el-Mugni, V1/1 11, 19.

43 Egari, Makadlat, s. 131; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 316. Cahiz'in insan tabiat: hakkindaki
goriigleri igin bk. Kitdbiil-Hayevan, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Diru ihyai't-
tiirasi’l-Arabi, 1969),1,5.169, 202-203..

44 KadiAbdiilcebbar, el-Muhit bi't-teklif, thk. Omer Azmi (Kahire: yy., ty.), s. 52-53.
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Mu'tezile’nin temel ilgisi ahlakidir; bu sebeple 6zgiirlitk ve sorumlulu-
gu ispat igin deger ifade eden tiim fiiller kula nispet edilir. Insan iyilige y&-
nelen ve koétiilitkten kaginan bir 6zellikte yaratilmigtir. Bu sebeple bir dav-
ranss ya iyidir, ya iyilige gotiiriir ya da kétiiliikkten alikoyar; bunun gibi ya
kotudiir, ya kotiiliige gotiiriir ya da iyilige engel olur. Davramgin iyilik ci-
hetinde kullanimi insana fayda, kétiiliikk yoniinde kullanimu ise zarar verir.
Insan yaratilis1 geregi, diinyevi ya da uhrevi fayda bulunan geye yonelme,
zararli olandan kaginma giidiisiine sahiptir. Her davranig temelde giidiiler
ile baglantih olduguna gére, fayda ve zarar veren isler de bunlarla ilgilidir.
Insan bir geyde fayda oldugunu bildiginde, giidiileri onu bu fiile sevkeder;
zarar oldugunu bildiginde ise ondan kaginir. Failin bilincine bagli; bilme,
inanma ve zannetme hallerine gére ¢alisan giidiiler, insam biyolojik ihti-
yaglarim gidermesi igin belli fiillere sevkeder. Mesela aghk giidiisii insam
yemeye, susuzluk giidiisii su igmeye, giivenlik giidiisii tedbir almaya, seh-
vetgiidiisii cinsel ihtiyaglar1 gidermeye, haber alma ya da haber verme gii-
disii ise bilgiye ve 6grenmeye sevkeder. Ancak giidiilerin sevkettigi fiilin
gergeklestirilmesi aklin bunlar tizerindeki otoritesine baghdir ve ahlakin
devreye girdigi yer de burasidir. Kisi giidiilerin yonlendirdigi fiili yerine
getirip getiremeyecegine aklini kullanarak karar verir. Bu sebeple her aghk
hissettiginde yemek yemez ve sirf bu diirtiiyii gidermek igin yanlhs yollara
girmez. Bunun gibi giivenlik ihtiyacini gidermek igin uygun sartlarin olus-
masini bekler, aklin onayladig) tercihlerde bulunur. $ehvet de béyledir, kisi
bu ihtiyac1 gidermek igin aklin ve dinin gosterdigi ilkelere uymasi gerek-
tiginin farkindadir. Giidiiler kisiyi sadece ahlaki ve sorumluluk gereken
davraniglara degil, organizmanin devamuini saglayan ancak bir deger ifade
etmeyen nétr ve zorunlu fiillere de sevkeder. Bu durumda davranis irade
sifatin1 agarak dogrudan kudret ile meydana gelir.*

Ehl-i siinnetin fiil teorisinde yer verdigi; azm-i musammam, istitdat,
irdde, hdtw, kudret vb. kavramlar da ahlik ve psikoloji agisindan incelen-
meyi gerektirir. Zira bu mezhebin de temel gayesi tenzih ilkesini ihlal
etmeksizin, fiilin ahlaki sorumluluk doguran mantiki gerekgesini izah et-
mektir. Bu ise esasinda 6zgiirlitk tammuyla ilgilidir ve kelam diisiincesin-
deki izdiisiimiinii ciizi ve kiilli irddeler arasindaki iligkide aramak gerekir.
Her iki ekol Mu'tezile’nin aksine istitaatin kulda fiilden 6nce bulunmasim

4S Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 5.381.
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reddeder. Insan davranig1 baglangjg itibariyla mevcut sartlar (sihhatii'l-alat
ve seldmetii’l-esbdb) altinda gergeklesen bir tiir yonelimden (azm) ibaret-
tir. Bu siireg kulda hédis iradenin yaratilmasi ve ilahi iradenin bu azmin
sonucunu olumlu (tevfik) ya da olumsuz (hizldn) yonde tasdik etmesi ile
meydana gelir. Es‘ariler bu hususta ilahi kudreti vurgulamak adina faili,
davranigin mahalli haline getirirken; Méturidiler ciizi kudretin fiile etkisini
belirginlestirmeye ¢ahgirlar.*

Sonug

Kelam diisiincesinde, Islam felsefesinde ya da tasavvufta oldugu gibi nefs
teorisi etrafinda orgiilenen pratik bir ahlik anlayig1 bulunmaz. Ancak bu
tespitkelimin ahlak goriisii olmadig: seklinde diigiiniilmemelidir. Zira bu
disiplinin erken donemden itibaren ele aldig1; iman-amel iligkisi, biryiik
glinah meselesi, kader ve insan 6zgiirliigii, insanin mabhiyeti, fiillerin tas-
nifi, tab’ elegtirisi vb. konular, ahlik diigiincesinin énemli sorunlar1 olan
insan ozgiirliigii ve sorumlulugu konularini izah etmeye ¢alisan tartigma-
lardir. Ancak kelamin varlik, bilgi ve degerle ilgili konular: teorik ve kav-
ramsal bir diizeyde tartigmasi, zamanla nazari bir disipline doniigmesini
saglamigtir. Bu baglamda itikadi ekollerin Allah anlayisindaki farkliliklar,
ilahi fiilin niteligi hakkinda ta'dil-tecvir ve aslah, iyilik ve kotiiligiin kay-
nag ve bilinme yollar1 hakkinda ise hiisiin-kubuh tartismalarinm giindeme
tagimugtir. Mu'tezile adalet ilkesi geregi ilahi fiilin iyi ve zorunlu, dolay:-
styla da ahlaki oldugunu benimsemis, Ehl-i siinnet ilihi fiile zorunluluk
yiiklenmesine karg: gikarken Maturidiler ise hikmet vasfini ilahi fiilin ge-
regi gormiiglerdir. Hiisiin-kubuh meselesinde ise Mu‘tezile esyada akli ve
objektif degerlerin varligini savunurken Eg‘ariler iyilik ve kotiligiin nakli
ve siibjektif oldugunu Maturidiler ise iyi ve kétiiyi tespit etme yetenegi
olan aklin dini ve ahlaki konuda geriata tabi oldugunu belirtmistir.

Keliamailar fiil teorisinde sorumluluk anlayiglarimin geregi olarak fi-
lozoflarin ve mutasavviflarin aksine —baz istisnalar diginda- bedenin fiile
etkisini vurgulayan bir yaklagim sergilediler. Mu'tezile tefviz teorisinde

46 Egari, el-Lima), s. 72-73; 178-179; Ibn Farek, Miicerred, s. 93-94; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 389-
39S, 398-402; Nesefi, Temhid, s. 257-274.
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cebrin yol agtig1 ahlaki sorunlara karsi ¢ikmug; Ehl-i siinnet ise kesb etra-
finda ciizi iradenin kiilliiradeyle iligkisini tespite calismugtir. Her iki ekolde
bu dogrultuda ortaya atilan goriigler ve icat edilen kavramlar, fiilin mey-
dana gelisinin i¢ sartlarina deginmesi, i¢ otorite kavramini vurgulamasi,
fail ve fiil arasinda saghikli bir nedensel iliski kurmay: amaglamasi bakimin-
dan 6nemli olup ahlak ve psikoloji agisindan incelenmeyi haketmektedir.
Ozellikle Kadi Abdiilcebbar’in fiil teorisinde merkezi bir yer verdigi giidii
kavrami, davranigin insan bedenindeki kaynagina isaret etmesi ve buradan
hareketle fiilin olusumunu izah etmesi sebebiyle tizerinde durmay: gerek-
tirir. Bunun gibi Nazzdm’in erken bir dénemde savundugu ruh anlays ile
Cihiz'in insan dogas: hakkindaki incelemeleri, kelam ahlak diisiincesinin
aydinlatilmasina katkida bulunacaktir.

Kelim ilminin gimdiye dek isaret edilen boliimlerinin yan: sira hicri
3. yiizyildan sonra keldmcilarin ilahi isimleri tamtmak igin yazdig) esmé-i
hiisna serhleri de kelamcilarin ahlaka dair tefekkiiriiniin bir pargasi olmasi
bakimindan 6nemlidir. Zira bu dogrultuda yazilan eserler, iléhi isimlerin an-
lamini izah etmenin yaninda onlarin insana bakan yoniine de igaret etmek-
tedir. Nitekim Gazzili esma-i hiisna gerhini “Allah’in ahléki ile ahlaklaniniz”
hadisini agiklamak igin yazdigim soylemekte ve boylece ilahi isimlerin iza-
hina dayah gelenegin pratik ahlak agisindan 6nemine dikkat gekmektedir.*’
Bu tiirden eserler “kulun ilahi isimden nasibi” kismuyla bitirilmekte ve bu
isimleri bilen kimsenin yapmasi gereken davraniglar siralanmaktadur.

Kelim geleneginde felsefe ve tasavvufta oldugu gibi nefs kavramu etra-
finda 6riilen miistakil bir ahlak teorisinden bahsedilemez. Nitekim sonra-
lar1 kelimin temel meseleleri iizerinde eser yazan miielliflerin, ahldka dair
cahigmalarinda felsefi ¢izgiyi takip ettikleri goriiliir.*® Siiphesiz bunun se-
bepleri arasinda, kelimin tamamiyla nazari bir disiplin olarak tasarlanma-
s1 ve imamet gibi sirf Sia akide meselesi olarak gordiigii igin kelama déhil
edilen meseleler istisna edilirse kelamda ameli meselelerin ele alinmamasi

47  Gazzali, el-Maksadii'l-esnd fi serhi esmdi’llahi’l-hiisnd, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Umiyye, ty.), s. 26-27.

48 Bu tiirden eserler igin bk. Ibn Hazm, el-Ahldk ve siyeru miiddvati'n-niifus, thk. Tahir Ahmed Mekki
(Kahire, 1992); Ragib el-Isfehani, ez-Zeria ild mekdrimis-seria (Beyrut, 1980); Gazzali, Mizanu'l-
amel (Dimagk: Daru’l-Hikme, 1986); Gazzali, lhydii ulimid-din, Kahire 1939; Fahreddin er-Razi,
en-Nefs ve'r-rth ve serhii kuvahumd; yay. Muhammed Sagir Hasan Ma‘sumi (islamabad: Ma‘hadii’l-
Ebhasi'l-Islamiyye, 1968); Kirmani, Serh-i Ahldki Adudiyye, Siileymaniye Ktp. H. Hiisnii Pasa,
[yy):Yazma [ty.] 34vr.
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ve bu meselelerin bilhassa miitekaddimiin déneminde fikih ve tasavvufa
havale edilmesi sayilabilir. Bununla birlikte bagtan beri gesitli baglamlarda
vurguladigimiz tizere kelamcilar, fiillere ve seylere yiiklem yapilan iyi ve
kotiiniin kaynagim ve ne anlama geldigini tartigtiklar1 ve bu meselelerde
teoriler gelistirdikleri gibi insanun ihtiyari fiillerinin de nasil bir iligkiler sil-
silesinin neticesi olduguna iligkin dikkate deger teoriler gelistirmislerdir.
Kelamda eksik olan sey, kelamcilarin tamamuyla kendi alanlarinin diginda
gordiikleri erdemler tablosu ve erdemlere iligkin agiklamalardir. Keldmin
tarihi siiregte Kur’an'da agik¢a ortaya konan iman-ahlik iliskisini geregi
gibi kuramadig; iddialarin1 da bu baglamda yeniden degerlendirmek ge-

rekir.#’
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Islam Ahlak Felsefesi Literattrii
Acisindan Et-Tibbii'r-Rithdni
Geleneginden S6z Edilebilir mi?

Cahid Senel

Islam felsefesinin ilk filozofu Kindi (6. 252/866 [2]) ile birlikte ahlak felse-
fesinin temel meseleleri “felsefi” diizlemde tartigilmaya ve bunun sonucu
olarak dabukonudaeserler telif edilmeye baglanmugtir. Her ne kadar Islam
felsefesinin klasik doneminde yaziya aktarilan felsefe birikimi iginde ahlik
disiincesinin 6nemli bir yere sahip olmadig1 gozlense de bilhassa Kindi ve
Ebu Bekir er-Razi (6. 313/925), ahlakin bireysel tarafiyla ilgili olan “iiziin-
tii” ve insan1 yoran “bos hevesler (hevad)” iizerinde gokga durmuslar; dav-
ranig psikolojisinin yaklagimlarinin aksine “insan ruhunun” ahvalini arag-
tirmuglar, beden ile ruh arasindaki iligki iizerinden insani bir biitiin olarak
degerlendirerek, onun yetkinlesebilmesi igin her ikisinin de saglikli olmas:
gerektigi sonucuna ulagmuglardir.

Messai ¢izgi s6z konusu oldugunda, ahlak alaninda kaleme alinan
Ibn Miskeveyh'in (8. 421/1030) Tehzibii'l-ahlak'inin, kendisinden sonra
yazilan eserler goz 6niinde bulunduruldugunda, &zellikle de Nasiriiddin
Tasi'nin (8. 672/1274) Ahldk-1 Ndsirt’si, Celileddin ed-Devvani'nin (6.
908/1502) Ahldk-1 Celdlf’si, Kinalizide Ali Efendi'nin (8. 979/1572) Ah-
lak-1 Alat’si izerinde belirleyici bir rol oynadig goriiliir ve bu anlamda bir
“Tehzib gelenegi’nin olugmasindan bahsedilebilir. Ancak biz burada Ebi
Bekir er-Réazi'nin hacim ve muhteva agisindan Islim ahlak felsefesinin ilk
eseri kabul edebilecegimiz et-Tibbiir-rithdani adl eserinin, Tehzibii'l-ahldk
benzeri bir etkiyi meydana getirip getirmedigini sorgulamay1 amagliyoruz.
Bu amaa gergeklestirebilmek igin 6nce, et-tibbii’r-riihdninin bir terim ola-
rak nasil tammlanip kullanildig) tizerinde duracagz; arkasindan da aym
baslig: tasiyan eserin muhtevasi, yazim tarz: olarak takipgileri ve tenkitgi-
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lerinin konumu, mevcut ahlak tasnifleri igerisinde nerede yer aldig1 husus-
larini inceleyerek, gelenek olusturup olugturmadigi hususunda bir sonuca
varmaya gahigacagiz.

Terim Olarak et-Tibbii'r-rithani

Klasik dénemi muhtevi felsefi bir s6zliik olmasindan dolayy, tarihi agidan
oncelik-sonralik iligkisini dikkate almaksizin, 6nce Seyyid Serif el-Ciir-
cani'nin (8. 816/1413) et-Ta'rifat' inda yer verdigi et-tibbii'r-rithdni terimi-
nin tanimryla baglamak istiyoruz: et-Ta'rifdt’ta bu disiplin, “Kalbin manevi
hasarlarini (dfet), hastaliklarini, dertlerini (edvd), sagligim ve dengesini
(i'tidal) nasil koruyacagiyla ve kalbin olgunlagmasiyla ilgili bir ilimdir™
seklinde tanimlanmaktadir. Burada bireyin maddive ménevi olarak stabil/
normal hale gelmesi ve bu halini korumasi yoniinde bir siiregten yani ol-
gunlasma agamasindan s6z edildigi agiktir. Stiphesiz bu tanim, Araplarin
Galen'i (Calinisii'l-Arab) olarak anilan ve ismi Ortagag Bat1 felsefesine
Rhazes geklinde aktarilan Eba Bekir er-Réazi'nin et-tibbii’r-rdhdni tanimiyla
iligkilidir. Zira Ebti Bekir er-Razi, eserinin ii¢ yerinde kavrama 1gik tuta-
cak ve cercevesini ¢izecek ifadeler kullanmaktadir. Bu ifadelerden ilkini,
eserinin heniiz baginda, kitabina bu ismi vermesinin sebebini agiklama
amaciyla zikretmigtir. Orada emir Eba Salih b. Manstir b. ishak b. Ahmed
b. Esed’in talebi iizerine, daha 6nce beden saglhg; ile ilgili olarak kaleme
aldig1 Kitdbii'l-Mansiiri’ye denk olacak bir eser yazmaya bagladigini ve emi-
rin ondan galismasinin adini, “beden ve ruhu kapsayan ve geneligin faydal
olan geyleriigeren” anlamina gelen et-Tibbii'r-rithdnikoymasini talep ettigi-
ni belirtir.? Ikincisini Platon’un goriiglerini aktaracag boliime “Simdi biz,
amaci nefsin ahlakinin islahi olan et-t:bbiir-rithdniden s6z edecegiz” diye-
rek baglarken kullanir? Ugiincii olarak da Razi, et-tibbii'r-rithdni’ye, “talep
ettiginden geri durmamasi ve agiriya da kagmamasi maksadiyla nefisleri,

1 SeyyidSerifCiircani, et-Ta'rifat, nsr. M. Abdurrahman el-Mar‘asli (Beyrut: Darii'n-nefiis, 2003), s.
214: “Huve'l-ilmii bi-kemalati’l-kuliibi ve dfatihd ve emrdziha ve edvdiha ve bi-keyfiyyeti hifzi sthhatihd
ve r'tidalihd.”

2 Ebu Bekir er-Razi, et-Tibbii'r-rithdni, Resdil felsefiyyeiginde, ngr. Paul Kraus (Kahire: Camiati Fuad
el-Evvel, 1939), s. 15.

3 Razi,et-Tibbii'r-rithdni, s.20.
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dengeli olma hususunda deliller ve akli kanitlarla ikna etmek (el-iknd” bi'l-
hucec ve'l-berdhin)”* seklinde tanimlarken yer vermektedir. Bu ii¢ baglami
birlestirdigimizde, et-tibbi'r-rih4ninin hem muhtevasi hem de gergevesi
ortaya ¢tkmaktadir. Buna gore et-tibbii'r-rithdni, bedenin davranglari hu-
susunda dengeyi koruyabilmek amaciyla ruh ve bedeni birlikte degerlen-
diren ve denge durumunu saglayabilmek igin ruhu akli kamtlarla ikna et-
meyi hedefleyen felsefi/psikolojik bir disiplin olarak tanimlanabilir. Yani
et-tibbii'r-rdhani, insanin ruh-beden birlikteliginden yola gikarak, psikolo-
jik/ahlaki davramg bozukluklarini tespit ve tedavi etmeyi ifade etmek igin
kullanilan bir terimdir. Ancak bu ne tek bagina insanin biyolojik yapisi ne
de sadece psikolojisiile ilgilidir. Insani bir biitiin olarak telakki eden klasik
evren tasavvurunun yansimast olarak Tanri-dlem-insan arasinda, kesintisiz
bir siirekliligin bulundugu ve aralarindaki bu iligkinin biitiinciil bir evren
tasavvuruna dayandigy agiktir. Ebt Bekir er-Rézi'nin de bu biitiinciil tavn
benimsedigi soylenebilir.

Bu anlamda Islim diinyasinda et-tibbii’r-rithdni kavramini ilk olarak
kullanan ve bu adla miistakil bir eser kaleme alan kimsenin Ebi Bekir
er-Rézi® oldugunu ve eserinde siklikla Platon ve Galen’e atiflarda bulun-
dugunu belirtmeliyiz. Burada Razi'nin kaynak olarak Aristoteles ¢izgi-
sinden daha ¢ok Platon, Platoncu sarihler ve Galen'’i kullaniyor olmasi
ozellikle Ibn Miskeveyh'in Tehzibii'l-ahldk’indan ayrildigi miihim nokta-
lardan biridir. Razi'nin bu ¢izgiden ayrildig ikinci 6nemli bir nokta ise
Yunan digiincesini elegtirel bir bakig agisiyla okumamig olmasidir. Bu iki
niteligi onu, kismen 6nceki gelenekten ve biiyiik 6l¢iide de sonrasinda
ortaya gikan ve gelenege daha fazla etki eden Ibn Miskeveyh’ten ayiran
temel vasiflaridir.

et-Tibbii'r-rithani’nin amaci nefsin ahldkinin diizeltilmesidir. Dola-
yisiyla et-Tibbiir-rithdni beden ve ruh saghgin birlikte degerlendirerek,
ruhsal problemlerin bedene olan tesirinin 6niine gegmek amaciyla ¢6ziim
onerileri 6ne siiren bir “ahlik felsefesi” yorumudur. $u halde ruh saghg
tedavisi i¢in manevi terbiye, hevay:r dizginlemek ya da hevaya kapilmus

4 er-Rizi, et-Tibbiir-rihani, s. 29.

S er-Razi, Ruh Saghg: et-Tibbii'r-rithdni, gev. Hiiseyin Karaman (Istanbul: Iz Yaymncilik, 2008), negre-
denin girigi, s. 19. Bu diisiinceye dair bk. er-Rzi, et-Tibbiir-rithant, ngr. Mehdi Muhakkik (Tahran:
Miiessese-i Miitalaat-i Islimi, 1999), nesredenin girisi, s. 23.
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olanlar igin yapilmas: gerekenler ve hevaya kapilmanin bir neticesi olarak
suur kaybiyasayanlarin ulagtig1 sonucun muhtevasina isaret eden hususlari
barindirmaktadur.

Eserin Muhtevasi ve Felsefi Sorunlar

Ahlak felsefesinin en temel meselelerinden biri olan ahlikin kaynag: hu-
susunda, Ebt Bekir er-Razi'nin felsefesini rasyonel akla dayandirdigy, dini
referanslara yer vermedigi ve ahlikin kaynagini akil olarak belirledigi go-
riilmektedir. Eserinin biitiinii goz 6niinde bulunduruldugunda et-Tibbii'r-
rithdni'nin tamaminda akil ile hevinin miicadelesini anlatan Rézi'ye gore
akil, mutluluga ulagtiran ve Allah’in liitfu olan 6nemli bir aragtir. Hazza ve
hazcihiga kars: gikan filozofa gore, insanin stabil durumu mutluluk hélidir.
Bu durumun bozulmast aci1 (elem), yeniden stabil duruma déniisii ise haz
(lezzet) olarak kabul edilir. Kisaca Razi, ahliki akil ile temellendirmis, duy-
gu ve tutkular kontrol etmek ve yeri geldiginde dizginlemek tizere aklin
emrine vermigtir.

Burada sunu gézden kagirmamak gerekir: Genis bir ergeveye sahip
“Islam diisiince gelenegi” catisinin altinda yer alan bir diisiiniir olarak
Ebt Bekir er-Razi'nin akla dayanan agiklamalarinin nakil (kitap/siinnet)
ileuyum gosterdigiyerleraz degildir. Bu durum bize ancak, dehriyyiindan
olan filozofun 6zellikle de niibiivvete kargi tutumunu paranteze alarak
yorum yapma imkéni tanir. Her ne kadar R4zi'nin Tanri-evren tasavvuru
gerek felsefi gerekse dini agidan elegtiri konusu yapilsa da, onun, yetistigi
diisiince geleneginin tesiriyle, aslinda Islam dig1 olmayan bir ahlak teorisi
ortayakoydugunusoylemek gerekir. Fazlurrahman da, R4zi’nin eserinde
ahlaki [davranigsal] hastaliklar1/bozukluklari detayli bir sekilde tasvir et-
tigini ve bunlarin insan davraniglarini nasil etkiledigini “keskin bir idrak-
le” tartigtigini belirtir.* Béylece R4zi'nin nakle dogrudan atif yapmadan,
aklin sinirlar igerisinde kalan keskin bir idrakle ve fakat nakle de muha-
lif olmayan bir teori ortaya koydugu anlagilmaktadir. Bu gergevede Rézi
eserine, aklin tstiinliigiini izah edip onu 6verek, akil yoklugunda insa-

6  Fazlurrahman, Isldm Geleneginde Saglik ve Tip, gev. Adil Ciftgi-Adnan Biilent Baloglu (Ankara: An-
kara Okuly, 1997), s. 124.
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nin hayvan, ¢ocuk ya da deli mesibesinde olacagini ifade ederek baglar.
Zira akil hissi fiilleri kavramsallagtirmaktadir. Dolayisiyla filozofa gore
aklin en bityiik ditlgmani hevadir ve heva aklin afetidir. Eserinin devamin-
da, insanin agiriliklarina dair siraladigs tiim problemlerin temel sebebi
“heva’dir. Dolayistyla onun eserinde merkeze aldigi temel kavramin hevd
oldugunu belirtmek gerekir.” Oyle ki Razi’ye gore hevanin engellenmesi
ve kontrol altina alinmasi her goriise, her akil sahibi kigiye ve hatta her
dine gore gereklidir.

Yirmi bolimden olusan et-Tibbii'r-rithdni'nin ilk bolimii aklin tstiin-
ligiine ve 6viilmesine ayrilmugtir. R4z}, insan tiiriiniin olgun bir ferdinin
miimeyyiz vasfinin hig siiphesiz akil oldugunu digiiniir. Canli olma ortak
paydasina sahip oldugumuz hayvanlarda akil bulunmadig gibi, kavramsal-
lagtirma yapamadiklari igin deli ya da ¢ocuklarin da akli melekeden yoksun
olduklarini belirten Razi, kavramsal diigiinmenin araci olarak akl tayin
eder ve onun kargisina hevayi yerlegtirir.

Eserin ikinci boliimiinde akil-beden iligkisinin ortaya ¢iktigi temel
kavram olan irade tizerinde duran Rézi, insan1 hayvana istiin kilan 6zelli-
gin irade oldugunu, iradenin “bir fiili ger¢eklestirmeden 6nce tizerinde dii-
stiniip taginmak” anlamina geldigini agiklar. Zira insan, iradesiyle tabiatina
gem vurabilme potansiyel giiciine sahip yegane varliktir. Ciinkii tabiat, in-
san, ditgiinmeksizin diinyevi hazlara tabi olmaya ¢agirir. Su halde faziletle-
rin en 6nemlisi hevanin bastirilmasidir ve Eflatun bagta olmak iizere nefsin
olimsiizligiinii savunan herkes hevi ile miicadeleyi gerekli gormiistiir.
Rizi'ye gore insan igin iistiinliik nefsin isteklerine boyun egmek ve onlara
tabi olmakta degil, akh kullanmada ve onu 1slah etmededir. Bu bolimde
en dikkat gekici nokta Razi'nin hevinin engellenmesinin ve kontrol altina
alinmasinin, her akil sahibi kisi, fraksiyon ve dine gore gerekli oldugunu
savunarak aklin heva ile miicadelesini bir tiir kendi diigtincesinin summum
bonumu olarak tayin etmesidir.

Ugiincii Boliim’de nefsin kotii vasiflarini diizeltmenin ilk prensibinin
heva ile sehevi arzu ve istekleri engellemek oldugunu vurgulayan filozof,
Dérdiincii Boliim'de buna iligkin ¢6ziim 6nerileri sunar. Insan kendisinde-
ki bir eksiklik veya kusuru goremez ya da gérmek istemez; dolayisiyla go-

7 Razi, Ruh Saghg, nesredenin girisi, s. 26.
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remedigi ya da g6ziinii yumdugu bu olumsuzluklan diizeltme ihtiyac1 da
hissetmez. Bu kusurlarindan kurtulmay: bagarabilmek isteyen kimsenin,
eksikliklerini soylediklerinde bundan alinmayip kendini diizeltebilecegi
gercek dostlar edinmesi ve bu “denetimci dostlar”la iligkisinin siirekliligini
korumas gerekmektedir.

Eba Bekir er-Razi kitabinin beginci béliimiinde haz, sehvdni ask ve
filozof tammlar tizerinde durur. Platon’a benzer sekilde hazzi dogal hale
déniig olarak tanimlayan filozof, sehvani agki kaba tabiath ahmak insanla-
rin ahgkanligi olarak gériir. Ona gére filozof (el-hakim) burhanin sartlarim
ve kurallarin bilen, matematik, fizik ve metafizik ilimlerini insanin elde
edebilecegi en iist seviyede elde eden kimsedir.

Kitabin altinc1 béliimiinde insini bir zaaf olarak kendini begenme
(‘uch) iizerinde durulmug ve bu hasletin en kétii neticesinin, yapilan igte
eksiliklige sebebiyet vermek oldugu anlatilmigtur.

Yedinci Boliim'de cimrilik ve tamahin nefiste birlesmesi sonusunda
ortaya gitkan hased konusu ele alinmig, ona bugz ve hiddet eklendiginde
diigmanligin ortaya gikabilecegi ifade edilmistir. Filozofa gore hased hem
ruha hem de bedene zarar verir ve hased eden kimse siirekli memnuni-
yetsizlik, hayal kiriklig1 ve iimitsizlik hisseder. Insana zarar veren bu kétii
durumdan kurtulmak igin Razi, 6ncelikle halinden memnun olmay: (el-
kifdf), daha sonra ise arzusu gergeklesmis kimselerin bu durumdan énceki
ve sonraki hallerini kiyaslamayu tavsiye eder. Ciinkii bir hedefin gergekles-
me anindaki memnuniyet hili ok kisa siirelidir. Sonrasinda insan, hissiya-
t1 gerceklesmeden 6nceki halet-i rithiyeye geri doner.

et-Tibbii’r-rithdnt’nin sekizinci boliimiinde, canl varliklarin kendileri-
ne eziyet veren seyden kurtulmalari igin yaratilmig olan dfke giicii tizerinde
durulmugtur. Filozofa gore akli yani diigiinmeyi devre dis1 birakmak an-
lamina gelen agir1 6tkeyle hareket eden kimseyle, aklint yitirmis bir deli
arasinda fark yoktur. Fakat ceza vermesi gereken bir kimsenin adil bir karar
almas ancak kibir, bugz (6fke), tevazu ve sevgiden uzak durmastyla miim-
kiindiir.

Bundan sonraki boliimlerde sirasiyla yalan, cimrilik ve ol¢iisiizce en-
diseli olma, tiziintiden, ag gozlilitkten, igki tiiketiminden, cinsel hayatta
agirhiktan, anlamsiz takint ve aliskanliklardan (obsesif kompulsif) kurtul-
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ma; maddikazang elde etme, biriktirme, harcamadaki 6l¢ii ve makam elde
etme istegi izerinde durulmustur. Son iki béliim ise filozof¢a yasama ve
o6lim konularina ayrilmigtir. R4zi’ye gore, adalet ve dengeden ayrilmadan,
insanlarla miimkiin oldugunca az tartigan, iyiligi, herkese yardim etmeyi
ve merhameti iist diizeyde olan kimse filozof¢a yagiyordur.

Filozofun et-Tibbii’r-rahdnideki temel meselesinin akil-heva gerili-
minde ortaya qiktig1 diigiiniildiigiinde, kendisinin nefsin 6limsiizliigiine
olan inanci, 6liim ve Gtesine yiikledigi anlam ve kiginin heniiz hayattayken
kendisini nasil konumlandirmas: gerektigi tizerindeki disiincesi anlagil-
maktadir. Ciinkii ona gore nefsin bedenle birlikte yok olacagini diigiinen
kimse, 6liimden korktugu siirece akildan ayrlarak hevasina tabi olur. Filo-
zof, hevayi ve 6liim korkusunu bertaraf etmek igin, akla tabi olarak nefsin
olimsiizliigiine inanmanin yam sira filozof¢a yagama teklifinde bulunmak-
tadur.

Islaim Diisiince Geleneginde et-Tibbii'r-rithdni

Oncelikle et-Tibbii'r-rithani’ye dogrudan referans veren miiellifler diginda
isim ya da muhteva agisindan kargilagtirma yapmamuz gereken eserlere de-
ginmek gerekir. Kindi'nin talebesi olan ve tarihi bakimdan Razi’ye en ya-
kin dénemde yagamis bulunan Ebt Zeyd el-Belhi (6. 322/934) tarafindan
kaleme alinan Mesdlihu'l-ebddn ve'l-enfiis veya diger adiyla el-Makdleteyn,
anlagilacagy tizere iki kisimdan olugmaktadir. Giiniimiizde “psikosomatik”
olarakifade edilen, ruh-beden sagligini bir arada ele alan eserin bedenlerle
ilgili kismui tamamiyle tip literatiirii iginde degerlendirilmesi gerekirken;
eserin ikinci kismi ahlak felsefesi agisindan 6nem arzetmektedir. Zira Bel-
hi, eserinin bu ikincibéliimiinde et-Tibbiir-rithdni'nin muhtevasiyla iligkili
bulunan korkuyu 6nleme, 6fke kontroli, yersiz endiseden ve iiziintiiden
kurtulma gibi hususlar ele almigtir? Din-felsefe arasinda uzlagtirmaci bir
tavir benimseyen Belhi, eserindeinsan fizyolojisi ile psikolojisini bir arada
degerlendirmis ve gevre, iklim, yeme-igme aligkanliklarini insan psikolo-
jisiyle iligkilendirmigtir. Belhi'nin kitabinin Rézi’nin eserinden en temel

8  Ebti Zeyd el-Belhi, Mesalihu'l-ebddn ve'l-enfiis, nsr. Mahmud Misri (Kahire: Ma‘hedii’l-mahtatati’l-
Arabiyye, 2005).
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farki da bu noktada ortaya gikmaktadir. Zira Rézi temelde aym psikolo-
jik halleri ele almug olsa da Belhi’nin aksine mizag teorisi gibi dis etkenleri
konu dig1 birakarak teorisini tamamen dahili bir kavram olan hevdya da-
yandirmig ve eserini bu kavram iizerine inga etmigtir. Buna kargilik Bel-
hi'nin eserinde, R4zi'nin yer vermedigi mizag teorisine atif yapilmaktadur.
Dis etkenlerden maksat insan nefsi/psikolojisi digindaki etkenlerdir. Bu
anlamda viicutta bulunan ve 6teden beri insan psikolojisi ile birlikte de-
gerlendirilen dort hilt/ahldt- erbaanin (kan, balgam, sari safra, kara saf-
ra) kirlenmesiyle ya da oraninin bozulmastyla insanin psikolojik halleri
iligkilendirilmigtir. Bu daha ¢ok Hipokrat ve Galen gibi tabip-filozoflarin
bagvurdugu ve sonrasinda da tib literatiiriinde, yer yer de ahlak kitaplar1
i¢inde rastlanan bir teori olarak mizag teorisi seklinde kabul gormiigtiir.
Fakat felsefe tarihgilerinin goziinde tabipligi filozoflugunu agmug bir kisilik
olarak Rézi’'nin bu teoriye atif yapmamug olmasi oldukea dikkat gekicidir.
Bu durum bizce Razi'nin daha 6nce buna dair goriiglerini tip eserinde ele
almig olmasiyla ve insan psikolojisini bir bagka zemin olan akil-heva ekse-
ninde diisiinmesiyle ilgilidir. Zira insanin iiziintii, kibir, ag gozliiliik gibi
psikolojik durumlarin iistesinden gelebilmesini “akli” olarak ikna olmaya
baglamis ve béylece insan nefsinde hem sorunun kaynagini (heva) hem de
¢oziimiinii (akil) tespit etmistir.

Ebt Bekir er-Rézi sonrasinda tabip-filozof olarak onun etkisini agan
ilk isim siiphesiz Ibn Sina'dir (6. 428/1037). Ibn Sin4 ansiklopedik mahi-
yetteki eseri eg-Sifd’da miistakil olarak ahlak felsefesine yer vermemistir. In-
san psikolojisini ele almasi muhtemel gériilen el-Kaniin fi't-t:bb’inda, belir-
li bir t1p teorisinden hareketle tibbin konusunu saglik ve hastalik halindeki
insan viicuduyla ilgili olarak degerlendirmis; bir seyin bilgisinin, o seyin
kaynaklandig: yere dair elde edilen sebepleri 6grenmekle kazanilacagim
oOne siirmiigtiir. Boylece tip sahasinda saglik ve hastalik teshisi igin saghk
ve hastaligin sebeplerinin bilinmesi gerektigini syleyen Ibn Sini igin, bes
duyunun konusu olan bir seyin sebepleri de gézlem yoluyla aragtiriimals,
ancak boyle degilse o seyin bilgisi isaretler ve arazlar yoluyla tetkik edilme-
lidir. Bu sebepler de maddi, siiri, fail ve gdi olmak tizere dorttiir’ Eserinde
insan fizyolojisine odaklanan Ibn Sind’nin el-Kaniin fi't-tibb’inin arastirma

9  IbnSin4,e-Kdnfin fi't-tibb, cev. Esin Kahya (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2010), s. 4.
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ontemi, gayesi ve en dnemlisi de muhtevasi itibariyle Razi'nin eseriyle
y ) 8y y y

herhangi bir yakinhig: dikkat gekmemektedir.

Hig siiphesiz bu baglamda degerlendirilmesi gereken kitaplarindan
biri, Ibn Hazm’in (8. 456/1064) el-Ahldk ve's-siyer fi miiddvati' n-niifas adl
eseridir. Ibn Hazm burada ruhani hastaliklarin nedenleri ve tedavi yollar:
tizerinde durur. Dolayistyla eserin isminde yer alan “miidavéti’n-niifiis”
yani “nefislerin tedavisi” ifadesi, eserde ele alinan en agirlikli konuyu olug-
turmaktadir. Baghiktaki “miidavati’'n-niifits” tabiri ayn1 zamanda eserin ana
kavramlarindan biridir.'° Bu durum Islim ahlik felsefesinin ilk dénemle-
rinden itibaren ahlik meselelerinin tip terimleriyle iligkilendirilmesinin
bir neticesi olarak goriilse de igerik itibariyle eserde sunulan tedavi yon-
teminin/garelerin tipla herhangi bir iligkisi yoktur. Buradaki devalardan
(miiddvat) manevi tababeti/ruh saghgmn anlamak gerekir. Razinin aksine
eserinde dyet ve hadislerin yam sira ahlaki ve hikemi 6zdeyiglere siklikla
yer veren Ibn Hazm, her ne kadar Aristoteles’in tesiriyle Islam filozoflari-
nin da sikliklakullandigs “iki agir1 ug olan ifrat ile tefritin ortasindaki denge
halini (altin orta)” ifade eden erdem anlayisina ve Platoncu dért erdem
goriisiine eserinde yer vermis olsa da aslinda onun degerlendirmelerinde
felsefeden ¢ok dini ahldk unsurlarinin etkisi agikga goriilmektedir.

el-Ahlék ve's-siyer’in “Miidavati'n-niifas ve 1sldhu’l-ahlak” baghgin ta-
styan boliimiinde Ibn Hazm, insan davranglarinin temelinde yatan ve ah-
laki bir dengeye oturtulmamasi durumunda manevi hastaliklara yol agan
kaygidan kurtulma (tardu’l-hemm) meselesini ele almaktadir.!! Ibn Hazm,
kitabinin “el-Akl ve’r-raha” baghgini tagryan boliimiinde ise akhn ahlaki
erdemlere dayali huzurlu bir hayati miimkiin kilmadaki 6nemi iizerinde
durmus; burada ayrica siddetli kizginhk durumunu 6rnek gostererek onun
hevéanin aklin kargisindaki en biiyiikengel oldugunu belirtmis ve nefs-i na-
tikada nutkun varhigmin amacina da boylece isaret etmigtir."

Ibn Hazm’m, iiziintiiden kurtulmaya yaptig1 vurgu, aklin 8nemi ve
hevadan kurtulmaya dair eserinin ilk bolimiindeki uyarilari, daha sonra

10 Ibn Hazm, Miidavati'n-niiftis ve tehzibii'l-ahlak ve'z-ziihd fi'r-rezdil, ngr. Eba Huzeyfe Ibrahim b.
Muhammed (Tanta: Mektebetii’s-sehib, 1987); ilhan Kutluer, “Miidavatin-niifis”, DIA (2006),
XXXI, 461-463. Ayrica bk. Enver Uysal, “Ibn Hazm'in Miidivit'indaAhlaka Iligkin Gériigler”, Ulu-
dag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XV1/2 (2007), . 59-78.

11  Ibn Hazm, Miidavati'n-niifis, s. 8-9.

12 IbnHazm, Middvati'n-niifis, s. 11.
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insan1anlamsiz ¢aba ve kaygilardan uzaklagtiran ilim, fazilet, ahlakin bozul-
masl ve tedaviyollar1 meselesi ve psikolojik bir rahatsizlik olarak kendini
begenmislik iizerinde genigce durmasi ve ayrica eserin son boliimlerinde
sohret egilimi, ilim meclislerinde izlenecek ahlakitutumve edep 6lgiilerini
s6z konusu etmig olmasi, muhteva agisindan bu ¢aligma ile Razi'nin eseri
arasinda kismi bir iligki kurmaya imkan tanisa da el-Ahldk ves-siyer’in yon-
tem, tslip ve ahlikin kaynag bakimindan tamamiyle farkh bir konumda
degerlendirilmesi gerektigine isaret eder.

Zahiriligin en énemli temsilcilerinden biri olan Ibn Hazm’in el-Ahldk
ve's-siyer fi miiddvdtin-niifis’u, genel 6zelligi itibariyle diniahlik literatiiri-
ne ait bir eserdir, miellifi de dini 6lgii ve degerlere siki sikiya baghdir. O,
ahlak konusundaki temel digiincesini, “Dini olmayanin ahliki da yoktur”
gibi 6zdeyislerle hissettirmekte, erdemli olup kurtuluga ermek isteyenlerin
Hz. Peygamber’in ahlikini izlemesi gerektigini belirtmektedir ki bu isaret-
ler bize onun ahlakin kaynagim dinde gérdigiini ifade eder.

Dahasi Ibn Hazm, Islam peygamberi'ni biitiin faziletlerin kendisinde top-
landig16rnek sahsiyet olarak tanimlamaktadur. “Rabbinin azametinden korkup
nefsi bos arzulardan alikoyan kimsenin varaca@i yer cennettir™? meélindeki
ayet Ibn Hazm’a gére biitiin erdemleri kendinde toplayan bir ahlaki ilkeye isa-
ret etmektedir. Her ne kadar Ibn Hazm, felsefikavram ve yaklagimlara yer ver-
se de, ¢oziimlemelerinde yer yer hulk-tabiat, fazilet-rezilet, sehvini-gadabi-ndtik
nefis, lezzet-elem, saadet-sakavet vb. felsefl terimler kullansa da onun eserini dini
ahlak literatiirii ierisinde ele almak gerekir. Ayrica eserin ilk blimiine akla
bigtigi rolii ortaya koyarak ve aklin kargisina hevay: yerlestirerek baslams ol-
masinaragmen, Eba Bekir er-Razi ninkinin aksine eser bu kavram ¢ifti iizerine
kurulu degildir. Ayrica Razi'nin ahlakin kaynag konusunda daha dini degil
daha felsefi bir tavir takindigina yukarida deginilmigti.

Ebti Bekir er-Rizinin eseriyle kargilagtirilmasi gereken bir diger
onemli ¢ahsma Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi'ninkidir (6. $97/1201). Onun
kaleme aldig1 ve et-Tibbii'r-rithdni adini tagiyan eseri otuz boliimden olug-
maktadir. Ug, on dért, on bes ve on altinci boliimlerin digindaki bolim
bagliklar1 Razi'nin eseriyle benzerdir. Tipki Razi gibi Ibnii’l-Cevzi de
eserine aklin ustiinligiini 6verek baglamig, daha sonra da heva iizerinde

13 en-Naziat 79/40-41.
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durmugtur. Ancak Razi'nin ve eserinin adina hi¢ yer vermemistir."* Yukar-
dan itibaren iizerinde durulan ve Razi'nin ahlk diigiincesini tizerine bini
ettigi ifade edilen heva kavraminin Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi'nin eserinde
de temel bir rol istlendigi goriiliir. Ilging bir sekilde Ibnii’l-Cevzi eserin
girisinde tipki Razi gibi 6nce beden sagligiile ilgili bir eser yazdigini, daha
sonra nefislerin saglhigna iligkin bir bagka eser daha kaleme alip ona et-
Tibbii'r-rithani adint verdigini ifade eder. Ibnii’'l-Cevzi tibbii'l-ebddmn dig
goriiniisiin 1slahi (isldhu’s-suver); tibbii'n-niifisun ise psikolojik hallerin
1slaht (sslahu’l-medni) oldugunu belirtir.'s Eserin muhteva benzerligi agik
olmakla birlikte Razi'nin aksine Ibnii’l-Cevzi ahlak diisiincesini temellen-
dirmek igin naslari kullanmus, sik sik yet ve hadislere atifta bulunmugtur.
Dolayisiyla Rézi'nin eseri ile muhteva benzerligi olmasina ragmen ahlikin
kaynagi ve yontem konusunda farkli olduklar: gozlenmektedir.

Islim diinyasinda tip s6z konusu oldugunda Ibn Sin sonrasi dénem-
de yetismis en 6nemli isim ve eser Davtid-i Antiki (6. 1008/1599) ve
onun kaleme aldig1 Tezkire-i David 'dur.'s David-i Antaki'nin hemen he-
men aynit muhtevaya sahip bir bagka eseri ise Niizhetii'l-ezhdn fi 1sldhi’l-eb-
ddan’dir. Niizhetii'l-ezhdn bir mukaddime, yedi fasil ve hatimeden olugmak-
ta olup igerik itibariyle bir tip kitabidir."” David-i Antaki eserine, girigte
el-Kanan fi't-tib'da oldugu gibi erkdn, mizdc, ahldt, a’za, ervdh, kuvd ve ef 4l
gibi dénemin tip terminolojisini ele alarak baglar. Her ne kadar eserde has-
taliklarin tedavi yollar belirtilse de bunlar ahldt ve mizdc teorilerinin ger-
gevesi iginde kalmigtir. R4zi'nin eserinde yer verdigi insan psikolojisinin
ménevitedavi yontemleri ise tamamiyle konu diginda birakilmugtir. Niiz-

hetii'l-ezhdn’in provokatif cagrigimlar: ile Razi'nin et-Tibbii'r-rahdni’si ara-
sinda bir iligki kurmak terim diizeyi disinda miimkiin gériinmemektedir.

Uzerinde durulmas: gereken bir diger eser, Irak ulemasindan bir Is-
maili dii olan Hamidiiddin el-Kirmani'nin (8. 411/1020-21) el-Akvalii’z-
zehebiyyesidir.'® Kirmani bu eseri Eb(i Hatim er-Rézi ile Ebil Bekir er-Razi

14 Razi, Ruh Saghg, nesredenin girigi s. 19; Rézi, et-Tibbiir-rihdni, nesredenin girisi, s. 23.

15 Ebirl-Ferec ibniv'l-Cevzi, et-Tibbiir-rihdni, ngr. Eba Hacer M. Said b. Besyiini Zaglil (Kabhire:
Mektebetii’s-sekafetii'd-diniyye, 1986), s. S.

16 Aysegiil Demirhan Erdemir, “Daviid-i Antaki”, DIA (1994), IX, 26-27.

17 David-i Antaki, Niizhetii'l-ezhan fi1slahi'l-ebddn, ngr. M. Yasir Zekkar (Dimagk: el-Hey'etii’l-im-
metii’s-Striyye li'l-kitib, 2007).

18 Hamidiiddin el-Kirmani, el-Akvdlii’z-zehebiyye, ngr. Salih es-Savi (Tahran: Iranian Academy of Phi-
losophy, 1977. Seyyid Hiiseyin Nasresere bir giris yazmustur).
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el-Mutabbib'® arasindaki tartigmada Eba Hatim'in yarim biraktig1 cevaplan
tamamlamak tizere kaleme almugtir. Bu tartigmalardan en 6nemlisi hig siip-
hesiz Ebii Bekir er-Rézi'nin peygamberligi inkar ettigine dair olanidir. Ancak
kitabin muhtevasina bakildiginda bu tartigma ile simirh kalmadigy, eserin bir
et-Tibbii'r-rithdni elestirisi niteligi kazandig agik¢a goriilmektedir. ki bo-
liimden (bab) olugan eserin her béliimii alt1 kavle aynlmigtir. Yazar, Birinci
Béliim'de Ebti Bekir er-Rézi'nin sistemini alt1 farkli agidan elestirmis, kinci
Boliim'de ise alternatif bir kavramsallagtirmayla (et-tibbii n-nefsdni) kendi sis-
temini anlatmigtir. Yazarin Ebt Bekir er-Rézi'yi elestirdigibaghklar sunlardir:

a) Ebti Hitim er-Razi ile Ebt Bekir er-Razi arasinda niibiivvet ve
imamet konusunda gegen tartigma ile Eba Hatim'in Zekeriyya er-
Rézi'nin sorusuna vermedigi cevap.

b) Zekeriyya er-Razi'nin kitabinin et-Tibbii'r-rithdni geklinde isimlen-
dirilmesindeki hatanin agiklanmas.

c) et-Tibbii'r-rithdnt'nin birinci bélimiinde aklin iistiinligii ve viil-
mesi konusunda s6yledikleri ile niibiivvetin ispati konusunda ileri
stirdiikleri.

d) et-Tibbii'r-rthdni’nin ikinci béliimiinde hevanin yerilmesi ve kon-
trol altina alinarak hevanin kétiiliiklerinin ruhani tip kabul edilme-
sinin yanlighg hakkinda.

e) et-Tibbii’r-rithdni'nin ikinci bélimiinde séyledigi diger seylerin de
tip olmadiginin; Eflatun ve onun gibi diigiinenlerin tenasiih anla-
yislari ile insanin i nefsi oldugu (ndmiye, hissiyye, ndtika) seklin-
deki goriglerinin yanhghginin agiklanmasi.

f) Razi'nin kitabinda tip oldugunu &ne siirdiigii fakat gergekte tip ol-
mayan geylerin agiklanmas1.?®

Biz burada aragtirdigimiz mesele itibariyle Kirmani'nin et-Tibbii'r-
rihdni terimini kullanimina yo6nelik elegtirileri tizerinde duracagiz: Kir-

19 Kirmani'nin Rézi'yi “sahte tabip” diye nitelemesi, onun iginde bulundugu ideolojik ve mezhepsel 6n
yargiyaisaret etmesi bakumundan 6nemlidir. Zira Kirméani’'nin yonelttigi elestiriler Razi'nin tibbiargi-
manlarindan ziyade felsef} ve kelimi goriisleri iizerinedir bk. Kirmani, el-Akvaliiz-zehebiyye, s. 4.

20 Burada hemen sunu belirtmek yerinde olur ki, dogrudan bu yazinin konusu olmamakla birlikte
Kirméni'nin el-Akvalii’z-zehebiyye'si ile Ebti Bekir er-Réazi'nin et-Tibbii'r-rihani’si muhteva itibariyle
mukayese edilerek kargilagtirmali bir aligmanin yapilmas: gereklidir. Zira mevcut galigmalarda her
ne kadar bu iligkiden bahsedilse de ayrintili ve mukayeseli bir galigma heniiz ortaya koyulmamugtir.
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méni’ye gore Réazi'nin kitabinin baginda et-Tibbii'l-Mansiiri ile kurdugu
iliski dogru degildir ve o eserine bu ismi vermekle hata etmistir. Zira bir
seye “t1p” denmesiigin bedenle ilgili olmas: gerekir. Halbuki Razi’nin heva
konusunda séyledikleri ve diger konular bedenle degil ruhla ilgilidir. Dola-
yistyla tip kapsaminda ele alinamazlar. Ayrica “tibbi” anlamda hasta olan-
lar “ilagla” tedavi edilirler. Rdzi'nin eserinin tamaminda zikrettigi psikolo-
jik rahatsizliklar i¢in yazdig1 “manevi regeteler” bu yiizden tip kapsaminda
degerlendirilemez. Kirméni gercek anlamda et-tibbii'r-rithdninin, ilacin
bedene tesir ettigi gibi nefiste etkili olan temizlik, namaz, orug gibi emir ve
yasaklar oldugunu diigtiniir.

Kirmani'ye gore Razi, Tibbii'l-Mansiri’ye “denk” bir ¢aligma olarak
Tibbii'r-rihdni’yi kaleme aldigini ifade etse de burada sadece miivdzene
ve miigdbehe itibariyle bir denklik olabilir, ancak onun bu iki eseri arasin-
da herhangi bir benzerlik yoktur. Zira bu eserin tipla ne tiir ne de diizen
itibariyle bir alakas: vardir, dolayisiyla kitabin bu sekilde isimlendirilme-
si de bityiik bir yanhgtir. Ayrica tip sanat: hastaliklar ve tiirleri ile ilaglar
ve gesitleri geklinde iki bilgi alanina ayrilmigtir. Oysa Razi'nin eseri nefis
ve onun problemlerini s6z konusu ederek tibbin ana konularini digarida
birakmugtir. Dolayisiyla nefsani problemleri ele alan Tibbii'r-rithdni nasil
Tibbii'l-Mansiiri'ye denk olabilir?

Kirmani Tibbiir-rithdni isimlendirmesinden hareketle onun Tib-
bii'l-Mansiiri'ye denk olmadigini iddia ettikten sonra bir adim daha ileri
giderek ‘Bu kitabi okumanin bir faydasi da yoktur’ (l4 faidete fi kirda-
tihi) der. Kirmani demagojik bir wislipla elestirmeyi siirdiiriir. Ona gére
er-Rézi, Tibbii'r-rihdni olarak niteledigi eserinde ya tip olabilmesi icin
gerekli seylerden haberdardir (drif) ya da degildir. Sayet haberi var idiy-
se eserinde gerekli olan malumati vermeyerek hata etmistir, yok eger ha-
berdar degilse bilmedigi seyleri serdetmistir ki bu da yanhgstir. Géruldigi
iizere Kirmini'nin en azindan eserin isimlendirilmesine dair elegtirileri
tutarli gériinmemektedir. Zira Kirméni hakiki Tibbii’r-rithdni'nin (et-tib-
bii'r-rithdniyyii’l-hak) Hz. Peygamber’in getirdigi ve ilmin kapisi olan Hz.
Ali’'nin agikladigi hususlar oldugunu 6ne siirer.*! Bu baglamda Kirméani'nin
Ismaili bir perspektifle konuyu ele aldigini hatirlatmak gerekir. Zira bu dii-

21 Kirméni, el-Akvdlii'z-zehebiyye, s. 20-22. Ayrica bk. Paul Walker, Hamid al-Din al-Kirmani: Ismaili
Thought in the Age of al-Hakim (London: 1. B. Tauris, 1999), s. 37.
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sinme bigimine gore peygamberi inkér etmek, imami da inkar anlamina
geldiginden, Eba Bekir er-Rézi'nin tutumu imamiyyeyi toptan reddi ifade
ediyordu. Dolayisiyla Ismaili olan Kirmani, Rzi'nin peygamberlige dair
“temel metafizik 6nermesinden hareketle” ahlak felsefesine dair goriisle-
rinin tamamuni elegtirerek onu ilzim etmeye ¢aligmaktadir. Ancak eles-
tiride agiriya gittigi anlagilmaktadir, zira sahip oldugu muhafazakar tavr
onu, Razi’nin insanin psikolojik pek ¢ok dengesizligini ortadan kaldirmaya
yonelik gercekgi ve tutarl felsefi agiklamalarim goz ardi etmek zorunda
birakmigtir. Ayrica Kirméni'nin gerek tibbi insan bedeni ile sinirlandirmasi
gerekse Rézi'nin insan psikolojisine dair agiklamalarim baglamindan kopa-
rarak elestirmesi, mezhep taassubu ile agiklanabilir. Yukarida belirttigimiz
gibi Razi, ahlaki akla dayandirmug olsa bile onun, insanin psikolojik raha-
sizliklar1 igin &nerdigi ¢oziim énerilerinin Islim’in ruhuna aykiri olmadig1-
1 bir kez daha vurgulamak yerinde olur.

Kirmani'nin kendi tibbii’r-rihdni tanim ise olduk¢a dikkat geker.
Ciinkii ona gore tipki ilaglarin bedendeki tesiri gibi, temizlik, namaz, ze-
kat, orug, hac, cihad vb. emirler ve nehiyler nefisler tizerinde etkin rol
oynar ki iste bu da tibbii'r-rithdnidir.** Yaptig1 tamum itibariyle Razi’yi kri-
tik ettigi agiddan Kirméni'nin kendisi de elestirilebilir. Zira onun yaptig
tanim da higbir sekilde tipla iligkili degildir. Ayrica bu agamadan sonra
“et-tibbii'n-nefsini” ifadesini kullanmakla birlikte, bunu tibbii’r-rtthani
ile mukayese ederek ve gerekgelendirerek yapmaz. Sonug olarak Kir-
mani'nin eseri yazmasindaki asil amacimin er-Razi'nin peygamberlik
konusundaki diigiincelerini elestirmek oldugu ve bu durumun eserin tii-
miine sirayet ettigi goriilmektedir.

Rézi'nin et-Tibbii'r-rithdni’siyle isim benzerligi tagiyan kitaplardan
biri de Mustafa Murtazi el-Amili’nin Biilgatii’l-amil ile’s-sifdi’l-dcil bi’t-
tibbi'r-rithdni® adli eserdir. Her ne kadar eser, tibbii’r-rtthani ile tedavi
vaad ediyorsa da igerik olarak tamamen gesitli hurtfi tilsim ve sifre-

22 Kirmani, el-Akvalii'’z-zehebiyye, s. 90. Aynca P. Walker, Kirmani'nin ruha bakigimin Razi'den ta-
mamen farkh oldugunu belirttikten sonra onun ruhun yasadig1 bir problemi ¢6zecek tedavinin
nasiligina dair soruyu dini kavrayis (religious understanding) icinde gozmeye galistigii belirtir.
bk.Walker, Hamid al-Din al-Kirmani, s. 73.

23 Mustafa Murtaza el-Amili, Bilgatii'l-Gmil iles-5ifdi’l-dcil bi't-tibbi'r-rihani (Beyrut: Daru’l-mehicce-
ti'l-beyzi, 1996).
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lere bagvurarak ve farkli uygulama yontemleriyle insan psikolojisini
rahatlatma yollarina isaret etmektedir. Bu baglamda cincilik tedavileri
(exorcism) kapsaminda degerlendirilmesi gereken bu eserin adinda yer
alan “et-tibbu’r-rith4ni” ibaresi disinda Razi’nin eseriyle muhteva, yon-
tem ve gaye agisindan bir iligkisi yoktur. Eserde gesitli sihir ve tilssmlar
kullanilarak bunun mizaca tesir etmesi beklendigi goriiliir. Mesel4 ken-
disine diigmanlik yapan birinin varligindan rahatsiz olan kimseye, bir
kagida gesitli rakam ve harflerden olusan bir satir ile diisgmanlik eden
kimsenin ismini birlikte yazarak bir siseye koyup agzim kapattiktan
sonra atege atmasi tavsiye edilir. Bununla hedeflenen gey, kafasina diig-
manini takmig bir kimsenin psikolojik olarak rahatlamaya kavusacak
olmasidir. Boylece Amili’nin eserindeki sifay1 tibbii'r-rithani ile bulma
iddiasinin, Réazi'nin felsefi/psikolojik ahlik anlayisiyla bir iligkisinin
olmadig anlagilmaktadr.

Bu baglamda degerlendirilmesi gereken, ge¢ donemde kaleme alin-
mis eserler de bulunmaktadir. Ozellikle verilen isim dolaysiyla dikkat
¢eken bir bagka risile Osmanli dénemi miielliflerinden Muhammed Re-
sid tarafindan kaleme alinmig olan Hifz-1 Sthhat-i Ahldk ydhut Fezleke-i
Tibb-1 Rahdni’dir (Istanbul 1311/1893-1894).2* Ruh-beden birligini
vurgulayan ve hacimce kiigitk olan bu risalede, ahlak felsefesinin bir-
takim kavramlariyla insan bedenine iligkin konular yiizeysel olarak ele
alinmaktadir. Bu risilenin de Razi’nin et-Tibbii'r-rihdni’sinin muhteva-
styla bir yakinlik tagimadig: goriilmektedir.

Ahlak Tasnifi Bakimindan et-Tibbii'r-rtihdni

Islaimahlakdiisiincesitarihi yazarlarinin kaleme aldig1 eserlerdeki tasnifler
agisindan Eb Bekir er-Razi'nin et-Tibbii'r-rithdni’sine bakilacak olursa nii-
anslar diginda benzer bir ¢izginin ortaya giktig1 gozlenecektir. Nitekim bu
alanda 6ncii ¢aligmaya sahip olan George F. Hourani’'nin tasnifinde Rézi,
Ibn Miskeveyh ile Tasinin de yer aldig: “analitik felsefi literatiir”e dahil
edilmigtir. Yine bir diger 6nemli isim Macid Fahri’nin ahlak tasnifinde ise

24 Muhammed Resid, Hifz-t Sthhat-i Ahlak ydhut Fezleke-i Tibb-1 Rithdni (Istanbul: Dersaidet Matba-
asi, 1311/ 1893-1894).
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“felsefi ahlak” baghginda ele alinmugtir.?® Dolayisiyla Razi'nin tasavvuru
rasyonalist bir ahlak anlayis1 olarak gorilmektedir. Yani onun sistemi dine,
hazza ya da eleme degil; akla dayanan ve mutlulugu gaye olarak belirleyen
felsefi bir ahlik anlayigidir. Islam ahlak diisiiniirlerini izleyerek ahlak felse-
fesini teorik ve pratik olarak iki bolimde degerlendirdigimizde, Ré4zi'nin
daha ¢ok pratik ahlikla meggul oldugunu séylememiz gerekir. Mutlulukgu
ahlik sistemi iginde degerlendirilmesi gereken filozofun, insanin eylemle-
rini niyet-sonug iliskisi agisindan ele aldiginda, niyeti 6teleyerek sonuca
gore bir hitkiimde bulundugu ifade edilebilir. {bn Bacce’nin terminoloji-
si ile ifade edilecek olursa Razi et-Tibbii'r-rithdni’de tedbirii'l-miitevahhidi

merkeze almus, tedbirti'I-miidiin ve tedbirii'l-menzil geri planda kalmugtur.

Burada belirtmek istedigimiz bir diger mesele Razi'nin ahlik digiin-
cesinin genel tasavvuruna iligkindir. Onun et-Tibbii'r-rithdni’yi es-Siretii'l-
felsefiyye’den 6nce kaleme aldigi ve es-Siretii’l-felsefiyye'de yedi yerde et-
Tibbii'r-rithdni’ye atif yaptig1 bilinmektedir. Bu durumu g6z 6niinde tutan
Druart, normatif ahlak felsefesine dair yazdigi makalenin yam sira diger
bir ¢aligmasinda da her iki eseri birlikte degerlendirerek filozofun ahlak
felsefesine dair gorislerini ve ilkelerini aragtirmis ve onun diisiincelerini
normatif ahlak felsefesi icinde degerlendirmigtir.26

et-Tibbii'r-rihdni Geleneginden Soz Edilebilir mi?

Tehzib geleneginden daha 6nce baslayan maddi ve manevi tababete dair
eserlerde bir ayrigma yaganmug; tip, beden ve ruh saglig: seklinde ikiye ay-
rilarak, ruh saghg kismi genelde ahlkla iligkilendirilmigtir. Buradaki me-
seleler daha sonra gerek Tehzibii'l-ahldk literatiiriinde gerekse edep ve sifi
terbiye literatiiriinde ele alinmigtir. Zira daha sonra et-Tibbii'r-rithdni adim
tasiyan eserlerin muhteva bakimindan ayni kategoride yer alamayacak ka-
dar farkllagtiklar1 gériilmektedir. Bu anlamda mevcut ahlik tasniflerinin

25  Albert Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics (Cambridge: Cambridge University Press,
1985); Majid Fakhry, Ethical Theories in Islam (Leiden: E.J. Brill, 1991); Bu eserin terciimesi igin
bk. Macid Fahri, Isldm Ahlak Teorileri, gev. Muammer Iskenderoglu-Atilla Arkan (istanbul: Litera
Yayncilik, 2004).

26 Thérése-AnneDruart, “Al-Razi (Rhazes) and Normative Ethics”, Tradition and Renewal, ed. David
Boileau - John A. Dick (Louvain: Leuven University Press, 1993), II, s. 167-181; Thérése-Anne
Druart, “Al-Razi’s Ethics”, Medieval Philosophy and Theology, V1 (1997), s. 47-71.
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disina gikarak problemlerin izini siirmek, daha isabetli bir yaklagim tarzi
olarak benimsenmelidir. Zira Razi'nin et-Tibbii'r-rihdni’sini tibba baglayan
unsur psikolojik rahatsizliklarin bedene tesirinden ibarettir. Yoksa eserde
mizac, ahlat teorisi ya da bedendeki rahatsizliklarin ruha olan etkisi tize-
rinde durulmamugtir.

Bir bagka husus da ahlik felsefesinin diginda kalan fakat eser ismi
olarak hekim ve ahldk terimlerinin birlikteliginden 6tiirii kafa karigik-
ligina sebep olabilecek eserlerin bulunmasidir. Bunlar hekimlik ahlaki,
hasta haklar1 vb. gibi ahlék felsefesinin sistematik konular: i¢inde kismi
olarak yer alabilecek bir literatiir olusturmaktadir. Mesela “Islaim Tip
Etigi”
deger goriilebilecek eserlerin varligindan s6z edilebilir. Ancak bu eserle-

baghg altinda hekimin ahlak: s6z konusu edildiginde, incelemeye

rin dogrudan “tip etigi’nin igerigini doldurabilecek bir muhtevaya sahip
olduklarini 6ne siirmek yanlhgolur. Dolayisiyla “edebii’t-tabib” ya da “ah-
laku’t-tabib” literatiiriiniin “et-tibbi’r-rithani” ile dogrudan veya dolayh
bir iligkisi yoktur.

Su halde bir “et-tibbii'r-rihani” gelenegi var midir? Bu soruya su an
igin olumlu cevap vermek miimkiin degildir. Zira Islam filozoflar: tipla
ve ahlakla ciddi anlamda ilgilenmis olmalarina ragmen bu ikisini iligki-
lendirerek birlikte ele alanlarin sayis1 bir gelenek olusturacak seviyede
goriinmemektedir. et-Tibbii'r-rithdni adim tagiyan bir eserin, insan fizyo-
lojisi ile psikolojisini irdeleyen, psikolojik rahatsizliklara daha “somut”
¢6zuim Onerileri olabilecek tiryaklerle tavsiyede bulunmas: beklenirken
Ebti Bekir er-Razi gibi tabipligi filozoflugunun éniine ge¢mis bir di-
stnirin yaklagim tarzi oldukg¢a sagirticidir. Zira onun eserinde igerigi
“manevi tababet” olan bir metin kargimiza ¢ikmaktadir. Yukarida da ifa-
de edildigi tizere Ebt Bekir er-Razi'nin “et-tibbii'r-rahani’de ele aldig
pratik ahlik felsefesine iligkin temel iki alandan “heva” ile iligkilendirilen
hususlar, daha sonraki doénemlerde “tasavvuf terbiyesi” iginde ele alin-
mug; felsefi/psikolojik meseleler ise Tehzib literatiiriinde kendine yer
edinmigstir. Bir terbiye egitimi olan “et-tibbii'r-rahani’nin “gelenek” olus-
turacak problematik bir seyir takip ettigini soylemek simdilik miimkiin
goriinmemektedir.

Mutlulukgu, hazz1 acidan kurtulmanin bir neticesi olarak degerlendi-
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ren, itidali savunan ve bu yoniiyle agir1 zithd anlayisin es-Siretii’l-felsefiy-
ye'sinde?” elestiren, ahlaki sistemini akil-heva dikotomisine dayandiran ve
bu anlamda beden saghgiyla ilgili olarak bilinen tip ilminin kargisina ruh
saghgin ifade etmek maksadiyla et-tibbii'r-rihdni kavramsallagtirmasina
bagvuran Razi'nin ahlak sistemi bir biitiin olarak degerlendirildiginde, her
ne kadar kendisi “agir1” zithd hareketlerine kars1 oldugunu belirtmis olsa
da, muhteva olarak Ehl-i siinnet tasavvuf ¢izgisine yakin bir ahlik felsefe-
si gelistirdigi ve ayrica rahi problemlerin insan bedenine tesir edebilecek
kadar etkili oldugu diisiincesini tagidig1 goriilmektedir. $u halde modern
psikolojinin ve tibbin bile, insanin saghgini alt iist eden hastaliklarin nede-
ninin temelde psikolojik oldugunu 6ne siirdiigii giiniimiizde, hig siiphesiz
bu problemlerin tedavisi igin profesyonel damgmanlarla yapilan goriis-
melerin neticesinde ikna olma seklinde uygulanan tedavi yénteminin bir
benzerini Razi'nin tavsiyelerinde gézlemlemek oldukg¢a dikkat gekicidir.
Zira ona gore “akli/iknai” bir alan olan ruhani tip vasitasiyla bunu sagla-
mak miimkiindiir. Dahasi o, kargilagilan psikolojik problemlerin aklen
ikna olarak ortadan kaldirilmas: igin pek ¢ok ¢6ziim Gnerisi de sunmak-
tadur. Stkintilar1 paylagacak bir dostun varhg1 ve onun her tiirlii elegtirisini
dikkate alarak kendine geki diizen verme ve aym gekilde o dosta uyarilarda
bulunmak; ya da giiniimiiziin de en bityiik problemlerinden biri olan “tat-
minsizlik/doyumsuzluk” hissine kargl, elde edilen zevk ve giizelliklerin ge-
¢ici olduguna dair olan inancin diri tutulmas igin verdigi tavsiyeler onun
¢6ziim Onerilerinden sadece birkagidir. Bu baglamda Druart, Razi'nin bu
eserini Helenistik donemde tedavi i¢in kullamilan delil getirme ve tibb-1
riihani gelenegine bagh goriir (Hellenistic Therapeutic arguments and Spi-
ritual Medicine).?® Biitiin bunlara ek olarak yukaridan itibaren et-tibbii’r-
rithdni kavraminin farkh sekillerde degerlendirildiginden séz ettik. Kav-
ram ruhun saghgina yénelik bir anlam géndermesiyle miiddvatii'n-niifds,
niizhetii'l-ezhdn, tibbi'n-nefsini gibi farkh isimlendirmelerle kargimiza
¢tksa da muhtevaitibariyle Razinin eserinin bir gelenek olugturamadigim
soylemek mimkiindiir.

27 Ebut Bekir er-Rizi, “es-Siretii'l-felsefiyye”, cev. Mahmut Kaya, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri
icinde (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2003), 5.73-82.
28 Druart, “Al-Razi’s Ethics”, s. 59.
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Turkiye'deki [lahiyat Fakiltelerinde
Ahlak Felsefesi Alaninda Yapilan
Yuksek Lisans ve Doktora Tezleri

Bibliyografyasi*

Izzet Giilagar

Bu ¢aligmada Tiirkiye’deki Ilahiyat fakiiltelerinde ahlik felsefesi alaninda
yapilan yiiksek lisans ve doktora diizeyindeki tezlerin tespiti yapilmugtir.
S6z konusu ¢aligmalar kendi icinde yiiksek lisans ve doktora galigmalari
seklinde tasnif edildikten sonra alfabetik sirayauygun bir sekilde dizilmis-
tir. Caligmanin hazirlanmasi agamasinda takip edilen yontem, tespit ve
Oneriler de sunulmustur.

Ilgili alanin bir yekiiniinii sunan bibliyografik ¢aligmalar ilmi aragtir-
malar agisindan bityiik bir 6nem ve deger tagimakta, her zaman igin ilk
bagvuru kaynaklari arasinda yer almaktadir. Miladi X. yiizyilda ibn Ne-
dim tarafindan yazilan el-Fihrist', XII. yiizyilda bir Osmanh alimi olan
Katip Celebi tarafindan kaleme alinan Kegfu'z-Ziinun an Esdmi’l-Kutubi
ve'l-Fiinun adli eser de Islam diigiince gelenegimizde 6nemli bir yere sa-
hiptir. Kesfu’z-Ziinun'dan sonra da devam eden bu tiir eser yazma gelenegi
Riyazizade’nin Esmaii’l-Kiitiibi'I-Miitemmim li Kegfi’z-Ziinun (thk. Mu-
hammed Altuncu, Kahire 1975), Bagdath Ismail Paga’nin Izahu’l-Mekniin
fi'’z-Zeyli ala Kesfi’z-Ziinun (thk. Kilisli Rufat Bilge, I-1I, Istanbul 1972) ve

*  Bu galigma “Tiirkiye'de Islim Ahlak Felsefesi Alaninda Yapilan Tiirkge Yiiksek Lisans ve Doktora
Tezleri Bibliyografyasi,” ADAM AKADEMI Sosyal Bilimler Dergisi, 5/2 (2015), s. 85-107. basliklt
makalenin yeniden diizenlenmis seklidir.

1 Ibn Nedim ve el-Fihrist haklonda bkz. ibrahim Halil Uger, “el-Fihrist'te Felsefe Tarihi: Kadim'in
Mubhdes’e Yolculugu,” ed. Mustakim Arici, Felsefe, Tip ve Tarih: Tabakat Literatiiri Uzerine Bir Ince-
leme (istanbul: Klasik Yaynlari, 2014) iginde, s. $7-93.; Islim diinyasinda ansiklopedi ve tabakat
tiirii eserler igin ayrica bkz. Ayhan Aykut, “Ansiklopedi,” DIA, 11, s. 219-222.
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Aga Bozorg Tahrani'nin ez-Zeria ila Tesanifis-Sia (I-XXVI, Beyrut-1983)
adl eserler vasitasiyla yirminciyiizyila kadar siirmiigtiir.2

Bibliyografik cahgmalar bugiin de 6nemini ve gerekliligini korumak-
tadur. Tiirkiye'deki akademik camia iginde aragtirma alanimiza paralel olan
caligmalara baktigimizda Islam diigiince ve felsefesi alaninda su galigmalar1
gormekteyiz:

Harun Anay’in bir proje olarak hazirladig ve gesitli dillerdeki Islam
diistincesiyle ilgili yapilmus tezleri kapsayan ¢alismasi 6nemli bir bibliyog-
rafik aragtirmadir. Tiirkiye'deki Tiirkge ve Ingilizce caligmalarin yani sira’
diinyanin gesitli yerlerinde yapilmig olan Arapga*, Farsga® ve Ingilizce® gibi
farkli dillerdeki lisans, yiiksek lisans, doktora ve dogentlik ¢aligmalarini
ihtiva eden bu bibliyografik ¢alisma gerek Tiirkiye'deki gerekse yabanci
aragtirmacilarin bagvurabilecegi 6nemli bir kaynaktir.

Harun Anay’a ait diger bir literatiir degerlendirmesi de Diyanet Islam
Ansiklopedisi’'nde yer alan “Felsefe” maddesinin “Literatiir” boliimiinde
yer almaktadur. Islim felsefesi aragtirmalarinda bagvurulmas: gereken ta-
bakat ve literatiir tiirii eserlerin ele alindig ¢caligma klasik literatiiriin bilin-
mesi i¢in 6nemli bir baglangi¢ noktasidir.”

Bir diger bibliyografik aragtirma Hiimeyra Ozturan tarafindan ka-
leme alinan ¢aligmadir. “Etik ile Ahlak Arasinda: Tiirk¢e Ahlak Felsefesi
Literatiiriine Dair Etik Kavrami Kullanimi Uzerinden Bir Degerlendirme”
baglikli aragtirmasinin EK-1 kisminda 1928 sonrasi Tiirkge ahlak felsefesi
telifleri hakkinda bibliyografik bir ¢calisma yapilmgtir.®

Atilla Arkan tarafindan kaleme alinan “Cumhuriyet Donemi Tiirk-
ce Islam Felsefesi Tarihi Caligmalarina Dair Literatiir Denemesi” baghkl

2 Harun Anay, “Islam Diisiincesi Alaninda Tiirkiye'de Yapilan Tezler,” Divan llmi Arastirmalar, 4

(1998/1),s.74.

Harun Anay, “Islam Digiincesi Alaninda Tiirkiye'de Yapilan Tezler,” s. 73-170.

4 Harun Anay, “Islam Diigiincesi ve Bat1 Felsefesi ile [lgili Olarak Arapga Yiiksek Lisans ve Doktora
Tezleri,” Divdn HmiArastirmalar, 10 (2001/1), s. 197-307.

S Harun Anay, “Islim Diigiincesi ve Bat1 Felsefesi ile Ilgili Olarak Farsga Yiiksek Lisans ve Doktora
Tezleri,” Divdn Ilmi Arastirmalar, 11 (2001/2),5.201-241.

6  HarunAnay, “Islam Diigiincesi ve Bat1 Felsefesi ile Ilgili Olarak Ingilizce Yiiksek Lisans ve Doktora
Tezleri,” Divan llmi Aragtirmalar, 8 (2000/1), s. 197-307.

7  Harun Anay, “Felsefe: Literatiir,” DIA, XII, s. 319-330.

8 Hiimeyra Ozturan, “Etik ile Ahlak Arasinda: Tiirkce Ahlak Felsefesi Literatiiriine Dair Etik
Kavrami Kullanimi Uzerinden Bir Degerlendirme (EK-1),” Tiirkiye Aragtwrmalan: Literatiir Dergisi,
9,(2011/17), 5. 192-201.

w



Ahlak Felsefesi Alaninda Yapilan Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri Bibliyografyas: 221

makalede konuya dair Tiirkge yazilmis telif makaleler ile terciime edilerek
Tiirkge'ye kazandirilan makalelerin genis bir listesi sunulmugtur.®

Ayrica bu elinizdeki kitapta Hiimeyra Ozturanin kaleme aldig; aras-
tirmada Islam ahlak diisiincesi iizerine yazilan oryantalist eserler, Arapga
ve Tiirkge yazilan telifler ve makalelere dair bir takim degerlendirmeler
yapilmugtir. Olmas: gerekenlere dair 6neri ve teklifler boliimii bu alanin
aragtirmacilari igin ufuk agici bir niteliktedir.”® Yine Egref Altag tarafindan
kaleme alinan “Hikemiyat Kiiltiirii ve Ahlak” baglikli makalede hikemiyat
literatiiriiniin kaynaklari, Arapgaya aktarilmasi, hikemiyatin felsefi ilim-
lerle daha ¢ok pratik felsefe ile iliskisi, Islam filozoflarinin bu literatiir ile
kargilagmasi ve hikemiyat literatiiniin Islim ahlak diigiincesine etkilerinin
ele alindig1 galigma Islim ahlak felsefesinin kékenine dair bir farkindalik
yaratmasi agisindan 6nem arzetmektedir."!

M. Ciineyt Kaya tarafindan kaleme alinan “Islim Filozoflarinin Tiirki-
yedeki Nesir ve Terciime Edilen Eserleri Bibliyografyasi” baghkli galigma
da genel Islam felsefesi literatiirii agisindan nem tagimaktadir. Adindan
da anlagilacagy iizere caligma Islim felsefe geleneginin 6ne gikan on bes
isminin Tirkiye'de yapilan nesir ve terciime eserlerini kapsamaktadir.'?

Literatiir degerlendirmesinin yapildig1 diger bir ¢alisma ise Hiiseyin
Karaman'in “Islim Ahlikinin Kaynaklari” ¢alismasidir. Islim ahlikinin
kaynaklarindan biri olan ahlak kitap tiirlerinin felsefi, tasavvufi ve kelami
ahlak kitaplar1 oldugunu séyleyen Karaman g¢alismasinda s6z konusu ah-
lak tiirlerine dair kitaplar1 kisaca degerlendirmektedir."

Tiirkgedeki bagka bir literatiir aligmasi Mustakim Arici editérligin-
de yayina hazirlanan Felsefe, Tip ve Tarih: Tabakdt Literatiirii Uzerine Bir
Inceleme isimli eserdir. Bilim ve Sanat Vakfi Medeniyet Aragtirmalari Mer-

9  Atilla Arkan, “Cumhuriyet Donemi Tiirkge Islam Felsefesi Tarihi Galigmalarina Dair Literatiir De-
nemesi,” Tiirkiye Aragtirmalan Literatiir Dergisi, 9, (2011/17),s. 105-154.

10 Hiimeyra Ozturan, “Islim Ahlak Digiincesi Gahsmalarinin Diinii ve Bugiiniine Dair Bir inceleme,”
ed.Omer Tiirker-Kiibra Bilgin, Islam Ahlak Literatiirii: Ekoller ve Problemler, (Ankara: Nobel Ki-
tap, 2015), s. 1-41.

11 Egref Altas, “Hikemiyat Literatiirii ve Ahlak” ed. Omer Tiirker-Kiibra Bilgin, Islim Ahlak
Literatiirii: Ekoller ve Problemler, (Ankara: Nobel Kitap, 2015), s. 103-138.

12 M. Ciineyt Kaya, “Islim Filozoflarimin Tiirkiye'deki Nesir ve Terciime Edilen Eserleri Bibliyograf-
yas,” ed. M. Ciineyd Kaya, Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, (Istanbul: ISAM Yayinlary, 2013),
s.799-846.

13 Hiiseyin Karaman, “Islam Ahlikinin Kaynaklar,” ed. Miifit Selim Saruhan, Islim Ahlak Esaslar1ve
Felsefesi, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), s. S0-53.
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kezi tarafindan gergeklestirilen “Felsefi Aqidan Tabakit Literatiirii” baghklh
toplantilarda sunulan ¢aligmalarin derlenerek bir araya getirilmesi sonucu
olugturulan bu kitap, Islam diisiincesi aragtirmalarinda 6nemli goriilen ta-
bakit eserlerini ele alarak, her birinin kendine ait 6zellikleri ve Islam dii-
siince gelenegindeki yeri ve 6nemi tizerinde durmaktadir."

Bu ¢aligmadaki hedefimiz, ahlak felsefesi alaninda Tiirkiye'deki ila-
hiyat fakiiltelerinde yapilmis olan yiiksek lisans ve doktora ¢aligmalarim
literatiire uygun olarak bibliyografik bir tarzda bir araya getirmek, mevcut
cahigmalardan bir biitiin halinde haberdar olunmasini saglayarak yeni ¢alig-
malar igin kiigiik de olsa bir yol haritasi sunmaktir.

Aragtirma agamasinda Yitksek Ogretim Kurumu (YOK) Ulusal Tez
Merkezi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Aragtirmalari Merkezi (ISAM) Ila-
hiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu Veri Tabanini tarayarak ¢alismalar tespit
ettik. YOK Ulusal Tez Merkezi'nde —sayilar1 az da olsa- tespit edemedigi-
miz bazi galigmalar1 Harun Anay’in “Islam Diisiincesi Alaninda Tiirkiye'de
Yapilan Tezler” adl makalesinde tespit ederek bibliyografyaya ekledik.

Calismamiz1 hazirlarken ahlik felsefesinin problem alanlarina dahil
olabilecek biitiin tezlere herhangi bir alan, béliim ayirimi yapmadan bibli-
yografyada yer verdik.

Tezlerin kiinyelerini verirken ilk harflerinin biiyiik yazilmas: diginda
herhangi bir miidahalede bulunmadik. Bu durum konuya iligkin t/arama
yapan aragtirmacilarin kelimeyi oldugu gibi yazarak ilgili caligmaya daha
kolay ulagmalarini saglamak gibi pratik bir yarar1 gézetmektedir.

Sonug

Yapilan gahigmalar1 degerlendirdigimizde su tespitlerimiz olmustur.

a) Ilahiyat fakiilteleri biinyesinde yapilan bu galigmalan kendi ige-
risinde siuflandirdigimizda alana yénelik galigmalarin Islam Fel-
sefesi Bilim Dallarinda yogunlagtigim gormekteyiz. Sirasiyla Din
Felsefesi Kelim ve Felsefe Tarihi bilim dallarindaki aragtirmalar
da degerlendirildiginde yiiksek lisans ¢aligmalarinin doktora ¢ahs-

14  Felsefe, Tip ve Tarih: Tabakat Literatiirii Uzerine Bir Inceleme, ed. Mustakim Aric1 (Istanbul: Klasik
Yaynlari, 2014).
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malarindan sayica daha fazla oldugu dikkatimizi gekmistir. Sayilar1
az da olsa Din Sosyolojisi, Din Egitimi, Mantik, Islam Tarihi bilim
dallarinda da ahldk alanina dair ¢aligmalar yapilmustir. Bu durum
ahlak alaninin hem Temel Islim Bilimleri hem de Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dal1 arasinda ortak bir ¢aligma alani oldugunu
gostermektedir.

b) Caligmalar1 degerlendirdigimizde kisi/sahis merkezli galigmalari-
nin sayisinin daha fazla oldugu gorilmistiir. Bu ¢alismalar bazen
miistakil bir digiiniir, bazen aym gelenekte yetisen iki ismin kar-
silagtirilasi, bazen bir kelamea ve bir filozofun gériislerinin kargi-
lagtirilmasi, bazen de Yunan ve Islam filozoflarinin kargilastiriimasi,
ozellikle Felsefe Tarihi'nde yapilan ¢aligmalarda Batih bir diisiini-
riin ahlék anlayiginin tespiti seklinde olmustur. Bu kargilagtirmali
¢aligmalar disiplinlerarasi irtibat1 saglamasi, her bir disiplinin kendi
sistematigi ve metodolojisi igerisinde problemleri nasil tartigtigin
gostermesi agisindan 6nemli 6rnekler olmaktadr.

c) Sahis merkezli yapilan caligmalar Islam Felsefesi adina bakildiginda
belli baz1 isimlerde yogunlagmistir. Genel olarak ¢aligmalara bakil-
diginda ise gerek miitekellimtindan gerekse felasifeden gahgilmay:
bekleyen isimlerin tespitinin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadur.

d) Diger bir galigma alani, az sayidaki tahkik ve inceleme ¢aligmalaridir.
Diisiiniirlerin ahlak alanini ilgilendiren eserlerinden hareketle ya bir
problem tartigilmigtir ya da ilgili eser aragtirma konusu edilmigtir.

e) Klasik dénemin problemlerine ait calismalarin yogun olmakla birlik-
te modern dénemin problemlerine yénelik ¢alismalar da yapilmigtir.

f) Baz1 sosyal kurumlar bu ¢aligmalar kapsaminda ele alinmugtr.
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Ahlak, Islam disiincesi icerisinde pratik felsefeden cesitli
dini ilimlere varincaya kadar genis yelpazede tartisilagelen
bir alandir. Bu itibarla ahlak; felsefi ilimlerden biri olarak
kabul edilirken aym zamanda hadis, kelam, fikih, tasavvuf
gibi dini ilimlerde de farkh vecheleriyle tartisilmaktadr. Bir-
den ¢ok disiplinin kesisim noktasinda yer alan ahlikin, tiim
boyutlariyla incelenip ortaya konulabilmesi i¢in bu ilimlerin
kendi i¢ dinamikleri bakimindan ele alinmas: gerekmektedir.
Boyle bir caba Islam diisiincesi icerisinde yer alan ahlakin
bitiin boyutlariyla anlasilmas: icin elzem goriinmektedir.

Bu ihtiyaca binaen ilmi Etiidler Dernegi (ILEM) ve ILKE
[lim Kiltir Egitim Dernegi biinyesinde yiiriitilen islam
Ahlak Dustincesi Projesi kapsaminda Mart 2013-Mart
2014 tarihleri arasinda Islam Ahlak Literatiiriiniin Temel
Hususiyetleri baslikh yuvarlak masa toplantilar1 gercekles-
tirilmis ve ahldk alanina dair literatiir kendi hususiyetleri
baglaminda tartisilmistir. Elinizdeki bu kitap, sé6z konusu
toplantilarda gerceklestirilmis sunumlarin makalelerinden
olusmaktadir.

www.facebook.com/nobelyayin
com/NobelKitap

IIIIHI\I{

- NOBEL AKADEMIK YAYINCILIK EGTTIM DANISMANLIK TiC. LTD STI. 86053 200
l em Ankara Biiro: Mithatpasa Cad. No.: 74/4 Kizilay / ANKARA
noboe Tel: 0312 418 20 10 Faks: 0312 418 30 20

KITAPLIGI Rasimpasa Mah. Sodtliicayir Sok. No.: 16/21 Kat: 5

ilem.org.tr Kadikoy / ISTANBUL Tel / Faks: +90 (216) 4492001
nobel@n COM - WWW,




