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Kirdaki Zambak ve Gokteki Kus
Uc¢ Dini Sohbet
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Cevirmenin Onsozii

Kierkegaard, bu kisa lakin anlam ve mesaj yiiklii eserinde,
Incil'deki Dag Vaazini temel alarak, insanin varolugsal ger-
ceklerini ve kogullarini ince ve yer yer ironik bir dille mercek
altina yatiniyor, ve diger eserlerinde oldugu gibi bunda da di-
ni inanig! elestirel diisiinceye agiyor.

Kierkegaard, insanoglunun “mahseri kalabaligin arasin-
da” endiseye ve umutsuzluga kapilmadan yasamasinin giig
oldugunu savunuyor.

Kierkegaard’'a gore, insanin en belirgin 6zelligi, esasen ol-
dugundan farkli bir sey olabilme kabiliyeti —veya istegi.

Ve insanoglu, Kierkegaard'un “karsilastirma huzursuzlu-
gu” dedigi seyden muzdarip; hep oldugundan daha fazlasim
istiyor, komgunun bahgesindeki ¢imen ona hep daha yesil go-
riiniyor. Kus gibi hiir olma arzusu samimi bir arzu olabilir,
lakin bu arzu higbir zaman gerceklesemeyecegine gore, insani
endise ve umutsuzluga da siiriikleyebiliyor.

Biz insan olarak hi¢bir zaman bir kus gibi kaygisiz olama-
y1z, lakin bir kugun “ah keske insan olsaydim” dedigini de hig
duymamugizdir. Iste, gokteki kugtan ve kirdaki zambaktan
ogrenebilecegimiz ilk sey bu oluyor: bir sey dememek, siikut
etmek! Fazla lafin, ¢enebazligin endiseye gotiiren bir yol ol-
dugunu soyliiyor Kierkegaard.

Sonra kirdaki kiigiik bir zambak kendini bagka bir seyle
veya diger zambaklarla mukayese etmekle de ugrasmiyor.
Onun obiirlerinden daha giizel olmak veya goze en giizel go-
riinecegi baska bir yerde yetismek, veyahut kendini 6biir
zambaklara gore kanitlamak, tanimlamak gibi bir emeli yok.

Kusla zambaktan ogrenebilecegimiz ikinci sey: zambagin
itaatkarhgy! Insan olarak kaderimize razi olmamiz ve habire
bagkalariyla mesgul olmamamiz icap ediyor. Miitemadiyen
belli bir yere dogru yolda olmamamiz ve her geyi sorguya ta-



bi tutmamamiz icap ediyor. Miitevazi olmay1 6grenmemiz
icap ediyor.

Gokteki kustan ve kirdaki zambaktan 6grenecegimiz son
sey, Kierkegaard'a gore, dert ve endiselerimizin yiikiinii Tan-
rinin omuzlan iizerine yiiklemek oluyor.

Yarin ne olacagimi dnceden kestirebilmemiz miimkiin de-
gil; dolayisiyla endige etmek gayet abes oluyor. Tam burada
ve tam su anda yagamamuiz, laf soylemekten ziyade lafa kulak
vermemiz, kendimizi bagkalariyla mukayese etmeyi birak-
mamiz, ve son fakat ayni derecede 6nemli, sevince kendimizi
bilfiil kaptirmamuz icap ediyor.

Kierkegaard soyle diyor:

“Yokken var hale gelmis olman, insan haline gelmis ol-
man; gorebiliyor olman; diisiin bir, gorebiliyor, duyabiliyor,
koku, tat alabiliyor, hissedebiliyor olman; giinesin senin igin
parliyor olmasi — senin rizan igin; o yorulunca, ayin parla-
maya baglamasi, ve ardi sira yildizlarin yanmasi; kisin gelme-
si, tim tabiatin kiyafet degistirmesi, yabanci kiligina biiriin-
mesi — seni memnun etmek i¢in; ilkbaharin gelmesi, kuglarin
siiriiler halinde akin etmesi — sana seving vermek i¢in; neba-
tatin filizlenip yesillenmesi, ormanin giirlesip giizellesmesi,
¢icegi burnunda gelin gibi — sana seving vermek igin; sonba-
harin gelmesi, kuslarin ugup gitmesi, kendilerini naza ¢gekmek
icin degil, ah, hayir, sen onlar igin iziilmeyesin diye; ormanin
ziynetlerini saklamasi, gelecek seferin rizas igin, yani, gelecek
sefere sana seving verebilmek i¢in: biitin bunlarin seving ol-
madig) diisiiniilebilir mi!”

Kierkegaard'un kulla Tann arasindaki iligkiye dair soyle-
dikleri geleneksel Hristiyan goriige ters diigiiyor. Ciinkii Ki-
erkegaard, Hristiyan goriisten farkh olarak, kul ile Tann ara-
sinda ortak bir miizik, bir dalga oriintiisii bulundugunu di-
siinmilyor. Kierkegaard her insanin birbirlerinden ayr, yalniz
basina Tanrinin kargisinda durdugunu savunuyor. Ve dahasi,
insanlar ta agagida yeryiiziinde ve Tann ta yukarida gokyii-
ziinde ikamet ediyor; dolayisiyla, ikisinin karsilikli konugma-
st olanaksiz. Lakin fazla konuskanlik ve sosyallik de bizi Tan-
ridan uzaklastiriyor; onun igin zambaktan ve kugtan Tanrinin
karsisinda sessiz durmay1 6grenmemiz icap ediyor.
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“Dua etmek kendi soyledigine kulak vermek degil, susa-
bilmek ve suskun kalmaktir, sabirla beklemektir, dua eden ki-
si Tanriya kulak verene dek,” diyor Kierkegaard.

Insanlarin haliyle gicek olmasi icap etmiyor, giinkii onlar
haddizatinda ¢igek degil. Ama insan olarak konugmaya ve
kafamiz1 kullanmaya muktediriz, o halde Tanrinin karsisinda
susmak ve yalniz bagina durmak bizim igin bir hiiner teskil
ediyor. Gokteki kus ve kirdaki zambak bu cihetle bize akil
hocalig1 edebilecek durumda: Onlar ses gikarmadan duruyor.
Bizler ise insan olarak sosyalligin gekiciligine duanin sessizli-
giiginde karg1 koyuyoruz.

Insanin kendisi olmasi, Kierkegaard'a gore, dzgiirliige ka-
vusma, bir kurtulus degil. Ciinkii insanoglunu kayitlayan
kendinden bagka bir sey: insanoglu hem sonluluk hem son-
suzlukla, hem olasilik hem zorunlulukla kayitlanmis durum-
da. Lakin dogabizehig olmazsa endigseden 6zgiir hayat1 6gre-
tebilir.

Zevkli okumalar.

Nur Beier
Odense, Danimarka
Ocak 2020






Yazarin Onsozii

Bu kiigiik kitap (ki hangi kosullar altinda ortaya ¢iktig:
diisiiniildiigiinde, bana en ilkini ve 6zellikle de en ilkinin en
bagini, Ya / Ya da’'nin hemen arkasindan, 1843 yilinda yayim-
lanmis olan Islah ve Terbiye Edici Iki Soylev’in 6nsbziinii hatir-
latiyor), umarnm ki, “seving ve siikranla okurum dedigim her
kisiye de” aym seyi hatirlatir: “O gizli kalmak ister, tipk: giz-
lilik altinda husule gelmis olmasi gibi — o koca ormanda sak-
i kiigiik bir ¢igektir.” Umarim, kosullar ona bunu hatirlatir,
ve akabinde de, bana hatirlattig) gibi, ona da, 1844 yilinin Is-
lah ve Terbiye Edici Iki Séylev’in 6nsdziinii hatirlatir: “Sag elle
sunuldu” — Solla uzatilmis olan ve uzatilan mahlasin hilafina
olarak.!

5 Mayis 1849
S.K.

! Yeni Ahit, Matta Incili 6: 3-4: “Siz sadaka verdiginiz zaman, sol eliniz sag
elinizin ne yaptigin bilmesin. Oyle ki, verdiginiz sadaka gizli kalsin. Gizlilik
icindeyapilan: goren Babaniz sizi 6diillendirecektir.” —¢n.
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Dua

Goklerdeki Yiice Babamiz! Bir insanin, diger insanlarin
arasinda, bahusus mahseri kalabalikta, o kadar gii¢ 6grendigi
seyi, ve sayet onu bagka yerde o6grenmis ise, insanlarin ara-
sinda, bahusus mahseri kalabalikta, o kadar kolay unuttugu
seyi — insan olmanin ne demek oldugunu, ve insan olmak
icin dini bakimdan neyin gerek oldugunu — Ggrenebilmek
bize de nasip olur ingallah, yahut, unutulmus ise, bunu bu se-
fer zambaktan ve kustan yeniden 6grenmemiz nasip olur in-
sallah; hepsini bir ¢irpida olmasa da, kismen, dirhem dirhem;
ve kustan ve zambaktan bu sefer suskunlugu, itaati, sevinci
ogrenebilmek de bize nasip olur ingallah!
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Kutsal Ucleme Yortusundan Sonraki 15. Pazar Giinii
Vaazi!

Hig kimse iki efendiye birden kulluk edemez; zira ya biri-
ne nefret ve digerine sevgi duymak zorundadir, yahut da bi-
rine baglanmak ve obiiriinii hakir gérmek zorundadir. Siz
hem Tanniya, hem de paraya pula kulluk edemezsiniz. Bu
nedenle size sunu soyliiyorum: “Ne yiyip ne igecegiz?” diye
caniniz igin, ya da “Ne giyecegiz?” diye bedeniniz i¢in kaygi-
lanmayn. Can yiyecekten, beden de giyecekten daha 6nemli
degil midir? Gokteki kuglan seyredin! Onlar ekmez, bigmez,
ve ambarlara istiflemez. Goksel Babaniz yine de onlar1 doyu-
rur. Siz onlardan ¢ok daha degerli degil misiniz? Hangi biri-
niz kaygilanmakla 6mriinii bir an uzatabilir? Giyecek konu-
sunda neden kaygilaniyorsunuz? Kir zambaklarinin nasil bii-
yidiigiine bakin! Onlar ne ¢ahsir ne de iplik egirir. Ama size
sunu soyleyeyim, tiim gorkemine ragmen Siileyman bile bun-
lardan biri gibi giyinmis degildi. Bugiin var olup yarin ocaga
atilacak olan kir otunu boyle giydiren Tanrinin sizi de giydi-
recegi cok daha kesin degil mi, ey imani kit olanlar? Oyleyse,
“Ne yiyecegiz?”, “Ne icecegiz” ya da “Ne giyecegiz?” diyerek
kaygilanmayin. Kéfirler hep boyle seylerin pesindedir. Oysa
goksel Babamz tiim bunlan gereksindiginizi bilir. Siz 6nce
Tanrimin kralliginin ve Onun adaletinin ardindan gidin, o
zaman size tim bunlar da verilecektir. O halde yarin igin
kaygilanmayin. Yarinin kaygisi yarinin olsun. Her giiniin
derdi kendine yeter.

“Gokteki Kuglart Seyredin; Kirdaki Zambag Izleyin.”

Ama, diyorsun sen, belki de “sairle” birlikte, ve sairin su
dedigi sana pek hog geliyor: ah, kegke bir kug olsaydim, ya da

I Yeni Ahit, Matta Incili 6: 24-34. Hz. Isa’'nin Dag Vaazi. —¢n.
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kus gibi olsaydim, hiir bir kus gibi, onun gibi siddetli bir
gezme arzusuyla dopdolu, uzaklara ugabilseydim, denizlerin
ve karalann izerinden, gokyiiziinin hemen altindan, ta
uzaklara, rak diyarlara dogru — ah, ama ben kendimi elim
kolum bagh hissederim sadece, bulundugum yerin, yasadi-
gim, ve dmir boyu yasayacagim yer oldugunu, giinliik tasa-
larin ve megakkatlerin ve acilarin bunu bana barizlegtirdigi
yere simsiki baglanmis ve mihlanmiggasina! Ah, keske bir kus
olabilseydim, ya da kegke bir kus gibi hafif¢ecik olsaydim da,
tim diinyevi baskilardan rahatlikla, havadan bile hafifmisge-
sine s1yrilip, rahatga yiikseklere ugabilseydim, ah, keske o ha-
fifcecik kus gibi olabilseydim, ayagini basacak bir yer ararken
de, hatta denizin yiizeyine bile yuva kurarken de hafifgecik —
ah, ama ben kendi hesabima, en ufak bir harekette bulundu-
gumda, azicik bir kipirdandigimda bile, lizerimde nasil bir
agirlik oldugunu hissederim sadece! Ah, keske bir kus olabil-
seydim, ya da kegke bir kus gibi olabilseydim, tiim gaileli dii-
siincelerden 6zgiir, o kiigliclik otiicii kug gibi, nagizane saki-
yan boyle bir kug, kimse ona kulak vermese bile, yahut — gu-
rurla sakiyan, kimse ona kulak vermese dahi; ah, ama bana
gelince, benim kendime ait hi¢bir anim ve higbir seyim yok,
ben sadece binlerce gaileli diisiinceye hizmet edebilmek tizere
parsellenmisim! Ah, keske bir gicek olabilseydim, ya da keske
vadideki ¢igek gibi olabilseydim, kendime sevdali, mutluca,
ve de bu kadar — ah, ben ki insan yiiregindeki boliinmiigliigii
kendi yiiregimde hissederim, ne 6z sevgi yoluyla her seyden
timiiyle kopabilirim, ne de sevgiyle her seyi feda edebilirim!
“Sair” iste boyledir. Ustiinkorii kulak kabartildiginda, ne-
redeyse vaazda denileni der gibidir, ne de olsa kusun ve
zambagin mutlulugunu en giiglii ifadelerle metheder ve salik
verir. Ama dahasi var, bak dinle. Bu yiizdendir ki, zambag)
ve kusu methedip salik vermek: Sen de onlar gibi olacaksin,
demek, vaaz agisindan adeta bir gaddarlik gibidir — maatte-
essiif, benim i¢imde bu arzu o kadar, o kadar, ama o kadar
hakiki ve ictendir ki: “ah, keske ben de gokteki kus gibi, kir-
daki zambak gibi olabilseydim.” Lakin benim Gyle olabilmem
tabii ki imkansizdir; igimdeki arzunun bu kadar kesif, bu ka-
dar buruk, yine de bu kadar alev alev olmasi tam da bundan-
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dir. O vakit vaazin bana boyle demesi nasil da gaddarcadir,
sanki zorla bana aklimi kagirtmak, benim ¢ok ama ¢ok derin-
den, ona kars1 beslenen bir arzu olarak igimde hissettigim se-
ye, olmadigim ve olamayacagim seye, beni mecbur etmek is-
ter gibidir. Ben vaaza akil erdiremem; aramizda bir dil fark:
vardir, Oyle ki sanki, onu bir anlayabilmis olsam, beni 6ldiir-
meye kalkacakmig gibidir.

Ve vaaza istinaden “sairde” durum daima bu minval iize-
redir; vaazin dedikleri sair agisindan g¢ocuklasmak gibidir.
“Ah, ah, keske bir ¢ocuk olabilseydim,” der sair, “ya da keske
cocuk gibi olabilseydim, ah, ah, masum ve neseli bir gocuk”
“— ah, ah, ama ben kendi hesabima erkenden yaslandim, gu-
nah ve keder sahibi oldum!”

Ne garip; zaten hakkiyla dendigi gibi sair bir ¢gocuktur. Ve
yine de sair bu vaaza akil erdiremez. Zira sairin hayatinin te-
melinde, arzulanan sey olabilmenin verdigi umutsuzluk ya-
tar; ve arzuyu bu umutsuzluk dogurur. Ancak “arzu” bigare-
ligin icadidir. Zira arzu pekala bir an igin teselli eder ama,
daha yakindan bakildi mi, yine de teselli saglamadig1 goru-
liir; ve tesellinin, garesizligin icat ettigi teselli oldugunu soy-
lememiz bu ylizdendir. Ne tuhaf bir 6z geliski! Evet ama sair
de bu 6z geligkidir. $air acinin ¢ocugudur, ama Yiice Baba ona
yine de sevincin ¢ocugu der. Arzu, sairin sahsinda, ac iginde
hayat bulur; ve bu arzu, bu alev alev arzu, insan yiiregine se-
ving verir, ve bu, sarabin verdigi hazdan da, ilkbaharin en er-
ken tomurcugunun, giiniin yorgunlugu igindeki bir insanin,
gecenin Ozlemiyle, sevinerek kargsiladig1 gokyuziniin ilk yil-
dizinin verdigi hazdan da, giin agarirken veda ettigi son yil-
dizin verdigi hazdan da daha fazladir. Sair ebediyetin gocu-
gudur, ama ebediyetin ciddiyetinden yoksundur. Kusu ve gi-
¢egi disiindiigii vakit gozyas: doker; gozyasinda derman bu-
lur, “arzu” viicut bulur, ve arzunun belagati bununla birlikte
gelir: ah, keske bir kus olabilseydim, ¢ocukken resimli kitapta
okudugum kus; ah, kegke kirda bir ¢igek olabilseydim, anne-
min bahgesinde yetisen ¢igek. Lakin insan ona vaazin ifade-
siyle: bunun ciddi, ¢ok ciddi oldugunu, kusun cidden akil ho-
cast oldugunu soylemek istedi mi, sair giilmek zorunda kalir
— ve kusla zambag) sakaya alir, dyle ince alaylidir ki, hepi-
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mizin, yasamis yasayacak en ciddi insanin bile giilmesini sag-
lar; ancak vaazi ayni gekilde galeyana getirmez. Vaaz o kadar
ciddidir ki, sairin olanca hiiznii onu degistiremez, ama yine
de en ciddi insanu dahi degistirebilir, 6yle ki, insan bir an bag
eger, sairin diigiincesine katilir, onunla beraber ahlar ve soyle
der: Azizim, bu senin igin gercekten imkansiz mi! Pekala, o
vakit ben: “Oyle yapacaksin” demeye ciiret de edemem; an-
cak vaaz saire emir vermeye pekdld cliret eder, kus gibi olmasi
gerektigini sOyler. Ve vaaz o kadar ciddidir ki, sairin en karsi
konulmaz icadi onun giiliimsemesini saglayamaz.

Gene ¢ocuk “olacaksin”, ve bu yilizden veya bu maksada
yonelik olarak, bir ¢ocuga soylenirmis gibi, ve her ¢ocugun
anlayacag o soze: “Oyle yapacaksin”a, akil erdirebilmeye ve
akil erdirmek istemeye baglayacaksin. Cocuk hig sebep sormaz,
¢ocuk buna ciiret edemez, buna ihtiyag da duymaz — biri di-
gerine tekabiil eder: zira ¢ocuk sirf buna cliret edemedigi igin,
sebep sormaya da hacet gormedigi igin, dyle yapacak olmas: ye-
terli bir sebeptir, evet hatta, biitiin sebeplerin hepsi bir arada
olsa bile ¢ocuk i¢in o denli yeterli bir sebep olusturamazdi. Ve
¢ocuk higcbir zaman: yapamam, demez. Cocuk buna ciiret
edemez — ve sonra bu sahi de degildir — biri digerine teka-
biil eder; zira gocuk sirf “ben yapamam” demeye ciiret ede-
miyor diye, sirf bunun igin yapamamasi, onu sahi yapmaz, ve
dolayisiyla bu da gosterir ki, sahi olan yapabilecek olmasidir,
zira insan bagka tiirliisiinii yapmaya cliret edemiyorsa, bu se-
yi yapamamasi imkansizdir; higbir sey daha kesin degildir —
burada tek miihim olan gey, insanin bagka tiirliisiinii yapma-
ya ciiret edememesidir. Ve gocuk higbir zaman kagis yolu ve-
ya mazeret aramaz; zira gocuk “0yle yapacaksin”dan kendini
gizleyebilecegi hicbir kagis yolu veya mazeret olmadigin,
gokte olsun yerde olsun, salonda olsun bahgede olsun, higbir
saklanma yeri olmadigini tiim korkutucu hakikatiyle idrak
eder. Ve higbir saklanma yeri olmadig, bir insan i¢in tama-
men kesinlestigi vakit, hicbir kagis yolu veya mazeret de yok
demektir. Ve insan higbir kagis yolu veya mazeret olmadigini
tiim korkutucu hakikatiyle bildigi vakit — evet, o vakit insan
tabiatiyla onu bulmaktan da vazgecer; zira olmayan sey bu-
lunmaz — ama insan onu aramaktan da vazgeger; ve o vakit
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de insan ne yapacaksa onu yapacaktir. Cocuk dyle uzun boy-
lu miitalaalara hig ihtiyag duymaz; zira bir sey yapacaksa —
muhtemelen hemen - yapacaktir, o vakit zaten miitalaaya
hi¢ firsat da kalmaz; ve durum boyle olmamis dahi olsayds,
kafasinda yine de bir miitalaa edecek olsaydi1 — evet hatta in-
san ona bunun igin ebediyete kadar vakit taniyacak dahi ol-
saydi, ¢cocuk buna hacet gormezdi; ¢ocuk soyle derdi: “Bunca
vakit de neyin nesi, nasilsa yapacak degil miyim?” Ve ¢ocuk o
vakti kabullenmis olsaydi bile, onu farkh sekilde kullanirdi,
oyuna, eglenceye, ve bu kabil seylere; zira gocuk ne yapacak-
sa onu yapar, bu sabittir, ve miitalaalarla filan higbir suretle
isi yoktur.

O halde gelin simdi vaazin ciddiyetle 6gtitledigi seyi yapa-
lim, zambag) ve kusu akil hocasi olarak miitalaa edelim. Evet,
ciddi ciddi; zira vaaz zambaktan ve kustan tinsel olarak isti-
fade edemeyecek kadar iddiali degildir; ancak, zambag1 ve
kusu sirf hiizlinle, yahut tebessiimle, miitalaa edebilecek se-
kilde diinyevi de degildir.

Gelin zambaktan ve kugtan su dersi alalim:

Susmak?, ya da susmayi bilmek.

Zira konusma elbette ki insan1 hayvana, ve, eger dyle iste-
niyorsa pekala tamam, zambaga da iistlin kilar ama, konusa-
bilmek bir meziyettir diye, bundan, susabilmenin bir hiiner
olmadigi, veya basit bir hiiner olmasi icap ettigi sonucu ¢ik-
maz. Aksine, tam da insan konusabiliyor diye, tam da bunun
icindir ki, susabilmek bir hiinerdir, ve insandaki bu meziyet
onu o kadar rahat ayartabildigi i¢in de, susabilmek biiyiik bir
hiinerdir. Velakin insan bunu suskun akil hocalarindan: zam-
baktan ve kustan 0grenebilir.

“Siz 6nce Tannnin kralligiun ve Onun adaletinin ardindan gidin.”

Fakat bu ne demektir, bunun i¢in ne yapmam gerekir, ya-
hut hangi emek ve ¢aba i¢in, Tanrimin kralliginin ardindan

2 Veya siik(it. (Dan.) tavshed. —¢n.
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gidiyor, bunu gaye edindi denebilir? Randimanh olabilmem
icin kendi kapasiteme ve giicime denk diigen bir makam
edinmeye bakmam mu gerekir? Hayir, sen ilk evvela Tanrinin
Kralligimin ardindan gideceksin. O halde tiim diinya malmu
fakirlere mi verecegim? Hayr, sen ilk evvela Tanrinin Krallig-
nin ardindan gideceksin. O halde kalkip bu ogretiyi tiim
diinyaya telkin mi edecegim? Hayir, sen ilk evvela Tanrimin
Kralligimin ardindan gideceksin. Ama o halde aslinda bir an-
lamda yapacagim higbir sey yok? Evet, hi¢ kuskusuz, bir an-
lamda yapilacak higbir sey yok; sen kendini en derin anlamda
hige sayacaksin, Tanr1 huzurunda bir hige doneceksin, sus-
may1 Ogreneceksin; bu siikiit baglangigtir, ki, bu da ilk evvela
Tanrinin kralliginin ardindan gitmektir.

Velhasll, insan, dini bakimdan, bir anlamda geri geri gide-
rek baslangica varir. Baslangig esasen insanin basladig sey
degil, vardig) seydir; ve insan ona geri geri giderek varir. Bag-
langi¢ bu sekilde suskun kalma hiineridir; zira tabiat gibi sus-
kun kalmak hi¢ hiiner degildir. Ve bu sekilde en derin an-
lamda siikiit etmek, Tanrimin huzurunda suskun kalmak,
Tann korkusunun baglangicidir. Ve Tann korkusu nasil ki
hikmetin baglangic ise, siik{it da Tann korkusunun baglangi-
adir. Ve Tann korkusu nasil ki hikmetin baslangicindan daha
fazlasi, “hikmet”, ise, siik(it da ayni sekilde Tanr1 korkusunun
baglangicindan daha fazlasidir, “Tann korkusu”dur. Bu
siiktitta birgok dilek ve arzu diisiincesi Tanr korkusuyla kesi-
lir; bu siik(tta, siikriin laf kalabaligi da bu Tann korkusuyla
kesilir.

Konusabilmek insanoglunun hayvanlara olan ustiinligi-
dir; ancak konugmak istemek, konusgabilen insan i¢in, Tanri-
nin karsisinda, rahat¢a yozlagsmaya donebilir. Tanr1 gokyii-
ziindedir, insanoglu yeryiiziinde: onun igin birbirleriyle pek
iyi konugamazlar. Tanr1 sonsuz hikmettir, insanoglunun bil-
digiyse bos laf: onun igin birbirleriyle pek iyi konusamazIlar.
Tann sevgidir, insanoglu, ¢ocuga denildigi misal, bir acemi
caylak, kendi iyiligi hususunda bile: onun igin birbirleriyle
pek iyi konugsamazlar. Insanoglu Tanryla sadece biiyiik bir
korku ve titreme icinde konusabilir; biiyiik bir korku ve tit-
reme iginde. Fakat biiytik bir korku ve titreme i¢inde konus-
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mak baska bir sebepten dolayr miiskiilathdir; zira nasil ki
korku insanin sesini fiziksel olarak duraksatabiliyorsa, biiyiik
korku ve titreme de tabii ki konusmanin kesilip sessizlige
gomiilmesine yol agabilir. Bihakkin dua eden bunu bilir; bi-
hakkin dua etmeyeninse muhtemelen duada 6grenmis oldu-
gu tek sey budur. Yiiregine isleyen bir sey, bir dava, olmus-
tur, ve bu onun igin o denli 6nem tagir ki, kendisini Tanriya
hakkiyla anlagilir kilmak onun igin miibrem olmustur, duada
bir seyi unuttum diye korkmustur, maatteessiif, ve nitekim
unutmug olsa, Tann bunu kendiliginden hatirlamaz diye
korkmustur: O bunun igin zihnini toplayip en derin coskuyla
dua etmek ister. Peki boyle coskuyla dua etmis olsa, o vakit
ona ne olurdu? Sagirtici bir sey olurdu; o, duaya git gide go-
miildiikge, diyecegi seyler de git gide azalir, ve sonunda o
tam bir sessizlige biiriiniirdii. Evet, o sessizlik, ve tistiine ist-
liikk, ona, konugmanin karsit olan siik(ittan da, gerekirse, da-
ha fazlasi olan sey olurdu: o bir dinleyici olurdu. O dua et-
menin konusmak oldugunu sanmigt;; dua etmenin sirf sus-
mak olmayip, kulak vermek de oldugunu 6grenmisti. Ve bu
boyledir, dua etmek kendi sOyledigine kulak vermek degil,
susma raddesine gelmek, ve suskun kalmaktr, sabirla bekle-
mektir, dua eden kisi Tanriya kulak verene dek.

Bunun igindir ki, vaazin sozleri ilk evvela Tanrinin krallig-
nin ardindan gider, terbiye vazifesi gorerek adeta insanin ag-
zim baglar; bunu, yapacag seyin bu mu olduguna dair ona
sorulan her soruyu, “hayir, sen ilk evvela Tanrinin kralliginin
ardindan gideceksin,” diye cevaplamakla yapar. Ve o ylizden
bu vaazin so6zleri su sekilde degistirilebilir: Dua etmeye bas-
layacaksin, ama — bihakkin gdstermis oldugumuz gibi —
dua hep illa siikitla baglarmis gibi degil, dua bihakkin duaya
dondiigi vakit, siikiita dondiigii igin. Sen ilk evvela Tanrinin
Kralhginin ardindan gideceksin, yani: Dua edeceksin! Eger
soru soracak olursan, evet yani eger sen her bir ayrintiy::
yapmam gereken bu mu, ve bunu yaparsam, o vakit bu Tan-
rinin kralliginin ardindan gitmek mi olur, diye sorarak, sor-
gularcasina, gozden gegiriyorsan, o vakit verilmesi gereken
cevap sudur: hayir, sen ilk evvela Tanrinin kralliginin ardin-
dan gideceksin. Lakin dua etmek, yani, bihakkin dua etmek,
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sikat etmek demektir, ki bu da ilk evvela Tanrimin kralliginm
aramaktir.

Sen bu siiklitu zambaktan ve kustan 6grenebilirsin. Yani,
onlarn sessizligi hi¢ hiiner degildir ama o zambak ve kus gibi
siiklit eden sen olursan, iste o vakit sen, ilk evvela Tanrinin
kralliginin ardindan gitmenin baglangicinda olursun.

Orada, ugsuz bucaksiz bir gok kubbe altinda zambagin ve
kusun yaninda her sey nasil da ihtisamhdir. “Saire” bir sor;
soyle karsilik verir: Cilinkii orada sessizlik var. Ve o bu sanlh
sessizlige hasret duyar, lafla dolu diinyevi hayattan, insamn
hayvana ustiin kilan seyin konugsmak oldugunu ancak hazin
bir gekilde kanitlayabilen o fani hayattan uzakta. “Ciinki”,
diyecektir sair, “bu belki iistiin olmak demek ama, hayir, ben
yine de oradaki sessizligi ¢ok daha fazla yeg tutarim; evet,
ben bunu yeg tutarim, hi¢ mukayese etmeden, bu, konusabi-
len insandan sonsuz tstiindir.” $6yle ki, sair tabiatin sessiz-
liginde Tanrinin sesini hisseder gibi olduguna kanidir; insan-
larin civcivli laflarinda, degil Tanrnin sesini, insanoglunun
Tannyla hisimlik bagi oldugunu bile hissetmedigine kanidir.
Sair soyle der: Konugsmak insani1 hayvana iistiin kiliyor, evet,
hi¢ siiphesiz — ama susabildigi takdirde.

Lakin susabilmek, iste bunu insan orada, sessizligin hii-
kiim siirdiigii yerde, zambagin ve kusun yaninda 6grenir, ve
bu sessizlikte Tanrnisal bir sey de vardir. Orada siikiit vardur;
ve sirf her sey o sessiz gecenin sessizligine biiriindiigii vakit
degil, bin bir telin hareket halinde oldugu ve her seyin sanki
bir ses denizine benzedigi giin boyunca da, orada siikiit var-
dir: her biri ayn ayn bunu oyle giizelce yapar ki, iglerinde
higbiri tek tek, ve hepsi bir arada, o muhtegem sessizligi kes-
mek igin higbir sey yapmaz. Orada siikit vardir. Orman ses-
sizdir; fisildadiginda bile gene sessizdir. Zira agaglar, sayica
en yogun olduklan yerde bile, birbirine tutunur destek olur,
ki insanlar bunu nadiren yapar, verilmis soze: bu aramizda
kalsin’a ragmen, onlar birbirine ¢ok nadiren tutunurlar. Deniz
sessizdir; giiriil giiriil kopiirse bile, yine de sessizdir. Ik anda
belki yanhs duyarsin, ve onun giiriiltiisiinii igitirsin. Eger ace-
le eder de yaninda bu haberi gotiiriirsen, o vakit denize hak-
sizlik etmis olursun. Ama eger kendine zaman tanir ve daha
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dikkatle kulak verirsen, igitirsin — ne garip! — o sessizligi igi-
tirsin; zira tekdizelik de her haliikarda sessizliktir. Aksam
sessizligi kirlarin lizerine ¢oktiigiinde, ve sen vadiden dogru
sigirlarin boglirmelerini uzaktan uzaga duydugunda, veya
ciftgi kuliibesinden dogru, bir kopegin agina havlamalan
uzaktan uzaga kulagina geldiginde: bu seslerin sessizligi
bozdugu soylenemez, hayir, onun sessizlikle arasinda gizem-
li, ve boylelikle de sessiz bir uyusum vardir; ki bu sessizligi
arttirir.

Gelin simdi, ders alacagimiz o zambag ve kusu daha bir
yakindan izleyelim. Kus susar ve sabirla bekler; o her seyin
kendi vaktinde olacagim bilir, veya daha dogrusu, buna ke-
sinlikle inamir, kus bu yilizden sabirla bekler; ama gliniinii ve
saatini bilmenin iistiine vazife olmadigini da bilir, onun igin
susar. Uygun vakit gelince elbet olacaktir, der kus, ya da ha-
yir, kug bunu demez, o susar; mamafih onun sessizligi bela-
gatlidir, ve bu sessizlik boyle inandigin1 soyler, ve boyle
inandig) igin susar ve sabirla bekler. Sonra o an? geldiginde,
kus bunun o an oldugunu anlar; ondan istifade eder, ve hig
utanca diismez. Zambak da boyledir; o da susar ve sabirla
bekler. “Bahar ne zaman gelecek?” diye sabirsizca sormaz, zi-
ra onun kendi vaktinde gelecegini bilir, ve mevsimleri tayin
etmek kendi lizerine vazife olsa bile bunun bir seye yaran
dokunmayacagin da bilir; “yagmur ne zaman gelecek?” veya
“glines ne zaman ¢ikacak?” veya “simdi de pek fazla yagd,”
veya “simdi de pek sicak oldu,” da demez; bu sene yaz nasil
olacak, uzun mu yoksa kisa m siirecek diye de 6nceden sor-
maz; hayir o susar ve sabirla bekler — o bu kadar saftir, ama
yine de hi¢ aldanmaz, ki bu sirf cing6zligiin basina gelebilen
seydir, aldatmayan ve aldanmayan safhgin degil. Sonra o an
gelir, ve o an geldiginde, o bunun o an oldugunu anlar, ve
ondan istifade eder. Ah, safligin derin hikmetli akil hocalan,
acaba insanin, konusurken de, “o amin” varhgini fark etmesi
mimkiin olamaz miydi? Hayir. O an ancak siikitta fark edi-
lir; zira insan konusurken, bir kelime bile etse, an1 elden kagi-
niverir; o an sirf siik(it iginde vardir. Ve bir insanin, o an gel-

3 Veya suan, simdiki an. (Dan.) ejeblikket —¢n.
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diginde, bunu bihakkin anlayabilmesinin ve o andan hakkiyla
istifa edebilmesinin o kadar nadir olmas1 bundandir; zira o
susmaktan acizdir. O susamaz ve sabirla bekleyemez, anin
ona hi¢ anz olmamasi muhtemelen bununla izah edilebilir; o
susmaktan acizdir, an ona anz oldugunda, onu hi¢ hissetme-
mesi muhtemelen bununla izah edilebilir. Zira o an, zengin
bir anlamlilik ve ehemmiyetle dolup tagiyor olsa bile, gelisini
onceden haber veremez, geldiginde, bunu yapamayacak ka-
dar ¢ok ¢abuk gelir, 6yle ki pesinen bir anlik bile vakit olmaz;
ayrica an haddizatinda ne kadar anlaml ve kayda deger dahi
olsa, gelirken giiriiltii patirtiyla veya yaygara kopararak gel-
mez, hayir o usulca gelir, herhangi bir canlinin en hafif adim-
larindan bile daha hafif adimlarla gelir, zira o apansizhigin ha-
fif adimiyla gelir, gayet usulcacik gelir: bu yiizden insanin
gayet sessiz olmasi icap eder, ki onun “simdi burada” oldu-
gunu hissedebilsin; ve bir sonraki an gegip gidivermistir bile,
o yiizden insanin gayet sessiz olmas: icap eder, ki ondan isti-
fade etmeyi basarabilsin. Ama yine de her sey “o ana” bagh-
dir. Ve “o an1” hig hissetmemis olmak, ebedinin ve zamansa-
Iin hayatlan boyunca birbirinden miinhasiran ayrik kalmasj,
muhakkak ki pek ama pek ¢ok insanin hayattaki sanssizlig-
dir; peki nigin? Ciinkii onlar susmaktan aciz kalmigtir.

Kus susar ve sabirla bekler. Goniil agris1 ne kadar fazla da
olsa susar. Coliin ve kimsesizligin mahzun agitgisi bile susar.
Ug kere igini ceker, akabinde susar, sonra tekrar iig kere igini
¢eker; ama o aslinda sesini gtkarmis olmaz. Zira ne oldugunu
sOylemez, sikayet etmez, kimseyi suglamaz, o sadece tekrar
susabilmek igin igini geker. Oyle ki siikiit onu adeta patlatmak
ister gibidir, bu yilizden i¢ gekmek zorundadir, sessiz kalabil-
mek icin. Kus 1zdiraptan kendini kurtarmis degildir, ama
suskun kus aciy1 daha uzun siirdiiren gseyden kendini kurta-
rir; ac1 ve kahra dair bir stiri laftan, ki bu ac1 ve kahn daha
beter bir seye, tahammiilsiizliik ve kahirhlik vebaline dondii-
rir. Zira kusun 1zdirap igindeyken susmasinin bir parga sah-
telik oldugunu hi¢ sanma; bagkalarina kars1 ne kadar sessiz
de olsa, aslinda yiireginin en derininde sessiz kalmadigini,
kaderinden yakindigini, Tanny: ve insanlar itham ettigini, ve
“kahir igindeki yiiregi vebale soktugunu” hi¢ sanma. Hayur,
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kus susar ve ac1 geker. Maatteessiif, insanoglu bunu yapmaz.
Peki o vakit insanoglundaki ac1 ve kahrin, kusunkine kiyasla,
o kadar dehset verici hale gelmesi nedendir? Acaba insanoglu
konugmaya muktedir oldugu i¢in degil midir? Hayir, bunun
icin degildir, zira bu ne de olsa bir iistlinliiktiir, ancak insanin
susmaktan aciz olmasindan dolayidir. Soyle ki, tahammiilsiiz
kisi, ve, daha da bir vurgulayarak, umutsuzluk sahibi, “keske
firtinaninki gibi bir sesim olabilseydi de, tiim ac1 ve kahrimi
hissettigim gibi dile getirebilseydim!” derken veya bunu hay-
kira haykira soylerken — ki bu haddizatinda sz ve agizdan
¢ikan sesi suiistimal etmektir —, bunu anladigina kaniymis
gibi degildir. Heyhat, bu ise yaramaz bir yontemdir, zira ac1
ve kahr o vakit sadece bir o kadar daha siddetle hissedecek-
tir. Hayir, ama eger sen sessiz kalabilseydin, eger ki kusun
sessizligi sende olsayds, o vakit 1zdirap muhakkak daha aza-
lird.

Ve zambak da kusun sustugu gibi susar. Kuruyup gider-
ken ne kadar ac1 gekse de, o siikiit eder; masum ¢ocuk miirai-
lik edemez — zaten boyle yapmasi talep de edilmez, ve boyle
yapamamasli onun igin sanstir, zira isin hakikati, mirailik et-
me hiinerinin bedeli pahalidir — zambak miirailik edemez
de, renk degistirmemek de elinden gelmez, ve o bu suretle, bu
solgun renk degisiminden teshis ettigimiz seyi, ac1 gektigini,
agiga vurmusg olur; ama o yine de siikiit eder. Nasil ac1 gekti-
gini saklamak igin dimdik durmaya can atar ama, buna giicii
yoktur, kendi bedeni iizerinde hakimiyeti yoktur, yorgun bit-
kin, bagini biiker, bir gelen gecen — tabii sayet oradan gelip
gecende ona dikkat edecek duygudashk hissi varsa — evet,
boyle bir gelen gecen bunun ne demek oldugunu anlar, bu
yeterince belagatlidir; ama zambak susar. Zambagin durumu
boyledir. Lakin begeri ac1 ve kahrin, zambaginkine kiyasla o
kadar dehset verici olmasi neden ileri gelir, acaba bu onun
konugmaktan aciz olmasindan midir? Eger zambak konusa-
bilseydi, ve eger o, maalesef insanoglu gibi, siik(it etme hiine-
rini 6grenmemis olsayds; acaba o vakit onun ac1 ve kahn da
dehset verici olmaz miydi? Lakin zambak stikit eder. Zira
zambak igin 1zdirap ¢ekmek 1zdirap gekmektir, ne fazla ne ek-
sik. Ve 1zdirap ¢ekmek, 1zdirap gekmekten tam da ne fazla ne
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eksik oldugu igindir ki, 1zdirap ¢ekmek miimkiin oldugunca
basitlegtirilmis ve yalinlagtirlmig, miimkiin oldugunca kir-
pilmustir. Izdirap bundan daha fazla kiigtiltiilemez, zira o her
haliikarda vardir, ve dolayisiyla, ne ise odur. Mamafih 1zdirap
tam oldugu gibi, ne fazla ne eksik, oldugu vakit son derece
biiyiik olabilir. Izdirap ne fazla ne eksik olmadig vakit, yani
1zdirap ancak kati oldugu vakit: en biiyiik 1zdirap bile olsa,
olabildiginin en azidir. Ama 1zdirap, aslinda ne kadar biiyiik
olursa olsun, miiphem olunca, iste o vakit 1zdirap daha da
bliyiir; bu miiphemlik i1zdirab: sonsuzca arttirir. Ve bu miip-
hemlik tam da insamin muglak konugabilme meziyetinden
zuhur eder. Buna karsilik 1zdirabin katiligi, yani oldugundan
ne fazla ne eksik olmasi, ancak susabilmekle saglanabilir, ve
sen bu suskunlugu kustan ve zambaktan 6grenebilirsin.

Oralarda zambagin ve kusun yaninda sessizlik vardir. Pe-
ki bu sessizlik ne ifade eder? Tanriya husuyu, hitkkmedenin o
oldugunu, akil ve idrakin sirf ona mahsus oldugunu ifade
eder. Ve bu sessizlik, aynen, tabiatta olabildigi gibi, Tanrya
husu demek oldugu igin, taparcasina sevgidir, ve oradaki ses-
sizlik bu ylizden o denli sanlidir. Ve bundan dolay, bu sessiz-
lik boyle sanl oldugu igin, insan tabiatta Tanriy: hisseder — o
halde her seyin ona karg1 husu iginde siikiit etmesinde elbette
sasacak bir sey yoktur! O konusmasa bile, her seyin ona husu
iginde siikiit etmesi, insanin lizerinde sanki O konugmus gibi
bir tesir uyandirir.

Ancak, higbir “sair”in yardimi olmaksizin, oralarda zam-
bagin ve kusun yaninda sessizlikten 0grenebilecegin sey, sirf
vaazin sana Ogretebilecegi sey, kusun ve zambagin sana akil
hocalig1 edecek olmasimin, senin onlan 6rnek alacak olmanin,
tam bir ciddiyetle onlardan ders alacak olmanin, zambak ve
kus gibi siikiit edecek olmanin ciddiyet oldugu, ciddiyet ola-
cagidir.

Ve bu sahiden ciddiyettir* — hayalci sair gibi, yahut tabiat1
kendinin hayalini kurmaya birakan sair gibi degil, lakin hak-
kiyla anlasildig1 vakit — bu: senin oralarda zambagin ve ku-

4 (Dan.) alvor. Dancada bu sozciik, igtenlik ve istek alt anlamlarini da igeren
bir anlama gelir. —¢n.
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sun yaninda, Tanrt huzurunda oldugunu hissetmen, tam ciddi-
yettir, ki bu, konugsmada ve bagka insanlarla hasbihalde ¢ok
kez kamilen unutulan bir seydir. Zira biz, on veya daha fazla
kisiyle birlikte degil, sirf iki kisi bile karsihkh konusurken,
senin ve benim, ikimizin, yahut onumuzun birden, Tann hu-
zurunda oldugumuzu pek rahat unuturuz. Ama akil hocasi
olan zambak derin hikmet sahibidir. O seninle katiyen muha-
tap olmaz, o siikiit eder, ve siikiit etmekle de sana, Tanrinin
huzurunda oldugunu, Tanrinin huzurunda oldugunu aklinda
tutmani anlatmak ister — sen ciddiyet ve dogruluk iginde,
Tanrinin huzurunda sessiz kalabilesin diye.

Ve sen Tann huzurunda, zambak ve kus gibi, siikiit edecek-
sin. Siikat etmeyi ciddiye almak, buna azmetmek yerine, “Kug
ve zambak tabii suskun kalabilirdi, onlar zaten konugmaktan
acizdi,” demeyeceksin; sen bunu demeyeceksin, sen hi¢ ama
higbir sey demeyeceksin, siikiit dersini imkansiz kilmak igin
en ufak bir girisimde bulunmayacaksin, siikiit ile lafi karigti-
nip, belki de bahis konusu haline getirip, bozmayacak, oyle ki
durumu siikittan bir sey ¢ikmayacak, aksine, siikita dair bir
konugsma kapisi agilacak gekilde rezil riisva etmeyeceksin.
Tanrinin huzurunda kendini bir zambaktan veya bir kugstan
daha fazla dnemsemeyeceksin — senin Tanrinin huzurunda
bulundugun ciddiyet ve dogruluk kazandiginda, sonraki yine
de ilkini izleyecektir. Ve senin diinyada gergeklestirmek iste-
digin sey en parmak 1sirtict kahramanlik bile olsa: Sen zam-
bag1 ve kusu kendine akil hocas: belleyeceksin, ve Tanrinin
huzurunda kendini zambaktan ve kustan daha fazla 6nem-
semeyeceksin. Ve sen tasavvurlarini gozler oniine serdiginde,
tiim diinya onlara yer veremeyecek kadar biiyiik olmasa bile:
Sen, akil hocan kus ve zambak olarak, sunu 6greneceksin ki,
Tann huzurunda tim tasavvurlarini sadelikle gozler oniine
serebilirsin, onlar o vakit bir noktadan bile az yer tutacaktir,
ve en anlamsiz abeslikten bile daha az giiriiltii edecektir: o
sessizligin iginde. Ve senin bu diinyada aradigin sey daha hig
tecriibe edilmemis kadar elem dolu bile olsa: Sen zambag: ve
kusu kendine akil hocasi belleyeceksin, ve kendini, zambagin
ve kusun kendi hafif kaygilan i¢inde kendilerini 6nemsedi-
ginden daha fazla 6nemsemeyeceksin.
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Vaaz, kusun ve zambagin akil hocas: oldugunu bu sekilde
anlar ve ciddiye alir. Sairde, veyahut ciddiyetten yoksun ol-
dugu i¢in zambagin ve kusun yaninda, o sessizligin iginde,
tam sessiz kalamayan ama sair haline gelen insanoglunda bu
farkhdir. Soyle ki, sair sozii elbette siradan insanin lafindan
son derece farklidir, o kadar muhtesemdir ki, siradan lafin
yaninda, adeta sessizlik gibi kalir, ama yine de sessizlik de-
gildir. Ve sonra, “sair” susabilmek igin sessizlik aramaz, soz
sOyleyebilmek igin arar — gair gibi s6z soyleyebilmek igin.
Oradaki sessizlikte gair kahramanlik hayali kurar, lakin yine
de onu gergeklestirme raddesine gelemez — zira gair tabii ki
bir kahraman degildir; ve o belagat — muhtemelen de sadece
bunu kazanir, ve belagatli olarak kalir, ¢linkii o kahramanh-
g1n mutsuz sevgilisidir, oysa kahraman onun mutlu sevgilisi-
dir, ¢linkii bu mahrumiyettir onu, mahrumiyetin gairi esasen
yaptig1 gibi, belagat sahibi yapan sey — velhasil o belagat sa-
hibi olur, ki bu belagat, siirdir. O, orada sessizlik iginde, tiim
diinyay:! yeniden yaratmak ve mutlu kilmak igin biiyiik ta-
savvurlar kurar, biiylik ama hi¢bir zaman gercek olmayacak
tasavvurlar — hayir, ama tabii siir olurlar. Oradaki sessizlikte
o kara kara 1zdirabini diigiiniir durur, her seyde ama her sey-
de 1zdirabin yankilandirir — evet, hatta akil hocalan, kusu ve
zambak bile, ona ders verecekleri yerde, hizmet etmek zo-
runda kalirlar; zira bir qighk tek kelimeyle siir olmaz, ama
¢ighgin sonu gelmez yankisi bagh bagina siirdir.

Velhasil, sair o sessizlikte, zambagin ve kusun yaninda,
sessiz kalmaz, ve nigin kalmaz? Ciinkii iligkiyi tersyiiz eder,
kendini, zambaga ve kusa kiyasla, daha kayda deger sayar,
hatta 6yle ki, zambaga ve kusa, beylik tabiriyle, kelime ve s6z
aktarmakla meziyet sergiledigini hayal eder, halbuki gorev
bizzat zambaktan ve kugtan suskun kalmay1 6grenmektir.

Ah, ama yine de vaaz, zambagin ve kusun yardimi saye-
sinde, seni, A.D5, ciddiyeti 6grenmeye, ve beni de sana Tan-

5> Aziz dinleyicim. (Dan.) M.T. = Min tilherer. Bu kisaltma yazarin tutkunu ol-
dugu, kendine mahsus, Dancada kullaniimayan, kisaltmalara bir 6rnek daha
olusturuyor. Uslubun ruhunu bozmamak ve yazara sadik kalmak agisindan
ayn sekilde gevirip metne islemeyi yerinde buldum. —g¢n.
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rnimin huzurunda tam sessiz kalmay: Ogretmeye muvaffak
kilmis olsayd1! Sen bu sessizligin iginde kendini, adinin ne ol-
dugunu, kendi adini, o sanh adi, o zavalli adi, o kayda deg-
mez adi, bir unutabilmis olsaydin, Tanriya sessizlik iginde:
“Senin adin miibarek olsun!” diye dua edebilmen igin. Sen o
sessizlik i¢inde kendini, kendi tasavvurlarini, o biiyiik, her
seyi kapsayan tasavvurlarini, ya da hayatina ve gelecegine
dair sinirlayic1 tasavvurlarini, Tannya, sessizlik iginde, “ege-
menligin gelsin!“¢ diye dua edebilmek i¢in unutabilmis ol-
saydin, o sessizligin i¢inde kendi iradeni, kendi dik baghhgi-
ni, Tanriya “senin istedigin gibi olsun!” diye dua edebilmek
icin unutabilmis olsaydin! Evet, eger sen zambaktan ve kus-
tan Tanrinin huzurunda tam sessiz kalmay: 6grenebilmis ol-
saydin, o vakit bu vaazin sana yardim edemeyecegi sey ola-
mazdi, o vakit higbir sey senin igin imkansiz olamazdi. Lakin
yine de vaaz, zambagin ve kusun yardimi sayesinde, sana sa-
yardimi olmus olmaz miydi! Zira, demis oldugum gibi, nasil
ki Tann korkusu hikmetin baglangic ise, sessizlik de Tann
korkusunun baslangicidir. “Karincanin yanina git ve akillan,”
der Siileyman; kusa ve zambaga git ve sessizlik 6gren, der
vaaz.

“Sen 6nce Tanrinin kralliginin ve onun adaletinin ardin-
dan git.” Fakat insanoglunun 6nce Tanrimin kralliginin ardin-
dan gitmesi tam da bu sessizliktir, zambagin ve kusun sessiz-
ligidir. Zambak ve kus Tanrimin kralliginin ardindan gider,
bagka higbir seyin degil, geri kalan onlara zaten bahsedilecek-
tir. Ama onlar bagka higbir seyin pesinden gitmediklerine go-
re zaten ilkin Tanrinin kralhginin ardindan gidiyor olmazlar
mi1? O halde nasil olur da vaaz: Once Tanrinin kralliginin ar-
dindan git, der, ve bu suretle, sanki kanaatince bilahare ar-
dindan gidilecek bagka bir sey varmig gibi yapar — vaazin,
ardindan gidilecek tek seyin Tanrimin krallig: oldugu kanaa-
tini glittiigii gayet asikar dahi olsa? Bu herhalde Tanrinin
kralliginin sadece ardindan ilk gidilebilen sey oldugunda ar-

6 Yeni Ahit, Matta Incili 6: 10. “Egemenligin gelsin. Gokte oldugu gibi, yeryii-
ziinde de senin istedigin olsun.” —g¢n.

27



dindan gidilir oldugunun hig stiphe gétiirmez olmasindandir;
ilk olarak Tanrinin kralhiginin ardindan gitmeyen kisi baska
higbir suretle onun ardindan gidiyor olmaz. Ayrica bu, bir ge-
yin ardindan gidebilmenin haddizatinda bagka bir seyin ar-
dindan gidebilme olasilig) da icermesindendir, ve dolayisiyla,
haliyle insanogluna digsal duran bir gey olarak bagka bir se-
yin ardindan gidebilecek durumda da olan vaazin: Sen ilk ev-
vela Tannnin kralhgimin ardindan gideceksin, diyebilmesi
bundandir. Ve son olarak, vaazin tatlilikla ve sevgiyle, insa-
nin seviyesine iniyor, ve onu iyilige tesvik edebilmek igin ba-
sit yollu konusuyor olmasindandir. Eger ki vaaz hemencecik:
Sen sadece ve miinhasiran Tanrinin kralhginin pesinden git-
mekle yiikiimlisiin, demis olsaydi, o vakit bu insana
herhalde asin 1srarciik gibi gelir, kismen tahammiilsiizliik,
kismen endige ve korku iginde, geri gekilirdi. Ama vaaz gimdi
kendini biraz ona uydurmaktadir. Insanoglu, goézlerinin
oniinde ardindan gitmek istedigi bir siirii seyle karsisinda
durur — ve vaaz ona déniip: Once Tanrinin kralhgmnin ar-
dindan git, der. insanoglu da o vakit sunu disiiniir: Evet,
madem bagka seye izin yok, bari Tanrinin kraligimin ardin-
dan giderek bir baslangi¢ yapayim. Sahiden bu gekilde bir
baslangi¢ yaparsa, vaaz bunu neyin izleyecegini, yani o insa-
nin bu arayistan tatmin olacagini1 ve doyma noktasina gelece-
gini, oyle ki bagka seyin ardina diigmeyi tamamen unutacag-
ni, evet hatta, bagka hicbir seyin ardindan gitmeyi bile iste-
meyecegini — boylece onun sadece ve miinhasiran Tanrinin
kralliginin ardindan gitmesinin artik hakikat olacagini bilir.
Vaaz bu sekilde hareket eder, ve zaten bir yetiskin de bir ¢o-
cuga bu gekilde konusur. Achktan midesi kemiren bir ¢ocuk
diiglin; annesi yemegi masaya getirip de, ¢ocuk 6niine ne ka-
dar yemek kondugunu goriince, tahammiilsiizliikten nere-
deyse aglayacak hale gelir ve soyle der: “Bu kadar azicik ge-
yin ne faydasi olacak, yesem de agliktan yine midem kemire-
cek”; hatta belki de ¢ocuk o kadar tahammiilsiizlegecektir ki,
yemege baglamak bile istemeyecektir, “zira nasil olsa bu ka-
daragin onun aghgina bir faydasi dokunmayacaktir.” Ama
arada bir yanhs anlama oldugunu iyi bilen anne goyle der:
“Peki yavrucugum, sen 6nce sunu ye, gerisini sonra diigiinii-
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riiz, tamam mi1!” Ve gocuk yemege girisir, ve ne olur? Cocuk
yemegin daha yarnisimi yemeden doyar. Eger annesi g¢ocugu
hemencecik paylayip, ona soyle deseydi: “Bu yeter de artar
bile,” boyle demekte elbet haksiz olmazdi, ama bu davranig
sekliyle terbiye agisindan akillica bir 6rnek sergilemis olmaz-
di. Vaazda da durum bu misaldir. Vaaz igin en 6nemli olan
sey azarlamak, hakir gormek degildir; vaaz igin en 6nemli
olan sey kendini insanlara kilavuz kilmaktir. Onun igin: Ilk
evvela ardindan gideceksin, der. Bu suretle insanin agzindan
¢ikan tiim itirazlar, tabir caizse, agzina tikar, onu susturur, ve
onu ik evvela hakikaten ardindan giderek baslangi¢ yapma
noktasina getirir; ve sonra bu ardindan gitme arayig1 insani
Oyle bir doyma noktasina getirir ki, onun sadece ve miinhasi-
ran Tann kralliginin ardindan gitmesi hakikat olur.

Sen ilk evvela Tanrinin kralliginin ardindan gideceksin, ya-
ni, zambak ve kus gibi olacaksin, yani, Tanrinin huzurunda
tam sessiz kalacaksin: sonra geri kalan:1 sana bahgedilecektir.

“Hi¢ Kimse Iki Efendiye Birden Kulluk Edemez; Zira
Birine Nefret ve Digerine Sevgi Duymak Zorundadir, Ya
da Birine Bagli kalmak ve Digerini Hakir Gérmek
Zorundadir.”

A.D.! Biliyorsun, bu diinyada sik sik zikredilen bir sey
vardir ki bu ya - ya da’dir; ve bu ya - ya da fazlasiyla ilgi ve he-
yecan uyandirir, farkl insanlarla en farkli durumlarda istigal
eder, iimit iginde, korku iginde, telagh faaliyet icinde, gergin
atalet iginde vs. Ve sonra sen, bu aym diinyada hig ya - ya da
diye bir sey olmadiginin da kulaga geldigini, ve bu hikmetin
tipki en manidar ya - ya da kadar ilgi ve heyecan uyandirdigi-
n1 biliyorsundur. Ama burada, zambagin ve kusun yaninda,
bu sessizligin icinde, bir ya - ya da oldugu siiphe gotiiriir mu;
veya bu ya - ya da’'nin ne oldugu siiphe gotiirebilir mi; veya-
hut bu ya - ya da’nin en derin anlamda yegane ya - ya da oldu-
gu siiphe gotiirebilir mi?

Hayir, burada, sirf ugsuz bucaksiz gok kubbenin altindaki
muhtesem sessizligin iginde degil, Tanrimin huzurundaki
muhtesem sessizligin de icinde, buna dair higbir siiphe yok-
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tur. Bu bir ya - ya da’dir — Ya: Tanr1 — ya da, evet, geri kalan1
sonra zaten viz gelir; insan sonra neyi segerse segsin, Tanriy:
se¢medigi vakit, ya - ya da’y1 1ska gegmis olur, yahut da kendi
ya - ya da’s1 yiziinden mahv-u perisan olur. Yani: ya Tanri; ki
Tanniya kargithk haricinde 6tekine hig¢ vurgu yoktur, bu suret-
le vurgu sonuna kadar Tanrinin iizerindedir, dyle ki o vakit
Tanr bizzat kendisi se¢imin hedefi olmak sifatiyla, segimin
hiikmiinii hakikaten bir ya - ya da olacak kadar gerer. Bir in-
san, pervasizlik veya karamsarlk iginde, Tanrinin Tek olarak
hazir bulundugu yerde, yine de esasinda segilecek tig sey bu-
lundugunu farz edebildigi vakit: o insan kendisini ya da Tan-
riy1 yitirmis olur, ve dolayisiyla, o insan igin esasen higbir ya -
ya da da olmamus olur; zira Tannyla birlikte, yani, Tann fikri
kayboldugu yahut bozuldugu vakit, ya - ya da da ortadan kal-
kar. Ama bu, zambagin ve kusun yaninda, o sessizligin igin-
de, kimsenin bagina gelebilecek sey midir?

Velhasil ya - ya da; ya Tanr, ve vaazin izah ettigi tizere,
Tannya ya sevgi ya da nefret duyacaksin. Evet, etrafinda gii-
riilti patirti oldugu vakit, veya bos oyalanmalar icinde oldu-
gun vakit, bu sana bir miibalaga gibi gelir, sevgiyle nefret
arasinda, insanin onlari, bir nefeste, tek bir diisiincede, iki ke-
limede — aralarinda daha yakinen uyusum saglayacak bir
baglag, en ufak bir noktalama isareti olmaksizin — birbirlerini
pes pese izleyecek sekilde, birbirine yaklagtirmakta hakl
olamayacag) kadar uzak bir mesafe varmis gibi gelir. Ama
nasil ki hava boslugundaki bir cisim sonsuz bir siiratle diiser
ise, oralarda, zambagin ve kusun yanindaki o sessizlik de,
Tann huzurundaki o muhtesem sessizlik de, ayn1 zamanda
birbirini itici olan bu iki karsit giiciin: ya sevmek ya da nefret
etmenin, birbirine temas etmesine, evet hatta, ayn1 anda var
olmasina yol agar: bir hava boglugunda, diismekte olan cis-
min hizin1 azaltacak zerre kadar bir liglincii unsur nasil ki
yoksa, Tanrimin huzurundaki o muhtegem sessizlikte de,
sevmekle nefret etmeyi, engelleyici bir mesafede birbirinden
ayn tutabilecek zerre kadar bir liglincii unsur yoktur. — Ya
Tanriya, vaazin da belirttigi gibi, ya Ona bagh kalinacaktir?,

7 Bir seye dayanmak alt anlamiru igerir sekilde bagh olmak. (Dan.) lwolde til. —¢n.
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ya da O hakir goriilecektir. Insanlarin arasinda, is giig diinya-
sinda, insana baglanmak ve onu hakir gormek arasinda bii-
yuk bir mesafe oldugunu disiindiiren birgoklariyla miinase-
bet igindeki bir insan goyle diyebilir: “$u insanla miinasebet
kurmaya hacet gormiiyorum, ama bundan higbir suretle onu
hakir gordiigiim sonucu ¢ikmaz.” Ve insanin birgoklariyla
olan hogbesten ibaret, esasen derinligi olmayan, iyi koti
umursamazlik iginde siiren sosyal miinasebetlerinde de bu
boyledir. Bu insanlar sayica azaldikga, aradaki miinasebette
hosbes fasli da azalir, yani miinasebet daha bir derinlik ka-
zandikga, ya - ya da da bu miinasebetin kural haline gelmeye
baglar; ki Tanriyla miinasebette en derin anlamda ve kosulsuz
hogbes yoktur. iki sevgiliyi ele alalim, bu iligkide de &yle
uzun boylu hogbes yoktur, ¢linkii iliski ¢ok derinliklidir: onlar
ve onlarin iligkisi i¢in muteber olan: ya birbirine bagl kalmak
ya da birbirini hakir gormektir. Ve simdi sen, zambagin ve
kusun yaninda, kesin hi¢ kimsenin olmadig), dolayisiyla se-
nin igin Tannyla olandan bagka higbir sosyal miinasebetinde
bulunmayan o sessizligin i¢indeyken, evet, tek muteber olan
sey: ya Ona bagh kalmak ya da Onu hakir gormektir. Orada
hi¢ mazeret yoktur, zira orada hi¢ bagka kimse yoktur, ve her
haliikarda, senin Tanrny: hakir gormeyecek sekilde bagh kala-
cagin bagka hig¢ kimse yoktur, zira tam da bu sessizligin igin-
de, senin Tanriya ne kadar yakin oldugun besbellidir. Iki sev-
gili birbirine o kadar yakindir ki, biri digeri hayatta oldugu
suirece, onu hakir gormeksizin bir baskasina baglanamaz; bu
iligkideki ya - ya da burada yatar. Bu ya - ya da’'min (yani ya
bagh kalmak - ya da hakir gormek) olup olmamasi, o ikisinin
birbirine ne kadar yakin olduguna dayanir. Lakin, tabii hig
6lmez olan Tanr sana o iki sevgilinin birbirine oldugundan
¢ok daha yakindir, sonsuz yakindir, O, senin yaraticindur, se-
nin yardimcin ve destegindir8, O, ki sen onda yasarsin, onda
hareket edersin, ve onda var olursun, sen her geye ilahi mag-
firet sayesinde sahip olursun. O halde ya Tanriya bagh kal-
mak ya da onu hakir gormekte hi¢ miibalaga yoktur, bu bir

8 Eski Ahit, Zebur 56: 4. “Iste Tanri benim yardimcimdir, tek destegim
Rab’dir.” —¢n.

31



insanin, ya -ya da’y: gaflet icinde, kendisine hakh olarak “ka-
las gibi” denebilecek birine yakistirdigindaki gibi degildir.
Burada oyle degildir. Zira bir yandan, Tanr tabii ne de olsa
Tanndir. Ve diger yandan, O bu ya ya da’y: abes bir seye ya-
kistirmaz, kalkip da ya bir giil ya da bir lale, demez. Ancak
kendine istinaden kullanir ve der ki: ya bana ... ya her seyde
bana kayitsiz sartsiz bagh kalirsin, ya da — beni hakir goriir-
siin. Eger ki Tann kendisi hakkinda muhakkak daha farkh
konusamazdi; Tanr kendisi hakkinda, sanki kosulsuz 1 nu-
mara degilmis, yegane olan degilmis, kogsulsuz her sey degil-
mis de, sirf Oylesine biriymis ama yine belki nazan dikkate
alinabilmeyi timit edebilen biriymis gibi konusacak, ya da
konusabilecek olsaydi, o vakit Tanrinin haliyle kendi mefhu-
munu yitirmig olmasi gerekirdi, ve o vakit Tanr1 olmazdi.

Velhasil, zambagin ve kusun yanindaki sessizligin iginde,
bir ya - ya da vardir, ya Tanr ... ve bu gekilde farz edildiginde:
Onu ya seversin ya da Ondan nefret edersin, Ona ya bagh ka-
lirsin ya da — Onu hakir goriirsiin.

O halde bu ya - ya da ne demeye gelir, Tanr ne talep eder;
zira ya - ya da bir taleptir, tipki sevenlerden biri digerine ya -
ya da dediginde oldugundaki gibidir, sevenler tabii birbirin-
den sevgi talep ederler. Lakin Tanr sana bir sevgili gibi mu-
kabele etmez, sen de ona bir sevgili gibi mukabele etmezsin.
Burada iligki bagkadir: Yaradilanin Yaradanla olanidir. Peki o
vakit o bu ya - ya da ile ne talep eder? Itaat talep eder, kosul-
suz itaat; sen Ona her seyde kogulsuz itaatkar olmadigin vakit
Onu seviyor olmazsin, ve Onu sevmiyor isen, o vakit — On-
dan nefret ediyor olursun; eger ki sen her seyde kosulsuz ita-
atkar degil isen, o vakit Ona bagh kalmis olmazsin, ya da,
eger sen kosulsuz olarak ve her seyde Ona bagl kalmiyor
isen, Ona bagh kalmig olmazsin, ve eger Ona bagh kalmiyor
isen — onu hakir goriiyor olursun.

Bu kosulsuz itaati — bir insanin Tanriy1 sevmez ise, On-
dan nefret eder olmasi, bir insanin kosulsuz olarak ve her
seyde Ona bagl kalmaz ise, Onu hakir goriir olmas: — bu ko-
sulsuz itaati sen, vaazin isaret ettigi akil hocalarindan, zam-
baktan ve kustan, 6grenebilirsin. Denildigi gibi, insan itaat
etmeyi 0grenmekle hitkkmetmeyi de 6grenir, ama bundan da-
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ha da kesini sudur ki, insan bizzat itaatkar olmakla itaati 6g-
retebilecek duruma gelir. Zambakta ve kusta bu boyledir. On-
lar boyle yapmakla 6grenciyi buna zorlayacak giigte degildi,
onlar sadece kendi itaatkarhiklarinin zorlayiciigina sahipti.
Zambak ve kus “itaatkar akil hocalandir”. Bu garip bir soz
degil midir? “Itaat” ne de olsa genelde 6grenci icin kullanilan
bir kelimedir, yani ondan itaatkar olmas: talep edilir; ama bu
durumda, itaatkar olan bizzat akil hocasidir! Ve o ne dersi ve-
rir? Itaat. Ve o hangi yolla ders verir? Itaatkarlikla. Sen zam-
bak ve kus gibi itaatkar olabilseydin, o vakit sen itaati kendin-
le 6gretebilirdin. Ama madem ne sen ne de ben bu sekilde
itaatkanz, o vakit birakalim zambak ve kus 0gretsin bize:

itaatkérhgl.

Oralarda, zambagin ve kusun yaninda sessizlik vardir,
dedikti. Ama bu sessizlik, ya da, ondan 6grenmeye calistig:-
muz sey, siikiit etmek, hakikaten itaat edebilmenin ilk sartidir.
Etrafindaki her sey, oralardaki o muhtesem sessizlik gibi ol-
dugu vakit sen bundaki hakikati hissedebilirsin, hem de son-
suzlugu vurgusuyla hissedebilirsin, ki o sudur: Sen senin
efendin olan Tanniya sevgi duyacaksin ve yalniz ona kulluk
edeceksin; ve sonra sen, Tanny: bu sekilde sevecek olanin sen
oldugunu hissedebilirsin, tiim diinyada bir sen, o muhtegem
sessizlikte bir bagina olan sen, 6yle bir basina ki, her bir siip-
he, ve her bir itiraz, ve her bir mazeret, ve her bir kacamak, ve
her bir soru, kisacasi her bir ses, senin kendi i¢ varhginda
siiklita erer, her bir ses, yani, senin etrafindaki ve igindeki,
Tanrininkinden gayn, her bir ses, sana bu siikut yoluyla s6z
sOyler. Eger senin etrafinda ve icinde boyle sessizlik hi¢ olma-
saydi, o vakit sen itaati 6grenmemis ve asla da 6grenemeye-
cek olurdun. Ama eger sen bu siikiitu 6grenmis isen, o vakit
itaati 6grenmen de elbet miimkiin olacaktir.

Etrafindaki tabiata iyice bir dikkat et. Tabiatta, her gey ita-
attir, kosulsuz itaattir. Burada, “Tanrinin iradesi egemendir,
cennette oldugu gibi, diinyada da”;® veya bu ilahi kelam bir

9 Eski Ahit, Matta Kitab: 6: 10: “Egemenligin gelsin. Gokte oldugu gibi, yer-
ylziinde de senin istedigin olsun.” —¢n.
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bagka sekilde zikredilmek istenirse, su da uygun olur: burada,
tabiatin icinde, “diinyada da cennette de muteber olan Tanr-
nin iradesidir.” Tabiatta her sey kosulsuz itaattir; burada — ki
beseri diinyada da aymdir — higbir seyin, en ufak bir seyin
bile, Tanrinin iradesi disinda vuku bulamamasi, sirf O her se-
ye kadir oldugu igin degildir, hayir, bu bir o kadar da burada
her sey itaatten ibaret oldugu igindir. Lakin bunda tabii son-
suz bir aykinhk vardir; zira en 6dlek ve en kiistah beseri ita-
atsizligin, tek bir insanin veya tiim insan soyunun itaatsizli-
ginin bile, Onun, her seye kadir olan Onun iradesine aykir1 en
ufak bir sey yapmaya muktedir olmamasi ayrn geydir, Onun
takdir buyurdugu seyin her sey Ona kosulsuz itaat gosterdigi
i¢in, cennette ve diinyada Onunkinden bagka higbir ilahi tak-
dir bulunmadig igin olmas1 ayn seydir, ki tabiatta durum
boyledir. Tabiatta, Kutsal Kitabin dedigi sey muteberdir: “Bir
serce bile, Tanrinin iradesi diginda, yere diisemez”!%; ve bu
sirf O her seye kadir oldugu igin degildir, her sey kosulsuz it-
aat oldugu igin, takdir buyuran bir tek O oldugu icin de boy-
ledir: en ufak bir itiraz bile olmaz, tek bir kelime, tek bir i¢ ce-
kig bile isitilmez; takdir Onun olunca, kosulsuz itaatkar serge
kosulsuz itaat icinde yere diiger. Tabiatta her sey kosulsuz
itaattir. Rlizgarin ugultusu, ormanin fisiltisy, irmagin sinltisy,
Yazin viziltisy, yapraklarin higirtisi, otlarin miriltisi, igittigin
her ses, her bir ses, her sey riayettir, kosulsuz itaattir, o vakit
sen, tipki gok cisimlerinin itaatkarca hareket ediglerindeki
ahenkte Tanny: duyabildigin gibi, bunun iginde de'! Tanny:
duyabilirsin. Ve sert firtinanin hiddeti ve tiiy gibi bulutun uy-
salligl, ve deniz suyunun damla gibi akicilig1 ve bir arada ka-
lis1, ve 151k huzmelerinin stirati, ve sesin ondan da daha bi-
ylk olan siirati: Bunlann hepsi itaattir. Ve giinesin tam vak-
tinde dogusu, ve tam vaktinde batigi, ve riizgarin ilahi emre
amade, yon degistirivermesi, ve sularin belli saatlerde yiikse-
lip algalmasi, ve mevsimlerin arasindaki o kesin uyumluluk:
Hepsi, hepsi, topyekiin itaattir. Evet, gokyiiziindeki bir yildiz
ya da yeryuiziindeki bir toz zerrecigi kendi iradesini kullan-

10 Yeni Ahit, Matta Incili 10: 29. “Iki serge bir metelige satilmiyor mu? Ama
Babanizin oluru olmadan bunlardan bir teki bile yere diigmez.” —¢n.
' Yani itaatin icinde —¢n.
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mak istemis olsaydi: ikisi de daha aninda, ve ayni kolaylikla,
hice donmiistii. Zira tabiatta her sey bir higtir, ki bu su an-
lamdadir: Orada Tanrinin mutlak iradesinden baska higbir
sey var olmaz; Tanrimin mutlak iradesi disina ¢ikan seyin var-
lig1 daha aninda son bulur.

Gelin simdi, itaati 6grenmek icin, zambaga ve kusa daha
bir yakindan, ve beseri gozle, bakalim. Zambak ve kus Tanri-
ya kosulsuz itaatkardir. Onlar bunun ustasidir. Onlar, akil
hocalarina yaragir sekilde, maatteessiif ¢cogu insanin gézden
kagirdigy ve 1skaladig) sey olan: kosulsuzlukla ustaca yiiz yii-
ze gelmeye iyi akil erdirir. Zira zambagin ve kusun kogulsuz
akil erdiremedigi bir sey varsa o da — maatteessiif ¢ogu insa-
nin en iyi akil erdirdigi sey olan: yarim yamalakliktir. Ufacik
bir itaatsizlik, kosulsuz bir itaatsizlik olamayacagi, zambagin
ve kusun akil erdirmekten aciz oldugu ve akil erdirmek de is-
temedigi bir seydir. En ufak, en ciizi itaatsizligin hakikatte
Tanny1 hakir gormekten bagka bir adi1 olabilecegine zambak
ve kus akil erdiremez, ve buna akil erdirmek de istemezler.
Bir insanin Tanrniya kulluk etmenin yani sira, bundan ayn ola-
rak, es olgiide, kulluk edebilecegi bagka bir sey veya bagka biri
olabilecegine, ve bunun — Tanny: es olgiide hakir gormek
olamayacagina: iste buna kug ve zambak akil erdiremez, ve
akil erdirmek de istemez. Bu, kosulsuzlukla yiiz yiize gelme-
de, ve onun iginde 6miir siirmede fevkalade bir emniyettir!
Ve yine de, ey sizler, derin hikmet sahibi akil hocalar, emni-
yeti kosulsuzluktan bagka bir yerde bulmak miimkiin olamaz
miyd: dersiniz, zira ne de olsa kosulluluk haddizatinda em-
niyetsizliktir! O halde ben tabii daha farkli konusabilirdim,
onlarin kogulsuz olanla yiiz ylize gelmedeki emniyetini takdir
etmeyebilir, bilakis, onlara takdire sayan bir emniyet saglaya-
rak onlan itaat hususunda akil hocas1 haline getirmis olan se-
yin tam da kogulsuzluk oldugunu soyleyebilirdim. Zira zam-
bak ve kus Tannya kosulsuz itaatkardir, onlar itaatte o kadar
saf ve yalin, ve o kadar sevklidirler ki, her seyin Tanrinin mut-
lak iradesiyle vuku bulduguna, ve kendilerinin bu diinyayla, Tanri-
mn iradesini yerine getirmek veya Tanrimin iradesine kogulsuzca
boyun egmek haricinde hicbir ahigverigleri olmadigina inanirlar.

Zambaga bahgedilmis olan yer onun 6mrii boyunca ta-
mamen fuzuli olacagini, ondan zevk duyabilecek bir tek kigi-
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nin goziine bile ¢arpmayacagini 6nceden sezmesini miimkiin
kilacak kadar nasipsiz olsa; yer ve ¢cevre ortami — evet, bura-
da bahis konusu ettigimin zambak oldugunu sodylemeyi
unutmusum — sadece ragbet edilir degil kaginilir da olacak
kadar “garesizcesine” nasipsiz de olsa: itaatkar zambak kendi
ortamina ayak uydurur, ve olanca letafetiyle pitrak gibi agar.
Biz insanlar, yahut, zambagin yerindeki bir insan herhalde
soyle derdi: “Bir zambak olmak ve bir zambak kadar latif ol-
mak, ama sonra da gigek agsin diye, neredeyse insandaki leta-
fet hassasimi yok etmek igin tasarlanmig, miimkiin olan en el-
verigsiz kosullarin bulundugu bir yere havale edilmek zor,
katlanilacak sey degil; hayir, hig¢ katlanilacak gibi degil, bu
diipediz Yaradanin kendisiyle ters diismesi demek!” Bir in-
san, veya biz insanlar, zambagin yerinde olmus olsak,
herhalde boyle diisiiniir boyle derdik, akabinde de hiiziin ve
kederden sararip solardik. Ama zambak bagka tiirlii diisiintir,
o sunu aklindan gegirir: “Yeri ve sartlan haliyle ben kendim
secebilmis degilim, o halde bu meselenin benimle uzaktan
yakindan alakas: yok; durdugum yerde duruyorsam, bu Tan-
rinin takdiri.” Zambak boyle diisiiniir; ve durum gergekten
diisindiigi gibidir, bunun Tanrinin takdiri oldugu zambagin
goriiniigiinden bellidir; zira o latiftir — Siileyman bile tiim
saltanat1 iginde boyle hos ve nezih degildi. Ah, eger bir zam-
bak ile tiim letafeti icindeki zambak birbirinden farkl olsaydi,
o vakit 6dul bu zambagin hakki olmaliydr: onda bir letafet
daha vardir; zambak olununca latif olmak aslinda hi¢ hiiner
degildir de, peki ama ya, bunu engellemek igin elinden geleni
esirgemeyen bir ortamun sartlan altinda latif olmak, boyle bir
ortamda kiilliyen kendisi gibi olmak ve kendini boyle muha-
faza etmek, ortamin tiim gliciinii alaya almak, ama hayur, ala-
ya almak degil, zambak boyle sey yapmaz, lakin olanca leta-
feti iginde tamamen gamsiz olmak! Zira zambak, ortama
ragmen, neyse o kalir, ¢linkii o Tanriya kogulsuz itaatkardir, o
bunun igin gamsizdir, ki boyle olmak, 6zellikle de o sartlar al-
tinda, boyle olabilmek, sadece kogulsuz itaatkar olanin harci-
dir. Ve o, neyse o oldugu, ve her ne kosulda olursa olsun
gamsiz kaldigi igin dyle latiftir. Insan duracag “o yer” ile sa-
dece kosulsuz itaatkarlik vasitasiyla, her ne kosulda olursa ol-
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sun yluiz yiize gelebilir; ve insan onunla kosulsuz kars: karsiya
kaldig vakit, “o yer” bir giibrelik bile olsa, bunun ne olursa
olsun viz gelecegini anlar. — Eger ki zambak, tam ¢icek aga-
cagl anda kargilasacagl durumun, daha o anda koparilmak
olacagina, yani hayat bulusunun yok olusu demek olacagina,
evet, oyle ki bunun, sanki o sirf yok edilmek igin hayat bul-
mus gibi bir manzara arz edecegine, hemen hemen kesin
hiikkmedebilecegi kadar elverigsiz de olsa: itaatkdr zambak
buna itaatle razi olur, bunun Tanrinin takdiri oldugunu bilir,
ve ¢icek agar — onu tam o anda gormiis olsan: onda, boyle
gozler oniine seriligsinin ayn1 zamanda onun yok olusu da ol-
duguna isaret edecek en ufak bir emare olmazd, zira o 6yle
miitekamil, Oyle bereketle ve letafetle cigeklenir, ve 6yle bere-
ketle ve letafetle yok oluverirken — zira ne de olsa hepsi bir
anlikti —, yok olusunu kosulsuz bir itaat i¢cinde karsilardi.
Zambagin yerinde bir insan veya biz insanlar olsaydik, hayat
bulugla yok olusun ayni sey oldugu disiincesinden dolay:
umutsuzluga diiger, ve akabinde, umutsuzluk yoluyla, ken-
dimizi, sirf bir anligina bile olsa olabilecegimiz sey olmaktan
alikoyardik. Zambakta bu farkhidir; o kosulsuz itaatkard, o
bu yiizden letafet icinde neyse o olarak kaldi, o gercekte tiim
olabilirligiyle var oldu, tam o anin 6liimii demek oldugu dii-
siincesini kendine dert etmeden, hem de kosulsuz dert etme-
den. Ah, zambak ile tiim letafeti i¢indeki zambak arasinda
fark olsaydi, 6diil bu zambagin hakki olmaliydi; onda bir leta-
fet daha vardi, ki bu, daha ayn1 anda yok olusun kesinligine
ragmen boyle latif kalmakti. Ve isin hakikati, yok olugla goz
gozeyken, tiim letafeti icinde cesaret ve inang sahibi olmak: is-
te buna sadece kogulsuz itaat kadirdir. Bir insan, demis oldu-
gum gibi, yok olusun kesinligini kendine dert ederdi, ki o va-
kit o tiim olabilirligi icinde var olmazdi, ne olursa olsun yine
de ona bahgedilmis olan sey, kisacik bir 6miirden ibaret bile
olsa, ona tahsis edilmisti. O, “ne amagla?” diyecek olurdu, ya
da “Nigin?” diyecek olurdu, yahut “Ne fayda edebilir?” diye-
cek olurdu: ve o vakit tiim olabilirligini gozler 6niine serme-
mis, ama “o ana”!?, ezgince ve sakilce, pesinen yenik diisme

12 Bkz. dipnot 4 —¢n.
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cezasim hak etmis olurdu. Sadece kosulsuz itaat “o anla” ko-
sulsuz, kesin yiiz yiize gelebilir; sadece kogulsuz itaat “o an-
dan”, bir sonraki ani kogulsuz dert etmeksizin, yararlanabilir.
Kus igin yolculuk anu gelip ¢attiginda, her seyin simdiki
haliyle gayet iyi oldugu, kusun kendi anlayisina gore, o kadar
kesindir ki, yola koyulmak ona, kesin olmayan: kapmak igin
kesin olani salivermek gibi dahi gelse: itaatkar kus aninda yo-
la koyulur; ve onun akly, tiim safligiyla, kosulsuz itaatin yar-
dim1 sayesinde, bir tek seye: simdinin kosulsuz “o an” oldu-
guna, erer, ama buna kayitsiz sartsiz akh erer. — Bu kus ha-
yatin hasinliginden miiteessir oldugu vakit, muskiiller ve zor-
luklarla sinandig) vakit, giinlerce, her sabah, yuvasini bozdu-
gu vakit: itaatkar kus, her giin, ilk defasindaki gibi haz ve iti-
nayla, sil bastan baslar; safca, kosulsuz itaatin yardimiyla, tek
seye akll erer, ama buna: bunun onun isi olduguna, yalmz
kendi isiyle ilgilenecegine kayitsiz sartsiz akh erer. — Bu kus
diinyanin serrini denemek zorunda kaldig1 vakit, Tanrya
sayg1 geregi oten bu kiigiik 6tlicli kus, arsiz bir ¢ocugun bunu
kiigimsemesine, bu suretle miimkiinse o ihtisami bozmay:
kendine eglence etmesine miisamaha gostermek zorunda ol-
dugu vakit; ya da bu kimsesiz kus sevdigi bir ortam, 6zellikle
uizerine tiinemeyi sevdigi bir dal, belki de tistiine iistliik, onda
en nadide hatiralan uyandirdigs igin ona o kadar sevdik gelen
bir dal, buldugu vakit — orada kusa tas atarak veya baska
yolla onu oradan defetmekten keyif duyan bir insan olsa, ma-
alesef, 0yle bir insan ki, kotiliik etmek hususunda, bu kusun,
her ne kadar korkmus ve kovulmus olsa bile yine de sevdigi-
ne, o eski sevdik yerine geri donmeye ¢abalamak hususunda
oldugu kadar usanmaz olsa: bu itaatkar kus her seye kosul-
suzca miisamaha eder; safga, kosulsuz itaatin yardimiyla,
onun bir tek geye: basina gelen bu tiir seylerin onu harfiyen
alakadar etmedigine, yani, sirf timsalen alakadar ettigine, ya
da daha dogrusu, onu harfiyen, lakin kayitsiz sartsiz olarak
da, alakadar eden seyin, Tanriya kosulsuz itaat iginde bunu
sineye cekmek olduguna, akli erer, ama kayitsiz sartsiz erer.
Ders alacak oldugumuz zambak ve kusta durum boyledir.
Onun igin sen kalkip da “kus ve zambak tabii itaatkar olabilir,
onlar baska sey yapamaz ki, veya bagka tiirliisiinii yapamaz
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ki; bu gekilde itaat ornegi olmak zarureti meziyet yapmaktan
baska bir sey degil ki,” demeyeceksin. Boyle demeyeceksin,
hi¢ ama higbir sey demeyeceksin, susacaksin ve itaat edecek-
sin — zambak ve kugun zarureti meziyet yaptig1 sahi ise, za-
rureti meziyet yapmak sana da kismet olabilsin diye. Haliyle
sen de zarurete tabisin; zira Tanrinin takdir buyurdugu sey
nasil olsa olur. O halde sen Tanrinin iradesini kogulsuz itaat
icinde yerine getirerek, zarureti meziyet yapmaya gabalaya-
caksin. Tanrinin takdir buyurdugu sey nasil olsa olur. O hal-
de sen kosulsuz itaat i¢cinde, Tanrinin iradesine boyun egme-
ye bakacaksin, hem de Tanrinin iradesini yerine getirmeye ve
Tanrinin iradesine boyun egmeye binaen kendinin hakkinda:
ben bagka sey yapamam, ben bagka tiirlii yapamam diyebile-
cek kadar kosulsuz itaat iginde.

Sen buna ¢aba gostereceksin, ve zambak ve kus igin du-
rum ne olursa olsun, kosulsuz itaatkar olmak insana daha giig
geliyor ise, o vakit insan igin bir tehlike daha bulundugunu,
zira bu durumda, deyim yerindeyse: Tanrinin sabrini tagirma
tehlikesinin insan igin daha kolaylasabilecegini de aklindan
¢ikarmayacaksin. Zira sen hi¢ kendi hayatini, veya insan ha-
yatini, her seyin kosulsuz itaat oldugu tabiattan pek farklh
olan beseri alemi, tam ciddiyetle miisahede etmemis misindir,
bu miigsahedeyi itibara alip, sonra da, Tanrinin kendisi igin
“sabrin Tanris1” demesinin nasil da hakikaten dogru oldugu-
nu, Onun, ya - ya da diyen Onun, ve bunu, Bana ya sevgi ya
da nefret duyarsin, ya Bana bagh kalirsin ya da Beni hakir go-
riirsiin anlaminda diyen bu Tanrinin nasil da sana ve bana ve
hepimize katlanacak sabra sahip oldugunu sen hig, tiiylerin
tirpermeden, miisahede etmis misindir! Ya Tann bir insan
olmus olsayd, o vakit ne olurdu? Uzun ama ¢ok uzun zaman
once — kendimi misal alirsam — benden bikip usanmig, ve
benimle alakasini kesip atmig, ve bir insan ebeveynin (lakin
bambagka bir nedene dayanarak) diyecegi gibi: “bu ¢ocuk ay-
n1 zamanda hem arsiz hem maraz hem aptal hem salak, bir
nebze iyi tarafi olabilseydi, ama iginde o kadar ¢ok kotiiliik
var ki — higbir insan buna katlanamaz,” dememis miydi'! Ha-
yir, higbir insan buna katlanamaz; bunu sadece “sabrin Tanri-
s1” yapabilir.
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Ve sen simdi yagsayan sayisiz insanu diigiin! Biz insanlar
kiigiik ¢ocuklara okul miudirligii yapmanin sabir isi oldu-
gundan dem vururuz; ve simdi de, bu sayisiz insana okul
miidiirligli yapmak zorunda olan Tannyi bir diigiin, bu ne
sabirdir! Ve sabra olan talebi sonsuz arttiran sey, Tanrinin
okul midiri oldugu yerde, biitiin gocuklarin az da olsa gok
da olsa kendilerini biiyiik yetigskin insan sanma geklinde bir
bos hayalden muzdarip olmalaridir; zambakla kug bu bog ha-
yalden tamamen muaftir, kogulsuz itaatin onlara o kadar ko-
lay gelmesi tam bu yiizdendir. Insan bir okul miidiirii olsa,
“Bir bu eksik,” derdi, “bir tek ¢ocuklarin kendini biiyiik adam
sanmasi eksik; o vakit insanin elbet sabri tasabilir ve umut-
suzluga kapilabilir; zira buna higbir insan katlanamaz.” Ha-
yir, higbir insan buna katlanamazdi; buna sadece “sabrin Tan-
ns1” katlanabilir. Iste bunun igin Tann kendine “sabrin Tann-
s1” der. Ve O elbette ne dedigini bilir. Kendine boyle demesi
belli bir ruh haline kapildig i¢in degildir; hayir, Onun ruh ha-
line gore degismez, bu haliyle tahammiilsiizliik olur. O ezel-
den beri, ve binlerce ama binlerce yilin giinliik tecriibelerin-
den bilir ki, evet, O bunu ezelden beri bilir; zamansallik ve
onun i¢inde insan soyu da!?® o kadar uzun zaman baki kala-
caksa, kendisinin haliyle “sabrin Tanris1” olmasi icap ettigini
bilir, zira aksi takdirde, beseri itaatsizlik katlanilmaz olurdu.
O, zambaga ve kusa kars), yaratan ve gozeten Yiice Babadir,
O sadece insanogluna kars1 sabrin Tannsidir. Dogrusu, bu bir
tesellidir, azami derecede ltizumlu ve tarifsiz bir tesellidir, ki
Kutsal Kitap bunun igindir ki, Tanrinin “sabrin Tanns1” ol-
dugu kadar — “tesellinin Tanrs1” da oldugunu soyler; lakin
Tanrinun tesellinin Tanris1 olmasinin insanoglunun yiiziinden
olmas: tabii miithis ciddi bir meseledir, insanoglunun sabr
kotiiye kullanmasi miithig ciddi bir meseledir. Insanoglu Tan-
nda, daima kosulsuzca itaatkar olan zambagin ve kusun bil-
medigi bir sifat kesfetmistir; yahut Tanr1 insanoglunu, bu sifa-
ta, sabir sifatina da sahip oldugunu ona asikar kilabilecek ka-
dar ¢ok sevmistir. Lakin bu yine de bir anlamda — ah, o kor-
kutucu mesuliyet yok mu! — evet, insanoglunun itaatsizligi

13 Yani zamansallik i¢inde —¢n.
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bir anlamda Tanrinin sabrina tekabiil eder. Bu bir tesellidir,
ama miithis bir mesuliyete tabidir. Insanoglu, biitiin insanlar
ondan umidi kesmis olsa da, evet hatta, kendi de kendinden
iimidi kesmekten ¢ok uzak olmasa da, Tanrinin yine de sabrin
Tanris1 oldugunu pek iyi bilir, ki bu paha bigilmez bir nimet-
tir. Ha, ama bunu hakga kullanacaksin, sunu hatirlayacaksin
ki, bu bir tasarruftur; gokteki Tanrinin rizasi igin onu hakga
kullanacaksin, yoksa o seni daha da biiyiik bir perisanhgin
igine diigiiriir; kendini kendi ziddina doniistiiriir; O artik te-
selli degildir; sana yonelik tim ithamlarin en korkuncu ol-
mustur. Eger ki bu s6z — kosulsuz olarak ve her seyde Tanri-
ya bagh kalmak, bunun “bir ¢irpida” onu hakir gérmek olma-
s1, sana kat1 bir s6z gibi geliyorsa — hakikatin oldugundan
daha kat1 olmasa dahi: haliyle o vakit onun sabrin1 kotiye
kullanmanin onu hakir gérmek oldugunu soylemek de fazla
kat1 bir s6z olamaz!

Onun igin, vaazin Ogretisi dogrultusunda, zambaktan ve
kustan itaat 6grenmeye ¢ok itina gostereceksin. Korkup sin-
meyeceksin, kendi hayatin1 bu akil hocalarininkiyle mukaye-
se ederek umutsuzluga kapilmayacaksin. Umut kesecek hig-
bir sey yok, zira sen ne de olsa onlardan ders alacaksin; ve vaaz
seni her seyden once, Tanrinin sabrin Tanris1 oldugunu soy-
leyerek teselli eder, ama sonra sunu ekler: Zambaktan ve kusg-
tan ders alacaksin, zambak ve kus gibi kosulsuz itaatkar ol-
may1 Ogreneceksin, iki efendiye kulluk etmemeyi 6grenecek-
sin; zira hig kimse iki efendiye birden kulluk edemez, yapabi-
lecegi tek sey vardir: ya ... ya da.

Lakin sen zambak ve kus gibi kogulsuz itaatkar olabiliyor-
san, o vakit Ogrenecegin seyi O0grendin demektir, ve bunu
zambaktan ve kugtan 6grendin demektir (ve eger bunu hak-
kiyla 6grenmis isen, o kadar miikemmellesmis olursun ki,
zambak ve kus akil hocaligindan ¢ikip bir mecaza doniisiir);
sen onlardan tek bir efendiye kulluk etmeyi, sadece onu sev-
meyi, ve kogulsuz her seyde ona bagh kalmayi¢ 6grenmis
olursun. O vakit, senin Tanriya ettigin duada (ki bu nasil olsa
gerceklesecektir): “gokte oldugu gibi yeryiiziinde de Senin is-

14 Bkz. dipnot 8 —¢n.
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tedigin olsun,” diye Ondan niyaz ettigin sey de senin sayende
gerceklesmis olur; zira kogulsuz itaat sayesinde senin iraden
Tanrinin iradesiyle bir biitiin olur, yani o vakit Tanrinin tak-
dir buyurdugu sey gokte oldugu gibi, senin sayende, yeryii-
ziinde gergeklesmis olur. O vakit senin duanda, “ayartilma-
miza izin verme,”s diye niyaz ettigin sey de kabul olunacak-
tir; zira sen Tanriya kogulsuz itaatkar isen, senin i¢inde miip-
hem higbir sey yoktur, ve senin i¢inde miiphem higbir sey
olmadig: vakit sen Tannmn huzurunda safi yalinhk iginde
olursun. Ama geytanin kurnazligimin ve biitiin o ayartic1 tu-
zaklarinin gafil avlayamadig) veya esir edemedigi bir sey var-
sa, o da yalinhktir. Seytanin o keskin gozleriyle, av diye piir
dikkat arandigi — ama zambagin ve kusun yanunda higbir
zaman rastlanmayan — sey, ayartictigin’s, av oldugundan
emin olarak, hedef aldig1 — ama zambagin ve kusun yaninda
hi¢bir zaman rastlanmayan — sey: miiphemiyettir. Miiphe-
miyetin oldugu yerde ayarticihik da vardir, ve orada daha da
gugli olmasi isten bile degildir. Fakat miiphemiyetin oldugu
yerde, su ya da bu sekilde, ta derinde, temelde, itaatsizlik de
vardir; ve zambakta ve kusta zerre kadar miiphemiyet olma-
mas! tam da bu ytlizden, kosulsuz itaatin temelde, en derinde
ve her yerde var olmasindandir; ve tam da bu ytizden, zam-
bakta ve kusta zerre kadar miiphemiyet olmadig: i¢in, zam-
bag1 ve kusu ayartmak imkansizdir. Seytan, hi¢ miiphemiyet
olmayan yerde, acizdir; ayarticiik hi¢ miiphemiyet olmayan
yerde, etrafta bulacak kus olmayinca, elinde kapaniyla aranip
duran kus avasinin oldugu gibi acizdir: fakat en ufak, en ufa-
cik bir miiphemiyet kivilcomi oldu mu, o vakit seytan giliglii-
diir ve ayarticihgl kargi konulmaz olur; ve o, keskin goézliidiir
o megum; tuzaginin ad1 ayartmacadir, ve avinin adi insan ru-
hudur. Ayarticillik esasen ondan dogmaz, ama hi¢ ama higbir
miiphemiyet de ondan gizlenemez; ve bir fark etti mi, ayartici
oluverir. Fakat kosulsuz itaat icinde Tanrida gizlenen insan
kayitsiz sartsiz giivendedir; o, giivende oldugu gizli barina-

15 Yeni Ahit, Matta Incili 6:13: “Ayartilmamiza izin verme. Kotii olandan bizi
kurtar. Ciinkii egemenlik, giig ve yiicelik sonsuzlara dek senindir.” —g¢n.
16 Veya geytana uydurma, dogru yoldan saptirma anlaminda. (Dan.) fristelse. —¢n.
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gindan geytani gorebilir, ama seytan onu goremez. Evet, gii-
vende oldugu gizli barinagindan; zira seytan miiphemiyet
hususunda ne keskin gozliiyse, o da yalinliga bakarken bir o
kadar kordiir, yani gozleri kor olur ya da kor edilir. Yine de,
kosulsuz itaatkar olan ona korkudan lirpermeksizin bakamaz;
karay1 ve denizi ve kalbin en mahrem sirlarin1 delip gegebile-
cek gibi goriinen, ve bunu yapmaya da kadir olan, o 11l 151
bakis — ve yine de bu bakisla onun kor olabilmesi! Fakat
ayarticl tuzag kuran, kosulsuz itaat igcinde Tanrida gizlenene
karg1 kor ise: o vakit haliyle onun igin higbir ayartmaca yok-
tur; zira “Tann hi¢ kimseyi ayartmaz”!’. Boylece onun dua-
sinda niyaz ettigi sey isitilip kabul olunmus demektir: “Ayar-
tilmamiza izin verme,” yani, benim itaatsizlik iginde gizli ba-
rinagimdan digan adim atmaya kalkismama hi¢ ama hig izin
verme, ve olur da itaatsizlige sebebiyet verir isem, beni he-
men gizli barinagimdan kovma, ben disarida derhal ayartilip
yanls yola siiriiklenirim. Ve eger sonra o, kosulsuz itaat i¢in-
de, gizli barinaginda kalir ise, “serden korunmus da olur.”
Hig kimse iki efendiye kulluk edemez, ya birine sevgi ve
obiiriine nefret duymak zorundadir, ya da birine bagh kal-
mak ve oObiiriinii hakir gormek zorundadir, hem Tanriya hem
paraya pula, hem Tanriya hem bu diinyaya, hem iyiye hem
kotiiye kulluk edemezsiniz. $u halde iki iktidar vardir: Tann
ve diinya, iyi ve kotii; ve insanoglunun tek efendiye kulluk
edebilmesinin altindaki neden tabii, bu iki iktidarin, biri obii-
riine nispetle sonsuz gliglii de olsa, birbiriyle 6liim kalim mii-
cadelesi iginde olmasidir. Bu tehlikeyi, yani insanin insan ol-
mak hasebiyle icinde bulundugu bu muazzam tehlikeyi, ko-
sulsuz itaat icinde mutlu masumiyetten ibaret olan zambak
ve kug muaf geger; zira ne Tanrn ve bu diinya, ne de iyi ve ko-
ti onlar hakkinda ihtilaflidir — bu muazzam tehlike, “insa-
noglunun” bu iki muazzam iktidarin arasina yerlestirilmis ve
se¢cimin ona birakilmig olmasi, bu muazzam tehlike, insanin

17 Yeni Ahit, Matta Incili 4: 3: “O zaman Ayartici O'na gelip, ‘Tanrinin Ogluy-
san, sOyle de su taglar ekmek olsun’ dedi.”

Yeni Ahit, 1 Selanikliler 3: 5: “Bu nedenle ben de daha fazla dayanamadim ve
acaba Ayartic1 bir yolunu bulup sizi ayartth mi, emegimiz bogsa mu gitti diye
iman durumunuzu 6grenmek i¢in Timoteyus'u génderdim.” —¢n.
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ya sevgi ya nefret duymak zorunda kalmasina, sevgi duy-
mamanin nefret duymak olmasina sebebiyet verir; zira bu iki
iktidar o kadar hasmanedir ki, bir tarafa dogru en ufak bir
temayiil kargi taraftan bakildiginda kosulsuz aleyhtarhk gibi
goriiliir. Insanoglu icinde bulundugu bu muazzam tehlikeyi
unuttugu vakit (sunu hatirdan ¢ikarmayalim ki, boyle bir teh-
likeyi unutmaya bakmak elbette ona karg: ihtiyati bir tedbir
teskil etmez); insanoglu bu muazzam tehlikenin iginde bu-
lundugunu unuttugu vakit, tehlike icinde olmadigini diistin-
diigii, hatta “huzur dolu ve hig tehlikesiz,”8 bile diyebildigi
vakit: vaazin dilinin ona aptalca bir miibalaga gibi gelmis ol-
mas! icap eder. Ama, maatteessiif, o, tam da tehlikeye bu de-
rece gomiuldugii igin, yolunu yitirmistir, 6yle ki ne Tanrinin
onu severken sevgisi hakkinda, ne Tanrinin ondan kosulsuz
itaat talep etmesinin tam da sevgiden otiirii oldugu hakkinda,
ne de serrin giicli ve sinsiligi hakkinda oldugu kadar, kendi
zafiyeti hakkinda da bir fikre sahip olacak durumdadir. Ve
insanoglu ta baslangigtan beri, vaaza akil erdiremeyecek ve
akil erdirmek de istemeyecek kadar gocuk kafali olmustur;
vaazin ya - ya da'ya dair dedikleri: tehlikenin, kosulsuz itaati
zaruri kilacak kadar biiyiik oldugu, kosulsuz itaat talebinin
sevgiden kaynaklanabilecek oldugu, biitiin bunlar ona asilsiz
ve abartih gelir — insanoglu bunlar: kafasina sokamaz.

Peki o vakit vaaz ne yapar? Terbiyenin ilmi olan vaaz bu-
nun boyle oldugunu insanogluna kanitlamak igin onunla du-
siince ya da s6z dalagina girmez; vaaz iglerin boyle yiiriime-
yecegini, insanoglunun once orada denildigi gibi olduguna
akil erdirip, bilahare kosulsuz itaate karar vererek degil, tam
tersi, insanoglunun ancak kosulsuz itaat yoluyla, vaazda
dendigi gibi oldugunu idrak edebilecek duruma gelecegini
gok iyi bilir. Vaaz bu yiizden yetkisini kullanir ve: Oyle yapa-
caksin, der. Ama daha aninda yumusar, en kati kalbe bile ha-
rekete getirecek duruma gelir; tabir caizse, seni — sevgi dolu
babanin ¢ocuguna yaptig1 gibi — elinden tutar ve: “Hadi gel,

18 Yeni Ahit, 1 Selanikliler 5: 3: “insanlar, ‘her sey esenlik ve giivenlikte’ de-
dikleri bir anda, gebe kadinin sancilarinin aniden bastirmas: gibi, ani bir y1-
kima ugrayacak ve asla kagamayacaklar.” —¢n.
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zambakla kusun yanina gidelim,” der. Sonra orada soziine
sOyle devam eder: “Zambakla kusu izle, kendini buna ver,
kendini buna vakfet; bu manzara seni duygulandirmiyor
mu?” Sonra orada zambakla kusun yanindaki o muhtesem
sessizlik seni derinden duygulandirdig) vakit, vaaz izaha de-
vam eder ve der ki: “Peki ama bu sessizlik neden bu kadar
muhtesem? Kosulsuz itaati ifade ettigi igin, ki her sey bunun
vasitasiyla tek bir efendiye kulluk eder, hizmet ruhu iginde,
tek bir kisiye yonelir, tam ittifak i¢inde, biiyiik ibadet iginde
— o halde kendini bu biiytik diisiinceye kaptir, ¢linkii o an-
cak ve ancak bir disiincedir, ve zambakla kustan ders al.”
Lakin sunu unutma; zambaktan ve kustan ders alacaksin,
zambak ve kus gibi kosulsuz itaatkar olacaksm. Su da aklinda
olsun; tek bir efendiye kulluk etmek istememekle, veya bagka
bir efendiye kulluk etmek istemekle, veyahut iki efendiye,
evet hatta, bircok efendiye hizmet etmek istemekle — diinya-
nin tim giizelligini bozmak insanoglunun vebaliydi, ki evvel-
ce orada her sey gayet iyi ve giizeldi; ittifak igindeki diinyaya
ihtilafi sokmak insanoglunun vebaliydi; ve su da aklinda ol-
sun; her giinah itaatsizliktir, ve her itaatsizlik giinahtir.

Gokteki Kuglar1 Seyredin; Onlar Ekmez, ve Bi¢mez, ve
ve Ambarlara Istiflemez — Onlar Yarindan
Kaygisizdir. “Kirdaki Otu Izle — Ki O Bugiindiir.”

Bunu yap ve ders al:
Seving.

O halde gelin zambakla kusu, bu seving dolu ders hocala-
riny, izleyelim. “Seving dolu akil hocalarin1”, evet dyle, zira bi-
lirsin ki seving iyi bir muhbirdir; dolayisiyla, hi¢ kimse sevin-
ci, kendisi seving icinde olandan daha iyi telkin edemez. Esa-
sen, seving listatlarinin bizzat sevingli olmaktan, ya da seving
olmaktan baska yapacak geyi yoktur; o seving telkin etmek
icin ne kadar gabalarsa ¢abalasin — kendisi sevingli degilse,
verilen ders miikemmel degildir. Velhasil, sevingten daha ko-
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lay Ogretilecek baska hicbir sey yoktur — maatteessiif, insana
tek gereken, kendisinin her zaman hakikaten sevingli olmasi-
dir. Ama bu “maatteessiif”, bunun maatteesstif o kadar da ko-
lay olmadigina delalet eder — yani insanin kendisinin her
zaman sevingli olmasinin o kadar kolay bir sey olmadigina;
velakin, insan kendisi sevingliyse, seving asilamasi kolaydir:
Higbir sey bundan daha kesin degildir.

Lakin orada zambagin ve kusun yaninda, yahut orada
zambagin ve kusun seving dersi verdigi yerde her zaman se-
ving vardir. Ve boylece zambak ve kus, ogretecegi sey bir ka-
gida yazilh ya da kitaplarinin arasinda bir yerde olan insan
hocaya bazen oldugu gibi, miigkiil durumda kalmaz; hayur,
orada, zambak ve kusun seving dersi verdigi yerde her zaman
seving vardir — bu’® ne de olsa zambakla kusun igindedir. Sa-
fak sokerken, ve kus giiniin sevincine erkenden gozlerini
acarken, o ne sevingtir; bagka bir perdeden de olsa, aksam ¢6-
kerken, ve kus seving i¢inde, hizla yuvasina donerken, o ne
sevingtir; ve o uzun yaz giini, ne sevingtir! Kus sakimaya bas-
larken— ama is yaparken bir taraftan sarki soyleyen sevingli
bir isci gibi degil, zira kusun asil isi sakimaktir— o nasil yeni
bir sevingtir, once yan komsu, sonra karsi komsu da bu sarki-
ya katilirken; ve sonra sarki hep bir agizdan siirerken, o ne
sevingtir; ve en nihayet sesleri bir nagme seli gibi etrafi kapla-
y1p, ormani ve vadiyi, yeri ve gogu inletirken, ve ilk sesi ve-
ren kusun sakimalar1 simdi daha da sevingle cosarak onlarin
arasindan yiikselirken, o ne sevingtir; o ne sevingtir, o ne se-
vingtir! Ve kusun tiim 6mrii bu minval tizere siirer; o her yer-
de ve her zaman seving duyacag: ya da daha dogrusu seving
duymasina yetecek bir seyler bulur; o bir anin bile bosa har-
camaz, lakin i¢inde seving olmayan her bir aru bosa harcan-
mus sayar — Ciy diisiip kusu ferahlatirken, ve o, serinligin
verdigi keyifle istirahate gekilirken, o ne sevingtir; zambak y1-
kandiktan sonra, giinesin ilk huzmelerinde sehvetle kurula-
nirken, o ne sevingtir; ve o uzun yaz giinii ne sevingtir! Ah,
sen yine de onlari izlemeye devam et; izle — o zambag), ve iz-
le — o kusu; ve sonra onlara bir arada bak! Kus, zambagin

19 Yani seving duygusu —gn.
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yaninda, yuvasinin bulundugu, ve tarifsiz bir keyif iginde ol-
dugu o yerde, zambaktan gizlenerek, zambaga saka edip
onunla eglenerek vakit gegirirken o ne sevingtir! Kus ytiksek-
teki daldan, veya daha da yiiksekten, ta yukaridaki bulutun
lizerinden yuvasini mutluca gozlerken, ve zambak gozlerini
gulimseyerek yukariya ona dogru kaldirirken, o ne sevingtir!
Huzurlu, mutlu yasam, nasil da seving doludur! Yoksa onlara
o kadar seving veren sey, dar anlayisla, ufak bir sey diye, se-
ving belki daha mu az olur? Hayir, bu, bu dar anlayis, ne de
olsa bir yanls anlamadir, maatteessiif, son derece elim ve esef
verici bir yanlig anlamadir; zira onlara o kadar seving veren
seyin ufak olmasi, onlarin kendilerinin seving ve de sevincin
ta kendisi olduklarinin kamitidir. Peki bu acaba boyle midir?
Zira sayet insanin seving duydugu sey bir hig olsaydi da, in-
san yine de hakikatte tarifsiz seving dolu olsaydi, o vakit bu
tabii o insamin bizzat kendisinin seving dolu oldugunun ve
sevincin ta kendisi oldugunun en miikemmel kanit1 olurdu —
bu tipki zambakla ve kusun, o seving iistatlarinin, tam da ka-
yitsiz gartsiz seving dolu ve sevincin ta kendisi olduklar igin
Oyle oldugu gibidir. $Soyle ki, eger seving muayyen sartlara
baglysa, o vakit o insan sevincin ta kendisi degildir, onun se-
vinci haliyle o sartlarinkidir, ve mesruten onlara baghdir.
Ama sevincin ta kendisi olan kisi kayitsiz sartsiz seving dolu-
dur, ve diger taraftan, kayitsiz sartsiz olan kimse de sevincin
ta kendisidir. Ah, biz insanlar sevingli olmak igin sartlar ko-
yar, bir alay zahmete ve endigeye gireriz — biitiin sartlar sag-
lansaydi dahi, belki buna ragmen bile kayitsiz sartsiz sevingli
olmazdik. Lakin, ey derin hikmetli seving ustatlari, siz soyle-
yin, isin dogrusu, bu zaten baska tiirlii olamazdi, degil mi?
Zira sartlarin, hatta tiim gartlarin, yardimi sayesinde bile olsa,
mesruten sevingli olmaktan daha fazla ve bagska tiirlii sevingli
olmak haliyle imkansizdir; sartlar ve sarta bagh olan ne de ol-
sa birbirine tekabiil eder. Hayir, sadece sevginin ta kendisi
olan kisi kayitsiz sartsiz sevingli olur, ve bir insan sadece ka-
yitsiz sartsiz sevingli olmakla, sevincin ta kendisi olur.

Ama insan yine de, bu sevincin, zambagin ve kusun ver-
digi derste ne sekilde yer aldigina, veya bu dersin ne igerdigi-
ne gayet kisaca da olsa igaret edemez mi, yani, onlarin verdigi
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dersin dusiinsel niteliklerine gayet kisaca da olsa igaret ede-
mez mi? Evet, bir insan bunu kolayca yapabilir; zira zambak-
la kus saf ve yalin olsa bile, tabii diisiincesiz de degildir. Vel-
hasil, insan bunu kolayca yapabilir; ve burada elimizde gayet
kestirme bir yol bulundugunu da unutmayalim, zira zambak-
la kus akil hocasi olarak bizzat tam da ogrettikleri seydir, on-
lar ogrettikleri seyi bizzat ifade eder durumdadir. Bu — zam-
bagin ve kusun, dar anlamda, ilk elden sahip oldugu ve der-
sini verdigi apagiklik ve asal Ozglinliikten farkli olarak —
sonradan elde edilmis 6zglinliiktiir. Ve zambakla kustaki bu
sonradan edinilmis 6zgiinliik de yine saf ve yalindur; zira ve-
rilen ders saf ve yalin dahi olsa, basit, giinliik, ya da tumtu-
rakll ve alimane ifadelere dyle fazla bagh degildir, hayir, ya-
linlikk, hocanin kendisinin ne ogretiyorsa o olmasidir. Ve
zambakla kusta durum bu minval iizeredir. Fakat onlarin
verdigi seving dersi, ki onlarin hayat1 da yine bunu ifade eder,
kisaca sudur: Bir giin vardir, vardir, evet, burada mutlak vur-
gu bu “dir”in tizerindedir; bir bugiin vardir— ve yarin, yahut
obiir giin, i¢in hi¢ ama hi¢ endise yoktur. Bu zambakla kus
agisindan pervasizlik degil, siikitun ve itaatin sevincidir. Zira
sen o muhtesem sessizligin iginde, tabiat gibi suskun kaldi-
ginda, orada yarin kaim degildir; ve sen tiim canh varliklarin
dinledigi gibi dinlediginde, orada, gevezeligin ve itaatsizligin
icad1 olan mesum yarin kaim degildir. Ama bu suretle, yarn,
sessizlikten ve itaatten otiirii var olmadiginda, o sessizligin ve
itaatin i¢inde bugiinde var olur, o — ve dolayisiyla, seving —
kaimdir, tipki zambakta ve kugta oldugu gibi.

Seving, ya da sevingli olmak, nedir? Bu, hakikaten kendine
yakin olmaktir; ama hakikatte kendine yakin olmak, iste bu
“buglindiir”, bugilinde kaim olmaktir, hakikaten bugiin var
olmaktir. Ve sen hakikatte bugiinde ne dl¢iide kaim isen, sans-
sizhgin giinli yarin da senin igin ayni olgiide kaim degildir.
Seving tiim vurgusuyla halihazir zamandir, mutlak vurgu:
hélihazir zaman’in uzerindedir. Bugiin var olmakla kendine
ebediyen ve daima yakin olan ve bu yiizden saadet olan mi-
barek Tanrinin dedigi gibi: Bugiin. Ve zambagin ve kusun se-
ving olmasi bundandir, ¢iinkii onlar siikit ve kosulsuz itaat
sayesinde bugiinde var olurken kendilerine gayet yakindirlar.

“Ama,” dersin sen, “zambak ve kug bunu kolayca yapabi-
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lir". Cevap: Hi¢ “ama” demeyeceksin — ama zambaktan ve
kustan, bugiin var olarak, kendine hakikaten yakin olmay1 63-
reneceksin, o vakit sen de seving olursun. Lakin, dedigim gibi,
hi¢ “ama” demek yok; zira zambaktan ve kugtan sevinci 6g-
renecek olman ciddiyettir.20 Zambak ve kus saf ve yalin oldu-
guna gore, sen kendini daha da az 6nemseyebilirsin, belki de
insan oldugunu hissetmek igin, hazircevap olabilirsin, ve, tek
bir yarindan manidarca dem vurarak: “Zambak ve kus, onlar
bunu tabii kolayca yapabilir, onlarin tasalanacaklarn bir yarin
yok ki,” diyebilir, ve soyle devam edebilirsin: “Ama insanog-
lu 6yle mi, onda sadece bir sonraki giin ne yiyecegim gailesi
yok, o bir 6nceki giin yemis — ve 6dememis oldugu, seyin de
gailesini geker!” Hayir, arsizca dersi bozacak higbir hazirce-
vapliga burada yer yok. Ders 6greneceksin, hi¢ degilse zam-
baktan ve kustan ders 6grenmekle ise baslayacaksin. Zira su
muhakkak ki, hi¢ kimse zambagin ve kusun seving duydugu
seyin, ve buna benzer seylerin hi¢ de seving olmadigina dair
ciddi bir kanaate sahip olamaz! Velhasil, senin yokken var ha-
le gelmis olman, halen var olman, var olmak igin gerekene
“bugiin”e sahip olman; yokken var hale gelmis olman, insan
haline gelmis olman; gorebiliyor olman, diigiin bir, gorebili-
yor, duyabiliyor, koku, tat alabiliyor, hissedebiliyor olman;
glnesin senin igin parliyor olmas1 — senin rzan igin; o yoru-
lunca, ayin parlamaya baslamasi, ve ardi sira yildizlarin
yanmas; kigin gelmesi tiim tabiatin kiyafet degistirmesi, ya-
banc kihigina biirlinmesi — seni memnun etmek igin; ilkba-
harin gelmesi, kuglarin siiriiler halinde akin etmesi — sana
seving vermek i¢in; nebatatin filizlenip yesillenmesi, ormanin
glrlesip giizellesmesi, ¢igegi burnunda gelin gibi — sana se-
ving vermek igin; sonbaharin gelmesi, kuslarin ugup gitmesi,
kendilerini naza ¢ekmek icin degil, ah, hayir, sen onlar igin
iziilmeyesin diye; ormanin ziynetlerini saklamas, gelecek se-
ferin nizasi igin, yani, gelecek sefere sana seving verebilmek
icin: biitiin bunlarin seving olmadig1 diistintilebilir mi! Ah,
azarlamay: bir goze alabilseydim! Ama zambaga ve kusa olan
derin hiirmetimden otiirti, buna ciiret edemem, ve onun i¢in

20 Ciddi gayret gerektirir anlaminda —¢n.
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de, biitiin bunlar hi¢ seving duyulacak sey degil demek yeri-
ne, evet, bunun yerine, sunu diyebilirim: biitiin bunlar seving
duyulacak sey degilse, o vakit seving duyulacak higbir sey
yok demektir. Sen sen ol, zambagin ve kusun bizzat kendile-
rinin seving oldugunu aklindan ¢ikarma, ve yine de onlarin,
bu sekilde bakildiginda, elbette senden ¢ok daha az sevinecek
seyi var demektir, ne de olsa sen seving bulmak i¢in hem
zambaga hem kusga sahipsin. Onun i¢in akil hocalan zambak
ve kustan ders al: Zira onlar var durumdadir, onlar bugiindiir,
ve onlar sevinctir. Sevincin ta kendisi olan zambaga ve kusa
sevingle bakamiyor isen, onlara, onlardan ders almaya heves
edecek kadar sevingle bakamiyor isen: o vakit senin duru-
mun, 6gretmenin: “Bu ¢ocukta beceri noksanhg filan yok,
sonra mesele o kadar basit ki burada bir beceri noksanlig1 soz
konusu olamaz; bagka bir sey olmali, belki de bu keyifsizlik-
ten ibaret bir sey, insanin hemencecik sert hiikiim verip, he-
vessizlik hatta belki de dik bashhk sayabilecegi bir keyifsiz-
lik,” diyerek konu ettigi cocugunki gibi demektir.

Velhasil, zambak ve kus seving tistadidir. Ve tabii zambak
ve kus, tiim canlilanin dert ve keder sahibi oldugu gibi, dert
ve keder sahibidir de; tiim evren, arzulan hilafina tabi kilin-
mis olduklan faniligin agir yiikii altinda ah etmez mi? Her
sey ama her sey fanilige tabi kilnmistir! Yildizlar, gokyiiziine
¢akili da olsa, evet, en simsiki ¢akili olan1 dahi, distis sirasin-
da yerini degistirmek zorundadir, ve durusunu hig degistir-
memis olan dahi, er geg o dipsiz bosluga yuvarlanirken, yine
de durusunu degistirecektir; ve biitiin bu diinya, ve iginde ne
var ne yoksa hepsi, ¢ikarihip bir yana atilan giysi gibi, timden
bigim degistirecektir, fanilige yem olurken! Ve zambak, dog-
ruca atege atilma akibetinden kurtulmus olsa dahi yine de,
pesinen sunun bunun gilesini ¢ekip, sonra sararip solmaya
mecburdur. Ve kus, yashliktan 6lme izni olsa dahi yine de,
pesinen sunun bunun gilesini ¢ekip, sonra bir giin dlmeye,
sevdiginden ayrilmaya mecburdur. Ah, her sey fanilikten iba-
rettir, ve her sey bir giin fanilige yem olur. Fanilik, fanilik, ah
edilen budur — zira fanilige tabi kilinmis olmak bu ahin dela-
let ettigi seyi olmak demektir: mahpusluk, bagimlilik, esaret;
ve bu ahin muhteviyat:: faniliktir, faniliktir!
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Ama yine de zambak ve kus kayitsiz sartsiz sevinglidir; ve
sen vaazda: “Zambaktan ve kustan sevinci dgreneceksin” de-
nilmesinin ne kadar dogru oldugunu burada tam anlamiyla
gorebilirsin. Zira sen elbette ki kendin igin, son derece derin
keder iginde dahi olsalar, yine de kayitsiz sartsiz sevingli ve
sevincin ta kendisi olabilen zambakla kugtan daha iyi akil ho-
cas! temenni edemezsin.

Peki o vakit zambak ve kus, sanki bir mucize gibi gortinen,
boyle bir durumun: en derin keder igindeyken kayitsiz sartsiz
sevingli olmanin nasil iistesinden gelir; ortada o kadar korku-
tucu bir yarin var iken, onlar var olmaya, yani, bugiinde, ka-
yitsiz sartsiz sevingli olarak var olmaya nasil muvaffak olur?
Zambak ve kus hem de bunu — her zaman yaptiklan gibi —
gayet sade ve basit bir sekilde yaparlar; bu yarini, sanki hig
var degilmis gibi, bir yana atarlar. Elgi Pavlus‘un bir sozii
zambakla kusun yiiregine islemistir, ve saf ve yalin olmalan
hasebiyle de, onlar bunu tam harfiyen anlar — ah, onlara
yardim eden de tam budur, bu s6zii tam harfiyen anlamalari-
dir. Ve harfiyen anlagildig: vakit bu s6zde muazzam bir kud-
ret yatar; tam kelimesi kelimesine anlasilmadig: vakitse, bu
s0z nafiledir; neticede bos bir s6z oyunundan ibarettir; lakin
bu sozii biitiiniiyle, kayitsiz sartsiz harfiyen anlamak igin ka-
yitsiz sartsiz saf ve yalin olmak icap eder: “Biitiin dert ve ke-
derlerinizi Tanrinin iistiine atin.”2! Bakin iste, zambak ve kusg
bunu harfiyen yapar. Kogsulsuz sessizligin ve kosulsuz itaatin
yardimi sayesinde — evet, hem de en giiglii bir mancinik na-
sil bir geyi firlatirsa dyle firlatip atarlar, ve bunu en tiksindigi
seyi firlatip atan birinin ihtirasiyla yaparlar — biitiin dert ve
kederlerini firlatip — en yiiksek isabetli silahin hedefi vuru-
sundaki isabetlilikle, ve sirf en keskin nisancida bulunan
inang ve giivenle — Tanrimn ustiine atmak. Tam bu anda —
ki tam bu an, ilk andan itibaren, bugiindiir, bu ilk anla es za-
manli olarak var durumdadir — tam bu anda kayitsiz sartsiz
seving doludur. Mucizevi bir maharet! Biitiin dert ve kederle-
rine bu sekilde ve her girpida hakim olabilmek, ve sonra bun-

21 Yeni Ahit, 1 Petrus Incili 5: 7. “Biitiin kaygilariniz1 O'na yiikleyin. Giinkii O
sizi kayinr.” —¢n.
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lar1 o kadar maharetlice uistiinden firlatip atabilmek, ve yine
de hedefi o kadar isabetlice tutturabilmek! Zambak ve kus yi-
ne de bunu yaparlar, onlar o yiizden tam bu anda kayitsiz
sartsiz seving doludurlar. Ve bu tabiatiyla gayet yerindedir; zira
her seye kadir olan Tann tiim diinyaya ve diinyanin tiim dert ve
kederlerine — zambagin ve kusunkiler de dahi olmak tlizere —
son derece kolaylikla katlanur. Bu nasil da tarifsiz bir sevingtir!
Yani, her seye kadir olan Tanndan duyulan bu seving.

O halde, zambaktan ve kustan ders ogreneceksin, ve bu
dersi kosulsuz olanin maharetiyle 6greneceksin. Dogrusu, bu
harikulade bir hiinerdir; lakin senin aynen bu yilizden, zam-
bag1 ve kusu daha da bir itinali dikkate alman icap eder. Bu,
harikulade bir hiinerdir, ve, tipki “yumusgak baghhgin hiine-
rinde” oldugu gibi, bir geliski igerir, yahut bir geligkiyi gide-
ren bir hiinerdir. “Atma” kelimesi zihni bir gii¢ kullanimi dii-
siincesine sevk eder, dyle ki sanki insanin tiim giiciinii topla-
yacak, ve sonra, muazzam bir gii¢ sarfiyla — dert ve kederi
zorla lizerinden “atacaktir”; ve yine de, ama yine de, burada
kullanilmayacak olan tek sey “zor”dur. Kullanilacak, ve ko-
sulsuz, kullanilacak olan sey — miisamahadir; ve yine de in-
san dert ve kederleri lizerinden “atacaktir’! Ve insan dert ve
kederlerin timiini tizerinden atacaktir; dert ve kederlerin
tiimiinii lizerinden atmaz ise, tabii ki o vakit bunun ¢ogunu,
birazini, bir nebzesini muhafaza etmis olur, seving duymaz,
kosulsuz seving hi¢ duymaz. Ve insan bunu kosulsuz olarak
Tanrimin iizerine atmaz da, baska yere atar ise, o vakit insan
bunu kosulsuzca bagindan savmis olmaz, bu sey ya oyle ya
da boyle, cogu kez daha da biiyiik ve daha da ac1 bir dert sek-
linde, tekrar geri gelir. Zira dert ve kederleri lizerinden atmak
— lakin Tanrinin {izerine atmamak, “kafa dagitmacadir”. La-
kin kafa dagitmaca dert ve kedere karsi siiphe gotirir ve
milphem bir ¢aredir. Buna kargilik tiim dert ve kederleri ko-
sulsuzca — Tanrinin lizerine — atmak, “akli basindahik”tir,
ve yine de — evet, ne garip ki o bu geliskinin hiineridir! —
senin tim dert ve kederleri kogulsuzca basindan savman sag-
layan bir akli basindaliktir.

O halde zambaktan ve kustan ders alacaksin. Tum dert ve
kederlerini Tanrinin iizerine atacaksin! Lakin sevinci yle fir-
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latip atmayacaksin, tam aksine, ona tiim giiciinle, can giiciiy-
le, simsiki tutunacaksin. Bunu yaparsan, ayarlamak kolay
olur, elinde daima bir miktar seving kalir; zira tim dert ve
kederlerini firlatip atarsan, o vakit tabii ne kadar sevincin
varsa sirf o kadarin1 kendine alikoymus olursun. Yine de bu
Oyle pek fayda edecek kadar degildir. Onun i¢in sen zambak-
tan ve kustan ders almaya devam et. Tiim dert ve kederlerini
Tanrinin lizerine at, topyekin, kosulsuzca, zambakla kusun
yaptig: gibi; o vakit sen de zambakla kus gibi, kosulsuzca se-
ving bulursun. Iste kogulsuz seving budur: her seye kadir olan
Tannyi, senin tiim dert ve kederlerine bir hi¢mis gibi kolayca
katlanan o sinirsiz kudreti taparak sevmektir. Ve bundan son-
raki de, (ki El¢i bunu sarahaten ilave eder): “Tanrinin sana ih-
timam gosterdigine” taparak inanmaya cesaret edebilmek de,
kosulsuz sevingtir. Kogsulsuz seving tam da Tanridan duyulan
sevingtir, ki sen Ondan ve Onda daima, kosulsuzca seving bu-
labilirsin. Eger sen bu iligkide kosulsuzca seving bulmaz isen,
o vakit hata kosulsuz senden ileri gelir, senin tim dert ve ke-
derlerini Onun {iizerine atmaktaki beceriksizliginden, buna
kars1 isteksizliginden, g¢okbilmisliginden, basina buyruklu-
gundan, lafin kisasi, senin zambakla kus gibi olmamandan
ileri gelir. Zambakla kusun, hakkinda akil hocali) yapama-
yacag tek bir dert vardir, ki bizim de burada ondan s6z ag-
mamamiz bundandir: Gunahin derdi. Diger biitiin dert ve
kederlerde durum sudur; sen kosulsuz sevingli degil isen, o
vakit bunun giinah1 sendedir, senin zambaktan ve kustan
ders almak istememendedir, senin kosulsuz sessizlik ve itaat
icinde, Tanndan kogulsuzca seving duymamandadir.

Lakin bir sey daha var. Belki sen “sairle” birlikte soyle di-
yorsundur: “Evet, eger insan kusla birlikte yuva kurabilmis
ve onun yaninda yagayabilmis olsaydi, ormanin kimsesizli-
ginde gizlenmis olarak, kusun ve esinin bir ift teskil ettigi,
ama bagka higbir cemiyetin bulunmadig) o yerde; ya da insan
zambakla birlikte yasayabilmis olsaydi, kirlarin huzuru igin-
de, her bir zambagin kendi basinin caresine baktig), ve higbir
cemiyetin bulunmadig1 o yerde: o vakit insan biitiin dert ve
kederlerini Tanrinin {izerine pekala da atabilir, ve kosulsuzca
seving duyabilirdi veya sevince kavusabilirdi. Zira bahtsizlik
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‘yoldaghk’tadir, tek kelimeyle yoldaghktadir, insanoglunun
yoldaslik ve yoldashgin bahtiyarhga dair kurdugu bahtsiz bir
bos hayalle, kendisine ve digerlerine azap vererek bahtsiz
eden, tek yaratik olmasindadir, ve yoldashk 6nem kazandik-
¢a, insanin kendindeki ve yoldaghktaki yozlasma da aym 6l-
clide cesamet kazanir.” Ne var ki sen boyle demeyeceksin;
hayir, meseleyi daha yakindan miitalaa edeceksin, ve kusun,
erkeginin ve disisinin, ¢ift olmasinin, esasen, dert ve kederlere
ragmen, nasil tarifsiz bir sehvet-sevinci tasidigini, ve tek basi-
na olanin, dert ve kederlere ragmen, nasil da zambagin tek
bagina olmasinin ona verdigi kendinden hosnutluk sevincini
tasidigini: onu cemiyetin tacizinden uzak tutan seyin esasinda
bu seving oldugunu, utanarak itiraf edeceksin; zira cemiyet
nihayetinde oradadir. Durumu daha da yakindan miitalaa
edeceksin, ve kusun ve zambagin Tanridan kosulsuzca seving
duymasini saglayan seyin yine de esasinda kosulsuz sessizlik
ve kosulsuz itaat oldugunu — zambakla kusun esit Olgiide
sevingli, ve yalnizlik ve topluluk iginde esit 6lgiide kosulsuz
sevingli olmasini saglayan seyin bu oldugunu utanarak itiraf
edeceksin. Su halde sen zambaktan ve kustan ders alacaksin.
Ve sayet sen aynen zambak ve kus gibi olabilmeyi 6grene-
bildiysen, ah, ve bunu ben 6grenebildiysem, o vakit bu niyaz
bende oldugu gibi sende de hakikat olabilir, o vakit “duada-
ki” (ki bu hakiki dualara bir 6rnektir, ve bu da tabiatiyla ken-
disi i¢in seving ve daha fazla seving ve kosulsuz seving niyaz
eder) son niyazin, oniinde sonunda niyaz edecegi ya da arzu
edecegi hicbir sey, bagka hig¢bir sey kalmaz, ve dua kosulsuz
seving icinde, dvgii ve tapinmayla son bulur: “Senindir salta-
nat ve giic, kudret ve san, seref.”22 Evet, saltanat Onundur; ve
sen bunun igin kayitsiz sartsiz ses ¢tkarmamakla, var oldugu-
nu izag edici bir sekilde belli etmemekle, fakat saltanatin On-
da oldugunu kosulsuz sessizligin ihtisamiyla ifade etmekle
miikellefsin. Ve Onundur saltanat; ve sen bunun igin kogulsuz
itaat etmekle ve kosulsuz itaat iginde her seye boyun egmekle
miikellefsin, zira Onundur gii¢ ve kudret. Ve Onundur san, se-

22 Yeni Ahit, Matta Incili 6:13: “Ayarhlmamiza izin verme. Kétii olandan bizi
kurtar. Ciinkii egemenlik, gii¢ ve yiicelik sonsuzlara dek senindir. Amin.” —¢n.
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ref; ve sen bunun igin her seyi yaparken ve ceremesini ¢eker-
ken kosulsuz olarak bir sey daha yapmakla, her seyin san ve
serefini Ona vermekle miikellefsin, zira san, seref Onundur.

Ah, ne kosulsuz bir seving; Onundur saltanat ve gii¢, kudret
ve san, seref — ebediyen. “Ebediyen”, bak iste o giin, ebediyet
gundi, tabii hi¢ son bulmaz. Onun i¢in sen sadece buna, saltana-
tin ve gii¢, kudretin ve san, serefin ebediyen Onun olduguna,
sadece buna simsiki tutunacaksin, o vakit senin i¢in de, hi¢ son
bulmayan bir “bugtin”, kendine ilelebet yakin kalabilecegin bir
“bugiin” olur. O halde birak gok kubbe ¢oksiin, ve her sey ta-
rumar haldeyken yildizlar vaziyet degistirsin, birak kus 6liip
gitsin ve zambak sararip solsun: Senin ibadet ederken sevincin,
ve bu seving i¢inde sen, bugiin dahi her zevalden yine de sag
salim ¢ikacaksiniz. Seni bir insan olarak olmasa da bir Hristi-
yan olarak ilgilendiren sey akhinda olsun; 6liim tehlikesi bile
senin igin: “sen bugiinde dahi cennettesin,” denecek kadar
ehemmiyetsizdir, ve boylece zamansalliktan ebediyete —
miimkiin olan en biiyiik mesafe — intikal o kadar siiratlidir ki,
ve her seyin zevaliyle bile olsa, yine de o kadar siiratlidir ki,
sen bugiinde dahi cennette olursun, zira sen Hristiyanlik muci-
bince Tannda yagarsin. Zira sen Tanrida yagiyorsan, o vakit is-
ter yasa ister 0l, yasarken iglerin ister rast ister ters gidiyor ol-
sun; ister bugiin ister ancak yetmis y1l sonra dlecek ol, ve 6li-
me ister denizin dibinde, en derininde, ister havada infilak ede-
rek kavusacak ol: Sen yine de Tanridan disar1 ¢tkamazsin, kalir-
sin, yani Tanrida kendine yakin kalirsin, ve sen 6liim giintinde,
bugiinde bile cennettesindir. Kus ve zambak sadece bir giin ya-
sar, ama ¢ok kisa bir giin, ve yine de sevingtirler, ¢tinkii onlar,
belirtilmis oldugu lizere, bihakkin bugiindiir, tam “bugiin” ken-
dilerine yakindirlar. Ve sen, ki en uzun giin sana nasip edilmisgtir:
bugiinii yasayacak olmak — ve buglin de cennette olmak, se-
nin kogulsuz seving duyman gerekmez mi, ve senin, elinden de
geldigine gore, sevingte kugu kat kat geride birakman gerek-
mez mi, ki sen bu duay1 her ettiginde, bu? sana teyit edilir, ve
sen buna da daha yakin olursun, bu seving duasir caru goniil-
den ettigin her defa: “Senindir saltanat ve gii¢, kudret ve san,
seref — ebediyen, amin.”

2 Yani seving —¢n.
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Kirdaki Zambak ve Gokteki Kus
SOREN KIERKEGAARD

Kierkegaard, bu kisa lakin anlam ve mesaj yiikli eserinde, Incil'deki
Dag Vaazini temel alarak, insanin varolugsal gerceklerini ve kogullarim
ince ve yer yer ironik bir dille mercek altina yatinyor, ve diger
eserlerinde oldugu gibi bunda da dini inamig: elestirel diigiinceye agiyor.
Insanoglu, Kierkegaard'un “karsilagtirma huzursuzlugu” dedigi
seyden muzdarip; hep oldugundan daha fazlasini istiyor, komsunun
bahc¢esindeki ¢imen ona hep daha yesil goriiniiyor. Kug gibi hiir olma
arzusu samimi bir arzu olabilir, lakin bu arzu hi¢bir zaman
gerceklesemeyecegine gore, insam endise ve umutsuzluga da
suiriikleyebiliyor.

Biz insan olarak hi¢bir zaman bir kus gibi kaygisiz olamayiz, lakin bir
kusun “ah kegke insan olsaydim” dedigini de hi¢ duymamigizdir. Iste,
gokteki kustan ve kirdaki zambaktan ogrenebilecegimiz ilk sey bu
oluyor: bir sey dememek, sitkut etmek! Fazla lafin, ¢enebazhgin
endiseye gotiiren bir yol oldugunu séyliyor Kierkegaard.

Sonra kirdaki kuguk bir zambak kendini bagka bir seyle veya diger
zambaklarla mukayese etmekle de ugrasmiyor. Onun o6biirlerinden
daha giizel olmak veya goze en giizel goriinecegi bagka bir yerde
yetismek, veyahut kendini obur zambaklara gore kamitlamak,
tanimlamak gibi bir emeli yok.

Kugla zambaktan 6grenebilecegimizikinci gey: zambagin itaatkarhg!
Insan olarak kaderimize razi olmamiz ve habire baskalariyla megsgul
olmamamiz icap ediyor. Mitemadiyen belli bir yere dogru yolda
olmamamiz ve her seyi sorguya tabi tutmamamz icap ediyor. Mutevaz:
olmay1 6grenmemizicap ediyor.

Gokteki kustan ve kirdaki zambaktan ogrenecegimiz son sey,
Kierkegaard’a gore, dert ve endigelerimizin yiikiinii Tanrinin omuzlan
uzerine yiklemek oluyor.

Yarin ne olacagini 6nceden kestirebilmemiz mumkiin degil;
dolayisiyla endise etmek gayet abes oluyor. Tam burada ve tam su anda
yasamamiz, laf soylemekten ziyade lafa kulak vermemiz, kendimizi
baskalariyla mukayese etmeyi birakmamiz, ve son fakat ayni derecede
onemli, sevince kendimizi bilfiil kaptlrmamlz icap ediyor.
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